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ONSOZ

Kur’an-1 Kerim’i hak ve hidayet olarak gonderen ve onu insanlarin tahrif
etmesinden koruyan Allah’a (cc) hamd olsun. Kur’an’1 Kerim insanlara hidayet yolunu
gosteren, kendisine uyanlar1 kurtulusa sevk eden, onlar1 karanliklardan aydinliklara
cikartan, hayat1 kusatan bir kitaptir. Kur’an ile ilgilenen herkes ondan niyetine gore ve
kabiliyetince istifade etmislerdir. Bu caligmay1 yiirlitenler arasinda mutasavviflar da
bulunmaktadir.

Kur’an’t Kerim’i daha 1iyi anlaylp yasamak gayesiyle ilk donem
mutasavviflarindan Abdulkadir Geylani de bu alanla ilgili katkilarin1 kendi
perspektifinden sunmaktadir. Geylani, Kur’dn ve silinnet dairesinde dini anlayis-
kavrayis acisindan pek ¢ok insani irsat etmis, onlarin Allah’a yakinlagmalarina yardimei
olmus ve teblig faaliyetlerini yiiriitmiistir. Miisliimanlarin diinyanin mesakkatleri
arasinda zayif diisen ruhlarina gerek rol model olmasiyla gerek ayetlerin 6ziinii ve
ruhunu yansitan Kur’ani yorum ve tavsiyeleriyle gii¢ asilamistir.

Geylani’nin bir mutasavvif olarak sohbetlerini igeren el-Fethu’r-Rabbani adli
eserinde yer verdigi Kur’an ayetlerine getirdigi isarl yorumlar: degerlendirmek {izere
hazirlamis oldugumuz bu calisma, giris ve iki bolim ve sonugtan olusmaktadir. Giris
boliimiinde arastirmanin konusuna, amacina ve metodu, tasavvufi tefsirin tanimi, ortaya
cikist ve gelisimi ile Abdulkadir Geylani’nin biyografisine yer verdik. Birinci, ikinci ve
tiglincii boliimlerde ise Abdulkadir Geylani’nin el-Fethu’r-Rabbani adli eserinde gecen
ayetlere verdigi isari yorumlar1 ortaya koymaya calistik. Sonu¢ kisminda da genel bir
degerlendirme yaptik.

Calismamiz esnasinda bizlere yardimeci olan danisman hocalarim Prof. Dr.
Ethem CEBECIOGLU’na, Dr. Ogr. Uyesi Mehmet YILDIZ’a ve maddi manevi

destekleri i¢in aileme tesekkiirlerimi sunuyorum.
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1. GIRIS

1.1. ARASTIRMANIN KONUSU, AMACI VE METODU

Ik dénem mutasavviflarindan Abdulkadir Geylani, iglerinde miiridlerinin de
bulundugu genis halk kitlesine diizenli araliklarla sohbetler vermistir. Bu sohbetlerinde
insanlar1 irsad eden her alim gibi o da Kur’an-1 Kerim’den ayetlere yer vermistir.
Kur’an-1 Kerim’in anlagilmasin1 saglayacak olan her calisma degerlidir. Bu sebeple
arastirmamizin konusunu Geylani’nin sohbetlerinden tesekkiil eden el-Fethu’r-Rabbani
adli sohbetlerinin derlenmesinden olusan eserinde gecen ayetlere verdigi isari yorumlar
olusturmaktadir. Bu arastirmada insanlarin manevi mertebelerine gore ayetlerin isari
olarak nasil yorumlandigi, bir mutasavvifin ayetleri hangi baglamda degerlendirdigi ve

isari tefsirin zenginligi hakkinda genel bir fikir olusturulmak istenmistir.

Arastirmamizda Geylani’nin yaptigi isari yorumlari incelememizin amaclarini su
Yy y y

sekilde aciklayabiliriz:

1. El-Fethu’r-Rabbani’de gecen Kur’an ayetlerinin daha iyi anlagilmasina katki
sunabilmek,

2. Abdulkadir Geylani’nin bakis agisiyla insan varligimin hakikatini idrak
edebilmek,

3. Abdulkadir Geylani’nin ruhunda Kur’dn’m nasil anlamlandirildigini
kavrayabilmek ve Abdulkadir Geylani’yi Allah’a yakin bir kul olarak dogru sekilde
anlayabilmek,

4. Abdulkadir Geylani hakkinda kaynagina ulagilamamis pek cok menkibeler
bulunmaktadir. Onun insanliga vermek istedigi asil mesaj, bu menkibelerden ziyade
fikirleridir. Bu sebeple Abdulkadir Geylani’nin anlatmak istedigi esas mesaji ortaya

koymak,



5. Geylani’nin ayetlere verdigi isari yorumlar1 degerlendirirken, bu yorumlarin
bizim kendi i¢ dlemimizde ne denli karsilik buldugunun farkinda olmaya c¢alismak,

6. Tasavvufun ilk donemi olan zithd ve takvanin O6ne ¢iktig1 isari tefsir
doneminde Islami anlayis cercevesinde ayetlerin mutasavviflarca nasil anlasildigini
gorebilmek.

Bu calismada takip ettigimiz metodu sOyle siralayabiliriz:

Calismamizin giris kisminda “Tasavvufi tefsir” hakkinda bilgi verdikten sonra,
Abdiilkadir Geylani’yi tamimaya calistik. O pek ¢ok zahiri ilme haiz olan ve bu zahiri
ilmi manevi ilimle kemaline erdirmis olan bir Allah dostudur. Tasavvufun Ssadece
anlaticist degil, satha saftha hayatinda yasamis, tecriibe etmis, Allah’a giden yolu asip;
kullarin1 da O’na gétiirmek i¢in gayret gosteren bir insan-1 kamil, miirsid, hidayet

rehberidir.

Calismamizin birinci, ikinci ve ti¢lincii boliimlerinde ise Abdiilkadir Geylani’nin
Fethu’r-Rabbani adli eserinde yer verdigi isarl yorumlarmi; kulluk mertebelerinin
tasavvufi kavramlara tekabiil eden kavramsal karsiliklar1 altinda inceledik. Bunun i¢in
oncelikle ayetlerin hangi manevi mertebeyle ilgili oldugu tespit edilmistir. Ardindan 0
manevi mertebe altinda Ayetlerin 1ilgili olduklar1 kavramlar belirlenmistir. Bu
kavramlardan agiklanmasi gerektigini disiindiiklerimiz Lisdnu’l-Arap, Mu’cemu
Mekayisi’l-Luga,  Miifreddt, Mu’cemu’l-Vasit, Mu‘cemu Istildhdat es-Siifiyye,
Mu ‘cemu’t-Ta ‘rifat, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Metinlerle Tasavvuf
Terimleri Sozliigii, Kur'an Kaynakh Tasavvuf Kavramlari gibi liigatlar yardimiyla
aciklanmistir. Ardindan o kavramla ilgili olarak Geylani’nin el-Fethu’r-Rabbani’de yer
verdigi Ayetlerin isari yorumlar1 agiklanmustir. Ayetlerin isari yorumlariyla niizul
sebepleri farklilik arz ediyorsa niizul sebeplerine de yer yer deginilmistir. Calismamizda
el-Fethu’r-Rabbani’deki ayetler incelendigi igin g¢alismamizin temel kaynagii el-

Fethu’r-Rabbani’nin tercliimesi ve Kur’an-1 Kerim meali olusturmaktadir. Ayn1 zamanda
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tezimizde Geylani’nin ayet baglaminda yer verdigi hadislere de deginilmis,
ulagabildiklerimizin kaynaklar1 gosterilmistir. Geylani’nin dogrudan zikretmedigi
ayetlere de telmihen yer verilmistir. Ayetlerin meali ve tefsirine yer verilirken Diyanet
Isleri Baskanlig1 Yaymlarindan yararlanilmistir. Ayrica ¢alismamizda isnad dipnotlu
atif sistemi kullanilmistir. Calismamiz Isari tefsir, Abdulkadir Geylani ve Kadiriyye
basliklarin1 da icermesi sebebiyle ansiklopediler, tefsir kaynaklari ve menakibnameler
yararlandigimiz kaynaklar arasindadir. Bu kaynaklar arasinda Abdulkadir Geylani’den
once onun da faydalanmis olabilecegi isarl tefsir kaynaklarindan Tusteri’nin,
Siilemi’nin, Kuseyri’nin eserleri vardir. Yine Geylani’nin isari yorumlarinin etkilerini
takip edebilmek icin isari tefsir alaninda &ne ¢ikan Ismail Hakki: Bursevi’nin tefsirinden
de kismen istifade edilme yoniine gidilmistir. Bunlarin disinda taninmis mutasavviflarin
eserlerinde gecen yorumlara da yer verilmistir. Kendinden 6nceki eserlerin Geylani’nin
te’villeri tizerindeki muhtemel etkilerini ve Geylani’nin kendinden sonraki te’viller
tizerindeki etkilerini dogru kavrayabilmek adina kisa bir bilgilendirmeyi uygun

goruyoruz.

Isari tefsir sahasinda eser veren Ebt Muhammed Sehl b. Abdillah b. Yfnus b.
[sa b. Abdillah b. Refi‘ et-Tiisteri (6. 283/896), Geylani’den yaklasik 270 yil evvel
yasamistir. Bu nedenle ayetlerin isari yorumlariyla aldkali Geylani’nin ondan istifade
etmis olmasi miimkiindiir. Sehl et-Tiisterl kelam ve tefsir gibi ilimlerde s6z sahibi
olmakla birlikte daha cok sifi kimligiyle sOhret bulmustur. Halldic-1 Mansir (0.
309/922) en taninmis talebelerindendir.! “Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘ Azim (Tefsirii’t-Tiister?)”
adli eseri en eski isari tefsir olarak kabul edilmektedir. Bu eser her siireden bir veya
birka¢ ayetin isari tefsirini icermektedir. “Tiisteri'nin tefsirindeki yorumlar, temelde

zahir-batin mana aywvmina dayanmaktadir. Tefsirin mukaddimesinde Kur'an'daki her

! bkz. Mustafa Oztiirk, “Sehl et-Tiisteri”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yaymlar1, istanbul 2009, c. 36,
s. 321-322.
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dyetin, zahir, batin, had ve muttala' olmak iizere dort anlam diizeyinin bulundugunu
kaydeden Tiisteri, zahirin tilavete, batimin anlayis ve idrake (fehm), haddin haram ve
helallere, muttala'in ise, Allah tarafindan bahsedilen bir kavrayis verisiyle kelam-i
ilahideki maksadi anlamaya yénelik bir kalbi ufuk acgilimina tekabiil ettigini

belirtmistir.

Ebli Abdirrahman Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed es-Siilemi (0.
412/1021) Geylani’den yaklasik 145 yil 6nce yasamustir. Stfi, miifessir ve muhaddistir.
“Hakaiku’t-Tefsir” adindaki eseri, isari tefsir alaninda 6nemli kaynaklardandir. Bu eser
“Mutasavviflarin Kur’an dyetlerine dair yorumlarini iceren ilk kapsamli eserdir.
Siilemi dyetlerle ilgili sahsi yorumlarindan ziyade sifilerin yorumlarint aktardigindan
eser bir tiir derleme niteligindedir. Kur’an’in biitiin dyetlerinin tefsirini ihtiva

etmemektedir.”® Derleme 6zelligi gdsteren bu eser rivayet metodu ile yazilan tefsirleri

hatirlatmaktadir.*

Ebii’l-Kasim Zeynii’l-islim Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri
(0. 465/1072)’ye gelince, Geylani ile aralarinda yaklasik 93 yillik bir zaman dilimi
bulunmaktadir. “Tasavvuf, keldm, hadis, fikih, tefsir, gramer, lugat ve edebiyat gibi ilim
dallarinda genis bilgisi olan Kugeyri daha ¢ok mutasavvif olarak taninmaktadir. Ali b.
Hasan el-Bdharzi, Kuseyri'nin giizel hitabeti ve etkili vaazlarindan séz ederken tasa
hitap etse onu bile eritecegini, meclisine seytan getirilip baglansa tovbe edecegini
soyler.” “Onun “Letdifii’l-isarat” isimli tefsiri, bilginin ancak Kur’an ve Siinnet

temelinde megruiyet kazanabilecegi ilkesini benimseyen ve Ehl-i Siinnet ¢izgisine riayet

2 Mustafa Oztiirk, “Sehl et-Tusteri (6. 283/896) ve Tasavvufi TefSiri Uzerine Bazi Tespit ve
Degerlendirmeler”, Tasavvuf limi ve Akademik Arastirma Dergisi, say1: 9, Ankara 2002, s. 251.

% Siileyman Uludag, “Siilemi, Muhammed b. Hiiseyin”, TDV Isldm Ansiklopedisi, TDV Yaynlari,
Istanbul 2010, c. 38, s. 54.

4 Siileyman Ates, “Hakaiku’t-Tefsir”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yaynlari, Istanbul 1997, c. 15, s.
163.

5 Siileyman Uludag, “Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yaynlari,
Ankara 2002, c. 26, s. 474.
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eden mutedil yapisiyla, zahiri ve batini anlam dengesini koruyan ornek bir eser olarak
kabul gormektedir.”® Bu eserinde o tasavvufi 1stilahlar1 ayetlerle desteklemis, stfilerin
bilgi kaynaklari, hal ve makamlar1 hakkinda tefsir araciligiyla izahlar getirmis, kissalari,

kevni ayetleri ve ahkam ayetlerini stfi diliyle yorumlamistir.

Geylani’den yaklasik 560 yil sonra yasayan Ismail Hakki Bursevi (O.
1137/1725) ise mutasavvif, miifessir ve sair kisiligiyle bilinmektedir. Bursevi vahdet-i
viicid anlayisina siki sikiya baghidir. Onun “Rihu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an” adh
eseri, isari tefsir sahasinda telif edilmis son tefsir olarak bilinmektedir. O, bu eserini
camilerdeki vaazlarinda Kur’dn-1 Kerim’i Fatiha’dan baslayarak tefsir etmesi, vaazda
sOylediklerine tasavvufi yorumlar ekleyip siirler zikretmesi ve Arapga olarak yaziya
gecirmesiyle telif etmistir. Bu yoOniiyle eser miifessirin  vaazlarinin  derlenmesi

seklindedir.’

Bu eserlerden ilk donem tefsirlerinde Geylani’nin yaklagimlarinin niivesi
olabilecek agiklama ve yorumlar bulunmakla birlikte, Geylani’nin farkli yonlerden daha
derin ve zengin te’villerde bulundugu da goriilmektedir. Ote yandan &zellikle
peygamber kissalarinda ilk anlasilan zahir anlamlara yonelik Geylani’nin yapmis

oldugu yorumlar, tamamen orijinaldir.

Okuyucusu i¢in Geylani’nin nurunun 1s18inda kendi manevi durumunu
anlamasina yardimci olacagmi iimid ettigimiz bu c¢aligmamiz, gelismeye acik
vaziyettedir. Geylani’nin ayetleri yorumlarken kimi yerlerde bahsetmis oldugu bazi
aciklamalarin hangi hakikati ifade ettigini anlamamiz miimkiin olmamaistir. Bu sebeple o

ayetleri nadir sayida olmalar1 sebebiyle ¢alismamiza dahil etmedik. Caligmamiz onun

® Haydar Bekiroglu, “Kuseyri’nin Letdif’inde isari Anlam Diinyas1”, Giimiishane Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, say1: 12, 2017/6, s. 89-119.

7 Ali Namli, “Ismail Hakki1 Bursevi”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yaymlar1, Istanbul 2001, c. 23, s.
103.



hakikate ve sonsuz saadete yapmis oldugu davet ve uyarilarinin duyurulmasina katki

sunmay1 amaclamaktadir.

1.2. TASAVVUFI TEFSIRIN/TE’VILIN TANIMI, ORTAYA CIKISI,

GELIiSiMi VE ABDULKADIR GEYLANI{

1.2.1. Tasavvuf ve Tasavvufi Tefsirin/Te’vilin Tanim

“Tasavvuf” kelimesinin nereden geldigi hakkinda degisik goriisler olmakla
beraber en dogru kabul edilen “yiin” anlamma gelen “stf’tan® tiiretildigidir. “Yiin
giymek” anlaminda “tasavvuf” tiiretilmis, ismi faili de mutasavvif olmustur.® Kul ile
Allah arasinda ihsan olayinin gergeklesmesi veya kulun ihsan vasfini kazanmasinin
yollarin1 gdsteren ilim tasavvuf olarak isimlendirilmistir.X® Ancak tasavvuf kelimesinin
terminolojik anlami, bu so6zlik anlamindan ¢ok daha kapsamhidir. Bu genis
kapsamindan dolayr da goriis birligine varilmis bir tarifi yapilamamistir.!* Geleneksel
anlamda bir seyhin eliyle yiin hirka giyerek nefis terbiyesi i¢in 6zel bir ¢aba sarf eden,
zlihd ve takva yoluna girerek Allah’a yakinlagmay1 ama¢ edinen Miisliimanlara karsilik

gelmektedir.?

Tasavvuf’un kavramsallagsma siirecinde ilk defa hicri 2. yilizyilin ortalarinda
Kullanildig1 nakledilmektedir. Kavramin igerigi neredeyse her sGfi tarafindan farkli
dolduruldugu ic¢in net bir tanimini bulmak zor goziikmektedir. Kisaca anlatmak

gerekirse tasavvuf, islam’1 Allah’a daha yakin olmak amaciyla &zellikle ziihd, takva ve

8 pkz. ITbn Manzir, Ebi’l-Fazl Ceméljjddin Muhammed b. Miikerrem, “svf’, Lisanu’l- ‘Arab, Daru’s-
sadir, Beyrut ts., ¢. 9, s. 199-200; Ibrahim Mustafa v.dgr, “svf”, el-Mu ‘cemu ’l-vasit, Cagr1 Yaynlari,
Istanbul ts., s. 531.

% bkz. Siileyman Ates, Isdri Tefsir Okulu, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, Ankara 1974,
s. 11.

10 bkz. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 5. Basim, Agag Kitabevi Yayinlari,
Istanbul 2009, s. 629-634.

'H. Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 16. Basim, Ensar Yayinlar1, Istanbul 2013, s.
28.

12 Ahmed Muhtar Omer, “zhd”, Mu ‘cemu’I-lugati I-Arabiyyeti l-mu ‘sira, Alemu’l-kutub, Kahire 2008,
c. 2,s. 1336.



ahlak boyutunu merkeze alarak yasamaktir. Gerek ahlak gerek ibadet olsun her ikisini
de Allah’1 raz1 edecek en lst seviyeye tasimaktir. Bu seviyeyi elde edebilmek igin de
kulun 6zel ¢abasi ve muhabbeti gerekmektedir. Bu ¢aba, bize Rabbimizi tanitan
Kur’an’1 ve bizlere 6rnek olarak gonderdigi Peygamberini deruni ve igsel bir bakisla en
1yi sekilde anlayip bilmeyi gerektirmektedir. Tasavvufta insan s6z konusu oldugu i¢in

en basta insan1 anlamak elzemdir.

Tasavvuf, kavram olarak Kur’an’da yer almasa da ilke, amag¢ ve hayat tarzi
olarak yer almaktadir. Bu ilke, ama¢ ve hayat tarzinin Kur’an’daki karsihigi ise
“ahlak™tir. Kur’an’in ferdi ve sosyal ahlakla ilgili getirdigi ilke ve prensipler, ayn
zamanda tasavvufun benimseyip hedef haline getirdigi ilke ve prensiplerdir.’®
Mutasavviflar ahlak anlayislarini, Allah merkezli sekillendirmis, sosyal problemlerini
Hz. Muhammed’i (sav) ornek alarak ¢6zme yoluna gitmislerdir. Tasavvufun gelisim
stirecinde bu 6rnek alma durumu, Hz. Peygamber’in (sav) yanisira, O’nu (sav) en iyi
anlayan tasavvuf onderlerine de yonelmistir. Baslangicta fert bazinda ortaya ¢ikan sifi
hareket, 5. asra kadar varligimmi siirdiirmiis, hicri 5. asirdan itibaren sistemleserek
tarikatlar donemine geg¢mistir. Dolayisi ile hareketin iki farkli goriinlimii mevcuttur. Bu

goriiniim farklilig1 amactan ¢ok ara¢ ve metotla ilgilidir.*

Allah tarafindan vahiy yoluyla Arapga olarak Hz. Muhammed’e (sav) indirilen,
ezber ve yazi ile tespit edilen, tevatiir yoluyla nakledilen Kur’an’in metni, herkes i¢in
ayni olmakla beraber, onu anlamak, agiklamak ve yorumlamak amaciyla alimlerin ona
yaklagimlar1 farkliliklar arz etmistir. Alimin igerisinde bulundugu gelenek, yetistigi ilmi

cevre, meslegi ve ilgi alanlari onun Kur’adn’a yaklasim ve yontemini 6nemli derecede

13 Celal Kirca, Ilimler ve Yorumlar A¢isindan Kur’an’a Yoneligler, Marifet Yayinlari, Istanbul 20009, s.
127-128.

14 Celal Kirca, [limler ve Yorumlar Acisindan Kur’an’a Yoneligler, 134-135.
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belirlemektedir. Bu baglamda Kur’an’a entelektiiel yaklasimi fikih, kelim ve Islam

felsefesi temsil ederken, sezgisel ve duygusal yaklasimi da tasavvuf temsil etmektedir.

Tefsirde tasavvufi yon onceleri “isari tefsir/te’vil” seklinde ortaya ¢ikmistir. Bu
yon, klasik tefsir anlayisina goére her ne kadar “isari tefsir” olarak isimlendirilse de,
birbirinin yerine miiteradif olarak kullanilmis olmalarina ragmen “tefsir” ve “te’vil”
kavramlar1 arasindaki fark®® dikkate alindiginda, mutasavviflar tarafindan Kur’an
ayetlerine getirilen yorumlarin tefsir degil de te’vil olarak adlandirilmasi daha uygun
gdziikmektedir.’® Bu tefsir anlayisina gore her bir kelimenin liigat anlam1 oldugu gibi
yalniz tasavvuf ehline agilan isari anlamlari da vardir. Esasen isaret kelimesi liigatte “bir
nesneyi gostermek, bir seyi ortaya ¢ikarmak, imada bulunmak, el ile géstermek, dolayl
ve kinayeli bir sdzle anlatmak™ gibi manalar ifade etmektedir.!” Sufi istilahinda ise
isaret; manast ince, latif ve derin oldugu i¢in konusan tarafindan ibareye/soze
dokiilemeyen sey olarak tarif edilmistir. Sufilerin kullandiklar1 biitiin kavramlarda
tasavvuf ilmi dairesinde kelimelere yeni anlamlar yiiklemeyi bir metot olarak

benimsedikleri sdylenebilir.'8

Bu tefsir tarzi, miikasefe (kesf), ilham veya sezgi yollarindan biriyle Kur’an
ayetlerinin bir kismini veya tamamii te’vil etme (yorumlama) yonteminin ismi
olmustur. Bu tefsir tarzinda ayetlerin goriinen (zahir) anlamlar1 6tesinde isari sembolik,
yani batini manalara da sahip olmasi sdz konusudur.!® Ancak, bu tiir tefsiri batini

tefsirden ayiran ve kabul goérmesinin sart1 olarak 6ne ¢ikan en 6nemli 6zelligi, ayetlerin

15 Mahmut Ay, Kur’an’in Tasavvufi Yorumu, Insan Yaynlari, Istanbul 2011, s. 46-58.

6 Bu konuda genis bilgi ve degerlendirme igin bkz. Mehmet Yildiz, “Isari Tefsirin Kabul Sartlar:
Baglaminda Cemal-i Halveti’nin Kisa Strelere Getirdigi Yorumlar”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi, 33 (2014/1), s. 44-49.

17 fon Manzir, Lisdnu 'I- ‘Arab, “svr”, C. 4, s. 436-437.

18 bkz. Mehmet Yildiz, “Isari Tefsirin Kabul Sartlari Baglaminda Cemal-i Halveti’nin Kisa Strelere
Getirdigi Yorumlar™, s. 40-41.

19 Mesut Okumus v.dgr., Tefsir El Kitabi, ed. Mehmet Akif Kog, 2. Baski, Grafiker Yaymlari, Ankara
2014, s. 204.



zahiri manalarinin oldugunun, amelin ve ahkdmin da dinen bu anlamlara gore yerine
getirilmesinin  zaruri oldugunun esas alimmasidir. Yani ayetlere getirilen batini
yorumlarin Ayetlerin zahiri beyanina ve hiikiimlerine ters diismemesi gerekir.? “Sifilere
gore Kur'an'da mevcut kelime lafiz ve climlelerin ilk bakista akla gelen dis (zahr-zahir)
anlamlarindan bagka bunlarin stfinin marifetteki derecesine gore halka halka genisleyen
i¢ (batn-batin) manalar1 da vardir. Bu manaya ulasmak, bilgi birikimi ve tefekkiir
kabiliyetinin yaninda ahlaki olgunlugu da gerektirir.”?* Asagidaki agiklamalar bu

noktanin beyanina yoneliktir:

“Stifiler vahyi anlamayr éznellestirip her bir dyetin ve harfin kendilerine hitap
eden taraflarini bulma ¢abasi icinde olmugslardir. Burada esasen iizerinde durulmasi
gereken husus, stfilerin dyetlerin zahiri mandlarim géz ardr etmedikleri, fikha, keldma
ve diger dini ilimlere miiteallik meselelerdeki Kur’ani hitabi kabul ettikleri gercegidir.
Ctinkii sifiler yasadiklar: haller sonucu kendilerinde meydana gelen mandlarin, murad
edilen tek anlam oldugunu iddia etmezler. Tesriin temeli olan zdhiri tefsiri kabul ve
ikrar ettikten sonra, zevk ettikleri anlamlart Allah'tan kendilerine birer isdaret olarak
kabul ederler. Bununla birlikte siifiler, manevi hal ve makamlari, zikir ve amelleri
sebebiyle Allah Tedld’'min Kur’an ve hadislerin mandlarindaki gizli sirlari, ilmi
incelikleri ve hikmetleri acgarak bazi kullarina ogrettigi ilmi, igdret ilmi olarak
adlandirip bu ilmin kendine has birtakim hususiyetlerinin ve ozel bir ihtisas alaninin
bulundugunu siklikla vurgulamaktadirlar. Sifiler, bu ilmi elde etmenin temelinde ise

kisinin bildikleri ile amel etmesi oldugunu soylemektedirler. %

Bagka bir ifadeyle isari tefsir/te’vil, Kur’an ayetlerinin bir kisminin veya

2 Ahmet Celik, Tarihi Siirecte Batini ve Isdri Yorum, 2. Baski, Aktif Yaymlari, Istanbul 2008, s. 59-60.

2 Siileyman Uludag, “Isari Tefsir”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV. Yaymlari, istanbul 2001, c. 23, s.
425.

22 Mehmet Yildiz, “Isari Tefsirin Kabul Sartlar1 Baglaminda Cemal-i Halveti’nin Kisa Strelere Getirdigi
Yorumlar”, s. 41-42.



tamaminin sGfi tarafindan yalnizca ilham veya kesf gibi manevi tecriibelerle elde
edilmis bilgilerden (isaretlerden) hareketle zahiri mana ile c¢atismayacak sekilde
yorumlanmasidir. Bu metotla ulasilan mana, Allah’la siilik erbab1 arasinda sir olan bir

hakikat/latife olmaktadir.

Kur’an’a ziihd, takva ve ahlak merkezli yaklasimin yapildigi bu tefsirlerde,
manevi tecriibeye, kalbi derinlige, Allah’a kurbiyete (yakinliga), kesf ve ilhama delalet
edecek yorumlar 6ne ¢ikmaktadir. Bu tefsirlerde sadece ayetleri olusturan kelime ve
sozlere degil, kelimeleri olusturan harflere ve bazi surelerin baslangicinda bulunan

hurf-1 mukattaalara da isari/sembolik anlamlar yiiklenebilmektedir.

“Bazi stirelerin basinda yer alan hurif-t mukattaanin ilahi hakikatlerin isaretleri
olarak a¢iklanmas: gelenegi de ilk sifilerle baslar. Mesela Bakara suresinin basindaki
harflerden elif Allah'in esyay: diledigi gibi telif etmesine, lam ezeli lutfuna, mim de
miiteal(askin) olusuna; diger bir yoruma gore elif Allah'a, lam kula, mim Hz.
Muhammed'e veya elif Allah'a, lam Cebrail'e, mim Hz. Muhammed'e isaret eder; buna
gore elif-lam-mim harfleri, "Kul Peygamber'i 6rnek alarak mevlasina erer" anlamina

gelir. "2

Isari tefsirin ne oldugunun daha iyi aciklanabilmesi igin sdyle bir ornek
vermenin yerinde olacagini diistinmekteyiz: “Hi¢ dogayla karsilasmamis bir insan
olsun. Bu insanin eline bir elma g¢ekirdegi verelim ve ona en son teknoloji labaratuar
imkanlarin1 saglayalim. Diyelim ki ‘Bize bu ¢ekirdegin manasina, hakikatine dair bir
aragtirma yap’. O da en hassas terazilerde Ol¢iip tartsin, icindeki maddeyi incelesin,
muhtevasindaki maddelerin neler oldugunu bir bir analiz etsin ve c¢ekirdekle ilgili

sayfalarca makaleler yazsin. Biz de elimize biraz kok, bir elma, dallar ve yapraklar

2 Siileyman Uludag, “Isari Tefsir”, c. 23, s. 425; ayr. bkz. Ebii Muhammed Sehl b. Abdullah b. Yunus b.

Hasen Muhammed Ali, Daru’l-Harem 1i’t-Turas, 2004, s. 88.
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alalim ve ona diyelim ki: ‘Bu kok, dal, yaprak ve elma hepsi bu ¢ekirdektendir’. Bunun
lizerine o kisi cekirdegin zahirine bakarak ondan olan bu parcalar1 kabul etmezse,
‘Hayir, bu elma, kok, dal ve yapraklar bu ¢ekirdekten degildir’ dese ne biiylik bir gaflet
sergilemis olmaktadir. Ama kabul ederse c¢ekirdegin manasina, hakikatine erigmis
olmaktadir”. iste ayetler de zahiren bir ¢ekirdek gibidir. Ayetin manasi ve hakikatini
ortaya c¢ikartmak 0 ¢ekirdegin meyvesine, kokiine, yapraklarina ulasmak anlamina

gelmektedir. Cekirdek degildirler ancak ¢ekirdektendirler.

1.2.2. Tasavvufi Tefsirin/Te’vilin Ortaya Cikis1 ve Gelisimi

Tasavvufla ilgili tarihi siire¢ genellikle ii¢ ana kategoride ele alinir. Bunlar; asr-1
saadetten tasavvuf kavraminin ortaya ¢ikisina kadar gegen, bireysel anlamda zahitlik ve
takva egilimlerinin ortaya c¢iktig1 tasavvuf oOncesi zithd donemi, s0fi ve tasavvuf
kavraminin kullanilmaya baglanmasindan tarikatlarin ortaya c¢ikmasina kadar gegen
tasavvuf donemi ve tarikatlarin ortaya ¢ikmasindan giiniimiize kadar devam eden
tarikatlar donemidir.?* Ancak tasavvufun tarihi gelisim siirecinin ziihd dénemi, tasavvuf
donemi ve tarikatler donemi olarak katagorize edilmesi, tutarlilik bakimindan tartigsmaya
acitk bir konudur. Ciinkii bu sekildeki bir kategorizasyon, ziihdiin tasavvuftan,
tasavvufun da ziihdden; tasavvufun tarikatten, tarikatin de tasavvuftan ayri ve kopuk bir
sey oldugu izlenimini vermektedir. Halbuki ziihd, mahiyet itibariyle takva gibi Islam
ahlakinin en 6nemli degerlerinden biri oldugu gibi, biitiin donemler boyunca tasavvufun
da 6ne ¢ikardigi, bir biitiin olarak tasavvuftan ayri diisiiniilmesi miimkiin olmayan asli
bir ahlak degeridir.?® Cagdas Miisliiman arastiricilarin Tasavvufun gelisim siirecini
ziihd-tasavvuf ikilemi {izerinden ele almalari, Batida Hiristiyan diinyasinda islam

tarihinin erken donemini konu alan c¢aligmalariyla bilinen arastiricilarin bu konuda

24 bkz. Mustafa Askar, Tasavvuf Tarihi Literatiirii, 1z Yaymncilik, Istanbul 2006, s. 35-36.

% Bu konuda genis bilgi ve degerlendirme i¢in bkz. Hac1 Bayram Baser, Seriat ve Hakikat, Tasavvufun
Tesekkiil Siireci, Klasik Yaymlari, Istanbul 2017, s. 31-41.
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yaptiklar1 kategorilestirmenin ve kiiltiirleraras1 etkilesimin bir sonucu olarak Islam
diinyasina yansimis olmasi muhtemeldir. Ignaz Goldizher (6. 1921), Tor Andrae (6.
1947), Margaret Smith (6. 1970), Reynold Nicholson (6. 1945), Louis Massignon (6.
1962), Arthur J. Arberry (6. 1969) ve Max Weber (6. 1920) gibi arastiricilarin, kendi
tarihi, dini ve kiiltiirel zeminlerinden hareketle ziithd kavramini asketizm (asceticizm),
tasavvuf kavramii da mistisizm (mysticism) kavramlariyla karsilayarak bu kavramlar
lizerinden yaptiklar1 kategorik ayrimi tasavvufa tasimis olduklari anlagilmaktadir.
Halbuki ikilemci bir bakis agis1 lizerinden yapilan bu ayrimin, Hiristiyan diinyasinda
ortaya ¢ikan asketik ve mistik yonelimleri ve s6z konusu yonelimlerin tarihi gelisimini

katagorize etme noktasinda bile ne kadar tutarli oldugu tartisma konusudur.?

Tasavvufun tarihi gelisim siireci ve donemlendirilmesi konusunda ziihd dénemi,
tasavvuf donemi, tarikatler donemi seklinde yapilan katagorilestirmede dikkati ¢ceken
diger nokta, ziihd kavrami ve tasavvuf kavrami arasinda yapilan ikilemin tasavvuf
kavrami ile tarikat kavrami arasinda da yapilmis olmasidir. Bu ikilemden hareket
edildiginde, sanki tarikat olgusu tasavvuftan ayri, ondan kopuk bir olgu gibi telakki
edilebilir. Ancak boyle bir alg1 ne 6l¢iide gergek durumla uyusum igerisinde olabilir.
Buradan hareketle, tasavvufun tarihi gelisim siirecini ifade etmeye dair kullanilan
kavramlarin ve yapilan kategorilestirmelerin mutlak olmayip tartigmaya, elestiriye ve

gelismeye acik oldugunu sdylemeliyiz.

Tasavvufun 6ne ¢ikardigi ziihd, takva, ihsan, ihlas, istikamet gibi kavramlar ve
degerler s6z konusu oldugunda, tasavvufun tarihinin kiminle veya kimlerle basladigi
konusu da tartigsmal1 bir konu olarak goziikkmektedir. Teracim ve tabakat tiirii eserlerde
sifilerin tasavvufun tarihini Hz. Peygamber veya sahabeyle, oOzellikle de Hz.

Ebubekir’le baglatma egiliminde olduklar1 ifade edilmektedir. Ancak bunun yaninda

26 bkz. Hac1 Bayram Baser, Seriat ve Hakikat, Tasavvufun Tesekkiil Siireci, s. 32-34.
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Kuseyri gibi s6z konusu tarihi Ibrahim b. Edhem’le baslatan da vardir.?’

Isarf tefsir/te’vilin ortaya ¢ikip gelismesi konusuna gelince, hadis, fikih ve kelam
alimlerinin dil kurallarina, ayet, hadis ve diger rivayetlere, akil ve duyu verilerine
dayanarak ortaya koyduklar: tefsirlerin yaninda, zahitlerle mutasavviflar da kendilerine
has bir bilgi araci olarak kabul ettikleri ilham ve manevi tecriibelerine gore Kur'an't
yorumlamaya c¢alismislardir. Bu yorumlar. Hicri 1 ve Il. (VII ve VIII.) yiizyillarda
nispeten dis anlamindan farkli sekilde agiklanmaya elverisli az sayidaki ayetlerle sinirli
tefsir tarzinda iken, daha sonra bu smir genisletilmis, bdylece bir¢ok ayetin
isari/tasavvufl yorumlarini igeren tefsirler ortaya ¢ikmaya baslamustir. Hicri 1 ve Il
yiizyillarda yasayan abid ve zahidler Kur'an't derin bir dikkat ve duyarlilikla okumaya
biiylik 6nem vermisler, ziihd, takva, ihlas, niyet, korku ve timit gibi ahlaki ve manevi
konulara agirlik veren yorumlar yapilmaya baslanmustir. 1Ik stfiler, zahitlerin Kur'an"
yorumlama tarzina uymakla beraber buna hasyet. fena, beka, muhabbet, marifet, kesf
gibi yeni kavramlar ekleyerek bu kavramlar gergevesinde yorumlara gitmislerdir. Biitiin
bu yorumlar, insanlar1 nefsin kotii arzularindan ve diinyevilesmekten uzaklastirarak
onlar1 ahirete yonlendirmeyi, bunun i¢in de ibadet ve kulluk gorevlerini miimkiin
oldugu olgiide en 1iyi sekilde yerine getirme sorumlulugunu giiclendirmeyi

hedeflemistir.?®

Tarikatler 6ncesi sufi hareketin isari tefsirdeki ilk temsilcileri Hasen el-Basri (6.
110/729), Cafer es-Sadik (6. 148/766) ve Abdullah b. Miibarek (6. 181/798) gibi zatlar
olmuslardir. Tarikatlar donemi Oncesine ait en onemli tefsir Sehl b. Abdillah et-
Tusteri’nin (6. 238/853) yazdigi “Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim” adli eserdir. Daha sonra
Sillemi’nin (6. 432/1041) yazdigi “Hakaiku’t-Tefsir” adli eseri ile Muhammed el-

Kuseyri’nin (6. 465/1073) “Letaifu’l-Isarat” adli eseri gelmektedir. Sifi hareketin hicri

2" bkz. Hac1 Bayram Baser, Seriat ve Hakikat, Tasavvufun Tesekkiil Siireci, s. 51-53.
28 bkz. Siileyman Uludag, “Isari Tefsir”, c. 23, s. 425.
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5. asirdan itibaren sistemleserek tarikatlar donemine girmesiyle isari tefsir de
gelismistir. Eba Hamid el-Gazali’nin (6. 505/1112) “Cevahiru’l-Kur’an”1, Abdulkadir
Geylani’nin (6. 561/1166) “Havassu’l-Fatihati’s-Serife”si, Necmeddin Kiibra’nin (6.
618/1221) “Aynu’l-Hayat”1, Necmeddin Daye’nin (6. 654/1256) “Bahru’l-Hakaik”i ve
Muhakkik Tirmizi’'nin (6. 638/1241) “Maarif’i tarikatler donemine ait 6nemli sGfi

tefsirlerdendir.?®

Gazali, IThyau Ulimi’d-Din ve cesitli eserlerinde Isari tefsirler igin teorik bir
cerceve cizmistir. Gazali isarl tefsirlerin 6nemine ve faydasina isaret etmis, bazi

ayetlerin tefsirinde sifilerin isari yorumlarindan istifade etmistir.*

Kur’an’a sirf isari agidan yaklasan bu miifessirlerin yaninda bir de isari te’ville
felsefeyi birlestirerek sistemini kuran Muhyiddin ibn Arabi’nin (6. 638/1240) Kur’an’a
yonelisi vardir. Ibnu’l-Arabi, “Futihat-1 Mekkiyye” ve “Fustsu’l-Hikem” adl
eserlerinde daginik olarak bazi ayetler {izerinde durmus, genellikle vahdet-i viicut
goriisiinii esas alarak ayetleri yorumlamaya calismustir. ibn Arabi, tasavvufa dayandig
kadar felsefi dgretilere de dayanan bir sistemle Kur’an’a yonelmistir. ibnii'l-Arabi'den
itibaren isari tefsirlerde varlik ve bilgi teorisi gibi soyut felsefi konulara da yer

verilmistir.®

Ibn Arabi’nin sistemini benimseyerek tefsir yazanlardan biri “Kitdbu i‘cazi’l-
Beyan” adli eseri ile Sadreddin Konevi (6. 673/1275), digeri ise “Te’vilat” adli eseri ile
Abdurrezzak Kasani (6. 730/1330) dir. Vahdet-i viicud diisiincesine dayanan nazari-stfi
hareket isarl sifi harckete etki etmis, Osmanli donemi miifessirlerini ve divan

edebiyatin1 6nemli derecede etkisi altina almistir. Osmanli donemi miifessirleri arasinda

2 bkz. Celal Kirca, Ilimler ve Yorumlar Agisindan Kur’an’a Yonelisler, s. 135-136; Mesut Okumus
v.dgr., Tefsir El Kitabi, s. 206.

% Siileyman Uludag, “Isari Tefsir”, c. 23, s. 427.

3 bkz. Celal Kirca, [limler ve Yorumlar Acisindan Kur’dn’a Yénelisler, s. 136-137; Siileyman Uludag,
“Isarf Tefsir”, c. 23, s. 426.
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stfiligi ile Gnli kisiler arasinda Molla Fenari (6. 834/1431), Yahya es-Semerkandi (6.
860/1456), Nimetullah Nahcivani (6. 920/1514) ve Ismail Hakki Bursevi (6. 1137/1725)
gibi kimseler vardir.>? Mutasavviflarin Kur’an ayetlerinin zahirine ters diismeyen 6lgiilii
isari te’villeri dirdyet metoduyla yazilan Ehl-i Stinnet tefsirlerini de kismen etkilemistir.
Fahreddin Razi'nin (6. 606/1210) Mefatihu’l-Gayb ve Levami'u’l-Beyyinat, Kurtubi'nin
(6.671/1273) EI-Cami' li-Ahkami'l-Kur'an, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’in (6.
1361/1942) Hak Dini Kur'an Dili adli eserlerinde ayetlerin tasavvufl yorumlarina da yer
verilmektedir. Alasi'nin (6. 1270/1854) Rihu’l-Me*ani’sinde de tasavvufi etkiler agikca

goriilmektedir.

1.2.3. Seyyid Serif Ebiit Muhammed Muhyiddin Abdiilkadir Geylani’nin

Biyografisi, Sahsiyeti ve Eserleri

1.2.3.1. Hayati

Tam ad1 Muhyiddin Ebu Muhammed Abdulkadir b. Ebi Salih M{isa ez-Zahid el-
Geylani el-Hanbeli’dir. “Muhyiddin”, “el-Gavsi’l-A‘zam”, “el-Bazii’l-Esheb”,
“Kutbu’l-Evliyai’l-Kiram” gibi pek ¢ok lakap ve sifatlar1 vardir.>*Asik Molla Rahim (&.
h.1442/ m.1980), “Abdulkadir Geylani Hazretleri” adli mesnevisinde Abdulkadir-i
Geylani’nin hilyesine su sekilde yer vermistir: “Abdulkddir-i Geylani, esmer renkli,
uzun boylu, gozleri ve kaglart siyah, digleri mercan gibi beyaz olan bir zdt idi.
Alcakgoniillii ve giizel huylu olan Abdulkdadir-i Geyldni’nin eline ve yiiziine sinek
konmaz, hatta iistiinden bile ge¢mezdi. Misk gibi kokar, kokusu davete gittigi evin
duvarlarina dahi tesir ederdi. Vaktini bos gegirmez, giizel ahlaki ve tath diliyle hep
nasihat ederdi. Daima giiliimseyen nur yiiziine doyum olmazdi. Yemekleri az yer,

elbisesini temiz giyerdi. Sa¢ ve sakalim siirekli tarar, buigiyla sakalini birbirine

32 Celal Kurca, Ilimler ve Yorumlar Agisindan Kur’dn’a Yoneligler, s. 136-137.

38 bkz. Dilaver Giirer, Abdulkadir Geyldni Hayati, Eserleri, Gériisleri, 9. baski, Insan Yayinlari, Istanbul
2016, s. 85.
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karistiranlart hi¢ sevmezdi. Tevazu sahibi olup kibirden hoslanmazdi. Tesirli sozleriyle
pek ¢ok Hristivan’t bile imana getirmisti. Insanlara iyilik etmek icin ¢abalar, dini
viikseltmeyi en biiyiik gayesi bilirdi. Kadiri tarikatini yaymak igin ugrasmis, evliya
mertebesine ulasan ¢ok sayida miirit yetistirmisti. Mali-miilkii ¢oktu ve bunlart hep
haywr islerine sarf ederdi. Fakirlere, diismiislere, yetimlere ve dul kadinlara yardim
ederdi. Parasini camilere ve kopriilere verir, kalbinde asla mal-miilk sevgisi tasimazdi.
Vefatindan sonra da miiritleri iizerinde tesiri devam eder, ¢ok kisiye ask sarabindan

icirip onlar islah eder, zor durumda kalanlarin imdadina yetisirdi.

Abdulkadir Geylani, Hazar Denizi’nin giineyinde, Iran’m kuzeybati tarafinda
kalan Geylan bolgesinin, Neyf kasabasinin Biistir kdyiinde, 470/1078 yilinda diinyaya
gelmistir.>® Nesebi baba tarafindan Hz. Hasan’a, anne tarafindan Hz. Hiiseyin’e
ulagmakla seyyiddir.%® Babasi Musa Cengi-dost, annesi Ummii’l-hayr Emetii’l-Cebbar
Fatima bintii EbiAbdillah es-Savmai’dir. Babasi, Abdulkadir Geylani kii¢iikk yastayken
vefat etmistir. Geylani, annesinin yaninda kendisinin de ileri gelen seyhlerinden biri
olan anne tarafindan dedesinin himayesi altinda yetismis boylece takva, salah ve giizel
ahlak tizere yetismis, temel dini bilgileri de aile c¢evresinde edinmistir. Abdulkadir
Geylani dort kadinla evlenmis, 27 tanesi erkek, 22 tanesi kiz olmak iizere 49 tane
cocugu olmustur. Ogullar1 babalarinin yaninda ilim tahsil etmis, ¢esitli alimlerden ders

almislardir. Pek ¢ok alim ogullarindan icazet almistir. Onlarin sadece ilmi yonii degil,

3 Ferdi Kiremitgi, “Edebiyatimizda Manzum Menakibname Tiiriiniin Bilinen Son Ornegi: Asik Molla
Rahim’in “Abdiilkddir-I Geyldni Hazretleri” Adhi Eseri”, Turkish Studies, Volume 13/28, (Fall
2018), s. 541.

% bkz. Abdulkadir Geylani, Geylani tefsiri, Arastirma ve tahk.: Muhammed Fadel Ceylani, 2. Baski,
Ceylani ilim Arastirma ve Yayin Merkezi, Istanbul 2013, c. 1, s. 5.

% bkz. Semsettin Sami, “Abdulkadir Geylani”, Kdmiisu'l-a ‘lam, Kasgar Nesriyat, Ankara 1996, c. 4, s.
3087; Ethem Cebecioglu, “Abdulkadir Geylani”, Sahabeden Giiniimiize Allah Dostlari, Sule
Yaynlari, Istanbul 1996, c. 7, s. 53; Dilaver Giirer, 2016, s. 58.
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babalar1 gibi insaniyetleri, ahlaklari da herkesin kendisine 6rnek alacagi sekilde

fevkaladedir.?’

On sekiz yasina gelince annesinden izin alarak bir kafileye katilip Bagdat'a
gitmistir. Sattanfi ve Ibnii’l-Verdi’nin verdigi bilgiye gére o, Bagdat’a geldiginde,
once Kur’an ilimleri ile mesgul olmus ve ezberini saglamlagtirmistir. Orada
dindarligiyla, Allah korkusuyla, salih kisiligiyle bilinen pek ¢ok alimden ders almustir.
Hadis ve Hanbeli fikhinda ilim tahsil etmis, 521 h./ 1127 m. tarihinden itibaren tasavvuf
sohbetlerine baglamis, ¢ok kisa zamanda asrinin en biiyiik mutasavvifi haline gelmis,
kerametleri ile bir¢ok kimseyi ikna etmis, tesis etmis oldugu Kadiri tarikatina mensup
dervisler aracilig1 ile dgretileri yasamaya devam etmistir.® EbG Galib b. Bakillani (6.
403/1013), Ca'fer es-Serrac (6. 500/1106), Ebii Bekir Siisen ve Ebu Talib b. Yasuf ve
Kadi Eba Hiseyin (6. 593/1197) gibi hukukgulardan fikih; Zekeriyya-y1 Tebrizi (0.
502/1109) gibi dilcilerden de edebiyat okumustur. Kisa zamanda usul, fird ve
mezhepler konusunda genis bilgi sahibi olmustur.®® Zahiri ilimleri tamamlarken Bagdat

mutasavviflartyla yakin dostluklar kurmustur.

Kaynaklar Abdulkadir Geylani’nin tarikat hirkasint Muhammed b. Miislim ed-
Debbas'tan (6. 525/1131) giydigini ve onun damadi oldugunu bildirirler.> “Debbas”;
pekmez kaynaticist demektir. Evliyanin biyiiklerindendi. Yolda haram bir isle

karsilagsa sucu kendisinde bulur, “Biz hangi gilinahi isledik de bu giin yolda bir giinah

37 bkz. Seyfullah Erdogmus, Seyh Abdulkddir el-Geylani Hayati ve Menkibeleri, 2. Basim, Mercan Kitap,
Istanbul 2014, s. 43-49.

3 bkz. Omer Riza Kahhale, “Abdulkadir el-Gilani”, Mu ‘cemu’l-muellifin, Miiessesetii’r-risale, Beyrut
1993, c. 2, s. 200; Karl Brockelman, “Muhyi’d-Din el-Cili”, Tdrih ul-edebi’l- ‘Arabi, trc. Mahmud
Fehmi Hicazi, el-Munazzamatu’l-‘ Arabiyyetuli’t-terbiyetive’s-sekafetive’l-uliim, Misir 1993, c. 4, s.
340.

% Dilaver Giirer, Abdulkadir Geyldni Hayati, Eserleri, Gériisleri, s. 61-63; Seyfullah Erdogmus, Seyh
Abdulkddir el-Geylani Hayati ve Menkibeleri, s. 16-21.

40 bkz. Semsettin Sami, “Abdulkadir Geylani”, c. 4, s. 3088; Siileyman Uludag, “Abdiilkadir-i Geylani”,
TDV Islam Ansiklopedisi, TDV. Yaynlari, Istanbul 1988, c. 1, s. 234.
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ile karsilastim?”’ diye sorar, tevbe istigfar ederdi. Zamaninda yasayan evliya ve alimler

bu kisiye bagliydilar.*!

Abdulkadir Geylani, bir yandan ilimle mesgul olup Hocasi Ebii Said el-
Muharrimi’nin kendisine tahsis ettigi Babii’l-Erec'deki medresede hadis, tefsir, kiraat,
fikth ve nahiv gibi ilimleri okutup vaaz verirken, diger taraftan hilafet merkezi
Bagdat’ta yasanan iktidar kavgalari, siyasi ¢ekismeler, kithk ve ge¢cim kaygilar1 gibi
devrin zor sartlar1 onu insanlardan ve sehirden uzaklasmaya itmistir. Rabbiyle bas basa
kalabilmek i¢in Bagdat’in Kerh harabelerinde riyazet ve miicdhedeye baslamistir.
Ancak bu tasavvufi bir faaliyet degildir.*> Bazen sehri tamamen terk etmeye karar
veriyor, fakat i¢cinden bir ses buna mani oluyordu. Bu sekilde 25 yi1l boyunca hem zahiri

ilimleri tamamlamis, hem de harabelerde sik sik uzlete cekilmistir.*3

Menkibeye gore yirmi bes yil kadar siiren inziva doneminin sonunda, baska biri
yedirmedikce kendi eliyle hi¢bir sey yememeye ahdetmis, aradan kirk giin gectigi ve
icinden “ag¢im, agim” sesleri geldigi halde olagan {istli bir dayanma giicii gostererek
direnmis, nihayet bu hali Ebu Said el-Muharrimi’ye malum olmustur. O da onu alip
evine gotirerek eliyle doyurmus ve daha sonra kendisine seyhlik hirkasini
giydirmisgtir.**

Abdulkadir Geylani ilim tahsilini ve tasavvufi arayisini tamamladiktan sonra,
521/1127 yilinda Ebu Said el-Muharrimi’nin medresesinde vaaz dersleri tertip etmeye
baslamistir. Kisa zamanda iinii yayilmistir. Meclisleri toplumun her kesiminden

insanlarla, degisik din mensuplariyla dolup tasmaya baglamistir.*® Abdulkadir Geylani

4 Kemal Yavuz v. dgr. Evliyalar ansiklopedisi, Thlas Holding Gazetecilik A.S., Istanbul 1992, c. 4, s.
422-423.

42 bkz. Dilaver Giirer, Abdulkadir Geylani Hayati, Eserleri, Goriisleri, s. 63.
4 Dilaver Giirer, Abdulkadir Geyldani Hayati, Eserleri, Gériisleri, s. 64.
4 bkz. Siilleyman Uludag, “Abdulkadir Geylani”, c. 1, s. 234-235.

4 Ethem Cebecioglu, “Kurumsallagmis Tasavvuf: Tarikatlar”, Tasavvuf Tarihi, ed. Ethem Cebecioglu,
A.U. Uzaktan Egitim Yayinlar1, Ankara 2013, s. 124,
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yirmi sekiz yaslarinda insanlara vaaz ve nasihatte bulunmaya baglamis, Bagdat’ta kirk
y1l boyunca bu sekilde gérev yapmustir.*® Geylani’nin cemaate hitab1 son derece acik,
siiratli ve akict oldugu i¢in Cuma giinleri yapacagi konusmayi dinlemek arzusuyla
yanan insanlar sabahin erken saatlerinden itibaren camiye dolmaktaydilar. O bunun
yaninda Yahudi ve Hiristiyanlar1 irsat i¢in de ¢aba sarf eden bir mutasavvifti. Iran,
Yemen, Misir ve Sam gibi o giiniin Islam merkezlerinde bulunan alimler ondan ilim

ogrenmis ve feyz almislardir.*’

Abdulkadir Geylani son giinlerinde agir bir hastaliga yakalanmistir. Bu giinlerde
tavsiye isteyen ogullarina vasiyette bulunmus, ogullar1 bu vasiyeti de not almislardir. Bu
vasiyette de Abdulkadir Geylani onlari tevhide tesvik etmistir. Onun vefatina dair
ayrintilar Fethu’r-Rabbani kitabinin son boliimiinde yer almaktadir. O, Bagdat'ta 91
yasinda vefat etmistir.®® Vefat tarihi 8.4.561/16.2.1166 Cumartesi, vefat am ise

gecedir.*® Kabri, Bagdat’ta medresesi igerisindedir ve halen sevenlerinin ziyaretgahidir.

1.2.3.2. ilm{ ve Tasavvufi Sahsiyeti

1.2.3.2.1. Abdulkadir Geylani’nin Eserleri veFethu’r-Rabbani

Abdulkadir Geylani’ye ait pek ¢ok eser mevcuttur. Bunlardan el-Gunye Li-7alibi
Tariki’l-Hak, el-Fethu 'r-Rabbdni, Cilai’l-Hatr,  Fiitihu’l-Gayb, el-Fuyizatu 'r-
Rabbaniyye fi Evradi’l-Kadiriyye ve on bes kiymetli mektubunu ihtiva eden Mektiibdt

en onemlileri ve en bilinenleridir.®® el-Gunye Li Talibi Tariki’l-Hak, Abdulkadir

46 bkz. Ethem Cebecioglu, “Abdulkadir Geylani”, s. 55.

47 bkz. Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, 7. Baski, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari 82, istanbul 2004, s. 432-433.

8 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-rabbdni Alemlerin Anahtari, trc. Osman Giiman, 5. Basim,
Gelenek Yaymevi, istanbul 2011, s. 404-406; Dilaver Giirer, Abdulkadir Geylani Hayat1, Eserleri,
Goriigleri, s. 74.

49 bkz. Dilaver Giirer, Abdulkadir Geylani Hayati, Eserleri, Goriisleri, s. 73.

% bkz. Hayreddin ez-Zirikli, “Abdu’l-Kadir el-Cilani”, el-4 ‘ldm, Darw’l-‘ilmi’l-meldyin, Beyrut 1995, c.
4, s. 47; Ethem Cebecioglu, “Abdulkadir Geylani”, s. 56. Abdulkadir Geylani’nin sireti, eserleri,
19



Geylani’nin dogrudan te’lif ettigi tek eserdir. Geylani bu eserinde Hanbeli mezhebine
gore ilmihal konularina, giindelik islerde dikkat edilmesi gereken edep konularina ve
tasavvufa dair konularla miiridin dikkat etmesi gereken edep kurallarina yer vermistir.>*
Cildi’l-Hdatr fi’l-Bdann ve’z-Zdhir adli eser Geylani’nin vaazlarin derlenmesiyle
olusturulmustur. Bu yoniiyle Fethu’r-Rabbani’ye benzemekte ve sanki onun bir devami
niteligindedir. Fiitihu’l-Gayb adli eseri ise Geylani’nin 78 adet sohbet, vaaz ve
hutbesini igermektedir. Eseri derleyen Geylani’nin oglu Abdiirrezzak’tir. Eserin
sonunda Geylani’nin vefati, soy seceresi ve hayatiyla ilgili kisa bilgiler mevcuttur ancak
bunlar1 kimin ekledigi meghuldiir.>? Calismamizin esas kismim teskil eden El-Fethu r-
Rabbani ve'l-Feyzu 'r-Rahmdni adl kitap ise Abdulkadir Geylani’nin Cuma sabahlari ve
Sal1 aksamlar1 medresede, Pazar sabahlar1 ise ribatta olmak lizere haftada ii¢ defa

yaptig1 vaaz ve sohbetleri sirasinda alinan notlar1 icermektedir. Bu notlarin bir araya

getirilmesiyle olusturulan kitab1 kimin derledigi belli degildir.

Kaynaklar bu konuda sadece Geylani’nin halifelerinden ve muhtemelen torunu
olan “Afif” adindaki zattan s6z etmektedir.® Olusturulma ydntemi sebebiyle kitap;
Abdulkadir Geylani’nin tasavvuf ve tarikat anlayigin1 sonraki nesillere aktarma gayesi
giitmektedir. Kitap 62 vaaz igermektedir ancak bu vaazlarin hepsi tamamen yer almayip

sadece not alinan ve 6nemli goriilen kisimlar1 igermektedir.

Halkin geneline vaaz edildiginden kitabin dili basit ve agiktir. Eserde vaazlar

meclis bashig: altinda ¢ogu meclisin yapildig tarih kayda alinarak verilmistir. Ancak bu

mektuplari, vasiyeti, hutbeleri, dualari, kaside ve virtleri i¢in bkz. Karl Brockelman, “Muhyi’d-Din
el-Cili”, c. 4, s. 341-349.

51 bkz. Abdulkadir Geylani, Gunyetii ‘t-talibin, trc. Abdulkadir Akgicek, Saglam Yaymevi, Istanbul 2012,
s. 959-1070.

52 Detayl bilgi igin bkz. Dilaver Giirer, Abdulkddir Geylani Hayati, Eserleri, Gériisleri, s. 110-115;
Abdulkadir Geylani, Geyldni Kiilliyat, trc. Osman Giiman v.dgr., Gelenek Yayncilik, Istanbul
2015, s. 389-561, 565-714.

% Dilaver Giirer, “El-Fethu’r-rabbani ve’l-feyzu’r-rahmani”, Tasavvuf Klasikleri, ed. Ethem Cebecioglu,
Erkam yayinlari, Istanbul 2010, s. 187.
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meclisler tarih sirasina gore yerlestirilmemislerdir. Tarihlere bakildiginda vaazlar iki
yillik bir siireyi kapsamaktadir. Son meclis olduk¢a uzun ve konusma biitiin vaazlarda
irticalen yapildigr i¢in degisik konular icermekte, sorulan sorulara yonelik
sekillenmektedir. Kitabin sonuna Geylani’nin vefati eklenmistir ancak bu eklemeyi
kimin yaptig1, ne zaman yaptig1 mechuldiir. Bu kitap Abdulkadir Geylani ve Kadiriyye
hakkinda yapilan c¢alismalarda en ¢ok basvurulan kaynaktir. Tirkce’ye Abdulkadir
Akgicek tarafindan “El-Fethu r-Rabbani [lahi Armagan” (Istanbul, 1961,1968, 1977,
1980; Ankara, 1962, 1988), Yaman Arikan tarafindan “Abdulkadir Geyldni nin
Sohbetleri” (Istanbul, 1985), Sitk1 Giille tarafindan da “Huzur Sohbetleri” (Istanbul
1997)** ve Osman Giiman tarafindan “El-Fethu r-Rabbdni Alemlerin Anahtart”
(Istanbul, 2004,2011) adiyla terciime edilmistir.>® Bizim elimizdeki ¢alismamiza konu

olan eser Osman Giiman’in ¢evirisidir.

Abdulkadir Geylani’nin en ¢ok bilinen bu eserlerinin, Siracii’l-vehhac da dahil
olmak lizere “Geyldni Kiilliyat1” adinda toplanmis bir baskisi mevcuttur. Ancak bu
kiilliyat gevirileri bakimindan 6ncekilerden farkli degildir.®® Geylani’nin bunlardan
baska Mektibat, ed-Diirerii’s-Seniyye fi'l-Mevaizi’l-Geyldniyye gibi pek ¢ok eseri

bulunmaktadir. Ona ait pek cok siitler, virdler, hizbler, dualar mevcuttur.>’

1.2.3.2.2. Dini ve Tasavvufi Diisiinceleri

O Ahmed b. Hanbel’den sonra Hanbeli mezhebinin en 6nemli imamlarindan
olmasina ragmen Safii mezhebine gore de fetva vermektedir. Onun Hanbeli

mezhebinden olusu ve bu mezhebin kurucusuna olan kuvvetli muhabbeti pek ¢ok dini

% Dilaver Giirer, “El-Fethu’r-rabbani ve’l-feyzu’r-rahmani”, s. 188.
% Dilaver Giirer, “El-Fethu’r-rabbani ve’l-feyzu’r-rahmani”, s. 194.

% pkz. Abdulkadir Geylani, Geyldni Kiilliydti, trc. Osman Giiman v.dgr., Gelenek Yayincilik, Istanbul
2015.

5" Dilaver Giirer, “El-Fethu’r-rabbani ve’l-feyzu’r-rahmani”, s. 110-123; Dilaver Giirer, Abdulkadir
Geylani Hayati, Eserleri, Goriisleri, s. 183-185.
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meselede onun tutumunu sekillendirmistir.®® ibn Teymiyye gibi asir1 tenkitgiler bile

Abdulkadir Geylani’ye 1liml1 yaklasmis hatta onun gériislerine serhler getirmislerdir.>®

Allah’1n sifatlari, kader vs. itikad konularinda Kur’an ve slinnetin zahiri izahina
sikica bagli olan Geylani, bu konularda tevile girmemistir © Ayet ve hadislerin zahiri
manalarindan hareketle Islam inancin1 Hanbeli mezhebi dogrultusunda izah eden
Geylani’nin agiklamalarindan, vahdet-i viicud, hiilul ve ittihad gibi felsefi diisiincelerin
kokusu gelmemektedir.8® Hakkindaki menkibelere bakarak onun felsefeden ve
kelamdan hoslanmadigmi  anliyoruz.®? Bu yiizden Avarifii’l-maarif  sahibi

Siihreverdi’nin kelam ile istigalden uzaklasmasini saglamistir.5®

1.2.3.2.3. Tarikat1

Abdulkadir Geylani tasavvufa, seriata ve dinin zahiri hiikiimlerine siki sikiya
bagliydi. Gazzali’nin gelistirip sistematize ettigi Siinni tasavvuf, onun tarafindan devam
ettirilmistir. Adina izafetle Kadiriyye bazen de Geylaniyye diye anilan tarikat,%
giiniimiize kadar ulasan en eski tarikatlerden biri olup,®® giiniimiizde de en yaygin

tarikatlardan birisi olma 6zelligine sahiptir.®®

Tarikatin nasil bir olusum siireci gecirdigine bakilirsa; Geylani’nin oglu
Abdiirrezzak, babasiyla birlikte hacca gittiginde Arafat'ta Ebu Medyen el Magribi, Ebu
Amr Osman b. Merzuk gibi taninmis seyhlerle diger bazi sufilerin babasmin elinden

A_Al

hirka giydigini anlatir. Bu sufiler daha sonra Abdulkadir-i Geylani'nin halifeleri olarak

%8 Dilaver Giirer, Abdulkadir Geylani Hayati, Eserleri, Goriisleri, s. 332.

% bkz. Dilaver Giirer, Abdulkddir Geylani Hayati, Eserleri, Gériisleri, s. 84.

8 Siileyman Ates, Isdri Tefsir Okulu, s. 134.

81 Siileyman Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 136.

82 bkz. Dilaver Giirer, Abdulkddir Geyldani Hayati, Eserleri, Gériisleri, s. 82-83.
8 Dilaver Giirer, Abdulkadir Geyldni Hayati, Eserleri, Goriisleri, 82.

6 H. Kamil Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 241.

® Dilaver Giirer, Abdulkddir Geylani Hayati, Eserleri, Goriisleri, s. 329.

% Dilaver Giirer, Abdulkadir Geyldni Hayati, Eserleri, Goriisleri, s. 329.
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faaliyet gostermislerdir. Bu olay, Kadiriligin daha Abdulkadir-i Geylani'nin sagliginda
olusma siirecine girdigini gostermesi bakimindan onemlidir.®’ Mogolarin 1258’de
Bagdat’1 isgaline kadar kurulus dénemini tamamlayan tarikat o zamandan itibaren
kollara ayrilmaya baslamistir.®®Hikemiyye, Esediyye, Beceliyye, Yafityye, Esrefiyye

gibi kollar1 vardir.%®

1.2.3.2.4. Abdulkadir Geylani’nin Tesirleri

Kur’an’a ve silinnete saglam bir bag gelistirerek; toplumlarin ahlakinin
giizellesmesi, huzurlu Islam toplumlarinin inga edilmesi, haksizliklara kars1 miicadele
edilmesi ve Allah’in dininin ayakta tutulmasi Geylani’nin giinlimiize dek siiren
tesirlerindendir. Hanbeli mezhebine gore tutum gelistirmesi sebebiyle Hanbeli
mezhebinin canliiga kavusmasina zemin olusturmus, tarihi siire¢ igerisinde

kaybolmasinin 6niine gegmistir. "

Onun kendi sahsinda hem tasavvufu hem de zahir ilimlerini meczetmis
olmasmin, Kuseyri ve Gazali gibi sufilerin bayraktarlifini yaptigi “Siinni tasavvuf”

anlayismin yerlesmesinde biiyiik katkis1 olmustur.’

Yine onun halkasindan pek ¢ok alim yetismis, onlarin fikir diinyalarmin
derinlesmesi ve zenginlesmesine katkida bulunmustur. “Islam’t yayma c¢alismalarini
sistematik hale getiren tasavvuf ekollerinin basinda Kddiriyye gelmektedir. Ornegin,
Kdadiri tasavvuf ekoliiniin miintesipleri Afrika’da misyonerlerin oniinii kesmekle

kalmamis, Islam’t bélgenin hdakim dini haline getirmislerdir. Yerli halKlar,

67 Nihat Azamat, “Kadiriyye”, TDV. Islam Ansiklopedisi, TDV. Yaynlar1, Istanbul 2001, c. 24, s. 131.
88 Nihat Azamat, “Kadiriyye”, c. 24, s. 134.

® H. Kamil Y1ilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 241.

0 bkz. Siileyman Uludag, “Abdulkadir Geylani”, c. 1, s. 235.

"L bkz. Dilaver Giirer, Abdulkdadir Geylani Hayati, Eserleri, Gériisleri, s. 410.
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misyonerlerden ¢ok, Kadirilik gibi tasavuf ekolii ziimrelerine ilgi ve alaka

gostermislerdir. "

Bu hareketlerden biri Fransiz somiirgeciligine karst miicadele eden Cezair
halkidir. Bu miicadelenin lideri olan Emir Abdulkadir el-Cezairi’nin (6.1300/1883)
sahsinda ve miicadelesinde Kadiriyye’nin bariz etkileri goriilmektedir.”® Kadiri kiiltiirii
aym1 zamanda yayildigi bélgelerin folkloriine canliik ve cesitlilik getirmistir.”
Geylani’nin giinlimiize kadar gelen eserleri neticesinde ilmi ve manevi tesirleri devam
etmektedir. “Fethu r-Rabbdni” adli eserinin Tirkce terciimelerinin baskisi iilkemizde
kisa siirede tilkenmekte ve tekrar tekrar basilmaktadir. Bu da onun kendi asrin1 asarak
halen insanlarin gonliine tesir ettigini ve ona olan ilginin canliligin1 gbzler Oniine

sermektedir.

1.2.3.2.5. Fethu'r-Rabbéani'de Tasavvuf Mertebeleri

Calismamizda bir insanin manevi yoldaki seyrini gosterebilmek adina
Geylani’nin yaptig1 tanim ve agiklamalara gore bir siniflandirmaya gidilmistir. Bu
siiflandirma “avam Oncesi mertebesi”, “avam”, “havas” ve “ehassiil havas” olmak
tizere dort temel mertebeden miitesekkildir. Bu mertebelerde edinilen 6zellikler ve bu
mertebelerin her biri icerisinde yer alan farkli kulluk mertebeleri acisindan kesin bir
ayrima gitmek miimkiin olmamistir. Ciinkii tekamiiliin nihayetsizligi ve pek c¢ok
ozelligin birbiriyle i¢ ice gelismesi boyle bir ¢abanin {izerindedir. Bu sebeple Fethu’r-

Rabbani’deki anlatimlardan yola ¢ikilarak genel bir sablon ¢izilmistir.

2 pkz. Ethem Cebecioglu, “Kurumsallagmis Tasavvuf: Tarikatlar”, s. 124.

s Ramazan Muslu, Emir Abdiilkadir El-Cezdiri Hayati ve Tasavvufi Gériisleri, insan Yayinlari, Istanbul:,
2011, s. 28, 68, 82, 114.

4 bkz. Ethem Cebecioglu, “Kurumsallagmis Tasavvuf: Tarikatlar”, s. 125.
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Burada o6zellikle belirtmek gerekir ki, Geylani bu mertebeleri sistematik bir
tarzda anlatmamistir. Bu nedenle, kavramlarin mahiyetinin agikliga kavusturulmasi
noktasinda onun mertebelere ait goriigleri tarafimizca sistematize edilmistir. Fethu’r-
Rabbani’de Geylani “Sunlar avamdir”, “Sunlar havastir” seklinde daimi bir agiklamada
bulunmamis, bu nedenle 6rnegin bir yerde havasa ait oldugunu belirttigi bir 6zelligi,
diger bir meclisinde baska bir 6zellige hasretmesinden hareketle konular mertebelerine
gore sekillendirilmistir. Bu nedenle agikga avam veya havas diye ge¢mese de,
Geylani’nin farkli meclislerde/sohbetlerde ele alip anlattigi konulara iliskin belirttigi

ozellikler, bu Ozelliklerin hangi mertebeye ait olduguna dair yaptigimiz

iliskilendirmelerde kilit rol oynamaistir.

Kimi zaman bu mertebelere dair verdigi tanimlar bize acik¢a yol gostermekle
birlikte, kendisinin de siire¢ igerisinde manevi yolun gidisatina ve gelisimine dair
yaptig1 aciklamalar bu mertebeleri sistematize etmemizde yol gostermistir. Yani, aslinda
Geylani sistematik olarak ele almasa da, Fethu’r-Rabbani’de adi gecen bu mertebeler,
mertebelerin 6zellikleri, bir mertebeden digerine gecis sathalari, beden, nefis, kalp ve
ruhun her bir mertebede hangi durumda bulunduklar1 ve ilerleyen safhalarda ne gibi
potansiyellerinin ortaya ¢iktig1, Allah’in, mertebelerine gore kullarina yaklagimi,
Allah’m kullarindan hosnut oldugu durumlar veya gazabini celbeden durumlar yaptigi

sohbetin akis1 icerisinde yer almaktadir.

Bununla ilgili bir 6rnek verilecek olursa; ¢alismadaki mertebelerin sistematize
edilisinde temel olarak yer verdigimiz Geylani’nin “Insanlar ii¢ gruptur: Avam, havas
ve ehassii’l-havas. Avam, takva sahibi Miisliiman demektir... Ebdal kullar ise ehassii’l-
havastir. Onlar dinden fetva isterler, sonra da Allah’in emrini, fiilini, harekete
gecirmesini ve ilhamini beklerler. Bu ii¢ grubun disindaki insanlar helak olup gitmis,

amansiz hastaliga yakalanmis ve haramlarla kusatilmis durumdadirlar. Bunlar din igin
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birer bas agrisi, kalp icin birer musibet ve beden icin onulmaz yaradir”™ agiklamasi
onem arz etmektedir. Demek ki, Geylani’nin ifade ettigine gore esasen insanlar dort
gruba ayrilmaktadirlar. Ciinkii ifadeye gore ii¢ gurubun disinda kalan bir grup daha
bulunmaktadir. Biz de bu grubu “avam Oncesi mertebesi” olarak isimlendirmeyi uygun

gordiik.

Bir insanin Geylani’ye gore avam olabilmesi i¢in takvali olmasi gerektiginden,
takva konusunu avam mertebesinde isledik ve takva sahibi olmaya gotiiren 6zellikleri
de avam mertebesinde ele aldik. Bu hususta, onun diger meclislerinden yola ¢ikarak

ayrimina varabildigimiz ilim sahibi olmak ve seriate uymak 6rnek verilebilir.

Yine Geylani’'nin yer verdigimiz bu agiklamasma gore avam Oncesi
mertebesindeki insanlarin helale ve harama dikkat etmemesi, Allah’in emirlerine uyma
ve rizasini gozetme konusunda gevsek davranmalari, bu duruma yol actig1 i¢in biz, sirk,
gaflet gibi konulari, avam Oncesi mertebesinde ele aldik. Sirk, gaflet, isyan gibi
durumlardan kurtulup, kendilerini diizeltebilmeleri i¢in Oncelikle Allah’a yonelmeleri
gerektigini belirtmesi sebebiyle inabe, tevbe gibi konular1 avam 6ncesi mertebesinin son

kisimlarinda, avam mertebesine gecis yaparken ele almay1 uygun gordiik.

Geylani’nin yukaridaki agiklamasina gore ehassii’l-havas Allah’tan gelen ilhami
beklemektedir. Ancak Geylani’nin bagka meclislerinde yaptig1 agiklamalardan, havasin
da Allah’tan ilham almas1 s6z konusudur. Dolayisiyla bu anlatimlardan yola ¢ikarak
ilham ortak paydasini havas mertebesinde ele almak gerekir diye diisiindiik. Bu
ornekten anlagilacagi gibi calisma bu sekilde pek ¢ok ayrinti dinamkleri iizerinden
sekillenmek durumunda olmustur. Calismanin akist seyr u siilikun tasavvuf
cevrelerince kabul goren genel yapiya gore degil, dogrudan Geylani’nin goriislerini

yansitmaktadir. Boylece bir yandan calismada Fethu’r-Rabbani icerisinde gegen

> Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-rabbadni, s. 46-47.
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konulara yonelik Geylani’nin ele aldigi ayetlerin isarl yorumlar1 ele alinirken, bir
yandan da O’nun agiklamalarindan yola ¢ikilarak, O’na o6zel tasavvufi yolun

sablonunun ortaya ¢ikarilmasina calistik.

Konularin  Geylani’nin anlatiminda ortaya koydugu tekemmiile gore
hazirlanmasi, siirecin herhangi bir noktasinda ele alinan insanin o zamana kadar
gecirdigi manevi yolculugunu ve 0 mertebeyi elde etmek i¢in hangi siireclerden
gectigini ve ondan sonra kendisini bekleyen manevi yolculugun ne sekil alacagini

gbstermesi acisindan 6nem arz etmektedir.

Ayn1 sekilde Fethu’r-Rabbani’de gegen ayetlerin isari yorumlari ele alinirken o
ayetin hangi mertebede ne ifade ettiginin anlasilmasi acisindan konularin mertebelere
gore sistematize edilerek anlatilmasi yarar saglamaktadir. Nitekim Geylani’nin isari
yorumlarini inceledigimizde, her ayet biitiin mertebelere hitap etmemekle birlikte, bazi
ayetlerin hitap etti§i mertebelere gore muhtevasi degismektedir. Elbette bizler, ayetin
hangi mertebeye hitap ettigini ilgili ayetin lafzindan degil, Geylani’nin yorumlarindan
cikarimlarla tesbit ettik. Boylece Geylani’nin agiklamalarini g6z oniinde bulundurarak

ayetleri mertebe bazli olarak isledik.

Geylani’nin isari tefsirlerini ele almaya basladigimiz ilk boliimiin avam 6ncesi
mertebesi olmasi sebebiyle, bu boliimiin ilk 6nce “mevt” konusuyla baglatilmasinin
onemine deginmemiz gerekmektedir. Fethu’r-Rabbani’yi incelerken “Bir insanin
manevi tekamiiliiniin baslangic noktasi Geylani’ye goére nedir?” sorusu iizerinde
yogunlastik. Bu incelemeler yogun bir sekilde mevt konusunu 6ne ¢ikartmaktaydi.
Ciinkii Olecegini hakikaten idrak eden bir insan, yasamin kiymetini bilecek, i¢inde
bulundugu hiisranlik verici durumlardan kurtulmaya cabalayacak ve kendisini ger¢ekten
Allah yolunda déniismek zorunda hissedecektir. Oliimiin bu tesirine ulasabilmek icin
Geylani oliim tefekkiiriinii tavsiye etmektedir. Geylani’nin Allah’tan uzaklasmanin

manevi 0lim oldugunu agiklamas: da mevt konusuyla baslangic yapmamizda merkezi
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bir rol iistlenmistir. Cilinkii ¢alisma genel olarak degerlendirildiginde, manen 6lmeye
sebep olan hasletler ve manen nasil dirilinecegini anlatmasi bakimindan mevt-hayat

¢izgisi iizerinde ilerlemektedir.

Bu calisma 6zellikle bir insanin seyr-u siilik esnasinda manevi mertebede an be
an nasil ilerlediginin gdsterilmesini saglamak iizere kurgulanmistir. Ote yandan
konularin ister istemez ard arda siralanmasi ¢alismamizda bazi hususlarin istedigimiz
netlikte ortaya c¢ikmasiin Oniine ge¢mistir. Calismadaki bu ard ardalik nedeniyle,
insanlarin bulunduklar1 mertebenin 6zelliklerinin zaman algisi igine hapsedilmesi bu
caligmanin zayif yanlarindan biridir. Ayn1 nedenle insanin zamansal olarak
degerlendirilmesi gereken tekemmiil siirecinin statik olarak algilanmasi da bu
calismanin diger zayif yoniidiir. Ciinkii s6z gelimi avam Oncesi mertebesinde gaflet,
sirk, isyan ayni anda o kiside mevcutken; inabeyle Allah’a yonelmesi ve niyetini ihlasla
diizelterek tevbe etmesi zamansal bir akisin igerisinde gergeklesmektedir. Ayn1 sekilde
avam mertebesinde ise avam Oncesi mertebesinden Allah rizasi i¢in ne yapilmasi
gerektigini, nasil olunmasi gerektigini bilmeyen insan, oncelikle ilim 6grenmeli ve

ogrendigi bu ilmi amel ile hayatina gecirmelidir.

[lim ile &grenerek hayatina aktardign dinin hiikiimlerine sadakatle uymasi
sayesinde o artik takvali bir kul (abd) olmustur. Seriate uymasi onu mesuliyet sahibi
yapmis ve 0zellikle dinin hiikiimlerine uyarken kendi amellerindeki hata ve kusurlardan
dolay1 Allah’in suglanamayacagini idrak etmistir. Takvali insan artik Allah’a ulagmak
icin nefsiyle miicadele etmesi gerektigini biliyordur. Bu nedenle bir yandan hem
nefsiyle miicadele ederken, diger yandan kalbinden Allah ’tan baska baglandigi ne varsa
atmaya ¢alisarak tevhide ulasmaya c¢alistyordur. Yani nefsi tezkiye ve kalbi tasfiye
ameliyesi birbirinden kopuk siiregler degil; basabas giden bir gayreti gerektirmektedir.
Dolayisiyla icerik olarak kalp tasfiyesinin nefis tezkiyesinden sonra ele alinmasi, okuru

yaniltmamalidir. Avam mertebesindeki nefs ele alinirken Geylani’nin nefsin
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tutkulariyla iligkilendirdigi diinya, ahiret, cennet, cehennem, kader konular1 nefs baslig

altinda islenmistir.

Nefsi tezkiye asamalar1 sabir isteyen bir miicadele oldugu igin sabir ve
miicahade, uzlet ve terk konular1 da burada yer almaktadir. Nefsin karsi ¢ikmalarinin
karsit1 olarak karsimiza ¢ikan teslimiyet ve riza hali avam mertebesindeki kulun sahip

olmas1 gereken 6zelliklerdir.

Boylece nefis ve nefsin etki alanina giren konular islendikten sonra akil ve kalp
konular1 islenmistir. Kalp ve kalbin tasfiyesiyle ilgili zikir ve murakabe islendikten
sonra insan yapisinin unsurlar1 olan beden, nefs, kalp ve sirrin irtibat1 ve bu yapilarin
Allah rizasina uygun nasil calistiklar isari yorumlar 1s18inda anlatilmistir. Ancak nefsi
tezkiye ve kalbi tasfiye ile bu yapilarin calistigi siire¢c tamamlandiginda, avam
mertebesindeki insan bu mertebenin mevtini gergeklestirmis, imani saglam hale

gelmistir.

Goriilecegi lizere tiim bu siireg, insanin bizzat gayret ve ¢aba gOstermesi
neticesinde kesbidir. Geylani’ye gore bu calismanin ardindan Allah’in yardimi geldigi
i¢in nasrullah konusu burada islenmistir. Bu sekilde bedeni, nefsi, kalbi ve sirr1 ancak
Allah’n rizasinda birleserek insan1 meydana getiren unsurlarinin birlik olusturmasiyla o
insan tevhide ermis neticede havastan olmustur. Bu mertebedeki kisi ilham almakta ve
basireti acilmaktadir. O, bu mertebenin mevtini gerceklestirmek suretiyle hakikatte
fenay1 yasamaktadir. Allah’in dostlugunu yani veldyeti elde etmistir. Ancak halen havf

igerisindedir. Marifetullah ve muhabbetullah sahibidir.

Bu mertebenin konularinda oncelik sonralik yoktur. Ama buna ragmen, her bir
konu kendi igerisinde tekemmiil ederek duragan bir siireci degil, dinamik bir siireci

igermektedir.
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Havas mertebesine ait fena siirecinin ve mevtin tamamlanmasimin ardindan,
kisinin Allah ile beraberliginin kemaline eren kisi ehassii’l-havas mertebesine ulasarak
burada beka ve hayat bulmaktadir. Tiim bu siireglerin genel bir goriiniimiinii ¢izebilmek
igin tekemmiil ve makam, zahir ve batin konular1 burada islenmistir. Netice itibariyle
tiim bu siire¢ Geylani’nin yorumlarinin biitiinciil bir degerlendirmeye tabi tutulmasiyla

incelenerek sistematize edilmistir.
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BIiRINCi BOLUM

FETHU'R-RABBANI'DE AVAM ONCESi MERTEBE iCiN

AYETLERE GETIiRILEN iSARf YORUMLAR

Abdulkadir Geylani’nin Fethu’r-Rabbani’de yogunlastifi en Onemli mevzu
tevhiddir. Yani insanin biitiin varligiyla sadece Allah’a kulluk etmesidir. Bu nedenle
biitiin mertebeler tevhidin gerceklesmesine gore belli olmaktadir. Avam Oncesi
mertebede olanlar tevhidi yasayamayanlardir. Bu nedenle bu boliimde incelenecek konu
basliklar1 ve ayetler, tevhidi bozan unsurlart ve tevhidi yasayamayanlarin bilissel,

duyussal ve davranigsal yapilarini tanimamiza yardimci olacaktir.

Yine bu bolimde avam Oncesi mertebesinde olanlarla ilgili 6n plana c¢ikan
durum, onlarin Allah’1 taniyip bilmemelerinin bahsedilen her baslikta kendisini
hissettirmesidir. Nitekim Allah Kur’an’da “Onlar Allah’1 geregi gibi tamimadilar” (el-
Hacc, 22/74) buyurulmaktadir. Bu mertebede olanlar da heniiz Allah’1 taniyamamis
olan insanlardir. Abdulkadir Geylani’nin, ele aldigi konularla ilgili ayetlere
yaklagiminda, onlar1 Kur’an’in biitlinliigline uygun sekilde agiklayip yorumladigini
goriiyoruz. O, bir ayeti agiklaylp yorumlarken, yorumunu Kur’an’in diger ayetlerine

telmihte bulunacak sekilde desteklemistir.

2.1. Mevt

Mevt, Arap¢a mastar bir kelime olup Lisanu’l-Arap’ta “hayatin zitt1” olarak
ifade edilmektedir.”® Viicuttaki hayat enerjisinin tiikenmesi olarak da agiklanmustir.”’

Mevt hayat enerjisinin son bulmasi, insanin akil ve idrakten yoksun olup cehaletin

76 {bn Manzur, “mvt”, Lisdnu I-Arab, c. 2, s. 90-91.

" BEbw’l Hiiseyin Ahmed b. Faris, “mvt”, Mu ‘cemu Mekdyisi’l-Luga, tahk.: Abdii’s-Selam Muhammed
Harun, Daru’l-Fikir, ts., c. 5, s. 283.
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karanligina gémiilmesi de mevt olarak degerlendirilmistir. “Sen o6liilere duyuramazsin”

mealindeki dyette kast edilen anlam béyledir.”

Yahya b. Muaz’1n yaninda, “Oliim melegi varken bu diinya bir zerreye degmez,”
dediklerinde, “Asil 6liim melegi olmasa bu diinya bir zerreye degmezdi. Zira oliim dostu
dosta kavusturan bir kopriidiir,” demistir.”® Bu gergekten Allah’1 sevenlerin oliime

yaklasimini géstermesi agisindan giizel bir 6rnektir.

Avam Oncesi mertebesindeki insanlarin mevt denilince anladiklar1 kisaca bu
diinya hayatinin son bulmasidir. Nitekim Geylani de “Sen bu fermana gore bir
yolcusun” diyerek: “Onlarin vadesi geldiginde ne bir an énceye ahmrlar, ne de
sonraya birakilirlar” (el-A‘raf, 7/34) mealindeki ayetle bu hakikati kendisini
dinleyenlere hatirlatmis, “Ey 6lii! Ey Toprak! Pek yakinda toprak olacaksin. Sonra

kabrin ¢ignenecek. Topraktan yine topraga gideceksin, besikten mezara gireceksin.”,

“Oliim seni uyandirmadan énce sen kendin uyan” diyerek onlar1 uyarmistir.

Geylani, 62. sohbette “Gengligin Allah’in sevmedigi isleri yaparak gecmis. Esini,
cocugunu, komgunu ve sultanini hosnut etmeye c¢alisiyorsun. Allah’t ve melekleri ise
kizdiryyorsun. Halbuki: “Doniis Allah’adir” (Al-i Imran, 3/28; el-Maide, 5/18; en-Nir,
24/42; el-Fatir, 35/18) Oniinde sonunda oliimle kars karsiya kalacaksin. Annenle,
babanla, kardeglerinle, arkadaslarinla ve yéneticilerinle karsilagsacaksin. Hi¢ kimse
‘Kiyamet ne zaman kopacak?’ diye sormasin. Ciinkii 6ldiigii zaman onun kiyameti

»81

kopmug demektir”*~ demektedir. Bu ayetlerde zahiri olarak, her insanin basina gelen

0liim hadisesine isaret edilmektedir.

8 Ragib el-Isfehani, “mvt”, el-Mufieddt fi Garibi’l-Kur’dn, tahk. Muhammed Seyyid Geylani, Misir:
1961, s. 476-477.

7 bkz. Feridiiddin Attar, Evliya Tezkireleri. cev. Siileyman Uludag. Kabalc1 Yaymevi, istanbul 2007), s.
341.

8 Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 396.
81 Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 381.
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A__AY

Ancak mevt sadece bu zahir anlamindan ibaret olmayip, aksine Geylani’nin
avam ve havas boliimlerinde de anlattig1 {izere daha derin manalar tasiyan bir hadisedir.
Asagidaki ayette de isaret edildigi gibi 6liim ve hayat birbirinden kopuk degil, aksine i¢
icedir. Olim ve hayatin anlam derinligi zahiri anlamin 6tesine uzanir. Geylani, “O
oliidden diriyi, diriden de olityii ¢ikartir” (er-Ram, 30/19) mealindeki ayette gegen
“hayy” ifadesinin tevhid ehline, mii’'min ve Allah’a itaat eden kisilere delalet ettigini;
“meyyit” ifadesinin de kafir, miisrik ve isyan edenlere delalet ettigini agiklamaktadir.®2
Buna istinaden “Yarattiklarim arasinda ilk dlen Iblistir 8 mealinde bir hadis zikretmis,

84

bunun sebebini “I/blis isyan ettigi icin manen o&lmiistiir’® seklinde agiklamis ve

yukarida zikredilen ayetin yorumuna delil getirmistir.

Ayetin yorumuna gére Allah her seyi ziddindan ¢ikartmaktadir. Nitekim
Geylani, tevhid ehli olan Hz. Ibrahim’in (as), kiifiir ehli olan bir anne ve babadan
diinyaya gelmesini buna 6rnek gosterir. Ayet ilk etapta maddi 6lityii ve diriyi anlatiyor

gibi goriinse de, Geylani bu ayette dliiyii ve diriyi manevi boyutta ele almistir.®°

Ayetin baglamma gére Hz. Ibrahim (as) gibi tevhid imani iizere yasamak dirilik,
yani hayattir; ebeveyni gibi kiifiirde yasamak ise 6liim, yani mevttir. Mii’min tevhidden
ayrildikca manen 6lmekte, tevhidde oldugu miiddetce de manen dirilmektedir. Avam
oncesi mertebesindeki insanlarinin Allah’a imanlar1 zayiftir. Tevhidden uzakta olduklari
icin, kendileri farkinda olmasalar da bir sekilde sirk igerisinde yasamakta ve manen o6lii
bir halde bulunmaktadirlar.®® Nitekim Kur’an’da “Onlarin cogu Allah’a ancak ortak

kosarak inanirlar” (Yhsuf, 12/106) buyrulmaktadir.

82 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 17.
8 Bu hadisin kaynagina ulasilamanstir.

8 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbadni, s. 17.

8 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 17.
8 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 17.
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Geylani’den once hayatin ve 6liimiin isarl anlamda yorumlanmasinin 6rneklerini
Tusteri ve diger tasavvufi tefsirlerde de bulabiliyoruz. Ornegin Tusteri, Nahl suresinin
21. ayetine getirdigi isari yorumda hayatla ilim, 6liimle cehalet arasinda dogrudan bir
iliski kurmustur.®” Siilemi de tefsirinde “(4llah) éliiden diriyi ¢ikarir, diriden de 6liiyii
¢tkarir...” mealindeki Rim suresi 19. ayete getirilen isari yorumu “Bazilar: dediler ki:
Allah, diismanlarimin (inkarcilarin) arasindan dostlarini (mii 'minleri), dostlarinin
arasindan da diismanlarim ¢ikarir ki veli olan kimse velayetine giivenmesin, diisman
olan kimse de diismanlhiginda (Allah’tan) tmit kesmesin. Allah boylece islerin
akibetlerini miiphem kilmis, onlart sadece nebileri ve has velileri icin a¢migtir.”
seklinde isnatsiz olarak nakletmistir.%% Yani, Siilemi’nin naklettigi isari yoruma gore,

Allah’a dost olmak hayat, Allah’a diisman olmak da 6liim niteligindedir.

Stilemi’nin tefsirinde  “Onlar oliidiirler, diri degildirler. Ne zaman
dirileceklerini de bilmezler” mealindeki Nahl suresi 21. ayete kendinden Onceki
mutasavviflar tarafindan getirilen isari yorumlarda, Hakk’a ulasamayanlar, onu
hissedemediklerinden dolay1 Gliilere benzetilmis, burada da yine hayatla ilim, 6limle
cehalet arasinda dogrudan ilgi kurulmustur. Gergek oOliiler Hakk’tan gafil olan
cahillerdir. Hayat sahipleri ise, 6liimlii/fani olmayan hayat sahibi el-Hayy ile beraber
olan ilim sahipleridir. Siilemi eserinde ilgili ayetlere getirilen igari yorumlar1 verirken
isnat zincirini vermeksizin “kale Sehl b. Abdullah”, “kéle el-Hiiseyn”, “kéle el-Vasiti”,

2% ¢

“kale ba‘zuhum”, “semi‘tu Eba Osman el-Magribi” gibi ifadeler kullanmaktadir.®

Kuseyri de “(Allah) oliiden diriyi ¢ikarir, diriden de 6liiyii ¢ikarir...” mealindeki
ayeti yorumlarken, once zahirl anlamdan hareket ederek Allah’in kusu yumurtadan,

hayvani da nutfeden; yumurtayr kustan, nutfeyi de hayvandan ¢ikardigini zikrederek

8 bkz. Tusteri, Tefsiru’'l-Kur'dn’il-Azim, s. 181.

8 bkz. Eb(i Abdu’r-Rahman Muhammed b. El-Hiiseyn b. Misa el-Ezdi es-Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, tahk.
Seyyid ‘Imran, Daru’l-Kutubi’l-‘IImiyye, Beyrut 2001, c. 2, s. 124.

8 bkz. Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, c. 1, s. 364.
34



ayetin tefsirini yaptiktan sonra, Siilemi ve diger mutasavviflarin yaptigi gibi 6liimii
kiifiirle, hayat1 da imanla irtibatlandirmistir.*® Geylani’nin ilgili Ayetlere getirdigi isari
yorumlar, kendisinden 6nce gelen mutasavvif miifessirlerin yorumlariyla paralellik arz
etmekte olup, yapmis oldugu isari yorum Hz. Ibrahim’in hayatiyla &rneklendirilerek

daha zengin ve tatmin edici bir muhtevay1 igermektedir.

Mevlana Celaleddin Rami, “(Allah) oliiden diriyi ¢ikarw, diriden de oliiyii

12

¢tkarr...” mealindeki ayetin tefsirini Peygamberimiz’in 624 yilinda yapilan Bedir
savasinda esir alman amcas1 Abbas Ibn Abdiilmuttalib ile Peygamberimizin yegeni Akil
Ibn Ebi Talib’in elleri ve ayaklari zincirli bulundugu bir sirada giiliimsemesinin nedeni
olarak agiklamistir. Onlarin bu aciz ve zavalli hallerine ragmen, Hz. Peygamber’in
giilmesinin sebebi onlar1 atesten, cehennemden ve kara dumandan ¢ekip alarak,
zincirleri ve bukagilartyla onlar1 cennete ve ebedi giil bahgesine siiriikleyerek

gotiirmesidir®® Dolayisiyla Geylani’nin ve diger miifessirlerin yaptigi gibi, ilgili ayette

iman ve kiifiir vurgusu Mevlana’da da karsimiza ¢ikmaktadir.

2.2. Nifak ve Sirk

“Nifak” kelimesi, jerboa denilen faremsi kemirgen bir hayvanin bir tehlike
aninda kagmasini saglamak iizere yuvasi icin hazirladigi birden fazla ¢ikis noktasinin
birinden girip digerinden ¢ikmasindan Kinaye olan bir kelimedir. Istilahta bir kimsenin
bir kapidan seriate girerken diger bir kapidan seriatten c¢ikmasini ifade etmektedir.
“Miinafik” kelimesi de ism-i fail olarak ayni fiilden tiiremistir. Miinafik bir taraftan

kalbindeki kiifriinii ve diismanligini gizlerken, diger taraftan mii’min ve dost goriinerek

% bkz. Abdu’l-Kerim b. Hevazin b. Abdu’l-Melik b. Talha b. Muhammed el-Kuseyri, Letdifu I-isért,
tahk. Ibrahim Besy(ni, el-Hey’etu’l-Misriyyetu’l- ‘Amme 1i’1-Kitab, Misir 2000, c. 3, s. 112.

9 Mevlana Celaleddin-i Rami, Fihi ma fih, ¢ev. Cemal Aydin, 5. Baski, Stfi Kitap, Istanbul 2019, s. 13-
14,
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insanlar1 aldatmaktadir.®? “Sirk” kelimesi ise bir seyde veya malda ortaklasmak, iki
malin birbirine karistirtlmasi anlamlarina gelmektedir. Istilahta ise Allah’a es ve ortak
kosmak, Allah’tan bagka tanrilar/ilahlar edinmek anlamindadir. Biiyiik sirk, putperest
cahiliye Araplarinin yaptiklar1 gibi inangta Allah’tan bagka seyleri Allah’a ortak
kosmaktir. Kiiciik sirk ise riya ve miinafiklikla baglantili olup yapilan ibadet ve

amellerde Allah’la beraber baskalarin1 da gozetmektir.®®

Avam Oncesi mertebesinde olanlar Geylani’nin tabiriyle ihlassizlik, ikiytizliiliik,
gdsteris ve giinah i¢indedirler. O, ihlash olamadiklar1 icin onlarmn amellerini “i¢i bos
ceviz, i¢i bos kabuk, cansiz bir ceset, yere yatirilmis bir kiitiik” olarak nitelemektedir.
Bu, ona gore miinafiklarin, yani ikiyiizliilerin amelidir.®> Geylani miinafiklar hakkindaki
bu nitelemesiyle “Yigilms kof kiitiik gibidirler” (el-Miinafikin, 63/4) mealindeki

ayete telmihte bulunmaktadir.

Geylani’ye gore miinafiklar dis goriiniis itibariyle amel islemektedirler. Sekil var
ancak manas1 yoktur. Amellerinin i¢ini doldurduklari mana, Allah rizas1 degil; farkh
gayelerdir. Amellerinin i¢ini tevhid ve ihlas yerine; masiva ile doldurmuslardir.
Dolayisiyla onlarin amellerinde hayat yoktur; onlarin amelleri 6liidiir. Bu nedenle onlar
sirke dismiisler, miinafiklik hastaligina yakalanmislardir. Geylani miinafiklara dair
yaptig1 agiklama ve degerlendirmelerinde ilgili ayete de telmihte bulunarak konuya
tevhid, ihlas ve takva yoniinden tasavvufi olarak yaklagsmistir. Miinafiklarin amellerinde
hayat olmadigini, o amellerin 6lii oldugunu ifade ederek zahiri mana lizerinden yaptig1
yorumu isari boyuta tagimaktadir. Fahreddin Razi, ayette miinafiklarin yigilmis kof

kiitiklere benzetilmesini, Allah’in ayetlerini idrak etmede onlarin tefekkiirii terk

92 pkz. Ibn Manzir, “nfk”, Lisdanu’l-‘Arab, c. 10, s. 358-359; Ragip el-Isfehani, “nfk”, el-Mufiedit, s.
502; ibrahim Mustafa v.dgr., “nfk”, el-Mu ‘cemu’l-Vasit, Cagr1 Yaynlar1, Istanbul, ts., s. 950.

% bkz. Ragip el-isfehani, “srk”, el-Miifredat, 259-260; Ibrahim Mustafa v.dgr., “srk”, el-Mu ‘cemu’l-
Vasit, 483.

% bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 122.
% bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 122.
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etmeleriyle, anlayis ve basiretlerinin olmamasiyla iliskilendirilmistir.%® Zemahseri ise
ayeti tefsir ederken onlarin imandan ve hayirdan yoksun olmalar1 nedeniyle duvara
yaslanilan, kendilerinden istifade edilmeyen kiitiiklere veya da odundan yontularak
yapilan, duvarlara yaslanilan, kendilerinde bir fayda olmayan putlara benzediklerini
ifade etmistir.®” Kur’an Yolu tefsirinde de ilgili Ayete getirilen agiklamada miinafiklarin
bir yere dayanmis (yi1gilmis) kof kiitiiklere benzetilmeleri, onlarin akil ve idraklerini

kendilerine sdylenenlere tikamalar1 olarak ifade edilmistir.%®

Goriilmektedir ki, Geylani ayeti kalple dogrudan aldkali olan ihlas ile
Olgiilendirip miinafiklarin amellerini 6lii olarak yorumlarken; rivayet tefsir 6rnekleri
ayni ayeti imansizlik, akilsizlik, anlayissizlik, tefekkiirsiizliikle agiklayarak daha c¢ok
akilcr bir temel tizerinden yorumlamiglardir. Kuseyri’nin ayete yaklagimi da Geylani’nin

isari yorumuna temel olusturacak bir mahiyettedir.

Kuseyri, ayette zikredilen kimseleri lubblar1 ve hakikatleri olmayan i¢i bos

goriintiilere ve kaliplara benzetmistir.%

Kuseyri’nin zikrettigi “lubb” kavrami tasavvufi 1stildhta kalbe ait bir kuvvedir.
Lubb Arapga bir seyin 6ziine i¢ine denmektedir.'® Liibb, vehim ve hayal kabuklarindan
ayiklanmis olan nurii'l-kuds ile nurlandirilmis akildir.’®* Kur’an’da "iilii'l-elbab (akil

sahibleri)" ifadesi gegmektedir (el-Maide, 5/100).

%bkz. Fahreddin er-Razi, Mefatihu 'I-Gayb, Daru’l-Fikr, 1981, c. 30, s. 15.

97 bkz. Carullah Ebi’l-Kasim Mahmid b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakdiki gavamidi t-tenzil ve
‘uyini’l-ekavil, tahk. Es-Seyh Adil Ahmed Abdi’l-Mevcid-Es-Seyh Ali Muhammed Mu‘avvid,
Mektebetu’l-Abikan, Riyad 1998, c. 6, s. 124.

% bkz. Hayreddin Karaman, v. dgr. Kur’'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 4. Baski, DIB. Yaynlari, Ankara
2012, c. 5, s. 362.

9 bkz. Kuseyri, Letdifiu I-Isdrdt, c. 3, s. 588.
10 pkz. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf terimleri ve Deyimleri Sézligii, s. 403.

101 bkz. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 403; Zafer Erginli v. dgr.,

Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kalem Yayinevi, Istanbul 2006, s. 592.
37



Geylani, onlarm ihlassiz amellerine soyle drnek vermistir: “Icinizden biri kalkip
bir ibadet yapsa, onu kendi amelini, begenme ve insanlardan 6vgii alma arzusuyla
karistirryor. % Bu ifadeden anlasilacag gibi, tevhid iizerine olmayan bir kisi, yaptigi
ameli Allah begensin diye degil, insanlar begensin diye yapmis olmaktadir. Bu ise
miinafikliktir. Onun ihlassiz olarak yaptigi amelleri, ahireti ve yaraticisini unutarak sirf
bu diinya i¢in ugragsmakta olan ve bu sekilde yaraticisiz kalmig yaratilan bir kimsenin
manzarasini ¢izmektedir. Ciinkii o, heniiz Allah’a teslim olamamistir. Miisliimanlig1
saglam degildir. Gosteris ve ikiyiizlilikle; yani miinafik¢a yaptigi amelleri, onun

gercekte Allah’a degil de kendi nefsine dayandigini ve giivendigini gostermektedir.%®
Geylani’ye gore miinafiklik, kisiye su zararlar1 vermektedir:

e Dinin sinirlarini delmek,

e Takva elbisesini yirtmak,

e Tevhid giysisini kirletmek,

e [man nurunu séndiirmek,

¢ Biitiin fiillerde Allah nazarinda ¢irkinlesmek

e Amellerinin i¢i gosteris, ikiylizliiliik ve glinahtan ibaret oldugu icin ahirette
fayda yerine zarar gormek.'® Bunu, binlerce Oliiniin bir diriye denk
olamadig1 gibi; icine sirk karistigi i¢cin 6l olan binlerce amelin de ihlas ile
yapilan bir amele denk gelmedigi seklinde anlayabiliriz. Geylani’ye gore
miinafikliktan kurtulmak i¢in gerekenler ise sunlardir:

e Her isi tevhid diisiincesi ve ihlas ile yapmak

e Eger kalbinde tevhid yerine kaynagi nefsani olan kendini insanlara

begendirme arzusu varsa, ibadetlerini yalnizken yapmak

102 Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 122.
103 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 122.
194 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 122.
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e Kaderin gotiirdiigii yere gitmek

e Kalbinde Allah’tan baska ne varsa temizlemek (Kalbi tasfiye)

e Tevhid, ihlas ve dogruluk diisiincesine uymayan her seyden kalbi muhafaza
etmek

e Kalbi higbir sekilde Allah’tan baskasiyla mesgul etmemek

e Ziihdii kalpten bedene dogru- igten disa dogru yasamak, bedenden kalbe —
distan i¢ce dogru degil

e Sebepleri miisebbip olarak goérmekten kurtulup, sebeplerin asil yaraticist olan
asil miisebbibi gérmektir.!® Ciinkii “Biitiin yaratilanlar birer dletten
ibarettir. Allah ise o dletin ustasi ve kullanicisidir. Kim bunu anlarsa dlete
baglanmp kalmaktan kurtulur ve onu kullanan: goriir. "%

Geylani, “Hi¢bir sey O’na denk degildir” (el-Thlas, 112/4) mealindeki ayete
telmihte bulunarak, avam Oncesi mertebesinde olanlarin ibadetlerini gosteris,
ikiytizliilik ve birilerine duyurma kaygisindan arindirmadik¢a Allah’a gerektigi sekilde

kulluk yapmalarinin miimkiin olmadigmna isaret etmektedir. Clinki bu durumda onlar

yaratilanlar1 Yaratana denk tutmus ve tevhidden uzaklagsmis olmaktadirlar.

Geylani’nin anlatimina gore onlar su durumdadirlar: “Siz insanlara kulluk
ediyorsunuz, gosterise ve ikiyiizliiliige kulluk ediyorsunuz, insanlara, nefsin arzularina,
hazlarina ve insanlardan gelecek ovgiilere kulluk ediyorsunuz. Icinizde Allah’in diledigi
ti¢ bes kisi disinda Allah’a gerektigi gibi kulluk eden kimse yok. Biriniz diinyaya kulluk
ediyor, diinyaligumin siirtip gitmesini istiyor, yok olup gitmesinden korkuyor, bir
digeriniz insanlara kulluk ediyor, onlardan korkuyor ve onlardan bekliyor, bir digeriniz

cennete kulluk ediyor, cennet nimetlerini bekliyor, cenneti yaratandan herhangi bir

15 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 123.
196 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 145.
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beklentisi yok. Otekisi cehenneme kulluk ediyor, ondan korkuyor, Yaratamindan

korkmuyor. Yaratilan, cennet, cehennem ve Allah disindaki seyler nedir ki? »107

Geylani’nin bu anlatimlarindan, ihlas suresindeki ayette higbir seyin O’na denk
olmadig1 ifade ediliyor olmasina ragmen, insanlarin genelde ‘“yaratilanlar” basligi
altinda ayrintili olarak neleri Allah’a denk saydiklarimi anlamaktayiz. Onlarin,
yaratilanlar1 bu sekilde Allah’a denk tutuslari, putperestler gibi sekli, acik ve gorsel
degil; kalplerindeki tek kayginin Allah olmamasi ve ibadet gibi goériinen amellerinin

manasinin ihlastan uzak olmasi sebebiyledir.'%®

Geylani, hicbir seyin/kimsenin Allah’a misli olarak denk olmadigini aciklarken,
konuyu sadece Allah’in isimleri ve sifatlar1 ¢ercevesinde acgiklamakla kalmamis, aynm
zamanda Yaratan-yaratilan iliskisi agisindan da yorumlamistir. Geylani’ye gore
Allah’tan bagkasina yonelmek, onu amag haline getirmek Allah’tan bagka seylere kulluk
etmek anlamina gelip kisiyi tevhitten uzaklastirir. Bir insanin niyet ve yonelimlerinde
Ornegin cenneti yaratani degil de cennet nimetlerinin kendisini esas almasi, amel ve
ibadetlerini sirf cennet nimetlerine kavusmak i¢in yapmasi veya da Allah’tan korkmak
yerine cehennem korkusunu esas almasi bile onu tevhit ve ihlastan uzaklastiran bir
durum olup avam O6ncesi mertebesinde bulunan insanlarin igerisinde bulunduklar bir

durumdur.

Tusterd, Siilemi ve Kuseyri’nin eserlerinde ilgili ayetler Allah’in isim ve sifatlari
cercevesinde yapilmis, kulluk noktasi Geylani’de oldugu gibi iman amel biitlinliigi

icerisinde vurgulanmamistir. Tusteri’de ilgili ayetin tefsiri yapilmamistir. Yalniz

197 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 145.
198 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 145.
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Tusteri’nin Thlas suresinin dérdiincii ayetine getirdigi agiklamada, higbir seyin Allah’a

denk olamayacag ifade edilerek zahiri bir agiklama getirilmistir.%°

Siilemi’nin ve Kuseyri’nin eserlerinde ayetlere (es-Stra, 42/11; el-Ihlas, 112/4)
getirilen agiklama ve yorumlar Yaratici’nin zatinda, isim ve sifatlarinda mahlika
benzemedigi, onun ezeli ve ebediligi, zaman ve mekandan miinezzehligi iizerinden
yapilmistir. Akillarin, O’nun hakikatinin mahiyetine ulagsma noktasinda aciz kalacagina,
O’nu mahliika benzetme yolunda te’vil yapanlarin te’villerinin dogru olmadigina vurgu
yapilmistir. Benzer yorumlari geleneksel rivayet ve dirayet tefsirlerinde de
bulabiliriz.®® . Seyh Ebt Bekir Vasiti de “Onun gibi hichir sey yoktur. O isitendir,
gorendir” ayetini vahdaniyet lizere anlatmaktadir. Allah ortagi bulunmadigi halde
tektir. Allah’mn vahdaniyetinin asikarhigina Misa kissasindan bir hadise getirilmis;
“Misa’min  dsdst Firavun'un sihirbazlarina ne yapmigssa, ildhilik mesaklesinden

sicrayan bir kivileim da beseriyyete onu yapar ve Allah emrinde galiptir” denilmistir.*'!

Geylani, “...0’nun misli gibi hi¢cbir sey yoktur. O isitendir, gorendir” (es-
Sura, 42/11) mealindeki ayete gore de su agiklamada bulunur: “Kimsenin elinde hi¢bir
yetki yoktur. Tiim yetki sadece Allah’a aittir. Allah’tan baska herkes acizdir.”**? Bu
nedenle Allah’tan baska yoneldigimiz her seyi birakip sadece Allah’a yonelmemiz
gerekmektedir. Bunun i¢in Geylani “Allah’im bize tevhid kokusu siir, insanlardan ve
senin disindaki her seyden vazge¢memizi sagla” diye dua eder. “Hiikiimdarlar, kole
sahipleri, sultanlar, zenginler ve fakirler hepsi Allah’in kaderinin esirleridir. Kalpleri

onun elindedir. O, onlarin kalplerini istedigi gibi ¢cekip gevirir. "'

109 bkz. Tusterd, Tefsiru’l-Kur’'an il-Azim, s. 335.
10 bkz. Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, C. 2, . 223-224, 430-431; Kuseyri, Letdifu 'I-Isardt, c. 3, s. 345, 783.
111 Feridiiddin Attér, Evliya Tezkireleri, s. 658.
112 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, 96.
113 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 96.
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Bu agiklamadan anlasilacagi iizere avam oncesi mertebesinde bulunan insanlar,
diinyadaki zenginleri ve yetki sahiplerini “Ustiin, diledigini yapabilen” kimseler olarak
gormekte, fakirleri ve yetki sahibi olmayanlar1 da “isteklerini ger¢eklestiremeyen”

kimseler olarak algilamaktadirlar.

Geylani’nin bakis acisiyla, Ozellikle yetki sahiplerini iistiin gorerek onlara
yonelmenin, onlarin begenisini kazanmaya c¢aligmanin onlar1 Allah ile miisavi gérmek
gibi oldugunu anlamaktayiz. Halbuki “O 'na denk hi¢bir sey olmadigini” sadece Allah’a
yonelerek, sadece Allah’tan isteyerek, sadece Allah’in begenisini kazanmaya ¢alisarak
ikrar edebilir, “Yalniz sana kulluk eder ve yalniz senden yardim dileriz” ayetinin (el-
Fatiha, 1/4) mana ve ruhunu gergeklestirebiliriz. Ciinkii hakikatte fakir de zengin de
Allah’1n iradesi altindadirlar. Allah’in dilemedigi hi¢bir seyi yapmaya gii¢ yetiremezler.
Ozii itibariyle hepsi acizdir. Eger onlarin sevmesini {imit ediyorsak veya
sevmemelerinden endise ediyorsak, bu bosuna bir iimit ve korku olur. Ciinkii onlarin

kalplerini istedigi gibi ¢ekip ceviren de Allah’tir.

Bununla ilgili Kur’an-1 Kerim’deki “Allah kisiyle kalbi arasina girer” (el-Enfal,
8/24), “Kalplerini ve gozlerini ters dondiiriiriiz” (el-En ‘am, 6/10), “Kalplerine korku
salacagiz” (Al-i Imran, 3/151), “Kalplerini béylece miihiirleriz” (Yunus, 10/74),
“Kalplerine huzur ve giiven indirendir” (el-Feth, 48/4), “Kalplerine sefkat ve merhamet
duygusu koyduk” (el-Hadid, 57/27), “O kalplerinizi birlestirmisti” (Al-i Imrdn 3/103),
“Kalplerinizi pekistirmek...i¢in iizerinize gékten yagmur yagdiriyordu” (el-Enfal, 8/11),
“Imani sevdirmis, goniillerinize giizel gostermis, fasiklig1 da ¢irkin gostermigstir” (el-
Hucurdt, 49/7 ) ayetlerinden de anliyoruz ki kimsenin kimsenin kalbine miidahale
etmesi gibi bir imkan yoktur. Kalpte olan her sey de sadece Allah’in dilemesiyle

olmaktadir.

Daha once de ifade ettigimiz gibi, Abdulkadir Geylani, yukaridaki 6rnekte de

gorildigii gibi ayetleri Kur’an’m  bitlinligiine uygun sekilde agiklayip
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yorumlamaktadir. O, bir ayeti ele alip tefsir ederken, yorumunu Kur’an’in diger
ayetlerine telmihte bulunacak sekilde desteklemistir. Boylece avam Oncesi mertebesinde
olanlar, tevhidi yani sadece Allah’a yonelmeyi basaramamis kimselerdir. Onlar,
Allah’1n elindeki hazineleri gormek yerine; kullarin elindeki kisith, tiikenmeye bitmeye
hazir hazinelere yonelmekte; bu sebeple hazinelerin asil sahibini birakip smirl

hazinelere sahip goriinen aciz mahliklara yonelmektedirler.

Geylani, “O goklerin, yerin ve ikisi arasindakilerin yaraticisidir. O’nun
misli gibi hi¢bir sey yoktur. O isitendir, gorendir” mealindeki ayeti (es-Sara, 42/11)
yorumlarken, Allah’tan baska mahliklara ve Ozellikle insanlara yonelmenin dogru
olmadigmi sdylemektedir.!** Ciinkii Allah, biitin mahlukatin yaraticisidir. Allah,
onlarin yaratilmasindan 6nce de mevcuttur. Onlar daha yaratilmamisken, Allah vardir.
Bu nedenle insanlar sonradan yaratilmislar1 birakip, sadece Allah’a yonelmelidirler.

Aksi takdirde onlar1 Allah’a ortak kosmus olmaktadirlar.

Geylani, Halik ile mahlik arasindaki farki soyle agiklamistir: “A Hak 'tan ve
O’nun siddik kullarindan yiiz ¢eviren! Insanlara yénelip onlarla ortaklik eden! Onlara
ne zamana kadar yoneleceksin? Onlarin sana ne faydasi var? Onlarin elinde ne sana
zarar verme, ne fayda verme yetkisi vardwr; onlar sana ne bir sey verebilirler, ne de
herhangi bir seyi senden alikoyabilirler. Zarar ve fayda vermek konularinda onlarla
cansiz varliklar arasinda en ufak fark yoktur. Miilk sahibi tektir. Zarar veren, fayda
veren, hareket ettiren, durduran, musallat eden, emre hazir kilan, veren, engel olan
tektir. Yaratan ve rizik veren sadece Allah’tir. O basi ve sonu olmayan Kadim dir. O,

biitiin yaratilanlardan once, baba ve annelerinizden, zenginlerinizden énce vard. "'

Bu aciklamadan anlasilacag: iizere Allah’a insanlart sirk kosan, ancak bunun

farkinda olmayan avam oncesi mertebesinde bulunan insanlar, ne yaratilmislari ne de

114 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 71.
115 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 71.
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Yaratan1 tanityamamiglardir. Bu nedenle yaratilmis olanlara Yaraticinin vasiflarini
yiiklemektedirler. Onlar marifetullaha sahip degillerdir. Ayette “Onun dengi (misli gibi)
hi¢bir sey yoktur” denilmesine ragmen, bu mertebede olanlar, insanlardan beklenti
icinde olarak yaratilanlar1 Yaratana denk tutmaktadirlar. Miisliiman olsalar bile
insanlarda Allah’in sifatlarimi kullardakine benzetme veya sifatlar1 hepten yok sayma
(tesbih ve ta’dil) itikadi bulunmaktadir.!’® Geylani’ye gore bundan kurtulmak igin

yapilmas1 gerekenler sunlardir:

e Allah i¢in amel etmek,

e Allah i¢in sevmek,

e Allah ile beraber olmak,

e Allah’tan istemek,

e Allah’tan bagkasini inkar etmek,

o Allah’1 ispat etmek, Allah’a layik sifatlarini ispat etmek,

e Allah’1 zatina layik olmayan seylerden tenzih etmek,

e Allah’a olan yakinlik, saygi ve itaatlerinden dolayr O’nun peygamberine ve
salih kullara hiirmetkar olmak.

” Bunlar

Bunlart gergeklestirmek ise ihlashi bir kalp gerektirmektedir.™
yapildiginda, ancak “Benzeri (dengi) olmayan, isiten ve goren Allah” idrak

edilebilmektedir. Boylece sirkten kurtulmak miimkiin olmaktadir.

Imam Rabbani, “O’nun misli gibi hichbir sey yoktur. O isitendir, gorendir” (es-
Stra, 42/11) mealindeki ayet icin soyle demistir: “Bu kelamin ilk ifadesi, zdhiren de
anlagilacagr gibi, saf tenzihi ispat etmektir. Sam yiice olan Allah’in, ‘O Isitendir,

gorendir’ buyrugu da, bu tenzihi tamamlar ve miikemmellestirir. Isitme ve gorem

116 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 89.
117 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 89.
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duyularimin mahlikat icin de gecerli olmasi, benzesmeyi cagristirmaktadir. Bu nedenle
Allah Subhdne bu cagristrmayr engellemek icin, mahlikdtin isitme ve gérme yetisini
nefy/ red etmistir. Yani, isiten ve goren O yiice olandwr, baskasi degil. Mahliikatta
bulunan isitme ve gérme duyularinin, hakikatte gorme ve isitme konusunda bir etkisi
yoktur. Hak Subhdne isitme ve gorme duyusunu yarattigi gibi, isitme ve gérmeyi de
yvaratmaktadir. Mahlikatta bulunan ozelliklerin hi¢bir etkileri olmadan bu adet halinde
devam etmektedir. Sayet herhangi bir etkisinin oldugunu soyleseydik, bu da mahlik/
yaratilmig olurdu. Mahliikdatin kendisi cemdd (Cansiz, 6li) oldugu gibi, ozellikleri de saf
cemdddir... Bu konunun gadyesi sudur, Bu iki sifat (igitme ve gorme) diger sifatlardan
daha belirgin olmas: nedeniyle, Yiice Allah bu iki sifati nefy etmistir. Dolayisiyla

mabhlitkdtta bulunan diger sifatlarin da nefyedilmesinin geregi aciktir. 18

Bu aciklamalarin devaminda Rabbani, mahlikatta goriip onlarin irade ettigini
sandigimiz herseyin aslinda Allah’in irade etmesiyle ortaya ¢iktigini, bu sebeple biitiin
mahlikati cemad/6li bilmemiz gerektigini sOyleyerek Geylani ile ortak bir sdyleme
ulagmaktadir.'*® Bu sekilde biitiin mahlikatin sahip oldugu vasiflardan yola ¢ikarak
Allah’t tesbih etmemiz, yiiceltmemiz gerektigi sonucuna varilir. Yani bir mahlikun
isitmesine sahit oldugumuzda, bunu yaratanin ve esas isitenin Allah oldugunu ikrar
etmemiz gerektigi gibi, sahit oldugumuz her vasifta da bilincimizin bu nitelikte olmasi
gerekmektedir. Nitekim bu minvalde Rabbani bagka bir mektubunda Allah’1 tanimanin
yani marifetullahin hakkiyla gerceklesmesinin en iist diizeyi olarak bu ayeti

zikretmektedir.120

118 fmam Rabbani, Ahmed bin Abdullah bin Zeynelabidin es-Serhendi el-Faruki, Mektiibdt, gev. M.Metin
Zirek, Yeni Safak Kiiltiir Armagam, Istanbul: 2006, s. 89-90.

119 hkz. Imam Rabbani, Mektibdt, s. 89-90.
120 hk7. imam Rabbani, Mektibdt, s. 130.
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Imam Rabbani, baska bir mektubunda “O’nun misli gibi hicbir sey yoktur” (es-
Stra, 42/11) mealindeki ayeti igerisinde bulundugu Hint kiiltiiriindeki batil inaniglardan,

biitiin alemlerin tek Rabbi olan Allah’1 tenzih etmek sadedinde agiklayarak soyle der:

“O, her tiirlii benzesme ve misalden uzaktir. Sekilden ve akla gelen her tiirlii
hayalden miinezzehtir. Onun hakkinda babalik ve ogulluk imkansizdir. O ’nun
huzurunda denk ve benzer yoktur. Ittihad ve hulul saibesi, O nun iinsiyeti huzurunda
cok cirkindir. Gizlendigi ve a¢iga c¢iktigr iddialart Cendb-1 Kudsiyeti'ne karsi ¢ok
kiistah¢adir. O zamana bagh degildir. Zirda zamam O yaratmistir. O mekdna bagl
degildir. Ciinkii mekani yaratan O’dur. Sani Yiice 'nin baslangici ve sonu yoktur. Biitiin
hayirlar ve yiicelikler Sani Yiice Subhdn hakkinda sabittir. Her tiirlii noksanlik ve zeval,

Cendb-1 Miiteal hakkinda soz konusu olamaz.

Ibadete layik olan sadece O’dur. Rama, Krigna ve diger Hindu tanrilarinin
tamami, O VYiice’nin en asagilik mahlikatidir. Kendileri gibi mahliklardan
dogmugslardir. Ram, Cesret’in oglu, Le-kehmen’in kardegsi, Sita’nin kocasidir. Kendi
hanmimina sahip olamayan Ram, baskasina nasil yardim edebilir? Akl kullanmak
gerekir, onlara tabi olmak degil. Onlar: taklit etmek, bir kisi i¢in en biiyiik utanctir...

Rahman ile Rama ’min birlestigini iddia etmek akilsizligin son noktasidir.

Hig siiphesiz Yaratici, yaratilanla birlesmez. Rama Krisna yaratiimadan once,
alemlerin Rabbinin adini Rama ve Krigna ile anan hi¢ kimse yoktu. O halde hangi
gerekgeyle bu ikisinin adim zikretmek, Sam Yiice Hakki zikretmek kabul edilebilir?
Hagsa! Asla boyle bir sey olamaz. Yaklasik yiiz yirmi dért bin Peygamberlerimiz geldi.
Onlara salavatlar ve selamlar olsun. Bunlarin tamami halki, Yaraticiya ibadete ¢agirdi,
O’na tesvik ettiler. Baskasina ibadeti yasakladilar. Kendilerinin dciz birer kul
olduklarimi soylediler ve buna inandilar. Yiice Hakkin heybetinden ve azametinden
korkup ¢ekindiler. Hindularin ilahlar: ise, halki kendilerine kulluga c¢agirdilar.

Kendilerinin ilah olduguna inandilar. Her ne kadar dlemlerin Rabbinin varligint kabul
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etseler dahi, Sani Yiice Allahin o ilahlara sizdigini ve onlarla birlestigini soylediler. Bu
nedenle halki, kendilerine kul olmaya c¢agirdilar. Kendilerine ilah denilmesini
emrettiler. Ilahlara yasak yoktur, ilahlar mahliikat iizerinde istedikleri gibi tasarrufta
bulunurlar, iddiasvyla hi¢ ¢cekinmeden haramlara daldilar. Bu sapik hayallerin kistmlari
¢coktur. Onlar saptilar ve saptirdilar. Peygamberlerimize aykiri davrandilar.
Peygamberlerimiz, halka yasakladiklart her seyden, en giizel ve en miikemmel sekilde
kendileri de sakinmigtir. Kendilerinin diger insanlar gibi beser olduklarina

inanmuislardir. Bakimiz! Iki yolun arasit ne kadar da ¢ok farkli!. "'

Goriildiigii gibi Imam Rabbani de Geylani gibi ayeti sirke karsi tevhidi
savunarak ele almaktadir. Onun anlatmis oldugu Hint kiiltiiriine ait sirk durumlarinin
giinimiizde de her tirli toplumda din istismarcilarinin metodu oldugunu

gorebilmekteyiz.

Geylani “Her seyin hazineleri ancak Bizim katimizdadir” (el-Hicr, 15/21)
mealindeki ayete getirdigi isari yorumunda, insanin sadece Allah’a yonelmesi ve sadece
ondan istemesi gerektigini ifade etmistir.!?> Zira ayetin Oncesinde ve sonrasinda
Allah’in arz1 yaratmasindan, rizki verenin kendisi oldugundan, riizgarlar1 asilayici
Ozellikte yaratmasindan bahsedilmektedir. Geylani tiim bunlardan hareketle, bizlerin
sadece Allah’a yonelmemiz gerektigi ve ona gore davranmamiz gerektigi seklinde bir

yorum sunmustur.

Ona gore kisi her ne isterse sadece Allah’tan istemelidir, baskasindan degil.
Ciinkii her seyin hazinesi Allah’in katindadir. Sadece Allah verebilir. Kisinin Allah’tan
baska basvurmak istedigi hicbir mercide bdyle bir hazine yoktur. Onlar da fakr
icindedirler ve onlar da Allah’a muhtagtirlar. Eger bu durumda olan kisi Allah’tan

baskasindan istiyorsa, bu davranisin manasi: yaratilani, fakir olani, yaninda higbir

121 fmam Rabbani, Mektiibat, s. 293-295; ayr. bkz. Imam Rabbani, Mektibdt, s. 591.
122 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 15.
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zenginlik bulunmayani, edindigi zenginligin gercek sahibi olmayani; Yaratan, zengin,
kerim, sahip oldugu seyler kendisine ait, kendi miilkiinden olan Allah’a denk tutmaktir;

yani 6zii itibariyle sirktir.

Abdulkadir Geylani, “baskasindan istemek” denince aklimiza gelen siirl
anlami genisleterek daha genis bir bakis acisiyla buna “Allah’a kullugu birakip, ihtiyac
icinde oldugu seyler pesinde kosmak” davranisini da eklemistir. Yani bu ifadeyle
anliyoruz ki Allah’a yonelis degismis, yerini Allah’t unutarak diinyevi ihtiyaclara
endekslenme, onlar1 amag haline getirme almistir. Boylece bu ayetin hakkini vermek
isteyenler i¢cin Geylani, bunun ig¢inde bulunulan her tiirlii durumda sadece Allah’a

yonelmekle olacagina isaret etmistir.

Geylani “Her seyin hazineleri ancak Bizim katimizdadir” mealindeki ayete
baska bir meclisinde yapmis oldugu aciklamalarda bu ayete gore kisinin Allah yolunda
gayret etmesi gerektigine, elindeki miktara giivenmemesi gerektigine, baskasindan
hicbir sey istenmemesi gerektigine isaret etmektedir. Bununla ilgili gilincel bir 6rnek
sunarak “Ey dirhem ve dinar diiskiinii! Paramn iki ¢esidi de birdir ve ikisi de Allah’in
elindedir. Bu sebeple onlari insanlardan isteme ve sirk kosarak, sebeplere dayanarak

parayt insanlarin elinden dilenme” diyerek meclistekileri uyarmaktadir.'?®

Diger isari tefsir kaynaklarima baktigimizda, Tusteri eserinde “Her seyin
hazineleri ancak Bizim katimizdadir” (el-Hicr, 15/21) mealindeki ayete bir agiklama
getirmemigstir. Siilemi ve Kuseyri’nin eserlerinde bu ayete getirilen kisa yollu agiklama
ve yorumlar, (kamil) mii’'minin, kalben yonelerek ihtiyacini sadece biitiin hazinelerin

anahtar1 yaninda olan Allah’a arz etmesi gerektigi, ihtiyacini arz etmesi noktasinda

123 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 332.
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Allah’tan  bagka kimseye, mahlik olanlara kapt a¢mamasimin  gerektigi

dogrultusundadir.*?*

~d

Geylani’ye gore “Size ne nimet gelmisse hepsi Allah’tandir” (en-Nahl, 16/53)
medélindeki ayette, nimetin Allah tarafindan verildigi agik¢a beyan edildigi halde bunu
unutan avam Oncesi mertebesindeki kimselerin diistiigli yanlisliklar su sekilde kendisini

gostermektedir:1%°

e Onlar Allah’t unutup nimetleri Vehhab ve Rezzdk olan Allah’tan degil,
baskasindan bilmekte ve onlardan beklemektedirler. Boylece Allah’tan baska
bir tanr1 edinmis olurlar ve bdylece gizli sirke diiserler.

e Allah’1 unutarak O’nu kaybettikleri i¢in, O’na tesekkiir etmeyi de unuturlar.
Bu nedenle siikiirsiiz olmaktadirlar.

e Allah’t unuttuklart i¢in kaderi ve kismeti de unuturlar ve kadere tabi
olmazlar.

e Verilen nimetlerle yetinmez, razi olmazlar. Halbuki nimetler ezelde taksim
edilmistir.

e Razi olup kanaat etmedikleri igin tamahkar olur, neticede daha fazla nimete
g0z diker ve hirsa kapilirlar.

e Verilen nimetlerle itaat yolunu degil, isyan ve giinaha yonelirler.

Tusterl, Siilemi ve Kuseyri’nin eserlerinde “Size ne nimet gelmisse hepsi
Allah’tandir; Sonra size bir zarar dokundugu zaman da yalnizca O'na yalvarirsiniz.”
(en-Nahl, 16/53) ayetine getirilen agiklama ve yorumlarda Geylani’nin el-Fethu’r-
Rabbani’sinde ayetle ilgili yaptigi yorumun ve tafsilath agiklamalarin 06zilini

bulmaktayiz. Tusteri’nin eserinde gectigi sekilde Sehl’e, “Allah kulunu sevdiginde ona

124 bkz. Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, c. 1, s. 352; Kuseyri, Letdifu’l-Isdrdt, c. 2, s. 266-267.
125 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 16.
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ne yapar?” diye bir soru sorulmus; o da, “Amellerinde kusur ettiginde onun kalbine

2

istigfar, kendisine nimet verildiginde de siikrii ilham eder...” seklinde cevap
vermistir.'?® Siilemi tefsirinde de Eba Hafz’dan naklen, insan zorluk ve musibet

anlarinda Allah’a iltica ettigi halde nimet igerisinde iken siikiir ve ibadetin Allah’tan

baskasina yapilmasinin akil sahiplerinin yapacaklari is olmadigima isaret edilmistir.'?’

Kuseyri de ayete getirdigi yorumunda dini veya diinyevi kulun faydasina olan
veya da ondan bir serri defeden her seyin soziin ger¢ek anlaminda nimet oldugunu,
insanin her durumda Allah’a siikiir hali icerisinde bulunmas1 gerektigini ifade etmistir.
Ayetin ifade ettigi anlam, hayir ve serrin, fayda ve zararin her ikisinin de Allah’tan

geldigi konusunda kesin bir hiikiimdiir.'?3

Goriildugii gibi tevhidi yasayamamak basta sirk gibi bir problemi dogurmakla
birlikte; nankorliik, tamahkarlik, isyan, itaatsizlik, hirs, giinaha yonelmek gibi pek ¢ok
sorunun da niivesi konumundadir. Geylani’nin yaptig1 aciklamalara baktigimizda avam
oncesi mertebede olan insanlarin Allah’1 bilmekle, tanimakla ve yaratilmis olanlarin
oziinii bilmekle ilgili eksiklikleri oldugunu fark ederiz. Bu sebeple onlar, kalplerini
Allah’tan baska seylerle doldurmuglardir. Allah’tan baska seylerin igerigi, somut olan

mahlik ve soyut olan masivadir.

Abdulkadir Geylani, Ahzab suresinde ge¢mekte olan “Allah bir adamin
gogsiinde iki kalp yapmamistir. Kendilerinden zihar yaptigimiz eslerinizi
anneleriniz yerine koymamistir. Evlathklarimzi da ogullarimiz yerine koymamstir.
Bunlar sizin agzimizda lafimzdir. Allah ise gercegi soyliiyor ve dogru yolu
gosteriyor” medlindeki zihar ve evlatliklar konusu ile ilgili ayetin “Allah bir adamin

gogsiinde iki kalp yapmamistir” (el-Ahzab, 33/4) kismini ele alarak, bir kalpte ayni

126 bkz. Tusterd, Tefsiru’I-Kur'dan il-Azim, s. 181.
127 bkz. Sillemi, Hakdiku 't-Tefsir, c. 1, s. 367-368.
128 bkz. Kuseyri, Letdifu I-Isardt, c. 2, s. 301.
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anda hem diinya hem de ahiret sevgisi olamayacagi veya da hem ahiret hem de Allah
sevgisi olamayacag seklinde isari olarak yorumlamustir.'?® Dolayisiyla bir kalp varsa, o
kalpte de bir tane sevgili olmalidir. Kalpte her zaman tek bir sevgi diger sevgilere galip
gelmektedir. Ayetin niizul sebebi ve zahiri dogrudan miinafiklarla, ziharla ve

evlatliklarla ilgilidir.

Ayette, anne ile eslerin birbiriyle ayni olamayacag, esin yeriyle annenin yerinin
ayni olamayacagi, birinin digerinin yerine konulamayacagi; yine evlatliklarin da gergek
ogullar gibi olamayacag1 agikca beyan edilmistir.”*® Geylani’nin anlattig1 iizere bir
kalpte ayn1 anda hem Yaratan hem de yaratilanin sevgisi barinamamaktadir. Bu nedenle
onun yorumuna goére, avam Oncesi mertebesindeki kimseler Allah’1t sevdiklerini
sOylerlerken, diinya ve ahiret sevgisini de kalplerinde barindirdiklari i¢in yalan sdylemis
olurlar. Yalan ise kisiyli imandan uzaklastirmaktadir. Geylani, bu noktada “Yalan

imanin karsi késesindedir” hadisini‘! hatirlatir.

Kalpte Allah sevgisiyle beraber diinya ve ahiret sevgisini de barindirmak iman
zafiyetidir. Ameller kisinin kalbindeki sevgiye gore sekil almaktadirlar. Kiipiin i¢inde
ne varsa, digsartya da o sizar. Yani diinyayr seven, diinyayr mamur edecek ameller
pesinde kosar. Ahireti seven, ahireti mamur edecek ameller pesinde kosar. Allah’1 seven

82 Bu nedenle avam ©Oncesi

de Allah’t raz1 edecek ameller pesinde kosar.?
mertebesindekilerin ragbeti Allah’tan bagka seyleredir. Onlar bu halde Allah’tan yiiz

cevirmig vaziyettedirler. Bu nedenle insanlarin amellerinin nereye hizmet ettigine,

gayesine bakarak kalbindeki sevginin diinyaya mi, ahirete mi, Allah’a mu

129 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 55.

130 hkz. Hayreddin Karaman v.dgr., Kur’'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, c. 4, s. 365; Celaleddin es-Suyfti,
ed-Durru’l-Mensir fi’t-Tefsiri’I-Mensir, Daru’1-Fikr, Beyrut, 2011, c. 6, s. 561-562.

181 Abdulkddir Geylani, el-Fethu ’r-rabbdni, s. 55. Temel hadis kaynaklarida bu hadise ulasamadik.
Ancak bu hadis, yalanla imanin bir arada olamayacagina isaret eden hadislerin anlam sahasi
icerisine girmektedir.

132 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 55.
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yogunlastigina dair tahminde bulunmamiz miimkiindiir. I¢inde diinya sevgisi olan kalp

Allah’tan mahrumdur.

Geylani diinya sevgisiyle ahiret sevgisinin birbirinin zidd1 oldugunu; diinyay1
sevenin ahireti sevemeyecegini, ahireti sevenin de Allah’1 sevemeyecegini sdyler. Onun
yaptig1 anlatima gore, sevgi kademe kademe veya tabaka tabaka daha yiice bir odaga
yonelmektedir. Kul diinya sevgisinden ahiret sevgisine, ahiret sevgisinden de Allah
sevgisine yonelmektedir. Ayete binaen Geylani kalbin 6zelliklerine dair agiklamalarda

bulunmustur.

Kalp, neyle mesgul olursa, onun sevgisiyle dolmaktadir. Bu nedenle diinya ile
mesgul olan kalp, diinya sevgisiyle doldugundan ilahi bilgiye kapalidir. Ahiret
sevgisiyle dolu olan kalp de Allah’a yakinliktan mahrumdur. Ciinkii diinya, ahiret ve
cennet sevgisi de, cehennem korkusu da, Allah sevgisine kars1 yerlerdedir. Allah insanm
ancak Kendisini sevmesi i¢in yaratmistir. Bu nedenle bir kalp vardir ve o kalbin tek ve

gercek sahibi de sadece Allah’tir.

Avam Oncesi mertebesindekilerin 0 tek kalbi masiva ile doldurmasi, masivaya
ragbet edip yonelmesi; haddini, yerini bilmemesi demektir. Bu nedenle haddini, yerini
bilmesi i¢in, Allah kader ile o kulunu egitir. Geylani avam 6ncesi mertebesindekilerin
imtihanlarmi, onlarin Allah’in yiiceligini takdir edebilmesi ve masiva sevgisini
kalbinden bosaltip kalbini muhabbetullah ile doldurabilmesi i¢in gerekli bir egitim
olarak agiklamaktadir. Geylani bu durum i¢in “Yerinizi bilin ve kendinizi Allah’in
verlestirmedigi yerlere koymayin. Kaldirilacagin yere oturma, bir eve girdigin zaman
ev sahibinin seni oturtmadigi yere oturma. Aksi halde géniilsiizce oradan kaldirilirsin.

’

Dirensen bile asagilanarak kaldirilir ve kapt disari edilirsin” seklinde bir benzetme

verir 133

133 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 55.
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Gergekten de bu, Allah’in bagka sevgi yollarina sapmasin diye kader eliyle o
kulunu Kendi sevgisinde tutmasi gibidir. Haddini bilen kul sadece Allah’a yonelir.
Geylani “Kalplerin bilgisi arttikca Efendisine yaklagir” der.*** Bu nedenle masivaya

duyulan sevgi, Allah’a dair ilmin yani marifetullahin yetersizligini géstermektedir.

Ozetle “Eger iki kalbiniz olsaydi biriyle Allah’1; digeriyle Allah’tan baska
seyleri sevebilirdiniz. Ancak bir kalbiniz var, hi¢gbir adamin i¢ine iki kalp konulmadi.
Bu nedenle o tek kalple sadece Allah’1 sevebilirsiniz, Allah’tan bagkasin1 sevemezsiniz,
Allah’tan baska ne varsa kalbinizden c¢ikarin” seklinde bir ihtara Geylani isaret
etmektedir. Allah sevgisinin kemali, kalpten Allah’tan bagka her seyin sevgisini atmakla

olmaktadir.

2.3. Gaflet

“Gaflet” kelimesi, sozliikkte; onemsememe, dikkatsizlik, dalginlik, terk etme,
yamlma, idraksizlik, ihmal ve teyakkuz halinde olmama gibi anlamlara gelmektedir.!®
Gaflette gercekler ortada iken ondan bilerek yiiz ¢evirme, ona karst unutkan bir tavir
ortaya koyma anlami vardir.}3 Nefsin sehvetlerin pesine takilmasiyla vaktin batilla iptal

edilmesi anlamina gelir.*’

Avam Oncesi mertebesinde olanlar gaflet igindedirler. Bunun sebebi onlarin

Allah’tan uzak olmalaridir. Geylani, “insan kendi nefsinin sahididir” (el-Kiyame,

134 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 55.

135 pkz. Ragip el-isfehani, “gfl”, el-Mufiedat, s. 362; ibrahim Mustafa v.dgr., “&fl”, el-Mu ‘cemu l-vasit,
s. 663; Siileyman Uludag, “Gaflet”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 13, s. 283; Siileyman Uludag,
“Gaflet”, Tasavvuf Terimleri SozIligi, s. 141; bkz. Ahmet Erdingli, Kur’dn-1 Kerim, Siinnet ve Tip
Bilimlerine Gore Unutkanhigin Careleri, 2. Baski, Safa Yaym Dagitim, Istanbul: 2017, s. 85; Ethem
Cebecioglu, “Gaflet”, Tasavvuf terimleri ve Deyimleri Sozliigii, S. 222.

1% bkz. Ahmet Erdingli, Kur’'dn-1 Kerim, Siinnet ve Tip Bilimlerine Gére Unutkanhgin Careleri, s. 85;
Siileyman Uludag, “Gaflet”, TDV Isidm Ansiklopedisi, c. 35, s. 283; Ragib el-Isfehani, “gfl”, el-
Mufreddt , S. 364.

137 Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Mu ‘cemu 't-Ta ‘rifdt, thk. Muhammed Siddik el-
Minsavi, Daru’l-Fadile, Kahire: 2004, s. 136.
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75/14) mealindeki ayetle gaflet icerisinde olan insanlar1 uyarmaktadir.*® Ciinkii bu
insanlar, insanlarin soézleriyle aldanmis, gaflete diismiisler, kendilerini giizel, 1yi
gormiislerdir. Halbuki Allah’in seckin kullar1 katinda onlarin asil halleri bellidir; onlarin
halleri giizel degil, ¢irkindirler. Iste bunu anlamalar icin Geylani, onlarin insanlarin
sozlerine degil, kendi durumlarina bakmalar1 gerektigini bu ayet iizerinden
vurgulamaktadir. Ciinkii insan -kim ne derse desin- kendi durumunu bilmektedir.**

Geylani bu durumdakilere, “Diinyaya tutkun olanlar ve diinyaya sahip oldum diye

simaranlar!”**° seklinde hitap etmektedir.

Geylani, “Kendilerine verilenlerle simarinca, onlar1 ansizin yakalayiverdik”
(el-En‘am, 6/44) mealindeki ayette “Allah’in ansizin yakalayiverdigini bilememe
durumunu” Allah’tan uzak olmak sonucunda Allah’1 tantyamamaya, marifetullaha sahip
olmamaya baglamistir.}*! Boylece avam 6ncesi mertebesindekiler kendilerine verilen
her tiirlii nimetle simarirlar. O nimetlerle kendilerini giiven iginde zannederler.
Uzerlerinde nimetin devam ediyor olmasi, bu durumun hep bdyle devam edecegine dair
onlari yanilgiya diigiiriir. Ornegin hep saglikli kalacagmi zannetmek, malinin hig
tiikenmeyecegini zannetmek, 6liimii hi¢ gelmeyecekmis gibi zannetmek vs. pek c¢ok

insanin i¢ine diistiigii bir yanilgidir.

Insanin bu yapisina dair Kur’an’da da 6rnekler mevcuttur. Kehf suresinde
tarlasinin hi¢ yok olmayacagini zannederek kendisinden malca daha alt seviyede olan
komsusunu asagilayan adam, bunun garpici bir 6rnegidir.}*? Geylani, isyan icinde

olmalarmma ragmen, kalbi giliven i¢inde olan bu insanlart “Allah’in sizi apansiz

138 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 307.
139 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 307.
140 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 307.

141 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 20.
142 Kur’an’da anlatilan bu mesel i¢in bkz. Kehf, 18/35-36.
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yvakalamasindan sakvun!” diyerek, “Onlar1 ansizin yakaladik” (el-A‘raf, 7/95)

meélindeki ayete telmihte bulunarak uyarmaktadir.

Korkmasi gerekirken, giiven duygusu iginde olmak ona gore tam anlamiyla
aldanmak demektir.}*® Geylani’ye gore kisinin bu gafletinden bir an evvel donmesi
gerekmektedir. Yoksa aldanmis olarak belaya dugar olur. Ciinkii nimet verilenlerin, bu

nimetlerle stmarmasi; nimetin ellerinden ¢ikmasina sebep olmaktadir.1#

“Kendilerine verilenlerle simarinca, onlart ansizin yakalaywerdik” ayetini
Mubhasibl de aldanma ve gaflet baglaminda incelemekte ve bu aldanmanin sebebini
kulun kendisine verilen nimetleri Allah katindaki kiymetine yormasindan
kaynaklandigini anlatmaktadir. Miislimanlarin pek ¢ogu Allah’in rizkin1 genislettigini
goriince bunun, yaptig1 salih bir amelden ve Allah’in kendisini sevmesinden dolay1
oldugunu zannederek bu aldanmaya yakalanmaktadirlar.'*> Muhasibi ve Geylani’nin
ayete iligkin yorumlar1 ve bu aldanmanin sebeplerine yonelik yaptiklar1 aciklamalar

birbiriyle paralellik arz etmektedir.

Ebt Talib el-Mekki , “Kendilerine verilenlerle simarinca, onlari ansizin
yakalaywerdik” (el-En’am, 6/44) mealindeki ayeti iki kisimda ele almaktadir. ilk agama
stimarma asamasidir. Bu asama kendilerine verilen diinyalikla huzur ve siikinet bulunca,
ondan hi¢ ayrilmak istemeyip Allah’in gazabina ugramalaridir. Bu yoniiyle diinyaya

baglanmis ve kalplerine diinya sevgisi girmesiyle Allah’tan uzaklastiklarini1 anliyoruz.

Ikinci asama ise aniden yani onlarm &liimii umursamadiklari bir anda

kendilerine hi¢ firsat verilmeksizin canlarmnin alinmasidir.*® Oliimii umursamamanin

143 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 315.
144 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 20.

145 bkz. Ebii Abdillah Haris b. Esed el-Anazi, (er-Ridye) Nefs Muhasebesinin Temelleri, ¢ev. Sahin Filiz-
Hiilya Kiigiik, 5. Baski, Insan Yaymnlari, Istanbul: 2014, s. 510, 511.

146 Ebh Talib el-Mekki, Kitu'l-Kulitb fi Muameleti’l-Mahbib ve Vasfi Tartki’l-Miirid il Makdami’t-
Tevhid/ Kalplerin Azig1. ¢ev. Yakup Cigek ve Dilaver Selvi, Semerkand yayinlari, Istanbul
2004, c.1, s. 366.
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Allah’a kavugmay1 umursamamakla es deger oldugunu daha onceki agiklamalarimizdan
biliyoruz. Dolayisiyla onlarin aniden canlarinin alinmasi, Allah’tan kalben ve yasam
tarz1 olarak en uzak bulunduklari halde dmiirlerinin sonlanmasi ve bu uzaklik halinde
Allah’in huzuruna toplanacaklar1 anlamina gelmektedir. Bu ise bir insanin basina

gelebilecek en dehsetli hadiselerden biri olsa gerektir.

Geylani’ye gore avam Oncesi mertebesindekiler nimetin imtihan i¢in oldugunu
bilmediklerinden gaflettedirler.’*” Ciinkii bu nimetler Allah’1 gercekten sevenlerin
anlagilmasi i¢in birer imtihan aracidir. Bunun dogrulugunu Hz. Siileyman’in (as) i¢inde
bulundugu nimetler karsisinda “Bu siikiir mii yoksa nankérliik mii edecegim diye beni
denemek i¢in, Rabbimin bana bir [Litfudur” (en-Neml 27/40) demesinden de
gormekteyiz. Hz. Siilleyman (as) bu ifadesinde Allah’in mal vs. vererek kullarini

imtihan ettigine agikga yer vermistir.

Geylani, nimetlerle stmarmak yerine bu nimetlere sabretmeyi tavsiye ederek
ayetin haber verdigi tehlike uyarisindan muaf kalmanin yolunu sdéylemektedir. Avam
oncesi mertebesi insanlari, iginde bulunduklar1 nimetlerin kalic1 oldugunu zannederek

diinya ile yetinmekle kalmakta ve diinya merkezli bir hayat yasamaktadirlar.

Geylani, “Biliniz ki diinya hayati ancak bir oyun, bir eglence ve bir siistiir”
(el-Hadid, 57/20) mealindeki ayeti yorumlarken, oyun, eglence ve siislerle ugragsmanin
cahil ¢ocuklarin isi oldugunu sdyleyerek diinya ile mesgul olmay1 aklin eksikligine ve
cehalete baglamaktadir.2*® Geylani’nin ele aldig1 ayette gegen lafiz gaflet degil, “lehv”
dir. Sozliikte lehv insan icin 6nemli olan bir seyden yiiz ¢evirten, ona gerekli olan seyi

terk etiren oyun, eglence Ve mesgulivet demektir.”*® “Kur’an’da bu ifade, insan

147 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 20.
148 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 307.

149 fbn Manzir, “Ihv”, Lisdanu’l-‘Arab, c. 15, s. 258-259; Ahmet Erdingli, Kur'dn-1 Kerim, Siinnet ve Tip
Bilimlerine Gore Unutkanligin Careleri, . 89.
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miihim ve gerekli olan seyden mesgul eden faydasiz bir oyuncak anlaminda

kullanmilmaktadir, "*°

Geylani, Kur’an’da Allah’in insanlar1 oyun i¢in yaratmadigma vurgu yapan
ayetlere; “Biz gokleri, yeri ve bunlar arasindakileri oyun olsun diye
yaratmadik.”(el-Enbiya, 21/16), “Gokleri, yeri ve bunlarin arasindakileri oynayip
eglenmek icin yaratmadik.” (ed-Duhan, 44/38) telmihte bulunmustur. “Oyun”
ibaresini “Diinya ile oyalanmak” seklinde yorumlamustir.®®' Bu kisinin akli basinda
degildir ¢iinkii ahireti birakip diinya ile yetinmeyi tercih etmistir. Hdlbuki diinya ile
yetinmenin bir karsihgi yoktur. Ustelik diinyamin sundugu her sey ele ahndiginda

vilana, akrebe, zehire doniismektedir. -

Dolayisiyla diinya ile oyalananlar, diinya hakkinda cahil olduklar1 gibi, onun
oyununa, eglencesine ve siisiine kapildiklart igin gaflet/lehv igindedirler. Sanki onlar
Allah’in huzurunda olduklarini, bir giin 6leceklerini, hesaba ¢ekileceklerini, cenneti ve
cehennemi unutmus gibi onlardan bihaber, bu denli mithim isleri diinya oyuncagi
sebebiyle terk ederek gaflette yasamaktadirlar. Asagidaki ayet-i kerime lehv iginde

olanlarin diinya goriisiine isaret etmektedir:

“Bu hayat bizim diinya hayatimizdan ibarettir, oliiriiz ve yasariz, bizi
zamandan baska bir sey oldiirmez.” (el-Casiye, 45/24) Mekke miisriklerinin
tutumunu anlatan bu ayet, onlarin her seyi diinyadan-maddeden ibaret gorerek, zamani
da ilahlagtirmalarini ele almaktadir. Onlar her seyin hep var oldugunu ve dyle kalacagini
zannetmekteydiler. Bu nedenle ahiret inanci olan gruplar digindakiler, iginde
bulunduklar1 hayati1 sadece diinya hayatindan ibaret gérmekteydiler. Her seyi sekiilarist-

materyalist bir yaklagimla gérmekte, bu da onlarin diinya lezzetlerini elde edebilmek

150 Ahmet Erdingli, Kur’dn-1 Kerim, Siinnet ve Tip Bilimlerine Gore Unutkanligin Careleri, s. 89.
151 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 307.
152 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 307.
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icin hirsa kapilmalarina ve her tiirlii haksizliga ve ahlaksizlifa basvurmalarina zemin
olusturmaktaydi. Hayatlarmin sona ermesi/erdirilmesi  yetkisini de zamana
atfetmekteydiler. Onlara gére zaman hep vardi ve zaman hep ileri aktigindan Glenler
geri getirilemiyordu. Boylelikle zamana karar verici, irade edici vasiflar yiikleyerek
ilahlagtirmiglardi. Boylece onlar maddenin isaret ettigi Allah’in  esmalari

gorememekte ve derin manalardan uzakta, gaflette kalmiglardi.

Bu ayetle ilgili olarak Geylani, diinyaya ragbeti asir1 olan, diinyaya kars1 istekli
olan, oliimi, Allah’in huzuruna c¢ikacagini unutan, harami ve helali ayirmayan
Misliimanin durumunu “Bu hayat bizim diinya hayatimizdan ibarettir, oliiriiz ve
yasariz, bizi zamandan baska bir sey oldiirmez” diyen miisriklere benzetmistir.!>
Boylece o kimse bilmeden kendisini, malini, insanlar1 Allah’a es tutmus olmaktadir.

Allah merkezli degil, diinya merkezli yasamaktadir.

Geylani’ye gore bunun soyut belirtileri asir1 hirs, til-i emel (¢ok ileriye yonelik

hedefler belirleme), diinya sevgisi, cimrilik, takvasizlik ve inang azhigidur.

Kendisi i¢in en giizel yiyecekler, en kaliteli giysiler, en konforlu evler, ¢ok mal
isterken; Miisliiman kardesi i¢in bunun aksini istemektedir. Bu haliyle o kisinin kamil
bir imana sahip oldugu iddias1 yalan olmaktadir. Ciinkii Rasulullah (s.a.v.) “Kendin i¢in
istedigini Miisliiman kardesin icin de istemedikce kdmil imana ermis olmazsiniz”*>*

buyurmaktadir.®®® Béyle birinin diinya merkezli yasadiginin hadis-i serifle uyumlu

olarak, Geylanl’ye gore somut belirtileri ise, fakir komsusu, fakir ailesi olmasina

158 pkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 94.

15Eb Abdullah Muhammed b. fsmail el-Buhari, ”iman” 7, Sahih, Cagr1 Yaynlari, istanbul 1992; Ebu’l-
Huseyn Miislim b. el-Haccac, “iman” 71-72, Sahih, Cagri Yayinlari, istanbul 1992; Ebd isa
Muhammed b. Isi et-Tirmizi, “Kiyamet” 59, Siinen, Cagri Yaymnlari, Istanbul 1992; Ebi
Abdurrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, “Iman” 19, 33, Siinen, Cagr1 Yayinlari, istanbul 1992);
Ebi Abdillah Muhammed b. Zeyd b. Mace, Mukaddime 9; Siinen, Cagr1 Yaynlari, Istanbul 1992;
Ebl Zekeriyya Yahya b. Seref b. Muri en-Nevevi, Riydzii'ssalihin, trc. ve serh: M. Yasar Kandemir
v.dgr., Kampanya Kitaplari, Istanbul 2013, c. 2, s. 260.

155 Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 94.
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ragmen zekat borcu olan mali olmasi, gittik¢e artan bir kazanci, ihtiyag duydugundan
fazla mal1 olmasi, ihtiyaci olan o fakirlere vermeyerek onlarin fakirligine razi olmasidir.
Bu kisi sanki Islom’m farzlarini bir aliskanlik olarak yerine getirmekte olan miisrik gibi
olmaktadir. Ciinkii o dis goriiniis itibariyle takvali gériinmekte ancak diinya iizerinden
sirke girdigi i¢in kalbi giinahkardir. Kalbi bu durumdayken yaptigi ibadetlerin de

kendisine bir yarar1 dokunmamaktadir.

“Bu hayat bizim diinya hayatimizdan ibarettir, oliiriiz ve yasariz, bizi zamandan
baska bir sey dldiirmez” (el-Casiye 45/24) ayetin lafzindan inkarcilarin yeniden
dirilmeyi kabul etmedikleri de anlasilmaktadir. Dogrudan bu ayet baglaminda ele
almasa da Ibn Arabi inkarcilarin yeniden dirilmeyeceklerine dair bu iddialarini
cliritmek i¢in insanin uykusunu 6rnek getirmistir. Ciinkii uyku insanin 6lim halini
hatirlatmaktadir. Nasil ki uyuduktan sonra uyaniyoruz, iste dyle 6liimden sonra da bir
dirilis vardir. Bu sebeple Ibn Arabi “uykudan hi¢ uyanmamayr basarabilirsen... O
zaman, Oldiikten sonra dirilmemeyi basarwr sayilirsin... Ama bu senin icin muhal... "'
diyerek anlatmaktadir. Geylani’nin yorumuyla ise diyebiliriz ki gaflet igerisindeki insan

Miisliiman da olsa 6ldiikten sonra dirilmeyi biling haline getirmedigi i¢in davraniglari ve

tutumlariyla da yeniden dirilmeyi inkder edenlere benzemektedir.

Abdulkadir Geylani’nin, avam Oncesi mertebesinde kalan Miisliimanin ayette
gecen misriklerin tutumuna ortak olmaktan kurtulabilmesi i¢in sundugu recete
asagidaki gibidir:

O, komsusu agken tok gezmemeli, ihtiyacindan fazla mali varsa ondan ihtiyag
sahiplerine vermeyi, kendisinden isteyen ihtiya¢liyt bos ¢evirmemeyi tavsiye

etmektedir. Insanlara yardim etmeyi, insanlara yardim edene Allah’in rahmetiyle

yardim edecegini soylemektedir. “Sen yeryiiziindekine aci ki, gékyiiziindeki de sana

16 pkz. Muhyiddin-i Arabi, Seceratii’l Kevn Ustiin Insan, ¢ev. Abdiilkddir Akgicek, Bahar Yayinlari,
2000, s. 85.
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acisin” der.*® Vermeyip cimrilik eden kisinin bir giin kendisinin de fakir diisecegine
dikkat ¢ekmektedir. Boylece daha dnce bahsedilen “Kendilerine verilenlerle simarinca,
onlart ansizin yakalayiverdik” mealindeki ayetin (el-En‘am, 6/44) yorumuna uygun bir

aciklamaya deginmistir.'*®

Geylani’nin naklettigi bir hadis-i serif’e gore Rasul (a.s.) “Ummetim Ramazan
aymi ylicelttigi - stirece yardimsiz kalmaz” buyurmaktadir. Bu hadis Gunyetu’t-
Talibin’de “Ummetim, Ramazan ayinda oru¢ tutup namaz kilarak onun hakkini eda

ederlerse, ziyan etmezler” seklinde gegmektedir.?>®

Ancak bu hadis Taberani’de ise EbG Hureyre’den rivayetle “Gergekten iimmetim
Ramazan aywni ihya ettikleri siirece asla riisvay olmayacaktir**®° seklinde gegmektedir.
Geylani bu hadiste gecen “yliceltmenin” takva ile dinin sinirlarinin korunarak Allah
rizast i¢in oru¢ tutulmasi oldugunu sdéylemektedir. Bunun anlasilmasi i¢in ¢ok c¢arpici
nitelemeler getirir ve giybeti kast ederek; “Giindiiz nefislerinizin su i¢mesine engel
oluyor, sonra Miisliimanlarin kanlariyla iftar ediyorsunuz”*® demektedir. Bu
aciklamasi ile O, Hucurat suresinde giybeti Miisliiman kardesinin etini yemeye benzeten
ayete (el-Hucurat, 49/12) telmihte bulunmaktadir. Geylani iftar ederken yalniz
yememeyi, iftarhigindan fakirlere de vermeyi, fakir sofrasinda bulunmay: tavsiye
etmektedir. Yani Miisliiman, Islam’in sartlarmni yerine getirmeli ve Islam’in hakikatini

anlamaya ¢alismalidir. Bu yasama ve anlama ¢abasi kisiyi Allah’in huzurunda oldugu

157 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 94.
1%8 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 20
19 bkz. Abdulkadir Geylani, Gunyetii t-talibin, s. 575.

180 Ebu’l-Kasim Siileyméan b. Ahmed b. Eyytib et-Taberani, el-Mu ‘cemu ’s-Sagir li’t-Taberdni, Daru’l-
Kutubi’l-‘ilmiyye, Beyrut: 1983, c. 1, s. 248.

161 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 94.
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bilincine ve teslimiyete ulastirmalidir. Ciinkii Geylani, Islam’1 “Allah’'in huzurunda

goniilden teslim olmak” seklinde tanimlamaktadir.'6?

Geylani, gafletten uyanilabilmesi icin “Allah sizi kendinden sakindiriyor”
mealindeki ayeti (Al-i Imran 3/28-30) dile getirmekte ve “kendinden sakindirmak”
ibaresini “Allah senin kulagini, goziinii, giictinii, malimi ve dileni almakla, sonra seni

ahirete nakledip orada sorguya cekmekle uyarryor” diyerek yorumlamustir.6®

Geylani, insanin gaflet igerisinde olmasini, onun marifetullahi bilmemesi,
verilen nimetlerin imtihan i¢in oldugunu idrak etmemesi ile iliskilendirmekte ve
imtihanin da amacinin Allah’1 gercekten sevenlerle sevmeyenlerin arasinin ayrilmasi
icin oldugunu ifade etmektedir. Boylece konu, marifetullah, imtihan ve Allah sevgisi
cergevesinde ele alinarak isaret edilen veya telmihte bulunulan ayetler de bu baglamda

yorumlanmaktadir.

Kisinin 6liimle veya helakle ansizin yakalanmamasi i¢in bir an dnce gafletinden
kurtulmas1 gerekmektedir. Yaratilis gayesini ve imtihani1 unutarak diinyaya meyletmek,
diinya ile oyalanmak ancak gaflet icerisinde olanlarin igerisine diistiikleri bir durumdur.
Tal-1 emel, asir1 hirs, bencillik, cimrilik, ihlas ve takvadan uzak olma durumlar s6z
konusu bu kimselerde tezahiir eden vasiflardir. Geylani, ilgili ayetleri tasavvufi bir
yonelimle iman, marifet, ahlak ve amel biitlinliigli icerisinde yorumlamaktadir. Bu
vasiflar, gaflet icerisinde olmayan, ihlas ve takva sahibi mii’'min kimseler i¢in s6z

konusudur.
Geylani’'nin Fethu’r-Rabbani’sinde gaflet konusuyla ilgili zikrettigi veya
telmihte bulundugu ayetler geleneksel tefsirlerde aciklanip yorumlanirken, daha c¢ok

kelime ve gramer tahlilleri ve zahiri anlam &ne ¢ikmaktadir. Ornegin Ibn Kesir “Insan

162 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 94.
163 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 94.
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kendi nefsinin sahididir” (el-Kiyame, 75/14) ayetini agiklarken, insanin elinin, ayaginin,
gbziinlin, kulagmin ve organlarinin kendi yapmis oldugu amellere sahit oldugunu,
insanin  kendisinin yapmis oldugu amellerini inkdr etmesine yer olmadigini,

amellerinden dolay1 sorumlu tutulacagini ifade etmistir.

Hadid suresindeki “Biliniz ki diinya hayati ancak bir oyun, bir eglence ve bir
sustiir”  (el-Hadid, 57/20) ayetinde de Allah’in kendilerine hatirlattigi = seyi
unuttuklarinda onlara her seyin kapisin1 agmasini istidrac olarak agiklamig, ama gaflet
konusuna hi¢ deginmemistir. A¢iklamalarinda sahabe ve tabilinun ayetlere yaptiklari
tefsirleri de nakletme yoluna gitmistir. Benzer yaklasimi Enbiya ve Duhan surelerindeki
ayetler icin de yapmustir.*®* Maturidi, “Insan kendi nefsinin sahididir (beli’l-insdnu ‘ald
nefsihi basiratun)” mealindeki ayeti (el-Kiyame, 75/14) agiklarken, insanin yaptigi
amelleri konusunda diinya hayatinda onlar1 baskalarindan gizlemek istese bile kendi
nefsine sahit oldugunu, ahirette ise biitiin organlarnin yaptiklarina sahitlik edecegini
ifade ettikten sonra ayette gecen “basiratun” kelimesinin neye deldlet ettigi ve nicin
miiennes olarak geldigi konusuna yogunlagmis, bu konudaki ihtilaflar {izerinde

durmustur.'%®

Maturidi’nin, “Kendilerine hatirlatilant unuttuklarinda, onlara her gseyin
kapisimi actik; kendilerine verilenlerle simarinca, onlari ansizin yakalaywerdik...”
mealindeki (el-En‘am, 6/44) ayete yaklasimi da benzerlik gostermektedir. Ayete zahiri
anlam verilerek “fetahna (agtik), “ebvabe kiilli sey’in (her seyin kapisini)” gibi kelime
ve ibareler iizerinde yogunlasildigs, liigavi degerlendirmeler yapildig1 goziikmektedir.1®

Hadid ve Enbiya surelerindeki ayetler i¢in de benzer agiklamalar ve iislup soz

164 pkz. Ibn. Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, thk. Mustafa es-Seyyid Muhammed v.dgr., 1.Baski,
Miiessesetii Kurtuba, Kahire, 2000, c. 14, s. 195; c. 13, s. 427-428; c. 9, s. 395.

185 bkz. Maturidi, Te vildtu’l-Kur’dn, thk. Abdullah Basak, kontrol. Bekir Topaloglu, Daru’l-Mizan,
Istanbul, 2011, c. 16, s. 291-292.

166 bkz. Maturidi, Te 'vildt, c. 5, s. 65.
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konusudur. Mezkir yorumda insanlarin 6liim ve ahireti unutarak nasil gaflete distiikleri
ele alinirken ilging bir sekilde gaflet ehlinin vasiflarinin neler olduguna dair konulara

hi¢ girilmemistir.*¢’

Siilemi ve Kuseyri'nin eserlerinde, insanin kendi nefsine sahit oldugunu beyan
eden ayet-i kerimeye getirdikleri agiklamalar tamamen zahiri anlam {izerinden yapilan

kisa bir agiklamadan ibarettir.1¢®

“Bilin ki, diinya hayati oyun, oyalanma, siislenme, aranizda oviinme ve daha ¢ok
mal ve c¢ocuk sahibi olmaktan ibarettir...” meélindeki ayetin yorumunda Tusterd,
Ibrahim Peygamberi konu edinen bir kissa iizerinden diinyaya tenezziil etmeksizin
yalmzca Allah’a ydnelmenin Onemine isaret etmektedir. Kissaya gore Ibrahim
Peygamber, havanin ¢ok sicak olmasindan dolayr ¢ok susadigi bir anda develerini
giitmekte olan bir Habesliye rastlamis, o da Ibrahim Peygamber’e “Siit mii su mu
istersiniz?” diye sormast iizerine Ibrahim Peygamber “Su” diye cevap verince, Habesli
ayag1 ile yere vurmus ve oradan su figkirmistir. Ibrahim Peygamber buna sasirinca,
“Eger o Habesli gokleri ve yeri ortadan kaldirmami isteseydi onu yapardim; ¢iinkii o,

diinya ve ahiretten ziyade yalmizca Beni istiyordu” diyerek ona vahyetmistir.16°

Siilemi tefsirinde de ayni ayete agiklama getirilirken, kisiyi ahiretten alikoyan
seyin diinya sevgisi oldugu ifade edilerek ticaretin, sultanligin, amelleriyle 6giinmenin,
oturulan meclislerin, nefis ve sehvetin diinya hazlar1 olduguna isaret edilmistir.

Miiritlerden diinyaya meyletmemeleri ve diinyay1 sevmemeleri istenmistir. Sehl’e gore

187 bkz. Maturidi, Te vildt, c. 14, s. 356-357.

168 Tusterd, ilgili ayete bir aciklama getirmemistir. Ancak Hadid suresindeki ayeti aciklarken, diinya
hayatinin aldaticiligindan kurtulmanin yolunun ilim oldugunu, o ilmin meyvesinin ise hevaya
muhalafet etmek, Allah’in nehyettigi seylerden kaginmak, nefsin temizlenerek Allah’in emrettigi
seylere katlanmasi oldugunu ve bdylece o kimsenin abidler makamlarina girmesiyle Allah’m ona
veli kullarina tattirdig1 lezzetleri tattirmasi oldugunu ifade etmistir. bkz. Tusterd, Tefsiru’I-Kur’an’il-
Azim, s. 270.

169 bkz. Tusterd, Tefsiru’I-Kur an il-Azim, s. 270.
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diinya uyuyan nefs, ahiret ise uyanik nefstir.!’% Kuseyri’nin ayn1 ayete getirdigi diinyay1
hakir gorlip zemmetme, ahiret i¢in ¢alismaya tesvikle Allah’a yonelme dogrultusundaki

aciklama ve yorumlar Tusteri ve Siilemi’nin yorumlariyla paralellik gostermektedir.'’

Imam Rabbani, “Biliniz ki diinya hayati ancak bir oyun, bir eglence ve bir siis ve

’

aranizda bir bobiirlenme ve de mal ve eviat ¢ogaltma yarisidir” mealindeki ayetle
diinya hayatinin smirlarinin belirtildigini séylemistir. Diinya hayatin1 olusturan bu
sinirlar oyun-eglence, siis, soy ile kibirlenme ve mal kazanma yaris1 olmak iizere bu
dort durumdur. Kisiye diisen diinya muhabbetinin esaretinden kurtulmaktir. Bu nedenle

zehir-panzehir iligkisi igerisinde kisinin ahiret islerine yonelmesi, diinyaya baglilik

hastaligini tedavi edecektir.

Nitekim kisi salih amellerle mesgul oldugunda, mecburen diinya hayatinin en
biiyiik iki pargasi olan oyun ve eglence azalmaya baslayacaktir. Ipekli elbise giyip,
siistin kaynagi olan altin ve giimiis esyalar1 kullanmaktan kacindiginda diinyanin siis
tarafi da kaybolmaya baslayacaktir. Ustiinliigiin ancak Allah katinda edinilen
mertebenin yiiceligiyle oldugunu ve bu mertebe i¢in takvali olmak gerektigini
anladiginda, Ustiinligiin soyla sopla olmadigini anlayarak kibirlenmekten kesinlikle
uzak duracaktir. Mallarin ve cocuklarin, Allah’in zikrinden ve O’na yodnelmekten

alikoydugunu anladig1 zaman ise malinin ¢cokluguyla gururlanmayi birakacaktir.’?

Goriildiigii gibi diinya hayatina dalmak, gafletten ileri gelmektedir. Ustelik kisi
diinyaya baglandik¢a bu baglilik onun gafletini beslemektedir. Goriisiine yer verdigimiz
biitin mutasavviflar diinya ile oyalanmaktan insanlar1 nehyetmislerdir. Gafletten
kurtulup iz’an ile yakin nuruna mazhar olmanin ancak tefekkiir ve bu tefekkiir

neticesinde hasil olan marifetullah ile elde edilebilecegini sik¢a vurgulayan ve eserinde

10 hkz. Tefsiru’l-Kur’'dan’il-Azim, s. 270; ayr. bkz. Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, c. 2, s. 311.
11 bkz. Kuseyri, Letdifu I-Isardt, c. 3, s. 541.
172 hkz. imam Rabbani, Mektibdt, s. 385.
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de bu tefekkiiri meseleleri ¢okea ele alan Bedilizzaman Said Nursi ise “Tefekkiir gafleti

izale eder. Dikkatle teemmiil evham zuliimatim dagitir’™*"

seklindeki ifadesiyle
gafletten kurtulusun caresinin Allah’1 isim, sifat ve suunatiyla tefekkiir etmek olduguna
isaret etmektedir. Bedilizzaman Said Nursi’nin (6. 1379/1960) isaret ettigi tefekkiiriin

gafleti izale etmesi hususuyla ilgili Kur’an-1 Azimiissan’da mevcut olan pek ¢ok ayetten

bir tanesine burada deginmekte fayda gérmekteyiz.

Cenab-1 Allah Infitdir Suresi 6. Ayette; “Ey insan seni engin kerem sahibi
Rabbine karst aldatan nedir?” diye buyuruyor. Bu ayetteki “aldanmanin” i¢inde gaflet,
iilfet (Allah’tan baskasina karst duyulan yakinlik), hainlik, nankdrliik ve Allah’t inkar
gibi biitlin vasiflar zimnen mevcuttur. Aslinda ayet sunu diyor: Ey insan! Engin kerem
sahibi Rabbine karsi seni aldatan nedir? Nedir bu gafletin ve iilfetin? Allah’in sana

verdigi sayisiz nimetlerine kars1 sendeki bu nankorliiglin ve inkarin sebebi nedir?

Cenab-1 Allah, insanin i¢inde bulundugu bu gaflet, iilfet ve inkar haline isaret
ettikten hemen sonra ayetin devaminda insani biitlin insani degerleriyle fitratina
dondiirerek Allah’a yakinlastirmak i¢in “O ki seni yaratti sana bir diizen iginde bi¢im
verdi” diye buyurarak yaratilis1 diislinmeye sevk ediyor; basiretin kaynagi olan ve
Bedilizzaman’in da ifade ettigi gibi gafleti ortadan kaldiran metafizik tefekkiire sevk
ederek insani1 kalbi, ruhu ve biitliin insani (d4demiyyet) degerleriyle kendi yaratiligini
anlayarak tasdik etmeye ¢agiriyor. Clinkii kisi kendi yaratigilin1 tefekkiir ederek iz’an

ettigi (anladig1) anda onda gafletten eser kalmayacaktir.

Ayetin bizleri tefekkiire yonlendirdigini sadece “O ki seni yaratt” ifadesinden
sonra insanin yaratilisgindaki ayrintilara gegmesinden anliyoruz. Ciinkii insan kendi
yaratilisini, lizerindeki sanati goremedigi i¢in Allah’1 fark edip hissedemeden, O’nun

varligin1 ve birligini anlayamadan, gaflet icerisinde kalarak, zavalli bir hayat slirmeye

173 Bediiizzaman Said Nursi, Mesnevi-i Niiriye, 5. Baski, Envar Nesriyat, istanbul 2007, s. 147.
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mahkam olmaktadir. Ayet, bu durumdaki insana kendi yaratilisim tefekkiir ettirerek
kendi iizerindeki sanati ve bu sanatin sanatkarini anlamasini saglayacaktir. Boylece o,
gafletten kurtulup daimi bir huzur icinde yasayabilecektir. Ciinkii kendisini yaratanla,

Kur’an vasitasiyla konusan ayni1 Zattir.

Cenab-1 Allah, ayet-i zati’yi ayet-i tekviniyle insan ruhunda tahkim etmektedir.
Onun i¢in Kur’an-1 Azimiissan siirekli &8 & “Siz hi¢ diisiinmez misiniz?” (el-
En’am, 6/50), &l S8 “Hald aklimizi kullanmayacak misiniz?” (Hod, 11/51), &85 Sl
“Hala diisiinmiiyor musunuz?” (Yanus, 10/3), &sx% S8 “Hala diisiiniip anlamaya
calismiyorlar mi?”, GRS S “Hala diisiintip ogiit almayacak misiniz?” (el-En’am,

6/80) diye insani1 1srarla tefekkiire, akli kullanmaya sevk etmektedir.

2.4, Isyan

Geylani “O, yaptigindan dolay1 sorgulanmaz, fakat onlar sorgulanirlar” (el-
Enbiya, 21/23) mealindeki ayete getirdigi agiklamada, insanin sorguladigi konulari
Allah’in emirleri, kader-kaza olarak yorumlamistir.!’”* Allah’in emirlerini ve kaderi
sorgulamak demek, Allah’1 sorgulamak demektir. Kaderi suglamak, Allah’t suglamak
demektir. Bir kimse sugladigi icin Allah’t yargilar. Yargilamanin ardindan sorgular.
Boylece Allah’1 sorgulamis, Allah’1 suglamis olur. Bu sorgulama hem hal, hem de dil
ile olabilmektedir. Bu nedenle Geylani, “o s0yle dedi, biz boyle dedik”, “bu niye bdyle
oldu”, “su niye soyle oldu” gibi sozleri sarf etmekten uzak durulmasi gerektigini

soylemektedir.1™

Calismak yerine kaderi bahane edinerek tembellik etmek de Allah’1 sorgulamak

anlami tagimaktadir. Sorgulamak, Allah’in ilmine miidahale anlami1 tagimaktadir. Yani

174 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 59, 244.
175 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 244.
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subliminatif olarak kisi “Allah’tan daha iyi bildigi” iddiasinda bulunmus olmaktadir.}’®
Bu durumda kaderi sorgulayan kisi ilimde tekebbiir yapmis olmaktadir. Bu diisiincenin
devami niteliginde Allah’1 suglayarak, sanki Allah hata yapmis, yanilmis gibi bir tutum
sergilenmis olmaktadir. Bu ise Allah’a kars1 su-i zan olmaktadir. Allah’a kars1 beslenen
bu su-i zan Allah’t tanimamanin, Allah hakkinda cahil olmanm bir neticesidir.}”’ Bu
durum onu Allah’a itaat etmek yerine isyana gotiirmektedir. Dolayisiyla Allah’in
kaderini sorgulamak, Allah’1 sorgulamak; Allah’1 sorgulamak ise Allah’a isyan etmek,
Allah’tan ve fiillerinden razi olmamak ve su-i zan beslemek demektir. Su-i zan ise
muhabbete degil, sogukluga sebep olmaktadir. Allah’t sorgulayanlar, O’nun
muhabbetine nail olamamaktadirlar. O’na yakin degil, uzak olurlar. Bu nedenle avam

Oncesi mertebesi insanlar1 Allah’in yakinligini heniiz elde edememislerdir.

Geylani; “sivahi beyaz iizerine isleyin ki dinin, sekil bakimindan degil de mana
bakimindan da belirlenmis olan sumrlarini asmaktan korunasimiz” demektedir.t’®
Beyaz; goriilen, belirli olan dinin sekli kismina delalet etmektedir. Siyah ise

bilinemeyen, goriilemeyen, mana boyutuna isaret etmektedir.

Mana insan1 Allah’in zatina gotiiren, marifetullah1 elde etmesini saglayan
kismuidir. Dinin sekli sinirlart oldugu gibi mana yoniinden de sinirlart mevcuttur. Sadece
seriat ile mand olmaksizin veya seriat olmaksizin sadece mana ile dinin sinirlar

igerisinde kalmak miimkiin olamamaktadir.

Ornek verilecek olursa, (tasavvufi manada) namazlar1 ihlas olmadan kilmak
siyah1 olmayan bir beyaz iken; sadece Allah rizasin1 dileyerek namaz kilmamak ise

beyazi olmayan bir siyahtir. Bu durumdaki kisiler dinin sinirlarin1 gézetememektedirler.

176 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbadni, s. 244.
177 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 59.
178 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 59.
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Halbuki siyah ile beyaz ayni anda olmalidir.'”® Bu nedenle Allah’in emirlerine uymak
gerckmektedir. Hz. Ali mesh hakkinda “Eger Rasulullah mestlerinin tstiinii mesh etmis
olmasaydi, mestimin altin1 mesh ederdim” buyurmaktadir.!®® Hz. Ali’nin bu ifadesi,
fiziki yonden ayagin en ¢ok kirlenen kisminin yerle temas eden ylizeyi olmasindandir.
Ancak abdestte fiziki/necasetten temizlik degil, metafizik/hadesten temizlik esastir.
Yani Hz. Ali, Peygamberimizin (s.a.v) abdestte ayaginin {izerini mesh ettigini gdrmesi
sebebiyle kendisi de O’na (s.a.v.) uymus ve itaat etmistir. Allah’in emirlerinden disar1
cikmak Allah’1 sorgulamak ve emirlere isyan anlami tasimaktadir. Ciinkii emirlere
uymak demek, Allah’in iradesine mutabik olmak demektir. Geylani“Farz ibadetleri
terk etmek zindikliktir, haramlar: islemekse isyandwr. Farzlar hi¢ kimseden hi¢cbir zaman

diismez” demektedir.*8*

Geylani’'nin “O, yaptigindan dolayr sorgulanmaz, fakat onlar sorgulamrlar.”
mealindeki ayete (el-Enbiya, 21/23) getirdigi aciklamalarindan, insanlarin Allah’in
emirlerini ve kaderi sorgulamalarinin Allah’1 suglamak anlamina geldigi, bu durumun
da insan1 tekebbiire ve Allah’a isyana gétiirerek O’nun muhabbetinden uzaklastirdig:
anlasilmaktadir. Boylece Geylani, Allah’a teslimiyetle muhabbet arasinda; basa gelen

hadiseleri sorgulamakla da tekebbiir, suizan ve isyan arasinda bir iligki kurmustur.

Tusterl, yorumun etrafinda sekillendigi yukaridaki ayete bir agiklama

getirmemistir. Siilemi’nin ibn Ata ve Ibn Hammad’dan naklen getirdigi agiklamalar ise

179 Tasavvufi anlayis acisindan Geylani’nin amel ve ibadetlerle ilgili yaptign “beyaz” ve “siyah”
degerlendirmesi, igin zahiri ve batini ile ilgili yapilan bir degerlendirmedir. Beyaz, yapilan amel ve
ibadetin zahiri boyutuna atfedilirken; siyah, o amel ve ibadetlerin batinina; yani iceriginde mevcut
olan manaya isaret etmektedir. Buna gore siyah, kulun muvahhit olmasina ve Allah’1 tantyarak
O’nun zati sevgisine erismesine tekabiil etmektedir. Bu sebepten dolay1 yapilan amel ve ibadetler
siyah1 ve beyazi ayni anda ihtiva etmelidir. Yani yapilan amel ve ibadetler seklen adabina ve
erkdnina uygun yapildigi gibi, manevi yonden de ihlas, samimiyet, husii ve takva {lizerine
yapilmalidir.

180 Ebs Daviad Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, Tahare, 62 (162), Siinen, Cagri
Yayinlari, Istanbul 1992; ayr. bkz. Ebu Ca‘fer et-Tahavi, Ahkdmu 'I-Kur’dni’l-Kerim, tahk. Sadeddin
Unal, Istanbul 1995, c. 1, s. 81.

181 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 59.
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oldukca kisa ve basit goziikmektedir. S6z konusu agiklamalara gore yaratilanlar
tizerinde hiicceti ve kahr1 (gii¢c ve hakimiyeti) olan varlik (Allah) sorgulanamaz. Sonra
O’nun fiillerinin bir illeti yoktur.'®? Kuseyri de tefsirinde ayete kisa bir aciklama
getirmis, Allah’in kendisi i¢in insan1 yaratmis olmasindan dolay1 sorgulanamayacagini;
ama insanlarin ise Allah’in tizerlerindeki hakkindan dolay1 kullarin sorgulanacaklarini
ifade etmistir.’® Geylani’de ayetin zahiri tefsiri yaninda tasavvufi yorumunun da

oldukca zenginlestigini goriiyoruz.

Geylani’den iki asir Once yasayan ve dirayet tefsirlerinin Onciisii olan
Maturidi’nin Te’vilatinda, ilgili ayete getirilen yorumlar keldmi bir mahiyet arz
etmektedir. Maturidi’ye gore el-Hakim olan Allah, yaptig1 her isi bir hikmete gore
yapar. Allah yaptigi seyleri kendi miilkii ve sultani (otoritesi) dairesinde yapar;
baskasinin miilkii ve sultani altinda yasayanlara (insanlara) gelince, onlar yaptiklarindan
sorumludurlar. Onlar, yaptiklar1 isin helal veya haram olmas: konusunda Sultan’in

iznine tabi olmak durumundadirlar.’®*

Geylani, “Calisms, bosa yorulmuslardir” (el-Gasiye, 88/3) mealindeki ayeti,
yukarida anlatilan konu baglaminda, bazi kimselerin Allah’in yaptig1 rizik taksiminden
hosnut olmamalari, rizik taksimine isyan etmeleri sebebiyle Allah nazarinda gézden
diistiiklerine delil icin getirrnistilr.185 O, bu meyanda der ki: “Sen sen ol, nasipli, dort
basit mamur bir hayat siirenlerle itisip kakigsma. Ciinkii o kurtulur, yiikselir, sen ise yok
olup gidersin, al¢alirsin, zillete diiser rezil olursun. Dogiis, kavga ile sen onun sahip
oldugu kismeti nasil degistirebilirsin? Onun nasibi Allah’in ilminde ta basindan beri

bellidir. Gerek senin hakkinda, gerek baskalar: hakkinda Allah’in ezeli ilmine karsi

182 bkz. Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, c. 2, S. 5.

183 bkz. Kuseyri, Letdifu I-Isardt, c. 2, s. 497.

184 bkz. Maturidi, Te vildt, c. 9, s. 270.

185 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 215.
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ctkarsan Allah’in goziinden diisersin, sahip oldugun bilginin de sana bir yarari

olmaz. 188

2.5. Sii-i zan

“Sozliikte “kuskulanmak, kesin bilgiye ulasmak, itham etmek” anlamlarindaki
zan (zann) masdarindan isim olup hem “yakinin ziddi, kusku, kesinlesmemis kanaat”

>

hem de “ilim, diistiniip tasinarak ulasilan kesin bilgi” manasina gelir. Zan kokiinden
tiireyen bircok kelime zannin bu iki temel anlamim yansitir.”*®" “Si-i zan, sozliikte bir

kimse hakkinda kotii zan ve siiphe beslemektir.

Zan kavramwmin bazi hadislerde olumlu ve olumsuz anlamlarda kullanilmast
dikkate alinarak Islam ahldk kiiltiiriinde bir kimsenin kesin bilgisi olmamakla birlikte
baska biri hakkinda iyi kanaat beslemesine “hiisn-i zan”, kotii diisiince ve kanaate

sahip o/masina “si-i zan” denilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de bu terkipler yer almamakla birlikte zan kavrami bir kimseyle
ilgili iyi veya kétii kanaat beslemeyi ifade edecek sekilde gecer. Meseld Ifk Hadisesi'ne
dair bir dyette (en-Nir 24/12) miiminlerin birbirleri hakkinda iyi zanda bulunmalar
gerektigi bildirilmig, Fetih siresinin 6 ve 12. dyetlerinde inkdrcilarin Hz. Peygamber ve
miiminlerin akibetine dair bozuk niyetleri ve beklentileri i¢in “kétii zan” (zanne’s-sev’)
ifadesi kullamlmistir. Hucurat suresinin 10-12. dyetlerinde miiminlerin kardes
olduguna vurgu yapilarak kardeslikle bagdasmayan davranislar ¢ergevesinde, ‘Zannin

cogundan sakinimiz, ¢iinkii bazi zanlar giinahtir’ buyurulur. "%

Geylani’ye gore avam Oncesi mertebesi insanlart sf-i zan yani kotii zan

izeredirler. Bu sii-i zan Allah’a karsi, Peygamberlere karsi, Allah’in emirlerine kars,

186 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 215.

187 Mustafa Cagric1, “Zan”, TDV. Islam Ansiklopedisi, TDV Yaynlari, Istanbul 2013, c. 44, s. 120; ayr.
bkz: Ibn Manzir, Lisdnu’l- ‘Arab, c. 13, s. 272.

188 Mustafa Cagrici, “Zan”, TDV. Islam Ansiklopedisi, c. 44, s. 121,
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salih insanlara ve velilere karsi olabilmektedir. Bunun sebebi de onlar1 tanimiyor
olmalaridir.’®® Bu duruma &rek Geylani’nin "O her an yeni bir ilahi tasarruftadir"
medélindeki ayeti (er-Rahman, 55/29) Allah’in kullarini halden hale sokmasina bagh
olarak insanlarin Allah’in takdir ettigi bu hallerden sikdyetci olmalar1 durumunda
aslinda Allah'tan hosnut olmadiklar1 ortaya ¢ikmis olmaktadir.!®® Bu hosnutsuzlugun
temelinde ise Allah hakkinda su-i zan beslemeleri yer almaktadir. Ciinkii Allah’in
kendileri hakkinda iyilik degil, azap-ceza-kotiiliik-zorluk diledigi inanci giin yiiziine
cikmaktadir. Yani insanlar {lizerlerindeki nimetler degisip eksiltildiginde hemen Allah
hakkinda olumsuz diisiincelere kapilmaktadirlar. Nimetin devaminda ise kendilerini
buna layik goérmekte veya Allah o nimetleri vermek zorundaymis gibi bir tutum
sergilemektedirler. Nimetlerin artirilip azaltilmasina goére Allah’in  kendilerine
yakimligim degerlendirmektedirler. Bu durum “Insana gelince, Rabbi ona imtihan icin
ikramda bulundugunda ve onu nimetlere bogdugunda, ‘Rabbim bana ikram etti’ der.

Onu imtihan edip rizkint daralttiginda ise ‘Rabbim beni onemsemedi’ der” meélindeki

ayetlerde de (el-Fecr, 89/15,16) dikkate carpmaktadir.

Nitekim Geylani "Kendilerine verilenle simmarinca onlar1 ansizin
yakalayiwverdik™ (el-En’am, 6/44) mealindeki ayeti Allah’in kendilerine nimet verdigi
zaman insanlarin bu nimetlerin hep bdyle devam edecegini zannederek simarmalari
seklinde yorumlamaktadir. Boylece yersiz zanlari sebebiyle simararak kendilerinden

emin olmalar1 sonucu onlarin tehlikeli bir pozisyona diistiiklerini anlatmaktadir.%

Insanlarin  Allah hakkinda su-i zan besliyor olmalarma Geylani’nin dikkat
cektigi bagka bir 6rnek de "Allah yaptiZindan sorgulanmaz, onlar sorgulanirlar"

(el-Enbiya 21/23) medlindeki ayetin gerektirdiginin aksine insanlarin kader

189 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 259.
10 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 56.
11 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 20.
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anlayislarinda, kendi yapip ettiklerinden, Allah'1 mesul tutmalari, Allah1 su¢lamalar1 ve
boylece Allah’1t yargilamalaridir. Boylece kendi yanlis segimlerini “kader” olarak
niteleyen insanlarin "kaderinde olanlar1 Allah'a mal etmeleri" sonucunda Allah
hakkinda beslemis olduklar1 su-i zannin ve Allah’1 tamimaktan ne denli uzak
olduklarinin bir semas: ortaya ¢ikmaktadir. Cilinkii bu insanlarin inancina gore Allah

kaderlerini kotii, giinahkar yapmustir.'%?

Aslinda Allah’in ayetlerine ragmen insanlarin bu ayetlerin geregini yerine
getirmemeleri temelinde su-i zan olan bir yaklasimin sonucudur. Calismamiz boyunca
Geylani’nin bahsetmis oldugu ayetlerin hemen hemen tamamina yakinini su-i zan ve
hiisn-i zan ekseninde incelemek miimkiindiir. Clinkii ayetlere inanmak; Allah hakkinda
O’nun dogru sdyledigi, vaadinin hak oldugu, insanlar1 ayetleriyle kaybolmaya degil
dogru yola irsad ettigi gibi hiisn-i zan ile mukabelede bulunmay1 gerektirmektedir.
Ayetlerde yasaklanan durumlara ise insanlar igin aslinda bir iyilik ve kurtulus olarak
inanmak ve bu inanisin geregi yasaklardan uzak durulmasi gereckmektedir. Aksi takdirde
Allah’t bilip kabul ettigini sdylese bile bu, insanin Allah’a yaklasmasina yardimci
olamayacaktir. Ciinkii avam Oncesi mertebesinde olanlar Allah’a inanmakla birlikte

O’na diismanca tavir alabilmekte ve Allah hakkinda su-i zan besleyebilmektedirler.

Mekki, si-i zanla ilgili olarak “Allah i¢in (olur olmaz) misaller ortaya
koymayin. Stiphesiz Allah bilir, siz ise bilmezsiniz” (en-Nahl, 16/74) mealindeki ayeti
mahlikat i¢in disiiniilebilecek durumlart Allah’in zat1 i¢in diisiinmekten insanlarin
nehyolunmasiyla izéh etmistir. Buna gore insanlara bakarak verilebilecek misaller Allah
hakkinda tutarli olmayabilir. Bu ayetle Allah Tedlda Kendisinin gercek ilim sahibi
oldugunu, bizim ise, son derece cahil oldugumuzu agik ve kuvvetli bir ifadeyle beyan

etmektedir.'®® Eba Talib el-Mekki bu ayeti desteklemek igin  “O yaptiklarindan

192 Bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 59.

193 bkz. Ebii Talib el-Mekki, Kiitu 'I-Kulitb/Kalplerin Azigi, c. 1, s. 411.
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sorumlu tutulamaz, siz ise sorgulanacaksimiz” (el-Enbiya, 21/23) meélindeki ayeti

zikretmistir.

Bilmedigi ve asilsiz seylerin pesine diiserek Allah ve hiikiimleri hakkinda ortaya
atilan yorumlar sebebiyle sorgulanarak azaba dugar olacagini bilen herkes Allah
hakkinda bilip bilmeden uluorta konusmaktan sakinacaktir. Bu sebeple Ebl Talib el-
Mekki ayetin geregince sergilenecek dogru tutumu ilim sahibi alimlere hasretmis ve
ancak alimlerin biitiin hiikiimleri, as1l hiikiim sahibi Mevla’ya ait ve has kilarak Allah’in
azabindan selamet bulduklarini anlatmistir. Mii’minler de ayetin geregince biitiin
kaderlerin, her isinde hikmet sahibi, adil ve hakim olan Cenab-1 Hakk’a ait olan birer
adalet ve hikmet tecellisi olduguna iman ederek, ceza ve cehenneminden emin
olmuslardir. Ciinkii onlar, ilahi hiikiimlerin muhkemine ve miitesabihine iman
etmislerdir. Hak yoldan ayrilanlar ise siipheli seylerin pesine diiserek, yanlis yorumlarin
pesine diiserek ortaya attiklari sozleri sebebiyle helak olmuslar, diinyada sapikliga,

ahirette ise azaba diismiislerdir.***

Geylani, Allah’a kars1 beslenen su-i zannin yaninda insanlarin velilere kars1 da
Su-i zan beslediklerine dikkat ¢ekmekte ve meclislerinde/sohbetlerinde ¢ok defa bu
diisiincelere kars1 insanlar1 uyarmaktadir. Boyle bir diisiince beslemek, O’na gore insana
korkung kayiplar verdirmektedir. Ciinkii bu durumda olan kisi kendini irsad edene kars1
kotii diistinceler beslediginden ve bu vesileyle saygisizlik ettifinden gilizel davranisi

dgrenmesi miimkiin olamamaktadir.1%

Geylani, “Yamima benim hakkimda kotii diisiinceler tasiyarak geliyorsun. Sen
benim séziimle kurtulamazsin’®®  demektedir. Geylani’ye gére bu su-i zannm

olusmasinin sebebi insanlarin velilerin nefislerini kendi nefislerine benzedigini

194 Ebh Talib el-Mekki, Kiitu I-Kuliib/Kalplerin Azig1, c. 1, s. 411-412,
195 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 233.
1% Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 274.
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zanetmelerinden dolayidir. Halbuki Geylani’nin telmihen isaret ettigi lizere gercek
Allah (c.c.) dostlari “Ey itminana ermis olan nefis!” (el-Fecr, 89/28) meélindeki
ayette gecen mutmain nefs sahibi olmuslardir. Yani diinyaya yonelik higbir dilek ve

arzular1 kalmamustir.

Allah, insanlara olan rahmetinden dolay1 evliyaya halktan istemelerini ilham
etmektedir. Onlar da kendileri i¢in degil, Allah i¢in istemektedirler. Bu sebeple Geylani
boylesi evliyaya karsi su-i zan beslememeleri i¢in “Sen onun nefsinin, seni ona hizmet
etmekten alikoyan, dilekleri ve arzulart konusunda seni yonlendiren kendi bilgisiz
nefsine benzedigini saniyorsun. Senin aklin olsa kendi nefsine hizmet etmeyi hemen

birakir, onun Rabbine hizmet etmekle ugrasirdin %" diyerek insanlar1 uyarmaktadir.

Geylani’nin yapmis oldugu bu agiklamadan c¢ikarttigimiz kadariyla insanlar
evliya hakkinda su-i zanna iten sebep diinya ve mal sevgileri sebebiyle bunlardan
feragat edememeleri ve evliya kendilerinden Allah i¢in istediklerinde vermemek icin

bahane uydurma gabalaridir.

Yine kibri sebebiyle evliyanin Allah katindaki degerini reddetmek de bu su-i
zannin sebeplerindendir. Yani heniliz mutmain nefs yapisini tahakkuk ettiremedikleri
icin, mutmain nefis sahibi olmus Allah dostlarin1 da kendileri gibi zannederek
degerlendirmektedirler. Bu da onlarin Allah dostlar1 hakkinda yanilgiya diismelerine yol
acmaktadir. Burada su sekilde bir yorum yapmak istiyoruz: Allah dostu oldugunu iddia
eden ve insanlardan mal toplayan herkes, Geylani’nin bahsetmis oldugu bu kategoride
degildir. Geylani sohbetinde saf, hakiki Allah dostlarindan s6z etmektedir. Ancak
giintimiizde “Allah dostu” oldugunu iddia ederek insanlardan aldiklarin1 Allah’a hizmet
yerine kendi nefisleri i¢in diinyalik arzusu iizerine kurduklari tahtlarini korumak

niyetiyle harcayan bir takim dolandiricilarin oldugu da bir gergektir. Bu sebeple

197 Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 237.
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yapilmasi gereken merkeze kendi nefsimizi degil, Allah’in rizasim1 ve hosnutlugunu
yerlestirerek Kur’an ve nebevi siinnet perspektifi iizerinden insanlar1 degerlendirmektir.
Nitekim kendi nefsimizle degerlendirdigimizde hakiki bir Allah dostuna karsi su-i
zanna disme riskiyle; bir degerlendirme yapmadan evliya olduklarina
hiikmettigimizdeyse dolandirilma, hayal kiriklifina ugrama ve yoldan saptirilma

riskiyle kars1 karsiya kalmis oluruz.

Evliyaya karsi su-i zan beslemek bir noktada onlara kars1 diismanlik beslemek
anlamina gelmektedir. Geylani evliyaullaha karsi diigmanlik beslemenin Allah’in
gazabina yol acacagimi ifade etmektedir. Nitekim bir kudsi hadiste: “Dostuma
diismanlik yapana, harb ilin ederim” denilir.*® Bu diismanlik sebebiyle evliya ile
savasanlarin mutlak hiisrana ugrayacaklarini “Allah isinde mutlak galiptir” (Yasuf,
12/21) mealindeki ayete isareten bildirmektedir.!® Geylani bu konuda “Yiisuf'un
kardegsleri onu oldiirmeye c¢alistilar ama basaramadilar. O, Allah katindan bir
hiikiimdar, peygamberlerinden bir peygamber ve siddiklardan bir siddik iken nasil
basarili olabilirlerdi ki onu éldiirmekte? Insanlarin iglerinin Misir’da onun eliyle

diizene girecegi ¢coktan yazilmigt: "> demektedir.

Geylani’nin Misliiman oldugunu iddia etmelerine ragmen Allah dostlarina
diismanlik besleyenleri, miinafik olarak nitelendirir. Bunu Misliimanin birbirini
tamamlayan Allah’1 seven kisi olmasi, Allah’1 seveni seven olmasi ve Allah’in sevdigini
seven olmasi1 hasletleriyle agiklayabiliriz. Geylani’nin ayete getirdigi yorumdan yola
cikarak diyebiliriz ki, Yasuf’un kardesleri Yusuf hakkinda su-i zan beslemektedirler.
Nitekim Yakup Peygamberin Yusuf’a olan sevgisini yadirgamis ve buna gerekce olarak

“Biz gii¢lii bir topluluk oldugumuz halde, Yiisuf ve kardesi babamiza bizden daha

198 Buhari, Rikak, 38.
19 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 305.
20Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 305.
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sevgilidir. Dogrusu babamiz apacgik bir yanilgi/saskinlik icindedir” (Yusuf, 12/8)
mealindeki Aayetten anlasilacag1 iizere giiclii olmalarmi gostermislerdir. Halbuki
bilinecegi tizere Allah katindaki degeri belirleyen salt gii¢ degil, kisinin Allah’a olan

takvasidir.

Geylani’nin ayet baglaminda ele aldig1 su-1 zan hakkindaki yorumlar1 goriilecegi
lizere dogrudan su-i zan ile ilgili ayetler lizerinden yapilmamistir. Bunun yerine ayetin
dolayli yorumlar1 seklinde ele alinmaktadir. Bu nedenle Geylani dogrudan zahirine
bakarak yorumlayamayacagimiz bir agiklama sunmaktadir. Bu sekilde ayetleri farkl

boyutlardan diisiinebilmemiz i¢in bizlere ufuk agmaktadir.

2.6. Alimler

Geylani’ye gore toplum igerisinde alim sayilan, kendilerine ¢esitli unvanlar ile
hitap edilen ilim sahibi kisiler; avam Oncesi mertebesinde olabilirler. Geylani,
“Yapmiyor oldugunuz seyleri soylemeniz Allah’in kizdig1 ¢ok biiyiik bir seydir”
(es-Saff, 61/3) mealindeki ayette gecen “Yapmiyor olduklart seyleri sdyleyenleri”
Allah’t tantmayan alimler olarak vasiflandirmistir. Geylani “Allah’1 tanmimayan dlimlere
aldanma!” der.?! Onun bu agiklamasina gore ilim sahibi olmanin 6ziinii gok bilmek

degil; Allah’t tanimak yani marifetullah teskil etmektedir. Alimlerin ¢ok biliyor

olmalari, Allah’1 tanidiklarmin bir gostergesi degildir.

Geylani bir sohbetinde sdyle der: “Ey belde halki! I¢inizde miinafiklik yayild.,
ihlas azaldi, eyleme doniismeyen sozler ¢ogaldi. Eyleme doniismeyen soz, hi¢bir seyi
diizeltmez. Bu gidisat, yiiriinecek yol degil, aleyhinize bir delildir. Eyleme doniismeyen
soz, kapisi, yolu ve aviusu olmayan ev gibidir, harcanmayan bir gomii gibidir, delili

olmayan kuru bir iddiadan ibarettir, ruhsuz bir sekil, elleri, ayaklar: olmayan ve

21 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 63.
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tutamayan bir put gibidir”.?®?> Su halde Allah’1 tantyan alimler oldugu gibi, konumuz
itibariyle bahsedecegimiz Allah’1 tanimayan alimler de mevcuttur. Geylani, Allah’1

tanimayan alimlerin 6zelliklerini soyle belirtir:

e Allah’in hikkiimlerini bilir, Allah’1 bilmezler,

e Allah’in buyruklarini insanlara iletirler ama kendileri uymazlar,

e Insanlara yasaklar koyarlar ama koyduklar1 yasaklar1 kendileri gignerler,
e Insanlar1 Allah’a gagirirlar ama kendileri kagarlar,

e Gilinah ve sug isleyerek Allah ile cenk ederler,

Bu durumdaki bir alimin bilgisi ona fayda degil, zarar vermektedir. Ciinkii o
bilmekte, ancak bilmesine ragmen yapmamakta ve ayetin devaminda gegen “Allah’in

kizdig1” bir pozisyona diismektedir.

Nitekim sadece fikhi konular1 bilip sadece fikihla yetinen ve kendisini bu
sebeple dindar gordiigii halde, Allah’1 bilmeyen insanin diisecegi garip vaziyeti su

ibretlik hadisenin ¢arpici bir sekilde ortaya koyacagini diisiinmekteyiz:

Hz. Hiiseyin’in Kife ehli tarafindan sehit edilmesi vuku’ bulmustur. Bir giin bir
adam, ihram halinde elbiseye sivrisinek kani bulastigi, yahut bir sinegi o6ldirdigi
zaman ne yapmak lazim gelecegini Ibn Omer’den sorar. Ibn Omer adama nereli
oldugunu sorar. Adam Irakli oldugunu sdyleyince ibn Omer: “Hele suna bakin!
Resulullah’in oglunu éldiirdiiler de, simdi bana sivrisinegin kanindan dolayr ne yapmak
lazim gelecegini soruyor! Halbuki ben Resulullah’in: ‘Hasan ve Hiiseyin ki, onlar

benim diinyada piip kokladigim iki reyhanimdir’ buyurdugunu isitmisimdir” der.2%3

Goriildugii iizere kissada Irakli adam sivrisinegin kani hakkindaki bu denli ince

ayrint1 olan fikhi konuyu arastirmakla dindar izlenimi vermekte ancak Hz. Hiiseyin’in

202 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 101.
203 M. Asim Koksal, Hz. Hiiseyin ve Kerbeld Faciast, Karaca Yaymevi, Istanbul 2008, s. 240-241.
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kan1 konusunda endise duymamakla aslinda Allah’a yabanci kalmasi tuhaf bir tezat

olusturmaktadir.

Ayni ayetin baglaminda Geylani 22. Mecliste, yapmadig1 seyleri sdyleyenlere su
Ozellikleri ilave etmistir: Onlar bilgiyi bilen, ancak ilmin kendisiyle ugrasan ve onunla
amel etmeyen kimselerdir. Ogrendigi bilgilerle amel etmeyen bu kisilerin amac1 “Ben
bilgiliyim, alimim!” diye anilmaktir. Bu niyetinin ve ¢aligmasinin ise ona higbir faydasi
bulunmamaktadir. Aksine o, kibir ve riya icinde oldugundan zarara ugramistir. Ustelik
yapmadig1 seyleri soylediginden yalan sodylemektedir. “O, Allah’in verdigi ilim
nimetine ihanet etmis, giivenilirligini yitirmis, Allah katinda hainlerden yazilmistir.”?%
Yapmadigir seyleri sOylemesi, halinden hosnut yasadigi ve sozleriyle tavirlarinin
tutarsizigindan rahatsizlik duymamasi, onda utanma olmadigmin da bir isaretidir.?%®
Dolayisiyla onun imami da zayiftir. Ciinkii utanan kisi iman sahibi olmaktadir.

Geylani’ye gore yapmadiklarini sdyleyen alimlerin konumlarini sdyle dzetleyebiliriz:2%

e Yalancidir ¢linkii insanlara dogrulugu emrederken kendisi yapmamaktadir.
e Allah’a sirk kosmaktadir ¢ilinkii insanlara Allah’1 tevhid etmelerini
sOylemekte, ancak kendisi yapmadigini sdyleyerek Allah’a kars1 gelmekte ve

tevhide uymamaktadir.

204 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 111.

205«Uyumsuzluk Paradoksu” olarak nitelendirilen psikoloji alaninda ileri siiriilmiis bir kurama gore
tutumlarimizi; inang ve diisiincelerimizle tutarliliklarint korumak igin giiclii bir gilidiilenme
duydugumuzdan degistiririz. Uyuma ulagsmak i¢in gii¢lii bir motivasyon hissederiz. Yani bu kurama
gore; kisi, kendi inancina ters davranmaya zorlanirsa uyumsuzluk hissetmektedir. (Adrian Furnham,
Gergekten Bilmeniz Gereken 50 Psikoloji Fikri, Cev. Sumru Agiryiiriiyen, (Istanbul: Domingo
Yayinevi, 8. Baski, 2017), 108-109) Dolayistyla kisinin davraniglartyla uyumsuz hissedebilmesi igin
temelde o davranisi tasvip etmeyen bir inanisa sahip olmasi gerekmektedir. Bu nedenle sahip oldugu
ilimle dogrular1 anlattig1 halde, bu dogrular1 uygulamayan kisilerde inang sorunu mevcuttur. Onlar
anlattiklart dogulart inang diizlemine yerlestirememiglerdir. Bu nedenle o dogrulart yerine
getirememekten yana rahatsizlik, hosnutsuzluk yada kurama goére “tutarsizlik”, bu tutarsizligi
diizeltmek i¢in “motivasyon” hissetmemektedirler.

206 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 111.
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e Riyad ve miinafiklik i¢indedir ¢iinkii insanlara ihlasli olmay1r emretmekte,
ancak kendisi ilimle amel etmek yerine ilmi sadece bilgili oldugunu iddia
etmek i¢in 6grenmektedir.

e Giinahkardir ¢iinkii insanlara giinahi birakmalarini emretmekte ancak kendisi
hem yapmadigi seyleri sOyleyerek hem de kendisine ilim nimetini veren

Allah’1 unutarak giinah islemektedir.

Abdulkadir Geylani yapmadigr seyleri soyleyerek yukarida sayilan koti
durumlardan kurtulusun tek c¢aresini tevbe etmek ve tevbede de sebat etmek seklinde

ifade etmistir.?%’

Tusterl ve Siilemi tefsirlerinde ilgili ayetin tefsirine dair bir malumat mevcut
degildir. Kuseyri ayeti tefsir ederken, nilizul sebebi baglaminda konuyu Uhud harbiyle
iligkilendirmis, baz1 kimselerin bir konuda “Sayet Allah’in rizasinin oldugunu bilirsek
onu yapariz” diye s6z vermis olmalarina ragmen Uhud giliniinde soézlerine muhalefet
ettiklerini, bunun da insanlarin géziinde oldugu gibi Allah katinda ¢ok daha g¢irkin bir

sey oldugunu ifade etmistir.?%

Maturidi, Te’vilat’ta ilgili ayeti aciklarken, ayetin niizul sebebinden hareketle,
Allah yolunda savasa ¢ikacaklarina s6z verip de kital emredildiginde ondan geri duran
ve vaadini yerine getirmeyen nifak ehli hakkinda oldugunu séylemis; ancak bu konunun
hata ve giinaha diiserek Allah’a verdigi vaat ilizerinde duramayan her miimini
kapsadigina da isaret etmistir. Maturidi’nin yorumunda Allah’a verilen soziin yerine
getirilmemesi miinafiklikla iligkilendirilmis, ancak Geylani’de oldugu gibi iman ve

amelde ihlas, ilmiyle amel etme, tevhid ve sirk konularina girilmemistir.2%®

207 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 111.
28 bkz. Kuseyri, Letdifu I-Isardt, c. 3, s. 575.
209 bkz. Maturidi, Te 'vildt, c. 15, s. 132-133.
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Geylani 62. mecliste bu ayete tekrar deginmis, yapmadigi seyleri sdyleyen bu
alimlerin hain oldugunu sdylemektedir.?’® Bunun sebebi o kisinin yaptiklariyla, dinin
emirleri olan soOyledikleri arasindaki tutarsizlik sebebiyle nefsine, Rabbine ve
Peygamberine hiyanet i¢cinde olmasidir. Geylani “Sonra bunun ardindan kalpleriniz
yine katilasti; tas gibi, hatta daha kati oldu” (el-Bakara, 2/74) mecalindeki ayet
baglaminda, “Israilogulari Tevrat ile amel etmeyince Allah onlarin kalplerini tasa
cevirdi ve onlart kapisindan kovdu. Ey Muhammed iimmeti! Siz de boylesiniz! 't

demektedir.

Buradan anliyoruz ki; Tevrat da, Kur’an da Allah’tan gelen bir ilim olmasina
ragmen, o ilme muhatap tutulanlar o ilimle amel etmemislerdir. O ilme yonelmek yerine
ondan uzaklasmalariyla Allah’tan yiliz ¢evirmis ve O’nu inkar eden bir kalbin sahibi
olmuslardir. Boylece Geylani’nin anlatimina gore ilimle amel etmeyen insanlarin
kalpleri déniistiiriilmiis ve asil 6zelligini kaybetmistir. Iste o kalpler “Tas gibi, hatta
daha kat1” olmugslardir. Bu kalp diizgiin ve saglam degildir. Geylani, diizgiin ve saglam
olmayan bu tastan daha kat1 kalp icin su tasvirleri yapmaktadir: “Hayvanlarin kalbine
benzer, anlamsiz bir goriintiidiir, i¢i bos bir kaptir, meyvesiz bir agactir, kussuz bir
kafestir, oturani olmayan bir evdir, icinde dirhemlerin, dinarlarin ve miicevherlerin
toplandigr ama harcayani olmayan bir hazinedir, ruhsuz bir cesettir, mdandsi olmayan

bir surettir, ddetd tasa cevrilmis bir cesettir.”*'?

Ebl Talib el-Mekki, ayetin devami olan “Ciinkii taglardan éylesi var ki, i¢inden
wmaklar kaynar. Oyle taglar var ki yarilr da ondan su fiskirr” (el-Bakara, 2/74)
meélindeki ayeti alimlerin Allah’in ayetleri karsisinda aglamalar1 ve kalplerinin hiiziin

ve hasyet ile dolmasi seklinde agiklamustir. Ayette gegen “icinden wmaklar kaynar”

210 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 369.
211 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 303.
212 Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 303.
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ifadesinden maksadin; cok aglayan gozler oldugunu, “yariir da ondan su fiskirur”
ifadesiyle de az aglayan gozler, ayetin devaminda gelen “taslardan bir kismi da Allah
korkusuyla yukaridan asagiya yuvarlanir” ifadesinden de gbzyasi olmaksizin aglayan
kalplerin anlatildigmi nakletmistir.?® Bu anlam alimlerin niteliklerine yonelik olmasi
acisindan Geylani ile benzerdir. Ancak bu hususu, Geylani ilmiyle amel etmek
baglaminda ele alirken, Mekki alimin kalp haline ve gozyaslarina yonelik

detaylandirmaktadir.

Geylani, “Onlar Kkitaplar tasiyan esekler gibidir” (el-Cumu‘a, 62/5)
mealindeki Tevrat’la yiikiimlii tutulmus, Tevrat’la ¢cok mesgul olmalarina ragmen onun
hiikiimleriyle amel etmeyen Yahudi alimler hakkindaki ayeti yorumlarken, ayette gegen
“esfar” kelimesinin “ilim kitaplar1” oldugunu sdyler. Yani herhangi bir kitap degil, ilim
kitaplartyla mesgul oldugu halde o ilme tabi olmayan, ilim sinifi hakkinda yapilmis bir

benzetmedir. Allah Teéla onlarin durumunu bizlere boyle 6rnek vermistir.

Abdulkadir Geylani, bu ayeti sadece Yahudi din alimleriyle sinirlandirmayip,
Kur’an’la ve dini ilimlerle mesgul oldugu halde dinin hiikiimleriyle amel etmeyen biitiin
ilim sahipleriyle de iligkilendirir. Bu bakimdan ayet-i kerime tarihi olmaktan c¢ikip,
Geylani’nin zamanina oldugu gibi bizim bu giiniimiize de hitap eden giincel bir vakaya
dontigiir. Bu sekilde ayette gecen durumun sadece Yahudilere miinhasir degil, adi ne
olursa olsun biitiin insan topluluklarma yapilan bir ¢agr1 oldugu; irka bagl bir durum
olmadigi Geylani’nin yorumuyla anlagilmaktadir. Netice itibariyle herkes Geylani’nin
yorumuyla kendine diisen hisseyi almaktadir. Geylani, ilim sahiplerinin, ilimle olan
mesguliyetlerinin i¢ yliziinii agiklayarak, onlarin kendi hakikatleriyle yiizlesmeleri igin
ayna tutar. Buna gore, ilmiyle amel etmeyenler insanlarin takdirini beklemekte,

insanlarin kendilerini begenip takdir etmemesinden korkmaktadirlar. Dolayisiyla bu

213 bkz. Ebii Talib el-Mekki, Kiitu 'I-Kulitb/Kalplerin Azigi, €.1, s. 226.
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durumlariyla onlar, bu haldeyken hakikatte insanlara yaklasmakta ve Allah’tan

uzaklasmaktadirlar.

Onlar distan goriintis itibariyle Allah’a yakin gibi goriinseler bile aslinda
Hak’tan degil, halktan beklenti i¢indedirler. Onlar Allah’a yoneldiklerini iddia etseler de

aslinda kalpleri insanlara yonelmistir.?4

Bu sekildeki alimlerin ilimlerinin i¢ yiiziini Hz. Mevlanad da su sekilde
anlatmaktadir: “Onun séhreti ve statiisii yoneticilere baglidir ve onlarin verdigi korku
viiziindendir. Ciinkii 6ylesi bir dlim tahsilini her seyden once, yoneticiler kendisine
armaganlar versinler ve kendisine mevki ve makamlar liitfetsinler diye yapmistir.
Kendisini bu gayeyle egitip gelistirmistir; dolayisiyla da onun cahilligi ilim haline
gelmistir. O yiizden de hiikiimdarlar kendisini cezalandirmasin diye hep dalkavuk¢a

davramr, yoneticinin hosuna gitmek igin ¢irpinir durur.”?'°

Geylani’ye gore ilmiyle amel etmeyenler goriiniiste zahid (diinyaya kars
isteksiz) gibi goriinseler de gergcekte diinyaya cok isteklidirler. Onlar arzularinin igine
goémiiliip kaybolmustur. Haram olandan sakinmamakta, helal olan1 elde etmekte gayret
gostermemektedirler. Haramlarin ve helallerin ilmine sahip olmasina ragmen; harami
yapmasi ve helali yapmamasi sebebiyle onlar, sahip olduklar1 ilmi kullanamayan
kisilerdir. Ilmiyle amel etmeyenlerin ilimlerinin bereketi onlardan cekilip almir. Bu

cekip alinan bereketler soyle 6zetlenebilir:

e [lminin sevabu,
e [Iminin fazileti,
¢ O ilimle sahip olacag yeni ilimler,

¢ Allah’in se¢ip Kendisine yakin kilmasi nimeti,

214 Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 73.
215 Mevlana Celaleddin-i Rimi, Fihi mad fih, s. 11-12.
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e Marifetullah ilmi

Geylani bu bereketleri ilmin manevi getirisi olarak anlatmistir. Buradan ilmin
gerekliligini ve dnemini de anlayabilmekteyiz. Yani sanki ilme sahip olup onunla amel
etmeyenler “tasimacilik yapan bir katir” gibi s1§ kalirken; o ilmi 6zlimseyerek sahsiyet
haline getirebilenler deruni olabilmekte “ilim ehli insana” ddniisebilmektedirler. Insan
olmak bereketken; katir olmak o bereketten mahrum kalmigshg gostermektedir ki;
tagidig1 ilim kitaplart da kendisinin katirligimin bir delili olmaktadir. Ciinkii o ilim
kitaplar1 “Hazret-i Insan” olmanin anahtaridir. Bu anahtara ragmen katir kalmak; bu

anahtar1 kullanmadiginin en acik bir delili olmaktadir.

Geylani de ilmiyle amel etmeyen kisiden bu bereketin ¢ekilmesiyle ona kalan
tek seyi “kendisinin o ilme tdbi olmadigina o ilmin delil olmasi” seklinde
belirtmektedir. Ona gore amel etmeksizin ilim sahibi olmak, o ilme sahip olmak ve onu
tasimak i¢in yorulmaktan ve halsizlikten baska bir sey degildir. Sahip olduklart ilmin
geregini yerine getirmeksizin ilim davasi giittiikleri i¢in de ayrica miinafik pozisyonuna
diismektedirler. Onlar, insanlik davasi giiderek, kendini insan olarak takdim ettigi halde

heniiz insan olmanin hakikatini idrak edememis yiik tasiyan katirlar gibidir.

Kuseyrl “Onlar kitaplar tasiyan esekler gibidir” ayetiyle ilgili (Tevrat’1)
yiiklendikleri halde onu tasiyamayan alimlerin kitap yiikli katirlara benzetilmelerini,
ilmiyle amel etmeyen alimler olarak tefsir etmistir.?!® Maturidi ise Yahudi alimlerin
Tevrat’1t yiiklendikleri halde onu geregi gibi tasiyamamalarini, Tevrat alimlerinin
Allah’in kitabi ile amel etmemeleri; o kitab1 yalanlayip tahrif etmek suretiyle kadrini ve
kiymetini bilmemeleriyle iliskilendirmis, daha sonra onun iizerinden kelami bir mesele

h217

olan hiisiin-kubuh?!” meselesine girmistir.?8

216 bkz. Kuseyri, Letdifu I-Isardt, c. 3, s. 583.

217 Hiisun-Kubuh meselesi “Bir sey Allah dedigi i¢in mi iyidir, yoksa tabiatinda iyi oldugu igin mi iyidir?
Ayni sekilde bir sey Allah dedigi i¢in mi kotiidiir yoksa tabiatinda kotii oldugu igin mi kotiidiir?”
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Geylani ilim sahipleri i¢in bir standart getirir. Bu 6lgii onlarin ilmiyle amel edip
etmedigini anlamalarin1 saglayacaktir. Eger ilim sahibi kisi diinyalik pesinde kosuyorsa
ve kalbinde giyim kusam, yemek-igmek, evlilik, mal sahibi olmak, insanlar i¢inde itibar

sahibi olmak gibi sekiiler ve maddi kaygilar varsa, ilmiyle amel etmiyor demektir.

Geylani’ye gore yapmadigi seyleri sdyleyen alimlerin, insanlar1 Hakk’a davet
etmesi i¢in Once ger¢ek iman sahibi olmasi gerekir. Ayrica kendisinin de Allah’a vasil
olmasi icabeder.?!® Aksi takdirde onlarin karsilasacaklart durumu, su hadis-i serif ile
desteklemektedir: Peygamberimiz: “Yiizleri makaslarla dilikdilik edilen kimseler

gordiim. ‘Bunlar kimleridir?’ diye sordum. ‘Bunlar iimmetinin alimleridir’ dendi.”**°

2.7. Yonetim

Geylani, “Ey Davud! Gergekten seni yeryiiziinde halife yaptik” (Sad, 38/26)
mealindeki ayeti yonetimle iliskilendirir. Ayette gegen “halife” kelimesi, sozliikte
“birinin halifesi olmak, birinin yerine ge¢mek, birinden sonraya kalmak anlamina gelen
Arapga “ha-le-fe” fiilinden sifat-1 miisebbehe olarak tiiretilmistir. “Halife”, baskasina
halef olup onun yerine gecen kimse, kendisine yonetim erki ve egemenlik verilen
kimse, sultan-1 a‘zam, devlet bagkani anlamlarina gelmektedir. “Hilafet” kelimesi de
ayni fiilin masdar1 olup sultanlik, emirlik, imamlik, devlet baskanlig1 icin

kullanilmaktadir.?%

sorusuna yanit aramakla ilgili kelami bir konudur. bkz. Ilyas Celebi, “Hiisiin ve Kubuh”, TDV Islam
Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, Istanbul 1999, c. 19, s. 59-63.

218 hkz. Maturidi, Te 'vildt, c. 15, s. 154-155.
219 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 396.

220 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, 396; Osman Nuri Topbas, Hazret-i Muhammed Mustafa,
Erkam Yayinlari, Istanbul 2008, s. 183.

221 bkz. Ibn Manzir, “hlf”, Lisanu’I-Arab, c. 9, s. 82-84; Ragip el-Isfehani, “hlf”, el-Miifiedat, s. 155-156;
Ibrahim Mustafa v.dgr., “hlf”, el-Mu ‘cemu ’[-vasit, s. 250-251.
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Geylani, s6z konusu ayeti agiklarken soyle der: “ ‘Seni halife kildik’ soziiniin ne
demek oldugunu bir diigiin. ‘Sen kendini halife yaptin’ buyrulmuyor. ’?** Yani yénetim
makami Allah tarafindan verilmektedir. Kendisine yonetim yetkisi verilmis olan kisi,
kendi benliginden gegmesi sebebiyle Allah tarafindan bu yetki igin segilir. Allah
yonetim i¢in bir kulunu sectiginde, o kulunu Once bu makama hazirlar. “Ona
dayanmiklilik, insanlarin yanls davraniglarini gormezden gelme ve verdikleri sikintiya
gogiis germe giicii vermektedir. Bunun i¢in onun kalbini genisletir, gonliinii acar ve

kalbine hikmet yerlestirir. "**®

Anlasildig1 kadariyla bir kisi yonetim yetkisine sahip olsa bile eger bu Allah’in
hazirlayip segmesiyle gerceklesmediyse, o kisi hakiki yonetici degildir. Bu sekilde
yonetim yetkisini elde edenler kendi benliklerini agamadiklarindan; nefislerine, heva ve
heveslerine uymakta ve aydin-simirl akillariyla bu mesuliyeti yiiklenmis olmaktadirlar.
Allah’in kulunu hazirladigi sathalardan ge¢gmedikleri i¢in bu gibi kimseler yardimsiz,

dayanaksiz kalmakta ve basarisiz olmaktadirlar.

Bunlar hiikmederken hikmetle degil, benligiyle hiikiim verir ve ¢ogu kez yanilir.
Boylece altina girdigi mesuliyetin yilikii kendisini helak eder. Bagkalarina verecegi
hayrin kendisine faydasi yoktur. Mum gibidir. Bagkalarini aydinlatmaya caligirken
kendisi yanip helak olur. Bu sebeple Geylani’nin “Kendini yakip baskalarini aydinlatan

» 224 s5ziinden kisiye diisenin kendi benligile ugrasmasi, énce kendisine

mum gibi olma
faydali olmasidir. Nitekim ayette bu hususa isaret vardir: “Insanlara iyiligi emrederken
kendilerini unuturlar” (el-Bakara, 2/44). Kisi, Geylani’nin agikladigi sekilde once

kendisine faydali olduktan sonra, Allah dilerse, onu insanlara faydali olacagi makama

getirecektir. Bu sebeple kul Allah’1in hiikmiine kanaat etmelidir.

222 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbadni, s. 247.

223 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 247.

224 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 247.
85



Abdulkadir Geylani, bu ayetin zahirinden hareketle Davud Peygambere (a.s.)
Allah tarafindan halifeligin (yonetim yetkisinin) verilmesini, Allah’in onu bu gorev i¢in
secip hazirlamasiyla iliskilendirmektedir. Bu hazirlama isi, Allah’in onun gonliinii
acmasi, onun Kkalbine hikmet koymasi, ona dayanma giicii vermesiyle
gerceklesmektedir. Boylece o kisi, yonetime geldiginde hikmetle hareket edecek,
egosu, hevasi ve ihtiraslariyla yonetmeyecektir. Geylani, ayeti yorumlarken siyasetle
ahlak arasinda dogrudan iliski kurmaktadir. Siyasi sorumlulugu yiiklenecek kisinin, o
gorevi yerine getirecek bilgi, beceri ve ahlaki donanima sahip olmasi, marifetullahin

bilincinde olmas1 gerekmektedir.

Ilgili ayetin te’vilinde Maturidi’nin konuya yaklagimi, Geylani’nin yaklagimina
paralellik arz etmektedir. Allah Teala ilgili ayetle Davud Peygambere (a.s.) ve
miiminlere tavsiyede bulunmustur. Buna gore Allah’in Kur’an’da Hz. Davud’u (a.s.)
zikretmesi; Hz. Peygambere (s.a.v.) ve Miisliimanlara; diinyaya (diinyevilesmeye) olan
taleplerini saglayarak kendilerine verilen yetki ve makam konusunda Allah’a itaate ve
adalete yonelmeleri konusunda 6rnek olmasi igindir. Allah’in kendilerine yetki ve
hiikiim verdigi kimselerin, Allah’in kendisi ile kullar1 arasindaki iliskide, onlar igin
hayir vermesi ve onlardan serri defetmesi i¢in O’na itaat etmelerinden ve O’nun rizasina

uygun amel etmelerinden baska bir sebebin olmadigini bilmeleri gerekmektedir.??®

Tusteri de ayete getirdigi agiklamada, hevaya uymanin, insan ruhunun nurunu
giderecegine, aklin anlayisinin ve kalbin sezgisinin iizerini 6rtecegine isaret etmistir.?2
Siilemi de ayete getirdigi agiklamada “heva” konusuna yogunlagsmis, EbG Sa‘id el-
Harrdz’dan naklen insan nefsinin, korku ile haczedilmediginde hevay: celp edecek bir

tabiat iizerinde yaratilmis olduguna dikkat ¢ekerek, Allah’in, kendi kitabinda hevaya

tabi olmayr nehyettigini, hevadnin hakkin zittt oldugunu ve insam1 dalalete

225 bkz. Maturidi, Te vildt, c. 12, s. 240.
226 bkz. Tusterd, Tefsiru’l-Kur’'an’il-Azim, s. 231.
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stiriikleyecegini ifade etmistir. Siilemi’ye gore Allah’in insani halife olarak se¢mesi,
onun halife (yonetici) kilindig1 iste insanlar arasinda hiikkmederken Allah’in hiikmiine
uygun bir sekilde hilkkmetmesi, hevasma gore hilkmetmemesi igindir.??’ Kuseyri’nin
ayete getirdigi kisa aciklama da Tusterl ve Silemi’nin getirdigi agiklamalar

dogrultusundadir.??8

Yonetim denilince ilk akla gelen bir makam sahibi olmak, yetki sahibi olmak
aklimiza gelse de yonetimin kusaticilig1 ve hiyerarsisi Geylani’nin agiklamalarinda daha
derin bir boyut kazanmaktadir. Ciinkii insan-g¢evre iligkisi olarak diisiintildiigiinde bir
insanin ¢evresinde olmasini istedigi her ne varsa Once kendi iizerinde sergilemesi

gerekmektedir.

Yonetim yetkisine hdiz oldugunu iddia eden herkesin 6ncelikle ruhuna mekan
olan bedenini selametle yonetebilmesi gerekmektedir. Bunu yaparken kendisini
Allah’tan uzaklagtirmaya calisan nefsine mani olmaya gii¢ yetirebilmesi gerekmektedir.
Her insanin kendisi bir iilke gibidir. Eger bu iilkeyi diismanlarin serrinden koruyup,
iilkesindeki zenginlikleri ortaya ¢ikartabiliyorsa; c¢evresini de yonetebilecegine
hiikmedilebillir. Aksi halde daha kendisini kendi zafiyetlerinin serrinden koruyamayan
bir insanin, ¢evresini yonetmeye kalkismasi yonetimin ve yonetimi altinda bulunan
herseyin zaafiyete ugramasi anlamini tasimaktadir. Bu nedenle yonetim yetkisi insanin
oncelikle merkez olarak kendisinden baslayip muvaffakiyeti dl¢iisiinde ¢evreye yayilan
bir hiyerarsiye sahiptir. Yonetimin bu boyutunu ileride ruh, kalp, nefis, beden iliskisi

baslig altinda daha genis olarak ele alacagiz.

Abdulkadir Geylani avam Oncesi mertebesinde kalan insanlarin pek c¢ok
Ozelliklerine ayetler araciligiyla agiklik getirmistir. Burada anlasilmasi gerekli en

onemli husus, bu insanlarm Islam’1 kabul etmeyen kisiler degil; kabul edip kendilerini

227 bkz. Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, c. 2, s. 185.
228 bkz. Kuseyri, Letdifu I-Isardt, c. 3, s. 252.
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Miisliiman olarak gormelerine ragmen Geylani’nin ifade ettigi olumsuz 6zelliklere sahip
kisiler olmalaridir. Yani o kimseler, goriiniiste Miisliiman olmalarma ragmen harama
helale dikkat etmeden, diinya pesinde kosarak, gaflet i¢inde, kalbi sirke bulanmis
olarak, isyankar bir tavir sergileyerek yasiyor olabilirler. Bu durumdan kurtulabilmek
icin bu mertebedeki Miisliimanin ilk elden yapmasi gereken sey, biitiin samimiyetiyle

Allah’a yonelmesidir.

2.8. inabe

Geylani, “Rabbinize doniiniiz (ve enibi ilA Rabbikum...)” (ez-Ziimer, 39/54)
mealindeki ayeti agiklarken, ayette gegen “indbe”nin (Allah’a dontisiin) kalp ile
yapilacagina dikkat cekmistir. Arapca “ne-ve-be” fiilinden tiiretilen “Inabe”, sozliikte
Allah’a yonelerek hata ve giinahlarindan tovbe edip tam bir teslimiyetle Allah’a itaat

ederek O’na dsnmek anlamina gelmektedir.??®

“Inabe”, tasavvufta manevi egitim almak isteyen kisinin, bir miirside basvurup
hata ve gilinahlarina tévbe ederek ona baglanmasina denir. Bu bir gesit toren ile seyhin
huzurunda giinahlarina tovbe etmek ve yalan, hirsizlik, zina vb. Allah’in yasakladig:
kotiiliikleri islemeyecegine s6z vermek seklinde olurdu.® Geylani’ye gére inabe, tevbe
ederek biitiin kalbiyle Allah’a donmektir. “Rabbinize doniiniiz” demek, her seyi O’na
teslim ediniz demektir. Yani nefsinizi ve kalbinizi Allah’a teslim ediniz demektir.
Nefislerin Allah’a teslim edilmesi demek, nefsi Allah’in kaza ve kaderinin, emir ve
yasaklarmin ve evirip c¢evirmesinin oOniine birakimz demektir. Kalbin teslim
edilmesi ise dilsiz, elsiz, ayaksiz, gozsiiz, nasil ve niye demeden, karsi ¢ikmadan,
tartismadan, uyum gostererek ve dogrulayarak kalbi Allah’in huzuruna birakmak

demektir. Kalple Allah’a doniildiigiiniin belirtisi kisinin kalpten “Emir haktir, kader

229 pkz. Ibn Manziir, “nvb”, Lisdnu’l-Arab, c. 1, s. 775; Ibn Faris, “nvb”, Mu ‘cemu Mekdayisi’I-Luga, c. 5,
s. 367; Ragib el-isfehani, “nvb”, el-Miifieddt, s. 507-508; Ibrahim Mustafa v.dgr., “nvb”, el-
Mu ‘cemu’l-vasit, s. 969-970.

2% bkz. Ethem Cebecioglu, “Inabe”, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 310.
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haktir, ezelden ¢izilmis olan yazgi elbette haktir” diyebilmesidir. Bunu basardigi zaman
Geylani’ye gore kalpler Allah’a donmiis ve Onu miisahede etmis olmaktadir. Bu

durumda Allah’m disinda hicbir seye 1stnmaz, aksine biitiin yaratilmislardan kagar.?3!

Yukarida da agiklandigi gibi Geylani, “Rabbinize doniiniiz.” (ez-Zimer, 39/54)
mealindeki ayeti agiklarken, Allah’a doniisiin zahiri anlayisla fiziki manada degil,
manevi anlamda kalp ile yapilacagina dikkat ¢ekmistir. Kalple Allah’a donmek ise,
nimet ve liituflarin gercek sahibini idrak edip giinah ve hatalarindan tovbe ederek nefsi
tam bir tasdikle tamamen Allah’a teslim etmek, baska seylere yonelmemek suretiyle
gerceklesebilir. Geylani’nin ayete getirdigi bu aciklamanin benzerlerini geleneksel
rivayet ve dirdyet tefsirlerinde de gérmek miimkiindiir. Ayette “Rabbinize doniiniiz”
ifadesinden kastedilen seyin Allah’a yonelmek, O’na iltica edip sigmmak, O’nun
rizasmm esas almak seklinde oldugu anlagilmaktadir. Ornegin Maturidi, inabeyi insanin
tizerinde bulundugu menfi durumlardan kendisini soyutlayarak ihlasla Allah’a
yonelmesi, O’nun emirlerine riayet etmesi, kendisinde olan her seyi Allah’a nisbet
ederek tevhid {izerine olmasi seklinde tanimlamustir. ibn Kesir’in ilgili yete yaklagimi

da mahiyet olarak Méaturidinin yaklagimina paralel bir gorliniim arz etmektedir.

Ayet biitiin isyan, kiifiir veya giinahkar durumunda olanlarin tovbe ederek
Allah’a dénmeleri/yonelmeleri igin bir davettir. Ibn kesir, bu durumda olan kimselerin
Allah’in rahmetinden iimit kesmemelerinin gerektigine isaretle Allah’a donmek (inabe)
icin Once tovbe, daha sonra da sahih bir iman ve salih ameller iizerinde kararlilikla

devam gerekir. O bu goriise giderken Furkan suresinin “Ancak tovbe ve iman edip iyi

21 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbant, s. 81.
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davranmista bulunanlar baskadr; Allah onlarin kotiiliiklerini iyiliklere ¢evirir. Allah ¢ok

bagislayicidir, engin merhamet sahibidir” mealindeki 70. yeti esas almaktadir.®?

Geylani’nin ilgili ayete getirdigi zengin yorumun ozet seklini Tusteri’de de
gormek miimkiindiir. Tusteri’ye gore ayetteki “ve enibii ild Rabbikum ve eslimi
lehii...” ifadesiyle kulun dua ve tazarru‘ ile Rabbine yonelmesi, isteklerini ve biitiin

islerini O’na arz edip tevekkiil etmesiyle olabilir.?

Siilemi’nin tefsirinde Muhammed b. Ali, el-Vasiti (6.320/932°den sonra), Ebi
Sa‘id el-Hazzar, Muhammed b. Hafif (6.371/982) ve el-Hiiseyn (6.320/932’den 6nce)
gibi mutasavviflardan naklen farli iisluplarla ilgili ayete getirilen benzer isari yorumlar
belirli bir gelisim ¢izgisi gosterir. Bu yorumlara gére indbe; isleri Allah’a havale etmek,
gecmis hata ve giinahlarindan dolay1 Allah’a tévbe ederek, O’nun rizasina uygun bir hal
tizerine ihlasla devam etmektir. Miinib kimse diinyada fitneden korkan, Rahman’in
komsulugunu ve O’na nazar etmeyi arzulayan kimsedir. Indbenin yolu marifetten geger.

[nabe yoniinden insanlarin en hayirlisi, marifet yoniinden onlarin en iyisi olan

kimsedir.23*

Kuseyri’ye gore de indbe, kiilliyyen Allah’a yonelmektir. inabe ile tdvbe
arasindaki farka gelince, tovbe eden cezadan korkarak Allah’a dondiigii halde inabe
sahibi kimse kereminden dolayr Allah’tan haya ederek O’na ddner. Islim (Allah’a
teslim olma) ise inabeden sonra gelir. Bu da o kimsenin kurtulusunun inabesinden

dolay1 degil, Allah’in fazli ve liitfundan dolay1 oldugunu bilmesidir.?®

22 pkz. Imaduddin Ebi’l-Fida’ Isma‘il b. Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, thk. Mustafa es-Seyyid
Muhammed-Muhammed es-Seyyid Resdd-Muhammed Fadlu’l-‘Acmavi-Ali Ahmed ‘Abdu’l-Baki-
Hiiseyn ‘Abbas Kutb, Cize, 2000, c. 12, s. 138-139.

233 bkz. Tusterd, Tefsiru’I-Kur’an il-Azim, s. 234-235.
234 bkz. Sillemi, Hakdiku 't-Tefsir, c. 2, s. 201-202.
23 bkz. Kuseyri, Letdifu I-Isardt, c. 3, s. 288.
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Geylani, “Dogu da bati da Allah’indir. Her nereye donerseniz Allah’in yiizii
iste oradadir” (el-Bakara, 2/115) mealindeki ayete telmih yaparken, gaflet i¢indeki
zengin kimseyi, tabaklar igerisinde kendisine yemek getirilen kore benzetir. Kore
yiyecek gelir, ama o, yiyecegin nereden geldigini bilmez. Sonra, yemegin kaynagini
Ogrenince o tarafa yonelir ve diger biitiin yonleri kapatir. Kul da tipki bunun gibidir.
Kolaylastiranin ve bahsedenin Allah oldugunu anlayinca, gafletten kurtularak kalbini
Allah’a baglar. Yani bu agiklamaya gore avam oncesi mertebesinde olan insan, basina
gelen lituf ve nimetlerin kaynagini bilememekte ve onun Allah’tan geldigini
gorememektedir. Bu sekilde benzetmeye gore onun hali, “kor” bir kisinin durumu
gibidir. Ancak kendisine liitfedenin, nimetler gonderenin Allah oldugunu anladig:
zaman, sadece Allah’a yonelmeye ve kalbiyle Allah’a baglanmaya baslamaktadir.
Abdulkadir Geylani’nin yorumlarindan, onun inibe konusunu, Kur’ani cergevede
dogrudan Allah ile iligkilendirdigini anlamaktayiz. Avam Oncesi mertebesinde olan

kimse, tevbe ve inabe ile avam derecesine gecis yapmaya baglayacaktir.

Geylani hazretlerinin gaflet i¢indeki zengin kimseyi, yemegi tabaklar icerisinde
kendisine getirilen kore benzetmesi ornegi bize tipki Allah’in yeryiizii bahgelerindeki
agaclarla bizlere sundugu meyveleri ¢agrigtirmaktadir. Nasil ki biz evimize gelen bir
misafire ikramda bulunurken o yemegi bir tabagin icine koyarak ona
sunmaktayiz; Allah da diinya misafirhanesine kisa bir miilddet konaklamak i¢in
gelen misafirlerine ikramda bulunurken o meyveleri aga¢ tabagiyla onlara

uzatmaktadir. insan tabag porselenden, Allah tabag ise agactan olmaktadir.

Geylani, yukarida gorildigi gibi “Dogu da bati da Allahindwr. Her nereye
donerseniz Allah’in yiizii iste oradadir” mealindeki ayeti, kisinin kalbiyle Allah’a

donmesi, Allah’a yonelip O’na teslim olmasi baglaminda indbe konusuyla
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iliskilendirerek isari olarak te’vil etmistir. Ayetin zahiri niizul sebebi ve baglami ise

namazda kibleye yonelmekle ilgilidir.?*

Geylani bu ayeti manevi yonden ele alirken, Seyh Ebl Hasan Harakani (6.
425/1034) “Bes kible vardir: Biri miiminlerin kiblesi olan Kdbe, digeri peygamberlerin
ve dnceki iimmetlerin kiblesi olan Beytii’[-Makdis, ticiinciisii meleklerin toplanma yeri
olan semadaki Beytii’l-Ma’miur, dordiinciisii dua kiblesi ars, besincisi civanmertlerin
kiblesi olan Allah. ‘Nereye donerseniz Allah’in yiizii orasidwr’ (el-Bakara, 2/115)”

diyerek zahiri olarak agiklamistir.?%’

Bu aciklamadan anlasilan, yonelmek isteyen her taife icin Allah’in kiblesinin
mevcut oldugudur. Ancak bir kulun Allah’a yonelisine etki eden durumu agiklamasi

bakimindan Geylani oldukca kusatici, Allah’a minnetle dolu bir ac¢iklama yapmaktadir.

Stilemi tefsirinde “Dogu da bati da Allah’indwr. Her nereye donerseniz Allah’in
yiizii iste oradadir” mealindeki ayeti (el-Bakara, 2/115), isari olarak yorumlanmstir.
Getirilen yorumda, ayette, hilalin biitlin iilkelerden goriildiigii gibi Hakk’in kendisini
halk i¢in gosterdigine isaret edilmektedir. Hakk, resimler (sekiller) ve eserlerle (dis
etkilerle) gizlenmekte; resimler ve eserler kalktiginda ise manzir (nazar edilen) degil

nazir (nazar eden) olmaktadir.?®

Kuseyri de ayete getirdigi yorumunda ayetle kalplerin mesriklerine (dogularina)
ve magriblerine (batilarina) isaret edildigini ifade etmistir. Kalplerin doguslar (15181 ile
kalpleri diriltip aydinlatanlar1) oldugu gibi kalplerin batislar1 (afetleri/yikimlari) de
vardir. Kalplerin afetleri, sehvetlerin karanliginda gelip yansiyan nefs vesveseleridir.

Kalplere dogarak onlar1 aydinlatanlar da ilimlerin yildizlari, huzurun kamerleri ve

2% bkz. Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur 'dni’l-Azim, c. 2, s. 28-30; Hayreddin Karaman v.dgr. Kur’an Yolu Tiirkge
Meal ve Tefsir, c. 1, s. 193-195.

237 Feridiiddin Attér, Evliya Tezkireleri, s. 624.
238 bkz. Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, c. 1, s. 63.
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marifetlerin giinesleridir. Giinesler kalbe dogdugu miiddet¢e kalplerin kiblesi agiktir,
zahirdir.?*® Geylani’nin isari yorumlariyla Tusteri, Siilemi ve Kuseyri’nin yorumlari dil

ve lislup agisindan farklilagsa da mahiyet yoniinden birbiriyle yakinlik arz eder.

Geylani’nin yaptig1 yorumlarinda goriildiigii gibi, avam Oncesi mertebesinde
olan insanlarin hayatlari, kaybolucu, yok olucu birtakim fani arzular pesinde siiriip
gitmektedir.?*® Onlar bu sekilde yaratilis gayelerinden uzaklasmis ve miikellef
olmadiklar1 islerin pesine diismislerdir. Ugrastiklar1 mallar, korliikk, sagirlik,
kotiirimliik, fakirlik ve insanlarin onlara karsi kalplerinin katilasacagi biz devrenin
gelmesiyle el koymalar, hirsizliklar ve zarar ziyan ile kaybolup gidecektir. O zaman
yalniz kalacak ve tiim bunlarin gegici oldugunu gorecektir. Ancak o zaman Rabbine
yonelmek icin ge¢ kaldigim1 fark edecektir. Bu nedenle akilli kisi bunlar basina
gelmeden once Rabbine yonelendir. Kalbinde mal sevgisi bulunanlarin ve malina
giivenmek suretiyle mallarin1 Allah’a es tutanlarin yapmasi gereken, bir an evvel

akillarini ¢alistirip Allah’a donmektir.

Geylani kisinin kalbiyle Allah’a donmesi gerektigini ifade etmistir. Peki, Allah’a
doniis nasil olmalidir? Bu hususun tam anlasilmasi i¢in burada bir hakikate isaret
etmenin yerinde olacagi kanaatindeyiz. Oncelikle sunu belirtelim ki biitiin lemler, Aziz
ve Celil olan Cenab-1 Allah’in esma, sifat ve suunatinin golgesidir. Insanin gélgesinin
kendi zatinda bir karanliktan ibaret olup hi¢ hiikmiinde oldugu gibi, Allah’in isim ve
sifatlarinin  golgesi hiikmiinde olan insan da kendi zatinda bir karanlik ve hig
hiikmiindedir. Eger goélge kendini gaye edinip yasamaya kalkarsa sadece bir hi¢ i¢in
yasayacaktir. Ama aslna yasarsa bilyiik bir izzete ve gercege yasamus olacaktir. Iste

insan da Rabbi i¢in yasadiginda o, Aziz ve Celil olan Allah ile ¢ok seydir.

239 bkz. Kuseyri, Letdifu I-Isardt, c. 1, s. 116.
240 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 81.
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Geylani, “Ey Iman edenler! Yapmadigimz seyleri neden soyliiyorsunuz?
Yapmyor olduklarimizi soylemeniz Allah katinda ¢ok ¢irkin bir davramstir” (es-
Saff, 61/2-3) mealindeki ayetleri zikrederek, avam Oncesi mertebesinde olanlarin
Rabbine donmesi gereken mevzulardan bir tanesinin de, o kimselerin Allah’1 tevhid
etme konusunda sdylediklerinin yalan olduguna dikkat ¢ekmektedir. O kimse Allah’1
tevhid ettigini, Allah’a kul oldugunu iddia etmekte, ancak fiilleri sdzlerini
yalanlamaktadir. Cilinkii hakikatte o, Hakkin kulu degil, insanlarin kulu olmustur.
Boylece bir yandan Rabbini kizdirarak O’ndan uzaklasmakta, bir yandan da yapmiyor
oldugu seyleri soylemektedir. Bunun géstergesi onlarin yaptigi konusmalarin igerigidir.

Geylani onlarin konugmalarini sdyle anlatmistir:

“ Biitiin konusmalariniz pahalilik ve ucuzluk tizerine, sultanlarin ve zenginlerin
icinde bulunduklari durumlar iizerine, falanca ne yemis, ne giymis, kim evlenmis, kim
zenginlesmig, kim fakir diigmiis bunlari konusuyorsunuz. Biitiin bu konular bos ve
Allah’t kizdiran iglerdir. Bu yoldan déniin, giinahlarinizi birakin ve bagkasina degil
sadece Rabbinize doniin. Yalniz O’nu amn, baskasimi unutun.”*' Anlasilacag iizere
sadece Allah’a yonelen kisinin konusmalarinin igerigi de, Geylani’ye gore sadece
Allah’mn anilmasi yani Allah’a (c.c.) dair olacaktir. Rabbine donen kisinin 6zelligi,

Hakkin kulu olmast, biitiin islerini O’na birakip, ihtiyaglarin1 O’na sunmasidir.?42

Ebi Talib el-Mekki ‘ye gore ise “Ey Iman edenler! Yapmadiginiz seyleri neden
soyliiyorsunuz? Yapmiyor olduklarinizi séylemeniz Allah katinda ¢ok ¢irkin bir
davranistir” mealindeki ayette (61 Saff 2-3) bahsedilen kisiler; hal ve sozlerinde sadik

olmayanlardir. Bunlar verdigi sézde durmayan, diinyanin pesinde kosan, yakininin

241 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 328.
242 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 328.
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zayif, cehaletinin ¢oklugu sebebiyle tevbeyi geciktiren, ileride de magfirete ulasacagini

zanneden kimselerdir.2*

Hem Geylani’nin hem de Mekki’nin agiklamalarina bakarak, Allah’a yonelisin,
sadece sozle kalmayip, amellere de tesir etmesi gerektigini anlamaktayiz. Nitekim
Geylani gercek bir inabenin sadece sozde tevhidle degil, biitiin hallere akseden bir
tevhid inanciyla olacagina dikkat ¢ekmektedir. Mekki’de ise yapmadiklarini konusan
ziimrenin indbenin bir isareti olan tevbeyi devamli geciktiriyor olmalari da dikkat

¢ekicidir.

2.9. Niyet

Geylani’ye gore Allah’a yonelen kisinin dikkat etmesi gereken, artik biitiin
niyetlerini Allah’in rizasina gore sekillendirmektir. Sozlikkte “niyet”, insanin iginden
gelerek (kalben) yakindan veya uzaktan bilerek bir ise/amele/eyleme azmedip
yonelmesidir.?** “Niyetin yeri kalpdir. Bu yiizden niyete, kalbin kalbi de denmektedir.
Niyetin yeri kalb olmasayd: kalbin kiymeti bilinmezdi. Zira mii’minin niyeti, amelinden
daha haywrlidir. Niyet; kalbin dizgini, amelin ruhu ve kumandam, kasdin baslangici,
konusma, susma, harekdt ve sekendt gibi disa ait fiillerin icidir.”**® “Onlarin yaptigi
her ise ele almak icin yonelir, onlar1 savrulup heba olmus degersiz bir sey kilariz”
(el-Furkan, 25/23) medlindeki ayetten hareketle Geylani, Allah rizasi disindaki
niyetlerden uzak durulmasi igin insanlar1 uyarmaktadir.?*® “Allah’tan baskasinin
rizasim kazanmak igin yapilan her isin, savrularak hebd olup bosa gitmis sey ¥

oldugunu ifade etmektedir. Bu ayet, Kur’an’da ahiret sahneleri anlatilirken inkarcilarin

243 bkz. Ebii Talib el-Mekki, Kiitu 'I-Kulib/Kalplerin Azigi, C. 1, s. 441.

24 Tbn Manziir, “nvy”, Lisanu’l-Arab, c. 15, s. 347-348; Ibrahim Mustafa v.dgr., “nvy”, el-Mu ‘cemu’l-
vasit, s. 974-975.

245 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 486.
246 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 185.
247 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 185.
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disecekleri durumu tasvir etmektedir. Onlar Allah’tan baska tanrilar edinmis
kimselerdir. Ancak Geylani bu ayeti Miisliimanlara hitaben onlarin gaflet ile igerisine
distiikleri sirk durumuna nisbet etmektedir. Bu duruma, niyetini sadece Allah’a has
kilamamas1 ve Allah’mn emirleriyle amel edememesi sebebiyle diismiistiir.?*® O kisi bu

haliyle Allah’in kizdig1 ve lanet ettigi bir kimsedir.

Bu ayet, niyetini saf kilamayanlar hakkinda Allah’in kizginligin1 ve lanetini
ifade etmektedir. Kur’an’da bu kizginligi ve laneti ahiret sayhalariyla anlatmasina
ragmen, Geylani bu durumun diinyada da tesirini gosterecegini Allah’in bir séziinde
“Bana itaat edilirse rdzi olurum, rdzi oldugumda bolluk veririm, kizdigimda ldnet
ederim ve ldnetim yedinci nesle kadar varir”®* dedigini belirterek kapsamini

genisletmistir.

Anne babanin yaptiklarindan ¢ocuklarin mesul tutulamayacagi hakikatine binaen
Geyani’nin bahsettigi bu lanetin yedinci nesle varigini nasil anlamamiz gerektigi dnemli
bir husustur. Bu durumun anlagilmasi igin verecegimiz ornekte Yahudilerin kendilerine
gelen peygamberleri katletmeleri, onlara ait bir kotiilik olmasina ragmen, onlardan
istifade ederek Allah’a yakinlik elde edecek olan kendi devirlerindeki insanlari ve
onlardan sonra gelecek nesilleri kusatan bir kotiliiktiir. Dolayisiyla onlarm yaptigi
kotiilik sadece kendileriyle smirli kalmamakta, telafi edilemez uzantilarla devam
etmektedir. Bir kisinin yaptig1 bir kotiilik, biitiin bir insanlik i¢in ciddi kirilmalara yol
acabilmektedir. Bu sebeple “Bir kisiyi oldiiren biitiin bir insanligi éldiirmiis gibidir, bir
kisiyi de kurtaran biitiin bir insanlig1 kurtarmis gibidir” ayeti yapilan iyiliklerin de

kotiiliiklerin de biraktig1 tesiri anlayabilmemiz igin 6nemlidir.?®® Buna giiniimiiz

248 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 185.
249 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 185.
250 hkz. Sibel Eraslan, Siret-i Meryem, 14.Baski, Timas Yayinlari, Istanbul 2018, s. 256.
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psikoloji epigenetik miras demektedir.?®® Dolayisiyla peygamberlerini katlederek
insanliga kars1 biiyiik bir kotiiliikk yapan ve sug isleyen Yahudi kavminin kendilerinden

sonraki nesillerinin de basina gelen musibetler elbette adaletin bir tecellisidir.

Cenab-1 Allah -en kiigiik ahvaline kadar her seyi ezeli ilmiyle bildigi i¢in- lanete
miistehak olan insanlara ozellikle Yahudilere kendilerini Allah’in rahmetinden
uzaklastiracak tiyneti bozuk insanlar1 evlat olarak vermektedir. Boylece lanet yedi nesle
kadar varmis olmaktadir. Geylani Hazretlerinin kastettigi lanetin keyfiyeti kanaatimizce
bu yondedir. Yoksa Allah (c.c.) bir kisinin yaptig1 zulmiin cezasini masiim evladina
vermemektedir. Aksi takdirde Allah masum insanlara zulmetmis olurdu. Cenab-1 Allah

(c.c.) boyle bir zuliimden miinezzeh ve mukaddestir.

Geylani Allah’in kizip lanetledigi durumlara “Dinin bir incir karsiliginda
satildigi, ileriye doniik hesaplarin yapildigi, hirsin ¢ok asiri oldugu bir zamanda
yasiyoruz"*? diyerek drnek getirmistir. Bu durumdan kurtulmasi igin kisinin yapmasi
gereken sey, amel etmesi, amelinde samimi olmasi, Allah ile mesgul olmasi ve

kendisini ilgilendirmeyen higbir isle ugrasmamasidir.?%®

“Onlarin yaptig1 her isi mudheze etmek iizere yoneliriz ve boylece Onlar
savurup bosa gitmis hale getiririz” ayetinin baglami ve zahiri, yapilan amellerin Allah
katinda deger kazanmasinda niyetin 6nemine isaret etmektedir. Ayete gore amellerin
Allah katinda deger tasimasi ve ahirette kurtulusa vesile olabilmesi icin onlari
yapanlarin, Allah’in rizasin1 gozeterek yapmis olmalart, bunun i¢in de Allah’a hakkiyla

iman etmeleri gerekmektedir.

251 bkz. Selcuk Budak, Psikoloji SozIiigii, Bilim ve Sanat yay., Ankara, 2017, s. 258; ayr. bkz: Bruce
Lipton, Scientists Finally Show How Your Thoughts Can Cause Specific Molecular Changes To Your
Genes, Wisc.edu, brucelipton.com

252 hkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 185.
253 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 185.
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Islam &ncesi cahiliye déneminin kiiltiiriinii anlatan kaynaklara gore, miisriklerin
yaptiklar1 iyiliklerin temelinde onlarin benlik iddialari, gurur tatmini, baskalarinin
takdirini, saygisin1 kazanma, insanlart minnet altina sokma, iyilikleriyle 6viilme gibi
egoist duygular1 ve beklentileri bulunmaktaydi. Su halde onlarin bu amaglarla diinyada
yaptiklar1 iyiliklerin ahirette olumlu bir karsiligi da olmayacak, riizgarin savurup
gotiirdiigii toz toprak gibi bosa gidecektir.?®* Geylani’nin ayete getirdigi aciklama ve
yorum da bu g¢ergevede yapilmistir. Ayet, méanasi, konusu ve mesaji ile isari yoruma

ithtiya¢ birakmamaktadir.

2.10. inlas

Inabe ile Allah’a yonelen kisinin, artik bu asamadan sonra yaptigi her isi
Allah’in rizasim1 gozeterek samimiyetle yapmasi beklenir. Bu samimiyet ise, ihlas

kavraminda ifadesini bulur.

Kok olarak “armmak, kurtulmak, saflasmak, temizlenmek ve ortakliktan ari

2

olmak” anlamlarina gelen “ha-la-sa” kokiinden tiiremis bir mastar olan ihlas, ozetle
kiginin ibadet ve amellerini Allah’1 birleyerek ve bu birlemeyi sirk, nifak, riya vb.
durumlarla kirletmeksizin sadece Allah’a halis/mahsus kilmasidir.?®® Bu halis kilma,
tam bir saflik ve dogrulukla kullukta bulunmayi, Allah’a sadece Ona yakin olmay kast
ederek amel etmeyi, amellerinde Allah'tan bagkasindan karsilik beklememeyi

icermektedir.?®

2% bkz. Hayreddin Karaman v.dgr., Kur’'an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, c. 4, s. 118.

255 bkz. Ibn Manzir, “hls”, Lisdanu’l-Arab, c. 7, s. 26-27; Ibrahim Mustafa v.dgr., “hls”, el-Mu ‘cemu’l-
vasit, s. 249; Mahmud Esad Erkaya, “ihlas”, Kur’'an Kaynakli Tasavvuf Kavramlari, Otto Yaynlari,
Ankara 2017, s. 88-89.

26 bkz. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligi, s. 298; Mahmud Esad Erkaya,
“ihlas”, Kur’an Kaynakl Tasavvuf Kavramlari, s. 88-89.

98



Geylani, Fatiha suresindeki “Yalmz Sana kulluk eder, yalmiz Senden yardim
dileriz” (el-Fatiha, 1/5) mealindeki ayetle Allah’a hitap ettigimizi soylemektedir.?>’ Bu
onun dikkat c¢ektigi lizere bir yerde hazir bulunan kimseye yoneltilen bir hitaptir. Bu
sekilde hitap ederek “Sen benim yamimda bulunuyorsun, ey bana yakin olan ve beni
bilen! Ey beni goren!”>® demis olmaktadir. Geylani, namazlarimizda ve diger tiim
ibadetlerimizde bu niyetle nida etmemizi tavsiye etmektedir. Hz. Muhammed’in
“Allah’t goriiyormus gibi kulluk et, Sen Onu gormiiyorsan da O seni gériiyor”

2% ayetle ilgili yaptig1 agiklamay1 desteklemistir.?°Geylani’nin agiklamasina

hadisiyle
gore “Yalniz Allah’a kulluk edip, yalniz Ondan yardim dilemek”, kisinin yaptigi

amelleri bagkalarina gdstermeksizin sadece Allah’in bilmesinden razi olmakla

gerceklesmektedir. Bu ihlas1 gerceklestirmek igin kisinin tavri sunlar olmalidir: 2%

e Sozsiiz amel: “Ben sunu yaptim, bunu yaptim” diye yapilan ameller dile
getirilerek anlatilmamalidir.

e (Gosterigsiz ihlas: “Ben sOyle ihlasliyim” vb. diye kavlen ve halen gdsteris
yapilmamalidir.

o Sirksiz tevhid: Yapilan her tiirlii ibadet sadece Allah rizasi i¢in yapilmalidir.

o Zikr-i hafi: Yapilan zikirler gizli yapilmalidir.

e Kalabaliga karismasi olmayan yalnizlik: Kendisini baskalarina begendirme
gayesi olmamalidir. Aksi halde kendini Gtekilestirir.

e Dissiz i¢c: Her halinde ve ibadetlerinde imanin kendisi, 0zii haline

dontismelidir. Yani iman1 6znellestirmelidir.

27 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 125.
28 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 125.

2 Miislim, Iman 1, 5. Ayrica bk. Buhari, Iman 37; Tirmizi, iman 4; Eba David, Siinnet 16; Nesai,
Mevakit 6; ibni Mace, Mukaddime, 9 (hadis no. 63).

20 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 125.
21 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 125.

99



e Niyetini iptal ederek iciyle ugragsmak: Tarafimizca bu ifadenin anlami
diisiinceleri {lizerinde yani i¢ halini disiinerek murakabe halinde olmak
demektir. Bu murakabeye nefsinden yana saf tutmadan, tarafsiz, notr bir
tefekkiirle dalmak ise kisinin icindeki diisiinceleri daha acik, berrak bir
sekilde okuyup kendisini tartabilmesini saglamaktadir. Murakabe ile
kendimizi okumak, okudugumuzu da muhasebeye tabi tutarak

kendimizi tartmak demektir.

Maturidi “Yalniz Sana kulluk eder, yalniz Senden yardim dileriz” meélindeki
ayeti, zahiri manasindan hareketle tevhid esasi lizerine yorumlamistir. Maturidiye gore
biitiin ibadetlerin temel amaci ihlasla Allah’1 birlemektir. Bunun anlamu ise istek, korku
ve ihtiyaglarin tamamindan dolay1 yaratilmiglara olan tevecciihiin kesilmesi ve biitiin
bunlarin hepsi i¢in mutlak manada Allah’a tevecciih edilmesidir. Ciinkii insanlar
Allah’a muhtag olduklari halde Allah her seyden ganidir. Bu baglamda mii’'min

kimsenin ihtiyaclarmi Allah’a arz etmesi gerekmektedir.262

Tusteri, ayn1 ayete “yalniz Sana boyun eger, rububiyetini itiraf eder, Seni
gerektigi gibi birleyerek Sana hizmet ederiz” seklinde kisa ve 6z bir agiklama getirmis,
yorumu ihlas ve takva ile iliskilendirerek genisletme yoluna gitmemistir.2®® Tusteri’nin
ayete getirdigi aciklama ile Maturidi’nin agiklamasi oldukg¢a benzerlik gostermektedir.
Siilemi tefsirinde ise ilgili ayet, mutasavviflardan yapilan nakiller {izerinden halis
amelle, mutlak manada Allah’tan baska seylere olan iliskilerin, dostluklarin ve
sevgilerin kesilmesiyle, ilim ve marifetle, irade ve himmetle, ihlas ve siikiirle

iliskilendirilerek oldukga genis bir ¢er¢evede yorumlanmistir.?%*

22 pkz. Maturidi, Te 'vildt, c. 1, s. 19.
263 bkz. Tusterd, Tefsiru’l-Kur’an il-Azim, s. 86.
24 bkz. Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, c. 2, s. 36-38.
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Kuseyri de ayete (el-Fatiha, 1/5) getirdigi agiklamada ibadet kavrami iizerine
yogunlasarak onu, maksadi Allah olanlarin niizheti, miiritlerin ruhlarinin huzura
ulastigi, muhiblerin {insiyetinin bahar evi ve Aariflerin behgetinin otlagr olarak
yorumlamustir. Ibadet onlarm goz aydinligi olup ibadette kalplerin meserreti ve ruhlarin
rahatt vardir. Kulun serefi ibadetle tezahiir eder. Ibadetin zahiri tezelliil, batin1 ise
teazziiz ve tahammiildiir. Allah’in kul iizerindeki Litfu ve himayesi, kulun telef

olmaktan emin olmas ise istiane ile gerceklesir.?%®

Bedilizzaman Said Nursi ise “Yalniz Sana kulluk eder, yalniz Senden yardim
dileriz” ayetine dair yaptig1 tefsirde “na’budu” lafzindaki “nun ’a isaret ederek “Neden
namazda Fdtiha stresini okurken ‘Yalniz Sana kulluk eder, yalmiz Senden yardim
dilerim’ seklinde degil de niin-1 miitekellim-i ma’a’l-gayr ile yani, ‘Yalmz Sana kulluk
eder, yalniz Senden yardim dileriz’ diye hitap ederiz? Buradaki niin’da nasil bir sir
vardir?” seklindeki bir hakikati giindeme getirerek ¢ok farkli kiilli bir sirra isaret

etmektedir.

Bediiizzaman’a gore oradaki nlin’da kiilli bir hakikatin sirr1 gizlidir. $oyle ki: Su
kdinatta muazzam bir ubudiyet-i mutlaka vardir. Bu ubudiyet (kulluk) zerrelerden
giineslere kadar her sey, hikmet kanunlarina gore hareket etmekte ve bu sekilde hikmet
kanununa uymaktadir. Evrendeki intizam, insicam, imtiyaz, tenasiip, tecaviip, tavzif,
tanzif, tedviin ve tedbir gibi vahdani kanunlar bunun sahididir. insan, iste evrende
mevcut bulunan bu umumi ubudiyetten istifade etmektedir. Bedendeki zerreler sayet
Allah’in emrine musahhar bir memur olarak ibadet etmeselerdi, insan onlardan istifade
edemezdi. Ciinkii vahdet sirriyla insan biitiin evrenle irtibat halindedir. Mesela bir
elmanin var olmas1 ve insana hizmet ettirilebilmesi i¢in kainatta yaratilan her bir unsura

ve bu unsurlar arasindaki irtibata ihtiya¢c vardir. Toprak, su, hava, daglar, denizler,

265 bkz. Kuseyri, Letdifu I-Isardt, c. 1, s. 48-49.
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giines, birbirine ¢arpmadan donen elektronlar gibi hersey diizenli, uyumlu, kendileri
icin belirlenmis gorevleri yerine getirmek gibi Allah’in birligini gosteren kanunlarin
altinda bulunmasi gerekir. Bu nedenle bir insanin yasamasi i¢in biitiin bu dlemin diizen

igerisinde bulunmasi gerekir.

Insan bedeni biitiin diizen ve uyumuyla insan ruhuna hizmet etmektedir. Insan-1
ekber olan kainat bedeni de diizen ve uyum igerisinde bulunan tiim unsurlariyla insan
ruhuna hizmet etmektedir. Bu nedenle ruh, bedendeki yiiz trilyon hiicreye birden ruh
oldugu gibi biitiin alemlere de ruh olmaktadir. O zaman insan, yiiz trilyon hiicresiyle
birlikte bedenine “ben” dedigi gibi, “benim goziim”, “benim kulagim”, “benim
cigerim” dedigi gibi; biitiin yildizlar ve galaksileriyle birlikte evren bedenine de “ben”,
“benim giinesim”, “benim yildizim” diyebilir. Béylece insan ruhu hepsine birden ruh
olmakta ve hepsini “biz” diye kastederek “Yalmiz sana kulluk eder, yalniz senden
yardim dileriz” demektedir. Yani evren bir mescid, insan ise 0 mescitte namaza duran
ve biitiin mahltkatin ibadetini, tesbihatini, zikirlerini “Yalniz sana kulluk eder, yalniz
senden yardim dileriz” diyerek dergah-1 ulGhiyete sunan bir kul hiikmiinde olmaktadir.

Iste Bediiizzaman’a gore bu kiilli ubudiyet sirrindan dolayr namazda “Kulluk ederim’

degil; “Kulluk ederiz” denilmektedir.?%

Bedilizzaman’in kastettigi kiilli namazin ve na’budu’nun “niin” undaki bu sirrin
daha iyi anlagilmasi igin evrendeki bu ubudiyet-i mutlakanin mahiyetinin de iyi
anlagilmas1 gerekmektedir. Evrendeki ubudiyeti mutlakanin anlasilmasi igin de
yukarida bir kismimi zikrettigimiz vahdani fiillerin tam olarak anlasilip iz’an edilmesi,

daha sonra hale, halin de siireklilik halinde makama evrilmesi gerekir.2®’

266 bkz. Bediiizzaman Said Nursi, Risdle-i Niir Kiillivatindan Sualar, 2. Baski, Envar Nesriyat, Istanbul
2003, s. 612; Bediiizzaman Said Nursi, Risdle-i Nir Kiilliyatindan Mektubat, Envar Nesriyat,
Istanbul 1996, s. 393.

27 7ikredilen vahdani kanunlarin tafsilatli izahi i¢in bkz. T.Abdullah Ozdes, Ger¢ekte Nesin, 3. Baski,
Kahraman Yayinlari, Istanbul 2016, s. 46-73.

102



Geylani, “Bu hayvanlarin ne eti ne de kam1 Allah’a ulasir. Allah’a ulasan
ancak sizin takvamzdir” (el-Hacc, 22/37) meélindeki kurbanlik hayvanlarin kurban
edilmesini anlatmakta olan ayeti yorumlarken, ayete gore kurban ibadetinden Allah’in

bizlerden yegane beklentisinin takva olduguna isaret etmistir.

Ayete gore ondan ihtiyag sahiplerine vererek siikredebilmemiz, bize dogru yolu
gostermesi sebebiyle Allah’1 tazim ile anmamiz takvanin kapsamia dahildir. Ustelik bu
(kurbanlik) hayvanlar, Allah’in miilkiinde olmasina ragmen, Allah bu gayeler i¢in onlari
bizim istifidemize sunmustur.?®® Geylani, bu ayet ile Allah’mn kalplerimizden ihlas ve
takva istedigini belirtmektedir. Allah, amellerin somut kismi olan dis sekillerine degil;
soyut ve manevi olan igindeki ihlas ve takvaya bakmaktadir. Ayette kurban ibadeti
anlatilmissa da Geylani, bunu biitiin amellere delil getirerek ayetin kapsamini
genisletmistir. Hayvanlarin insanin istifadesine sunulmasinin da kapsamin1 “Diinyada
ve ahirette her ne varsa hepsi sizin icin yaratimistir” ifadesiyle genisletmistir.?%® Bu
nedenle sadece kurbanliklar ile degil, Allah’in verdigi tim nimetlere karst O’na takva
ile siikredip yonelisimizi ve ayrica O’na hizmet ettigimizi gosterecek belirtilerin ne

oldugunu sorgular.

Bu ayet sadece kurban degil, diger tim amellerde de Allah’a ulaganin takva ve
ithlas olduguna delil olarak sunulmustur. Geylani o6zellikle ihlassiz yapilan amelleri
“oyun oynamak” seklinde tabir etmis, ihlasli olmanin ciddiyet istedigini ima

210 Jciz kalip da cansiz ameller yapmayin. Amellerin cani vardir, o da ihlastir”

etmistir.
diyerek insanlar1 uyarmis; ihlash olabilmeleri ig¢in “Allah’a yakinlik evi olan kalbini

temizle. Kalbinde Allah disinda ne varsa onlart siipiir ve kapisinda tevhid, ihlas ve

288 By hayvanlar igin bkz. Hac, 22/34-37.
269 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 123.
210 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 123.
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dogruluk kiliciyla otur ve o kapytr O’ndan baska kimseye agma. Kalbinin hi¢ bir

kosesini Allah’tan baskasiyla mesgul etme” diyerek onlara yol gostermistir.?’*

Siilem1’nin tefsirinde ise ayette gecen “takva” kavrami Sehl’den naklen verilen

tevilde ihlas ve teberri (Allah’tan baska her seyden beri olmak) ile iliskilendirilmistir.?"2

“Bu hayvanlarin ne eti ne de kani Allah’a ulasir. Allah’a ulagsan ancak sizin
takvdanizdwr” mealindeki ayet zikredilmisken, kurban ibadetinin ihlas ve takvaya sebep

olmas1 hususundaki 6nemine kisaca isaret etmek istiyoruz.

Kurban ibadeti zahirde Allah rizasi i¢in bir hayvani kesip etinden fakirlere
dagitmaktir. Ancak kurban ayni zamanda biitiin masivayr da temsil eder. Allah’in
disinda olan her sey masivadir ve Allah’a adanmak suretiyle Allah’ta fani olmalari
gerekmektedir. Bu sebeple o kurbani Allah namina kesmek, hakikat bakimindan o
kurbanla birlikte biitiin masivayla baglarim1 kesmektir. Allah’in miilkiinii Allah’tan
esirgememektir. Ciinkii o hayvan vahdet sirriyla biitiin kdinatla baglanti halinde oldugu
gibi ehadiyet yoniiyle de Allah’mn zatina merbuttur. Dolayisiyla kurban kesen biri, o
kurbanla birlikte kendi varlig1 ve varlik duygulari basta olmak iizere kalbinde Allah’tan
bagka her ne varsa kesmekte ve her seyi o kurbanla Allah’a feda etmektedir. Bu sebeple

kurban ibadeti, Allah’ta fena bularak O’nda fani olmaya da isaret eder.

Geylani kendi hal terciimesini yaptig1 bir konusmasinda®’

niyetinin insanlarin
yolunu agmak oldugunu sdylemektedir. Tamamen insanlarin iyiligini dileyerek onlarin
Allah’a giden yolu gérmelerini saglamak ve O’na ulagmak isteyen insanlar1 bu hedefe

ulastirmak icin hizmet etmektedir. Bunun i¢in “Bunu sana yapmama karsilik senden

herhangi bir iicret de istemem. Benim iicretim baskasina aittir’*"* diyerek “Benim

211 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 123.
212pkz. Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, C. 2, s. 25.

213 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 269.
274 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 269.
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iicretim ancak alemlerin rabbi olan Allah’a aittir.” (es-Suara, 26/109) mealindeki
ayete telmihte bulunmustur. Onun bu tavri yapilacak her tiirlii hizmeti sadece Allah igin
yapmak gerektigini, sadece Allah rizasi i¢in yapilacak hizmete Allah’in iicret verecegini

anlatmaktadir.

Yapilacak olan hizmete veya amellere diinyalik menfaatler karistirmadan sadece
Allah igin yapmali, bu nedenle yapilan hizmetlerin karsilig1 olarak sadece Allah’tan
beklenti i¢inde olunmalidir. Allah’tan verilecek olani istemelidir. Giiniimiizde de pek
cok vesileyle gorecegimiz gibi, 6rnegin Miisliiman kardesimize vazifemiz olan cenaze
hizmetleri, nikdh kiymak vb. esnasinda insanlarin onlerine bir {icret tarifesi birakmak
yapilan bu hizmetlerin ihlastan uzak olmasina yol ag¢maktadir. Herkesin bilmesi
gereken, Allah i¢in yapilan hicbir amel/hizmet karsiliksiz kalmaz, onun {icreti Allah
tarafindan muhakkak verilir. Ayetten edindigimiz bu bilgiyle insanlar daima ihlaslarin

taze tutma gayretinde olmalilardir.

2.11. Tevbe

Sozliikte “ta-be” fiilinden mastar olarak gelen “tevbe” kelimesi, insan i¢in
kullanildiginda, giinah ve isyan icerisinde bulunan bir kimsenin (Allah’a yonelerek) tam
bir nedamet ve itirafla bu hallerinden donmesi anlamina gelmektedir. Kelime Allah i¢in
kullanildiginda ise, Allah’in, sartlarin1 yerine getirerek tevbe eden kimsenin tevbesini
kabul etmesi anlamiadir. Tevbeleri kabul eden anlamina gelen “et-Tevvab” kelimesi
Allah’m isimlerinden oldugu gibi, cok tevbe eden kimseye de “tevvab” denir.?’® Her

mertebenin kendine gore bir tevbesi vardir. Bu yoniiyle manevi yolun basinda gilinahlara

215 bkz. Ibn Manzir, “tvb”, Lisanu’l-Arab, c. 1, s. 233; Ragib el-isfehani, “tvb”, el-Miifredat, s. 76;
Ibrahim Mustafa v.dgr., “tvb”, el-Mu ‘cemu’l-vasit, s. 89-90.
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sirt donmek anlamina gelen tevbe, veldyet makaminda kesif nurundan mahrum birakan

her isi terk etmektir.?’®

Geylani’ye gore tevbe agsamasina gelen bir kimsenin tam bir samimiyetle Allah’a
yonelip O’na teslim olmasi; yani, Allah’in raz1 olmadig1 her seyden vaz gecerek, niyet
ve amellerinde sadece Allah’in rizasim1 gozeteterek daha 6nce yapmis oldugu tiim
hatalardan, glinahlardan arinmasi ve tekrar bu hatalara diismemek i¢in 6zel bir ¢aba
gostermesi  gerekmektedir. Bu sebeple kisinin Oncelikle kendi hatalarinin farkina

vararak kendiyle yiizlesmesi ve hatalarini cesaretle kabul etmesi 6nemlidir.

Geylani de bu konu gercevesinde ele aldig1 ayetlerden hareketle tevbenin hangi
haller iizere olmasi gerektigi, samimi bir tevbekarin 6zelliklerinin neler oldugu, tevbe
edenler ve etmeyenlere karsi Allah’in tavrinin ne oldugu konularinda agiklama ve

yorumlar getirmistir.

Abdulkadir  Geylani, “Siiphesiz ki bir kavim kendi durumunu
degistirmedikce, Allah onlarin durumunu degistirmez” (er-Ra‘d, 13/11) mealindeki
ayeti  zikrederek,  “Allah’in  kavimlerin  degistirmesini  istedigi  durumlarit”
aciklamigtir.?”” Buna gére avam Oncesi mertebesinde oldugu anlasilan topluluklarin

Allah’in rizasina erebilmek icin degistirmeleri gereken negatif 6zellikleri sunlardir?’s:

Onlara hak yolda tavsiye verenlerin sozlerine dikkat ederek ders ¢ikartmak

yerine inatla eski hallerini stirdiirmek,

e Kalplerinin katiligindan ve Allah hakkindaki bilgisizliginden rahatsiz

olmamak,
e Allah’in huzuruna ¢ikacagina yakinen inanmamak,

e Oliimii ve 6liimden sonrasini hatirlamamak, diisiinmemek,

276 bkz. ‘Abdurrazzak el-Kasani, Istildhdt es-Siifiyye, tahk. Abdu’l-*Al Sahin, Daru’l-Menar, Kahire
1992, s. 192-193.

21" bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 192.
218 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 192.
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Nefislerin diinya mali aramak ve diinyada kalicilik istemek arzusuna dur
dememek,

Bagkalarina soyledikleri dogru sozleri kendileri uygulamamak,

Yapilan amellerde ihlasl olmamak,

Allah’a donmemek,

Diistinmemek,

Kendi kendine karsi cimri davranmak (Eger kendilerine comert olsalardi
ahirette yararlarina olacak islerden geri durmazlardi),

Fani seylerle oyalanmak ve esas yok olmayacak Baki’yi kagirmak,

Insanlar iginde izzet sahibi olmaya calismak (Insanlar Allah’tan gelecek
hicbir sikintiyr ondan alikoyamayacaklari i¢in bu bosuna bir ugrastir),
Kalplerinin sirke, pislige bulanmig bir halde Haktan yana kuskular1 olmak
O’ndan sikayetci olmak, her halinde Allah’a kars1 geliyor olmak, isyan,

Allah i¢in kiifre karsi kalbinde kiskanglik beslemek yerine Allah’tan
bagkasina kulluk etmek, Ona ortak kosmak, Onun verdigi nimetleri yerken
nankorliik etmek, kafirlerle oturup kalkmaktan icine diisiilen bu hali
hissedememek. Geylani, Allah icin kiskanglik duymaya bir kissa ile 6rnek

verir ve su hadiseyi anlatir:

“Sufilerden biri evinden hep gozii bagh c¢ikard:, gidecegi yere onu oglu

gotiiriirdii. Bunun sebebi sorulunca ‘Allah’a kiifreden birini gormemek igin boyle

vaparim’ diye cevap verdi. Bir giin evinden gozii agik ¢ikti, bir kafir gordii ve bayilip

diistiverdi. Onun Allah igin sergilemis oldugu bu kiskanglik ne biiyiiktii

1] 7279

e Allah’a kars1 yiizsiiz olmak, Allah’in huzurunda kiistahlik elbisesiyle

durmak,

219 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 192.
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e Diinyanin haramlarindan ve siipheli seylerinden sakinmamak,
e Nefislerin arzuladigit mubah olan seylerden sakinmamak (Heva ve sehvet

sebebiyle diinyanin miibahlarindan faydalanmak kisiyi Allah’tan alikoyar).

Iste bu durumda olanlar bir an evvel ihlasla Allah’a donmeli, tevbe edip
bagislanma dilemeli ve Allah’tan utanmalidirlar. Aksi takdirde “Allah onlarin
durumunu degistirmez” yani Allah onlara bu hallerini goriip kizdigr gibi, giizel

kullarinin kalplerine de bu durumda olanlara kars1 kizginlik verir.

Ibn Acibe®® bu ayet-i kerimeye aciklik getirirken her makidmin bir edebi
oldugunu; o makamin edebini yerine getirmeyenin hatast oraninda o makamin

kemalinden mahrum kalacagini sdylemistir.?8!

Ayet bu yoniiyle avam 6ncesi mertebesine hitap ettigi gibi, ehassii’l-havassa da
hitdp etmektedir. Bu yiizden ayet, Geylani'nin tevbe etmeye isaret etmesi sebebiyle
denilebilir ki farklt makamda da olsalar tiim insanlar1 tevbeye davet etmektedir. Zira
Rasulullah dahi “Ben giinde yetmis defa tevbe ederim”?®? buyurmuslardir. Ancak bu
ayetin acgiklamasinda Geylani’nin saymis oldugu o6zellikler, avam Oncesi mertebesinde

olanlara ait oldugu i¢in ayeti bu bdliimde ele aldik.

Tevbenin Geylani’nin isaret ettigi sekilde dikkat cekici bir yami vardir.
Bahsedilen tevbe sadece s6zlii yapilan bir ritiiel degil, aksine kapsamli bir davranig
biitiinliigii halindeki degisikligi igermektedir. Yani tevbenin pratik yonii 6n plandadir.
Statik, durgun degildir. Eger avam oncesi mertebesi Geylani’nin i¢inde bulunduklar1 bu

durumlart degistirmeye yonelik tavsiyesine uyarlarsa, ayeti hayatlarinda yasamaya

20Ahmed Ibn Acibe, Kuzey Afrika Sazeli- Derkavi alim ve mutasavviflarindandir. Dogumu h.1160/m.
1747, vefat1 ise h.1224/m. 1809. Geylani ile aralarinda 700 yillik bir siire¢ bulunmaktadir. bkz.
Siileyman Derin, Kur 'dn-1 Kerim de Seyr u Siilitk, Erkam Yaynlari, Istanbul 2013, s. 321.

281 Siileyman Derin, Kur'dn-1 Kerimde Seyr u Siiliik, s. 321.

282 “Ey insanlar! Rabbinize tévbe edin; canimi elinde tutan Allah’a yemin ederim ki, ben giinde yetmis
kereden fazla “Estegfirullahi ve etiibii ileyh” (Allah’tan magfiret dilerim ve O’na tevbe ederim)
derim.” Buhéri, De‘avat, 3.
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baslar ve sayilan tiim kotii hallerini diizeltirlerse cennetin yiiksek derecelerine (illiyytin)
yiikseltilirler ve Geylani’nin s6zlerinin ne demek oldugunu anlar, onun i¢in duaci olur,

ona selam ederler ve onun isaret ettigi seylerin gercekligini algilarlar.?®

Netice olarak diyebiliriz ki, bu ayeti Geylani’nin bildirdigi gibi yasamak, daha
once anlayamadigimiz, inceliklerin vuzuha kavusmasini saglayacaktir. Bu manalara
karst “sagir, dilsiz, kor” vasiflarina hdiz olan avam Oncesi mertebesi insan, ihlasla

Allah’a yonelip tevbe ederek ayeti yasadikga tecriibeyle kendisinde bir ilim hasil olur.

“Siiphesiz ki bir kavim kendi durumunu degistirmedikce, Allah onlarin
durumunu degistirmez” (er-Ra‘d, 13/11) ayeti iizerinden nasihatte bulundugu basgka
bir mecliste Geylani, yine tevbe edilmesi gerektigini bunun i¢in 6z degisime ihtiyac

oldugunu sdyler.?3 Kisinin kendisini degistirmesi:

e Tabiatini, hevd, heves ve seytanim1 terk etmesi, gonliinii bunlara

kaptirmamasi®®,

e Diinyada kimseye haksizlik yapmamasi, haksizlik yapmay1 adaletle
degistirmesi,

e Ardindan koti arkadaglarinin  —onlar da bu hale biirlinmedikce-
arkadashklarindan uzak durmasim icermektedir.?®® Bu kosul, pek cogumuzun
asir1 olarak nitelendirebilecegi bir talep olmasma karsin hakikatte kisinin
degisiminde yani tevbesinde istikrar1 saglamasi bakimindan son derece
onemlidir. Arkadas g¢evresinin 6nemine somut bir 6rnek olmasi agisindan
giiniimiizde madde bagimlilarinin maddeye baslama oraninin %83 arkadas

287

grubuyla oldugu tesbit edilmistir. Bu yiizden madde bagimlilig

283 pkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 192.

284 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 227.

85 “Tarikat’in marifeti, Allah’in sirlar1 iizerindeki perdeleri kaldirmaktir. Peki bunu nasil yapabiliriz?

Elimize bir ¢ekic alip her tirlii alskanhgr ve kalibi kirip parcalayarak. Bunu yapmazsak
aliskanliklar ve kaliplar yeni bir din haline gelecektir.” almti: Muhyiddin Sekar, Golgeler Koridoru,
cev. Oykii Ozer, Sufi Kitap, Istanbul 2012, s. 314.

286 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 2217.

27 pkz. Ahmet Erdingli, Manevi Degerler Boyutuyla Bagimlhilikla Miicadele Rehberi, Safa Yaym
Dagitim, Istanbul 2018, s. 147.
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tedavisinden sonra aym arkadas c¢evresine donmemeleri igin sehir

degistirenler mevcuttur.

Geylani, “tevbe topyekiin degisimdir” demektedir.?8® Eger kisi tevbe edip de
kendisini degistirmiyorsa, tevbesinde yalanci olmaktadir ve bu nedenle ayette vaad
edilen Allah’in degistirmesine nail olamamaktadir. Ciinkii degistirilmek i¢in Once
degismelidir. Bu nedenle Allah tevbesini dogru yapanlara katinda bir deger
bahsetmektedir. Tevbe edenler degerlidirler.®® Geylani’nin anlattiklarindan yola
cikarak denilebilir ki; Allah kulunu, kulunun tabiatiyla, heva-hevesiyle, seytani ve kotii
arkadaslariyla paylasmak istemez. Allah’1 sevmek ve Allah’in sevmesi bunlar1 disarida
birakmak, oOtekilestirmek anlamina gelmektedir. Yani Allah kulunu nefsinden
uzaklagstirarak, nefsinden kurtararak onu Kendisine has kilmaktadir. Ciinkii sevgi
ortaklik kabul etmemektedir. Su halde Allah’in degistirmesi, kulundan nefsi uzak

tutmasidir.

Ancak bunun i¢in kisinin nefsiyle degismeye ¢abaladigmin delili olarak
miicadelesini gostermesi gerekmektedir. Kulun degismesi ise hem kendi nefsinin, hem
de baskalarinin nefislerinin Allah’a kars1 isledigi asiriliklara tahammiil edememesi ve
nefsine karst dliismani gibi bir tavir takinmasiyla ve nefsini degistirmeye c¢alismasiyla

gerceklesmektedir.

Kisinin nefsini degistirmesi demek, cennete giden yola yonelmesi demektir.
Eger giizel hasletlerini kotii olanlarla degistirirse bu kisi yoniinii cennetten cehenneme
cevirmis demektir. Bir kisi bir tarafiyla cennete, bir tarafiyla da cehenneme
gidemeyecegi icin sadece bir tek yone yonelmelidir. Bu nedenle tevbe topyekiin
degismeyi gerektirmektedir. Nitekim Abdulkadir Geylani bir miinacatinda séyle

seslenmektedir:

28 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 227.
2%kz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 227.
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“Allah’im! Ey Kerem Sahibi! Bizi affet ve bagisla, hatalaruimizi ort ve
gormezlikten gel, tevbelerimizi de kabul buyur. Ortiillerimizi iizerimizden alma.
Giinahlarimiz sebebiyle bizleri sorgulama. Sen ki: “O Kullarindan tevbeyi kabul
eden, Kkdotiiliikleri bagslayandir.” (es-Stra, 42/25)buyuruyorsun. Bizim de

tevbelerimizi kabul buyur ve bizleri affeyle! ®

Goriildugii tizere o, Allah’in yakinligina ermis olmasina ragmen kendisini
hatasiz gormemekte ve giinahlarinin affin1 dilemektedir. Allah’a ayetler vasitasiyla ve

esmau’l-hiisna ile iltica etmektedir.

Ozetle Geylani, “Siiphesiz ki bir kavim kendi durumunu degistirmedikce, Allah
onlarin durumunu degistirmez” (er-Ra‘d, 13/11) mealindeki ayeti dogrudan tovbe
konusuyla iliskilendirmistir. Tévbenin hem séz hem niyet hem de eylem olarak
gerceklestirilmesinde nelerin  yapilip nelerden kagmilmast gerektigi konularini
teferruatli bir sekilde serdetmistir. Bu agiklamalarda Allah sevgisinden hareketle
masivayr terk ederek nefisle miicadele vurgusu one c¢ikmaktadir. Ayete getirilen
yorumlar zahiri mananin iman ve ahlak zaviyesinden genis ve tafsilatli bir sekilde
aciklanmasindan ibarettir. Siilemi tefsirinde ilgili ayete getirilen tasavvufi yorum
oldukca kisa ve 6z bir sekildedir. Geylani’deki zengin yorumu ve tafsilatli agiklamalar

burada géremiyoruz.

Tusteri, “Ey iman edenler! Samimi bir tevbe (nasuh tovbesi) ile Allah'a doniin.
Umulur ki Rabbiniz sizin kdtiiliiklerinizi orter. Peygamberi ve Onunla birlikte iman
edenleri utandirmayacagi giinde Allah sizi, i¢lerinden irmaklar akan cennetlere sokar.
Onlarin onlerinden ve saglarindan (amellerinin) nirlar1 aydmlatip gider de, ‘Ey
Rabbimiz! Nirumuzu bizim i¢in tamamla, bizi bagisla; ¢iinkii sen her seye kadirsin’

derler” mealindeki ayeti (et-Tahrim, 66/8) yorumlarken, nasuh tovbesini Allah sevgisi

290 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 261.
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tizerinden aciklama yoluna gitmistir. Seven kisi, sevdiginin hoslanmadig1 bir ise girmez.
Hata ve giinahlaria yiirekten tovbe eden kimse, Ars’in sahibine ragmen, O’ndan

miistagni kalarak bir daha ayni hatalara geri donemez!?%!

Siilemi ayette bahsedilen degisimin hak yoldan sapanlarin &zellikleri
cercevesinde incelemistir. Onlarin dillerini Allah’in zikrinin hakikatlerinden, kalplerini
O’nun iyiliginin liituflarindan, nefislerini de ubtdiyyetin méanalarindan ¢evirdiklerini
soyler. Is bdyle olunca da Allah onlarm kalplerini rububiyyetinin delillerinden (baska
seylere) cevirmistir.?%? Siilem1i nastih tévbesini (et-Tahrim, 66/8) Geylani’ye benzer bir
islipla bu tévbenin ne olduguna ve nasil gerceklesecegine dair mutasavviflarin
aciklamalarindan naklen ayrintili bilgi verir. Ornegin Ebii Abdullah’tan naklen Allah’m
miiminlerden talep ettigi bu tovbenin on makam iizerine oldugu belirtir. Cehaletten
cikmak, yapilan yanlis fiillden dolayr pismanlik, sehvetten uzaklasma, glinahtan sorumlu
nefisten nefret, yanlistan c¢ikma, kirilma noktasinin i1slahi, yalani iskat, kotiiliige
yaklagmamak, masiyetten beri olma, gaflet yolundan dénme ve tévbe yoluna siiliik

etme.2

Kuseyri de Ra‘d suresindeki ayete getirdigi yorumunda tovbe iizerinde degil,
degisim iizerinde durmustur. Buna gore isyanin karsilig: itaat, itaatin neticesi Allah’in
ihsan ve nimetleridir. insanlar zahirf ve batini nimetler igin yapilan siikrii unuturlarsa, o
nimetlerden mahrum birakilirlar. Siddet ve bela karsisinda dua ve tazarruyu birakirlarsa,
bela ve mihnetlerle bas basa birakilirlar. Dillerinden Allah’in zikrini degistirirlerse,
Allah da onlarm kalplerindeki hazzi ve huzuru, unutmayla ve gafletle degistirir.?%*

Kuseyri tefsirinde Tahrim suresindeki dyet baglaminda nasuh tovbesi icin yapildiktan

291 bkz. Tusterd, Tefsiru’l-Kur'dan il-Azim, s. 281.
292 bkz. Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, c. 1, s. 329.
293 bkz. Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, c. 2, s. 336-337.
294 bkz. Kuseyri, Letdifu I-Isardt, c. 2, s. 218-219.
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sonra bir daha nakzedilmemesi geregine isaret edilir. Bu tovbe, zelle (yapilan yanlis is,

giinah is) zikredildiginde kalpte keskin bir acinin hissedildigi tovbedir.?%®

2% bkz. Kuseyri, Letdifu I-Isardt, c. 3, s. 608.
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IKINCIi BOLUM

FETHU'R-RABBANI'DE AVAM MERTEBESI iCIN AYETLERE

GETIRILEN iSARf YORUMLAR

Avam arapga halk, cumhur demektir. Tasavvufi terim olarak ilim ve marifet ehli
olmayan, manevi derecesi diisiik kimseler hakkinda kullanilmaktadir.?®® Avam 6ncesi
mertebesinde bulunan insanlarin Allah’a yonelmeleriyle sirk, gaflet, isyan gibi kotii

hasletlerden kurtulmak ve Allah’a vasil olmak i¢in miicadeleleri baglamis olmaktadir.

Tim mertebeler icerisinde Allah’a yakin olmak i¢in gerekli olan en sert
miicadele bu mertebede yasanmaktadir. Ciinkii burada nefisle yiizleserek onu alt etmek,
kalbini Allah’tan bagka her seyden temizlemek gibi yogun c¢aba sarf etmeyi gerektirir.
Bunun i¢in bu durumda olan insanlarin ihlasla tevbe ederek evvela Allah’in
hiikiimlerine gore, yani seriata gore yasama gayreti igerisinde olmalar1 gerekmektedir.
Bu mertebe, Miisliiman kimsenin avam Oncesi mertebesinde 6n plana ¢ikan miinafiklik
emarelerinden armip mii’'min vasfin1 kazandigr mertebedir. Geylani’ye gére mii’'min ve
miinafigin farka, “Mii'minin tiim hallerinde Allah ile olmaya gayret etmesi, Allah’in
rizasint  aramasi, Allah’a itaat etmesi iken, miinafigin bunlara hi¢ onem

vermemesidir”.%%’

Geylani, eserinde avam mertebesinin oOzellikleri baglaminda ilim, seriate
baglilik, amel, kulluk, mesuliyet bilinci, takva, nefis tezkiyesi, kalp tasfiyesi gibi
ozellikleri ilgili ayetler cercevesinde ele almis, irsada yonelik isari agiklama ve

yorumlar getirmistir. Bu kisimda Geylani’nin tasavvufta avam mertebesine yilikselmis

2% bkz. Ethem Cebecioglu, “avam”, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 67.
297 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 123.
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kimselerin bu 6zelliklerine dair yaptig1 agiklamalarini ve ilgili ayetlere getirmis oldugu

yorumlari ele alacagiz.

3.1. ilim

Avam derecesindeki kisinin seriata bagliligi, takva iizerinde olmasi, mesuliyet ve
kulluk bilincine sahip olmasi1 onun temel 6zellikleridir. Bu 6zellikleri gii¢lendirebilmesi
i¢in onun once ilme ihtiyaci vardir. S6zliikte ‘ilm” kelimesi, kisaca “cehaletin zitt1”, “bir
seyin hakikatiyle idrak edilmesi” olarak tarif edilir.?®® « ‘Ilm” kelimesi kiilli ve
miirekkep idrak i¢in; “ma‘rifet” kelimesi ise ciiz’i ve basit idrak i¢in kullanilir. Bu

13

baglamda ‘Ilmu’l-yakin”, Allah’in sevdigi kulunun kalbine attig1 nur olarak

tanimlanir.?%°

[lim, Allah’mn sifatlarindan biridir. Allah’in ilmi ezeli ve ebedi olarak her seyi
kusatir. [lim Allah’tan bagimsiz degildir. ilim, hasyeti ve ilmiyle amel etmeyi gerektirir.
Bunun i¢indir ki Kur’an’da Allah’tan en ¢ok husti edenlerin alimler olduguna isaret

edilmistir.3%

Sufilere gore ilim ikidir: Birincisi; kazanmakla elde edilen ilim. Buna kesbi ilim
denir. Bu tahsil etmekle ve telkin ile elde edilir, ikincisi de, vehbi ilimdir. Allah bunu
kulunun kalbine atar. Buna marifet denir. Kesbi ilim, akil yolu ile Seriat-1 Garra'y1
bilmeyi hedef alan bir usiliin mahsliidiir. Bununla helal, haram, iyiligi emir, kotuligi

nehy gibi hususlarin arasini ayirmak esas alinir. Vehbi ilme, lediinni ilim de denir. Vahy

298 bkz. Ragib el-Isfehani, « ‘ilm”, el-Miifiedat, s. 343; Ibrahim Mustafa v.dgr., « ‘ilm”, el-Mu ‘cemu’l-
vasit, S. 630.

299 Tbrahim Mustafa v.dgr., “ “ilm”, el-Mu ‘cemu’l-vasit, s. 630.

300 hkz. Tbn Manzir, « “ilm ”, Lisdnu I-Arab, c. 22, s. 416-417.
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olursa nebilere mahsus olur, sayet ilham olursa hem enbiya, hem de evliyaya mahsus

olur.3%

[lim, salih ve seriata uygun amelin miras1 olarak gériilmiistiir. Bu ilmi elde
edebilmek i¢in nefis tezkiyesi ve kalp tasfiyesi gerekmektedir. Bu ilim uygulanan

amellerin tecriibe edilmesiyle vuku bulur.3%

Abdulkadir Geylani, Fethu’r-Rabbani’sinde insami Allah’a gétiirecek ilmin
Onemi tizerinde durmus, ancak bununla ilgili dogrudan ayetlere fazla bagvurmamaistir.
Onun yerine, insant Rabbine gotiirecek Ozellige sahip ilmin igerigi iizerinde
yogunlagsmis; kulu Allah’a goétiirecek itikadi ve ameli konulari, ele aldig1r ayetlerin

baglaminda aciklamistir.

[lim 6grenmesi, Allah’in o kulunun iyiligini murat ettiginin gdstergesidir. Ciinkii
Geylani, “Allah, kullarindan birinin iyiligini murdd edince ona ilim ogretir, sonra da
ilmiyle amel etmesini ve amelinde ihlasli olmasini ona ilham eder. Sonra da onu
Kendisine yaklastirir ve ona kalplerin ve sirlarin ilmini 6gretir. Bu ilim yalnizca ona

aittir” demektedir.3%

Kul Allah’a yoneldiginde, O’nun yolunda nasil ilerleyecegini 6grenerek ilimle
mesgul olmaya baglamaktadir. Baslangic asamasi Oncelikle yapmasi1 gerekenleri
ogrenmekle; yani Allah’in emir ve yasaklarini, seriatt 6grenmekle baglamaktadir. Avam
mertebesinin ilmi yapisini genellikle bu kurallar1 basitge Ogrenmek ve bilmek
olusturmaktadir. Bu nedenle, avam mertebesindeki kisinin ilminin kaynagmi kitabi
bilgilerin yaninda salih mii’'minlerden &grenilen bilgi ve tecriibeler olusturur. Daha

sonra mertebelerin ilerlemesiyle ilim daha derlini bir icerik kazanmakta; hikmet ve

301 bkz. Ethem Cebecioglu, “ilim”, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, s. 305; “Ilm-i Lediin” ve
“Ilm-i Batin” kavramlar1 hakkinda genis bilgi icin bkz. Mahmud Esad Erkaya, Kur’an Kaynakl
Tasavvuf Kavramlari, S. 145-147, 260-263.

302 bkz. ‘Abdurrazzak el-Kasani, Istildhdt es-Sifiyye, s. 288.
38 Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 71.
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marifetullah boyutuna ulagsmaktadir. Bu ilim ise Allah’in kuluna 6gretmesi ile vuku
bulmaktadir. Bu nedenle Geylani, kisilerin kendilerini ilmen yeterli goérerek kendi
gorlsleriyle yetinmelerini olumsuz karsilamis, kendilerine ilim o6gretecek alimlerin
arkadasliginin 6nemini beyan etmistir. Ancak burada bahsedilen alim, avam oncesi
mertebesinde olanlar degil; ileride de bahsedilecek olan marifetullah sahibi hakiki
manada alimdir.3%4

Geylani, “Size pek az ilim verilmistir” (el-Isra, 17/85) mealindeki ayete
getirdigi yorumlarinda, manen yol kat edebilmek i¢in kendi goriisiiyle yetinenlerin
kendisini ¢ok iizdiigiinii soylemektedir.3®® Ona gore kendi goriisiiyle yetinmenin akibeti
yolunu kaybetmek ve kaybolmak ile neticelenmektedir. “Hichir dalim yoktur ki,

kendinden daha dlim birisi bulunmasin” diyerek®® zikredilen ayeti buna delil olarak

sunmaktadir.

Geylani’ye gore kendi goriisiiyle yetinmek demek, nefis ve hevanin
arkadashgini tercih etmek demektir. Ciinkii kisinin Allah’a giden yolda ilerleyebilmesi
icin hikmet ve salih amel arkadasligi anlamina gelen Allah’in veli ve salih kullartyla
birlikteligi gerekmektedir. Boylece alimlerin ¢ogunlugunun goriisiine (cumhur) ve ehl-i
stinnete uyulmus olunur. Halbuki kisinin kendi goriisiiyle yetinmesi, onun dinde
olmayan bidatlara yonelmesine ve meyletmesine, hikmetten mahrum kalmasina sebep
olmaktadir. Bu sekilde o kimse, yolunu kaybeder ve kaybolur. Ciinkii ruhu safiyet

bulmadigindan o kimse heniiz manen hastadir. %’

Hikmetin olusmasi i¢in onun O6nce manevi hastaliklarindan sifa bulmasini

gerektirir. Zira hikmetle konusan velilerin sozleri Allah’tan gelen bir vahiy gibidir.

304 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 266.
3% bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 266.
306 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 266.

307 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 266.
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Ciinkii onlar Allah adina ve Allah’in emriyle konusmaktadirlar.3®® Halbuki manen hasta
olan bir kisinin konusmalar1 heniiz hikmetten uzaktir. Bu durumun delili, onlarin
sOzlerini heveslerine dayanarak kitaplardan almalari, kitabinin kaybolmasi veya yok
olmasiyla birlikte sozlerinin tiikkenmesidir.3*® Bilgi sahibi oldugunu iddia ettigi halde
bilgisizler gibi simarip &fkelenmesidir.!° Diinyalik sahibi olduguna sevinmesi ve
insanlarin ona ilgi gosterip yonelmelerine sevinmesidir. Ciinkii bu durum, Geylani’ye
gore hikmeti unutturmakta ve kalbi katilastirmaktadir.®** Kisi ilmiyle amel etmeye
baslayinca ilmin zahiri yoniiyle birlikte manas1 da tezahiir etmeye baslayacaktir.3'? Bu

nedenle davranisa doniismeyen ilim yeterli degildir.

Geylani’nin ayete getirdigi agiklamayr dogrular mahiyette batili filozoflarin
insant anlama g¢abasina bakmak yerinde olacaktir. Bu durum “Sana ruh hakkinda soru
sorarlar. De ki: Ruh, Rabbimin emrindendir. Size pek az ilim verilmistir” (el-Isra,
17/85) ayetiyle sdyle baglant1 kurulmustur. Insan kendisini tanimak istemekte ve bunun
icin arayiglara girerek fikir yliriitmelerde bulunmaktadir. Baz1 sanayi ve teknolojik
gelismelerde kat ettigi basariyla insan maddi diinyaya hakim olma sarhoslugu icerisinde
kendisini maddeci bir boyuta indirgeyerek acgiklamaya ¢alismistir. Bu sebeple daha
kendisinde vakif olmadigi ruhsal alanlari yok sayarak, kendi yasadigi tecriibelerden
hareketle insani tanimlamaya calismistir. Bu nedenle insanin mahiyetine getirdigi

aciklama oldukca sinirlayici ve indirgeyicidir.

Giiniimiiz modern akli esref-i mahlikat olarak yaratilan insani neftsen ibaret
gormiistiir. Boylece insana dair ilimlerinin azlig1 sebebiyle karanlikta bocalamakta ve

insan1 anlama ¢abalarinda hiisrana ugramaktadirlar. Kendi ¢abalariyla elde edebildikleri

308 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 320.
399 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 320.
310 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 261.
311 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 261.
312 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 71.
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fikirleri yeterli gorerek kalbten 151k almayan bu cansiz/solgun fikirlerle sadece kendini
en dogru gorerek kendi akillarini putlastirmaktadirlar. Bunun neticesinde insana dair
saptamis olduklar1 ciiz’i bir ilimle kendilerine bir tir “peygamberlik/tanrisallik”
atfedebilmektedirler. Ancak hazindir ki kendilerini ¢ok yiice gordiikleri ve olduklarina
inandiklar1 zirvelerde yasadiklari manevi yoksunluk yani varligmin manasini

313 Goriildiigii kadariyla batil

kesfedememek, onlarin ¢ogunu buhrana siiriiklemistir.
filozoflarin basina gelen bu trajedi, eger insana hakikati talim ettiren peygamberler,
siddiklar, sehitler ve salihler ziimresi olmasaydi bu giin biitiin insanlik aleminin trajedisi
olacaktir. Bu filozoflarin calkantili arayislart neticesinde elleri bos, psikiyatrik

hastaliklarin pengesinde kivrandiklarini okudugumuzda Geylani’nin neden kendi

goriisiiyle yetinenler i¢in bu sekilde ¢ok lizdiildiigiinii anlamaktay1z.

Imam Rabbani de “Sana ruhtan sorarlar. De ki, ruh, Rabb’imin emrindedir. Pek
azimz hari¢ size ilim verilmedi” (el-Isra, 17/85) mealindeki Ayeti yukaridaki goriise
benzer agiklamaktadir. Gerek gayb alemini, gerekse kalp, ruh, sir, hafi, ahfa’y1 (sadirda
bulunan ruha ait letaifler) idrak edip, hakikatine vakif olmak ancak Hz. Peygamberimize
tebeiyyet agiklanmistir. O’na (s.a.v.) tabi olmaksizin sirf akil ve nefs-i emmare ile gayb
aleminin ve ruhun hakikatlerine ulagsmaya g¢alismak miimkiin olmadig1 gibi, bunlara
kars1 kor kalmanin da sebebidir. Ciinkii akil duyularla hissedilemeyenleri idrak

edememekte ve nefis ile de soyut dlemin bir bagi bulunmamaktadir.3*

Tamami “Sana ruh hakkinda soru sorarlar. De ki: Ruh, Rabbimin emrindendir.
Size pek az ilim verilmistir.” (el-Isra, 17/85) seklinde olan mealdeki ayetin son kismim

avam Oncesinde alimleri konu edinilen kisimda ve burada agiklandigr gibi Geylani, ilim

313 hkz. Mustafa Merter, Dokuz Yiiz Kath Insan Tasavvuf ve Benétesi Psikolojisi/Transpersonal Psikoloji,
17. Baski1, Kakniis Yayinlari, Istanbul 2017, s. 40.

314 bkz. Iimam Rabbani, Mektibdt, s. 123-125.
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konusunu sadece bir bilgi konusu olarak degerlendirmemektedir. Ciinkii tek basina

bilgi, insan1 nefis ve hevanin tuzaklarindan, bid’atlere sapmaktan kurtaramaz.

Bilginin hikmetle ve salih amellerle bulusmasi, Allah’in salih ve veli kullariyla
arkadaslik gerekir. Bu konuda Geylani’nin iizerinde yogunlastifi nokta, bilgi ile
hikmetin biitiinliiglidiir. Hikmetten yoksun bir bilgi gercekte ilim degildir. Hikmet ise
Allah’tan gelen vahiyle uyum igerisindedir. Manevi hastaliklarindan kurtulamamis bir

kimse hikmetten yoksundur.

[lim ve alim konusu tasavvufi tefsirlerde dzellikle ziihd, takva, hasyet, marifet ve
inabe ile iliskilendirilmistir. Ilim kavramiyla ifade edilen sey, manevi derinlik ve
hassasiyetten yoksun, salih amel ve hikmetle biitiinlesmeyen, sahibini haramlardan

koruyamayan kuru bir bilgi degildir.3!°

“Size ilimden pek az bir sey verilmistir” ayetini Mevlana, Geylani’nin yapmis
oldugu insanlarin insanlara nispetle olan ilmini agiklamak yerine, insanlarin ilminin
Allah’mn ilmine nispetini agiklamistir. Mevlana bunu anlatmak i¢in golge ve golgenin
aslimi kiyaslamaktadir. Nitekim golgemizin aslindan haberi yoktur. Ancak bizler
golgemizden haberdariz. Golgemiz aslina bize ait vasiflarin ¢ok azini yansitir- gogunu
ise yansitmiyor. Ancak golge, kendinin bir aslinin var olduguna delalet eder. O halde

Allah’m biitiin sifatlar1 bizde, gdlgeden ibaret olan su varligimizda gériinmemektedir.3!°

Mevlana’nin yorumunu Geylani’nin yorumuyla sentezleyerek diyebiliriz ki
golgede takilip kalanlarin, gdlgenin {lizerinden Allah’1 gorebilenlerin; golgeden siyrilip
Allah’a bende olabilenlerin rehberligine ihtiyaglar1 vardir. Nitekim golge iizerinden
Allah’t ne denli 1yi gorebildigi, kiginin ilmi derecesini olusturmaktadir. Bu nedenle

insanlarin kendi ilimleriyle yetinmek yerine kendisinden daha yiiksek derece olan

315 hkz. Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, c. 2, s. 160; Kuseyri, Letdifu I-Isdrdt, c. 3, s. 202.
316 bkz. Mevlana, Fihi md fin, s. 357.
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insanlarin goriisiine basvurmalarn gerekmektedir. Geylani’nin ve Mevlana’nin bu ayet
hakkindaki yorumlarini birlikte degerlendirdigimizde ilim ve basiret arasinda ¢ok yakin

bir iligkiyi bize hissettirmektedir.

Imam Gazali’nin naklettigine gore “Adamun biri Hz. Ali’ye bir soru sorar. Hz.
Ali cevap verince, adam: ‘Emirii’l-Mii 'minin, sorunun cevabi oyle degil, séyle soyledir’
der. Bunun tizerine Hz. Ali: ‘Haklisin, ben yanildim, her ilim sahibinin itistiinde daha
bilgin biri vardir’ der.”'" Burada hem Hz. Ali’nin hayatinin her anmi nasil Kur’an’a
gore kiyasa tabi tuttugunu gérmekle beraber hem de hemen ayeti hatirlayarak nasil bir

tevazi sergiledigini de gérmekteyiz.

Dolayisiyla diyebiliriz ki aslinda 6grendigimiz ilimlerle kendimizi baskalarindan
listlin zannetmek yerine, Ogrendigimiz ilimlerle daha da tevazu ehli olmaya 6zen
gostermeliyiz. Nitekim Allah’in ilmi sadece bizim edindigimizle sinirli degildir. Hem
de Allah’n ilmi higbir seyin ilmiyle kiyas kabul etmez. Ustelik Allah’m kimi kimden
ilmen istiin kildigina kesin olarak hilkkmedemeyiz. Aslinda Allah’a gétiiren her ilim,
cok kiymetli ve birbirini tamamlayan bir biitlinlin pargalaridirlar. Bu sebeple ayet

gorebildigimiz kadariyla tevazulu olmaya isaret etmektedir.

3.2. Amel

Miifessirler Kur’an’da gectigi lizere “salih amel” ibaresi tlizerinde durmuslardir.
Yani yapilan amel, ancak iman ile beraber yapilirsa salih olmaktadir. Bu sebeple
aciklamalarinda amellerin zahirl yoniine yani bedenle yapilan, gézlemleyebildigimiz
tarafina agirlik vermislerdir. Salih amel icin pek c¢ok tarif mevcuttur. S6z konusu

tariflerden bir kismina gére salih amel, “Insanin kendisi ile Rabbi arasindaki taattir”. 318

317 imam Gazali, Thyd 'u Uliimi’d-Din, c.1, s. 104.

318 bkz. Sema Celem, “Iman1 Destekleyen Deger: Salih Amel”, Diyanet Aile Dergisi, say1 13, Ocak 2020,
s. 12.
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Salih amel, bir kimsenin sadece gonliinde ve dilinde olmakla kalmayip ameline
de intikal eden, Allah’in rizasina ve indirdigi ahkama uygun, kendisine ve diger
insanlara hayir ve fayda saglayan giizel isler yapmasi, Allah’in emrettiklerini yerine
getirip yasakladiklarindan kaginmasidir.®'® “Cenab-1 Hak kullarini israrla salih amel
islemeye tesvik etmis ancak Salih amelleri hazir bir liste olarak éniimiize koymamustir.
Bunun anlami, emir ve yasaklarina riayet etmeye ilaveten salih amelleri arayp
bulmaya ve onlar islemeye tesvik etmektedir.”®?® Ote yandan yapilan amelin salih

olmas: yeterli degildir. Bununla birlikte en iyi sekilde yapmak gerekmektedir.®?!

Abdulkadir Geylani, amel konusunu ele alirken, yapilan amellerin samimiyet ve
ihlas {lizerine yapilmasinin 6nemine isaret eden ayetlere yonelerek agiklama ve yorumlar
getirmektedir. Bu baglamda Kur’an’da &hiret sahneleri anlatilirken inkarcilarin
diisecekleri durumu tasvir eden, bizim de daha 6nce ele almis oldugumuz®?? “Onlarmn
yaptig1 her ise ele almak iizere yonelir, sonra onlari savrulup heba olmus degersiz
bir sey kilariz” (el-Furkan, 25/23) mealindeki ayet-i kerime, Geylani’nin ihlasin
onemiyle ilgili yorum getirmesi sebebiyle burada yeniden ele alinmigstir. Ciinki
Geylani’nin ilgili ayetten yola ¢ikarak yaptig1 yorumuna gore, ihlas olmaksizin yapilan
ameller sonunda savrulup heba olmus, degersiz hale gelerek bosa gitmistir.>>® Bu

nedenle yapilan amellerin bosa gitmemesi i¢in ihlasli olmak en 6nemli unsurdur.

Geylani, “Kulak, géz ve Kkalp, bunlarin hepsi ondan sorumludur” (el-isra,

17/36) ayetine telmihle, yapilan biitiin amellerin gdzetlendigini belirtmektedir.** Bunun

319 bkz. Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili Yeni Mealli Tiirkce Tefsir (Tipki Basim),
Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, Istanbul 2015, c. 12, s. 181-182.

320 Abdiilkadir Erkut, “Insana Aradigi Seye Bakarak Deger Bigilir”, Diyanet Dergisi, say1 349, Ocak
2020, s. 26.

321 bkz. Sema Celem, “imam Destekleyen Deger: Salih Amel”, s. 13.

322 hkz. Avam Oncesi Mertebesi - Niyet. ile iliskilendirilerek Yorumlanan Ayetler
323 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 185.

324 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 273.
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icin; “beden ve goniil dillerinizi baglaymn” demektedir.®?® Yani sekli, bedenle yapilan
amellerde de Allah rizasini, Allah’in emirlerine uygunlugu goézetin; kalbinizden
gecirdiginiz niyetlerinizin de Allah rizasina uygunlugunu goézetin; ihlasli olun
demektedir. Ciinkii Geylani’ye gore zahiri yapilan amelleri melekler, kalbi amelleri
de Allah gozetlemektedir. Gozetim mesuliyet gerektirmektedir. Mesul olunmayan

seyin gozetlenmeye, gdzetime ihtiyaci yoktur.

Geylani’nin yorumunda “Kulak” ve “géz” e ithafen aslinda biitiin bedene
yonelik ameller ele alinmakta, onlar gézetlendigi gibi “kalp” de gozetlenmektedir. Kalp
de gozetildigine gore, o da kendi amellerinden mesul olmaktadir. Dolayisiyla
Geylani’nin yorumuna gore, yapilan amellerin zahiri-dig-bedeni yonii olmakla birlikte
batini- i¢- kalbl yonli de bulunmaktadir. Eger amel ihlasla yapilmamissa, o amelin
temeli nefsani arzular iizerine kurulmus demektir ki, bu nedenle yaptig1 amelinden bir
hayir hasil olamamaktadir. Bu sebeple zahirl amellerin olmasi 6nemlidir; ancak bu
ameller batina gore deger bulmaktadirlar. Batin1 bozuk olan zahir amellerden
sakinilmalidir. Allah’1n irade ve rizasin1 g6z oniinde tutmak, ihlas ve dogruluk iizerinde
olmak, kalbin amelidir. Allah kisinin kalbi {izerinde gozetleyici ve hesaba ¢ekicidir.
Onun gozetleyici ve hesaba ¢ekici olmasi, yapilan zdhir amelden hayir gelip
gelmeyecegini belirlemektedir. Zahirl amelden hayir gelmesi de gelmemesi de kalbin
sorumlulugudur. Ciinkii kisi niyetiyle amelinin hayirla veya serle neticelenmesini,

kendisi tercih etmekte ve amelinin sorumlulugunu yiiklenmektedir.3?

Eba Talib el-Mekki , “Ciinkii kulak, goz ve goniil, bunlarin hepsi, yaptiklarindan
sorumludur” (el-Isr4, 17/36) mealindeki Ayeti insanm bilmedigi seye uymamasi,
aragtirmadan pesine diigmemesi gerektigi seklinde yorumlanmistir. Zird ayetin

oncesinde “Ilmini bilmedigin bir seyin pegsine diisme” (el-Isrd, 17/36) ihtar

325 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 273.
326 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 273.
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yapilmaktadir. Gergek ilim, dinlemek veya miisahade etmekle elde edilmektedir. Bu
sebeple ayet slipheye diistiigii bir konuda gerekli arastirmayr yapmadan kesin hiikiim
veren kimsenin hevasina uydugu ve bu zannimi hayalen degerlendirip, haber verip
ortaya atmasi durumunda ise, giinaha girmesi ve kotiilik yaptig1 seklinde
degerlendirilmistir.?’ Mekki’nin bu yorumu ameli ilimle iliskilendirirken, Geylan”’nin
yorumu amelleri muhasebeye yoneliktir. Bu sebeple Mekki’nin agiklamasi insanin
cevresinde gerceklesen olaylar hakkinda sorumlu tutulmayr ¢agristirirken, Geylani’nin
aciklamasi insanin bizzat icerisinde oldugu, kendisini ilgilendiren her tiirlii amelin

sorumlulugunu kapsamaktadir.

Yukarida anlatilan noktalarla ilgili olarak Geylani, omriinii evler ve koskler
yapmakla gecirerek diinyaya yonelik bir hayat yasayanlar1 6rnek verir. Kisi, Allah rizasi
ve hikmet gézetmeksizin sirf nefsine ve arzularina uyarak yaptigi o kosklerin hayrini
goremeyecegi gibi, yaptig1 binaya da basgkalar1 oturacaktir. O kisiye de bu binalarin agir
sorgusu kalacaktir. Onlar bu binay1 yaparken Allah’in iradesini ve rizasini gz oniinde
bulundurmamslar, kendi arzu ve isteklerine gore bir yol tutturmuslardir. Bu
durumdakiler gercekte cahillerdir. Cilinkii bu ayetin manasindan ve gayesinden haberdar
degildirler. Kiyamet giiniinde “Bu binay1 neden yaptin?”, “Nereden buldun da buraya
harcadin?”, “Boyle bir harcama yapmadaki gayen nedir?” diye sorguya ¢ekilecektir. Bu
sorulardan anlasildig: iizere sorgu, niyetlerin dogrulugunu da kapsamaktadir.3?® Geylani

burada bina 6rnegi sunmus olmasina ragmen, aslinda bu, biitiin amelleri igermektedir.

Yine bu ayetin Geylani’deki yorumuna goére insanin amelleri kalbiyle yapilan
ameller, bedeniyle yapilan ameller, nefsiyle yapilan ameller olmak iizere kisimlara
ayrilmaktadir. Yapilan ameller mutlaka kisiye geri donmektedir. Nitekim Geylani, bu

gercege su ayetler lizerinden agiklamaktadir:

327 bkz. Ebii Talib el-Mekki, Kiitu 'I-Kulib/Kalplerin Azigi, c. 1, s. 323-324.
328 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 273.
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“Onun kazandigi iyilik kendi yararma, kotiilik de kendi zararmmadir”
(Bakara, 2/286); “Iyilik ederseniz kendinize iyilik etmis olursunuz, Kétiiliik
yaparsamiz yine kendinize kétiiliik yapmis olursunuz” (el-Isra, 17/7) mealindeki
ayetlere gore eger insanin yaptigr ameller bosa gidiyorsa, bu neticeye ulastiran yine
kisinin kendisidir. Ciinkii o, ameline art1 deger yiikleme konusuna dikkat etmemistir. Bu
yetin yorumuna gore kisi amellerini kendisi kazanmaktadir.3?® lyiligi de kazanan
kendisidir, kotiiliigii de kazanan kendisidir. Cenneti de cehennemi de kendi amelleriyle
kazanmaktadir. Kendi kazancinin karsiligini alacagi i¢cin menfaatine uygun olani
yapmali; yani iyi, giizel, hayirli kazanclar elde etmeye calismalidir. Bu kazanci elde
etmenin yolu ise Allah’in rizasin1 elde etmekle gerceklesmektedir. Kotii kazang elde

ettiyse, Allah onu cezalandirir.

Geylani, burada yapilan amellerin hangi yollardan kazanilacagina dair genis bir
kapsam sunmaktadir. Boylelikle yaptigimiz amellerin dogrudan kendi yaptiklarimizla
sinirli olmadigini, dolayli yoldan da iyi veya kotii kazang elde edebilecegimizi
anlatmakta ve bizleri bu tiir amellere karsi uyarmaktadir. Bunun i¢in Geylani,
Peygamberimizden “Yemeginizi takva sahiplerine yediriniz, hirkalarimizi da ger¢ek
iman sahiplerine giydiriniz” seklinde bir hadis rivayet etmektedir.®3* Geylani’ye gére
ithtiyacin1 gidermek suretiyle yardim ettigimiz kisinin de amellerine ortak olmaktayizdir.
Eger o kisi iyilik yaparsa bize de o amel yazilmaktadir. Eger kotiiliik yaparsa bize de o
amel yazilmaktadir. Yani buna gore insanlar1 yedirerek, diinyalik islerinde yardim
ederek bir anlamda “hayatlarimin  devamini, amel isleme giiciiniin idamesini”

sagladigimiz i¢in onlarin amellerinden bizler de mesul olmaktayizdir ve onlarin yaptigi

iyi ve kotii amelleri de kazanmis olmaktayiz.®3! Takvali kisilerin yaptig1 hayirli amellere

329 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 173.

330 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 173. Bu hadisin kaynagina ulagilamamstir.
31 Geylani’nin anlatim ve yorumlarindan, burada kastedilen kétii kisilerin temel 6zelliklerinin, onlarin

riyakar, ikiytizli, asi ve giinahlarinda inatla 1srar eden kimseler olduklar1 anlasiimaktadir.
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bu vesileyle yardim ettigimiz i¢in onlarin iyilikleri onlarin sevap hanesine eklenmekle
birlikte onlardan bize de nasip diismektedir. Tersine giinahkarlara yardim edersek, bu
durumda onlarin giinahlar1 kendi giinah hanelerine eklenmekle birlikte bize de
donmektedir. O’na gore iste bu sebeple yardim edecegimiz kisileri vasiflarina dikkat

ederek se¢meli ve bu konuda dikkatli olmaliyiz.3%

“Onun kazandigi iyilik kendi yararina, kétiiliik de kendi zararmadir.” (el-
Bakara, 2/286) mealindeki ayete benzer olarak Mevlana “Kim dogru ve yararli bir is
yaparsa, kendi iyiligi icin yapmis olur ve kim de zerre kadar kétiiliik islerse, kendi
aleyhine iglemis olur” (Fussilet, 41/46) mealindeki ayeti, insanlar hakkinda onlar1 nasil
hatirladigimizdan tutun da onlar hakkinda etmis oldugumuz sézlere kadar her seyin o
insanlar1 degil, dogrudan bizleri etkiledigini sdyleyerek aciklamaktadir. Dolayisiyla
amellerin kapsamimi mahiyetini diisiince bazinda daha enfiisi bir yorumla
genisletmektedir. Ciinkii Mevland’ya gore insanlar hakkinda giizel diisiiniip onlar
hayirla yad etmek Oncelikle bunu yapan insanda giizel disiinceler olusturmakta ve
kalbini her tiirlii kotii diistincelerden arindirmakta ve korumaktadir. Bu sekilde o, sanki
bir giil bah¢esinde gibi olur. Eger kotii diisiiniip kotlii yad ederse kendisi tipkr akrep,
yilan ve calilarin oldugu bir araziyi seyretmis gibi olmaktadir. Bu sebeple Mevlana
velilerin herkesi sevdiginden ve herkes hakkinda iyi diisiindiiklerinden, zihinleri

bulanmasin diye hep sevip arzuladiklari insanlari diisiindiiklerinden bahsetmektedir.>*?

Imam Rabbani, Geylani’nin degerlendirdigi ayetin benzeri olan “Her kim salih
amelde bulunursa, kendi yararmadir; her kim de kotiiliik yaparsa kendi zararmadir”
(el-Fussilet, 46) mealindeki ayette salih ameli ilging bir yaklasimla ehlullaha tabi olmak,
kotii ameli de ehlullaha karsi ¢ikmak olarak nitelendirmektedir. Nitekim o, Hace

Abdullah el-Ensari’nin “Rabbim! Eger bir kisiyi helak etmek istersen onu aleyhimize

332 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 173.
333 bkz. Mevlana, Fihi ma fih, s. 306,307.
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diisiir” dedigini nakletmistir.>** Boylece Geylani’de iyiliklerden her tiirlii salih amel
kast edilirken, Imam Rabbani salih amele ehlullaha taraf olup olmamay1 kriter olarak

degerlendirmistir.

Geylani’nin yapmis oldugu aciklama ve yorumlardan anlasilacagi iizere, Allah
amelleri (kalp amelinden bedenle yaptig1 tiim amellere kadar) kotii olan kisiye yardim
edilmesini dilememektedir. Ciinkii onlara yardim etmek, o koti amelleri islemesine
destek mahiyetindedir. Geylani’nin ameller konusundaki kazanglarin kapsamini
genisleterek degerlendirdigi bu Aayetten, Allah’in kotilik yapanlara yardimin
kesilmesini diledigi seklinde bir c¢ikarimda bulunabilmekteyiz. Bu emre tabi
oldugumuzda Allah, o kisilere yardimi kesmis ve boylece daha bu diinyada iken onlar
yalnizlagtirmakla, aclikla, yoklukla cezalandirmis, bereketten mahrum birakmis

olmaktadir.

Allah, takvalilara yardimi desteklemek suretiyle onlari insanlarin tevecciih
edecegi, yanlarinda huzur ve bereketin bulunacagi merciler haline doniistiirmekte ve

boylece daha bu diinyadayken takvalarinin miikafatini kendilerine tattirmaktadir.

Yukarida zikrettigimiz “Onlarin yaptigi her ise ele almak igin yonelir, onlar
savrulup hebda olmus degersiz bir sey kilariz” (el-Furkan, 25/23) mealindeki ayetten
hareketle Geylani, yapilan amellerin bosa gitmemesi icin onlari smirlandirmaktadir.3®
Bunlar insanlarin ugrasmasi gereken amellerdir. Buna gore kisi Allah ile mesgul olmali,
kendisini ilgilendirmeyen higbir isle ugrasmamalidir. Peki, insanin kendisini

ilgilendirmeyen isler nelerdir? Bu sorunun cevabi, adetd Geylani’nin telmihte bulunarak

yorumladigi su ayetin ilimden davranisa gegen yansimasidir:

334 bkz. Iimam Rabbani, Mektibdt, s. 245-246.
33 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 185.
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Geylani’nin anlayis ve yorumuna gore “Eger Allah seni bir zarara ugratirsa
onu, Kendisinden baska giderecek yoktur ve eger sana bir hayir verirse bilesin ki
O her seye kadirdir” (el-En‘am, 6/17) mealindeki ayet, kisinin kismetinin insanlardan

geldigini diistinmesinin dogru olmadig1 anlamina gelir.

Kisinin kismetinde olanlar Allah tarafindan gelmektedir. Insanlarsa bu
kismetlerin gergeklesmesi i¢in Allah’in idare edip yonlendirdigi aracilardir. Bu nedenle
kisi, gordligii yarar ve zararin, verilen ve verilmeyen seylerin, 6viilmelerin, yerilmelerin,
ikram gormelerin, asagilanmalarin, ilgi ya da ilgisizlik gormelerin insanlardan
kaynaklandigini diisiinmemelidir. Tiim bunlar Allah tarafindan yapilmaktadir. Kisinin
kismetinde olan mutlaka ona ulasacaktir. Bu nedenle kismetinde olmayanlar icgin
ugrasmasi, bosuna bir ugrastir. Asla elde edemeyecegi bir sey icin ugrasarak zamanin
bosa harcamaktadir. Yine kismetinde olan, mutlaka kendisine ulasacak olan bir sey i¢in
duydugu arzu da zamanimm bosa harcamaktir. Insan1 bu ziyana asir1 hirs duymas:
diisiirmektedir. 3*® Bu nedenle Geylani, Peygamberimiz’den “Allah’in diinyada kuluna
verdigi en biiyiik ceza, kulun kismetinde olmayan seyi aramasi, elde etmeye
calismasidir” seklinde bir hadis nakletmektedir.®*” Béylece kismetinde olmayanlar igin
amel etmesi kisiyi ilgilendirmeyen, Rabbiyle mesgul olmaktan alikoyan, bosa gitmeye
mahk(m, degersiz amel hiikmiine girmektedir. Hatta Geylani’nin naklettigi hadise gore,

bu ona verilmis bir cezadir.

Onun bu agiklamasindan yapilabilecek ¢ikarim; Allah’in o kisiden hosnut
olmamasi yiiziinden kismetinde olmayan seylere arzu duymasi vesilesiyle bu tarz bos
amellerle Allah’in Yiice Zatiyla mesgul olmaktan uzaklagsmasidir. Béylece Allah onu

kendisinden uzaklastirarak cezalandirmaktadir.

3% pkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 225.
337 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 273. Bu hadisin kaynagina ulagilamamistir.
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3.3. Arkadashk

Geylani’'nin arkadaslik kriterinin temelini, Allah’in rizasina ermek olusturur.
Ona gore arkadaslik Allah i¢in olmali ve taraflar1 Allah’a ulastirmalidir. Dolayisiyla bu
arkadaslik hi¢bir diinyevi, nefsani bir menfaat barindirmamaktadir. Aksine eger boyle
bir niyetle arkadas olunmak isteniyorsa bunun kalpleri bulandiracagindan ve maksadin
hasil olamayacagindan s6z etmektedir. Geylani, “Hi¢bir sey yoktur ki niyeti, akli, bilgiyi
ve bilen kimseye uymayr gerektirmesin’>3® demektedir. En kiiciik isler bile bir rehbere
uymay1 gerektiriryorsa, elbette Allah’a giden yollar1 6grenip o yolda ilerlemek de bir
rehber istemektedir. Bu sebeple arkadas oldugumuz insanlarin hangi yoni agir
bastyorsa, bizlere o yonden Onciiliik etmis olmaktadirlar. Bu nedenle diinya baglilariyla
veya bagimlilariyla arkadaslik, bizim de diinyaya baglanmamiza ve Allah’1 sevenlerle

arkadaslik ise bizlerin de Allah’a muhabbet duymamiza vesile olmaktadir.

Abdulkadir Geylani “Beni zikredin ki Ben de sizi zikredeyim, Bana siikredin,
nankérliikk etmeyin” (el-Bakara, 2/152) mealindeki ayeti zikrin onemi ile agiklarken
Allah’ zikredenlerle arkadaslik yapmanin 6neminden bahsetmektedir. Allah’a gidis bir
yolculuktur ki, bu yolculuga ancak uygun arkadaslarla ¢ikilmasi gerekir. Ciinkii zikir
ehliyle yolculuk yapmak onlara Allah’a giden yolun usiliinii 6gretecek ve yoldan
sapmalarinin 6niine gegecektir.®3® Boyle bir yol arkadasiyla Allah’a giden yola ¢ikildig
icin bu yolculuk ve yoldaslik ile Allah ile aralarndaki kap1®*° agilmakta ve bdylece

Allah’mn evine girip O’na mihman olarak Allah’in sohbetine ermektedirler.

88 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 258.
339 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 26.

340 Geylani’nin bahsetmis oldugu kapi, kalpte yer almaktadir ve Allah’in huzuruna bu kapidan gecilerek
erisilmektedir. Onun bahsettigi bu kapi, tasavvufi literatiirde nokta-i siiveydd kavramiyla
aciklanmaktadir. Genel tasavvufi literatiir igerisinde nokta-i siiveyda hakkinda yeterli bir bilgi
bulunmamasina ragmen Ethem Cebebcioglu tarafindan bu kavramim mutasavviflarca nasil
bahsedildigi hakkinda bir kitap ele almmustir. Bu kitapta bahsedildigine gore nokta-i siiveyda’ya ilk
deginen mutasavvif Hallac-1 Mansur’dur. Nokta-i siiveyda igin “kap1r” tabirini ilk kullanan da
Hallac’dir. (Ethem Cebecioglu, Tasavvufi Bir Istildh Olarak Nokta-i Siiveydad, s. 41) Muhyiddin ibn
Arabi “beht-i hacer/ hayret tasi/ nokta”, Sah Veliyyullah-1 Dihlevi “miicerred-i sirf/ nurani nokta/
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Geylani’nin zikir ehliyle arkadagligi tavsiye etmesinden bu ziimrenin Kur’an’da
gecmekte olan “Kim Allah’a ve Peygambere itaat ederse, iste onlar, Allah’in
kendilerine nimet verdigi peygamberlerle, siddiklarla, sehidlerle ve salihlerle
birliktedirler. Bunlar ne giizel arkadagstir” (en-Nisa, 4/69) ve “Sddiklarla olunuz” (et-

Tevbe, 9/119) mealindeki vasiflara haiz olduklarini ¢ikartabiliriz.

Geylani daha once ilim bahsinde incelemis oldugumuz “Size pek az ilim
verilmistir” (el-Isra, 17/85) mealindeki ayeti bir insanin ilminin yetersizligi sebebiyle
kendisinden daha ilim sahibi kisilerle arkadaslik etmesi gerektigine vurgu yaparak
aciklamaktadir. Boylece alimlere uyarak kendi goriisleriyle yetinmeyen kisi, dogru

yolda olacak, ehl-i siinnete ridyet edecek ve bid’atlara sapmayacaktir.34!

Geylani ilim sahiplerini “marifet sultanlar1” seklinde nitelendirmektedir. Onlarin

bu yolculuktaki fonksiyonlarini Geylani sdyle agiklar:

“Onlar sana yolunu gésterirler, Allah1 tamimana yardimct olurlar ve yiikiinii
tasirlar. Yoruldugun zaman birine seni tasimasini emrederler veya seni sirtlamirlar.
Allah’t seven (muhib) makaminda isen seni terkilerine alirlar, Allah’'in sevgili kulu
(mahbiib) makaminda isen seni one oturtup kendileri arkaya binerler. Bunu tadan kimse
Allah’t tanimig demektir. Ehliyet sahibi, yetkili kimselerle oturmak bir nimettir. Miinafik

ve yalanlayici olan baskalariyla oturmak ise bir cezadir.

Iste bu sebeple arkadas olunacak kisi cok énemlidir. Geylani kisinin kendisini
Allah’a gotiirecek bir arkadasi yoksa bunun igin insanlarin uyudugu gece vaktinde

abdest alip namaz kildiktan sonra Allah’a dua etmesini tavsiye etmektedir.3** Ona gére

pencere”, Bursevi de Hact Bayram-1 Veli’ye atfen “siyah tag” olarak tabir etmislerdir. (Ethem
Cebecioglu, Tasavvufi Bir Istildh Olarak Nokta-i Siiveydd, s. 41.)

31 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 266.
32 Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 266.
383 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 360.
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sadiklarin ve kendilerini Allah’a adamis kimselerin arasindan ¢ikan kisi tek basina

kalmis olmaktadir.3*4

Allah’a giden yolda arkadaslik etmenin Geylani’ye gore ridyet edilmesi gereken
edepleri bulunmaktadir. Ayrica bu arkadasligin insan1 olgunlastiran pek ¢ok avantajlari
vardir. Allah’a giden yol dirilik yolu oldugu igin kalbi diri olanlarla arkadaslik
edilmelidir. Bu minval tizere Geylani “Sadiklarla olunuz” (et-Tevbe, 9/119)
mealindeki ayete telmihen sadiklarla beraber olmay1 ama ile géren, 6lii ile diri, kotiirim

ile saglikli iki kisinin beraberligine benzetmektedir.3*°

Nitekim sadiklarla olunmaya davet edilenler, kalbi 6lii olanlardir. Dirilik bulmak
icin kalbi Oliilerle degil, kalbi dirilerle arkadaslik edilmesi gerekmektedir. Eger
siddiklarla arkadaslik edilmezse bu kisi Allah’a vasil olamaz. Ciinkii o, tuhaf bir sekilde
yolunu kendisi gibi kor birisinden sorarak bulmaya c¢alismaktadir. Bu da karanlikta
kaybolmaya bocalamaya sebep olur. Ayette gegen “sadiklar” kalbi diri olan, seckin,
bedel (ebdal), salih miimin, miirsidler olarak detaylandirilmistir. Bunlar Geylani’ye gore
irsdd edicilerdir. Bu nedenle onlarin sozlerini uygulayip kabul edenler kurtulusa

ermektedirler.

Nitekim Geylani de bu makamin sahibi bir sadik olarak kendisini dinleyenlere

sOyle hitap etmistir:

“Ben senin ipini egiriyorum. Ben senin iyiligini istiyor ve sana aciyorum. Ben
senin zindik, gosteris¢i bir deccal olarak oliip gitmenden korkuyorum. Sayet oyle

oliirsen kabirde miinafiklar gibi cezalandirilirsin. 34

Bu s6zlerden sadiklarla olup onlarin sdzlerini ciddiye alarak kendine ¢eki diizen

vermek yerine, onlardan ayrilip kendi kendilerini yeterli gorerek kendi goriisleriyle

344 hkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 352.
35 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 275.
346 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 352.
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yetinenleri nasil bir akibetin bekledigi anlagilmaktadir. Siddiklarla arkadashigin sarti,

onlara kars1 saygida kusur etmemek, edepli olmak, sézlerini kabul edip uygulamaktir.

Geylani’'nin “Sddiklarla olunuz” ayetine getirmis oldugu yorumdan hareketle
biz de diyebiliriz ki; insanin arkadasinin manevi seviyesi, o kisinin varmak istedigi
hedefi gostermektedir. Atalarimiz da “Bana arkadasini séyle, sana kim oldugunu
soyleyeyim ¥’ diyerek insanin arkadasinin mertebesine gore sekil almasini ifade
etmislerdir. Bu nedenle aslinda arkadaslik, talep etmek demektir. Insanlar
arkadaslarinda olana ragbet etmektedirler. Bu ragbetleri arkadaslik baginin gelismesine
sebep olmaktadir. Bu sebeple Allah’a ragbet edenler, Allah’1 yanina alan kullarin yani
siddiklarin arkadasligina ragbet edeceklerdir. Arkadashgin kalitesi ise kendisini
Allah’1n yoluna irsad eden bu arkadasinin sézlerine ne denli kulak verip uygulamasiyla
ortaya cikar. Bunun i¢in verilebilecek en giizel 6rnek Peygamber Efendimizin seckin
ashabidir. Her biri Peygamberimize tabiyeti, muhabbeti ve kader yoldaslig: ettigi nisbet
Olciisiinde Allah’a yakinlik elde etmisler, Peygamberimizin “dostu” olmuslardir. Yani
bu dostluk sadece laftan ibaret degil, “dostluk” kavraminin i¢ini dolduran bir dostluktur.
Dolayisiyla bir Allah dostuna tabi olmak demek bir Allah dostuyla arkadas olmak
demektir. Bu arkadasligin diisturu sadece Allah i¢in olmasi ve masivaya dair higbir

menfaat amaci giidiilmemesidir.

Geylani “Sadiklarla olunuz” (et-Tevbe, 9/119) meaélindeki ayeti baska bir
meclisinde telmihen agiklarken siddiklarin huzurundayken ridyet edilmesi gereken

edebe su sekilde isaret eder:34

“Allah’in hakiki kullariyla birlikte olmak, korku ve endise icinde bir aslan ile

birlikte olmak gibidir. Oyle bir aslan ki baskasim parcalayp doydugu icin seninle

347 bkz. Aydin Dagpnar, Tipk: ve Benzer Tiirk-Ingiliz Ingiliz-Tiirk Atasézleri ve Deyimleri, T.C. Kiiltiir
Bakanlig1 Yaylari, Ankara 1998, s. 68.

38 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 359.
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ugrasmiyor. Déndiikten sonra tekrar o aslana yénelsen seni de parcalayacak. Iste
siddiklarla beraberlik boyledir. Onlar da hiikiimdarla birlikteyken bu ruh hali

icindedirler.” 3%°

Geylani’nin bu soOzlerinden anladigimiz kadariyla siddiklar, Allah’in razi
olmadigi her is igin kopiiriip aslan kesilmektedirler. Bu nedenle onlarin yanindayken
Allah’in  razi olmayacagi hallerden, kalbimizden dahi gecirece§imiz nahos
diisiincelerden sakinmaliyiz ki onlarin ikabina maruz kalmayalim. Nitekim Geylani
yaptig1 aciklamalarimin ardindan Ciineyd-i Bagdadi’nin, meclisindeki bir adamin

kalbinden gegenleri haber vermesini anlatmistir.

Geylani’ye gore sadiklarla olmanin edepleri igerisinde onlarin suretine degil,
manasma nazar kilmak gerektigi yer almaktadir. Geyldni’nin benzetmelerinden
hareketle diyebiliriz ki bu yOniiyle o sddik kulun sézleri, bir musluktan akan suya
benzemektedir. Musluk ne denli eski, yipranmis olursa olsun akittig1 su ab-1 hayat
suyudur. Muslugun eskiligine bakip sudan yiiz ¢evirmek arkadasligin edebine aykiridir.
Su, muslugun degil; Allah’indir. Bu sebeple o sadik kulun sézleri kabul edilmelidir. O
sadik kulun fakirligi, pejmiirdeligi, nesebinin eksikligi, daginiklik i¢inde olmasi, iki lafi
bir araya getirememesi; onunla arkadashik yapmak isteyenler igin bir engel teskil
etmemelidir. Bu nedenle Geylani, sadiklarla olmanin mahiyetini “yirtict hayvanlar ve
yilanlarla birlikte olmaya benzer” diyerek herkese dikkatli olmayr 6giitler.%*® Onun
yaptig1 bu benzetmenin anlayabildigimiz kadariyla birisi sadik kisiye doniik, ti¢ tanesi
de onunla arkadaslik etmeye doniik dort ciheti bulunmaktadir. Sadik kisiye doniik olan
cihetiyle o Allah yolunda nefsinden Oylesine feragat etmis ve nefsiyle miicadelesini o
denli ciddi yiirlitmiistiir ki, bu sebeple o sanki ¢ollede, 1ss1z yerlerde, harabelerde

yasayan yirtict bir hayvani andirmaktadir. Arkadaslik cihetinden ise o sadik kisinin bu

39 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 359.
30 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 360.
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pejmiirde hali heniiz nefsine gii¢ yetiremeyenler i¢in géze batan, rahatsizlik veren bir
durumdur. Nitekim Aziz Mahmut Hiidai, Uftdde Hazretlerine gidip talebesi olmak
isteyince Uftade Hazretleri “Sen varlik icerisindesin, burasi ise yokluk kapisidir. Sen
burada yapamazsin” demistir. Hatta zengin olan sahislarin fakirlerle arkadas olmaktan

uzak durmasi, bir fakiri kucaklayamamasi iste bu nefis farkini gdstermektedir.

Henliz kendi nefsinin kiifriinli kiramayanlar Allah’in sadik kullariyla
karsilastiklarinda nefislerinin diismanlig1 agir basar ve onlara karsi kotii zan besleyerek
diisman olurlar. Bu diismanlik da o kisilerin Allah’in gadabini celbetmelerine ve
Allah’tan daha da uzaklagsmalarina sebep olmaktadir. Geylani de; “Koti huylarini
diizeltmeden sdlihlerle beraber olman, onlarla arkadaslik etmen uygun olmaz. Degersiz
vivecek ve giyecekle boyle degismeye devam edeceksen, sdlihlerle beraber olma. Ctinkii
onlarla birlikte oldugun zamanlarda kotii yonlerin iyi yonlerine agir basar. Nefsine

uymayt birak artik!”’demektedir.3!

Yirtict hayvan veya yilanlarla birlikte gibi olmanin arkadaslik yoniiyle ikinci
ciheti ise Allah dostunun yaninda bulundugu miiddetce kisinin nefsine hakim olmak ve
Allah dostunun haline tavrina uyum saglamaya calismaktan dolayidir. Allah dostlarinin
huzurunda devamli edebi gézetmeye calismak, kisinin dogas1 haline gelmediginde ¢ok
yorucu olmaktadir. Bu sebeple kisi edebinin noksan oldugu yerlerle yiizleserek kendi
terbiye edilmemis, Allah’in iradesine ehlilestirilmemis yirtict hayvanlari ve yilanlariyla

ugrasmak zorunda kalmaktadir.

Geylani bu meyanda bir meclisinde; “Insanlarla mutlaka birlikte olman
gerekiyorsa bari haramdan sakinan, diinyaya ilgi duymayan, Allah’1 taniyan, dhiret
isleriyle ugragan, Hakk1 isteyen ve Hak tarafindan istenen kimselerle arkadaslk et.

Senden insanlart alan ve sana Hakk’in yakinligini veren, sapkinligi alip seni dogru yola

%1 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 391.
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vonlendiren, gozlerini diinyaya kapattiran ve ahirete a¢tiran, ontinden diinya tabagin
uzaklastirip yerine ahiret tabagini koyan, icindeki gizli cini alip terine denizkizini
koyan, seni yilanlarin, akreplerin ve yirtici hayvanlarin arasindan kurtarip giivenilir,
rahat ve giizel yere yerlestiren kimselerle arkadashik et demektedir. Yirtict hayvan
veya yilanlarla birlikte gibi olmanin arkadaslik yoniiyle tigiincii ciheti ise sadik kisi her
halinde Allah taraftar1 oldugu i¢in devamli Allah diismanlarinin taarruzuna maruz
kalmakta ve onlardan gelecek zorluklarla miicadele etmektedir. Bu sebeple sadiklarla
arkadashik edecek kisiler de bu taslamalardan nasibini alacaktir. Belki o sadik kulla
arkadaslik ettigi icin hor goriiliip asagilanacaktir. Iste bu yéniiyle sadiklarla arkadashik
yirtict hayvan veya yilanlarla birlikte olmak gibidir. Geylani sadiklarla birlikte olmayi
baska bir meclisinde de dogrudan Allah ile olmak, Allah’in safinda durmak ve Allah’tan

baskasini sevmemek olarak yorumlamstir.>3

Geylani, Fethu’r-Rabbani’de Allah dostlarina hizmet ederek, onlarin yaninda
bulunurken karsilagsacaklari zorluklara sabretmeyi Onemle wvurgularken; onun bu
anlattim1 tevhid ekseninde kendisine yer bulmaktadir. Yani Geylani, kendisini
dinleyenlere daima kalplerinde Allah zikri ile mesgul olmalarini, daima Allah’t
diistinmelerini tavsiye etmektedir. Bu yoniiyle Geylani’nin anladig1 ve anlatmis oldugu
arkadagligin birbirini tevhide sevk eden bir arkadashik oldugunu gormekteyiz.
Konugmalar1 devamli tevhide nasil ulasilacagi hedefine yoneliktir. Devamli Allah’in
emir ve yasaklarina riayet ederek peygamberinin siinnetine uymayi tesvik ederek one
cikartmaktadir. Anlatimlarinda kendisi 6n planda degildir. Ancak anlattig1 konulara
ornek olmasi agisindan basindan gecen hatiralarina yer vermektedir. Allah dostlariyla

olan irtibati yani rabitasin1 yukarida agiklamis oldugumuz arkadaslik ekseninde ele

%2 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 233.
38 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 391.
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almis ve bu arkadashigin getirisi olarak Allah dostlarimin sohbetlerinden istifade

edilmesi gerektigini sdylemistir.

3.3.1. Sohbet

Sohbet, tasavvuf egitiminde bilgi ve edep aktarimi agisindan en Onemli
usullerden biri olarak degerlendirilmektedir. Arapga “birbiriyle dostluk kurup birlikte
olmak”™, “birbiriyle arkadas olmak™ anlamina “sa-ha-be” kokiinden mastar olarak gelen
“sohbet” kelimesi, sozliikte arkadaglik yapmak, birine refakat etmek, dostluk, hasbihal
etmek gibi anlamlara gelmektedir. “Sahabe” ve “ashab” kelimeleri de ayni kokten

gelmektedir.3%*

Tasavvuftaki “sohbet” kavrami sozliik anlamindan daha 6zel bir anlam ifade
etmektedir. Miiridin seyhi ile veya alimlerle birlikte olup, onlardan feyizlenmesi, ilim
ve edeplerinden istifade etmesi anlamina gelmektedir. Bu birliktelik uzun veya kisa
siireli seyahatlerde olabilecegi gibi, belirli meclislerde vaaz ve nasihatleri dinlemek
seklinde de olabilir.>*® Tasavvuf okullar1 “hizmet” ve “sohbet” gibi iki temele dayanir.
Bu ikisi saliki maneviyat yliceliklerine ulagtiran vasitalardir. Miirsid-i kamilin
ruhundaki kabiliyetlerin miiride yansimasi sohbet yoluyla olur. Allah dostlarinin

sohbete énem vermeleri bundan dolayidir.3%

Kanaatimizce Allah’in Hz. Muhammed’e (S.a.v.) ashabiyla istisare etmesini
emretmesinin hikmetlerinden biri de budur. Istisare esnasinda ashab-1 kirama diisiince
metodlarinin gosterilerek onlarin olgunlagtirilmasi, Allah’in emrine uygun firasetli
dogru zihinsel ve ruhsal kodlar yerlestirerek, tek baslarina kaldiklarinda problemlerle

karsilastiklarinda nasil dogru isabetli kararlar vereceklerini dgrenmeleri, islam’in temel

%4 bkz. Ibn Manzir, “shb”, Lisanu’l-Arab, c. 1, s. 519-520; ibrahim Mustafa v.dgr., “shb”, el-Mu
‘cemu’l-Vasit, s. 509; Ragib el-Isfehani, “shb”, el-Miifredadt, s. 275.

35pkz. Mahmud Esad Erkaya, “sohbet”, Kur’an Kaynakli Tasavvuf Kavramlari, s. 118-119.
36 bkz. Ethem Cebecioglu, “sohbet”, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, . 577.
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yap1 taglarii karakter edinerek aklen ve ruhen Allah’in rizasina uygun yetismeleri ve bu

kriterleri kemale erdirerek Allah’in rizasina uygun isler yapmalarini saglamak i¢indir.

Boyle bir istisare ortami1 yeni gelen geng nesillerin bakis agilarinin gelismesini
ve biiyiiklerinin tecriibelerinden istifade etmelerini saglayacaktir. Ayrica istisare ile
Allah nizasinin s6z konusu oldugu her durumda, hi¢bir kinayicinin kinamasindan
cekinmeksizin kendi goriislerini ifade edebilecek 0z giivene ve kalp genisligine sahip

olacaklardir.

Geylani, “Hig¢bir sey yoktur ki hazineleri yanimizda olmasin. Biz onu ancak
belli bir dl¢iiyle indiririz” (el-Hicr, 15/21) mealindeki ayette gegen hazineleri velilerin
Allah katindaki makamlarina ve Allah’in onlara hususi ikramlarmi i¢cermektedir. Bu
ikramlar ilim, sirlar, hikmetler, hayirlar, tevhid, tevekkiil, kurbiyyet gibi manevi
hasletleri de kapsamaktadir. Bu sebeple evliyalarin sohbetlerine gelmek, Allah2in
onlara ikram ettigi bu hazinelerden istifade edebilmeyi saglamaktadir. Bu nedenle
evliyalarin sohbetine kagirmaksizin devam etmek gerekmektedir.3®” Geylani, “Soziimiin
agina takilmaya calisin. Benim burada oturmam ve size konusmam bir agdir. Icinizden
birilerinin gelip bu aga diismesini beklerim. Sofira bana degil, Allah’a aittir**® diyerek
sohbetin mahiyetini agiklamaktadir. Yani onun bu ifadelerine gore evliyanin sohbeti
Allah’mn acilan ziyafet sofrasidir. Herkes kabiliyetine gore bu sofradaki riziklardan

nasibini almaktadir. Bu sebeple sohbete gelmeyenler ziyan etmisler demektir.3%

Sohbetlere devam etmek bereket vesilesidir. Bunun i¢in Geylani sohbetine
katilmayanlar1 uyarmis ve sohbete gelmelerine mani olan diinyalik kazanma hirslarin
kinamistir. “Inkarlan yiiziinden buzag sevgisi onlarin kalplerine sindirilmisti” (el-

Bakara, 2/93) mealindeki ayete telmihte bulunarak onlart diinyaya baglanmak ve

%7 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 301.
38 hkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 301.
39 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 353.
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diinyaliklara sevgi beslemek yoniinden Allah’t birakip altin ve miicevherlerden

yaptiklar1 buzagiya tapan Yahudi kavmine benzetmistir.

“Seni benim sohbetimden alikoyan her tiirlii is senin icin ugursuzluktur. Ailene
de pek yakinda senin ugursuzlugun yansiyacak ve dilenmeye baslayacaklar. Salih kul,
ailesini Allah’a emanet ve teslim eder. Giinahkar olan miinafik ise ailesini, kendi
parasina, puluna muhta¢ eder, gayrimenkuliinden ve isinden kalacak olan mirasa
muhta¢ eder. Hi¢ kuskusuz onlarin varacagi nokta da fakirliktir. Sen cahilsin,
bugzedilmissin, uzaklastirilmissin, mel’unsun. Kalbine diinya buzagisinin sevgisi
yerlestirilmis % diyerek evliyanin sohbetinde bulunmanin diinyalik her seyden iistiin

oldugunu dile getirmistir.

Sohbet evliyanin ruhaniyetleriyle kisinin ruhunun gii¢clenmesine vesile olurken,
onlarin anlattiklar1 hakikatleri dinlerken her dinleyici kendi nefsini hesaba ¢ekmektedir.
Sohbet, evliyanin ayna misali ruhaniyetinde kisinin kendi halini gérmesini
saglamaktadir. Boylece aynaya bakan her insanin kendisine cekidiizen vermesi gibi,
onun da manevi kusurlarini diizeltmesine vesile olmaktadir. Bu a¢idan sohbet hem nefis
tezkiyesinde hem de ruhun tasfiyesinde 6nemli yer tutmaktadir. Geylani’nin de sohbete

ne denli 6nem verdigi sdzlerinden anlagilmaktadir.

3.3.2. Miirid

“Miirid arapc¢a isteyen demektir. Allah’a vuslati arzu eden, bir baska deyisle,
Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak isteyen ve bu olgunlugun egitimini verecek bir miirside
baglanan kisiye miirid denir. Tasavvufi anlamdaki olgunlasmada dért merhale vardir:
1- Talib. 2- Miirid. 3- Mutasavvif. 4- Sifi. Miirid bu tekamiili olusumda ikinci swray

isgal etmektedir. Son sirada bulunan sifiye, vasil denir. Miirid ti¢ gruba ayrilir:

%0 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbant, s. 401.
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1- Mutlak miirid: Seyhine “Nigin?” sorusu sorarak dili ve kalbiyle itirazda
bulunmayan, seyhinin sézlerine karsi delil istemeyen miiride, mutlak miirid
denir. Boylesi kibrit-i ahmer gibi az bulunur.

2- Miicaz miirid: I¢ ve disa ait her hususta, seyhinin rey ve irddesi altinda
bulunan miiride denir.

3- Miirted miirid: Seyhine, emrettigi, yasakladigi konularda kars1 c¢ikan
miiriddir ki makbul degildir. %

Arkadaglarin1 salihlerden se¢mek gerektigini anlatarak genel bir arkadaglik
degerlendirmesinde bulunan Geylani, arkadasligin daha 6zel bir versiyonu olarak bir
rehbere tabil olunmasi gerektigini sdylemektedir. Bu rehber Allah’a vasil olmasindan

otiirti, insan1 Allah’a goétiirecek yollar tecriibe etmis, yolu bilen bir kisi olmalidir.

Geylani, Allah dostlarina tabi olan kimselerin sahip olmasi gereken ilmi,
defterlerden degil ancak Allah erlerinin agzindan alabileceklerini, laftan degil, halden
alabileceklerini, nefislerini ve insanlar1 kalplerinden silip Allah ile var olanlardan
alabileceklerini soylemektedir. Bu sebeple Allah dostlartyla bir arada bulunuldugunda
ragbet edilmesi gereken, onlarin sozlerini defterlere ge¢irmek degil, onlarin hallerine

benzemeye ¢alismak, onlarin ahlaklartyla ahlaklanmaya calismak olmalidir.362

Geylani “Sadiklarla birlikte olun” (et-Tevbe, 9/119) mealindeki ayete telmihen
iki yorum getirmektedir. Ilki miiridin Allah dostlarina diger insanlara nispeten daha
fazla sevgi beslemesi gerektigi yoniinde agiklamaktadir. Ikinci olarak Ayette gecen
“sadiklarla olmay1” sadece Allah’1t sevmek ve sadece Allah ile beraber olmakla

aciklamaktadir.3%

O, Allah dostlarinin diger insanlara nisbetle daha fazla sevilmesi gerektigini de

“Bir Yahudi veya bir hristiyani Benden daha ¢ok seviyorsun. Horasan dan gelip disini

361 Bkz. Ethem Cebecioglu, “miirid’ ”, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 454-455.
362 pkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 237.
363 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 391.
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temizleyen ve fikih égrenen bir deccali, Benden c¢ok seviyorsun*®* diyerek
vurgulamaktadir. Bu durumun sadiklarla birlikte olma vasfin1 tasimadigina isaret
etmektedir. Ciinkii bir insan Allah’1 sevdigi zaman go6ziinde kendisini Allah’a
ulastiracak her sey ve Allah’in raz1 oldugu her sey o nispette itibar kazanmaktadir. Kisi
eger Allah’in raz1 olmadiklarini daha ¢ok seviyorsa, o kisinin Allah’a olan sevgisinin ve

imaninin heniiz yeterli giicte ve safiyette olmadiginin bir gostergesidir.

Geylani “Beni yaratan elbet dogru yolu gosterecektir” (ez-Zuhruf, 43/27)
mealindeki ayeti dogru yolu bulmak i¢in bir mirsid edinmek gerektigiyle
irtibatlandirmaktadir.®® Onlar dogru yola iletilmek igin o yola daha once girerek
tehlikeli yerleri 6grenmis olan kimselerdir. Bu kisiler ilmiyle amel eden, amelinde

ihlasli olan kisilerdir.2®® Miiridin miirsidine kars1 olmas1 gereken edebini ise;

“Rehberin kolesi ol. Onun pesine diis yiikiinii onun eline ver ve onunla birlikte
bazen saginda, bazen solunda, bazen arkasinda ve bazen de dniinde yiirii. Onun
goriisiinden digari ¢ikma. Séziine karsi gelme. Boyle yaparsan varmak istedigin yere

ulasir ve gittigin yolda kaybolmazsin " diyerek aciklamaktadir.

Geylani konuyla ilgili olarak Hz. EbG Bekir ile Hz. Peygamberimizin arasinda
gectigi rivayet olunan bir hadiseyi hatirlatir. Birlikte Sevr Magarasina giderlerken Hz.
Ebl Bekir, Rasilullah’in bazen saginda, bazen solunda, bazen 6niinde, bazen arkasinda

yiiriimektedir. Allah Rasilii, neden boyle yaptigin1 sordugunda ise Hz. Ebl Bekir;

%4 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 391.
%5 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 325.
%6 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 325.
37 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 325.
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“Ya Rasulullah! Miisriklerin arkanizdan yetigebilecegini diigiiniiyor, arkadan
yiirtiyorum, ileride pusu kurup bekleyeceklerini diisiintiyor, oniiniizden yiiriiyorum!”

diyerek cevap vermistir.36®

Bu benzerlikten anladigimiz kadariyla Geylani miiridin miirsidinin etrafinda
ayni diinyanin uydusu ay gibi ona tabi, ona bagli, onun yaninda ve onu himaye eder
vaziyette olmasi gerektigini sdylemektedir. Miirid Hz. Ebt Bekir sadakatiyle miirsidine
yol arkadasi olabilmelidir. Kolay yol alabilmek igin miirside tdbi olunmali ve onun

sOziinden, goriis alanindan disar1 ¢ikilmamalidir.

Geylani miiridin miirside tdbl olmasi gerektigini ve bu tabiyet neticesinde miirid

ve miirsid arasinda nasil bir irtibat oldugunu s6yle anlatmaktadir:

“Kendini Allah’a adamis olanlardan birinin Allah’in kullarindan, nefisleri
huzura kavugmus olanlardan birinin etegine yapis ve onlardan bir lokma bile isteme ki
sana kendi elbiselerini giydirebilsinler ve huzurlarinda durdursunlar. Bu hal iizere
devam ettiginde seni kendine yaklastirabilir, bazi eski kelimelerini sana giydirebilir ve
bazi ozel hallerinden seni haberdar edip nefsini sabit kilabilir ve makamini hos edebilir.
Sonunda sen Allah’in kalbine varid oldugu yerleri goriince gozlerini kapat ve miitevazi
ol. Onun sirrimi baskasina ifsa etme. Onlarin farkly hal ve makamlarina gére Allah’in
ilhami kalplerine gelir. I¢leri degistigi icin diglart da degisir. Onlarin sirlarindan
haberdar olan miirid kér, sagir ve sarhos olma ihtiyact duyar. Bu siirecin sonunda
miirsid miiridinin temizligini ve sirrint saklamaktaki saygisin, titizligini anlayinca kendi
giysilerinden bir kismini miiridinin kalbine giydirebilir. Bundan sonra miirid Allah’a
11369

zahiriyle dua eder, kalbi Hz. Miisd 'min beraberinde olan Yisd b. Nin gibidir

diyerek anlatmaktadir. Geylani bu anlatiminda sadiklarla birlikte olmanin edeplerini

368 bkz. Osman Nuri topbas, Altin Silsile, Altinoluk Yaylari, Istanbul 2012, s. 136; bkz. Osman Nuri
Topbas, Hazret-i Muhammed Mustafd, s. 203; bu rivayetin kaynag1 i¢in bkz. Imadu’d-Din Ebu’l-
Fida el-Hafiz ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye, Mektebetu’l-Me ‘arif, Beyrut 1991, c. 3, s. 179-180.

39 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, 392.
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aciklamistir. Miiridin Allah’in “Ey itmi’nana eren nefis!” (el-Fecr, 89/27) mealindeki
ayette bildirdigi gibi nefsi itminana ermis olan bir kisiyi miirsid edinmesi gerektigini

anlatmustir.

Geylani, miirsidi dinleyip ona itaat etmeleriyle kisinin kismetini levh-i mahfuzda
gorecegine, sonra da ailesi ve cocuklarmin kismetlerini gérmeye baslayacagini
soylemektedir. En sonunda kisi bu durumda sasirip kaldig1 zaman kalbine “O ancak
bizim kendisine nimet verdigimiz bir kuldur” (ez-Zuhruf, 43/59) ve “Siiphesiz onlar
bizim katimizda hayirh seckin kimselerdendir” (es-Sad, 38/47) mealindeki ayetlerin
vahyedilecegini bildirmektedir. Ancak bu durum yazgi ile gelen, ardindan miirsidlerin

adimlarmin takip edilmesiyle durulasan bir hadisedir.3"

3.4. Seriat

Arap dilinde seriat agik ve genis yol, insanlarin irmak, kuyu ve menbalardan su
tagirken kullandiklar1 yol demektir. Istilahta ise genelde “Allah tarafindan Peygamber

vasitastyla vaz’ ve teblig olunan ilahi ahkdm” anlaminda kullanilir 3"

Geylani, Kur’an-1 Kerim’deki emir ve yasaklara ve peygamberin siinnetine
uymayi yani Isldim dininde uyulmasi gereken nass’1 kisaca seriat olarak tabir etmektedir.
Buna gore Abdulkadir Geylani, “Peygamber size ne verdiyse onu alin, size neyi
yasakladiysa ondan da sakimin” (el-Hasr, 59/7) mealindeki ayeti takva sahiplerinin
Ol¢iisti olarak sunmaktadir. Ona gore takva, Allah’a ve Peygamberine uyanlarin elde
edebilecegi bir mertebedir. Bu nedenle boyle bir itaat olmadan takvadan séz edilemez.

Ciinkii o sOyle demektedir:

370 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, 376.

371 bkz. Ibn Manzir, “sr‘a”, Lisdnu’l- Arab, c. 8 , s. 175-176; Zafer Erginli v. dgr., “seri‘at-hakikat”,
Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 963-966; M. Kemal Atik v. dgr., “seriat”, Islami
Kavramlar Sozliigii, Sema Yazar Genglik Vakfi Yaymlari, Kayseri 1997, 5.652.
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“Gergek takva O’nun yapmayr emrettiklerini yapmak, yapmamayr emrettiklerini
yapmamak ve tasarruflarina, takdirine ve verdigi sikintilara sabretmekle olur. "
Boylece temelde Allah’a ve Peygamberine itaat eden Miisliimanlar avam mertebesinde
olmaktadirlar. Zira Geylani: “Avam, takva sahibi miisliimandu’?™ der. Yani,
Geylani’nin dinden anladig1 sey, ahldk’tan, takvadan, ihlas ve samimiyetten kopuk bir
fikih degildir. Yukaridaki ayeti agiklarken, lafzen ayette gegen “Peygamber” kelimesi
yerine “din”  kelimesini koyar. Yani bu ayeti, dinin verdiklerini alin, dinin
yasakladiklarindan da sakinin seklinde Peygamberi din ile bagdastirarak onu dinden

ayri gormez.

O agiklamalarinda her ne kadar dinden bahsetse de, bunu her defasinda ayetin
belirttigi sekilde “Peygamber” olarak anlamakta da hicbir sakinca yoktur. Ciinkii
peygamberler dinin hiikiimlerine gore yasarlar ve dini Ogretmekle vazifelidirler.
Geylani, din ile amel etmenin takva oldugunu ve bunun da avam basamagindaki
insanlarin 6zelligi oldugunu sdyler. Ciinkii avam, nasibini dinin eliyle; havas yani
siddik da amirinin eliyle almaktadir. Ehassii’l-havas olan mukarrebin ise nasibini

Allah’1 tasarruf eliyle almaktadir.®"

Avamin 6zelligi olan takva, dine siki siki1 baglanmayi, her isinde dinin dlgiilerini
gdzetmeyi igerir. Avam basamagi olmasi sebebiyle manevi yolda ilerlemek isteyenler
icin en alt basamak takvadir. Takvali kisi bu ayetle amel ederek dine bagl kaldig:
miiddetce manevi yolda ilerleme kaydedebilir. Ciinkii bu tabiyet onun kalbini temizler,
kalbini aydinlatir ve nihdyet dinin eliyle bir sey aldig1 zaman kalbi ona yanagsmaz olur
ve Hakk’in ilhamimi bekler. Din, manevi yolun kapisidir. Bu nedenle her takva

sahibinde dine bagliligin bir alameti bulunmaktadir.

372 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 266.
373 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 46.
374 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 46.
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Eger kullugun en alt basamagi olan avam mertebesi takvayr gerektiriyorsa ve bu
dine baglilik, dine uymay1 gerektiriyorsa heniiz dine uymayanlarin durumu nedir?

Geylani onlar1 daha 6nceki boliimde anlattigimiz tizere soyle tasvir eder:

“Peygamberin/dinin emirlerine uymayanlar helake ugramis, amansiz hastaliga
vakalanmis, haramlarla kusatilmis durumdadirlar. Takvadan geride olanlar din icin
bas agrisi, kalp icin musibet, beden icin onulmaz bir yaradirlar.”*" Onlarda dinden

ayrilik, asilik vardir. Dine uymamak insan1 hasta edip helake siirtikler.

Yukaridaki ayetin niizul sebebi ve zahiri, Allah Resulii’niin Yahudi Nadr
Ogullar1 kabilesine diizenledigi seferle, onlarin muhasara edilip teslim olmalarindan ve
Sam’a siirglin edilmelerinden sonra savas yapilmaksizin elde edilen ganimetlerin veya
da diismanla fiili olarak savasildiktan sonra, onlardan elde edilen ve adina fey’ denilen

menkul mallara ne yapilacag: ile ilgilidir.®"

Geylani, bu 6zel durumu genellestirerek Peygamberin verdiklerini sadece
ganimetler olarak degil, “dinin hiikiimleri” kapsaminda yorumlar. Yani sadece maddi
verilen ve yasaklananlar degil; manevi olarak Peygamber tarafindan verilen ve
yasaklananlar da ayetin kapsamindadir. Bu Kur’ani sdylemle zit diismez, zira Allah pek

cok ayette Allah ve Rasulii’ne tabi olmayi, Rasulullah’a uymay1 emretmektedir.

Tusteri ve Siilemi bu ayete bir agiklama veya yorum getirmemislerdir. Kuseyri
s0z konusu ayeti 6nce Yahudi Beni Nadr Ogullaryla ilgili baglami {izerinden ele almus,
fey’ ve ganimetin ne olduklarina ve aralarindaki farka dair agiklama yapmistir. Daha
sonra Hz. Peygamberin s6z konusu mallar1 Muhacirlerin fakirlerine tahsis etmesi ve
Ensarin da Muhacir kardeslerini kendi nefislerine tercih ederek buna riza géstermesine

dair kisa bilgi vermistir. Sonra ilgili ayetin baglamimni ve kapsamini genisleterek kalbi

375 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 47.

376 pkz. Suyti, ed-Durru’l-Mensiir, ¢. 8, s. 101-102; Hayreddin Karaman v. dgr. Kur’an Yolu Tiirkce
Meal ve Tefsir, c. 5, s. 288-289.
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diinya mallarindan temizlemenin biiylik insanlarin vasfi oldugunu; nefsinin hirsina tabi
olarak insanlar arasinda hazlarmi gergeklestirmenin pesinde kosmanin tasavvuf yoluna
uygun olmadigim ifade etmistir. Ilgili yetin aym zamanda asli ve genel bir hiikiim
ifade ettigine isaret ederek her konuda Allah Resulii’ne ittiba ile, siretini yol edinmenin
viicubuna delalet ettigini ifade etmistir. Kitap ve siinnetin kabul etmeyecegi seylerin

dalalet igerisinde olduguna isaret etmistir.3’’

Imam Rabbani, “Peygamber size ne verdiyse onu alin. Size neyi yasaklad: ise,
ondan uzak durun. Allah’tan korkun” (el-Hasr, 59/7) mealindeki ayet i¢in insani
yapmast gerekenleri yapmakla sorumlu olarak degerlendirmistir. Yani emirleri yerine
getirip yasaklardan kacinmak insanin sorumlulugudur. Bu sorumluluk kapsaminda
Imam Rabbani ihlasin insana emredildigini soylemektedir. Ancak muhabbet olmaksizin
ihlas olamayacagi i¢in, insanin ihlasi elde etmek iizere riyazet ve miicahede ile
calismas1 gerekmektedir. Allah’in dilemesi sebebiyle buna sahip olan bazi insanlar harig

insanlarin genelinin yapmasi gereken budur.®’8

Gortiglerini ele aldigimiz diger mutasavviflarin ayeti dinin her tiirli emirleri
cergevesinde degerlendirmelerine karsin, Rabbani’nin bu aciklamasi ayetin ozellikle

ithlas1 emrettigini vurgulamasiyla genelden 6zele dogru bir igerigi barindirmaktadir.

Kulluktaki manevi mertebesi avam olan insanlarin belirgin 6zeligi olarak “Kim
bir iyilikle gelirse, onun i¢in on misli vardir” (el-En‘am, 6/160) mealindeki ayete
telmihte bulunarak, ayetle amel etmenin hakkini takva olarak vasiflandiran Geylani,
konuyla baglantili olarak bir rivayete yer verir. Onun Allah’in Kitabma tabiyet
konusuna verdigi hassasiyeti kavrayabilmek ve yukaridaki ayete bu baglamda getirdigi

yorumu anlayabilmek i¢in onun anlatimini oldugu gibi aktarmay1 uygun goriiyoruz:

377 bkz. Kuseyri, Letdifu I-Isardt, c. 3, s. 559-560.
378 hkz. imam Rabbani, Mektibdt, s. 132, 404.
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“Rivayet edilmistir ki bir dilenci bir giin Abdullah b. Miibarek’e gelerek yiyecek
bir sey istedi. Yaminda sadece on yumurta vardi. Cariyesine o yumurtalari ona
vermesini soyledi. Cariye de dokuzunu verdi, birini sakladi. Aksam giines batarken
birisi gelip kapiyi ¢aldi ve “Bu sepeti benden kabul ediniz” dedi. Kapiya Abdullah b.
Miibarek sepete baktiginda iginde yumurta oldugunu gordii. Yumurtalar: saydi ve
doksan yumurta bulundugunu gérdii. Cariyesine “Diger yumurta nerede? Dilenciye kag
yumurta verdin?” diye sordu. O da “Dokuz yumurta verdim, birini de orucumuzu
acariz diye sakladim” dedi. Bunun iizerine Abdullah b. Miibarek “Beni on yumurta
bor¢clandirdin” dedi. Onlar Rablerine karsi iste boyle davraniyorlardi. Kitap ve
siinnette haber verilen seylere béyle inaniyor ve onlart dogruluyorlardi. Kur’an
cizgisindeydiler. Hareket ve duruslarinda, vermelerinde ve almalarinda o ¢izgiden
sapmiyorlardi. Rableriyle is ortakhigi yaptilar ve bu ortaklikta kazan¢h ¢ikip Ona
sumsiki sarildilar. Kapisini agik goriip iceri girdiler. Ondan baskasinin kapisini kapali
gortip ayridilar. Baskalar: hakkinda Allah’a wydular ama Allah hakkinda baskalarina

uymadilar. %"

Geylani, evliyanin Kur’an’a olan bagliligini bu ayet (el-En‘am, 6/160) iizerinden
orneklendirmistir. Onlar Allah’in va’dinin hak olduguna inanirlar. Zira Abdullah b.
Miibéarek verdigi on yumurtaya karsilik doksan yumurta gelince Allah’a kars1 slipheye
diismemis, “Allah eksik gonderdi” dememis, sugu kendinde gorerek cariyesine
sormugstur. Cariyesi de bir yumurtayr sakladigini itiraf etmistir. Onu yumurtayi
saklamaya iten sebep, yokluk sebebiyle duydugu a¢ kalma endisesidir. Eger aglik
sikintis1 iginde olmasaydi bir yumurtayr da verir, zahidane yasardi. Ancak sikintilar
gercek zahidleri belirlemeye yarayan bir aragtir. Cariye o bir yumurtayr bu nedenle
veremedi. Allah dostu efendisini takip edemedi. Bas1 dara distiigiinde sabretseydi ve

aclik sikintistm1 goze alip infak edebilseydi onun karsiliginda on yumurta daha

379 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 219.
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gelecekti. Ancak bir yumurtayr sakladigr i¢in on yumurtadan mahrum kaldilar.
Maneviyat yolunda seriate uymanin sabir gerektirdigini bu ornekten anladigimiz gibi

Geylani de sabirsizligin insanlar1 Rablerinin kapisindan alikoydugunu belirtmistir.

3.4.1. Hz. Peygambere Tebe’iyyet

Geylani “Peygamber size ne verdiyse onu alin. Neyi de yasakladiysa onu
terk edin” (el-Hasr, 59/7) mealindeki Aayeti Hz.Peygambere emrettiklerinde ve
yasakladiklarinda uyulmasi gerektigiyle aciklamaktadir. Nitekim Geylani, ganimetlerin
dagitimiyla ilgili olan ayeti, sirf ganimetlerle degil, din ndmina peygamber ne emredip
yasakliyorsa hepsini kapsayacak sekilde anlanmu genisletmektedir.®! Bu sekilde
Hz.Peygambere uyan kisi, O’nun neslinden olmasa da O’nun nesline aidiyeti

olusmaktadir.

Geylani, Peygambere uyan kisinin nesebinin Peygambere ulastigini soyler.
Kendi maddi nesebi Hz.Peygambere ulastigi i¢in, nesebi konusunda kimsenin
sOyleyecegi bir s6z yoktur. Bu ayetle amel etmek o kisinin nesebinin manen

peygambere ulastigini ve gergekten peygamber iimmeti oldugunu gosterir.

Peygamberin limmeti, s6z ve eylemlerinde Peygambere benzemeye calisan ve
ona uyanlardir. Bu sebeple Peygambere uymaksizin yani O’nun emrettiklerini kabul
edip, yasakladiklarindan sakinmaksizin Hz.Peygamber (s.a.v.) iimmetinden oldugunu
iddia etmek bostur. Peygambere uyarak ona tabi olanlar, ahiret yurdunda onunla beraber
olacaklardir. Bu diinyada kalpleriyle, muhabbetleriyle, ruhen beraber; ahirette ise nefis

ve bedenleriyle de Peygamberle olacaklardir.

Ayrica Peygambere tabi olmak Hz.Peygamberle (s.a.v) birlikte olmayi;

Hz.Peygamberle (s.a.v.) birlikte olmak ise Allah’a yakin olmayr saglar. Kur’an ve

380 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 219.
31 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, $.126.
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siinnete uymayan kisi Allah’a ulasamayacaktir. Boyle bir kisi kendisi helak oldugu ve
saptig1 gibi bagkasin1 da helak etmekte ve saptirmaktadir. Geylani’ye gore Kitap ve

siinnet kilavuzlardir. Kitap (Kur’an) Allah’a, siinnet ise Peygambere gotiirmektedir.>82

Ummet olmaya dair Geylani’nin Ayetle irtibatlandirdigi bu acgiklamanin
anlasilmasini kolaylagtirmak i¢in soyle bir 6rnek vermek istiyoruz: Etrafimizda pek ¢ok
canli tiirii yasamaktadir. Balik denildigi zaman akla yilizge¢leri olan ve su altinda
yasayan canlilar gelmektedir. Balik iimmeti denildiginde ylizge¢ ve suda yasama vasfi
otomatik olarak zihnimizde belirecektir. Kus timmeti denildiginde ise kanatlar1 olan,
cogunlukla ucabilen canlilar aklimiza gelecektir. Hi¢ kimse balik denildiginde kanatlari
olup havada ucan bir canl tahayyiil etmeyecektir. Iste bunun gibi Hz.Muhammed (s.a.v)
immeti denildiginde bu timmete ait olmanin vasiflarini, kisinin {izerinde tasimasi

gerekir.

Bu vasiflar Allah’in emirlerinin Peygamberimiz tarafindan nasil yasandigi ile
ortaya cikan belirli 6zelliklerdir. Dolayisiyla bir insan Peygamberimizin dini (itikad,
ibadet, ahldk) vasiflarin1 tlizerinde gostermedik¢e hakiki manada onun tmmeti
olamayacaktir. Nasil ki ayn1 6zellige sahip balik stirtileri hep bir aradalarsa, nasil ki ayni
ozellige sahip kus siiriileri hep bir araya geliyorlarsa; Hz. Muhammed’e (s.a.v.) benzer

vasiftaki immeti de diinyada da, ahirette de manen ve bedenen bir araya gelmektedirler.

Geylani “Peygamber size ne verdiyse onu alin. Neyi de yasakladiysa terk
edin” (el-Hasr, 59/7) mealindeki ayeti Allah’in ve Peygamberinin emrine uyulmasi

gerektigi seklinde agiklamistir. O konuyla ilgili sdyle der:

“Allah’in ve Peygamberin emriyle amel edin. Bu yolda ‘ben’ ve ‘biz’ yok.

Sadece ‘sen, sen’ vardir. ‘Evvel de O’dur, Ahir de O’dur, Batin da O’dur, Zahir de

382 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, 126.
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O’dur.’ (el-Hadid, 47/3)” 38 Geylani’nin bu agiklamasini; kisinin kendi fikirlerini 6ne
sirereck Allah’a ulasamayacagi, ancak her yaptigt Allah’a tam kulluk olan
Peygamberimize tabi olmakla, Peygambere karsi kibirle reddederek degil, aksine O’na

tabi olarak Allah’a vasil olunabilecegi seklinde anlayabiliriz.

Nitekim baki olan Allah’tir. Kisi her ne kadar kendisini 6ne ¢ikartmak istese de
fanidir, ilmi de ¢ok simirhidir. Gergek kalicilik Allah’tan yana olmak ve bunun icin
peygamberine tabi olmakla gerceklesmektedir. Bu sebeple kisi Allah rizasi igin,
kibirlenmeyi birakip tevazu ile Peygamberine tabi olmalidir. Nitekim Allah’a karst
sergilenmis olan gelmis gecmis ve yeri doldurulamayacak olan en giizel kulluk Hz.

Muhammed’in (s.a.v.) kullugudur.

Geylani Hz. Muhammed’in “Kim kendini biitiin varligiyla Allah’a adarsa Allah
onun yiikiinii tasimaya yeter. Kim de kendini diinyaya adarsa Allah onu diinyanin eline
birakir” hadisini nakletmektedir.®* Bunun ardindan eger kisi “Ben biitiin varligimla
kendimi Allah’a adadim. Ama benim yiikiimii {izerimden almiyor” diyerek itiraz
ediyorsa buna “Eksiklik Peygamberde degil, sendedir” diyerek cevap vermektedir.
Ciinkii ayette gectigi lizere “O, nefis arzusu ile konusmaz/ O kendi arzusuna gore
konusmaz” (en-Necm, 53/3).%%° Dolayisiyla Geylani’nin bu yorumundan anladigimiz
kadariyla eger Peygamberimizin soyledigi bir durum henliz vuk(i bulmamissa;
Peygamberde hata alameti aramak yerine, kendimizde bir eksikligin oldugunu kabul
etmemiz gerekmektedir. Itiraz1 Peygambere degil, nefsimize yapmamiz gerekmektedir.
Ciinkii bu durum; ya Peygamberimizin sozlerine itimadimizin zafiyetini, ya da

diizeltmemiz gereken bir 6zelligi heniiz diizeltemedigimizi gdstermektedir. Bunun i¢in

383 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 346.
384 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 365.
385 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 365.
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mazeret tiretmek yerine kusurlarimizi bulmakla ve onlar diizeltmekle mesgul olmamiz

gerekmektedir.

Geylani; “Peygamber size ne verdiyse onu alin. Neyi de yasakladiysa terk
edin” (el-Hasr, 59/7) mealindeki ayetin neticesini Peygambere uymanin kisiyi Allah’a
yonelterek Allah’a yaklastiracagi seklinde yorumlamistir.®® Ciinkii Peygamberin
yaptig1 her sey sadece Allah’a yonelmek suretiyle yapilan ve Allah’a yakinlastiran
davraniglardir. Bu nedenle rol model olarak Peygambere uymak O’nun emrettiklerini
alip, yasakladiklarindan sakinmak; Allah’a yonelmek ve Allah’a yaklasmak anlamina
gelmektedir. Peygambere tabi olanlar, Peygambere tabi olduklari hususlarda Allah’in
rizasina erismektedirler. Peygambere tdbi olmak, Allah dostlarmma gilizel {linvanlar,
hil’atler ve insanlar {izerinde yoOneticilik gorevine getirilmelerine vesile olmaktadir.
Ayrica “Peygamber size ne verdiyse onu alin. Neyi de yasakladiysa terk edin” (el-Hasr,
59/7) mealindeki ayeti Allah’in veli kulunun bu ayette belirtilen peygambere tabi olmak
suretiyle Allah’t rdz1 eden giizel davramislar sergilediginde bunun peygamberlik

vasiflariyla donanmasina vesile olacagi seklinde yorumlamaktadir. 387

Geylani, “Siiphe yok ki ben senin Rabbinim!” (Ta-ha, 20/12) mealindeki
ayette Allah’in Hz. Misa’ya yapmis oldugu nidayi, diger peygamberlere ve
peygamberlerin yolundan giden velilere de yaptig1 seklinde yorumlamistir. Bu nidanin
gelis sekli, her ne kadar Hz. Misa’ya gibi goziikse de aslinda mucize olarak agiktan
gelmektedir. Bu nida Allah’1 taniyan arif ve velilerin kalbine bir keramet olarak i¢eriden
ve gizliden gelmektedir. Nitekim “Ve ma kdne i beserin en yukellimehullahu illa
Vahyen ev min verdi hicdbin ev yursile rasilen/ Allah bir insanla ancak vahiy yoluyla
veya perde arkasindan konusur, yahut bir el¢i gonderip izniyle ona diledigini

vahyeder” (es-Stra, 42/51) ayeti buna isaret etmektedir. Allah’in bu niday1 veli kuluna

386 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s.208.
387 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 373.
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yapmasi ona rahmet ve liituf olmasi i¢in ve peygamberlerinin yoluna uymasinin
hatirmadir. Onlar peygamber miras¢ilaridir. Allah’in dinini peygamberlerinden aldiklari
bir miras ve bir gorev olarak ayakta tutmaktadirlar. Insan ve cin seytanlarindan

korumaktadirlar.388

Anladigimiz  kadariyla bu nidayr yaparak Allah Tedla o kuluna,
peygamberlerinin dogru yolunda oldugunun teminatini vermektedir. Onlar sasirip
darmadagin olunca, dogru yolda olup olmadiklarin1 bilemezken Allah bu nida ile onlar1
desteklemekte ve onlarin Kendi emniyeti altinda olduklarini bildirmektedir. Boylece

onlarin kalplerine giiven ve sekine indirilmektedir.

Bu ayetle ilgili Geylani’nin bu nidayr hem peygamberlerin hem de velilerin
duydugunu soylemesinden yola ¢ikarak velilerin bir sekilde peygamberlerin halini
yasadigini diyebiliriz. Nitekim Geylani’nin de bu minvalde agiklamalar1 bulunmaktadir.
Ancak bu durum velilerde gizliden olmaktadir. Bunu peygamberlerin yolundan
gitmenin neticesi olarak elde etmektedirler. O yolda giderken peygamberlerin

karsilarina ¢ikan, onlarin da karsisina ¢ikmaktadir.

3.5. Takva

Sozliikte “birini himaye edip eziyetten ve kdtiiliikten korumak”, “bir seyi 1slah
edip diizene sokmak™ anlamlarina gelen “ve-ka” fiilinden isim olarak tiiretilmis “takva”
kelimesi, “hagyet”, “korku”, “Allah’tan korkup razi olmadigi seylerden kaginma”,
“nefsin ona zarar vermesinden korkulan seylerden sakinilip korunmasi” anlamlarina

gelmektedir.3®°

388 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 244.

%89 bkz. Ibn Manzir, “vky”, Lisdanu’l-Arab, c. 15, s. 401-402; Ragib el-Isfehani, “vky ”, el-Miifreddt, s.
530; Ibrahim Mustafa v.dgr., “vky”, el-Mu ‘cemu’l-vasit, s. 1064.

151



“Takvamn dist Allah'in hududunu muhafaza, i¢i de ihlds ve niyettir. Takva; dini
daha derin kalbi bir duyusla yasama olayidir” Ciinki takva, hadis-i serife gore
kalptedir. Kalp ise dnce duyus, sonra anlama mahallidir. “Takvd, dinde hassasliktir.
Takvada, ruhsattan kagis, azimetle amel edis soz konusudur. Bu yiizden, her ne kadar

miiftiiler bir konuda fetva verseler de, sen, yine kalbine danus, derler.

Takvayr genelde iice aywrirlar: 1. Avamin takvdsi: Bu sahibini ebedi
cehennemden korur, 2. Havassin takvdsi: Sahibini cehenneme girmekten korur. 3.

Ehassin takvdsi: Sahibinin cennette derecesini yiikseltir ve Allah't miisahedeye ldyik

kilar. 3%

Geylani, takvayi, “Allah’t kendisinden, ailesinden, malindan ve insanlardan
yiiksek tutmak, iistiin tutmak” olarak tanimlamaktadir.®** Allah ile bu sayilanlar arasinda
kalan kisi Allah’1 tercih etmelidir. Allah yerine bunlardan birini tercih edecek olmasi
Allah’la ¢ekismesi anlamina gelir. Bu nedenle duada “sunu ver, bunu yap” demek bir
nevi Allah’la c¢ekismek anlamma gelmektedir. Dolayisiyla Geylani’nin = “kendi
isteklerimiz  yerine Allah’in ilmine, kararina, merhametine, hikmetine saygi

gostermeyi”, takva olarak goriir.3%2

Geylani, “Her kim Allah’a takvali/saygih davramirsa, Allah ona bir
cikis/kurtulus yeri hazirlar ve onu ummadik yerden riziklandirir” (et-Talak 65/2-3)
mealindeki ayete gore Allah’1 tercih etme 6zelligini, yani takvayr Allah katinda kilitli
yerleri agan bir anahtar olarak betimlemistir. Ayetin metninde gegen “mahracen/ ¢ikis
yeri” kelimesi nekre oldugu i¢in bilinen veya bilinmeyen tiim kilitleri acan cok

fonksiyonlu bir anahtardir. Geylani, ayet kapsaminda takvayr Allah’in el-Fettah ismi

390 Ethem Cebecioglu, “takva”, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 625.
391 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 30.
392 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 30.
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baglaminda degerlendirmistir. Geylani’ye gore takvadan Otesi yani takva disilik; din

icin bas agris, kalp i¢in musibet ve beden i¢in onulmaz bir yaradir.>®

Dine uymamak insani hasta eder ve helake siiriikler. Takvadan uzak olanlarda
dinden sapma ve isyan vardir. Gerek takvali olmasiyla gerekse dine ve Hz.Peygambere
(s.a.v.) siki sikiya gostermis oldugu baghilikla bir kul avam basamaginda kulluk
mertebelerinin ilkinde yer alir. Bu basamakta olan bir kimse, kullugunu gelistirmekle

ileri seviyelere yiikselebilir.

Geylani, ozetle, yaptig1 agiklamalarinda ileri seviyelere ulasan kulun edindigi
ozelliklere deginmistir. Mesela, baska bir meclisinde Geylani, ayni ayeti agiklarken;
etiket alimi veya etiket zahidi olmanin takvali olmak anlamina gelmedigine isaret
etmistir. O, ayette gecen Allah’a kars1 takvali olan kisiyi; yani muttakiyi su 6zelliklerle

tarif etmistir:%*

e Muttaki, baskalarmnin eliyle yiikselmeye calismaz. Insanlara giivenip Allah’1
unutmaz,

e Allah’tan bagkasina giivenenler lanetlidirler. Muttaki ise yalniz Allah’a
giivendigi i¢in bu lanetten uzaktir.

e Muttaki; Allah’in kapisindan hi¢ ayrilmaz, orada durur. Kalbinden sebepleri
koparip atmistir. Allah disindaki her seyi (méasivd ve mahlik) kalbinden
cikartmistir. Riyakar degildir.

e Muttaki; bir ihtiyacindan dolay1 fakra diisiince sebeplere (insanlar, makam
mevki sahipleri vs.) yonelmez, Allah’a yonelir. Sebeplerle bagin1 koparttig
icin fakr halinde kalir. Thtiyacini gidermek igin acele etmez. Bu nedenle

muttaki sabirlidir.

393 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 47.
3% bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 177.
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e Muttaki; fakr icinde oldugu riziklar icin sebeplere degil, Allah’a tevekkiil
eder.

e Muttaki; Allah’in kendi faydasina ve zararina olan her seyi bildigine iman
etmekte, icinde bulundugu fakri, Allah’in ona kendi yarari i¢in verdigine
inanmaktadir. Bu inancin geregi olarak Allah’in iradesine boyun egmis,
O’ndan razi olmustur.

e Fakr icinde bekleyis sabir gerektirdigi i¢in bu muttakinin igin 6énemli bir
azigidir. Iman igin sabir gereklidir. Muttaki Allah’a olan imanin,
tevekkiiliinii fakr durumundayken sabir ile gostermektedir.

e Muttaki rizkin Allah’tan oldugunu bilir ve bu bilgisini ameliyle destekler.
Rizki sebeplerden bilmez.

e Muttaki Allah’in diledigi yonde sebat eder. Gayret eder. Ibadet eder, geceyi

giindiize katarak calisir.

Gorildiigii lizere sayilan 6zellikler muttakinin kalben inandigi, Allah hakkinda
edinmis oldugu ilme giivenerek kalben kazandigi donanimlarla ilgilidir. Amelleri,
kalbindeki bu yapilanmaya gore sekil almaktadir. Bunun igin teslimiyet igerisinde
ihlasla teenni (acele etmemek) ile sabreder, sebat eder, tevekkiil eder, ibadet eder. Bu
durumdaki kula kars1 Allah’in tavri, ayette bildirildigi izere; “O muttaki igin bir ¢ikis
yolu meydana getirmesi, yaratmasidir”. Cikis yolunun yaratilmasi, Geylani’ye gore su

sekilde yorumunu bulur:3%

e Muttakinin hali Allah’in rahmetini celbeder. Allah ona rahmet goziiyle bakar.
e Rahmet nazariyla baktigi i¢in Allah ona lanet etmez.
e Allah rahmetiyle fakra diistiigi zaman o muttaki kulu i¢in bir ¢ikis yolu

yaratir. O muttaki ve ailesini rahmetiyle hic ummadik yerden zengin eder,

3% bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 177.
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riziklandirir. Eger kul min haysu 14 yehtesib/umulmadik yerden bir yardim
goriiyorsa, bu Allah’in rizasinin, yardiminin, tevfikinin bir isaretidir.

e Zenginlik muttakiye rahmet eliyle gelir. Bu nedenle muttaki olmayan bir
kimsenin edindigi zenginlik zorluk ve sikintilara gebedir.

e Muttakiler zorluga sabrederler, zorluktan sonra Allah onlara kolayligi
gonderir. Nitekim bu husus, insirah suresinde yer alan “Siiphesiz her zorlukla
beraber bir kolaylik vardw” (el-Insirdh, 94/5-6) mealindeki ayeti
desteklemektedir.

e Fakr’dan Allah’mn rahmet eliyle felah bulmak bir zenginliktir, riziktir.

Goriildugii lizere ayetin hilkkmiinii yerine getirip takvali olabilmek; Geylani’nin
aciklamalarina gore teenni, sabir, sebat, vahdet, itaat, teslimiyet ve riza gibi konularda
pek ¢ok kazanimlar1 gerektirir. Ayni ayeti ele aldigi baska bir meclisinde bu ayete
dayanan muttakinin tiim hallerinde seving¢li olacagini, bunun nedeninin darlik aninda
genislik, yani; kabz halinde bast yasamasi oldugunu ifade etmis,**® ayrica bu ayetin
sebeplere giivenme kapisini, zenginlerin ve hiikiimdarlarin kapisini kapatip; Allah’a
tevekkiil kapisim1 agtigini, Allah’tan korkan muttakiye Allah’in seving verip igine
diistiigli darliktan cikartarak onu miikafatlandirdigini sdylemistir. Hatta bu o kadar kesin
ve destek almak gereken bir hakikattir ki, Geylani“Ben size daha ne yapayim, ne

diyeyim?” diyerek aczini dile getirmistir.3%’

Tuster?’nin ayeti tefsir ederken takvanin ne olduguna dair yaptig1 veciz yorum,
ozl itibariyle Geylani’nin agiklamalarina temel olacak bir mahiyet arz etmektedir.
Tusteri, takvayr Allah’a riicu ederek O’ndan baska her seyden, sebeplerden ve

kuvvetlerden teberri etmek (beri olmak) seklinde tanimladiktan sonra, tevekkiiliin de

3% bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 329.
397 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 329.
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ancak muttakiler i¢in sahih olacagina isaret etmistir. Allah iste bu hali elde etmis

kullarini, ummadik yerden/yerlerden riziklandirir. 3%

Ebl Talib el-Mekki , “Kim takvdya sarilirsa Allah, ona bir ¢ikis yolu ihsan
eder” mealindeki ayeti (et-Talak, 65/2) Allah’in takva sahiplerine siipheli olan seylerin
durumunu agikliga kavusturacagi bir nur vererek onu riziklandirir. Boylece kul, bir
alimden ders okumadan, ilham vasitasiyla direkt Allah tarafindan desteklenir. Bu,
Allah’mn bir nimeti olup hakta isabet etme nimetiyle miinafikliktan ve taskinliktan uzak

duran; yani kibir ve haset etmeyen mii’minlere vadedilmistir.3%°

Siilemi de ayn1 ayeti tefsir ederken Tusteri’nin yukarida verdigimiz yorumunu
aynen nakleder ve “tevekkiil” tizerinde yogunlasir. O’nun takvaya getirdigi su yorum,

oldukga dikkat ¢ekicidir:

“Bazilar1 dediler ki: Takva, rizki er-Razzak’tan istemek, miisebbibe itimat

>

ederek kalpten biitiin sebepleri kesmektir.’

Bisr b. El-Haris dedi ki: “Takvd, Allah’a giden genis caddedir. Kim bu yola
girerse, o yol onu Rabbine ulastirir. Her kim takvd yoluna girmezse, kurtulug talebinde

ve Aziz ve Celil olan Allah’a ulasma konusunda hata etmistir. %

Kuseyri de ayete getirdigi yorumda, takvasinda sadik olan kimse i¢in Allah
hamurun ic¢inden sac¢ telini c¢ikardigi gibi, onu kalbini mesgul eden seylerden
cikaracagini; tedbirin karanliklarindan ¢ikararak her isten tecrit edip Allah’in takdirinin
fezasma tasityacagini ifade etmistir.*®r Stfilerin aymi ayete yaptiklar1 agiklamalar ve
nakledilen yorumlar, aralarinda dil ve Gislup farkli olmasina ragmen 0zii itibartyla hep

ayni seyi ifade etmektedir.

3% bkz. Tusterd, Tefsiru’l-Kur'dan il-Azim, s. 280.
39 bkz. Ebii Talib el-Mekki, Kiitu 'I-Kulitb/Kalplerin Azigi, C. 1, s. 325.
400 bkz. Siillemi, Hakdiku 't-Tefsir, c. 2, s. 332-333.
401 bkz. Kuseyri, Letdifu 'I-Isarat, c. 3, s. 599-600.
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Takvay! basaran kisi, Geylani’in ifadesine gore mii’mindir.**? Burada hadis-i
serifi zikretmekte ve “Diinya mii’minin zindamdir**® demektedir. Iste burada ayetle
baglanti kurarak, mii’min olarak kaldig1 silirece zindaninin devam edecegini, takvasi
siireklilik kazaninca zindaninda, i¢inde bulundugu darliktan kurtarilacagina isaret
eder.*®* Bu agiklamaya gore; Allah’in muttaki i¢in ¢ikis yolu ve kurtulus hazirladig
darlik; zindan olan diinyadir. Yaptig1 benzetme tipki bir miiddet yumurta ig¢inde kalan

civcivin, kabugunu catlatarak ondan ¢ikmasi gibidir.4%

Geylani’nin ve diger mutasavviflarin ayete iliskin yaptiklar1 agiklamalardan
ayetin fakirlik, darlik gibi karsilasilan zorluklar iizerine yogunlastigini diisiinebiliriz.
Ancak bu ayeti, Allah’in nimetleriyle zengin kildig1 muttakiler i¢in acaba nasil ele
alabiliriz? Cuinkii ayet genel olarak tiim muttakilere hitap etmektedir. Nitekim boyle
zenginlikler i¢indeki bir muttakinin elindeki nimetleri Allah rizasi i¢in sarf etmek istegi
duyacagi kanaatindeyiz. Ancak yine de o, nefsin cimriligi sebebiyle daralabilir. Nefsin
bu direnisi muttakiler i¢in bir sekilde zorluk olusturmaktadir. Bu durumda deriz Ki: her
kim takva lizere yasarsa —ki burada takvanin kalpte bir niyet veya kalbin bir 6zelligi
olmast gerekmektedir- Allah ona iyilikler, yardimlar, hayirlar yapabilecegi yollar
acacaktir. Boylece onu hi¢c ummadig1 yerden iyilik yapma yollarina sevk ederek, manevi
hayirlara erigtirmek suretiyle riziklandirir. Bu rizik, nefsine ragmen iyilik yapmak
yoluyla nefsinin veya ruhunun zulmette kaldigi karanlik yonden Kkurtulup kemalat
mertebesinde yiikselmesi ve zulmetten hidayet nurlarma dogru yonelmesiyledir. Yani

bu da Allah yolunda kemalat elde etmek anlamina gelir.

402 pkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu ’r-Rabbdni, s. 343.

403 Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbéni, s. 343. “Diinya mii’minin zindani, kdfirin de cennetidir.”
hadisi i¢in bkz. Miislim, Ziihd 1; Tirmizi, Ziihd 16; Ibni Mace, Ziihd 3 (hadis no. 4113).

404 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 343.
405 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 342, 343.
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3.6. Ubidiyyet (Kulluk)

Arapca “ ‘a-be-de” kokiinden mastar olarak gelen “ ‘ubidiyyet”, “boyun
egmek”, “itaat etmek”, “ibadet etmek”, “kulluk etmek”, koélelik anlamlarina

gelmektedir.*%

Kelime, kullanildig1 yere, muhataba ve baglamina gore anlam kazanmaktadir.
Allah’a kulluk ile insana kulluk (yani kolelik) ayn1 baglamda degildir. “Ubtdiyet”,
tasavvufun anahtar terimlerinde biridir. “Seyyid Serif Ciircdni bu terimi, “ahidlere
vefali olmak, Islam’in ¢izdigi simirlart muhafaza etmek, mevcut olana razi olmak, elden
¢tkana da sabretmektir” seklinde tarif eder. Yine bir tarife gére ii¢ tiirlii ubiidiyyet soz
konusudur: 1)Nefsin hevdsina uymaktan sakinmak. 2) Nefsi temennilerle oyalamaktan
kurtarmak. 3) Rabbisinin emrine boyun egmek. Ubtidiyyetin nihayetinin hiirriyet oldugu
kaydedilir. Ayrilik durumunda olan kisi Allah’a kul olarak, vuslata eren ise hiir olarak
ibadet eder. Vuslat durumunda olan kulun kalbi, Allah’tan gayri her seyin
tahakkiimiinden kurtulmustur. O, bu haliyle masivanin degil, Allah’in kulu olmugstur

sadece. 407

“Bir insamin kalbi, Allah'in gayri herseyden siyrilmadik¢a kul olamaz. Bu
durumda olan kisiye de ‘Allah'in kulu’ denir. Allah miimin kulunu *‘abd”dan daha
giizel bir isimle anmamus, Kur'an'da " ‘ibadun mukramin" (ikram olunmus kullar)" (el-
Enbiya, 21/26) buyurmustur. Nebilerini ve Resullerini de bu isimle anmigtir. Hz.
Peygamber (s.a.v.) soyle der : "Melik peygamber olmakla kul peygamber olmak
arasinda serbest birakildim, ikinci sikki tercih ettim" Allah ile mahlikat arasinda
kulluktan daha yiiksek bir derece olsaydi. Rasulullah onu kagirmaz. Allah da, O'na

verirdi. O, bu yiizden sehddet kelimesinde " ‘abduhii ve resiiliih" diye anilir. Goriildiigii

46 pkz. Ibn Manzir, “ ‘abd”, Lisdanu’l-Arab, 3: 270-271; Ragib el-Isfehani, « ‘abd”, Miifiedat, 319;
[brahim Mustafa v.dgr., « ‘abd ”, el-Mu ‘cemu’l-Vasit, 585.

407 pkz. “Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Mu ‘cemu 't-Te ‘rifat, s. 123; Ethem Cebecioglu,
“ubldiyyet”, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozIliigii, S. 667.
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vechile, kulluk bir insan igin en yiiksek makamdir. Tasavvufta, asagidan yukariya dogru
manevi yiikselisi ifdde eden makamlarin basina tevbe, en iist zirvesine de kulluk
konulmustur. Kul olan kisi gercek hiirriyet sahibidir. Zira o, Rab'dan baska kimseye
boyun egmez. O, sadece Allah'in emirlerine sarilir. O'ndan baska herseyden bagimsiz
ve hiir olur. Allah'in emirlerine uzak kalan kimse, nefis veya seytamin esareti altinda

demektir. 748

Geylani’ye gore takva fiizere yasayan bir kul bu hal {izere istikrar
saglayabildiginde Allah’a kulluk vasfi kazanmakta ve bu vasfi pekistirmektedir. Onun
Allah yolunda attig1 her adim onu kulluk mertebelerinde yiiceltecektir. Bu minvalde
Geylani de kullugun mahiyetine dair yaptig1 agiklama ve yorumlarimi “Yalmz sana
kulluk eder ve yalmz senden yardim dileriz.” (el-Fatiha, 1/5) mealindeki ayet
tizerinden yapmaktadir. Bu ayet kullugun bir hayat diisturu haline gelmesi acisindan ¢ok
onemlidir. Bu ayet-i kerime daha once de deginildigi gibi®®® kulun Allah’in her an
yaninda ve huzurunda oldugunu bilerek O’na hitap etmesi anlamina gelir. Bu
durumdaki kul, her an Allah’1 gorityormus farkindaligi iizere yasar. Bu nedenle Allah’a
bu bilingle hitap edenler Allah’a kulluk etmektedirler. Cibril Hadisi olarak meshur olan

hadis-i serifte Hz. Omer sdyle rivayet etmistir:

“Bir giin Resulullah’in huzurunda bulundugumuz sirada, elbisesi beyaz mi
beyaz, saclart siyah mi siyah, yoldan gelmis bir hali olmayan ve ig¢imizden kimsenin
tammadig bir adam ¢ikageldi. Peygamber’in yanina sokuldu, éniine oturdu, dizlerini

Peygamber’in dizlerine dayadh, ellerini (kendi) dizlerin iizerine koydu ve:
e Ey Muhammed, bana Islam’1 anlat! dedi.

Resulullah:

408 Ethem Cebecioglu, “abd”, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SézLigii, s. 10-11.
409 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbadni, s. 125.
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o “Islam, Allah’tan baska ilah olmadigina ve Muhammed’in Allahin resulii
olduguna sehddet etmen, namazi dosdogru kilman, zekdti vermen, Ramazan
Orucunu tutman, yoluna giic¢ yetirebilirsen Kdbeyi ziyeret emendir” buyurdu.
Adam:

e Dogru soyledin dedi. Onun hem sorup hem de tasdik etmesi tuhafimiza gitti.
Adam:

o Simdi de imani anlat bana, dedi. Resulullah:

o “Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, dhiret giiniine

inanmandir. Yine kadere, hayrina ve serrine iman etmendir” buyurdu.
Adam tekrar:

o Dogru soyledin, diye tasdik etti ve:
e Peki, ihsan nedir, onu da anlat, dedi. Resulullah:
o “Ihsan, Allah’a onu goriiyormussun gibi kulluk etmendir. Sen onu

gormiiyorsan da O seni mutlaka gériiyor” buyurdu.

Adam yine:

o Dogru soyledin dedi.””**°

Hadisin devaminda Peygamberimiz bu adamm Hz. Cebrail oldugunu
sOoylemektedir. Hadise gore en kaliteli kulluk, ihsan mertebesindedir. Geylani de
“Yalnmz Sana kulluk eder ve yalniz Senden yardim dileriz” diyerek Allah’a hitap eden
kisinin kullugunun bu kalitede olmas1 gerektigini sdylemekte ve hitap ettigi meclisi bu
kulluga davet etmektedir.*** Bu nedenle kul, kullugunun kalitesini yiikseltme cabasi

iginde olmalidir.

410 Miislim, iman 1, 5; Buhari, Iman 37; Tirmizi, Iman 4; Eba Davad, Siinnet 16; Nesai, Mevakit 6; ibni
Mace, Mukaddime, 9 (hadis no. 63); ayrica bkz. imam Nevevi, Riydzii’s-Salihin Peygamberimizden
Hayat Olgiileri, Erkam Yaynlari, Istanbul 2013, c. 1, s. 374.

411 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbadni, s. 125.
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Malik b. Dinar’in, “Yalnizca Sana ibadet eder ve yalnizca Senden yardim
dileriz” (el-Fatiha, 1/5) ayetini okuyunca hiingiir hiingiir agladig1 ve “Sayet bu dyet ulu
ve yiice Allah’in kitabinda bulunmasaydi ve bunu okumak emredilmemis olsaydi, onu
asla okumazdim. Bununla sunu kast ediyorum: ‘Yalnizca Sana tapiyorum diyorum, ama
yakinen biliyorum ki nefsime tapiyorum!, Ancak ve ancak Senden yardim istiyorum
diyorum, ama onun bunun kapisina gidiyor, onlara tesekkiir ediyor veya sikayet¢i
oluyorum’” dedigi nakledilmistir. Bu durum onlarin Geylani’nin bahsetmis oldugu
Allah’a hitap edercesine, Allah’1 goriircesine bir kalbi kivam sahibi olduklarini,
kendilerini O’na karsi takindiklar1 tavirlar nedeniyle devamli muhasebe edip
yargiladiklarini gosterir. Allah (c.c.) oniinde onlar bu sekilde ince, derin kavrayis ve
duyus sahibidirler. Aslinda Geylani’nin bu ayeti Allah’a hitap edercesine, Allah ile
muhatap olmamizin farkina vararak tipki Malik b. Dinar gibi bu s6ziin hakkin1 vermeye

davet edercesine yorumladigini1 gérmekteyiz.

Geylani, “Ey Rabbimiz! Uzerimize sabir yagdir ve ayaklarimz saglam
bastir.” mealindeki ayet (el-Bakara, 2/250) i¢in, “O, sizin ne sekilde davranacaginiz
gormek igin sizin iizerinizde tasarruflarda bulunur. Sebat mi gostereceksiniz yoksa
venilgiyi kabul mii edeceksiniz? Tasdik mi edeceksiniz yoksa yalanlayacak misiniz,

412 aciklamasinda bulunur. Sohbetinin devaminda “Iman ayaklari,

gormek ister
insanlardan ve cinlerden olan seytanlarla karsilastiginda sapasaglam duran, bela ve

musibetler kusattiginda sebatli olan ayaklardir. Senin iman ayaklarinin sebati yok. Bog

yere, inandigim iddia etme” demektedir.**

Sebat gostermek, her tiirlii zor kosullarda dahi Allah’in emrini tasdik etmek,

imanda kalite seviyesinin gostergesidir. Ayette gecen “ayaklarimizi saglam bastir’

ifadesi i¢in Geylani “iman ayaklar” seklinde bir agiklamada bulunmustur. Ayetin

412 Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 47.
413 Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 48.
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baglaminin Talut ordusunun Calut’un da i¢inde bulundugu kiifiir ordusuyla karsilastig
durumla ilgili oldugunu disiiniirsek, savas; gercekten de diismandan kagilmamasi
gereken, yere saglam basmay1 gerektiren, gelen diisman dalgasini yerinde sabit kalarak
karsilamak gereken bir andir. Ayette askerlerin duasi zahiri bir tasvir olarak ayaklarin

yere saglam basmasini ifade ederken, batini manada sabir dilemektir.

Savaslarda en bilindik bir durumdur ki, kazanilacagina inanci olmayan saflar
dagilmaya, ¢oziilme mahkimdur.*'* Bunun igin en kritik anlarda gerek komutanlar,
gerekse gonlii coskuyla dolu erler, digerlerini cesaretlendirecek konusmalar yaparlar.41®
Buradan anliyoruz ki ayaklar yere saglam basan bir durus, arka planda esasen saglam

bir inanci barindirir.*

Geylani, “iman ayaklar’” diyerek bu somut tasvirin Oziine gitmis, savas
psikolojisiyle ilgili 6nemli bir gercegi dile getirmistir. Ayetteki kiifiir ordusu da
Geylani’nin deyisiyle “insanlar ve cinlerden olusan seytanlar, bela ve musibetlere”
karsilik gelmektedir. Bunlarla bizi sinayan ise, lizerimizde tam tasarruf sahibi olan
Allah’tir. Allah’in bu tasarruflardaki gayesi ise, bizlerin kulluktaki samimiyetimizi
gormek istemesidir. Bu nedenle herkesin sabir derecesi imaninin giiciine ve kullugunun
seviyesine gore degismektedir. Kullugumuzun hakikati hakkinda Allah bizleri dener ve

bu denenme durumu sabir gostermeyi gerektirmektedir.

“Allah kuluna kafi degil midir?” (ez-Ziimer, 39/36) mealindeki ayet icin

Geylani, hakkiyla kulluk yapana, Allah’in her isinde ona kafi gelecegini ve onu

baskasina muhtag etmeyecegini gosterir.*!’

414 bkz. Yunus Karaagag, “Sinir Savasmin Aktorleri: Psikolojik Harp, Psikolojik Harekat ve Propaganda”,
Nisantasi Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 6(2), 2018, s. 84-86.

415 bkz. Osman Pamukoglu, Unutulanlar Disinda Yeni Bir Sey Yok, 10.Baski, Harmoni Yaymncilik,
Istanbul 2003, s. 45-46, 56.

416 bkz. Umit Ekin, “Osmanli Ordusunda Moral Yiikseltici Bir Kurum Olarak Ordu Seyhligi”, Sakarya
Universitesi Fen Edebiyat Degisi, 2008-1, s. 170.

417 Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, 37.
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Geylani’ye gore ozetle, Allah’in kafi gelmesi icin, bizlerin 6nce kul olmasi
gerckmektedir. Kullugun ardindan kifayet gelmektedir. Geylani burada hem kulluk hem
de kifayete dair agiklamalar yapmis, ayetin kapsamini genisletmistir. Ona gore kullugun

hakikatinin ortaya ¢ikmasi i¢in su hususlarin tahakkuku gerekir:

e Allah’mn 6niinde hi¢lik duygusu i¢inde olmak, yani varlik géstermemek,
e Allah’mn emirlerine simsiki yapismak,
e Allah’1n yasaklarindan kaginmak,
e Allah’in hiikmiine sabretmek,
e Allah’in hitkkmiine muvafakat etmek,
e Allah’a tevazu iizere saygili olmak, boynu biikiik olmak*8
Bunlar1 uygulayinca kulluk ortaya c¢ikar ve iste Allah bu kullarina kafi gelir.
Geylani’ye gore Allah’in kafi gelmesi su sekilde olur:
e Allah o kulunu ¢ok sever,
e Allah onu baskalarinin arkadasgligina muhta¢ etmez,

Allah onu zorlanmadan ve kolayca kendisine kurbiyyet ile arkadas eder.**°
Allah’n kendisine kafi geldigi kulun hali ise Geylani’ye gore sOyledir:

e O kulu da Allah’1 1yice sever hale gelir, sevgisi kuvvetlenir.
¢ O kul her halinde Allah’tan raz1 ve memnun olur.
e O kul herhangi bir durumda Allah’a kizip, O’nun kapisini terk edip baska

kapiya gitmez. Baskasmin yemegini yemez.*%°

Geylani, bu ayetten (ez-Ziimer, 39/36) hareketle 6zetle tevhidin bir yoniine igaret

eder. Kul once belirtilen alti hususu gergeklestirip O’na hakiki kul olur. Bdylece

418 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 37.
419 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 37.
420 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 37.
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“Yalmz Sana kulluk ederiz.” (el-Fatiha, 1/5) ayetinin manasin1 gergeklestirir. Kul
“Yalmz Sana kulluk ederiz”i gergeklestirince, ortaya “Yalniz Senden yardim dileriz”
(el-Fatiha, 1/5) ¢ikar. Yani o kuluna Allah yardim eder, her isinde ona yeter, kafi gelir.
O kul da biitiin ihtiyaglarinin Allah’tan karsilandigini gériince O’na daha ¢ok baglanir
ve ne kadar darda kalirsa kalsin O’ndan baska hi¢ kimsenin kapisina gidip bir sey

istemez.*1

Kulluk konusuyla ilgili olarak Geylani, “Ben insanlar1 ve cinleri ancak bana
kulluk etsinler diye yarattim” mealindeki ayette (ez-Zariyat, 51/56) gegen “kulluk”

ibaresini su sekilde aciklamistir:

o Kulluk, sebepleri yaratan miisebbibe yani Allah’a yapismaktir.

e Kulluk, amel ve amelde ihlastir.

e Kisinin yapa geldigi her salih amel kulluktur. Kullugunu gosterecegi
alanlardir.

Geylani’ye gore kulluktan sapmak sunlarla olmaktadir:

e Sebeplerin yaraticisini birakip sebeplere yapismak,

e Adetlere baglanmak,

e Gecim yollarin yaraticisini birakmak,

e Allah’a tevekkiilii terk etmek,

e Yemek, icmek, nikdhlanmak, uyumak gibi hayvani eylemlerin pesine

diismek.

Boylece Geylani kulluk etmenin ne oldugunu ve kulluk edememenin ne
oldugunu karsilastirmali olarak detaylandirarak ayete aciklik getirmistir.*??> Geylani,

insanlarin Allah’in kendilerinden ne bekledigini bilmeyerek sasirmamalar1 i¢in “Ben

421 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 353.
422 pkz. Imam Rabbani, Mektibdt, s. 38.
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insanlart ve cinleri ancak Bana kulluk etsinler diye yarattim” (ez-Zariyat, 51/56)
ayetini zikretmektedir. Bu ayeti bilenlerin kulluk etmekten taviz vermemelidirler.
Ciinkii bu ayetin bilincinde olanlar, 6leceklerini ve ardindan yeniden diriltileceklerini

bilenlerdir.*2?

Geylani “Ben insanlart ve cinleri ancak bana kulluk etsinler diye yarattim”
mealindeki ayete telmihte bulunarak (ez-Zariyat, 51/56) insanin yaptigi isleri Allah i¢in
yapmas1 gerektigini sdylemistir. Hatta burada evladi i¢in kaygi duymasi sebebiyle
evladinin yeri pekissin diye ugrasmak bile bir diinya endisesidir. Halbuki insan ne
diinya i¢in ne de ahiret igin yaratilmamustir. Allah insan1 Kendi zatin1 tevhid etmesi yani
kulluk i¢in yaratmustir. Kisi bunun yerine nefsi kaygilar sebebiyle diinyaya yoneldiginde
diinyay1 nefsine vezir yapmis olmaktadir. Bu sekilde insan kendisini aldatmis ve

kendisine ihanet etmis olacaktir.*?*

Imam Rabbani de, kullugun vukii bulmasmni saglayan temel manevi Ogelere
temas eder. O, “Ben insanlart ve cinleri ancak bana kulluk etsinler diye yarattim”
mealindeki ayeti (ez-Zariyat, 56) ibadet, tevazi, algak goniilliiliik ve boyun biikmeye
isaret etmesiyle, bu nedenle karsilasilan musibetlere tahammiil edilmesi gerektigi
seklinde agiklamaktadir. Konuyla ilgili olmak iizere; begenilmek iizere ziyafet veren
birinin, davete gelenlerin yemekleri begenmemeleri sebebiyle kalbinin kirilmasi ve bu
kalp kiriklig1 sayesinde begenilmek zulmetinin kalkarak davetin Allah katinda kabul
edilmesi 6rnegini verir.*?® Burada, davet sahibi bu kimama ve sikdyetler sayesinde,
diinyanin karanlik yiiziine sahit olmakta ve yoOniinii insanlardan Allah’a c¢evirmesi
gerektigini fark edebilmektedir. Belki de bu kalp kirikligi sayesinde Allah’a iltica

edecektir.

423 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 296.
424 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 396.

425 bkz. imam Rabbani, Mektiibdt, s. 174.
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Iste Imam Rabbani’ye gére bu ayet, temelinde saydigimiz hasletlerin ve bu
hasletlerin dogmasi i¢in gerekli olan mesakkatlerin kesin hiikmiine isarettir. Allah’a
kars1 gosterilen miitevaziligi, Allah’a boyun egisi, aczini ve muhtagligini bilmeyi
ubudiyetin/kullugun hakikati olarak tanimlamaktadir. Ancak bu tevazu, boyun egme ve
muhtaghigin  Hz. Muhammed’in seriatinin belirledigi sekil ve Ol¢lide olmasi
gerekmektedir.*?® imam Rabbani baska bir mektubunda ayetin manasinin, insanlar ve
cinlerin Allah’1 tanimalar1 i¢in yaratildiklarini teyit etmek, olarak agiklamistir. Allah’1

tamimak, yaratilanlarin kemalidir.*?’

Geylani, ihlasli ve hanif olan bir mii’minde ortaya ¢ikan 6zellikleri “Onlar dini
sadece Allah’a has kilarak ve (saf) hanifler olarak O’na kulluk etmekle
emrolundular” (el-Beyyine, 98/5) mealindeki ayete gore yorumlar. Bu ozellikler
kullugun kalitesinin gostergesidir. Onun agiklamasina gore kullukta bir haniflik
mertebesi vardir. Bu sebeple “hanif” i¢in sdylenen her sey kulluk i¢in de gegerlidir.
Ancak O, ayetteki “hanif” kavraminin igini isari yorumuyla doldurmaktadir. Buna gore
hanif olmak i¢in once ihlas gerekmektedir. Ancak ihlas sahibi olanlar ayetteki “Sadece

")

Allah’a hanifler olarak kulluk yapiniz!” emrini duyabilirler. Bu emri duyanlar, haniflik

seviyesinde kulluk yaparlar ve onlarda su 6zellikler ortaya ¢ikar:

e Allah’a kul olur, Allah’tan baskasina kulluk etmez,

e Allah’in dostuna dost, diigmanina diisman olur,

e Seytana ve nefsine uymaz, onlardan uzak olur,

e Seytanla ve diinyayla tanisiklig1 yoktur,

e Ahireti diinyaya tercih eder. Diinyaya diiskiin degildir,

e Allah’a dayanir. Tevekkiilii Allah’adir,

426 bkz. Imam Rabbani, Mektibdt, s. 338.
427 bkz. Imam Rabbani, Mektibdt, s. 465.
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e Allah’a kulluk yapma konusundaki emri, samimi bir kalple duymaya

muvaffak olmustur.*?®

O kul, yukarida belirtilen bu ozelliklerin ¢ikmasiyla Allah’in ayetteki emrine

icabet etmis olur.

Geylani, kulluga karsilik kulluk edememeyi de kiyaslamis ve kendisini
dinleyenlerin kulluklarina dair ve kullugun nasil olmasi gerektigi konusunda
dikkatlerini ¢ekmistir. Geylani, “Hanif olarak dini sadece Allah’a has kilmaksizin”
yapilan kullugun sebebini insanlarin Allah’tan bagka istekler pesinde kogsmalar1 olarak
aciklamistir. Bu da onlarin akilsizligin1 ve cehaletini gostermektedir. Ciinkii ayette de

vurgulandig gibi, “Her seyin hazineleri ancak Allah katindadir.” (el-Hicr, 11/ 21).42°

Geylani kullukla ilgili dyetleri Allah’a tam bir teslimiyet, ihsan, ihlas, takva,
sebat ve Allah sevgisi ¢ergevesi igerisinde oldukea tafsili bir anlatimla yorumlamistir.
Boylece Allah’a kul olma konusunu biitiin baglanti ve boyutlartyla degerlendirme
yoluna gitmistir. “Allah kuluna kéafi degil midir?” meélindeki ayetin zahiri, Mekkeli
putperestlerin Hz. Peygamber’e, “Sen putlarimiz hakkinda kot s6zler soyliiyorsun ama
biz putlarimizin seni ¢arpmasindan, hastalandirmasindan kaygi duyuyoruz” diyerek onu
tehdit edip korkutmaya calismalariyla ilgilidir. Allah bu ayetlerle peygamberinin

gonliinii rahatlatmis, ona giiven vermistir.**°

3.7. Mesuliyet

Her kul, kulluk vazifelerini bilmek zorundadir. Bu vazifeleri benimseme ve
yerine getirme sevki, kulun ne denli mesuliyet sahibi oldugunu gosterir. Bunu

saglayabilmek i¢in 0 kulun Geylani’nin isaret ettigi durumlardan haberdar olmasi

428 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 15.
429 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 15.

430 bkz. ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dani’l-Azim, c. 12, s. 131-132; Hayreddin Karaman v. dgr. Kur’'an Yolu
Tiirk¢e Meal ve Tefsir, C. 4, s. 617.
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gerekmektedir. Buna gore mesuliyet sahibi bir kul i¢in “Allah yaptigindan
sorgulanmaz, onlar sorgulanirlar” (el-Enbiya, 21/23) mealindeki ayet Geylani’nin
tizerinde en ¢ok durdugu ayetlerdendir. Abdulkadir Geylani, “Allah yaptigindan
sorgulanmaz, onlar sorgulanmirlar” (el-Enbiya, 21/23) mealindeki ayeti, kaderin pay1

ve insanlarin iistlenecekleri sorumluluklarm pay1 baglaminda agiklamistir.*3

Geylani’ye gore ayet, mesuliyeti yani kulluk vazifesini dogrudan insana
yiiklemektedir. “Yapip ettiklerinizde Allah’t degil, kendinizi mesul/sorumlu tutun,
kendinizi sug¢layin, yargilayin, Allah’t hasa suglamayin ve yargilamayin” anlamina
isaret etmektedir. Ancak bu ylikiimliliiglin farkina varabilmek i¢in kisinin gayret
gostererek dini yasamasi gerekmektedir. Avam mertebesindekiler dinin zahiri
hiikiimlerini yasadiklar1 igin tzerlerindeki mesuliyeti idrak ederler. Onlar amele
yapisarak dini yasarken; yapageldikleri kusurlari, eksiklikleri sebebiyle “Kaderim
buymus!” demezler. Ancak avam Oncesi mertebesinde olanlar dini yasamadiklarindan
mesuliyetlerini de idrak edemez ve boylece daima “Kaderim buymus!” deme hatasina

diiserler.*%

Geylani’ye gore insanin sorumlulugunu hissetmesi i¢in her seyden 6nce sorumlu
oldugu amelleri zahiren/seklen/distan/bedenen  ameli/pratik  olarak  yapmasi
gerekmektedir. Bu durum devam ederek sorumluluk duygusu distan ige, ruha sirdyet
eder ve bunu yasayan kimse, ayette gegmekte olan “onlar sorgulanirlar” lafzinin neyi
ifade ettigini anlama diizeyine ulasir. Boylece; “Allah kaderimizi boyle yazmis, o halde
O sorgulansin” demez. Yani O’nun sorgulanmayacagini anlar. Hem kaderi Allah yazmis
olmasina ragmen, Allah’in peygamber gondermesi, emir-yasak-vacip gibi hiikiimleri
bildirmesi, “Dikkat edin! Sorumluluk sizde, ona gore amele sarilin!” demek olmaktadir.

Basit bir o6rnek verecek olursak; bir oduncunun zamani, malzemeleri, mekan1 odunlari

431 Ayetin diger isari kaynaklardaki yorumu igin bkz: Avam Oncesi Mertebesi- Isyan.

%32 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 35.
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kirmast i¢in uygunken, onun higbir sey yapmamay: tercih edip, ¢alismayip, gayret
gostermeyip odunlar1 kirmamasi ve nihayetinde “Kaderim buymus, Allah boyle istiyor,
Allah boyle diledigi i¢in odunlari kirmadim” demesi ne kadar abes bir durumsa; kulluk
vazifesini yapmayip “Kaderim buymus” demek de dyle abes bir vaziyettir.*** Allah’a
dogru yol almak isteyen her insan i¢in nefsini, bedenini, kalbini ve ruhunu Allah’in
rizasina uygun sekilde terbiye etmek, onun mesuliyetlerindendir. Ancak bunlarin terbiye
edilebilmesi i¢in bunun yontemlerinin ustllerinin bilinmesi gerekmektedir. Bu nedenle

Geylani “Benim okuluma girin de size, sizde bulunmayan seyler 6greteyim. Kalplerin

okulu ayri, sirlarin ayri, nefislerin ayri ve organlarin da ayri bir okulu vardir”**

demektedir. Dolayisiyla bundan sonraki siireg, Geylani’nin; terbiye metodlarini da

icermektedir. Bunlar1 uygulayanlar, Geylani’nin okulunda irgad olurlar.

3.8. Nefs

A

Arapca “ne-fe-se” fiilinin mastar1 olan “nefs” kelimesi, sozliikte “ruh”, “zat”,

“bir seyin kendisi”, insanin sahs1”’, “ceset”, “beden”, bir seyin aynisi”’, “bir seyin
9 b b b 9

cevheri”, “akil”, “gdz”, “kan”, “ukiibet”, “hamiyyet” gibi anlamlara gelmektedir.*

Bu kelime Kur’an’da “zatullah™, “insan ruhu”, kalb/sadr”, “insan bedeni”,

2 A

bedenle beraber ruh”, “insana kotiiliigli emreden kuvvet”, “zat”, ve “cins” anlamlarinda

436

kullanilmistur. “Tasavvufi olarak Kagani'nin de ifade ettigi gibi, kendisinde irddi

’

hareket, his ve hayat kuvveti bulunan latif buharii bir cevherdir. “Kotiiliigii emreden’

manasinda anlasildigi gibi, Allah tarafindan insana iiflenen Rith-1 Rahmani, Ilahi Ben

manasina da kullanilmistir. 3’

433 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbadni, s. 35.
434 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 258.

4% bkz. Ibn Manzir, “nfs”, Lisdnu’l-Arab, c. 6, s. 233-236; Ragib el-Isfehani, “nfs”, el-Miifredat, s. 501-
502; ibrahim Mustafa v.dgr., “nfs”, el-Mu ‘cemu’l-vasit, s. 949.
43 pkz. Ethem Cebecioglu, “nefs”, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, S. 472.

437 Ethem Cebecioglu, “nefs”, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, s. 472.
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Tasavvufta “nefs” s6z konusu oldugunda, “Nefs asir1 derecede kotiiliigii
emreder” mealindeki Yusuf suresi 53. ayetten hareketle daha ¢ok nefsin hastaliklari,
hileleri ve zararlar1 giindeme gelmektedir. Nefs, tasavvufta her tiirlii ser ve giinahin
kaynagi, kotiiliigii emreden bir varlik olarak tasavvur edilmektedir. Bundan dolayidir ki,

nefsi terbiye, tedavi ve 1slah etmek, tasavvufi terbiyenin en 6nemli gayesidir.*3®

Geylani de mutasavviflarin bu tasavvurlarina ve bu baglamda yasadiklari
tecriibelerine uygun olarak nefs konusunda aymi ayeti (Yusuf, 12/53) merkeze
almaktadir. Lafza bakilirsa, ayette zikredilen nefsin nefs-i emmarebi’s-si’i oldugu
goriillir. Yani asir1 derecede kotiiliigli emredici olmasi sebebiyle Geylani, onun higbir
sOzlinlin dinlenmemesinin ve sozlerinin kabul edilmemesinin gere§ine isaret
etmektedir.*3® Geylani’ye gore nefsin fistldamalarima verilecek karsilik, sadece ona karst
cikmak olmalidir. Ona kars1 ¢ikmak nefse kotiilik yapmak degil, aslinda onun
menfaatinedir. Ancak nefs-i emmarenin kendi zararmna olacak seyleri istemesinden
anlagilmaktadir ki, onun faydaliyr zararlidan ayiracak ilmi yoktur. Nefis cahildir. Bu
nedenle onu kendi kendisine zarar vermekten korumak i¢in nefse karsi ¢ikmamiz

gerekmektedir.

O’na gore; Nefs-i emmarenin isteklerinin yararina degil, zararma oldugunu
bilmek bir ilimdir. Allah’1 isteyen kisi bu ilme sahip olmalidir. Yani nefsini tanimalidir.
Nefs-i emmare diinya pesindedir. Ahireti de bilmemektedir. Bu nedenle nefs-i emmare
pesinden giden kimse ahiretten de mahrum kalmaktadir. Ahiretin pesinden gidip nefsine
yiiz ¢eviren kisi dliinyadan mahrum kalacaktir. Ancak ahiretin yaninda diinya bir hi¢
mesabesinde oldugu i¢in, ahiretin tercih edilip her haliikarda nefisten ve onun diinya

tutkusundan uzaklasmak gerekmektedir. Ciinkii nefsin yaninda olmak demek, Allah’in

438 Mahmud Esad Erkaya, “Nefis Terbiyesine Dair Kavramlar”, Kur’an Kaynakl Tasavvuf Kavramlart, s.
111-112.

4% bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 197.
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yaninda olma firsatin1 kagirmak demektir. Bu nedenle nefsinin arzularina uydugu halde

Allah’1 istedigini iddia eden kisi yalancidir.*4°

Geylani, kotiiliik emreden nefisle ilgili yukarida zikredilen ayete yorum getirdigi
baska bir meclisinde, nefsin bizlere istediklerini yaptirip, fistldamasini “onun varligini
devam ettirmesi” olarak ifade etmektedir.**! Nefs varligimi devam ettirdigi miiddetce
bizler haram yemekteyizdir. Ciinkii o nefis, nereden yedigine hi¢ aldiris etmemektedir.
Onun i¢in 6nemli olan sadece arzu ettigi seye ulasabilmektir. Bu nedenle arzusunu elde

edebilmek i¢cin haram olan isler emreder.**?

Geylani nefs-i emmareyi “kotii huylu es” benzetmesiyle anlatmaktadir. O, tipki
kocasina “gal, ¢irp ama beni doyur” diyen kadin gibidir. Haramla helali birbirinden
ayirmaz. Bu sebeple es tercihine yonelik Peygamberimizden “Sen dindar olanini
se¢! 43 tavsiyesini hatirlatmaktadir. Zira kisinin nefsi onun esi gibidir. Dindar es ahiret
islerinde kocasina yardim eder ancak arzularina diiskiin olan es, kocasini da saptirabilir.

Geylani, bunun i¢in nefsin isteklerinin yapilmamas1 gerektigini vurgular.

“Nefsini doyurdun, o da seninle tartisti. Arzularini ona tastamam verdin o da
sana karst geldi, biiyiikliik tasladi. Kaynaklarini kessen nefsini kirmakla ugragmis
olurdun, ama sen ona arzularim verdin ve seytamna bir kapt actin” diyerek konuya

aciklik getirir.*** Nefsinin yaninda olanlar boylece Allah’tan uzak kalmis olmaktadirlar.
Geylani’nin kotiiliigli emreden nefisle ilgili ayete getirdigi agiklama ve yorum,
ayetin zahirl manasina dahil goziikkmektedir. O, kendi bakis agisiyla ayetin zéhirinden

hareketle nefsin kotiiliigli emredici yoniine, insan iizerindeki etkisinin ne olduguna ve

40 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbadni, s. 197.
41 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 388.
42 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 388.
443 Buhari, Nikah 15; Miislim, Rada‘ 53; EbaDavid, Nikah 2; Nesai, Nikah 13; ibni Mace, Nikah 6.
44 Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 388.
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insanin bu nefis karsisindaki tavrinin ne olmasi gerektigine dair kapsamli bir agiklama

yapmistir.

Geylani’nin nefse yaklagimi, mutasavvif miifessirlerin genel yaklasimiyla uyum
igerisindedir. Nitekim Tusterd, ilgili ayetten hareketle nefs-i emmareyi, nefsin tabiatinda
var olan sehvetle aciklamistir. Bu nefsin tabiati cehalet (Yaratictyr ve kendi nefsini
tanimama) lizerine, aklin tabiati ise ilim iizerinedir. “Nefs-i mutmainne”yi ise marifetle
(Allah’1 bilip tanimakla) iligkilendirmis, onu “nefs-i marifet” olarak ifade etmistir.
Kulun, nefs-i emmareye ragmen ismet {izerine olmasi, yani haramlardan ve giinahlardan
uzak kalmasi, ilgili ayette (Yusuf, 12/53) de isaret edildigi gibi ancak Allah’in o nefse
olan rahmeti ve esirgemesiyle s6z konusudur. Nefs, tabiati itibariyle cahil ve hevaya
yakin olup insanin helak olmasina kap1 agar. Sehvet, heva, hile ve aldatma, tekebbiir ve
isyan nefsin karakteristik 6zellikleridir. Insan bu nefsin meydana getirebilecegi helakten
ancak gergek bir iman ve teslimiyetle, Allah’1 tesbih ve takdisle, dogruluk ve nasihatle,

Allah’a ilticayla, dua ve niyazla ismet iizerinde olabilir.**

Kuseyri, Yusuf peygamberin kendisi masum oldugu halde kendisine kotiiliik
yapanlarin bile kendisinden dolayr Allah tarafindan cezalandirilmalarina gonliiniin el
vermeyip bizatihi kendi nefsine hasim olmasini, evliyanin vasfi olarak ifade

etmektedir.*4

Ismail Hakki Bursevi de ilgili ayete getirdigi agiklama ve yorumunda insan
nefsinin kotiiliigli emreden tabiatina dikkat ¢ekmis, nefsi sehvetle, batila tabi olmakla,
cirkin islerle, sehvetini tatmin i¢in hileler tiretmekle iliskilendirmistir. Allah indinde
kadri yiiksek olan gergek akil ve basiret sahipleri, kendi nefislerinin ayiplarini géren
kimselerdir. Kotiiliigii emretmek, nefsin genel karakteri olup, insanin masum kalmasi, o

nefsin tekamiil edip degiserek artik ona kotiiliigli emretmemesi, ancak Allah’in o nefis

445 bkz. Tusterd, Tefsiru’l-Kur’dn 'il-Azim, s. 170.
46 bkz. Kuseyri, Letdifu’l-Isdrdt, c. 3, s. 189-190.
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tizerindeki rahmeti ve korumasiyla miimkiin olabilir. Allah’in o nefs iizerine olan
rahmeti, korumasi ve inayeti ise, ancak hidayet gilinesinin o kisinin kalp semasinin

ufkuna dogmasiyla miimkiindiir.*4

Geylani, “Kim Rabbine kavusmayr umuyorsa yararh bir is yapsin ve
Rabbine ibadette kimseyi ortak kosmasin!” mealindeki ayette (el-Kehf, 18/110)
gecen “Rabbine ibadette kimseyi ortak kosmasin” ibaresindeki “kimse"yi “nefs” olarak
yorumlamistir. “Seninle Rabbin arasinda kendi benligin vardiwr. Benliginden ayril, o

zaman Rabbini géreceksin”"**® buyurmaktadir.

Geylani, nefsin itmi’nane (Allah ile tatmin olmasina) ermesi gerektigine isaretle
“Ey itmi’nana eren nefis!” (el-Fecr, 82/27) mealindeki ayeti zikrederek nefsin koti
arzularina karst insanlari uyarmakta, nefse esir diismekten bir an 6nce kurtulmak

gerektigine dikkat cekmektedir.°

“Kim nefsini tanir ve yenerse nefsi onun binegi olur, onun yiikiinii tasir ve
emirlerinde ona karsi gelmez. Nefsini tantyp haz aldigi seylerden uzak tutmadik¢a ve
hakkini vermedikce senden is ¢ikmaz "demektedir.*®® “Onun tuzaklarina kanmaywn, uyur
goziiktiigiine aldanmayin. Canavarin uyur goziiktiigiine bakmayin. Ciinkii o size
kendisini uykuda gésterir ama tuzagina diisecek bir avin pesindedir. Bu nefis var ya,
kendini mutmain olmus, boyun egmis, al¢cakgoniillii ve hayra uyar gibi gosterir ama
icinde bunun tam tersini saklar. Bu sebeple nefisten gelecek seylerde c¢ekinceli
davran"**demektedir. Geylani’nin 4yete telmihte bulunarak ifidelerine yer vermeyi

yeterli gordiigiimiiz bu agiklamasi, nefsin “kuzu postuna girmis bir kurt” gibi bizleri

47 bkz. https://www.altafsir.com/Tafasir.asp?tMadhNo=3&tTafsirNo=36&tSoraNo=12&tAyahNo=53&
tDisplay=yes&Page=3&Size=1&Languageld=1.Erisim Tarihi: 23.09.2020

448 Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 335.
449 Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 310.
450 Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 310.
41 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 310.
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aldatarak kendi zevklerini stirmek konusunda ne denli mahir oldugunu ve bizleri bu
sekilde tuzaga diistiirdiigiinii anlamamiz, ona karsi1 teyakkuz halinde bulunmamiz ve onu

tanimamiz i¢in 6nemli bir bilgidir.

Geylani, “Nefislerin istahlandig1 ve gozlerin lezzet aldig1 ne varsa oradadir
(cennettedir)” (ez-Zuhruf, 43/71) mealindeki ayete getirdigi yorumla, nefsin ilgileri

lizerinden onun kusaticilig altina giren mevcudatin sinirlarini agiklar.*>

Ona gore diinya ve diinyada olan her ne varsa nefsin sevgilisidir. Ahiret de nefse
aittir. Bu nedenle nefs, Allah’a ulasmak isteyen kisi i¢in Allah ile arasinda bir perdedir.
Ciinkii Allah’a yonelmek istedigi zaman, onu nefsinin diinyaya ve ahirete olan istekleri,
arzulari, hayalleri oyalamaktadir. Bunun i¢in Allah’a vasil olmak isteyen kisi, oncelikle
nefsinden vazgegmelidir. Kiginin diinyaliklardan feragat etmesi kolaydir, ancak kendi
nefsinden ferdgat etmesi kolay olmamaktadir.*® Bu nedenle diyebiliriz ki Allah katinda

kisinin Ona olan sevgisinin giicii, nefsini terk etmedeki iradesi dl¢iisiinde ortaya ¢ikar.

Allah ile kendisiyle arasinda perde olan nefsin g¢ekilmesi demek, kisinin
Allah’tan bagka higbir seye istek duymamasi demektir. Masivayla kul arasinda baglanti
“nefs” araciligryla olmaktadir. Nefsin kaygilar1 masiva ic¢indir. Nefsin arzularindan
arinmastyla kisinin tek kaygisi Allah’in rizasini, yakinligini kazanmak olmaktadir.

Allah’a yakinlik nimetine eren biitiin kullarin vaziyeti budur.

Nefislerin diinyaya olan arzusunu pek ¢cogumuz bilmemize ragmen, ahiretin de
nefse ait oldugu idrak emekte giicliik ¢ektigimiz bir hakikattir. Geylani ayete getirdigi
aciklamayla aslinda bunu vurgulamaktadir. Clinkii ahirette cennet nimeti, bu diinyada

Allah’a iman ederek Allah rizasini kazanmis olan Miisliimanlarin gidecegi bir miikafat

452 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 221.
453 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 221.
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yeridir. Bunun i¢in Miisliimanlar cennete gitmeyi dilemektedirler. Ancak ahirette ki

cennet nimetini istemek aslinda nefislere ait bir istek olmas1 sebebiyle eksiktir.

Geylani’nin dikkat c¢ektigi {izere ayette, orada istah duyulan ve gozlerin lezzet
aldig1 biitiin nimetlerin muhatab1 “nefsler "dir.*** Tipki1 bu diinyada canimizin ¢ektigi,
gormekten lezzet aldigimiz her ne varsa bunlarin nefsimize hos gelmesi gibi; ahiretteki
nimetler de nefse hos gelecektir. Bu sebeple Allah’1 arayan kisi diinyay1 da ahireti de
istemez. O sadece Allah’1 ister. Allah’1 istemek nefsin degil, ruhun asli istidadidir. Kul
bu ylizden nefsani istekleri birakip ruhunun istiyaki ile mesgul olur. Bunu basarabilmek
icin insan Allah’a kullugu birakmamali, baskalarini kendisine tercih etmeli, Allah’a
isyanda degil, itaatte comert olmalidir. Allah’a yakinlik nimetine erdiginde ise Allah
tarafindan pek ¢ok liituf, comertlik ve nimetlere sahip olur. O halde diyebiliriz ki bu

nimetler diinya ve ahiret nimetinden daha tstiindiir.

“Nefislerin istahlandigi ve gozlerin lezzet aldigi ne varsa oradadir
(cennettedir)” (ez-Zuhruf, 47/71) mealindeki ayetle ilgili olarak Geylani kendi

tecriibesini sOyle paylagmaktadir:

“Diinyamin fani oldugunu, bir giin yok olacagini, éldiiriicii ve aldatict oldugunu
gordiim. Cabucak yok oldugu i¢cin ona goniil vermekten uzak durdum. Ahirete de bir
anligina deger verdim. Sonra iizerinde diisiindiim ve onun da eksik oldugunu yani
sonradan oldugunu ve iizerinde ortaklik bulundugunu anladim. Allah’in orada nefSlerin
arzuladig1 ve gozlerin gormekten haz aldigi seyleri hazirladigint gérdiim. “Iyi de kalbin
arzusu nerede?’ dedim ve ahiretin Efendisi’ne, Yaratici’sina ve yoktan var edenine

yonelim. >

454 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 221.
4% bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 339.
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Geylani, daha 6nce de ele almis oldugumuz “Siiphesiz ki bir kavim kendi
durumunu degistirmedikce, Allah onlarin durumunu degistirmez” (er-Ra’d, 13/11)
mealindeki ayet baglaminda, “Sen kendini degistirirsen degistirilirsin” demektedir.4%
O, buradaki degisimin topyekiin olmasi gerektigini sOylemektedir. Yani bu Aayetin
muhatab1 olmak isteyen ve degismek suretiyle Allah’in rizasina ermek isteyen kisinin,

kendi tabiatiyla, aliskanliklariyla, nefsiyle, heva ve hevesleriyle, seytanlariyla miicadele

etmesi, kalbini onlardan gelecek her tiirlii mesguliyetlerden korumasi gerekmektedir.

Gortldiigii tizere “fopyekin” ifadesi kalbi, nefsi, bedeni, tabiati, aligkanliklari,

arzular, seytanlar1 kapsayarak insanda cem’ olan tiim 6zellikleri i¢cine almaktadir.

3.8.1. Dua

“Dua Arapga bir kelime olup “isteme, yalvarma, niyaz, ibadet” gibi manalari
vardir.®*” Thtiyaglarm anahtari, darda kalanlarin rahatladigi yer, muhtaglarm sigmag
seklinde de betimlenmektedir. Dua dil ile yapildigi gibi, kalp ile ve hal ile de
yapilmaktadir. Hal duasinin kabuliiniin ihtimali daha yiiksektir.”**® Nefis ile
miicadelede ve Allah’a yakin olabilmek i¢in dua etmeye ihtiya¢ vardir. Cilinkii dua ile
nefsinin baskilarindan kurtulmak isteyen kisi Allah’tan kendisini Allah’a kars1 isyankar
ve giinahkar olmaktan kurtarmasi i¢in yardim istemektedir. Bu sebeple dua nefisle, heva
ve heveslerle, seytanla miicadele ederken kisiye moral oldugu gibi, Allah’1 yaninda

hissederek gii¢ toplamasina da vesiledir.

Geylani’nin dua hakkindaki agiklamalari ii¢ konu lizerinde yogunlagsmaktadir.

Bunlardan ilki dua yapmanin mertebe olarak ne ifade ettigi, ikincisi duanin ne igin

46 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbadni, s. 227.
457 bkz. Ton Manzir, “d‘av”, Lisdnu’l-Arab, c. 14, 5.257.

458 bkz. Ethem Cebecioglu, “dua”, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 173.
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yapilmast gerektigi, Uglinclisii de dua ederken neye dikkat edilmesi gerektigi

yoniindedir.
Geylani duanin Allah’tan uzaklik durumunda olmasini séyle aciklar:

“Kulun, Allah’a yakinken dili, duasi, zikri yoktur. Dua, zikir ve konusma Allah’a
uzaklik durumunda soz konusudur. Allah’a yakinlik durumunda ise siikit, soniikliik ve

sadece i¢ bakisla (murakabe, tefekkiir) yetinip ondan yararlanmak vardur.”**

Goriildigi  tizere Geylani dua etmeyi mertebece Allah’tan uzakligin bir
gostergesi olarak anlatir. Anlasildig1 kadariyla, dua eden kisi; ya Allah’in raz1 oldugu
hale donlismek i¢in dua ediyordur. Eger Oyleyse zaten bu onun heniiz kemale
ermediginin bir isaretidir. Dolayisiyla Allah’a yakin olmaya calistig1 bir sathadadir. Ya
da dua ediyorsa zaten heniiz Allah’in iradesine teslim olamamistir. Bu da heniiz fena
mertebesine ermediginin, yani halen Allah’a yakin olmaya calistigi bir evrede

oldugunun isaretidir.

Geylani “Duay: biisbiitiin terk etmek ve isi Allah’a birakmak azimettir. Dua ile
ugrasmak ise ruhsattir. Dua bogulmak iizere olan kimse i¢in bir soluk, hapis yatan
kimse igin ise hapisten c¢ikip hiikiimdarin  huzuruna  girinceye kadar bir
rahatlamadir.”**° Buradan ve Geylani’nin yorumlarindan anladigimiz kadariyla zaten
Allah diledigini yaptig1 icin, Allah’a gercek kul olan kisi dua etmeyi birakip O’nun
dilemesine tabi olur. Ancak dua ettigi zaman Allah’in dilemesinin diginda baska seyler
istemis olma ihtimali de bulunmaktadir. Bu durumda Allah’in dilemesine tabi olmanin
disina ¢ikmis, Allah ile ayni kararda olmak yerine O’ndan ayr diiserek uzaklagmis
olacaktir. Geylani duay1 Allah’a daha iyi kulluk yaparak Allah’a daha ¢ok yaklagabilme

vesilesi olarak goriir. Onun dua anlayisinda diinyalik istemek, Allah’in isine karigmak,

459 Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 248.
460 Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 258.
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tevekkiilden uzaklasarak kendi arzularina gore bir seyler temenni etmeyi uygun

gormemistir.

Geylani; “Rabbinize al¢ak goniilliice ve icin i¢cin dua edin. Ciinkii O haddi
asanlar1 sevmez” (el-A’raf, 7/55) mealindeki ayette gecen “haddi asan kimse”yi
Allah’tan bagkasindan isteyen kimse olarak tanimlamaktadir. Bu agiklama Geylani’ye
gore ayetin zahir anlamidir. Yani ayet “Bir baskasindan degil, sadece Allah’tan isteyin”

vurgusunu yapmaktadir.4®!

Geylani; “Hig¢bir sey yoktur ki hazineleri yammmizda olmasin. Biz onu ancak
belli bir ol¢iiyle indiririz” (el-Hicr, 15/21) mealindeki ayeti herseyin Allah’mn elinde
olmasi sebebiyle ancak Allah’tan istenilmesi, ancak Allah’a dua edilmesi, ancak Allah’a

yonelinmesi gerektigiyle iliskilendirerek yorumlamugtir.462

Geylani; “Siiphesiz bir kavim kendi durumunu degistirmedikce, Allah
onlarin durumunu degistirmez” (Ra’d, 13/12) meélindeki ayeti esas alarak Allah’in
raz1 oldugu sekilde degisebilmek i¢in ve insami diizeltecek seylere ulastirmasi igin
O’ndan yardim dilenmesi gerektigi seklinde dua ile iliskilendirmistir.*®® Yani bu ayet

ayni zamanda ne i¢in dua edilmesi gerektiginin de bir gostergesidir.

Geylani insanlar1 kirmiz1 6liime*®* ¢agirmaktadir. Ciinkii bu 6liim Allah’ta fena
olmak ve Allah’a yakin olma mertebelerinde ilerleyebilmek demektir. Bu 6lim nefse,
heva ve hevese, tabiata, seytana, diinyaya karsi gelmek, insanlarin icinden ¢ikip

uzaklagmak, Allah’in disindaki herseyi biitlinliyle terk etmektir. Bu sebeple bu 6limii

461 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 361.
462 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 332.
463 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 168.

464 Kyz1l 6liim (mevt-i ahmer) literatiirde ibadete diiskiinliik olarak gegmektedir. (Bkz. Ethem Cebecioglu,
“mevt-i ahmer”, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 433.) Ancak Geylani’nin taniminda
goriildiigii gibi daha kapsamli bir tarif yapilmistir.
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gergeklestirebilmek i¢in miicadele etmek gerekmektedir. Bunun gerceklesmesinden de

asla timidi kesmemek gerekmektedir.

Iste burada Geylani, kendisini dinleyenlerin {imitsizlige diismemeleri igin, onlar1
Allah’tan timitvar olmaya sevk edecek sekilde “O hergiin yeni bir istedir” mealindeki
ayete (er-Rahman, 55/29) isaret etmektedir. Clinkii O’nun her giin yeni bir iste olmasi,
kudretine bir engel bulunmaksizin diledigini yaratmasi demektir. Bu sebeple Allah
yolunda fena olmak isteyen kisi bu miicadeleyi basarabilmek i¢in iimitvar olarak dua
ettiginde bu Adyetin mandsini idrak ettigini ve bu Aayete iman ettigini gostermis
olmaktadir. Ciinkii bu sekilde dua eden kisi Allah’in kudretini, O’nun her seye kadir
oldugunu bilerek O’ndan istemektedir.*®® Bu sebeple ayetin gergince dua etmek demek;
Allah’in hikmetinden degil, kudretinden istemek demektir. Yani kendi ilminin sinirlari
disinda olani, Allah’in sonsuz ilminde olan1 istemek; sebepler zincirini asarak Allah’in
iradesinden istemektir. Bu da Allah’in biiyiikliigiinii, her seye giicliniin yettigini tasdik
etmek anlamina gelir. Ayni sekilde O’nun hakkimizda takdir edeceginin bizim
ilmimizde bize giizel gelenden ¢ok daha hayirli oldugunu kabul etmek demektir. Yani
kisinin sebepler zincirini goziinde biiyliterek sebepler zincirinden degil, dogrudan

sebepler zincirinin yaraticist olan Allah’tan yaratmasini dilemesi demektir.

Sebep zincirindeki her bir sebep, esasen cahil-ilmi olmayan, fakir, zaaf sahibi,
aciz, 6li vasiflarina sahiptir. Dolayisiyla Allah’in her an bir iste oldugunu bilerek dua
eden kisi, sebeplere ait bu vasiflardan beklemeyi birakip; Alim, Gani (zengin), Kuddis
(biitliin noksanliklardan miinezzeh), Kadir (sonsuz gii¢ ve kudret sahibi, her seye giicii
yeten), Hayy (Diri) bir Allah’tan diliyor olacaktir. Bu suretle dua eden kisi, boyle bir
Allah’t kabul edip, ylicelterek O’nu takdir ettigini gostermis olacaktir. Bu sekilde dua

etmesi sebepleri Allah’a sirk kogmamasi anlamina gelmektedir.

465 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 235.
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Dua edenlerin bu miicadeleyi kazanarak kirmizi olimiin ger¢eklesmesi
hakkindaki iimitleri Allah’in izniyle gerceklesecektir. Geylani’nin yaptig1 yorumlardan
anlamaktayiz ki dua etmek, Allah’tan timit kesmemekle ilgili bir miicadele ¢esididir. Bu
sebeple bu miicadeleyi gergeklestirebilmek icin kisinin, Geylani’nin tavsiyesine uyarak

daima Allah’1n her giin yeni bir iste oldugunu hatirinda tutmasi gerekmektedir.

Geylani “O her seye giicii yetendir” (en-Nir, 24/45), “Allah her seyi
bilendir” (Lokman, 31/34) ayetlerin geregince kisi diinya kaygilarindan kurtulabilmek
icin ugragsmalidir. Diinya kaygilarindan kurtulmaktan yana timidini kesmemelidir.
Diinya kaygisinin kalbinden ¢ikip gitmesi icin kalbiyle Hakk’a kosup O’nun rahmet
etegine tutunmalidir. Bu vesileyle Geylani bu ayetler iman eden bir kisi olarak nasil dua

edilmesi gerektigini sdyle anlatmaktadir:

“O’nun kapisindan ayrilma ve kalbini baska seylerden temizlemesini, iman ve
marifetle doldurmasini ve Kendinden baska hi¢chir seye muhta¢ birakmamasini iste.
Sana saglam inang vermesini, kalbini Kendine 1sindirmasini ve organlarini Kendisine
taat ve ibadetle oyalamasin iste. Herseyi O’ndan iste, baskasindan degil. Senin
durumunda olan yaratilmis kimselere ezilip biiziilme. Sadece O’na karst al¢al ve her
tiirlii muamelen O’nunla olsun.”**® Bu agiklama ayni zamanda aklimiza “Rabbinize
alcak goniilliice ve igin igin dua edin. Ciinkii O haddi asanlari sevmez” mealindeki

ayeti (el-A’raf, 7/55) getirmektedir.

Geylani’ye gore dua ederken dikkat edilmesi gereken en 6nemli nokta; kulun
dileklerinde Allah’in iradesine ters diismemesidir. Hatta bunu basarabilmek ic¢in dua

etmek yerine, islerini tamamen Allah’in dilemesine birakilmasini tavsiye etmektedir.

Geylani “Allah’in dilemesi olmadikg¢a sizler dileyemezsiniz” mealindeki ayet

(el-insan, 76/30) i¢in, “Bir seyi yalmiz kendin dilemekle elde edemeyeceksen o halde

%66 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 45.
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dileme. Tasarruflarinda Allah’a karsi gelip cekisme. Malini, miilkiinti, saghgini ve
cocugunu alsa da sahip oldugun mallara zarar verse de O’nun kader ve irade yiiziine
1467

giiliimse. Allah’a yakin olmak istiyorsan ve surf O’na ait olmak istiyorsan boyle yap

diyerek ne sekilde dua edilecegini agiklar.

Anladigimiz kadariyla “Allah’in dilemesi olmadik¢a sizler dileyemezsiniz”
ayetini dileklerimizin Allah’in dilemesinin tezahiirii seklinde anlamamiz dogru degildir.
Aksine biz dilesek bile Allah dilemedigi miiddetce, bizim dileklerimizin
gerceklesmeyecegini anlamamiz gerekmektedir. Bu sebeple “Ama ben diledim, o zaman
Allah neden vermiyor” demek gibi bir durum sdz konusu olamaz. Onemli olan
Geylani’nin vurguladigi gibi kulun dualarinin yani dileklerinin Allah’in dilemesiyle

mutabik olmasidir.

Geylani kaderi geri ¢evirmenin, degistirmenin, silmenin ve ona kars1 gelmenin
miimkiin olmadigin1 ve sadece Allah’in diledigi seyin olacagini hatirlatarak kendisini
dinleyenlere Allah’in dilediginden baska sey dilememelerini tavsiye etmektedir. Hatta o

sOyle der:

“Mddem ki sana sadece O’nun dilekleri gelecek, o halde sen hi¢hbir sey isteme.
Allah bir seyi dilemedigi zaman o sey gerceklesmez. O halde sen, nefsini ve kalbini bu

isi yapmak icin yorma. Her isi Rabbine birak, rahmetinin etegine tevbe elinle yapus **%

Bu sekilde devam etmek diinya, kalp ve bedenin goziinden kaybolmasini
saglayacak; sikintilarinin, arzularinin, zevklerinin birakilmasinin kolaylasmasina yardim
edecektir. Nefsinin sikintilarinin ~ verdigi aciya sabretmesini kolaylastiracaktir.
Dolayisiyla Geylani’nin yorumlarinda dualarin Allah’in dilemesine uygun olmasi 6n

plana ¢ikmaktadir.

467 Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 222.
468 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 186.

181



3.8.2. Kader

“Kader” kelimesi, Arapga “bir seye giicli yetip kadir olmak”, “bir seyi diger bir
seye kiyaslamak™, “bir seyi planlayip diizenlemek”, “bir seyin miktarin1 beyan etmek”,
“bir isi tedbir etmek” anlamlarina gelen ‘“ka-de-ra” fiilinden mastar olarak gelmekte

olup igerisinde biitiin bu anlamlar1 ihtiva etmektedir.

Sozlikte isim olarak “kader”, bir seyin miktar1 ve Olgiisti, Allah’in kullar
hakkindaki takdiri, kazas1 ve hiikmii, bir sey i¢in tayin edilen zaman ve mekan, takat ve

~LId

kuvvet” anlamlarindadir.*®® Ayni kokten gelen “el-Kadir”, Allah’m isimlerinden biridir.

Kur’an’da bir¢ok ayette Allah’in yer ve goklerde her seye kadir olduguna, her
seyi belirli bir dlgii/miktar ile takdir ve tedbir edip yarattigna isaret edilmektedir.*
“Kader, ilahi bilgiye bagl bir olgu olarak goriildiigiinde, var olan her seyin onun
kapsami icinde bulunmasi kaginilmazdir. Ciinkii hi¢bir sey Allah’in bilgisinin disinda
degildir. Ancak seylerin ilahi bilgi ile iliskisinin mahiyeti tam olarak anlasilmadig
zaman kader, baska tiirliisiiniin olmasi imkdn dahilinde bulunmayan degistirilemez bir
alin yazisi olarak anlasilmaktadir. Halbuki bilginin bilinenin mahiyetine aykirt olmasi
miimkiin degildir. Dolayistyla Allah’in herhangi bir kimsenin kendi hiir segcimiyle belli
bir seyi tercih etmesini onceden bilmesi, onun bu tercihine zorlayici/cebri bir etkide
bulunmaz.”*™* Tlgili ayetler bir biitiin olarak degerlendirildiginde, “kader”in, Allah’m
sifat ve isimleriyle, mutlak ve sonsuz kudreti, iradesi, ilmi ve yaratmasiyla baglantili

olarak O’nun yaratilanlar hakkindaki kiilli takdirine, tedbirine, 6l¢iisiine ve programina

isaret eden genis kapsamli bir kavram oldugu anlasilmaktadir. Allah’in kaderi her seyin

469 bkz. ibn Manzir, “kdr”, Lisdanu’l-Arab, c. 5, s. 74-79; Ragib el-isfehani, “kdr”, el-Miifiedat, s. 394-
396; Ibrahim Mustafa v.dgr., “kdr”, el-Mu ‘cemu’l-vasit, s. 725.

470 Ornegin bkz. Fatir, 35/1; EI-Mumtehine, 60/7; et-Tegabun, 64/1; Fussilet, 41/10; el-A ‘1, 87/3; el-
Hicr, 15/60; el-Furkan, 25/2; Ya-sin, 36/39; el-Hicr, 15/21; el-Kamer, 54/49; er-Ra‘d, 13/8.

411 Metin Ozdemir, Isldm Inan¢ Esaslart, (Ankara: Bilay Yayinlari, 1. Baski, 2017), 196.
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iistiindedir. Kur’an’a goére insanin imtihan igin ruh ve nefis sahibi, akledebilen, iradesi

olan bir varlik olarak yaratilmasi da bu kiilli kadere ve programa dahildir.

Kaderi nefs basligi altinda incelememizin sebebi, nefsini yenmek igin kisinin
evvela kaderin mahiyetini bilmesi gerektigi icindir. Ciinkii kader vesilesiyle
istemedigimiz hadiseler vuku buldugunda buna ilk isyan eden rahati bozulup keyfi
kagan nefistir. Bu nedenle kadere teslim olmak ve kadere su¢ bulmaksizin Allah rizasi
igin ¢alisip gayret etmek nefislere agir gelen, ancak Allah’in kaderle ilgili hiikmettigi

kurallara uyuldugu takdirde kadere teslimiyet nefisleri terbiye eden bir aracidir.

Geylani, “iste burada velayet Hak olan Allah’a mahsustur” mealindeki ayeti
(el-Kehf 18/44) velayete ulagmak icin yapilmasi gerekeni, kadere teslim olmak seklinde
yorumlamstir.*’> Ona gore kader, el-Melik olan Allah’imn iradesi altinda bir elgidir ve
vazifesi kulu Allah’a gotiirmektir. Bu nedenle o elgiye tabi olmak, kulu Allah’a
gotiirmektedir. Ciinkii kadere tabi olanlar kendilerini Allah’in idaresine teslim etmis ve
O’nun miilkii altinda olmanin geregini yapmis olmaktadirlar. Ancak kadere teslim

olmuyorsa o kisi Allah’tan uzaklagsmis olmaktadir.

Kadere teslimiyet zahiri ve batini bas egmekle olmaktadir. Bu ifadeden
anladigimiz kadariyla zahiri, yani hal ve davraniglariyla Allah’in emir ve yasaklarina
uymaktan taviz vermeksizin kaderi gogiisledigi gibi; batini yani kalbinden de kadere
kars1 isyan igerikli diisiinceler gecirmez. Kader ¢oziilemez, ona ancak teslim olunur.

Teslim olan Allah’a teslim olmus demektir ve boylece velayeti elde eder.*’

Geylani’nin; “Allah yaptigindan sorgulanmaz, onlar sorgulanirlar” (el-
Enbiya, 21/23) mealindeki ayeti yorumlamasina gore kader konusu biz kullarin mesul

oldugu bir saha degildir. O sadece Allah’in hiikmii altindadir. Kullarin bunu bilmeleri,

472 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 16.
473 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 16.
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bu ayetin hiikkmiine gore amel etmeleri onlar igin yeterli ve gereklidir. Boylece kaderi
bahane ederek hi¢ kimse tembellik edemeyecektir. Yani hi¢ kimse “kaderim buymus o
ylizden ben kotiiylim, vazifemi yapmiyorum, vazifemi yapmamak benim kaderimmis”
diyemez. Aksine Allah’a kulluk konusunda tembellik ederek basimna gelenler hakkinda

Allah’1 suglamis ve Allah’1 sorgulamis olur.

Kader espirisine vakif olan kisi, i¢inde bulundugu tiim durumlarda, kaderinin
karsisina ¢ikarttigi biitlin hallerde calisip gayret etmesi gerektigini bilir ve calisir.
Ciinkii o kaderinden degil, kaderinin tecelli etmesi esnasinda Allah rizasina uygun
davranip davranmadigindan sorgulanacaktir. Kadere riza gosteren kisi Allah’tan razi
olan kisi demektir. Yani bu o kiginin Allah’1 sevdigini gostermektedir.*’*Geylani’ye

gore bir kimsenin kadere uymasinin sonucu sunlardir:

¢ Allah kulunun kalbini Kendisine yaklastirir.
e Kalbinden diinyay1 siler ve onu ahirete isteklendirir.
¢ O kulun Allah katindaki makami saglamlasir.

e Allah ona diinyasini ve ahiretini aydinlatacak bir nur verir. Allah en-Nur’dur.
Allah ile kaderde bulusan kul o nurdan nasibini alir. Kaderden kagip onu suglayanlar ise

Allah ile bulusmay1 bagaramadiklarindan karanlikta kalmaktadirlar.*™
Geylani’nin yorumlarindan anlamaktayiz ki; Allah kaderi bir nur kaynag: olarak

yaratmustir. Kaderin vazifesi Allah ile olanlarla olmayanlar ayirt etmektir.

Geylani’den Onceki miifessirler velayet-kader iligkisine deginmemistir. Siilemi
tefsirinde velayet ayetine sadece; “Allah kimi dost edindi ise, o kisi hakikatte velidir,
476

kim de Allah’1 dost edinirse Allah validir” seklinde lafzi bir agiklama getirilmistir.

Kuseyri tefsirinde ayete tevhid agisindan yaklasilmis; velayet; kudret ve nusret olarak

474 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 244.
475 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbadni, s. 244.
476 bkz. Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, c. 1, s. 411.
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yorumlanmis, kader konusu ile bir baglanti kurulmamstir.*’” Bursevi de ilgili ayeti
aciklarken, ayette gegen velayeti, Allah’in inkarcilara karst veli kullarina “nusret”i

olarak yorumlamustir.*’®

3.8.3. Seytan

Seytan azginlik, ser ve kotiiliikte ¢ok ileri giden kibirli, asi, inat¢1 ve saptirici
insan ve cinlerdir. Dini terim olarak da seytan, “gozle goriilmeyen, fakat varligi kesin
olan ve insanlar1 dogru yoldan saptiran veya saptirmaya ¢alisan gizli ve acik her tiirli
gii¢” olarak tamimlanmaktadir.#’® Seytanin insanlarla irtibati Hz. Adem’in yaratilis1
vesilesiyledir. Allah (c.c.), Adem’e secde edilmesini emrettiginde, O’nun emrine kars1
gelmis ve Allah’in rahmetinden kovulmustur. Bu yiizden insanin diigmani olan seytan,
insan1 dogru yoldan saptirmak icin 1srarci bir sekilde; ona edepsizlik ve kotiilik
emreden, Allah’1t anmaktan alikoyan, insanlarin arasina diismanlik yayan vesveseler
verir. Bos va’dlerle takipgilerini oyalar. Boylece onlarin da Allah’in rahmetinden

mahrum kalip, cehennemliklerden olmalarina onciiliik eder.

Geylani, Allah yolunda ilerlemek isteyen kisilerin seytanla miicadele etmeleri
gerektigini anlatmaktadir. Seytanin insana diismanligini soyle dile getirmistir: “Seytan
senin ve baban Adem’in diismanidir. Aramizda béyle ezeli bir diismanlik varken nasil
ona 1sinabilir ve soyledigini kabul edebilirsin? Kendini asla ondan giivende hissetme.

Clinkii o, babani ve anneni oldiirendir. Firsatini bulursa seni de oldiirecektir. 480

Geylani nefse arzularini vermenin seytana kapi acacagini sdylemektedir. O’na

gore nefsimizin isteklerinin bir kismu seytanin telkinlerinden ileri gelmektedir. Bu

477 bkz. Kuseyri, Letdifu 'I-Isdrat, c. 2, s. 397.

478 pkz.https://www.altafsir.com/Tafasir.asp?tMadhNo=3&tTafsirNo=36&tSoraNo=18&tAyahNo=44&t
Display=yes& UserProfile=0&Languageld=1. Erisim Tarihi: 23.09.2020.

419 M. Kemal Atik v. dgr., “seytan”, Isldmi Kavramlar Sozliigii, 654.
480 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbadni, s. 17.
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telkinler neticesinde arzularinin yerine getirilmesi, onun giiglenerek hararet yapmasina
sebep olmaktadir. Bu sebeple onu arzularindan alikoymak atesinin sénmesini
saglayacak ve bu sekilde insan iizerindeki hakimiyeti kirilacaktir. Geylani bunu soyle

acgiklamstir:

“Nefsini doyurdun o da seninle tartisti. Arzularimi ona tastamam verdin o da
sana karst geldi, biiyiikliik tasladi. Kaynaklarimi kessen nefsini kirmakla ugrasmig
olurdun, ama sen ona arzularimi verdin ve seytamina bir kapr a¢tin. Ciinkii seytan
nefsine temenni etmeyi telkin eder. Nefsinin dili yoktur ama cinlerden olan seytanlar

nefsine ilkada bulunur.. Sana ancak insanlardan olan seytanlarin giicii yeter. "*8*

Geylani, “Ciinkii senin kullarim iizerinde bir saltanatin olamaz...” (el-Hicr,
15/42) mealindeki ayette Oncelikle kullarin {izerine hangi tesirlerin etkili oldugunu
anlatmakta, ardindan bunun ilacin1 da séylemektedir. Zehir- panzehir iliskisi gibi bir

iliski bize sunmaktadir.

Ona gore diinyaya baghligin tesirinden kurtulmak icin oOliimii devamh
hatirlamak gerekmektedir. Allah’tan istenen seylere kavusulmak i¢in sikintilara
katlanmali, tevekkiil ederek her seyi kalbinden ¢ikartip sadece Allah’a baglanilmalidir.
Bunu basardiginda o kul, Allah’in her yonden korumas: altinda olacaktir. Allah alt1
yonden onu koruyacak, kimse ona yaklasmak i¢in bir yol bulamayacaktir. Boylece her
yonden huzura ererek, her taraftan himaye edilecektir. Dolayisiyla ayette bahsedilen
kullar; olimii anmak, sabir, tevekkill 6zelligine sahip amelinde gosteris yapmayan

ihlasli, imanli, muvahhidlerdir. Bu kimselere seytan hicbir sey yapamamaktadm“82

481 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 389.
482 pkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbadni, s. 34.
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Geylani altt yonden velilerin korundugunu sdylerken onlarin miilklerinin
kalbinde, sultaninin (kudret) sirrinda oldugunu sdylemektedir. Bu sebeple higbir hileye

kars1, higbir masivaya kars1 onlarin sirt1 yere gelmemektedir.*®3

Alt1 yon denildiginde ilk akla gelen sag, sol, 6n, arka, alt, iist olmasina ragmen;
Geylani alti yonden bahsederken fiziksel bir yon anlasilamamaktadir. Ancak Geylani
insan1 perdeleyen durumlar1 zikrederken “diinya-mal-para, nefis, arzular, aliskanliklar,
insanin tabiati, sebeplere baglilik, seytan” olarak aciklamaktadir.*®* Bu yonlerin her
birinde ya seytan vazifesini yaparak kisiyi Allah’tan uzaklastirmaktadir ya da bu yonleri
kullanarak insana sirayet etmekte ve bdylece onu Allah yolundan alikoymaktadir
diyebiliriz.

EbG Talip el-Mekki’ye gore ayette seytana tabi olmayacagi belirtilen ziimre
Allah’in dostlaridir. Onlar siddiklar, sehitler ve salihlerdir. Onlar ne giizel arkadastir.
Gergek iman ve tevekkiil sahipleridir. Verdikleri sézde durduklar1 gibi, yapmadiklar
seyleri bagkalarina yap demezler. Onlar Allah’a muhabbetlerinden dolayr mallarint ve

canlarin feda eden kimselerdir.*®

Ibn Arabi, bu ayeti aciklarken bizleri olaylarm en basina gotiiriir. Adem’in
yaratilip meleklere takdim edilecegi meclisi gozlerimizin Onilinde canlandirir. Seytan
herkesten 6nce elinde tesbihi ve dilinde zikriyle bu meclise gelir. Ancak onun bu zikir
hali sadece disindadir. Icinde ise gordiigii manzaranin giizelliiyle sadece inkar1 ve
isyan1 artar. Nihayet seytan Adem’i kiiciik goriip secde etmeyince, o meclisin tadini
alamaz ve Kkendisinin istiinligiinii ispatlamak i¢in ilmini ve amelini aramaya koyulur,
ancak ilminde de amelinde de iyilik namina hicbir sey olmadigini goriir. Boylece

timitsizlige diislip tutunacak bir dali kalmaymnca sdylenmeye baslar: “Onlar

483 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbadni, s. 34.
484 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 44, 257.
485 bkz. Eb Talib el-Mekki, Kiitu 'I-Kuliib/Kalplerin Azigi, C. 1, s. 442.
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sasirtacagim... Onlart bos temennilerle avutacagim... Onlara emirler verecegim...”
(4/119) O boyle soylerken kader-i ilahi de su karsiligi vermekteydi: “Ben onlara iman
nisanlar1 yazacagim...” demekte ve gerekce olarak da; “Ciinkii senin kullarim tizerinde

bir saltanatin olamacz...” (15/42) ilahi fermanin1 okumaktaydi.

Ibn Arabi bu sekilde seytanin tesirinden kurtulma giiciinii imana baglamaktadur.
Ayrica iman edenleri belli etmek ve iman edenlerin imanimi artirmak i¢in kader-i ilahi
vazife yapmaktadir. O halde kader iman ile yakin baglantilidir. Ibn Arabi de

Geylani’nin dedigi gibi kaderin Allah’1n elgisi oldugu goriisiinii desteklemektedir.*%

Geylani de “Nefsin komutani olan Iblisin, hakiki diismanlart olan gercek iman
sahiplerine karsi hicbir giicii olmadigina gére, Iblisin askeri olan nefsin nasil bir giicii
olabilir? Sanma ki seytan cennete girip Adem’i kendi giiciiyle cikartmistir. Aksine Allah
ona bu giicii vermis ve onlarin cennetten ¢ikisina bir sebep yapmuigstir”*®" diyerek
ayetten yola ¢ikmak suretiyle nefse boyun egilmemesi ve nefsin isteklerine karsi aciz

diisiilmemesi gerektigi konusunda insanlari uyarir.

Geylani baska bir meclisinde “Ciinkii senin kullarim iizerinde bir saltanatin
olamaz...” (el-Hicr, 15/42) mealindeki ayeti seytanin kullar {izerinde ne tiir bir
hakimiyet kurabildigine deginerek ele almistir. O’na gore nefse, heva ve hevese, tabiata
uyarak Allah’in emrini birakip harama yonelen kisiye seytan ulasacak bir yol

9

bulmustur. Geylani anlattiklarint  “gézlerini haramdan yum” diyerek bu ayetle

irtibatlandirmistir. 48

Insanin Allah’mn emretmedigi islerle mesgul olmasi, o islere meylettiginin bir
isareti olarak gozleriyle bakmasidir. Bu da kulun kalben kendisini Allah’tan

uzaklastiran seylerle ugrasmasina ve seytanin da bunu kullanarak o kisiye devamli

86 Thn Arabi, Seceratii’l Kevn Ustiin Insan, s. 92, 93.

487 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 231.

488 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 258.
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vesvese vermesine yoneliktir. Daha da agmak gerekirse 6rnegin nefsinin kadinlara olan
diiskiinliigiine, kadinlara olan istek ve arzularina, bedeninden salgilanan hormonlara
yenik diismek suretiyle kadinlara bakan bir kisi, seytanin kendisini devamli surette

zinaya tesvik ederek vesvese vermesi yoniiyle zaafiyete ugramis olacaktir.

Geylani seytanin hakimiyet kurma yollarini nasil kapatabilecegimizi soyle
anlatmaktadir: “Allah’a gercek anlamda siikrettigin zaman Allah insanlarin kalplerine
ve dillerine sana tesekkiir etmelerini ve seni sevmelerini ilham eder. Iste o zaman

seytanin ve yardimcilarimin sana ulagacak bir yolu kalmaz. "%

Geylani siikretmeyi seytandan korunmanin bir regetesi olarak sunmustur. O,
siikriin kiside daima Allah’in huzurunda oldugu bilincini gelistirdigini ve imanini
gliclendirdigini, kulun sadece Allah’a minnet duyarak tevhidini gelistirdigini anlatmak
ister. Boylece kul hem ruhsal olarak giiglenerek hem de gevresel etkenleri azaltarak, iKi

yonden seytana dur diyebilir.

Geylani, “Uzerinde Allah’in adi amilmayanlardan yemeyin” (el-En’am,
6/121) mealindeki ayette “lizerinde Allah’in adi anilmayan” yiyecekleri tamamen haram
veya slipheli seyler olarak nitelemistir. Bu sebeple haram veya siliphelileri yemenin
Allah’in emrinin disina ¢ikmak anlamina gelmesinden dolayi, haram veya silipheli
seylerin yenilmesi, seytana kap1 agmis olmaktadir. O kul, kendi helal kazanci bile olsa
yemeden evvel duraksayip kalbine yiyebilecegi veya yememesi gerektigini sdyleyen

melegin hitabin1 beklemelidir.*%

Geylani, bir kulun, insanlarin nasibinde olmayan seyi kendisine verebilecegini
diistinmesini, seytanin vesvesesi olarak goriir. Vesveseye takilarak yasamaya devam

edenler kurtulusa eremeyecek ve imami igsellesmedigi igin basiret gozii de

489 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 258.
490 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 389.
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acilamayacaktir. Geylani bu noktada; “Siiphe yok ki gozler kor olmaz. Fakat

gogiislerde olan Kkalpler kor olur” (el-Hacc, 22/46) mealindeki ayeti zikretmektedir.

3.8.4. Diinya ve Ahiret

Sozliikte “el-edna”’nin miiennesi olarak gelen “ed-diinya” kelimesi sifat olarak
kullanildiginda “yakin”, “en yakin”, “daha yakin”, asag1”, “en al¢ak” gibi anlamlara
gelmektedir. Isim olarak kullamldiginda ise “diinya hayati, alem ve yer kiiresi” gibi

anlamlar ifade eder. Ayrica iizerinde yasadigimiz gezegeni ifade etmektedir.*®*

Tasavvufta diinya, sozlik anlamlariyla da baglantili olmak iizere daha cok

negatif bir tasavvur iizerinden tanimlanmistir. Diinya fanidir ve mutlaka son bulacaktir.

Diinyaya baglanip onu tercih etmek demek, kirilacak cam pargalarina elmas
fiyat: bigmek demektir.*®? Diinya imtihan yeridir ve ahiretin tarlas1 olan fani/gecicidir.
Bu yiizden sifilerin diinyaya bakislari; “yalan diinya”, “yalanci diinya” seklinde
ifadesini bulmus, cadiya, yilana, zehir ve fahiseye benzetilerek aldaticilifina dikkat

cekilmistir. 4%

Sozliikte “sonra olan” ve “son giin” anlamina gelen “ahiret” ise, hem bu
diinyanin sonu, hem de dliimle baglayan, mahiyeti diinya hayatindan farkli ebediyyen
devam edecek ikinci hayat igin kullanilmaktadir. Ahiret, 6liimden sonraki biitiin
merhaleler ve durumlardir. Yani 6liimiin baslangicindan itibaren Kkabir, hasir, nesir,
sorgu/sual ve ondan sonra meydana gelecek hediselerin tamami ahiret hayatina dahildir.

Kur’an’da diinya ve ahiret kavramlar1 (diinya ve ahiret seklinde) birlikte zikredilmis,

491 Bkz. Ragib el-Isfehani, “dnv”, el-Miifiedat, s. 172; Ibrahim Mustafa v.dgr., “dnv”, el-Mu ‘cemu’l-
vasit, S. 298.

492 pkz. Muhyiddin Sekir, Su Ustiine Yazi Yazmak, ¢ev. Sevin Okyay ve Senai Demirci, 5. Baski, Stfi
Kitap, Istanbul 2013, s. 107.

493 Ethem Cebecioglu, “diinya”, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 174.
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ahiret diinya kavrami iizerine atfedilmistir. Zira diinya, ahiretin kazanildigi bir

mekandir.***

Geylani “Ahireti birakip diinya hayatina razi m oldunuz?” (et-Tevbe, 9/38)

i

medélindeki ayette gecen “diinya hayati” ibaresini “Allah’tan baska her sey” olarak
tanimlar.*®® “Ahiret” ibaresini de “Mevid’ya tutunmak, dedikodudan, &vgiiden ve
vergiden yiiz ¢cevirmek ve adimlarim kaygiyla atmak” olarak tanimlamistir. Ona gore
Allah’1 tanimayan kimse, ahireti birakip diinya hayatia razi olmus demektir.**® Burada

Geylani, insanin hayatin1 diinya merkezli degil, ahiret merkezli olarak yasamasini dikte

eder.

Insanin Allah’a en yakin olabilecegi makamlari aciklarken; niibiivvet ve risalet
mertebesine ermek artik miimkiin olmasa da velayet ve bedel (ebdal) olma firsatinin
bulundugunu kaydeder. Dolayisiyla “diinya hayatina razi olup, ahiret hayatin
birakmak”, bu biiyilk makamlara gelmek icin gayret sarf etmemek ve o makamlara

gelmek firsatin1 kagirmak, bdylece Allah’a yakinliktan mahrum kalmak demektir.*%

Sonug olarak ahiret hayatinin nimetleri, diinya hayatindaki nimetlerden ¢ok daha
iistiindlir. Ancak bunun i¢in kisinin nefsani arzularindan uzaklasmasi gerekir. Yani
varlik ifade eden diinya hayati yerine bir ¢esit yokluk ifade eden ahiret tercih
edilmelidir. Bir irade gostererek nefisten uzaklastigi zaman kula kalbi nimetler gelmeye
baslamaktadir ki, bunlarin timii ahirete agilan nimetlerdir. Bunun i¢in diinya gozle
goriillir, zahiridir. Ancak ahiret; batini, gozle goriilmeyen, insana ileride agilacaktir.

Kisinin dis goriiniisii diinya, ruhaniyeti ise ahirettir. Kisiye “miisterek akilla” gelenler

49 pkz. Fikret Karaman v. dgr., “ahiret”, Dini Kavramlar Sozliigii, Diyanet Isleri Bagkanhgi Yaymlari
Istanbul 2009, s. 11; M. Kemal Atik v. dgr., “ahiret”, Islami Kavramlar, s. 24.

4% bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 375.
4% bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 375.
497 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 375.
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bu diinyadandir. “Akillarin akli” yoluyla gelen ise ahirettendir.*® Geylani diinyay:

sOyle tanimlar:

e Diinya hayati; Kisinin nefsi, arzular1 ve tabiatidir.

e Insanlara yonelip Hakk’a sirtin1 dénmektir.

e Diinya, kisinin himmetiyle ve organlariyla elde ettigi seydir. Yani kisinin
kismetinde olan seylerdir. Ancak yasamak i¢in mutlaka gerekli olan zar(rat
tiri seyler diinyadan degildir. Oturdugu ev, giyindigi elbise, karnim
doyurdugu ekmek, kendisiyle siikiinet buldugu es, diinyadan degildir.*®°

e Diinya kusurludur. Allah’n yarattig1 en yabani mahliktur. Insan1 ne doyurur,
ne de suya kandirir. Aldatici ve ihanet edicidir. Diinyaya meyletmek demek,
nefsaniliktir ve nefs’te varlik gormek demektir. Ayrica diinyayr nefse vezir
yapmak anlamina gelir.>®

e Diinya finidir. Bir giin yok olacaktir. Oldiiriicii ve aldaticidir.>®* Diinya
herkesi bogacak kadar engin bir deniz gibidir. Ondan ancak az sayida
Allah’1 diledigi kullar kurtulabilir.5%?

e Diinya, kendisini dileyen, diinya hayatina meyledip isteyenleri pesinden
kostururken; o, Allah’in veli kullarinin ardindan kosar ve onlarin emrine
amade olarak bekler.5%

Yukarida anlatildigi gibi Geylani, Bizans ordusuna karsi Tebiik seferine

)504

¢ikarken yasanan olaylar1 (et-Tevbe, 9/38 baz alarak insanin diinyaya bakisini ve

498 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 375.
49 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 375.
50 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 396.
%1 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 339.
%02 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 29.
%03 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, 310.

504 bkz. Suyti, ed-Durru’l-Mensiir, c. 4, s. 190; Hayreddin Karaman v. dgr. Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve
Tefsir, c. 3, s. 8-9.
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diinyadaki biitiin yonelim ve tasarruflarimi kapsayacak sekilde tasavvufi merkezde

yorumlamaistir.

Tusteri tefsirinde ilgili Ayete yorum getirmemisken, Siilemi tefsirinde sembolik
dil kullanilmistir. Ona gore; diinya bir denize, ahiret bir sahile, insanlar da bu denizde
yolculuk yapan kimselere benzetilmektedir. Bu denizde insan1 bogulmaktan kurtaracak
(onu sahile ¢ikaracak) tek binek, takvadir. Diinya, ilk donemi aglamaktan, ortasi ¢alisip
ugrasmaktan ve zorluklardan, sonu da fenadan ibaret olarak nitelendirilmistir. insanlar
diinyada rezil olma korkusuyla ahiretin rezaletine diismektedirler denilmistir. Yani;
Rabbini gerektigi gibi tanimayan bir kimsenin, san, sohret, kuvvet, zenginlik ve iktidar
elde etmek i¢in Allah’1 ve ahireti hesaba katmayip diinyaya yonelmesi onu ahirette eli
bos, zelil ve rezil edecektir°® Kuseyri’nin ayete getirdigi yorum da aym
mahiyettedir.5% Ancak biitiin bu yorumlarda kullanilan dil ve iislup farklilasmaktadar.
Bursevi, ayette gecen “Ahireti birakip diinya hayatina razi mi oldunuz?” mealindeki
ifadeye “Ahirete ve nimetlerine bedel olarak diinyanin meyvelerinden ve lezzetlerinden
razt m1 oldunuz?” (yani diinyay: ahirete tercih mi ettiniz?) seklinde oldukg¢a kisa bir

aciklama getirmis, ifadedeki kinama iislubuna dikkat cekmistir. >’

3.8.5. Cennet ve Cehennem

9% ¢

“Cennet”, sozliikte “agacl bahge”, “agaglarinin yeryiiziinii orttiigii her bostan”,
“meyvelik”, “Oliimlerinden sonra ahirette mii’'minlere vadedilen giizel ve ebedi miikafat
yeri” anlamlarma gelmektedir.>®® Mii’minler icin yaptiklari iyi isler ve amellerine gére

cennette dereceler vardir. Kur’an ve hadislerde sekiz cennet ismi gegcmektedir: Firdevs,

505 bkz. Siilemi, Hakdiku 't- Tefsir, c. 1, s. 274.
56 bkz. Kuseyri, Letdifu I-Isarat, C. 2, s. 25-26.

507 bkz.https://www.altafsir.com/Tafasir.asp?tMadhNo=3&tTafsirNo=36&tSoraNo=9&tAyahNo=38&t
Display=yes&UserProfile=0&Languageld=1. Erisim Tarihi: 23.09.2020.

508 pkz. Ragib el-Isfehani, “cnn”, el-Miifieddt, s. 98; Ibrahim Mustafa v.dgr., “cnn”, el-Mu ‘cemu’I-vasit,
s. 141. Tbn Manzir, “cnn”, Lisdnu’I-Arab, ¢.13 , 5.100.
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Adn, Me’va, Na‘im, Huld, Karar, Darusselam ve Darulmukame. Kur’an’da cennet
hakkinda verilen bilgiler ve betimlemeler, mii’'minlerin onu anlayip kavramalari i¢indir.
Ahiretteki cennet, mahiyet olarak diinya cennetleriyle (bahgeleriyle) ayni olmayip

farklidir.5%°

“Cehennem” ise lugatta “cok derin ¢ukur, ¢ukurun dibi” anlamlarindadir.>°

Istilahta tevbe etmeksizin “inkarci ve giinahkar olarak 6len kimselerin 6liimlerinden
sonra igerisine girip azap ¢ekecekleri yakilmis ates”, “ates c¢ukuru” anlamina
gelmektedir. Kelimenin aslinin  Fars¢a “cihndm” kelimesinden geldigi de
sdylenmektedir.’!! Cehennem, Kur’an’da farkli isimlerle zikredilir: Sa‘ir, Sakar, Cahim,

Hutame, Leza, Héviye.512

Kur’an’da zikredilen, yukarida anlamlar1 hakkinda bilgi verilen “cennet” ve
“cehennem”, tasavvufta isari yoruma konu olmustur. Geylani, “i¢inizden o atese
ugramayacak hicbir kimse yoktur. Iste bu Rabbin hakkinda Kesinlesmis bir
hiikiimdiir” (Meryem, 19/71) meaélindeki ayete getirdigi yorumunda, ayetteki gibi
herkesin cehenneme ugratilacagmi sdylemektedir.®*® Ancak o, bundan sonra ondan
kurtarilacak olanlarin ozelliklerini agiklamaktadir. Allah’in “Ey Cehennem! Bana
inanan, sirf benim igin ¢alisan, yalmiz bana ragbet edip baskalarindan yiiz ceviren
kullarim senin iizerinden (sirattan) geginceye kadar serin ve selamette ol!” diyecegini

sdylemektedir.®®* Yani Allah, Nemrut'un ibrahim’i yakmak igin tutusturdugu atese

%9 pkz. Ahmet Nedim Serinsu v. dgr., “cennet”, Dini Terimler Sozliigii, Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlar,
Ankara 2009, s. 48.

510 hkz. Tbn Manzir, “chnm”, Lisdnu’I-Arab, ¢. 12, 5.112.

511 pkz. Ragib el-Isfehani, “chnm”, el-Miifreddt, s. 102; Ibrahim Mustafa v.dgr., “chnm”, el-Mu ‘cemu ’I-
vasit, s. 145; Ahmet Nedim Serinsu v. dgr., “chnm”, Dini Terimler Sézliigii, S. 46.

512 Ahmet Nedim Serinsu v. dgr., “chnm”, Dini Terimler Sozliigii, s. 46.
513 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 29.
514 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 29.
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emrettigi gibi emreder ve “Ey Ates! Serin ve selamet ol!” (el-En‘am, 6/21) der. Bu liitfe

nail olanlar, Geylani’nin ifadesinden de anlagilacag lizere, mii’min:

e Allah rizasi i¢in salih amel isleyen,
e Yalniz Allah’a ragbet eden,

e Allah’tan baska her seyden yiiz ¢cevirenlerdir.

Geylani bu ayetin baglaminda bizlere ahiretten bir manzara sunsa da;
aciklamasinin devaminda ummana benzettigi diinya denizine, sevdigi kulu i¢in “Ey
diinya denizi! Bu kulumu bogma!” diye emrederek tipki Musa ve kavmini denizden
kurtardig1 gibi kurtarmaktadir. Boylece o kul Musa ve kavminin ulastig sirra ulagmis

olmaktadir.>%®

Ayette gegen “variduha” lafzindaki “ha” zamirinin azaba delalet ettigi
anlagilmaktadir. Bu hem ateste yanmak hem de suda bogulmak azabidir. ibrahim’in
kavmiyle olan miicadelesinin ana unsurunu “tevhid” olusturmaktaydi. Tevhid imtihani

karsisina ates olarak ¢ikmusti.

Misa ve kavminin miicadelesi ise tevhidle birlikte ana unsurunu zengin Misir
firavunlarina kars1 verilen miicadele olusturmaktaydi. Yani diinya hayatina dalmig
olmalariyla 6n plana ¢ikanlarla miicadele edilmisti ve bu imtihan karsilarina deniz
olarak ¢ikti. Dolayisiyla dyette yer alan “azap ” ifadesi sadece ahirete yonelik bir durum
degil, bu diinyadaki hayati da kusaticidir. Nitekim Allah’in herkesin ugratilacagini
sOyledigi bu zor durum; diinyada her insanin i¢inde bulundugu her an tevhidi mukim
kilmak, sirk atesine diismemek ve diinya hayatina meyletmeyerek diinya denizinde
bogulmamak iizere verdigi ¢etin bir imtihandir. Bu ates ve bu denizden ancak Allah’in

diledigi kullar1 kurtulmaktadir.56

515 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 29.
516 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 29.
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Geylani’nin “I¢inizden o atese ugramayacak hicbir kimse yoktur. Iste bu Rabbin
hakkinda kesinlesmis bir hiikiimdiir” (vein minkum illd variduhd kdne ‘ala rabbike
hatmen makdiyyd) ayetinde gegen “variduhd” lafzindaki “ha” zamirinin ifade ettigi
cehennem atesi sadece ahirete yonelik bir durum degil, diinya hayatin1 da kusatacak bir
mahiyette yorumlamasi; tevhid-sirk miicadelesinde Nemrut’un Hz. Ibrahim’i icerisine
attig1 atese, Firavunun icerisinde boguldugu suya benzetmesi kapsayici bir yorum olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Tevhid miicadelesi icerisinde olan her miiminin Allah yolunda
birtakim engellerle, zorluk ve sikintilarla, diigmanlarindan gelecek azap ve saldirilarla

imtihan edilmesi mukadderdir.

Sirk atesine diismemek ve diinya denizinde bogulmamak igin Ibrahim ve Musa
peygamberlerin, onlara gercek anlamda iman ederek Allah’in atesten ve bogulmaktan
kurtardig1 kimselerin sirlarina ulagsmis olmak gerekmektedir. Tusterl tefsirinde ilgili
ayet tefsire hi¢ konu edilmezken, Siilemi ve Kuseyri'nin eserlerinde zéhiri anlamdan
hareketle sadece ahiret baglaminda kisa bir agiklama ile iktifa edilmistir.>’” Bursevi’nin
Rihu’l-Beyan’da ayete getirdigi agiklama da Siilemi ve Kuseyri’nin yaptiklari

aciklamalara paralellik gostermektedir.5'8

Ahmed b. Mesrik (6. 299/911), mezkir ayeti (Meryem 19/71) korkunun recadan
daha cok olmasi gerektigine delil olarak sunmustur. Cilinkii Hak Tedld cenneti de
cehennemi de yaratmistir. Bu yoOniiyle ayete korku-recd dengesi yoniinden yorum

getirilmistir.5*°

Geylani, “Orada nefslerin istah duydugu ve gozlerin lezzet aldig1 her sey

vardir” (ez-Zuhruf, 43/71) mealindeki ayeti, Allah’in cennet nimetlerinden kullarini

517 bkz. Siilemi, Hakdiku't-Tefsir, c.1, s. 431; Kuseyri, Letdifu I-Isardt, . 2, s. 438.

518 bkz.https://www.altafsir.com/Tafasir.asp?tMadhNo=3&tTafsirNo=36&tSoraNo=19&tAyahNo=71&
tDisplay=yes&UserProfile=0&Languageld=1. Erisim Tarihi: 23.09.2020.

519 Feridiiddin Attér, Evliya Tezkireleri, s. 504.
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haberdar etmesi olarak nitelendirmistir.>?® Cenneti isteyen kisiye, cennetin bedelinin ne
Oldugunu sormasi durumunda cevaben “Allah cennet karsihginda iman
sahiplerinden nefslerini ve mallarim satin ald1” (et-Tevbe, 9/111) mealindeki ayeti
sunmaktadir. Ciinkii “Bir kimse neyi aradigini biliyorsa yaptigi harcama ona ¢ok kolay
gelir” demektedir. Burada dikkat ¢eken agiklama; amaci cennete gitmek olan kisinin
buna bedel olarak canindan ve malindan vazge¢mesidir.>?! Ciinkii Allah’a yakinligin

bedeli i¢in Geylani,

“Biitiin varligini harca, sehvet ve arzularin birak, varligindan geg¢, Allah ’ta fani
ol, cenneti ve icindekileri de bir yana koy, nefsini, hevd ve hevesini, tabiatimi birak,
diinyaya ve ahirete yonelik biitiin arzularini terk et, her seyi birakarak kalbinin arkasina
at ve igeri gir. Orada hi¢hir goziin gormedigi, hi¢hir kulagin isitmedigi ve hi¢ kimsenin
aklinin ucundan ge¢meyen nimetler goreceksin. Diinya da ahiret de onun olur, hi¢bir
karsilik ve kiilfet gerektirmeksizin salt nimete doniistirler. Onun i¢in bir hos geldin
ziyafeti olurlar. Diinyadayken kalpleriyle Allah’a yakin olurlar, kiyamet giiniindeyse
gozleriyle Allah’in cemdlini gériirler” diyerek bu makama ermenin daha iist bir gayret
ve bedel gerektirdigini anlatmistir.5%2

Geylani, “Allah dostlar:, Rablerine yakin olmak igin ruhlarini harcadilar.
Istedikleri seyin degerini bildikleri icin ruhlarini harcamak onlara ¢ok kolay geldi’>%

demistir. Yani bu ifadeden cennet bedel olarak nefs ve mallar sunulmusken, Geylani’nin

aciklamasina gore Allah i¢in ruhlarin sarf edilmesi gerekmektedir. Bu da kisinin Allah’a

520 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 324.

S “Ibnii’l-Arabi ibadet ve dbidleri ele alirken “ecir” (iicretli kul) diye isimlendirdigi ve bir iicret
karsihiginda Allah’a kulluk yapanlardan soz eder ve onlart elestirir. Gergek kul, ahiretteki ddiillere
ulagmak veya cehennem azabindan kurtulmak icin Tanri’ya ibadet etmez. Tanri’ya sadece Tanri
oldugu icin ibadet edilir.” (EKrem Demirli, Ibnii’l Arabi Metafizigi, 1. Baski, Stfi Kitap, Istanbul
2013, s. 307.)

522 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 324.
523 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 324.
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ulagsmak i¢in varmmi yogunu harcamast ve tek ugrasmin bu olmasi gerektigini

gostermektedir.

Ayni ayetin baska bir sohbetteki yorumuna gore cennetteki nimetlerin ayetin
lafzina gore nefse hizmet ettigi anlasilmaktadir.?* Bu durumda cennete nail olmak;
nefsi tatmin etmek anlamina gelir. Bu agiklamay1 desteklemek iizere su ayeti delil

getirir:

“Ey mutmain olmus nefS! Sen Rabbinden, Rabbin de senden, razi olarak
Rabbine don. Béylece has kullaruimin arasina sen de katil. Cennetime gir!” (el-Fecr,
89/27-30). Goriildiigii lizere ayet mealinde cennete girmesi hitab edilen mutmain olmus
olan nefistir. Yani nefs ticretini cennet ile almaktadir. Nefsin iicreti cennet ise, kalbin
licreti bundan ¢ok daha 6te bir nimet olmalidir. Oyleyse kalp sadece Allah ile tatmin
olacagi i¢in Allah’a yakin olmak isteyenlere cennet amag¢ olmayacaktir. Aksine onlar
Allah’a ulasmayr ama¢ edinmisler ve bu gayretlerine binaen Allah onlara liitfuyla

cenneti de sunmustur.

Geylani’in bu ayeti yorumladigi baska bir mecliste de ayette gecen
“onlar ’lafzinin kim olduklarini tasvir etmekte ve cennetin yiiksek dereceler isteyenlerin
yeri oldugunu soylemektedir.°?® “Onlar’m o6zelligi tiiccar olmalaridir. Ancak bu
tiiccarlik “diinyayr cennete karsi satmak” seklindedir. Cennet nimetleri orug¢ tutan,
ibadet eden, sehvet ve lezzetlerini unutup ibadet edenlerindir. Onlar arif kullardir. Allah
rizasi i¢in ¢alisanlardir. Ayrica pek ¢ok sikintiya maruz kalmalarina ragmen halini belli
etmeyen, sikayet etmeyen, sabrin hakikatine ulasmiglardir. Zikreden kullardir ki her bir

zikrin ve ibadetin cennette bir karsiligi, miikafat1 vardir. Masivaya kars1 kalben uzak

524 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 339.
52 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 68.
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durarak onlara kars1 orug hali igerisinde olan kullardir. Onlar cennet nimetleriyle iftar

edecek olanlardir.>%8

Geylani’nin yorumuna konu olan “Allah cennet karsiliginda iman sahiplerinden
nefslerini ve mallarini satin aldi” mealindeki ayetin niizul sebebi, baglami ve zahiri
manasi, dogrudan Allah yolunda miisriklerle savasan miiminlerin savasa tesvik
edilmeleriyle, onlara karsi muzaffer olmak i¢in mallarim1 ve canlarin1 seferber

etmeleriyle ilgilidir.>?’

Geylani, bu ayeti aciklarken, cennetle miikafatlandirilmayi, insanin Allah’a
ulagsmasina engel olan nefsin arzu ettigi diinyevi sehvetleri, Allah’tan baska seylere olan
sevgi ve bagliliklar terk etmesinden dolayr Allah’in dostlarina olan bir liitfu seklinde
yorumlamistir. O’na gore ger¢ek Allah dostlarinin Allah sevgisi ve O’na bagliligin
disinda cennet de dahil her seyi kalplerinden ¢ikaran kimseler olduklar1 anlasilmaktadir.

Allah dostlarinin amaci, cennete degil Allah’a ulasmak, O’na kavusmak olmalidir.

Geylani’ye gore Allah’in iman sahiplerinden cennet karsiliginda nefislerini ve
mallarii satin almasi bu ¢ergevede anlagilmalidir. Bu minval {izere ahiretteki nimetler

de kisinin Allah ile arasinda bir perde olmaktadir. Hatta bununla ilgili;

“Bazilarinin yolu da, cennetteyken kesilir. Nitekim Adem 'in basina gelen budur.
Béyleleri hakkinda, ‘Bos giinlerinizde yapmuis olduklariniza karsilik olmak tizere simdi

burada dfiyetle yeyiniz, iciniz’ (el-Hdkka, 69/24) buyurmus, béylece yeme ve igmeyle

5% Voltaire “Alcakgoniilliiliik gururun perhizidir” demistir. Bu sozle her olumsuz 6zeligin perhizinin
onun zitt1 olan olumlu dzellik oldugunu anlamaktayiz. Iste cennet nimetlerine erisecek olanlar da her
bakimdan kendilerini perhizde tutmus olan yiice goniilli kimselerdir. Her tiirli Allah’in razi
olmadigi huy, karakter ve davranistan uzak durmus, hep Allah’in safinda olmay tercih etmiglerdir.
Hz. Peygamberimiz ise “Oruglunun iki sevinci vardwr, birisi iftar digeri de Allah’in cemdlini
gormesi” buyurmaktadir.( Buhari, Savm, 9; Miislim, Styam, 164)

527 pkz. Maturidi, Te vildt, c. 6, s. 456-458; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, c. 7, s. 291; Hayreddin
Karaman v. dgr. Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, C. 3, s. 63-64.
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onlart kendisinden alikoymugtur. Bundan biiyiik oyun ve bundan biiyiik hiisran var mi?”

denilmistir.5%®

Tusteri tefsirinde Allah’in, o miiminleri sadece Kendisine has kilmak diledigini
anlatir. Bunun i¢in onlardan masiva adina herseyin saatin alindigin1 ifade eder. Her kKim

Allah i¢in fani hayatini1 ve gecici diinyevi sehvetlerini satmaz ise, nasil Allah’la beraber

olabilir?°%°

Siilemi, tefsirinde Tusteri’nin bu yorumuna yer verilmistir. Yine Allah’in,
miiminlerin (dostlarinin) kalplerinde sevginin vuku buldugu mekéan olarak cesetlerini
satin alip onlar1 kendi vuslati ile yasattigini ifade eden baz1 mutasavviflarin yorumlarina
da yer verilmistir. Allah, kendi dostlarini, ahitlerini yerine getirdiklerinden dolay1
cenneti litfetmesinin yaninda, onlara Kendisini goérmeleri ve miisahede etmeleri ile de

liitfedecektir.>3°

Kuseyri tefsirinde ise Allah’in mecazi anlamda iman sahiplerinden nefslerini ve
mallarin nasil satin aldiginin mahiyetine dair farkli mutasavviflarin yaptiklari agiklama
ve yorumlar yer alir. Bu agiklamalar, 6zii itibariyle nefsin kotiiliiklerden armdirilarak
kalbin Allah’a tahsisini ifade etmektedir.>®! Tlgili ayetler hakkinda Bursevi’nin yaptig
yorumlarda bu aligverisin karsilig1 olarak cennet vurgusu &ne gikarken,®¥? Geylani’de

yorumun merkezinde Allah’la vuslat géziikmektedir.

Mevlana ise; “Allah karsilik olarak cenneti verip miiminlerden canlarini ve
mallarini satin almistir” (et-Tevbe, 9/111) meélindeki ayeti Allah’in insanlara verdigi

degerin biiylkligiini anlatmas: olarak degerlendirmistir. Yani bu ayet, dogrudan

528 Feridiiddin Attar, Evliya Tezkireleri, s. 502, 649.
529 bkz. Tusterd, Tefsiru’I-Kur’an il-Azim, s. 159.
530 bkz. Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, c. 1, s. 287.

531 bkz. Kuseyri, Letdifu I-Isardt, c. 2, s. 63-64.

532 bkz.https://www.altafsir.com/Tafasir.asp?tMadhNo=3&tTafsirNo=36&tSoraNo=9&tAyahNo=111&
tDisplay=yes&Page=6&Size=1&Languageld=1. Erisim Tarihi: 23.09.2020.
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insanin Allah i¢in oldugunu gosterir. Insanin kendisini Allah’tan baska seyler icin
adamasi; “Kralin hazinesinden getirilme paha bigilmez celikten bir Hint kilicini,
kokmus et kesmek igin kasap bicagina ¢evirmek” kadar giiliing bir durumdur.>®
Buradan bu ayete getirilen agiklamalarin insandan Allah’a dogru bir ¢abay1 6n plana
cikarttigin1 goriirken, Mevlana yorumunda Allah’tan insana dogru bir tevecciihiin 6n
plana ¢iktigimi gormekteyiz. Geylani ise insanin Allah igin olmasi hasebiyle Allah

katindaki kiymetine isaret eder.

Beditizzaman Said Nursi ise “Allah karsilik olarak cenneti verip miiminlerden
canlarimi ve mallarim satin almistur” (et-Tevbe, 9/111) mealindeki ayeti bu ticaretin
kabul edilmesiyle insanin elde edecegi bes kara; bu ticaretin reddedilmesi durumunda

ise zarara ugrayacagi yonlere isaret ederek aciklamaktadir.

Ona gore Allah zaten kendisinin vermis oldugu cana ve mala satis teklif ederek
insana sonsuz rahmetiyle muamele etmektedir. Yani aslinda bu ticaret insanin
tizerindeki emaneti, hakiki sahibine satmasidir. Nitekim insan kendiliginden higbir seye
sahip degildir. Sahip oldugu ne varsa ona Allah tarafindan verilmistir. Insanin sahip

oldugu her ne varsa asil sahibi Allah’tir.
Allah-kul arasindaki bu ticaretin kosullar1 sunlardir:

Allah satilan mali daha giizel sekilde insana geri vereceginin teminatini
vermekte, ayn1 zamanda bu satistan elde edilen kar1 da insana vermekte, satis oldugunda
malin degeri Allah katinda c¢ok yiiksek olmakta, satilan mal ¢ok daha kiymetli bir
sekilde islemekte, satis olmasina ragmen malin kullanimini yine insana birakmaktadir.

Dolayisiyla bu ticaret kesinlikle insanin menfaatine yonelik Allah’in sonsuz rahmetidir.

Boylece bu satisin birinci kar1 fini malin beka bulmasidir. Ikinci kar1 malin

fiyat1 cennettir. Ugiincii kir1 her organm ve duyularm degerinin birden bine ¢ikmasidir.

53 bkz. Mevlana, Fihi ma fih, s. 31, 32.
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Ornegin akil, Allah i¢in kullanildiginda kainatta olan sonsuz rahmet hazinelerini ve
hikmet definelerini acacak ve insan1 Allah’a ve sonsuz saadete yonlendiren bir rehber
olacakken; Allah’tan bagka bir sey i¢in kullanmildiginda pek ¢ok soru isaretleri ve
ctkmazlar icerisinde kalarak insana yiik olacaktir.®* Dérdiincii kar karsilastigi tiim
zorluklarin, iiziintiilerin bir karsilig1 olmasidir. Aksi halde hepsi karsiliksiz kalacaktir.
Besinci kar1 ise malmi ve canmi Allah’a satmasi karsihiginda bu diinyadayken

karsilastig her tiirlii zorlukta Allah tarafindan yardim gérmesidir. >*°

Geylani’nin anlatiminda, “insanin canini ve malini cennet karsisinda satmasi”
mecburi dini bir vecibe veya zorunluluk olarak algilanmaktayken, Said Nursi’nin
aciklamasiyla bu durumun aslinda insan i¢in ne denli biiylik bir menfaat ve rahmet
oldugu, insanin bu ticareti seve seve yapmasini saglayacak sekilde anlatilmistir. Ancak
ayet emir siygasiyla farz merkezli, zorunluluk ifade eder. Mevland’nin yorumu da
insanin kiymetine yonelik olmasina ragmen, Said Nursi nassi aklilerstirme suretiyle

daha kusatici ve kalbe yumusaklik veren bir kivamda agiklamistir.

Ebl Talib el-Mekki de ayeti Geylani’ye ¢ok yakin bir sekilde yorumlamaistir.
Onun yorumunda ayete iliskin ii¢ yon goze carpmaktadir. Ilki Allah’m canlarini ve
mallarim istedigi kullarinin vasiflaridir. Buna gore Allah, caninm1 ve malim1 Allah i¢in
seve seve fedd edecek ve bunu kendileri i¢in ikram ve seref sayacak kullarindan
istemekte ve kabul etmektedir. ikincisi Ayette mal karsihigi olarak cenneti zikretmis;
cana karsilik Zatini1 zikretmemistir. Bunun sebebi; Kendisinin hakim olarak bir hiikiim

(ve kayit) altina girmesinin, Zat’inda tek olarak bir seye bedel olarak gosterilmesinin

5% Bu hakikatin yasanmus tefsiri niteliginde, Mirza Fetali Ahundov tarafindan “Aklin Iflasi” adh

meteryalist ve ateist temeller lizerine kurulu bir kitap yazilmistir. Bu durum iman nuruyla
aydinlanmayan, Allah yoluna rdm edilmeyen akl1 insanin bir zemine oturtamadiginin ve bu akilla ne
yapacagini bilemediginin bir gostergesidir.

5% bkz. Bedilizzaman Said Nursi, Risdle-i Nir Kiilliyitindan Sozler, S6z Matbaacilik ve Yayincilik,
Istanbul 2016, s. 52-56.
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miimkiin olmadigina dikkat ¢ekmektir. Ugiinciisii de, Ayetin kimsenin tesir ve

ortakligmmn bulunmadig: halis (saf) muhabbetinin alameti olmasidir.>%

“Yaptiklariniza karsilik cennete girin” (en-Nahl 16/32) mealindeki ayeti
Geylani, kulun cennetinin kendi yaptigi ¢alismalardan ibaret oldugunu soyleyerek
aciklamistir.>®’ Cenneti isteyen kisi onu disarida degil, kendi elinin yaptiklarinda
aramalidir. Cennet onun Allah’1 tanmiyabilmek ve kalbini saflastirabilmek i¢in ugrastigi
kendi gayretleridir. Geylani ayetteki “calisma”y1, o kisinin kalbini ne derecede

saflastirilabildigi ve Allah’1 ne denli tantyabildigi olarak yorumlamaktadir.

Esasen c¢alismanin neticesinde kalbin saflik elde edip Allah’ta fena olmasi
ayetteki “cennet e igarettir. Bunun da ona gore belirtisi, dilin sdyledikleridir. O kiginin
calisip calismadigr s6zlerinden anlasilmaktadir cilinkii dil kalbin terclimanidir. O kisinin
sOzlerine bakarak sozii sOyleyenin kalbinin diizgiin mii, bozuk mu oldugu
anlagilmaktadir. Ciinkii kalbi diizgiin olanin sézleri de dogru, kalbi bozuk olanin sdzleri
de bulanik olacaktir. Kalbin diizgiin olmasi igin biraz miicahede gerekir. Ciinkii o cehd
Ui gayretle kalbi saflastirirken bir ilim elde eder ve o ilim, artik onun mali olur. Bilgi bir
basgkasindan alint1 ve nakil degildir. Bunun i¢in Geylani “Ortaya koydugun bir is yoksa

konusacak soziin de yok demektir "> demektedir.

Geylani’nin yapmis oldugu yorumlardan g¢ikarimla denilebilir ki; kalbinde sirk
olanlar yani tevhidi yerlestirememis olanlar ise bunu bertaraf etmek icin
calismamislardir. Bu nedenle kalpleriyle i¢inde bulunduklari bu sirk durumu
cehennemdir. Bu ugurda bir c¢aligmalari olmadigindan ilim elde edememislerdir. Bu

sebeple onlar cahillerdir.

53 bkz. Ebii Talib el-Mekki, Kiitu 'I-Kulitb/Kalplerin Azigi, C. 1, s. 443.
537 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 281.
5% Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 281.
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Eba Talib el-Mekki “Yaptiklariniza karsilik cennete girin” (en-Nahl, 16/32)
mealindeki dyeti insanlarin iyi veya kotii olmasina gore son nefesteki hallerine isareten
yorumlamaktadir. Bu ayet meleklerin iyi insanlara yonelik son nefeslerinde
miijdelemelerini ihtiva eder. Ancak son nefesinde bu miijdeyi almasi i¢in kisinin hayati
boyunca iyilik yolunu tutmus olmasi gerekmektedir. Clinkii Allah Teala giizel ve temiz
amelleri, fitrat ve niyeti temiz kimselere has kilmis; kotii amellerle de fitrat ve niyeti
bozuk kimseleri miibtela kilmistir. Bu sebeple iyi isler yaparak cennete girmeye hak
kazananlar aslinda fitratlarin1 ve niyetlerini bozumaksizin temiz olarak muhafaza
edenlere layik goriilmektedir. Boyle kullar hakkinda: “Hayatlar: giizellik iginde gecti,
vefatlart da giizel oldu. Amellerini giizel yaptilar. Oliimii de giizel buldular”

denilmistir.5%

Geylani, ayet yorumunu ameller neticesinde saflasmaya ve marifetullaha
ulasmak seklinde yorumlarken, Mekki’nin yorumu saf ve temiz oldugu icin kisinin
yapmayi tercih ettigi ve Allah’in kendisine layik gordiigii amellerinin giizel olan ameller
olduguna isaret etmektedir. Onlarin bu yorumlari birbirini tamamlayan bir daire gibidir.
Nitekim temiz fitrat sahibi kisi, glizel ameller ile mesgul olacak ve safligina saflik katip,
marifetullaha ve Allah’la beraberlige ererek yani insan-1 kamil olarak bu diinya hayatini
tamamlayacaktir. Geylani giizel olan amelleri dogrudan cennet olarak yorumlarken,

Mekki ilk anlagildig: haliyle 6liim sonrasi varilan mekan olarak degerlendirmistir.

Geylani, “Orada onlara hi¢bir yorgunluk dokunmaz” (el-Hicr 15/48)
mealindeki ayeti, Allah’a dost olanlarin sadece O’nu hosnut edebilmek i¢in ve higbir
karsilik beklemeksizin yaptiklar1 amelleri neticesinde Allah’in onlan litfuyla ebedi
cennete yerlestirdiginden bahsederek agiklamaktadir.® Bu sebeple Ayette gegen

“onlar”; kalbi, diinya, ahiret ve yaratilmislar i¢cin degil, sadece Allah i¢in hazir olan

53 bkz. Ebii Talib el-Mekki, Kiitu 'I-Kulib/Kalplerin Azigi, c. 1, s. 416-417.
540 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 303.
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Allah dostlaridir. Ardindan Geylani o ebedi yurdun 6zelliklerini anlatir. “Orada onlar
yoracak bir is ve yorulma yoktur. Allah’tan kopmaziar ve zayif diismezler. Orada

kazanmak icin calismak ve yorulmak yoktur”” demektedir.>#

Miifessirlerin yorumuna deginmis, onlarin “nrasab ’lafzin1 “ekmek kaygisi,
ekmegini kazanma ugrasisi ve ge¢im saglama derdi” olarak anladiklarini sdylemistir.
O, cennetin biitiintiyle bir liituf, hayir ve rahatlik oldugunu, hesapsiz bagis yeri
oldugunu sdylemektedir. Onun agiklamasina gore bu cenneti elde edebilmek i¢in kisinin

kalbinin sadece Allah’a ait kilinmas1 gerekmektedir.>*?

Allah ile arada engel olan biitiin engellerin, perdelerin daha bu diinyadayken
kaldirilmas: gerekmektedir. Geylani’nin yorumlarindan yola ¢ikarak diyebiliriz ki,
Allah ile kisinin arasinda perde olan ne varsa kalp i¢in yorgunluktan ibarettir. Kalbin
rahatlig1 Allah’tadir. Kalp sadece Allah’1t anmak i¢in programlanmistir. Allah’tan baska
seylere yer verildiginde programinda bulunmayan seyler kalbe yiik edildiginden, bu
kalbin bozulmasina yol agmaktadir. Bu diinyadayken o perdeleri kaldirmak i¢in c¢alisan,
yorulup ugrasan kisiye perdeleri astiktan sonra artik yorulacak bir sey kalmamistir. O,
yorgunluk sathasini diinyadayken atlatmistir. Bu nedenle cennete gittiginde orada
kendisine bir yorgunluk dokunmamaktadir. Geylani, saglam olan kalbin sadece Allah’1
andigini, Allah’tan bagka her seyi unuttugunu anlatmaktadir. Kalbi saglam kilmanin ise
hayatin her aninda 6liimii hatirlayarak ve 6lmeden evvel 6liimii (mevt) yasayarak

gerceklesebilecegini sdylemektedir.>*®

3.8.6. Sabir

Arapca “sa-be-ra” kokiinden gelen “sabr” kelimesi kendini bir seyden

alikoymak, kaginmak, nefsini tutmak, nefsini zaptetmek, dayanmak, hapsetmek,

%41 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 303.
%42 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 303.
%3 hkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 303.
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alikoymak, birine kefil olmak gibi anlamlara gelmektedir.>** Basina gelen belalara,
sikintilara dayanmaya sabir dendigi gibi, Allah'a ibadette devam ve isyandan siirekli

kagmaya da sabir denir.

Sabr, musibetle karsilasildiginda, ilk anda olur. Sabir i¢in ¢esitli dereceler vardir:
1. Sonunda karsilasacagi nimetleri diisiinerek beldlara sabir etmek. 2. Allah'm
cezalandirmasindan korkarak, giinaha girmekten kaginmaya sabretmek, 3. Taat ve
ibadette nefse gelen agirhiga sabretmek. Kur'an-1 Kerim'de, kulun ¢esitli dayaniklilik
testlerine tabi tutuldugunu gosteren pek ¢ok ayet olup onlardan biri sudur: "Andolsun Ki
sizi biraz korku, a¢lhk mallardan, canlardan ve iiriinlerden biraz azalma (fakirlik) ile
imtihan eder, deneriz. (Ey! Hz. Muhammed a.s) Sen, sabredenleri miijdele” (el-Bakara,

2/155).54

Geylani, “Ey iman edenler! Sabredin, sebat gosterin, (savasa) hazirhk yapin
ve Allah’tan korkun ki felaha/kurtulusa eresiniz” (Al-i imran, 3/200) mealindeki
ayeti, Allah’a yonelen kisinin bu isteginde istikrarli, sebatli olmas1 gerektigi seklinde

yorumlamustir.>*® Ona gére gosterilmesi gereken sabur iki tiirliidiir:

e Allah ile beraberlige sabredilmelidir. ( Yani Allah’in emirlerine uymak
konusunda sabir): itaatteki sabir
e Allah’tan uzak kalmaya sabirsizlik i¢inde olunmalidir. (Yani Allah’tan ayri
diisiirecek islere karigmamak konusunda sabir): isyan etmemekteki sabir
Onun bu anlatimindan sabrin pasif bir bekleyis degil, aktif bir davranis bigimi
oldugunu anlamaktayiz. Clinkii Allah’in emirlerini yerine getirmede devamli olmak da,

yasakladiklarindan kagmmak da etkin bir caba gerektirmektedir. Buradan ancak bu

54 bkz. Ibn Manziir, “sbr”, Lisdnu’I-Arab, c. 4, s. 437-439; Ragib el-Isfehani, “sbr”, el-Miifredat, s. 273-
274; Ibrahim Mustafa v.dgr., “sbr”, el-Mu ‘cemu’l-vasit, s. 508.

%5 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 529-530.

546 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbant, s. 38.
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sekilde sabredenlerin ve sabretmede gevseklik gostermeyenlerin ayetle baglantili olarak

felaha ereceklerini anlamaktayiz.

Geylani’ye gore sabreden kisi giic ve kudret sahibi olmaktadir. Sabir diinya ve
ahiretin hayridir. Sabirda hayir, nimet, giizel karsilik, bagis (‘ata), diinya ve ahirette
rahathik vardir. Akilsizhik ve acelecilik sabirsizliktir.>*” Onun sabir konusunu Allah’in
rizasint kazanmak i¢in elzem olan seriat {izerinde yogunlastirdigini gérmekteyiz.
Nitekim bir meclisinde sabirla iligkilendirdigi {i¢ ayeti zikretmis, bunlar1 toplu bir
degerlendirmeye tabi tutmus ve yine seriate uymak iizerinde durmustur.>*® Bu ayetler

sunlardir:
“Allah sabredenlerle beraberdir.” (el-Enfal, 8/46)
“Siiphesiz Allah taraftarlar galiplerin ta kendileridir.” (el-Maide, 5/56)

“Bizim ugrumuzda cihad edenler var ya, biz onlar1 mutlaka yollarimiza

iletecegiz.” (el-* Ankebit, 29/69)

’

Geylani’ye gore, “Allah taraftar:” olabilmek i¢in “her an Hz. Muhammed’in

huzurundaymigs gibi” olmak ve “Allah’in emir ve yasaklarina uymak” gerekmektedir.54°

Buradan anlayacagimiz iizere Allah’a giden yol, manen peygamberinin
huzurunda olmaktan gegmektedir. Sabir bu iki durumu gerceklestirmek i¢in gereklidir.
Ciinkii bunu gerceklestirmek icin kiginin Allah’in hitkmii ve ilmiyle amel etmesi; nefis,
seytan, tabiat ve diinya ile “miicadele-cihad” etmesi gerekmektedir. Bu miicadelenin
dogru tatbik edilmesi ve basariya ulasmasi i¢in ilim gerekmektedir. Miicadelenin

devami ve basarisi kisinin sabrina baghidir.

%7 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 38.
%8 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 60.
%9 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 59-60.
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Sabirda da gevseklik gostermeksizin sebat etmek gerekir. Bu sekilde sabrederek
“Allah taraftar:” olanlara Allah’in yardimi gelecek, Allah onlarla beraber olacak ve
onlar1 kendi yoluna iletecektir. Boylece onlar “galip” gelecek olanlardir. Sabrin ve
sebatin oldugu yerde miicadele var demektir. Sabredenler i¢inde bulunduklari durumdan
dolay1 iimitsizlige kapilmamalidirlar. Ciinkii Allah onlara mutlaka yardim edecektir. Bu

nedenle timit besleyebilmek i¢in sabirli olmak gerekmektedir.

Kisinin nefsi devamli sikdyet edecektir. Bu sikayetlere kapilmamak, nefsinin
sikayetlerini kimseye agmamak sabir gerektiren bir durumdur. Ciinkii nefs devaml
sikayet ederek, isteklerde bulunarak, Allah’in emirlerine asi olarak konusmaktadir. Bu
nedenle kisinin bu sikayetlerini bagkalarina duyurmasi Allah’tan sikdyetci olmasi ve her
seye giic yetiren Allah varken aciz olan mahliklardan yardim istemesi anlamina
gelmektedir. Bu nedenle konusurken konugmanin geldigi kaynak iyi tespit edilmelidir.
Eger nefsten gelen bir konusmaysa susulmali, konusmaya nefsi katmamalidir. Bunun
yerine konusunca insanlara Allah’a ve Peygamberine uymak, iyiligi emredip kotiiliikte

sakindirmak tizere konusmalidir.

“Allah taraftar1” sabir gostererek nefsine ve nefsinin medet umdugu tiim
insanlara kars1 Allah adina diisman olmali; yani sikayet etmemeli, halini baska insanlara

belli etmemelidir.

Geylani “Her kim Allah’a takvali/saygili davramirsa; Allah ona bir
ctkis/kurtulus yeri hazirlar ve onu ummadik yerden riziklandirir” (et-Talak, 65/2-3)
mealindeki ayette gegen “Allah’a takvali davranan kisi”yi “sabirli kisi” olarak
yorumlamugstir.>®® Sabrin tanimim su sekilde yapmistir: “Sikdyetini hi¢ kimseye arz

etmemek, sebeplere tutunmamak, sikintidan ka¢cmamak, basa gelen sikintinin sona

550 pkz. Avam- Takva bolimii.
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ermesini istememektir. Yani Allah’in iradesine tabi olmak, Allah’in iradesi disinda bir

sey talep etmemek demektir. >

Hem ayetlerin lafzindan hem de Geylani’nin yaptigi agiklamalardan, sabirla
miicahede arasinda c¢ok siki bir bag oldugunu gérmekteyiz. Nitekim sabir olmaksizin
miicahede edilememektedir. Cilinkii miicahede esnasinda Kkarsilasilacak zorluklara
sabretmek gerekmektedir. Mesela, Mevlana “Bizim ugrumuzda cihad edenler var ya,
biz onlart mutlaka yollarimiza iletecegiz” ayetinin miicahade hakkinda olan kismina
agirlik vererek agiklamada bulunmustur. O ayeti insanin ziihdii ve takvay: idrak edip
icsellestirebilmesi icin esaret altinda kalmasi olarak aciklamaktadir. Insan ziihd ve
takvanin degerini, ancak bu esaretteyken anlayabilmektedir. Tabiatindan ileri gelen bu
esaret onun ziihd ve takvanin degerini anlamasi i¢indir. Insan nefsinin bedeninin esiri
olunca bu esaretten rahatsizlik duymamaktadir. Ciinkii 6zgiirliigiin tadini unutmustur.
Ancak yogun caba sarf ederek miicadele ederek bu esaretten kurtuldugunda aslinda
esaretteyken ne denli biiylik bir azap ¢ektigini anlayacaktir. Ancak bu 6zgiirliigii elde
ettiginde zerrelerin derin manasinin 6ziinii tasiyabilecek ve sonsuz bir dlemi temasa
edebilecektir. Boylece ayetin ihtiva ettigi miicadele sathasindan sonra Allah’in yoluna

iletilme durumu gergeklesmis olmaktadir.5%2

“Allah  giicliiklere karsi sabredenlerle beraberdir” (el-Bakara, 2/249)
medlindeki ayeti ise Mevland insanin yoklugu tercih ederek ihtiyaglariniz zuhur
etmesinden Allah’a yakinligin dogacagina isaret ederek aciklamaktadir.®>® Ciinkii fakr
olmadik¢a ihtiya¢ zuhur etmemektedir. Tok olan kisinin yemegi aramamasi, onu
yemege olan ihtiyacini anlamasimin Oniine ge¢cmektedir. Ancak ag¢ kalirsa, yemegin

yoklugunu yasarsa yemege olan ihtiyacini idrak edebilecektir.

%51 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 177.
552 Mevlana, Fihi md fih, s. 296.
553 bkz. Mevlana, Fihi md fih, s. 193,194,
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Fakrin biitiin engelleri kaldirdigin1 ve biitiin perdeleri yaktigmi dile getiren
Mevlana, biitlin ibadet ve tadtin da 6ziiniin bu oldugunu ifade etmektedir. Dolayisiyla
Mevlana’nin da bu agiklamasindan kisinin karsilastigi zorluga sabretmesiyle Allah’in
onu kendi yoluna ileteceginiz ve o zorlugun igerisinde kisinin Allah’1 bulacagini
anlamaktayiz. Boylece “Allah’in bereberligi” bizim yasadigimiz zorlugun ardindan
Allah’mn igeriden destek vermesi olarak bizlere ¢agristirdiginin aksine; Allah yasanilan
zorluklarin i¢cinden zuhur ederek bizimle birlikte olmus olmaktadir. Bu sebeple Allah ile
birlikte olunmak isteniyorsa kisi bu zorluklara dalmalidir. Mevlana’ya gore buradaki

zorluk fakr halinde olup yoklugu tatmaktir.

Geylani, “Allah sabredenlerle beraberdir” mealindeki ayeti (el-Bakara 2/153)
aciklarken, “Allah’in beraber olmasi”mi “O’nun kullarimin neye hangi niyetle ne
derecede sabrettiklerini bilmesi” olarak yorumlamstir.>** Ciinkii Allah kullarinin,
amellerini, niyetlerini, takatlerinin neye ne denli yettigini bilmektedir. Yani kul hangi
zor duruma diiserse diigsiin Allah ondan haberdardir. Ustelik Allah, kulu sabrettiginde,
hangi niyetle sabrettigini de bilmektedir. Bu sebeple sadece Allah rizasi i¢in hayra niyet

ederek sabretmemiz gerekmektedir.

Allah hosa giden nimetler verirken bundan razi olup, hosa gitmeyen zorluklarla
karsilastirdiginda sabretmemek; Allah ile birlikte olma nimetine ermemize engel
olmaktadir. Ciinkii bu durum sanki Allah hosa giden nimetleri verirken Allah’t
begeniyormusuz, ama beld ve sikinti verdiginde Allah’t begenmiyormusuz gibi bir
davranis ortaya ¢ikarmaktadir. Ciinkii hosa giden nimeti de, hosa gitmeyen zorlugu da
gonderen Allah’tir. Bu sebeple kula diisen nimetlerden istifade ederken “/itfun da hos”

derken, zorluklara sabrederek “kahrin da hosg” diyebilmektir. Geylani zorluklara

%% bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 14.
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sabretmenin yigitlik oldugunu soylemektedir.®® Sabredenler Allah’in maiyyet

(beraberlik) sirrina ererek, dik duruslu yigitlerden olmaktadirlar.

Geylani, “Allah sabredenlere iicretlerini hesapsiz olarak oéder” (ez-Ziimer
39/10) ayetini, Allah’in sabreden kullarina hem daha bu diinyadayken hem de ahirette
sonsuz sekilde yardim etmesi ve liitfedecegi nimetlerin sinirsiz, hesapsiz oldugu
seklinde yorumlamaktadir.>*® Bu ayeti Hz.Ibrahim’in atese atilmak karsisinda gosterdigi
durusla 6rneklendirmistir. Sabrin; iman, teslimiyet ve tevekkiiliin nisanesi oldugundan
bahsetmistir. Ciinkii Hz. Ibrahim atesle imtihan olunca, ¢ok giiclii bir inangla kendini
Allah’a emanet etti ve sabretti. Allah da onun bu sabr1 karsilisinda atesi sondiirdii. Hz.
Ibrahim sabretmek suretiyle Allah’a itaat edince, mahlukat da ona itaat ettirilmis; yani
yakan ates, Hz. Ibrahim’in sabr1 karsisinda kendisi yanmstir. Dolayisiyla Hz. ibrahim
Geylani’nin anlatimindan anlasildig1 {izere sabrinin karsiligini daha bu diinyadayken
almistir. Hz. Ibrahim’de oldugu gibi kulun sabrinin karsiligi daha bu diinyadayken
O6denmeye baslamistir. Kul imtihanina karsilik olarak; imtihaninin sekline, kalitesine,

biiyiikliigiine gére mutlaka diinya ve ahirette miikafata nail olmaktadir.

Mezkir Aayeti Geylani farkli sekillerde de yorumlamustir.>®>’ Bu defa
sabredenlerin neye sabrettigini yorumlamaktadir. Ona gore dini alet ederek bir kazang
elde etmemek sabir meselesidir. Alin teriyle kazanmak sabir gerektirmektedir. Kimseye
avu¢ acmamak sabir gerektirmektedir. Alin teriyle elinin emegini kazanip ondan
baskalarina da yedirmek, yardim etmek sabir gerektirmektedir. Helal kazanmak sabir
gerektirmektedir. Hatta helal kazanip ondan hem kendi yemesi hem de baskalarina
yedirmesi kesb konusundaki sabrin zirvesidir. Bunlarin sevabi/ {icreti ayete gore

“bigayri hisab/ hesapsiz, sinirsiz” ddenecektir.

55 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 14.
56 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 14.
%7 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 27.
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Gergekten de Geylani’nin bahsettigi bu mevzulardaki sabrin eksikligi modern
insanda yaygin sekilde gézlenmektedir. Bir is aliminda insanlarin liyakat ve giivenilirlik
yerine dindarligin1 6n plana ¢ikartmasi, “Allah rizasi i¢in vs.” diyerek dilenmek veya
kiiciik dua kartlarim1 dilenmek i¢in kullanmak, bir ticaret esnasinda tiiccarin dindar
goriiniimii  sergileyerek Misliimanligin1 vurgulayarak satis yapmasi, bir magaza
acilirken dini terimleri magazanin logosu yapmak, kaliteyle degil, dini terimleri
kullanarak ticaretinden kazang beklemek, hem ihlasa hem de sabretmekle elde edecegi

kazanca golge diistirmektedir.

Geylani sabreden kisinin gii¢ yetirecegini sdylemektedir.>*® Bu ifadeden bizim
anladigimiz kadariyla, sabrettigi zorlugu asmakla o kisi dirayet kazanmaktadir ancak
sabretmedigi miiddet¢e hep zafiyetlerine teslim olacak ve ne zaman ayni zorlukla
karsilagsa o zorluk karsisinda kirilmaya ugrayacaktir. Bu durumda sabredip dirdyet
kazanarak o zorluk karsisinda biikiilmeyen bir {ist kisilige sahip olmak yerine; gordiigii
zorluk karsisinda Allah’in razi oldugu segenegi birakip razi olmadigi kolaylik gibi
goriinen ancak sahsiyeti gelistirmeyen, alt tabakada kalmasina neden olacak yollara
sapmis olmaktadir. Ciinkii kimseden istememekle 0 kisi Hz. Yakub gibi “Siiphesiz ki
ben hiizniimii ve acimi sadece Allah’a sikdyet ederim” (Yasuf, 12/86) demis olmakta ve

kimseden dilenmemekle “Gtizel bir sabir” (Yisuf, 12/86) sirrina ermektedir.

Geylani, “Allah sabredenleri sever” (Al-i Imran 3/146) mealindeki ayeti
sabredenlerin “Diinyanin haramlarindan ve siipheli seylerinden ka¢inmaya ve ardindan
nefsin arzuladigi miibahlardan kaginmaya” sabretmeleri olarak yorumlamistir.>>®

Buradan anlagilmaktadir ki seriate uymak, Allah’in sevgisini kazandirmaktadir. Seriat

olmadan Allah’in sevgisine ulasilamaz.

58 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 27.
%9 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 193.
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Geylani’ye gore kisi miibah olanlardan dahi sakinmalidir ¢iinkii heva ve sehvet
sebebiyle diinyanin miibahlarindan yararlanmak da Allah’tan oyalayicidir. Bu durumun
olusturdugu sikintilar karsisinda o sanki zindanda gibidir.>®® Kalbi ve sikintilar iiziintii
icinde, i¢ini ve mana alemini paramparc¢a etmektedir. Ancak onun tiim bu hallerde yiizii
giilectir.  “Tebessiim gomlegi ile yaralarini orter. Yaralar: giysisinin altinda
gizlenmistir.”®® Iginde oldugu onca sikintiya ragmen bunlari gerek sozlii gerekse

’

davraniglariyla dile getirmemesi, “kaderin acisimi yudumlamasi” yani sabretmesi,
Allah’1n sevgisini kazanmasina yol agar. Allah bu kulunu melekleri icinde dvmektedir.
Dolayisiyla Allah’in sevgisini kazanmak bir siire¢ almaktadir ve bu siire¢c sabri
gerektirmektedir. Bu donemde kisi kendisini Allah’tan oyalayacak her seyden uzak
durur. Bu uzak durus sabri gerektirmektedir. Her zaman Allah ile birliktedirler. Allah’in
emirlerinin ¢ignenmesine engel olurlar ve bu sebeple karsilasacaklari zorluklara,

eziyetlere gogiis gererler. Bu da sabir gerektirmektedir. Bu sebeple onlar Allah’in dini

konusunda cesur kimselerdir.

Geylani, “Sabrederek ve namaz kilarak yardim dileyin” mealindeki ayette
(el-Bakara 2/44) “yardim dilenmesi” gereken hususu, “Allah’a dogru yol almak”
olarak agiklamistir.%*2Geylani’ye gére bu, yardim istenilmesi gereken bir hedeftir. Bu
hedefe ulagsmak icin sabir ve namaz vesilesiyle ile yardim alinmalidir. “Namaz yolun

yarisini kat ettirir, oru¢ Allah’in kapisina ulastirir, sadaka kapidan iceri sokar. 5%

Ebl Talib el-Mekki (6. 386/996), “Sabrederek ve namaz kilarak Allah’tan
yardim isteyiniz” (el-Bakara, 2/45) mealindeki ayet hakkinda “buradaki namaz gece

namazidir” demistir. Buna gére mana; nefsinizle olan miicahedede gece namazi kilarak

%0Geylani bu ifadeyi, Peygamberimizden naklettigi “Diinya gergek iman sahiplerinin zindanidir” hadis-i
serifine nisbet etmektedir (bkz. age., s. 193).

%1 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 193.
%2 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 338.
%3 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 338.
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Allah’tan yardim isteyiniz. Yine bu namazla diismanlariniza karst sabir ve sebat

gostermede de yardim isteyiniz demektir.>%4

Bu ayet hakkinda sabirdan maksadin orug oldugu da nakledilmistir. Ciinkii sabur,
nefsi arzularindan alikoymak ve Allah’in emrine kars1 hapsetmek seklinde

tanimlanmigtir.>®

Bu ayete verilen manalarin sunlardir:
“...Orugla gece ibadetine yardim isteyiniz.”

“...Nefsle miicahedeye karsi, aclik ve gece namaziyla ildhi yardim isteyiniz.”

“...Giinahlardan sakinmaya karsi, sabir ve namaz ile yardim isteyiniz.””®

Geylani’nin anlatimiyla Allah’a giden yolda kat edilen mesafe su sekilde
Ozetlenmistir: “Nefis yok olunca yerini Allah’in emri alwr, diinya yok olunca yerini
ahiret alir, ahiret yok olunca yerini Allah’a yakinlk alir, Allah’a yakinliga gonlii isinir
ve Allah’ta huzur bulur.”®’ Tiim bu merhalelerden gecebilmesi icin kisinin nefsine
karst durup Allah’in emirlerine itaatte sabretmesi gerekmektedir. Genel olarak
bakildiginda sabrettigi zaman insana Allah’in yardimi gelmektedir. Sabretmekle elde
edilen giizel hasletler de Allah’in kuluna olan yardimlarindandir. Bu giizel hasletlerle de
kul kurtulusa ermektedir. Geylani’nin yorumlarindan hareketle sabrin sonucunda

ulagilan durumlari agsagidaki sekilde 6zetleyebiliriz:

e Sabrettikleri i¢in peygamberlere verilen sirdan verilir,
e Giic¢ ve kudret sahibi olur,

e Allah’in maiyyet (beraberlik) sirrina ererek, dik duruslu yigitlerden olur,

564 bkz. Ebii Talib el-Mekki, Kiitu 'I-Kulitb/Kalplerin Azigi, .1, s. 186.
565 bkz. Ebii Talib el-Mekki, Kiitu 'I-Kulitb/Kalplerin Azigi, c. 1, s. 301.
%66 Ebh Talib el-Mekki, Kiritu I-Kulib/Kalplerin Azig1, ¢. 1, s. 385.

%7 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu ’r-Rabbdni, s. 338.

214



e Allah ona yardim eder,

e Allah onu sever, meleklerine kars1 onunla 6viiniir,

e Mahlukat kendisine hizmet ettirilir,

e Sabirda hayir, nimet, giizel karsilik, bagis (‘ata), diinya ve ahirette rahatliga

erer.

Geylani’nin sabir konusunda isari yorum getirdigi, yukarida mealleri verilen
ayetlerin tamaminin niizul sebebi, baglam1 ve zahirl anlamlar1 savas ile ilgilidir. Yani
Allah yolunda savas ve savasa hazirligi, siir boylarinda nobet tutma ve diismanin
hareketlerini izlemeyi, bu baglamda meydana gelebilecek zorluk ve sikintilara
sabretmeyi kapsamaktadir.®® Ayetlerde mii’minlerden savasa hazirlik yapmalari,
diismanlarina cihat edip karsi nobette olmalari, savasin getirecegi zorluklara, sikint1 ve

mesakkatlere sabretmeleri istenmektedir.

Geylani buradan hareketle sabir konusunu cihad konusu da dahil biitiin
cesitleriyle namaz, orug, zekat, hac, takva, dogruluk, adalet, istikamet gibi Allah’in
mii’minler i¢in seriat kildig1 biitiin emirlerine hakkiyla riayet ederken karsilasilacak
biitlin zorluk ve sikintilara karsi sabir olarak ¢ok kapsamli bir sekilde yorumlamistir.
Yine Geylani’ye gore insani Allah’in rahmetinden uzaklastiracak, cezalandirmasina
konu haline getirecek Allah’in nehyettigi nefsi durumlardan, siipheli seylerden kaginilip
hatta mubahlardan bile uzak dururken ortaya ¢ikacak zorluklara tahammiil edip sabir

gostermek gerekmektedir.

Sabir konusunda Geylani’nin ilgili ayetlere getirdigi yaklasimin ve kapsaml
yorumun benzerini farkli bir dil ve islupla 6rnegin Tusteri’de de goriiyoruz. Tusteri
ayetten (Al-i Imran, 3/200) hareketle sabir konusunu kisaca iman iizerinden

yorumlamistir. Tusteri’ye gore imanin dort riikknii vardir: Allah’a tevekkiil, emirlerine

568 Al-i Imréan suresi 200. Ayetin baglamu igin bkz., ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur dni’l-Azim, c. 3, s. 317-329;
Hayreddin Karaman v. dgr., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, C. 1, s. 745-746.
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teslimiyet, kazasia riza ve verdigi nimetlere siikiir ve takva. Yakin durumu kalbin

imani, sabir imanin diregi, ihlas ise imanin kemalidir. Kul, ihlasla tasdike, tasdikle

tahkike, tahkikle de Hakk’a ulasir.>®°

Kuseyri tefsirinde ayni ayet, Geylani’nin yorumladigi gibi Allah’in emirlerine
itaat edip muhalefet etmekten kaginmaya, heva ve sehvetlerin terki konusunda kararlilik
gOsterip sabretmeye, ma 14 ya‘ni seylerle iliskisini kesmeye, her durum ve vakitte
istikamet iizerinde olup konumunu muhafaza etmeye, diismanin (yani bu yorumda
nefsin ve seytanin) saldirilarina karst uyanik ve ndbette olmaya getirerek

yorumlanmustir.>"

Bursevi'nin ayn1 ayete getirdigi aciklama ve yorum, hem Allah’in
diismanalarina kars1 savasla ve savasin getirdigi zorluklara sabirla ilgili ayetin niizul
sebebi ve zahirl baglamini hem de isari boyutunu birlikte kapsamaktadir. Bursevi’ye
gore sabir konusu, 6zetle Allah’a itaat noktasinda karsilasilabilecek hastalik, siddet,
fakirlik, kitlik, korku gibi mesakkatli durumlara sabretmeyi, hevaya muhalefeti,
Allah’in nehyettigi seylere karsi nefse hakimiyeti ve diismanin fitne ve saldirilarina
kars1 miiteyakkiz olup devamli nobet halinde olmay: ihtiva etmektedir. Bursevi bu
baglamdaki aciklama ve yorumlarini kendisine 6zgii bir dil ve iislupla, hadislerle, 6rnek

olarak getirip rivayet formunda anlattig1 menkibelerle zenginlestirmektedir.>"*

59 bkz. Tusterd, Tefsiru’I-Kur’an il-Azim, s. 129-130.

570 bkz. Kuseyri, Letdifu 'I-Isardt, c. 1, s. 308-30.

71 pkz. https://www.altafsir.com/Tafasir.asp?tMadhNo=3&tTafsirNo=36&tSoraNo=3&tAyahNo=200&t
Display=yes&Page=2&Size=1&Languageld=1. Erisim Tarihi: 23.09.2020.
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3.8.7. Miicahede

Arapga “ce-he-de” kokiinden tiiretilen “miicahede” kelimesi “ca-he-de” fiilinin
mastar1 olup “diismanla vurusmak”, “dogiismek”, “harbetmek” anlamlarina gelmekte

olup “cihad” kelimesiyle ayn1 anlamdadir.>"?

Kur’an’da cihadi/miicahedeyi tesvik edip emreden ayetlerin baglamlar1 ve zahiri
anlamlar1, gerek miisriklerden gerekse Ehl-i Kitap’tan olup da Islam’a ve Miisliimanlara
acikca diismanlik edip saldiran, yeryliziinde fitne, zulim ve bozgunculuk yapan
inkarcilara ve fiili diismanlara kars1 Allah yolunda savagmak hakkindadir. Tasavvufta

nefsin kotii arzu ve isteklerine karsi miicahede 6ne ¢cikmaktadir:

“Insamin  biitiin masivadan siyrilmak suretiyle sidk iizere olmasina ve bu
baglamda nefsin Hakk'in rizasini kazanmak yolunda harcanmasina, kalbin siifli istek ve
stiphelerden uzak tutulmasina da miicahede denmistir. ‘Ugrumuzda cihad edenlere,
(bize ulastiracak) yollari gosteririz...” (el-Ankebut, 29/69) dyeti, tasavvufi diistincede
afakt oldugu kadar enfiisi olarak da degerlendirilmistir. Hasan el-Kazzaz, miicahedeyi
‘ancak belini dogrultacak kadar az yemek, sadece agirlik bastirdigi zaman uyumak,
zaruret olmadik¢a konusmamak’ seklinde tanimlarken, Ibrahim b. Edhem su aciklamay:

vapar. ‘Bir kulun salihler seviyesine ulagmasi icin, alti engeli asmasi gerekir:

1-Nimet kapisi kapanir siddet (sikinti) kapisi agilir, 2- izzet kapisi kapanir, zillet
kapist agilir, 3- Rahat kapist kapanwr cehd (zorlu ¢alisma, ¢aba) kapist agilir, 4- Uyku
kapist kapanir, uyaniklik kapist agilir, 5- Zenginlik kapisi kapanir, fakirlik kapist agilir,
6- Emel (istek) kapisi kapanir, éliime yetenek kazanma kapisi (fena) acilir.” Arif bu
volda halka, diinyaya ve icindekilere iltifat etmez. O sadece Allah’la beraber bulunmay:
surdiirtir. Bu, insanlar arasinda ¢ok az bulunan yiice bir makamdir. Miicdhedenin,

takva sahibi olmak, istikamet iizere bulunmak, kesf ve ilhama ulasmak gibi, ¢esitli

572 bkz. Ibn Manzir, “chd”, Lisdanu’l-Arab, c. 3, s. 135; Ragib el-Isfehani, “chd”, el-Miifredat, s. 101;
Ibrahim Mustafa v.dgr., “chd”, el-Mu ‘cemu l-vasit, s. 142.
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amaglarla yapildig1 kaydedilirse de, dogrusu miicahedenin Allah rizasi i¢in olmasidur.
Zira, kulun Allah'a ulasmak tizere yaptigt her sey aractir. Takva ve istikamet de buna

dahildir.”®"

Geylani, “Peygamber size ne verdiyse onu alin, size yasakladiklarini da terk
edin” (el-Hasr 59/6) mealindeki ayeti Geylani, nefsin hakki ve nefsin arzularinin
sinirlarint agiklamak iizere yorumlamustir.>”* Nefsin hakki ayette gecen “peygamber size
ne verdiyse alin” kapsamina dahil olup dinin helal kildig1 miibahlardan yasamin
idamesini saglayacak yani nefsi hayatta tutacak kadar yiyecek, icecek, giyecek ve
oturacagi evdir. Ayetin“peygamberin yasakladiklarini da terkedin” kapsamma dahil
olan kismi ise nefsin lezzet ve haz aldigi, arzu ettigi seylerdir. Bunlar1 nefse vermemek

gerekmektedir.

Geylani’ye gore nefsinin her arzu ettigini verenler; “dinin yasakladiklarini terk
etmeyi basaramamig” kisilerdir ve bu ayete uygun davranamamiglardir. Ciinkii insan
nefsinin arzularini yerine getirdigi miiddetce nefsinin esiri olarak kalmaktadir. Bu
nedenle nefisle miicahade edilmelidir. Yani nefsin arzularina karsi durulmalidir. Bunun
Olciisii de nefsin hakkini din eliyle alarak, haram degil, miibah olandan istifade etmek
gerekmektedir. Bir kul dinin kapisinda durup yani emirlerinden ayrilmadan, nefsini dine
hizmetle gorevlendirmelidir. Kisi ancak bu sekilde kurtulusa erebilir ve bu ayete tabi

olmus olur.

Diinyalik isleri eksiksiz yapip dinde ihmalkar davranmak, dinin kapisinda
duramadigimizi, nefsimize hakkini dinin eliyle veremedigimizi gostermektedir. Bu ise
diinyaya sahiplenme arzusunun davraniglarimiza yansiyan halidir. Ancak diinya
kimseye kalmayacak ve yok olacaktir. “Diinya benim olsun” istegi nefsimizin

hakkindan &tesine duydugumuz arzulardir. Kul nefsi arzularinin pesinde kosarak, ona

58 Ethem Cebecioglu, “miicahede”, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, S. 448-449.
574 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 95.
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isteklerini  vermesi, nefsini semirtmektir. Insan bu sekilde kendi diismanini
beslemektedir. Durumu saldirgan bir kopegi besleyen kisiye benzemektedir. O, kopekle
yalmz Kalir ve o kopek onu yer bitirir. Bunun igin nefsin ipini salmamak, onu siki
tutmak ve arzularini yerine getirmemek sayesinde nefis kopeginin bize kars1 kuvvetini
kesmek gerekmektedir. Aksi halde nefis insami 6liim vadilerine atmakta ve insani
aldatmaktadir. Iste nefse karsi bu durusun adi miicahadedir. Yani miicahade “dinin eliyle
nefsin hakki olan hayati zaruriyet tasiyan miibahlar: almak, nefsin arzulari olan kismi
ise terk etmektir”.Peygamberimiz’in yasam tarzina da bakildiginda onun Geylani’nin
bahsetmis oldugu bu diisturu daima yerine getirdigi, devlet baskani olup ¢ok zengin
oldugu zamanlarda bile en az olanla yetindigi dikkat ¢ekmektedir. Hatta tarafimizca
dikkat c¢ekicidir ki Hz. Peygamberimize Bedir savasinin baslangicinda cenk meydanina
cikmalar i¢in kéfirlerden talep geldiginde kendi akrabalari olan Hz.Hamza, Hz. Ali ve
Hz. Ubeyde’yi segerek, onlara dokunacak bir tehlike ihtimaline kars1 bu durumun yol
acacag1 yiirek acisinin korlarini kendi bagrinda hissetmek suretiyle diger mii’'minleri

kendi nefsine tercih etmistir. Nitekim bu ¢arpismada yegeni Hz. Ubeyde sehit olmustur.

Daha 6nce de ifade edildigi gibi Hasr suresinde “Peygamber size ne verdiyse
onu alin, size yasakladiklarini da terk edin” mealindeki ayetin Oncesi ve sonrasiyla
baglami ve niizul sebebi, Beni Nadr (Nadr Ogullar1) Yahudi kabilesinden elde edilen
gayr-i menkul ganimetlerin (fey’) taksimi ve tasarrufu ile ilgilidir. Savas yapilmaksizin
(kilig ve silah kullanilmaksizin) elde edilen ganimetlerin Allah’in hiikmiine uygun
sekilde taksimi ve tasarrufu noktasinda Hz. Peygamber yetkili kilinmig, bu noktada

mii’minlerden (muhacir ve ensar) de Hz. Peygamber’e itaat istenmistir.>"

Geylani, yukarida anlatildig1 gibi bu ayeti tasavvufi baglamda nefisle miicadele

ve nefis tezkiyesi lizerinden yorumlamistir. Tasavvufi tefsirlerde ilgili ayete getirilen

575 bkz. Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, c. 13, s. 482-484; Hayreddin Karaman v. dgr. Kur’an Yolu
Tiirk¢e Meal ve Tefsir, C. 5, s. 288-289.
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aciklama ve yorumlar, mahiyet itibariyle Geylani’nin yorumuna benzerlik
gostermektedir. Tusteri, ayeti yorumlarken Ozellikle su noktalar {izerinde

yogunlasmaistir:

Helal yemek (helal kazang), Hz. Peygamber’in ahlak ve eylemlerini 6rnek
almak, biitiin amellerinde ihlas iizerinde olmak, iyiligi emredip kotiiliikten nehyetmek,
tevhidi ikame etmek, rihi baglanti, yani Allah’in onun {izerine kaim oldugunun ve
ondan raz1 oldugunun suurunda olmak.>’® Siilemi, tefsirinde Tusteri’nin ayete getirdigi
yorumu nakletmis, ayrica Kur’an’a ve silinnete uymanin, hayatini Kur’an ve siinnete
gbre tanzim etmenin onemine vurgu yapilmistir. Bu yoruma gore; bir kimse Kur’an’a
riayet etme konusunda acze diigserse, slinnetten yardim alabilir; siinnete riayet
konusunda acze diiserse sahabeden yardim alabilir; sahabeye ittiba konusunda acze
diiserse selef-i salihinden yardim alabilir, selef-i salihine ittiba etme noktasinda acze
diiserse de zamaninin chline miiracaat ederek durumunu onlara arz etmesi

gerekmektedir.>”’

Kuseyri, ilgili ayeti niizul sebebi ve zahirine gore acikladiktan sonra, Hz.
Peygamber’in ganimet dagitiminda fakir muhacirleri 6ncelemesi karsisinda ensarin
buna razi olup muhacir kardeslerini kendi nefislerine tercih etmelerini degerlendirir.
Kalbi diinyevi hirslardan ve mala olan tamahtan hiirlestirmek biiylik insanlarin vasfidir.
Her kimde bunlar (mal milk hirsi, diinyaya diigkiinliik) varsa, o kimse muhakkik bir

mutasavvif olamaz; Kitap ve siinnetin kabul etmedigi sey dalalettir.>’®

Bursevi, zahiri manasi fey’ konusu ile ilgili olan ayetin umum ifade ettigini ifade
ederek siinnete tdbi olmanin dnemini vurgulamistir. Farz-1 ayin veya farz-1 kifaye olsun

degismez; biitiin farzlarda, vaciplerde, slinnetlerde, Hz. Peygamber’in yaptig1 her iste

576 bkz. Tusterd, Tefsiru’l-Kur’'an’il-Azim, s. 273.
5" bkz. Sillemi, Hakdiku 't-Tefsir, c. 2, s. 318-319.
578 bkz. Kuseyri, Letdifu I-Isardt, c. 3, s. 559-560.
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ona tabi olmanin gerekliligine isaret etmistir. Bursevi, Tusteri’nin ilgili ayete getirdigi
te’vili de nakletmistir. Te’vil, “Resul size gayb haberlerinden ve Rabbin
miikdsefesinden ne verirse onu yakini olarak alimiz; Allah’tan baskasina nazar
etme/yonelme konusunda da size neyi yasakladiysa ona son veriniz” seklinde
gelmektedir.’”® Dogrudan nefisle miicahadeden bahsetmeseler de asil itibariyle
gozetilmesi gereken tiim bu hususlar nefisle miicahadeyi gerektirmektedir. Bu sebeple
diyebiliriz ki Geylani miicahadeye isaret ederek tiim bu yorumlara hitap edecek temel

bir yorumu bizlere sunmaktadir.

Imam Rabbani insanin mertebesini bu ayete ridyetinin belirledigini ele alarak
yorumlamistir. O bu ayette kurtulusun iki seye baglandigini sdylemektedir. Bunlardan
birincisi emirlere tutunmak, ikincisi de yasaklardan kaginmaktir. Bu iki sartin en iistiin
ve en 6nemli olani ise ikincisi yani yasaklardan kagcinmaktir ki, Rabbani bunu takva ve
verd olarak tamimlamaktadir. Insanin  meleklerden iistiinliigii bu  sartin
gerceklesmesiyledir. Ciinkii melekler Allah’a itaatte insanlarla ortaktirlar. Ancak ikinci
sart onlar i¢in s6z konusu degildir. Yine bu sartla insan Allah’a yakinlik basamaklarinda
ilerleyebilmektedir.>®® Bu ayete gore emir ve yasaklara uyanlara ne diinya, ne mal, ne

evlatlar, hicbir sey zarar veremeyecektir.58!

Geylani “Bizim yolumuzda cihad edenler var ya, biz onlar1 mutlaka
yollarimiza iletecegiz” (el-Ankebit, 29/69) mealindeki ayette insanin Allah’tan yana
bir tavir sergilemesini cihad olarak degerlendirmektedir. Bu ayni zamanda bizlere
Allah’tan yana tavir sergilemenin zor oldugunu gdstermektedir. Allah tarafinda kalmasi

nefsiyle ve insanlarla miicadele etmesini gerektirmektedir. Bu miicadele:

579 pkz.https://www.altafsir.com/Tafasir.asp?tMadhNo=3&tTafsirNo=36&tSoraNo=59&tAyahNo=7 &t
Display=yes&Page=5&Size=1&Languageld=1. Erigim Tarihi: 23.09.2020.

580 hkz. imam Rabbani, Mektibdt, s. 193.
581 hkz. imam Rabbani, Mektibdt, s. 385, 393.
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e Insanlar ve sebepleri Allah’a ortak kosmak,
e Allah’1 birakip sebeplere baglanmak,
e Kader inancinin zayif olmasi ve bu yiizden tevekkiillerinin zayif olmasi,

e Isleri Allah’a teslim etmek yerine sebeplere teslim etmeye ¢alismaktir.>®2

Sebeplerin ne oldugu konusuna bir detay getirecek olursak, “soyle olursa bdyle
olur, bu olursa su olur...” gibi sebep-sonug iliskisine dayanan siireci yansitmaktadir.
Ormnegin eger bir insan parasindan bir baskasina verecek olursa parasi azalacaktir ve
fakirlesecektir. Sebep parasini vermek, sonug fakirlesmektir. Eger haksiz oldugunu
gordiigiim patronuma adil olmadigini1 sdylersem patronum beni isten ¢ikartir ve issiz
kalirim. Issiz kalirsam parasiz kalirim. Parasiz kalirsam ag¢ kalirim. Ac¢ kalirsam Sliiriim.
Bu ornekte sebep patrona haksiz oldugunu soyleyerek hakki savunmak, sonug issizlik,
aclik ve oliimdiir. Iste bu sekilde sebep-sonug siirecine dayali bir anlayis kisiyi Allah’a
tevekkiilden ve iman giiciinden uzaklastirmaktadir. Cilinkii sebepleri ve sonuglarini da

yaratan Allah’tir.

Allah verilen sadakalar1 kat kat artirmakta, hakki savunani yiiceltmektedir.
Sebep-sonu¢ zincirine takilanlar bunlari gérmezden gelerek Allah’a giiven
duymadiklari1 da gostermis olmaktadirlar. Bu sebepler zincirini kirmadigimiz
miiddetce gercek miimin olunamayacagini Geylani defalarca anlatmaktadir. Nitekim
sebepler zincirine takilip kaldiginda hep aym etkiye hep ayni tepkiyi veren ve asla
bunun disina ¢ikamayan, istelik sebepler zincirindeki herhangi bir unsuru elinde
bulunduran etkenlere karsi savunmasiz ve daima onlarin kontroliine agik bir insan
profili ortaya ¢ikmaktadir. Yani 6rnegin a¢ kalmamak i¢in yemek yemenin gerekmesi
bir sebep-sonug zincirini yansitmaktadir. Oyleyse insan a¢ kalirsa yemek yer. Ondan

bunun diginda bir davranis beklenemez. Ustelik agliktan kurtulmak igin, yemege sahip

%82 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 112.
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olan kontrol mekanizmasinin istediklerine boyun egecektir. Bu sebeple sirf agliktan
kurtulabilmek i¢in hak gozetmeksizin, diisiinmeksizin, biitiin ahlaki hissiyatlarini
ayaklar altina alarak her seyi yapabilecek bir yaratiga doniismektedir. insan1 insan kilan
biitiin 6zellikleri bu durumda yok hiikmiindedir. Ciinkii o, artik sadece, a¢ kalinca
yemek yiyen bir makineye donilismiistiir. Davranis olarak ele aldigimiz bu yaklagimi,
inan¢ boyutunda ele alarak sebep-sonug zincirini 6ne ¢ikartan yaklasimlar, determinizm

olarak adlandirilmaktadir.

Bu yaklagima gore Allah, kendi yaratmis oldugu kanunlara mahkiim oldugu gibi,
Allah’in da bu kanunlarin disinda bir fiil icrd etmesi miimkiin degildir. Halbuki Allah
diledigini yapan ve diledigini yaratandir. Determinist yaklasima goére hidrojenin ve
oksijenin bir araya gelmesiyle biiylik bir patlama meydana gelmesi gerekirdi. Oysa
hidrojen ve oksijen bir araya geldiginde hayatimizin vazge¢ilmez bir parcasi olan suya
doniismektedir. Atesten su yaratan Allah vyiiceler yiicesidir. Hz. Ibrahim atese
atildiginda yanmasi gerekirdi. Oysa Allah atesi onun icin bir bahceye ¢evirmistir. Hz.
Misa ve Beni Israil, Firavun’dan kagarken denize ulastiklarinda gidecek yerleri
kalmadig1 i¢in yakalanip katledilmeleri gerekiyordu. Ancak Allah onlar igin denizi
yarmis, onlar denizin ortasindan yiirliyerek karsi tarafa gegmis, helak olan ise denizin
acilan iki yakasinin {izerine kapanmasiyla Firavun olmustur. Hz. Nih, Allah’in emriyle
denizlerden ¢ok uzakta, karada gemiyi insa ederken kavmi onunla alay etmistir. Ancak
Allah’in va’di gelip yerden sular figkirip gokten yagmurlar bosaninca helak olanlar, alay
edenler olmuslardir. Goriildiigii gibi Allah’a dayanan kullar icin irade, kuvvet, kudret
Allah’a aittir. Sebep-sonug zinciri de Allah’in kudret ve iradesinden ibarettir. Allah’in

dilemesiyle bunlar degisebilir.

Geylani ayetin ikinci kismi olan “Allah’in yollarma iletilmek” kismini ise o kula
verilecek makam, miilk, imkadn, iman basamaklarinin en {istiine ¢ikmasi olarak

degerlendirmektedir. Verilen makamlar ebdal veliligi, gayb veliligi, kutup veliligi bile
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olabilmektedir. Bunlarin ¢ok iist mertebeler oldugunu anlamaktayiz ancak Geylani bu

makamlar arasinda ne gibi farkliliklar olduguna deginmemistir.>®

Ebl Ali Dekkak “Bizim ugrumuzda cihad edenler var ya, biz onlart mutlaka
vollarimiza iletecegiz” ayetini “Bir kimse, disint miicahede ile bezer ise, Allah onun ig¢
dalemini miisahede nurlariyla siisler, giizellestirir” seklinde yorumlamaktadir.®®* Bu
yorumdan anlasilmaktadir ki miicahede ettigi zaman ayette bahsedilen Allah’in kulunu
kendi yollarina iletmesi, Allah’m o kisiye miisahede nurlar1 vermesiyle

gerceklesmektedir.

Mekki ise “Bizim ugrumuzda cihad edenleri, mutlaka yollarimiza iletiriz” (el-
Ankebiit, 29/69) mealindeki ayette gegcen cihad etmeyi, takvali davranmakla
iliskilendirilmistir. Boylece Allah insanlara zor gelen her sikintidan onlara bir ¢ikis yolu
ve kolayca siyrilma imkani bagislamaktadir. Nitekim “Kim Allah'tan korkarsa, (Allah)
ona bir ¢ikig yolu yaratir” ayeti (et-Talak, 60/2) bunun delilidir. Ayetin devaminda ki
“Ve ummadigi yerden onu riziklandwrir” ifadesi de Allah’in bir alimden okumaksizin
ona ilim dgretmesi, tecriibe etmeksizin anlayis ve kavrayis vermesi ve hakikati boylece
O0grenmesi olarak aciklanmistir. Bu aciklama ise “Ey iman edenler, Allah’tan
korkarsaniz, o size iyi ile kétiiyii aywt edecek bir anlayis verir” (el-Enfal, 8/29)
medlindeki ayetle desteklenmistir. Cilinkii ayet tefsirinde Allah’in muttakilere bir nur
verdigi ve onunla silipheli seyleri ayirt ederek, Allah’in verdigi yakin ile i¢inden
cikilmasi zor isleri ¢ozdiikleri belirtilmistir. Bdylelikle miicahede edenler, takvali
olmaktan ve bildikleriyle amel etmeleri neticesinde Allah’in kendilerine bilinmezlikleri
aydinlatacak bir nur vermesi sebebiyle hakikati gorerek Allah’m yoluna iletilirler. Bu

sayede onlar ameli hikmet geregi bilmediklerini 6grenerek alim ve hikmet sahibi

%83 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 112.
%84 Abdulkadir Geylani, Gunyetii't-Talibin, s. 1020.
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olurlar. “Kim bildigi ile amel ederse, Allah ona bilmediklerini 6gretir”>®® hadisini bu
duruma delil olarak sunulmaktadir. Bu s6zden maksadin kalp amellerinin sonuncusu
olarak elde edilen marifet ilimleri oldugu ifade edilmistir. Bu ilim ya Allah’in onlara
bilmediklerini 6gretecek kimseler gondermesiyle ya da Allah’in hayirlara muvaftakiyet

ve giinahlardan korunma duygusunu ilham etmesiyle olusmaktadir.%%®

Kuseyri’nin bu ayetleri ele alirken ilim konusunda anlattiklar1 Geylani’nin de
ilim konusunda yapmis oldugu ayrimi bize animsatmaktadir. Nitekim Geylani de
marifetullah ilminden 6nce bilinmesi gereken ilimlerden bahseder. Allah’in emredip
yasakladiklarini ortaya koyan bu ilimlerle amel edilmesinden sonra, kitdbi olmayan,

dogrudan Allah tarafindan kuluna 6gretilen ilimlerin hasil olacagin1 kaydeder.

Mekki’nin baska bir yorumunda ise “Ugrumuzda miicadele edenleri yollarimiza
iletiriz” (el-Ankebit, 29/69) meaélindeki ayette Allah’in kendi yoluna ulastirmasi,
“Onlara manevi ilimlerin yolunu agariz, kendilerini en derin anlayislar isitmeye
muvaffak kilariz, aciklamasi goriilir. Bizim ugrumuzdaki ve yolumuzdaki giizel
miicahedeleri sebebiyle, onlari, yollarimiza ulastiririz” demektir. Onlar nefis ve seytan
ile sikint1 ve mesakkatler icerisinde edebi gozeterek miicahede edenlerin amellerini
sergiledikten sonra ilme’l-yakin’e, yakini nurlara ve bilgilere ulasir. Bu ancak miicahede
ehlinin ulagacag bir neticedir. Bu ugurda yolunda miicahede edilen Zat’in beraberligine
ulagilir. O Zat onu hem miicahede yolunda onlara yardim edip desteklemis, hem de
miicahede yolunun sonunda onlarla beraber olmustur. Bdylece o salih kullar kendilerine
iyilikte bulunmuslardir. Bu “Siiphesiz Allah, iyilik yapanlarla beraberdir” (el-Ankebit,

29/69) mealindeki ayetle hilkkme baglanmistir. Boylece Mekki, hem Allah’in

585 bkz. Ismail b. Muhammed el-*Aclni, Kesfit'I-hafa ve muzilu’l-ilbds, thk. Yusuf b. Mahmid el-Hacc
Ahmed, Mektebetu’l- “Ilmi’l-Hadis, 1421 H., c. 2, s. 312 (Hadis no. 2542).

586 bkz. Ebii Talib el-Mekki, Kiitu 'I-Kulib/Kalplerin Azigi, ¢.1, s. 476-477.
225



beraberliginin miicahedeyle elde edildigini ve bunun Allah’in yoluna iletilmek

oldugunu, hem de iyilik yapmanim aslinda miicahede demek oldugunu agiklamistir.>®’

Imam Gazali, “Bizim ugrumuzda miicdhede edenler var ya, biz onlar elbette
vollarimiza iletiriz” mealindeki ayette (el-Ankeblt, 69) Allah Teala’yr tanimanin,
sifatlartyla fiillerini bilmenin ve miikasefe ilmini elde etmenin yolunun miicdhededen
gectigini sdyler.®® Imam Gazali bu ayetin baska bir agiklamasinda da ¢ocuklugunda
Islam inanc1 {izerine yetistirilen cocugun biiyiidiigiinde diinyalik elde etmeye yonelmesi
halinde bu 6grendikleriyle yetinip bu itikadiyla kurtulusa erecegi ancak kesif kapilarinin
ona ac¢ilmayacagini kaydeder. Ancak eger ¢ocuk biiyiidiigiinde ahirete giden yolun
yolcularindan olur ve bu yolun gereklerini yerine getirmeye cabalarsa kalbine atilan
ilahl nur sayesinde kiiclikken benimsedigi inancinin hakikatlerini agiklayan hidayet
kapilar1 ona agilacaktir. Bu sirlarin inkisafi, yapilan miicdhedenin derecelerine, nefS

tezkiyesi ve ruh tasfiyesinin saglamligma bagldir.°8®

Geylani “Bizim yolumuzda cihad edenler var ya, biz onlari mutlaka
yollarimiza iletecegiz” (el-Ankebt, 29/69) mealindeki ayette ele aldigi bir diger konu
ise kisinin kendisine Allah yolunda yol gosterecek bir arkadas bulma arayisidir. Bu
arayls1 miicahedenin bir parcasi olarak degerlendirmektedir. Bu niyetle her kim
gercekten ihlasla isterse, Kerim olan Allah onun {imitlerini bosa ¢ikartmayacak ve hig
kuskusuz onun kalbine ilham ederek, sirrina isaretler gondererek, ona agiklayacak,

kapilar1 agacak ve onun yolunu aydinlatacaktir.>*

587 bkz. Ebii Talib el-Mekki, Kiitu 'I-Kulib/Kalplerin Azigi, ¢.1, s. 481-482.
588 hkz. Gazzali, Thyd 'w Ulimi’d-Din, , c. 1, s. 53-54.
589 bkz. Gazzali, Ihyd 'u Ulimi’d-Din, c. 1, s. 209.
590 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 360.
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Geylani’nin agiklamasindan bu sekilde bir arkadasligin, bu niyetle talep edilen
bir rehberin Allah’in yolunda olmanin alameti oldugunu ve boyle bir arkadagligin elzem

oldugunu anlamaktayiz.

Geylani, “Ey itminana etmis olan nefs!” (el-Fecr 89/27) mealindeki ayeti, daha
Oonce bahsedilmis olan nefsin insan1 helak edici 6zelliginden kurtulup itminana erene
dek onunla miicahade edilmesi gerektigi seklinde yorumlamistir.>®* Dolayisiyla huzura
erene dek nefisle miicadelede gevsek davranilmamali, ciddiyetle miicadele
siirdiiriilmelidir. Nefsin itminana ermesi ise kalbin emir ve yasaklarin1 kabul etmesi,
sirra uyup itaat etmesi, verdikleriyle yetinmesi, nefsin almasina engel olduklar1 seylere
de katlanmasiyla hasil olmaktadir. Bu sekilde itminana eren nefis diinyanin ayiplarini
tanimakta ve diinyadan uzaklasir. Kalbe isinmakta ve kalbin saf halini elde edip,

takvasiyla takvalanmak suretiyle kalbin Allah’a yakinligina ulasir.

Geylani kisinin nefsiyle miicadele etmesiyle isteklerine muhalefet etmesi
neticesinde nefsinin kalple bir kaliba dokiilecegini ve onunla yekviicut olacagim
sdylenketedir. Iste 0 zaman “Ey itminana etmis olan nefs!” (el-Fecr 89/27) nidasia
mazhar olacaktir. Boylece nefis kalpten, kabin sirdan, sirrin da Hakk’tan haberi
olacaktir.>®? Yani Geylani’nin bu aanlatimindan cikarttigimiz kadariyla nefisle
miicadele etmek onu erimis demir gibi kalp kalibina dokerek kalbi 6zellikler edinmesini
ve Allah tarafinda yer almasin saglayacaktir. Bu sekilde nefS, mutmain olacak ve kula

Allah’tan gelen her ne varsa nefis de boylece vakif olacaktir.

Geylani “Ey itminana ermis olan nefs!” (el-Fecr, 89/27) mealindeki ayeti
miicahedenin hedefi olarak gostermektedir. Nefsin itminana erebilmesi i¢in miicadele
edilmesi gereken konulardan birisi de nefsin insanlardan korkma ve insanlardan

beklemeye baglanmis olmasidir. Bunun ic¢in kisinin kismetinde olanlarin

%1 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 110.
%92 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 400.

227



degismeyeceginin ilmini idrak etmesi gerekmektedir. Boylece nefsinin diinyaya,
arzularina, kadinlara ve diinyaliga olan ilgisini yok etmeyi basardiginda bu miicahede

basariya ulasacaktir.>®®

Masiva nefsin zincirleridir. Bu zinciri kirdiginda nefis Allah ile itminana ererek
Ozgiir kalacaktir. Bu sebeple kisinin miicahedesinde Allah’a olan tevekkiiliinii
giiclendirmesi gerekmektedir. Bunu basarabilmesi i¢in de kisinin Allah’tan hosnut, kaza
ve kaderinde, yaptiklarinda Allah’a riza gosteren, O’nu tevhid eden, ger¢ek iman sahibi
Miisliimanlarin itikadi olan, ""Allah yaptigindan sorgulanmaz, onlar sorgulanirlar"
(el-Enbiya, 21/23) mealindeki Aayetini daima hatirnda tutan bir kul olmasi
gerekmektedir.>®* Ciinkii bu dyete gore Allah bizlerin miicihedesine muhtac degildir.
Ancak o bizlerin nasil ¢alistigimiza, dogru sdyleyip sdylemedigimize bakmaktadir.
Aslinda Geylani’nin bu agiklamasi bu ayete iligkin aklimiza gelen kiyamet ve hagir
esnasindaki sorgu yerine, zaten bu diinyada her davranis ve tutumumuzun Allah’in
gbzlemine tabl oldugunu ve bu diinyadayken zaten an be an samimiyetimizin

sorgulandigini animsatmaktadir.

Geylani “Siiphesiz bir kavim kendi durumunu degistirmedikce Allah
onlarin durumunu degistirmez” (Ra’d, 13/11) meéalindeki ayeti kisinin nefsinin
Allah’1n riz1 olmadig1 tarafim1 degistirmesi seklinde yorumlar.5®® Ayetin aciklamasinda
Geylani zorlu bir miicadeleden soz eder. Ciinkii nefsin arzularma uymak, kalbin
bulanarak kirlenmesine yol acar. Bu sebeple nefsi doniistirmek kalbin degiserek
durulmasini saglar. Bu degisimi saglamak i¢in kisinin kendisini Allah’tan alikoyacak
her seyden yirtict hayvandan kacar gibi kagmasi1 gerekmektedir. Ciinkii nefsani olan her

sey, yirtict hayvan gibi sahibini helak eder.

%93 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 147, 156, 231, 336, 354, 400.
%94 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 187.

5 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 168.
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Miicahede yollarindan bir digeri de kisi her tiirlii muamelesini Allah ile yapmali
ve her isini Allah’a gore yapmasidir. Miicahede yollarindan bir digeri de dua etmektir.
Bu ayete gore kisinin kendisini Allah’in rizasina uygun degisimi saglayacak durumlara

ulastirmasi i¢in Allah’a dua edilmelidir.

Geylani’ye gore; nefsinin arzularina ragmen ona zorlu miicahedelerle muhalefet
etmeyi basaran kimseler; Allah’a duydugu yakinligin lezzeti sebebiyle diinya, kalbinden
ve goziinden silinerek o haliyle “Rabbim benim i¢in cennette bir ev yap!” (et-Tahrim,
66/11) diye dua eden Asiye validemize benzer. Ciinkii kazandig1 hal iginde 0, cennetle

miijdelenerek cektigi iskencelerin acis1 kaybolmustu.>%

Geylani nefisle miicahedede istikrarli olmanin gerektigini “Siiphesiz zorlukla
beraber bir kolayhk vardir” (el-Insirdh, 94/5) medlindeki A4yete telmihen
aciklamaktadir. Ciinkii nefsin tezkiyesi, benliginden, aliskanliklarindan, arzu ve
isteklerinden ayrilarak pek cok aciliga sabretmeyi gerektirmektedir. Ancak bu sabrin
neticesi; ayette miijdelenen Allah’tan dilediklerinin gergeklesmesi ve ikram edilen bir

kul olmanin sagladig1 huzurdur.%®’

Geylani miicahededen yana bir gevseklik gosterilmemesi gerektigi konusunda
uyarilarda bulunur. Cilinkii Kur’dn’da “Nefse giinahim ve takvasim ilham etti” (es-

Sems, 91/8) medlindeki ayet, nefsin ayn1 zamanda takvali olabilecegini gosterir.

Allah  “Nefislerinizi 0ldiirmeyin. Siiphe yok ki Allah size ¢ok
merhametlidir” (en-Nisa, 4/29) buyurmaktadir. Su halde miicdhede konusunda sert bir
tutum takinmak ne denli dogru olacaktir? iste bu noktada Geylani mezklr Ayetleri
nefsin lehine yorumlamamak gerektigini sdyler. Bu ayetler, nefis biitliniiyle arindiktan

ve kalp de Allah’1 anarak ve O’na kulluk ederek tezkiye olduktan sonra, giindeme gelir.

5% bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 186.
%97 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 274.
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Bunun gostergesi de nefsin kalbin buyurdugu seyleri buyurmasidir. Yani kalb ve nefsin

bitiinlesmesidir.>*

Esasen insanin nefsine olan merhameti nefsinin isteklerini yapmak degildir. Kul
kendi nefsini korumak yerine onu helak etmis olmaktadir. Ciinkii “Onun kazandigi
iyilik kendi yararna, kotiiliik de kendi zararmadir” (el-Bakara, 2/286) ve “Iyilik
ederseniz kendinize iyilik etmis olursunuz, kotiilliik yaparsamiz yine kendinize
yapmis olursunuz” (el-isrd, 17/7). Bu sebeple nefsin arzularina karsi miicadele
edilmeli ve bu konuda bir zafiyet gostermemek icin kul kendisine “Yaptigin iyi islerin

’

yararmm, kétii islerin zararim gorecek olan sensin” diyerek siibliminal telkinde

bulunmalidir.>%®

Aslinda her nefs, 1yilik ve kotiiliik kazanmakta yalnizdir. Ona baskalarindan bir
yardim gelmeyecek ve sadece kendi calismasinin karsiligini gorecektir. Bu sebeple
herkes iginde, dncelikle merhametli olmasi gereken kisi, yine kendisidir. Geylani, kulun

nefsini helakten korumasi igin;

e Hirsii azaltmasini,

e Tuil-1 emelden (¢ok ileri gelecege yonelik arzular) sakinmasini,

e Oliimii hatirlamasini,

e Devamli Allah’in rizasina gére davranmasini (murakabe),

e Siddiklarin s6zlerinden ve nefeslerinden istifade etmesini

e Dostunu diismaninmi ayirt ederek (kotiiliikten sakindiranlar dostlari,
nefsini azdiranlarin ise diigmanlaridir) buna goére dostlar edinmesini,

e Insanlardan yiiz ¢evirip Yaraticisina yonelmesini,

e Nefsinin ve insanlarin acizligini gorilip tanimasint,

58 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 195.
%9 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 196.
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e Yaraticisinin hakkini tastamam vermesini
e Gece giindiiz bulanikliktan korunmus bir zikirle nefsini tedavi etmesini

tavsiye eder.5%

Ciinkii nefislerin sefkate ve korunmaya ihtiyact vardir. Boylece kisi nefsini

harcamayip, ona sefkat edip korumus olmaktadir.

Geylani, insanin hoslanmadigi durumlarla karsilagtiginda hosnutsuzluk
gostermesini, nefsinin kotiliigiine baglayarak Allah’tan razi olabilmeyi, {izerinde
miicadele edilmesi gereken bir durum olarak goriir. Allah’tan gelene razi olabilmemiz
icin nefsimize ilmimizin azligini, hayri ve serri takdir edenin Allah oldugunu bizlere
hatirlatmaktadir. Bu yiizden “...Bilmediginiz daha nice seyler yaratir” (en-Nahl,
16/8), “Size pek az ilim verilmistir” (el-Isra, 17/85), “Olur ki bir sey sizin i¢in
hayirh iken, siz onu hos géormezsiniz. Yine olur Ki bir sey sizin icin ser iken, siz onu
seversiniz. Allah bilir, siz bilmezsiniz” (el-Bakara, 2/216) mealindeki ayetleri

zikretmektedir.

Geylani’ye gore insanin Islim’a gore hos olmayan bir ise karsi koymasi da
miicahededir. Ciinkli nefsi i¢in degil, Allah icin tavir koyabilmek kisinin inancinin
kalitesini, Allah’in tarafini ne denli tutabildigini gostermektedir. Bdylesi bir
miicahedenin desteklenmesi konusunda Geylani; “Allah size yardim ederse sizi
yenecek yoktur” (Al-i Imran, 3/160) ve “Ey iman edenler! Siz Allah’a yardim
ederseniz, O da size yardim eder ve ayaklarimz saglamlastirir” (Muhammed, 47/7)

mealindeki ayetleri delil gosterir.

890 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 196.
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3.8.8. Uzlet

Arapca “bir seyden ictindb etmek, kacinmak™ anlaminda * ‘a-ze-le” kokiinden

13

gelen “ ‘uzlet”, sozliikte “ayrilip bir kenara ¢ekilme”, “yalnizliga cekilip diinya ve

insanlardan uzak kalma”, “kendisiyle basbasa kalma”, gibi anlamlara gelmektedir.%%

Uzlet, dini literatiirde insanin halkin arasinda olsa bile kalben Allah ile beraber
olmasi, gonliinii Allah’a vermesidir. Kendisini gelistirmek icin giinahlardan ve giinaha
sebep olan seylerden kaginmasi, bagkalarinin hatalarindan ve kotii davranislarindan

etkilenmemek igin bir kdseye ¢ekilip yalmzlig1 tercih etmesidir.5%?

Tasavvuf ehlinin ¢ogunlugu, insanlarin igine karigip onlarin ezalarina sabreden
kisinin insanlara karigmayip ezalarina sabredemeyen bir kimseden daha hayirh
olduguna isaret eden hadisi®® esas alarak insanlarm arasma karigmuslardir. Uzlet
uygulamasi hayatin akisi icerisinde belirli zaman dilimlerinde yapilir. Uzlet sirasinda i¢

murakabe ve muhasebe 6ne cikar.®%

Geylani “(Resuliim!) Sen “Allah” de. Sonra da onlar1 daldiklar1 konuyla bas
basa birak, oyalanip dursunlar” (el-En‘am, 6/91) mealindeki ayeti, kulun kendinden
ve insanlardan uzaklasmasi; yani uzlet olarak yorumlamistir.®® Biitiinliige bakildiginda

burada su ayetleri zikretmek gerekir:

“Onlar Allah"t geregi gibi takdir edip tammadilar. Nitekim "Allah hi¢ kimseye
hi¢chir sey indirmedi" dediler. De ki: "Misd'min insanlara bir nur ve hiddyet olarak

getirdigi Kitabt kim indirdi?" Siz onu kdagitlara yazip (istediginizi) aciklryor, cogunu da

801 bkz. Ragib el-Isfehani, « ‘ezl”, el-Miifieddt, s. 334; Tbrahim Mustafa v.dgr., « ‘ezl ”, el-Mu ‘cemu’l-
vasit, S. 605.

602 Ahmet Nedim Serinsu v. dgr., “uzlet”, Dini Terimler Sozligii, S. 372.

893 “fnsanlarin arasina karisip onlarin ezdlarma katlanan bir miisliiman, onlara karismayp ezdlarina
katlanmayandan daha hayirhidir.” Tirmizi, Kiyamet, 55 (hadis no. 2507)

894 Ethem Cebecioglu, “uzlet”, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 672.

805 Bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 210.
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gizliyorsunuz. Sizin de, atalarimizin da bilmedigi seyler (Kur’dn’da) size ogretilmistir.
(Resuliim) Sen "Allah" (indirdi) de, sonra biwrak onlar, ic¢ine daldiklari batakta
oynayadursunlar” (el-En’am, 6/91).6% Ayette peygamberleri ve kitaplari inkar ettikleri
bildirilenlerin, miisrik Araplar oldugu goristi agirliklidir. “Onlar bu gibi inkdrci
ifadeleriyle, dnceki dyetlerde bir kismi isimleriyle anilan peygamberleri, ayni dyetlerde
tizerinde durulan Allah’in hiddyetini, tebliglerini ve dolayisiyla insanlara yonelik
rahmetini inkdr etmis;, bu suretle Allah’1 gerektigi sekilde tamimadiklarimi, hakkiyla

takdir etmediklerini gostermiglerdir. "

Geylani dogrudan anlatmasa da, kendilerinden uzaklasilarak uzlete ¢ekilinmesi
gereken insanlari, ayetteki inkarcilara benzetir. Zira daha 6nce bahsedildigi gibi, onlar
Miisliiman olsalar bile diinya pesinde hirsla kosturarak, Allah rizasini kazanma ¢aba ve
gayretini gostermek gibi bir endise duymayarak inkarci kafirlere benzemektedirler. Bu
durumda Allah’a yonelmek isteyen kisinin insanlarla birlikteligi vesilesiyle kendisini
onlarin oyalandig1 nefsani heves ve arzularin mesgul etmemesi ve kalbinin onlarin
begenisini kazanma istegine baglanmamasi i¢in yalnizligi, uzleti tercih etmesi gerekir.
Ciinkii onlar, Allah’tan uzak kalmakla kendilerine zarar vermekle birlikte kendileriyle
arkadaslik yapanlara da bu sebeple kotiiliik etmis olurlar.®®® Bu sebeple Allah’a ermek
isteyen kisinin, Hz. ibrahim gibi “Kuskusuz Alemlerin Rabbi disinda onlarin tiimii
benim diismanimdir” (es-Su‘ard, 26/77) diyememis ve sirkten temizlenmeyi heniiz
basaramamis olan insanlardan uzaklagsmasi gerekir. Cilinkii o insanlarin i¢indeyken
Allah rizas1 i¢in oldugunu iddia etmesine ragmen yaptiklarini, gosteris ve ikiytizliiliikle

insanlara begendirmek i¢in yapmaktadir. insanlarin arasmna selametle karigabilmesi i¢in

606 Bkz. Hayrettin Karaman v. dgr., Kur’an Yolu Medli, 6. Baski, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari,

Ankara 2017, s. 138.
807 Hayreddin Karaman v. dgr., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, c. 2, s. 439.
608 bkz. Abdulkadir Geylani, el- Fethu 'r-Rabbdni, s. 210
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kisinin once kendisinin sirkin pisligini kalbinden temizlemesi gerekmektedir.®®® Bunu
basarmadik¢a bu kimse de onlara fayda vermeye muktedir olamaz. Zira kendisi

onlardan zarar gormektedir.

Uzletin Allah’a ulasmak icin sart oldugunu vurgulayan Geylani, “Amelerinde
ihlasli ve samimi oldugunda insanlardan kurtulur ve aralarindan ¢ikartilirsin. Allah’a
ancak onlarmn arasindan ¢ikmak suretiyle ulasabilirsin”®® demektedir. Bu nedenle
Geylani’ye gore tevhidi yerlestirmek icin yalniz kalmak ibadet®!! hiikmiindedir. O bunu

acike¢a soyle ifade etmektedir:

“Icinizden biri kalkip bir ibadet yapsa kendi amelini, begenme ve insanlardan
ovgii alma arzusuyla karistiryor. Iginizden kim Allah’a ibadet etmek isterse
insanlardan ayrisin. Ciinkii insanlarin gormesi yapilan amelleri bosa ¢ikarir.
Hz.Peygamber “Yalniz kalmaya bakin. Ciinkii yalnizlik bir ibadettir, sizden énceki Salih
kullarin ddetidir” buyurmustur**?demektedir. Boylece goriildiigii iizere uzlet yoluyla
kisi nefsinin insanlar tarafindan begenilme arzusuyla ve bu arzunun kalbe tesir

etmesiyle miicadele etmis olmaktadir.

Imam Gazali de “Allah’tir de. Sonra da onlar: daldiklar: konuyla bas basa
birak, oyalanip dursunlar” mealindeki ayeti “Allah de” ifadesinin dile yonelik degil,
kalbe yonelik olmasiyla agiklamistir. Ciinkii dil kalbin terciimanidir. Goniil ise tevhidin
madeni ve kaynagidir. Bu sebeple ayet kalben Allah’a yonelmeyi murad etmektedir.
Boylece tevhid gergeklesecektir. Tevhid makami siddiklarin makamidir. Onlar her seyin

Allah’tan oldugunu bilmeleri sebebiyle insanlara kizmaz, onlara ilgi duymazlar.®*3

609 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 210.
610 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 347.

611 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbadni, s. 122.
612 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 122.

613 bkz. iImam Gazali, fhyd 'u Uliimi’d-Din, c. 1, s. 81.
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Boylece Geylani ayetten uzlete dair bir ¢ikarim yaparken, Gazali’nin hayatin
i¢cini dolduracak sekilde Allah denilmesi gerektigi seklinde tevhid agilimli bir ¢ikarim
yaptigin1 géormekteyiz. Aslinda bu alimler ayni goriisii benimsemislerdir ancak bu
gortsleri ele alip degerlendirdikleri ayetler cesitlilik gostermektedir. Hepsi ayn1 ayetten
ayni sonucu cikartmak yerine ayetleri farkli baglamlarda ancak genel gorisleri

birbirlerine mutabik kalarak degerlendirmislerdir.

3.8.9. Terk

Liigatte “bir seyi birakmak, terk etmek” anlamma gelmektedir.’!* Geylani’ye
gore kisi sadece Hakki aramali ve bunun i¢in Allah’tan baskasini terk edip sadece
Allah’m nizasim gdzetmelidir.® Bu hakikate isareten Geylani, “Kiminiz diinyay,
kiminiz de ahireti ister” mealindeki ayet (Al-i Imran, 3/152) ile “O’nun rizasim
isterler” mealindeki ayeti (el-Kehf 18/28) sunmaktadir.5'® Gergekten de “Kiminiz
diinyayi, kiminiz de ahireti ister” ayetine bakildiginda diinyanin ve ahiretin ayn1 anda
istenemeyecegi, ikisinden birinin se¢ime tabi tutuldugu goriilmektedir. Buna gore insan
ya diinyayi isteyecek ve diinyanin pesinden giderek buna uygun ameller yapacak ya da
ahireti secerek onun pesinden gidecek ve ahireti kazanmaya yonelik ameller yapacaktir.
Bu durumda ahireti isteyenlerin diinyay1 terk etmesi gerektigine Geylani isaret

etmektedir.

Esasen ayetin niizul sebebi de bunu desteklemektedir. Ciinkii bu ayetin baglami,
oncesi ve sonrasiyla Uhud savasiyla ilgilidir.% Savas sirasinda Hz. Peygamber’in
savasin yapildigi stratejik gegide (Tellu’r-Rumat) yerlestirdigi okcularin ¢ogu,

misriklerin Miisliiman askerlerin 6niinde maglubiyete ugrayip kactiklarini goriince, Hz.

614 hkz. Tbn Manzir, “trk”, Lisdnu 'I-Arab, c. 10, s.45.

815 bkz. Abdulkadir Geylani, el- Fethu r-Rabbadni, s. 35.

616 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 35.

617 bkz. Hayreddin Karaman v. dgr., Kur’'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, c. 1, s. 663-705.
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Peygamber’in emrine muhalefet ederek yerlerini terk etmis ve ganimet toplamanin
pesine diismiiglerdir. Bunun {izerine savasin seyri degismis ve harbin ikinci sathasinda
Miislimanlar miisrikler karsisinda maglup olmuslardir. Ayette “Kiminiz diinyayi
istiyordu, kiminiz de ahireti istiyordunuz ” denilirken, Hz. Peygamberin emrine ragmen
emre itaatsizlik edip ganimet i¢in (diinyalik pesinde) gegitteki yerlerini terk eden
okgulara ve emre itaat ederek yerlerini terk etmeyen okculara gonderme yapildigi
anlasilmaktadir. Emre ragmen diinyalik pesine diisiip gegitteki yerlerini terk edenler,
Allah’in ve Resul’iinlin rizasin1 gozetmeksizin diinyayr isteyen kimseler durumuna
diismiislerdir. Okculardan c¢ok az kisi Hz. Peygamberin emrine uyarak yerlerini

korumuslar ancak azinlikta kalmalarindan istifade edilerek sehit edilmislerdir.

Bu hadisede carpict olanin ahiret ameliyle diinya amelinin birbirinden
ayrilmasidir. Ancak ahireti isteyenler yerlerini korumuslar, digerleri ganimetlere yani
diinyevi isteklere kapilarak mevzilerini bosaltmislardir. Ayet uzun olmasma ragmen
Geylani, ayetin sadece kendi yorumuna konu olan kisminmi zikretmis, Kehf suresinde
Allah’mn rizasin1 dileyerek sabah aksam rablerine dua edenlere isaret eden ayeti de
degerlendirmesine katarak anlam baglammi genisletmis, onu tasavvufi boyuta
tagimistir. Allah’1 taniyip bilen kullarin Allah rizasi i¢in Allah’tan bagka her seyi terk
eden, diinyalik gézetmeksizin hicbir seyi Allah’a tercih etmeyen kimseler olduklarini
ifade etmistir. Bu bakimdan “O’nun rizasini isterler” mealindeki ayette Allah’t
istemenin ayr1 bir niyet, diinyay1 istemenin ayri bir niyet oldugunu agik¢a ortaya

koymaktadir. Nitekim ayetin tamamu soyledir:

“Sabah aksam Rablerine, O'nun rizasim dileyerek dua edenlerle birlikte ol.
Diinya hayatinin zinetini arzu edip de goézlerini onlardan aywma. Kalbini bizi anmaktan
gafil kildigimiz, bos arzularina uymus ve isi hep aswilik olmus kimselere boyun egme”

(el-Kehf 18/28). Bu ayet Kureys’in ileri gelen ailelerine mensup miisriklerin, Hz.

Peygamber’in fakir miiminlerle birlikte bulunmasindan rahatsizlik duyduklarini, bu
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insanlar1 yanindan uzaklastirmasi halinde kendisiyle goriisebileceklerini sdylemeleri
lizerine nazil olmustur.®*® Diinya i¢in hayat siirenlerle, Allah i¢in hayat siirenler kesin
bir ¢izgiyle birbirinden ayrilir. Su halde bu ayetleri idrak edenler, sadece Allah’a
yonelerek O’nun rizasini aramali ve Allah’tan baska her seyden yiiz ¢evirmelidirler.
Imam Gazali, Tiisteri’yi referans alarak, Aayetteki “Bizi anmasim kendisine
unutturdugumuz ve isinde asirt giderek hevidsina uyan kimse” ile kastedilen kisinin;
cahil oldugunu bilmeyen, avamin kusurlarma bakan, gaflettekilerin soézlerine kulak
veren, diinyaya dalan alimler oldugunu soyler. Ciinkii onlar baglandiklar1 diinya
sevgisinin agir basip kalplerini bulandirmasi sebebiyle hakikatleri asilsiz olarak

degerlendirmektedirler. 6%°

Ayet baglamindan farkli bir yorum olarak karsimiza ¢iksa da bahsedilen ve
Allah’in kendilerine uyulmamasi i¢in Ozellikle ihtar ettigi kesim kalpleri diinyaya
baglanmis olan kisilerdir. Bu kimselerle birlikte olmak demek, potansiyel olarak

diinyaya ragbet ediyor olmanin bir a¢ilimi, ortaya ¢ikis sekli demektir.

6«

Tusterd, tefsirinde sadece Al-i Imran suresinin 152. ayetinin “...Sonunda yine de
Allah sizi bagisladi. Allah miiminlere karsi lutufkdrdir” kismina kisa bir agiklama
getirmis, ayetin “Kiminiz diinyayi istiyordu, kiminiz de ahireti istiyordunuz”’ meélindeki

kismina bir agiklama veya yorum getirmemistir.52°

Silemi mezkdr ayetin  “Kiminiz diinyayr istiyordu, kiminiz de ahireti
istiyordunuz” mealindeki kismina getirilen bazi yorumlar, mutasavviflarin konuya
yaklagiminin 6ziinii ifade etmektedir. Muhammed b. Ali’ye nisbet bir yorum soyledir:

“Sizden bir kisim kimseler ahiret icin diinyayi istemekte; yine sizden diger bir kisim

618 Hayreddin Karaman v. dgr., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal Ve Tefsir, c. 3, s. 549-550.
619 bkz. imam Gazali, fhyd 'u Uliimi’d-Din, c. 1, s. 184-185.
620 bkz. Tusterd, Tefsiru’I-Kur’an 'il-Azim, 126.
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kimseler de Allah icin ahireti istemektedir. ”®?* Buradan ikinci grubun asil hedeflerinin
ahiret iizerinden Allah’a kavusmak oldugu anlasilmaktadir. Sibli’nin yorumu da

sOyledir:

“Sizden bir kisum itaat igin diinyayt istemekte, bir kisim da cennet icin ahireti
istemektedir. Peki, Allah’t isteyenler nerede? Allah’i isteyenler, dedikleri zaman Allah
icin diyen kimseler, sustuklari zaman da susmalart Allah rizasindan baska bir sey i¢cin

olmayan kimselerdir.”

Tusteri’nin yorumu da sudur: “Diinyan senin nefsindir. Nefsini oldiirdiigiinde,
artik senin icin bir nefs yoktur.”®? Kuseyri de ayetin ilgili kismmi yorumlarken,
hiyerarsik anlam acilimi {izerinden himmeti diinya olanin degerinin, basit olduguna,
himmeti ahiret olanin mertebesinin de serefli olduguna, himmeti Allah olanin da

zamaninin efendisi olduguna isaret etmistir.

Allah bir toplulugu kendisinden baska seylere ¢evirerek onlar1 baska seylerle
mesgul etmistir. Diger bazilarin1 da her seyden g¢ekerek Zati i¢in ayirmustir. Zahidleri
diinyadan, abidleri hevaya uymaktan, miiridleri arzulardan, muvahhidleri de gayr ve
sivadan cevirmistir.®”® Al-i Imran suresindeki ayetle ilgili getirilen bu agiklama ve
yorumlar, ozii itibariyle Geylani’nin ayete getirdigi yorumla ayni mahiyete sahip
goziikmektedir. Hepsi de kisinin Allah’1 istiyorsa eger, Allah’tan baska herseyi
hedeflemekten terk etmesine yoneliktir. Bursevi tefsirinde ise ayete getirilen agiklama,

ayetin niizul sebebi ve savasla ilgili zahiri baglamia oturmaktadir.t?

Imam Rabbani velayet makaminda olmasi gereken 6zelliklerden birini, diinya ve

ahiretten yiiz ¢evirmek olarak degerlendirerek sdyle demistir:

621 bkz. Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, c. 1, s. 122.
822 Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, . 1, s. 122-123.
623 bkz. Kuseyri, Letdifu I-Isardt, c. 1, s. 285-286.

624Bkz.https://www.altafsir.com/Tafasir.asp?tMadhNo=3&tTafsirNo=36&tSoraNo=3&tAyahNo=15
2&tDisplay=yes&UserProfile=0&Languageld=1. Erigim Tarihi: 23.09.2020.
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“Velayet makaminda, diinya ve ahiretten iimitsiz olmak ve tamamen yiiz
cevirmek gerekir. Ahirete baglanmay, diinyaya baglanmak gibi gérmek gerekir. Ahireti
arzulamann, diinyayr arzulamak gibi hos olmadigint bilmek gerekir. Bu nedenle Ddvud
et-7ai der ki; ‘Kurtulusa ermek istersen diinyadan kurtul! Deger kazanmak istersen
ahirete tekbir getir/ dhireti 6lii bil!” Bu yolda olanlardan biri de soyle demistir;
‘..bazilarmiz diinyay istiyordu, bazilariniz da dhireti istiyordu...” dyeti (Al-i Imran,

152) her iki grup hakkinda sikdyet icermektedir. "%

Rabbani bu ayetle ahiret istegini; orada yaratilmis olan nimetlere kars1 duyulan
istek olarak goriir. Allah’a kavusmak iizere ahireti dilemek de niibiivvet kemalati
seviyesinde oOgiilmiis bir diiskiinlik ve 6zlemdir. Goriildiigii iizere mutasavviflar
velayete giden yolun hem diinya nimetlerine hem de ahiret nimetlerine bagliliktan
kurtulmak ve sadece Allah’a ragbet etmek oldugunda hemfikirdirler.

Geylani’ni yaptig1 aciklamalara gore terk; sadece ilk etapta anlayacagimiz
diinyaliklarla simrli degildir. Ona gére insan aliskanhklarmi da terk etmelidir.52®
Ornegin Geylani’ye gore; halki, Allah’a ortak kosmak genel bir aliskanliktir. Bunun da
terk edilmesi gerekmektedir. Tevhid ibadettir, Oyleyse kisinin ibadete yani tevhide
sartlmasi, nefsini ve insanlari kalbinden g¢ikartmasi gerekmektedir. Terk aslinda bu
yoniiyle kokli bir degisimdir. Geylani, “Siiphesiz bir kavim kendi durumunu

degistirmedikce Allah da degistirmez” (er-Ra’d 13/11) ayetini bu konuya delil getirir.

“Adet yirtilip olaganiistii bir is gerceklestigi zaman senin hakkinda da aliskanlik
virtilmis olur. Sen kendini degistir ki Allah da senin icin bazi seyleri degistirsin. Nefsini
ve insanlart kalbinden ¢ikar ve orayr onlari var edenle (miikevvin) doldur ki var etme

(tekvin) yetkisini sana biraksin %% demistir. Geylani’nin yaptig1 aciklamalardan, uzletin

625 fmam Rabbani, Mektiibdt, S. 567.

626 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 202.

827 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 202.
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terkin i¢inde fakat 6zel bir tutum oldugunu anlamaktayiz. Baska bir meclisinde terk
edilecek seyleri kisinin hazlari, giysisi ve kumaslari, evi, ailesi ve ¢cocuklari, komsulari,
hanimi ve dostlar1 olarak dile getirmistir.®?® Kisinin kendisini de terk etmesi ve yaptig

iyilikleri unutmasini Geylani talep etmektedir.5?°

Geylani’ye gore kulun Allah rizasi igin terk ettigi ne varsa, Allah tarafindan ona
tekrar geri verilmektedir. “Terk ettikleri onu gegip ahirete gitmislerdir.”®° Buna
isareten Geylani “Kendiniz i¢cin onden gonderdiginiz her hayr1 Allah katinda
bulursunuz” (el-Bakara 2/110) mealindeki ayete telmihle “Terk edip arkasina attig
her seyi Allah’n yamnda bulacaktir®*' demektedir. Boylelikle anlasilmaktadir ki
kisinin Allah i¢in terk ettikleri aslinda kaybolmus degillerdir. Onlar Allah’in huzuruna
gonderilmislerdir. Bu hakikati Hz. Peygamber de dile getirmistir. Hz. Aise’ye
dagitilmasi istedigi kurbandan geriye ne kaldigini sordugunda Hz. Aise “Bir kiirek
kemigi disinda hepsi dagitildi” demis, buna mukabil Hz. Peygamber “Elhamdiilillah,

bir kiirek kemigi diginda hepsi bizim oldu” buyurmuslardir.®?

Ancak burada onemli olan terk ettigi ne varsa onlar1 elde etmek icin degil,

sadece Allah’in rizasini umarak terk etmelidir. Bunun i¢in Geylant;

“Allah’1 tanyyp bilen kullar O’na surf O’nun icin kulluk ederler, baskasi igin

degil. Rabligin ve kullugun hakkini verirler. Allah’a O’nun emrini yerine getirmek igin

628 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 379.

629 pkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 210, 303; “Sufiler insamn ibadet ile iliskisini ele
alirken, “ameli kendinden gormemek”, bir fail ve o6zne olarak onu “benim amelim” diye
sahiplenmemek iizerinde onemle durmuslardir. Ameli ya da genel olarak herhangi bir seyi
“sahiplenmek” duygusu, daha dogru bir ifadeyle saplanti ve tutkusu, beserilik hapsinden
kurtulamayisin  gostergesi sayuldigi gibi gercek tevhide ulasmanin oniindeki en biiyiik engel
saymigtir. “En biiyiik giinahin ve yiikiin, varligindir” diyen sufive gore Tanri'min gercek fail
sayilmasi, tevhid asamalarindan birine tekabiil eden bir inang ilkesidir.”(Ekrem Demirli, Ibnii’l
Arabi Metafizigi, s.305) Bu anlayisa gére terk, kisinin nefsine varlik bigtigini gosteren
“sahiplenme” tutkusunun her tiirlii tezahiiriinii agsmaswina yonelik bir nefis miicdhadesidir.

830 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 89.

831 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 89.

832 Tirmizi, “Sifatu’l-K1ydme ve’r-rekaiki ve’l-vera‘i ‘an Resilillah” (hadis no. 2470)
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ve O’nu sevdikleri igin kulluk ederler, baska bir sebeple degil. Gayeleri sadece
Allah 'tir, baskast degil. Allah’in disindaki her seyi terk ederler”®® diyerek “Onlara
ancak dini Allah’a has kilarak, haka yonelen kimseler olarak O’na kulluk etmeleri
emredilmisti” mealindeki ayete (el-Beyyine 98/5) agiklama getirmistir. Dolayisiyla
anlasilmaktadir ki terk, tevhidi gerceklestirebilmesi i¢in insanin gegmesi gereken bir

yoldur. Bu yolu ge¢mek, Allah’a muhabbetli olanlara kolaylagsmaktadir.

3.8.10. Teslimiyet

~ 2

Arapga “sel-le-me” fiilinin masdar1 olarak gelen “teslim” kelimesi, sozliikte
“teslim olmak”™, “boyun egmek”, “savasta dayanamayip silah birakarak diismana teslim

olmak”, “bir seyi bir kimseye teslim etmek” anlamlarina gelmektedir.®3*

Tasavvufta ise “kendisini Allah’in iradesine birakmak”, “Allah’in emirlerine
boyun egmek”, hosa gitmeyen hususlarda itiraz etmeyip kazayi riza ile karsilamak,
karsilagilan bela ve musibetler karsisinda isyan etmeyip sabretmek™ anlamlarinda
kullanilmaktadir. Zira her kaza ve belanin meydana gelmesi, Allah’in dilemesi iledir.
Salik’in siilikunda akla aykir1 gelen, kelbe sikinti veren, helak gibi goriinen durumlar

karsisinda kars1 gelmeyip sabir gostermesi teslimiyettir.5%

“Teslim, avamin en yiice yoludur. Bunun ilk inceligi, vehimlerin yol agtigi
{siibheli} seylerden {uzaklasip}, akillarin itibar ettigi {saglam} seye teslim olmaktir.
Ikinci inceligi, kesf ve hakikat icin ilim, maksad ve sekillere {kesfe sahib olmak i¢in

oncelikle Kur'an, Stiinnet, seriat ve tarikatin zahirine, erkdmina) teslim olmaktir.

633 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 145.
634 bkz. ibrahim Mustafa v.dgr., “slm”, el-Mu ‘cemu’l-vasit, s. 448.

835 bkz. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimieri ve Deyimleri Sézliigii, S. 654-655.
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Uciincii inceligi de, Hakk'in disinda olandan Hakk'a, teslimi gérmekten de selamete

teslim olmaktir. %%

Geylani’ye gore gercek Miisliiman olmak i¢in Allah’a goniilden teslim olmak
gerekmektedir.%®” Bu teslimiyeti gosterebilmesi i¢in kulun, kendisini Allah’in kaderinin
ve tasarrufunun Oniine goniilden atmalidir. “Nasi/ olur?, ni¢in olur?” gibi sorgulamalari
hi¢ aklina getirmemelidir. Allah’tan hicbir sey dilememelidir. Geylani’ye gore Allah’tan
dileklerde bulunmak dogru degildir. Bu teslimiyete engel olan bir davranistir. Ciinkii
“Allah’in dilemesi olmadik¢a sizler dileyemezsiniz” (el-Insan, 76/30) mealindeki
ayete gore diledigimiz seyler eger Allah’in dilemesine uymuyorsa, yani bizim
diledigimiz seyi Allah dilemiyorsa; bizim bu dilememiz; tasarruflarinda Allah’a karsi
gelmek, Allah ile ¢ekismek anlamina gelmektedir. Bu da teslimiyete aykir1 bir durum

olusturmaktadir.5% Bu nedenle Geylani,

“Bir seyi kendin dilemekle elde edemeyeceksen o halde dileme, malini, miilkiinii,
saghgini ve ¢ocugunu alsa da, sahip oldugun mallara zarar verse de Allah’in kader ve
irade yiiziine giiliimse. Allah’a yakin olmak istiyorsan ve swrf Allah’a ait olmak
istiyorsan boyle yap. Daha diinyadayken kalbinin Allah’a ermesini istiyorsan iiziintiinii
sakla ve yiiziin daima giile¢ olsun® der. Bunun aksini yapmak Allah’a kafa tutmak
demektir. ~ Halbuki  “O  yaptiklarindan  sorguya  cekilmez, onlarsa
sorgulanacaklardir” (el-Enbiya, 21/23) mealindeki ayete gore Allah’a teslimiyet
gostermemek Allah’t sorgulamak anlamini tasimaktadir. Allah’t sorgulamak, O’na

saygisizlik etmek demektir.54° Halbuki kulun yapmasi gereken Allah’a tabi olmaktir.

836 Zafer Erginli v. dgr., “teslim”, Metinlerle Tasavvuf Terimleri SézLigii, s. 1042.
837 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 222.

638 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 222.

639 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 222.

640 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 256.
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Geylani Allah’t seven kiginin Allah’mn misafiri oldugu kanaatindedir. O,
misafirle bir benzerlik kurarak; misafire diisenin yemesinde, icmesinde, giymesinde ve
diger higbir durumda ev sahibinden, kendi istegi dogrultusunda davranmasii talep
etmemek, ev sahibine uymak, sabretmek ve gordiigii hizmetten memnun kalmaktir,
diyerek ayni saygili tutumu Allah’a karsi sergilemek oldugunu séylemektedir. O, bu
tutumu kotii bir ev sahibine karsi degil, giizel bir ev sahibine kars1 sergileyecektir.
BoOyle davranirsa Allah tarafindan giizel ikramlar gorecektir. Eger saygisizlik ederse

misafirlikten kovulan kisi gibi alcalmis olarak Allah’a yakinliktan uzaklastirilir.%

Geylani’ye gore sikayet etmek de teslimiyete zarar veren bir unsurdur. Nefsinin
hoslanmadig1 bir durumdan sikayet edilmesi aslinda o kisinin bir deyisle “Allah’tan
memnuniyetsizlik duymasinin ve Allah’in kendisine yetmemesinin” bir tezahiirii
olmaktadir. Geylani bunun i¢in “Yazik sana! Bir lokma yiyecegin azaliyor, bir tanecik
tohumun ziyan oluyor veya onurun kiriiyor da hmen kiyametin kopuveriyor. Allah’a
karsi gelmeye, sikdayet etmeye bagslyorsun. Sinirini esini ve g¢ocugunu doverek
ctkartiyorsun, dinine, peygamberine séviiyorsun”  serzenisinde bulunur.®*? O,
teslimiyetin nasil gosterilmesi gerektigini agiklayarak akilli ve uyanik kimselerden olan
kisinin Allah’in huzurunda susacagini ve O’nun biitiin yapip ettiklerini kendisi hakkinda
bir nimet bilecegini sdylemistir. Sakince durup Allah ile didigsmedigi, nankdrliik
etmeyip siikrettigi, kizmayip razi oldugu, sikdyet etmeyip sustugu zaman o kula
Allah’m “Allah kuluna yetmez mi?” (ez-Ziimer, 39/36) nidas1 gelmektedir.3
Dolayisiyla Geylani’nin anlatimindan anlagilmaktadir ki; kul teslimiyet gosterince
Allah’in  kendisine kafi oldugu hakikati idrak edilebilecektir. Teslimiyet

gosterilmediginde ise bu idrakten mahrum kala kisi devamli sikayet edecek, memnun

841 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 256.
842 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 290.
843 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 290.
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olmayacak ve sorgulayici tavir takinacaktir. Bu ise Geylani’ye gore temelde Allah’1

tanimamaktan ileri gelen bir sorundur.

3.8.11. Riza

Arapga “ra-zi-ye” fiilinin masdar1 olarak gelen “riza”, sozliikte “razi olmak”,
“bir seyi secip kabul etmek”, “bir seyden hosnut olmak™ anlamindadir. Kulun Allah’tan
razi olmasi, Allah’in onun iizerindeki kazasina (meydana gelen olay ve durumlara)
hosnutsuzluk gostermeyip razi olmasidir. Allah’in kuldan rdzi1 olmasi ise, kulun
Allah’in emirlerine itaat edip yasaklarindan ka¢inmasi sonucunda Allah’in ona sevap

vermesi, nimetler verip ikramlarda bulunmas1 seklinde tezahiir eder.5**

Tasavvufta riza kavrami, zithd hayatinin temellerini olusturan en Onemli
kavramlardan biridir. Muhasibi rizayi; “lldhi hiikiimlerin cereyan tarzi karsisinda

kalbin huzur ve siikiin icinde olmasidir” seklinde tanimlamastir.

Riza, 6zetle musibetlerin verdigi aciyr igsellestirmemek, Allah’in hiikkim ve
takdirine itiraz etmemek, kalbin Allah’in hiikkmii karsisinda siikin bulmas1 ve Allah’in
raz1 olduguna muvafakat etmesidir. Cilineyd-i Bagdadi ise riza i¢in “beseri iradenin ve

tercihin ortadan kalkmasidir” demistir.8*®

Rizd kavraminin makam yahut hal oldugu konusunda farkli goriisler one
stirilmistiir. R1za’nin makam oldugunu sdyleyenler, onun ¢alisarak ve yasayarak elde
edilebilecegi gorlisiine giderken; onun bir hal oldugunu sdyleyenler, r1zd’nin ¢aligarak
degil, Allah’mm kulunun gonliine ihsan etmesiyle gerceklesebilecegi goriisiine

gitmislerdir.54®

644 bkz. Ragib el-Isfehani, “rzy”, el-Miifredat, 197; ibrahim Mustafa v.dgr., “rzy”, el-Mu ‘cemu’l-vasit, s.
351-352; Mahmud Esad Erkaya, “r1za”, Kur’an Kaynakl Tasavvuf Kavramlari, S. 93-94.

845 bkz. Feridiiddin Attar, Tezkiretu 'I-Evliyd, s. 411.

846 Genis bilgi ve degerlendirme igin bkz. Mahmud Esad Erkaya, “ihlas”, Kur’an Kaynakli Tasavvuf
Kavramlari, s. 92-98.
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Geylani, “O hergiin yeni bir istedir” (er-Rahman, 55/29) mealindeki ayette
gecen “is” lafzim1 “Allah’in yaratug: stkintilar” olarak, “yeni bir iste” olmasini ise
kisinin bu zorluklara tahammiiliine gore “sikintilart kullarinmin arasinda dolastirmast,
stkintilart hafifletmesi veya agirlastirmasi” olarak yorumlamistir.®*” Geylani’ye gore bu
sikintilara kars1 yani Allah’in takdirine karsi kulun riza halinde olmasi gerekmektedir.
Geylani nizayi, “Allah’a doniis” hali olarak tanmimlamistir. Riza, basa sikintilar
geldiginde Allah’a yonelmekten vazgegmemek, sikintilar karsisinda Allah’tan timidini
kesmemek, sikinti aninda giinahlardan korunmakla gergeklesmektedir. Geylan,
sikintilardan kurtulusun bir anda geldigini sdyler.*® Sabrettigi zaman Allah, o sikintinin

agirhigini, “yeni bir iste olmasi” geregince kulundan hafifletmektedir.

Geylani’ye gore Allah’tan razi olamayisin sebepleri; insanlarin nefslerine, heva
ve heveslerine gore davranmalari, kalplerinde diinya sevgisi tagimalari, diinya pesinde
hirsla kosmalarichr.° Bu nedenle ayetin geregini yerine getirebilmek icin bu

hasletlerden kurtulmak gerekmektedir.

Geylani’ye gore Allah’in hilkkmiine razi olmamak, kulun kendi ilmini Allah’in
ilminden tstiin gormesi anlamina gelir. Ciinkii bu durumdaki kul sikayet ederek sanki
Allah’t suglayarak: “Kendi hakkimda neyin iyi oldugunu ben biliyorum, Sen ise
hakkimda iyi olani bilmiyorsun” der gibidir. Bu nedenle Geylani Allah’in el-Alim

oldugunu telmih yoluyla bize hatirlatarak su ayetleri® hatirlatmaktadr:

“Olur ki bir sey sizin icin hayirh iken, siz onu hos gormezsiniz. Yine olur ki

bir sey sizin icin ser iken, siz onu seversiniz. Allah bilir, siz bilmezsiniz.” (el-Bakara,

847 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 216.
848 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 216.
849 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 216.
80 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 231.
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2/216),“Size pek az ilim verilmistir.” (el-isra, 17/ 85 ), “Bilmediginiz daha nice

seyler yaratir.” (en-Nahl, 14/8).

Geylani’nin “Bilmediginiz daha nice seyler yaratir” mealindeki ayeti Allah’tan
raz1 olmak gerektigine isareten yorumlamasi dikkat ¢ekicidir. Clinkii s6z konusu ayetin
tamaminin meali “Binmeniz ve giizelligini seyretmeniz icin atlari, katirlari, esekleri de

varatti. O, sizin bilmediginiz baska seyler de yaratir.” seklindedir.

Geylani, “Olur ki bir sey sizin igin hayiwrli iken, siz onu hos gormezsiniz. Yine
olur ki bir sey sizin i¢in ser iken, siz onu seversiniz. Allah bilir, siz bilmezsiniz” (el-
Bakara, 2/216) ayetini Gunyet’iit-Talibin adl1 eserinde s0yle yorumlanmustir:

e Yiice Allah’in bir kula verdigi hiikiim, o kulun kendisi i¢in verdigi hiikiimden
hayirlidir.

e Ey Ademoglu, sevmedigin, Allah Tedld’nin sana olan hiikmii; sevip de senin

icin verdigin hiikimden hayirhdir.
e Sizin igin diinya ve ahiret iginizde yararli olan ne ise Allah onu bilir.

e Allah Teala, kullarimin kendilerine yarayani bilme zorunlulugunu onlardan
kaldirmistir; onlara kulluk vazifesini vemistir. Bu da; emirleri yapmak,

yasaklardan kaginmaktir.

e Kendilerine gore lehte veya aleyhte olan her seyde Allah’in hiikmiine raz

olmalidir.
Boylece Geylani’ye gore her kim kendisi i¢in verilen ilahi hilkme rdzi olursa
rahat eder. Her kim kendisi i¢in verilen ilah hilkkme razi olmazsa, onun da isyani ve

yorulmas artar.5%!

Geylani’ye gore kulun Allah’in kaderi, tasarruflar1 hakkinda riza gostermemesi
onun “ahireti birakmasi ve diinyaya talip olmast” demektir.®>?> Buna binaen Geylani

“Ahireti birakip diinya hayatina razi m oldunuz?” (et-Tevbe, 9/38) mealindeki

851 Abdulkadir Geylani, Gunyet 'iit-Talibin, s. 1060.
852 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 375.
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ayeti zikretmektedir. Sikintilarla yiizlesmek yerine onlardan kagmaya calisarak ve
diinya hayatina endekslenerek diinyasint mamur etmekle diinya hayatina razi olmus, bu

gayeyle yasamak siretiyle Allah’tan uzaklasarak rizayi ilahiyi birakmis olmaktadir.

Yukaridaki anlatimlardan da anlasilacagi gibi Geylani, riza konusuna Fecr
suresindeki “Ey itmi’ndna ermis nefs! Sen O’ndan rdzi, O da senden rdizi olarak
Rabbine don!” (el-Fecr, 89/27) ve Rahman suresindeki “O her giin yeni bir istedir” (er-
Rahman, 55/29) ve yine Tevbe suresindeki “Ahireti birakip diinya hayatina razi mi

oldunuz?” (et-Tevbe, 9/38) ayetleri topluca ele alarak, konuya agiklik getirir.

Stilemi’nin “O her giin yeni bir istedir” ayetine yaptigi tefsir, Geylani’nin
konuyla ilgili yorumunu acacak mahiyette géziikmektedir. Soyle ki ilgili ayet, Allah’in
her giin kullarina yeni bir iyilikte bulunmasi, nimetlerini onlara ulastirarak onlardan
zararlar1 defetmesi seklinde yorumlanmistir. Yine Allah’in  her giin bir
iste/halde/durumda/tecellide olmasi, Kendi katinda takdir edilen
(kararlastirilan/programlanan) seylerin takdir edildikleri vakitlere sevk edilmesi (yani o
vakitlerde gerceklesip zuhur etmesi), zahir olanin gaybedilip gaib olanin 1zhar edilmesi
olarak da yorumlanmistir. Riza ise Allah’in kullar i¢in se¢mis oldugu kaza ve kadere

raz1 olmasidir.5%3

Kuseyri, tefsirinde ilgili ayetin; Allah’in alti giin calistiktan sonra yorulup
yedinci (Cumartesi) giinde istirahat ettigine dair Yahudi inancina bir cevap olarak
indirildigini soyler. Siilemi’deki yorumlara ek olarak “Allah’in hergiin yeni bir iste
olmasi” oliilerin diriltilmesi, bir kavmin kabzedilirken baska bir kavmin inkisaf
ettirilmesi, giinahlarin bagislanmasi, ayiplarin ortiiliip zorluklarin giderilmesi, bir kalbin
giizellestirilmesi, kulun algaltilmasi, ortiik olanin agiga ¢ikarilip zahir olanin ortiilmesini

kapsar. Yani ayeti yaratilmislarla ilgili durumlarin farkliigi ve degiskenligi

853 bkz. Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, c. 2, s. 295.
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cercevesinde ele alir.®* Bursevi’nin ayete getirdigi yorum, Siilemi ve Kuseyri’nin

getirdigi yorumlarin esas alinarak kapsamin genisletilmesi seklindedir.5%®

3.9. Beden

Insan pek ¢ok unsurun birlesimiyle yaratilmistir. Beden de bu birlesimlerden
birisidir. Nefsin ve ruhun tesiri altinda kalmakla birlikte, bedenin kendisine ait
ozellikleri de insam etkilemektedir. insan bedeninin yaratilisinin temel unsurlari olan
topraktan, sudan, havadan ve atesten gelen Ozellikler miza¢ kavrami altinda
degerlendirilmekte ve insana tesir etmektedir. Ciinkii insan su ve toprak karigimi bir

balciktan, kurutulmus topraktan, pisirilmis topraktan yaratilmistir.

Bedenin Allah rizasina gore davranmasini etkileyen diger bir unsur, onun madde
ile irtibatinin ne siklikta ve ne sekilde oldugudur. Diinya ile maddi bir iliski icerisinde
olmas1 sebebiyle beden, madde ile hemhal olma keyfiyetine goére insanin kullugu
etkilenir. Bu, tabiat ve aliskanliklarin insanda devreye girmesiyle yakindan ilgilidir.
Bedene ait bu 6zellikler bir insanin hayatinda ne denli yer kaplarsa, kullugu o denli
zafiyet altinda kalacaktir. Bedenin ruhani oOzellikler kazanmasi i¢in dogasiyla ve
aliskanliklartyla miicadele edilmesi gerekmektedir. Ciinkii beden, nefis, kalp ve sirda
gerceklesecek olumlu veya olumsuz her bir degisim hepsini biitiinciil olarak
etkilemektedir. Bu sebeple ruhun korunabilmesi i¢in bedenle ilgili gergeklestirilecek
degisiklikler 6nemlidir. Ornegin orug, bedenin madde ile irtibatin1 diizenleyen bir
ibadettir. Maddi ozelliklerden siyrilarak ruhi 6zelliklerin galip gelmesi i¢in 6nemli bir

metoddur.

Tabiatla miicadelenin gerekgesini Sah Veliyyullah Dihlevi (6. 1176/1762) soyle

anlatmaktadir:

654 bkz. Kuseyri, Letdifu I-Isardt, c. 3, s. 508-509.

855 pkz. https://www.altafsir.com/Tafasir.asp?tMadhNo=3&tTafsirNo=36&tSoraNo=55&tAyahNo=29&t
Display=yes&UserProfile=0&Languageld=1. Erisim Tarihi: 23.09.2020.
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“Insamin tabii yapisina; yeme, i¢me ve cinsi iliski motifleri konulmustur. Kalp
de; tiziintii, seving, ofke, korku vb. gibi psikolojik hallerin biniti kilinmistir. Dolayisiyla
insan, stirekli bu hallerle mesgul bulunmaktadir. Zira her hal oncesinde, nefsin onun
sebeplerine ydnelmis olmast ve ilmi melekelerin o hale uygun diisecek sebebe tdbi
olmasi, nefsin kendisini tamamen o hali doguracak sebeplere vermesi ve onun disindaki
her seyden gafil bir halde bulunmasi séz konusudur. Bu durumda, bu mesgalelerin
geriye kalan izi nefsi etkiler ve bunun sonunda o kirlenir. Bu minval iizere giinler ve
geceler gecer, kisi omriinii, khep kendi yapi ve tabiatinin isteklerine cevap aramakla
gecirir ve bunun sonucunda da kemdl haline ait diger meziyetleri elde etmeye zaman ve

imkdn bulamaz. "%

Geylani yer yer bedenle ilgili olarak haramlar ve helalleri gézetmenin iizerinde
durur. Nitekim haram yiyen kisi aslinda zulumat/ karanlik ile beslenmekte, topraktan
yaratilmis olan biinyesine, haram olan topragi katmaktadir. Dolayisiyla biinyesi haramla
karismis bdyle bir bedenden diizgiin isler ¢ikmasi muhaldir. Onun yaptig isler de
yedikleri gibi karisik, zulumat/karanlik karigsmis isler olacaktir. Kalbi de kararmus,
ibadetlere sogumus, diinyaya meyletmis ve ahiretten uzaklasmis olacaktir. Helal
yediginde ise biinyesini aydinlik/nur ile beslemis olacak ve kalbi aydinlanip parladig:
gibi, yaptig1 isler de yedikleri gibi aydinlik olacaktir. Ibadetlere ve ahirete 1sinacaktir.®>’
Dolayisiyla bedenin madde ile irtibatinin, Allah’in rizasina gére mi yoksa nefislerin

arzusuna gore mi saglandig1 dnem arz etmektedir.

Geylani helal ve haram konusunu sadece yiyecekler lizerinden degil, bakis/nazar

tizerinden de degerlendirir.

8% Sah Veliyyullah Dihlevi, Isldm Diisiince Rehberi, trc. Mehmet Erdogan, Yeni Safak Kiiltiir Armagani,
Istanbul, 2003), c. 1, s. 214.

857 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 202, 388.
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“Kalp ve beden goziinii haramdan yumanlar nerede? Peygamberimiz ‘Stiphe yok
ki gozler de zina eder. Onlarin zinast haramlara bakmaktir’ buyuruyor. Cocuklarin ve
kadinlarin haram kilinan yerlerine bakarak gozlerin ne ¢ok zina ediyor. Allah’in
‘Gozlerini haramdan sakinsinlar’ (en-Nir, 24/30) buyrugu hi¢ kulaklarina ¢calinmadi
mi? %8 diyerek kendisini dinleyenleri uyarmaktadir. Onun bu agiklamasinda
dikkatimizi ¢eken “g6z” lafzin1 sadece beden goziiyle degil, kalp goziiyle de
irtibatlandirmasidir. Nitekim beden gozii haramlara kapansa bile, kalp gozii
kapanmadik¢a bu hakiki bir haramdan sakinma olmayacaktir. Kalp haram gormeyi
isterken beden goziinii kapatmak, sadece zahir ile smirli kalacaktir. Halbuki esas
sakinma ve haramdan gercek kacinma, kalpten harama kars1 bugz ederek uzaklasmay1

da gerektirmektedir.

Geylani insanlarin begenisini elde etmek i¢in zahiren dindar goriinerek ve dini
konular konusarak insanlarin zenginliklerini elde etmek i¢in ¢abalayanlari, hakikatte
Allah’a ortak kosmalari, gosteris yapmalari, 6viilmek ve sena edilmek icin is yapmalari
sebebiyle kinamaktadir. Onlar Allah taraftar1 gibi goziikiirken aslinda insanlarin malina

miilkiine g6z koymuslardir. Kalplerinde de diinyalik arzusu biitiin canliligiyla durur.

Geylani bu sebeple “Allah gozlerin hain bakisin1 ve kalplerin gizledigini
bilir” (el-Mii’min, 40/19) ayetini zikreder.?®® Bu durum bedenin bakislara kadar
kendisine hakim olan giiclin tesirini yansitmakta oldugunun gostergesidir. Hepimizin
giin igerisinde gdzlerimizi hangi maksatla ve ne denli hareket ettirdigimizi diisiinecek
olursak, Allah’m her bir goz kimildanisindan ve ne niyetle kipirdadigindan haberdar
olmasi1 dehsetli bir gergektir. Nitekim pek c¢ok insan goziin hareketlerinin, ufak
kipirtilarinin, bakiglarinin 6nemsiz olacagi zannina kapilabilmektedir. Allah her kulunu

bakislarina kadar, kalplerinin i¢inde gizledikleri her tiirlii niyet ve arzunun bizlerin

858 Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 142.
89 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 140.
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tahmin bile edemeyecegi en ince detaylarina kadar bilmektedir. Bu sebeple gozlere
Allah’in rdz1 olacagi sekilde koruyup sahip olmak kalbe ve bedene de huzur

getirecektir.

Geylani’nin bedenle yiiriitiilecek miicadele konusunda en ¢ok iizerinde durdugu
konu kisinin susmasi ve konugmasini bilmesidir. Susmak denince aklimiza ilk gelen
dilin susmasi olmasmma ragmen, Geylani bedenin ve kalbin susmasindan da

bahsetmektedir.

Geylani “Kulak, géz ve kalp bunlarin hepsi ondan sorumludur” (el-isra,
17/36) ayetini tefsir ederken; insanin her an gézetlendigini ve yaptigi herseyden mesul

oldugunu belirterek, bu durumda susmak gerektigini soyler.®®

Geylani’nin
aciklamalarina gore susmak Allah’a itaat anlaminda oldugu gibi, iradesini Allah’in

iradesinde eritmek, kendi iradesini yok etmek ve insanlardan ne beden diliyle ne de kalp

diliyle hicbir sey istememek anlaminda da kullanilmastir.

Geylani susmanin hem beden diliyle hem de kalp diliyle gerceklestigini
sOylemistir. Yani susmak insanlarin anladig: sekilde sadece dilin susmasi degildir. Dilin

yaninda kalbin de susmasi, bedenin de susmasi1 mevcuttur. Susmanin niteligini Geylani:

“Susanlar, nefis, heva, heves, aliskanlik ve doga igin bir sey dilemezler. Bunlar
ilim sahipleridir. Sorgulanacaklarim bilirler. Yani sorgulama varsa mesuliyet vardir.
Onlar bundan mesul olduklarini bilmektedirler®®' diyerek aciklamaktadir. Geylani,
insan1 konusturanin nefis, heva, heves, aligkanlik ve doga oldugunu séylemektedir. Bu
konusma hem beden hem de kalp diliyle gerceklesmektedir. Kalbinden ister, diliyle
sOyler, bedeniyle o istegine ulastiracak isleri yapar. Bunlarin hepsi konusmadir. Fuadin

(kalp) konugsma ozelligi vardir. Konusmak da bir amel tiiriidiir. Geylani susulmasi

880 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 273.
%1 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 273.
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gerektigini soyleyerek, nefis, heva, heves, aliskanlik ve dogayla miicadelede 6nemli bir
metoda isaret etmektedir. Ciinkii dile gelen isteklerin kaynagi bunlardir. Kisi kalben ve
bedenen susmay1 basardiginda nefsini susturmus, ona isteklerini vermemis olacaktir.
Konusmalar1 nefsani bulanikliklardan arinacak ve sadece Allah icin konusur hale

gelecektir.

Geylani “Ey itmi’nina eren nefs!” (el-Fecr, 89/27) meélindeki ayet nefsin
mutmain olmadik¢a konusulmamasi gerektigini, susulmasi gerektigini soylemektedir.
Ciinkii dili konusturan nefistir ve dil bu sekilde nefsani konusmalar yaptik¢a kalbin
bozukluguna yol agmaktadir. Kalbin bozulmamasi ve kalbin temiz kalmasini
saglayabilmek icin dilin takva gemine ihtiyact vardir. Yani dil sagma sapan tutarsiz
seyler sdylememelidir. Bu sekilde dilini tutan kisi ancak diizgiin sozler sdyleyecek ve
dilin diizglinliigli kalbin diizgiinliigiinii, kalbin diizgiinliigii de bedenin diizgilinliiglinii
saglayacaktir. Kalp bu sekilde aydinlanarak bunu dile ve diger organlara
aksedecektir.®®2 Geylani bu hususu belirtmek icin “Onlar giizel séze hidayet
olundular ve o giizel soze hidayet olunanlar dvgiiye layik olan Allah’in yoluna

hidayet olundular” (el-Hacc, 22/24) ayetine yer verir.%®3

Geylani “Allah kalplerinizdekini bilir” (el-Ahzab, 33/51) mealindeki ayeti
konusmasina ragmen konustuklariyla amel etmeyen insanin konugsmasmin delili
olmayan kuru bir iddia olmasiyla yorumlamaktadir. Ciinkii amellerin delil olarak
sunulmadigi salt konusma Allah tarafindan kabul edilmeyecektir. Allah’in sadece o
kisinin konusmalarin1 kabul etmesi s6z konusu degildir. Ciinkii O kalplerde olani
bilmektedir.%%* Su halde gercek konusma amellerin konusmasidir. Ciinkii kisinin

kalbinde olani gosteren aynasi dilinin sdyledikleri degil, amelleridir. Kisi sdyledigi

862 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 248.
883 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 248.
84 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 223.
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sozle amel etmediginde, bu kisinin sdyledigi sézden heniiz kalbinin haberi olmadigini

gostermektedir.

Geylani, “Yaptiklariniza karsihk cennete girin” mealindeki ayeti (en-Nahl,
16/32) kisinin ancak kendi yaptiklarmin karsilifin1 alacak olmasi ve sadece kendi
amelleri vesilesiyle cennete girecek olmasindan hareketle Allah dostlarinin kendi
tecriibeleriyle edinmis olduklar1 ilmi aktarmalarinin sahip olduklart mertebeyi
gosterdigi seklinde irtibatlandirmistir.®% Ciinkii bu sekilde Allah dostlar1 sadece kendi
tecriibelerini yani kendi amellerini dile dokmektedirler. Halbuki tecriibe etmeksizin,
ortaya fiiliyat koymaksizin evliyalarin konusmalarin1i konusan kisi, o sozlerin ve
amellerin ger¢ek sahibi degildir. Onun amellerinin karsilig1 hakikatte cennet degildir. O
bu yoniiyle hirsiza benzemektedir. Bu sebeple Geylani’nin anlatimindan kisinin

sOzlerinin makamina gore sekillendigini anlamaktayi1z.

Soziin en asag1r mertebesi nefsine, heva-hevesine, seytanina ve aliskanliklarina
uyarak yapilan konugmadir. Bunun istii kalbiyle yapilan konusma, bunun da istii
sirriyla konusanlarin séziidiir. Her biri i¢inde bulunduklar1 makama, riihi, nefsi, bedeni
kemalata gore konugmaktadirlar. Kulun sirkten kurtulup tevhide ulagsmasi ve boylece
sozlerinin diizgiin olmas1 i¢in nefsin en alt basamagmn tesirinden kisinin kurtulmus
olmas1 gerekmektedir. Ciinkii kalpte sirk olunca dil degismekte, slirgmekte, yalan

sOylemeye baglamaktadir.

Geylani kisinin Allah ile arasinda vuku bulan sirlar1 anlatmamas1 gerektigini
sOylemektedir. Cilinkii peygamberimize peygamberlik gelmesine ragmen ig¢i igini
yiyerek yillarca saklamistir. En sonunda “Sana Rabbinden indirileni teblig et (el-
Maide, 5/67) emri gelince peygamberligini agiklamistir. Dolayisiyla Allah ile arasinda

meydana gelen durumlar1 kiginin peygamberimizin bu tutumuna benzer bir tutum

885 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 281.
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sergileyerek insanlara agmamasi gerekmektedir.®®® Geylani kisinin Allah’in kendisine
actig1 durumlar1 hemen anlativermesini sdyle tasvir etmektedir:

“Evinde bir boh¢a dolusu elbise buluyorsun ve hemen kapiyi acip onu satisa
ctkartiyorsun. Ola ki o boh¢a komsulara aittir de evine emanet olarak birakilmigtir. %%
Goriildiigii kadariyla susmak ayni zamanda Allah’a ait bir sirr1 emanet aldiginda o
emaneti koruyup koruyamayacagini, ne denli sir tutabilecegini de gdstermektedir. Ote
taraftan kisinin tevazu ehli olup, bdyle bir durumu nefsinin 6n plana ¢ikmamasi igin
kendinde tutmasi gerekmektedir. Ciinkii kendini yiice gormeyi istemek nefislerin
ozelligidir. Boyle 6zel durumlar neticesinde o kisinin baska insanlar1 kendinden asagi
gérmesi de s6z konusu olabilir. Bu o kisi i¢in kibirlenmeye gotiirecek biiyiik bir tehlike
arz edebilmektedir. Nefisler biiyiikliik taslayabilecekleri her konuyu kullanmaya
egilimlidir. Ornegin bir insan namaz kilmak konusunda isteksiz olabilir, namaz hig
istemeden kilabilir. Ancak kibir s6z konusu oldugunda “bak ben ne giizel namaz

kildim” diyerek yapmak istemedigi ibadeti dahi kendisini yiiceltmek i¢in kullanacak

bayagiliga sahiptir.

Geylani kendisini dinleyenlere “Cabhiller onlara laf attiklar1 zaman selam der,
gecerler” (el-Furkan, 25/63) meaélindeki ayete uyarak susmalarini, kendilerini
bilmezlerin uygunsuz tutumlarina, tabiat ve nefislerinin tagkinligina giiler yiizle karsilik
vermelerini tavsiye etmektedir. Ancak Geylani susmanin gerektigi durumlara bir
sinirlama getirmektedir. Bu sinir, eger Allah’a karsi bir giinah/ sug islenecek olursa
susulmamast gerektigi seklindedir. Ciinkii bu durumda susmak haramdir. Boyle
durumlarda konusmak ibadettir. Bir kisi iyiligi emredip kotiiliigii yasaklayacak durumda
ise bu, o kisiye acilmis bir iyilik kapisidir. Bu sebeple kisi bundan geri durulmamali; o

iyilik kapisi kapanmadan, bir an oOnce iceri girerek bu firsati degerlendirmelidir.

866 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 353.
867 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 353.
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Geylani, gilinahlara karsi uyarmakta girisken olunmasi gerektigini hatirlatmaktadir.
Ciinkii “emr bil maruf, nehy anil miinker” (iyiligi emredip kotiiliikten sakindirmak)
Allah’m emridir.%%® Geylani; “Dinin susup aciklama yapmadigi konularda susarak,

konustugu konularda ise konusarak dine uyun "% demektedir.

Geylani, “Allah’in dini konusunda o ikisine karsti merhamet-acima
duygusuna kapilmayin” (en-Nir, 24/2) mealindeki ayeti dinin siirlarinin korunmasi
s0z konusu oldugunda susmak degil, konusmak gerektigi ve bu maksatla konugmaktan

cekinilmemesi gerektigi yoniinde agiklamaktadir.®”

3.10. Akl

Arapga “esyayr hakikati tizerine idrak etmek”, “temyiz etmek”, “siginip
korunmak™ anlamina “ ‘a-ka-le” fiilinin masdari olarak gelen * ‘akl” kelimesi, sozliikte
“kendisi ile tefekkiir edilip istidlal yapilan”, “tasavvurlarin terkip edilip tasdiklerin
yapildig1”’; “iyinin kdétiiden, hakkin batildan temyiz edildigi sey”, “kalp”, “kale”,
“sigimlan yer” anlamlarma gelmektedir.8”* Akil, insandaki diisinme, anlama ve
kavrama, iyiyi kotiiden ayirma giiciidiir. Insanm ilahi emirler karsisinda yiikiimliiliik

altina girmesini saglayan o6zdiir.6”

“Eskilerin tarifiyle akil, zatinda maddeden
miicerred, fiilinde maddeye birlesen bir cevherdir. Akil, nefs-i natikadan ibaret olup,
her ferd ona ‘ben’ demekle isaret eder. Bir goriise gore akil, kalbde Hakk ile batil ayirt

eden bir nurdur. Diger bir gériise gore akil, nefs-i natikanin bir kuvvetidir... Akilla

668 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 152.

669 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 240.

670 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 117.

671 bkz. ibrahim Mustafa v.dgr., “akl”, el-Mu ‘cemu’l-vasit, s. 622-623.

872 bkz. Ahmet Nedim Serinsu v. dgr., “akil”, Dini Terimler Sozligi, s. 12.
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kalbin bir manada kullanildigi da goriiliir. Gazzali akl, kalbde bulunan ilim olarak

gé'riir 29673

Geylani dogrudan akla deginen bir ayetten bahsetmez. Ancak akilli kisinin
vasiflarini1 ayetlerden yola ¢ikarak anlatir. Ona gore; “Rablerine itaat edenler akilli ve
bilge kisiler, karsi gelip giinahkdr olanlarsa deli ve bilgisizlerdir.”®™* Akl kisi
“ihlaslica inanan ve yakinen bilgi sahibi olan” kisidir.”® Ona akillarin 6zii verilmistir.
Ciinkii Geylani “Ayr1 ayri ilahlar mi daha iyidir, yoksa mutlak hikimiyet sahibi
olan tek Allah’m?” (Yusuf, 12/39) mealindeki ayete telmihte bulunarak akilli kisinin,
tefekkiir aynasina bakarak bir kapida durmasinin pek ¢ok kapida durmasindan daha iyi

oldugunu gorerek soyle der:%7

Ciinkii bu ayetin geregine gore o kisi “insanlari taniyp onlardan nefret etmis,
Allah’t taniyip O’nu sevmis, O’nu aramis ve O’na usaklik etmistir. Insanlar onun
pesinden gelmis, o kacarak onlardan baskasini aramistir. Onlarla goniil bagint kesip
baskasina yonelmistir. Onlarin elinde yarar, zarar, iyilik ve kotiliik olmadigini
bilmistir. Onlarin elinden bir yarar ve zarar gérse bunun gercekte Allah’tan geldigini
bilmistir. Dolayisiyla da insanlardan uzak olmanin onlara yakin olmaktan daha iyi
oldugunu anlamistir. Koke donmiis, dallart birakmistir; dallarin ¢ok, kokiin ise tek
oldugunu bilmis ve ona tutunmustur®"’.Geylani’nin bu ifadesinden anlasilacag iizere
akilli kisi sebeplerle bagii kopartmis, sebeplerin esas layik oldugu degeri anlamis ve
sebeplerin yaraticis1 olan Allah’a yonelerek O’na gereken tazimde bulunmaya
baslamistir. Bagka bir ifadesinde de “Eger Allah seni bir zarara ugratirsa onu

Kendisinden baska giderecek yoktur; ve eger sana bir hayir verirse bilesin ki O

673 Ethem Cebecioglu, “akil”, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 44.
674 Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 225.

675 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 149.

676 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbadni, s. 149.

677 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 149.
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her seye kadirdir” (el-En‘am, 6/17) mealindeki ayete telmihte bulunarak su ifadelere

yer vermistir:

“Insanlar kalbinden ¢ikart. Gordiigiin yarar ve zararlarin, sana verilen veya
verilmeyen seylerin, 6viilmenin, yerilmenin, ikram gormenin ve asagilanmanin, ilgi ya
da ilgisizlik gormenin insanlardan kaynaklandigini diistinme. Yararin ve zararin sadece
Allah’tan geldigine, iyiligin ve kétiliigiin O’nun elinde olduguna ve Allah’in bunlart

insanlarin eliyle gerceklestirdigine inan”.5"®

Geylani’nin yaptig1 bu agiklamasindan aslinda tevhidi idrak eden ve tevhidin
geregini yerine getiren kisinin akilli oldugunu anlamaktayiz. Gorebildigimiz kadariyla
O, bos zamanini kismetinde olmayan seyleri elde etmeye ¢alisarak geciren kisinin akill
olamayacagini soylerken, tevhidi idrak eden akilli kisinin de, sadece Allah’a kullukla
mesgul olacagimi kaydeder.®”® Ciinkii Geylani kismet hakkinda akilli kisinin tutumunu

sOyle aciklamaktadir:

“Gergek iman sahibi, sebeplerden kendini soyutlayabilirse bunlardan hi¢biri ile
ugrasmaz. O, kendi durumunu diger herkesten daha iyi bilir. Sebepler ve bakmakla
yiikiimlii oldugu kimseler hakkinda ona yardim edilir, onlardan gorecegi sikintilara
gogiis germek icin gii¢lendirilir. Onun klabi he haliikarda Rabbi disindaki her seyden
uzaktir. Hicbir zama kendi varhigi ile ilgilenmez. Allah’in herhangi bir seyi
degistirmesini de istemez. Ciinkii bilir ki hiikmii ¢oktan verilmis olan sey degismez.
Kismet isi ¢oktan bitirilmistir, ne eksilir, ne de artar. Bundan dolayt o, kismetinin
artmasint veya eksilmesini dilemez. Ne kismetinin ileri bir zamana ertelenmesini, ne de

vaktinden once verilmesini ister. Ciinkii kismetin gelecegi kesin, degismez ve belli bir

678 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 225.
679 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 225.
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zamani oldugunu bilir. Insanlarin akillilar iste boyleleridir. Kismetinin artmasini,

eksilmesini, hemen gonderilmesini ya da geciktirilmesini isteyenler ise delilerdir”.%°

Boylece akilli kisi insanlardan, diinyadan ve Allah disindaki her seyden
uzaklasarak “Hemen Allah’a ka¢in!” (ez-Zariyat, 51/50) mealindeki ayetin kapsamina

girmektedir. O, Allah’a kacar. Kalbiyle Allah’a yonelir.

Mekki, “Oyleyse Allah’a kacin” ayetini, 6ncesi ve sonrasiyla degerlendirmistir.
“Herseyden iki ¢ift yarattik (erkek, disi), ta ki diisiiniip 6giit alasimz. Oyleyse Allah’a
kagin. Allah’la beraber, baska bir ilah edinmeyin” mealindeki ayetleri (ez- Zariyat,
51/49-50-51) oncelikle erkek ve disinin birbirine benzer yaratilmis oldugu ve Allah’in
kadinlarda yarattigi hal ve sifatlari, aslinda Kendisini hatirlatacak bir ibret vesilesi
yaptigin1 ve bu durumun pek ¢ok sirlar barindirdigini bildirerek agiklamistir. Iste burada
kisiye diisen zevcesi sebebiyle Allah’t hatirlayip zikretmesi ve kalbini zevcesine
baglanmaktan cekip Allah’a istiyak duymasidir. Dikkat edilirse “Allah’a kaginiz”
derken sevginin hedefi gosterilmektedir. Ayetin devaminda da bu mana pekistirilmis,
zevcelerinize taparcasina yonelerek Allah’a sirk ortak kosmayiniz denilmistir.
Mukarrabun makamindaki salihler isten kulaklariyla ve goren gozleriyle ayetten bu

manay1 anlamaktadirlar.®8!

Mekki Allah’a kagilmasi gereken durumu es sevgisiyle
aciklarken, Geylani sebeplere baglanma ile ele almistir. Allah’a kaganlarin akil sahibi

insanlar olduklarin1 da vurgulamigtir.

Imam Rabbani ise “Allah’a kagimiz!” mealindeki 4yet hakkinda zaten tiim
mahlikatin Allah’in miilkii altinda oldugunu ima ederek, kacilacak higbir yer
olmadigini; ancak O’ndan yine O’na kagilabilecegini sdyler. “Her haliikarda aslin asil

olduguna, fer’in/parcamin da asla tabi olduguna inanmak gerekir %8 diyerek insanmn

880 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 243.
881 bkz. Ebii Talib el-Mekki, Kiitu 'I-Kulitb/Kalplerin Azigi., c. 1, s. 433.
682 fmam Rabbani, Mektibdt, s. 278
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Allah’tan geldigini yani 6ziiniin Allah’a ait/mahsus oldugunu ve bu nedenle Allah’a tabi

olunmas1 gerektigini soyler.%

Yine Geylani’ye gore akilli kisi; diinyadayken edebini giizellestiren kisidir.
Onlar kotii huylarmi dine, ilme ve sonra da kadere uyarak degistirmektedirler.5®*
Boylece akilli olan bu kisiler hakkinda Allah’in “Hi¢ kuskusuz bir topluluk kendi
durumunu degistirmedikce, Allah onlarin durumunu degistirmez” (er-Ra’d, 13/11)
s0zl gerceklesir ve onlarin kendilerini degistirmelerine mukabil Allah da ona liituflarini
sunar ve onu kendisine yaklastirir.%® Geylani’nin “akilsiz” olarak nitelendirdigi kisiler
cogu kafirlerin dedigi gibi; “Bu hayat ancak diinya hayatindan ibarettir. Burada
oliir ve diriliriz. Bizi 6ldiiren sadece ve sadece zamandir.” (el-Casiye, 45/24) diyen
kisilerdir.®® Onlarin, kotiiyle iyiyi birbirinden ayiracak akli ve ayirma yetisi

bulunmamaktadir.8’

Geylani, yukaridaki agiklamalarindan anlasilacagi gibi Yusuf suresindeki “Ayr:
ayrt ilahlar mi daha iyidir, yoksa mutlak hdkimiyet sahibi olan tek Allah mi?”
meédlindeki ayeti, En‘am suresindeki  “Eger Allah seni bir zarara ugratirsa onu
kendisinden baska giderecek yoktur, eger sana bir haywr verirse bilesin ki O her seye
kddirdi.” mealindeki ayetle iligkilendirmistir. O, ayeti kalben her seyi ile Allah’a
baglanma, O’ndan baska kimselere ve seylere iltica etmeme, sebeplere takilmadan

onlarin gerisindeki iradeyi fark etme zemininde igari olarak yorumlar.

Tusterl ve Siilemi tefsirlerinde Yusuf suresindeki ilgili ayete bir agiklama
getirilmezken, Siilemi tefsirinde En‘am suresindeki ayetin zahirine uygun olarak insanin

biitlin islerinde Allah’a iltica edip O’na itimat etmesinin geregine vurgu

683 bkz. Imam Rabbani, Mektibdt, s. 278.

884 hkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 379.
885 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 379.
886 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 322.
887 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 322.
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yapilmaktadir.®®® Kuseyri ayeti yorumlarken tevhid vurgusu yapmis ve kim en ¢ok neyi
severse, en ¢ok onu zikredecegini soylemistir.®° Bursevi tefsirinde ise tevhide vurgu
yapilarak Allah yolunun en yiiksek taleplerin ve en serefli maksatlarin yolu olduguna;
diinyanin, hevanin ve seytanin onlara itimat edenler tarafindan hayirli goziikse bile
insan1 asil yoldan saptirdif1 igin gercekte ser olduguna isaret edilmistir.5° Boylece
Bursevi’nin Yusuf suresindeki ayete getirdigi isari yorumla Geylaninin yorumu iislup

farklilig ile benzerlik gostermektedir.

3.11. Kalp

“Kalp”, sozliikte fiziki anlamda damarlara kan pompalayan organ anlamina
geldigi gibi, “her seyin ortas1”, “6zi”, “gonil” anlamlarina da gelir. “Siphesiz maddi
gozler kor olmaz, fakat gogiislerde olan kalpler kér olur” (el-Hacc, 22/46) mealindeki
ayette kalplerle madddi kalpler degil, goniiller kastedilmektedir. Kalp, iman, kiifiir,
sevgi, nefret, cesaret, korkaklik, iyilik ve kétiiliik gibi duygularin merkezidir. “Viicutta
bir et pargasi vardwr. O iyi oldugunda biitiin viicut iyi olur, bozuldugunda ise biitiin
viicut bozulur. Iyi bilin ki o kalpdir” hadisinde de kalbe her tiirlii manevi faaliyetin

merkezi olarak isaret edilmektedir.%!

Tasavvufta ise “kalb”, insanda ilahi hitabin muhatabi, marifet ve irfanin kaynag,
kesf ve ilhamin mahalli, madde ile mananin birlestigi yer, akil, ruh ve Allah’in tecelli

ettigi mahal anlamlarinda kullanilmaktadir. Mutasavviflara gére manevi kalbin maddi

688 bkz. Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, c. 1, s. 195.
689 bkz. Kuseyri, Letdifu I-[sardt, c. 2, s. 185-186.

890pkz.https://www.altafsir.com/Tafasir.asp?tMadhNo=3&tTafsirNo=36&tSoraNo=12&tAyahNo=39&tD
isplay=yes&UserProfile=0&Languageld=1. Erigim Tarihi: 23.09.2020.

691 pkz. Ibrahim Mustafa v.dgr., “klb”, el-Mu ‘cemu’l-vasit, s. 759; Ahmet Nedim Serinsu v. dgr., “kalp”,
Dini Terimler Sozligii, s. 192.
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kalbe bir nevi baglantis1 vardir ve bu kalp insanin hakikatidir. Tiirk¢cede kalbe “goniil”

denilir.6%2

Geylani “Ve mescidler sadece Allah’a aittir. O halde Allah ile birlikte

baskasina kulluk etme!” (el-Cinn, 72/18) ayetine su ifadelerle yorum getirir:

“Sen kalbini mescid edin ve Allah ile birlikte baskasina kulluk etme” ®%
Buradan Geylani’nin “kalp-mescid” eslestirmesi yaptigmi goérmekteyiz. Yani ayette
gecen mescid, ilk etapta anlasilan dis mekandaki gozle goriiliir mescidler degil, daha
merkezi olan, bedeninin igerisinde var olan, insanin her an bagvurabilecegi, uzaklara
gitmesine gerek birakmayan bir yerdir; yani onun kalbidir. Mescidler ise sadece
Allah’in isminin anildigi, Allah’in yiiceltildigi, Allah’a ibadet edilen yerlerdir.
Geylani’ye gore kalpte sadece Allah ile mesgul olunmalidir. Kalp Allah’1 tevhidle
mesgul olunan yerdir. Onun bahsetmis oldugu bu mesguliyette; kalp adeta bir
ibadethaneye donilismeli, o kalbin sahibi adeta bir mescid hiiviyetine biiriinmelidir.
Nasil ki insanlar ibadet i¢cin mekan olarak camilere gidiyorlarsa, o kisinin ruhunun
meskeni olan kalbi, cami hiiviyeti kazanmalidir. Sanki kalbi bir cami olmus, o da o
camiden hi¢ ¢ikmaksizin devamli surette Allah’la ve ibadetle mesgul olmaktadir. Bu
sekildeki kalp saf, berrak ve duru kalptir. Dolayisiyla sadece Allah ile mesgul olamayan

kalp berrakligini yitirmistir. Bu kalbin ise saflastirilmasi gerekmektedir.

“Biliniz ki, kalpler ancak Allah’x anmakla huzur bulur” mealindeki ayete
(er-Ra’d, 13/28) gore Geylani, kalplerin diriliginden ve kalbin o&lebileceginden
bahsederek: “Sizin kalpleriniz olmiis. Baskasinin bas saghigina gideceginize kendinize
bas saghg dileyin. Kalplerin oliimii Alah’tan ve O’nu anmaktan gaflet etmekle olur.

Sizden kim kalbini diri tutmak isterse Allah’1 ansin, kalbiyle O’na yakin olsun, O’nun

892 bkz. Ethem Cebecioglu, “kalb”, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 341-342.
89 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 206.
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giiciine ve biiyiikliigiine, insanlar iizerindeki tasarrufuna baksin”.%%* Anlasilmaktadir ki
Allah’1t anmakla kalp huzura erdiginden bu huzur haliyle dirilik bulmakta, 6ziini

yasadigindan saf kalmakta ve bu saflik hali kalbe dirilik vermektedir.

Kul, kalbinde Allah’tan baska seylere yer verdiginde kalp bu huzur ve saflik
halinden uzaklasmakta, Allah’1in kalp i¢in yerlestirdigi fitrat bozulmakta ve boylece kalp
Olmektedir. Hasan-1 Basri’ye de “Gonliimiiz uyuyor, uyandirsaniz ne olur?”
denildiginde, “Keske sizin gonliiniiz uyumus olsaydi, ama sizin gonliiniiz 6lidiir.
Uyuyani uyandirabiliriz, ama 6liiyii ancak Allah diriltir. Kalplerinizi diriltmesi igin
Allah’a dua edecegim” demistir.®% Allah’tan baska seylere sevgi barindiran kalp 6nce
hastalanmis, sonra da 6lmiistlir. Bunun i¢in Geylani “Alah tan yiiz ¢eviren ve O’nU inkar
eden kalp, doniistiiriilmiis ve asil ozelligini kaybetmistir. Bundan dolayr Allah béylesi
kalpleri tasa benzetmistir’®® der ve “Sonra bunun ardindan Kalpleriniz yine
katilasti; tas gibi, hatta daha kati oldu” ayetini (el-Bakara 2/74) delil getirir. Bunu
sebebi olarak Kur’an ile amel etmemeyi, 6grendigi ilmi Allah icin degil, diinya i¢in
O0grenmeyi, yaptigi amelleri de Allah i¢in degil, diinyalik menfaat elde etmek icin

yapmaya baglamaktadir. Ayrica kalpleri bu durumda olanlar igin;

“Kabina gaz yag koyuyor sonra da kalkip ondan giil suyu ¢ikmasin
bekliyorsun. Senin hi¢chbir kiymetin yok. Yaptigini insanlar icin yapiyor sonra da yarin
Yaratanmin senin yaminda olmasini, O ’na yakin olmay: ve cemdline bakmay: istiyorsun.

Senin hichir kiymetin yok®°" der.

694 Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 229.

69 bkz. Hasan Kamil Yilmaz, Goniil Erleri, Erkam Yayimlari, Istanbul 2005, c. 1, s. 23; Feridiiddin Atar,
Evliya Tezkireleri, s. 67.

8% Abdulkadir Geylani, el-Fethu’r-Rabbdni, s. 303. Kalbin tasa benzetilmis olmasi, kalbin bir letaif
olmasi agisindan Ismail Hakki Bursevi bahsedilen ayeti delil getirerek “tas’tan murdd kalptir”
demektedir. Ibn Arabi de kalpte yer aldig1 bahsedilen ve Geylani’de de sik¢a kargimiza ¢ikan “kap1”
icin “Beht- hacer/Hayret tas1” ifadesini kullanmaktadir. Kalbin tas ile kurulan irtibatina pek ¢ok
velinin degindigi goriilmektedir. (bkz. Ethem Cebecioglu, Tasavvufi Bir Istildh Olarak Nokta-i
Siiveydad, s. 32-33, 38.)

897 Abdulkadir Geylani, el-Fethu’r-Rabbani, s. 303.
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Insanin mal sevgisini kalbinden cikartmasi1 gerekmektedir. Mal- miilk, Allah’in
miilkii ve Allah’1in izniyle elde edinilmistir. Allah’a karsi mal miilk sahibi olmanin bir
faydas1 yoktur. Kisinin mali gibi ogullarinin da Allah’a kars1 kendisine bir yarari
dokunmayacaktir. O ogullar1 veren de zaten Allah’tir. Su halde Allah katinda kisiye
faydali olacak olan, onun kalbinin temiz ve safligidir. Kalbi armmus kisi mali miilkii ve
evlatlar1 hakkinda vazifeleri oldugunu disiiniir ve Allah’a kulluk yaparken onlari
degerlendirir. Sonugta kalbi, mal ve evlat sebebiyle gelecek olan afetlerden kurtulmus
olmaktadir.?® Bunun i¢in Geylani; “O giin ki ne mal fayda verir, ne de ogullar,
ancak Allah’a selim bir kalple gelenler fayda goriirler” mealindeki ayeti (es-Stra,
26/88) zikretmektedir. Geylani baska bir sohbetinde “Seni Benim sohbetimden alikoyan
her tiirlii is, senin icin ugursuzluktur®®® demistir. Geylani, “inkarlan yiiziinden
buzag sevgisi onlarin kalplerine sindirilmisti” ayetine (el-Bakara, 2/93) telmihle,
hakikati agiklayan ve Allah’a yaklasmaya vesile olan sohbetlerine, sirf diinyalik isleri
sebebiyle katilmayanlarin katilmama nedenini, onlarin kalbine diinya buzagisinin
sevgisinin yerlestirilmis olmasi seklinde aciklar.”®® Eger o kisinin kalbi saglam olsaydi
islerini Allah’a emanet eder, Geylani’nin dersine katilirdi. Ancak o Allah’a
glivenemenmis, derse gelmesi halinde iglerinin yolunda gitmeyecegini diisiinmiis ve bu
yiizden Geylani’nin dersinden yiiz ¢evirmistir. Esasinda Geylani’nin dersleri nitelemesi
altinda Allah i¢in yapilacak her tiirlii isi suf diinya sebebiyle terk etmek o kisinin
kalbinin saglam olmadiginin gostergesi sayilabilmektedir. Cilinkii Allah’1 tercih edecek
kalp selameti yerine, diinya sevgisi sebebiyle kalbi kirlenmis bir insan profili karsimiza

¢ikmaktadir.

898 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 370.
89 hkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 401.
"0 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 401.
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Allah’1 tevhid edenin kalbi saglamdir. Bunun i¢in Geylani’ye gore saglam kalbin

bazi1 6zellikleri vardir:

“Saglam kalp tevhid, tevekkiil, kesin inang (yakin), basari ve bilgi ve Allah’a
vakinlik doludur. Biitiin insanlara acizlik, asagilik ve fakirlik géziiyle bakar. Bununla
birlikte kiigiik bir ¢ocuga bile biiyiiklenmez. Allah adina bir ibret levhast olarak
kafirlere, miinafiklara ve giinahkarlarla karsilastigi zaman bir canavar kesilir. Allah ' in
huzurunda adeta ¢dpe atilmis bir et pacasi olur. Salih, Allah tan korkan ve haram olma
stiphesi tasiyan seylerden bile kacan kullara karsi da al¢akgoniillii davramir, onlara

boyun eger”. "t

“Onlar kafirlere karsi1 kati1 tutumlu, kendi aralarinda ise merhametlidirler”
ayeti (el-Fetih, 48/29), Geylani’ye gore kalbi saglam olan insanlarin bu 6zeligini
anlatmaktadir. Dolayisiyla kalp saglam olmadan “kafirlere karsi kat1” ve “kendi
aralarinda merhametli” vasfini kazanamamaktadir. Geylani’nin ifadelerinden, saglam
kalp sahibinin; yaraticisin1 ve yaratilanlarin hakikatini bilmesi sebebiyle O’na karsi
teslimiyet ve hiclik halinde oldugunu, yaratilanlar1 acziyet i¢inde gordiiglinii bununla

birlikte onlara kars1 kibirlenmedigini anlamaktay1z.

Bu ayetin agilimma mahzar olmak istiyorsak, saglam kalbe ait tevhid, tevekkiil,
kesin inang (yakin), basar1 ve bilgi ve Allah’a yakinlik gibi manevi vasiflar1 elde etmeye
calismak gerekir. Bu vasiflari elde etmede Allah’in terbiyesi demek olan kadere tabiyet
biiyiik 6nem arz etmektedir. Kadere tabi olmak, hem nefsi terbiye etmekte hem de kulun

Allah’a tevekkiilii, teslimiyeti ve imanin1 pekistirmektedir.”%?

Geylani “Onun yiiziip gitmesi de durmasi da Allah’in adiyladir” ayetini

(HOd, 11/41) “Yiiziip giden gemi” Kalptir, diye agiklar. Kalbin yiizdiigii “deniz "ise

1 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 287.
92 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 381.
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kader denizidir. Eger kalp kader denizinde teslimiyetle, imanla ve muhabbetle ylizmeyi
basarabilirse demir atacagi yer “Allah’in ilim ve yakinlik kapisi”dir. Geylani’nin bu
ayette suyun iizerinde yiizmekte olan Nuh’un gemisini kalbe, suyu ise kader denizine
benzetmis olmasi, onun Allah’in kaderine teslim olma yoniindeki anlayis ve imanini
ifade etme bakimindan oldukca anlamli goziikmektedir. Allah’in kaderine teslim olan
gemi ve i¢indeki mii’min kimseler sonugta kurtulusa ermislerdir. Kalplerin kurtulusu da
ancak Allah’a tam bir teslimiyetle miimkiin olacaktir. Tusteri ve Siilemi tefsirlerinde
ilgili ayete yer verilmemistir. Kuseyrl, Nuh ve inananlarin tufandan kurtuluslarinin
hilelerle olmadigina; ancak tufandan kurtulusun Allah’in ismiyle O’na tevekkiil ederek
gerceklestigine, Allah’in da bu tevekkiil ve baglilik iizerine onlar liitfu ile salah ve

afiyete ¢ikardigima isaret etmistir.’%

3.11.1. Kalbi Tasfiye

“Allah hicbir adamun i¢ine iki kalp koymamstir”’®* (el-Ahzab, 33/4)
mealindeki ayete gore Geylani, kalbin ancak tek bir sevgiyi barindirabilecegini
aciklamistir. Allah’in sevgisiyle baskasinin sevgisi bir kalpte bulunmaz. Kalp Allah’a
yakinlik evidir, kalp Kabe’dir.”® Allah’a baglanip her seyi Allah’tan bilmek bir
giizellik, bir seving ve bir nimettir. Kalbinde insanlara baglanip kalmak ise Allah’in
gazabina sebep olmaktadir. Kiilfet ve sikinti doguran bir durumdur. Bu kiilfet ve

sikintinin iki sebebi vardir:

e Allah i¢in yaratilan kalbi, Allah’tan baskasina tahsis etmek,
e Esma’iil-Hiisna sahibi El-Aliyy olan yaratic1 Allah varken, O’nu birakip, her

yoniiyle noksan insanlara Allah’lik vasfi vermek.

73 bkz. Kuseyri, Letdifu I-Isardt, c. 2, s. 137.

704 Ayetin diger miifessirlerce nasil ele alindigimi gérmek igin bkz. Avam Oncesi Mertebesi- Nifak ve

Sirk.
% bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 123.
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Kul kalbinden Allah’tan bagka her seyi atmalidir. Bunun i¢in gosterdigi ¢abasi
ve gayreti onun himmetidir. Kul Allah’a ancak himmeti 6l¢iisiinde yakinlasabilir.”% Bu
sebeple “Siiphesiz Allah mii’minlerden canlarini ve mallarini, kendilerine verecegi
cennet karsihiginda satin almistir” ayeti (et-Tevbe, 9/111) geregince Geylani, miimin
olanlarin kalplerini Allah’tan baska her seyden temizlemeleri gerektigi seklinde
yorumlamustir.””” Bunun i¢in kul, fani seyleri terk etmeli, canini1 ve mali Allah yoluna
adamalidir. Boylece Allah’in yakinligina ermekle hem diinyada hem de ahirette hakiki

cenneti elde etmis olmaktadir. Ciinkii esas cennet Allah’a yakin olmaktir.

Ayette vaad edilen cennet Geylani’ye gore kalbinden Allah’tan baska her seyi
temizleyen/gikarip atan kullar i¢indir. Mii’'minin can1 ve mali {izerindeki tek gayesi
Allah olmalidir. Ancak o zaman canim1 ve malim1 Allah’a satmis olmaktadir. Buradan
bizce ortaya c¢ikan sonug; Mii’minin cani ve mali kalbinde olan muhabbete baglidir.
Allah’t seven ve isteyenin cani da mali da Allah’a tabiyken ayni zamanda O’ndan

baskasini isteyenler canin1 ve malini o amag¢ dogrultusunda sarf etmektedirler.

Geylani, “Allah onlari sever, onlar da Allah’1 sever” ayetini (el-Maide, 5/54)
kalbin mesgul olmasi gereken tek varligin Allah olmasi gerektigi ve sevilmeye en layik
varhgin Allah oldugunu sdyler.”® Ciinkii bizi Allah’tan daha gok seven ve bu konuda
O’nunla kiyaslanabilecek higcbir varlik yoktur. Allah bizi gercek bir sevgiyle
sevmektedir. O’nun bizden bir menfaat beklentisi yoktur. Hatta Allah, bizim

menfaatimizi bizden ¢ok istemektedir.

Sevgimizi ugruna harcayip tiikettigimiz insanlar, bizleri ancak kendi menfaatleri
icin severler. Kendileriyle olundugu zaman bize Allah’1 unutturur, sirke siiriiklerler.

Insanin kalbini, dinini, hayrin1 kapip aliverirler. Geylani sdyle demektedir:

% bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 123.
7 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 123.
%8 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 172.
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“Allah seni, kendi menfaati i¢in degil, senin menfaatin icin ister. Su halde sen
seni senin menfaatin igin isteyeni iste ve O nunla mesgul ol. Ciinkii O’nunla mesgul
olman, seni kendi menfaati icin isteyen kimselerle mesgul olmandan ¢ok daha iyidir.
Allah’a ermek i¢in yine O 'ndan yardim dile. O ’nun sevgisini iste. Ciinkii O baglangicta
senin miirid olmani, Kendisinin murad olmasini, nihdyette ise senin murad olmani,
Kendisinin miirid olmasini dilemistir. Cocuk kiigiikken annesini arar, biiyiidiigiinde ise
annesi onu arar. Allah senin O’nu gergekten istedigini bilince O da seni ister. Senin
O 'nu gergekten sevdigini bilince O da seni sever, kalbine yol gosterir ve seni Kendisine
yaklastirir. Sen seni isteyeni iste, seni seveni sev. Seni gorme ozlemi ¢ekenle mesgul
ol. "% Baylelikle insanlarin sevgisini birakip Allah’m sevgisine yoneldigi zaman, kul
Allah’1n sevgisine karsilik vermis olmaktadir. Bu karsilikli bir sevgi olmus olmaktadir.
Kalp sadece Allah’a ait kilinamadigi zaman, Allah o kalbi arindirmak igin o kalbin
Allah’tan baska meylettigi ne varsa, ondan yana uzaklik vermektedir. “Nitekim
Hz.Adem’in kalbi cennetle oyalanip orada kalmayr arzulayinca cennetten uzaklastirildi,
vasak meyvayr yemesi sebebiyle oradan uzaklastirildi. Kalbi Havva’ya meyledince
ondan da uzaklastirildi. Hz. Adem, Serendib’e, Havva Ciddeye indirildi ve aralarina
tigytiz yillik bir mesafe girdi. Hz. Yakub oglu Hz. Yusuf’a meyledince onlain da arasi
ayridi. Hz. Muhammed Hz. Aige’ye meyledince ifk hadisesi meydana geldi ve H:z.

Peygamber onu giinlerce goremedi.”"°

Geylani, “Allah kalplerinizdekini bilir” (el-Ahzab, 33/51) mealindeki ayeti,
insanin dig gorliniisiine bakilarak kalbi hakkinda hiikiim verilemeyecegi seklinde

yorumlamistir.”*! Bunun i¢in o, kalp temizliginin nemine vurgu yapmustir:

99 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 172.
10 Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 172.
"1 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 223
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“Insanlarin gozii éniinde olan yerleri siisleyip Allah in gozii éniinde olan yerleri
pis tuttugun icin utanmiyor musun?”'*? diyerek carpict bir soruyla durumun
anlasilmasini1 kolaylastirmaktadir. Ona gore zahiren dindar goriindiigii halde kalbi
Kur’an ve siinnete uymayan birinin durumu sahte paraya benzemektedir. Dis1 itibariyle
gorenler onu diiriist zannetse de Allah onun iginin, batininin sahte oldugunu

bilmektedir.

Ayete gore amel etmek isteyen kisinin yapmasi gereken, insanlarin gérmesine
gore degil, Allah’in gérmesine gore halini diizeltmektir. Bunun i¢in insanlar arasindaki
tutumunu degil, Allah’la bagbasa yalniz kaldig1 zaman ki hal ve davranislarini gézden
gecirmesi gerekmektedir. O’na gore insanlar disini diizeltip kalbini diizeltmeyenler
Allah’1 “gormeyen” sifatiyla nitelenir. Diger taraftan boyleleri, Allah’a sirk kosmus
olmaktadirlar. Ciinkii bu kisi insanlara verdigi degeri Allah’a vermemis olmaktadir.
Halbuki Allah giysilerin, derilerin, kemiklerin Gtesine; yani kalbe bakmaktadir. Ruhunu

temizlemeyen, Allah’in gordiigii yeri kirli birakmis demektir.

“Allah’a selim bir kalp ile gelen baska” mealindeki ayetten (es-Su‘ara, 26/89)
hareketle Geylani, Allah’mn ancak selim kalp sahiplerini kabul edecegini
sdylemektedir.”™® Selim kalp sahipleri ruhlariyla Allah katinda, bedenleriyle de O’nun
huzurundadirlar. “Selim kalp” temizlenmis, tasfiye olmus kalptir. Selim olmayan yani

heniiz saflasmamis, bulanik kalbin belirtileri ise Geylani’ye gore sunlardir:"**

e Yaraticisini bilmez,
e Ahiretini diisiinmez,

¢ Diinyalik sevdasindadir,

e Bos seylere ugrasir,

12 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 223.
13 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 223.
"4 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 223.
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e Hakikatle alakas1 yoktur,

e Konusur ama icraati, ameli yoktur,

e Yaptig1 amellerinde ihlas1 yoktur,

e jhlasli oldugu konularda da siinneti uygulamada basarisizdir. (Metodu

yanligtir.)

Allah’1n kabul etmesi i¢in o kisinin zahiren ve batinen Kur’an ve siinnete uygun
olmasi gerekmektedir. Selim kalp sahipleri kurtulacaklardir. Kurtulus, Allah’in kulunu
kabul etmesidir. Selim bir kalp elde etmek icin yapilmasi gerekenler, Geylani’ye gore

sunlardir:"*°

e RBiitiin giinahlarindan donmeli ve bunda samimi olmalidir,

e Insanlar1 Allah’a denk tutmaktan vazgegmelidir,

e Yaptig1 her seyi sadece Allah i¢in yapmalidir,

e Nefsinin, heva ve hevesinin, diinyanin ve arzularinin yaninda olmay1
birakmalidir. Onlara tabi oldugunun gostergesi ise kiigliciik sikintilar
yiiziinden kizmasi, isyan etmesi, hereketlenmesidir. Bu durumdaki kisi onun
kolesidir. Ipleri onun elindedir. Onlar ise bir kafestir. O da o kafesin iginde,
kafesin bagina gelen sikintilara kizip ¢irpinan hapis kalmis bir kustur. Hareket

bedenin konugmasidir. Riza hali ise susmayi, hareketsizligi gerektirmektedir.

Selim kalp sahipleri gerektigi sekilde kulluk edip Allah’in tasarruflarina riza
gosterenlerdir. Onlarin iizerine sikintilar yagar, onlar sabit daglar gibi hareket etmeden
dururlar. Uzerlerine yagan sikintilar1 sabir ve riza goziiyle izlerler. Onlar bedenlerini
sikintilara maruz vaziyette terk etmis, kalpleri ise kanatlanip Allah’a ugmustur. Kussuz

kafes gibidirler. Ruhlar1 Allah katinda, bedenleri de O’nun huzurundadir.”*® Geylani’nin

15 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 223.
18 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 223.
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yaptigi bu kus- kafes betimlemesinde, kafesin iginden kusu hiir birakabilmek igin

kafesin tahrip edilmesi gerektigi anlatilir.

Mekki ise “O giin ne mal fayda verir, ne de evlatlar. Ancak selim bir kalp ile
Allah’a gelen hari¢” Ayetinde (es-Suara, 26/88-89) gecen selim kalbin “iginden
Allah’tan gayrisini ¢ikarmis, masivadan temizlenmis kalptir”, “sirk ve nifaktan
temizlenmis kalptir” seklinde tanimlandigini nakletmistir. Mekki’nin  yaptigi
aciklamalara gore selim kalp, Rasulullah’in kalbe dair yaptig1 tanimlardan yola ¢ikarak
“I¢inde hicbir aldatma, hryanet, kin ve haset bulunmayan takva sahibi, temiz kalptir”.”*’

Ancak boyle yumusak, halim-selim, itmi’nana ulagmis bir kalp, Allah’1 i¢ine alip

sigdirabilmektedir. Nitekim Ibnu Omer’den naklen:

Rasulullah’a: “Allah yeryiiziinde nerededir?” diye soruldugunda “Mii’'min
kullarimin kalbindedir” buyurmus, baska bir hadis-i kudside “Miilkiim olan sema ve yer
beni icine sigdwramadi; mii’'min kulumun kalbi beni igine aldi, sigdirdi” dedigi
naklolunmustur.”® Bu yorumlarin destegiyle ayetten anlasilan Allah’in kendisine ancak

Allah ile dolmus bir kalple gelenleri hiisn-ii kabul ile kabul edecegi yoniindedir.
Kalbi tasfiye edebilmenin yolunu Geylani sdyle agiklamaktadir:

“Kalbinde sadece Allah’in zikrini, tefekkiirii, oliim diigiincesini ve oliim
sonrasinin diisiincelerini birakmalisin. Elde edemeyecegin seylerin tasasini kafandan
ctkarip diigiinmemen kalbine etki edecektir. “Ben biraz sonra élecegim” diye diisiin.
Ctinkii emelini kisa tutarsan yaptigin isler temiz olur. Ama emelini uzun tutup goziinii
uzak zamana dikersen bir gosteris yaparsin, bir miinafiklik edersin. Emelini kisa tutan

kimse ise her seyi terk eder, kesip atar, once ziihd elbisesini, sonra fend elbisesini,

7 Tbni Mace, Ziihd, 23.
18 bkz. Ebii Talib el-Mekki, Kiitu 'I-Kulib/Kalplerin Azigi, c. 1, s. 473-474.
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sonra da marifet elbisesini giyinir.”"*°*Bu ifadelerinden anlasilmaktadir ki, kisi kalbiyle
her daim Allah ile mesgul olmali, bu konuda gevseklik gostermemelidir. Bu duruma
Geylani, “Kalbin, Ashab-1 Kehf’in, kapisimin esiginde yatmakta olan kopekleri gibi
olmadik¢a temizlenmez”'?° diyerek isaret etmis ve “Kopekleri de magaranin girisinde
on ayaklarnm uzatmus yatmaktaydi” mealindeki ayete (el-Kehf, 18/18) telmihte
bulunmustur. Ashab-1 Kehf’in kopegi teslimiyet ve sadakatiyle, onlarla kader birligi
yapmustir. Allah’1 tercih eden, Allah i¢in miicadele veren magara arkadaslariyla olmay1
tercih etmistir. O halde kalp de tiim sadakat ve teslimiyetiyle Allah’a adanmali, Allah’in
huzurundan ayrilmamalidir. Bu konuda sebat gostermeli, Allah’in esiginde durmakla

basina gelebilecek her seye riza gostermelidir.

3.11.2. Zikir

“Bir seyi hatirlamak, bir seyi dile getirmek, anmak, metafizik diisiince formu

»721

olarak zihinde hazir etmek, ovgii, bir seyi kalp ve lisanla hatirlama”'*, “unuttuktan

»722

sonra bir seyi hatirlama anlamlarina gelen ve Kur’an’da ¢okca gegmekte olan zikir

kavrami, nisyanin (unutmak) zit anlamlisidir.

Dini bir terim olarak zikir; Allah’1t anmak, Onu unutmamak ve gaflet halinde
olmamak demektir.””® Kur’an ve hadislerde namaz, Kur’an, dua gibi anlamlarda da
kullanildig1 goriilmektedir. Daha genis anlam agilimiyla Allah’in tim emrettiklerinin
yapilip ve yasakladiklarindan kaginimasi da bir tiir zikirdir. Cilinkii bir insan bunlar1
ancak Allah’1 hatirlayip zikrettigi i¢in yerine getirmektedir. Bu sebeple insanin Allah

yolundaki biitiin tekemmiil siirecleri ve bu siire¢ igerisinde regete olarak siikiir, riza,

9 Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 372.
20 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 389.

21 fbn Manzir, “zkr”, Lisanu’l-Arab, c. 4, s. 308; Zebidi, “zkr”, Tdcii’l-Aris, c. 3, s. 226; Ragib el-
Isfehani, “zkr”.el-Miifiedat, s. 183-184; Ali Unal, “zikir”, Kur’'an'da Temel Kavramlar, s. 35;
Ahmet Erdingli, Kur’an-1 Kerim, Siinnet ve Tip Bilimlerine Gére Unutkanligin Careleri, S. 97.

722 Ahmet Erdingli, Kur’dn-1 Kerim, Siinnet ve Tip Bilimlerine Gore Unutkanligin Careleri, s. 97.

2 Siileyman Uludag, “zikir”, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 229.
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tefekkiir, ibadet gibi ser’ uyguladigi ne varsa aslinda hepsi Allah’1 zikretmenin farkli
formlardaki hallerinden ibarettir. Bu sebeple bedenin zikri, nefsin zikri, kalbin zikri ve

ruhun zikri; nefis tezkiyesi ve ruhun tasfiyesi ile ger¢ceklesmekte kemaline ermektedir.

Geylani, “Beni zikredin ki, Ben de sizi zikredeyim, Bana siikredin,
nankorliik etmeyin” (el-Bakara, 2/152) mealindeki ayet ic¢in Allah’1t zikretme
ozelliginin ancak Allah’1 sevenlere ait oldugunu sdylemektedir.”** Allah’a kavusanlar
ancak Allah’1 zikredenlerdir. Onlar bu ayeti duyup, isitip geregini yaparak Allah’in
kendilerini zikretmesi limidiyle Allah’1t anmaktadirlar. Ciinkii Geylani’nin yaptigi
yorumlara bakilacak olursa her ayet bir nidadir/seslenistir. O niday1 isitebilmek igin
ayetin gerektirdigi sartlara haiz olma gerekir. Yani her ayet faal bir calisma
gerektirmektedir. Onlar Allah’1 zikrettikge Allah da o kullarimi zikretmektedir. Zikrin bu

maksada hasil olabilmesi i¢in kalpten gelerek samimiyetle yapilmasi gerekmektedir.

Geylani “Allah katinda zikredilmenin” nihdyet giinahlar1 silip yok ettigini
sOylemistir. Buradan yaptigimiz ilk ¢ikarima gore kul Allah’1 zikredince Allah onun
giinahim silmektedir. ikinci gikarima gore ise kul Allah’1 zikretmekle bu zikir O’nda

oyle igsellesir ki, artik sonunda giinah isleyemez hale gelmektedir.

Geylani ayrica zikri misafirlik ve sohbet iligkisi igerisinde ele alir. Bunu “Ben,
Beni zikredenin sohbet arkadasiyim”'® kudsi hadis ile desteklemektedir. Yani Allah’1
zikreden kisi, aslinda Allah ile sohbet etmekte olan kisi olmaktadir. Allah’1 sevenler de
Allah ile sohbet edebilmenin motivasyonu ve iimidi ile O’nu devamli surette zikreder
hale gelirler. Geylani’nin agiklamasindan yola ¢ikarak bir benzetmeyle diyebiliriz ki,
zikretmek iizere Allah’la sohbet etmek icin gelen kulunu Allah misafir eder ve ona

ikram olmak ilizere gilinahlarini siler. Allah’1 zikretmek suretiyle Allah ile {insiyet

724 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 26.

25 < Aclind, Isma ‘il b. Muhammed. Kesfit I-hfd ve muzilu 'l-ilbds. thk. Yusuf b. Mahmid el-Hic Ahmed. 2
cilt. Mektebetu’l- ‘1lmi’l-Hadjs, ts.
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halinde olan kullar, halkla degil, Hak ile oturup sohbet etmektedirler. Bu nedenle
Geylani onlar i¢in; “Onlarin yoklugu baskasiyla beraber olduklarinda, varlikiar: Allah
ile beraber olduklarindadir”® der. Yani onlar Allah’in oldugu yerde var, Allah’tan
baska gayelerde ise varlik gdstermemektedirler. Varliklar1 Allah’in zikri ile faal
olmaktadir. Allah’in zikrinin olmadig1 yerde varlik géstermemektedirler.

Geylani’nin ayete getirdigi yoruma gore; Allah’1 zikretmek Allah’a giden yolun
727

hem bagsidir hem de Allah’in yolunda edinilmesi gereken Ozelliklerin anahtaridir.

Bununla ilgili siireci Geylani sdyle agiklamaktadir:

“Kalp Allah’t hep anarsa O’nu taniwr, bilir, tevhid eder, O’na tevekkiil eder ve
O ’nun disindaki her seyden yiiz ¢evirir. Allah’t anmanin siirekliligi diinyada ve ahirette
iyiligin siirekliligini getirir. Kalp saglam olunca Allah’1 siirekli anmaya baglar. Bu onun
tiim varligina islenir. Gozii ve gonlii Rabbini anarak wyur. Bu ozellik ona
peygamberinden miras olarak kalir.”*® Ancak bu, daha énceden de belirtildigi gibi

kalbi bir yapilanma gerektirir.

Nitekim Geylani “Kalp ile uzlagsmaksizin sadece dilde kalan zikrin hi¢bir degeri
ve dnemi yoktur”'®° der. Geylani’nin “Beni zikredin ki, Ben de sizi zikredeyim, Bana
siikredin, nankorliik etmeyin” (el-Bakara, 2/152) ayetine’®® getirdigi yoruma gore;
“Allah’1 zikretmek” demek sadece akla gelen ilk manada dil ile zikir, tesbih ¢ekmek
demek degildir. Ona gore ayette ki Allah’1 zikretmek ifadesi, dil ile zikretmenin yan
sira kisinin tek gayesinin Allah olmasi, Allah’tan baska seyleri istemeyi birakip sadece

Allah’a kullukla ugrasmasi demektir.

"6 Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 26.

27 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 278.
28 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 284.

29 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 278.
730 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 278.
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Kul Allah’a itaatini artirmalidir ¢iinkii Allah’a itaat etmek, O’nu ameli olarak
zikretmek demektir.”** Allah’t zikreden kul, baskalarindan istekte bulunmaz,
baskasindan rizik beklemez, Allah’tan bile isteme ihtiyacit da duymaz ¢iinkii Allah’in
ilminde olana ve Allah’in iradesine giivenmektedir. Nitekim “Allah’in kulunun
yararina olan seyleri 6grenmeye ihtiyaci yoktur.”’’*? Bu nedenle kul, sadece Allah ile
mesgul olarak Allah’t zikretmelidir. Bu durumda Allah’a kullugu, sadece tevhid ve

tevekkiiliin gergeklesmesiyle kalp zikrini elde edenler basarabilir.

“Allah’in kulunu zikretmesi” ise; Allah ile mesgul olmaktan dolayr higbir sey
istemeye zaman bulamayan kuluna, Allah’in en giizel sekilde ihsanda bulunmasidir.
“Allah miilk hazinelerinin anahtarim kulunun kalbinin eline verir.”"™® Ayrica Allah’n
kulunu zikretmesi, Allah’m o kulunu sadece Kendisiyle mesgul etmesi demektir. Yani
kul, insanlar1 ve Allah’tan bagka tiim istekleri terkeder. Allah ile mesgul olmaktan bagka
hicbir seye firsat bulamaz. O’ndan baska tiim hedefleri yok olur. Allah’1 sever, O’nun
sevgisi kalbinden diger tiim sevgileri ¢ikarir ve Allah’tan bagkasini sevmez hale gelir.
Ayete gére Allah’m kulunu anmasi igin once kulun Allah’t anmasi, zikretmesi
gerekmektedir. Bu ylizden Allah tarafindan anilmak isteyen kulun, Allah anincaya dek

Allah’1 zikre devam etmesi, zikirde sebat etmesi ve istikrar gostermesi gerekmektedir.

Zikrin, kulu Allah tarafindan anilacak kivama getirmesi gerekir. Bu kivam,
giinah yiikiinii kuldan alip, onu giinahsiz hale getirmesidir. Yani zikir kulun tiim
varligina iglemis, ve bunun sonucu olarak o kul; kalbiyle ve bedeniyle neredeyse giinah

isleyemez olmustur.

81 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 122.
32 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 278.
33 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 278.
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Geylani’ye gore zikir, dil zikri, kalp zikri ve sir zikri olmak {izere {ige
ayrilmaktadir. Sadece dil ile yapilan ve kalbin uyum saglamadig zikir ki boyle bir

zikirden bu ayetteki maksat hasil olamamaktadir:

“Sen Allah”1 zikredersen O’nu seviyorsun demektir, Allah’in seni zikrettigini
duyarsan o zaman Allah seni seviyor demektir. Allah’t dilinle zikrediyorsan tevbekdrsin
demektir, kalbinle zikredersen saliksin demektir, swrinla zikredersen arifsin

demektir "™ diyerek zikrin yapildig1 yere gére kulun manevi derecesini agiklar.

Konuyla ilgili olarak Muhammed Esad Erbili’nin su hatirasimi zikredelim. Onun

Irak’taki dergahinda zikir, bilyiik bir atesin etrafinda yapilmaktadir:

“Bir keresinde en hassas miiritlerinden biri, zikir basladiktan hemen sonra,
manevi bir gii¢ tarafindan cezbolunmus, atesin tam ortasina sigramis ve zikrin sonuna
kadar yaklasik 15 dakika orada kalmis. Kimse onunla ilgilenmemis. Herkes, o anda
olanlardan etkilenemeyecek kadar derin bir manevi yogunlasma halindeymis. Kendisi
sOyle anlatmaktadr: ‘Zikir bittiginde talebeyi atesten c¢ikardim. Tekrar kendine
geldiginde, en ufak bir yanma ya da yaralanma dahi yoktu. Hatta elbiselerinin bir ipligi
bile yanmamisti. Ona atese neden atladigi hususunda bir sey hatirlayp hatirlamadigini
sordum. Icindeki manevi ategin onu, disaridaki biiyiik atesin ona serinletici bir ¢icek
bahgsi gibi gelecek kadar yaktigini séyledi. Korlarin igine, igindeki manevi atesi

disaridaki ile sogutmak icin atlamus! ”™®

3.11.3. Murakabe

Arapga “ra-ka-be” fiilinin masdar1 olarak gelem “murakabe”; sozliikte
gozetlemek, korumak, denetlemek, kontrol etmek demektir. Bir kimsenin kendi i¢

alemine bakarak yaratiliginin amacini diisiinmek suretiyle kendisini kontrol etmesidir.

3 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 391.

35 Carl Vett, Dervisler Arasinda Iki Hafta, gev. Ethem Cebecioglu ve Seda Darcan, 2. Baski, Kakniis
Yaynlari, istanbul 2017, s. 177.
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Tasavvufi agidan murakabe, tasavvuf yoluna giren kisinin ahlaken gelisip ruhen
tekdmiil etmesi i¢in i¢ alemini kontrol etmesi, isinde ve amelinde Allah rizasim
gbzetmesi, isinin ve amelinin sonucundan dolay1r Allah’in azabindan korkup hasyet
igerisinde olmasi, Allah’in kendisini gordiigiiniin bilincinde olarak masiyet islememesi

anlamina gelir.”3®

“Tasawuf okullarinda murakabe, bir ders olup, gece yarisi diziistii oturularak,
viicudun hi¢bir uzvunu kimildatmadan, gozleri yummak suretiyle yapilir. Sadece Allah
diistiniiliir, 15 dakikadan 3 saate kadar bu durumda devam edilir. Bu durumda, dervise
manevi dlemden cesitli feyzler gelir. Bir kanaate gore, murakabenin hakikati, Allah"
goriir gibi ibadet etmektir. Avammin murakabesi, Allah'tan korkmak (havf) iken,
havassinki Allah'tan iimit etmektir (reca). ibn Atd'va en faziletli tadtin ne oldugu
sorulunca, "her zaman Hakk'a murakabeye devam etmektir” karsiligini vermistir. Yine
murakabenin alametinin, Allah'in tercih ettigini tercih etmek, O'nun yiicelttigini
yiiceltmek, kiigiilttiigiinii kiictiltmek oldugu, kaydedilir. Gizli ve agikta Allah i¢in ihlash

olmak da, havassin murakabesi sayilmuistir. V137

Kalbin saflastirilmasi i¢in gerekli olan faaliyetlerden birisi de murakabedir.
Geylani; “Ister insanlar icinde, ister yalmzken daima Allah’1 gézet. Insanlar icindeyken
Allah’t gézetip yalnizken gézetmemek miinafiklara ait bir ozelliktir. Hem yalnizken, hem
de insanlar arasindayken Allah’t gozetmek ise ihlas sahiplerine aittir’™® demek

suretiyle her haliikarda murakabe yapabilmenin ihlas gostergesi oldugunu ifade eder.

Arapca gozetlemek, korumak, kontrol etmek anlamina gelen bu kelimenin
tasavvufi 1stildah1 Allah’1 kalp ile diisiinmek, Allah’in her zaman, her yerde hazir ve

nazir oldugunu; kendini goriip isittigini biling olarak yasamak gibi anlamlar ifade

73 Tbrahim Mustafa v.dgr., “rkb”, el-Mu ‘cemu’l-vasit, s. 364; Ahmet Nedim Serinsu v. dgr., “murikabe”,

Dini Terimler Sozliigii, S. 249.
387 Ethem Cebecioglu, “murakabe”, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, S. 445.

"8Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 257.
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eder.”®® Bu tanimi destekler mahiyette Geylani 6nceden de bahsetmis oldugumuz
“Yalmz Sana kulluk eder, yalmz Senden yardim dileriz” (el-Fatiha, 1/5) ayetine’°
isaret etmektedir. Ciinkii bu sekilde hitap edebilmek i¢in kisinin niyetini iptal ederek

iciyle ugrasmasi gerekmektedir.’

Yani Geylani’nin bu soziline gore murakabe yapilmalidir. Kisinin diisiinceleri
tizerinde diistinmesi gerekmektedir. Distincelerinin Allah’in rizasina uygunlugunu
gozetlemelidir. Ciinkii diisiincelerin kalbi tesir altina almak, kalbi mesgul etmek gibi
giiclii 6zellikleri mevcuttur. Bu sebeple her halinde, kildig1 namazlarda “Yalniz Sana
kulluk eder, yalniz Senden yardim dileriz”” diyen kisi 6zii itibariyle Allah’a “Sen benim
yammda bulunuyorsun, ey bana yakin olan ve beni bilen! Ey beni géren!” demis
olmaktadir.’*> Kul, bu sekilde Allah’in kendisini gozetledigi bilinciyle her haline ve
kalbinden gegen diisiincelere de ¢eki diizen vermelidir. Bu sebeple Geylani’ye gore
murakabe her an yapilmasi gereken bir istir. Ona gore bu, kisinin kalbinin hicbir
kosesini Allah’tan baskasiyla mesgul etmemektir. Bu sekilde nefsin, seytanin kalbe tesir
etmesinin 6niine gecilmis olmaktadir.

Geylani “Kinayici nefse yemin ederim” (el-Kiyamet, 75/2) ayetinde bahsedilen

kisilerden olunmamasi igin bizleri uyarmaktadir.’*®

Bu nefsin oOzelligi bir isi
diisiinmeksizin yaptiktan sonra onun hakkinda pigsmanlik duymasidir. Halbuki murakabe
halinde olan kisi, nefsini de devamli sorgulama halinde olur ve yaptig1 her amelin

imana, Islam’a uygun olup olmadigini tartar. Bu sekildeki mii’min, “Ben bu soziimle ne

demek istedim?, Bu adimi atmaktaki gayem nedir?, Bunu niye yedim?, Bunu niye

39 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 445.
0 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 125.
"1 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 125.
42 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 125.
43 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 379.
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yaptim?, Bu kitaba ve siinnete uygun mu?” diyerek hep nefsini sorgular.”** Bu sekilde
nefsinden sadir olacak bir hatanin kalbine de tesir etmesinin Oniine ge¢mis olur.

Levvame nefs bu haliyle oto-kritik yapip kendini tartan bir yetiye isaret eder.

Nitekim daha 6nceden de deginmis oldugumuz “O giin ne mal fayda verir, ne
de ogullar, ancak Allah’a selim bir kalple gelenler (bunun faydasim goriirler)” (es-
Stra, 26/88) ayetine gore Geylani kalbin nefse ait diinyevi arzulardan uzak tutularak
selim kalabilecegine isaret etmektedir.”**Geylani bu kimsenin durumunu su tesbih ile

anlatmstir:

“Bir kimseye, hiikiimdarin kendisini cariyesiyle evlendirmek ve onu cariyesi
eliyle éldiirmek istedigi haberi iletilir. Iginden: ‘Sdyet kacacak olursam hiikiimdar
ordusunu pesime takar ve beni yakalar, yok eger karsi gelecek olursam o zaman da
sahip oldugu yetki ile beni oldiiriir, istegine uymam durumunda ise cariyesi araciligiyla
beni oldiiriir’, der. Hiikiimdar ona cariyelerinden biriyle evlenmesini emreder, cariyeye
de onu zehirlemesini veya uyudugunda bogazlamasini emreder. Fakat giizel olan;
edepli davranmak ve kalbinde bir ¢ekince tasisa da hiikiimdara emre uyuyormus gibi
goriinmektir. O Kisi, ‘Emrin basim iistiine’ der, i¢eri girip evliligi ve cariyeyi kabul
eder. Sonra zifaf vakti gelir. O zaman iizerine zirhuni giyer. Kalp gozlerine uykusuzluk
siirmesi ¢eker ki cariyenin oturusunu, kalkisini, durusunu ve biitiin hareketlerini
gorebilsin. Saraydaki hizmetgiler onun, ulastigi noktada gipta edilecek biri oldugunu
anlarlar. Derken giindiiz olur ama cariye onu zehirleyip éldiirememistir. Iste aslinda o
hiikiimdarin evlendirmek istedigi cariye, diinyadwr. O kimse bir omiir boyu onunla yan

yvana uyuyamamis, yalniz dahi kalamamistir. Sonra ahiret geldiginde takvasi elinden

44 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 379
5 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 370
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alinmamis, dini de degistirilmemistir. Iste selamet budur. Allah’t taniyan, diinya ile

goniil bagini kesip ahirete yonelen kimsenin durumu iste boyledir ™4

Geylani’nin nefis murakabesi konusuyla baglantili olarak Kiyadmet suresinde
zikredilen kinayan nefsin ne oldugunu ve onunla nasil bir mesaj verilmek istendigini
Yunus suresindeki ayetle biitiinlestirerek yorumlamasi, onun ayetlere yaklasirken
nispeten biitiinciil bir yontem izledigini gostermektedir. Esasen bu yontemi, Geylani’nin
Fethu’r-Rabbani’de ele aldig1 Aayetlerin ve konularin islenisinde genel olarak

gorebilmekteyiz.

’

Tusteri “Kinayict nefse yemin ederim” ayetini yorumlarken kinayan nefsin
Yusuf suresinde zikredilen “nefs-i emmare bi’s-sG’1” (kotiiliigii emreden nefis)
olduguna, bu nefsin diinya hirst ve til-i emelle beraber bulunduguna isaret etmis,
Lokman suresindeki “Diinya hayati sizi aldatmasin” ayetiyle (Lokman, 31/33)

biitiinlestirerek yorumlamustir.”’

Tuster?’nin bu te’vili, Geylani’nin “kinayan nefs™i,
bir igi diisinmeden yaptiktan sonra onun hakkinda pigsmanlik duyan nefis olarak te’vil

etmesine uygunluk gosterir.

Siilemi tefsirinde de bu nefsin diinya hirsi ve til-i emelle imtizag eden nefs-i
emmare bi’s-sli’ oldugu; nefsin ebedi olarak Hakkla bir araya gelemedigi i¢in kafir
oldugu ve ayrica, vaadini yerine getirmeyip Allah rizasina uygun amel etmedigi, ancak
riya ile amel ettigi icin de miinafik oldugu ifade edilmistir.”*® Kuseyri de bu nefsi,
sahibini kinayan, icerisinde bulundugu halin eksikligini bilen nefis olarak

tanimlamistir.”®

46 Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 370
47 bkz. Tusterd, Tefsiru’I-Kur’anil-Azim, c. 1, s. 296.
48 bkz. Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, c. 2, s. 361.
™9 bkz. Kuseyri, Letdifu I-Isardt, c. 3, s. 654.
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Nefs-i levvame, Rihu’l-Beyan’da nefs-i emmare ile nefs-i mutmainne arasinda
olan nefis olarak yorumlanmistir. Bu yaklasim, daha Once nefs-i levvameyi nefs-i
emmare ile agiklayan te’villerden farklilasmaktadir. Bunun da iki vechi vardir. Birinci
vech, nefs-i emareye bakmaktadir. Soyle ki, bu vecih islam vechidir. Nefs-i levvame bu
vecihle nefs-i emareye baktiginda, (Allah’mn emir ve yasaklarina) tabi olmadigindan ve
onlara muhalefet ettiginden dolay1 onu kinar; ayni sekilde ge¢mis giinlerde gerektigi
gibi amel ve itaatte bulunamadigindan ve hayvani zuliimlerin igerisine daldigindan
dolay1 kendisini de kinar. Nefs-i levvdme nefs-i mutmainne’ye baktiginda ise bu iman
vechidir. Bu vecihle nefs-i mutmainneye baktiginda ve onun nuraniyetiyle nurlanip
onun kalibina girdiginde, bu defa igerisine diistiigli o an ki kusurlarindan ve kendisinde
olan mahzurlu iglerden dolay1 kendisini kinar ve bu kinama hali nefs-i mutmainneye
ulagincaya kadar devam eder. Allah’in o nefsin ilizerine yemin etmesi, onu tazim
icindir.”® Bursevi’nin nefs-i levvameye getirdigi te’vilin, onu nefs-i emmare ile

aciklayan onceki te’villere gore daha analitik ve gelismis oldugu sdylenebilir.

Geylani’nin anlattig1 lizere manevi 6liimlerden selamette kalabilmek i¢in kalbini
diinya ile mesgul etmemek ve bunun i¢in daimi olarak uyanik olmak gerekir. Bu
uyaniklik hali, murakabedir. Cilinkii kul, i¢inde bulundugu her duruma karsi gozii
kapalilig1 degil, gozii agik, Allah rizasina uygunlugunu gézetmektedir. Bu sekilde selim

bir kalp ile Allah’in huzuruna varmig olmaktadir.

Geylani murakabe halinde olmaktan yana gaflette olmamak ic¢in bizlere

tavsiyelerde bulunmustur:

“Giizel ve nefsin hoslandigi bir sey gordiigiin zaman nefsinin, heva ve hevesinin
ve tabiatinin gozlerini kapat. Rabbinin seni gordiigiinii hatirla ve su buyrugunu oku:

‘Hangi iste bulunursamz bulunun, ona dair Kur’in’dan ne okursaniz okuyun ve
gl 1§

"0pkz.https://www.altafsir.com/Tafasir.asp?tMadhNo=3&tTafsirNo=36&tSoraNo=75&tAyahNo=2&tDis
play=yes&UserProfile=0&Languageld=1. Erisim Tarihi: 23.09.2020.
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hangi seyi yaparsaniz yapin, ona daldigimzda Biz sizi mutlaka goriiriiz’ (Yunus,
10/61)”"! diyerek ayete gore Allah’in iizerimizde siirekli sahit ve gozcii oldugunu, bize
baktigini, O’nun ilmi altinda bulundugumuzu hatirlatarak, Allah’in hakkimizdaki
sahitliginden hosnut olabilmesi i¢in bizlerin de Allah’tan sakinmamiz gerektigine,

gozlerimizi harama yummamiz gerektigine isaret etmektedir.

3.12. Beden, Nefs, Kalp, Sir Arasindaki Irtibat

(13 99

Arapca “se-ra-ra” kokiinden gelen “sir” kelimesi, sozlikkte “insanin iginde

29 13

gizledigi sey”, “insanin nefsinde gizledigi s6z”, “orta”, “ortam”, “bir seyin halisi ve

6zUi”, “derenin veya vadinin i¢i”, “gilizel ve hos yer”, “asil”, “kok” gibi anlamlara

gelmektedir.”?

99

Tasavvufta “sir”, kul ile Rabbi arasindaki gizli halleri ifade etmektedir. Sir,
kalbde bulunan Rabbani bir latifedir. Ruh sevginin, kalb marifetin, sir da miisahedenin
mabhallidir. Nefs, sir olmaksizin is yapmaktan aciz kalir. Serrac’a gore sir, varlik ile
yokluk arasindaki gizliliktir. Kugeyri’ye gore sir, ruh gibi beden kalibina emanet edilmis

bir latifedir.”>3

Geylani “sir ”dan bahsetmekte ancak bunun mahiyetini tam olarak agiklayan bir
izahta bulunmamistir. Bahsedilen sirrin anlayacagimiz haliyle ruh oldugu kanaatine
vardigimizdan, bu kisimdaki sirla ilgili agiklamalari ruh kavramiyla degerlendirecegiz.
Ayrt ayr ele almig oldugumuz nefis ve kalp Geylani’nin anlatimlarina gore beden ve
ruhla da iliskilendirilerek aslinda birbiriyle siki irtibat halinde oldugunu gérmekteyiz.
Bu baslik altinda Geylani’nin bunlar arasindaki iliskiyi Ayetler cercevesinde nasil ele

aldigini isleyecegiz.

®lAbdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 257.

752 Ragib el-Isfehani, “str”, el-Miifredat, s. 228-229; Ibrahim Mustafa v.dgr., “srt”, el-Mu ‘cemu’l-vasit, s.
428.

3 bkz. Ethem Cebecioglu, “sir”, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligi, s. 569; Mahmud Esad Erkaya,
“sir”, Kur’an Kaynakli Tasavvuf Kavramlart, . 217.
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Geylani, “Bana biitiin ailenizi getirin” ayetindeki (Yusuf, 12/93) “bi ehlikum:
ailenizi” ifadesini sir, kalp, nefis ve beden olarak insani viicuda getiren bilesimler
olarak degerlendirmistir.”®* Goriildiigii gibi, ayetin zahiri, kissanin sonunda Yusuf
peygamberin huzuruna giren kardeslerinin kendisine yaptiklarindan dolay1r “Bugiin size
kinama yok” deyip onlarn affetmesi iizerine “Su benim gomlegim, gétiiriin de onu
babamin yiiziine koyun; gozleri gérecek duruma gelir. Biitiin ailenizi de bana getirin!”
seklinde onlara soyledigi sozdiir. Bunun {izerine onlar tekrar Kenan iline donerek
babalar1 Yakup peygamberi ve annelerini alarak biitiin ailece Misir’a, Yusuf
peygamberin sarayma gelmis, orada huzur bulmusglardir. Yusuf kissasinda zahiri ve
baglami1 boyle olan bir ayetteki “ehl” kelimesinin sir, kalp, nefis ve beden olarak
topyekiin Allah’a dondiiriilmesi gereken bir bilesim olarak yorumlanmasi, isari te’vilin
en bariz orneklerinden biridir. Geylani’ye gore, kalp, nefis ve beden ancak bir biitiin

olarak Allah’a dondiiglinde mutmain olur, huzur bulur.

Tusteri ve Siilemi eserlerinde ilgili ayete bir agiklama getirmemislerdir. Kuseyri
ise ayete zahirl anlam tizerinden “Yusuf, (yoklugundan dolay1) ailesinin ne kadar hiiziin
icerisinde olduklarini bildiginden, onlar1 da (sarayina getirterek kendisine kavugmanin)

seving ve mutluluguna ortak olmalarini istedi” seklinde kisa bir aciklama getirmistir.”®

Insan1 viicuda getiren sir, kalp, nefs ve bedenen miitesekkil bilesimler olarak
aileyi degerlendiren Geylani’ye gore nefs insan1 Allah’a gotiirecek temizlige ulastiginda
bu saydigimiz unsurlarin ailece Allah’in hosnutlugu ve kulunu daveti neticesi, Allah’in
yakinligina ermesi seklinde yorumlanmistir. Geylani’nin bunun i¢in “Sana ‘oldugun
gibi girme, ailenin de senin iizerinde hakki vardir’ denir”™® ifadesinden onun

yorumuna gore anladigimiz Allah’in hosnutluguna ermesinde ailesinin de iizerinde

54 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 382.
55 bkz. Kuseyri, Letdifu I-Isardt, c. 2, s. 205.
"6 Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 382.
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hakki vardir. Ciinkii Allah rizasina ermek igin beden calisti, nefis ¢alisti, kalp ¢alisti.
Onlar ruhun Allah’a ulagsmasinda destek oldular. Bu nedenle Allah’in hosnutluguna

“ailece” ermis olmaktadirlar.

Bu ayet esasen Hz. Yusuf’un Misir’da yetki sahibi olmasiin ardindan ailesini
de yanina istemesini ve Hz.Yakub’un ailece Hz. Yusuf'un yanina yerlesmelerini
anlatmaktadir. Geylani yasanan bu hakiki durumu nefis, beden, kalp ve ruh igin
sembolik bir anlatima isaret eder. Yani Geylani’nin anlatiminda aile denince kastedilen
akla ilk gelen aile fertleri degil, insan1 tesekkiil ettiren yapilardir. Geylani “Siiphesiz
bir kavim kendi durumunu degistirmedik¢e Allah onlarin durumunu degistirmez”
ayetini (er-Ra’d, 13/11) konuyla baglantili olarak zikreder. Bu ayette gecen “kavim”
lafzini, ayetin bildigimiz zahiri anlamima ve baglamia uygun olarak “insanlardan
olusan bir topluluk” olmanin Gtesinde “kalp ve nefs” olarak da yorumlamis olmasi

oldukca orijinaldir.”®” Kalbi bozan nefstir ve kalbin degisip diizelmesi icin nefsin

cikmas1 gerekmektedir.

Geylani kalbi bozan seyleri “zehir” olarak nitelemektedir. Ona gore Alah’in
istemedigi haller tizerinde bulunmak zehirdir. Bu zehir din biinyesini hasta etmektedir.
Allah bu zehri yasaklamakta ve ayete gore bunu degistirmemizi istemektedir.

Dolayistyla Geylani’ye gore ayette degistirmemizi istenen durumlar sunlardir:’8

e Haram yemek zehirdir. Buna mal miilk toplama arzusu sebep olmaktadir.
Topladiklarin1 dagitmamak veya topladiklar1 malin hesabini kimse soramasin
diye yaratilanlardan saklanirlar. Ancak Yaratan’dan saklanmaz, O’ndan
cekinmezler.

e Nimete slkretmemek zehirdir. Her nimet siikiir ister. Elinde olanla

yetinmemek razi olamamay1 ve siikiirsiizliigii getirir.

7 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 168.
8 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 168.
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e Bildigiyle amel etmemek zehirdir.

e Kendisini ilgilendirmeyen konularla mesgul olmak, konugmak zehirdir.

e Nefsin arzular bulaniktir ve kalbi de bulandirmaktadir. Nefis ¢iktiktan sonra
kalp durulur ve degisir. Su halde Allah’in bizlerde degismesini istedigi en
temel yer kalplerimizdir.

e Bunlar degistirilmedigi takdirde Allah’in degistirmeyecegi durum ise
sunlardir:"°

e Fakirlikle, insanlardan dilenmekle, insanlarin kalplerinden onlara karsi
duyulan merhamet duygusunu kaldirmakla cezalandirir.

e Allah onlara bildiklerini unutturur ve ilmin bereketini kalplerinden sokiip alir.

e Onlar yapa geldikleri ibadetlerden mahrum eder.

e Nefsin kalbi bulandirmasi neticesinde kalp iizerindeki darlik (kabz), nefsin
degistirilmek suretiyle kalbin durulmasiyla olusacak genislik (bast) haline

eremeyecektir.

Dolayisiyla Geylani, kavim anlatimini, nefis ve kalp iizerinden yapmaktadir.
Goriildiigii tizere aslinda temel sorun insan {izerinde yasanan otorite sorunudur. Bu da
ruhun insan iizerinde otoritesine itaat etmeyen nefsin, kendi hakimiyetini stirdiirme
cabasindan dogan sorunlardir. Allah’in huzuruna girebilmek igin ise kisinin nefsin
kirlerinden arinmasi gerekmektedir. Geylani’nin anlatimina gore nefis kalbin usagi,
hizmetkaridir. Ancak kalbe hizmet edebilmesi i¢in mutmain olmasi gerekmektedir.
Bundan 6tiirii Geylani “Ey itmi’nana eren nefs!” ayetine (el-Fecr, 89/28) deginerek

kalbe hizmetkar olan nefsin vazifesini “Nefs huzura erince organlari koruma isini ona

9 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 168.
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bwrak, kalp de Allah’a dogru yolculuga ¢iksin ve O’nun katindakileri arasin, sonra

diinya doniip nefsin giidiiciisii olsun " demektedir.

Buna gore onun yorumunu daha iyi idrak edebilmek icin bir benzetmeye
basvuracagiz. Allah’in bizlere vermis oldugu beden, i¢indeki biitliin organlarla birlikte
adeta bir ev hiikkmiindedir. Bu evin kahyas1 nefs, evin sahibi ise kalp-ruhtur. Ruh bu
evde ikamet etmektedir. Onun bu diinyada barinagi, bedeninden olusan bu evdir. Nefs
ise beden evinin sahibi olan ruhtan aldig1 emirlerle bu evi koruyan, gozeten kahyasidir.
Ancak nefsin bu hizmetini diizgiin yapabilmesi i¢in evin sahibi olan ruha itaatkar
olmasi, ruhun Allah’tan aldig1 emirleri beden iizerinde uygulamasi gerekmektedir. Bu

nefsin mutmain olmasina tekabil etmektedir.

Eger nefs, efendisine karsi isyankar ve hain olursa bu takdirde beden evinin
diizeni bozulur ve evi gerektigi gibi idare edemez. Beden eviyle giinahlara dalar. Bu
sebeple kalp/ ruh esas mesguliyeti olan Allah ile birlikteligin tadina varamaz ve devamli
nefsi gozetim altinda tutmak zorunda kalirlar. Halbuki mutmain olan nefis, yani
efendisine itaatkar olan kahya, efendisi olan ruh Allah ile mesgulken ruha vekalet
edecek mertebeye gelmistir. Ruha vekalet eder. Bu sekilde aslinda ruh, kalbe, kalpten
nefse, nefsten de bedene intikal eden bir tesirle bedene hiikmetmektedir. Bu sebeple
Geylani konusabilmenin On sarti olarak Allah’tan ruha ilham ve hikmet gelmesini
sunmaktadir.”®! Bu sebeple Allah’tan bir ilham ve hikmet alamayan kisi susmalidir. Bu
ilham ve hikmetlerin diizgiin konusulabilmesi i¢in nefs mutmain olmalidir. Bu sebeple
eger nefs mutmain olmugsa Hakk’tan gelen ilme sahip olabilmektedir. Hakk’tan aldig1
ilmi organlara dagitir ve bdylece organlar o ilme gére tavir almis olmaktadirlar.”®? Yani

kendi istek ve arzularini bu konusmalara katarak, Allah’tan gelen o6zl kirletip

%0 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 271.
1 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 256.
2 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 248.
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bozmayacak mertebede olmalidir. Yoksa bu konugmalar diinyevilesir ve hakikat ilmi
olma ozelligini yitirir. Bu sebeple Geylani“Bu hikmetler once siwrra gelir, sir onlari
kalbe, kalp mutmain olan nefse, nefs dile, dil de onlari insanlara dikte eder”"®® diyerek
anlatmaktadir. Bu ifadesinden mutmain nefsin ruhtan bedene gelecek hikmetler i¢in
araci konumunda oldugunu, nefs mutmain olmadikca ruh ve beden arasindaki irtibatin
kopuk olacagini, Allah’tan gelenin bedene tam yansiyabilmesi i¢in nefsin mutmain
mertebesine ulasmasi1 gerektigini ¢ikartmaktayiz. Ancak Geylani’ni agiklamalarina
bakilacak olursa ruhun bedene ulasmasi icin tek yol nefs degildir. Ruh dogrudan da
bedene hiikmedebilir. Bedende olanlar da ruha tesir etmektedir. Bununla ilgili Geylani
“Onlar giizel soze hidayet olundular ve o giizel soze hidayet olunanlar dvgiiye layik
olan Allah’in yoluna hidayet olundular” (el-Hacc 22/24) mealindeki ayete telmihte
bulunmaktadir.”® Bu ayetin agiklamasima bakilacak olursa, dil bozuk oldugunda ruh
devreye girerek irade ile dili diizeltmektedir. Dil diizelince kalp diizelmektedir. Bu
bedenin kalbe tesir etmesinin 6rnegidir. Ciinkii ona gore dil bozuk olursa kalp de bozuk
olmaktadir. Ustelik dil, organlarin da diizgiin olup olmamasim belirlemektedir.”®® Dil,
diizelmek suretiyle kalp diizeldigi zaman, bu defa kalp dili iceriden diizeltmektedir. Bu
sebeple ruhun (aklin) diizeltmesi ¢aba ve gayret ile gerceklesirken, kalbin diizeltmesi
kolaylikla gerceklesmektedir. Bu sekilde ayete gore once giizel séze hidayet olunurlar,
sonra Allah yoluna hidayet olunmaktadirlar (el-Hacc 22/24). Giizel soze hidayet
olununca dile takva gemi vurulur. Boylece o dil ancak liizumlu olani ve dogru olanm
konusmaktadir. Bu yiizden konusmasi azalir. Neticede dil diizgiinlesir ve akict olur.
Allah’in yoluna hidayet olunur ve dilin diizglinliigii ve akiciligi kalbin diizgiinliigline
yol acar. Kalp aydinlanir, aydinlig1 dile ve tiim organlara sirayet eder. Bu aydinlikla dil

konusmaya baslar. Allah’in yoluna hidayet olundugunda dilin konusmas1 dua, zikir, vs.

83 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 256.
% bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 248.
5 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 248.
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ye doniisiir. Boylece tekamiil yolunda ilerleyip Allah’a yaklastigi zaman, dilin

konusmas yerini siikiita birakir. Sadece tefekkiir ve murakabe ile yetinir, hale gelir.’®®

Ra‘d suresindeki “Siiphesiz bir kavim kendi durumunu degistirmedikce Allah
onlarm durumunu degistirmez” (er-Ra’d, 13/11) ayeti, Tusteri’de ilging bir sekilde
tefsire hi¢ konu edilmemistir. Siilemi’de ise her kavim/topluluk i¢in bir degisim ve
tebdilin oldugu; ancak, avamin (bu meseleyi) tasavvuf ehli gibi miinakasa edemeyecegi
ifade edilmistir. Yine “kdle ba‘duhum” denilerek o kavmin dillerini Allah’in zikrinin
hakikatlerinden degistirmeleriyle Allah’in da onlarin kalplerini, onlara olan iyiliginin
latifelerinden degistirecegine (¢evirecegine) isaret etmistir. Yani onlar nefislerini
ubudiyetin manalarindan degistirince, Allah’in da onlarin kalplerini rubtbiyetinin
delillerinden gevirecegine isaret edilmistir.”®’ Kuseyri tefsirinde de ilgili Ayete getirilen
yorumlar farkli islup ve zenginlestirmelerle Siilemi’deki isarl yorumlara paralellik

gostermektedir.

Ozet olarak ifade edilecek olursa, insanlar, Allah’a olan itaatlerini degistirince,
nimetlerine kars1 siikretmeyi ve hamdetmeyi terkedince, Allah da onlara bahsetmis
oldugu ihsan ve nimetlerini degistirmektedir. Insanlar siddetlere, bela ve musibetlere
maruz kaldiklarinda acizliklerini idrak ederek Allah’a iltica edip O’na dua edince, Allah
da onlarm sikintili durumlarini (iyilestirme yoniinde) degistirmektedir. Onlar dillerinden
Allah’mn zikrini degistirdiklerinde, Allah da onlarin kalplerindeki zikirden dolay1 olusan
hazzi unutmaya ve gaflete dogru degistirmektedir.”®® Biitin bu yorumlarda bir
kavimin/toplulugun degisimiyle ilgili ana unsurlar olarak dil, kalp ve nefs oOne

¢ikmaktadir.

76 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 248.
77 bkz.Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, C. 1, s. 329.
768 bkz. Kuseyri, Letdifu I-Isardt, c. 2, s. 218-219.
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Geylani’'nin ayette gecen kavm’i dogrudan kalp ve nefis olarak yorumlamis
olmas1 kendisine 6zgii bir orijinallik tasimaktadir. Bursevi'nin ilgili ayet baglaminda
kavmin degisimi konusuna getirdigi yorumlar, 6z ve islup itibariyle Siilemi ve
Kuseyri’nin te’villeriyle paralellik gésterir. Ancak Bursevi, dyete getirdigi yorumunu

Adem kissas1’®, iblis”’°, Nuh’un oglu’’*, Harut-Marut’’?, Allah’in yasaklarma riayet

773 =774

etmeyen Yahudilerin maymunlara’’”, Hiristiyanlarin domuzlara dontisiimii’"*, Misa’ya

iman etmeyen Kiptilerin mallarinin helak olup sularinin kana déniismesi’’, Darvan

kissasinda’’®

oldugu gibi fakirleri bostanlarinin meyvelerini yemekten men eden bahge
sahiplerinin bahgelerinin helak olmas1 gibi anlatimlar iizerinden 6rneklendirme yoluna

gitmistir.”’’

3.13. Musibet ve imtihan

Arapga “musibet”, sozliikte hedefine isabet eden mermi gibi insana siddetle
isabet eden beld, afet, kaza, terslik, felaket, hoslanilmayan seyler anlamina gelmektedir.
Musibet kelimesi daha ¢ok serri ifade etmektedir, ancak hayir da olabilir.”’® Musibetler

insana Allah’in izni, iradesi ve takdiri ile hatali davramis ve kotii ameller nedeniyle

769 Bakara, 2/ 35-37.

10 Sad, 38/75-78; A’raf, 7/13; Hicr, 15/34-35
L Hd, 11/45-47.

72 Bakara, 2/102-103.

73 Bakara, 2/ 65-66, Maide, 5/60.

774 Maide, 5/60.

75 A’raf, 7/133.

776 Kalem, 68/16-32.

"Thkz.https://www.altafsir.com/Tafasir.asp?tMadhNo=3&tTafsirNo=36&tSoraNo=89&tAyahNo=27&tD
isplay=yes&UserProfile=0&Languageld=1. Erigim Tarihi: 23.09.2020.

778 bkz. Ragib el-Isfehani, “svb”, el-Miifiedat, s. 288; Ibrahim Mustafa v.dgr., “svb”, el-Mu ‘cemu’l-vasit,
8. 529; Fikret Karaman v. dgr., “musibet”, Dini Kavramlar Sozligii, S. 415.
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gelebilir. Yine nimetlere nankdérliik, zuliim, ilahi kurallara uymama ve imtihan edilme

nedeniyle de insan musibetlere maruz kalabilir.””®

“Imtihan; Arapga, sinamak, denemek anlaminadir. Allah kendine ulasan yolda
giderken; saliki ¢esitli sekillerde sinar. Bu nihayet bir imtihandir, ya kazanilacak, ya da
kaybedilecektir. Imtihan, sdlike, cektigi cile ve sikintilarla bir seyler kazandrir. Stkint:
karsisinda sdlikin davramist siikiiv, hamd, siikiinet ve riza olursa, Allah da ona
dereceler, makamlar, hakikatler ihsan eder. Imtihan bir terbiye oldugu kadar, salikin

kalbini Allah'a yoneltmek icindir. "

Geylani’nin insanin bagina gelen musibetlere yonelik agiklamalari, insanlarin
bulunduklar1 mertebeye gore ¢esitlilik arz etmektedir. Kisaca Ozetlemek gerekirse
musibetler glinahkar olup heniiz Allah yolunda ilerlemeye muvaffak olamayanlar i¢in
giinahlarinin bedeli ve Allah’in yoluna donmesi icin bir isaret olmaktadir. Kullar i¢in
musibetler; onlarin Allah’1 tanimalarina yardimei, imanlarini giliglendirici, nefislerini
terbiye edici ve sebeplerle baglarini kopartmaya yardim ederek sadece Allah’a
yonelmelerini kolaylagtirict yardimeilardir. Bundan daha ileri mertebelerde olanlar igin
musibetler o kisilerin sabrin1 ve tevhid inancini perginleyen ve bdylece Allah’a

yakinligina vesile olan araglardir.

Daha st mertebede olanlar i¢in musibetler onlarin sahip olduklari iistiin
vasiflarin  ortaya ¢ikmasmi saglayan ve boylece diger insanlarin kendilerine
karsilastiklar1 benzer zorluklarda kendilerine Ornek almalari igin yol gdsteren
rehberliklerini acic1 ve o insanlari tanitan bir kimlik kart1 gibidir. Bu yorumlar 15181inda
insanlarin baslarina gelen zorluklara bakis agilar1 da onlarin bulunduklar1 mertebeye

dair bir ipucu vermektedir. Bu sebeple Allah’in Onu arayan ve Ona inanan kuluna

19 bkz. Fikret Karaman v. dgr., “musibet”, Dini Kavramlar Sozligii, s. 416.

80 Ethem Cebecioglu, “imtihan”, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 310.
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gondermis oldugu musibetlerin hepsi aslinda o kullarin iyiligi igindir. Allah onlara

boylece 1yilik etmektedir.

Musibetlerle ilgili sorulabilecek her tiirlii sorunun Geylani’de buldugumuz
yegane cevabi tevhide ulagmaktir. Olgun bir imana erebilmek i¢in devamli tefekkiir
halinde olmay1 ve peygamberlerin, salihlerin hem zorluklardan hem de diismanlarindan

Allah’mn yardimiyla nasil kurtulduklarini diisiinmeyle olacagini sdylemektedir.”8!

“Esya ziddiyla bilinir. Eger zitlar olmasaydi, her seyi yoktan Var Eden’in
eserleri bize gizli kalirdr.” Bu sebeple “Kendini elmasla sereflenmis, tasla asagilanmig
biliyorsan sen Allah’la beraber degilsin” "® denilmistir. Musibet ve imtihanlarm hem
nefsi tezkiyede hem de kalbi tasfiyede biiylik 6nemi vardir. Nefsin hoslanmadigi
durumlarla onun Allah’a itaati saglanirken, diger yandan kulun kalbindeki derin fay
hatlariyla yiizlestirilerek imaninin giiclenmesi ve Allah’a yakinlig1 saglanir. Bu
bakimdan musibetlerin ve imtihanlarin Geylani’nin anlatimina gore pek ¢ok hikmetleri
mevcuttur. Oncelikle bir zorluga diisiilince “Benim sucum ne, neden bu benim basima
geldi, baskalart mutluyken ben ne yaptim ki béyle bir zorluga maruz kaldim?” gibi her
insanin aklindan hemen bu sorular gecmektedir. Halbuki Geylani, “I¢inizden ona
(atese) ugramayacak hicbir kimse yoktur. Iste bu Rabbin hakkinda Kesinlesmis bir
hiikiimdiir” (Meryem, 19/71) ayetini yorumlarken ayetin zahirine uygun olarak
herkesin cehenneme ugrayacagini, ancak Allah’in kulluk edenleri kurtaracagini
anlattiktan sonra, bu anlattmi1 Hz. Ibrahim’in tevhid miicadelesinde atesle
karsilagmasina ragmen Allah’in izniyle atesin onu yakmamasindan ve yine Hz.
Musa’nin ve ona iman edenlerin denizde bogulmaktan kurtulmasindan hareketle isari

olarak yorumlamistir. Boylece ilgili ayetlere getirdigi te’ville diinya atesine ve denizine

8 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu’r-Rabbani, s. 290.
782 bkz. Muhyiddin Sekr, Su Ustiine Yazi yazmak, s. 139.
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kars1 Miisliimanlar1 uyarmaktadir. Ozetle mii’min olsun inkarci olsun herkes bu

diinyada bir sekilde mutlaka bu tip sinavlardan gegecektir.’®?

Geleneksel rivayet ve dirayet tefsirlerinde Meryem suresinde ki “Icinizden ona
(atese) ugramayacak hichir kimse yoktur. Iste bu Rabbin hakkinda kesinlesmis bir
hiikiimdiir” ayetle, “Sonra her topluluktan Rahman'a karsi en c¢ok isyan edenleri
hangileri ise muhakkak ve muhakkak ¢ekip alacagiz” mealindeki ayni surenin 69.
ayetiyle baglanti kurularak yorumlanmistir. Bu te’villere gore isyankarlarin bir kismi —
mi’min-kafir olsun fark etmez-isyanlar1 biiyiik oldugu icin ayrilip cehenneme
atilacaklar, mii’'min olup da isyam1 daha hafif olanlar ise bagislanacaklardir. Ancak,
tefsircilerin ¢ogunluguna gore ayet biitiiniiyle kéfirlere dairdir. Ayirt edilmekten maksat
ise onlarin inkar ve isyan derecelerine gore cesitli gruplara ayrilmalaridir. Bu te’villere

gore her grup, cehennemde kendi durumlarina uygun bir tabakaya atilacaktir.’

Meryem suresindeki ayette gecen “ates” ifadesine getirdigi aciklamalar ve hem
de “ates” ibaresi iceren ayetlere getirdigi aciklamalar Geylani'nin “ates” ile genellikle

hem diinyaya baglilig1 hem de ahiretteki cehennem atesini kast ettigini gdstermektedir.

Ona gore diinyaya baglilik atesi ahiretteki cehennem atesine benzemektedir. Bu
atesler ancak iman sahibi miimin karsisinda sonmektedirler. Ciinkii cehennemin “Ey
Mii'min! Geg git, nurun atesimi sondiirdii”"®® dedigi gibi, diinya atesi de mii’'minin
iman1 ve Allah’a yakinlig1 karsisinda sonmektedir. Boyle bir iman1 elde edebilmek icin

calismak gerekmektedir. Bu sekilde diinya ve ahiret atesi o mii’mine zarar veremez olur.

Geylani bu duruma “Ey ates! Serin ve selamet iizere ol” ayetini (el-Enbiya, 21/69)

78 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 29.

8 bkz. Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, ¢. 9, s. 279-284; Fahreddin Razi, age., c. 21, s. 243-245;
Hayreddin Karaman v. dgr., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, C. 3, s. 612-613.

78 Muttaki el-Hindi, el-Hindi, el-Allime Ala’eddin Ali el-Muttaki b. Hiisaimuddin. Kenzu 'l-ummal fi
stineni’i-akvdl ve’l-ef*dl. 5. Baski. Beyrut, Miiessesetu’r-Riséle, 1985., c. 14, s. 385, hadis no: 39029.
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delil getirir.”®® Dolayisiyla ates sadece Hz.Ibrahim’in atildig1 atesi degil, insanlarin kars:
karsiya kaldiklar1 diinya atesine ve cehennem atesine delalet etmektedir. Hz. Ibrahim’in
imanina kars1 atesin tesirsiz kalmasi gibi, imaninin giiciine gore diinya ve ahiret atesi
tesirsiz kalmaktadir. Buradan yola ¢ikarak iman giiciiniin herseyin 6tesinde bir dirayet
verdigini sOyleyebiliriz. Nitekim Geylani de bu meyanda “Allah kuluna yetmez mi?”
meélindeki ayeti (ez-Ztuimer, 39/36) zikretmektedir. Ciinkii ona gore sikintilara sabredip
sikdyet etmemek, riza halinde sikintilara gogiis germek Allah’1 kendisine kafi gérmenin
bir tezahiiriidiir. Zaten Allah kuluna nasil davranacagin1 gérmek, yapmis oldugu vadine
giivenip glivenmediklerini denemek i¢in musibetler gondermektedir. Bunu basaran kul,

Allah’1n kendisini gordiigiiniin ve bildiginin idrakine varmis olan kisidir."®’

Musibetlerin hikmetlerine yonelik Geylani’nin ele aldigi basa bir ayet de
“...Nasil davranacaginizi gorelim diye” mealindeki ayettir (Ynus, 10/14). Bu ayete
gore Geylani, Allah’in, kullarini nasil davranacagimmi goérmek icin imtihan ettigini
soylemektedir.”® Dolayisiyla ayette gecen “Allah’in gdrmesi” kulunu imtihan etmesiyle

baglantilidir.

Bu nedenle Allah’in gormesini kiiciimseyenler, Allah’tan gerektigi gibi
korkmayan ve bu sebeple imtihanlar1 kaybedenlerdir. Ayette gegen “Allah’mn
gormesi”’nden haberdar olanlardan kasit, kalbi uyanik olan kullardir ve onlar Allah’1 da
kalpleriyle gérmiiglerdir. Allah’in kulunu imtihana tabi tutmast onu helaller ve haramlar
konusunda denemeye tabi tutmasiyla gerceklesmektedir. “Allah’in  gbrmesini
kiicimseyenler” bu helal-haram hassasiyetine dikkat etmemektedirler. Esasen

imtihanlarin gayesi, diinyaya esir ve kul olmaktan kurtarip Allah’a yaklastirmaktir.

78 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 369.
87 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 290.
8 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 248.
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Geylani bu ayet {izerinden Allah’t kalpleriyle goremeyenlerin sanki
goriiyormuscasina amel etmelerini tavsiye eder. Ona goére kalbi uyanik olanlarin
amelleri kalp ameli, kalbi uyanik olmayanlarin ameli ise helal ve haramlara dikkat
etmek yani seriate uymaktir. Seriat ile ilgili amelleri diizelmeden kalp amelleri
diizelmemektedir. Bu imtihanlarin neticesi; kalbi uyanik olanlarin kalplerinin baglandigi
sahte ilahlardan kurtulmasidir.”®® Mezkir ayetle baglantili olarak Geylani baska bir
meclisinde “Onlar1 gah iyiliklerle gah Kkotiiliiklerle smadik” (el-A’raf, 7/168)
mealindeki ayeti zikretmektedir. Ciinkii insanoglunun kalbi ancak hayir ve ser ile izzet
ve zillet ile zenginlik ve fakirlik zitliklariyla diizelir. Boylece onlar nimetler igin
stikredip glinahlar1 sebebiyle basina gelen musibetlere sabretmeleri neticesinde Allah’in

yakinligina erismektedir.’®°

Geylani’ye gore Allah’in kullarma sikintilar gonderip, ardindan da kurtulus
vermesi “O her giin yeni bir istedir” (er-Rahman, 55/29) ayetinin bir tezahiiriidiir. Bu
ayetin kapsami Allah’in sikintiy1 bir topluluktan digerine tasimasini da icermektedir. Bu
ayete gore Allah sikintilarin ve rahatlamanin yaraticisidir. O’na gore bu ayet geregi
amel etmek isteyen kul, bir sikintiyla karsilastiginda, Allah’in kurtarmasini
beklemelidir. Yani sikintis1 karsisinda timitsizlige diismemeli, Allah’a kars1 daima timit
igerisinde olmalidir. Bu sebeple basina bir sikint1 geldigi i¢cin Allah’a yonelmekten asla
vaz ge¢memelidir. Nitekim sikintilar1 gonderen Allah oldugu igin, rizd halinde

sabretmesi o kisinin Allah ile olmas1 anlamina gelir.”®

Geylani’ye gore Allah cezalandirmak istedigi kullarini imtihan eder. Bu cezanin
sebebi, kulun Allah’a itaat konusunda tembellik ve {isengeclik gostermesidir.’®? Bu da,

stikiirsiizlik ve iman zafiyetinden kaynaklanir. “Eger siikreder ve iman ederseniz,

8 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 248.
"0 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 351.
"1 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 216.
2 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 112.
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Allah size niye azap etsin” (en-Nisa, 4/147) ayetini bu meyanda zikreder. Geylani
“kaygt” y1 kulun imtihan1 olarak aciklar. Ona gore kulun cektigi kaygi kula azap

olmaktadir. Bu kaygilar Geylani’ye gore su alt basliklardan olusmaktadir:

Kismetinde olmayan seyi arama kaygisi basta olmak iizere, aile sikintilari, ge¢cim
derdi, yetersiz kazang, dik bashi ¢ocuklar, aile baglarinin zayifligi vs. gibi hersey bir
kilitlenme, donup kalma ve imtihandir.”®® iman1 yeterince giiglii olsayd1 kul bu kaygilar
cekmezdi. Yani Geylani’ye goére bu durumda olan kul, ayette isaret edilen azabi
hissetmezdi. Bunun sebebi tarafimizca kulun iman1 zayif oldugu i¢in Allah’a yeterince
giivenememesi ve bu yiizden kendisini bu kaygilar karsisinda caresiz ve korunmasiz
hissetmesidir. Ayaklar1 saglam zemine basmayan, yerin ayaklarmin altindan cekilip
alindigim1 diisiinen herkes, kendisini boslukta ve tehlikede hissetmektedir. Kaygi
imtihaniyla kullar kalplerinin baglandigi sebepleri gérmiis olmaktadirlar. Ancak insanin
bu kaygilardan kurtulmak {izere Allah’a yonelmesi fitri bir davranistir. Boylece Allah,
gonderdigi azap araciligi ile diinya ve insanlarla fazla mesgul olan kuluna, Kendisini

hatirlatmis olmaktadir

Sillemi ayetin tefsirinde; “Eger siikrederseniz, sizin iizerinize olan iyilik ve
ihsanima muttali olarak iman ederseniz, degisik ¢aba ve zorluklarin igerisinde olan
sizlere, Allah ni¢in azap etsin?” denilerek azap konusu Geylani’de oldugu gibi sadece
ahirete nisbet edilmeyip diinyada karsilasilan durumlar, zorluklar ve sikintilarla da
iliskilendirilmektedir.”* Kuseyri’nin ayete getirdigi yorum, siikiir ve imanin mahiyeti
sadedindedir.”® Bursevi tefsirinde ayet hem zahiri hem de isari olarak yorumlanmustir.
O, “azap” kelimesini “ayrilik elemi” olarak yorumlar. Yani nimet vereni tanimayip

O’na iman etmeyen, nimet verenin nimetlerine siikretmeyen kimsenin Allah’la olan

98 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 112.
% bkz. Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, c. 1, s. 165.
95 bkz. Kuseyri, Letdifu I-Isardt, c. 1, s. 380-381.

294



baglantisin1 kesmesinin sonucunda Allah tarafindan terk edilmis ve yardim kesilmis bir

’

konuma diismesinin “ayrilik elemi” olarak isimlendirildigi anlasilmaktadir. Yine
Bursevi’ye gore Allah, ezelde es-Sakir oldugu i¢in kendisine iman edip siikredenin
miikafatin1 o siikretmezden Once, kafirin kiifriinlin cezasin1 da onun kiifriinden 6nce

verir.’?®

Geylani, Meryem suresindeki ayette gecen “ates” ile Nisd suresindeki ayette
gecen “azap” arasinda dogrudan bir iligki kurar. Her iki ayette de ates ve azap konusu
sadece ahirete ve cehenneme nisbet edilen bir konu olmanin G&tesinde, diinyada
hayatinda da insanlarin imtihan hikmeti geregi birtakim zorluklarla, sikintilarla
sinanmalarina, korku, endise ve kaygilarina da nisbet edilerek te’vil edilme yoluna
gidilmistir.

Imam Rabbani, “Eger siikreder ve inamrsamiz Allah size neden azap etsin?”
(en-Nisa, 4/147) ayetini diinyevi hazlardan istifade ederken nefsin hognutlugunu, arzu
ve isteklerini dikkate almak yerine ibadet ve taatleri yerine getirebilmek i¢in kuvvet
kazanmaya niyet edilmesi gerektigi seklinde aciklar. Bu niyet gergeklestirilemiyorsa
bile gergeklestirilmeye ¢alisiimalidir. Bu sebeple Allah’a yaklastiran her tiirlii niyette ve
ibadette zorlanmadan kurtulup niyetin hakikatine ulagmasi igin insanin daima tevazu ile
yakarigta bulunmasi gerekir. Her niyet bu 6l¢ii dogrultusunda sekillendirilmelidir. Aksi
takdirde bu suurun kazanilamamasi bu sayilanlardan mahrum kalmay1 doguracag: i¢in
potansiyel bir azap durumu ortaya cikmaktadir. Cinkii Allah’a yakinhiga vesile

olmuyorsa, Allah’tan uzaklastirmasi sebebiyle azaba riici etmektedir. ’%’

Geylani, basa gelen musibetlerin kaynagin1 herkesin kendi hal ve tavirlarinda

aramas1 gerektigini soyler. “Siiphesiz bir kavim kendi durumunu degistirmedikce

7  Bursevi’nin  Ayete  getirdigi agiklama ve te’vil igin  bkz.  https:/www.altafsir.

com/Tafasir.asp?tMadhNo=3&tTafsirNo=36&tSoraNo=4&tAyahNo=147&tDisplay=yes&Page=2&
Size=1&Languageld=1) Erisim Tarihi: 23.09.2020.

97 bkz. imam Rabbani, Mektibdt, s. 182.
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Allah onlarin durumunu degistirmez” (er-Ra’d, 13/11) ayetini bu duruma gerekge
gostermektedir.”® Kullarinin kurtulusa ermelerini diledigi icin onlar kendi elleriyle
kendilerini helak etmeden once, Allah nefislerini, hallerini diizeltmeleri i¢in sikinti
gondermektedir. Iste bu sebeple Allah’1 taniyanlar, iizerlerindeki sikintilarin hangi
kusurlar1 sebebiyle gerceklestigini, kendilerine neyin ceza olarak gonderildigini
bilmektedirler. Geylani, buna geng bir dilenciye “caligsaydin daha iyi olurdu” diyerek
lizerine vazife olmayan bir isle mesgul olan salih bir kulun alt1 ay boyunca tehecciit

namazlarindan yoksun birakilmakla cezalandirildigini 6rnek verir.

Geylani’nin agiklamalarindan anlagildigi kadariyla Allah’t tanimayanlar ise
sikintilarin sebeplerini kendi kusurlarinda aramamaktadirlar. Bunun yerine kusurlarin
sebeplerini ¢evrelerinde gelisen sartlara baglayabilmektedirler. Geylani ayette “kavmin
kendi durumunda degismesi gereken” tavri haram yememek ve nimetlere siikretmek
temeli iizerine aciklar.”®® Geylani; Allah’m, kullarinm kurtulusu igin onlara sikinti
gondermesinin 6nemi iizerinde durur. Onun bu tespitini, giiniimiizde yapilan ¢aligmalar
da dogrulamaktadir. Buna gore insanlar genellikle olumsuz oldugunu diisiindiikleri
durumlarla karsilagtiklarinda nefislerini muhasebeye tabi tutmaktadirlar. Bdylece
kendilerine dair farkindaliklar1 artmakta ve olumsuz durumlara maruz kalmaktan
sakinmak icin Allah 1ile irtibatin da dahil oldugu olumlu davraniglara

yonelmektedirler.8%

Imam Rabbani, “Hi¢ kuskusuz bir topluluk kendi durumunu degistirmedikce,
Allah onlarin durumunu degistirmez” (er-Ra’d, 13/11) ayetini gerekge gostererek;

bulundugu beldenin zalimlerin serrinden korunmasi i¢in dua talep eden Molla Ahmed

8 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 168.
9 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 168.

800 bkz. Mevliit Gani, Nefs Muhasebesine Psiklojik A¢idan Bakig, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri (Din Psikolojisi) Anabilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, Ankara
2010, s. 85-86, 90.
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el-Berki’ye, Allah’in onu ve o boélgeyi zalimlerin serrinden korudugunu bildirir. Ancak
o bolgenin halkia iyi ve giizel davraniglarimi degistirmemeleri konusunda nasihat
edilmesi gerektigini ve Misliimanlarin hayrim1 dilemek gerektigini sdyleyerek
uyarmaktadir.8? Iyi ve giizel davramslar1 terk etmenin ve zor durumda olan diger
insanlarin  halini anlamaktan wuzaklagsmanin bozgunculuga sebep oldugunun ve
zalimlerin zulmiinii celbettiginin gostergesidir. Dolayisiyla iyiliklerin devami, Allah’in
da iyilikle muamelesini celbetmekte; iyiliklerin yerini kotiiliiklere birakmasi ise

zalimlerin zulmiine dugar olmay1 celbetmektedir.

Geylani imtihanlarin hikmetlerinden birini de insanlarin kendileri hakkinda iddia
ettikleri durumlarin hakikatini ortaya cikartmak icin oldugunu sdylemektedir. Buna
bir¢ok kisinin miinafik davranislar sergiledigi halde ihlasli olduklarini iddia etmesini
ornek gostermektedir. Bu iddialarin dogrulugunun ortaya c¢ikmasi ig¢in insanlarin
musibetlerle olan miinasebetini “altinin atese sokularak hakikiliginin anlasiimast”™
olarak tasvir eder. Bunun i¢in Geylani “Kim halim ve sakin bir kimse oldugunu iddia
ederse onu kizdirarak sinariz. Kerem (comertlik) iddiasinda olan kimseyi, kendisinden
bir seyler isteyerek sinariz. Kim neyi iddia ederse biz onu tersiyle sinariz’?
demektedir. Bu sebeple imtihan halinde kullugumuzun kalitesini, yani Geylani’nin
tanimlamasiyla altinin safligin1 ispatlayabilmemiz i¢in yapmamiz gerekenin kendi
heveslerimize degil, takvaya sarilmamiz oldugunu ifade eder. Bunu da “Allah takva
sahiplerinin yamindadir” (en-Nahl, 16/128) mealindeki ayetle delillendirmektedir.8%®
Dolayisiyla ayette gecen “takva” ifadesi zorluk, imtihan aninda Allah’in tarafinda

olmak seklinde yerini bulmaktadir. Boylece hakiki Allah taraftar1 oldugunu, yani

altininin sahih oldugunu ispatlayanlar Allah’in yakinligini elde edebilmektedirler.

801 hkz. Imam Rabbani, Mektiibdt, s. 400-401.

802 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 319.

803 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 319.
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Geylani, imanin artip eksilecegini, eger kisi avam ise imaninin itaat ile artip
giinah islemekle azalacagindan soz etmektedir. Ancak havassin imani, insanlara olan
irtibat ve terki 6l¢iisiinde azalip, artmaktadir. Bu nedenle Geylani’ye gore musibetlerin
gerekcelerinden biri de kalpten insanlar1 ¢ikartmak suretiyle havassin imaninin
arttirtlmasidir. Ciinkii kalbe insanlarin sevgisinin girmesi demek; Allah’a tevekkiiliin,
giivenin sarsilmasi, O’ndan baskasina dayanmak ve korkmak, Allah’a yonelmek yerine
O’ndan bagkalarina yonelmek anlamina gelir. Bu ise Allah’1 birlemek degil, baskalarini
Allah’a ortak kosmak demektir. Bunlar ise kalp amelleridir. Iste bu sebeple havassin
kalbinden insanlar1 ¢ikartmasi1 demek kalp amelleriyle mesgul olarak Allah’a daha da

yaklagmasi anlamina gelir.

n

Geylani “Cahiller onlara laf attiklar1 zaman, ‘selam’ der gecerler” (el-
Furkan, 25/63) ayetini havassin insanlar1 kalpten ¢ikartmasiyla irtibatlandirarak
aciklamistir.8% Buradan kalp amellerinin diisiincelerle ve inamslarla baglantili oldugunu
anlamaktayiz. Geylani’nin ele aldig1 ayetten havassin “Rahman’in kulu” vasfina sahip
insanlar oldugu anlasilmakta, Geylani bu ayete gore davrananlarin mertebesini havas
olarak belirtmektedir. Ciinkii onlar Geylani’nin mahiyetini agikladig: sekilde kalplerinin

insanlarla olan baglantisin1 ve beklentisini keserek Allah’1 tevhid etmektedirler.

Cahillerin onlara laf atmasi ise Allah’in onlarin kalplerini denemek i¢in vesile
kildig1 bir imtihandir. Allah onlar1 kalp amelleriyle imtihana tabi tutmaktadir. Cilinkii
onlar kalplerinde Allah ile mesgul olurlarken, bu tarz uygunsuz davraniglarla muhatap
olmalari; bu insanlara verecegi cevabi diisiinmesine, insanlar1 diisiinmesine yani
kalbinin insanlarla mesgul olup Allah’tan ayr1 diismesine sebep olacaktir. Boylece
“Rahman’in kullar1” yani havas; Allah’a yonelisi, tevhidi bozulacagi i¢in onlari

gormezden gelerek giiler yiizle karsilik verir. Zikrullah ve murakabe ibadetini, giiler yiiz

804 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbant, s. 152.
298



gostererek korumus olurlar. Aksi takdirde Allah’1 birakip, mahliikunu diisiinmeyi tercih
etmesi sebebiyle cahillik etmis olacaktir. Insanlarin bizlere hosumuza gitmeyecek sozler
sOylemeleri; kalbimizin ne denli onlara baglandigin1 ve kalplerimizi Allah’in
diisiincesinde, muhabbetinde ne denli sabit tutabildigimizin ortaya ¢ikmasini, yoniimiizii
insanlardan Allah’a donmemizi saglar. Hakikatli kullarin sahtelerden ayristigi bir
arenadir. Hz. Peygamberimizin (s.a.v.) “Ey kalpleri evirip ¢eviren! Kalbimi dinin iizere

sabit kil! %% duasinin 6nemini burada hatirlatmak yerinde olacaktir.

Geylani’ye gore insanin sadece Allah’a yoneligini sinayan imtihanlardan birisi
de “Onlardan bazi kesimlere, kendilerini sinamak icin diinya hayatimin siisii
olarak verdigimiz seylere goziinii dikme” (Ta-Ha, 20/131) ayeti baglaminda ele
aldigina gore, insanin diinya hirsi igerisinde baskalarina liitfedilen rizka goz dikmesidir.
Halbuki kisinin rizki mutlaka onu bulacaktir. Bagkasinin olan ise asla kisiye
ulagmayacaktir. Bu sebeple yapilmasi gereken sadece Allah’a yonelip, Allah ile mesgul
olmaktir.8% Riziklar taksim edilmis ve sahipleri belirlenmisken kisinin hirsa kapilip
kalbinde Allah’a yonelmek yerine diinyaliga meyletmesi, kulluk kalitesini belirleyen bir

imtihandir.

Geylani “Allah sabredenleri sever” (Al-i Imran, 3/146) ayeti gonderilen
musibetleri, Allah’in kulunu sevdigi i¢in sinamasi olarak goriir. Ciinkii kul her emre
uyma ve yasaktan her kagmasinda, Allah’in ona olan sevgisi artmaktadir. Malumdur ki
emirlere itaat ve yasaklardan sakinmak, sabir gerektirir. Boylece Allah’in emir ve
yasaklarina uyarken hasil olan sikintilara sabretmek, kulu Allah’a daha ¢ok

yaklastirmaktadir.8%

805 Tirmizi, Kadir, 7, Davet: 89; Ibni Mace, Dua, 2.
806 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 240.
807 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 193.
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Geylani musibet konusunda Hz. Eyytb’u 6rnek gostermektedir. Geylani’ye gére
Hz.Eyy(ib’un yasadigi musibetlerden Allah’in muradi, O’ndaki sevgiyi ortaya
cikartmak, peygamber se¢mek i¢in Zat’indan baska herseyden uzaklasmasini
istemesidir. Bunun icin Allah Tedld onu ailesinden, malindan, ¢ocuklarindan ve
tabilerinden ayirmis, sehir disinda ¢opliik iginde bir kuliibede oturtmus ve yaninda
hizmet edecek Hz. Yusuf’un kizi olan hanimindan baska hi¢ kimseyi birakmamuistir.
Sonra Allah onun derisini soymus, giiciinii elinden almis, sadece dilini, goéziinii, kulagini
ve kalbini birakmistir. O, bu halde Allah’1 diliyle dua ve zikirle mesgul olarak Allah’a
yonelise devam etmistir. Boylece Allah Tealda O’na kudret harikalarinin kendi bedeni

tizerinde gidip geldigini gostererek Kendisini ona tanitmistir.

Baslangicta pek cok sikintillar gegirilmis olmasina ragmen sabirla Allah’a gliven
icinde gecirilen siirecin sonu hem maddi hem manevi riziklarla, makamlarla, yakinlikla,
seckinlikle neticelenmistir. Geylani bu durum sebebiyle “baslangici act idi, son tath
oldu” diyerek “Siiphesiz giicliikle beraber bir kolayhk vardir” (el-insirah, 94/5)

ayetine telmihte bulunur.8%®

Geylani, sikintilara sabretmenin Allah dostlarini
daraltmadigini soyler: “Stkintilar ¢esit ¢esittir: Bir kismi bedene, bir kismi kalbe aittir.
Bir kismi da insanlarla kurulan iliskilerdedir, bir kismi da Yaratici ile olan

iligkilerdedir. Sikinti ¢ekmeyen insanda hayw yoktur. Sikintilar Allah’in kirlangig

kuslaridir %% diyerek agiklamistir.

Geylani insanlara Allah’in rizasini elde etmek i¢in sikintilara gogiis germelerini,
tahammiil etmelerini tavsiye ederek; musibetleri, belalar1 Allah’in seckin kullarina karsi

degismez tavri olarak nitelemektedir. Allah’in bununla amacini;

“Onlarin her seyle iligkisini keser ve onlara tiirlii tiirlii sikintilar verir. Diinyayi,

dhireti, arstan ferse her yeri onlara dar eder. Onlarin varliklarini yok edinceye kadar

808 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 296.
809 Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 296.
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bu tutumunu siirdiiriir. Varliklarimi yok edince de onlari baskalar: igin degil, yalniz
Kendisi icin tekrar var eder.”®® Bu sozlerini “Sonra onu baska bir yaratihsla
yeniden var ederiz. Yaraticilarin en giizeli olan Allah ne yiicedir” (el-Mi’minun,
23/14) ayetiyle destekler. Bu agiklamalara gore Allah, musibetleri insanin nefsine olan
giivenini yikip, nefse giivenmek yerine Kendisine giivenmesini ve iman etmesini
saglamak icindir. Boylece o insanin nefsine itaat ettirdigi ne varsa hepsi Allah’a itaat

eder bir hal almaktadir. Nefis yerini sirf Allah i¢in olmaya birakmaktadir. Boylece

Geylani’nin ayete binaen bahsettigi “yaratilis” Allah i¢in var olmaktir. Méanevi
bir yaratilistir. Bu yaratilisin hakikati Allah’a tam kulluk ediyor olmaktir. Bu yaratilisa

erebilmeleri i¢in

“Seni imtihan edecek diye Rabbinden kagma. O seni imtihan ediyor ki sebeplere
tutunup kapisini terk edecek misin, etmeyecek misin, dis goriiniise aldanacak misin,
voksa gercegi mi bulacaksin, idrak edenin kapisina mi gideceksin, yoksa idrak
etmeyenin mi, gorenin mi yoksa gérmeyenin mi kapisina bas koyacaksin? "8 diyerek

dinleyicileri uyarmaktadir.

Geylani’nin ifadelerinden anlagildigi iizere aslinda insanlarin Allah’a tam
kulluga erebilmeleri i¢in kactigimiz, korktugumuz hakikatlerle yiizlesmek
gerekmektedir. Bu yiizlesmeye sebat edebilenler, bu yiizlesmede kendilerine 6liim gibi
gelen durumlarin ardindan bir dogus, bir hayat bulacaklardir. Bu nedenle boyle bir
yiizlesmeyi yapabilenler Allah’in seckin kulu olmaya namzet olmaktadirlar. Dolayisiyla
aslinda belalar, musibetler vasitasi ile Allah kullarini insa etmektedir. Yine de Geylani
Allah’tan imtihana tabi tutulmadan, beldlara maruz kalmadan Allah’in yakiligimi ve
litfunu dilemektedir. Eger mutlaka bir afet atesine maruz kalinacaksa bu atesi Hz.

[brahim’in atesine benzetmesini dilemektedir.

810 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 57.
811 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 57.
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Geylani “Biz atese ‘Ibrahim’e yakic1 olma, serin ve selimet iizere ol’ dedik”
(el-Enbiya, 21/69) ayetinde gecen atesi insanin maruz kalacagi her tiirlii musibet olarak
aciklamistir. Bu bela atesinin yakiciligindan da ancak Allah’in dostlugu ile
kurtulmustur. Hz. Ibrahim beld gelmeden evvel Allah’a dostlugu se¢mistir. Geylani
bizlerin Hz.ibrahim’den ders almamiz gerektigini soyler.8!? Ciinkii bizlerden asil
beklenen sikintilar gelmeden evvel Allah’a yonelen bir kul vasfini kazanmamizdir.8*3
Imtihandan kagip imtihanlara dayanamayanlar Allah’a yaklasamamaktadirlar. Allah’in
seckin kullar1 baglarina bir sikinti geldiginde imtihanin sahibi olan Allah’1 goriip,
O’ndan yardim diler, O’nin rizasina gore tavir alir, O’na yaklasirlar. Boylece imtihan
atesi de onlarin hizmetkar1 ve gizli bir liituf olur. Ciinkii imtihan atesine tabi tutulan bir
kul, Allah’in destegini almakla hak davada sabit kilinir, Allah’in destegi ile dogrulanir,
Allah’a giiveni gli¢lenir, metaneti kuvvetlendirilir, icindeki gizli potansiyelleri harekete
gecirilir. Boylece iman1 ve kalbi saglamlastirilarak dirik bulur. Sadece bu sekilde
Ibrahimi kullar karsilarma ¢ikan zorluklari cennet bahgelerine gevirebilecek dirayete,
ates kapl1 kapilar1 cennet bahgesine agacak iman anahtarma sahiptir. Ibrahimi olabilmek

icin; en basta Allah’la olmayr se¢gmek, O’nun rizasina uygun amelin ilmini 6grenmek,

O’ndan gelecek musibetlere daha gelmeden razi olmak gerekir.

Geylani  yasanilan  sikintilar1  Allah’im terbiye  metodu  olarak
degerlendirmektedir. Bununla ilgili “Biz onlar1 saga sola ceviriyorduk” (el-Kehf,
18/18) mealindeki Aayeti ele almaktadir®* O, dolayisiyla saga sola cevrilmeyi
siddiklarin sikintilarla terbiye edilmesi olarak aciklar. Onlar sabrettikce de Allah’a
yakinliklar1 artmaktadir. Onlar tiim hayatlar1 boyunca Allah’in kendi terbiyesine aldig:

insanlardir. Bu musibetlerden sabredislerinin meyvesi olarak elde ettikleri Allah’a

812 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 58.

813 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 329.

814 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbadni, s. 262.
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yakinlik, sikintilarin onlart ezmesine miisaade etmemektedir. Ayette de saga sola
gevirenin “Biz” olarak belirtilmis olmasi, Geylani’nin vurguladigi gibi dogrudan
Allah’n eliyle terbiye edilmeye isaret etmektedir. Nitekim ashab-1 kehf’i anlatan bu
ayete gore onlar1 ¢eviren Cebrail, Geylani’nin anlattig1 siddikler ziimresini de Allah’in

kudret, rahmet, sevgi ve liituf eli dondiirmektedir.8™®

3.14. Ribbiyyiin

Geylani pek ¢ok yerde Allah taraftar1 olmaya deginmektedir. Bir kisinin Allah’in
tarafinda yer almadikga Allah dostlarindan olmasi miimkiin degildir. Kulun her sart ve
durumda Allah’in tarafini tutmasi gerekmektedir. Geylani “Ugrumuzda cihad edenler
var ya, Biz onlar1 mutlaka yollarimiza iletecegiz” (el-Ankebit, 29/69) mealindeki
ayette cihad edenleri Allah taraftarlari olarak degerlendirir. Onlar ihlasli ve ger¢ek iman
sahibi kimselerdir.

Ozellikle “Ribbiyyfin” kavraminin karsilig1 olan Allah’tan yana tavir sergilemek
su durumlari igermektedir:

e Allah’a ve peygamberine inanmak ve onlar1 dogrulamak

e Imaninin kemale ermesi igin Allah’in kitabim1 ve peygamberinin siinnetini

yagsamak,
| 816

e Kendinden, amellerinden ve Allah’tan bagka her seyden vazgecme

(Isledigi amelleri kendinden soyutlayarak nefsine isnat etmemektedir)

Allah taraftar1 kisi, O, Kendisine ulasan yollarina iletinceye dek O’nun tarafinda
kalmak suretiyle nefs miicadelesini siirdiiriir. Iste bu miicahede vesilesiyle Allah

taraftar1 olanlarin cihaddaki samimiyetleri ortaya cikar. Bdylece onlarin gercekten

815 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 249.
816 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 112.
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Allah’in tarafinda olduklar1 belli olmaktadir. Allah da onlar1 yakinligina kabul ederek,

onlara makam vermekte ve katinda giivenilir kilmaktadir.

3.15. Mevt

Arapca “ma-te” fiilinin masdar1 olarak gelen “mevt” kelimesi, sozliikte
“hayattan ayrilmak”, “tibbi ve hukuki olarak bir insanin hayatinin sona ermesi”,
“O0lmek”, “bir seyin siikin bulmasi”, “riizgarin esmesinin son bulmasi1”, atesin

2 (13

sogumas1”, “yolun trafikten yoksun olmas1”, “bir arazinin imardan ve sakinlerden hali

olmasi1”anlamlarina gelmektedir.®’

Mevt, tasavvufta nefsi arzularin giderilmesi, sokiillip atilmasidir. Clinkii nefsin
hayat1 heva iledir. Nefis bu heva ile siifli isteklere, sehvet ve lezzetlere meyleder.
Boylece kalb, ilmi hayat hakikatinden mahrum kalir. Bunun sebebi, nefsin cahilligidir.
Imam Ca‘fer-i Sadik, “Tevbe ediniz, nefsinizi éldiiriiniiz” Ayetinden (el-Bakara, 2/54)
hareketle tevbeyi 6liim olarak kabul eder.8'® Dogal 6liim (mevt), tasavvufta seb-i arfis
(gerdek -vuslat- gecesi) olarak goriilmiistiir. Zira onda asikin masukuna vuslati vardir.
Sahte asiklar dliimii istemezler. Oliim karsisinda gosterilen tavir, gercek asikla sahte

45181 birbirinden ayiran bir ayirag gibidir.8°

Seyh Ebt Bekir Vasiti (6.320/932) olim ve dirilik konusuna getirdigi
aciklamaya giinesi Ornek getirir. Onun agiklamasinin kriteri sifatin degisip aynin
degismezligidir. Glines suya vurunca suyu isitmaktadir. Sicaklik bu durumda suyun
sifat1 olur. Ancak su ayni (zat1) ile giines olmamaktadir. Bu sekilde Hak ile olup Onun

sifatlartyla sifatlanan kullar ancak O’nunla diri olanlardir.

817 bkz. Ibrahim Mustafa v.dgr., “mvt”, el-Mu ‘cemu’l-vasit, s. 897; Fikret Karaman v. dgr., “mevt”, Dini
Kavramlar SozIliigii, s. 386.

818 bkz. Abdurrazzak el-Kasani, Mu ‘cemu Istildhdtu’s-Sifiyye, s. 110.
819 bkz. Ethem Cebecioglu, “mevt”, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, s. 432-433.
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O kul Allah degildir ancak nefsini tezkiye ve kalbini tasfiye yoluyla iizerinde
Allah’m isimlerini 1zhar ederek tasimaktadir.8? Iste bunu saglayabilmek igin tasavvufta
asilmas1 gereken bazi yonleri mevt ile tasnif ederek isimlendirmislerdir. Buna gore yesil
Olim (mevt-i ahdar) nefse karst ¢ikmak, kirmizi 6lim (mevt-i ahmer) ibadete
diiskiinliik, beyaz 6liim (mevt-i ebyaz) aglik, siyah 6liim (mevt-i esved) halkin eza ve
cefasina katlanmay1 ifade etmektedir.®?! Avam mertebesinde gerceklesen mevt, nefsi

tezkiye ve ruhu tasfiye siirecinin neticesi olarak ortaya ¢ikar.

Geylani, “Rabbim benim icin cennette bir ev yap!” ayetine (et-Tahrim,
66/11) telmihle mii’minlerin dogal 6liim hadisesini anlatmaktadir. Biitiin mii’minlerin
olecekleri esnada basiretleri agilmakta ve cennetteki yerlerini gormektedirler. Oliirken

burnuna cennetin hos rayihas1 gelince liimle ilgili sikintilar1 hafifler.82?

iskence yapilmis, iskenceler sirasinda Asiye’nin basireti agilmis, cennet kapilarinin agik
oldugunu ve meleklerin orada bir ev yaptiklarin1 gérmiistiir. Oliim melegi ruhunu almak
icin gelince ona cennetteki o evin kendisine ait oldugunu miijdelemistir. Bunun {izerine

Asiye giilmiis ve iskencenin acis1 ondan gekilip gitmistir.8%

Tuster], Sillemi ve Kuseyri tefsirlerinde ilgili ayet ele alinmamistir. Ancak,
Geylani’nin ilgili ayetten hareketle Firavun’un karis1 Asiye hakkinda getirdigi agiklama
ve yorumun benzeri, daha genis ve teferruath sekilde Rahu’l-Beyan’da yer
almaktadir.®* Geylani’ye gore ayetle anlatilan &liim safhasma ait olan bu vaziyeti

mi’minlerin bir kismi 6lmeden ¢ok Once Ogrenmektedirler. Bunlar murad (Allah

820 Feridiiddin Attar, Evliya Tezkireleri, s. 657.

821 bkz. Ethem Cebecioglu, “mevt”, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, S. 433.
822 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 321.

823 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 186.

824pkz.https://www.altafsir.com/Tafasir.asp?tMadhNo=3&tTafsirNo=36&tSoraNo=66&tAyahNo=11&tD
isplay=yes&Page=2& Size=1&Languageld=1. Erisim Tarihi: 23.09.2020.
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tarafindan istenen) ve miifred (Allah’in kendine sectigi) olan mukarreb (yaklastirilmis)

kullardir.82®

Geylani, “Allah hi¢cbir adamn i¢ine iki kalp koymamstir” (el-Ahzab, 33/4)
ayetine gore, kalpten Allah’tan baska her seyi ¢ikartmak gerektigi diisiincesindedir.®?®
Kalpten masivay1 atarak Allah’a vasil olmak i¢in bir avamin ge¢mesi gercken zorlu
engeller bulunmaktadir. Bu engellerin her birini bertaraf etmek, onun i¢in adeta bir

oliimdiir. Geylani’ye gore kul i¢in mevt mesabesinde olan bu durumlar sunlardir®?’:

e Nefse, hevasina, tabiatina, aliskanliklarina uymamak,

e Insanlara ve sebeplere baglanmaktan vazgegmek,

e Insanlardan ve sebeplerden iimidini kesmek,

e Allah’a ortak kosmamak, Allah’tan zati1 disinda bir sey istemeyi birakmak,
e Tiim amellerini nimetler i¢in degil, sadece Allah rizasi i¢in yapmak,

e Allah’in tedbirine, kazasina ve tasarruflarina riza gostermek.

Kalpten ¢ikarilmasi gereken hususlar, Allah ile kul arasinda bir perdedir. Bu
perdeleri kaldirmak kul i¢in mevttir, yani 6liim gibidir. Ancak bu mevtten sonra sonsuz
hayat1 bulur. Ciinkii sonlu, fani, aciz olan masiva gitmis; yerini sonsuz, baki, kadir olan
Allah almistir. Bu nedenle 6liimiin ardindan dirilik gelmektedir. Kulun bu diriligi elde

edebilmesi icin mevti yasamas1 zorunludur.8?® Burada mevtten kasit, kulun kendisinden

825 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 321.
826 bkz. Avam 6ncesi mertebesi, Sirk baslig

821 bkz. AbdulkadirGeylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 123.

828“Kur’an’da insamn hayat; “gokten indirdigimiz su’ya (es-Sird, 42/51) benzetilir. Insanda hayat

suyunun ilk ¢iktigi yer, insanin merkezi olan kalptiv. Bu yiizden tarikatlarin hepsinde zikrullah
kalpten cekilir. Zikir, daha a¢ik bir ifadeyle soylemek gerekirse dervigin suyun ilk ¢iktigr pinarin
fiskirdigi yere yani Evvel’e dogru yaptigi manevi bir yolculuktur. Orada her seyin yaraticisi, zaman
ve mekdn otesi, Siibhan olan Allah vardir. Yani iman ve ask vardw. Kudsi hadiste “Yere gioge
sigmadim, ama inanan kulumun kalbine sigdim”(Acluni, Kesfii’l-Hafd, II, s.229. Hadis no: 2256.)
buyurulur. Zikir ¢ekerek kalp latifelerine yaptigimiz uygulama, netice itibariyle Allah’a dogru doniis
yani rucii’ ameliyesidir. Ciinkii “Biz O’ndan geldik, sonunda yine O’na dénecegiz” (Bakara 2/156)
ayetine gére, zikrullah uygulamasi; ashinda dlmek demektir, yani aslimiza, Allah’ imiza dénmektir.”
(Alint1: Ethem Cebecioglu, Tasavvufi Bir Istildh Olarak: Nokta-i Siiveydd, s. 15-16).
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vazgecmesi ve Allah’1 tercih etmesidir. Boylece yeniden dirilir. Kalbi diner, huzur
bulur. Allah o kulunu diledigi gibi ¢ekip cevirir. Kalp Allah’a yakinlik Kabe’sine girer

ve Allah’tan baska her seyi unutur.®?°

3.16. iman

Arapca “a4-me-ne” fiilinin masdar1 olan “iman” kelimesi, sozliikte “inanma”,

29 ¢

“tasdik etme”, “emniyette olma” anlamlarina gelmektedir. Ragip el-isfehani, imana gore

amel etmeyi/imanin fiile doniismesini de imana dahil etmektedir.%*°

“Iman”, istilahta bir kimsenin Allah’in varligini, birligini, sifatlarini,
peygamberlerini, ahiret giinlinli ve bunlardan baska iman edilmesi gereken seyleri kalp
ile tasdik edip dil ile soylemesidir.®3! Tasavvufi acidan iman birkag cesit olarak
degerlendirilir: a) istidlali iman, b) yakini iman, ¢) suhidi iman, d) huziri iman. Istidlali
iman, ilmi deliller getirilerek gerceklesen imandir. Iman eden kisinin giiclii bir imana
sahip olmas1 yakini imandir. Suhtidi iman, kalp zevkiyle suhiida erilen imandir. Son ii¢

imana, ancak siilik yoluyla yasanarak ulagilir.3%?

Geylani “Iman artar ve eksilir. Itaat etmekle artar, gtinah islemekle azalir. Bu
avam hakkinda béyledir®2 demektedir. Nefsiyle giristigi miicAhede ve kalbini
Allah’tan baska seylerden arindirma cabasi kisinin imanimni giiclendirmektedir. Bu
evreye gelen kisi artik imani lizerinde tasiyan hakiki mii’'min vasfina sahip olmus
kigidir. Allah hakkinda “O her seye giicii yetendir” (en-Niir, 24/45) ve “Allah her
seyden haberdar ve en iyi bilendir” (Lokman, 31/34) ayetlerine yakinen iman

etmektedir.

829 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 123.

830 bkz. Ibrahim Mustafa v.dgr., “emn”, el-Mu ‘cemu’l-vasit, s. 27-28; Ragib el-Isfehani, “emn”, el-
Miifredat, . 26.

81 hkz. Ahmet Nedim Serinsu v. dgr., “iman”, Dini Terimler Sozligii, s. 167-168.
832 bkz. Ethem Cebecioglu, “iman”, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, s. 308-309.
83 Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 152.
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Geylani bu ayetlere iman eden kisinin sebeplerden bagimsiz hale geldigini,
isteyince sadece Allah’tan istedigini ve artik kalp goziiniin agilmaya bagladigini
bildirmektedir.®** Onun bu siirecini Geylani Hz. Ibrahim’in Kur’an’da gegen yildiz, ay
ve giines kissas1 ile anlatmaktadir. Hz. Ibrahim sirasiyla yildizdan, aydan ve giinesten
soguyarak “Ben batanlar1 sevmem. Ben yiiziimii hanif olarak gokleri ve yeri
yaratana yonelttim ve ben miisriklerden degilim” (el-En‘am, 6/76-79) demektedir.
Geylani yildiz1 “diinya sevgisi”, ay1 “ahiret sevgisi” olarak tanimlamis; yildizi, ay1 ve
giinesi iman mertebesi olarak yorumlamistir. Oyle ki kisinin imam diinya sevgisinden
gecince bliyllylip ay seviyesini almakta, ahiret sevgisinden gecince daha da biiyliylip

giines seviyesini almaktadir 8%

Tusteri eserinde ilgili ayeti ele almamistir. Siilemi tefsirinde “Uzerine gece
bastirinca bir yildiz gordii: "Bu imis Rabbim!" dedi. Bativerince de: "Ben béyle
batanlar: sevmem.” dedi” mealindeki 76. ayete yorum getirilirken, Ibrahim’e 6nce
vahdaniyetin yildizlarinin, giineslerinin ve aylarinin gizlendigi; aylarin, yildizlarin ve
giinesin goriintilisiiyle kendisine sliphenin galip geldigi; ancak onun Hakka, yildizlar,
giines ve ayla degil, Hakkin sirriyla muttali oldugu ifade edilmektedir. “Giindiiz giinesi

battigi halde kalplerin giinesi batmaz” denilerek tevhid giinesine isaret edilmistir.8%

Kuseyri tefsirinde ilgili ayete getirilen su yorum, dil ve slup farklilig: ile
Geylani’nin yorumunu ¢agristirmaktadir. Yoruma gore talebin karanligi onu (Ibrahim’i)
kusatmis, viicudun sabahi heniiz ona tecelli etmemistir. Akillarin yildizi dogunca,
Ibrahim burhanin sirriyla Hakk: sirriyla miisahede etmistir. Ve o zaman “bu benim
Rabbim” demistir. Sonra ziyas1 (15181) artarak ilmin ay1 dogunca, beyan sartiyla ona

muttali olmus ve “iste bu benim Rabbim” demistir. Sonra sabah goriinmiis, giindiiz

834 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 44.
835 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 206.
836 bkz. Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, c. 1, s. 205.
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olmus, seref burcundan irfan giinesleri dogmustur. (Is boyle olunca) talep igin bir
mekan, tecviz (miisamaha) i¢in bir hiikiim, tohmet icin bir karar kalmamis ve soyle
demistir: “Ey kavmim! Ben sizin taptiklarimizdan beriyim”. Oyle ki, ayandan sonra bir
siiphe, zuhurun pesinden de bir ortii kalmamistir.%3” Bu agiklamanin anlasilirligim

artirmak i¢in Ibn Arabi’nin su yorumuna yer vermek yerinde olacaktir.

[bn Arabi de kainat1 insanin yaratihsinin zahiren ortaya ¢ikmis hali olarak
degerlendirmektedir. Bu sebeple yildiz, giines ve ay da insandaki manevi cihetlere isaret
etmektedir. Ona gore giines insanin ruhudur. Gilinesle yer ehli aydinlandigi gibi ruh
vasitastyla ceset yolunu bulmaktadir. Ay, insanin aklina isaret etmektedir. Bazen artip
bazen eksilmektedir. Ayin hilal sekli de bu yiizden ¢ocukluk déneminin aklini
sembolize etmektedir. Ayin bedir halini alana dek biiyiimesi de ¢ocukluktan yetiskinlige
dogru aklin kemaline isaret etmektedir. “Akip akip yuvasina giden yildizlar” (et-Tekvir,
81/16) meadlindeki ayete gore gokteki bes yildiz ise insanin gbrme, tatma, igitme,

koklama ve dokunmadan olusan bes duyusuna isaret etmektedir.8%

Geylani imanin giiclenmesiyle ilgili Hz.Musd@’nin Tur Daginda kavminden
secilmis yetmis kisiyle yasadigi hadiseye “Miisa, kavminden, belirledigimiz yere
gitmek icin yetmis adam secti. Onlar1 sarsinti yakalaymca (bayildilar)” (el-Araf
7/155) ayetiyle telmihte bulunmaktadir. Ona gore Allah’m s6zlerini isitebilmek igin
belirli bir imani olgunluk gerekmektedir.8%® Bu iman olgunluguna erebilmek icin de
Allah’mn emirlerine uymak gerekmektedir. Ciinkii Geylani Hz. Musa kissasin1 soyle

anlatmistir:

“Allah onlara seslendi, hepsi birden bayildi, sadece Musa kaldi. Allah onlara

veniden can verince “Bizim Allah’in yiice kelamini dinlemeye giiciimiiz yoktur. Sen

87 bkz. Kuseyri, Letdifu I-[sardt, c. 1, s. 484-485.
838 hkz. Muhyiddin-i Arabi, Seceratii’l Kevn Ustiin Insan, s. 66, 67.
839 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 280.
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Allah ile bizim aramizda araci ol” dediler. Allah da Musa ile konusup onlar: dinledi ve
sorularina cevaplar verdi. Musa, Allah’in kelamint ancak inanci gii¢lii oldugu ve
laytkiyla taat ettigi icin dinleyebildi. Digerleri ise inanglart zayif oldugu igin
dinleyemediler. Musa’nmin Tevrat’ta getirmis olduklarini  kabul edip emir ve

vasaklarinda ona wuysalar ve kiistah¢a sozler séylemeseler Allah’in  kelamini

dinleyebilirlerdi. "%

Goriildigi tizere, Misliman olmak vasfi ancak Allah’in ayetlerine iman
etmekle gerceklesmektedir. Ayetlere iman etmek, onlar1 hayatima gecirmis olmakla
miimkiindiir. Geylani bununla ilgili; “Ayetlerimize iman edip Miisliiman olanlar”
(Zuhruf 43/69) lafzin1 bir buyruk olarak degerlendirmistir.* “Kim ilim ogrenir,
ogrendigi ile amel eder ve amelinde ihlasli olursa kalbindeki purilti ve pinar, Allah
tarafindan bir nur olur da kendini de, baskalarim da aydinlatir’®* demek suretiyle
ancak imanin ilim nuruna déniisen yoniine isaret eder. Yani: Iman edenler, Allah’in
emirlerine uyarak ve o emirleri yasayacak ve o tecriibesiyle ayet hakiki ilmine
dontisecektir. Boylece imani Once kalbine sonra ilmine nur verecek ve o nur ile

aydinlanip aydinlatacaktir.

Geylani, imanin gelisip yakin halini almasi ve yakinin olgunlagsmasi i¢in
yapilmasi gerekenlere de temas eder. Ciinkii Allah’mn segkin kulu olabilmek i¢in yakin

sahibi olmak gerekmektedir. Geylani’ye gore yakini giiclendiren durumlar sunlardir:

1- Akil sahibi olmak: Akil sahiplerinin tiim gayret ve niyetleri Allah’in

huzuruna iman ile ¢ikmak, imani1 tekemmiil ettirmektir.

840 Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 280.
81 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 320.
832 Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 320.
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2- Akl en yararli sekilde kullanmak: Kisiye Allah’in nimetlerini tanitan,
nimetlere siikretmeyi saglayan, nimetleri ve nimetlerin biiyiikliigiinii itiraf
etmeye yardimcei olan akil, en yararl akildir.

3- Salihlerle birlikte olmak: Onlarin s6z ve fiillerine saygida kusur etmemek,
onlardan gelecek sertlik ve sikintilara sabredip sebat etmek, biitlin hallerinde
onlara riza gosterip uymak, onlarin sozlerini anlamaya calisarak, anladigiyla
amel etmeyi icermektedir.

4- Sikayet etmemek: Kalpten ve dilden bir sey istemeyi gecirmemek, boylece
Allah’tan baska kimseden bir sey talep etmemek, sessiz ve saygili olmak
kapsamindadir.

5- ilim: Allah’1n biitiin kismetleri insanlar arasinda ¢oktan paylastirdigmnin ve bu
isi sonlandirmis oldugunun ilmine iman etmesi, yakin sahibi olmasidir.

6- Ilmiyle amel etmek: Ilmi elde ettikten sonra bu ilmin geregi olarak Allah’tan
hicbir sey istememek, istemeye utanmak ve sadece Allah’1 zikirle mesgul
olmak, nasibinin zamanini1 beklemek, nasibi konusunda acele etmeyerek amel
etmeyi kapsamaktadir.

7- Helal yemek: Kalbi aydinlatarak onu karanliktan kurtarmaktadir.

8- Calisip gayretli olmak: Nefis, heva ve seytana kars1 gelip Allah’tan korkup
Allah’tan beklemek ve Allah’a gilivenerek sebat etmeyi kapsamaktadir.

9- Ihlas ile amel etmek: Samimiyetsiz amel tamahkarliktan ibarettir. Bu sebeple

yakininin gliglenmesini isteyen kisi ihlasla amel etmelidir.8*

83 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 179.
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3.17. Kesb

Arapca “kesb”in soOzliik anlami, insanin bir faydanin celbi, bir hazzin elde
edilmesi noktasinda aradigi seydir. Bir kimsenin ailesinin gec¢imi igin gayret etmesi,

rizik ve maiset talep etmesi, ticaretinde kazanip kar etmesidir.

Terminolojik olarak kesb, insanin alin teri dokerek el emegi ile gecinmesi,
calisip hayatin1 kazanmasi anlamindadir. Ulema ve slfiler bu anlamdaki kesbi
benimsemisler, kisinin gecimini saglayacak kadar kazanmasini, geriye kalan zamanini
ibadetle gecirmesini tavsiye etmislerdir. Pek cok alim ve slfinin ayn1 zamanda bir
meslek ve sanat sahibi olmasi, iste bu sebepledir. “El-kasibu habibullah” (¢alisip

kazanan Allah dostudur) seklindeki yaygin s6z, bu zemine oturmaktadir.8*

“Kesb”, ozellikle Kur’an’da gecen bir kavram olup kalbin kesbi (el-Bakara,
2/225), ticarette mal kazanma (el-Bakara, 2/267), sa‘y ve amel manasinda (el-
Bakara/2/286; el-A‘raf, 7/39) kullanilmistir.3%° Geylani ise kesb terimini, kulun Allah
yolunda ¢alismasi olarak degerlendirir. Kul nefsini tezkiye ve kalbini tasfiye ile oldukca
zorlu bir miicadeleyi ancak {zerinde c¢alisarak basarabilmektedir. Hicbir sey
yapmaksizin bunlara erismesi insanlarin ¢ogunlugu i¢in miimkiin degildir. Zikrullah
dahi bir caligma gerektirmektedir. Nitekim kul Allah yolunda gereken tiim 6zelliklere

sahip olsa bile her birinin kemal3at bulmasi yine ¢aligma gerektirmektedir.

Buraya degin anlatilmis olan tiim bu siireg, fiilen ¢alismay1 gerektirmektedir. Bu
calisma olmadan Allah’a yakinlik mertebelerine erisilemez. Bunun igin Geylani
“Yaptiklarnmza karsihk cennete girin” (en-Nahl, 16/32) mealindeki ayeti

getirmektedir. Bunu “Pamugu kendi elinle ek, kendi elinle sula ve kendi emeginle

84 bkz. Ragib el-Isfehani, “ksb”, el-Miifiedat, s. 430-431; Ibrahim Mustafa v.dgr., “ksb”, el-Mu ‘cemu’l-
vasit, s. 792; Ethem Cebecioglu, “kesb”, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, s. 366; M. Kemal
Atik v. dgr., “kesb”, Islami Kavramlar, s. 430.

845 Fikret Karaman v. dgr., “ahiret”, Dini Kavramlar S6zLigii, s. 328.
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yetistir de ondan sonra onu egir, dik ve giyin. Baskasumin malwyla ve giyisisiyle

sevinme 8% diyerek benzetmede bulunur.

Kul, kendi gosterdigi ¢alismalar1 neticesinde o ¢alismalarin el verdigi mertebeye
layik olmaktadir. Bu sebeple kendisini bagskalarinin gilizel sozlerini anlatarak o
makamdaymis gibi gostermesi sadece bir aldanistir. Geylani’nin yaptigi benzetme
cifteilik faaliyetiyle ilgilidir ki 6zellikle pamuk ziraati, Sabir ve 6zen isteyen uzun bir
sirectir. Dolayisiyla diyebiliriz ki Allah yolunda tekamiil bir giinde olacak bir durum
degil, aksine sabir ve dikkat isteyen uzun bir ¢aligma siirecini icermektedir. Geylani’ye

gore kesbin muhtevasi dzetle soyledir:84’

e Kalbi saflastirmak,
e Allah’1 tanimaya ¢alismak (marifetullah)
e Allah’ta fena bulmak, yani O’nun kaderinde, kudretinde ve ilminde metanetle
salabetle durmak.
Geylani, “Takva sahipleri o kimselerdir ki, melekler, onlarin canlarint hos ve
rahat halde alirlar. ‘Selam size, Yaptiklariniza karsilik cennete girin’ derler” sdyle
aciklar: Bir kimsenin, kul olup cennete girebilmesi; ancak kalbi tasfiye, marifetullah ve

fena agamalarini agarak manevi yonden kendisini gelistirmesiyle miimkiindiir.

Tasavvufi tefsirlerde de buna benzer agiklama ve yorumlar getirilmistir. Bir
kimsenin cennete girmesi, Allah yolunda hizmete devam etmesi, sehvetleri terk etmesi,
nefsini diinyaya ve kdatiiliiklerine daldirmamasi ve istikamet iizerinde olmasiyla

gerceklesecektir.34®

Kuseyri’ye gore yaptiklarina karst cennete girecek o kimseler, Allah’in

emirlerine riayet ederek nefislerini pisliklere daldirmayan, kalplerini Allah sevgisine ve

846 Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 281.
87 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 281.
848 bkz. Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, c. 1, . 365.
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rizasina tahsis ederek baska alakalardan temizleyen, yaratilmiglara iltifat etmeme sirrina

mazhar olan kimselerdir.2*® Bursevi’nin ayete getirdigi yorum da ayn1 mahiyettedir.®*°

Geylani, insanin tembellik yoniinden bahsederken; “Bir seyi hi¢ karsiliksiz
almak istiyorsun. Senin eline hi¢cbir sey ge¢mez. Diinya bile zorlugunu ¢ekmeden eline
gecmiyor, Allah’in katindakini nasil elde edeceksin? %" der. Ayrica, “Onlar gecenin
¢ok az bir boliimiinde uyurlar, seher vakitlerinde de istigfar eder, bagislanma
dilerler” gibi ayetlerle de (ez-Zariyat, 51/17-18) Allah’1 isteyenlerin bu gaye i¢in nasil

calistiklarina isaret eder.%?

Bu ayetle ilgili olarak gece tehecciide kalkanlari Geylani iki simifta
degerlendirmistir. Evvela bu kullarin kulluga 6nem verdikleri ortaya ¢ikica Allah onlar
uyandirmast i¢in bir melek goérevlendirmektedir. Bunu Peygamberimizden naklettigi
“Allah Cebrail’e, Ey Cebrail! Falanca kulumu uykusundan uyandr, falanca kulumu da

uyut buyurur %% hadisi ile destekler.

3.18. Hidayet

Geylani’ye gore hidayet bir arayis siirecidir. O’na gore hidayet sirkten tamamen
kurtulduktan sonra gerceklesir. Yani Geylani’nin bahsetmis oldugu hidayet daha
sofistike olup avamin anladigi sekilde kelime-i sehadet getirerek Miisliiman olmak
degildir.

Geylani, “Beni yaratan dogru yolu elbet gosterecektir” (ez-Zuhruf, 43/27)
ayetini dogru yolu bulmak icin “Allah de. Sonra da onlar1 daldiklar1 konuyla bas

basa birak, oyalanip dursunlar” (el-En‘am, 6/91) ayetle irtibatlandirir. Bu irtibata

849 bkz. Kuseyri, Letdifiu I-Isarat, c. 2, s. 295.

80bkz.https://www.altafsir.com/Tafasir.asp?tMadhNo=3&tTafsirNo=36&tSoraNo=16&tAyahNo=32&tD
isplay=yes&Page=2& Size=1&Languageld=1. Erisim Tarihi: 23.09.2020.

8lAbdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 316
82 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 316

83 Bu hadisin kaynagina ulagilamamustir.
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gore hidayete ulagsmak i¢in dort husus 6n plana ¢ikar. Bunlardan ilki; kisinin Allah’tan
baska her seyden yiiz ¢evirip sadece Allah ile mesgul olmasi, ikincisi; hidayet yolunu
bulabilmek i¢in sadece diinyaya dalmayi degil, ahiret nimetlerinin de pesine diismekten
vaz ge¢mek, liclinclisii; ayette gecen hidayete ulasabilmek i¢in yolun engebeli olusuyla
degil, dogrudan Allah’in hidayetiyle ugrasmak ve sonuncusu; bu yola daha once girerek
yolun tehlikelerini 6grenmis olan kisilere uymak. Geylani’nin tanimina goére bu kisiler
ilmiyle amel eden, amelinde ihlaslh olan miirsidlerdir. Bu miirsidlere sadakatle uyulmasi

gerekmektedir.8

Geylani’ye gore “Beni yaratan elbette bana hidayet eder” (es-Suard, 26/78)
ayeti; hidayet yolunda arayis icerisinde olan kisinin yolu ayirt edemedigi, neyin dogru,
55

neyin yanlis oldugunu kavrayamadigi zamanlarda Allah’in hidayet edecegini gosterir.®

Geylani, hidayet olmayu ii¢ safthada incelemektedir.

e llki hidayeti arayzs,

e lkincisi hidayetin gelmesi,

e Ucgiinciisii de hidayet olduktan sonraki durumdur.

Oncelikle kisi bilmelidir ki nefis, nefsin arzular1 (heva-heves), diinya ve ahiret
ruhun ihtiyacini tatmin yoniiyle sonludur. Hidayet yolcusu daima istikrarlt bir bicimde
sapmaksizin tiikenmez bir hazine olan Hakk’in pesinde olmalidir. Bu sekilde hidayet,
ancak kigi Hakk’a tabi oldugu zaman, Hakk’tan gelmektedir. Kisiyi hidayete erdirecek
Hakk’tan baska bir merci yoktur. Yani kisi 6ce Hakk’1 talep etmekte, bu arayisinda
samimiyet gosterdiginde Hakk’tan hidayet gelmektedir. Kisinin hidayet istedigine dair
samimiyetinin Ol¢iisii ise tevbesidir. Hidayet yoluna girmek igin Once biitiin

giinahlarindan tevbe etmeli, samimi bir haya duygusu igerisinde giinahlarindan

84 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 325.
85 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 18.
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uzaklagsmalidir. Tevbe, beden salih amellerle temizlendikten sonra kalple yapilir. Tevbe

eden bir kul i¢in Allah’in hidayete erdirmesi su minval tizeredir:

Hidayeti arayis, kulun evvela kalbinin sebepler ve yaratilanlara baglilik
¢Oliinden c¢ikmasii gerekir. Kalp sebeplerle ve yaratilmiglarla bagini kestigi zaman
bunun getirisi olan tevekkiil, marifetullah, sebepleri terk ve sebeplerin yaraticisini arama

denizinde ilim gemisiyle8®

yola koyulmus olacaktir. Ciinkii sebeplere ve yaratilmiglara
baglilik ¢oli temsil etmektedir. Kalp bu ¢olden ¢ikmay1 basardigi zaman hidayeti arayis
denizine acilacaktir. Iste bu sekilde hidayeti arayis gemisi ummanin tam ortasina gelince
“Beni yaratan elbette bana hidayet eder” diyecek ve tam orada hidayete nail

olacaktir.?®’

Hidayetten sonraki safhada ise, Geylani, kisi hidayete erdiginde Allah™
hatirladik¢a yiiriidiigi hidayet yolunun aydinlanarak siiphelerinin kaybolacagin
sOylemektedir. Nitekim aydinlik olan yerde her sey acik se¢ik oldugu icin siipheye yer
kalmayacaktir. Bu hidayetle kisi ¢ok ileri mesafeler kat etmekte, dereceler elde etmekte
ve onun kalbi herkesi geride birakmaktadir. Eger yanlis yola diiserse imani1 hemen
ortaya ¢ikarak onun yolunu aydinlatacaktir. Bu sekilde yalmzlik ve korkulari sona
ererek; bunlarin yerine iins nuru ve kurb (yakinlik) rahathgn gelecektir.3%® Burada
imanin hemen ortaya ¢ikip kisinin yolunu aydinlatmasi hidayetin ve imanm bagini
gostermektedir. Kisinin bdyle bir hidayete nail olmasi Allah’in  yardimiyla

gerceklesmektedir.

Geylani’nin ayete iliskin yorumunda “deniz” ifadesini tam olarak ne ile

benzerlik kurdugu agik degildir. Bu sebeple biz onu “hidayeti arayis denizi” olarak

86 Geylani’nin ilim gemisi hakkindaki yorumu i¢in bkz. “Onun yiiziip durmast da Allah’im adwyladir”

(Had, 11/41) Kalp, Zahir ve Batin.
87 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 18.
88 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 18.

316



nitelendirdik. Ayrica buradaki hidayetin bildigimiz anlamda bir ihtida olmadigi da
aciktir. Bu konudaki alegorik ifadelerin hangi hakikate tekabiil ettigini su sekilde

anlamak gerektigi kanaatindeyiz:

“Mdneviyat yolunda ilerleyen bir mii’'min, ¢ok degisik tecellilerle karsilasir.
Zird insan kalbi, okyanus gibidir. Bu okyanusun sulari bazen ¢ok durgundur, bazen de
korkun¢ dalgali bir firtina halindedir. Bu sebeple okyanusu gegip sahil-i selamete
ulasmak icin geminin saglamhigi kadar dirayetli bir kaptana da ihtiya¢ vardir. Eger
kaptan firtinalar esnasinda gemisine hakim olamazsa, onu okyanusun derinliklerine
gomiiverir. Heniiz yolun basindakilerde bu gibi tecelliler pek goriilmez. Ancak bu
deryada ac¢ildik¢ca Rahmani mi seytani mi oldugu bilinmeyen zuhiirdtlar, ferdden ferde
degisen bdzi mdnevi cilveler, inkibaz (kabz) ve inbisdt (bast) gibi bir takim haller
kendini gostermeye baslar. Iste bunlarin tespiti ve tedbiri icin dirdyetli ve kamil bir
miirsidin rehberligine ihtiyag vardiwr.”®® Goriildiigii {izere bu aciklama Geylani’nin
yorumuyla entegre edildiginde mii’min kalp okyanusunda ilim gemisiyle yol almakta,
yol ilerledikge mahiyetinin bilinemedigi pek c¢ok durumlarla karsilasmaktadir. Bu

sekilde yol alarak Geylani’nin miijdesini verdigi hidayete ulasir.

3.19. Nasrullah

Arapca “yardim”, “Nusret”, “zafer” anlamina gelen “nasr” kelimesi®®® Kur’an’da
bir surenin adidir. Bu surede, Allah’in Hz. Peygamber’e yardimi zikredilmekte, fetihten
sonra insanlarin béliik béliik Islam’a girecekleri miijdelenmektedir. Hz. Peygamber’den
Allah’t hamdiyle tesbih edip O’ndan magfiret dilemesi istenmekte, Allah’in tevbeleri

kabul edecegi vurgulanmaktadir.%6!

859 Osman Nuri Topbas, Imdndan Ihsdna Tasavvuf, Erkam Yayinlari, istanbul 2012, s. 241.

80 bkz. Ragib el-Isfehani, “nsr”, el-Miifreddt, 495; Ibrahim Mustafa v.dgr., “nst”, el-Mu ‘cemu’l-vasit, s.
933-934.

81 pkz. Nasr, 110/1-3.
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Nefsini tezkiye ve kalbini tasfiye etmek {lizere Allah’a ibadetle siirekli ugrasip
calisan kula, ilahi yardim bir sekilde gelir. Bundan yana iimitsizlige diistilmemelidir.
Ciinkii Geylani Allah’in bu g¢alismay1 gosteren kuluna vaadi oldugunu hatirlatmak
tizere; “Yolumuzda cahisip gayret gosterenleri Biz (Bize ulasan) yollarimiza iletiriz”
(el-Ankebit, 29/69) ve “Siz Allah’a yardim ederseniz O da size yardim eder ve

ayaklarmiza sebat verir” (Muhammed, 47/7) mealindeki ayetleri zikretmektedir.8®2

Geylani’ye gore Allah’in yardiminin geldigi durumlardan biri de, insanlarin
Allah’in emirlerine itaatsizliklerine karsi emr-i bi’l-ma’ruf yaparken ger¢eklesmesidir.
Bu yardima isareten delil olarak Geylani, “Allah size yardim ederse sizi yenecek
yoktur” (Al-i imran, 3/160) ve “Siz Allah’a yardim ederseniz O da size yardim eder
ve ayaklariniza sebat verir” (Muhammed, 47/7) ayetini zikreder. Ayrica bu durusun
nefsani degil, iman kaynakli bir durus olmasi gerektigine vurgu yapar ve; “Baskalarina
nefsinle, heva ve hevesinle degil, inancinla karst ¢ik. Karsi ¢ikan inangtir, ortadan

kaldiran yakindir, yardim edense Allah 'tir, sana yardim eder ve seninle oviiniir "8 der.

Geylani’ye gore sif Allah rizasi icin Islim’da olmayan bir duruma kars:

¢ikmaya Allah’in yardimi su {i¢ hususta gerceklesir:

e Islam’a uygun olmayan o durumun ortadan kalkmas: sirasinda,

e Kotii 1§ yapanlara kars1 dinini savunan kisinin bilegini giiclendirmek tizere,

e Kotii is yapanlari, dini savunan kisi karsisinda algaltirken...

Ancak eger kul bu gorevi, nefsine, seytana, tabiatina, heva ve hevesine uyarak
yaparsa bu durumda Allah onu kendi halinde birakir ve o kotiligi isleyenlere karsi
yardim etmez. Nitekim ayette Allah’in yardim etmesi ancak Allah’a yardim edilmesi
sartina baglanmaktadir. Yani bu tavir Allah i¢in ortaya konmalidir. Thlasli olunmalidir.

Ciinkii kotiiliige karst gelen glic imandir. Cikist sirf Allah (c.c.) i¢in olmalidir. Aksi

82 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 196.
83 Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 240.
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halde kalldirmaya c¢alistig1 bir kotiiliigii kendi cikarlarina ters distiigii i¢in reddetme

durumuna diiser.%

Boylece Geylani, kulun Islam ugruna miicadele etmesinde Allah’in yardimina
mazhar olabilmesi icin heva ve hevesini terk ederek Iblisin tuzaklarina diismeksizin
Allah rizasin1 esas almasinin, dnemine isaret eder. Hatta meclislerinden birinde séyle

der:

“Peygamberimizin getirdigi dinin duvarlart yikildi. ‘Beni onaracak yok mu?’
diye imdat istiyor. Nehir yatagimin suyu kurudu. Allah’a ibadet edilmez oldu. Ibadet
edenler de gosterig ve miinafiklik icindeler. Duvarlar: yeniden ayaga kaldirmaya, nehir

yatagimin suyunu artirmaya ve ikiyiizliilerin kékiinii kazimaya kim yardim eder?”

Bu konuda O, “Siz Allah’a yardim ederseniz O da size yardim eder ve
ayaklarmmiza sebat verir” (Muhammed, 47/7) ayetini delil olarak zikreder. Boylece
ayette Allah’a yardim etmenin hangi durumlar1 ve sartlar1 kapsadigimi aciklar.
Anladigimiz kadariyla bu keyfiyet; dinin helal ve haram duvarlarinin yenilenip
onarilmast ve tertemiz saf kaynak olan Islamimn suurunu kazanarak onunla amel etme ve
miinafikliktan arinma olarak ozetlenebilir. Geylani’nin yardimcr igin bu c¢agriy1
yapmast; “Isd onlarin inkdrlarim sezince Allah’a giden yolda yardimcilarim kim?” (Al-

i Imrén, 3/52) ayetini hatirlatir.

Tusteri tefsirinde ayeti yorumlarken gilinah (zenb) lizerine yogunlasir. Allah,
giinah sahibi olup da bilmesine ragmen ona devam eden kimseyi yardimsiz
birakmaktadir, der.8%® Siilemi, tefsirinde Allah’in bir kimseye yardim etmesi icin kulun

kendi giic ve kuvvetine dayanmayip, her isinde Allah’in ipine gibi sebeplere

84 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 240.
85 hkz. Tusterd, Tefsiru’I-Kur an il-Azim, s. 128.
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tevessiiliiniin gerekliligine isaret eder.8%® Kuseyri de Allah’in yardimimin olabilmesi igin
nefs miicadelesinin gerekliligine, Allah’1 dost edinmeye; schvetleri, masiyetleri ve
seytani igvalar terk etmeye dikkat ¢eker.®®” Bursevi Allah’m mii’'min kullarina yardim
etmesi konusunu tevekkiil (Allah’a dayanip giivenme) ftzerinden agiklar, ayrica

Kuseyri’nin yorumuna da yer verir.86

Sonug olarak Geylani’nin nasrullah ile ilgili agiklamalarina bakilacak olursa hem
enfiisi hem afaki olarak Allah’in yardimi vuku bulmaktadir. Enfiisi yardimi kisinin
kendi i¢ savasindaki sebat ve azmi neticesinde gerceklesir. Afaki ise kulun ihlasla
Allah’in dinini savundugu takdirde ortaya ¢ikar. Boylece kalbindeki tiim sevgilere

Allah’1n sevgisinin galip gelmesiyle kul havas mertebesine ulasir.

86 bkz. Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, c. 1, s. 125.
87 bkz. Kuseyri, Kiitu 'I-Kuliib/Kalplerin Azigt, c. 1, s. 292.

88 pkz.https://www.altafsir.com/Tafasir.asp?tMadhNo=3&tTafsirNo=36&tSoraNo=3&tAyahNo=160&
tDisplay=yes&UserProfile=0&Languageld=1. Erigim Tarihi: 23.09.2020.
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UCUNCU BOLUM

FETHU'R-RABBANI'DE HAVAS VE EHASSU'L-HAVAS
MERTEBELERI iCiN AYETLERE GETIRILEN iSAR{

YORUMLAR

4.1. Havas Mertebesi

Havas Allah’a yakinlikla ilgili yiiksek bir mertebedir. Nitekim Geylani bu
mertebeler hakkinda “Mii ’minin sahip oldugu inang gii¢lendigi zaman ona mukin (yakin
sahibi) denir. Bu inang¢ daha da gii¢lendigi zaman da arif denir. Allah’t tanmimakta
ilerleyince dalim denir. Ilmi de giiclenince muhib (Allah’t seven) denir. Sevgisi ilerledigi
zaman ise mahbub (sevilen) denir. Bunu da iyice saglamlastirinca gani (Allah’tan
baskasina muhta¢ olmayan), mukarreb (Allah’a yakin), miiste’'nes (Allah ile arasinda

sicak ve yakin bir iliski bulunan) denir ®®® diyerek agiklamistir.

Havas mertebesindeki kullar gercek birer mii’mindirler. Onlar ¢ok sayidaki
manevi potansiyellerini harekete geg¢irmis, ruhlari, kalpleri, nefsleri ve bedenleriyle
iman etmis kullardir. Ruhun iman potasinda kalplerini nefislerini ve bedenlerini terbiye
etmiglerdir. Ruhlari, kalpleri, nefisleri ve bedenleri kendi 6zelliklerine gore Allah’a

kulluk etmekte ve boylece tek bir gayede birleserek tevhidi yasamaktadirlar.

4.1.1. Tevhid

“Tevhid” kavrami Arapga “vahdet” masdarindan tiliretilmistir. “Vahdet”, cinsi

igerisinde teklik, benzersizlik, miinferid olma, biitiin olma, pargalardan meydana

89 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 261-262.
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gelmemek ve pargalara ayrilmamak anlamlarina gelir.%® Sozliikte “birlestirmek”
anlamma gelen “tevhid”, Islam inancinda Allah’m isim ve sifatlariyla bir oldugunu,
esinin ve ortaginin olmadigini, yerde ve goklerde var olup meydana gelmekte olan her
seyin Allah’in tasarrufunda oldugunu, O’na dondiigiinii ve O’ndan bagimsiz olmadigini
ifade eder. Tevhid’in zitt1 sirk’tir. Tevhid, Allah’a sirk kosmamanin adidir.2”* Tevhid
esyay1 olmasi gereken yere yerlestirmektir.8’? Ciircani’ye goére tevhid, Allah’m zati

tasavvur olunan, zihni olarak hayal edilen her seyden uzak tutmaktir.®”®

Tevhid, Allah’1 rublibiyetle tanimayi, vahdaniyetini ikrar etmeyi, es ve benzer
olanlart O’ndan nefyetmeyi gerektirir. Shfilerin tevhidi yasayarak ve tadarak
bilmelerine “tevid-i hali” denmistir. Tasavvufi a¢idan tevhid, kulun sadece Allah’1
kastedip istemesi, iradesini Hakk’in iradesinde eritmesi; vecd halinde masivayr terk

ederek sadece Hakk’1 gormesi seklinde ifade edilmistir.®"*

Genellikle “Allah’1 tevhid etmenin sadece kalpte bir inanis oldugu” seklinde ki
aciklamalarin yaninda Geylani’nin tevhid anlayisi hem enfiisi hem afaki agilimlarla
oldukg¢a kapsamlidir. Ozetlemek gerekirse; tevhid, daginik pargalarin Allah rizasinda bir
araya getirilerek birlestirilmesidir. Enfiisi tevhid insanin bedeni, nefsi, kalbi ve sirrinin
Allah rizasinda mutabik ve senkronize calismalaridir. Afaki tevhid ise, biitiin
mahlikatin Allah’in kuvvet ve iradesi altinda hareket ettiklerini bilmektir. Boylece
biitlin mahlikat, tevhidi haykiran toplu bir senfoni orkestrasina doniisecektir. Ayrica,

insanlarin  Allah’tan bagka amaglar pesinde daginik ve bireysel kosmalari yerine

870 bkz. Ibrahim Mustafa v.dgr., “vhd”, el-Mu ‘cemu’l-vasit, s. 1027; M. Kemal Atik v. dgr., “tevhid”,
Islami Kavramlar, s. 700.

871 pkz. M. Kemal Atik v. dgr., “tevhid”, Isldami Kavramlar, s. 700-701; Ahmet Nedim Serinsu v. dgr.,
“tevhit”, Dini Terimler Sozliigii, S. 365-366.

872 bkz. ‘Abdurrazzak el-Kasani, Istildhdt es-Sifiyye, s. 378.

873 bkz. ‘Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Mu ‘cemu 't-Te ‘rifdt, s. 62.

874 bkz. Ethem Cebecioglu, “tevhid”, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, S. 659.
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kardeslik baglariyla, hedefi Allah rizasi ve Allah sevgisi olan tek bir yiirek haline

gelmeleridir.

Muvahhid olan bir insan, bahsetti§imiz bu tevhidi nefis tezkiyesi ve ruh tasfiyesi
ile adeta dolasim sistemi bozulmus olan beden, nefis, akil, kalp ve sir arasindaki ahengi
elde ederek ve insanlarin arasinda ayrim yapmaksizin kardeslik ihdas ederek, onlari
Allah’a davet ederek sergiler. Geylani’nin bodylesine biitiinciil degerlendirdigi tevhid
anlayis1 kendimizi ne denli tevhide ulastigimizi test etmek agisindan olduk¢a 6nemli bir
kriter sunmaktadir. Nitekim insanlar1 Gtekilestirip, ayristiran, etiketleyerek aralarinda
sogukluk yayan herkes tevhid hakikatinden uzaktir. Onlar, tevhidle insanlar arasinda

perdedir.

“O hergiin yeni bir istedir” (er-Rahman, 55/29) ayetine gore Allah
“degistirir, birine yardim eder, digerini kendi haline birakir, kimini oldiiriir, kimini
diriltir, kimini kabul eder, kimini kapisindan geri c¢evirir, kimini yaklastirir, kimini
uzaklastirir ", Abdulkadir Geylani’nin bu agiklamas1 agirlikli olarak Allah’m kullar

tizerindeki manevi tasarruflarina yoneliktir.

Bu ayete gore Allah halden hale gecirendir. Dolayisiyla i¢inde bulundugumuz
zaman dilimleri her an bir hali icermektedir. Zaman; icinde pek ¢ok hal
barindirmaktadir. Halden hale gecis bir degisim oldugundan, degisim i¢in zaman
gerekmektedir. Zamanin hitkmettigi her sey de bir degisim, doniisiim, halden hale gegis
s6z konusudur.8’® Geylani “Ben Allah’n ters yiiz etme elindeyim. Beni bir dag yapar,
bir zerre. Bir bakmigsin beni deniz yapmus, bir bakmigsin bir damla. Bir bakarsin giines

olurum, bir bakarsin bir huzme. Geceyle giindiizii degistirdigi gibi durmadan beni

degistirir ®"" demektedir. Burada degisimi tabiattaki drneklerle ifade etmekle birlikte

875 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 41-42.

876 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 56.

877 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 56.
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buradan anliyoruz ki tabiatta da devamli bir halden hale ge¢is s6z konusudur. Zira

zaman tabiata da hikmetmektedir.

Abdulkadir Geylani “sizin anlayisiniza gére bir giin, baskasinin anlayisina gore
ise bir an"®"® diyerek ayetteki “giin” kelimesinin kapsamini genis tutmus ve insanlarin
anlayis kapasitesine gére anlamin daralip genisleyecegine isaret etmistir. Allah her seyi

her an bir halden baska bir hale sokmaktadir.

Bu halden hale gecislerin hikmeti Allah’in cc kullarmi “seckin kulluk-havas”

vasfina doniistiirmesi i¢indir. Her degisimin gayesi doniistimdyir.

Ayete gore Allah her an her seyi halden hale sokmaktadir. Béylelikle havas ehli
icinde bulunduklar1 her hali sadece Allah’tan bilen, her halde sadece O’nu géren, her
halde sadece O’nu duyan, her halde sadece O’nu diigiinenlerdir. Bu nedenle her hali
sadece Ondan bilmekle vahdete ulasmislardir.®”° Halleri meydana getiren sebeplere
takilmazlar. Her seyde once Allah’t goriirler. Geylani bu ayette “her an yeni bir iste
olusu” her mahlikun igerisinde bulundugu hal olarak agiklamigtir. Bu halleri meydana

getiren Allah’tir.

Kur’an’da “gilin, an, vs.” gibi zaman ifade eden kelimeler, o zamanda
gerceklesen hal, tekemmiil siirecindeki seyir, bir olgunun merkezi anlaminda

kullamlmaktadir.38° Geylani de Ayeti bu pencereden degerlendirmistir.

Geylani, yukaridaki agiklamalardan da anlasilacagi gibi, “O her giin yeni bir
istedir” mealindeki Ayeti de@isim konusu iizerinden yorumlamustir. Once yaratilan

seylerde meydana gelen madde, mana ve zaman boyutundaki durumlarin degisimiyle,

878 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 56.
879 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 56.

880 pkz. Ethem Cebecioglu, “Insanin Referans Zamani Olarak Tehecciid -2-“, Altinoluk Dergisi, 2019
Agustos, 402. say1, https://www.altinoluk.com.tr/insanin-referans-zamani-olarak-teheccud-2.html, Erigim
Tarihi: 16.12.2020 ;Ethem Cebecioglu, “Tehecciidiin Tekamiil Referans1 Olarak Degeri”, Altinoluk
Dergisi, 2019 Ekim, 404. say1, https://www.altinoluk.com.tr/teheccudun-tekamul-referansi-olarak-degeri-
25172.html, Erigim Tarihi: 16.12.2020.
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halden hale gecislerle ilgili genel bir ¢ergeve ¢izdikten sonra, konuyu Allah’in seckin
kullarinda tekamiil yoniinde meydana gelen halden hale gecislerle iliskilendirmistir.
Tevhidin bilincinde olan kullar, fakr ve acziyetlerinin suurunda olarak biitiin bu
degisimlerin, tekadmiil dogrultusunda halden hale gecislerinin Allah’in iradesinin
disinda gergeklesmedigini idrak ederler, her seyleriyle Allah’a yonelir ve isteklerini
baskalarina degil, sadece O’na arz ederler. Onlar niyetlerinde ve amellerinde Hakk’1n

rizasin1 ve hosnutlugunu ararlar.

Stilemi her bir ayeti kendi i¢ baglamiyla smirli agiklamistir. Bu sebeple
Geylani’deki sistematigi Siilemi tefsirinde goremiyoruz. “Allah’in her giin bir iste

i)

olmasi”, O’nun her giin kullarina yeni bir iyilikte bulunmasi, onlara nimet verip

zararlar1 onlardan defetmesi olarak yorumlanmistir. Ayrica, Allah’in bir vakitte alamet
ve emarelerini gizlemesi, baska bir vakitte onlar1 1zhar etmesi olarak da agiklanmistir.%8!
Kuseyri, Geylani’ye benzer sekilde gizli ve agik her tiirlii degisimin yaratilmasi olarak
aciklamistir.8 Bursevi, ayeti Allah’m kainatta yarattigi hadiseler, doniisiimlerle
aciklamis, insanin manevi inkisafina yer vermemistir.88Siilemi, “Biitiin isler Allah’a

doner” ayeti hakkinda, biitiin amellerinin Allah’a arz edildigini, bu yiizden ihlasla

amellerin giizellestirilmesi gerektigini soyler.88*

Geylani’ye gore kul sadece Allah’a yonelmeli, ona simsiki baglanmalidir. Kulun
tek adresi Allah olmalidir. Ciinkii “Allah diledigini hesapsiz riziklandirir” (el-

Bakara, 2/212) mealindeki ayete gore sadece Allah’in dilemesi ger¢eklesmektedir.

81 bkz. Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, c. 2, S. 295.
882 bkz. Kuseyri, Letdifu I-Isardt, c. 3, s. 509.

83 pkz.  https://www.altafsir.com/Tafasir.asp?tMadhNo=3&tTafsirNo=36&tSoraNo=55&tAyahNo=
29&tDisplay=yes&UserProfile=0&Languageld=1. Erisim Tarihi: 23.09.2020.

84 bkz. Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, c. 2, s. 230.
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Hayrin hepsi O’nun elindedir. O’nun yaninda kimsenin bir yetkisi yoktur.®® Bu sebeple

Allah’a giivenenler “Saglam bir kulpa tutunmus” (el-Bakara, 2/256) demektir.%8®

Tevhid ehli “Biitiin isler Allah’a doner” mealindeki ayeti (es-Stra, 42/53)
idrak edenlerdir. Ciinkii biitlin islerin Allah’a donmesi demek, biitiin isler hakkinda

karar verici tek merciinin Allah olmasi1 demektir. Nitekim Geylani soyle der:

“Diinyamin ve diinyadaki géz oniinde olan biitiin varliklarin islerini Allah
coktan bitirmis, kararimi vermistir. Insanlar ve debelenip durduklar: isler hakkindaki
karar da coktan verilmistir. Kismet artmaz, eksilmez, ertelenmez, one de alinmaz. 887
Iste bu sebeple, tevhid ehli, kendilerini sebeplerden soyutlayarak sadece Allah’1 birler
ve O’na giivenirler. Hiilkmii ¢oktan verilmis olan seylerin degismeyecegini bildikleri

icin Allah’tan herhangi bir seyi degistirmesini istemezler. Kendisi hakkindaki hiikmiin

de verildigini bildigi i¢in kendi varligiyla da ilgilenmez.

Kisacas1 Allah’in ¢oktan bitirmis ve son s6zii sdylemis oldugu islerde bosuna
didinip durmaz.®® Onlar sadece Allah’a el acan, Allah’tan bekleyen, Allah’tan
bagkasindan bir sey istemeyen kullardir. Ciinkii Geylani’ye gore ‘“Rabbinize
alcakgoniilliice ve icin i¢cin dua edin. Ciinkii O haddi asanlar1 sevmez” (el-A ‘raf,
7/5) ayetinde belirtilen “haddi asanlar” lafzim zahiren “Allah 'tan baskasindan isteyen

kimse” olarak yorumlamistir.%8°

Tevhid ehline gore Hak’tan baska hicbir sey yoktur. Onun yaninda Allah’tan
baska hicbir sey kalmaz. Her sey Hakk’a delalet emektedir.?® Bu sebeple onlarin

nezdinde “ben” ve “biz” ifadeleri kaybolmus, Allah’a hitaben sadece “sen” ifadesi

85 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 29
86 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 204
87 Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 243.

88 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 243.
89 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 361.
890 hkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 250.
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kalmistir.8 Yani diyebiliriz ki, bu kul her halinde “Allah’im! Onemli olan Sensin,
Senin raz1 olman, Senin hosnut olman onemli, Sen ne dilersen Oyle olsun, her sey
Sendendir” der gibidir. Nereye baksa goniil goziiyle Allah’1 gérmektedir. Buna isareten
Geylani “Evvel de, Ahir de, Zahir de, Batin da O’dur” (el-Hadid, 57/3) ayetini
zikretmektedir.8% Bu durumda olan kisi Allah’a olan sevgisini diinya ve ahirette devam
ettirir, biitlin hallerinde Allah’a uyar, Allah’1n rizasini baskalarinin 6fkesine tercih eder.
Bu sebeple onlar “Hig¢bir kinayicinin kinamasindan korkmazlar” (el-Maide, 5/54)

ayetinde gecen vasfi kazanmislardir.8%®

Siilemi “Evvel de, Ahir de, Zdhir de, Bitin da O’dur” ayetini, Allah’in kendi
nefsinden haber vermesi ve yaratilanlar i¢in geriye bir nefis birakmamasiyla ve geriye
sadece O’nun (Allah’m) kalmastyla aciklar. Allah’in iyiligi ile Evvel, affi ile Ahir,
thsaniyla Zahir, 6rtmesiyle de Batin oldugunu soyler. “Kimin hazzi Allah’in ez-Zdhir
ismi tizerinden olursa, hizmetin her tirliisii ile zahirini susler; kimin hazzi Allah’in el-
Batin ismi iizerinden olursa, ismetin nurlariyla ismini stisler” diyerek insanin Allah
karsisindaki konumuna da isaret eder.8% Kuseyri ayeti hem Allah iizerinden, hem de
insana bakan yoniiyle iligkilendirir. “Allah, seni se¢mesiyle el-Evvel, sana hidayet
etmesiyle el-Ahir, seni gozetmesiyle ez-Zahir, sana yeterli olmasiyla da El-Batin’dir*
der. Allah’in el-Evvel ismi kimin kalbinde galip olursa, o kimsenin fikrinin, kendi
geemisi ile ilgili olarak Allah’in kendisini hangi isimle isimlendirdigi ve Allah’in
onceki (ezeli) hiikmiinde sald veya saki olma noktasinda onun igin neyi icra ettigi

iizerine olacagina isaret eder. Yine Allah’m el-Ahir ismi kimin kalbinde galip olursa, o

81 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 346.
892 hkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 250
893 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 250.
894 bkz. Sillemi, Hakdiku 't-Tefsir, c. 2, s. 305-306.
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kimsenin fikrinin kendisinin sonunun hangi hal iizerine olacagina, nereye varacagina;

yarin tevhid iizerine mi yoksa ates iizerine mi olacagina isaret eder.®%

Bursevi tefsirinde ayet ¢ok genis ve kapsamli olarak ele alinmis, hem kelami
hem de tasavvufi yorumlar getirilmistir. Tasavvufi yorumlar hem Allah’la

iliskilendirilmis hem de kulun durumlariyla ve Allah’a yonelisiyle iliskilendirilmistir.8%

Tevhide ulagsmalar1 neticesinde hi¢ kimsenin ve seytanin zarar veremedigi kullar
vardir. Allah’in korumasi, hifz1 bu kullar iizerinde gerceklesmektedir. Buna isareten
Geylani “Kullarimin aleyhine senin herhangi bir giiciin yoktur” (el-Hicr, 15/42)
ayetini zikreder. Geylani’'nin ifade ettigi lizere o kul her yonden huzura erer, her
taraftan himayede olur, Allah onu alt1 yonden de korur, Allah onu korumak i¢in biitiin
yonlere set ceker.3%” Onlar amellerine gdsteris yapmayan ihlashi ve imanli muvahhid
kullardir. Onlar bu ihlas ve tevhide oOliimii anmak, sabretmek ve tevekkiil ile
ermislerdir. Seytan onlara zarar veremez.®® Her zaman Allah’tan korkup, hep O’nu
anip, Allah’1 tevhid ettigi zaman, kulu dara diistiigli zaman Allah onun basma gelen

sikintiya “Ey ates! Serin ve selamet ol!”(el-Enbiya, 21/69) demektedir 8%

Kulun kalbi biitlinliyle Allah’a ait oldugu zaman Allah onu sebeplerle ve
insanlarla birakmamaktadir. O kulunu sadece Kendisine ait kilmaktadir. Geylani bunun
igin tevhid ehli olan kiginin Allah katindaki durumunu Hz. Yusuf’un, kardesi
Biinyamin’i Hiikiimdarin ¢alman esyasim1 sebep edinerek yanina almasina
benzetmistir.’®® Buradan hareketle Geylani,“Yusuf dedi Ki: Biz malimiz1 yaninda

buldugumuz kimseden baskasin1 yanimizda tutmaktan Allah’a si@ininz”

895 bkz. Kuseyri, Letdifu I-Isarat, c. 3, s. 531-533.

8% pkz.  https://www.altafsir.com/Tafasir.asp?tMadhNo=3&tTafsirNo=36&tSoraNo=57&tAyahNo=
3&tDisplay=yes&Page=1&Size=1&Languageld=1. Erisim Tarihi: 23.09.2020.

87 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 34.
88 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 34.
89 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 329.
%0 hkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 323.

328



mealindeki ayette (Yusuf, 12/79) gecen “malimizi yanminda buldugumuz kisi” ile
“velilik, tevhid ve iman malni yaminda buldugumuz kisi”ye isaret etmektedir.®> Bu
kullar “Ancak Sana kulluk eder, ancak Senden yardim dileriz” mealindeki ayette
(el-Fatiha, 1/5) gectigi tizere sadece Allah’a boyun egmekte ve sadece Allah’1 tevhid

etmektedirler.%?

4.1.2. ilham

“Sozliikte ‘yutturmak, esinlemek ve kalbine koymak’ anlamlarina gelen ilham,
terim olarak Allah’in dogrudan yahut melek araciligiyla iyilik telkin eden gaybi
bilgileri insamn kalbine ulastirmasini ifade etmektedir. Ilham kisaca akil ve bes duyu
ile algilanamayan gayb dlemini bilme aracidir.”®® Diyebiliriz ki ilham, Allah’m

kulunu muhatap alarak ona dogruyu gostermesidir.

Bazi alimler, “Bir kimsenin Allah’tan aldig: bir bilgiyi kullara iletmesi vahiydir
ki bu kap1 Hz. Peygamber’in vefatiyla kapanmistir. Bu durum islam inancina aykiridir
ve din istismaridir” diyerek ilhami reddederler. Elbette ilham aldigini soyleyerek teror
faaliyetlerine kap1 agmaya galisan gruplara karsi dikkatli olunmalidir. Ote yandan bu
sekilde ilham aliyor olmanin tek dini kriter olmadig1 da agiktir. Bu sebeple Allah’in
emir ve yasaklarmin ilhamla degismeyecegini, bir insanin Allah yolunda olup
olmadigimin 6Slgiisiiniin Kur’an ve siinnete tabi olmakla degerlendirildigini toplumda
suur haline getirecek projelerin yiiriitiilmesi gerekir. Allah’1 seven, kalbi temiz, pek ¢ok
insanimiz ilham vb. hadiseler yasayabilmektedirler. Ilhamin varhigi reddedildiginde
otomatikman bu insanlar dislanmis olacaktir. Ilhami tecriibe edenler ise “ilham yoktur,
ancak vahiy vardir, ilham aldigin1 sdylemek peygamberlik iddia etmektir” diyen kisilere

itibar etmeyecek ve o kisilerin toplum nezdinde sayginlig1 diisecektir.

%1 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 323.
992 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 362.
%3 Mahmud Esad Erkaya, “ilham”, Kur’'an Kaynakli Tasavvuf Kaynaklar, s. 328.
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Kur’an’da Allah’in hem mahlikata hem de insanlara ilham ettigiyle ilgili ayetler
yer alir. Allah bal arisina ilham etmistir.°®* Su halde Allah’m insanlara ilham etmedigi
diisiincesi, esref-i mahlikat olan insanin bir bal aris1 kadar kiymetli olmadigi izlenimi
vermektedir. Halbuki insan dogrudan Allah’la muhatap olmak iizere yaratilmistir.%%
Allah, Hz. Miisa’nin annesine de ilham etmistir.’®® Hz. Meryem, Allah’in vahiy melegi

olan Cebriil’le gorerek konusmasina ragmen peygamber olmamistir.®®’ Allah’m ilham

yoluyla konustugu kullar1 da vahiy alarak peygamber olmayacaktir.

Geylani’nin ilham hakkinda yapmis oldugu isari tefsir; ilhamin hangi insanlara
geldigi, ilhamin fonksiyonu, ilhamin gerceklestigi durumlar cercevesinde

ilerlemektedir.

Geylani nefis temizlenip kalp safliga ermeden evvel gelen ilhamlarin kaynagini
seytanin ilhami, tabiatin ilhami, nefsin ilhami ve melegin ilhami olmak {iizere birkag
cesit oldugunu soyler.°® Ancak nefis temizlenip kalp safliga erdiginde ilham Allah’tan
gelmektedir.®® Bu sekilde kalp saglam oldugunda gelen ilhamin kaynagim
anlayabilmektedir.®®® Ciinkii Geylani’ye gore “Biz esyamizi kendinde buldugumuz
kimseden baskasimm almaktan Allah’a si@imiriz” (Yasuf, 12/79) Aayetinde
Hz.Yusuf’un kaybolan kadehi aslinda Allah’a ait olan saglam kalptir. Daima Allah’1
zikrederek Allah ile dolup, Allah’tan baska her seyden (seytan, heva, heves, diinyadan

gelen hatirlar) bosalinca; Allah’tan geleni kabul ederek ilham alir.®!! O zaman Allah’m

%4 Nahl, 16/68.

95 Zariyat, 51/56.

%06 Kasas, 28/7

%7 Meryem, 19/16-21.

98 phkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 293, 360.

99 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 360.

910 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbadni, s. 293.

911 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 293.
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Hz. Musa’nin annesine ilham ettigi gibi o kulunun kalbine de ilham eder.®*? Geylani
“Biz onun Kalbini saglamlastirmis olmasaydik...” (el-Kasas, 28/10) Aayetini,?3
insanlarin Allah’a tevekkiiliindeki azligiyla irtibatlandirarak, “Bir kadin senden daha
haywrli olup ¢ocugunu wmaga atabiliyor. Sense iki adim atar atmaz korkuyorsun. Bu

iman eksikliginden kaynaklaniyor” der.%'*

Hz. Musd’nin annesinin, Hz.Musa’nin besigini nehre birakmasi i¢in gelen
ilhama uymasi zahiren gerceklesmis bir hadise olmasina karsin, Geylani’ye gore bu
hadise batini hakikatlerin sembolii niteligindedir. Anne kalbi, Hz.Misa sirri/ruhu,
annenin bebegine olan ihtimami kalbin sirra/ruha gosterdigi 6zeni, besik bedeni, besigin
atildigr nehir bedeniyle sevdiklerinden ayrilip uzlete g¢ekilmeyi, bebegin nehirdeki
yalnizliktan yeniden annesine ve sevdigi insanlarin i¢ine donmesi de terk ettiklerine

karsilik, Allah’in onu yeniden sevdiklerine kavusturmasini temsil ettigine isaret eder.'®

Kuseyri’de kaybolan kadeh konusu, Yusuf Peygamberin kardesine
(Blinyamin’e) duydugu sevgi ve Ozlemi vurgulanarak zahirine uygun bir acgiklama
yapilmis, isdri yoruma girilmemistir.”® Bursevi tefsirinde ise, dyetin batini manasi
olarak Yusuf peygamberin kardesi Biinyamin’i Allah’tan kendisine gelen bir ilham
tizerine diger kardesleriyle beraber yurduna gondermeyip Allah’in kendisine 6grettigi
maslahatlara binaen kendi yaninda tuttugu ifade edilmistir. Allah’tan gelen ilhamlarin
isaret ettigi amellerin peygamberler ve veliler tarafindan Allah’in kendilerine olan emri

olarak yerine getirilmesinin gerekliligi vurgulanmustir.%’

912 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 384.
913 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 384.
914 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 384

%15 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 384.
916 bkz. Kuseyri, Letdifu I-[sardt, c. 2, s. 197-198.

917 bkz.https://www.altafsir.com/Tafasir.asp?tMadhNo=3&tTafsirNo=36&tSoraNo=12&tAyahNo=79&t
Display=yes&UserProfile=0&Languageld=1. Erisim Tarihi: 23.09.2020.
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Geylani “Allah ona giinahim ve takvasim ilham etti” (es-Sems, 91/8) ayetini
havas mertebesinde olan kullara Allah’m ilham edecegi seklinde yorumlamistir.®'8
Allah’in ilham1 her seyde s6z konusudur. Yani havas mertebesindeki kul i¢in i¢inde
bulundugu her durum ve davramis giinah ve takva simiflandirmasma dahildir. Bu
nedenle 0 dine uygun olmasina ragmen bir sey aldig1 zaman ona yanasmaz ve Allah’in
ilhamini bekler. Bu ayete gore ilham alabilmek i¢in havas olmak gerekmektedir. Havas
Allah’tan gelen bu ilhamlara goére davranir. Onlar bu mertebeye “Peygamber Size ne
verirse onu alin, neyi de yasakladiysa ondan uzak durun” mealindeki ayetteki (el-Hasr,
59/7) emri geregince dine tabi olarak ulasmislardir.®*® Boylece havas kullarin kalbi
aydinliktir, nurludur. Dine tabi olarak edindigi bu nur: iman nuru, kurbiyyet nuru, amel

nuru, sabir nuru, teenni nuru ve mutmain olma nurlaridir. O bu nur ile bakar ve ilham

alir.%%°

Dinin emrine uyarak ilham alan havassin imani, tevhidi giiclidiir. Kalbi
diinyadan ve insanlardan gecmistir. Kalp gozii aciktir. ilhami kalbi alir ve kalbi
Allah’tan sakinir. ilhamlar onlarin amiri konumundadir. Bu dinin hiikiimleri disinda bir
amirlik degil, dncelikle dinin hiikiimlerine uyulduktan sonra vuku bulan bir amirliktir.
Ciinkii bu durumda havas, dinin miibah kildig1 seyler hakkinda kalbine danismaktadir.
Ayette gecen giinah ve takva kriterini kalbine gelen ilhama gore belirler. Kalbine
danistiktan sonra ona gore hareket eder. Burada Peygamberimizin “Fetva verilse de
kalbine dams”®?' hadisini hatirlatmanuz durumun anlasiimasi i¢in yerinde olacaktir.

Anlasilacagi iizere ilhamin yeri kalptir.%%2

918 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 47.
%19 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 47.
920 hkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 47.

921Eb{i Muhammed Abdullah b. Abdurrahmén b. El-Fadl b. Behramed-Darimi, Miisned, “buy*”, tahk.
Hiiseyn Selim ed-Darani, Daru’l-Mugnili’n-Nesrve’t-Tevzi‘, Riyad 2000.

%22 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbant, s. 47.
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Geylani baska bir sohbetinde “Allah ona giinahini ve takvasini ilham
etti "ayetiyle amel etmek i¢in, kulun kalbinin tasfiye olmas1 gerektigini, bundan 6nce bu
ayete bakarak nefsinin takvali olduguna hiikmedip ona yumusak davranmak hatasina
diisiilmemesi gerektigini anlatir mahiyette bir uyarida bulunmaktadir. Burada kisinin
nefsinin takvali olan nefis mertebesinde oldugunu zannetmesi sonucu miicahedeyi
gevsetmesinin hata olacagina isaret etmektedir. Nitekim nefse ayakta duracak kadar
yemek vermenin 6l¢iisiinii kisinin agliktan midesinden civciv gibi bir ses gelmesi olarak
923

belirtmis ve bu ses gelmeden evvel nefse yemek vermemek gerektigine deginmistir.

Kisinin kalbi saflagincaya dek nefsiyle miicahedeyi siirdiirmesi gerekmektedir.

Geylani, “Siiphesiz O giildiiriir ve aglatir” (en-Necm, 53/43) ayetinden
hareketle kisinin kendisine gelen her ilhami Allah’in ilhami olarak degerlendirmesinin
hata olacagina isaret etmis, “Kalp Allah’in miilkiinden iceriye girmeden énce bu iki
ayetle amel etme” diyerek uyarmistir.®?* Dolayisiyla anlasiimaktadir ki bu iki Ayetin

muhatab1 olabilmek i¢in kulun havas mertebesinde olmasi gerekmektedir.

2

Siilemi tefsirinde Sems suresindeki “Allah ona giinahini ve takvasini ilham etti
ayetine getirilen kisa yorum, kismen Ozii itibariyle Geylani’nin yorumunu
cagristirmaktadir. Geylani, yukarida bilgi verildigi gibi ilgili ayetten hareketle ilham
konusunu Allah’in havas mertebesinde olan kimselere ilhami seklinde yorumlamaistir.

Siilemi’ de ise ayn1 ayet Kasim’dan naklen sdyle yorumlamistir:

“Allah saadet ehline takvay:, sekavet ehline de fiicuru ilham etmigstir. Her ikisine
(iki sinifa) de flicurunu; yani rizik talebince yorgunlugunu ve kesbini (kazancini) ilham
etmistir ve yine takvasint da ilham etmigtir. O da Allah’a tevekkiille (gelen) kalp

siikiinu, zikri yiice olan Allah’in giivencesiyle (ortaya ¢ikan) mutmain olma durumu”%%°

923 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 195, 360.
924 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 360.
925 bkz. Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, c. 2, s. 397.
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Stilemi’nin bu yorumuna gore Allah, saadet ehline nefsin arzularina uyma, giinaha

yonelme anlamindaki fiicuru ilham etmemektedir.

Kuseyri tefsirinde ise fiicurun ilhami Allah’in o kulu yardimsiz birakmasi,
takvanin ilhami1 da o kulu muvaffak kilmasi seklinde yorumlanmis, devaminda ise
“Deniliyor ki...” seklinde giris yapilarak Siilemi’nin yorumu tekrarlanmistir.®?® Bursevi
tefsirinde ise ilgili ayette zikredilen ilhamin sadece hayir konusuna ve saadet ehline

tahsis edilmesine karsi ¢ikilarak sdyle denmistir:

“Bazi biiyiikler dediler ki, ilham ancak hayirda olur. Ser bir ig icin ‘Allah bana
soyle ilham etti’ denmez. Halbuki Allah o nefse fiicurunu ve takvasini ilham etmigtir.
Allah in nefse fiicurunu ilham etmesi, o ilham edilen seyle amel etmen i¢in degil, ondan
ka¢inman icindir. Takvasint ilham etmesi ise o ilham edilen seyle amel etmen igindir.

Allah i kelaminda ebediyen (asla) bir tenakuz olmaz” %%

Geylani, avam oncesi mertebesinde ele aldigimiz “Kendilerine verilenlerle
simarinca, onlar1 ansizin yakalayiverdik” (el-En‘am, 6/44) ayetinde gercek bir
mii’'minin kendisine verilen nimetlere degil, Allah katinda olana ragbet edecegine
dikkat ¢ekmektedir.®?®® Allah katinda olan da, ona gore ancak sabirla elde edilmektedir.
Bu nedenle Allah’in sabri ¢ok vurguladigini soyler. Gergek bir mii’mine —ki onlar
Allah’t sevenlerdir- Allah o mali hayir yolunda dagitmasini ilham etmektedir. Boylece

o mii’min kul onu hayir yolunda dagitarak sabretmis ve siikretmis olur.

Avam Oncesinin, nimeti imtihan olarak gérmek yerine kendisine has zannederek

stmarmasi neticesinde Allah o nimeti ¢ekip alirken; havas mertebesindeki gercek

926 bkz. Kuseyri, Letdifu I-Isardt, c. 3, s. 733.

927 https://www.altafsir.com/Tafasir.asp?tMadhNo=3&tTafsirNo=36&tSoraNo=91&tAyahNo=8&tDis
play=yes&UserProfile=0&Languageld=1. Erisim Tarihi: 23.09.2020.

928 hkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 10.
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mii’mine ilham ederek o nimete sabredece§i yolu gostermekte ve imtihanini

kolaylastirmaktadir.%?°

Kanaatimizce Hz. Siileyman’in “Rabbim tizerimdeki nimetlerine siikretmem igin
beni sevk et, yonlendir!” mealindeki (en-Neml 27/19) duasi1 Allah’tan bekledigi bu
yardimin bir gostergesidir. Geylani fakr ve sabrin ancak gercek bir mii’min’de
bulunacagimi soylemistir.®*° Fakr ve sabir neticesinde ger¢ek bir mii’min verilen
nimetlere simarmaktan korunmus olur. Yani mii’min kisi zengin bile olsa Allah’a kars1
fakr (ihtiyaclilik) halinde olur. Zenginken fakir sofrasi yemeyi tercih eder ve bu hale
sabreder. Allah’a karsi isyana kalkismaz. Boylece ayette gecen nimetle imtihan
Geylani’ye gore; onu hayrata sarf etmekle, Allah’a kars1 fakr duygusu i¢inde olmakla

ve bunlara sabretmekle gergeklesmektedir.%%

Geylani’ye gore Allah’in ilhami “Seni Kendim i¢in sectim” (Ta-Ha, 20/41)
ayetinde belirtilen kullar hakkinda gerceklesmektedir.®®?> Ayette Allah’mn Hz.Musa’ya
olan hitabt on gore aslinda Allah’in kullarin1 se¢gmesinin bir delilidir. Sadece Hz.
Musa’ya 6zgii bir durum degildir. Iste bu sekilde Allah bir kulunu sectigi zaman onun
tyiligini ister ve ona ilim Ogretir. Ardindan da o kuluna o ilimle amel etmesini ve
amelinde de ihlasli olmasin1 ilham etmektedir. Bu sekilde o kul Allah’a
yakinlasmaktadir.®®® Bu sebeple diyebiliriz ki, Allah’a yakinlagabilmesi igin Allah
tarafindan ona Kendisine yakinlasacak ilmi ve niyeti elde etmesinin ilham edilmesi

gerekmektedir. Ancak Geylani’nin burada bahsettigi ilim, Allah’in kuluna Ogrettigi

929 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 10.
930 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 10.
931 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 10.
932 pkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 71.
933 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 71.
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ilimdir. Bu ilim Allah’tan gelmektedir. Avam basamagindaki elde edilen ilim gibi

kaynag kitabi degildir.%*

Imam Rabbani, “Allah diledigini kendisine secer...” (es-Stra, 42/13) ayetini ele
alirken Allah yolunda ilerleyenlerin karsilasacagi iki durumdan s6z eder. Buna gore O,
ya Allah’1 isteyen yani miirid, veya Allah’in istedigi yani murad olacaklardir. Murad
olanlar cezbe ve muhabbet yoluyla kendi iradeleri olmaksizin en yiice gayeye
ulastirilmaktadirlar. Onlara her edep vasitali veya vasitasiz Ogretilmekte, ayak
siirgmeleri olursa uyarilmakta ve o slirgmeyle sorgulanmamakta, zahiren bir seye
ithtiya¢ duyarlarsa zorlanmaksizin onun yolunu bulmaktadirlar. Sebepli veya sebepsiz
olarak isleri gerceklesmektedir. Iste tiim bunlar Rabbani’ye gére Allah’in kulunu
kendisi icin se¢mesinin agilimlaridir.®®® Bu secim goriildiigii gibi kitibi olmayan,

dogrudan Allah’in 6gretmesiyle edinilen ilmi ve ilhami da beraberinde tagimaktadir.

Gazali’ye gore “Derken, orada, katimizdan kendisine rahmet verdigimiz ve yine
tarafimizdan bilgi (ilm-i lediinn) égrettigimiz bir kulumuzla karsilastilar” (el-Kehf,
18/65) mealindeki ayete atfen Hizir’a bahsedilen bilgiler ilham kabilinden
malumatlardir. Kuseyri de Hizir’in bu bilgileri ilham yoluyla elde ettigini

belirtmektedir.%3®

4.1.3. Nefs-i Mutmainne

Kur’an’da teklife, emir ve yasaklara, sakindirmaya, 6giit almaya vs. gibi
hitaplara muhatap kilinan nefis’le kastedilen sey, insan ruhudur. Kur’an’da ii¢ tiir
nefisten bahsedilir: 1- Nefsi Emmare bi’s-st’ (kotiligii emreden nefs), 2- Nefs-i

Levvame (kinayan nefs), 3. Nefs-i Mutmainne. Nefs-i Emmare, vesvese verir ve hevayi

934 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 71.
935 pkz. Imam Rabbani, Mektibdt, s. 547.
93 Bkz. Mahmud Esad Erkaya, “ilham”, Kur'an Kaynakli Tasavvuf Kaynaklari, 330-331.
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tesvik eder. Nefs-i Levvame, bir kétiiliikk islendiginde pismanlik duyan ve kotiiliikleri
kinayan nefstir. Nefs-i Mutmainne’ye gelince, bu nefis doyuma ulagmis, huzur ve rahata
kavusmus, kendisinden razi olunan nefis anlamima gelir. Bu nefS, Rabbine déonme ve
cennete girme emir ve miijdesine erismis bir nefstir. Bu makamda nefsin {iziintiileri son
bulmus, yiiksek ahlaki meziyetler kazanmis, kalp her seyden emin olmustur. Daima
tevekkiil, tefviz, teslim, sabir ve riza hali i¢indedir. Allah’in izniyle birtakim kesif ve

ilhamlara da sahiptir.®%’

Avam mertebesinde nefsinin kétiilikleriyle miicadele eden kul, sabirla
siirdlirdiigli nefs tezkiyesiyle, emmare nefs (kotiiliigii emredici) vasfindan kurtularak;
mutmain olur. O, havas mertebesinde Allah’m veli kuludur.%*® Nefsi mutmain oldugu
icin diinyaya yonelik dilekleri ve arzular1 kalmaz.%® itmi‘nana eren nefis hayir icinde
hayirdir. Allah’a tam itaat halindedir.’® Béylece “Ey itmi‘nina ermis nefis! Sen
O’ndan razi, O da senden razi olarak Rabbine don!” ayetindeki (el-Fecr, 89/28)
hitaba mahzar olur.*** Hz. Ibrahim (a.s.) nefsini terk ettigi icin, Geylani mutmain nefsi
Hz.ibrahim’e nisbet eder. Hz. Ibrahim’i mutmain nefsin “babasi” olarak niteler.%4?
Atildig: bela atesleri karsisinda kimseden yardim istemez, Allah’tan bagkasindan gelen
yardim teklifini reddeder, Allah’tan dahi halini degistirmesini istemez, “halimi bilmesi

yeterlidir” der.%*® Mutmain nefs kendi elindekine giivenmek yerine Allah’a giivendigi

%7 pkz. M. Kemal Atik v. dgr., “nefs”, Isldimi Kavramlar, s. 575; Ethem Cebecioglu, “nefs-i
mutmainne”, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, S. 474-475.

938 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 79.
939 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 237.
%0 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 13.
%1 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 13.
%2 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 13.
%3 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 13.
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icin gaybdan nimetlendirilir.*** Geylani bu duruma “Sabredenlere iicretleri hesapsiz

verilir” ayetini (ez-Ziimer, 39/10) delil getirir.®*

Geylani’ye gore mutmain nefse sahip olan kullar hakki zahidlerdir. Ciinkii onlar
diinyay1 kalplerinden ¢ikartmislardir. Kalpleriyle diinyadan ilgilerini kestikleri i¢in ziihd
onlarin dogasi olmus, onlarm igine disina karismistir.**®Geylani ziihd hakkinda soyle

der:

“Ziihd icte baslar. Icten disa dogru yayilir ve tesir eder. Distan ice dogru
degildir. Sirdan kalbe, kalpten nefse, nefisten bedene dogru ilerler. Tiim hallerinde
goriiliir. Bunun igin ilk 6nce sirrimin safa bulmasi gerekir. Once evin i¢i diizenlenir. O
tamamlaninca kaprya gegilir, i¢siz dig, yaraticisiz yaratilan, kapisiz ev olmaz.

Harabenin kilidi olmaz. "

Geylani’ye gore Allah’tan sirra gele hikmetlerin bedene yansimasi nefsin
mutmain olmasiyla gerceklesmektedir. Bu sebeple mutmain nefis lizerinde Allah’in

hikmetini tasimaktadir.%

Geylani’ye gére mutmain nefsin 6zellikleri sunlardir:

e Nefs kalbe ve sirra/ruha uymustur. Onlara tabi olmaktadir.%4°

o Nefs higbir konuda kalbe ve sirra kars1 gelmemekte ve onlarla birlikte hareket

etmektedir.

e Nefsin, kalp ve ruhla aralarinda bir fark kalmamistir. Onlarin emrettigini
emretmekte ve onlarin yasakladiklarini yasaklamakta, onlarin diledigini

dilemektedir.

%44 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 156.
%5 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 13.
%46 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 147.
%7 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 122.

%48 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 256.
%9 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 256.
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e Hepsi tek bir amag ve tek bir istek dogrultusunda hareket etmektedirler.

e Sir kalbi, kalp mutmain nefsi, mutmain nefs bedeni, beden ise insanlari
yonetmektedir. Cinler, insanlar ve melekler bu kisin ayaklar: altinda toprak

olmakta, hepsi emrine 4made hazirda beklemektedirler.%*

e Mutmain nefs Allah’tan yardim gérmiistiir. Bu yardim kadere riza, dinin emir
ve yasaklarina uymak, seriate uymaktan hosnut olmak, nefsin heva, heves ve
seytanin1 yok etmek yoniindedir. Mutmain nefsi heva ve heves ¢eldiremez,
dogas1 sonmiis mutmain nefis baskin gelmistir. Mutmain nefse karsi seytan

yorgun diismiistiir. Onun pesinde dolanir ama ona tesir edemez.%!
e Mutmain nefs Miisliiman olan nefistir.

e Terbiye olmak i¢in zorluk ve aciya dayanmis, mutmain olmakla rahathiga
ermis olan nefistir. (Geylani’nin bu aciklamas1 “Siphesiz her zorlukla
beraber bir kolaylik vardir” mealindeki ayeti (el-Insirah, 94/5) bize
cagristirmaktadir.)

e Varligin ruhu cikinca (benlik kayboldugu zaman) yerini mutmain olma
ruhuna birakmaktadir. Mutmain nefis kalbe yardim etmeye basladiginda o
kisiye rububiyrt ruhu, akilruhu, yaratilana deger verme ruhu, Allah ile varlik

bulma ruhu, Allah’a 1s1nma, baskalarindan kagma ruhu iiflenmektedir. %2
Geylani, mutmain nefse sahip olan bir grup muhiblerden bahseder. Muhiblerin
0zelligi sadece Allah ile raz1 olan kullar olmalaridir. Onlar Allah i¢in agliga, susuzluga,
zillete, ¢iplakliga razi olmuslardir. Halbuki bu durumlardan birine bile maruz kalmak
nefislerin hemen sikayete baglayacagi, raz1 olmayacagi durumlardir. Ancak muhiblerin
nefsi, mutmain oldugu i¢in bu durumlardan sikayet etmezler. Ciinkii onlar Allah ile
olmakla tatmin olmuslardir. Onlarin mutmain olan nefisleri agliga karsi Allah ile

susuzluga kars1 Allah ile zillete ve ¢iplakliga kars1 Allah ile yetinmektedirler.%® Bu

90 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 298.
%1 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 274.
%2 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 336.
98 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 247-248.
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haldeki kullarina ise Allah rahmet goziiyle bakmakta, onlara yakinligini ihsan etmekte

ve onlarin icinde bulunduklart zor durumdan onlari kurtarmaktadir.®®*

Geylani, Fecr suresindeki “Ey itmi ‘nana ermis nefis! Sen O’ndan rdazi, O da
senden razi olarak Rabbine don!” ayetlerini nefsin itmi’nana ermesinin yolunun nefis
tezkiyesinden ve Allah i¢in biitiin diinyevi arzulardan vazgegmek olarak yorumlar ve
konuyu Hz. Ibrahim’le iliskilendirerek, mutmain olan nefsi Hz. Ibrahim’e nisbet eder.
Geylani oOncesi tasavvufi tefsirlerde ve Bursevi tefsirinde nefsin itmi’nana ermesinin
nefsin tezkiye edilmesiyle, imani tasdikle, marifetle (Allah’1 tanimakla), Allah sevgisini
her seyin Oniine gegirerek diinyevi arzular terkle, Allah’1 ¢ok zikirle, ibadeti artirmayla,
kalbin nurlanmasiyla ve giizel ahldkla miimkiin oldugu ifade edilmis, ancak yorum Hz.

[brahim’le iliskilendirilmemistir.*®

Geylani’ye gore nefs biitiiniiyle eritildigi ve kalp tasfiye edildigi zaman kulun
kalbinden “Nefislerinizi 6ldiirmeyin. Siiphe yok ki Allah size ¢cok merhametlidir”
(en-Nisa, 4/29) ayetindeki gibi bir ¢agri gelmektedir. Allah’in bu hitabi, miicahede,

zikrullah ve kullugun ardindan gelir.%%®

Geylani “Kopekleri de magaranin girisinde iki kolunu uzatms
yatmaktaydr” mealindeki ayette (el-Kehf, 18/18) gecen kopegi nefsin kalintilart olarak
betimlemis, magarayr da kader olarak degerlendirmistir.®®’ Bu yoruma gére kdpek
olarak tasvir edilen ve Allah’in safini tutan, mutmain olan ve bdylece terbiye edilmis,

ehlilesmis olan nefis, Allah’in kaderine razi ve tdbi olmus durumdadir diyebiliriz.

%4 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 247-248.

95 bkz. Tusteri, Tefsiru’l-Kur’'dn’il-Azim, s. 314; Siilemi, Hakdiku t-Tefsir, c. 2, s. 394; Kuseyri,
Letdifi’l-Isarat, c. 3, s. 727-728; https://www.altafsir.com/Tafasir.asp?tMadhNo=3&tTafsirNo
=36&tSoraN0o=89&tAyahNo=28&tDisplay=yes&UserProfile=0&Languageld=1. Erisim Tarihi:
23.09.2020.

96 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 195.
%7 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 373.
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4.1.4. Basiret

Arapca “basiret”, idrak ve feraset kudreti, kalbin itikadi, yakin kesin bilgi,
Onceden gorls, sezis, akil gibi anlamlara gelmektedir. Organla goérmeye “basar”
denildigi halde, manevi goriis, sezis ve idrak kuvvetine de “basiret” denilir.®*® Tasavvufi
anlamda ilham ve firaset seklinde tarif edilen basiret ayn1 zamanda miikasefe, miisahede
ve muayene anlamlarina gelmekte olup kudsiyet nuru ile aydinlanan kalbin esyanin

mahiyetini ve i¢yiiziinii gormesi seklinde de tanimlanmaktadir.%>®

Geylani; “Peygamber size ne verdiyse onu alin, size neyi yasakladiysa ondan
da sakimin” (el-Hasr, 59/7) ayetini kisinin sadece dine uyarak i¢i ve digiyla amel ederse
60

aydinlanmis bir kalbe sahip olmasina ve artik o kalp ile gérmek olarak goriir®®.

Dolayisiyla basiret sahibi olmak i¢in dinin emirlerine uymak gerekmektedir.

Geylani’nin ele aldig1 “Siiphe yok ki gozler kor olmaz. Fakat gogiislerde olan
kalpler kor olur” (el-Hac 22/46) ayetinde gérmenin ash bas goziiyle degil, kalp
goziiyle olmaktadir. Buna basiret denmektedir. Bu basiret iman ile olusmaktadir.%!
Bunu agiklamak i¢in diyebiliriz ki, iman1 zayif olmak kalp iizerinde perdeler olmasina
isaret oldugundan, iman giiclendikce bu perdeler kalkmakta ve kisinin basireti
keskinlesmektedir. O’na gore kalpten diinyayi atip, sebeplerle olan bag1 kopardik¢a kalp
g0zii agilir. Basiret bagkalarmin durumlarini gésterecek bir biling vermektedir. Kalp
gbziiyle bakan kisi kurtulmus olani kurtulmamistan ayirt edebilir. Bu nedenle basiret

ehli, digerleri i¢in bir kurtulus vesilesi olurlar. Ciinkii onlar heniiz goézleri kapal

olanlara g6z olmaktadirlar. Basireti agik olanlar kurtulmuslardir. Kalp goézii acik olanlar

%8 bkz. Ibrahim Mustafa v.dgr., “basiret”, el-Mu ‘cemu’l-vasit, s. 59; M. Kemal Atik v. dgr., “basiret”,
Islami Kavramlar, s. 102; Ethem Cebecioglu, “basiret”, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozIiigii, S.
85.

99 bkz. M. Kemal Atik v. dgr., “basiret”, Islami Kavramlar, s. 102,
90 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 46.
%1 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 44.
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Allah’mn her seye giicii yettigini, her seyi bildigini, her seyin onun elinde oldugunu bilen
insanlardir. %2

Geylani’ye gore basiret ehli neleri gorebilir?%

e Allah’n haber verdigi biitiin kiyamet sahnelerini gortir,

e Cenneti, cehennemi ve oradakileri goriir,

e Siru ve ona iiflemekle gorevli melegi (Israfil’i) goriir,

¢ Diinyay1 ve diinyanin yok olusunu, diinya devletlerinin degistigini goriir,

e insanlan yiiriiyen tabutlar olarak goriir,

e Kabristandan gegerken oradaki nimetleri ve igskenceleri goriir,

e Kiyameti, insanlarin dirilip ve Allah’in tasarruflarina boyun egdiklerini
gorur,

¢ Allah’in rahmetini ve azabini goriir,

e Kiyam halindeki melekleri, sirasiyla Peygamberleri, ebdalleri ve velileri
gorur,

o Cennetliklerin birbirlerini ziyaret ettiklerini, cehennemliklerin Dbirbirine
geemis olsun ziyaretinde bulunduklarini goriir,

¢ Allah’in insanlar1 nasil durdurdugunu ve hareket ettirdigini gortir.

e Kalp goziiyle Allah’1 goriir.%%*

Geylani basireti; “kimin bakisi saglam ise bas goziiyle insanlara, kalp goziiyle
de Allah’in tasarrufuna bakar. Bu Allah’in veli kullarina ait olan izzet bakisidir. O

veliler ki bir sahsa baktiklarinda bas goziiyle onun disini, kalp gozleriyle igini, sir

5

goziiyle de Mevidasint  gériirler "seklinde  tamimlar.®®  Geylani “Evlerinizde

92 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 44.
93 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 99.
94 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 157.
95 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 99.
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yediklerinizi ve sakladiklarimizi size haber veririm” (Al-i Imran, 3/49) mealindeki
ayeti delil gosterir.?®® Ayet, Hz. Isa’ya Allah tarafindan verilen mucizeyi anlatmaktadir.
Hz. Isa insanlarin evlerinde sakladig1 seyleri ve sofralarinda ne oldugunu biiznillah bilip
onlara haber verebiliyordu. Iste bu ayette gecen evleri insanlarin kalpleri olarak
yorumlayan Geylani, Allah’a yakin olanlarin insanlarin kalp evlerinde ne oldugunu, ne
sakladiklarini, kalplerinden ne gegirdiklerini bilip gérmeleri ve bunlarin iizerine

Hz.Is4’nin haber vermesi gibi konusmalar1 olarak yorumlamistir.%®’

Geylani’nin basiret konusundaki ayetlere yaklasimi, 6zii itibariyle kendisinden
onceki mutasavvif miifessirlerin yaklasimina paralellik arz eder. Tusteri, Hac suresinde
46; “Yeryiiziinde dolasmiyorlar mi ki olanlari akledecek kalpleri, isitecek kulaklar
olsun. Gergek sudur ki, gozler kor olmaz, fakat asil gogiislerin igindeki kalpler kor
olur” ayetini tefsir ederken kalbe heva ve sehvetin galip gelmesi (hiikkmetmesi)
durumunda kalp goéziiniin nurunun kor olacagina isaret etmistir. Bu durumda olan
kimselerin gaflet igerisinde haddi asarak isyanlara ve giinahlara dalacagimi ve Hakk’a
teslim olmayacagina vurgu yapmistir.”®® Bu yaklasima gore kalp goziiniin kér olmast,
kisinin hakla batilin, dogruyla yanlisin arasini ayrramamasi ve bu ayrimin idraki

igerisinde olamamasi anlamina gelmektedir.

Kuseyri bu ayete getirdigi yorumunda, yaratilig itibariyle fizyolojik anlamda
insanlarda kalpler olsa bile, kalplerden Gviilen sifatlar zail oldugunda artik onlarin yok
hiikkmiinde oldugunu ifade etmistir. Kuseyri, ayette zikredildigi gibi kalplerin kor
olmasini idrak yoniinden olduguna isaret ederek “Kalpler yakinin nuru ile goriir.
Gelecegin meltem riizgart sirrin kokusuyla idrak edilir” der. Yusuf suresinde Yakup

peygamberin  “Kervan (Miswr'dan) ayrilip yola koyulunca, babalar:, (yaminda

%6 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 284.
%7 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 284.
98 bkz. Tusterd, Tefsiru’l-Kur’'an il-Azim, s. 203.
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bulunanlara): ‘Eger bana bunak demezseniz, ben Yisuf'un kokusunu aliyorum’ dedi”
mealindeki ayete (Yusuf, 12/94) telmihte bulunur ve bunun da zahirde bir riizgar

kokusu olmasa da sirlarin idraki ile miimkiin olabilecegini ifade etmistir.%°

Kuseyri’nin “surrin (kalp goziiyle) idraki’ne vurgu yapip Yakup peygamberin
(Misir’dan) Yusuf’un kokusunu aldigina dair mezkir ayete telmihte bulunarak Hac
suresindeki ayete getirdigi bu yorumu, Geylani’nin Al-i Imrn suresinde Isa
peygamberin mucizesine isaret eden ayete telmihte bulunarak, “Kimin bakisi saglam ise
bas goziiyle insanlara, kalp goziiyle de Allah’in tasarrufuna bakar. Bu Allah’in veli
kullarina ait olan izzet bakisidir. O veliler ki, onlar bir sahsa baktiklarinda bas goziiyle
onun disini, kalp gozleriyle i¢ini, sir goziiyle de Mevldsim goriirler” seklindeki
yorumuyla ména olarak Ortiisiir. Bursevi de aymi ayeti yorumlarken Tusterl ve
Kuseyri’nin ayete getirdikleri yorumlara atifta bulunarak, kalplerin koér olmasini
basiretin olmamasiyla aciklar. Hevaya tabi olmanin, sehvet ve gafletlere dalmanin
kalplerin kor olmasina ve basiretin kaybedilmesine neden oldugu ifade edilmistir.
Basiretin agilmasi, ancak Allah’t zikretmek ve nefsi (hevadan, sehvet ve gafletten)
armdirmak, kalp nurlanip értiiniin kaldirilmastyla miimkiin olabilir.°”® Anlasilmaktadir
ki bu miifessirlerin anlatiminda basiretin acgilmasiyla ilgili kisinin ge¢mesi gereken
sathalar, Geylani’nin de anlatimiyla eslesmektedir. Bu durum manevi yolda ilerleme
stirecinde anlatilanlarin tecriibe edildigi sekilde gergeklestiginin ve onlarin yaptigi

rehberligin de ne denli isabetli oldugunu gostermektedir.

Geylani, olim aninda basiretin agildigint bildirmis, buna delil olarak Hz.

Asiye’nin sehit edilirken cennetteki evini gorerek “Rabbim benim icin cennette bir ev

99 bkz. Kuseyri, Letdifu I-Isardt, c. 2, s. 551-552.

90pkz.https://www.altafsir.com/Tafasir.asp?tMadhNo=3&tTafsirNo=36&tSoraNo=22&tAyahNo=46&t
Display=yes&UserProfile=0&Languageld=1. Erisim Tarihi: 23.09.2020.
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yap!” (et-Tahrim, 66/11) duasmi zikretmistir.®’* Ancak o bu durumun sadece Sliim
aninda degil, nefsi tezkiye ve kalbi tasfiye eden kullar i¢in daha bu diinyadayken
basiretin agildigimi soylemektedir.®’?> Nitekim mana ehli bu durumu kalbin nokta-i

siiveyda yoniine binden soyle aciklamaktadirlar:

“Nokta-i siiveyda, zamanli mekdanl insan bindsinin, zamansiz, mekansiz ultihiyet
dlemin agilan, zamansiz ve mekansiz yoniidiir. Ve bu nokta, insanin maddi kalbiyle bir
cesit miitedl olarak baglant i¢indedir. Bir insan vefat edip ruhu ulvi dleme yiikselmesi
50z konusu olunca, herkeste kapali olan bu siyah nokta, meleku’l-mevt tarafindan agilir.
Bu suretle her nefs 6liimii tadar ve ruhun 6liim sirasinda bedeni terk edisinde (fekesefna
gitaeke febasaruke’l-yevme hadid) (Kaf, 50722) dyetine gore basart agilir (ve entum
hiyne izin tenzurun) (Vakia, 56/84) gaybi miisihedesi baslar. Iste dervis olan kisi, bu
latifelerini agarak ulvi aleme mevt-i tabii ile 6lmeden once yiikselerek kendini 6ldiiriir
ve miisahede makamina ererek Hakki/Hakikati gériir. Peygamberimiz de olmeden once
Rabbisinden;  “Ey  Allah’im, bana esyamin  hakikatini  goster!”  talebinde

bulunuyordu. "

Geylani’nin “Marifet ayimin 1g1 gelince kadir gecesinin karanhgi agilir™9"™
seklinde bir ifadesi mevcuttur. Allah “Siiphesiz biz onu (Kur’an’1) Kadir gecesinde
indirdik” mealinde (el-Kadr, 97/1) bir ayet nazil buyurmustur. Su halde Geylani’nin
aciklamalarindan yola ¢ikarak, Kur’an Allah’1t tanitmamiz i¢in bizi aydinlatan marifet
kaynagidir, diyebiliriz. Bu marifet nuru ile her seyi goriir, hak ile batili ayirt ederek her

seyin mahiyetini kavrarniz.®”®> O halde Kur’an ve marifet nuru bizler igin basiret

971 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 187.

972 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 187.

973 Ethem Cebecioglu, Tasavvufi Bir Istildh Olarak Nokta-i Siiveyda, s. 54.
974 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 270.

5 pkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 269.
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kaynagidir. °® Mevlana ise “Kadir gecesi bin aydan hayirhidir” (el-Kadr, 97/3) ayetiyle
Allah’mn liitf u kereminin bizim c¢aba ve gayretlerimizden ¢ok daha iistiin ve hayirh
olduguna isaret eder. ¥’ Bu liituf ve kerem, insanin Allah’a ulasmak i¢in duydugu
istekle ask kiviletmidir. Mutasavviflarca bu agiklamalara uygun olarak leyle-i kadr
{kadir gecesi}, salikin kendi degerini ve sevdigi {Allah} katinda derecesini
anlayabilecegi bir tecellinin oldugu gecedir. Salikin cem' ve marifete ulasanlarin

makamina varisinin basladigi vakit olarak degerlendirilir.®’®

Geylani mi’'min hakkinda “Mii’min beden gozii kapandiginda kalp gozleri
ac¢ilan ve orada olanlar: goren kimsedir. Kalp goziinii kapadiginda ise beden gézleri
acilir ve Allah’in konumunu ve insanlar iizerindeki tasarruflarini goriir °° demektedir.
Demek ki, kalp goziiniin agilmasini dileyen herkesin beden goézlerinin hakkini vermesi
gerekmektedir. Bakislarin bos niyetler yerine Allah rizasina yonelik bakislar olmasi ve

bakislariyla tefekkiir ederek Allah21in yiiceligini idarak etmesi gerekmektedir.

4.1.5. Mevt

Daha 6nce avam Oncesi ve avam mertebesi altinda incelemis oldugumuz mevt,
havas mertebesinde daha farkli bir kivamda incelenmektedir. Geylani’ye goére havas igin
mevt iki sekilde olmaktadir:

1. Insanlardan tamamen ayrilir.
2. Iradesi ve muhayyerligi sona erer.

Bu iki olimii de gerektigi sekilde gerceklestirebilirse, onun Rabbiyle olan

sonsuz hayati saglam olacaktir. Ciinkli esas olan insanlarla birlikte degil, Allah ile

976 hkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 269.
7 bkz. Mevlana, Fihi ma fih, s. 86, 87.

%78 hkz. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, s. 400.
9 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 352.

%0 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbant, s. 210.
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birlikte olmaktir. Bu durumda olan havasin insanlar i¢inde olmasi, onlara bilgi birikimi

olciisiinde yararl olabilmek ve Allah’a giden yolu gosterebilmek i¢indir. %8

Avam Oncesi mertebesindekiler gibi insanlardan yana bir beklentisi yoktur.
Onlarla kendisine gelecek bir menfaat iliskisi igin birlikte degildir. Insanlarla onlarm
iyilikleri i¢in bir arada bulunmaktadir. Ardindan tekrar onlarin arasindan ¢ikmakta ve
Allah ile mesgul olmaktadir. Geylani, “Allah’tir de. Sonra da onlar1 daldiklar
konuyla bas basa birak, oyalanmip dursunlar” (En ‘am, 6/91) ve “Kuskusuz
dlemlerin Rabbi disinda onlarin tiimii benim diismamimdir” (es-Su’ara, 26/77)
mealindeki ayetleri kisinin kendisinden ve insanlardan uzaklagmasi gerektigi seklinde

ifade etmektedir.82

En‘am suresindeki “Onlar Allah’t geregi gibi takdir edip tamimadilar. Ciinkii
“Allah hi¢bir insana hicbir sey indirmedi” dediler. De ki: “Oyleyse Miisd mn insanlara
bir nur ve hidayet olarak getirdigi kitab: kim indirdi?” Siz onu kagitlara yazip
(istediginizi) aciklyyor, ¢ogunu da gizliyorsunuz. Sizin de, atalarinizin da bilemedigi
seyler (Kur’dn’da) size o6gretilmistir. (Resuliim!) Sen “Allah” de, sonra onlart birak,
daldiklar: bataklikta oyalanadursunlar!” ayetinin muhataplarinin “Allah hi¢hbir insana
hi¢chir sey indirmedi” diyerek ilahi vahyi ve Hz. Peygamber’in risaletini inkar eden
misrikler, Kur’dn’1 inkar eden bir haham ya da surenin Mekki olmasi sebebiyle
Mekkeli miisrikler oldugu rivayet edilir.®®® Ayette, Hz. Peygamber’den inkarcilari
muhatap alarak onlari hidayete ulagtirma yoniinde 1srarci olmamasi, onlari zorlamamasi,

onlarla bir catigmaya girmemesi istenmektedir.

Su‘ard suresinde Hz. Ibrahim’in “Kuskusuz dlemlerin Rabbi disinda onlarin

tiimii benim diigmanimdir” ayetinde soziinii ettigi “diisman”, kavminin Allah’tan bagka

%1 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 210.
982 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 210.
%83 bkz. Hayreddin Karaman v. dgr. Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, c.2, s. 438.
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taptiklar1 seylerdir.®®* Zahiri anlamlar1 ve baglamlar1 yukaridaki gibi olan bu iki ayeti
Geylani, kisinin kendisinden ve insanlardan uzaklasmasi, iradesini tamamen Allah’a
birakmasi, gonlinde Allah’tan baska her seyi terk etmesi seklinde yorumlar. Bu
durumun 6liime benzetilmesi ayetin zahirini asan isari bir yorumdur. Siilemi ayeti seven
kisinin mahbuba olan sevgisinin sahih olabilmesi i¢in nazarini yalnizca sevgiliye
cevirmesi, ondan baska seylere diisman goéziliyle nazar ederek terk etmesi seklinde

yorumlar.%&

Imam Rabbani, “Allah tir de. Sonra da onlar: daldiklar: konuyla bas basa birak,
oyalanip dursunlar” ayetini Allah yolundaki insanlarin, diismanlik besleyenlerin nahos
sOzleriyle eza cekip liziilmemesi ve emrolunduklari islerle mesgul olup, calisip gayret

%6 Bu aciklama

gostermeye devam etmeleri gerektigi seklinde yorumlamistir.
Geylani’nin havas mertebesindeki bir insanin 6liimiiniin nasil gerceklestigi konusundaki

aciklamalarina uyum arz etmektedir. Nitekim bu mertebede olan bir insana diisen,

onceden de oldugu gibi insanlardan gordiigii eza ve cefaya tahammiil gostermektir.

Geylani’ nin ayetlere getirdigi yorumlara bakilarak diyebiliriz ki avam oncesi
mertebesinde olan biri igin “mevt”, dogal 6liimden ibarettir. Ancak kulun Allah’tan
uzaklagsmasina sebep olan her tiirlii Allah’in emrine aykir1 davranigt onun manen
oliimiine yol agmaktadir. Avam mertebesinde ise kalbinden masivay1 atmasi ve nefsiyle
miicahadenin her asamasi mevt olurken, havas mertebesinde iradesinin kaybolmasi,
kendisinden ve insanlardan tamamen vazgegmesi mevt olmaktadir. Manevi yolda

ilerleyen insan birkag ¢esit 6liim yasar.

Once haramdan sonra siipheden, sonra miibahtan, sonra genel olarak her tiirlii

helalden, sonra da Allah disindaki her seyden vazgecerek Olmiislerdir. Bu bes seyi

984 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, c. 4, s. 157.
985 bkz. Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, c. 1, s. 208; . 2,i s. 75.
986 hkz. imam Rabbani, Mektibdt, s. 337.
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hayatlarindan ¢ikartmislardir. Aramazlar ve yaklasmazlar.®®’” Bu hale gelince Allah

onlara yeniden hayat vermektedir.

4.1.6. irade

Geylani Allah dostlarinin iradesinin Allah’in iradesinde erimesini, Allah’in
kiyamet giiniinde kendi iradesiyle organlar1 konusturmasina benzeterek “Bizi her seyi
konusturan Allah konusturuyor” mealindeki ayete (Fussilet, 41/21) telmihen isaret
etmektedir. Allah’in dostlarimi konusturmasi, onlarin konusmalar1 igin sebepleri
hazirlamasiyla olmaktadir. Cilinkii Allah bir seyin olmasimi dilediginde onun igin
sebeplerini hazirlamaktadir. Kiyamet giiniinde organlar, Allah’in iradesi altinda nasil
konusup dile geleceklerse, Allah dostlarinin da konusmalar1 kendileri irade etmeksizin

yine Allah’in iradesiyle gerceklesmektedir.%®

Geylani’nin iradeleri ve se¢me haklar1 elinden alinarak Allah’in iradesine gore
yasayan kullarin mertebesini ebdaller olarak tanimlamaktadir. Ebdaller iradeleri ve
secme haklarinin Allah’in iradesinde erimis olmasi sebebiyle velilerden daha {ist
mertebededirler. Onlar Allah’in kudret denizinde yardim istemektedirler Kudret denizi
de onlar1 bir kaldirir, bir indirir. Bir denizin kiyisina atar bir okyanusun tam ortasina
stiriikler. Bu yoniiyle onlarin kudret denizinde evrilip ¢evrilmeleri, Allah’in “Biz onlari
bir saga bir sola ceviriyorduk” ayetinde (el-Kehf, 18/18) anlattigi Ashab-1 Kehf’in
(magara yarenleri) durumuna benzemektedir.% Allah onlari ii¢ yiiz dokuz yil magarada
uyutmustur. Onlar bu durumda higbir seyden haberdar degillerdir. Onlarin akil, tedbir
ve duyular1 ¢alismaz halde, i¢ ve dis gdzlerini kapaly, liituf ve yakinlik evindedirler. Iste
Allah’a yaklastirilan kullar da Geylani’ye gore bu haldedirler. Ciinkii onlar kalp

gozlerini Allah’tan bagka her seye kapatmislardir. Ebdaller Allah’a bakmakta ve sadece

%7 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 381.
%8 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 16.
%9 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 115.
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O’nu  duymaktadirlar. Onlar Ashab-1 Kehf gibi canlarindan ve insanlardan
vazgecmislerdir. Sebeplerle ilgileri kalmamistir. Yardimi dogrudan Allah’tan isterler.

Allah da o kullarina kudretiyle yardim yaratir ve gonderir.

Ic gozlerinin kapali olmasi Allah’m kendilerine verdigi manen elde edilen
makam ve kerametleri gérmemek, dis gozlerinin kapali olmasi ise diinyalik hicbir seyi
ve insanlar1 gérmez hale gelmeleri seklinde anlasilabilir. Nitekim insan Allah yolunda
gayret sarf ettikge farkli agilimlar yasamakta, o da bu agilimlara kapilarak esas hedefini
unutabilmektedir. Bu nedenle tasavvufta “Riiydy: bwrak, rii'yete bak” diye tavsiye
edilmektedir. Rii’yet Allah’a bakmay:1 ifade etmektedir.®®® Yani kerametler riiya
sadedinde goriiliip, esas olan Allah’1t gérmektir. Dis goézlerin kapaliligi ise onlarin
diinyay1 elde etme kaygisi icerisinde olmadiklar1 gibi, insanlarin kendileri hakkinda ne
diisiindiiklerini de umursamamalari, insanlarin begenisi i¢in veya insanlar tarafindan
ayiplanmamak i¢in degil; sadece Allah’in rdz1 olmasi i¢in Allah rizasina uygun bir
yasam silirmelerini anlatmaktadir. Ashdb-1 kehf de uyuyarak dig diinyaya tamamen
kapali, ancak kalpleriyle Allah ile birliktedirler. Geylani, Allah dostlarmi bu sebeple

onlara benzetmistir.

Geylani yine bu minvalde ayn1 ayete telmihte bulunarak kendisini dinleyenlere

Allah i¢in iradelerinden vaz ge¢melerini tesvik ederek;

“Sen kendin olmamaya gayret et. Varligini O’nun eline birak. Basina gelecek
zarart engellemek ve bazi ¢ikarlar elde etmek icin hareket etmemeye ¢alis. Ciinkii sen
boyle yaparsan Allah sana hizmet edecek, sikintiyr senden uzaklastiracak birini
goreviendirecektir. Ona karst olii yikayicinin oniindeki 6lii gibi, Cebrdil’e karsi magara
arkadaslart gibi ol. O’na karsi varliksiz, iradesiz ve biitiin diigiincelerden uzak ol.

O’nun kaza ve kaderinin agirligi iizerine binince huzurunda iman ayaklarin iizerine

%0 bkz. Ethem Cebecioglu, “riiya” ve “rii’yet”, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, S. 526.
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saglam bas %' der. Geylani kendi iradesinden vazgecip Allah’mn iradesini tercih etme
durumunu magara arkadaslarinin durumuna benzetmektedir. Ciinkii ashab-1 kehfi
dondiiren Allah’in emriyle Cebrail, Allah dostlarin1 dondiiren ise Allah’in lituf ve

rahmet elidir.

Geylani’nin anlattigina goére Allah’1 taniyan hi¢ kimsede dileme ve tercih etme
Ozelligi kalmamaktadir. Ne kendi isinde ne de baskalarinin isinde kadere karsi
gelmeyecektir. Clinkii o bilmektedir ki; “O diledigini mutlaka yapandir” (el-Buriic,
85/16) ayetine gore ancak Allah’in diledigi olmaktadir. Allah, bu marifete sahip kul i¢in
onun efendisidir.®®2 Bu sebeple Allah’1 gercek manada taniyan ve O’na hakiki kul olan
kimse “Bana goster”, “Bana goOsterme”, “Bana ver”, “Bana verme” gibi dileklerde
bulunmayacaktir. Allah’ta fani olarak her seyden biitiiniiyle vaz gegmistir. “Ben
Allah’in kuluyum, kulun ise efendisine karsi herhangi bir dileme ya da tercih hakki
yoktur” gerekgesiyle bu makama eren arif bir kul “benden bana ne!” der. Iste bu sekilde
havas mertebesine erenler iradelerini Allah’in iradesiyle degistirmislerdir. Geylani bu

durumun anlasilabilmesi i¢in bir kissa anlatmaktadir:

“Birisi bir kole satin aldi. Bu kéle dindar ve iyi kimselerdendi. Efendi ona ‘Ey
kole! Ne yemek istersin?’ dedi. O da ‘Sen ne yedirirsen’ dedi. Efendi, ‘Peki ne
giyersin?’ diye sordu. Kole, ‘Sen ne giydirirsen!’ diye cevap verdi. Efendi, ‘Peki evimin
neresinde oturmak istersin?’ diye sordu. O, ‘Sen nereye oturtursan’ diye cevaplad.
Efendi, ‘Peki hangi tiir ileri yapmaktan hoslanirsin?’ dedi, kile, ‘Sen ne emredersen’
diye karsilik verdi. Efendi agladi ve ‘Ah keske senin bana davrandigin gibi ben de
Rabbime davranabilseydim’ dedi. Bunun iizerine kole, ‘Efendim kolenin efendisine karsi

herhangi bir dilek veya tercih hakki olabilir mi hi¢?’ dedi. Efendi bunun iizerine ‘Allah

91 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 215.
992 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 282.
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rizasi igin hiirsiin. Seni azad ediyorum. Ama benim evimde oturmani istiyorum ki sana

canimla ve malimla hizmet edeyim’ dedi. %%

Geylani’nin anlatmis oldugu bu kissada kolenin iradesini efendisinin iradesinde
eriterek, arzulanabilecek her seyden efendisi i¢in vaz gecerek, efendisinin razi olacagi
seyi dilemesinin neticesinde, efendisinin onu hiir birakmasi ve ayn1 zamanda efendisinin
ona muhabbet duymasina vesile olarak, iistelik efendisinin ona hizmetkar olmak arzusu
dikkat cekicidir. Su halde iradesini Allah’in iradesinde eritmis Allah dostlar1 da O’nun
katinda hiir, kiymetli, Allah’in sevgisine mazhar olmus ve Allah’in sonsuz keremine

nail olurlar.

Geylani beka evresine ge¢mekle iliskilendirmis oldugu “Sonra onu baska bir
yaratilisla  yeniden var ederiz” ayetindeki  (el-Mi’'mintn, 23/14) bekanin
gerceklesebilmesi icin tamamen kulun Allah’ta fend olmasi gerektigini sdyler. Bu
yiizden havas mertebesinde kisinin manen arzu ve isteklerinin O6lmiis olmasi
gerekmektedir. Yani o artik biitlin iradesinden vazge¢mis, tercih etme hakk: kalmamis,

sadece Allah’in emirlerini, Allah’1n iradesini yerine getiren bir kul olmustur.%%

Bu sekilde Allah’in ona beka verip yeniden var etmesiyle Allah ona biitiin
miilkiinii vermekte, ona hikmetlerin ve sirlarin tliimiinii, ordularin ve gozetimlerin
timiinii gostermektedir. Ancak bu kul daha 6nce iradesini Allah’in iradesinde erittigi,
bdylece kendi arzu ve isteklerini tamamen terk ettigi i¢in bu miilk ona sunulsa bile
ondan azicik bir miktara bile el uzatmamaktadir. Iste bu Allah’mn gizli kudreti ve sakl
iradesidir. Ciinkli Allah peygamberleri, veli kullar1 ve 6zel kullartyla arzularinin arasina
girmekte ve onlarda kiigiiciik de olsa bir irade ve arzu kalmamaktadir. Sonunda i¢

alemleri Allah’a ait olarak durulmaktadir.®® Anladigimiz kadariyla Geylani’nin

%93 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 282.
%4 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 367.

95 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 367.
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anlatmis oldugu bu iradenin kaybolmasi ayn1 zamanda “Madem evliya bu sekilde bir

miilke erigiyor, neden her istediklerini yapmiyorlar?” sorusunun cevabi olmaktadir.

Geylani’nin yorumlamasiyla yukarida anlatilan duruma gilizel bir Ornek
mahiyetinde olan “Ey Davud! Gerg¢ekten seni yeryiiziinde halife yaptik” ayetinde
(es-Sad, 38/26), Geylani, halife yapanin Allah oldugundan hareketle Allah dostlarinin
irade ve tercihlerinin olmayisini anlatir. Ciinkii onlar sirf Allah’in emrinin, tasarrufunun,
kararinin ve iradesinin glidiimiindedirler. Yani onlarin bu sekilde halife olmaya veya
yiiksek mertebelere gelmeyle ilgili bir istekleri bulunmamaktadir. Onlar Allah'in emrini
yerine getirmek icin o makama gelmislerdir.®® Allah’m onlara sunmus oldugu miilke
ragmen kendilerinin bdyle bir makama gelmeyisleri Allah’in iradesi altinda olmalari

sebebiyledir.

4.1.7. Fena

Arapga “fe-ni-ye” fiilinin masdar1 olan “fena”, sozliikte “yok olma”, “yokluk”,

A

“higlik”, “gecip gitme” anlamlarinda “bekd”nin ziddidir. Insanin fena bulmasi, 6liip

gitmesidir.%’

Tasavvufi 1stilah olarak biitlin kainat, Allah’in ezeli diislincelerinin
goriintiistinden ibarettir. Her sey Allah’tan gelmistir. Allah, insani1 kendi suretinde
yaratmigtir. Insan, diinyaya gelmezden 6nce Allah’in ezeli bilgisinde yasayan soyut bir
varlikti. Diinyaya gelip bedene girdiginde, diinyevi zevkler onu ildhi yasantisindan
ayirp 1zdiraplara diisiirmiistiir. Insan, riyazet ibadet ve itaatle zikir ve askla beseri
varligin1 unutup tanrisal varliga gegebilir. Iste bu gecis “fena fillah” (Allah’ta yok olma)

olarak degerlendirilmistir.%%®

%6 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 247.

97 bkz. Ibrahim Mustafa v.dgr., “fny”, el-Mu ‘cemu’l-vasit, s. 710; M. Kemal Atik v. dgr., “fena-beka”,
Islaémi Kavramlar, s. 245.

998 bkz. M. Kemal Atik v. dgr., “fena-beka” Isldmi Kavramlar, s. 245.
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Fena, nesnelerin, sufinin géziinden silinmesine denir. Fena hali, kulun benliginin
kaybolmasi ile tevhidin ger¢eklesmesi demektir. Bu hal, tevhidin en yliksek derecesidir.
Kul, Allah tefekkiiriinde o derece bogulur ki, benlik bilincini de kaybeder hale gelir.
Buna “fena fi't-tevhid” denilir. Fenaya eren kul, insan olarak tasidigi huylar1 ve sifatlar
terk edince, bunlarin yerini Allah’ta miikemmel olarak bulunan ilahi sifatlar ve huylar

alir, boylece o kulun olgunlasip kemale ermesi gerceklesmis olur.

Kuseyri, fenay1r tige ayirir: Buna gore ilk fend, kulun kendinden ve koti
sifatlarindan fani olmasi; ikinci fena, Hakk'1 temasa eden kulun Hakk'in sifatlarindan da
fani olmasi; Uglincii fena, Hakk 'm varliginda yok olan kulun, kendi fenasini

gormesinden de fani olmasidir.

Muhyiddin ibn Arabi’ye gére fena, kulu Allah'a ulastirir. Bu durumda kul, biitiin
nefsi arzularini terkeder ve kendini Allah'in irddesine teslim eder. “Fena fillah” tabiri de
kulun zat ve sifatinin, Hakk'in zat ve sifatinda fani olmasi anlamina gelir. Kul, bu
durumda biitlin diinyevi ilgilerinden uzaklasarak Allah'n birlik dergdhma tam bir

tevecciihle yonelir.%%

Manevi yolculukta ilk asama fendya ge¢is asamasidir. Bu asama, havas
mertebesine gelene dek yasanan siirece tekabiil eder. Havas mertebesinde de fena siireci
yasanmakta, ardindan daha iist mertebe olan echassu’l-havas asamasinda bekaya
ulagilmaktadir. Bu siireci Geylani, bir insa faaliyeti olarak tasvir etmis ve “Sonra Allah
diledigi bir zamanda onu yeniden insa eder” mealindeki ayetle (el-Mii’min{in, 23/14)
delil getirmistir.®® Bu siirecin anlasgilmasi icin Geylani’nin yorumlarin1 soyle

Ozetleyebiliriz:

%9 bkz. Ethem Cebecioglu, “fend”, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 208-209.
1000 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbadni, s. 194.
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Her insanin nefsine dayanarak kurdugu bir varlik binasi vardir. Allah’in kulunu
insa etmesi i¢in ise nefsi, heva ve hevesleri, bos kuruntular1 temsil eden bu harabe
binanin yikilmasi1 gerekmektedir. Boylece nefisle miicahade, Allah’in tasarruflarina riza,
murakabe ile bu agsama baslamis olmaktadir. Bu sekilde benlik binasi yikildiginda fena
hali baglamis olur. Artik insaat icin uygun hale getirilmis diiz zemin gibidir. Allah’ta
kaybolmustur. Iradesi Allah’in iradesinde erimistir. O bu sekilde yok olunca Allah onu
yeni bir yaratilisla yeniden var eder. Bu da bekiya tekabiil etmektedir.l%! Bu
mertebelere  gelmek isteyenler sabirli olmalidirlar.  Ciinkii  Geylani  “Allah
sabredenlerle beraberdir” mealindeki ayeti (el-Bakara, 2/153) sabretmenin Allah’in

rizasi celbetmeye ve kulun fendya ulasmasini sagladigina delil getirmistir.1%02

Geylani havas metebesinde olanlar igin ki bunlar Allah’a dost olmus kisilerdir,
“Onlarin  kalpleri meleklerin kalplerine katilmigtir"*°®  demektedir. Ardindan
“Melekler, Allah’in kendilerine verdigi emirlere karsi gelmezler ve kendilerine
emredilen seyi yaparlar” ayetini (et-Tahrim, 66/6) delil olarak zikreder. Buradan
Geylani’nin havas mertebesindeki insanlar1 meleklerde oldugu gibi Allah’in iradesine
ve emrine ram olarak, kendi benliklerinden eser kalmadig1 ve sadece Allah’in emirlerini
yerine getirdikleri seklinde yorumladigini gormekteyiz.2%% Geylani bu durumdaki

insanlar hakkinda meleklerle kiyaslama yapmis ve s0yle demistir:

“Onlar melekler kervanina katildilar ve derece bakimindan onlardan daha da

yukart ¢iktilar. Allah’t tamima konusunda onlardan istiin oldular. Melekler onlarin

1001 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 194.
1002 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 197.
1003 Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 136.

1004 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 136.
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koleleri ve tabileridir. Onlardan istifade ederler. Ciinkii hikmetler onlarin kalplerine

dokiiliir de dokiiliir. ’1°%°

“Allah’in kendilerine emrettigi islerde asi gelmezler” (66/6) mealindeki ayette
ibn Arabi ise meleklerin yapisini agiklamistir. Ancak onlarin yapisinin anlasilabilmesi
icin Oncelikle yaratilan her seyin kaynagini1 anlatmaktadir. Ona gore biitiin mahlukatin
kaynagi “Kun (Ol)” emridir. Bu emrin “Kaf” harfi kemalat ve kiifre agilmaktayken, nun
harfi ise nur ve nekr yani bilmemeye agilmaktadir. Su halde insan ya Allah’a yaklasarak
kemale ve nura erecektir ya da kiifr ve nekr/bilmemezlik icerisinde Allah’tan
uzaklasacaktir. iste melekler bu “Kun” emrinin nurundan yaratilmislardir. Bu sebeple
onlardan sadece hayir gelmektedir. Seytan ise zulmetten yaratilmistir. Bu sebeple onlar
sadece serre alettirler. Insanda ise hem nurdan hem zulmetten pay vardir. Bu nedenle
insandan hem hayir hem zuliim meydana gelmektedir. Bu sebeple insanin yapisinda var
olan nuru yapisindaki zulmete istiin geldiginde Allah’a yakin olmakta ve meleklerden

de Ustiin olmaktadir.

[bn Arabi’nin yorumunda Aayetle ilgili dogrudan insanlarla bir baglant:
kurulmamistir. Insanin mertebesini meleklerin mertebesine kiyasla agiklar. Ancak
Geylani melekleri anlatan bu ayeti insanlarin melekleri gegecegine dair mertebeleri
kiyas ederek aciklamakla birlikte insanlarin da bu 06zellige sahip olabilecegini

sdyleyerek farkli bir biling olusturmakta, insan1 ayetin hiikmiiyle mesul tutmaktadir.1%%

Fena makamina eren kisi Geylani’nin yorumuyla, magara ashabinin uykudayken
bir saga bir sola ¢evrilmesine benzemektedir. Ciinkii Geylani “Biz onlar1 saga ve sola
evirip ceviririz” meélindeki ayette (el-Kehf, 18/18) bahsedilen dondiiriilme durumunu

fenaya isaret etmektedir. Yani o kul Allah’a yakinlik mertebesinde, Allah’in kaza ve

1005 Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 136.

1006 Muhyiddin-i Arabi, Seceratii’l Kevn Ustiin Insan, s. 45.
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kaderiyle doniip durmaktadir.'®’ Yani kaderin disina ¢ikmaz, kadere tabi olur. Burada
iki durum ortaya ¢ikmaktadir. Bunlar durmak ve hareket etmektir. Yani kaderinde
olmayan bir yon ¢ikinca, o yone gitmek konusunda aciz kalindiginda durus/vakf etmek
ve Allah’a teslim olmak; eger kaderin gosterdigi o yolda ilerleme imkani varsa o yone
1008

hareket halinde olunmakta ve bunun igin gereken gii¢, azim ortaya konulmaktadir.

Bu durum Allah’1n iradesi altinda durup ilerlemeyi ortaya ¢ikarttigi i¢in fenaya isarettir.

4.1.8. Velayet

Arapga “ve-li-ye” fiilinin masdar1 “velayet”, sozliikkte “dostluk”, “arkadaslik”,

“yakinlik”, “bir isin icrasini ve idaresini yiikklenme”, “vekil olma”, “sevmek”, “velilik”

gibi anlamlara gelir.1°%®

Tasavvufta ise Allah dostlugunu ifade eder. “Velayet-i amme”, biitiin
mi’minlerin Allah’in dostu ve velisi olmasidir. “Velayet-i hassa” ise, sadece seckin

kullarin Allah’m dostu olmasi anlamina gelmektedir.1%%

“Allahin, kulunu dost edinmesi, onun iizerinde isimleriyle tecelli etmesidir. Yine
bu tecelli, hal, ilim, zevk vs. gibi sekillerde olabilir. Velayetin zirvesi, kulun halkin
zamani durumlarina gére islerini idare etmek iizere Hakk'dan halka irca olunmasidir.
Hz. Peygamber'den (s) once, halki Hakk'a ¢agiran kisilere Resul denirken, O'ndan
sonra bu gérevi yapanlara, Hz. Resulullah (s)'in halifesi adi verilmistir. Ancak bunlarin
daveti, kendi nefsine dayanarak degil, Hz. Muhammed (s)'e uyarak olur. Dort tiirlii

velayet vardir: 1. Veldyet-i uzma: Son peygamber (s)'in velayeti, 2. Veldyet-i kiibra:

1007 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 275.
1008 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 275.

1009 pkz. Ragib el-Isfehani, “vly”, el-Miifiedat, s. 533-534; ibrahim Mustafa v.dgr., “vly”, el-Mu ‘cemu’l-
vasit, s. 1070; Ahmet Nedim Serinsu v. dgr., “velayet”, Dini Terimler Sozliigii, S. 383.

1010 bkz. M. Kemal Atik v. dgr., “velayet”, Islami Kavramlar, s. 728-729.
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Diger peygamberlerin velayeti veya ceberiiti velayet, 3- Veldyet-i viista: Melekiiti

velayet, evliyanin velayeti 4- Veldyet-i sugra: Miiminlerin velayeti.**'*

Geylani’ye gore velayet; rahmete, kurbe ermek, Allah’in liitfuna mahzar olmak,
O’ndan vasitasiz bilgi almaktir.2%? Kalbinde Allah’tan baska higbir sey kalmayica bu
kisinin durumunu; “Yusuf dedi ki: Biz malimizi yaninda buldugumuz kimseden
baskasini yanimizda tutmaktan Allah’a sigimiriz” ayetindeki (Yasuf, 12/79) “mal”
ifadesi tizerinden “velilik, tevhid ve iman malmi yanminda buldugumuzu yanimizda
tutariz” yorumuyla anlatir. Yani veldyeti ancak kalbi Allah’in sevgisiyle dolu olanlarin
elde edebilecegine isaret eder ve Allah’in da ancak boyle kullarin1 Kendi yakinligina

kabul edecegi seklinde yorumlar.20t3

Geylani’nin “mal” ifadesini velilik, tevhid ve iman olarak yorumlayip bunu elde
etmenin yolunun da ancak kalbin tamamen Allah sevgisiyle dolu olmasiyla
iligkilendirmesi ilgingtir.

Bursevi de ayni ayeti, ayetin zéhiri baglamma uygun sekilde velilikle
iligkilendirerek agiklar. Bursevi, Hz. Yusuf’un kardesi Biinyamin’i Allah’tan kendisine
gelen bir vahiy ve ilhamla yaninda alikoyduguna; bunun da peygamberlerin ve veli
kullarin kendilerine Allah’tan gelenle amel etmek durumunda olduklarini, onun hilafina

hareket etmelerinin de zuliim olacagini ifade eder.10%4

Geylani, Allah’in dostlugunu elde etmek i¢in kadere tabi olmanin
ehemmiyetinden bahseder. Bunun icin delil olarak “Iste burada yardim ve dostluk

Hak olan Allah’a mahsustur” ayetini (el-Kehf, 18/44) zikreder. Kader Allah’in

1011 Ethem Cebecioglu, “velayet”, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, s. 696-697.
1012 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 16.
1013 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbadni, s. 323.

1014 kz https://www.altafsir.com/Tafasir.asp?tMadhNo=3&tTafsirNo=36&tSoraNo=12&tAyahNo=79&t
Display=yes&UserProfile=0&Languageld=1. Erisim Tarihi: 23.09.2020.
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elgisidir ve Allah’a gotiiren yardimcr hiikkmiindedir. Bu nedenle velayet elde etmek

isteyen kul, kader elgisine ikram etmelidir. Kadere kars1 gelmemelidir.*0%°

Bu durumdaki kullar kendilerini de Allah’a teslim etmis, se¢gme ve isteme
hakkin1 yok etmis, kaderin getirdiklerine raz1 olmuslardir. Bu sekilde Geylani’nin isaret
ettigi lizere “Ciinkii benim dostum Kitab1 indiren Allah’tir. O biitiin salihlere
velilik eder, korur, gozetir® ayeti (el-A‘raf, 7/196) bu konuda delildir.2%'® Yani
diyebiliriz ki o kul kendi hakkindaki kararlarda o denli Allah’a giivenmektedirler ki,
sonunda karar alma yetkisini terk etmistir. Halini dostu olan Allah’a birakmustir.

Velayete eren kulun edindikleri sunlardir:10*’

¢ Allah’a dost olunca O’nun ilim denizinden ve liituf sofralarindan yer,

e Allah’in yakinligini hisseder,

e Rahmet oOrtiisiine biiriiniir,

e Bu nimete eren kullar ¢ok azdir. Bunlar bahtiyar olanlardir.

Ayni ayeti yorumladig1 baska bir sohbetinde Geylani, velayetin mevhibe sonucu
yani Allah vergisi oldugunu sdyler.1%'® Bu kuluna diinyay1 ve ahireti hizmetci kilig1 i¢in
Allah bu kula diinyadan veya ahiretten hicbir zarara ugratmaz. Yorulmazlar. Ciinkii
Geylani’nin yorumuna gore onlarim islerini Allah {istlenmistir.}%?® Bu durumdaki kisi
ogretici ve hikmet sahibi olmakta, hakem kilinmakta, saygi gostermekte ve saygi
gormekte, insanlara muhta¢ birakilmamaktadir. Insanlarin évgiileri ve yergileri onun
i¢in bir olmaktadir. Clinkii kalbi Allah ile dylesine doludur ki, inSanlarin Gvgiileri ve

yergileri, zenginlik ve fakirlik kalbine sigmaz.1%%

1015 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 16.
1018 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 334.
1017 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 16.
1018 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 35.
1018 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 35.
1020 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 241.
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Imam Rabbani ise Allah’in dostluguna farkli bir perspektiften bakmaktadir.
Geylani’nin velayeti ele aldigr mertebe artik nefsin mutmain oldugu, Allah’in emir ve
yasaklarina riayette hi¢ taviz verilmedigi havas mertebesi olmasina ragmen; Rabbani
“Allah iman edenlerin velisidir” (Al-i Imran, 3/68) ayetini heniiz mutmain nefse
ulasamadigi i¢in halen Allah’a itaati eksik olan, yani Geylani tasnifine gore avam
mertebesinde olan insanlara yonelik degerlendirmistir. Imam Rabbani, Allah’in, nefis
tezkiyesini basaramadan evvel yaptigimiz sekli ibadetleri kabul etmesini Allah’in
dostlugu olarak degerlendirmektedir.'%?! Ciinkii nefsimizin Allah’a boyun egmeksizin,
Allah’a yapilan ibadetlere riza gostermeksizin yapmis oldugumuz tiim sekli ibadetler,
esasinda nefsimizin kiifriiniin karanhigin1 tagimaktadir. Nefis ne denli tezkiye edildigi;
kiifiir karanligindan siyrilip iman aydinligina ne denli kavustugu mesabesinde velayetin

mertebeleri ylicelmektedir.

4.1.9. Havf

Arapca “ha-ve-fe” fiilinin masdari1 olan “havf’mn sozliik anlami hoslanilmayan
bir seyin basa gelmesinden veya arzulanan bir seyin kaybedilmesinden dolay1 duyulan

“korku”, “kayg1” ve “endise” manasinadir.10%2

Terminolojik anlami ise Allah'in kahrindan ve azabindan korkarak dinde sabit
olmaktir. “Havf’in ziddi ziddi “recd”dir. Yani umma, umitli olma, Allah’in
rahmetinden iimit kesmemedir. Diger bir tarife gore havf, yasaklanan seylerden ve
giinahlardan utanmak ve bu hususta {iziinti duymak demektir. Hz. Peygamber (s.a.v.)
konuyla ilgili soyle der: "Ben, Allah'tan en ¢ok korkaninizim. Allah, Hz. Davud'a,
yirtict hayvandan korkar gibi Ben'den kork, diye vahyetmistir". Yine bir hadiste, sdyle

denilir: "Allah'tan korkandan, herkes korkar, Allah'tan baska seylerden korkan, her

1021 hkz, fmam Rabbani, Mektiibdt, s. 645-646.

1022 hkz. Tbn Manzir, “hvf”, Lisdanu’I-Arab, c. 9, s. 99-100; Ibrahim Mustafa v.dgr., “hvf”, el-Mu ‘cemu’l-
vasit, s. 261; Ahmet Nedim Serinsu v. dgr., “havf”, Dini Terimler Sozliigii, s. 129.
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seyden korkar"'9%, Ebu'l-Kasim el-Hakim, korkuyu rahbet ve hasyet olmak iizere ikiye
ayrmustir. Aralarindaki fark, rahbet sahibi korkunca kagacak delik arar ve Allah’tan
gayriye s1ginir; hasyet sahibi ise Allah’a sigimir.2%%* Havf ve reca dengesinin gdzetilmesi
tavsiye edilmesine ragmen Geylani’nin yorumlarinda havf unsurunun 6n plana ¢iktigi

gorilmektedir.

Geylani’nin korku hakkindaki yaklasimlarina bakarak diyebiliriz ki kisinin
korkusu imaninin durumunu gosteren bir mihenk tasidir. Korkunun neye kars1 oldugu
cesitlilik gostermektedir. Buna gore korkunun tiirii kisinin maneviyattaki mertebesini
gdsteren bir ipucudur. Ornegin Geylani, Hz. Musa daha bebekken annesine Allah’tan
gelen ilhamdan bahseder. Kendisine ¢ocugu irmaga atmasi ilham edildiginde annesi
Musa’y1r suya birakmistir. Bu Musd’nin annesinin Allah’a olan imaninin giiciinii
gostermektedir. Nitekim Geylani “Biz onun kalbini saglamlastirmis olmasaydik...”
ayetindeki (el-Kasas, 28/10) kalp saglamlig1 lafzin1 imanin kuvvetine isaret etmektedir.
Ardindan Geylani bir kiyas yapar. Allah yolunda adim atmaya baglar baslamaz
ilerlemekten korkanlarin, bir kadinin (Musd’nin annesi) imani kadar iman sahibi
olmadiklarini ve o kadinin bu durumda olanlardan daha hayirli oldugunu soyler.29% Bu
durum kisinin “Musa’dan” yani en sevgilisi olan canindan Allah’a giivenerek feragat
edememesinin bir neticesidir. Geylani “Basina bir sey gelmesinden korktugun
zaman onu suya birak” (el-Kasas, 28/7) ayetini annenin Musa igin korkmasindan

hareketle:

“Ve sen dinin igin korktugun zaman kalbini Allah’a birak, teslim et, aileni

Allah’a teslim et ve de ki ‘Allah’im! Yolculukta sahip Sensin, ailemi ve ¢ocugumu

1923 “Her kim Allah tan korkarsa, Allah da her seyi ondan korkar hale getirir.” Aclini, Kesfu’l-Haf3, c.
2, 8. 294 (hadis no. 2479).

1024 Ethem Cebecioglu, “havf”, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, s. 257.
1025 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbadni, s. 384.
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biraktigim emanetcim de sensin’%%® der. Miisa kalptir. Cocugun ve ailenin Allah’a
teslim edilmesi hem zahiri aile ve ¢cocuklar1 hem de Allah’a itaat ettirilmek suretiyle

O’na teslim edilmesi gereken kalp, nefis ve bedene delalet etmektedir. %%’

Geylani’ye gore Allah kullarinin korkmasini istedigi ve korkuyu canli tutmalari
gerektigini ister. Ciinkii Geylani “Allah sizi kendinden sakindiriyor” ayetini (Al-i
Imran, 3/28-30) hem avamim hem havassin Allah’tan sakinmalar1 gerektigi seklinde
yorumlamaktadir. Bu da korkuyu besleyen bir durumdur. Nitekim Allah avam
mertebesinde olanlari, onlarin kulagini, goziinii, giiclinii, malin1 ve ailesini almakla,
sonra ahirete nakledip orada sorguya ¢cekmekle uyarmaktadir. Havassi ise uyanik olup
gaflete diismemesi i¢in uyarmaktadir. Bu durum kulunun kalbinin sihhati tamamlanana
dek devam etmektedir. Bu mertebeye gelen kula Allah, “Ben Allah’im... Benden
korkma ve sakinma” (el-Kasas, 28/30-31) diyerek korkusunu giivene dondistiiriir.
Hatta o zaman kul goklerin ve yerin miilkiine sahip olsa artitk bu miilk ona zarar
verememektedir. Allah bu kuluyla 6viinmekte ve o kuluna ve o kulunun oldugu meclise

rahmet indirmektedir.1028

Geylani Allah’tan korkmay1 ilmin ta kendisi olarak nitelemistir.®?® Allah’tan
korktugunu sdyleyerek Allah’in raz1 olmadigi hallerden sakinmayanlar1 “‘Su denizden
korkuyorum’ diyorsun ama iginde yiiziiyorsun” diyerek tamimlar.}®®® Dolayisiyla bu
hakiki bir korku degildir. Hakiki korku sahipleri Allah’1 taniyanlardir. Geylani buna
“Allah’tan ancak ilim sahipleri korkar” (el-Fatir, 35/28) Ayetini delil getirir.1%%

Ayetteki ilim, Allah hakkindaki “O her giin yeni bir istedir” (er-Rahman, 55/29) ve

1026 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 384.

1027 hkz. Avam Mertebesi- Beden, Nefs, Kalp, Sir Arasindaki Irtibat ile Iligkilendirilerek Yorumlanan
Ayetler

1028 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 394.
1028 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 28.

1030 Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 362.

1031 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 28, 362.
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“0Q yaptigx hicbir seyden sorguya cekilmez” (el-Enbiya, 21/23) ayetleridir.!%%? Kul
Allah’1 tamidikga, Allah’in kendisi hakkinda aleyhinde hiikiim vermesinden korkar. Bu
korkusu hem ge¢cmise hem de gelecege yoneliktir. Gegmiste yaptigir hatalarindan,
bilgisizlik, asir1 neseli olusu, yanlis/eksik diisiincelerinden dolayr Allah’in kendisini
sorgulamasindan ve kendisini kabul etmemesinden korkar. Gelecekte ise Allah’in onun
durumunu degistirip sahip oldugu marifet, bilgi ve yakinligin elinden alinmasindan ve
yine kabul edilmemekten korkar.1%® Ciinkii “Allah diledigi seyi siler, diledigi seyi
yazar. Ana kitap O’nun katindadir” ayeti (er-Ra’d, 13/39) bunun delilidir.2%* Bu
sebeple amellerine giivenmez. “Yapmis olduklari islere yoneldik ve onlar1 sacilmis
toz zerrelerine cevirdik” ayeti de (el-Furkan, 25/23) kulun kendisinden emin
olmamas1 gerektigine yonelik bir uyaridir.'®®® Bu durumu Geylani’nin bagka bir
meclisinde “Diledigini mutlaka yapandir” ayetine (el-Buric, 85/16) getirmis oldugu
aciklamayla mahiyetini genislettigini goriiyoruz. Burada Allah’in diledigini yapmasi
kullarinin makamlarin1 degistirme olarak aciklanmaktadir. Séalih bir kulun rivayet

ettigi'®® “Kardesim! Gel, Allah’in ilminde sabit olan giinahlarimiz icin aglayalim

21037
sOziine yer vermistir: Geylani bu deyisi o kulun Allah’1 tanimasina ve Peygamberimizin

(s.a.v.):

“Biriniz kendisiyle cennet arasinda bir arsin kalincaya kadar cennetliklerin
amelini eder de bedbahtlik onu yakalaywerir, o da cehennemliklerden olur. Yine biriniz

cehenneme arasinda bir arsin kalincaya kadar cehennemliklerin amelini eder de saadet

1082 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbadni, s. 28.
1083 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbadni, s. 83.
1034 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbadni, s. 245.
1035 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbadni, s. 382.

1038 Calismamizi yaptigimiz el-Fethu’r-rabbani gevirisinde bu ifadenin Siifyan-1 Sevri’nin Fudayl b.
Iyaz’a sdyledigi seklinde gegse de Tezkiretu’l-Evliya’da Fudayl b. Iyaz’in Siifyan-1 Sevri’ye bu
sekilde hitap ettigi kaydedilmistir.

1057 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 282, 344.
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ona yetiverir. O da cennetliklerden olur”*°® bu hadisine olan ilminin tezahiirii olarak

aciklamistir.19%°

Kulun Allah’1 tanmimasiyla Allah’in  kedisi hakkinda aleyhinde hiikiim
vermesinden korkmasinin ziyadelesmesini tarafimizca sOyle acgiklifa kavusturmamiz
gerekmektedir. O kul 6nceden bir Allah’in var oldugunu kabul etmektedir ancak O
Allah’in yiiceligini, kuvvet ve kudretini idrak edememistir. Allah’in zatimi idrak
edememektedir. Ancak Allah’t hissedip tamidikga O’nun yiiceligini idrak eder. Bu
sekilde yaptig1 en ufak sayilabilecek bir hatanin bile Yiice Allah’in huzuruna

yakistirilamayacagmi goriir. Peygamberimizin buyurdugu gibi®4

en ufak bir hatayi
dahi basiin iizerine gocecek biiyiik bir dag gibi gormeye baslar. Dolayisiyla Allah
hakkinda bir ilmi olmayan kisinin Allah’tan gerektigi gibi korkmasi beklenemez. Bu
sebeple diyebiliriz ki kisinin Allah’tan korkmasi1 Allah’a yakinliginin bir aldmetidir.

Ancak bu yakinliga eristirecek korkuyu Geylani kisinin amellerini gdzden gegirmesiyle

gelistirilebilecegi imasinda bulunur:

“Kotii ge¢migini sabikant okuyacak ve ge¢mis donemlerde yaptigin her seyi satir
satir, kelime kelime, harf harf O&greneceksin ve sonunun nereye varacagini

anlayacaksin” diyerek yol gdstermektedir.104

“Kullart icerisinde ancak alimler Allah’a karsi sayg duyarlar/Allah’tan ancak
dalimler korkar” (el-Fatir, 35/28) ayetindeki “Allah’a karsi derin saygi duymak”
lafzindan hareketle bu vasif iman edip salih amel isleyenlere nispet edilmis ve onlarin
mahlikatin en hayirlilar1 olduklart sonucuna (el-Beyyine, 93/7-8) varilmistir. Ibn

Mes’ud’un  “Dogrusu ben, insanin, isledigi hata sebebiyle ilmi unutacagina

1038 Byhari, Kader 1; Miislim, Kader 1.
1039 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbadni, s. 282.
1040 Byhari, Daavat, 3.

104 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbant, s. 344.
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inantyorum. Zird alim, ancak Allah’a karst derin saygr duyan kimsedir” dedigi ve bu
ayeti okudugu nakledilir.!%*? Dolayisiyla bir alimin ilmin sahibi olmasma Allah’in emir
ve yasaklarina Allah’a duydugu saygisi geregi uymasi gerekge gosterilmistir. Aksi
takdirde gercek alim vasfindan uzak kalacak ve isledigi hatalar sebebiyle 6grendigi ilmi
de unutacaktir. Bu agiklamalar islenen hatalar sebeiyle ilmi unutmak korkusunu ve

boylece Allah katindaki degerini yitirmek korkusunu duyurmaktadir.

Ebl Talib el-Mekki, “Allah’tan ancak kullarindan dlim olanlar korkar”
mealindeki ayette (el-Fatir, 35/28) korkunun ilme nisbet edisine dikkat ¢ekmektedir.
Ona gore biitiin makam ve hallerin kaynagi, biitiin keramet ve ihsanlarin ¢ikis1 iki hale
dayanir. Bunlar havf/korku ve recd/ iimittir. Havf ilmin makamindan, recd da amel
makamindandir. Kimin makami, marifet/Allah’1 bilme ise, onun hali Allah’tan korkma
olmaktadir. Kimin de makami Allah’tan timit ise, onun hali, Allah i¢in amel, ibadet ve
taat olmaktadir. Recé ile amelin baglantili olmasin1 “Her kim Rabbine kavusmayt arzu

ediyorsa, iyi amel islesin ve Rabbine ibadette hi¢ kimseyi ortak kogmasin” mealindeki

ayeti (el-Kehf, 38/110) zikrederek desteklemektedir.104®

“Ebii Ali Dekkdk (6.412/ 1021) ‘Yalmzca Benden korkun’ (Al-i Imrdn 3/175)
dyetine dayanarak havfi imanin, ‘Allah’tan kullari icerisinde ancak dlimler derin saygi
duyar’ dyetini delil gostererek hagyeti de ilmin sarti olarak kabul etmistir.”**** Ciinkii
hasyet muhabbet ve ta’zim ile beraber saygili bir korkudur. Bu vasiflara sahip bir korku

ilim gerektirmektedir. Sadece Allah’tan korkmak ise imanin giiciinii géstermektedir.

Imam Gazali “Allah’tan kullar: icinde ancak dlimler korkar” Ayetini dinleyen

Imam Safi’nin bayilip diisiisiinii ve ayildig1 zaman ki igli yakarislarindan bahseder. O,

1042 hkz. Bedruddin ibn Cemaa el-Kinani (8. 733/1333), Tezkiretii’s-sami’ ve l-miitekellim fi edebi’l-dlim
ve 'l-miitedllim/ Islami Gelenekte Egitim Ahldki, gev. Muhammet Sevki Aydimn, Tiirkiye Diyanet
Vakfi, Ankara 2012, s. 59 (Ibn Abdilberr, Muhtasaru kitabi’l-ilm, s. 96’dan naklen).

1043 bkz. Ebi Talib el-Mekki, Kiitu 'I-Kuliib/Kalplerin Azigt, . 1, s. 451.

104 bkz. Ahmet Nair, “Havf ve Hasyet Kavramlarmin Kur’an’daki Semantik Anlami”, Pamukkale
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y1l: 5, Say1: 9, Mart/2018, s. 81-82.
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bu durumu onun zahidliginin ve Allah korkusunun aldmeti olarak degerlendirir.
Ardindan onun bu mertebesine ancak Allah’1 tanimakla erisilecegini soyler. Boylece
ayette gecen ilmi, marifetullah olarak aciklifa kavusturur. Ayni zamanda onun bu
mertebeye kaynagi Kur’an ve hadisler olan ahiret ilimlerinden elde ettigini
kaydeder.'%®® Dolayisiyla ayette gecen korkunun niteliginin ne olmasi gerektigi

anlasildig1 gibi ilimden kast edilen icerigi de anlamaktayiz.

Geylani “O yaptigr hicbir seyden sorguya cekilmez” ayetini (el-Enbiya,
21/23) Allah’a yakin olan kulun korkusu olarak goriir. Ciinkii Allah’a yakinlastik¢a
kulun i¢inde bulundugu tehlike artmaktadir. Geylani bunu anlayabilmemiz i¢in soyle

der: “Insanlar icinde hiikiimdardan en c¢ok c¢ekinen Ve kendini tehlikede goren,

hiikiimdarin veziridir. Ciinkii ona en yakin kisi odur”. 1%

Yakinlik, goz Oniinde olmayi beraberinde getiren bir durumdur. Su halde
Allah’tan bu sekilde korkan kullar, her an O’nun huzurunda oldugu bilincine sahip

olanlardir diyebiliriz. Allah’a yakin olanlarin korkusu Geylani’ye gore su sebeplere

dayanmaktadir:194

e Allah, veli kullarin1 bastan ayag1 arindirmak i¢in onlar1 imtihan eder. Bu
sebeple imtihan1 kaybetme riski sebebiyle onlar, hep sahip olduklar1 hal
ve makamlarin degistirilmesinden korkarlar. Hatta bu ylizden kendilerine
verilen rahatligi bir tehlike olarak goriirler. Boyle zamanlarda daha da
tedirgin, korku halinde olmaktadirlar.

e Allah’a yakin olan bu veliler, bagkalariyla yer degistirmekten ve kotii bir
sondan korkmaktadirlar.

e Veliler Rablerinin hesaba ¢ekmesinden ve azab etmesinden korktuklari

icin harami, haram siliphesi olanlar1 ve helallerin pek c¢ogunu terk

1045 bkz. iImam Gazzali, Thyd 'u Uliimi’d-Din, c. 1, s. 60, 115.

1046 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 225.

1047 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 225.
366



etmislerdir. Onlar; Diinya, yemek, igmek, giyinmek, evlenmek ve diger

biitiin islerinde bu gerekgeye korkarlar.104

e Veliler sahip olduklart makami kaybetmekten, hallerinde bir degisiklik
olmasindan, kalplerinin ¢evrilmesinden, giineslerinin ve aylariin 1s18in1
kaybetmesinden, ayaklarinin siirgmesinden korkmaktadirlar.04°

e Geylani’nin “Hi¢c ummadiklar1 bir anda yakalamivermekten
korkarlar” mealindeki ayete (el-A’raf, 7/95) getirdigi yoruma gore
Allah dostlar1 I¢inde bulunduklar tiim haller ve yaptiklar1 her amelde
imanlarinin kendi yanlarinda egreti olmasindan korkarlar. Bu sebeple
“Verdiklerini kalplerinde endise duyarak verirler” (el-Mii’mindn,
23/60).1%°  Ayetini grekce gosterir. Ciinkii veliler amellerinin
bozulmasindan ve iman zafiyetinden korkarlar. Allah’in kendilerini
boyle bir karisiklik ve zafiyet aninda yakalamasindan ve Allah’in katina
bu kusurla gitmekten endise duyarlar. Nitekim son nefeste iman garantisi
olmamasi bu korkuyu canli tutan bir etken olmaktadir. Geylani’ye gore
onlarin bu 4ayete binaen mevcut korkulart onlari aldanmisliktan

1051

korumaktadir. Geylani Allah’in  peygamberlerinden birine de

’

“Dikkatli olun ki, sizi ansizin yakalamayayim” diye uyardigini

kaydeder.0%2

Iste onlar bu korkular sebebiyle her an nefisleriyle miicadele halindedirler. Sanki
kiyamet meydanindaki sorguyu bu diinyaya tagimiglar ve buna gore davranmislardir.
Geylani bu sebeple; “Diinyada Rabbinden ne kadar korkuyorsan ahirette de o kadar
giivende olacaksin, diinyada kendini ne kadar giivende hissediyorsan ahirette de korkun

»» 1053

o derece olacaktir ve “Oglum, en giivende olacagin hal en korku iginde

bulundugun haldir"%* der.

1048 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 319.

1049 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu ’r-Rabbdni, s. 315.

1050 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbadni, s. 295, 320, 344.
1051 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 315.

1052 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbadni, s. 397.

1053 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 225.

1054 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 381.
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Veliler Allah’a; “Ey Rabbimiz! Biz senden ne diinyayi, ne de ahireti istiyoruz.
Senden tek istedigimiz bizi affetmen ve dinimizde bize afiyet vermendir, imanimizin ve
marifetimizin kalict olmasidir. Bize bunu liitfeyle. Senin rahmet etegine tutunduk,
beklentimizde elimizi bosa ¢ikartma. Bunu bizim i¢in oldur. Ciinkii Sen bir sey diledigin
zaman ol dersin, hemen oluverir "1%° diyerek yakarirlar. O, “Bir seyi diledigi zaman,
Onun emri, o seye ancak ‘ol!” demektir. O da hemen oluverir” ayetini (Yasin,
36/82) kulun her halinde Allah ile birlikte olacak dirayette kalmasi ve giinahlarina

ragmen kendilerini Allah’a yakin kilmayi istemek, seklinde agiklar.1%%

Geylani zahid ile arif arasinda bir ayrim yapar. Ona gore zahidin gayesi;
diinyada degerli olmak, ahirette ise cennete girmektir. Arifin giyesi de diinyada
imaninin kalic1 olmasi, ahirette ise Allah’in atesinden kurtulmaktir. Arif bu hali

yasarken, kalbine;

“Bu hal nedir? Sakin ve rahat ol. Imamn sende kalacak ve miiminler senden
imanlart icin bir nur alacaklar ve sen yarin sefaat¢i kilinacaksin, soziin kabul gorecek.
Bircok kisinin cehennemden kurtulusuna sebep olacaksin. Sefaatcilerin Efendisi olan
Peygamberinin huzurunda olacaksin. Bundan baska seylerle ugras” ®" hitabi
gelmektedir. Bu keyfiyet o arifin Allah tarafindan iman ve marifetinin kaliciligina
verilmis bir sozdiir, garantidir. Dolayisiyla bu kul Allah tarafindan kendisine giiven
verilmis biridir.

Geylani, “O diledigini mutlaka yapandir” (el-Burtic, 85/16), “O
yaptiklarindan sorguya cekilmez, fakat onlar sorgulanacaktir” (el-Enbiya, 21/23),
“ Siz dilemezsiniz, ancak alemlerin Rabbi Allah diler” (et-Tekvir, 81/29), “O her

giin yeni bir istedir” (er-Rahman, 55/29) ayetlerini Allah’in segkin kullarimi giivende

1055 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 315.
1056 Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 315.
1057 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 298.
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kildik¢a ve bunu tekrarlandik¢a onlarin korku, edep ve siikiirlerinin artmasi olarak
degerlendirmistir. Ciinkii onlar bu ayetlere nazaran Allah’in insanlarin diledigini degil,
kendi diledigini yapan oldugunu anlamislardir.!®®® Yani bu ifadeden anladigimiz
sekliyle onlar igerisinde bulunduklar1 hale veya makama Allah diledigi icin sahip
olduklarim1 kavramislardir. Bu nedenle Allah katindaki itibarlarimi kaybetmekten
korkar, Allah’in kendilerini boylesine aziz kildig1 i¢in siikreder, Allah’in tevecciihiine

layik olmak i¢in ise edeplerini giizellestirirler. Nitekim Geylani yukarida gecen ayetleri;

“Allah ister one gecirir, ister sona birakir; ister yiikseltir, ister indirir, ister
viikseltir, ister algaltir; ister géreviendirir, ister gérevden alir, ister oldiiriir, ister
diriltir; ister zengin eder, ister fakir eder; ister verir, ister vermeyip esirger. Allah
dostlarinin kalpleri Allah ile beraber olmaktan kagamaz. Allah onlar: degistirir, halden
hale koyar, zatina yaklastirir, uzaklastirir, ayaga kaldirir, oturtur, yiiceltir, al¢altir,
verir veya esirger. Allah dostlarinin halleri degiskendir ama onlar daima bas: yerde,

121059

saygili  ve edepli bir sekilde kulluklarini yerine getirirler seklinde

yorumlamaktadir.

Allah dostlari, haklarindaki hiikmii bilmemenin korkusu icinde iiziilerek,
sikilarak, aglayarak, ibadete devam eder, Rablerini hem dilleriyle hem kalpleriyle
anarak kullukta geceyi giindiize katarlar. Burada Geylani’ye gore iki ayri mertebe hasil
olur. Ilki bu hal iizere kulluga devam eden kisinin 6ldiigii zaman cennete girmesi,
Hakk’in cemalini ve ikramlarin1 gérmesidir. Boylece o “Bizden iiziintilyii gideren

Allah’a hamd olsun” ayetiyle (el-Fatir, 35/34) Allah’1 6ver.

Ikincisi kullugunda miirsid, dnder, komutan, hiikiimdar olan kullarin daha
O6lmeden yakinlik makdmina ve Allah’in 6zel ikrdmlarina mazhar olmalaridir. Daha

diinyadayken “Bizden iiziintiiyii gideren Allah’a hamd olsun” derler. Ciinkli onlardan

1058 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbadni, s. 298.
1059 hkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 298.
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uzaklik liziintiisii, Allah ile kul arasindaki perde (hicap) iiziintiisli, Allah’tan ayr1 kalma
ve bagkalariyla oyalanma {iziintiisii giderilmistir. Hamdleri; Allah’in masivayla
oyalamamasi, kendilerini biitiin varliklariyla Allah’a yonelterek bagkalariyla ilgilerini
kesmesi ve “Ben seni kendim i¢in sectim” (Ta-Ha, 20/41) ayetindeki gibi onlar1
segmesi sebebiyledir. Bu hale erismelerinden dolay1 onlar “Rabbimiz ¢ok bagislayici
ve siikiirleri kabul edicidir” (el-Fatir, 35/34) derler.1%° Nitekim Geylani, “Kim
Allah’a kars1 gelmekten sakinmir takvah olursa, Allah ona bir cikis yolu acar. Onu
beklemedigi yerden riziklandirir” (et-Taldk, 65/2-3) ayetini kulun korku iginde
olmasina ragmen biitiin hallerinde sevingli olacagina yani darlik aninda genislik

yasayarak riziklanacagina isareten agiklar.10%!

Ayetin zahiri, ilim, alim ve hasyet arasindaki iliskiye a¢ik¢a vurgu igin isari bir
yoruma ihtiya¢ birakmaz. Yani mutasavvif miifessirler tarafindan bu ayete getirilen
yorumlarla geleneksel tefsirlerdeki yorumlar; aralarinda dil ve tslap farklar1 olmakla

beraber birbirine yakin géziikmektedir.

Tasavvufl tefsirlerde ayete getirilen agiklama ve yorumlar mahiyet itibariyle
yukaridaki yoruma mutabiktir. Sadece bu yorumlara tasavvufi dil, terminoloji ve islip

damgasini1 vurmakta, daha derin tahlil ve degerlendirmeler yapilmaktadir.

Korkunun kisinin kemaline gore mertebeleri bulunmaktadir. Bu sebeple korku
denildiginde karsimiza rahbet, havf ve hasyet kavramlari ¢ikar. Rahbet ile kul Allah’tan
korkmas1 sebebiyle Allah’tan kacar. Allah’tan baskalarma sigmir.}%? Havf, Allah’m

kahrindan korkarak dinin emirlerine uymaktir. Kul giinahlardan utanir ve {iiziintii

1080 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 300.
1061 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbadni, s. 329.

1062 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, “havf’, s. 257; Ethem Cebecioglu,
Tasawvuf Terimleri ve Deyimleri SozIiigii, “rehbet”, s. 514.
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duyar.1%® Hagyet Allah’mn heybetinden dolayr korku duymaktir.!%* Hasyet ile kul

Allah’a s1gmir. 1%

Stilemi, hagyeti alimlerin ve evliyanin sifati olmasindan dolayr havftan daha
dolgun ve eksiksiz goriir. Insanlarin en merhametlileri Allah’tan hasyet dumymaktadir.
Stilemi, ilmin hasyeti, zlihdiin rahati, marifetin de inabeyi ortaya ¢ikardigini soyler.

Yani ilimle hasyet arasinda giilii bir iliski vardir.1

Kuseyri marifetullah-hasyet iliskisine yer verir. Hasyetle rahbeti (%)
karsilastirir. Rahbet korkulan seyden kagip uzaklagsmaya gotiirmektedir. Hagyet ise kulu
nefsine hakim kilarak Allah’a yaklastirmaktadir. Alimlerin hasyeti, Allah’a

1067

hiirmetsizlikten haya etmeleri sebebiyledir. Bursevi hasyeti marifetullah

cergevesinde isler. Buirsevi’nin yorumu, 6ziinde Siilemi ve Kuseyri’nin ayet hakkindaki

yorumlarini da igerir. %8

4.1.10. Nimet

Geylani, “Sahip oldugunuz biitiin nimetler Allah’tandir” ayetini (en-Nahl,
16/53) nimetlerin esas sahibinin Allah olmas1 sebebiyle onlar1 dikkatli kullanmamiz
gerektigine seklinde yorumlar.2%°® Hayat nimeti Allah’a itaat etmek igin verilmistir.
Afiyet, zenginlik, giiven, makam vb. Allah’tan alinan 6diing mal hiikkmiinde oldugu igin
kusurlu kullanilmamalidir. Allah onlar1 nasil kullandigimizdan bizleri sorguya

cekecektir. Bu nimetlerin yardimiyla Allah’a itaat ederiz. Pek ¢ok insanin ragbet edip

1063 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, “havf”, s. 257.
1064 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, “hasyet”, s. 255.
1085 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, “rehbet”, s. 514.
1066 bkz. Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, c. 2, s. 160.

1067 bkz. Kuseyri, Letdifu 'I-Isdrdt, c. 3, s. 202-203.

1088hkz, https://www.altafsir.com/Tafasir.asp?tMadhNo=3&tTafsirNo=36&tSoraNo=35&tAyahNo=28&t
Display=yes&Page=1&Size=1&Languageld=1. Erigim Tarihi: 23.09.2020.

1089 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 86.
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pesinden kostugu nimetler, evliya i¢in insani oyalayan birer mesguliyettir. Zird evliya

sadece Allah’1 dilemektedir.

Geylani bu 4yeti insanlarin kendisine verilen nimeti sahiplenip kendisinin
zannetmesi sebebiyle zikreder.!®”® Bu sekilde onlar Allah’in kendilerine itaat igin
verdikleri nimetleri put edinmektedirler.!’! Allah’in verdigi her sey bir nimettir ve bu
da stikrii gerektirir. Nimet verilmisken, nimeti vereni unutup ona tesekkiir etmemek,
nimete giinahla cevap vermek demektir.!%?> Bu sebeple nimetleri itaat ve ibadet igin,
fakirlere yardim etmek igin kullanmali, nimetleri veren Allah’a siikretmelidir.10"
Geylani, “Gergekte zengin oldugu halde aglayip sizlayan, kendine acindiran, namuslu
gecinen, fakirlik numaras1 yapan yalanci bir miinafigin tuzagina diismemeye c¢alis.

Béyle tiplerden biri gelip sana dilencilik ettigi zaman bir anligina durakla ve kalbine

danis "*%"* demektedir. Yani fakirlere, arastirarak vermelidir.

Kulun nimetlere karst olmasi gereken tavrini Geylani soyle agiklar:

“«“

imeti al ve Miin ‘im’e (nimet verene) dogru kag. Nimet seni baglamasin. Nimeti
ve baghlarimi birak. Sana elen nimet iizerinde bir diisiin: Nimet midir, ceza mi, yoksa
rahmet mi? Nimetin dig goriiniigii seni aldatmasin. Nimete takilip o nimeti sana vereni
unutma. Saga sola bakma. Gozlerini nimet verenden ¢evirme”.*°"® Ona gére bu sekilde
nimetlere sirk bulasmamis olur. Nitekim Geylani’ye gore bir nimet geldiginde evvela

Kur’an’a ve siinnete uygunlugu arastirilmali ayrica kalbin fetvasina da

1070 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbadni, s. 86.

107 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 204.

1072 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbadni, s. 111.

1073 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbadni, s. 111, 331.
1074 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 331.

1075 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 400.
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bakilmalidir.1%’®Geylani, giinaha harcanan her nimetin yoklukla yiizyiize oldugunu

soylemektedir.20”’

Geylani’ye gore nimetler maddi ve manevi olmak tizere iki ¢esittir. Hz.Hiiseyin’in

yapmis oldugu su dua, manevi nimetlere giizel bir 6rnektir:

“Ey Allah’im! Bizi peygamberlikle; bize Kur’an-1 Kerim’i ogretmekle; bizi dinde,
dini ilimlerde fakih, derin bilgili ve anlayish kilmakla; bize hakki isitecek kulaklar,
hakki gorecek gozler, hakki duyacak kalpler vermekle ve bizi miisriklerden yapmamakla

sereflendirdiginden dolayr Sana hamd ederim! %"

Manevi nimetlerden birisi de Geylani’ye gore varlik evinden ¢ikmak yani nefse
kars1 koymaktir. Bundan sonrasi “Alemlerin Rabbi Allah’a hamd olsun!” (el-Fatiha,
1/2) nimeti, Allah’in cemalini goriince “Yalmz Sana kulluk eder ve yalniz Senden
yardim dileriz”(el-Fatiha 1/5) nimeti ve bu nimetin ardindan da “Secde et ve yaklas!”
(el- ‘Alak, 96/19) nimetidir.’®”® Anladizimiz kadariyla Geylani burada namazi tarif
etmektedir. Boyece namaz, igerisinde pek ¢ok nimetleri barindiran ¢ok 6nemli bir
nimettir. Ancak bu nimete eksiksiz erigebilmek igin nefsine karsi koymak stretiyle
kiginin varlik evinden ¢ikmasi gerekmektedir. Ancak bunu basardiginda Allah’a
tahmidi, kullugunu ikrar1 ve secdeyle birlikte gelen Allah’a yakinligi hakiki anlamda

gerceklesebilmektedir.

Geylanil “Nimetleri Allah’tan baskasina ait kilma! Sen miisriksin, sen Allah’in
nimetlerini degistiriyorsun % diyerek bu konuda tevhid ehli olmaya davet eder. Eger

bu nimetler Allah’a has kilinmazsa bu durumda Geylani “Kendisine geldikten sonra

1076 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 400.

1077 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbadni, s. 220.

1078 M. Asim Koksal, Hz. Hiiseyin ve Kerbeld Faciast, . 156-157.
107 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbadni, s. 353.

1080 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 353.
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kim Allah’in nimetini degistirirse, Allah cezas1 pek cetin olandir” ayetiyle (el-
Bakara, 2/211) uyarida bulunur. Bu durumda, nimetin degistirilmesinden kasit, nimete
sirkin bulasmasi1 olmaktadir.'® Ayni sekilde kulun Allah ile arasinda olan, Allah’in o
kuluna yasattigi kimi hadiselerin halka duyurulmasi, onu saklamamasi nimetin
degistirilmesine baska bir drnektir. Ciinkii Allah ile arasinda olani1 bagkalarina anlatmak
kulu gosteris ve sirke bulastirir. Geylani, Peygamberimize risalet gelmesine ragmen
yillarca iginde sakladigini anlatir. Peygamberimiz sir olarak bu hakikati o kadar saglam
tutmustur ki; en sonunda agiklamasi igin, Allah’tan “Sana indirileni teblig et!” ayeti

(el-Maide, 5/67) nazil olur.%82

Geylani’ye gore nimetlerin insani Allah’a yakinlagtirmas:1 gerekir. Ama
nimetlerin sahibinin suuru igerinde olmaksizin kulun o nimetleri (amag/hedef haline
getirip) putlastirmasi, O’na geregi gibi itaat etmemesi demek olup bu da, tevhidin

ruhuna aykiridir.

“Sahip oldugunuz biitiin nimetler Allah’tandir” (en-Nahl, 16/53) ayetinin
tefsirinde Tusteri Allah’in bir kimseye taksiratinin olmasi durumunda ondan dolay:
kendisine istigfar etmesini, nimet verdiginde de siikretmesini ilham etmesinin Allah’n o
kulunu sevmesiyle agiklamis, insanlarin nimetlerin Allah’tan oldugunun bilinciyle O’na
bu nimetlerden dolayr daima siikiir halinde olmalarinin geregine isaret etmistir. Yine
onlar kendilerine bir fakirligin ve zararin isabet etmesi durumunda bile bunun da bir

imtihan oldugunu, kendileri i¢in bir nimet olabilecegi bilinciyle dualarina yine devam

ederler.1083

Siilemi ve Kuseyri tefsirlerinde de ayete getirilen agiklama ve yorumlar 6zii

itibariyle ayn1 seyi ifade etmektedir. Nimetlerin gergek sahibi Allah olmasina ragmen

1081 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 353.
1082 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 353.
1083 Tusterd, Tefsiru’'l-Kur’'dan’il-Azim, s. 181-182.
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insanlarin nimet karsiliginda yapilmasi gereken siikrii Allah’tan baskasina sunmalarinin;
kendilerine bir zarar geldiginde ise isyan etmelerinin veya da sikinti durumunda dua ile
Allah’a iltica edip Allah’in da onlar1 o sikintinin kurtarip ardindan kendilerine genislik
gelmesi halinde O’nu unutmalarmm yanhishgina, vurgu yapilmistir.}®* Geylani’nin
nefse karsi ¢cikmayi, namaz basta olmak iizere ihlasla Allah’a yapilan ibadetleri manevi

nimetler olarak yorumlamasi orijinal goziikmektedir.

“Yalmz Sana kulluk eder ve yalmz Senden yardim dileriz” ayetinin
Bediiizzaman Said Nursi’ye gore “Yalniz Senden yardim dileriz” kismi, kdinatin ve
icindeki her tiirlii maddi manevi nimetlerin ancak Allah’in yonlendirmesi sayesinde
insanin yardimina sunulmasi manasinadir. Bu sekilde kulun tizerindeki her tiirlii nimeti
Allah tarafindan verildigini, kainatta yaratilan herseyin de kendisine Allah tarafindan
boyun egdirildigini bilecektir. Bu bilis, kulun Allah’a olan sitkran duygusunu artiracak,
Allah’in yakinhigimi hissedecektir. Bu sayede nimetler, “Yalmiz Sana kulluk ederiz”

ifadesindeki kullugun giizellesmesine, kemal bulmasina vesile olacaktir.1%%

4.1.11. Marifetullah

“Marifetullah”, Arapga bir tamlama olup Allah’t geregi gibi bilip tanimaya
calisarak O’na baglanma anlamindadir. Kulun, Allah’in sifatlarimi ve esmasini
diistinerek O’nun varligini, birligini ve yiiceligini idrak etmesi, kendi acziyetininin ve
faniliginin farkinda olmasi gerekir. Marifetullah sahibi olanlara “arif” denilir. Ancak
iman1 giiclii takva sahibi mii’'minler marifet sahibi olabilirler. Bunun i¢in 6zel

{invanlara, sifatlara sahip olmak gerekmez.1%%

1084 bkz. Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, c. 2, s. 367-368; Kuseyri, Letdifu l-Isardt, c. 2, s. 301-302.
1085 bkz. Bediiizzaman Said Nursi, Risdle-i Nir Kiilliyatindan Sézler, s. 35-36.

1086 hkz. Ahmet Nedim Serinsu v. dgr., “marifetullah”, Dini Terimler Sézligii, s. 223; Ethem Cebecioglu,
“marifetullah”, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, S. 413.
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Marifetullah sahibi olmak 6zel bir gayret gerektirmektedir. Bu gayretin
tezahiirlerinden biri olan su konusma kendimizi mukayese edebilmek adina c¢arpici bir

Ornektir:

“Enes b. Malik, Hz. Peygamber’in: ‘Sabahleyin erkenden giinesin dogumuna
kadar Allah Teadld'yi zikreden bir cemaatle oturmayi, dort kole azad etmeye yeglerim’
sozlerini rivayet ettikten sonra Zeyd er-Rakkdsi ile Ziydad en-Numeyri'ye donerek: ‘O
zamanki zikir meclisleri sizin bu meclisleriniz gibi degildi. Bugtin i¢inizden biri va’zini
uzattikca uzatiyor. Halbuki bizler oturur iman iizerinde konusur, Kur’'dn iizerinde
diigtiniir, dini anlamaya calisir, iyice kavramak icin Allah’in tizerimizdeki nimetlerini

sayardik’ demistir. *%"

Geylani marifetullah1 “Allah’t tanimak; O’nun tasarruf ve kazdalarinda biitiin
varhgi ile yok olmak demektir” seklinde tammlamistir.2%®® Marifetullah sahibi olmak
i¢in kisinin ilmiyle amel ediyor olmas1 gerekmektedir. Ilim, Allah sevgisine kavusmak
icin 6n kosuldur. Ciinkii ilimle amel etmek Allah korkusunu, itaati artirir, gézyasi
dokerler. Yine ilimle amel etmek, takvay: arttirir, giinah farkindaligiyla giinahlarini
itiraf eder ibadetlerini artirip nefisleriyle miicahedeye girisirler. Bu sekilde ilimleri, hem

kalplerinde hem de amellerinde tezahiir eder. Bdylece sonugta Allah’1 tanirlar.108

Marifetullah Allah’1 sadece ismen bilmekten de Ote tamimada derinlik
kazanmaktir. Sadece ismen bildigimiz biri mi bize daha yakindir? Yoksa birlikte giizel
vakit gecirerek {iistiin Ozelliklerine sahit oldugumuz biri mi daha yakindir? Allah’1
sadece ismen bilmek yerine; lizerimizdeki tasarruflarina, ikramlarina, merhametine sahit

olunca O’nu tanimis oluruz. Tanidik¢a sevgimiz, sevdik¢e de samimiyetimiz artar.

1087 bkz. imam Gazzali, Thyd ' Uliimi’d-Din, c. 1, s. 78.
1088 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbadni, s. 281.
1089 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 73.
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Havas erbabi dogrudan Allah’in Zat’ina inanir, davramiglarini buna gore

diizenler.

Allah’1t nasil taniyabilecegimiz hakkinda Geylani Allah’in ortaya koydugu
eserlerine Yani Ayat-i ilahiyyeye bakarak tanimamiz gerektigini sdyler.’® Nitekim
bizler de “Allah kimdir?” sorusunun cevabini Kur’dn’da Kendisine ait yaptigi
aciklamalar1 esma-y1 hiisna ve bu isimlerin mevcadat tizerindeki tecellileriyle buluruz.
Allah’in hiikmiiyle amel edip tevhide ulasip uzlet ve tevekkiilii gerceklestiren kullar
marifetullah elde etderler. Allah’1 tantyan kullar Allah’in s6zlerine olan giivenlerini her
tirlii hal ve hareket ile sergilerler. Geylani Allah’1 tanimanin defterlerde degil, kalpte
olan bir is oldugunu, insanlardan degil, Allah’tan geldigini sdyler. Yani marifetullah,
kitabi degildir. Allah’tan kulun kalbine verilen bir ilimdir.1® Bunun icin 6ncelikle
Allah’1n tasarruflarina hayran olunmasi gerekir. Hayranligin ardindan marifet, marifetin

ardindan vuslat gelmektedir.1%%?

Geylani; “Siiphesiz biz onu Kadir gecesinde indirdik” ayetinde (el-Kadr,

97/1) indirilen seyi “marifet” olarak yorumlamustir.29% O, marifeti soyle agiklar:

“Kesf gelip de Onun huzurunda sapasaglam durdugun zaman isin aydinlanir.
Marifet ayimin 15181 gelince Kadir Gecesi 'nin karanligi agilir. Allah’t bilme giinesi
dogunca biitiin kederler ve karanliklar oradan kalkar. Etrafinda sana yakin ve uzak
olan her sey ortaya ¢ikar. Daha énce ne oldugunu anlayamadigin seylerin de ne
olduklart agiklik kazanir. Pis ile temiz, baskasina ait olanla sana ait olan seyler de

birbirinden ayrilir. Insanlarin dilekleriyle Hakkin dilegini de birbirinden ayirabilirsin.

109 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 59.

1091 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 202.
1092 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 157.
109 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 269.
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Insanlarin kapilarint da, Hakk in kapisini da goriir ve orada hi¢hir goziin gormedigi,

hichir kulagin isitmedigi ve insan aklinin ucundan ge¢meyen seyler goriirsiin. "%

Geylani’ye gore aym1 Kur’an’in nazil olmasiyla hak ile batilin ayrildigi gibi;
marifetullah nuruyla da kaderin sirlar1 agilmaktadir. Kader, marifetullaha sahip
olmayanlar icin bilinmezligi, siyahi, perdeyi ifade etmekteyken marifetullah nuru ile
tiim bilinmezler bilinen olmaktadir. Boylece kader ortadan kalkmakta ve kul kendine ait
olanla olmayani, neyin helal neyin haram oldugunu bilir. Diyebiliriz ki, Kur’an’i
okudugu halde marifet elde edememek Kur’an’a Allah’in diledigi gibi yaklasamamanin

bir gostergesidir.

Geleneksel tefsirlerde ayet zahirine uygun olarak daha ¢ok Kadir gecesinin ne
zaman oldugu, Ramazan aymin hangi gecesine tekabiil ettigi, Kur’an’n o gecede Levh-i
Mahfiiz’dan indirilisinin mahiyeti, ©Once nereye indirildigi, topluca indirilip
indirilmedigi gibi konular cergevesindedir.!’®® Tusteri ve Siilemi, Allah’in o gece
kullarina rahmeti takdir etmesi ve Kur’an’in rahmet oldugu seklinde agiklar. Kuseyri’ye
gore Kadir gecesi, ariflerin mabutlarin1 (Allah’1) tanimalarina, marifetullah’a ulagsmaya
bir vesile olmaktadir. Boylece Geylani’nin Kadir gecesi ile marifetullah arasinda

kurmus oldugu baglantinin izini Kuseyri tefsirinde de bulmaktayiz. 1%

Geylani “O her an yeni bir istedir” (er-Rahman, 55/29) ayetini agiklarken
Allah’mn kulunu evirip ¢evirmesini, onun iizerindeki her tiirlii tasarrufunu “yeni iste

olmak” lafzina isaretle'%’

gonderilen musibet ve belalarin Allah’in seckin kullarina
kars1 tavri oldugunu sdyler. Dolayisiyla bu ayete gore Allah’t segkin kullarina bela ve

musibet gondermesi yoniiyle taniyan, marifetullahin bu yoniine eren kullar, aleyhte

1094 Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 269.

109 Ornegin bkz. Ibn Kesir, Tefsiru I-Kur’'dni’l-Azim, c. 14, s. 403; Suyti, ed-Durru’I-Mensiir, s. c. 15, s.
533-534.

109 bkz. Kuseyri, Letdifu 'I-Isarat, c. 3, s. 450.
1097 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 56.
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sOylenen sozlerin de bir musibet olmas1 sebebiyle insanlarin kinamalarina aldirmazlar.
Allah’tan bagka higbir seyi diislinmeyen, baskasin1 duymayan ve gérmeyen toplulugun
pesine diiserler.l% Zira Geylani insanlarin sozlerine aldiris etmemek gerektigini
“Onlar Yaraticilarindan bile hosnut degiller, senden hi¢ hosnut olurlar mi? %%
diyerek vurgulamistir. Hasan-1 Basri de kendisine itiraz etmek ve sozlerinde kusur
aramak i¢in gelen bir taifeye yonelik olarak “Firdevs-i d’ldya ve Hak Tedld nin
komsusu olmaya niyet ettikleri halde insanlarin dilinden kurtulup seldmete ermeye asla

tamah etmeyen ahu gozlii huriler gordiim. Bunlar halkin dilinden kurtulmaya tamah

etmezler, zira yaraticilart dahi onlardan selamet bulmus degildir” demektedir.1190

Siilemi tefsirinde ayete getirilen yorumda Allah’in her giin yeni bir iste olmasi,
O’nun  kullarma  nimetleri  ulastirmasi, onlardan  zararlar1  defetmesiyle
iligkilendirilmektedir. Allah kuluna daima iyilik yapmakta ve ondan zararlari def
etmektedir. Bu suretle kulunu devamli anmaktadir. Kulun ise Allah’mn iyiliklerinden
bihaber kalarak, Allah’1 unutmasi ve itaat etmemesi gaflettir. Ayette kulun bu gaflete
diismesinin yanlishigina dikkat cekilir.!?®! Yani Allah’a itaat, marifetullahla dogrudan
baglantilidir. Marifetullaht Ol¢ilisiinde kulun itaati hakikate erer. Kuseyri, sadece
Allah’in her giin bir iste olmasinin mahiyetine isaret eder. Allah-insan iliskisi

baglaminda marifetullah’la iliskilendirmez.'1%?

Geylani; “O yaptigindan dolay1 sorulanmaz, fakat onlar sorgulanirlar” (el-
Enbiya, 21/23) ayetini zenginligi, fakirligi, faydayi, hayati, 6liimii ve cezay1 verenin,

korkulanin ve {imit edilenin yalmzca Allah olduguna ve O’nun yaptiklarmma riza

109 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbadni, s. 56.
109 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 56.

1100 bkz, Feridiiddin Atar, Evliya Tezkireleri, s. 68.

101 bkz, Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, c. 2, s. 295.

102 bkz. Kuseyrd, Letdifu 'I-Isardt, c. 3, s. 509.
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gostermek gerektigi seklinde yorumlar.*'% Allah’1 bu yetin gerektirdigi sekilde taniyan
arifler, O’na isyan etmez, itaat eder, r1za gosterirler. Allah’in emir ve yasaklarin1 hep
korur, dinin smirlarindan disar1 ¢gikmazlar. Dinin emirleri onlarin dogal davranisi haline

gelmistir ve kendiliginden gerceklesir.

Arifler, insanlara yonelmeyi birakmus, sadece Allah’a yonelmistir. Geylani’ye
gore onlar; Allah’t “O goklerin ve yerin yaraticisidir. O’nun benzeri hicbir sey
yoktur. O isiten ve gorendir” ayetle (es-Stra, 42/11) tanimaktadirlar.t** Bu ayeti
anlayanlar, insanlarin elinde zarar ve fayda verme yetkisi olmadigini bilirler. Miilk
sahibinin tek oldugunu, zarar ve fayda verenin, hareket ettirenin, durduranin, musallat
edenin, emre hazir kilanin, verenin, engel olanin sadece O oldugunu bilirler. Yaratanin
ve r1zik verenin sadece Allah oldugunu, O’nun basi ve sonu olmayan kadim oldugunu,
biitiin yaratilanlardan 6nce, baba ve annelerden, zenginlerden 6nce de var oldugunun
farkindadirlar. Geylani’ye gore yukaridaki ayet marifetullahla ilgilidir. Ayrica O, bu
ayeti geregi gibi okuyamayanlarin Allah’1t gerektigi gibi taniyamamalar1 sebebiyle

{iziintii verici bir durumda kaldiklarim sdyler.11%°

Eba Talib el-Mekki de, “Hichir sey O’'nun benzeri/dengi degildir” ayetini (es-
Stra, 42/11) aciklarken “Ululuk ve hdkimiyette hi¢cbir sey O’nun dengi degildir. Ayni
sekilde hiikiim ve aciklamada da O’nun kelami gibi bir kelam yoktur” diyerek!%®
konusanin yiiceligine veya basitligine gore soziin 6nem kazandigina veya Onemini

yitirdigine igaret ederek yorumlar.

Bu agiklamalardan anladigimiz kadariyla Allah’a nisbet edilen esma-y1 ilahi

tizerinden Allah’a denk hi¢bir mahlik yoktur. Yani higbir sey Allah’in rahmetine denk

1103 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 59.
1104 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 71.
1105 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 71.
1106 Eb{i Talib el-Mekki, Kiitu 'I-Kulib/Kalplerin Azig1, c. 1, s. 253.
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rahmet sahibi, Allah’in keremine denk kerem sahibi, Allah’in ilmine denk ilim sahibi,
Allah’in adaletine denk adalet sahibi, Allah’in keldmina denk kelam sahibi, Allah’in
basarina denk basar sahibi, Allah’in miilkiine denk miilk sahibi, Allah’in kudretine denk
kudret sahibi degildir. Bu orneklerden yola ¢ikarak bu ayetin kullugumuz iizerindeki
tezahiiriiniin “l1a ilahe illallah” derken ayni zamanda “la ma’bude illallah, 14 haliga
illallah, 1a malike illallah, 1a rahmane illallah...” diyerek Allah’1 tanimayi igsellestirmek
oldugunu anlamaktayiz. Bu sebeple Mekki, marifetullaha Geylani’den farkli bir
boyuttan ele alarak isaret etmektedir.

Geylani “Allah bilir, siz bilmezsiniz” (el-Bakara, 2/216) ayetini marifet
sahiplerinin Allah’in tasarruflarina riza ve hayranlik igerisinde olmalariyla aciklar.*'%’
Nitekim cahil bir varligin, el-Alim olan Allah’in tasarruflarina hayret etmeksizin,
siradanlastirarak, riza géstermemesi, kibir ve kiistahliktir. Allah boyle kibirli ve kiistah

olanlara Kendisini tanitmamaktadir. Bu sebeple hayranligin tevazl alameti oldugunu

anlamaktayiz. Marifetullah ehli de tevazilu insanlardir.

Kisi marifetullahta derinlestirkce, Allah’a duydugu muhabbet de derinlesecektir.

Bu nedenle marifet olmadan muhabbet gercek kemaline eremeyecektir.

4.1.12. Muhabbetullah (Allah sevgisi)

Arapca “muhabbet”, bir kimsenin hayirl gérdiigii bir seyi istemesi veya sevmesi

1108

olup bugzun ziddidir. Kelime Kur’an’da sadece bir ayette “mehabbet” olarak

geemektedir (Ta-Ha, 20/39). “Hab-be” fiilinin masdar1 “hubb” dur. Birgok ayette ise fiil

1107 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 157.

1108 pkz. Ragib el-Isfehani, “hbb », el-Miifredat, 105-106; Ibrahim Mustafa v.dgr., “hbb”, el-Mu ‘cemu’l-
vasit, . 151.
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formunda gecer.!'® Tasavvufta kul ile rabbi arasindaki sevgi bagmi ifade eden

“muhabbet”, tasavvuf kaynaklarinda gogunlukla bir makam olarak yer almistir.

Gazali’ye goére muhabbet, sifilerin en iist makamlarindan biridir. Ona gore
tevbe, sabir ve ziihd gibi kendisinden 6nceki makamlar muhabbeti takdim igindir. Sevk,
lins ve riza gibi makamlar ise mahiyet olarak muhabbetin bir meyvesi durumundadir.
Ciineyd-i Bagdadi muhabbeti kulun gonliiniin tabi bir sekilde Allah’a ve Allah rizasi
icin olan seylere yonelmesi olarak agiklar. Hiicviri’ye gore ise Allah’in bir kulunu
sevmesi, ona nimet ihsan etmesi, sevap vermesi, onu cehennemden koruyarak ona yiice
haller ve makamlar ikram etmesidir. Kulun Allah’1 sevmesi ise, sevgilinin rizasini talep
etmek, O’nu gérmek icin sabirsizlanmak, O’nu devamli zikrederek O’nun hiikmiine
itaat etmektir.!1% Nitekim Semntin Muhib’e muhabbetten sorulunca, “Tipki Hak
Tedld’'min ‘Allah’t ¢ok zikrediniz’ (el-Ahzab, 33/41) ayetinde buyurdugu gibi siirekli

zikirle birlikte olan saf dostluktur” diye cevap vermistir.!t1!

Ebl Abdullah Muhammed Fazl ise “Muhabbet digerkamhik ve fedakdriiktan
ibarettir. Bu da su dort seydedir: Birincisi zikir daima goniilde, goniil ise nesededir.
Ikincisi Hakki zikir nedeniyle muazzam bir iins ve huzura sahip olmak. Ucgiinciisii
mesguliyetlerden ilgiyi kesmek ve yol kesen her seyden el etek ¢ekmek. Dordiinciisii

O’nu kendine ve O’ndan baska her seye tercih etmek.” diyerek muhabbetle miicahede

iliskisine dikkat ¢cekmistir.**'?

1109 hkz. Muhammed Fuad Abdulbaki, “hbb”, el-Mu ‘cemu’I-Miifehres Ii elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, Daru’l-
Hadis, Kahire: Daru’l-Hadis, 1364 h., s. 191-193.

1110 bkz. Mahmud Esad Erkaya, “muhabbet”, Kur’an Kaynakli Tasavvuf Kavramlari, s. 174-177.
11 Feridiiddin Attar, Evliya Tezkireleri, s. 467.

1112 Feridiiddin Attar, Evliya Tezkireleri, s. 473.
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Geylani, “O’nun dengi hicbir sey yoktur. O isitendir, gorendir” ayetinden
hareketle (es-Stra, 42/11) Allah’in dengi bulunmadigi gibi, Onu sevmenin ve O’nun

sevgisinin de dengi olmadigini soyler:3

“Allah’t sevenler sadece O’na razi olmuslardir, sadece O’ndan yardim
dilemisler ve O’nun disindakilerden yiiz ¢evirmislerdir. Fakirlik acisi onlar katinda
tatlilagmistir. Onlar zenginligi fakirlikte, nimetleri hastaliklarda, sicakligi yalnizlikta,

yakinligr uzaklikta, huzuru giicliik cekip yorulmakta bulmuslardwr.”***

Geylani baska bir meclisinde yine “O’nun dengi hi¢cbir sey yoktur. O
isitendir, gorendir” ayetini Allah’in kuluna olan sevgisinin higbir sevgiye benzemedigi
seklinde yorumlar.'**® Yani ayet, O’na gore; hem kulun Allah’a olan sevgisinin hem de
Allah’in kulunu sevmesinin dengi bir sevgi olamayacagi yoniinde karsilikli bir
muhabbeti ihtiva etmektedir. Bu durumda ayet (leyse ke misli muhabbetihi muhabbetun
ve leyse ke misli ma’iyyetihi ma’iyyetun) anlamina gelerek (leyse ke mislihi sey’iin)
lafzindaki “sey’” kelimesinin mahiyeti muhabbet ve ma’iyyet olmaktadir. Geylani bu

ayeti goyle anlar:
e Allah kulunu sevdigi zaman;
¢ Mahbub kulunu istedigi sekilde besler, gidalandirir.

¢ Mahbub’a “Ne arzuluyorsan onu iste ve diledigini sdyle, sen imkan

verilmis bir kimsesin” denir.
¢ Allah’in misafiri olur.
¢ Nimet bollugu verilir.

¢ Nazlanma, goniil rahatligi, dinginlik, nizik bollugu, biitlin insanlarin

onun emrine damade kilinmasi gerceklesir.

113 hkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 157.
1114 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 157.
1115 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 264.
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Allah’tan baska higbir seven sevdigine bu sekilde liitfedemez. Bu
liituflar1 sunabilecek tek mercii Allah’tir. Bu nedenle Allah’in sevgisine

denk-misil hi¢bir sevgi olamaz.

Bir kisi Allah’1 sevdigini iddia edip baska sevgiler pesinde kosarak
Allah’tan bagkasini arar ve bagka sevgilerle tatmin olursa, o kisi Allah’1
sevdigi iddiasinda samimi degildir. Ciinkii o, Allah’tan bagkalarini
sevmekle, o sevgileri Allah’in sevgisine misil-denk tutmus olmaktadir. O

kisi heniiz Allah’1 sevmenin saf giizelligine vakif olamamustir.

Bir kisiyi Allah’in sevmesi i¢in, 6nce o kul Allah’1 sevdigini gostermeli

ve sevgisinin geregini yapmali, sevgisini ispatlamalidir.

Seven (muhib) yoksun birakilma, boliinme, parcalanma, yasamini
stirdiirmek i¢in ¢alisip kazanmaya devam etmektedir. Bu sebeple seven
kisi kabz halindedir.

Sevgili/sevilen (mahblib) ise daha once saydigimiz liituflara

eristirildiginden bast halindedir.

Elbette sevgide bu mertebeye ulagabilmek i¢in daha once anlatilmis olan

biitiin nefsini tezkiye ve ruhunu tasfiye siireglerinden gecilmesi, yani sahte

rablerden armarak Allah’a, sadece Allah’a ait olacak saf bir goniil

sunulabilmesi gerekmektedir.

Geylani “seven/ muhib” kisiyi tanimlarken; “Seven hi¢chir seye sahip degildir.

O, her seyini sevdigine teslim eder. Sevgi ve sahiplik bir arada bulunmaz. Allah’1 seven

ve sevgisinde dogru olan kimse kendisini, malini ve son durumunun ne olacagini O’na

birakir. Kendi hakkinda ve baskalar: hakkindaki secim hakkini da O’na bwrakir.

Tasarruflarinda O ’nu su¢lamaz, bir sey isterken aceleci davranmaz, O ’nu cimri bulmaz.

Allah elinden gelen hersey ona tatli gelir”**® der. O; bu minvalde “Sen bizim ne

istedigimizi bilirsin” (H0d, 11/79) ayetini yorumlarken Allah’1 seven kullarin, sadece

1118 Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 187.
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Allah ile tatmin olduklarimi soyler.!'!” Ciinkii onlar Allah’tan sadece Allah’la
istemektedirler. Allah’tan baska hicbir nimete arzular1 yoktur. Ustelik Allah igin her
tiirlii zorluga aghiga, susuzluga, ciplakliga, zillete maruz kalmaya da razidirlar. iste bu

durum gercekten Allah’1 sevenlerin tutumudur.

Onlarin hayat tarzi oncelikle diinyaya ilgi gostermemek seklindedir. Ardindan
ahirete 1simir. Daha sonra ahiretin Allah’a yaklasmaya engel oldugu ona &gretilir.
Boylece Allah’in gayret eli, ahireti onun kalbinden siler. Iste o zaman, o seven muhib
kisi yaratilmis her seyle oyalanmayi birakarak sadece dinin emirlerine uyar. Artik
Rabbinden baska kimseye kalbi 1sinmaz. Allah’tan bagkasini duymaz, diisiinmez olur.
Bunu basardiginda Allah ona miikafat olarak hicbir goziin gérmedigi, hi¢bir kulagin
isitmedigi ve higbir insanin aklina gelmeyecek hazinelerinden verir.}*® Onlarin sadece

Allah’a olan arzularin1 Geylani s6yle anlatmustir:

“Onlarwin diinyalar: diinya tutkunlarina, ahiretleri de ahiret tutkunlarina aittir.
Onlara ait olan tek sey ise Rableridir. Onlar hi¢hir seyde cimrilik etmezler. Onlardan
sahip olduklar: diinya mali istense verirler, ahiret sevabi istense onu da verirler. Sahip
olduklart mallar fakirlere, ahiret sevabini da ahireti elde etmek icin yeterli ¢aba
gostermeyenlere verirler. Yaratilmig olani yaratilmis icin, Yaratani ise kendileri icin

ayrirlar. 11

Geylani, “Allah onlar1 sever, onlar da Allah’1 severler” ayetini (el-Maide,

5/54) Allah’in kullarini sevdigi ve kullarinin Kendisiyle olmalarini istedigi seklinde

117 k7. Ehassii’l-Havass- Kenz ile iliskilendirilerek Yorumlanan Ayetler
1118 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbadni, s. 247.
1119 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 249.
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yorumlamustir.*?® Bunun igin Geylani, “Sen seni isteyeni iste, seni seveni sev. Seni

gorme ozlemi ¢ekenle mesgul ol "' der.

Baska bir meclisinde de ayete telmihte bulunarak “Sen Allah1, Allah da seni
sevdigi zaman Allah, diinyanmin biitiin  kotiiliiklerine, nefsin arzularina, diinyevi
lezzetlere, nefse, heva ve hevese ve seytanlara karsi sana yeter de diinyadaki kismetini
hichir zarar ve keder gormeksizin aliverirsin”*'?? diyerek Allah’1 sevenlerin Allah

tarafindan nasil desteklendiklerini agiklamuistir.

Stilemi, Kuseyri ve Bursevi “O’nun dengi hichir sey yoktur. O isitendir,
gorendir” ayetini Allah’in zatinda, isim ve sifatlarinda dengi olmadigi, tevhidin bunu

gerektirdigi seklinde kelami bir cercevede aciklarlar.!?

Ebt Talib el-Mekki’ye gore “Allah onlart sever, onlar da Allah’t severler” (el-
Maide, 5/54) ve “Allah onlardan razi, onlar da Allah’tan rdzi olmustur. Bu, Rabbinden
hakkiyla korkan kimse icindir” (el-Beyyine, 98/8) ayetleri, sadece Allah’a ragbet eden,
alim, muttakilerin imami, dini ayakta tutan saglam kisiler hakkindadir. Onlar Allah’a
nazar etmektedir. Cenab-1 Hakk da onlarin kalplerine, acik bir sekilde nazar eder. Sabah
aksam sayisiz ilahl rahmet ve berekete ulastirilirlar. Onlar hayir ve takvada One

gecmeleri sebebiyle sabikiin makaminda en yiiksek dereceye sahip velilerdir.'!?*

Ebl Ali Dekkak’in (405/1014) “Su is (velilik) illete de gayrete de bagl degildir,
ancak maya ve yaratiligtan ibarettir. Nitekim Hak Tedla, ‘Allah onlari sever, onlar da

Allah’t severler’ (el-Maide, 5/54) buyurmus, taat ve ibadetten soz etmeyip illetten

120 pkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 172.
1121 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 172.
1122 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 309.

128 bkz. Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, . 2, . 223-224; Kuseyri, Letdifu I-Isdrat, c. 3, s. 345;
https://www.altafsir.com/Tafasir.asp?tMadhNo=3&tTafsirNo=36&tSoraNo=42&tAyahNo=11&t
Display=yes&Page=1&Size=1&Languageld=1. Erisim Tarihi: 23.09.2020.

1124 bkz. Eb Talib el-Mekki, Kiitu I-Kuliib/Kalplerin Azigt, . 1, s. 448-450.
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soyutlanmis olarak muhabbetten soz etmistir” dedigi nakledilmistir.''?® Bu agiklama
Geylani’yle mutabiktir. Muhabbetullahin temelde ihlas ve Allah’a yonelise (indbe)

dayandigini gosterir.

ibn Arabi “Allah onlari sever, onlar da Allah’1 severler” mealindeki ayeti (5/45)
bu 4ayetin muhataplarinin ashab-1 yemin (sagcilar) (el-Vakia, 56/8) olmasiyla
aciklamistir. Ancak bu ziimreden daha 6nde olan sabiglin yani 6ne gecenler/ Onciiler/
yarisgilar (el-Vakia, 56/10) adinda bir zlimre bulunmaktadir. Bunlar Allah’a tam yakin
olanlardir. Ibn Arabi onlari; “Muhammed Allah"in elcisidir. Beraberinde bulunanlar da
kdfirlere karsi ¢etin, kendi aralarinda merhametlidirler...” (el-Feth, 48/29) ayetinin
acikladigim anlatmaktadir. %6 Dolayisiyla anlamaktayiz ki “Allah onlar: sever, onlar
da Allah’1 severler” ayetine muhatap olanlarin manevi yolculuklari heniiz bitmemistir.
Onlarin oniinde halen gidilmesi gereken epeyce bir yol vardir. Nitekim Geylani’de bu
ayeti havas mertebesinin 6zellikleriyle iliskilendirmistir. Yani heniiz ehassu’l-havass

derecesinde Allah’a yakinlik vaki olmamustir.

Allah, Hz. Musa’ya “Ben senin Rabbinim” mealindeki ayetle (Ta-Ha, 20/12)
nida etmistir. Geylani bu ayetteki “Ben senin Rabbinim” nidasinin Allah’tan raz1 olan
(kendisi ve baskalariyla ilgili tim durumlarda Allah’a uyan) ve Allah’1 seven muhib
kullarina geldigini sdylemektedir.}'?” Boyle bir kul Allah’mn dostudur. Allah’in 0 kulun
Rabbi olmas1 demek, onu sevmesi, Kendisini ona tanitmasi, o kulunu 6émrii boyunca
Kendisine yoldas edinmesi, basariya ulastirmasi, Zatina yaklastirmasi, kayboldugunda
ona yol gosterip hiddyet etmesi anlamina gelmektedir.!'?® Bu nidd O’na gére aym

zamanda Allah’in kuluna bir hatirlatmasidir.

1125 Feridiiddin Attar, Evliya Tezkireleri, s. 585.

1126 Muhyiddin-i Arabi, Seceratii’l Kevn Ustiin Insan, s. 63.
1127 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 244.
1128 hkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 244.
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Allah kuluna, kulunun sirr1 paramparga olup kayboldugunda esas sevmesi
gerekenin Allah oldugunu hatirlatir. O kulun sirr1 paramparcadir ¢iinkii kalbinde sadece
Allah sevgisi kalmasi igin kalbiyle baglanip sevdigi Allah’tan baska her sey ondan
alimmustir. Allah’tan baska sevdigi seylerden ayrilmanin acisi sirrini par¢alamistir. O bu

halde saskinken, Allah esas sevmesi gerekenin Rabbi oldugunu hatirlatir.*?°

Siilemi ve Kuseyri tefsirinde “Muhakkak ben senin Rabbinim”’ mealindeki ayete
getirilen yorumlar muhabbetullah iizerinden degil, Allah’in azameti ve heybeti
lizerinden yapilmustir.1*3® Bursevi tefsirinde ayete yapilan yorumda ise mukaddes Tuva
vadisinde Misd peygamber’e goriinen ates (nar)ten hareketle atesin dort farkli sinifi
oldugu sdylenmis, bu dort farkli sinif atesin sifatlarina isaret edilmistir. Bu siniflardan
birinin de kendisinde nur oldugu halde yakmayan ates oldugu; bunun da Hz. Misa’nin
atesi olduguna vurgu yapilmistir. Nurun, muhabbet i¢in; ates (nér)in de ask icin oldugu
sOylenmistir. MGsa’ nin (Allah’a olan) muhabbetinin nuru kemale erip doldugunda ise
ask ve sevkinin atesinin tutusmus olduguna, bunun {izerine de sevgilinin (Allah’in) ona
tecellisinin ~ gergeklesmis olduguna vurgu yapilarak konu muhabbetullahla
iliskilendirilmistir.**3!

Geylani daha onceden de ele almis oldugumuz “Allah sabredenleri sever”
ayetini (Al-i Imran, 3/146) kulu Allah’mn sevgisine ulastiracak hasleti sabir olarak anlar.
Ciinkii Allah kulunu sevdigi i¢in sinamakta, onun Allah’in emir ve yasaklarina ne denli
tabi oldugunu denemektedir. Allah tarafinda oldugu her an Allah onunla meleklerine
oviinmektedir. Bu sebeple o kul i¢in her sikinti Allah’a yakinlik vesilesine

dontigmektedir. Allah’1 seven bu kisi i¢in heniiz Allah ile vuslata erememesi sebebiyle

diinya zindan demektir. Bu sebeple diinya zindaninda kalis sabr1 gerektirmektedir. Bu

1129 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbadni, s. 244.
130 bkz. Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, c. 1, s. 436; Kuseyri, Letdifu I-Isardt, c. 2, s. 448.

18hkz https://www.altafsir.com/Tafasir.asp?tMadhNo=3&tTafsirNo=36&tSoraNo=20&tAyahNo=
12&tDisplay=yes&Page=1&Size=1&Languageld=1. Erigim Tarihi: 23.09.2020.
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nedenle diinyay1 zindan olarak gérmek ancak Allah’1 gercekten seven, gercek iman

sahiplerinin 6zelligidir.!!3?

Insan1 Allah yolunda O’nun rizasina uygun sekillendiren Allah’a duydugu
muhabbettir. Nitekim nefs soguk demir gibidir. Demirci soguk demiri 6rste doviip sekle
sokamaz. Ancak Allah askiyla 1sinan nefs demiri sekle girebilir. Ciinkii Allah aski
sicaktir. Halbuki nefislere kars1 duyulan sevgi soguktur, kisiyi 1sitmaz. Ustelik nefislere
kars1t duyulan sevgi bir zaman sonra nefrete dontisebilir. Ancak Allah’a duyulan sevgi
nefrete doniismez. O halde Allah sevgisiyle nefse sekil vermek, onu Allah sevgisine
uygun hale getirmek gerekmektedir. Muhabbet, nefse sekil vermede Onem arz

etmektedir. Muhabbet nefse bu sekilde tesir etmektedir.'*®

Bu durumu ateste yanan odunlara benzetildigi de goriilmektedir. 1l1ahi askta
eriyen ve bir yandan da ildhi aski besleyen nefistir. Ancak bu askin beslenmesi i¢in

nefis odununun atese atilmasi gerekmektedir.

4.2. Ehassii’l-Havas Mertebesi

4.2.1. Mustafia/ Miicteba/ Istina’

“Istind Arapg¢a siparis vermek, dost se¢mek se¢mektir. Allah’in kulunu nefsi
yerilen ézelliklerden arindirip terbive etmesi.” *** Bu kavram Kur’an’da “Gozetimim
altinda yetisesin diye ben seni (Firavun ve ailesine) sevimli kilmigtim” ve “Seni kendim

’

icin yetistirip secgtim” ayetleri sebebiyle Hz. Mlsd’nin 6zel olarak segilmesi ve

yetistirilmesini ifade etmek i¢in kullanilmigtir. Daha sonra tasavvuf ehlince terim haline

1132 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 193.

1133 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 187. Geylani’nin Leyla ile Mecnun’a dair anlattig
bir hadisenin ardindan “Nefisler istekleri konusunda birbirini destekleyince/ Insanlar soguk demire
vurur” sdzlinden yola ¢ikilarak bu yorum yapilmustir.

1134 bkz. Ibn Manzir, “istn‘a”, Lisdnu’l-Arab, c. 8, s. 209; s. Ethem Cebecioglu, “istina’ ”, Tasavvuf
Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 324; Silleyman Uludag, “istina’ », TDV Islam Ansiklopedisi, TDV
Yaynlari, Istanbul 1996, c. 19, s. 219.
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getirilmistir. "% Bu ayetler sebebiyle Allah’in terbiyesini sadece Hz. Misa’ya 6zgii
oldugunu diistinenler oldugu gibi; tiim peygamberlere ve evliyalara hasredenler
olmustur. Peygamberlerle ilgili ayetleri degerlendirdigimizde, Allah’in terbiyesinin
hepsi i¢in gecerli oldugunu gormekteyiz. Yhsuf kissasi, Duha suresi ve Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) “Beni rabbim terbiye etti, ne giizel terbiye etti” hadisi bunu
aciklar. Geylani yapmis oldugu isari tefsirlerde, Allah’in peygamberlere oldugu gibi

evliyay1 da terbiye ettigini anlatir.

Geylani “Hi¢ kuskusuz onlar bizim katimizda secilmis iyilerdendir” (es-Sad,
38/47) ayetindeki segilmiglerin Allah’mn huzurunda bulunma hazinesine erip O’nun
yakinlik sofrasina katilan kisiler olduklarina isareten yorumlamaktadir. Bu c¢ok biiyiik
bir makamdir. Ciinkii Geylani’nin anlatimina goére avam mertebesinde kalanlara
Olecekleri zaman “Huzurda bulunma hazinesinin ve yakinlik sofrasinin neresindesin

sen?” seklinde nida edilmektedir.***

Allah dostlarmin nefisleriyle ve diinyalik her tiirli bag ile yaptiklar
miicadelenin neticesinde kalpleri giiclenir. Onlar her tiirlii zorlugu, sirf Allah rizasi i¢in
agsma dirayetini gosterirler. Boylece Allah onlarm  kalplerini  olgunlastirip,
kanatlandirarak huzuruna almistir. Neticede; “Hi¢ kuskusuz onlar bizim katimizda
secilmis iyilerdendir” (es-Sad, 38/47) buyurdugu kimselerden olmuslardir. Bu
merhalelerin faydasi, onlarin kalplerini giiclendirmesi ve Allah’tan baska hicbir seyi
kabul etmeyecek saglamliga ulastirmasidir.™®” Ayette gecen hayirli seckin kimseler
olmanin gerekliligi bu sayilanlardir. Aslinda bu durum biitiin ¢alismamiz boyunca
bahsettigimiz sathalar1 kapsamaktadir. Bu safhalar gecilmedik¢e Geylani’ye gore bu

ayetin bahsettigi hayirl seckin vasfina erisilememektedir.

1135 Mahmud Esad Erkaya, “istina’ , Kur’an Kaynakli Tasavvuf Kavramlari, s. 189-190.
1136 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 388.

1137 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbadni, s. 316.
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Geylani; “Hi¢ kuskusuz onlar bizim katimzda secilmis iyilerdendir”
ayetindeki (es-Sad, 38/47) hayirli ve segilmisleri, diinyay1 ve ahireti terk etmek suretiyle

Evvel, Ahir, Zahir, Batin olan Allah’1 arayan ve O’na yakinlik burcuna varan kullar

olarak yorumlar. 1138

Geylani baska bir meclisinde “Hi¢ kuskusuz onlar bizim katimizda secilmis
iyilerdendir” ayetinde (es-Sad, 38/47) belirtilen hayirli ve segkinlerin yeryiiziinde
sayica ¢ok az olduklarini sdylemistir. Onlar kendi aileleri ve nesilleri arasindan segilip
cikartilmaktadirlar. Konuyla ilgili Geylani “Seni kendim icin sectim” (Ta-Ha, 20/41)
ayetini de referans almaktadir. Bu iki ayet c¢ercevesinde Geylani hayirli ve seckinleri

sOyle tasvir eder:

e Allah katinda hayirli ve seckin olanlar Allah’a inananlardir.

e Allah katinda hayirli ve seckin olanlar Allah’1 isteyenlerdir.

e Allah katinda hayirli ve seckin olanlar Allah’1 istemekteki iradelerinde
samimi olanlardir.

e Allah katinda hayirli ve seckin olanlar Allah’tan bagka seylerin pesinde
kosmamaktadirlar. Yani golgelerin pesinde gitmez, asil olana ragbet
ederler. Onlar hakikati gorenlerdir. Ciinkii asil olanla goélge olani
birbirinden ayirt edebilmektedirler.

e Allah katinda hayirlh ve seckin olanlar vesilesiyle Allah beldeleri, o
beldelerde yasamakta olanlar1 korumakta, onlara bereket indirmekte,
belalardan korumaktadir.

e Allah katinda hayirli ve seckin olanlar ilk 6nce masivadan kacarak,
yalniz igerisinde Allah’a yonelmektedirler. Ardindan Allah onlara
marifetullah1 nasip eder. Onlarin iradesi Allah’in iradesinde kaybolur.
Tiim bunlar Allah’in dilemesiyle gerceklesmektedir. Boylece hayirlh ve
seckin  olanlar fenafillaha erdikten sonra insanlarin  arasina

donmektedirler. Yani celvet, hayirli ve seckin olanlar i¢in s6z konusudur.

1138 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 7.
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e Allah katinda hayirli ve segkin olanlarin kalpleri daima Allah’in
huzurundadir. Birlikte olduklar1 Allah’tan gii¢ almaktadirlar. Bu nedenle
kalpleri ve sirlar1 glicliidiir.

e Allah katinda hayirli ve seckin olanlarin kalpleri Allah’tan gii¢ aldig1
icin, onlar Allah’tan bagka kimseden korkmaz ve baskalarina karsi
beklenti i¢cinde olmazlar.

e Allah katinda hayirli ve seckin olanlar rabbani ve rthani bir yaratilisla
insa edilmektedirler.

e Allah katinda hayirli ve seckin olanlar daima Allah’a hizmet
halindedirler.

e Allah katinda hayirli ve seckin olanlar daima Allah ile birlikte
olduklarindan diinya ve insanlarin sikint1 ve mesakkatleri onlar1 tedirgin,
huzursuz edemez. Boylece onlar adeta 6liimiin 61diigii yer olmuslardir.

e Allah katinda hayirli ve seckin olanlar tiim varliklar igerisinde Allah’1
secmislerdir. Onlar Allah’1 sectikleri igin, Allah da onlar1 segmistir.

o  “Secilenler Allah dostlaridir. Onlar Allah’tan baskasini gérmezler,
Allah’tan baskasindan bir sey dilemezler. Secilenlerin dilsiz goniilleri
vardir.”***° Dilsiz géniiller tabirinden anlayabildigimiz kadariyla onlar
hallerinden sikayet etmezler ve susarak Allah’1 dinlerler ki kanaatimizce
bu hem kainattaki hem de Kur’an’daki ayetlere ve Allah’tan kendilerine
gelen ilhamlara kulak vererek gerceklesmektedir.

e Secilenler kendilerinden ve bagkalarindan vazge¢cmislerdir. Bu hal {lizere
devam etmektedirler.

e Secilenlerin kalpleri gii¢lii ve huzurludur. Cilinkii onlar keder ve sikintilar
yurdu olan diinyay: kalplerinden ¢ikartmiglardir.

e Secilenler zikir ehli, alim, ilmiyle amel eden arif, amelde ihlasli, Hakk’1
aramakta dogru olanlardir.

e Secilenler zahir ilimlerle amel ederken, Allah’in bu vesileyle kendilerine
batin ilmini bahsettigi kimselerdir. Batin ilmi z&hir ilmi olmaksizin ve bu
ilimle amel edilmeden ulagilamayan bir ilim cesididir. Bu nedenle

secilenler hem zahir ilmine hem batin ilmine vakif olmus kisilerdir.'4°

1139 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbadni, s. 68.
1140 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 68.

392



e Ayetlerden Geylani’nin yorumlarma gore ¢ikartilan baska bir konu ise
Allah’in  herkesin durumundan haberdar oldugudur. O tim kullar
icerisinde kendisini segen kullarimi isitmekte, gérmektedir. Onlarin
hallerini bilmektedir. Onlarin kendisini se¢mesine cevaben O da o
kullarii segmektedir.

e Allah’mn kulunu segmesi kulunun edeplendirilmesini, edebini listlenmesi
anlamina gelmektedir.

e Allah’in kulunun kalbinden gelecek emir ve yasaklar1 {istlenmesi
anlamma gelmektedir.’'*! (Kanaatimizce bu durum Allah’in kuluna
neyin dogru, neyin yanlis oldugunu ilham etmesiyle gerceklesmektedir.
Nitekim “Miiftii fetva verse de sen kalbine danis” hadisi‘**? kalpten gelen
emir ve vyasaklara uyulmasi gerektiginin gostergesidir. O kul da

kendisine gosterilen yola tabi olacaktir.)
Allah’in kulunu kendisi i¢in se¢gmesi o kulunun imani dal budak sarip yakini
olgunlasinca gerceklesmektedir. Yani Allah tarafindan segilmek isteyen kisinin yakinini

giiclendirecek, olgunlastiracak davranislar icerisinde olmas1 gerekmektedir. 143

4.2.2. Ma‘iyyetullah

“Ma‘iyyetullah” kavram1 Arapca bir tamlama olup “Allah’la beraberlik, Allah’la
yakinlik” anlamma gelir. Bu yakinlik, tasavvuf istilahlarinda “kurb” kelimesiyle ifade
edilmektedir. Bu kelime sozliikkte “uzaklik” anlamina gelen “bu‘d” kelimesinin ziddi
olup zaman, mekan, nesep, akrabalik gibi agilardan yakinligi belirtmek igin

kullanilir, 1144

Kurb, Allah’a itaat ve kullukla elde edilir. Kurb, kalb yoluyla sevilene yakinlik

olarak da tanimlanmistir. Nafilelerle ve farzlarla olan kurb seklinde iki tirlii yakinlik

1141 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 179.

142 “Insanlar fetvd verse de sen kalbine danus, iyilik nefsin mutmain oldugu seydir, giinah ise nefsi
huzursuz eden ve kalpte tereddiit olusturan seydir.” Miisned, 4, 228 (hadis no. 18169)

1143 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbadni, s. 179.
1144 bkz. Ibn Manziir, “krb”, Lisdnu’I-Arab, c. 1, s. 662; Ragib el-Isfehani, “krb”, el-Miifredat, s. 398-399.
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vardir. Nafilelerle olan kurb, beseri sifatlarin sona ermesiyle beser lizerinde Allah’in
sifatlarinin zuhur etmesidir. Bu durumda olan kimse uzaktakileri duyar ve goriir hale
gelir. Bu durum, beseri sifatlarin Allah’in sifatlarindan fani olmasi durumudur. Farzlarla
olan kurb ise kulun kendi nefsi de dahil olmak iizere masivanin suurundan tamamen
fani olmasidir. Artik onun nazarinda Hakk’1n viicudundan bagka higbir sey kalmaz. Bu,
farzlarin semeresi olarak ortaya ¢ikan fena halidir.™*> Allah, “Her nerede olursaniz O
sizinle beraberdir’ mealindeki ayette (el-Hadid, 57/4) ifade edildigi gibi ilim ve
kudretiyle biitiin insanlara; liituf ve indyetiyle de yalnizca mii’minlere yakin olup
onlarla beraberdir. Kurb hali, kulun kalbiyle Allah’a yakin oldugunu miisahede ederek
gizli ve asikar olarak zikir ve itaatle Allah’a yakinlasmasidir.'**® Peygamberimiz de

(s.a.v.) kulun Allah’a kurbiyyetini sdyle agiklamistir:

"Allah Tedla Hazretleri diyor ki: "Ben, kulumun haklkimdaki zann gibiyim. O,
Beni andik¢a Ben onunla beraberim. O, Beni icinden anarsa Ben de onu i¢imden
anarmm. O, Beni bir cemaat i¢inde anarsa, Ben de onu daha hayiwrli bir cemaat icinde
anarim. O, sayet Bana bir karis yaklasacak olursa, Ben ona bir zira yaklasirim. Eger o,
Bana bir zira yaklasirsa Ben ona bir kula¢ yaklasirim. Kim Bana yiiriiyerek gelirse Ben
ona kosarak giderim. Kim Bana sirk kosmaksizin bir arz dolusu giinahla gelse, Ben de

onu bir o kadar magfiretle karsilarim. ™4’

Abdulkadir Geylani “O’nun misli gibisi yoktur, O isitendir, gorendir” ayetini

1148

(es-Stra, 42/11) oncelikle cennetin gesitlerini anlatirken iki tlirlii oldugunu; birinin

“diinyadaki cennet” digerinin “Allah’in vaat ettigi cennet” oldugunu soyler.

1145 bkz. Ethem Cebecioglu, “kurb”, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, s. 383.

1148 Genis bilgi ve degerlendirme igin bkz. Mahmud Esad Erkaya, “kurb”, Kur'an Kaynakli Tasavvuf
Kavramlari, s. 171-174.

147 Byhari, Tevhid 16, 35; Miislim, Zikr 2, (2675), Tevbe 1, (2675)]
1148 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 33.
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“Diinyadaki cennet”’e ermek icin gerekenler Geylani’ye gore: Allah’tan,
kaderinden ve kazasindan razi olmak, kalbin Allah’a yakin olmasi (kurb), Allah ile
miinacati/duasi ve Allah ile kendi arasindaki hicabin kalkmasidir. Boylece o “diinyadaki
cennet” olan daha diinyadayken Allah ile beraberligi/ma‘iyyetullah1 elde eder.'4°
Geylani’ye gore ayet bu ma‘iyyetullahin mahiyetine de delalet etmektedir. Boyle kullar
icin Allah ile aralarindaki perdeler kalkmistir. Onlarin Allah ile beraberligini
aciklayabilmek icin hicbir anlatim, benzetme ve nitelendirme yetmez.'* Ayetteki « (sl
& bu duruma isaret etmektedir. Allah’in dengi olmadig: gibi, O’nunla beraberligin
de dengi yoktur. Zira O agkin/ miiteal bir varliktir. Allah’in “O’nun dengi gibi yoktur”
ozelligi has kullarina tecelli etmektedir. Ibn Arabi mira¢ hadisesini anlatirken Hz.

Muhammed ve Cibril-1 Emin arasinda gegen bir konusma sirasinda Hz. Muhammed’in

sOyle dedigini nakleder:

“Benim orada oyle bir vaktim olacaktir ki: O vakte ne mukarrebiin melekler, ne
de Rabbimin zdtindan gayri herhangi bir sey sigabilir... Ey Cibril, Rabbim ki, Onun
misli ve benzeri yoktur... Yaratilmiglardan hi¢birine benzemez. Rabbim ki, béyle oldu...

Ben de sizin herhangi biriniz gibi olamam...”"**>!

Ibn Arabi’nin Peygamberimizin yiiceligini anlamamiza yardim eden bu anlatimi
Geylani’ye benzemektedir. Allah’in misli olmadigr gibi O’nunla birlikteligin de bir
benzeri yoktur. O’nun yakinhigina eren kullar da diger kullara benzemeyecektir.
Geylani’ye gore, avamin ahirette beraber olmay:1 timit ettikleri Allah’a, ehass kullar

daha bu diinyadayken vasil olmuslardir.

Abdiilkadir Geylani, ayn1 mealdeki ayeti (es-Surd, 42/11) baska bir sohbetinde

sOyle degerlendirmistir: “O ’nun dengi gibi yoktur ~ Allah, dengi olmayan oldugu igin,

1149 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbadni, s. 33.
1150 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbadni, s. 33.
151 Muhyiddin-i Arabi, Seceratii’l Kevn Ustiin Insan, s. 125.
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Allah ile birlikte olmaya denk bir sey de yoktur. Ma‘iyyetullaha erenlere hi¢ gli¢liigii
olmayan bir rahatlik, hi¢ yalmizli§i olmayan bir arkadaslik, hi¢ sikintis1 olmayan bir
nimet, kizginlig1 olmayan bir nese, acilif1 olmayan bir tatlilik, yok olup gitmeyecek bir
miilk verilir.'*>? Ehassiil havas bu makama sadece Allah’a yonelmekle, sadece Allah ile
huzur bularak ermislerdir. Allah’tan baska yerde; diinyada huzur arayanlar huzur

bulamazlar ¢iinkii diinya keder ve sikintilar yurdudur. %3

“Onun gibi hi¢bir sey yoktur. O isitendir, gorendir” (es-Sura 42/11) ayeti igin
Muhyiddin ibn Arabi ise biitiin insanlarin bezm-i elestte Allah’1 gordiiklerinde herkesin
kendi kabiliyeti Olgiisiinde Onunla ilgili miisahedelerinin  yoniine isareten
aciklamaktadir. Ona gore Allah’in zatinin cemalini gorenler Allah’in “Onun gibi hi¢bir
sey yoktur. O isitendir, gorendir” oldugunu anladilar. Allah’in sifatinin cemalini
miisahede edenler ise “Allah’tan baska ilah yoktur. O hakiki sultandwr ve biitiin
giizellikler Onundur... Noksan yoktur...” (el-Hasr, 59/23) oldugunu anladilar.
Goriildiigii gibi Ibn Arabi’nin aciklamasinda “Onun gibi hichir sey yoktur. O isitendir,
gorendir” Ayeti dogrudan Allah’m zatiyla baglantihidir.'*>* Nitekim ibn Arabi Hz.
Muhammed’in mirac gecesinde Allah’in zatim1 gordiigii zaman bu ayetin manasinin
tecelli ettigini sdylemektedir.'*>> Geylani’nin tevillerinde de bu ayeti agiklarken siirekli
Allah’mn zatiyla ilgili vurgular yaptigi, insanlar1 Allah’t zatiyla bilmeye davet ettigi,

Allah’a zat1 i¢in kullugun mahiyetini anlattig1 goriiliir.

Geylani’den onceki miifessirler de ayeti ma‘iyyetullah olarak degil, Allah’in
Zatina yonelik agiklamiglardir. Siilemi’nin ayete iliskin agiklamasi, akillarin Allah’in
hakikatini idrak etmekten, ilmiyle O’nu kusatmaktan, lay1g1 ile O’nu vasfetmekten aciz

oldugunu, ¢iinkii O’nun hicbir denginin olmadigini ikrara yoneliktir. “Yoksa onlar

1152 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 68.

1153 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 68.

1154 hkz. Muhyiddin-i Arabi, Seceratii’l Kevn Ustiin Insan, s. 27.

1155 hkz. Muhyiddin-i Arabi, Seceratii’l Kevn Ustiin Insan, s. 152,153.
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Allah'tan baska dostlar mi edindiler? Halbuki dost yalniz Allah'tir. O oliileri diviltir, her
seye kadirdir” mealindeki Stra 9. ayete getirdigi yorumunda, Allah’in gozetim ve
inayetinin veli kullarinin {izerinde olduguna, boylece o veli kullarin en yiiksek korunma
ve ihtiyat hali icerisinde olduklarma isaret etmistir. Oyle ki, Allah, miisahadesiyle;

gizlendikten sonra tecelli etmesiyle kalpleri korumaktadir. %

Kuseyri’nin ayete getirdigi agiklama da mahiyet olarak Siillemi’nin agiklamasi
ile benzerlik gostermektedir. Kuseyri, tecsim ve tesbih yoluyla Allah’1t vasfetmeye,
O’na zaman ve mekan atfetmeye yonelik yorumlarm cirkinligine dikkat gekmistir. 127
Ismail Hakki Bursevi’ni ayete getirdigi aciklamalar da keldmi mahiyettedir.!**® Bu

bakimdan Abdulkadir Geylani’nin ilgili ayete getirdigi isari yorum oldukg¢a orijinal

goziikmektedir.

Geylani’ye gore Allah ile birlikte olabilmek i¢in kulun sabirli olmas1 gerekir.
Ciinkii Allah ile beraber olmak; Allah’in dini konusunda cesur olmak ve Allah’in dinini
her seyin iizerinde tercih etmek demektir. Bu sebeple Geylani “Her zaman Allah ile
birlikte olurlar ve kaderinin acisim yudumlarlar ve sonunda Allah onlari sever >
diyerek “Allah sabredenleri sever” mealindeki ayetle (Al-i Imran, 3/146) irtibat
kurmustur.!*®% Bu duruma &rnek verecek olursak; herkesin uydugu gece vaktinde Allah
ile olmay1 tercih etmek, giicli makam mevki sahibi zalimlerin huzurunda hakk:
sOyleyebilmek Allah ile birlikte olmak demektir. Bunun i¢in uykusuzluga, zalim

yoneticinin baski ve tehditlerini goze alabilmek ve bu ugurda sahip oldugu

diinyaliklardan feragat edebilmek sabir istemektedir. Nitekim tarihte bu durumlara

1156 bkz. Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, C. 2, s. 223-224.
UST bkz. Kuseyri, Letdifu I-Isdrdt, c. 3, s. 344-345.

1158 pkz.  https://www.altafsir.com/Tafasir.asp?tMadhNo=3&tTafsirNo=36&tSoraNo=42&tAyahNo
=11&tDisplay=yes&Page=1&Size=1&Languageld=1. Erigim Tarihi: 23.09.2020.

1158 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 193.
1160 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 193.
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verilebilecek pek ¢ok 6rnek bulunmaktadir. Ashab-1 kehf kissasi, Hz. Hiiseyin’in

sehadeti Allah ile birlikte olmaya yo6nelik ibretli hadiselerdir.

Geylani’ye gore Allah ile birlikte olmay1 tercih edenler “ev almadan evvel
komsu alan”lar arif kullardir. Komsusunu buldugu i¢in evini de bulmus demektir. Bu
nedenle onun Allah ile birlikteligi Geylani’nin irtibat kurdugu “Siiphesiz sen bugiin
yanimizda yiiksek makam sahibi ve giivenilir bir kisisin” mealindeki ayete (Yusuf,

12/54) benzemektedir. O kul hiikiimdara yani Allah’a yakin ve Allah ile birliktedir.*'®

4.2.3. Liyakat

Arapga “liyakat”, sozliikte “ehliyet”, “bir ise yatkinlik ve uygunluk”, “bir isi
yapabilecek kapasiteye, yetkinlik ve donanima sahip olmak™, “bir ise layik olmak,

degerli olmak” anlamlarina gelmektedir.1!52

Geylani “Diledigini hesapsiz riziklandirir” mealindeki ayete (el-Bakara,
2/212, Al-i imran, 3/37, en-Nir, 24/38) gore “hesapsiz riziklandirilmak™ i¢in 6nce bu
mertebeye layik olmak gerektigini vurgulamaktadir. Yani ancak liyakat sahibi kullar
hesapsiz riziklara erigirler. Geylani’nin; bu liyakata ermek i¢in gereken ‘“hazirlik
sathas1”, ardindan “hesapsiz rizik ve nimetlere erme sathasi” ve son olarak “bu makama
eren kisinin insanlar1 irsad etme sathasi” olarak agikladigi hususlar, ayette gecen
“hesapsiz riziklarin” kapsamindadir. Liyakata eren bu insanlarin, bu durumda rizik
icinde riziklara kavusturuldugunu anliyoruz. Zira liyakata ermek icin gerekli safhalar
bizzat rizik oldugu gibi, bu safhalarin gerceklesmesi esnasinda verilen riziklar

mevcuttur.

Bu mertebeye gelecek olan kisiyi Allah (c.c.) hazirlar. Ancak o kulun, 6nce

Allah’a bir adim atmasi gerekmektedir. O Allah’a bir adim atinca, Allah ona sevgiyle

1161 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 369.

1162 Thrahim Mustafa v.dgr., “lyk”, el-Mu ‘cemu’l-vasit, s. 856; Rohi Baalbaki, “laka”, el-Mevrid (A
Modern Arabic-English Dictionary), 7. Baski, Daru’l-‘ilm li’l-Melayin, Beyrut 1990, s. 930.
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birka¢ adim atar. Allah bu kuluna kavusmay1 o kulundan daha ¢ok arzular. Geylani’nin

bu agiklamasi su hadis-i serif ile uyumludur:

"Allah Tedla Hazretleri diyor ki: "Ben, kulumun hakkimdaki zann gibiyim. O,
Beni andik¢a Ben onunla beraberim. O, Beni icinden anarsa Ben de onu i¢cimden
anarum. O, Beni bir cemaat i¢inde anarsa, Ben de onu daha hayirli bir cemaat iginde
anarmm. O, sayet Bana bir karis yaklasacak olursa, Ben ona bir zira yaklasirim. Eger o,
Bana bir zira yaklasirsa Ben ona bir kulag¢ yaklasirim. Kim Bana yiiriiyerek gelirse Ben
ona kosarak giderim. Kim Bana sirk kosmaksizin bir arz dolusu giinahla gelse, Ben de
onu bir o kadar magfiretle karsilarim."'%® Kulun hazirhg tamamlaninca Allah onu bir
‘Gayr-i hisab’ nimetlerle riziklandirir. Sayilamayacak kadar cok nimetler verir. Bu

nimetlere eren kimse:

e Miilke, saltanata, yoneticilige erer,
e Zerresi dag olur,

e Damlasi umman olur,

e Yildiz1 ay, ay1 giines olur,

e Az ¢ok olur,

e Yoklugu varlik,

e Fenasi beka,

e Hareketi stik(in olur,

e Agaci arsa, kokii yerin derinliklerine ulasir, dallar1 (Bu dallar hiikiim ve

ilimdir) diinya ve ahirette fayda veren golgelik olur,

e En alt seviyeden en iist seviyeye kadar hi¢ kimse ona malik olamaz, tam

Ozgiir olur. Higbir engeli-hicap ve bulaniklig1 olmaz.
Bu hadsiz nimetlerle riziklananlar, insanlarin arasina karigir, bu donanimiyla

insanlar1 diinya denizinde bogulmaktan kurtarirlar.

1163 Byhari, Tevhid 16, 35; Miislim, Zikr 2, (2675), Tevbe 1, (2675).
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Kuseyri, Allah’in kullarina ihsanda bulunup onlar1 riziklandirmasmin kullarin
Allah’a itaat edip ibadet etmelerine bagli olmayip tamamen O’nun mesietine bagl
oldugunu ifade eder.!*® Ancak diger taraftan Kuseyri’nin bu hesapsiz riziklandirma
konusuna ruhlarin riziklandirilmasi baglaminda getirdigi yorum, Geylani’nin getirdigi
yoruma kapi agacak mahiyettedir. Yukarida anlatildigi gibi Geylani bu hesapsiz
riziklandirma isini, kulun Allah’a yaklasmasi ve manevi/ruhi anlamda yiikselmesiyle
iliskilendirmistir. Kuseyri’ye goére de Allah’in hesapsiz riziklandirmasi, ruhlarin
riziklandirilmasinda tecelli etmektedir. Ciinkii kaliplarin (bedenlerin) erzaki sinirli,
sayil1 ve nasipledir. Viicudun hadis (sonradan) olanlardan sahip oldugu seylerin sayili
ve sinirll olmasi kaginilmazdir. Halbuki Celal ve Cemal’e sahit olacak ruhlarin

miikasefesi devamlidir.'*6®

4.2.4. Yonetim

Geylani’ye gore kisi nasil bir davranis sergiliyorsa, kendisi de o sergiledigi
davranisa gore yonetilmekte ve yonetim yetkisi bu davranisina gore sekillenmektedir.
Bunun i¢in o, “Siiphesiz bir kavim kendi durumunu degistirmedikce Allah onlarin
durumunu degistirmez” Ayetine (er-Ra’d, 13/11) telmihle isaret eder.!'®® Geylani,
“Allah’a kulluk ettigi icin her sey sana verilecektir. Kim Allah’tan korkarsa her sey
ondan korkar. Kim de Allah’tan korkmazsa Allah onu her seyden korkan bir kisilige
biirtindiiriir. Kim Allah’a hizmet ederse Allah her seyi ona hizmet ettirir. Ciinkii o
ularlindan hicbirinin ¢calismasindan kiiciiciik bir miktar:t bile bosa c¢ikartmaz. Nasil
davramsan sana da éyle davrambir. Siz nasilsaniz dyle yonetilirsiniz”**®" yorumunda

bulunur.

1164 bkz. Kuseyri, Letdifu 'I-Isarat, c. 1, s. 239.

185 bkz. Kuseyri, Letdifu 'I-Isardt, c. 2, s. 615.

1166 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 267.
1167 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 267.
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Geylani’ye gore yoneticilik vasfi Allah’a yakin, sadece Allah ile yetinen
kimselere verilmektedir. “Siiphesiz sen bugiin yanimizda yiiksek makam sahibi ve
giivenilir bir kisisin” (Yusuf, 12/54) ayeti bu duruma delildir. Geylani Hz. Yasuf’a
yonetim yetkisi veren Melik ile Allah arasinda benzerlik kurmustur. Allah’in, seckin
kulunu yetkilerle donatmasi; Melik’in Hz. Yusuf™u yardimci kilip biitiin miilkii tizerinde

onu yetki, hiikiim, yonetim vasiflartyla donatmasina benzemektedir. 1168

Bu yetki sadece bizim anladigimiz manada diinyevi degildir. Allah onun kalbini
diger kullarinin kalpleri iizerinde ve hiikiimii altindaki diinya ve ahiret {izerinde yetki
sahibi kilmaktadir. Bu manevi bir donatilmadir. Boylece o, ilim, amel, hidayet
arayisindaki miiridlerin Kabesi, yol gostericisi olur. 1% Allah o kulunu kalp temizligi
sebebiyle bu sekilde donatmaktadir. Onlar kalplerinin temizliginin ortaya ¢ikacagi zorlu
imtihanlardan gegirilirler. Hz. Y@suf’un yonetim yetkisine getirilmeden dnce yasadigi
cetin imtihanlar, onun iffetini, kalp temizligini, ihlasim1 agiga c¢ikarmistir. Bdylece

yonetime de hazir hale getirilmistir.

Geylani’nin acgiklamalarindan anlasilacagi tlizere Allah katindaki yetki ve
makam, diinyada elde edilen yetki ve makamdan ¢ok daha hayirlidir. Hem maddi hem
manevidir. Onlar bu yetkiye insanlardan medet umarak degil, Allah tarafindan

ulastirilirlar. Onlar makam mevki i¢in degil, Allah i¢in yasarlar.

Geylani Allah’in yetki verecegi kulunu bu yetki i¢in hazirlayacagini
sOylemektedir. Buna isareten “Ey Davud! Gerg¢ekten seni yeryiiziinde halife yaptik”
mealindeki Ayeti (es-Sad, 38/26) zikretmektedir.!'’® Bu ayette gegen “halife yaptik”

ifadesini yonetim ve yetkinin Allah tarafindan verilmesi olduguna dikkat ¢ekmis; ayette

1188 bkz Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 112.

1189 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 112.

1170 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 247.
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“sen kendini halife yaptin” buyurulmadigina vurgu yapmistir. Allah’in halife yapmasi,
Allah’in o kulunu hazirlamasi anlamina gelmektedir. Bu hazirlik asamasi1 Geylani’nin

aciklamasiyla su sekildedir:

“Allah seni bir is icin dilediginde seni ona hazirlar. Senin insanlara yararl isler
vapmani dilerse seni onlarin igine geri gonderir, sana dayaniklilik, insanlarin yanlis
davramiglarint gormezden gelme ve verdikleri sikintilara gogiis germe giicii verir.
Kalbini insanlar icin genisletir, gonliinii acar ve kalbine hikmet koyar. I¢ini goriir ve
sirrinla gizlice konugur. Iste o zaman sen varligim kaybedersin. Artik sadece O
vardir. '™ Bu yoruma gére, bir kul, kendi istegiyle yonetici makamina gelmemektedir.
Allah tarafindan yonetici makamina getirilen kullar, bunu kendileri nefsaniyetle istemis
degillerdir. Bu tamamen Allah’in irade etmesi, karari, tasarrufuve emridir. Allah’in o
kulunu bdyle bir yetkiye getirmesi i¢in o kulunun nefsini asmis olmas1 gerekmektedir.

Bu sebeple bu makama hakkiyla getirilenler velayet sahibi kullardir.

Tiister], Allah’in Davud’u yeryiiziinde halife kildigin1 ifade eden ayete getirdigi
aciklamasinda hevaya tabi olmanin miimin bir kimse iizerindeki olumsuz etkilerine
dikkat ¢cekmis, heva zulmetinin ruhun ve nefsin zihnin iizerindeki nuru, aklin anlayisini,
kalbin basiretini Ortecegini ifade etmis, hevanin akla ve ilme galip gelecegine dair Hz.

Peygamber’in hadisini agiklamasina delil getirmistir.'!"2

Siilemi, ayetin tefsirinde Ebl Said el-Harraz’in yorumunu naklederek hevaya
tabi olmanin nasil serli bir is olduguna, hakka mugayir olduguna, bundan dolay:r da
Allah’in onu haram kildigina isaret etmistir.!”® Kuseyri’nin ayete getirdigi agiklama da

Tiisteri ve Siilemi’nin agiklamalariyla ayni mahiyettedir.’*’* Biitiin bu aciklamalarda

1171 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 247.

1172 hkz. Tusteri, Tefsiru’l-Kur’dn’il-Azim, s. 231.

1173 bkz. Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, c. 2, s. 185.

1174 bkz. Kuseyri, Letdifu 'I-Isardt, c. 3, s. 252-253.
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hevanin kotiiliigline ve insan {iizerindeki etkisine dikkat ¢ekilmis, Allah’in Davud’u
(a.s.) halife kilmasindan hareketle yonetim makaminda olan kimselerin hevalarina tabi
olmaksizin Allah’in hiikmiinii esas alarak hak tizere hiikkmetmelerinin geregine isaret
edilmistir. Bu durum muvacehesinde Geylani’nin yorumunun digerlerine kiyasen

oldukca zengin ve gelismis oldugunu sdyleyebiliriz.

4.2.5. Beka

“Fena”nin z1dd1 olan “beka”, sozliikte “bir seyin ilk hali {izerine sabit ve devamli
olmas1” anlamina gelir. Bekd iki kisma ayrilir. Bir sey ya zati ile baki, ya da
baskasindan dolay1 baki olur. Zat1 ile baki olanin bakiligi ebediyet tizere olur. Bu kelime
Allah i¢in kullanildiginda ebediyet ifade eder. Ciinkii Allah fani olmay1p zat1 ile bakidir.
Ahirette cennet ehlinin orada ebediyen kalacak olmalari, Allah’in dilemesi ve takdiri ile

olacaktir. 1"

Beka, Allah’in zati sifatlarindan biri olup “varliginin sonu olmamak”, “ebedi
olmak” anlamina gelir. Beka, Allah’in kidem sifatinin bir geregidir. Zira kidemi sabit
olan bir varligin bekas1 da zorunlu olur. Bekdnin ziddi olan fena (sonu olmak), Allah
hakkinda muhaldir. Ist11ahi olarak beka, kulun Allah’in sifat ve vasiflariyla donanmasi
(yani Allah’in ahlakiyla ahlaklanmasi), kotii huylarmin yerini glizel huy ve
davranislarin almasi1 demektir. Allah’ta fani olma durumuna “fena fillah™, Allah’ta baki

olma durumuna da “beka billah” denir.11®

Geylani’ye gore havass mertebesinde fend makamina eren kul, ehassu’l-havass
mertebesinde bekay1 yasar. Bekd mertebesine erdirilmesinin sebebi Allah’a kavusmay1
arzulamasi i¢indir. Cilinkii ona bu mertebede yeni bir varlik giydirilmektedir. Aym

zamanda Allah yapmasin diledigi is i¢in o kulunu hazirlamis olmaktadir. Geylani’nin

1175 Bkz, Ragib el-isfehani, “bky”, el-Miifieddt, s. 57; Ibrahim Mustafa v.dgr., “bky”, el-Mu ‘cemu l-vasit,
S. 66.

1178 bkz. Fikret Karaman v. dgr., “bekd”, Dini Kavramlar Sozliigii, s. 55.
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yorumunda yaptig1 agiklamalarin®'’’ tarafimizca rahat anlasilmasini saglayabilmek igin
beka mertebesine kadar olan silireci su benzetmeyle ele alabiliriz: Fendya ulagmak
demek, nefsine giivenerek yasayan kisinin varligini temsil eden yikik dokiik harabe bir
binanin Allah tarafindan yikilmasi ve o kiside nefsaniyetin kaybolmasidir. Boylece 0
diimdiiz bir zemine doniiserek kaybolan varligiyla Allah’a tam teslimiyet halinde
olmaktadir. Bu fenadir. Bunun ardindan beka gelmektedir ki bu, diiz zemin halinde

olan, varlik aleminden silinen kulunu Allah yeniden insa eder.

Geylani kulun fenadan bekaya gecisini “Sonra Allah diledigi bir zamanda onu
yeniden insa eder” mealindeki ayetle (el-Mu’minin, 23/14) delillendirmektedir.t’®
Yapmis oldugumuz 6rneklendirme, Geylani’nin Allah’m Kulunu insa etmesini agikga
anlatir.''”® Geylani “Sonra diledigi vakit onu diriltir” ayetindeki (el-Abese, 80/22)
diriltmeyi de beka olarak goriir.*® Geylani’nin yaptig1 baska bir agiklamaya gore
nefsaniyetten kurtulus ve fendya ermek “acilik”, bekaya ererek yeniden var edilmek ise
“tathhik”tir. O “Once acilik, sonra tathlik gelir’*'®' diyerek “Siiphesiz zorlukla
beraber bir kolaylk vardir” mealindeki ayete (el-Insirah, 94/5) telmihte
bulunmustur.}*®2 Ona gore nefsle miicahede ve fena asamasindaki zorluklar, Sliimii
temsil etmekteyken, beka mertebesindeki tatlilik hi¢ bitmeyen sonsuz bir hayata tekabiil
etmektedir. Dolayisiyla diyebiliriz ki beka, hayat mertebesidir. Bu sekilde itaat yiicelige,

fakirlik zenginlige, fena bekaya dontisiir.

“Sonra Allah diledigi bir zamanda onu yeniden insa eder” ayetinin (el-

Mii’mintn, 23/14) baska bir yorumunda, Geylani kulun fenadan bekaya erdirilmesinin

177 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 194.
1178 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 194.
1178 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 194.
1180 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 235.
1181 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 274.

1182 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 274.
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sebebini aciklar.’® Fena halindeki kulun varligi Allah’ta kaybolmustur. Kendisine ait
bir varligi kalmamustir. Allah ise ezeli ilminde onun i¢in yiyecek, icecek, evlenilecek
esler tahsis etmistir. Ancak bu kismetler, ait olduklar1 bu kula yoneldiklerinde o kulu
bulamazlar. Ciinkii kismetin gonderildigi bu kimse kendi varligim kaybetmistir. Iste o
zaman Allah, kismetini/nasibini alsin diye onu yeniden var eder. Aksi takdirde ezeli
ilminde var olan o kismetlerin o kisiyi bulmasi ger¢eklesemeyecek ve bu durumda
Allah’in ezeli ilmiyle bagdagsmayan bir durum ortaya cikacaktir. Allah ezeli ilminde
kurdugu temelin yikilmamasi i¢in o kuluna yeni bir valik verir. Boylece “O da kiigiik
cocugun yutmast gibi, annenin siit bebeginin agzina pekmez koymasi gibi, kismetlerini
yutar. Kismetler onun agzina iner ve hastamin suruplart i¢meye zorlandigr gibi, o da
kismetlerini yemeye zorlanir ve kendisinin tercihi olmaksizin giicii o nimetlerle
korunur. "''# Geylani’nin bekdya ermeyi meclislerinden birinde “Sonra onu baska bir
yaratihsla yeniden var ederiz. Yaraticilarin en giizeli olan Allah ne yiicedir”

ayetinde (el-Mii’minGn, 23/14) gecen yaratilisin mahiyetiyle soyle agiklar:

“Birinci yaratilis ortaktir. Bu yaratilis ise miinferittir. Onu kardegslerinden,
insanoglundan ayiwrir. Onun ilk mdndsini degistirir, altini iistiine getirir, onu rabbani ve

ruhdni hale getirir. 18

Bu agiklamaya gore biitiin insanlarin anne karninda yaratilarak bu éaleme
getirilmesi herkesin yasadigi yaratilmadir. Ikinci dogum ise bizleri diger insanlardan
ayiran karakter dzelliklerimizdir. Ugiincii yaratilis ise Allah yolunda ilerleyerek manevi
var olma/dogustur. Miinferittir. Bu {iglincii yaratilis gerceklesmeden insan hakiki
manada yasamis olmayacaktir. O aslinda 6lidiir. Clinkii cesedine ruh olan méanasi heniiz

dirilmemistir. Ancak bizler onu yasiyor zannederiz. Bu tasvir bize “Sonra orada ne éliir

1183 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbadni, s. 262.
1184 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 262.
1185 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 57.
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ne de dirilir” mealindeki ayeti (el- A‘la, 87/13) hatirlatmaktadir. Ciinkii Allah’tan ayri
kalan ruhu tiirlii dertler igerisinde adeta cehennem azabi ¢gekmekte, diinya hayati ona dar

gelmektedir. Bu sebeple ne 6lii de de diridir.

Geylani’nin bahsettigi bu l¢ilincli dogumu/ yaratilis1 yasamadan, insan esas
yaratilis gayesine ulasamayacaktir. Bu dogus kulun rabbani olusudur. O insanin yegane
tadi, hazzi, lezzeti Allah olur. Onceden hikmetlere tabi olan kul, manevi dogusun
ardindan kudrete tabi olur. Allah’in kudret eli olur. Allah o kulu vasitasi ile evrene

hikmeder.

Ayetlerin Kur’an’daki baglam1 ve zahiri fizyolojik ve biyolojik olarak insanin
ana rahmine diismesinden insan olarak sekillenip tekamiil etmesine kadar gecen biitiin
bir siiregten bahsetmektedir.!'® Geylani’de Ayet tasavvufi manada fenidan bekaya
gecise isaret eder. Siilemi’nin naklettigine gére mutasavviflarin agiklamalari da insanin
ana rahmindeki biyolojik olusumunu anlatmakta, insanin manevi donanim ve
tekamiiliine isdret etmektedir. Iman sahibi insan bu tekamiile, Allah’m ona 6zel
bahsettigi nur, ilim ve marifetle ulagir. Bu tekamiil yetene8i onun yaratilisinda
potansiyel olarak bulunmaktadir. Ayet Allah’in insan1 melek suretinde yaratmasiyla,
insam diger mahlikattan iistiin kilmastyla da agiklanmistir.}*8” Dolayistyla dyetin fena-

beka yorumu Geylani’de karsimiza ¢ikmaktadir.

Kuseyri tefsirinde de ayni ayetlere getirilen agiklama ve yorumlarda Siilemi
tefsirinde oldugu gibi insanin biyolojik ve ruhsal yonden potansiyeline ve tekamiiliine
vurgu yapilmaktadir. Allah’in insani (ana rahminde) bambaska bir yaratik olarak insa

etmesine getirilen bir yorum isari olarak Geylani’nin kine benzer. Allah, insanlar

1186 Andolsun ki biz insani siiziilmiis bir camurdan yarattik. Sonra onu az bir su (meni) halinde saglam bir
karargdha (ana rahmine) yerlestirdik. Sonra bu az suyu "alaka" haline getirdik. Alakay1 da "mudga"
yaptik. Bu "mudga"y1 da kemiklere donistiirdiilk ve bu kemiklere de et giydirdik. Nihayet onu
bambagska bir yaratik olarak insa ettik. Yaratanlarin en giizeli olan Allah'in san1 ne yiicedir! (el-
Mii’mintn, 23/12-14)

1187 bkz. Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, C. 2, s. 32.
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bililuga ermelerinden sonra tizerlerinde tezahiir edecek aziz haller i¢in hazirlamistir. Bir
topluluga ubtdiyet ziynetini tahsis etmis, diger bir topluluga beseriyet koleliginden
kurtulusu tahsis etmis; yine diger bir topluluga da onlardaki beseriyet his ve hallerinin
tamamen yok olmasiyla (yani fena bulmasiyla) samediyet sifatlarinin tahakkukunu (yani
beka’y1) tahsis etmistir.!'8 Kuseyri tefsirinde “Sonra onu oldiiriip kabre koydurdu.
Sonra diledigi vakit onu diriltti, ... Bir de insan yiyecegine bir baksin. Dogrusu biz suyu
nasil bol bol indirdik. Sonra topragi giizelce yardik da bu suretle orada ekinler, iiziimler
ve yoncalar, zeytinlikler ve hurmaliklar, iri ve sik agagl bahgeler, meyveler ve ¢ayirlar
bitirdik” ayetinde de ( el-Abese, 80/21-31) de benzer sekilde yeniden insa ve bekaya
delalet edecek sekilde isarl yoruma konu olmustur. Yoruma gore Allah rahmet suyunu
(6l toprak gibi) kaskati kalpler lizerine doktiigiinde, o kaskat1 kalpler tovbe etmek icin
yumusar. Allah tarif (marifetullah) suyunu kalplere doktiigiinde, artik o kalplerde tevhid

cicekleri ve tecrid (Allah’tan baska her seyden siyrilma) nurlar1 biter.8°

Bursevi tefsirinde ayetlere getirilen yorumlar ise insanin ahsen-i takvim iizerine
yaratilisina, ana rahmindeki fizyolojik ve biyolojik gelisimine, ruhsal potansiyeline,
mertebe olarak diger yaratilanlara olan riitbe ve {istiinliigiine vurgu yapan bir ¢erceveye

oturmaktadr. Isari olmayan bu yorumlar, geleneksel (dirayet) tefsirlerdeki gibidir.11%

4.2.6. Kenz

Arapgada kenz, “yerin altina gomiilmiis mal”, “birbiri iizerine istiflenmis mal”,
“hazine” demektir. Kur’an’da da Allah’in hazinelerinden bahsedilmektedir. 19!

Tasavvufl 1stilahinda ise kenz-i mahfi bulunmaktadir. “Gizli hazine demektir. Bilinmesi

188 bkz. Kuseyri, Letdifu 'I-Isardt, c. 2, s. 569-570.
189 bkz. Kuseyri, Letdifu 'I-Isarat, c. 3, s. 690.

1190hkz https://www.altafsir.com/Tafasir.asp?tMadhNo=3&tTafsirNo=36&tSoraNo=23&tAyahNo=
14&tDisplay=yes&Page=2&Size=1&Languageld=1. Erigim Tarihi: 23.09.2020.

1191 Ragib el-Isfehani, “knz”, el-Miifredat, s. 442; Ibrahim Mustafa v.dgr., “knz”, el-Mu ‘cemu’l-vasit, s.
806.

407



muhal olan gizlilerin gizlisidir. “Ben gizli bir hazineydim. Bilinmek istedim...” kudsi

hadisi ile bu hususa isaret edilmektedir. 1%

Ayrica velayet elde eden kul i¢in kenz tilstminin agilmasi sdyle anlatilir:

“Allah'in seckin velisi, Zat mertebesine girince, sifatlarin hakikati ona agilir,
isimlerin ve diger tecellivatin manalarimi miisahade eder, orada hi¢hir goziin
goremedigi, hicbir kulagin duymadigi, hi¢ kimsenin hayal bile ederneyecegi seyleri
gGriir 19

Geylani’ye gore kul Allah ile beraberlige erdigi zaman yoldas ve yardimci
bulmus olmaktadir. Bununla beraber nereye yonelirse yonelsin kendisinin pesinden
gelen bir hazineye kavusmus olmaktadir. Hangi halde bulunursa bulunsun ona Allah
sahip c¢ikacaktir. Hikmet, ilim, kader, insanlar, melekler ve cinler ona hizmet
edeceklerdir.}'® Ancak onlarin gozii diinyanin ve ahiretin hazinelerini gérmemektedir.
Nitekim onlar sirf Allah’a kavusmak icin her seyi terk ederek bu makama ermislerdir.

Su halde onlara bu hazinelerin verilme sebebi nedir? Geylani bununla ilgili su

aciklamay1 yapar:

“O vyiice kullar akilli olduklar: i¢in ‘Biz diinyadaki kismetlerimizi ne yolda, ne
evlerimizde yeriz. Ancak ve ancak Onun yaminda yeriz’ demigslerdir. Diinya tutkusunu
kalplerinden silenler (zdhidler) cennette yerler. Arif kullar ise kendileri diinyada
olduklar: halde Allah’in huzurunda yerler. Allah’t candan seven (muhibler) ise ne
diinyada ne de ahirette yerler. Onlarin yiyecegi, icecegi Rablerine yakin olmak ve
Onunla goniil bag kurmaktir, bakiglart hep Onadir. Onlar ahiret karsiliginda diinyay:

satip ellerinden ¢ikarmislar, sonra da diinya ve ahiretin Rabbine yakin olmak i¢in

1192 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligi, s. 364, Zafer Erginli, Metinlerle
Tasavvuf Terimleri SozIiigii, S. 535.

1193 Zafer Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 1192.
119 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 267.
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ahireti satmiglardir. Onlar diinyayr ve ahireti Onun rizasi karsiliginda satmiglar ve
sadece Onu istemisleridir. Aligveris sona erince Allah’in comertligi baskin gelmis,
diinyayt ve ahireti onlara yeniden bagislamis ve alip yararlanmalarini istemistir. Onlar
da tok olmalarina, diinya ve ahirete ihtiyaglart olmamasina ragmen sirf O emretti diye
geri almislardir. Bunu surf, kadere uymak ve saygili olmak icin yapmislardir.”**%
Geylani bu kullarin niyazlarin1 “Sen bizim neyi istedigimizi bilirsin” ayetiyle (Had,
11/79) agiklar: Bu kullar Allah’a; “Sadece Senden razi oldugumuzu, achiga, susuzluga,
ciplakliga, zillete ve Senin kapinin éniine atilmaya razi oldugumuzu pek dla bilirsin "%

derler. Ozet olarak onlarin Allah’tan sadece Onun rizasindan baska higbir beklentileri ve

talepleri yoktur. Ancak Allah comert oldugu igin hazinelerini onlara agar.

Ayetin konusu; Hz. Lit’a gelen insan kiligindaki meleklere karsi Lit kavminin
tagskinhigidir. Homoseksiiel iligski kuran kavminin kendisine gelen misafirleri istemeleri
lizerine onlar1 uzaklastirmaya calisan ve tevbe ederek hanimlarla evlenmelerini tavsiye
eden Hz. Liat’a hitaben; gelen misafirleri kast ederek “Sen bizim ne istedigimizi
bilirsin” demiglerdir. Geylani bu ayete, muhib kulun sadece Allah’in rizasina olan
arzunu anlatmak igin isaret etmektedir.'®” Ayet Kur’an’da nefislerine uyarak
sapkinlardan olmus bir topluluk iizerinden degerlendirildiginde “Biz Allah’in nimeti
olan hanimlar istemiyoruz, bizim onlarda géziimiiz yok, sen bizim ne istedigimizi
bilirsin, yani erkekleri istiyoruz” anlamima gelmektedir. Ancak bu ayet Geylani’nin
yorumuna gore beka makamindaki nefsaniyetten siyrilmis, her hali Allah’in tasarrufu
altinda olan bir kul i¢in “Biz Allah’in nimetleri olan diinyay1 da ahireti de istemiyoruz,

bizim onlarda goziimiiz yok, Sen bizim ne istedigimizi bilirsin, yani biz sadece Allah’1

istiyoruz” anlamina gelmektedir.

1195 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 247.
119 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 247.
1197 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 247.
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Geylani’nin isaret ettigi bu mananin “Allah onlardan razi olmus, onlar da
Allah’tan razi olmuslardir” mealindeki ayete (el-Beyniyye, 98/8) uygun olmakla
Ku’an’in biitiinliigline ters diismedigi goriilmektedir. Dolayisiyla Kur’an’daki olay
Oriintiisli igerisinde gecen mana ile Geylani’nin ayeti yorumlamasi arasinda dogan fark,
ayetin hangi makama gore sOylendigi ayrimindan dogmaktadir. Bu duruma o6rnek
vermek i¢in Bayezid-i Bistami’nin basindan gegen bir hadiseyi hatirlamak yerinde

olacaktir.

“Badyezid-i Bistami yolda bir insan kafatasi buldu, iizerinde ‘Sagirdiriar,
dilsizdirler, kérdiirler ve artik geri donmezler’ (el-Bakara, 2/18) yaziliydi. Bunu
goriince bir ndra atip yere diistii. Sonra bu kafatasini optii ve dedi ki: ‘Bu, Hakk'ta
mahvolup yok olan bir sifinin basi olmali, kulagi yok ki ilahi hitabi isitsin, gozii yok ki
cemdl-i ldyezali (ezeli ve ebedi giizellik) gorsiin, dili yok ki Onun yiice ovgiisiinii
soylesin, akli yok ki Onunla ilgili marifetin bir zerresini bilsin. Bu dyet onun durumu

hakkindadyr "11%

Gorildiigii tizere Kur’an’da hakikate kars1 sagir, kor, dilsiz olan ve kiifiirlerinde
wsrarct olan bir toplulugu anlatan ayet, Bayezid’in yorumunda Allah’ta fena olmus,
Allah’tan bagkasina sagir, kor, dilsiz kesilen ve Allah’in yolundan geri donmeyen bir
sifiyi anlatmaktadir. Nitekim baska bir zaman Bayezid-i Bistami, “Hakka neyle
ulasilir?” sorusuna “Korliik, sagwrlik ve dilsizlikle” (el-Bakara, 2/18) cevabini
vermistir.11% Bistdmi’nin bu yorumu Geylani’ de de telmihen mevcuttur.1?®® Hem kiifiir
hem de fenanin birlesimi ile agiklanan bu fark ayni ayetin hangi makama hitap ettiginin

Oonemini ortaya koyar.

1198 Feridiiddin Attar, Evliya Tezkireleri, s. 173.

1199 Feridiiddin Attar, Evliya Tezkireleri, s. 199.

1200 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbadni, s. 384.
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Ayet Lit kavminin sapikliga diismiis inkarcilarinin Lt peygambere yaptiklar:
cirkin taleple ilgili iken, Geylani, bu baglamdan 6te isari olarak kontrast bir yorum
getirmistir.

Siilemi tefsirinde “Sen bizim neyi istedigimizi bilirsin” mealindeki ayete
Ciineyd’den naklen getirilen aciklama, Geylani’nin yorumuna zemin olusturacak bir
mahiyettedir. Anlatima gore Sirri Sakati (6. 251/865) rahimehullah diisiinde Allah’

gormus.

“Allah ona demis ki, ‘Ey Swri, diinyayr yarattim ve diinya ile beraber halkin
onda dokuzu gegip gittiler, benimle beraber geriye onda bir kaldi. Sonra cenneti
varattim, cennetle beraber (o kalan onda birin) onda dokuzu da gitti geriye onda biri
kaldi; sonra onlarn iizerine belay: musallat kildim da o onda birin onda dokuzu gitti de
geriye (sadece) onda birin biri kaldi. Onlara, ‘Ne istiyorsunuz? Ne diinyayt istediniz ne
cenneti talep ettiniz, ne de beladan kactiniz’ demis, onlar da ‘Sen bizim neyi istedigimizi
biliyorsun’ diye cevap vermigler. (O zaman) Allah onlara ‘Ben size éyle bir bela
indiririm ki ona daglar bile tahammiil edemez’ demis, bunun iizerine onlar da: ‘Sen
bize her seyi yapmaya kadir degil misin? Biz hepsine razi olduk’ diye cevap

vermisler. 1?0

Kuseyri tefsirinde ayni ayete getirilen agiklama ayetin baglamina ve zahirine
tamamen mutabiktir. Lt kavmi, Allah’in gayr-1 mesru kildig1 o ¢irkin isteklerini yerine
getirme noktasinda isyanlarinda israr etmisler, tamamen hevélarina tabi olarak

hayvanlardan asag1 bir seviyeye diismiislerdir.2%?

1201 bz, Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, c. 1, s. 322.
1202 bkz. Kuseyri, Letdifu 'I-Isardt, c. 2, s. 149.
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Geylani “Hig¢bir sey yoktur ki hazineleri yamimizda olmasin” mealindeki
ayete (Hicr, 15/21) telmihte bulunarak kalp hazinelerinden s6z etmektedir.'?%® Bu hazine
kalpte yer alan bir bilgidir ki buna ancak Allah’in halifesi ve s6zciisii olanlar
erdirilmiglerdir. Onlar insanlardan sadece ii¢ bes kisidir. Ona gore bu bilgi; onlarin
basina gelecek olaylardan, neler yapacaklarindan, ne zaman oleceklerinden haberdar
olmalaridir. Bu onlarin kalplerinde bir hazine gibi saklanmustir. Insanlarin giinesi
gordiikleri gibi onlar da kalplerindeki bu bilgiyi gérmektedirler. Ancak dilleriyle bunu

anlatmazlar.12%4

Geylani’nin bagka bir mecliste “Hicbir sey yoktur ki hazineleri yammmzda
olmasin. Biz onu ancak belli bir dl¢iiyle indiririz” ayetine (Hicr, 15/21) getirdigi
yorumdan makamin da Allah’in hazinelerinden oldugu ve makam verilmesiyle kalp
hazinelerinin ortaya ¢iktig1 anlasilmaktadir. Yani kalbin bast olup genislemesi ve tiim
mahlikati i¢ine alacak kusaticiliga erigsmesi, kalpte sirlarin, hikmetlerin, tevhidin,
tevekkiiliin, miinacatin, kurbun filizlenmesidir. Kalbin makam yagmuruyla hayat
bulmasidir. Kalbin tiim bunlarin ilmine sahip olmasidir.'?® Su halde kalp adeta
yeryiiziiniin gokten inen yagmurlarla arzin yesillenmesi gibi hazineler bitirmektedir.
Geylani’nin bu yorumu “Gérmiiyor musun ki Allah gékten su indiriyor da yeryiizii
vemyesil oluveriyor! Kuskusuz Allah latiftir, her seyden haberdardir. Goklerde ve yerde
ne varsa hep O’nundur. Siiphe yok ki kimseye muhtag olmayan, her tiirlii 6vgiiye layik

olan yalnmiz Allah 'nir.” (Hacc, 22/63-64) ayetlerini aklimiza getirmektedir.

Geylanl “Herseyin hazineleri ancak bizim katimizdadir” seklinde de meali
yapilan ayeti (el-Hicr, 15/21) Allah’in, Kendisine kullukta samimi ve istikrarli olanlara,

onlarin isteklerini, istemelerine bile kalmadan ve hatta istemeyi dahi akillarinin ucundan

1203 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 314.
1204 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 314.
1205 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 301.
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bile geciremeyecekleri lituf ve ihsanlar1 o kullarmma bol bol verecegi seklinde

aciklar,'?0

Ebl Talib el-Mekki de, kalbin Allah’in melekiit hazinelerinden biri oldugunu
sOyler. Allah onu istedigi sekle dondiirmiis, kalbine pek ¢ok ilim ve hikmetler
yerlestirmistir. Onun vasitasiyla Refik-i A’1a ehli ve melekdt dleminde mevki sahibi
olanlardan dilediklerine azamet ve ceberut nurlari sagmistir.'?®” Eba Talib el-Mekki,
kalbin bast olmas1 hakkinda I1ahi nurun kalbe atildiginda gdgsiin Islam i¢in genisleyip
acildigii soylemistir.12® Mekki’ye gore kalbin kabz/daralmasi giinahlar sebebiyledir.
Giinah kalbi sikan ve rahatsiz eden seydir. Yani giinah kalpte etkisini gosterince, kalbin

ince, temiz, yumusak ve latif olmasindan dolay1 onu hemen sikar, daraltir.

Kalp iman nuruyla aydinlanmis bir fakihtir. Bu sebeple kalp ilmi, ilmin 6zii olan
gercek ilimdir. Bu muttakilerin, miisahede ve muayeneye dayali ilimleriyle, gizli yorum

ve ruhsatin ménalarini, inceliklerini bilmekte olmasi demektir. Bu yilizden batin alimi

AAAAA

ilmini zahir ilminden {istiin tuttugu i¢in “Miiftii fetvd verse de sen kalbine danis’***®

demektedir.’?'% Ancak insanlarin durumu Geylani’ye gére; hazine iizerinde yasayan
fakirlere benzer. Ciinkii insanlarin ¢ogunlugu bu hazineden ve nasil sarf edileceginden

bihaberdirler.

“Biz gokten suyu olgiiyle indirdik... ve onu yere yerlestirdik” (23/18) mealindeki
ayetini ibn Arabi, Hz.Muhammed (s.a.v.) ile iliskilendirmistir. S6yle ki Hz. Muhammed
(s.a.v.) bir nurdur. Her kulun, O’na yakinligi, O’na tabiyeti ve getirdigi seriat ile amel

ettigi nisbet Olgilisiincedir. Boylece Allah, Hz. Muhammed’i (s.a.v.) semadan olgiiyle

1206 pkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 15.

1207 bkz. Eb Talib el-Mekki, Kiitu I-Kuliib/Kalplerin Azigt, . 1, s. 458-459.
1208 bkz. Ebl Talib el-Mekki, Kiitu I-Kuliib/Kalplerin Azigi, . 1, s. 482.

1209 Darimi, Buyii, 2; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/194, 227.

1210 bkz. Ebl Talib el-Mekki, Kiitu 'I-Kuliib/Kalplerin Azigt, . 1, s. 461.
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inen suya benzetir. Ciinkii suyun her seye hayat olmasi gibi Peygamberimizin nuru da
kalpler i¢in bir hayattir. Suyun dereleri doldurdugu gibi Efendimizin nuru da kalp
derelerini doldurur. Ancak derelerin biiyiiklii kiigiiklii olmasi gibi her kalp de ancak kab1
nisbetinde ki bir ol¢ii iizere bu hayat suyuyla dolmaktadir.’?? Ozetle ifade etmek
gerekirse Hz. Peygamber’e uyarak onun nurundan nasip alanlar bu makamlara erisirler.
Ayrica Ibn Arabi’nin ve Geylani’nin yorumlarmin farkli acida birbirini tamamladigini

sOyleyebiliriz.

Mevlana “Higbir sey yoktur ki hazineleri yanimizda olmasin. Biz onu ancak belli
bir dlgiiyle indiririz” ayetini  “yagmur gibi dlgiiyle inen hikmet” olarak
yorumlamistir.'?*2 Béylece o kalp hazinelerinden sadece hikmeti ele alir. Allah’m belli
bir Olcliyle gondermesinin sebebi hicbir kabin sinirsiz hazineyi alacak kusaticilikta
olmamasidir. Insanlarin tahammiil giiciine ve hallerine uygun gonderilirler. Mevlana’ya
gore bu diinyada gordiigiimiiz her sey Allah’mn hazinelerinin numuneleridir. Insanin

akil, comertlik vs. 6zellikleri de Allah’in sifatlarindan ona verilen hazinelerdir.?'3

Geylani’den once yasamig Kuseyri’nin tefsirinde ayni konuya deginilir. Ancak
Geylani’nin kalp hazinelerine dair yapmis oldugu agiklama daha derin, tafsilatli ve
doyurucu mabhiyettedir. Kuseyrl, “Her seyin hazineleri ancak Bizim katimizdadir”
ayetine getirdigi isari yorumunda, ariflerin Allah’a bagl kalplerini O’nun yerytiziindeki
hazineleri olarak nitelendirir.

Yaratilan her smifin cevheri, Allah’in hazinelerinde mevcut olup, aklin

hakikatleri, Allah’in onlar1 bir toplulugun kalbine yerlestirmesinin cevheridir. Ayrica

ilmin latifeleri bir orijin olarak marifetin cevherleridir.!** Kalbe ait hazineler olmasi

1211 hkz. Muhyiddin-i Arabi, Seceratii’l Kevn Ustiin Insan, s. 110, 111.

1212 bkz. Mevlana Celaleddin-i Rmi, Fihi ma fih, s. 51.

1213 bkz. Mevlana Celaleddin-i ROmi, Fihi ma fih, s. 97, 98.

1214 bkz. Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, c. 1, s. 352; Kuseyri, Letdifu I-Isardt, c. 12, s. 266-267.
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alken de uygundur. Ciinkii “Insana aradigi seye bakarak deger bigilir’'?* Kalbi
Allah’1t sevip arayan kisinin degeri de bu cihettendir. Konuyla ilgili Rabiatu’l-
Adeviyye’nin bir niyazi anlatilir. O sorar: “Ey Allah’im Sen mi zenginsin, ben mi?”,
Allah’tan cevap gelir “Ey Rabia bu nasil bir soru?”, Rabia cevap verir, “Yemin ederim
ki ben Senden daha zenginim. Ciinkii Ey Allah’tm Sen beni sevdiginde aciz bir kulunu
sevmis oluyorsun. Ben seni sevdigimde ise kalbimde Yiice Allah’1 sevmis oluyorum.

Senin sevmenin degeri yaninda kiigiik bir kulunu sevmenin degeri nedir ki!”

Geylani beka makamina eren bir kimsenin Allah katinda hi¢ kimsenin bilmedigi,
aklindan dahi gegmedigi nimetler bulacagmi sdylemektedir.!?!® Peygamberimiz de
(s.a.v.) s0yle buyurmustur:

“Allah (c.c.) buyurdu ki: ‘Salih kullarim i¢in higbir goziin gérmedigi, higbir

kulagmn isitmedigi ve higbir beserin kalbine gelmeyen nimetler hazirladim.”*?%/

Anlasilmaktadir ki bu makam tilkenmez hazinelerin verildigi ve sadece Allah
tarafindan bilinen bir mertebedir. Geylani buna isareten “Onun yorumunu sadece

Allah bilir” mealindeki ayete (Al-i imrén, 3/7) yer verir;

“Devam edecek olan bir hayata gelin, suyu hi¢ kesilmeyecek olan bir kaynaga
gelin, hi¢ kapanmayacak olan bir kapiya gelin, hi¢ gitmeyen bir golgenin altina gelin,
hi¢ eksilmeyen bir meyveye gelin” diyerek bunlarin yorumunu sadece Allah’in

bilecegini ifade etmistir.1?18

1215 Abdiilkadir Erkut, “Insana aradig1 seye bakarak deger bigilir”, Diyanet Dergisi, say1 349, Ocak 2020,
s. 27.

1216 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 269.
1217 pkz. Buhari, Tevhid 35, Bed’u’l-Halk 8, Iman 312, Cennet 2-5; Tirmizi, Cennet 15.
1218 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbadni, s. 392.
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4.2.7. Celvet

Ortaya ¢ikma, agiga ¢ikma, vazih olma anlamma gelen “celvet”,'?® tasavvufta
salikin benliginden armmis ve ilahi niteliklerle bezenmis olarak halvetten ¢ikarak
insanlar arasina karismasini ifade etmektedir. Celvet halindeki sifi, goriiniirde halkla
beraber, gercekte ise Hak ile beraber olur. Halk ile iliskileri gelistirmek isteyen bir stfi,

Hak ile saglam bir halvete sahip olmak durumundadir.??°

“Miirid, halvetten ¢iktig1 zaman artik ilahi ahlakla muttasif hale gelmistir. Bu
ilahi sifatlarin  tiimii, Allah tarafindan liitfedilmistir. Bu durumda miirid, viicut
organlarinin kendi arzu ve istegine gore hareket etmesinden siyrilmis, Allah’a bagh
olarak hareket eder hale gelmistir. “Kulum Bana iyice yaklasinca, Ben onun géren gozii,
duyan kulagi, tutan eli olurum” hadisiyle*?® “Attigin zaman sen atmadin, fakat Allah
atti” (el-Enfal, 8/17) ayetinde belirtilen hal miiridde devam eder. Ozet olarak ifade
etmek gerekirse, halvetten celvete yonelen kulun azalari enéniyetten silinmis, Allah’a

baglanmistir.”222

Geylani’nin yaptig1 agiklamalara gore bekaya ulagtiktan sonra celvet
gerceklesmektedir. Tasavvuf literatiiriinde celvet icin “kulun halvetten ilahi sifatlarla

¢tkmasidir” tanimi yer almaktadir,1?2

Celvetin ne oldugunun anlasilmasi icin Geylani yaptigi bir tasvirde soyle

anlatmaktadir:

“Allah dostlarmmin insanlarla isi yoktur; ama onlara bakmak, emretmek ve

yasaklamak, onlarla oturup kalkmakla yiikiimliidiirler. Onlarin insanlarla iliskisi bir

1219 bkz. Ragib el-Isfehani, “clv”, el-Miifreddt, s. 96; Ibrahim Mustafa v.dgr., “clv”, el-Mu ‘cemu I-vasit,
s. 132.

1220 bkz. Fikret Karaman v. dgr., “celvet”, Dini Kavramlar Sozliigii, s. 80.
1221 Byhard, Rikak, 38.
1222 Bthem Cebecioglu, “celvet”, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, s. 121.

1223 7afer Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 319.

416



denizden gecip hiikiimdarin yanina varmak isteyen bir topluluga benzer. Onlardan bir
kismi yolu bulmus ve oradan gecip varacaklari yere ulasmiglardwr. Hiikiimdarin
huzuruna varwinca hiikiimdar toplulugun geriye kalan kisminin bogulmak iizere
olduklarint ve ilk gelenlerin girmis oldugu yolu bulamadiklarint goériir ve huzuruna
gelmis olanlara digerlerinin yanmina dontip geldikleri yolu onlara da tarif etmelerini
emreder. Onlar da geri doniip ana yoliizerinde dururlar ve onlara ‘Yol buradadir!’ diye
cagirirlar ve onlara yol gosterirler. Onlar yanlarina gelince de ellerinden tutarlar”*??*

Geylani bu tasvirin ardindan celvetin hakikatini “O inanan dedi ki: Ey kavmim! Bana

uyun Ki, sizi dogru yola ileteyim” (el-Mii’'min/Gafir, 40/38) ayetiyle agiklamaktadur.

Nitekim Geylani, Hz. Yasuf'un Kenan’daki ailesini Misir’a davet etmesini
anlatan “Ailenizle topluca bana gelin” ayetini (Yasuf, 12/93) bu makama isareten
yorumlamaktadir.}??® Hz. Yasuf zenginlesip hiikiimranligi ele gecirince ailesine
“Ailenizle topluca bana gelin” demistir. Geylani’ye gére Allah’1 bulan ve nezdindekini
elde eden kul, O’nunla zenginlesip hiikiimranlik sahibi olmustur. Geylani, boyle bir
kulu Hz. Yusuf gibi bekaya tekabiil eden saltanat sahibi olarak diisiiniir. Bundan sonra
Allah dilerse onu insanlarin arasina geri gondermektedir. Geylani’ye gore bu yoniiyle de
Hz. YGsuf’un ailesine yaptig1 davete benzemektedir. Bu mertebede olan kul i¢in “aile”
biitiin insanlig1 temsil etmektedir. Bu mertebeye erisen kul, Allah’in diger kullarim1 da
Allah’a gétiirmek igin onlarin arasma geri génderilmistir.}??® Dolayistyla bu geri doniis

aslinda insanlarin 1yiligi i¢indir.

Geylani bir meclisinde Peygamberimizden naklen “Insanlar Allah’in ailesidir.

Allah’in en ¢ok sevdigi insan Onun ailesine en faydali olandir” seklinde bir hadis

1224 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 310.
1225 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 133.
1228 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 133.
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rivayet etmektedir.'??’ Baska bir meclisinde ise kendi durumunu “Ben sizi kendim i¢in
degil, sizin i¢in istiyorum. Sizin ipinizi egiriyorum. Sizden kendim i¢in degil, sizin icin
alryorum... Kurtulus istiyorsan balyozumun altinda ors ol ki nefis, heva, tabiat, seytan,
diismanlar ve kétii arkadaslarimin beynini ¢catlatayim "*??® diyerek agiklamistir. Buradan
anlasilmaktadir ki, insanlarin i¢ine geri dondiiriilen kul, onlar1 Allah i¢in istemektedir.
Kendisi i¢in degil. Yani celvetteki kisi insanlari, insanlarin en 6nemli 6zelliklerinden
birisi olan begenilmek ve sevilmek arzusunu tatmin i¢in degil, tamamen Allah igin
dilemektedir. Hakikat gilinesiyle insanlarin arasina giren bulut degil, onlar1 o hakikate
ulagtiran bir aracidir. Bu duruma binaen Geylani’nin su agiklamalarina yer vermek

istiyoruz:

“ O Rabbiyle tek basina kalir. Sanki ona gére insanlar hi¢ yaratilmamis gibidir.
Sanki Rabbinin kendinden baska yarattigi hichir sey yoktur. Rabbi eylemde bulunan,
kendisi de eylemden tek etkilenen olarak kalir, artik Allah onun arzuladigi, O da
arzulayandir. Rabbi kék, kendisi de o kékten ¢ikan daldir. Ondan baskasini tanimaz,
gormez. Allah kulunu béylece insanlarin arasinan ¢ekip aliverir. ‘Sonra diledigi vakit
onu diriltir’ (el-Abese, 80/22), sonra diledigi zaman onu onlarin i¢ine yeniden
gonderir. Insanlart dogru yola iletmesi ve onlara yararl olmasi icin onu onlar arasinda
var eder. O da Allah rizasi igin onlardan gordiigii sikintiya katlanir. Allah dostlar
kalplerin ve swrlarin bekgileridir. Allah ile birlikte bulunurlar, sadece Onun igin

calisirlar. ”*?%

Stilemi’nin tefsirinde Firavun kissasiyla ilgili “O inanan dedi ki: Ey kavmim!

’

Bana uyun ki, sizi dogru yola ileteyim” &ayetine Muhammed b. Ali et-Tirmizi’den

yapilan nakil ayetin zahirine uygundur. Buna gore gegmis limmetler igerisinde yasayan

1227 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbadni, s. 146. Aclini, Kesfu’l-Hafa, 1/446, (h. No. 1254)
1228 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbadni, s. 135.
1229 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbadni, s. 235.
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akil sahipleri i¢in de diinya zemmedilecek bir yer olup bu iimmetler kendilerine
hiikmetmekte olan hakimlerin (krallarin, sultanlarin) Oniinde zilletle kiiciilerek o
diinyay1 istemiglerdir. Bu timmetler igerisinde insanlar1 hak yola davet eden herkes,
diinyaya tabi olmak ve diinya sevgisi konusunda onlar1 uyarip sakindirmistir. Sanki o
timmetler kendilerini sakindiran o kimseye/kimselere “Resad’a giden yol nedir?” diye
sormuslar; o da onlara “Bu diinya ancak bir metadan ibarettir, kalbinizde diinya sevgisi
olduk¢a resad yoluna ulasmaniz miimkiin degildir” seklinde cevap vermistir. Bu
kimseler mensup olduklar1 kavimlerini kurtulusa ¢agirirlar. Kurtulustan kasit ise nefsin
arzularindan kurtulmak, ihlasla Allah’in emirlerine riayet ederek ma 14 ya‘niyi terk

etmektir.12%0

Bursevi, ayeti resdd yoluna ulasmak i¢in peygamberlere ve evliyaya tabi
olmanin gerekliligine isaret eder. Ayetin ona yiikledigi vazife Nebi’ye uyarak hidayette
ulagan velinin, peygambere tabi olarak insanlari resdda ulastirmasidir.'?®* Geylani’den
onceki miifessirler ayetteki rehberlik vasfini makam olarak ele almamislardir. Ancak

Geylani ayeti bekaya ulasan ehassin celvetle ilgili makami olarak aciklar.

4.2.8. Miirsid

i)

Arapca, “dogru yolu gosteren, uyaran, irsad eden” anlamlarina gelen Miirsid,
literatiirde “farikat lideri”” anlamina gelmektedir. Bir insanin miirsid olabilmesi i¢in en
az fend makamina ermis, Allah’in ahlakiyla ahlaklanmis, peygamber mirascist vasfinda
olmas1 gerekir. Hakiki miirsid Hz. Muhammed’dir (s.a.v.). Her miirsid kamil
olmayabilir. Miirsidin en makbulii, hem "kamil" (kendi olgun), hem de miikemmil

(baskasini olgunlastiran) olanidir.*?%2

1230 bkz. Siillemi, Hakdiku 't-Tefsir, c. 2, s. 209-210.

1231kz https://www.altafsir.com/Tafasir.asp?tMadhNo=3&tTafsirNo=36&tSoraNo=40&tAyahNo=38&t
Display=yes&UserProfile=0&Languageld=1. Erisim Tarihi: 23.09.2020.

1232 bkz. Ethem Cebecioglu, “miirsid”, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 455.
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“Tyilik, evlere arkalarindan girmeniz degildir. Ama iyi davrams, takva
sahibi (Allah’a karsi1 gelmekten sakinan) insanin davranmsidir. Evlere kapilarindan
girin. Allah’a kars1 gelmekten sakinin ki kurtulusa eresiniz” mealindeki ayette (el-
Bakara, 2/189) cahiliye devrinde Araplarin ihramliyken evlerine arka taraftan agtiklar
bir delikten girmelerini ve bunu iyi bir davranis olarak saymalarindan dolay1 onlarin bu
uygulamalarinin anlamsiz oldugu, gercek iyiligin takva esasina dayali davraniglar
oldugu vurgulanmaktadir.’?®® Iste boyle zahiri bir davranis1 Geylani manevi boyutuyla

ele alarak yorumlar.

Geylani’ye gore ayetin “Evlere kapilarindan giriniz” kisminda girilmesi
gereken evi Allah’a yakinlik evidir. Allah’a yakinlik evinin kapisi ise miirsidlerdir.
Kapidan girmek yerine evin arkasindan duvari oyarak igeri girmeye ¢aligmay1 Geylani
Kur’an ve siinnete tabi olmak niteligindeki miirsidlerin yolunu, ana yolu birakip,
usuliine aykir1 bir metodla kendi ugraslari neticesinde Allah’a varmaya calisan insanin

durumuna benzetmektedir.'?** Bu sebeple o;

“Evlere kapilarindan, miirsidlerin kapilarindan girin. Onlar ki Allah’a boyun
egmekte fani oldular. Mandya doniistiiler. Yakinlik evinin sakinleri oldular.
Hiikiimdarin misafirleri oldular. Sabahleyin onlara bir tabak gelir, aksam baska bir
tabak. Cesit cesit hil’atler kusamirlar. Hiikiimdar onlara memleketini, géklerini,
yerlerini, sirlarini ve marifetini gezdirir. Sen genisligi bir fersah olan bir duvarin
ardindasin ve elinde sadece bir igne var. Onlar o duvart asip éte tarafa ulasinca senin
duvart igne ile oyarak onlara yetismen nasil miimkiin olabilir? Onlara binlerce kapi
acilmistir ve her kapidan icerive girmeleri icin davet edilirler” ?® diyerek kendi

anlayislarina gore Allah’a yakin olmaya calisanlar ve Allah’a yakin kullara dair

1233 bkz. Halil Altuntas ve Muzaffer Sahin, Kur’'an-1 Kerim Meali, 16. Baski, DIB Yaynlari, Ankara
2013, s. 35-36.

1234 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 400.
1235 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 400.
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zihnimizde canlandirma yapmaktadir. Dolayisiyla Geylani’nin bahsetmis oldugu
manada kap1 varken duvari oyarak, hem de igne ile oyarak igeriye girmeye ¢alismasi ve
miirsidlere ulasmaya calismasi elbette miimkiin degildir. Bu sebeple miirsidlere tabi
olunarak usuliine gore ve kolaylikla Allah’a yakinlik kapisindan igeriye girilmis
olacaktir. Geylani’ye gore 6zetle iceri girmek i¢in takva hayat1 yasamak ve usule uymak

gerekir.

Geylani “Peygamber size ne veridiyse onu alin, neyi de size yasakladiysa
ondan vazgecin” (el-Hasr, 59/7) ayetini duymus olmay1 aktif bir siire¢ olarak agiklar.
Ciinkii bu duyus Allah dostlarin1 harekete gecirmis, duyduklar1 bu ayeti hayat tarzi
haline getirmislerdir. Yani Peygambere uymus, insanlara da Peygamberin emrettigini
emredip, yasakladiklarin1 yasaklamislardir. Onlar insanlar1 dinde olmayan seylere davet
etmezler.1?% “Nefsinin hosuna gittigi icin dine ridyet” s6z konusu olmadig1 gibi, dini
nefsi ¢ikarlarina gore evirip cevirmezler. Boylece Allah’a yonelisleri kuvvetlenir,
peygamberlerine yakin olur, bu yakinliklar1 da Allah’a vasil olmalarini saglar. Geylani,

Allah dostlarinin Peygambere tabiyetleri hakkinda:

“Allah dostlart peygamberlerin saginda, solunda, oniinde, arkasinda yiiriiyen
pivadelerdir. Onlarin yiyecek ve igeceklerinin artiklaridir. Peygamberlerin ilimleri ile
amel ederler. Bildikleri ile amel edince peygamberlerin halifeleri, sozcii ve miras¢ilar
olmuslardir”*?" der. Allah dostlar1 Ayeti duyduklari icin, insanlarin da onlara kulak

vermeleri, onlarin ¢agrisini duyarak onlara tabi olmalar1 gerekir.

Geylani, “Siiphe yok ki gozler kor olmaz, fakat gogiislerde olan kalpler kor
olur” (el-Hacc, 22/46) ayetinden hareketle insanlarin kalp gozlerinin agilabilmesi igin,
kalp gozleri acik olanlara tdbil olmalar1 gerektigini sdyler. Kalp gozleri acik olanlar

kurtulmuglar ziimresinden olabilirler. Onlar heniiz kalp gozleri agilmamais kisilere “g6z”

123 pkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 208.
1237 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 145.
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olurlar. Bu nedenle Geylani, bu zimreye tabi olarak kurtulusa erisilebilecegini
soyler.?® Onlarm kalp goziinii agan imandir. Kendilerinde degisime gereksinim
duymayacak sekilde Hak iizeredirler.*?®® Onlar Allah dostu, kalpleri temiz ve saf, halki
unutup daima Allah’1 hatirda tutan, diinyay1 unutup daima ahireti hatirda tutan, heniiz
kurtulamamis kisilerin onem verdikleri her ne varsa onlart unutup daima Allah’in
katinda olanlar1 hatirda tutan kullardir. Onlar kardeslerine 6giit verdiklerinde dogruyu
soylerler. lyilik ve giizellikleri onlara fark ettirirler. Onlara haklarinda neyin yararh
neyin zararli oldugunu anlatirlar. Karsilik beklemezler. Bagkalarinin kurtulmasiyla
sevinir, helakiyle iiziiliirler. Goriis aglar1 genistir.1?*° Onlar celvet makamindadir.

Geylani “yeryiiziinii arastirin, bu kimseyi bulursaniz onun etegine yapisin"*?*t

diyerek insanlarmn miirsidlere tabi olmalart gerektigini soyler. O miirsidler, Allah’a
yardim etmekle mesgul, gonliinii Allah’a adamis, Allah’in yaninda olan, Allah’a bagli,
biitiin arzusunu Allah’a yoneltmis ve insanlardan biisbiitiin yliz ¢evirmis, Allah’in

dinine destek olmak igin ugras veren insanlardir.?4?

Geylani miirsidlerle ilgili yaptigi bu tanimlarla “Ey iman edenler! Eger siz
Allah’a yardim ederseniz...”(Muhammed, 47/7) ayetine telmihte bulunur.}?*® Allah’a

yardim etmenin mahiyetini de soyle agiklar:

“Onlarin dine yardim etme gayeleri baskalarini memnun etmek igin degil; sirf
Allah’t razi etmek icindir. Ciinkii siddik kul, dinin ¢iglhigini, kalbine ve sirrina nasil
seslendigini duymustur. Insanlar dinin simrlarini delip Oteye gegince emir ve

vasaklarini dikkate almayinca ve dini arkalarina atinca siddik kulun kalbi ve sirri dinin

1238 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbadni, s. 44.
1239 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 44.
1240 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 44.
1241 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbadni, s. 343.
1242 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbadni, s. 343.
1243 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 318.

422



nasil ¢ighk attigint ve nasu yardim diledigini duymaktadir. Hemen ellerini kollarini
swvazlar ve dinin yamnda duruverir. Iyiligi emredip kotiliigii yasaklamak konusunda
ona yardimci olur. Dinin iyiligini ister ve onu korur. Bunu nefsinin, dogasinin,
bilgisizligin ve miinafikligin giiciiyle degil, Rabbinden aldigi giicle yapar.”*?** Bu
aciklamadan Allah’a yardim eden kisinin, niyeti sirf Allah’a yardim etmek oldugu
zaman giiclinii Allah’tan aldigim1 ve bu giiciin o kisiye Allah’in yardimi niteliginde
oldugunu anlamaktayiz. Geylani’nin anlatimi miirsidlerin Allah’a yardim eden kullar

oldugu ve Allah’tan bu konuda yardim aldiklar1 yoniindedir.

Geylani “Sadiklarla olunuz” ayetini (et-Tevbe, 9/119) “Allah’in hizmetgileriyle
olun” diyerek yorumlar.'?*® Boylece Geylani ayetteki sadiklarin dzelliklerinden birinin

de Allah’in hizmetkarlar1 olduklarina isaret etmistir. Geylani bu Allah’in hizmetkari

sadik kullari,

“Onlar Allah’in kapisindan hi¢ ayrilmazlar. Biitiin isleri O ’nun emrini yerine
getirmek, yasaklarindan kagmak, kaderine uymaktir. O’nun kendileri hakkindaki irade
ve tasarruflart ile doniip dururlar. Ne kendileri ne de baskalari hakkinda O ’nunla
cekismez, kavga etmezler. Az veya ¢ok, yiiksek veya alcak hi¢chir konuda O’na itiraz

etmezler "1?*® diyerek tanitmaktadir.

Geylani “Allah’in dini konusunda o ikisine karsi merhamet- acima
duygusuna kapilmaym” ayetindeki (en-Nar, 24/2) “merhamet-acima duygusuna

»»

kapilmaywin/ ra’fetun” ifadesini “haya/utanma” olarak yorumlar. O, dyetin baglamini
genisleterek insanlarin din konusunda geleneksel baskilardan ¢ekidikleri i¢in dini icra

edememeleriyle irtibatlandirir.’?*” Ciinkii Geylani’nin aciklamasina gore haya duygusu

1244 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 318.
1245 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 237.
1246 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 237.

1247 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 117.
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dinin icra edilmesinde 6nemli bir kistastir. Ciinkii inanan kisi 6nce Allah’tan haya
etmelidir. Haya devamli Allah’in huzurunda oldugu veya mutlaka huzura ¢ikacagi
bilinciyle Allah’in emirlerine riayet etme hassasiyetidir. Allah’in dini disindaki bir

konuda imanl1 bir kisinin haya etmesi ise onun giizel ahlakini gosterir.

Allah’mn dini konusunda hakki sdyleyip, yerine getirebilmek kisinin Allah’a olan
iman giiclinii de gosterir. Allah’tan haya eden kisi dinin smirlar1 ve dinin ifa edilmesi
konusunda Allah’tan baska kimseden c¢ekinmez. Allah'tan baska herkese karsi
yiizsiizlesir ve Allah’in emirlerini yerine getirir. Dislanmak, alaya alinmak, inkar
edilmek gibi gelen sikintilara katlanirlar. Bu kisiler bir milyonda birkac tanedir.'?*® Bu
sebeple onlar immete yol gosterici, davetci, rehber, miirsid, peygamber varisi olurlar.
Nitekim Rastlullah da karsilastigi her tiirli zorluga ragmen dini ifd etmistir. Hz.
Peygambere uyarak herkese karsi Allah’in dinini savundugu i¢cin Hz. Peygamber
zirhini, migferini ona giydirir, kilicin1 kusandirir, edebiyle ve giizel huylariyla onu
bezendirir, ona hil’at giydirir ve timmetinden bdyle biri ¢iktig1 icin sevinir. Rabbine
stikreder, sonra da onu limmeti i¢in sdzcii (niivvab), yol gdsterici ve hak yolunun
davet¢isi yapar. Tiim bu hal ve makamlar Allah’in dini konusunda ¢ekinmemenin ve ne
olursa olsun dini ifa etmenin bereketidir. Onlar insanlarin dogruya ulagmasi i¢in her
yola basvurur, iyiliklerini istedikleri fasiklarla oturup kalkarlar. Bu sebeple “Fasigin
yiiziine driften baskast giilmez” denilmistir.'?*® Geylani’nin yorumlarindan Hz.
Peygamberimizin ruhen diri oldugunu, immetinin ariflerinden haberdar edildigini ve

onlarla bir baglantis1 oldugunu anliyoruz.

Geylani bir miirside tabi olan miiridlere karsi, miirsidin tutumunu belirleyen en
onemli Ozelliklerden birini onlarmm hayrim1 ve iyiligini istemesi ve onlardan higbir

menfaat beklememesi seklinde degerlendirir. Onlarin bu tutumunun gerekgesini

1248 hkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 117.
1249 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbadni, s. 117.
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ticretlerini Allah’tan beklemeleriyle irtibatlandirmaktadir. Ardindan Geylani bir miirsid
olarak kendisi ¢abasim1 “Benim biitiin ugrasim Hakk’t arayanlara hizmet etmektir. Sen
gercekten Allah’t istiyorsan ben sana hizmete hazirim. Bir kul Allah’a ermeyi, O nu
bulmayr dilerse biitiin varliklar ona hizmet etmek icin hazirlanir”**° ifadeleriyle
aciklar. Mirsidler de aslinda kendilerine tabi olanlara hizmet¢i konumundadirlar. Onlar
karsiligini Allah’tan almak {izere bu vazifeyi icrd eder. Miirsidler kendilerine tabi

olanlardan hi¢bir menfaat beklemezler.

Iste Geylani’nin miirsidler hakkinda “Benim iicretim ancak Alemlerin Rabbi
olan Allah’a aittir” ayetine telmihte (es-Suard, 26/109) bulunmasinin 6zii itibariyle
manas1 budur.!®®! Yani onlar Allah’tan gelecek olan iicreti, diinyalik higbir menfaat
karsisinda degismez, Allah’in biricikligine halel getirmez ve Allah katinda verilecek

olanm®??2 kadrini bilerek, orada verilecek olani aziz tutarlar.

Geylani, “Biitiin aile fertlerinizle bana gelin” meélindeki ayeti (Yasuf, 12/93)
Allah’a vasil olduktan sonra insanlarin ve ailesinin arasina dondiiriiliirken Allah’tan o
kuluna edilen bir hitap olarak degerlendirir. O kul artik Allah’a ulastiracak bilgi ve
tecriibeyi diger insanlara anlatacak bir miirsid olmustur.1?>® Geylani “Insanlar Allah’in
ailesidir. Allah’in en ¢ok sevdigi insan onun ailesine en faydali olandir”** diyerek

“Insanlarin en haywlist insanlara en faydali olandir”**>® hadisine telmihte bulunur.

Bu mertebede olan kul i¢in tiim insanlar onun adetd ailesidirler. Dolayisiyla
aslinda ayet yorumundan ¢ikarttigimiz kadariyla bir insan ailesine karsi nasil sevgi,

sefkat beslemekteyse, miirsid de ailesi gibi gordiigii biitiin insanlara kars1 o sekilde bir

1250 Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 269.

1251 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbadni, s. 269.

1252 bkz. Ehassii’l-havass Mertebesi- Kenz iliskilendirilerek Yorumlanan Ayetler
1253 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbadni, s. 133.

1254 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 146.

1255 Acliind, Kesfu’l-Hafa, 1/446, (h. No. 1254)
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merhamet ve sevgi beslemektedir. Onlara olan bu sefkati, onlarin Allah’tan mahrum
kalmalarina, g6z yummasina el vermemektedir. Bu yiizden Allah’in izniyle miirsidler,

insanlar1 Allah’a gotiirmek {lizere geri donmektedirler.

Geylani “O inanan dedi ki: Ey kavmim bana uyun ki sizi dogru yola
ileteyim” ayetini (el-Mii’min/Gafir, 40/38) miirsidlerin insanlar1 Allah yoluna iletmek
misyonuyla irtibatlandirmistir. Geylani, konuyla ilgili olarak soyle der: “Allah
dostlarimin insanlarla isi yoktur ama onlara bakmakla, emretmek ve yasaklamak i¢in
onlarla oturup kalkmakla yiikiimliidiirler. Onlarin insanlarla iligkisi bir denizden gecip
hiikiimdarin yanina varmak isteyen bir topluluga benzer. Onlardan bir kismi yolu
bulmus ve oradan gecip varacaklari yere ulagmislardwr. Hiikiimdarin huzuruna varinca
hiikiimdar toplulugun geriye kalan kisminin bogulmak iizere olduklarini ve ilk
gelenlerin girmis oldugu yolu bulamadiklarini gériir ve huzuruna gelmis olanlara
digerlerinin yamna doniip geldikleri yolu onlara da tarif etmelerini emreder. Onlar da
geri doniip ana yol iizerinde dururlar ve onlara yol buradadir diye ¢cagirirlar ve onlara
yol gésterirler. Onlar yanlarina gelince de ellerinden tutarlar”'?® diyerek tasvir

etmistir.

Geylani miirsidi soyle tasvir eder: Miirsid sadece dinin emredip yasakladiklarini
aciklamak degil, ayn1 zamanda ¢evrelerindeki insanlar1 himaye altina alip korumakla da
gorevlidir. O taginan degil, tasiyandir. Alan degil, verendir. Ayrica miirsid ana yol
(seriat) lizerinde insanlar1 Allah’a giden yola davet eder. O’na gore ana yol; Kur’an ve
stinnettir. Bir kisi Kur’an ve silinnete tabi olmuyorsa ana yoldan ¢ikmig, sapmis hatta

kaybolmus demektir.

Kurtulus, peygamberler ve takipgilerinin, Allah’a varan herkesin gittigi ana

yoldadir. O’na gore diinyanin ve ahiretin asil hiikiimdarlar1 Allah’1 taniyan, O’nun

12% Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 310.
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rizasin1 kazanmak i¢in ¢alisip, gayret gosterenlerdir. O, insanlarin her daim kendisine
miiracaat edecegi, insanlar1 Allah i¢in avlayip Allah’in huzuruna goétiiren Allah’in bir

kartali olmustur.

4.2.9. Niivvab

Niivvab, “Arapg¢a, bir hususta birine vekdlet eden, temsilci, milletvekili vs. gibi
anlamlart iceren “naib” kelimesinin ¢oguludur. Bunlar tasavvufi istilaha gére Kutup

makamindaki velilerin vekilleridir.”'?" Ancak Geylani’nin niivvab derken o6zellikle

konusma yetkisi ile irtibatlandirmasi niivvab’in sdzcii anlamini kuvvetlendirmektedir.

Geylani niivvaba, farkli bir anlam yiikleyerek onu peygamber s6zcii ve mirasgisi
olarak degerlendirir. Niivvab yeryliziinde dogrudan Allah yolunun davet¢iligini yapar.
Ozetle Geylani’nin anlayigma gore niivvab, bir velinin vekilligini yapmaktan 6te, biitiin
insanlart kusatici bir misyonu ifade eder. Niivvab vazifesi verilen kul, vasil olduktan
sonra, Allah tarafindan insanlar1 kendi yoluna davet {izere insanlar arasina génderdigi
dostudur. Allah’in seckin bin kulu varsa bunlardan sadece biri boyle bir vazifeyle

vazifelendirilir. Onlar kendi iradeleriyle degil, Allah’in iradesiyle konusurlar.

Geylani, “Seni kendim icin sectim” ayetini yorumlarken (Ta-Ha, 20/41)
Kendine o6zel sectigi kulunu insanlarin arasina gondermesi zemininde agiklarken,
Allah’in onlarin goniillerini dile (konusmaya) cevirdigine isaret eder. Ciinkii Allah
segilenleri bagka bir yaratilisla yeniden var etmistir.®® Onlarin géniillerinin dile
donmesinden kasit konugsmalarinin kaynaginin nefsleri degil, Allah’la olmasidir. Onlar
konustuklar1 zaman aslinda konusan ruhlaridir/kalpleridir. Onlar bu 6zellikleriyle, sanki

Allah’mn hoparlorii konumundadirlar. Boylece secilen bu kullar vasitasiyla diger

1257 pkz. Ibn Manzir, “nvb”, Lisdnu’I-Arab, c. 1, s. 774; Ethem Cebecioglu, “niivvab’ ”, Tasavvuf
Terimleri ve Deyimleri SozIiigii, s. 491.

12%8 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 68.
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insanlar da Allah’a dogru davet edilmis olmaktadirlar. Konusan onlar olsalar bile, s6z

Hak’tandur.
Geylani niivvab olanlar hakkinda soyle der:

“limiyle amel eden dlimler gegmis biiyiiklerin sézciileridir. Peygamber
miras¢ilaridir ve sonraki biiyiiklerden de geriye kalanlardwr. Onlar insanlarin oniinde Ki
onciilerdir. Onlara din sehrini bayindir hale getirmeyi emrederler ve yikip dokmeyi
vasaklarlar. Onlar kiyamet giiniinde peygamberlerle bir araya gelir ve peygamberler

onlarin miikafatlarini tastamam alirlar’?>®°

Ifadeden anladigimiz kadariyla peygamberlere tabiyetlerinin  saglamlig
sebebiyle bu mertebede olanlar, peygamberlerin ¢agimizdaki meyveleridir. Bu
olgunluga peygamberlere uymakla ermeleri sebebiyle peygamberlerin onlarin iizerinde
hakki vardir. Bu nedenle onlarin yaptiklar1 her giizel is sebebiyle peygamberler de
miikafatlandirilmaktadirlar. Nitekim bizlerin de bu giin islam ile sereflenmemizde
Peygamberimizin hakki ve emegi vardir. O nice zorluklara sabretmis, hi¢gbir zaman
hakikat miicadelesinden vaz gegmemistir. Eger o giin davasinda bir kirilma yasanacak
olsayds, agiktir ki bugiin yeryiiziinde Islam bilinemeyecek, yasanamayacakt1. Bu sebeple
aslinda Peygamberimizin iizerimizde haklari oldugu gibi, bizlere dini hakiki olarak
tasiyip bu gilinlere gelmesinde yardimci olan bagta ehl-i beyt ve ashab-1 kiram olmak

tizere biitiin Allah dostlarinin emegi vardir.

Geylani, “Ey itmi’nana eren nefis!” (el-Fecr 89/27) ayetiyle mutmain nefisin,
kalp, sir ve beden arasinda irtibat kurdugunu anlatir. Mutmain nefs sahipleri kalp
kulaklariyla araci olmaksizin Allah’t duymus, duydugunu yasamis ve Allah’tan gelen

ilham ve hikmetleri konusarak soziin kendisi olmuslardir.*?®° Yani onlar Allah’in emir

1259 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 73.
1260 bkz. AbdulkadirGeylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 256.
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ve yasaklarinin, muhabbetinin tecelligdh1t olmalar1 sebebiyle, her hallerinde Allah’1

hatirlatarak bastan ayaga O’na davet eden bir dil olmuslardir.

Geylani, “Bizi her seyi konusturan Allah konusturuyor” ayetini baz alarak
(el-Fussilet, 41/21) kiyamet safhasinda azéalarin Allah’in iradesiyle konusturulmalarini,
Allah dostlarmin bu diinyada O’nun iradesiyle konusturulmalarina benzetir. Kiyamet
giinlinde cansiz, dilleri olmayan varliklar nasil ki bahanelere yer vermeyecek sekilde
insanlarin yapip ettiklerini sayip dokeceklerse, bu diinyada da Allah tipki onlari
konusturdugu gibi uyar1 ve miijdelerini haber vermek {izere peygamberlerini de
konusturur. Peygamberlerden sonra onlarin mirasgilart olarak ilmiyle amel eden arif
kullar, insanlart Allah’in yoluna davet etmek tizere gorevlendirilirler. Onlar da Allah’in
iradesi altinda, Allah’in bunun igin sebepleri hazirlamasiyla konusturulur.!?®* Bu
sebeple Geylani’nin tasnifine gore “peygamber mirasgilar’” {invani hakiki anlamda
ancak chasst’l-havass mertebesinde elde edilir. Ancak fenadan bekaya gegenler,

peygamberlerin gercek mirascist olma vasfina sahip olabilmektedirler.

Geylani, insanlarin arasina geri dondiriilen ariflerin  durumunu sdyle

anlatmaktadir:

“Arif kula en agir gelen sey, insanlarla oturmak ve konusmaktir. Bundan dolay:
arif bin kul ¢ikar da bunlarin i¢inden sadece birisi konusur. O da peygamberlerin
giiciine muhtagtir. Cesit ¢esit insanmin arasinda oturmak isterken ve insanlarin kimi
diistinceli, kimi diisiincesiz iken peygamberlerin giiciine nasil muhta¢ olmayabilir ki?
Mii’minlerle ve miinafiklarla oturur. Biiyiik bir miicadele icindedir. Istemedigi seylere
katlamir. Buna ragmen nefsine, heva ve hevesine, kendi istek ve arzularina uyarak

konusmaz. O konusmaya mecbur bwrakilmistir. Bundan dolayr mutlaka yardim

1261 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 16.
429



gorecektir.”*?®?  Bu agiklamalardan anlasilmas1 gereken, insanlarin  genelinin
birbirleriyle oturup vakit gegirmekten hoslanmasina bakarak niivvablarin da boyle
oldugu zannedilmemelidir. Onlarin ruhu, tamamen Allah ile mesgul olamamalar1 ve
insanlarin manen igerisinde bulunduklari durumlarina sahit olmalar1 sebebiyle yorgun

diismektedir. Onlar1 bu durumda gii¢lendirerek koruyan ise Allah Teala’dir.

Geylani’ye gore bir insanin manevi tekemmiil siireci anlatageldigimiz bu seyri
izlemektedir. Bundan sonra ele aldigimiz basliklar ise bu siirecin tamamini kapsayan

konularin, Geylani’ye gore isari tefsirine yoneliktir.

4.2.10. Makam ve Tekemmiil

“Makam” kelimesi “oturulan, ikdmet edilen yer”, “iki ayagin bastigi yer”,
“meclis” anlamlarina Arapga “kd-me” fiilinden tiiretilmis masdar veya ism-i
mekandir.?%® “Makam-1 Ibrahim” ifadesi gibi gibi velilerin mezarlarina veya hatiralarin
tagiyan yerlere “makam” adi verilir. Tasavvufta, tekrar etmek suretiyle kazandigi ve
kendisine 6zellik hale getirdigi edepler ve ahlaka veya da kulun riyazet ve miicahede ile
ulastig1 dereceye de “makam” denir. Haller vehbi iken makamlar kesbi, yani kulun

kendi gayreti ve ¢alismast iledir. Hal gecici, makam ise siireklidir.'?%

Bir kula makam verilebilmesi i¢in o kulun o makama layik oldugunu ispatlamasi
ve i¢inde bulundugu makamin gereklerini yerine getirmesi gerekmektedir. Geylani, Hz.
Yusuf’un gecirdigi imtihanlar1 buna 6rnek verir. Hz. Yusuf bodylece dogrulugunu,
iffetini, temizligini, kalbinin saglamligini ispat etmistir. Glivenilir ve liyakat sahibi

oldugu ortaya ¢ikmistir. Ardindan ona Misir’da makam verilmistir. Geylani, “Siiphesiz

1262 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 240.

1263 pkz. Ragib el-Isfehani, “kvm”, el-Miifredat, s. 416-418; Ibrahim Mustafa v.dgr., “kvm”, el-Mu
‘cemu’l-vasit, S. T74.

1264 bkz. Ethem Cebecioglu, “makam”, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 409-410; ayrica genis
bilgi ve degerlendirme icin bkz. Mahmud Esad Erkaya, “makam”, Kur’an Kaynakli Tasavvuf
Kavramlari, S. 264-269.
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sen bugiin yammmizda yiiksek makam sahibi ve giivenilir bir kisisin” (Yusuf, 12/54)
ayetini makam sahibi olmanin gereklilikleri {izerinden agiklarken, burada esas olarak

manevi makamlar1 anlatir.126°

Buna gbére manevi makamlarda yiikselmek de
zorluklardan ge¢cmeyi, gayreti ve ihlasi gerektirir. Diinyalik makamlar gecici olmasina
ragmen Allah katinda elde edilen makam kalicidir. Geylani buna ragmen kisinin
makamina giivenerek kullugunu gevsetmemesi konusuna dikkat ¢eker. Ciinkii “Allah
diledigi seyi siler, diledigini yazar. Ana kitap Onun katindadir” (er-Ra’d, 13/39) ve
“O yaptigindan sorgulanmaz fakat onlar sorgulamirlar” (el-Enbiya, 21/23)
ayetlerine gore Allah’a yakinlik makaminin kapisinda kisi kendi adini gorse bile,
makamina giivenerek kullugu birakirsa, Allah’in kudretini gérmezlikten gelmis
olmaktadir. Allah yazdigim silmeye de kadirdir.1?%® Kul 6liim gelip ¢atincaya, diinyadan

ahirete gilivenli bir sekilde gecinceye degin kulluk, korku ve sakinma halinde olmalidir.

Oliince makam artik degismez ve diinyada edindigi makam ahirette kalic1 olur.

Kuseyri Yisuf suresindeki ayette (Yasuf, 12/54) Yusuf Peygambere Misir kral
tarafindan makam verilerek derecesinin yiikseltilmesini ele almistir. Onun nefsine karsi
verdigi miicadeleyi, hevdya muhalefet etmesini anlatmis, Allah’in korumasiyla
giinahlardan korundugunu belirtmistir. Bunlar1 onun temizlik ve ihsan iizere olmasiyla
iliskilendirir.}?®”  Ancak A4yetten hareketle makam konusu diinyevi baglamda
aciklanirken, Allah katinda makam ve yiliksek derece kazanma baglaminda
yorumlanmamistir. Halbuki Geylani’nin ayete getirdigi agiklama ve yorumda makam ve
derece kazanma konusu sadece diinyevi baglamla sinirlandirilmamig, Allah’in indinde

yilksek mevkiler kazanilmasiyla da iliskilendirilerek zenginlestirilmistir. Bursevi

tefsirinde ilgili ayet hem diinyada makam yiikselmesiyle hem de beseri sifatlarin

1265 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbadni, s. 112.
1266 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbadni, s. 245.
1267 Ruseyri, Letdifu 'I-Isarat, c. 2, s. 190-191.
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hapishanesinden kurtulusla ruhsal anlamda yiicelip Allah indinde mertebe kazanmayla
iliskilendirilmis, sd6z konusu bu durumun gerceklesmesi, kesif ehliyle
iliskilendirilmistir. 268

Geylani bir insanin velayeti elde ettigi zaman makam olarak melekleri
gececegini soyler. Ciinkii onlar melekiiti olmus, her halleri melekleri andirmaktadir.
Omiirleri boyunca mecbur kalmadik¢a konusmaz, az yer ve az uyurlar. Melekti yanlar
ortaya ¢iktigir icin Allah’in melekler hakkinda yapmis oldugu vasiflara onlar haiz
olmuglardir. Melekler yemez, igmez, uyumaz, konusmalari sadece Allah’1 tesbihten
ibarettir. Konustuklar1 zaman Allah’in emriyle konusurlar. Allah ne emrederse itiraz
etmeksizin tam bir teslimiyetle yerine getirirler. Bu sebeple Geylani, “Allah’a kars1
gelmezler ve kendilerine emredileni yerine getirirler” (et-Tahrim, 66/6) ayetini veli
kullara isaret ederek yer verir. Artik melekler boyle veli kullarin hizmetgisi olur, diinya
ve ahirette onlarm oniinde perde tasirlar.?®® Geylani bizlerin ilk bakista sadece
meleklere hasredecegimiz bu ayeti, insanin varabilecegi bir ufuk olarak gosterir. Onun
yorumu evliyanin mertebesini anlamamizi saglar. Onlara hiirmet gostermemizi
hatirlatir. Aym zamanda bizlere “Ey Insan! Sen Allah’a yakinlikta ve kullukta melekleri
bile gecebilecek makamlara gelebilirsin. O halde bu makami elde edebilmek icin gayret

goster” mesaj1 verir.

Bediiizzaman Said Nursi de bu yorumu destekleyecek méahiyette “Gokten yere
kadar her isi diizenleyip yonetir. Sonra biitiin bu isler, sizin hesabiniza gore bin yil
tutan bir giinde Ona yiikselir” (es-Secde, 32/5) ve “Melekler ve Rith, Onun Ars’ina;
miktart elli bin sene olan bir giinde yiikselirler” (el-Mearic, 70/4) ayetlerini insanin

amellerine ve takvasina gore Allah’a giden yolu farkli derecede kat etmeleri seklinde

1268 pkz.  https://www.altafsir.com/Tafasir.asp?tMadhNo=3&tTafsirNo=36&tSoraNo=12&tAyahNo=
54&tDisplay=yes&Page=1&Size=1&Languageld=1. Erigsim Tarihi: 23.09.2020.

1269 hkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbadni, s. 245.
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aciklar. Buna gore bir kisim takva ehli simsek gibi bin senelik yolu bir giinde kat ederek

makamlarma gore melekiti bir dzellik ortaya gikar.'?°

Geylani “Higbir sey yoktur ki hazineleri yanimizda olmasin. Biz onu ancak
belli bir olciiyle indiririz” mealindeki ayeti (Hicr,15/21) zikrederek makamin Allah
tarafindan verilen, gokten yere inen Allah’in hazinelerinden bir hazine olduguna isaret
etmektedir. Buna gokyiiziinden inen yagmuru ve o yagmurla doganin canlanmasini

ornek verir:

“Yagmur gékyiiziinden yeryiiziine iner sonra ondan bitkiler biter. Bu hal de
(vagmur misali) gokyiiziinden kalplerin yeryiiziine iner. Béylece kalp canlanir ve biitiin
hayirlar bitirir, swrlari, hikmetleri, tevhidi, tevekkiilii, sirdashigi (miinacati) ve Allah’a
vakinligi bitirir. Bu kalpte agaglar, meyveler, ¢éller, 1ssiz bolgeler, denizler, irmaklar
vedaglar olusur. Insanlarin, cinlerin, meleklerin ve ruhlarin toplandigi bir yer olur. Bu,
akillain otesinde bir seydir, mahzd kudrettir, iradedir ve Allah’in sectigi ii¢ bes kisiye
verdigi bir ilimdir” diyerek aciklamistir.'?’* Bu agiklamadan makamin semavi, vehbi
oldugunu, Allah’in onu diledigi kuluna diledigince verdigini anliyoruz. Makam Allah’in
manevi yagmurudur. Kalp arzina dirilik, canlilik verir. Yerden bitkilerin yesermesi gibi
kalpte sir, hikmet, tevhid, tevekkiil, miinacat, kurb hayirlart meydana getirir. Kalpte
kusaticilik 6zelligi ortaya ¢ikar. Bununla ilgili Geylani kalpte olusan mekanlardan s6z
eder. Ciinkii kalp bast olup genislemistir. Bu bast ile kalp tiim mahlukatin toplandiklar
bir yer haline gelir. Biitiin mahlikati i¢ine alacak genislige ulasir. Kalp kendiliginden ya
da insanin caligmasiyla degil, bizzat Allah’in kudret ve iradesiyle bu 6zelligi kazanir.
Kalbin kendisi, kalpte olusan hazineler, kalbin genisleyip evreni igine alacak kapasiteye

ulagsmas1 Allah’in kudret ve iradesiyledir. Kalbin genislemesi hadisesini idrak

1270 pkz. Bediiizzaman Said Nursi, Sozler, s. 48.

127 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbant, s. 301.
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edebilmemiz adina evrenin genislemesi ve boylece evrende yeni olusan mekanlar

hatirrmiza gelmektedir.2"?

Bir kulun bu makamlara gelebilmesi i¢in ise avam oncesi oldugu donemden
itibaren miicahade, nefsi tezkiye ve kalbi tasfiye ile mesgul olarak ihlasini géstermesi
gerekir. Bulundugu diisiik mertebeden bu yiiksek makamlara ¢ikabilmesi igin kul
degistirilip doniistiiriilmektedir. Her bir makama yiikselmesiyle tekemmiil etmis yani
kemale ermis olmaktadir. Kulun igerisinde bulundugu her makama goére bir tekamiil
slireci bulunmaktadir. Ancak bu parcact bir sekilde degil, insan1 var eden biitiin
unsurlarin  tekamiiliiyle gerceklesir. Nitekim bedenin, nefsin, kalbin kendi
tekamiilleriyle ve sirrin/ruhun da kendine ait bir olgunluk siireci vardir ve tiim bu
siiregleri birbirine uyum igerisinde gelismektedir. Ornegin bedenin tekemmiilii Allah’m
emretmis oldugu ibadetleri devamli yapar hale gelmesidir. Nefsin tekemmiilii
emmareden mutmainneye, oradan da daha ileri seviyelere ¢ikabilmesiyledir. Kalbin
kalbe sadece Allah sevgisinin yerlestirilmesi; ruhun ki de safd bulduktan sonra daimi
olarak Allah’in huzurunda duracak kivama gelebilmesiyledir. Avam oncesinin kendine
gore, avamin kendine gore, havasin da kendine gore tekemmiil siiregleri vardir.
Ehassii’l-havass mertebesine gelen bir miimin ise kemal mertebesine ulagmis,

tekemiillinii tamamlamis olmaktadir.

Geylani’ye gore kemale ermek kisinin edebini giizellestirmesidir. Ancak edebi
giizellesen kullar selamette olmakta ve Allah’in huzurunda durabilmektedirler. Edebi
giizellestirmek, kotii huylar1 dine, ilme ve kadere uyarak degistirmekle olur. Geylanti,
tekemmiil siirecini anlatmak i¢in “Hi¢ kuskusuz bir topluluk kendinde olam

degistirmedikce, Allah onlarin durumunu degistirmez” ayetini (er-Ra’d, 13/11)

1272 pkz. Christophe Galfard, “Evren Avucunda”, gev. Duygu Akin, 3. Baski Domingo Yayinlari,
Istanbul: 2017, s. 76.
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referans alir.'?”® Kul kamil olmak iizere c¢alisip gayret ettikce, Allah da onu
degistirmekte, dontstirmekte ve o kulunu “sabirli, akilli, dindar, sakir” diye

isimlendirmektedir. Geylani, Allah’in degistirmesini sdyle anlatir:

“O zaman gozlerinden, agzindan ve kulaklarindan perdeyi kaldirir ve lokma
lokma sana yedirir. Giiciine gii¢, basiretine basiret, omriine émiir, bekdana bekd, rizkina

rizik katar, gayretinin karsiligini verir. 2™

Geylani’ye gore kisinin kotli huylarini diizeltmeden salihlerle birlikte olmasi,
onlarla arkadaglik etmesi uygun degildir. “Sadiklarla birlikte olunuz” ayetini (et-
Tevbe, 9/119) gerceklestirebilmek tizere kulun kemale ederek kotii yonlerini diizeltmis

olmasi gerekir.

Kotii yonlerini diizeltmeksizin salihlerle beraber olmak isteyen kisi i¢in bu
durum tekemmiil siirecini tersine dondiiriir. Ciinkii Geylani kotii yonlerini diizeltmeden
onlarla birlikte olundugunda kisinin iyi yonlerinin kotii yonde doniisecegini soyler.
“Kligticiik bir yiyecek ve giyecekten dolay1 degismeye devam etmeyi” salihlerle birlikte
olacak kivamin gostergesi olarak sunmaktadir.!?”® Tecriibe ettigimiz kadariyla insan
Allah’mn emirlerine uygun yasamadiginda, kendisine Allah’in emirlerine uymayi tavsiye
eden arkadasina karsi nefsinin Kibri agir bastig1 igin bugz edebilmektedir. Iste bu bugz
hali ise Allah’in hognutsuzluguna sebep olabilir. Dolayisiyla bu durum o kiginin Allah’a
yakinlagmasi yerine daha da uzaklagsmasina yol agabilir. Bu yilizden Geylani hakl olarak

sOyle der:

“Siddiklarin goniillerini kiranlara ne yazik! Allah boylelerine dfkelenir ve onlart

yvoksun bwrakir. Allah dostlarinin ugagt ol, ayaklarinin topragi ve onlerinde hizmetgi ol.

1273 hkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 379.
1274 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 379.
1275 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 391.
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Boyle devam edersen efendi olursun. Her kim Allah’a ve Onun sdlih kullarina karsi

alcakgoniillii olursa Allah onu diinya ve dhirette yiiceltir. 2™

Kaderin kulun tekemmiiliinii saglayan bir tiir miirebbi 6zelligi vardir. Bu nedenle
“Allah’in elgisi olan kader” arif ve yakin sahibi olan mii’'mini yetistirir. Bu, kulun
yararliyr almaktan, zararliyt da birakmasindan gecer. Ciinkii kul bilir ki kaderden
kendisine her ne gelirse gelsin, bu, onun tekemmiil etmesi ve Allah’a yaklasmasi
igindir. Bu kul, Allah’in rahmet eli ve liitfuyla saga sola evrilip ¢evrilmektedir. Kaderin
arif ve yakin sahibi mii’mini yetistirici olmasini, Geylani Ashab-1 Kehf’in uykularindaki
halleriyle yani “Biz onlar1 saga ve sola ceviririz” ayeti (el-Kehf, 18/18) referansiyla

anlatir.1277

Insan fizyolojisine bakildiginda devamli aym pozisyonda kalmanm oliimciil
sonuglar dogurabilecegi tibbi bir gergektir. Uyku esnasinda da hep aymi pozisyonda
kalmak dolasim bozukluklari, damar tikanikliklari, kalp hastaliklari, kas-iskelet
bozukluklar1 ve insan organizmasindaki tiim Sistemlerin bozulmasina yol agmaktadir.
Su halde insanin belirli araliklarla pozisyon degistirmesi hayatl dnem tagimaktadir.
Uyku esnasinda saga sola donmek de bu derece énemlidir.?"® “Saga ve sola ¢evrilmek”
tabiriyle Kur’an’daki bu fizyolojik ayrintiyt Geylani, insanin bazen musibetlere, bazen
de nimetlere erismesi olarak yorumlar. Allah’in yakinligini dileyen kul, musibete de
nimete de razidir ¢linkii her ikisi de tekamiil yoniiyle, onun manevi dengesini saglar. O
avam Oncesi ve avam mertebesindekiler gibi nimete sevinip musibetten yana sikayet

etmez. Onlar gibi devamli nimet talep etmez. Haz odakli degil, Allah odakli yasar.

1276 Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 262.
1277 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbadni, s. 262, 272.

1278 pkz. Adalet Koca Kutlu, Alev Diramali, Ciineyt Temiz, Ece Onur, Mine Miskioglu, “Yataga Bagimli
Hastalarda Egzersizin Kan Degerleri ve Yasam Bulgulari Uzerine Etkisi”, Ege Universitesi,
Hemgirelik Yiiksek Okulu Dergisi 27(1), 2011, s. 26, 27; ayr. bkz. M. Filiz Ulusoy, “Yataga Bagimli
Hastalarin Kas-iskelet Sistemlerinde Olusabilecek Fonksiyon Kayiplarinin ve Deformitelerin

Onlenmesinde Koruyucu Pozisyonlarin Yeri”, Ege Universitesi, Hemsirelik Yiiksek Okulu Dergisi
5:2.,1989, s. 48, 49.
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Devamli nimet iginde olmanin ve hi¢ musibetle karsilasmamanin insanin manevi
tekamiilii tizerinde olumsuz etkileri vardir. Bu durum, onu elindeki nimetten memnun
olmayan, siikiirsiiz, kanaatsiz, agg6zIli hale getirir. Bu sebeple devamli surette verilecek
olan nimetler insanin sadrina sifa degil, hastalik getirir. Ciinkii insan i¢inde bulundugu
nimetlere bir silire sonra alisir ve gittikge daha iyisini ister hale gelir. Sonug

doyumsuzluktur. Ustelik bu tutumun bir sonu yoktur.

Bir ev alirsaniz, ¢ok gegmeden daha iyi bir ev istemeye baslarsiniz. Bu durum,
ilk ortaya ¢iktiginda dopamin salgilanmas1 mutluluk verirken daha sonra viicudun bu
dopamin seviyesine alismas1 sebebiyle artik insan kendisini mutlu hissedemez olur.1?"®
“Insanlarin, sahip olduklar1 seylere alisip, o seylerden daha az keyif almalarma

psikologlar ‘hedonistik adaptasyon’ demektedirler,”1280

Geylani’ye gore tekemmiil siirecinin baglangicinda susmak, sonunda ise
konusmak vardir. Susmasini basaramayan kul, manen tekemmiil edememektedir.

Nefsini susturan Allah tarafindan konusturulmaktadir.

4.2.11. Zahir ve Batin

Arapca “bir sey gizli iken acgiga ¢ikmak”, “galip olmak”, “kahretmek”, “iistiin
gelmek”, “bir seye nail olmak™ anlamlarina “zuhr” masdarinin ism-i faili olarak gelen
“zahir” kelimesi, sozliikte “acik ve asikar olan”, “dis” anlamlarina gelmekte olup

“batin” kelimesinin ziddidir.

“Ez-Zahir”, Allah’in isimlerinden biridir. “Zahir” kavrami, sadece bir ayette (el-

Hadid, 57/3) Yiice Allah’1 tavsif eder: “O (Allah) ilktir, sondur, zahirdir, batindwr. O

1219 pkz. Ozgiir Bolat, Beni Odiille Cezalandirma, 115. Baski, Dogan Egmont Yayincilik ve Yapimeilik,
Istanbul: 2018, s. 25.

1280 O9zgiir Bolat, Beni Odiille Cezalandirma, s. 25.
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her seyi bilendir.”**®* Allah’mn varlig1 asikardir. Ciinkii evrende O’nun varligina isaret
eden sayisiz hakikat vardir. O’nun varliini1 anlamak isteyen kimse, her varlikta O’nun

varlik ve birligine isaret eden ¢ok sayida delil bulabilir.

Sozlikte “gizli olan”, asikar olmayan”, “igeride olan” anlamina gelen “batin”
kelimesi de “el-Batin” seklinde Allah’in isimlerinden biridir. Terminolojik olarak “el-
Batin”?, yaratiklarin  goriislerinden ve ilimlerinden saklanan, hi¢bir goziin
kavrayamayacagi, hi¢bir bilginin kusatamayacagi “Zat” anlamina geldigi gibi; her seyin
icine niifuz eden, islerin sirlarim1 ve gizli yonlerini bilen ve her seye herkesten daha

yakin olan Zat manasina da gelir. Allah hem Zahir hem de Batindir.1282

Geylani’nin anlatimina gore zahir-batin konusu Allah’ta, insanda, diinya ve
kainatta, sebeplerde, afaki ve enfiisi biitiin mevcudatta gecerlidir. Ancak bu konu salt bir
diistinceden ibaret degil; insanin Allah’a kullugunu, tevhidini ve marifetini

gliclendirmesi igin insan1 harekete gegiren bir icerige sahiptir.

Geylani’nin “Onun yiiziip durmasi da Allah’in adiyladir” (Had, 11/41)
ayetini zdhir-batin biitiinliigii ile aciklar. Bu biitiinliigli saglayan en 6nemli unsur

ilimdir.1?8 Geylani soyle der:

“Kurbagamn suyu cekilinceye ve yeryiizii sirf Allah’a kuluk edilen bir yer
oluncaya kadar konusma. Senin swrrin Allah’in katinda kudret gemisindedir. Allah o
gemiye ‘Ilim denizinde yiiziigiiniin de, kiyiya doniisiiniin de Allah’in adiyla oldugunu’

telkin etmistir”.*®* Geylani, Hz.Nuh’u ve berarberinde tufandan kurtulan mii’minlerle

1281 bz, Ragib el-Isfehani, “zhr”, el-Miifiedat, s. 317-318; Ibrahim Mustafa v.dgr., “zhr”, el-Mu ‘cemu’l-
vasit, 584; M. Kemal Atik v. dgr., “zahir”, Islami Kavramlar, s. 103, 739; Ethem Cebecioglu,
“zahir”, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, S. 718.

1282 bkz. Ragib el-Isfehani, “btn”, el-Miifreddt, 51-52; Ibrahim Mustafa v.dgr., “btn”, el-Mu ‘cemu 'l-vasit,
s. 61; M. Kemal Atk v. dgr., “batin”, Islami Kavramlar, s. 103; Ethem Cebecioglu, “batin”,
Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 90.

1283 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 359.
1284 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 359.
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sirra/ruha isaret eder. O gemi Allah’in kudretine isaret eder. Geminin yiizdiigii deniz ise
ilimdir. Ozetle O’na gore, Allah’in kudreti altindaki sirrin/ruhun, ilim denizinde
yiizmesi de durmasi da Allah’in adiyladir. Bu sebeple deniz iizerinde kat edilen
mesafenin, ylizmesinin, durmasinin Allah’in kudretine tabi olmasi sebebiyle bu
durumda kula diisen; susmak, siipheye diismeden teslim olmaktir. Bu hal sular

cekilinceye, yerylizli sadece Allah’a kulluk edilen bir yer oluncaya dek devam etmelidir.

Hz.Nuh zamaninda yeryiiziinii kotiiliikk kaplamisti. Tufan geldi ve biitiin kafirler
boguldular. Hz. Nuh ve iman edenler, gemiye binerek kurtuldular. Allah’in diledigi
kadar sularin iizerinde seyrettiler. Geminin yiiziisiinii Allah kontrol etmekteydi. Daha
sonra sular ¢ekilince, gemi Allah’in diledigi yere oturunca, karaya inen gemi halkiyla

birlikte yeryiizii, sadece Allah’a kulluk edilen bir yere doniismiis oldu.

“(Nuh) Haydi, gemiye binin, dedi. Onun akip gitmesi de durmasi da Allah’in
adiyladr. Rabbim, elbette bagislayandir, esirgeyendir!” ayetini Kuseyri, zahirde
kurtulusun gemiyle olmasina karsin, batininda Allah’in kudret ve gozetimi olmasiyla
aciklar. Gergekte gemiyi su tistiinde yiizdiiren ve onlar1 bogulmaktan kurtarip selamete
¢ikaran Allah’tir.}?®® Ancak Kuseyri’nin aciklamasinda Geylani’de oldugu gibi Nuh’un
gemisinin Allah’1in kudretine, geminin {izerinde seyrettigi denizin batin1 temsil eden ilim
denizine benzetilmesi seklinde bir tesbih bulunmamaktadir. Ismail Hakki Bursevi
Nuh’un gemisini Allah’in vazettigi “seriat gemisi” olarak isimlendirir. Denizi ve
dalgalarin1 da diinya fitnelerine ve (manevi) tufanlarina benzetir. Sadece seriat gemisine
binenler bu fitne ve tufanlardan kurtularak selamete ereceklerdir. Ancak bu binisin de
Allah’in emrine itaat suuruyla, edep makamini koruyarak ihlas ve samimiyet {izerine

olmas1 gerekir. Iblis de Nuh’un gemisine binmis ama bu binis ona bir fayda vermemis,

1285 bkz. Kuseyri, Letdifu 'I-Isarat, c. 2, s. 137.
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kurtulusuna vesile olamamustir. Bursevi’ye gore atalarmi korii koriine taklit ederek,

miinafiklik yaparak bu gemiye binenler ondan istifade edemeyeceklerdir. 28

Geylani “O Evveldir, Ahirdir, Zahirdir, Batindir” (el-Hadid, 57/3) ayetini
diinyada goriinen ve bizlerin sebeplere yorarak insanlardan, ¢evreden bildigimiz biitiin

1287 <“Allah dilerse sana insanlar

igslerin asil yapicisinin Allah olmasiyla agiklar.
aracigiyla yardim eder. Dilerse de insanlarin eliyle de zarar verir. Birini basina bela
eden, kalpleri yumusatip katilastiran O’dur. Hasta eden, saglk veren O’dur. lyilik eden
yalmiz bwrakan O’dur. Biitiin bunlart yapan baskast degil, O’dur” demektedir 1?8
Geylani’nin agiklamasinda 6ne ¢ikan mesaj bizlerin zahiren mahlikattan bildigimiz tiim
islerin batininda Allah’in oldugudur. Bu nedenle zahirden batina intikal edenler Allah’a
kulluk ile mesgul olarak tevhidi yasayabilirler. Sebeplerin batinina vakif olduklari igin
insanlarla gilizel geg¢inmeye gayret eder ve onlarin kusurlarimi gérmezden gelirler.
Onlarin insanlara yakinligini ve uzakligini belirleyen o insanlarin Allah’in emirlerini

kabul edisleri veya reddedisleridir.}?®® Geylani’nin, Allah’mn ez-Zahir ve el-Batin olmasi

hakkindaki ifadeleri Hz. ibrahim’in su miinacaatiyla benzerdir:

“Iyi bilin ki dlemlerin rabbi disinda taptiklariniz benim diismammdur. O, beni
yaratan ve bana dogru yolu gosterendir. Beni yediren ve icirendir. Hastalandigim
zaman bana sifa verendir. Canimi alacak olan, sonra beni yeniden diriltecek olandir.

Hesap giinii hatalarimi bagislayacagini umdugum yine O’dur.” (es-Su’ara, 26/77-82)
Geylani’nin yorumundan yola ¢ikarak diyebiliriz ki Hz. Ibrahim’in bu nidasi,
onun insanlarin Allah’1t birakip 6ne cikarttiklari, bilingsizce kulluk ettikleri tiim

sebepleri kendisine diigman gdrmesini ve bu sebepleri idare eden Allah’a yonelisini yani

1286 pkz.  https://www.altafsir.com/Tafasir.asp?tMadhNo=3&tTafsirNo=36&tSoraNo=11&tAyahNo=
41&tDisplay=yes&Page=1&Size=1&Languageld=1. Erisim Tarihi: 23.09.2020.

1287 bkz. AbdulkadirGeylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 206.
1288 AbdulkadirGeylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 206.
1289 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 206.
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tevhidi igermektedir. Bir insanin tevhide ulasabilmesi i¢in sebep zincirini kirmasi
gerekmektedir. Ciinkii insanlar her ne kadar Miisliiman olsalar da bilingsizce sebeplere

tapinmaktadirlar.

“O Evveldir, Ahirdir, Zahirdir, Batindir” ayeti apagik goriinen seyleri gizli, gizli
gibi goriinen seyleri apacik kilmaya muktedir olmasiyla da tevil edilmektedir. Ancak bu
hakikati gérmek basiret ister. Oysa insanlarin basiretleri kiiltiirel sartlanmalar sonucu
olusan sabit fikirler sebebiyle perdelenmistir. Bu yiizden zahir ve batin her varlikta
meczolunmustur. Bu, ayn1 iki denizin kavusmasini andirir.'?®® Bu sekilde zahir batmin
aynasina, batin da zahirin aynasma devamli yansimaktadir.}?®? Nitekim zahir olarak
gordiigiimiiz yerylizii acaba batinda hangi hakikate tekabiil etmektedir? Ya da zahir
olarak gordiigiimiiz gokten inen su, batin olarak hangi hakikate isaret etmektedir? Bu
tevili destekler mahiyette yer yer Geylani’nin agiklamalarina rastlamaktayiz. Nitekim
Geylani, makami, gokten inen suya, yeryiiziinii kalbe ve yeryliziinde biten her tiirlii

nimeti de kalp hazinelerine benzetir.
Bayezid-i Bistami, ayeti soyle aciklar:

“Dereceleri farkli olmakla beraber evliyanin nasipleri dort isimden kaynaklanir.
Velilerden her ziimre ulu ve yiice Allah’in isimlerinden bir isimle kaimdir. Bu da
Allah’in, ‘Evvel, Ahir, Zahir, Bdtin O dur’ (el-Hadid, 57/3) soziidiir. Bu isimlerin iginde
Zahirden en fazla pay alanlar Onun kudretinin zahirdeki acayip tezahiirlerine bakarlar.
Bu isimlerin icinde en ¢ok Bdtindan nasip alanlar, nurlar ve esrar tiiriinden olmak
tizere meydana gelen seylere daha fazla bakarlar. Bu isimler i¢inde daha ¢ok Evvelden

haz alanlar, ezelde olmus olanlarla mesgul olurlar. Bu isimler icinde daha ¢ok Ahirden

1290 bkz. Muhyiddin Sekir, Gélgeler Koridoru, s. 132, 133.
1291 bkz. Muhyiddin Sekir, Gélgeler Koridoru, s. 285.
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nasip alanlar acaba ne olacak diye gelecege baglh konularla mesgul olurlar. Bundan

herkesin takati kadar bir kesfi bulunur. %

Geylani, insanin zahir-batin yoniinii kalbi-ameli ¢er¢eve igerisinde biitiinciil
olarak ele alir. Insanin herkesin gordiigii zahiri yonii ve sadece Allah’mn bildigi batin1
yonii bulunmaktadir. Herkesin gordiigli zahirl yonii onun giyimi, durusu, beden
amelleriyle ilgili olan kismi kapsamaktadir. Batin1 olan yonii ise kalp amelleri,
ruhunun/sirrinm berrakhigiyla ilgili olan kisimdir.*?®® Bu nedenle Geylani “Allah
kalplerinizdekini bilir” ayetini (el- Ahzap, 33/51) kulun zéhir yoniiyle dindar
goriinmesine ragmen, batin yoniiyle Allah’tan wuzak olabilecegi seklinde
yorumlamaktadir.}?®* Bu sebeple kalp amellerinin zahir amellerden daha da &nemli
oldugunu soyler. Allah tarafindan kabul edilecek olan amellerin, salt zahiri yoniinden
ziyade, batini yonii 6nemlidir. Insanlar tarafindan amelleri zahiren makbul gériilse bile,
Allah kalbinde ihlas olmamasi sebebiyle 0 amelleri kabul etmeyebilir. Hatta boyle bir
kulun zahiri ve batin1 uyum i¢inde olmadigi i¢in Allah katinda yalancilardan da olabilir.

Geylani bunlar1 sahte paraya benzetir. Zahiren onu gérenler para zannederler.

Zahirine 6nem verdigi halde batinina 6nem vermeyen kisi, Allah’a bir ¢esit sirk
kosmaktadir. Ciinkii o insanara verdigi degeri Allah’a vermemis olmaktadir.
Geylani’nin ayete getirdigi zahir-batin yorumu, insani tevhide sevk edecek bir biling

muhtevasina sahiptir.

Seyh Ebi(i Ishak Sehriyar Kazerini’ye (6.426/1034) gore Allah’in kullarm

kabuliindeki kistas1 soyle aciklar:

“Diinya ehli, kullarin zahirlerine bakar ve amellerindeki kusur nedeniyle onlari

reddederler. Oysa Allah Tedld kullarmin bdatinina bakar ve kalplerindeki kusur

1292 Feridiiddin Attar, Evliya Tezkireleri, s. 197.
1293 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 223, 375.
1294 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 223.
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sebebiyle onlari reddeder. ‘Sen onlari gériince bedenleri yani dis goriintisleri hosuna
gider’ (el-Miindfikin, 63/4)”***® Goriilmektedir ki bu agiklama Geylani ile mutabik

diismektedir.

Imam Gazali ise “Soziiniizii gizleyin veya a¢iga vurun birdir. O kalplerde olan:
bilir. Yaratan bilmez olur mu? O, latiftir, haberdardir” (el-Miilk, 67/13-14) ayetini
alem ve ondaki biitiin oluslarin, Allah’in yaratmasi, meydana getirmesi oldugunu
bilmek esasina dayandirmistir. Ciinkii kullarinin biitiin isleri, hareketleri O’nun
yaratmasidir. Onun yaratmasi, ilminin bir delilidir. Bu nedenle Allah Teala kalplerde
olan diisiinceleri de yarattig1 icin kalplerden gegeni bilmemesi miimkiin degildir. Ayni1
zamanda O, kullarinin islerinin neticelerini de bildigi icin kendilerini sozlerinde,
fiilllerinde, gizli kapakli islerinde goniillerinden gecirdikleri diislincelerinde

fenaliklardan sakinmalarini emretmistir.'2%

Geylani, “Allah’a arinms bir kalp ile gelen baska” ayetini, (es-Su’ara, 26/89)
kulun Allah tarafindan kabul gbérmesi i¢in zahirinin ve batininin Kur’an ve siinnete
uygun olmasi gerektigi seklinde yorumlar.!?®” Bir kul, zahirini ve batimni Allah’in
rizasina uygun bir hale getirebilmesi i¢in aldig1 herseyin dine uygunlugunu
gozetmelidir. Geylani bu konuda “Peygamber size ne verdiyse onu alin. Neyi de
yasakladiysa terk edin” mealindeki ayeti (el-Hasr, 59/7) delil olarak zikreder.'?®® Yani
Peygamberin verdigini onde tutun, tercih edin anlamina gelmektedir. Boylece ahireti
diinyaya, batin1 zahire, hakki batila, baki olan1 fini olana tercih edin demektir. Oyleyse
peygamberin verdigini almak insani ahirete, batin hakikatlerinin ilmine, baki olana,

Allah’m ilmine ve rizasia ulastirirken; Peygamberin verdiginden yiiz ¢evirmek diinya

1295 Feridiiddin Attar, Evliya Tezkireleri, s. 685.

129 bkz. imam Gazali, fhyd 'u Uliimi’d-Din, c. 1, s. 244,
1297 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbadni, s. 223.
1298 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 228.

443



ile yetinmeye, zahirde takilip kalmaya, fani olanla mesguliyete, Allah’tan ayr1 diismeye,

cehalete ve Allah’m gazabina sebep olmaktadir.2%°

Geylani’ye gore diinya hayati; kisinin nefsi, arzulari ve dogasidir. Diinya;
insanin dis goriiniisii olup, insanlara yonelip Hakka sirtini donmek demektir. Diinya
goriinenlerden ibaret Allah’m disindaki her seydir.'*® Oysa Geylani’nin yorumuyla,
Allah “Ahireti birakip diinya hayatina raz1 m1 oldunuz?” buyurarak (et-Tevbe, 9/38)
diinyayr Allah’a tercih mi ettigimize vurgu yapmaktadir. Cilinkii ahiret insanin
sirri/ruhudur. Mevlaya tutunmaktir. 23! Anlasildig1 kadariyla, diinya hayatina yonelmek,
sirf zahirle yani goriinenle mesgul olmak; ancak o goriinenin arkasindaki hakikatten
bihaber kalmak anlamina gelir. Diinya zahiren vardir ancak varliginin hikmeti, anlami,
manast batini hakikatleri icermektedir. Sirf zahiriyle mesgul olanlar hakikatinden
mahrum kalacagi icin hakiki bir hayat yasayamadan bu diinyadan gecip gitmis

olmaktadirlar.

Bir kul, oncelikle zahir amellerini yerine getirdigi zaman batin amellerini de
diizeltmeye baslar.1®%? Ciinkii zahir olan ameller onun Allah’1 tamimasimi ve bilmesini
saglar. Batin ameller marifetullaha yonelik oldugu i¢in organlarla yapilan zahir ameller
abidlerin 6ne ¢ikan ozelligiyken, batin ameller Allah’in segkin kullarinin 6ne ¢ikan
ozelligi olmaktadir. Ancak bu 6ne ¢ikis onlarin zahiri amelleri tek edip sirf batinla
ugrasmalar1 seklinde pargaci anlagilmamalidir. Kur’an ve siinnete gore yaptiklar: zahir
ameller onlarin karakterlerinin bir yapisi haline gelmis, bununla birlikte batin amellerle
mesgul olmaktadirlar. Zahir olan ameller batin amellerin yaninda ¢ok kii¢iik bir miktar

kalmaktadir.

129 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 228.
1800 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 375.
1301 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 375.
1302 hkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 315, 375.
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Zahir amelleri yaptikca batin amellerindeki gizli eksikliklerin farkina varmaya
baslamakta ve boylece batin amellerini diizeltebilmektedirler. Havasin isledigi batin
amellerin varlig1 i¢in Geylani “Onlarin bunun disinda da ettikleri ameller vardir.
Onlar bunun icin calsirlar” ayetini (el-Mu’mindn, 23/63) delil olarak sunar. Ayette
gecen “‘bunun disinda da edilen ameller”, Geylani’ye gore havasin yaptigi batin

amellerdir. Bu batin amelin igerigi ihlas, tevhid ve marifetullahtir.13%

Tasavvufi tefsirlerde “O giin ki ne mal fayda verir ne ogullar! Ancak Allah'a
selim (temiz) bir kalp ile gelen baska!" ayetine yapilan yorumlar, Geylani’nin
yaklagimina paralellik arz etmektedir. Miifessirler yorumlarini1 selim kalbin igerigine
yogunlastirmiglardir. Mesela Tusteri, ayete getirdigi yorumda; selim kalpli olmayi,
kalbin bidatlerden uzak olmasiyla iliskilendirir. Kalpleri bidatlerden uzak olanlarin
durumu hakkinda hiikkiim verme yetkisi Allah’a ait olup, o kimseler her haliikarda

Allah’1in kaderine razi olmus kimselerdir.*3%

Stilemi tefsirinde mutasavviflardan nakledilen yorumlara gore selim kalp,
Mevlasi olan Allah’tan baska her seyle mesgul olmaktan hali olan kalptir. O kalp ancak
Allah’la seving bulur. Selim kalp, Allah’tan yiiz ¢evirmeyen, heva pesine diismeyen,
Allah sevgisiyle dolu, sirkten, kiifiirden, riyadan, biylik gilinahlardan, diinyanin
afetlerinden, bozgunculuklardan, kuruntularindan selim olan, higbir sekilde Allah’a
muhalefet etmeyip O’ndan razi olan, devamli Allah’1 zikreden kalptir.23% Kuseyri’ye

gore selim kalp, bidatlerden, dalaletten, giybetten, nefse diiskiinliikten ve diinyanin

1303 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 315.
1304 bkz. Tusterd, Tefsiru’l-Kur’dn’il-Azim, s. 211.
1305 bkz. Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, c. 2, s. 78-80.
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afetlerinden uzak olan kalptir.'3% Bursevi tefsirinde ayete getirilen yorum da aym

dogrultudadir. %

Geylani’ye gore kulun zahir bedeni amelleri, batin kalbi amelleriyle ve batin
amelleri de zahir amelleriyle etkilesim igerisindedir. Bu amellerin Allah’in rizasina
uygunluguna gore dilizenlenmesi bir biitiin olarak insanin zahirini ve batinini
yapilandirmaktadir. Bu sebeple tek basina zahir amellerle rizayr Ilahiye vasil olmak
miimkiin olmadig1 gibi tek basina batin amellerle de bu miimkiin olmamaktadir. Ciinkii
zahir ve batin olarak nitelendirmeye tabi tutulsa bile aslinda her ikisi de bir biitiinii
olusturmaktadir. Geylani’nin bu anlayisina agiklik getirmek i¢in bir 6rnek verecek
olursak bir bebegin anne karnindan itibaren biiyiiylip gelismesi ve yetiskinlige
ulagmasini hatirlatmak yerinde olacaktir. Bir insanin gelisimi sadece bedeniyle sinirh
degildir. Bedeni biiyiidikce alem algisi, fikri yapisi, hissiyati, becerileri de
gelismektedir. Tiim bunlarin birbirine uyum arz etmesine gore insani saglikli olarak
degerlendirebilmekteyiz. Bunun gibi manevi tekemmiil siirecinde de hem zahir hem de
batin yoniin birbirine uyum arz ederek gelisim gostermesi gerekmektedir.
Viicudumuzda bile tek basina zahirini veya tek basina batinini tercih edemeyip ikisinin
biitiinliik i¢inde gelisimini arzuluyorsak, manevi gelisimde de bu gegerlidir. Tek basina
zahir amelleri yerine getirerek veya tek basina batin amellere yonelerek olmasi gereken
saglikli tekemmiil siireci yasanamayacaktir. Yapilan zahir ameller insan1 Allah’t
bilmeye, tanimaya, kullugunu ve insanligim1 pekistirmeye gotiirmeli, elde edilen bu
batini giizellikler de zahir amellerini giizellestirmeye destek olmalidir. Ornegin
toplumumuzda eskiden iffet olgusu evlerin kapi tokmaklarina kadar yansimis, zahiri
olarak kalin ve ince iki demir halka kapi tokmag: olarak kullanilmistir. Boylece eve

gelen misafirin hangi tokmagi caldigina gore ev sahibi gelenin bayan mi erkek mi

1306 bkz. Kuseyri, Letdifu 'I-Isardt, c. 3, c. 15-16.

1807 pkz.  https://www.altafsir.com/Tafasir.asp?tMadhNo=3&tTafsirNo=36&tSoraNo=26&tAyahNo=
89&tDisplay=yes&UserProfile=0&Languageld=1. Erigim Tarihi: 23.09.2020.
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oldugunu anlar, ona gore kendine ¢ekidiizen verir, misafiri ona gore karsilardi.1*%® Kap
tokmagi ile saglanan bu Onlem de tekrar iffet ve haya duygusunu beslemektedir. Bu
sebeple diyebiliriz ki insanin batin olarak sahip oldugu degerler, onu igten disa dogru
kusatan bedeniyle birlikte tiim mekanlara sirasiyla tesir etmektedir. insan nasil ki ruhsal
yapisina ve tercihlerine gore evini dizayn edip esyalara, renklere karar veriyorsa; batini
yonii zahiri tiim alanlar1 sekillendirmesinde ona yol gdsterir. Bu sirastyla ruhun mekan
olan bedeninde, bedenin mekani olan evinde, evinin yer aldig1 ¢evrede etkisini gosterir.
Zahiri alanlarin bu sekilde diizenlenmesi ise insanin batini hasletlerini koruyup
gelistirmesine ve hidayet ilizere olmalarina destek olur. Boylece hem batin hem zahir
amelleriyle Allah’in rizasina nail olunur. Bu sebeple aslinda zahir ve batinin biitlinliigii
ve uyumu her giin her an gbzlemleyebildigimiz bir hakikattir. Geylani “Onlar giizel
soze hidayet olundular ve giizel soze hidayet olunanlar ovgiiye layik olan Allah’in
yoluna hidayet olundular” (el-Hacc, 22/24) ayetini bu minval iizere agiklamistir.13%°
Ona gore Hak’tan gelen hakikat pinar1 sirra/ruha, sonra kalbe, sonra nefse, sonra dile,
dilden de biitiin organlara sirayet eder. Sir/ruh dile hitkkmederek onu diizeltir. Burada
insanin batini yoniiniin zahirl yoniine tesir etmesi s6z konusudur. Dil diizgiin
konusmaya basladiginda ise kalp diizelmekte, bulanikliktan kurtulmaktadir. Burada da
zahirl yoniimiiz olan dilin ve konusmalarinin batini yoniimiiz olan kalbe tesiri s6z

konusudur.

Geylani kulun hem zahiriyle hem de batiniyla Allah’in rizasina uygunsa Allah’in

huzuruna girmesine miisaade edilecegini sdyler. Bu soyle anlatmaktadir:

“Zahir amellerini hiikiim aynasina arz eder, batin amellerini de ilim aynasina
arz eder. Amelleri aynalara uygun diiserse hiikiimdarin huzuruna girmesine izin verilir.

Ameli bir aynaya uyar, digerine uymazsa igeri giremez. Kapida oturur ve ona soyle

1308 bkz. Yavuz Bahadiroglu, “Osmanii’da Cocuk Egitimi”, Hayat Yaymlari, Ankara: 2017, s. 21.
1309 hkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbadni, s. 248.
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denir: “Isini saglamlastr ki calistigimin karsiligini goresin ve ortaya koydugun isten
dolayr oviilesin’”. 0 Insanin zahir amellerin hiikiim aynasina tutulmasinin goriiniirdeki
amellerinin seriate uygun olmasini anliyoruz. Batin amellerinin ilim aynasina
tutulmasin1 da kalpteki marifetullah ilminin Allah’in ilmiyle ne denli oOrtiistiigli ve

tevhidi ne denli 6ziimsedigi seklinde anlamaktayiz.

Bir insanin zahiri ve batim1 ne kadar meczettigine bakilarak onun tekemmiil
stirecinde hangi mertebede oldugu anlasilabilir. Eger kul sebepleri gorme yerine
miisebbibi goérerek imani yonden tevhide ulagmissa, bedeni amellerini Allah’in
hiikiimlerine gore diizenleyip kalp amelini de ihlas {izere kilabilmisse, diinyanin
maddeciliginden kurtulup ahiretin uhreviligini elde edebilmisse, artik o, zahirden batina
tekemmiil ederek manevi derecesi ylikselmis oldugu sdylenebilmektedir. Tabiri caizse

maneviyattaki cocukluktan ¢ikip maneviyatta yetiskin haline gelmektedir.

Insanm bilissel gelisimi somutan soyuta dogru bir seyir takip eder. Cocuk ilk
basta somut nesneleri ardindan soyut kavramlar1 6grenir. Bu safhalarin gelisime uygun
sekilde ilerlemesi biligsel gelisiminin ve beyin aktivitelerinin saglik durumu hakkinda
fikir verir.3!! Insanin diinyanin materyalist-somut yoniinde takilip kalmasi, maneviyat
mertebelerinde heniliz gelismemis cocuk izlenimi verir. Bu sebeple insanin ilahi
hakikatlere meyli, onun manevi mertebesini anlamamiza yardimci olur. Aksi takdirde
onlar diinyanin “yetigkinler i¢in tasarlanmis” oyuncaklariyla oyalanacaktir. Yas1 kag

olursa olsun maneviyatta hep ¢ocuk kalacaktir. Nitekim Peygamberimiz “Geng¢lerin en

1810 Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 383.

1811 bkz. Bruce D. Perry & Maia Szalavitz, Kopek Gibi Biiyiitiilmiis Cocuk, Cev. Belgin Selen Haktanir, 8.
Baski, Koridor Yaycilik, Istanbul 2018, s. 346-356; ayr. bkz. Suat Kol, “Erken Cocuklukta Bilissel
Gelisim ve Dil Gelisimi”, Sakarya Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, 21, Mayis 2011, s. 6.
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hayirlist yashlarimiza benzeyen, yashlarinizin en serlisi de genclere benzeyendir”*>*?

buyurmaktadir.

Geylani’nin “Sonra Allah diledigi bir zamanda onu yeniden insa eder” ayetini
(el-Mi’mintn, 23/14) daha o6nce fend ve bekd konusunda nasil tevil ettigini
incelemistik.***® Anliyoruz ki, manevi tekamiil siirecinin basinda bulunan bir kul; heniiz
zahiriyle kendi iizerinde diinyayi, insanlara baglanmisligi, nefsini, kalbinin bulanikligini
yansitmaktadir. Tekemmdil siirecinde ilerleyerek fendya eren kul; kendi iizerinde
Allah’mn hiikiimlerini yansitmaktadir. Onu gorenler zahirinde bir insan gérmekte ve
edinmis oldugu Islam ahlakini o kisiye hasretmektedirler. Halbuki esasen o Allah’in bir
miihriidiir, nisanidir. Allah’in hitkkmii ve iradesinin viicud bulmus halidir. Bu nedenle
batminda Allah’a isaret eder. Iki ayna diisiinelim. Birisinin iginde diinya goriintiisii
olsun, digerinde de Allah’in nuru parliyor olsun. Her ikisi de goriiniiste zahirde aynadir.
Ancak birisi batininda diinyaya isaret ederken, digeri batininda Allah’a isaret
etmektedir. Bu sebeple ayna, iginde gdsterdigi goriintiiye gore deger kazanir. Insan da
buradaki ayna gibi Allah’in kudretini, hilkmiinii, iradesini yansittiginda baskalarma
ayna olur. O, Allah’in hiikkiimlerinin yasayan bir sGreti olur. Ona bakanlar, onun
tizerinde Allah’in ayetlerini goriirler. Boylece kendilerinin ne denli Allah yolunda

olduklarini tartabilirler.

4.2.12. Hz. Musa

Hz. Musa’nin ailesi Misir’da Firavunlarin hékimiyeti altindaki topraklarda
yasamaktaydi. Firavun ve yonetimi zulmediyorlardi. Beni Israil’in erkek ¢ocuklarini
katlediyorlardi. Boyle bir ortamda diinyaya gelen Misd’y1 korumak i¢in, Allah’in

ilhamiyla annesi onu Nil nehrine birakti. Geylani havf konusunda incelemis oldugumuz

1312 Nureddin Ali b. Ebi Bekr el-Heysemi, Mecme‘u’z-zevaid ve menbe‘u’l-fevaid, Daru’l-Kitabi’l-Arabi,
Beyrut ts., s. 10, s. 270.

1813 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbadni, s. 194.
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“Basina bir sey gelmesinden korktugun zaman onu suya birak” (el-Kasas, 28/7)
ayetini Allah’in kuluna ilham etmesi, korkularla ylizlesmek, uzlet baglaminda

degerlendirir.*3!4

Suda ilerleyerek Firavun sarayma ulasan Misa evlat edinilir. Bu yiizden siitanne
arayis1t baglar. Ancak o getirilen siitannelerin siitiinii igmez. Olan biteni gozetleyen
ablasi, bir siitanne tavsiye eder. O, Miisa’nin kendi 6z annesidir. Boylece Allah ikisini
latif bir yolla birbirine kavusturur. Geylani, “Biz, daha o6nceden ona siitanneleri
haram kilmistik” (el-Kasas, 28/12) ayetin zahirl yoOniinii tevhid hakikatiyle
iliskilendirir. Geylani’ye gore siitanne yaratilmis ve sonradan meydana getirilmis olan,
yokken var olan her seydir. Misa kalptir. Bu manada Allah higbir siitannenin siitiinii
ona tattirmaz, ¢linkii diler ki kulu sadece 6z olan Kendisiyle mesgul olsun. Siitannelerin
siitleri bu nedenle tamamen yere dokiilmiis ve hepsi bosa gitmistir.®® Yani hakiki
kullar sadece Allah’a yonelen bir kalbin sahibi olsunlar diye, Allah’tan baska her seyin
sevgisi onlardan uzak kilinir. Geylani hakikatli kullarin bu durumuyla Hz. Musa

arasinda benzerlik goriir.

Firavun’un saraymda yetisen Musa, genclik yillarinda niifuz sahibi bir adami
oldiirmesi sebebiyle kendisinin de dldiiriileceginden korkarak Medyen tarafina kagar.
Orada Hz. Suayb Peygamberin yaninda yillarca kalip hizmet eder ve kizlarindan biriyle
evlenir. Bu esnada Hz. Musd bir asd edinir. Bu asd ile c¢esitli pek c¢ok isini
yiirtitmektedir. Derken Hz.Musa ve ailesi Medyen’den ayrilarak Misir’a donmek i¢in
yola c¢ikarlar. (el-Kasas, 28/29). Sina c¢oliinde ilerlerken hava karinca yollarni
kaybederler. O esnada Musa bir ates goriir. Ailesine yol bulmak i¢in atese dogru

gidecegini soyleyerek yanlarindan ayrilir. Bu olaya atfen Kur’an’da “Ailesine,

1814 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbadni, s. 384.
1815 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbadni, s. 313.
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bekleyin, ben bir ates gordiim, demisti” (Ta-Ha, 20/10) “Burada bekleyin. Ben bir

ates gordiim” (el-Kasas, 28/29) ayetleri yer alir.

Geylani, “Burada bekleyin! Ben bir ates gordiim” ayetini (el-Kasas, 28/29)
aciklarken oncelikle Hz. Misa’nin haleti hakkinda bilgi verir.'®'® Msa sikinti ve
darligin i¢ine diismiis, iman ve yakini de imdadina yetismistir. Ciinkii o hem gecenin
hem de tziintiiniin karanligini yasamaktadir. Yani hem fiziksel hem metafiziksel
karanlik igerisindedir. O esnada Allah ona nurunu gosterir. Boylece ¢areler ve ¢6ziim
yollar1 liretmenin karakterinin 6zelligi olan Musa, ailesine “Burada bekleyin! Ben bir

ates gordiim” seklinde hitap eder.

Geylani, Hz. Misd’'nin gordiigii bu atesi, nlr olarak agiklamaktadir. NGru goéren
ise Hz. Mas&’nin sirr1, kalbi, 6zii ve manasidir. Bu nurun gelmesi ise yazgmin ve
hidayetin, onu insanlara muhta¢ etmeyecek ¢aresinin gelmesi demektir. Ciinkii yardim
dogrudan Allah’tan gelmektedir. Bu nlr Allah’a yakinligin ve halifeligin gelisinin
isaretidir. Bu nir ile hiikiimranlik gelir, mal sahipligi devri biter. Firavun korkusu ondan
gider, Firavun’a Misa korkusu duyma zaman1 gelir. Boylece Hz. Msa ailesini Allah’a

emanet ederek yiiriiyiip gider.

Geylani ayeti sadece Hz. Misda’nin basindan gegenleri anlatmakla sinirh
tutmamis; Mii’'min bir kulun Hz. Miisd’ya benzeyen durumunu agiklamistir. Mii’'minin
kalbi saglam olup bulaniklig1 gittigi zaman, ona da Allah’tan davet gelir. Kalbi one,
arkaya, saga, sola bakar ve Hakk’tan baska tiim yonlerin kapali oldugunu goriir. Alt1
yonden Allah’in cagris1 gelir. Biitiin peygamberlerin, siddiklarin ve velilerin ¢agrisini
isitir. Iste o zaman benligine, heva ve hevesine, organlarina, aliskanliklarina, ailesine ve
sahip oldugu her seye “Ben Rabbimden gelen kalp nurunu gordiim, O’na gidiyorum.

Doniisiim varsa dénerim” der. Biitlin yaratilmis olanlara veda ederek Yaratan’a dogru

1318 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 287.
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yol alir. Terk ettigi ne varsa Allah’in himayesine birakmasi sebebiyle Allah onun
ailesini, ¢ocuklarin1 ve diinyadaki islerini tipki Hz. Misa’nin ailesini himaye edip

islerini iistlendigi gibi iistlenir, koruyup gozetir. !’

Geylani’nin anlattifina gore insanda Allah sevgisi agir bastifinda kalbi Allah
sevgisiyle dolmakta ve sevgilisinden gelen hayir ve ser bir olmaktadir. Clinkii sevgi
biitiin kapilar1 ve yonleri birlestirir. Onun kalbi vecd igerisinde Allah’1 zikrederek onun
celalini (azamet ve kudret) ve cemalini (giizellik ve rahmet) bulur. Giindiizleri saskin bir
haldedir. Allah’a her yaklastiginda biraz daha uzaklasir. Bu tipki Misa’nin gordiigii
atese benzer. Ciinkii Hz. Misa yaklastikca ates kacmis, en sonunda “Hi¢ Kuskusuz ben

Allah’1m” (T4-Ha, 20/12) hitabina mazhar olmustur.'38

“Iste yakinltk nurlarini goren kalp de boyledir. O yaklastik¢a nurlar ondan
kacar ve ‘sonunda yazgimin vadesi dolar’. Bu ilerleme siirecinin vadesi adimlarin
tiikendigi andir. Iste o zaman is tersine doner. Istekli istenen olur, gayesine ulasmak
isteven gayenin kendisi (maksud) olur, miirid (irade eden) murdd (irade edilen) olur.
Hakk’in cezbelerinden en ufagi topyekiin insanlarin ve cinlerin yapmakta oldugu
islerden daha hayirlidir. Allah kulunun doga, arzu ve hevd evinden c¢iktigini,
insanlardan ayrildigim, tutkularini terk ettigini ve yalnizca Kendisini istedigini, ozetle
degistigini, aziksiz, bineksiz, yoldassiz oturup kalktigini, gece giindiiz namazla, orugla
ve miicadele ile ugrastigini gériir. Kul, bu yolda devam ederken kendini yakinlik
kapisimin esiginde, lituf kucaginda ve comertlik sofrasinda geg¢misini seyredalmis

bulur, 1319

Geylani’nin Hz. Mlisd’nin atesi gérmesine kadar olan siireci, atesi gérmesini ve

atesin pesinden Allah’in hitabina mazhar olana dek gecen siireci Allah’t seven

1317 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 287.
1318 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 355.
1318 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 355.
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insanlarin, Allah’in yakinligina nail olana dek gecirdikleri siirece deldletiyle yorumlar.
Nitekim Hz. Masa’nin Tuva vadisine yliriiylisi Geylani’nin anlatimina gore sadece
yiriimekten ibaret degildir. Her bir adim sevgiliye ulasmak icin asilmasi gereken,
miicadele edilmesi gereken, kat edilmesi gereken manevi yolculugu temsil eder. Bu
yolu kat etmek ise en basindan muhabbeti gerektirir. Nitekim ates ancak muhabbete
cevaben Allah’1t sevenlere Allah’in yakinlhiginin, davetinin bir alameti olarak
gorinmektedir. Boylelikle Allah’a duydugu sevgi Allah’a yonelebilmek ic¢in kisiyi

yalnizliga iter. Bu yalnizlik biitiin diinyevi baglardan kurtulmay1 ifade etmektedir.

Geylani, “Burada bekleyin! Ben bir ates gordiim” (Ta-H4, 20/10) ayeti i¢in
yaptig1 baska bir yorumda ates iizerinde durur. Ciinkii Allah, atesi vasitasiyla ona nida
etmistir. Atesi zatina yakilik kilmigtir. Misa’nin atesi gormesini de Kendi delili
kilmistir. Geylani’ye gbre Miisd’ya seslenilen agag, kalp agacidir. Kisi kalp agacindan
nefsinin, arzularinin, sebeplerinin ve varliginin lehine olacak atesini gormektedir.32
Zira kanaatimizce bahsedilen bu lehine olma durumu insanin mevcudiyetinin esas
gayesinin tiim techizatiyla Allah i¢in olmasindan ileri gelmektedir. Bu atesin goriilmesi,

bu techizatin Allah’in emrine girmesi ve bodylece helakten, bilinmezlikten,

basibosluktan kurtulus, hidayet bulma anlamina gelmektedir.

Geylani’nin aciklamalarindan acaba atesi manen mi gordii, sorusu aklimiza
gelmektedir. Iste Geylani Hz. M{isa’nin beden goziiyle bir ates gordiigiinii, kalp goziiyle
de bir nur gordiigiinii sdyleyerek merakimizi giderir. Yani Hz. M@isa'nin beden gozii bir
yaratilmig gormiistii, kalp gozii ise Hakk’t gérmiistii. Geylanl bu hadiseyi sir, Hz.
Miusa’'nin atesi gordiikten sonra ailesini terk etmesini ise sirrin Otesi olarak niteler.
Ciinkii kalbini oraya bir sey ¢ekmisti. Bir anda esinden ve ¢ocuklarindan sogutulmustu.

Boylece ailesine “Bekleyin!” dedi.® Geylani Hz. Misa’nin Allah’tan gelen isaret
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neticesinde ailesini birakmasii kader kirlangiclarinin gelerek ehlullahi eslerinden ve
cocuklarindan kapivermesiyle iliskilendirir. Buradan anladigimiz iizere es ve cocuk
sevgisi manevi tekamiilde bir pusula 6zelligi tasimaktadir. Zira Allah’in sevgisi ve
yakinligr galip geldigi zaman kisinin esine ve c¢ocuguna olan kalbi baglilig
azalmaktadir. Allah’a olan hasret ve sevginin ¢oklugu, kisinin esinden ve ¢ocugundan
sogumaya sebep oluyorsa, bu durum mertebe kat etmenin gostergesidir. Geylani, Hz.
Misa’nin yolunu sasirmis ve yol isaretlerinin de kaybolmus olmasi sebebiyle ayetin
devaminda “Belki oradan size bir haber getiririm” dedigini sdyler.}3?? Geylani’nin
aciklamasindan Hz. Miisd’nin atesi beden goziiyle mahlik goriip kalp goziiyle Hakk’1
gormesi, aslinda onun kalbi kivamimin bir gostergesidir. Nitekim insanin manevi
tekemmil siirecinde kainatta gordiigii her bir mahlikat {izerinde Allah’1t miisahede
etmesi biiyiikk bir mertebedir. Vahdet-i suhud olarak nitelendirilen bu mertebe evliya

tarafindan mutabik olarak kabul edilen bir durumdur.

Hz. Musa atese dogru ilerlediginde Tuva Vadisinin sagindaki aga¢ tarafindan bir
ses isitmistir. Allah, Hz. Mlisd’ya hitap etmis, onunla konugsmustur. Geylani “Ve Allah
Misa ile dogrudan-gercekten Kkonustu” ayetini (en-Nisa, 4/164) Allah’in
konustuguna delil olarak zikreder. Bu hakikatin kesinligi sebebiyle ayette pekistireg
kullanildigint belirtir. Ustelik Allah’in konusmas: isitilen ve anlasilan bir konusmadir.
Geylani, Allah’in Masd ile konusmasinda “Ey Misa! Siiphesiz Ben, evet Ben
dlemlerin Rabbi olan Allah’im!” (el-Kasas, 28/30; Ta-Ha, 20/12) buyurmasi,
Allah’tan bagka hi¢ kimsenin kendisinin “Ben Allah’im” demeye yeltenemeyeceginden
hareketle bu hitab sahibinin gercekten Allah oldugunun kaniti olarak goriir. Ona gére bu
ifade iki 6nemli hakikati barindirir. Birincisi “Ben Allah’im” sozi ile “Ben bir melek,
cin ya da insan degilim” demek istenmistir. ikinci hakikat ise “Alemlerin Rabbi”

ifadesiyle Firavun’un ilahlik iddiasinda yalan sdyledigi beyan edilmistir. Cilinki

1822 hkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 363.
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Firavun, “Ben sizin en biiyiik Rabbinizim” (en-Naziat, 79/24) demekteydi. Dolayisiyla
Allah bu hitabiyla “Allah benim, ne Firavun ne de bir baskas1” diyerek kendisini izhar
eder.*2® Geylani bu konusmayla ilgili baska bir meclisinde kalbin sirra seslenerek “Ben
senin Rabbinim”, “Ben Allah’im! O halde bana kulluk et” ayetlerini (Ta-Ha, 20/12-

14) s6yle yorumlar:

“Benden bagkasina egilme. Beni tani. Benden baskasini tanima. Benimle birles,
benden baskalariyla iligkiyi kes. Beni ara, benden baskasindan yiiz ¢evir. Yiiziinii benim
bilgime, yakinligima ve miilkiime yonelt.”**** Bunu basarmca bulusma gerceklesmis,
olan olmus ve Allah “Kuluna vahyettigini vahyetmistir” (en-Necm, 53/10). Perdeler
kalkmis, bulaniklik gitmis, nefs dinmis, siikinet ve liituflar gelmistir. Bunun ardindan
Allah, Hz. Misa’ya “Firavun’a git” (Ta-Ha, 20/24, Naziat, 79/17) buyurmustur. Yani
“Ey kalp! Seytana, nefse ve hevdya git ve onlari Benim yoluma yénlendir. Onlara benim

yolumu géster” demektir, 3%

Geylani’nin bu yorumuna gore Hz. Musa kalbi temsil etmekte, Firavun ise
Allah’in safi disindaki her seyi temsil etmektedir. Firavun aslinda nefsine, seytana,
hevasina uyan bir karakterdir. Dolayisiyla Geylani yorumunda, Hz. Musa, Allah
taraftar1 kalbin sahibi herkes icin sembol kabul edilebilecegi gibi, Firavun da biitlin
insanlarin nefsi, heva ve seytaninin sembolize edilmis hali olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu nedenle Misd’nin Firavun’a teblig icin gitmesi; mii’'minlerin zulmette
kalmis insanlar1 teblige gitmesi olarak degerlendirilebilir. Ayrica her insanin Allah’a
iman eden Oziinii; Firavun vasfin1 tasiyan nefsine, hevasina ve seytanina muhkem
kilmas1 anlamini da tasir. Boylece onlara “Ey kavmim! Bana uyun ki sizi dogru yola

ileteyim” (el-Mii’min, 40/38) diyecektir. Ancak bu vazife ile gorevlendirilmesi igin- Ki

1823 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 287.
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celvet baghig altinda incelemistik- ihlas ile ilmiyle amel etmesi ve oncelikle her seyden
ayrilmas1 gerekir.’*?® Nitekim Hz. Masa’nin ailesinden ayrilmasi bu uzlet durumuna
isaret eder. Ardindan Hakk’in atesini gordiigiinde ona ayrildig1 seylerle Allah i¢in bir
araya gelmesi yani celvet emredilir. Boylece o, Firavun’a gitmek {izere vazifelendirilmis

olmaktadir.

Geylani, “Dilimdeki diigiimii ¢6z ki soziimii anlasilar” (Ta-Ha, 20/28)
ayetini aym1 Hz. Masa’nin teblig i¢in Firavun ve kavmine gonderilmesi gibi celvetle
iligkilendirmektedir. Bununla Allah’1 tanimasindan dolay1 Allah’in heybeti karsisinda
dilsiz kesilip suskun olan ve sadece Allah ile mesgul olan arif kulun; Allah’in onu
insanlarin  yarar1 i¢in insanlarin arasina dondiirdiiglinde dilindeki tutuklugun
kaldirilmas: hadisesine isaret etmektedir.’3?” Geylani bu durumun Hz. Miisa iizerindeki
tezahiirlinli anlatarak kanitlamaktadir. Clinkii Hz. Msa kiigiikliigiinde baska ¢ocuklarin
birkac kelime sdyleyebildigi bir donemde, fasih ve anlasilir doksan kelime
konusmaktaydi. Asiye ve Firavun’un yaninda vakti gelmeden konusmak isteyince Allah
onun agzina ates Koru verdi. Hz. Misa koyun otlatirken de dilinde bir tutukluk ve asirt

hizlilik vardi. Allah onu insanlarin arasina géndermeyi dilediginde ona ilham etti ve o

da:

“Dilimdeki diigiimii ¢z ki soziimii anlasinlar” diye dua etti. O sanki “Otlakta
koyun otlatirken buna ihtiya¢ duymamistim. Simdi ise insanlarla ugrasmami ve
konusmami gerektiren bir isle goreviendirildim. Dilimdeki diigiimii ¢ozerek bana
yardimct ol” demek istemisti. Bu duasi iizerine dilindeki diigim ¢oziildii.t3%®

Geylani’nin  aciklamalarindan  Allah’t  taniyanlarin  rizik pesinde  kosmakla

ugragsmayacaklarini anliyoruz. Allah’tan baska seyle mesgul olmak sanki bir ¢esit dildir.
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Allah’t taniyanlarin Allah’in heybetinden bu dilleri tutulmaktadir. Yani ne
kendileriyle ne de baska seylerle mesgul olmaz; sadece Allah ile mesgul olurlar.
Insanlarin arasma gonderildiginde dilindeki bu tutukluk kaldirilmaktadir. Boyle bir
kulun gorevini tam ifa edebilmesi i¢in Allah ona —6rnegin dilinin tutuklugunu ¢6zerek-
yardim etmektedir. Cilinkii insanlarin arasina geri gonderilmekle bir sorumluluk
yiiklenmis olmaktadir. Bu sorumluluk sebebiyle dilin ¢6ziilmesine ihtiyag
duyulmaktadir. Yani vakit gelmis olmaktadir. Vakti gelmeden oOnce konusmaya
kalkismak ise ¢ok biiyiik tehlikelere yol acabileceginden Allah, agzina ates koru vererek
Hz. Masa’nin dilini tutuk yapmasi vesilesiyle onu korumustur. Agzina ates verilmesi

musibet gibi goriinse de Allah’in Hz. M(isd’y1 korumak i¢in tedbiridir.

Yine Tuva vadisinde Allah, Hz. Misd’ya “Seni kendim icin sectim”
buyurmaktadir. Geylani de “Ey Misa! Vahiylerim ve konusmamla seni insanlar
iizerine seckin kildim” ayetine (el-A’raf, 7/144) telmihen sOyle bir agiklama

yapmaktadir:

“Allah’in Miisd’va vehyettigi sozler arasinda ‘Ben mesajimi ve soziimii
insanlara duyurman igin seni segtim ve seni kendime yaklastirdim. Sen koyun
otlatiyordun, koyunlardan biri siiriiden kacti. Sen de ardindan kosup yakaladin. Ama
sen de o da dermansiz kalmigtiniz. Onu bagrina bastin ve ‘Kendini de beni de yordun’

dedin’ buyrugu vardir. "%

Geylani bu hadiseyi aktarmaktan kastinin ne oldugunu agikc¢a belirtmemistir.
Ancak bizler bu hadiseden Hz. Misa’nin siiriiden kacan ve kendisine mesakkat veren
koyunu i¢in ne denli ¢abaladigi ve nihayet onu yakaladiginda ona kizip azarlamak
yerine merhametle bagrina basmasi ve tatli bir dille konusmasi, peygamberlik i¢in

uygun karakteri tasidiginin bir gostergesi oldugunu c¢ikartmaktayiz. Hz. Misd’nin
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Allah’n soziinii ve mesajini, sahip oldugu merhamet ve dil iislubuyla tagimaya uygun
bir profil ¢izdigini anlamaktayiz. Allah’in da kullarinin yalniz olduklar1 anlarda dahi
davraniglarin1 gozetlemekte oldugunu ve onlarin bu anlardaki vaziyetlerinin Allah’in
seckinlere karst muamelesini celb etmelerinde belirleyici oldugunu ¢ikartmaktayiz.
Allah’in miilkiinde olan bir mahliku yani koyunu Hz. Misa’nin emanetine vererek,

onun da bu emanete sefkatle riayet ettigini gormekteyiz.

Geylani Allah ile Hz. Msa’nin Tuva vadisindeki konusmasmin devaminda
gecen kismi asa ve kudret iligkisi dogrultusunda anlatmaktadir. Onun anlatimina gore
Hz. Misé daha Firavun’a gitmeden 6nce de Allah’in kudretiyle asa olaganiistii durumlar
sergilemekteydi. Geylani bu hadiseleri “Miisd 'min dasdsi ilkin hikmet idi, sonra kudrete
doniistii. Hz. Miisa azigim tasiyamadigr zaman dsdsi tastyordu, yiirtimekten yoruldugu
zaman dsdsimin tizerine biniyordu. O uyuyorken ve oturuyorken dsdsi onu sikintilardan
koruyordu, tirlii tirlii meyveler bitiriyordu, oturdugu zaman onu gélgelendiriyordu.
Allah o dsd iizerinde Miisd’ya sonsuz kudertini gosterdi. O da asds1 araciligiyla
Allah’in kudretine alisti. Allah Hz. Miisd’yi peygamber kilip kendine yaklastirinca ve
onu bir takim emirlerle yiikiimlii tutunca ona ‘Ey Miisd! Sag elindeki nedir?’ diye
sordu. O da ‘Bu benim dsimdir, ona dayanirim, onunla davarlarimi giiderim... ve bu
dsd ile daha bir¢ok ihtiyacimu gideririm’ diye cevap verdi. Allah ‘Ey Miisd! Onu yere
bwrak’ dedi. Miisa asayr birakinca dsa biiyiik bir yilana doniisiiverdi. Misa da korkup
kacti. Bunun iizerinde Allah ‘Onu eline al ve korkma. Hi¢ kuskusuz biz onu eski
haline dondiirecegiz’ buyurdu. (Ta-Ha, 17/18-21) Allah’in boyle yapmakla gayesi onu
kudretinden haberdar etmekti. Béylece Firavun’un kralligi géziinde kiiciilecekti. Baska
bir gaye de Firavun ve kavmi ile hangi yolla miicadele edecegini égretmekti. Allah ona
bazi olaganiistii durumlar gésterdi. Ilkin Hz. Miisa min kalbi ve génlii daraldi. Sonra

Allah, onun génliine bir genislik verdi, ona hikmet, peygamberlik ve ilim verdi.
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A cahil! Boyle bir kudrete sahip olan bir zdti kim unutup ona karsi gelebilir?
Seni unutmayani sen de unutma, senden habersiz olmayandan sen de habersiz olma.

Oliimii hatirla ”***° diyerek anlatmustir.

Geylani’nin anlatimindan yola ¢ikarak Hz. Misa’nin Allah Teala ile yukarida
gegen konusmasinda ve olan olaylarda dikkatimizi ¢eken yonleri anlatmak istiyoruz.
Allah’in  “Elindeki nedir?” sorusuna “O benim dsamdwr. Ona dayanirim, onunla
koyunlarima yaprak silkelerim, onunla davarlarimi giiderim, onunla baska iglerimi de
gortirtim” cevabii vermesi Hz. M@sa’nin allah’in kendisine verdigi nimetleri anarak,
ikrar etmesi ve siikretmesini gostermektedir. Ancak asanin Allah’in kudretinin ortaya
ciktig1 bir aract olmasi ve Hz. Mlisa’nin bu duruma alismasi sebebiyle asasina karsi bir
giiven olustugunu, asasma dayandigimi sezinlemekteyiz. Bu yoniiyle o &sasina
baglanmist1. Asa bu sekilde Hz. Miisa’nin goziinde yiice bir mevkiye gelince Allah ona
asdy1 yere birakmasmi emretti. Asdy1 degil; asanmin Rabbi olan Allah’1 gormesi igin
asay1 secde ettirmesi gerekiyordu. Kudret sahibinin Allah oldugunu idrak etmesi igin,
Allah’in kudretini gérmesi i¢in asa yere birakilmaliydi. Ciinkii o olaganiistii halleri
yapan asa degil, 4sanin Rabbi Allah’ti. Hz. M{isd asdy1 yere birakinca asa yilan oldu.
Asaya secde ettirilince asamin hakikati yani yilanligi ortaya cikti. Hz. Misa ise
“dayanirnm” dedigi asasindan korkarak hizla doniip kacti. Halbuki Allah Teala Hz.
Miisa’ya asa ile nice hosa giden nimetler verirken Hz. Miisa bunlar1 hosnutlukla kabul
ediyordu. Ancak Allah bu kez asayr yilana doniistiirince Hz. Msa’nin bunu da
Allah’tan kabul ederek sabretmesi gerekirken korkup kacti. Halbuki asa her iki halde de
Allah’mn kudreti altindaydi. Boylece kagmak suretiyle Hz. Mlisa’nin nimetlerini ikrar
ettigi slikrii eksik kalmig oldu. Ciinkii “litfun hos” diyordu ancak zamani gelince
“kahrin da hos” diyememis oldu. Bu sebeple siikriinde heniiz kamil degildi. Ayrica Hz.

Misa daha once asasindan harikuldde durumlar gorerek Allah’in kudretine aligtirilmis
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olmasaydi belki de bir anda yilana doniistiigiinii géormesi o anda yasadigi korku

sebebiyle aklini yitirmesine yol agabilirdi.

Geylani, Hz. Mlisa’nin asasin1 benzetme yoluyla farkli durumlar1 agiklamak igin
degerlendirmistir. Bu benzetmelerden biri evliyanin insanlardan (maddiyat) almalarina
aciklik getirmektedir: “Onlar baskalarindan alirlar, boliik boliik ayirirlar, sonra taksim
ederler. Onlar mana ile ayaktadir. Senden alarak sana sadaka vermis olurlar. Miirid
Allah’tan alw, arif ise insanlardan alir. Arif insanlardan alw ciinkii Allah’in
sozciisiidiir, iscisidir. Insanlardan kendi icin degil, baskalar: icin alir. Kendi tabag ise
Hiikiimdarla birlikte oniindedir, kapilar ve perdeler ardindadir. Arzulari ayaklari
altindadir. Insanlar da ayaklar: altindadir. Miisa 'min dsdsi diger biitiin yilanlart yutar
da hi¢ degismez, biiyiimez.”**3! Burada evliya hakkinda anlatilan durum sahibi icin
yetistirilen bir sahinin tuttugu avi efendisine getirip, avi kendisi yememesine
benzemektedir. Nitekim onun yiyecegi efendisinin yanindadir. Geylani evliyanin
insanlardan almalarint Hz. Misa’nin asdsina benzetmistir. Ciinkii asa yiizlerce yilan
yutmakta ancak karni bilyimemektedir. Evliya da insanlardan almakta ancak o
aldiklarmi Allah’in dilemesi dogrultusunda baskalarma dagitmakta, aldiklarinin kendi
tizerinde bir eseri gorlinmemektedir. Hz. Muhammed de pek ¢ok zenginligine ragmen,
hayat1 fakr igerisinde ge¢mistir. Bu durum evliyanin hakiki olup olmamasinin ayirt
edilmesinde Onemli bir gostergedir. Nitekim Allah namimna pek ¢ok Allah dostu
oldugunu iddia ederek Allah’mn dini ile popiiler olan kisiler her devirde oldugu gibi
giiniimiizde de mevcuttur. Ancak bunlarin kermes, yardim vs. adi altinda toplamis
olduklar1 maddi gelirlerin nereye harcandigina bakildiginda, pek cofunun aniden
zengin, konforlu bir hayat siirmeye basladiklar1 goriilmektedir. Hz. Misa’nin asasi
olmay1 basaramayan bu kisilerin karinlariin siskinligi her hallerinden belli olmaktadir.

Bu, iyi niyetlerle yardimlarin1 bu kimselere sevk eden kisilerin gayretlerinin Allah’a
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gitmek yerine, bir sahsin nefsini doyurmaya gittigi aciktir. Bu nedenle insanlarin
emeklerine gosterilen bu ihanet, tiziicii bir tablo olusturmaktadir. Geylani’nin “Onlar
senden alarak sana sadaka vermis olurlar” sozii dikkatimizi ¢ekmektedir. Aslinda Hz.
Misa’nin asas1 da yilan goriiniimlii iplikleri yuttukga, sihirbazlar kendi iplerinin yok
olusunu gorerek iman etmislerdir. Asanin sihirbazlarm iplerini yutmasi, o sihirbazlar
icin sirk batakligindan c¢ikip hidayete kavusmalarina vesile olmustur. Demek ki
evliyanin da insanlardan almasi, onlarin hidayetine vesile olan kanallar1 agmaktadir.
Ornegin mal sevgisi olan birinin evliyaya malindan vermis olmasi, hem o evliyanin
temiz niyeti vesilesiyle makbul bir amele doniisecektir, hem de o kisinin mal sevgisinin

kalbini kaplamasinin dniine gegecek ve onu tevhid mertebesinde ylikseltecektir.

Geylani, Allah’1 taniyan kalbi de Hz. Mlsa’nin asasia benzetmektedir. Ciinkii
kalp Allah’1 tamidiginda bast olarak genislemektedir. Bu 6yle bir genisliktir ki biitiin
insanlari, cinleri, melekleri i¢ine almaktadir. Artik onu engelleyecek ve bakacagi baska
bir sey kalmayinca kalp Allah’a yaklagsmaktadir. Iste bu sekilde sahip oldugu genislik
altinda ne kadar mahlukat varsa ayn1 Hz. M@isd’nin asast gibi onlar1 i¢ine almigtir.
Asanm biinyesi ne denli genisti ki o kadar ipi ve degnegi yutmasina karsin biinyesinde
hicbir degisiklik olmamist1.**3 Asa 6yle bir genislik ihtiva ediyordu ki yuttuklari bir hig
mesabesinde kalmusti. Iste Allah’1 taniyan kalp de o denli genis ve tevhid iizeredir.
Higbir mahlikat onun tevhid biinyesine zarar verememektedir. Allah’tan baska her sey

o kalbin indinde bir hi¢ mesabesindedir.

Bu konugmanin ardindan Tuva Vadisinde peygamberlikle emrolunan Hz.
Misa’nin yaptig1 duanin kabul edilmesi neticesinde kardesi Harun’un da peygamber
olmustur. Hz. Mlisd Misir’a dondiiglinde kardesiyle bulustu ve Allah her ikisine de

Firavun’a gidip ona hakki teblig etmelerini vahyetti. Bunun tizerine Hz. Miisa ve Harun:
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“Rabbimiz! Onun bize kotiiliik etmesinden veya azginligimin artmasindan korkariz”
(Ta-Ha, 20/45) dediler. Allah onlara “Korkmayin! Ben sizinle beraberim! Goriir ve
isitirim!” (Ta-Ha, 20/45) diyerek gilivence vermistir. Geylani, Allah’in vermis oldugu
bu giivenceyi sadece Hz. Miisd ve Harun ile smirlandirmamistir. Geylani Kur’an’da
hangi hitap varsa, mertebelerine gore tiim insanligi hedef alacak sekilde onlar
yorumlamaktadir. Yani hitap isimlere degil, vasiflaradir. Ayette gegen vasfa her kim
sahipse o hitap onadir. Ayette gectigi sekilde sadece peygamberlere atfetmemistir. Bu
sebeple Geylani’ye gore bu dyet peygamber mirasg¢ilarinin da nasibidir. Yani bilen,
bildigiyle amel eden, amelinde ihlasli olanlarin nasibidir. Ote yandan Geylani bu ayetle
ilgili olarak korkuya dikkat cekmektedir. Ciinkii Allah’tan gelen bu hitap gece giindiiz
Allah’tan korkanlarin kalbine ve sirrina gelmektedir. Boylece Allah o kulu mutlaka
basariya ulastiracak, ona liitfuyla davranacak, yiiklerini iizerinden alacak, diinya ve
ahirette onu incitmeyecektir. Boyle bir kisi ancak Allah ile seving duymaktadir. Eline
gecen diinyaliklarla sevinmez. Ancak bu diinyaliklar1 Allah yolunda hayirlara sarf ettigi
icin sevinebilir. Bunun i¢in ise o kulun ilim ve hikmet sahibi, kalbi yumusak olmasi
gerekmektedir.*3% Esasen Geylani’nin bu ayetin kapsamia dahil olmak icin kiginin
ilmiyle amel etmesinin gerekliliginden bahsetmis olmasi, bu kiginin devamli Allah’1
gozetmesi anlamia gelmektedir. Yani Allah ile beraber olacak, Allah da kendisini
gozeten bu kuluyla birlikte olacak, onu hususi gorecek, hususi duyacaktir. Ancak
ilmiyle amel etmediginde sanki kisinin tavri Allah kendisini duymuyormus,
gérmiiyormus gibi bir suur yansitacaktir. Bu ise Allah ile beraberligi degil, Allah’tan
uzakhigr simgelemektedir. Ciinkii eger Allah’in yaninda oldugunun idraki igerisinde
olsaydi ilmiyle amel ederdi. Buradan ilmiyle amel etmenin Allah korkusu ile birbirini

besleyen bir iliskiye sahip oldugunu sdyleyebiliriz.

1333 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, s. 261.
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Geylani kendisine celvetle insanlarin arasina donmesi emredilecek olan kulun
durumunu soyle anlatmaktadir: “Swrrt duruldugu zaman ilim elgisi gelir ve ona: ‘Allah
diinyamn bir grup insammi sana ait kilmak istiyor ki siddiklarin kalplerine hayat
kaynagi olasin. Bu bir tiir ugras, yorgunluk ve bulamklik halidir. Bir diisiin bakalim
nesekilde hareket edeceksin. Kalbini ve sirrint teslim et’ der. Bu soz iizerine sir uyanip
kendine gelir. Sir ve kalp birlikte kalkip hiikiimdarin kappisina giderler ve ‘Bize ne
yvapmak istiyorsun? Saglam bir séz almadik¢a biz kapindan bir yere gitmeyiz’ derler.
Sonunda hiikiimdar onlara Hz. Miisd ve Harun’a soyledigi “Korkmayin! Ben sizinle
beraberim! Gériir ve isitirim!” medlindeki dyet ile (Ta-Ha, 20/45) hitap eder.”
Burada Geylani’nin Hz. Mlisa ve Harun’a hitaben yapilan bu ayetle sir ve kalp arasinda
irtibat kurmasi; sirrin Hz. Misa’ya, kalbin Hz. Héarun’a isaret ettigini géstermektedir.
Nitekim Hz. Masa, Hz. Harun’u kendisine yardimci olmasi i¢in Allah’tan dilemistir.
Ayni onlarin bu durumu gibi, Geylani tasfiye olan kalbi, surin yardimcis: olarak
gormektedir.'®® Nasil ki Allah Hz. Misa ve Harun’a Firavun ve kavmine giderlerken
bu sekilde giivence verdiyse, insanlara yol gostermeleri i¢in tekrar insanlarin arasina
gonderilecek olan dostlarina da bdyle bir gilivence vermektedir. Clinkii diinya
mesgalelerine geri donerek insanlarla mesgul olmak kalpleri Allah’tan alikoyma
tehlikesi tagimaktadir. Bu tehlikeden emin olmak isteyen kisi Allah’tan bdyle bir
giivence alacaktir. Geylani’nin anlatimiyla bunun iizerine yanlarina korumalarmi ve
bekgilerini alip diinyaya Oyle donmektedirler. Geylani “Ancak Allah’a armms bir
kalple gelenler bunun faydasim goreceklerdir” meélindeki ayeti (es-Sara, 26/88)
zikretmektedir. Arinmig kalbi; kalp afetlerinden, riyadan, miinafikliktan ve gercek faili

goremeyip 1yilik ve kotiiliikkleri insanlardan bilmekten armnmis olarak tasvir

1334 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 370.

1335 phkz. Avam Mertebesi- Beden, Nefs, Kalp, Sir Arasindaki Irtibat ile Iliskilendirilerek Yorumlanan
Ayetler
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etmektedir.®* Buradan anlasilan, ancak armmus bir kalple gelenlerin tekrar diinyaya ve
insanlarin arasma gonderildikleri zaman bundan fayda gorecekleri yoniindedir. Aksi
takdirde kalbi sayilan 6zelliklerden arinmadan diinyaya ve insanlarin arasina donecek

olan bir kul bunun faydasini géremeyecek, aksine zarara ugrayacaktir.

Hz. Misa Allah’in kendisine vermis oldugu yed-i beyza ve asa mucizesiyle,
Firavun’a hakki teblig ettiginde o ve yandaslar1 bunu inkar ettiler. Hz. Misa ve Harun’u
kendi saltanatlarima g6z dikmekle, atalarimin yolundan c¢evirmeye c¢alismakla,
kendilerini yurtlarindan atmaya c¢aligmakla itham ettiler. Mucizelerin de sihir oldugunu
iddia ettiler. Bu sebeple Firavun sihirbazlarla yapilacak bir diielloya Hz. Miisa’y1 davet
etti. Boylece iistiin gelen mutlak zaferi kazanmis olacakti. Bu olay Kur’an’da soyle

geemektedir:

“Sihirbazlar: ‘Ey Miisa! Ya dnce atmay1 tercih edersin, ya da ilk atan biz
oluruz’ dediler. Miisa: ‘yok, once siz atin’ dedi. Bir de ne gorsiin, onlarin ipleri ve
degnekleri yaptiklar: sihirden dolayr kendisine hizla siiriiniiyor gibi goriiniiyor.
Bunun iizerine Miisa, icinde bir korku hissetti. Soyle dedik: ‘Korkma! Ciinkii
istiin olan sensin, sen!” ‘Sag elindekini (degnegini) at ki, onlarin yaptiklarim
yutsun. Siiphesiz yaptiklar1 bir sihirbaz hilesidir. Sihirbaz ise nereye varsa
kurtulusa eremez’. (Misa’min degnegi, sihirbazlarin ipleriyle degneklerini
yutunca) sihirbazlar hemen secdeye kapandilar ve ‘Harun ve Miisa’nin Rabbine

inandik’ dediler” (Ta-Ha, 20/65-70).

Geylani bu hadise iizerinden Allah’in; kudretini diledigi sekilde gostermesi ve
hikmetten kudrete gegisini bir kulluk mertebesi olmas1 yoniiyle aciklar.’*¥” Bu durum
beka mertebesindeki kullar i¢in s6z konusudur. Ciinkii Geylani’nin anlattigina gére bu

mertebede Allah kudretini o kulunun eliyle gostermektedir. Boylece Allah’in kudretini

1336 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, s. 370.
1337 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 57.
464



Hz. Misa’nin asasinda gosterdigi gibi, o kul da asa gibi Allah’in kudretini gosterdigi
yer olmaktadir. Allah istedigi konuda ve istedigi kimsenin elinde kudretini

gostermektedir.

“Musd ' min dsdsi biiyiik miktarda ipi ve diger seyleri yutuverdi de karni hig
degismedi. Allah onlara bunun bir hikmet degil, kudret oldugunu gostermek istedi.
Clinkii o giin sihirbazlarin yaptigi seyler bir hikmet ve hesap isiydi. Miisd 'nin dsdsinda
ortaya ¢ikan sey ise Hakkin kudretiydi. Adet iistii bir mucizeydi. Bundan dolayt bas
sihirbaz, arkadaslarindan birine ‘Miisd’yva bak, ne durumda?’ dedi. O da ‘Rengi
solmus’ dedi. Asd ise gorevine hald devam ediyordu. Bunun iizerine bas sihirbaz, ‘Bu
Miisd’nmin yapacagu bir is degildir, olsa olsa Allah’in isidir. Ciinkii sihirbaz kendi
sihrinden korkmaz. Sanatkar kendi sanatindan korkmaz’ dedi. Sonra da iman etti.

Bunun iizerine arkadagslart da ona uydular. 3%

Firavun’un ve ordusunun helak olup Beni Israil’in vadedilen Kutsal topraklara
yola ¢ikmalarinin ardindan Hz. Msa, Allah Teala ile goriigmek {izere Tur Dagina dogru
yola ¢ikar. Geylani, “Tiir’a yemin olsun ki” ayetindeki (et-Tin, 95/3) Allah’in Tdr’a
yemin etmesinin sebebini Tar Dagi’nda, habibi ve kelimi olan bir peygamberle miinacat
etmesi ve oradan O’na tecelli etmesi diye agiklamistir. Allah ile miinacaat yeri olan
Tdhr’un, biitlin bagka miinacaat yerlerini temsil ettigine isaret etmistir. Bu sebeple eger
seytan onu gorecek olsa engellemeye, diinya sultanlar1 gérecek olsa ezip yok etmeye
kalkisirlardi. Ancak goremedikleri igin Tir bu tehlikelerden korunmus olmaktadir.t33®

Geylani’nin bu aciklamasinda hi¢ kimsenin Ttr’a zarar verememesi, hi¢bir seyin kisinin

kalbindeki ihlasin1 yenememesini bize hatirlatmaktadir.

1338 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 57.
1339 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu 'r-Rabbadni, s. 340.
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Bu nedenle Allah’a karsi ihlas sahibi olmak herkesin kendi Tar Dagi’dir
diyebiliriz. Nitekim Allah ile gercek miinacaat bu ihlas ile olmaktadir. Fudayl b. Iyaz’n

sOyle dedigi nakledilmistir:

“Hak Tedld daglara, icinizden birinin tizerinde bir peygamberle konusacagim
diye vahyedince Sind Dagi disindaki biitiin daglar kibirli bir sekilde baslarim
kaldwrdilar. Sina Dagt ise al¢akgoniilliiliikle basini oniine egdiginden Hakk in kelamiyla

izzet buldu. 3%

Hz. Misa Tar Dagina dogru arkasinda da Beni Israil’in seckinlerinden bir grup
oldugu halde yola cikar. Ancak Allah ile goriisecek olmanin acelesiyle bu toplulugu
ardinda birakarak 6ne ge¢mistir. Bu sebeple “Rabbim! Sen razi olasin diye acele ederek
sana geldim” diye miinacaatta bulunur. Geylani, “Rabbim! Sen raz olasin diye acele
ederek sana geldim” mealindeki ayette (el-Kasas, 28/12) Hz. Mlisa’nin Allah’a olan bu

ragbetini, Allah yolunda ilerleyenlerin ragbetine isareten yorumlamaktadir. Nitekim o

sOyle demistir:

“Emirleri giizelce yerine getirip yasaklardan gerektigi sekilde kacan ve Hz.
Peygamberi hosnut etmekte elinden geleni yapan kimse bu yolda basarili olur, iizerinde
bazi kalintilar kalir, Allah tarafindan gonderilmis olan hakikati aramaya koyulur ki
tizerindeki kalintilar da gitsin, ilmi ve Allah’a yakinligi artsin. Allah’t arama yolunda
dogruluk, giizel amellerin meyvesidir. Giizel amel, Allah’a karsi sergilenmesi uygun
olan ve O’ndan baska ortagt bulunmayan davrams demektir. Giizel amel seni
dilediginin (murdd) yoluna koyar, sen de o yolda saga sola sapmaksizin kalp, sir ve
mand adimlarinla ilerlersin. Her seyden siyrilirsin. Ne insanlarin, ne diinyanin, ne de
1341

ahiretin yaminda olursun. Allah’in rizasimi dileyen kimseler arasina karigirsin.

Geylani’nin baska bir meclisinde ele aldigi bu ayet igin soyle sdylemektedir:

1340 Feridiiddin Attar, Evliya Tezkireleri, s. 119.
1341 Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, s. 313.
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“Kalbinden kendini ve baskalarini c¢ikart ki Allah’in  huzurunda kendinden ve
baskalarindan soyutlanmis durabilesin... Allah’tan baska her seyden uzaklasan ve kalp
ve sir ayaklart tizerinde Allah’in huzurunda duran kimse Musa’'min dedigi gibi hal
diliyle ‘Rabbim! Sen razi olasin diye acele ederek sana geldim’ der. Diinyami, ahiretimi
ve biitiin insanlart azlettim, sebeplerle ilgimi kestim, sahte rableri boynumdan ¢ikarip
attim ve benden razi olman igin ve daha once onlarla birlikte durdugumdan dolayr beni
bagislaman i¢in Sana aceleyle geldim.”***? Anlasilacag: gibi ayet Allah’tan baska her
seyi hatta kisinin kendisini dahi terk etmesinin ve sadece Allah’a ragbet ederek Allah’a
yonelmesinin gdstergesi olarak yorumlanmistir. Geylani’nin pek ¢ok ayette dikkat
cektigi iizere burada da anlatilan sadece Hz. Misa degil; Allah’a ydnelisi neticesinde
tim halleriyle Hz. Miisa’nin bu halinden nasipdar olarak yasayan Allah’in kullaridir.
Buna vasil olabilmek i¢in ise Allah’a goniilden teslim olmak gerekmektedir. Allah’in
emir ve yasaklarina riayet ettikten sonra Geylani daha 6nceden de iizerinde durdugumuz
gibi kalpte olup bitenlere vurgu yapmaktadir. Burada kul gercekten ylice olanin,
gercekten kendisine nimetler verenin kim oldugunu idrak etmis, daha once tevecciih
ettigi insanlarin, sebeplerin acizligini gérmiis ve Allah’in yiiceligiyle, tevecciih ettigi
acizleri kiyaslayarak Allah’a karst mahcup olmustur. Bu durumu fark eder etmez de
Allah’a yonelip kalbinden Allah’tan baska her seyi atarak aceleyle O’na yonelmis,
O’nun rizasin1 aramig, O’na gelmistir. Biitlin mahltkattan styrilip Halik olana yonelmis

ve Onceden mahliikata Halik’a gosterilecek tevecciihii gosterdigi i¢in af dilemektedir.

1342 bkz. Abdulkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, s. 88.
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SONUC

Kur’an-1 Kerim’in vahy olunmasindan itibaren Peygamber ikliminde dogru
anlasilip anlatilmasi, onun bir hayat rehberi ve bir yoldas olarak goriiliip onunla
hayatimiza yon verilmesi immet-i Muhammed i¢in her zaman 6nemli olmustur. Zira
Allah’in vaat ettiklerine erismek tizere Kullarmma gosterdigi sirat-i mistekim budur.
Dolayisiyla Rasulullah’in (s.a.v.) déneminden itibaren ashab-1 suffe Kur’an’1 anlamak
icin aralarinda goriismiis, halledemedikleri meseleler i¢in Rasulullah’a bagvurmuslardir.
Rasulullah’in ahirete irtihalinden sonra ise musliimanlar ilimleri, tecribeleri ve
kabiliyetleri 6l¢iisiinde Kur’an’1 anlama faaliyetine yonelmislerdir. Hz. Peygamber ve
sahabe doneminde baslayan tefsir faaliyetleri, zaman igerisinde geliserek farkli boyutlar
kazanmistir. Bu gelisim evresinde rivayet ve dirayet olarak isimlendirilen genel tefsir
cesitleri yaninda, Kur’an’a lugavi, fikhi, mezhebi ve tasavvufi yaklagimlar da devreye
girmistir. Fikih bir ilmi disiplin olarak Kur’an’da yer almamasina ragmen, onun iizerine
dayandig: hiikiimlerin Kur’an’da yer almasi gibi; tasavvuf da kavram olarak Kur’an’da
yer almasa bile ilke, ama¢ ve hayat tarzi olarak yer almaktadir. Mutasavviflarin
Kur’an’daki bu ilke ve amaglar dogrultusunda Kur’an’i anlama g¢abalari, onu kalbe

gelen isaretler ve ilhamlarla yorumlama faaliyeti sonugta isari tefsiri ortaya ¢ikartmistir.

Bu tefsir faaliyetinin ¢alismamizi ilgilendiren kismi Abdiilkadir Geylani’nin el-
Fethu’r-Rabbani adl1 eserinde ayetlere yapmis oldugu isari tefsiridir. Kendi doneminin
tasavvufi tefsir anlayisin1 yansitmasi agisindan Geylani’nin yapmis oldugu tefsirler
oldukca Onem arz etmekte, bu vesileyle onun dini tasavvufi diislincelerini
anlayabilmekteyiz. Ciinkii onun isarl yorumlart Kur’an’in zahirine ters diisen ve seriati
dislayan yorumlar degildir. Kur’an ayetlerine getirdigi isari yorumlarin ildhi vahyin
ruhuyla uyumu séz konusudur. Islam cografyasinda yaygin ve eski tarikatlardan biri
olan Kadiriyye’yi de anlama ve dogru degerlendirebilme noktasinda bu ¢alismanin katki
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yapacagl inancindayiz. Ciinkii tasavvufi gruplar igerisinde cereyan edebilen asiri
egilimlerin ortaya ¢ikmasi nedeniyle tasavvufa karsi 6n yargilar vuku bulabilmekte,
asirlarin  birikimleri reddedilebilmektedir. Bu problemin asilmasi, tasavvufi kiiltiire
yabanci kalmig kesimlerin bu alan1 dogru taniyip degerlendirmek tizere ¢alismamizdan
faydalanacagin1 umuyoruz. Bu gayeye yonelik olmak iizere ¢alismamiz ¢ok genis bir
arastirma alan1 iceren tasavvufi hakikatler igerisinde ummandan bir Kkatre

mesabesindedir.

Bu inceleme neticesinde Abdiilkadir Geylani’nin, tasavvufu giinlimiizde oldugu
gibi bir tercih olarak degil, kullukta ilerlemek isteyen her miisliimanin yagamasi gereken
dogal bir siire¢ olarak gordiigiinii anlamaktayiz. Geylani’nin isari yorumlarinda tasavvuf
yolunun asil hedefinin Allah’a vuslat oldugu anlasilmaktadir. Geylani’ye gore tasavvuf
itikad-amel-ahlak biitiinliigiiniin tamamini ve daha fazlasin1 kapsamaktadir. Dolayisiyla
tasavvufu sadece ahlakin giizellestirilmesiyle bagdastiran yorumlar onun tasavvuf
anlayisiyla uyumlu degildir. Ciinkii tasavvufun amaci ahlaki giizellestirmek degil,
ahlaki giizellestirmeyi de bir vesile edinerek Allah’a vuslata erebilmektir. Itikidin
saglamlastirilmasi, seriatin uygulanmasi, salih amellerin ¢ogaltilmasi, ahlakin kemale
ermesi tasavvufun Allah’a giden basamaklaridir. Bu nedenle higbirisini bir digerinden
ayirmak dogru degildir. Nitekim Geylani’nin insanin tekemmiil siirecine dair anlattig
tiim safhalarda iman-amel-ahlak birbirlerini besleyerek i¢ ige bir gelisim gostermekte ve

kulu Allah’a ulastirmaktadir.

Geylani isari yorumlar getirdigi ayetleri genel olarak su yontemlerle ele

almstir:
« Ayetin zahiri anlammin kapsamini genisleterek ele almustir.

« Ayette gecen lafz1, onunla irtibatli baska bir lafizla degistirerek ayeti

yorumlamistir. (Peygamber yerine din)
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Avyeti farkli makamlara yonelik yorumlamistir.

Ayetteki zahiri anlatimlart manevi hakikatine nispet edilen sembol olarak
kullanarak yorumlamistir. (Y@suf Peygamberin Melik yaninda edindigi
makam)

Ayette anlatilan zahiri vasiflarm vuku bulabilmesi igin gerekli olan temel
ozellikleri ve gecirilmesi gereken tekemmiil siireclerini anlatarak
yorumlamaistir.

Ayetin hangi mertebede bulunan insanlar1 kapsadigini anlatarak ayetleri
mertebelerine gore siniflandirarak yorumlamastir.

Ayette gegen nesnelere ait 6zellikleri farkli durumlara benzetmistir. (dsa-kalp
benzetmesi gibi)

Ayeti sadece ayette bahsedilen sahislarla smirli tutmamus, onlarmn
mertebelerinin 6zelliklerini agiklayarak, o mertebedeki insanlarin da durumlari
olarak nitelemistir. Yani Kur’an’da gecen hitap, sahsa degil, o sahsin temsil
ettigi vasiflaradir.

Ayetteki yonergenin ifadesini zidd1 olan yonergeye déniistiirerek yorumuna
vurgu katmakta ve ayetin manasinin iyice idrak edilebilmesini saglamaktadir.
Ayetin afaki lafzini, enfiisi olarak yorumlanustir. (Cihad)

Ayette gecen lafz1 farkli manalarla benzerligi yoniinden iliskilendirerek
yorumlamistir. (Tasit)

Ayette gecen mekanlari manevi bir hakikatle yorumlamustir. (Tér Dag)
Ayete iliskin yorumlarin1 bazen alegorik dil kullanarak agiklamaktadir.
Geylani’nin de hurf-i mukattaa harflerini isari olarak yorumlamaktadir.
Ancak bizim ¢alismamiza esas olan el-Fethu’r-Rabbani’de Geylani’ye ait

huruf-i mukattaa’ya yonelik isari bir tefsire rastlanmamuistir.
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* Geylani’nin isari tefsirlerinde vahdet-i viicud nazariyesi yer almamaktadir. O
dogrudan Kur’ani bir metodla tevhid konusu tlizerinde yogunlagmaktadir.

« Ayetlerin yorumlarini hadis-i seriflerle destekleyerek agiklamustir.

« Ayetlerin manalarmi gii¢lendirmek icin benzer ayetleri bir arada anmistir. Bu
sebeple bir ayeti bagka bir ayetle de agiklamis olmaktadir.

* Kendinden 6nceki mutasavvif miifessirlerin yorumlarina benzer konulara
deginmekle birlikte ayetlere iliskin daha kapsamli, kusatici bir agiklama
yapmistir.

» Bir ayeti pek ¢cok defa farkli konularla irtibatlandirarak, farkli bakis agilari
sunmaktadir. Bu yoniiyle Geylani’nin ¢ok zengin yorumlar yaptigini ve
ayetlere iliskin ¢ok derin agilimlara sahip oldugunu gérmekteyiz.

* Geylani, kendisinden 6nceki mutasavviflarin ayetlere iliskin agiklamalarini
temel aldig1 gibi, kendi yorumlarini da katarak daha 6zgiin bir bakis acist
sunmaktadir. Mutasavviflarin ayetleri farkli bir bakis a¢isindan ele alarak,
ayetin hitap ettigi farkli yonleri de ortaya koyduklar dikkat cekmektedir.

Geylani’nin yorumlarinda Allah’t  merkeze alarak her seyi O’nunla
iliskilendirmesi, insanin varhigmin sadece Allah ile mana bulmasi, duygu, diisiince ve
eylemlerinde sadece Allah’in rizasini ve sevgisini gozetmesi giiniimiizde her tiirlii
manevi hastaligin girdabinda problemler yagayan Miisliimanlar i¢in bir kurtulus recetesi

mahiyetindedir.
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OZET

Abdulkadir Geylani’nin Fethu’r-Rabbani Adli Eserinde Ayetlere Verdigi Isari Yorumlar

Bu tezde oncelikle tasavvufi tefsirin tanimi, ortaya ¢ikisi ve gelisimi ele alinmas,
tasavvufi tefsir icerisinde isdri tefsirin yerine deginilmistir. Ardindan eserini
inceledigimiz Abdulkadir Geylani’nin hayati, dini tasavvufi diislinceleri, tasavvufi
sahsiyeti, kurmus oldugu Kadiriyye tarikati ve Geylani’nin tesirleri hakkinda bilgi
verilmisg; eserlerine deginilmis, calismamizin ana unsuru olmasi sebebiyle Fethu’r-
Rabbani tanmitilmistir. Ardindan ikinci boliimde tezin ana konusu olan Abdulkadir
Geylani’nin Fethu’r-Rabbani adli eserinde ayetlere verdigi isarl yorumlar “Avam
Oncesi”, “Avam”, “Havas”, “Ehassii’l-havas” baslklar altinda tasavvufi konulara gore
derlenerek incelenmistir. Calismamizin, Abdulkadir Geylani’nin dinin iman, ahlak,
ibadet ve muamelat boyutlarinda tasavvufun 6nem verdigi noktalarla ilgili olarak
Fethu’r-Rabbani’de gegen Kur’an ayetlerine zikredilen tasavvuf mertebeleri lizerinden
getirdigi yorumlar1 anlamaya ve bu vesileyle Abdulkadir Geylani’yi tanimaya belirli bir

katki sunmasi oncelikli hedefimizdir.

Anahtar Kelimeler: Abdulkadir Geylani, Fethu’r-Rabbani, Isari Tefsir, Avam, Havas,

Ehassu’l-Havas
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ABSTRACT

The Ishari Comments Brought by Abdulgadir al-Gaylani to The Verses in His Work

Called ““al-Fath al-Rabbani”

In this study, firstly the definition of Sufi exegesis, its appearance and
development is taken up and the place of ishari exegesis within the Sufi exegesis
touched on. Next, it is given information about the life of Abdulgadir al-Gaylani, whose
work we have examined, his religious and sufistic thoughts, his sufistic personage, the
Qadiri order founded by him, his effects and works especially al-Fath al-Rabbani for it
Is the basic element of our study. Next, in the Second Chapter, his ishari interpretations
to the Quranic verses in his al-Fath al-Rabbani are examined by gathering together
under the headlines “the grade before ordinary people (before awam)”, “the grade of
ordinary people (awam)”, “the grade of distinguished people (khawass)”, “the grade of
more distinguished people (akhass al-khawass)”. It is aimed by this study to contribute
to the comprehension of Abdulgadir al-Gaylani’s explanations and interpretations to the
Qur’anic verses through the mentioned degrees of Sufism in al-Fath al-Rabbani related
to the points that Sufism gives importance in connection with the faith, morals, worship
and treatment dimensions of the religionas well as recognising him.

Key Words: Abdulgadir al-Gaylani, al-Fath al-Rabbani, Ishari Exegesis, Awam,

Khawass, Akhass al-Khawass
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