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ONSOZ

Ssralall Gy G,

“...Biz Allahq aidiz ve nihdyet ona dénecegiz” (2/Bakara:156)

Vs Lo &5 14555 Lk (18 5 33n) 5 Ll (e o818 5301 2855 1580 () A1

L) A G AR5 45 & slelld 3l a1 05 Bl T,

“Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan,
ikisinden bir¢ok erkek ve kadin (meydana getirip) yayan Rabbinize
karsi gelmekten sakinin. Kendisi adina birbirinizden dilekte
bulundugunuz Allah’a karsi gelmekten ve akrabalik baglarin

koparmaktan sakimin. Stiphesiz Allah iizerinizde bir gozetleyicidir.”

(4/Nisa’:1)

Allah, her seyin mutlak yaraticist ve varolusun nihai kaynagidir, her sey O’nun
“ol” emriyle varlik kazanir. Allah, varligin teklikten ¢ikip ¢cokluk héline gelmesini murat
etmistir. Teklikten ¢ikan bu ¢okluk, ilahi kudret, ilim ve irade dogrultusunda, hikmetli bir
sekilde varlik sahnesinde yerini almistir. Allah, her bir varligi, bir gayeye matuf olarak
ve kendine 6zgii 6zellikler ile yaratmistir. Bu yaratilis siireci bir diizen ve ahenk icinde
islemekte olup evrendeki her bir varlik birbiriyle iligkilidir. Allah’in koydugu dogal
yasalar, evrenin her bir noktasinda gegerlidir. Bu yasalardan bir tanesi de varliklarin
ciftler halinde yaratilmasidir. Kur’an-1 Kerim’de Yice Allah “Her seyi ¢ift yarattik”
buyurmaktadir.! Bu ilahi yasa, yer ve gok, gece ve giindiiz, sicak ve soguk gibi zithklarin

ve ciftlerin varliginda kendini gosterir. lyilik ve kotiiliik gibi kavramsal zithiklar da bu

151/ Zariyat:49.



diizenin bir pargasidir. Teklikten baslayan bu ayrilma ve ¢ogalma alemde her alanda
gorilebilir. Omegin Allah, gok ve yer bitisikken onlar1 birbirinden ayirdigini, 2 tohumu
ve ¢ekirdegi yarip gatlattigini buyurmaktadir.®

Nisa’ stresinin ilk ayetinde biitiiniin parcalarinda yer alan ve zitliklar1 ve
benzerlikleriyle birbirini tamamlayan ciftlerden birinin de erkek ve kadin oldugu ifade
edilmektedir. Yiice Allah erkek ve kadini da tek bir 6zden, nefs-i vahideden yaratmus,
onlar1 zevc/gift kilmustir. Ayette insanlarin kaynagi teklik olan bu ciftten yayilip
cogalmasi besse (&3) fiiliyle ifade edilmistir. Ayette yer alan haleka (G fiilinin ise
yaratmak, takdir etmek ve oranlamak anlamlar1 vardir. Bu, Allah’in yaratmasinda bir
takdir etme ve oranlama oldugunu gostermektedir. Bu takdir etme, sirenin farkl
ayetlerinde nasib ve fadl kelimeleriyle de karsimiza ¢ikmaktadir. Yiice Allah erkegi ve
kadin1 farkl 6zelliklerle, farkl faziletlerle yaratmistir. Bundan dolay: erkegin ve kadinin

nasibi, payu, tstiinliikleri birbirinden farklidir. Sirenin 32. ayetinde s6yle buyurulur:

Lo Capn LIV )10 Ui ol 31 Gt e iy ) (J2b Lo 15565 Y 5
Lade ¢ 08 S il {) ALtad o sl 151005

“Allah'in sizi, birbirinizden iistiin kildigi seyleri (baskasinda olup da sizde
olmayani) hasretle temenni/arzu etmeyin. Erkeklerin de kazandiklarindan
nasipleri var, kadinlarin da kazandiklarindan nasipleri var. Allah'tan

liitfunu isteyin; stiphesiz Allah her seyi bilmektedir.”

2 21/Enbiya’:30: “Goklerle yer bitisik halde idi de biz onlari birbirinden aywdik (&

,,,,,,

8 6/En‘am 95. “Tohumu ve c¢ekirdegi yarip catlatan siiphesiz  Allah tir

(RSN T
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Ayette, insanin kendine takdir edilenin, Allah tarafindan takdir edildigini
unutmamasi, Allah'in kendi liitfundan verdigi seyler i¢in diger insanlara haset etmemesi
gerektigine isaret edilmektedir. Insanin baskasinda olana, Allah tarafindan baskasima
takdir edilene degil, kendine verilen fazilete, listiinliige odaklanmasi gerekir. Allah, birine
bir seyi fazla vermisse digerine baska bir seyi fazla vermistir. Kadin olmak, erkek olmak,
yetim olmak, zengin veya fakir olmak sahip olanm elinde degildir. Insanin kendisine
verilenle, ne yapmasi gerektigini bulmasi beklenmektedir. Kisiye ona verilenle ne yaptigi
sorulacak, ona verilmeyenden hesaba g¢ekilmeyecektir. Allah verdigiyle denedigi gibi
eksik biraktigiyla da insan1 denemektedir. Kadim gelenekte “fakirin mali zenginde
zimmetlidir” diisturu yer etmistir. Sendeki fazla, baska bir yerdeki noksan igindir.
Heideggerin sdylemiyle “Noksanlik, birbirine ait olanin heniiz bir arada olamayisidir.”

Insanlarin farkli farkli yaratilmasindaki hikmeti, ilahi beyan soyle aciklamaktadir:

S e 0 51 AT 0 Sl a0 50 A0 5 s 80 5 S0 e bR D 000 140
“Ey insanlar! Siiphe yok ki, biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik ve birbirinizi
tammanmniz igin sizi boylara ve kabilelere ayirdik. Allah katinda en degerli olaniniz,
O’na kars1 gelmekten en ¢ok sakinammnizdir. Siiphesiz Allah hakkiyla bilendir,

hakkiyla haberdar olandir.”*

Bu ayete gore ayriliklarin ve farkliliklarin sebebi te ‘aruf yani birbirini tanimak ve
bilmektir. Ayete gére bizi irfana ve takvaya gétiiren sey farkliliklarin te ‘Gruf edilmesidir.
Nisa’ slresinin erkek ve kadinin yaratilmasininin anlatildigi birinci ayetinin ittika emriyle

baslamasi ve bu emrin ayette iki kere tekrarlanmasi da erkek-kadin ve bunlardan ¢cogalan

4 49/Hucurat:13.

Xl



tim insanlar konusunda, yaratilan her varligin Allah’in oldugu bilinciyle hareket
etmemizin istendigini gdstermektedir. insan1 degerli kilan da budur.
Yukaridaki ayette s6z konusu olan te ‘Gruf, erkek ve kadin cihetinden bakildiginda

Rim stiresinde su sekilde aciklanir:

EEESTRE i BN S (RN R W RPN B ER S K Y
“Kendileri ile huzur bulasimiz diye sizin igin tiriiniizden esler yaratmasi ve

aranizda bir sevgi ve merhamet var etmesi de O ’nun (varliginin ve kudretinin)

delillerindendir.””®

Bu ayette cokluktan teklige, farkliliklardan tevhide giden bir yola isaret
edilmektedir. Iki zittin bir araya gelmesi ve siikina ermesi, aralarinda Allah’m yarattig
sevgi ve merhametle siikiinet olugsmasi bir teklik, vahdet haline isaret etmektedir. Vahdete
giden bu streg icin zevclerin birbirini tanimast, te ‘Gruf 6nemli bir adimdir.

Yaratilista haleka fiiliyle ifade edilen takdir etme ve oranlama anlamina
bakildiginda ve buna yayilma anlamina gelen besse fiili eklendiginde alemin, bir biitiiniin
oranli bir sekilde dagitildig1 yer oldugu ve biitlinlin pargalarinin farkli yerlerde oldugu
ortaya ¢ikmaktadir. Oyle ise herkes bir biitiiniin pargasidir ve bu pargalar1 ne kadar
birlestirebilirsek, biitline ve teklige o kadar yaklasabiliriz. Biitlinden ayrilarak dagilan her
bir parca, aslina donmek, tamamlanmak, yeniden birlesmek (cem* olmak) ve teklesmek
ister. Kaynaga; Allah’a giden yol da budur. Bu yolda en glzel 6rnek Peygamber
Efendimiz (sav)’dir. O’nun kalbi biitiin varlig1 ve insanlig1 i¢ine sigdirabilecek bir rahmet
kucagidir. Bir insanin kalbi, sevgi ve merhametle ne kadar ¢ok varligi ve insani

barindirabilirse Peygamber Efendimiz’in (sav) kalbine o kadar benzeyecektir.

530/Rim:21.
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Big Bang (Biiyiik Patlama) teorisi ile bilimsel olarak evrenin tek bir noktanin
patlamasiyla baslayan bir genisleme siirecinde oldugunu ortaya konmustur. Bu
genislemenin sonsuza kadar devam edip etmeyecegi bilimsel bir tartisma konusudur. Big
Crunch (Biiyiik Cokiis) Teorisi’ne gore, evrenin genislemesi bir noktada durabilir ve
yerini evrenin yeniden biiziilmesine birakabilir. Eger evrendeki kiitle-cekim kuvvetleri
genislemeyi durduracak kadar giicliiyse, evrenin yayilmasi tersine donebilir ve evren
yavas yavas kiiciilerek baslangictaki yogun ve sicak tekil duruma geri donebilir. Bu siireg,
evrendeki tiim galaksilerin, yildizlarin ve diger yapilarin birbirine yaklagarak tek bir
noktada birlesmesiyle sonuc¢lanir. Kur’an-1 Kerim’deki kiyamet senaryosuna gore giines
diiriilecek yildizlar dokiilecek, daglar sokiilecek, gok ve yer yeniden birlesecektir. Bu
ilah1 ve bilimsel bakis acilarinin birlestigi nokta, kaynagi teklik olan bu tekasiir aleminin
aslina, kaynagina ve teklige donecek olmasidir. Her seyi yayan kudret eli, ayn1 kudretle
diledigi zaman biitiin varlig1 yeniden cem* edecek, cogalan nokta’y1 yeniden bir ve tek
kilacaktir. Yayilma anlamina gelen bessenin sozliik anlamlarindan biri de hiiziindiir. Oyle
ise bu yayilip dagilmada ve merkezden uzaklasmada bir hiiziin hali vardir. Insan merkeze
dondiikge, kendini oyalayip duran bu ¢okluk dleminde, tamamlanarak azalip teklestikce
bu hiiziin stikiina erer.

Nisa’ stresinde bir biitlin olarak dnce teklikten ¢oklugun meydana gelisi daha
sonra bu ¢oklugun tekrar aslina, teklige doniis serencami goriilmektedir. Bu ¢oklugun bir
unsuru olan kadin ve erkegin ¢ogalma ve ¢esitlenme merhalesinde ortaya ¢ikan meseleler
bu stirede bir¢cok agidan karsimiza ¢ikmaktadir. Kadin ve erkek ¢okluktan teklige dogru
olan zorlu yolculukta birbirine g6z aydinlig1 ve sekine olma gayesiyle yoldas olmalidir.
Nisa’ stiresi bu yolculugun merhalelerini anlama konusunda yol gdsteren bir rehber
gibidir. Beni bu g¢aligmaya sevk eden, aleme yayilmis ve dagilmis cokluk halimi

toparlama, bu dagilmanin olusturdugu hiiziin halini siikiina erdirme ve noksanlarimi
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tamamlama ¢abasidir. Bu “oku”ma, anlama ve bulma gayreti, kaynaga dogru yiirlimeye
calisirken atmaya gayret sarf ettigim adimlardan birisidir.

Hayatimdaki ayetleri “oku”maya calisirken, bana kadim irfan geleneginin yolunu
ve isaretlerini gosteren muhterem hocam Prof. Dr. Ethem Cebecioglu’na; bana Kur’an’1
sevdiren, ayetlerin ve kelimelerin sirli kapisin1 génliime aralayan degerli hocam Hatice
Konyali’ya siikranlarimi ifade ediyorum. Uzun soluklu bu calisma siirecinde, ilme
verdikleri degerle yardimlarin1 benden esirgemeyen, zorlandigim her anda
sigabilecegim bir merhamet ve giiven yuvasi olan kiymetli ailem; annem, babam ve
kardeslerime; dualartyla manevi desteklerini her zaman hissettigim biitiin goniil
dostlarima; ilmi birikimlerinden miistefid oldugum Dog. Dr. Siimeyye Parildar, Yusuf
Turker, Dr. Fatma Betiil Ozakpmar, Dr. Esma Cetin’e, zihni ve kalbl hezeyanlarimda
bana destek olan arkadaglarim Zehra Islamoglu, Hilal Séylemez ve Meryem Ari Isikli’ya;
bana her tiirlii saglik hizmetini veren Melek Ekinci’ye, resmi siirecin isleyisi noktasinda
yardimci olan Dr. Kevser Beyazyiiz Sipahioglu’na ve tezi kendi tezi gibi benimseyen,
katkilarmi satir satir sunan, maddi ve manevi yardimlarmni esirgemeyen, en zor
zamanlarimda beni bilgi ve tecriibesiyle ihya eden degerli arkadasim Dr. Aysenur Erken’e
miitesekkirim.

Tez izleme komitesinin saygideger hocalar1 Prof. Dr. Remziye Ege ve Dog. Dr.
Oguzhan Tan’a siikranlarimi ifade ediyor; sahsiyet ve karakteriyle, calisma disiplini,
iradesi ve azmiyle 6rnek aldigim, degerli katkilariyla ¢aligmama yon veren danisman
hocam Dog. Dr. Esra Gozeler’e en kalbi tesekkiirlerimi sunuyorum.

Bu tez ¢aligmasi hayatimin dolayisiyla evliligimin uzun bir asamasina yayildi. Bu
siirecte sabir, merhamet ve kemalle beni teskin eden; daginikliklarimi, ¢okluklarima,
kavvam durusuyla toparlayan zevcim Oguzhan Dinler’e minnettarligimi; birlikte
attigimiz her adimm onlar i¢in de bir ilham kaynagi olmasint umdugum birbirinden

degerli evlatlarim Meryem, Yusuf ve Elif Nur’a sevgilerimi ifade ediyorum.
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Hamd, tesekkiir edebilecegim bu giizel insanlar1 hayatima yayan (besse) ve bu tezi
caligip bitirmemi nasib eden, alemlerin Rabbi olan Allah’a mahsustur. O’nun sevgili
Rasilii, insanliga rahmet olarak gonderilen Hz. Muhammed Mustafa (sav.)’ya, aline,

efradina ve ashabina salat ve selam olsun.

“Yiiriimek yeterlidir, davet edilenler yolu bulacaktir”

Zeynep Dinler

Ankara, 2024
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GIRIS

1. Arastirmanin Konusu, Onemi ve Amaci

Insan, kendi ontolojik varligini sorgulayan yegane varliktir. Varliginin kaynagi, amaci
ve nihai sonu nedir? Bu sorular1 hic muhakeme etmedigini zanneden bir insan bile, giinliik
yasantisinin coskun bir hareketle otomatik olarak aktigi anlarda veya yalnizligimin derin
1zdirabinm1 ¢ekerken, zihninin ve gonliiniin derinliklerinde degismez ve sabit olarak bu sorulari
barindirir. Biitiin varligin1 kemiren bir endise veya sigindigi dingin bir liman olarak, bu
sorularin varligin siirdiirdiigiinii hisseder.

Icindeki bu sorularin cevabim enflisteki ve afaktaki Ayetleri okumaya ¢alisarak arayan
bir Mislimanin ilk bagvuracagi kaynak yaraticisinin kendisine olan mesajlarini igeren ve “oku”
emriyle baslayan Kur’an’dir. Yiice Allah tarafindan insanliga dogru yolu gostermek, hidayete
ulagtirmak i¢in gonderilen Kur’an; ayetlerinin tefekkir, tezekkir, teakkul ve tedebbur edilmesi
istenen bir kitaptir. Fakat varligini saran onulmaz sorulara ¢are olarak Kur’an’a yonelen insant
bekleyen diger bir sorun tam da burda bas gosterecektir; Kur’an’t anlamak, daha isabetli bir
ifadeyle; Kur’an’i dogru anlamak. Bu sorunu ¢6zmedeki ilk rehber elbetteki bize bu kutsal
bilgiyi ileten, edindigi bilgiyi yasayarak Ogreten ve lisve-i hasene olan Peygamberimiz Hz.
Muhammed (sav)’dir. Kur’an’i ilk tefsir eden O’dur ve O’ndan baslayarak giiniimiize kadar
stiregelen tefsir gelenegi Kur’an’1 anlamaya ve agiklamaya ¢alismistir.

Tefsir geleneginin bu gayret ve ¢abasinin modern dénemde bir tezahiirii olarak tesekkiil
eden son halkalarindan biri de akademik olarak yapilan tezlerdir. Biz de bu tezde Kur’an’
anlama ¢abasina slre 6zelinde bir konuya odaklanarak katkida bulunmay1 amagliyoruz.

Belirledigimiz siire, lizerinde yeterince ¢alisma yapilmadigini tespit etti§imiz Nisa’
stiresi olmustur. Esasen Kur’an’in ¢ogu stresi onun bir ziibdesi, 6z0 ve 6zeti gibidir ve bu sdre,

Kur’an’in ana konularini iginde barindirir. Nisa’ stiresi tival-i mufassaldan olmasi sebebiyle



Kur’an’m ana konularmin neredeyse tamamini igeren bir siiredir. Oyleki Kur’an’mn ana
konularini tasnif eden eserlerde® bulunan her baslik Nisa’ stiresinin konular: belirlenirken de
yazilabilir veya bu basliklarin altina Nisa" sGiresinden bir ayet yerlestirilebilir. Boyle kapsamli
bir stirenin konulu tefsiri lizerinde ¢alismak bir doktora tezinin sinirlarini asacak mahiyettedir.
Bu sebepten daha derinlemesine bir inceleme yapmak i¢in arastirmamizin kapsamini daraltarak
Nisa’ siiresinin ana konular1 igerinde 6zel bir yeri oldugunu diisiindiiglimiiz, “erkek ve kadin”
konusunu ele almaya karar verdik.

Islam’da kadin konusu, uzun yillardir sadece islam diinyasinda degil, bat1 diinyasinda
da fazlaca arastirilan ve tartisilan bir konudur. Bu yiizden her iki tarafta da konu {izerine
yapilmis oldukca fazla ¢alisma mevcuttur. islam diinyasinda yapilan ¢alismalar, son yiizyilda
cogunlukla bati karsisinda kadminin Islim’daki yerini savunmak seklinde gerceklesmek
zorunda kalmistir. Tezimizde heniiz bu karsit sdylemle karsilasiimamis olan ve miifessirlerin
savunma sOylemine girmedigi klasik donem tefsirleri incelenecektir.

Nisa’ siresinde kadinla ilgili bir¢ok ayet bulunmasi nedeniyle kadinla ilgili yapilan
caligmalarin ¢gogunda Nisa’ sliresinden ayetler yer almakta veya Nisa’ slresinde kadinla ilgili
olan tek bir ayet hakkinda ¢aligmalar yapilmaktadir. Bu sebebten literatiir incelememizde Nisa’
sresiyle ilgili olan ¢alismalarin yaninda kadinla ilgili ¢alismalara da yer verdik.

Nisa' stresiyle baglantili sekilde yapildigini tespit ettigimiz ¢alismalart su sekilde

siralayabiliriz:

6 (")rnegin: Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’dn; Nevzat Yiksel, Konularina Gére Kur’dn-
1 Kerim Fihristi; Mehmet Pagaci, Kur’an’a Giris; Muhsin Demirci, Kur’an’in Ana Konulart,
Hayat Rehberi Kur’an-Konulu Tefsir, ed. Mehmet Pagaci vd.; ilhami Giiler ve Omer Ozsoy,

Konularina Gore Kur'an (Sistematik Kur 'an Fihristi).



1.

3.

M. Kamil Yasaroglu, “Nisa S(resi,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
33:137-138.

Nihat Demirkol, “Slre-Konulu Tefsir Baglaminda Nisa Siresine Genel Bir Bakis,”
Uluslararas: Islam ve Kadin Calistayr, (Haziran 2018), 493-509.

Himeyra Mezrali, “Siret ve N0z0l Baglaminda Nisa Stresinin Tarihlendirilmesi,”
(Yayinlanmamis yiiksek lisans tezi, Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,

2023).

Tespit edebildigimiz kadariyla Nisa’ sliresinde yer alan bir ayet veya konu ile ilgili

yapilan ¢alismalari su sekilde siralayabiliriz:

1.

Gokmen Kutlutiirk, “Erkek ve Kadinin Sosyal Statiisti Agisindan Nisa Stresi 34’(nci
Ayetin incelenmesi,” (Yaymlanmamus yiiksek lisans tezi, Sakarya Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2002).

Omer Ozsoy, “Cagdas Kur’an(lar) Uretimi Uzerine Uzerine ‘Kar1 Dévme’ Olgusu
Baglaminda 4. Nisa, 34 Ornegi-,” Isldmiydt 5 (2002): 111-124.

Siimeyra Sirin, “Nisa Sdresi’ndeki Kadin Erkek Esitligi Ile ilgili Hukimler Uzerine
Yapilan Ictihatlar,” (Yaymlanmamus yiiksek lisans tezi, Sakarya Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitlsu, 2008).

Musa Yildirim, “Nisa SOresi 3. Ayet Baglaminda Cok Eslilik Meselesi,” Dokuz Eylill
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Islami Ilimler Arastirma Vakfi (ISAV), (Nisan 2012),
532-546.

Gokhan Atmaca, “Miifessirlere Gore Kavvam Kelimesi -Nisd Soresi 34. Ayet
Baglaminda-,” Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/1 (2013): 215-

231.



10.

11.

12.

13.

Saffet Kose, “Kavvam-itaat Iliskisi Baglaminda Kari-Koca Miinasebetlerine Bakis -
Nisd’ (4), 34. Cercevesinde Bir Degerlendirme-,” Bayburt Universitesi Ilahiyat
Fakultesi Dergisi 2/2 (2015): 85-121.

Abdiilkerim Seber “Kadia Siddet Baglaminda Nisa Stresi 34-35. Ayetlerinde Gegen
Kavramlarin Siyak-Sibak Agcisindan Degerlendirilmesi,” Kadin ve Aile Sorunlari
Sempozyumu, ed. Semsettin Kiris (Konya: Hakari Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, 2015)
110-127.

Rifat Uslu, “Nisa Stresi 34. Ayeti Cercevesinde Islam Hukukunda “Nustiz” Kavramina
Bir Yaklasim,” Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 9/47 (2016): 1133-1141.
Zeynel Abidin Aydin, “Nisa Siiresinin 34. Ayeti Baglaminda Evlilik Hayatinda Kadimin
Gegimsizligi Durumunda Uygulanacak Coziimlerden “Darb”a Dair,” Turkish Studies:
Tiirkoloji Arastirmalar: 12/27 (2017): 87-100.

Osman Kaya, “Nisa Sdresi 34. Ayet Baglamimda Kur’an ve Siinnete Gore Kadin Erkek
Esitligi ve Kadinlarin Doviilmesi Meselesi,” Route Educational and Social Science
Journal 4/6 (2017): 324-346.

Omer Zahid Aslan, “Nisa Sdresi 105-115 Ayetlerin Islam Hukuku Acisindan Yorumu,”
(Yaymlanmamis yiiksek lisans tezi, Cukurova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
2019).

Ali Akpinar, “Aile I¢i Sorunlarin Céziimiinde Kur’an? Yontem (Nisa SQresi 34. Ayet
Baglaminda),” llahiyat Akademi Dergisi 11 (2020): 1-18.

[rfan Cakic1, “Kur’an’m Kur’an’la Tefsiri Baglaminda Nisa Stresi 34. Ayetin Tahlil ve
Degerlendirmesi,” Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18

(2020): 38-67.



14. Giilfer Day1, imam Matiiridi’nin Te’vilati’l-Kur’an Adli Eseri Baglaminda Nisa Sresi
26-27-28. Ayetlere Gore irade Hiirriyeti,” (Yaymlanmamus yiiksek lisans tezi, Hakkari
Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, 2022).

15. Asuman Turgut, “Kur’an’a Gére Komsuluk iliskileri (Nisa Stresi 36. Ayet Baglaminda
Sosyo-Psikolojik Bir Yaklasim),” (Yaymlanmamis yiiksek lisans tezi, Nevsehir Haci
Bektas Veli Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2023).

Kadin konusunda yapilan calismalar1 ise tespit edebildigimiz kadariyla su sekilde
listeleyebiliriz:

1. Salih Akdemir, “Tarih Boyunca ve Kur’an-1 Kerim’de Kadin,” Islami Arastirmalar 5/4
(1991): 260-270.

2. 1lhami Giiler, “Kur’an’da Kadin Erkek Esitsizligin Temelleri,” Isldmi Arastirmalar 10/4
(1997): 296-303.

3. Mehmed Said Hatipoglu, “Kadma Dinin Verdigini Fazla Bulanlar,” Islamiydt 111/2
(2000): 7-13.

4. Hidayet Sefkatli Tuksal, Kadin Karsiti Séylemin Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri
(Ankara: Kitabiyat, 2000).

5. Madasa Carullah, Hatun, haz. Mehmet Gérmez (Ankara: Kitabiyat, 2001).

6. Amina Wed(d, Kur’dn ve Kadin, ¢ev. Nazife Sisman (Istanbul: Iz Yaymcilik, 2005).

7. Hafsa Fidan, Kur’an’da Kadin Imgesi (Ankara: Vadi Yaynlar1, 2006).

8. Abdiilkerim Osman Giiner, “Islam Diisiincesinde Kadina Yénelik Siddet S6ylemine Bir
Bakis,” Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 23 (2007): 51-62.

9. Talip Ozdes, “islam Agisindan Kadinin Konumu ve Kadmna Yonelik Siddetin

Degerlendirilmesi,” Eskiyeni 12 (Mart 2009): 68-76.



10. Zileyha Birinci, “Kadm Konusunda Islam’a Yoneltilen Elestirilerin Tahlili,”
(Yaymnlanmamis doktora tezi, Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiis(,
Istanbul, 2014).

11. Isa Akalin, “‘Erkege Karisin1 Nigin Dévdiigii Sorulmaz’ Rivayetinin Merfii Hadis-
Mevkif Hadis Iltibas1 A¢isindan Tahlili,” SBARD 13/26 (2015): 143-159.

12. Musa Cetin, “Kadimi Darp Meselesinin Coziimiinde Hz. Peygamber’in Yaklagimi,”
Dicle Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/1 (2015): 253-280.

13. Mehmet Nurullah Aktas, “Kur’an’da Kadmm Kavramsal ifadesi,” Sirnak Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/13 (Nisan 2016): 7-28.

14. Huseyin Celik, “islam’da Kadm, Aile ve Aile Sorunlar1,” Uluslararas: Sosyal
Arastirmalar Dergisi 11/59 (2018): 1296-1307.

15. Ayse Betiil Orug, “Klasik ve Modern Donem Tefsir Kaynaklarinda Kadin Algisi,”
(Ankara: Nobel Yayin, 2020).

16. Esma Giines, “Kur’an’da Kadmla ilgili Kelimelerin Semantik Tahlil,” (Yayinlanmamisg
yiiksek lisans tezi, indnii Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2021).

17. Vildan Sali Duman, “Fukahanin Kadin Tasavvurunun Ictihadi Hukimlere Yansimasi,”
(Yaymlanmamis doktora tezi, Bursa Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
2022).

18. Saadet Altay - Ahmet Erkol, “Patriarkal Kiiltiirde Dini Referanslarla Kadin Kimliginin
Olusturulmasi ve Olumsuz Kadin Fitratina Dair Soyleme Elestiri,” Strnak Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 29 (Aralik 2022), 137-157.

2. Arastirmanin Yontemi ve Kaynaklari
Tezimizde geleneksel bir yontem olan mevdi 7 tefsirle daha modern olarak kabul edilen
mevdii T tefsiri bir araya getirerek Nisa’ stresi 6zelinde erkek ve kadin konusunu ele almaya

calisacagiz. Esasinda konulu tefsir isim olarak yeni olmakla birlikte muhteva agisindan yeni



degildir. Miifessirlerin ilk donemlerden itibaren bu yoOntemi tefsirlerinde kullandiklari
soylenebilir.” Demirci, konulu tefsirin tarihi seyrinin Hz. Peygamber’e (sav) kadar gittigini ve
Kur’an’t Kur’an’la tefsir ettigine dair rivayetlerin aslinda bir konulu tefsir 6rnegi oldugunu
ifade etmektedir.®. Muhsin Demirci, konulu tefsirin Kur’an tefsirleri icerisinde en 6nemli
yontem oldugunu sdyleyerek 6nemi ve faydalarini su sekilde siralamaktadir:

1) Bir konuda aragtirma yapmanin en énemli adimi o konu hakkinda gerekli verileri bir araya

getirmektir. Bu en iyi sekliyle konulu tefsir metodunda uygulanir.

2) Toplumda olusan farkli konularla ilgili problemlere yanit vermek igin konulu tefsirle

ilgilenmis olmak saglam bir zemin olusturur.

3) Bir konuda rehberlik edinmek i¢in Kur’an’a yonelen kisilerin konuyu tam olarak anlamak,

bitincil bakmak icin bitiin Kur’an1 agiklamasiyla birlikte okumasi gerekmektedir. Bu ise

oldukca zordur ve pratik degildir. ilgili konuyla alakali olarak yapilan konulu tefsiri, ¢alismay1

okumasi ¢ok daha kolay ve faydalidir.

4) Konulu tefsir metodu ¢agimiz insanina Kur’an’in mesajini ulastirmanin en giivenilir ve pratik

yoludur.®

Konulu tefsir metodu “Belli bir konu hakkinda, Kur’an’in muhtelif yerlerinde gecen
ayetleri toplayip onlar1 birbirine baglayarak, ele alinan konuyu, biitiiniiyle, derinlemesine ve
sistemli bir sekilde ortaya koymayr hedef alan yeni bir tefsir metodu” seklinde

tanimlanmaktadir.'® Biz bu tamima “Kur’an” kelimesi yerine “Nisa’ stiresi” ifadesini koyarak

" Mehmet Akif Kog, Kur’dan Ilimleri ve Tefsir Tarihi, 251.
8 Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, 200-201.
9 Muhsin, Demirci, Tefsir Tarihi, 208-211.

10 Mevliit Giingor, “Tefsirde Konulu Tefsir Metodu,” 54.



konulu tefsirin bir ¢esidi olan “s(ire ¢erceveli konulu tefsir metodu”nu uygulayacagiz.!! Nisa’
shresinin iginde erkek ve kadin olgusunun ve bu konuyla ilgili ayetlerin tahlilini yaptigimiz
calisma, sire ¢ergeveli konulu tefsir metodunun bir alt bashigi olan “sdrenin tek bir konusunun
tefsiri” boliimiinde yer alacaktir.

Boylece Mevlit Glingor’iin tanimiyla erkek ve kadin hakkinda, Nisa’ stiresinin muhtelif
yerlerinde gecgen ayetleri toplayip onlar1 birbirine baglayarak, ele alinan konuyu biitiiniiyle,
derinlemesine ve sistemli bir sekilde ortaya koyarak, bu ayetlerin klasik dénem tefsirlerinde
nasil anlasildigini tespit etmeyi amaglhiyoruz.

Konulu tefsir klasik tefsirin Kur’d@n’in dogru anlagilmasinda yeterli olmadig
diisiincesinin dogurdugu bir tefsir anlayisidir.!? Fakat klasik tefsir geleneginde Ayetlerin siire
icerisindeki siralanisinin fevkifi oldugu kabul edildigi halde, konulu tefsirde Kur’an metninin
esas tertibinden farkli bir sekilde ele alinmasi tartisilan bir yontem olmustur.’® Calismamizin
bir siire cercevesinde olmasi, Oncelikle slrenin tamamimin degerlendirilmesi ve segilen
konuyla ilgili ayetlerin sre igindeki baglamiyla ele alinacak olmasi, ¢alismanin konulu tefsirin
yontemiyle ilgili yapilan bu elestiriden miimkiin mertebe azade olmasin1 saglayacaktir.

Bu konuyu calisitken yontem ve sistem belirlemek agisindan konulu tefsirin

uygulayicilar1 olan miielliflerin eserlerinden ve bu metodu agiklayan yazilardan istifade ettik.'*

1 Mustafa Muslim, Mebdhis fi't-Tefsiri’l-Mevzii, Kur’an Calismalarinda Yontem-Konulu
Tefsire Metodik Bir Yaklasim, 54, Demirci, Konulu Tefsir’e Giris, 104-105.

12 Esra Gozeler, “Konulu Tefsir,” 1:232.

13 Esra Gozeler, “Konulu Tefsir,” 1:243.

14 Mustafa Mislim, Kur’an Calismalarinda Yontem; Muhammed Gazali, Kur 'dn-1 Kerimin

Konulu Tefsiri; Mahmut Seltit, Kur’'dn’a Dogru; Sahin Giiven, Cagdas Tefsir



Bu tez calismasi {ic ana boliimden olusmaktadir. Her boliimde belirli konular ele
alinarak Nisa’ siresi Ozelinde erkek ve kadin konusunun derinlemesine incelenmesi
hedeflenmistir.

Tezimizin ilk boliimiinde sGrenin genel 6zellikleri hakkinda bilgi verdikten sonra onun
tematik yapisini ortaya koymaya calistik. Oncelikle stirenin tertibindeki konu riintiistini tespit
ettik. Ayn1 zamanda sirenin temel konularini belirleyerek basliklar haline getirdik. Daha sonra
sirenin belirledigimiz tematik yapisi icerisinde kadin ve erkek konusunun yerini tespit ederek
onemini vurguladik. Bu konuyla ilgili temel ayetlerin ekseriyetinin Nisa’ siresinde yer aldigini
saptadik. Sirenin isminden baglayarak son ayetine kadar biitiin damarlarina isleyen bu konunun
stire icindeki serencamini giin yliziine ¢ikarmaya ¢alistik.

Tezimizin ikinci boliimiinde stirede sectigimiz konunun erkek ve kadin anlamina gelen
kelimelerin semantik ve tematik tahlili olmasindan dolay1 bu kavramlar: ifade eden kelimeleri
belirleyerek, onlarin filolojik ve semantik tahlilini gergeklestirdik. Klasik dénem sozluklerde
kelimelere verilen anlamlar1 ve bu anlamlar arasindaki iligkileri gostermeye ¢alistik. Her bir
kelimenin farkli formlarinin Nisa’ sdresinde ve Kur’an’daki kullanimlarini tespit ettik. Bu
analizler sayesinde, slrede ve Kur’an’da erkek ve kadin kavramlarinin nasil ele alindig1 ve bu
kavramlarin anlam diinyasinin nasil sekillendigini ortaya koymay1 hedefledik.

Kelime anlamlarinin tahlili sirasinda temel anlamdan uzaklasmamak icin erken dénem
sozliiklerinden faydalandik. Sonraki donem sozliiklerde kelimenin kazandigi yeni anlamlar
lizerinde durmadik. Amacimiz niizil doéneminde Hz. Peygamber (sav) ve sahabenin bu

kelimeleri duyduklarinda zihinlerinde beliren manay1 kavramaya ¢alismak oldu. Bu yiizden o

Arastirmalarinda Konulu Tefsir Metodu; Bilal Gokkir, Konulu Tefsir: Hedef, Imkdn ve

Stnirlari, Tarihten Giiniimiize Kur’an’a Yaklasimlar.



donemde kelimenin hangi kaliplarda ve yapida kullanildigin1 tespit etmeye calistik.
Arastirmamizda klasik donemle sinirlandigimiz s6zliik kaynaklart su sekildedir:

El-Halil b. Ahmed, Kitabu’l- ‘Ayn (6.170/787)

El-Ezheri, Tehzibu’l-Luga (6.370/981)

El-Cevherd, es-Sthah (6.393/1003)

Ibn Faris, Mu ‘cemu Mekayisi’|-Luga (6.395/1005)

Er-Ragib el-Isfehani, el-Mufiedat fi Garibi’|l-Kur an (6.502/1109)

Ez-Zemahseri, Esasu’l Belaga (60.538/1144)

Son boliimde sirede erkek ve kadinla ilgili ayetlerin tematik tahlilini yaptik. Yeri
geldiginde semantik analizlere basvurduk. Bu bdliimde, sirede erkek ve kadin arasindaki
iliskiler, kadin ve erkegin toplumsal rolleri, hak ve sorumluluklar1 gibi konular tematik olarak
incelendi. Erkek ve kadinin yaratilisi, takva, eytam ve emval, zina, tevbe ve islah, bosanma ve
mehir gibi ana temalar iizerinden slreye dair detayli bir analiz yapildi. Bu analizler, Nisa’
siresinin erkek ve kadin konusundaki mesajlarmi daha derinlemesine anlamamizi sagladi.

Bu boliimler araciligiyla, Nisa’ siresi 6zelinde erkek ve kadin konusunun Kur’an’da
nasil ele alindigin1 anlamayi ve bu konunun Klasik donem tefsir gelenegindeki yansimalarini
incelemeyi amacladik. Bu sayede hem tefsir literatiiriine katki saglamayir hem de modern
donemdeki tartigmalara Kur’an perspektifinden bir bakis acis1 sunmay1 hedefledik.

Bu calismanin temel amaci, ayetlerin 1400 yillik siiregte nasil anlagildigint ve tefsir
edildigini tespit etmek olmadigi igin, arastirma kapsamimizi klasik dénem tefsir kaynaklari ile
sinirlandirmis bulunmaktayiz. Cogunlukla klasik donem tefsirlerine odaklanmamizin sebebi,
Kur’an’in orijinal anlamini ve mesajini miimkiin oldugunca dogru bir sekilde kavrayabilmektir.
Bu baglamda, klasik dénem miifessirlerinin yaklagimlari ve yorumlari esas alinarak Kur’an’in
kastettigi anlami tespit etmeye calistik. Ancak, arastirma siirecinde ihtiya¢ duyuldugunda geg

donem ve c¢agdas donem tefsir kaynaklarina da miiracaat ederek, konunun farkli
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perspektiflerden ele alinmasim1i ve zenginlestirilmesini sagladik. Bu yaklasim, tefsir
literatiirtinde mevcut olan ¢esitli yorumlar1 dikkate alarak, ayetlerin anlamin1 daha genis bir
cercevede degerlendirme imkani sunmaktadir.

Calismamizda bagvurdugumuz temel tefsir kaynaklar1 asagida sunulmustur:

Mukatil b. Suleyman, et- Tefsir (6.150/767)

Et-Taberi, Cami ‘u’l-Beyan (6.310/923)

El-Maturidi, Te vilatu '|-Kur an (6.333/945)

Ez-ZemahserT, el-Kessaf (0.538/1144)

Er-Razi, Mefatihu 1-Gayb (6.606/1210)

El-Kurtubi, el-Cami * (6.671/1273)

Ibn Kestr, Tefsiru’|l-Kur 'ani’|- ‘Azim (6.774/1373)

Arastirmamizda kullanilan kaynaklarin ¢esitliligi, tezin bilimsel gecerliligini artirmay1
hedeflemektedir. Bu kaynaklar, ¢alismamizin teorik cergevesini olustururken, filolojik ve
semantik analizler de konunun derinlemesine incelenmesini saglamaistir.

Calisgmamiz sirasinda ozellikle konunun gilincel ve yoruma acik olmasindan dolay1
“tefsirin kural koyucu bir karaktere sahip olmadigi, onun yorumsal iglevinin sadece Kur’an
metnini agiklamak oldugu; 6zellikle fikihla ilgili ayetlerde pratik sonuglar olan hiikiim {iretme
gdrevinin tefsire degil, fikha ait oldugu ilkesini”*® benimsedik. Sdre ve konu incelememizde
betimsel analiz yaparak, deskriptif bir yontem uygulamayi amagladik. Bu yontem, Kur’an
ayetlerinin igerigini daha ayrintili ve sistematik bir sekilde analiz etmemizi saglayacaktir.
Ayrica, ayetlerin baglamint ve metinsel iliskilerini géz Oniinde bulundurarak, metnin
derinlemesine anlagilmasina katkida bulunmayr amacghiyoruz. Bu yaklasim sayesinde,

Kur’an’in mesajlarin1 ve temalarin1 daha net bir sekilde ortaya koyarak, sirenin ve konunun

15> Mehmet Pacaci, “Cagdas Donemde Kur’an’a ve Tefsire ne oldu?,” 63.
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icerik ve anlamlarin1 detayli bir bicimde degerlendirebilecegiz. Bu baglamda, betimsel analiz,
arastirmamizin temel yontemlerinden biri olacak ve tefsir literatiiriinde saglam bir metodolojik
zemin olusturacaktir.

Ayetlerin mealini verirken Tiirkiye Diyanet Vakfinin yaynladigi Kur’an mealine
miiracaat ettik. Ihtiya¢ duydugumuz yerlerde diger meal-tefsirlere’® de basvurarak kendi

tasarrufumuzu kullandik.

16 Abdulkadir Sener, Cemal Sofuoglu ve Mustafa Yildirim, Yiice Kur’'dn ve Agiklamali -
Yorumlu Meali; Hasan Elik ve Muhammed Coskun, Tevhit Mesaji: Ozlii Kur’an Tefsiri; Talat
Kogyigit, Kur’an-1 Kerim Meal ve Tefsiri; Hayreddin Karaman ve digerleri, Kur’an Yolu Tiirkge

Meal ve Tefsir; Mehmet Akif Ersoy, Kur’'an Meali.
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BIiRINCIi BOLUM

NiSA’ SURESININ TEMATIK YAPISI

1.1. Nisa’ Siiresi Hakkinda Genel Bilgiler

Bu boliimde, Nisa’' slresinin temel oOzellikleri ve yapist detayli bir sekilde ele
alimmaktadir. Bu baglamda stirenin ad1 ve bu adin stirenin igerigi ile olan iligkisi, sirenin tertib
ve niizll siras1 ve farkli kaynaklardaki siralamalar1 karsilastirilmaktadir. SQrenin faziletine dair
rivayetler, hadisler ve sahabe yorumlari incelenmektedir. Ayrica, Nisa’ sfiresinin onceki ve
sonraki srelerle olan munasebeti analiz edilerek bu miinasebetlerin igerik baglaminda nasil bir
biitlinliik sagladig tartisilmaktadir. Son olarak, stirenin konulari tasnif edilerek her bir bolimun
icerigi detaylandirilmaktadir. Bu bilgiler 151¢1nda, Nisa’ slresinin tematik yapisi kapsamli bir
sekilde ortaya konulmaya ¢alisilmaktadir.

1.1.1. Siirenin Ismi

Nisa’ sfiresi, adin1 “kadinlar” anlamina gelen en-nisa’ (s&ill) kelimesinden almaktadir.
Bu isim, strede kadinlarla ilgili pek ¢ok hilkmiin bulunmasindan kaynaklanmaktadir. Kur’an’in
higbir stiresinde Nisa’ stiresindeki kadar kadinlarla ilgili hiikiim yer almamaktadir.!” Kur’an’da
nisa’ kelimesinin en fazla gectigi stire olan Nisa’ stresi, kadinlarin haklarinin beyan edildigi,
onlarin sosyal ve hukuki statiilerinin belirlendigi bir siire olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Bu
sirenin, kadinlarin higbir hakka sahip olmadig1 cahili bir donemde nazil olmas1 ve “kadinlar”
anlamina gelen bir isme sahip olmas1 onun 6nemini daha da artirmaktadir.

Nisa’ shresi, “Siratu’n-Nisa’ es-sugra’ olarak da bilinen Talak siiresinden ayrilabilmesi

icin bazen “Siratun-Nisa' el-kubra” olarak da amlmaktadir.!® Ancak Suyiti, el-/tkan adli

7 Celaleddin es-Suyiti, el-/tkan fi ‘Uliimi’l-Kur’an, 1:197.

18 Seltit, Kur’an’a Dogru, 65.
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eserinde birden fazla ismi olan sOreleri ve isimleri sayarken Nisa’ sliresine yer vermemistir. Bu
durum, Nisa’ siresinin genellikle tek bir isimle tanindigini gostermektedir.*®

Nisa’ stresi, Kur’an’in en uzun yedi stresi arasinda yer almakta ve “seb u’t-tival”
olarak adlandirilan bu gruba dahil edilmektedir.?® Bu grup, Kur’an’in en uzun strelerini
icermektedir. Nisa’ siresi, Bakara stiresinden sonra Kur’an’in en uzun stiresi olup toplam 176
ayetten olusmaktadir. Stirenin uzunlugu ve icerdigi hiikiimler, onun Islam hukukunun, sosyal
diizenin ve ahlaki ilkelerin temel taslarini olusturdugunu géstermektedir.

Nisa’ sfiresi hem ismiyle hem de igerigiyle, Islam tarihinde ve Miisliimanlarin hayatinda
onemli bir yer tutmaktadir. Kadinlarin haklarinin korunmasi, yetimlerin ve zayiflarin haklarinin
savunulmast gibi konulara genis yer verilmesi, bu siirenin toplumsal adalet ve hukuk diizeni
acisindan ne denli 6nemli oldugunu ortaya koymaktadir.

1.1.2. SGrenin Tertib ve Niizil Sirasi

Nisa’ slresi, Kur’dn’in tertip sirasma goére 4. sirada, Ubeyy b. Ka'b (0.33/654)
mushafinda 3. sirada ve Ibn Mes‘iid (6.32/652) mushafinda ise 2. sirada yer almaktadir.?!

Mustafa Miislim, alimlerin ¢ogunlugunun sirelerin tertibinin tevkifi oldugunu kabul
ettiklerini ve bu konuda g¢esitli deliller one siirdiiklerini ifade eder. Bu delillerden biri, Ridde
savaglarinin ardindan Hz. Omer’in, Hz. EbG Bekir’den Kur’an’in toplanmasim talep ettigi
vakitte yasanan tereddiittiir. Hz. Eba Bekir ve Zeyd b. Sabit’in (6.45/665) her ikisi de

“Ras0lullah’in yapmadigi bir seyi ben nasil yaparim” diyerek tereddiit etmislerdir. Bu durum,

19 Suyiti, el-ftkan, 1:187-197.
20 Bu sireler; Bakara, Nisa’, Alu ‘Imran, A ‘raf, En‘am, Ma’ide ve Yinus streleridir.

21 [smail Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 84.
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sahabenin konunun 6nemine dair hassasiyetini yansitir ve Hz. Osman’in mushafinin tertibinin
kabul edilmesinin, bu mushafin RasGlullah’in tevkifi ile diizenlendiginin bilindigini gosterir.??

Islam geleneginde genel kabul goren tertibe gore Nisa’ sdresi kronolojik olarak 92.
siradadir.?® bn ‘Abbas’a (6.68/688) dayanan ve Ibnu’d-Durays’in naklettigi listede de Nisa’
stiresi 92. sirada yer alir.?* fbn ‘Abbas’in 6grencilerinden Eba Salih’in listesine gore 88.
siradadir. Medeni strelerin niizll sirasinin nakledildigi klasik listeler igerisinde sadece bu
listede Nisa’ sliresi Miimtehine ile Zilzal sireleri arasinda degildir. Bu siralamada Nisa’ stresi
Fetih siresiyle Hac sfiresi arasinda yer almaktadir.?® Suyiiti’nin Cabir b. Zeyd’den (6.93/711-
12) naklettigi listede Nisa’ stresi bulunmuyorken,?® Yezid en-Nahvi tarikiyle naklettigi listede
90. siradadir.?” Zerkes’nin (6.794/1392) tertibinde stire 91. sirada yer alir.?®

Batili arastirmacilar igerisinde sireleri kronolojik olarak siralayan Gustaw Weil’in
(6.1889) listesinde Nisa’ siiresi 97. siradayken?®, Theodor Néldeke’nin (6.1930), listesinde 100.

siradadir.®® Régis Blachére (6.1973), srenin tertip sirasini en ge¢ zamana yerlestiren

arastirmacidir. Onun kronolojik siralamasinda sire 102. siradadir.®® Montgomery Watt (6.

22 Mustafa Muslim, Kur’an Calismalarinda Yontem, 124-126.

28 Cerrahoglu, Tefsir Us(li, 87.

24 Esra Gozeler, Kur’'an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, 61.

25 Gozeler, Kur'an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, 65.

26 Gozeler, Kur'an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, 79.

2T Gozeler, Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, 82.

28 Zerkest, el-Burhan fi ‘Ulami’l-Kur an, 1: 194

29 Gustav Weil, Historisch-kritische Einleitung in den Koran, 62.
30 Theodor Noldeke, Geschichte des Qorans, 125.

31 Régis Blacheére, Le Coran, 729.
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2006) strenin kronolojisi ile ilgili agiklama yaparken ¢ogunlugunun Uhud savasi ile Medine
muhasaras1 arasinda inzal oldugunu fakat Yahudilerle ilgili ayetlerin Uhud savasindan 6nce
vahy oldugunu soylemektedir.3? Hudeybiye antlasmasi ile Tebiik gazvesi arasinda nazil oldugu
da soylenmektedir.® Stirenin niizalii, diger uzun srelerde oldugu gibi genis bir zaman araligina
yayilmaktadir. Bu aralik, teyemmiim ayeti olarak bilinen 43. ayet ve Kur’an’in son inen hiikiim
ayeti olarak kabul edilen 176. ayet gibi ayetlerin sebeb-i niiziilune bakilarak en erken hicri 3.
yilin sonundan baslay1p, en geg hicri 10. yila kadar devam etmektedir.>*

Strenin kronolojik siralamasiyla ilgili verilen bilgileri su sekilde 6zetleyebiliriz:

Kaynak Niizial Sirasi
Hz. Osman 92
Ibn ‘Abbas - Ibnu’d-Durays 92
Ibn ‘Abbas - Ebii Salih 88
Suyiti - Yezid en-Nahvi 90
Zerkest 91
Gustav Weil 97
Theodor Noldeke 100
Régis Blachére 102

Nisa’ siresi klasik tefsir kaynaklarinda ihtilafsiz olarak Medent™ kabul edilmekle

birlikte, Kurtubi, 58. ayetin Mekke’nin fetih glinii Osman b. Talha el- Hacebi hakkinda inzal

32 William Montgomery Watt, Companion to the Qur’an, 61.
3 Kogyigit, Kur’an-1 Kerim Meal ve Tefsiri, 2:9.
34 Zeki Duman, Beydnu I-Hak, 3:213.

3 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan ‘an Te vili Ayi’l-Kur’an, 6:339.
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oldugunu kaydetmistir. Nahhas, stirenin Mekki oldugunu, Nakkas Mekke’den Medine’ye hicret
sirasinda nazil oldugunu bildirmistir.3®

Sdrenin “Ey insanlar!” hitabiyla baslamasindan dolayr ‘Alkame ve bazilart Mekki
oldugunu sdylemistir. Stirenin bas kismimin Mekki, hicretten sonra inen kisimlariin Medeni
oldugunu sdyleyenler de olmustur. Kurtubi strenin hiikiimleri incelendiginde onun Medeni
oldugundan siiphe edilmeyecegini, “Ey insanlar!” hitabiyla baslamasinin Mekki olmasini
zorunlu kilmadigini, Bakara stiresinin 21. ve 168. ayetlerinde de bu hitabin yer aldigin1 sdyler.*’

Sdrenin 58. ayetinin Mekki oldugu konusunda goriis birligi vardir. Suytti, Nahhas’in
Nisa’ stresinin 58. ayetinin Mekki olmasindan dolayr stirenin Mekke’de nazil oldugunu
soylemesine “Ayetlerinin biiyiik bir kism1 Medine’de inen uzun bir sdrenin, bir veya birkag
ayetinin Mekke’de inmesi, onun Mekki olmasin1 gerektirmez” diyerek karsi ¢ikar. Buhari’nin
Hz. ‘Aise’den rivayet ettigi “Bakara ve Nisa’ siireleri, RasGlullah’la evlendikten sonra nazil
olmustur.” s6ziinil delil olarak getirir.®® ittifakla kabul edildigi iizere Hz. ‘Aise, Hz. Peygamber
(sav) ile hicretten sonra evlenmistir. Suyuti, srenin, bir rivAyete gore hicret sirasinda inzal
oldugunun sdylendigini kaydeder.®

Yukaridaki bilgiler degerlendirildiginde, Nisa’ shresinin tertib ve niizdl sirasina iliskin
farkl1 goriislerin oldugunu goriilmektedir. Islim alimleri arasinda strenin tertib sirasinin Hz.
Osman doneminde kabul edilen sekliyle dordiincii sirada oldugu konusunda genel bir
mutabakat bulunmaktadir. Ancak, niizil sirasiyla ilgili hem Islam alimleri arasinda hem de

Batili aragtirmacilar arasinda goriis ayriliklart mevcuttur. Bu farkliliklar, stirenin niiziiliiniin

36 Kurtubt, el-Cami ‘ li-Ahkami 'l-Kur an, 6:5.
37 Kurtubi, el-Cami , 6:5.
38 Benzer bir rivayet, delil olarak Kurtubi tarafindan da sunulmaktadir. (Kurtubi, el-Cami , 6:5).

39 Suyiti, el-Itkan, 1:47.
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genis bir zaman dilimine yayilmasindan ve farkli déonemlerde inen ayetlerinin olmasindan
kaynaklanmaktadir.

1.1.3. SGrenin Fazileti

Suyuti’nin tefsirinde sGrenin fazileti ile ilgili olarak naklettigi rivayetler su sekildedir:

» Hakim ve Beyhaki, Hz. ‘Aise’nin Hz. Peygamber’in (sav) “Seb ‘u’t-tivali iyi bilen kimse
alimdir.” buyurdugunu nakletmistir.

» Hz. Peygamber (sav) “Tevrat yerine bana yedi uzun sire (seb‘u’t-tival) verildi.”
buyurmustur.

= Ahmed, Huzeyfe’den soyle bildirir: “Bir gece Rasullullah’la namaz kildim. Yedi uzun
shreyi yedi rekétta okudu.” ‘Abdurrezzak’tan gelen baska bir rivayette Efendimiz’in
gece kildigr bir namazin bir rekatinda yedi uzun streyi okudugu yer almistir. Hz.
Peygamber’in (sav) gece kildigi namazlarda bu stireyi okuduguna dair farkli rivayetler
de mevcuttur.*

* [bn Mes‘Gid’un sdyle dedigi rivayet edilir: “Nisa’ s(resinde bes ayet vardir ki diinya ve
diinyadaki her seyin benim olmasi, beni bu ayetler kadar sevindirmezdi.” ** Bahsedilen
ayetler sunlardir:

Nisa’ 31: “Eger size yasaklanan biiylik giinahlardan kag¢iirsaniz sizin kiiciik
giinahlarimizi orteriz ve sizi degerli bir yere koyariz.”

Nisa’ 40: “Siiphesiz Allah (hi¢ kimseye) zerre kadar zuliim etmez. (Yapilan) ¢ok kiguk
bir iyilik de olsa onun sevabini kat kat arttirir ve kendi katindan biiylik bir miikafat

verir.”

40 Suyiitt, ed-Durru’’I-Mensiir fi t-Tefsiri |-Me 'siir, 2:422.

41 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6: 660; Ibn Kesir, Tefsiru’|-Kur ani’l- ‘Azim, 3:332.
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Nisa’ 48: “Stiphesiz Allah, kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz. Bunun disinda
kalan (giinah) lar1 ise diledigi kimseler i¢in bagislar. Allah’a sirk kosan kimse, sliphesiz
bliyiik bir giinah igleyerek iftira etmis olur.”

Nisa’ 64: “Biz her peygamberi sirf, Allah’1n izni ile itaat edilmek tizere gonderdik. Eger
onlar kendilerine zulmettikleri zaman sana gelseler de Allah’tan giinahlarinin
bagislamasini dileseler ve Peygamber de onlara bagislama dileseydi, elbette Allah’1
tevbeleri ¢ok kabul edici ve ¢ok merhametli bulacaklardi.”

Nisa’ 110: “Kim bir kotiluk yapar, yahut kendine zulmeder, sonra da Allah’tan
bagislama dilerse, Allah’1 ¢ok bagislayic1 ve gok merhamet edici bulur.”

Ibn ‘Abbas “Nisa’ stiresinde bulunan sekiz ayet, bu iimmet i¢in giinesin iizerine dogup
battig1 her seyden daha hayirlidir.” Dedikten sonra yukarida gecen bes ayetle birlikte
asagida yazilan ayetleri de zikreder:*?

Nisa’ 26: “Allah, size (hiikiimlerini) agiklamak, size, sizden Oncekilerin yollarimi
gostermek ve tevbelerinizi kabul etmek istiyor. Allah, hakkiyla bilendir, hiikim ve
hikmet sahibidir.”

Nisa’ 27: “Allah, sizin tevbenizi kabul etmek istiyor. Sehvetlerine uyanlar ise sizin
buyik bir sapikliga diismenizi istiyorlar.”

Nisa’ 28: “Allah sizden (ylikiimliiliikkleri) hafifletmek istiyor. Ciinkii insan zayif
yaratilmigtir.”

Bahsi gecen sekiz ayetin ortak noktasi Allah’in kullarina karst ¢ok merhametli ve

bagislayict oldugudur.*®

42 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6: 660,661; Zemahseri, el-Kessaf ‘an Haka iki Gavamidi’ t-Tenzil

ve ‘Uyiini’I-Ekavil fi Vucithi 't-Te vil, 2:61; Ibn Kesir, Tefsiru’|-Kur ani’l- ‘Azim, 3:332.

3 fbn Kestr, Tefstru’l-Kur ani |- ‘Azim, 3:332.
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= Hz. Peygamber’in (sav) sOyle dedigi rivayet edilmistir: “Nisa’ siresini okuyan kisi,
mirasgi olan her miimin erkek ve kadina iyilikte bulunmus gibi sevap kazanir, kendisine
ozgiirliigiine kavusturmak igin bir kole satin almig kadar miikdfat verilir, sirkten arinmis
olur ve Allahin dilemesiyle giinahlar: affedilenler arasinda yer alir.”**

Yukarida zikredilen rivayetler, Nisa’ shresinin faziletini ve Onemini agik¢a ortaya
koymaktadir. Stirenin seb ‘u’t-tival arasinda yer almasi, Hz. Peygamber’in (sav) bu sdreyi gece
namazlarinda okudugu ve Hz. ‘Aise ile diger sahébilerin bu slreye verdikleri dneme dair
rivayetler, sirenin degerini daha da pekistirmektedir. Nisa’ stresinde yer alan ve Ibn Mes‘td
ile Ibn ‘Abbas tarafindan vurgulanan ayetler, Allah’1n merhametini ve bagislayiciligini en giizel
sekilde ifade etmektedir. Bu ayetler, miiminlere umut ve teselli vermekte, onlarin imanlarini
giiclendirmektedir. Sonug olarak, Nisa’ siresi, icerdigi derin ahlaki ve hukuki 6gretiler ile
miiminlerin hayatlarina rehberlik eden 6nemli bir kaynak olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu sire,
Allah’mn rahmetini ve adaletini vurgulayan ayetleri ile Miislimanlarin manevi hayatlarina
onemli katkilar sunmaktadir.

1.1.4. SGrenin Onceki ve Sonraki Strelerle Munasebeti

1.1.4.1. Onceki Shreyle Miinasebeti

Nisa’ shiresi, Alu ‘Imran sGresinden sonra gelmektedir. Alu ‘Imran sdresinin son ayeti
su sekildedir:

O AL &R a1 4805 skt 5515 a1 5kl ) sl Gl 31 G

“Ey iman edenler! Sabredin. Sabir yarisinda diismanlarinmizi gegin. (Cihat igin)

hazirlikls ve uyanik olun ve Allah’a kars: gelmekten sakinin ki kurtulusa eresiniz. ™

44 Zemahseri, el-Kessaf, 2:189.

45 3/Alu ‘Imran:200.
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Goriildiigii iizere Alu ‘Imran s(resi ittika emri ile bitmekte, Mislimanlara Allah’tan
sakinmalar1 emredilmektedir. Nisa' stresi de iftika emri ile baslamaktadir. Dikkatli
bakildiginda bu baglantinin iki stirenin genelinde de oldugu farkedilir. Her iki sGirede de savasla
ilgili hiikiimler vardir, bu hiikiimlerin ardindan genellikle miinafiklardan bahsedilir. Uhud
Gazvesiyle ilgili hadiseler Alu ‘Imran’da tafsilatli bir sekilde anlatilirken, Nisa’ stiresinde
kisaca bahsedilmis, Uhud’dan sonra gergeklesen Hamra’ul-Esed Gazvesi’nden her iki sGrede
de s6z edilmistir. Yahudiler ve Hiristiyanlar da bu iki s@irenin ortak konularindandir. Onlarin
inanglarindaki yanhsliklar delillerle diizeltilmeye ¢alisilmistir.*®

Alu ‘Imran sresinde Uhud savasi anlatildiktan sonra savasin ardindan yetim kalan
cocuklar toplumun 6ncelikli sorunu oldugu i¢in Nisa’ siresi yetimlerin haklarinin belirlenmesi
ve korunmasina yonelik ayetlerle baglamaktadir.

Alu ‘Imran ve Nisa’ sfreleri, Kur’an’mn en uzun siireleri arasinda yer aldiklarindan,
Kur’an’in ana temalariin biiyiik bir kismini i¢lerinde barindirmaktadir. Bu sebeple pek ¢ok
ortak konuya sahiptirler. Bu ¢alismada amacimiz, bu sirelerde yer alan tiim ortak konulari
detayli bir sekilde ele almak degil, baz1 6zellestirilmis konular1 vurgulamaktir. Tesbit ettigimiz
ortak konular asagida sunulmustur:

1) Giinahlarm Affedilip Ortiilmesi

Alu ‘Imran siresinin 193. Ayetinde yapilan “Rabbimiz! Giinahlarimizi bagisla.
Kotiiliiklerimizi ért. Camimizu iyilerle beraber al ()33 & Lidgh Ll e 585 U S Gl ekl o). ”
duasinin cevabr Nisa’ 31. ayette su sekilde gelir: “Eger size yasaklanan (giinah)larin

biiyiiklerinden kaginirsaniz, sizin kiigiik giinahlarinizi érteriz ve sizi giizel bir yere koyariz (&)

L 8 Slae i st oie AR (58 L 108 ) )

6 Kogyigit, Kur dan-1 Kerim Meal ve Tefsiri, 2:10.
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2) Oliim-Ecel Konusu

Insanin ecelinden kagamayacagi hususu, her iki sirede de agik ve net bir sekilde
zikredilmektedir:

Alu ‘Imran 154: “...De ki: “Evlerinizde dahi olsaydiniz, iizerlerine éldiiriilmesi yazilmus
bulunanlar mutlaka oldiiriilecekleri yerlere ¢ikip gideceklerdi... (&8 u—\ﬂ\ Sod a8 2K 3l g8
foatins 1 0 )

Alu ‘Imran 168: “(Onlar), kendileri oturup kaldiklar: halde kardesleri icin, “Eger bize
uysalardir oldiiriilmezlerdi” diyen Kimselerdir. De ki: “Eger dogru séyleyenler iseniz
kendinizden éliimii savin ((sia &K ) Czall Al e 15538 8).”

Nisa’ 78: “Nerede olursaniz olun, saglam ve tahkim edilmis kaleler icinde bulunsaniz
bile 6liim size ulasacaktir... (3354 ;53—3 PSR & all K& 0158 &6 Gl 7

3) Kotiiliigiin Insanin Kendisinden Kaynaklanmasi

Alu ‘Imran sfresinin 165. ayetinde Bedir Savasi’nda kazandiklari halde Uhud
Savasi’nda basina gelenlerin nedenini soranlara “O, kendi nefsinizde olan kusurunuzdandur ( 5»
K.l die (1), ” diye cevap verilirken. Nisa’ sdresi 79. ayette “Sana ne iyilik gelirse Allah tandir.
Sana ne kétilik gelirse kendindendir (S Ged 4 (e Silial 23). ” buyurulmaktadir.

4) Cihadda Gevseklik Gostermemek

Her iki slOrede de Mauslimanlara cihad konusunda gevseklik gostermemeleri
emredilmekte ve kendileri aci c¢ekiyorsa, diismanlarinin da ayni sekilde act ¢ektigi
belirtilmektedir:

Alu ‘Imran 139-140: “Gevseklik gostermeyin (15 ¥ 3), iiziilmeyin; eger inanmissaniz
stiphesiz en iistiin olan sizsiniz. Eger siz (Uhud’da) bir yara aldiysaniz bilin ki o topluluk da
benzeri bir yara almsti...”

Nisa’ 104: “Diisman toplulugunu takip hususunda gevseklik gostermeyin (s ¥3). Siz

’

act ¢ekiyorsaniz stiphesiz onlar da sizin ¢ektiginiz gibi aci ¢ekiyorlar...’
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5) Cihaddan Kaganlarin Durumu

Alu ‘Imran siresinde savastan kacan miinafiklarin durumu anlatilirken, Nisa’ stresinde
miimin olup savasa katilmayanlarin durumu anlatilmaktadir:

Alu ‘Imran 167-168: “Onlara, “Gelin, Allah yolunda savasin veya hi¢ olmazsa
savunmada bulunun” denildi. Onlar, “Savas olacagini bilsek elbette size katiliriz” dediler. O
giin onlar imandan ¢ok kiifre yakindilar. Kalplerinde olmayanm agizlariyla soyliiyorlardi.
Gizlediklerini Allah onlardan daha iyi bilir. Onlar, oturup ('s%8) kardesleri hakkinda, “Bizi
dinleselerdi o6ldurtlmezlerdi” diyenlerdir. De ki: “Eger soziiniizde dogru iseniz, oliimii
basinizdan savin!”

Nisa’ 95: “Muminlerden -6ziir sahibi olanlar disinda- oturanlaria mallar: ve canlariyle
Allah yolunda cihad edenler bir olmaz. Allah, mallar: ve canlar: ile cihad edenleri, derece
bakimindan oturanlardan (umsm‘) ustiin kildi. Gergi Allah hepsine de giizellik (cennet)
vadetmigstir; ama miicahidleri, oturanlardan ¢ok biiyiik bir ecirle tistiin kilmigtir.”

6) Kafirleri Dost Edinmemek

Yiice Allah, her iki siirede de miiminlerin kafirleri dost edinmelerini yasaklayan ikiser
ayet-i kerime indirmistir:

Alu ‘Imran 28: “Miiminler miiminleri birakip da kéfirleri dost edinmesin ( BERAREGAY
Cria 4l 05Y Ge L3 u:u-"'\ﬂ\) Kim bunu yaparsa artik Allah’la olan bagini koparmis demektir.
Ancak onlardan gelebilecek bir tehlikeden korunmaniz baskadir...”

Alu ‘Imran 118: “Ey iman edenler! Sizden olmayanlar: sirdas edinmeyin (4-’U=-' ISR
K55 () onlar size kétiiliik yapmaktan geri durmazlar, sikintiva diismenizi isterler. Onlarin
agizlarindan nefret tasmaktadir; kalplerinin gizledigi ise daha biiyiiktiir. Gergekten size
delilleri a¢iklamisizdir, eger diisiiniiyorsaniz!”

Nisa’ 89: “Kendileri nasil inkar etmislerse sizin de oyle inkar etmenizi, boylece onlara

esit ve benzer hale gelmenizi isterler. (Iman edip) Allah yolunda hicret edinceye kadar onlardan
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dostlar edinmeyin (¢33 sie 1 5535 S8). Eger yiiz cevirirlerse onlart yakalayin, buldugunuz yerde
oldiiriin; higbirini dost ve yardimer edinmeyin (1 »<3 Y5 s reie 15235 Y5).”

Nisa' 144: “Ey iman edenler! Miiminleri birakip kdfirleri dost edinmeyin (UM B
Cia3Al) )5 Gy 235 uuﬂkﬂ‘) Allah’a aleyhinizde apagik bir delil mi vermek istiyorsunuz?

7) Allah’1 Zikretmek

Alu ‘Imran sOresinin 191. ayetinde, ulu’l-e/babin bir sifat1 olarak gelen zikir, Nisa’
stresinde emir seklinde yer almustir. Ilkinde, zikirden hemen sonra tefekkiir konusu islenirken,
Nisa’ stiresinde zikir, 6ncesinde ve sonrasinda namaz babhsi ile iliskilendirilmistir:

Alu ‘Imran 191: “Onlar ayakta dururken, otururken, yatarken hep Allah’z anarlar;
goklerin ve yerin yaratilisun diistiniirler... ( Csh 2 O5RED 5 a4 a_;bj Tasads Ll a 658N u*ﬂ‘
O3 ol 5ald).

Nisa’ 103: “Namazi bitirince de ayakta iken, otururken ve yatarken Allah’t anmn... (%
K5 e g pady L 155806 5l i)

Incelemelerimize gére, Alu ‘Imran ve Nisa’ slireleri arasindaki iliski, Kur’an’mn tematik
biitiinliiglinii ve siirekliligini agikca sergilemektedir. Bu iki stire, bir dizi ortak konuyu ele alarak
Kur’an mesajinin tutarlihgm gosterir. Ozellikle, bir stirenin ittika (Allah’tan sakinma) emri ile
sonlanmasi ve digerinin bu emirle baslamasi, Allah’a karsi sorumlulugun ve takvanm,
Kur’an’in ana temalarindan biri oldugunu vurgular.

Alu ‘Imran sfresinde ele alman yetimlere ydnelik hiikiimler, Nisa' stresinde daha
ayrintili bir sekilde islenmeye devam etmistir. Her iki sirede de savas ve cihad gibi konularla
ilgili benzer dgiitler yer almaktadir. Bunlarin yani sira, giinahlarin affi, 6liim ve ecel gibi
temalarla kotiiliiglin kaynagi, cihadda gevseklik gosterilmemesi, cihattan kaginmanin yarattigi
problemler, kafirlerle dostluk kurmanin tehlikeleri ve Allah’1 zikretmenin 6nemi gibi bir¢ok
mesele bu iki stirede ortaklasa ele alinmistir. Bu ortak konular, her iki sGrenin de Muslimanlarin

yagamlarinda ahlaki ve dini rehberlik saglayacak 6nemli prensipleri barindirdigini gosterir.
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1.1.4.2. Sonraki SUreyle Minasebeti

Alu ‘Imran siresi ile Nisa’ sfiresinin konular1 arasinda mevcut olan miinasebet Nisa’
sOresi ile Ma’ide stiresinde de yer almaktadir. Ornegin Bakara, Alu ‘Imran ve Nisa’ strelerinde
Yahudilerin ve Hiristiyanlarin yanlis inamiglar1 tizerinde durulurken aymi mevzu Ma’ide
stiresinin ana konularindan biri olmustur.

Nisa' shresi “Ey insanlar” hitabiyla baslarken, Ma’ide sdresi “Ey iman edenler”
hitabiyla baslar. Nisa siresini ilk ayetinde, Ma’ide sdresinin ikinci ayetinde Allah’tan ittika
edilmesi emredilir. Ortak konulara su 6rnekler verilebilir:

1) Muhsanat

Iffetli Miisliiman kadinlar1 ifade eden bu kavram, Nisa’ slresinin 24 ve 25. ayetlerinde
farkli formlarda alt1 kez tekrarlanarak evlilik ve mehir baglaminda ele alinmaktadir. Aym
kavram, Ma’ide siresinin 5. ayetinde ise li¢ kez gegmekte ve iffetli Miisliiman kadinlarla ve
Ehl-i kitaptan olan iffetli kadmnlarla mehirleri verilerek evlenilebilecegi belirtilmektedir:
“...Mii’'min kadinlardan iffetli olanlarla, daha énce kendilerine kitap verilenlerden olan iffetli
kadinlar da, mehirlerini vermeniz kaydiyla; evlenmek, zina etmemek ve gizli dost tutmamak
zere size helaldir... (&iiadally cliaball (e Eiicadalls 44 Ja salalay & Ja B 155 Gl plada
IR 5385 Y5 Cumilisd S (pieada (b5 5a0 b 5 1) 218 G ST 51 6301 ), 7

2) Abdest-Teyemmiim Bahsi

Nisa’ siresinin 43. ayetinde ve Ma’ide sOresinin 6. yetinde Yice Allah, teyemmimin
hangi durumlarda yapilacagini ayni ifadelerle agiklar: “... Eger hasta olur veya yolculuk halinde
bulunursaniz yahut sizden biriniz ayak yolundan gelirse ya da kadinlara dokunup da -bu

durumlarda- su bulamamissaniz o zaman temiz bir topraga yonelin (teyemmiim edin);
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yiizlerinizi ve ellerinizi onunla meshedin... (£l 51 Wil Ge &l 2al ala 3 jin e 5 Laa dK )5
Lo a5 28 4 5 1 ALAS L Tapnia 54K 512 1008 8 sLL).

3) Yahudi ve Hiristiyanlari Dost Edinmemek

Bu konu, Alu ‘Imran, Nisa’ ve Ma’ide strelerinin ortak temalarindan biridir. Her {ic
stirede de Yiice Allah, Yahudi ve Hiristiyanlar1 dost edinmeyi kesin bir dille yasaklamistir.
Yukarida Alu ‘Imran ve Nisa’ sfirelerinde gegen dyetler verilmistir. Ma’ide s(resindeki ilgili
ayet su sekildedir: “Ey iman edenler! Yahudileri ve Huwistiyanlari dost edinmeyin. Onlar
birbirlerinin dostudur. Sizden kim onlari dost edinirse siiphesiz o da onlardandir. Allah
zalimler toplulugunu hidayete erdirmez. (($Gl3 ailaxs 3U31 s Hiallls 355l 15385 ¥ 1 Sl Sl Gl g
ol 2380 o il 5 B A8 180 55 a5 (), 7

Nisa’ stiresi ile Ma’ide siresi arasindaki tematik baglantilar, Kur’an’in igsel tutarliligini
ve mesajlarmin siirekliligini gostermektedir. Her iki strede de iffetli kadinlar (muhsanat),
abdest ve teyemmiim kurallari, Yahudi ve Hiristiyanlar1 dost edinmeme gibi ortak konular ele
alinmaktadir. Bu ortak konular, Kur’an’in ahlaki ve hukuki prensiplerinin farkli baglamlarda
nasil tekrarladigini ve pekistirildigini ortaya koymaktadir. Bu baglantilar, Kur’an’in biitiinciil
mesajini anlamaya yonelik daha derinlemesine bir inceleme yapilmasina olanak tanimaktadir.

1.1.5. SGrenin Konusu

Nisa’ shresi, Kur’dn’m en kapsamli ve derinlikli strelerinden biri olup, Isldm
hukukunun ve adalet anlayisinin temel taslarini olusturan dnemli hiikiimler icermektedir. Bu
stire, yetimlerin ve kadinlarin haklarinin korunmasiyla baslayarak miras hukuku, ceza hukuku
ve savas hukuku gibi alanlarda ayrintili diizenlemeler sunmaktadir. Bu baglamda, stirenin temel

amaci, islim medeniyetinin adalet ve hukuk temelleri iizerine insa edilmesini saglamaktir.

47 5/Ma’ide:51.
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Adalet ve hukuk ilkeleri olmaksizin, bir medeniyetin kurulmasi ve siirdiiriilebilir olmasi
mimkiin degildir.

Nisa’ siresinde, hukuk ve adalet konular1 islenirken, Allah’a ve Peygambere itaate
vurgu yapilmaktadir. Bu vurgu, hukuk kurallarmin kaynagi olan Allah’a ve bu kurallarin
uygulayicis1 olan Peygambere itaatin, toplumsal diizen ve adaletin saglanmasinda ne denli
onemli oldugunu gostermektedir.

Stirede cihad, namaz, tevbe ve istigfar, sirk, hicret, cennet ve cehennem ehli gibi dini ve
ahlaki konular iglenirken, Ehl-i kitap, miinafiklar ve misrikler gibi gesitli sosyal gruplar ile
Miisliimanlarin bu gruplarla olan iligkileri tizerinde durulmaktadir. Nisa’ siiresi, bu yoniiyle
hem bireysel hem de toplumsal yasamin diizenlenmesinde rehberlik eden hiikiimler
igermektedir. Stirenin genis kapsami ve derin igerigi, Islam toplumunun temel degerlerini ve
normlarini pekistirmektedir.

Sare, Islam hukukunun ve ahlakimin kurallarm ayrmtili bir sekilde aciklayarak,
Miisliiman bireylerin ve toplumlarin adil ve huzurlu bir yasam siirmelerine katkida bulunmay1
amaglamaktadir. Bu stirede yer alan hiikiimler, Islam medeniyetinin insa siirecinde kritik bir rol
oynamaktadir ve adalet, merhamet, sorumluluk gibi evrensel degerlerin Miisliiman toplumlarda
koklesmesini saglamaktadir.

1.1.5.1. Siire Konularinin Tasnif Edilmesi

Bu boéliimde strenin konularini detayli bir sekilde tasnife tabi tutarak sunmayi
amacliyoruz. Bu yaklasim, siire icerisindeki temalarin daha iyi anlagilmasina ve slireye genel
bir perspektiften bakmamiza olanak taniyacaktir.

NISA’ SURESI KONU TASNIFi
A) YARATILIS

1) INSAN

Insanin Tek Nefisten Yaratilmasi (1)
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Insanm Zayif Yaratilmasi (28)
Tagayyuru’l-Halk Meselesi (119)

2) TAKDIR
Nasib konusu (7, 32, 33, 44, 53, 85, 118, 141)
Fazilet (32, 37, 54, 70, 73, 83, 95, 96, 113, 173, 175)
Temenni (32, 119, 120, 123)

B) AKAID

1) ALLAH (125,136)
Tevhid (87, 171)
Sirk (36, 48, 87, 116, 117, 118, 119)
Allah’in Sifatlar1 (133, 134)
Milkiyet: Yerdeki ve Goktekilerin O’na Ait Olmasi (126, 131, 132, 170)
Beyan ve Hidayet (26, 69, 70, 137)
Allah’in Affetmesi (26, 27, 28, 64)
Allah’in Zulmetmemesi (40, 49, 124)
Allah’1n Giizel Ogiit Vermesi (58)
Ayet Sonlarinda Gegen Sifatlar (1, 6, 11, 12, 16, 17...)
Allah’in Sahitligi (166)

2) MELEKLER (97, 136, 166, 172)

3) NUBUVVET (79, 80, 136, 150, 151, 152, 162, 163, 164, 165, 170)
Vahiy (163, 164, 165)

4) KiTAP (105, 113, 127, 136, 140, 162, 166)
Kur’an’1 Tedebbiir (82)

5) AHIRET (38, 39, 77)

Oliim Ecel (18, 78, 97, 100)
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Kiyamet (87, 109, 136)
Yeniden Dirilme/ Hasr/ Cem’ (172)
Mukafat (57, 122, 124, 134, 173)
Ceza (56, 97, 115, 121)
C) HAK VE HUKUK
1) HUKUKUN TEMELI
Adalet
Adl (3, 58, 129, 135)
Kust (3, 127, 135)
Emanet (58)
Hiyanet (105, 107, 108, 109)
Hikidm (35, 58, 60, 65, 105, 141)
Kitap (105, 113, 127, 136, 140, 162, 166)
Zulum (10, 29-30, 40, 49, 75, 77, 110, 148, 153, 160, 168, 169)
2) HUKUKUN KAYNAKLARI
Kitap-Sinnet
Allah’a ve Rasdli’ne itaat (13, 14, 59, 64, 65, 69, 70, 76, 80, 83, 105, 127, 152, 176)
Ittiba (125)
Ulu’l-emre itaat (59, 83)
Istinbat (83)
Ras(I’iin sehadeti (41)
Burhan (174)
Rasih(n (162)

Isyan (14, 42, 46, 60, 61, 81, 115, 150, 151)
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3) MESRU OLMAYAN HUKUM KAYNAKLARI
Cibt ve Tagut (51, 60)
Sehevat (27)
Heva (135)
Seytan (38, 60, 76, 83, 117, 119, 120)
Inas (117)
Umniye, Zan (32, 119, 120, 123)
D) HUKUK ALANLARI
1) Kisiler Hukuku
Yetim Haklan (2, 3, 6, 8, 9, 10, 36, 127)
Komsu-Arkadas-Yolcu-Kole Haklar1 (36)
2) Aile Hukuku
Nikéh (22, 23, 24-28)
Cok Eslilik (3, 129)
Mehir (4, 20, 21)
Bosanma (20, 21, 35, 130)
Kadn-Erkek lliskisi (34, 35, 128, 129, 130)
Akrabalar ve Akrabalik (1, 36, 135)
Siit Annelik ve Siit Kardeslik (23)
3) Miras Hukuku (7, 8, 9, 10, 11, 12, 19, 32, 33, 127, 176)
4) Esya Hukuku (Miilkiyet Hakk1) (2)
5) Ceza Hukuku
Hataen Adam Oldiirme (92)
Kasden Adam Oldiirme (93)

Zina (15-18)
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6) Devletler Hukuku
Baris Antlasmasi (90, 91, 94)
Cihad (66, 67,68, 71, 72, 73, 74, 75, 76, 77, 78, 84, 94, 95, 96, 101, 102, 104)
7) Mali/ iktisadi Hukuk (5, 29, 30, 32)
Helal Kazang (32)
Ticaret 29
Haram Kazan¢ (29, 30, 161)
Faiz (161)
Yetim Mali Yemek (2, 6, 9, 10)
E) HUKUK-AHLAK ILiSKiSi (5, 6, 8, 9, 20, 21)
F) FIKIH
Namaz-Abdest-Teyemmiim (43)
Namazin Kisaltilmasi (101, 102, 103)
Istinbat (83)
G) IBADET (36)
Salih Amel (57, 122, 124, 173)
Namaz (43, 77, 103, 142, 162)
Zekat (77, 162)
H) AHLAK
Olumlu Davraniglar
1) Adil olmak (135)
2) Tevbe-istigfar-1slah
Tevbe, 1slah (16, 17, 18, 26-28, 35, 92, 146)
Islah (114, 129)

istigfar (64, 106, 110, 137)
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3) Takva (1, 9, 77, 128, 129, 131)
Hasyet (5, 25, 48, 77)
Havf (8, 124)
P’tisam (146, 175)
4) Hasene-seyyie (78, 79, 85)
Seyyie (17, 18, 22, 31, 38, 110, 123, 148, 149)
Hasene (36, 40)
Musibet (62, 72)
ism (50, 111, 112)
Hata (92, 112)
Ma’ruf (114)
Hayr (25)
Nefis (49, 79)
Tagut- Seytan (51, 60, 76, 83, 117, 118, 119, 120, 121)
5) S6z (miséak, hadis, necva) (5, 8, 33 (yemin) 42, 43, 62, 63, 78, 87, 94, 108, 114,
122, 140, 148, 154, 155)
6) Sila-i Rahim-Erham-Akraba (1, 36)
7) Sabir (25)
8) Zikir (103, 142)
9) ihlas (146)
10) Siikiir (147)
11) Infak (5, 8, 38, 39)
Sadaka (114)
Hayir (127, 149)

12) Thsan (36, 125, 128)

32



13) Selamlagma (86)
14) Affedicilik (149)
15) Dostluk (139, 144)
16) Tevekkul (81)
Olumsuz Davranislar
1) Kebair (31)
2) Sirk
3) Zulim
4) Riba (161)
5) Kibir, istinkaf (36, 172, 173)
6) Nefsi temize ¢ikarmak (49)
7) Iftira (50)
8) Cimrilik (37, 53)
9) Riya (38)
10) Hased (54)
I) DINf GRUPLAR
1) Ey insanlar hitabiyla baglanan yerler (1, 133, 170, 174)
2) Muminler (43, 57, 58, 76, 122, 123, 136, 152, 162, 173)
3) Ehl-i kitap (44, 45, 47, 49, 50, 51, 52, 53, 54, 55, 66, 67, 68, 123, 131, 153,
159, 162, 163, 164, 165, 171,172)
4) Kéfirler (39, 42, 56, 76, 84, 88, 89, 91, 101, 102, 137, 139, 140, 144, 150, 151,
167, 168, 169)
5)Yahudiler (46, 153, 154, 155, 156, 157, 158, 159, 160, 161)
6) Miinafiklar (61, 62, 63, 77, 78, 79, 81, 83, 88, 89, 91 107, 108, 109, 113, 114,

138, 138, 140, 141, 142, 143, 144, 145, 146, 147)
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7) Misrikler (116, 117)
8) Deistler (150, 151, 152)

I) HZ. PEYGAMBER/SIRET
Hicret (66, 67, 68, 89, 97, 98, 99,100)
Miinafiklar (61-63, 88, 89, 138-146)
Ehl-i kitap (47, 123, 153-162, 171)
Savaglar (71-77, 84, 90-99)

J) TARIiH VE PEYGAMBER KISSALARI
Hz. Ibrahim (54, 55, 125)
Hz. M0sa (153, 154, 155)
Hz. 1s4 (156, 157, 158, 171, 172)

Olusturdugumuz konu tasnifinden anlasilacagi tlizere Nisa’ siresi, kapsamli
ve cok yonlii icerigi ile IslAm hukukunun, toplumsal diizenin ve ahlaki ilkelerin
temel taslarin1 ortaya koyan bir siredir. Sdre, yaratilis ve insanin ontolojik varligi,
tevhid ve Allah’m sifatlar1 gibi akidevi konularla baglayarak, adalet, miras hukuku,
ceza hukuku ve savas hukukuna kadar genis bir yelpazede hiikiim ve ilkeler sunar.
Ayrica yetimlerin, kadinlarin ve dig8er toplumsal gruplarin haklarmi detayli bir
sekilde ele alir. Sare, hukukun temel ilkelerinden hareketle, adaletin saglanmasi ve
sosyal diizenin korunmasi i¢in gerekli kurallar1 belirlerken, ayni zamanda ahlaki
davraniglarin  tesvik edilmesini ve kotiiliiklerden kaginilmasini  6giitler. Nihayetinde,
Nisa’ sfresi, IslAm medeniyetinin insasinda hukuki ve ahlaki bir rehber
niteligindedir.

1.1.5.2. Siirenin Konularina Gore Kisimlara Ayrilmasi

Konu tasnifinde goriildiigii tizere, Nisa’ siresi Kur’dn’in ¢ogu konusunu

kapsamaktadir. Strede bu konularin islenisini ve konu Orilintiisiinii belirginlestirmek
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amaciyla slreyi kisimlara ayirarak incelemek istiyoruz. Nisa' saresinde yer alan 23
adet ‘ayn (¢) durag, icinde art arda bircok konunun ele alindigini gostermektedir.*®
Bu konular1 basliklandirarak sunmaya c¢alisacagiz. Streyi igerik bakimindan dort ana
kisma ayirmak miimkiindiir: 4

1.1.5.2.1. Birinci Kisim

Bu kistm dort boliimden olusmaktadir. Insana  yaratilisinin - baslangict
hatirlatilan  giris niteli§indeki  birinci  boliimden sonra, slirede kadinlarla ilgili
konularin en yogun yer aldigi ikinci bolim gelir. Bu bolimiin temel konularindan
biri de Allah ve Ras(l’Une itaatin 6nemi ve onlara isyanin sonuglaridir. Bu konunun,
boliimiin ortasinda agik bir sekilde =zikredilmesi kadinlarla ilgili haklara ridyetin
onemini gosterir. Uclincli bolim Allah’a ibadet etme emri ve sirkin yasaklanmasiyla
baslar ve tevhidin simgesi Hz. Ibrahim ile sonlamir. Sirk konusu stirede ilk defa
burada ele alinmaktadir. Daha sonra 48. ve 116. ayetlerde Allah’in kendisine ortak
kosulmasin1 asla affetmeyecegi bunun disindaki diger giinahlar1 isterse affedecegi
bildirilecektir. Dordunci boliim sfrenin tamaminin zemininde yer alan Allah’a ve
O’nun Rasdl’lne itaat konusuyla ilgili ayetlerin en ¢ok gectigi boliimdir. Bu

baglamda adalet ve emanet konusu da islenir ve miinafiklarin tavirlar: anlatilir.

“8 Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan basilan mushaflar esas alinmustir.

49 Siirenin konularinin farkli sekillerde tasnifi i¢in bkz. M. Kamil Yasaroglu, “Nisa Stresi,”
DIA, 33:137-138; Elik ve Coskun, Tevhit Mesaji: Ozlii Kur’an Tefsiri, 195-254. Nihat
Demirkol, “Sure-Konulu Tefsir Baglaminda Nisa Suresi’ne Genel Bir Bakis,” Uluslararasi

Islam ve Kadin Calistay1, 493-507.
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1. Boliim: Yaratihs

1: ik ayet sfreye giris niteligindendir. Erkek ve kadmin bir tek nefisten yaratilarak
cogaltildigr bildirilir, rahim bag tizerinde durularak Allah’tan sakinma emri verilir.

2. Boliim: Yetimlerin ve kadinlarin haklari, Allah ve RasOl’Une itaat

2-12: Yetimler ve kadinlarin haklar1 anlatilir. Yetim mali yemenin giinahi, riisde
erdiklerinde vasisi olduklar1 mallarin kendilerine verilmesi gerekliligi vurgulanir.
Yetimlerin  haklari1  koruyamayacak olanlarin, onlarin yerine baska kadinlarla
evlenmeleri sdylenir. Mirasta erkegin ve kadinin hakki oldugu bildirilerek, miras
taksimi anlatilir.

13-14: Ogzellikle kadmlarin haklarinin  beyan edildigi yukaridaki Ayetlerden sonra
Allah ve Rasdllne itaat ve isyanin sonuglari bildirilir.

15-18: Kadmlardan ve erkeklerden hayasizlik yapanlara verilecek cezalar takdir
edilir. Tevbe eder ve islah olurlarsa tevbelerinin kabul edilecegi fakat tevbenin kabul
sartinin kotiiliikten-glinahtan hemen sonra yapilmasi oldugu agiklanir.

19- 21: Kadinlara zorla varis olmanin helal olmadigi, bosanma durumunda onlara
yiiklerce mehir verilse bile geri alinmamasi gerektigi soylenir.

22-25: Bu  ayetlerde nikdh  konusu islenir.  Kimlerle evlenilip  kimlerle
evlenilemeyecegi tafsilath bir sekilde aciklanir.

26-28: Tevbe konusuna yeniden vurgu yapulir.

29-30: Ticaret haricinde, mallarin haksiz yere yenilmesi yasaklanir ve cezasinin
cehennem oldugu bildirilir.

31: Buyuk gunahlardan (keba'ir) sakinildigt zaman Allah’in  kiigiik giinahlar

ortecegi miijdesi verilir.
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32-33:  Erkeklerin ve kadinlarin kendi kazandiklarinda ve anne babalarinin
biraktiklarinda haklar1 oldugu, Allah’in birbirlerinden dstiin kildig1 seyleri temenni
etmemeleri gerektigi uyarisi yapilir.

34-35: Erkeklerin kendilerine verilen baz1 0Ozelliklerden dolayr kadinlara kavvam
olduklar1 s6ylenerek kadin-erkek iliskileri ve bosanma hakkinda bilgi verilir.

3. Boliim: Sirkin Yasaklanmasi, Namaz ve Abdest, Hz. Ibrahim

36: Yiice Allah kendisine ibadet edilmesini emrederek sirki yasakladiktan sonra,
ihsan edilmesi gereken kisileri sayar.

37-40: Cimrilik yapanin, baskalarina cimriligi tavsiye edenin ve gosteris icin infakta
bulunanin dostunun seytan oldugu soylenerek, Allah’in zerre kadar haksizlik
yapmayacagi iyiligin karsili§ini on kat verecegi miijdelenir.

41-42: Kiyamet giinii her timmete bir sahit getirilecegi, Hz. Peygamber’in (sav) de
sahit tutulacagt ve O’na inanmayanlarin yer yarilip i¢ine girmeyi arzu edecekleri
anlatilir.

43: Igki yasaginm ilk adimi olan Ayette, namaza sarhosken ve ciiniip iken
yaklagsmay1 yasaklar ve hangi durumlarda abdest alinacagi anlatildiktan sonra su
bulunmadig1 durumda teyemmiim edilmesi sdylenir.

44-47: Bu ayetlerde Ehl-i kitabin birtakim davramiglar1 anlatilir.  Yahudilerin
bazilarinin kelimeleri baglamindan kopararak, dillerini egip biikerek “isittik ve isyan
ettik, dinle dinlemez olast (rdaind)” dedikleri icin lanetlenmiglerdir. 47. ayette sedid
bir tehdid vardir; Ehl-i Kitaba yiizlerini silip diimdiiz ederek arkalarina g¢evirmeden
veya cumartesi ashab1 gibi lanetlenmeden iman etmeleri sOylenir.

48-50: Allah’in  kendisine sirk kosulmasini asla affetmeyecegi, bunun disindaki
giinahlar1 dilerse affedecegi soylenir, Allah’in kil payr kadar bile olsa kimseye

zulmetmeyecegi, sirk kosanlarin Allah’a iftira ettigi belirtilir.
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51-53: Sirk konusu bu ayetlerde de devam eder. Kendisine Kitap verilenlerin cibt ve
taguta taptiklar1 ve lanetlendikleri aciklanir. Kendilerine miilk verilse de, onlarin
zenginliklerinden kimseye cekirdek tanesi kadar bile vermeyecekleri sdylenir.

54-55: Hz. Ibrahim’in soyuna kitap, hikmet ve hiikiimranlik verildigi sdylenerek
“Allah i Litfundan verdiklerine hased mi ediyorsunuz?” sorusu sorulur.

56: Kafirlerin ahiretteki azabi korkutucu bir sekilde tasvir edilir; atese sokulacak ve
aciy1 hissetmez hale geldiklerinde derileri yenilenecektir.

57: Kur’dn’m genel {slubuna uygun olarak bu korkutucu ayetlerin ardindan
miijdeleyici ayetler yer almig, iman edip salih amel isleyenlerin cennete girecegi
miijdelenerek cennet tasviri yapilmstir.

4. Bolum: Adalet, Emanet, Allah ve RasOl’iine itaat, Miinafiklar

58: Emanet ayeti olarak da bilinen ayet, slrenin Mekke’de indigi kabul edilen tek
ayetidir.  “Allah size, mutlaka emanetleri ehli olanlara vermenizi ve insanlar
arasinda  hiitkmettiginiz  zaman  adaletle  hiikmetmenizi ~ emreder.”  buyurularak
hukukun temel ilkesi belirlenmektedir.

59: Ulwl-emre itaatin yer almasiyla Islam tarihi boyunca bircok siyasi ve fikhi
tartigmanin merkezinde yer alan ayette Oncelikle Allah’a ve RasOline daha sonra
ulu’l-emre itaat emredilmekte ve herhangi bir hususta anlagilmazliga distildigi
takdirde mesenin Allah’a ve Ras(l’e gotlrilmesi sdylenmektedir.

60-63: Bu pasaj minafiklarla  ilgilidir. ~ Minafiklarin  tagutun  karsisinda
muhakemelesmek istedikleri, Kitab’a ve Raslli’ne c¢agrildiklarinda Rastlullah’dan
iyice uzaklagtiklar1 fakat Allah’in onlarin kalplerini bildigi anlatilir.

64-68: Miinafiklar bahsinden sonra konu tekrar Ras(lullah’a itaate ve istigfara

baglanir. Iman etmis olmanin sarti olarak aralarinda c¢ikan bir anlasmazhign Hz.
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Peygamber’e (sav) gotirdiklerinde O’nun verdigi karar1 kalplerinde higbir sikinti
duymadan kabullenmeleri gerektigi bildirilir.
69-70: Sirenin temel konularindan biri olan itaat konusunun en Onemli ayetlerinden
biridir. Allah ve Ras(li’ne itaat edenlerin, Allah’in kendilerini nimetlendirdigi
peygamberler, siddiklar, sehitler ve salihlerle beraber oldugu belirtilir.

1.1.5.2.2. ikinci Kisim

Bu kismin en belirgin 6zelligi cithad konusunun yogun bir sekilde
gecmesidir. Strenin diger kisimlarinda cihad konusu ve emri yer almamaktadir. Bu
kistm iki boliimden olusur. Birinci bolim savas emriyle baslar ve savas emriyle son
bulur. Cihad konusu igerisinde Allah’a ve Rasdl’ine itaat vurgulanir ve insanlar
Kuran’s tedebbiire cagirilir. Ikinci bolim tevhid bahsiyle baslayarak savas
konusuyla devam eder; savas sirasinda nasil namaz kilinacagi anlatilarak biter.
1. Bélim: Cihad, Allah ve RasOl’iine Itaat, Kur’an’in Tedebbiirii
71-79:  “Ey iman edenler! Tedbirinizi alin; boliik boliik savasa ¢ikin, yahut
(gerektiginde) topyekiin savagin.” &yetiyle cihad emri verilir. Bazilarnm, cihada
cagrildiklarinda agirdan aldiklari, cihada gidenler musibete ugrarsa “Allah’in  nimeti
sayesinde onlarla bulunmadim” dedikleri, ama cihada gidenlere bir lituf erisirse
“Keske onlarla beraber olsaydik” diye hayiflandiklart bildirilir. Diinya hayatini
ahiret karsiliginda satanlara Allah yolunda savas emri verilerek, Allah yolunda
savagirken Olen veya galip gelenlere biiyiikk bir miikafat vadedilir. “Rabbimiz! Bizi,
halki zalim olan bu sehirden c¢ikar, bize tarafindan bir sahip génder, bize katindan
bir yardimci yolla” diye yardim isteyen zavalli erkekler, kadinlar ve cocuklar igin
Allah yolunda savasmayanlar kinanir. Iman edenlerin Allah yolunda, kéfirlerin ise
tagut yolunda savastiklar1 soylenerek, seytanin dostlarima karsi savas emri yeniden

verilir. Kendilerine savas farz kilinanlardan bazilarinin korkuyla “Rabbimiz! Savasi
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bize nigin yazdin! Bizi yakin bir zamana kadar ertelesen (savasi farz kilmasan)
olmaz myydi?” diye sorduklar1 bildirilir. Cevap olduk¢a nettir: “Nerede olursaniz
olun oliim size ulasir;, sarp ve saglam kalelerde olsaniz bile!”. Pasaj, insanin basina
gelen 1yiligin  Allah’tan, kotiliigiin ise kendisinden kaynaklandiginin bildirilmesiyle
son bulur.

80-81: Cihadla ilgili emirlerinin yer aldigt uzun bir pasajdan sonra konu yeniden
itaatin  Onemine baglanir. RasGlullah’a itaat konusunda Kur’anin en bilinen
ayetlerinde biri burada gecmektedir; “Kim Ras(l’e itaat ederse Allah’a itaat etmis
olur.” Bir sonraki dyette bu itaatin, tabiri caizse lafta kalmamasi gerektigi uyarisi
yapulir. Hz. Peygamber’e (sav) “Sana itaat ettik” dedikten sonra bir kisminin O’nun
yanindan ayrilinca iglerinden baska seyler kurduklarmi, fakat Allah’in  bu
kurduklarindan haberdar oldugunu bildirir.

82: Allah bu ayette muhatablarim1 Kur’dn’t derinlemesine diisiinmeye, tedebbiire
cagirmaktadir.

83: Savag sirasinda giivenlik ve insanlar1 korkuya diisiirecek bir seyle ilgili haber
alanlarin bu bilgiyi yaymadan Once Rasulullah’a ve ulu’l-emre gétiirmelerinin olayin
i¢ yiizlinlin anlasilmasi i¢in daha dogru olacag: uyarisi yapilir.

84: Sdrenin cihadla ilgili en dikkat cekici ayetlerinden biridir. Hz. Peygamber’e
(sav), tek basina bile olsa savasmasi emri verilir. Miminleri de savasa tesvik etmesi
emredilerek Allah’in kafirlerin gliciinii mutlaka kiracag vaat edilir.

85-86: lyilige aracilik edenin o iyilikten, kotiiliige aracilik edenin ise o kétiiliikten
pay alacagi, Allah’mn her seyin karsiligin1 verecegi ve birisinin selaminin ondan daha

giizeliyle veya aynisiyla karsilanmasi gerektigi sdylenir.
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2. Bolim: Tevhid, Miinafiklar, Cihad, Hicret, Namaz

87: Allah’tan baska hi¢cbir ilah olmadigi ve Allah’in  kiyamet giiniinde biitiin
insanlar1 bir araya toplayacagi agiklanir.

88-91: Bu ayetlerde konu tekrar miinafiklarin tutum ve davramislaridir. Miisliimanlar
onlar hakkinda ayriliga diismemeleri ve Allah yolunda hicret etmedikleri siirece
onlarla dost olmamalar1 konusunda uyarilirlar. Yiz c¢evirmeleri durumunda
miinafiklarin  6ldiirilmesi emri verilir. Anlagma yapilan bir topluluga siginanlar ve
Misliimanlara gelip baris teklif edenler bu emirden muaf tutulur. Mdislimanlar ve
kendi topluluklar1 arasinda kalip her firsatta Miisliimanlara zarar vermeye c¢alisan ve
baris teklifini de kabul etmeyen miinafiklarin 6ldiiriilmesi tekrar sdylenir.

92-93: Yanlighkla olmadigi miiddetce bir miiminin bir miimini Oldiiremeyecegi ve
yanliglhikla oldiirmesi durumunda yapilmasi gerekenler anlatilir. Kasten 06ldirmenin
cezasinin cehennemde ebediyen kalmak oldugu ve o kisinin lanetlendigi belirtilir.

94: Savas swrasinda “Misliimanim” diyerek eman dileyen kimselerin, diinya malina
tamah edilip “Sen miU’min degilsin” diyerek Oldiriilmesinin  dogru olmadigi
aciklanir.

95-96: Allah yolunda cihad edenlerle -6ziir sahibi olmaksizin- savasmayip geride
kalanlarin bir olmadigi, mallariyla ve canlariyla cihad edenlerin derece bakimindan
onlardan tistiin oldugu vurgulanir.

97-100: Hicret etmeye giicleri yettigi halde yurtlarinda kalarak orada oOldiiriilenlere
meleklerin ~ “Siz  ne durumdaydimiz” diye sordugu, “Biz zayif ve ¢aresizdik”
dediklerinde ise meleklerin soyle cevap verdigi aktarilir; “Allah’in yeri genis degil
miydi? Hicret etseydiniz ya!” Bu kisilerin cehennemlik oldugu bildirilirken

gercekten &ciz olup hicbir ¢areye giicii yetmeyenlerin bagislanacagi vaad edilir.
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Allah yolunda hicret edenlerin, vyerylzinde gidilecek givenli ve guzel yerler
bulacagi, Allah ve Rasilii icin hicret etmek {izere yola ¢ikan ve bu yolda o6len
kimsenin miikafatinin Allah’a ait oldugu bildirilir.
101-104: Savas icin sefere cikildiginda kafirlerin zarar vermesinden korkulursa
namazlarin kisaltilarak kilinabilecegi ve bunun nasil yapilacagr anlatilir. Namazdan
sonra ayakta, oturarak ve yatarken Allah’in anilmasi ve namazin dosdogru kilinmasi
emredilir. Namazin miiminlerin iizerine belli vakitlerde farz kilindig1 belirtilir.
Diismani takipte gevseklik gosterilmemesi emredilir.

1.1.5.2.3. Uciincii kisim

U¢ bélimden olusan bu kismin temel konusu adalettir. Ik bélim Hz.
Peygamber’e (sav) adaletli olmayr emrederken, son bolim biitiin inananlara adaletli
olmalar1 emredilerek son bulur. Ikinci bolimiin konulart birinci kismin Uglinci
béliimiinde oldugu gibi sirk ve tevhiddir. Hz. Ibrahim sfrede ikinci kez tevhid
baglaminda burada zikredilir. Uglincli  boliimde yetimlerin ve kadinlarin  haklari,
erkek ve kadin arasindaki iliskiye dair konular yeniden ele alinir. Bu boliimiin en
karakteristik Ozelligi “GoOklerde ve yerde ne varsa hepsi Allah’indwr.” ibaresinin
bolim icinde dort kez tekrarlanmasidir. Aymi ibare daha sonra slrenin son
boliminde 170 ve 171. Aayetlerde gececek, sdre Allah’in miilkiine yapilan bu
vurguyla sonlanacaktir.
1. Bélum; Adalet, Allah ve RasGl’iine itaat
105-113: Bu pasaj Tu‘'me b. ‘Ubeyrik isimli kisinin Katade bin. Nu‘man’in zirhini
calarak sug¢u bir Yahudinin {izerine atmasiyla gelisen olaylarla ilgilidir. Dava Hz.
Peygamber’e (sav) intikal eder, Tu'me’nin yakinlart Hz. Peygamber’e (sav) gelerek
Yahudinin aleyhine karar vermesini ister. Hz. Peygamber (sav) onlarin dediklerine

inanarak Tu‘me’nin lehine karar vermek (zereyken adaletle hikmetmesi, hainleri
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savunmamast soOylenir, olaym i¢ ylizii hakkinda bilgi verilir, kiigiik ya da biiyiikk bir
giinah isleyip sugu bagkasina atanlarin iftara atmis olacaklar1 anlatilir. Allah’in
yardimi  olmasa miinafiklarin Hz. Peygamber’i (sav) yaniltarak yanlis hiikkiim
vermesine yol agabilecekleri fakat O’na kitap ve hikmetin verildigi soylenir.>

114-115: Sadakayi, iyiligi ve insanlarin arasim1 diizeltmeyi amaglamayan gizli
konusmalarin ¢ogunda bir hayir olmadigi vurgulanarak, dogru yol belli olduktan
sonra Hz. Peygamber’in (sav) hiikmiine karsi ¢ikip, miiminlerin yolundan bagskasina
yonelenlerin, o yonde birakilacaklar1 ve cehenneme sokulacaklari anlatilir.

2. Béliim: Sirk, Seytan, Hz. ibrahim ve Tevhid

116-117: Sirk konusu 46. ayetteki ifadenin aynmisiyla tekrarlanir; “Allah kendisine
ortak  kosulmasim1  bagislamaz, bunun disinda diledigi kimsenin  glinahlarmi
bagislar.” 46. ayette konu Ehl-i kitabin sirki iken, burada konu cahiliye Araplarinin
sirkidir. Onlarin Allah’t birakarak disi olarak niteledikleri putlara (Lat, Menat, Uzza)
taptiklari, aslinda yalnizca inatci seytana tapmis olduklart sdylenir.

118-122: Allah seytan1 lanetler ve bunun {izerine seytan “Yemin ederim Ki,
kullarindan ~ belli  bir pay edinecegim, onlari  muhakkak saptiracagim, bos
kuruntularin  pesinden  kosturacagim, hayvanlarin kulaklarini  yarmalarimi, Allah’in
yarattigini  degistirmelerini  emredecegim”  der.  Seytanin  s6z  vermesinin  bir
aldatmacadan ibaret oldugu, onun ve avanesinin yerinin cehennem oldugu, iman
edip salih amel isleyenlerin ise cennete gireceginin Allah’in hak bir s6zii oldugu
bildirilir.

123-124: Migriklerin ve Ehl-i  kitabin kuruntularinin  dogru  olmadigi, kotiilik

yapanlarin cezalarint mutlaka gorecekleri, iyi isler yapan miiminlerin ise kadin olsun

50 Vahidi, Esbab-1 Nuziil, gev. Necdet Cagil vd., 176-177.
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erkek olsun cennete girecekleri ve zerre kadar haksizliga ugramayacaklar1 ifade
edilir.

125: Misriklerin ve EhI-i kitabin yanlis inanislar1 ve bunun sonuglarinin anlatildigi
yukaridaki pasajdan sonra konu Hz. Ibrahim ve tevhide baglanir, Allah’in Hz.
Ibrahim’i dost edindigi sdylenir.

3. Bolum: Goklerde ve yerdekilerin Allah’a ait olmasi, Kadinlarin, c¢ocuklarin
ve yetimlerin haklari, Kari-koca iliskileri, Adalet

126: BOlim goklerde ve yerde ne varsa her seyin Allah’a ait oldugu sdylenerek
baglar.

127: Miras ve mehir gibi haklari verilmeden nikdhlanmak istenen yetim kadinlara,
caresiz cocuklara ve yetimlere kars1 adaletli davranilmasi emredilir.

128-130: Eger bir kadin kocasmnin gecimsizliginden ve kendisine karst ilgisiz
davranmasindan endise ediyorsa, aralarinda anlagsma saglamak i¢in yollar aranmasi
gerektigi, bunun bosanmaktan daha hayirli oldugu belirtilir. Kocalarin ne kadar
ugragsalar da hanimlart arasinda adaletli olamayacaklar1 sOylenir, fakat yine de
adaletli olmak i¢in c¢aba goOstermeleri istenir. Biitiin cabalara ragmen aralarn
diizelmez de ayrlirlarsa, Allah’mmn  her 1iki tarafi da lituf ve ihsanmiyla
zenginlestirecegi bildirilir.

131-132: Bu ayetlerde goklerde ve yerde ne varsa Allah’a ait oldugu ii¢ kez
tekrarlanir. Boylece kadinlarla ilgili hiikiimlerin basinda ve sonunda Allah’in
kudretine vurgu yapilmis olur.

133-134: Allah’mn, dilerse insanlari yok edip, yerlerine bagkalarini getirecegi, buna
kadir oldugu ihtar1 yapilir. Diinya nimetlerini isteyenlere bu isteklerinin verilecegi,

dinya ve ahiret nimetinin Allah’in katinda oldugu hatirlatilir.
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135: Sdrenin adaletle ilgili en merkezi Ayetlerindendir. Iman edenlere adaletli
olmalar1 emredilirken, adaletin temel ilkeleri aciklanir: kisi kendisi, anne-babasi ve
akrabalar1 aleyhine de olsa dogru sahitlik yapmali, hakkinda sahitlik yaptigi kimse
zengin veya fakir olsa da bos arzu ve heveslerine uyarak adaletten ayrilmamali,
gercegi carpitmamali ve sahitlik etmekten kaginmamalidir.

1.1.5.2.4. Dorduncu Kisim

Strenin son kismudir, son ayeti haric tamamen dini gruplarla ilgilidir. g
boliimden olusur. Birinci boliimde miinafiklar, ikinci bolumde EhI-i Kitap anlatilir.
Son boéliimde biitlin insanlara hitap edilerek slrenin son kapsayict mesaji verilir.
Sarenin son ayeti olan 176. ayette slrenin bagma atif yapilarak miras hukuku
iizerinde durulur ve kadina bu konuda verilen haklar yeniden hatirlatilir.
1. Béliim: Miinafiklarin Ozellikleri
136: Ayet iman edenlere seslenerek, Allah’a, Peygamberine, ona indirdigi Kitab’a
ve daha once indirdigi kitablara iman etmelerini emreder. Ayette muhatabin kim
olduguna yonelik farkli yorumlar vardir. Muhatabin kim olduguna gore anlam da su
sekilde olur: 1- Ey Mduslimanlar imaninizda sebat gosterin. 2- Ey Ehl-i kitap kendi
kitabimiza inandigmmiz gibi diger peygamberlere ve son peygambere gonderilen
kitaba da iman edin 3- Ey miinafiklar inanmis gibi goriinmeyi birakip gergekten
iman edin. 4- Ey biitiin inananlar taklidi imandan tahkiki imana gegin.®!
137-138: Iman edip sonra inkdr eden, yeniden iman edip tekrar inkdr edenlerin
bagislanmayacag bildirilir ve miinafiklar azapla miijdelenir.
139-140: Miiminleri birakip kéfirleri dost edinenlerin onlarin  yaninda izzet

bulamayacagi, biitiin seref ve izzetin Allah’a ait oldugu aciklanir. Miinafiklarin ve

51 Sener ve digerleri, Yiice Kur’an, 99.
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kafirlerin ~ Allah’in  ayetlerini  inkdr ettiklerini veya onlarla alay ettiklerini
duyduklarinda baska bir konuya gecene kadar onlarla oturmamalari, aksi takdirde
onlara benzeyecekleri uyarisi yapilir.
141-143: Miinafiklarin  ikiylzliligi tasvir edilir. Miislimanlar zafer kazanirsa
onlardan yana, Kkéfirler zafer kazanirsa bu sefer onlardan yana olduklar, Allah’1
aldatmaya calistiklari, ama asil aldananin onlar odugu soylenir. Miinafiklarin
namaza Usenerek  kalktiklari, insanlara  gosteris  yaptiklari, Allah’t  pek az
hatirladiklari, imanla kiifiir arasinda bocalayip durduklari anlatilir.
144-147: Daha once 89. ayette verilen kafirleri, miinafiklar1 dost edinmeme emri
burada tekrar edilir. Miinafiklarin cehennemin en alt derekesinde olduklar1 bildirilir.
Tevbe kapist agik birakilarak, tevbe edip 1slah olurlarsa, Allah’in dinine simsiki
sarilarak ibadetlerini sadece onun ic¢in yaparlarsa miiminlerle beraber olacaklar
miijdelenir. Iman edip siikrederlerse Allah’in onlara azap etmeyecegi bildirilir.
148-149: Haksizliga ugrayan kisi disinda koti sozlerin agik¢a sdylenmesinin  Allah
tarafindan sevilmedigi, yaptig1 iyiligi agiklayan veya gizleyen yahut bir kotiligi
affeden kisinin Allah tarafindan affedilecegi belirtilir.
2. Bolum: Kafirler, Yahudiler, Hiristiyanlar
150-152: Allah’t  ve elgilerini inkdr edenlerin, “Bazilarina inamp  bazilarina
inanmayiz” diyerek iman ile kiifiir arasinda bir yol tutmak isteyenlerin hepsinin kéfir
oldugu ve algaltict bir azaba ugrayacaklart anlatilir. Allah’a ve elgilerine inanan ve
onlarin arasinda bir ayrim yapmayanlarin miikafatlandirilacag: agiklanir.
153-161: Bu ayetlerde Yahudilerin yaptigi yanhslar ve bunlarin  sonuglar
anlatilmaktadir. Bunlar:

= Hz. Peygamber’den (sav) gokten kitap indirmesini istemeleri

= Hz. MGs&’dan Allah’1 apagik gostermesini istemeleri
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= Kendilerine apagik deliller geldikten sonra buzagiy1 ilah edinmeleri
* Verdikleri s6zde durmamalari
= Allah’in ayetlerini inkar etmeleri
= Haksiz olduklarini bile bile peygamberlerini 6ldiirmeleri
= Kalplerimiz  kiliflidir ~ demeleri  (aslinda  kalpleri  kiifiirlerinden  dolay1
miuhiirlenmistir)
= Hz. Meryem’e biiylik bir iftira atmalar1
= Allah’in Peygamberi Meryem oglu 1sd’y1 oldiirdiik demeleri (Yahudilerin Hz.
Is&’y1  oldiirmedikleri ve asmadiklari, oldiirdiikleri kisinin onlara Tsd gibi
gosterildigi, Allah’m Hz. 1s8’y1 kendi nezdine yiikselttigi, Ehl-i kitaptan olan
herkesin Oliimiinden 6nce ona iman edecegi ve onun kiyamet giiniinde sahit
olacag aciklanir.)
= Zulmetmeleri
* Insanlar1 Allah yolundan alikoymalar
» Nehy edildikleri halde faiz almalari
» nsanlarin  mallarin1  haksizlikla  yemeleri  (bunlar  ylziinden  6nceden
kendilerine helal olan temiz riziklar onlara haram kilinmaistir.)
162: Yahudilerin isledigi giinahlarin uzunca anlatildigi pasajdan sonra onlarin iginde
de ilimde derinlesenler, miimin olanlar, Hz. Peygamber’e (sav) ve ondan Onceki
peygamberlere indirilenlere inananlar, namazi kilip zekati verenler, Allah’a ve &hiret
giiniine inananlar oldugu belirtilerek, miikafatlandirilacaklar1 miijdesi verilir.
163-166: Bu ayetlerde Hz. NOh’a ve diger peygamberlere vahyedildigi gibi Hz.
Peygamber’e (sav) de vahyedildigi sdylenir ve Hz. Ibrahim’den baslayarak
kendisine vahyedilen bircok peygamber sayilir. Daha once gonderilen bazi elgilerin

haberinin  Hz. Peygamber’e (sav) anlatildigi, bazilarininkinin ise anlatilmadigi,
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Allah’in Hz. Md0sid ile konustugu sdylenir. Insanlarin Allah’a karsi bahaneleri
olmasin diye Dbir¢ok elgiler gonderildigi, Yiice Allah’in ve meleklerin Hz.
Peygamber’e (sav) gonderilen kitaba sahitlik ettigi ve sahit olarak Allah’in kafi
oldugu vurgulanur.

167-169: inkar edip baskalarim1 da Allah yolundan alikoyanlarin, dogru yoldan
tamamen saptiklart ve Allah’in  onlar1  bagislamayacagi, ebedi kalmak iizere
cehennem yoluna iletecegi bildirilir.

170: Sdarenin sonuna gelindigi bu yerde ilk ayetteki gibi hitap biitiin insanlaradir.
“Ey insanlar” hitab1 birinci ayetten sonra ilk defa burada ayet basinda gelir ve biitiin
insanlar iman etmeye davet edilir. Inkar ederlerse, goktekilerin ve yerdekilerin
hepsinin Allah’a ait oldugu (Allah’in onlarin imanina ihtiyact olmadigi) ifade edilir.

171-173: Bu ayetler Hiristiyanlara yoneliktir. Dinlerinde asir1 gitmemeleri, Allah
hakkinda dogruyu soylemeleri emredilir. Meryem oglu Isd& Mesih’in Allah’in oglu
degil, RasOli oldugu agiklanir. “Allah Gctur” demekten vazgecmeleri, Allah’mn tek
ilah oldugu ve ¢ocuk sahibi olmaktan miinezzeh oldugu belirtilir. Goklerde ve yerde
ne varsa Allah’in olduguna yeniden vurgu yapilir. 1s3 Mesih’in ve Allah’a ¢ok yakin
olan meleklerin  Allah’a  kulluk etmekten kaginmayacaklari, bunu yapanlarin
Allah’in  huzurunda toplanacagt bildirilir. Iman edip salih amel isleyenlerin
miikafatlandirilacagt  Allah’a  kulluk etmekten kaginan ve kibirlenenlerin  azaba
ugrayacagi haber verilir.

3. Bolum: Kur’an, Miras Hukuku

174-175: Sorenin sonundaki hitap biitlin insanlaradir: “Ey insanlar! Siiphesiz size
Rabbinizden kesin bir burhan (Peygamber) geldi ve size apacgik bir nur (Kur’an)
indirdik. Allah’a iman edip ona simsiki sarilanlari, Allah kendinden bir rahmet ve

1

liituf (deryasi) icine daldiracak ve kendisine giden dogru yola ulastiracaktir.’
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176: Strenin son ayetinde bir nevi hatirlatma olarak konu yeniden miras ve
kadinlara, bu konuda verilen haklara doner. Miras oranlar1 ile ilgili ag¢iklamalar
yapilir.

Yukarida sdrenin konularmin kisim ve boliimlere ayrilarak yapilan analizi,
Nisa  shresinin derin ve kapsamli bir igerige sahip oldugunu gostermektedir. Sdrenin
konularmm1 dort ana kisma aywrarak ele almak, igerigin zenginligini ve ¢ok
yonliiliigiinii daha 1iyi anlamamiza yardimci olmustur. Birinci kisimda yaratilis,
kadin haklari, ibadet ve tevhid konular1 ele alinirken, ikinci kisimda cihad, Allah ve
RasCli'ne itaat ve savasla ilgili hiikiimler 6n plana c¢ikmaktadir. Ugiincii kisim adalet
ve tevhid konularimi islerken, dordiincii kistm miinafiklarin 6zellikleri, Ehl-i Kitap ve
tiim insanliga yonelik hitaplarla son bulmaktadir. Strenin igerigi, Islam hukukunun,
toplumsal diizenin ve ahlaki ilkelerin temel taslarimi ortaya koymakta, ayrica kadin
haklarinin 6nemine dikkat g¢ekmektedir. Bu tasnif, Nisa’ slresinin ana temalarin1 ve
icerigini daha net bir sekilde gérmemizi saglamistir.

1.2. Nisa’ Siresi’nin Tematik Yapisi I¢erisinde Erkek ve Kadin

Konusunun Yeri

Stirelerin baslangi¢ ayetleri o sirenin bir tiir tohumu, ¢ekirdegi niteligindedirler. Stirenin
devamu tabiri caizse bu tohumun neset ettigi ve meyvelerinin devsirildigi alanlardir. Bu sebeble
shrelerin ilk ayetleri stirenin konularnin temel eksenini belirler ve biitiin streyi kendi rengine
boyar. ilk ayette iizerinde durulan konu genellikle stirenin temel konularindan biridir.

Nisa’ shiresinin ilk ayetine bakildig1 zaman, insan1 yaratan Allah’tan sakinma emriyle
basladig1 goriiliir. Daha sonra, insanin yaratiligi anlatilir. Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok ayette
insanin ana rahmindeki olusumunun kademeleri veya Hz. Adem’in yaratilis sekli anlatilsa da
Nisa’ slresinin birinci ayetinde ilizerinde durulmak istenen mevzu bu degildir. Stre ontolojik

olarak kadin ve erkegin olusumunu anlatmakta ve bunun iftika ile bir bagi oldugu ortaya
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konulmaktadir. Ayete gore Allah dnce nefs-i vahideyi yaratmistir. Burada teklige bir vurgu
yapildiktan sonra, insanin tek olmaktan ¢ift olmaya gecisi ve ¢ogalmasi tizerinde durulmustur.
Daha sonra rahim baginin 6énemi vurgulanmistir. Bu giris dikkate alindiginda erkek ve kadin
konusunun strenin temel konularindan biri oldugu aciklik kazanmaktadir.

Stre, kadinin varliginin bir degeri olmadigi cahili donemde, kadinlarin haklarinin tespit
ve beyan edildigi bir stredir. Daha once lizerinde duruldugu gibi sire kadinlarla ilgili
hiikiimlerin en ¢ok yer aldig1 stredir. Ta ‘addiid-ii zevcat, miras, nik&h, nik&h yasaklari, zina,
bosanma, mehir ve erkegin kavvamhig1 gibi erkek ve kadin iliskileriyle ilgili ana konularin
bircogu bu slrede bulunmaktadir. Bu konularin yer aldigi ayetler c¢alismamizin UgUncl
boéliminde tahlil edilmektedir.

Bizim bu béliimde oOzellikle iizerinde durmak istedigimiz nokta, slirenin temel
konularindan biri olan erkek ve kadin konusuna yonelik olarak stirenin ¢ekirdegi niteligindeki
ilk ayetinde yer alan kavramlarin incelenmesidir. Bu kavramlarm tahlilinin saglam
yapilmasinin, erkek ve kadin konusunun stiredeki zemininin dogru anlasilmasini saglayacagini
diistiniiyoruz. Tespit ettigimiz ve {izerinde durmak istedigimiz kavramlar; takva, nefs-i vahide,
zevc ve besse kavramlarnidir. Racul ve nisa’ kelimelerinin tahlili ise ikinci bdlimde
yapilmaktadir.

1.2.1. Takva (:35)

Takva kelimesinin kokii olan v-k-y (83) “Bir seyi baska bir sey vesilesiyle
defetmek/miidafaa etmek” anlamina gelir.5? Bir nesneyi koruyan (G3ls) her seye vikaye (A5)

denir.®® Isfehani vikaye kelimesini “Bir nesneyi, kendisine eza ve zarar verecek seylerden

52 fbn Faris, Mu ‘cemu Mekayisi’l-Luga, 6:131.
53 Halil b. Ahmed, Kitabu’l- ‘Ayn, 5:238; Ezherl, Tehzibu I-Luga, 9:278; Ibn Faris, Mu ‘cemu

Mekayisi’l-Luga, 6:131; Zemahseri, Esasu’l Belaga, 2:351.
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korumak” olarak aciklar. ** icinde ¢esitli esyalarin saklandigi depo, mahzen gibi yerlere de
vekiyyat (&\&3) denir.®®

Atm sirtin1 koruyan, yara yapmayan eyere “koruyucu eyer (3ls 5%)” denilir.>® Eyer
sirta degip atin sirtin1 yara yapmaz, eyerin altina bunun i¢in kaba bir kege konulur. Yani atin
sirt1 ile sert eger arasinda bir kalkan, koruma olur.®’

Sozliiklerde verilen bilgiye gore aksak yuriyen ata (35 w8 denilir.®® Ezheri bu
kullanimi1 agiklarken tirnaklari tasa carpmaktan dolay:r acidigi i¢in yiiriimekten korkan ata bu
ismin verildigini ve atin bdyle yiiriimesinin (35 - &) seklinde ifade edildigini sdyler.>® Cevheri
ise yerin sertliginden ve toynaklarinin inceliginden dolay: ayaklari tahris olmus, zarar gérmiis
atin, sert yere basarken toynaklarini, tirnaklarimi koruyarak yiiriimesinden dolay1 ona (&' (2)
denildigini ifade eder. Cevheri’nin agiklamasina gore atin aksakligi bir korunma seklidir.

Cevheri agiklamasina ibn-i Ahmer’in siiriyle istishad eder:

la Sl Do dils oy 4

aaall B Y el a8
“Gliglii adimlarla yiirtirken,

Yiiksek tirnaklar, kayaliklar1 korumaz”

° [sfehant, el-Mufredat fi Garibi’l-Kur an, 881.

% Ezheri, Tehzibu I-Luga, 9:279.

% Halil b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, 5:238; Ezherl, Tehzibu’I-Luga, 9:279; Cevheri, es-Sihah,
6:2527; Zemahseri, Esasu’l Beldaga, 2:351; Miitercim Asim Efendi, el-Okyaniisu’l-Basit fi
Tercemeti’l-Kamusi’I-Muhit, 6:6039.

5" Miitercim Asim Efendi, el-Okyaniis, 6:6039.

%8 Halil b. Ahmed, Kitabu'l- ‘Ayn, 5:238.

%9 Cevheri, es-Sthah, 6:2527.
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Yani; toynaklarinin saglamligi, sertligi sayesinde yerin sertliginden sikayet etmez,
yirirken diizgiin yiirir.®°

“Korkarak korunma” anlami kerkenez kusuna verilen (&'5') kelimesinde de
gorinmektedir. Cevherl, kusun sesinin buna (vak) benzemesinden dolay1 sondaki ya harfi de
soylenmeden el-vak (3'sV) denildigini ifade eder.®! Ezheri ise “Biiyiikk bas hayvanlardan
yuriiyiisii korkudan dolay1 aksak olanlara (¥5)) denilmesinden otiirii bu kusa da yiirliyiisii
sorunsuz ve rahat olmadig1 igin bu isim verilmistir” aciklamasini yapmaktadir.%? Goriildiigii
iizere, her iki kelimede de korkunun yiiriiyiise etkisine isaret edilmektedir. At, toynaklarini
koruyarak yiirlimeye ¢alisirken; kus, kendisine yonelik herhangi bir tehlikeden dolay: tirkerek
yiriimektedir. Her ikisi de (.%53) kelimesinin bir miistakiyla ifade edilmistir. %3

Sdre boylesine bir korkunun, ittikanin en g¢ok erkek ve kadin iliskisinde olmasi
gerektigine yonelik bir vurguyla baglamaktadir.

Kokin “korumayr amaclayan bir 6rtme” eylemini ifade etmek i¢in kullanildig: dikkat

cekici siirlerden biri Ebli Hayye en-Niumeyri’ye aittir:

60 Ezherd, Tehzibu I-Luga, 9:279.

®! Cevherd, es-Sthah, 6:2528.

62 Ezherd, Tehzibu ‘I-Luga, 9:279.

63 Bu kullanim Ubeyy b. Ka'b ve Hz. Omer’in takva kelimesinin anlam iizerine konustuklari
rivayetle ortiismektedir. Hz. Omer, Ubeyy b. Ka‘b’a takva hakkinda soru sorar. Ubeyy, “Sen
hig dikenli bir yolda yiiriidiin mii?”” karsiligin1 verir. Hz. Omer “Evet” diyince, “Peki yiiriirken
ne yaptin?” diye sorar. Hz. Omer; “Elbiselerimi topladim ve dikkat ederek korundum.” (& yasd
&i53a5) diye cevaplar. Bunun (zerine Ubeyy; “Iste bu takvadir” cevabim verir (Kurtubi, el-

Cami", 1:250).
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G g Sadl) 43 g0 Lol il
piara s G (al saa 3o Cpualy
“Kadn kendisini giinesten koruyan ortiiyii/pegeyi atti ve
En giizel iki uzuv olan el ve bilekleriyle yiiziinii 6rttii/korudu

Cevheri, kadimlarin baglarma orttiigii ortiiye (@5V) denildigini kaydeder.%® Kokiin bu
kullanimi takva, 6rtiinme ve kadin kelimeleri arasinda semantik bir bag olusturur.

Ittika kelimesinin anlamsal islevini Izutsu (6. 1993), su sekilde formiile eder: “Ittika
sizinle (A), korktugunuz bir sey (B) arasina, onun (B) size ulagmasini Onleyerek sizi
koruyabilecek bir sey (C) yerlestirmeniz demektir. Ozetle, ittika, bir sey araciligiyla, kisinin
kendisini savunmasidir.”%®

B ———>» C «— A

Klasik dénem sozliiklerde yer alan “onu gdgsiiyle korudu, gdgsiinii siper etti” ( 5
ai33y) kullanimi®” {zutsu’nun agiklamasina tam olarak oturmaktadir. Hz. Peygamber’in (sav)
kokiin bu kullanimina verilecek en iyi 6rneklerden biridir. Yani “bu sadakayi sizinle cehennem

arasinda kalkan (3-'33;) edinin” denmektedir.®

B > C <« A

cehennem  sadaka  kisinin kendisi

%4 Kerim Mahmiidi, Divanu I-Hamase li-Ebt Temmam rivayeti’l-Merziik, 140.

65 Cevheri, es-Sihah, 6:2527.

66 Toshihiko Tzutsu, Kur’dn’da Tanr ve Insan, 346.

87 ZemahserT, Esasu’l Belaga, 2:351.

%8 Buhari, Sahih-i Buhari, “Rikak,” 49, “Edeb,” 34; Miislim, Sahih-i Miislim, “Zekat,” 68.

% Tbn Faris, Mu ‘cemu Mekayisi’l-Luga, 6:131.
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Benzer bir kullanim Ziimer sQresinin 24. ayetinde yer almaktadir;

Al 5 sl 2 sl g sy G Gl

“O halde Kiyamet giinii zalimlere ‘tadin bakalim kazanp durduklarimizi’ denilirken, o

kotii azabu yiizii ile koruyacak kimse ne olur?”

Isfehant dyette “onlara erisecek azabin siddetine” ve “kiyamet giinii kendisiyle azaptan
korunacaklar1 en uygun seyin yiizleri olduguna” dikkat ¢ekildigini belirtir.”® Izutsu “Burada
ironik olarak ima edilen seyin kisinin kendini korumak i¢in kullandig ellerinin o giin arkadan
bagl oldugu i¢in kisinin kendini ancak yiiziiyle koruyabilecegidir.” agiklamasini getirir.”*

Nefsi, kendisinden korkulan seyden “koruma (444 5)” icine almaya takva (< 38V) denilir.
Istilahi olarak takva sozciigii “giinaha girmeye neden olacak seylerden nefsi korumak™ anlamini
kazanmustir.”

Takva kelimesinin kokl olan v-k-y Kur’an-1 Kerim’de 258, Nisa’ sdresinde ikisi ilk
ayette olmak Uizere yedi kez gecmektedir. Shrede ilk ayette gegen ittika emri sirenin tamaminda

kendini hissettiren bir uyaridir. Stire fakva emri ile baglar, bu uyar1 ve duygu slirenin tamaminda

devam eder.”® Siire aslinda tamamen takvd kelimesinin semantik rengine boyanmistir. Bu boya

70 {sfehant, el-Mufredat, 881.

" izutsu, Kur’'an’da Tanri ve Insan, 348.

72 {sfehani, el-Mufredat, 881.

78 Kur’an-1 Kerim’de “Ey insanlar! Rabbinize kars1 gelmekten sakinin” (355 ) S8 A G G)
hitabiyla baslayan iki sire vardir, Nisa’ ve Hacc sOreleri. Razi, Nisa’ slresinde bu emrin
sebebinin “Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan... ( 153 s3al 3 (i (e 2SGI8 géi\
335 Ww)” ifadesiyele yaratilisin baslangicina dikkat cekilerek belirtildigini, Hacc sCresinde
ise “Ciinkii kiyamet sarsmtist ok biiyiik bir seydir (mke 3 42 4505 &) ibaresiyle,

yaratilisin sonuna ve ahirete dikkat ¢ekilerek gosterildigini beyan etmistir. Iki stire “Allah’a
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bazi boliimlerde daha hafif tonlarda gegse de varligini siirdiirmeye devam eder. Strenin ilk
ayetinde (\s8) emri iki kere tekrar etmektedir. ilk emirde konu erkek ve kadinin yaratiligi
ikincisinde ise akrabalik baglaridir. Stirenin 9. ayetinde yetim ¢ocuklar baglaminda Allah’tan
ittika edilmesi emredilirken, 77. ayette bu emir, cihad baglaminda gelmektedir. Kokiin gectigi
diger 3 ayet, strenin 127 ile 134. ayetleri arasinda gegen erkek ve kadinla ilgili pasajda yer
almaktadir. 128. ayette evlilikte meydana gelen gegimsizlikte sulh, ihsan ve ittika emredilirken,
129. ayette birden fazla kadinla evlenen erkege sulh ve ittika emredilmektedir. Konuyla ilgili
bu pasajin basinda da sonunda da “Goklerde ve yerde ne varsa hepsi Allah indir ( & \» 45
o) & Ly o 30 vurgusu yapilarak son kisimda Allah’tan sakinma emrine (& 1 58) yer
verilir. Goriildiigii lizere fakva boyasmin slirede en belirgin oldugu konu erkek ve kadin
konusudur. Buna gére izutsu’nun formiiliine degerleri su sekilde yerlestirebiliriz:

B _— C r— A

Allah’in azabi ~ Kadinlarin haklarina ridyet  Kisinin kendisi

Izutsu takva kelimesinin Kur’an-1 Kerim’de farkli anlam asamalar1 kaydettigini ifade
eder. Kelime 6nce Allah’in azabindan korkarak kisinin kendini inan¢ ve itaatle korumasi

anlammna gelen eskatolojik bir kelime iken zamanla “dindarlik” anlami kazanmistir. Bu

karsi gelmekten sakima (&35 ) 58))” emriyle baslamasmi yaninda “Allah’a yiirekten baglanin”
emriyle son bulur. Hacc slresinin son ayetinde (4 |saaicl5) ve Nisa’ siiresinin sondan bir
onceki ayetinde (4 |saiaicls) i ‘tisam kavrami gecer. Esra Gozeler, “Sirelerin Mekkiligi ve
Medeniligi: 22/El-Hacc Siresi Ornegi,” makalesinin 88. sayfasinda iki kavram arasinda
semantik bir bag kurularak takva kavraminin i tisam kavramiyla tefsir edildigini belirtmistir.

Boylelikle stirelerin sonu en basina belig bir sekilde baglanmustir.
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asamada mutfaki tanimi ile mislim ve mi’min taniminin esas itibariyle birbirinden farkli
olmadig1 goriiliir.”*

Yaptigimiz bu analizden takva kavraminin anlamsal boyutlari ile ilgili su ¢ikarimlarda

bulunabiliriz:

1. Kavramsal Temel: V-k-y koku, korunma ve savunma kavramlari etrafinda
sekillenir. Kelimenin bu kok anlami1 genis bir kullanim yelpazesine sahiptir. Cevhert
ve Ezher’nin agiklamalarinda, kelimenin fiziksel koruma baglamindaki
kullanimlari 6ne ¢ikmaktadir. Ornegin, atin sirtin1 koruyan eyer veya aksak yiiriiyen
atin toynaklarini korumasi gibi 6rnekler, takvanin dogrudan fiziksel koruma islevini
vurgular. Bu kullanim, kelimenin temel anlaminin korunma ve savunma iizerine
kurulu oldugunu gosterir.

2. Korku ve Koruma iliskisi: Hem atin yiiriimesi hem de kerkenez kusu 6rneklerinde,
korkunun koruyucu bir tepki olarak ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Atin, tirnaklarini
koruyarak yiirtimesi veya kusun tehlikeden tirkerek hareket etmesi, takva nin korku
ve korunma arasindaki iligkiyi ifade ettigini gostermektedir.

3. lzutsu’nun Anlamsal Formiilasyonu: izutsu’nun formiilasyonu, takvanin sadece
fiziksel degil, ayn1 zamanda manevi bir koruma islevi de oldugunu vurgular.

4. Eskatolojik Boyut: Muttaki (takva sahibi) kisinin, Allah’a kars1 sorumluluklarini
yerine getirerek, ahirette azaptan korunmayi amaglamasi, bu kavramin eskatolojik
boyutunu pekistirir. Takva, baslangigta Allah’in azabindan korunma anlamina gelen
eskatolojik bir kavramken, zamanla “dindarlik” anlamini kazanmistir. Bu, takvanin

Islam’1n ahlaki ve dini hayatinda merkezi bir kavram olarak evrildigini gosterir.

4 Tzutsu, Kur’'an’da Tanri ve Insan, 351.
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5. Semantik Baglamda ittika, Kadin ve Ortiinme: Takvanin semantik boyutunda,
kadinlarin ortiinmesi ve korunmasi arasinda kurulan baglantilar dikkat ¢ekicidir.
Kadinlarin baslarina orttiigii ortitye (&8l') denilmesi, kelimenin hem fiziksel hem
de manevi koruma anlamlarini nasil biinyesinde barindirdigini gosterir.

Takva kavrami, kok anlamindan baglayarak fiziksel, manevi ve teolojik boyutlari
kapsayan genis bir anlam yelpazesine sahiptir. Kisinin kendisini tehlikelerden hem fiziksel hem
de manevi zarar ve giinahlardan koruma ¢abasi olarak takva, islam literatiiriinde merkezi bir
yer tutar. Bu baglamda, takvanin hem bireysel ahlak hem de toplumsal diizen agisindan
vazgecilmez bir deger tasidigi sonucuna varilabilir. Takva kelimesinin Nisa’ sdresindeki
kullanimlari, 6zellikle erkek ve kadin iliskileri baglaminda fakvanin nasil ele alindigini gosterir.
Sdre boyunca takva emri, insanlara Allah’tan korkarak dogru yolda kalmalar1 gerektigini,
ozellikle kadin erkek iligkileri ekseninde hatirlatir.

1.2.2. Nefs (&)

Ayetlerde yer alan nefs kavrami iizerinde oldukga fazla ¢alismanim oldugu bir konudur.
Nefsin neligi hakkinda felsefe, tasavvuf, kelam gibi alanlarda bir¢ok agiklama mevcuttur. Biz
burda temel olarak kavramin Klasik dénem sozliiklerde verilen kok manalarina bakarak bir

anlam cergevesi ¢cizmeye ¢alisacagiz.

57



Nefs (o) s6zliiklerde ruh (z s31)7® bir seyin 6zii, cevheri ve biitiinii, bir seyin indi, zat1,
kendisi,’”® beden’” anlamlarina gelmektedir. Halil b. Ahmed kadin ve erkek ruhunun aym
oldugunu kaydeder.”®

Ibn Faris (&) kokiiniin temelde tek anlami oldugunu bu kokten tiireyen diger
kelimelerin anlamlariin hep bu manaya raci oldugunu soéyler. Ona goére bu temel anlam riizgar
veya onun gibi esintilerin ortaya ¢ikisina delalet eder. Ornegin teneffus (umﬂ\) solugun igten
¢ikmasidir.”® Nefes ((41)% agizdan ve burun deliginden bedene girip ¢ikan riizgar, hava®
demektir.

Nefsin diger bir anlami da “kan”dir.8? Tbn Faris, bu kullanimin makul oldugunu, zira
insanin bedenindeki kani yitirirse canin1 da kaybedecegini sdyler. Buna ilaveten, suya da nefes
(&) denilir. Zira insanin, canin hayatta kalmasi suya baglidir, o yiizden suya nefes denmistir.%3

Nefes (¢+&l1) ayn1 zamanda haset anlamu tasir. Nefiis ($+5%) hasetci kisi demektir.® Nefiis ayni

> Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-‘Ayn, 7:270; Ezheri, Tehzibu’l-Luga, 13:8; Cevheri, es-Sthdh,
3:984; Isfehani, el-Mufiedat, 818.

6 Ezherd, Tehzibu ‘I-Luga, 13:8.

" Cevherd, es-Sthah, 3:984.

78 Halil b. Ahmed, Kitabu I- ‘Ayn, 7:270.

" Ton Faris, Mu ‘cemu Mekayisi l-Luga, 5:460.

8 Cevheri, es-Sthah, 3:984.

81 fsfehani, el-Mufredat, 818.

82 Cevher, es-Sthah, 3:984; Ibn Faris, Mu ‘cemu Mekaytsi’I-Luga, 5:460.

8 fbn Faris, Mu ‘cemu Mekayisi’l-Luga, 5:460.

84 Zemahseri, Esdasu’l Belaga, 2:292.
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zamanda gbz degiren kimse icin kullanilir.®> “Ona nefs isabet etti ((u& 4ulal)” dendiginde ona
g6z degdigi kasdedilir.®® Nefs gz demektir.8” En degerli, en sevilen seye (u-&l) denilir.88 Kok
cimrilik etmek (0«&) anlaminda da kullanilir. 8

Kadmin dogum yapmasina®® ve dogum yapan kadma®® nifas ($+&), dogan gocuga ise
menfiis (0+s42) denilir.%? Cevheri bu kullanima su hadisi 6rnek getirir; “Dogan bir can yoktur
ki cennetlik mi cehennemlik mi oldugu yazilmamuis olsun ( e W\ i€ 885 V) A0 g8l Ll (e L
i 5 33a1), 798 Kadinin regl olmasi (31« <) ibaresiyle ifade edlir.®* ibn Faris, dogum yapan

kadinin kani aktig1 i¢in ona bu ismin verildigini soyler zira nefsin bir anlami da “kan”dur.*®

8 Ezheri, Tehzibu ‘I-Luga, 13:10.

8 Cevheri, es-Sihah, 3:984; Zemahserl, Esasu’l Belaga, 2:292.

87 Ezhert, Tehzibu 'I-Luga, 13:9; Cevheri, es-Sthah, 3:984; Ibn Faris, Mu ‘cemu Mekayisi’I-Luga,
5:460.

8 Cevheri, es-Sthah, 3:985.

89 Halil b. Ahmed, Kitabu'l- ‘Ayn, 7:271; Ezheri, Tehzibu I-Luga, 13:9.

% Halil b. Ahmed, Kitabu'l- ‘Ayn, 7:271; Ezheri, Tehzibu I-Luga, 13:10.

%1 Cevheri, es-Sthah, 3:985.

9 Ezheri, Tehzibu ‘I-Luga, 13:10; Ibn Faris, Mu ‘cemu Mekayisi’l-Luga, 5:460; ZemahserT,
Esasu’l Belaga, 2:292.

93 Buhari, Sahih, “Tefsir,” (Leyl) 6; Mislim, Sakih-i Mislim, “Kader,” 6.

% Ezheri, Tehzibu I-Luga, 13:11.

% fbn Faris, Mu ‘cemu Mekayisi’I-Luga, 5:460.
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Neffese sikintidan kurtulmak,% kurtulus®” demektir. ibn Faris sikintiyr gideren her seye
nefes denildigini kaydeder.®® Ezheri bu anlami agiklamak icin su hadis-i serife yer verir:
“Riizgara sévmeyiniz, muhakkak ki o nefes-i Rahman ‘dandir (o3 s (e g8 z 3l 15305 Y), 799
Burada kasdedilen Allah’in riizgarla sikintilar1 giderip, bereketli yagmuru yayarak, kurakligi
gidermesidir. Dua ciimlesi olan (& (s ;gjn) ibaresi, “Allahim sikintim1 gider, ferahlik ver”
anlamina gelir.'%° Bir baska hadis-i serifde soyle buyurulmaktadir: “Rabbinizin nefesini Yemen
tarafindan hissediyorum (w;d\ JB Ge 205 (i 3A\) 101 1bn Faris bu hadisle Mekke’de eziyet
gdren miiminlerin, ensarla ferahlayacagmin kasdedildigini ifade eder.1%

Neffese rahatlatmak, sikintisim1 gidermek anlamlarinda kullamilir.!®® ibn Faris bu
kullanim1 solugun ¢ikisinda bir rahatlik ve dinlenme olmasima baglar.'% Hadiste “Kim bir
miiminin sikintisini giderirse, Allah da onun &hirette bir sikintisint giderir (35S (o5 (8 &3 (s

303V S (e 43S 42 il ), ” buyurulmaktadir. 1%

% Ezheri, Tehzibu ‘I-Luga, 13:8.

97 Zemabhserd, Esasu’l Belaga, 2:292.

% fbn Faris, Mu ‘cemu Mekayisi’l-Luga, 5:460.

% Hakim en-Nisabiri, El-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn, 2:298, No: 3075.

100 Ezheri, Tehzibu ‘I-Luga, 13:9.

101 fbn Faris, Mu ‘cemu Mekayisi’l-Luga, 5:460; Isfehani, el-Mufiedat, 818 Hadis igin bkz. Tbn
Hanbel, EI-Misned, 16:576, No: 10978.

192 fbon Faris, Mu ‘cemu Mekayisi’I-Luga, 5:460.

103 Cevheri, es-Sihah, 3:985.

104 fbn Faris, Mu ‘cemu Mekayisi’I-Luga, 5:460.

195 Ezhert, Tehzibu I-Luga, 13:10 icin bkz. Mislim, Sakih-i Mislim, “Zikir ve Dua ve Tevbe ve

istigfar,” 38; Ibn Mace, Siinen-i /bn Mace, “Sunne,” 17.
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Her seyin énemli ve degerlisine (0«3 denilir.1% (i £ -3); degerli, kiymetli; kendisi
ugruna yarisilan, ragbet edilen,'%” derdi giderici sey anlamlarma gelir.}%® Arapcada nefsin iki
yonii vardir: Kisinin nefsi ¢ikt: (03 uséi ©a ,3) dendiginde ruhu kastedilir. Nefsinden (iginden)
sunu sunu yapmak geciyor (1X3 15X Jaiy o ol s ) dendiginde, zihni, bilinci, kalbi
kastedilir.1%°

Nisa’ stresinde 19, Kur’an-1 Kerim’de 298 defa gecen n-f-s (w3) kokd, bunlardan
sadece iki tanesinde fiil formunda yer alir. Mutaffifin sGresinde cennette verilecek nimetler
zikredildikten sonra 26. ayette sdyle buyurulur:

“Onun iciminin sonunda misk kokusu vardir. Iste yarisanlar bunun icin yarissinlar.”

Avyetteki (u»ﬂ‘-mlﬁ) ifadesi “karsilikli rekabet icinde isteyin (2! i) manasina gelir.!1

Kokiin fiil olarak gectigi diger ayet Tekvir sliresinin 18. ayetidir:

O 13 idall

“Agarmaya basladiginda sabaha andolsun ki”

Burada fiil; tam gilindiiz olmasi, sabahin fu/ii “ etmesi, aydinlanmasi, aydinligin tamamen

kaplamasi, fecrin yarilmasi, ortaya ¢ikmasi, ! tan yerinin agirmasi*'? anlamlarina gelir.

196 Ezhert, Tehzibu I-Luga, 13:10.

107 Halil b. Ahmed, Kitabu'l- ‘Ayn, 7:271; Ibn Faris, Mu ‘cemu Mekayisi’l-Luga, 5:461; Cevherd,
es-Sthah, 3:985.

108 Zemahseri, Esdasu’l Beldaga, 2:292.

109 Ezherd, Tehzibu 'I-Luga, 13:8.

10 Ezhert, Tehzibu I-Luga, 13:9.

11 Ezherd, Tehzibu 'I-Luga, 13:9.

112 Cevheri, es-Sihah, 3:984.
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Zimer stiresinin 42. ayetinde gegen (o<1 - 54) ibaresi nefsin mahiyeti hakkinda farkli
yorumlara sebeb olmustur. Ayetin tamami su sekildedir:
O30 M s D831 Ot &l el ) i Taalia 3 8 05 a5 Com e A3
O3 R o A 3 s 8 8 ki
“Allah (6len) insanlarin ruhlarim oldiiklerinde, 6lmeyenlerinkini de uykularinda alir.
Oliimiine hiikmettiklerinin ruhlarini tutar, digerlerini belli bir siireye (Omiirlerinin
sonuna) kadar birakir. Siiphesiz bunda diistinen bir toplum icin elbette ibretler vardir.”
Ezhert her insanin iki nefsi oldugunu soyleyerek “biri nefs-i ‘akldir, onunla idrak eder;
digeri nefsu r-rizhdur, hayat ondadir” agiklamasini yapar. Enbari, liigat¢ilardan nefs ve ruhu
ayni kabul edenlerin oldugunu soyler. Bazilar1 ruhun ve nefsin tek bir sey oldugunu nefsin
miiennes, ruhun miizekker oldugunu sdylerken bazilari da “ruh kendisinde hayat olan, nefs ise
kendisiyle akledilendir. Kisi uyudugunda Allah nefsini kabzeder fakat ruhunu kabzetmez. Ruh
sadece 6liim aninda kabzedilir.” demistir.!*®
Zeccac’a (0.311/923) gore de her insanin iki nefsi vardir:
1) Nefs-u temyiz; uyudugu zaman ondan ayrilan nefsdir, ayette de gecdigi gibi, Allah
onu vefat ettirdigi i¢in onunla akledemez.
2) Nefs’ul-hayat; bu hayati saglayan nefsdir. Bu nefs gittiginde diger nefs de gider.
Uyuyan kisi nefs-u temyiz gittigi halde teneffis eder, yasar ¢linkii onda nefs ul- hayat
kalir. ikisi i¢inde tevaffa fiili kullanlsa da ilkinde akil, ikinci de can gider. Nefsu 'l- hayat
ruhtur ve insanin hareket etmesi ve gelismesi onunla olur.*'*
Sonug olarak Nisa’ sOresinin ilk ayetinde yer alan nefs kelimesi hem kavramsal hem de

semantik agidan derin bir anlam diinyasina sahiptir. Kelimenin sozliik anlamlarindan

113 Ezherd, Tehzibu 'I-Luga, 13:8.

114 Ezheri, Tehzibu 'I-Luga, 13:8.
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baslayarak, Islam felsefesi, tasavvuf ve kelam gibi farkl disiplinlerde ele alinis1, onun ne denli
genis ve ¢ok katmanli bir kavram oldugunu géstermektedir. Sozliiklerde “ruh”, “6z”, “cevher”,
“zat”, “kendisi” gibi anlamlar1 olan nefs, sdrenin ilk ayetinde nefs-i vahide terkibiyle “bir tek
nefis” olarak kullanilmis ve insanin yaratilisindaki teklik ve birlik vurgulanmistir. Bu ayet,
kadin ve erkegin yaratilisina ve ¢ogalmasina isaret ederken, ontolojik olarak insanin 6ziindeki
birligi ve bu birlikten dogan ¢esitliligi ifade etmektedir. Bu, ayn1 zamanda toplumsal ve bireysel
iligkilerdeki temel baglari, 6zellikle de aile ve akrabalik iligkilerini vurgular.

Nefs; ruh, can, 6z, cevher gibi anlamlara gelen ve kisinin i¢ diinyasini, benligini ifade
eden bir kavramdir. Nefs kelimesinin kokii ve kullanim sekilleri, Kur’an-1 Kerim’de ve klasik
donem sozliikklerde genis bir yelpazede ele alinmistir. Bu kokiin temel anlami, “riizgar” veya
“esinti” gibi hava hareketlerinden kaynaklanan nefes almak ve vermek eylemi etrafinda
sekillenir.

Nefs, insanin yasam kaynagini ifade eden bir kavram olarak hem fiziksel hem de ruhsal
boyutlari igerir. Ibn Faris’in tamimladig gibi, nefesin bedenin i¢inden ¢ikisi veya bedene girisi,
hayatin devamu i¢in temel bir eylemdir. Nefsin ayni1 zamanda kan, su, goz, hased ve dogum gibi
cesitli anlamlar1 da vardir. Bu anlam gesitliligi, nefs kavraminin insan yasaminin farkl yonlerini
kapsadigini ve insanin fiziksel, duygusal ve manevi boyutlarini bir araya getirdigini gosterir.
Nisa’ sOrenin ilk ayeti, nefsin hem fiziksel hem de ruhsal boyutlarini ifade ederken, insanin
varolusunun iki yonli yapisini ortaya koyar. Nefs ve nefs-i vahide kavramlarinin anlagilmasi,
insanin yaratilis1 ve toplumsal diizen igerisindeki yerini anlamamiz agisindan kritik bir dnem
tasir.

Kur’an-1 Kerim’de nefs-i vahide terkibi kullanilmadan insanin esinin nefsden

yaratildiginin anlatildig1 (i¢ Ayet mevcuttur. Ayetlerin ilgili kisimlar su sekildedir:

bl (e o855 08 5 (s i 531 e 280 a5 Tl 551 Al (g &0 (e 5
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“Allah size kendi cinsinizden esler var etti. Eslerinizden de ogullar ve torunlar verdi ve

sizi temiz seylerden riziklandirdi...” 1*°

OsREG o 581 Y Sy 3 ) 458 55535 855 Jas L@l &0 Ll 551 il (e 11 GBIA 0 00 G
“Kendileri ile huzur bulasiniz diye sizin icin tiirtiniizden egler yaratmas: ve aranizda bir

sevgi ve merhamet var etmesi de onun (varligimin ve kudretinin) delillerindendir. **®

8 8835 T 1 A Gy 351 S e 0 O G 915 30200 5
“O, gokleri ve yeri yaratandir. Size kendinizden esler, hayvanlardan da (kendilerine)
esler yaratmistir. Bu siretle sizi tiretiyor. "'

Bu ayetlerde, Allah’in insanlara esler vererek onlar1 bir araya getirmesinden bahsedilir.
Ayetlerde insanlarm, Allah’mn yarattig1 eslerle bir araya gelerek huzur bulacaklari ifade edilir.
Bu esler arasindaki sevgi ve merhamet, Allah’in varliginin ve kudretinin bir gostergesidir.
Ayrica, insanlarin esler aracilifiyla ¢ocuk sahibi olduklari, neslin devami ve yasamin
stirekliliginin bu sekilde saglandigi belirtilmistir. Allah sadece insanlar i¢in degil, ayn1 zamanda
hayvanlar icin de esler yaratir. Bu esler araciligiyla nesiller meydana gelir ve ¢ogalma
gerceklesir.

Kur’an-1 Kerim’de Nisa’ s(resinin ilk ayetinin de i¢inde oldugu dort ayette insanin
yaratilis1 “nefs-i vahide” terkibi ile anlatilir. Bu ayetler, insanin yaratilisina ve insan neslinin

devamina dair 6nemli mesajlar icermektedir. Ayetlerin ilgili kisimlar1 asagida verilmistir:

a5 18 s Ladhe E5 16555 ke (3185 30a0 5 ol (e AKEIS (o301 2855 1580 (0 \GHT G

115 16/Nahl:72.
116 30/Ram:21.

U7 42/Sura:11.
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“Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan; ikisinden bir¢ok

erkek ve kadin (meydana getirip) yayan Rabbinize karst gelmekten sakinin... "'
£33t 5 Sl 53 5 el e 28LE G311 A 5

“O, sizi bir tek nefisten yaratmistir. Sizin bir karar kilma yeriniz, bir de emanet

bwrakilma yeriniz var...”"**°

L) (8000 16555 Lede a3 535 (ol (o pSH18 (6301 53
“Allah sizi bir tek nefisten yaratan ve kendisi ile huzur bulsun diye esini de ondan var

edendir... 1?0

255 Lebo a2 3an5 ol (s 2812
“O, sizi bir tek nefisten yaratti. Sonra ondan esini var etti...”**

Goriildiigii gibi En‘am siresi disindaki ayetlerde nefs-i vahide terkibinden hemen sonra
ondan esinin yaratildig1 ibaresi gegmektedir. Sadece Nisa’ siresinde bunlardan erkek ve kadinin
yayildig1 zikredilmektedir. Ayetler, insanm bir tek nefisten (nefs-i vahide) yaratildigim
vurgular. Bu, insanin ortak bir kokene sahip oldugunu ve Allah tarafindan yaratildigini ifade
eder. Tlk insanin yaratilisi, biitiin insanlik i¢in ortak bir baglangi¢ noktasini isaret eder. Ayetler,
tim insanhigm bir tek nefisten yaratildigini belirterek, insanlarin koken ve deger bakimindan
esit oldugunu ortaya koyar.

Esin, nefs-i vahideden yaratilmasi, insanin sosyal ve ailevi yapisinin temelini olusturur.

Ayetlerde, bu esin huzur bulma ve siikiinet amaciyla yaratildig: belirtilir. Bu, insanmn yalmz

olmadigi, birbiriyle tamamlanan ve birbirine destek olan varliklar olarak yaratildigi anlamina

118 4/Nisa’:1.
119 6/En‘am:98.
120 7/Araf:189.

121 39/Z{imer:6.
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gelir. Insan neslinin ¢esitliligi ve yayilmasi, Allah’in yaratma sifatmin bir tecellisidir. ilahi
kudretin ve bilgeligin bir ifadesi olarak, insanlar birlikte yasamak, aile kurmak ve toplum
olusturmak i¢in yaratilmislardir.

1.2.3. Zeve (z30)

Birbirinin benzeri ya da zidd1 olarak digerine eslik eden her seye zevc (z50) denir. Cift
olusturmus, eslesmis (3 5) 5iall) hayvanlarda erkek ve disi eslerden her birine zevc denir.}2 Zevc

)12 ve ezavic (&5 31)1?* olarak gelir.

kelimesinin ¢ogulu; ezvac (&\jj
GoOk-yer, kis-yaz, gece-giindiiz bunlarin her biri zevcdir, bir esi ya da karsiti var
demektir. Siyah- beyaz, biiyiik-kiiciik gibi zitliklar olusturan ciftlere zevc denilir.1?
Zevcin zidd, “tek (2_a)dir. Tek ve cift icin (=_2) ve (zsJ) kullanilir, tipks (&&5) ve (35)
dendigi gibi.*?® “Filan kisinin iki ¢ift giivercini var (slesdl (e ¢la 55 o3\)” denildiginde bir erkek,
bir disi giivercini oldugu kastedilir.**” Kusun tekine zevc denmez. Erkegine ferd, disiye ferdetun

denir. (Bunlar ayr1 ayr1 kuslardr, bir ¢ift degildir.) “Bir ¢ift ayakkabim, mestim var ( S e

<iliall (0)” dendiginde, sag ve sol kastedilir.1?8

122 fsfehant, el-Mufiedat, 384.

123 Halil b. Ahmed, Kitabu'l- ‘Ayn, 6:166; Ezheri, Tehzibu’l-Luga, 11:104; Isfehani, el-
Mufredat, 384.

124 Ezheri, Tehzibu'I-Luga, 11:104.

125 Ezheri, Tehzibu I-Luga, 11:105.

126 Cevherd, es-Sihah, 1: 320.

127 Halil b. Ahmed, Kitabu'l- ‘Ayn, 6:166; Ezherl, Tehzibu I-Luga, 11:105; ibn Faris, Mu ‘cemu
Mekayisi’l-Luga, 3:35.

128 Ezheri, Tehzibu 'I-Luga, 11:105.
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Zevc kelimesi hem erkek hem kadin i¢in kullanilir. “O erkek, o kadinmn zevci (>33 32)”
ve “o kadin, o erkegin zevci (4230 #)” seklinde kullanilir. Yani erkek ve kadin igin kullanimi
aynidir.*?® Fasih olan kullanim budur.*® Zemahseri, “Erkek icin zevc, kadin igin hem zevc hem
zevce kullamlir. Kadin ve erkege zevean denir.” agiklamasinda bulunur.'®! Isfehani de zevce
(4333) kullanimimin kotii bir lehge oldugunu sdyler.23 Ezheri nikah bagiyla aile olanlar icin
zevc ifadesinin kullamldigi ayrintisint not diiser.*®® Kadmin zevei (31 ) £ 53) kocasidir (L),
erkegin zevei (JaJ &55) ise karisidir (43 1), 134

Kur’an-1 Kerim’de zevce kelimesi gegmez. Asagidaki ayetlerde goriilecegi gibi kadin
kastedildiginde de yine zevc kelimesi kullanilir:

“Dedik ki: “Ey Adem! Sen ve esin cennete yerlesin (3} 814 355 il & é3.‘ G i), 135

“Eger bir esi birakip da yerine baska bir es almak isterseniz ( $&s ;5} Ja) é§3j &ls
£53). 71

Zevc kelimesi “tiir (&), «>x)” anlamma da gelir.® Ibn Faris tiir anlamimnin es

anlamindan uzak bir anlam olmadigini ifade eder. Zira kendisine yakin, es, benzer olanlar bir

129 Ezhert, Tehzibu I-Luga, 11:104-106.

130 fbn Faris, Mu ‘cemu Mekaytsi’I-Luga, 3:35.

181 ZemahserT, Esasu’l Belaga, 1:425.

132 {sfehant, el-Mufiedat, 384.

133 Ezhert, Tehzibu I-Luga, 11:106.

134 Cevherd, es-Sthah, 1:320.

135 2/Bakara:35.

136 4/Nisa’:20.

137 Halil b. Ahmed, Kitabu I- ‘Ayn, 6:166; EzherT, Tehzibu I-Luga, 11:104; Tbn Faris, Mu ‘cemu

Mekayisi’l-Luga, 3:35; Zemahser1, Esasu’l Belaga, 1:425.

67



“tiir” olusturur. 138 Kaf stiresi 7. yette kelime tiir, ¢esit anlaminda kullanilir: “Her ¢esidden
¢iftler bitirmisiz ki temasasina doyulmaz (=4 ¢ 55 38 e b Uil ), 7139

Tezewvece (z53) evlenmek ve zewvece (z33) evlendirmek anlamindadir. Araplar “onu
bir kadmnla evlendirdim (3% 4233)” ve “bir kadinla evlendim (3,4 &:335)” ibarelerini
kullanilir.**® Ayette su sekilde geger: “Iste boyle. Bunun yamisira biz onlari, hirilerle
evlendiririz (Usay US55 UX) 7141 Ayetteki ifade “eslestirdik”,**? “hurileri onlara karin
eyledik”, “onlar1 onlara denk kildik”, “kendisine uygun, benzeri es kildik”” demektir. 143

Z-v-c kokl Kur’an-1 Kerim’de 81, Nisa’ stresinde dort ayette bes defa geger. Stirenin
ilk ayetinde yaratilis, 12. ayetinde miras, 20. ayetinde mehir baglaminda iki kez gegmektedir.
57. ayette ise cennetteki esler bu kelimenin ¢ogulu ezvac (&\jj) ile ifade edilmektedir.

Alemde her sey bir ziddinin olmasi, herhangi bir benzerinin olmasi ya da herhangi bir
terkibe sahip olmas1 bakimindan g¢ift olarak yaratilmigtir:*44

“Hem her seyden iki ¢ift yarattik... (o35 WA ¢ti (K Gajg), 7145

Bu ¢iflerden biri de kadin ve erkektir:

“Ondan iki esi, erkek ve disiyi yaratmistir (&Y 3 KA o 55l Ala Jaad), 146

138 fbn Faris, Mu ‘cemu Mekayisi’l-Luga, 3:35.
139 5o/Kaf:7.

140 Ezhert, Tehzibu 'I-Luga, 11:105.

141 44/Duhan:54.

142 Ezhert, Tehzibu I-Luga, 11:105.

143 Cevherd, es-Sthah, 1:320.

144 fsfehant, el-Mufiredat, 385.

145 51/7ariyat:49.

146 75/K1yamet:39.
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Zevc kelimesi bir benzeri veya ziddiyla eslesen her seyi ifade eder. Cift olusturmus
hayvanlar, mevsimler, renkler gibi bir¢ok alanda kullanilir. Kelimenin s6zliikk anlamlarina
bakildiginda bu es olma hali hem zitlik hem benzerlik barindiran bir biitiinliige isaret
etmektedir. Ornegin ayakkabinin sol veya sag ¢ifti, bunlar birbirini tamamlayan ciftlerdir.
Arapcada “Iki soz birbirine uydu, birbirini tamamladi” derken (L5255 QLI ~ 5l 33) ifadesi
kullanilir.**’ Ferd, baska bir seyi tamamlamayan tek iken, zevc, aslinda, diger esini tamamlayan
ve onun tarafindan tamamlanan fazlaliklar1 ve eksiklikleri olan bir yarimdir.

Mukatil, ezvac kelimesinin Kur’an’da ti¢ farkli sekilde tefsir edildigini tespit etmistir:

1) Birbirine helal olan erkek ve kadin'*®
Ornek olarak Nisa’ s(resinin 12. ayetini vermistir: “Eger ¢ocuklar: yoksa, ezvacinizin
geriye biraktiklarimn yarist sizindir (33 &8 S8 Al ) a&4 351 &5 s Calas iT5), 7
2) Siniflar/cinsler/tiir ve cesitler. Ornek olarak Yasin s(iresi 36. ayeti getirmistir: “Yerin
bitirdiklerinden, kendi nefislerinden ve daha bilmedikleri seylerden biitiin ezvdci
(tarleri/ ciftleri) yaratan (Allah) cok yiicedir ( ¢3¢ 31 &a e R 215391 Gla 3l Glai
O sa0a3 Y Lo s agdll).

3) Denkler, birbirine denk olan es ve arkadaglar. Bu anlama su ayetleri 6rnek vermistir:

147 Zemahser, Esasu’l Belaga, 1:425.

148 Muhammed el-Behiyy Kur’an’da nikdh akdinden ve nikah bilfiil tamamlandiktan sonra
zevac ve zevciyyet lafizlarmin kullamildigini, zevac kelimesinin miisterek bir hayati ifade
ettigini soylemektedir. Bosanmadan sonra da bu vasif devam etmektedir. Zira, birbirlerine kars1
yerine getirmeleri gereken sorumluluklar mevcuttur. Bkz. Muhammed el-Behiyy, Kur’dn’da

Itikadi ve Ameli Kavramlar, 261.
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“Zulmedenleri, ve onlarin ezvicini/eslerini ve taptiklarini bir araya getirip toplayin

(33 1518 L3 gl 5515 1 5alla (il 1 5 52y 149

“Nefisler zevc edildigi zaman (kéfirlerin nefisleri seytanlarla bir araya getirildiginde/

iyiler iyilerle, kotiiler kotiilerle bir araya toplandiginda/ ruhlar bedenleriyle ve

amelleriyle eslestirildigi zaman) (&35 (» sail 13) 5) 150

‘A’ise ‘Abdu’r-Rahman (0. 1998), zevc ve imrae’ kelimelerinin Kur’an’da kullanim
farklarin1 yazarken, zevc kelimesinin esler arasindaki uyumu, birlikteligi ve tamamlayiciligi
gosterdigini aciklamistir. Bu kullanim hakkinda verdigi bilgiler su sekildedir:

Kur’an’da aralarinda iman birligi bulunan kar1 kocalardan, eslerden bahsedilirken zevc
kelimesi kullanilir, fakat aralarinda iman birligi yoksa imrae’ kelimesi kullanilir. Cilinkii onlar
birbirini tamamlamiyordur ve denk de degildir. Ornegin Hz. Adem ve Hz. Havva hakkinda
konusulurken zevc kelimesi,**! Aziz’in, Hz. NGOh’un, Hz. L{t’un ve Firavun’un karist hakkinda
konusulurken imrae 'tun kelimesi kullanilir.*®?

Zevc kelimesi es olma durumunun merkezi oldugu yerlerde kullanilir. Ornek olarak
asagidaki ayetler verilebilir:

“Kendileri ile huzur bulasiniz diye sizin icin tiiriiniizden esler (33 yaratmas: ve

aranizda bir sevgi ve merhamet var etmesi de onun (varligimin ve kudretinin)

delillerindendir. Siiphesiz bunda diisiinen bir toplum icin elbette ibretler vardir.

149 37/Saffat:22

150 Mukatil b. Suleyman, el-Esbah ve 'n-Neza 'ir fi’I-Kur ani’l-Kerim, 272-273, 81/Tekvir:7.
151 2/Bakara:35, 7/A ‘raf:19 ve 20/Taha:117.

152 66/Tahrim:10-11, 29/ Ankebiit:33, 27/Neml:57, 15/Hicr:60, 51/Zariyat:81, 7/A ‘raf:83.

158 30/Raim:21.
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“Onlar, “Ey Rabbimiz! Eslerimizi (G25.) ve cocuklarimizi bize gz aydinligi kil ve bizi

Allah’a kars: gelmekten sakinanlara énder eyle” diyenlerdir. ">

Eger esler arasindaki bu sukiinet, sevgi ve merhamet; hainlik, ihanet veya inang
farkliliklar ile bozulursa, o zaman kadin i¢in zevc degil imrae’ kelimesi kullanilir:

“Sehirde bir takim kadinlar, ‘Aziz’in karist ()Uﬂ\ & 5a)), hizmetgisi olan delikanlisindan

murat almak istemis. Ona olan ask yiiregine islemis. Stiphesiz biz onu agik bir sapiklik

icinde goriyoruz’ dediler. "1

“Allah, inkar edenlere, NOh ‘un karisi ile Liit 'un karisini (ijj &l el g 533 &l al) drnek

gosterdi. Bu ikisi, kullarumizdan iki salih kisinin nik@hlar: altinda bulunuyorlardh.

Derken onlara hainlik ettiler de kocalari, Allah’in azabindan hi¢bir seyi onlardan

savamadi. Onlara, “Haydi, atese girenlerle beraber siz de girin!” denildi."*
Insanlarda ve diger canlilarda hayatin devamliligini saglayan iireme ve ¢ogalma es olmanin
(zevciyyet) temel ilkesidir. Eger insanlarda kisirlik gibi bir sebeple evliligin bu hikmeti
gerceklesmezse, kadim artik zevc degildir, onun icin imrae’ ibaresi kullamlir. Hz. Ibrahim ve
Hz. Zekeriyya’nin kisir olan hanimlari igin bu kullanimi ¢ok net bir sekilde goriiliir:

“Karisi (853 heyecanla bagirarak almna vurdu; ‘Benim gibi yash ve kisir bir kadin

hal’ dedi. "%’

“Zekeriya, ‘Ey Rabbim! Bana ihtiyarlik gelip catmus iken ve karim da kisir iken (&%)

“Be) benim nasil ¢ocugum olabilir?’ dedi... "%

154 25/Furkan:74.
195 12/Y1isuf:30.

156 66/Tahrim:10.
157 51/Zariyat:29.

158 3/Alu ‘Imran:40.
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“Gergek su ki ben, benden sonra gelecek akrabalarim(in isyankar olmalarin)dan

korkuyorum. Karim ise kusirdir (1_f\e 31 5al) 7159

“Biz de onun duasini kabul ettik ve kendisine Yahya y1 bagisladik. Esini de kendisi icin,

(dogurmaya) elverisli kildik (4a 554 GWalialg) | 160

Son Ayette oldugu gibi kisirligin sonlanmasiyla birlikte Hz. Zekeriyya’nin
karis1 igin imrae’ degil zevc kelimesi kullanilmaya baslanmaktadir.’®® Esi zevci
oldigi igin “dul kadinlar” ifade edlirken imrae 'tun tabiri kullanilir:

“Imran’in karisi (Ohe &2 Ya Rabbi! Karnimda olam, sadece sana hizmet etmek

tizere adadim, benden kabul buyur, dogrusu isiten ve bilen ancak Sensin’ demisti. »162

Goriildugi gibi kar1 koca arasinda ihanet, inang farklig1 varsa, eslerden biri kisir veya
vefat etmisse onlar i¢in zevc kelimesi yerine imrae’ kullanilir; fakat arada sadakat, muhabbet
ve inag birligi varsa, kisirlik s6z konusu degilse ve nikdh devam ediyorsa o zaman zevciyyet (es
olma hali) mevcuttur ve zevc kelimesi kullanilir. Bu durumda Hz. Havva icin Kur’an’da zevc
kelimesinin kullanilmis olmas1 Hiristiyanlarda ona atfedilen ihanetin liigavi olarak
reddedilmesidir.1¢3

Kur’an-1 Kerim’in battninde bir sdylem ve anlatim karakteri olarak yer alan bu ¢ift

olma hali, Nisa’ stiresinde erkek ve kadin 6zelinde daha belirgin bir sekilde viicud bulmaktadir.

159 19/Meryem:5.

160 21/Enbiya’:90.

161 “A’ise ‘Abdii’r-Rahman, el-/ ‘cazii |-Beyani li’|-Kur an ve Mesa il Ibnii’|-Ezrak, 229-231.
162 3/Alu ‘Imran:35.

183 Dijcane Ciindioglu, Kur’an’da Es ve Kadin Sézciiklerinin Analizi,

https://ducanecundioglusimurggrubu.blogspot.com/2013/06/kuranda-es-ve-kadin-

sozcuklerinin.html (21.06.2024).
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Bu agidan ilk ayette gegen zevc kelimesi siirede erkek ve kadina dair kelimeleri i¢inde bir niive
olarak barindiran en onemli temel kavramlardan birisidir. Bu baglamada zevc kelimesinin

stirede agiliminin su sekilde oldugunu gorebiliriz:

TEK BIiR NEFIS $2al 3 (i
CIFT z35

N

«— .
dao e

K3 &l
—r

i 554
—>

34l 5154

1.2.4. Besse (&)

Besse (&) koki “bir seyi tefrik etmek, ayirmak”® ve “nesneleri ayirmak”®
anlamlarina gelmektedir. (u-= %) ibaresi “ayr1 ayr1 olan hurmalar” demektir. Zidd1 igin ()
kullanihir.®® Kenz; hurmay1 giiveden korumak igin bir kapta sikilastirarak korumaya denir.
Birbirine yapismadan ayri ayri duran hurmalara (u-s 24 denilir. Sozltk bilimcilerin besse kokii
icin kaydettikleri diger anlamlar arasinda “bir nesneyi kaldirmak, harekete ge¢irmek, dagitmak,

tozun dagilmas1” yer alir.’®” Ornegin “riizgarin toz kaldirmas1” su sekilde ifade edilir: (z ) &y

164 Hal1l b. Ahmed, Kitabu’l- ‘Ayn, 8:217; Ezheri, Tehzibu’l-Luga, 15:51; Ibn Faris, Mu ‘cemu
Mekayisi’l-Luga, 1:172.

165 Ezhert, Tehzibu ‘I-Luga, 15:51.

186 Cevhert, es-Sthah, 1:273; Zemahseri, Esasu’l Beldga, 1:44.

167 Cevherd, es-Sthah, 1:273; Isfehant, el-Mufredat, 108.
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<), Besse kokiiniin bir diger sozliik anlami “haberi yaymak, s6zii yaymak, bir seyi izhar
etmek, gizli bir seyi a¢13a ¢ikarmaktir.”268
Besse kokl “hiiziin, sahibinin tahammiil edemeyip baskasina anlattigi, sikayet ettigi

»170 «qirr1 agiga gikarmak” '

zunti*% “hal, durum vaziyet, durumun, hiizniin ortaya ¢ikmasi,
anlamlarina da gelir. Zemahseri kelimenin mecaz olarak “insanin i¢indekini yaymasi”
anlaminda kullanildigini séyler. “Sirrimi, gizli olan isimi yaydim, haber verdim, sen de ona
muttali oldun.” seklinde kullanilir. Dildeki bir kullanim olarak (&l Lin <uilS) denildiginde
karsilikli sirlarin verildigi bir sohbet kastedilir.}’? ibn Faris, hiiziin anlaminin da yaymak
anlamiyla baglantili oldugunu sdyler. Ciinkii kisi icindekini izhar etmis olmaktadir.}” Sikéyetci
olunan sey yayilmis, ortaya cikmistir. Sonu¢ olarak kokte igte gizli olan haberin, sirrin
yayilmast, i¢te gizli olan hiizniin yayilmasi anlami oldugu goriilmektedir. Zaten yayilan sey
ortada degildir. Insanlarin Hz. Adem ve Hz. Havva’dan yayilmasi da onlarn i¢inde meknuz
olan insan cinsinin yayilip dagilmasi, ¢ogalmasidir.

Besse (&) koki Kur'an-1 Kerim’de dokuz, Nisa® siresinde bir kez gecmektedir.
Kronolojik olarak kok Mekke doneminde gectigi ilk ayetlerde insanlarin kelebekler gibi

dagilmast (< sl (3 88 (Wl ¢ &5 2 53) 174 daglarm dagilip toz duman haline gelmesi ( $Ub il

188 Halil b. Ahmed, Kitabu’l- ‘Ayn, 8:217; Cevheri, es-Sthah, 1:273; Ibn Faris, Mu ‘cemu
Mekayisi’l-Luga, 1:172.

169 Ezheri, Tehzibu ‘I-Luga, 15:51; Cevhert, es-Sithah, 1:273.

170 Cevheri, es-Sihah, 1:273.

11 Ezheri, Tehzibu 'I-Luga, 15:51; Cevheri, es-Sthah, 1:273.

172 Zemahseri, Esdsu’l Belaga, 1:44.

173 {bn Faris, Mu ‘cemu Mekayisi’l-Luga, 1:172.

174 101/Kari‘a:4.
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W)l gibi kiyamet tasvir edilitken ve yeryiiziinin yaratilmasi, canlilarin yeryiiziinde
yayilmas1 anlaminda kullanilmaktadir. Bu kullanimlarin hepsinde “canli” anlamina gelen (412)

kelimesiyle birlikte kullanilmistir.}’® Kelime, “yaymak” anlamiyla ilintili olarak Gasiye

8
aaaaa

sOresinin 16. ayetinde cennet tasvirinde “Serilmis yaygilar (%sia :2333)” seklinde
kullanilmaktadir. Kelimenin kronolojik olarak son kullanildigi yer Nisa’ siiresinin birinci
ayetidir. Ayetin metinsel baglaminda insanin yaratiisinin basi ve yayilip c¢ogalmasi
anlatilmaktadir. insanin yayilip ¢ogalmasiyla ilgili olarak tek kullanildig1 ayet, bu ayettir. Kok
Kur’an-1 Kerim’de sekiz ayette “yaymak, yayilmak, dagilmak” anlamlarinda kullanilirken
sadece Yasuf suresinin 86. ayetinde hiiziin anlaminda kullanilir: “Ben hiizniimii, kederimi
ancak Allah'a sikayet ederim...(& J) 2355 5 L& &) J6), Kelime kronolojik olarak ilk dnce
kiyamette insanin dagilmasini anlatirken, en son olarak da insanin bir tek nefisten yaratildiktan
sonra ¢ogalip yayilmasini anlatmaktadir.

Yapilan analizde goriildiigii gibi besse kelimesi, bir seyi ayirmak, dagitmak veya
yaymak anlamlarmna gelir. Insanlarin ¢ogalmasi da bu anlamla iliskilendirilir. insanlar, kadin
erkek farketmeksizin tek bir baslangi¢ noktasindan ¢ogalarak ve yayilarak diinyanin dort bir
yanina dagilmiglardir. Bu baglamda, besse kelimesi, insanligin Allah’in yaratilis planinin bir
pargast olarak diinyaya yayilmas1 ve ¢ogalmasinin ifadesidir.

Tezimizin ilk boliimiinde, Nisa' siresinin tematik yapisini ele alarak sOrenin genel
ozelliklerini, ismini, tertib ve niiz0l sirasini, faziletini, 6nceki ve sonraki sQrelerle miinasebetini
ve konularini inceledik. Stirenin, Islam hukuku ve adaletine dair genis bir ¢er¢eve sundugunu

ve 0zellikle kadinlarin haklarinin korunmasina yonelik 6nemli hiikiimler i¢erdigini vurguladik.

175 56/Vaki‘a:6.

176 31/Lukman: 10; 42/S@ira:29; 45/Casiye:4; 2/Bakara:164.
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Nisa’ shresinin, Miisliiman toplumun sosyal ve hukuki yapisinin insasinda temel bir rol
oynadigini belirledik.

Strenin adinin, i¢inde barindirdigi kadinlarla 1ilgili hiikiimlerin yogunlugundan
kaynaklandigini ve bu slrede kadin haklarinin detaylandirildigini ifade ettik. Ayrica, siirenin
tertibi ve nizdl sirasi ile ilgili ¢esitli kaynaklardan aldigimiz bilgileri derleyerek, strenin
Medine doneminde indirildigini ve genis bir zaman dilimine yayildigini tespit ettik.

Nisa’ slresinin fazileti ile ilgili rivayetleri degerlendirerek, sirenin Miisliimanlar igin
biliylik bir dneme sahip oldugunu ve bazi ayetlerin, immet i¢in 6zellikle dnemli mesajlar
icerdigini belirttik. Onceki ve sonraki sfrelerle olan miinasebetini analiz ederek, sOrelerin
iceriginde ortak temalarin ve baglantilarin bulundugunu ortaya koyduk.

Ayrica, slrenin konularini ayrintili bir sekilde tasnif ederek, yaratilis, akaid, hak ve
hukuk, ibadet ve ahlak gibi ana bagliklar altinda topladik. Bu tasnifle, slirenin iceriginin daha
iyi anlagilmasini ve slireye genel bir bakis saglanmasin1 amagladik.

Son olarak sirenin tematik yapisi igerisinde erkek ve kadin konusunun 6nemini tespit
ederek bunun temelini olusturan ilk ayette yer alan takva, nefs-i vahide, besse ve zevc
kavramlarin filolojik ve semantik tahlilini gergeklestirmeye c¢alistik. Bu kavramlarin analizini
yaparak, slirenin erkek ve kadin iliskilerine nasil bir perspektifle yaklastigin1 ve siirede erkek
ve kadin temasinin nasil sekillendigini belirlemeye calistik. Tiim bu kavramlarin saglikli bir
sekilde tahlil edilmesinin, stiredeki erkek ve kadin konusunun zemininin dogru anlagilmasini

sagladig1 sonucuna vardik.
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IKiINCi BOLUM
NiSA’ SURESINDE ERKEK VE KADIN ANLAMINA GELEN

KELIMELERIN FiLOLOJIiK VE SEMANTIK TAHLILi

Strede temel olarak erkek ve kadini ifade etmek i¢in altt kelime kullanilmaktadir.
Bunlar racul (J40), nisa’ (s4s), zeker (U59), unsa (‘_.;53)‘), ba‘l (=) ve imrae’ (315%)
kelimeleridir.l”” Kelimelerin strede kullanimlar1 incelendiginde birbirleriyle ciftler
olusturduklari tespit edilmistir. Ik boliimde bahsedildigi iizere stirenin birinci Ayetinde Yiice
Allah insan1 nefs-i vahideden yarattigini, ondan da zevcini yaratarak bu ikisinden erkekler (0 )
ve kadinlar (sLw) tiirettigini/yaydigimi bildirmistir. Sturenin ilk ayetinde baslayan kelimeler
arasindaki bu birlikte kullanim ve ¢ift olma hali strenin geri kalaninda da devam etmistir.
Strede birlikte kullanilarak ¢iftler olusturan kelimeler asagida verilmistir.

A) Racul (da)) ve nisa’ (s\us)

Sdrede sekiz kez gegen r-c-1 kokii sadece bir yet hari¢ blttn ayetlerde nisa’ kelimesiyle
birlikte kullanilmistir. On ikinci ayette imrae’ kelimesiyle birlikte yer almistir. Racul kelimesi
stirede bir kadin kelimesiyle kullanilmaksizin zikredilmemistir. Nisa’ kelimesi Kur’an’da en
cok Nisa’ stiresinde ve 20 defa yer almaktadir.

B) Zeker (,53) ve unsa (L,-lfu\)

Z-k-r kokii Nisa’ suresinde bes ayette gegmektedir; iki ayette “hatirlamak,

zikretmek™,}"® (ic ayette “erkek”’® anlaminda kullanilmaktadir. Erkek anlaminda kullanildig

17 “Baba, anne, erkek kardes, kiz kardes, erkek evlat, kiz evlat” gibi kan bagindan dogan
akrabalik iligkilerini belirten ifadeler arastirmamiza dahil edilmemistir.
178 4/Nisa’:103,142.

179 4/Nisa’:11,124,176.
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Uc ayetin G¢linde de unsa kavramiyla birlikte kullanilmistir. Unsa disi demektir ve sozliiklerde
erkek/zeker kelimesinin ziddi olarak verilir. Nisa’ stresinde dort ayette bulunur. Strede zeker
kavramiyla birlikte yer almadig1 ve farkli bir formda kullanildig: tek ayet 117. ayettir. Ayet
stirede kadin-erkek konusu disinda sirk baglaminda yer almaktadir. Miisriklerin Allah’1 birakip
disilere (G3)) taptiklari bildirilmektedir.

C) Ba 1 (=) ve imrae’ (3)4)

Nisa’ stiresinde bir defa gecen ba I kelimesi “eslerden erkek olan/koca” anlamina gelir.
Ayni ayette gecen imrae’ kelimesi “eslerden kadin olan/ kari/hatun” anlamindadir. 8

Imrae’ kelimesinin kokii m-r-e” (153)°dir ve bu Kok “mer”/i'mruun (53¢ | £33)”
formuyla “kisi, erkek™, “imrae /mer’e ('éi}’o / 3154))” formuyla “kadin” anlamina gelmektedir.
Kur’an’da kadin anlaminda gegtigi 26 ayetin yirmisinde “eslerden kadin olan”1 ifade etmek igin
kullanilmustir.

Diger kelimelerden farkli olarak bu kok, stirede hem ‘“kisi-erkek” hem “kadin”
anlaminda kullanilmistir. Kok stirede dort kez gegmektedir. Stirenin 4. ayetinde “yemegin
bogazdan kolay gecer olmasi” anlamina gelen ve Kur’an’da yalnizca bu ayette bulunan meri’
(52%) formuyla kullanilmistir. 176. ayette “kisi” anlamina, 12. ayette “kadin” anlamina ve ba /
kelimesiyle birlikte gectigi 128. ayette “eslerden kadin olan/ kari/ hatun” anlamina gelmektedir.
Goriildigi tizere imrae’ ve ba ‘I kelimeleri Turkgedeki “kari-koca” kullaniminin karsiligidir.

Zeker ve unsa, biyolojik olarak er ve disi olmayi ifade ederken, racul ve nisa’ toplumsal
kimlik olarak erkek ve kadin olmay1 ifade eder. Ba 7 ve imrae evli ve dahi cinsel olarak birlikte
olmus esler (kari-koca) i¢in kullanilir.

Bu boliimde, belirledigimiz kelimelerin semantik tahliline odaklanilmaktadir. S0z

konusu kelimelerin Kur’an-1 Kerim genelindeki anlam ve kullanim Oriintiileri arastirilarak

180 4/Nisa’:128.
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kelimelerin tarihsel ve dilbilimsel kokenlerine, baglam i¢indeki anlamlarina ve birbirleriyle
olan iligkilerine dair kapsamli bir analiz sunmay1r amaglamaktadir. Boylelikle, kelimelerin
Kur’an’daki genel islevlerini ve Nisa’ sOresi 6zelindeki tematik dnemini daha iyi anlamak
miimkiin olacaktir.

2.1. Racul (J42) Kelimesinin Filolojik ve Semantik Tahlili

2.1.1. R-c-l (J22) Kokiiniin Sozliik Anlamlar:

Tespitlerimize gore r-c-1 kokun “erkek” ve “ayak” olmak iizere iki temel anlami
mevcuttur. Bu kokiin anlamlari, hem insan cinsiyetine yonelik bir tanim sunarken hem de
fizyolojik bir 6zellik olan ayaga atifta bulunmaktadir. Bu ¢ergevede, kokiin farkli baglamlarda
nasil kullanildigini ve anlam genislemelerini detayli bir sekilde incelemek 6nem arz etmektedir.

2.1.1.1. Erkek

Klasik dénem sozliiklerinin ¢ogu r-c-I kokine ilk olarak “erkek” anlamini verir.!8!
Racul kelimesi insanlardan erkege mahsus olarak kullanilir.'® Disi olmayan, tam bir erkek
anlamindadir.’®® Kadinm zidd1 (hilafi)’dir. Cogulu rical (%), ricalat (S¥\5 ) ve eracil (U%‘j)
olarak gelir.'® Ezheri, cocukluk donemini bitiren (o2& (3%) erkege racul denildigini

kaydeder.'8°

181 Hal1l b. Ahmed, Kitabu'l-‘Ayn, 6:101; Ezheri, Tehzibu |-Luga, 11:22.

182 {sfehani, el-Mufredat, 344.

183 Halil b. Ahmed, Kitabu’I- ‘Ayn, 6:101; Ezheri, Tehzibu |I-Luga, 11:22; Zemahseri, Esdsu’l
Belaga, 1:340.

184 Cevherd, es-Sthah, 4:1705.

185 Ezherd, Tehzibu 'I-Luga, 11:22.
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Erkege racul (J42) kadma raculetun (34 3) denir.18 Raculetun kelimesine baz1 sézliikler
“kadm” anlami verirken,'®” bazi sozliikler “erkege benzeyen kadin” anlammi vermektedir.
Ragib el-Isfehani bir takim ahvalinde, niteliklerinde veya vaziyetlerinde kendini erkege
benzeten kadina raculetun denildigini ifade eder.'®®

Erkege benzeyen kadinin lanetlendigi ile ilgili hadisin bir varyantinda raculetun ifadesi
geger:

gLl e 830 s e 400 T (g5 050

“Rasiilullah sallallahu aleyhi vesellem kadina benzeyen erkegi lanetledi. %

Kelimenin erkege benzeme anlaminin olumlu sekilde kullanildig: da goriilmiistiir:

I AR e ) oy Alile S 1y

“Aise (radiyallahu anha) fikir adam idi.”*®® Burada Hz. Aise’nin goriisiiniin, reyinin

saglamlig1 ifade edilmektedir.

186 Hal1l b. Ahmed, Kitabu'I-‘Ayn, 6:101; Ibn Faris, Mu ‘cemu Mekayisi\-Luga, 2:492.

187 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, 6:101; Cevheri, es-Sthah, 4:1706; Tbn Faris, Mu ‘cemu
Mekayisi’l-Luga, 2:492.

188 fsfehani, el-Mufiedat, 344.

189 Eba David, Stnen-i Ebii David, “Libas,” 28

Hadisin diger varyanti su sekildedir: (o cnepdiall s eJia b elodll o lgadiall 28 dl Jsmsy (]
Ll J ) Hadisin bu varyanti igin bkz. Buhari, Sakih, “Libas,” 61; Ibn Mace, Siinen-i /bn
Mace, “Nikah,” 22; Ebi Davud, Stnen-i Ebii Daviid, “Libas,” 28.

190 Cevherd, es-Sthah, 4:1706.
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Su iki adamin en gi¢liisti filancadir ya da filanca digerinde olmayan bir erkeklige,
mertlige (41 3) sahip derken (il 30 Ja 51 52) ifadesi kullanilir. ' Adamlig: net, erkekligi agik,
asikar erkefe (Rsa50s U450 & J55)192 veya (1350 (5 Jal3) denir.2®® Rucliyyetun (%)
erkegin kemale ermesi anlamina gelir.'%*

Gortldugiu tizere, r-c-l koku, “erkek” anlamiyla iliskilendirilirken, bu anlam
genisletilerek mertlik ve olgunluk kavramlarina da atifta bulunulmaktadir. Bu kokiin kullanim
ornekleri incelendiginde, erkeklik vasfinin fiziksel bir tanimdan Gteye gegerek, ahlaki ve
karakteristik 6zellikleri de kapsadigi anlagilmaktadir.

2.1.1.2. Ayak

Kelimenin diger temel anlami ricldir (Jx_) ve ayak (3¥) anlamina gelir.!®® ibn Faris
“ayak” anlamini onceler ve bu kokten gelen diger bablarin ¢ogunun ayagi olan varliklarin
ayagini kastettigini ve ayakla ilgili manalara delalet ettigini soyler.%

Haza raculun denildiginde kisinin adim attig1, yiiriidiigii (Js)0) kastedilir.'®” Kadm igin

de raculetun (3045) ifadesi; “yiiriiyen kadin (ia)3)” demektir.%® Ricl sézciigiinden “ayakla

191 Halil b. Ahmed, Kitabu 'I- ‘Ayn, 6:102; Ezheri, Tehzibu |-Luga, 11:22; Isfehani, el-Mufi-edat,
344,

192 Cevheri, es-Sthah, 4:1706; Ibn Faris, Mu ‘cemu Mekayisi’l-Luga, 2:492; Isfehani, el-
Mufredat, 344; Zemahseri, Esasu’l Belaga, 1:340

193 Ezheri, Tehzibu ‘I-Luga, 11:23

194 fsfehani, el-Mufiedat, 766

195 Ezherd, Tehzibu 'I-Luga, 11:23; Cevheri, es-Sthah, 4:1704.

196 fbn Faris, Mu ‘cemu Mekayisi’l-Luga, 2:492.

197 Halil b. Ahmed, Kitabu I- ‘Ayn, 6:101; Ezheri, Tehzibu |-Luga, 11:22.

198 Ezheri, Tehzibu 'l-Luga, 11:22.
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(yaya olarak) yiriyen” anlamindaki racil ve rdcil sozciikleri tiiretilmistir.**® Racil: Piyade,
yaya demektir.2? Siivari yani atli (0+)%) kelimesinin  ziddidir.2%t Kadm igin rdcile (ds))
kullanilir.?? Racil kelimesinin ¢ogulu rical, racl ve raccale olarak gelir.

Yiiriimeye giiclii, dayanikli adama (J2'5 J4)?% veya (i) J43) denir.2% Ayni ifade

kadmn icin de kullamilir: (ila) 31521) 2% Giizel yiiriiyiisli adama (Ja)) &350 ¢3) denir.200

Yiirliylisti iistiin olan, uzun siire yiiriiyiise dayanikli olan binek hayvanlarina, deveye ve

yolculuga tek basina ¢ikan, binegi olmayan, yiiriimeye dayanikh kisiye rucletun denir.2%’

Ayrica ricl (J5)) sdzciigii miistear olarak “bir kisinin zamani1” anlaminda kullanilmustir.

“Su falanca kisinin zamanindayd: dénemindeydi” anlaminda (0% Ji, e <lld (<) denir.2%8

Ezheri ricl kelimesine “zaman” anlami vermistir.?%®

Asagida verilen anlamlar Ibn Faris’in ifade ettigi gibi kelimenin ayak anlamiyla

baglantil olarak kazandigi anlamlardir: “Sira bende, ben dnce geldim” derken (J>2Y J) ifadesi

199 {sfehant, el-Mufiedat, 344.

200 Halil b. Ahmed, Kitabu'l-‘Ayn, 6:101; Cevherd, es-Sthah, 4:1705.

201 Cevherd, es-Sthah, 4:1705.

202 Hal1l b. Ahmed, Kitabu'l-‘Ayn, 6:101.

203 fsfehant, el-Mufredat, 345.

204 Ezhert, Tehzibu I-Luga, 11:23.

205 Ezhert, Tehzibu I-Luga, 11:23.

206 fsfehant, el-Mufredat, 345.

207 Halil b. Ahmed, Kitabu I- ‘Ayn, 6:102; Ezheri, Tehzibu I-Luga, 11:23.
208 EzherT, Tehzibu I-Luga, 11:23; CevherT, es-Sthah, 4:1704; Ton Faris, Mu ‘cemu Mekayisi'l-
Luga, 2:492; Isfehani, el-Mufredat, 345; Zemahseri, Esasu’l Belaga, 1:340.

209 Ezherd, Tehzibu 'I-Luga, 11:23.
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kullanilir.?*® S6zii ayakta ve diisiinmeden soylemeye (23& Ja33)) denir.?!! “Sozii zihnimden
soke soke sdyledim, dogaglama konustum” anlaminda (Y3 20 &isd i) denilir.222 Hutbe veya
siire selamlama olmadan direk baslamak anlaminda (L=l s 4uhall Jlas™) 5) ciimlesi kullanilir.?*3
Arapcada “Adam bineginden indi, yani yaya oldu (J53V J255)” 22 ve “savasmak icin atlarindan
inip piyade oldular (358 J2 5321 ibareleri kullamlir. Erceltuhu s6zii “hayvanini alip onu yaya
biraktim” anlamina gelir.?*® Bir kisi basina gelen bir meselede ciddi davrandiginda “kendi
ayaklar iizerinde duruyor (Ja, e && 3M3)” denilir.?!” Tas1 ¢ok,?® taslar1 siyah olan,?!°

yiriimesi zor olan yere (¢34 5%53) denilir.??° Zorlugundan dolay: ayaklar zapt eden, tutan tashk

araziye de (¢34353) denir.??! Orada at ve deve ile yiriinemez, ancak yaya gidilebilir. “Dagda

210 Ezhert, Tehzibu I-Luga, 11:23.

21 Halil b. Ahmed, Kitabu'I-‘dyn, 6:103; Isfehan, el-Mufiedar, 345; Zemahsert, Esdsu’l
Belaga, 1:340.

212 Ezhert, Tehzibu I-Luga, 11:24.

213 Cevheri, es-Sthah, 4:1706.

214 [sfehani, el-Mufredat, 345.

215 Halil b. Ahmed, Kitabu'l-‘Ayn, 6:103; Ezheri, Tehzibu'I-Luga, 11:24.

216 Halil b. Ahmed, Kitabu'I- ‘Ayn, 6:104.

217 Halil b. Ahmed, Kitabu'l- ‘Ayn, 6:102; Ezheri, Tehzibu I-Luga, 11:23; Zemahseri, Esasu’l
Belaga, 1:340.

218 Halil b. Ahmed, Kitabu - ‘Ayn, 6:103; EzherT, Tehzibu I-Luga, 11:24.

219 Ezheri, Tehzibu 'I-Luga, 11:24.

220 Cevherd, es-Sthah, 4:1706; ibn Faris, Mu ‘cemu Mekayisi’I-Luga, 2:492; Zemahseri, Esdasu’l
Belaga, 1:340.

221 fsfehani, el-Mufiredat, 345.
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engebeli sarp yol” icin de (Je) k) kullanimi meveuttur.??? Giniin yilkselmesi; (S J& )

223 miistear olarak giiniin ayag: iizerine kalktig1 ifade edilir.??* isfehani ayni ifadeye

ibaresiyle,
su anlami verir: “Giines duvarlardan asag: indi. Burada sanki ‘onun bineginden indigi (352%)
sOylenmek istenir.” Sagini ne ¢ok kivircik ne de diiz yapmayip dalgali veya biraz kivircik yapti
veya sag1 agagl taradi yani tarak araciligiyla onu asagi saldi veya sarkitti anlamlarinda ( d505
s 3=%) ibaresi kullanilir. Burada sanki “onun, sagini ayaginin (J3,) bulundugu yere dogru
indirdigi” soylenmek istenir.225 Araplar “Isini kendi kafana gdre, 6zgiirce yap (Culads) L &%),
“yaptigin isine devam et ():‘27\ e claiy) Ja5)1)” derler. 2%

Goriildigi tizere, klasik donem sozliiklerinde kelimenin ¢esitli kullanimlariyla ilgili
olarak genis bir bilgi sunulmustur. Bu sozliiklerde kelimenin farkli anlam ve baglamlarda
kullanim1 detayli bir sekilde ele alinmis, boylece kelimenin semantik zenginlii ortaya
konulmustur.

Bu bolimde, racul kelimesinin filolojik ve semantik tahlilini yaparak, kok anlamlarinin
ve tiirevlerinin nasil kullanildigini inceledik. Racul kelimesinin temel olarak “erkek” ve “ayak”
olmak iizere iki ana anlam tasidigin1 belirledik. “Erkek” anlami, kelimenin cinsiyet belirtme
islevine odaklanirken, “ayak” anlami ise hareket, yiirime ve dayaniklilik gibi fiziksel

eylemlerle baglantilidir. Kelimenin hem erkek hem ayak anlamina gelmesi, ayak anlaminda

kullanilan yerlerde bir giicii ve cesareti ifade etmesi, erkege verilen kavvamlik vazifesiyle dogru

222 Ezheri, Tehzibu I-Luga, 11:25.

223 Halil b. Ahmed, Kitabu'l- ‘Ayn, 6:103; Ezheri, Tehzibu’l-Luga, 11:24; Cevheri, es-Sthah,
4:1706.

224 Tbn Faris, Mu ‘cemu Mekayisi’l-Luga, 2:493.

225 fsfehant, el-Mufiredat, 345.

226 Ezheri, Tehzibu 'l-Luga, 11:24,25.
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orantili gorinmektedir. Kavvam kelimesinin kokinin de kame (ayakta durma) oldugu
distintiliirse, erkege her tiirlii ihtiyacini gidererek kadini ayakta tutma gorevi, yani Elmalili’nin
(6.1361/1942) tespitiyle “hizmetkarlikla karisik bir hakimiyet” verilmistir.?%’

Erkek anlaminda, racul kelimesi, kadinin zidd1 olarak tam ve olgun bir erkekligi ifade
ederken, erkege benzeyen kadmlar i¢in kullanilan raculetun kelimesinin bazi durumlarda
olumsuz, bazi durumlarda ise olumlu anlamlar tagidig1 goriilmiistiir. Ayrica, kelimenin farkli
tiirevlerinin erkeklikle ilgili ¢esitli nitelik ve durumlar1 betimledigi tespit edilmistir.

Ayak anlaminda ise, r-c-1 kokiinden tiireyen kelimelerin genellikle yiiriiylis, dayaniklilik
ve yaya olma kavramlariyla iliskilendirildigi belirlenmistir. Kelime, sadece insanlar i¢in degil,
hayvanlar ve arazi gibi diger varliklar i¢in de kullanilmaktadir. Ayrica, kelimenin metaforik
kullanimlar1 da dikkate alindiginda, zaman ve durum ifade eden ¢esitli anlamlara geldigi
goriilmistiir. Sonug olarak, racul kelimesinin anlam zenginligini ortaya koyan bu filolojik
analizi, Nisa’ sdresinde ve Kur’dn’in diger boliimlerinde kelimenin nasil bir baglamda
kullanildigin1 daha iyi anlamamiza olanak saglayacaktir.

2.1.2. R-c-l (da2) Kokinun Kur’an’da Kullanimi

R-c-l koki Kur’an’da Mekki ayetlerde 44, Medent ayetlerde 29 olmak (izere toplam 73
kez gecmektedir. 55 yerde “erkek/kisi”, 15 yerde “ayak”, 3 ayette ise “yaya/piyade” anlaminda
kullanilmistir. Kok sekizer defa olmak iizere en ¢ok Nisa’ ve A ‘raf sirelerinde bulunur.

R-c-1 kokii Kur’an’da racul (J42), raculan/raculeyn (G355/0345), rical (%), ricl
(35)), ricleyn (cals)), ercul (3551) ve racil (3»0) seklinde yedi farkli formda yer alir.??8

I. Racul (d22): Form Kur’an’da 24 kez gecer. Mekki ayetlerde 21, Medent ayetlerde (g

kez bulunur. Form, tevhid ve niibiivvet inancinin yerlestirilmeye ¢alisildigi Mekki donemde

227 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur an Dili Tefsiri, 3:283.

228 Formlar ve gectigi Ayet numaralarinin tamami Ek 1°de tablo seklinde sunulmustur.
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cogunlukla peygamberlik baglaminda kullanilirken (11 ayette), Medeni dénemde ise bu
baglamda hi¢ kullanilmamistir. Peygamberlikle ilgili ayetlerin bir kisminda Yiice Allah’in
kullarina “bir adam1” peygamber olarak gondermesi yer alirken,??® diger tarafta bu kisinin
inkarcilar tarafindan sihirle ve yalancilikla su¢lanmasi vardir.?*

Formun gegctigi ilk ayette Yiice Allah bu konuyla ilgili soyle buyurmaktadir: “Sizi
uyarmasi ve sizin de Allah’a karst gelmekten sakinip rahmete ulasmaniz icin, icinizden bir
adam (X J50) araciligi ile Rabbinizden size bir zikir (vahiy ve 6giit) gelmesine sastiniz
2 23

Kendilerine el¢i olarak gonderilen bu adama inanmayanlarin tipolojik cevabi ise
MU’ mintn stresinde gegtigi tizere su sekildedir: “Bu, Allah’a karsi yalan uyduran bir kimseden
(J&0) baskasi degildir. Biz ona inanmayiz. >

Racul kelimesinin igaret ettigi kisi bazen ana konu agiklanirken verilen 6rneklerde veya
anlatilan olayda kimligi belli olmayan bir sahis olarak yer alir:

“ L b Al Ul (e 045 655

“Sehrin 6biir ucundan kosarak bir adam geldi... ">
Benzer bir ifadenin gectigi Yasin siresinde ise ismi Kur’an’da verilmeyen “racul”

olaymin bagkahramani Habib en-Neccar’dir:

Gl 5201 8 0 3815 OB (ol (185 Aaall Ll (e 2135

229 7/ A ‘raf:63,69; 10/Yanus:2; 6/En‘am:9.

230 25/Furkan 8; 17/Isra’:47; 34/Sebe’:7,43; 43/Zuhruf:31; 23/Mii’miniin:25,38.
231 7/A‘raf:63.

232 23/ Mii’miniin:38.

233 28/Kasas:20.

86



“Sehrin obiir ucundan bir adam kosarak geldi ve soyle dedi: “Ey kavmim! Bu elcilere

uyun. 234

Kur’an belagatinin temeyyiiz ettigi temsil ayetlerinde racul kelimesinin kullanimina sik
rastlanir. Racul formunun ti¢ kez gegtigi Ziimer stresinin 29. ayeti Kur’an’in temsili anlatimina
guzel bir érnektir:

Al ¥ g 1 (55 81 Da g 0 000 Tl S5 & 5uSUa 218505 4.8 9185 6 1 30

“Allah, birbiriyle ¢ekisen ortak sahipleri bulunan bir (kole) adam ile, yalnizca bir kisiye

ait olan bir (kéle) adami ornek verdi. Bu iki adamin durumu hi¢ bir olur mu? Hamd

Allah’a mahsustur. Haywr, onlarin ¢ogu bilmiyorlar.”

Kelimenin kullaniminin gegtigi ve sebeb-i niizlilunda farkl rivayetlerin yer aldig1 diger
bir dyet de Ahzab siresinin 4. ayetidir:

“Allah, hicbir adamin icine iki kalp koymamistir (85 & o8B Ge JA51 & Jas W),

Kendilerine zihdr yaptiginiz eslerinizi de anneleriniz yapmamistir. Yine evlatliklarinizi

da 6z ¢ocuklariniz (gibi) kilmamustir. Bu sizin agizlarinizla soylediginiz (fakat gercekligi

olmayan) soziiniizdiir. Allah ise gercegi séyler ve dogru yola iletir.”

Mukatil, ayetin Ebt Ma mer isimli hafizasinin kuvvetiyle bilinen bir miinafik hakkinda
indigini, Kureyslilerin bu kisi hakkinda iki kalbi oldugu i¢in hafizasinin ¢ok kuvvetli oldugunu
sOylediklerini rivayet etmektedir. Ayrica ayn1 kisi kendisinin iki kalbi oldugunu ve bunlardan
birisiyle Hz. Muhammed’den daha fazla aklettigini soylemektedir. Ayet, bu iddianin reddi icin
inmistir.2%

Taberi, benzer rivayetleri verdikten sonra bu goriise katildigini beyan etmekle birlikte

ayetin sebeb-i niizdluyla ilgili Ziihri’den (6.124/742) gelen su rivayete de yer verir: “Ayet, Zeyd

234 36/Yasin:20.

2% Mukatil b. Suleyman, Tefsir, 3:471,472.
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b. Haris’in (6.8/629) Hz. Peygamber’in (sav) oglu olamayacagini beyan i¢in inmistir. Nasil ki
insanin gogsiinde iki kalp bulunamazsa, besleyip biiyiittiigli ¢ocuk da onun 6z evladi
sayllamaz.”2%®

Zemahser1 ayette bir erkegin iki kalbi olmamasini ayetin devaminda gecen zihar
olayiyla agiklar ve bir kadinin, bir erkegin hem annesi hem de esi olamayacagini, bunun
Allah’in hikmetine uygun olmadigini sdyler. Anne kendisine hizmet ve hiirmet edilen; es ise
hizmet eden, cinsellik ve diger konularda kendisinden hizmet istenen kisidir.?%’

Razi, ayeti sirenin ilk ibaresiyle birlikte tefsir etmistir. Yiice Allah siirenin basinda Hz.
Peygamber’e (sav) Allah’tan korkmasini emretmistir.?®® Kim bir seyden siddetli bir sekilde
korkarsa onun kalbine baska korku giremez. Allah, O’na kendisinden hakkiyla korkmasini, yani
kalbinde Allah’tan baskasindan korku olmasina izin vermemesinii emretmistir. Zira insanin,
biriyle Allah’tan korkarken, digeriyle O’ndan bagkasindan korkacagi iki kalbi yoktur.
Baskasindan korkmas1 ancak kalbini Allah’tan baska bir yana ¢evirmesiyle miimkiin olur.?®

Ayetin tefsirine biraz daha ayrintili deginmemizin sebebi konunun kadin erkek
iliskisiyle ilintili olmasi, ayetin genellikle bir erkegin iki kadini ayn1 anda sevemeyecegine delil

olarak getirilmesidir. Ancak goriildiigii tizere Klasik donem tefsirlerinde ayetin agiklamasinda

buna yer verilmemistir.

236 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 19:9.

237 Zemahseri, el-Kessaf, 5:44.

238 Ahzab siresinin ilk ayeti su sekildedir: “Ey Peygamber! Allah’tan kork, kifirlere ve
miinafiklara boyun egme. Elbette Allah her seyi bilmekte ve yerli yerince yapmaktadir (& &
L.:S;Lulc OIS & &) il 5 G B ol W5 ) (350 £30).

239 Razi, Mefatithu I-Gayb, 25:192.
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I1. Raculan/raculeyn (5355 | $333): Racul formunun ikili olan bu form iigii Mekki, 2

ikisi Meden?** slrelerde olmak (izere Kur’an’da bes kez geger. Form, kimi durumlarda
onaylanan davraniglar1 sergileyen insanlar i¢in, kimi durumlarda ise davranislari yerilenler i¢in
zamir olarak kullanilir. Bunun en tipik ayetleri Allah’1n zit davranista bulunan iki adami 6rnek
verdigi ayetlerdir.?*? Ormegin:

“Allah iki adami ((350) misal verdi: Onlardan biri dilsizdir, hi¢bir seye giicii yetmez,

efendisine sadece bir ylktir. Nereye gonderse olumlu bir sonu¢ alamaz. Bu, adaletle

emreden ve dogru yol iizere olan kimse ile egit olur mu? "**3

1. Rical (35): Rical formu 11 kez Mekki, 17 kez Medent sdrelerde olmak (izere
toplam 28 kez geger. 28 ayetin 26’sinda racul formunun ¢ogulu olarak ‘“erkekler/kisiler”
anlaminda gelir. Sadece iki ayette rical: yaya/piyade anlaminda kullanilmistir.

Bakara stresinde Yiice Allah namazlara, 6zellikle orta namazin muhafazasina dikkat
edilmesini emrettikten sonra “Bir seyden korkarsaniz yaya veya binek iizerinde (W% 31 Yl )
kilabilirsiniz.” buyurmaktadir 24
Kelimenin yaya anlaminda kullanildig: diger ayet Hacc sdresinin 27. ayetidir:

(e CJ XK u—\i BRISRS é."—j NES asdls céj‘-’ ol 8 (315
“Insanlar arasinda hacci ilan et ki, gerek yaya olarak, gerek uzak yollardan gelen

yorgun develer Uzerinde sana gelsinler.”

240 28/Kasas:15; 18/Kehf:32; 16:/Nahl: 76.
241 2/Bakara:282; 5/Ma’ide:23.

242 18/Kehf:32; 16/Nahl.76.

243 16/Nahl:76.

244 2/Bakara:239.
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Rical formu racul formunda oldugu gibi bazi ayetlerde cinsiyet kastedilmeden
insana/kisiye karsilik olarak kullanilirken miras, sahitlik ve cinsel sapkinlik gibi konularda
dogrudan erkek cinsiyetini ifade etmek igin kullanilir.?*® Asagidaki ayet ornek icin yeterli
olacaktir:

“LOt’u da hatirla! O kavmine, “Géz gore gore hdla o haydsizligi yapacak misiniz?

Gergekten siz kadinlart birakip da sehvetle erkeklere (J5V) mi yoneliyorsunuz?

Dogrusu siz degerleri bilmeyen bir topluluksunuz” demisti.**°

Racul kelimesinin Cinn sdresinde hem insan hem de cinler i¢in kullanildig1 goriiliir:

1885 b 5138 ol e s s ¥ e Ol SIS 405

“Dogrusu insanlardan bazi kimseler, cinlerden bazilarina sigimirlardr da, cinler

onlarin taskinliklarim artirirlards.

Rical formu, racul formunda oldugu gibi peygamberler igin de kullanilir.?*® Form, Nisa’
stiresinin ilk ayetinde yaratilis; 7, 32 ve 176. ayetlerinde miras, 75 ve 98. ayetlerinde cihad-
hicret; 34. ayette kadin-erkek iliskisi baglaminda ge¢mistir. Kelimenin kadin ve erkek iligkisine
yonelik kullanildig1 diger bir ayet Bakara stresinin 228. ayetidir:

“Bosanmis kadinlar, kendi kendilerine (evlenmeden) ii¢ ddet hali beklerler. Onlar

Allah’a ve ahiret giiniine inanmislarsa, rahimlerinde Allahin yarattigini gizlemeleri

kendilerine helal olmaz. (Kocalari) barismak isterlerse, bu durumda onlart (bosanma

suirecindeki eslerini) geri almaya daha fazla hak sahibidir. (Erkeklerin) kadinlar

tizerindeki (haklar: gibi), kadinlarin da (erkekler iizerinde) belirli (haklari) vardir. O

245 7/A‘raf :81; 27/Neml:55; 29/° Ankebiit:29.
246 27/Neml:55.
247 40/Cinn:6.

248 12/Ytisuf:109; 16/Nahl:43; 21/Enbiya’:7.
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(bosanma stirecindeki) erkeklerin, onlara (bosanma stirecindeki kadinlara) bir derece

(onceligi) vardir (jaﬁ Sedle Ja9). Allah giicliidiir, dogru hiikiim verendir.”

Ge¢ Medeni donemde racul kelimesinin gegtigi asagidaki ayetlere bakildiginda, “adam”
kelimesinin sozlilk anlaminda yer alan mertligi ve kemalat: ifade ettigi goriiliir.?*° Burada
onemli olan kadin veya erkek olmak degil, ayetlerdeki 6zellikleri tagsiyan, kamil bir insan olmak
anlaminda “adam/insan olmak” tir. S6z konusu ayetler sunlardir:

“Mu ‘minlerden 6yle adamlar (3%) vardir ki, Allah’a verdikleri soze sdadik kaldilar.

Iclerinden bir kismi verdikleri sozii yerine getirmistir (sehit olmustur). Bir kismi da

(sehit olmay1) beklemektedir. Verdikleri sozii asla degistirmemislerdir. >

“Ticaretin de satimin da kendilerini Allah’1 anmaktan, namazi hakkiyla kilmaktan ve

zekati vermekten alikoyamadigi, gozlerin ve géniillerin dehsetle sarsilacagi bir giinden

korkan kisiler (05). 2%

“Orada asla namaza durma! Daha ilk glinden takva temeli Gzerine kurulan mescid ise

namaz kilman igin elbette daha uygundur; burada gercekten arinmak isteyen adamlar

(05) vardir. Allah da arinmaya ¢alisanlar: sever.” 25

Bakara stresinin 282. ayeti r-c-I kokinln “erkek/kisi” anlamina gelen {i¢ formunun
(racul, raculeyn, rical) bir arada gegtigi tek ayettir:

5 (e 3 Gae OB 5a 5 J4 08 A5 U &G Al 8 &S ) e O | 52l

o DAY Lgha (85 Lgaa) Jad &l

249 Erkek kelimesinin Tiirkcede “olmak, olgunlasmak” anlamindaki “er” kokiinden geldigi
kabul edildigi takdirde bu durum Tiirkce i¢in de gecerli olacaktir.

2°0 33/Ahzab:23.

251 24/Nur:37.

252 9/Tevbe:108.
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“Erkeklerinizden iki sahidi de tanik tutun. Sahitler iki erkek olmazlarsa, riza
gostereceginiz sahitlerden bir erkekle -biri yanilirsa digerinin ona hatirlatmasi i¢in- iKi
de kadin olsunlar.”

IV. Ricl (Ja0): R-c-I kokiiniin Kur’an’da ilk gectigi formudur ve sadece bir kez geger.
“ayak” anlamina gelmektedir. Sad siresinde Yiice Allah, bedenini saran hastaliktan kurtulmak
icin dua eden Hz. Eyyiib’e ayagin yere vurmasini (s » 5=8%0), cikan suyla yikanmasini ve
sudan icmesini emretmistir.?>3

V. Ricleyn (¢#13)): Ricl formunun ikili olan form, Kur’an’da sadece bir kez ve Medeni
donemde ge¢cmektedir. Niir sliresinin 45. dyetinde Yiice Allah biitiin canlilar1 sudan yarattigini,
bir kisminin karni iizere siiriindiigiinii, kimisinin iki ayak tizerinde yiiriidiigiini (o35 ‘_A‘r— (),
kimisinin dort ayak iizerinde yiiriidiigiinii sdyleyerek diledigini yaratma kudretine sahip
oldugunu beyan etmektedir.

VI. Ercul (32J)): Ricl formunun ¢oguludur. Yedi kez Mekki, alt1 kez Medent ayetlerde
gecer. Formun ilk gectigi ayette Firavun’un, kendisinden izinsiz olarak iman eden sihirbazlara
verdigi ceza; ellerinin ve ayaklarmin ¢aprazlama kesilmesidir (<3 e a8 55 20 53'-‘?3?).254
Konu ayn1 ifadelerle iki Ayette daha yer alacaktir.?®® Firavun’un iman edenlere verdigi bu ceza

sekli, Medent bir ayette Allah ve Raslli’ne savas acan, yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikaranlar

icin diinyevi bir ceza olarak takdir edilmistir.?%®

253 38/Sad:42.
254 7/ A ‘raf:124.
2% 20/Taha:71; 26/Su‘ara:49.

256 5/Ma’ide:33.
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Allah, hesap giiniinde ellerinin ve ayaklarin sahitlik edecegini Yasin sdresinde ve iffetli
kadinlara iftira edenlerin cezasini anlattig1 Niir siresinde vurgular. 27
Formun gectigi diger bir ayet, abdestin nasil alinacaginin anlatildigi Ma’ide sdresinin 6.
ayetidir:
B 1 5a0 5 385 I 20l 280 45 1 b5 12l I g 1315t (o) 1 G
RENIRIPNSIP
“Ey iman edenler! Namaza kalkacaginiz zaman yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi
ve -baslariniza mesh edip- her iki topuga kadar da ayaklarinizi yikayin”
R-c-1 koklnun rical ve ercul formunda kullanilarak iki temel s6zliik anlaminin ayni anda
gectigi tek ayet Nar stresinin 31. ayetidir:
“...Basortiilerini yakalarinin iizerinden baglasinlar. Kocalari, babalari, kocalarinin
babalari, kendi ogullari, kocalarimin ogullari, erkek kardesleri, erkek kardeslerinin
ogullar:, kiz kardeslerinin ogullari, kadinlari, hizmetlerinde bulunan koleleri ve
cariyeleri, cinsel arzusu bulunmayan erkek (J&)) hizmerciler, kadinlarin
cinselliklerinin farkinda olmayan ¢ocuklar disinda kimseye siislerini gdostermesinler.
Yiiriirken, gizledikleri siisleri bilinsin diye ayaklarim ((35%) yere vurmasinlar (Y5
O m i Lo alall Gl 03 ).
Klasik donem miifessirleri, kadinlarin ayaklarma taktigi halhalin gilizel sesinin
duyulmasi i¢in ayaklarini hareket ettirdiklerini ve ayetteki ifadeyle bunun yasaklandigini ifade

ederler.?® Razi, burda zinetin sesinin yasaklanmasinin zineti gdstermenin de yasak olduguna

isaret ettigini; kadinin sesinin, ayak bilegindeki halhalin sesinden daha ¢ok fitneye sebeb

257 36/Yasin:65; 24/Nir:24.

28 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 3:197; Tabert, Cami ‘u’l-Beyan, 17: 272,273.
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olacagini bu yiizden kadinin sesinin yilikseltmesinin de haram oldugunu ve ayrica kadinin
yiiziine sehvetle bakmanin da bu ibareyle yasaklandigini soylemistir.2>

“Ey Peygamber! Mii’'min kadinlar, Allah’a hi¢hbir seyi ortak kosmamak, hirsizitk

yapmamak, zina etmemek, ¢ocuklarin oldiirmemek, elleriyle ayaklar: arasinda bir iftira

uydurup getirmemek (Geldols Ceandl G 4% i (g oy Y5), hichir iyi iste sana kars

gelmemek konusunda sana biat etmek iizere geldikleri zaman, biatlarint kabul et ve

onlar icin Allah 'tan bagislama dile. "**°

Zemabhseri, baskasindan hamile oldugu halde kocasina “bu gocuk sendendir” diyen
kadinlar icin (Geld 55 el O 4% JJSJ ey u.ul.v ¥5) dendigini, kadinin ¢ocugu tasidigi karni iki
elinin arasinda oldugu ve dogum yaptig1 mahallin iki ayaginin arasinda oldugu i¢in bu ibarelerin
kullanildigin1 sylemistir. 26!

VII. Racil (322): Form sadece bir defa, Mekki olan Isra’ siresinde gecmektedir. Ayette
Yiice Allah, kendisinden kiyamete kadar miihlet isteyen seytana miisaade ederek sdyle buyurur;
“Onlardan giiciiniin yettiklerini sesinle (telkinde bulunarak) ayart! Siivarilerinle yayalarinla
onlarin iizerine yiirti ()3 AL, aeir- Q\S&B), mallarina, eviatlarina ortak ol, kendilerine vaatte
bulun. %2 Bir sonraki ayette gercek kullarina seytanin bir hikimiyeti olamayacagini, vekil
olarak kendisinin kafi oldugu giivencesini vererek bu pasaji tamamlar.?®®

Sonu¢ olarak, r-c-l kokinin Kur’dn’da kullanimimin oldukga ¢esitli oldugu

goriilmiigtiir. Kur’an-1 Kerim’de bu kok toplam 73 kez geg¢mekte olup, farkli anlam ve

259 Raizi, Mefatihu |-Gayb, 23:210,211.
260 g0/Mumtehine:12.

261 Zemahserd, el-Kessaf, 6:99.

262 17/1sra’:64.

263 17/isra’:65.
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baglamlarda kullanilmaktadir. Bu kokiin kullanimi, Kur’an’in Mekki ve Medeni slrelerde
degisiklik gostermektedir. Mekke doneminde daha ¢ok peygamberlik ve tevhid konularinda
kullanilirken, Medine doneminde ise sosyal ve hukuki konulara yer verilmistir.

R-c-l kokiiniin farkli formlart olan “racul, raculan/raculeyn, rical, ricl, ricleyn, ercul ve
racil” cesitli anlamlar tasimaktadir. Ozellikle racul formu, genellikle peygamberler veya
kimligi belli olmayan sahislar i¢in kullanilmistir. Rical formu hem erkekler hem de yayalar
anlamindadir ve erkek anlaminda kullanildiginda genellikle “adam/insan olma” anlami dikkat
cekmektedir. Ricl ve ricleyn formlar1 ayak anlaminda, ercul formu ise ayaklarin ¢ogulu olarak
kullanilmustir.

R-c-I (d>2) kokiiniin filolojik ve semantik analizi, bu kokiin anlam kapsamini ve Kur’an-
1 Kerim’deki farkli kullanimlarini1 gostermistir.

2.2. Nisa’ (s4) Kelimesinin Filolojik ve Semantik Tahlili

2.2.1. Nisa’ (sb<) Kelimesinin Sozliikk Anlamlari

Nisa’ kelimesinin kokiiniin ne oldugu ile ilgili sozliiklerde bir ihtilaf mevcuttur. Kelime
kokil n-s-v (39), n-s-y (=) ve n-s-¢’ (Lo / W) olarak farkli sekillerde verilmistir. Kokler
incelenirken insan (0%)) kelimesiyle de ilgili ayn1 karisikligin meveut oldugunu gézlemledik.
Bu asamada e-n-s (G<1) ve n-v-s (c3%) kokleri de devreye girdi. Nisa’ ve insan kelimeleri
arasindaki baglantiy1 netlestirmek, nisa 'y1 yani kadin1 anlamaya biraz daha yaklasabilmek icin
bu kelimelerle ilgili koklerin ayrintili bir sekilde incelenmesini uygun gordiik. Aradaki farklar
daha net gérmeyi kolaylastirmasi agisindan kelime koklerini tablo halinde sunacagiz. E-n-s

kokiinii yalin haliyle tabloya eklerken, n-v-s kokiinii eklemeye gerek duymadik.
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Halil b. Ahmed, Kitabu’l- Ayn

n-s-v (&) kokiiniin anlamlar

264

350l o)) 3l ve ¢ sudll kelimeleri <Wwdl ciimlesindendir, kendi lafizlarindan

tekilleri yoktur.

n-s-y (=) kokiiniin anlamlar

265

(o Kisinin 6nceden hatirladigini unutmasi

ol Hatirlanmayan, bahsedilmeyen unutulmus sey, kadinlarin attig1 adet bezi

) Te’hir etmek, ertelemek

Sy Insan. Insana bu isim nisyandan (0l verilmistir. insan kelimesinin aslh
o) seklindedir. Cogulu -l olarak gelir.

BAIEN] Goz bebegi

Sy Dagin tepesinde bulunan kaya

Slasy) Parmak ucu

L) Kalcadan baslayip ayaklara kadar inen damar

n-s-e’ (U«i) kokiiniin anlamlari2%®

(e Kadinin adetinin gecikmesi, ertelemek

gl Siite su katmak

ST Kendisiyle uzaklastirilan degnek, asa

SLiy) Uzaklagmak, ayrilmak

e-n-s ( i) kékiiniin anlamlar?%

264 Halil b. Ahmed, Kitabu'I- ‘Ayn, 7:303.

265 Halil b. Ahmed, Kitabu'I- ‘Ayn, 7:304,305.

266 [al1l b. Ahmed, Kitabu'I- ‘Ayn, 7:305.

267 Halil b. Ahmed, Kitabu'l- ‘Ayn, 7:308.
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R

Ins, bir grup insan, insan toplulugu

38 fondd) Yayin insana yakin tarafi

o358l (325 | Yayin insana uzak tarafi

oY) sl | Insanin sol tarafi

oY) (2535 | Insanin sag tarafi (her sey icin bu gegerlidir; her seyin sag1 solu igin
kullanilir.)

GaY) Uns, yakinlik, {insiyet

4y Yaninda olmaktan ve konugmaktan hosnut oluna cariye

Ol Hissetmek, gormek, bilmek

Halil b. Ahmed, ele aldigimiz sozliik yazarlari icerisinde n-s-v kokunii ayri bir kok

olarak ele alan tek kisidir. Nisa” kelimesini bu maddede ele alarak (o) sl 552, ¢ st £l

kelimelerinin kendi lafizlarindan tekilleri olmadigimi sdylemekle yetinmis, kelimenin kok

anlamuyla ilgili herhangi bir bilgi vermemistir. Halil b. Ahmed’in diger so6zliik yazarlarindan

onemli bir farki da insan kelimesinin kokiinii e-n-s degil, n-s-y olarak vermesidir. Ayrica bu

koke “unutmak’ anlaminin yaninda verdigi anlam diger sozliik yazarlar gibi “terk etmek” degil

“ertelemek (LA7)” olmustur.?®8

Ezheri, Tehzibu’l-Luga

n-s-y (=) kokiiniin anlamlari®®

Kisinin hatirladig1 seyi unutmasi

olakdll

Terk etmek, unutmak

268 Halil b. Ahmed, Kitabu'l- ‘Ayn, 7:304.

269 Ezher, Tehzibu 'I-Luga, 13:55-57.
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B

Anilmayan, hatirlanmayan sey, Snemsenmeyip atilan-unutulan sey,
kadinlarin attig1 hayiz bezi (@*‘-‘5‘ /‘}1‘3\)’

Aklin unuttugu her sey, icine su katilan st

Ll Damar

3 3l Bir yudum st

3 5%l Isin terk edilmesi

5 5dll Kadin toplulugu, (3/54))) kelimesinin kendi lafzindan olmayan c¢ogulu.
Onun da ¢ogulu (s&d) kelimesidir.

n-s-e’ (L) kokiiniin anlamlari®’

gopll Su ile karigtirilmisg siit

£l Ertelemek
(Borcunu 6demeyi erteleyen kisi “onu erteledim” (ﬁi—lﬁi) der. Yani siite su
katilmasi gibi, borcunu 6demesi gereken zamana zaman katmig, zamani
arttirmis olur. Kadinin hamile olmasi da onda bir ¢ocugun ziyade
olmasidir.) (0l 3 el 5Ly S L a030 Sl 5 s el 13) 51yl i)

& s Kadinin hamile kalmasi (adetinin gecikmesinden dolayr bdyle
diistiniilmesi)

L) Uzaklagmak

sludall Cobanin yaninda olan biiyiik degnek

e-n-s (i) kokiiniin anlamlari®’

Sy Insan toplulugu

Sy Yakinhk

210 Ezher, Tehzibu 'I-Luga, 13:57-59.

211 Ezherd, Tehzibu 'I-Luga, 13:60-62.
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Sy Gl Nefs, kisinin kendisi

AR Cima“

Sy Insan (ashi o4l seklindedir. O da <) kelimesinin Gxé kalibinda

yazilmasidir.) Parmak ucu

ol Gormek (Insanlar goriindiigii icin onlara ins denmistir, cinlere de

insanlara goriinmedikleri i¢in cinn denmistir)

] Sol taraf

Al 4 )la Yakininda olmasindan ve sohbetinden hoslandigin kadin

Ezherd, nisa’ kelimesini, temel anlamlarimi “unutmak” ve “terk etmek” olarak verdigi n-
s-y kokiinde ele almistir. Nisve (55241) kelimesine “kadin toplulugu” anlami verirken, nesve
(65.31) kelimesine “bir yudum siit” anlami vermistir. inceledigimiz sozliiklerde n-s-y kékiinde
bu anlami veren tek sozliik yazari kendisidir. Kendisi ve diger sozliik yazarlart n-s-e” kokiine
“su karistirilmig siit” anlami vermistir. Ezherd, tabloda goriuldigi tizere “site su eklemek”
anlamini n-s-e’ kokiiniin temel anlami olarak ele almis, “ertelemek” ve “kadimnin hamile

kalmas1” anlamlarin1 da bu anlamla baglantili olarak agiklamistir.
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Cevheri, es-Sithah

n-s-e’ (L) kokiiniin anlamlar

272

W 3 3%, o) 3230 ve ¢Wdll kelimeleri 3154 kelimesinin kendi lafzindan olmayan
cogullaridir.

Skl Hatirlamanin ve muhafaza etmenin karsiti, terketmek

Ll Damar (Kalgadan ¢ikip uyluktan ve i¢ dizden gecerek toynaga ulasan bir
damardir. Hayvan sismanlayinca daha belirginlesir.)

(ol [ (248l | Kadinlarin attin hayiz bezi, yolcularin konak yerlerinde biraktig1 degersiz
esyalar

slaidll Asé, degnek

e-n-s (o) kokiiniin anlamlar?’3

Ol Insan, beser. Tekili (=) ve (sl olarak, gogulu (Ul seklinde gelir.
Kadinlar i¢in de &) kelimesi kullanilir, 2313 denmez.
Sl kelimesinin ash o33 vezninden ve asli ool seklindedir.

ol Jidl | Goz bebegi

i Unsiyet sahibi, yakinlik kuran, mu’nis olan

Ol Gormek, bilmek, isitmek anlamlarina gelir. (23} 4 &LdT seklinde
kullanilir.)

] Ebu Zeyd rivayetine gore her seyin solu, Asma‘T rivayetine gore her seyin

sagidir. Asma ‘T, insanda ¢ift olan organlarin insana doniik tarafina (elin i¢
yiizii, ayagn {istii) (-~ dedigini, disa doniik yonlerine (elin dis yiizi,

ayagin tabani) ise (=33 dendigini soyler.

212 Cevherd, es-Sthah, 6:2508,2509.

213 Cevherd, es-Sthah, 3:904-906.
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Py Yinus, erkek ismi

ol Enes, vahsiligin zidd1

Cevheri, n-s-y kokiinii ayrica ele almayip Halil b. Ahmed ve Ezheri’nin n-s-y
maddesinde verdigi anlamlari n-s-e’ (W) kokiinde vermistir. Boylece nisa’ kelimesinin kdkini
n-s-e’ olarak kabul etmistir. /nsan kelimesinin kokini e-n-s oldugunu sdylemis, kadimlar igin

de (O&d)) kelimesi kullamldiging, (iﬁ\iﬁ)) seklinde bir kullanim olmadigini 6zellikle belirtmistir.

er-Ragib el-Isfehani, el-Mufredat fi Garibi’\-Kur an

N-s-y (=) kokiiniin anlamlari?™

Sl Kisinin kendisine emanet edilen, muhafaza etmesi gereken seyi, kalbinin
zayifligindan veya gafletinden veya kasden terk etmesi, boylece onun

zikrinin kalbinden silinmesidir.

{al Unutulan sey demektir. Tam olarak unutulmasa da ¢ok az hesaba katilan

ve dnemsenmeyen seyler i¢in kullanilir.

gl $hs, )3k ve 5 kelimeleri, 3= sozciigiiniin kendi lafzindan olmayan
cogullaridir.
Ll Damar

n-s-e’ (tui) kokiiniin anlamlari?’®

gl Vakit bakimindan ertelemek, tehir etmek. 3)all & kullanimi buradan
gelir, kadimin hayzi gecikti bdylece hamile kalmis olmasi umuldu

demektir. Bu durumdaki kadina # s« ad1 verilir.

gl Asa4, bir seyin kendisiyle ertelendigi, tehir edildigi degnek.

214 [sfehant, el-Mufredat, 803,804.

215 [sfehant, el-Mufiredat, 804,805.

101



& gl

Icimi ertelendigi igin eksiyip igine su katilan siit.

e-n-s (i) kokiiniin anlamlary

276

Sy Ins, Cin’in (Ca))) karsit1. Cogulu &=l seklinde gelir.

Y Urkmenin, kagmanin () karsitidir.

L& ¢nd) | Hayvamin biniciye yakin tarafi

w38l el | Yayin okcuya yakin tarafi

] Uns 6zelligi fazla olan kimse, kendisine {insiyet duyulan her sey. Bu
anlamdan dolay1 her nesnede insina yakin olan tarafa = denilirken,
diger tarafina {53 denilir.

BRI Nefs

O Insan, insanin bdyle adlandirilmasmin sebebi; insanlarin birbirleriyle

iinsiyet kurmadan tek basina yasayamayacak sekilde yaratilmis olmalari
ve insanin llfet duydugu her seye iinsiyet duymasidir. Bir goriise gore
Ol sbzeiigiiniin ash oJ=d) kalibinda ol seklindedir. Ona boyle
denmesinin sebebi Allah’in ona bir ahid vermesi fakat onun bunu

unutmastidir, (G 43l) &l g2

Isfehant, nisa’ kelimesi n-s-y kokiinde vermis diger sdzliik yazarlari gibi ($5), (&) 3%)

ve (¢53) kelimelerinin, (31)%) sozciigiiniin kendi lafzindan olmayan c¢ogullari oldugunu

sdylemistir. Bu durumu (£ %) sdzciigiiniin gogulunun (2 3¥) olmasina benzetmistir.

277

Isfehant unutmayi kasith ve kasitl olmayan olmak iizere ikiye ayrrmistir. Yiice Allah’in

yerdigi unutmalarin hepsinin taammiiden, kasith olarak yapilan unutmalar yani terk etmeler

218 jsfehant, el-Mufiedat, 94.

217 {sfehani, el-Mufiredat, 804.
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oldugunu ayetlerle agiklamis, Hz. Peygamber’in (sav) “Ummetimden hata ve unutmanin
sorumlulugu kaldilmigtr (553 B2l 2l le 1%).” hadisini delil olarak getirmistir.?’®

Isfehani, insan kelimesini e-n-s kokiinde ele alirken insan kelimesinin (o) kokinden
geldigine dair bir goriis oldugunu da belirtmistir.?’® Onun nisyan taniminda calib-i dikkat olan
bir husus; unutmay akilla degil kalple baglantilandirmasidir.

Ibn Faris ve Zemahseri’nin sozliklerinde nisa’ kelimesine yonelik herhangi bir
aciklama yapmadiklarii tespit ettik. N-s-y ve n-s-e’ koklerini agiklarken bu kokleri, nisa’
kelimesi ile herhangi bir sekilde iliskilendirmemislerdir.

Ibn Faris, tipki Cevher gibi n-s-y ve n-s-e’ koklerini ayri ayri olarak degil, ikisini
birlikte n-s-y maddesinde ele almistir. N-s-y kokiiniin temelde iki anlami oldugunu ilkinin,
birinin bir seyi gafletle unutmast, ikincisinin ise terk etmek oldugunu sdylemistir. ibn Faris,
kalgadan ayaga kadar inen damara (%) denmesini n-s-y kokiindeki terk etmek ve n-s-e’
kokiindeki ertelemek anlamlariyla birlikte agiklar; bedenin iist tarafinda sirtta veya karinda
olmayan bu damar, oradaki damarlara gore ertelenmis, sonradan gelmis, terkedilmis
sayllmaktadir. ibn Faris, kokteki ertelemek ve uzaklastirmak anlamlarindan dolayr degnege
(o‘-u-ml‘) dendigini, ¢iinkii degneklerin bir seyin uzaklastirmak icin kullanildigini sdyler.?%

281

Ibn Faris, insan kelimesinin kokiinii e-n-s olarak verirken?8! Zemahseri, hem bu kokii

aciklarken hem de n-s-y maddesinde boyle bir bilgi vermez.

218 sfehani, el-Mufiredat, 803 Hadis icin bkz. Ibn Mace, Siinen-i Ibn Mace, “Talak,” 16.
219 fsfehant, el-Mufiredat, 94.
280 Thn Faris, Mu ‘cemu Mekayisi’l-Luga, 5:421,422.

281 {bn Faris, Mu ‘cemu Mekayisi’l-Luga, 1:145.
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Zemahseri, N-s-y ve n-s-e’ koklerini ayr1 ayri olarak ele alir. “Bir seyi unuttum ( <
¢:-all)” dendiginde mecaz olarak onu terk ettim (2%%) demek oldugunu séyler.?82 N-s-y kékiine
de ertelemek, te’hir etmek anlamini verir.?%3

Calismamizin bu boliimiinde, nisa’ kelimesinin kokeni ve anlami konusunda ¢esitli
sOzliik yazarlarinin farkli goriislerini inceledik. Bu baglamda, kelimenin kokiinii n-s-v, n-s-y ve
n-s-e’ (L / L) olarak kabul eden farkli yaklasimlar 6ne ¢ikmaktadir. Halil b. Ahmed, n-s-v
kokiinii ayr1 bir kok olarak ele alarak digerlerinden ayrilirken, Ezher ve Cevhert gibi yazarlar
n-s-y ve n-s-e’ koklerini benzer anlamlarla agiklamislardir. Ibn Faris ve Zemahseri ise bu
kokleri nisa’ kelimesi ile iliskilendirmemistir. Isfehani unutmay1 kalp ile iliskilendirerek farkli
bir perspektif sunmustur. Tiim bu degerlendirmeler, nisa’ kelimesinin filolojik ve semantik
analizinde cesitlilik ve derinlik oldugunu gostermektedir. Bu baglamda, nisa’ kelimesinin
anlamini daha 1yi kavrayabilmek i¢in sozliiklerdeki farkli kok yaklagimlarini ve bunlarin temel
anlamlarin1 dikkate almak 6nem arz etmektedir.

Son bir degerlendirme yapabilmek i¢in sozliik yazarlarinin kelime koklerine verdikleri

anlamlan birlestirilmis bir tabloda gérmeye ¢alisalim:

Kok | Halil b. Ahmed Ezher1 Cevhert Isfehant
s | Kadmnlar (sLd), x x x
8 3%, ol 5l )
<= | Unutmak (=) | Unutmak, Terketmek,
Ertelemek (=) | terketmek (ctasll) Unutmak (Gl
Insan (Hkay)) Kadinlar Kadnlar ($G4l,
(5 smll/ £ Lusll) O %l 3 5230

282 Zemahserd, Esdsu’l Belaga, 2:268.

283 Zemahserd, Esdsu’l Belaga, 2:265.

104



Kadinlarin attig1
hayiz bezi (=)
Damar (L)

Dagin tepesinde

bulunan kaya

Kadinlarin attig1
hay1z bezi (¢l
Damar (L)

Icine su katilan siit

(2)

Kalga Damari

()

(&Y Bir yudum siit
(55:)
Isin terkedilmesi
(65-)
s/ | Ertelemek Ertelemek (¢~Y) | Kadnlar (45, Ertelemek, tehir
s | Kadmin Adetinin | Adeti geciktigi igin | o) sadll, 3 5240) etmek (¢
gecikmesi (L) hamile oldugu Hatirlamanin ve Hayz1 geciktigi

Stte su katmak
(s
Uzaklagmak,
ayrilmak (#Li¥l)
Asa, degnek

(il

diistiniilen kadin
(¢ 59

Su ile karistirilmis
siit (20)
Uzaklagmak (ihﬁ\)

Asa, degnek (sLuidll)

muhafaza etmenin
karsiti, terketmek,
()
Kadinlari attig1
hay1z bezi

(e

Damar (L)

Asé, degnek (W‘)

icin hamile
kalmas1 umulan
kadin (5_3)
I¢ine su katilan
siit. (5 5%

Degnek (W‘)
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ol | Ins, insan Ins, insan toplulugu | Ins, insan (5<Y) Ins

Jot | toplulugu (54) | (G5) (3
Unsiyet, yakinlik | Unsiyet, yakinlik Unsiyet sahibi Unsiyet
(&) (&) (&) (&)
Hissetmek, insan (Sedy)) insan (SLay) nsan (Husy)

gormek, bilmek

Nefs (<l ()

Gormek, bilmek,

Nefs (<l ()

(o) Hos sohbet kadin isitmek (C)

Hos sohbet (3l &5 )2) Sag veya sol taraf
kadm (Y1) Sol taraf (¢x<) ()

Sag taraf ({--)

Tabloda goriildiigi tizere Halil b. Ahmed disindaki sozliik yazarlari n-s-v kokii i¢in ayri
bir madde olusturmamislardir. Nisa’ kelimesini Halil b. Ahmed n-s-v, Ezher ve Isfehani n-s-y
kokiinde vermistir. Sozliik yazarlari n-s-y kokiintin anlamini agiklarken bu kokiin gegtigi ayetler
iizerinde uzun uzun durmuslar; unutmak, terk etmek, ertelemek anlamlarinin hangisinin gegerli
oldugu konusunda goriislerini ayrintili bir sekilde belirtmislerdir. Fakat Kur’an’da 57 kez gecen
Nisa’ kelimesini agiklamak i¢in boyle bir girisimde bulunmamus, kelimeyi unutmak, terk etmek
anlamlaryla iligkilendirmemislerdir. Sadece ¢cok unutan erkege (g_,-luﬁ J>)) ¢ok unutan kadina
(Wi ) dendigini kaydetmislerdir.?®* N-s-y maddesinde kadinla ilintili olan anlam “kadinlarin
attig1 hayiz bezi” anlamindaki nisy ((<') kelimesidir. Bu unutulan seyin degersizligini ifade
etmek i¢indir, yolcularin konakladiklar yerde biraktiklar: esyalara nisy denmesinin de sebebi

aynidir.

284 Ezheri, Tehzibu'l-Luga, 13:57; Zemahseri, Esasu’l Beldga, 2:268. Zemahseri ayn1 ifadeleri

(G 8 el 5 i U ) 5) seklinde vermistir.
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N-s-y kokiinii ayrica ele almayan Cevheri’nin, Halil b. Ahmed ve Ezheri’nin n-s-y ve n-
s-e’ maddelerinde yazdiklarimi birlestirerek n-s-e’ kokiinde yazmasiyla birlikte nisa’
kelimesinin kok portalina n-s-e’ kokl de dahil olmus, bu durum sonraki dénem sozliiklerinin
bir kisminda da bu sekilde devam etmistir.?®

Cevher1’nin nisa’ kelimesini n-s-e” maddesinde vermesi, kelimenin kok anlam alanina,
ertelemek (¢~'), kadinin adetinin gecikmesi (%), bdylece hamile kalmasimin diisiiniilmesi
(5549, suite su katmak (s, uzaklagsmak, ayrilmak (¢Li¥)), asa, degnek (iW‘) anlamlarini
dahil etmistir.

Halil b. Ahmed’e gére insan kelimesinin, Ezheri, Cevheri ve Isfehani’ye gore kadin
kelimesinin koki n-s-y’dir. Isfehani, nas kelimesinin n-s-y sozciigiiniin harflerinin yerinin
degistirilmesiyle olusturuldugunu soyler.?®® Nas kelimesinin kokii n-v-s’dir. Nevs, (u+3)
sallanmak,?®’ sarkan bir seyin hareket etmesi demektir,?® insanlar ve cinler igin kullanilir.?3®

Nas kelimesinin asli unas (w‘j) dir?®. Bagsidaki elif () diismiis, onun yerine elif —lam (J)

gelmistir.

285 Tbn Manziir n-s-v ve n-s-y maddelerini ayrica ele almadan bunlarin anlam igerigini n-s-e (L)
ve (L) maddesine yazmigtir. (1) kokiinde ilk verdigi bilgi (5523, 35, o), 20, o) 200)
kelimelerinin (fj 4ll) kelimesinin kendi lafzindan olmayan gogullari oldugudur. Bkz. ibn
Manzir, Lisanii’l- ‘Arab, 15:321.

286 Jsfehani, el-Mufredat, 828.

287 Hal1l b. Ahmed, Kitabu'l- ‘Ayn, 7:303.

288 Ezheri, Tehzibu 'I-Luga, 13:62.

289 Cevhert, es-Sthah, 3:987.

2% Halil b. Ahmed, Kitabu'l- ‘Ayn, 7:303; Cevheri, es-Sthah, 3:987; Isfehani, el-Mufiedat, 828.
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Bu durumda kadin, insan ve nas kelimeleri kokdas olmakta ve n-s-y yani unutmak, terk

etmek ve ertelemek paydasinda birlesmektedirler:

Kadin Insan

/\ ,
s '/\ o

|

Nas (3

Insan; erkek veya kadin ayrimi yapilmaksizin unutan bir varliktir. Yaratiligini,?%
kendini, Allah’1?2 ve Allah’a verdigi sozii unutur. Kok anlamlarina bakildiginda insan unutan,
terk eden, erteleyen bir varliktir. Bu, Ezheri’nin ifadesiyle site su katmak gibidir. Strekli
erteleyen insanin niyetinin ve amelinin kalitesi, saflig1 bozulur.

isfehani’nin nas (o) kelimesinin n-s-y (=5) sozciigiinin harflerinin  yerinin
degistirilmesiyle olusturuldugunu bilgisini verdigini yukarida belirtmistik. Bunun hemen altina
tabloda fark edilen diger bir hususu kaydedelim. N-s-v () ve n-v-s (0«3 kokleri arasindaki
tekalliib durumu mevcuttur. Kadinin harfleri (3=3) yer degistirdiginde nas kelimesinin koki
(w23, nas kok harfleri yer degistirdiginde kadin kelimesinin kdk harfleri () olusmaktadir.

Kadin (53%), insan ve nas kelimeleri arasinda hem kokdaslik hem de bir tekalliib meveuttur.

291 36/Yasin:78: “Kendi yaratilisint unutup bize drnek getirmeye kalkistyor. ((s=53 S G G yias

292 59/Hasr:19: “Allah’t unutan ve bu yiizden Allah’in da onlara kendilerini unutturdugu

kimseler gibi olmaym... (3 2ealdd @ 1515 5081 4 &5y 5)
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Tabloda goriildiigii tizere sozliik yazarlarinin ortak goriisiine gore insan kelimesinin
kokii e-n-s (o) dir. nsan iinsiyet sahibi olandir. Isfehani’nin belirttigi gibi insanlar
birbirleriyle {insiyet kurmadan varliklarini devam ettiremezler, bu onlarin dogasinda vardir.
Nefs icin (<) () tabiri kullanilir, kisiye en yakin olan kendi nefsidir. Kokiin anese (&)
seklinde kullanimi, “gormek, bilmek, isitmek ve hissetmek™ anlamlarina gelir. Kendi nefsiyle
iinsiyet kurdugu kadar karsidakini isiten, goren, bilen ve hissedebilen varlik, insandir. Insanda
miindemig olan iinsiyet, i¢inde empati barindiran bir linsiyettir. Tezimizin baginda belirtigimiz
Uzere zevc kavramindaki birbirini tamamlama anlami ins@n kavraminin kok anlaminda bu
sekilde bulunmaktadir.

Burada racul kelimesinin temel iki kok anlaminin birinin “ayak” (ricl) oldugunu
yeniden hatirlayalim. Kadin kelimesinde ise damar (%) anlamu var. Kalgadan baslayarak
ayaklara kadar uzanan bir damar. Erkek ayak ise kadin ayaga can veren damardir. Erkek
raculiyyet yani mertlik, erkeklik ve gii¢ sahibi olan, ayakta tutandir; kadin ise ona bu giicii veren
can damaridir. Bu kelimenin tam anlamiyla zevc olmak, birbirine es ve dayanak olmak, birbirini
tamamlamaktir.

2.2.2. Nisa’ (#.s) Kelimesinin Kur’an’da Kullanim

Yukarida belirtildigi lizere nis@’ kelimesinin kokiinii sozliik yazarlarn farkli farkli
vermistir. Burada varsayilan her kok i¢in ayr1 bir listeleme yapmay1 uygun gordiik.

2.2.2.1. N-s-v (33) Kokunun Kur’an’da Kullanim

N-s-v koki Kur’an’da 59 kez gecmektedir. Mekki ayetlerde dokuz, Medent ayetlerde
50 kez ge¢mesi kadin kelimesinin dolayisiyla kadin ve kadina dair konularin daha ¢cok Medent
bir baglama sahip oldugu ¢ikarimini yapmamiza zemin olusturmaktadir. Kok, Kur’an’da sadece

iki formda kullanilir. Bunlar; nisve (53.3) ve nisa’ (3%s) dir.?%

293 Formlar ve gectigi Ayet numaralarmin tamami Ek 2°de tablo halinde gosterilmistir.
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I. Nisve (23:..;); Bu form Kur’an’da sadece 2 kez gecer. Mekki olan Yasuf sdresinin 30
ve 50. ayetlerinde yiice Allah s6yle buyurmaktadir:
“Sehirdeki bazi kadinlar dediler ki (‘L—-\JJA‘ 55w 08);  Azizin  karisy,
delikanlisinin nefsinden murat almak istiyormus ... "%
“Efendine don de ellerini kesen o kadinlarmn derdi ne idi (35=3 J5\%), diye

sor. 2%

Il. Nisa’ (#\«d): N-s-v kokd, nisve formuyla kullanilan iki ayet disinda Kur’an’da her
zaman bu formuyla kullanilmigtir. Dolayisiyla Mekki ayetlerde yedi, Medent ayetlerde 50 kez
gecmektedir.

Form Mekke doneminde sadece iki konuyla ilgili gegmistir:

1. Hz. LOt’un kavmindeki erkeklerin kadinlar1 birakip erkeklere sehvetle yonelmesi.?%®

Kronolojik olarak Nisa formunun gegtigi ilk ayet olan A ‘raf sdresinin 81. &yetinde bu
konu yer almaktadir. Hz. Lit, kavmine goyle seslenir:

Crsh s 238 80 (3 200 )55 e B35 Jla o & 0 28

“Hakikaten siz kadinlar: birakip, sehvetle erkeklere yaklasiyorsunuz. Hayir, siz haddi

asan bir toplumsunuz.”

Bu ayette ve ayni ifadenin yer aldigi Neml sGresinin 55. ayetinde nisa’ kelimesi rical

kelimesiyle birlikte yer almistir. Bu konu Medent ayetlerde tekrar gegmeyecektir.

294 12/Y1isuf:30.

2% 12/Y1isuf:50, Yisuf siresinde kadin anlaminda kullamlan diger kelimelerden biri imrae’
(&i540)dir. 30. ve 51. ayetlerde Aziz’in karisi (G:a)) &I5a), 21, ayette Misir’da Hz. Y(suf’u
satm alan kisinin hanimi igin (&1 %¥) kullanilir. (Aziz’in karis1 i¢in iki kez &%), onu kinayan
ve daha sonra elini kesen kadinlar igin iki kez 3. kelimesi kullanilir.).

296 7/ ‘raf:81; 27/Neml:55.
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2. Firavunun kadinlar1 sag birakip ogullar1 6ldiirmesi.
Form, Mekki dénemde, bes ayette olmak tizere, en ¢ok bu konuda geger. Buraya bir
tanesini almakla yetinecegiz:

“Hani sizi Firavun ailesinden kurtarmistik. Onlar size en kotii iskenceyi
uyguluyorlardi. Ogullarimizi éldiiriiyor, kadinlarinizi sag birakiyorlardr (&85 &y st}
el & $8555). Bunda size Rabbiniz tarafindan biiyiik bir imtihan vardy.”

Nisa’ formu Medeni dénemde temel olarak 13 konuda gecmektedir:

1. Firavun’un kadinlari sag birakip ogullari 61diirmesi

Medeni donemde formun ilk gectigi konudur. Sadece bir defa; Bakara sdresinin 49.
ayetinde gecer.

2. Aile hayatinin mahrem yonleri

Nisa’ kelimesi kadin ve aileyle ilgili mahrem konularin agiklandigi, haram ve helallerin
belirlendigi birgok ayette gecer. Ornegin:

G4 Gl 415 280 50l B 2 ) 501 ozl AL 81 O

“Orug gecesinde kadinlariniza yaklasmak size helal kilindi. Onlar, size értiidiirler, siz
de onlara 6rtiisiintiz. %%

Bu ayette yer alan rafes (&42) kelimesi Kur’an’da sadece iki kez geger. Digeri yine
Bakara siiresinin 197. Ayetidir ve hacda kadinlara yaklasmay1 yasaklamaktadir.?®® Rafes;
bahsedilmesi uygun goriinmeyen seylerden konusmak, ozellikle cimadan veya cimaya

cagiracak konulardan bahsetmektir. Kelime kinaye olarak cima etmek igin kullanilir.?%®

297 2/Bakara:187.
298 Ayette gegen ibare su sekildedir: (Fall & Jida V3 G5 shd V5 & 3G,

299 [sfehant, el-Mufiedat, 359, 360.
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“Sana kadinlarin ay halini sorarlar. De ki: “O bir ezadir (rahatsizliktir). Ay
halinde  kadinlardan uzak durun (um—ad\ = sl \}br-‘-ﬁ) Temizleninceye
kadar onlara yaklasmayin. Temizlendikleri vakit, Allah’in  size emrettigi
yerden onlara vyaklasin. Siiphesiz Allah ¢ok tevbe edenleri sever, ¢ok
temizlenenleri sever. 3%

I'tizal (0'32)) bir seyden bedenen veya kalben uzak durmak, sakinmak demektir.3%
Ayet, cahiliye dsneminden kalma bir adet olarak, hayiz désnemlerinde hanimlariyla ayni sofraya
Oturmayan ayni yatagi paylasmayanlara, kadinlarla bu dénemlerinde sadece cinsel olarak
birlikte olunmayacagini diger ailevi iligkilerin devam edecegini aciklamaktadir.

“Kadmnlariniz sizin ekinliginizdir (5 & 5a §3Lw) Ekinliginize dilediginiz bicimde varin.

Kendiniz icin (gelecege hazirlik olarak) giizel davranislar takdim edin. %

Zemabhseri, ayette mecazi bir ifade oldugunu ve neslin devamini saglayacak olan
nutfenin, kadmlarmm rahimlerine birakilmasinin tarlaya tohum ekilmesine benzetildigini
soylemektedir. 303
3. Yaratilis
Nisa’ stiresinin 1. ayetinde Yiice Allah insani nefs-i vahideden yarattigini, ondan da

esini yaratarak: ikisinden birgok erkek ve kadim (32351, Y& ) yaydigim sdyleyerek insanlarin

kendisinden sakinmasini emreder.

300 2/Bakara:222.
301 {sfehani, el-Mufiedat, 564,565.
302 2/Bakara;223.

303 Zemahseri, el-Kessaf, 1:434.

112



4. Yemin (Ila)

“Eslerine yaklasmamaya yemin edenler icin (3355 (e & 5% &) dort ay bekleme siiresi

vardir. Eger (bu siire iginde) donerlerse siiphesiz Allah ¢ok bagislayandwr, ¢ok

merhamet edendir. 3%

Bir erkegin hanimiyla cinsel iliskiye girmeyecegine dair yemin etmesine z/a denilir.
Cahiliye doneminde erkek bu yemini istedigi kadar uzatarak hem karisin1 bosamiyor hem de
onunla birlikte olmuyordu. IslAm buna dért aylik bir siire sinir1 getirerek kadinin magdur
olmasini engelledi. Dort ayin sonunda koca ya bu yeminden vazgecer ya da bu durum bosanma
sebebi sayilir.

5. Bosanma

Nisa’ formu bosanma baglaminda Bakara ve Talak sQrelerinde geger:

“Kadnlar: bosadiginiz (¢4 eéslb 1313) ve onlar da bekleme muddetlerini bitirdikleri

vakit ya onlart iyilikle tutun yahut iyilikle birakin.” 3%

“Kadmnlar: bosadiginiz (¢4 (uslb 1313) ve onlar da bekleme muddetlerini bitirdikleri
vakit, aralarinda iyilikle anlastiklar: takdirde, onlarin (eski) kocalariyla evlenmelerine
engel olmaymn. "%

“Nikéhtan sonra heniiz dokunmadan veya onlar icin belli bir mehir tayin etmeden

kadinlar: bosarsaniz (35 éfﬂﬂ: &) bunda size mehir zorunlugu yoktur. “3°7

304 2/Bakara:226.
305 2/Bakara:231.
306 2/Bakara;232.

307 2/Bakara:236.
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“Kadinlart bosamak istediginizde (¢G5 e—\sﬂa ) onlart iddetlerini dikkate alarak
(temizlik halinde) bosayin ve iddeti sayin. "%

“Kadinlarimzdan (s () ddetten kesilmis olanlarla, heniiz ddet gérmeyenler
hususunda tereddiit ederseniz, onlarin bekleme siiresi ti¢ aydir. #7309

Nisa' sdresinin 35. ayetinde erkeklerin, kadinlarin koruyup kollayicilar1 olduklari
(Gl e §5a3 Jal) prensibini yerlestirdikten sonra kadin ve erkegin anlasamamasi
durumunda bosanmaya kadar uygulanacak prosediir anlatilmaktadir.

6. Evlilik-Mehir

Bakara siiresinin 235. ayetinde iddet beklemekte olan kadimlarla evlenmek (sl 4-\23)
isteyenlerin bu diisiincelerini iistii kapali bicimde anlatmalarinin veya onu iclerinde gizli
tutmalariin giinah olmadigi belirtilmistir.

Nisa’ slresinin 3. dyetinde yetimlere adaletsizlik yapmaktan korkanlarin, onlarla degil
de kendilerine helal olan diger kadimlarla (s&)) e a8 G 5) dérde kadar evlenebilecekleri, eger
o kadmlar arasinda da adaletli davranamayacaklarindan korkarlarsa o taktirde bir tane veya
sahip olduklar1 cariyeler ile yetinmeleri gerektigi soylenmektedir. Nisa' 129. ayette, ne kadar
ugrasilirsa ugrasilsin, kadinlar arasinda adaletin yerine getirilemeyecegi ( {2 | slasd | gl 5
<L), fakat 6yle bile olsa birine biisbiitiin goniil verip 6tekinin askida kalmis gibi birakilmamasi
gerektigi soylenmektedir.

Nisa’ siresinin 4. dyetinde mehirlerin kadinlara goniil hosluguyla verilmesi ( ¢l 15l 5
HEC $e8ia) buyurulmaktadir.

Nisa’ slrenin 22, 23 ve 24. ayetlerinde nikdh yasaklari sayilir. Bunlarin iginde,

babalarinin evlendigi kadimnlar (sl i }’Sé\é\ 788 &), karilarinin anneleri (3 @Lé-ii), zifafa

308 65/Talak:1.

309 65/Talak:4.
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girdikleri karilarindan olup evlerinde bulunan tivey kizlari ( ‘5—\3\ il G 88,504 ‘5_\5\ RNy
e #053) ve savas esiri olarak sahip olduklari haric, evli kadmlar ( &k G Y} slZdl G Eilizadil s
i) yer almaktadir.

7. Miras

Miras taksimiyle ilgili ayetlerin ¢ogunlugu Nisa’ siresinde geger. Strenin 7. dyetinde
ana, baba ve akrabalarin biraktiklarindan erkeklere ve kadilara bir pay (S ¢23l5) oldugu
sOylenerek miras konusuna girildikten sonra 11. &yette miras taksiminin nasil olacagi ayrintili
bir sekilde belirlenir. Erkege iki kadinin payinin verilecegi sdylendikten sonra ¢ocuklarin ikiden
fazla kiz olmasi (055 (33 253 & 38) durumunda mirasin iigte ikisinin onlara verilecegi belirtilir.
Surenin son ayeti olan 176. ayette dlenin babasi ve ¢ocugu olmamasi durumunda (kelale),
kardesleri erkekli kizli olursa (643 Y\ 553 | S8 &3) bir erkege, iki kizin hissesi kadar pay
verilecegi sdylenir.

Strenin 19. ayetinde kadinlara zorla mirasgi olmak (1 58 sl ) 5 i &) yasaklanmus, 32.
ayetinde Allah’m, kimini kimine Ustiin kilmaya vesile yaptigi seylerin arzu edilmemesi
soylendikten sonra, erkeklere kazandiklarindan bir pay, kadinlara da kazandiklarindan bir pay
oldugu (Hiis) L Cunai (LA 5) ifade edilmistir.

127. ayette Hz. Peygamber’den (sav) kadinlar hakkinda fetva isteyenlere ( 8 &b 5isis s
¢&all) kendilerine verilmesi farz kilinan mirasi vermedikleri ve evlenmek istedikleri yetim
kizlara (¢&d)) &% 3), zavalli gocuklara ve yetimlere adil davranmalar igin okunmakta olan
ayetlerin yeterli derecede agiklayict oldugu vurgulanmaktadir.

8. Hz. Meryem Bahsi

Yiice Allah ‘Alu ‘Imran stiresinin 42. ayetinde Hz. Meryem hakkinda soyle buyurur;
“Hani melekler demiglerdi: Ey Meryem! Allah seni secti; seni tertemiz yaratti ve seni bitun

diinya kadinlarina tercih etti (sl £ S ldalalg).
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9. Peygamber Hanimlar1

Hz. Peygamber’in (sav) hanimlar ile ilgili birgok ayetin yer aldigi Ahzab sdresinde
Peygamber hanimlarinin (i) £5s) bir girkinlik yaptiginda iki kat1 ceza alacag,®' onlarin diger
kadinlar gibi olmadigr (4l (e 228 (AL Al 50 1), 3 onlara miimin kadinlardan (Cels Y 3)

312

otiirii bir giinah olmadigi®*< séylenmekte, Hz. Peygamber’e (sav), guzellikleri hosuna gitse bile

baska kadinlarla evlenmek, eslerini bosayip baska esler almak yasaklanmaktadir.3*3

10. Ortiinme

Nar sdresi 31. ayette Misliman kadmlarm (&%) ve heniiz kadinlarin mahrem
yerlerine vakif olmayan erkek gocuklarm (sGdll <y e 1s5ks & Gall Jihll) yaninda
ortiimmenin gerekli olmadig1 soylenirken iki defa nisa’ kelimesi gegmistir. Ayetin devaminda
“yahut erkekligi kalmamis hizmetgilerden” ibaresinde rical () kelimesi de yer almaktadir.
Sdrenin 60. ayetinde evlenme timidi beslemeyen, hayizdan ve dogumdan kesilmis yash
kadmlarin (s%d) Ge 2e)5dll) zinetlerini gdstermeksizin dis elbiselerini ¢ikarmalarmimn giinah
olmadig belirtilmistir.

Ahzab slresinde gecen ortiinme ayeti ise su sekildedir:

“Ey Peygamber! Hanimlarina, kizlarina ve miiminlerin kadinlarina (&se 33 £5s3) soyle,

bedenlerini ortecek elbiselerini giysinler. Bu onlarin taninip incitilmemelerine de daha

uygundur. Siiphesiz Allah ¢ok bagislayicidir, cok merhamet edicidir.”®**

310 33/Ahzab:30.
811 33/Ahzab:32.
312 33/Ahzab:55.
313 33/Ahzab:52.

314 33/Ahzab:59.
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11. Zihar

Kendisine zihar yapan kocasi hakkinda Hz. Peygamber (sav) ile tartisan ve Allah’a
sikayette bulunan kadinin s6ziinii Allah’1n isittigini soyleyerek baslayan Miicadele sOresinin 2.
ayetinde Yiice Allah, kadinlarina zihar yapan erkeklere (s (e 585 (5500, bunun miimkiin
olmadigini, onlarin annelerinin ancak kendilerini doguran kadinlar oldugunu sdylemektedir.
Ugiincii ayette ise kadinlarindan zihar yaparak ayrilanlarin (a5 Ge (558 Uat) donmek istedikleri
zaman Odeyecekleri kefaret belirlenmistir.

12. Ahlak

Insanlarin Allah ve Ras{ilii’ne kars: tutumlarini ve birbirleri arasinda olan iliskiyi tanzim
eden ahlaki kaidelerin yer aldigi Hucurat sdresinin 11. ayetinde Yiice Allah insanlarin
kendilerini diger topluluklardan iistiin gorerek onlar1 alaya almalarini yasaklar. Bu emri
kadinlar igin dzellikle yeniden tekrarlayarak sdyle buyurur; “Kadmlar da diger kadmlar ( Y3
¢l (e £U4) alaya almasin. Belki onlar kendilerinden daha iyidirler.”

Nisa’ sOresinin 15. ayetinde zina cezasi hakkinda su ifadeler geger:

“Kadinlarinizdan fuhus (zina) yapanlara (553855 (e 1aald) Gl g}i‘j) karsi iginizden dort

sahit getirin. Eger onlar sdhitlik ederlerse, o kadinlar oliim alip gétiiriinceye veya Allah

onlar hakkinda bir yol agincaya kadar kendilerini evlerde tutun (digar: ¢ikarmayn).”

13. Abdest

Abdest, gusul ve teyemmiim konularinin yer aldigi, iginde ercul formunun da gegtigi
Ma’ide shresinin 6. ayetinde ve Nisa’ slresinin 43. dyetinde kadinlarla birlikte olanlarin ( e-w\i
¢Udll) su bulamadiklar takdirde teyemmiim yapmalari sdylenir.

Nisa’ (¢%) formunun gegtigi diger ayetler su sekildedir:

Alu ‘Imran sfresinin 14. ayetinde yiice Allah nefsani arzulara, kadinlara (s&dll ),
ogullara, y1gin y18in biriktirilmis altin ve glimiise, salma atlara, sagmal hayvanlara ve ekinlere

kars1 diigkiinliigiin insanlara ¢ekici kilindigin1 ifade eder. Fakat bunlarin diinya hayatinin gecici
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menfaatleri oldugunu sdyleyerek insani uyarir ve varilacak asil yurdun Allah katinda oldugunu

hatirlatir.

geger:

Nisa’ siiresinin 75. ayetinde cihad, 98. ayetinde hicret baglaminda nisa’ (¢2) kelimesi

“Size ne oluyor da, Allah yolunda ve, “Ey Rabbimiz! Bizleri halki zdlim olan su
memleketten ¢ikar, katindan bize bir dost ver, bize katindan bir yardimci ver” diye

yalvarip duran zayif ve zavalli erkekler, kadinlar ve ¢ocuklarin ( >0 Ge Cpiniaitall 5

O 5 £ 5) ugrunda savasa cikmiyorsunuz? 38

“Ancak gergekten zayif ve giigsiiz olan, caresiz kalan ve hicret etmeye yol bulamayan

erkekler, kadinlar ve cocuklar baskadur. 3¢

‘Al-i ‘Imran sresinin 61. ayetinde Efendimize ilim geldikten sonra onunla gekisenlere

mulaene teklif edilir:

“...Geliniz, sizler ve bizler de dahil olmak Uzere, siz kendi cocuklarinizi biz de kendi
cocuklarimizi, siz kendi kadinlarimzi, biz de kendi kadinlarimizi ¢agiralim (\G&Gss

K:ls5), sonra da dua edelim de Allah ‘tan yalancilar iizerine lanet dileyelim.’

Fetih sOresinin 25. ayetinde Mescid-i Haram’t ziyarete giden Miislimanlarin

engellenmesine ragmen cihada, Mekke’ye girilmesine izin verilmemesinin sebebi “oradaki

heniiz tantmadigimiz inanmis erkeklerle (& sie 5% I ), inanmis kadinlar (&Ga34 $53) bilmeyerek

ezmeniz ve boylece size bir eziyet gelecek olmasaydi” seklinde agiklanir. Bu ayette de nisa’

kelimesi, rical kelimesiyle birlikte gegmektedir.

Burada nisa’ kelimesinin kokeni olan n-s-v kdkiinin Kur’an’daki kullanimi inceledik.

Kokin Kur’an’da yer alan nisve ve nisa’ formlarini ele alarak, Mekki ve Medent ayetlerdeki

315 4/Nisa’:75.

316 4/Nisa’:98.

118



baglamlarini agikladik. Simdi baz1 sozliik bilimciler tarafindan nisa’ kelimesinin kdkeni olarak
kabul edilen n-s-y kokiiniin gectigi ayetleri ele alacagiz.

2.2.2.2. N-s-y (=) Kokunin Kur’an’da Kullanimi

N-s-y kokl Kur’an’da Mekki ayetlerde 33, Medeni ayetlerde 12 olmak Uzere toplam 45
kez gecmektedir. Kokin Mekki bir baglama sahip oldugu goriilmektedir. Nisa’ kelimesinin
birincil kokii olarak verdigimiz ve gectigi her ayette “kadinlar” anlami tasiyan n-s-v kokinin
Mekki ayetlerde dokuz, Medeni ayetlerde 50 kez ge¢cmesi géz 6niinde bulundurulacak olursa
kokler arasinda ters bir korelasyon vardir. Kok alti kez olmak {izere en ¢cok Kehf siiresinde
gecerken, bu boliimde ele alacagimiz unutmak/terk etmek anlamindaki higbir form Nisa’
sGresinde gegmemektedir.

N-s-y kok, nesiye (=), ensa (s=3), nesy (=), mensiyy ;=) ve nesiyy (:=<) seklinde
Kur’an’da bes farkli formda yer almaktadir.3!

. Nesiye (i~d): Kokiin Kur’an’da en ¢ok bulunan formudur. 26 kez Mekki, dokuz kez
Medent ayetlerde olmak iizere 35 kez gecmektedir. Kronolojik olarak ilk defa (. > &b i)
ayetinde yer alir.3'® Ayette Hz. Peygamber’e (sav) “Sana Kur’an’: okutacagiz ve sen onu
unutmayacaksin” buyuran Yice Allah bir sonraki ayette “Ancak Allah’in diledigi baska.”
istisnasin1 koymaktadir.

Koki nesiye’den gelen ve nisyan ile malul olan insanin unutmasi da ilk insénla birlikte
baslar:

“Andolsun, bundan once biz Adem’e (cennetteki agacin meyvesinden yeme diye)

emrettik. O ise bunu unutuverdi (~2). Biz onda bir kararliltk bulmadik. *°

817 Formlar ve gectigi Ayet numaralarinin tamami Ek 3’te tablo halinde sunulmustur.
318 87/A‘1a:6.

319 20/ Taha:115.
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Ayette goriildiigii lizere unutma illeti Hz. Havva olmaksizin, tekil olarak Hz. Adem’e
isnad edilmistir.

Kur’dn’da insanin unuttugu birgok sey sayilir: Yasin sdresinin 68. ayetinde insanin
kendi yaratilisini1 unutarak (431; (s=53) “Crirtimiiglerken kemikleri kim diriltecek? ” diye sormasi
kinanirken, Sad siiresinde hesap guiniinii unutanlara (Gell 23 1545 ) siddetli bir azab vaid
edilir. 32°

En‘am stresinde miisriklerin Allah’1n azab1 gelecek olsa veya kiyamet saati gelip catsa
taptiklar1 putlara degil de yalnizca Allah’a dua edecekleri, dyle bir zamanda Allah’a ortak
kostuklarini unutacaklari (&8 5 W &35 5)32! ifade edilirken; Ziimer stiresinde insana bir zarar
dokundugunda Rabbine yonelerek O’na yalvardigr fakat Allah tarafindan kendisine bir nimet
verildigi zaman daha 6nce Allah’a yalvardigini unuttugu (4 1 235 5 & ) sdylenir.3?2

Furkan sdresinin 17. ayetine gore Allah’1 birakip kendilerine tapilanlara “Siz mi
saptirdiniz benim su kullarimi, yoksa onlar kendileri mi yoldan saptilar” diye soruldugunda su
cevabi vereceklerdir: “Seni eksikliklerden uzak tutariz. Seni birakip da baska dostlar edinmek
bize yarasmaz. Fakat sen onlara ve atalarina o kadar bol nimet verdin ki, sonunda seni anmayt
unuttular (G831 525 i) ve helake giden bir toplum oldular. 323

[nsanin unutmalarmin/terketmelerinin karsiligi, kendisinin de &hirette unutulmasi/ terk

edilmesidir. A‘raf shresinde “Iste onlar bu giinlerine kavusacaklarini nasil unuttular ve

ayetlerimizi nasil inkar edip durdularsa biz de onlart bugiin dyle unuturuz () s WS s sl

320 38/ Sad:26.
321 6/En‘am:41.
822 39/Z{imer:8.

323 25/Furkan: 18.
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[ 2= 3 #W). ” buyurulmaktadir.3?* Benzer ifadelerle ahiret giiniine kavusacagini unutan kisinin
o giin gelip ¢attiginda kendisinin unutulacag1 Casiye ve Secde sdrelerinde de zikredilir.3?® Taha
shresinde diinyadayken Kur’an’dan yiiz ¢evirdigi i¢in ahirette kor hasredilen kisinin “Rabbim!
Diinyada goren bir kimse oldugum halde, ni¢cin beni kér olarak hasrettin?” sorusuna “Evet,
oyle. Ayetlerimiz sana geldi de sen onlart unuttun. Ayni sekilde bugiin de sen unutuluyorsun
(i 2 3l 35 T8 i) S8 AUK) .~ cevabr verilir. 32

Insan en ¢ok Allah’1 unutur. Kendini, yaratilisini, hesab giiniinii unutarak yaptiklarmin
temel sebebi de budur. Tevbe sliresi 67. ayette Yiice Allah sdyle buyurur:

“Miinafik erkekler ve miinafik kadwnlar birbirlerindendir (birbirlerinin benzeridir).

Kotiiliigii emredip, iyiligi yasaklarlar, ellerini de siki tutarlar. Onlar Allah’t unuttular;

Allah da onlart unuttu (M2s32 AV 553). Siiphesiz miinafiklar, fasiklarin ta kendileridir.”

Avyetlerde nesullahe (1 545) ibaresine ve bunun benzeri ibarelere “Allah’in unutmasi”
mealinin verilmesi Allah’in unutmasinin miimkiin olmayacag: ile ilgili proplemlerin ve
tartismalarin ortaya ¢ikmasina yol agmis, bunun giderilmesi i¢in bir¢cok agiklamalar yapilmistir.
Yukarida goriildiigii tizere n-s-y kokiiniin iki temel anlami vardir; unutmak ve terk etmek. Fakat
Kur’an meallerinin ¢ogunda terk etmek anlami géz oniine alinmamuis, kokiin gectigi her yere
unutmak anlami verilmistir. Kanaatimizce bu ve benzeri yerlerde “terk etmek” anlaminin

verilmesi durumunda bahsi gecen sorunlar hi¢ olusmayacaktir.®?’ Zira Taha stresinde Hz.

M0s&’nin dilinden agik¢a sdylendigi gibi Allah yanilmaz ve unutmaz:

824 7/ A‘raf:51.

325 45/Casiye:34, 32/Secde:14.

326 20/Taha:126.

327 Meallerde unutmak ve terketmek ayrimini yapmak arastirmamizin amaglari arasinda yer

almadigi i¢in se¢ilen meallerdeki sekliyle verilmistir. Konuyla ilgili olarak Muhammet Sacit
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“Firavun, “Ya gecmis nesillerin hali ne olacak?” dedi. Miisa sdyle dedi: “Onlar
hakkindaki bilgi Rabbimin katinda bir kitapta (levh-i mahfuzda yazili)dir. Rabbim
yanilmaz ve unutmaz (= Y3 35 Juay ), 328

Dinyada Allah’t ve hesap giiniinii unutarak gilinah isleyen insanin, &ahirette bu
yaptiklarinin unutacagi fakat Allah’in her yapilam sayip zaptedecegi Miicadele siresinin 6.
ayetinde su sekilde bildirilir:

“Allah’in onlart hep birden diriltip yaptikiarin kendilerine haber verecegi giinii hatirla.

Allah onlar1 sayip zaptetmis, onlarsa bunlart unutmuslardir. Allah her seye sahittir.”

Bu kadar unutkan olan insanin her namazdan sonra su duayi yapmasi kaginilmaz
olmaktadir:

G2l 31 G &) 28155 Y 35

“Ey Rabbimiz! Unutur, ya da yanilirsak bizi sorumlu tutma!” 3%

Yiice Allah, Bakara sdresinin 44. ayetinde insamin kendisini unutup (sl ¢ 3
baskalarma iyiligi emretmesini kinarken, 237. ayetinde bosanan kisilerin aralarinda iyilik
yapmay1 unutmamasini emreder:

“Eger onlara mehir tespit eder de kendilerine el stirmeden bogarsaniz, tespit ettiginiz
mehrin yarist onlarindir. Ancak kadinin, ya da nikah bag: elinde bulunamin (kocanin,

paylarindan) vazge¢mesi baska. Bununla birlikte (ey erkekler), sizin vazge¢cmeniz

takvaya (Allah’a karsi gelmekten sakinmaya) daha yakindir. Aranizda iyilik yapmay: da

Kurt’'un “Unutmak Disindaki Anlami1 Unutulan, Terk Etmek Anlami Terk Edilen Kavram:
Nisyan” baslikli makalesine bakilabilir. (Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 54:2
(2013), 95-127.
328 20/Taha:52.

329 2/Bakara: 286.
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(lutiifkar davranmayt) unutmayin (K Jimdll ) 5 Y3). Siiphesiz Allah yaptiklarinizi
hakkiyla gorendir.”
N-s-y kokiiniin en ¢ok gectigi stre olan Kehf stiresinde Yiice Allah “Hi¢bir sey hakkinda

sakin ‘yarmn sunu yapacagim’ deme! Ancak, ‘Allah dilerse yapacagim’ de.”3%

uyarisinda
bulunduktan sonra “Unuttugun zaman Rabbini an (S 13 855 “&33) ve ‘Umarim Rabbim beni,
bundan daha dogru olana ulagtrir’ de.” buyurmustur.®3! Slrenin 57. ayetinde kendisine
Rabbinin ayetleri hatirlatildiktan sonra onlardan yiiz ¢eviren ve elleriyle yaptigini unutan ( (=3
3% &34 %) insandan daha zalim kimsenin olamayacagi acikca ifade edilir. Stirede n-s-y kokiiniin
gectigi diger 5 yer, M(sa-Hizir kissas1 olarak bilinen kissanin anlatildigi ayetlerdir. Iginde
“unutma’nin en ¢ok gectigi Kur’an kissasi bu kissadir.

Hz. Mls& ve yanindaki geng, Hizir’la bulusma yerlerinin isareti olan iki denizin
birlestigi yere varmnca baliklarim1 unuturlar (W&sa Gad)332 geng, “Gordiin mi! Kayaya
sigindigimiz sirada baligr unutmusum (&5 Eud). Dogrusu onu sana séylememi bana ancak
seytan unutturdu (3283 & G ) AgLdl G3). 7 der.3% Kissanm ilerleyen yerinde hizirla
yaptiklar1 hakkinda ona soru sormamak sartiyla yolcuga baglayan Hz. M{s4, sebebsiz yere
gemiyi delen Hizir’a bunu neden yaptigini sorar. Hizir “Ben sana, sen benimle beraberlige
sabredemezsin, demedim mi?” deyince Hz. M(isa, “Unuttugum icin bana ¢ikisma (‘e 5335 ¥
&wd) ve bu isimde bana giicliik ¢ikarma!” karsihgmi verir.®** Yolculuklart Hz. M{sa’nmn

liglincii soruyu da sormasiyla sonlanir ve Hizir, yaptiklarinin hikmetini Hz. M{s&’ya anlatir.

330 18/Kehf:23,24.
331 18/Kehf:24.
332 18/Kehf:61.
333 18/Kehf:63.

334 18/Kehf:73.
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Il. Ensa (g-“-"j): Unutturmak anlaminda olup Kur’an’da yedi kez gecer. Dort kez Mekki,
iic kez Medent sirelerde yer alir. Ayetlerin dordiinde insana unutturan seytan, ikisinde Allah,
birinde ise insandir.

Yasuf stresinde anlatildigi tizere Hz. Y(suf zindandayken riiyasini tabir ettigi iki
kisiden kurtulacagini diislindiigii kisiye efendisinin yaninda kendisini anmasini sdyler. Fakat
seytan ona, efendisini hatirlatmay1 unutturur (45 585 Sl 4086335 by yiizden Hz. Yasuf,
birka¢ yi1l daha zindanda kalir. Yukarida gegtigi tizere Hz. MUs&’nin yanindaki gence baligi
sdylemeyi unutturan yine seytandir (5,83 & SUaal ¥) Agldl Gy & Al ¢id) 336 yalaner ve
giinahkar insanlar1 hakimiyeti altina alarak onlara Allah’1 anmay: unutturan seytandir ( 2333
A 8y gl Gt 2g30e) 337 En‘am slresinin 68. ayetinde Hz. Peygamber’e (sav) ayetler
hakkinda dedikoduya dalanlarla baska bir s6ze dalincaya kadar oturmamasii seytan
unutturursa (Gdaiill &iidi U)5) hatirladiktan sonra kalkmasi, zalimlerle birlikte oturmamasi
soylenir.

Unutturmanin seytana isnad edilmedigi ayet su sekildedir:

“Kullarimdan, “Ey Rabbimiz! Biz inandik, bizi bagisla, bize merhamet et, Sen merhamet

edenlerin en hayirlisisin” diyen bir grup var idi. Siz ise onlarla alay ediyordunuz. O

kadar ki onlar size beni anmay: unutturdu (5> Kl ‘_;b) Onlara hep guliyordunuz.

Sabretmis olmalar: sebebiyle, bugiin ben onlari miikafatlandirdim. Siiphesiz onlar

basariya erenlerin ta kendileridir. "%

335 12/Yasuf:42.
336 18/Kehf:63.
337 58/Miicadele: 19.

338 23/Mii’mindn: 109-111.
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Allah’m unutturmasi iki ayette gecer. Birisi nesiye formununda gegtigi Hasr stresinin
19. ayetidir. Allah’1 unutanin cezasi kendisini de unutmasidir:
Oy shldl 2 Sl 51 LA AT a1 505 5008 1 4 &Y
“Allah’t unutan ve bu yiizden Allah in da onlara kendilerini unutturdugu kimseler gibi
olmayw. Onlar yoldan ¢ikan kimselerdir.”
Allah’mn unutturmasinin gegtigi ve nesh fiilinin de gegmesiyle birlikte bircok kelami
tartismaya kaynaklik eden ayet ise Bakara siiresinin 106. ayetidir:
S e 08 e a0 & s Tt 510Gk iy il 1300 e 2
“Biz herhangi bir dyetin hiikmiinii yiiriirliikten kaldirir veya onu unutturur (ya da
ertelersek), yerine daha hayirlisini veya mislini getiririz. Allah’in giiciiniin her geye
hakkiyla yettigini bilmez misin?”’
I11. Nesy (<5): Anilmayan, hatirlanmayan, Gnemsenmeyip atilan-unutulan sey
anlamia gelen kelime Kur’an’da yalnizca bir defa gecer.>*°
IV. Mensiyy (i~i4): Kur’an’da yalnizca bir defa ve nesy () formuyla ayni dyette
bulunur. Bir taraftan dogum sancilar1 ¢ekerken, diger taraftan kavminin kendisini iffetsizlikle
suclayacak olmasinin korku ve endisesini tasityan Hz. Meryem, iiziintii icerisinde su sekilde dua
etmisdir:
Lot L0 &5 13 (8 G s G 206 204 gia ) (ulaall halals
“Dogum sancisi onu (Meryem’i) bir hurma agacina yéneltti. ‘Keske bundan once
olseydim de unutulup gitmis olsaydim!’ dedi. 34

V. Nesiyy (i=): Unutkan anlaminda olup Kur’an’da yalnizca bir kez geger. Insanmn

unuttugu methumlardan birgok ayette s6z eden Yiice Allah’in kendisi unutkan degildir, Allah’a

339 19/Meryem:23.

340 19/Meryem:23.

125



ve ahiret giiniine kavusacagini, hesap gliniinii unutmayan takva sahibi kullara melekler cennette
su sekilde seslenir: “Biz ancak Rabbi nin emriyle ineriz. Oniimiizde, arkamizda ve bunlar
arasinda olan her sey O’na aittir. Senin rabbin unutkan degildir (‘—w-' iy G8 L), 7 34

Bu bolimde, n-s-y kokinlin Kur’an’daki kullanimlari ve anlamlar1 incelenmistir. Bu
kok, Kur’an’da bes farkli formda “unutmak” ve ‘“terketmek” anlamlariyla ilintili olarak
kullanilmastir.

Kokiin en yaygm formu olan nesiye (=5) Kur’an’da 35 kez gegmektedir. Ayetlerde ilk
insandan itibaren unutmanm var oldugu belirtilmis ve bu baglamda Hz. Adem Ornegi
verilmistir. Kur’an’da insanin unuttugu seyler arasinda kendi yaratilisi, hesap giinii ve Allah’a
olan baglilig1 gibi konular ele alinmstir.

Ayrica, unutturma eylemi seytana, Allah’a ve insana nispet edilerek cesitli ayetlerde
aciklanmistir. Seytanin insani Allah’t anmaktan nasil alikoydugu, Allah’in unutturdugu
durumlar ve insana 6zgii unutkanlhk &rnekleri verilmistir. Insanin diinyadaki unutkanliklarmin
ahirette nasil karsililk  bulacagi, Ozellikle &hiret gliniini  unutanlarm o  giin
unutulacagi/terkedilecegi belirtilmistir.

N-s-y kokii gegtigi 13 ayette zidd1 olan z-k-r kokiiyle birlikte kullanilmaktadir. En tipik
ornek Kehf sresinin 24. ayetindeki “Unuttugun zaman Rabbini an (S 13 &5 5835),~
ifadesidir. Z-k-r (53) kokiiniin temel anlamlarindan biri “hatirlamak” bir digeri ise “erkek” dir.
Bir sonraki boliimde bu kdk iizerinde ayrintili olarak durulacaktir.

Calismamizin bu kisminda sozliikklerde nisa’ kelimesinin kdkeni olarak verilen n-s-e’

kokiiniin gegtigi ayetler ele alinacaktir.

31 19/Meryem:64.
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2.2.2.3. N-s-e’ (L) Kokinin Kur’an’da Kullanim
Kok Kur’an’da biri Mekki, digeri Medeni olmak tizere yalnizca iki ayette ve iki formda
gecmektedir. Bunlar minse ‘et (<isic) ve nesiu (¢ formlaridir.342
|. Minse et (‘ﬂ‘u-u) Asa, degnek anlamina gelen Mekki form, Kur’an’da Hz. Siileyman’in
asasi i¢in kullanilir:
S8 31 5 Gl el 58 Ul e KB L1 50 W) A e sl e el adle 1l 1
credd) il 31 A L Rl ) palig
“Suleyman in éliimiine hitkmettigimiz zaman, onun oliimiinii onlara ancak degnegini
yemekte olan bir kurt gosterdi. Stleyman in cesedi yikilinca cinler anladilar ki, eger
gaybi bilmis olsalard: asagilayict azap icinde kalmamus olacaklard:. %3
I1. Nest’ (3): Medent form, “ertelemek” anlaminda olup miisriklerin kendi menfaatleri
dogrultusunda muharrem aylarin yerlerini degistirmeleri ve ertelemeleri hakkinda inen su
ayette gegmistir:
a5 L Bae 13l 5 Ll 46545805 Lale 40500 135 fall g B D 385 22 )
G A0 251 g 5 Egdlae &5k 20 G5 B 0a a1 e
“Haram aylari ertelemek, ancak inkdarda daha da ileri gitmektir ki bununla inkar
edenler saptirilir. Allah’in haram kildigi aylarin sayisina uygun getirip béylece Allah in
haram kildigimi helal kilmak i¢cin Haram ayt bir yil helal, bir yil haram sayiorlar.
Onlarin bu c¢irkin isleri, kendilerine siislenip giizel gésterildi. Allah inkarc: toplumu

dogru yola iletmez. "**

342 Formlar ve gectigi ayet numaralarmin tamami Ek 4°de tablo seklinde gosterilmistir.
348 34/Sebe’: 14.

344 9/Tevbe:37.
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Yukarida belirtilen ayetler incelendiginde, n-s-e’ (L / ) kdkiiniin Kur’an’da kadin
anlaminda kullanilmadig1 anlasilmaktadir.

Calismamizin bu boliimiinde, sozliiklerde nisa’ kelimesinin kdkeni olarak kabul edilen
n-s-v, n-s-y ve n-s-e¢’ koklerinin Kur’an’daki kullanimi ele alinmistir. Nisa '’ kelimesinin n-s-v
kokiinden tiiredigi ve bu kokiin Kur’an’da nisve ve nisa’ formlarinda yer aldigi belirtilmistir.
Bu formlarin, Mekki ve Medent ayetlerdeki kullanimlar1 ve baglamlar1 incelenmistir. Nisa’
kelimesinin gectigi ayetler kadinlarla ilgili ¢esitli konulari igermekte olup, bu konularin
kadmlarin toplumsal ve ailevi rollerini, yaratiliglarini, ahlaki sorumluluklarim1 ve dini
yiiktimliiliiklerini kapsamaktadir.

N-s-y kokiiniin ise unutmak ve terk etmek anlamlarina geldigi, Kur’an’da farkli
formlarda kullanildigi ve bu formlarin insanlarin unuttugu veya terk ettigi seylerle ilgili oldugu
belirtilmistir. Insanlarin Allah’1, yaratilislarmi ve hesap giiniinii unutmalari, bu diinyadaki
sorumluluklarini yerine getirmemelerine neden olurken, ahirette bu unutkanliklarinin
karsiligini alacaklar1 vurgulanmistir.

Son olarak, n-s-e’ kokunin Kur’an’da sadece iki ayette gectigi, asd ve ertelemek
anlamlarinda kullanildig: belirtilmistir.

Klasik dénem sozliklerde nisa’ kelimesinin koku olarak belirtilen n-s-y ve n-s-e’
koklerinin Kur’an’da higbir ayette kadin anlaminda kullanilmadigini tespit etmis bulunuyoruz.

Son olarak nisa’ ve rical kelimelerinin  Kur’an’da birlikte kullanimlar
degerlendirildiginde su sonuca varilmistir: Nisa’ sOresinde sekiz kez bulunan rical kelimesi,
gectigi yedi ayette nisa ' kelimesiyle birlikte yer almis, bu iki kelime diger stirelerde sadece dort
ayette birlikte kullanilmigdir.3*® Bu durumda Kur’an’in geneline bakilarak asagidaki veri elde

edilmistir:

345 7/A‘raf::81; 27/Neml:55; 48/Feth:25; 24/Nar:31.
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R-c-I (322) kékunin Birlikte
Nisa’ kelimesinin gegtigi
erkek anlaminda gectigi
yer sayisl
kullanildig1 yer sayisi yerlerin sayis1

57 (nisve formu
Kur’an’da 55 eklendiginde 59 9

olmaktadir)

Sadece Nisa’
8 20 7
sdresinde

Verilen sayilar iki kelimenin ayn1 ayette gecmesiyle ilgili sayilardir. Ayni ayette olmasa
da pesi sira gelen ayetlerde kullanildiklar1 veya kadin ve erkegi ifade eden diger kelimeler yahut
da zamirlerle kullanildiklar1 yerler mevcuttur.

R-c-l kdkunun Kur’an’da erkek anlaminda kullanildigi yerlerin sayisi 55 iken, nisve ve
nisa’ Kelimesinin gegtigi yer sayist 59°dur. Nisa’ ve rical kelimelerinin Kur’an’da ayni ayette
gectigi yer sayist 9’dur ve bunlarin 7°si Nisa’ sUresinde bulunmaktadir. R-c-l1 kokl, nisa’
kelimesiyle birlikte gectigi her ayette cogul formu olan rical ile kullanilmistir. Bu iki form diger
stirelerde sadece 2 ayette birlikte bulunmaktadir.

Mekki dénemde r-c-1 kokiiniin erkek anlaminda kullanildigi 35 yerin sadece ikisinde
kadin1 belirten bir kelimeyle, yani kadin erkek iligkileriyle ilgili olarak kullanildig1 goriiliir.
Istisna olan bu iki yer A‘raf sQresinin 81. ve Neml sQresinin 55. ayetleridir. Her iki ayette de
kadinlar1 birakip arzuyla hemcinslerine yonelen erkekler kinanmaktadir.3*® Bu durumda Mekki

ayetlerde, racul kokiiniin erkek anlaminda kullanildig1 sadece 2 ayette, nisa’ (¢2) kelimesinin

346 < Ankebiit stresinin 29. dyetinde de ayni konu yer almakla beraber nisa’ kelimesi

gecmemektedir.
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gectigi ortaya ¢ikmis olmaktadir. Buna karsin Medeni donemde 20 yerde erkek/kisi anlaminda
kullanilan r-c-I koki sadece bes ayette kadini ifade eden bir kelimeyle birlikte kullanilmamustir.
Bunlarin iigiinde cinsiyet olarak erkek olmayi degil, Allah’a verdigi sozii tutan,®*’ salih ameller

348 ve arinmak isteyen®*® kisileri ifade etmek igin kullanilmistir. Diger ikisinde erkek

isleyen
anlamindadir.®*® Geriye kalan 15 yerin hepsinde kadim ifade eden bir kelimeyle, bunlarm
dokuzunda ise nisa’ kelimesiyle kullanilmistir. Nisa’ kelimesiyle kullanildig1 yerlerde dort ayet
haric,®! dogrudan kadin-erkek arasindaki iliskiye dair bir konu ele alinmaktadir. Sonug olarak
r-c-1 kokii erkek anlaminda kullanildigit Mekki &yetlerde kadin erkek iliskileri baglaminda
kullanilmamistir. Fakat erkek anlaminda kullanildigi 20 Medeni &yetin ¢ogunda nisa’
kelimesiyle ve kadin erkek iliskileri baglaminda kullanilmstir.

Kur’an’da nisa’ ve rical kelimelerinin birlikte kullanimi, kadin ve erkek arasindaki
iligkilerin, rollerin ve sorumluluklarin anlagilmasinda énemli bir yere sahiptir. Bu kullanim,
Kur’adn’in kadin-erkek iligkilerini nasil ele aldigimi1 anlamamiza yardimci olmaktadir. Bu

baglamda, kelimelerin Nisa stresinde gectigi dyetler, tezimizin tg¢iincii boliimiinde ayrintili

olarak incelenecektir.

347 33/Ahzab:23

348 24/Nar:37

%49 9/Tevbe:108

350 33/Ahzab:40 (Hz. Peygamber’in bir erkegin babasi olmamasi), 5/Ma’ide:23 (iki adamin
Hz. Misa ile konusmast)

31 2/ Bakara:282 (sahitlik), 4/Nisa’:75 (cihad), 4/Nisa’:98 (hicret), 111/Feth:25 (Mekke’ nin

fethi).
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2.3. Zeker (U53) Kelimesinin Filolojik ve Semantik Tahlili

2.3.1. Z-k-r (353) Kokiiniin Sozliik Anlamlar:

Klasik dénem sozliiklerden tespit ettigimiz kadariyla, z-k-r kokiiniin {i¢ temel anlami
bulunmaktadir: Bunlar, “sertlik ve zorluk”, “erkek” ve “hatirlama” anlamlaridir. Bu anlamlar,
kelimenin c¢esitli baglamlarda nasil kullanildigini ve tarihsel dilbilimsel gelisimini anlamak
acisindan 6nemli ipuclar1 sunmaktadir. Ozellikle “sertlik ve zorluk” anlami, kokiin fiziksel ve
duygusal baglamlardaki kullanimini agiklarken; “erkek anlami, cinsiyetle ilgili referanslarda,
“hatirlama” anlami ise zihinsel ve animsama siirecleriyle ilgili baglamlarda karsimiza
cikmaktadir.

2.3.1.1. Sertlik, Zorluk

flgili kokiin birinci temel anlami olan “sertlik, zorluk” anlami ile ilgili olarak
sOzliiklerde asagidaki agiklamalar yer almaktadir;

2R3 Kuru ve sert demir52 Zidds (<xsY1)kelimesidir.

&/ &5 ¢ailr Keskin kilig?

§ 285 Keskinlik, hiddet 3

$8%l: Agz1 sert demirden (53 23), ortast yumusak (¢2sf) yapilmus kilig. insanlar bunun

cin isi oldugunu sdylerler.>*

352 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, 5:346; Ezheri, Tehzibu I-Luga, 10:95; Cevheri, es-Sthah,
2:664.

353 Halil b. Ahmed, Kitabu’I- ‘Ayn, 5:346; Ezher, Tehzibu I-Luga, 10:95; Zemahseri, Esdsu’l
Belaga, 1:315.

354 Cevherd, es-Sihah, 2:664.

35 Ezheri, Tehzibu 'I-Luga, 10:96; Cevheri, es-Sthdh, 2:664.
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K Lal Siddetli afet. Zemahseri, Araplarin, devenin erkek dogurmasindan

hoslanmadiklar1 i¢in, sevmedikleri her seye “erkeklik” benzetmesi yaptiklar1 agiklamasini

getirir. 36

358

Jsil 4 &5 Bakliyattan, nebatatdan kaba, kalin®’ ve acilasmaya baslamis*® olanlar.

58 Gl Kalin ve acit nebatatin yeserdigi toprak, yer®®®
3% 838: Zorlugu gok olan ¢él. Sadece erkeklerden giiglii, saglam olanin gegebilegi ¢ol

oldugu soylenir. 36

834 23 Siddetin, zorlugun, 6ldiirmenin gok oldugu giin. 6!
585 S Siddetli, saganak yagmur.36?
*&A4 Gk Korkutucu yol 383

583 J 8 Saglam soz.%64

36 ZemahserT, Esdsu’l Belaga, 1:314.

857 Ezheri, Tehzibu'l-Luga, 10:95; Ibn Faris, Mu ‘cemu Mekayisi’l-Luga, 2:358; Isfehani, el-
Mufredat, 329.

358 Cevherd, es-Sthah, 2:664.

359 {bn Faris, Mu ‘cemu Mekayisi’l-Luga, 2:358; Zemahser, Esasu’l Belaga, 1:314.

360 Ezheri, Tehzibu I-Luga, 10:95.

31 Ezheri, Tehzibu 'I-Luga, 10:95; Zemahseri, Esdsu’l Belaga, 1:314.

32 Ezheri, Tehzibu 'I-Luga, 10:95; Zemahseri, Esdsu’l Belaga, 1:315.

363 Zemahseri, Esasu’l Belaga, 1:314.

364 Ezheri, Tehzibu’l-Luga, 10:95; Zemahseri, Esdsu’l Belaga, 1:315.
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2.3.1.2. Erkek

Zeker (S2) erkek demektir. Disi () kelimesinin ziddidir.38 Cogulu (5430), (LsS2),
() SAY366 v (5583 367 seklinde gelir. Klasik donem sozliklerde kelimenin erkek anlamiyla
ilintili olarak verilen anlamlar su sekildedir:

N3 345 Giiglii, cesur, vakarli, onurlu erkek. 3%

5834 81 al: Semaili, dis goriiniisii erkege benzeyen kadin 369

§ R0 dals; Yapisi erkek deveye benzeyen iri ciisseli disi deve®’
“SM: Erkek do guran kadin®"

S Erkek dogurmayi adet edinen kadin®7?

Hamile kadinlara “dogumun kolay olsun ve erkek dogur” (<2283 5 < °2f) denilir.373

365 Halil b. Ahmed, Kitabu'l-‘Ayn, 5:346; Ezheri, Tehzibu I-Luga, 10:95; Cevheri, es-Sthah,
2:664; Isfehant, el-Mufiedat, 329.

366 Halil b. Ahmed, Kitabu I- ‘Ayn, 5:346; Ezheri, Tehzibu 'l-Luga, 10:95.

37 Ezheri, Tehzibu 'I-Luga, 10:95; Cevheri, es-Sthah, 2:664.

368 Ezherd, Tehzibu ‘I-Luga, 10:95.

369 Halil b. Ahmed, Kitabu'I- ‘Ayn, 5:346.

870 Halil b. Ahmed, Kitabu'l-‘Ayn, 5:346; Cevheri, es-Sthah, 2:664; ibn Faris, Mu ‘cemu
Mekayisi 'I-Luga, 2:358; Isfehani, el-Mufredat, 329.

871 Ezheri, Tehzibu I-Luga, 10:95; Cevheri, es-Sthah, 2:665; Tbn Faris, Mu ‘cemu Mekayisi’I-
Luga, 2:358; Isfehant, el-Mufiedat, 329.

372 Hal1l b. Ahmed, Kitabu'l-‘Ayn, 5:346; Ezheri, Tehzibu’I-Luga, 10:95; Cevheri, es-Sihah,
2:665; Ibn Faris, Mu ‘cemu Mekayisi’I-Luga, 2:358; Isfehani, el-Mufiedat, 329.

373 Halil b. Ahmed, Kitabu'l- ‘Ayn, 5:346; Ezheri, Tehzibu I-Luga, 10:95.
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SN Kelimeyi miizekker kilma, ziddi (& kelimesidir. 374

R3: Erkeklik organi®™

2.3.1.3. Hatirlama

Zikr (5%3) bir seyi hatirlamak demektir.3® Ziddi unutmak (o) kelimesidir.377

Ferra (0.207/822), “zikr dil ile sdyledigin ve izhar ettigin, zekr ise kalp ile olandir” der.
Leys, zikrin “bir seyi hatirlamak ve dille soylemek” anlamina geldigini belirtir.3’® Cevheri,
zikrin dil ve kalp ile oldugunu agiklar.®"

Isfehan, zikr sdzciigiiniin iki seyi ifade ettigini soyler:

Birincisi; insanin 6grendiklerini ezberlemesini, korumasini saglayan nefisteki bir form
ve sekildir (0l 43), Bu anlamuyla fufz (3é=1) kelimesine benzer. Ancak fufz, bilginin akilda
korunmasi, saklanmasi i¢in; zikr ise bilginin o anda akla ¢agrilmasi yani hatirlanmasi i¢in
kullanilir.

Ikincisi; bir seyin kalpte veya dilde hazir bulunmasi yani sdylenmesidir. Bu itibarla

kalple yapilan ve dille yapilan olmak tizere iki tiir zikir vardir.

374 Cevherd, es-Sthah, 2:664.

875 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, 5:346; Ezheri, Tehzibu I-Luga, 10:95; Cevheri, es-Sthah,
2:664

376 Halil b. Ahmed, Kitabu'l-‘Ayn, 5:346; Ezheri, Tehzibu 'I-Luga, 10:94; Ibn Faris, Mu ‘cemu
Mekayisi’l-Luga, 2:358.

377 Cevherd, es-Sthah, 2:664.

378 Ezheri, Tehzibu 'I-Luga, 10:94.

379 Cevherd, es-Sihah, 2:665.
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Isfehani, bu iki tiir zikrinde iki kismi oldugunu birinin, unutmaktan kaynaklanan zikir,
digerinin ise unutmaktan degil de korumanin, Aifzin devami i¢in yapilan zikir oldugunu
soyler.3&

Z-k-r kokiiniin hatirlama anlamiyla baglantili diger anlamlar1 asagida verilmistir:

SRA: Ses®®t, stz 382

Halil b. Ahmed, dilde cereyan eden her seye zikr denildigini ifade ederken ( s : S3
il e o &), Isfehant, her sOze zikr denildigini kaydeder.

&A: Seref, izzet, yiicelik3

2K3): Dini aciklayan, anlatan kitap, nebilere génderilen her kitabin adidir.34
“R3: Namaz, dua,®®® sena®®®
Ebi ‘Abbas, zikr kelimesine bunlarin yaninda Kur’an okumak, tesbih, siikiir ve itaat

anlamlarini da vermistir.®®’

380 fsfehant, el-Mufiedat, 328.

31 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, 5:346; Ezheri, Tehzibu I-Luga, 10:94; Cevheri, es-Sthah,
2:665.

32 Halil b. Ahmed, Kitabu'I- ‘Ayn, 5:346; Ezheri, Tehzibu I-Luga, 10:94.

383 Halil b. Ahmed, Kitabu'l-‘Ayn, 5:346; Ezheri, Tehzibu I-Luga, 10:94; Cevheri, es-Sthah,
2:665; Ibn Faris, Mu ‘cemu Mekayisi’l-Luga, 2:359; Zemahseri, Esasu’l Beldga, 1:314.

384 Halil b. Ahmed, Kitabu'I- ‘Ayn, 5:346; Ezheri, Tehzibu I-Luga, 10:94.

385 Halil b. Ahmed, Kitabu'l- ‘Ayn, 5:346; Ezher, Tehzibu I-Luga, 10:94.

386 Halil b. Ahmed, Kitabu'l-‘Ayn, 5:346; Ezheri, Tehzibu’I-Luga, 10:94; Cevheri, es-Sithah,
2:665

387 Ezheri, Tehzibu 'I-Luga, 10:94.
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2X3); Hatirlamak, gok zikretmek®®®

$ %3 Hatirlamak3®®

SE): Hatirlatmak 3%

§38X): Bir seyin hatirlanmasina vesile olan3

RY: Anmak. Cevheri, kelimenin ashinm (U,S3) oldugunu ve idgam yapildigini

belirtmistir.3%

JKSLY): Erberlemek igin caligmak®®
SRE, Unuttugunu hatirlama3®%*
83 04 Hafizas1 ve ezberi iyi olan kimse3%
Kok anlamlarina bakildiginda erkek anlamina gelen zeker formunun, unsa kelimesinin;
hatirlamak anlamina gelen zikr formunun ise nisyan’in zidd1 olarak kullanildigi gorilmektedir.
Bu bélimde, zeker kelimesinin filolojik tahlili yapilmis ve kokiin sozlilk anlamlari
incelenmistir. Klasik donem sozlikklerde tespit edilen anlamlar {i¢ ana baslik altinda

toplanmustir: sertlik-zorluk, erkek ve hatirlama. Kokiin sertlik ve zorluk anlamiyla ilgili ¢esitli

aciklamalar, Arapg¢ada bu kelimenin fiziksel giic ve dayamiklilikla iliskilendirildigini

388 fsfehant, el-Mufiedat, 329.

389 Cevherd, es-Sthah,2:664.

390 Ezheri, Tehzibu 'I-Luga, 10:96.

391 Cevheri, es-Sthah, 2:665; Isfehant, el-Mufredat, 329.

392 Cevherd, es-Sihah, 2:665.

393 Halil b. Ahmed, Kitabu'l- ‘Ayn, 5:346; Ezheri, Tehzibu I-Luga, 10:95.
394 Ezhert, Tehzibu 'I-Luga, 10:95.

39 Cevheri, es-Sthah, 2:664; Ibn Faris, Mu ‘cemu Mekayisi’l-Luga, 2:359.
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gostermektedir. Erkek anlamiyla ilgili agiklamalar ise kelimenin cinsiyetle dogrudan baglantili
oldugunu ve eril 6zellikleri vurguladigini ortaya koymaktadir.

Zeker kokiiniin hatirlama anlamui ise, insanin zihnindeki bilgiyi koruma ve hatirlama
kapasitesiyle iliskilendirilmistir. Bu anlamin, dini ve manevi baglamlarda 6nemli bir yere sahip
oldugu, zikir ve tezekkiir gibi ibadetlerin temelini olusturdugu goriilmiistiir. Sozliiklerde verilen
detayli agiklamalar, z-k-r kokiiniin dilsel zenginligini ve ¢ok yonliiligiinii ortaya koyarken,
kelimenin Kur’an’daki kullaniminin da bu anlam ¢esitliligi {izerinden derinlemesine
anlasilmasina katki saglamaktadir.

Sonug olarak, zeker kelimesinin filolojik tahlili, bu kelimenin Arap dilinde ne denli
onemli ve ¢ok boyutlu bir anlam tasidigin1 gostermektedir. Bu tahlil, Kur’an’da kullanilan dilin
inceliklerini ve anlam katmanlarin1 daha iyi anlamamiza yardimci olurken, ayni zamanda
kelimenin farkli baglamlarda nasil kullanildigin1 da agiklamaktadir. Bu degerlendirmeler, tezin
ilerleyen boliimlerinde daha derinlemesine analizler ve yorumlar i¢in saglam bir temel
olusturacaktir.

2.3.2. Z-k-r (25%) Kokunin Kur’an’da Kullanim

Z-k-r koku Kur’an’da Mekki ayetlerde 216, Medeni ayetlerde 76 olmak Uzere toplam
292 kez ge¢cmektedir. Kokiin Mekki bir karaktere sahip oldugu sdylenebilir. Gegtigi 18 ayette
erkek anlaminda kullanilir.

Kok, Kur’an’da 17 farkli formda yer almaktadir. Bu formlar zeker ( )53), zekerayn
(259), zukran (0‘353), zukar (L ;SJ) zekera (059), zekkera/zukkira (055 /333), tezekkera (J85),
mugzekkir (,534), iddekera (253), muddekir (JS32), zikr (R3), tezkir ()S3), tezkirah (3555), zikra
(&R, zakirin (89), zakirar (<) 5513) ve mezkiir (L553%) formlardur.

I. Zeker (83): Erkek anlamina gelen form Kur’an’da 12 kez ge¢mektedir. Bu ayetlerin

alt1 tanesi Mekki, alt1 tanesi Medenidir.
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Zeker formunun krololojik olarak gectig ilk ayet olan Leyl stiresinin 3. ayetinde Yiice
Allah erkegi ve disiyi yaratana yemin etmis (‘5133’\13 5 R8N Gl 3), form Necm sdresinin 45. ve
Kiyamet stiresinin 39. ayetinde yine yaratilis baglaminda kullanilmistir.

Erkek anlamina gelen bu form gectigi biitiin ayetlere unsa (disi) kelimesiyle birlikte
kullanilmistir. Bu ayetlere unsa bashiginda yer verilecektir.

I1. Zekerayn (cs83): Zeker formunun ikilidir. Kur’an’da iki defa Mekki olan En‘am
siresinin 143 ve 144. ayetlerinde ayni ibare i¢inde yer alir; “Allah iki erkegi mi haram kilds,
yoksa iki digiyi mi? (G55 o 255 o )SJJ\) ”

1. Zukran (UUSJ) Zeker formunun ¢oguludur. Kur’an’da iki kez Mekki ayetlerde
gecer. Su‘ara’ sdresinin 165. ayetinde Hz. Lat kavmine “Rabbinizin, sizin i¢in yarattigi
eslerinizi birakiyor da insanlar arasindan erkeklere mi yanagsiyorsunuz? (ubSﬁ‘ uﬁ-\‘) Siz
ger¢ekten haddi agan bir topluluksunuz.” demektedir.

Yiice Allah Siira stresinin 49. ayetinde diledigine kiz ¢ocuk, diledigine erkek ¢ocuk
verecegini sdyledikten sonra 50. ayetinde dilerse cocuklar1 erkekler, disiler olmak {izere cift
verecegini (%5‘3!3 RN 2633), dilerse kisir birakacagini bildirmistir.

V. Zukar (JJSJ) Zeker formunun diger bir ¢ogulu olan bu form Kur’an’da yalnizca iki
kez ve Mekki ayetlerde gecer.

Yukarida belirttigimiz iizere stra sdresinin 49. ayet’inde yiice Allah yerin ve gogiin
miilkiiniin kendisine ait oldugunu, diledigini yarattigin1 beyan ettikten sonra sdyle buyurur:

RN £ Bal L O 6 B L

“Diledigine kiz ¢ocuklar, diledigine erkek ¢cocuklart verir.”

En‘am stresini 139. ayetinde “Su hayvanlarin karmlarindaki yavrular (canlt olursa)
sirf erkeklerimize aittir () JSJJ) Karilarimiza ise haramdir.” diyenlerin cezalandirilacagi

bildirilmektedir.
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V. Zekera (33): Kokiin Kur’an’da en ¢ok gectigi formudur; 43 kez Mekki ayetlerde, 41
kez Medent ayetlerde olmak tizere toplam 84 kez gegmektedir. Anmak, hatirlamak, sdylemek,
diisiinmek, 0giit almak anlamlarinda kullanilmistir. Formun kronolojik olarak ilk gectigi yer
Miizzemmil sresidir. Shrenin 8. ayetinde yiice Allah sdyle buyurmaktadir:

PEF R PE SRR P

“Rabbi 'nin adini an ve biitiin benliginle O ’na yonel.”

Form bu ayette de oldugu gibi cogunlukla Allah’t anmak, onun verdigi nimetleri
hatirlamak gibi konularda emir sigasiyla kullanilmistir.

Kronolojik olarak gectigi ikinci stire olan Miiddessir siresinin 55 ve 56. ayetlerinde
form 6giit almak, diistinmek anlaminda iki defa yer alir:

580 2l (el

“Dileyen ondan 6giit alir.”

soikall Jal5 o 38 AT 5 A sl 1Y) &80 s

“Ve Allah dilemeksizin onlar akledip diisiinemez, 6giit alamazlar. Sakimlmaya ldayik

olan da O 'dur, magfiret sahibi de O dur.”

V1. Zekkera/Zukkira (353/333 ): Kur’an’da 18 kez gecer. Mekki ayetlerde 15, Medent
ayetlerde ii¢ kez bulunur. Ogiit vermek/verilmek, hatirlatmak/hatirlatilmak anlamlarma gelir.
Kronolojik olarak ilk defa zikra formuyla birlikte A‘la siresinin 9. Ayetinde gecer. Ayette Yiice
Allah, Hz. Peygamber’e (sav) 6gilidiin fayda verecegi insanlara 6giit vermesini, uyarmasini
emretmektedir ()X ) wiadi &) °85),

Formun gegtigi Medent ayetlerden birisi miidayene ayeti olarak bilinen Bakara sdresinin
282. ayetidir. Ayette borg alip verme islemi sirasinda iki erkek sahidin sahit olarak bulunmasi,
iki erkek sahit olmadiginda bir erkek, iki kadin sahit bulunmasi emredilmektedir. Iki kadinin
sahit olmasimin nedeni, biri sasiracak olursa digerinin hatirlatmasi olarak agiklanmugtir ( Jss )

s AT Laga) SR8 Lagd),
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Form, bircok ayette Allah’in ayetlerini kendilerine hatirlatilan kisilerle ilgili kullanilir:
e pasel B 43) ally 85 (e il (e

“Kim, Rabbi 'nin dyetleri kendisine hatirlatildiktan sonra onlardan yiiz ¢evirenden daha

zalimdir? 3%

VI11.Tezekkera (£¥): Kur’an’da Mekki ayetlerde 43, Medent ayetlerde sekiz olmak
iizere toplam 51 kez gecmektedir. Hatirlamak, 6giit ve ibret almak, diisiinmek, diisiiniip ibret
almak anlamlarina gelmektedir. Kronolojik olarak gegctigi ilk yer yukarida 9. ayetini verdigimiz
A’la shiresinin 10. ayetidir.

“Allah tan korkan ogiit alacaktir.”

Yiice Allah birgok ayette insanoglunun Kur’an ve kéinattaki ayetlere bakarak tezekkur
etmesi, diisiiniip ibret almasi gerektigini vurgulamaktadir. Fatir slresinin 37. ayetinde
cehennemden c¢ikip diinyaya donerek salih amel islemek igin yalvaranlara verilen cevap
oldukea etkileyicidir: “Sizi, diisiiniip ogiit alacak kimsenin diisiiniip ogiit alabilecegi kadar
yasatmadik mi? (83 (a4 K55 L 2 el 2151) 7

Altr Ayette ancak akil sahiplerinin tezekkiir edebilecegi belirtilmistir. " Ornegin Sad
sOresinin 38. ayetinde Kur’anin, ayetlerinin disiiniilmesi ve akil sahiplerinin 6giit almasi
(81151 ,&¥15) icin indirilen bir kitap oldugu sdylenirken Ziimer stresinin 9. ayetinde bilen
ve bilmeyen insanin esit olmayacagi ancak akil sahiplerinin tezekkiir edebilecegi ( PHSR
<Y1 buyurulmustur.

VI1I. Mugekkir (A3%): Form oglit veren, hatirlatan anlamina gelmektedir. Kur’an’da

yalnizca Mekki bir ayette gecer. Bu &yet Hz. Peygamber’e (sav) insanlara 6giit vermesinin

3% 32/Secde:22.

397 38/Sad:29; 39/Ziimer:9; 14/Ibrahim:52; 2/Bakara:269; 3/Alu ‘Imran:7; 13/Ra‘d:19.
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emredildigi, kendisinin sadece bir hatirlatic oldugunun (583 ciil L) &) sgylendigi Gasiye
shresinin 21. ayetidir.

IX. Iddekera (533): Kur’an’da yalmzca bir kez gegen form Mekki bir stre olan Yasuf
shresinin 45. ayetinde gecmektedir:

“Zindandaki iki kisiden kurtulmus olani, nice zamandan sonra (Yisuf'u) hatirlad:

()533) ve, “Ben size onun yorumunu haber veririm, hemen beni (zindana) génderin”

dedi.”

X. Muddekir (,$3): Form Kur’an’da alt1 kez ve sadece Mekki olan Kamer sdresinde
gecmektedir. SQrenin 15, 17, 22, 32, 40 ve 51. ayetlerinde ibare aynidir ve diisliniilmesi istenen
sey Kur’an’dir:

S8 (e g R A )5 U3 Sl

“Andolsun biz, Kur’dm: diisiiniip 6giit almak igin kolaylagtirdik. Var mu diisiiniip 6giit

alan?”

XI. Zikr (83): Form Kur’an’da 76 kez gecer. Mekki ayetlerde 63, Medent ayetlerde 13
kez bulunur. Kutsal kitap, Kur’an, Tevrat, vahiy, 0giit, san-seref, anmak-hatirlamak
anlamlarinda kullanilmistir. Kokiin Kur’an’da kronolojik olarak gegen ilk formudur.
Kronolojik siralamada ikinci sire olan Kalem sdresinin 51 ve 52. ayetlerinde Kur’an ve 6giit
anlamlarinda kullanilmistir:

Gsaal 0 6ok s SR shat Ul 2 el 0 A1 3015588 G001 35

“Stiphesiz inkdr edenler Zikr’i (Kur'an’r) duyduklar: zaman neredeyse seni gozleriyle

devirecekler. (Senin igin,) ‘Hig siiphe yok o bir delidir’ diyorlar.”

Ol K3V 58 L

1

“Halbuki o (Kur’dn), dlemler icin ancak bir égiittiir.’
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Mekki ayetlerde daha ¢ok Kur’an, 6giit anlamlarinda kullanilirken Medeni ayetlerde
daha ¢ok zikrullah tamlamasiyla Allah’1 anmak anlaminda kullanilmistir. Ornek olarak zikirle
ilgili dnemli ayetlerden biri olan Ra‘d sdresini 29. ayetini verebiliriz:

ol Gt Ry WV R a6 Gl 1 Sl gl

“Onlar, inananlar ve kalpleri Allah 't anmakla huzura kavusanlardwr. Biliniz ki, kalpler

ancak Allah’r anmakla huzur bulur.”

Formun kullanildigi diger bir tamlama da Nahl siresinin 43, Enbiya’ sdresinin 7.
ayetlerinde gecen ehlu z-zikr tamlamasidir. Her iki ayette de Hz. Peygamber’den (sav) dnce de
kendilerine vahyedilen erkeklerin peygamber olarak gonderildigi bildirilmekte ve
bilmeyenlerin ilim ehline (XY Ja7) sormalar1 sdylenmektedir.

Formun san-seref anlaminda kullamldig1 Ayetlere ornek olarak Insirah siresinin 5.
ayetini verebiliriz. Neredeyse her Miisliimanin ezberinde yer alan bu ayette Yiice Allah Hz.
Peygamber’in (sav) sanini kendisinin yiikselttigini (€353 &l Uxd35) beyan etmektedir.

XI\. Tegkir (J:\S-ﬁ) Ogiit vermek, hatirlatmak anlamindaki form Kur’an’da sadece bir
defa Mekki olan Yinus stresinin 71. dyetinde yer almaktadir. Ayette Hz. Niih, kavmine
kendisinin konumu ve Allah’in ayetleriyle 6giit vermesi (4 el LS_.)-\§4-‘) onlara agir geliyorsa,
kendisinin sadece Allah’a dayanip tevekkiil ettigini sdylemektedir.

XII1. Tegkirah (SJS-\S) Ogiit, uyar1 anlamina gelen form Medeni ayetlerde sekiz, Mekki
ayetlerde sadece bir kez gecer. Yukarida verilen Miiddessir sdresinin ayetlerinden hemen

oncesinde 54. ayette bu form yer almaktadir:
549 Sk
“Hayr, diistindiikleri gibi degil! Stiphesiz bu (Kur’an) bir uyaridir.”
XIV. Zikra (583): Form, Medent ayetlerde 22 kez gegerken sadece bir Mekki ayette

yer alir. Ibret, 6giit, hatirla(t)ma, sdyleme anlamina gelir. Ziimer shresinin 21. ayetinde Yiice

Allah yagmurun yagmasi, ekinlerin yesermesi sonra yeniden sararmasi gibi tabiat olaylarim
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anlattiktan sonra bunlarda akil sahibi insanlar icin ibretler, 6giitler oldugunu ( s X 3 i < o
1 J5Y) soylemistir.

XV. Zakirin (0259 Biri Mekki digeri Medent ayet olmak tizere Kur’an’da iki kez
gecen form zikredenler, 6giit alanlar anlamlarina gelmektedir.

Formun zikra formuyla birlikte gegtigi Had stresinin 114. ayetinde Yiice Allah soyle
buyurmaktadir: “Giindiiziin iki tarafinda ve gecenin giindiize yakin vakitlerinde namaz kil.
Cunku iyilikler kotltkleri giderir. Bu, 6giit alanlar igin bir égiittiir (&45\315 s & aly)

Allah’in kendilerine bagislanma ve biiyiik bir miikafat vadettigi erkeklerin ve kadinlarin
bircok vasfinin sayildigi Ahzab siresinin 33. dyetinde belirtilen sifatlardan birisi de zakirin
(¢2813) olmalaridir.

XVI. Zakirat (<383 Zikreden, hatirlayan, 6giit alan anlamlarindaki form Kur’an’da
zakirin formuyla birlikte ve tek sefer geger. Yukarida zikrettigimiz lizere ayet Medeni olan
Ahzab sdresinin 33. ayetidir; “...Allah’z cokca anan erkeklerle ¢cok¢a anan kadmmlar ( C):.U‘S‘zl‘j
ol 591 5 T )

XVII. Megkir (Jﬁz\é): Kur’an’da yalnizca bir defa Medeni bir ayette yer alan form
“anilan, hatirlanan” anlamina gelir. Ayet, insan siiresinin ilk ayetidir:

1 a5 0 3 G G i1 e A

“Insan (heniiz) anilir bir sey degilken iizerinden uzunca bir zaman gecti.”

Bu boélimde, z-k-r kokinin Kur’an’daki kullanimi detaylh bir sekilde incelenmistir. Z-
k-r kokl, Kur’an’da 17 farkli formda yer almakta ve bu formlar gesitli anlamlar igermektedir.
Bu ¢esitlilik, kokiin anlam zenginligini ve kullanim alanlariin genisligini ortaya koymaktadir.

Kokiin formlarinin Kur’an’da kullanimina bakildiginda s6zliikklerde yer alan “erkek” ve
“hatirlama” anlamlariyla kullanildigi, zorluk ve sertlik anlaminin yer almadig1 goriilmektedir.
Kok, Kur’an’da en ¢ok gegen kelime kokleri arasinda bulunmaktadir. Gegtigi 292 yerin 18’inde

erkek anlaminda kullanilmis olup, bu anlama geldigi ve tekil olarak gectigi ayetlerin hepsinde
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unsa (disi) kelimesiyle birlikte yer almistir. Bu durum, Kur’an’da kadin-erkek konusunun
dengeli bir sekilde ele alindigin1 gostermektedir. Hatirlama ve anma anlaminda kullanilan
formlar ise, genellikle Allah’1 anmak ve 6giit almak gibi manevi ve ahlaki konularla iligkilidir.
Bu kullanimlar, miiminlerin Allah’1 stirekli hatirlamalar1 ve O’nun nimetlerini unutmamalari
gerektigini vurgulamaktadir.

Sonug olarak, z-k-r kokinin Kur’an’daki kullanimi, dilsel ve anlamsal zenginligini
ortaya koymakta ve kelimenin farkli baglamlarda nasil derin anlamlar kazandigini
gostermektedir.

2.4. Unsa (‘;3’\) Kelimesinin Filolojik ve Semantik Tahlili

2.4.1. E-n-s (i\-';i) Kokiiniin Sozliik Anlamlar:

Kokiin “yumusaklik ve kolaylik” ile “disi” olmak tizere iki temel anlami bulunmaktadir.
“Yumusaklik ve kolaylik” anlami, kokiin fiziksel 6zellikler ve duygusal durumlarla ilgili
baglamlarda kullanimini agiklarken; “disi” anlam, biyolojik cinsiyet ve toplumsal rollerle ilgili
referanslarda karsimiza ¢ikmaktadir. Bu iki temel anlam, kelimenin genis kapsamli semantik
alanin ve cesitli baglamlardaki islevselligini ortaya koymaktadir.

2.4.1.1. Yumusakhk- Kolayhk

Enis (uu\f\) kelimesi “yumusak, kolay” demektir. Ezheri, “kadinlara (Gu\) denmesinin

sebebi, erkeklerden daha yumusak olmalaridir” demistir.3%

398 Ezheri, Tehzibu 'I-Luga, 15:107.
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¢l Caws: Keskin olmayan kilig anlamia gelir.3*® Ezherd, demiri iyi olmayan kilica boyle
dendigini kaydeder. “®° [bn Faris (&8l —aws) derken demiri yumusak olan kilicin kastedildigini
(2ad) [l i) spyler. 2t

Isfehani, biitiin canlilarda disi, erkekten daha zayif oldugu igin, bu zayifliga itibarla
ameli, isi zayif olan seylere unsa denildigini, yumusak demirin, bu sebeple “disi demir” ( 2s
¢uil) olarak adlandirildigini kaydeder.*%? Kékiin diger kullanimlari su sekildedir:

JY): ki kulak, iki husye (hayalar).%®

&wil )&&: Uzerinde bitkinin hizli ve cok yeserdigi yer.*%

4l =) Uzerinde kaba, kalin bitkilerin degil giizel ve narin bitkilerin yetistigi,** diiz,
toprag yumusak ve kolay yeri ifade etmek i¢in kullanilir.*®® Ya diside bulunan suhulet, kolaylik
sebebiyle ya da disiye benzetilerek topragin verimli oldugunu ifade etmek igin boyle

denmistir.*%’

899 Ezheri, Tehzibu I-Luga, 15:106.

400 Ezheri, Tehzibu I-Luga, 15:107.

1 Tbn Faris, Mu ‘cemu Mekayisi’l-Luga, 1:144.

402 fsfehant, el-Mufredat, 93.

403 Halil b. Ahmed, Kitabu'I- ‘Ayn, 8:244; Ezheri, Tehzibu'l-Luga, 15:106; Cevheri, es-Sthah,
1:272; Tbn Faris, Mu ‘cemu Mekayisi’l-Luga, 1:144; Isfehani, el-Mufiedat, 93.

404 Ezherd, Tehzibu ‘I-Luga, 15:106.

405 Ezherd, Tehzibu 'I-Luga, 15:107; Cevheri, es-Sthah, 1:272.

4068 {sfehani, el-Mufiredat, 93; Zemahseri, Esdsu’l Belaga, 1:35.

407 {sfehant, el-Mufiedat, 93.
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Bir erkege (Ll & ol <2 uu\) dendiginde o kisinin yumusak davrandigi, kati ve sert
olmadig1 kastedilir.*%

2.4.1.2. Disi

Unsa (‘544\1\) kelimesi “disi” demektir, erkek ()535\) kelimesinin ziddidir.*®® ikisi de
temelde, iki edep yerini ifade eder.*1°

G_U\ s15%); Kamile kadin anlamindadir. Ezheri ve Zemahseri, bir kadin kemalatiyla
medhedildiginde bu ifadenin kullanildigini, erkek icin de (US> Ja)) ifadesinin ayni sekilde
erkegin kemalatin1 vurgulamak i¢in kullanildigin1 kaydeder. 4

Kiz doguran kadina (&:%4) denirken, kiz dogurmay: adet haline getiren kadina (<)
denilir.*t?

¢uwili; Kelimeyi miiennes kilmaktir, tezkirin (5:S3) mukabilidir. 413

¢ii5all: Kadina benzeyen erkek igin kullanilir.

Kadin kokusu da (&34ll) seklinde ifade edilir. Bu safranli bir cesit kokudur. Erkek

kokulari i¢in de (u.aw%-l\ B ”53) ifadesi kullanilir, bunlar da kafor, misk, Gd ve anberdir.*!°

408 Ezher, Tehzibu ‘I-Luga, 15:106; Zemahser1, Esdsu’l Beldga, 1:35.

409 Halil b. Ahmed, Kitabu'I- ‘Ayn, 8:244; Ezheri, Tehzibu'l-Luga, 15:106; Cevheri, es-Sthah,
1:272; ibn Faris, Mu ‘cemu Mekayisi’I-Luga, 1:144; 1sfehani, el-Mufiedat, 93.

410 Halil b. Ahmed, Kitabu'I- ‘Ayn, 8:244; Isfehani, el-Mufredat, 93.

411 Ezheri, Tehzibu ‘I-Luga, 15:106; Zemahser1, Esdsu’l Beldga, 1:35.

2 Cevhert, es-Sthah, 1:272.

43 Cevher, es-Sthah, 1:272.

414 Halil b. Ahmed, Kitabu'l- ‘Ayn, 8:244; Ezheri, Tehzibu |-Luga, 15:106.

415 Ezheri, Tehzibu 'I-Luga, 15:107.
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¢6Y): Kadi toplulugu demektir.*® Unsa kelimenin cogulu inds (<25l) olarak gelir.*Y

Nisa’ 117. ayet de bu sekliyle geger:

“Onlar, Allah’t birakip ancak disilere tapiyorlar (CUU M 2 Ge G5 ).

Ayette bu ifadenin ge¢mesinin iki sebebi olabilir: Birincisi; Necm stresinde gegtigi gibi
miisriklerin tanrilarmimn adinin milennes olmasi (<30, s 541, 3 52)418 ve melekleri de disi olarak

419

kabul etmeleri.**® ikincisi, edilgen varliklara disi (<x1) denilmesi ve Yiice Allah’m miisriklerin

taptig1 ilahlar1 etken degil edilgen kabul ettigini gostermesidir.*?°

Bu bélimde, e-n-s kokiiniin s6zIliik anlamlari incelenmistir. Sozliiklerde kokiin iki temel
anlam1 oldugu belirtilmistir; “yumusaklik-kolaylik” ve “disi”. Kokin “yumusaklik-kolaylik”
anlami, Ozellikle kadinlarin erkeklere kiyasla daha yumusak ve nazik olarak
degerlendirilmeleriyle iliskilendirilmistir. Bu baglamda, enzs kelimesinin “yumusak” ve
“kolay” anlaminda kullanildig1, hatta demiri iyi olmayan kiliglar i¢in bile bu terimin kullanildigi
belirtilmistir. Ibn Faris ve EzherT gibi dil bilginlerinin agiklamalar1, kokiin bu anlamda cesitli
nesneler ve durumlar icin nasil kullanildigin1 detaylandirmaktadir.

Disi anlamina gelen unsa kelimesi ise, erkek ( )533\) kelimesinin zidd1 olarak

tanimlanmistir. Kadmin kemalatini vurgulamak amaciyla kullanilan “kamile kadm” (! Tjjfa\)

416 Hal1l b. Ahmed, Kitabu I- ‘Ayn, 8:244; Ezhert, Tehzibu 'l-Luga, 15:106.

417 Halil b. Ahmed, Kitdabu'l- ‘Ayn, 8:244; Cevheri, es-Sthah, 1:272.

418 53/Necm:19-2; “Gordiiniiz degil mi (Aciz durumdaki) Lat’1, Uzza’y1 ve iigiinciisii olan
digerini, Menat'1?” (s 5AY) 48081 8 a5 &5 515 a3l i 4),

419 43/zubruf:19 “Rahmanin kullart olan melekleri disi saydilar.” (e a Cual A&ddall 15ha g
T oaa s,

420 {sfehant, el-Mufiedat, 93.
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anlamindaki unsa ifadesi de bu kelimenin toplumsal ve kiiltiirel baglamdaki 6nemini ortaya
koymaktadir.
Zeker ve unsa kelimelerini birlikte degerlendirerek aralarindaki anlamsal iliskiyi daha

net gorebilmek amaciyla bir tablo olusturduk:

unsa (5Y1) zeker (J8Y))
Disi = | Erkek B
Kamile kadin <l 315l [ Kamil erkek Rada)
Yumusak, kolay &Y | Keskinlik, hiddet 5583
Keskin olmayan kilig Euil Cass | Keskin kilig SR Cais

Uzerinde giizel ve narin 4gl day | Kalin+ ve aci  nebatétn &8 Gl

bitkilerin yetistigi yer yeserdigi toprak, yer

Kiz doguran kadin &s%4 | Erkek doguran kadin 28X
Kadina benzeyen erkek &isall | Erkege benzeyen kadin 5 824 31yl
Kelimeyi miiennes kilma &uili | Kelimeyi miizekker kilma S

Tabloda da goriildiigii lizere, zeker ve unsa kelimeleri birbirine tamamen zit anlamlara
sahiptir ve dilde kullanim alanlar1 da bu zithk iizerinden sekillenmistir. E-n-s kokiniin temel
anlam1 yumusaklik ve kolaylik iken, z-k-r kokiiniin temel anlami sertlik ve zorluk icermektedir.
Kadina, erkege nazaran daha yumusak bir mizaca sahip oldugu icin unsa denilmistir. Bu
yumusaklik, bazen “keskin olmayan kilig (¢l —)” Srneginde oldugu gibi bir zayiflik ve
eksiklik olarak algilanirken, bazen “kamile kadin (u,—u\ '5)2\)” ve “guzel ve narin bitkilerin
yetistigi yer (‘*—\-u‘ C)"-j)” orneklerinde oldugu gibi kemalati ifade etmek i¢in kullanilmistir.
Kadmin yumusakligi onu kamil kilarken, erkegi kamil kilan ise sertligi ve dayanikliligt

olmustur. Bu zitlik, birbirini tamamlayan bir yon tasimaktadir. Bu durum, bizi zevc kelimesine

148



goturmektedir; erkek ve kadin hem zitlik hem de benzerlik barindiran bir ¢ift olma haline, bir
biitlinliige isaret etmektedir.

Sonug olarak, zeker ve unsa kelimeleri, fiziksel ve karakter 6zellikleri, doga ve ¢evre,
dogurganlik ve dilsel yapilar gibi gesitli baglamlarda birbirini tamamlayan anlamlar sunar. Bu
koklerin birlikte degerlendirilmesi, Arap dilinde ve Kur’an’daki erkek-kadin konusunun daha
derinlemesine anlasilmasina katki saglar.

2.4.2. E-n-s (<) Kokunun Kur’an’da Kullanimi

E-n-s kokl Kur’an’da 30 defa gecmektedir. Mekki ayetlerde 19, Medent ayetlerde 11
kez bulunmaktadir. Gegtigi biitiin ayetlerde disi anlaminda kullanilmistir.

Kok, Kur’an’da unsa (‘_;u\), unseyeyn (i), inas (<)) seklinde kelimenin tekil, ikil ve
cogul halleri olarak ii¢ farkli formda yer almaktadir.*?!

l. Unsa (uiﬁ'\): Form 10 kez Mekki, sekiz kez Medeni ayetlerde olmak lzere Kur’an’da
18 kez gecmektedir. Formun gectigi ilk ayet, kokiin de gectigi ilk ayet olan Leyl siresinin 3.
ayetidir. SGre geceye ve glndlze yeminle baslar, erkege ve disiyi yaratana yemin edildikten
sonra (‘;ﬁ\j RN Gl ) insanin ¢abasinin farkl farkli oldugu ifade edilir.

Formun kronolojik olarak gegtigi ikinci ve iigiincii ayette*?? Yiice Allah, miisriklerin
meleklere disi ismi vermelerini ve disileri Allah’a nisbet etmelerini reddetmektedir. Miisriklerin
yaptiklarinin ne kadar mantiksiz oldugunu ise Nahl stiresinde su sekilde agiklamaktadir:

“Onlar, kizlarin Allah’a ait oldugunu iddia ediyorlar. Hasa! Allah bundan miinezzehtir.

Begendikleri de (erkek ¢cocuklar) kendilerinin oluyor. Onlardan birine kiz miijdelendigi

zaman (;ﬂb sa3a1 58 13)5) ofkelenmis olarak yiizii kapkara kesilir. Kendisine verilen

miijdenin kotiiliigtinden dolayr kavminden gizlenir. Onu, asagilik duygusu icinde

421 Formlar ve gegtigi ayet numaralarmin tamami Ek 5’te tablo olarak sunulmustur.

422 53/Necm:21, 27.
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yaminda mi tutsun, yoksa topraga mi gomstin! Bakin ki, verdikleri hiikiim ne kadar
kotidar! 42

424 ~oker ve zevc

Form yaratma ve yeniden diriltme baglaminda gectigi iki ayette de
kavramiyla birlikte kullanilmistir. Necm stiresinde Yiice Allah sdyle buyurmaktadir:

“Olduren de dirilten de O dur. Suras: muhakkak ki (rahime) atildiginda nutfeden, erkek

ve disiden ibaret olan iki ¢ifti O yaratti (G—Lﬁ{f\j SR ool G A315). Siphesiz tekrar

diriltmek de O 'na aittir. 4%

Form ii¢ ayette Allah’in ilmi baglaminda hamilelik hakkinda ge¢mistir.*?® Ayetlerde
Allah’1n bilgisi disinda higbir disinin hamile kalamayacagi ve doguramayacagi ( S fe JadF e
auday ¥) 4225 Y5) ifade edilmistir.

Unsa ve zeker formlarinin bir arada gectigi dort ayet-i kerimenin konusu amel
bakimindan, miimin kadin ve erkegin esitligidir. Ayetler asagida verilmistir:

“Kim bir kottlik yaparsa, ancak onun kadar ceza gorir. Kadin veya erkek, kim, mii’min

olarak salih bir amel islerse (e 383 S K5 e Wllia Jee 325) iste onlar cennete

girecek ve orada hesapsiz olarak riziklandirilacaklardir. %'
“Erkek veya kadin, kim mii’min olarak iyi is iglerse ({5 3853 c_;‘;‘ 3 R0 s dae (),
elbette ona hog bir hayat yasatacagiz ve onlarin miikdfatlarini yapmakta olduklarinin

en giizeli ile verecegiz. "**

423 16/Nahl:58.

424 53/Necm:45; 75/ Kiyamet:39.

425 53/Necm:44-47.

426 35/Fatir:11; 41/Fussilet:47; 13/Ra‘d:8.
427 40/Mii’miniin:40.

428 16/Nahl:97.
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“...Ben, erkek olsun, kadin olsun, sizden hi¢bir ¢alisanin amelini zayi etmeyecegim
(e 5185 e 0 e it gonal ¥ 1 2455). Siizler birbirinizdensiniz (s G j0ss3) ., ™20
“MU’min olarak, erkek veya kadin, her kim salih ameller islerse, iste onlar cennete
girerler ve zerre kadar haksizhga ugratimaziar (35 S5 31 S5 Ge Gl G Jaid baj
T & 52l ¥ 5 25 05 Gl 3f8 (e, 490
E-n-s kokiiniin kronolojik olarak en son gectigi Hucurat sdresinin 13. ayetinde konuya
son nokta konulmustur. Ayette Yiice Allah, insani bir erkek ve disiden yarattigini, daha sonra
insan1 boylara ve kabilelere ayirdigini, bunun sebebinin ise insanlarin birbirlerini tanimalari
oldugunu sdyledikten sonra iistiinliigiin, keremin takvayla olacaginmi bildirmistir. Ustiinliik
erkek veya kadin olmakla, su veya bu kabileye, soya mensub olmakla igili degildir. Bu
farkliliklarin  hikmeti insanlarin birbiriyle tearuf etmesidir. Kisinin degerini, keremini
belirleyecek olan, bu tearuf siirecinde yapacagi davraniglar olacaktir. Kadinin erkege, erkegin
kadina, bir gruba mensub olan bir insanin diger gruptakilere nasil davrandigi; bu davranisinin
temeline takvayi, Allah’tan sakinmayi yerlestirip yerlestirmedigi, onlarin haklart konusunda
Allah’tan korkup korkmadigi, kendisinden farkli olsa dahi onun yarataninin da Allah oldugu
bilinciyle onu tanimaya ¢alismanin bir irfan oldugu, bu irfanin insan1 keremli kilacag: ifade
edilmistir:
Sk e &) A A S 28081 6Tl G5 T s s 5 83 G 2SI ) 0 TG
“Ey insanlar! Siiphe yok ki, biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik ve birbirinizi

tamimaniz igin sizi boylara ve kabilelere ayirdik. Allah katinda en degerli olaniniz, O ’na

429 3/Alu ‘Imran:195.

430 4/Nisa’:124.
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karst gelmekten en c¢ok sakinamnizdir. Siiphesiz Allah hakkiyla bilendir, hakkiyla

haberdar olandir. "*3

Alu ‘Imran sQresinin 36. ayetinde unsa koki iki kez ve zeker kelimesiyle birlikte
gecmektedir:

G5 e W 015 SRS RN a5 Sy Uy el a5 5 Wiy ) S 06 ghiin s L
e 0 U (e 6535 & ta e

“Onu dogurdugunda, Allah onun ne dogurdugunu bilirken ‘Ya Rabbi! Kiz dogurdum.

Erkek, kiz gibi degildir, ben ona Meryem adini verdim, ben onu da soyunu da, kovulmusg

seytandan Sana sigindiririm’ dedi.”

Hz. Meryem’in annesi, ona hamile kaldiginda karnindaki ¢cocugun erkek oldugunu
umarak onu mabede hizmete adamistir. Dogurdugunda onun kiz oldugunu goriince mabede
hizmet agisindan uygun olmadigimni diisiinerek {iziilmiis ve “onu kiz dogurdum” demistir.
Bunun Uzerine Allah “Oysa Allah onun ne dogurdugunu daha iyi bilir” buyurmustur. Daha
sonra gelen “Erkek, kiz gibi degildir (598 & Gal) ifadesinin Allah’a mi yoksa Hanne’ye
mi ait oldugu, tefsirlerde ihtilafli bir konudur. Ciimlenin Allah’a ait oldugu kabul edilse de
burada kiz ¢ocugunu yeren bir ifadeden ziyade, Hanne’nin umdugu erkek ¢cocugun, Allah’in
kendisine birgok iksan ve litufta bulunacagi bu kiz ¢ocugu gibi olamayacagi kastedilmistir.

Formun iki kez gegtigi diger bir ayet kisas ayeti olarak bilinen Bakara s(resinin 178.
ayetidir:

“Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda size kisas farz kilindi. Hiire karst hiir, koleye

karsi kéle, kadina karsi kadin (‘_,A'JYD ‘_;"\ﬁ\j) kisas edilir...”

431 49/Hucurat:13.
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I1. Unseyeyn (Oéﬁ): Unsa formunun ikili olan bu form dordi Mekki olan En‘am

432 433

shresinde,** ikisi Medeni olan Nisa’ stresinde™* olmak lzere Kur’an’da dort ayette alt1 kez
gecer. Bu ayetlerde zeker ve zekerayn formlari da yer alir.

En‘am siresinin 143 ve 144 ayetinde Yiice Allah miisriklerin Allah’1n hiikkmii oldugunu
iddia ederek bazi hayvanlarin etlerinin yenilmesini haram kabul etmelerini reddetmis, bu
hayvanlarin disi ve erkekleri arasinda etlerinin yenilmesi agisindan bir fark bulunmadigin
bildirmistir.

Nisa’ sfiresinde bu formun gegtigi iki ayet de miras konusuyla ilgilidir. iki Ayette de ayn1
ifade gecmektedir: “Erkege, iki kizin hissesi kadar (pay) vardur (o5 Ba Jie KAL), 434

111, Inas (&49): Form, Mekki donemde bes defa, Medeni dénemde sadece bir defa ve
Nisa’ slresinin 117. ayetinde yer almaktadir.

Unsa formunda oldugu gibi bu form da Mekki donemde g¢ogunlukla miisriklerin
meleklerin disi ve Allah’in kizlar1 oldugu yoniindeki iddialarin1 reddetmekle ilgili ayetlerde
gecmektedir.43

Zeker formuyla birlikte gegtigi Siura slresinde ise yiice Allah miilkiin kendisine ait
oldugunu bildirdikten sonra kiz ve erkek ¢cocuga veya her ikisine de sahip olmanin veya kisir
olmanin insanin elinde olmadigini, bunun Allah’in kudretinde oldugunu vurgular. Boylece kiz

veya erkek ¢ocuk sahibi olmanin 6vgii ve yergi konusu yapilmasinin dogru olmadiginm

gostermis olmaktadir:

432 6/En‘am:143,144.
433 4/Nisa’:11,176.
434 4/Nisa’:11,176.

435 17/isra’::40; 37/ Saffat:150; 43/Zuhruf:19.
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“Goklerin ve yerin miilkii (hiikiimranligi) Allah indir. O, diledigini yaratir. Diledigine

kiz ¢ocuklar: (B9 ¢S5 & &gd), diledigine erkek cocuklart verir ();535‘ 20 O L),

Yahut o ¢ocuklart erkekler, disiler olmak iizere Gift verir (83 W& %433), diledigi

kimseyi de kisir yapar. Siiphesiz O, her seyi hakkiyla bilendir, hakkiyla giicii

yetendir. 43¢

Bu boliimde, e-n-s kdkinin Kur’an’da kullanimini inceledik ve kokiin “disi” anlaminda
kullanildig1 tiim baglamlar1 detaylandirdik. Kur’an’da toplam 30 kez gecen e-n-s kokii, farkli
formlarda tekil, ikil ve ¢ogul olarak yer almakta ve her seferinde disi anlamini tasimaktadir.

€299 50 212 G gy T 25 Bl o T Gl a9 5 i 500 i dy

Kokiin gectigi ayetlerin incelenmesi, kadinin yaratiligi, toplumsal rolleri ve ilahi ilim
baglaminda yerini daha iyi anlamamiza yardimc1 olmustur. Unsa (@u\) formu, yaratilig, yeniden
diriltme, hamilelik ve amel esitligi konularinda kullanilmistir. Bu baglamlar, kadin ve erkek
arasinda belirli bir esitligin ve tamamlayiciligin vurgulandigini gdstermektedir. Ozellikle, kadin
ve erkegin miimin olarak salih amel islemeleri durumunda esit miikafat alacaklarina dair
ayetler, bu dengeyi agikca ortaya koymaktadir.

Ayrica, Hucurat sdresinin 13. &yetinde, insanin bir erkek ve bir disiden yaratildigi, farklt
boy ve kabilelere ayrilmasinin sebebinin ise insanlarin birbirlerini tanimalari oldugu
belirtilmistir. Bu ayet, insanligin cesitliligini ve bu c¢esitliligin taninma ve takdir edilmesi
gerektigini vurgulamaktadir. Ustiinliik, cinsiyet veya soy ile degil, takva ile belirlenmektedir.
Bu perspektif, toplumsal ve dini degerler acgisindan erkek-kadin esitliginin Onemini
vurgulamaktadir.

E-n-s kokinin Kur’an’daki kullaniminda, kadinlara yonelik céhili onyargilarin ve

yanlig inaniglarin diizeltilmesi amaci da goriilmektedir. Kadin ve erkegin yaratilig baglaminda

436 42/Stira:49,50.
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esit ve tamamlayici roller tistlendigi, erkek ve kadinin da Allah’in ilmi ve kudreti dahilinde
degerli oldugu mesaji verilmektedir. Bu, kadin ve erkegin birbirini tamamlayan, birbirinin
eksikliklerini gideren ve birlikte bir biitiin olusturan varliklar oldugunu ifade etmektedir.

Sonu¢ olarak, e-n-s kokinin Kur’an’da kullanimi, kadinlarin toplumsal ve dini
rollerinin ve yaratiliglarinin daha iyi anlasilmasina katkida bulunmustur. Z-k-r ve e-n-s kokleri
birlikte degerlendirildiginde ulasilan sonuglar su sekildedir: Z-k-r kokii, erkek anlamina geldigi
ayetlerin sadece ikisinde e-n-s kokiiyle birlikte kullanilmamaktadir. Su‘ara sresinin 165.
ayetinde Yice Allah, “Insanlarin icinden erkeklere mi yanasiyorsunuz? ((w ORN (A
&g-gh-ﬂ\) ” buyurmaktadir. Bu dyeti takip eden ayette zevc kelimesi geger: “Burakiyorsunuz da
sizin icin yaratilan esleri (Xa133)...”

En‘am siresinin 139. ayetinde ise miisriklerin, “Su hayvanlarin karinlarindaki yavrular
(canli olursa) sirf erkeklerimize aittir (DJ;SJJJ) Karilarimiza (82153)) ise haramdir.” iddias1 yer
almaktadir. Bu nedenle, kokiin e-n-s kokiiyle kullanilmadigi iki yerde de zevc kelimesiyle
birlikte kullanildig1 goriilmektedir.

Zeker kelimesi, Nisa' slresinde gectigi iic ayette de iinsa kelimesiyle birlikte
kullanilmigtir.  Sadece e-n-s kokunin inas formuyla gectigi 117. ayette birlikte
kullanilmamisglardir. Kur’anin genelinde de inas formu, gectigi alt1 ayetin dérdiinde miisriklerin
melekleri disi kabul etmesiyle ilgili olarak kullanilmis ve bu ayetlerde zeker kelimesi
gecmemistir. Yukarida da zikredildigi lizere Allah’1n insanlara kiz ve erkek ¢ocuk vermesiyle
ilgili olan diger iki ayet Stura sdresinin 49. ve 50. ayetleridir. Bu ayetlerde inas formu, zukir ve

zukran formlartyla birlikte yer almistir.
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Asagidaki tablo, z-k-r ve e-n-s koklerinin birlikte kullanimlarini 6zetlemektedir:

Z-k-r (553) kokiinin erkek | E-n-s (&) kokiiniin disi | Birlikte

anlaminda  kullanildig1 | anlaminda  kullanildig: | gegtigi  yer

yer sayisl yer sayisl sayi1sl
Kur’an’da 18 30 16
Sadece Nisa’ 3 4 3
stresinde

Bu degerlendirmeler, z-k-r ve e-n-g koklerinin Kur’an’daki iliskisini ve bu koklerin
anlam biitiinliglinli anlamamiza yardimc1 olmaktadir. Hem zitlik hem de tamamlayicilik iliskisi
icinde, erkek ve disi kavramlarinin birbirini nasil tamamladigini ve bu kavramlarin Kur’an’daki
anlatim karakterini nasil sekillendirdigini gostermektedir.

2.5. Ba I (=) Kelimesinin Filolojik ve Semantik Tahlili

2.5.1. B-a | (J=) Kokiiniin Sozliikk Anlamlari

Ibn Faris, kokiin {i¢c temel anlami oldugunu ifade eder: “Arkadas (&stall)”, “bir tir
hayret (Uadlls 5580l Ge Guia)” ve “yiksek yer (u=s¥) e Jadl)”. Isfehant’nin bu ii¢ anlami
“Ostunlik- ylkseklik” temel anlaminda birlestirdigini soyleyebiliriz. Biz iki ligat aliminin
gorliglerine dayanarak kokiin temel anlamlart su sekilde belirledik; “yiksek yer”, “arkadas-
ustlinlik™ ve “hayret etmek”. Bu anlamlar, kelimenin farkli baglamlarda kullanimi ve tarihsel
dilbilimsel gelisimi agisindan 6nemli ipuglari sunmaktadir. “YUksek yer” anlami, cografi ve
fiziksel konumlarla ilgili baglamlarda kullanilirken; “arkadas-ustinlik™ anlami, sosyal iligkiler
ve hiyerarsik yapilarla ilgili referanslarda, “hayret etmek” anlami ise duygusal ve zihinsel
durumlarla ilgili baglamlarda kendini gdostermektedir. Bu {i¢ temel anlam, kelimenin genis

kapsamli semantik alanin1 ve ¢esitli baglamlardaki islevselligini ortaya koymaktadir.
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2.5.1.1. Yiksek Yer

Kendisine yilda bir kere yagmur yagan yiiksek yere bal (J:2)) denilir.®’

438 439

Yiiksekliginden dolay1 yagmur yagmayan,° sel olmayan yer*>® anlamlarina gelir. Ba / s6zcigii

“erkek hurma agac1”,*** “sulanmaya ihtiya¢ duymayan hurma agac1”,**! “sulanmaya veya
yagmura ihtiya¢ duymadan suyu kokleriyle temin edebilen hurma agaci”na verilen bir
isimdir.**2 Bu anlam1 agiklamak igin sdzliiklerde “Suyu kendi elde edebilen-sulanmayan hurma
agacindan ogiir alinmaz (L8 48 Mas e s L /80 48 Mg A il B)” hadisine yer

verilmistir.**®> Hurma agacinin sulamaya ihtiyag duymadan kokleriyle suyu elde edebilecek

kadar biyiimesine (Ja3l Jxsiul) denilir.*4

437 Halil b. Ahmed, Kitabu I ‘Ayn, 2:149; Ibn Faris, Mu ‘cemu Mekayisi’I-Luga, 1:265.

438 Halil b. Ahmed, Kitabu I ‘Ayn, 2:150; Cevher, es-Sthah, 4:1636.

439 Cevherd, es-Sthah, 4:1636.

440 Halil b. Ahmed, Kitabu'l- ‘Ayn, 2:150; Ezheri, Tehzibu'l-Luga, 2:251; Zemahseri, Esasu’l
Belaga, 1:69.

441 Hal1l b. Ahmed, Kitabu'I- ‘Ayn, 2:150.

442 Ezheri, Tehzibu 'I-Luga, 2:251; Cevheri, es-Sthah, 4:1635; Ibn Faris, Mu ‘cemu Mekayisi’l-
Luga, 1:265.

443 Ezheri, Tehzibu 'I-Luga, 2:250; Cevheri, es-Sthah, 4:1635; ibn Faris, Mu ‘cemu Mekaytsi’l-
Luga, 1:265; Isfehani, el-Mufiredat, 135 Hadis metni i¢in bkz. Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 9:9,
No0:15500; Taberani, el-Mu ‘cemii’l-Kebir, 11:232.

444 Ezherd, Tehzibu 'I-Luga, 2:252; Cevheri, es-Sthah, 4:1635.
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2.5.1.2. Arkadas- Ustinlik

Ba ‘I kelimesi “arkadas, dost” anlaminda kullanilir. Ibn Faris, kokiin ilk temel anlamini
arkadaslik, yarenlik olarak belirledikten sonra ese (Jx) ve erkegin hanimiyla birlikte olmasina
(J5) denildigini kaydetmistir.*4

Ba'l sbzciigii aym zamanda “zevc/koca”,**® “eslerden erkek olan” anlamindadir.**
Cogulu (452 olarak gelir.**® Ezheri, haniminin efendisi ve maliki oldugu i¢in kocaya bu isim
verilir demistir.**® CevherT “Bu devenin ba i kim? (43Ul »3a Jx (2)” diye soruldugunda
“Yetistireni ve yoldas1 kim? (labas W35 ()" diye sorulmus olur agiklamasini getirmistir. >
Ezheri “Ben bunun ba 1°iyim (s 13 Jx3 W) denildigi zaman onun miirebbisi ve maliki ( 43
4l ) oldugu anlamina gelir demistir.*>*

Isfehani, Nisa’ sfiresinin 34. ayetini delil getirerek, erkegin kadma iistiin oldugu
diisiiniilerek, onun yoneticisi ve idarecisi sayilmis, bu yiizden de kocaya ba I denilmistir
aciklamasini yapmistir. Bir bagkasina iistiinliigii olan her sey buna benzetilmistir. Bu nedenle
Araplar kendilerinden {stiin oldugunu ve onlarin araciligiyla Allah’a yaklastiklarini

diistindiikleri mabutlarina ba 7/ adin1 vermislerdir. Erkek hurma agacina ve sulanmaya veya

yagmura ihtiya¢ duymadan suyu kokleriyle temin edebilen hurma agacma ba 7 denmesinin

445 [bn Faris, Mu ‘cemu Mekayisi’l-Luga, 1:264.

446 Hal1l b. Ahmed, Kitabu'l- ‘Ayn, 2:149; Ezheri, Tehzibu'I-Luga, 2:251; Cevheri, es-Sthah,
4:1635; Ibn Faris, Mu ‘cemu Mekayisi’I-Luga, 1:264.

447 {sfehani, el-Mufiredat, 135.

448 Ezheri, Tehzibu 'I-Luga, 2:251; Cevheri, es-Sthah, 4:1635; Isfehant, el-Mufredat, 135.

449 Ezheri, Tehzibu 'I-Luga, 2:251.

40 Cevheri, es-Sthah, 4:1635.

51 Ezheri, Tehzibu 'I-Luga, 2:250.

158



sebebi de ayn1 sekilde bu iistiinliik diisiincesidir.**? Hz. flyas’mn kavminin taptig1 bir putun adi*>

olarak da gegen (Jx2) kelimesi, “put” anlamia gelmektedir.*>*

Ba‘l kelimesinin miennesi olan (ftiié) kelimesi “eslerden kadin olan-kar1”
anlamindadir.*®® Cevhert kadm i¢in hem (Jx3) hem (43) kelimelerinin kullanildigmi belirtir.
(zs2 ve a5 kelimelerinde oldugu gibi.)*® Kari-kocanin giizel geginmesi (Jx)) sdzciigiiyle
ifade edilir.*’

“Nikah, kar1 kocanin birlikte olmas1”*°® “cima”**® anlamlarina gelen (J&') kelimesinin
bu kullanimina Cevheri ve Ibn Faris, Hz. Peygamber’in (sav) tesrik giinlerinde yemenin,

icmenin ve eslerle birlikte olmanin serbest oldugunu bildirdigi hadis-i serifi (& ¢ <l A0 )

Jas 55 K1 2U0) 6rnek olarak naklederler, %

42 [sfehant, el-Mufiedat, 135.

%53 Halfl b. Ahmed, Kitabu I-‘Ayn, 2:150; Cevheri, es-Sthah, 4:1635.

44 Ezheri, Tehzibu I-Luga, 2:252; ibn Faris, Mu ‘cemu Mekayisi’l-Luga, 1:264; Isfehani, el-
Mufrredat, 135.

45 Ezherd, Tehzibu I-Luga, 2:251.

456 Cevheri, es-Sthah, 4:1635.

457 Ezheri, Tehzibu 'I-Luga, 2:252.

458 Cevheri, es-Sthah, 4:1636.

49 fsfehan, el-Mufiedat, 135.

460 Cevheri, es-Sthah, 4:1636; Ibn Faris, Mu ‘cemu Mekayisi’l-Luga, 1:264.
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“Yeni evli ¢iflerin konusmas1”,*! ve “kocasmna itaat eden, onu seven giizel ahlakli

)*2 manasina da

kadin” anlamlarmi gelen (J=) kelimesi ayni zamanda “giizellik” (Jeall
gelmektedir.

2.5.1.3. Hayret Etmek

Kisi sasirdiginda, hayrete diistiigiinde (Ja! J=3) ibaresi kullanilir.*®® Isfehani, bu
kullanimin dehsete diisen kisinin bulundugu yerde ¢akili kalmasinin, hurma agacinin (Jx2) dik
durusuna benzetilmesinden kaynaklandigimi belirtmistir.*®* Savas sirasinda dehsete diismiis
kisiye (J= J>_) denir. 4

Giizel giyinmeyen kadin (i 1 l) ibaresiyle ifade edilir.*® ibn Faris, bu anlami
kelimenin ii¢ temel anlamindan biri olarak belirledigi “hayret etmek” anlamryla iliskilendirir.*%’

Ba 'l kelimesinin filolojik tahlili, bu kelimenin Arap dilinde kullanimini anlamamiza
yardimce1 olmustur. B-a ‘-1 kokiiniin ii¢ temel anlami olan yiiksek yer, arkadas-sttnlik ve hayret
etmek, kelimenin genis kullanim alanini ortaya koymaktadir.

Kokin  “yiksek yer” anlamindaki kullanimlari istiinlik anlamina zemin

hazirlamaktadir. Arkadas-iistiinliik anlaminda, ba 7 kelimesinin “arkadas, dost” ve “zevc, koca”

461 Ezhert, Tehzibu 'I-Luga, 2:252; Ibn Faris, Mu ‘cemu Mekayisi’l-Luga, 1:264.

462 Ezheri, Tehzibu I-Luga, 2:252.

463 Ezheri, Tehzibu 'I-Luga, 2:251; Cevheri, es-Sthah, 4:1636; Ibn Faris, Mu ‘cemu Mekayisi’l-
Luga, 1:265.

464 {sfehani, el-Mufiredat, 135.

465 Halil b. Ahmed, Kitabu'I- ‘Ayn, 2:150.

46 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, 2:150; Ibn Faris, Mu ‘cemu Mekayisi’l-Luga, 1:265;
Zemahser1, Esasu’l Belaga, 1:69.

%7 Tbn Faris, Mu ‘cemu Mekayisi’I-Luga, 1:265.
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olarak kullanilmasi, sosyal ve ailevi iliskilerdeki roliinii ortaya koymaktadir. ibn Faris ve diger
dil bilginleri kocanin hanimai iizerinde bir {istiinliik ve koruyuculuk rolii oldugunu belirtmistir.
Bu kullanim, kelimenin cahili donemde toplumsal hiyerarsideki yerini ve Onemini
vurgulamaktadir. Ayrica, ba I kelimesinin put anlaminda kullanilmasi, bu tstiinliik ve yiicelik
kavramlarinin dinsel baglamda nasil somutlagtigin1 gostermektedir.

Hayret etmek anlaminda ise, ba 1 kelimesinin kisinin sasirma ve hayret duygularini
ifade etmek icin kullanilmast, kelimenin psikolojik bir boyut tasidigin1 da ortaya koymaktadir.

Sonug olarak, ba‘l kelimesinin hem fiziksel hem de sosyal istiinlik anlamlarini
barindirdigin1 gérmekteyiz. Bu filolojik tahlil, kelimenin tarihsel, kiiltiirel ve dilsel baglamda
nasil evrildigini ve ¢esitli anlamlarini nasil korudugunu anlamamiza yardimci olmaktadir.

2.5.2. B-a -l (=) Kékinun Kur’an’da Kullanimi

B-a -l kokl Kur’an’da 2 kez Mekki, 5 kez Medent ayetlerde olmak zere toplam yedi
kez gecer. Bir put ismi olarak kullanildug: Saffat sdresinin 125. ayeti hari¢ hepsinde “koca”
anlaminda kullanilir. Ba 7 kelimesi Kur’an’da evli olan erkegi, koca’yr ifade etmek igin
kullanilir. Ba ‘I, Nisa’ stresinde bir defa 128. ayette “koca” anlaminda geger.

Kok Kur’an’da iki farkli formda bulunur: Ba 7 (%) ve bu ‘le (3 53).468

I. Bal (J=): Form, Medeni ayetlerde bir, Mekki ayetlerde iki kez gecer. Kronolojik
olarak gectigi ilk ayet Hid stresinin 72. ayetidir. Ayette Hz. Ibrahim’in karis1, meleklerin onu
cocukla miijdeledigini duyunca saskinlikla “Aman Ya Rabbi! Ben bir yasli kadn, su da ihtiyar
kocam (Ta.m &3 138 5), bu halde ben ¢ocuk mu doguracagim? Dogrusu bu sasilacak bir sey!”

demektedir.

468 Formlar ve gectigi dyet numaralarmin tamami Ek 6’da tablo seklinde verilmistir.
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Nisa’ sfiresinin 125. ayetinde bir kadin kocasinin (4x2) kot muamelesinden yahut yiiz
cevirmesinden endise ederse aralarinda bir uzlasmaya varmalarinda giinah olmadig
belirtilmistir.

Kokin, “koca” anlami disinda kullanildig: tek ayet olan Saffat sOresinin 125. ayetinde
Hz. ilyas kavmini “Yaratanlarin en iyisi olani birakip da Ba ‘l’e mi taparsiniz? (M & s ”
diyerek uyarmaktadir.

Il. Buile (3s&): Form, biri Bakara stresinin 228. dyetinde, ticii Nir stiresinin 31.
ayetinde olmak Uzere dort kez Medent ayetlerde gecer.

Tesettiir ayeti olarak bilinen Nir stiresindeki ayette kadinlarin zinetlerini gosterebilecegi
kisiler belirtilirken, kocalari (&l s+Y), kocalarmin babalart (el s 91-3.\) ve kocalarinin ogullari
(&6 2 ) sayilanlar arasindadir.

Bakara siiresinin 228. ayetinde ise bosanan kadinlarin iddet siiresi belirlendikten sonra,
“Eger taraflar aray: diizeltmeyi istiyorlarsa kocalart (58352, onlari kendilerine geri cevirme
hususunda baskalarindan daha ziyade hak sahibidirler.” buyurulmaktadir.

Ba 1 kelimesinin Kur’an’daki kullanimi, kelimenin hem sosyal hem de dini baglamda
nasil anlam kazandigin1 gézler 6niine sermektedir. B-a -1 koku, Kur’an’da toplam yedi kez
gecmektedir ve bu kullanimlarin ¢ogunda “koca” anlaminda yer almaktadir. Istisnai olarak
Saffat sGresinin 125. yetinde bir put ismi olarak kullanilmistir. Bu ayet, Hz. ilyas’m kavmini,
Allah’1 birakip Ba I putuna tapmalar1 nedeniyle uyardigi bir baglamda ge¢mektedir.

Ba’'l kelimesinin sosyal baglamdaki kullanimlarinin aile i¢i iliskilere odaklandigi
goriilmektedir. Kelime, koca anlaminda, evlilik iligkilerinin ve aile i¢i dinamiklerin ele alindig1
ayetlerde 6nemli bir rol oynamaktadir. Nisa’ stresinin 128. ayetinde, bir kadin kocasinin kotii
muamelesinden yahut yliz ¢evirmesinden endise ederse aralarinda uzlagsma saglanmasinin

giinah olmadig1 belirtilmistir.

162



Bu iile formu ise, Bakara stresi ve Niir stiresi gibi ayetlerde gegmekte ve evli kadinlarin
kocalarma olan iliskilerini vurgulamaktadir. Ozellikle, Niir stiresinin 31. yetinde, kadinlarm
zinetlerini kocalarina ve kocalarinin yakin akrabalarina géstermeleri helal kilinmistir. Bakara
shresinin 228. ayetinde ise bosanan kadinlarin iddet siiresi i¢inde kocalarmnin, onlar1 geri alma
hususunda oncelikli hakka sahip olduklar1 belirtilmektedir.

2.6. Imrae’ (3 5%) Kelimesinin Filolojik ve Semantik Tahlili

2.6.1. M-r-e’ (i)ia) Kokiiniin Sozlilkk Anlamlan

Kokiin iki temel anlami bulunmaktadir: “kisi (erkek-kadin)” ve “yemegin bogazdan
kolay gecer olmas1”. “Kisi” anlam1 hem erkek hem de kadin bireyleri kapsayacak sekilde genis
bir insan tanimini igerirken; “yemegin bogazdan kolay gecer olmasi” anlami, fizyolojik bir
durumu ifade eder. Bu iki temel anlam, kelimenin farkli kullanim alanlarini ve baglamlarini
ortaya koyar.

2.6.1.1. Kisi (Erkek-Kadin)

Sozliiklerde kokten tiireyerek erkek ve kadin anlamina gelen kelimelerin yazimi ve

harekelenmesiyle ilgili oldukca ayrintili agiklamalar yapilmaktadir.*®® En temel hali asagidaki

tabloda aktarilmistir.
Elif-lam Elif-lam takist1 | Cogullar (kendi lafizlarindan
takisiyla yazilis1 | olmadan yazilisi gelmez) 47
Erkek, kisi 5l 3d [ 85 da)
Kadin, zevce, o )
31 ol 81540 /35 3 5m \ elus
refika

469 Ezheri, Tehzibu 'I-Luga, 15:205,206; Cevheri, es-Sthah, 1:72.

470 Cevherd, es-Sthah, 1:72.
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Tabloda da gortildigi gibi (331\3‘ ! 554)) kelimeleri “erkek ve kisi” anlamina gelirken,*"*
(ﬁ}ﬂ‘ / 315%)) ibareleri “kadin ve zevce/refika” anlamlaria gelmektedir.*’?

Kokiin bu anlamiyla ilgili verilen diger kullanimlar su sekildedir:

s 554l Kisinin kemélini (Rsa 5 JwS) ifade etmek icin kullamlir.”® ibn Faris bu
kelimeyi miiriivvet (3354l) seklinde yazar.*™ Ezheri, A’hnef’in kisinin kemalini “iffet ve
zananat”; bir bagkasinin ise “alenen yapmaya utandig1 seyi gizli olarak da yapmayan kisi”
olarak acikladigini beyan eder.*”

82 5 4l: Insaniyyet demektir.*’®
s Al Yaratilisi ve ahlaki iyi erkegi ifade eder.*’”
2.6.1.2. Yemegin Bogazdan Kolay Gecer Olmasi

Kokiin temel anlamlarindan ikincisidir. Yemegin bogazdan kolay gecer olmasi,

yemegin kisiye hos gelip fayda saglamas: (1<) olarak ifade edilir.*”® Bu duruma (Lu s Jl=)

471 Halil b. Ahmed, Kitabu’'l-‘Ayn, 8:299; Cevheri, es-Sthah, 1:72; Ibn Faris, Mu ‘cemu
Mekayisi’l-Luga, 5:315; Isfehani, el-Mufredat, 766; Zemahseri, Esasu’l Beldaga, 2:201,
Isfehani, el-Mufredat, 766.

472 Halil b. Ahmed, Kitabu’l- ‘Ayn, 5:299; Cevheri, es-Sthah, 1:72; Ibn Faris, Mu ‘cemu
Mekayisi’I-Luga, 5:315; Isfehani, el-Mufredat, 766; Zemahseri, Esdsu’l Belaga, 2:201.

473 Halil b. Ahmed, Kitabu'l-‘Ayn, 5:299; Ezheri, Tehzibu’l-Luga, 15:205; Isfehani, el-
Mufredat, 766; Zemahser, Esasu’l Belaga, 2:201.

474 1bn Faris, Mu ‘cemu Mekayisi’l-Luga, 5:315.

475 Ezherd, Tehzibu ‘I-Luga, 15:205.

476 Cevheri, es-Sthah, 1:72; ibn Faris, Mu ‘cemu Mekayisi’|-Luga, 5:315.

477 Ezheri, Tehzibu 'I-Luga, 15:206.

478 Halil b. Ahmed, Kitabu'l- ‘Ayn, 8:299; Ezheri, Tehzibu |-Luga, 15:205.
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denir.#’® isfehani, mizaca uygun olmasi sebebiyle sagliga yararli olmasi halinde (sldall %)
denildigini kaydeder.*® Yiyecek ve igecegin gectigi yemek borusuna (s V) denilir. 48! (s 4l
kelimesi, yenmesi hafif yemege verilen bir isimdir.*3?

Yemek yemek anlamma gelen kokiin (i}a) daha sonralar1 cima‘ etmek anlami da
kazandig1 goriilmektedir (aals 5 ak), 483

Imrae’ kelimesinin filolojik tahlilinde tespit ettigimiz, m-r-e’ kokiiniin iki temel anlam1
olan “kisi (erkek-kadin)” ve “yemegin bogazdan kolay gecer olmasi”, kelimenin ¢ok yonli
dogasini ortaya koymaktadir.

Kisi anlaminda, kelimenin eril ve disil formlarinin (3! / cﬂ\) ve (3153l / ﬁﬂ‘) kullanimu,
kelimenin hem erkek hem de kadin bireyler icin genel bir tanimlayici olarak nasil hizmet ettigini
gostermektedir. Ayrica, kokiin bu anlamiyla ilgili diger kullanimlar, kisinin kemalini,
insaniyetini ve ahlakini ifade eden terimleri icermektedir. Yemegin bogazdan kolay gecer
olmas1 anlaminda ise, kelimenin fizyolojik ve beslenme ile ilgili kullanimlar1 dikkat cekmekte,
saglik ve beslenme ile olan baglantisini ortaya koymaktadir.

B-a -l (=) ve m-r-e’ ( /ﬁ kokleri birlikte ele alindiginda, aralarinda bulunan anlamsal

iliski agagidaki tabloda gdsterilmeye ¢alisilmistir.

479 Halil b. Ahmed, Kitabu'I- ‘Ayn, 8:299; Ezheri, Tehzibu'l-Luga, 15:205; Cevheri, es-Sthah,
1:72.

480 fsfehant, el-Mufredat, 766.

8l Halil b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, 8:299; Cevheri, es-Sthah, 1:72; ibn Faris, Mu ‘cemu
Mekayisi’l-Luga, 5:315; Isfehant, el-Mufredat, s.766.

482 Ezheri, Tehzibu 'I-Luga, 15:206.

483 Fir(1izabadi, el-Kamiisu I-Mubhit, 1:52.
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b-a I () m-r-e’ (59
Zevc, koca, arkadas Jx | Zevce, kart 32l
Eslerin birlikte olamasi, cima Ja | Eslerin birlikte olmasi, cima‘ 55
Kocasina itaat eden, onu seven | J= | Yaratilis1 ve ahlaki iyi erkek e )a
giizel ahlakli kadin
Kar1 kocanin giizel geginmesi | J= Insaniyyet, kemalat 88 5k
Guzellik J

Bu iki kok arasinda dikkat ¢eken noktalar sunlardir:

Evlilik: B-a -l ve m-r-e’ kdki “kari-koca” anlaminda kullanilmaktadir. Ba 1 kelimesi,
evli olan erkegi ifade ederken, imrae’ kelimesi, evli olan kadini ifade etmektedir.
Cima ‘ (Eslerin Birlikte Olmasi): Her iki kokiin de eslerin birlikte olmasini ifade eden
terimleri vardir. Ba 1 kokuinden gelen (J4) ve m-r-e” kokinden gelen (152) kelimeleri,
eslerin cinsel birlikteligini tanimlar. Bu, evlilik iliskilerinin fiziksel boyutunu ve bu
boyutun dilde nasil ifade edildigini gostermektedir. Ikinci béliimiin baginda isaret
ettigimiz tizere ba I ve imrae’ kelimeleri evli ve birlikte olmus esleri ifade etmek icin
kullanilir.

. Ahlaki ve Insani Degerler: Koklerin ikisinde de giizelligi, iyiligi ve kolayhi
cagristiran anlamlar mevcuttur. Ba 7 kdkiinden gelen (J=) kelimesi, kocasina itaat eden,
onu seven ve giizel ahlakli kadini ifade ederken, m-r-e " kokiinden gelen (s =) kelimesi,
yaratilisi ve ahlaki iyi olan erkegi ifade etmektedir. Ayrica, m-r-e’ kdkinden gelen
(5 54) kelimesi, insaniyet ve kemalat: ifade eder. Bu terimler, bireylerin ahlaki ve insani
degerlerini vurgular.

Guzellik ve Kemalat: Ba 7 kokiinden gelen (J=) ve (J=) kelimeleri, kari kocanin giizel

gecginmesi ve genel anlamda giizellik kavramini ifade ederken, m-r-e’ kdkiinden gelen
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(52 5,4) kelimesi, insanin kemalini ve insaniyetini ifade eder. Bu, evlilik iliskilerindeki

giizellik ve uyumun, bireysel kemalat ve insaniyet ile nasil iliskilendirildigini gosterir.

Bu analiz, b-a -l ve m-r-e’ koklerinin hem bireysel hem de toplumsal baglamlarda,
evlilik ve ahlaki degerler gibi 6nemli kavramlari nasil tanimladigini ve birbirleriyle nasil iliskili
olduklarim1 gostermektedir. Bu koklerin birlikte degerlendirilmesi, kelimelerin anlamsal
iliskisinin ve kullanim alanlarinin daha iyi anlasilmasina katki saglamaktadir.

2.6.2. M-r-e’ (152) Kokiintin Kur’an’da Kullanim

M-r-¢’ kokl Kur’an’da 38 defa gegcmektedir. Bunlardan 24’0 Mekki, 14’0 ise Medent
ayetlerde yer almaktadir. Kok gectigi 11 yerde “kisi/ erkek”, 26 yerde “kadin” anlaminda, bir
yerde ‘“kolaylik” anlamina gelmektedir. Kadin anlaminda kullanildigi 26 yerin 21’sinde
“eslerden kadin olan” ( kari-refika) i¢in kullanilmaktadir.

Kok Kuran’da imri’ (%), mer’ (%), imra’ (159), imru’un (V35%), imrae’tu (&3
31540, imrae tanlimraeteyn (OE03/0E3) ve meri’ (%) olamak iizere yedi farkli formda
bulunmaktadir.*8

I. I’'mri’ (s4): Kur’an’da dort kez Mekki, bir kez Medeni ayetlerde, toplam bes kez
gecen form, gectigi her ayette “kullu” (J%) ibaresiyle birlikte kullanilmistir. Formun da, kokiin
de kronolojik olarak ilk yer aldig1 ayet Miiddessir sdresinin 52. ayetidir;

“(Uyaricilardan) ogiit almak yerine onlardan her biri (5% XK), kendisine, acilmis

sahifeler verilmesini istiyor.”

Formun gectigi son ayet olan Nir shresinin 11. ayetinde ifk hadisesiyle ilgili olarak
“Onlarin her biri (s IN) isledigi giinahi yiiklenecektir.” buyurulmaktadur.

Il. Mer’ ($34): “Kisi-insan” anlaminda kullanilan form, Kur’an’da dort ayette

gecmektedir. Bunlardan iki tanesi Mekki, diger iki tanesi Medenidir. Yice Allah, ‘Abese

484 Formlar ve gectigi ayet numaralarmin tamami Ek 7°de tablo seklinde sunulmustur.
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stiresinin 34. ayetinde kiyametin dehsetli hallerini anlatirken kisinin (é}ﬂ\) kardesinden,
annesinden, babasindan, esinden ve ¢ocuklarindan kagacagini tasvir etmistir.

Bakara stiresinde insanlarin Harut ve Marut adli meleklerden kisiyle karisinin arasini
acacak seyler dgrendikleri (%2353 ¢ 5all (53 43 & 5% s Wie () s20558) soylenirken, 8® Enfal siresinin
24. ayetinde Allah’in kisi ile kalbi arasina girecegi (4283 ¢ 5l &5 0553 @ &) belirtilmistir.

1. Imra’ (1 32)): Form, Kur’an’da yalnizca bir kez Mekki olan Meryem sOresinin 28.
ayetinde gecmektedir. Ayette kucaginda gocukla insanlarm yanma gelen Hz. Meryem’e halk
“Ey Harn un kiz kardesi! Senin baban kétii bir kimse degildi (s 3 13%) 51 & &), Annen de
iffetsiz degildi.” demektedir.

IV. I’mru’un (V334): Form, sadece Mekki olan Nisa’ stiresinde yer alir. Srenin son
ayeti olan 176. ayette cocugu olmayan bir kisi (13.4!) vefat ettiginde mirasinin nasil dagitilacagi
anlatilmaktadir.

V. Imrae’tu (&2 5154): Kokiin en fazla kullanilan formudur. Mekki ayetlerde 16,
Medeni ayetlerde sekiz kez olmak lzere Kur’an’da toplam 24 kez ge¢cmektedir. Kronolojik
olarak ilk gectigi yer, her Miisliimanin ezberinde bulunan Tebbet stiresidir. Slirenin 4. ayetinde
Yiuce Allah, Eb0 Leheb’in karisinin da (jibfo\j) kendisiyle ayn1 sonu paylasacagini

bildirmektedir.

485 2/Bakara;102.
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Form, Kur’an’da Hz. NOh*®, Hz. L(t,*8" Hz. Zekeriyy4*® Hz. ibrahim*®® Hz. imran*®°
ve Firavun’un®?! hanimlari icin, Yiisuf stiresinde bir kere onu satin alan Misirli adamin karis1,*%
iki kere Aziz’in karist igin kullanilmustir.*®® Hz. LGt un karisi igin kullanildig1 yedi ayette,
karisinin inanmayanlarla birlikte helak edilecegi bildirilmistir. Ayn1 bilgi Tahrim sQresinin 10.
ayetinde Hz. Ndh’un hanimi (;)3 &) icin de verilmistir. Strenin 11. Ayetinde Firavun’un
karisinin (&3¢ 5 & 54)) iman edenlerden oldugu icin kurtulacag: belirtilmistir.

Nisa’ stiresinde iki defa gegen form 12. ayette miras hukukuyla ilgili olarak, 128. ayette
kocasinin nusiizundan veya yiiz cevirmesinden endise eden kadinin (313%)) durumuyla ilgili
olarak gecmektedir.

Form, Neml stiresinin 23. ayetinde Sebe’ hiikiimdar1 Belkis i¢in kullanilir;

“Onlar1 bir kadin (3153) hiikiimdarin yonettigini gordiim; kendisine her imkdn verilmis;

bir de muhtesem tahti var.”

V1. Imrae’tan/ Imrae’teyn (O532)/051540): Form bir kez Mekki ayette, bir kez de
Medent ayette gecer. Kasas sdresinin 23. ayetinde Hz. M{s&’nin Medyen’de hayvanlarini

sulamak icin bekleyen iki kadini (¢l )4)) gdrmesi anlatilirken Bakara siresin 282. ayetinde iki

486 66/Tahrim:11.

%7 7/A‘raf:83; 27/Neml:57; 11/Hud:81; 15/ Hicr:60; 29/  Ankebit:32,33; 66/Tahrim:10.
488 19/Meryem:5,8; 3/Alu ‘Imran:40.

489 11/Hud:71; 51/ Zariyat:29.

490 3/Alu ‘Imran:35.

491 28/Kasas:9.

492 12/Ytisuf:21.

493 12/Yasuf:30,51.
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erkek sahit bulunamadiginda bir erkek ve iki kadin (0815315 JA2%) sahit tutulmas: gerektigi
belirtilmektedir.

VII. Mert” (s22): Kur’an’da yalnizca bir defa Medeni olan Nisa’ stresinde, 4. ayette
gecmektedir. Kokin “yemegin bogazdan kolay gecer olmasi” anlamiyla baglantili olarak
kullanildig1 tek ayettir:

“Kadinlara mehirlerini borcunuzu éder gibi verin. Eger onun bir kismini size goniil

rizastyla verirlerse onu da dfiyetle yiyin (L s 3;53) 7

Sonug olarak, kokiin ¢esitli formlarinin Kur’an’daki kullanimina bakildiginda yedi
farkli formda bulundugu goriilmektedir. Bu formlar, bireylerin sosyal, dini ve ailevi
baglamlarda nasil tanimlandigin1 ve degerlendirildigini géstermektedir

Kokiin sadece bir yerde, Nisa” siresinin 4. ayetinde “kolaylik” anlaminda kullanildig
gorilmektedir. Bu ayette, kadinlarin goniil rizasiyla verdikleri mehirlerin afiyetle yenilmesi
oglitlenmektedir.

M-r-¢’ (1) kokiiniin zevce anlaminda kullamldig ayetlerin (Nisa™ stiresindeki ayet
disinda) hepsinde kimin karist oldugu zikredilmistir. (Hz. L0t, Hz. NOh, Firavun vb.) Nisa’
siiresinde ise kimin karis1 oldugu belirtilmeden “Eger bir kadm (354/) kocasmin (L) Kot
muamelesinden yahut yiiz ¢evirmesinden endise ederse.” buyurulmustur.

B-a I ve m-r-e’ koklerin birlikte kullanimiyla ilgili tablo asagida aktarilmistir.

B-a“l (Jx) kokinin | M-r-e’ (1)) Kokiiniin zevce | Birlikte

koca anlaminda | anlaminda kullanildig1 yer | gegtigi

kullanildig1 yer sayis1 | sayisi yerlerin sayist
Kur’an’da 6 21 1
Sadece Nisa’ 1 1 1

sdresinde
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B-a -l ve m-r-e’ koki “kari-koca” anlaminda Kur’an’da sadece bir ayette birlikte
kullanilmustir ve bu ayet Nisa’ slresinin 128. ayetidir. Ancak b-a -l (J=) kokii put anlaminda
kullanildig1 ayet disinda gectigi biitiin ayetlerde kadin veya kadini ifade eden kelimelerle
birlikte zikredilmistir.*%*

Tezimizin ikinci boliimiinde Nisa’ stiresinde kadin ve erkek anlamina gelen kelimelerin
etimolojik ve filolojik tahlilini yaparak klasik dénem soézliiklerde yer alan temel anlamlarini
tespit ettik. Calismamizda racul, nisa’, zeker, unsa, ba ‘I ve imrae’ kelimeleri tizerinde durduk
ve bu kelimelerin anlamlarini, kullanim Griintiilerini ve birbirleriyle olan iliskilerini inceledik.
Racul ve nisa’ kelimelerinde birbirini tamamlayan bir anlam mevcutken, zeker ve unsa
kelimeleri arasinda tamamlamanin zitlik lizerinden oldugunu belirledik. Ba'l ve imrae’
kelimelerinde ise daha ¢ok evlilik tizerinden bir bag oldugunu saptadik.

Oncelikle, racul kelimesinin temel olarak “erkek” ve “ayak” anlamlarini tasidig,
“erkek” anlaminin cinsiyet belirtme islevine odaklanirken “ayak” anlaminin hareket, yiiriime
ve dayaniklilik gibi fiziksel eylemlerle baglantili oldugu tespit edilmistir. Kelimenin bu iki
temel anlami, erkege yiiklenen kavvamlik goreviyle de iligkili oldugu goériilmektedir.

Nisa’ kelimesinin kokeni tizerinde yapilan tartigmalarda ise, bu kelimenin n-s-v, n-s-y

ve n-s-e’ koklerinden tiiretildigine dair farkli sozliik yazarlarinin goriisleri ortaya konmustur.

Bu kelimenin kokleri incelenirken, “kadin” ve “insan” kelimeleri arasindaki baglantilar da

494 B_g | (Jx) kokinin bu ale (Hsx) formunda ti¢ defa gectigi Nar stresinin 31. ayetinin
konusu miimin kadinlarin (s“—ﬁls}ih) tesettiiriidiir. Ayn1 formda kullanildig1 diger ayet olan
Bakara siresinin 228. ayetinde konu bosanmis kadinlardir (&M\). Koca anlaminda

kullanildig1 diger ayette (11/Hiid:72) konusan kisi Hz. Ibrahim’in hanimi Sare’dir.
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degerlendirilmis ve her iki kelimenin de unutmak, terk etmek ve ertelemek anlamlariyla
iliskilendirildigi anlasilmstir.

Ayrica, zeker Ve Unsa kelimelerinin biyolojik cinsiyet belirtme islevleri, ba ‘I ve imrae’
kelimelerinin ise evli ve cinsel iliski yagsamis olan esler anlamina geldikleri tespit edilmistir. Bu
ciftlerin birlikte kullanim Oriintiileri, Nisa’ sliresinin tematik yapisinda Onemli bir yer
tutmaktadir.

Bu boliimde ayrica, ilgili koklerin Kur’an’da kullanilan formlarini tespit ederek, bu
formlarin yer aldig1 ayetleri ele aldik. Kadin ve erkek anlamina gelen formlarin gegtigi ayetlere
daha yogun bir sekilde odaklanirken, diger anlamlara gelen formlar1 genel olarak incelemekle
yetindik. Bu baglamda, kelimelerin ayetlerde birlikte ve ayr1 kullanimlarini saptamaya calistik

Bu boliimde yapilan analizler, Nisa' siresinde erkek ve kadin anlamina gelen
kelimelerin Kur’an genelindeki anlam ve kullanim Griintiilerini ortaya koyarak, bu kelimelerin
tarihsel ve dilbilimsel kdkenlerine dair kapsamli bir degerlendirme sunmugstur. Boylelikle, bu
kelimelerin Kur’an’daki genel islevleri ve Nisa' sdresi Ozelindeki tematik 6nemi daha iyi

anlagilmistir.
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UCUNCU BOLUM
NiSA’ SURESINDE ERKEK VE KADINLA IiLGIiLi AYETLERIN

TEMATIK TAHLILI

Slrede, erkek ve kadinla ilgili &yetlerin yogun olarak yer aldigi iki ana bolum
bulunmaktadir. ilk béliim, sdrenin baslangicindan itibaren sirk konusunu anlatan 36. ayete
kadar devam eden kisimdir. Daha sonra erkek ve kadinin konunun merkezinde olmadigi, fakat
farkli baglamlarda bu kelimelerin gegtigi ayetler yer almaktadir. Konunun tekrar yogun olarak
gectigi ikinci kisim ise 122. ayetle baglamakta ve 133. ayete kadar devam etmektedir. Bu
ayetten sonra srenin sonuna kadar 6zel olarak erkek ve kadin iligkilerine odaklanan bir konu
bulunmamaktadir. Stre miras konusuyla ilgili olan 176. ayetle son bulmaktadir.

Calismamizin bu boliimiinde, ilgili ayetlerin klasik dénem tefsirlerde yer alan nizdl
sebepleri, lafiz ve mana tahlilleri ile birlikte yapilan yorumlarini ele alarak incelemeyi
hedeflemekteyiz. Ayetler, bu bélimde igeriklerine gore tasnif edilmistir. Birden fazla konuyu
barindiran ayetler, merkezi konusuna gore degerlendirilerek yalnizca bir baslik altinda ele
alinmigtir. Bu metod ile, ele aldigimiz konunun daha sistematik ve anlasilir olmasi
hedeflenmistir.

3.1. Yaratihs ve Aile Baglar1 (Erham)

3.1.1. Erkek ve Kadinin Tek Nefisten Yaratihis1 (Nisa’ 1)

5805 205 18 Vs el 30516535 e G5 305 (ol (e SAIR 30 28351580 00 g1 G
Ly &ile a0 &) 2 595 40 () slelid il

“Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan, ikisinden birgok

erkek ve kadin (meydana getirip) yayan Rabbinize karsi gelmekten sakinin. Kendisi

adina birbirinizden dilekte bulundugunuz Allah’a karsi gelmekten ve akrabalik

’

baglarimi koparmaktan sakinin. Siiphesiz Allah iizerinizde bir gozetleyicidir.’
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Ayetin basinda yer alan (<3 &l 1) ibaresinin muhatabmim kim olduguna dair farkli
goriisler mevcuttur. Mukatil ve TaberT bu konuda herhangi bir agiklama yapmazken, Ibn Ebi
Hatim (6.327/938), ayetin muhatabimin kafirler ve miinafiklar oldugunu ifade etmektedir.4%®
Vahidi, Ibn ‘Abbas’n “Bu hitap Mekkelileredir.” rivayetini nakleder.**® ZemahserT hitabin Hz.
Peygamber’in (sav) kendilerine gonderildigi kabilesine yonelik oldugunu sdyler.**’ Maturidi’ye
gore muhatap kéafirlerdir. O, Yuce Allah’in kéfirlere hitap ettikten sonra bu ayette oldugu gibi
vahdaniyetinin ve rububiyyetinin delillerinden bahsettigini soyleyerek Bakara sdresinin 21.
ayetini*®® ve Fatir sQresinin 5. ayetini*®® 6rnek olarak verir. iman edenlere hitap ettikten sonra
bu delillerden hi¢ bahsetmedigini, onlara verdigi nimetleri ve vadettigi sevaplar1 anlattigini

bildirerek Alu ‘Imran sdresinin 102. ile 103. ayetleri®® ve Hadid slresinin 28. ayetiyle>*!

orneklendirir.5%2

49 Tbn Ebi Hatim, 7. efsiru’l-Kur’ani’l- ‘Azim, 3:852.

49 Vahidi, et-T efsiru’l-Basit, 6:281.

497 Zemahseri, el-Kessaf, 2:5.

498 “Ry insanlar! Sizi ve sizden dncekileri yaratan Rabbinize ibadet edin ki, Allah’a karst
gelmekten sakinasiniz.”

499 «Ey insanlar! Siiphesiz Allah’in vaadi gercektir. Sakin diinya hayat: sizi aldatmasn...”

50 “Ey iman edenler! Allah’a kars1 gelmekten nasil sakinmak gerekiyorsa dylece sakinin ve siz
ancak Miisliimanlar olarak 6liin. (102) Hep birlikte Allah’in ipine (Kur’an’a) simsiki sarilin.
Pargalanip boliinmeyin. Allah’in size olan nimetini hatirlayin... (103).”

01 “Ey iman edenler; Allah’a kars1 gelmekten sakinin ve peygamberine iman edin ki, size
rahmetinden iki kat pay versin, size kendisiyle yliriiyeceginiz bir nur versin ve sizi bagislasin...”

502 Maturidi, Te vilatu'l-Kur an, 3:7.
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Razi, hitabin sadece Mekkelilere tahsis edilmesine kars1 ¢ikmakta ve bltln insanlara
oldugunu kanitlamak igin (¢ delil getirmektedir:

1) Insanlar anlamma gelen (&<3) kelimesi bagina elif-lam takis1 alan cogul bir lafizdur.

Bu lafiz biitiin insanlar1 kapsayan bir ifadedir.>%

2) Ayette “ittika edin” emri, insanlarm bir tek nefisten yaratilmasina baglanmistir. Bu

ise sadece Mekkeliler i¢in degil biitiin insanlar i¢in gegerlidir.

3) Ayette Allah’tan iftika etmek emredilmistir. Bundan sadece Mekkeliler miikellef

degildir. Biitiin insanlar sorumludur.

Alast (0.1270/1854), “Ey insanlar” hitabmin, vahyin indigi andan kiyamet giiniine
kadar, yiikiimlii olan herkesi kapsadigini ifade eder. Bu tiir ifadelerin koleleri de kapsayip
kapsamadigi konusunda farkli goriislerin oldugunu ancak ¢ogunlugun, kolelerin de insanlar
arasinda yer aldig1 ve bu tiir genel hitaplarin i¢ine kesinlikle dahil oldugunu kabul ettigini
bildirir.5%

Ayet-i kerimede gecen “Rabbinizden sakinin (&35 | 5£1)” emrine ibn EbT Hatim “ibadet
edin” (55%e)3) anlami verirken,®® Mukatil “hasyet duyun, korkun (s, )s3a1)” anlamm
vermektedir.5%® Taberi ise kelimeye (1s53)) anlamii vermekte ve ayetin “Ey insanlar,

Rabbinizden sakinin; size emrettigi ve yasakladig1 seylerde O’na kars1 gelmekten sakinin ki

503 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 9:164. Gazzali, insanlar lafzina izafe edilen hiikiimlere girecegini,
fakat Miisliimanlar, mii’minler gibi hitaplarin igine girip girmeyeceklerinin tartismali oldugunu
sOylemistir. Zira Kur’an’in bazi dyetlerinde, mi’mintin mii’'minat gibi ayri1 ayn ifadelerin
oldugunu belirtmistir. Bkz. Ebti Hamid El-Gazzali, EI-Mustasfa min ‘Ilmi’l-Usiil, 2:123.

504 Alaist, Rihu’I-Meani fi Tefsiri’l-Kur ani’l-Azim ve’s Seb’i'I-Mesani, 2:390.

59 fbn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur 'ani’l- ‘Azim, 3:852.

56 Mukatil, Tefsir, 1:355.
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size dayanamayacaginiz bir azap vermesin” anlamina geldigini séylemektedir. Ayrica Taber,
Yice Allah’in insanlarin hepsinin tek bir baba ve anneden geldiklerini hatirlatarak, onlara
kardes olduklarin1 ve birbirleri tizerinde haklar1 ve sorumluluklari bulundugunu vurguladigini
belirtir. Bu baglamda, Allah’in emrettigi sekilde, gii¢lii olanin zayif olana, maruf 6lclstince
hakkini vermesini bildirdigini ifade eder.>"’

Alasi, “Ey insanlar’ hitabma kélelerin dahil edilip edilmediginin tartisildigimi ifade
ettikten sonra, buradaki “iftika edin” emrine kadinlarin dahil olup olmadiginin da tartisildigini
bildirir. Baz1 alimler eril bir siga kullanildigin1 sdyleyerek, emrin kadinlar1 kapsamadigini,
Kur’an’in genelinde kadinlara hitap edildiginde onlarin ayrica zikredildigini séylemislerdir.
Kars1 ¢ikan alimler ise eril sigadaki bu genel hitaplara kadinlarin dahil olmadig: kabul edilirse,
kadmlarin bir¢ok emir ve nehiyden sorumlu olmamalar1 gerektigini fakat bunun Oyle
olmadigmin bilindigini sdylemislerdir.>*

Maturidi buradaki (&35 1 s8) emrinin ii¢ sekilde anlamlandirildigini ifade eder; Allah’in
azabindan sakinmak, Allah’in emir ve yasaklarina isyan etmekten sakinmak ve Allah’tan emir
ve yasaklar1 konusunda O’na layik bir sekilde sakinmak.%%

Zemabhseri takva emrinden sonra takvayr gerektirecek, insanlari takvaya yonlendirecek
bir seyin gelmesi beklenirken insanin bir tek nefisten yaratildigi anlatilmig 6yle ise bir tek
nefisten yaratilmanin fakvay: icab ettiren bir yonii olmasi gerektigini belirterek su sekilde
aciklama yapmaktadir: Allah’in insan1 topraktan yaratmasi, ondan da esini yaratarak ikisinden

insanlar1 ¢ogaltmas: O’nun kudretini géstermektedir. Boyle bir kudret sahibi suglular1 ve

isyankar giinahkarlar1 cezalandirmaya kadirdir. Oyle ise insamin O’na karsi gelmekten

507 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6:339.
508 Aldisi, Rithu I-Meanf, 2:390-391.

509 Maturidi, Te vilatu'l-Kur an, 3:8.
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sakinmasi ve ceza vermesinden korkmasi gerekir. Zemahseri burada konuyu Allah’a
siikretmeye baglamaktadir. Insanin Allah’in kendisine verdigi eksiksiz nimetlere kars1 layikiyla
siikredememekten dolay1 Allah’tan sakinmasi gerektigini belirtir.5*® Takvadan kastin daha 6zel
manada olabilecegini ve insanlarin aralarindaki iliskilerde birbirlerinin hakkina girmemeleri ve
sula-i rahimi gbozetme hususunda sakinmalar1 gerektigini sdyleyerek bu anlamin ayetin
devamina ve slrenin genel konusuna daha uygun olacagini belirtir.>!*

Vahidi, ittikd kelimesini su sekilde aciklar: [ttika iki sey arasindaki engel, kalkan
anlamima gelmektedir. (4% 5&) climlesi “ondan kalkan1 ile korundu” anlamna gelir. Kalkani
kisi ile diger sey arasinda bir engeldir. Kisi kendisi ile zararindan korktugu sey arasina engel
gibi goriinen bir sey koyar buna ittika denilir.5!2

Hasan-1 Basri (0.110/728), muttaki kelimesini Allah’in haram kildiklarindan kaginan ve
O’nun emrettiklerini yerine getiren kimse olarak tanimlar.>!® Tbn ‘Abbas, muttakiyi; hidayete
dair bildiklerini terk etmeleri durumunda Allah’in kendilerini cezalandirmasindan korkan,
Allah’tan gelenleri tasdik etmeleri durumunda ise O’nun rahmetini uman kimse olarak
aciklar.®

Kurtubi, Ibn Faris’in takvanin “az s6z soylemek” anlaminda kullandigini séyledigini

belirtmekte ve kaynaklarda bulunmayan bir hadis rivayet etmektedir: “Takva sahibi

gemlenmistir (fazla konusmaz). Muttaki olan mimin, itaatkar olandan daha tstiindiir. (&

%10 Zemahseri, el-Kessaf; 2:5.
%11 Zemabhsert, el-Kessaf, 2:6.
%12 vahidi, et-Tefsiru I-Basit, 1:78.
*13 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 1:237.

1 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 1:238.
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alls etall 33 JEal5 421). 7555 Salih ameli ve ihlaslt duastyla kendini Allah’in azabindan
koruyan kimseye muttaki denir. “Hoslanilmayan seyden sakinmak (s5:%all <&y ifadesi,
kendisinden hoslanilmayan seyle kendi arasina engel koyarak korunmay1 ifade eder (1 3als AT
4355 &), 18 Nabiga’nin siirinde kelime su sekilde kullanilmaktadir:
ALIEL) 5 5 a5 Caall L
aally V) 5 48 51
Diistirmek istememesine ragmen iizerindeki ortii diistii
Onu hemen ald1 ve eliyle bize kars1 engel kildi
&l 5 el 45 5h el il
Bir ortii atarak gilinese karsi
Kendini eklemlerin en iyisi olan el ve bilekle korudu.5’
Kurtubt eserinde Hz. Omer ve Ubey b. Ka‘b arasinda gegen su diyaloga yer verir: Hz.
Omer, Ubey b. Ka‘b’a takvanin ne oldugunu sorar. Ubey, “Hic dikenli bir yolda ytrtdin mi?”
karsiligin1 verir. Hz. Omer, “Evet, ylurGdim” deyince, Ubey, “Peki, yiiriirken ne yaptin?” diye
devam eder. Hz. Omer, “Elbiselerimi topladim ve dikenlerden sakimarak yiiriidiim ( )4
&5335)” der. Ubey, “Iste bu, takvadir” cevabini verir.>!8 bnu’l-Mu tezz siirinde bu anlami sdyle
anlatir:
S I3 1 € 5 B e G 2

@3 e 585 SR i 5 338 (S pial

515 Kurtubi, el-Cami ¢, 1:248,149.
516 Kurtubi, el-Cami ‘, 1:249.
517 Kurtubt, el-Cami ‘, 1:249.

518 Kurtubt, el-Cami ‘, 1:250.
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anll e Jlall &) 8 uiia (85 Y
Giinahlarin kiigiigiinden de biiyligiinden de sakin, iste takva budur.
Dikenli bir yolda gordiiklerinden sakinarak yiirliyen kimse gibi davran
Kiiciik taslar1 hakir gorme, daglar cakil taslarindan olusur.®®

Sdrenin ilk ayetinin insanlara takvali olmalarna dair bir ¢agri ile baslamasi1 dikkat
cekicidir. Derveze (0. 1984), ilk ayetin kadin ve akraba haklariyla ilgili mevzularla dolu bir
slreye etkileyici bir giris yaptigini, insanlarin bu kisilerin haklart konusunda Allah’tan
korkmalar1 gerektiginin vurguladigini belirtmis, ancak bu temel Gzerine toplumun gicli ve
huzurlu olarak insa edilebilecegini sdylemistir.>2°

Tefsirlerde takva, Allah’in azabindan ve emirlerine isyan etmekten sakinmak olarak
yorumlanirken, insanlar arasindaki haklarin korunmasina ve kardeslik baglarinin gdzetilmesine
de vurgu yapilir. Bu aciklamalar, fakvanin hem Allah’a karsi sorumluluk hem de toplumsal
iliskilerde adalet ve merhametle davranma bilincini igerdigini gosterir.

Ayetin “Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan (5s)3 (s (e 5S4 L;éi‘
&35 Gie G155)” bolumiinde yer alan (GlS) fiiline ibn EbT Hatim, (Jx3) anlami vermistir.5?*
Kurtubi yaratmanin iki sekilde olacagini sdylemektedir: Birincisi takdir etmek, 6lgmekdir.
Ornegin bir hayvanin derisi kesilmeden 6nce 6lgiildiigiinde “deriyi su kirbas1 yapmak igin
olgtim (slell é:'ﬁ\ &il)” denir. Haccac’m soyle dedigi rivayet edilir: “Ben takdir ettigimi
mutlaka yaparim, s6z verdiysem mutlaka yerine getiririm. (‘—uﬂ; ‘51 & 3 Vg ol ‘il Eald L)

ikincisi, yaratmak, icat etmek, yoktan var etmekdir. (§13Y15 &1 5 2Li3Y1) < Ankebiit sresi 17.

%19 Kurtubi, el-Cami , 1:250.
520 Muhammed ‘Izzet Derveze, et-Tefsiru 'I-Hads, 8:10.

521 bn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur 'ani’l- ‘Azim, 3:852.

179



ayetteki kullanim bu anlama Ornektir: “Yalan halk ediyorsunuz/uyduruyorsunuz (&;ﬁiij
i)y 522

Ayette gecen “bir tek nefis (3213 &) ibaresinden kastedilen miifessirlere gore Hz.
Adem’dir.5%% Burada (321 3) kelimesinin milennes gelmesinin sebebi, (&) kelimesinin milennes
olmasindandir.>?* Kurtubi gunlik dilde ifadenin mizekker olarak (:a3 (i) seklinde de
kullanildigmn bildirmistir.?® Ayetin devaminda gelen (4535 &ie G133) bdliminin ise, Hz.
Havva’yi ifade ettigi belirtilmektedir.>?® Razi, bu konudaki iki goriisii soyle aciklamaktadir:

1) Birinci goriis alimlerin ¢ogunun kabul ettigi goriistir. Buna gére Hz. Adem

yaratildiktan sonra uyumus o uyurken de kaburga kemiginden Hz. Havva yaratilmistir.

2) Hz. Havva, Hz. Adem’in cinsinden (W (») yaratilmistir. Bu, Yiice Allah’m “Allah
sizin i¢in kendi cinsinizden esler yaratty ()33 88usll (e &1 J2a &5)” veya “Andolsun

size kendinizden/iginizden oyle bir Peygamber gelmistir ki...

522 Rurtubi, el-Cami , 1:341.

523 Sufyan es-Sevri, Tefsiru’s-Sevri, 1:85; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur ani’l- ‘Azim, 3:852;
Mukatil, Tefsir, 1:355; Taberi, Cami ‘u’[-Beyan, 6:339; Vahidi, et-Tefsiru’I-Basit, 6:281; Razi,
Mefatthu’I-Gayb, 9:166; Kurtubi, el-Cami ", 6:6.

524 Rurtubi, el-Cami , 6:6.

525 K urtubi, el-Cami ‘, 6:6. Ayette yer alan nefs ve zevc kelimelerinin ikisi de hem miiennes hem
miizekker i¢in kullanilir. Buna karsin miifessirler ayette nefs kelimesini her zaman Hz. Adem’e,
zevc kelimesini Hz. Havva’ya hamletmislerdir.

526 Sufyan es-Sevri, Tefsiru’s-Sevrt, 1:85; Tbn Ebi Hatim, Tefstru’|l-Kur ani’l- ‘Azim, 3:852;
Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6:340; Vahidi, et-Tefsiru’l-Basit, 6:282; Razi, Mefatihu’l-Gayb,

9:166.
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(oo Rkl e J505 615 280) 7 demesi gibidir. Razi bu gdriisin Ebi Muslim el-

[sfahani’ye ait oldugunu sdyler.%?’

Mukatil (&35 % 315 3) ibaresini su sekilde aciklar: “Esini de Adem’in nefsinden onun
kaburga kemiginden (4=l () yaratti, ona Havva (¢5~) denilmesinin sebebi hayy/hayat sahibi
Adem’den yaratilmis olmasidir.”®?® ibn Kesir, Hz. Adem’in uyanip yaninda Hz. Havva’y
gordiigiinde onu begendigini ve birbirlerine iinsiyet kurduklarini soyler.%?® Mukatil, Hz.
Havva’nin Cuma giinii yaratildigini soyler.>°

Kurtubi, Kur’an’da eslerden kadin olan1 ifade etmek igin zevc kelimesinin kullanildigini
fakat hadis-i serifte kadin anlamina gelen kelimenin zevce olarak miiennes formda yer aldigini
belirtir. Ornek olarak asagidaki hadisi verir:

Ol (A5 5255 02 GO ) 10 228 5led (4 4y 5 4l (503) g (K alla e 0 s 200 &

A8 U &) iy adle 0 e i 050 0 edl ST 80 a8 4y Bl & P o 0505
a5 aa Y Ge

“Hz. Peygamber’in (sav) bir giin eslerinden biriyle birlikte oldugu sirada yanindan bir

adam gecti. Hz. Peygamber (sav) o adami ¢agirdi ve ona “Ey falan kisi, bu benim egim

falandwr.” dedi. Adam, “Ya RasOlullah, baskasindan siiphelensem de senden
stiphelenmezdim” dedi. Hz. Peygamber (sav) ise “Siphesiz seytan, insanin

damarlarinda kanin dolastigi gibi dolagir” buyurdu. >3t

527 Razi, Mefatihu’|-Gayb, 9:167.

528 Mukatil, Tefsir, 1:355.

52 1bn Kesir, Tefsiru’'|-Kur ani’l- ‘Azim, 3:333.
530 Mukatil, Tefsir, 1:99.

531 Kurtubt, el-Cami ‘, 1:448,449.
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Taber1, Bakara sdresinin 35. ayetini agiklarken ehl-i te’vil arasinda Hz. Havva’nin, Hz.
Adem cennetteyken mi yoksa cennete girmeden 6nce mi yaratildig: ile ilgili ihtilaf oldugunu
belirtir.5% Cennette yaratildigini kabul edenler delil olarak ibn ‘Abbas’tan gelen su rivayeti
getirirler:
“Iblis lanetlendigi icin cennetten ¢ikarildi. Adem cennete yerlestirildi. Orda sikun
bulacagi bir es olmaksizin tek basina dolasiyordu. Uyuyakald:. Uyandiginda basucunda
oturan, Allah 'in onun kaburga kemiginden yarattig bir kadin gérdii. Ona “sen kimsin”
diye sordu. “Ben kadimum” diye cevapladi. “Nigin yaratildin?” dedi. “Bende sikun
bulman igin” cevabini verdi. Melekler onun ilminin ulastigi noktaya bakarak sordular
“Onun adi nedir ey Adem?” Dedi ki “Havva dir.” Dediler ki: “Ona nigin Hawa adin
verdin? ” Hz. Adem “Ciinkii o canli bir seyden yaratld.” diye cevapladi. Sonra Allah
“sen ve egin cennete yerlegin > dedi.” 534
Hz. Havva’nin Hz. Adem cennete girmeden once yaratildigini séyleyenler Ibn Ishak’tan
gelen su rivayeti delil olarak gosterirler:
“Allah Adem e isimleri 6gretti. Sonra onun sol kaburga kemiginden bir kemik aldi orayi
etle diizeltti. Adem uyuyordu ve Hawa onun kaburga kemiginden yaratilana kadar
uyanmadi. Allah, Adem’in onda siikun bulmasi icin Hawa 'yi yarattr. Adem uyandiginda

yaminda Hawa’yt gordii ve “benim etim, kamim ve esim” dedi. Yuce Allah onlar

evlendirdi ve cennete yerlestirdi. %

%32 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 1:547.
533 2/Bakara:35.
53 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, 1:548.

53 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, 1:549.
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Hz. Havva'nin, Hz. Adem’in kaburga kemiginden yaratildigina ve bundan dolayr da
kadinda bir egrilik bulunduguna yonelik tefsir kaynaklarinda farkli varyantlariyla yer alan
rivayet su sekildedir:

Ol sas) 3 38y e Al i ol odlef alaall b b 52 (505 ) b -ghn (e CAIAEIAD )
18Dl 1 S0 5 165 1 gl Cind ()5 7 5o Lays Cialll gy il

“Kadin kaburga kemiginden yaratilmistir.(Bir rivayette su ibare yer alir: kaburga

kemiginin en egri kismi yukari tarafidir.) Sana hep ayni sekilde dosdogru davranamaz.

Eger ondan faydalanmak istersen bu hdliyle de faydalanabilirsin. Sayet dogrultayim

dersen kirarsin. Kadimin kirilmasi da bosanmasidur. >

53 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6:341; Vahidi, et-Tefsiru |-Basit, 2:4; Kurtubi, el-Cami, 1:450.
Arpagus, maklesinde kadinin erkegin kaburga kemiginden yaratilmasiyla ilgili hadisleri
degerdirirken Arap toplumunun ataerkil yapisinin kadinlara yonelik yaklagimini ele almistir.
Abdullah b. Omer’in “Rasulullah zamaninda bizimle ilgili bir sey iner korkusundan
kadinlarimiz hakkinda ileri geri konusmaktan ve onlara pervasiz davranmaktan g¢ekinirdik.
Rasulullah vefat edince konustuk ve rahat davrandik” rivayeti {izerinden kadinlara yonelik
iyilestirme siirecinin Hz. Peygamber’in (sav) vefatindan sonra siirdiiriilemedigini ve cahiliye
dénemindeki bakis agisinin yeniden canlandigini vurgulamustir. Ozellikle fikhin olusumu
sirasinda bu ataerkil bakis acisinin kadinlarla ilgili fikhi hiikiimlerin belirlenmesinde etkili
oldugu, bazen asiriliklara kacildigini ifade etmistir. Bkz. Hatice K. Arpagus, “Kur’an
Perspektifinden Yaratilis itibariyle Kadma Bakis,” 602. Duman ise benzer bir sekilde tezinde,
Hz. Peygamber’in (sav) vefatindan sonra, sahdbe doneminde sapmalarin olmasi, Cahiliye
dénemine duyulan gizli 6zlem ve kiskanglik gibi etkenler yiiziinden kadin konusunda asildan
uzaklasildigini soylemektedir. Bkz. Vildan Sali Duman, “Fukahanin Kadin Tasavvurunun

Ictihadi Hiikiimlere Yansimasi,” (doktora tezi), 109.
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Bu rivayetler, kadinlarin yaratilisinda bir egrilik oldugunu ve bu durumun onlarin
dogasinda bulundugunu, bu halleriyle degerli ve faydali olduklarin1 ifade etmektedir.
Tabiatinda egrilik bulunan bir seyi dogrultmaya ve diiz bir hale getirmeye calismak onun
tabiatint bozmak anlamima gelmektedir. Kaburga kemigi ile kadin arasinda yapilan
benzetmenin kalbi ve organlar1 koruyan kaburga kemiklerinin egri olmasinin bu kemigin
tabiatinda olmasi ve bu organlar1 korumak i¢in tasarlanmis oldugu ve diizeltilirse kirilacagini
ve islevini kaybedecek olmasiyla kadinin da bulundugu hal {izere olmasinin onun kadinligindan
kaynaklandig1 ve degistirmeye calismanin bozmak anlamina gelecegi anlasilmaktadir. Bu
anlayis, kadinlarin yaratilis 6zelliklerine dikkat ¢ekerek, onlarla uyumlu ve sabirh bir iliski
stirdiirmenin 6nem arz ettigini gosterir. Klasik donem tefsirlerde kaburga kemiginin egriliginin
kadmin tabiatindan kaynaklanmasinin bir eksiklik mi yoksa tabiatin geregini gerceklestirdigi
icin bir kemal mi oldugu tartisma konusudur. Bu goriislerin yadirganmadan yazilmasi, donemin
kiiltiirel yapisinin ve toplumsal normlarinin bu tiir anlayislara miisait olduguna isaret

etmektedir.>%’

%37 Ziileyha Birinci, makalesinde “Kaburga hadisi” olarak bilinen rivayetlerin Kutb-u Tis‘a
kaynaklarinda gegen on sekiz ayr1 senedindeki ravilere yonelik iki yiizden fazla cerh ve ta’dil
eserini tarayarak gerceklestirdigi incelemesinde bu senetlerin her birinde, adalet ve zabt
vasiflar1 bakimindan elestirilere maruz kalmis bir veya birden fazla ravinin mutlaka yer aldigini
tespit ettigini beyan etmektedir. Bu nedenle bu rivayetlerin senetleri agisindan problemli
olduklarini ve Hz. Peygamber’e (sav) aidiyetlerinin ciddi siipheler tagidigini, kadin konusunda
Kutlb-u Tis‘a’daki kaburgaya “benzerlik” veya “kaburgadan yaratilma”dan bahseden
rivayetlerin, gegerli ve saglam bir kaynak olarak kabul edilemeyeceklerini ve itikadi bakimdan
bir delil teskil edemeyecekleri sonucuna ulagtigini ifade etmektedir. Bkz. Ziileyha Birinci,

“Nefs-i vahide Ifadesinden Hareketle Kadinin Yaratilis1 Hakkinda Bir Degerlendirme,” 153.
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Elmalil1, erkek ve disi arasindaki farkliliklari ve birlikte nasil bir biitiin olusturduklarini
bir tohumdan yarilarak neset eden bitki tasviriyle anlatmaktadir. Erkek ve kadin, ortak bir
kokten tiiremis ve birbirini tamamlayic1 6zellikler ve gorevlerle birbirinden ayrilmislardir.
Aralarinda hem fiziksel hem de islevsel bir tamamlayicilik vardir.>® Elmalili hadislerdeki
kaburga kemiginden yaratilma konusunun Hz. Havvd’nin Hz. Adem’den yarilip ayrilarak
yaratilmasina isaret oldugunu, hadislerde erkekle kadin arasindaki tabiat uyumsuzluguna ve
kadinlarin erkeklestirilmeye calisilmasinin onlar1 kirmak olacagina yonelik bir uyar1 oldugunu
soylemistir.>3®

Yazir, erkek ve kadinin farkli dogal ozellikler tasidigin1 ve bu 6zelliklerin karsilikli
olarak birbirini tamamladigini ifade etmistir. Aynm1 kokten catallanan bu iki cinsin ileride
birbiriyle karsilagmak Uzere karsilikli bir ¢ekim besledigini ve ortak bir gayeye hizmet
ettiklerini belirtir. Bu, erkek ve disinin birbirlerine karsi igsel bir ¢ekim ve birlesme egilimi

tasidigini ve bu birlesmenin daha biiyiik bir amag i¢in oldugunu gosterir.>*°

538 Fidan, Elmalinin bu goriisiinii destekler mahiyette erkekligin ve kadinligin, orijinal birligin
(nefs) kendi icinde ikiye ayrilmasiyla ortaya ¢ikan bir birlik yani diyalektik oldugunu
soylemektedir. Bu diyalektik, orijinal birligi zedelemedigi gibi aksine onu zenginlestirip,
zamansal agilimini saglamaktadir. Bir tek nefisin agilimiyla olusan Adem ve Havva seklindeki
ikilik, karsilikli anlama faaliyetleriyle yeniden bir birlige doniismeye baslamaktadir.
Aralarindaki ikilik daha st bir birlik olan “aile” kavrami iginde yeniden birlesmektedir.
Ayrimtil1 bilgi i¢in Bkz. Hafsa Fidan, Kur’4n’da Kadin Imgesi, 146-148.

53 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 3:224.

540 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 3:220.
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Mevdddi, kadinin erkegin kaburga kemiginden yaratildigina dair bilgilerin Hristiyan
kaynaklarinda gectigini,>** Kur’an’m bu konu da siikut ettigini bildirmis, bu yiizden en dogru
yaklasimin, kadinin nasil yaratildigi meselesini Kur’an’in biraktigi gibi belirsiz birakmak ve
detaylarim belirlemek i¢in zaman harcamamak oldugunu sdylemistir.>*?

Avyetin “ikisinden bircok erkek ve kadin (meydana getirip) yayan (1,58 Y ) g &
:533)” boluminde yer alan (Wi &) ibaresindeki (b) zamirinden kasit Hz. Adem ve Hz.
Havva’dir.>*® Burada gecen (&) fiiline Mukatil “yaratmak” (&13) 4 ve “yaymak” (&), 54

Suddi (6.127/745) “yaratmak” (Gl3), 6 Taberi “yaymak” (<) anlamu verir.®*” Vahidi,

41 Tuksal, nefs kelimesinin canli 6z anlamma geldigini ve bunun insan olma siirecini
tamamlamis bir erkek degil de, hem erkek hem kadin olma potansiyeline sahip bir form
oldugunu belirtmistir. Ona gore nefs- i vahide’ye Hz. Adem denmesi ve Hz. Havva’nin onun
kemiginden yaratildigina dair Israili bilgilerin tefsir literatiiriine girmesinin sebebi ataerkil
yapilarin sahip oldugu kalip yargilardir. Bkz. Hidayet Sefkatli Tuksal, Kadin Karsiti Soylemin
Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri, 55-56. Kasim1’nin 6nce erkegin yaratilip daha sonra kadmin
ondan yaratildig1 goriisiinii degil de her ikisinin de bir 6zden yaratildigimi kabul eden
miifessirlerden oldugu sdylense de bu ayetin agiklamasinda “O sizi tek bir canlidan yani tek bir
kokten yaratti, o da sizin babaniz Adem’dir. Bu biiyiik bir kudretin gostergesidir. Boyle bir seye
giicli yeten, her seye gii¢ yetirebilir” demektedir. Bkz. Kasim1, Mehasinii’t-Te 'vil, 3:5.

542 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur an, 1:327.

%3 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6:342; Kurtubi, el-Cami ‘, 6:6.

%44 Mukatil, Tefsir, 1:355.

%45 Mukatil, Tefsir, 1:154.

54 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, 6:342.

547 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, 6:342.
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“ayirmak, dagitmak” (5&),>*® Begavi (6.516/1122), “agiga ¢ikarmak” (J«-L-\) anlamin1 da

ekler.5*® Mukatil, Hz. Adem ve Hz. Havva’dan yayilan insanlarin bin ayri iimmet oldugunu

soyler.>

Avyetin zikredilen boliimiinden biitiin beseriyetin zerreler halinde Hz. Ademin sulbiinde

551

bulundugu, insanligin Hz. Adem ve Hz. Havva’dan ¢ogalarak yayildigi®®* ve Allah’in onlar

farkli farkli gruplar, ozellikler, renkler ve dillerle diinyanmn farkli bélgelerine yaydig®®?
anlasilmaktadir.%3

Rizi yette coklugun (1,:55) erkege mahsus kilinmasimni soyle izah eder: “Erkeklerin
sohreti daha tamdir. Onlarm ¢okluklari daha goriiniirdiir. Ayette bunun ifade edilmesi erkeklere
yakiganin gsohret, one ¢itkma, goriinme oldugunu, kadinlara yakisanin ise gizlenmek ve 6n plana
¢ikmamak oldugunu gosterir.”>**

“Kendisi adina birbirinizden dilekte bulundugunuz Allah'a karsi gelmekten ve akrabalik

baglarm koparmaktan sakinn (A2 )3 4 &slelis @ @V sS3). “ciimlesinde ittika emri,

548 Vahidi, el-Vasit, 2:4.

%9 Begavi, Me ‘alimu 't-Tenczil fi Tefsiri’l-Kur’an, 1:561.

550 Mukatil, Tefsir, 1:355.

%1 Raz1, Mefatthu’l-Gayb 9:169.

%2 fbn Kesir, Tefstru’|l-Kur ani’l- ‘Azim, 3:333.

553 Kurtubi ayetteki bu ibarelerden yola ¢ikarak insanlarin sadece iki tiir (erkek ve kadin)
oldugunu, hiinsanin ayr1 bir cins kabul edilemeyecegini sdyler. O da Adem soyundan geldigi
icin farkli; kadin ve erkekten ayri, miistakil bir cins olamaz. Organlarindaki fazlalik ve eksiklige
gore bu iki cinsten birine dahil edilir. (Kurtubi, el-Cami , 6:7).

554 Razi, Mefatihu I-Gayb, 9:168,169.
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dikkatleri cekmek ve konunun 6nemini gostermek icin tekrarlanmaktadir.>®® Razi bu tekrarla
tekid yapildigini birinci emirde tergib ve tesvik, ikinci emirde terhib ve sakindirma oldugunu
belirtmektedir.®® Ayette gecen (Cs2Ls) kelimesi “birbirinden bir sey istemek” manasmdadir,
bu durumda ayet “Hatirina birbirinizden bir seyler istediginiz Allah’tan sakinin” anlamina
gelir.557 Taberd (&5 ) kelimesinin iki tiirlii okundugunu beyan eder:

1) Ehl-i Medine ve Basralilar kelimeyi (U}hl—m—ﬂ) seklinde tesdid ederek °sin’ harfini

seddeleyerek okur. Bunun aslh (u:k‘-»-w) seklindedir. “Ta” harfi “sin” harfine idgam

edilmistir.>® Razi “Ta” ve “sin” harflerinin ikisinin de 6n dislerden ¢ikmasi ve hems

sifatina sahip olmas1 nedeniyle birbirlerine idgam edildiklerini soylemistir.>*°

2) Kafeliler (U}Setw) seklinde tahfif ederek okurlar. Kurtubi, kelimenin anlaminin agik

bir sekilde bilinmesinden dolay: Kdfelileri hem “ta” harfindeki hem de “sin” harfindeki

seddeyi kaldirarak (b;jé‘-lﬁ) seklinde okuduklarini sdylemektedir.>®°

Her iki okuyusun da ma‘ruf ve sahih oldugunu belirten Taberi, okuyucunun nasil okursa
okusun dogru okumus olacagini, ikisinin de anlaminin ayni oldugunu ifade eder.%®! Taberi
(a5 4 (slelid) ibaresinde el-erham kelimesinin harekelenmesinde ve anlaminda ehl-i

te’vilin ihtilaf ettigini, el- erhami ve el-erhame olarak okuyanlarin bulundugunu belirtir.>*? Bazi

%5 Kurtubi, el-Cami , 6:7.

%0 Raz1, Mefatihu’l-Gayb, 9:171.

%7 Zemahserd, el-Kessaf, 2:6.

%8 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6:342,343.
%9 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 9:1609.

%0 Kurtubi, el-Cami , 6:7.

561 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, 6:342,343.

562 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, 6:344.
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mufessirler buna el-erhamu seklinde dammeli olarak okunusu da eklerler. Bu kiraatleri ve
anlamlarini kisaca soyle Ozetleyebiliriz:
1) El-Erhami: Erham kelimesinden énce harf-i cer tekrar edilmedigi i¢in bu kiraatte
harf-i cerin mukadder oldugu kabul edilir.>®® Yani ibare aslinda su sekildedir: ( & slelid
aa 5V 543). Kelime esreli okundugunda ibarenin anlam, “Allah ve akrabalik bag1 adina
birbirinizden istekte bulunursunuz, o halde isteklerinizi vasita kildiginiz Allah’tan
sakinin.” seklinde olur. Araplar (a3 44 «ﬂj‘-u) diyerek Allah ve akrabalik adina, bunu
vesile kilarak birbirlerinden bir seyler isterlerdi.’®* Razi, Hamza’min bu sekilde
okudugunu ve byle okundugunda mananin gayet acik oldugunu soyler.>%®
Taberi, ibrahim en-Nehat (6.96/714), Hasan-1 BasIT tarikiyle gelen kiraatlerde
bu sekilde okundugunu sdyledikten sonra bu tiir bir okuyusun Araplar indinde sahih
olmadigini ve siirlerde kafiyeyi uydurmak amaciyla yapilmasi disinda usulsiuz oldugunu
ifade eder.%®
Zeccac, boyle bir kiraatin Arap ligatinde zayif ve ¢irkin olmasi yaninda dini
inan¢ agisindan da sakincali oldugunu sdylemektedir. Bu sekilde okundugunda
akrabalik tizerine yemin edilmis olunacagi ama hadislerde Allah diginda baska seyler
lizerine yemin edilmesinin yasaklandig1 ifade eder.>®” Kuseyri, Hz. Peygamber’in de
(sav) “baban hakki i¢in” diyerek yemin ettigini, Allah Teala’nin yildiza, incire vb.

yemin ettigini boyle bir yeminde sakinca olmadigini sdyleyerek bu goriise kars: ¢ikar.

%63 Zemabhser, el-Kessaf, 2:6.

%64 Kurtubi, el-Cami ‘, 6:8.

%5 Raz1, Mefatthu I-Gayb, 9:171.
%66 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6:346.

567 Kurtubt, el-Cami , 6:9.
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Kurtubi, bu konu da Kuseyri’ye katilmaktadir. Ona gore Allah Teala kendi birlik ve
kudretini tekit i¢in diger varliklara yemin ettigi gibi akrabalik baglarina da yemin etmis
hatta 6nemine binaen kendi adiyla birlikte zikretmistir. Zaten Yiice Allah diledigine
yemin edebilir. Bu yiizden buraya yemin anlami1 verilmesi sakincali degildir. Araplarin
da akrabalik hakki i¢in yemin ettikleri bilinmektedir. >3
2) El-Erhame: Kelime mansub okundugunda ibarenin basindaki itrika edin (1s£3)
emrine baglanir. Bu durumda anlam su sekilde olur: “Hatirina birbirinizden bir seyler
istediginiz Allah’tan ve akrabalik baglarini koparmaktan sakinin (4 Gstelld Lﬁéi‘ A 8
Lo Slmd /6 5305 (f Al 53118015 ), 7569

Taberi, kelimeyi mansub olarak okuyanlarin rivayetlerini (Suddi, Katade
(6.117/735), ibn ‘Abbas, Hasan-1 Basti, ‘Ikrime (105/723), ‘Abdurrezzak, Mucahid,
Dahhak (6.105/723), Rabi‘ b. Enes ve Ibn Zeyd) naklettikten sonra kendisinin de bu
goriise katildigini beyan eder. Begavi, miifessirlerin ¢cogunun bu goriisii kabul ettigini
ve bu kiraatin daha fasih oldugunu séyler.°"
3) El-erhamu: Bu kiraatte haberin hazfedilmis bir miibteda oldugu kabul edilir.
“Akrabalik baglart da boyledir (X As3¥15)” denilmis olur. Bu durumda ibare
“akrabalik baglar1 da koparilmamasina sakinilmasi gereken seylerdendir veya akrabalik

baglar1 da hatirina birbirinizden istekte bulundugunuz seylerdendir” anlamina gelir.>"*

%88 Kurtubi, el-Cami , 6:10,11.
% Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6:350.
S0 Begavi, Me ‘alimu ’'t-Tenzil fi Tefstri’l-Kur an, 1:561.

51 Zemahseri, el-Kessaf, 2:7.
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Allah Teala ayette erham lafzinin kendi ismiyle birlikte zikrederek akrabalik baglarina
verdigi onemi gostermektedir. Mifessirler konunun 6neminin anlasilmasi i¢in konuyla ilgili
diger ayetleri de bu ayetin tefsirinde zikretmislerdir. Temel olarak su ayetler 6rnek verilebilir:

“Demek, yiiz ¢evirdiginizde yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikaracak ve akrabalik baglarin

koparacaksiniz, (R85 V\ab&3) Gyle mi? Iste bunlar, Allah’in lanetleyip, kulaklarini

sagir, gozlerini kor ettigi kimselerdir. >

“Rabbin, kendisinden baskasina asla ibadet etmemenizi, anaya-babaya iyi
davranmanizi kesin olarak emretti. Eger onlardan biri, ya da her ikisi senin yaninda
ihtiyarlik ¢agina ulasirsa, sakin onlara “0f!” bile deme,; onlart azarlama; onlara tath
ve glizel soz soyle. "

“Bir mi’min hakkinda ne akrabalik (baglarini), ne de antlasma (yiikiimliliigiinii)
gozetirler. Iste onlar taskinlik yapanlarin ta kendileridir. ™

“Allah’a ibadet edin ve ona hi¢bir seyi ortak kosmayin. Ana babaya, akrabaya,
vetimlere, yoksullara, yakin komsuya, uzak komsuya, yamnizdaki arkadasa, yolcuya,
elinizin altindakilere iyilik edin. Siiphesiz, Allah kibirlenen ve oviinen kimseleri
sevmez. "°7

Bu ayetler, sila-i rahimin (akrabalik baglarini korumanin) dini ve toplumsal bir

sorumluluk oldugunu agikga gostermektedir. Akrabalik baglarinin koparilmamasi, muminler

arasindaki iligkilerin saglam tutulmasinin gerektigi bu ayetlerle pekistirilmektedir. Razi

572 A7/Muhammed:22, 23.

573 17/isra’:23.

574 9/Tevbe:10 [Razi ayetteki (5\11) kelimesine akrabalik anlamin verildigini soylemistir. Bkz;
Razi, Mefatthu’l-Gayb, 9:172].

575 4/Nisa’:36.
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akrabalik baglarinin 6nemine isaret eden hadislere eserinde olduk¢a fazla yer vermistir.
Konuyla ilgili kaydettigi hadisler su sekilde derlenebilir: >’
Akl gl (yay adlia g Lglia s (A ald (pe Leale) CEEI £a 3] a5 (50 U a3 i 015
“Allah soyle buyurur: ‘Ben Rahman im, o (akrabalik baglarinin adi) da rahimdir. Ona
kendi ismimden tiireyen bir isim verdim. Onunla iliskiyi siirdiirenle ben de iliskimi
stirdiiriir, onunla iligkiyi kesenle ben de iliskimi keserim.”

Ol il G G35k U821y ) (s a2 (pa Lag a3l Al (o U 55 5] 48 400 il 28 5
“Allah’a itaat edilen seylerde akrabalik iligkilerini siirdiirmekten daha ¢abuk sevabi
verilen hi¢chir sey yoktur. Allah’a isyan edilen amellerde de cezasi, zinadan ve yalan
yere yeminden daha ¢abuk verilen hicbir amel yoktur. ”

5 Kall 5 550l Lagy 0 g8 o 5Ll e Lagy 835 ARM) 3 Lagy 800 2y 35 o 501 A3 2801 ()
“Sadaka ve akrabalik iliskilerini stirdiirmek, Allah bunlarla 6mrii uzatir. Ve kétii oliimii

’

defeder. Sakincali ve tiksindirici seyleri de defeder.’
PO FPX P St SON |

“Sadakann en faziletlisi, diigman olan akrabalara verilendir.”

Zemabhseri eserinde Hasan-1 Basri’den rivayet edilen su hadisi nakleder: “Biri senden

Allah adina bir sey isterse onu ver, akrabalik hatirina isterse ona istedigini ver. Ciinkii rahimin

(akrabalik bagimin) arsta ézel bir yeri vardir. "’

576 Razi, Mefatihu I-Gayb, 9:172.

577 Zemahseri, el-Kessaf, 2:7.
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Allah Teala’nin erham lafzini kendi ismiyle birlikte zikretmesi ve ilgili yetlerde sila-i
rahmi®’® (akrabalik baglarini) koparanlar1 lanetlemesi, hadislerde ise akrabalik iliskilerini
stirdiirmenin sevabinin hizla verilecegi, bu iliskileri koparmanin ciddi cezalar getirecegi, ayrica
akrabalik baglarin1 korumanin émrii uzatip kotii 6liimden koruyacagi vurgulanmasi akrabalik
baglarinin ne denli 6nemli oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir. Bu kapsamda, akrabalik
baglarin1 korumanin Allah’in rahmeti ve hosnutlugunu kazanmanin anahtar1 oldugunu
soylemek mimkunddr.

Elmalili, erham kelimesinin rakzim kelimesinin ¢ogulu oldugunu ve fiziksel olarak
kadinda bulunan bir organi, ¢cocuk yatagini ifade ettigini belirttikten sonra kelimenin ayni
zamanda yakinlik ve akrabalik gibi kavramlar1 da i¢erdigini belirtir. Sila-i rahim (akrabalik
baglarimi siirdiirme) ve kat‘i rahim (akrabalik iliskilerini kesme) Orneklerini verir. Rahim
kelimesinin ayn1 zamanda sefkat, merhamet ve hassasiyet gibi duygusal nitelikleri
simgeledigini vurgular. Yazir, bu 6zelliklerin 6zellikle kadinlikla 6zdes oldugunu ve dogal
olarak kadinlara 6zgii nitelikler oldugunu belirtir. Bu baglamda, kadinlara yonelik sefkatli ve
saygili muamele edilmesi, onlarin onurunu ve dogal yapilarinin korunmasi gerektigini savunur.

Yazir, evlilik baginin kutsalligini ve bu bagm suistimal edilmemesi gerektigini,
kadinlara kars1 sefkatle muamele etmek, seref ve haysiyetlerini korumak, evlenme gayesine
aykirt uygunsuz hareketlerden kaginmak ve onlara karsi nazik ve cazip bir sevgi beslemek

gerektigini ifade eder. Ne erkeklerin ne de kadinlarin diigiik tutkularina kapilarak, Allah’in

578 Sila-i rahim iki sekilde gergeklestirilir; birincisi onlar1 ziyaret etmek, maddi ve manevi
yardimda bulunmak, sevingli ve acili aynalarinda yanlarinda bulunmak; ikincisi ise onlara fiili
veya sozlii olarak zarar vermemek, onlar1 kétiilememek, unutmamak ve dargin durmamaktir.

Bkz. Ismail Karagdz, Dini Kavramlar Sozligii, 593.
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emrine aykir istek ve meyillerini 6n planda tutmamalar1 gerektigi soyler ve Allah’a olan sevgi
ve korku ile O’nun hikkiimlerinin uygulanmasi gerektigine dikkat ¢eker.%’®

Taberd, yetin son boliimiinde “Siiphesiz Allah iizerinizde bir gozetleyicidir ( HS & &)
L, &e)” gecen, (23e) zamirinden kastedilen kisilerin (&35 158 &8 G U) emrinin
muhataplari oldugunu ve Hz. Adem’den giinimiize kadar gelen biitiin insanlar1 kapsadigini
soyler.® Ayetin son kelimesi olan (%) ibaresini Mukatil “Allah amellerinize hafizdir,

amellerinizi tespit eden, gozetleyendir®®® seklinde aciklarken; Taberi “amellerinizi gozetler,

5582

akraba baglarin1 koruyup korumadiginizi denetler’°* anlami verir. Razi, bu ifadenin hem vaad

ve tergib hem vaid ve terhib oldugunu ifade eder.>8*

Sa‘lebi (6. 875/1471), Yice Allah’in bu soéziinde bir vaid, tehdit oldugunu belirttikten
sonra Muhasibi’nin (6. 243/857) su soziinii nakleder; “Ebld Cafer Muhammed b. M{sa’ya
sordum: Ariflerin en giizel halleri nelerdir? Dedi ki: Tiim 6viilmiis halleri tek bir halde toplayan
hal, murakabe (Allah’in goézetimi altinda oldugunu bilme hali)dir. O halde kendini ve kalbini,
Allah’in seni hareket ettiginde, sikin ettiginde ve tiim hallerinde gordiigiinii bilmeye ada,
bununla mesgul et. Ciinkii sen, Allah’in gozii altindasin, nerede olursan ol O’nun kudreti ve
g0zl kalbinin Gzerindedir. O, sirrim1 ve agiga vurdugunu goriir. Bu 6zellik, ey geng, kiyisi
olmayan bir denizdir, bu denizden akarsular ve nehirler akar ve gemiler ganimet madenlerine

dogru yelken agar.”%%

579 Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, 3:226.

%80 Tabert, Cami ‘u’l-Beyan, 6:350.

581 Mukatil, Tefsir, 1:355; Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6:350.
%82 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6:350.

583 Razi, Mefatihu-Gayb, 9:172.

584 Sa‘lebi, el-Cevahiru |-Hasan fi Tefsiri |-Kur’an, 2:161.
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Birinci ayette gucli ve etkili bir ikaz ile ittika emredildikten sonra yetimler ve kadinlarla
ilgili olan ikinci ayet gelmektedir Elmalili, bundan sonra ayette emrolunan ittikanin
uygulanacag alanlarin agiklanmaya baslanacagini, Nisa’ stiresinin Alu ‘Imran s@resinden sonra
gelmesinden dolayr Uhud savasindan sonra yetim kalan ¢ocuklarin yani erkamla, akrabalara
merhametle en ¢ok ilgisi olan yetimlerin haklariyla ise baslandigina dikkat gekmektedir.%%

3.2. Yetimlerin Haklar1 ve Mallar1 (Eytam ve Emval)

Nisa’ slresinde kadin konusuyla yetim konusu i¢ i¢e islenmektedir. ilk Ayette erkegin
ve kadmin yaratilisi ile sila-i rahim vurgusu yapildiktan sonra ikinci ayette yetimlerin mallari
konusu, tgunct ayette ise ¢ok eslilik meselesi yetimler baglaminda ele alinmaktadir. Dérdinci
ayet kadinlara mehirlerinin verilmesi ile ilgiliyken besinci dyet mallarin idaresi hakkindadir ve
calismamizin ilgili boliimiinde goriilecegi gibi miifessirler ayetin igeriginde kadinlara mallarin
idaresinin verilip verilmeyecegini tartismistir. 6. ayette riisde eren yetimlerin mallarinin
iadesinin 6nemi anlatilmaktadir. 7. ayette kadinin miras hakki oldugu ilk defa zikredilmektedir.
9. ve 10. ayetler yetimler hakkinda oldukga net ve sedid uyarilar igerir. 11 ve 12. ayetlerde
yeniden miras konusuna donilerek, ¢ocuklarin (bunlar yetimleri de igermektedir), kadinlarin
ve diger mirascilarin haklar1 belirlenmektedir. Art arda gelen ayetlerde yetim ve kadin
konusunun bir 6rgii gibi birlikte islendigi goriilmektedir. Ayetlerde yetimlerin ve kadinlarin
haklarinin birlikte ele alinmasi, her iki grubun da toplumun korunmasi gereken kesimleri
oldugunu gostermektedir.

Yetimlerin arasinda kiz ¢ocuklarinin da oldugu g6z 6niine alindiginda, yetim haklarinin
ayni zamanda kadin haklarini da icerdigi anlasilmaktadir. Bu acidan bakildiginda, yetimlerin
mallariin korunmasi konusu, yalnizca ¢ocuklarin degil, aym1 zamanda kadinlarin da

korunmasini kapsamaktadir. Kadinlarin ve kiz ¢ocuklarinin toplum icinde adaletli bir sekilde

585 Elmalili, Hak Dini Kur an Dili, 3:228.
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yer bulmasi, onlarin haklarinin giivence altina alinmasi, siredeki ana temalardan birisidir. Bu
nedenle, yetimlerin haklar1 konusu, kadin haklarinin korunmasi acisindan da biiytik bir 6neme
sahiptir. Yetim ve kadin konusunun slrede bu sekilde i¢ ige ele alinmasindan dolayi,
calismamizda tematik biitiinligii saglamak amaciyla yetimlerle ilgili ayetler erkek ve kadin
konusuyla birlikte ele alinmaktadir.

3.2.1. Yetimlerin Mallarimin Verilmesi (Nisa’ 2)

oo L IS A0 20 gal ) 2l pal 1,0 W 5 Sk i V5 gl Ml 15

“Yetimlere mallarini verin. Temizi pis olanla (heldli haramla) degismeyin. Onlarin

mallarimi kendi mallariniza katip yemeyin. Ciinkii bu, biiyiik bir giinahtir.”

Nisa’ siiresinin ikinci ayeti yetimlere mallarinin verilmesi emri ile baslamaktadir. Bu
emrin baglami, yetimlerin haklarinin korunmasi ve toplumdaki zayif ve korunmasiz bireylerin
haklarinin ihlal edilmemesi gerektigi iizerine kuruludur. Yetimlerin mallarinin korunmasi,
toplumun en savunmasiz bireylerine yonelik bir koruma mekanizmasi olusturarak adaletin
saglanmasina katkida bulunur. Ayetin sebeb-i niiz(liiniin Gatafanli Munzir b. Rufa‘a adinda bir
adamin vasisi oldugu yegenine biiluga erdigi halde malin1 vermemesi oldugu rivayet edilir.
Cocuk, Hz. Peygamber’e (sav) giderek amcasin sikayet etmis, Efendimiz de (sav) Munzir’e
yegeninin malini teslim etmesini emrederek bu dyeti okumustur. Munzir ayeti duyar duymaz
“Allah’a ve O’nun Rasulii’ne itaat ettik. Buytk giinahtan Allah’a siginiriz.” demis ve yegenine
malim1 vermistir.®® Bunun {zerine Hz. Peygamber (sav) “Kim nefsinin cimriliklerinden
korunur ve Rabbine itaat ederse Allah onu cennetine alir” buyurmustur.>®’

Ayet “Yetimlerin mallarini verin” (3&) 33/ Gl | ﬁ\j) emriyle baslamaktadir. El-yutm

(<) tek, yegane demektir. Tek kum tanesine (wﬂ\ iu';.jn) ve essiz (yektd) inci tanesine ( 55

58 Mukatil, Tefsir, 1:356; ZemahserT, el-Kessaf, 2:11,12.

587  Abdulfettah el-Kadi, Esbab-1 Nuziil, 99.
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agill) denilir 58 Yetama (<Gall) kelimesi, (ak) ve (ieti) kelimelerinin coguludur. Babast 6liip
yalniz kalanlara yetim denir. Bu ifade hem yetiskinleri hem de ¢ocuklar1 ifade etse de daha ¢cok
biilug ¢agma ermemis ¢ocuklar icin kullanilir.®®® Hz. Peygamber (sav) sdyle buyurmustur:
“Balig olduktan sonra yetimlik yoktur (&}L 35 a4 Y), 750 Kocalarindan ayrilan veya kocalari
olen kadmlara da yerim denilir® Hz. Peygamber (sav) bir hadis-i serifinde soyle
buyurmaktadir: “Tki zayif konusunda Allah tan korkun: yetim ve kadin (a5 :ciaall 8 ) ) 4
ijﬂ\j). 592 Dolayistyla Ayet hem yetimlerin hem de kadimlarin haklari konusunda Allah’tan
korkmay1 emretmektedir.>%

Avyette yetimlerin vasilerine hitab edilerek, riisde erdiklerini sezdiklerinde onlara
mallarin1 geri vermeleri emredilmektedir.>®* Yetime mallarmin verilmesi iki sekilde olur;
birincisi yetime bakarken onun yiyecek, giyecek gibi ihtiyaglarinin karsilanmasi, ikincisi riigde
erdikten sonra malinin tasarrufunun kendisine verilmesi. Bu durumda ibare “Onceleri yetim
olan kimseye, riisde erdiginde malin1 verin” anlamina gelir.>%

TaberT ayetin devaminda yer alan (\;h-m ¥5) ibaresinin “degistirmeyi istemeyin” (¥

Uh-\-w) anlamina geldigini sdyleyerek, ibarenin yetimlerin mallarindan size haram olanlarla,

%88 Zemahseri, el-Kessaf, 2:8.

%89 Zemahserd, el-Kessaf, 2:9; ibn ‘Atiyye, el-Muharreru’I-Veciz fi Tefsiri 'I-Kitabi'l- ‘Aziz, 2:5;
Beydavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te 'vil, 2:58.

59 fbn ‘Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’'l-Kitabi’l- ‘Aziz, 2:5.

%91 Razi, Mefatihu’I-Gayb, 9:173.

592 < Abdurrezzak, T: efsiru’l-Kur'an, 1:146.

593 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 3:230.

5% Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, 6:351.

59 Kurtubt, el-Cami , 6:18,19.
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kendi malmizdan size helal olanlar1 degistirmeyin anlamma geldigini belirtir.>®® Daha sonra

buradaki istibdalin nasil olacagina dair ehl-i te’vilin farkl goriisleri oldugunu beyan eder:%%’
1) Yetimlerin iy1i mallarim1 alarak yerine kendinize ait kotii ve kalitesiz mallar
vermeyin.5%

Suddi, yetimlerin vasilerinden bazilarinin yetime ait olan semiz bir koyunu alarak yerine

ciliz bir koyun verdiklerini ve “bir koyuna karsilik bir koyun” dediklerini rivayet eder.5%

2) Size takdir edilen helal mal gelmeden énce, haram mal igin acele etmeyin.®%

3) Cahiliye Araplari, kadinlara ve kiigiik ¢ocuklara mirastan pay vermiyorlardi. Hepsini
en biiyiik erkek ¢ocuga veriyorlardi. Ayette boyle yapilirsa bilyiik cocugun, mirasta
hakki olan temiz mali birakarak, haram ve pis olan biitin mali almis olacagi
soylenmektedir.®

Taberi bu ikisinde tedebbiil olmadigim sdyleyerek son iki goriisii kabul etmez.5%?
Zemahseri ayetteki hakiki mananin “yetimlerin mallarin1 kendi mallariniza katarak onun

maliyla kendi maliniz arasinda ayrim gozetmeksizin harcamayin” oldugunu sdyler. Yetimin

malin1 kendi malina aktarmadan tek basina yemek de haram oldugu halde bu sekilde ifade

5% Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6:351.
7 Tabert, Cami ‘u’l-Beyan, 6:352.
%98 Taber1, Cami ‘u’l-Beyan, 6:352.
%9 Tabert, Cami ‘u’l-Beyan, 6:352.
%00 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6:353.
%01 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6:353, 354.

602 Taberi, Cami ‘u ‘I-Beyan, 6:354,355.
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edilmesinin sebebinin ise Allah’in litfuyla kendi mali ¢ok olup yetimin malina ihtiyaci
olmadig1 halde onun malina géz dikmenin ¢ok daha kétil bir sey olmasina baglar.5%

Mukatil ayetin “Onlarin mallarin kendi mallariniza katip yemeyin (Gj\ PPN Ky
K340~ ciimlesinde yer alan ila (g_jl) edatin1 me ‘a (&) anlaminda kullanildigin1 sdyleyerek,
Su‘ard’ slresinin 13. ayetini delil olarak getirir. Ayette “Harunu gonder (&s)e i Ju )
buyurulmaktadir. Burada kastedilen “Benimle beraber Harunu da génder” dir.%% Taberi de ()
edatina (&=) anlami verirken (‘355\-1 ¥3) ibaresinin “karistirmaym” (U-Hu ¥3) anlaminda
oldugunu belirtir.%® Kurtubi (Jl) edatinin gercek anlamiyla kullanildigini ve bu edatin
“katmak, eklemek “anlamlari oldugunu sdyler. Boylece yetimlerin mallarini kendi mallari gibi
goriip yememeleri emredilmektedir.5%

Mukatil ayetin son ciimlesinde (I»S LsA & 43) gegen (<s3) kelimesinin Habes
ligatinda “giinah” (&) anlamma geldigini belirtir.%” “Bilyiik giinah (s Ls4)” ibaresi ()
Ladae ) 698 (15K 13)60° v “piiyitk zulim” (158 Gik)610 manasindadir. 82

Sarenin ilk ayetleriyle birlikte yetim mallarinin korunmasinin ne kadar énemli oldugu

acikca ortaya ¢ikmaktadir. Allah, yetimlerin mallarimin adaletle yonetilmesini ve haksiz yere

603 Zemahsert, el-Kessaf, 2:12,13.
504 \ukatil, Tefsir, 1:355,356.

%0° Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6: 355.
606 Kurtubi, el-Cami , 6:21.

07 Mukatil, Tefsr, 1:356.

%98 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6: 356.
%09 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6: 358.
%10 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6: 357.

611 (254) kelimesi Kur’an’da sadece bir kere gegmektedir.
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tilketilmemesini vurgulayarak, toplumun bu konuda duyarli olmasmi istemistir. Hz.
Peygamber’in (sav) bu ayetin sebeb-i nliz(li baglaminda verdigi emirler de, yetim mallarinin
korunmasi ve adaletin saglanmas1 gerektigini 6ne ¢ikarmaktadir.
3.2.2. Yetimler ve Cok Evlilik (Nisa’ 3)
3153058 15183 V1 288 A P15 bl e oL (e 81 il La 1 ASHE WD 3 15l VT 4888 )5
) o a5 T &S;‘swg_&u
“Eger, (velisi oldugunuz) yetim kizlar (ile evlenip onlar) hakkinda adaletsizlik etmekten
korkarsaniz, (onlar: degil), size helal olan (baska) kadinlardan ikiser, iicer, dorder
olmak tzere nikéhlayin. Eger (o kadinlar arasinda da) adaletli davranmayacaginizdan
korkarsaniz o taktirde bir tane alin veya sahip oldugunuz (cariyeler) ile yetinin. Bu,
adaletten ayrilmamaniz igin daha uygundur.”
Bu ayet-i kerime cahiliye déneminde ve Islam’m ilk yillarinda goriilen, bir kimsenin
diledigi kadar hiir kadinla evlenebilmesi durumunu yasaklamakta ve bu sayiyr dort ile

sinirlandirmaktadir, 812

Ibrahim en-Neha T ayetin basinda gecen (! ;-E-ws-') fiilini (s N—\S) ayetinde®!® oldugu gibi
zaid kabul ederek (! s o) seklinde okumustur. Bu durumda ifade “onlara zulmetmis
olmaktan korkarsaniz” anlamina gelmektedir.®** Kasera (:28) fiili haksizlik ve zuliim yapmak
anlamina gelirken, ekseta (J:-wﬁ\) fiili adaletli davranmay1 ifade eder.®™® Ekseta (M\) fiili “bir
kimse sozilinde, amelinde insafli davranarak hakkini verdi, adaletli davrandi” anlaminda (d-laﬁ)

fiili gibi kullanilmaktadir.

612 Kurtubt, el-Cami ‘, 6:24.
613 57/Hadid:29.
614 Zemahseri, el-Kessaf, 2:15.

615 Ahfes, Me ‘ani’l-Kur'an, 1:244.
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Ibnu’1-Cevzi, kékin iki farkli kullanimina bir hadis ve bir yetle rneklendirmistir:
Gl a%eal 116 () sl 5
“Zulmedenlere gelince onlar da cehenneme odun oldular "%
Aaal) a3 sl3l (e ia o A a ¢ el

“Diinyada adaletli olanlar, Kiyamet giinii inciden minberler (izerindedirler %Y
Goriildugi gibi kok, ayette zulmetmek, hadiste ise adil davranmak anlaminda kullanilmustir.

“Korkarsaniz” (2 &)) ibaresi zit anlamli kelimelerdendir hem kesin bir bilgiyle bilmeyi
hem de zannetmeyi ifade eder. Burada “kesin kanaat etmek” anlaminda degil de “zannetmek”
anlaminda kullanilmistir. Diger taraftan TaberT ayete dair su yorumlar1 nakletmektedir:

1) Buayetile yetimlerin velileri olan kimselerin, ¢ok kadinla evlenip masraflarinin artmasi
yiiziinden, yetimlerin mallarin1 koruyamayarak bu mallar1 aileleri igin harcayacak
olmalarindan korkarlarsa dortten fazla evlenmeleri yasaklanmustir.?'® ikrime

“Kureyslilerden c¢ok kadinla evlenerek onlara bakacak kadar mal bulamayinca
yetimlerin mallarindan harcayanlar vardi. Ayet bu durumu yasakladi.” demistir.52° Tbn
‘Atiyye (0.541/1147), ayeti “Adaleti saglayamamaktan korkmak, dort, ii¢ veya iki es

arasinda sevgi, ilgi, cinsel ilisgki ve gilinlik muamelede adalet saglayamamaktan

korkmak anlamma gelir. Bu, oOzellikle yetimlerin malini kendi evliliklerinde

616 72/Cinn:15.

17 Tbnu’1-Cevzi, Zadu I-Mesir fi ‘Ilmi 't-Tefstr, 1:3609.

618 Taberi, Cami ‘u ’'I-Beyan, 6: 361. Gazzali, sadece ¢ok evlilikte degil, tek kadinla evlilikle
ilgili olarak evlenmenin afetlerini sayarken ilk ve en tehlikeli madde olarak ailenin nafakasini
helalinden kazanamamay1 zikretmektedir. Bkz. Ebii Hamid el- Gazzali, fhydu ‘Uliami’d-Din,
2:88.

%19 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6: 361.
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harcamaktan korkan kisiler i¢in gegerlidir. Bu durumda, dort veya ii¢ esin nafakasini,

gecimini adil bir sekilde gergeklestirememekten korkan kisi, yetimlerin malim

harcamak yerine, bir kadinla evlenmekle yetinmelidir.” seklinde tefsir etmistir.6?°

2) Insanlara yetimlerin mallar1 konusunda adaletli olamayacaklarindan korktuklar1 gibi,
kadinlar hakkinda da adaletli davranamamaktan korkmalar1 emredilmis, dortten fazla
kadinla evlenmeleri yasaklanmistir. Bu kadinlar arasinda da adaletli olamamaktan
korkarlarsa sadece bir kadinla evlenmeleri veya sahip olduklari cariyelerle yetinmeleri
sdylenmistir.% Begavi, “Ciinkii kadinlar zayiflikta yetimler gibidir (<xall i Ll &Y
63@15).” sOziinii naklederek Sa‘id b. Cubeyr (94/713?), Katade, Dahhak ve Suddi’nin
bu goriisii destekleyen rivAyetlerini aktarmistir.6??

3) Yetimlerin hakki konusunda korktugunuz gibi kadinlar konusunda da korkun;

kadinlarla zina etmeyin, nikahlanmn denilmistir.523

620 Tbn “Atiyye, el-Muharreru’I- Veciz fi Tefsiri’I-Kitabi’l- ‘Aziz, 2:7.

621 San‘an, T efsiru’l-Kur an, 1:146; Taber1, Cami u’l-Beyan, 6: 362; Beydavi, Envaru 't-Tenzil,
2:59.

822 Begavi, Me ‘alimu’t-Tenzil fi Tefsiri’l-Kur an, 1:563.

623 fbn Ebi Hatim, T. efsiru’l-Kur’ani’l- ‘Azim, 3:857; Taberi, Cami‘u’l-Beyan, 6. 366;
Zemahseri, el-Kessaf, 2:15; Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 2:59. Carullah, &yette gegen yetim
kelimesine dul kadinlar anlam1 vererek, 5. bir goriis eklemektedir. Ona gore dyetin asil manasi
“dul kalan kadinlardan iki, ii¢ ve dort hatun almak stiretiyle de olsa, ¢aresiz kalmis dul
hatunlarin hak ve ihtiyaglarii temin ediniz” seklindedir. Kur’an, sevgi ve saygi agisindan
erkekle kadin iligkisini, anne baba ve ¢ocuk arasindaki iligski gibi gérmiis ve dul kalan hatunlar
icin yetim ifadesini kullanmistir. Bkz. Musa Carullah, Hatun, hazirlayan: Mehmet Gérmez, 93-

94.
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Taber1 kendisi ikinci goriise katilmaktadir. Bunun nedenini ise dnceki ayette yetim
haklarindan bahsedilmesine baglamaktadir. Bir 6nceki ayet yetimlerin vasilerine, onlarin
haklarina riayet etmeyi emretmektedir. Bu ayette de kadinlarin haklari hususunda korkmalar1
emredilmektedir. Kadinlarla adaletsizlige diismeyecekleri sayida evlenmelerine izin verilmistir.
Bu iki, iic veya dort olabilir. Ayetteki (s2) 33 1 5l i £ (13) ifadesi “iki kadinla evlendiginizde
adaletli olamayip onlara cevr i cefa etmekten korkarsamiz bir kadinla, bir kadinla
evlendiginizde de adaletli davranamayacaginizdan korkarsaniz sahip oldugunuz cariyelerle
evlenin” demektir.®2*

Zemabhseri Onceki ayetle yetim mali yemenin biiyiik bir giinah oldugu bildirilince,
insanlarin bu korkuyla onlarin vesdyetini almaktan ¢ekinir olduklarimi fakat ayni kisilerin alti,
yedi, sekiz, dokuz ve bazen on hanimlarinin bulundugunu ve onlarin haklarimi
gozetmediklerini, aralarinda adil davranmadiklarin1 soyledikten sonra bu &yetle birlikte bu
kigilere yetimlerin hakkinda tasidiklar1 korkunun aynisini1 diger kadinlar i¢in de tasimalar1 ve
dort kadindan fazlasiyla evlenmemelerinin emredildigini soylemistir. Ona gorer bir giinahtan
sakinip tevbe ederken buna benzer bir giinahi islemeye devam etmek mantikli degildir ve o
tevbe gegerli degildir.5%

Taber1, Kur’an’da yer alan emir ve yasaklarin irsad i¢in olduklarina bir delil
bulunmadiginda baglayic1 olduklarin1 ve farziyet ifade ettiklerini sdyler. Buna delil olarak

1626

“Artik dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin ve “Boylece onlara verdigimiz nimetlere karsi

nankorliik etsinler 7’527 ayetlerini getirir. Bu ayetlerdeki ifadeler emir seklinde olsa da aslinda

624 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6: 367, 374.
625 Zemahseri, el-Kessaf, 2:14,15.
626 18/Kehf:29.

627 16/Nahl:55.
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yasaklama ve tehdit ifade eder. Ayn1 durum Nisa’ sQresindeki bu ayet icin de gecerlidir. Ayette
adaletli davranamayacak kimselerin birden fazla kadinla evlenmesi yasaklanmistir.5%8

Avyetin “size heldl olan (baska) kadinlardan ikiser, iicer, dorder olmak iizere nikdhlayin
(FUss iy e ol (e &1 il s 1ASHE) ” polumiinde yer alan (X1 G ) ifadesine “sizin icin
helal olan (31 Ja; W) anlamu verilmistir.??° Maverdi “iyi ve giizel bir sekilde evlenin () sSailé
Lub WIS cLaill)” manasina geldigini soylemistir.®® Ayette “ikiser ikiser, tiger ticer, dorder
dorder” denmesinin sebebi buradaki hitabin bir kisiye degil herkese olmasindandir. Benzer

sekilde bin dirhemlik bir parada bir topluluga dagitilacaginda ikiser ikiser, licer liger, dorder

dorder paylasmalar1 soylenir. Muhataplardan isteyen istedigi sayiy1 segebilir. Konulan sinira

628 Taberi, Cami ‘u ‘I-Beyan, 6: 374, 375.

629 Tbn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur ani’l- ' Azim, 3:858; Mukatil, Tefsir, 1:357; Zemahseri, el-
Kessaf, 2:15; Suyati, ed-Durru’l-Mensiir, 4:222. Oguzhan Tan makalesinde (& b )
ibaresinin stirenin 4. ayetinde (&1 &b (48) seklinde gectigini ve bu ayette ibareye miifessirler
tarafindan “(Mehirlerini) Size goniil hosluguyla bagislamay: tercih ederlerse” anlaminin
verildigini sdylemistir. Tefsir ilminde, ard arda gelen iki &yette gecen ayni ibareye ayri ayri
degil ayn1 anlamlarin verilmesi daha uygundur. Bu yiizden 3. ayette de bu anlamin verilmesi
ayetin maksadina daha ¢ok uymaktadir. Bu durumda Tan’in ifadesiyle dyetin genel mesaj1 su
sekilde olmaktadir; “Eger kendinizi veya mevcut ailenizi bireysel olarak gec¢indiremeyecek
kadar fakirseniz, korumaniz altindaki yetimlerin zenginliklerine g6z dikmeyin, aksine tek bir
kadinla veya nispeten diisiik profilli bir cariyeyle evlenerek harcamalar1 artirmaktan kaginin.
Ancak ekonomik olarak kendi kendinize yeterli degilseniz, size comertge davranacak ve
geciminizi destekleyecek (51 Cill ) daha fazla kadimla evlenebilirsiniz.” Bkz. Oguzhan Tan,
“Childhood And Child Marriage in Islamic Law,” 798-799.

630 Maverdi, en-Nuket ve’l- ‘Uyiin, 1:449.
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kadar istedigi sayida kadinla evlenebilir.®3! Zemahseri “6yle ise aralarinda neden ev (') degil
de ve (s) baglaci var?” sorusunu su sekilde cevaplar: “Aralarinda “ve” (s) yerine “veya” (3)
olsaydi, muhatabin istedigi say1y1 se¢mesine imkan kalmazdi. Hepsinin ya iki ya {i¢ veya dort
kadinla evlenmesi gerekirdi. “Ve” baglaci dileyenlerin ikiser, dileyenlerin {iger, dileyenlerin ise
dorder kadinla evlenebilecegi anlammi vermektedir.”®® Yani hepsi ortak hareket etmek
zorunda degillerdir. Mucahid (6.103/721), ikKiser, iiger, dorder kadinla evlenme izni
verilmesinin sebebinin zinadan sakindirmak oldugunu sdylemistir.5*®

Razi bir grup basibos insanin, Kurtubi ise ayeti zahirine gore anlayanlarin ayetteki (i
gLls fi\ﬁj) ibaresinden kadinlarla evlenmede sayir sinir1 olmadigi anlamimi ¢ikardiklarini
sOylerler ve bu goriisiin kayda deger olmadigini, gramer olarak da mantik olarak da bunun
634

miimkiin olmadigimni belirtirler.

Avyetin “Eger (o kadinlar arasinda da) adaletli davranmayacagimizdan korkarsaniz o

taktirde bir tane alin (R &L L 3l Saal 38 ) 5lad T £ 38)” fasminda bahsedilen adaletin

636

sevgi,’%® isret (iyi geginme), eslerden birisine meyletmeme,®* cima, giinlerin ve gecelerin esler

arasinda taksimi,®®" nafaka/gecim,®*® hususunda adalet oldugu ve bu konularda adalete

631 Zemahseri, el-Kessaf, 2:15.

632 Zemahseri, el-Kessaf, 2:15,16.

633 Mucahid b. Cebr, Tefstru Mucahid, 1:266.

634 Razi, Mefatthu’l-Gayb, 9:180-182; Kurtubi, el-Cami ‘, 6:33-35.

635 K urtubt, el-Cami ‘, 6:37; Suyiti, ed-Durru’l-Mensiir, 4:222.

636 Kurtubt, el-Cami ‘, 6:37.

837 Mukatil, Tefsir, 1:357; Kurtubi, el-Cami , 6:37; Maturidi, Te vilatu’l-Kur an, 3:14; Suyiiti,
ed-Durru’l-Mensur, 4:222.

638 Mukatil, Tefsir, 1:357; Maturidi, Te vilatu I-Kur an, 3:14.
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diismekten korku duyan kimseye bir kadinla evlenmesi, “0 bir taneye de iyi

23639 640

davranamayacagindan korkarsa’*>” cariye edinmesi gerektigi soylenmistir.

Maturidi ayetteki tek kadinla evlenme emrinin kesin bir hiikiim tasimadigini, terbiye
edici oldugunu, bir erkegin adaletle davranamayacagindan korkmasina ragmen dort esle
evlenmesinin caiz oldugunu sdylemistir.®*' Bunun nedenini su sekilde agiklamistir:

“Cevazin sarti olarak sdylenen korkunun sinir1 bilinemez. Bir insan ne kadar adil olmaya caligsa

da bu konuda bir korku tasiyabilir. Zaten dinle ilgili biitiin konularda asl olan korku ile tmit

arasinda olmaktir. Bu durum kadinlarin kendileriyle evlenmeleri helal veya haram olan erkekleri
bilmesini engeller. Ciinkii onlarin ailevi durumlarinin nasil olacagini bilemezler. Yiice Allah’in
bir seyin helal sayilabilmesi i¢in boyle bilinemez bir seyi sart olarak getirmesi miimkiin degildir.

Aym zamanda “Kadinlar arasinda adil davranmaya giic yetiremezsiniz ®** “Eger bir kadin

kocasimin nusiizundan korkarsa...”®® ve “Eger kari kocamn aralarimin agilmasindan

korkarsaniz...”®* gibi ayetler zaten bu durumun miimkiin olmadigini gdstermektedir.”%4°

Zemabhseri, bu ayetle tek esliligin tercih edilmesinin, ilke olarak ¢ok eslilikten
sakinilmasinin emredildigini, asil olanin adalet oldugunu ve neyde adalet varsa ondan

ayrilmamak gerektigini soylemistir.?® Zemahseri (522138 kelimesinin merfu olarak (s3a3?)

639 Mukatil, Tefsir, 1:357.

640 “Askerd, ‘adl kelimesinin kokiiniin dogruluk, istikamet (&) oldugunu soylemektedir.
Bkz. ‘Askeri, el-Vuciih ve 'n-Neza'ir, 350.

641 Maturidi, Te vilatu’I-Kur an, 3:13,14.

642 4/Nisa’:129.

643 4/Nisa’:128.

644 4/Nisa’:35.

645 Maturidi, Te vilatu 'I-Kur’an, 3:14,15.

646 Zemahseri, el-Kessaf, 2:16.
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seklinde de okundugunu bunun ise “yetinilmesi gereken; tek estir (3215 p8alld)” “size tek es
yeter (3as)s CuSa saa) 5 aSauad)” anlamlarna geldigini belirtmistir.*’ imam Safii (6.204/820),
nafile ibadetlerle mesgul olmanin evlenmekten daha evla olduguna bu ayeti delil
getirmektedir.54®

Ahfes (6.215/830) hem (2l &&Ls s 1) ibaresini hem de (s2a)3%) ibaresini “nikahlanin”
(1 5288) emrine baglayarak anlam verir; “Bir tane ile nikahlanim, evlenin (33a)5 | 5aSil8)” veya
“cariyelerle nikahlanin (2Siled <SLa L | 5a831), 7649

Bir tek hiir kadinla evlenmek ile say1 smir1 olmaksizin cariyelerle (kole kadinlar)®%°

evlenmek kolaylik acisindan esit tutulmustur. Ciinkii cariyelerle ilgili sorumluluklar (mehir

647 Zemahseri, el-Kessaf, 2:16.

648 Raz1, Mefatthu’l-Gayb, 9:182,183.

649 Ahfes, Me ‘ani’l-Kur'an, 1:244; Nisa’ stresinde cariyelerle ilgili olarak iki dyet daha yer
almaktadir. 24. dyette savas esiri olan cariyelerin Miisliman erkeklere helal oldugu, 25. ayette
ise hiir kadinlarla evlenmeye giicii yetmeyenlerin cariyelerle evlenebilecegi bildirilmistir. Her
iki ayette de bu evliliklerde mehir verilmesi gerektigi bildirilmistir. Bu da cariyelerle birlikte
olmak i¢in de nikdhin gerekli oldugunu gostermektedir. Ayrintili bilgi i¢in bakiniz. Ziileyha
Birinci, “Kadin Konusunda Islam’a Yoneltilen Elestirilerin Tahlili,” (doktora tezi), 142-153.
650 Pacgaci, kolelik konusunun Kur’an’da nasil ele alindigim ve Batr'min kolelik karsiti
baskilarinin ¢ogunlukla somiirgeci amaglara sahip oldugu {izerine yazdigi makalesinde
koleligin Islam’da bulunmadigimi savunan ¢agdas yorumu ele almaktadir. Pagaci ayrica, Batili
giiclerin, kolelik uygulamalarini elestirerek Osmanli ve Miisliiman toplumlarina baski
yaptigini, ancak bu baskilarin arkasinda gercekten insani kaygilardan ziyade somiirgeci amaglar
oldugunu vurgular. Kéleligin tarih boyunca hukuken diizenlenmis bir kurum oldugunu ve

Islam’m kélelikle ilgili hiikiimlerinin de bu tarihsel cerceveye uygun olarak sekillendigini
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miktar1, gecelerin taksimi, dogum kontrolii yapip yapmama gibi hususlar) daha azdir.®!

Kurtubi cariyelere de bu konularda adaletli davranmanin kolelere iyi davranma vicbundan
dolay1 6nemli oldugunu kaydetmistir. Yiice Allah sahip olmay: sag ele (:8&) izafe etmistir.
Sag el giicii ve giizel seyleri ifade eder. Infak bu elle yapilir, ahit sirasinda sag el kullanilir,
yapilan yemine bu yiizden sag anlamina gelen yemin (0<2) denilir ve seref sancaklari bu elle
goge kaldirilir.%%? Dolayisiyla cariyelerin bu kelimeyle ifade edilmesinde onlara karsi
muamelenin iyi ve giizel olmas1 gerektigine isaret vardir. Kole ve cariye kelimeleri tasnif edici
ve asagilayici ifadeler oldugu i¢in Kur’an’da cogunlukla bu kelimelerin yerine “sag elinizin
altindakiler”, fetd (gencleriniz, ogullariniz) feteyat (kizlariniz) gibi tabirler kullanilmaktadir.%%3

Derveze, ayette bu ibarenin yer almasinin yeni bir hiikiim belirtmedigini siiregelen bir
gelenege isaret ettigini sdylemistir. Glinlimiizden bakildiginda cariyelerle evlenmek anlagiimaz

goriinse de ayetin indigi zaman goz Oniine alindiginda bu durumun ortadan kalktigini,

savunur. Bkz. Mehmet Pacaci, “Bir Yorum Elestirisi: Cagdas¢t Kur’an Yorumu Uzerine,” 93-
100.

651 Vahidi, et-Tefsiru '|-Basit, 6:309; Zemahseri, el-Kessaf, 2:16.

652 Kurtubi, el-Cami , 6:38.

653 Duman, Beydnu’I-Hak, 3:219. Kélelik eski medeniyetlerde ve ¢agdast olan giiclii devletler
tarafindan kabul gérmiis ve dogal bir durum olarak karsilandig1 igin islamiyetin, bu uygulamayi
aniden ve tamamen ortadan kaldirmak yerine, zamanla sona ermesine olanak taniyacak sekilde
yavag yavas kaldirilmasini tesvik eden diizenlemeler yaptig1 kabul edilmistir. Kdleligin tarihi
seyri ve Arap Yarimadasi’nda, Islaim dncesi ve sonrasi donemlerde kolelerin yasam kosullar:

hakkinda daha fazla bilgi icin bkz. Mehmet Akif Aydin, “Kéle” DIA, 26:246-248.
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cariyelerle evliligin esler arasinda haksizligi kaldirmak i¢in bir yol oldugunu ve hiir kadinlarla
evlilikten dogabilecek sorunlarin daha ¢ok olacag fikrine dayandigini ifade etmistir.®>
Ayetin son bélumiinde “Bu, adaletten ayrilmamaniz icin daha uygundur (\J\ ol &l
sl 43).~ yer alan (o) ifadesi “daha yakmn” (<258) anlamma gelmektedir.5® Mufessirler (Y1
| sl %) ibaresine®®® farkl anlamlar vermislerdir:
1) Adaletten kaymamaniz i¢in daha uygundur.
2) Fakir diismemeniz, muhta¢ duruma gelmemeniz icin bu daha uygundur.®®’ Yani
harcamalarinizin daha az olmasi igin bu daha uygundur. Bir kadinla evlenince yapilan
harcama, daha fazla kadinla evlenince yapilan harcamadan daha azdir. Cariyeyle
evlenince yapilan masraf hiir kadinla evlenirken yapilan masraftan daha azdir. Kélelerin
aynt anda ikiden fazla evlenemeyecegine yonelik olan icma, bu goriisii
desteklemektedir. (\)Syu) fiili (bi;\eﬁ) seklinde de okunmustur. Bu durumda ibare “evlad
u iyalinizi ¢ogaltarak aile yiikiiniin altinda kalmamaniz i¢in bu daha iyidir” anlamina
gelir. Imam Safii bu kiraati tercih etmistir.%°® Beydavi, “adam, ailesinin gegimini saglar”
derken (eeJy-a aie Ja50 Je) ciimlesinin kullamldiging, ayette ailenin kalabalik olmasimin

gecimin zorlugunu kinayeyle anlattigin1 sdylemistir.®>®

%4 Derveze, et-Tefsiru 'I-Hadis, 8:20.

655 Razi, Mefatihu I-Gayb, 9:183.

6% (Jse) koki Kur’an’da sadece bir kere, bu ayette yer almaktadir.

857 Tbn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l- ‘Azim, 3:860; Safi‘i, Tefstru’l-Imam es-Safi i, 2:516;
Suyiti, ed-Durru’l-Mensiir, 2:430.

68 Zemahseri, el-Kessaf, 2:16,17.

69 Beydavi, Envaru 't-Tenzil, 2:59.
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3) Zulmetmemeniz (cevretmemeniz) icin daha uygundur.®® ibn ‘Abbas’dan gelen bir
rivayete gore ‘avl (Js=) “belirlenen sinir1 asmak™ demektir. Bu nedenle feréiz ilminde
fazla ¢ikan hesaba ‘av/ denilir. Bu durumda ibare evlilikte belirlenen sinir1 asmak
demektir, bu ise zuliim anlamina gelir.®®! ZemahserT, tek esliligin haksizlik yapmamaya
daha yakin oldugunu soylemistir. Terazi yanls gosterdiginde kullanilan (¥ se &) jsall Jie)
ifadesi ve hakim haksizlik yaptiginda kullanilan (sSs)) Jle) ifadesi bu anlami
desteklemektedir. Kendisine haksizlik yapildigini diisiinen bir bedevi, hakime “bana
cevrediyorsun dyle mi?” (cle Js=if) demistir.%2 Ok hedeften saptigi zaman da (#d) Je

<ingll c2) denilir. 563

Ayni zamanda Hz. Aise’den gelen bir rivayete gére Hz. Peygamber (sav) (!s s Yi)
ifadesini “zulmetmemeniz (5,53 ¥ ol)” olarak agiklamistir.?5* Bu kelimeyle birlikte ayette
adaleti, zulmetmeyeyi ifade eden (¢ kelime ayni anda yer almis olmaktadir: Kisz (:-8), ‘adl
(Jx=) ve ‘avl (Js=). Bu durum ¢ok eslilik meselesinin ne kadar hassas ve dikkat edilmesi
gereken bir konu oldugunu agik¢a gostermektedir.

Nisa’ sOresi 3. ayet, Islam’mn ilk yillarinda ve cahiliye déneminde sinirsiz sayida kadinla
evlenme gelenegini sinirlandirarak, dort kadinla siirlar. Ancak, kadinlar arasinda adalet
saglayamayacagindan korkanlarin yalnizca bir kadinla veya cariyelerle evlenmeleri gerektigini
bildirir. Ayetin “yetim kizlar” vurgusu, onlarmn haklarinin korunmasimi hedefler. Mufessirler

ayette adaletin 6nemine dikkat ¢ekildigini sdyleyerek tek esliligin tercih edilmesinin ilke olarak

860 Mukatil, Tefsir, 1:357; Vahidi, et-Tefsiru |-Basit, 6:310.
861 Maturidi, Te vilatu'I-Kur an, 3:16.

662 Zemahserd, el-Kessaf, 2:16.

%3 Kurtubi, el-Cami *, 6:39.

664 Zemahseri, el-Kessaf, 2:16.
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onerildigini savunur. Cok eslilik konusu, Islam’da kadin ve erkek igin farklilik arz eden
hiikiimlerden biridir. Burada bu hiikmiin miifessirler tarafindan nasil degerlendirildigi ele
alinmaktadir.

3.2.3. Mallarin idaresi (Nisa’ 5)

Ty e V38 gl ) 5T b5 b 51805 Lad b 85515 Lo a1 0 Jas 1 80050 el il 1533595

“Allah’in, sizin icin ge¢im kaynagi yaptigi mallarmmizi aklt ermezilere vermeyin. O

mallarla onlari besleyin, giydirin ve onlara giizel soz soyleyin.”

Kiyama (L8) kelimesi maisetiniz i¢in bir kzvam; maisetinizi ayakta tutan bir unsur

® Hayati1 siirdiirmeyi saglayan, onunla ayakta durulan mallar

anlaminda kullanilir.%®
kastedilmektedir. ‘Ikrime, yetimlerin velilerine, yetimlere ait mallar1 sufehd’ya vermelerinin
emredildigini, “sizin mallarimz (&1 32)” denilmesinin sebebinin mallarin yénetim ve idaresinin
velilere ait olmasindan kaynaklandigini sdylemistir.%%
Taberi Aayet-i kerimede gecen “akli zayiflar (¢&Si))”  kelimesinden kimlerin
kastedildigine yonelik dort farkli goriis oldugunu tespit etmistir:
1) Kadmlar ve ¢ocuklar (Imam Safii, sufehd’ kelimesinden kastedilenin kadinlar ve
cocuklar oldugu goriisiine katilmaktadir.®%")
2) Yalnizca ¢ocuklar
3) Kisinin akli melekeleri yerinde olmayan ¢ocugu
4) Yalnizca kadinlar

Taberi burada kastedilenin bunlardan sadece biri olmadigini, kiiglik bir gocuk, biiyiik

bir erkek veya kadin fark etmeksizin biitiin akli zayiflar1 kapsadigini sdylemistir. Sefth yani

665 Mukatil, Tefsir, 1:357.
%6 Begavi, Me ‘alimu 't-Tenzil fi Tefstri’l-Kur an, 1:566.

867 Safi 1, Tefsiru l-Imam es-Safi T, 2:523.
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velisinin kendisine malin1 vermesi caiz olmayan kisi, mal israf etmesi, ifsat ve fesat etmesi,
onu kotii yonetmesinden dolayr malinda tasarruf etmesini engellemeyi hak eden kisilerdir.
Taberi bir sonraki ayette nikah ¢agina gelip akli basinda olanlara mallarinin verilmesini
emreden ayetin, onun bu goriistinii destekledigini belirterek, bu yetimlerin iginde erkek ve kadin
olabilecegini, “kadinlara degil sadece erkeklere veya erkeklere degil kadinlara verin” gibi bir
kayit olmadigimi sdylemektedir.®® Taberi ayrica sufeha’ kelimesinden sadece kadimlarmn
kastedilmis olamayacagini su sekilde agiklar: “Eger sefih kelimesi kadinlar igin ¢ogul yapilacak
olsayd1 (k) veya (&) olarak yapilirdi.”%® Sefif lafzinin benzer bir kullanimi Bakara sdiresi
282. ayette gecer: “Eger bor¢lu, akli ermeyen () veya zayif bir kimse ise, ya da
vazdiramiyorsa, velisi adaletle yazdirsin.”

Mucahid ayette gecen sufeha’ (¢%i.)) ibaresinden kastin kimler olabilecegine yonelik
iki farkli rivayet kaydetmistir. ilki: Sufehddan kasit, kadmlardir (s&<). Yiice Allah erkeklere,
kadmlar cahil olduklar1 sirece ister es, ister kiz, ister anne olsunlar, onlara mallardan
vermemeyi; onlara rnizik saglamayi ve giizel s6z sdylemeyi emretmistir. Ikincisi: Sufehd’
erkeklerden ve kadimlardan olabilir (sldll 3 JUi ) (e :215ad1) 670

Vahidi (6.468/1076) ayete “Allah’in sana bahsettigi ve senin ge¢im kaynagin yaptigi
malin1 esine ve ¢ocuklarna verip onlarin seni ydnetmesine izin verme, onlarin elindekileri
gozlemek zorunda kalma. Ancak, malini elinde tut, onu iyilestir ve onlarin giyim, rizik ve diger
ihtiyaglar1 igin harcama yapacak olan kisi sen ol.” anlami vermistir.®”* Bir kisinin mali

kaynaklarin1 akillica yonetmesi ve ailesine bakim saglamasini, mali sorumlulugu kendisinin

%68 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, 6:394.
%69 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6:395.
670 Mucahid b. Cebr, T efsiru Mucahid, 1:266.

871 vahidi, et-Tefsiru I-Basit, 6:320.
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ustlenip aile bireylerine asirt miktarda mali kontrol vermemesi gerektigini belirterek bu
durumun yol agabilecegi potansiyel sorunlar1 anlatmistir.

Ayette Allah’in mal ve servet verdigi kimsenin bu mal1 sefihlere vererek zayi etmesi
yasaklanmistir.®”? “Mallarinizi vermeyin” emrinin muhatabi, dyetin son kisimda yer alan
“onlar1 besleyin, giydirin” ifadesinden dolay1r yetimlerin velileri olarak kabul edilmistir.
Bununla birlikte herkes bu ayetin muhatabidir ve malin1 gereksiz yere harcayacagini bildigi
kimselere, kadin veya erkek olsun, kiiciik veya biiyiilk biri olsun malin1 vermemekle
sorumludur.®™

Sufeha’ (¢%-&41) malin1 sagip savurarak israf eden, uygun olmayan seylere harcayan ve
onu iyilestirmeye, gelistirmeye giicii olmayan kimselerdir.®”* Burada sefinlik kisiyi kinayic1 bir
sifat veya isyani belirten bir kelime olarak degil mali muhafaza etme konusunda temyiz
giictinde bir yetersizlik ifadesi olarak kullanilmistir.8”®

Maverdi (0.450/1058), sefih kelimesinin ashinin zilm (sabir, sagduyu) kelimesinin
hafifletilmis halinden geldigini sdylemektedir. Bu da akil noksanligina, yetersizligine isaret
eder. Ayni zamanda, mali yonetiminde yetersiz olan kisiye de bu sifatla atifta bulunulur, ¢iinkii
yonetim becerisi eksiktir. Fasik kisiye de dini ve ilmi cergevedeki eksikligi nedeniyle sefih

denilir.676

§72 Maturidi, Te vilatu I-Kur an, 3:22.
673 Zemahseri, el-Kessaf, 2:20.

674 Zemahseri, el-Kessaf, 2:20.

675 Razi, Mefatthu’l-Gayb, 9:192.

676 Maverdi, en-Nuket ve 'I- ‘Uyiin, 1:453.
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Bu aciklamalar, sefi teriminin Islami literatiirde g¢ok yonlu bir elestiri araci olarak
kullanildigini gosterir. Kelime hem zihinsel kapasite hem ekonomik yonetim becerileri hem de
dini ve ahlaki durus a¢isindan bireylerin degerlendirilmesinde kullanilmaktadir.

Zemahseri ayetin “o mallarla onlari besleyin, giydirin (3 5+&)3 &d b 85713) ” climlesini
aciklarken yetimlerin malindan onlar i¢in harcarken, o mali kullanarak yapilan ticaretten elde
edilen kardan harcanabilecegini fakat ana paraya dokunulmamasi gerektigini ifade etmistir.®”

Mevdudi (6.1399/1979), ayette ayrica 6zel miilkiyet haklarinin korunmasi gerektiginin
emredildigini, bu haklarin toplumu zarara ugratacak sekilde sinirsiz kullanimina izin
verilmedigi sOylemistir. Bireyin temel ihtiyaglarinin karsilanmasi énemli olup, bu haklarin
toplumun ahlakini, kiiltiiriinii ve ekonomik yapisini bozacak sekilde kotiiye kullanilmasi
engellenmektedir. Ona gore, Islam devleti, servetlerini kotiiye kullanan veya kullanmaya uygun
olmayan bireylerin temel ihtiyaglarini karsilamak kosuluyla, bu servetlerin yonetimini
iistlenebilir.6”® Mahmut Seltut, sufeha’ kelimesine “malin1 giizel bir sekilde kullanamayan
herkes” anlamini verdikten sonra, bu hiikiimle, mallarin immet menfaatine kaliciliginin
saglanmasinin hedeflendigini sdylemistir. Zira aslinda bu servetler herkesindir.®"

Muhammed el-Behiyy (6.1403/1982), sefih kelimesini Kur’an’da iki konuda asirilig
ifade ettigini, birincisinin itikatta dalalette olanin asiriligi, ikincisinin ise malini harcamada ileri
gidenin agiriligi oldugunu soylemistir. Kiifrii sebebiyle sefi olanla mal sebebiyle sefi olanin
Islam iimmetine verdigi zarar acisindan esit oldugunu ilkinin harici, ikincisinin dahili diisman

oldugunu sdylemektedir. Ayni zamanda, Allah’in diniyle savasmak i¢in veya Ummetin

677 Zemahseri, el-Kessaf, 2:20.
678 Mevdadi, Tt efhimu’l-Kur 'an, 1:331.

679 Seltit, Kur’an’a Dogru; 68.
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kuvvetine, imanina, immeti birbirine baglayan degerlere zarar veren seylere malin1 harcayan
Miisliimanin ne kadar az mal harcasa da sefi% oldugunu ifade etmektedir.5°

Ayette emredilen “ve onlara giizel s6z soyleyin (655 Y3 2151 553). 7 ciimlesinde yer
alan (155 Y 33) ifadesini Zemahser su sekide agiklar: “Séz veya eylem olsun aklen ve dinen
guzel olan, bu ylizden de insana huzur veren ve sevilen her sey ma’ruf’dur. Aksi sekilde insanin
gonliiniin 1sinmadig ¢irkin seyler ise miinkerdir.”®! Giizel vaat, dua, goniil oksayici, onlarm
buruklugunu giderici sézler anlaminda kullanilan (185 5% ¥ 38) ibaresinin “giizel vaat (i) 2211)”
anlamina geldigini sdyleyen miifessirler, yetime “malina senin adina goéz kulak oluyorum,
biiylidiigiinde, riiste erdiginde, malini sana verecegim” gibi giizel s6zler sdylenmesi gerektigini
belirtir.582
Nisa’ sOresinin 5. ayeti, malin idaresine yonelik énemli prensipler sunmaktadir. Bu
ayette, mallarin akil ermezlere verilmemesi gerektigi vurgulanarak, velilere biiyiik bir
sorumluluk yiiklenmistir. Mallarin ge¢im kaynagi olarak dnemi belirtilmis ve bu mallarin israf
edilmemesi gerektigi iizerinde durulmustur. Ayetin, yetimlerin velilerine yonelik oldugu, ancak
genel olarak herkesin malini iyi yonetmesi gerektigi mesajini verdigi aciktir.

Ayetin icinde gecen sufehd’ kelimesi, farkli miifessirler tarafindan cesitli sekillerde
yorumlanmigtir. Bu yorumlar, kelimenin kapsaminin genisligini ve kimlerin bu gruba dahil
edilebilecegini tartisir. Imam Safii, sufehd’ kelimesinin kadinlar ve ¢ocuklar1 kapsadigimi
belirtirken, Taber1, bu kelimenin akli zayif olan herkes i¢in kullanildigini ifade eder. Taberd,

sufeha’ kelimesinin sadece kadinlar1 ifade etmedigini, bunun eksik bir yorum oldugunu ve bu

kelimenin genis bir grubu kapsadigini vurgular. O, sufeha’ kavraminin sadece kadinlara

680 Muhammed el-Behiyy, Kur'dan da Itikadi ve Ameli Kavramlar, 252-253.
681 Zemahseri, el-Kessaf, 2:21.

682 Mukatil, Tefsir, 1:358; Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6:402.
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atfedilmesinin yanlis oldugunu belirterek, eger bu kelime yalnizca kadinlar i¢in kullanilsayda,
Arapca dil kurallara gore farkli bir ¢ogul formda olacagini agiklar. Taberi’nin agiklamasi,
ayetin tiim akli zayiflarini kapsadigini ve bu kisilere mal verilmemesi gerektigini netlestirir.

Zemahseri, Mevdadi, Seltut ve Muhammed el-Behiyy’in yorumlari, ayetin mali
yonetim ve toplumsal diizen agisindan ne denli kapsamli bir mesaj igerdigini ortaya
koymaktadir. Mevdadi’nin 6zel miilkiyet haklarinin korunmasi ve kotiiye kullanilmamasi
gerektigi vurgusu, Islim toplumunda ekonomik adaletin saglanmasinin énemini gozler niine
sermektedir. Seltut’un, malin immetin menfaatine kullanilmasinin hedeflendigi goriist, sosyal
adalet ve ekonomik istikrarin saglanmasi gerekliligini isaret etmektedir.

Sonug olarak, Nisa’ 5. ayeti, sadece bireysel mal yonetimi degil, toplumsal diizenin
korunmasi ve ekonomik adaletin saglanmasi agisindan da 6nemli mesajlar vermektedir. Ayette
gecen “glzel sz soyleyin” ifadesi hem maddi hem de manevi sorumluluklarin yerine
getirilmesinde olumlu ve yapici bir yaklasimin benimsenmesi gerektigini vurgulamaktadir. Bu
baglamda, mal ve servetin akilci yonetimi, israfin dnlenmesi ve toplumun genel refahinin
saglanmasi vurgulanmaktadir.

3.2.4. Yetimlerin Resit Olmasi ve Mallarinin Teslimi (Nisa’ 6)

N T3 T8 520 GG Y 5S40 580 2 1 A8NE Tk adhe 25030 8 FLC VA5 1) R el Sf
(o83 Fglle |26 530 el s 1308 iy aclly RS 18 1S (a5 Casnicli T 018 (a3 T
s il

“Evlilik ¢agina gelinceye kadar yetimleri deneyin; eger onlarda akilca bir olgunlasma

gortirseniz hemen mallarini kendilerine verin, biiyiiyecekler de mallarini alacaklar

diye o mallari israf ile ve tez elden yiyip tiiketmeyin. Zengin olan (veli) yetim malina
tenezziil etmesin, yoksul olan da kararinca yesin. Mallarini kendilerine verdiginiz

zaman yanlarinda sahit bulundurun; hesap sorucu olarak da Allah yeter.”
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Avyet, Sabit b. Rifa’a ve amcas1 hakkinda nazil olmustur. Rifa’a geriye oglu Sabit’i
birakarak vefat etmisti. Amcasi da onun mirasinin velayetini alinca bu ayet inzal olmustur.®8®

Mukatil “yetimleri deneyin (‘_éhﬂ\ \5133\5)” derken “yetimlerin akillar1’nin kastedildigini
soylemektedir.%®* Eb( Hanffe “denemek (+3&¥1) ten maksat mal nasil idare edecegini gormek
icin yetime malindan kullanma hakki vererek ne yapacagini gozlemlemektir derken Safii ve
fmam Malik buna ek olarak dine olan gayretine ve bununla ilgili fiillerine bakilacagini soyler.5&

Taber1 “akli yetenekleri, mallarii sevk ve idareleri, dini vecibelerini yerine getirme
konularinda deneyin” anlami1 vererek sadece akil degil dini yonden de riiste ermeleri gerektigini
soylemistir.®8®

“Evlilik cagina gelinceye kadar (7<) V545 13 1) ” ciimlesinde Kastedilenin “ergenlik,

hulm (a1 yani ihtilam olma” oldugu soylenmistir.%®” Nir sdresinin “Cocuklariniz erginlik
cagina geldiklerinde ( A51) & OELY) &5 1313) ” ayeti®® bu anlama delil olarak getirilir.

Ayetin “Eger resid olduklarini gériirseniz, mallarini kendilerine verin (153 aéia eiw.\ Bt
2l 350 263l 152838) ” baliimiinde yer alan ve “bulursaniz, fark ederseniz” anlamma gelen (ew-\'\)
689

ibaresinin®®” masdar1 olan (<WY') kelimesi “anlamaya ¢alismak, agik¢a gérmek” manasina

gelir.5% Raz1, Kasas slresi 29. dyette gecen “Tur tarafinda bir ates gordii (L5l <la Ge Gail). 7

683 Mukatil, Tefsir, 1:358.

684 Mukatil, Tefsir, 1:358.

685 Safi‘1, Tefsiru’I-Imam es-Safi T, 2:525; Zemahseri, el-Kessaf; 2:22.

86 Tabert, Cami ‘u'l-Beyan, 6:302,303.

%87 Mukatil, Tefsir, 1:358; Taber, Cami ‘u’l-Beyan, 6:404; Zemahseri, el-Kessaf, 2:22.
688 24/Niir:59.

%89 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6:404.

69 Zemahseri, el-Kessaf, 2:22.
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691

ifadesini delil getirerek kelimeye “agikca gérmek” anlami verir.?! Tbn Mes‘ad bu kelimeyi

2

(rissal) seklinde okumus ve “hissederseniz” anlami vermistir.5%% Ferra’ ise “bulursamz (aixs s)

manasina geldigini soylemistir.5%

Mukatil (1255) ibaresine “dinlerinde bir salah ve mallarmi koruma egilimi”®®* anlam

6% olarak anlamlandirmistir.

verirken®® Taber “akil ve mallarini sevk ve idare etme yetenegi
[bn ‘Abbas’tan rivayet edildigine gore riisd “aklen elverisli olmak ve mal1 koruyabilecek
durumda olmak” demektir.®®” Ebii Hanife’ye gore yetime malini teslim etmek icin en fazla 25
yasina kadar beklenir. Onun 6grencilerine gore ise kiside riisd sezilmezse mali kendisine hig¢
verilmeyebilir.5%

Yetimlerin mallarinin kendilerine verilmesi i¢in gereken sartlar balig olma ve riigddiir.
Balig olma, fiziksel olarak ergenlik ¢agina ulagsmay: ifade eder. (Genellikle erkekler ihtilam

oldugunda, kizlar adet gordiigiinde balig kabul edilirler.) Riisd, sadece fiziksel balig olmanin

oOtesinde, kisinin malini iyi yonetme kapasitesine sahip olmasi ve dini yiikiimliiliikleri yerine

%91 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 9:195.

%92 Zemahsert, el-Kegsaf, 2:22.

%93 Ferra’, Me ‘ani’l-Kur’an, 1:257.

694 Mukatil, Tefsir, 1:358.

%% Acar, riigd kelimesinin Kur’an’da akil ve terbiye bakimindan olgunluga ermek (Nisa’ 6),
hidayet (Hucurdt 7) ve dogruluk/istikamet (Kehf 24) olmak iizere ii¢ anlamda kullanildigin
tespit etmistir. Bkz. Omer Acar, Anlam Degismeleri Isiginda Kur’an’da Yeni Anlam Kazanan
Kelimeler, 318.

%% Taberi, Cami ‘u’lI-Beyan, 6:405.

697 Zemahserd, el-Kessaf, 2:22.

69 Zemahseri, el-Kessaf, 2:22,23.
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getirebilme yetenegi ile ilgilidir. Yetimin malmi iyi yonetme kabiliyeti, g¢esitli testlerle
degerlendirilir. Bu testler, yetimin kisisel durumuna gére farklilik gosterir. Ayette yetimler hem
balig olduklarinda hem de riiste ulastiklarinda, yani hem fiziksel olarak ergenlik cagina girmis
hem de akil balig olduklarinda, kimsenin onlarin mallar1 iizerinde bir hak iddia etmemesi
gerektigi vurgulanir. Bu noktada yetimler, kendi mallarinin en dogru yoneticisi olarak
goriliirler.5%

Bu tiir hiikiimler, yetimlerin haklarinin korunmasi ve onlarin mallarinin kétiiye
kullanilmasini 6nlemek; yetimlerin toplum i¢inde giivenli ve adil bir sekilde biiyiimelerini ve
gelismelerini saglamak igin dini ve hukuki bir énlemdir.

Ayetin devaminda “Biiyiiyecekler (ve mallarimi geri alacaklar) diye israf ederek ve
aceleye getirerek mallarini yemeyin (555 & 13 Bl G SKG ¥5)” buyurulmaktadir.’®
Mukatil (&153) kelimesine “haksiz yere (3> )" anlamu verir ve (usa-w-\h) ifadesini “onlarin

mallaridan yemesin” seklinde yorumlar.”® Zengine bu emir verilirken fakire (<5l JGE)

69 Bulug ve riisd kavramlarimin farki ve bu kavramlarin mallar1 yénetme ve evlilik yasinin
belirlenmesindeki rolii hakkinda ayrintili bilgi i¢in bakiniz Oguzhan Tan, “Childhood And
Child Marriage in Islamic Law,” 792-795.

790 (1,1y) kelimesi ve kokii Kur’an’da sadece bir kere ve bu ayette gecmektedir

01 Mukatil, Tefsir, 1:358. ‘A-f-f (<) kokil Kur’an’da dort defa gegmektedir. Gegtigi dort
ayette Medeni strelerde yer almaktadir. Kelime Medeni doneme ait bir kelimedir. Nar sOresi
60. ayette nikah imidi beslemeyen, ¢cocuktan kesilmis yasli kadinlarin, namahrem erkeklere
zinetlerini gostermelerinde bir vebal olmadigi fakat iffetli davranmalarinin (&8s &) kendileri
icin daha hayirli oldugu soylenmektedir. Nar sdresinin 33. &yetinde ise evlenme imkanini
bulamayanlarin, Allah, litfu ile kendilerini varlikli kilincaya kadar iffetlerini korumalari

(‘Aéiiéij) emredilmektedir. Bakara sdresinin 273. ayetinde fakirlerin mala kars iffetli duruslar
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denilerek bir ruhsat verilmektedir. Mukatil ve Ferra’ buraya “bor¢ olarak” anlami verir; yetimin
velisi fakirse onun malindan kullanir, 6deyebilirlerse geri 6der, 6deyemezse ona ginah
yoktur."%?
Taberi fakir olan kimsenin, velisi oldugu yetimin malindan ancak zaruret halinde ve
odiing olarak yiyebilecegini ve imkani oldugunda geri 6demesi gerektigini sdylemistir.’®
Zemahseri konuyla ilgili su rivayete yer verir: Bir adam Hz. Peygamber’e (sav) gelerek “Velisi
oldugum yetimin, malindan yiyebilir miyim?” diye sordu. Efendimiz (sav) soyle cevapladi:
“Makul bir 6l¢lide ve onun malini seninkine katarak mali ¢ogaltma derdine diismeden ve kendi
malim1 onun maliyla koruma derdine diismeden yiyebilirsin.”’® Sa‘bi’nin (6.104/722)
“Velisinin, yetimin malindan yemesi, zaruret durumunda kisinin 6lii hayvanin etinden yemesi
gibidir; yalnizca hayatta kalmak i¢in gerekli olan kadar yer ve bunu siirekli hale getirmez.”
dedigi rivayet edilmistir.’®

Muhammed el-Behiyy ayette gecen isti faf (iffet) kelimesine “bir haram veya suc

konusunda hataya diismekten sakinmak” anlam1 vermektedir. iffet tabirinin Kur’an’da mal ve

erkek-kadin iligkileri igin olmak tizere iki konuda kullanildigini, iffetli olmanin her iki durumda

konu edinilirken (Bilmeyen kimseler, iffetlerinden dolay1 onlar1 zengin zannedEr- Jaladl FYRNEN
il (o ¢Giel), Nisa’ sfiresinin ele aldigimiz bu ayetinde zenginlerin mala kars1 iffetli olmalar
emredilmektedir.

92 Mukatil, Tefsir, 1:358; Ferra’, Me ‘ani’l-Kur an, 1:257.

793 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, 6:426.

704 Zemahseri, el-Kessaf, 2:24.

795 Zemahseri, el-Kessaf, 2:26.
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da nefsi bir gayret gerektirdigini sdylemektedir. Bu gayret, mal sehveti ve cinsel sehvetin
tahrikine kars1 nefsi korumak igin gosterilen ¢abadir.’%®

Mukatil (Lawss 4l é’sj) ciimlesinde (Lu3) kelimesinin “sahid” anlaminda kullanildigin
sOylemis, ibareye “Sizinle onlar arasinda Allah’tan daha istiin bir sahid bulunamaz” anlami
vermistir.’%’

Nisa' sOresinin bu ayeti, yetim haklarinin korunmasina verilen 6nemi Yyeniden
vurgulamaktadir. Ayet, yetimlerin mallarmin resid olduklarinda kendilerine verilmesi
gerektigini belirtirken, mallarin yetimlerin velileri tarafindan haksiz yere ve biiyliyiip geri
alacaklar1 korkusuyla aceleyle tiiketilmemesi gerektigini emreder. Veliler, zenginlerse
yetimlerin malina tenezziil etmemeli, fakir iseler sadece zaruret halinde ve uygun bir olciide
yemelidirler. Yetimlere mallar1 geri verildiginde sahit bulundurulmasi da bu hassasiyetin bir
gostergesidir. Son olarak, Allah’in her seyin sahidi oldugu hatirlatilarak, yetim mallarinin
korunmasi konusunda sorumlulugun ne kadar ciddi oldugu vurgulanmaktadir.

3.2.5. Yetim Hakki Yemekten Korkmak (Nisa’ 9)

ok 58 1 g5 a0 S8l el 1 A Talam 335 2gilS ) &5 51 Gl (28415

“Kendileri, geriye zayif cocuklar bwraktiklar: takdirde, onlar hakkinda endigeye

kapilanlar, (vetimler hakkinda da) iirperip korksunlar. Allah’a karsi gelmekten

sakinsinlar ve dogru soz soylesinler.”

Ayet, insanlarin geride zay1f cocuklar birakacak olsalar nasil endise ederlerse, yetimler

hakkinda da ayni endiseyi tasimalarmi ve Allah’tan korkarak dogru ve diirlist sozler

soylemelerini emretmektedir.

%% E|-Behiyy, Kur’dn’da Itikadi ve Ameli Kavramlar, 262-264.

7 Mukatil, Tefsir, 1:358.
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798 ayn1 terkip ve anlamla Bakara sdiresinin

“Aciz, caresiz” anlamima gelen (&) ibaresi
266. ayetinde de kullanilmaktadir: “...himayeye muhtag, aciz cocuklar: var iken ihtiyarlik gelip
kendisine cattr... ($%ka 3353 43 5 Aokl 5)

Mukatil, (% 1 5855) jbaresine “6lmek iizere olanin yaninda duruyorken ittika etsinler”’7%
anlami verirken (lux Y38 Ui)zéjj) emrini “adalete uygun olacak sekilde konussunlar; 6lmek
iizere olan kisiye haksizliga meyletmemesini, yapacagi vasiyette adil olmasini hatirlatsinlar”
olarak agiklar. (2 Y ) terkibi “dosdogru séz” demektir.”*°

Ayetin muhatabinin kimler olduguna yonelik farkli iki goriis mevcuttur:

1) Hastanin yaninda bulunanlar. Bu kisilerden bazilari, hasta 6lmek iizereyken ona

“Coluk ¢ocugun seni azaptan kurtaramaz, malim1 Allah yolunda infak et.” diyerek

mirasimi cocuklarina degil de baska kimselere birakmasimi soylerler.”*! Yiice Allah

boyle yapan kimselerin ayni durumda olsalar kendilerinin ziirriyetleri i¢in ne
yapacaklarini diisiinmesini istemektedir.”*> Hz. Peygamber (sav) konuyla ilgili bir
rivayetinde Sa‘d’a, “Cocuklarini zengin halde birakman, onlari insanlara el a¢an

muhtac kimseler olarak birakmandan daha iyidir.” demis, malin1 ¢ocuklarina degil de

tamamen baskalarma miras birakmasini istememistir.”*3

708 Mukatil, Tefsir, 1:360.

99 Mukatil, Tefsir, 1:360.

10 Zemahserd, el-Kessaf, 2:30.

" Mukatil, Tefsir, 1:359; Zemahser, el-Kessaf, 2:30.
12 Beydavi, Envaru 't-Tenzil, 2:62.

13 Zemahseri, el-Kessaf, 2:30
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2) Yetimlerin vasileri.”** Bu vasilerden kendi velayetlerinde olan yetimlere, sanki kendi
cocuklar1 yetim kalmis da baskasi onlara bakarken nasil ilgilenmelerini ister ve onlar
i¢cin endise ederlerse 6yle korkarak bakmalar1 istenmistir.”*®

Her iki durumda da, Yice Allah, miras ve velayet konularinda adaleti ve merhameti
korumay1 emrederek yetimlerin haklarin1 muhafaza etmeyi murat etmistir. Nisa’ sOresinde
yetim haklarinin anlatildigi bu ayetlerde, yetimlere yonelik muamelenin sadece maddi haklarin
korunmastyla smirli kalmadigi, ayn1 zamanda onlara kars1 giizel ve iyi konusmanin da biiyiik
6nem tasidig1 vurgulanmaktadir. Besinci ve sekizinci ayetlerde gecen “ma’rif sz (4s5xa ¥ 58)”
ve bu ayette yer alan “dogru s6z (‘s ¥ #)” ifadeleri, yetimlere karsi nazik, dogru ve sefkatli
bir dil kullanmanin 6nemine isaret eder. Bu, sadece maddi adaletin degil, ayn1 zamanda manevi
ve ahlaki sorumlulugun da bir parcasidir. Yetimlere giizel s6z sOylemek ve onlara iyi
davranmak, Allah’a kars1 duyulan sayg1 ve takvanin bir gostergesidir. Ilk ayette belirtildigi gibi,
Allah’tan sakinma (takva) bilinci, insanlar1 yetimlere kars: sefkatli ve adil olmaya tesvik eder.
Dikkat-i calib olan bir husus da Kur’an-1 Kerim’de korkuyu ifade etmek i¢in kullanilan ti¢ farkli
kelimenin (hasyet, havf ve ittika) bu ayette art arda yer almasidir. Kanatimizce bu, yetimler
konusunda Miuslimanlarin ne kadar dikkatli olmasi konusunda bariz bir uyar1 hatta tehdit
mahiyetindedir. Bir sonraki dyet bu uyarilara uymayanlarin sonunu bildirmektedir.

3.2.6. Yetim Malim1 Haks1z Yere Yemenin Cezasi (Nisa' 10)

e (st 100 ags s 8 i 10 Ul s 05 86 b &
“Yetimlerin mallarint haksiz yere yiyenler, ancak ve ancak karinlarini doldurasiya ateg

vemig olurlar ve zaten onlar ¢ilgin bir atese (cehenneme) gireceklerdir.”

14 Zemahseri, el-Kessaf, 2:29

15 Beydavi, Envaru 't-Tenzil, 2:62.
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Ayette gecen (LAL) kelimesi “haksiz yere (3> )" anlaminda kullanilmustir. 716 (&)
B e@-UL” < u;ﬁb) ciimlesinde soylenen ““atesi yemek” ifadesi, “onlar1 atese siiriikleyen seyi
yerler” anlamma gelir.”’ Burada mecazen, “yetim mali yemek, cehenneme gotiirdiigii ve
cehennem azabini gerektirdigi icin ates yemek gibidir” denilmistir.”'8

Bu ayetin ndzdlinden sonra, miminler vebale girmekten korkarak yetimlerin
yiyeceklerini, igeceklerini, hizmetgilerini ve bineklerini kendilerinkinden tamamen ayirdilar.
Ancak bu durum hem onlara hem de yetimlere zor geldi. Bunun Uzerine Bakara sQresinin 220.
ayeti olan “Sana yetimleri sorarlar. De ki: “Onlarin durumlarin diizeltmek hayirlidr. Eger
onlara karisip birlikte yasarsaniz (sakincast yok). Onlar sizin kardeslerinizdir.” &yeti nazil
oldu. Bu ayet, onceki hitkkmii nesh ederek yetimlerle bir arada yasamaya izin vermis, ancak
yetimlerin mallarin1 haksizca yemeyi yasaklamustir.”*®

Hz. Peygamber (sav), yetim malinin haksiz yere yenmesinin niine gegmek igin bu
konuyla ilgili oldukg¢a sedid uyarilarda bulunmustur. Hz. Peygamber’in (sav) Eba Sa‘id el-
Hudr’ye soyle dedigi rivayet edilmistir: “Miraca gétiriildiigiim gece, dudaklari deve
dudaklarina benzeyen bir grup insan gordiim. Onlarin dudaklarindan tutup agizlarina atesten
kayalar koyan gorevliler vardi ve bu kayalar onlarin altlarindan ¢ikiyordu. ‘Ey Cebrail, bunlar
kimler?’ diye sordum. Cebrail, ‘Bunlar, yetimlerin mallarint haksizca yiyen kimselerdir,” diye

yamitladi. " Rivayete gore, yetimlerin mallarmi haksizca yiyen kimse kiyamet giinii

kabrinden kalktiginda, agzindan, burnundan, kulaklarindan ve gozlerinden duman ¢ikar halde

6 Mukatil, Tefsir, 1:360; Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6:454; ZemahserT, el-Kessaf, 2:29.
11 Zemahserd, el-Kessaf, 2:32.

18 Raz1, Mefatihu’I-Gayb 9:207.

9 Mukatil, Tefsir, 1:356.

20 Taberi, Cami ‘u ‘I-Beyan, 6:454; Razi, Mefatihu ’I-Gayb 9:207.
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olacaktir. Bu durum, onun diinyada yetim mali yiyen biri oldugunu herkesin anlamasini
saglayacaktir.”?! Cehennem atesinin bekgisi, yetim malin1 yiyen kisinin deve dudaklarindan
daha uzun olan iki dudagini yakalayacak ve agzina cehennem atesi dolduracaktir. Sonra da ona,
“Yetimlerin mallarini haksizca yedigin i¢in, simdi de bunlar1 ye!” diyecektir.’??

Nisa’ sdresinin yetimlerin haklar1 ve mallarin1 konu alan bu ilk ayetleri, yetimlerin
mallarimin adaletle yonetilmesi, haklarinin korunmasi ve haksiz yere tiikketilmemesi gerektigini
vurgular. Ayetler, yetimlerin haklarina ridyet edilmesinin Allah katinda biiyiik bir éneme sahip
oldugunu ve bu haklarin ihlalinin ciddi bir giinah olarak kabul edildigini agik¢a belirtir. SQrenin
ilk ayeti, tim insanlara hitap ederek, onlar1 nefs-i vahideden yaratan Allah’a ve birbirlerine kars1
sorumluluklarini hatirlatarak baglar. Bu baglamda, yetim haklarinin korunmasi ve ¢ok eslilik
meselelerinin ele alinmasi, slrenin genel amaci olan toplumsal adalet ve merhameti saglama
hedefiyle uyumludur. Yetimlerin haklarina ridyet edilmesi ve kadinlarin adaletli bir sekilde
muamele gérmesi, toplumsal diizenin ve ahlakin korunmasinda temel taglardir. Nisa’ sdresi, bu
konulara vurgu yaparak, Mislimanlarin toplumsal sorumluluklarin1 ve Allah’a karsi olan
yiikiimliiliiklerini hatirlatir.

Buradan sonraki ayetlerde, yetimlerin ve kadmlarin miras haklari belirlenerek bu haklar
bir nevi yasalastirilacaktir. Bu ayetler, islam miras hukukunun temelini olusturan feriz ilminin
ilkelerini belirleyecek ve adil bir miras dagiliminin nasil yapilmasi gerektigini agiklayacaktir.

Simdi, Nisa’ sdresinin mirasla ilgili yetlerini ve bu ayetlerin tefsirlerini inceleyecegiz.

721 Zemahseri, el-Kessaf, 2:32.

22 Mukatil, Tefsir, 1:360.
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3.3. Miras Hukumleri (Ahkam-1 Fera'id)

3.3.1. Erkeklerin Ve Kadinlarin Mirastan Pay Almasi (Nisa’ 7)

RIS P PE FEN I B
Lim 5 L T8 51 40 08 Lo {51815 01510 135 L i o L1

“Ana, baba ve akrabalarin (miras olarak) biraktiklarindan erkeklere bir pay vardur.

Ana, baba ve akrabalarin biraktiklarindan kadinlara da bir pay vardwr. Allah,

bwrakilanin azindan da ¢ogundan da bunlari farz kilinmig birer hisse olarak

belirlemistir.”

Ayetin sebeb-i niizlilu hakkinda tefsirlerde farkli rivayetler bulunmaktadir; Evs b. Malik
el-Ensari vefat ettiginde, geriye karist Ummu Kuhha el-Ensariyye’yi ve iki kiz ¢ocugunu
birakti. Evs’in mirasi, amcasinin ogullar1 Urfuta ve Suveyd el-Haris tarafindan paylasildi ancak
karisina ve kizlara higbir sey verilmedi. Cahiliye doneminde, kadinlar ve kiigiik ¢ocuklar
mirastan pay almaz, miras sadece yasca biiyiikk olan erkekler arasinda bolistlirdi. Ummu
Kuhha, kizlartyla birlikte Hz. Peygamber’e (sav) giderek, “Bu kizlarin babasi vefat etti. Suveyd
ve Urfuta b. Haris, onlara mirastan haklarini vermediler” diye sikayette bulundu. Bunun Gzerine
Yice Allah, Ummu Kuhha ve kizlari hakkinda, “Ana-baba ile yakin akrabalarin
biraktiklarindan erkekler icin bir nasib vardir” seklinde bir ayet indirdi.”?

Benzer bir rivayet Kegsaf’ta da yer alir: Evs b. Samit el-Ensari (0. 32/653) vefat

724

ettiginde, geride esi Ummu Kucce'=* ve ti¢ kiz gocugu kaldi. Ancak amcasinin ogullar1 Suveyd

23 Mukatil, Tefsir, 1:358-359; Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6:430; Maturidi, Te vilatu’|-Kur an,
3:32; Beydavi, Envaru 't-Tenzil, 2:61.
724 Zemahser1’de yer alan bu rivayette bahsi ge¢en kadinin adi Ummu Kuhha olarak degil,

Ummu Kucce olarak gegmektedir.
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ve Urfuta -ya da Katade ve Arfece- mirasina el koyarak hanimi ve kizlarina mirastan pay
vermediler. Cahiliye doneminde, kadinlar ve ¢ocuklar mirastan pay almazdi. O dénemde,
“Savasta mizrakla ¢arpismayan, vatani savunmayan ve ganimet elde etmeyen mirasgi olamaz”
anlayis1 hakimdi. Bu haksizlik iizerine Ummu Kucce, Hz. Peygamber’e (sav) giderek durumu
sikayet etti. Rasdlullah, “Evine don, bakalim Allah ne gosterecek?”” dedi. Ardindan, bu konuyu
aciklayan ayet indi. Hz. Peygamber (sav), mirasi elinde tutan iki kisiye, “Evs’in malindan higbir
seyi paylasmayin, Allah o kadina ve ¢ocuklarina bir pay belirledi!” diye haber gonderdi. Allah,
miras paylarini net olarak belirleyen “Allah size emrediyor” (4/Nisa’:11) ayetini indirdi. Hz.
Peygamber (sav), Ummu Kucce’ye mirasin sekizde birini, kizlarina da iigte ikisini verdi. Geri
kalan miras ise amcaogullarina verildi.’?®

Ayetin Sa‘d’mn hanim1 hakkinda indigine dair rivayetler de mevcuttur. Uhud savasinda
sehit olan Sa‘d’in geride hanimi ve iki kiz1 kalmistir. Fakat Sa‘d’in kardesi onun malinin
tamamini alarak digerlerine mirastan hicbir sey vermemistir. Sa‘d’in hanim1 Hz. Peygamber’e
(sav) giderek durumu anlatmis daha sonra da bu &yet nazil olmustur. Bunun iizerine Hz.
Peygamber kizlarin amcalarindan malin tgte ikisini alip kizlara, sekizde birini de hanimina
geriye kalani ise amcaya vermistir.’%

Katade Islam’dan 6ne kadinlar ve ¢ocuklar igin “Ata binemezler, savasamazlar, tiiketir
ama bir sey kazanamazlar” denilerek kadinlara ve kiglk ¢cocuklara mirastan pay verilmedigini,
bu ayetle birlikte durumun degistigini sdylemektedir.”?” Razi konuyla ilgili olarak soyle
demektedir:

Cahiliye doneminde insanlar, kadinlara ve g¢ocuklara miras hakki vermezlerdi. ‘Savasta

mizraklarla vurusamayan, yurdunu savunamayan ve ganimet elde edemeyenler miras¢i olamaz’

725 Zemahseri, el-Kessaf, 2:27,28.
726 Maturidi, Te vilatu'l-Kur an, 3:32.

27 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6:430.
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derlerdi. Bu nedenle, Allah mirasin yalnizca erkeklere ait olmadigini, erkekler ve kadinlar
arasinda ortak bir hak oldugunu belirtmis ve bu ayette bunu kisaca ifade ettikten sonra, sonraki
ayetlerde ayrintili agiklamalar yapmustir. Birdenbire yapilacak degisiklikler kalplerde daha fazla

dirence neden olacagindan, tedrici olarak ilerlenmis, Yuce Allah, hitkmii 6nce kisaca belirtmis
ve ardindan detaylar1 ac;1k1am1st1r.728

Ayette gegen (Ss<i) kelimesi “hisse, pay (¥a)” anlaminda kullanilmustir. 2% (L
L 5582) “ma’lam/miktart belli olan bir hazz, hisse, pay (L sz Us)” manasina gelmektedir.”
Bu ifade “akrabanin mutlaka almasi gereken, hicbirinin tekeline alamayacagi, belirlenmis,
kesin ve gerekli bir pay”1 ifade eder.”* Beydavi (6.685/1286), bu ibareden dolayr “mirasci
kendi payindan vazgegcse bile hakki diismez” demistir.”?

Ayetin niizdluyla ilgili rivayetlerden anlasildig: iizere Islam 6ncesi Cahiliye déneminde
kadilar ve cocuklar mirastan mahrum birakiliyordu. Ancak islam, bu adaletsiz uygulamaya
son vererek kadinlara ve ¢ocuklara da mirastan pay verilmesini emretmistir. Allah’in hiikkmii
tedrici bir sekilde agiklamasi, toplumun bu koklii degisikligi benimsemesini kolaylagtirmigtir.

3.3.2. Miras Taksimi Sirasinda Orada Bulunanlara Karsi Muamele (Nisa’ 8)

Ushaa V38 2] )5l 585 400 2 585318 (pSllaall 5 (il 5 el )51 Aalall s 13

728 Razi1, Mefatthu’l-Gayb, 9:201.

29 Mukatil, Tefsir, 1:359.

730 Mukatil, Tefsir, 1:359. (Leashis Lusd) terkibi Kur’an’da sadece Nisa’ siresinde 7. ve 113.
ayetlerinde olmak Uzere iki defa gegmektedir. SQrenin 113. ayeti su sekildedir; “Allah, o
seytana lanet etti ve o da, “And olsun ki senin kullarindan elbette belirli bir pay alacagim ( luz
L s 542)” dedi.”

731 Zemahseri, el-Kessaf, 2:27.

732 Beydavi, Envaru 't-Tenzil, 2:61.
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“Miras taksiminde (kendilerine pay diismeyen) akrabalar, yetimler ve fakirler hazir
bulunurlarsa, onlara da maldan bir seyler verin ve onlara (goniillerini alacak) guzel
sOzler soyleyin.”

Ayette yer alan (Aall) kelimesi “taksim, paylastirma” anlamina gelirken, (80 biji)
ifadesi ile 6lenin akrabalar1 kastedilir.”®® Yiice Allah “taksim sirasinda” yani 6len kisinin geride
biraktiklarinin dagitimi esnasinda, miras¢t olmayan akrabalar, yetimler ve diiskiinler orada
bulunduklarinda, onlara mirastan bir seyler verilmesini (& 2 $558) soylemistir. Mukatil,
bunun belirlenmis bir miktar1 olmadigimi,”** ZemahserT bu emrin farz degil mendup oldugunu,
eger farz olsaydi oraninin diger hak sahiplerinde oldugu gibi belirlenmis olmasi gerektigini
soylemistir.”®® Allah, bu kisilere mirastan bir sey vermeyi farz kilmaksizin, miiminlere adap
ogretmek icin bu sekilde tesvik etmistir.

Miras ayeti nazil olunca bu ayetin neshedildigini sdyleyenlere karsi Sa‘id b. Cubeyr
“Bu ayetin neshedildigini sOyleyen adamlar var. Ama vallahi neshedilmemistir, sadece,
insanlarin gevsek davrandigi hususlardan biridir.”"3® demistir. Taberi dyetin mensuh degil
muhkem oldugu goriisiinii kabul etmis, mirastan pay alan akrabalara haklarinin verilmesi, pay1
olmayanlara ise giizel s6z sdylenmesi gerektigini sdylemistir.”>” “Giizel, uygun s6z (855 ¥ 58)”

orda bulunanlara verilenleri, basa kakmadan, incitmeden, verdigini ¢ok goérmeden nezaketle

33 Mukatil, Tefsr, 1:359.
73 Mukatil, Tefsir, 1:359.
7% Zemahserd, el-Kessaf, 2:28.
736 Zemahserd, el-Kessaf, 2:29.

37 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, 6:438.
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vermek “kusurumuza bakmayin bu kadar verebildik, Allah bereket versin, hayirla kullanin”
gibi sozlerle takdim etmektir. "8
3.3.3. Cocuklarin ve Anne-babanin Mirastan Paylari (Nisa’ 11)
el Sas 5 18 05 8175 La G 08 (fAdh 538 610 1R 8 G B (e SRS 0 i
518 R a8 8150 36,35 45 40 B0 A 8 A5 A0 I () 5 L (01 e a5 040 a5 5 il
EENG R L I U PSR Y WY E R FRE L R PR PPV PR GS
Lsa Lgle SR 51 (e
“Allah size, ¢ocuklariniz (in alacagi miras) hakkinda, erkege iki disinin payr kadarin
emreder. (Cocuklar sadece) ikiden fazla kiz iseler, (6lenin geriye) biraktiginin iicte ikisi
onlarindir. Eger kiz bir ise (mirasin) yarisi onundur. Olenin ¢ocugu varsa, geriye
biraktigi maldan, ana babasindan her birinin altida bir hissesi vardir. Eger ¢cocugu yok
da (yalniz) ana babasi ona varis oluyorsa, anasina iigte bir diiser. Eger kardesleri varsa
anasimin hissesi altida birdir. (Bu paylastirma, d6lenin) yapacagi vasiyetten ya da
borcundan sonradir. Babalariniz ve ogullarmizdan, hangisinin size daha faydal
oldugunu bilemezsiniz. Bunlar, Allah tarafindan farz kilinmistir. Siiphesiz Allah
hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”
Nisa’ sOresinin 11. ayeti, cocuklarin ve anne-babalarin mirastan alacaklar1 paylari
ayrintili bir sekilde diizenler. Ayette belirlenen hiikiimler su sekildedir:
A) Cocuklarin Mirastan Paylari
1) Erkek Cocugun Pay1: Ayet, “Erkege iki kadmin pay1 kadar verilir” hikmiini igerir. Bu, bir
erkegin mirastan alacagi payin, bir kizin alacagi payn iki kat1 oldugunu ifade eder.

2) ikiden Fazla Kiz Cocugunun Pay1: Eger len kisinin ikiden fazla kiz1 varsa, bu kizlar mirasin

ticte ikisini alirlar.

738 Zemahseri, el-Kessaf, 2:29.
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3)Tek Kiz Cocugunun Pay1: Eger 6len kisinin sadece bir kiz1 varsa, bu kiz mirasin yarisini alir.
B) Anne-Babanin Mirastan Paylari
1) Cocuk Varsa Anne-Babanin Payi: Eger 6len kisinin gocugu varsa, anne ve babasinin her biri
mirasin altida birini alir.
2) Cocuk Yoksa Anne-Babanin Pay1: Eger 6len kisinin ¢ocugu yoksa ve varisleri sadece anne
ve babasi ise, annenin pay1 mirasin ti¢te biri olur. Geri kalan kisim ise babaya kalir.
3) Kardesler Varsa Anne-Babanin Pay1: Eger 6len kisinin kardesleri varsa, annenin pay1 altida
bire diiser. Kalan miras baba ve diger varisler arasinda paylastirilir.
C) Genel Hukimler ve Vasiyet
1) Vasiyet ve Borglar: Mirasin dagitimi, 6len kisinin yapmis oldugu vasiyetlerin yerine
getirilmesi ve borglarmin 6denmesinden sonra yapilir.”*°
2) Onceliklerin Bilinemezligi: Ayet, “Babalarimiz ve ogullarmizdan hangisinin size daha faydali
oldugunu bilemezsiniz” ifadesiyle, insanlarin 6liimlerinden sonra hangi varisin daha faydali
olacagimi bilmediklerini belirtir. Bu yiizden, Allah’in belirledigi miras taksimine uyulmasi
gerektigini vurgular.
3) Allah’mn Emri: Bu hiikiimler, Allah tarafindan farz kilinmistir ve Allah’in her seyi bilen ve
hiikiim ve hikmet sahibi oldugu hatirlatilir.
Goriildiigii gibi yet, mirasin adil ve dengeli bir sekilde dagitilmasini saglamak amaciyla
detayli hiikiimler getirir. Islam miras hukukunun temel ilkelerini belirler ve miras dagiliminda
adaleti saglar. Ozellikle kadimlarin ve kiz gocuklarinin haklarmi koruyarak, Islim’in kadinlara

ve ¢ocuklara verdigi degeri ortaya koyar.

739 11. ve 12. ayetlerde vasiyet borctan énce zikredilmekle birlikte, uygulamada 6lenin

malindan 6nce borcu ddenir, sonra vasiyeti yerine getirilir, sonra mirasgilara paylar1 dagitilir.
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Islam alimleri arasinda ferdiz (miras) ilmi oldukca énemli goriilmiis ve ashab-1 kirAmin
bilgilerinin en 6nemli bolimind olusturdugu sdylenmistir. Ferdiz, bosanma ve hac ile ilgili
hiikiimleri bilmeyen bir kisi, ¢6lde yasayan egitimsiz birinden farksiz kabul edilmistir.’*° Suyiti
bu konuyla ilgili su hadislere yer verir:

“Feraiz ilmini 6Srenin ve insanlara 6gretin, ilmin yarist odur. Insanlar zamanla bu ilmi

unutacak ve iimmetimden alinan ilk ilim bu olacaktir.” “Feraiz ilmini égrenin ve

insanlara égretin, zira ben 6liip aramizdan ayrilacagim. Ilim kaldirilacak ve fitneler
yayilacak. Iki kisi miras konusunda iktilafa diistiigii zaman bu konuda hiikiim verecek

birini bulamayacak duruma gelecekler. 4

Miras hukukunun blylk bir bolimi Nisa’ slOresinin 11. ve 12. ayetlerine
dayanmaktadir.”*? Konuya verilen 6nem bu kadar agik olunca tefsirlerde sdirede yer alan miras
ayetlerinin tafsilathi agiklamalar1 ve her tiirlii durumda nasil taksim edilecegine dair hiikiimlere
oldukga fazla yer verilmistir. Tezimizde amacimiz bu hiikiimlerin fikh tespiti olmadigindan bu
ayrintili agiklama ve hiikiimlere yer verilmeyecektir.

Mukatil ayette yer alan “ikiden fazla kiz iseler (G581 (33 :Us (& )" ifadesinde
bahsedilen kisilerin, sirenin 7. &yetinin sebeb-i nizdlunda gecen Ummu Kuhha’nin kizlar

oldugunu séylemektedir.”*® Boylece iki ayetin sebeb-i niiz(ilu ayn1 olay olarak kabul edilir.

40 Kurtubt, el-Cami ‘, 6:94.
41 Suyiti, ed-Durru’l-Mensir, 2:449.
742 Hayreddin Karaman, Isldm Hukuk Tarihi, 81.

43 Mukatil, Tefsir, 1:360
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Zeccac’a gore (& sy ifadesi “size farz kiliyor” anlamma gelir.”* Zemahseri
ifadenin ahid ve emir igerdigini syler.’*®

Klasik donem tefsir geleneginin erkek ve kadin nazariyesinden bu ayete bakis agisinin
en net tezahiiriinii Razi’de gorebiliriz. Razi’ye gore, erkek kadindan daha faziletli/iistiin (3l
oldugu i¢in Allah onu &nce zikretmistir.”*® Kadinlarin erkekler gibi rahat bir sekilde disari
¢ikamamasi, aklinin az olmasi gibi sebeplerden daha &ciz oldugunu belirten Razi, kadinin
erkekten daha az miras almasinin sebeplerini su sekilde siralar:

1- Kadmin harcamas1 genellikle daha azdir ¢linkii genellikle kocas1 onun i¢in harcar.

Dolayisiyla, daha fazla harcama yapanin daha biiyiik pay almasi1 gerekir.

2- Erkege verilen kadilik, imamet gibi 6zellikler onun dini mertebe olarak, yaratilis ve

akil bakimindan kadindan daha {istiin oldugunu gésterir. Sahitlik konusunda da durum

aymdir. O ylzden erkegin mirastan daha fazla hak almas: gerekir.”#’

74 Maturidi, Te vilatu'I-Kur’an, 3:39;.Razi, Mefatihu’|-Gayb, 9:211.

745 Zemahseri, el-Kessdf, 2:32.

746 Raz1, Mefatthu’l-Gayb, 9:214.

747 Bu konuyla ilgili Salih Akdemir su aciklamada bulunmustur; “Kiz ¢ocuguna yarim hisse
verilmesinin sebebi, iistiinliik meselesi olmayip bir denge, sosyal adalet meselesidir. islam
hukukuna gore, ailenin gegiminden, ana-babaya bakilmasindan, kadina verilecek mihirden
sadece erkek sorumludur. Yine Islim hukukuna gore, kadinmn mal varhigi erkegin mal
varligindan ayridir. Ve dolayisiyla kazandiklan kendisine aittir. Biitlin bunlara karsilik kadinin
hi¢ kimseye karst mali bir yiikiimliiliigii s6zkonusu degildir. Bu itibarla, kadina tam hisse
verilecek olsa, erkege zulmedilmis olur. Iste sosyal adaleti saglamak i¢indir ki, kiz cocuguna
yar1 hisse verilmistir.” Bkz. Salih Akdemir, “Tarih Boyunca Ve Kur’an-1 Kerim’de Kadin,”

268.
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3- Kadinin akl az fakat arzular1 coktur. Kadina ¢ok mal verilmesi ifsada sebep olur.
4- Erkegin akli tam oldugu i¢in, hem diinyevi hem de manevi alanlarda, maliyla yardima
muhtaglara yardim etme, yetim ve dullar1 gézetme gibi faaliyetlerde bulunabilir. Kadin,
genellikle disar1 pek ¢ikmaz ve erkeklerle bir arada bulunmaz, bu yiizden bu tiir isleri
gergeklestiremez. ™48

Zemahseriye gore “iki kadina bir erkek hissesi vardir (JSY L Jie u30)” ifadesinin
yerine “erkege iki kadin hissesi kadar vardir (u-\-my‘ s e JSJﬂ)” denilmesinin amaci, kadini
eksik gostermek degil, erkegin avantajli oldugunu ifade etmektir. Bu ifade, bir kadina verilen
payn iki kat1 erkek icin yeterlidir anlamin1 tagir. 4°

Avyetin “(Bu paylastirma, élenin) yapacagi vasiyetten ya da borcundan sonradir. (G
O 5 g o st a s 32) 7 bOlm Glenin mirasinin dagitilmasindan énce borcu ddenmesi, sonra
vasiyyetinin yerine getirilmesi (bu vasiyyet malinin tgte-birini gecemez) ve en sonda
terekesinin taksim edilmesi gerektigi seklinde tefsir edilmistir.”*

“Babalariniz ve ogullarinizdan, hangisinin size daha faydali oldugunu bilemezsiniz
(‘-w A1 Gl 28 (5% Y K55 &30, 7 cimlesini Mukatil ahirette kendisiyle beraber ayni
derecede bulunma agisindan hangisinin daha yakin oldugunun bilinemeyecegi seklinde
aciklamistir. Ciinkli adamin ameli ¢ocugunun amelinden yahut ¢ocugunun ameli babasinin

amelinden daha asag1 mertebede olabilir. Bu durumda Yiice Allah, diisiik mertebede olani,

gdzleri aydin olsun diye ist mertebede olanin konumuna yiikseltir.”* Beydavi, kisiye miras¢1

748 Razi1, Mefatihu’l-Gayb, 9:214.
749 Zemahseri, el-Kessaf, 2:33.
0 Mukatil, Tefsir, 1:361.

®1 Mukatil, Tefsir, 1:361.
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olan usul ve furuundan kimin dinya veya ahirette kendisine daha faydali olacagmnin
bilinemeyecegini sdylemistir.”>

Ayetin son boélimi olan “Bunlar, Allah tarafindan farz kilinmustir. Siiphesiz Allah
hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir (Sa Lade H8 &) 59 (e 32y ). ” ciimlesinde yer
alan (4 G Mﬁ) ibaresine Mukatil, “sabit ve degismez”’dir anlam1 vermistir. Allah “miras ile
ilgili her seyi bilen (Leie)” ve “miras taksimindeki hiikiimlerinde hikmetli olandir (LeS3).”753

Bu ayette oldugu gibi mirasla ilgili hitkiimlerin yer aldig1 ayetlerde erkek ve kadini ifade
etmek i¢in diger kavramlar yerine unsa ve zeker ibareleri tercih edilmistir. Caligmamizin ikinci
boliimiinde tizerinde durdugumuz gibi unsa ve zeker kelimeleri fizyolojik olarak cinsiyet
bildiren kelimelerdir; Kur’an’da hem yetiskinler hem de ¢ocuklar i¢in kullanilirlar. Bu lafizlarin
kullanilmis olmasi mirastan sadece yetiskin kadinlarin ve erkeklerin degil, kiz ve erkek
cocuklarinin hatta daha dogmamis ¢ocuklarin dahi hisse sahibi oldugunu gdstermektedir.

Nisa’ sOresinin 11. ayeti, Islam miras hukukunun temelini olusturan &nemli ayetlerden
biridir. Bu ayet, cocuklarin ve anne-babalarm mirastan alacaklar1 paylar belirleyerek, miras
dagilimida adaletin saglanmasii hedefler. Ayet, erkege iki kadmmin payr kadar miras
verilmesini ongoriirken, iki veya daha fazla kiz ¢ocugu varsa, mirasin icte ikisinin onlara
verilmesini emreder. Bu, mirasta kadina hi¢ pay vermeyen ve hatta onu paylasilacak bir mal
gibi goren Arap toplumunda devrim niteliginde bir diizenleme oldugu goriilmektedir.

3.3.4. Eslerin ve Kardeslerin Mirastan Paylar (Nisa’ 12)

G Com b Hm 283 (o (R 56 Lo &30 4808 315 (gl (IS (08 35 (gl (056 81 () 441551 156 e Lt 24T

W Orslo s By 333 By A58 L A (i A5 &0 (8 8 X5 283 340 a1 &) 255 s 30 B3 (0

2 Beydavi, Envaru 't-Tenzil ve Esraru’'t-Te vil, 2:63.

®3 Mukatil, Tefsir, 1:361.
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48 Gl e T 18 38 BAL gl 215 OB 41 51 21405 8150 1 A8 &5 055 548 33 Gt 5
Bia e 80500 e Koy St 538 50 51y st s 353 ol 3 285
“Eger cocuklart yoksa, karilarmmizin geriye bwraktiklarimin yarisi sizindir. Eger
cocuklart varsa, biraktiklarimin dortte biri sizindir. (Bu paylastirma, dlen karilarinizin)
yvaptiklart vasiyetlerin yerine getirilmesi, yahut bor¢larinin édenmesinden sonradir.
Eger sizin ¢ocugunuz yoksa, biraktiginizin dortte biri onlarindwr. Eger ¢cocugunuz varsa
biraktiginizin sekizde biri onlarindir. (Yine bu paylastirma) yaptiginiz vasiyetin yerine
getirilmesinden, yahut bor¢larimizin 6denmesinden sonradir. Eger kendisine varis
olunan bir erkek veya bir kadinin eviadi ve babasi olmaz ve bir erkek veya bir kiz kardesi
bulunursa ona altida bir diiser. Eger (kardesler) birden fazla olurlarsa, iicte birde
ortaktirlar. (Bu paylastirma varislere) zarar vermeksizin yapilan vasiyetin yerine
getirilmesinden, yahut borcun édenmesinden sonra yapilwr. (Biitiin bunlar) Allah’in
emridir. Allah hakkiyla bilendir, halimdir (hemen cezalandirmaz, miihlet verir.)”
Sdre’nin 12. dyeti, eslerin ve kardeslerin mirastan alacaklart paylart ayrintili bir sekilde

aciklar. Ayette belirlenen hiikiimler ve anlatilanlar su sekildedir:
A) Eslerin Mirastan Paylart

1) Erkegin Payi:

a. Gocuk Yoksa: Eger 6len kadinin ¢ocugu yoksa, geriye biraktigi malin yarisi kocasina aittir.

b. Cocuk Varsa: Eger 6len kadinin ¢ocugu varsa, geriye biraktigi malin dortte biri kocasina

aittir.

c. Vasiyet ve Borglar: Bu paylar, 6len kadinin vasiyetinin yerine getirilmesi ve bor¢larinin

6denmesinden sonra verilir.

2) Kadmin Pay1:

a. Cocuk Yoksa: Eger dlen erkegin ¢ocugu yoksa, geriye biraktigi malin dortte biri karisina

aittir.
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b. Cocuk Varsa: Eger dlen erkegin gocugu varsa, geriye biraktigi malin sekizde biri karisina
aittir.
c. Vasiyet ve Borglar: Bu paylar, 6len erkegin vasiyetinin yerine getirilmesi ve borg¢larinin
odenmesinden sonra verilir.

B) Kardeslerin Mirastan Paylari

Eger 6len kisinin gocugu ve babasi yoksa, bu Kisi kelale olarak tanimlanir ve bu kisinin
miras1 kardesler arasina da su sekilde taksim edilir.
1) Tek Kardesi varsa: Eger 6len kisinin bir erkek veya kiz kardesi varsa, bu (ana bir) kardes
mirasin altida birini alir.
2) Birden Fazla Kardes: Eger 6len kisinin birden fazla kardesi varsa, mirasin iigte biri (ana bir)
kardesler arasinda paylasilir.
3)Vasiyet ve Borglar: Bu paylar, vasiyetin yerine getirilmesi ve borglarin 6denmesinden sonra
verilir.

C) Genel Hukumler ve Vasiyet
1) Zarar Vermeme: Mirasmn dagiliminda varislere zarar verilmemesi gerektigi vurgulanir.”*
2) Allah’in Emri: Bu hukimler, Allah’mn emri olarak belirlenmistir. Allah, her seyi bilen ve
hiikkim ve hikmet sahibi olarak tanimlanir. Bu, O’nun verdigi hiikiimlerde adaletin ve
merhametin gozetildigi anlamna gelir.

Bu ayet, eslerin ve kardeslerin mirastan paylarm belirleyerek, Islam miras hukukunun

adaletli ve dengeli bir sekilde islemesini saglar. Ayet, evlilik yoluyla olusan mirasm nasil

754 Ayete zarar vermeksizin yapilan vasiyet anlamini verenler vasiyetin zarar vermeme sartlarin
su sekilde belirlerler; 1. Miris 6lmeden 6nce bilerek borcunu ¢ogaltma ve malini bosa harcama
yollariyla, varise zarar veremez. 2. Varise vasiyet edilemez. 3. Vasiyet terekenin iigte birini

gecemez, zira varisi muhtag olmayacak halde birakmak daha iyidir.
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paylasilacagini ve kardeslerin mirastan alacaklar1 paylar1 diizenler. Eslerin mirastan aldiklari
paylar, ¢ocuklarin olup olmamasina gore degisiklik gosterir. Kelale durumu ise 6len kisinin
babast ve c¢ocugu olmadiginda kardeslerin mirastan alacaklar1 paylar1 belirler. Mirasin
dagitiminda vasiyetin ve borg¢larin 6denmesinin 6ncelikli oldugu vurgulanir. Bu, 6len kisinin
vasiyetine saygi gosterilmesi ve borglarin 6denmesi gerektigini gosterir. Ayrica, miras
dagitiminda varislere zarar verilmemesi gerektigi belirtilir.

Ayete gore, nesep yoluyla erkegin paymnm yarisimi alan kadin, aym sekilde evlilik
yoluyla da erkegin aldigi hakkmn yarisin1 almaktadir.”® Kur’an-1 Kerim’de sadece Nisa’
shresinin bu ayetinde ve 176. ayetinde gecen kelale (355) sozctigiine Mukatil, “cocugu, babasi
ve dedesi olmayan,” " Ferra’, “cocugu ve babasi olmayan” anlami vermistir.”’ Keldle
kelimesi “yorgunluktan dolayr giiciin bitmesi” anlamina gelen (J38) kelimesinden
tiiretilmistir.”*® A ‘sa kelimeyi bu anlamiyla bir siirinde su sekilde kullanmustir:

A e \d ST Y s
Ve ‘;j‘ﬂ Salia Y
“Deveye, yorgunlugundan ve tirnaginin yaralanmasindan otiirii

merhamet etmemeye yemin ettim, ta ki Muhammed’e ulasana kadar.”"®®

7% ZemahserT, el-Kessaf, 2:38

6 Mukatil, Tefsir, 1:361.

" Ferra’, Me ‘ani’l-Kur an, 1:257.
%8 Zemahserd, el-Kessaf, 2:38.

9 Beydavi, Envaru 't-Tenzil ve Esraru’'t-Te vil, 2:64.
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Bir kisi aciz kalip giic ve kuvveti gittiginde (325 K) denilir. Daha sonra bu kelime
mecazen nesep yoluyla olmayan akrabalar1 ifade etmek i¢in kullanilmistir. Ciinkii bu tiir
akrabaliklarda dolayl olarak hasil olduklar1 i¢in bir gesit zayiflik mevcuttur.°

Kelale’nin kimin sifat1 olduguna dair rivayetleri su sekilde derleyebiliriz:

1) Babasi ve ¢ocuklar1 olmayarak 6len kisi

2) Babas1 ve ¢ocuklar1 olmayarak 6len kisinin bunlar disindaki mirasgilari

3) Baba ve ¢ocugu olmayarak 6len kisinin hem kendisi hem mirasgilari

TaberT naklettigi hadislere dayanarak kelaleden maksadin “babasi ve ¢ocuklari
olmayarak 6len kisinin bunlar disindaki mirasgilar1” oldugu goriisiinii kabul etmistir.”® Zerkesi
Kelalenin “miras birakilan mal” anlamina da gelebilecegini soylemistir. Eger kelale mal
anlamma geliyorsa, (<55) kelimesinin ikinci nesnesi olarak islev goriiyordur. “Zeyd’e mal,
miras biraktim (Yl 133 &5%5)” kullamiminda oldugu gibi.”2

Ayetin son kisminda gegen “zarar vermeksizin (Jias 32)” ifadesinden kastedilenin
“zaten mirasg¢1 olana vasiyyet birakilmamasi, miras¢iyr kasten zarara sokmaya ¢alismamak
gerektigi”’®® ve “vasiyetin terekenin licte birini asmamas1” "** oldugu soylenmistir.

Onceki ayette (40 (e 4-4-u5) ibaresi yer alirken bu ayette (4 (e iia3) ibaresi

bulunmaktadir. Bu ifadeye de “Allah’tan bir farizadir/farz kilinmis bir hiikiimdiir” anlami

760 Razi1, Mefatthu’l-Gayb, 9:215.

761 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, 6:475-481.

762 Zerkest, el-Burhan fi “Uliimi’I-Kur’an, 1:302.
763 Mukatil, Tefsir, 1:361.

764 Zemahseri, el-Kessaf, 2:39.
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verilmistir. 7% Ayet Allah’in miras paylasimi esnasinda baskasina zarar verenleri ¢ok iyi bildigi
(&de), cezalandirmakta acele etmedigi (A1) uyarisini yapilarak son bulur.”®

Nisa’ sOresinin 11. ve 12. ayetleri, islam miras hukukunun temel taslarini olusturur ve
miras dagiliminda adaletin saglanmasini hedefler. Bu ayetler, hem g¢ocuklarin hem de anne-
babalarin mirastan alacaklar1 paylar1 detayli bir sekilde belirlerken, ayn1 zamanda eslerin ve
kardeslerin mirastan alacaklari paylara da agiklik getirir. Miras dagiliminda erkeklere daha fazla
pay verilmesi, donemin toplumsal ve ekonomik yapisina uygun olarak belirlenmistir.

11. ayet, ¢cocuklarin ve anne-babalarin miras paylarini belirlerken, kiz ¢ocuklarina 6zel
onem verir. Olenin yalnizca bir kiz gocugu varsa mirasin yarisi ona verilmekte, iki veya daha
fazla kiz cocugu varsa mirasin iicte ikisi onlara birakilmaktadir. Bu diizenlemeler, Islam’in
kadinlara ve kiz ¢cocuklarina verdigi degerin bir yansimasidir.

Sonug olarak, Nisa’” sresinin bu ayetleri, Islam miras hukukunun temellerini atarak,
toplumsal adaletin ve aile i¢i sorumluluklarin nasil diizenlenmesi gerektigine dair ayrintili
hiikiimler sunmaktadir. Bu hiikiimler, Is1am toplumunda adaleti, hakkaniyeti ve sosyal dengeyi
korumanin 6nemli bir parcasidir.

3.3.5. Kelalenin Miras Durumu (Nisa’ 176)

G 3h 5 A6 L Cata gl AT AT5 5 AT il lla 15500 () AN 3 &l 2 08 30 g

0 G G s (i SN 55 Y1, 8540 18 (15 8155 e B Laglh 81 s 635 T &

S o 08 a5 Tidat 1 240

“Senden fetva istiyorlar. De ki: “Allah size “keléle” (babasiz ve ¢ocuksuz kimse)nin

miras: hakkinda hiikmiinii a¢iklyyor: Cocugu olmayan bir kisi 6liir de kiz kardesi

bulunursa biraktigi malin yarisi onundur. Eger kiz kardesi 6liir ve ¢ocugu da

785 Mukatil, Tefsir, 1:361.

786 Mukatil, Tefsir, 1:361.
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bulunmazsa, erkek kardes ona varis olur. Eger kiz kardesler iki iseler, (erkek kardesin)

biraktiginin iicte ikisi onlarindir. Eger kardesler erkekli kizli iseler o zaman, (bir)

erkege, iki kizin hissesi kadar (pay) vardwr. Sapmayasiniz diye Allah size (hiikmiinii)

agikliyor. Allah her seyi hakkiyla bilendi

Nisa' sdresinin 176. ayeti, kelale olarak tanimlanan babasi ve ¢ocugu olmayan
kimselerin miras durumunu, 12. ayete gore daha ayrintili bir sekilde diizenler. Kiz ve erkek
kardeslerin mirastan alacaklar1 paylar1 detaylandirir. Ayette belirlenen hiikiimler su sekildedir:

1) Kiz Kardesin Pay1: Eger 6len erkegin cocugu yoksa ve bir kiz kardesi varsa, kiz

kardesi biraktig1 malin yarisini alir.

2) Erkek Kardesin Pay1: Eger 6len kadinsa ve ¢ocugu yoksa, erkek kardesi ona varis

olur ve tiim malin alir.

3) iki Kiz Kardesin Pay1: Eger dlen erkegin iki kiz kardesi varsa, mirasin iicte ikisi

onlarindir.

4) Erkek ve Kiz Kardeslerin Pay1: Eger 6len erkegin kardesleri hem erkek hem kiz ise,

erkekler iki kizin pay1 kadar miras alir. Yani bir erkege iki kizin pay1 kadar diiser.”®’

Mukatil &yetin Cabir b. ‘Abdullah el-Ensari ve kiz kardesleri hakkinda indigini
bildirmistir.”%® Olay kaynaklarda su sekilde nakledilmistir; Cabir b. ‘Abdullah, Medine’de
hastalanmigti. Hz. Peygamber (sav) onu ziyarete gidince “Ey Allah’in Rasulii! Ben bir
kelaleyim, babam da yok, oglum da yok. Malim1 ne yapayim?”’ diye sordu. Bunun Uzerine Ylice

Allah bu buyruklar indirdi.”®® Baska bir rivayette Cabir b. ‘Abdullah ve Hz. Peygamber (sav)

767 176. ayette zikredilen oranlarin 12. Ayetten farkli olmasi, burada kastedilen ana-baba bir kiz
ve erkek kardesler, 12. ayette kastedilenin ana bir kiz veya erkek kardesler oldugu yoniindedir.
788 Mukatil, Tefsir, 1:435

89 Mukatil, Tefsir, 1:435; Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 7: 716; Kurtubi, el-Cami , 7:240
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arasinda gecen bu diyalog veda haccina giderken Mekke yolunda gerceklesmistir.””® Bera’ b.

‘Azib ayetin Kur’an’mn son inen ayeti oldugunu sdylemektedir.”’*

Kelale hakkinda iki ayet inmistir. Bunlardan ilki yukarida bahsettigimiz sdrenin 12,

ayetidir ve kis mevsiminde indigi rivayet edilmistir. Ikincisi yazin inen bu ayettir. Bu sebeple

ona “yaz ayeti (—all 41)” denir.”"?

12 . ayette de kaydedildigi tizere kelale tabiri hem miras birakan hem de miras¢1 olan
kisi i¢in kullanilir. Eger miras¢i olan igin kullanilirsa, “6lenin babasi ve ¢ocugu disindaki

mirasgilar” kastedilir. Eger miras birakan igin kullanilirsa, “ebeveyninden biri ve hi¢bir ¢cocugu

kendisine miras¢1 olmadan 6len kimse” demektir. 772

Ayette gecen “sasirirsiniz diye (\Am-' A1) ifadesi “miras paylasiminda hata etmemeniz

icin”’"* “miras ve miras taksimi konusunda dogruluktan sapmayasiniz diye”’"”® “sasirmanizi

istemedigi icin” '’® anlamlarma gelmektedir.

Sdrenin baginda ve sonunda miras ayetlerinin olmasiyla ilgili miifessirler soyle demistir:
“Yice Allah slrenin sonu ve bast uyumlu olsun diye ayni konuyla baglayip ayni konuyla

bitirmistir. Ortasinda ise hak dine aykir1 duran gruplardan bahsetmistir.”’"’

770 Zemahserd, el-Kessaf, 2:187.

"™ Taberd, Cami ‘u’l-Beyan, 7: 716; Zemahser, el-Kessay, 2:187; Kurtubi, el-Cami ", 7:239.
2 Raz1, Mefatthu’I-Gayb, 11:122; Kurtubi, el-Cami ‘, 7:241.

"3 Razi, Mefarthu'I-Gayb, 11:122,

774 Mukatil, Tefsir, 1:435.

77® Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, T: 725.

776 Zemahseri, el-Kessaf, 2:189.

717 Razi, Mefatthu’I-Gayb, 11:122.
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Katade’den gelen bir rivayete gére Hz. EbQ Bekir hutbesinde Nisa’ stresinden séyle
bahsetmistir: “Dikkat edin, Yiuce Allah’in Nisa' staresindeki feraiz ile ilgili ayetlerinin ilki,
cocuklar ve babalarla ilgilidir. Ikincisi, zevc, zevce ve anne bir kiz kardesler hakkindadir.
Sdrenin sonunda yer alan ayet, ana-baba bir kiz ve erkek kardeslerle ilgilidir. Enfal sGresinin
sonunda yer alan mirasla ilgili ayet ise, zevi’l-erhAm (yakin akrabalar) hakkindadir.” '8

Razi, Nisa’ stresinde dikkate deger bir incelik oldugunu sdyleyerek bunu soyle agiklar;
“Sdre ‘Ey insanlar, sizi bir tek nefisten yaratan Rabbinizden ittika edin emriyle baslar. Bu dyet,
Allah’in kudretinin mitkemmelligine ve sonsuzluguna delalet etmektedir. SGrenin sonu ise bu
ayetin, “Allah her seyi hakkiyla bilendir (&& ¢.-% J& 40 5)” ibaresiyle nihayete ermektedir. Bu,
Allah’in ilminin mitkemmelligini anlatmaktadir. Rubtbiyyet, uldhiyyet, celal ve izzet; kudret
ve ilim sifatiyla kaimdir. Insanlar Allah’m ilminin ve kudretinin kemalinden dolay1, O’nun emir
ve yasaklarina uyarak, biitiin miikellefiyetleri kabul etmelidir.”’"®
3.3.6. Allah’in Sinirlar1 (Hudddullah) (Nisa’ 13-14)

sl 5l G5 Ted Gl i) s (n (g A5 i AN AT 5 ) ol Gy y 0 358 ol
“Iste bu (hiikiimler) Allah’in koydugu sinirlaridir. Kim Allah’a ve Peygamberine itaat
ederse, Allah onu, icinden irmaklar akan, icinde ebedi kalacaklar: cennetlere sokar. Iste
bu biiyiik basaridr. ”(13)
Ces e 405 T TR T A1a 63 04 35 A0 a3 @) i a5
“Kim de Allah’a ve Peygamberine isyan eder ve onun koydugu simirlart asarsa, Allah
onu ebedi kalacagr cehennem ategine sokar. Onun i¢in al¢altici bir azap vardwr.” (14)

13. ve 14. ayetler, sGrede kendinden énce gecen ayetlerde agiklanan yetim haklari, kadin

haklari ve miras paylasimi konulariyla dogrudan iliskilidir. Ylce Allah sire boyunca koydugu

78 Taberi, Cami ‘u ‘I-Beyan, 7. 714; Razi, Mefatihu ’I-Gayb, 11:123.

719 Razi, Mefatthu’I-Gayb, 11:123,124.
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hiikiimler arasinda muhataba yeniden konunun baslangi¢ noktasini hatirlatmakta ve aslinda
farkli bir sekilde “Allah’tan sakinin (&35 V5£1)” emrini yenilemekte ve yinelemektedir. Bu
sekilde, c¢alismamizin birinci boliimiinde belirttigimiz tizere, srenin tamamina damgasini
vuran, ittika konusu bu ayetlerde daha da glclendirilmekte ve belirgin hale gelmektedir.

Yice Allah sGrenin bu kismina kadar yetim, vasiyet ve miras paylasimi hususunda
aciklanan hiikiimleri “Allah’mn smirlar1 (4 3532)” olarak betimlemistir. Hud@dullah, Allah’mn
farz kildig1 hiikiimlerdir.”®® Yetimlerin mallarmi haksizca yemek, kadmlarin miras haklarim
ihlal etmek ve adaletsiz davranmak, Allah’in koydugu bu sinirlar1 asmaktir. Bu nedenle,
muminlerin yetimlere, kadinlara ve mirasa dair ilahi hiikiimlere dikkatle uymalari hem diinyada
adaleti saglamalar1 hem de &hirette ebedi saadeti kazanmalari a¢isindan hayati 6nem tasr.

Kim -6zellikle bu konularda- Allah’a ve Peygamberine itaat ederse, Allah onu, icinden
irmaklar akan ve i¢inde ebedi kalacaklari cennetlere sokar. Allah’in koydugu bu sinirlar
¢ignememek ve bu hiikkiimlere uymak, diinya ve ahiret saadeti i¢in gereklidir. Kim bu sinirlari
gozetir ve Allah’m hiikiimlerine gore hareket ederse, ebedi kurtulusa erecektir. Kim de Allah’in
ve Peygamberinin emirlerine itaatsizlik eder ve belirlenen sinirlar ihlal ederse, Allah onu ebedi
olarak cehennem atesine sokacaktir. Bu kisiyi orada algaltici ve aci verici bir azap
beklemektedir.

Sdrede miras konusu devam ederken- 6zellikle o donemin kiiltiiriin alisik olmadig1 bir
sekilde kadinlarin ve gocuklarin mirastan pay1 oldugu ve oranlari agiklanirken- gegen bu ayetler
Allah Teala’nin srede bu &yetlere kadar belirledigi ve bundan sonra agiklayacagi hiktimleri/
sinirlar1 gdzetmenin ve ilahi adaleti korumanin ne kadar 6nemli oldugunu hatirlatir. Allah’in

hikimlerine uyanlar 6diillendirecegi ve ihlal edenleri cezalandiracagi mesaji, sirede gegen ve

780 Mukatil, Tefsir, 1:361. Bir seyin hudfidu, onu diger seylerden ayiran kenari/tarafidir. “Evin

sirlar’” (L) 3533) ifadesi de bu anlamda kullanilir. Bkz. Razi, Mefatihu’I-Gayb, 9:235.
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gececek olan konulara (zina sugu ve cezasi, kadinlara zorla miras¢i olma, kadin ve yetimlerin
miras haklari, nikah yasaklari, aile i¢i anlasmazliklar, bosanma ve slrenin diger konularina)
gosterilecek hassasiyetin onemini pekistirir.

3.3.7. Kadinlara Zorla Miras¢1 Olma Yasag ve Onlarla Iyi Gecinme Emri (Nisa’

19)

9 z
,,,,,,

Aty 0yl 1Y) b g G (i | S0 (b ld 5 Lo 58 6L 1658 1 A1 0 W sl il T G

18T 58 4 4 Jadas L ) A 588 3 Lad B oda S

oz 7

G &5 hally GA 5 hae 5 4—\-\“
“Ey iman edenler! Kadinlara zorla miras¢t olmaniz size helal degildir. A¢ik bir
hayasizlik yapmis olmalari disinda, kendilerine verdiklerinizin bir kismini onlardan geri
almak icin onlar: sikistirmaymn. Onlarla iyi geginin. Eger onlardan hoslanmadiysaniz,
olabilir ki, siz bir seyden hoslanmiyorsaniz da Allah onda pek ¢cok hayrr yaratmuis olur.”

Ayetin muhatabimin kim olduguna yénelik farkli gériisler vardur:

1) Muhatap kadinlarin kocalaridir.

Hanimini sevmeyen ve ondan bosanmak isteyen kocalar kendileri bosadig1 takdirde
kadinlara mehirlerini vermeleri gerekecegi i¢in onlart bosamiyor, kadinlara kotii davranip
“sikigtirarak”,”®" mehirlerinden vazgegerek kendilerini kadinlarin bosamalarini saglamaya

calistyorlardi. Ayet bu kisiler hakkinda indi. Taberi bu goriisii kabul etmektedir.”®?

2) Muhatap kadinin 6len kocasinin mirasgilaridir.

781 Ayette gecen (dmd\) kelimesi “hapsetme, alikoyma ve sikistirma” manasindadir. Dogum
esnasinda bebegin bir boliimiiniin igeride, bir bdliimiiniin disarida kalacak sekide kadinin
rahminin bebegi sikistirmas1 Arapgada (W3 5l «liaz) seklinde ifade edilir. (Zemahserd, el-
Kessaf, 2:45).

782 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6:531.
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Bir kisi vefat ettiginde akrabalar1 geride biraktig1 karisinin iizerine bir ortii atarak onun
tizerinde hak sahibi olurlardi. Olenden miras kalan mallara sahip olduklar1 gibi kadina da sahip
olurlards. Isterlerse mehir vermeden onunla evlenir, isterlerse baska biriyle evlendirir ve mehri
kendileri alir, isterlerse de hem kendileri evlenmez hem de baskasiyla evlenmesine izin
vermezlerdi. Kadin, lizerine bir ortii atilmadan akrabalarinin yanina gidebilirse, istedigi kisiyle
evlenme hakki olurdu. Kadinlar Hz. Peygamber’e (sav) gelerek bu durumu sikayet ettiler.
Bunun iizerine “Kadinlara zorla miras¢: olmaniz size helal degildir.” ayeti inzal oldu. 83

3) Muhatap kadinlarin velileridir.

Kadinlarin  velilerine, onlarin mallarin1  kaybetme korkusuyla evlenmelerini
engellemeleri yasaklanmastir.

Mukatil “A¢ik bir hayasizlik yapmis olmalart disinda (354 Laalsy u:ﬂ"h BN e )7
ciimlesinde yer alan fahise kelimesine “isyan/itaatsizlik/ nusiiz/ serkeslik” anlam1 vermistir.’%*
Taberi kelimenin iki anlami (zina ve nugiz/isyan) olduguna yonelik rivayetleri aktardiktan
sonra kendisi her tirli fahsanin kelimenin kapsamina girecegini sdylemistir. Kadinin diliyle
kocasina kotii sozler sdylemesi, hor gérmesi, sevmemesi, tezlil ve tahkir etmesi, zina ve nugiz
bunlardandir. Bu durumda koca karisin1 bosanmak icin sikistirabilir.®® Ubeyy (6. 33/654) ayeti
(il Guasg &l ‘§1) seklinde okur. Bu durumda anlam fahis kelimesinden kastedilenin zina degil
de “esini asip bagkasina bakmak, dik kafalilik, kocasina ve ailesine hakaret ederek eziyet
etmek” olmast muhtemeldir. K&tii muamele kadindan geliyorsa, bu durumda erkek “anlagsmali

bosanma/hulu ‘ (éﬁ\)” talep etme hakkina sahiptir. Hasan-1 Basr1 kelimeden kastedilenin zina

8 Mukatil, Tefsir, 1:364; Taberi, Cami u’l-Beyan, 6:521; Maturidi, Te vilatu’|-Kur'an,
3:99,100; Zemahser, el-Kessaf, 2:44,45; Razi, Mefatihu |-Gayb, 10:11.
84 Mukatil, Tefsir, 1:364.

78 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, 6:535.
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oldugunu soyleyerek boyle bir sey vaki olursa erkegin “hulu /anlasmali bosanma” talep
edebilecegini belirtmistir. %
Mukatil “Onlarla iyi geginin (<o) (b 5548 5) ” ifadesine “Onlarla iksan ile yarenlik
edin (QLa Yy ) sialis)” anlami vermistir.”®” TaberT (G4 5352) ibaresine “iyi davranin (G sil&)”
ve “gizel yarenlik yapin (&b sialia)” anlami verirken, Suddr (& sl 5) anlami verir. 788 Bu ifade,
“onlarla kaynasin” seklinde ¢evrilebilir, onlarla i¢ ige olmayi, onlarla yakin iligkiler kurmay1
tesvik eden bir anlama sahiptir.®°
Maturidi, “onlarla iyi gecinin” ifadesinin anlamini farkli agilardan ele almistir:

» Bu ifade, Bakara siresinin 231. ve 239. ayetlerinde gecen ve “Onlarla iyilikie yasayin
veya giizellikle serbest birakin” anlamindaki ayetlere benzer bir anlam tasir.

= Egler arasindaki iliskide giizel sézler sdylemeyi, iyilik yapmay1, nafaka saglamay1, koti
sozler soylemekten, hakaret etmekten ve eziyet etmekten kaginmayi ifade eder. Ayrica,
“Onlarla iyi gecinin” ifadesi, lutuf ve nezaketle davranmayi, yani kendisine
yapilmasini istemedigi seyleri onlara da yapmamay icerir.”

Zeccac, bu ifadenin anlamim “geceleme diizeninde ve harcamalarda adil davranmak,

onlara glzel sozler sdylemek” olarak agiklamistir. Ona gore, eslere esit sekilde gece tahsis

78 Zemahser, el-Kessaf, 2:45; Razi, Mefatihu’l-Gayb, 10:12.

87 Mukatil, Tefsir, 1:364.

78 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, 6:538.

789 A-g-r (»5e) kokiniin anlamlar1 ve Kur’dn’da kullanimi hakkinda ayrintili bilgi icin Bkz.
Zeynep Dinler, Aysenur Erken “Kur’an-1 Kerim’de ‘A-s-r (5<e) Kokinin Semantik Tahlili”

790 Maturidi, Te vilatu'l-Kur an, 3:103.
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etmek ve maddi ihtiyaglarini kargilamak, ayn1 zamanda onlara nazik ve hos sozlerle hitap etmek
bu ilahi beyanin 6ziinii olusturur. '*

Ibn Kestr, “onlarla iyi gecinin” ifadesini Allah Teala’nin bir emri olarak yorumlamistir.
Bu, kadinlarla gizel konusmayi, islerini ve durumlarini miimkiin oldugunca giizel hale
getirmeyi ifade eder. “Sana nasil davranilmasini istiyorsan, sen de Oylece davran” ilkesine
dayanir. Allah Teala, Bakara sQresi 228. ayette “Kadinlarin da onlar tizerinde haklari vardwr”
buyurmustur. Ayrica, Hz. Peygamber (sav), “Sizin en hayirliniz, ailesine en haywli olaninizdur.
Ben, aileme en haywrli olaninizim” demistir. Giizel ge¢im, devaml giiler yiizlii olmayi, esleriyle
sakalagmay1, onlarin ge¢imini cOmertce saglamayr ve onlar gildiirmeyi icerir. Hz.
Peygamber’in (sav), Hz. Aise ile yarisarak ona olan sevgisini gostermesi buna drnektir. Hz.
Aise, “Allah Rasulii benimle yarist1 ve ben onu gegtim. Bu, benim zayif oldugum zamand.
Sismanladiktan sonra ise o beni gegti ve ‘iste bu, seninkine bir karsiliktir’ buyurdu” demistir.
Hz. Peygamber (sav) aksamlari esleriyle toplanir, bazen birlikte yemek yer ve sonrasinda her
biri kendi evine giderdi. Hanimiyla ayni Ortii altinda uyur, omuzundan ridasim1 birakir ve
izartyla uyurdu. Yats1 namazini kildiktan sonra evine girer, uyumadan once esiyle bir siire
sohbet eder ve onlara yakinlik gosterirdi. Allah Teala Ahzab sQresi 21. ayette “Sizin icin, Allah
Ras0lunde giizel bir érnek vardir” buyurduguna gore Hz. Peygamber’in (sav) hanimlarina kars1
olan bu davranislarim drnek almak gerekir. 9

Kurtubi (<5l G 5 540e 3) ibaresini su sekilde agiklamistir:

Allah Teala’nm ‘Onlarla iyi geginin’ buyrugu, Allah’in emrettigi sekilde giizel bir gegim

stirdirmek anlamina gelir. Bu emir, herkesi kapsar; ¢linkil herkesin ister es, ister veli olsun

kadinlarla bir gegimi, iliskisi vardir. Ancak, bu emrin asil muhatab1 genellikle eslerdir. Bu, Allah

Teala’nin “Onlart iyilikle tutun” (2/Bakara:229) buyruguna benzer. Bu, kadinin mehir ve

791 Razi, Mefatthu’I-Gayb, 10:13.

92 fbn Kestr, Tefstru |-Kur ani’l- ‘Azim, 3:401,402.
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nafaka hakkinin tam olarak ddenmesini, kadinlara haksiz yere surat asilmamasini, nazik ve
yumusak konusulmasini ve bagkasina meyledildiginde bunun izhar edilmemesini igerir. Gegim
manasinda kullanilan el-‘isra (35%s)) kelimesi “karisma ve i¢ ige olma” (:Bjuﬂ\j 41:3‘-;4‘)
anlamina gelir. Tarafe’nin (0. 564?) su siirinde oldugu gibi:

35 g el ol

“Eger ayriliklar olsa da

Sevgiliye olan baglilik, i¢ i¢e olma hali siirer.”

Allah, kadinlarla iyi gecinmeyi emrederek, esler arasindaki baglarin ve arkadasligin miikemmel
olmasini ister. Bu, ruhun siikunet bulmasini ve yasamin huzurlu olmasini saglar. Bu, kocanin

sorumlulugundadir mahkeme karariyla yaptirilacak bir sey degildir.”"%

Kurtubi bu ibareyi kadinlara hizmetgi tutulmasi baglaminda da ele almistir:

Kadina bir hizmet¢i yetmemesi durumunda, kocasinin ona yeterli sayida hizmetgi saglamasi
gerekir. Bu, halife veya hiikiimdar kiz1 gibi tek bir hizmetc¢inin yetmedigi kisiler i¢in gegerlidir.
Iste bu, “iyi gecim” kapsamia girer. Imam Safii ve Eb{ Hanife’ye gore, kocasmin kadma
sadece “bir” hizmetgi saglama yiikiimliliigi vardir. Kadina “bir” hizmetci yeterli olur. Bu tipki
bir¢ok at1 olan savaggiya benzer. Cilinkii savasgi yalnizca bir at lizerinde savagabilir ve yalnizca
bir at i¢in pay alir. Ancak alimlerimiz, bunun yanlig oldugunu belirtmislerdir. Ciinkii krallarin
kizlar1 gibi ¢ok hizmet gerektiren kadinlar i¢in bir hizmet¢i yeterli olmaz. Onlarm kiyafetlerini
yikamak, yataklarini diizenlemek ve diger ihtiyaglari icin bir hizmetci yeterli degildir, bu

agiktir.”%

Avyetin devaminda yer alan “Eger onlardan hoslanmiyorsaniz, olabilir ki, siz bir seyden
hoslanmazsiniz da Allah onda pek ¢ok hayw yaratmig olur” clmlesi iki farkli sekilde

anlagilmistir:

93 Kurtubt, el-Cami ‘, 6:159,160.

94 Kurtubt, el-Cami ‘, 6:160,161.
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1) Bir erkek karisindan hoslanmadigi ve ayrilmak istedigi halde ondan ayrilmazsa Allah
bu evlilikte pek ¢ok hayir yaratir. Mukatil erkegin ayrilmak istedigi ve hoslanmadigi
halde esini evlilik bagi i¢inde tutmasma karsilik ve Allah’in ona esinden bir evlat
vererek Karisina baglanmasini saglayacagini sdylemistir.’®® Ibn ‘Abbas “Ondan olacak
cocukta sizin igin bir ¢ok hayir vardir.” anlami vermistir.”*® Maturidi, ¢irkin, can sikici,
kot huylu olmasina ragmen esinden ayrilmayip sabredenlere Allah’in cocuklar
bagislayacagini veya bu beraberlige karsilik &hirette sevap verecegi agiklamasini
yapmustir.’®” ZemahserT sirf hogslanmamaktan dolay1 bosanmamalar1 gerektigini, bazen
nefsin, dini olarak yararli, hayirli olandan degilde zitt1 olan seylerden hoslanabilecegini
belirtmistir.”%® Razi (1€ 1,3) ifadesinin aradaki hosnutsuzlugu, muhabbete
dontistiirecek bir ¢ocukla tefsir edildigini, bir erkek istememesine ragmen esiyle birlikte
yasamaya, ona harcamalarda bulunmaya ve iyilikler yapmaya Allah’in miikafatini
umarak devam ederse diinyada giizel bir 6vgu, &hirette ise biiyiik bir sevaba layik
olacagim sdylemistir. "*°

2) Hanimlarmizdan ayrilmaktan hoslanmazsaniz bile bilin ki Allah bu ayrilikta bir ¢ok
hayir yaratmig olabilir. Mukatil bazen bir erkegin, sevmedigi karisini bosadiginda bu

kadinin bir bagkasiyla evlenebilecegini ve Allah’mn bu evlilikte kadina bir ¢ok hayr,

iyilik ve cocuklar nasip edeceginin de anlasilabilecegini soyler.’® Maturidi de aym

95 Mukatil, Tefsir, 1:364.

7% Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6:539.

9" Maturidi, Te vilatu'l-Kur an, 3:103.
798 Zemahseri, el-Kessaf, 2:45.

799 Razi, Mefatthu’l-Gayb, 10:13.

890 Mukatil, Tefsir, 1:365.
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sekilde Allah’in bu ayrilikta, srenin 130. ayetinde (Eger kar1 koca ayrilirlarsa Allah
genis hazinesinden her birini zengin kilar) belirtildigi gibi bir¢cok hayir kilabilecegini
soyler.8%r Ebu Bekir el-Esamm bunun kadmmn kocasindan ayrilarak daha iyi bir es
bulmasiyla gergeklesebilecegini belirtirken Kadi bu goriisiin uzak bir ihtimal oldugunu,
bu ayette Yilce Allah’in soyledikleriyle kar1 kocay1 ayirmay1 degil birlikte yasamaya
tesvik ettigini ifade eder.8%

Sonug olarak, Nisa’ sdresinin 19. ayeti, kadinlara adaletli ve merhametli davranmay1
emretmekte, zorla miras¢1 olmay1 ve mehirlerini almak i¢in onlar1 sikistirmayi yasaklamaktadir.
Kadinlarm haklarini koruyarak onlarla iyi geginmeyi ve saygili olmay1 emretmektedir. Ayetin
baglami ve tefsirleri, esler arasindaki iliskinin sevgi, saygi ve adalet temelleri {izerine kurulmasi
gerektigini vurgulamaktadir. Allah, bir seyden hoslanilmasa bile, o seyde biiyiik hayirlar
yaratabilir. Bu, evlilikte sabretmenin ve zorluklara gogiis germenin, beklenmedik giizellikler
ve hayirlar getirebilecegi anlamima gelmektedir. Bu anlayisin, esler arasindaki bagi
giiclendirmeyi amagladigi goriilmektedir. Ayet, kadinlarm haklarni korurken, erkekleri de
sorumluluklarini yerine getirmeye tesvik eder ve her iki taraf i¢in de en hayirl olan1 gozetir.

3.3.8. Erkek ve Kadinlarin Kazang¢ ve Haklar: (Nisa’ 32)

15y G Ui gl ol 1SRN Lk e JLa ) (b 1o 28005 44 400 (2 e ) 545 ¥ 5
e ¢08 J8 R A &) AL (ya

“Allah in, kiminizi kiminize tistiin kilmaya vesile yaptig1 seyleri (haset ederek) arzu edip

durmayin. Erkeklere kazandiklarindan bir pay vardir. Kadinlara da kazandiklarindan

bir pay vardir. Allah’tan, onun litfunu isteyin. Siiphesiz Allah her seyi hakkiyla

bilendir.”

801 Maturidi, Te vilatu I-Kur’an, 3:103.

802 Razi, Mefatihu’I-Gayb, 10:13.
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Avyetin sebeb-i niizOli hakkinda kaynaklarda zikredilen bazi rivayetler su sekildedir:
Allah Teald, erkeklerin mirastaki paymi iki kadinin pay1 kadar yapinca, kadinlar, “Biz daha
muhtaciz, ¢iinkii zayif blinyeli varliklariz. Erkekler ise gecimlerini saglama konusunda daha
gucluler,” diyerek bu durumu sorguladilar. Kadmnlar, “Bizim kazanma giicimuz az, erkeklerin
ticaret yapma ve gecimlerini elde etme gicleri daha fazla. O halde bize iki hisse, onlara bir
hisse verilmesi daha uygun olurdu.” dediler. Ayrica, bu sekilde pay verilmedigine gore,
giinahlarin da buna gore degerlendirilmesini umdular. Bunun iizerine bu ayetler nazil oldu. 8
Mucahid’in rivayetine gére Ummi Seleme, Hz. Peygamber’e (sav), “Erkekler savastyor, biz
ise savagmiyoruz. Onlarin mirastaki paylar1 bizimkinin iki kat1. Keske biz de erkek olsaydik!”
deyince bu ayet nazil olmustur. 8 Baska bir rivAyete gore, mirasla ilgili ayetler nazil
oldugunda, erkekler, “Allah’m miras konusunda bizi istiin kildigi gibi, ahirette de bizi
kadinlardan dstiin kilmasin1 umuyoruz,” dediler. Kadnlar ise, “Miras konusunda oldugu gibi,
glinahlarimizin da erkeklerin giinahlarinin yarisi kadar olmasini isteriz,” dediler. Bunun tzerine
bu ayet nazil oldu.8% Bir baska rivayete gore erkekler, “Allah diinyada bizi kadinlardan iistiin

kildi. Mirastan bize iki pay, onlara ise bir pay diisiiyor. Bu nedenle ahirette de yaptigimiz

amellerden iki kat sevap alacagimizi, kadinlarin ise bir kat sevap alacagini umuyoruz,” dediler.

803 Mukatil, Tefsir, 1:369; Razi, Mefatihu’l-Gayb, 10:84.

804 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6:664,665; Maturidi, Te vilatu |-Kur an, 3:188; Razi, Mefatihu l-
Gayb, 10:84; Kurtubi, el-Cami ‘, 6:268; ibn Kesir, Tefsiru’|-Kur ani’l- ‘Azim, 4:6. (ibn Kestr,
Alu ‘Imran stresinin 195. &yetinin de Ummii Seleme’nin bu sdziinden sonra indigine dair
Mucahid’den bir rivayet nakleder.)

Ahzab 35. ayetin de bu olay iizerine indigine dair rivayetler mevcuttur. (Razi, Mefatihu I-Gayb,
10:84).

805 Mukatil, Tefsir, 1:369; Razi, Mefatihu |-Gayb, 10:84.
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Bunun Uzerine Ummii Seleme ve yanindaki kadinlar duygularin1 “Allah, erkeklere cihadi farz
kildig1 gibi bize de farz kilsaydi, biz de onlar kadar sevap kazanabilseydik.” seklinde dile
getirdiler. Bunun tizerine bu ayet nazil oldu. 8° Diger bir rivayette, Hz. Peygamber’in (sav)
yanina gelen bir kadin “Erkeklerin de kadinlarin da Allah’1 ayni. Sen hem bize hem de onlara
peygamber olarak génderildin. Hepimizin babasi Hz. Adem, annesi ise Hz. Havva’dir. O halde
Allah neden sadece erkeklerden bahsediyor da bizden bahsetmiyor?” diye sordu. Bunun tizerine
bu ayet indi. Ayn1 kadin, “Erkekler, cihad ederek bizden daha fazla sevap kazaniyor. Bizim ne
yapmamiz lazim?” diye devam etti. Hz. Peygamber (sav) “Hamile bir kadin, orug tutan ve
namaz kilan kimsenin miikdafatina sahiptir. Dogum sancilar: ¢ektiginde, Allah 'in ona verecegi
ecri kimse bilemez. Cocugunu emzirdiginde ise, her emzirmede bir cani diriltmis gibi sevap
kazanir.” seklinde cevap verdi.8%

Ayet “Allah i, kiminizi kiminize iistiin kilmaya vesile yaptigi seyleri temenni etmeyin
(U= Qﬂ sy 4y 4 028 & ) 5345 Y5) ” insanlarin birbirlerinin sahip oldugu farkli nimetlere haset
etmemeleri gerektigini, bu taksimin Allah’a ait oldugunu ve birgok hikmet ve hayir icerdigini

beyan etmektedir.8%® Zemahseri temenniyi “olmayacag: bilinen veya zannedilen bir seyi

istemek” 8 seklinde aciklarken Maturidi “temennide Allah’in hiikmiine riza gdstermemek

808 Tabert, Cami ‘u’l-Beyan, 6: 666; Zemahseri, el-Kessaf, 2:64.

897 Raz1, Mefatthu’l-Gayb, 10:84.

898 Raz1, Mefatihu’l-Gayb, 10:82.

809 Zemahseri, el-Kessaf, 2:64. Bursevi temenni ile istiha (¢&3l) kelimeleri arasindaki farki
aciklarken temenninin imkansiz olan kounularda oldugunu, isttha da bu imkansizligin
olmadigin1 belirtmistir. Bkz. Ismail Hakki Bursevi, Kitdbu’l Furitk -Kelimeler Arasindaki

Farklar- 364.
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vardir” demistir.8'® Sara slresinde belirtildigi gibi eger Allah, kullarmin rizkmi bol bol
verseydi, insanlar yeryiiziinde bozgunculuk yaparlardi.8!! Bu sebeple, herkesin Allah’in kendisi
icin belirledigi rizka raz1 olmasi ve baskalarmm sahip olduklarinm1 kiskanmamasi gerekir.8*?
Mukatil ayeti “mirasta erkeklere kadinlardan fazla verdigini temenni etmeyin” olarak
yorumlamustir.8!3

Bagkasinda bulunan liituf ve nimetleri temenni iki sekilde olabilir:

1) Onda bulunan nimetlerin yok olmasin1 istemek ki bu hasettir. Allah’in taksimine kars1
cikmak olacagindan kabul edilemez.

2) Baskasinda olan nimetlerin kendisinde olmasin1 istemek ki bu da giptadir. Bunu kimi
alimler caiz gorse de dogru olmadigmi sdyleyenler de olmustur. Zira bu nimetin
kendisine verilse hem diinya hem &hiret bakimindan ziyana ugrayip ugramayacagini,
hangisinin hakkinda hayirl oldugunu bilemez. En dogrusu “Ey Rabbimiz, bize diinyada
da, &hirette de iyilik ver ve bizi o atesin azabindan koru” (2/Bakara:201) diye Yice
Allah’m dgrettigi gibi dua etmektir.8'* Eger temenni kin ve nefrete gotiirmiiyor, iyi isler

yapilmasina vesile oluyorsa kabul edilebilir.8® Diger tiirliisii haset olur ve Nisa’

sresinin 54. ayetinde de nehyedilmistir:

alizad (he 4 H_&\uujp Sl G salag °;;J

810 Maturidi, Te vilatu I-Kur’an, 3:189.
811 42/S0ra:27.

812 Zemahsert, el-Kessaf, 2:64.

813 Mukatil, Tefsir, 1:369;

814 Razi, MefatihuI-Gayb, 10:84

815 Kurtubi, el-Cami ‘, 6:270.
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“Yoksa, insanlar1; Allah’in liitfundan kendilerine verdigi sey dolayisiyla kiskaniyorlar

mi?...”

Ferra’ ayetin bir harami nehiy etmedigini, Allah’in bunu bir adap olarak bildirdigini
soylemistir.8'® Elmalili, yette yasaklanan bos temennilerin olusturacag: sakincalari su sekilde
aciklamaktadir: Haset ederek baskasinin mazhariyetlerine géz dikmek kin ve diismanliga sebep
olur, Allah’in takdir ve taksimine razi olmamay1 gosterir, kaderdeki hikmete kars1 ¢ikarak bos
bir 1zdiraba sebep olur. Allah herkese kendi yetenek ve cabasma uygun olani vermistir. Bu
baglamda, insanlarin bagkalarinin paymi kiskanmak yerine, kendilerine verilen yeteneklerle
calismalar1 ve Allah’tan daha fazlasini istemeleri gerekir. Haset, tembellik, temenni ve ilahi
diizene itiraz ederek degil, Allah’1n liitfu i¢in ¢alisarak, dua ederek istemek ve Allah’in her seyi
bilen ve herkesin hak ettigini en adil sekilde dagitan oldugunu unutmamak gerekir.8’

“Erkeklere kazandiklarindan bir pay vardwr. Kadinlara da kazandiklarindan bir pay
vardir (G G Sl oLl 158 e Sl JA5U), ~ climlesiyle neyin Kastedildigine yonelik
iki goriis vardir:

1) Erkeklerin yaptiklari iyilik ve kotiiliigiin karsiligi oldugu gibi kadinin da yaptigi iyilik

ve kotiiliigiin karsilig1 vardir 88 Erkege bir iyilige karsilik on kat1 sevap verildigi gibi

819 Raz1, bu konuda sdyle bir agiklama yapmistir:

kadina da verilecektir.
“Erkeklerin kazancglarindan bir paylari vardir ve bu, onlarin kadinlarin nafakalarini

saglamalarina vesile olur. Allah, kadinlarin namus ve iffetlerini korumalarini,

816 Ferra’, Me ‘ani’l-Kur an, 1:264.

817 Elmalil,, Hak Dini Kur’an Dili, 3:281-282.

818 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6: 667; Kurtubi, el-Cami‘, 6:271; Ibn Kesir, Tefsiru’|-Kur ani’l-
‘Azim, 48

819 Kurtubi, el-Cami ‘, 6:272.
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kocalarina itaat etmelerini ve evle ilgili isleri yapmalarini istemistir. Bu nedenle,
“Kadinlar i¢in de kazandiklarindan bir pay vardir” denmistir. Bu baglamda “nasib”
sevap ve miikafat anlamina gelmektedir.””8?°

2) Olenlerin biraktig1 mirastan erkeklerin de kadinlarin da pay vardir.8%

Taberi dyette kullanilan (<S) fiilinden dolay1 birinci goriisU tercih etmektedir. Ona gore
kesbedilen/kazanilan sey amellerdir, miras kesp edilmez.8?? Zemahseri “kadin ve erkek icin
Allah, her birinin durumuna goére zenginlik veya fakirlik seklinde belirledigi genislik veya
darlig1, onlarin kendi kazanci (kesbi) olarak adlandirmaktadir.” demistir.82

TaberT (4l=d Ge &) ‘}ii-:&j) ibaresini “Allah’tan O’nu hosnut edecek ameller yapabilmek
icin yardim ve muvaffakiyet dileyin.” dileyin seklinde agiklayarak “O’nun liitfu (<L) “tevfik
ve yardimidir” demistir.%2* Mukatil bir onceki ctimleyi “erkek ve kadinin yaptiklar1 kétiiliikten
paylar1 vardir” seklinde agiklamisken, (Lede ¢-5 OS5 O &) ) ifadesini miras baglaminda ele
alarak “Allah miras paylasimiyla ilgili her seyi cok iyi bilendir” olarak tefsir etmistir.8%

Nisa’ sdresinin 32. ayeti, insanlarin Allah’in hikmeti geregi farkli yetenek ve nimetlere
sahip olduklarin1 vurgulamakta ve bu taksime riza gostermenin gerekliligini belirtmektedir.

Ayet, erkekler ve kadimlarin kazanglarindan kendi paylarin1 aldiklarini ve bu paylarmn adil ve

dengeli oldugunu ifade ederken, haset ve kiskangliktan uzak durmay: ogiitler. Erkekler ve

820 Razi, Mefatthu’l-Gayb 10:85.

821 Maturidi, Te vilatu'l-Kur’an, 3:191,192; Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6: 668; Ibn Kesir,
Tefsiru’lI-Kur ani’l- ‘Azim, 4:8.

822 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6: 669.

823 Zemahserd, el-Kessaf, 2:64.

824 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6: 669.

825 Mukatil, Tefsir, 1:3609.

256



kadinlarin farkli rolleri ve sorumluluklar1 olduguna, bu nedenle de farkli kazang ve miikafatlar
elde ettiklerine isaret eder. Ayet, Allah’in taksimine raz1 olmanin ve O’nun litfuna giivenmenin
onemini vurgular.82

3.3.9. Erkek ve Kadinlarm Mirasct Olmasi (Nisa’ 33)

e o0 U8 e S8l &) Hmea b 8 Q00 iz (a5 650815 31 815 L (54 Ules (05
(Erkek ve kadindan) her biri icin ana-babanin ve akrabanin biraktiklarindan (pay alan)
varisler kildik. Yeminlerinizin bagladigi (ahitlestiginiz) kimselere de kendi hisselerini
verin. Stiphesiz Allah her seye sahittir.

Ayette yer alana ()'32) kelimesine Mukatil “‘asabe; amca ogullar1 ve diger yakin
akrabalar” anlami vermistir.2?” Sufyan es-Sevri (0.161/778) ve Taberl ve “amca oglu gibi
‘asabe (iiat) olan akrabalardir” demistir.®?® Zemahseri ayetin devaminda yer alan “anne
babalar ve akrabalar (&35 ol 51 ifadesinin (32) kelimesini agikladigint belirtmistir.32
Razi, mevla kelimesinin, azat eden, azat edilmis kole, miittefik, veli, amcaoglu gibi anlamlari

oldugunu fakat buraya uygun olan anlaminin ‘asabe oldugunu sdylemektedir.3*° Vahidi, ayetin

evlat edinip de onlart varis kilanlar hakkinda indigini séylemistir. Yiice Allah mirasi zevi’l-

826 Hamidullah, kadinin sahip oldugu veya sonradan kazandig: her tiirlii malin kendi mulkiyeti
oldugunu ve tasarrufunun ona ait oldugunu sdylemistir. Babasi, kocas1 ve oglu dahil higbir
akrabasiin bu konuda onu kontrol etme yetkisi yoktur. Bkz. Muhammed Hamidullah, Kur’dn-
1 Kerim Tarihi, 31.

827 Mukatil, Tefsir, 1:369;

828 Sufyan es-Sevri, Tefstru s-Sevri, 1:93; Taberi, Cami ‘u’|-Beyan, 6: 671.

829 Zemahseri, el-Kessaf, 2:64.

830 Razi, Mefatihu I-Gayb, 10:86.
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erhdm ve ‘asabe (anne ve baba tarafindan yakin akrabalar) olan kimselere vermis, evlatliga
vasiyetle pay birakma hakk1 tanimistir.8%!
Maturidi mirasla ilgili ayetlerin Gic ana gruba ayrildigini agiklamaktadir:
“Birinci grup, belirli paylara sahip olanlar1 (ashab-1 ferdiz) kapsar; bu grup, Nisa’
shresinin yedinci ayetinde belirtilen “azindan ¢ogundan belli pay” ifadesiyle
agiklanmustir. Ikinci grup, yakin varisler olan ‘asabeleri igerir ve bu, Nisa’ s(resinin 33.
ayetinde ele alinmaktadir. Ugiincii grup ise, rahim bag1 olan akrabalar1 (zevi’l-erham)
kapsar ve Enfal sdresinin 75. ayetinde “Aralarinda rahim bagi bulunanlar birbirlerine
daha yakindir” ifadesiyle belirtilmistir.” 832

“Yeminlerinizin bagladig: (ahitlestiginiz) kimselere de kendi hisselerini verin” (C)aéi‘j
M 53;3"3 Kl &nse) ciimlesinden kastedilenlerin, cahiliye déneminde birbirine mirasci
olmak hususunda ahitlesenler,®®® ensar ve muhacir kardesligi yapanlar, cahiliye déneminde
birbirleriyle yardimlagma antlagmasi yapanlar ve cahiliye doneminde evlat edinilen cocuklar
olduguna yonelik rivayetler bulunmakla birlikte Taberi burada kastedilenin, yardimlagsma
antlagmasi yapanlar oldugunu sdylemistir. Onlara verilecek olan da mirastan pay degil, yardim
etme, 6giit verme gibi iyiliklerdir. TaberT Arap kiiltiiriinde bununla ilgili yeminler yapildiginin
bilindigini, digerlerinde ise boyle bir yeminlesmenin olmadigimi sdylemektedir.33

Ebii Muslim Isfehani (6. 322/934) burada kastedilenin kar1 ile koca oldugunu

soylemistir. Nikah akdi de bir tur “akid” olarak kabul edilmektedir. Yice Allah Bakara sdresi

831 vahidi, Esbab-1 Nuzil, 148.

832 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 3:195,196.

833 Zemahseri, el-Kessaf, 2:65; Razi, Mefatihu’l-Gayb, 10:88. (Kiail &aie) jfadesi Kur’anda
sadece bu ayette yer almaktadir.

84 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6: 682.
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235. ayetinde “(iddet sona erinceye kadar) nikah akdi yapmaya azmetmeyin” buyurarak nikahin
bir akid/s6zlesme oldugunu belirtmistir. Miras ayetinde de Allah, ebeveyn ve akrabalari
zikrederken, ayni zamanda kari-kocay1 da zikretmis ve miras haklarini anlatmustir.®®®
Nisa' sOresini 33. ayeti, hem erkeklerin hem de kadinlarin mirastan pay almasi
gerektigini yeniden vurgulayarak akrabalar ve ebeveynlerin biraktiklart mallarin yakin
akrabalar ve ‘asabeler arasinda adil bir sekilde dagitilmasi gerektigini belirtir. Ayrica,
yeminlerle s6z verilen kimselere de haklarinin verilmesi gerektigini agiklayarak, ahitlesmelerin
ve sdzlesmelerin dnemine isaret eder. islim miras hukuku, aile baglarinin ve sosyal diizenin
korunmasina katki saglar ve bu baglamda, her bireyin haklarinin gozetilmesi gerektigini
bildirir.
3.3.10. Kadin ve Yetimlerin Miras Haklari (Nisa’ 126-127)
Unins o055 0K 40 0085 G sV 8 ey ol 3l 3 e db
51 o L G Y A s Al b i i g it 0 B b
4R G A e sle ey Tanally A1 58 58 O SISl G Cuiniaial s Gh ASE BT 652 53
“Goklerdeki her sey, yerdeki her sey Allah indir. Allah, her seyi kusaticidir. (126)”
Kadinlar hakkinda senden fetva istiyorlar. De ki: “Onlar hakkinda size fetvayr Allah
veriyor.” Kitapta, kendilerine (verilmesi) farz kiliman (miras): vermediginiz ve evienmek
istediginiz yetim kizlara, zavalli ¢ocuklara ve yetimlere adil davranmaniza dair, Size
okunmakta olan dyetler de bunu agikliyor. Ne hayir yaparsaniz stiphesiz Allah onu bilir.
(127)”
Yuce Allah, sirede kadnlarla ilgili konularin yogunlastigi bu ikinci bolimi (122 ve

132. 4yetler aras1) yerin ve gogiin hakimiyetinin kendisine ait oldugu vurgusuyla baglatir ve

835 Razi, MefatihuI-Gayb, 10:88.
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ayn1 vurguyla sonlandirir. Bu bélimin ilk ayetleri miras konusuyla ilgiliyken sonraki ayetleri
kar1 ve koca arasindaki iligkilerle ilgilidir. Bu kisim ¢alismamizin “aile i¢i anlagsmazliklar ve
¢Oziim yollar1” boliimiinde ele alinacaktir.

Mukatil, 127. ayetin sebeb-i nizllu olarak srenin yedinci ayetinde anlatilan olayin
devaminda Ummu Kuhha ve kizlarina mirastan pay verilince, amcaogullar1 Suveyd’in
“kadinlar ve ¢ocuklar ata binip, cihat edemez” diye Hz. Peygamber’in (sav) yanina gelip itiraz
etmesini anlatir ve fetva isteyenlerin Suveyd ve yanindaki iki arkadasi oldugunu soyler.%®

Ayette yer alan el-ifta’ (<%Y) kelimesi, zor ve anlasilmasi gii¢ bir konuyu acikliga
kavusturmak anlamina gelir. Kelimenin kdkeni, “kemale eren ve glclenen gen¢” anlamindaki
(4) kelimesine dayamir. Bu baglamda, anlam “Fetva veren kisinin agiklamasiyla, karmasik
mesele netlesir ve saglam bir duruma gelir” olmaktadir.3%” Fetva vererek bir kisinin sorununu
acikliga kavusturan, onu ding bir delikanli gibi kuvvetlendirir, amel edecek kisinin kalbine gii¢
verir. Fetva veren kisinin de (miiftii) bu selahiyette olmasi gerekir. Aksi takdirde iyilik yerine
fesat, kuvvet yerine zayiflik meydana gelir.8%®
“Size kitapta okunanlar (<€ & e i 3)” ibaresinden sOrenin 11. ve 12,

ayetlerinin,®° 176. ayetinin,2° Hz. Aise’nin rivayetine gore 3. ayetinin®! ve son olarak 128.

836 Mukatil, Tefsir, 1:411.

%37 Razi, MefatihuI-Gayb, 11:63.

838 Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, 3:386.

89 Mukatil, Tefsir, 1:412; TaberT, Cami u |-Beyan, 7:531.
840 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, T: 536.

81 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 7: 537; Kurtubi, el-Cami , 7:160.
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ayetinin®*? kastedildigine yonelik goriisler vardir. Taberi kastedilenin Nisa’ stiresinin basindaki
ve sonundaki miras ayetleri oldugunu sdyleyen goriisii kabul eder.84®

ibn ‘Abbas “Onlara takdir edilen seyi vermiyorsunuz (&8 <8 & 56 5% Y) ” ibaresinden
kastedilenin mehir oldugunu sdylemistir. 34 Zemahseri burada cahiliyedeki su adetin anlattigin
soyler: “O donemde bir adam bir yetimi ve onun malin1 sahiplenir ve kiz giizelse onunla
evlenip, malim1 yerdi. Cirkinse mirasina konmak i¢in Oliinceye kadar evlenmesine engel
olurdu.”84

“Onlara takdir edilen seyi vermiyorsunuz (08 &KX & 5855 Y)” ifadesine birbirine zit
iki anlam verilmektedir: 84

1) Kendileriyle evlenmek istemezsiniz (i& <¢3).847 Bu durumda anlam su sekilde

olmaktadir: “Guzel olmadiklari i¢in kendileriyle evlenmek istemediginiz yetim kizlara,

mirastan paylarini verin, bagkalariyla evlenmelerine engel olmayin.”

2) Kendileriyle evlenmek istersiniz (<% <¢3).8* Bu durumda da ifade su anlama

gelmektedir: “Giizel ve zengin olan yetim kizlarla zorla evlenmeyin, ¢irkin olanlarin da

mallarini almak i¢in evlenmeyin.”

842 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 7: 538.

83 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 7: 540.

844 Raz1, Mefatihu’I-Gayb, 11:64.

85 Zemahseri, el-Kessaf, 2:155.

846 Raz1, Mefatihu’I-Gayb, 11:64; Kurtubi, el-Cami ‘, 6:293.

847 Mukatil, Tefsir, 1:412; Taberi, Cami‘u’l-Beyan, 7: 542; Razi, Mefatihu’I-Gayb, 11:65; Ibn
Kesir, Tefsiru’|-Kur ani’l- ‘Azim, 4:297.

848 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, T: 543.
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Taberi ilk anlamin dogru oldugunu beyan etmistir.2*® Hz. Omer’in yetim kizlarmn
velilerine, yetim giizelse onlarla evlenmemelerini, kendilerinden daha hayirli birisiyle
evlendirmelerini fakat yetim kiz ¢irkin ve fakirse kendilerinin evlenmesini tavsiye ettigine
yonelik rivayetler vardir.8%0 (0l Ge Guiaiaitalls) ifadesi “miras haklarmi vermediginiz aciz
cocuklar’ anlamima gelir.2%' Araplar kiiciik cocuklara mirastan pay vermiyordu. Bu ifadeyle
onlara da haklarini vermeleri sdylendi.852 Ayette (ially sl 154 & 3i5) ibaresiyle kastedilen,
szl gegen kadinlara, &ciz gocuklara ve yetimlere Allah’m emrettigi haklarmi vermektir.83
Ayetin sonunda sdylenen “hayir’dan (Ui (s ) sla 3) kasit da yetimler konusunda Allah’in
emrettigi gibi adil davranmaktir.8%*

Nisa’ sdresinin 126. ve 127. ayetleri, Yuce Allah’m her seyin sahibi oldugunu
vurgulayarak, mirasin dagittiminda O’nun belirledigi kurallara uyulmasinin gerekliligini ifade
eder. Ayetler, 6zellikle kadilara ve yetimlere kars1 yapilan adaletsizlikleri ele alarak, onlarin
haklarmi korumayr emreder. Ayetlerin inis sebebi olarak belirtilen olaylar, cahiliye
dénemindeki miras uygulamalarinin ne denli haksiz oldugunu gozler 6niine serer. Bu baglamda,
Allah’in verdigi hiikiimlerle, kadmlarin ve yetimlerin mirastan pay almalarinin zorunlu

kilindig1 belirtilir. Fetva isteyenlerin sorularina Allah’in dogrudan cevap verdigi vurgulanarak,

dinin rehberliginde adaletin nasil saglanacag agiklanir.

89 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 7: 544.

80 Zemahseri, el-Kessaf, 2:155,156.

81 Mukatil, Tefsir, 1:412.

82 TaberT, Cami u’l-Beyan, 7: 544; Ibn Kestr, Tefsiru |-Kur ani’l-‘Azim, 4:297.
83 Taber1, Cami ‘u’l-Beyan, 7: 547.

854 Tabert, Cami ‘u ‘I-Beyan, 7: 547,548.
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3.4. Ahlaki Suclar ve Cezasi

3.4.1. Zina Sucu ve Cezas1 1 (Nisa’ 15)

G o Al 3 b Rutlh 1 (18 B8 1 (il | 0 LI 280 (o Bl G 15
St Gl A Jadg 51 &aal

“Kadinlarmmizdan fuhus (zina) yapanlara karst ig¢inizden dort sahit getirin. Eger onlar

sahitlik ederlerse, o kadinlar: oliim alip gotiiriinceye veya Allah onlar hakkinda bir yol

a¢wncaya kadar kendilerini evilerde tutun (disari ¢ikarmayin).”

Ayet, zina su¢lamasiyla karsi karsiya kalan kadinlar i¢in yargilama siirecini ve kanit
yikiimliliiginii belirler. Zina iddiasinda bulunanlarin dort giivenilir sahit getirmesi
gerekmektedir. Bu, zinanmn kamtlanmasi igin yiiksek bir delil standardidir. Ayet, zina
suc¢lamalarinin ciddiyetine dikkat ¢eker ve bu tiir iddialarin saglam kanitlarla desteklenmesi
gerektigini vurgular.®®

Mukatil, (mbl\) kelimesinin Kur’an’da su dort farkli anlamda kullanildigi beyan
etmistir: Sirk/ma’siyet/isyan, zina, erkeklere diibiirlerinden yaklasmak/homoseksiiellik ve
kadinin nugiizu/serkesligi/ isyani. Mukatil, kelimenin Nisa' stresinin 15. ayetinde zina, 19.
ayetinde isyan anlaminda kullanildigini belirtmisgtir.8®

Mukatil dyette bahsedilen kadilarin zina isleyen evli kadinlar oldugunu sdylerken,®®’

Taberd evli olsun veya olmasin zina isleyen kadimlar oldugunu sdylemektedir.®® Fahige (Aalll)

85 fslam hukukunda zina sucunu tespitinde ve cezasinin uygulanmasinda gereken sartlar
hakkinda ayrintil bilgi icin bkz. Ibrahim Caliskan, “Islam Hukukunda Zina Sugunun Mahiyeti
Ve Cezas1,” 74-95.

856 Mukatil, el-Esbah ve 'n-Neza'ir fU'l-Kur ani’l-Kerim, 147-148.

87 Mukatil, Tefsir, 1:362.

88 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6:493.
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kelimesi ¢ogu ¢irkinlikten daha cirkin olarak kabul edilen zina sucunu ifade eder.®*® Fahsa ve
fahise tabirleri temel olarak Ol¢liyli asma anlaminda yanlhis ve kerih goriinen sey igin
kullanilir.2° Kelime hem asirilik hem de zina anlamiyla Tirkge’de kullanilmaktadir.8! isra’
sOresi 32. ayette zina, (mtsl\) kelimesiyle tanimlanmaktadir: “Zinaya yaklagmayin. Ciinkii o,
son derece ¢irkin bir istir ve ¢ok kétii bir yoldur (Suis e :-wﬂﬂ HE AL A3 55 Y 5).

Ferra’ Ve Taberi ayette yer alan “evlerde tutun (<58l & Gh £..28)> ifadesinin “evlerde
hapsedin (t—u-ui\ & b s38)” anlamina geldigini soylerken, 82 ZemahserT “Onlar1 omiir boyu
hapsedilmis olarak evlerinizde tutun” anlami vermistir. 82 Eger kadmin bir kocas1 varsa ve
kadin zina ederse, kocast kadinin mehrini onu bogsamadan alir, ona had uygulamadan ve onunla
cinsel birliktelik kurmadan evinde hapis tutar, alikoyar. Kadin 6liinceye ya da Allah onlara bir
yol agincaya kadar hapiste tutulur.®®* islam’m ilk donemlerinde zina eden kadmlara verilen bu
cezanin daha sonra Nir sdresinin 2. ayetiyle (Zina eden kadin ve zina eden erkekten her birine

yiizer degnek vurun) nesh edildigi kabul edilmektedir.8®®

89 Zemahseri, el-Kessaf, 2:40.

860 Jzutsu, Toshihiko, Kur’'dn’da Dini ve Ahldki Kavramlar, 349.
81 Ferit Devellioglu, Osmanlica - Tiirkce Ansiklopedik Liigat, 248,
82 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6:493; Ferra’, Me ‘ani’|-Kur an, 1:258.
863 Zemahseri, el-Kessaf, 2:40.

864 Mukatil, Tefsir, 1:362.

865 Mukatil, Tefsir, 1:362; Zemahseri, el-Kessaf, 2:41; Beydavi, Envaru 't-Tenzil, 2.65.
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Ayette “6lim onlar: éldiiriinceye kadar (%3 (i 55 i) denilmektedir, bundan murat
4/Nisa’:97, 16/Nahl:28, 32/Secde:11 ayetlerinden®® anlasilacagi gibi “Oliim melekleri
canlarini alincaya kadar” demektir.87

Ayetin sonunda yer alan (3w (&l 4 Js45) ibaresiyle kastedilen, agilmasi beklenen ve
daha sonra da agilan yolun ne olduguna yonelik Taber iki farkli goriis oldugunu soyler:

1) Zina eden erkek olsun kadin olsun bekar ise yiiz sopa vurulur, evli ise taglanarak

oldaraldr.

2) Zina eden erkek veya kadin bekar ise yiizer sopa vurulur ve bir yil siirgiine

gonderilirler. Evli iseler yiizer sopa vurulur daha sonra taslanarak oldiiriiliirler.5

866 4/Nisa’:97 : “..meleklerin canlarmi aldig1 kimseler..” (45-\.3-43‘ as—\ﬂj-‘ &l &) ; 16/Nahl 28:
“..melekler onlarin canlarini alir da..” (453*4‘ e@dﬂw udﬂ‘) 32/Secde 11: ““...6lim melegi caninizi
alacak...” (<234l dlla 284 55),

87 Zemahser, el-Kessaf, 2:41.

88 Saglam yazisinda, Islam’da recm cezasi olup olmadigini Ayetler ve hadisler baglaminda
tartismustir. Kendisine gore Is1am hukukunda recm cezasi bulunmamaktadir ve bu konuda ileri
siirdiigii deliller su sekildedir; 1.Bilindigi {izere recm cezas1 ayetlerde yer almamaktadir. Oliim
gibi agir bir cezanin Kur’an’da zikredilmeden birakilmasi akla uygun degildir. 2. Konuyla ilgili
hadisler ahad haberdir. Kamuya agik bir ortamda uygulanacak olan recm cezasmnin delilinin
ahad hadisle gelmesi disiindiiriiciidiir. BOyle bir durumda hadisin de miitevatir olmasi
gerekirdi. Oysa bize rivayet olarak gelen hadislerin hemen hepsi ahad hadis konumundadir.
Ayrica rivayet edilen olaylarda, cezanin Yahudiye mi yoksa Miisliimana mi1 uygulandagi
kesinlik arzetmemektedir, Yahudililere kendi kitaplarinda olan bir cezanin uygulanmis olma
thtimali vardir. 3. Kur’an’da zina sugu i¢in kole ve cariyelere ilgili Miisliimanlara uygulanan

cezanin yarist kadar ceza verilmesi sOylenmistir (Nisa’ 25). Bunun recmde uygulanmasi
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Taber1 bekarlara yiiz sopa, bir yil siirgiin; evlilere direk recm cezasinin verilmesi
gerektigini soylemistir.%%® Razi bu hilkkmiin, giinah isleyenler i¢in aslinda bir iyilik ve &hiret
acisindan bir koruma ve gézetme oldugunu, eger bu ceza uygulanmazsa, onlarin bir ¢ok fesada
ve tehlikeye diismelerinin daha kolay olacagini sdylemistir.8”° Ebii Muslim’e gore bu ayetin
zina ile iliskilendirilmesi yanlistir. Ciinki “yahut Allah onlara bir yol gosterinceye kadar”
ifadesinin recm, ceza veya siirgiin gibi yorumlanmasi, kadinlar lehine degil aleyhine sonuglanir.
Allah, “Kiginin kazandigi kendi lehine, yaptigi kendi zararindadr” (2/Bakara:286) demistir.
Ona gore ‘yahut Allah onlara bir yol gosterinceye kadar’ ifadesini, “Allah’in bu kadinlara
evlenme yoluyla cinsel arzularimi tatmin etmelerini kolaylastirmas1” anlamma gelir. &'
Zemahseri de bu goriise katilarak ayette bahsedilen ¢ikis yolunun “tekrar zinaya ihtiyag
872

duyulmasini engelleyen evlilik” oldugunu bildirmistir.

3.4.2. Zina Sugu ve Cezasi 2 (Nisa’ 16)

Lon 5 135 8 a0 &) Tl 15 2 il UG (18 T 538 s gty 013015

miimkiin degildir, 100 sopa cezasinda uygulanabilir. Ayrintil1 bilgi i¢in bkz. Hadi Saglam, “Bir

Nefret Sugu Olarak Recm Cezasma Bakis” https://www.islamiarastirmalar.com/news-

comment/bir-nefret-sucu-olarak-recm-cezasina-bakis/ (24.06.2024).

89 Taber, Cami‘u’l-Beyan, 6:498. Zina sugunun cezasi sugu isleyenin muhsan olmasi ve
muhsan olmamasma gore degismektedir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Hayreddin Karaman,
Mukayeseli Islém Hukuku, 182-183.

870 Raz1, Mefatthu’l-Gayb, 9:237.

871 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 9:239.

872 Zemahseri, el-Kessaf, 2:41.
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“Sizlerden fithus (zina) yapanlarin her ikisini de incitip kinaymn. Eger onlar tevbe edip
slah olurlarsa onlart incitip kinamaktan vazgegin. Ciinkii Allah tevbeleri ¢ok kabul
edendir, cok merhamet edendir.” (16)

Avyette kastedilenin kimler olduguna dair rivayetler su sekildedir:

1) Erkek veya kadin zina eden bekarlar

2) Erkek veya kadin zina eden evli kimseler

3) Livata yapan erkekler

TaberT “erkek veya kadin zina yapan bekarlardir” goriisiinii kabul etmis ve su agiklamay1
yapmistir: Burada ism-i mevsul ikil olarak kullanilmigtir (Q\ﬁ\), eger onceki ayet kadinlar1 bu
ayet erkekleri kastediyor olsa idi, burada da ¢ogul (c»2) veya tekil (s3') gelmesi gerekirdi.
Onceki ayet evli olarak bu giinahi isleyen erkek ve kadinlar, bu dyet ise bekar olarak zina eden
erkek ve kadinlarin cezasini anlatmaktadir. Zira evliyken bu giinahi igleyenlerin cezasi daha
bilytktir. (Evliler taslanarak &ldiiriiliir, bekarlar yiizer sopa vurulup strgiin edilir) Oyleyse
onceki ayetteki ceza daha agir olduguna gore orda kastedilen evliler, burada kastedilen
bekarlardir. (Hayat boyu hapsedilme, kinama ve eziyetten daha agir bir cezadir.)®’

Mukatil bu &yetin bekarlar hakkinda inzal oldugunu ve Nur sOresinin 2. ayetiyle
neshedildigini sdylemistir. Nar sdresindeki ayet indigi zaman Hz. Peygamber (sav) “Allahu
ekber! Iste Allah bir yol agti; bekar bekarla zina ettiginde yiiz sopa ve bir yil siirgiin, evli evliyle
zina ettiginde yiiz sopa ve recm cezasi vardir.” buyurmustur. Ayetin niiz(lundan sonra zina

edenler hapis tutulduklar1 evlerden c¢ikartilarak durumlarina gore celde ve recm cezast

873 Tabert, Cami ‘u 'I-Beyan, 6:501,502.
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verilmistir. Mukatile gore 15.ayette bahsedilen “¢ikar yol” dan kasit bekarlara celde, evlilere
recm cezas1 verilmesidir.8”4 Ferra’’ya gore ise 16. ayet, 15. ayeti neshetmistir.8”®

15. yet lezbiyen kadinlar, 16. dyet homoseksiiel erkekler hakkinda inmistir diyenler de
mevcuttur.8’® 16. ayetin, 15. ayetten dnce indigi; zinanin cezasinin énce eza etmek oldugu,
sonra ev hapsine doniistiigii en sonunda da Nir sOresiyle celde oldugunu kabul eden alimler de
vardir.8'’
Ayetin (1-3353]13) ibaresinde kastedilen eziyetin ne oldugu hakkinda da farkli goriisler
mevcuttur. Mukatil, onlara sadece agir sozler soyleyip dille eziyet edilerek ayiplanacag: fakat
bekar olduklarindan dolay1 hapsedilmeyeceklerini ifade eder.®’® Katade ve Suddi buradaki
cezanin “Koti s6z soylemek ve ayiplamak” oldugunu, ibn ‘Abbas “hem kétii s6z soylemek hem
vurmak” oldugunu belirtmistir.8’® Taberi’ye gore, ayette kastedilen eziyet, kisinin hosuna
gitmeyen muamelelerdir. Bu, kotii bir s6z de olabilir, kotii bir davramis da. Ayette tam olarak
neyin kastedildigine dair kesin bir delil yoktur. Ona gore bizim bunu bilmemizin de bir faydasi
yoktur ¢iinkii bu ayet, Nir siresinde beyan edilen celde cezasi ve Rasulullah’in uyguladigi recm
cezalariyla nesh edilmistir.%°

“Eger onlar tevbe edip 1slah olurlarsa onlari incitip kinamaktan vazgegin (\alal 3 GG (1é

Lgie 15 ,28)” buyurularak zina giinahi isleyenler, tevbe edip durumlarmi ve amellerini

874 Mukatil, Tefsir, 1:363.

87° Ferra’, Me ‘ani’l-Kuran, 1:259.

876 Zemahseri, el-Kessaf, 2:41; Beydavi, Envaru 't-Tenzil, 2:65.
877 Beydavi, Envaru 't-Tenzil, 2:65.

878 Mukatil, Tefsir, 1:363.

879 Kurtubi, el-Cami , 6:142.

80 Tabert, Cami ‘u ‘I-Beyan, 6:503,504.
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dizeltirlerse, onlara eziyet edilmesinin, azarlanmalarimin ve kinanmalarmin durdurulmasi
istenmektedir. Zemahseri, buradaki emrin zina olayina sahit olan kisilere yonelik olabilecegini
soylemektedir. Eger boyle ise, “eziyet edin” emrinden hem agir sozler sdylenmesi hem de
devlet baskanma gotiiriip ceza ile tehdit edilmeleri kastedilir. Sahitlere, yetkili kisiye
gotiirmeden once tevbe ettikleri durumda onlari kendi hallerine birakmalar1 emredilmis olur. 88
Sdrenin 15 ve 16. ayetleri, zina su¢lamalarinin dogrulanmasinda yiiksek delil standardi
arandigini ve sug isleyenlerin cezalandirilmasinda adalet, merhamet ve uslah ilkelerinin 6n
planda tutuldugunu gostererek, islAm hukukunun ahlaki suclar konusundaki hassasiyetini
ortaya koymaktadir. islam hukukunun temelinde yatan adalet ve toplumsal :sia@h prensipleri,
toplumun hem ahlaki hem de sosyal yapisini koruma amacini giitmektedir.
3.4.3. Tevbe ve Islah (Nisa’ 17-18)
Losa Lode 0 5185 el 20 s Al e 0005 A ey & 200 6l il i e S
b3 Ooshsd Gl W3 O a8 3 006 ol sl S 1) s Sl ¢l il G s (V)
O A) Ll Lie g e aul5f 9
Allah katinda (makbul) tevbe, ancak bilmeyerek glnah isleyip sonra ¢ok ge¢meden
tevbe edenlerin tevbesidir. Iste Allah bunlarin tevbelerini kabul buyurur. Allah hakkiyla
bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir. (17)
Yoksa, (makbul) tevbe, kotiiliikieri (giinahlart) yapip yapp da kendisine oliim gelip
catinca, “Iste ben simdi tevbe ettim” diyen kimseler ile kdfir olarak élenlerinki degildir.
Bunlar igin ahirette elem dolu bir azap hazirlamigizdir. (18)
“Cehaletle kétulik yapanlar igin” (Jeas ¢ Sl (sl uuﬂ) ibaresinin agiklamasinda

Mukatil mii’minin isledigi her giinahin, ondan sadir olan bir cehalet oldugunu sdylemektedir.%82

81 Zemahseri, el-Kessaf, 2:41.

882 Mukatil, Tefsir, 1:363.
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Ibare “kotiiliigii cahilce, ahmakga isleyenler” anlamna gelir ve ZemahserT “Insani ¢irkin isler
yapmaya sevk eden sey, hikmet ve akil degil, ahmaklik ve nefsani arzulardir.” der, 883

Burada min karib (<=2 () ibaresi “6limden énce”, %84 “6lum gelip catmadan Allah’in
emir ve yasaklarmi idrak edebilecek durumdayken”®® ve “sekerat halinin hemen 6ncesine
kadar ki zaman” gibi anlamlara gelmektedir. Clnki sekeratin baslamasiyla ahiret halleri
baslamaktadir.8% Hz. Peygamber (sav) “Yiice Allah, can bogaza dayamp gogiiste hurilti
meydana gelmedikce kulun tevbesini kabul eder. ” buyurmustur. 88

Tevbe, Yice Allah’in rahmet kapisinin kuluna her daim agik oldugunu gosterir. Allah
katinda makbul olan tevbe, bilmeyerek giinah isleyip sonra pismanlik duyarak ¢cok ge¢meden
yapilan tevbedir. Bu tiir bir tevbe, samimiyet ve ictenlikle yapilan bir doniisii simgeler ve Allah,
bdyle kimselerin tevbelerini kabul eder. Srenin bu ayetlerinde goriildiigii gibi Yiice Allah,
“cogu cirkinlikten daha ¢irkin olarak kabul edilen zina sugu”nu bile samimi bir tevbe ve halini
diizeltmeyle affedebilecegini soylemektedir. Ancak, kotllukleri yapmaya devam edip de 6lim
an1 gelip cattiginda tevbe edenlerin tevbesi makbul degildir. Bu nedenle, tevbe i¢in vakit varken
samimi bir sekilde tevbe etmek gerekir.

3.5. Nikah ve Mehir

3.5.1. Mehirin Goniil Hosluguyla Verilmesi (Nisa’ 4)

Loa Lih 5080 Tl A o 0,5 (e 28T (i (8 4085 (pgilBia s ) i 5

883 ZemahserT, el-Kessaf, 2:41.

884 Mukatil, Tefsir, 1:363,

885 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6:515.
86 Zemahseri, el-Kessaf, 2:44.

87 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6:515.
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“Kadinlara mehirlerini (bir gorev olarak) goniil hosluguyla verin. Eger kendi

istekleriyle o mehrin bir kismuini size bagislarlarsa, onu da afiyetle yiyin.”

Cahiliye doneminde erkekler kadinlara mehir vermeden ve “Ben sana miras¢i olurum,
sen de bana mirasg1 olursun” diyerek evlenirlerdi. Kadinlarda da bunu kabul etmek durumunda
kalirdi. Bunun iizerine Yiice Allah (A3 G¢iia s230 1 i 5) ayetini indirmistir. 3%

Ibn Ebi Hatim, Mukatil b. Hayyan’dan gelen bir rivayetle bu ifadenin “mehirler”
(& 5544) anlamina geldigini belirtmis.®® Sadikat (—83.) kelimesi Arapgada mehir anlamida
kullanilmaktadir.2® Tekili (32=) ve (MM) formunda gelir. Nihle (41:4) kelimesi rizanizla,
karsilik beklemeden, farz olarak (%<2 anlamlarindadir.?%! Maturidi (:h-\ OelEiia 2Ll | jf“‘j)
cumlesinin “Kadimnlara mehirlerini istemeyerek, kerhen degil, goniil hosluguyla verin, ¢iinkii

mehir sizin degil, onlarin hakkidir” anlamma geldigini s6ylemektedir.8%2

888 Mukatil, Tefsir, 1:357.

89 Tbn Ebi Hatim, 7. efsiru’l-Kur’ani’l- ‘Azim, 3:861.

890 Mukatil, Tefsir, 1:357; Zemahseri, el-Kessaf, 2:17. Kur’an’da 155 defa ve 19 farkli formda
gecen s-d-k (=) kokii, bu formda ve mehir anlaminda sadece Nisa’ stiresinin bu ayetinde yer
almaktadir. Kok anlam1 dogruluk ve sadakati ifade eden bir kelimenin evliligin baslangicinda
erkegin kadina vermesi gereken mehire isim olarak verilmesi olduk¢a manidardir.

81 Tbn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l- ‘Azim, 3:861. Mukatil, Tefsir, 1:357.

892 Maturidi, Te vilatu I-Kur an, 3:20. N-h-I (Ja3) koki Kur’anda sadece 2 defa gecmektedir.
Gegtigi diger ayet Nahl stresinin, sreye adini veren 16. ayetidir. “Ve rabbin bal arisina ilham
etti.” (S J &5 a505).” Bal arist ve goniil rizasiya comertce vermek arasindaki semantik
bag oldukca agiktir. Ayrica ayetin devaminda mehir kendilerine geri verildiginde afiyetle

yemeleri soylenmektedir!
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Nihle kelimesinin “din” anlam1 da vardir. “Islam dini dinlerin en hayirlisidir” derken
(Ja3 2 ) 4029) ciimlesi kullanilir. Bu durumda ayet “kadmlara mehirlerini dindarligm bir
geregi olarak verin” veya “Allah’in koydugu bir din/yasa olarak verin” anlamini
kazanmaktadir.83 Taberi mehrin vacib, zorunlu bir hediye (a3 3ike) ve gerekli bir farz (i
34 3Y) olarak verilmesi gerektigini beyan eder.8%* Hz. Aise’den gelen bir rivayete gore ayetteki
(3359') ifadesi “farz olarak (3-14),3)” anlamindadir. Bu sebeplerden erkeklerin mehir vermesi
ulema tarafindan vacib kabul edilmistir.8%°

Taber dyette muhatabin evlenmek isteyen erkekler, kadinlarin velileri (veliler mehirleri
kendileri alarak kadinlara vermiyordu) ve karsilikli olarak bir birlerinin kiz kardesleriyle
evlenenler (bunlar birbirlerine hi¢ mehir vermiyor, bu durumda kadin magdur oluyordu)
olabilecegini sdylenmekle birlikte bir onceki ayette muhatabin evlenmek isteyen erkekler
olmasindan dolay1 burada da muhatabin onlar oldugunu gériisiinii tercih eder.8% Benzer sekilde
(‘—u» Lo 3;55) ifadesinin muhatabinin kadinlarin kocalar1 m1 yoksa velileri mi olduguna dair
gorlis ayriliginda Taberi ayni sebepten, muhatabin kadinlarin kocalart oldugu goriisiinii
benimser.8%

Ayette “Eger kendi istekleriyle o mehrin bir kismini size bagislarlarsa (e & Gila (18

L 43s ¢2,3) ” buyurulmaktadir. Burada (X ik (8) ibaresi kadinlarin erkegin gegimsizliginden

893 Zemahseri, el-Kessaf; 2:18.

89% Taber1, Cami ‘u’l-Beyan, 6: 380.

895 1bn Kesir, Tefsiru’'|-Kur ani’l- ‘Azim, 3:348.
8% Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6:380-382.

897 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, 6:383-385.
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898 zorlama

ve kotl davranmalarindan korktuklari igin mecburen degil de goéniil hosluguyla,
olmadan verir,®%° helal ederlerse®® demektir.

Ayette “size bagislarlarsa” degil de “goniil hosluguyla bagislarlarsa” denilmesi dikkat-
1 caliptir. Ayrica ayette (%) denilmesi kadinlarin malinin hepsini degil de bir kismim
bagislamalarina isaret etmektedir. “Onu bagislarlarsa™ degil “ondan bir kismin1 bagislarlarsa”
denilmistir. Bu yiizden kadmmin malimin tamamin1 veya c¢ogunu bagislamasi caiz
goriilmemistir.?® Ayette (4) ibaresinde isaret zamirinin miizekker gelmesi de buna delil
sayllmis, zamirin miiennes olan (<8xx) kelimesine degil de onun tekili ve miizekkeri olan
(8lua) kelimesine isaret ettigi, dolayisiyla mehrin tamaminin degil de bir kisminin hibe
edilebilecegi sdylenmistir.%

Kadin mehrini kocasina hibe ettikten sonra geri isterse bu onu aslinda goniil hosluguyla
vermedigini gosterir. Zemahserl bu konuyla ilgili kadiya bagvuran kadinlarla ilgili bir¢ok
rivayet nakleder. Bu tiir davalarda kadi hep kadimnlarinin lehine karar vermis ve mehirlerini geri
almalarina hitkmetmistir. Abdiilmelik b. Mervan’a giden bir davada adam bu &yete atif yaparak
“goniil hosluguyla verdi” deyince, Abdilmelik ona “bu &yeti okuyorsun da neden onun

ilerisindeki ayeti okumuyorsun” diyerek Nisa  stresinin 20. ayetini okumustur: “Onlara

yiiklerle mehir vermis olsaniz bile geri almaymn.” Hz. Omer’in kadilara sdyle dedigi rivayet

898 Zemahseri, el-Kessaf; 2:18.

899 Tabert, Cami ‘u’l-Beyan, 6:384.
90 Mukatil, Tefsir, 1:357.

%01 Zemahser, el-Kessaf, 2:19.

902 Zemahseri, el-Kessaf, 2:19.
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edilmistir: “Kadimlar mehirlerini bir korku veya timitten dolay1 kocalarina vermis olabilirler.
Kadim bunu daha sonra geri isterse o mal onun hakkidir.””%%

Ayetin son kisminda gegen “onu da afiyetle yiyin (L Lis 5548) 7 denilmektedir.

@
,,,,,,

Arapcada (3545 skl 33) tabiri “yemek hosa gitti ve afiyetle yendi” anlamma gelir. Sagliga
zararl olmayan, lezzetli, mutlu eden, istahla yenen, giinah olmayan anlamlarina gelen (s ¢!
kelimesi, yemegin neticesinden memnun kalmay1, yemegin kolayca hazmedilmesini ifade eden
(ss ) kelimesi ile kullanilmistir.*** Kelimenin kokii (b’«)’dir ve ¢alismamizin ikinci bélimde
aciklandigr gibi “yemegin bogazdan kolay gecer olmast” ve “insan (¢34)” olmak tzere iki
temel anlami vardir. Vahidi kelimeleri su sekilde agiklamistir:

s Tatl, hos ve kusursuz olan sey. Bir seyin eksiksiz ve keyifle tiiketilebilecegi
anlamina gelir.

ss . Glzel sonucglar veren, sindirimi kolay olan ve zarar vermeyen, rahatsizlik
yaratmayan.

Yani dunyada sikint1 olusturmadan ve &hirette glinah veya yik olmayacagini bilerek bu
nimetlerin tadinin ¢ikarabilecegi soylenmektedir.’®® Bu durumda ibare, verilen nimetlerin hem
diinyevi hem de uhrevi sorunlardan uzak bir sekilde giivenle tiiketebilmeyi ifade etmektedir.

Erkeklerden bazilart hanimlarinin kendilerine verdigi hibeyi almay1 giinah olarak kabul

ediyordu. Allah bu &yetle kadinlarin goniil hosluguyla verdigi mallarin erkeklere helal

903 Zemahseri, el-Kessaf, 2:19
904 Maturidi, Te vilatu'I-Kur an, 3:19; Zemahseri, el-Kegsaf, 2:19; Kurtubi, el-Cami *, 6:49.

905 vahidi, el-Vasit, 2:11.
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oldugunu bildirmis oldu.®®® Mukatil’in ibareye “helal ve temiz olarak (& /G s Y35 ) anlami
vermesi bu goriisii destekler mahiyettedir. %’

Avyette, erkege mehrin zaruret olarak bildirilmesi, kadinin mehrini hibe etmesinin goniil
rizasina baglanmasi ve erkegin bunu kabul edebilir oldugunun sdylenmesi kadin ve erkek
iliskisinde kurulan adalet ve merhamet dengesinin bir tezahiiriidiir.

3.5.2. Verilen Mehrin Geri Alinmamasi (Nisa’ 20-21)

Uit L5 bt 00 4 1000 T 08 G0 2805 235 618 353 i 4831 805

“Eger bir esin yerine baska bir es almak isterseniz, obiiriine (mehir olarak) yiiklerle

mal vermis olsaniz dahi ondan hichir seyi geri almaywmn. Iftira ederek ve acik giinaha

girerek mi verdiginizi geri alacaksiniz? ”(20)

Uade Tl 2K (3215 mdy ) &y Ll 385 40 0B g

“Hem, siz eslerinizle birlesmig ve onlar da sizden saglam bir soz almis iken, onu nasil

(geri) alrsimiz?” (21)

20. ayet, bir erkegin mevcut esini bosayp baska bir kadinla evlenmek istemesi
durumunda, bosadig1 esine verdigi mehiri geri almamasi gerektigini vurgular. Bu ayet, islam
oncesi donemde yaygin olan bir uygulamaya kars1 diizenleme getirir. Céhiliye doneminde bir
erkek, baska bir kadinla evlenmek istediginde, mevcut esine iftira atar ve onu zor durumda
birakirdi. Boylece, kadint mehirinden vazgecerek bosanmaya zorlar ve bu mehiri yeni
evlenmek istedigi kadia yapacagi harcamalar i¢in kullanirdi.%%®
Kingar (1,13) kelimesi “biiyiik miktarda altin veya giimiis, servet” anlamma gelir. Bir

seyi st tiste yigmay: ifade eden (sl & 5hB) kyllanimidan gelmektedir. Yiiksek olduklari

906 Zemahseri, el-Kessaf, 2:19, Beydavi, Envaru 't-Tenzil, 2:60.
907 Mukatil, Tefsir, 1:357.

998 Mukatil, Tefsir, 1:365; Zemahseri, el-Kessdf, 2:46; Razi, Mefatihu I-Gayb, 10:13.
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icin kemerli tas koprillere ve kasirlara (s 554 ismi verilir.%° Ayette gecen kintar kelimesine,
1.200 dinar degerinde bir servet,?2° cok miktarda mal (&0 Ol 912 manalari verilmistir. Mehir
olarak biiyiik bir servet verilmis olsa dahi, erkegin bosandig1 esinden bu mal1 geri almamasi
soylenmektedir.

Hz. Omer’in kadinlarin mehir miktarlariin yiiksek tutulmamasi1 konusundaki uyarisini
ve bir kadmin bu uyariya itirazin1 anlatan rivayetler mevcuttur. Hz. Omer, hutbesinde,
kadinlarin mehirlerinin asir1 yiiksek olmamasi gerektigini, Hz. Peygamber’in de (sav)
hanimlarina fazla mehir vermedigini 6rnek gostererek belirtir. Ancak bir kadin, Nisa’ stiresinin
bu ayetini okuyarak Hz. Omer’e “Ey mi’minlerin emiri! Allah’mn bize verdigi hakki sen nasil
bizden esirgiyorsun!” der. Bu itiraz tizerine Hz. Omer, “Herkes Omer’den daha fakih!” diyerek
kadinin hakli oldugunu kabul eder ve kendi gériisiinden vazgeger.%

“Iftira ederek ve acik giinaha girerek mi verdiginizi geri alacaksiniz? (u-\'lj Uligs 45,041
h-wn) ” climlesinde yer alan (L5&) kelimesi “iftira”®® “zulmederek, haksiz yere”®* anlamina
gelmektedir. Bihtan, bir kisiyi ¢irkin bir eylemle suglayarak ona karsi haksiz yere iftira atmak
anlamina gelir. Ciinkii bu durumda kisi saskinlik icinde kalir (&%), yani ne yapacagini

bilemez.%1®

Razi kelimenin anlamini su sekilde agiklar:

%09 Zemabhsert, el-Kessaf, 2:46.

910 Mukatil, Tefsir, 1:365.

1L Tabert, Cami ‘u’l-Beyan, 6:539; Razi, Mefatthu’l-Gayb, 10:13.
912 Zemahseri, el-Kessaf, 2:46; Razi, Mefatihu’|-Gayb, 10:14.

913 Mukatil, Tefsir, 1:365

%14 Tabert, Cami ‘u’l-Beyan, 6:540

915 Zemahseri, el-Kessaf, 2:46,47
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Arapgada “buhtan” kelimesi, bir kimsenin kibirle arkadasimin yiiziine sdyledigi yalandir.
Kelimenin asil anlami, bir kisinin saskinliga ugradigi durumlar i¢in Araplarin kullandig ( g2
Ja5l) ifadesine dayanmaktadir. Bu nedenle, “biihtan”, biiyiikliigii karsisinda insan1 saskina
ceviren bir yalan anlamina gelir. Zamanla, yanlislig1 nedeniyle insanlar1 sagkina ¢eviren her
tiirlii yanhs inang veya iddia “bihtan” olarak adlandirilmustir. 6

Ayet, bosanma siirecinde kadinlara adil davranilmasini ve onlara verilen mehirlerin
iftira veya zorbalikla geri alinmamasimi emretmektedir. Bu diizenleme, kadin ve erkek
iligkilerinin adalet, merhamet ve ahlaki degerler {lizerine kurulu oldugunu bir kez daha
vurgulamaktadir.

“Hem, siz eslerinizle birlesmig ve onlar da sizden saglam bir s6z almig iken, onu nasil
(geri) alirsimiz? (Uade Wl 2 GAAT5 (i ‘_All By amdl 35 R <aX3)” ayetiyle haksizca
alinacak malin biiyiikk bir vebal olduguna dikkat cekilerek®’ tehdit ve korkutma
yapilmaktadir.%'® Ayetteki soru istifham-1 inkaridir, “ser’an ve aklen bu kadar kétii olan bir seyi
nasil olur da yaparsiniz, dyle sey olmaz” demektir.9°

“Birbirinizle kaynasip (b= S &= =il ¥3)” cimlesinde gegen (w=¥) fiilinin
masdar1 “genislik” manasina gelen (si=ill) kelimesidir. Arapgada bir yerin genis oldugunu
belirtmek igin (s=a&: L=d) fiili kullamlir. “Birisi birisine ulastiginda” denilirken () &8 =il
u)d) seklinde ifade edilir. Bu ifade, “0, onun bosluguna ve alaninda oldu” anlamini tagir.%?°

Kelimenin &yette ne anlama geldigine yonelik iki farkli goriis mevcuttur:

%16 Razi, Mefatihu I-Gayb, 10:15

97 Mukatil, Tefsir, 1:365

%18 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6:540

919 Razi, Mefatihu’I-Gayb, 10:15

920 Razi, Mefatthu I-Gayb, 10:16. Ayette yer alan (=) kelimesi ve kokii Kur’an’da baska bir

ayette gecmemektedir.
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1) Cima (cinsi miinasebet) anlamima gelir. %! Ibn ‘Abbas, Suddi ve Mucahid’e gore
“birbirine kaynasmak (.~ kelimesinden kasit, cima etmektir. Yiice Allah iistii kapali
zikretmistir.%?2
Imam Safii de bu anlami tercih eder. Safii’ye gore, bir koca esiyle cinsel iliskiye
girmedigi halde onu bosarsa, aralarinda tam bir bas basa kalma (halvet-i sahtha) durumu
olsa bile koca, mihrin yarisini alabilir.%%
2) Kocanin esiyle cinsel iliskiye girmemis olsa bile, onunla bas basa kalmasi (halvet-i
sahiha) anlamma gelir.%?* Kelbi’ye gore, ifda cinsel iliski olsun olmasin, kar1 kocanin
birlikte bir 6rtii altinda bulunmalaridir. Eb0 Hanife de bu goriise katilmaktadir ve bas
basa kalma durumunun mihrin verilmesini gerektirdigini soyler.9%
Mukatil “Onlar da sizden saglam bir soz almis iken (Lade GG, 2K, QZAB) ” ciimlesinde
yer alan (Lade) kelimesinin “sedid/siddetli cetin/agir” anlamma geldigini ve (Uae W)
denilirken Bakara sdresinin 231. ayetinde erkeklere kadinlar hakkinda verilen “Onlari ya

ma’ruf ile tutun yahut maruf ile birakin” emrinin kastedildigini sdylemektedir.®?® Taberi de

“kadinlarin nik&h sirasinda kocalarindan kendilerini iyilikle tutacaklarina ya da ihsanla,

921 Mukatil, Tefsir, 1:365; Vahidi, El-Vasit, 2:30.

%22 Tabert, Cami u'l-Beyin, 6:540-542,

923 Safi‘1, Tefsiru’l-Imam es-Safi T, 2:564, Razi, Mefatthu I-Gayb, 10:16.
924 Ferra’, Me ‘ani’l-Kur an, 1:259.

95 Razi, Mefatihu I-Gayb, 10:16.

926 Mukatil, Tefsir, 1:365.
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giizellikle serbest birakacaklarina dair sz almalaridir” demistir.®?’ Maturidi “nikah akdi”
anlam1 vermistir.%?®
Zemahser1 “Ahdin, galiz olarak nitelenmesi kuvvetinden ve biiylikliiglinden dolayidir,
bu s6z; kadinin velisinin nikah kiyarken, ‘bu kadini ya iyilikle tutma ya da giizellikle saliverme’
ayetindeki (2/Bakara:229) ilkeye gore sana nikahliyorum.” demesidir.” seklinde agiklamistir.%2°
Bu “saglam s6z”den kastin Hz. Peygamber’in (sav) kadinlarla ilgili s6yledigi su sozler
oldugu da kabul edilmektedir:
“Kadinlara iyi davranmanizi vasiyet ediyorum; buna dikkat edin. Onlar size
muhtagtirlar, onlart Allah’in bir emaneti olarak aldiniz ve kendileriyle birlesme hakkini
da Allah ’in hiikmiiyle kazandiniz.”°*°
“Kadinlar hakkinda Allah 'tan sakinin, zira siz kadinlari Allah in emaneti diye aldiniz,
onlarin namuslarint Allah’in izniyle kendinize helal edindiniz; onlar sizin yaninizda
vardimcilar gibidir, kendi igleri hakkinda herhangi bir yetkiye sahip degillerdir”
“Ey insanlar! Sizin kadinlariniz tizerinde haklariniz vardwr, onlarin da sizin iizerinizde
haklart vardir. Sizin kadinlarimiz iizerindeki haklarimizdan  biri  yataklarinizi
cignetmemeleri (namuslarimt korumalari), hoglanmadiginiz birinin evinize girmesine
izin vermemeleri ve agik bir hayasizlik yapmamalaridir. Eger bunu yaparlarsa, onlart

yaralamayacak sekilde dovmek Allah tarafindan size helal kilinmistir. Onlarin sizin

tizerinizde ki haklari ise giyimlerini ve nafakalarini orfe uygun sekilde saglamanizdr”

927 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6:546.
928 Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, 3:105.
929 Zemahseri, el-Kessaf, 2:47.

930 Zemahseri, el-Kessaf, 2:47; Beydavi, Envaru 't-Tenzil, 2:66.
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“Kadinlarimizdan bize helal ve haram olan seyler nelerdir? ” diye soruldugunda séyle
cevap vermistir, “O senin tarlandwr, tarlana istedigin zaman git; yiiziine vurma, onun
¢irkin oldugunu soyleme, evin disinda ondan ayri bulunma, sen yedigin zaman onu da
yedir, giyindigin zaman onu da giydirir "%

Avyet, evlilik birliginin ve kar1 koca arasindaki bagmn kutsalligini, evlilik bagmin
ciddiyeti ve énemini vurgular. Evlilik, birlikte yasamak, birlikte olmak ve hayati paylasmak
anlamina gelir. Bu birliktelik s6zu, agirligi ve biiyiikliigii nedeniyle “galiz” olarak nitelenir. Hz.
Peygamber’in (sav) kadinlara iyi davranmayi tavsiye ederek onlarin Allah’in emaneti oldugunu
soylemistir. Ayet, evliligin ve kar1 koca iliskisinin nasil olmasi gerektigi konusunda bir kilavuz
niteligindedir.

3.5.3. Nikah Yasaklar1 1 (Muharramatr) (Nisa’ 22)

St 21 ok Kt 18 49 i 36 e W) ol (o 2301 26 e | RS Y 5

“Gegmiste olanlar harig, artik babalarimizin evlendigi kadinlarla evlenmeyin. Ciinkii

bu bir hayasizlik, ofke ve nefret gerektiren bir istir. Bu ne kétii bir yoldur.”

Ensardan Ebu Kays vefat etmis ve geride biraktigi esi Kebise ile, bagka bir karisindan
olan oglu evlenmek istemisti. Bunun iizerine kadin “Ben seni oglum gibi gériiyorum. Sen de
kavminin ileri gelenlerinden iyi bir insansin. Ben bu durumu Ras@lullah’a (sav) soracagim.”
dedi ve Hz. Peygamber’e (sav) gidip durumu bildirdi. Daha sonra bu ayet nazil oldu.®*? Bu ayet

erkeklere babalarinin ge¢miste evlendigi kadinlarla evlenmeyi yasaklamaktadir. Gegmiste

yapilan evlilikler disinda, bu tiir bir evliligin kabul edilmeyecegini sdylemektedir.®*® Nikah hem

93 Maturidi, Te vilatu’I-Kur an, 3:105,106.
932 Kadi, Esbab-1 Nuziil, 104.
933 Maturidi, Te vilatu’l-Kur'an, 3:106; Razi, Mefatthu’l-Gayb, 10:16; ibn Kesir, Tefsiru’l-

Kur’ani’l- ‘Azim, 3:408.
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evlilik hem cinsel birliktelik anlammna gelir.®®* Evlilik anlaminda alinirsa “babalarinizin
nikahladiklariyla evlenmeyin”, cima anlami kabul edilirse “babalarinizin nikdhlamadan birlikte
oldugu kadinlarla evlenmeyin” anlamina gelir. iki anlami da kabul edilirse ogullara, babalarinin
hem nikahladiklar1 hem nikdhlamadan birlikte olduklariyla evlenmeleri yasaklanmis olur.
Ayette “Geg¢miste olanlar hari¢” buyrulmasinin sebebi ayet indiginde iivey anneleriyle evli
olanlarin bulunmasidir. %%

Mukatil ayette gecen (3-?»913) kelimesinin “ma’siyet”; (T-m) kelimesinin “ilahi gazab ve
nefrete sebep olan igreng bir is” ve (m.uu L) ibaresinin “kotl bir yol yani kotd bir meslek ve
aliskanlik” anlamina geldigini sdylemistir. °*¢ Taberi (N-u-w ¢ ibaresini “kotii bir yol ve gidis
(Beias Wk Giy)” olarak agiklamustir.®®” Cahiliye doneminde Araplardan (vey anneleriyle
evlenenler olmakla birlikte, bu tur evlilikleri kerih goren ve 6fkeyle karsilayanlar da vardi. Bu
tir evliliklere “igreng evlilik (<l #13)” adin1 verirlerdi. Bdyle bir evlilikten dogan ¢ocuga da
“gazaba ugramis (EM\) denirdi. Ayette gecen (tis) kelimesi de bu durumu ifade eder ve bu
tiir evliliklerin ahlaki olarak ne kadar kabul edilemez oldugunu vurgular. %8 Razi “kubh”
(cirkinlik) kavraminin ii¢ farkli diizeyde degerlendirilmesi gerektigini anlatir. Bu {i¢ diizey
sunlardir:

1) Aklen kabih olan: Akil tarafindan ¢irkin ve kabul edilemez bulunan seyler.

2) Ser’an kabih olan: Dini kurallara gore ¢irkin ve yasak olan seyler.

%34 Kurtubi, el-Cami ‘, 6:170.

95 Mukatil, Tefsir, 1:366.

96 Mukatil, Tefsir, 1:366.

937 Tabert, Cami ‘u’l-Beyan, 6:553.

938 Zemahseri, el-Kessaf, 2:48; Razi, Mefatihu’|-Gayb, 10:25.
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3) Orf cihetiyle kabih olan: Toplumun gelenek ve géreneklerine gére ¢irkin ve kabul

edilemez olan seyler.

Yice Allah bu ayetteki ifadelerle, bu ti¢ ¢irkinlik tiiriiniin her birine isaret etmektedir:

1) “Siiphe yok ki o, bir hayasizliktir (32l $& 43))” ifadesi, bu nikah trtntn aklen cirkin

oldugunu belirtir.

2) “Ofke ve nefret gerektiren (hsa) ibaresi, bunun ser’an yani dini kurallara gore cirkin

oldugunu belirtir.

3) “Ne kotl bir yoldur! (m.w :Ls)” ifadesi ise, bunun orf ve adetlerce ¢irkin oldugunu

gosterir.

Ayette belirtildigi gibi bu ii¢ ¢irkinlik tiirii bir araya gelirse, o seyin ¢irkinliginin en iist
diizeyde oldugu anlagilir. %°

Sonug olarak, Nisa’ sOresi 22. ayetinde, Islim’1n aile ve toplum yapisin1 korumak igin
gereken dnemli bir diizenleme yapilmistir. Ayette, babalarin evlendigi kadinlarla evlenmenin
yasaklanmasi, Islam oncesi Cahiliye doneminin ahlaki ve sosyal yozlagmalarm diizeltmeye
yonelik bir adimdir. Bu yasak hem aklen, hem ser’an, hem de orfi olarak ¢irkin ve kabul
edilemez bir fiili ortadan kaldirmay1 amaglamaktadir. Ayette kullanilan ifadeler, bu tiir bir
evliligin ne denli igreng, 6fke ve nefret uyandiran ve kotii bir yol oldugunu vurgulamaktadir.
Avet, aile ici iliskilerde ve toplumun genel diizeninde ahlaki bir dengeyi korumak igin bu tiir
uygulamalardan kaginilmasini emreder. Bu kural, islam toplumunun ahlaki yapisini korumaya,
toplumun ve ailelerin istikrarini saglamaya yoneliktir.

3.5.4. Nikah Yasaklar1 2 (Muharramat) (Nisa’ 23)

i 3l Al il Al &g 91 ;KA 5 s&ie 5 2861581 5 25 &l il Baa
SAS 145,85 1 16 (s IR0 1 AR08 B 38 ) 84 B ) ARG 5 A0 gl Ao (e 31541

%9 Razi, Mefatihu’I-Gayb, 10:25.
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158 (8 4 &) Zalie 38 G W) ol (i ) shads 15 A0l e Gl AQ0GET (a5 Rile 564 6 Gy
Lo
“Size sunlarla evlenmek haram kilindi: Analariniz, kizlariniz, kiz kardesleriniz,
halalariniz, teyzeleriniz, erkek kardes kizlari, kiz kardes kizlari, sizi emziren siit
anneleriniz, siit kiz kardesleriniz, karilarmmizin anneleri, kendileriyle zifafa girdiginiz
karilarimizdan olup evlerinizde bulunan iivey kizlariniz, -eger anneleri ile zifafa
girmemisseniz onlarla evlenmenizde size bir giinah yoktur- oz ogullarinizin karilari, iki
kiz kardesi (nikah altinda) bir araya getirmeniz. Ancak gegenler (6nceden yapilan bu
tiir evlilikler) baska. Siiphesiz Allah ¢cok bagislayicidir, cok merhamet edicidir.”
“Anneleriniz size haram kilind (X3e41 2&le &2 54)” ifadesi, “annelerinizle evlenmek size
haram kilind1” anlamina gelir. Bu ifade, “igki size haram kilindi1” derken ickinin icilmesinin,
“domuz eti haram kilind1” derken domuz etinin yenilmesinin haram kilindiginin kastedilmesi
gibidir.®* Yani, burada haram kilinan sey annelerle evlilik iliskisidir.
Ayette evlenmenin soy, siit ve hisimlik yoluyla haram oldugu kadinlar (muharramat)
sayllmaktadir:
A) Neseb/soy yoluyla haram kilinanlar
1. Anneleriniz (i)
2. Kizlarmiz (:55)
3. Kiz kardesleriniz (55 531) Anne-baba bir kiz kardesler, baba bir kiz kardesler ve ana bir kiz
kardesler buna dahildir.%*

4. Halalariniz (542

5. Teyzeleriniz (:Y\Q)

940 Zemahseri, el-Kessaf, 2:49.

%41 Razi, Mefatihu’I-Gayb, 10:29.
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6. Erkek kardesinizin kizlari (¢ &%)
7. Kiz kardesinizin kizlari (<431 &%)

B) Siit yoluyla haram kilininlar
1) Sizi emziren siit anneleriniz (3 ) i)

2) Siit kiz kardesleriniz (ela3ll Ge 5851 531)

Siit emzirme yoluyla olusan akrabalik, soy akrabaligi gibi kabul edilir. Ayette siit
emzirme nedeniyle haram kilinanlar arasinda sadece siit anneler ve siit kiz kardesler belirtilse
de soy yoluyla haram olanlarin siit yoluyla da haram oldugu hadisle agikliga kavusturulmustur:
“Soy yoluyla haram olanlar, siit yoluyla da haram olurlar.” %42

Zemabhser1 siit emmeyle olusan akrabaliklar su sekilde siralar:

1. Siit emziren kadin, emzirdigi kisinin annesi gibi kabul edilir ve siitanne olur. Stt emen
cocuk da st cocuk olur.

2. Birlikte siit emdigi kiz kardesi siit kiz kardes olur.

3. Siitannenin bu esinden dogan tiim cocuklar, siit cocugun ‘anne baba bir’ erkek ve kiz
kardesleri kabul edilir.

4. Siitannenin kocas, siit emenin babasi sayilir.

5. Siitbabanin anne ve babasi, ¢ocugun dedesi ve babaannesi kabul edilir.

6. Siitbabanin kiz kardesi, ¢ocugun halas1 gibidir.

7. Siitbabanin, ¢cocugun siit emdigi annenin digindaki kadinlardan dogan biitiin ¢cocuklar1
da ‘baba bir’ kardesleri ve kiz kardesleri kabul edilir. Cocugun siit emmeden Once veya
sonra dogmus olmasi bu durumu degistirmez.

8. Siitannenin annesi, ¢ocugun anneannesi; kiz kardesi de teyzesi sayilir.

942 Zemahseri, el-Kessaf, 2:50.
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9. Siitannenin baska kocasindan dogan ¢ocuklar, siit ¢ocugun ‘anne bir’ erkek ve kiz
kardesleri sayilirlar.

Bu sayilanlarla evlenmek, nesep yoluyla haram oldugu gibi, siit yoluyla da haram kabul
edilmistir.*® Ayette siit kardesligin olusmasi i¢in gerekli olan siit emme miktari, siiresi ve
emenin yas1®* hakkinda bir bilgi yoktur. Bu durum tefsirlerde ve fikhi eserlerde ayrintili bir
sekilde tartisilmis, bir kere bir yudum emmekten, et ve kan yapincaya kadar emmeye kadar
farkl1 rivayetler degerlendirilerek hiikiimler ¢ikarilmistir.®*® Imam Safii’ye gore emmenin bes
defa, Ebii Hanife’ye gore tek sefer olmasi evlenmenin haram olmas igin yeterlidir.®*® Kurtubi
slit bagirsaga ulasirsa, bir kez emilse bile, emilen siitiin az veya ¢ok olmasi fark etmeksizin
haramlik sart1 gerceklesmis olur demektedir.%*’

C) Hisimlik (sihri, evlilik yoluyla olusan akrabalik) nedeniyle haram kilinanlar.
(Hurmet-i Musahera)

1) Karilarinizin anneleri (335 &ilga)
TaberT bu madde disinda evlenilmesi yasak olanlar konusunda biitiin immetin icmasi

oldugunu sdyler.**® Bu madde de iki farkli goriis vardir: Birinci goriise gore eslerin annelerinin

haram olmast i¢in nikadh yapilmis olmasi yeterlidir, zifafin gerceklesip ger¢eklesmedigi fark

%43 Zemahseri, el-Kessaf, 2:50.

%4 Bu konular tefsirlerde Bakara stresinin 233. ayetinde de ele almmustir: “Emzirmeyi
tamamlamak isteyenler igin-anneler ¢ocuklarimi iki tam yil emzirirler.”

%45 Maturidi, Te ‘vildtu I-Kur an, 3:111-1114; Tbn Kesir, Tefsiru |-Kur ani |- ‘Azim, 3:412-414.
%46 Raz1, Mefatthu’l-Gayb, 10:31.

%7 Kurtubi, el-Cami , 6:180. Tefsirlerde konunun tafsilatl agiklamalar1 Bakara siiresinin 233.
ayetinde yapilmaktadir.

%48 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6:555; Kurtubi, el-Cami , 6:185.
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etmez.%*® Hanefiler bu goriisii kabul etmektedir.®° ikinci goriise gore ise eslerin annelerinin
haram olmas1 ic¢in eslerle zifafin gerceklesmis olmasi gerekir. Gergeklesmediyse onlarla
evlenmek haram olmaz.*®! Bu goriisii kabul edenler dyetin devaminda iivey kizlar i¢in gecerli
olan zifafa girme sartinin eslerin annelerine de raci oldugunu kabul ederler.
2) Kendileriyle zifafa girdiginiz karilarinizdan olup evlerinizde bulunan iivey kizlariniz ( &85 3

Ayetin devaminda su istisna yer yalir: “Eger anneleri ile zifafa girmemisseniz onlarla
evlenmenizde size bir giinah yoktur (ile #Ua Y G, i35 1 8 &6 41 48) » Bu durumda iivey kizlarla
evlenmenin haram olmasi i¢in hem nik&h hem de zifafin gergeklesmis olmasi sarti mevcuttur.
Kadinin, simdiki kocasindan olmayan ¢ocuklarini ifade etmek i¢in kullanilan («2t3) kelimesi
beslenip bilyiitiilen, terbiye edilen anlamma gelen (4x3) kelimesinin ¢oguludur.®®? Genellikle
uvey evlatlar da o evde iivey baba tarafindan beslenip biiyiitiildigii i¢in onlara bu isim
verilmistir. Ifade daha sonra yayginlasarak, ayn1 evde bilylimemis olasalar da iivey evlatlara da
isim olarak verilmistir.®®3

“Koruma, himaye” anlamima gelen (Us>3) kelimesi, (b>2) kelimesinin goguludur.
Araplarda baskasinin korumasina giren kisi “falanca falancanin terbiye ve korumasi altindadir

(U6 ,3all & 538)” kalibiyla anlatilir. Ayette yer alan (X,554 ) ifadesi “Sizin terbiye ve

949 Mukatil, Tefsir, 1:366; Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6:557.

%50 Maturidi, Te “vildtu'l-Kur an, 3:115.

91 Zemahseri, el-Kessaf, 2:50.

%2 Kur’an’da 980 defa gegen (<3) koki, (<) formunda sadece bir defa ve Nisa’ stiresinde
gecmektedir.

953 Zemahseri, el-Kessaf, 2:53.
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himayenizde olan” anlamia gelmektedir, ibareye “evlerinizde olan” anlam1 da verilmistir.%%*

Bu ibareye dayanarak iivey kizlarla evlenme yasaginin ger¢eklesmesi i¢in ayni evde biliylimiis
olmalarinin sart oldugunu, degilse helal olacagini sdyleyenlerin oldugu da bildirilmistir.%>®

Zemahseri ayette “Evierinizde bulunan iivey kizlarimiz” ifadesinin - 6zellikle
vurgulanmasinin sebebini su sekilde agiklamistir: “Bu ifade haram kilmanin sebebini
belirtmektedir. Anneleriyle evlendiginizde Allah araniza bir Ulfet, sevgi ve merhamet
yerlestirir. Bu durumda onun ¢ocuklar sizin ¢ocuklariniz gibi olur. Onlarin terbiyesiyle ve
bakimiyla ilgilenirsiniz. Uvey kizlarimizla evlenirseniz kendi kizlarinizla evlenmis gibi
olursunuz” %
3) Sulbiintizden gelen (6z) ogullarinizin karilar (sl Gl s Jdia 5)957

Bu kadinlarla nikdhin haram olmasi i¢in ogullarin nikah kiymis olmasi yeterlidir, zifaf
sart1 aranmaz. Uvey evlatlarin hanimlariyla evlenmek haram degildir. Hz. Peygamber (sav)
evlathigr Zeyd b. Harise’nin bosadigi Zeyneb binti Cahs ile evlenmistir. Ahzab sdresinin 37.
958

ayetinin bu konuda indigi bilinmektedir.

4) iki kiz kardesi (nikah altinda) bir araya getirmeniz (G231 G | 5ad3 3 5)

954 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 10:34.

95 Razi, Mefatihu’|-Gayb, 10:34; Kurtubi, el-Cami , 6:186.

9% Zemahseri, el-Kessaf, 2:53.

%7 Helal olmak, izin vermek anlamlarma gelen (J5) kokii Kur’an-1 Kerimde 51 defa
gecmektedir. Sadece bu ayette (J:5\s) formunda, ogullariniza helal olanlar, yani gelinleriniz
anlaminda kullanilmaktadir.

958 33/Ahzab:37: «.. Zeyd esinden yana istegini yerine getirince (esini bosayinca), onu seninle
evlendirdik ki, eslerinden yana isteklerini yerine getirdiklerinde (onlar1 bosadiklarinda),

evlatliklarinin esleriyle evlenmeleri konusunda mii’minlere bir zorluk olmasin.”
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Kisi karisiyla bosanmadan ya da karisi 6lmeden onun kardesiyle evlenemez. Allah’in
iki kiz kardesle ayni anda evlenmeyi yasaklamasi, anneler, kizlar, halalar ve teyzelerle
evlenmeyi yasaklamasi gibi degildir. Birincisi bir sarta baglidir ve bu sart ortadan kalkarsa
yasak da kalkar, ikincisi ise bizatihi haramdir.%®

Ayetin devaminda (<als 3 ‘fl) buyurularak haram kilma hiikmiinden 6nce yapilan bu
tir evliliklerin istisna oldugu belirtilmistir.%®° Bu ifadenin ayetin basindan beri sayilanlari degil
de sadece son maddeyi, yani iki kiz kardesi ayni1 anda nik&hlamay1 Kastettigi genel kabul
gOrmiistiir. %!

Seltut, ayette bahsedilen kadinlarla evlenilmesinin haram kilinmasinin sebebi olarak,
erkekler ve bu kadinlar arasinda bozulmamasi gereken kuvvetli baglarin bulunmasini ve bu
baglarm evlilik gibi kaygan bir zeminde riske atilmamas1 gerektigini ifade etmistir.*®? Rahim
baginin bulundugu yerlerde asil olan merhamettir, bu tiir iliskilerde sehvete yer yoktur.

Nisa’ sdresi 23. ayet, evlilik baglar1 agisindan Muslimanlara belirli yasaklar agikga
belirtir. Bu yasaklar, neseb (soy), siit emme ve hisimlik yoluyla olusan akrabaliklar
cergevesinde ele alinir. Neseb yoluyla haram kilinanlar arasinda anneler, kizlar, kiz kardesler,
halalar, teyzeler ve kardes cocuklar1 bulunur. Siit emme yoluyla haram kilinanlar ise siit anneler
ve siit kiz kardeslerdir, ancak hadislerle genisletilerek soy yoluyla haram olanlarin siit yoluyla
da haram oldugu aciklanmistir. Hisimlik yoluyla haram kilinanlar arasinda eslerin anneleri,

iivey kizlar ve ogullarin esleri yer alir. Ayette ayrica iki kiz kardesi aym anda nikah altinda

bulundurmanin haram oldugu belirtilmistir. Ayetin son kisminda “Ancak gegenler baska”

99 Safi‘1, er-Risale, 120.
90 Mukatil, Tefsir, 1:366.
%1 Mukatil, Tefsir, 1:366; Razi, Mefatihu’l-Gayb, 10:39.

962 Seltat, Kur’an’a Dogru; 77.
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ifadesiyle, bu yasaklarin vahiyden once yapilan evliliklere uygulanmadigr vurgulanir. Bu
durumda genel olarak yapilan aile tanimina uygun olarak ayet aile i¢i evliligi yasaklamig
olmaktadir.®®® Bu detayl hiikiimlerin amaci, aile iliskilerini ve toplumsal diizeni korumaktir.

3.5.5. Helal Nikah Sartlar1 ve Mehir (Nisa’ 24)

Cpiadd 280052l | A5 1 A0S 5155 L 2T al s A& i S BRI 8 W) o Bl (e iliiadall
Lo 0 55 B 0 5 L R A Y 5 Ay 5 (5540 B 58 (e 4y 85400 U Gmdli S8
Lasa Lale &l &)

“(Savas esiri olarak) sahip olduklariniz harig, evli kadinlar (da size) haram kilind:.
(Bunlar) tzerinize Allah i emri olarak yazilmuistir. Bunlarin disinda kalanlar ise, iffetli
yvasamak ve zina etmemek sartiyla mallarinizla (mehirlerini verip) istemeniz size helal
kilindi. Onlardan (nikéhlanip) faydalanmaniza karsilik sabit bir hak olarak kendilerine
mehirlerini verin. Mehir belirlendikten sonra, onunla ilgili olarak uzlastiginiz seyler
konusunda size giinah yoktur. Stiphesiz ki Allah (her seyi) hakkiyla bilendir, hiikiim ve
hikmet sahibidir.”

Bu ayetin (sWdll (e &iiadzl5) ifadesi 6nceki ayette evlenilmesi yasak olarak sayilanlara
(muharramat) baglanmistir.®®* Arapcada (<iail) kelimesinin ¢ogulu olan (u\-umd\) ibaresi
“korunmus olanlar” anlamina gelir. Ferra’ kelimeye “iffetliler (—xe=ll)” ve “esleri tarafindan
korunan, evli kadmnlar” olmak iizere iki anlam vermistir.°®® Mastar1 olan (ss=a)) kavrami “iffet

ve nefsi harama diismekten korumak”, “muhafaza etmek, korumak, engel olmak” anlamlarina

93 Aile: Evlilik, siit ve kan bag ile birbirine bagli insanlardan olusan ve toplumun temeli kabul
edilen kictik toplumsal birim bkz. Omer Demir, Mustafa Acar, Sosyal Bilimler Sozligii,18.
%4 1bn “Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri I-Kitabi’l- ‘Aziz, 2:34.

95 Ferra’, Me ‘ani’l-Kur’an, 1:260.
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gelir.%® Vahidi ve ‘Askeri (6.400/1009), kelimenin ashnin “engellemek” (=4l') anlamna
geldigini soylemislerdir.®®” Razi kelimenin kullanimina su 6rnekleri vermektedir:°%®
(‘UMA 4~-*4M) Muhafazali; icindekileri koruyan sehir
(‘UMA £ 39): Saglam, sahibini yaralanmaktan iyi koruyan, yaralanmasina engel olan zirh
Kelime bu anlamda Enbiya’ sOresi 80. ayette kullanilmaktadir: “Bir de Davud ‘a, sizin
icin, zirh yapma sanatimi égrettik ki, savaslarimizda sizi korusun (& G s 4aiia side 5
(umﬂ\) Muhkem, saglam kale. Taberi sehrin igindeki insanlar1 diismandan korudugu
icin kalelere bu ismin verildigini sdyler.%®°
(u‘-@éi‘) Erkek at (Sahibini helak olmaktan korumasindan dolay1)
(&Uaij\): Iffetini koruyan namuslu kadimn. Tahrim sCresi 12. ayet bu anlama érnek olarak
verilebilir: “Iffetini sapasaglam koruyan Imran kizi Meryem... (L;J\ Ooxe &l A%
s L)
H-s-n (&ea) koki Kur’an-1 Kerim’de 18 kez gecer.®® Kelimenin en ¢ok gectigi stire
ucli 24. ayetinde, Ucu 25. ayetinde olmak Uzere Nisa’ stresidir.
Taberi’ye gore kadinin korunmus olmasi iki sekilde olabilir; birincisi evlenmis

olmasiyla (evlenerek iffetini muhafaza etmesi), ikincisi iffetli olmasiyla (iffetinden dolayi

%6 Zemahseri, el-Kessaf; 2:56.

%7 Vahidi, et-Tefsiru I-Basit, 6: 430; ‘Askerd, el-Viicith ve 'n-Neza ir, 1:449.
%8 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 10:40.

%9 Tabert, Cami ‘u’l-Beyan, 6: 575.

970 Muhammed Fuad ‘Abdiilbaki, el-Mu ‘cemu’l-Mufehres li Elfazi’l-Kur an’l-Kerim, 261-262.
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kendini hayasizliktan korumasi). Taberi ayette yer alan (t—’LuAMS\) kelimesiyle dort seyin
kastedilmis olabilecegini sdyler. Kadin bu dort seyden dolay1 korunmus olmaktadir:®"*

1. Hiir olmast

2. Musluman olmasi

3. Iffetli olmasi

4. Evlenmis olmasi

Bu dort anlamda kelimenin kokiindeki “korumak, engel olmak” anlamiyla baglantilidir.
Séyle ki: Hiirriyet, insan1 bagkalarinin tahakkiimiinden korur. Musliiman olmak (Islam), insani
nefsinin ve arzularinin davet ettigi bir¢ok serre kars korur. Iffet de ayn1 sekilde insanin, uygun
olmayan seyleri yapmasina bir engeldir. Evli olmak hem kadini birgok seye karsi korur hem de
erkegi zinaya diismekten korur. Bu yiizden Hz. Peygamber (sav) “Her kim evlenirse dininin
tigte ikisini muhafaza etmis olur (42 @L Gad 38 = 53 Ba),” buyurmustur. %72

Ibn ‘Atiyye kelimenin 6zgiirliik anlamim agiklarken céhiliye déneminde kéle olan
kadinlarin (cariyeler) zina yapmalariyla bilindigini, 6zgiir kadinlarin ise bunun tersi olarak zina
yapmamalariyla bilindigini, bu durumun onlarini korudugunu séylemis ve Hind bint “Utbe’nin
biat ederken “Hig hiir kadin zina eder mi?!” soziinii nakletmistir. Ayrica Musliman olmanin
koruyucu olmasii Hz. Peygamber’in (sav) “Iman, oldiirmeyi yasaklar” soziiyle serh
etmistir.%"

Ayette ('&w\) kelimesi ile kimlerin kastedildigine dair bir ¢ok rivayet mevcuttur:

Evli kadinlar,®* hiir kadinlar, evli ve hiir kadnlar, iffetli kadinlar, hiir ve iffetli kadinlar, Ehl-i

91 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6: 575-577.
972 Razi, Mefatthu’l-Gayb 10:40.
97 1bn “Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri I-Kitabi’l- ‘Aziz, 2:34.

974 < Abdurrezzak, Tefsiru’l-Kur’an, 1:153.
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kitaptan olan kadimlar,®” evli ve kocasin birakip hicret eden kadinlar.®’® Vahidi ve Razi
“Ayetin basindaki kullanimina, ilk {i¢ anlamin (hiir, Misliman, iffetli) verilmesi durumunda,
kadinla evlenilmesine mani olusturmayacagi asikar olduguna gore, ayette kastedilen kadinin
evli olmasidir.” demektedirler.%”’

Ayetin devaminda “sahip olduklarmiz hari¢ (38 &8 W 371)” ibaresinden kastedilenin
Miislimanlarin ele gecirdigi savas esiri olan kadmlar oldugu séylenmistir.*”® Bu kadinlarin
nikahi esir alinmalariyla sonlanmistir.®’® Taberani, Ibn ‘Abbas’in bu ayet hakkinda soyle
dedigini rivayet etmistir: “Bu ayet, Huneyn savasindan sonra nazil oldu. Huneyn
fethedildiginde Mislumanlarin esir aldiklart kadinlarin kocalari vardi. Onlarla birlikte olmak
istediklerinde kadinlar “benim kocam var” diyordu. Konuyu Hz. Peygamber’e (sav) sordular.
Bunun (izerine bu ayet nazil oldu.”®® Benzer bir diyalogun Evtas giinii gectigine dair rivayetler
de bulunmaktadir.%®! Taberi, Ibn ‘Abbas’tan su sdzleri rivayet etmistir:

ke L ) o3 el 35 i K

“Her evli kadinla birlikte olmak zinadir, ancak savas esiri aldiklariniz haric. %%

75 Zemahseri, el-Kessaf, 2:56.

96 Taberi, Cami‘u 'I-Beyan, 6:562-574; Razi, Mefatihu’l-Gayb, 10:42; Kurtubi, el-Cami ",
6:199.

97 Vahidi, et-Tefsiru’l-Basit, 6: 435; Razi, Mefatihu ’I-Gayb, 10:40.

978 Zemahser, el-Kessaf, 2:56,

97 Beydavi, Envaru 't-Tenzil, 2:68.

980 Suyiit, ed-Durru’l-Mensiir, 2:479.

981 < Abdurrezzak, Tefstru I-Kur an, 1:153-154; Vahidi, et-Tefsiru I-Basit, 6: 434; Ibn ‘Atiyye,
el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri'I-Kitabi’l- ‘Aziz, 2:35.

982 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6:562.
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I8 13 098 &l b | ol sl 55 el RLa A4 ) s e Goed 35 el 6500 36
“Her kocasi olan kadin senin i¢in haramdwr, ancak savas bolgesinde kocast olan ve
senin miilkiin olan bir kéle kadin, iddetini doldurduktan sonra senin icin helal olur. 983

Sa‘id el-Hudri soyle demistir: “Savas topraklarindan alinan bir kadin, eger bir kocasi
varsa bile, onu ele geciren kisi i¢in helaldir.” “*Abdullah b. Mes td, Sa‘id b. el-Miiseyyib, Hasan
b. Ebi el-Hasan, Ubeyy b. Ka‘b, Cabir b. ‘Abdullah ve Ibn ‘Abbas sdyle demislerdir: “Bir adam
evli bir kole kadin satin alirsa, satis1 onun bosanmasidir, hibe edilmesi bosanmasidir, sadaka
olarak verilmesi bosanmasidir, azad edilmesi bosanmasidir, miras yoluyla baskasina ge¢cmesi
bosanmasidir ve kocasmim bosamasi onun bosanmasidir.” ibn Mes‘id “Bir kéle kadin
satildiginda ve bir kocasi varsa, alict onunla cinsel iliskiye girme hakkina sahiptir.” demistir.
Imam Maliki, imam Safii ve ¢cogu alim, bir kole kadmin miilkiyetinin baskasina ge¢mesinin
onun i¢in bir bosanma olmadigini, bosanmanin yalnizca kocasinin bosamasi ile
gerceklesebilecegini sdylemistir.%8*

Bazi alimler, bu ayette (&—MAMJ\) kelimesinin hir veya kole iffetli kadinlar anlamina
geldigini, (i &Lk L Y1) ibaresiyle de nikah veya satin almanin kastedildigini séylemektedir.
Ibn ‘Atiyye bu goriisiin, Ebii el-Ala, ‘Ubeyde es-Selmani, Taviis, Sa‘id b. Ciibeyr ve ‘Ata’
tarafindan desteklendigini belirtmistir.%®

Razi de aymi sekilde “milk-i yemin”den kastedilenin, nikdh miilkiyeti oldugunu
sOylemektedir. Bu durumda ayetin anlami “evli olan kadinlarla evlenmek haramdir, fakat

kocalariyla bosanirlarsa yeni bir nikahla onlara malik olabilirsiniz.” demektir.%®

983 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6:562.
%4 1bn “Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri I-Kitabi’l- ‘Aziz, 2:35.
95 1bn “Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri I-Kitabi’l- ‘Aziz, 2:35.

%86 Razi, Mefatihu’I-Gayb, 10:42.

293



Avyetin baslangicinda, evli kadinlarla evlenmenin haram oldugu belirtilir ve bu durumun
Allah’in bir emri oldugu vurgulanir. Savas esiri olarak elde edilen kadinlar ise bu hiikmiin
disinda tutulmus, onlarin esir alinmalariyla nikahlarinin sona erdigi kabul edilmistir, ¢iinkii
savas kosullar1 altinda evlilik baglari fiilen sona ermistir. Bu tiir yorumlar, esir kadinlarin evlilik
baglarmin savas tarafindan nasil etkilendigini ve Isldm hukukunun bu konudaki
dizenlemelerini gostermektedir. Konunun daha iyi anlasilabilmesi i¢in Hiseyin Celik’in
arastirmasina bagvurmayi uygun buluyoruz:

Bir Onceki ayette (Nisa’ 23) nikahlanilmasi haram olan kadinlar zikredildikten sonra, evli

kadinlarin da anne, kiz ve kiz kardes gibi nikdhlanmalarinin haramligina vurgu yapildi. Fakat

“Ancak (savasta esir olarak) ellerinize gegen cariyeler harictir.” buyurarak evli cariyeler istisna

tutuldu. Onceki ayette nikahlanilmas1 yasak olanlar1 sayarak, evli cariyeleri bunlardan istisna

tutmasindan bu cariyeler ile nikahlanilabilecegi anlasilmaktadir. Yani savas sebebi ile
eslerinden ayrilan ve bir daha birlesme imkani olmayan evli cariyelerle ancak nikéah yolu ile bir

araya gelinebilir.

Araplarda, evli olan kadinlarla da yapilan degisik nikéh tiirleri vardi. Erkek, hanimi
temizlendikten (iddet stresi bittikten) sonra gocuk edinmesi i¢in onu yabanci bir erkege gonderir
veya bir kadinla birden fazla erkek evlenebilirdi. Bu ayet bu tiir evli kadinlarla yapilan nikahi
haram kilarken, evli cariyeleri bundan istisna tutmustur.%’
Celik, ayette evli cariyeler ifadesiyle kimlerin kastedildigi ve onlarla hangi sartlarda
evlenilebilecegine dair goriisleri su sekilde siralamaktadir:
1. Evli bir kadin, dini ve statiisii ne olursa olsun kocasindan ayrilmadan bagka biri ile
nikahlanamaz.
2. Kadin esir diiser, kocasi da daru’l-harpte kalir ve bir daha bu kadinla kocasinin bir

araya gelme imkanlar1 olmazsa, bu durumda kadin kocasindan hitkkmen bosanmis

987 Hiiseyin Celik, “Kur’an-1 Kerim’de Cariyelerle Evlilik Meselesi,” 154-156.
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sayitlir. Bu kadinlar eski kocalarindan ayrildiktan sonra yeni bir nikéhla
evlenebilirler. Bunlarla evlenilmesi kole olduklari igin degil, eslerinin farkli iilkede
olmasi ve bir daha da bir araya gelme imkanlarinin olmamasindan dolayidir.

3. Evli kadinlarla nikdhlanmak helal olmadigi gibi, esir diismeden 6nce evli olan
cariyeler ile de nikdhlanmak helal degildir.

4. Evli olan bir cariyenin satilmasi onun nikahini diisiiriir ve bosanmusg sayilir.

5. Imam Safii, Imam Malik, Imam Eb{ Hanife ve cumhura gore, evli bir cariye bir
yerden bagka bir yere nakledilmekle nikéhi diismez, ancak bosanma ile diiger. Delil
olarak da Hz. Aise’nin, Mugis ile evli olan Berire’yi satin alarak azat etmesini
gosterirler. O evli biriydi ve Hz. Peygamber (sav) onu (esiyle evli kalip kalmama
hususunda) muhayyer birakti. Bu da, cariyenin satilma ile bogsanmayacagini, ancak
onun bosanmasi ile bogsanmis olabilecegine delildir. Eger onun satilmasi bosanmasi
olsayd1 onu bu sekilde muhayyer birakmazdi.

6. Evliolan cariyeler iman ettiklerinde, eski kocalariyla olan nik&hlari diiser ve onlarla
evlenilebilir. Evtash kadinlarla evlenilmesi onlarin esir ve kéle olduklarindan degil
Musliman olduklarindan dolayidir. Misliman olunca eski kocalar1 ile olan
nikahlar1 diismiis ve temizlendikten sonra da (iddet sirelerinin bitmesiyle)

Misliiman erkeklerle evlenmislerdir.%®

Celik, ayette cariyelerle bir araya gelmek i¢in nikdhin sart kosuldugunu ve onlarin ancak
nikah yolu ile kisilere helal olacagimi belirttikten sonra agiklamalarina su sekilde devam
etmistir:

Ayette “sahip olduklarimz” (3833 &&15) derken de onlara miilk olarak sahip olanlar degil sahih

bir nikahla sahip olanlar kastedilmistir. Ciinkii M{’minin slresi altinci ayette (il <)

eslerinin mukabili olarak kullanilmiglardir. Bu ayette kastedilen evli cariyelerden maksat, evli

olan biitiin cariyeler degildir. Ayet savastan ve bu sonucunda esir diisen evli cariyelerden

98 Hiiseyin Celik, “Kur’an-1 Kerim’de Cariyelerle Evlilik Meselesi,” 157-158.
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bahsetmektedir. Bagka bir kimsenin nikéhi altinda olan cariyelerin sahiplerine helal olacagin
ifade etmemektedir. Savasta esir diisen ve kocalar1 kendi iilkelerinde kalan kadinlar, diger hiir
evli kadinlar ile ayn1 hiikiimlere tabi degildirler. Kur’an, milletlerin geleneklerinde oldugu gibi
savas1 nikahi ortadan kaldiran bir neden olarak kabul etmis ve savasta esir diisen evli kadinlar

i¢in ayr1 bir uygulama getirmistir.

Evli olan bir cariye kocasi tarafindan bosanmadan, sahibi de olsa hi¢bir kimse ile evlenemez,
bir araya gelemez. Fakat savas durumu biraz daha farkli bir durum arz etmektedir. Savagsta
kocasi ile birlikte degil de kendisi tek olarak esir diisen cariyelerin, tekrar eski memleketlerine
gitme durumu veya kocalarinin kendi yanlarina gelme durumu séz konusu olmadigindan dolay1
onlar hitkmen bosanmis sayilarak bagka birileri ile evliliklerine miisaade edilmistir. Eger esir
diisen kadinin kocasi ile tekrar bulugsma durumu varsa onunla baska birinin evlenmesi uygun
degildir. Bu ayeti, nazil olmus oldugu toplumdaki savas anlayisi ve savas kiiltiirii igerisinde
degerlendirmek daha saglikl sonuglara ulasmanuzi saglayabilir. .. %8

Ayetin “Bunlarin disinda kalanlar ise, iffetli yasamak ve zina etmemek sartiyla
mallarinizla (mehirlerini verip) istemeniz size helal kilmdi (&334 15255 eﬁld 2175 L &0 dalg
Cpndls e (nada)” bOlumiinde yer alan (eﬂyd ¢33 &) ibaresi, “bunlarin disindakiler ( (s3=
éiéli)” anlamina gelir.®®® Bu ifadeyle onceki ayetlerde sayilan evlenilmesi yasak olan kisiler
kastedilmektedir. Yiice Allah, onceki ayetlerde soy, siit ve hisimliktan dolay1 evlenmenin
haram oldugu kadinlar1 saymis, daha sonra muhsanat (evli) olan kadinlarin da haram oldugu

bildirmistir. Bu ayette de sayilanlarin disinda kalan kadinlarla iffetli yasamak, zina etmemek ve

mehirlerini vermek sartryla evlenmenin helal oldugunu agiklamistir.%*

989 Hiiseyin Celik, “Kur’an-1 Kerim’de Cariyelerle Evlilik Meselesi,” 158-160.
90 Ferra’, Me ‘ani’l-Kur’an, 1:261.

91 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, 6:582
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Ayette (23 52L) ibaresinin gegmesi nikahin sahih olmast igin mehrin verilmesinin viicub
gerektiren bir emir oldugunu gostermektedir. Bu “Mehirlerinizi goniil hosluguyla verin.”
(4/Nisa’:4) ayetinde de acik¢a emredilmistir.®®?> Mehrin miktarmin ne kadar olmasi gerektigine
dair oldukga fazla goriis ve rivayet mevcuttur. Bir demir yiiziik, bir avug bugday, bir misvak
cubugu, bir veya (¢ dirhem, en az 40 dirhem, ¢eyrek dinar gibi miktarlar zikredilmis, dnemli
olanin taraflarmn bu miktarlar iizerinde karsilikli anlagsmasi oldugu soylenmistir.®®® Safii, mehir
az ya da ¢ok olabilir demis ve Kurtubi bu gériisii dogru buldugunu sdylemistir.%%*

“Spermi bosa akitan (ziJ)” kelimesinden tiretilen (z84s) kelimesi “zina eden”
anlamma gelir.%® Bu durumda (Gsaélas ) ibaresi “zina etmemek” anlamindadir.®%® Erkek ve
kadinin, ireme maksadi olmadan yaratilis hikmetine ters bir sekilde, hayatin akici suyunun
sadece cinsel arzular1 gidermek igin, kisir bir zevk ugruna bosa akitmasi yok etmesi manasina
gelmektedir.®®” Ayet, evlenmenin iffetli yasamak ve zina etmemek kosuluyla, mehir verilerek
gergeklestirilmesini emretmektedir. Mehrin verilmesi, nikahin sahih olmasi igin gereklidir ve
taraflar arasinda anlagsma saglanmalidir.

Ayetin - “Onlardan (nikéhlamp) faydalanmamza karsilik sabit bir hak olarak
kendilerine mehirlerini verin (laaﬁ Ghosal (h e Giie 4 £2id) W) ciimlesinde gegen

(¢ 5ailY) kelimesi faydalanmak anlamina gelmektedir. Kendisinden faydalanilan her sey meta "

992 Kurtubi, el-Cami , 6:211.

%93 Kurtubi, el-Cami , 6:212, 213.
994 Kurtubr, el-Cami ", 6: 211.

9% Zemabhger, el-Kessaf, 2:56.

%% Tabert, Cami ‘u’l-Beyan, 6:584.

97 Elmalil,, Hak Dini Kur’an Dili, 3:267.
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(52)’dir. Geng yasta Slen biri igin “gengliginden faydalanamad: (44 &a& aly” denilir.%%

Kurtubi kelimenin lezzet almak anlaminda oldugunu sdylemistir.®®® Ciimlenin devaminda yer

alan (Ls31) kelimesinin tekili; (3537) olarak gelir ve “mehir” manasindadir.’°® Ayette kastedilen

nikah tard iki farkli sekilde yorumlanmistir:
1) Mut’a Nikahi. Suddi, mut’a nikahini su sekilde tanimlar: Kadiin velisinin izniyle
belli bir siire i¢in iki kisinin sahitliginde nik&dhlanmasi, siire bittiginde erkegin kadinin
tizerinde higbir hakkinin kalmamasi. Bu nikah sonlaninca kadin yine iddet siiresi bekler.
Bu nikahla birbirlerine varisci olmazlar.® Mukatil, ayette kastedilenin mut’a nikah
oldugunu belirttikten sonra ayetin Bakara sdresinin 231. ayetiyle nesh edildigini Hz.
Peygamber’in (sav) mut’a nikdhmi defalarca yasakladigini soylemistir.’%%? Ayette
kastedilenin mut’a nikéhi oldugunu sdyleyen mifessirler, bu nikah tiriintin nesh edildigi
konusunda ittifak etmislerdir.0%

Hz. Ali ve Hz. Omer’den gelen rivayetlere gére Hz. Peygamber (sav), Hayber

giini mut’a nikdm yapilmasinin yasaklandigini bildirmistir.2%% Hz. Omer’in soyle

dedigi rivayet edilir; “Bana, mut’a nikahi yapan (bir kadinla bir siireligine evlenen) bir

98 Razi, Mefathu |-Gayb 1050,

%99 Kurtubi, el-Cami ', 6:214.

1000 8afi1, Tefstru I-Imam es-Safi 7, 2: 577; Kurtubi, el-Cami , 6:214.

1001 Tabert, Cami ‘u’l-Beyan, 6:586.

1002 Mukatil, Tefsir, 1:367.

1003 Zemahseri, el-Kessaf, 2:57; Razi, Mefatthu’l-Gayb, 10:51; Kurtubi, el-Cami , 6:215; Tbn
Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l- ‘Azim, 3:428.

1004 Maturidi, Te vilatu’I-Kur an, 3:147.

298



adam getirilirse onu recmederim!”%% fbn ‘Abbas’mn &yeti, sonuna “belli bir vakte
kadar” ibaresi koyarak (2s Jal ) Gide 4 £3idl) W) geklinde okudugu rivayet
edilmistir.}%% fbn ‘Abbas’mn ilk basta mut’a nikihina cevaz verdigi fakat omriiniin
sonlarinda bu gériisiinden vazgecip haram oldugunu soyledigi rivayet edilir.’%” Hz.
Peygamber’in (sav) Mekke’nin fethedildigi giin “Ben size mut’a konusun da izin
vermistim, fakat kimin yaninda béyle bir kadin varsa ondan ayrilsin, verdiklerinden de
bir sey almasin, ¢unkl Aziz ve Celil olan Allah mut ay: kiyamete kadar haram kilmistir.”
dedigi rivayet edilir.10%8

2) Nikah. Ayette kastedilen mut’a nikahi degil, gegici olmayan klasik nikah akdidir.
Nikéhlanilan ve zifafa girilen kadinlara mehirlerinin verilmesi emredilmektedir.1°%° Bu
durumda ayet, srenin 4. ayetinde mehrin emredilmesi gibidir.

Onceki cimleye mut’a nikdhi anlami verenler ayetin “Mehir belirlendikten sonra,

onunla ilgili olarak uzlagtiginiz seyler konusunda size giinah yoktur.” ( il 5 L 2&le #U4 Y

Ay a1l 3 e 4)) kismina da “mehri arttirmak kargiliginda nikahin siiresini uzatmanizda sizin

icin bir vebal yoktur” anlami vermislerdir.!%° Fakat yukarida belirtildigi iizere mut’a nikahi

anlami verilse de bunun nesh edildigi kabul edilmistir. Nikdh anlami1 verenler “Esler arasinda

1005 Zemahser, el-Kessaf, 2:57.

1006 Maverdi, en-Nuket ve'l- ‘Uyun, 1:471.

1007 Zemahseri, el-Kessdf, 2:57; Maturidi, Te vilatu I-Kur an, 3:147.

1008 Maturidi, Te vilatu I-Kur an, 3:148; Tbn Kesir, T efsiru’l-Kur ani’l- ‘Azim, 3:428; Beydavi,

Envaru’t-Tenzil, 2:69.

1009 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6:588; Zemahseri, el-Kegsaf, 2:56; Maturidi, Te vilatu |\-Kur an,

3:147.

1010 Mukatil, Tefsir, 1:367.
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karsilikli bir anlasma oldugunda, mehrin azaltilmasi, arttirilmasi, vadesinin uzatilmasi veya
mehirden tamamen vazgecilmesi gibi mehrin miktariyla ilgili degisiklikler yapilabilir.”
demislerdir. 1°*! Bu konu “Kadinlara mehirlerini goniil hosluguyla verin. Eger kendi istekleriyle
o mehrin bir kismini size bagislarlarsa, onu da afiyetle yiyin.” yetinde de belirtilmistir.10'?

Muhsanat (&—MANJ\) kelimesinin gectigi ve benzer bir konunun islendigi diger ayet

Ma’ide sOresinin 5. ayetidir:
a3l o Eiiatalls 241 s p&atada s R0 s ST 15851 ) pla Sacalal) 481 el 53l
OIAT (354 V5 s i Gt 55541 Gb 81 131 2808 e I 3l ol (e et
Cromal) Bas a1 o 5h 5 Al Tas 38 a5 e

“Bugiin size temiz ve hog seyler helal kilindi. Kendilerine kitap verilenlerin yiyecekleri
size heldl, sizin yiyecekleriniz de onlara helaldir. Ml ‘min kadinlardan iffetli olanlarla,
daha once kendilerine kitap verilenlerden olan iffetli kadinlar da, mehirlerini vermeniz
kaydiyla; evlenmek, zina etmemek ve gizli dost tutmamak tizere size helaldir. Her kim
de inamilmas: gerekenleri inkar ederse biitiin isledigi bosa gider. Ahirette de o, ziyana
ugrayanlardandir.”

Her iki sOredeki ayetlerde de evlilik ve mehir konusuna deginilmektedir. Ayetlerde
iffetli yagsamak ve zinadan kaginmak 6n plana ¢ikarilarak, miiminlerin cinsel hayatlarini evlilik
cercevesinde gerceklestirmeleri ve iffetli bir yagam siirmeleri gerektigi vurgulanmaktadir. Nisa’
sOresindeki ayet, esir alinan kadinlar disinda evli kadinlarin haram kilindigini belirtirken,
Ma’ide sdresi’nin besinci ayeti, Ehl-i kitap kadinlartyla evliligin helal kilindigini bildirir. Nisa’

sresideki ayet evlilikle ilgili hitkiimlere odaklanirken, Ma’ide slresindeki &yet, daha genis bir

acidan evlilik, gida helalligi ve inan¢ konularina deginmektedir.

1011 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6:591; Zemahseri, el-Kessaf, 2:56.

1012 4/Nisa’:4.
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3.5.6. Cariyelerle Evlenme Sartlar1 (Nisa’ 25)

Aol 45 S 3al A& G 2RI S8l L fad e BAl) el Al 2 SH G Y 3 o g il 2l a
Gl 8 G Sl il (e cilizadall e W Catai (igila Lialsy G 8 Guadl 138 AT ciiads
PGP (FPN R P RIR I P

“Sizden kimin, hir mi’min kadinlarla evlenmeye giicii yetmezse sahip oldugunuz

mu 'min geng kizlarimizdan (cariyelerinizden) alsin. Allah sizin imaninizi daha iyi bilir.

Hepiniz birbirinizdensiniz. Oyle ise iffetli yasamalari, zina etmemeleri ve gizli dost

tutmamalart halinde sahiplerinin izniyle onlarla evlenin, mehirlerini de giizelce verin.

Evilendikten sonra bir fuhus yaparlarsa, onlara hiir kadinlarin cezasinin yarisi

uygulanir. Bu (cariye ile evlenme izni), icinizden giinaha diismekten korkanlar i¢indir.

Sabretmeniz ise sizin i¢in daha hayirhidr. Allah ¢ok bagislayandir, ¢cok merhamet

edendir.”

“Gig¢” anlamma gelen favl (J3b) kelimesi, ayette “mal, bolluk ve maddi imkan”
anlammna gelmektedir.®*® Razi Ayette kelimenin “kudret” anlaminda kullanildigini
sdylemistir.?* Bu durumda anlam “mehir verebilme kudreti” olmaktadir. 2°%° Tavi kelimesi
ayn1 zamanda “fazilet, tistiinlik (Jx2)” anlamina gelir. 2% Mii’min sdresinin tigiincii ayetinde
Yice Allah icin “fazilet sahibi (djid\ «2)” buyurulur. Bir nesnenin uzunlugu onda fazlalik,

ustlinliik, mitkemmellik oldugunu gosterirken kisalig1 eksiklik ve kusur olarak kabul edildigi

1013 Mukatil, Tefsir, 1: 367; Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6: 594.
1014 Raz1, Mefatihu I-Gayb, 10:58.
1015 vahidi, el-Vasit, 2:35; Kurtubi, el-Cami , 6:225.

1016 Zemahserd, el-Kessaf, 2:58; Razi, Mefatthu’|l-Gayb 10:58.
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icin “uzun” kelimesi de tavl sozciigii ile ifade edilir.!°*” Uzun boylu olan kisi, kisa boylu olanin
elde edemeyecegi seylere ulasabildigi gibi zengin olan da fakirin ulasamayacaklarini elde eder.
Bu yiizden tavl kelimesi “zenginlik” anlamimna da gelir.1%*® Safii mezhebinde bir kisinin hiir
kadinla evlenmeye imkani varken cariyeyle evlenmesi haramdir. Eb( Hanife’ye gore cariyeyle
evlenmek zengin ve fakir herkese caizdir.'%*® Ancak ona gore hiir kadinla evli bulunan birisinin
tekrar bir cariyeyle evlenmesi caiz degildir.%?

Avyette yer alan (‘—"-wyd‘ ‘—MAMJ\) ifadesi, “hiir olan miimin kadinlar” anlami tagir'%?! ve
(cle3dll A&l58) jfadesinde bulunan (<G) kelimesi “memliike, miilk edinilmis cariyeler”
anlamma gelen (3%) sozciigiiniin coguludur.%??2 Ma’ide s(resinin besinci yetinde “kendilerine
kitap verilenlerden olan iffetli kadinlarla” (CUSH 185 &l (o Caiiatalis) evienilebileceginin
sOylenmesine dayanarak, mumin olmayan, Ehl-i kitap cariyelerle nikahlanilabilecegini
soyleyenler'®® olmakla beraber Taberi bu gériisin dogru olmadigmi miimin olmayan

cariyelerle evlenmenin haram oldugunu sdylemistir. Ona gore iki &yetin kastettigi anlam

birbirinden farklidir. Ma’ide sOresinde yer alan muhsanat kelimesi hiir olan kadinlar

1017 Zemahser, el-Kessaf, 2:58; Razi, Mefatihu |-Gayb 10:58.

1018 Razi, Mefatihu |l-Gayb, 10:58.

1018 Zemahser, el-Kessaf, 2:59.

1020 Raz1, Mefatihu’I-Gayb, 10:59.

1021 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6:595.

1022 Razi, Mefatihu’|l-Gayb, 10:51; Kurtubi, el-Cami, 6:231.

1023 Zemahser bu goriisiin 1rak ekoliine ait oldugunu mii’'min cariyeyle evlenmenin daha
faziletli oldugunu fakat Ehl-i kitaptan olan cariyelerle de evlenilebilecegini kabul ettiklerini
soylemektedirler. Onlara gore hiir kadinla evlenmede iman sartt olmadigima gore, cariyeyle

evlenmede de iman sart1 yoktur.( Zemahseri, el-Kessaf, 2:59).
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kastetmektedir.%?* Miisliiman bir erkegin, Mecusi veya putperest bir kadinla evlenmesinin caiz
olmadig1 konusunda ilim otoriteleri ittifak etmistir.'0%°

Zeccac “Allah sizin imammzi daha iyi bilir (Klad; Alel &)5).” ciimlesine dayanarak
insanlarin iman konusunda zahire gore hareket etmeleri gerektigini, hakikati ancak Allah
bilebilecegi igin insanlarin zahir ile sorumlu oldugunun kastedildigini soylemistir.19%
Zemahseri bu ifadeye “Allah cariyenin mi yoksa sizin mi imanmizin fazla oldugunu bilir”
anlami1 vermistir. Iman bakimindan kéle hiirden, kadin erkekten iistiin olabilir. Bu ifadeyle
Yiice Allah insanlar1 zinaya diismektense kolelerle evlenmeye 1sindirmaktadir.’%?’ Beydavi de
ayni sekilde “Bazen bir kole, hiir bir kadindan iman yoniinden istiin olabilir.” diyerek ayette
insanlarin soy {stiinliigiine degil iman stiinliigline itibar etmelerinin vurgulandigini
soylemistir.192¢ Razi’nin yorumuna gore, “Allah sizin imanimnizi baskasindan ¢ok daha iyi bilir”
ifadesi, Misliiman bir erkegin Ehl-i Kitaptan bir cariye ile evlenmesinin hos karsilanmadigini
1029

anlatir. Bunun nedeni, boyle bir evlilikte dogan ¢ocugun kole olarak dogmasidir.

“Hepiniz birbirinizdensiniz (u=s (s $&ia33)” ibaresine “bazimz bazilarmizin cariyesiyle

991030 951031

nikahlansin ve “biriniz digerinizin cariyesiyle evlensin anlam1 verenler olmakla

beraber “birbirinizin dini ve soyundan geldiniz, bu konularda birbirinize herhangi bir

102 Tabert, Cami ‘u’l-Beydn, 6:600, 601.
1025 K urtubt, el-Cami , 6:232.

10% Razi, Mefatthu I-Gayb, 10:62.

1027 Zemahserd, el-Kessaf, 2:59.

1028 Beydavi, Envaru 't-Tenzil, 2:69.

1029 Mukatil, Tefsir, 1:367.

1030 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6:601.

1031 Mukatil, Tefsir, 1:367,
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tistiinliigiiniiz yoktur.”*%®2 ve “sizler ayn1 imana sahip oldugunuz igin kéle ve cariyelerinizle
birbirinize uygunsunuz, bir hir, iman1 daha giiglii olursa ancak o zaman bir kdleden uUstiin
olur’%® seklinde yorumlayarak iman baglaminda ele alanlar da olmustur. “Siiphesiz Allah

katinda en iistiin olaniniz en takvali olaninizdir” dyetinde'%3

vurgulandigi gibi iman, faziletlerin
en ustiiniidiir, miimin erkekler ve miimin kadinlar birbirlerinin velisi, dostudur.'%® Razi ve
Kurtubi tim insanlarm Hz. Adem’in cocuklart oldugunu ve kibirlenmeden, gerektiginde
cariyelerle evlenmekten kaginilmamasi gerektigini soylemislerdir.)®*Ayetin “Oyle ise iffetli
yvasamalari, zina etmemeleri ve gizli dost tutmamalari halinde sahiplerinin izniyle onlarla
evlenin, mehirlerini de giizelce verin (5 cliiads Cighiall (b oAl Gadls Hdbl oM G A
;\35 wliais Y3 cilails) ” boliminde yer alan (<liiedt) kelimesini agiklarken Isfehani
kelimenin (o=3b 5}’«!) ve ((ada 'ﬁ}'ol) sekillerinde kullanildigini, eger “kadinin kendi kendini
korudugu” diisiiniiliirse (= harfi kesrali olarak) Cpads formunda, “bu korumanin dis kaynakli
oldugu” diisiiniiliirse (U= harfi fethali olarak) (swa3s bigiminde gectigini bildirmistir. Ayette
kendilerini koruyanin kocalari oldugu disiiniilerek, <liiass sozcliginin “evli kadinlar”
anlaminda oldugu soylemistir.1% Ayette, cariyelerle evlenmenin ancak velilerinin izniyle ve

onlarin iffetli yagamalari, zina etmemeleri, gizli iliski kurmamalar1 kosuluyla miimkiin oldugu

belirtilir. Ayrica, evlenme sirasinda cariyelere uygun bir mehir verilmesi gerektigi vurgulanir.

1032 Maturidi, Te vilatu’I-Kur an, 3:162.

1033 Zemahsert, el-Kessaf, 2:59.

1034 49/Hucurat:12.

1035 9/Tevbe:71.

103 Raz1, Mefatihu Il-Gayb, 10:62; Kurtubi, el-Cami, 6:233,

1037 isfehant, el-Mufredat, 239.
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Razi (eldl o) ibaresinde yer alan izinden kastin riza oldugunu belirtir.2%® Cariyelerin
velilerinden bu riza alindiktan sonra mehirleri (5541),1% geciktirmeden (<s5%4l%), onlari zarara
ugratmadan, istemeye mecbur birakmadan verilerek'%? onlarla evlenilir.

Elmalil1, hiir kadinlarin anlatildigi 6nceki ayette erkeklerin zinasinin, cariyelerle ilgili
bu ayette ise kadinlarin zinasiin yasaklanmasinda biiyiik bir edep ve belagat oldugunu belirtir.
Hir olan kadinlarin zinaya tenezziil etmeyecekleri, onlarin zina ile iliskilendirilmesinin
diistiniilmesinin bile uygun olmadigim &yle bir ihtimalin olsa olsa erkekler yiiziinden ve
erkeklerin iffetsizligi sonucu meydana gelebilecegini ifade eder. Cariyelerin zorunlu kosullar
altinda zinaya diismelerinin, cdhiliye doneminde yaygin oldugunu fakat bunun da erkeklerin
ahlaksizligindan kaynaklandigi anlatir. Erkeklerin iyi niyetle ve sorumlulukla hareket etmeleri
durumunda, bu tiir olumsuz kosullarin ortadan kalkacagini ve dolayisiyla tiim Mislimanlarin
iffet ve dogruluk yolunu izlemeleri gerektigini vurgular,04!

“Eviendikten sonra bir fuhus yaparlarsa, onlara hiir kadinlarin cezasinin yarisi
uygulanir (5l Ge cliiadall e W Catai beilad 45alsy G346 Guadl 138), 7 climlesinde gegen (13
Gaal) ibaresi 2 farklianlama gelmektedir:1042

1) Fethali okundugunda (Cs=3l) anlami: “Musliman olurlarsa” (Gl 138) manasina

gelmektedir. Mukatil bu anlami kabul etmektedir.1%*

1038 Razi, Mefatihu |l-Gayb, 10:62.

1039 Mukatil, Tefsir, 1:367; Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6: 602; Zemahseri, el-Kegssaf, 2:59.

1040 Zemahser, el-Kessaf, 2:59.

1041 Elmalil, Hak Dint Kur’an Dili, 3:270.

1042 Maturidi, Te vilatu’l-Kur’an, 3:167; Razi, Mefatihul-Gayb, 10:65 ; ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’ani’l- ‘Azim, 3:432.

1043 Mukatil, Tefsir, 1:367.
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2) Dammeli okundugunda ((»=31) ibare “evlenirlerse (evlenerek kendilerini, iffetlerini
korumus olurlarsa) anlamia gelmektedir.044

Taber bu iki anlaminda dogru oldugu kabul etmistir.®* Cariyelere verilen cezanin hiir
kadinlara verilenin yaris1 olmasinin sebebi onlarin hataya diisme konusunda daha zayif olmalari
ve onlara verilen nimetin daha az olmasidir. Ayni sekilde Peygamber hanimlarina verilen nimet

1046 hnlara hiir kadinlara verilen cezanin

daha fazla oldugu i¢in Ahzab slresinde belirtildigi gibi
iki kat1 uygulanir.’%4’ Cariyeye verilecek cezanin zina yaptiginda evli olup olmadigina gore
degisip degismeyecegi tartisilmakla beraber genel olarak kabul edilen her iki durumda da 50
celde ceza verilmesidir. 048

Eba Hureyre’den rivayet edildigine gore Hz. Peygamber (sav) sdyle buyurmustur: “Bir
kiginin cariyesi zina ettiginde, ilk seferinde hadd cezasini uygulasin ve onu suclamasin. Ikinci
kez ayni sugu islerse yine cezasini versin ve onu azarlamaswmn. Ugiincii kez de zina eder ve sugu
ortaya ¢ikarsa, bu cariyeyi miimkiinse kildan bir ip karsiliginda bile olsa satsin.”

“Bu (cariye ile evlenme izni), icinizden guinakha diismekten korkanlar icindir ( 4 i
Ko Chall =3).” boliminde yer alan (u»d\) ibaresi “kaynastiktan sonra kemigin yeniden
kaynamasi” anlamia gelir. Kelime sonradan her tiirlii zorluk ve sikintiyr ifade etmek igin

kullanilir olmustur. Taberi kelimeye “Bedeniyle veya diniyle ilgili bir zarara ugramaktan

1044 Zemahser, el-Kessaf, 2:60.

1045 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6:605.

1046 33/Ahzab:30 “Ey Peygamber’in hanimlari! Iginizden kim apagik bir ¢irkinlik yaparsa onun
cezasi iki kat verilir.”

1047 Kurtubi, el-Cami , 6:241.

1048 Mukatil, Tefsir, 1:367,368; Ibn Kesir, Tefsiru |-Kur ani’|- ‘Azim, 3:441.
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korkmak.” anlam1 vermistir.'%*° Ayette giinah islemenin miimini en ¢ok sikintiya sokan ve zarar
veren sey oldugu soylenmis olmaktadir.'®® Mukatil ayeti “zina ederek giinaha girmekten
korkanlar” seklinde agiklamis ve cariyelerle evlenme izninin bu kisilere verildigini sGylemistir.

1051

“Sabretmeniz ise sizin icin daha hayrhdir (K % V558a5 33).” ciimlesi cariyelerle
evlenmeyip sabretmenin, onlarla evlenmekten daha hayirli oldugu seklinde anlasildig gibi®®?
sadece cariyelerle degil genel olarak evlenmeyip sabretmenin evlenmekten daha iyi oldugu
seklinde de anlagilmigtir.1%>

Mukatil ayetin son kismum (&a) 5 &3) Ayetin konusuna baglayarak soyle
anlamlandirmustir; Allah cariye ile evleneni bagislayandir, gaftirdur (Lss), hiir kadinla
evlenecek giice sahip olmayanlara cariye ile evlenme izni vererek merhamet edendir (A= 3).10%

Sdrenin 24. ve 25 ayetlerinde evlilikle ilgili temel ilkeler belirlenerek miminlerin iffetli
ve ahlakli bir yasam stirmeleri hedeflenmektedir. Bu ayetlerde evliligin iffetli bir yasam siirmek
amaciyla yapilmasi emredilir ve zinadan ka¢milmasini vurgulanir. Evlilik, kisiyi birgok
kotiililkten ve haramdan koruyan bir siginak olarak degerlendirilmistir. Mehirin evlilikteki

onemi, taraflarin haklar1 ve sorumluluklarini belirlemesidir. Ayrica, cariyelerle evlilik sartlari,

toplumsal ve dini baglamda degerlendirildiginde, kélelik kurumunun var oldugu dénemde bile

1049 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6:616.

1050 Zemahsert, el-Kessaf, 2:60.

1051 Mukatil, Tefsir, 1:368.

1052 Mukatil, Tefsir, 1:368; Kurtubi, el-Cami‘, 6:241; ibn Kesir, Tefsiru’|l-Kur ani’l- ‘Azim,
3:442.

1053 Zemahseri, el-Kessaf, 2:60.

1054 Mukatil, Tefsir, 1:368; Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, 6:617.
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onlara kars1 adalet ve merhamet ilkelerinin korundugunu gostermektedir. Bu ayetlerin ortak
noktasi, Islom’m aile yapismi ve toplumsal diizeni korumayi amaglayan diizenlemeler
icermesidir.
3.5.7. Tevbe ve insann Yiiklerinin Hafifletilmesi (Nisa’ 26-27-28)
Sl g 0 5 (Y1) A5 ae W05 e G AR08 G i) i a3 i A By )
YA lapnla S G315 B bl O 20 3 (YY) L St 15 & oo 3680 ) sl Gl 585
“Allah, size (hiikiimlerini) agiklamak, size, sizden oncekilerin yollarini géstermek ve
tevbelerinizi kabul etmek istiyor. Allah, hakkiyla bilendir, hUkim ve hikmet sahibidir.
(26)
Allah, sizin tevbenizi kabul etmek istiyor. Sehvetlerine uyanlar ise sizin biiyiik bir
sapikliga diigmenizi istiyorlar. (27)
Allah sizden (yiikiimliiliikleri) hafifletmek istiyor. Ciinkii insan zayif yaratilmigtir. (28)”
Ibn ‘Abbas “Nisa’ siiresinde bulunan sekiz ayet, bu iimmet igin giinesin iizerine dogup
battig1 her seyden daha hayirhidir.” diyerek saydig1 dyetlerin arasinda yer alan bu (¢ ayet,1%°
Allah’in kullarina olan rahmetini, yol gostericiligini ve onlarin zaaflarini gozeterek yapilan
diizenlemeleri anlatmaktadir. Allah, insanlara hiikiimlerini agiklamak, onlar1 6ncekilerin dogru
yollarina yonlendirmek ve tevbelerini kabul etmek istedigini bunun yani sira sehvetlerine
uyanlarin ise insanlari biiyiik bir sapikliga siiriiklemek istedikleri belirtilir. Allah’in, insanlarin
yukiimliliiklerini hafifletmek istedigini belirtmesi insanlara olan merhametini; onlarin
hayatlarini kolaylastiran ve ihtiyaglarina uygun hiikiimler koydugunu ifade eder.

Mukatil ve TaberT, tevbe ile ilgili olan bu (i¢ ayeti, bunlardan 6nce gelen evlilikle alakali

ayetlerle baglantili olarak agiklar. Mukatil, Y{lce Allah’in, neseb ve sihriyet yoluyla evlenmenin

1055 Taber, Cami ‘u’l-Beyan, 6:660,61; Zemahserl, el-Kessaf, 2:61; Ibn Kesir, Tefsiru’l-

Kur’ani’l- ‘Azim, 3:332.
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haram oldugu kadinlari, 6nceki peygamberler ve iman ehline bildirdigi gibi Mislimanlara da
bildirdigini boylece onlara hidayet etmeyi ve tevbelerini kabul etmeyi, yani haram kilinmadan
once yapilan bu tiir evliliklerin glinahin1 bagislamay1 irade ettigini belirtir. Mukatil ayrica
“Allah sizden hafifletmek istiyor” ibaresini “Allah hiir bir kadinla evlenmeye giicliniiniiz
yetmediginde cariyelerle evlenmenize izin vererek yiikiiniizi hafifletmek istiyor”, “insan zay:f
yaratilnigtir” ibaresini de “evlenmemeye sabredemez, kadinlara arzusu konusunda kendisini
tutamaz ve agir ibadetlere dayanamaz” seklinde tefsir etmistir. 10%

Taber1, bu ayette Allah'in, kullarinin tevbelerini kabul etmeyi ve kendisine itaate
donmelerini, gegmis giinahlarin1 bagislamayi irade ettigini belirtir. Yiice Allah onlar1 Cahiliye
doneminde babalarinin ve ogullarinin cariyeleriyle evlenmek gibi hoslarina gittigi icin
isledikleri haramlardan dolay1 affetmek istemektedir. Buna karsilik, kendi arzu ve isteklerine
uyanlar ise insanlarin Allah’in emrinden yiiz ¢evirmelerini ve haram kilinan seyleri isleyerek
Allah’tan uzaklagmalarmi istemektedir.2%’ Burada Kkastedilenlerin  Yahudiler oldugu
sO0ylenmektedir. Onlarda baba bir kiz kardesle ve yegenlerle evlenmek helaldi ve Miislumanlari
da boyle yapmaya yonlendiriyorlards. 1%

3.5.8. Allah’in Merhameti ve Azabi (Nisa’ 29-30-31)
GIS a1 SRE  a% ml 5 BB 53 688 B W1 Jlaally a5 a0 a0 GRE Y 1t Gl i g
S S ) et ) Sl QS (15T 6 4l Ll U5 S Jads B €Y ) L

1) Lo 8 Sas &lan; &g, ol I Ake (38l

1056 \ukatil, Tefsir, 1:368.
1057 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6: 621.

1058 Mukatil, Tefsir, 1:368; Zemahseri, el-Kessdf, 2:61.
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“Ey iman edenler! Mallarinizi aranizda batil yollarla yemeyin. Ancak karsilikli riza ile
vapilan ticaretle olursa baska. Kendinizi helak etmeyin. Siiphesiz Allah size karsi ¢ok
merhametlidir. (29) ”

“Kim haddi asarak ve zulmederek bunu yaparsa, onu cehennem atesine atacagiz. Bu,

Allah’a pek kolaydwr. (30)”

“Eger size yasaklanan (giinah)larin biiyiiklerinden kagimirsaniz, sizin kiigiik

glinahlarimizi orteriz ve sizi giizel bir yere koyariz. (31)”

Bu U¢ ayet, miiminlere bazi ahlaki ve hukuki prensipler dgretmektedir. 29. dyette
Miiminlerin sahtekarlik, hirsizlik, riisvet gibi mesru olmayan batil yollarla kazang elde etmeleri
yasaklanmis, baskalarimin mallarin1 haksiz yere ele ge¢irmenin haram oldugu agiklanmistir.
Buna karsilik taraflarin karsilikli rizast ile mesru yollarla ticaret yapmasinin helal oldugu
sOylenerek, ticaretin ahlak ve adalet ilkelerine uygun sekilde yapilmasi gerektigini
vurgulanmigtir. Ayrica insanlarin kendilerine zarar verecek fiziksel (intihar vb.) ve manevi
(glinah igleme vb.) davraniglardan kaginmalari emredilmektedir. Yiice Allah miiminlere karsi
merhametli oldugu i¢in onlar1 bu tiir zararlardan korumayi istemektedir.

30. ayette haddi asarak ve zulmederek haksiz kazang elde edenlerin Allah’in belirledigi
sinirlart ¢ignemis oldugu ve bu tiir kotli davranislarin cezasinin cehennem oldugu sdylenerek
ciddi bir uyar1 yapilmaktadir.

31. yette ise muminlerin, kendilerine yasaklanan sirk, adam 6ldiirme, zina gibi biiyiik
glinahlardan (kebair) kaginmalarinin faydalari miijdelenmektedir. Biiyiik giinahlardan kaginan
ve ahlakli bir yasam siirenlerin kii¢lik giinahlar1 Allah tarafindan ortiiliir ve affedilir. Onlara

cennet vaat edilir. Bu, miiminler icin biiyiik bir tesvik ve miijdedir. Ayet ibn Mes ‘td’un “Nisa’
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stresinde bes ayet vardir ki diinya ve dinyadaki her seyin benim olmasi, beni bu ayetler kadar
sevindirmezdi.” diyerek saydig: yetler arasinda yer almaktadir. 1>

Tefsir kaynaklarinda “biiylik giinah” olarak tanimlanan (%<) kavraminin i¢ine hangi
giinahlar1 girecegine dair olduk¢a ayrintili agiklamalar ve rivayetler bulunmaktadir.
‘Abdurrezzak’in verdigi rivayette sayilan giinahlar sunlardir:

Soaldl Cpadll s | sl Qe (RT3, clicadll Cadiy ol (RT3 ) Gl (i i3l e 5 | L &Y

<3330 G S5

“Allah’a ortak kosmak, anne-baba hakkini ¢ignemek, cana kyymak, faiz yemek, iffetli

kadinlart iftira atmak, yetimin malini yemek, yalan yere yemin etmek ve savastan

kagmak. 1060

Mukatil ayette yer alan (»35<) kelimesine “bu siirenin basindan bu ayete kadar sayilan
giinahlar” anlamini vermektedir.

Sonug olarak bu U¢ ayet haksiz kazang ve zuliimden kaginmak, adalet ve ahlaka uygun
ticaret yapmak, kendine ve topluma zarar verecek davranislardan uzak durmak, biiyiik
giinahlardan ka¢inmak ve Allah’in rahmetine siginmak mesajlarini igerir.

Daha once de ifade edildigi gibi sdrenin 1. ve 36. &yetleri arasi erkek ve kadin

konusunun yogunluklu olarak yer aldigi bir bolimdiir. Yiice Allah 1. ve 25. ayetler arasinda

yetimlerin haklari, miras, nikdh ve mehir gibi meselelere deginir. 32. ve 36. yetler arasinda ise

1959 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6:660; Ibn Kesir, Tefsiru |-Kur ani’|- ‘Azim, 3:332.

1060 “ Abdurrezzak, Tefsiru’'l-Kur'an, 1:154.

1061 Mukatil, Tefsir, 1:369; Izutsu, biiyiik giinah oldugu Kur’an’m ayetleriyle teyit edilen tek
giinahin sirk oldugunu, hadislerde sayilan biiyiik giinahlar diisiiniindiigiinde sirkin herkesge en
biiyiik giinah (ekber) kabul edildigini sdylemistir. Bkz. izutsu, Toshihiko, Isldm Diisiincesinde

Imadn Kavramu, 70-7T1.
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miras konusu devam eder, erkek ve kadin arasindaki uzlasmazliklar gibi konular yer alir. Bu
iki zor ve dikkat edilmesi gereken konu arasinda gegis yapilirken yer alan tevbe ve Allah’in
merhametinin konu edinildigi tesvik ve miijde i¢eren ayetler (26. ve 31. ayetler aras1) Allah’in,
kullarina olan merhametini gostererek onlarin yiikiinii hafifletmek istedigi anlagilmaktadir.
Diger taraftan, haddi asanlarin cechennem atesine atilacagi belirtilerek, 13. ve 14. ayetlerde
gecen hudadullah mevzusunda oldugu gibi, sOredeki farkli konular islenirken, en basa
déntlerek Allah’tan sakinilmast ve korkulmast emri (&35 V&) yani fakva yeniden
animsatilmaktadir. Bu sekilde, ¢alismamizin birinci boliimiinde belirttigimiz {lizere, sreyi
kendi rengine boyayan rakva rengi bu ayetlerde daha da belirgin hale getirilmektedir.
3.6. Aile Hukuku (Aile I¢i Anlasmazliklar ve Céziim Yollari)
3.6.1. Erkeklerin Kadinlar Uzerindeki Sorumluluklar1 ve Kadinlara Kars:
Muamelesi (Nisa’ 34)
Eilala GBS CAANENE el 321 {pn | Uiy (i Lo agimn 01 (b Ly L2 e ¢330 Ml
|55 308 T 8 iyl 5 aalimall 3 b 5 5401 5 (b shaad (558 0 885 5 B Tk Ly il
as b s &) S feile
“Erkekler, kadinlar tizerine kavvamdwrlar. Ciinkii Allah insanlarin kimini kiminden
ustiin kilmigtir. Bir de erkekler kendi mallarindan harcamakta (ve ailenin gegimini
saglamakta)dirlar. Iyi kadinlar, itaatkardirlar. Allah’in  (kendilerini) korumasi
sayesinde onlar da ‘“gayb”: korurlar. (Eviilik yiikiimliliiklerini reddederek)
baskaldirdiklarint gérdiigiiniiz kadinlara ogiit verin, onlart yataklarinda yalniz birakin.
(Bunlar fayda vermez de mecbur kalirsaniz) onlart (hafifce) doviin. Eger itaat ederlerse
artik onlarin aleyhine baska bir yol aramayin. Siiphesiz Allah ¢ok yiicedir, ¢ok
blyuktdr. ”
Avyetin sebeb-i niiz(ilu Sa‘d b. er-Rabi’ b. ‘Amr’in karis1 Habibe bt. Zeyd b. Ebi

Zuheyr’e tokat atmasi lizerine babasinin, Kizin1 alarak Hz. Peygamber’in (sav) yanina gidip
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sikayet etmesidir. Hz. Peygamber (sav) kadmin kisas uygulayarak kocasina tokat atmasini
sOylemis fakat kisasin uygulanmasi i¢in Hz. Peygamber’in (sav) yami geldiklerinde, Hz.
Peygamber (sav) bu ayetin inzal oldugunu sdyleyerek uygulamayi gergeklestirmemistir. “Biz
bir sey murat ettik, Allah ise baska bir sey murat etti. Allah’in muradi elbette daha hayirhidir.”
buyurmustur.106?
“Erkekler, kadnlar iizerine kavvamdirlar (53 Je (5315 Oa 0.~ ibaresine tefsirlerde
verilen bazi anlamlar su sekildedir:
=  Erkekler kadinlar iizerine yoneticidirler/egemendirler (sLudl) & ¢ shlua)1063
= Erkekler kadinlan terbiye etme ve idare etme gibi konularda onlarin hakimidirler.
Erkekler Allah’in onlara kadinlarla ilgili verdigi gorevlerden dolay1 kadinlar tizerinde
otorite sahibidirler.1%6
= Erkekler bir yoneticinin halki yonetmesi gibi kadinlara emreder ve yasaklarlar.%®®
»  Kavvam” (#'3) bir isi hakkiyla yapan kimse demektir. Kadinin islerini hakkiyla yerine
getirip, onu Gzenle korumaya itina gosteren kimse icin (&35 sioall &8 13a) denilir,
“Erkekler kadinlar iizerine hakimdirler” demek “Erkekler kadinlari terbiye etme ve

onlara miidahale etme hususunda hakimdirler” demektir.1066

1062 Mucahid b. Cebr, Tefsiru Mucdahid, 1:274; Mukatil, Tefsir, 1:370; Maturidi, Te vilatu'l-
Kur’an, 3:201; ZemabhserT, el-Kegsaf, 2:67; Kurtubi, el-Cami ‘, 6:278; Beydavi, Envaru 't-Tenzil,
2:72-73.

1063 Mukatil, Tefsir, 1:370.

1064 Taber1, Cami ‘u’l-Beyan, 6: 687.

1065 Zemahseri, el-Kessaf, 2:67.

1066 Razi, Mefatthu’l-Gayb, 10:90. Ozsoy, ayette her erkegin her kadin iizerine kavvam

oldugunun sdylenmedigini, kocalarin kendi karilar1 iizereine kavvam olduklarinin kastedildigini
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»  Kavvam, fa“‘al (J*%) babinda miibalaga ifade eden bir kaliptir. Bir seyin iizerinde
durmak, onu gozetmek, biitiin gayreti ile onu korumak anlamlarma gelir. Erkeklerin
kadinlara kavvam olmalarinin igerigi, ¢cergevesi budur. Bu ayet, erkegin kadini terbiye

etmesine (te dib) delil olarak kabul edilir.1%6’

= Onlara emredip yasaklayarak, valilerin halk tizerindeki yonetimi gibi yonetirler.108

= Erkekler ve ale’l-husus racul olan tam erkekler, kadinlar tizerinde kavvamdirlar, onlarin
iistlerinde dururlar, islerine bakarlar, dikkatle gozetir, muhafaza ederler, kahyalari,
miidiirleri, muhafizlari, veliyyii’l-emirleridirler (islerinin sorumlular1). Kiigiikler de
buna namzettirler. Erkegin kadina olan h&kimiyeti keyfi degil, “Milletin efendisi, onlara
hizmet edendir.” manasinda hizmetkarlikla karisik bir hakimiyettir. Kavvam kelimesi
erkegin Ustlinliigiinii belirtirken ayn1 zamanda kadinin degerinin ve erdeminin farkinda
olmaya da isaret eder. Bu erkekle kadin arasindaki esitlik iddiasindan 6te bir birlik ve
denge saglar. Sultan ile immet arasinda karsilikli haklara benzer ve aile egitimi ile
baslayip toplumsal ve siyasi egitimle devam eden bir siirecin temelini olusturur.1%6

Daha sonra &yetin devaminda yer alan “Allah insanlarin kimini kiminden {istiin

kilmistir. Bir de erkekler kendi mallarindan harcamaktadirlar.” ibaresinin kapsami

belirtilmistir. Taber1 ifadeyi aciklarken “Bazinizin bazilarindan faziletli olmasi erkeklerin

sdylemektedir. Bkz. Omer Ozsoy, “Cagdas Kur’an(lar) Uretimi Uzerine—Kar1 Dévme Olgusu
Baglaminda Nisa’ 3

4 Ornegi,” 115.

1067 K urtubi, el-Cami ¢, 6:280.

1068 Nesefi, Medariku't Tenzil ve Hakaiku t-Te vil, 1: 354.

1069 Elmalili, Hak Dini Kur an Dili, 3:283.
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eslerinden daha faziletli olmasi demektir. Ciinkii erkekler onlarin mehirlerini veriyorlar,
mallarint onlar icin infak ediyorlar ve ihtivaclarini karsiliyorlar.” demistir.207°
Razi iki tarafin iistlinliiklerinin birbirine denk oldugunu bu durumda sanki arada bir

1071 Y

iistiinliik yok gibi oldugunu sdylemekle beraber yette erkeklerin kadinlara iistiin olmasinin

iki temel sebebinin zikredildigini beyan eder ve bunlar1 soyle agiklar:107?

Razi’ye gore birinci sebep ayette Yice Allah’in (u=x Glr- aians A Jad ) ifadesiyle
belirttigi husustur. Bunlar hakiki sifatlar (ilim ve kudret) ve ser’i hikimlerdir. Erkeklerin
aklinin, bilgisinin, giic ve kuvvetinin fazla olduguna siiphe yoktur. Bu sebeplerden erkegin
kadina {istiin olan 6zellikleri sunlardir; akil, sebat, kuvvet, okur-yazarlik, binicilik ile aticilik,
peygamberler ve alimlerin erkeklerden olmasi, biiylik ve kiiclik imamet (namazda imamlik ve
devlet idareciligi), cihad, ezan, hutbe, itikaf, hadlerde ve kisasta sahitlik, mirastan fazla pay
alma, diyet (kan bedeli) 6deme sorumlulugu, kasdme (islenen bir cindyeti kendisinin
yapmadigina yemin etmesi), nikahta velayet, talak ve ric’at (talaktan donme hakki), ¢ok kadinla
evlenme, neslin erkege nispet edilmesi. 107

Raz1’ye gore erkeklerin iistiin olmasinin ikinci sebebi ayette (3¢l 33 i | 58581 ) ifadesiyle
belirtilen husustur. Bu da erkegin kadina mehir vermesi ve onun gec¢imini saglamasidir.

Beydavi dyette sayilan bu iki maddenin birincisinin vehbi, ikincisinin kesbi oldugunu

sOylemektedir. Yice Allah’in erkekleri, kadinlara gore daha tam akil, daha iyi yonetim

1070 Tabert, Cami ‘u’l-Beyan, 6: 687.

1071 Razi, Mefatihu’I-Gayb, 10:91.

1072 Raz1, Mefatihu I-Gayb, 10:90.

1073 Aym1 6zellikler Kessaf da sayilmis ve bunlara ek olarak tesrik tekbirleri, sakal ve sarik da

zikredilmistir. (Zemahseri, el-Kessaf, 2:67).
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yetenegi, kamil, islerde ve ibadetlerde daha fazla gii¢ ile tistlin kildigin1 bunun vehbi oldugunu,
ailenin ge¢imini kazanmalarmin ve mehir vermelerinin ise kesbi oldugunu belirtmektedir.1%7
Zemahseri, (#=x) kelimesindeki zamiri hem erkeklere hem de kadinlara atifta
buldugunu belirtir. “Allah onlardan bazilarini, yani erkekleri, digerlerine, yani kadinlara daha
ustiin kildig1 i¢in erkekler onlar Uzerinde hakimdirler. Bu, velayetin, yoneticiligin zorla
hiikkmederek degil, erdemle, faziletle hak edildiginin bir kanitidir.” agiklamasinda bulunur.07
Maturidi, yette yer alan (%) kelimesinden kastin kocalar oldugunu, bunun delilinin ayetin
devaminda “Mallarindan harcama yapmalar: sebebiyle (335 e ) 554 Lay3) ” denmesi oldugunu
soyler. Ayette gére kadinin nafakasmin kocasi iizerine vacip oldugunu, ilim ehlinin bu konuda
goriis birligi icinde oldugunu belirtir.2%’® Allah, nafaka ve gecimi saglamak igin ¢aligmasi
sebebiyle erkegi kadindan iistiin kilmistir.2%”” Kurtubi de aym ifadeden dolay1, erkegin karismnin
gecimini saglayamadigi durumda kavvam olamayacagini ve bdyle bir durumda kadinin nikahi
feshetme hakkina sahip olacagini sdylemis, bunun Imam Malik’in ve Imam Safii’nin goriisii

oldugunu belirtmistir.’%”® Maturidi agiklamasina su sekilde devam etmistir:

Ayette Allah’in bazi insanlara digerlerine gore liituflarda bulundugu ifade edilmistir. Bu
liituflar, yaratilistan gelen farkliliklardan kaynaklanmaktadir. Erkekler kazang saglama, ticaret
yapma ve c¢esitli sanatlara elverigli olarak yaratilmig, lilkeler ve sehirler arasinda dolagma
yetenegine sahiptirler. Kadinlar ise bu konularda zayif kilinmis, kazang isleri ve zanaatlari
yuriitmekten, kendi ihtiyaglari i¢in {ilkeler arasinda dolagsmaktan &ciz birakilmstir. Erkekler,

kadinlarin yoneticisi olup, onlarin islerini yiiriitmek ve ihtiyaglarim1 karsilamakla

1074 Beydavi, Envaru 't-Tenzil, 2:72.

1075 Zemahserd, el-Kessaf, 2:67.

1076 Maturidi, Te vilatu’I-Kur an, 3:199.
077 Maturidi, Te vilatu’I-Kur an, 3:200.

1078 K urtubi, el-Cami ¢, 6:280.
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sorumludurlar. Bu nedenle kadinlarin islerini yiiriitmek erkekler lizerine farz kilinmistir.
Ancak, kadinlarin kendi islerini yonetmeleri, alim-satim yapmalar1 ve diger ihtiyaglarin
gidermeleri de caizdir.1°7°
Kurtubt kadin ve erkek arasindaki iligkiyi mizag ilmi agisindan ele alarak su sekilde
yorumlar:

Erkeklerin akil ve tedbir (idarecilik) agisindan kadinlara iistiinliikleri vardir. Boylece kadinlari
yonetme hakki da erkeklere verilmistir. Erkekler kisilik ve tabiat acisindan da kadinlarda
olmayan ¢zelliklere sahiptir. Erkeklerin tabiati sicak ve kuru, kadinlarinki soguk ve nemlidir.

Erkekler kuvvetli ve cetindir. Kadinlar ise yumusak ve zayif. Erkeklerin kadinlar {izerine kiyam

olma hakki verilmistir.1%°

Ibn-i Kesir Bakara sOresinin 228. ayetinde gegen “Erkekler onlarin iizerinde bir
dereceye sahiptirler.” ifadesini erkeklerin kadinlar tizerine tistiinliigiine delil olarak getirerek su
sekilde devam eder: “Erkekler, mehir ve gecim gibi sorumluluklar nedeniyle, Allah’in kitabinda
ve peygamberinin siinnetinde kadinlara kars1 yiikiimlii olduklar1 gérevler sebebiyle mallarindan
infakta bulunurlar. Bu nedenle, erkek dogal olarak kadindan tistiindiir; erkek i¢in kadin tizerinde
bir fazlalik ve tstiinliikk s6z konusudur. Bu durum, erkegin kadinlara hakim olmasimin uygun
oldugunu gosterir.”108!

Ayette (u=x LA‘G adiaiy N JLa8 ) ibaresinde “Allah o erkekleri kadilara iistiin kilmistir
(e & Jind \&y)” seklinde mutlak bir ifade kullamlmamasiin sebebini Elmalili su sekilde
aciklamigtir: Erkegin kadindan {iistiin oldugu yonler oldugu gibi, kadinin da erkekten {istiin

oldugu taraflar vardir. Dolayisiyla degisik yonlerden birbirlerine muhtagtirlar. Ayrica her erkek

her kadinla tek tek mukayese edilmemistir. Buna karsin yine de, kadinlarin ince ruhlu ve ¢ekici

107 Maturidi, Te vilatu’I-Kur an, 3:199,200.
1080 K urtubi, el-Cami ¢, 6:280.

1981 Ton Kesir, Tefsiru’|-Kur 'ani’l- ‘Azim, 4:20.
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olan yaratilislari sebebiyle, erkekler tarafindan korunmaya ihtiyaglar1 daha fazladir.1%? Elmalil
ayn1 zamanda, (36350 e ) el 3) ibaresinin agiklamasinda erkege kadinin ge¢imini saglama
gorevinin verilmesinin kadma olan faydasinin mirasta erkekle esit olmasindan daha fazla
oldugunu ifade etmistir. Hanimina hakkini vermeyen, onun malina goz diken, ailesinin
gec¢imini saglama goérevini yerine getirmeyen, ailesinin irz-u namusunu muhafaza etmeyen
erkekler ricalden sayilmazlar. Ancak bu vazifelerin hepsini yerine getiren erkeklerin de kadinlar
Uizerinde kavvam olmalari ve onlardan itaat ve sadakat beklemeleri mesru haklaridir. 083
Derveze, bazi imam ve miifessirlerin, eger koca nafaka saglamakta yetersiz kalir veya bunu
yapmaktan kaginirsa kocanin es iizerindeki yonetim hakkinin (kavvame) ortadan kalktigini
soylediklerini belirterek, bu goriisiin ayetin ruhu ve metniyle uyumlu oldugunu ¢iinkii ayette
nafakanin bu hakkin verilmesinin sebepleri arasinda gosterildigini soylemistir.198

Muhammed el-Behiyy, kavvam ve kiyam kelimelerinin Ma’ide sdresinin 8 ve 97.

1085 “sened, hifz, vikaye, ve ridyet” anlamlarini igerdigini

ayetlerinden de anlasilacag lizere
erkegin kadin {lizerine kavvam olmasinin bu anlamlar ihtiva edecek sekilde anlagilmasi

gerektigini soylemektedir. Erkek tstiinliik ve biiyiikliik taslamadan tabii olan ailesini koruma

1982 E\malili, Hak Dint Kur an Dili, 3:283.

1983 E\malili, Hak Dint Kur an Dili, 3:284.

1084 Derveze, Et-Tefsiru 'I-Hadisi, 8:106.

1085 5/Ma’ide:8 “Ey iman edenler, Allah igin hakki ayakta tutanlar ve adaletle sahitlik yapanlar
olunuz...” (bl 2135 4 (el 3155 8 1 5l Gl G L).

5/Ma’ide:97 “Allah, Kabe’yi, o Beyt-i Haram’1 insanlar i¢in kiyam (yani giivenli bir siginak ve

kale) yaptr...” (5l Ll al sl g 28l 0 Jas),
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ve ge¢imini saglama goérevini yerine getirmeli ve kadin da Gstunlik ve biyuklik taslamadan
hamilelik, dogum, emzirme ve ¢ocuk bakimi gibi konularda gérevini yerine getirmelidir. %%

Yukarida verilen bilgiler incelendiginde, klasik dénem mufessirlerinin bu ayeti,
erkeklerin kadinlar {iizerindeki {stiinliiklerini, sorumluluklarin1 ve yetkilerini agiklayacak
sekilde tefsir ettikleri goriilmektedir. Bu tefsirler, erkeklerin kadinlarin koruyucusu ve
yoneticisi olmalarini, Allah’in erkeklere verdigi fiziksel ve zihinsel istiinliiklere ve erkegin
ailenin gecimini saglama sorumluluguna dayandirmaktadir. Erkeklerin bu rolii, kadini terbiye
etme ve yonetme hakkini da kapsamaktadir ve buradaki amag, kadinlarin ekonomik ve sosyal
acidan korunmasini saglamaktir.

Ibn Ebi Hatim, ayetin “Iyi kadinlar, itaatkdardirlar. Allah’in (kendilerini) korumasi
sayesinde onlar da “gayb ™1 korurlar. (& B Gy 5l Slkla SIEE SlAlLal) ” kisminda gegen
(LRIl kelimesini “hayr, iyilik isleyenler (}d\ uLw)” seklinde tanimlandigini rivayet
ederken, 8" Taberi “dinde dosdogrudurlar ve iyi isler yaparlar (ady &Slaadl o) Elagiall?
seklinde, agiklamustir. 1088
Kanitat (2338) ibaresi, hem “Allah’a itaat edenler” anlamina, hem de “kocalarina itaat

edenler” anlamma gelecek sekilde anlasilabilmektedir.’®®® Mucahid, ibn ‘Abbas, Katade,

rivayetlerinde kelime agiklanirken sadece “itaatkarlar (&=lat)” ifadesi gecer. Katade’den gelen

1086 Muhammed el-Behiyy, Kur’dan da Itikdadi ve Ameli Kavramlar, 264-266.

1987 {bn Ebi Hatim, T« efsiru’l-Kur’ani’l- ‘Azim, 3:940.

1088 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6: 691.

1089 Thn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘Azim, 3:940-941; Maturidi, Te’vilatu’|-Kur’an, 3:202.
Ersoy, bu kelimeye “kocalarinin kendi {izerlerindeki haklarina boyun egerler” anlami vermistir.

Bkz. Mehmet Akif Ersoy, Kur’dn Meali, 171.
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bagka bir rivayette “Allah’a ve kocalarina karst itaatkardirlar (CGea'35Y 5 4 &iadad)” ifadesi yer
alir. Sufyan es-SeviT “kocalarina kars1 itaatkardirlar (Geal35Y &lashd)” agiklamast yapar. 109

Zemahseri “kocalarina karsi itaatkardirlar” anlamini kabul ederken!®® Mukatil ve
Taberi “Allah’a ve kocalarina kars1 itaatkardirlar (Geal35Y 5 & &iaida?)” anlam verirler. 1092

Mevdidi’nin gorlisiine gore, Allah’a itaat etmek, kocaya itaatten daha énceliklidir ve
daha onemlidir. Eger bir koca, esine Allah’in emirlerine aykir1 bir sey yapmasini emrederse,
kadinin ona itaat etmemesi gerektigini belirtir. Bu tiir bir durumda kocaya itaat etmek buyik
bir gunah kabul edilir. Mevduadi, kadin Allah tarafindan emredilen bir ibadeti yerine
getiriyorken kocas1 tarafindan engelleniyorsa, kadinin bu engellemeye karsi koymasi
gerektigini; aksi takdirde giinah islemis olacagini belirtmektedir. Ancak, koca nafile namaz ve
orug¢ gibi ibadetlerde engel oluyorsa, kadinin kocasina itaat etmesi gerekmektedir; aksi halde
yapilan ibadet kabul gérmez.1%%

Ayette zikredilen (u-wﬂ &kslR) jbaresi de iki farkli sekilde yorumlanmustir. ilk yorumda
(&dséls) kelimesinin anlamimin, “kocalarinin yoklugunda namuslarmi koruyan kadmnlar oldugu”

belirtilir. Ikinci yorumda ise (&Usls) kelimesinin, “Allah’in emirlerine ve yasaklarma uyan,

ilahi haklar1 koruyan kadinlar” anlamma geldigi ifade edilir.®® Taberi “kocalar1 yanlarinda

1990 Tabert, Cami u'l-Beyan, 6: 691,692,
1091 Zemahser, el-Kessaf, 2:68.

1092 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6: 691.

1098 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’an, 1:357.

1094 Maturidi, Te vilatu’I-Kur an, 3:202.
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olmadig1 zaman, kendi iffetlerini ve kocalarinin mallarin1 korurlar” anlami vermistir.?%%

Maturidi, (&sils) ve (&GEE) kelimeleriyle (&adiall) kelimesinin agiklandigimi belirtmistir. 10
Zemahseri (uuﬂ) teriminin, “goriinen (s3&3)” kavraminin zitti oldugunu, saliha
kadinlarin, kocalarinin yoklugunda, korumalar1 gereken namus, ev ve mal gibi degerleri
muhafaza ettikleri anlamina geldigini soylemistir.)%” ZemahserT («il)) ifadesine, “kocalarinim
sirlar” anlami verildigini de eklemistir.'%% Tefsirlerde bu kelimeler aciklanirken Ebi
Hureyre’den rivayet edilen su hadis-i serife yer verilir:
S5l 1305, 70 Laal) ylad 13) 81530 ol e g adle i oo o 0525 0806 55506 o Be
5813 Ol el adle 0 Lia dn 0 158 8106 7l i 8 Silais e Cie 135, Sliells]
el e
Hz. Peygamber (sav) “Kadwinlarin en haywiisi, baktiginda seni mutlu eden, bir sey
istediginde sana itaat eden, sen yamnda olmadiginda nefsi ve mali konusunda senin
haklarin: gozetendir.” buyurduktan sonra Nisa’ stiresinin bu ayetini okumustur.19%°
Ayette belirtilen (& 2és &) ibaresi farkli iki sekilde okunmus ve buna gore farkli iki

anlam kazanmistir; 1%

1095 Tabert, Cami ‘u’l-Beyan, 6: 692.

1096 Maturidi, Te vilatu I-Kur an, 3:202.

1097 Zemahsert, el-Kessaf, 2:68.

1098 Zemahsert, el-Kessaf, 2:69.

1999 ibn EbT Hatim, Tefsiru’l-Kur 'ani'I- ‘Azim, 3:939; Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6: 693; Begavr,
Me ‘alimu’t-Tenzil fi Tefsiri’l-Kur'an, 1:612; Zemahseri, el-Kessaf, 2:68; Kurtubi, el-Cami ",
6:281; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l- ‘Azim, 4:22,23.

100 Maturidi, Te vilatu’I-Kur an, 3:202.
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1) Bu ibarede Allah lafz1 otreli (4 1a &) okundugunda “Allah’m onlardan

korumalarini istemesi sebebiyle” anlamina gelmektedir.

2) Bu ibarede Allah lafz1 mansub (# ks L) okundugunda “Allah’m korumas ile”

manasi tagimaktadir.

Ebua Ca‘fer bu ibareyi nasb ile okur ve “Allah’in emrini, dinini, hiikiimlerini
korumalarindan dolay1” anlami verir, Nehhas merfu okur ve bdyle okundugunda “Allah’in
korumasi, yardimi ve dogrultmasi sayesinde kocalarinin yoklugunda onlarin haklarini korurlar”
anlamma geldigini soyler.!’% Mukatil ibareye “Allah’m kendilerini korumasi sebebiyle
iffetlerini ve kocalarinin yoklugunda onlarin mallarini muhafaza ederler” manas1 verir.}1%? Razi
“Allah’mn korumasi, Kur’an’da kadinlarin haklarmma dair emirler olmas: ve Ras(line bu
konularda erkekleri uyarmasini séylemesidir” agiklamasini getirir. 119

TaberT ayetin (4 B Ly ol Slsals EE Slalialld) boluminin sonunda iistii kapalt bir
sekilde “O halde onlara iyilik yap ve 1slah et” (sikials Cedll | 5islé) jbaresinin bulundugunu
soylemekte ve bunu destekleyen rivayetler aktarmaktadir.!'® ibarenin ilk kismi1 kendinden
onceki boliim i¢in, ikinci kismi ise kendinden sonra gelen boliim i¢indir. Yani “esleriniz salihat,
kanitat ve hafizat olursa siz de onlara iksan edin fakat nusiz ederlerse onlar1 islah ve terbiye
edin” anlamina gelmektedir. Zemahser, ibn Mes‘Gd’un dyeti (s Uy izl ) 52 &) 58 &l 52ald

Oel | ALala Ay seklinde okudugunu “Saliha kadinlar, itaatkar olan ve Allah’in korudugu

1101 Kurtubi, el-Cami ‘, 6:281,282.
1102 Mukatil, Tefsir, 1:371.
1103 Zemahserd, el-Kegsaf, 2:69,70.

1104 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6: 695.
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iffetlerini kocalarinin yoklugunda da koruyanlardir, o halde siz de onlara karsi salih olun”
anlamina geldigini kaydetmistir.1%®

TaberT ayetin (G 55 & A3 g—:‘j‘j ) kisminda sozii edilen “korkmak” (&s853) ifadesinin 2
anlamda kullanilmis olabilecegini sdylemektedir: 1%

1) Bilmek (&5455). Mukatil bu anlami verenlerdendir. 1107

2) Korku (<2330l); Umut etmek (s23V) kelimesinin karsit anlami olarak kullanilan
korkudur, buna “sezmek” de diyebiliriz. Bu anlami1 Muhammed b. Ka‘'b vermistir. Razi bunu
“gelecekte ko6tl bir sey olacagi zannedildiginde, kalpte hasil olan korku” olarak tanimlar.'1%8
Maturidi burada kastedilenin “nugiizun gergekten vuku bulmasi degil buna dair galip zann
olmasidir” demektedir. 110°

Nusiiz (O555) kelimesi “yilkseklik” anlamma gelmektedir.**'° Bu yiizden bir yerde daha

yiiksek olan bolgeye () veya (5-) denir. ' Bir sey yitkseldiginde (¢¢-V 3<5) denilir.**2 Bir

105 Taberi, Cami ‘u ‘I-Beyan, 6: 694,695; Zemahseri, el-Kessaf, 2:70.

1106 Taberi, Cami ‘u ‘I-Beyan, 6: 696.

107 Mukatil, Tefsir, 1:371.

1108 Razi, Mefatihu |I-Gayb, 10:92.

1109 Maturidi, Te vilatu’l-Kur’an, 3:203.

110 < Askerd, El-Viicith ve 'n-Neza 'ir, 1:484, Razi, Mefatihu ’I-Gayb, 10:92.

M Taberi, Cami‘u’l-Beyan, 6:697. Taberi burada “yiiz cevirme” (Lxl2)) kelimesi
kullanmaktadir. Bu kelime 128. ayette kocanin karisina karsi yaptigi bir hareket olarak da
zikredilmektedir.

112 Razi, Mefatihu’|-Gayb, 10:92.
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kisi otururken ayaga kalkarsa (3259 333 denilir.!™® Negeze (3439) fiili “yiikselmek” anlamina
gelir.114 Tbn Faris sonu sad olursa (0=<5) “gegimi k6t anlamma gelir derken ibn Dureyd iig
kelimenin de (=3 (&3 355) ayn1 anlamda oldugunu bildirmistir. !

Taber, nugiiz kelimesinin tanimini su sekilde yapmaktadir; “Kadinlarin kocalarina karsi
blylklenmeleri, ustiinliik taslamalari, erkeklere itaat etmekle yiikiimlii olduklar1 seyler
hakkinda onlarla bugz ederek ve yiiz ¢evirerek tartismalar1.” 1*1® Razi nugizun sézli veya fiili
olabilecegini soyler.!'’” Tefsirlerde nugsiiz kelimesi igin yapilan tanmimlamalar1 su sekilde
derleyebiliriz:

» Kadmin bugz etmesi (Suddi)

» Kocasina kars1 serkeslik yapmast yani itaatsizlik yapip bas kaldirmasi (Ibn Zeyd)

» Kocasmnm hakkini hige saymasi ve onun emirlerine itaat etmemesi (Ibn ‘Abbas)

113 Kurtubi, el-Cami , 6:282; N-s-z (1<) kokil Kur’an’da 5 defa ve sadece Medeni ayetlerde
gecmektedir. Nugiiz, ge¢imsizlik anlamimda sadece Nisa’ stiresinde, 34 ve 128. ayetlerinde yer
almaktadir. Miicadele siresinin 11. ayetinde kelimenin kok anlami olan yiikselmek, ayaga
kalkmak manasinda 2 kere kullanilmistir: “Size ‘Kalkin’ denilince de kalkin ki Allah sizden
inananlar ve kendilerine ilim verilenleri derecelerle yiikseltsin.” (&) &2 | 5l )5 58 (8 130
a3 gladl 1 gl Gl 5 K1 5l 601y, Kkiin kullamildigs diger ayet Bakara saresinin 259. ayetidir.
“Esegine de bak. Seni insanlara bir ibret kilalim diye (yiiz sene 6lii tuttuk, sonra tekrar dirilttik).
Simdi sen kemiklere bak, onlar1 nasil diizenliyor (\& i <iX) sonra ona nasil et giydiriyoruz.”
114 Ton Kesir, Tefsiru’|-Kur 'ani’l- ‘Azim, 4:24.

WIS Kurtubi, el-Cami ‘, 6:282.

118 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6: 697.

117 Razi, Mefatihu’|-Gayb, 10:92.
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» Kadinin kocasmi terk etmek istemesi (Erkegin nusizu da kadmi terk etmek
istemesidir.)*18
» Kadmin kocasma itaatsizlik etmesi, onunla tatmin olmamas: ve ondan rahatsizlik

duymasidir.1**®

= [syan etmesi'!?
= Eslerden birinin digerinden hoslanmamasi1 (Ebta Mansur el-Liigavi)
»  Kadmin nusiizu kocasina zorluk ¢ikarmasi, kocanin nusiizu karisint dovmesi ve ona
cefa etmesit!?
» Kadinin kocasina tstiinliik taslamasi, onun emirlerini yerine getirmemesi, ondan
yiizden cevirip bugz etmesi''??
TaberT “Onlara 6giit verin (uML’ﬁ)” tabirine “Kocanin karisini giizel sozle, Allah’t
hatirlatarak ve Allah’in kitabiyla uyarmasi, korkutmasi, erkegin kadin iizerindeki haklarini
hatirlatmas1” anlamin1 vermistir.1*?® Mucahid “kadin kocasinin yatagini nugiizla, bas kaldirarak

terk ederse, onu Allah’tan sakinmaya davet ederek yataga geri donmesini sdylemek” seklinde

aciklamustir. 12 Kurtubi ibarenin “koca ile giizel gecinmeyi Allah’m gerekli kildigim,

148 Tabert, Cami ‘u’l-Beyan, 6; 696-698,

1119 Zemahserd, el-Kessaf, 2:70.

1120 ¥ yrtubi, el-Cami , 6:282.

Y21 K urtubd, el-Cami *, 6:282.

122 1bn Kestr, Tefsiru |-Kur ani’|- ‘Azim, 4:24.
1123 Tabert, Cami ‘u’l-Beyan, 6: 697.

1124 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6: 697.
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kocasinin karisina listiinliigiinii hatirlatin. Bu konudaki hadisleri sdyleyin.” anlamina geldigini
soylemistir.11?°

Zemahseri “onlart yataklarinda yalmz birakin (QA‘-AA“ & ChsHAa5)” ibaresiyle
yataklarinin ayrilmasinin emredilmesinin, kadinin durumunu tam olarak anlamak; nusiiz,
itaatsizlik halinde olup olmadigin netlestirmek icin oldugunu sdyler.!2

Kurtubt “Kadin kocasini seviyorsa, onun kendisini yatakta yalniz birakmasina iiziiliir ve
dogru yola gelir ama sevmiyorsa halini diizeltmez boylece kadinin nugiizu ortaya ¢ikmis olur.”
demektedir.1*?” Zemahseri dyette “Ayni yataga girmeyin, aym yorganm altina girmeyin”
denildigini bunun da cima’dan kindye oldugunu belirtir.

2

Ibn ‘Abbas ayete gore, bir erkegin esini “yalniz birakmak™ i¢in uygulayabilecegi
yontemlerini soyle anlatir; erkek esiyle cinsel iliskiye girmez, ayni yatakta yatmaz veya ayni
yatakta yatiyorsa sirtin1 doner, onu kucaklanmak istedigini anladigi zamanlarda da olsa
kucaklamaz ve kadim arzu duysa da onunla cinsel iliskiye girmez.!'?® Kadinlar1 yataklarinda
yalniz birakmanin nasil olacagina dair farkh goriisler ve rivayetler mevcuttur:12

» Aym yatakta sirtin1 ddnecek, cinsel birliktelik olmayacak (ibn ‘ Abbas)*°

= Aymi yatakta sirtin1 donecek, cinsel birliktelik olmayacak ve konusulmayacak

1125 K urtubt, el-Cami , 6:283.

1126 Zemahserd, el-Kessaf, 2:70.

Y27 K urtubi, el-Cami , 6:284.

1128 Maturidi, Te vilatu'l-Kur an, 3:208.

1129 fbn Ebi Hatim, Tefsiru 'I-Kur 'ani’l- ‘Azim, 3:943; Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6: 700-705.

130 Kurtubi, el-Cami , 6:284; Neseft, Medariku 't Tenzil ve Hakaiku t-Te vil, 1; 355.
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» Cinsel birliktelik olmayacak ve yataklar ayrilacak (ibrahim en-Nehai, Katade, Hasan-1
Basri, es-Sa‘bi) 13! (kadinlarin hakki ve nébeti olan giinde onlardan ayrilip ve baska bir
hanimla geceleyecek) 1132

= Cinsel birliktelik olmayacak, yataklar ayrilacak ve konusulmayacak

» Kastedilenin yatak degil geceledikleri yer, ev oldugunu séyleyenler ise ifadeye “onlarla
ayn1 yerde gecelemeyin” anlami vermislerdir.*®®
= Konusulmayacak ama yataklar ayrilmayacak (Zira aymi yatakta yatmak bir haktir,

bunun terki hem kadin hem erkek icin vebaldir. Erkek kendisine de zarar1 olacak sekilde

karisina eziyet veremez. )34

= Onlara agir sozler sdylenecek

TaberT bu goriislerin higbirini kabul etmez ve &yetle ilgili olarak tamamen farkli bir
yorum getirir. O, (L>2) kelimesinin Arap dilinde sadece (i¢ anlamda kullanildigin1 beyan eder:

1. Kisinin bir bagkasiyla konusmay1 ve sohbeti terk etmesi

2. Bir kisinin liizumsuz yere ¢ok, uzun ve sagma konusmasi. Ibn ‘Abbas kelimeye bu

anlami vererek ayeti “Onlara sert ve kaba konusun, bununla birlikte cima ve baska

maksatlarla onlarla birlikte yatin” biciminde yorumlar.***®

3. Kisinin deveyi iple ayagindan baglamasi.

TaberT ayette kullanilan fiil formunun kaba ve uzun konugma i¢in kullanilmayacagini

bu anlamin kastedilmesinin miimkiin olmadig: belirtir. Konugsmamak anlaminin verilmesinin

131 Rurtubi, el-Cami , 6:284.

132 Maturidi, Te vilatu’I-Kur an, 3:208.

1133 Zemahserd, el-Kessaf, 2:70; Beydavi, Envaru 't-Tenzil, 2:73.
134 Maturidi, Te vilatu’I-Kur an, 3:208.

1135 Kurtubi, el-Cami ¢, 6:284.
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de mantikli olmadigini, kadin itaatsizlik ettiginde veya yataga gelmediginde, onunla
konusmamak ve onunla goriismemenin kadimin hosuna gidecegini sdyler. Bu durumda
Taberi’ye gore kelimeye verilmesi gereken anlam “onlar1 baglaym”dir. Ayet, itaatsizliklerinden
tevbe etmezlerse, kadinlar1 yatak odalarinda, yani evlerinde bir bag ile baglanmalarini
emretmektedir.*®® Taber bu gériisiine delil olarak iki hadis rivayeti verir: Hz. Peygamber’e
(sav) bir kocanin karis1 tizerinde hakkinin ne oldugu soruldugunda sdyle cevap vermistir; “Onu
yedirmen, giydirmen, yizine vurmaman, hakaret etmemen ve ev disinda ondan uzak
durmamandir.”**3" Baska bir rivayette kadin kocasina itaat etmezse ne yapilmasi gerektigi
sorulmus, Hz. Peygamber (sav) “Kadinlar sizin tarlanizdir. Onlara dilediginiz gibi yaklasin.
Yiiziine vurmaywn, hakaret etmeyin, ev disinda ondan uzak durmayin, yediginizde onlara da
yedirin, giyindiginizde onlari da giydirin. "**%

Zemabhserd, isim vermeden hecere kelimesindeki baglamak anlamindan dolay1 ayete
“Onlar1 baglayip cimaya zorlayin” anlami verenlerin oldugunu sdyledikten sonra bu yorumun
¢ok agir bir yorum oldugunu belirtmistir.*3® Kurtubi bu yorumun Taberi’ye ait oldugunu isim
vererek zikretmekte ve bu agiklamasinin tartismali bir agiklama oldugunu bildirmektedir. Kadi
Ebt Bekir b. el-‘Arabi’nin Ahkamu’l-Kur’dn adli eserinden Taberi’ye yonelik su elestirisini
nakleder “Kur’an ve siinneti gayet iyi bilen bir alimden nasil boyle bir hata, yanlig!”14°

Taberi ayette bahsedilen dévmenin (& sy 3) 1s/ah amagh oldugunu soyleyerek ibareyi

sOyle aciklar: “Ve onlar1 doviin ki, sizin haklarinizla ilgili yapmalar1 gereken seyler konusunda

1138 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6:705-707.
Y137 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6:707,708.
1138 Taber1, Cami ‘u’l-Beyan, 6: 708.
1139 Zemahserd, el-Kegssaf, 2:70.

140 Kurtubi, el-Cami , 6:284,285.
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iizerlerine farz olana donsiinler.”*'#! Bu dvmenin nasil olacagina ve sinirlarina dair tefsirlerde

ayrintili bilgiler verilmistir:

Yaralamayacak sekilde dovmek!4

Misvak veya benzeri bir seyle dovmek'43

Kadma eziyet ve act vermeden (z 54l 22 &all) dovmek 144

Kadim1 yaralamadan, kemigini kirmadan ve yiiziine vurmadan dovmek!4

Kadinin viicudunun ayr1 ayr1 yerlerine vurarak, art arda ayni yere vurmadan, giizellik
mabhalli olan yiize vurmadan, 6liimiine sebebiyet vermeden ve kirk vurustan az olacak
sekilde dovmek!!46

Etki ve iz birakmadan, kemigi kirmadan, kadminin herhangi bir uzvunu
cirkinlestirmeden, diirtmek ve benzeri sekillerde olan bir dovme. Ciinkii maksat, tslah

etmektir. Helak edecek sekilde ddvmek tazminat gerektirir, 14’

1141 Taber1, Cami ‘u’l-Beyan, 6:710.

1142 Mukatil, T efsir, 1:371; ‘Abdurrezzak, Tefsiru’l-Kur'an, 1:158; Vahidi, et-Tefsiru’l-Basit,

6:492.

1143 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6:712.

1144 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6:710; Nesefi, Medariku't Tenzil ve Hakdaiku t-Te 'vil, 1:355; Ibn

Kesir, Tefsiru’|-Kur ani’l- ‘Azim, 4:27.

1145 7emahseri, el-Kegssaf, 2:70.

1146 Razi, Mefatihu’|-Gayb 10:93.

47 Kurtubi, el-Cami ¢, 6:285.
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Imam Safii’ye gore, nasihat etmek ve yatakta yalmz birakmak kadinin huysuzlugunu
engellemezse, onu dévmek miibahtir ancak dovmemek daha iyidir. Doviildiigii taktirde de bu
dovmenin en hafif sekilde olmasi gerektigini sdylemistir.1*4®

Bir rivayete gore Hz. Peygamber (sav) sOyle buyurmustur: “Allah’mn kizlarin
dovmeyin.” Bu emri duyan insanlar, kadinlar1 dovmeyi birakmislardir. Ancak bir siire sonra
Hz. Omer gelip, “Ya Rasulullah! Allah’a yemin ederim ki, kadinlar itaatsiz ve ciiretkar oldular.
Onlar1 dévmemizi emret” demistir. O aksam kadinlar, Hz. Peygamber’in (sav) eslerinin
evlerine giderek kocalarini sik@yet etmistir. Ertesi sabah, Hz. Peygamber (sav): “Allah’a yemin
ederim ki, bu gece Muhammed 'in ailesini yetmis kadin dayaktan sik@yetci olarak ziyaret etti.
Allah’a yemin olsun ki, kadinlart dovenler sizin en hayirliniz degildir.” diyerek insanlari
uyarmlstlr.ll“9

Razr’nin zikrettigi benzer bir rivayette Hz. Omer bu olayin baslangicini sdyle anlatir:
“Ey Kureysliler, biz Mekke’deyken erkeklerimiz kadinlarina sz gecirebiliyordu. Medine’ye
gelince burada kadmlarin erkeklere hakim oldugunu gordiiler ve onlar da kocalarina bas
kaldirmaya basladilar. Ben de Hz. Peygamber’e (sav) gidip durumu sikayet ettim.”110

Konuyla ilgili olarak Hz. Peygamber’in (sav) “Sizin en haywliniz, hanimlarina karsi en
haywrly olandir; ben hammlarina karst en haywrl olanimizim” hadisi ve “Mii’'minlerin iman

bakimindan en miikemmel olani, ahlaki en giizel olan ve hanimina karsi nazik davranandir”

hadisi nakledilmistir.*>!

1148 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 10:93.

1149 Maturidi, Te vilatu’I-Kur 'an, 3:206; Tbn Kesir, Tefsiru’|-Kur 'ani’l- ‘Azim, 4:27,28.

1150 Raz1, Mefatihu 'I-Gayb, 10:93.

151 Maturidi, Te vilatu'l-Kur’an, 3:206; ibn Kesir, Tefsiru’|l-Kur ani’l- ‘Azim, 4:27,28. Bazi

kaynaklarda (Kurtubi, el-Cami , 6:287; Ibn Kesir, Tefsiru’|-Kur ani’l- ‘Azim, 4:29) Hz. Omer’in
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Avyetteki siralamaya uymanim hiikmii hakkinda da tartismalar yapilmistir. Bazi alimler
Ayetteki siraya uymanin zorunlu oldugunu sdylerken!® bazilar1 bu siralamanin kadiin nusiizu
hakkinda endise edildiginde gecerli oldugunu ama nugiiz kesin olarak ortaya ¢iktiginda iigiiniin
birlikte yapilabilece§ini veya 6giit vermeden yatakta yalniz birakarak doviilebilecegini
soylemistir. 11> Kurtubi ayetteki siraya uymak gerektigini Hz. Ali’nin su soziiyle delillendirir:
“Koca, karisina 6nce nasihat eder. Hanimi vazgegerse, erkegin ileri gitmesine gerek kalmaz.
Ancak kadin huysuzlugunda 1srar ederse, erkek onu yatakta yalniz birakir. Bu da ise yaramazsa,
»1154

onu dover. Dovme de etkili olmazsa, her iki tarafin hakemleri devreye girer.

Maturidi konuyla ilgili olarak Ibn ‘Abbas’in agiklamasini aktarir:

evinde misafir varken hanimin1 dévdiigii ve daha sonra “Hz. Peygamber’in (sav) “Bir adama
karisin1 neden dovdiigii sorulmaz” buyurdugunu isittim” dedigi rivayet edilir. Akalin,
calismasinda bu sdziiniin merfii* hadis degil, mevkaf hadis olarak Hz. Omer’in s6zii oldugunu
tespit etmistir. “Erkege, karisini ni¢in dovdiigi sorulmaz” soziiniin, dokuz hadis kitabinda lafiz
farkliliklartyla birlikte on ayri rivayeti vardir. Hepsinde de sdzii rivayet eden Hz. Omer’dir.
Yani bu s6z, Hz. Peygamber’den duydugunu sdyleyen baska hi¢bir sahdbl mevcut degildir.
Ayrica, sdzii Hz. Omer’den rivayet etmis gibi goriinen tek sahabi de EI-Es ‘as b. Kays’dir, ondan
bu sozii rivayet eden tek ravi de “Abdurrahman El-MislT’dir. ‘Abdurrahman El-Mislt” zayif
raviler arasinda zikredilmis bir ravidir ve bu rivayetten baska hi¢bir hadis rivayet etmemistir.
Ayrintili bilgi i¢in bkz. Isa Akalin, ““Erkege Karisin1 Nigin Dévdiigii Sorulmaz’ Rivayetinin
Merf(l Hadis-Mevkif Hadis Iltibas1 A¢isindan Tahlili,” 143-159.

1152 Raz1, Mefatihu’'|-Gayb, 10:93,94.

1153 K urtubi, el-Cami , 6:285; Razi, Mefatihu’'|-Gayb, 10:94,

1154 Kurtubi, el-Cami ¢, 6:285.
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“Kadinlara Allah’1n Kitabi ile 6giit verin. Size itaat eder, yataga ve itaate donerlerse ileri
gitmeyin, eger donmezlerse onlar terk edin. Ayette gecen “hicran” (¢),>2) kelimesi,
kisinin karisiyla cinsel iligkiye girmemesi, onu kucaklamamasi ve sirtin1 donmesi
anlamina gelir. Bundan sonra kadin diizelirse ne giizel, aksi takdirde onu yaralamayacak
sekilde dovmek helaldir. Bundan sonra da itaati kabul etmezlerse, kadinin bosanma
karsiliginda sana verdigi fidye helal olur” 1%

Avyetin “Eger itaat ederlerse artik onlarin aleyhine baska bir yol aramayn. ( ReSARE
Q:\)uuu Oele | 5235 38)  jbaresine genel olarak kadinin elinde olmadigi halde kocasmi sevmeye
zorlanmamas1 gerektigi anlami verilmistir. 1*°® ZemahserT yaptiklarmin yapilmamis gibi kabul
edilip kotu davranmaktan, incitmekten ve azarlamaktan vazgecerek 6zirlerinin kabul edilmesi
gerektigini sdylemistir.!*>” TaberT ayetin agiklamasini “Allah, sizden ve her seyden daha
yucedir. Siz O’nun eli ve kudreti altindasiniz. O’nun giicii sizin kadinlara olan giiciiniizden daha
fazladir. O halde Allah’tan korkun ki, onlar size itaat ettikleri halde onlara zulmedip, aleyhlerine
bir yol aramayn. Allah onlara size kars1 yardim edecektir.” seklinde yapmugtir, 115

Ayet-i Kerime’nin Yiice Allah’in ‘Aliyy ve Kebir isimleriyle sonlanmasmnin ( $S & &)
U-HS l-119) hikmetleri lizerinde durulmustur. Kurtubi bu ibarenin erkeklerin eslerine karsi

yumusak ve algak goniillii olmalari gerektigi yoniinde bir uyari tasidigimi sdyler.'**® Razi ve Ibn

Kesir Allah’mn bu isimlerinin zikredilmesinin sebebinin hanimlarina zulmeden erkekleri tehdit

155 Maturidi, Te vilatu’I-Kur an, 3:204.

1156 Mukatil, Tefsir, 1:371; Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6. 713; Razi, Mefatihu ’I-Gayb, 10:94;
Kurtubi, el-Cami ‘, 6:287.

1157 Zemahserd, el-Kegssaf, 2:71.

1158 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6: 715.

1159 Kurtubi, el-Cami , 6:287.
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etmek oldugunu sdylemislerdir. Kadinlarin velisi Allah’tir ve onlarin intikamini muhakkak
alacaktir, 1160

ZemahserT (\_aS Le & @ ) ibaresine “Allah’tan cekinin ve bilin ki O’nun sizin
iizerinizdeki giicli, sizin kadinlara olan giliciinlizden ¢ok daha fazladir” anlami vererek Ebu
Mes‘iid el-EnsarT ile kolesi arasinda gegen bir olay1 nakleder; Ebt Mes ‘Tid kolesine vurmak i¢in
kamgisini kaldirdigr anda Hz. Peygamber (sav) ona seslenmis ve “Dikkat et ey Ebi Mes ad!
Senin ona giiciiniin yettiginden fazlasiyla Allah’in sana giicli yeter.” diyerek onu uyarmustir.
Bunun iizerine Ebti Mes ‘id kolesine vurmaktan vazgecmis ve onu azat etmistir. Zemahsert Hz.
Peygamber’in (sav) bu s6zlint ayeti serh etmek i¢in kullanir ve erkeklerin, Allah’in yiiceligine
ragmen giinah isledikten sonra O’ndan af dilediklerini, dyle ise hanimlarini da affetmeleri
gerektigi soyler. 1161

Nisa’ s(resi 34. ayet, aile i¢indeki otorite ve sorumluluk dagilimini ele alarak, Islami
aile yapisnin temel prensiplerini belirlemektedir. Ayette, erkeklerin kadmlar iizerinde
koruyucu ve gozetici bir rol tistlendigi belirtilirken, bu roliin ekonomik sorumluluklar ve aileyi
gecindirme gorevi ile iliskilendirildigi ifade edilmektedir. Ayet, erkeklerin kadinlar tizerindeki
bu yetkisini, Allah’in bazilarina digerlerinden istiin kilmas: ve erkegin ailesine yaptigi
harcamalar ile temellendirir.

Zemahser1 ve Kurtubi gibi miifessirler, erkegin bu koruyucu roliiniin, kadinin
ihtiyaglarini kargilamak ve ona iyi davranmak anlamina geldigini belirtir. Ayni1 zamanda ayet,

kadinin erkege itaat etmesini ongdrmektedir. Bu, aile i¢indeki huzur ve uyumun saglanmasi

acisindan 6nemli bir ilke olarak degerlendirilir.

1160 Raz1, Mefatihu’'|-Gayb, 10:94; ibn Kesir, Tefstru |-Kur ani |- ‘Azim, 4:29.

1161 7emahserd, el-Kessaf, 2:72.

333



Ayette, kadmlarin nugiiz yani itaatsizlik gostermeleri durumunda izlenmesi gereken
adimlar da belirtilmistir. Bu adimlar, nasihat etmek, yatakta yalniz birakmak ve nihayetinde
hafif bir sekilde dévmek seklinde siralanmistir. Ancak Islam alimleri, bu son adimin
uygulanmasimin zaruri olmadigini, daha ¢ok caydirici bir tedbir olarak yorumlanmasi
gerektigini vurgular.

Sonug olarak ayet, islam aile hukukunun 6nemli bir parcasini olusturur. Aile icindeki
rollerin ve sorumluluklarin dagilimini belirler ve her iki tarafin da haklarini korumaya yonelik
bir yaklasim benimser.

Tezimizin bu kisminda lizerinde durmak istedigimiz bir konu da sdrenin erkek ve kadin
konusunun ele alindig1 1, 24, 25 ve 34. ayetlerinde gecen kavramlar arasindaki anlamli ve derin
semantik bagdir. Bu ayetlerde yer alan ittika, ihsan, kavvam ve hafiz kelimeleri, “koruma”
anlami etrafinda konumlanmaktadir. Bu kavramlarin filolojik ve semantik tahlili, Allah’in
erkek ve kadin arasindaki iligkiyi nasil diizenledigine dair daha kapsamli bir anlayis sunacaktir.

Oncelikle takva kelimesinin anlami hakkinda birinci béliimde verdigimiz bilgilerle,
ihsan kelimesinin yukarida verdigimiz birka¢ anlamini bir araya getirerek aradaki paralelligi
netlestirmeye calisalim. Takva kelimesinin koki olan v-k-y “bir seyi baska bir sey vesilesiyle
defetmek/miidafaa etmek” anlamina gelir.!'®2 /hsan kelimesinin kokii olan /-s-n de aymi sekilde
“korumak, engel olmak” demektir.!®® “Bir nesneyi koruyan her seye” vikaye denir.11%*

Isfehant’nin vikaye kelimesini “Bir nesneyi, kendisine eza ve zarar verecek seylerden korumak”

1162 Ton Faris, Mu ‘cemu Mekayisi’I-Luga, 6:131.
1163 Zemahseri, el-Kessaf, 2:56.
1184 Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-‘Ayn, 5:238; Ezheri, Tehzibu I-Luga, 9:278; ibn Faris, Mu ‘cemu

Mekayisi’l-Luga, 6:131; Zemahseri, Esasu’l Belaga, 2:351.
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seklinde agikladigin, %

icinde ¢esitli esyalarin saklandigi depo, mahzen gibi yerlere de
vekiyyat denildigini*®® kaydetmistik. Sehrin igindeki insanlari, diismandan korudugu icin
kalelere Zusn ismi verilir.'®” Ayni zamanda saglam, sahibini yaralanmaktan iyi koruyan,
yaralanmasina engel olan saglam zirha da (‘Lu-m: £ 59) denilmektedir. Atin sirtin1 koruyan, yara
yapmayan eyere “koruyucu eyer” (3l z =) tabiriyle ifade edilirken,'®8 sahibini helak olmaktan
korumasindan dolay: at igin ((iasll) kelimesi kullamlmaktadir.,

Razi’nin ihsan kelimesinin dort temel anlamini, k6k anlami olan “korumak ve engel
olmak” anlamlariyla nasil baglantilandirdigini animsayalim; hdrriyet (insan1 baskalarinin
tahakkimiinden korur), Misliman olmak (insan1 nefsinin ve arzularinin davet ettigi bir ¢ok
serre kars1 korur), iffetli olmak (uygun olmayan seyleri yapmasina bir engel), evlenmis olmak
(hem kadin1 bircok seye kars1 korur hem de erkegi zinaya diismekten korur).!'%° Bu anlamlarm
tizerine Isfehani’nin takva tanmmini ekleyelim: Nefsi, kendisinden korkulan seyden “koruma”
(434 5) icine almaya takva denilir. Istilahi olarak takva sozciigii ‘giinaha girmeye neden olacak
seylerden nefsi korumak’ anlami kazanmustir.'*"° Takva, Allah’a karst gelmekten sakinmayi,

O’nun emirlerine itaat ederek manevi bir koruma altina girmeyi ifade eder. Goriildigii gibi

takva, ihsan kelimesinin dort anlamini da kapsamaktadir.

1185 fsfehani, el-Mufiedat, 881.

1186 Ezher, Tehzibu I-Luga, 9:279.

1187 Taber1, Cami ‘u’l-Beyan, 6:575.

1188 Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-‘Ayn, 5:238; Ezheri, Tehzibu 'I-Luga, 9:279; Cevheri, es-Sthah,
6:2527; Zemahseri, Esasu’l Beldga, 2:351; Miitercim Asim Efendi, EI-Okydnisu’l-Basit fi
Tercemeti’l-Kamiisi’I-Muhit, 6:6039.

1169 Raz1, Mefatihu’I-Gayb, 10:40.

1170 {sfehant, el-Mufiredat, 881.

335



Ilk ayette erkek ve kadinin yaratilist baglaminda iki kere emredilen ittikanin, h-s-n
koklyle (hem erkek hem kadin i¢gin kullanilarak 24 ve 25. ayette toplam alt1 defa gecer) bir
aciliminin yapildigini s6yleyebiliriz. [ttika kavrami, insanin kendisini manevi olarak koruma
altina almasii ifade eder. [hsan kavramu ise, takvanin pratik bir yansimasidir. ([ttika
kavramanin yansimalari arasina 128 ve 129. ayetlerde gecen sulh (zl=) ve ihsan (U5
kelimelerinin de yer aldigin1 burada sadece belirtmekle yetinecegiz.) Hem erkek hem de kadin
icin gecerli olan ittika ve ihsan, insanlar arasi iligkilerin temelinde karsilikli saygi, koruma ve
gozetmenin bulundugunu gosterir. Erkek ve kadin, birbirlerinin manevi ve fiziksel
korunmasinda isbirligi yaparlar. Her iki cinsin de kendine 6zgu koruma ve destek rold, aile
birliginin giiglii ve dayanikli olmasini saglar. Evlilik baglaminda ise bu kavramlar, eslerin
birbirlerini zinaya ve ahlaksizliga kars1 korumalarini tesvik eder.

Daha sonra 34. yette erkekler icin kullanilan (O34'3) kelimesi ile kadinlar icgin
kullamilan (&U:85) kelimelerinin “korumak, muhafaza etmek” anlami oldugu goriiliir. Kzydmin
anlamlarindan biri “bir seyi gozetip korumak, bakmak, muhafaza etmektir.*"* Kok, sGrede bu
formuyla besinci ayeti kerimede “Hayat1 siirdiirmeyi saglayan, onunla ayakta durulan mallar”
yani hayati muhafaza etmeyi saglayan mallar anlaminda (L8 38140 Jaa @“ A 340) kullanilmistar.
Kavvam, fa “‘al (J&2) babinda miibalaga ifade eden bir kaliptir. “Bir seyin iizerinde durmak, onu
gbzetmek, biitin gayreti ile onu korumak” anlamlarma gelir.!*’? Ayette erkeklerin
kavvamhigimnim bir sebebi olarak mallarindan infak etmelerinin sdylenmesi (a6 331 e 1558 1ay5)

ile ayn1 kelimenin besinci ayette mallar i¢in kullanilmasi tematik bir uyum gdstermektedir.

17 isfehant, el-Mufiredat, 690.

172 Kurtubi, el-Cami , 6:280
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Ayette kadinlar igin kullanilan (&Usls) kelimesinin kokii A-f-z (243)’dir ve “bir seyi
koruyup gozetme (sl 3e54)” anlamina gelir.**"® Her tiirlii koruma, muhafaza etme, dikkat
etme veya gozetip ilgilenme icin kullanilir.!*"* Ayette kadma nispet edilen koruma sifatinn,
kokii olan h-f-z fiilinin Yiice Allah’a isnad edilerek (& 1éa ) seklinde kullanilmasi da goz ardi
edilemeyecek 6nemli bir sentakstir. 34. ayette erkege ve kadina birbirlerine kars tist diizey bir
koruyuculuk, gbézetme, koruyup kollama gérevi verilmis, 6zellikle kadinin bu konudaki en
biiylik destekgisi ve dayanaginin Allah oldugu vurgulanmistir.

Erkeklerin koruyucu ve gozetleyici roli hem maddi hem de manevi sorumluluklari
igerir. Onlarin kavvam olarak tanimlanmasi, erkeklerin ailenin ge¢imini saglama, aileyi dis
tehlikelerden koruma ve ahlaki olarak rehberlik etme yiikiimliliigiinii vurgular. Kadinlarin
kendilerini ve ailelerini koruma ve gbzetme sorumlulugu, ev igindeki ahlaki dlzenin,
glivenligin ve sadakatin korunmasina atifta bulunularak belirlenir.

Tezimizin birinci boliimiinde belirttigimiz Uzere, fakva kavraminin, sdreyi basindan
sonuna kadar kendi rengine boyayan temel bir kavram oldugu gortilmektedir. Muhsan, kavvam
ve hafiz kelimeleri bu korumaci rengin stredeki farkli tonlarmin en belirgin sekilde tezahur
ettigi yerlerdir. Yapmis oldugumuz filolojik ve semantik tahlilden sonra bu dort kavram
arasinda, dolayisiyla Allah, erkek ve kadin arasinda ¢ok giiclii bir koruma ve gozetme iligkisi
oldugunu soyleyebiliriz.

3.6.2. Kar1 Koca Arasindaki Anlasmazhklarim Coziimii (Nisa’ 35)

Lade 1S a0 &) o 0 (5853 TSl 5 5 0 Tglhl (e L 5 il (o L s Loy 318 23 )5

Ik

1173 Ton Faris, Mu ‘cemu Mekayisi’l-Luga, 2:87.

1174 {sfehant, el-Mufredat, 244.
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“Eger kari-kocamin arasimin agilmasindan endise ederseniz, erkegin ailesinden bir

hakem, kadinin ailesinden bir hakem gonderin. Iki taraf (arayi) diizeltmek isterlerse,

Allah da onlart uzlastirir. Stiphesiz, Allah hakkiyla bilendir, hakkiyla haberdardir.”

Onceki ayette oldugu gibi bu ayette ki “korkarsamz (X5 ())” ifadesine “bilirseniz”
anlami verilmistir. 127> Ahfes, (Leib (31a%) ibaresinin “aralarindaki baglar koptu, aralari agild: (=&
iy c‘—ﬁﬂ)” manasina geldigini soylemistir.*!®

Zemahseri bahsedilen hakemlerin kari-kocanin akrabalarindan olmasi gerektigini
boylece bu akrabalarin aile igindeki sorunu daha iyi bilip anlayacagini, kar1 kocanin sirlarimni
tutacaklarini, onlarin arasin1 gergekten diizeltmek i¢in ugrasacaklarini ve eslerin sorunlarini
onlara giivenerek anlatabilecegini sdylemistir.*’” Kurtubi, akrabalardan adaletli, firaset ve
basiret sahibi fikhi bilgisi olan kisiler; akrabalar iginde bdyle kimse yoksa bunlarin disinda
adaletli ve bilgili iki kisi hakem olur demistir.*1"®

Bu hakemleri kimin tayin edecegi ve hakemlerin yetkilerinin ne olacagi konusunda
ihtilaflar mevcuttur. Bu konuda ki goriisleri kisaca soyle toplayabiliriz:

1. Hakemleri kar1 ve koca belirler.

2. Hakemleri devlet idarecisi tayin eder.

Taberi hakemleri kimin tayin edecegine dair ayette ve stinnette kesin bir bilgi

bulunmadig: igin iki sikkin da uygulanabilecegini sdyler.!t’® TaberT isterse ailelerin belirledigi

bilir kisiler olsun isterse devlet yetkililerinin tayin ettigi hakemler olsun, bu kisilerin aleyhine

U7 Mukatil, Tefsir, 1:371; Maturidi, Te vilatu'l-Kur’an, 3:212.
1176 Anfes, Me ‘ani’l-Kur’an, 1:256.

177 Zemahsert, el-Kessaf, 2:72.

1178 K urtubi, el-Cami ‘, 6:290,291.

17 Taberi, Cami ‘u ‘I-Beyan, 6. 726,727.
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hiikiim verilen sahsin rizast olmadik¢a ayrilmalarina veya onlardan mal alinmasina karar
veremeyeceklerini soylemektedir. Ancak Allah’in, esleri birbirine karsi sorumlu tuttugu
konularda hiikiim verebilirler. Ornegin erkegin karisinin ge¢imini saglamas ve iyilikle yaninda
tutmasi1 gibi. Kadina haksizlik eden koca ise, hakem onun hakkini kocasindan alma yetkisine

of- A4

sahiptir. Eger haksiz olan, kocasina kars1 gecimsiz ve itaatsiz («3& 3 350) olan kadin ise, erkek
fidyesini/bedelini alarak onu bosayabilir.1°
Hakemlerin yetkilerinin ne olduguna dair iki ayr1 goriis vardir. Bunlardan birincisie gore

Hakemler kar1 kocanin rizas1 halinde onlari ayirabilirler. Rizalar1 olmazsa ayiramazlar.t!8!

Ikinci goriise gore ise Kar1 kocanin rizasi olmasa da ayirabilirler. 182

Bu iki goriisii savunanlar da delil olarak ayni olayz ileri siirmektedir: Hz. Ali bosanmak
icin kendisinin yanina gelen bir kar1 kocanin belirlemis oldugu hakemlere “gorevinizin ne
oldugunu biliyor musunuz? Birlestirmeyi uygun goriiyorsaniz birlestirirsiniz, ayrilmalarini
uygun goriirseniz ayirirsiniz” demistir. Daha sonra kadin “Ben Allah’m hiikmiine raziyim”
derken, erkek “Ben hiikiim ayriliksa razi degilim” demistir. Bunun iizerine Hz. Ali “hatali
konustun. Allah’m hiikmiine razi olmadik¢a buradan ayrilamazsin” karsiligini vermistir.183
Alimlerin bir kismi1 “hakemlerin ayirma yetkisi olsaydi, Hz. Ali koca razi olmasa da hakemlerin

ayirma kararinin gegerli oldugunu séylerdi” demis ve hakemlerin bosama yetkisinin olmadigini

kabul etmislerdir.

1180 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6: 728.

1181 Maturidi, Te vilatu’l-Kur’an, 3:211

1182 7emahserd, el-Kessaf, 2:73

1183 Maturidi, Te vilatu’l-Kur'an, 3:211; Zemahseri, el-Kessaf, 2:73; Razi, Mefatthu’l-Gayb,

10:96; Kurtubi, el-Cami ‘, 6:293.
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Kurtubi hakemlerin, koca vekalet vermemis olsa bile bosama yetkisi oldugu goriisiinii
kabul eder. “Ayette ‘hakim’ ifadesi kullanilmistir, bunun ‘vekil” veya ‘sahid’ i¢in degil ‘kad1’
icin kullanildig1 asikardir. Hz. Ali rivayetinde hakemler vekil veya sahid olsalardi Hz. Ali
onlara ‘Gorevinizi biliyor musunuz?’ diye sormaz, ‘Ne igin vekalet aldiniz?’ diye sorardi.”
demistir. Yine Kurtubi’ye gore hakemler arasinda goriis ayrilig1 olursa hiikiimleri baglayici
olmaz. Birisi ayriliga veya belli bir miktar mal verilmesine hiikmeder digeri ittifak etmezse de
bu hiikiim baglayici olmaz. Kurtubi iki hakemin ayirma yetkisi oldugunu kabul etmeyen EbQ
Hanife ve Imam Safii’ye hayret edilmesi gerektigini sdyleyerek kendisi kad1 olunca buna gore
davrandigini yazmgtir.1184

Hakemlerin yetkilerinin ne oldugunun yani sira kim tarafindan goérevlendirilecekleri
yani ayetteki “bir hakem gonderin” (L b—uu\ﬁ) emrinin muhatabinin kim oldugu konusunda da
ihtilaf vardir. Bir gorlise gore bu emrin muhatab1; devlet baskani/halife/imam olan kimsedir.
Diger goriise gore ise hitap immetin salih olan her bireyinedir. Zira ayet (£ ()5) ifadesiyle
baslamistir ve bunun herkesi kapsadig1 asikardir. 18

Ayette yer alan “o ikisi 1slah etmek/ diizeltmek isterlerse” (Ls3ial 1 3 3l) ibaresindeki
tesniye zamiri ile, “Allah o ikisini uzlagtirir” (WS 4 3 53) ifadesindeki tesniye zamirinin kime
raci olduguna dair birgok aciklama yapilmstir. 1188 Bununla ilgili dort ihtimal vardir:

1) ilk zamir hakemlere ikinci zamir kar1 kocaya racidir. Bu durumda hakemler samimi

bir sekilde kar1 kocanin arasini diizeltmeye gayret ederlerse Allah onlarin halisane

gayretleri sebebiyle, kar1 kocanin barismasini saglar.

1184 Kurtubi, el-Cami ‘, 6:293-296.
1185 Raz1, Mefatihu I-Gayb, 10:95.
1186 Mukatil, Tefsir, 1:371; Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 6: 729; Maturidi, Te vilatu’|l-Kur an,

3:214; Zemahseri, el-Kessdf, 2:73; Razi, Mefatihu’l-Gayb, 10:97.
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2) Ilk zamir kar1 kocaya, ikinci zamir hakemlere racidir. Yani kar1 koca arasini

diizeltmek isterse Allah hakemlerin ortak bir karara varmasini saglar.

3) Zamirlerin ikisi de hakemlere racidir. Hakemler ws/ah etmek icin ¢abalarlarsa Allah

onlarin hayirl bir kararda ittifak etmelerini saglar.

4) Zamirlerin ikisi de kar1 kocaya racidir. Eger kar1 koca aralarindaki anlasmazligi

¢Ozmek isterlerse Allah aralarina muhabbet yerlestirerek barigmalarini saglar.

Onceki ayette hakemlerin bosama yetkisi yoktur diyenler, bu ayette hakemlerin aray:
dizeltebilecegine dair bir bilgi varken kar1 kocay1 bosayabileceklerine dair bir sey sdylenmemis
olmasini karine olarak kabul etmistir.*¢’

Mukatil, (ud Lale & 4@ 5) ibaresine “Allah hakemlerin hitkmiinii en iyi bilen ve kari-
kocanin dinleri icin iyiligini istediklerinden haberdar olandir” anlami vermistir. 1188 Maturidi
“Allah’in kar1 ve kocadan hangisinin zalim, hangisinin mazlum oldugunu, hakemlerine gizli
olarak ne soylediklerini, hakemlerin onlara verdigi 6giitleri bilen ve haberdar olandir.” seklinde
aciklamustir. 118 Zemahseri ibareyi “Allah anlasmazlik i¢inde olanlar1 nasil uzlastiracagini en
iyi bilendir” olarak tevil edip Enfal sdresinin 63. ayetiyle agiklamigtir: “...Sayet yerytziindeki
seyleri tiimiiyle harcasaydin sen onlarin kalplerini uzlastiramazdin. Fakat Allah onlarin arasin
uzlastird...”

Nisa’ sOresinin 35. yeti, kari-koca arasindaki anlasmazliklarin ¢oztimiinde hakem tayin
edilmesini 6nererek dnemli bir sosyal sorun olan aile i¢i anlagmazliklara yonelik ¢6ziim yollar
sunmaktadir. Ayette, taraflar arasindaki uyusmazliklarin ¢oziilmesi igin her iki tarafin

ailesinden birer hakem tayin edilmesi gerektigi belirtilmistir. Bu yaklagim, aile i¢i sirlarin ve

Y87 Maturidi, Te vilatu’I-Kur'an, 3:212.
1188 Mukatil, Tefsir, 1:371.

1189 Maturidi, Te vilatu’ I-Kur an, 3:215.
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mahremiyetin korunmasi ile sorunun tarafsiz ve adil bir sekilde ele alinmasini amaglamaktadir.
Zemahseri ve Kurtubi gibi miifessirler, hakemlerin adaletli, basiretli ve fikhi bilgiye sahip
kisiler olmasi1 gerektigini vurgulamaktadir.

Hakemlerin yetkileri ve tayin edilis bigimleri konusunda farkli goriisler bulunsa da,
genel olarak hakemlerin taraflarin rizasi dahilinde karar verme yetkisi oldugu kabul
edilmektedir. Hz. Ali’nin rivayeti, hakemlerin birlestirme veya ayirma yetkilerinin taraflarin
rizasina bagli olduguna isaret etmektedir. Ancak Kurtubi, hakemlerin bosama yetkisine sahip
olmasi gerektigini savunarak, ayette gecen “hakem? ifadesinin “kadi” anlaminda kullanildigini
belirtir.

Avyetteki “Iki taraf (aray1) diizeltmek isterlerse, Allah da onlar1 uzlastirir” ifadesi,
hakemlerin samimi ve halisane ¢abalarinin, Allah’in yardimiyla basariya ulasacagini vurgular.
Zamirlerin kime yonelik oldugu konusundaki ihtilaflar, farkli yorumlarin ortaya ¢ikmasina
neden olmustur, ancak genel kani, her iki tarafin da barigmaya niyetli olmasi durumunda
Allah’m yardiminin onlarin tizerinde olacagi yoniindedir.

Sonug olarak, 35. ayet, aile i¢i anlagsmazliklarin ¢6ziimiinde hakemlik miiessesesinin
onemini vurgular ve bu siirecin adil, basiretli ve bilgi sahibi kisilerce yiiriitiilmesi gerektigini
belirtir. Allah’m her seyi bilip haberdar olmasi, hakemlerin karar verirken adil ve tarafsiz
olmalar1 gerektigi hususunu pekistirir. Ayet, aile hukukunda baris ve uzlasmanmn
saglanmasinda rehber niteliginde olup, sosyal adaletin tesisinde 6nemli bir rol oynar.

3.6.3. Kadimmin Kocasimin Kotii Davramislarindan Endise Etmesi ve Uzlagsma

Yollar: (Nisa’ 128)

o pmal 5 5 il s Taka g el 4 Gagile 08 36 Timl 521 3113 5080 Lelaa (e SHR 1500 0 5
Dot &0 Ly IS ) (8 1 555 ) 58t ()5 200 ()
“Eger bir kadin kocasinin, kendisine kotii davranmasindan, yahut yiiz ¢evirmesinden

endise ederse, uzlagsarak aralarini diizeltmelerinde ikisine de bir giinah yoktur.
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Uzlasmak daha haywhdir. Nefisler ise kiskang¢liga ve bencil tutkulara hazir (elverigli)
kilinmistir. Eger iyilik eder ve Allah’a karst gelmekten sakimirsaniz, siiphesiz Allah
vaptiklarinizdan haberdardir.”

Avyetin niiz0l sebebi ile ilgili farkli rivayetler vardir: Mukatil ayetin sebeb-i niizdl olarak
Rafi‘ b. Hadic’in karis1 Huveyle’den daha genc birisiyle evlenmesi ve gecelerin ¢ogunu onun
yaninda gegirmeye baslamasini rivayet eder. %

Avyette yer alan (&83) jfadesine “bildi”'** “zannetti” anlamlari verilmis olmasina karsin
Razi bunun gereksiz yere ayetin zahirini terk etmek oldugunu sdylemistir. Ona gore burada
kastedilen korkunun kendisidir. Bu korku bazi emareler ortaya ¢ikinca gergeklesir, bunlar
kocanin karisina “sen ¢irkinsin, yaslisin, daha geng ve giizel biriyle evlenmek istiyorum” gibi
ifadeler kullanmasidir.!'®? Zemahseri, “gozlemledigi isaretler ve belirtiler dogrultusunda,
kocasindan kotii davranislar beklerse” anlami vermistir.*1%

Ba'l kelimesi tezimizin ikinci béliimiinde de belirtildigi gibi “koca” anlamina
gelmektedir. Razi, kelimenin asil anlaminin “efendi” oldugunu, bir kocanin karisinin efendisi
oldugu icin bu kelimeyle isimlendirildigini séylemisgtir.11%

Tezimizin birinci bolimiinde ‘A’ise ‘Abdurrahman’in zevc ve imrae’ kelimelerinin
kullanimlariyla ilgili tahlili {izerinde durmustuk. Evlilikte esler arasinda sadakatsizlik, inang

farkliligy, kisirlik veya 6liim durumu s6z konusuysa, bu durumlarda zevc kelimesi yerine imrae’

kullanildigini; ancak esler arasinda sadakat, sevgi ve inang birligi mevcutsa, kisirlik durumu

1190 Mukatil, Tefsir, 1:412.

191 Mukatil, Tefsir, 1:412; Tabert, Cami ‘u’l-Beyan, 7:548.
1192 Raz1, Mefatihu’|-Gayb, 11:65,66.

1193 Zemahser, el-Kessaf, 2:156.

1194 Razi, Mefatihu’|-Gayb, 11:66.
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yoksa ve evlilik bagi devam ediyorsa, bu durumda zevc kelimesi kullanildigini tespit etmistik.

128. ayette imrae’ kelimesi kullanilmaktadir. Ciinkii bu ayette esler arasindaki zevciyyet (es

olma hali) bozulmustur. Cilinkii kocanin gonlii bagka bir kadina kaymistir ve karisindan

bosanmak istiyordur. Aradaki sadakat ve muhabbet sarti zedelenmistir. Erkegin nugizu ve

i ‘radir s6z konusudur. Bir sonraki ayette Yice Allah’in bosanmayi giindeme getirmesi,

zevciyyetin ciddi bir yara aldigmin agik bir gostergesidir. Mifessirlerin bu ayette nusiz

kelimesine verdikleri anlamlar asagida sunulmustur:

Kocanin kadinin yagliligindan ya da baska bir seyinden hoslanmadigi igin baska
kadinlar1 ona tercih etmesi!!®

Kocanin karisindan uzaklagmasi, sorumluluklarini yerine getirmemesi, karisina sevgi
ve merhamet gostermemesi, ona hakaret etmesi, dovmesi*'%

Kocanin hanimiyla birlikte olmamasi, adab-1 muaserete uygun davranmamasidir. Razi
nusiz karsilikli olabilir, bu kar1 kocanin birbirinden hoslanmamasidir” demistir.**%

I rad kelimesine verilen anlamlar ise su sekildedir:

Kocanin karisindan yiliz c¢evirmesi, kadinin lehine olacak konularda ondan
uzaklasmasi'*%

Kocanin karisiyla sohbet ve muhabbetini azaltmasidir. Zemahseri” bunun “kocanin

bagka bir kadina ilgi duymasindan dolay1 karisinin bazi 6zelliklerine takmasi, huyunu

1195 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 7:548.

1196 Zemahserd, el-Kessaf, 2:156.

1197 Razi, Mefatihu’|-Gayb, 11:66.

1198 Taber1, Cami 'u’l-Beyan, 7: 548.
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suyunu begenmeyip ondan bikmasi, yasini, c¢irkinligini ifade etmesi” oldugunu

soylemektedir,1%°

Mukatil ayette “Uzlasarak aralarimi diizeltmelerinde ikisine de bir giinah yoktur ( &
Lk Lagin laliag O Ggile #U4) ” ibaresiyle bahsedilen sulhun “yash olan kadinin, geng kumasinin
yanina daha fazla gitmesi i¢in kocasina izin vermesi” oldugunu beyan etmistir. TaberT ayetin
bu ciimlesini “Kocasinin itaatsizliginden veya onu terk etmesinden korkan bir kadinin, kocasini
yatistirmak, evliligi devam ettirmeyi saglamak i¢in kendi sirasindan ve bazi haklarindan
vazgegerek aralarini diizeltmeye ¢alismasinda sakinca yoktur.” seklinde agiklamugtir.12%°

Zemabhseri sulhun, kadinin gece sirasi hakkindan tamamen veya kismen vazgegmesi
oldugunu soyleyerek, Hz. Sevde’nin swrasii Hz. Aise’ye verip Hz. Peygamber’in (sav)
kendisini bosamamasini istemesini 6rnek gostermistir.*?*? Kadinin mehrinin bir kismmi veya
tamamini kocasina vermesi veya nafakasindan vazgegmesi de su/k icin bir yol olarak
zikredilmistir.*?°> Kadin bu sulh yollarmndan birine basvurmazsa erkek onu ya giizellikle
nikahinda tutar ya da bosar.?%

Sulha 6rnek olarak tefsirlerde anlatilan olaylarin baglicalar1 asagida sunulmustur:

1) ibn Ebr’s-S@’ib yaslanan hanimimdan bosanmak istedi, hanimi “beni bosama, ben

cocuklarimla ilgilenmeye devam edeyim, sen de gecelerin ¢oz azini bana ayir” dedi. Kocasi

“pu benim icin daha iyi” diyerek kabul etti. 1204

1199 Zemahser, el-Kessaf, 2:156.

1200 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 7: 548,549.

1201 7emahserd, el-Kessaf, 2:156.

1202 7emahserd, el-Kessaf, 2:157; Razi, Mefatihu’|-Gayb, 11:67.
1203 Zemahser, el-Kessaf, 2:157.

1204 Raz1, Mefatihu’|-Gayb, 11:66.
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2) Hz. Peygamber (sav) Sevde bint Zem‘a ile bosanmak istedi. Hz. Sevde O’ndan
kendisini bosamamasini, kendisinin gece sirasmi1 Hz. Aise’ye verecegini soyledi. Hz.
Peygamber (sav) bosanmaktan vazgegti.*?%®
3) Hz. Aise, ayetin kocasi kendisini bosayip baska bir kadinla evlenmek isteyen bir
kadin hakkinda nazil oldugunu sdylemistir. Kadin buna karsilik kocasina “beni
bosamadan baskasiyla evlen, nafakam ve gece siramdan vazgegiyorum” demistir.12%

Miufessirlere gore “Uzlasmak daha haywhdir (55 ’ijal\j) ” climlesinden kasit sudur:
Uzlasarak evliligi devam ettirmek; kotii davranistan, diismanliktan ve bosanmadan daha
hayirlidir.'?” Hz. Peygamber (sav) “Allah’a en sevimsiz gelen helal, bosanmadir”
buyurmustur, 1208

Mukatil, yetin “Nefisler ise kiskan¢lhiga ve bencil tutkulara hazir (elverisli) kilinmistir
(Za 4V ¢aumilis).” bolimiyle Ayette nefislerin mala karst hirsl oldugunun kastedildigini
belirtmektedir. O bu noktay1, kocasi daha geng bir kadnla evlenen yasli kadinin malinin bir

kismin1 kocasint memnun etmek i¢in ona vermesi ve kocanin mala olan hirs1 yiiziinden bunu

kabul etmesi olarak yorumlamaktadir.12%°

1205 Taberi, Cami ‘u ’I-Beyan, 7:560,563,564; Kurtubi, el-Cami, 7:161; Ibn Kesir bu konuyla
ilgili rivayetlerin miirsel oldugunu kaydetmektedir. Bkz. ibn Kesir, Tefsiru 'l-Kur 'ani’l- ‘Azim,
4:299-301.

1206 Taberi, Cami ‘u 'I-Beyan, 7:552; Zemahseri, el-Kessaf, 2:157; Kurtubi, el-Cami, 7:162; Ibn
Kesir, Tefsiru’|-Kur ani’l- ‘Azim, 4:301,302.

1207 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 7:549; Zemahseri, el-Kessaf, 2:157; Kurtubi, el-Cami ‘, 7:165; Tbn
Kesir, Tefsiru’|-Kur ani’l- ‘Azim, 4:305.

1208 Ton Kesir, Tefsiru |-Kur ani’l- ‘Azim, 4:305.

1209 Ferra’, Me ‘ani’l-Kur’an, 1:291.
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Ayette bencillik/cimrilik eden tarafin kim oldugu konusu tartismalidir:*?%

»  [lk goriise gore bencillik eden kadindir.*?!! Taberi bu gériisii tercih etmektedir.*?*2
Razi (é-i'ﬂ\) kelimesinin cimrilik anlamina geldigini ve ayetten nefislere cimrilik damgasi

vuruldugunun anlasildigin1 beyan etmistir. Razi, kadinin ¢irkinligi, yashiligi ve kocasinin

onunla yagsamaktan memnun olmamasina ragmen cimrilik ederek, onu 6mur boyu kendisiyle

yasamaya zorlamasinin ve kendi hissesi ve hakkindan vazgegmemesinin sush oldugunu ifade

etmistir. 1213

Ibn Cubeyr; buradaki cimrilik kadmin kocasindan aldig1 nafaka ve kendine ait giinler

konusunda bencillik etmesidir demistir.'?*

» Tfkinci goriise gore bencillik/cimrilik eden hem koca hem karisidir.1?1

ZemabhserT ayete gore bencilligin insanin dogasinda oldugunu, kisinin benliginden hig
ayrilmadigim1 soyler. Kadin kocasini bagkasiyla paylasmak istemez bu konuda anlayis
gostermez, erkek de baskasini sevdiginde hanimini nik&hinda tutma ve ikisini birlikte idare
etme konusunda anlayis gostermez. 121 ibn Zeyd “buradaki cimrilik kadinin da erkegin de kendi

isteklerini yapmak istemesidir” demistir.*?!” Kurtubi “sukh; inang, irade, arzu, mal milk gibi

konularda zorlamak demektir. Bu duygu kisinin dinine sarilmasini sagliyorsa dviilen, bencilligi

1210 Tabert, Cami ‘u’l-Beyan, 7:561.

1211 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 7:561-563.
1212 Tabert, Cami ‘u’l-Beyan, 7:565.

1213 Razi, Mefatthu I-Gayb, 11:68,

1214 Kurtubi, el-Cami ‘, 7:166.

1215 Tabert, Cami ‘u’l-Beyan, 7:564.

1218 Zemahser, el-Kessaf, 2:157.

1217 Kurtubi, el-Cami , 7:166.
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arttirtyorsa yerilen bir duygudur.” demis ve buna 6rnek olarak Tegabun sdresinin 16. ayetini

ornek vermistir: 1218

Gl gh 6 4 2 (3 s B T 1 015 | gl 1 sl 3 el Lo 1,888

“O halde giiciiniiz yettigince Allah’a saygisizliktan sakinin, dinleyin, itaat edin ve kendi

iyiliginize olmak tizere baskalari icin harcaymn. Kim nefsinin bencilliginden korunmayi

basarwrsa iste kurtulusa erecekler onlardir.”

Suhh duygusu, insanin sahip oldugu mal, miilk ve diger kaynaklar1 elinde tutma
icgudiisiinii ifade eder. Ayet, miiminleri ittika, itaat ve infaga cagirmaktadir ve bu infagin, yani
kendi mallarindan bagkalarina vermenin aslinda kendileri i¢in daha hayirli oldugu
vurgulanmaktadir. Bu yiizden de mali elinde tutmayi emreden nefsinin bencilliginden, sukhdan
korunmay1 basaranlar, ger¢ek anlamda kurtulusa erenlerdir.

Mukatil yetin “Eger iyilik eder ve Allah’a karsi gelmekten sakinirsaniz, siiphesiz Allah
yaptiklarinizdan haberdardir (1sa &slasd Wy 08 @ G315 5 15483 (l5). ” boliimiine su anlami
veriri: “Yasca biiyiik olan kadindan ayrilmaz, geng olan haniminiza meylederek digerine
haksizlik etmekten sakinirsaniz, iyi bilin Ki Allah hanimlariniza iisanla m1 yoksa cevr ile mi
davrandiginizdan haberdardir.”*?® Taberi ibare hakkinda “Siz erkekler, cirkinliklerinden,
huylarindan ya da bagka bir ozelliklerinden dolayr karilarmizdan herhangi birinden
hoslanmadiginiz halde, onlara kars1 sabirli davranarak, haklarini yerine getirerek ve onlarla iyi
gecinerek onlara iyilik edin, hoslanmadiginiz hanimlara kars1 taksim, nafaka ve iyi ge¢inme
hususunda haksizlik etmekten kaginarak Allah’tan korkun. Siiphesiz Allah, siz erkeklerin
eslerinizle ilgili islerde yaptiklarinizdan, onlara iyilik etmenizden veya onlar hakkinda size farz

ve vacip olan seylerde onlara haksizlik etmenizden haberdardir. O’na higbir sey gizli kalmaz;

1218 Kurtubi, el-Cami , 7:166.

1219 Mukatil, Tefsir, 1:412.
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O, her seyden haberdardir ve O, sizin {izerinizde bir hiikiim sahibidir; iginizden iyilik edenleri
iyilikleriyle, kotiiliik edenleri de kotiliikleriyle karsilik verecektir.” agiklamasini yapmustir,122°

ZemahserT hanimindan hoslanmadigi, bagkasini1 sevdigi halde, onunla geg¢irdigi 6mre
hiirmeten sabredip, onu nikdhinda tutan, onunla iyi ge¢inerek ihsanda bulunan ve onunla
gecimsizlik yagsamaktan sakinanlar1 yani iksan ve ittika ile davrananlar1 Allah’in bildigini ve
onlar1 miikafatlandiracagini sdylemistir. 1221

Razi, ayetteki hitabin sadece kocaya olabilecegi gibi hem kocaya hem karisina
olabilecegini bu durumda anlamin “kar1 veya kocanin birbirine iisanda bulunup zullimden
sakinmalar1” anlamina geldigini soylemistir. Ayn1 zamanda hitap kar1 koca digindaki insanlara/
hakemlere de olabilir. Bu durumda ayet “kari1 koca arasimi diizeltme konusunda iksanda
bulunur, iyi davranirsaniz ve taraf tutmaktan sakinirsaniz, Allah bundan haberdardir.” anlamina
gelir. 1222 fbn Kesr “hoslanmadigimiz eslerinize sabir gostererek katlanir ve diger hanimlariniza
ayirdiginiz vakit kadar onlara da ayirirsaniz Allah bunu bilir ve sizi miikafatlandirir” anlami
vermistir. 223

Sdrenin 128. &yeti, kadinin kocasinin kotii davraniglarindan veya ilgisizliginden endise
ettigi durumlarda uzlagsma yollarin1 belirleyerek aile i¢i huzurun saglanmasinda 6nemli bir
rehber niteligi tasimaktadir. Ayet, kadinin kocasinin olas1 kotii davranislarina veya ilgisizligine

kars1 endise duydugunda, uzlagsma yolunu se¢melerinin iki taraf i¢in de gilinah olmadigini

belirtir ve uzlagsmanin daha hayirli oldugunu vurgular.

1220 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, T: 566.
1221 7emahserd, el-Kessaf, 2:157.
1222 Raz1, Mefatihu’l-Gayb 11:68.

1223 Ton Kesir, Tefsiru |-Kur ani’l- ‘Azim, 4:305.
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Mifessirler, bu ayeti farkli baglamlarda yorumlamislardir. Zemahseri ve Taberi gibi
alimler, kadinin kendi haklarindan feragat ederek evliligi siirdiirmeyi tercih etmesinin, aile i¢i
huzur ve barisin korunmasi adina énemli bir adim oldugunu belirtmislerdir. Ayette gecen
“nefisler ise kiskangliga ve bencil tutkulara hazir (elverigli) kilimmistir” ifadesi, insanlarin
dogasinda var olan kiskanglik ve bencillik egilimlerine isaret eder. Miifessirler, bu ifadenin hem
kadin hem de erkegin dogal egilimlerinin, uzlasma yolunda asilmasi gereken bir engel oldugunu
belirtir. Son olarak, ayetin “eger iyilik eder ve Allah’a kars1 gelmekten sakinirsaniz, siiphesiz
Allah yaptiklarinizdan haberdardir” ifadesi, taraflarin birbirlerine karsi iyilik ve takva ile
davranmalarinin 6nemini vurgular. SQrede takva renginin yeniden koyulasarak belirginlestigi
boliimiin erkek ve kadin arasindaki iligkilerinin merkezinde yer aldigi goriiliir. Mukatil, TaberT
ve Zemabhser, Allah’in insanlarin eslerine kars1 nasil davrandiklarini bildigini ve buna gore
mukafatlandiracagini belirtirler. Bu durum, evlilikte i4san ve ittikanin 6nemini pekistirir.

Sonug olarak, Nisa’ sdresinin bu dyeti, aile i¢i anlasmazliklarin ¢oziimiinde uzlasmanin
ve fedakarligin 6nemini vurgular. Ayet, kadmin ve erkegin karsilikl olarak fedakarlik yaparak,
birbirlerine kars1 adil ve merhametli davranarak evliliklerini siirdiirebileceklerini belirtir. Islam,
aile i¢i iliskilerde adalet, merhamet ve uzlasma iizerine kurulu bir dengeyi hedefler. Ayet,
evlilikte baris ve huzurun saglanmasinda rehber niteliginde olup, aile igi iligkilerin
tyilestirilmesinde 6nemli bir role sahiptir.

3.6.4. Esler Arasinda Adaletin Saglanamamasi (Nisa’ 129)

A 8 1 1 AL )5 a8 s 558 il 81 5o S gl 51 LA (0 1SS () it (s

PESIBT I

“Ne kadar ugrasirsamiz ugragsin, kadinlar arasinda adaleti yerine getiremezsiniz. Oyle

ise (birine) bisbutin gonul verip 6tekini (kocast hem var, hem yok) askida kalmis kadin

gibi birakmayin. Eger aray: diizeltir ve Allah’a karsi gelmekten sakimirsaniz, siiphesiz

’

Allah ¢ok bagislayict ve ¢cok merhamet edicidir.’
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Miifessirler “saglanamayacak olan adalet” ile kastedilenin, sevgi, goénlin meyletmesi,
hanima kars1 duyulan arzu/sehvet, birlikte olma istegi gibi konularda oldugu, yoksa hanimlarin
kocalar1 tlizerindeki haklarin1 yerine getirme hususunda adaletsizlik yapmak anlaminda
olmadigi konusunda miittefiktirler. Bunlar hanimlar arasinda gecelerin taksimi, kadinlarin
nafakalarinin/gecimlerinin saglanmasi, onlarla iyi geginmek gibi konulardir.??*

Zemahser1 insan dogas1 geregi esler arasinda adil davranmanin neredeyse imkansiz
oldugunu, adaletin saglanmasinin miimkiin olmadig:r bu tiir konularda erkeklerden adalet
beklemenin bir tiir zuliim oldugunu séylemis ve Fussilet 46. ayette de belirtildigi gibi Allah’in
kullarina asla zulmetmeyecegini belirtmistir.!??® Hanimlar1 arasinda gecelerin taksimi ve nafaka
konusunda adil davranan Hz. Peygamber’in (sav) konuyla ilgili olarak soyle dedigi rivayet
edilmistir: “Ya Rabbi! Bu glcimin yettigi taksimattir. Sadece senin giicinln yetip benim
giiciimiin yetmedigi seyden beni sorumlu tutma.” Hz. Peygamber’in (sav) burada Hz. Aise’yi
kastettigi, ¢iinkii onu daha ¢ok sevdigi kaydedilmistir.'??® TaberT ayetin Hz. Aise hakkinda
indigini belirtmistir.12%’

Mukatil, dyetteki (428 W 5538 Jiadl 381l S8) cumlesiyle erkegin sevdigi geng kadina
biisbiitiin meyledip, siirekli geng olan esin yanina giderek, yasca biiylik olan kadint dul mu evli

mi belli olmayacak sekilde birakmamasinin ve taksim konusunda adil olmasinin emredildigini

1224 Mukatil, Tefstr, 1:412; Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 7:567; Zemahseri, el-Kessaf, 2:158; Razi,
Mefatthu’I-Gayb, 11:68; Kurtubi, el-Cami , 7:167; Ibn Kesir, Tefsiru |-Kur ani’l- ‘Azim, 4:305.
1225 7emahserd, el-Kegssaf, 2:158.

1226 7emahserT, el-Kessaf, 2:158; Kurtubi, el-Cami , 7:167; Razi, Mefatihu’I-Gayb, 11:68; Tbn
Kesir, Tefsiru’|-Kur ani’l- ‘Azim, 4:306.

1227 Taber1, Cami ‘u’l-Beyan, 7: 570; Tbn Kesir, Tefsiru’|-Kur ani’l- ‘Azim, 4:306.
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beyan etmistir. 228 Mucahid, (Jiall 08 1 slis 38) ifadesine “kasten kétiiliik yapmaya kalkismaym”

1229 myifessirler ayeti “Erkekler adil davranmaya giiclerinin yettigi konularda

anlamu verirken,
(gecelerin taksimi, nafaka) kadinlara cevr ii cefa etmeyi terk eder, birini digerine tercih ederek
adaletsizlik yapmay1 birakirlarsa, ellerinde olmayan kalplerindeki sevgi ve tutku konusunda
diistiikleri adaletsizlik affedilir.” seklinde aciklamaktadir.’?*® Hanimlardan birine tamamen
meyletmemenin, erkegin yapabilecegi, elinde olan bir sey oldugu bu ylzden bundan sorumlu
oldugu belirtilmektedir.123!

‘A-l-k () koki Kuran-1 Kerim’de yedi kez gecmektedir. Sadece bu ayette (333-3)

1282 ceninin anne karninda

formunda kullanilmistir. Bu kok gegctigi diger ayetlerin hepsinde
sperm tarafindan dollenmis ve rahime asilip tutunmus olan evresini ifade etmek igin
‘alek/ ‘aleka (Mlc/éh) formunda kullanilmistir.

“Askida kalmis kadin gibi birakmayin (433’-3315 W 5538) ” ibaresiyle ilgili tefsirlerde
yapilan aciklamalar soyledir:

* Ne bosanmis ne de evli gibi birakmayn?%

1228 Mukatil, Tefsir, 1:412,413.

1229 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 7:571; Kurtubi, el-Cami , 7:168.

1230 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 7:576; Razi, Mefatthu’l-Gayb, 11:68. Sadece Nisa siiresinde
bulunan (Js) kokii; 27,102 ve 129. ayetlerde ikiser defa olmak iizere strede toplam 6 kez
gecmektedir.

1231 7emahserd, el-Kessaf, 2:158,159.

1232 92/Hac:5; 23/Mii’ miniin: 14x2; 40/Mii’'min:67; 75/Kiyamet:38; 96/ Alak:2.

1233 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 7:574; Kurtubi, el-Cami ‘, 7:166; Tbn Kesir, Tefsiru’|-Kur ani’l-

‘Azim, 4:306; Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 2:101.
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= Katade “hapiste gibi birakmayin (& 5:3al8/45 320)” anlami vermistir.'234 Ubeyy b.
Ka‘b’mn kiraatinde ifade (& 5a& W 5338) seklinde okunmaktadir.'2%

=  Askida gibi birakmayin; diger hanimu, tipki askida asili kalan bir nesnenin ne tam olarak
yerde ne de tam olarak havada durdugu gibi, evli mi dul mu belli olmayacak sekilde

birakmayin. 2%

» Kocas1 yokmus gibi birakmaym?*?*’

Hz. Peygamber (sav) soyle buyurmustur: “Kimin iki hanimi olup da birine digerinden
fazla meylederse kiyamet giinii viicudunun bir tarafi felgli olarak gelir.”*?® Konuyla ilgili
aktarilan diger bir rivAyette su sekildedir: Hz. Omer halifeligi déneminde Peygamber
hanimlarina bir miktar mal génderir. Hz. Aise, Hz. Omer’in Peygamber hanimlarimin her birine
aynt oranda mal gonderip gondermedigini sorar. Kureysli olan hanimlara daha fazla
gonderildigi cevabini alinca, “Peygamber (sav), hanimlari arasinda her konuda adil davranirdi.”
der. Bunun (izerine Hz. Omer eksik paylar1 tamamlar.'?*°

Mukatil ayetin “Eger arayt diizeltir ve Allah’a karsi gelmekten sakinirsaniz, stiphesiz
Allah ¢ok bagislayici ve ¢ok merhamet edicidir (Las) 1,58 H& @) G oy | ALY 3i3). 7

boliimiiniin agiklamasini sdyle yapmaktadir:

1234 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 7:574

1235 Zemahseri, el-Kessaf, 2:159; Kurtubi, el-Cami , 7:168,169; Razi, Mefatihu |-Gayb, 11:69.
1236 Razt, Mefatihu I-Gayb, 11:69.

1237 Maverdi, en-Nuket ve’l- ‘Uyin, 1:533; Vahidi, et-Tefsiru |-Basit, 7:134.

1238 K urtubi, el-Cami , 7:168; Zemahseri, el-Kessaf, 2:159,160; Razi, Mefatihu I-Gayb, 11:69;
Ibn Kesir, Tefsiru’|l-Kur’ani’|- ‘Azim, 4:306; Beydavi, Envaru t-Tenzil, 2:101.

1239 7emahserd, el-Kessaf, 2:159,160; Razi, Mefatthu l-Gayb, 11:69.
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» Ey insanlar, eger islerinizi diizeltir, esleriniz arasinda gecelerin taksiminde, nafaka ve
onlarla guzel gecinme hususunda Allah’in size farz kildig1 seylerde adaleti gozetir ve
bu konularda zulmetmezseniz (1 Akl &) 3),

= Size yasaklanan, eslerinizden birine digerinden daha ¢ok meyletme ve boylece Allah’in

sizin tlzerinize farz kildigi seylerde onlara zulmetme konusunda Allah’a karsi

A%

gelmekten sakinirsaniz (4 ) saii3),
= Allah, sizi onlardan dolay1 cezalandirmayarak, eslerinize karsi ge¢miste islediginiz
suclar1 ve haksizliklar1 affedip sizin igin orter (1) H& & £3),
= Onlara kars1 gegmiste yaptiginiz haksizliktan dolay: tevbenizi kabul ederek ve onlarla
aranizi diizeltmenize izin vererek size merhamet eder (L 5).1240
Mukatil “yase¢a biiyiik olan hanim, kocasindan ya kendisiyle gen¢ kadin arasinda esitlik
saglanmasini ya da bosanmayi talep ederek sulhu kabul etmeyebilir. Bu durumda bosanma ile
ilgili olarak 130. ile 134. &yetler arasinda konulan kaideler devreye girer demistir.”'?** Stirenin
129. &yeti, esler arasinda mutlak adaletin saglanmasinin insan dogasi geregi imkansiz oldugunu
belirterek, erkeklere eslerine karsi sorumluluklarmi hatirlatir. Ayet, sevgi ve goniil egiliminde
mutlak adaletin saglanamayacagin1 kabul etmekle birlikte, adil davranmanin 6nemini vurgular
ve bir ese tamamen meyledip digerini ihmal etmenin dogru olmadigini ifade eder.
Miifessirler, saglanamayacak olan adaletin sevgi, goniil egilimi ve arzu gibi duygusal
konularla ilgili oldugunu belirtirler. Buna karsin, hanimlarin kocalar1 {izerindeki haklari olan

nafaka, gecelerin taksimi ve iyi gecinme gibi konularda adaletin saglanmasi gerektigi

konusunda ittifak ederler. Zemahseri, insan dogasi geregi sevgi ve goniil egiliminde adil

1240 Mukatil, Tefsir, 1:413; Taberi, Cami ‘u’|-Beydan, 7:576; Zemahseri, el-Kessaf, 2:160; Razi,
Mefatthu’I-Gayb, 11:69; Ibn Kesir, Tefstru |-Kur ani |- ‘Azim, 4:307.

1241 Mukatil, Tefsir, 1:413.
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olmanin zor oldugunu vurgularken, bu tiir konularda adalet beklemenin bir tiir zuliim
olabilecegini ifade eder. Hz. Peygamber de (sav) hanimlar1 arasinda adaletli davranmaya 6zen
gostermis ve sevgi konusunda giiciiniin yetmedigi seylerden sorumlu tutulmamasi i¢in Allah’a
dua etmistir.

Avyetteki “Oyle ise bir tarafa tamamen meyledip Otekini askida kalmis kadin gibi
birakmayin” ifadesi, erkegin sevdigi esine tamamen meyledip diger esini ihmal etmemesi
gerektigini belirtir. Miifessirler, bir kadini evli mi, dul mu belli olmayan bir durumda
birakmanin (433&&515) yanlis oldugunu ve erkegin gecelerin taksiminde ve nafaka konusunda adil
olmasi gerektigini vurgular. Hz. Peygamber’in (sav), iki hanimi olup da birine digerinden fazla
meyleden kisinin kiyamet giinii felcli olarak gelecegini buyurmasi, bu konuda adaletin 6nemini
pekistirir. Ayetin son kismi, eger erkekler eslerine karsi adaleti gozetir ve Allah’a kars:
gelmekten sakinirlarsa, Allah’in onlarin ge¢miste yaptiklar: hatalar1 affedecegini ve merhamet
edecegini belirtir. Bu, Allah’in bagislayici ve merhamet edici olduguna vurgu yaparak, kisilerin
tevbe edip dogru yola donmelerini tesvik eder.

Sonug olarak, Nisa' sdresinin 129. ayeti, esler arasinda adaletin saglanmasinin
zorluklarini kabul etmekle birlikte, adaletli davranmanin ve haklara ridyet etmenin dnemini
vurgulamaktadir. Ayet, esler arasinda adaletin saglanmasi gereken konularla ilgili net bir rehber
sunmakta ve erkeklere, eslerine karsi sorumluluklarini hatirlatmaktadir.

3.6.5. Bosanma Durumunda Allah’mn Liitfu (Nisa’ 130)

Lt Lo 5 20 (IS5 400 o S 80 3 6385 05

“Eger ayrilirlarsa, Allah bol lituf ve nimetiyle onlarin her birini zengin kilar

(baskalarina muhtag¢ birakmaz). Allah litfu genis olandw. O hiukim ve hikmet

sahibidir.”
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Mukatil burada kastedilen kisilerin Rafi‘ ve karis1 Huveyle oldugunu belirtmektedir.'24

Eger bir kadin kocas1 ge¢imsizlik yaptiginda ve ondan yiiz ¢evirdiginde, kocasindan gecelerin
taksimi ve nafaka konusunda adil davranmasini istedigi halde o bunlar1 yerine getirmez,
Allah’in “hanimlariniza issanda bulunun” emrine uymaz ve diger kadina meylederek kendisini
bu cevr i cefa iginde yasamaya zorlar ve bunun sonucunda bosanirlarsa Allah, her ikisine de

1243 mal miilk,'?** 6nceki hayatindan daha huzurlu, afiyetli bir

eski esinden daha hayirli bir es,
hayat'?4> vererek zenginlestirir,'**® birbirinden miistagni'?*’ kilar. Kurtubi, “Ayrilmalan
durumunda Allah hakkinda hiisnii zan beslesinler. Allah erkege g6z aydinligi olacak bir es,
kadina da bol imkanlar saglayacak bir koca nasib eder.” demistir.124®

Ayette gecen (4 () ibaresi “genis fadlindan/liitfundan”?*° ve “zenginliginden, gii¢
ve kuvvetinden”'?® anlamlarma gelir. Allah’in isimlerinin zikredildigi (LeSa Leuls &) (IS5)
ifadesi “Allah’in onlara ve diger yaratiklarina hepsine yetecek kadar rizki boldur, genistir.

Kadinla erkek arasinda ayirma ve bogsama hiikmii vermesinde ve diger hiikiimlerinde, hikmet

sahibidir’ seklinde tevil edilmistir.}?>!

1242 \ukatil, Tefsir, 1:413.

1243 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 7: 577; Ibn Kestr, Tefstru’|-Kur ani’l- ‘Azim, 4:307.

1234 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 7: 577.

1245 Zemahseri, el-Kessaf, 2:160; Razi, Mefatihu I-Gayb, 11:69.

1246 Tabert, Cami ‘u’l-Beyan, 7: 577; Zemahserd, el-Kegsaf, 2:160; Kurtubi, el-Cami ", 7:169.
1247 Razi, Mefatihu |-Gayb, 11:69.

1248 K urtubd, el-Cami , 7:169.

1249 Mukatil, Tefsir, 1:413.

1250 Zemahser, el-Kessaf, 2:160.

1251 Mukatil, Tefsir, 1:413; Taberi, Cami ‘u’|-Beyan, 7: 577; Razi, Mefatihu’|-Gayb, 11:70.
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Nisa’ 130. ayeti, bosanma durumunda Allah’in liitfu ve genis rahmetiyle, ayrilan
ciftlerin her birini bagkalarina muhta¢ birakmayacagi ve onlara yeni imkanlar sunacagi mesajini
vermektedir. Bu A&yet, bosanmanin kag¢mnilmaz oldugu durumlarda bile umutsuzluga
kapilmamak gerektigini vurgulamakta ve bosanmanin ardindan Allah’in litfu ile yeni
baslangi¢lar yapmanin miimkiin olduguna dair bir giivence vermektedir.

Allah’in “genis liitfu (43)” ifadesi, O’nun rizkinin ve nimetlerinin genis oldugunu ve
herkes icin yeterli oldugunu ifade eder. Bu, bosanma durumunda maddi veya manevi sikinti
ceken bireylerin, Allah’in rahmetiyle bu sikintilardan kurtulacaklarina dair bir teselli sunar.
“Allah lutfu genis olandir. O hiikiim ve hikmet sahibidir” ifadesi, Allah’in her hiikmiinde
hikmet sahibi oldugunu ve bogsanma gibi zor durumlarda bile O’nun genis rahmetiyle insanlara
yeni yollar agacagimi belirtir. Sonu¢ olarak ayet, bosanmanin zorunlu oldugu durumlarda
Allah’a glivenmenin énemini vurgular, bireylerin Allah’a olan giivenlerini pekistirir ve zor
durumlarda bile umutlu olmalarini tesvik eder.

3.6.6. Allah’in Thtar (Nisa’ 131-132)

B8 155885 005 0 1580 o 3015 2808 (e i) 5 Gl Ui 5 G S B Lo 50 b o i
A 85 G 8 Ly el sl 8l s 7)) e Tt 40 9185 S8 L8 Ly cl 5l i e dy
QAR

“Goklerdeki her sey, yerdeki her sey Allahindir. Sizden oénce kendilerine kitap

verilenlere de, size de “Allah’a karsi gelmekten sakinin” diye tavsiye ettik. Eger inkar

ederseniz, (bilin ki) géklerdeki her sey, yerdeki her sey Allah’indir. Allah zengindir,

oviilmeye layiktir.” (131)

“Goklerdeki her sey, yerdeki her sey Allah indir. Vekil olarak Allah yeter.” (132)
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Bu iki ayet tefsirlerde dnceki ayetlere baglantili sekilde serh edilmistir. Mukatil, bu
Ayetin anlamim “eger hakemler onlar1 ayirirsa” ciimlesiyle baslayarak vermistir.}?®? Taberi
“Eger ayrilirlarsa, Allah bol lituf ve nimetiyle onlarin her birini zengin kilar (baskalaria
muhtag birakmaz)” ayetinden sonra bu ayetin (131. ayet) gelmesinin sebebi “Allah’in kullarina
eslerinden, evlerinden ayrilarak ihtiyag, yoksulluk ve yalnizlik i¢inde sikintiya diistiiklerinde,
yardim isteyecekleri yeri hatirlatmasidir.” demistir. Goklerin ve yerin miilki Allah’indir. Tiim
yokluk ve ihtiyag igerisinde olanlarin ihtiyaglarini gideren, riziklarini veren ve tiim yalnizlarin
yaninda olan O’dur.1%%3

Razi bu ayetin onceki iki ayetle ilgili olabilecegi gibi slirede gecen yetim ve yoksullara
adalet ve iiisanla davranmayla da ilgili olabilecegini soylemistir:

1) Allah, kar1 ve kocay1 kendi liitfundan zengin edecegini sdyleyince “Goklerin ve yerin

milki Allah’indir (o=5Y) & s @izl 8 W 4&3)” buyurarak, giiciintn, ilminin,

comertliginin ve merhametinin sinirsiz oldugunu ifade etmistir.

2) Allah, yetimlere ve yoksullara adaletle davranmayi ve iyilik yapmay1 emretmis, bu

emirlerin insanlarin ameline ihtiyag duydugu i¢in degil, insanlarin diinya ve ahiret

hayatlarini gézetmeleri i¢in verdigini, yoksa yerin ve gdgiin malikinin kendisi oldugunu

belirtmistir. 1254

TaberT (u=5Y) & L ol saldl 3 L 45) ifadesinin 132. Ayette tekrarlanma sebebinin ilk
ayette goklerde ve yerde olanlarin Allah’a yani yaraticilarina muhtag oldugunu ama yaraticinin

onlardan miistagni oldugunu anlatilirken, diger ayette ise Allah’in gokte ve yerde olanlari

korumasi, her seylerini bilmesi ve onlar1 yonetmesinden bahsedilmesi oldugunu

1252 Mukatil, Tefsir, 1:413.
1253 Taber1, Cami ‘u’l-Beyan, 7:578.

1254 Razi, Mefatihu’l-Gayb 11:70.
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soylemektedir.*?® Kurtubi ariflerden birinin bu ayeti Kur’an’mn ekseni, en 6nemli ayeti olarak
kabul ettigini, ¢clinkii biitin Kur’an’in bu ayet etrafinda dondiigiinii soylemektedir.*?%

Nisa’ sdresinin 131-132. ayetleri, Allah’in goklerde ve yerde olan her seyin sahibi
oldugunu ve mutlak hakimiyetini vurgular. Bu ayetler, insanlara Allah’a kars1 gelmekten
sakinmalar1 gerektigini ve zor zamanlarda bile Allah’in rahmet ve liitfuna glivenmelerini
hatirlatir. Allah’in zenginligi ve hikmeti, kullarinin tiim ihtiyaclarimi karsilayacak kadar
genistir.

Bu bolumde aile hukuku baslig: altinda inceledigimiz ayetlerin temel olarak asagidaki
konular ele aldig1 tespit edilmistir:

1) Erkeklerin, kadinlar {izerinde koruyucu ve sorumlu olma rolii, saliha kadinlarin
ozellikleri ve kadinin nugizu durumlarinda uygulanacak adimlar {izerinde durulmustur.
(Nisa’ 34)

2) Kar1 koca arasindaki anlagsmazliklarin ¢6ziimiinde hakemlerin rolii, hakemlerin tayini ve
yetkileri ele alinmistir. (Nisa’ 35)

3) Kadinin, kocasinin koétii davraniglarindan veya ilgisizliginden endise etmesi durumunda
uzlagma yollar1 ve bu siirecte yapilmasi gereken fedakarliklar tartigilmigtir. (Nisa™ 128)

4) Esler arasinda mutlak adaletin saglanmasinin zorluklari, duygusal adaletsizlik ve maddi
adalet konular1 ele alinmistir. (Nisa’ 129)

5) Bosanma durumunda Allah’in rahmeti ve liitfu ile ayrilan ¢iftlerin maddi ve manevi
olarak desteklenecegi belirtilmistir. (Nisa’ 130)

6) Allah’mn goklerde ve yerde olan her seyin sahibi oldugu, insanlara fakva tavsiyesi ve

Allah’a giivenmenin dnemi vurgulanmistir. (Nisa’ 131-132)

1255 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 7:580.

1256 Kurtubi, el-Cami , 7:170.
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Avyetler, aile ici iliskilerde adalet, sorumluluk, uzlasma ve merhamet prensiplerini
detaylandirarak, Islam aile hukukunun temel ilkelerini ve uygulama yollarin1 sunmaktadar.

3.7. Bagimsiz Konular

Bu boliimde, erkek veya kadini ifade eden kelimelerin gegtigi, ancak yukarida ele alinan
basliklarla dogrudan iliskili olmayan ayetleri ayri olarak incelemeyi amagliyoruz.

3.7.1. Kadina Dokunmanin Abdesti Bozup Bozmamasi (Nisa' 43)

Tl Ax Jae o le VI T 5 0o 5 )5l i (5 &L 258 el 15358 Y 1 Sl 53l g G
Ll Tasni 1 5258 15 1 a8 208 21 gl 51 Al (o 20 30T 615 51 i e 51 La B )5
st Tt 8l &) Bl aa o4 5 1 540308

“Ey iman edenler! Sarhos iken ne soylediginizi bilinceye kadar, bir de -yolcu olmaniz
durumu mistesna- ciiniip iken ytkanincaya kadar namaza yaklasmaymn. Eger hasta olur
veya yolculukta bulunursanmiz, veyahut biriniz abdest bozmaktan gelince ya da
eslerinizle cinsel iliskide bulunup, su da bulamazsaniz o zaman temiz bir topraga
yvonelip, (niyet ederek onunla) yiizlerinizi ve ellerinizi meshedin. Siiphesiz Allah ¢ok
affedicidir, ¢cok bagislayicidir.”

Ayet Miisliimanlarin ibadetlerini yerine getirirken temiz ve bilingli olmalar1 gerektigini
anlatmaktadir. Tedrici olarak gelen i¢ki yasaginin ilk basamaklarindan olan ayette, sarhosken
namaz kilmak yasaklanmistir. Zira sarhosluk, kisinin bilingli bir sekilde ibadet etmesini
engeller. Ayette, ciiniip iken yikanmadan/gusletmeden namaza yaklasilmasi da yasaklanmustir.
Ancak, yolculukta olanlar i¢in bir istisna getirilmistir.

Ayette, hastalik ve yolculuk sirasinda, tuvalete gitme veya cinsel iliski sonrasi su
bulunamadigi veya kullanilamadigi i¢in abdest alma imkaninin olmadigi durumlarda
teyemmiim yaparak ibadetlerin aksatilmamasi dgretilmektedir. Bu hiikiimler, Islam’in pratik ve

esnek yapisini belirginlestirir. Ayet, Allah’m affediciligi ve bagislayiciligi vurgulanarak son
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bulur. Bu vurgu, hiikiimlerin insanlarin hayatini kolaylastirmak ve onlar1 sikintiya sokmamak
amaciyla verildigine isaret etmektedir.

Avyette nisa’ kelimesinin gectigi “kadinlara dokunmak (4 e—\wﬂj)” ibaresinden
kastedilenin ne olduguna yonelik iki goriis vardir:*2%

1) Kadinlarla cinsel iliskiye girmek.

2) Kadinlara dokunmak.

Mukatil bu ibareye “kadinlarla cinsel iliskiye girerseniz” anlami vermistir.*?*® Taberi bu
ibareye kadinlarla cinsel iliski de bulunma ve cinsel iliskiye varmayan dokunma anlaminin
verildigine yonelik rivayetleri zikrettikten sonra Hz. Peygamberden (sav) gelen sahih
rivayetlerden dolayi ilk anlamim dogru oldugunu belirtmistir. Konuyla ilgili olarak Hz. Aise’den
Hz. Peygamber’in (sav) hanimlarini1 6ptiikten sonra yeniden abdest almadan namaz kildigina
dair rivayetleri aktarmistir.}?>® Kurtubi konuyla ilgili farkli goriisleri zikreder: Eb( Hanife’ye
gore kastedilen cimadir, imam Safii’ye gore el veya viicudun herhangi bir bélgesinin
dokunmasi, degmesidir. Imam Malike gore dokunma da sehvet varsa gusul gerektirir, yoksa
gerektirmez. Kurtubt Imam Malik’in gériisiiniin isabetli oldugunu, ayetin basinda yer alan (Lis)
ifadesinin cimayi, buradaki (éi'l-d) ifadesinin dokunmay1 kastettigini sdylemistir.}2° Dokunan
erkegin abdestinin bozulup, dokunulan kadinin abdestinin bozulmayacagina yonelik goriisler

olmakla beraber imam Safii her ikisinin de abdestinin bozulacagina hiikkmetmistir.26!

127 Taberi, Cami‘u’l-Beyan, T:73; Razi, Mefatihu’l-Gayb, 10:115; Maturidi, Te vilatu'l-
Kur’an, 3:246.

1258 Mukatil, Tefsir, 1:375.

1259 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 7:73,74.

1260 K urtub, el-Cami ‘, 6:369-371.

1261 Raz1, Mefatihu’l-Gayb, 10:116.
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Gorildigi gibi ayetin ana konusu kadinlar veya erkekler degil, namaz, abdest ve
teyemmUimdir. Abdestin bozuldugu durumlar arasinda kadina dokunmanin da sayilmasi, Islam
hukukunda bir tartisma konusudur. Kadina dokunmanin abdesti bozup bozmayacagi konusunda
farkli mezheplerin farkli goriisleri mevcuttur. Ayette gegen (M) ifadesinin cinsel iliski
anlamina geldigini ve dokunmanin abdesti bozmadigin1 sdyleyen mezhepler oldugu gibi, her
tiirlii dokunmanin abdesti bozacagi goriisiinde olanlar da vardir. Mezheplerde farkli goriislerin
olmas1 Musliimanlara hayati1 kolaylastiran bir bakis agis1 sunmaktadir.

3.7.2. Cennette Vadedilen Tertemiz Esler (Nisa’ 57)

o

SARA 153116 240 190 1id GuallS 5 LS (a6 ,35 il i szl 1 bee 51504l il
“Iman edip salih ameller isleyenleri ise, icinden wmaklar akan, iclerinde ebedi
kalacaklar: cennetlere koyacagiz. Onlara orada tertemiz esler vardir. Onlari, koyu
golgeler altinda bulunduracagiz.”

Kur’an’1n anlatim {islubunda yer alan tergib ve terhib soyleminin?®2 bir tezahiirii olarak
bir 6nceki ayette inkar edenlerin cehennemdeki durumlari anlatilmaktadir:

& G s 1 e T A sl et LT peliad s Wil 1558 Gl G
“Stiphesiz dyetlerimizi inkar edenleri biz atese atacagiz. Derileri yanip dokiildiikce,
azabi tatmalart igin onlarin derilerini yenileyecegiz. Siiphesiz, Allah mutlak gii¢
sahibidir, hukim ve hikmet sahibidir.” (Nisa’; 56)

Avyet inkar edenlerin ahiretteki hallerini ve cehennemde Karsilasacaklar1 azabin siddetini

etkileyici bir dille anlatmaktadir. Hemen sonrasinda gelen 57. ayet, miminlere iman etmeleri

1262 K onuyla ilgili ayrintih bilgi icin bkz. Hatice Gérmez, “Kur’an-1 Kerim’in Ikili Anlatim

Uslubu Baglaminda Tergib ve Terhib,” (doktora tezi), 121-129.
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ve salih amel islemeleri karsiliginda ahirette vaat edilen miikafatlar1 agiklamaktadir. Onlara
icinden 1rmaklar akan ve ebedi olarak kalacaklar1 cennetlere yerlestirilecekleri miijdesi verilir.
Ayrica, her tiirlii kir ve kusurdan armndirilmis, tertemiz esler vaat edilir. Son olarak cennetin
serinligi ve konforunu ifade eden koyu golgelikler anlatilir. Bu ifadeler, cennetteki nimetlerin
maddi ve manevi anlamda temiz ve miikemmel oldugunu gostermektedir.

Ayette yer alan ezvac ibaresinin tekili zevc kelimesidir. Bu kelime Uzerinde
calismamizin birinci boliimiinde durulmus ve sdrenin ilk ayetinde kullanilmasiyla birlikte,
erkek ve kadina dair kelimelerin tohumu mesabesinde oldugu belirtilmistir. Birbirinin benzeri
ya da zidd1 olarak digerine eslik eden her seye zevc denildigi, erkek ve kadinin da bu sekilde
birbirini tamamladig: ifade edilmistir. Bu ayetle birlikte bu tamamlamanin &hirette keméale
erdigi goriilmektedir.

Klasik dénem tefsirlerde, (ks #1531) tabiriyle bahsedilen cennet eslerinin 6zelliklerine
yOnelik acgiklamalar su sekildedir:

= Kirden, idrardan, diskidan, tiikiiriikten, her tiirlii diinyevi pislikten temizlenmis
* Hayizdan, hamilelikten, nifastan bu diinyanin kadinlarinda bulunan diger her seyden
berjl263
= KG&ti huylardan ve eksik sifatlardan azade
= Gunahlardan temizlenmis
1264

=  Yiizlerdeki alacali beneklerden uzak ve beri

= Sipheden (V) berit?®

1263 Taberl, Cami ‘u’l-Beyan, 7:168; Razi, Mefatihu’l-Gayb, 10:141.
1264 Ton Kesr, Tefsiru |-Kur ani’l- ‘Azim, 4:123.

1265 Thn “Atiyye, el-Muharreru’I-Veciz fi Tefsiri 'I-Kitabi I- ‘Aziz, 2:69.
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Bu aciklamalardan anlasildigr tizere (55éhs #1531) ifadesi, cennet eslerinin fiziksel ve
ruhsal acidan tertemiz ve kusursuz oldugunu gostermektedir.'?®® Cennetteki eslerin bu sekilde
tanimlanmasi, diinya hayatinda birbirini tamamlayan erkek ve kadin iliskisinin &hirette en
miikemmel sekline ulasacagina isaret etmektedir. Cennette vaat edilen bu tertemiz esler, sadece
fiziksel temizlikle degil, ayn1 zamanda ruhsal ve ahlaki temizlikle de tanimlanmaktadir.
Ahirette miiminlere sunulan eslerin, diinya hayatinda var olan eksikliklerden ve kusurlardan
beri olmasinin, her bakimdan kusursuz bir birlikteligi temsil ettigi sonucuna varabiliriz. Ayette
vaat edilen mikemmel ve temiz esler, cennetteki ebedi huzur ve mutluluk tablosunu
tamamlayan onemli bir unsurdur. Ayette ‘zevc’ kelimesinin kullanilmas: birinci bdlimde
tizerinde durdugumuz zevciyyetin, birbirine es olmanin, ahirette tam, mikemmel ve bozulmaz
bir sekilde gerceklesecegini gostermektedir.

3.7.3. Caresiz Erkek, Kadin ve Cocuklar I¢cin Cihad Emri (Nisa’ 75)

o3b (pe W5 AT U5 (505 Gl a5 oLl s S50 (s it 5 ) e 3 (08 Y &1 s
T o T (0 G (a5 L5 8 G (5 Tl B a5

“Size ne oluyor da, Allah yolunda ve, “Ey Rabbimiz! Bizleri halki zdlim olan su

memleketten ¢ikar, katindan bize bir dost ver, bize katindan bir yardimct ver” diye

valvarp duran zayif ve zavalli erkekler, kadinlar ve cocuklarin ugrunda savasa

ctkmiyorsunuz?”

1266 K Jasik donem miifessirlerinin (35éhs #133) tabirinden &hirette sadece erkeklere diinyadaki
amellerine karsilik olarak verilen kadinlar1 anladiklar1 goriillmektedir. Amine Veddd, ahirette
verilecek olan ezvacin anlatildig: Ayetlerde ( 2/Bakara:25, 3/Alu ‘Imran :15 vb.) kelimeye, “es,
benzer olma” kok anlamina dayanarak “size benzer Gzellikleri sebebiyle (iman vs.) sizinle
eslestirilenler” anlami vermistir. Bunun hem erkeklere hem de kadinlara yonelik bir vaat oldugu

sOylemistir. Bkz. Amine Vedid Muhsin, Kurdan ve Kadin, 105.
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Mousted ‘af (t—u-m-wd\) kelimesi makhur, kahredilmis, giicten diisiiriilmiis,'?®’ ezilmis,*?®®

caresiz anlamlarma gelir. Mukatil, kelimenin Kur’an’da ¢ farkli anlamda kullanildigini tespit
etmistir; kahredilmisler/ zayif diisiirtilmiis olanlar, kiifre 6nderlik edenlere tabi olan zayiflar ve
kuvveti olmayan acizler. Kelimenin Nisa’ sdresinin 75. ve 97. ayetlerinde ilk anlaminda
kullanilirken, 98. ayetinde 3. anlamiyla kullanildigini kaydetmistir. 26

Ayette gecen (4234l s34) ibaresinden kastedilen yerin Mekke oldugu®?® ve ( (aisitall 3
ol 5 60 5 Ja 50 (he) seklinde bahsedilen kisilerin, Mekke’den Medine’ye hicret etmeye giicii
yetmeyip Mekke’de kalan ve miisriklerin iskencelerine maruz kalan miiminler oldugunda goriis
birligi vardir. Ibn ‘Abbas’mm “Ben ve annem de Ayette sozii edilen ezilen kadin ve
cocuklardandik” dedigi rivayet edilmistir. 127

Vildan (g\ﬂgi\) kelimesi (215) kelimesinin ¢oguludur.*?’? Yiice Allah’in ¢ocuklari ayrica
zikretmesindeki sebep zulmiin onlar1 da kapsayacak kadar ileri gittigini gdstermek icindir.

Ayrica yagmur duasinda ve Hz. Yunus’un kavminin helaktan kurtulmak igin ettikleri duada

oldugu gibi giinahsiz ¢ocuklar1 da duaya kattiklar1 vurgulanmaktadir. 23 Diger bir goriise gore

1267 Mukatil, Tefsir, 1:389.

1268 Zemahser, el-Kessaf, 2:108.

1269 Mukatil, el-Esbah ve 'n-Neza 'ir, 348-349.

1270 Taberi Araplarin her “sehre” (4us), “koy” (%-3333\) dediklerini sOylemistir. Bkz. Taberf,
Cami ‘u’l-Beyan, 7:225

1271 Mukatil, Tefstr, 1:389; Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 7:224; Zemahseri, el-Kessaf, 2:108; Razi,
Mefatthu’I-Gayb, 10:187; Kurtubi, el-Cami‘, 6:460; Ibn ‘Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz fi
Tefsiri’I-Kitabi - ‘Aziz, 2:78. Ibn Kesir, Tefsiru |-Kur ani’l- ‘Azim, 4:159.

1272 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 7:225.

1273 7emahserd, el-Kegsaf, 2:108; Razi, Mefatthu’l-Gayb, 10:187.
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rical ve nisa’ kelimeleri hiir erkek ve kadinlar1 ifade ederken vildan kelimesi kole ve cariyeleri
ifade etmektedir. Arapcada kole igin (245) cariye icin (3x45) kelimeleri kullanilir. 12"

Maturidi ayeti halki miisrik ve zalim olan, Mislimanlara zulmederek hicret etmelerine
engel olan her zalimin bu Ayetin kapsamina girecegini sdylemistir.*2”® Nisa’ sdresinin 75. ayeti,
Muslimanlara ¢aresiz ve mazlum durumda olan erkekler, kadinlar ve ¢ocuklar i¢in savasma
emri vermektedir. Bu ayet, Musliimanlara, zuliim altinda ezilen ve adaletsizlikle kars1 karsiya
kalan kisilerin yardim ¢agrilarina kayitsiz kalmamalarini, aksine bu ¢aresiz insanlarin seslerine
kulak vererek harekete gegmelerini 6giitlemektedir.

Bu emrin anlaminin sadece fiziksel bir cihadi veya savasi kapsamaz; ayni zamanda
mazlumlar1 korumak, adaleti tesis etmek ve zulmii ortadan kaldirmak icin yapilan her tiirlii
gayreti, cabayi, cehdi icerdigi goriilmektedir. MUslimanlara, zulme karsi duyarli olmalarini ve
mazlumlar1 koruma sorumlulugunu istlenmelerini emreden bu ayet, [slam’in adalet ve
merhamet ilkelerini agik¢a yansitmaktadir. Dolayisiyla gergek bir Musliman, zulme karsi
sessiz kalmayan; aksine, her tiirlii adaletsizlige kars1 aktif bir durus sergileyen, ¢aresiz erkek,
kadin ve ¢ocuklar i¢in miicadele eden insandir.

3.7.4. Caresiz Erkek, Kadin ve Cocuklarin Hicret Emrinden Muaf Tutulmasi

(Nisa’ 97-100)

B 3 0 (51 58 AT 1§08 ) 3 it U1 018 0 20 )08 2 s ARl 228 5 580

st ¥ (a5l 5 oLl 5 JIA 5l (e (paim it s?ggavﬁwaaaj’;@é@kaiﬁ@ 5 Halgdd

A1 e 5 5ale 5a3 (39) Tk Toe 0 0185 Kile 5had (0 e S8 (AA) S (5450 Y5 A

$540 g 6 el 485 Al A I 1 onled a5 om 555 (g i T L0301
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1274 7emahserd, el-Kegssaf, 2:108.

1275 Maturidi, Te vilatu’I-Kur an, 3:327.
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“Kendilerine zulmetmekteler iken meleklerin canlarint aldigi kimseler var ya, melekler
onlara goyle derler: “Ne durumdaydmiz? (Nigin hicret etmediniz?)” Onlar da, “Biz
yeryiiziinde zayif ve giicsiiz kimselerdik” derler. Melekler, “Allah’in arzi genis degil

miydi, orada hicret etseydiniz ya! ” derler. Iste bunlarin gidecekleri yer cehennemdir. O

ne kotii varig yeridir. (97)

Ancak gergekten zayif ve giicsiiz olan, ¢aresiz kalan ve hicret etmeye yol bulamayan

erkekler, kadinlar ve ¢ocuklar baskadir. (98)

Umulur ki, Allah bu kimseleri affeder. Cunkl Allah ¢ok affedicidir, ¢ok bagislayicidir.

(99)

Kim Allah yolunda hicret ederse, yeryiiziinde gidecek ¢ok yer de bulur, genislik de. Kim

Allah’a ve Efendimiz’e hicret etmek amaciyla evinden ¢ikar da sonra kendisine 6liim

yetigirse, siiphesiz onun miikafati Allah’a diiser. Allah ¢cok bagislayicidir, cok merhamet

edicidir. (100)”

Sarenin 75. ayetinde Muslimanlara zuliim altinda ve caresiz olan erkek, kadin ve
cocuklar icin cihad emri verilirken, bu ayetlerde ¢aresiz olduklarini sdyleyerek aslinda zuliim
diyarindan hicret etmeye giicleri yettigi halde o beldede kalarak o6len kisilerin cehennemlik
oldugu soylenmektedir. Bu olduk¢a sedit bir tehdittir. Ancak hemen akabinde gercekten
glicstiz, caresiz ve hicret etmeye yol bulamayan erkek, kadin ve ¢ocuklarin bu tehdidin
kapsamina girmedikleri agiklanmaktadir.

Mukatil 98. ayette yer alan (414; Osakils Y) ibaresine “Medine’ye ¢ikip gitmek icin
bolluk ve imkani olmayanlar” ve (m_m o5 Y) ifadesine ise “Medine’ye gidilecek yolu
bilemeyenler” anlami vermistir.!2’® Cocuklarin zaten bdyle bir yiikiimliiliigii yokken ayette

azaptan miistagni tutulacaklar1 sdylenmistir. Bunun nedeni ¢ocuklar i¢in kullanilan (g\l3 ;i\)

1218 Mukatil, Tefsir, 1:402.
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kelimesinin kicuk cocuklar anlaminda degilde “cocuklugu bitmis ergenlige yeni girmis
gencler” veya “kole/cariye” anlaminda kullanilmis olmasidir.*?”’

97. ve 98. ayetler indikten sonra Mekke’de yasayan Cundub b. Damre ismindeki
oldukca yasl bir kisi ogullarina “Beni tasiyarak Medine’ye gotlriin, ¢linkii ben aciz (—axsing)
degilim, eger hicret etmeden burada oliirsem bu tehdit benim igin gegerli olur” dedi. Bunun
tizerine ogullar1 hicret i¢in onu sedyeye koyup yola ¢iktilar. Fakat Cundub, Medine’ye
varamadan Tenim’de vefat etti. Bu olay Uzerine 100. ayet inerek niyeti hicret olarak evinden
¢ikip yolda 6lenlerin de bagislanacagini bildirdi.*?"8

Cundub b. Damre’nin hikayesi, niyetin ve azmin 6nemini géstermektedir. Yasl ve hasta
olmasina ragmen hicret etmeye karar verip yola ¢ikmasi ve Medine’ye ulasamadan vefat etmesi
100. &yetin inmesine vesile olmus, niyetinin Allah tarafindan kabul edildigini gostermistir. Bu
olay niyeti hicret olanlarin, yolda Olmeleri halinde dahi hicret miikafati alacaklarini
vurgulamaktadir.

3.7.5. Miisriklerin flahlarmin Disi Oldugunu Soylemeleri (Nisa’ 117)

gy L5 W1 G525 5 B0 Y1 405 e G 3

“Onlar, Allah’t birakip ancak disilere tapiyorlar. Halbuki (aslinda) azgin bir seytana

tapmaktadirlar.”

Bu ayetten 6nce Yiice Allah kendisine sirk kosulmasini asla bagislamayacagini, bunun

disindaki giinahlar dilerse bagislayacagini bildirmis, sirk kosanlarin biiyiik bir sapiklik iginde

1277 7emahserd, el-Kessaf, 2:137,138; Razi, Mefatthu’l-Gayb, 11:13.

1278 Mukatil, Tefsir, 1:402; Zemahseri, el-Kessaf, 2:137.
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oldugunu beyan etmistir.?”® Bu Aayetle birlikte miisriklerin disi kabul ettikleri ilahlara
taptiklarin1 fakat aslinda seytana tapmis olduklarini ag¢iklamistir. Daha sonra gelen ayetlerde
seytanin lanetlendigi, insan1 nasil kandirmaya calistig1 ve onun kuruntularina inanan insanlarin
cehenneme gidecegi anlatilmaktadir. 28

117. ayette gecen inasa kelimesi unsa kelimesinin ¢oguludur ve disiler anlamina gelir.
Erkek ve kadmi ifade eden kelime ciftleri arasinda yer alan “disi” (‘533?) ve “erkek” ()59
kelimeleri (zerinde, ¢alismamizin ikinci boliimiinde durulmustur. Bu ayet sOrede, e-n-s
kokunin, inasa formunda kullanildigi tek &yettir. Aymi zamanda e-n-s kokinin zeker
kelimesiyle birlikte kullanilmadigi1 ve bu kokten bir kelime yer aldigi halde baglamin dogrudan
erkek-kadin olmadigi tek ayetidir. Vahidi ayetteki (U-’\ ‘2“) ibaresinin “ruhu olmayan cansiz” ( ¥)
awFsHY 13‘j—’a) anlamina geldigini belirtmistir.?8
Miifessirlere gore ayette “disilere tapiyorlar” denmesinin ii¢ sebebi olabilir:
1) Eba Malik ve es-Suddi’nin goriisiine gore Araplar putlarina disi isimleri (Lat, Menat,
Uzza vb.) veriyordu bu yiizden ayette disilere tapiyorlar denildi. (Kadi Ebt Muhammed
‘Abdulhak bu goriise karsi ¢ikar ve Araplarin putlari i¢in ayn1 zamanda bircok eril isim
de kullandiklarini sdyler.)

2) Dahhak Araplarin melekleri disil olarak tasavvur ettikleri ve onlara tapindiklari igin

bu ifadenin kullanildigin1 soyler.

1279 4/Nisa’:16 “Siiphesiz Allah kendisine ortak kosulmasii bagislamaz. Bunun disindaki
giinahlari, diledigi kimseler icin bagislar. Allah’a ortak kosan, kuskusuz, derin bir sapikliga
diismiistiir.”

(1 5 i S5y 828 (0 B 3 i 45 53 51 5 ¥ b )

1280 4/Nisa’:118-121.

1281 yahidi, el-Vasit; 2:117.
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3) Ibn ‘Abbas, Hasan ve Katade’ye gore ise burada bahsedilenler, diisinme yetenegi
olmayan disil nesneler olan taslar ve agaglardir. Ayette (L) ‘ﬂ) ifadesi cansiz nesneleri
ifade etmek icin kullanilmigtir.*?82

Nisabari (6.406/1016), miisriklerin ilahlarina verdikleri disi isimlerini agiklarken Lat
(<) kelimesinin Allah (&) lafzinin miennesi, Uzza (s34) kelimesinin aziz lafzinin
miibalagali sekli olan eazze (,)“-y\) kelimesinin miiennesi oldugunu kaydetmistir. Ayrica (G4
kelimesini Hz. Aise’nin (W5l seklinde okundugunu, ibn ‘Abbas’m (cfs) kelimesinin ¢ogulu
olan (\-u\) seklinde okudugunu ve bunlarin putlar anlamma geldigini rivayet etmistir.1?83

TaberT ayetin tefsirinde “Miisrikler disi ismi verdikleri putlara tapiyorlardi. Onlar her
seyin disisini o seyin degersiz, asagilik ve noksan olani kabul ederler. Ve asagilik olduklarini
diisiindiikleri halde onlar1 kulluk ve ibadet nesneleri olarak kabul ederler. ibadetlerini her seyin
sahibi olan, yaratma ve emretme elinde olana adamaktan kaginirlar.” yorumunda bulunur.284

Taber’nin bu agiklamasindan anlasilacagi tizere misriklerin disi ismi verdikleri putlara
tapmalari, bir yandan disiyi degersiz, asagilik ve noksan olarak kabul ederken, diger yandan
diisiincelerindeki degersiz ve asagilik kabul edilen varliklari yiicelterek onlara ibadet etmeleri,
onlarin inanglarindaki tutarsizhigr ve distiikleri biiyiik yanilgiyr gosterir. Misrikler sahte
tanrilara tapinarak ibadet ve kulluklarini gercek anlamda hak eden, her seyin sahibi ve yaraticisi
olan Allah’a yoneltmekten kaginmaktadirlar. Bu durum onlarin hem akil hem de iman agisindan
biiylik bir sapkinlik i¢inde olduklarinin ispatidir.

3.7.6. Mumin Erkek ve Kadinlarin Miikafatlar1 (Nisa’ 124)

155 &y sallad W 5 408l () 5145 Gl 58 (s 505 Sl 31 80 e lAllLall (e Jaid (a5

1282 Thn “Atiyye, el-Muharreru’'l-Veciz fi Tefsiri I-Kitabi’I- ‘Aziz, 2:113.
1283 Nisabari, Gara ibu’l-Kur an ve Raga ibu’l-Furkan, 2:498.

1284 Taberi, Cami ‘u ‘I-Beyan, 7:490,491.
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“MU’min olarak, erkek veya kadin, her kim salih ameller islerse, iste onlar cennete

girerler ve zerre kadar haksizliga ugratilmaziar.”

Ebii Salih’ten rivayet edildigine gore, Tevrat ehli, incil ehli, Zebr ehli ve miiminler bir
arada oturuyor ve birbirlerine “Biz sizden 0stnlz” diyorlardi. Bunun iizerine bu ayet inzél
olmusltur.??®® Bir 6nceki baslikta belirtildigi gibi Nisa’ slresinin 116-121. ayetlerinde, Allah’a
ortak kosmanin affedilmeyecek biiyiikk bir giinah oldugu ve miisriklerin aslinda seytana
taptiklar1 anlatilmaktadir. Ayrica, seytanin insanlari nasil saptirdigi ve aldatic1 vaatlerle
kandirdigi, bunun sonucunda da onlarin cehenneme mahkiim olduklar1 belirtilmektedir. Daha
sonra 122.-123. ayetlerinde, iman edip salih ameller isleyenlerin ebedi olarak kalacaklari
cennetlere girecekleri ve Allah’in vaadinin hak oldugu anlatilmaktadir. Ayrica, misriklerin ve
Ehl-i kitabin, kendilerinin cennete girecegine dair beklentilerinin dogru olmadig: ve koti isler
yapanlarin cezalandirilacagi sOylenmektedir. Tezimizin igiinci bolimiine baslarken
belirttigimiz gibi, Nisa’ sresinin erkek ve kadinla ilgili konularinin yogunlastigini tespit
ettigimiz ikinci bolumu bu &yetlerle baslamaktadir. 124. ayette Yuce Allah durumun miisrikler
ve Ehl-i kitabin kuruntulari, zannettikleri gibi olmadigint miimin olan ve salih amel isleyen
erkek ve kadilarin cennete girecegini bildirmektedir. 126. &yette yerin ve gogiin Allah’a ait
oldugu vurgusu yapildiktan sonra 127. ve 132. dyetler arasinda kadinlarin miras haklari, aile i¢i
anlagsmazliklar ve ¢6ziim yollariyla ilgili konular ele alinmaktadir. Bu ayetler ¢alismamizin
ilgili boliimlerinde ele alinmugtir.

Miifessirler 124. ayetin agiklamasini yaparken ozellikle nekir (1) kelimesi tizerinde

odaklanmiglardir. Nekir ibaresinin hurma ¢ekirdeginin sirtindaki ¢ukurcuk anlamina geldigi ve

1285 Bedreddin Cetiner, Fatiha dan Nés’a Esbdb-1 Niiziil, 1:275.
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hurma agacinin oradan neset ettigi soylenmektedir.*?®® Kelime Nisa’ s(iresinin 53. ayetinde de
gecmektedir:
T Gl & 50 Y T3 Il (e Sl 231 4

“Yoksa onlarin miilkten bir nasipleri mi var? Oyle olsaydi insanlara zerre miktar1 bir

sey vermezlerdi.”

ZemahserT kelimeyi bu ayette aciklarken “lif/kil (J#)” ve “cekirdek zari (ki)
kelimelerinde oldugu gibi azlig1 ifade etmek i¢in kullanildigini sdylemistir. 1287

Bu ayet, iman edip salih amel isleyen herkesin erkek kadin ayrimi olmaksizin cennete
girecegini ve zerre kadar haksizliga ugramayacaklarini belirtir. Nekir kelimesi, Allah’in
adaletinin ve miminlere olan hassasiyetinin altin1 ¢izer. Allah’in adaleti miikkemmeldir ve
miminler icin en kiiciik bir haksizlik bile olmayacaktir; bu da Islim’in esitlik, adalet ve
dogruluk prensiplerini yansitir.

Calismamizin Uctincl béliminde, sdrenin erkek ve kadinla ilgili ayetlerinin tematik

tahlilini gerceklestirdik. SOrede bu konularin yogunlastigi iki ana bolimii yer almaktadir:

Surenin baslangicindan 36. ayete kadar olan ilk bolim ve 122 ile 133. yerler arasindaki ikinci

1286 Mukatil, Tefsir, 1:409; Taberi, Cami ‘u’|l-Beyan, 7:526; Razi, Mefatihu’l-Gayb, 11:56. N-k-
r (U¥) kokd Kur’dn’da ikisi Mekki ikisi Medeni donemde olmak Ulzere 4 defa gecmektedir.
Mekki donemde Muddessir sOresinin 8. ayetinde iki defa yer almaktadir; “O SOr’a fiiriildiga
zaman var ya” (J}gﬁl\ & 5% 14). Medeni donemde ise Nisa’ stresinin 124. ve 53. ayetlerinde
zerre kadar anlaminda gegmektedir. Goriildiigii gibi kelimenin Mekki ve Medeni donemde
kullanildig1 anlam birbirinden tamamen farklidir. (Stra tifiiriilmenin &hiret hayatinin baslangici
olmas1 ve kil kadar da olsa amellere karsilifinin ahirette verilmesi arasinda ince bir bag
mevcuttur.)

1287 7emahseri, el-Kessaf, 2:92.
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bolim. Ayrica, bu iki ana bolim disinda farkli baglamlarda gegen erkek ve kadin konulu
ayetleri de ele aldik. Bu bolimde, ayetlerin klasik donem tefsirlerde yer alan niizdl sebepleri,
lafiz ve mana tahlilleri ile yorumlarima odaklandik. Ayetler, iceriklerine gore tasnif edilip,
merkezi konularma gore degerlendirilerek ele alindi. Bu metodolojiyle, ¢alismanin daha

anlasilir ve diizenli bir sekilde sunulmasi amaclanmuistir.
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Bu c¢aligmada, Nisa’ slresinin tematik yapisi icerisinde erkek ve kadin konusunun yeri
ve onemi tespit edilerek bu konu iizerine odaklanilmakta ve sre mevdu 7 tefsir metoduyla
derinlemesine ve detayli bir sekilde incelenmektedir. Calismada, kadin ve erkek temalarinin
srenin genel yapist baglaminda nasil islendigi ve so6z konusu ayetlerin klasik dénem
tefsirlerinde nasil anlasildigi ele alinmaktadir. Klasik donem sozliik ve tefsir kaynaklari esas
alinarak yapilan bu analizler, Kur’an’in orijinal anlamini ve mesajini daha dogru bir sekilde
kavramaya yonelik 6nemli bulgular sunmaktadir.

Caligmamizin ilk boliimiinde bir zemin teskil etmesi amaciyla siirenin tematik yapisi
ortaya konulmakta ikinci boliimiinde kadin ve erkek konusuna dair kelimelerin semantik ve
filolojik yapisi, tiglincli boliimde ise bu dyetlerin tematik yapist analiz edilmektedir.

Birinci bélimde oncelikle Nisa' stresinin, Alu ‘imran ve Ma’ide sreleriyle olan
tematik baglantilar1 tespit edilmekte ve bu baglantilarin Kur’an’in igsel tutarliligni ve
mesajlarin stirekliligi ve biitliinliigiinii agik¢a ortaya koydugu goriilmektedir. 176 ayetten
olusan Nisa’ siliresinin yaklasik {icte birini olusturan 52 ayette kadin ve erkek konulari ele
alinmaktadir.

Nisa’ stresinin Kur’an’in biitiinliigiindeki yeri ve slrenin i¢ biitiinliigi géz oniinde
bulunduruldugunda stirenin ilk ayetinin, sirenin temel eksenini belirleyen bir tohum niteliginde
oldugu goriilmektedir. Bilhassa siirenin ilk ayetinde yer alan kavramlarin, erkek ve kadin
konusunun temel zeminini teskil ettigi goriilmekte ve konunun ilgili oldugu baglamlarin
anlasilmasinda 6énemli bir rolii oldugu anlasilmaktadir. S6z konusu bu kavramlar, fakva, nefs-i
vahide, zevc ve besse kavramlaridir. Bu kavramlarin filolojik ve semantik agidan detayli bir
sekilde incelenmesi ve siiredeki anlam baglamlar1 ortaya konulmasi stirenin erkek ve kadin

konusundaki mesajlarinin dogru anlasilmasi agisindan 6nem arz etmektedir. Nitekim kelime
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koklerinin ve kavramlarin sahip oldugu zengin anlam katmanlarinin tespit edilmesinin
metinlerin anlagilmasina dikkate deger bir katki saglamaktadir.

Takva kelimesinin koki olan v-k-y kokiiniin stirede en ¢ok erkek ve kadin iligkileri
konulariyla ilintili olarak kullanildigi gérilmektedir. Takvanin ligavi agiklamalarina dayanarak
takvanin korku ve korunma arasindaki iliskiyi ifade ettigi goriilmektedir. Kisinin kendisini
tehlikelerden hem fiziksel hem de manevi zarar ve giinahlardan koruma ¢abasi anlamlarina
gelen takva, slrede kadina karsi hakkaniyetli ve merhametli davranmanin erkegi Allah’in
azabindan koruyacagi sonucuna gotiirmektedir. Strede ilk ayette gegen ve v-k-y kokiinden
gelen ittika (‘_ﬁl) kavrami ile 24, 25 ve 34. ayetlerde gecen ihsan (=), kavvam (o)) ve hafiz
(&85) kelimeleri arasinda semantik bir bag oldugu goriilmektedir. Bu kavramlarin hepsinin kok
anlamlarinda “koruma” manasinin oldugu ve bunun hem erkek ve kadin arasindaki iliskinin
hem de Allah’la insan arasindaki iliskinin i¢erigini ve kalitesini belirlemede etkili oldugu ortaya
cikmaktadir.

Surenin ilk ayetinde yer alan diger bir kavram olan nefs-i vahide terkibi, insanin
yaratilisindaki teklik ve birlik vurgusunu ifade etmektedir. Diger taraftan nefsin liigatlerde yer
alan anlamlarindan olan “haset” ve “cimrilik” anlamlari, insanin i¢ diinyasindaki kimi olumsuz
duygularin da bu kavramla iliskili oldugunu gostermektedir. ilk ayette erkek ve kadmin nefs-i
vahideden (3335 & () yaratildign soylenirken, kar1 koca arasinda yasanilan anlasmazligin
anlatildig1 128. ayette “Nefisler ise kiskan¢liga ve bencil tutkulara hazur (elverisli) kilinmistir
(=) 5a) 3mif5).” buyurulmasi kelimenin bu anlamimi erkek ve kadin iliskisinin
tabiatindaki bir tezahiirii olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Ik ayette yer alan ve shrede erkek ve kadmi ifade eden kelimelerin ciftler halinde
belirtilmesinin temelini olusturdugunu tespit ettigimiz ibare zevc kelimesidir. Zevc, her seyin
bir ztddinin veya benzerinin olmasi durumunu ifade eden bir kelimedir. Kur’an-1 Kerim’de bu

durum, “Her seyden iki ¢ift yarattik... (055 WA ¢35 0K Be5) ” Ayetiyle belirtilir. Bu ciftlerden
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biri de kadin ve erkektir. Kelime, aile igindeki uyumu ve birlikteligi vurgularken, ayni zamanda
Allah’in yaratmasindaki ¢esitliligi ve diizeni yansitmaktadir. Bu kelime hem bireysel hem de
toplumsal yasamda ‘tamamlayiciik ve karsiliklilik’ ilkelerini ifade etmektedir. Zevc
kelimesinin 6nemli bir hususiyeti kelimenin hem erkek hem kadin i¢in kullanilmasidir. Klasik
dénem sozliikleri, kadin igin zevc yerine -Kur’an-1 Kerim’de hi¢ gecmeyen- zevce kelimesinin
kullanilmasini kotii bir lehge/hatali bir kullanim olarak degerlendirmektedir.

Zevc kelimesinin kullanimu ile ilgili tespit edilen bir diger nokta, Kur’an’da iman birligi
bulunan egler icin zevc kelimesi kullanilirken aralarinda iman birligi olmayanlar i¢in imrae’
kelimesinin kullanilmis olmasidir. Ornegin, Hz. Adem ve Hz. Havva hakkinda konusulurken
zevc kelimesi, Hz. NGh’un ve Hz. L0t’un karilar1 hakkinda konusulurken imrae’ kelimesi
kullanilmaktadir. Zevc kavrami incelendiginde bu kavramin aile i¢cindeki uyumu, birlikteligi ve
tamamlayiciligi, aile i¢indeki sevgi ve merhamet baglarin1 vurguladigi goriilmektedir. Zira,
esler arasinda sadakat, muhabbet ve inang birligi mevcutsa zevc kelimesi kullanilmaktadir. Eger
kar1 koca arasindaki muhabbet ve sadakat, ihanet, inang¢ farkliliklar1 veya kisirlik gibi gesitli
durumlar nedeniyle zedelenirse, zevc yerine imrae’ kelimesi kullanilmaktadir. Strede bu
kullanim 128. Ayette goriilmektedir. Ayette kari koca arasindaki muhabbet ve sadakatin
zedelenmesi s6z konusudur ve zevc yerine imrae’ kelimesi kullanilmaktadir.

[k ayette kullanilan kavramlardan bir digeri olan besse kelimesi hem somut hem de
soyut anlamda yayilma, dagitma ve ayirma eylemlerini ifade eder. Kelime “hiziin” anlaminda
da kullanilir. Kur’an-1 Kerim’de, insanligin yaratilisi ve ¢ogalmasi, kiyamet tasvirleri ve Hz.
Ya'kib’un iizlintlisii gibi farkli baglamlarda kullanildig tespit edilmistir. Nisa’ slresinde
kelimenin yaymak anlami ilk ayette, insanligin yaratilis1 ve ¢gogalmasi baglaminda kullanilir.
Insanoglu, Hz. Adem ve Hz. Havvd’dan erkek ve kadin olarak yayilmis, diinyanmn dort bir

yanina dagilmistir.
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Erkek ve kadin anlamlarini ifade ettigi tespit edilen racul, nisa’, zeker, unsa, ba ‘'l ve
imrae’ kelimelerin filolojik ve semantik tahlilinin yapildigi ikinci boliimde Kklasik dénem
sozliiklerde bu kelimelere verilen anlamlar arasinda iligkiler oldugu tespit edilmistir. Bu
kavramlarin Kur’an’da ve Nisa’ siiresinde nasil gectigi ve anlamlarmin nasil sekillendiginin
incelenmesi neticesinde stirede erkek ve kadini ifade etmek icin kullanilan kelimelerin birtakim
ciftler olusturdugu goriilmektedir. Bu ¢ifler: Racul ve nisa’, zeker ve unsa; ba‘l ve imrae’
kelimeleridir. Inceleme sonucunda zeker ve unsa kelimelerinin biyolojik olarak er ve disi
olmayi, racul ve nisa’ giftinin toplumsal kimlik olarak erkek ve kadin olmayi, ba I ve imrae’
kelimelerinin ise evli ve dahi cinsel olarak birlikte olmus esleri (kari-koca) ifade etmek igin
kullanildig: tespit edilmistir.

Bu kelimelrden biri olan racul kavrami temel olarak “erkek” ve “ayak” anlami
tasimakta, “‘erkek” anlami, kelimenin cinsiyet belirtme islevine odaklanirken; “ayak” anlami
hareket, ylirlime ve dayaniklilik gibi fiziksel eylemlerle baglantili olarak kullanilmaktadir.
Kelimenin hem erkek hem ayak anlamina gelmesinin, ayak anlaminda kullanilan yerlerde bir
giicii ve cesareti ifade etmesinin, erkege verilen kavvamlik vazifesiyle (ayakta tutma, koruma)
dogru orantili oldugu goriilmektedir.

Racul kelimesinin kokiine dair mutabakat oldugu goriiliirken; nisa’ kelimesinin koku
hususunda klasik dénem sozliikk yazarlarinin arasinda bir goriis birligi bulundugu séylenemez.
Kelime kokil n-s-v, n-s-y ve n-s-e’ gibi farkli sekillerde verilmektedir. Bu kokler incelenirken
insan kelimesinin kokenine dair de benzer bir karigiklik yasandigi goriilmektedir.
Calismamizda bagvurdugumuz sozliikler icerisinde, n-s-v kokiinii ayr1 bir kok olarak ele alan
ve nisa’ kelimesinin bu kdkten geldigini sdyleyen tek sozlikk yazar1 Halil b. Ahmed’dir ve ayni
zamanda insan kelimesinin kokunu e-n-s degil, n-s-y olarak veren tek sozlik yazari da
kendisidir. Ezherd, nisa’ (s4) kelimesine, temel anlam1 “unutmak” ve “terk etmek” olan n-s-y

kokiinde; CevherT ise “ertelemek” anlami olan n-s-e’ kokiinde yer vermektedir. Buna karsin
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calismamizda Klasik donem sozliiklerde nisa’ kelimesinin koki olarak belirtilen n-s-y ve n-s-¢’
koklerinin Kur’an’da higbir ayette kadin anlaminda kullanilmadig: tespit edilmistir.

Erkek ve kadini ifade eden kavram c¢iftlerinden ilk olarak isaret ettigimiz racul ve nisa’
ciftini olusturan her bir kelimenin Kur’an’da kullanildig: yerlerin sayisinin birbirine ¢ok yakin
oldugu ortaya ¢ikmaktadir. R-c-l Kbk, nisa’ kelimeyle birlikte gegtigi her ayette cogul formu
olan rical ile kullanilmistir. iki kelimenin Kur’an’da ayn1 ayette gectigi yer sayis1 dokuzdur ve
bunlarin yedisi Nisa’ siresinde yer almaktadir. Bu da bizlere bu kelimelerin ¢ift olarak en ¢ok
Nisa’ stresinde kullanildigini gostermektedir. R-c-1 koku ile ilgili dikkat ¢eken bir nokta da bu
kokiin tevhidin ve imanin heniiz yerlesmekte oldugu Mekki donemde degil de Medent ayetlerde
nisa’ ile semantik bir bag kurmus ve kadin erkek iliskileri baglaminda kullanilmaya baslamis
olmasidir.

Erkek ve kadin anlaminda kullanilan ikinci kavram cifti olan zeker ve unsa
kavramlarindan biri olan zeker kelimesinin kdki olan z-k-r kokiine klasik donem sozliiklerinde,
“sertlik ve zorluk”, “erkek” ve “hatirlama” anlamlar1 verilmektedir. Bu kok Kur’an’da “zorluk
ve sertlik” anlamiyla gegmemektedir. Kok, Kur’an’da erkek anlaminda kullanildig: ve tekil
olarak gectigi (zeker) her ayette unsa kelimesiyle birlikte yer almigtir. Z-k-r koku erkek
anlaminda (zeker), Nisa’' siresinde ii¢ ayette gecmektedir ve bunlarin iiclinde de umsa
kelimesiyle birlikte kullanilmistir.

E-n-s kokinln “yumusaklik, kolaylik” ve “disi” olmak iizere iki temel anlami
bulunmaktadir. Kok, Kur’an’da unsa, unseyeyn, inas seklinde kelimenin tekil, ikil ve ¢ogul
halleri olarak ii¢ farkli formda ve sadece “disi” anlamiyla yer almistir. K6k Nisa’™ stiresinde 4
kez gegmekte ve sadece disi putlar baglaminda inas formuyla yer aldigi 117. ayette zeker
kelimesiyle birlikte kullanilmamustir.

Erkek ve kadi ifade eden bir diger kelime ¢ifti b-a -l ve imrae’ dir. B-a -l kokd,

“ylksek yer”, “arkadas-Ustinlik” ve “hayret etmek’ olmak tizere ti¢ temel anlama gelmektedir.
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Kok Kur’an’da altis1 “koca” anlaminda biri tapilacak put anlaminda olmak iizere yedi kez
gegmektedir. Nisa’ stiresinde sadece bir kere, koca anlaminda ve imrae’ kelimesiyle birlikte yer
almaktadir.

M-r-¢’ kokunun iki temel anlami bulunmaktadir; “kisi (erkek-kadin)” ve “yemegin
bogazdan kolay geger olmas1”. Kok 11 yerde “kisi/ erkek”, 26 yerde “kadin” ve bir yerde
“kolaylik” anlamiyla Kur’an’da yedi farkli formda ve 38 defa gegmektedir. Kadin anlaminda
kullanildig1 26 yerin 21°nde “eslerden kadin olan” (kari-refika) i¢in kullanilmustir.

Erkek ve kadmi ifade eden bu kelime ciftlerinin analizi neticesinde bu c¢iftlerin
kullanildigi  konularin  birbirinden farkliliklar gosterdig tespit edilmistir. Kur’an’da
kullanimlarina bakildiginda rical ve nisa’ kelimeleri yaratilis ve ittika, miras hukumleri,
insanlarin istiinliikleri ve nasipleri, aile i¢i diizen ve kadin haklari, zuliim ve cihad, zayif ve
caresizlerin durumu, kadinlarin mahremiyeti, miimin erkek ve kadinlar gibi konularda, yedisi
Nisa’ sdresinde gecen dokuz ayette bir arada kullanildig: belirlenmistir.

Z-k-r kokiiniin erkek anlaminda ve e-n-s kokiiyle birlikte yer aldigi ayetlerde genel
olarak su konularda bahsedildigini tespit edildi: Erkek ve disinin yaratilisi, Allah’in kudreti,
putperestlik ve meleklerin disi olarak adlandirilmasinin elestirisi, hamilelik ve dogum, ¢ocuk
sahibi olma ve kisirlik, miras ve hukuki hitkiimler (kiz ¢ocuklarinin ve kiz kardeslerin mirastaki
durumu), toplumsal elestiriler (kiz gocugunun miijdelenmesi ve buna verilen olumsuz tepkilerin
elestirisi) ve erkek-kadin arasindaki esitlik (iman eden ve salih amel isleyenlerin ayrim
gozetilmeksizin cennete girmesi.)

B-a I kokii put anlaminda kullanildig: Saffat sGresinin 125. ayeti diginda gectigi biitiin
ayetlerde kadin veya kadini ifade eden kelimelerle birlikte kullanilmakla birlikte m-r-e’ (ba)
kokii ile sadece Nisa’ shresinin 128. dyetinde birlikte kullanilmistir. Burada da konu erkegin

nusiizu Ve i ‘radidr.
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Sarenin tematik analizi neticesinde miifessirlerin strenin anlasilmasinda 6nemli bir rol
oynayan ilk ayeti derinlemesine ele aldiklar1 ve ayeti IslAm toplumunda aile baglar1 ve
toplumsal diizen agisindan 6nemini vurgulayacak sekilde yorumladiklari tespit edilmistir.

Ayette yer alan “bir tek nefis” (s2a13 &) ibaresinin hem erkegin hem de kadinin
kendisinden yaratildigi bir “0z” olduguna yonelik goriisler —sonraki donemlerde olmasina
karsilik- ele aldigimiz Kklasik dénem tefsir kaynaklarinda —Razi’nin agiklamasi harig-
zikredilmemistir. Klasik donem kaynaklarmda “bir tek nefis” ibaresinden Hz. Adem’in, “ondan
da esini yaratan” ifadesinden ise Hz. Havva’ nin kastedildigine yonelik goriis birligi mevcuttur.
Hz. Havva’nin Hz. Adem’in kaburga kemiginden yaratmasi ile ilgili hadislerin de hicbir isnad
ve metin tenkidi yapilmadan kullanildig1 goriilmektedir.

Nisa’ stresinin tiim insanlara bir hitap ile baslamakta ve burada onlar1 bir tek nefisten
yaratan Allah’a ve birbirlerine karst sorumluluklarini hatirlatmaktadir. Nisa' sdresinde
yetimlerin haklarinin korunmasi, mallarinin adaletle yonetilmesi ve haksiz yere tiikketilmemesi
gerektigini vurgulayan Aayetlerin varligt da bu baglami destekleyen bir konu olarak
goriilmektedir. Tlgili Ayetlerde yetimlerin haklarina ridyet edilmesinin Allah katinda biiyiik bir
oneme sahip oldugunu ve bu haklarin ihlalinin ciddi bir glinah oldugu agik¢a belirtilmektedir.
Bu baglamda, yetim haklarinin korunmasi ve kadinlarin adaletli bir sekilde muamele goérmesi,
bu sorumluluklarin basidir ve toplumsal diizenin ile ahlakin korunmasinda temel taslardan biri
olarak islev gormektedir.

Nisa’ sOresinin 3. ayetinde yer alan ¢ok eslilik meselesini klasik dénem mufessirlerinin
genel olarak yetimler baglaminda ele aldig1 goriilmektedir. Miifessirler bu ayeti islam’in ¢ok
esliligi belirli kosullar altinda — 6zellikle bakimini iistlendikleri yetimlere haksizlik yapma
ihtimaline karsi- kabul ettigini, ancak adaletin saglanmasinin zorunlu oldugunu ve bunun

saglanamayacag1 durumlarda tek esliligi tesvik ettigini ifade etmektedirler.
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Nisa’ stresinin 5. ayetinde, mal varliklarinin israf edilmemesi ve akli ermez Kkisilere
verilmemesi gerektigi belirtilmektedir. Bu ayet ekonomik adaletin saglanmasi ve toplumun
refahi igin bireysel sorumlulugun onemini ortaya koyan bir ayettir. Ayette gecen sufehd nin
kim oldugu tartisma konusu olmustur. Taberl ve bazi miifessirler ayette gecen sufeha’
kelimesinin, sadece kadini, gocugu veya erkegi degil biitiin akl1 zayiflar1 kapsadigini sdylerken
miifessirlerin bir kism1 bu ifadenin kadinlar kastettigini, zira kadinlarin aklinin az oldugunu
soylemekte herhangi bir beis gormemektedirler.

Nisa’ siresinde miras hiikiimlerini agiklayan Aayetlerde erkeklerin, kadinlarin,
cocuklarin, yetimlerin ve akrabalarin mirastan alacagi paylarin ne oldugu agiklanmaktadir. Bu
hikumlerle, miras dagiliminda Cahiliye donemindeki adaletsiz uygulamalara son vererek
Allah’1in adaleti ve hikmeti gozetilerek kadinlarin ve ¢ocuklarin haklarini koruma altina alindig
anlasilmaktadir.

Klasik déonem miifessirlerinin slrenin zina sugu ve cezasi ile tevbeye dair hiikiimleri
iceren ayetlerini (15, 16 ve 17. ayetler), islam hukukunun adalet, merhamet ve toplumsal diizeni
koruma prensiplerini yansittig1 seklinde agikladiklar1 goriilmektedir. Miifessirler zina cezasi
konusunda, suglularin durumuna gére farkli cezalarin verilmesi gerektigini vurgulamakta ve
zaman i¢inde bu hiikiimlerin evrildigini kabul etmektedir. Konuyla ilgili diizenlemeler, ahlaki
suclarin cezalandirilmasinda adalet, merhamet ve toplumsal is/@hin temel alindigim
gostermektedir.

Aile hukuku ile ilgili ayetlerin tefsirleri, islAm’in aile hayatinda adalet, iffet ve
merhamet ilkelerini temel aldigin1 ve bu ilkeler ¢ergevesinde toplumsal diizenin, ahlaki ve
sosyal yapinin korunmasini hedefledigini ortaya koymaktadir.

Nisa’ sOresinde ziyadesiyle giindeme gelen 34. ayette aile iginde erkeklerin kadinlar
uzerinde kavvam oldugu belirtilmektedir. Bu durumun nedeni olarak iki madde sayilmaktadir;

birincisi bazilarinin bazilarindan daha faziletli kilinmasi (u=% LAlc adiaid AN (28 W) ikincisi ise
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ailenin gecimi i¢in erkeklerin mallarindan harcamalaridir (3¢ 33 (e | 55851 &), Ayetin tefsirinde
erkeklerin kadinlardan neden daha iistiin ve faziletli oldugu ayrintili bir sekilde ele
alimmaktadir. Klasik dénem miifessirleri, kadinlarin hem aklen hem manevi olarak erkeklere
nazaran eksik varliklar oldugunu ve bunun yaratilistan kaynaklanan bir durum oldugunu genel-
gecer bir mevzu olarak anlatmaktadir.

S6z konusu ayette kadinlarin evlilik ytikiimliiliiklerini yerine getirmedikleri goriiliirse,
erkeklerin Once onlara 6giit vermek, sonra yataklarinda yalniz birakmak ve dévmek yollarina
basvurabilecekleri sdylenmistir. Miifessirlerin (& 5 yial5) ifadesini agiklarken bu kavrami bir
taraftan misvakla vurmak, canin1 acitmadan vurmak gibi asgari bir sekilde yorumladiklar1 gibi
aksine kocanin karisim1 Oldiirmesi disinda verdigi zarar i¢in kisas uygulanmayacaginin
sOylenmesi gibi u¢ sekilde de yorumladiklar goriilmektedir. Boyle bir farkin, ayetin anlasilmasi
ile uygulanmasi arasinda olusan farkla ilgili oldugu diisundlebilir.

Strenin hem erkege hem kadina mirastan pay verileceginin belirtildigi 7. ayeti, erkegin
ve kadmin kazandiklarindan paylarinin oldugu agiklanan 32. &yeti ve mi’min olarak, erkek
veya kadm, salih ameller isleyenlerin, cennete girecegini, zerre kadar haksizliga
ugratilmayacagimi bildiren 124. dyeti erkek ve kadin arasinda bir denklik oldugunu bilhassa
vurgulamaktadir. Buna kargin mirastan erkege iki kadinin pay1 verileceginin sdylendigi 11.
ayet, erkeklerin, kadmlar ftizerine kavvam oldugunun bildirildigi ve bunun sebepleri
agiklanirken Allah’in insanlarin kimini kiminden faziletli olmasinin sdylendigi 34. ayet ise bu
denkligin bir esitligi degil, farkliliklar i¢inde barindiran bir adalet oldugunu gostermektedir.

Ayetlerin tefsirini yapan miifessirlerin akrabalarin, yetimlerin ve kolelerin haklari
konusunda oldukca dikkatli olduklar1 ve bu konularda Allah’tan sakinilmasi gerektigine
yonelik ayrintili agiklamalar yaptiklar1 goriinmektedir. Buna karsilik yetlerde yer alan ( Gl
a5 k), (BUihdl), (Lo o adians 40 O2nd W), (& &S G YY) gibi ifadeleri tefsir ederken

kadinlar konusunda oldukga kat1 bir tavir sergiledikleri, akraba, yetim ve koleler konusunda
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gosterdikleri rikkati gostermedikleri gozlenmektedir. Kadinlarin haklarinin tespiti  ve
tyilestirilmesi konusunun ele alindigi Nisa’ (kadinlar) isimli bir shrenin tefsirlerinde
mifessirlerin yaptig1 agiklamalarin ve goriislerinin kadinlara karsi oldukga kati bir tutum
tasidigl ve bu miifessirlerin eserlerinin giiniimiiz kavram diinyasina oldukg¢a yabanci bir
noktadan konustugu goriilmektedir. Gliniimiiz perspektifinden klasik dénem mufessirlerini
okuyan bir kimsenin Islam’in kadin haklarma yaklasimi konusunda pozitif bir kaniya sahip
olmasi zor goriinmektedir. Klasik donem miifessirlerinin, modern donemde mevcut olan kadin
haklar1  sdylemiyle karsilasmadiklar1 icin, kadinlar hakkinda olumsuz olarak
nitelendirilebilecek goriislerini herhangi bir itiraz veya elestiriyle karsilasabileceklerini bile
diisiinmeden ifade etmektedirler. Bu baglamda, klasik donem miifessirlerinin kadinlara iligkin
goriigleri, o donemin sosyo-kiiltiirel durumundan ve tarihsel baglamindan bagimsiz
diisiinilememektedir.

Bununla birlikte sdrenin  ve Kur’dn’in biitiinligii icerisinde bu tefsirler
degerlendirildiginde IslAim’m kadimin aile igerisindeki haklari ile miilkiyet, miras ve mehir gibi
haklarmnin bir giivencesi oldugu goriilmektedir. Islam, kadin ve erkegin haklarini dengeli bir
sekilde diizenleyerek, onlarin adil bir yasam siirebilmesini, toplumda etkin ve saygin bir

konumda olmalarin1 amaglamaktadir.
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EK-1.

EKLER

R-C-L (d32) KOKUNUN KUR’AN’DA KULLANILAN FORMLARI VE BU

FORMLARIN GECTIiGi AYETLER

formda gecmektedir.)

(Kur’an’da Mekki ayetlerde 44, Medent ayetlerde 29 olmak iizere toplam 73 kez, 7 farkli

Kur’an’da Formlarin Gegtigi Mekki Ayetler | Gectigi Medeni Ayetler
Gecgen Kullanim
Formlar Sayisi
Ja) 24 Kez; 39/A‘raf: 7: 63, 69, 155 | 87/Bakara: 2:282
21 Mekki 41/Yasin: 36:20 90/Ahzéb: 33:4
3 Meden1t 42/Furkan: 25:8 92/Nisé: 4:12
49/Kasas: 28:20
50/1sra: 17:47
51/Y{nus: 10:2
52/H0d: 11:78
55/En‘am: 6:9
58/Sebe: 34:7, 43
59/Zlimer: 39:29x3
60/MU’minan: 40:28x2
63/Zuhruf: 43:31
69/Kehf: 18:37
74/MU’minan: 23:25,38
GlA5/ A5 | 5kez 49/Kasas: 28:15 87/Bakara: 2:282
3 Mekki 69/Kehf: 18:32 112/Ma’ide: 5:23
2 Medent 70/Nahl: 16:76
ES 28 kez; 38/Sad: 38:62 87/Bakara: 2:228
11 Mekki 39/A‘raf: 7:46, 48, 81 87/Bakara: 2:239
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17 Meden1

40/Cin: 72:6x2
48/Neml: 27:55
53/Ysuf: 12:109
70/Nahl: 16:43
73/Enbiya: 21:7
85/Ankebt: 29:29

87/Bakara: 2:282
90/Ahzab: 33:23,40
92/Nisé: 4:1, 7, 32, 34,
75, 98, 176

102/Ndr: 24:31, 37
103/Hac: 22:27
111/Feth: 48:25
113/Tevbe: 9:108

NES) 1 kez; Mekki | 38/Sad: 38:42
ols ) 1 kez; Medent 102-Nar 24: 45
Ja)) 13 kez; 39/A‘raf: 7:124, 195 91/Mumtehine: 60:12
7 kez Mekki 41/Yasin: 36:65 102/Ndr: 24:24, 31
6 kez Meden1i | 45/Taha: 20:71 112/M&’ide: 5:6, 33, 66
47/Sw’ara: 26:49
55/En‘am: 6:65
85/Ankeb(t: 29:55
da) 1 kez; Mekki | 50/1sra: 17:64
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EK-2.

N-S-V (i) KOKUNUN KUR’AN’DA KULLANILAN FORMLARI VE BU
FORMLARIN GECTIiGi AYETLER
(Kur’an’da Mekki ayetlerde 9, Medeni ayetlerde 50 olmak tizere toplam 59 kez, 2 farkli

formda gecmektedir.)

49/Kasas: 28:4
60/MU’minan:
40:25
72/Ibrahim: 14:6

Kur’én’da | Formlarin Gectigi Mekki Gegtigi Medeni Ayetler

Gegen Kullanim Ayetler

Formlar Sayisi

5 sl 2 Kez 53/Ysuf: 12:30,
Mekki 50

sl 57 kez; 39/A‘raf: 87/Bakara: 2:49, 187, 222,223,226,
7 Mekki 7:81,127,141 231, 232, 235, 236
50 Medent | 48/Neml: 27:55 | 89/ Al-i imran: 3:14, 42, 61x2

90/Ahzab: 33:30, 32x2, 52, 55, 59
92/Nisa: 4:1,3, 4, 7, 11, 15, 19, 22,
23%2,24,32,34,43,75,98, 127x2, 129,
176

99/Talak: 65:1,4

102/Ndr: 24:31x2, 60

105/Miicédele: 58:2,3

106/Hucurét: 49:11x2

111/Feth: 48:25

112/M&’ide: 5:6
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EK-3.

N-S-Y (=) KOKUNUN KUR’AN’DA KULLANILAN FORMLARI VE BU

FORMLARIN GECTIiGi AYETLER
(Kur’an’da Mekki ayetlerde 33, Medent ayetlerde 12 olmak iizere toplam 45 kez, 5 farkli

formda gecmektedir.)

Kur’an’da Formlarin Gegtigi Mekki Ayetler Gegtigi Medent
Gegen Kullanim Ayetler
Formlar Sayist
1 (ol 35 Kez; 8/A’1a: 87:6 87/Bakara: 2:44,
26 Mekki 38/Sad: 38:26 237,286
9 Medenit 39/A‘raf: 7:51x2, 53, 165 101/Hasr: 59:19
41/Yasin: 36:78 105/Miicédele: 58:19
42/Furkén: 25:18 112/M&’ide: 5:13,14
45/Taha: 20:52, 88, 115, 113/Tevbe: 9:67x2
126x%2
49/Kasas: 28:77
55/En‘am: 6:41, 44
59/Z0mer: 39:8
65/Césiye: 45:34x2
69/Kehf: 18:24, 57, 61, 63,
73
75/Secde: 32:14x2
2 | 7 kez; 53/Ysuf: 12:42 87/Bakara: 2:106
4 Mekki 55/En‘am: 6:68 101/Hasr: 59:19
3 Medent 69/Kehf: 18:63 105/Miicédele: 58:19
74/MU’minan: 23:110
3 (o 1 kez Mekki | 44/Meryem: 19:23
4 (omia 1 kez Mekki | 44/Meryem: 19:23
5 (o 1 kez Mekki | 44/Meryem: 19:64
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EK-4.

N-S-E’ (L) KOKUNUN KUR’AN’DA KULLANILAN FORMLARI VE BU

FORMLARIN GECTIiGi AYETLER

(Kur’an’da Mekkiiayetlerde 1, Medent ayetlerde 1 olmak tizere toplam 2 kez, 2 farkli

formda gecmektedir.)

Kur’an’da Formlarin Gegtigi Mekki Ayetler Gegtigi Medeni
Gegen Kullanim Ayetler

Formlar Sayisi

cilida 1 Kez Mekki | 58/Sebe: 34:14

§ g 1 Kez Medent 113/Tevbe: 9:37
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EK-5.

E-N-S (<)) KOKUNUN KUR’AN’DA KULLANILAN FORMLARI VE BU
FORMLARIN GECTIiGi AYETLER
(Kur’an’da Mekki ayetlerde 19, Medent ayetlerde 11 olmak iizere toplam 30 kez, 3 farkli

formda gecmektedir.)

Kur’an’da | Formlarin Gectigi  Mekki | Gegtigi Medeni Ayetler
Gegen Kullanim Avyetler
Formlar Sayisi
s 18 Kez; 9/Leyl: 92:3 87/Bakara: 2:178x2
10 Mekki 23/Necm: 53:21 89/ Al-i imran: 3:36x2
8 Medenit 23/Necm: 53:27 89/ Al-i Imran: 3:195
23/Necm: 53:45 92/Nisé: 4:124
31/Kiyamet: 96/Ra‘d: 13:8
75:39 106/Hucurét: 49:13
43/Fatr: 35: 11
60/MU’min: 40:40
61/Fussilet: 41:47
70/Nahl: 16:58
70/Nahl: 16:97
e 6 kez; 55/En‘am: 92/Nisa: 4:11
4 Mekki 6:143x2 92/Nisa: 4:176
2 Medent 55/En‘am:
6:144x2
&) 6 kez; 50/Isra: 17:40 92/Nisa: 4:117
5 Mekki 56/Saffat: 37:150
2 Medenit 62/Stra: 42:49

62/Stra: 42:50
63/Zuhruf: 43:19
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EK-6.

B-A4 L (d) KOKUNUN KUR’AN’DA KULLANILAN FORMLARI VE BU
FORMLARIN GECTIiGi AYETLER
(Kur’an’da Mekki ayetlerde 2, Medeni ayetlerde 5 olmak tizere toplam 7 kez, 2 farkli

formda gecmektedir.)

Kur’dn’da | Formlarin Gectigi ~ Mekki | Gegtigi Medent Ayetler
Gegen Kullanim Avyetler
Formlar Sayisi
Ja 3 Kez; 52/H0d: 11:72 92/Nisa: 4:128
2 Mekki 56/Saffat: 37:125
1 Medenit
g 4 kez; 87/Bakara: 2:228
Medent 102/Nar: 24:31x3
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EK-7.

M-R-E’ (132) KOKUNUN KUR’AN’DA KULLANILAN FORMLARI VE BU
FORMLARIN GECTIiGi AYETLER

(Kur’an’da Mekki ayetlerde 24, Medent ayetlerde 14 olmak tizere toplam 38 kez, 7

farkl formda ge¢mektedir.)

Kuran’da | Formlarin | Gegtigi Mekki | Gegtigi Medent Ayetler
Gegen Kullanim Ayetler
Formlar Sayisi
1 | s 5 Kez; 4/Middessir: 102/Ndr: 24:11
4 Mekki 74:52
1 Medent 24/Abese: 80:37
76/Tar: 52:21
79/Me’éric:
70:38
2 £ 4 Kez; 24/Abese: 80:34 | 87/Bakara: 2:102
2 Mekki 80/Nebe: 78:40 | 88/Enfal: 8:24
2 Medent
3 |1 1 Kez; 44/Meryem:
Mekki 19:28
4 |5 1 Kez; 92-Nisa: 4:176
Medent
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&Il snal | 23 Kez; 6/Tebbet: 111:4 | 89/Al-i Imran: 3:35,40
16 Mekki 39/A‘raf: 7:83 | 90/Ahzéb: 33:50
8 Medent 44/Meryem: 92/Nisé: 4:12,128
19:5,8 107/Tahrim: 66:10%2, 11
48/Neml:
27:23,57
49/Kasas: 28:9
52/H0d:
11:71,81
53/YGsuf:
12:21,30,51
54/Hicr: 15:60
67/Zariyat:
51:29
85/Ankebdt:
29:32,33
ol Half ol el | 2 Kez; 49/Kasas: 28:23 | 87/Bakara: 2:282
1 Mekki
1 Medent
RS 1 Kez, 92/Nisé: 4:4
Medent
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OZET

NiSA’ SURESI OZELINDE ERKEK VE KADIN: SEMANTIK VE TEMATIK TAHLIL
DINLER, Zeynep
Temel islam Bilimleri (Tefsir) Anabilim Dah
Tez Danismani: Dog¢. Dr. Esra Gozeler

Ankara, 2024, I-XII + 407 sayfa

Bu galigmada, Nisa’ sliresinin tematik yapisi i¢erisinde erkek ve kadin konusunun yeri ve 6nemi
incelenmektedir. Bu konuyu ele alirken mevdu 7 tefsir metodu benimsenmektedir. Bu caligmanin
kapsami, klasik donem sozliikleri ve tefsirlerle sinirli tutularak stredeki erkek ve kadin kavramlariin
orijinal anlamina ulagmak hedeflenmektedir. Calisma boyunca tematik tahlil ve kelimelerin filolojik ve
semantik analizi yapilmak suretiyle Kur’an’in ve Nisa’ sliresinin biitlinliiglinti dikkate alarak kavramsal
iligkiler ag1 tespit edilmeye calisilmaktadir.

Nisa’ shresinin genel 6zelliklerini, ismini, tertib ve niiz{l sirasini, faziletini, 6nceki ve sonraki
stirelerle miinasebetini ve igerdigi konulariin ele alindigi ilk boliimde siirenin tematik yapisi igerisinde
erkek ve kadin konusunun merkezi 6nemi ortaya konulmaktadir. Burada, erkek ve kadinin stiredeki
anlamimi belirleme noktasinda ilk ayetin ve ayette yer alan takva, nefs-i vahide, besse ve zevc
kavramlariin kilit bir rol oynadig ortaya ¢ikmaktadir.

Bu calismada etimolojik ve filolojik tahlil yoluyla Nisa’ stresinde kadm ve erkek anlamina
gelen tiim kelimeler tespit edilmekte ve bir tasnife tabi tutulmaktadir. Boylelikle “racul” ve “nisa™,
“zeker” ve “unsa”, “ba‘l” ve “imrae™ olmak lizere ili¢ kavram ciftine ulasilmaktadir. Bu kavram
giftlerinin her birinin ve koklerinden tiireyen kelimelerin Kur’an’da kullanildigi baglamlar ve anlam
ortintiileri incelenerek kelimelerin Kur’an’daki genel islevleri ve Nisa’ stresi 6zelindeki tematik
oneminin daha iyi anlagilmasina yol actig1 ortaya konulmaktadir.

Son olarak erkek ve kadin ile ilgili ayetlerin klasik dénem tefsirlerde yer alan niizil sebepleri,

lafiz ve mana tahlillerinin yapilmasi suretiyle ayetler i¢eriklerine gore tasnif edilmekte ve erkek ve kadin
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konusunun 6zellikle [yaratilis ve aile baglar1 (erham), yetimlerin haklar1 ve mallar (eytam ve emval),
miras hiikiimleri (ahkam-1 fera’id), ahlaki suglar ve cezasi, tevbe ve is/ah, nikdh ve mehir, aile hukuku
(aile i¢i anlagmazliklar ve ¢6ziim yollar1)) ] merkezi konular baglaminda ele alindigi neticesine

ulasiimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Nisa’ sresi, Semantik, Racul, Nisa’, Zeker, Unsa, Ba 1, Imrae’
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ABSTRACT

MAN AND WOMAN in SURAH AL-NiSA’: A SEMANTIC AND THEMATIC ANALYSIS
DINLER, Zeynep
Department of Basic Islamic Sciences (Qur’anic Exegesis)
Supervisor: Assoc. Prof. Dr. Esra Gozeler

Ankara, 2024, I-XII + 407 pages

This study examines the place and importance of the subject of men and women within the
thematic structure of the Surah Nisa’ by using the mawdii 7 tafsirmethod.. The scope of this study is
limited to early period dictionaries and tafsir works, aiming to reach the original meaning of the concepts
of men and women in the surah. Throughout the study, the network of conceptual relationships is
attempted to be identified by taking into account the integrity of the Qur’an and Surah Nisa’, through
thematic analysis and philological and semantic analysis of words.

The first chapter deals with the general characteristics of Surah Nisa’, its name, order and
sequence of revelation, its virtue, its relations with the previous and subsequent surahs, and the subjects
it contains, reveals the central importance of the topic of men and women within the thematic structure
of the surah. Here, it becomes apparent that the first verse and the concepts of takva, nefs-i vahide, besse,
and zevc in the verse play a key role in determining the meaning of men and women in the surah.

In this study, all words meaning women and men in Surah Nisa’ are identified through
etymological and philological analysis and are subjected to a classification. Thus, three concept pairs
are reached: “racul” and “nisa ™, “zakar” and “unstha”, “ba ‘I” and “imraa ™. The contexts and meaning
patterns in which each of these concept pairs and the words derived from their roots are used in the
Qur’an are examined, revealing that the words’ general functions in the Qur’an and their thematic
importance specifically in Surah Nisa’ are better understood.

Finally, the verses related to men and women are classified according to their contents by

conductingoccasions of the revelation, word and meaning analyses in classical period tafsir, and it is
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concluded that the topic of men and women, especially [creation and family ties (arham), rights and
properties of orphans (aytam and amval), inheritance provisions (ahkam-1 fard’idh), moral crimes and
punishment, repentance and reform, marriage and dowry, family law (domestic disputes and solutions)]

1s addressed in the context of central issues.

Keywords: Surah Nisa’, Semantic, racul, nisa’, zakar, unstha, ba ‘l, imrae’
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