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ONSOZ

Latin Amerika edebiyatina duydugum ilgi, ispanyol Dili ve Edebiyat1 lisans
programindaki egitimim sirasinda Prof. Dr. Mehmet Necati Kutlu’'nun
“Baslangicindan XVII. Yiizyila Kadar Latin Amerika Edebiyati” dersinde
filizlenmistir. Nahuatl, Maya ve Inka edebiyatlariyla baslayan bu ders bana adeta
biiyiilii bir diinyanin kapilarini aralamstir. Ispanyol fethiyle birbirinden bu kadar farkli
iki diinyanin karsilagsmasi sonucunda ortaya c¢ikan kiiltiirel ¢esitlilik ve bunun
giinlimiize dek ulasan sonuglar1 konuya ilgimi daha da arttirmistir. Yillar igerisinde
okudugum Latin Amerikali yazarlarin yerli kozmogonisi, fetihle kozmostan kaosa
gecis ve bagimsiz iilkelerin biiyiik kentlerinde cunta ve dikta rejimleri altinda verilen
hak miicadeleleri hakkinda yazdiklar1 ufkumu genisletmistir. Bu cografya, diisiince
diinyam1 bu denli etkiledikten sonra akademik ilgimi baska bir yone g¢evirmem
imkansiz hale gelmistir.

Bu tez c¢alismasinin konusunu belirlemek {izere yaptigim okumalarda Perulu
Edebiyat Profesorii José Miguel Oviedo’nun (1934-2019) Historia de la Literatura
Hispanoamericana (Latin Amerika Edebiyati Tarihi) bashikli dort ciltlik eserinin
sonuncusunda XX. yiizyilda yerlicilik (indigenismo) ve bolgeselcilik (regionalismo)
akimlariyla karsilasmistim. Bu bir ge¢cmisi canlandirma hikdyesi olmali diye
diistinmiis ve 0 esnada biiyiik bir heyecanla tezimin konusunu belirlemistim. Ancak bu
akimlar kimlik temelliydi ve kimlik ¢aligmalarini tarihsel baglamindan ayr1 diistinmek
imkansizdi. Bu durum beni bir tercih yapmaya yoneltti; ¢alismama yerlicilikle ve Peru

edebiyat1 lizerinden devam etmeye karar verdim. Boylece ¢alismamin tematik ve



bolgesel kapsami daralirken, yerlinin ilk karsilasmadan beri edebiyattaki temsilini
inceleme kararimla tarihsel kapsami genislemis oldu.

Bu calisma, basindan sonuna kadar bliyiikk bir doniisim gecirmis, tiim
asamalarm titizlikle ve sabirla takip eden Tez Izleme Komitesi’'ndeki kiymetli
hocalarimin destegi sayesinde bugiine ulagmistir. Alanimda kendimi gelistirebilmem
icin daima yol gosteren degerli hocam ve danismanim Prof. Dr. Mehmet Necati
Kutlu’ya bu calismadaki destek ve emeklerinden dolayr siikranlarimi sunarim.
Komitede olmay1 kabul ettigi glinden beri ¢alismamu biiyiik bir 6zveriyle sahiplenen
ve bu tezin kimlikle ilgili teorik arka planini olusturmami saglayan hocam Prof. Dr.
Mustafa Muhtar Kutlu’ya ve ¢alismamin kuramsal ¢ergevesine sundugu katki ve ufuk
acic1 yonlendirmeleri icin hocam Dr. Ogr. Uyesi Emine Ceren Cercioglu’na tesekkiirii
bir bor¢ bilirim.

Son olarak, c¢aligmalarimin heyecanim1  paylasabildigim, fikirleriyle
zenginlestigim tiim meslektaslarima, arkadaslarima, 6grencilerime ve destegini her

zaman hissettigim canim aileme ve esime sonsuz tesekkiirler.



GIRIS

Latin Amerika iilkeleri fetih, somiirge ve bagimsizlik siire¢lerinde pekg¢ok
benzerlige sahiptir. Ancak bu iilkeler somiirge 6ncesi kiiltiirleri, somiirge doneminde
degisen demografik yapilari, sahip olduklari zenginlikler gibi ¢esitli konularda
farkliliklar da gostermektedir. Bu tez ¢alismasina konu olan Peru, yerli niifusunun
yogunlugu agisindan Meksika, Guatemala, Ekvador ve Bolivya’ya benzemektedir.
Yerliler fetihten giiniimiize dek bu iilkelerin toplumsal, siyasi ve kiiltiirel glindeminden
hi¢ diismemis, tilkeler bagimsizliklarini kazandiktan sonra bile kendilerinden tek bir
kimlik ¢ikaramamislardir. Bu durum toplumsal ve siyasal alanda yerlicilik
(indigenismo) adli bir hareketin ortaya ¢ikmasma neden olmustur. Peru 6zelinden
bakildiginda da tarihin higbir déneminde kiyilarin, daglarin ve ormanlarin arasinda
homojen bir birligin yakalanamadigi, kirsalda ve kentte yasam siiren iki kiiltiir
arasindaki farkin hi¢bir zaman kapanmadigi goriilebilir. Ancak Peru’yu digerlerinden
ayiran sey yerliciligin edebiyatinda da ortaya ¢ikmasi ve siirekliligi olan yogun bir
{iretime doniismiis olmasidir. ilk yerlici roman Peru’da kaleme alinmus, bu tiirde ¢ok
sayida eser verilmistir. Yeni-yerlicilik (neoindigenismo) adi verilen akim yine Peru
edebiyat1 i¢inde gelismistir. Eser yogunlugunun edebi analizi kolaylastiracag:
diistintilerek yerli kimliginin edebiyatta nasil inga edildiginin Peru 6rnegi tizerinden

incelenmesinin uygun olacag: diisliniilmustiir.

Yerli kimliginin edebiyattaki gelisimini biitiinciil bir bi¢cimde ortaya
koyabilmek icin ¢alisma, zamansal olarak kesiften XX. yilizyilin sonuna kadar olan
siireyi kapsamaktadir. Fetihle birlikte bolge halklar1 onlar1 disaridan goéren bir bakis

acistyla ‘yerli’ olarak tanimlanmis ve yerli kimliginin edebi temsili de bdyle



baslamistir. Bu noktadan itibaren ele alinacak olan edebi eserlerde lilkenin somiirge
donemi, bagimsizlik miicadelesi ve sonrasinda kimligin nasil bir temsili doniisiim
gecirdigi izlenecektir. Bu tez caligsmasi tarihsel siiregte gelisen bir kimlik ¢alismasidir,
bu nedenle edebi tiir olarak oncelikle vakayinameler ardindan gelisen roman tiiriine,
hikayelere ve bir siir 6rnegine yer verilmistir. Boyle bir ¢alisma i¢in edebi tiir herhangi
bir sinirlayic1 degildir. Aksine yerlinin degisik kimliklerden yazarlar tarafindan, ¢esitli
tiirlerde miitemadiyen o&teki olarak yansitilmasi bu ¢alismanin  sorunsalini
olusturmaktadir. Peru edebiyatindan Tiirkgeye c¢evrilmis ¢ok az sayida eser
bulunmaktadir. Bu nedenle calismadaki g¢evirilerdeki olasi hatalarin sorumlulugu
sahsima aittir. Ayrica Tirk¢ede karsiligi olmayan bazi kelimelerin 6zgiin hali

kullanilarak gerekli agiklamalar dipnotlarda verilmistir.

Bu tez calismasinda incelenen eserlerin ortak 6zelligi yerli kimligini islerken
oOteki olarak onu yeniden iireten imgelere yer vermis olmalaridir. Eserler yazarin etnik,
milli ya da ideolojik kimligine gore se¢ilmemistir. Bu nedenle yerlinin 6teki olarak ilk
defa kaleme almmasimi saglayan ispanyol vakaniivislerle baslayan bu galisma melez
ve yerli yazarlar1 da icermektedir. Boylece toplumun ¢esitli ¢evrelerince yerlinin hangi
imgelerle nitelendigi ortaya konmaya ¢aligilacaktir. Ayrica yazarlar Peru’da dogmus,
bulunmus ya da bir siireligine yasamis kisilerdir. Calisma, Yeni Diinya hakkinda yazan
Avrupali yazarlar1 ve kendini igeriden gorlip tasvir eden yerli yazarlan
icermemektedir. Bu kapsamda bir istisna olarak yalnizca yerli Guaman Poma de Ayala
calismaya dahil edilmistir. Ciinkli bu yazar Hristiyandir ve Avrupa egitiminden
geemistir. Secilen eserlerde herhangi bir konu ortakligi aranmamistir. Eserlerin
gercekci ya da kurgusal olmas1 da belirleyici degildir. Onemli olan yazarin yerliye

iliskin yarattig1 imgelerin kaynag: degil, onlar1 gergeklige nasil uydurdugudur.



Calisma, otekinin karakteri, gelenekleri, inang sistemi, toplumsal yasantisi,
miicadele giicli gibi Ozelliklerine dair ayrintilar1 incelemeyi hedeflemektedir. Eser
analiz edilirken sadece yazarin agik¢a yazdiklar1 degil, bulundugu imalar ve hatta
kasith gormezden gelmeler de calisma i¢in olduk¢a anlamhidir. Bu tez calismasi
yerlinin bahsi gegcen her bir edebi-tarihsel siliregte nasil Otekilestirildigine
odaklanmaktadir. Bu noktada yerliye ilk bakis, somiirgelestirme sirasinda yapilan
muamele, bagimsizlik sonrasinda taninan ve taninmayan haklar, yerlinin yurttas olarak
kabulii ve kendi topraklarinda marjinallestirilmesi gibi siirecleri edebiyatin nasil
gordiigii bu tez calismasinin temel sorusu olacaktir. Ayrica ¢alismaya yon verecek

diger arastirma sorular1 su sekildedir:

- Edebiyat yerli kimliginin gelisiminde nasil aragsallasmigtir?

- Yerliler edebi eserlerde hangi imgelerle iliskilendirilmislerdir?

- Vakayinamelerdeki yerlinin 6teki imgesi tarih boyunca ne kadar tekrar edilmistir?
- Yerlinin 6tekiliginin tekrar tekrar tiretilmesinin nedenleri nelerdir?

- Glinlimiiz yerli imgesi ge¢mis imgelerden beslenmis midir?

- Edebiyat yerli kimligine dair yeni bir gerceklik yaratmis midir?

Yerli kimligini tarihsel diizlemde incelemeyi hedefleyen bu tez ¢alismasi i¢in
edebi kuramlara iligkin yapilan okumalarin ardindan yansitma kuraminin uygun
oldugu diislinlilmiistiir. Calismanin bu kurama dayandirilmasinin nedeni kuram ve
yerlinin edebiyata yansitilma bi¢imlerindeki kosutluktur. Tarihsel siniflandirmaya
bakildiginda Peru tarihinin {i¢ genel baslik altinda toplandigin1 gérmek miimkiindiir:

yerel donem (Inka &ncesi dénem, Inka donemi), Ispanyol egemenligi donemi (fetih



donemi, kral naiplikleri donemi, kurtulus donemi) ve bagimsizlik donemi (cumhuriyet
donemi). Edebi dénemlerin siniflandirilmast da bu dogrultudadir: Inka Dénemi

Edebiyati, Somiirge Donemi Peru Edebiyati ve Cumhuriyet Donemi Peru Edebiyati.

Bu tez ¢alismasi teorik ¢erceve, tarihsel ¢erceve ve edebi analiz olmak iizere
lic ana bolimden olusmaktadir. Birinci boliimde c¢alismanin kuramsal c¢ercevesi
cizilecek, yerlilerin edebiyattaki temsillerini yorumlayabilmek igin kimlik ve edebiyat
temelli kavramlar irdelenecektir. Ikinci béliimiin basinda yerlinin kim oldugunu
tanimlamak i¢in ait oldugu kadim uygarligin koklerine yer verilecektir. Akabinde
XVI. yiizyilldan XX. ylizyilin sonuna kadar yerli kimligini etkileyen tarihsel ve sosyo-
ekonomik gelismeler agiklanacaktir. Ugiincii boliimde ise yukarida bahsi gecen
donemlerin yerli anlatis1 agisindan en belirgin 6rnekleri incelenecektir. Bu incelemeler
coklu okumalar {izerinden ytiriitiilecek olup yiizyillar boyunca yerlilerin yazinda nasil
dilsel bir 6tekilestirmeye maruz kaldig1 ortaya konmaya ¢alisilacaktir. Yazin yoluyla
gerceklesen bu kimligin goriilmesi, goriilmemesi ya da hor goriilmesi halinin yerli

kimliginin toplumsal hayattaki durumunu aydinlatmasi beklenmektedir.

Bu ¢alismanin amaci, yerlilere yonelik 6tekilestirmenin yazin vasitasiyla nasil
insa edildigini ortaya koymaktir. Boyle bir inceleme, 6tekilestirmenin kaynagina 1s1k
tutacagl ve hangi imgeler iizerinden giiniimiize dek ulastigini gosterecegi igin
onemlidir. Ote yandan sémiirge déneminin, ulus devletin ve cokkiiltiirlii toplum
yapisinin  kimlikler {izerindeki etkilerine dair fikir vermesi beklenmektedir. Bu
calisma, Peru edebiyati hakkinda Tirkiye’de yazilmis ilk doktora tezi olacaktir ve
yerlinin edebiyattaki otekilestirilmesinin koklii tarihini i¢ermesi bakimindan Peru
siyasi tarihi, sosyo-ekonomik siiregleri ve kiiltiirii hakkinda yapilacak yeni

arastirmalara esin kaynag1 olmasi timit edilmektedir.



1. KIMLIiK VE EDEBIiYAT TEMELLiIi KAVRAM VE KURAMLAR

1. 1. KIMLIGE iLiSKiN KAVRAMLAR

Latin Amerika niifusu, 1492°de Ispanyollarin kitaya ayak basmasiyla geri
doniilmez bir degisim siirecine girmistir. Fetihle baglayan bu degisim, somiirgecilik
faaliyetleri sirasinda daha ciddi bir boyuta ulagsmistir. Bolge, basta Avrupa ve Afrika
olmak iizere diinyanin pek¢ok yerinden biiyiikk goglere sahne olmustur. Bu biiyiik
doniigiim, farkli disiplinlerden Latin Amerika ¢alismalarinin temel referanslardan biri
haline gelmistir. Peru edebiyatinda yerlilerin 6teki olarak yansitilma bigimlerinin
incelenecegi bu tez galismasinda oncelikli olarak kimlik, etnisite, ulus ve 6tekilestirme
gibi kavramlara agiklik getirilecek, ardindan edebiyatin hangi kuramlar dogrultusunda
kimlik insa siireclerinde aragsallastigi ortaya konmaya calisilacaktir. Bu kavramsal
aciklamalara edebi eserlerdeki kimlik analizi i¢in gerekli olan teorik ger¢eveye zemin

olusturabilecegi diisliniilerek yer verilecektir.

Kimlik terimi, aynihigi ve siirekliligi iceren Latince ‘idem’ kokiinden
gelmektedir (Marshall, 2005: 405). Bu anlamdaki kimlik etnisite, cinsiyet, din, meslek,
toplumsal sinif gibi pekcok aidiyetle iliskilidir: “Bunlar temel anlamda o kisinin kim
oldugunu gosteren belirteglerdir. Ayn1 zamanda bunlar kisiyi ayni 6zellikleri paylagsan
oteki insanlarla iliski icerisine yerlestirir. Paylasilan kimlikler bir ortak hedefler,
degerler ya da deneyimler kiimesine dayanan yiiklemler, toplumsal hareket i¢in 6nemli
dayanak olusturabilir” (Giddens, 2005: 29). Uzun bir tarihi gegmise sahip olmasina

ragmen kimlik kavraminin aydinlanma ¢agi ile birlikte goriiniirliigiiniin arttigim



s0ylemek miimkiindiir. “Modern diisiince ortacagin din merkezli goriisiine kars1 insan
merkezli bir goriis insa etmistir. Insan 6zne haline gelmis, tiim bilgilerin temeli,
herseyin efendisi, olup bitenlerin zorunlu basvuru noktasi durumuna gelmistir.”
(Larrain, 1995: 34-35). Bu donemden itibaren psikoloji, felsefe ve sosyoloji gibi ¢esitli

disiplinler kimligin tanimina agiklik getirmeye ¢alismislardir.

Sosyal bilimlerde kimlige iliskin 6zcii, aragsalc1 ve etno-sembolcii olmak iizere
lic temel yaklasim bulunmaktadir. Ozcii yaklasima gore, kimlik tarihten ve sosyal
gelismelerden bagimsiz var olmakta, dogal bir “6z” ile iliskilendirilmektedir. “Bu
gOriisii savunanlar etnik topluluklarin ve uluslarin, tarihin dogal birimleri ve insan
deneyiminin biitlinlestirici unsurlari oldugunu iddia ederler. Bu 6nermenin sosyo-
biyolojik versiyonu etnisitenin kan bagmin uzantisi oldugunu ve kan baginin da
hayatta kalma miicadelesinde kolektif amaglar1 gerceklestirmede normal bir arag
olugunu vurgular” (Smith, 2002b: 34). Ozciilere gore, kimlikler kendiliginden ortaya
¢ikip dogal sinirlari i¢inde milleti olusturmaktadir. Bu goriisiin karsisinda ise milletin
bir toplum mihendisliginin iriinti, kimligi hayali bir toplulugun bileseni olarak

tanimlayan aragsalct modernist yaklagim bulunmaktadir.

Aragsalci yaklagima gore, tarih boyunca kimliklerin ingasinda ve doniisiimiinde
etkili olan pekgok siyasi ve toplumsal gelisme olmustur. “Kimliklerin insasi, tarihten,
cografyadan, biyolojiden, iiretken ve iiremeye yonelik kurumlardan, kolektif
hafizadan, kisisel fantezilerden, iktidar aygitlarindan ve dinsel vahiylerden
malzemeler kullanir. Ama bireyler, toplumsal gruplar, toplumlar biitiin bu malzemeyi,
icinde bulunduklar1 toplumsal yapiya, uzam/zaman cercevesinden kaynaklanan
toplumsal kosullara ve kiiltiirel projelere gore isler, biitiin bu malzemenin anlamini

yeniden diizenler” (Castells, 2006: 14). Tarihgi Eric Hobsbawm (1917-2012) ve



Felsefe Profesorii Ernest Gellner (1925-1995) gibi modernist kuramcilar, kimlik
ingasindaki bu malzeme kullanimi ve onlar1 isleme asamalarindan dolayr milletlerin
olusumunu yapaylik, icat ve sosyal miithendislik kavramlariyla iligkilendirmislerdir.
Hobsbawm, milleti ne asli ne de degismez bir birim olarak gérmektedir: Millet 6zgiil
ve tarihi olarak yakin bir donemin tiriiniidiir ve ancak "milli-devlet"le iliskilendirildigi
6l¢iide toplumsal bir birim olarak goriilebilir. Eger bu iliski kurulamazsa milleti ve
milliyeti tarttsmanin hi¢bir 6nemi yoktur (Hobsbawm, 2010: 24). Hobsbawm, milletin
varhigim siirdiirebilmesi i¢in kendi geleneklerini inga etmesi gerektigine deginmistir:
“Toplumu bir arada tutacak icat edilmis gelenek, alenen ya da zimnen kabullenilmis
Kurallar tarafindan yonlendirilen; bir ritiiel ya da sembolik 6zellik sergileyen; gegmisle
dogal bir stireklilik anistirir sekilde tekrarlara dayanarak belli degerler ve davranig
normlarini agilamaya galisan pratikler kiimesi anlaminda diistiniilmelidir” (Hobsbawm
ve Ranger, 2006: 2). Gellner da Hobsbawm’a yakin gorisler ileri siirmektedir: “Ulus
ancak bireylerin kiiltiiri paylasmasi sonucu ortaya c¢ikabilir. Kiiltiir burada bir
diistinceler, isaretler ve ¢agrisimlar, davranig ve iletisim bigimleri sistemi anlamina
gelmektedir. iki insan ancak ve ancak birbirlerini ayn1 ulusun iiyesi olarak taniyorlarsa
ayni ulusa mensup demektirler. Bir baska deyisle uluslar1 insanlar yaratir, uluslar
insanlarin kendi inang, sadakat ve dayanigmalarinin iirtiniidiir” (Gellner, 1992: 28). Bir
kolektif kimlikten bahsedebilmenin kosulu olarak kiiltiirel paylasim ve karsilikli
kabulden bahseden Gellner, kimligi insan {iriinii olarak gormektedir. Hayali
Cemaatler kitabinin yazari Siyaset Bilimci Benedict Anderson (1936-2015) da bu
olusumun yapayligimi dile getirirken insanlarin egemen bir millet tahayyiiliine
ulagmasini miimkiin kilan seyin birbirini tanimadan varligin1 hayal etmek oldugunun

altin1 ¢izmistir (2004: 20).



Etno-sembolcii kimlik yaklagiminin temelinde ise 6zciilerin ve modernistlerin
deginmedikleri etnisite bulunmaktadir. Onceki iki yaklasimdan da beslenen bu goriise
gore, kimlikler etnisitenin kiiltiirel unsurlarin1 yiizyillar boyu korumus olmasiyla
ortaya ¢itkmustir. Bugiinkii milliyetgi modellerin ortaya ¢ikisi, dayandigi etnisitenin
uzun ge¢misine baghdir. Bu gegmis mitler, semboller ve geleneklerle beslenmis, tekrar

tekrar iiretilerek giiniimiize dek aktarilmistir.

1. 1. 1. Etnisite

XIV. yiizyihn ortalarindan beri Ingilizcede kullanilan ‘ethnic’ kelimesi,
Yunancada putperest anlamina gelen ‘ethnikos’tan tiiremistir. XIX. yiizyila kadar
cogunlukla putperest, pagan ya da ayni dine mensup olmayanlar1 ifade etmistir
(Williams, 2011: 144). “Belirli bir birlige atifta bulunmasi nedeniyle bu kelime tiir,
ik, kabile, halk, soy gibi anlamlar1 karsilayacak sekilde genislemistir. Yunancada
devlet anlamina gelen ‘kratos’ kelimesinin ortaya ciktig1 sirada ‘ethnos’ kavramsal
olarak heniiz siyasi bir anlam kazanmamustir. Ethnosun siyasallagmasi ulus devletin
ortaya ¢ikmasiyla gergeklesmistir” (Emiroglu ve Aydin, 2003: 276). Zaman igerisinde
eski Yunancadan Latinceye, oradan da diger dillere yayillmis ve anlam degistirmeye
baslamistir. 1960’11 yillarda sosyal antropoloji alaninda bu kavrama iliskin ¢alismalar
artmis ve cesitli yaklasimlar ortaya ¢ikmistir. Bu yaklagimlarin ortak goriisiine gore,
etnisite insanlarin kiiltlirlerine gore smiflandirilmasimi ve bu kiiltirel gruplar
arasindaki iliskileri ifade etmektedir. Ancak etnisite giinliik dilde hala azinlik sorunlari
ve wrk iligkilerini tanimlamakta kullanilmaktadir. Halbuki bu kavramin biyolojik

olarak hi¢bir dayanagi yoktur, bireyin etrafini saran toplumsal yap1 igerisinde gelisen



pratiklere dayanir ve kapsami tamamen toplumsaldir (Hylland Eriksen, 2002: 15). Bu
Ozelliklerinin yanisira etnisite Antropoloji Soézliigii nde soyle tanimlanmaktadir:
“Belirli dinsel, dilsel, mekansal ve/veya kiiltiirel 6zellikler bakimindan hem kendisini
digerlerinden ‘ayr1’ goren hem de digerleri tarafindan ‘baska’ sayilan, biitlinliikli bir
kimlige ve kendine 6zgii kiiltiirleme siirecine sahip, igerden evlenmek suretiyle bu
grup kimligini koruyan ve grubun siirekliligini saglayan toplumsal/kiiltiirel ve bazen
de siyasal olusum” (Emiroglu ve Aydin: 2003: 276).

Toplumdan yalitilmis olmay1 akla getiren kabile kelimesi yerine giliniimiizde
etnik grup/azinlik kelimesi kullanilmaktadir. Antropolog Hylland Eriksen’e (1962-...)
gore, Ozellikle 'etnik grup' teriminin kullanimi temas ve karsilikli iligkiyi
cagristirmaktadir: “Tanimi geregi, etnik gruplar su ya da bu dl¢iide farklidir ama diger
etnik gruplarin iiyelerinin mevcudiyetinden de haberdardirlar ve onlarla iliski
icindedirler. Dahasi, bu gruplar ya da katmanlar bir anlamda bu temas yoluyla
yaratilirlar” (2002: 24). Grup kimlikleri gruba aidiyete ve bu grubun digerleriyle
iletisimine baghdir. Eriksen, etnisitenin ancak gruplar arasi temasin sonucunda ortaya
cikabilecegine ve bu temas sirasinda gruplarin birbirlerinin kiiltiirel farkliliklarim
algilamas1 gerektigine dikkat c¢ekmistir. Bu kosullarin saglanmadigi durumlarda
etnisitenin varligindan séz edilemeyecegini vurgulamis ve kavrami yeniden
tanimlamistir: “Etnisite bir grubun 6zelliklerinin degil, iliskilerinin bir gortiniistidiir”
(27). Gellner ise etnisitenin farkliklarin sonucu ortaya ¢iktigini ileri siirmektedir:
“Etnisite, birbiriyle cakisan ve birbirini harekete geciren kiiltiirel farkliliklardan
ibarettir; kendisini goriiniir kilan ve 6ziinii teskil eden farkliliklar silindikce, o da
kuruyup gidecektir” (Gellner, 1998: 61-62). Etnisitenin farklilikla iliskisine deginen

bir diger Sosyal Antropolog Fredrik Barth’a (1928-2016) gore, etnik gruba aidiyeti



belirleyen unsurlar objektif farkliliklar degil, toplumsal etkilesimin belirledigi
farkliliklardir. Bireylerin kendi kimliklerini tanimlarken kullandiklar1 unsurlar
onemlidir ve bunlar tarihsel siirecte degisebilir, yeniden iiretilebilir ve yonlendirilebilir
(Barth, 2001: 18).

Etno-sembolcii yaklagimin 6nemli isimlerinden Sosyolog Anthony D. Smith
(1939-2016), milletlerin bigim ve karakterini, ilgili bolgedeki erken donem etnilerden
kaynagini alan etnik baglara borglu oldugunu belirtmektedir. Smith, etnik bir
toplulugun alt1 temel niteligini su sekilde siralamaktadir:

“1. Kolektif bir 6zel ad

2. Ortak bir soy miti

3. Paylasilan tarihi anilar

4. Ortak kiiltiirti farkl: kilan bir ya da daha fazla unsur

5. Ozel bir yurtla bag

6. Niifusun Onemli kesimleri arasinda dayanisma duygusu” (2007:42).

Gellner’in aksine Smith, etnik kimliklerin degisiklige ugramalarina karsin son
derece dayanikli olduklarini diistinmektedir: “Modern ulus ve milliyetciliklerin
dogasini ve sinirlarii belirleyen etnik koklerin varligidir, i¢inde faaliyet gosterdigimiz
kiltiirel formlar, gerek amaclarimizin gerekse amaglarimizi gergeklestirmek ig¢in
kullanabilecegimiz araglarin giiglii belirleyicileridir” (Smith, 2002b:41). Gellner,
kiltiirel farkliliklar silindikge etnisitenin de varligin yitirecegini diisiinse de etnisite
milliyetgiligin yiikseldigi yillarda ve sonrasinda siklikla bagvuru noktasi haline
gelecektir. Etnisiteye dayali kiiltiirel farkliliklarin goriiniirliigii siyasi ve toplumsal
gelismeler dogrultusunda artip azalirken, kolektif olarak tekrar tekrar iiretilen ve

gelecege aktarilan pratiklerle grubun ortak kiiltiirel mirasi inga edilecektir.
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Azmlik statiistindeki gruplarin dil, inang, kiiltiir ve siyaset gibi alanlara
referansta bulunmasiyla etnik kimlik toplumsal 6zelligini asip siyasallagmustir.
Smith’e gore etnik kimlik, ulus kavramini ve milliyetgiligi sekillendiren unsurlardan
biri olmustur: Bir bolgede ulus devlet 6ncesinde yasayan etniler gelecek kusaklar ile
baglar kuracak ve bu etnik baglar ortaya ¢ikacak olan milletin bi¢im ve karakterlerinin
temelini olusturacaktir (2002a: 60-61). Smith, etnik kokenin milli ideolojinin 6ziindeki
daimi varligindan bahsederek aragsalci- modernist kurama bir alternatif ortaya
koymustur. Ancak etnik kimligin devamlili§ina fazla odaklanarak degiskenligini g6z
ard1 ettigi i¢in elestirilmistir.

Etnisite ya da azmlik olma durumu ulus disinda ya da altindaki gruplari
tanimlamak i¢in kullanilsa da sayisal ¢ogunlukla iliskili degildir. Sosyolog Immanuel
Wallerstein (1930-2019) bu noktadaki belirleyicinin aritmetik temelli bir kavram
olmadigini, bu durumun toplumsal gii¢ derecesiyle iliskili oldugunu vurgulamaktadir:
“Sayisal cogunluklar toplumsal azinlik olabilirler. Bu toplumsal giicii 61¢tiiglimiiz yer
kuskusuz bir biitiin olarak diinya sistemi degil, ayr1 ayr1 devletlerdir. Bu nedenle ‘etnik
grup’ kavrami, devlet sinirlarina —tanim olarak bu durum belirtilmese bile— pratikte
‘ulus’ kavrami kadar baglidir. Aradaki tek fark bir devletin tek bir ulus ve bir¢ok etnik
grup icerme egiliminde olmasidir” (Balibar ve Wallerstein, 2000:105).

Assmann’a gore, etnik gruplarin daha biiyiik bir etno-politik yapiya dahil
olmalar1 ya da gogler veya fetih sonucunda bir baska etno-politik yapiya katilmak
zorunda kalmalar1 kiiltiirleraras1 entegrasyon sorununu da beraberinde getirmistir:
“Hakim kiiltiir -hdkim etnik grubun kiiltiirti- kiiltiir 6tesi bir gegerlilik kazanmis ve
etkisi altina aldig kiiltiirleri marjinallestirerek tist kiiltiire dontismiistiir” (2015: 154).

Etnik kimligi azinliga indirgeyen bu gelismeleri ulus ve 6tekilestirme kavramlarindan

11



bagimsiz degerlendirmek olanaksizdir. Bu nedenle tez g¢alismasinin gelecek iki

bolimiinde bu kavramlar irdelenecektir.

1.1.2. Ulus

Bati Avrupa’da imparatorluklar ¢aginin sona ermesiyle ortaya ¢ikan ulus
devlet, Aydinlanma Diisiincesi, Fransiz Devrimi ve Sanayi Devrimi’nin ardindan
bugiinkii halini almistir. Smith, toplulugun sahip oldugu gergek ya da kurgusal ortak
unsurlar1 siralamistir:

“1. Tarihi bir toprak/iilke, ya da yurt

2. Ortak mitler ve tarihi bellek

3. Ortak bir kitlesel kamu kiiltiirii

4. Toplulugun biitiin fertleri igin gegerli ortak yasal hak ve gorevler

5. Topluluk fertlerinin iilke iizerinde serbest hareket imkanina sahip olduklari

ortak bir ekonomi” (2007: 31-32).

Ulus kavramini sahip olunan ortak degerlerle aciklayan bir diger isim ise
Fransiz Filozof Ernest Renan’dir (1823-1892): “Bir milletin esasi, biitiin fertlerinin
birgok miisterek seye sahip olmasi ve hepsinin birgok seyi unutmus olmasindadir”
(1946: 104). Renan, yitirilen ortak degerlere vurgu yapmaktadir. Smith ise bu noktaya
ortak mitler ve tarihsel bellek kavramlariyla hatirlama iizerinden deginmektedir. Ulus
devletin insasinda toplumsal ve tarihsel bellegin olusumu i¢in tiim araglar devreye
sokulmaktadir. Bu siiregte milli kimlik insa edilirken kiiltiirel farkliliklar tek tipe
indirgenmekte ve gegmisin kadim birikiminden pek¢ok unsur unut(tur)ma yoluyla

yitirilmektedir. Benedict Anderson (1936-2015) da benzer sekilde bir toplulugu ulus
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olarak hayal edebilmek i¢in o toplulukta yitirilmesi gereken ii¢ unsurdan
bahsetmektedir:

“1. Kutsal yaz1 dillerinin, ontolojik hakikate ulasmakta ayricalikli bir konuma

sahip olduklar1 fikri.

2.Toplumlarin yiiksek merkezlerin -baska insanlardan ayr1 ve farkli olan,

kozmolojik (ilahi) bir bagis/buyruktan otiirii hilkmeden krallarin- altinda ve

etrafinda orgiitlendigi inanci.

3.Kozmoloji ile tarihi ayirt edilmez, diinyanin ve insanlarin kdkenlerini ise

0zdes kilan zaman tasarimi1” (2004: 51).

Anderson’in goriisiine gore, kutsal dil, kozmik tanrilar ve kozmogoniye dayali
bir zaman anlayisinin terkedilmesi ulus diisiincesinin ingasint miimkiin kilacaktir.
Bunun o&rnegine eski somiirge iilkelerinin ulus olma siireglerinde rastlamak
miimkiindiir; buralardaki yeni ulus devletler yerli halklarinin kozmogoniye dayali
inang¢ sistemlerini degil, somiirgeci devletlerin dini pratiklerini silirdiirmiislerdir.
Anderson, bu bigimlendirilmis pratikler etrafinda toplanan ulusu hayal edilmis bir
siyasal topluluk olarak tanimlamaktadir. “Kendisine ayni zamanda hem egemenlik
hem de sinirhilik ickin olacak sekilde hayal edilmis bir cemaattir. Hayal edilmistir,
¢linkii en kii¢iik ulusun iiyeleri bile diger iiyeleri tanimayacak, onlarla tanismayacak,
¢ogu hakkinda higbir sey isitmeyecektir ama yine de her birinin zihninde toplamlarinin
hayali yasamaya devam eder. Ulus, belli bir topluluktaki 6nemli sayida insanin
kendilerinin bir ulus olusturdugunu diistiinmeye ya da bir ulusmus¢asina davranmaya
bagladiklart zaman var olmaya baslamaktadir” (20). Anderson ulus devletin
taninmasint ve buna bagli olarak aidiyet bilincinin gelismesini ulus kimliginden

bahsedebilmenin kosulu olarak gérmektedir. Bu dogrultuda ulusu birbirini taniyan
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insanlarin olusturduklar topluluga duydugu aidiyet hissine degil, sinirli, egemen ve
cemaat olarak tasarlanmis biiylikk bir toplulugun pargast oldugu diisiincesine
dayandirmaktadir. (21-22).

Anderson’mn ulusun etnik bir dayanagi olmadigr diisiincesini Fransiz filozof
Etienne Balibar da (1942-...) paylasmaktadir: Milliyetciligin etnik merkezli bir
karakteri olmadig1 goriisiinden yola ¢ikarak halklarin dogal olarak var olmadiklarini
ve hayali birliklerini ger¢ege (ve dolayisiyla tarihin zamanina) oturtmalar1 gerektigini
diistinmektedir (Balibar ve Wallerstein, 2000: 66). Anderson ve Balibar’in aksine
Smith milleti etnisiteden bagimsiz diisiinmez. “Milletler ve milliyetcilikler idari
merkezilesme siirecleri, iktisadi doniisiim, kitle iletisimi ve modernlikle
iligkilendirdigimiz geleneklerin ¢éziilmesinden hem etkilenir hem de onlar1 etkiler.
Tam da bu yilizden, milletleri ve milliyetcilikleri kiiltiirel baglarla politik cemaatlerin
tarihi kesisme noktasi tizerine yerlestirmeliyiz” (2002a: XX).

Anderson, ulusu bilingli olarak yonelinebilecek bir hedef ve patenti alinmasi
imkansiz bir icat (2004: 83) olarak tanimlamaktadir. Bu tanim dogrultusunda ulusun
ingasi belli bir plan ve siralama i¢inde gerceklesmistir. Gellner’in de ifade ettigi iizere,
oncelikli olarak bir devletin yaratilmasi gerekecek, ardindan bu devlet baglaminda bir
kimlik sekillenecektir. Ulusun varlig1 i¢in milliyetcilik diisiincesinin ortaya ¢ikmis ve
bir cemaatin diislenmis olmasi gerekmektedir. Peru’nun da i¢lerinde bulundugu Latin
Amerika bagimsiz ulus devletlerinde somiirge sonrasinda pek¢ok kimlik igice gecmis,
bazilar1 ayrismistir. Karsilagilan bu demografik gesitliligi kapsayacak toplumsal
zeminin melezlik olabilecegi fikri gelismistir. Yeni bir tarih yazilmis, Peru, Meksika,
Kolombiya isimleriyle kurulan ulus devletler halklarin kendini nasil tanimlayacagina

ve hangi kiiltlirel unsurlara baglanacagina karar vermistir. Ortak ulusal degerler ve
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milli kimlik boyle bir siralama iginde icat edilmistir. Ancak ayni siralama igerisinde
uretilseler de Prof. Dr. Mehmet Necati Kutlu, Latin Amerika’daki milliyet¢ilik
modelinin diinyadaki orneklerinden ayrildigina dikkat ¢ekmektedir: “Bagimsizlik
savaglartyla ulusal sinirlar ¢izilmistir, fakat bolge tilkeleri arasinda farkliliklardan ¢ok
benzerlikler bulunmaktadir. Venezuelali ile Kolombiyaliyl, Peruluyla Bolivyaliy1
ayristiran unsurlardan ¢ok birlestiren unsurlar mevcuttur: Aym iilke tarafindan isgal
edilmis ve benzer bir bagimsizlik miicadelesine sahip olan bu iilkelerde ulus devlet de
ayni1 nitelikler lizerine inga edilmistir. Bunun neticesinde bu yeni uluslarin arasinda dil,
din, etnik koken ve tarih birliginden s6z edilebilir. Aralarindaki bu benzerlik Latin
Amerika milliyetgiligini diinya modelleri arasinda 6zgiin kilmaktadir” (Mehmet
Necati Kutlu, kisisel iletisim, 9 Ocak 2021).

Milletin olusumunda pekgok kuramci gibi dnce ulus devlet ve milliyetgilik
diisiincesinin, ardindan milli kimligin var oldugunu savunan Hobsbawm, bu insa
siirecini  kolaylagtiracak geleneklerin de bilingli bir sekilde icat edildiginden
bahsetmektedir: “Bunlar alenen ya da zimmnen kabullenilmis kurallar tarafindan
yonlendirilen, bir ritiiel ya da sembolik 6zellik sergileyen, ge¢misle dogal bir siireklilik
cagristirir bigcimde tekrarlara dayanarak belli deger ve davranig normlarini agilamaya
calisan pratikler kiimesi anlaminda diistiniilmelidir” (2006: 2). Hobsbawm, 6zellikle
sanayi devrimi sonrasinda meydana gelen uluslarin icat edilmis ii¢ ortak gelenegini
sOyle siralamaktadir:

“l. Toplumsal birlik-beraberligi ya da gergek veya yapay cemaatlere grup

aidiyetini olusturan veya sembolize eden gelenekler

2. Kurumlari, statii ya da otorite iliskilerini olusturan veya mesrulastiran

gelenekler
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3. Ana amaci1 toplumsallagsma, inanglarin, deger yargilarinin ve davranis

teamiillerinin agilanip aktarilmasi olan gelenekler” (12).

Gellner gibi Hobsbawm da milletleri yapaylik, icat ve sosyal miihendislik ile
iliskilendirmektedir (2010: 24). Milliyet¢ilik, 6nceden var olan kiiltiirleri alarak onlar1
millete dontistiirmektedir. Bunu bazen milletleri icat ederek, cogu zaman da var olan
kiiltiirleri tamamen yok ederek yerine getirmektedir. Bu siiregte Hobsbawm’in icat
edilmis gelenek olarak ti¢ grupta tanimladigi araglardan faydalanmaktadir. Her toplum
sembolik pratikler bakimindan biiyiik bir mirasa sahiptir. Bu mirastan ¢ikardigi eski
malzemeleri yeni araclara adapte ederek ulus aidiyetini beslemektedir. Zira
vatandagligin farkina bayraklar, marslar, seremoniler gibi yari-ritiiel pratikler ve
sembollerle varilmaktadir (2006: 7-15). Elbette bu siirece hizmet edecek egitim
kurumlari, ulusal spor miisabakalari, sendikalar, milli bayramlar gibi pek¢ok yeni icat
katilmaktadir.

Smith, ulus insasim1 miimkiin kilacak kosullardan birisi olan ortak dilin
onemine deginmektedir; iletisimi saglayacak ve kamu egitiminin gergeklestirilecegi
bir milli dilin varlig1 ka¢inilmazdir. “Milli diller zaman zaman kendi bolgesi disinda
kalan kiiltiirel anlarinda bile gevsek bir kiiltiirel yakinlik duygusunun ortaya ¢ikmasini
tesvik etmislerdir. Kuzey Amerika'da Ingilizce, Latin Amerika'da Ispanyolca, Orta
Dogu'da Arapca ve Sovyetler Birligi'nde Rusca genis Olgekte kimlikler olusturma
anlaminda biiylik 6nem tasimaktadir” (2007: 264). Anderson ise kimlik insasinda dilin
onemini biiyilk klasik cemaatler iizerinden anlatmaktadir: Ulus-devlet oncesi
topluluklarda kutsal bir dil araciligiyla diinya otesi bir iktidar diizlemiyle iliski
kurulabilmektedir. Bu topluluklar dilsel baglanti yoluyla kendilerinin kozmosun

merkezinde durduklar1 tasarimina sahiptirler (2004: 25-27). Ulus devlet bu dilsel yer
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degistirmeyle kiiltiirel kayba sebep oldugu gibi bu uygarliklarin kozmik tanrilariyla
kurduklar1 baglantiy1 da etkilemistir. Latin Amerika 6l¢geginde dil meselesi ulus devlet
ve yerli topluluklar1 arasinda bir gedige yol agmistir. S6zIi ya da yazili yerli edebi
eserlerin bazilart milli dil olan Ispanyolcada kaleme alinmus, baz1 dinf icerikli tiyatro
eserleri ise yerli dillerinde sahnelenmistir. Ancak bu aktarimlar sirasinda eserlerin
Ozgiinliiglinii yitirdigi ve Hristiyan inancina ait unsurlarin yerlestirildigi bugiin

karsilastirmali calismalarda goriilmektedir.

1. 1. 3. Otekilestirme

Calismanin baslangic boliimiinde kimligin ancak farkliliklar {izerinden
tanimlanabileceginden bahsedilmistir. Bu boliimde ise c¢esitli disiplinler iizerinden
kimligin kosulu olan farkliligin G&tekilige nasil doniistiigli ve otekinin nasil
tanimlandig agiklanacaktir. Siyaset Bilimi Kuramcist William E. Connolly’e (1938-
...) gore, kimligin var olabilmek i¢in bir dizi farkliliga sahip olmasi, bu farkliliklarin
da toplumsal olarak kabul gérmiis olmas1 gerekmektedir. Bu kabuliin ardindan kendi
kesinligini giiven altina almak ic¢in birey kars1 tarafin farkliigim1 oOtekilige
dontistirmektedir (1995: 92-93). Kimligin aynilik {izerinden degil 6tekinin varligina
bagli bir olgu oldugunu ileri siiren diger bir goriis de Jamaikal1 Sosyolog Stuart Hall’e
(1932-2014) aittir: “Kimligi ayn1 goriinen, ayni hisseden, kendilerini ayn1 sayan
insanlara baglayan anlayis tam bir sagmaliktir. Kimlik bir siire¢ olarak, bir anlati
olarak, bir soylem olarak daima 6tekinin konumundan anlatilir. Dahasi, kimlik daima
kismen bir anlati, daima kismen bir tiir temsildir. Daima temsil dahilindedir. Kimlik
disarida bigimlenen ve sonra bizim hakkinda dykiiler anlattifimiz bir sey degildir.

Kisinin kendi benliginde dykiilenen bir seydir” (1998: 72).
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Oteki kavrami retorik diizeyde iiretilirken iki sonug ortaya ¢ikmaktadir. Birey
ya da topluluk farkli olan1 ‘Gteki’ seklinde tanimlarken kendi oOzelliklerini de
belirlemektedir. Bu ¢ift yonlii tanimlama 6teki ile karsilasma sirasinda kendini tanima
ve kabul seklinde ger¢eklesmektedir. Birey c¢ogunlukla farkli olanin olumsuz,
kendisini ise olumlu sifatlarla nitelendirmektedir. Boylece ‘biz’ ve ‘onlar’ kavramlari
bir karsitlik i¢cinde insa edilmektedir.

Bireyin kendi sinirlarini belirleme ve farkli olani 6tekilestirmesinin altinda
yatan olguya dair cesitli yaklasimlar bulunmaktadir. Fransiz Sosyolog Emile
Durkheim (1858-1917) bu ayrimciligi yoksunluk-saldirganlik-yansitma siralamasini
iceren ‘giinah kecisi kurami’ ile formiillestirmistir. Bu yontem bireyin ya da
toplulugun yasadigi problemlerin sorumlulugunu bagkasinin iizerine atarak
rahatlamasina yardimci olan bir g¢esit savunma mekanizmasidir. Bu sorumlulugu
yansitabilecegi bir dis diismanin varlig1 birlikteligi besleyerek grubun kaynasmasina
katkida bulunmaktadir (Schnapper, 2005: 136-137). Sigmund Freud (1856-1939) da
otekilestirmenin altinda yatan olguyu grubun kendi biitiinliigiinii saglamlagtirma
ithtiyaciyla agiklamaktadir: “Kitleler birlik duygusunu gii¢lendirebilmek i¢in disarida
duran bir azinliga kars1 beslenen diismanlik duygusuna ihtiya¢ duyar ve bu disarida
birakilanlarin sayica az olmasi onlarin baski altina alinmalarina yol agar” (2012: 125).

Otekilestirmede baskin olan dayanak gerceklerden ziyade birey ya da gruplarin
Onyargilaridir. Bu Onyargilar kategorilestirme ve genellemeyi beraberinde
getirmektedir. Siire¢ boyunca birey oOtekinin icindeki ¢esitliligi gérmezden
gelmektedir. “Genel olarak kendi Onyargisini dogrulayan seyi bir kenara ayirip
dogrulamayan1 da dislamaktadir” (Schnapper, 2005: 134). Bu onyargilarin ve

genellemelerin kaynagini olusturan ve irk¢ilik kavramini yaratan diger bir unsur da
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fiziksel farkliliklardir. Ancak XVIII. yiizyilin baslarinda ortaya ¢ikmis olan bu
gorisiin bilimsel herhangi bir dayanagi olmadigi Il. Diinya Savasi’ni izleyen yillarda
ortaya konmus ve biyolojik 6zelliklere dayali kimlik anlayis1 gegerliligini yitirmistir
(Giddens, 2005: 245). Irklar arasinda sabit sinirlardan bahsetmek miimkiin degildir.
Bunun nedeni tarih boyunca insan gruplari arasinda yogun bir karigim yasanmis olmasi
ve buna bagl olarak fiziki Ozelliklerin sabit bir dagilimi takip etmemesidir. Bu
diizeyde, 1rk 'biyolojik' bir gercekligi olsa da olmasa da kiiltiirel bir yap1 olarak var
olmaktadir (Hylland Eriksen, 2002: 16). Irk¢ilik fiziki 6zellikler yerine etnik, dinsel,
ideolojik, simnifsal, ekonomik ve cinsel gibi farkliliklara dayanarak varligim
stirdiirmektedir.

Diinya tarihine baktigimizda 6teki diislincesinin ve irkmerkezci tutumun ¢ok
eskilere dayandigi ve pekgok kiiltiirde var oldugu goriilmektedir. Ancak bu tez
calismasinin kapsami gere8i kitlesel Olcekte bir oOtekilestirmeden bahsederken
baslangi¢ noktasi olarak cografi kesifler alinabilir. Bu olay Avrupali ve Yeni Diinyali
arasindaki ilk karsilasma olarak kabul edilmektedir. Avrupalilarin bolge halklar ile
kesif, fetih ve somiirgecilik faaliyetleri sirasinda karsi karsiya gelmesi aralarindaki
iliskiyi kag¢inilmaz olarak Avrupalilarin aktif oldugu bir eksene yerlestirmistir. Kesfi
anlatan vakayinamelerde goriildiigii tizere, Avrupa, bolgede karsilastigi farkli yasam
bicimleri ve kiiltiirel ¢esitlilik karsisinda sasirmistir. Kendisine uzak ve egzotik gelen
bu cografyada insanin dogadaki en yalin, baris¢il ve henliz “uygarlikla” kirlenmemis
‘iyi vahsi’ hali ile tamigmustir. ‘Iyi vahsi’ Avrupaliyr hem kendine ¢ekmis hem de
itmigtir. Aradaki iligkiyi Fransiz Sosyolog Dominique Schnapper (1934-...)
biiyiilenmenin ve kiiciimseyici cehaletin karigimi olarak 6zetlemektedir (2005: 41).

Avrupalinin yerliye iliskin egzotik bakis acisi, onu kendi farklilig: icinde ve bu
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farkliligryla olumlayan bir goriistiir. Ancak bu topraklara sahip olma arzusu, onun
oteki ile iliskisini hiyerarsik bir diizleme tasimistir. Avrupa her ne kadar ‘soylu vahsi’
ve egzotik Yeni Diinya karsisinda biiyiilense de bu topraklardaki misyonu geregi yerli
halklar1 barbar, kendisini ise uygar olarak nitelendirmistir. Bu donemde Avrupalilar
diinyanin her yerine uygarlik gotiirmeyi kendilerine amac edinmistir. ‘Oteki’ne
olumsuz 6zellikler yliklemenin altinda yatan sebebin ise yerli topraklarinin fethini ve
halklarina yapilan zulmii hakli ¢ikarma ¢abasi oldugu diisiiniilmektedir.

Avrupa’nin kendini yerli halklardan iistiin goren tutumlar1 irkmerkezciligin
yiikselisine neden olacaktir. Zira Yeni Diinya’nin kesfiyle Avrupa genelinde bu goriis
yayginlasmaya baslanmistir. “Hatta Hegel Diinya Tarih Felsefesi Uzerine Dersler adl
kitabinda, diinya tarihsel halklari; kiiltiirel olarak gelismis, giiclii devlet kurma
yetenegine sahip ve bdylece diinya tarihinin gelismesine katki koyan halklar ile tarihi
olmayan, ruhsal olarak zayif, gii¢lii devlet kurma yeteneginden yoksun ve bu nedenle
tarih boyunca uygarligin gelismesi i¢in misyon yiiklenmeyen halklar olarak
birbirinden ayirmistir. Zayif olanlar giiglii olanlara boyun egmek zorundadir” (Larrain,
1995: 35).

XVIIL. ve XIX. yiizyilda oteki ile iliskilere yon veren Onemli gelismeler
yagsanmugstir: Bunlar, somiirge imparatorluklarinin yikilist ve ulus devletlerin kurulusu;
Aydinlanma felsefecilerinin modernizmi insasi; sanayi devrimiyle sekillenen
ekonomik ve smifsal yapilanma; aristokrasiden burjuvaziye, feodalizmden
kapitalizme, kolelikten is¢ilige gecistir. Yeni Diinya’da somiirge yillar1 boyunca
gruplarin icice gecmesiyle pekcok yeni kimlik ortaya ¢ikmis ve kademeli bir 6tekilik
yaratmistir. Aralarindaki farkliliklara ragmen milliyetcilik catis altinda bu 6tekiler esit

yurttaslar olarak tanimlanmustir.
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Bu dogrultuda milliyet¢ilik diisiincesini 1rkc¢ilikla iliskilendiren yaklasimlar
ortaya ¢ikmistir. Etienne Balibar, resmi milliyet¢iligin son derece irk¢1 oldugunu ve
bu 6zelligi nedeniyle bir ulusun "yeni" ideolojisi olarak ortaya ¢iktigini iddia etmistir.
Diisiiniir, iki kavramin birbirini dogurdugunu ve tiglincii diinya milliyetgiliklerinin de
somirgeci irke¢iliktan kaynaklandigini ifade etmistir (Balibar ve Wallerstein, 2000:
72). Hobsbawm da modern milliyetgiliklerin fetih doneminden beri siire gelen yerli
ayrimeiligini devam ettirdiklerini iddia etmektedir: “Latin Amerika’daki kizilderililer,
Ispanyol fethinden beri, dzellikle halk: 1tk esasiyla kastlara bdlen Ispanyol somiirge
sisteminin pekismesi ve kurumsallagmasiyla, beyazlar ve melezler karsisinda koklii bir
etnik farklilik duygusu tagimislardir. Bununla beraber, heniliz bunun bir milliyetci
harekete doniistiigii tek bir 6rnek dahi yoktur. Hatta bunun, kimi indigenista
entelektiieller disinda, Kizilderililer arasinda pan-Kizilderili duygular dogurmasina
bile ¢ok ender rastlanmistir” (2010: 88). Otekilestirmenin yogunluguna ragmen
yerlilerin  milliyet¢i  Orgiitlenme  konusunda zayif oldugu goriilmektedir.
Melezlesmeyle beraber otekiler artik uzakta olan degil, tam tersine yan yana yasayan,
topraklarindan edilmis yurttaslardir.

Modernizmle birlikte belirsizlikleri tanimlama, kimlikleri siniflandirarak
evrensel degerler iizerine insa etme egilimi artmustir. Oteki ile iliskide farkliliklarin
kabuliinden reddi asamasina gecilmistir. Bu noktada iki yaklasimdan bahsetmek
miimkiindiir: Evrenselci ve asimilasyoncu tutum. “Evrenselcilik insanlar1 sirf insan
olduklar1 i¢in 6zgiirliikk anlaminda esit gérmekte ve 6tekinin bir bagka kendi oldugunu
ileri siirmektedir. ‘Oteki’, ‘ben’ gibi olmak durumundadir. Evrensel olan, ‘ben’in
kiiltiirtinde asimile edilir. Biitiin insanlarin esit olduklar1 ilan edilmis olsa da ‘Gteki’nin

Kimligi oldugu gibi kabul edilmez. Asimilasyoncu tutum ise farki inkar eder ve
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‘6teki’ni ‘oteki’ olarak reddeder” (Schnapper, 2005:28-29). Otekinin biz iizerinden
tamimlanabilecegi fikri dogrultusunda Avrupalilar da ‘Gtekiler’ tarafindan
tamimlanmustir. “Beyaz adam”, “Avrupali” ve “Bat1” ifadeleri Gtekinin karsisinda
kavramsallagmistir. Avrupalilarin  yerliler {izerinde hiikmedici, asimile edici
Otekilestirme faaliyetleri siirerken kendileri de yerliler tarafindan otekilestirilmistir.
Dilsel karsitliklar da otekilestirmenin tek tarafli sabit bir seyrinin olmadigini
gostermektedir. Avrupalinin yerliyi, yerlinin Avrupaliy1 gorme ve tanimlama bigimleri
donemlere gore degisiklige ugramistir. Modernizmle birlikte 6tekilerin kendilerini
Bati'nin  gozleriyle degerlendirmeye basladigi goriilmektedir.  Sarkiyat¢ilik
(orientalismo) ve yerlicilik (indigenismo) gibi akimlar buna 6rnektir; bu yaklasimlar
kapsaminda dogulunun ve yerlinin hikdyesi Avrupalinin géziiyle ancak daha iceriden
anlatilmaktadir. Yazin araciligiyla yerel halklarin dogululugu ve yerliligi, dolayisiyla
otekiligi pekistirilmektedir.

XX. ylzyilda modernizmin evrensel esitlik¢i anlayis1 elestirilirken,
farkliliklarin hicbir sekilde dengelenemeyecegini savunan postmodernist goriis dikkat
cekmeye baslamistir. Kimlik temelli bir zemine sahip olan postmodernizm o6teki ile
birey lizerinden bir iliski kurmustur. Farkliliklar konusunda esnek sinirlara sahiptir ve
etnik, cinsel, kiiltiirel, dinsel kimlikler konusunda c¢ogulculugu savunmaktadir.
Postmodern donemde evrensel kimlik yerine bireysel, yerel ve marjinal kimlikler 6n
plana cikarilmistir. Ugiincii diinya halklari, etnik azinliklar, siyahlar, is¢i smifi ve
kadinlar yasamlari, deneyimleri ve problemleriyle postmodernizmin konusu olmustur.
Modernlikle postmodernizmi birbirinden ayiran kilit nokta kimlikler aras1 farkliliklara
bakis ac¢isidir. Sosyolog Zygmunt Bauman’a (1925-2017) gore, “farklilik bir baski

olmaktan ¢ikip, eylem ve ¢oziim gerektiren bir sorun olarak yorumlanmadig1 zaman,
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farkli yasam bigimlerinin baris iginde birlikte yasamalar1 miimkiin hale geliyor. Bir
yandan birlikte yasama ilkesi, evrensellestirme ilkesinin yerini alabilirken, 6te yandan
hosgorii dnermesi ihtida ve tabiiyet dnermelerinin yerine gegebilir. Ozgiirliik, esitlik
ve Kardeslik, modernligin slogani; 6zgiirliik, farklilik ve hosgorii ise postmodernligin
ateskes formiiliidiir” (2003: 131). Modernizm evrensel esitlik sdylemiyle farkliliklar
asimile ederken, postmodernizmde degerli olan farkliliklardir. Higbir kiiltiiriin
birbirinin 6niine ge¢medigi bu farklhiliklarin 6zgirliigii fikri, cokkiiltiirlii toplum
yapisini onermektedir.

Postmodernizm toplumsal ve siyasi alanda tekinin goriiniirliigiint arttirmistir,
ancak bu noktada otekini hak miicadelesi i¢ine yerlestirmemistir. Amag toplumda
kimligiyle kabul gormesini saglamaktir. Postmodernist Kiiltiir kitabinin yazar1 Steven
Connor (1955-...), bunun “icerme ya da 6zdeslesme” ile degil, “muhalif olma ya da
Ozdeslesmeme” ile gerceklestiginden bahsetmektedir (2015: 348). Bu konuda
alternatif bir gorlis daha mevcuttur: Postmodernizm toplumun dezavantajlilar1 olan bu
kimliklerin salt kiiltiirel taninirligin1 savunarak onlar1 gligsiiz birakmistir. Bu gortis
sahiplerinden biri olan Atropolog David Harvey’e (1935-...) gore, “postmodernizm
seylestirmeleri, boliinmeleri kabul etmemizi, maskeleme ve iistiinii 6rtme islemlerini,
yerellik, mahal ve toplumsal gruplasmada ortaya ¢ikan her tiir fetisizmi yliceltmemizi
ister; bir yandan da biitiin derinlikleriyle yogunluklariyla kapsamliliklariyla ve giinliik
hayatimiz iizerindeki hakimiyetleriyle her gecen giin daha evrensel hale gelen politik
ekonomik siirecleri kavrayabilecek tiirden iist-teoriyi de yadsir” (2003:138).

Oteki ile iliskide farkliliklardan biiyiilenmeden, farkliliklar1 reddetme, asimile
etme ve yeniden kesfetmeye evrilen uzun bir yol katedilmistir. Bu iliskideki

degiskenliklere ragmen otekiligin her donem sinifsal olarak islevsellestirildigini
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sOylemek miimkiindiir. Tarih boyunca gelisen iktisadi kosullar 6teki ile iligkilerin
siirekliligini saglamistir. Liberal ve kapitalist politikalarla ‘6teki’nin etnik kimligi
yerini sinif kimligine birakmistir. Wallerstein’in “eger ortada hig siyah yoksa ya da bu
rolii oynamak igin sayilar1 yetersizse ‘beyaz zenci’ler icat edilebilir” (Balibar ve
Wallerstein, 2000: 46) sozleri siifsal 6tekilerin nasil iiretildigini 6zetler niteliktedir.
Kapitalizm somiirge sonrast ¢agin oOtekilestirme aracina doniigmiis, somiirgecilik
faaliyetleri sirasindaki koleler, yeni ekonomik yapilanmanin is¢i simifim
olusturmustur. Bu gelismeler sirasinda kent ve kirsal, Yeni Diinya ve Eski Diinya
arasindaki niifus hareketliligi de artmistir. “Baz1 etnik gruplar yakin gevre iliskilerini
asarak farkli gelenek, dil ve kimliklerden insanlarla iligki i¢ine girdikleri ve yogun bir
bicimde siyaset ya da is piyasasinda rekabete dayali iligkiler kurduklari sehirler ya da
bolgesel merkezlere taginmislardir” (Hylland Eriksen, 2002: 21). Bunun {izerine
birlikte yasamda ortaya ¢ikan uyusmazliklar Balibar’in adlandirdigi farker irk¢ilig
dogurmustur. Balibar’a gore artik irk¢ilarin savunduklart herhangi bir irkin iistiinltigi
degildir, kiiltiirlerin uzlagsmazligidir (Balibar ve Wallerstein, 2000: 32). Bu yeni
otekilestirme bicimi emek piyasasinda da boliinmelere neden olmustur. “Emek pazari
parcalandig1 i¢in emekgiler, ¢ikarlarinin birbiriyle bulustugunun bilincine varamazlar,
kapitalistler de is¢1 sinifin1 bolerek ucuz emek giiciine ulasirlar” (Schnapper, 2005:
304). Tarih boyunca 6tekilestirme sermayenin tekrar tekrar kullandigi ve her defasinda
fayda sagladig bir ara¢ olmustur. Otekinin ise sadece ad1 degismistir: Soylu vahsiden

somiirge kolesine, etnik azinliktan biiyiik kentin marjinaline.
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1. 2. EDEBIYATIN ARACSALLIGI

Edebiyatin ne oldugu ve ne ise yaradigina iliskin sorular Platon’dan (M.O. 427-
347) giliniimiize kadar gelmistir. XVI. yiizyildan itibaren bilgi alanlarinin
uzmanlasmasiyla bilimsel caligmalar edebiyattan ayrilmis ve edebiyatin ¢emberi
daralmigtir (Escarpit, 1992: 9). Bdylece edebiyat ve topluluk arasindaki bagin
tanimlanmasi giiclesmistir. Bu boliimde bu bagin niteligine iliskin ¢esitli yaklagimlara
yer verilerek edebi iiretimin kimlik iiretiminde nasil islevsellestigi sorusunun cevabi
aranacaktir.

Edebiyatin ne olduguna iliskin tartismalarin temelinde siklikla bigim ve
gercekgilik Olgiitleri yer almaktadir. Edebiyat Kuramcis1 Terry Eagleton (1943-...),
edebiyatin gercege dayanan birgok yaziy1r kapsarken bir¢ok kurmaca yaziyr da
dislayabildigini ve bu ayrimin edebiyatin tanimini karsilayamayacagimi iddia
etmektedir (2017: 16). Diger bir Edebiyat Teorisyeni Rita Felski (1956-...) de ger¢ek
ve kurmacanin igice gegtigini, edebi metnin hakikat boyutunu irdelerken Olgii
aldigimiz diinyanin gercek yasamin sembolik pratiklerini de icerdigini ifade
etmektedir. “Hikayeler, imgeler, mitler, fikralar, sagduyu iiriinii varsayimlar, bilimsel
bilgi kirmntilari, dini inanglar, popiiler aforizmalar vb. tarafindan dolayimlanmis bir
diinya edebiyatin gercekligini olusturmaktadir” (2010: 108).

Eagleton, edebiyatin gerceklik ya da hayal {irlinii olmasma gore degil, dili
kullanim bigimine gore tanimlanabilecegini ifade etmektedir. Felski de kurmaca ya da

olgusal, siirsel ya da teorik, edebi metinlerin bir dizi sema yarattigini, dili belli
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Olctitlere gore secip sekillendirdigini dile getirmektedir (2010: 129). Edebiyatin ¢esitli
olaylar1 anlatirken sozciiklere derinlestirme, dokundurma, ima ve cagrisimlarla 6zel
anlamlar verdigini diisiinen Ingiliz yazar Aldous Huxley (1894-1963), edebiyat: dile
oldugu gibi yasama da bi¢cim veren, bizim kim oldugumuzu ve hayati nasil
duyumsadigimizi gosteren bir ara¢ olarak tanimlamaktadir (2014: 63). Yasamimizi,
kimligimizi ve hislerimizi bigimlendiren bir arag¢ olarak edebiyatin malzemesi dildir.
Ancak Eagleton burada iisluptan 6te, kullanilan 6zel dille edebiyatin ideolojiye
baglandigin1 6ne siirmektedir. “Dilsel olan, her zaman aslinda siyasal-dilseldir.
Somiirgeci fatihin maglup devletle, ulus devletin ulus devletle, bolgenin ulusla, sinifin
siifla savastigl bir alandir. Edebiyat bu tiir miicadelelerin sonu oldugu kadar bir
aktorii; emperyalist bir sinifin dilinin ve ideolojisinin hegemonyasini kurmasini ya da
boyun egmis bir devlet, sinif ya da bolgenin siyasal diizeyde par¢alanmis veya asinmis
bir tarihsel kimligi ideolojik diizeyde korumasini ya da devam ettirmesini saglayan
canalic1 bir mekanizmadir. Ayn1 zamanda bu tiir miicadelelerin istikrara ulastig1, yani
sOmiirgeci ile yerlinin, egemen ile boyun egen toplumsal siniflarin meydana getirdigi
celigkili siyasal birligin bizzat ‘ortak dil’ gibi celigkili bir birlik i¢inde eklemlenip
yeniden iretildigi bir bolgedir” (2012: 61). Eagleton, her tiir edebi iiretimi dilsel,
siyasal ve dinsel Dbir kesisimin {riin, yani ideolojik bir aygit olarak
degerlendirmektedir. Burada bahsettigi salt edebi iirliniin kendisi degil, onu iireten ve
dagitan kurumlar, edebiyat topluluklari, okur topluluklari, sansiir kurullar1 ve edebiyat
dergileri gibi ¢ok genis bir belirleyiciler agina tabidir (2012:63).

Cok bilesenli bir aygit olarak edebiyati, yazarin ve okurun kimliklerinden,
tutumlarindan, tercihlerinden ve aralarindaki iliskiden bagimsiz degerlendirmek

olanaksizdir. Edebiyatin ne oldugu kadar yazarin kim oldugu da ¢ok tartisilan bir konu
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olmustur. Yazarin kim oldugu, esere iliskin pek¢ok soruya cevap vermektedir. Fransiz
yazar Jean-Paul Sartre (1905-1980), Edebiyat Nedir? adli eserinde yazarin bazi seyler
sOylemeyi secen degil, onlar1 belli bir bigimde sdylemeyi secen kisi oldugunu ifade
etmektedir: “Yazar, konusan kimse’dir: O gosterir, ortaya koyar, buyurur, yadsir,
cagirir, yalvarir, hakaret eder, inandirir, araya sokusturur” (2006: 28). Bu noktada
yazarin kimligi ve iistlendigi misyon birbiriyle baglantilidir. Eagleton bu baglantiy1
sOyle orneklendirmektedir: “Edebi {iretici, monarsik, ruhban veya aristokratik bir
hamiden olusan bir toplumsal diizenin ayricalikli hizmetkari; camiasinin kolektif
degerlerini esinle dile getiren kisi; kisisel tiriiniinii uysal izler-¢evresine ticretsiz olarak
sunan ‘bagimsiz’ bir iretici; ‘gelencksel’ toplumda muhalif bir kimlikle marjinal;
kahin veya bohem bir asi; okur grubuyla kardeslik iligkisi i¢inde bir ‘is¢i’ veya
‘miihendis’ olabilir” (2012: 68).

Yazarin edebi liretimindeki belirleyici unsurlardan biri de kokenidir. Bu durum
onun genel ideolojiye katilimiin da belirleyicisidir; yani toplumsal sinif, cinsiyet,
milliyet, din, cografi bolge vb. gibi bir dizi ayr etkence belirlenen bir katilimdir bu
(Eagleton, 2012: 65). Sartre’a gore, yazarin tretiminde belirleyici olan 6teki insanlarin
yazari nasil gordiigii ve ona ylikledigi toplumsal gorevlerdir: “Oynamak istedigi rol ne
olursa olsun, yazar bu rolii, 6teki insanlarin kendisi hakkindaki diisiincelerine gore
oynamak zorundadir. Belli bir toplumda yazara verilen kisiligi degistirmek isteyebilir
ama degistirebilmesi igin, ilkin bu kisilige biirtinmesi gerekir. Boylece toreleri, diinya
gorlsi, toplum ve toplum iginde yazinin yeri konusundaki kavramlariyla halk karigir
isin i¢ine; yazari ¢cember i¢ine alir, kusatir ve onun buyurgan ya da sessiz istekleri,
retleri, kagmalari, yapitin temel verileridir” (2006: 86-87). Yazarin okuru ile ortak

paydasi iyi ve kotli yonleriyle gercek diinyanin kendisidir. Yazar bu gergek diinyaya
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iliskin yaptig1 cagrisimlar ve canlandirmalarla ona kendi Ozgiirliigiinii katar ve
okuruna da kurtulusu 6nerir (2006: 79-80). Elbette yazar, eserini herkes i¢in kaleme
almaktadir ancak herkes tarafindan okunmamaktadir. Sartre, yazarin diinyayr hangi
acidan ele alip isledigine bagli olarak okurunu belirledigini ya da yazarin okur hedef
kitlesini segerken konusunu belirlemis oldugunu ifade etmektedir (2006: 80). Burada
okurun hangi giidii ile esere yoneldigi de onemlidir. Felski, giindelik deneyimlere ve
toplumsal hayatin sekline iligkin bir algi kazanma, onu gelistirme veya yeniden
diizenleme istegine dikkat ¢ekmektedir (2010: 106). Ote yandan edebiyat okurun
kendini ifade etme, temsil edilme ve modelleme gibi ihtiyaglarina da cevap
vermektedir ve edebiyat bireyin ge¢misi idrak etme, bugiinii farketme ve gelecegi
sekillendirmesine katki saglayan bir araca doniismektedir.

Edebiyatin toplumsal ve kiiltiirel yapiyla etkilesimi karsiliklidir; edebiyat
kavramlari, fikirleri, gelenekleri ve yaklasimlar1 bi¢cimlendirirken, yazarin ¢evresini
saran diinya da onu yonlendirmektedir. Edebiyatin yansittig1 sey, hangi amaca yonelik
bir islevi oldugunu ortaya koymaktadir. Gergekligin ya da idealize olanin anlatisi
edebiyatin farkli seyler icin aragsallastigini gostermektedir. Bu iliski edebiyat
kuramcilari tarafindan yansitma kurami ¢ercevesinde agiklanmaya caligilmistir. Antik
Yunan’dan beri sanatin ne oldugu ve neyi yansittigi sorusuna verilen cevaplardan biri,
sanatin bir yansitma hatta bir ayna oldugudur. Kendi icerisinde iki déneme ayrilan
yansitma kurami ilk agsamada sanatin goriingii diinyasini, 6zii ve ideal olan1 yansittigi
goriislerini ortaya koymustur. Bu dénemde Antik Yunan Filozofu Aristoteles (M.O.
384-322), edebiyatin bir ¢esit bilgi kazandirdigini, tragedyanin ise arinma sagladigini
diisiiniirken Horatius un sanattan bekledigi eglendirerek egitmektir. Ronesans ve neo-

klasik ¢ag diisiintirleri i¢in ise edebiyat ahlak dersi veren egitici bir aragtir (Moran,
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2018: 36-37). Yansitma kuraminin ikinci donemi ise XIX. ve XX. yiizyilda etkili
olmustur. Sanat eserinin dig diinya ve toplumun aynast olduguna dair goriis
gecerliligini siirdiirmiistiir. Bu donemde sanat1 tanimlamak i¢in yansitma kuramina
basvuran Marksist estetik olmustur. Neo-klasik ve romantik donemin ardindan ortaya
¢ikmis olan bu goriise gore sanat 1yi ve kotii gercekleriyle giinliilk yasami objektif bir
sekilde yansitmalidir. “Sanat1 yansitma olarak anlayan kuramlar, edebiyatin, diinyaya
ve topluma tutulmus bir ayna gibi gercekligi yansittigini soylerler. Onlara gore, sanat
eseri gercekligi yansitirken tiimelleri belirttigi icin insan1 ve hayati agiklayici bir rol
oynar. Baz1 diisiiniirler ise gercekligin yansitilmasini sanatin degerini agiklamak i¢in
yeterli bulmadiklarindan bunlar, genellikle, faydaci ve didaktik diyebilecegimiz bir
tutum benimserler. Sanat eseri gergekligi yansitmakla kalmamalidir, ahlaksal, sosyal
ya da politik bakimdan egitici olmalidir. Bu durumda degerlendirmede baslica iki 6lgiit
cikar ortaya: Gergekligin yansitilmasindaki basar1 ve okur ya da toplum iizerindeki
etkinin niteligi” (2018: 329).

Marksist estetik de kendi icinde iki doneme ayrilmaktadir: 1934’e kadar
devam eden Karl Marx (1818-1883), Friedrich Engels (1820-1895) ve Georgi
Plehanov (1856-1918) gibi diisiiniirlerin sanat eseri ile ekonomik yapi arasindaki
iliskiyi aragtirdiklar1 asama birinci donemdir. Sanat anlayisinin Sovyetlerde resmi bir
nitelik kazanarak ‘toplumcu gergekgilik’ adini aldigi 1934’ten sonraki yillar ise ikinci
donem olarak adlandirilir (2018:41-42). Marksist kuramda sanatin estetik yanindan
ziyade ekonomik ve toplumsal yapiyla iliskisi 6nemlidir ve belirleyicileri bunlardir.

Ekonomik teori iizerine oturtulmus bir tarih felsefesi olarak tanimlanan
Marksizm, tarihi gelisimin bir takim kanunlara gére cereyan ettigini iddia etmektedir.

Bu kanunlarin ne oldugunu ‘tarihi maddecilik’ agiklamaktadir. Tarihi maddeciligin,
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toplum tarihinde gérdiigii baslica asamalar1 sunlardir: Ilkel toplumlar, kdlelik {izerine
kurulmus toplumlar, feodalizm, kapitalizm, sosyalizm ve nihayet komiinizm (2018:
43). Bu goriis tretim iliskileri, iiretici gii¢, sinif catigmasi gibi altyapiy1 etkileyen
unsurlarin hukuk, din, felsefe ve sanat gibi iist yap1 alanlarinin gelisiminde belirleyici
oldugunu ileri siirmektedir. Altyap1 ve iistyap1 arasindaki bu belirleyicilik karsiliklidir.
Ancak bu etkilesimde sanatin liretkenligi ya da basaris1 donemin ekonomik ya da
sosyal geliskinligiyle dl¢iilmez (Marx, 2016: 255).

Eagleton, Marksist bir edebiyat teorisinin belli basli bilesenlerini asagidaki gibi
siralamaktadir: “Genel {iretim tarzi (liretim bi¢imi, maddi iiretim ve toplumsal
iligkilerin birligi), edebi iiretim tarzi (6zel bir toplumsal olusum icinde gergeklesen
edebi iretimle iligkili belli giigler ve toplumsal iliskilerin toplami), genel ideoloji,
yazarin ideolojisi, estetik ideoloji ve metin” (2012: 49). Bu bilesenler gosteriyor ki
edebi iirlinler, kendi toplumsal iiretim iliskilerine bagimli olarak ortaya ¢ikmakta ve
birbirini bigimlendirmektedir. Ornegin gelismis kapitalist toplumlarda edebi iiretim

tarzi, genel iiretim tarzinin yeniden iiretimi ve yayilmasinda rol oynamaktadir.

1. 2. 1. Biz ve otekileri tanimlama

Edebi eserlerin egitmenin ve zevk vermenin yanisira tanimlama, adlandirma,
okura bir goriisii ya da duyguyu kaniksatma gibi islevleri bulunmaktadir. Bu sirada
edebi eserin okura aktardigi sey bilmekten ziyade tanimak, ‘olan1 gérmek’ten ziyade
‘olarak gormek’, egitim yoluyla 6grenmekten ziyade alisma ve tamisiklik yoluyla
ogrenme egilimidir (Felski, 2010: 117). Bunun ger¢eklesebilmesi icin edebiyat
metinleri okura cesitli gorme bigimleri sunmaktadir: kendini gérme ve tanima;

baskasini gorme ve tanimlama.
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Tanima, hakkinda bilgi ya da fikir sahibi olmadigimiz seyi hazir bir kaliba
yerlestirerek, bildigimiz bir seylerle iliskilendirerek anlamlandirmak anlamina
gelmektedir. Kavrayis, i¢cgorii ve kendini anlama ile iliskili olan bu siire¢ okuma
deneyiminde sik¢a vuku bulmaktadir (2010: 39-44). Edebiyat tanima i¢in zengin bir
mecradir ancak bu faaliyet okuyanlar araciligiyla gergeklestirilmektedir. “Okumak
bireyde benzerlik ve metaforik yakinlik hissini gelistirmektedir. Yalniz olmadiginin
farkina varan okur kendini kabul gérmiis hissetmekte, goriinmezlik korkusundan ve
goriinmilyor olmanin dehsetinden kurtulmaktadir” (2010: 48). Okur kendisiyle benzer
seyleri yasayan baskalarininin varlig: ile kendi goriiniirliiglinii onaylamaktadir. “Bir
edebi karakteri kendisiyle 6zdeslestiren okurun kendisini ‘0’ olarak gérmesi, kendisini
yeniden gérmesi anlamina gelmektedir. Okuma ediminde s6z konusu olan tanima,
kisisel bir aydinlanma ve manevi bir kendini anlama an1 etrafinda vuku bulur” (Felski,
2010: 44).

Bu tez ¢alismasinin “Otekilestirme” bashg altinda, ‘ben’in ancak ‘&teki’nin
varligiyla duyumsanabileceginden bahsedilmistir. Bu dogrultuda edebiyat yoluyla
birey kendini tanimlarken 6tekini ‘kendisi olmayan kisi’ olarak insa etmektedir. Sartre,
Varhk ve Higlik adl1 yapitindaki “Bakis” boliimiinde bireyin ‘ben’ ve ‘6teki’ bilincine
bakis yoluyla varabildiginden bahsetmektedir. “Kisinin 6zne olarak var olabilmesi i¢in
otekinin bakisinda nesneye doniismesi gerekmektedir. Kisi bu yolla varliini
duyumsamaktadir, ancak bu sirada oteki tarafindan bilmedigi bir sekilde nitelendigi
i¢in kendini korunmasiz, 6zgiirliigii kisitlanmis ve kdle gibi de hissetmektedir” (2011:
353-361). Bakisgin bu ¢ifte dogasi yiiziinden bireyin goriilmesi her zaman olumlu
olarak sonuglanmamaktadir. Edebi eserler bireyin ya da grubun maruz kaldig

bakislarda nasil goriildiigii, goriilmedigi ya da hor goriildiigiine iliskin yogun bir
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icerige sahiptir. Ayrica edebiyata yansiyan tanima ya da oOtekilestirme oOrnekleri
toplumsal kabul ve retlerin dilsel bicimine dair 6nemli bir kaynak teskil etmektedir.

Birey kendini tanima deneyimini aktarirken ve baskalarini1 tanimlarken gesitli
araglardan yararlanmaktadir. Bunlardan biri olan imge araciligiyla birey ‘ben’
kavramiyla nasil oldugunu ve ‘6teki’ kavramiyla nasil olmadigmi ya da olmak
istemedigini gostermektedir. Imgeler bilgi yerine daha ¢ok kani, yargi ve duygulara
dayanmaktadir. Bireyin kendi kendisinin ya da mensubu oldugu toplulugun yasadigi
deneyimler, siyasi dil, kitle iletisim mecralar1 ve egitim kurumlar1 gibi ¢esitli etkenler
imgeleri sekillendirmektedir (Millas, 2005: 11-20).

Edebi metinlerde 6teki imgesi irdelenirken 6tekinin kimligi ve yasami, bu
imgeyi ortaya koyan yazar ve okuyucularin diisiince ve algilama sinirlarina dair 6nemli
veriler elde edilmektedir. Ayrica bu tiir galismalar esere konu olan toplumdaki
ideolojik, siyasi ve toplumsal olaylara da 151k tutmaktadir. Imge tarih, edebiyat, folklor,
psikoloji, felsefe, uluslararasi iligkiler ve siyaset bilimi gibi pek¢ok disiplin ile iligkili
haldedir. Bu durum imgeler iizerine yapilan ¢alismalarin disiplinlerarasi yiiriitilmesi
gerektigini gostermektedir. Yogun bir imge igerigine sahip edebi metinler, XIX.
yiizyildan itibaren bu ydniiyle incelenmeye baslanmstir. Imgeler istiare, tesbih, mecaz
ve sembol gibi s0z sanatlariyla ¢cagrisim olusturarak edebiyatin i¢inde var olmaktadir.
Edebiyattaki imgelerden bahsederken kastedilen gergekligin edebi metinlere
yansimasi degildir. Imge denilen seyin bilmeye degil algilamaya iliskin bir iiretim
olmasindan dolay1 somut gergeklikle iliskisi olmayabilir, bu onu iiretenlerin inandigi
gercekliktir. Bu durumda edebiyat metinleri imgenin saglamasini sunmak yerine
imgeyi iretenlerin inang, duygu, ideoloji ve yargilarina iliskin bilgiler sunmaktadir.

Yazar ve okuru arasinda paylasilan ortak bir diinya oldugundan onceki boliimde
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bahsedilmistir. Toplumsal algi neticesinde olusmalarindan dolay1 imgeler de bu ortak
diinyanin bir pargasidir. Edebi metinlerde imge c¢alismasi ii¢ noktaya
odaklanmaktadir: Biz ve 6teki i¢in kullanilan ifadeler, olaylarin gectigi yer, zaman ve
imgelerin tarihsel misyonu. Her bir edebi metin bu ii¢ hususta ¢esitlilik gosterebilir,
bu ¢esitlilik ilgili imge konusunda toplumdaki alg1 farkliliklarina isaret etmektedir (20-
24). Bu dogrultuda bu tez ¢alismasinda Peru’da yasanan tarihi, siyasi ve ekonomik

gelismeler 15181nda yazarlarin yiiklendigi misyonun aydinlatilmasi gerekecektir.

1. 2. 2. Milli kimligin insasi

Calismanin bu boliimiinde ulus devlet insa edilirken edebiyatin ortak kamu
kiiltiiriine ait unsurlar1 nasil olusturdugu incelenecektir. Onceki boliimde toplumsal
niteligine vurgu yapilan imgelerin milli kimligi insa etmede Onemli bir islev
tistlendikleri soylenebilir. Zira imgeler ortak diisiince, duygu ve anilarin ideolojik
biitiinlesmesi sonucunda ortaya ¢ikmaktadir. Aymi sekilde bir biitiinlesmenin
sonucunda ulus devlet insa edilirken, yazar ‘biz’ hakkinda yazarak milli kimligin
olusumuna ve beslenmesine katkida bulunmaktadir. Bu sirada yazar retorik olarak
milli kimligin sinirlarini belirlemektedir ve eserinde otekine yer vermemesi onu
gormezden geldigi anlamina gelmektedir. Biz olmayanin 6teki oldugu diisiincesinde
birlesen kuramlar gz 6niinde bulunduruldugunda, yiiceltilen milli kimligin disinda
kalan kimlikler toplumun o6tekilerini olusturmaktadir. Yazarin Gtekine yer vermeyi
yegledigi ulus devlet ortaminda ise oOteki konusunda yazilacaklar belli bir kodu
izlemek zorundadir. Uluslar bagimsizlik savaglarinin ardindan insa edildigi i¢in ‘biz’
oOtekileri diismandan ya da somiirgeden kurtaran kisi olarak betimlenmektedir. Bu

durumda ‘biz’ kurtarici, ‘6teki’ ise magdur olarak yansitilmaktadir (Millas, 2005:21-
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22). Tim bu siyasi siiregte kimlige iliskin gesitli yaklasimlar edebiyatta imgelere
dontiserek varlik gostermislerdir. Boylece edebiyat ulus devlet kodlarinin ve
degerlerinin aktarim ve tekrar yoluyla pekistirildigi bir mecraya dontismiistiir.

Tarihsel gelismelere bakildiginda imparatorluk ¢aginin  etnik-dinsel
kimliklerinin ulus devlette yerini milli kimlige biraktig1 goriilmektedir. Edebiyat
Kuramcisi Gregory Jusdanis’e (1955-...) gore, “imparatorlugun mutlak yasalarinin ve
kilisenin zorlamaya dayali adetlerinin tersine, milli kiiltiir bireyleri cemaat
aligkanliklari, deneyimler, hikayeler ve tabii ki dil araciligiyla birlestirmistir. Devletin
bu planli birlik yoluyla birbirlerine baglanan iiyeleri ortak miraslarini, insanliklarini
ve yazgilarini yasamaya baslamistir” (2015: 89). Bu donemin edebiyatinda sanat ve
ideoloji, teori ve pratik icicedir. Onemli olan metinlerin toplumsal islevselligidir.
Yazar verdigi ahlaki, tarihsel ve cografi derslerle oOgretici bir misyon yerine
getirmektedir  (32). Milli kiiltiiriin boyle bir dilsel itiretim yoluyla aktarilmasi,
‘edebiyat kanonu’ kavraminin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.

Kanonlagma siirecini bir sosyal farklilagsma siireci olarak tanimlayan Kiiltiirel
Bellek kitabinin yazari Jan Assmann (1938- ), bu siiregte politik, yoOnetimsel,
ekonomik, hukuki ve hatta dini otoritelere kars1 ayr1 bir pozisyonun ortaya ¢iktigini
ifade etmektedir (97). Kanonu milletin hikayesini anlatan metinlerden olusan bir
toplam olarak tanimlayan Jusdanis, bu olusumun O6zelliklerini $6yle siralamistir:
“Insanlarin kendilerini birlesmis bir milletin yurttaslar1 olarak gdrmelerini saglayarak
dayanisma deneyimini kolaylastirir. Milli kimligi temsil etmekle kalmaz, aym
zamanda halka milliyetciligin degerlerini asilayarak bu kimligin iiretilmesine katilir.
Milletin tarihini -anadilinde- kaydeder; cemaat mensuplarinin belirsiz bir simdinin yol

actig1 sorunlarin iistesinden gelmesine yardim eden kronolojik bir siireklilik kurar.
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Edebiyat kanonu, bir cemaatin kendi hikayesini anlattiklari i¢in kurtarilmaya deger
goriiliip diger kusaklara aktarilan metinleri igerir. Bu metinler elestiri nesnesi olur,
okul miifredatlarina girer, edebiyat tarihlerinde kendilerine yer bulur ve antolojilerde
serh edilir. Edebiyat kanonu gegmisten gelen ve bugiinle irtibatlandirilan metinlerden
olusur” (89-93). Jusdanis tarafindan anitlastirilmis edebiyatin tarihi olarak tanimlanan
kanon, geg¢misle simdiyi tarihsel olarak birlestirmeyi hedeflemis; milli dilin
yerlesmesine ve secilen eserlerin ulusallasmasina katki saglamistir. Ancak bu olusum,
somiirge sonrasi toplumlarda milli kimligin disinda kalan dillerin ve edebi eserlerin
dislanmasini beraberinde getirmistir.

Edebiyat, kisisel ve bolgesel anlatilar1 yeni hikayelerle birlestirerek milli
anlatiyt olusturmustur. “Milli simgeleri giinliikk pratiklere islenmis, halkin ulusal
topraklar1 ve tarihiyle 6zdeslesmesine katkida bulunmustur. Béylece imparatorlugun,
aristokrasinin, kralligin ve dinin anlattig1 eski hikdyelerin yerine gecen retorik bir yap1
olan milli mit dogallasmis, dil kadar ger¢ek ve saydam bir hale gelmistir” (257).
Antropolog Lévi-Strauss’un (1908-2009) belirttigi tizere, toplum kaynakli mitik
unsurlar, siirekli biraraya getirilebilir, tekrar tekrar diizenlenebilir. Biitiin gruplar,
kabileler veya soylar bir tiir ortak mirasi olan ayni mitik malzemeyle 6zgiin anlatilar
olusturabilirler (2013: 72-73). Mitik unsurlar edebiyatin vazgegilmezidir, ¢linkii mit
insana, ¢cok onemli bir seyi, evreni anlayabilecegi ve evreni anladigi illiizyonunu
vermektedir (51). Bu illiizyon mit ve gergcegin sentezinden dogmaktadir.

Kiiltiirel gercekligin temelini insa eden mitler, Antropolog Malinowski’nin
belirttigi {izere, ayinlerin, torenlerin, torelerin ve toplumsal diizenin ¢ikis noktasi
olarak goriilmektedir. Mitin ahlak kurallarinin, sosyal diizenin, ayinin ve térenin reel

nedeni oldugu varsayilir. Boylece bu oykiiler kiiltiiriin temel bir parcasini ve ilkel
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uygarliklarin dogmatik omurgasini olusturmaktadir (1990: 94-95). Yazisiz toplumlar
diinyanin diizenini ve toplumun yapisini izah etmek i¢in de mitik unsurlara
bagvurmuslar ve tarih anlatisini mitler {izerine insa etmislerdir. Bu durum Lévi-
Strauss’un ‘soguk toplumlar’ Onermesini akla getirmektedir; zira bu halklar
yasadiklar tarihsel olaylarin toplumsal denge ve devamlilik {izerine yapabilecegi
olumsuz etkileri yok etmek i¢in onlar1 mitler yoluyla kolektif hafizalarina
kaydetmislerdir. Giiglii bir kolektif hafiza saglayan bu bellege kayit meselesi
yiizyillarca siiren zorla kiiltiirlenme ve asimilasyon siireclerine karsi direnmeyi
saglamustir. ilkel olarak tanimlanan uygarliklarin sinirlarinda gelisen ulus devletleri de
mitik tarih algisindan bagimsiz diisiinmek olanaksizdir. Ortak bir kolektif hafiza ve
soy miti gerektiren ulus devlet yapilanmasinda edebiyat mitik unsurlar1 tekrarlayarak
aidiyeti pekistirmektedir.

Sosyal Antropolog Paul Connerton (1940-2019), tarih yeniden kurulurken
gecmisteki insanlarin biraktig izlerden yola ¢ikmak gerektiginden bahsetmistir. Bu
izler kendisine dogrudan ulasma olanagi kalmamis bir olgunun, duyu organlariyla
algilanabilir imleridir (isaretleri) ve bunlara ancak toplumsal bellek yoluyla erisilebilir
(2014: 27-28). Toplumsal aidiyeti beslemek iizere ortak gegmisi animsama
pratiklerine ihtiya¢ duyan ulus devlet kiiltiirel bellege basvurmaktadir. Jan Assmann,
kaleme aldig1 Kiiltiirel Bellek adli calismasinda bu olgunun tarihsel sinirlart ve
igeriginin tamamen toplumu etkileyen dis kosullara bagli oldugunu dile getirmektedir.
“Kimlik, hatirlama, siireklilik ve gelenek olusturmaya dayali kiiltiir biyolojik olarak
devredilemez, canli kalmasi i¢in mitler, sarkilar, danslar, atasozleri, yasalar, kutsal
metinler, siislemeler, resimler gibi araclarla grup kimligi ifade edilmektedir” (2015:

98-99). Edebiyat hikayeler, mitler, masallar ve tasvirlerle gerceklige anlam vererek
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milli kiiltliriin olusumuna katkida bulunmaktadir. Bu sekilde edebi metinlerin yarattigi
sembolik anlam diinyas1 ulus igin birlestirici ve baglayic1 hale gelmektedir.
Toplulugun yeni iiyelerine timit veren, bilgi ya da duygu iceren bir 6ykii aktarilarak
gecmisin deneyimi ve anilari canli tutulmaktadir. Boylece ge¢mis ile bugiin retorik
diizeyde birlestirilmekte, anlat1 yoluyla bireylere ‘biz’ deme imkani veren kimlik ve
aidiyet temelleri olusturulmaktadir (23). Yasanmis ortak geg¢mis, ortak bilgi, kendini
algilayis bi¢imi ve ortak degerler grubun iiyelerinin kendilerini ulus kimliginin altinda

tanimlamalarin1 saglamaktadir.

1. 2. 3. Kiiiresel diinyada kimlikleri konumlandirma

Edebiyatin tarihsel gelisimine bakildiginda her donemde kamusal normlarin,
uzlagimlarin ve simgelerin kolektif olarak icsellestirilmesini saglayan bir ara¢ oldugu
goriilmektedir. Edebiyat, Aydinlanma g¢agimin kiiltiir iiretiminde 6nemli bir rol
istlenmesiyle 6zerk bir kurum haline gelen ilk sanat olmustur. Simgesel ve toplumsal
bir islevi olan edebi iretim, Kkitleselligiyle ekonomik bir degere doniismiistiir
(Jusdanis, 2015: 200-201). Ancak modernizmle gelisen toplumsal farklilasma
baglaminda edebiyat, 6zerk bir sistem olarak toplumun pargalanmasini telafi etme
islevini tstlenmistir. Edebiyat, ¢evresinde i¢ pratigi disaridan ayiran siirlar gekilince,
kendi kabul ve diglama kurallarini, sdylem kaliplarim1 ve tanimlarini gelistirmistir.
Yapitlarin iiretimi, diizenlenmesi ve degerlendirilmesi, sozgelimi, kilisenin ya da
devletin kurallarina gore degil kendi i¢ normlarma gore gergeklestirilmeye
baslanmistir. Edebiyat kurumu, islevsel olarak tanimlanmis, ama 6te yandan yazilan,
tartisilan, basilan, satilan, aktarilan, Ogretilen, kanonlasan bir iiretim nesnesine

doniismistiir (201). Calismanin bu kisminda ulus devletin insasindan XX. yiizyilin
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sonuna kadar kimlik kavraminin geg¢irdigi degisiklikler dogrultusunda edebiyatin nasil
islevsellestigi agiklanmaya ¢alisilacaktir.

Modernizm, ulus-devlet mekanizmasi altinda farkliliklar1 tek bir kimlikte
toplayarak homojen bir toplum tasarlamistir. Nesnel bilimin Gistiinliigii, evrensel ahlaki
degerlerin benimsenmesi ve insanin dogaya hakimiyeti gibi modernist idealller kimlik
politikalar1 bakimindan problemlere neden olmustur. Modernizm farkliliklar1 kendine
benzetmeye calisan, dislayan ve otekilestiren bir tavirla kendine benzemeyen tim
kimlikleri tehdit etmistir. Bauman bu durumu soyle ifade etmistir: “Modernite iste tam
da bu 6n kabulden hareketle bir temizlik hareketine giristi. Mevcut niifusunda yabani
ve terbiye edilmemis otlar bulunuyordu. Bdylece niifusu ikiye boldii: Beslenecek ve
6zenle ¢ogaltilacak faydali otlar, ayiklanacak ve kdkiinden yok edilecek yabani otlar”
(2003: 34). Bu totaliter kimlik anlayis1 etnik catismalara ve i¢ savaslara sebebiyet
vermis ve modernist degerler kendini tiiketmis, yerini karsit bir ideoloji olan
postmodernizme birakmistir. Birbirinin oniinii agan kiiresellesme ve postmodernizm,
kiltiirii homojenlikten heteronjenlige tasiyacak yeni bir ¢cagin temellerini atmuistir.
Postmodernizm yerelligi, farklili§i ve cogulculugu onceleyen tavriyla modernizmin
uzun siiredir tek bir potada eritmeye calistigi kimlikleri yeniden ayrigtirmistir.
Farkliliklara dayali siyasal yonelimler ylikselise gecerken milliyet¢i degerlerin 6nemi
azalmistir. Kiiresellesme ve postmodernist ideolojiler sonucunda farkliliklarin 6n
plana ¢iktig1 bir toplumsal yap1 ve degerler biitiinii olusmaya baglamis, bu da
cokkiltiirliliik (multiculturalismo) kavraminin gelismesine neden olmustur.

Cokkiltiirliiliik, genel hatlariyla farkl: kiiltiirlerden birey ve gruplarin kendi
dillerini konusarak, inanglarini ve geleneklerini yerine getirerek ayni cografyada baris

i¢ginde bir arada var olma halini tanimlamaktadir. Cokkiiltiirliiliik kuramcilarindan Will
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Kymlicka (1962- ), bu durumu komiiniteryan, liberal ve ulus devlete karsi gelisen
cesitli asamalarda incelemektedir. Ayrica ulusal azinliklarin, gé¢menlerin, kent
yasamiyla biitiinlesemeyenlerin, etno-dinsel gruplarin ve Afro-Amerikalilarin Batili
tilkelerde gokkiiltiirlii toplumu meydana getiren kimlikler oldugunu ifade etmektedir
(2004: 485). Diger bir cokkiiltiirliililk kuramcis1 Charles Taylor (1931-...) kimligin
varligimi 6teki ile kurulan iligskiye baglarken oteki ile bir arada olma halini evrensel
acidan 6zdes haklara sahip olma kosuluna baglamaktadir. ‘Esit haysiyet politikasi® ad1
altinda tanimladigi bu o6zdeslik ve bagisikliklarin yaninda bireyi ya da grubu
basgkalarindan farkli kilan ayirici 6zelliklerini farkliliklar politikasiyla kabul etmek
gerekmektedir (2010: 53-59). Siyaset kuramcist Bhikhu Parekh (1935-..) de
cokkiiltiirliliigii iic yoniliyle ele almaktadir; bireyi etrafim saran kiiltiir
bicimlendirmektedir, hi¢bir kiiltiir miilkemmel olmadig1 i¢in bir digerine kendi
ozelliklerini benimsetme hakkina sahip degildir ve birbirinin farkliliklarindan
beslenmelidir. Son olarak ise Parekh izole olmus kiiltiirler disinda tiim kiiltiirlerin
bagka kiiltiirlerle karsilagmalar1 sonucu safligini yitirdiginden bahsetmektedir (2002:
336-337). Bu ii¢ kuramc1 toplumlarin homojen bir yapiya sahip olmadigi konusunda
birlesmektedir. Onlara ek olarak kiiltiir ve emperyalizm arasindaki baga vurgu yapan
Edebiyat Kuramcis1 Edward Said (1935-2003) de tiim kiiltiirlerin birbirine karistigina,
hepsinin melez ve heterojen bir yapiya doniistiigiine dikkat ¢cekmistir (2004: 31).
Cokkiiltiirlii olarak tanimlanan toplumlarda postmodernizmin farklilik vurgularina
ragmen uzun yillar bir arada olmaktan kaynakl kiiltiirel melezlesme geri
dondiiriilemez bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Melezlesme siireci kiiltiirel etkilesim ve asimilasyon gibi bazen tek tarafli

bazen karsilikli pek¢ok asama ya da bigimde gelismistir. Kiiltiirlerin igige gegme hali
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ulus devlet c¢atis1 altinda da devam etmistir. Edebiyata da yansiyan bu milli olarak
tanimlanan sey tam olarak bir karigimdir. Latin Amerika baglaminda ise yabanci
tekniklerle yerel Kkiiltiirtin anlatilmasi sebebiyle Kkiiltiirler Gtesi bir anlatidan
bahsedilmektedir. Latin Amerika romani, her ne kadar Avrupa edebi teknikleriyle
yazilsa da iiretildigi kiiltiiriin 6zelliklerini ve hikayesini aktarmasi nedeniyle Avrupa
romanindan oldukg¢a farklidir (Burke, 2011: 37-41). Tiim alanlar1 etkisine alan bu
bliyiik doniisiimler sirasinda diisiin ve yazin alaninda da kesinlik yerini siiphecilige,
evrensellik yerellige, benzerlik farkliliga birakmistir. Postmodernist bakisin ilgisini
ceken yerellik ya da farkliliklar kiiltiirel degerler olarak tiiketim nesnesine
dontigmistiir (Featherstone, 2005: 22). Yazar ve yayin piyasasi i¢in de farkli, 6teki ya
da dezavantajli olanin edebi degeri artmistir.

Cogu zaman postmodernist toplumun bu 6tekileri kendi kiiltiirel kimliklerini
Ozgiirce sergilemekten kaginmakta ve kendilerini ¢cogunluk toplumunun kiiltiiriine
uyum saglamak zorunda hissetmektedir. Bunun en bariz 6rne8i sermayenin
kiiresellesmesiyle koylerden kentlere gdcen halklarda goriilmektedir. Edebiyat sosyo-
ekonomik gelismeler sonucunda c¢okkiiltiirlii bir yapiya doniisen biiylik kentlerdeki
otekilerin deneyimlerine yer vermeye baslamistir. Edebiyat Kuramcisi Franco Moretti
(1950- ), bu anlat1 i¢in en uygun tiir olarak okuru beklenti ve merak halinde tutan,
gerilime sokan romanin oldugunu dile getirmektedir. Zira kent insani, bir felaketin
ortasinda bile yasama ve ayakta kalma potansiyelinden hi¢bir sey eksilmedigini
gostermeye calismaktadir (2005: 137-147). Postmodern anlatinin bu yeni kent
gercekliklerini dile getirmesinde kendine 6zgli anlatim teknikleri kullandigindan
bahsetmek miimkiindiir. Bunlardan ilki {istkurmacadir. Bu donemde edebiyati bir

amagc olarak degil oyun olarak géren ve kendini kurmacayla tanimlayan bir yaklasim
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s0z konusudur. Yazar gercegin belirsizlestigi, kendisine siirekli yabancilagan bir
diinyay1 tekrar tekrar iiretmek yerine onunla oynamaya baslamistir. Bu durumu yazar
Samuel Beckett (1906-1989), “anlatilacak bir seyin kalmadig: bir diinyada edebiyat
kendini anlatmak zorunda kalmistir” sozleriyle agikca Ozetlemektedir. Higbir seyin
kesin olmadig1 bir diinyada edebiyat yasam ve kurmacanin birbirine karistigi bir
iretime donigmiistiir. Acik ve oOrtilk imgelerle dolu metnin anlami da okurun
inisiyatifine birakilmistir (Ecevit, 2001:99).

Postmodernist edebiyatta kullanilan diger bir teknik de metinlerarasiliktir.
Gegmis metinlerin imgelerine yer verilerek gergeklestirilen bu teknik ile yazar gegmisi
kendi kurmacasinda yeniden yorumlamaktadir. Gelenegin, mitin, masalin giiniimiiz
kurmacasina déahil olmasini saglayan bu edebi teknik ge¢mis ve gelecek bagini siirekli
hale getirip kiiltiirel bellegi canli tutmaktadir. Bir 6nceki boliimde yer verildigi iizere
canli bir kiiltiirel bellek kimligin devamlilig1 anlamina gelmektedir. Postmodernizmin
buna hizmet eden diger bir yonelimi de tarihe iligkindir, bu elbette kendine 6zgii bir
tarihsel yorumlayistir: Modernizmin sanli tarihi ve kahramanlar degil, kiigiik olaylarin
ve siradan insanlarin tarihidir s6z konusu olan. Bu donem 6znenin kimlik bunalimi ve
yabancilagsma sorunu neticesinde tlikenmisligine vurgu yapan bir arayisin anlatisidir.
Bu nedenle kimligin yiiceltilmesine rastlanmaz.

Gergeklik algisinin degismesi ve yapr sokiimiiyle baslayan bu siirecte ¢ok
seslilige, cok kiiltiirliiliige, anti kahramanlara ve absiird olaylara yer verilmistir. Yeni
gercekeilikten new age romana, biiyiilii ger¢ekgilikten, avangard romana kadar genis
sinirlara sahiptir. Edebiyat yliziinli toplum tarafindan goriilmeyenlere, soz
verilmeyenlere donmiistiir. Yazarlar daha oOnce goriilmemis bir sekilde kiiltiirel

ayrintilara yonelmistir. Elbette bu yonelimin kiiltiirlerin goriiniirliiglinii arttirdig
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sOylenebilir, ancak bu siirecin “6teki” imgesi tizerinde yapacagi olumlu ya da olumsuz

etkiyi yorumlamak ayrintili bir incelemeyi gerektirmektedir.
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2. PERU YERLI KiMLiGi VE TARIHSEL CERCEVE

Peru, kuzeyde Ekvador’dan giineyde Sili’ye kadar uzanan 1.285.215,6 km?’lik
yiizdlgiimilyle Giiney Amerika’nin iigiincii biiyiik iilkesidir. Peru Ulusal Istatistik
Kurumu’nun 2019 yilinda yayimladig1 basin notuna® gore, niisufu 32.131.400’diir ve
2030 yi1linda 35.792.000’e ylikselmesi beklenmektedir. 10.000 yillik ge¢misi olan bu
ilkenin tarihinde kilit rol oynayan unsur her zaman cografi kosullar1 olmustur. Pasifik
okyanusuna bakan kiyilari, 6.768 metre yiikseklige ulasan And daglar1 ve Amazon
ormanlari ile Peru bir zitliklar ilkesidir; ¢oller, genis tropik ormanlar, sarp daglik
vadiler, yliksek ovalar ayni sinirlar icerisindedir. Elbette bu karsit fiziki 6zellikler
iklim ¢esitliligini ve buna bagli olarak zengin bir fauna ve florayr beraberinde
getirmistir. Yeralt1 ve yeriistii kaynaklarinin zenginligi ve bu zenginligin boyutlarina
iliskin efsaneler Ispanyollarm fetih boyunca pesinden gittikleri bir amaca

doniigsmiistiir.

Tarihsel diizlemde kimlik iizerine yogunlasan bu calisma, yapisi geregi
adlandirmalara, tanimlamalara ve betimlemelere odaklanacaktir. Bu sebeple ¢alismaya
temel olan yerli kimligi ve ¢evresindeki diger kimlikleri tanimlama ihtiyaci ortaya
cikmustir. Ispanyolcada yerli anlamina gelen iki kelime bulunmaktadir, ancak bunlar
etimolojik olarak birbirinden farklidir: ilki Ispanyollarin kitaya ayak bastiklarinda
buray1 Hindistan sanmalarindan 6tiirii yerliler i¢in kullandiklar1 Hint anlamina gelen
indio kelimesidir. Ikincisi ise Latince’den tiireyen indigena sozciigiidiir, 0 yerden

anlamma gelen inde ve halk anlammna gelen gens kelimelerinin birlesimidir. Ik

! http://m.inei.gob.pe/media/MenuRecursivo/noticias/notadeprensal23 1.pdf (17.03.2020).
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karsilagsmada yerliler indio, daha sonra indigena hatta inca olarak adlandirilmistir.
Ancak gliniimiizde Peru yerlileri, bireysel olarak kendilerini tanimlamak i¢in indio ya
da indigena kelimelerini kullanmayi tercih etmezler, ancak kolektif kimliklerine atifta
bulunan pueblos indigenas (yerli halklar) ifadesi yaygin olarak kullanilir. Peru’da
isgali, somiirge donemini, kéleligi ve Ispanyollarin karsisinda yerlinin retorik olarak
alt katmana yerlestirildigini hatirlattigi i¢in bugiin indio kelimesi genellikle asagilayici
bir ¢agrisim yapmaktadir. 1949 yilinda Cuzco’da gerceklestirilen Ikinci Amerikan
Yerlileri Kongresi’nde indio kelimesi tanimlanmistir: “Yerli, her ne kadar yabancilarla
temas sonucu degisikliklere maruz kalsa da kendi gelenekleri, dili ve calisma
sistemiyle kolektif bilince sahip Kolomb 6ncesi halklarin ve uluslarin torunudur” (EI
Il Congreso Indigenista Interamericano, 1949: 20). 1950’li yillarda antropoloji yerli
meselesine yogunlagmis ve yerli politikasinin paradoksal yapisini ortaya koymustur:
Bir yandan kiiltiirlenen yerli, diger yandan sozli tarihinden, miiziginden,
edebiyatindan kisacasi yerli folkloriinden kurtarilmaya g¢alisilmaktadir. 1968 yilinda
Fernando Belatinde hiikiimetine kars1 yaptig1 darbeyle yonetimi ele gecirerek 1975°e
kadar iktidarda kalan General Velasco Alvarado doneminde (1910-1977) indio
kelimesinin kullanimi yasaklanmis, yerine campesino (koylii) gibi nétr bir kavram
getirilmistir. Yerlinin kdylerden cikip biiylik kente goc etmesi ise yerliliginden
styrilmasidir. Ancak bu, yerlinin 1960’lardaki ulusal sinif yapisina uyumu gibi
gerceklesmemistir (Favre, 1991: 48). Tarih boyunca yerlilerin indio kelimesiyle
tanimlanmadiklar1 yalnizca iki donem olmustur. Perulu Antropolog Carlos Ivan
Degregori (1945-2011), bu zamanlar1 yerlinin kendini koéle olarak goérmedigi

donemlerle iliskilendirmistir: Ornegin, XX. yiizyilin baslarinda onlar1 sdmiiren
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gamonal lerden? kurtulduklarinda. Ayrica Degregori suna dikkat gekmistir: 1990’larin
sonunda Bolivya, Ekvador ve Guatemala gibi iilkelerde yerliler kendilerini yerli ya da
Maya olarak tanimlarken Peru’da kimlikler daha ¢ok igi¢e ge¢mistir. Etnik denilen sey
yerliden ziyade cholo kimligine atifta bulunmaktadir. Kendilerini ¢ift¢i olarak
tanimlayanlar da vardir. Zira koylii kelimesi yoksul, yerli ve kdle ile es anlaml

tutulmaktadir (Salazar-Soler, 2013).

Peru Ulusal istatistik Kurumu’nun 2017 raporuna gére, niifusun %79,3’ii
kentlerde %20,7’si ise kirsal kesimde yagamaktadir. Kent niifuslarinin giderek arttig1
2000-2017 yillar1 arasinda daglik bolgenin niifusunda %5,7°lik bir diisiis gortilmistiir.
Kentte okuryazar olmayanlarmm orani %2,6’dir, kirsalda ise bu oran 15,2’ye
¢ikmaktadir. Niifusun kendini etnik olarak tanimlamasi ise su sekildedir: %60,2’si
melez, %22,3’ii Quechua, %5,9’u beyaz, % 3,6’s1 Afrika kokenli, %2,4’i Aimara, %
0,3’ Amazon yerlisi, %0,2’si Ashaninka, %0,2’si farkli bir yerli halk, %0,2’si
Awajun, %0,1’i Shipibo Konibo, %0,1’i Nikkei, %0,1°1 Tusan ve %0,1 diger. Anadil
bazinda etnik kokene bakildiginda ise niifusun %82,6’sinin ispanyolca, %13,9 unun
Quechua, %]1,7’sinin Aimara, %0,8’nin Ashaninka, Awajun-Aguaruna, Shipibo-
Konibo dillerinden biri, %0,2’si ise yabanci dil ile kendini tanimlamaktadir. 1993 teki
rapora gore Ispanyolcayr anadili olarak tamimlayanlarn oram %2,3 artmisken,

Quechua %2,7, Aimara ise %]1,6 diismiistiir®. Yerlinin kendini nasil tanmimladigina

2 Gliiney Amerika’da bdlgenin siyasi ve ekonomik giiciinii elinde tutan "biiyiik toprak sahibi" anlamina
gelmektedir. Gamonalismo sistemi, Peru’da XIX. ylzyihn ikinci yarisinda ortaya ¢ikmis ve tarim
reformunun etkili oldugu 70’li yillara kadar varligini sirdirmastiir. 1824 yilinda Simén Bolivar, yerlilere
ait topraklarin milkiyetini saglamis, ortak arazileri devletin kullanimina tahsis etmistir. Ancak zamanla
bliylk toprak sahibi beyazlar ve melezler ¢ok dislik licretlere yerlilerden topraklarini satin almislardir.
Boylece gamonalismo, ozellikle Avrupa kokenli toprak sahiplerinin yerli nifusu somirdigi ve
yoksullastirdigi bir mekanizmaya dontismistur.
3https://www.inei.gob.pe/media/MenuRecursivo/publicaciones digitales/Est/Lib1539/libro.pdf
(06.03.2019)
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ilisikin bilgiler bu c¢alisma i¢in son derece anlamlidir. Cilinkili calismanin temelinde
edebiyatin kKimlik insasindaki roliiniin sorgulanmasi bulunmaktadir. Dolayistyla yerli
kimliginin ger¢ekligi ve edebiyatin yansittiklar1 beraber degerlendirildiginde bu

kimligin ne 6lgiide insa edildiginin ortaya ¢ikmasi beklenmektedir.

Perulu olarak tamimlanan halklar; yerliler, agirlikli olarak Ispanyol olan
Avrupalilar, Afrika kokenliler, Japonya ve Cin’den gelen Asyalilarin karisimi
melezlerdir. Siyahiler i¢in negro, onlarin yerlilerle iligkilerinden doganlar i¢in zambo,
Avrupalilarla iligkilerinden dogan melezler iginse mulato kullanilmaktadir.
Ispanyolcada melez anlamina gelen mestizo ¢ok genis bir kimlige karsilik gelmektedir.
Bu sebeple yerliler beyazlarla karigimlarindan dogan melezliklerini ifade etmek icin
kendilerini beyazlardan, siyahilerden, mulato lardan, zambo’lardan ve Asyalilardan
ayirdederek cholo kelimesiyle tanimlamaktadirlar. Cholo Aimara dilinde melez
anlamina gelen “chhulu” kelimesinden gelmektedir (Herndndez, 2000: 379). Peru’nun
Ispanyollarca fethinden sonra, melez vakaniivis Inca Garcilaso de la Vega (1539-1616)
kimliklere iliskin tantmlamalar yapmistir: Bu kapsamda Ispanya’dan gidenler Ispanyol
ya da Kastilyali, Yeni Diinya’da dogan Ispanyollar kreol olarak adlandirilmaktadir.
Kreol kelimesi ilk olarak Afrikalilar tarafindan kendi topraklarindan uzakta dogan
cocuklart i¢in kullanilmis daha sonra aymi durumdaki Ispanyollar da kendilerini bu
sekilde tanimlamiglardir. Garcilaso, mulato’larin gocuklarma cholo dendigini ve
bunun Karayiplerdeki Barlovento adasina ait bir kelime oldugunu iddia etmistir.
Cholo’nun képek anlamina geldigini ileri siiren Garcilaso, bu kelimenin Ispanyollar
tarafindan asagilamak amaciyla kullanildigindan bahsetmistir (2009a: 505). De donde
venimos los cholos (Nereden geliyoruz biz cholo’lar) baglikli kitabin yazari Marco

Avilés (1978-...) BBC’ye verdigi roportajda giiniimiizde cholo’nun ne anlama

46



geldigini soyle agiklamistir. “Cholo’lar Andlilar’dir, fakat Amazon koékenlilere de
denir, genellikle sehre gelip ¢esitli ayrimciliklara maruz kalan ve uyum
saglayamayanlardir. Peru’da melezleri ve yerlileri kapsayan bir kategoridir. Kiyiya
gbcen ve banliyolerde yasayan melez ailelerde de chololugu gérmek miimkiindiir.
Cholo’lara en yakin grup, Amerika Birlesik Devletleri’ndeki Latinlerdir. Cholo olmak

4 Peru’da cholo’yu ulus kimligi olarak tanimlayan

ayrimcilikla karsi kargiya olmaktir
hatta “hepimiz cholo’yuz” ifadesini kullananlara rastlamak miimkiindiir. “Yerliler,
kendilerini yerli olarak tanimlamaktan kagmmaktadirlar. Ozellikle de doktor,
mithendis ya da polis gibi mesleklere sahip olan orta sinif mensuplart bunu
yapmaktadir. Her niifus sayiminda kendini yerli olarak tanimlayanlarin sayisinin
azalmasimin nedeni budur. Bunun yanisira Ucuyali, ve Madre de Dios civarinda

goniillii olarak izole yasamay1 segen topluluklar bulunmaktadir” (Guanche, 2015: 333-

334) .

Calismanin bu boliimiinde Peru yerli halklar1 bakimindan 6dnemli olan tarihsel
gelismelere yer verilecektir. Kimlik ¢aligmalar1 baglaminda degerlendirilen tarihsel
donemlerin tamaminin 6nemli oldugu sdylenebilir. Ciinkii bu durum bir kimligin
goriiniirliigii ve kabuliine iligkindir ve tarihte basat rol oynadigi, pasif kaldig1 ya da
gormezden gelindigi siiregler de anlamhidir. Ayrica kimlige iliskin toplumsal ya da
siyasi bir yaklasimi dnceki tarihsel siireclerinden bagimsiz diisiinmek de olanaksizdir,
c¢linkii kimlik yaklasimlar1 birer sonuctur. Bu yaklasimlar, bir takim siyasi, ekonomik,
toplumsal geligsmelerin neticesinde ortaya ¢ikmaktadir ve bazen toplumsal bellekten

aktarillan ¢ok eski yargillar ve duygularin da bu yaklagimlari sekillendirdigi

4 https://www.bbc.com/mundo/noticias-america-latina-37489332
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gorilmektedir. Bu nedenle yapilacak olan tarihsel inceleme somiirge 6ncesi donem,
fetih ve somiirgecilik donemi, bagimsizlik donemi ve XX. ylizyilin sonuna kadar

Peru’nun tiim tarihi evrelerini kapsayacaktir.
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2.1. SOMURGE ONCESIi YERLI KULTURLER

Yerlinin otekilestirilmesi, fethin bir sonucu olmasina karsin bu g¢alismada
tarihsel incelemeye somiirge 6ncesi donemden baglanacaktir. Bunun nedeni ise bu teze
konu olan ‘Peru yerlisi’ kavraminin arka planina 151k tutarak ge¢gmisinin ne denli kadim
bir uygarliga dayandigini ortaya koyma istegidir. Zira bu cografyanin uygarlik gegmisi
Ispanyollarm karsilastigi Inka Imparatorlugu’ndan cok daha fazlasidir. Bu konuya
iliskin somut bulgular, yerlilere dair Avrupa kaynakli goriisleri yeniden diistintip

degerlendirme geregini ortaya koymaktadir.

Somiirge Oncesi Peru tarihini ele almadan Once bu alanin incelenmesinde
ortaya ¢ikan bazi problemlere deginmek gerekmektedir. Fetih ve somiirgeye maruz
kalan pek¢ok bolgede oldugu gibi Peru’ya dair bugiin bilinenler de biiyiik 6lgiide
Avrupalilarin anlattiklarina dayanmaktadir. Kendisine ¢cok uzak ve farkl bir kiiltiirden
bakisin aktardigi bu bilgiler hatali ya da eksik algilar igermektedir. Avrupa’nin kendi
paradigmasinin bu denli disinda bir gercekligi objektif bir sekilde ortaya koyabilmesi
imkansizdir. Bu algisal yanilgi fetih donemi ve {i¢ ylizy1l siirecek olan somiirge donemi
boyunca yazili olarak aktarilmaya ve diinyaya yayilmaya devam edecektir. Tarihi
yazanlar Avrupalilardir ve bu bir fetih tarihidir. Dolayisiyla yazilanlarin odak noktasi
daglarda yasayan yerli halklar ve onlarin kiiltiirleri degildir, bu bakis acis1 gercek
Peru’yu ve onun ge¢misini tanimamaktadir (Klarén, 2012: 17). Fetih ve sOmiirge
tarih¢iliginin bir diger problemi de bdlge tarihini fetihle baslatiyor olmasidir. Bu
durum fetihle gelecegi degisen yerli halklarin gegmisini de yok saymakta ve insanin

bolgedeki binlerce yillik gelisiminin sonucu olan uygarligi ilk karsilagma anina
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sigdirmaktadir. Halbuki yerli kiiltiiriine ait pek¢ok unsurun bugiine dek ulasmasi bu

unsurlarin gegmisinin derinligine iliskin bir ipucu vermektedir.

2.1.1. inka éncesi uygarhklar

Tarih, arkeoloji ve antropoloji disiplinleri Amerika kitasindaki ilk insan
yasamina iligkin cesitli tezler ortaya koymaktadir. Ancak yaygin kani, bu ilk insanin
varhgin1 M.O. 35000 ile 15000 yillar1 arasinda bir dSnemde Asya ve Amerika kitasi
arasindaki Bering Bogazi’ndan gegerek gelen avci-toplayict gdcmenlere

dayandirmaktadir (Rodney P. Carlisle ve J. Geoffrey Golson, 2006: 5).

Yaklasik olarak M.O. 11000- 8000 yillar arasinda bugiin Peru topraklarinin
kuzey kisminda bulunan Piura-Chira vadisinde, M.O. 10000-7000 yillar1 arasinda ise
Trujillo gevresinde balik¢ilikla ugrasmis topluluklarin varligina iliskin arkeolojik
kanitlar bulunmustur. Andlar’in glineyinde ise bir takim avlanma aletleri iireten, tarim
yapan ve Peru sanatina dair ilk 6rnekleri magara duvarlara kirmizi, siyah desenler
cizerek veren bir toplulugun varlig1 bilinmektedir. Bu donemlerde tarim diinyanin
1sinmastyla degisen kosullar neticesinde zorunlu olarak gelismistir (Favre, 2007: 8).
M.O. 5700- 2800 yillar1 arasinda Lima’nin giineyindeki Paloma’da seker kamisindan
yapilmis oval seklindeki kuliibelerde yasayan topluluk kok bitkileri, balkabagi, siyah
fasiilye gibi bitkileri yetistirmeye baslamistir. M.O. 2500 yili civarmda Peru’nun
kuzey sahilindeki verimli vadilerde hayvancilik ve balik¢ilikla ugrasan kiiciik koyler
ortaya ¢cikmistir. Bu evrede daha kalic1 yerlesime gegildigi goriilmektedir; kerpig evler
insa edilmis, patates, faslilye ve pamuk iiretilerek giysiler dokunmaya baslanmustir.

M.O. 3000-1800 yillari arasma tarihlenen misir tarimi: ve sulama sisteminin
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gelistirilmesi bolgedeki uygarliklar1 da bir {ist seviyeye tasimistir. Sulama kanallari
yilda birden fazla hasat imkami sununca gida ihtiyaci karsilanmis, niifus artmus,
yerlesim kiyilardan i¢ kesimlere dogru genislemeye baslamistir. Tarim {iriinlerine tatlh
patates ve yer fistig1 eklenmistir. Piramitler, anitsal yapilar ve téren merkezleri insa
edilmistir. Yaklasitk M.O. 1800°lii yillarda seramik bulunmus, alpaka ve lama gibi
hayvanlar beslenme, giyinme ve tasima gibi ihtiyaglar i¢in evcillestirilmistir. Daha
sonra bolgeyi terk eden kiyr uygarliklarinin dogal bir felakete ugramis olduklari
diisiiniilmektedir (Klarén, 2012: 27-30). Arkeologlar, Andlar’in farkli yerlerinde ve
farkli donemlerde yasamis uygarliklardan kalan c¢omleklerin {isluplarina gore
Peru’nun sémiirge dncesi tarihini bes doneme ayirmaktadir: Ik ufuk (M.0.900 —
M.0.200), ilk ara dsnem (M.0.200- M.S.500), orta ufuk (M.S.500-M.S.1000), son ara

dénem (M.S.1000-M.S.1400), son ufuk (M.S.1400 — M.S.1532).

M.O. 800 yili civarinda Chavin de Huantar’da énemli bir kiiltiire] merkez
ortaya ¢ikmistir. Kiy1 ile orman arasina kurulmus olan Chavin Uygarligi, Amerika’nin
en biiyiik dini merkezlerinden birine doniismiistiir. Sehrin ilk tapinaklar1 hem Amazon
ormaninda hem de kiyida yasayan halklara ait dinsel semboller barindirmaktadir. Bu
civardaki jaguar ya da puma imgeleri hizla yayilmig ve birbirlerinden yiizlerce
kilometre uzakliktaki yerlerde goriilmiistiir (Favre, 2007: 10). Bu ilk biiyiik tapinak
And topluluklar1 arasinda diinyanin merkezi olarak algilanmaktadir. Bu donemdeki
tanr1 kavrami ve kozmosun merkezindeki bir noktaya bagli din adamlarindan olusan
elit tabakanin varlig1 And inancinda uzun siire kalmis, inka uygarliginda dahi izlerine
rastlanmistir. Chavin Uygarligi’ndan diger kiiltiirlere dini kiiltiin yanisira metaliirji ve
tekstil alanindaki yenilikler de gegmistir. Ancash’ta dogup kuzeyde Cajamarca’ya

kiyida Puerto Eten’e, giineyde Huancavelica, Ayacucho ve Nazca’ya kadar uzanan
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uygarlik biiyiik bir bolgeyi inang ve teknoloji acisindan etkisi altina almistir. Chavin
bu yiikselisinden bir siire sonra boliimlere ayrilmis, onlardan Recuay, Vicus, Moche,

Paracas y Nazca gibi pekgok bolgesel kiiltiir dogmustur (Klarén, 2012: 30-31).

Trujillo’da ortaya ¢ikan, giineyde Huarmey, kuzeyde Piura’ya kadar uzanan
Moche uygarligi, M.S. 400°’lii yillarda en yiiksek seviyesine ulasmistir. Heniiz
tekerlek, pulluk ya da gelismis bir yazi sistemi olmasa da, Mocheler seramik sanatlari,
yiksek piramitleri ve dahiyane metaliirjileriyle 6nemli bir geligskinlik seviyesine
ulasmiglardir (31). Gelistirdikleri sulama sistemiyle topraklarinin %50’sinden
fazlasini kullanabilmislerdir. Deniz ve kara yolunu kullanarak kiyidan yiiksek daglik
bolgelere uzanan bir takas sistemi kurmuslardir. Mochelerin daha sonra gelisecek

Chimularin atalar1 oldugu diistiniilmektedir (Guanche, Corral: 2015:281-282).

M.0.100 ve M.S. 600 yillar1 arasinda Andlarin giineyinde ve kiyr boyunca
uzanan, Moche’den daha kiiclik bir uygarlik da Nazca’dir. Merkezi Ica vadisinde
konumlanmis olan bu uygarlik, Paracas’taki baska bir kiiltiirle birlikte gelisim
gOstermistir. Yasanan su sikintisini ¢6zmek iizere topragin altina akan nehir suyunu
filtrelemek i¢in basarili bir sistem kurmuslardir. Seramik ve tekstil iirtinlerini
renklendirmede ¢ok 1yi olan Nazcalar, ¢ole ¢izdikleri devasa ¢izgiler ile taninmislardir.
Cesitli geometrik sekilleri, hayvan ve insan figiirlerini iceren, depremlere ve ¢ol
riizgarlaria kars1 giinlimiize kadar varligini koruyabilen bu ¢izgiler hakkinda cesitli
hipotezler bulunmaktadir; Nazca ¢izgilerinin ilk arastirmacilar1 olan Paul Kosok ve
Maria Reiche’ye gore bunlar tarim dongiisiiyle eslesen astronomik bir takvimi igaret
etmektedir. Aragtirmact Johan Reinhard ise Nazca vadisine su tasinmasiyla ilgili bir
cesit ritlieli betimlediklerini diisiinmektedir (Klarén, 2012: 31-32). Bu ¢izgiler 1994

yilinda UNESCO diinya mirasi listesine girmistir.
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M.S. V. ylizyil itibartyla eski Peru uygarligiin agirlik merkezi kiyilardan And
daglarma dogru yer degistirmistir. Titicaca g6lii ve Huari (Wari) ¢evresinde iki biiyiik
devlet kurulmustur: Tiahuanaco ve Huari Imparatorluklari. Bu devletler, parcalanmis
And diinyasin1 VII. yiizyilda yeniden birlestirmistir. Tiahuanaco Uygarligi, 6zellikle
mimaride ve tas heykelciligindeki basarilariyla goze ¢arpmaktadir. Bu kiiltiire ait en
cok bilinen eserler Giines Tapinag1 (Puerta del Sol) ve Ponce Monoliti’dir. Urettikleri
besinler i¢in bolgelerarasi geliskin bir ticaret ag1 olusturmuslar, vergi toplama ve iiriin
tedarik etme isini sistemlestirmislerdir. Tiuhuanaco ile asag1 yukar1 eg zamanli gelisen
Huari Imparatorlugu da benzer 6zellikler gdstermistir. Andlar’in algak yamag ve
havzalarina uygun olarak teras tarimini1 gerceklestirmis, kolayca saklanan ve taginan
bir besin olan musir1 yetistirmislerdir. Uretim ve tiiketimi g¢esitlendirmek icin
tamamlayici ekolojik alanlar olusturma fikri bu kiiltiirden Inkalara aktarilmigtir. Ote
yandan Inkalarin diigiimlere dayali kayit sistemi olan quipu’nun erken kullanimina bu
kiltiirde rastlanmaktadir. Kamu yonetimini kolaylastirmak i¢in il sinirlart iginde
kurduklari devlet merkezleri Huariler ve Inkalar arasindaki diger bir ortak unsurdur.
Duvar siislemelerinde bulunan savasci figiirleri militarizmin varligini gostermistir. Bu
iki kiiltiir de M.S. 500 — 1000 yillar1 arasinda daha sonra Inkalarda da goriilecegi
sekilde miihendislik ve mimarlik alanlarinda muazzam eserler vermislerdir. M.S. 1000
— 1450 yillar arasinda aralarindaki birlik pargalanmaya ve etnik temelli ¢esitli gruplara
ayrilmaya baslamistir. Bu iki devlet ileride Cuzco civarinda kurulacak Inka ve kuzey
kiy1 seridinde kurulacak Chimor imparatorluklarinin ortaya cikisinda etkili

olacaklardir.

M.S. 850-900 yillarinda Moche kiiltiirii kalintilarinin tizerine kurulmus olan

Chimu Krallig, 100.000’in iizerinde bir niifusa ulagmistir. Giliney Amerika’nin
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sOmiirge oncesi en biiyiik kenti olan bagkent Chan Chan, sanatsal ve ticari liretimin
merkezi haline gelmistir. Bu krallik, M.S. 1200 civarinda kuzeydeki Sana, M.S. 1400
civarinda ise giineydeki Santa vadilerinin askeri ve ekonomik kontroliinii ele
gecirmistir. Chimu Imparatorlugu’nda dokuz imparatorun varligi bilinmektedir.
Sonuncusu olan Minchancaman 1470’lere dogru Inkalar tarafindan devrilerek,
topraklar1 isgal edilmistir. Boylece Chimular, Mochelerden devraldiklart mirasi

Inkalara devretmislerdir (Guanche, Corral: 2015:107).

2. 1. 2. Inka uygarhg

Somiirge dncesi doneme ait pekgok tarihsel veri gibi Inka Uygarligi'nin da
ortaya ¢ikis tarihi kesin degildir, ancak pek¢ok kaynakta XII ya da XIII. yiizyillara
isaret edilmektedir. Ilk yerlesim noktasi Peru’nun giineydogusu olan bu topluluk, XV.
ylizyil itibariyla kuzeyde Ekvador’dan giineyde Sili’ye kadar genis sinirlara ulagmistir.
Ispanyollar geldiklerinde Inka Imparatorlugu, bugiinkii Peru, Bolivya ve Ekvador’un
tamamini, Kolombiya ve Sili’nin bir kismini, Arjantin’in kuzeyini ve Brezilya’nin
ormanlik bélgelerini igine almaktadir (Galeano, 2015: 67). imparatorluk topraklari
birlesik dort bolge anlamina gelen Tahuantinsuyu olarak adlandirilmistir.
Chinchaysuyu ve Antisuyu bolgeleri yukart anlamina gelen Hanan’da, Collasuyu ve
Contisuyu bolgeleri ise asagi anlamma gelen Hurin’de bulunmaktadir. Bagkent
Cuzco’nun merkezindeki Giines Tapimnagi olarak bilinen Coricancha’dan baslayan
boliinme, sehri dort bolgeye, lilkeyi de dort eyalete ayirmaktadir. Bu ayrim bolge igin
cok Onemli olan sulama kanallarina gore yapilmistir. Ayrica Hanan ve Hurin’in

genellikle yerliler ve istilac1 yabancilar gibi farkli soylardan ya da ciftgiler ve cobanlar
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gibi farkli uzmanlik alanlarindan gelen topluluklar tarafindan olusturulduklar

diistiniilmektedir (Utron, 2009: 12).

And kiiltiirlerinde kurucu atalarinin kokenlerini agiklayan ve pagarina olarak
adlandirilan bir efsane bulunmaktadir. Inka Uygarligma ait pagarina’ya gore, ilk
insanlar Cuzco’nun giineyindeki Pacaritambo magarasindan ¢ikan dort kardestir. En
bliyiikleri Ayar Kachi, magaraya geri donmiis ve orada Waka adli yerel bir tanriya
dontigmistiir. Diger kardesler Ayar Uchu, Ayar Auca ve Ayar Manco uzun
yiirliylislerine devam etmislerdir. Ayar Manco, diger adiyla Manco Capac, yerlesecegi
yeri tayin etmek i¢in ¢esitli yonlere altin sopalar firlatmis ve bir tanesi Wanaybata’ya
saplanmistir. Manco Capac, orada Cuzco sehrini kurarak etrafindaki halklar1 yonetimi
altinda birlestirmistir, bdylece Inka Imparatorlugu’nun kurucusu olarak kabul
edilmistir. inkalardan énce bolgede Ayar Kardesler pagarina 'sina inanan Sawasiray,
Alkawisa ve Mara kabilelerinin bulundugu bilinmektedir. inkalarm Manco Capac
pagarinasiyla tamamlanan bu kardesler miti konfederasyon kurmaya karar veren dort
farkli etnik grubun ortak bir koken mitiyle birlestiklerini gdstermektedir (Favre, 2007:
16-17). imparatorluk dili olan Quechua, Inkalar Cuzco bdlgesine geldiklerinde diger
kabileler tarafindan konusulmaktadir. Vakaniivis Bernabé Cobo (1582-1657),
vakayinamesinde Inkalarin XVI. yiizy1lin sonuna kadar konustuklari dilin Amazonlara
yakin olan Tampu vadisindeki yerlilerin diliyle ayn1 oldugundan bahsetmistir (1892:
127). Inkalarmn birbirinden oldukga genis topraklar iizerinde hakimiyet kurmalarini
saglayan en onemli unsur Orgiitlenme bi¢imleri olmustur. Farkli halklar1 ve dogal
kaynaklar1 hiyerarsik ve biirokratik bir drgiitlenmeyle yonetmislerdir. Bu elbette farkli

halklarin sahip olduklar1 mitolojik tarihlerinin tek bir potada eritilmesiyle miimkiin
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olmus, farkliliklarina ragmen halklar yaratilan ortak bir gegmis etrafinda toplanmistir

(Urton,2012:13).

Inka krallig1, 1200’lerden 1532°de Ispanyollarin gelisine dek on ii¢ imparator
gérmiistiir: Manco Capac (1200-), Sinchi Roca, Lloque Yupanqui, Mayta Capac,
Capac Yupanqui, Inca Roca, Yahuar Huacac, Viracocha Inca, Pachacuti Inca
Yupanqui (1438-1471), Topa Inca Yupanqui (1471-1493), Huayna Capac (1493-
1525), Huascar (1525-1532), Atahualpa (1532-33). ilk bes hiikiimdar asagi Cuzco
denilen Hurin’den, digerleri yukar1 Cuzco denilen Hanan’dandir. 1k hiikiimdar1 yari
mitolojik bir karaktere sahip olan bu uygarlik, Pachacuti’nin hiikiimdarliginda en genis
sinirlarina ulagmistir (Mason, 1974:113). Bu nedenle Pachacuti tarihgiler tarafindan
Biiyiik iskender ve Napolyon gibi imparatorlara benzetilmektedir. XV. yiizyilda
gerceklesen bu yayilma ile Inkalar Giiney Amerika kitasinin énemli bir boliimiinii
kontrol altina almislar ve Ispanyollar geldiginde niifuslar1 9 ile 16 milyon arasinda bir
biiyiikliige ulasmistir (Klarén: 2012: 39-40). Ayn1 donemde Cuzco’yu ele gegirmeyi
deneyen Chancaslar da bozguna ugratilmis ve Inka Imparatorluguna dahil
edilmislerdir. Pachacuti’nin oglu Tupac Inka Yupanqui doneminde sinirlar kuzeyde
Quito’ya, giineyde Sili’ye kadar uzanmis, Chimor, Nazca, Chincha gibi uygarliklarin
halefleri de biiyiik Inka Imparatorlugu’na katilmiglardir. Kralligin bu basarisinda
askeri ve idari becerileri kadar ekonomik geliskinlikleri de 6nemli rol oynamigstir.
Uretilen mallarin toplanmasi ve yonetimi altinda olan tiim noktalara dagitilmas genel
refaha iliskin bir fikir sunmaktadir. Ayrica ¢ok c¢esitli etnik gruplar1 egemenligi altinda
tutabilmesi, onlarin yerel geleneklerini ve kiiltiirlerini korumalarini saglayan esnek bir

merkeziyetcilige sahip olduklarini gostermektedir (41-54).
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Inka kralliginda akrabalik, toprak sahipligi ve dinsel aidiyete dayanan
toplumsal gruplar bulunmaktadir. Quechua dilinde siilale, asiret anlamina gelen ‘ayllu’
(Tiirkge tellafuz “ayyu”) kelimesiyle tanimlanan bu topluluklarin sayisi on binleri
bulmaktadir. Bu genis aileler Tahuantinsuyu’nun daglik kesimlerinde, kiy1 seridinde
ve Amazon bolgesinde takasa dayali bir iktisadi oOrgilitlenmeyle yasamlarini
siirdiirmektedirler. Bu sistem sayesinde 6zel miilkiyete miisaade edilmektedir. Yapilan
arastirmalar bu birligin kokenlerinin Inka Imparatorlugu’ndan daha eski oldugunu
gostermektedir (Urton, 2009: 11-12). Imparatorluk hiyerarsisinin en iistiinde bulunan
kral, sapa olarak adlandirilmis, devletin sahibi ve giines tanris1 Inti’nin oglu olarak
kutsallagtirilmigtir. Kralin yaninda ay tanris1 quilla’nin temsilcisi ve imparatorun ilk
esi olan qoya bulunmaktadir. Imparatorlugun son dénemlerinde qoya’ nin imparatorun
kizkardesi oldugu da goriilmistiir. Piramidin bir alt sirasinda bulunan panaca’lar
Manco Capac’in soyundan gelmekte ve hiikiimdarlarla akrabalik derecelerine gore
siniflandirilmaktadir. Bu akrabalik ge¢misten geldigi gibi yeni kurulan iligkiler
sayesinde de miimkiin olmustur. Inka imparatorlarinin ilk kiz kardes-eslerinden baska
¢ok sayida kadinla evlilik yaptigi bilinmektedir. Bu kadinlar ¢ogunlukla yiiksek
makamlardaki asilzade panaca larin kizlaridir. “Bunlar, Inkalarla yaptiklar: evlilikler
sayesinde smif atlamis, bdylece mensup olduklar1 ayllu ya da siilaleyi de toplumsal
hiyerarsinin daha iist katmanlarina tasimis olan kisilerdi” (18). Tiim bu simifsal
atlamalara ragmen, bu kadinlardan hicbiri qoya ile aym1 konum ve haklara sahip
olmamistir. Sosyal piramidin Panaca’lardan sonraki katmaninda ise curaca’lar adi
verilen Inka egemenligine geleneksel olarak bagl etnik liderler yer almistir. Inkalar
kamu islerinin yapilmasi i¢in bir ¢alisma sistemi gelistirmislerdir, bu dogrultuda bazi

vatandaslar yurtlarindan baska bolgelere nakledilmistir. Mitimae’ler adi verilen bu
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yerlesimciler yollarin, tapinaklarin, kanallarin insasinda veya tarimsal liretimde gorev
almiglardir. Nakiller sirasinda birbirine karisan etnik topluluklarin yurt ve mitolojiye
dayanan tarih kavramlar1 yeniden sekillenmistir (20). Piramidin en altinda ise

hiikiimdarlarin ve soylularin hizmetgiligini yapan yanacona’lar bulunmaktadir.

Kamu yararma yapilan isler kolektif bir sekilde cinsiyet ve yasa uygunlugu
oOl¢iistinde halk tarafindan gergeklestirilmektedir. Minga ad1 verilen ve bu goniilliiliige
dayali sistemleri nedeniyle Inkalarin sosyalist olduklarina iliskin gesitli goriisler
bulunmaktadir. Fakat Latin Amerika Tarih¢isi Peter F. Klarén (1938-...) bu goriisii
romantik bulmakta ve Inkalarin sémiirgeci ve hiyerarsik bir toplum olusturduklarini
ifade etmektedir: “Ayricalikli kiigiik bir grup vergilerden, isgiiciinden ve toplumsal
hizmetlerden yararlanmaktadir. Bu sekilde bir hakimiyet i¢in baskict yasalarla
militarize olmus bir devlet, iktidarini ve siyasi giiclinii mesrulastirmak {izere dinin bir
arag olarak kullanilmasini saglamistir” (2012: 54-55). Mita ad1 verilen baska bir ortak
calisma sistemi sayesinde ise Tahuantinsuyo devletinin isleri gergeklestirilmektedir.
Tapinaklar, su kanallari, kopriiler insa etme ve madenlerde gorev alma gibi ¢esitli isler
yerine getirilmektedir. Inka topraklar1 devlet, din ve toplum adna ii¢ pargaya
ayrilmistir. Bu topraklardan elde edilen iirlinler Cuzco ve ydnetim merkezlerine
gonderilmek tizere depolanmaktadir. Alpaka ve lama gibi hayvanlar yetistirilmekte,
altin ve giimiis bol miktarda islenmektedir. Inkalar, fetih faaliyetleri yiiriitmelerine ve
metaliirjide basarili olmalarma karsin bu alan bilgilerini silah yapiminda
kullanmamiglardir, silahlar daha ¢ok tas ve ahsaptan yapilmistir. Ancak ordusu
disiplinle yonetilmis, askerlik 25-30 yas arasindaki erkekler i¢in mecburi hizmet
olmustur. Imparatorlugun daglik bir arazide bu denli genis smirlara ulagmasini

saglayan unsur etkili bir ulasim sistemi kurmus olmalarindandir. Insa ettikleri yapilar,
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kopriiler ve yollar miihendislik ve mimarliktaki geliskinliklerini gostermektedir.
Cuzco-Quito arasinda insa ettikleri yol doguyu ve batiy1 birbirine baglamis, ¢esitli

bolgelerde iiretilen gidadan giysiye kadar pekgok malin takasini saglamistir.

Inka Imparatorlugu’nda anlatilan kozmik yaratilis ve koken miti, kendinden
onceki And topluluklarina ait pek¢ok unsuru barindirmaktadir. Yaratilis mitine gore,
tanr1 Viracocha ilk insam Titicaca Golii ¢evresinde yaratmustir. Inancin temeli giines
tanris1 Inti’ye dayanmaktadir. Ispanyollar Cuzco’ya ulastiklarinda Giines Tanrist igin
yapilmis duvarlar altin ve giimiisle kapli anitlar1 gordiiklerinde biiylilenmislerdir.
Inti’nin yanisira yaratici tanri Viracocha, ay tanrist Mama Quilla ve toprak ana
Pachamama Inka inanisi icin olukca 6nemlidir. Klarén, Pachactutec doneminde bu
inan¢ sisteminin resmi din olarak fetihleri gerekcelendirmede bir arag olarak
kullanildigindan bahsetmistir (2012:42). Harvard Universitesi’nde Kolomb 6ncesi
kiiltiirler tizerine ¢alisan antropolog Gary Urton (1948-...) da ayni noktaya dikkat
cekmistir: “Inka mitolojisi, devletin resmi inanglarm ve ibadetlerini tebaa igin
anlamlandiran, agiklayan mitolojik geleneklere isaret etmektedir. Inka dininin ve
mitolojisinin ardindaki itici gilig, bu yerel topluluklarin tiimiine bir biitiin olarak
imparatorluk catis1 ve Inkalarin egemenligi altinda birlik kazandirma cabastydi”
(2009:14). Giines Tanris1 kiiltiinlin yanisira, imparatorluk dili olarak Quechua’nin
kabul edilmis ve yonetim binalarmin Inka mimarisine gore insa edilmistir. Aralik ve
haziran aylarinda diizenlenen giindoniimii festivalleri ekim ayinda diizenlenen ay
festivali gibi bir takim ritiiellerle Inka Imparatorlugu halklarinin birligi ve kadimligi

kutsanmuistir (2009: 20).

Giiniimiize dek yapilan ¢alismalarda inkalarin kullandiklar1 herhangi bir yazi

sistemine rastlanmamustir. And yerli yasamina dair yazili tiim kaynaklar Ispanyollarin
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bolgeye gelisinden sonra Ispanyol vakaniivisler ya da Ispanyolca okuma yazma
O0grenmis olan yerliler tarafindan kaleme alinmistir. Giiniimiize dek ulasan eserler
cogunlukla Ispanyolca metinlerden olusmaktadir. Fakat Felipe Guaman Poma de
Avyala (1534-1615) ve Juan de Santacruz Pachacuti Salcamayangua (XV1.yy-XVIl.yy)
gibi yerli vakaniivisler, inkalarin lingua franca’s1 olan Quechua ve Titicaca goliiniin
cevresinde konusulan Aymara dillerinden sozciiklere yer vermislerdir (Urton, 2009:
37). Inkalarm bilgiyi onluk say1 sistemine gore kaydeden quipu adimi verdikleri bir
diigiim sistemiyle kayit tuttuklari bilinmektedir. Imparatorluga dair tiim bilgiler
quipucamayoc adi verilen uzmanlarca kaydedilmistir. Quipu larin yanisira uygarligin
gecmisini séz1ii kiiltiir yoluyla aktaran amauta’lar vardir. Bu kisiler Inkalarin atalarini,
geleneklerini, girdikleri savaslari imparatorun ve soylularin Onilinde anlatmakla
gorevliydiler. Ispanyol vakaniivisler quipucamayoc Ve amauta’lardan ¢ok
faydalanmislardir. Quipu’lardan yorumlanan ya da amauta’lar tarafindan anlatilan
bilgiler Ispanyolcaya cevrilerek kaleme almmustir. Bu 6zelligi nedeniyle uygarliga
iliskin edebi kaynaklar da so6zlii edebi kiiltiiriin ayn1 sekilde yaziya aktarilmasiyla kayit
altina alinabilmistir. Ornegin, Huarochiri’deki tanrilarin ve insanlarin yasamma dair
bir anlati, rahip Francisco de Avila (1573-1647) tarafindan diizyazi seklinde, Quechua
dilinde ancak Latin alfabesiyle kaleme alinmistir. XVI. yilizyilin sonu, XVII. ylizyilin
basina denk gelen bu yazma, 1966 yilinda yazar Jos¢ Maria Arguedas tarafindan
Ispanyolcaya ¢evrilmistir. Giiglii bir edebi gelenege sahip bu uygarhigin eserlerinin ¢ok
az1 korunabilmistir. Elbette siir tiiriindeki bir anlatiy1 hatirlamak daha kolaydir, ancak
tarih ve mitoloji destan bigiminde korunmustur. Bunlar disinda dualar, ilahiler, sarkilar
ve dramalar da vardir. Dramalarin en iyi 6rnegi Ollantay’dir, ancak bunlarin yazili

olanlarinin en eskisi XVIII. yiizyila aittir. Daha eski tarihli dramalar dini temali olup
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Inka dilinde Ispanyollar tarafindan yazilmistir. Cogu Ispanyolca terciimelerle aktarilan
bu metinler eski dini ideolojiye referansta bulunmus, ancak ortaya ¢ikan bu dini
edebiyat Ispanyol din adamlarmimn etkisinde gelismistir (Mason, 1974: 217-218).
Korunan eserlerin ¢ok azi doga olaylarin1 konu almakta ve And kiiltiiriiniin yiiksek
edebi kiiltiiriinii yansitmaktadir. Atropolog ve Dilbilimci J. Alden Mason (1885-1967),
halk edebiyatina ait erotik siirlerin ve sarkilarin -gliniimiiz And bélgesinde kiiciik
farkliliklara ragmen benzerlerine rastlanabilen- igeriginin ve ruhunun neredeyse

tamamen yerli oldugunu ifade etmistir (217).

Inka Imparatorlugu yonetici sinifi cok sayidaki And toplulugu ile ortak ¢ikarlar
etrafinda birlesmis, ancak kendi i¢cinde miras ve iktidar ugruna sik sik catismalar
yasamistir. Bu c¢atigmalardan biri de onbirinci imparator Huayna Cépac’in (1467-
1525) &liimiiyle yonetici siifin arasindan ¢ikmis, yasanan ayrisma Imparatorlugu
kanl1 bir i¢ savasa stiriiklemistir. Bu savasin Huayna Cépac’in iki oglu Huéscar (1491-
1533) ve Atahualpa (1497/1500-1533) arasindaki taht miicadelesi yiiziinden ¢iktigi
diistiniilse de Perulu tarih¢i Franklin Pease (1939-1999), Atahualpa’y:r destekleyen
kuzey ordular1 ile Cuzco’da Huéscar’1 destekleyen dini ve siyasi ¢evrenin catigtigini
belirtmektedir (1992:70). Iki kardes ve iki bolgesel giic arasindaki bu savas
Atahualpa’nin galibiyetiyle sonuglanmistir. Atahualpa’y1 destekleyen gii¢ler Cuzco ve
cevresinde biiyiik bir kiyim gerceklestirmislerdir. Cok ge¢meden Inka
Imparatorlugu’nun yeni krali olan Atahualpa kuzey sahilinde bir takim yabanci
isgalciler oldugu haberini almistir. Bu yabancilar1 tanimak {izere Cajamarca’da
bulusmaya davet etmistir. Seferin komutani, Ispanyol Fatih Francisco Pizarro’nun
(1471/1476-1541) bu daveti kabul etmesi lizerine iki diinyanin tarihi karsilagmasi

gerceklesmistir (Klarén, 2012: 55). Boylece Andlar’da tarihin yonii umulmadik bir
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bicimde degismistir. Mason, bu karsilasmanin ilk olmadigini, Huayna Capac 6lmeden
once 1523 yilinda imparatorlugun yabanci bir diismanin saldirisina ugradigin
yazmistir. Inkalar ilk defa isgalcilere eslik eden bir beyaz gérmiislerdir. Birkag y1l 6nce
Brezilya kiyilarindaki bir deniz kazasindan kurtuldugu disiiniilen Alejo Garcia (?-
1525) isimli Portekizli bu denizci, Chiriguanas yerlileriyle Paraguay’dan Bolivya’ya
seyahat etmektedir. Garcia, bu yerlilerin altin ve giimiis i¢in Inka sinirindaki halka
saldirmasi sonucu Inkalarla tanismustir. Inkalar, bu karsilasmadan kisa bir siire sonra
krallar1 Huayna Capac’in 6liimiine sebep olan salgin hastaligin bu karsilagma sirasinda
bulastigini diisiinmiiglerdir. 1525 yil1 itibariyla beyaz adamlarin Panama’daki
isgallerine iliskin haberler de Inkalara ulasmaya baslamistir (1974: 130-131).
Meksika’da oldugu gibi Peru’da da beyazlarin gelisi hakkinda cesitli kehanetler
bulunmaktadir. Titu Cusi Yupanqui’nin vakayinamesine gore, Ispanyollarm tanri

Viracocha’nin ogullar1 oldugu zannedilmistir (18).
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2.2. PERU’NUN FETHIi VE SOMURGECILIK DONEMi

Yerli kelimesinin bu tez ¢alismasi baglamindaki anlami fetih sirasindaki ilk
kargilasmayr akla getirmektedir. Fethedilen topraklarda karsilasilan halklarin
farkliliklar1 onlarin 6teki, yabanci ve sonunda yerli gibi sifatlarla tanimlanmalarina
neden olmustur. Yerli kelimesiyle bu halklar kendi topraklarinda yabancilarin dig
bakigina maruz kalmis ve retorik diizeyde 6tekilestirme boyle baglamistir. Calismanin
bu béliimiinde Peru’nun Ispanyollar tarafindan fethedilme siirecine deginilecektir. Bu
donem herseyin geri doniilmez bir bi¢imde degisecegi ve bolgede yasayan halklarin
bambagka bir gelecekle karsi karsiya kalacaklart bir kilit noktasidir. Fetih, yerli
halklarin toplumsal hafizalarinda biiytik bir travma yaratacak ve uygarlik tarihinde bir

gedik agilacaktir.

Bu déneme iligkin verilere dnce Ispanyollar, daha sonra melezler ve yerliler
tarafindan yazilan giinliikler, mektuplar ve vakayinameler araciligiyla erisilmektedir.
Bu verilerin gerceklikle iliskisine dair siipheler kuskusuzdur cilinkii tek yonlii bir
anlatim mevcuttur ve bu Avrupa degerleri ve diislince kaliplar1 iizerine kurulmus bir
bakis acismin Uriiniidiir. Ancak bunlar doneme dair yegine kaynaklar olmasi
bakimindan ¢ok degerlidir. Ayrica bu ¢caligmanin amaci da anlatinin gergeklikle bagini
aramak degil, anlatinin kimlige iliskin nasil yeni bir gergeklik kurguladigini ve bu

gerceklikte yerliyi nereye koydugunu gostermektedir.

1492°de Kristof Kolomb’un Hindistan’a ulasmak iizere ¢iktig1 yolculuk
insanlik tarihinde biiyiik bir degisimin baslangici olmustur. Avrupalilar ve binlerce

yildir Amerika kitasinda izole yasamlarini siirdiiren ¢esitli halklar karsi karsiya
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gelmistir. Bu yeni karsilasmanin yasandig1 1492 yilinin basinda ise Ispanya, kendi
topraklarinda yasayan Yahudileri ve Miisliiman Araplar lilkeden gondermek iizere
baslattigi Yeniden Fetih (Reconquista) hareketini tamamlamistir. Hristiyan krallarin
yonetimi altinda iilkeyi yeniden fethedebilmek igin Ispanyol toplumu militarize
edilmeye calisilmistir. Boylece diisiik soylu sinifindan gelen hidalgo adli verilen
kisiler, Miisliimanlar1 iilkeden kovmak i¢in kralliga hizmet etmeye baslamislardir. Ote
yandan Kilise, Ispanya’nin ekonomik ve siyasi giiciinii arttirmasi igin askeri olarak
genislemesini desteklemektedir. Askeri, aristoratik, dini ve ticari hedeflerin hepsi
birlesmis ve Kolomb’un Yeni Diinya’yr kesfi i¢in gerekli kosullar1 hazirlamistir.
Nihayetinde yeni bir ekonomik cikis yolu bulunmus, Ispanya, Hristiyanlik altinda

birligini giiclendirmis ve biiyiik bir yayilmacilik 6rnegi sergilemistir.

1532°de Francisco Pizarro’nun 6nderligindeki ordunun Peru’yu isgal etmesiyle
And tarihi radikal bir sekilde degisecektir. Bir hidalgo olan Francisco Pizarro, servet
ugruna Amerika’ya gelen bir maceracidir. Pizarro, 1501 yilinda La Espafiola adasinin
valisi Nicolds de Ovando (1460-1511) ile Hint Adalari’na dogru sefere ¢ikmistir. Bu
sirada Vasco Nufiez de Balboa (1475-1519) 1513 yilinda Pasifik Okyanusu’nu
kesfetmis ve Panama’y1 kurarken giineye dogru indik¢e zenginliklerin arttigina iliskin
sOylentiler dolasmaya baslamistir. Bunun iizerine Pizarro, yanina Diego de Almagro
(1475-1538) ve Hernando de Luque’yi (?-1533) de alarak Giiney Amerika’nin bati
kiyis1 boyunca kesif ve fetih seferleri yapmaya karar vermistir. O donemde
Amerika’daki bu tiir kesif ve fetih seferleri ticari girisimler olarak algilaniyordu. Bu
girisimciler projelerini hayata gecirmek i¢in yatirim yapiyorlardi, Pizarro da bu sekilde
ilerlemigtir. 1529 yilinda V. Carlos’tan Peru’daki Tumbes’e kadar 600 km’lik

topraklarin Genel Valisi ve Komutan riitbesini almistir. Ispanyol Kralligi’ndan alinan
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bu riitbelerle fatihler fethettikleri topraklari ele gecirme, bu topraklarda yasayan yerli

halklar tizerinde egemenlik kurma ve yeni bir somiirge insa etme hakki kazanmiglardir.

Peru kesfedilene dek 40 yildir bu topraklarda iz siiren Ispanyollar bolgenin
yerli halklariyla miicadelede deneyim kazanmistir. Pizarro’nun seferlerinde
profesyonel askerlerle birlikte hidalgolar ve okur-yazar olmayanlar da yer almistir.
Pizarro 1530°daki iiciincii seferinde inka Imparatorlugu’nun i¢ savasta oldugundan
haberi vardir, ¢iinkii 1525-1527 tarihleri arasinda biiylik olasilikla ¢igek hastaligindan
dolay1 Sapa inka Huayna Cépac 6lmiistiir. Bu hastalik fethin ulastig1 Orta Amerika ve
Karayiplerdeki yerli halklar arasinda kisa siirede yayilmigtir. Pizarro, Tumbes’te
bulundugu sirada Atahualpa’nin Cuzco civarindaki savasta kardesi Huascar’a bagh
kuvvetleri yenilgiye ugrattigina dair haberleri almistir. Kisa siire i¢cinde Pizarro 62
adam, 106 atla Andlar’daki uzun yolculuguna baslamustir. Pizarro ve ordusu Inka ic
savagindan haberdardir ve burada Cortés’in Meksika’da Moctezuma’ya uyguladigi
taktigi uygulayacaktir: Imparatoru ele gegirip, diismaniyla isbirligi yapma, yani bol ve
pargala stratejisi. Elbette Ispanyol ordusu savas teknolojisi bakimindan oldukca
ileridir. Ellerindeki atlar, toplar ve tiifeklere kars1 yerlilerin tastan yapilmig silahlar
son derece Vetersizdir. Ozellikle at o donemde Amerika Kitasinda heniiz
bilinmediginden Ispanyollara hareket imkani saglamasi ve heybetiyle diismani

tirkiitmesi agisindan 6nemlidir.

Ispanyol vakaniivis Agustin de Zarate (1515-1585), Historia del
descubrimiento y conquista del Peru (1555, Peru’nun Kesif ve Fetih Tarihi) baslikli
eserinde Pizarro ve Atahualpa’nin karsilagmalarina iligskin su ayrintilara yer vermistir:
1532 yilinin Kasim ayinda Cajamarca’ya giren Ispanyollara karsi 80.000 kisilik

ordusuna giivenen Atahualpa, Ispanyollar1 yakalamayr ve bozguna ugratmayi
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planlamistir. Kendisiyle goriismek isteyen Pizarro’yu bu amagla kabul etmistir.
Atahualpa alana girdiginde Ispanyol askerlerini gdremeyince kendi kalabalik
ordusundan korktuklarini sanmis, ancak yanilmistir. Rahip Vicente de Valverde
(1498-1541) Ispanyolca ve Quechua konusabilen bir terciimanla inka’ya yaklasarak
Ispanyol Kralligi’nin kendilerinden Hristiyanlig1 kabul etmelerini istegini dile getirmis
ve ona bir Incil takdim etmistir. Atahualpa sinirlenip incili yere firlatmis ve adamlarma
hazir olmalarini séylemistir. O esnada Valverde de saldiriy1 baglatmasi i¢in Pizarro’ya
seslenmistir. Pizarro, Atahualpa’ya saldirmis ve onu esir etmistir. Krallarini o halde
goren yerliler dort bir yandan atlh saldiriya ugramis ve kagmak zorunda kalmislardir.
Bu karsilasmada Ispanyollar galip gelmistir (1995: 75-76). Bu sirada yakalanan
pekeok yerli dldiiriilmiistiir. “Ilk esir edildigi dSnemde Ispanyollarm ileri gelenleriyle
birlikte bir salonda bulunan Atahualpa, serbest birakilmasini temin edebilmek igin,
Ispanyollarin aggdzliiliiklerini kullanma yoluna gitmistir. Kral, serbest birakilmasi
karsiliginda fatihlere bulundugu odanin tabanini kaplayacak kadar altin ve glimiis
vaadetmis; Ispanyollarin teklifi inanilmaz goriip giiliismeleriniyse fidyenin yetersiz
bulundugu seklinde yorumlayarak, elini duvarin ulasabilecegi en yiiksek noktasina
kadar kaldirarak yeni bir nokta isaret etmis ve fidye miktarini arttirmistir” (Kutlu,
2012: 116). Pizarro, bu hazinenin ¢gogunu kendine ayirmis, kalanini ise ortagr Almagro
ve adamlarina dagitmistir. Hazineyi almalarma ragmen Ispanyollar sdzlerinde
durmamis ve sekiz aydir esir tuttuklar1 Atahualpa’yr serbest birakmamiglardir.
Ispanyollar, Atahualpa’nin gizlice verdigi bir emirle kendilerine ydnelik bir saldir1
yapilacagi dedikodularini duymuslar ve Atahualpa’yr hainlikle suglayarak infazina
karar vermislerdir. Ancak Atahualpa’nin nasil 6ldiiriildiigii saibelidir. Baz1 kaynaklar

diri diri yakildigindan, bazilar1 garrote denilen bir tiir idam diizenegi ile
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oldiiriildiigiinden bahsetmektedir. ikincil kaynaklara gore, Ispanyollar baslangigta onu
yakarak oOldiirmeyi istemis, vaftiz olmasi halinde garrote ile oldiiriilebilecegini
bildirmislerdir. Atahualpa, Inka gelenegine uygun bir sekilde bedeninin
mumyalanmasini istedigi i¢in vaftiz edilmeyi kabul etmistir (Klarén, 2012: 64).
Hrtistiyanlagtirma faaliyetlerini yiirlitmek tizere Yeni Diinya’da bulunan ancak
yerlilere yapilan zulme sessiz kalamayan Dominiken Kesisi Bartolomé de las Casas
(1474/1484-1566), Brevisima Relacion de la Destruccion de las Indias (1552,
Yerlilerin Yok Edilisinin Kisa Tarihi) adl1 eserinde bu karsilasmay1 sdyle 6zetlemistir.
“Esit olmayanlar arasindaki bu savasi, Atahualpa'nin tutsak alinigini, hakkinda verilen
karari, bu cezanin uygulanisini, Kral'dan ve beylerinden bu c¢ok biiyiik hazineyi
koparip almak igin gdzlerini kirpmadan her tiirlii siddete bagvuran Ispanyollarin
vicdansizliklarini1 ve hepsinin birleserek nasil boyle giinahlar isleyebildiklerini sizin

vicdani yargilariniza birakiyorum” (De las Casas, 2011: 123).

Atahualpa’nin dliimiiyle Sarsintiya ugrayan imparatorluk Pizarro’nun bdl ve
pargala stratejisi i¢cin uygun hale gelmistir. Hudscar’in ekibiyle ittifak kurarak alelacele
hazirlanan bir torenle kardesi Tupac Huallpa’ya imparratorluk tact giydirmislerdir.
Cuzco’ya dogru ilerlemeye baslayan Ispanyollar, Atahualpa’nin kuzeydeki ordulariyla
karsilasacaklari i¢in yol boyunca Hudscar’in taraftarlariyla ittifak kurmuslardir. inka
karsit1 olan bagka etnik gruplar da bu siiregte Ispanyollara destek vermislerdir. Bu
desteklerle Cajamarca’ya girdikten bir y1l sonra 1533’te daglarin iizerindeki Cuzco’ya
varmay1 basarmislardir. Bu sirada TUpac Huallpa muhtemelen zehirlenerek aniden
Olmiistiir. Pizarro bir siireligine Huallpa’nin yerine ge¢mis, ardindan Huéscar’in 6teki
kardesi Manco’yu imparator ilan etmistir. Ispanyollarin Cuzco ve diger yerlerdeki

zaferiyle Inka i¢ savas1 da sona ermistir. Peru’nun fethini kaleme alanlardan biri olan
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Francisco Pizarro’nun kardesi Pedro Pizarro (1515-1602), Relacion del
Descubrimiento y Conquista de los Reinos del Peru (Peru Kralliklarinin Kesif ve Fetih
Anlatis1) baslikli vakayinamesinde su noktaya dikkat ¢ekmistir: Eger Huayna Capac
hayatta olsa ya da Atahualpa ve Huascar kardesler arasindaki savaslar olmasaydi fethi
gerceklestirmek imkansiz olurdu (1978: 49-50). Ancak inka Imparatorlugu’nun
Ispanyollara yenilmesine neden olan tek bir unsurdan bahsetmek miimkiin degildir.
Bazi yerlilerin Ispanyollarla isbirligi yapmasi; ispanyollarm 1492’den beri bolgede
olmalar1 ve buna bagl olarak geliskin bir strateji yiiriitmeleri; Inkalarin savas
teknolojisi bakimindan Ispanyollara gére son derece zayif olmalar1 gibi etkenler de bu

yenilgide belirleyici olmustur.

Cuzco’nun alinmast imparatorlugun ele gecirilmesi anlamina gelmistir.
Imparator topraklari olan Quito’da fatih Sebastian de Belalcazar (1479/1480-1551) ve
Sili’de fatih Diego de Almagro (1475-1538) da benzer taktiklerle fetihleri
gerceklestirmiglerdir. Tahuantinsuyo’nun bagkentinin ele gecirilmesi tiim kraliyet
saray ve tapinaklarinin da yagmalanmasini beraberinde getirmistir. imparatorlugun
elindeki hazineler tilkenmesine karsm, Ispanyollarin altina olan talepleri son
bulmamistir. Bu beklenti ve hayal kiriklig1 onlar1 yerli halka kars1 daha ofkeli hale
getirmistir. Kendi aralarinda da kisisel cikar c¢atismalart tetiklenmistir. Bunun
sonucunda bir yanda Ispanyollarin memnuniyetsizligi, te yanda yerlilerin direnci
artmaya baglamistir. 1536’da Manco’nun isyaniyla bu gerginlik doruk noktasina
ulasmustir. Inka topraklari yeni bir kanl i¢ savasla kars1 karsiyadir. Bu defa fatihler
Pizarro ve Almagro’nun taraftarlar1 arasindaki bu catisma Peru’daki herseyi daha
karmasik hale getirmistir. Diger bir etken de Pizarro’nun Lima'y1 baskent ilan ederek

tilkenin i¢ bolgeleriyle dogrudan temasi yitirmis olmasidir. Bu durum fetih hareketini
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geciktirecek, daglik bolgede Imparatorluk ancak 1572'de tiimiiyle yenilgiye

ugratilacaktir (Ferro, 2017: 71).

Pizarro, Cuzco’yu birakip hizla kiy1 seridine yonelmis, 18 Ocak 1535°te Rimac
nehri yakinlarina Lima sehrini kurmustur. Burasi hem deniz tagimaciligina uygun, hem
de Andlar’a oranla Avrupalilar i¢in daha iyi bir iklime sahiptir. Bu dénemde bdlgenin
idari ve kurumsal merkezi dagdaki Cuzco’dan, kiyidaki Lima’ya taginmistir. Gelismis
bir sémiirge kenti olarak tasarlanan Lima’nin silahlar meydanina®, biiyiik bir katedral,
mahkeme salonu, gosterisli bir kraliyet saray1 ve mahkimlarin infazi i¢in bir siitun
insa edilmistir. Her gecen giin bolgedeki Ispanyollarin ve faaliyetlerinin sayisi
artmistir. 1536°da Manco, Cuzco civarinda ispanyollara kars: bir saldir1 diizenlemistir.
Bu isyan ¢ok hizli siirede daglik bolgeye de yayilmistir. Bu sirada ortagi Almagro
simdiki Sili topraklarindaki Nueva Toledo’ya gerceklestirdigi seferden memnuniyetsiz
bir sekilde Peru’ya donmiistiir. Pizarro ve Almagro arasindaki iliski fetih
ganimetlerinin paylasimi yiiziinden siirekli gergindir. El Dorado® efsanesi yiiziinden
cok fazla anlagsmazlik ¢iktig1 i¢in yeni yerlere yapilacak seferleri Yeni Diinya
yetkilileri kararlagtirmaktadir. Bu sirada Almagro, Manco isyanindan haberdar olmus
ve Inka krali igin Peru’yu kurtarmaya girismistir. Ancak Peru Pizarro kardesler
tarafindan ele gecirilmis ve Manco ile isbirligi sonu¢ vermemistir. 1538’de Pizarro,

Almagro’yu Salinas Savasi’nda’ yenmis ve ihaneti yiiziinden onu infaz ettirmistir.

5> [spanyollarin fethiyle birlikte Latin Amerika kentlerinin merkezlerine kurulan ana meydanlara verilen
addir. Bu meydanlarin etrafi genellikle sémiirge idaresini temsil eden 6nemli yapilarla ¢evrilmistir.

& Altin madenleriyle dolu olduguna inanilan efsanevi bir sehirdir. ispanyollar XVI. ylizyilda Kolombiya’ya
ulastiklarinda Muiska yerlilerinin kralinin viicuduna altin tozu siirerek gélde kutsal bir téren yaptigini
duymuslardir. Ancak arastirmalari sonucunda altini kendilerinin gikarmadiklarini, baska topluluklardan
takas ticaretiyle aldiklarini 6grenmislerdir. Bunun Uzerine ¢ikilan fetihlerde bu sézde altin kralliginin
pesine duslilmustir, ancak hi¢cbir zaman bulunmamistir.

7 Cuzco sehrine sahip olmak isteyen iki fatih Francisco Pizarro ve Diego de Almagro arasindaki savastir.
Bu miicadelede Hernando ve Gonzalo Pizarro birlikleri, 6 Nisan 1538’de Cuzco'nun 5 km glineyindeki
tuz madeninin bulundugu Cachipampa’da Almagro'yu maglup etmistir.
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Yerli isyanina gelince Manco, Almagro’nun Cuzco’ya girdigini gordiigiinde geri
cekilmistir. Sehrin kusatilmasinin ardindan Manco, kdyliillerden olusan ordusunu
toplamis ve And daglarinin dogu yamaglarina, neredeyse gecilmez yiiksek ormanlara
cekilmistir. Orada Vilcabamba bolgesinde Yeni Inka Kralligi’n1 kurmus, ancak bu
olusum Ispanyol Peru i¢in gelecek yirmi yil boyunca higbir tehdit olusturmamustir.
Ispanyollara kars1 etkili bir yerli miicadelesi verecek bir merkeze neden doniisemedigi

bilinmemektedir (Klarén, 2012: 68).

2. 2. 1. Somiirgecilik faaliyetleri ve yerli niifusunun ¢okiisii

Ispanyollarin Andlar’a ayak basmasiyla baslayan fetih ve sdmiirgecilik
faaliyetlerine iligskin ayrintilar vakayinamelerden 6grenilebilmektedir. Bartolomé de
las Casas eserinde Andlar’a gelen ilk din adamlarindan Fransisken Kesis Marcos de
Niza’nin (1495-1558) mektubuna yer vermistir: “Peru 'da yasayan yerlilerin
Ispanyollara karsi en comert ve saygili davranan yerliler olduklarini gozlerimle
gordiim. Yerliler, Ispanyollara cok miktarda altin, giimiis ve degerli taslar armagan
ettiler. Ispanyollarin yerlilere nasil iskence ettikleri ve nasil kitleler halinde yakarak
oldiirdiikleri agiktir. Tek amaglari yerlileri yok etmek ve altinlarini yagmalamakti” (De
las Casas, 2011: 124-127). Tiim varliklar1 yaglamalandiktan sonra ellerinde hicbir sey
kalmayan vyerliler, Ispanya Kralligi'min himayesine kabul edildikleri sdylenerek
kolelestirilmektedir. Bu siirecte harag O6demeye ve zorunlu c¢alismaya mecbur
tutulmuslardir. SOmiirge topraklarinda halihazirdaki zenginlik ele gegirilmis,
siirdiiriilebilir bir {iretimin zemini hazirlanmistir. Ispanyol somiirge faaliyetleri

yerlilerin tarim ve madencilik gibi is kollarinda zorunlu c¢alistirilmasiyla
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gergeklestirilmektedir. Bu siiregte gelisen somiirgeci iktisadi ve siyasi yapilanma
kendi hiyerarsisini dogurmustur: Peninsular’lar (Eski Diinya’da dogan Ispanyollar),
kreoller (Yeni Diinya’da dogan Ispanyollar), Afrika’dan getirilen koleler ve yerliler
seklinde siralanmaktadir. Elbette Ispanyol-yerli ekseni disinda gelisen kastlar da
olmustur. inka imparatorlugu déneminde yonetici olup sémiirge dsneminde yerliler ve
Ispanyollar arasinda aracilik eden cacique ‘ler® buna 6rnektir. Sémiirge hiyerarsisinde
de avantajli bir sinif olmaya devam eden bu kisilerin hizmetinde yerliler bulunmakta
ve bu yerliler yillik vergiyi yalmzca Ispanyollara degil, cacique’lere de ddemek
zorunda kalmiglardir. Yerliler, cacique’ler tarafindan da somiiriilmektedir.
Cacique’nin gorevleri arasinda yillik vergiyi toplamak ve yerliyi kolelestiren isleri
diizenlemek vardir (Lewin, 1999: 11). Somiirge déneminde Ispanyol Krallig:
tarafindan yerlileri isgalcilerin somiirlisiinden ve kotli muamelesinden korumak i¢in
gorevlendirilmis corregidor® denilen kisiler de mevcuttur. Ancak bunlar da yerlilerle

haks1z ticaret yaparak onlar1 sémiirmiislerdir (Keen ve Haynes, 2009: 98).

Encomienda, fethin tamamlanmasiyla ele gecirilen Yeni Diinya topraklarinin
Ispanya Kralligi tarafindan fatihlere verilmesidir. Ispanyol Perusundaki sivil
ayaklanmalarin dniine gegmek i¢in kral 1542°de encomienda’nin kaldirilmast igin yeni
bir kanun g¢ikarmistir. Kral, fatihlerin Yeni Diinya’daki fetih ve sOmiirgelestirme
faaliyetlerinin karsiligi olarak c¢ok sayidaki yerlinin yonetilmesi isini de fatihlere

birakmistir. Encomendero denilen kisiler kral adina mal ya da hizmet seklinde vergi

8 inka imparatorlugu’nda curaca olarak bilinen sinif.

° Peru Kral Naipligi, ispanyollar tarafindan 12 bélgeye ayrilmistir. Herbir bélgeye buradaki yerli isglini
yonlendirme, vergi toplama, yerli halk ile iliskileri yonetme gibi isleri ylritmesi icin corregidor adi
verilen kraliyet gorevlileri atanmistir. Corregidor'lar ve bas yargig, Peru Kral Naipligi’nde siyasi, idari ve
adli acidan yetkili otoriteydi. Bu kisiler dogrudan kral tarafindan atanir; halihazirda Peru’da yasiyorsa
tic yil, ispanya’dan geldiyse bes yil gérev yaparlardi. Bu gérev yerlilere, encomendero’lara, melezlere,
Yahudilere veya ilgili bolgenin yetki alani icinde ikamet eden kisilere verilemezdi.
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alabilmektedir. Buna karsilik yerlilerin maddi ve manevi varlifina miidahale etme
gorevini lstlenmislerdir, yani yerlileri Hristiyanlastirma ve koruma anlamina
gelmektedir bu. Yerli niifusunun ve buna bagl elde edilen yiiksek iiretim, Inka

hazinesinden soraki en biiylik zenginlik kaynagini olugturmaktadir.

Peru’daki encomienda sistemi yiiziinden Ispanyollar ve yerliler arasindaki
iliski her gecen giin daha kotii hale gelmistir. Yerliler bu siiregte stirekli koti
muamelelerle somiriilmiistiir. Bu durum Dominiken rahibi Bartolomé de las Casas’in
satirlarina da garpici bir sekilde yansimistir. Bu vasitayla durumdan haberdar olan
Ispanya’da Yeni Diinya’daki yerlilere yapilan k&tii muamele tartismalara yol agmistir.
Bunun iizerine 1540 yilinda Peru’ya gelen Dominiken Rahip Domingo de Santo
Tomas’in (1499-1570) katildigi bir grup, yerlilerin insan haklarinin ¢ignenmesi
meselesini hizla degerlendirip kraldan encomendero ’lar tarafindan yerlilerin suistimal
edilmesine kars1 bir diizenleme yapilmasini istemistir. Bunun yanisira yerli niifusunda
artan 6lim oranlar1 hakkinda da krallik bilgilendirilmistir. Encomienda karsitlar1 yerli
niifusundaki bu diisiisii yapilan suistimallere baglamis, Madrid ise yerliler olmadan
Yeni Diinya’nin olmayacaginin farkina varmistir. Ciinkii yerli niifusunun diisiisii is
giicliniin diislisii anlamina geliyor ve somiirge faaliyetlerini tehlikeye atiyordu.
Encomienda’lar fetih faaliyetlerinde devletin kaynak eksikliklerini kapatan ve
fetihlere ekonomik destek saglayan bir mekanizmadir. Yagma ekonomisinin temelleri

encomienda’ya dayanmaktadir.

Yeni yasalar 1544°te ilk kral naibi Blasco Nufiez Vela (1490-1546) ile Peru’ya
ulastirilmistir. Bunun {izerine Pizarro’nun kardesi Gonzalo Pizarro (1510-1548)
Ispanyol Kralligi’n1 protesto etmek icin Biiyiik Encomendero Isyani’na onderlik

etmistir. Gonzalo Pizarro eski sémiirge miittefikleriyle uzlasmayi reddedince, ispanya
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Krallig1 bu isyan1 bastirmasi i¢in 1546 yilinda Pedro de La Gasca’y1 (1485-1567) Lima
Kraliyet Mahkemesi Bagkani olarak atamistir. Gasca, Gonzalo Pizarro’nun ¢ikardigi
isyan1 bastirmay1 basarmis, bu sirada encomienda meselesini askiya alarak kralin
otoritesini de yeniden saglamaya g¢alismistir. Bir yandan bu gelismeler yasanirken,
diger yandan Diego Gualpa adli bir yerli tarafindan tesadiifen Potosi giimiis madeni
kesfedilmis, buranin Ispanya’nin Giiney Amerika’da aradig1 biiyiik hazinenin merkezi
oldugu sanilmistir. Gualpa, Charcas platosunun giineydogusundaki daglarda bir
siginak ararken, sert bir riizgarin ardindan yerde giimiis bir blogun parladigini fark
etmistir. Birkag yil icinde Potosi’de bulunan giimiis damarlar1 sémiirge ekonomisinin
itici giicline doniismiistiir. Potosi gilimiis madenlerinden biiylikk bir kazang
saglanacaginin anlasilmasi, somiirgelerdeki sadakatin yeniden tesis edilmesine
yardimer olmustur. Gasca, 1551°de gorevi sona erdiginde, Peru’daki kraliyet diizenini

ve kontroliinii biiyiik dl¢iide saglamstir.

Encomienda sistemi Andlar’da beslenme, giyinme ve barmma gibi temel
ihtiyaglara iliskin yiiksek bir talep olusturmustur. Inkalarda vergi, hizmet ile
odenmektedir fakat somiirge doneminde koylerin gecim sekli degismistir.
Encomienda’nin mallar1 ve emegi karsilayabilmesi ¢ogunlukla encomendero’nun
yerlilerle yaptig1 anlagsmaya baglidir. Bunun i¢in encomendero, inka devleti ile yerel
etnik topluluklar arasinda aracilik yapan curacalar ile isbirligi yapmistir. Curacalar,
yeni Avrupa diizeninde de ayni islevi yerine getirmis, yerlilerin yonetimi ve
kontroliinden sorumlu olmuslardir. Bu yerli sefler fetih sonrast donemde toplumda
onemli bir yer edinmis, neredeyse Inka devletindeki elitlerin yerini almislardir (J. Stern
1986: 69). Ancak buna ragmen yerliler, encomendero 'ya bagl galisan ispanyollarin,

melezlerin ya da siyahlarin siddetine ve istismarma maruz kalmiglardir. Ispanya’dan
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kisa siireligine hizli bir kazang elde etmeye gelenler dahi yerlileri somiirmislerdir.
“And yerlileri ve Avrupalilar arasindaki ilk iliskiler gii¢, miizakere ve ittifaklarin

rahatsiz edici bir karigimi haline gelmistir” (1986: 69).

XVI. ylizyilin ortalarinda hem yerlilerin hem de Avrupalilarin tarim {iriinlerine
artan talebi encomienda sistemi ve kiiciik hacienda lar? tarafindan karsilanmaktadur.
Yiyecekler toplanip madenlerin oldugu kdylerde satilmaktadir. Yerli isciler yerli
yemekleri ve biiylik miktarlarda koka yapraginin yaninda fabrikasyon kiyafetler de
kullanmaktadir. Bu tiir kiyafetler encomendero ’lar tarafindan kurulan ilkel at6lyelerde
elle ya da makinayla iiretilmektedir. Haciendalar bugday, yemeklik yag, sarap ve et
gibi Avrupa’dan yeni getirilen {riinlerinin {iretiminde ve sehirde satiginda

uzmanlasmaktadir.

Cok sayida Ispanyol ve hi¢ de azimsanmayacak kadar vyerli, iiretim,
organizasyon ve dagitim yontemlerini birlestirmeyi ve bu ekonomiden kazang elde
etmeyi basarmiglardir. Encomendero’lar aile iiyeleri ve akrabalarin yanisira ¢ok sayida
miisteri, hizmet¢i ve calisandan olusan aristokrasi gelenegine uygun biiyiik kentsel
birlikler olusturmuslardir. ispanya’dan gelen énemli sayidaki zanaatkar, noter, usak,
muhasebeci ve diger is erbaplari bu biiyiik encomienda birliklerine katilmaktadir.
Onlarin efendileri de hem aristokratik bir yasam tarzi ve statiisii arzularini
gerceklestirmek hem de somiirge toplumunun ileri gelenleri olarak giiclerini
gostermek amaciyla ayni sekilde girisimde bulunmuslardir. Benzer sekilde pekcok

yerli de girisim i¢in harekete gecmis ve yeni kosullardan faydalanmanin yollarim

10 semiirge ddneminde artan ispanyol niifusun talebini karsilamak iizere kurulan ciftliklerdir. isgiiciini
topraksizlastirilmis yerliler olusturmaktadir. Daha sonra bu ciftlikler yerini ulusal ya da ¢ok uluslu ve
blylk caph tarim isletmeleri olan plantasyonlara birakacaklardir. Yerliler bu gelismelerle tamamen
tarim isgisine déntsmislerdir.
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aramistir. Curaca’lar yerli is giicii ve topraklarina erisime sahip tekel konumundadir.
Onlari, yeni Avrupa ticari ekonomisine ¢esitli yaratici ve karl yollarla adapte olmaya
ve katilmaya baslayan madenciler, esnaflar, tiiccarlar ve yerli ¢iftciler izlemistir.
“Basimi seflerin ¢ektigi etnik gruplar hizmet satin alip satiyorlar, topraklar1 kiralayip,
alip satiyorlardi. Avrupali ve yerli iirlinlerini iiretiyor, pazarliyor ve madenlere,

atOlyelere ve ticari sirketlere yatirim yapiyorlardi” (J. Stern, 1995: 77).

Bu yeni ticari uygulamalar1 benimseyenler, her ne kadar onlar1 And bakis
acistyla yorumlayip asimile etse de Avrupa dininin ve kiiltiirtiniin belli yonlerine dahil
olmaya hazirdir. Cogu, eski geleneklerini gizlice siirdiirmelerine ve kendi kutsallarina
taplamalarina ragmen, Ispanyol giyim, gelenek, dil ve yiyeceklerini benimsemis,
Hristiyanhig1 kucaklamustir. Fetih sonrast And toplumunda yerliler ve Ispanyollar
arasindaki birligin bir {irlinii olan bu kiiltiirel etkilesim ile yeni bir etnik kategori olan
melezlik ortaya cikmistir. Erken donem And yagma ekonomisi, yerliler ve
encomendero’lar arasindaki ittifaka dayalidir, burada curaca’lar araci rol
listlenmislerdi. Bu sistem And zenginligini ortaya ¢ikarip onu ispanyol metropoliine
ve somiirge seckin sinifina aktarmak i¢in nispeten ise yaramistir. Ancak devaminda bu
sistem iki sorunu beraberinde getirmistir: Birincisi merkezi iktidar agisindan
encomendero larin giictiniin pekistirilmesi, yani And zenginliklerinin ortaya ¢ikmakta
olan yerel seckinlere ydnelmesi kabul edilemezdi. Bu cercevede Ispanyol devleti
somiirge gelisimini daha dogrudan kontrol etmeye karar vermistir. Ikincisi
somiirgeciligin temeli olarak And ittifakinin kendisi nihayetinde kusurluydu ¢iinkii
Stern'in 6nerdigi gibi, encomendero 'larin soémiirgeci taleplerinin karsilanmasi yerlilere
baglidir. Curaca’lar ve yerli miisterileri bu talepler i¢in isbirligi yapmislar, bu yalnizca

Ispanyol donanmasinin gii¢ gosterisi nedeniyle degil baz1 avantajlar getirdigi icin de
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gerceklesmistir. Curaca’lar ayricalikli konumlarini korumakta ve etnik gruplar
disman ya da rakip topluluklara karsi encomendero’larin  yardimina
basvurabilmektedir. Fakat zamanla Ispanyollar azalmakta olan yerli niifusundan daha
fazla vergi ve madencilikte isgiicii talep etmeye baslamustir. Ispanyollarin Peru’ya
gelisinin ilizerinden yaklasik otuz yil ge¢mis ve yerlilerin bu siirede ugradikladiklari
asir1 somiirii demografik bir felaketle sonuglanmistir. Bu durum, yerlilerin baslangigta
Ispanyol fatihlere neden uyum saglamis olduklarini sorgulamalarina neden olmustur.
Yerliler somiirgecilerinin vergi taleplerini karsilama konusunda her gegen giin daha az
istekli hale gelmis; tiim somiirgeciligin dayandig1 And ittifakini bozmus ve 1560°’larda

sOzde sisteme kars1 acgik bir isyan ve direnis hareketi baglatmislardir.

Somiirgecilik tarihine bakildiginda, Ispanyollarin Yeni Diinya’da yaptiklari
gibi ¢ok az sayidaki isgalcinin milyonlarca yerliyi yok ettigi baska bir olaya rastlanmak
miimkiin degildir. Yagma sirasindaki katliamlarla azalan yerli niifusu vergi yiikii ve
Avrupalilarin getirdigi 6liimciil hastaliklarin yayilmasiyla bir kez daha diigsmiistiir.
Peru sahilinde goriilen ¢i¢ek hastaligi, sitma, kizamik, tifiis ve grip gibi hastaliklar
Pizarro’nun gelisinden 6nce Giiney Amerika’ya yayilmistir. Aslinda, Huascar ve
Atahualpa arasindaki hanedan miicadelesine neden olan Huayna Capac'in limiiniin,
1523-1525 yillar1 arasinda Quito'yu vuran bir ¢igek hastalifi salgini yliziinden
olduguna da inanilmaktadir. Yerli tiiccarlar tarafindan tasinmis olmasi muhtemel bu
hastaliklar, Tahuantinsuyo’nun biyolojik olarak dayaniksiz niifusu lizerinde hasara yol
agmugtir. “Oysa Ispanyollarin hastaliga bu kadar ¢ok yakalanmadiklar1 goriilmiistiir.
Amerika kitasinda fetih darbesine -Onceden tasarlanmis olmasa da- soykirim
denilebilecek katliamlar eslik etmisti, 6zellikle kimi adalarda yerli niifus tiimden yok

edilmisti. Fakat mikrobik darbenin bu ‘niifus felaketinin’ ana elemani oldugu
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anlasiliyor, en azindan ovalarda ve bagisiklik olgular1 etkili olmaya baslamadan 6nce”

(Ferro, 2017: 310).

Ispanyollar gelmeden &nce Peru’daki niifusa dair bilgiler farklilik
gostermektedir. Vakaniivis Pedro Cieza de Ledn (1520-1554), Inka imparatorlugu’nda
nifus saymm yapildigindan, her yil doganlarin ve Olenlerin quipu’lara
kaydedildiginden bahsetmistir. Buradaki amag, vergi O0demelerine iliskin kayit
tutmaktir (2005: 340-341). Tarih Profesorii Noble David Cook (1941- ), La Catastrofe
Demografica Andina (Andlar’daki Niifus Felaketi) adli calismasinda son donemlerde
Peru’nun 1520 yilindaki niifusunun 3 milyon ile 32 milyon arasinda bir yerde olduguna
dair goriislerin varhigindan bahsetmektedir (2010: 57). Calismada 1520 yilinda
3.300.574 kisi olan yerli niifusu fethin akabindeki 1540 yili verilerinde 2.188.425
olarak kaydedilmistir. Salgin hastaliklar ve zorunlu ¢aligma kosullar1 sonucunda bir

asir sonra Peru yerlilerinin sayis1 671.505°e diismiistiir (146).

Bu demografik felaketin pek¢ok nedeni vardir; bunlar, savasin ¢esitli
etkilerinden, yeni somiirgeci rejimin neden oldugu zorluklara, fetih ve yagmanin
yarattigi moral bozukluguna kadar uzanmaktadir. Tim bu faktorler, bagisiklig
olmayan bir toplumda o6ldiiriicii hastaliklarin yayilmasiyla beraber yogunlasmistir.
Ispanya istilasinin ortaya ¢ikardigi savaslar nispeten kisa siirse de isgalcilerin yerel
gida tedarigine el koymasi yerli halki cok zor durumda birakmistir. Koylerdeki isgiicii,
yerli {iretiminden encomienda’lara yonlendirildiginden, Andlar’daki karmasik teras
tarimi1 ve sulama sistemleri hizla harabeye doniismiistiir. Buna bagli olarak ciddi bir
yiyecek sikintis1 ve hatta kitlik ortaya ¢ikmistir. Biitiin bunlar, yerel topluluklarda
besinsizlige bagli oliimlere neden olmustur. Avrupa’dan gelen bazi tarim ve

hayvancilik teknikleri de bu hastaliklar1 ve Sliimleri tetiklemistir. Avrupalilar yerli
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besinlerini kamulastirmis, 6te yandan bosaltilan yerli topraklarinda hizlica kendilerine
ait olan etler, ckmek, sarap, seker ve zeytinyagi gibi friinlerin {retimine
baslamiglardir. Ayrica somiirgeciler Andlar’a koyun ve sigir1 ilk getirenlerdir, ancak
bunun yerli tarimina etkileri yikic1 olmustur. inanilmaz hizda ¢ogalan Ispanyol inekleri
ve koyunlari, komsu yerli kdylerinin tarlalarm istila edip zarar vermistir. Ispanyollar
tarim ve hayvancilikta ylikselirken yerlilerin kosullar1 kétiilesmeye devam etmistir

(Klarén, 2012: 77-78).

Yerli {iretiminin gerilemesine iligkin baska bir husus da pulluk gibi yeni tarim
araglarinin bolgeye girmesidir. Bu gelisme de bir yanda tarimsal {iretimi arttirirken
diger yanda yerli niifusunun diismesine neden olmustur. Somiirgelestirme doneminde
ortaya cikan psikolojik travma yerli niifusundaki diisiisii daha da arttirmistir:
“Sayginligin, zenginligin, bollugun ve yasamin sOmiirgelestirilmesinin yerli halka
bedeli, cocuklar1 biiylirken onlar1 bundan koruyamayacaklarini gérmeleri olmustur”
(Fuentes, 1859: 132). Yetersiz beslenme ve hastaligin neden oldugu oliim
oranlarindaki artisa dogurganlik oranlarindaki diisiis de eklenmistir. Andlarin
merkezinde Huédnuco'da aileler fetihten once ortalama 6 iiyeden olusurken, bu oran
hem dogum oranindaki diisiis hem de ailelerin pargcalanmasindan dolay1 1562'de 2.5'e
dismistiir (Klarén, 2012: 77-78). Latin Amerika lizerine uzmanlasmis olan Etno-
Tarihgi Nathan Wachtel (1935- ), Los vencidos, Los indios del Perii frente a la
conquista espaiiola (Yenilenler, Ispanyol Isgali Karsisinda Peru Yerlileri) baslikli
calismasinda Bartolomé de las Casas ve Poma de Ayala’nin yerlilerin kotii muamele
gordiigline iligkin anlatimlarin1 destekleyen 1582 tarihli bir belgeden bahsetmistir.
“Yerlilerin umutsuzluktan ve kotii muamelelerden kagmak icin intihara itildigi,

bazilarimin boguldugu, kimilerinin agliktan Oliime terk edildigi, zehirli otlar
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yedirildigi, bazi annelerin kendi c¢ektikleri acilardan kurtarmak i¢in c¢ocuklarini
dogarken oldiirdiigii belirtilmektedir” (1976: 147). Yerli halki tamamen hayal
kirikligina siirtikleyen seylerin geleneksel yasamin ¢okiisii, tanrilarin korunamamasi
ve Inka devletinin dagilmasi oldugunu ifade etmistir. Ayrica yerlilerde yaygin goriilen
alkol bagimlilig1 da onlar i¢in anlami olmayan bir diinyadan kagma c¢abalarinin
gostergesi olarak yorumlanabilir. Ciinkii Inkalar zamaninda, dini bayramlar disinda
evde ya da igyerinde sarhos olmak yasakt1 o nedenle bu aliskanlik, bireylerin toplumla
uyusmazliginin isareti olarak goriilmiistiir. Savas, somiirii, sosyo-ekonomik degisim
ve fethin yarattigi travma salgin hastaliklarin yayilmasina neden olmustur. Yerli
toplumunun heniiz onceki salginlar1 atlatamadigi XVLyiizy1l boyunca, kuzeyden
yayilmaya baslayan yeni oliimciil salginlar bas gdstermistir. XVII. yilizyilda ise bu
salginlar yerini yine liimciil olan daha yerel hastaliklara birakmugtir. Ornegin, Afrikali
koleler tarafindan getirilen sarthumma, niifus yogunlugu daglara gére daha yiiksek

olan kiyilarda ve Avrupali niifus tizerinde etkili olmustur.

2. 2. 2. Andlar’in melezlesmesi ve yerlilerin ruhsal fethi

Ispanyol Kralligi, sémiirge topraklarindaki yerli halklarla birlesme sonucu
Ispanyol soyunun devamina yodnelik endisesi yiiziinden seferlerde mutlaka Ispanyol
kadinlarin da bulunmasin1 emretmistir. “Christophe Colomb'un {igiincii seferinde
gemilerde toplam 30 kadin bile vardi. Beraberlerinde getirdikleri hizmetgileriyle
birlikte Ispanyol uygarligmnin yayilmasina hizmet ediyorlardi. Miras hukuku sayesinde
miras hakkina da sahip olunca, ailenin tek kizi olmalar1 halinde, bu kadinlarin

otoriteleri artiyordu. Bu nedenle, Ispanyol erkekleri sik sik Kizilderili kadinlarla
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iliskiye girseler de, irklar aras1 evliliklere ¢cok az rastlantyordu. Unlii ‘limpia sangre’
(saf kan) kaygis1 ayni siddette siiriiyordu, en azindan yiiksek mevkilere gelebilmek
icin. Bu yiiksek mevkilere daha ¢ok Lima ve Mexico'da kavusuldugundan, safkan
arayis1 bu bolgelerde daha yogundu” (Ferro, 2017: 184). Isgalin ilk 30 yilinda Peru’ya
gelen 5 ile 10 bin civarindaki Ispanyol’un %5-17 arasinda bir oran1 kadindir. 1560-
1579 yillar1 arasinda bu oran %28,5’e yiikselmistir. Kendi yurttaslariyla evlenerek aile
kuran bu kadinlar toplumsal ve dini degerlerin, maddi ve manevi Ispanyol kiiltiiriiniin

aktariminda 6nemli rol oynamiglardir.

Inkalarin fethedildigine iliskin haberlerin Amerikalar’da ve sonrasinda da
Avrupa’da yayilmasiyla Peru’ya Ispanyol gogii artmistir. Bu gocle birlikte gelen
yerlesimciler ¢esitli yerlerden, sosyal smiflardan ve meslekler gruplarindandir.
Aralarinda zanaatkarlar, tiiccarlar ve kadinlar, azimsanmayacak sayida da Afrikal
kole bulunmaktadir. ispanyollar, basindan beri Peru’da kent merkezli bir yapilanma
tasarlamistir. Seyahat igin ilgi cekici olan kirsal bolgeler, Ispanyollar tarafindan
yagsamak i¢in tercih edilmemistir. Oralar vergi toplayicilara ve yerlilere Hristiyanligi
ogretecek olan rahiplere birakilmistir. Peru’ya Ispanyol uygarligini ilk getirenler
encomendero’lar, zanaatkarlar, Ispanyol kadmlar ve sehirlerde yasayan
Ispanyollastirilmis siyahlar olmustur. Pizarro’ya da seferlerinde eslik eden Afrikali
koleler, yerli halki bozguna ugratma ve Ispanyol yasam tarzim yerlilere aktarma isini
tistlenmislerdir. Ayrica is giicliniin saglanmasinda da kilit rol oynayan bu kdleler,
kiyilarda  yerli niifusun  azalmasiyla Ispanyol yerlesimcilerin  evlerinde,
encomienda larinda galismaya baglamistir. 1586 yilinda, Lima’da 4 bin Afrikali, 2 bin
de Afrikali olmayan kole bulunmaktadir. 1640 yilina gelindiginde ise bu oran 15 bine

9 bin gibi bir artis gdstermistir (Klarén, 2012: 80). ilk yillarda, kolelerin ¢cogu kélelik

80



tarihi ¢ok eskilere dayanan Ispanya’dan ya da diger somiirgelerden Peru’ya
getirilmislerdir. Ispanyol yerlesimcilere yetenekleri ve deneyimleriyle biiyiik avantaj
saglayan bu koleler yerlilere gore daha fazla deger gormektedir (Ferro, 2017: 191). Bu
kisiler tamamen Ispanyollasmis, Andlarda kendilerini efendileriyle birlikte
tanimlamaya baslamiglardir. Sik sik yerlilere korku salmis, onlara efendileriyle
aralarindaki araciymis gibi davranmis, zaman zaman da efendilerini taklit etmisler, iki
grubun arasindaki ¢atismay1 tetiklemislerdir. Neyin nasil yapilacagini bilen, sadakati
ve yetenekleri sinanmig siyahlar somiirgelestirilen bir toplumda sosyal sinif olarak
yerlilerin Ustliinde degerlendirilmislerdir (Klarén, 2012: 80). Siyahlar ve yerliler
arasinda ortaya ¢ikan bu ¢ekisme, Avrupalilar tarafindan yerlilere kars1 kullanilmistir.
Tarih¢i Marc Ferro (1924- ), 6zgiir olmalariyla iinlii yerliler ve kdle olmalartyla iinli
siyahlar arasindaki bu ¢atismanin temelinde birbirlerini hor goérerek kendi degerini
hatirlama ihtiyact oldugunu diisiinmektedir (191). Bu yeni hiyerarsik sistemin en
dezavantajlilari olan yerliler Ispanyol evlerinin hizmetgileri, siyahlar kéleleridir ve her

ikisi de Ispanyollar tarafindan asag: goriilmektedir.

Peru’da gelismekte olan yeni And hiyerarsisini sekillendiren birincil unsur
koken olmustur. Bir yanda binlerce yildir ¢esitli topluluklarla karigmig Avrupal
Ispanyollar, diger yanda ise onlara gére daha az karismis Amerikali halklar1 ve
Afrika’nin farkli yerlerinden getirilmeleri nedeniyle siyasi bir birlik olusturamayan
siyahlar bulunmaktadir. Ispanyollar safkan takimtisiyla siyahlar ve yerlilerle
birlesmekten kaginsa da igige gegen toplum yapisi irk yapisinin da icige gegmesine
neden olmustur. Melezlik kontrol edilemez bir gelisme olarak saf irk iddiasinin

karsisinda yiikselmistir. Farkli gruplarin birlesmesiyle ortaya ¢ikan ten rengindeki
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cesitlilikler pigmentokratik!! bir kast sistemini beraberinde getirmistir. Melezlerin
sayis1 biiylik bir hizla artmis, 1570°de Peru’da 38.000 beyaza kars1 100.000 melez
bulunuyordu. Askeri ve dini faaliyetlere katilmalar1 yasaklanan bu kisiler hem kreoller
hem de yerliler tarafindan dislanmiglardir. XVI. ylizyilda gayrimesru ¢ocuk oran1 %40,
XVIL ylizyilin ilk yarisinda ise siyahlar ve siyah-beyaz melezleri i¢in bu oran %69’a
kadar yiikselmistir. Ispanya buna sert tepki gostermis, bekar kadinlarin ve esleri
yaninda olmayan erkeklerin Yeni Diinya’ya yol alacak gemilere binmelerini

yasaklamigtir (Ferro, 2017: 183-184).

Mestizo adi verilen melezler de aynmi g¢ercevede irk¢i marjinallestirmelere
maruz kalmislardir. Kiyidakiler kreol kimligine, daglardakiler bolgesel kimliklerine
baglanmislardir. Melezler ise kraliyet, Ispanyollar ve hatta yerliler arasinda kétii bir
{invana sahiptir. ilk kabul géren melezlerden biri olan Inca Garcilaso’ya gére, Peru
kiyilarinda kreollerin yarattigi kosullar karsisinda sayilari oldukca fazla olan siyahlar
ve mulato’lar (siyah-Ispanyol melezi) kdle ya da ozgiir kendi etnik bilinglerini

yaratmak zorundadir. XVIII. yiizy1l sonlarinda baz1 mulato’lar becerileriyle kreol

11 “pigmentokrasi” terimi Silili Sosyolog Alejandro Lipschiitz (1883-1980) tarafindan 1944 tarihli E/
indoamericanismo y el problema racial en las Américas (Amerikalarda Irk Sorunu ve Yerli Amerikancilik)
adli kitabinda Latin Amerika'nin sosyo-kiltlrel diizenini tanimlamak igin kullaniimistir. Pigmentokrasi,
irkgi ayrimcihiga ugramis bir azinhk grup igindeki hiyerarsiyi degil, cesitli kokenlerden bireylere karsi
ayrimcilik ve ayricaligl ifade etmektedir. Bagka bir deyisle, pigmentokraside kisinin yasam sansi, kisinin
fiziksel gorlinlisiinlin yani sira soyuna ve mirasina baghdir. Béylece bir kisinin elde edebilecegi onur,
statli, prestij ve sonug olarak ekonomik refah ve sosyal giiciin miktarini hiyerarsik stireklilikteki yeri
belirlemektedir. Pigmentokraktik bir sistemde beyazlar, hiyerarsinin en Ustlindeki yonetici sinifi
olusturur, yerli halklar ve siyahlar altta yer alir, karisik soydan olan melezler ise agiktan koyu ten
rengine ve bedensel 6zelliklerine gore siralanir. Bu durumda acik tenli bir melez, daha koyu tenli ya da
fiziksel oOzellikleriyle yerlilere benzeyen bir melezden daha avantajlidir. Latin Amerika’da irkgilik
kavrami Uzerine calisan Venezuelal Filolog Angel Rosenblat (1902-1984) ve isvecli Tarihgi Magnus
Morner (1924-2012) gibi bilim insanlan Lipschitz’in bu kavramini benimsemis, ¢alismalarinda yer
vermistir. Candelario, G. (2015). Pigmentocracy. In The Oxford Encyclopedia of Latinos and Latinas in
Contemporary Politics, Law, and Social Movements. : Oxford University Press. Retrieved 10 Mar. 2021,
from https://www.oxfordreference.com/view/10.1093/acref/9780199744619.001.0001/acref-
9780199744619-e-385 (10.03.2021).
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toplumu i¢inde yiiksek mevkilere ulagsmiglardir. Kral naipligi doneminde herbir kastin
smirlar1 ve ayirict dzellikleri oldukea iyi tanimlanmustir. Kimlikler arasi ¢atismalar da
gorilmistiir; bunlar, 6zellikle yerliler ve melezler ya da yerliler ve siyahlar arasinda
ortaya ¢cikmustir. Birlikte yasayacak bu iki diinya arasindaki iligkileri sikilastiran
pekgok durum ortaya ¢ikmustir. Kral naipligi Peru’da bir kastlar toplumu yaratmuis, 0
dénemde bolgede bulunan kimlikleri kapsayan bir imparatorluk olusturmus ve hizla
yiikselen bir melezlige neden olmustur. XIX. yiizyil itibariyla kreol vatanseverligi
yerini Peru milliyetgiligi fikrine birakacaktir. Bir yanda ulusal biling uyanirken, 6te
yandan Inka bilinci canlanacaktir. Ancak bu yerli milliyet¢iligi inka kimliginin

Otesinde, Peru’da dogan tiim yerlileri kapsayacaktir (Holguin Callo, 1999: 156-157).

Peru’nun Ispanyollasmas1 sadece Ispanya’dan gelen gd¢men akiniyla degil
aym zamanda Ispanyol kurumlarinin aktarilmasiyla da gerceklesmistir. Ancak
Andlardaki Avrupa kurumlarinin hig¢biri Katolik kilisesi kadar énemli olmamustir.
Fetih, yerlileri silahla egemenlik altina almanin yanisira iki din, ideoloji ve kargit

diinya goriisiiniin ¢arpismas1 anlamina gelmektedir.

Ispanyollar, 711 yilindan beri Ispanya’da bulunan Miisliimanlara kars1 Katolik
Kilisesi’nin destegiyle kutsal bir savas agmustir. Bu yeniden fetih hareketinin
(reconquista) basariya ulasmasiyla Ispanyollar ruhani bir fethin miimkiin oldugunu
gormiislerdir. Ayrica XV. yilizyil sonlarinda Katolik kilisesi, yarimadanin Castilla
krallig1 altinda birlesmesinde ¢ok etkili olmustur. Bu devlet-kilise birligi Ispanyol
kilisesi lizerinde kraliyet hakimiyetini beraberinde getirmistir. Roma, yeni kesfedilen
ve fethedilen topraklardaki Ispanyol haklarmi tanimis ve bu yerlerdeki halklar:

(Ispanya’da Miisliimanlari, Amerikalarda yerlileri) Hristiyanlastirmas: karsiliginda
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kilisenin idaresini devlete birakmistir. Boylece Ispanya krallig1 elde edilen gelirlerle

kilise insa etmek gibi dini gereklilikleri yerine getirmekle yiikiimlii hale gelmistir.

Fetih ve somiirgecilik amaciyla Yeni Diinya’da bulunan Ispanyollar, barbar ve
inangsiz olarak tanimlanan yerlileri Kkatolik kilisesiyle beraber Hristiyanlastirma
gorevini de iistlenmislerdir. Vakayinameler gostermektedir ki Ispanyollarmn yerlileri
barbarlikla tanimlanmasi boyun egdirmenin gerekli bir kosulu haline gelmistir. Ancak
fatihlerin bu uygarlastirma hedefi ¢eligkilidir. Yerlilerin kendileri gibi Hristiyan ve
uygar olmasmi isterler ancak somiirgeciler tarafindan yerli halkin sistematik
sOmiirlistinii gii¢lestirecek kadar da asiriya kagmamalilardir. Somiirgeciligin dini ve
laik kurumlarinin hedefi yerli halklar1 Avrupa’nin bir taklidi olarak sekillendirmektir
(Decoster, 2005: 163-170). Ancak bu sirada yerlileri siirekli barbar olmakla
suglamislardir. Yaygin goriisiin aksine Bartolomeo de las Casas, hicbir ulusun Incil’e
inanmaktan alikonulamayacagini, yerlilerin Hristiyanliga ancak kendi iradeleriyle
gecebileceklerini diisiinmektedir. 1550 yilinda Salamanca Universitesi’nden Teolog
ve Tarihgi Juan Ginés Sepulveda (1490-1573) ile “Biiyiik Polemik” ad1 verilen agik
oturumda yerlileri somiirgecilere karst savunmustur. Sepulveda, yerlilere kars1 savasi
mesrulastiran dort gerekceden bahsetmistir: Yerlilerin putlara tapmalar1 ve dogaya
aykiri giinahlar islemeleri; kole egilimli ve barbar olmalari; insan kurban etmeleri ve

Incil’i hizli yaymak igin egemenlik altina alinmalari geregi (Ferro, 2017: 284).

Pizarro  liderliginde 1532'de  Cajamarca’ya gelen rahipler Orta
Amerika’dakilerden daha farkli bir tutum i¢indedirler. Oradakiler ilk kiliseleri insani
bir ruhla insa eden misyonerlerdir. Peru’da ise basindan beri savasta olan

Ispanyollarin militanligin1  Hristiyanlastirma faaliyetlerine yansitmislardir. Bu
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nedenle, Andlarda, yerlilerin Hiristiyanliga dondiiriilmesi siireci, misyonerlikten ve

idealistlikten ziyade daha politik bir anlam igermektedir.

Peru’da misyonerlerin din degistirme mesajlarinin yerliler tarafindan kolayca
kabul edildigi goriilmektedir. Ancak yerliler siyasi bir eylem olarak ya da acilarindan
kurtulmak icin bu yeni dine yiizeysel bir sadakat gdsterse de fethin baslarinda Ispanyol
din adamlarinin pek miidahale etmedigi geleneksel ritiiellerini yerine getirmeye devam
etmislerdir. Yerli anlayisina gore Hristiyanlik, bir dinin ya da panteonun ikamesi degil,
yerel bir anlayis cercevesinde se¢cmeli bir dahil olma seklinde gelismistir. Peru
topraklar1 kiyilar, ormanlar ve daglardan olustugu i¢in fatihlerden yalitilmis olarak
yasayan bazi yerli gruplari dinsel geleneklerini ve dillerini koruyabilmislerdir. “Yerel
tanrilara baglilik olgusu toplumsal parg¢alanmanin ve ¢6ziilmenin bas 6gesi olmustur.
Fatihler tarafindan yapilan mezarliklara gomiilen 6liilerini topraktan ¢ikartip uzaklara,
gelenekleri uyarinca yakmaya gotiiriiyorlardi’®. Distan bakildiginda, Hiristiyan
goreneklerine uyar gibi goriiniiyorlardi, ama gerektiginde kendi kutsal alanlarina bir
hag dikme pahasina, kendi inanglarini koruyorlardi” (Ferro, 2017: 316). Fakat zamanla
bu yerli inanglarin ve ritiiellerin kaliciligi, dini otoriteler tarafindan doniisiim
stirecindeki bir gevseklik olarak goriilecektir. Buna istinaden XVI. yiizyilin ortalarinda

yerli dini tdrenlerinin ortadan kaldirilmasina yonelik girisimde bulunulacaktir.

Fetih ve somiirge siireglerinde kiiltiirler aras1 etkilesim kagmilmazdir.
Hristiyanlik, yerli inang ve kiiltiir diinyasina dahil olurken, yerli unsurlar1 da Ispanyol

rahipleri ve kreolleri etkilemistir. Inanglarin igice gectigi bu donemde ne inka dini ne

12 Atahualpa ispanyollar tarafindan infaz edilecegi sirada yeniden dogma inanci yiiziinden yakilmak
istemedigine dair bilgiye bir 6nceki bolimde yer verilmistir. Fetih ve somirgecilik dénemine ait veriler
arasinda celiskili bilgilere rastlanmaktadir. Bunun nedeni aktarim hatalari olabilecegi gibi bahsedilen
topluluklarin geleneklerindeki farkhhklar da olabilir.
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de Hristiyanlik eskisi gibi kalmis, karsi taraftan unsurlar barindiran kargo kiiltiine
doniismiislerdir. Bunun pek¢ok temsili bulunmaktadir: Yerlilerin evreni resmederken,
birbirlerini egik bir bi¢imde kesen iki eksen ¢izerek ortasina gilines yerine Kastilya
Kralligim1 koymalar1 bunun bir érnegidir (Ferro, 2017: 316). “Isa'nin hagmn yerini
Tiahuanacu'nun "basamakl: isareti" alir; hag, Inkalarin kutsal ay1 ve giinesiyle yan
yana durur. Bakire ve aziz heykellerinin saglar1 gercek sactir. Siitunlari ta tepelerine
dek Inkalarm imparatorluk simgesi ¢icegi kantuta'larin yanisira {iziim salkimlariyla

basak demetleri sarip sarmalar” (Galeano, 2015: 56).

And daglarindaki ruhani fetihte kilisenin stratejisini ¢esitli dini gruplar
olusturmustur. Bunlarin arasinda 1534°te gelen Fransisken, daha sonra Dominiken,
Aziz Augustin, Merced!® ve en son 1570'lerin basinda gelen Cizvit tarikatlar
bulunmaktadir. Yerlilerin ruhsal fethinde 6nemli rol oynayan misyonerlerin ¢ogunu
bu bes tarikat temin etmistir. Bu din adamlari, yerlileri Hristiyanlastirmak ve s6zde
uygarlagtirmak igin bolgesel cemaatler kurmusglardir. Yerli niifusunun yogun oldugu

kirsal bolgelerde ise rahipler yerlilerin ruhlarini kurtarmay vadetmistir.

Hristiyanhik makamlar1 putperestligi  ortadan kaldirmak i¢in devlet
yaptirimlarina dayanarak baskiya bagvursa da, alternatif uygulamalari da olmustur.
Resim ve baskilar kullanarak inancin yayilmasini destekleyen somiirge kiltiiri

politikas1 ortaya ¢ikmistir. Bu baglamda somiirge resim sanati, gorsel araglarin

131218 yilinda Aziz Pedro Nolasco (1180-1245) tarafindan Misliimanlarin elindeki Hristiyan esirleri
kurtarmak amaciyla Barcelona’da kurulmus bir tarikattir. inananlari, diger tarikatlarin ettigi yoksulluk,
namus ve iffet yeminine ek olarak kendi yasamalarini tehlikeye atmak pahasina Hristiyan esirleri
kurtarmak icin de yemin etmislerdir. Francisco Pizarro’ya Peru’da eslik eden Vicente Valverde bir
Dominiken rahibi olmasina ragmen, buradaki ilk misyonerlik girisimini Merced tarikati
gerceklestirmistir. Bu amacla Rahip Miguel de Orones liderliginde bes din adami 1532'de,
Atahualpa’nin Cajamarca’da esir alinmasindan hemen 0Once, San Miguel Piura’da bir cemaat
kurmustur. 1535’te ise Lima ve Cuzco’da ilk manastirlarini insa etmislerdir. Bu tarikat, Latin Amerika’da
hala varligini stirdirmektedir.
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kullanimiyla dine déndiirmeyi 6neren Trento Konsili (1545-1563) tarafindan tesvik
edilmistir. Bu tavsiye iizerine Cuzco, Lima, Chuquisaca ve Quito gibi 6nemli
sehirlerde kral naipligi resim okullar1 kurulmustur. Ornegin, Ispanyol ressam Juan
Ifiigo de Loyola’dan (1491-1556), 1545°te Cuzco’ya gelmesi ve antik Inka
baskentinde insa edilen sayisiz tapinagi siislemesi istenmistir. Yerli ve melez sanatcilar
Ogretici dini resimlerin sanatsal iiretimi konusunda egitilmeye baslanmistir. Zamanla
Diego Quispe Tito (1611-1681) tarafindan kurulan Cuzco okulundaki sanatgilarin
%70’ten fazlasini yerliler olusturmustur (Gisbert, 2004: 104). Burada yalnizca kral
naipliginin kilise ve manastirlar1 i¢in dini motifler iiretilmemis, yerli ve Ispanyol
soylularinin portreleri, kral naipliginin biiyiik térenleri ve halk senliklerinden bazi

sahneler de resmedilmistir.

Andlardaki Hristiyanlagtirma faaliyetleri baslangigta ¢ok idealist olmasa da
Avrupa hiimanizminin 6rnegi bazi rahipleri 6n plana ¢ikarmistir. Bunlardan biri olan
Domingo de Santo Tomas (1499-1570), Dominiken rahibi olarak 1540'ta Peru'ya
gelmis ve hemen encomienda'nin koétiiye kullanimlarina karsi isyan etmistir. Bir
ilahiyat profesorii olan Santo Tomas, i¢ kesimlere yaptig1 yogun ziyaretler sonucunda
yerlileri yakindan tanima firsat1 bulmustur. Bartolomé de las Casas'in miittefiki Santo
Tomas yerlilerin 6zgirliklerini encomendero’lardan satin almalarint saglayacak bir
proje tizerinde calismis ve 1560 yilinda Quechua dilinin ilk dilbilgisi kitabin1 ve
sozliigiinii yayimlanmstir'®, Ayrica encomendero’larm haklarini savunan vakaniivis
Juan Polo de Ondegardo (1500-1575) ile Ispanyollarin ve yerli halkin éniinde bir

tartismaya girismistir. Bu tartigma, fetih sonrast And toplumunda encomendero’larin

14 peru Kralliklari Yerlilerinin Genel Dil Sanati ve Dilbilgisi (Gramdtica o arte de la lengua general de los
indios de los reinos del Peru) ve Peru Genel Dilinin Kelime Bilgisi ve Sézliigii (Lexicon o Vocabulario de
la lengua general del Peru) adli eserler 1560 yilinda ispanya’nin Valladolid sehrinde yayimlanmustir.
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rolline odaklanmistir. Santo Tomas krallik ve kilise temsilcileriyle ittifak i¢inde yerli

liderlerin tavsiyesiyle yonetilen bir sémiirge diizeni 6nermistir (Klarén, 2012: 69).

1560’11 yillarda ispanya And kolonisinde ciddi bir kriz yasamistir. I¢ savas
bitmis, ayaklanmalar sona ermis olsa da Ispanyol kralligi heniiz giiciinii
saglamlastiramamustir. Ote yandan yagmalanan Inka altin1 ve ganimeti tiikkenmis,
Potosi’deki giimiis {iretimi heniiz h1z kazanmamistir. Habsburglarin Ispanyasi’nin Bati
Avrupa ve Akdeniz’deki hedeflerini yerine getirebilmesi finansal agidan biiyiik 6lciide
And ekonomisine baglidir. Glimiis madenlerinde ¢alisanlarin tizerindeki vergi ytiki

artmis, demografik diisiis baslamistir.

Ispanyollar, yerlesimcileri Protestanlik, Yahudilik ve cinsel sapkinlik gibi
ahlaki yozlagsmalardan korumak igin 1570’te Lima’da Kutsal Engizisyon Ofisi
kurmustur. Bu dénemde Lima’daki ruhban smifi Ispanya’dan gelen din adamlarindan
olusturmaktadir: bunlarin bazilari kiliselere gorevlendirilmis rahipler, bazilari ise
manastirlarda yetisen kesislerdir. Zamanla bunlarin yerini Yeni Diinya’da dogan
Ispanyol kreoller almaya baslayacaktir. Yerliler genellikle Ispanyol etnik kokenciligi
yiiziinden ruhban smifindan dislanmislardir. Ayni sekilde melezler de XVIII. yilizyilin
sonlarina kadar sézde gayrimesru olan kokenleri yiiziinden kabul gérmemislerdir

(Klarén, 2012: 85).

2. 2. 3. Asimilasyon karsisinda yerli direnisi

Andlar'da Ispanyollarin tanrilar tarafindan génderilen beyazlar oldugu inanci
¢ok uzun siirmemistir. Ispanyol fatihler 6ldiirdiikleri Atahualpa’nin ardindan énce

Tapac Huallpa’yr (15007-1533) gostermelik olarak goreve getirmis ancak yeni kral
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cok kisa bir siire iginde hayatim1 kaybedince yerine Manco Inca’yr (1515?7-1544)
secmislerdir. Bu yeni Inka Krali, 1536'da yerli elitlerin liderliginde bir bagimsizlik
miicadelesi baslatmistir. Bu dogrultuda harekete gegen yerli ordusu, énce Hernando
Pizarro’nun askerlerine daha sonra da Cuzco sehrine saldirmistir. Yerlilerin bu
hamleleri Ispanyollar tarafindan sert bir sekilde bastirilsa da olaylar Lima’ya kadar
sigramistir. Vilcabamba’ya cekilen Manco Inca, 1545°teki 6liimiine dek ispanyollarin
kurdugu encomienda’lar1 hedef alan gerilla faaliyetlerini siirdiirmiistiir. Oliimiiniin
ardindan yerine sirasiyla Sayri Thupa (1535-1561), Titu Kusi Yupanqui (1526-1570)
ve |. Tapac Amaru (1545-1572) gecerek miicadeleyi devralmiglardir. Yaklasik ti¢ yiiz
yil siiren yerlilerin Ispanyollardan bagimsizligmni kazanma miicadelesi sirasinda
kreoller, bazi istisnalar disinda Ispanyol tacim1 savunmak icin yerlilere kars:
savagsmistir. Bu donemde yasanan ¢ok sayida ayaklanma yerlinin siyasi ve sosyal

yasamda varligini siirdiirmesini saglamistir (Cosme Solano, 2015).

Fetihten otuz y1l sonra, Huamanga boélgesi yerlileri arasinda Quechua dilinde
“dans hastalig1i” anlamina gelen Taki Ongoy adli bir hareket ortaya ¢ikmistir. Bu
grubun tyeleri, din degistirerek Hristiyanliga gegmeyi ve ruhsal yeniden dogusu trajik
bir dans ile anlatmaya baslamiglardir. Gosteri sirasinda yerliler, kontrol edilemez bir
sekilde titreyerek dans ediyor; kendilerini siddetli bir sekilde yerlere atiyorlardi. Taki
Ongoy'un liderleri, yerli tanrilarin habercisi olduklarini iddia ediyor ve Andlardaki
yerli tanrilariin birleserek dogal afetlerle ve hastaliklarla Hiristiyanlar1 yok edecegine
iliskin vaazlar veriyorlardi. Onlara goére, bu isyandan yeni bir And diinyast dogacak,
yenilenmis ve saflastirilmig, Avrupali somiirgecilerden ve yol actiklar1 hastaliklar ve
yoksulluktan uzak bir cennet ortaya ¢ikacaktir. Bu yiizden yerlilerden Ispanyollarla

tiim temaslarini kesmelerini ve somiirge rejimi ile tiim isbirliklerinden vazgegmelerini
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istemislerdir. Yetkililer, Huamanga'daki toplam 150.000 kisilik niifusun, belki de
8.000'inin aktif olarak Taki Onqoy hareketine katildigini tahmin etmektedir.
Huamanga bélgesi yerlileri, Andlardaki diger tiim etnik gruplar1 Ispanyollara karsi
direnislerine katilmaya ¢agirmis, bu da hareketin yayilmasina dair korkuyu arttirmistir.
Halbuki Ispanyol istilas1 tam anlamiyla basarili olmustur, ¢iinkii bl ve kazan stratejisi
sayesinde ¢ok etnikli And diinyasiin yapisal boliinmelerinden faydalanilmustir.
Ancak Vitcos’taki yeni Inka Devleti 1565°te Huanca’daki yerlilerin isyanina destek
verince tehdit olusturmustur. Ispanyol makamlari, bu aykir: diisiinceyi daha fazla
yayilmadan yok etmek icin Kilise'nin yiiriittiigii putperestlik karsit1 bir kampanyay1
hizlica devreye sokmus ve hareketin liderlerini cezalandirmistir (Klarén, 2012: 86-88).
1570’1lerin basinda kral naibi Toledo, Vilcabamba’da devam eden yerli direnisini
sonlandirmak {izere en giligli sémiirge ordusunu gondermistir. Yerliler iyi bir
miicadele vermelerine karsin yenilmis, gorevde olan Tipac Amaru kagmaya calisirken
yakalanmigtir. 1572°de ailesi ve beraber miicadele ettigi kisilerle Cuzco’nun ana
meydaninda infaz edilmistir. Bu olayla Tahuantinsuyo Imparatorlugu’nun uzun ve

kanli iggali tamamlanmustir.

Yerli direnisi, 1742 yilinda Juan Santos Atahualpa (1710?-1756?) tarafindan
Inka Imparatorlugu’nu yeniden kurmak ve Ispanyollar1 iilkeden kovmak amaciyla
canlandirilmistir. Katolik dinine ve somiirgeci ekonomik diizene karst verilen bu
miicadele sirasiyla Amazon’da, daglarda, kiyilarda en son da Lima’da basarili olmay1
hedeflemistir. Ispanyol askerleriyle defalarca karsi karsiya gelen bu yerli isyancilar
1756 yilinda liderleri Juan Santos’un gizemli bir sekilde ortadan kaybolmasiyla
durdurulabilmistir. Ulkenin etnik farkliliklardan dogan gogulcu yapisi ve topraklarmin

fiziki kosullar1 isyancilar1 somiirge karsisinda zorlamistir. Buna ragmen,
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ayaklanmaklar siklikla tekrar etmistir. José Gabriel Condorcanqui (1738-1781) adl1 bir
melez 1780 yilinda 60 bin Quechua yerlisini orgiitleyerek Bolivya’dan Arjantin’e
uzanan genis capli bir ayaklanma baglatmistir. “Condorcanqui, Latin Amerika’daki en
{inlii okullardan biri olan San Borja’da®® egitim gormiistiir. Boylece ilk kez bir yerli
ayaklanmasi, beyazlarin egitim kurumlarindan ¢ikan bir melez tarafindan
yonetilmistir. 1579°da Ispanyollara kars1 ayaklandig1 igin bas1 kesilmis olan Inka
kahramani Tupac Amaru’nun adini alan Condorcanqui kendini “biitiin yoksullarin,
sefillerin ve Oksiizlerin babas1” olarak tanitmistir” (Sosyalizm ve Toplumsal
Miicadeleler Ansiklopedisi 2, 1988: 5.459). Onun liderliginde Cuzco’ya kadar gelen
isyancilar, alt1 ayin sonunda Ispanyollar tarafindan bastirilmistir. Tarihe II. Tupac
Amaru isyan1 olarak gegen bu olaylar da Condorcanqui’nin, ailesinin ve yoldaglarmin

1781 yilinda 6ldiirtilmesiyle son bulmustur.

Peru’nun bagimsizlik 6ncesi doneminin son isyani ise Peru Kral Naipligi’nde
asker olarak gorev yapan yerli Mateo Pumacahua (1740-1815) tarafindan
gerceklestirilmistir. 1814 yilinda ortaya ¢ikan ve Cuzco Isyam olarak bilinen bu
ayaklanma bagimsizligin habercisi olmustur. Bagimsizlik miicadelesinin ideolojik
tarafi goz Oniinde bulunduruldugunda bu isyanin ge¢mis yerli miicadelelerinden
oldukga farkli oldugu anlasilmaktadir. Mateo Pumacahua, inka dénemi soylu sinifina
mensup bir curaca’dir. 1780°deki II. Tupac Amaru isyanini bastirmak {izere Kraliyet
ordusuna komutan olarak atanmistir. Isyanmnin somiirge sistemini hedef alarak

Lima’da biiyiik bir karigikliga sebep olmasi halinde somiirgecilerin bdyle bir

15 San Francisco de Borja Koleji, ispanyollar tarafindan yerli elitlerin cocuklarina egitim vermek {izere
1621 yilinda Cuzco sehrinde kurulmustur. Bu okulda verilen egitimle ¢ocuklarin kendi inang ve
geleneklerinden uzaklasmalari, Hristiyan dinine ve Avrupa vyasam tarzina yakinlasmalari
hedeflenmistir.
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ayaklanmay1 bastirabilecek hazirlig1 yoktur. Miicadele edebilmek igin biiyiik dlgiide
yerli askerlerden olusan bir ordu kurmaya karar vermislerdir. Kendisi de bir yerli olan
Pumacahua, yerli haklarmmi savunan Condorcanqui’ye karsi miicadele etmis ve
kazanmistir. Ancak bu zaferin mimar1 olarak iist diizey Ispanyol yetkililer
gosterilmistir. Bu olanlardan otuz yil sonra Pumacahua, ¢ogu yerlilerden olusan
birligiyle beraber Peru Kral Naipligi’nin giineyindeki ve merkezindeki ayaklanmalara
katilmis, 1812°de yiiriirliige giren Ispanyol Anayasasi’nin Peru’da tam olarak
uygulanmasini talep etmistir. Ancak 1815°te kraliyet ordusu tarafindan yakalanarak

idam edilmistir (Klarén, 2012: 156-157).

Yerli ayaklanmalarini fethin getirdigi derin kayiplar ve Ispanyollarin yiiriittiigii
somiirgeci uygulamalar tetiklemistir. Inkalarda ayllular iizerine kurulu toplumsal
diizen bozulmus, encomienda’larda ve madenlerde ¢alistirilmak {izere zorunlu yer
degistirmelerle yerli birligi dagitilmistir. Ticaret sistemleri degistirilmis, durmadan
artan vergilerle yerlilerin beli daha da biikiilmiistiir. Kolonilestirmenin psikopatalojisi
lizerine uzmanlasmis, eserleriyle koloni karsiti 6zgiirliik hareketlerine ilham olmus
Martinikli diistiniir Frantz Fanon’un (1925-1961) bahsettigi gibi, geleneksel yasam
sartlarin1 ve tiretim dongiilerini yitiren yerlilerin ge¢gmisi de somiirge diizeni tarafindan
bozulmus, tahrip edilmis ve yok edilmistir. SOmiirgeciler yerlileri karanliktan
kurtarmak iizere orada olduklarina ikna etmek istemislerdir. Yerlilerin bilingaltina
kendileri olmaksizin yeniden barbarlik, yamyamlik ve bayagilikla karsi1 karsiya
kalacaklar1 diislincesini islemeye calismislardir (2007: 205-206). Geg¢misin
asagilanmasi yerli halkta giiniimiize dek siiren 6zgiiven eksikligine neden olmustur.
Temelde kimliklerini hedef alan bu tahribat toplumsal belleklerinde 6énemli bir gedik

acmistir. Bugilin hala sergilenen Fetih Dans1 bunun retorik yansimasidir. Bu dansta
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Ispanyollarin son Inka Krali Atahualpa’yr &ldiiriisii canlandirilmaktadir: “Dram
siiresince, Kizilderililerin ve Ispanyollarm konusurken birbirlerini anlamadiklar
goriiliir -bir Ispanyol agzim acarken higbir ses ¢ikmaz ve bu anlasamamazlik
Pizarro’yu 6fkelendirir, bu arada, Atahualpa olmadan, uyruklari kaybolmustur, Toprak

Giinesle goriismez olur” (Ferro, 2017: 318).

2.2. 4. And diinyasim degistiren Ispanyol reformlar

Ispanya krallig1, X V1. yiizyilda ortaya ¢ikan krizleri asmak ve hazineyi yeniden
canlandirmak i¢in en yetenekli diplomat ve idarecilerinden biri olan aristokrat
Francisco de Toledo’yu (1515-1581) V.Kral Naibi olarak 1569 yilinda Peru’ya
gondermistir. Naipligi giiclendirerek Ispanyol hakimiyetini biiyiitmeyi ve And
glimiisiiniin metropol hazinesine aktarimini hizlandirmayi hedefleyen Toledo’nun
yerli memnuniyetsizligini frenlemesi, encomendero’lara diizen vermesi ve ekonomiyi
yeniden organize etmesi gerekecektir. Toledo’ya gore, Ispanyollarin hizla genisleyen
ekonomik yapis1 giivenilir isgiicii kaynagina ihtiya¢ duymaktadir. Ancak yerliler,
bagimsiz olarak kendi {iiretim pratiklerine ve takasa dayali ticaretlerine devam
etmektedir. Bunun i¢in 1567’de gergeklestirilen reformla {i¢ temel degisiklige
gidilmigtir: Bunlardan ilki bliylik yerlesim yerlerinde azalan yerli niifusuna
odaklanmistir. Ikincisi vergi sisteminin diizenlenmesine ve para kazanmaya yoneliktir.
Sonuncusu ise, ekonominin onemli sektorleri, 6zellikle de giimiis madenleri igin

zorunlu is¢i alim sisteminin olusturulmasidir.

Toledo, 1570-1575 yillar1 arasinda hem yerel kosullar1 degerlendirmek hem de

tiim Ispanya Krallign adina yetkili olduguna dikkat cekmek amaciyla Peru Kral
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Naipligi’nin egemenligindeki biitiin bolgeleri ziyaret etmistir. Bu ziyareti sirasinda
Vitcos’taki yeni Inka devletinin potansiyel bir tehdit olusturdugunu kolayca fark
etmistir. Inka iissiine kars1 bir kuvvet gondererek zorlu bir miicadelenin ardindan
yerlileri yenilgiye ugratmis ve hiikiim siiren inka Tupac Amaru'yu yakalatmayi
basarmistir. Cajamarca'dan kirk yil sonra, Toledo 1572'de Cuzco’nun ana meydaninda
halka acik bir térende son Inka’y1 infaz ederek fethi resmi olarak sonlandirmustir.
Tupac Amaru’nun infaziyla Cuzco giindemden diismiis ve naiplik tiim dikkatini giiciin

yogunlastig1 Lima’ya vermek zorunda kalmistir.

Son Inka’nn infazinin  ardindan Toledo, Ispanyol hakimiyetini
saglamlagtirmak icin yerlilerin gdziinde Inka Imparatorlugu’nu degersizlestirme
cabasina girmistir. Bunun igin Inka Imparatorlugu’nu arastirmasi ve onlar1 uzun
stiredir And halklar1 tizerinde baski kuran tiranlar olarak gostermesi i¢in bir komisyon
kurulmustur. Komisyon, inka devletini halki kolelestiren toprak gaspecilari olarak
gdstermek igin kamitlar toplamistir. Amag yerli halklari Inka baskisindan, dolayisiyla
seytandan ve kotiiliikten kurtaracak yegane giic olarak kendilerini gdstermek ve
Ispanyol isgalini ahlaki olarak hakl1 ¢ikarmaktir. Toledo, Taki Onqoy olayina bakarak
yerli inanglarin1 ciddi bir tehdit olarak algilamistir; bu nedenle din ve devlet
makamlarina putperestligin ve biiyiiciiliigiin bitirilmesini, yerli rahiplerin etkisiz hale
getirilmesini ve hazir olan bolgelerde Hristiyanlik doktrinini yerlestirmelerini
emretmistir. Tarihgiler tarafindan yerli inanislarina kars: yiiriitiilen bu kampanyalar ve
engizisyon arasinda benzerlikler oldugu disiiniilmiistiir (Spalding,1984: 265).
Nitekim XVI. yiizyilin ikinci yarisinda yerli halkin Hristiyanligi kabul etmeye ve

uygulamaya baslamasi somiirge rejimine duydugu sadakatin bir tiir kaniti olarak
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goriilmiistiir. Yerlilerin geleneksel And inang ve ritiiellerini reddetmeleri ise Inka

uygarliginin yikildigina dair bir isaret olarak yorumlanmustir.

Toledo, somiirge ekonomisi yararina isgiiclinii kontrol edebilmek icin 18-50
yas arasindaki Perulu tiim yerlilerin sayimin1 emretmistir. Sonuglar 614 ayllu 'ya bagl
1.677.697 caligabilir yerli niifusu oldugunu gostermistir. Daginik bir sekilde ikamet
eden bu insanlar1 kdylerinden ¢ikarip biiyiik merkezlere yerlestirmeye karar vermistir
(Klarén, 2012: 90). Kitlesel ve zorunlu yeniden yerlestirmenin amaci, dogrudan devlet
kontroliiyle vergi tahsilatin1 ve isgilerin gérevlendirilmesini saglamak, ayrica yerel
halkin Hiristiyanlastirilmasini kolaylastirmaktir (Spalding, 1984:214). Yerli ikametini
sinirlayan bu politika Ispanyollar icin olduk¢a karliyken yerliler icin yikict sonuglar
dogurmustur. Iklim ¢esitliligine bagli genis bir iiretime sahip olan Andlarn
takimadalar seklindeki yerlesim diizenine ve akrabalik baglarina bir darbe vurmustur.
Biiyiik yerlesim yerlerinde yogunlasan niifus, XVI. ylizy1l boyunca kuzeyden gelen
salginlarla miicadele etmistir. Ispanya’nin yerli bolgelerdeki somiirge politikasi yerli

ve Avrupali olmak {izere birarada yasayan iki farkli cumhuriyet!®

yaratmistir. Plana
gore, yeni yerlesimlere 20 ile100 arasinda etnik grup yerlestirilmektedir. Bu yeni yerli
halklarin genel denetimi krallik tarafindan il diizeyinde atanan hakimler tarafindan
yapilmaktadir. Yerli soylu sinifinin {iyeleri olan curaca’lar bu islere yardimer olarak
biirokrasiyle iligkilerini siirdiiren asillere doniismiistiir. Yerli niifusun devlet karariyla
yer degistirmesi yerli isgiiclinlin kontroliiniin encomendero’lardan devlete gegisi

anlamma gelmistir. Encomenderonun yerine gecen corregidor denilen devlet

gorevlileri ayni ¢ikarlar dogrultusunda yerli elitle iliskilerini siirdiirmiistiir. Bu elitlerle

16 peru’da ispanyollar tarafindan yerliler ve sémiirgeci yerlesimciler icin tasarlanan iki farkl yénetim
anlayisi, ilgili kaynaklarda cumhuriyet kelimesi ile ifade edilmistir. Ancak bunlar, dogasi geregi gercek
birer cumhuriyet anlamina gelmemektedir.
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calisarak Andlarin  kirsal kesimine kolayca hiikmetmislerdir. Tiim Ispanyol
diinyasinda oldugu gibi her gecen giin bu ittifaklar akrabalik baglari, dostluk ve

miisteri iliskileri ile giiclenmistir.

Toledo, vergi sisteminde radikal bir degisiklige imza atarak yerlilerin
kentlerdeki ulasim, maden, atdlye ve ciftliklerde is¢i olmasinin 6nii acmis ve
isgilicliniin dolasimini saglamistir. Boylece yerlilerin kaynaklari dlgiisiinde vergilerini
parayla 6deyecekleri bir sisteme gecilmistir. Bu degisiklik ile yerliler, iiriinlerini
pazarda para karsilifinda satmaya ya da vergisini ddeyebilmek icin bolge disinda
maagslt bir is bulmaya mecbur birakilmistir. Biiyiilk reformlardan biri de yerleri
degistirilen bu yerlilerin devamli bir rotasyon ile Yiiksek Peru (Bolivya) ve Peru’daki
madenlerde is¢i olarak galismalarini saglamaktir. Bu sistemde yerliler, yedi yilda bir
sira gelen 4 aylik calisma dongiilerine tabidir. Sirali calisma yerlilere eski Inka
doneminde mita denilen sistemi hatirlatmaktadir. Ancak Inkalar toplum yararina olan
isleri sirayla yaparken, bu sistemde yerlilerin sirali emegi kendilerine higbir yarar
getirmemis, aksine sOmiiriilmiislerdir. Verginin paraya doniistiiriilmesi, mitanin
yaratilmasi ve mal dagitiminin uygulanmasi sayesinde, somiirgeci devlet, yerlilerin
iretimini ve art1 emegini biiylik 6l¢iide arttirmistir. Potosi i¢in olusturulan bu altyapi

Peru giimiis iiretimine 6nemli dl¢iide katk1 saglamistir.

And Daglari'ndaki yeni somiirge sistemi oldukga sert ve zor olsa da, yerli halk
bunun karsisinda tamamen pasif ya da itaatkar degildir. Her ne kadar niifuslar1 azalsa
da yerliler daima kars1 koymak, gerektiginde adapte olmak, kisacasi yeni rejimin
zorlugu karsisinda hayatta kalmak i¢in miicadele etmislerdir. Bu sirada devlet
somiirgeci kamulastirmay1 gergeklestirirken birtakim yasal sinirlar da koymustur. Bu

yasalar, yerlesimcilerin yerli topraklarin1 gasp etme girisimleri sirasinda yerlilere
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temyize basvurma hakki tanimistir. Bdylece yerliler Ispanyol yasal kurumlarma
bagvurarak kisa bir siire i¢inde ¢ikarlarin1 savunmanin yeni yolunu égrenmislerdir.
Yerliler iiretime ve Yeni ticari ekonomiye katilmanin yaratici yontemlerini
kesfetmislerdir. Ortak topraklarini kiralayarak elde ettikleri geliri bir havuzda
biriktirmis, vergi ya da mita yerine para 6deme gibi durumlarda kullanmislardir. Bu
sekilde yeni efendilerinin dayattigi acimasiz baskilardan kurtulmanin yolunu

bulmuslardir.

Potosi’deki glimiis madenciligi XVI. ve XVII. ylizyillarda hizla yiikselmis,
bolge Latin Amerika somiirgeciliginin merkezi olmustur. Ancak XVIII. ylizyildan
itibaren yiizeye yakin damarlarin tiikendigi farkedilmis ve giimiis ekonomisi can
cekismeye baslamistir. Bu sirada Huancavelica'da civa madenleri kesfedilmis ve civa
giimiisii ayristirmak i¢in kullanilmaya baslamistir. Toledo, civa tedarigini ve
kontroliinii garanti altina almak i¢in Huancavelica madenlerini kamulastirmis, daha
sonra anlasma cergevesinde iiretimlerini sahislara birakmistir. Potosi’de glimiisiin
civayla ayrigtirtldigi bu yeni rafineri sisteminin 1571°de devreye girmesiyle giimiis
madenleri biiyiik bir ticarete donilismiistiir. Rafineri sahipleri ve giimiis tiiccarlar1 adeta
yeni bir soylu sinifi meydana getirmistir. Toledo’nun kurdugu, isgiicii tedarik sistemi,
cesitli topluluklardan diizenli ve disiplinli bir is¢i akis1 saglamistir. Bu is¢i topluluklar
serbest licretli calisanlardan ¢ok daha diisiik iicretlere calistirllmistir. Potosi’ye ilk
mitayo’lar (disaridan getirilen is¢i) 1573 yilinda gelmistir. Madenlerde ¢alismak tizere
yilda birkag kez yaklasik 4.500 civarinda is¢inin geldigi bolgede, is¢i aileleri de hesaba
katilinca yillik yaklagik 50.000 kisilik bir devir daim s6z konusudur. Madenlerdeki bu
yeni mita sistemi yerli halklar i¢in olumsuz bir sonug yaratmistir. Demografik ¢okiisiin

etkilerini yasayan bolgenin eski sahipleri, bu donemde fiziksel olarak vasifli is¢ilerini
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madenlere gondermislerdir. Bu pekcok yerlinin mitaya gitmemek i¢in toplulugundan
kagmasina neden olmustur. Tarlalarda ¢alisan is¢i sayis1 diismiis, yetersiz beslenme ve
kithik sorunlar1 6liimciil hastaliklarin artmasina neden olmustur. Mitanin topluluklar
ve bireyler tizerindeki etkisi yikici olmustur. Mita sistemi somiirge is kollarinin
tamamina uyarlansa da hi¢birinde madencilikteki biiyiikliige ulasmamistir. Aslinda,
Potosi’de, mitayolardan ve 6zgiir is¢ilerden olusan ikili bir ¢alisma sistemi vardir.
Ornegin, 1603'te, 11.000 ila 12.000 Potosi madencisinin yalnizca 4.500'i mitayolardan
olusur, digerleri minga ad1 verilen serbest calisanlardir. Ozetle, Toledo'nun madencilik
reformlar1, Potosi ve diger yerlerdeki madencilik endiistrisine enerji vermis Ve
kralligin yiizyillarca bagimli olacagi bir kaynak haline gelmistir. Civanin giimiigii
ayristirmada kullanilmasi, mitayo sistemi ve diger reformlar 1575 — 1600 yillari
arasinda giimiis {iretimini alti1 kat arttirmistir. Tiim Latin Amerika’da tiretilen

giimiiglerin neredeyse yarisi Potosi’deki madenlerden ¢ikartilip islenmistir (Klarén,

2012: 96-99).

Donemin Peru ekonomisi giimiis ihra¢ edip fabrikasyon iirtinleri ithal eden
klasik anlamda bagimli bir ekonomidir. Halbuki Rahip Martin de Murua (1525/1540-
1617/1618) kaleme aldig1 Historia general del Peru (Peru’nun Genel Tarihi) adl
vakayinamede, iilkenin higbir sey ithal etmeden kendi kendine yetebilecek verimlilige
sahip oldugundan bahsetmistir: “Peru’da olmayan tek sey ipek ve ketendir, onun
disinda hersey bulunur, diinyadaki hi¢bir kralligin sadakasina ihtiyaci1 yoktur” (273).
1600’lerden itibaren kral naipliginin Peru’daki giimiis iiretiminde bir diisiis yasanmaya
baslamistir. Bunun iizerine yeniden yapilanan Peru ekonomisi giimiis ihracati ve
Atlantik Otesi ticaretin yerine, daha ¢esitli, kendi kendine yeten ve bolgesellesmis bir

liretime gecmistir. Peru giimiis madenlerinde oldugu gibi tarim {iriinlerinde de oldukca
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zengindir. Yiiksek Peru ve Cochabamba tarim agisindan zengin bolgeler olsa da
Potosi’de artan yiyecek ve tekstil irtinlerine yonelik talebi karsilayamaz hale gelmistir.
Buna baglh olarak baska bdlgelerde diizenli bir tarim faaliyeti yiirlitme ihtiyaci
dogmustur. Bagimsizlik ve 6zerkliklerini savunma miicadelesi veren bazi topluluklar
pazara yonelik ticari tarim yapmaktadir. Baz1 koylerde ise schirde artan talebi
karsilamak icin hayvancilik yapilmaktadir. Yerli toplumunun bazi lyeleri gegim
gereksinimlerinin Gtesinde iiretim yaparak Avrupali meslektaglariyla birlikte And
pazarmda yer almaktadir. Durumdan hoslanmayan Ispanyollar bazi yerlilerin
topraklarini kiralamislardir. Yerlilerin bir kismi yeni ticari diizeni kendi ¢ikarlari i¢in
yaratict bir sekilde kullanirken, diger kismi fetih sonrasi konumlarini giiglendirmek
icin takas gibi onceden denenmis And yontemlerini siirdiirmiislerdir. Madenciler,
tiretimi ve karlar1 arttirmaya ¢alismislar, encomendero’lar ve toprak sahipleri ise
liretim ve ticaret igin ¢esitli yollarla araziler edinmistir: Bostaki yerli topraklarinin
1sgali, komsu arazilerinin veya yerli topraklarinin gaspi, yerli yoneticilerin ya da kralin

toprak bagis1 bu yontemlerden bazilaridir.

XVIL ylizyiln ilk yaris1 boyunca giimiis madenleri kral naipligi ekonomisinin
gozdesi olmustur. En biiylik tretici olan Potosi’ye Castrovirreyna, Cailloma,
Chachapoyas, Pasco ve Oruro’da agilan madenler de eklenmistir. Potosi’deki tiretim
1600’lerde 7 milyon pesodan fazla bir degere sahipken, 1700’lerde 2 milyon pesoya
kadar diigmiistiir. Glimiis iiretimindeki bu diisiise neden olan ¢esitli gelismeler
yasanmistir: Zenginligi hizla somiiriilen bu madenlerde glimiisii ¢ikarmak igin her
defasinda daha derine inmek gerekmis; ayristirma islemi igin kullanilan civanin
maliyeti artmis ve madenin Kalitesi diismeye baslamistir. Ote yandan civa isi iyi

yonetilememis, mitayo eksikligi gitgide artmis, vergiler yiikselmistir. Benzer sorunlar
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Huancavelica’daki civa iiretimini de etkilemis, 1582’de 598 kilo elde edilirken
1689°da tiretim 92 kiloya diismiistiir. 1650-1750 yillar1 arasinda Peru yiizyillik biiyiik
bir krize girmis ve Uretimde bir daha eski biyiikliigiine ulasamamistir. Giimiis
ihracatinin azalmasiyla ithalat da diismdiis, {ireticiler ve tiiccarlar i¢ pazara yonelmistir

(Andrien, 2011: 37).

Kiy1 boyunca yerli niifusu azalmaya devam etmistir. Bahse konu niifus 1530°da
900.000 kisiyken tam bir asir sonra 75.000’¢ diismiistiir. Vadilerdeki verimli araziler
toprak isteyen Ispanyol gd¢menlere tahsis edilmistir. Bolge niifusunda ve {iretim
sisteminde devam eden Avrupalilagma tarim iiriinlerine de yansimistir. “Yagmalama
ve maden isletme donemi gectikten sonra, plantasyon (somiirgeci genis tarimsal
isletme) somiirgeci girisimlerin merkezine yerlesmistir. Adina ister hacienda isterse
estancia, great house ya da la casa grande diyelim, bu kurum miilkiyetin
merkezindedir. Plantasyon isletmeciliginin iyice belirlenmis 6zellikleri vardir: Dogal
kaynaklarin idaresi -toprak ve su-, isgiiciiniin ve yerel ya da bolgesel degisimlerin
kontrolii. Ayrica, isletmenin ilkedeki dogal iiriinlerle bir ilgisi yoktur, ekilen bitkiler
baska kitalardan getirilir. Ugiincii bir 6zellik ise, uzak iilkelerdeki taleplere yanit verme
geregidir” (Ferro, 2017: 216). Bolgenin kuzey kiyilarinda seker ve pamuk, merkez
vadilerde bugday ve tahil, gliney kiyilarinda iiziim, zeytin ve seker yetistirilmektedir.
Biitiin kiy1 bolgesinde ise bolca meyve, sebze ve tahil iiretilmektedir. Daglar, iklim
cesitliliginden dolay1 verimli topraklara sahiptir. Bu hem Ispanyollara hem yerli
ciftcilere zengin bir tarim imkam1 sunmustur. Potosi’deki yiiksek talep icin Sili,
Paraguay ve Rio de la Plata’dan pekgok {irlin Peru kent pazarlarinda satilmaktadir.

XVII. ylizyilin sonlarinda kent pazarlarinin talebini karsilamak {izere tipik
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latifundium?’ sistemi ortaya ¢ikmistir. XVIIL. yiizyilda ise ¢cok daha biiyiik olanlar
faaliyet gostermeye baslamistir. 1689 yilinda Cuzco’da yaklasik 705 ¢iftlik vardir. Bu
sirada Peru’nun kuzey kiyilarinda biiyiik plantasyonlar bulunur. Iscileri Afrikali
koleler ve Amerikan yerlisi gogmenlerdir. Bunlar seker ve kakao gibi yiiksek talep
goren Uriinleri yetistirme konusunda uzmanlasmislardir. Bu siiregte yerli is¢ilerin
azlig1 toprak sahipleri i¢in potansiyel bir problem yaratmistir, tarimsal iiriinlere talep
arttikca yerlilerin madenlerdeki gibi topluluklarini birakip bagka yerlere tasinmalari

istenmistir.

Ciftliklere yerlesen ve daimi bir isgiiciiniin temelini olusturan yerlilere
‘yanacona’ adi verilmistir. Bunlar ailesini gegindirebilecek bir maas ya da arazinin
intifa hakkini almistir. Bazilar1 ise Ispanyol kasabalarindan uzaga yerlesmeyi tercih
etmistir. Ancak her iki durumda da yerliler, vergi ve mitaya tabi tutulmalarina neden
olan yerliliklerinden kurtulup yanaconaliga ve melezlige gegmeye caligmiglardir. S6z
konusu yerliler ait olduklar1 topluluklardan ve mita sisteminden kagtiklari igin bu
durum etnik kimliklerin dagilmasina ve And ortak diizeninin kirilmasina neden
olmustur. Yerlilik gitgide genisleyen bir kategoriye doniismiis, yabancilar1 da kapsar
hale gelmistir. Bu onlara egemen Ispanyol diizeni tarafindan dayatilan bir kimliktir.
XVIL yiizyilda gelisen bir diger sektor de tekstil olmustur. Ancak bu Peru i¢in yeni bir
alan degildir, zira inka Uygarligi'nda yiiksek kalitede dokumacilik yapiliyordu.
Somiirge doneminde cok sayida tekstil atdlyesi kurulmustur. Bu donemde Peru
sehirlerinde ve kasabalarinda deri ve cam esyalardan, silah ve gemi insasina kadar

pekgok sey siyahlar, melezler, yerliler ve Ispanyol zanaatkarlar tarafindan iiretilmistir.

17 Antik Roma déneminden beri devletten bagimsiz, kélelerin calistirildigi 6zel miilkiyete ait biyiik
tarim arazileridir.
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2. 2. 5. Kiiltiirel yasam ve egitim

Lima, Potosi’den gelen madenin ve Avrupa’dan gelen mallarin karsilikli
akisinin gerceklestigi bir merkez olarak hizli bir sekilde yiikselmistir. Kent, biiyiik
toprak sahipleri, tiiccarlar, zanaatkarlar ve sanatcilar ic¢in cazibe merkezine
donlismistiir. Devletin  yonetim mekanizmalarinin ve dini kurumlarin burada
konumlanmasi aktif bir kiiltiirel yasami da beraberinde getirmistir. Halk kutlamalari,
biiylik gecit torenleri ve cesitli etkinlikler baskentte ve diger sehirlerde kiiltiirel
yasamin karakteristik bir sembolii olmustur. Ayrica somiirge topraklarinda dini
kutlamalar ve devletin yiiksek riitbeli gorevlilerinin atamalarinda yapilan torenlerle
Ispanyol hakimiyeti gériiniir sekilde yeniden insa edilmistir. Bu halk tdrenleri somiirge
toplumunda kralligin giiciinii ve ihtisamim1 gdstermek ve siirdiirmek amaciyla

tasarlanmuis etkili bir Kitle iletisim araci olarak kullanilmistir.

Cesitli sembollerle gergeklesen bu kiiltiirel insa ¢alismasi sanatsal ve diisiinsel
faaliyetlerle hiz kazanmistir. Bu alanlar baslangigta Avrupa’dan gelen sanatgi ve
aydinlar tarafindan doldurulurken zamanla kentte artis gdsteren melez ve yerli niifusla
cesitlenmistir. Elbette bu kimlikler kiiltiirel liretime somiirge idaresinde dahil
olmuslardir. Ispanyollarin yerlileri modernlestirme ve uygarlastirma hedefiyle kurmus
olduklar1 okullar, misyonlar, iiniversiteler ve hastaneler bu anlamda islevsellesmistir.
Somiirge topraklarindaki bu kurumlar Avrupa hakimiyetinin kat1 yanlarini 1liml hale

getirmeye ve s6zde modernlestirici egilimler olusturmaya hizmet etmislerdir.

Ispanya Kralligi, fetihten kisa bir siire sonra egitim kurumlar1 araciligiyla
kendilerine gore bolgeyi uygarlastirma faaliyetlerine baslamistir. Bu amagla kurulan

okullar Ispanyollarin, kreollerin, melez ve yerli burjuvazinin gelecek nesillerini gesitli
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bilim alanlarinda egitmistir. Avrupa temelli bu egitimden gecen kusaklar modern
yasamin temellerini 6grenirken onun disinda kalanlar1 yanlislamayi, yok saymayi ya
da asagilamay1 6grenmislerdir (Eagleton, Jameson, Said, 1993: 72). Temel egitim
genellikle dini ve misyon okullar1 tarafindan verilmistir. Cocuklara okuma, yazma ve
Katolik dini Ogretilmistir. Orta 6gretimde ilk kurum 1568’de Cizvitler tarafindan
kurulan Colegio Maximo de San Pablo de Lima olmustur. Yaklasik yarim asir sonra
Cuzco’da Colegio San Francisco de Borja adl1 bir okul kurulmus, kralligin sémiirgeci
projelerine dahil etmek igin segtigi Inka soylularinin ¢ocuklari burada kendi inang ve
geleneklerinden uzaklastirilarak dini egitime tabi tutulmustur. Bir kez Ispanyol
gelenekleriyle asimile olan ve kralin sadik hizmetkarlar1 sayilan yerli sefleri, kendi
etnik topluluguna da bunlar1 kazandirmaktadir. Bu nedenle Ispanyollarn ¢ok
Oonemsedigi bu okullar, {iniversite egitimine denk bir egitim vermekte ve dgrencilerine
iyi derecede Ispanyolca dgretmektedir. Yiiksekdgretim kurumlarinda ise genellikle
Ispanya’dakiler model alimmuistir. 1551°de Salamanca Universitesi 6rnek alinarak San
Marcos Ulusal Universitesi kurulmustur. Bu sirada Ispanyol yerlesimcilerin gocuklart
naipligin st biirokrasi kadrolarinda gorev alabilmek ic¢in 1yi bir egitime ihtiyag
duymaktadir. Gereken bu egitim, San Marcos Ulusal Universitesi tarafindan
saglanmistir. Universitede 1570 yilinda birisi Quechua -1678’de yerini matematik
alacaktir- olmak iizere onalt1 tane kiirsii acilmis ve sanat, teoloji, tip, medeni hukuk
gibi dersler verilmistir. Kadinlarin ve melezlerin disarida birakildigi bu yiiksekdgretim

imkanindan kreol ve Ispanyol erkekler yararlanabilmistir (Klarén, 2012: 107).

Kiiltiirel gelisimi hizlandirip yaygilastiran matbaa, Peru Kral Naipligi’ne 1581
yilinda ulasmustir. Iki yil sonra ilk kitap Doctrina cristiana y catecismo para la

instruccion de los indios (Yerlilerin Ogrenimi i¢in Hristiyanlik Doktrini ve Ogreti
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Kitab1) Ispanyolca, Quechua ve Aimara dillerinde basilmistir. Baslarda sadece
misyonerlik ¢alismalar1 i¢in el kitaplar1 basilmis olsa da matbaanin gelisi
somiirgelerdeki kiiltiirel yasami1 ve egitimi canlandirmistir. Ote yandan bu dénemde,
kitap ithal edilmeye de baslanmistir. Devlet kontrollerine ragmen, 6nde gelen
vatandaslarin kiitiiphanelerinde ve dini kurumlarda sasirtict sayida kitap birikmistir.
1569°da engizisyonun kurulmasinin ardindan dahi ¢esitli kitaplar yasadisi yollarla
iilkeye getirilmistir. XVII. yiizyil itibariyla matbaada tip ve tarih alanlarinda yazilan
kitaplar basilmaya baslanmis, ilk gazete La Gaceta de Lima ise 1744 yilinda

¢ikarilmstir.

Somiirge egemenliginin ilk yillarinda sanat da agirlikli olarak dinin
etkisindedir. Lima’nin Potosi’den gelen zenginlikle 6nemli bir merkeze doniligmesi
sonucunda pek¢ok sanatci kiliseye hizmet etmek tizere bu kente gelmistir. Sonraki iki
yiizy1l boyunca resim, miizik ve mimari gibi alanlar barok sanatin etkisinde kalmaistir.
Somiirge yillarinda sanatsal egilimler genel olarak Avrupa akimlarmin etkisinde
geligmistir. Yerli sanatcilar ise baska bir cografyaya ait bu sanat tarzina adapte edilmis,

hatta bazilar kilise ressami olarak And figlirlerini katedral duvarlarina islemistir.

Edebi iiretime gelince, Inkalarin bilinen bir yazi sistemi bulunmadigindan
eserlerin aktarimi sozli kiiltiir vasitasiyla gerceklesmektedir. Yazili aktarim ise ancak
Ispanyollarm gelisinden sonra miimkiin olmustur. Profesdr Kutlu, Tilsim, Inan¢ ve
Bagskaldiri, Baslangicindan XVIII. Yiizyila Kadar Latin Amerika Edebiyati baslikli
kitabinda Inka sozlii kiiltiiriine ait eserlerin aktarildigi yazmalarin ayrintilarina yer
vermistir: “Sozii edilen Inka yazmalari, fetih donemi sonrasinda yerel dilleri 6grenen,
s0zlii gelenek araciligiyla aktarilan eserlerin unutulmasini 6nlemek iizere bunlar1 Latin

alfabesiyle kayit altina alan Avrupalilarin ¢aligmalaridir. Diger bir deyisle bunlar,
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yerel dilde, Latin alfabesiyle yazilmis eserlerdir” (2012: 83). Bunlar arasinda And
halklarinin inang sistemini anlatan Huarochiri baglikli bir yazma; tarimsal etkinlikler
ve dini konularla ilgili sarkil1 siirler; masals1 ve didaktik siirler; Inka dénemi boyunca
Ozel gilinlerde, somiirge doneminde ise Hristiyanligi yaymak amaciyla sergilenen
tiyatro eserleri; efsane ve masallari nesilden nesile aktaran diizyazilar bulunmaktadir
(83-89). Bu doneme ait olup giiniimiize dek korunabilen diger bir tiir ise tarihi ve edebi
yapitlar olarak kabul edilen vakayinamelerdir. Bunlar, Ispanyol vakaniivisler
tarafindan Inka topraklariin fethinin, cografi 6zelliklerinin ve kiiltiirlerinin anlatildig
metinlerdir. ilk vakayinameleri kaleme alanlar bizzat fethe katilan ve kendi
tanikliklarin1 aktaran Ispanyollardir. Bu sirada taniklarm anlattiklarini kaleme alan
yazarlar da olmustur. Ote yandan yerli ve melez yazarlar ortaya c¢ikmis ve
etnotarihgilik acgisindan Onemli eserler vermislerdir. Bu dénemde Quechua ve
Ispanyolca iki dénemli yazin dili haline gelmistir. Somiirge dénemi boyunca bu
topraklarda yazin Avrupa’nin etkisinde gelismis, klasizm, barok ve neoklasizm
akimlar1 gibi akimlar goriilmiistiir. Donemin edebiyatina iliskin ayrintilar calismanin

ticlincii boliimiinde ele alinacaktir.
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2.3. BAGIMSIZLIGIN iLANI VE CUMHURIYET DONEMIi

Ispanyol isgalinin ardindan gelen yaklasik 300 yillik sémiirge ddnemi boyunca
Inka topraklarindaki yerlilerin bagimsizlik miicadelesi hi¢ bitmemistir. Bu siiregte
kreoller yerli ayaklanmalarma kars1 Ispanyol hakimiyetini savunmuslardir. Ancak
XIX. yiizyilda kreol lerin metropolle olan iliskileri tikanma noktasina gelmis ve tiim

Latin Amerika’da esen bagimsizlik riizgar1 Peru’ya da ulagmustir.

Latin Amerika’da bagimsizlik fikrinin dogmasina yol acan bazi biiyiik
gelismeler yagsanmistir: Amerikan Bagimsizlik Savasi’nin (1777-1783) sonunda on ii¢
koloni, Britanya Imparatorlugu’ndan bagimsizhgini kazanmistir. Bu savasta
Ispanya’nin on ii¢ koloninin yaninda yer almasi iizerine Ingiltere de Ispanyol
sOmiirgelerini kigkirtmistir. 1789-1799 yillar1 arasinda Fransa’daki mutlak monarsi
yikilip yerine cumhuriyet kurulmustur. Fransiz Devrimi ile ozgiirlik ve esitlik
ideallerinin yayginlagmasi, ¢ok uluslu imparatorluk rejimlerine karsi milliyet¢iligin
yiikselmesi gibi gelismeler bagimsizlik fikrini ideolojik olarak beslemistir. Benedict
Anderson’a gore, kreol’lerin metropole ve imparatorluk sistemlerine karsi direnisini
tetikleyen liberalizm ve aydinlanma olsa da bu bilincin yerlesmesi Yeni Diinya’da
dogup Avrupa kaliplariyla yetisen kreol’lerin kendi gelisimiyle miimkiin olmustur
(2004: 82). Kreol ’leri harekete geciren bagka bir etken ise Avrupa’da diinyaya gelmis
Peninsular’lar ~ adi  verilen  kisilerin ~ Latin =~ Amerika  topraklarinda

gorevlendirildiklerinde kendilerinden daha {ist mevkilere ve imkanlara ulagmasidir.
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Temelde bu nedenlerle ortaya ¢ikan bagimsizlik savasilarinin, Yeni Diinya’da ve Eski

Diinya’da dogan beyaz Avrupalilar arasinda yasandig1 sdylenebilir.

2. 3. 1. Kreollerin Andlar yeniden kesfi

XIX. ylizyihn bagsinda tiim Latin Amerika’da yogunlasan bagimsizlik
hareketleri, tarihinde ¢ok sayida yerli isyanina sahne olan Peru’da pek taraf
bulamamistir. Bunun nedeni kraliyeti savunanlarin sayisinin bu bolgede diger yerlere
gore daha fazla olmasidir. Peru’nun bagimsizlik dnderi José de San Martin (1778-
1850) yerel halkin miicadeleye katilimina ve kamuoyu olusturmasi halinde hareketin
anlam kazanacagina inaniyordu: “Peru’nun fatihi olmak gibi bir hirsim yok; sadece
tilkeyi baskidan kurtarmak istiyorum. Sakinleri politik duyarliklara kars1 kayitsizsa,
Lima’y1 ya da hatta biitiin iilkeyi askeri isgale tdbi tutmanin ne yarari var? Kamuoyu,
bir iilkeye yeni girmis bir makinadir; onu kullanmaktan aciz olan Ispanyollar,
kullanilmasimi yasakladilar; ama simdi Onemine ve giicline maruz kalacaklar”
(Sosyalizm ve Toplumsal Miicadeleler Ansiklopedisi 2, 1988: s.465-466). Bu sirada

Sevilla Hiikiimeti’nden?!®

Katolik kilisesine yonelik bazi kisitlamalar gelmeye
baslamus ve kilisenin giiclii oldugu Peru’da kraliyet karsithg yiikselise gegmistir. Ote
yandan San Martin, Perululara bagimsizlik hareketinin radikal bir girisim olmadigini

ve muhafazakar degerleri ihya etmeyi hedeflediklerini anlatmistir. Bunun {izerine San

Martin, Lima yonetimi tarafindan kente davet edilmistir (Erdem, 2013: 71).

18 X1. Yiizyil boyunca Amerika kitasindan ispanya’ya tonlarca altin ve giimiis getirilmistir. Bu dénemde
ispanya Kralligin’nin ana merkezi Madrid’dir, ancak denizasiri sémiirgelerden gelen bu zenginligi
yonetmek icin Sevilla sehri cok 6nemli bir nokta haline gelmistir.
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1819°da harekete gecen bagimsizlik gii¢lerinin 1821°de Lima’ya girmesiyle
Peru’'nun bagimsizligr ilan edilmistir. 28 Temmuz 1821°de gergeklestirilen
bagimsizlik konusmasi radikal bir ele gegirme degil, kaginilmaz olani kabullenme
yoniinde sakinlestirici bir iislupta gergeklestirilmistir. Ispanyol rejimini terk etmekten
ziyade Ispanyol rejiminin onlar terk ettigi ifade edilmistir. 1822 yilinda José de San
Martin ve Bernardo de Monteagudo tarafindan kurulan Sociedad Patriotica (Ulusal
Birlik), Peru’nun sahip olmasi gereken hiikiimet bi¢imini tartisacak 40 kisiyi davet
etmistir. Bu davetli listesinde kontlar, markiler, tiiccarlar ve Ispanyol din adamlari
bulunmaktadir, fakat yerliler yoktur (Cosamalon Aguilar, 2008). San Martin, Lima’y1
ele gegirip bagimsizligi ilan etmesine karsin giineyde ve i¢ kesimlerde catigmalar
devam etmistir. Ancak 1822°de Bolivar’in ve askerlerinin bolgeye ulagmasiyla
Ispanyollar kesin olarak bozguna ugratilmstir. iki liderin 1822°de yapt1§1 gériismenin
ardindan San Martin devletteki ve ordudaki tiim gorevlerinden cekilmistir. Bolgede
teker teker bagimsizliklarini kazanan iilkelerin ittifaklarla gii¢lerini birlestirdikleri bir
donem baglamistir. Peru da Kolombiya ile 1822’de bdyle bir anlasma imzalamis ve
Gran Colombia’ya dahil olmustur, ancak sinirlar konusunda yasadiklari sorunlar
nedeniyle 1828’de birlikten ayrilmistir. Peru, bundan sonra XIX. yiizyil boyunca diger
Latin Amerika tilkelerinde de goriilecek kisa siireli askeri darbelerin yasandigi zorlu

bir siirece girmistir.

Milliyetci kreol’lerin liderliginde yiiriitillen bagimsizlik savasinda Kraliyet
giiclerini yenmek fiizere Tahuantinsuyo ordusunun yardimima bagvurulmustur.
Kreoller yerli halklari ortak bir diismana karsi ittifak kurmaya ikna etmislerdir.
Yardimlar karsilifinda ortak topraklara, yerli otoritelerine, ayllu ve minga gibi

geleneksel yapilarina saygi duyma sozi vermislerdir. Yerli savasgilar, diizensiz
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ordular halinde milliyetgi kreol ’lere katilarak vatanser ordunun saflarini siklagtirmistir
(Cosme Solano, 2015:6). Boyle bir durumda ii¢ yiiz yildir somiirge altinda olan halk
sadece vaatlere inandig1r icin harekete gegmemistir. Sarte, Frantz Fanon’nun
Yeryiiziiniin Lanetlileri eserin Onsoziinde somiirge topraklarindaki yerli halkin
somiirgecilere karsi isyan ettiginde bir tasla iki kus vurdugunu ifade etmistir: “Tek bir
atista hem ezeni hem de ezileni yok etmektir: geriye bir 6lii ve bir 6zgiir insan kalir;
hayatta kalan ilk kez ayaklariin altinda bir ulusal toprak hisseder” (2007:30). Sartre’in
goriisiine gore, yerli katiliminin altinda kaybettigi herseyi geri alma ve yeniden kendi

topraklarinin sahibi olma ideali de yatmaktadir.

Kreol Cumbhuriyeti, Ispanyol egemenligine galip gelmis, ancak kreoller
yerlilere verdikleri sozleri tutmamis ve onlart insanlik dist kosullara terk etmislerdir.
Mariategui’nin de degindigi gibi, somiirge donemiyle kiyaslandiginda yerliler i¢in bu
yeni diizen faydadan ¢ok zarar getirmistir: “Cumbhuriyete diisen yerlilerin kosullarini
yiikseltmektir, ancak bunun aksine cumhuriyet yerlileri fakirlestirdi, depresyonu
siddetlendirdi ve yoksullugu arttirdi. Yerliler i¢in cumhuriyet, topraklarina sistematik
olarak sahip olan yeni bir yonetici sinifin yiikselisi anlamia geldi” (2007: 36). Yeni
cumhuriyet kreol’lerin sosyal ve ekonomik gelisimini saglarken yerliler i¢in ayni
cabay1 gostermemistir. Kreoller paramparga olmus bir {ilkeyi birlestirmek i¢in higbir
sey yapmamigslardir. Bu nedenle yerliler ve kreoller arasindaki ugurum gitgide
derinlesmistir. Kreol kurtaricilar Peru’nun 6zelligi olan ¢ok kiiltiirliiliigii tanimamistir.
Bu kosullarda yerliler kendilerini bu yeni bagimsiz Peru devletine ait hissetmekte

giicliik ¢gekmislerdir (Cosme Solano, 2015:6-7).
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2. 3. 2. Milliyetgilik ve Perulu yurttaslar

Imparatorluk ¢agmin sona ermesiyle ulus devlet dénemi baslamistir. Peru da
Ispanya’dan bagimsizligin1 kazandiktan sonra milliyetcilige dayali devlet modelini
benimsemistir. Bu tez ¢alismasinin birinci boliimiinde bir icat olarak bahsedilen ulus,
Peru’nun kendine has niteliklerine gore insa edilmistir. Bagimsizlik doneminin hakim
kimligi, kreol lerin ortaya koydugu Ispanyol kokenli bir Amerikanciliktir. Milliyetci
soylemde bu Perulu yurttas olarak ifade bulmustur. Bagimsizlik savasiyla, Peru’dan
yalnizca bir iilke ve devlet ¢ikarilmamis, ayni zamanda ondan bir ulus yaratilmistir.
Bu dénem halkin ¢ogunlugu Peru’nun varligini yeniden kesfetmistir. Artik ispanya
degil Peru konusulmaya baslanmistir. Peru’nun ¢ok kimlikli yapis1 nedeniyle irka
dayandirma iddias1 olmayan, siyasi anlamda bir ulus hayal edilmistir. Kral naipligi
doneminde farkli etnik gruplarin bir arada yasamasi yasal olarak kabul edilmektedir.
Bu donemde ise esitlik¢i ilkelerin 1s18inda homojen bir birliktelik tasarlanmistir.
Bagimsizlik Peru’ya 6zgiirliigii ve otonomiyi geri vermistir, ancak bu isgiiciiniin yeni
somiiriiciiler tarafindan kullanilmasini engelleyememistir. Peru bagimsizlikla birlikte
Ispanya’dan sonsuza dek ayrilmis olsa da artik Atahualpa zamanindaki gibi de
degildir. Biiyiik degisiklikler gecirmistir, toplum doéntsmistir. Kreol’lerin ve
melezlerin yonetecegi bu yeni diizen, bazilar1 daha ayricalikli ve avantajli olsa da, bu
topraklarda dogan herkesin vatandas olarak insanca yasam hakkini geri verecek bir

siyasi sOylem tiretmistir.

Peru’nun bagimsizliginda irksal ve Kkiiltiirel farkliliklar1 asan ve herkesi
birlestirecek bir toplum projesi ortaya c¢ikmistir. Yiizyillardir ¢atisan c¢ikarlarin
ardindan beyazlarin, yerlilerin, siyahlarin ve melezlerin kreol-melez bir proje altinda

birlesmeleri planlanmigtir. Cumhuriyet boyunca bu proje yiiriirliikte olacaktir. Fakat
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Marksistler Peru’nun bagimsizlik projesini “bahsedilmis bagimsizlik” sozleriyle
degersizlestireceklerdir. Onlara goére, kreol projesinin benimsendigi kosullarda

toplumsal devrimden bahsetmek miimkiin degildir (Holguin Callo, 1999:157-158).

Devleti yoneten Limali kreoller halki bir arada tutacak imgeleri milliyetci
kurumlarla ve faaliyetlerle tiretmislerdir. Bunlar okullardan bayraklara, armalardan
milli marslara islevsel ve simgesel araglardir ve uygulanan siyasi projenin 6nemli
unsurlaridir. Peru’nun bagimsizlik konusmalarinda isminin degistirilmesine dair higbir
tartisma yasanmamustir. Bagimsizlik, tim Perulularin ¢ikarlar1 ve kimliklerinin
temsilcisi olarak kreol’lerin basini1 ¢ektigi ulusal miicadelenin sonucu olarak
gosterilmistir. Ancak bahsedilen temsil yerlinin etnik kimligine iliskin degildir, esit bir
yurttas olarak temsil edilecegi anlamindadir. Ulus devlet Inka’ya ait bir simgecilikten
kacinmistir. Fakat ge¢misi radikal bir sekilde diglamanin da baskentte insanlari
ayristirma ve diizeni bozma tehlikesini yaratacagm diisiinerek tarihi ihyada inka’y1

referans gostermistir (Cosamalon Aguilar, 2008).

Fetihle birlikte yerli kimligi giydirilen halklara, bagimsizlikla Perulu ulus
kimlikleri giydirilmistir. Bagimsizligin ilanindan birka¢ glin sonra San Martin,
yerlileri yerli olarak degil Perulular, Peru’nun vatandaslari ve evlatlar1 olarak
tanimlamig, beyaz ve yerli topluluklari tek bir ulus gatis1 altinda toplamustir. Peru bir

»19 seklinde bir kabul ve ret s6z

ulus olarak insa edilirken “Inkalar evet, yerliler hayir
konusu olmustur. Yerlinin vatandas olarak kabul gérmesi ve tiim kesimlerin yurttag

olarak esitlenmesi fikri toplumsal doniisiimiin de habercisidir. Egitim projeleriyle

19 Tarihc¢i Cecilia Méndez Gastelumendi tarafindan 2000 yilinda kaleme alinan makalenin bashgidir,
tam adi Incas si, indios no: apuntes para el estudio del nacionalismo criollo en el Pert (inkalar evet,
yerliler hayir: Peru’da kreol milliyetciliginin incelenmesi {zerine notlar). Calisma, gorkemli inka
gecmisine sahip oldugunu iddia eden bir Ulkenin, o ge¢misi yaratanlarin torunlarini nasil hor
gordiugine odaklanmistir.
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uygarlastirma hedeflenmis, Avrupa kodlariyla yerliyi modernlestirme amaci bagimsiz
bir ulus devlet olan Peru’nun ideali haline gelmistir. 1870 yilinda yerlilere medeniyet
getirmek ve onlar1 Andlardan ¢gikarmak i¢in demiryolu insaatina baglanmistir. Bunlar
yerli-vatandas projesinin, yani homojenizasyonun ger¢eklesmesine katki saglamustir.
devre dis1 birakmak degil, onu Avrupalilastirmak anlamina gelmektedir (Yvinec,
2013: 287-293). Milliyetgi ideolojilerde ulusal kimlik ¢aligkanlik, miicadele azmi ve
gelisme arzusu gibi toplumu ileriye tasiyabilecek nitelikler tagimalidir ve yerli de bu
ilerlemeye katilmak zorundadir. Avrupali milliyetci degerler iizerinden yeniden inga
edilen toplumlar bunlara uymayan yerli halklari 6tekilestirmistir. Bauman, devletlerin
ulusal birlige zarar verecek higbir seye izin vermeyeceklerinden bahsetmektedir:
“Bunun i¢in yerliciligi tesvik etmekte, homojenligi 6viip dayatmaktadir. Ortak tarihsel
bellek, ortak misyon, ortak kader insa etmek icin ugrasirlar. Ulusal devletler,
tekbi¢imciligi tesvik ederler ve bu kutsal birligin disinda kalan herkese karsi
diismanlig1 besler” (2003:88). Peru i¢in de ayn1 durum gecerlidir, Inka gecmisi ortak

toplumsal bellek i¢in gerekliyken, yerli kimligi asimilasyona maruz kalmigtir.

Cumbhuriyet rejiminde kastlar1 yakinlagtirmak ve ulusal birligi igsellestirmek
gibi hedefler 6n plana ¢ikmis ve vatanseverlik yiikselmistir. 1822°de kullanilan
“Yasasin Vatan!” slogani, 1823°te yapilan kongrede “Yasasin Peru” seklinde
yasalagsmistir. 1825°te basilan paralarda yer alan “Birlik i¢in mutlu ve kararli” climlesi
olasi bir i¢ savas tehlikesinden duyulan endiseyi ¢agristirmaktadir. Peru’da tilke birligi
kolektif olarak yiikselen bir ideal olmustur (Holguin Callo, 1999: 159-160). Ancak
ylizyilin ortalarina gelindiginde toplumsal uygulamalardaki irk¢iligin devam ettigi

ortaya ¢ikacaktir. Cumhuriyet rejiminin kanun Oniinde esitligi kutsamasina ve
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kanunlarin ayricaliklar1 yasaklamasina ragmen somiirge kurallarinin pratikte
degismesi zaman alacaktir. Fakat tiim uyanis hareketlerinde oldugu gibi, burada da
gecmisin simdiyle bag kurmasini engelleyen yabanci boyundurugu kaldirilmis ve

ulusal direnis ¢ercevesinde folklor denilen olgunun 6nii a¢ilmistir (Assmann, 2015:

166).

2. 3. 3. istikrarsizlik ve ekonomik kriz

Ulus devlet projesi, yerlinin ekonomik ve sosyal kosullarini iyilestirmeyi vaat
etse de cumhuriyetin ilk yillarinda yerli emeginin somiiriilmesinde degisen birsey
olmamistir. Verilen sozlerin yerine getirilmemesi ise toplumsal ve ekonomik
karigikliklara yol agmustir. “1824'te Simon Bolivar, Peru yerlilerinin haklarim
korumak ve toprak miilkiyeti sistemini yeniden diizenlemek amaciyla Trujillo
kararnamesini ¢ikardi. Peru oligarsisinin ayricaliklari yasal olarak hicbir sekilde
zedelenmemisti. Kurtaricinin iyi niyetine karsin oligarsinin durumu sarsilmadi,
yerlilerin somiiriilmesine devam edildi” (Galeano, 2015: 155-156). Bunun {izerine
yerliler bazen yasal yollarla bazen de bariggil ya da siddet igeren eylemlerle
miicadeleye devam etmislerdir. Yerliler ve kreoller arasinda derinlesen farkliliklar
Peru’da resmi olan kreol cumhuriyeti ve resmi olmayan yerli toplulugunu iki karsitlik
olarak Dbeslemistir (Cosme Solano, 2015:8). Yerli meselesinin ortaya ¢ikisi
cumhuriyetin bu ilk yillarina dayanmaktadir. Bagimsizlik savasi yiiziinden yasanan
ekonomik sikintilar ve liderler arasindaki siyasi sorunlar yerlilere odaklanmayi
engellemistir. Kurtaricilar meseleyi kapanmis olarak kabul etmis ve yaklasik yirmi yil

boyunca yerliler hakkinda pek fazla konusmamislardir. Bu donemde yerlileri savunan
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tek kaynak Arequipa ve Ayacucho liberal basminin makaleleri olmustur (Yvinec,

2013: 287-293).

Latin Amerika topraklarinda somiirge déoneminden beri siiregelen tek iiriine
dayali tarimsal liretim bagimsizlik doneminde de devam etmistir. Peru yerlileri
denilince siirekli olarak Andlardan bahsedilse de Amazon yerli halklar1 da Peru
devletinin sOmiiriisiine maruz kalmistir. Ciinkii bolge kauc¢uk bakimindan ¢ok
zengindir ve bu madde yeni bir kreol burjuvazisi dogurmustur. Yerliler bu iste
calistiritlmak tlizere bir hayvan gibi avlanmakta, kagmayi denerse cezalandirilmaktadir.
Devlet ayaklanma c¢ikacak korkusuyla herhangi bir isyani ¢ok sert bir sekilde
bastirmaktadir (Cosme Solano, 2015:8). Halbuki kisa bir siire dnce Ispanyol
sOmiiriisiine kars1 topluca miicadele verilmistir. “Ancak milliyet¢i miicadelenin bagini
kismen somiirge iktidar1 tarafindan olusturulan ve bir dereceye dek iiretilen burjuvazi
¢eker; bunlar Fanon’un son derece ugursuzca soz ettigi ulusal burjuvazilerdir. Bu
burjuvalarin yerini aslinda ¢ogu zaman yeni bir sinif temeli ve somiiriicli giicli olan
sOmiirge giicli almistir; sOmiirgesizlesme sonrasi kurtulus yerine eski sOmiirge
yapilarinin yerini yeni ulusal kosullar almistir yalnizca” (Eagleton, Jameson, Said,

1993: 71).

Ispanyol sémiirgelerindeki baslica ekonomik faaliyetler madencilik ve tarim
olmustur. Peru kiyilarinda deniz kuslariin diskilarindan olusan guano adi verilen
madde XIX. yiizyillda tarimda giibre olarak kullanilmustir. Ingilizlerin bu zengin
giibreyi kesfetmesinin ardindan 1840'ta yogun bir guano ihracati baslamisg, tarim
iriinlerine talep artmistir. “Latin Amerika iilkeleri bagimsizlik ve ulus devlet kurulus
stireclerinde, yerli cemaatlerin toprak haklarini tartigmaya acti. Tarimda kapitalist

gelismenin Oniinii agabilmek amaciyla bolge tilkelerinin ¢ogu cemaatlerin topraklari
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tizerindeki miilkiyet ve/veya tasarruf haklarini ilga eden ve bu topraklar satisa ve 6zel
miilkiyete acan yasal diizenlemelere gittiler (Peru’da 1845°te). Boylelikle genis yerli
topraklarimin haciendalar tarafindan temelliikii olanagi dogacak, yerliler bu kez
serflere doniisecekti. Bu durum topraksizlasan yerli cemaatleri koyli hareketi iginde
orglitlenmeye ve toprak haklarina yonelik talepleri eksen alan bir miicadele hattina
yoneltecekti” (Ozbudun, 2006: 253-254). Guanonun ihracat1 hizla devam ederken Peru
topraklarinda yiiksek miktarda bulunan giiher¢gilenin giibre olarak guanodan daha
besleyici oldugu kesfedilmistir. Avrupa topraklarinin verimliligini arttirmak tizere bu
yeni giibre gemilere yiiklenmeye baslamistir. “Bir zamanlar Potosi'nin giimiisiiyle
zengin olan Limali soylu aileler, simdi kus diskis1 ve gilihercilenin parlak beyaz
tortular sayesinde hayatlarini siirdiiriiyorlardi. Peru kendini bagimsiz santyordu, oysa
Ispanya'nin yerini Ingiltere almist1.” (Galeano, 2015: 183-185). Sémiirgeciler degisse
de madenlerde ya da toprakta calisanlarin sosyo-ekonomik kosullar iyilesmemis, Peru
kaynaklar1 somiiriilmekten kurtulamamistir. Somiirge sisteminin kolesi olan yerliler,
bagimsiz bir iilkenin bagimli iscisine doniismiistiir. Ote yandan Marc Ferro
Somiirgecilik Tarihi adli ¢alismasinda Ingilizlerin uyguladiklar: strateji sayesinde
Giliney Amerika’daki hakimiyet iliskisini siirekli kildiklarindan bahsetmistir. Bunun
sonucu olarak “efendi hep efendi olarak kalir” (2017: 566-567). Somiiriilenler de
efendiler gibi hep ayn1 kalacaktir. Somiirge imparatorlugundan bagimsizlik kazanilmis
ancak diger eski somiirge devletlerinde oldugu gibi Peru’da da topraklar ve halklar

piyasalardan bagimsizliklarin1 kazanamamiglardir.

Ekonomik sikintilara ek olarak 1879 yilinda Peru, Sili ve Bolivya arasinda
Pasifik Savasi ¢ikmistir. Giihergile zengini Atacama bdlgesinin paylasimi konusunda

anlasamazliga diisen ii¢ ililke bes y1l boyunca savagmistir. Peru’nun bu savasta Sili’ye
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yenilmesi yerlilerin Peru toplumuyla biitiinlesmesindeki basarisizligini ortaya
koymustur (Yvinec, 2013: 287-293). Pasifik Savasi sirasinda tutulan vakayinamelerde
siklikla toplumsal yapidan bahsedilmektedir ve Peru yerlileriyle ve melezleriyle ilgili
pekgok veri icermektedir. “Pasifik Savasi sirasinda miittefik yerli ve melez halka
yonelik olumsuz bakislarm ¢ogu Ispanyol sémiirgesi boyunca yerlesen kalipyargilar
ve homojenlestirici konusmalara dayanmaktadir. Zira yerlilerin putperestlik, nikahsiz
evlilik, sarhosluk, siddet, tembellik ve akilsizlik gibi 6zelliklerle iliskilendirilmesi,
yani Avrupali-Hristiyan davranis bigimine gore geri kalmishigi somiirge yazininin
¢ogunda bulunmaktadir. Bu savas boyunca da hem Sili hem de Peru toplumlarinin
irksal ve kiiltiirel 6zelliklerinin yiiceltilmesine karsi ¢ikilmistir (Ibarra Cifuentes,
2019: 115). Peru’da bir yandan savas devam ederken 6te yandan ¢ok sayida yerli ve
koyli isyani ortaya ¢cikmustir. Yerli halk, kolelestirilmis gogmen isciler ve hakim sinif
beyazlar arasindaki etnik c¢atismalar devam etmistir. Savasin ardindan Peru,
topraklarin1 ve dogal kaynaklarinin bir kismin1 kaybetmistir. Bu elbette ekonomisini
olumsuz yonde etkilemistir, ancak asil tehlike i¢ karigikliklardir. Yerli-koyli
ayaklanmalarinin genel bir isyana doniismesi korkusuyla Peru hepsini sert bir sekilde

bastirmistir.
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2. 4. XX. YUZYILDA PERU

XX. yiizyila gelindiginde Peru, milli projelerini ¢okkiiltiirlii toplumuna dahil
etme cabasini hala siirdiirmektedir. Perulu antropolog Carlos Ivan Degregori (1945-
2011), bu siireci ulus devletin iki ayr1 tutumu tizerinden degerlendirmistir: Birincisi
dislayict oligarsik paradigma; ikincisi ise kapsayici ancak homojenlestirici popiilist
paradigma. XIX. yiizyil, yerliler ve Afro-Perulular i¢in vaadedilen seylerin yerine
getirilmesini beklemekle gegmistir. Kreol’lerin hayalini kurdugu ‘Perulu’ vatandas
modeli, sehirli, yetigskin erkek, kreol, melez, Ispanyolca konusan, egitimli ve iyi
ekonomik duruma sahip bir kimlige indirgenmistir. Oy kullanma gibi temel
vatandaslik hakkindan dahi sadece bu kisiler yararlanabilmektedir. Mutlak ¢cogunlugu
olusturan daglarda ve ormanlarda yasayan yerliler, kadinlar, okuryazar olmayanlar
vatandashigin disina itilmektedir. Bu durum iilkeyi derin ayrismalara ve ¢atismalara
hazir hale getirmistir. Devletin bu dislayic1 tutumuna yonelik elestiriler artmistir. Bu

derin ayrisma, Pasifik Savasi’nin kaybedilmesinde de rol oynamistir.

XX. ylizyil itibariyla dontisiim siireci baglamis, Oncenio de Leguia (1919-
1930) ve Fernando Belatnde (1963-68) gibi baskanlar tarafindan yerli halklar resmi
sOylemlere dahil edilmistir. Bundan sonraki donemde yerlilerin siyasette referans
gosterildigi pekgok 6rnek vardir: General Velasco (1968-75) askeri hiikiimeti I1. Tapac
Amaru’yu merkezi simgelerinden biri haline getirmistir. Alan Garcia'nin (1985-1990)
popiilist hiikiimeti, 1980’lerde kentlerdeki kayitdisi ekonomiyi elinde tutan And

gogmenlerini  ‘yeni kahramanlar’ olarak yiiceltmistir. Bu kapsayict popiilist
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paradigma, toprak aristokrasisine ve irk¢iliga karsi bir tavir ortaya koymustur. Bu
yaklasima gore, yerli halkin ¢ogunlukta oldugu boyle bir lilkede melezlik bir ¢ikis
noktas1 olarak goriilmelidir, ancak melezlik de bir ¢esit tahakkiim i¢ermektedir: Bu
tahakkiim, yerli halklarin ‘ulusal entegrasyonu’ ya da kiiltiirlenmesi seklinde ifade
edilebilir. Toplumu homojenlestirme plani1 okullasma, zorunlu askerlik hizmeti, tarim
reformu ve oy kullanma hakkinin verilmesi gibi adimlarla ilerlemistir (Degregori,
2003: 212-223). Fransiz sosyolog Alain Touraine’e (1925-...) gore, melezlik kiiltiirel
cesitliligin fazla, hosgdriinlin az oldugu durumlarda bir ¢6zliim olarak c¢ekici
goriinmektedir, ancak bu bir yanilsamadir: “Kiiltiirlerin birbiriyle kars1 karsiya
gelmesi sorunu, tipki toplumsal siniflarin karsi karsiya gelmesinde oldugu gibi, higbir
zaman karsit taraflarin birbiriyle karisimiyla ¢oziilmez” (2007: 232-233). Bir yandan
melezlik beklenen sonucu vermemis, 6te yandan merkeziyet¢iligin Peru’yu Lima’dan
ibaret gormesi, diger sehirlerde Lima karsithig1 yaratmis:, bolgecilik ve sehircilik gibi

egilimleri tetiklemistir.

Marc Ferro, somiirgeci baskidan kurtulmus tilkelerde iilkenin muhafazasi i¢in
mesrulagsan giiclii bir devletin ortaya ¢iktigina ve bu devletin eski somiirge
devletlerinin bagimsizligint kazanan ve kimliklerini yeniden kesfeden koskoca
topluluklar1, mikro-uluslar1 ya da uluslar1 hor gordiigiine dikkat ¢ekmistir. Bu farkli
topluluklar1 homojenlestirmek i¢in kurumsal ve biirokratik tektiplestirmeye
basvurmuslardir. Sirasiyla din adamlari, askerler, memurlar, yiiksek biirokratlar ve
akademisyenler gibi merkezi iktidarin yayilim alanlarini genisleten toplumsal
gruplarin sayilarint arttirmistir (2017: 578-579). Bu durum topluluklarin kendine
bakisini da etkilemistir. Edward Said (1935-2003), Avrupa somiirgeciligine ugramis

halklarin kendilerini gérme bigimlerinin sikintili oldugunu diisiinmektedir. Boyun

118



egdirilen biitiin halklarda yoneten, 6greten, yasalar uygulayan, zaman zaman Avrupali
olmayanlar1 yok eden, gelismis, ileri ve ahlaki agidan olgun bir Avrupa’nin kulu olarak

gorildiiklerine dair bir diistince oldugunu iddia etmistir (1993: 70).

2. 4. 1. Marksizm, APRA’nin kurulusu ve yerliciligin yiikselisi

Latin Amerika Marksizmi baslikli kitabin yazar1 sosyolog ve filozof Michael
Lowy (1938-...), bu siireci li¢ donemde incelenmektedir: Birinci dénem, 1920-1935
arasinda Mariategui’den?® Salvador ayaklanmasma®! kadar gegen siiredir ve bu
doneme devrimci donem adi verilir. Ikinci donem, 1935-1959 yillari arasinda Stalin’in
asamali devrim doktrininin hakim oldugu yillardir. Ugiincii donem ise 1959°dan
giinlimiize dek devam eden Che Guevara’nin izinde devrimin sosyalist karakterine
vurgu yapan ve silahli miicadelenin gerekliliginin savunuldugu asamadir. Latin
Amerika’da Marksizm, birbirine zit iki yaklasimla karsi karsiya kalmistir: Yerli
Amerikan egzotizmi ve Avrupa merkezciligi. Ilki, Latin Amerika’nim tarihi, kiiltiirel
ve toplumsal ozelliklerini evrensel olarak mutlaklastirmaya egilimlidir. Ikincisi ise
Avrupa’da XIX. ylizyila kadar yasanan toplumsal ve ekonomik gelisme yontemini
Latin Amerika’ya aktarmak anlamina gelmektedir (Lowy, 1998:7-8). Latin Amerika
tilkelerinde komiinist partiler XX. yiizyilin ilk yarisinda ortaya ¢ikmustir: Arjantin

(1918), Meksika (1919), Uruguay (1920), Brezilya (1922), Sili (1922), Kiiba (1925),

20 José Carlos Mariategui (1895-1930), Perulu gazeteci, yazar ve disiiniir. Ulkesinin problemlerinin
¢O6zUmu icin Marksizmi 6neren Mariategui, Peru Sosyalist Partisi’nin kurucusudur.

211932 yilinda Salvador’'un batisinda komiinistlerin  énderliginde gerceklesen yerli-koyli
ayaklanmasidir. Kahveyle zenginlesen toprak sahipleri ve koylller arasindaki hak esitsizlikleri ve
ekonomik kosullarin neden oldugu bu isyan ordu tarafindan binlerce koylinin oldirilmesiyle
bastirilmistir.
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Ekvador (1926), Peru’da ise 1928 yilinda José¢ Carlos Mariategui tarafindan kurulan

Peru Sosyalist Partisi, 1930 yilinda Peru Komunist Partisi adin1 almistir.

Mariategui, Latin Amerika’daki mevcut kosullarda feodalizmin devam ettigini
ve yerli halklarin somiiriildiigiinii vurgulamasiyla dikkat ¢ekmistir (Young, 2016:
261). Yaptigi Avrupa seyahatinin ardindan Peru’ya donen Maridtegui, tarim ve
sanayide calisan isci sinifinin sendikalagsmasina katkida bulunmus; 1926’da Amauta
adli dergiyi kurarak, ¢ok sayida siyasi eserin Peru’da taninmasina vesile olmus. 1927
yilinda bir siireligine Amerikan Devrimci Halk ittifaki’'na (APRA- Alianza Popular

Revolucionaria Americana) katilmistir.

APRA, 1924 yilinda o donemde Meksika'da siirgiinde olan Perulu Victor Raul
Haya de la Torre (1895-1979) tarafindan Meksika sehrinde kurulmustur. APRA’nin
kurulusunda 6zgiin bir ‘yerli Amerikan’ 6gretisi olusturmak igin Meksika devrimi
orneginden yararlanilmistir. Bu olusumun amaci emperyalizme kars1t miicadele etmek,
Latin Amerika’da siyasi birlik saglamak, topraklari ve sanayiyi ulusallagtirmak ve
diinyada ezilen tiim halklar ve siniflarla dayanigsma i¢inde olmaktir. 1920’lerde APRA,
kitasal bir harekete doniiserek diger Latin Amerika iilkelerindeki siyasi hareketlere
ilham kaynagi1 olmustur, ancak daha sonra kendini Peru ile sinirlayarak orada bir Kitle
partisi haline gelmistir. APRA, baslangi¢ta kendini antiemperyalist bir gii¢ olarak
gormesine karsin, bu 6zelligi zamanla belirsizlesip kaybolmustur (Lowy, 1998: 81),
Mariategui, Haya de la Torre ile yollarin1 ayirmis ve 1928'de III. Enternasyonali
savunan Sosyalist Parti’yi kurarak Peru'ya yonelik kendi devrimci stratejisini
gelistirmistir: “Ulke ekonomisinin kurtulusu, yalnizca diinya ¢apindaki anti-
emperyalist miicadeleyle dayanisma icinde olan proleter yiginlarin eylemiyle

olanaklidir. Ancak proletaryanin eylemidir ki, burjuva demokratik devriminin
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gorevlerini Once ortaya koyar ve sonra c¢ozer, gorevleri ortaya koymaya ve
tamamlamaya burjuva toplum diizeninin giicii yetmez." (20-21). Hayat1 boyunca
enternasyonalist bakis acisina sahip olan Mariategui, Gandi, irlanda ve Cin hakkinda
onemli makaleler yazmistir. Ancak ¢alismalarinin odak noktasinda genellikle iilkesi
Peru’daki ekonomik durumun Kkiiltiirel sonuglar1 yer almistir. Kiiltiirel bagimlilik
sorununu ilk ortaya atan kisi olan Mariategui, ¢6ziim olarak ahlaki agidan canlanmayz,
kiiltiirel yenilenmeyi ve sinif miicadelesinin temelinde giiglii bir devrimei bilicinin

gelistirilmesini Onermistir.

Mariategui, politik faaliyetlerinin yanisira teorik ¢alismalarimi da
stirdiirmiistiir. 1928’de Labor adli is¢i gazetesini ¢ikarmis ve Peru Gergekliginin
Yorumlanmas: Uzerine Yedi Deneme (Siete ensayos de interpretacion de la realidad
peruana) adli eserini yayimlamistir. Mariategui, bu ¢alismasinda Peru ulusunun fetihten
bugiine olusum siirecini en iyi sekilde anlamak i¢in Peru’nun ekonomik gelisimine
bakmak gerektigini savunmustur. Ona gore, yerli sorunu genellikle varsayildig1 gibi
rksal, kiiltiirel veya ahlaki degil, temelde sosyo-ekonomiktir: Yerli sorunu esasen
ekonomik ve sosyal somiiriilerin sonucudur. Irk sorununu feodalizm ve koéleligin
tirlinii olarak goren Mariategui, yerlileri ve toprak meselesini Peru’nun temel sorunu
olarak tanmimlamis; yerliyi irkla iligkilendirmekten veya romantize etmekten
kaginmustir (Young, 2016: 263-264). Bu eser, Peru’nun marksist agidan ilk analizi
olarak tanimlanabilir. Ancak Maridtegui, bu analizi tlim Latin Amerika 'y1 kapsayacak
bicimde genisletmistir: Latin Amerika devrimi, tarim politikasiyla ilgili ve anti-
emperyalist hedefleri de iceren sadece sosyalist bir devrim olabilir. Ona gore,
emperyalizmin egemenligi altindaki kitada artik bagimsiz bir kapitalizme yer yoktur:

Yerli, burjuvazi tarih sahnesine ¢ok gec¢ c¢ikmistir. Peru iizerine yazdigi bazi
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yazilarinda Mariategui, 6zellikle kirsal kesimde ‘Inka komiinizminin® kalmntilari

nedeniyle sosyalizmin miimkiin oldugunu disiinmektedir (21-22).

Mariategui, APRA taraftarlarinca Avrupa merkezci, baz1 Sovyet yazarlar
tarafindan da yerli-Amerikan ulusalci popiilist olmakla suglanmistir. Onun diistincesi
ise, Avrupa'nin ilerici kiiltiirel mirasi ile binlerce yillik yerli topluluklarinin gelenegi
arasinda dogrudan bir baglant1 oldugu yoniindedir. Bu nedenle koylii yiginlarinin
toplumsal tecriibelerinin Marksist teori ¢er¢evesinde islenmesini onermistir (19-20).
Kiiltlirel bir direnis tiirli olarak yerli kiiltlirline bagvurma, 1920’li yillarda Latin
Amerika’da ve oOzellikle Meksika, Bolivya ve Peru’da yerlicilik (indigenismo)
hareketinin ortak 6zelligi olarak 6n plana ¢ikmistir. Cagdaslart yerlileri romantize
ederken ya da modern kent kiiltiirli karsisinda komiinal yerli hayatin1 savunurken
yalnizca Mariategui yerlilerin modernligini ve yerli kiiltiiriiniin sosyal devrimci

potansiyelini vurgulamistir (Young, 2016: 265).

Mariategui’ye gore, Latin Amerika iilkelerinin ekonomisinin tek kurtulusu
proleteryanin diinyadaki diger anti-emperyalist hareketlerle yapacagi isbirligi
sayesinde gergeklesebilirdi. Ciinkii kendisi, burjuva demokratik sistemiyle yasanan bir
sorunun, burjuva devrimleriyle degil, ancak proletaryanin eylemiyle ¢oziilebilecegini
diistinmiistiir. Ancak burada konuyu burjuva-proletarya ekseninden ¢ikaran unsur yerli
halklarin 6zel durumu olmustur. Bu nedenle Latin Amerikali komiinist 6nderler, kitada
sosyalizmin yerli komiinlerinden destek alabilecegine karar vermisler, ama temel
olanin biiyiik kapitalist isletmelerin kollektif miilkiyete gegirilmesi oldugunu kabul

etmislerdir (Sosyalizm ve Toplumsal Miicadeleler Ansiklopedisi 2, 1988:478).
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Mariategui’nin fikirleri, 1930’daki Oliimiinden 60’l1 yillarda c¢aligsmalari
yeniden yayimlanana dek gorece karanliga mahkim olmustur. Sonug olarak ideolojisi
sol siyaset tarafindan yaygin bicimde benimsenmistir: Maoizm ile 6zellikle kdyli
sinifinin birincil devrimci rolii konusunda bariz bir sekilde ortiismiis; Che Guevara’yi
biiyiik ol¢iide etkilemistir. Mariategui, o zamana kadar genel itibariyla yerel meseleler
tizerinden miicadele eden koylii hareketlerini daha genis radikal siyaset ¢ercevesine

¢ekmeyi basarmistir (Young, 2016: 266).

XX. ylzyillda Peru’nun toplumsal gergekligini yorumlamaya ve
sekillendirmeye calisan cesitli yaklasimlar ortaya c¢ikmistir. Milliyetci degerler
cergevesinde yiikselen Hispanizm??, Perululugu ve melezligi yiiceltmekte; eski
Peru’nun tarihini reddedip, onu sadece arketip olarak kabul etmektedir. Bu akimin
karsisinda yiikselen Indigenismo (yerlicilik) ise baslangigta Latin Amerika
devletlerinin yerli kiiltiirlerini korumaya yonelik uyguladigi politikalar olarak
tanimlanabilir. Meksikali antropolog Manuel Gamio (1883-1960) bu akimin
onctisiidiir. Ona gore, yerlilerin giinliik yasam pratikleri ve yonetim bi¢imleri tekil bir
ulus fikriyle uyusmamaktadir. “Yerliyi biitinlestirebilmek i¢in der, onu hemen
Avrupalilastirmaya kalkismayalim. Aksine biraz kendimizi yerlilestirip uygarligimizi
onunkiyle sulandirilmis bir tarzda ona sunalim. Bu sekilde uygarligimizi egzotik,
acimasiz ve anlamsiz bulmayacaktir. Tabi yerliye yakinhk giliing Olgiilere
vardirilmamali” (Ozbudun, 2006, 251-252). Meksika’da bir devlet politikas1 olarak
bdyle bir yaklagimla baslayan yerlicilik, kisa siirede benzer toplumsal yapilara ve

sorunlara sahip diger Latin Amerika iilkelerinde de benimsenmistir.

22 jspanyol mirasina odaklanan ideolojik bir akimdir. Latin Amerika ilkelerinde ispanyol k&klerinin
degerine vurgu yapan onciileri, genellikle ulusal kimlik olarak melezligi 6nermektedir.
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Perulu tarih¢i Manuel Burga (1942-...), bu egilimi, ¢esitli alanlar tizerinden
And ulusal kimliginin arayisi olarak gormektedir: “Miizik, tiyatro, resim, edebiyat,
tarih ve hatta hukuk Andlara ait olan1 kurtarmaya ve kimligimizi besleyen eski
gelenekleri kesfetmeye baglamistir. Boylece donemin Perusu igin ihtiya¢c duyulan
gelenekler icat edilecek ve yeniden kesfedilecektir” (2005: 104). Peru yerlicilik
akiminin Onciilerinden biri olan etno-tarihgi Luis Eduardo Valcarcel (1891-1987),
1927°de yayimladigi Tempestad en los Andes (Andlarda Firtina) adli eserinde And
yerli halklarinin yasadigi sefaleti ve diglanmay1 kinamus, yerli kiiltiiriiniin yeniden
deger gormesi geregine dikkat ¢ekmistir. Valcarcel’in ¢caligmasini ilging kilan nokta
ise yerlilerin beyaz ve melez somiirgecilere karsi besledigi kini tiim gergekligi ile
ortaya koymus olmasidir. Peru’da bu konuda calismalar yiirlitenlerin arasinda
Hispanizmin karsisinda yerliciligi yiicelten melezlerin de oldugu goriilebilir. And
caligmalarinin 6nemli isimlerinden birisi olan ve yerli ruhunu derinden taniyan melez
yazar José Maria Arguedas (1911-1969), yerliyi Peru yasaminin kurucu ve yiiceltici
unsuru olarak tanimlamstir. Ona gére, Ispanyol dncesi miras1 kabul etmek yerlileri ata
olarak yeniden tanimak anlamina gelmektedir; melezligi Peru karakterinin anahtari
olarak kabul etmek ise ulusal kimligin insasinda biiyiik bir adim atmak demektir.
(Holguin Callo, 1999: 160-162). Latin Amerika melezleri, kimliklerini belirleyen
unsuru yerli atalarinda aramiglardir. Bu kapsamda ge¢misin telafisi, yerliyi sembolik

olarak yeniden degerli kilma cabasiyla gergeklestirilmeye ¢alisilmistir.

Ideolojik bir kavram olarak yerlicilik, kreol elitlerin siyasi ideolojisi olan
milliyet¢ilik catist altinda gelismistir. Eski Peru’nun degerlerini yiicelten yerliciler,
zaman zaman etnomerkezci olduklari yoniinde elestirilmistir. Etnik ve kiiltiirel

melezlik fikri {izerine kurulu ulus devlet, yerlicilikle kiiltiirel biitiinlesmeyi
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hedeflemistir. Latin Amerika yerliciligi, ilk karsilasmadan katilim siirecine kadar
kiiltiirel ¢arpisma (choque cultural), kiiltiirel temas (contacto cultural), toplumsal
degisim (cambio social) ve kiiltirlenme/kiiltiirel etkilesim (aculturacion) gibi
asamalardan ge¢mistir. Yerlinin tarim isciligine evrildigi sirada ise sosyo-ekonomik
biitiinlesme saglanmistir. Tiim bu adimlar, modernitenin ve ulusal biitiinlesmenin
yararina sonuglanmistir. (Baez-Jorge, 1994: 59-76). 1786'da Peru’daki melez niifusun
oran1 %23’tiir, 1940'ta yapilan ve irk kategorisini igeren son niifus sayiminda ise melez
ve beyaz niifusun oran1 %53'ten fazla ¢ikmistir. XX. yiizyilin ortalarinda Peru, agirlikli
olarak melezlesmis bir iilke haline gelmistir. Akabinde yasanan gogler ve kentlesme

stiregleri, bu melezlesme egilimini artirmistir (Fernandez, 2012: 1-17).

Bu donemde Peru’da ulus olarak basarili bir kenetlenme saglanamamistir.
Halk, birbirinden ayr1 diisiiniilemeyecek ancak beraberligi de problemli {i¢ ayr
bolgede toplanmustir: Bunlar kiy1 kesimi, daglar ve ormanlik bolgedir. Peru’nun bu
gercekligini ne Ispanyolcular, ne yerliciler, ne de Perucular yansitmistir (Holguin
Callo, 1999: 160-162). Ancak devletin yerli halklarla arasindaki iliskiyi diizeltmesi
icin esitlik, sosyal adalet, yoksullukla miicadele, toplumsal esitsizligin azaltilmasina
yonelik politikalar gelistirmesi gerekmis; bu sebeple 1920 anayasasinda yerli
topluluklarinin yasal varligi taninmistir. Ancak 66. maddeye gore okuma yazma
bilenler disindaki biiyiik yerli niifusuna oy hakki verilmemistir. 1933 anayasasinin 86.
maddesinde de oy hakki okuma yazma sartina baglanmistir. 1946 yilinda Luis E.
Valcarcel yonetiminde Instituto Indigenista Peruana (Peru Yerli Enstitiisii)
kurulmustur. Uluslararas1 Calisma Orgiitii dnderliginde 1952°de hayata gegirilen
Accion Andina (And Hareketi) adli proje Peru, Ekvador ve Bolivya’da yerlilerin

sosyal ve ekonomik sorunlarina egilmis; Peru’da Puna-Tambopata bolgesine
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yogunlagsmistir. Cornell Universitesi tarafindan 1957 yilinda iiretilen Proyecto Vicos
(Vicos Projesi), giictin yerli halka ge¢mesi, yiiksek tarimsal iiretim ve geliskin bir
dagitim ag1, modern tekniklerin yayilmasi, saglik ve refah diizeyinin yiikseltilmesi,
toplumsal yap1 icerisinde yerli roliiniin gelistirilmesi, okullar ve diger kaynaklar
araciligiyla modern sistemin yaratilmasi i¢in ¢alismistir (Baez-Jorge, 1994: 59-76).
General Juan Velasco Alvarado’nun (1910-1977) 1968 yilinda Belatnde hiikiimetine
yaptig1 darbeden bir yil sonra “yerli halklar”, “koylii halklar” olarak taninmis, ancak
ormanda yasayan kabileler “vahsi” olarak gériilmeye devam etmistir. Ormandaki bu
yerli halklar hakkinda 1974 yilinda bir kanun c¢ikarilmistir. Bu kanuna gore,
Amazon’daki kabileler de “yerli topluluk” statiisii kazanmis, yasal varliklar1 ve hukuki
kimlikleri tanmmustir. Okuma ve yazma bilmeyenlerin oy kullanma engeli?® bu
donemde asilmistir. 1979 anayasasimin 65. maddesinde 18 yasini asan tiim Perulular
vatandas olarak kabul edilmis ve hepsine oy hakki taninmistir. Bu hak, 1993
anayasasinin 30. maddesinde de ayni sekilde korunmustur (Chuecas Cabrera, 2006: 9-

17).

Yerlinin vatandaslik haklarina iliskin hukuki gelismeler ve toplumsal
orglitlenmelerin  yanisira 30’lu  yillardan itibaren artan koylii hareketlerinden
bahsetmek gerekmektedir. Bu donemde yerli koyliiler, genellikle Peru Aprista
Partisi'ne (PAP) veya Komiinist Parti'ye (PC) baglanmistir. Partiler igin bu is¢i-koylii
ittifaki, Peru'daki olas1 proleter devrimi yiiriitebilecek saglam bir birliktelik anlamina

gelmistir. Peru toplumuna 1930'lardan itibaren giren Marksizm, yavas yavas koylii

2 peru’da 1950 yilina kadar yapilan secimlerde yalnizca 21 yasindan biiyiik ve okur-yazar olan erkekler
oy kullanmistir. 1956 segimlerinde erkeklerle birlikte 21 yasindan buyik, okur-yazar ve evli olan
kadinlar ilk defa oy kullanmistir. 1978 secimlerinde oy kullanma yasi 21’den 18’e dustrilmus ve ilk kez
okur-yazar olma sarti aranmamistir.
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algisin1 degistirmis ve koyliiyii zamanla potansiyel bir "devrimci 6zne" haline
getirmeyi planlamistir. Kirsal bolgelerde yasayan halklar, artik sadece bir yerli ve
koylii degil; ayn1 zamanda, Peru'da devrim yapmak ve sosyalizmi insa etmek gibi
tarihsel misyona sahip devrimci bir smif olarak hayal edilmistir. Kdyliiniin devrimci
stirecin kahramanina dontismesi fikri, 601 yillarin basinda Peru Komiinist Partisi'nin
boliinmesine ve Cin yanlis1 baska bir Peru Komiinist Partisi'nin ortaya ¢ikmasina
neden olmustur. Bu donemde Peru’da etkili olan Maoizm, tarimsal ve geri kalmis
tilkelerdeki devrimci siirecte yoksul koyliiniin proletaryadan bile daha 6nemli bir role
sahip olmasi gerektigini belirtmektedir. Bu goriise gore, yoksul koyliilik "devrimin
motoru" olmalidir (Fernandez, 2012: 1-17). Yerli liderleri 6nce Marksizm-Leninizm
sonra da Maoizm’den etkilenmislerdir. 60’11 yillarda radikal sol, toprak isgallerini ve
silahli miicadeleyi tesvik etmistir. “1970°li yillardan itibaren kitadaki yerli
miicadelelerinin ge¢im (toprak haklari) temelinden kimlik (6zerklik) temelli taleplere
dogru yoneldigi goriilmektedir. Boylece bazi girisimlerde bulunulmus; onlar sayesinde
uluslararas1 oOrgiitler, yerli sorunlarini uluslararasilastirmis; bolgesel-ulusal nitelikli
yerli oOrgiitleri de koyliiliigli ve yerelligi asan kiiltiirel bir kimlik bilincinin
bicimlenmesine zemin hazirlamistir” (Ozbudun, 2006: 256-263). 80°li yillarda
Aydmnlik Yol ve Tupac Amaru Devrimci Hareketi’nin kirsal bolgelerde varlik
gostermesi, kOylli hareketinin geri ¢ekilmesine ve neredeyse yavas yavas dagilmasina

neden olmustur.

1990’larin basi itibartyla diinyada meydana gelen 6nemli gelismeler, Peru’daki
yerli hareketini yeni bir boyuta tasimistir: 1989’da Berlin duvar1 yikilmis, 1991°de
Sovyet Sosyalist Cumhuriyetler Birligi sona ermistir. Bu gelismeler karsisinda yerli

militanlar hayal kirikligiyla Marksizm-Leninizm ve Maoizmi birakmislar ve yeniden
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toprak ana Pachamama’y1 aramaya koyulmuslardir. Ayllu/arin tekrardan insa edildigi
yeni bir donem baslamustir. Yerli elitler, insan ve doga arasindaki uyumu canlandirmak
icin daha adil ve dayanigsmaci bir toplum yaratmay1 hedeflemislerdir. Boylece ortaya
cikan yeni-yerlicilik (neo-indigenismo), egzotizm, kiiltiirel saflik ideali, kiiltiir ve
toplumun evrensel tekilligi gibi konular1 glindemine almistir. Bu dénemde yerli
hareketleri giiglenmis; kreol devlet tarafindan uzun siiredir unutturulan yerlilerin
goriiniirliigii yeniden artmistir. Aymara, Amazon ve Quechua Halklar1 Ulusal Orgiitii
(Organizacion Nacional de Comunidades Aymaras, Amazonicas y Quechuas),
Etnilerarast Peru Ormanlarim1  Gelistirme Dernegi (Asociacion Interétnica de
Desarrollo de la Selva Peruana), Ayllu Entegrasyonu (Integracion Ayllu), Peru
Amazon Uluslar1 Konfederasyonu (Confederacion de Nacionalidades Amazonicas del

Peru) gibi yerliler iizerine ¢alisan ¢ok sayida orgiit kurulmustur (Cosme Solano, 2015:

8-9).

2. 4. 2. Peru’nun derdi ve devasi: Toprak meselesi

Peru’da XX. yiizyil, tarim {iriinlerine artan yogun talep, bu talebi karsilamak
tizere koyliilere uygulanan baskilar, toprak isgalleri ve toprak reformu meseleleri ile
gecmigstir. XIX. ylizyila damgasin1 vuran guano ve giihergile ticareti olmustur; ancak
Eduardo Galeano’nun dedigi gibi 1900’lerin basinda Perulular kaucuk ormanlariyla
kapli daglarda yeni bir EI Dorado goérmiistiir (2015: 125). Artan kauguk talebi,
ormanlar1 tahrip ederken kreol burjuvazisini yaratmustir. “Trogkist Hugo Blanco
(1934- ), La Convencion igindeki koylii sendikasi araciligiyla, 1961-1963 yillari

arasinda kitanin yakin tarihindeki en biiylik koylii hareketi olan toprak isgallerini

128



yonetmistir. Hugo Blanco ayn1 zamanda bir koylii milisi orgiitleyerek, hareketi biiyiik
toprak sahiplerine ve polise karsi savunmaya c¢alismis, ama koylii sendikalar1 askerler
tarafindan dagitilip onderleri tutuklanmistir” (Lowy, 1998: 62-63). Bu olaylarin
ardindan yerlilerin goriilme talebi siyasi arenada karsilik bulmustur. 1963 yilinda
gerceklestirilen segimleri Fernando Belaunde Terry (1912-2002) kazanmis; APRA’nin
kurucusu Haya de la Torre ise ikinci olmustur. Belatnde, devlet baskanligin1 halkin
goziinde daha da mesru kilma amaciyla ilging bir girisimde bulunmustur: “Bagkan
secilir segilmez Cuzco’dan kalkan bir helikopterle derhal Inkalarin koken yeri
olduguna inanilan Pacaritambo kasabasina gitmis ve kasaba meydanina inmistir.
Burada vara denilen ve tahtadan yapilmis gelencksel bir bagkanlik asasi kendisine
hediye edilmis, yerel yoneticilerle tokalagmis, ardindan helikoptere binip tekrar
Cuzco’ya geri donmiis ve ancak bundan sonra Lima’daki bagkanlik sarayina gitmistir”
(Urton, 2009: 124). Bu sekilde goreve baslayan baskan, 1968 yilinda Milliyetci
General Juan Velasco Alvarado (1910-1977) tarafindan askeri bir darbeyle gérevden

alinmistir.

Peru, zengin dogal kaynaklarinin yani sira yiiksek tarimsal verimlilige sahip
bir iilkedir; ihra¢ edebilecegi en 6nemli tarim iriinlerinden biri pamuktur. Ancak
General Alvarado, 1968’de iktidara geldiginde, verimli topraklarin ¢ok az bir kismini
ekili halde bulmustur. Pamuk gibi ihracati iyi olan bir bagka iiriin sekerdir ve o da
yabanci kapitalist sirketler i¢in tiretilmektedir. Mariategui’ye gore yabanci kapitalistler
stirekliligi olan bir toprak, isgiicii ve pazar arayisi i¢indedir ve borcu olan toprak
sahiplerinin ipoteklerini kaldirmayarak onlar1 ihracata mecbur birakmuslardir. Ulkenin
en verimli topraklar kiy1 seridindedir ve buralar ancak Kuzey Amerika ya da Lima

burjuvazisine aittir. Tarim isgileri agisindan gelismis kiy1 seridindeki pamuk ve seker
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plantasyonlarinda ¢alisma kosullar1 daglardaki latifundiumlardan daha kotiidiir
(Gaelano, 2015, 131). 1969 yilinda Peru’da gerceklestirilen toprak reformuyla
plantasyonlar kamulastinlip isletme hakki is¢i kooperatiflerine devredilmistir. General
Alvarado, bunlar gerceklestirirken Oliimiiniin {lizerinden iki asir gegen Tupac
Amarunun su soOzlerini tekrarlamistir: "Ko&ylii! Patron senin yoksullugunla
beslenemeyecek artik!" (71). “Alvarado, iktidara geldiginde Kiiba ve Cin
hiikiimetlerini taniyarak Sovyetlerle yakinlasmis, Amerika Birlesik Devletleri ile
arasin1 agmistir. Tarim reformuyla yabanci isletmeler devlet kontroliine gecmis,
maden ocaklari, tarim arazileri banka subeleri ulusallastirilmistir. Sendikalilasma
artmis, egitimi ve gecekondu bolgelerindeki yasam kosullarini iyilestirmeye yonelik
calismalar baslatilmistir. 1976’ya kadar yedi milyon hektar alan kamulastirilarak
devlet denetiminde biiyiik kooperatif birimleri halinde yeniden gruplastirilmistir.
Ancak pratikte bu reformlardan sadece tarim is¢ileri yararlanmis, yerli topluluklari ise
tersine, yiizyillar boyu kurbani olduklari toprak hirsizliginin kabullenildigini
gormiislerdir. Herseye ragmen toprak reformu, kirlardaki biiyiik feodalleri ortadan
kaldirmis; koylillere belli bir sayginlik kazandirmis ve herseyden Onemlisi
orgilitlenmelerine ve askeri rejimin amaclarinin Gtesine gegmelerine firsat vermistir.
Rejimin popiilist politikasi, sonraki donemde halk hareketinin ve sol giiglerin
gelisimine katkida bulunacaktir. Somiirge doneminin en biiyiik yerli isyaninin lideri
Tupac Amaru’nun yiiceltilmesi ise iilkenin i¢ taraflarindaki yerli ve melezlerde bir
kimlik bilinci olusmasina ya da olanin pekistirilmesine yaramistir. Halkin hayal
kiriklig1, askeri hiikiimetin halkta yarattigi biiylik degisim umudundan daha biiyiik

olmustur. Ancak iilkede toplumsal bir biling dogmustur. Niifusun politik yasama hig
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katilmamis katmanlari, biitlin talepleriyle ulusal sahneye firlamislardir” (Hertoghe ve

Labrousse, 1991: 46-47).

Calismanin basindan beri goriildiigii iizere bliyiikk toplumsal gelismelerin
yasandigi donemlerde inang¢ da bunlarn  koriikleyicisi  olmustur: Inka
Imparatorlugu’nu bir arada tutan Inti; sémiirgeciligin kaldiraci kilise; modernlesmenin
itekleyicisi ise gelisme teolojisidir. Fakat diger yandan Perulu Cizvit Rahibi Gustavo
Gutierrez (1928- ), 1971'de Kurtulus Teolojisi baslikli bir kitap yayimlamis ve eserde
kilisenin 6gretisini radikal bicimde sarsacak bir dizi aykir1 diislinceye yer vermistir.
Marksizmin etkisi altinda, yoksullar artik acima ve merhametin nesnesi olarak degil,
tersine kendi kurtuluslarinin 6znesi olarak aktarilmistir. Perulu teolog, bunun i¢in
gelisme teolojisini (arrollismo) suglamis; bu goriisiin bagimlilig1 sadece derinlestiren,
sinirly, tirkek ve etkisiz 6nlemlerini elestirmistir. Gutierrez’e gore, ¢ozliim sosyalist bir
toplum yaratmaktir, kendisi bunun kosullarini soyle siralamistir: “Ancak var olan
yapinin radikal bir bigcimde pargalanmasi, miilkiyet iliskilerinin temelden degisiklige
ugratilmasi, somiiriilen siniflarca iktidarin ele gegirilmesi ve var olan bagimlilig
ortadan kaldiracak bir toplumsal devrim sosyalist bir topluma gidisi olanakl kilabilir"
(Lowy, 1998: 76). Bu gelismelerin ardindan 1975’te Alvarado hiikiimeti, General
Francisco Morales Bermtidez (1921-...) tarafindan gerceklestirilen bir askeri darbeyle
devrilmistir?®®, Bu kez de ABD ile iliskilerin diizeltildigi, kamu kaynaklarinin
Ozellestirilmeye ve yabanci sermayeye agildigi bir donem baslamistir. Alvarado’nun
toprak reformuyla baslattig1, yabanci sermayenin elindeki kaynaklar1 millilestirdigi

biiyiik hareket sona ermistir. Orgiitlenmis halk temeline oturmadig: igin kirilgan olan

24 peru’da XX. yuzyll boyunca 11 darbe tesebbiisii yasanmis; bunlarin 8’i amacina ulasmistir. Bu
nedenle darbeyle kurulan pekgok hikiimet baska bir darbeyle yikilmistir.
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bu hareket, sermaye sahipleri ve tiiccarlarin baskisina dayanamamistir (Galeano, 2015:
338). Ancak halkin bu gelismeler karsisinda tepkisi gecikmemistir. Grevler ve toprak
isgalleri baslamis, solda g¢esitli oOrglitlenmeler ortaya c¢ikmistir. Bu donemde
digerlerinden farkli olarak parti tabanlarinda is¢ilerin ve kdyliilerin sayis1 biiyiik

oranda artmustir.

Fredrik Barth’a gore, baskici siyasal rejimlerin yer aldigi toplumlarda
bireylerin kendilerini cemaatleri disinda giivende hissetmiyor olmasi miimkiindiir.
Barth icin, bireyin kedini bir topluluga ait hissetmesi ancak o toplulukta kendini
giivende hissetmesiyle miimkiindiir: Herhangi bir kimse gilivenlik konusunda kendi
cemaati disinda bagka bir unsuru dikkate alamiyorsa, bu kimse her firsatta cemaatine
aidiyetini dile getirecektir. (2001: 39-40). Yani bireyin bulundugu ortama duydugu
giivensizlik arttikca, kendi cemaatine duydugu aidiyet hissi de artacaktir. Peru’da yerli
ya da koyli halklarin etnik baglarinin vatandaslik baglarindan daha giiclii olmasinin
sebebi de budur. Yerli halklar, nesiller boyu yagamis olduklari baskidan ve sémiiriiden
dolay1 siyasal sisteme gliven duymamislardir. Devlet kontroliinii bu baskinin sembolii
olarak gormiisler ve ona karsi miicadele etme gelenegi gelistirmislerdir. Bu direnis
gelenegi, hikayeler ve mitler yoluyla nesilden nesile aktarilmistir (Hertoghe ve

Labrousse, 1991: 87).

2. 4. 3. 80’li yillar ve siddetlenen Aydinhk Yol Hareketi

1980°’li willar Peru’da Fernando Belaunde Terry’nin yeniden iktidara
secilmesiyle baglamistir. Bir 6nceki darbeci hiikiimetin sagc1 politikalari yiiziinden

giiclenen APRA, bu se¢imlerde ikinci sirada yer almistir. Ancak 1985 segimlerini
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APRA’nin aday1 Alan Garcia (1949-2019)% kazanabilmistir, onu takip eden ise
Birlesik Sol’dan (Izquierda Unida) Alfonso Barrantes (1927-2000) olmustur. Garcia
doneminde bazi iyilestirmeler yapilmis olmasina ragmen, iilkedeki gelir adaletsizligi
hala ¢ok yiiksektir. Gengler, 6zellikle de tniversite 6grencileri arasinda etkili olan
APRA’nin kirsal bolgelerde varligindan neredeyse soéz edilemez (37-38). Artan
yoksulluk halkin yasadis1 ve kayitdisi islerde yer almasina neden olmustur. Koka
yapragi iiretimi yapan koyliiler, ABD’nin Peru’da bu iiretimle miicadele etmek
amaciyla yurittiigi faaliyetlerden etkilenmemek igin Amazon’un derinliklerine

yerlesmislerdir.

Bu doénemde baskent Lima gevresinde gelisen pueblo joven (yeni kdy) adi
verilen gecekondu mahalleleri genislemeye baslamistir. Cogunlugu yerli topluluklara
mensup olan yoksul gengler, burada Lima’nin Avrupa yasam tarzini benimsemis
kesimleriyle igige yasamak durumunda kalmistir. Ancak bu birlikte yasam, Andlardan
inen halklar i¢in hi¢ de kolay olmamig; Lima’da cholo olarak anilmis ve
asagilanmiglardir. 80’li yillarda yerliler kirsal bolgelerden Lima’ya; Lima burjuvazisi
ise yakinlardaki Yeni Lima adi verilen bolgeye taginmistir. Gelir adaletsizligi, halkin
birbirini tehdit olarak gérmesine neden olmustur. Kdylerin bosaldigi, baskentin
niifusunun hizla arttigt boyle bir ortamda toplumun farkli kesimleri arasinda
hosgoriiniin gelismesi olanaksiz hale gelmistir. Kent niifusunda her gegen giin
yerlilerin artmasiyla iki paradoksal dinamik ortaya ¢ikmustir; bunlar melezlik ve
ayrimeiliktir. And kiiltiirli, Lima’nin dort bir yanina yayilirken irk¢iligin duvarlaria

carpmaktadir. Elbette dislanmislik bu kitleleri kabul gorecekleri baska bir ortama

25 peru’nun eski Devlet Baskani Alan Garcia, hakkinda ¢ikan yolsuzluk iddialari nedeniyle 17 Nisan 2019
tarihinde intihar etmistir.
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dogru hizla itecektir. Bu kosullar altinda Maoist orgiit Aydinlik Yol, ataga gececek ve

kentte otekilestirilen bu yerlilere kucak agacaktir.

1960’larin  sonu 70’lerin basinda Peru Komiinist Partisi i¢indeki bir
boliinmenin neticesinde ortaya ¢ikan Aydinlik Yol, adini partinin kurucusu olan José
Carlos Mariategui’nin “devrime giden aydinlik yolu Marksizm-Leninizm acacaktir”
sozlerinden almistir. Aydinlik Yol un kurucusu felsefe profesorii Abimael Guzman’in
(1934-...)% 1962 yilinda Huamanga San Cristobal Ulusal Universitesi’nin rektorii
tarafindan ders vermek iizere davet edilmesi hareketin taninirligi agisindan 6nemli bir
gelisme olmustur. Ayacucho’da bulunan bu iiniversitenin rektorii antropolog Efrain
Morote Best de ileride Aydinlik Yol hareketinin fikir 6nderlerinden birisi olacaktir.
Bahsi gegen tiniversite, 1677 de Katolik baspiskopos Cristobal de Castilla y Zamora
(1618-1683) tarafindan kurulmustur. 1886°da kapatilip 1959°da yeniden a¢ildiginda
ilkenin ilerici akademisyenleri, tarihgileri ve yazarlar1 ders vermek iizere bolgeye
gelmislerdir. Bolgenin ihtiyaci olan tarim, antropoloji, egitim, hukuk ve tip gibi
alanlarda egitim veren liniversitede sol goriisten Mao, Trogki ve Guevara yanlisi
gruplar ortaya ¢ikmistir. Ancak hic¢ birisi Aydinlik Yol kadar etkili olamamistir.

Merkez hiikiimetin goérmezden geldigi bu yoksul bolgede baski ve somiiriiniin

% San Agustin Ulusal Universitesi’nde felsefe ve hukuk egitimi alan Abimael Guzman Reinoso, bu
siirecte Marksizme ilgi duymaya baslamis ve Peru Komunist Partisi’nin kurucusu José Carlos
Mariategui’'nin Siete ensayos de interpretacion de la realidad peruana (Peru Gergekliginin
Yorumlanmasi Uzerine Yedi Deneme) baslikli eserinden ¢ok etkilenmistir. 1962 yilinda San Cristébal
Ulusal Universitesi'nde ders verdigi sirada Quechua dilini dgrenmis ve siyasetle ilgilenmeye
baslamistir. Kendisiyle benzer gorisleri paylasan akademisyenlerle Peru’da devrim yapma fikrine
kapiimistir. 1965 yilinda Cin’e bir seyahat gergeklestirmis, tlkeye déndiginde Universiteden ayrilmis
ve yeraltina g¢ekilmistir. Baskan Gonzalo takma adiyla Aydinlik Yol hareketinin kurucu lideri olmustur.
Hareket baslangicta Peru (niversitelerinde sinirli kalmasina ragmen, 1970'li yillarda Ayachucho
bolgesine yayillmis; 1980’derde ise llkeyi yogun bir i¢ savas ortamina suriklemistir. Alberto Fujimori
iktidara geldiginde Aydinlik Yol Hareketini bitirmek icin bir miicadele baslatmis, 1992 yilinda Guzman’i
yakalatmustir. Hiktimet, teroristler tarafindan o6ldirilmelerinden korktugu icin hakimlerin yizleri
kapali bir sekilde yargilamayi gerceklestirmesini istemistir. Uc giin siiren davanin ardindan Guzman,
omur boyu hapse mahkim edilmistir.
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siirekliligi ¢esitli etnik gruplardan olusan halkin devlete, Ispanyollara, beyazlara ve
melezlere karsi kin beslemesine neden olmustur. “And kékenli hocalar — bunlarin ¢cogu
Lima merkeziyetgiligine kars1 bolgeci taleplerle yogurulmus melezlerdi- kendilerini
tiimiiyle bu déniisiim projesine verdiler. Universite sayesinde yerli/melez hoca ve
ogrenciler orta sinifla kaynastilar. Universite kirdan kente gdgii arttirdi, bolgeye
ekonomik katki sagladi. Universite egitimi almak gencler arasinda yayginlasti.
Aydinlik Yol iiyesi antropologlar yerliler hakkinda eserler vermeye basladilar”
(Hertoghe ve Labrousse, 1991: 56-58). 80’li yillarda {iniversite kadrolar: iki karsit
gruba ait hocalarla dolu hale gelmistir: Bir yanda kiy1 burjuvazisi mensuplari; &te

yanda ise etrafi tagrali 6grencilerle dolu Aydmlik Yol mensuplari vardir.

Universitelerdeki etkinligi ile dikkat ¢eken ve giderek siddetlenen Aydinlik
Yol eylemlerine kars1 Peru devleti bir miicadele stratejisi ortaya koymustur. “And
yerlileri ve melez koyliiler, Aydmlik Yol’un Halk Ordusu ya da Peru Devleti Silahli
Kuvvetleri tarafindan zorla savasa dahil edilmeye ¢alisiliyorlardi” (Fernandéz, 2012:
1-17). Aydinlik Yol, kuruldugu yillardan 80’li yillara kadar adeta bir alev topuna
doniismiistiir. Bu dontisiim, Peru gengliginin yirmi yil igerisinde nasil bir gelisim
kaydettiginin de gostergesidir. Clinkii 60’11 yillarda egitim almus, i sahibi bir gengligin
destekledigi orgiit, yaklasik yirmi yi1l sonra kenti dolduran ama o kentte kendine bir is
ve yer bulamayan, sistematik bir sekilde asagilanan, proleter devrim inanci hayal
kirikligina doniisen, bunlarin sonucunda saldirganlagarak siddete yonelen bir genglik
tarafindan desteklenmektedir. Antropolog Rodrigo Montoya Rojas (1943-...),
“Birlesik Sol ve Aydinlik Yol: Olasiliklar ve Sinirlar” baslikli makalesinde Aydimnlik

Yol’un kentte kaybedecek higbir seyi kalmamis marjinallerin tutundugu bir yap1
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oldugundan bahsetmektedir. Bu marjinallesme yalnizca ekonomik degil, aym

zamanda toplumsal, kiiltiirel ve irksal agidan yasanmaktadir (1983:27-36).

Aydinlik Yol, iiniversitelerde ve kentte oldugu kadar koka tarlalarinda da
etkilidir. Peru’nun Amazonlara uzanan Yukar1 Huallaga bolgesinde yogunlasan koka
yapragi ekimi koyliilerin vazgecemeyecekleri bir ge¢im kaynagina doniigmiistiir.
Tarlalarina kahve, kakao ya da misir ektiklerinde mahsullerinin deger gérmedigini
anlayan koyliiler, 70’lerin basindan sonuna kadar koka yaprag: ektikleri araziyi on
misli bliylitmiislerdir. Koka yapraklarini isleyen ve satanlar, iilkenin yeni zenginleri
olmus; donen biiyiik miktarlarda paranin harcanabilecegi yeni bir piyasa Peru’yu
kusatmistir. Bu koka burjuvazisi karsisinda kaybeden yine koylii olmustur, ¢linkii bir
yandan hayat pahalilig1, 6te yandan uyusturucu tiiccarlariin tehditleri ile kars1 karsiya
kalmistir. Aydinlik Yol da bu alana girmekte gecikmemistir. 80’lerde silahli
miicadeleye gecmis olan oOrgilit, 1983°ten itibaren koka tarlalarinin sokiilmesine
yonelik faaliyetleri engellemeye calismistir. Bes yil sonra hareketin bolgedeki
niifuzunu hissettirebilecegi bir firsat ortaya ¢ikmustir: Aydinlik Yol militnlar,
ABD’nin koka tarlalarina miidahale edecegi projesine karsi neredeyse yetmis saatlik
silahl1 bir grev orgiitlemistir. Bu eylemle orgiit bolge koyliilerinin biiylik destegini
kazanirken, devlet halkina kars1 emperyalizmin yaninda yer almakla su¢lanmigtir. Bu
olayin akabinde koka isi Aydinlik Yol un eline ge¢mistir. Bastan sona tiim siireci onlar
yonetmis, bir yandan iireticiyi korumus, bir yandan da onlara yeni bir ahlak diizeni

dayatmustir.

Aydinlik Yol’un boylesine bliytimesinin ve Yukar1 Huallaga’da kok salmasinin
nedeni devletin yetersizligi ve baska ideolojik orgilitlenmelerin ortaya c¢ikmamis

olmasidir. Bu noktada 1982 yilinda kurulan ve 1984-1997 yillarinda aktif faaliyet
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gosteren Tapac Amaru Devrimci Hareketi’nden (MRTA, Movimiento Revolucionario
Tapac Amaru) bahsetmek gerekir. MRTA, kendisini Marsist-Leninist ¢izgide ve
savunma disinda silaha basvurmayan bir Orgiit olarak tanimlamaktadir. Tupac
Amarucular, solda diisman gérmediklerini ifade etseler de Aydinlik Yol onlar yok
edilmesi gereken bir diisman olarak gormiistiir. Ne Aydinlik Yol ne de bu donemde
iktidara gelen baskanlar yerli meselesine gereken 6nemi vermemislerdir. Aydinlik Yol
militanlari, koyliiller arasinda yaygin bir sekilde Orgiitlenmelerine ragmen, onlarin
etnik kimlikleriyle ilgilenmemis ve higbir zaman taleplerini dile getirmemislerdir.
Aksine kdylerde geleneksel otoritelerin yerine yonetimi koylii olmayan geng orgiit
elemanlarina vermislerdir. Orgiit, yerlilerin geleneksel takas ticaretini yasaklamus;
topraklarina ekecekleri tarim {iriinlerine miidahale etmistir. Aydinlik Yol, sdylemini
Maoizmin odaklandigi dort sinif tizerinden gelistirmistir: Bunlar proletarya, koyliiliik,
kiigiik burjuvazi ve milli burjuvazidir; yerliler ise bu smirlarin disinda kalmistir.
Antropolog Degregori, Aydinlik Yol’u homojen bir iilkede faaliyet gostermisgesine
etnik, dilsel veya kiiltiirel farkliliklardan s6z eden tek bir satir kaleme almamis olmakla
elestirmistir. Ona gore, Aydinlik Yol’un basarisiz olmasmin nedenlerinden biri de

kiiltiirel gesitlilige kars1 yasadigi korliik olmustur (2003: 212-223).

2. 4. 4. Andlardan Lima’ya akan insan seli ve kimlik bunalim

XX. yiizyilin sonu itibariyla biiyiik kentlerdeki niifus artisi, ¢esitli kimlikleri
bir arada yasamaya mecbur etmistir. Terry Eagleton, ulusun temelini olusturan kiiltiirel
ve siyasal birlik mitinin, ¢okkiiltiirliiliigiin ortaya ¢ikmasiyla kendi kendini bosa

cikardigmmi iddia etmektedir. Ona gore, kiiltiirin korudugu ulusal birlik, kiiltiir
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tarafindan pargalanmistir (2005: 77). Cokkiiltirlii Peru toplumunda birlik ideali
yikilmis; birbirinden tamamen ayrisan hayatlar, varligini yanyana siirdiirmeye devam
etmistir (95). Kiiresellesmeyle birlikte en {licra noktalarda yasayan topluluklarla
temaslar yogunlasmistir. Boylece bu halklarin da kendi kimliklerini teyit etme arzusu
artmustir; “biz”i giiglendirme ihtiyaci ya da en azindan olasiligi ortaya ¢ikmistir. Ancak
kisinin yabanci diismanlig1 ya da irkeilikla karsilastiginda kendi kiiltliriinii unutmak
hakim kiiltiirii 6ziimsemek sik¢a rastlanir bir durumdur. Yurt disindayken ispanyolca
konusmak istemeyen Perulular ya da Lima'da kendi dillerini konusmak istemeyen -
hatta bundan utanan- Quechua veya Aymara gogmenleri buna 6rnek gosterilebilir

(Degregori, 2003: 212-223).

Peru’daki toplumsal gesitliligin artis1 ve buna bagli sorunlarin ciddiyeti her
gecen giin daha ¢ok hissedilmektedir. Biiyiik kentlere gécen milyonlarca Perulu
issizlik, yoksulluk ve otekilestirilme gibi pekgok sorunla karsi karsiya kalmaktadir
(Holguin Callo, 1999: 163-164). Galeano, benzer bir kaderi paylasan Latin Amerika
basgkentlerindeki gecekondu mabhallerinden $dyle bahsetmektedir: “Kentlerin
cevresinde giin dogmadan tamamlanan teneke, kerpi¢ ve tahtadan barakalar, sefalet ve
caresizlik yiliziinden kenara itilmis yigmnlart barindirir. Quechua dilinde huaico
sOzcligli yer kaymasi anlamina gelir. Perulular, daglardan kiyidaki bagkente inen insan

seline de ayn1 ad1 verirler. Lima niifusunun yiizde 70'ini tasradan gelenler olusturur”

(2015: 315-316).

Meksika’da devrim toplumun biitiinlesmesinde 6nemli bir esik olmustur, ancak

Peru tarihinde boyle bir gelisme yasanmamistir. Lima’da hala Francisco Pizarro’nun
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atinin iizerinde sahlandigi heykelini gérmek miimkiindiir.?’ Barriada adi verilen
gecekondu mahallelerinde halk, dayanisma gelenekleriyle hayatta kalabilmektedir ve
kamu hizmetlerini geleneksel imece usulleriyle denetim dist bir sekilde

karsilamaktadir.

Andli anne babalarin ¢ocuklar1 olarak Lima’da diinyaya gelen gencler, iki
kiiltiir evrenin arasina sikisip kalmistir. Aile iginde And kiiltiiriiniin ve degerlerinin
etkisi altindaki bu grup, etrafini saran modern yasamda kendine bir konum edinme
gayretindedir. Halbuki cezbedici bu modern yasam, onu diizenin hep disinda tutarak
serrano (dagli) ya da cholo (melez/yerli/kdylii) gibi adlandirmalarla retorik diizeyde
Otekilestirmektedir. Perulu yazar Manuel Scorza (1928-1983), Peru’nun geleneksel sol
yapilarinda dahi 1rk¢r bir taraf olduguna dikkat ¢ekmistir. Kendisiyle iiniversitede
yapilan bir sOyleside diinya ¢apinda bir yazar olarak degerlendirildigini, ancak Lima
sokaklarinda ‘boktan bir cholo’dan baska bir sey olmadigini s6ylemistir (Hertoghe ve

Labrousse, 1991:161).

Peru halki, kendini Avrupa’nin gozleriyle gérmeye, dinlemeye, okumaya ve
konumlandirmaya dylesine aligmistir ki iilke olarak biiyiik ve zengin kaynaklara sahip
olduklarima inanmakta giicliik ¢ekmektedir. Fetihle baslayan kimliksizlestirme ve
yiizyillardir stiregelen 6tekilestirme ortaminda yerli, kiiltiirel, etnik ve irksal ¢esitliligi

olumlu bir sey olarak kabul etmekte de zorlanmaktadir. Degregori, Perulularin kiiltiirel

27 Fatih Francisco Pizarro’nun heykeli, 1935 yilinda sehrin kurulusunun 400. yili sebebiyle yapilan
kutlamalar kapsaminda Lima Katedrali’nin 6ntline yerlestirilmistir. DOnemin Lima Belediye Baskani Luis
Gallo Porras, acilis konusmasinda “uygarlik getiren kahramanin meshur figlr(i” sozleriyle dikkat
cekmistir. Ancak Lima Baspsikoposlugu’nun sikayetleri Gzerine heykel, 1952 yilinda Pizarro Meydani’na
tasinmistir. Son olarak 2003 yilinda ise Muralla Parki’na génderilmistir.
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cesitliligi folklor ve turizmin 6tesinde bir varlik olarak kabul etmekte zorlanmalarinin

sebebi olarak Peru ulusunun insa edilme seklini isaret etmistir (2003: 212-223).

Modernlik ve barbarlik kavramlari, yillarca Peru’nun tiizerinde bir baski
dinamigi olarak varligin1 siirdiirmiis; halklarin kendi geleneklerini birakip ait
olmadiklar1 bir degerler dizisine gore kendilerini hor gérmelerine neden olmustur.
Gelenege uygun olanin daima moderniteyle catistigina; gelismenin anahtarinin
homojenlestirici modernlesme siireci olduguna iliskin yaygin bir kani vardir.
Degregori, muhafazakarlar, milliyetgiler ve devrimcilerin ayni sdylem {izerinden
ilerleyip farkli bir sonuca ulastiklarina dikkat ¢ekmistir: Bazilarina gore, sonunda
herkes Amerikan yasam tarzini benimseyecek; milliyetciler ve popiilistlere gore,
herkes bir giin Ispanyolca konusan mestizo olacak; devrimcilere gore ise herkes yeni
proleter insanin idealine ulagsmak i¢in proleterlesme siirecinden gececektir. Ancak
bugiin modernite ve gelismenin farkli yollar1 oldugu; siirecin mutlaka benzersiz ve
dogrusal ilerlemeyecegi veya zorunlu olarak standartlasmaya yol agmayacagi
anlagilmistir. Gelenek ve modernite arasindaki iliskinin salt bir ¢atisma olmadig;
aksine, geleneklerin ya da en azindan bazilarinin, kalkinma igin yararli olabilecegi; bu
gelismenin sadece gayrisafi yurtici hasila (GSYIH) veya kisi basina gelir gibi
makroekonomik gostergelerle degil, ayn1 zamanda yasam kalitesi, sosyal ve kiiltiirel

faktorlerle 6lgiilebilecegi goriilmiistiir. (2003: 212).

XXI. yiizy1l diinyada cokkiiltiirlii politikalarin giindeme tasindigi bir donem
olmustur. Peru’da 2001 yilinda iktidara gelen Alejandro Toledo (1946-...), yerli
meselesi konusunda biiyilk beklentiler yaratmistir. Cumhurbaskanligi yeminini
Cuzco'da ettikten sonra And Uluslar1 Birligi baskanlari ile yerli halklarin haklarini

korumak ve yoksullukla miicadele etmek i¢in Machu Pichu Demokrasi Bildirgesi’ni
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imzalamistir. Toledo, bu sirada yaptigi konusmada toplumun ¢ok kiiltiirlii ve ¢ok etnili
yapisinin ulusun olusumunda ve iilkenin tarihsel kimliginde Onemli bir faktor
oldugunu vurgulamistir. Toplumsal c¢esitliligin zenginlik oldugunu vurgulayan
baskan, yerli halklarin ve etnik azinliklarin toplumsal hayata tam katilimini tesvik
etmek i¢in etnik ¢ogulculugu ve c¢okkiiltiirliiliigli yeniden degerlendirmeye yonelik
siyasi stratejiler gelistirmeye devam edeceklerini agiklamistir. Imzalanan bildirge,
yerli halklarin temel hak ve oOzgiirliiklerini desteklemeyi ve korumayi amaglayan
manevi, kiiltiirel, dilsel, siyasi, sosyal ve ekonomik haklar1 igermektedir. Bunlar kimlik
ve geleneklerine sahip olma; bireysel ve kolektif olarak topraklarin1 koruma; kolektif
fikri miilkiyet; tarihsel, dini ve kiiltiirel mirasin1 koruma ve gelistirme; geleneksel tip
sistemleri, bilgi ve uygulamalarini siirdiirme; gesitlilige uygun egitim; segilme ve

kamu gorevinde bulunma gibi haklardir (Chuecas Cabrera, 2006: 9-17).

2003 yilinda Peru'nun tiim bolgelerinden iki yiiz yerli delegeyle anayasal
reform hakkinda bir goriisme gergeklestirilmis ve Cumhurbaskan1i Alejandro
Toledo'ya Yerli Halklarin ve Topluluklarin Haklarinin Peru anayasasina dahil edilmesi
icin ortak bir 6neri sunulmustur. Reform igerigi halk olarak taninma, kiiltiirel haklarin
taninmasi, 6zerklik, 6zgiir kararlilik ve siyasi katilimin taninmasi, bolge ve dogal
kaynaklarin taninmasi, yerli 6zel yargi yetkisinin taninmasi seklindedir. Peru devleti,
2010 yilinda yerli halklarin temsilcilerinin taleplerine yanit olarak, And, Amazon ve
Afro-Peru Halklar1 Ulusal Kalkinma Enstitiisii INDEPA’y1 kurmustur. Merkezi
olmayan bir kamu kurumu olarak faaliyet gosteren bu yapilanma, Peru Kiiltiir
Bakanligi’na baglidir. Bu kurumun amaci yerli ve Afro-Perulu halklarin haklarinin
gelistirilmesi ve savunulmasi igin ulusal kamu politikalarina uyumu teklif etmek ve

denetlemektir (2006: 9-17).
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3. EDEBi ESERLERDE PERU YERLI KiMLiGIiNIN TEMSILi

Peru edebiyati temelde inka Dénemi Edebiyati, Somiirge Donemi Edebiyat1 ve
Cumhuriyet Donemi Edebiyati seklinde smiflandirilmaktdir. Mariategui ise Peru
edebiyatin1 bagimliligi ve 6zginliigli lizerinden degerlendirmis ve su sekilde bir
smiflandirma yapmistir: Edebiyatin hala metropole bagimli oldugu somiirge donemi,
cesitli yabanci edebi unsurlarin etkisinde kaldigi kozmopolit dénem ve kendi milli
karakterini ve 6zglin ifadesini iyi bir bigimde yansittig1 ulusal donem (2007: 200). Bu
tez calismasi kapsaminda edebi eserlerin incelenmesine Peru vyerlilerinin ve
Ispanyollarin ilk karsilasmasiyla baslanacak, Mariategui’nin siralamasi dogrultusunda

devam edilecektir.

Peru yerlilerinin yazili edebiyata konu edilmesi Ispanyollarin bu bélgeye
gelmesinden sonra miimkiin olmustur. Buradaki halklar herhangi bir yazi sistemine
sahip olmadig: i¢in tiim edebi birikimleri sozlii eserlere dayanir. Bolgeye gelen ilk
Ispanyollar tarafindan Ispanya Kralligi’na yazilan mektuplar, tutulan giinliikler ve
vakayinameler yerlinin ilk defa oteki olarak tanimlandigi kaynaklardir. Yeni
Diinya’daki bu kay1t tutma gelenegi, zamanla zengin bir anlat1 tiiriiniin gelismesine de
neden olmustur. Peru’nun ilk vakaniivisleri, fetih sirasinda Francisco Pizarro’ya eslik
eden askerler ve din adamlaridir. Bu yazarlarin anlattiklar1 neredeyse tamamen kendi
tamkliklaridir. Ancak Inka Imparatorlugu’nun yikilmasinm ardindan Yeni Diinya’ya
gelerek fethin etkilerini ve yerlilerin yasamini gézlemleyen vakaniivisler de vardir.

Bazi yazarlar ise eserlerini Peru’ya hi¢ ayak basmadan, birincil taniklarin anlattiklarina
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dayanarak yazmislardir. XVI. ve XVII. yiizyilda toplumun homojenlesmeye
baslamasiyla melez ve yerli yazarlar ortaya ¢ikmistir. Bu yazarlar, hem Inka kiiltiiriinii
yakindan tanidiklari, hem de Ispanyollarin sémiirgecilik faaliyetlerine tanik olduklari

icin olaylar1 farkli bakis agilariyla degerlendirmislerdir.

XVI. Yiizyildan itibaren Yeni Diinya ve bu topraklarda yasayan halklar Avrupa
yazininda da yer bulmustur. Avrupa’da Michel de Montaigne (1533-1592), Voltaire
(1694-1778) veya Jean-Jacques Rousseau (1712-1778) gibi diistiniirler ve yazarlar,
ronesansin etkisiyle yerli halkin temsiline iliskin yeni bir yaklasim ortaya
koymuslardir.?® Fransiz yazarlar Jean-Francois Marmontel (1723-1799), Les incas
(1777) adl eseri; Frangois-René de Chateaubriand (1768-1848) ise Atald (1801) ve
René (1802) adli romanlart bu yaklasimin 6nemli 6rnekleridir. Bahsi gecen eserlerde
yerli, titopik bir diinyada egzotik ve idealize edilmis bir sekilde yansitilmig; boylece
gerceklik carpitilmistir. Yerlilerin durumu Avrupa yazininda bir anlati odagina
donitismesine ragmen, diisiince bigimleri ve diinya goriisleri gibi temel konular gzardi
edilmistir. Bu eserler, donemin Avrupa kosullarna iliskin ayr1 bir arastirma ve

incelemeyi gerektirdigi i¢in bu tez ¢aligmasinin kapsami disinda tutulmustur.

Bagimsizligin ardindan Peru, siyasal, sosyal ve edebi agidan yeni olusumlar
igine girmeye baslamistir. Bunlarin iginde yerlinin durumunu ve yeni ulus devlet
icindeki rollinii diizenlemeye yonelik yaklasimlar da bulunmaktadir. Bu sirada
yerlilerin korunmasi ve gelisimlerinin desteklenmesi yoniinde bir tutum da ortaya

cikmigtir. Ancak XIX. yiizyll boyunca yazarlar yerlilerden ve kosullarindan

28 Montaige’nin Denemeler (1580) adli eserinde “Amerika’nin Bulunusu” ve “Yamyamlar Uzerine”
baslikli denemeleri; Voltaire’in Candide (1759) ve Rousseau’nun Insanlar Arasindaki Esitsizligin
Kaynagi (1755) adh eserleri konuya iliskin 6rneklerdir.
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bahsederken aslinda bu kisilere hala yabancilardir. Latin Amerika Edebiyat1 {izerine
uzmanlasan Porto Rikolu Profesér Concha Meléndez (1895-1983), La novela
indianista en Hispanoamérica (Ispanyol Amerika’da Yerli Romani) adli ¢alismasinda
genis bir derlemeye yer vermis ve bu konuya deginmistir. Meléndez’in ¢alismasi,
yerlinin romanlarda Avrupa bakis agistyla nasil doniistiiriildiigiini ve hicbir ayirt edici
ozelligi olmayan bir karakter olarak nasil yansitildigini ortaya koymustur. Bu kurgu
eserlerde yerli, ayn1 Avrupa yazinindaki gibi kendi ger¢ekliginden uzak ve mistik bir

figiir olarak yansitilmistir.

XX. ylizyilin baglarinda yerliler hakkinda yazilan romanlar, toplumsal ruhu 6n
plana ¢ikarma egilimindedir, ancak sonrasinda bu egilim yerini ¢ok ¢esitli bir yerli
anlatisina birakmistir. Bu dénemde yerliyi konu alan eserler, Avrupa bakis agisindan
styrilarak ¢ok kiiltiirlii bir zeminde yol almaya baglamistir. Bu donemin edebiyatina
damgasini1 vuran ise yerlicilik akiminin ortaya ¢ikisi olmustur. Yerliyi romantik bir
sekilde idealize etme aligkanligi bu sirada asilmis, geleneksel ve folklorik temsil yerini
dogal bir temsile birakmustir. Yerli anlatisi, salt edebi bir ara¢ olmaktan c¢ikip,
toplumsal bir islev de yiiklenmeye baslamistir. Bu donemin eserlerinde siklikla
yerlinin iyiligi, kreolzn ise kotiiliigi temsil ettigi 6rneklere yer verilmistir. Bu karsitlik,
eserlerde edebi ¢atigmay1 yaratmistir. Ancak yazarlarin bu ¢atismaya bagvurmasinin
nedeni muhtemelen toplumda bir biling yaratmaktir; amaglart Amerika’nin gelecegi
icin ideal bir model olarak ge¢gmisin uyandirilmasini saglamaktir. 1950°1erden itibaren
konularin ve anlatim tekniklerinin yenilenmesiyle Ispanyollarin ve yerlilerin dilleri ve
kiiltiirleri igice gegmeye baglamistir. Dilin ve edebiyatin bu melezlesmesi yeni
yerlicilik adiyla bir akima doniismiistiir. Dilsel ve kiiltiirel unsurlarin igige gegmesi,

melez kimliginin toplumsal hayatta da giiclenmesine katki saglamistir. Ancak yiizyilin
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sonuna gelindiginde yerliler, goc ettikleri kent kiiltiirlinde ge¢misi uyandiran ideal bir

model olarak degil, toplumun marjinalleri olarak ele alinmislardir.

Yerlinin tarih boyunca digsaridan aktarilma gelenegi 80°li yillardan itibaren
degismis, yerli yazarlarin kendi hikayelerini anlattigi 6rnekler de ortaya ¢ikmustir.
Ricardo Valderrama Fernandez’in Nuganchik runakuna/ Nosotros los humanos (1992,
Biz Insanlar) ve Carmen Escalante Gutiérrez’in Gregorio Condori Mamani —
Autobiografia (Otobiyografi) adli eserleri Quechua ve Ispanyolca olmak iizere iki
dilde basilmis 6rneklerdir. Ancak bu tez galismasinda yerliyi disaridan goren ve
otekilestiren bir yaklasima odaklanildigi i¢in igeriden bakis acisina sahip bu yazarlara

ve eserlerine yer verilmeyecektir.
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3. 1. ILK KARSILASMADAN BAGIMSIZLIGA

XV. yiizyilin sonu itibartyla Yeni Diinya’ya gelmeye baslayan ispanyollar,
burada 0 zamana dek tanidiklar1 diinyadan tamamen farkli halklarla ve kiiltiirlerle
karsilagsmiglar ve tanik olduklar1 herseyi kendi paradigmalarindan yorumlamislardir.
Vakandiivislerin Peru yerlilerinde ilk dikkatini ¢eken sey, Avrupalilardan oldukca farkl
olan fiziki ozellikleri, giinliik hayata dair pratikleri, inan¢ sistemleri, toplumsal
orgiitlenme bigimleri, savas ve savunma yontemleridir. Fethin basinda kaleme alinan
ilk metinler bu farkliliklara odaklanmustir. ilk eserlerde hakim olan betimleyici
anlatim, kitanin zenginliklerine dair efsanelerin yayilmast ve somiirgecilik
faaliyetlerinin baglamasiyla yerini olumsuzluklarin yiiklendigi yorumlayicit bir
anlatima birakmistir. Baglangicta Yeni Diinya yerlileri “dogal insan”, “soylu vahsi”
kavramlariyla yticeltilirken, daha sonra Avrupalilar tarafindan “uygarlastiriimasi
gereken barbarlar” ve “vahsiler” olarak gosterilmistir. Bunun sonuncunda Yeni
Diinya’nin “dogal olarak iy1 halklar1” (soylu vahsi fikri) ve “acimasiz yamyamlar1”
(ahlaki agidan asagilik olduklari fikri) seklinde iki kalipyargi (stereotip) karsitlik
icinde ortaya cikmustir (Vazquez, 1978: 317). Yazarlarin siyasi, ahlaki, dini

egilimlerinin ve ¢ikarlarinin da etkili oldugu bu ¢ift yonlii anlati1 egzotiklestirici ve

dislayict ozelliktedir.

Vakayinamelerde yerli, cevresiyle birlikte sembolik bir figiir olarak islenmistir.
Bu eserler, tek sesli ve hakimiyet¢i olmasina ragmen, o déonemin gergekligini en iyi

yansitan kaynaklardir. Bilhassa Peru’da yazili edebi mirasi olmayan bir uygarlikla
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karsilasan Ispanyollar, kaleme aldiklari mektuplar, giinliikler ve vakayinamelerle
Peru’ya ait ilk yazili eserleri vermislerdir. Burada yasayan halklar hakkindaki birincil
kaynaklarin sinirli olmasi sebebiyle bu ikincil kaynaklar daha da degerli hale gelmistir.
Ote yandan bahsi gegen eserler, Yeni Diinya’da yasananlarin Avrupa degerlerine
dayal1 bir paradigmaya nasil niifuz ettigini incelemek i¢in birincil kaynaklar
sayilmaktadir (Lowenthal, 2017). Bu kaynaklar smiflandirilirken  siklikla
vakaniivislerin kokenleri ve meslekleri Olgiit alinmaktadir. Ancak her iki o6l¢iit de
keskin sinirlara sahip degildir. Askerlerin ve din adamlarinin yazdig1 vakayinamelere
bakildiginda mesleki uzmanliklar1 disindaki goézlemlerini de aktardiklar
goriilmektedir. Ornegin Pedro Cieza de Ledn (1520-1554), asker kokenli bir vakaniivis
olmasina ragmen yerlilerin gelenekleri ve inanglarma genis bir yer aymrmistir. Ote
yandan ayn1 kdken ya da etnik kimlige sahip yazarlarin da olaylar1 her defasinda
benzer bir bakis agisiyla ele almadig: agiktir. Bu konudaki en bariz 6rnek, Bartolome
de las Casas’1n tiim Ispanyol vakaniivislerden farkli bir sekilde fethin yaratti§1 zulme
ve yerlilerin masumiyetine dikkat gekmesidir. Bu tez ¢alismasinda ise siniflandirma,
yerlinin eserlerde yansitildigi 6zelliklerine gore gergeklestirilecektir. Calismanin bu

boliimiinde asagidaki vakainiivislerin eserleri incelenmistir:

Francisco de Jeréz (1497-1565), Francisco Pizarro’nun katibi ve fethin resmi
vakaniivisidir. Verdadera relacion de la conquista del Peru (1534, Peru Fethinin

Gergek Anlatist) baglikli eserinde tiim fetih siirecini ayrintilariyla kayit altina almistir.

Cristébal de Mena (1492-?), Francisco Pizarro ile Inka Kralligi’na kars1 savagmustir.
Fetih stirecini La Conquista del Peru llamada la Nueva Castilla (1534, Nueva Castilla

Denilen Peru’nun Fethi) baslikli vakayinamesinde anlatmastir.
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Pedro Sancho de la Hoz (1514-1547), Pizarro’nun sekreterlerinden biridir. Relacion
para Su Majestad de lo sucedido en la conquista (1534, Fetihte Olup Bitenin
Majesteleri igin Anlatis1) baslikli vakayinamesinde Atahualpa’nin infazindan elde
edilen gaminetlerin ayrintilarina kadar pekgok unsuru kayit altma almustir. Ayrica Inka

kenti Cuzco’ya dair ilk tasvirleri yapanlardan biridir.

Miguel de Estete (1495?-15727), fethe asker olarak katilmis ve tiim siireci eksiksiz
bir sekilde kayit altina almak i¢in Peru’ya ulasmadan 6nce yazmaya baslamistir. Eseri
sefer hazirliklarindan Cajamarca’ya ulagana dek gegen siireyi kapsadigi igin pekgok
ayrmt1 icermektedir. inka Krali Atahualpa’nin yakalanisinda ve kralligm en biiyiik
tapinagi olan Pachacamac’in yikilisinda bulunmustur. Atahualpa’nin basindaki krallik
tacin1 sokiip ¢ikaran da Estete’nin bizzat kendisidir. Lima sehrinin kurulusunda
bulunanan Estete, tanik oldugu tiim olaylar1 Noticia del Peru (1535, Peru’dan Haber)

baslikli eserinde kaleme almistir (2017: 29-30).

Diego de Trujillo (1505-1575), fethin basindan Pizarro’nun 1533’iin sonlarinda
Cuzco’ya girisine dek gecen siirede yasanan olaylar1 Relacion del descubrimiento del
reino del Peru (1571, Peru Kralligi’nin Kesfinin Anlatis1) baslikli vakayinamesinde
yazmustir. Trujillo, asker olmasina ragmen metni edebi agidan incelikli bir eser olarak

degerlendirilmistir.

Los Quipucamayoc?®, Peru Valisi Cristobal Vaca de Castro’nun (1492-1566) talebi
tizerine dort quipucamayoc, quipu’lart okuyarak La relacion de la descendencia,
gobierno y conquista de los incas (1542, Inkalarin Soyu, Y&netimi ve Fethinin

Anlatis1) baslikli bir eser kaleme almistir. Eserde bu dort yazardan sadece Collapifia

2 [nkalarin sicimlere diiglim atarak kayit tutuklari quipu sistemine hakim olan kisiler.
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ve Supno’nun isimleri agik¢a verilmistir. Yazarlarin kimliklerine iliskin yapilan
arastirmalar, soylu yerli kadinlarla evli olan ve Quechua diline hakim olan Juan de
Betanzos’u (1510-1576) ve Francisco de Villacastin’i (?-15497?) isaret etmistir. Ayrica
Vaca de Castro’nun terciimani olan ve ¢ok iyi Ispanyolca konusan yerli Pedro
Escalante’nin (?-?) de quipucamayoc 'lardan biri oldugu diistiniilmistiir. 1608 yilinda
Fray Anotonio adl1 bir rahip tarafindan Ispanyol yetkililere teslim edilen eserin, yillar

igerisinde degisiklige ugradig: diisiintilmektedir.

Cristobal de Molina (1529-1585), Endiiliis kokenli bir din adami1 olmasina karsin
And kiiltirine hakimiyeti nedeniyle kiiltiirel melez olarak tanimmistir. Molina,
Relacion de muchas cosas acaescidas en el Perii (1553, Peru’da Olup Biten Pekgok
Seyin Anlatis1) baslikli eserinde Ispanyollarin Peru’ya gelisine, Andlardaki yerlilerin
inanglarina ve Diego de Almagro ile Sili’ye yaptig1 sefere odaklanmistir. Yazar, 1575
yilinda yayimlanan Relacion de las fabulas y ritos de los Incas (Inka Ritiiellerinin ve
Masallarmin Anlatis1) baslikli eserinde ise inka kéken mitlerine ve dini uygulamalara

yer vermistir.

Pedro Cieza de Leén (1520-1554), asker olarak fethe katilmis ancak And evreninde
tanik oldugu tiim ayrintilar1 kaleme almistir. Cronica del Peru (1553, Peru
Vakayinamesi) baslikli eserini yazmak i¢in dort amaci vardir: Bunlar Peru’da olup
bitenleri unutulmaktan kurtarmak; fethin nihai hedefi olan yerlileri seytanin elinden
kurtarip kutsal kiliseye yonlendirmek; Kastilya Kralligi’n1 genisleten Ispanyol fatihleri
ve fetihlerini 6vmek; kralliga sadik bir sekilde hizmet edenleri 6rnek almak ve ihanet,

soygun ya da zuliim gibi hatalar isleyip cezalandirilanlardan ders ¢ikarmaktir.
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Polo de Ondegardo (1500-1575), Charcas’ta vali olarak gorev yaptigi sirada yerlilerin
tapinaklarindan kurban torenlerine kadar inanglar1 hakkinda pek¢ok bilgi ve yorumu
igeren Los errores y supersticiones de los indios, sacadas del tratado y averiguacion
que hizo el licenciado Polo de Ondegardo (1559?, Polo de Ondegardo’nun Yaptigi
Arastirma ve Calismadan Cikan Yerlilerin Hatalar1 ve Batil Inanglar1) baslikli eseri
yazmistir. Relacion de los adoratorios de los indios en los cuatro caminos (zeques)
que salian del Cuzco (1561?, Cuzco’dan Ayrilan Dort Yoldaki Yerli Tapinaklarinin
Anlatis1) baslikli yapitinda ise Ondegardo, inkalarin Cuzco’dan baslayarak dért kola
ayrilan, hald c¢ozillememis ceque adli sistemlerini ve buralardaki tapinaklari

anlatmuastir.

José de Acosta (1539/1540-1600), Cizvit rahibi olarak Peru’da gorev yaparken De
Procuranda Indorum Salute (1588, Yerlilerin Sihhatinin Saglanmasi Hakkinda)
baslikli bir eser kaleme almistir. Bu eser, XVI. yiizyillda Inka Imparatorlugu’nun
Hristiyanlagtirllmasina odaklanmis bir misyonerlik ¢alismasidir. Acosta, amacinin
yerliler gibi dogasi geregi mahkiim edilmis ve kendi kurtulusunu bulamayan insan
irkina Isa’nin evrensel kurtulus teolojisini gdstermek oldugunu ifade etmistir. Historia
natural y moral de las indias (1590, Yerlilerin Ahlaki ve Dogal Tarihi) eserini
yazarken de iki seyi hedeflemistir: Bunlardan ilki, yerliler hakkinda yayilan vahsi
olduklarina iliskin hi¢ haketmedikleri yanlis goriisii diizeltmektir. Digeri ise Peru
yerlilerinin gelenekleri, yonetim ve giivenlik giicleri hakkinda bilgi saglayarak
Hristiyanliga uygun bir bicimde kendi kendilerini yonetmelerine yardimec1 olmaktir

(2013: 503-504).

Blas Valera (1545-1597), Peru’daki Cizvit Tarikati’'nda yetisen ilk melezlerden

biridir. Babas1 Ispanyol, annesi Hristiyanlig1 kabul etmis bir yerlidir, bu sebeple
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kendisi kreol bir melez olarak tanimlanir. Vakaniivis, tarih¢i ve dilbilimci olan rahip,
1590 yilinda kaleme aldig1 Las costumbres antiguas de los naturales del Peru y la
historia de los incas, siglo XVI (Inkalarm Tarihi ve Peru Yerlilerinin Eski Gelenekleri,
XVI. Yizyil) baslikli eserinde yerlilerin kutsal mekéanlarindan bu topraklarin dogal
giizelliklerine, inang sistemlerinden toplumsal orgiitlenmelerine kadar pek¢ok konuyu
ele almistir. Valera, eserinde Polo de Ondegardo gibi baz1 yazarlarin yerlilere dair

olumsuz yorumlarin1 yalanlamasiyla dikkat ¢ekmistir.

Garcilaso de la Vega (1539-1616), biyolojik olarak melezdir, ancak Amerikan ruhu
tastyan ilk melez olarak tanimlanmis ve Inca lakabiyla anilmistir. Babasi Ispanyol
Subay1 Sebastian Garcilaso de la Vega, annesi ise Inka Krali Atahualpa’nin kuzeni
olan Prenses Isabel Chimpu Occllo’dur. Garcilaso de la Vega, La Florida del Inca
(Inka’nin Floridasi1) adli eserinde Quechua dili hakkinda bildiklerini anlatirken inka
soyundan geldigini kendisi de onaylamistir: “Inkalarin kendi aralarinda konustuklari
0zel baska bir dil bulunmasina karsin, Peru’nun her tarafinda konusulan genel dil olan
kendi ana dilimi Ispanya’da konusacak kimse bulunmamasi nedeniyle unuttum. Oysa,
prenses ¢ocugu ve Inka yegeni (Inka sézciigii burada Kral anlamindadir) oldugum icin,
bu dili Inka olmayan yerlilerden daha giizel, diizgiin ve zarif konusabiliyordum”
(aktaran Kutlu, 2012: 174). 1609 yilinda Inkalarin ve Peru yerli halklarinin tarihine ve
kiiltiiriine yer verdigi Comentarios Reales de los Incas’1 (Inkalar Hakkinda Kraliyet
Yorumlari) kaleme alan yazar, 1617 yilinda onun ikinci kismi1 olan Historia General
Del Perii’yu (Peru'nun Genel Tarihi) yazmistir. Eserlerinin amaci Inkalarin ve bir
Ispanyol olan babasinin ve arkadaslarinin tarihini anlatmak, ayn1 zamanda bir melez
olarak kendi kimligini insa etmektir. inka Imparatorlugu nun kolektif ve sdzlii tarihini

canli tutmay1 gorev edinmistir. Garcilaso, eserinde yakindan tanidigi Quechua halkini
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ve kiilltliriinii yansitmistir. Tamamen ait olamadigi iki diinyanin da terciimani olan
yazar, hem annesinin hem de babasinin diinyasinda 6tekidir. Bu nedenle kendisinin
siklikla Peru’nun oglu olarak olaganiistii bir uygarlik diinyasina ait oldugunu
vurgulamast kimligini bir sekilde onaylanma ihtiyaci olarak yorumlanabilir.
Garcilaso’nun yazma nedeni, vatanimi ve ulusunu diinyaya tanitmak ve Peru’nun
zenginliklerini anlatmaktir. Peru topraklar1 degerli madenler ve minerallar bakimindan
zengin oldugu kadar yerlileri, melezleri ve kreolleriyle entelektiiel kapasitesi de ¢ok
yiiksek bir iilkedir. Garcilaso’nun yazma nedenlerinden biri de tanr1 ve krallik adina
kazanmilan askeri kahramanliklarindan  otiirii  Ispanyollarin  biiyiikliiklerini

taclandirmaktir (Chang-Rodriguez, 1982:38-39).

Felipe Guaman Poma de Ayala (1534-1615), Inka kokenli bir vakaniivistir.
Primer nueva crénica y buen gobierno (1615, 11k Yeni Vakayiname ve Iyi Hiikiimet)
baglikli eserinde tasvirlerle ve ¢izimlerle And diinyasinin ayrintili bir temsilini
sunmustur. Yerli anlatisina onciillerinden farkli bir yaklagim getirmistir. Eserini kral
III. Felipe’ye gondermek iizere yazan Guaman, somiirgeci uygulamalara kargi siddetli
bir protesto ortaya koymus ve Ispanya kralmin himayesi altinda bir yerli devleti kurma
planin1 ayrintilariyla anlatmistir. Yazar, fethin ve somiirgeciligin ilk yillarinin farkl
ve tartismali bir yanini ortaya koyus; inka’nin diizenli diinyasinin neden simdi tam bir
kaosa doniistiigiinii sorgulamistir. Poma, bu sorunun cevabini eserinde vermistir;
herseyin tanrmin onu yarattig1 yerde kalmasi gerektigini savunmustur: Ispanyollar
Ispanya’da, yerliler Yeni Diinya’da, siyahlar ise Gine’de kalmalidir (Poma de Avyala,

1980b:302).

Yukarida bahsi gecen c¢esitli kokenlerden ve mesleklerden gelen bu

vakaniivisler yerlileri betimlerken bazi noktalarda birlesmisler; bazilarinda ise
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ayrismislardir. Yazilanlarin ¢ogu, yerlilerin dogal karakteri ya da yasam bigimleri ve
gelenekleri ile ilgilidir. Tezin bu béliimiinde Peru yerlilerine yonelik en sik tekrarlanan

oOtekilestirici ifadeler yedi baslik altinda sunulacaktir.

3. 1. 1. Uygarlastirilmasi gereken barbarlar ve yamyamlar

Ispanyollarin Yeni Diinya yerlilerini tanimlamak icin kullandiklar1 barbarlik
kavram1 olduk¢a eski bir ge¢mise sahiptir ve oOtekilestimenin en temel
kalipyargilarindan biridir. Barbar kelimesi, Antik ¢cagda Yunan olmayanlari; Roma
Imparatorlugu’nda resmi dil Latince’yi konusmayanlari; Orta Cag’da paganlari
nitelemek i¢in kullanilmistir. Fethettikleri Yeni Diinya halklarin1 Hristiyanlastirmaya
calisan Katolikler i¢in ise dinlerini kabul etmeyen yerliler barbar olmakla suglanmustir.
Ancak bu inancin varligindan habersiz olanlar masum kabul edilmistir (Lepe-Carrion,
2012: 63-88). Peru'nun fetih siirecinde kimi yazarlar yerlilere karsi daha anlayish
yaklasmistir, ¢linkii onlara gore yerli halklar Hristiyanlikla ya da Avrupa
medeniyetiyle daha erken tanigmadiklari i¢in bu haldedir. Ancak bu sézde anlayish
tutum, Avrupa inang¢ ve kiiltiriinii yiicelttigi ve yerlininkini asagiladigi icin
ayristirmact  sOylemin Oniine ge¢ememis, yalnizca onu gerekgelendirmistir.
Calismanin bu boliimiinde vakaniivislerin yerlileri hangi 6zellikleri lizerinden barbar

olarak niteledigi a¢iklanmaya ¢aligilacaktir.

Peru’nun fethini basindan itibaren kayit altina alan Francisco de Jeréz,
Ispanyollarin yerlilere karsi nasil bir tutum takinacaklar1 konusunda basindan beri fikir

ayriliklar1 oldugundan bahsetmistir:
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“Bazilart kendilerine karsi savasan herkesin oldiiriilmesi ya da ellerinin
kesilmesi gerektigi goriisiindeydi. Vali, boyle biiyiik bir zultim yapmanin yanlig
oldugunu soyleyerek riza gostermedi; Atabalipa'min giicii biiyiik olmasina
ragmen, Tanri'mn giicii siiphesiz cok daha biiyiiktiir. Iyi Hristiyanlarin niyeti,
barbar yerlileri tanrimin hizmetine sokmak ve kutsal Katolik inanciyla

tanistirmaktir” (1534: 93).

Fethin birincil taniklarindan vakaniivis Cristobal de Mena, Pizarro’nun
Cajamarca’da gorevlendirdigi rahip Vicente de Valverde’nin Atahualpa ile konusma
sahnesini aktarmustir: Rahip, elinde hag ve Incil ile Atahualpa’ya yaklasarak tanri ve
Ispanya krali adina orada bulunduklarmi, ispanyollarin kendilerinin dostu oldugunu,
bunu kabullenmelerinin kendilerinin yararina olacagini dile getirmistir. Mena’nin
aktarimina gore, Atahualpa’nin kendisine uzatilan Incil’i yere atmasi iizerine rahip,
“Hristiyanlar kosun, kutsal kitabimizi yere atan ve tanrimin sozlerini dinlemeyen bu
diisman kopeklere hadlerini bildirin” sdzleriyle yerlilerle inang iizerinden bir savagin
fitilini ateslemistir (1534, 221). Yeni Diinya vakayinamelerinin biiyiik bir kisminda
fethe kars1 gelmek Hristiyan inancina ve tanriya karsi gelmekle es tutulmus, sozde
tanr1 buyruguna uymayanlar barbar olarak tanimlanmis ve bdylece Ispanyol isgali

hakl1 gosterilmistir.

Vakaniivis Jeréz, Pizarro'nun Inka Krali Atahualpa’y: esir alirken yaptigi

konusmasinda bu goriislerini agikca dile getirdigini yazmistir:

“...Bu topraklar: tiim kdinatin ve Ispanya’min efendisinin emriyle fethetmeye
geldik, herkes tanriyt ve onun kutsal Katolik inancini tanyyp bilsin diye. Boyle

iyi bir amagla geldigimiz i¢cin yerin ve gogiin ve geri kalan herseyin yaraticisi
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olan Tanrt bunun i¢in bize izin verdi, siz de onu taniyin ve icinde bulundugunuz

seytani yasantidan ve hayvanilikten ¢ikin diye...” (1534:90).

Pedro Sancho de la Hoz da Peru’daki yerlilerin barbarliktan uygarlikla degil,
kendi tanrilarin1 ve Hristiyanlik inancini taniyarak kurtulabileceklerini ifade etmistir.
Ancak Ispanyollara gore, yerlilerin hepsi Hristiyan olmak igin uygun niteliklere sahip

degildir:

“Cajamarca ve Jauja sehirleri arasindaki altin ve giimiis agisindan zengin
olan daghk bolgede yasayan halk digerlerinden daha makul ve iyi
kosullardadir. Fakat daglarin arka tarafinda yasayan halklar vahsilere
benzemekte; ne evieri ne de herhangi bir ekinleri bulunmaktadir. Daha onceki

savaglarla talan edilmis bu verimsiz topraklarda Hristiyan topluluklar: insa

edilemez” (1534: 189-190).

Sancho de la Hoz, fethi siirekli dinsellikle iligkilendirirken, sebepsiz yere
oldiiriilen yerlilerden ve Ispanyol askerlerin bu topraklardan cikarilan altinlar1 nasil
toplayip Ispanya’ya déndiiklerinden de bahsetmistir (137). Pizarro ile bizzat fethe
katilan Miguel de Estete de diger vakaniivislerle ayni1 goriise sahiptir; tanrinin
kendilerini bu misyonu yerine getimeleri i¢in gorevlendirdigine inanmaktadir:
“Rabbimiz kutsal inancimin bu barbarlar arasina ekilmesini istiyordu” (1535: 252).
Ayn1 soylem Meksika vakayinamelerinde de yaygin bir sekilde goriilebilir.
Quipucamayoc lar, inka Imparatorlugu’nu kuran Manco Céapac’in iizerlerinde
egemenlik kurdugu halklardan soyle bahsetmislerdir: “Cuzco vadisindeki yerliler
oylesine barbarlar Ki Manco Cdpacin Giines'in oglu olduguna inanmis ve ona tanri

diye tapmaya baslamislar” (1542: 49). Quipucamayoc larin Ispanyol olduklarina ya
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da yazdiklar1 eserin Ispanyollar tarafindan degistirildigine dair goriisler
bulunmaktadir. Ciinkii eserde Inka inanglar1 yalan, aldatmaca ya da sagmalik gibi

ifadelerle asagilanmaktadir.

Pedro Cieza de Leon, daglarin eteklerinde yasayan ¢esitli etnik gruplarda

barbarca uygulamalarin oldugunu iddia etmistir:

“Andlarin sintrinda yasayan Chuncho, Moxo ve Chiriguano gibi yerli halklar
barbarlar, savasmaya ¢ok meyilliler ve onlarin ¢ogu insan eti yerler; ¢ogu
zaman buranin yerlilerine karsi savasmaya ¢ikmiglar, tarlalarini  ve

kasabalarimi tahrip etmigler ve onlardan yiyebileceklerini esir almislardir”

(2005: 349).

Cieza, seytanin yerlileri insan eti yemeye tesvik ettigini ve yerlilerin bu

durumun bilincinde dahi olmadiklarini iddia etmistir:

“Yerliler, savasa girdiklerinde yakaladiklar: diger yerlileri kendilerine kéle
vapiyorlar, bazilarini komsu ve akraba kadinlarla evlendiriyorlardi. Bu koleler
var olan c¢ocuklart yiyordu. Aymi kéleler ¢ok yaslanip iireme giiglerini
kaybedince baskalar: da onlari yiyordu. Gergekten bu yerlilerin inanci yoktu,
kendilerini bu sekilde giinaha sokan seytani dahi tamimiyorlardi. O bélgeleri

kesfederken bir siirti insamn éliistiyle karsilastyorduk” (42).

Cieza, Ispanyollarin da Anserma Vadisi’ne ulastiklarinda ciddi bir aglikla kars

karstya kaldiklarindan ve bilmeden insan eti yediklerinden bahsetmistir:

“Yirmibes otuz kadar asker yiyecek bulmaya gittiler daha agik soylemek
gerekirse ne bulurlarsa ¢almaya, biiyiik nehrin kenarinda bazi insanlar

gordiiler. Orada i¢i pismis etle dolu bir tencere buldular ve oylesine aglardi ki
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onu cuy® eti zannederek aldilar. Bir Hristivan tencereden parmaklari ve
tirnaklart olan bir el ¢ikardi ve sonra iki ii¢ par¢a insan ayagr gordiiler.
Oradaki Ispanyollar elleri ve parmaklar: goriince tiksinti duydular ve o yemegi
vemis olduklari icin tiziildiiler, fakat sonra iizgiinliikleri gecti ve a¢liktan lmek

tizere olduklart yerden karinlart dolu bir sekilde karargdha dondiiler” (51).

Cieza’nin aktarimina gore, baz1 topluluklar Inkalarin hakimiyetine girdikten
sonra insan eti yemeyi birakmislardir: “Popaydn ‘daki bazi yerli topluluklarinda insan
eti yeniyordu. Inka krallarimn onlar fethedip egemenligi altina almasiyla bu
geleneklerinin biiyiik bir boliimiinii kaybetmiglerdir. Boylece topluluklar eskisinden
daha diizenli hale gelmistir” (168). Cieza’ya gore, yerlilerin pekgok kotii
aligkanligindan  kurtulmasini  saglayacak tek yol Ispanyollar tarafindan
Hristiyanlagtirilarak uygarlastirilmalaridir. Ayrica Cieza, inka Uygarligi’nin barbar ve
yamyam olan yerli kabileleri kendilerinden 6nce uygarlastirmasini bir avantaj olarak
gormiig, Hristiyanligin gelisini kolaylastirdigini diistinmiistiir (De Ledn Azcarate,

2015: 210).

José de Acosta, Meksika ve Peru gibi tilkelerdeki yerli topluluklarin gelisimini

li¢c asamada anlatmustir:

“Birinci agamada insanlar vahsidir ve avcilikla ugrasirlar; yerlesim,
hayvancilik, kral, tanri hatta mantik bile yoktur. Ikinci asamadakiler ¢ok
barbar olsalar dahi yeni ve daha iyi topraklar aramaya baslamis; yerlesik
hayata ge¢migler; cumhuriyete benzer bir yonetim, diizen ve asayis

saglamiglardr. Son asamada ise daha fazla giic ve beceriye sahip olanlar

30 Kobay ya da Gine domuzu olarak bilinen evcil kemirgenlerdir. And mutfaginin tipik yemeklerinden
biridir.
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digerlerini baskilayip kralliklar ve biiyiik imparatorluklar kurmuslardr”

(2013: 586).

José de Acosta, yerlilerin Yahudi soyundan geldigine, korkutucu batil inanglara
sahip, siddete egilimli ve yalanci olduklarina dair iddialar1 yalanlamistir. Ona gore,
aralarinda barbarlarin bulundugu uluslar vardir, fakat genelleme yapilamaz (2013: 93-
94). Acosta, yerlilerin barbarca uygulamalarinin yaninda 6grenmeye yatkinlik gibi
hayranlik uyandiran 6zelliklerinin de olduguna dikkat ¢ekmis; Roma ve Yunan gibi en
ileri uygarliklarda dahi giiliing hatalar yapildigini hatirlatarak daha hosgoriilii bir

yaklagim sergilemistir (503-504).

Blas Valera, Peru yerlilerinin karakterinin salt bir agidan tanimlanamayacagin

ve biiyiik bir cesitlilige sahip oldugunu yazmstir:

“Bazilari uysal bir yaratilisa sahiptir, miitevazi, yumusak, baris¢il, sevgi dolu,
sicakkanli, merhametli, insancildir. Ancak zalim, ofkeli, kibirli, giiriiltiicii,

sevgisiz, sefkatsiz, inat¢i, asi, nankor olanlar da vardwr” (1590: 265-266)

Valera, bu betimlemelerle yerliler hakkinda ge¢mis vakayinamelerde yer alan
bazi nitelemeleri onaylarken bazi iddialart yalanlamistir. Ornegin, Perulularin
insanlar1 kurban ettiklerinin ve insan eti yediklerinin dogru olmadigini yazmustir:
“Topa Inca Yupanqui tarafindan fethedilen Quixos, Motirones, Moyopampas, Rupa-
rupa, Vilcabamba'daki tiim yerliler bu kétii aliskanhigr birakmis durumdalar.
Ispanyollar geldiklerinde énceden insan eti yiyen bu halklart Inka fethinden sonra

belli bir insanlik diizeyine erismis buldular” (221).
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Garcilaso de la Vega da bolgedeki halklarin Inka Kralligi’ndan énce ne kadar
barbar olduklarini anlatmak i¢in kral Huayna Capac’in fetih seferlerinden bir 6rnek

vermistir:

“Passau bolgesini fethetmek iizere gelen kral, buradaki topragin engebell,
halkinin bu denli hayvani, pis ve igren¢ oldugunu gordiigiinde onlart bir
diizene sokmaya c¢alismanin bosa oldugu fikrine kapimis ve kralliklarin

haketmediklerini diisiinerek geri donmeye karar vermigstir” (2009a: 467).

Garcilaso, ilk ¢aglarda bolgede yasayan bazi halklarin uysal hayvanlardan daha
iyi, bazilarinin ise vahsi hayvanlardan ¢cok daha koétii oldugundan bahsetmis, ancak bu
tiir seylerin her bolgede ve ulusta olabileceginin altini ¢izmistir (2009a: 38-47). Kendi

gdzlemlerinin yamisira Inka olan dayisindan dinlediklerini de kaleme almistir:

“Eski ytizyilarda bu topraklarda yasayan yerliler, hayvanlar gibi yerdeki
otlari, agag koklerini, meyveleri ve insan eti yiyorlardi. Bedenlerini agag
yapraklariyla ve hayvan derileriyle értiiyorlardi. Ozetle yerliler, vahsi
hayvanlar gibi yasiyorlardi. Kadinlar dahi yabaniydi ¢iinkii kendi kendilerinin

farkinda degillerdi” (2009a: 49).

Garcilaso, birgok sehirde yerlilerin insan eti yemeye meyilli oldugunu iddia
etmis ve bu iddialarin1 onceki vakaniivislerin eserlerinden alintilar yaparak siklikla
tekrarlamistir. Bunlardan biri de Pedro de Cieza’nin gozleriyle gordiigiinii iddia ettigi

su sahnedir:

“Insan eti yeme konusunda oylesine istekli bir ulus vardi ki oliileri hemen
midelerine indiriyorlard:. Kisi 6ldiikten sonra aile biraraya gelip cesedi pisirip

yiyordu. Sonra kemikleri toplayip gozyaslart iginde agag ve kaya oyuklarina
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gomiiyorlard:. Tanrilart yoktu, ibadet etmenin ne oldugunu dahi bilmiyorlardi,
bugiin de aym sekilde. Bu insan eti yeme olayt sicak topraklarin yerlilerinde

soguk topraklardakilere gore daha yaygin” (2009a: 44).

Garcilaso, yerlilerin Inka egemenligine girmeden &nceki hallerini akilsiz
hayvanlara benzetmistir: bunun nedeni bu topluluklarin evlerin ve caddelerin
bulunmadigi koylerde yasamalari ve giyinmeyi bilmemeleridir.  Garcilaso’nun
aktarimma gore, Inka Yupanqui, her tiir vahsiligi barindiran Chirihuana yerlilerini
fethetmek ve onlar1 bu hayvanilikten ¢ikarip insani bir yasama gecirmek zorunda
olduklarm diisiinmiistiir. Ciinkii tanrilar1 Giines’in Inkalar1 bunun i¢in 0 topraklara
gonderdigine inanmistir (2009a: 372). Inkalar, tanrilarmin kendilerine bdyle bir
uygarlastirma gorevi yiikledigini diisinmuslerdir. Daha sonra kendilerini fethetmek
lizere topraklarina gelen Ispanyollar da kendi tanrilari tarafindan ayni amagcla
gonderildiklerini iddia etmislerdir. Garcilaso, Inca Yupanqui’den bahsederken onu
yiiceltmek i¢in El Gran Inca Yupanqui (Yiice Inka Yupanqui) ifadesini kullanmis ve
onun gerceklestirdigi fetihleri 6vmiistiir: Inca Yupanqui, topraklarini genisletmek
tizere gerceklestirdigi fetihler sirasinda yerlileri insanlikdisi, kaba saba ve hayvani
yasam tarzindan cikarip Giines tanrisinin kendilerine vaazettigi sekilde bir ahlaki ve
siyasi yasama gecirmeyi hedeflemistir (2009a: 398). Garcilaso, ¢cok sayidaki kiigiik
yerli toplulugunun sézde hayvaniligini vurgulayarak Inkalar1 bdlgenin uygarlastirici

fatihleri olarak 6n plana ¢ikarmistir.

Yerli vakaniivis Guaman Poma de Ayala da eski ¢aglarda bolgede yasayan
yerlilerin barbar olduklarini ancak Ispanyollarla birlikte bunun sona erdigini yazmistir:
“Ispanyollarin geldigi donemde artik onlardan barbar hayvanlar olarak bahsetmek

miimkiin degil; aksine pekcok kotii aliskanliktan uzak yasiyorlar” (1980a: 72).
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Guaman, Kral naipligi doneminde yerlilerin uygarlasmas i¢in Ispanyollar gibi Castilla
dilini okuyup yazmalar1 gerektigini, bunu bilmeyenlerin barbar hayvanlar gibi
kalacaklarim1 ve Hristiyan olamayacaklarin1 kaydetmistir (189). Bunlarin ardindan
yerli yazar, asil barbarlarin acgdzlii Ispanyollar oldugunu iddia etmistir, ¢iinkii onlar
Inka topraklarina goz dikmistir (305). Bolgedeki yerli uygarliginin olusum evrelerini
cizimleri ve sozleriyle betimleyen Guaman, ilk zamanlar yerlilerin daglarda vahsi
hayvanlarin arasinda yasadiklarindan ve insan eti yediklerinden bahsetmistir (55).
Ayni sekilde Andesuyo bolgesinin yerlilerinin de insan eti yiyip daglarda ciplak
dolasgtiklarmi yazmustir (127). Guaman, bazi yerli topluluklarinda 6liilerini defnetme

geleneginin dahi olmadigini kaydetmistir:

“Bir giin boyunca agitlarin ve gsarkilarin birbirine karistigi torenler
vaparlardr. Ancak daglarda yasayanlar oliilerini gommezler ve kemikleri
kalana dek yerlerdi. Kadinlar da erkekler de aglamadan kemikleri toplayip
kurtlarin agacin gévdesinde a¢tigi delige yerlestirerek tistiinii iyice orterlerdi”

(209).

3. 1. 2. Seytanla isbirligi icindeki putperestler

Yeni Diinya’daki yerli inanglari, XVI. vyiizyil Ispanyol vakaniivislerin
eserlerinde genis bir yer bulmustur. Yerliler siklikla putperestlikle suclanmis ve
seytanla iliskilendirilmislerdir. Francisco de Jeréz, Ispanyol Fatih’in inka krali ile ilk
karsilagmasinda bunu agikca dile getirdiginden bahsetmistir. Atahualpa, Cajamarca ve

Cuzco arasinda bulunan tiim inananlarin altinlar ve glimiisler sundugu en kutsal
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tapinaklarindan bahsederken Pizarro, ona tiim bunlarin bos bir putperestlik oldugunu

sOylemistir:

“Hristiyanlarin inandigi tanr tektir ve herseyin yaraticisidir, bu tapinaklarda
yerlilerle konugan tanri degil seytandir ve yerliler adaklar adayip, kurbanlar

vererek, tapinaklar insa ederek seytana hizmet etmektedir” (1534: 99).

Jerez’e gore, seytan tapinaklarda bulunan putlarin i¢indedir ve yerliler onlara
taparak seytanin bir temsiline tapmaktadir. Ispanyollar, yerlilerin seytan tarafindan
kandirildigini 6ne siirerek Pachacamac tapinagindaki heykelleri herkesin gozii 6niinde
yikmiglar ve yerine haglarini dikmislerdir. Ardindan kutsal Hristiyanlik inanglarini
yerlilere anlatmaya ve onlari kendi inanglarindan vazgegirmek i¢in ¢alismaya
baslamiglardir (111-112). Sancho de la Hoz da Collao bdlgesi i¢in benzer seylerden
bahsetmistir: “Titcaca golii civarindaki adalardan birinde bir tapinak ve giines evi
bulunur. Seytan burada saklanarak kendisine adaklar ve kurbanlar sunan yerlilerle

konusur” (1534: 195).

Cristobal de Mena, bu seytan yakistirmasmin Ispanyollar ve yerliler arasinda
karsihikli oldugunu gosteren bir aktarimda bulmustur: Ispanyollar yerlilerden
bazilartyla dostluk kurmus, inka Kralligi ile haberlesme ve terciime gibi gesitli
konularda onlardan destek almiglardir. Bir giin ispanyollarin Atahualpa’ya iletmek
istedikleri mesaji gotiiren bir yerli, Inka muhafizlar1 tarafindan durdurulmus ve
“Seytanlarin habercisi nereden geliyorsun?” diye sorgulanmistir (1534: 218). Bu
aktarimdan anlasildig: iizere, Ispanyollar yerlileri seytanlastirirken yerliler de ayni seyi
onlar i¢in yapmaktadir. Mena’nin dikkat cektigi diger bir husus ise Ispanyollarin yerli

hazineleri ve tapinaklar1 arasinda kurduklari iligkidir: Jauja civarimi betimlerken
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buranin altin ve gimiis agisindan zengin oldugunu, ancak yerlilerin altinlari
tapinaklarda bulunan ve i¢inde seytanin yasadigi pis ve karanlik bir odada sakladigini

yazmustir (2017: 227).

“Yiice Vali ve diger Hristiyanlar, Guamachuco adli vilayette bulunan bir
tapinakta ¢ok miktarda altin oldugunu 6grenmistir. Ispanyol fatihin kardesi
Hernando Pizarro, bu tapinaga gitmek icin validen izin istemistir. Ciinkii o
seytanin ta kendisi olan yalandan tanrilarini gormek ister. Orada 6yle ¢ok altin

vardir ki vali hemen izin vermistir” (2017: 225).

Miguel de Estete ise Pachacamac tapmagmna geldiklerinde i¢inde heykelin
bulundugu altin ve giimiis yapraklarla siislenmis bir bélmeden bahsetmistir: Kapilar

acildiginda buranin seytana ait bir yer oldugu izlenimini edindiklerini yazmistir.

“Burast ancak bir insanin sigabilecegi, ¢cok karanlik ve hi¢ de iyi kokmayan bir
verdir. Seytan bu magarada rahiplere goriiniip onlarla konusmakta, hacca
gelenlerin isteklerini ve adaklarini kabul etmektedir. Ispanyollar buray talan
etmis, seytana ait olan yere biiyiik bir ha¢ koymuslardir. Otuz giin kaldiklar
bu yerde vyerlilerin sakladiklarina inandiklari altin ve giimiis depolarin

aranuglar, ancak bunlarin ¢ok azint bulabilmislerdir” (1535: 262-263).

Diego de Trujillo da Coaque kentine geldiklerinde buranin altin, giimiis ve
yakut agisindan ne kadar zengin oldugunu, gii¢lii ve savase¢1 halkinin pamuktan beyaz
kiyafetler giyip, biiyiik evlerde yasadiklarini ve ¢ok sayida putlari oldugunu yazmuistir.
Tumbez civarinda ise {li¢ yasinda bir ¢ocuk biiyiikliiglinde altindan yapilmis putlarla
karsilastiklarindan  bahsetmistir (1571: 283-287). Vakaniivisler, Ispanyollarmn

tapinaklarda karsilastigi bu heykeller i¢in siirekli put kelimesini kullanmigtir. Onlara
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gore, bu putlarin i¢inde seytan bulunmaktadir ve yerliler tiim altinlar1 ve glimiisleri

seytanin nobet tuttugu bu tapinaklarda saklamaktadir.

Diger vakaniviisler gibi Quipucamayoc’lar da bu topraklarda sonsuz sayida put
ve tapinak bulundugundan ve din adamlarinin siklikla seytanla konustugundan

bahsetmislerdir:

“Inkalarin hakimiyetiyle birlikte eskisinden cok daha fazla putperestlik 6rnegi
ortaya ¢ikmistir. Clinkii Inkalar Giines’e inaniyorlar, ¢ocuklari, bakire geng
kizlari ve daha pekgok seyi kurban ettikleri sonsuz torenler yapryorlardr. Ancak

rabbimiz yiice merhametiyle onlar diizeltti” (1542: 58).

Ispanyollar, Cuzco’ya geldiklerinde ¢ok kalabalik; altin, giimiis ve giyim
kusam agisindan zengin; putlar ve biiyiik tapinaklarla dolu bir yerle karsilasmislardir.
Cristobal de Molina’ya gore bu kralliktaki tlim putlarin kaynagi Cuzco sehridir. Cilinkii
Inkalar bir kenti fethettikleri zaman oraya kendi kutsallarin1 da tasiyorlard:. Bu nedenle
egemenligi altindaki yerlerde Giines’e tapiliyor ve iclerinde putlarin bulundugu

tapinaklar insa ediliyordu. (1553: 113).

Pedro Cieza de Ledn, yerlilerin inanglarini ve geleneklerini en ayrintili anlatan
vakaniivislerden biridir. Yazar, Hristiyanliga benzemeyen inanclar1 yliziinden yerlileri

suclayict bir tavir takinmamais, fakat onlar seytanin kurbanlari olarak gostermistir:

“Biz ve bu yerliler, hepimiz Adem ve Havva nin soyundan geliyoruz; tanrinin
oglu tiim insanlar igin yeryiiziine indi ve insan siluetinde bizleri seytanin
egemenliginden kurtarmak ve 6zgiir birakmak ugruna ¢armiha gerildi. Seytan
¢ogu kez bu halklari tanrumin izniyle baskilayp esir olarak almistir. Bu yerliler

gibi nice halklarin Ispanyollarin ¢alismalar sayesinde Kutsal Meryem Ana

164



Kilisesi’nin himayesine girdigini tiim diinya biliyordu. Ispanyollardan baska
hi¢hbir ulus onlara dayanamazdi. Bu nedenle tanri boylesine biiyiik bir is icin
de baska bir milleti degil, Ispanyollar: secmistir” (Cieza de Leén, 2005: 10-

11).

Cieza, Ispanyollar1 yerlilerin ruhani kurtaricilar1 olarak gérmiistiir. Bu nedenle
kendisinin durumu idealize ettigi ve fethe mistik bir anlam yiikledigi diistinilmistiir.
Ancak bu, sadece Cieza’ya 6zgii goriis degildir: Ispanyollar, Yeni Diinya’da yalmzca
barbarlar1 uygarlastirmay1 degil, ayn1 zamanda seytanin elindeki yerlilerin ruhani

fethini de gergeklestirmeyi hedeflediklerini ifade etmislerdir.

Cieza, tim Peru’da ‘Sopay’ adli bir seytanin varligina inanildigindan
bahsetmistir. Vakayinamesinin ikinci boliimiinde yerlilerin bu kelimeyi inka
tapinaklarinda hizmet eden bakirelere yaptiklar1 zuliim nedeniyle Ispanyollar igin
kullandiklarini yazmastir: “Onlar tanrinin ogullar: olmay: birak seytan Sopay 'dan bile
daha kotiiydiiler” (2005: 308). Bu da iki grup arasindaki karsilikli seytanlastirmanin
baska bir Ornegidir. Cieza, yerlilerin seytan tarafindan kandirilmasinin ¢esitli
bigimlerde gergeklestigini kaydetmistir: Bunlardan ilki cinsellik yoluyla (sodomi®!,
ensest, hayvanlarla iliski), ikincisi kiiltiir yoluyla (yamyamlik) ve sonuncusu inang
yoluyla (insan kurban etme, dliilerin hizmetgileriyle birlikte gdmiilmesi) olmustur (De

Leon Azcarate, 2015: 203).

Onceki vakaniivisler gibi Cieza da seytan imgesinin ¢ikis noktas1 olarak
yerlilerin kutsal mekanlarini isaret etmistir. Yerliler, Quechua dilinde “kutsal”

anlamma gelen guaca ya da huaca adli tapmaklara sahiptir. Ispanyollara gére, seytan

31 Her tirlt anormal cinsel iliski, dzellikle anal iliski. Kelime Sodom ve Gomora efsanesinden tiiremistir.
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yerlilerle ¢ogunlukla bu tapinaklarda iletisime geg¢mektedir. Hatta bir yerlinin
kendisine verdigi bilgiye gore, seytan bir tapinakta yerlilere vahsi bir hayvan olarak
goriinmiis ve onlara Hristiyanlara karsi savasmalarii soylemistir (Cieza de Leon,
2005: 308). Yazara gore, scytan Yerlilerle cesitli yollar araciligiyla iletisime

gecmektedir:

“Seytan, kaplanlar ve kuslar gibi bazi hayvanlar ya da yerlilerin hayvanlarla
girdigi iligkilerden dogan yari insan yari hayvan yaratiklar vasitasiyla
cisimlesmektedir. Seytanlar, Ooliiler iizerinden de iletisim kurabilmekte;
oliilerin kafataslar1 ya da kiille doldurulmus diisman bedenleri vasitasiyla
tezahiir edebilmektedir. Seytan din adamlari, biiyiiciiler ve kdhinler gibi
aracilar kanaliyla da yerlilerle iletisime ge¢mektedir. Ciinkii tanrimin
miisaadesiyle Inka Kralligi’'mn merkezi olan Cuzco sehrinde yasayan cok
sayida insanmin iizerinde tistiinliik kurmugstur, bu nedenle burada ¢ok fazla

biiyticii ve putperest kdhin bulunmaktadr” (242).

Cieza, Peru’da altin ve glimiis malzemelerden yapilmis putlara oldugu kadar
Oliilere tapinmanin da yaygin oldugundan bahsetmistir. Bu krallikta yeryiiziiniin
yaraticist olduguna inanilan Pachacdmac ya da diinyanin, giinesin ve ayin yaraticisi
olan Viracocha adina tapiaklar insa ediyorlar, hatta inka krallar1 dahi buralara adaklar
sunuyordu. Fakat Cieza’ya gore, bu kutsal alanlarda seytana tapiliyor ve pekc¢ok

putperestlik uygulamasi gergeklestiriliyordu (391).

Polo de Ondegardo da inka kralliginin miisaade ettigi birtakim putperestlik,

bliyticiiliik ve falcilik uygulamalarina deginmisitir.
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“Bunlar ¢esitli bicimlerde gerceklestirilir; tapinaklarda adaklar adayip orug
tutmaktan baslayip, seytanla konusup gelecekten haberler vermeye kadar
uzanir. Hatta Ispanyollara hizmet eden yerliler efendilerinin bir seyi
kayboldugunda, ge¢mis ya da gelecekleri hakkinda bir seyler ogrenmek
istediklerinde bu yola bagvururlardi. Ozel ya da kamu islerinin iyi gidip
gitmeyecegi, hastalarin iyilesip iyilesmeyecegini seytanla karanliklarda

konusan falcilar séylerdi (15597: 166).

Polo bu topraklarda sirlarla dolu binlerce batil inancin oldugunu iddia etmistir.
“Biiyiiciiliik yapanlarin neredeyse tamami kadinlardir, ¢esitli hayvanlarin baslari,
kulaklart, disleri, deniz kabuklari ve ¢esitli kok bitkileri kullanarak biiyiiler yaparlard.
Kendisine kotiiliik yapildigina inananlar ve hasta olanlar siklikla biiyiiye basvururdu™
(15597?: 165). Polo de Ondegardo, yerlilerin seytanla konusarak bir takim biiyticiiliik
ve falcilik isleri gerceklestirdiklerini kaydetmistir. “Bazilar: eline bir figiir alip onu
elinde kisa bir siire dolastirtr neler oldugunu gériirdii, bazen de seytan kimi taslar
tizerinden onlara cevap verirdi. Seytanla karanlik yerlerde konusmak biiyiiciilerin
isiydi. Kimse kiminle konustuklarini géremez, ne dediklerini duyamazdi” (15597?:

166).

Polo de Ondegardo’nun eserinde bahsettigi iizere, ayllu denilen vyerli
topluluklarinda inka krallariin heykelleri de kutsal sayilmaktadir. Yerli halk savasa
girerken ya da hava kosullarinin 1yi olmasi i¢in onlara adaklar sunmaktadir. Ayrica
kral mezarlarinda da putlar bulunmaktadir: “Som altindan yapilmus Intiillapa adli put,
Inka Yupanqui’nin mezarimin bulundugu tapinaktadir; bu puta sik sik cocuklar kurban

edilir ve ondan Inka min giiglerini korumast istenir” (183). Ondegardo’nun anlatimina
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gore, eserde bahsedilen putlarin biiyiik bir kismi1 Cuzco’da bulunmaktadir, ancak

Ispanyollar onlar1 kesfettikten sonra bu bolgede taslara tapinma sona ermistir (156).

José de Acosta, yerlilerin gilinese, aya, yildizlara, diinyaya, denize ve dogayla
ilgili herseye tapmasii bir korliikk olarak yorumlamistir. Bu korliigli de barbarlikla
iliskilendirmistir. Ona gore, yerlilere kandirildiklar1 agiklanabilir ancak bu, tanrinin

herseyi yaratan bir gii¢ oldugunu anladiklarinda miimkiin olacaktir:

“Ozellikle Peru’daki yerliler nehirlere, kaynaklara, vadilere, kayalara, biiyiik
taslara, tepelere, apachitas adini verdikleri daglarin zirvelerine tapiyorlar ve
onlara biiyiik bir baglhlik duyuyorlar. Sonu¢ olarak, dogada dikkat ¢ekici
herseyin bir tiir tanrisallik icerdigini diisiinerek onlara tapiyorlar. Hatta
metaller, topraktan aldiklar: iiriinler de onlara ilahi gelir, ayrica ayilara,

aslanlara, kaplanlara ve yilanlara taparlar” (2013: 397-398).

Acosta, Inka inancinda Hristiyanlhiktaki teslise benzer bir {iglemenin
bulundugundan bahsetmistir: “Apointi, Churiinti ve Inticuaoqui; baba, ogul ve giines
tanrisimin isimleridir. Seytan bunlari temsil eden heykellerin i¢inde bulunur” (483).
José de Acosta’ya gore, Peru’da biiyiiclilerle ve seytanla ¢ok fazla igbirligi yapilmistir,
kahinler, falcilar, biiyiiciiler, sahte peygamberler saymakla bitmez. Ancak kendisinin
Peru’da bulundugu yillarda yerlilerin bunlart acik¢a gergeklestirmeye cesaret
edemediklerinden ve gizlice siirdiirdiiklerinden bahsetmistir. Ote yandan yerliler
arasinda Inka krallarmin da miisaade ettigi bir gesit biiyiiciiniin varhgmna dikkat
cekmistir. “Istedikleri bir figiirii alip havada kisa bir siire tutarak neler olup bittigini
goritirler, seytanla konusurlar ve kutsal saydiklar: taslar ve diger seyler vasitasiyla

sorularimin cevaplarini alirlar” (475). Vakaniivise gore, bu tiir pek¢ok putperestlik
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ayininin ve batil inancin mucidi, bliyiik bir fatih ve yonetici olan Pachacuti Inga

Yupangui’dir (554).

Acosta, yerlilerin genellikle ve yaygin bir sekilde {i¢ olumsuz 6zellikten birini

tagidigini dlistinmiistiir:

“Zalimlik, pislik ya da tembellik. Ciinkii hepsi insan éldiirmek, kan dokmek gibi
seyler yaptiklart i¢in zararl ve actmasizlar ya da putlari adina yiyip ictikleri,
hatta idrarlarimt yaptiklar: i¢in pis ve igrengler. Tiim bunlara niyeti kétiiliik
yapmak olan kotiiciil ruh sebep oluyor. Aymi yerliler, bizim inancimizla
aydinlandiktan sonra sahte tanrilarimin onlart mesgul ettigi ¢cocukga seylerle
dalga geciyorlar. Inamilmaz sayida tapimak bulunan Meksika ve Cuzco
kralliklarinda batil inang yiiksektir; sadece Cuzco sehrinin iginde ii¢ yiizden
fazla tapinak vardi. Cuzco krallarindan Mango Inga Yupanqui, binlerce farkl
kurban toreni, bayram ve kutlama icat ederek put kiiltiinii en ¢ok artirran kisi
olmustur. Ayni sey, Meksika’nin dordiincii krali olan Izcoatl tarafindan da

yapilmistir” (479-480).

Blas Valera, Inkalarin inancim ayrintili bir sekilde betimlemistir. Ancak bu
inanc1 salt kotiiciil olarak degerlendirmemis, pekgok inanistaki gibi 1yi ve kot giicler

tizerine kurulu bir betimleme yapmastir:

“Yiice tanrilari Viracocha’ya hizmet eden ve gozle goriilemeyen pek¢ok varlik
mevcuttur. Bunlarin bazilart Huaminca adi verilen gokyiiziiniin koruyuculart
iyi meleklerdir; Cupay® adi verilen digerleriyse kotii varhiklardir. Yerliler

bunlarin ilkine tanrilar gibi tapwp heykellerini yaparken, Cupay’a asla

32 inka inancinda seytani ifade eden bu kelime, bazi metinlerde Supay ya da Zupay olarak yazilmistir.
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tapmazlardi. Dolayistyla bu  kotiiciil  seytan, yerli halkin  kendisine

tapinabilmesi igin ¢esitli yollar icat etmistir” (1590: 219).

Valera’ya gore, biiyiiciiler ve falcilar bu amaca hizmet etmektedir: “Bu kisiler
kuslarin  ugusuna, kurbanlarin bagwsaklarina, yildizlarin  konumuna bakarak
kehanetlerde bulunurlar. Ciinkii kendilerine ¢esitli vasitalarla cevap veren seytanla
bir anlasma yapmislardir” (234). Valera, seytanin nerede ortaya ¢iktigini anlamanin
zor olduguna inanmistir, ancak yine de birgok batil inancta, yalanlarda ve putperestlik
islerinde kendini gosterdigini iddia etmistir (249-250). Yerlilerin tapinaklarinda
bulunan putlarin tagtan, ahsaptan, altindan ve giimiisten yapildigini dogrulayan Valera,
aslan, yilan, koyun gibi ¢esitli figilirlerde olan bu putlarin gokylizii tanrilarini temsil
ettigine inanildigindan bahsetmistir (219). Fetihle birlikte ispanyollar tarafindan Santo
Domingo kilisesine ¢evrilen Giines Tapinagi’nda ise 1sinlarina kadar altindan yapilmis
giines seklinde bir put bulunmustur (224). Roma’daki panteon gibi Cuzco’da da inka
inanigindaki tiim tanrilar1  barindiran bir panteonun varlifindan bahsetmek
miimkiindiir. Burada Inka Krallig1’na bagl tiim halklarin inanglarin1 temsil eden putlar

bulunmaktaydi (225).

Yerlileri Katolik dinine dondiirme gorevini Quechua dilini &grenen din
adamlar1 istlenmistir: Kasaba kasaba dolasarak Hristiyanlik vaazlar1 vermeye
baslamuslar, putperestligi ortadan kaldirmayr hedeflemislerdir. Ispanyollara gore,
yerlilerin artik putlara bagvurmalarina gerek yoktur, bu nedenle eski tapinaklar1 yakip
yikabileceklerini diigiinmiislerdir. Valera’nin iddialarina gore, putlarin ve tapinaklarin
pekcogu yerlilerin kendileri tarafindan pargalanmig, gizli olanlar da ortaya
cikarilmistir (273). Valera’ya gore, Ispanyollar Peru’ya altin ve giimiis aramaya

gelmislerdir ve akabindeki otuz yil boyunca kendi aralarindaki i¢ savaglar bitmedigi
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i¢in bu topraklarin yerli halkinin eski inanglar1 hakkinda derinlemesine bilgi sahibi

olamamuslardir; 6grenmek istedikleri sey altin ve giimiis dolu hazinelerin yeridir (242).

Garcilaso de la Vega, melez bir yazar olmasina karsin, bolge halklarinin
inanclar1 hakkinda Ispanyol yazarlarinkiyle benzer yorumlar yapmustir. Inkalardan

onceki halklarin inang¢larini sdyle betimlemistir:

“Her toplulugun gelenekleri ve inanc¢lart birbirinden farklidir ve gordiikleri
seylere inamwrlar. Bitkilere, c¢iceklere, agaclara, yiiksek tepelere, derin
magaralara ve taglara taparlar. Ayrica aslan, kaplan, ayt gibi hayvanlar
tanrisallagtirirlar, kendilerini yemege c¢alistiklarinda izin verirlerdi. Kimi
topluluklar da kurnaziikliar: nedeniyle tilkilere ve maymunlara, sadakat ve
asaletleri nedeniyle kopeklere, soyundan geldiklerine inandiklar: kartallara ve
gece goriigii icin yarasalara taparlardi. Bu halklarda hersey éylesine basitti ki

aynt ¢obansiz koyunlara benziyorlardi” (2009a: 38-39).

Garcilaso, Inkalarin egemenligi altina aldig1 yerli topluluklara giinese ve diger
Inka tanrilarma tapmalarimi emrettiklerini, bu dogrultuda kurban gibi eski
uygulamalar1 da yasaklandiklarimi kaydetmistir. Ancak yazar, yerlilerin putlara
tapmaya ve seytanin bu putlarin bulundugu tapinaklarda onlarla konusmaya devam

ettiginin de altin1 ¢izmistir (87).

Melez yazar, eserinde yerlilerin seytanla iliskisini anlatirken sik sik Pedro de
Cieza ve Blas Valera’nin eserlerinden alinti yapmistir. Bu nedenle o da yerlilerin
seytana taptiklarini ve seytanla konusarak biiyiiciiliik yaptiklarini yinelemistir. Hatta

Garcilaso, Antis yerlilerini vahsi yamyamlar olarak tanimlamistir: ¢iinkii taptiklari put
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ya da benzeri bir sey dahi yoktur ve herhangi bir hayvan kiligina biiriinerek onlarla

konusan bir seytana inanmiglardir (2009a: 41).

“Inkalarda da ¢ok sayida kahin ve biiyiicii vardir, bunlar en meshur seytanlara
danisarak sorulara yamt ararlardi. Ozellikle de yiice Pachacimac ve iblis
Rimac’a bagvururlar ve gelecekten iyi ve kotii haberler verirlerdi (478). Bunu
biiyiiciiler kadar tapinaklardaki rahipler de yaparlardi, gizli koselere girip

seytanla konusurlardi” (87).

Hristiyanlar, Pachacamac’1 yerlilerin tanrisallik yiikledikleri bir seytan olarak
yorumlamiglar ve yerlilerin sahip oldugu bu tanr1 inancini kendi yiice tanrilarina
aktarabileceklerini diistinmiislerdir. Garcilaso, Katolik Hristiyan bir yerli olarak kendi
dilinde “Tanrinin adi nedir?” diye sorsalar, “Pachacamac” olarak cevap verecegini
sOylemistir. Clinkii Peru yerli dilinde tanriy1 adlandirmak igin baska bir s6zciik yoktur
(73). Onciilleri gibi Garcilaso da rahiplerin ve biiyiiciilerin seytanla konustuklar1 yer
olarak tapinaklari isaret etmistir (87). Yazar, yerliler arasinda biiyiiciiliigiin cok yaygin

oldugundan ve erkeklerden ziyade kadinlarin bununla ugrastigindan da bahsetmistir:

“Cogu bunu sadece seytanla konusarak gelecek hakkinda cevaplar almak
amaciyla yapardi. Ancak kiskan¢lik ya da baska kotii niyetlerle yapilan biiyiiler
de vardir ki bunlar zehirle ayni etkiye sahiptir (46). Ayni zamanda bu falcilar
ya da biyiiciiler riiyalart da yorumlardr (204). Gelecekten haber veren bu
biiyiiciiler, seytanla istisare edip Huayna Capac in oliimiinii, kralligin yikiligini
ve akabindeki felaketleri gormiislerdir, ancak halk bu tiir haberlere ¢ok kolay
inandigindan dolayr korku salmamak igin bunlart agiklamaya cesaret

edememislerdir” (479).
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Ispanyollarin elgisi olan Hernando de Soto, Inka krali Atahualpa’ya diinyada
herseyin tlizerinde iki biiyiik gii¢ oldugundan bahsetmistir. Garcilaso, bu olay1 soyle

aktarmistir:

“Bunlardan biri ilahi giiciin temsilcisi Papa, digeri ise Romalilarin
Imparatoru, Ispanya Krali V. Carlos’tur. Herseyin yaraticisi ulu tanri bu
topraklardaki yerlilerin seytan tarafindan kandirildiklarini bildigi icin kutsal
inanci ogretmek iizere Genel Vali ve Komutan Francisco Pizarro’yu

gondermistir” (2009b: 68).

Garcilaso’nun aktarimina gore, Ispanyollar, Peru’da kiliseleri insa edip,
yerlileri vaftiz etmeye basladiktan bir siire sonra halk agik yerlerde 6nceden inandiklari
seytanlardan bahsetmeyi birakmis, fakat bu konu az da olsa gizli gizli konusulmaya

devam etmistir (2009b: 90).

“Ancak insan irkinin diigmani olan seytan, yerlilerin dinlerini degistirmelerine
engel olmak icin var giiciiyle ¢cabalar. Bunu tamamen engelleyemese de yedi
oliimeiil giinahin islenmesi icin herseyi yapar (2009b: 129). Ispanyollarin
kutsal Incil’i, Peru’daki Ispanyollar ve yerlilerin yararina baris ve refahi
sunarken, seytan bu ortami bozacak yedi oliimciil giinah igin yeryiiziindeki
temsilcilerini uyandwrir. Amaci kutsal Hristiyanligin yayilmasini engellemektir,

¢tinkii bu halktan edindigi ¢ikart kaybetmektedir” (286).

Guaman Poma de Ayala, yerlilerin Cizvit ya da Fransisken bir rahip ya da kesis
gordiiklerinde kactiklarindan bahsetmistir. Yazar, Hristiyanlik Ogretisi onlar
cezalandirdigi, zorladigi, topraklarini ve kizlarini ellerinden aldigi i¢in bu konuda

yerlilere hak vermistir (1980b: 313). Guaman, yerlileri kendi tanrilarini ve ilahi
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yasalarmi tanimadiklar1 igin vahsi hayvanlara benzeten Ispanyollar1 elestirmistir:
Kendilerine bunca peygamber ve 6greti gonderilmesine ragmen, yerlilere 6grettikleri
dini gereklilikleri kendilerinin uygulamadiklarini ifade etmistir (1980a: 46). Guaman’a
gore, Inkalarin ilk donemlerinde yerlilerin arasinda cinler ve kétii ruhlar dolasmaktadir
(1980a: 197). Onciilleri gibi o da bu dénemde yerlilerin gesitli sekillerde biiyiiciiliikle

ugrastiklarindan, hatta kraliyette bile bunlarin uygulandigindan bahsetmistir:

“Ilk Inka krali Manco Cdpac’in babasi bilinmemektedir, bu nedenle onun
Giines Inti’nin oglu oldugu séylenir; annesi ise biiyiik bir biiyiicii ve
putperesttir, seytanlarla konustugu séylenir (1980a: 58). Ilk Inka kralinin esi
olan Mama Uaco’nun da tapinaklardaki putlarla ve taslarla konugarak

seytanlarla iletisim kurdugundan bahsedilir” (1980a: 89).

Kendisi de bir Inka yerlisi olan Guaman’in kendi atalarina iliskin yorumlar
son derece ilgingtir. Ayni Ispanyollar gibi Inkalar1 putperestlik, biiyiiciilik ve
seytanilikle iliskilendirmektedir: “Ispanyollarin bélgeye gelecegini dahi bilen Supay
adim verdikleri biiyiik bir seytana inanmaktadirlar, yle ki bu seytan Ispanyollarin
Sili’den Quito 'ya kadar neler yaptiklarini ve yapacaklarini bilmektedir” (1980a: 183).
Ayrica Guaman, seytanlarin bu kralliktaki glimiis, altin, bakir gibi tiim madenlerin
yerini, alet kullanmadan onlar1 nasil ¢ikaracaklarini bildiginden bahsetmistir. Biitiin
Inkalarin putlara taptigini ve aralarindan seytanla temas kuran ¢ok sayida biiyiicii ve
rahip ¢iktigmi yazmustir (1980a: 187). “Bunlar gelecegi soylemekten, seytanla
konusup yerlilerin hastaliklarint  sagaltmaya kadar pek¢ok sekilde yerlileri
kandirmaktadirlar” (1980a: 197). Guaman’a gore, yerlilerin Paskalya bayramina ve
pazar ayinlerine katilmamasmin nedeni de Supay adli seytanin yerlilere tanridan

korkmamalar1 gerektigini soylemis olmasidir (1980b: 256). Guaman, Ispanyol
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egemenligine girdikten sonra Hristiyanlig1 kabul eden, bir Ispanyol gibi giyinen ve
okuyup yazan yerlilerin dahi sarhos olduklarinda seytanlarla konustuklarina ve putlara
taptiklaria dikkat ¢ekmistir (1980b: 258). Yerli yazar, Hristiyan inang sistemi altinda
yeni bir yerli devletinin hayalini kurmustur, bu nedenle kendi toplumunun inanisi

hakkinda boylesine olumsuz seyler yazdig: diisiintilmiistiir,

3. 1. 3. Kurban edenler ve edilenler

Yeni Diinya’ya giden pekcok vakaniivis eserlerinde yerlilerin insan kurban
ettigine dair iddialara yer vermistir. Francisco de Jeréz, Cajamarca yakinlarinda

yasayan halklarin her ay kendi ¢ocuklarin1 kurban ettiklerinden bahsetmistir:

“Kurbanlarin kanim putlarin yiizlerine ve ibadethanelerinin® kapilarina
stiriiyor, oliilerin mezarlarunin tizerine dokiiyorlardl. Kurban edilen bu kisiler
glilerek, sarki soyleyip dans ederek éliime gidiyorlar, baglar: kesilmeden dnce

tikanana kadar i¢ki igmek istiyorlard,” (1534:72).

Miguel de Estete, Atahulpa’nin 6liimiinii betimlerken diinyadaki en tuhaf

seylerden birinin yasandigini kaydetmistir:

“Atahualpa 'min cesedi kiliseye getirilmis, cenaze islemleri yapilmaktadir. Bu
swrada bazi soylu kadinlar, kiz kardesleri, esleri ve diger yakinlart biiyiik bir
giirtiltiiyle igeriye girip ¢ok daha biiyiik bir mezar hazirlamalarint séylerler.
Ctinkii yiice bir efendi oldiigii zaman sevenlerinin onunla birlikte canli canli

gomiilmesi adettir. Ispanyollar, Atahualpa’mn bir Hristiyan olarak oldigiinii

33 vakanlvis Francisco de Jeréz, eserinde bu ibadethanelerden bahsederken ispanyolcada cami
anlamina gelen “mezquita” kelimesini kullanmistir. Ancak s6zii edilen yerler yerli tapinaklaridir.
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ve bu tiir kendini kurban etme geleneklerinin Hristiyanliga aykiri oldugunu

soylerler. Bunun tizerine hepsi evierine gidip kendilerini asarlar” (1535: 265).

Estete, yukaridaki satirlarda goniillii bir kurbanliktan bahsetmistir, ancak
Inkalar hakkindaki yamyamlik ve insan kurban etme iddialarni reddetmistir:
“Hepsinin bir inang ve dini torenleri var ve giinese tapiyorlar. Insan eti yemiyorlar,
ayrica insanlart degil hayvanlari kurban ediyorlar” (270). Quipucamayoc lar ise tam
tersi yonde bir iddia ortaya atmiglardir. Onlara gore, sekiz on yasinda ¢ocuklar,
kadmlar ve bakireler giinese kurban edilmektedir ve bunlar1 Inka Yupanqui, yani
dokuzuncu kral Pachacuti inka icat etmistir (1542: 56). Ayrica Quipucamayoc lar,
Jauja kentinde yasayan yerlilerin esir aldiklar1 Ispanyol askerlerinden ve atlarmdan her
sabah ikisini kurban ettiklerini kaydetmislerdir (80). Cristobal de Molina da Cuzco
vadisinde hasat zamani iyi verim alabilmek i¢in Giines’e adak ve kurban verildiginden

bahsetmistir, ancak konunun ayrintilarina yer vermemistir.

Cieza’nin eseri, 1550-1551 yillarinda Valladolid’e ulasir ulasmaz bu konu
hakkinda yazdiklart yanki uyandirmig; Bartolomé de las Casas (1484-1566) ve
imparatorun vakaniivisi Juan Ginés de Sepulveda (1490-1573) arasinda gecen “Gran
Controversia” (Biiyiikk Polemik) adi verilen biiylik tartismaya damgasini vurmustur.
Septlveda, bahsi gecen kurbanlari savunmak igin yerlilere karsi savasmanin
mesruiyetini savunurken Las Casas ona kars1 ¢gikmistir (De Leon Azcarate, 2015: 206).
Cieza, soz konusu eserinde yerlilerin insan kurban ettikleri torenleri genellikle
tanrilarina adak sunmak amaciyla gerceklestirdiginden bahsedilmistir: “Tohumlarini
ektikleri zaman tanrilara insan kami ve kalbi kurban ediyorlardi. Soylu kisiler
hastalandiginda onlara sifa istemek ve tanrilarin ofkesini yatistirmak i¢in insanlart

kurban ediyorlar ya da insan kaniyla batil inanca dayali baska uygulamalar
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yapiyorlardi” (Cieza de Ledn, 2005: 162). Cieza, insan kurbanlarinin Inka
Imparatorlugu’ndan ziyade uygarlikla tanmismamis, vahsi yerli topluluklar arasinda
yaygin olduguna dikkat ¢ekmistir. Ancak Inka Uygarligi’nda Giines tapinagina iki

yiizden fazla giizel bakire kadinin adandigin1 da eklemistir (108).

Polo de Ondegardo, yerlilerin yiice tanrilar1 Viracocha’ya oldugu kadar giinese,
yildizlara, firtinaya, toprak tanrigasi Pachamama’ya da taptiklarindan bahsetmistir.
Ayrica Vreuchillay adl yildiza gesitli renklerde koglar® kurban ettiklerini eklemistir.
Ondegardo’nun aktarimina gore, yerli inancinda yeryliziindeki tim hayvanlar

gbkyliziinde bir yildizla temsil edilmektedir:

“Inkalarin Viracocha ve Giines tanrisindan sonra en Kutsal varliklarindan biri
de Chuquiilla, Catuilla, Intiillapa isimleriyle anilan gék giiriiltiisii tanrisidir.
Kendisine cesitli kurbanlar sunulur, hatta Cuzco’da Giines’e verildigi gibi
kii¢ciik ¢ocuklar da kurban verilmektedir. Eger bir kadin gok giiriiltiilii bir
giinde tarlada kaldiysa ileride doguracagr ¢ocugun gok giiriiltiisii tanrisinin

oglu oldugu ve onun hizmetine adanmasi gerektigi soylenir” (15597?: 153-154).

Ondegardo da eserinde bir Inka kralinin 6liimiiniin ardindan yerine getirilen
geleneklere ayrintilariyla yer vermistir. Ancak Miguel de Estete’den farkli olarak

kralla birlikte gomiilecek kisilerin intihar ettiklerini degil, 6ldiiriildiiklerini yazmistir:

“Bir Inka krali 61diigii zaman hazinesinden ve kiyafetlerinden higbirisi varisine

gecmezdi, bunlar adak olarak sunulurdu. Ayrica 6ldiigii giin sevdikleri ya da

34 polo de Ondegardo, eserinde koglarin ve kuzularin tanrilara kurban edildigini kaydetmistir. Ancak bu
hayvanlarin Amerika kitasina ispanyollarin fethiyle birlikte geldigi bilinmektedir. Ondegardo’nun bu
celiskili ifadelerine Blas Valera aciklik getirmistir. Ona gore, burada kurban edilenler lama ve alpaka
gibi hayvanlardir, fakat ispanyollar onlari koyunlar ve koglar diye kaydetmislerdir. Dolayisiyla bu tez
calismasi kapsaminda yapilan alintilarda 6zglin metne sadik kalindigi icin kurban edilen hayvanlar
arasinda koclar ve koyunlar oldugundan bahsedilmistir.

177



yardimcilart olan kadinlar da oldiiriilerek oteki hayatinda hizmetine
sunulurdu. Huayna Capac oldiigiinde bu amagla bin kisi oldiiriilmiistiir.
Inkalarin ve bu kadinlarin bedenleri mumyalanir, béylece iki yiiz yil dayanirdi.
Onlar icin daha pekc¢ok sey kurban edilirdi; ozellikle de ¢ocuklar. Onlarin
kanwyla oliilerin yiiziine bir kulagindan digerine bir ¢izgi ¢ekilirdi. Bu batil
inang kesfin ardindan sona ermesine ragmen, yerliler arasinda atalarinin

bedenlerini kutsama, onlara adaklarda bulunma gelenegi devam etmistir

(155).

Inkalarin yilin ilk ay1 olarak saydiklari aralik ayinda baslayan ve her ay tekrar
eden Capac Raymi adli bir bayramlar1 vardir. Ondegardo’nun aktarimina gore, bu
bayramlarda ¢ok miktarda kog ve kuzu kurban edilirdi. Bu kurbanlarla beraber giinesi
ve gok giiriiltiisii tanrisini temsil eden {iger heykele altin ve giimiis sunulurdu (160-
162). Ondegardo, eserini kaleme aldigi donemde yerlilerin bu kurban torenlerini
biraktiklarindan, en azindan arttk ulu orta yapmadiklarindan bahsetmistir. Buna
ragmen, hala eski bayramlarini ve batil inanglarina dayal torenlerini siirdiirdiiklerini
de eklemistir (163). Yazar, yeni bir Inka krali géreve gelirken biiyiik kutlamalar
yapildigin1 ve kendisine kraliyet nisaninin takdim edildigini aktarmistir. Ayrica bu
kutlamalarda yaslar1 dort ile on arasinda olan iki yiiz kadar ¢ocugun yeni kral i¢in
kurban edildigini kaydetmistir. Ancak artik bu kurban torenleri yapilmadig i¢in daha

fazla bahsetmeye de gerek olmadiginin altin1 ¢izmistir (164).

Ondegardo, yerlilerin adak ve kurban uygulamalar1 konusunda gesitli 6rneklere
de yer vermistir: “Yerliler arasinda hasta olan bir kisinin saglhigina kavusabilmesi i¢in
oglunu kurban etme gelenegi de vardir, boylece oglanin omriiniin babasina gegtigi

soylenir” (168). Ondegardo’nun anlattiklarina gore, mabetlerde kurban edilenler
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oncelikle on yasina kadar olan ¢ocuklardir, ardindan sigirlar gelir. Ancak yerliler
tiremeye duyduklar1 saygidan otiirti disi olan sigirlart asla kurban etmezlerdi. Kurban
edilen bagka bir hayvan da fareden daha biiylik olan evlerde besledikleri cuy adli
kemirgendir. Ondegardo, eserini yazdigi zamana atifta bulunarak hala daglik ve

diizliik bolgelerde cuy kurban etmenin ¢ok yaygin oldugundan bahsetmistir.

“Savasa giderken diismanlarimn giiciinii azaltmak icin La Puna® kuslarim
kurban etme gelenegi vardir. Cesitli kuglar: toplayarak etrafi yilan, aslan,
kurbaga ve kaplan gibi figiirlerle bezenmis taslarla gevrili bir atese atarlar ve
sanli bir zafer dilerler. Ardindan bir siiredir a¢ birakilan birka¢ ko¢ kurban
edilir. Onlarin kalbi durdugunda diismanlarimin kalbinin de duracagini
soylerler. Sonra apurucus denilen siyah kopekleri getirir ve onlart kurban
ederlerdi. Bazi kisiler bu hayvanlarin etinden yerdi. Deniz kabuklari, kug
tiyleri, koka yaprag, altin ve giimiis gibi kurbanlar sunmak da ¢ok yaygindi”

(172-173).

Inka Kralligi, Cuzco’nun merkezi olan Giines tapmagmdan itibaren kendi
icinde pek¢ok kolu olan dort bolgeye ayrilmistir. Bu bolgeleri ayiran yollarin {izerinde
pekgok tapinak bulunmaktadir. Ondegardo, ikinci vakayinamesinde dort bélgeden biri
olan Chinchaysuyu’na dogru yolculuk ederken Kkarsilastiklar1 yerli tapinaklari

hakkinda ayrmtili bilgilere yer vermistir:

“Burada deprem olmasin diye kurban verme gelenegi vardir. Yer sarsildiginda

cocuklar oldiiriiliir, koglar ve kiyafetler yakilir, altin ve giimiisler gomiiltirdii.

35 And daglarinda bulunan 3.200 metre yiikseklikteki bdlgenin adidir. Peru’nun Orta ve Giiney
kesimlerini, Bolivya’nin batisini, Sili ve Arjantin’in kuzey bolgelerini kapsayan ¢ok genis bir alandir. Bu
sebeple gesitli ekosistemleri iginde barindirir, fauna ve florasi oldukga zengindir.
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Ayrica Giinese ve éteki tanrilara Inka kralimin saghgint ve imparatorlugun
giictinti korumast icin ¢ocuklar ve daha pekgok sey kurban edilirdi” (15617:

182-183).

“Riizgar kendilerine zarar vermesin diye Guayra adli tapinakta kurbanlar
verirlerdi. Kral Inka’ mn banyolarini yaptigi Capipachan tapinaginda su ona
zarar vermesin diye kurbanlar adarlardr. Capi adi verilen ve kék anlamina

gelen tapinak Cuzco’nun kékenidir burada da sehri korumak igin kurbanlar

verirlerdi” (187).

“Churuncana adl tapinakta Ticciviracocha’ya®® basta ¢ocuklar olmak iizere
cesitli kurbanlar sunarlar ve ondan Inka kralinin tiim denizlerin dibine kadar

biitiin topraklarda zafer kazanmasin dilerlerdi” (189).

“Sucanca adi verilen tapinakta miswr ekimi sirasinda Giines’e koglar,
kiyafetler, altin ve giimiisler adarlar ve ekinlerin lezzetli olmasi i¢in zamaninda

olgunlasmasini dilerlerdi” (190).

“Antisuyu yolundaki tapinaklarda da tiim yerlilerin saghgi ve ihtiyaglart igin
Giines’e adaklarda bulunulurdu: Kimi tapinaklarda c¢ocuklar kurban
edilmezken, Mantocalla tapinaginda bazi  ¢ocuklar kurban edilirdi.
Pilcourco 'da ise yeni bir Inka krali basa gegerken oniki yasindan kiiciik bir kiz

cocugunun kurban edilmesi olagandi” (190-198).

“Collasuyu’da da ¢ocuk kurban etme gelenegi vardi; ozellikle tohumlarin

ekildigi sirada yapilan senliklerde Giines’e altin ve giimiis sunulur, ¢ocuklar

36 Herseyin yaraticisi, inkalarin en yiice tanrisi Viracocha’nin adlarindan biridir.
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kurban edilirdi. Llulpacturo adli tapinakta Ticci Viracocha’ya baska yerlerde
oldugundan daha fazla sayida c¢ocuk kurban edilirdi. Bu bolgedeki
tapinaklarin - ¢ogunda ¢ocuk kurbanlarina rastlanmaktadir. Contisuyu
bolgesinde bulunan tapinaklarda da ¢ocuklarin kurban edilmesine siklikla

rastlanmaktadir”’ (200-201).

Ondegardo, Cuzco bolgesinde adaklarin adandigi, kurbanlarin verildigi, gesitli
ayinlerin yapildig1 ii¢ yiizden fazla kutsal noktay1 yerlilerin tarihinin ve mitolojisinin

gelistigi yerler olarak kayitlara gegirmistir.

José de Acosta da yerlilerin tanrilara ya da seytana cansiz seyler, hayvanlar ve

insanlar kurban ettigini yazmistir:

“Peru vyerlileri, ¢ok kullandiklar: bir bitki olan koka yapragi, siirekli
tiikettikleri misir, mollo adini verdikleri takilar, deniz kabuklar:, bazen altin ve
giimiis hayvan figiirleri, geleneksel kiyafetler, yontulmus ahsap heykelcikler ve
yanmis donyagi ile adaklar hazirlardi. Bu adaklar, kétiiliiklerden ve
tehlikelerden kurtulmak, saghkli ve giizel giinler gormek icin adanird.
Yerlilerin ¢ok¢a yedigi hayvan olan cuyun kuban edilmesi de yaygindi”

(2013:441).

Acosta, Peru’da dort ile on yas arasindaki ¢ocuklarin kurban edildigini iddia
etmistir. Bu kurban torenlerinin daha ¢ok Inka krali icin énemli olan savas ya da

hastalik gibi durumlarda yapildigindan bahsetmistir.

“Inka, kendisinden sonraki Inka’ya krallik nisan: olan tact ve asay1 verirken
dort ile on yas arasindaki iki yiiz civarinda ¢ocuk kurban edilirdi: bu agwr ve

insanlik disi bir gosteriydi. Onlart kurban etme yontemi bogmak ve belli
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torenlerle gommekti, bazen de bogazlarin kesiyorlar ve kanlarint kulaklarina

stirtiyorlardr ” (445).

Daha oOnceki kisimlarda bahsedildigi gibi, Acosta da Gilines Tapimagi’na
adanan ve manastira kapatilan bakirelerin bu ¢ocuklarla beraber kurban edildigini
yazmistir. Ona gore, pekcok kutsal kitapta bulunan kurban torenleri, insanlarin tiim
kotiiliikleri ve yanliglhiklar1 yapip daha sonra da kan dokerek tanriyr kandirmaya

caligmalaridir (446).

Kurban torenleri hakkinda ayrintili bilgiler veren diger bir vakaniivis de Blas

Valera’dir:

“Kurban edilenler genellikle Huacayhua®’, lama, guanako®, vikunya®® gibi
evcillestirilen hayvanlardwr, Ispanyollar onlardan koglar ve kuzular diye
bahsederler. Ayrica siyah ya da beyaz kdpekler de kurban edilirdi. Savas
tanrisina  kafalarini ve kalplerini sunmak icin aslanlar ve yilanlar*
oldiiriilebilirdi. Anta, boynuzsuz dag inegine benzeyen bir hayvandir ve o da
hayvanlar tanrisi icin kurban edilirdi. Ayrica kok bitkileri, sifali otlar, koka
yapraklari, tiitiin, kus tiiyleri, deniz kabuklar, yiin giysiler, altin, giimiig, metal
ve kokulu ahsap objeler adanirdi... Bahsi gegen hayvanlara ek olarak cesitli

ihtiyaglar igin Cuy Ve farkli kusg tiirleri de kurban edilirdi” (1590: 219-220).

37 Huacaya da denilen bir alpaka cinsi.

38 Devegiller familyasindan bir tiirdiir. Valera, bugiin vahsi olarak tanimlanan bu hayvandan evcil olarak
bahsetmistir.

39 Devegiller familyasinin bir baska tiiriidiir. Guanako ile cok benzeyen bu cins, biraz daha kiigiiktiir.
40 José de Acosta eserinde Avrupa’da bulunan bazi hayvan tiirlerinin aynilarinin burada da
bulundugunu vurgulamistir (2013: 352). Vakanuvislerin aktarimlarina gore aslan, kaplan, ayi, tilki ve
yilan gibi bu hayvanlar ispanyollar tarafindan getirilmemistir.

182



Valera, yerlilerin insan kurban etmesi konusunda onciillerinin aksini iddia
etmektedir. Ozellikle de Polo de Ondegardo nun yazdiklarini1 Perululara siiriilmiis bir

leke olarak gérmiistiir. Valera’nin bu konu hakkinda aktardiklar1 sdyledir:

“Polo, 1554 yiuiinda yargi¢c olarak neredeyse hi¢ Quechua bilmeden ve
terciimani® olmadan Cuzco’da sorusturmalar yiiriitmiistiiv, —antik cagin
kékenini 6grenebilecegi bir yer yoktur. Buna ragmen yerlilerin ona
anlattiklarinin tersi seyleri yazmaktan kendini alamamustir. Ciinkii yazdiklar
varsaymm ve yorumlara dayalidir, yerlilerin soyledigi bir kelime iizerine kendi
yorumlarim katarak yiiz kelime yazmigtir. Onlarin ayinleri hakkinda yazdig
kitabinda krallarin ta¢ giyme torenlerinde iki yiiz cocugun kurban edildigine
iliskin iddialart aldatmacadir. Ciinkii ¢cok eski bir krallik kanunu insan kurban
etmeyi yasaklamistir. Ayrica Inkalar, Andlarda fethettikleri diger sehirlerde
vemek ya da kurban etmek amacli yetiskinlerin ya da ¢ocuklarin éldiiriilmesini
yasaklamistir. Ispanyollar geldiklerinde, Inkalar tarafindan fethedilmeden
once Quixos, Motirones, Moyopampas, Rupa-rupa ve Vilcabamba gibi
yerlerde insan eti yendigini 6grenmislerdir. Ote yandan Inkalar her zaman
merhametli olmakla éviiniirlerdi, tag giyme torenleri sirasinda isledikleri

suglar sebebiyle oliimii hak eden tutuklulular serbest birakilirdi” (221-222).

Vakaniivis Valera, bu krallarin mahktimlar1 affedip cocuklarin 6lmesini

emretmesinin nasil miimkiin olabilecegini de sorgulamistir:

“Zaten Inka yasalarinda bir ¢cocugu éldiirmenin ya da kurban etmenin cezasi

yetiskin birini oldiirmekten daha fazladir. Yani Polo nun iddia ettigi sekilde

4! spanyolca ve Quechua dillerini bilen.
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Perulularin kanunlari ¢ignemesi o kadar kolay degildir. Savaslarda alinan
zaferlerin ardindan Cuzco’da esir tutulan komutanlardan ve askerlerden
hi¢hiri kurban edilmezdi. Aksine, yasalar Romalilardaki gibi, onlar: oldiirmek
yerine birer hain ya da diisman olarak o6lmelerini emrederdi. Sonugta
mahkimlar yerine kog¢lar kurban edilirdi. Gergek tarih Polo’nun anladig
sekilde degildir. Huayna Capac’in ta¢ giyme toreninde Quechua dilinde
‘cocuk/yavru’ anlamina gelen iki yiiz ‘huahua’min éldiiriildiigii soylenirken
‘kii¢tik kuzular’; © yuyac’ kelimesiyle ise ‘yetiskin kuzular’ kastedilmistir”

(222).

Inca Garcilaso de la Vega, bazi topluluklarin tanrilar1 ig¢in kurbanlar
verdiklerini; bu kurbanlarin hayvanlar, yiyecekler, her yastan kadinlar ve erkekler

oldugunu yazmaistir:

“Bazilart oylesine acimasizdir ki diismanlarini kurban etmekle kalmaz, kendi
0z cocuklarini dahi kurban ederlerdi. Kurban edilecek kadinlarin, erkeklerin,
genglerin ve ¢ocuklarin canli canli gogiisii kesilir, kalpleri ve akcigerleri
yerinden sokiiliir, cesedi sogumadan kami akitilirdi. Bunlar tanrilara sunulur,

kalant ise kendi ¢ocuklart bile olsa biiyiik bir zevkle yenirdi” (2009: 40-41).

Garcilaso, tim topluluklarin kurbanlar konusunda bu kadar zalim
davranmadiklarini belirtmistir. Bazi topluluklarda insan kani kurban etmek gerektigi
zaman, hickimseyi 6ldiirmeden bacaktan, koldan ya da iki kasin ortasindan kan alarak
adak yapildigim yazmstir. Garcilaso, kendi soyunun da dayandigi Inka
Imparatorlugu’nda insan kurban etme ve yamyamligin yasaklandigini; koyun, tavsan,

kus gibi hayvanlar ve koka, misir gibi tirtinlerin kurban edildigini vurgulamistir (86).
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Tanrilara kurban edilen seylere altindan yapilmis kocaman objeler ve ¢ok degerli
esyalar eklenmistir (76). “Krallart hastalandiginda dahi tanrilara insan kurban
verilmezdi. Ciinkii boyle bir durumda Inka krallari, Giines Tanrisimin onlart yanina

almak istedigine inanirlardr” (87).

Yerli vakaniivis Guaman Poma de Ayala da eserinde 6nceki vakaniivislerin
bahsettigi kurban tdrenlerine yer vermistir. “Tiim Inka Kralligi’nda aylara gore
kutlanan bayramlarda biiyiik miktarda altin ve giimiisii, koglari, bes yiiz tane on
vaslarinda masum kiz ve erkek ¢ocuklarini, yiyecek ve icecekleri, koka yapraklarini,
cesitli hayvanlarin kanlarini, giyim esyalarint Ay’a, Giines’e, yildizlara, tapinak ve
tanrilara kurban etmislerdir” (1980a: 168-181). Ayrica Guaman’a gore, putlara
tapilmasini; insanlarin uzun tirnaklari ve saglariyla kurban edilmesini ilk defa emreden
Inka Manco Capac olmustur. Bu kral, himayesindeki yerli kadinlarin ve erkeklerin
tirnaklarin1 ve saglarin1 kesmemelerini emretmistir. Guaman, yerli din adamlarinin

kopeklerin ve seytanlarinki gibi tirnaklara sahip oldugunu yazmistir (1980a: 185).

3. 1. 4. Ciplaklar ve giinahkarlar

Vakaniivisler, Yeni Diinya halklarinin gorselligine iliskin ¢ok ¢esitli
tanimlamalar yapmiglardir: Bunlarin baginda da bedenlerini 6rtme bigimleri gelmistir.
[Ik vakaniivislerden Francisco de Jeréz (1497-1565) bolgede dokumaciligin
oldugundan ve kiyafet bollugundan bahsetmistir. “Yerli kadinlar, Kastilyali kadinlar
gibi yere kadar uzanan kiyafetler, erkekler ise kisa gomlekler giyiyorlar” (1534: 57-
72). Sancho de la Hoz, Mena, Estete ve Trujillo gibi yazarlar altin ve giimiisiin yanisira

giyim kusami da bir zenginlik gostergesi olarak anlatmislardir. Vakaniivisler bir
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yandan yerlilerin giyim tarzi hakkinda pek¢ok ayrintiya yer vermis, diger yandan da
bedenin mahremiyeti konusundaki yargilari nedeniyle sik sik yerlilerin ¢iplakligini

vurgulamiglardir.

Quipucamayoc lar daglarda ve magaralarda yasayip ¢iplak gezen insanlarin
varligma deginirken, Cristobal de Molina Inka Kralligi’na tabi tiim yerlilerin giyinik
oldugunu iddia etmistir (1553: 110). Bolgede karsilastigi cok sayida yerli toplulugunu

gozlemleyen Cieza da hem ¢iplak dolasan, hem de giyinen halklardan bahsetmistir:

“Kadinlar ve erkekler ¢iplak dolasiyorlar, sadece mahrem yerlerini ortmek
icin onlerine avug i¢i kadar bir bez bagliyorlar. Bu sayede on taraf ortiiniiyor,
geri kalan hersey acikta. Bu topraklarda erkekler kadinlarin bacaklarin
gormeyi arzulamayacaktir, ¢iinkii hava sicak da olsa soguk da olsa onlart hig¢

ortmiiyorlar” (2005: 59).

Urabé yerlilerini gozlemleyen Cieza, giyinme konusunda kadinlarin ve

erkeklerin arasindaki farka deginmistir:

“Kadinlar giyinik dolasiyor, gogiislerinden ayaklarina kadar olan kismi bir
kumagla, gogiislerinden yukarisini ise baska bir kumasgla ortiiyorlar... Erkekler
ciril¢iplak ve yalinayak dolastyor, ne bir ortii ne bir giysi giyiyorlar. Yalnizca
cinsel organlarina iplerle salyangoz kabuklar: ve kiiciik altinlar takiyorlar”™

(31).

Cieza, ¢iplak dolasan yerli topluluklarin Inka hakimiyetine girdikten sonra bu
aligkanliklarindan vazgecerek yetistirdikleri hayvanlarin  yiinlinden kiyafetler
giydiklerini kaydetmistir (168). Hatta karsilastig1 baz1 topluluklarda elit kesimin uzun

tunikler giyerek bellerine kemerler taktiklarini, kadinlarinin saglarinin bakimli
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oldugunu ve altindan takilar taktiklarini yazmistir (52). Polo de Ondegardo ve Blas
Valera, inka uygarliginda dokumaciligin ¢ok geliskin oldugundan; giyinmek ya da
adak olarak kullanmak iizere ylinden ya da pamuktan kiyafetlerin iiretildiginden

bahsetmislerdir.

Inca Garcilaso de la Vega, yerlilerin ¢iplakligi konusunda Pedro de Cieza’nin
eserinin otuz sekizinci boliimiine atifta bulunarak Inka egemenliginden dnce bolgede
¢iplak dolasan vahsi halklarin yasadigini iddia etmistir (2009a: 90) Bu halklarin
Inkalarla karsilastiklar sirada ¢iplak olmalari, yazara gore karsi koymak icin bir
donanmalarinin da olmadigi anlamina gelmistir (161). “Antis’teki halklarin
tamaminda savunma araci ok ve yaydir. Ciplak bedenlerini ¢esitli renklere boyayip,
baslarina papagan tiiyleri takiyorlar” (366-367). Garcilaso’nun aktarimina gore,
Inkalar bugiinkii Ekvador topraklarinda yasayan pekcok yerli halkla karsilastiginda
benzer bir durumda olduklarini gérmiislerdir. Gonzalo Pizarro da Quito’ya girdigi
sirada giyinmekten hoslanmayan cirilgiplak, yalinayak yerlilerle karsilasmistir
(2009b: 271). Vakayinamelerde hem Inkalarin hem de Ispanyollarin ¢iplak dolasan
yerlileri giyinmeye sevkettiginden bahsedilmistir Bunlarin bir 6rnegi de Guaman
Poma de Ayala'nin gizimlerle dolu vakayinamesidir. Bu eserde yazar, ispanyol bir
rahibin soylu ya da yoksul olusuna bakmaksizin c¢iplak bir yerliyi doverek

cezalandirdig bir sahneyi resmetmistir (1980b: 27).

Ispanyollarin yerliler hakkinda sik¢a degindigi bir baska husus da cinsel
yasamlar1 olmustur. Ik vakayinamelerde bu konuyla ilgili ¢ok fazla ayrinti
bulunmamaktadir. Miguel de Estete, yalnizca kraliyet ailesinden bahsederken yiizlerce
¢ocuga sahip olabildiklerine ¢iinkii krallarin ¢ok sayida esinin olduguna deginmistir

(1535: 269). Quipucamayoc’lara gére, Inka uygarliginda ilk defa kendi kiz kardesi
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Mama Ocllo’yu es olarak kabul eden onuncu kral Topa Inca Yupangui’dir;
kendisinden &nce bdyle bir gelenek yoktur. Krallar, Inka soyundan gelen
Mamacona’lar arasinda biyiitilmiis bir asilzade kiziyla evlenirlerdi. Fakat
Yupanqui’nin bu kararyla birlikte inka krallarinin varisi de bu kizkardes esten dogan
erkek ¢ocuklar1 olmustur (1542: 60). Quipucamayoc’lar, Inka krallarmin ¢ok esli
olduklarina da dikkat ¢ekmistir: Krallarin bu cariye kadinlardan sonsuz sayida gocugu
vardir, ancak bu ¢ocuklar yasalara gore varis olamazlardi (50). Cristobal de Molina,
kiz kardesleriyle sadece krallarin evlenebildigini, Inka soyunun devami igin bdyle bir
evlilik yapildigini vurgulamistir. Eger halktan birileri kiz kardesini es olarak almak ya

da onunla cinsel iligskiye girmek isterse bu kotii karsilanmaktadir (1553: 118).

Cieza’nin ve pekgok vakaniivisin yerlilerin cinsel yasamiyla ilgili ortaya attigi
bir diger iddia ise ensest, sodomi ve hayvanlarla iliski yasadiklaridir. Cieza, bunlar i¢in
siklikla bityiik giinah anlamina gelen pecado nefando ifadesini kullanmistir. Ona gore,

bu giinahlar And daglarinin i¢ kisimlarinda seytanin etkisiyle islenmistir:

“Diyorlar ki (ben onlart hi¢ gormedim) agaglarin arasinda dolasan ¢ok biiyiik
disi maymunlar vardwr ve seytamin bastan ¢ikardigi erkekler onlart kadin
olarak kullanmaktadw. Bunlardan bazilarimin insan gibi kafasi ve cinsel
organi; maymun gibi elleri ve ayaklar: olan canavarlar dogurdugunu iddia
ediyorlar. Soylenenlere gore kiigiik bedenleri killi ve korkungtur. Sonugta (eger
var olduklart dogruysa) babalar: olan seytana benzeyeceklerdir. Kadinlarin
birakarak katirlari, disi maymunlari, kopekleri, kisraklari ve diger hayvanlar
kirletiyorlar; tanrinin, cennet ve cehennemin varligindan haberdar, akil fikir

sahibi pek¢ok insan gibi bunu ne anlayabiliyorum ne de onaylyyorum. Bunun
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boyle olabileceginden bahsetmek beni tiziiyor” (Cieza de Leon, 2005: 246-

247).

Cieza, ¢ok eslilik ve ensest iliskiler konusunda da bir takim iddialara yer
vermistir: Arma bolgesinde yasayan yerli elitler begendikleri kadinlarla evleniyor,
iglerinden birisi asil esleri oluyordu. Diger yerli erkekler ise higbir diizen olmaksizin
kuzenleri, kardesleri veya kizlariyla evleniyorlardi ve ¢ok az bakire kadin
bulunuyordu. Soylular ¢ok sayida, digerleri ise imkanlarina gore, bir, iki veya ii¢ ese
sahip olabiliyordu (59). Quipucamayoc’larin  aktarimma gore ise Inka
Imparatorlugu’nda kral anne ve babasinin mesru kizi olan kardesiyle evleniyor,
boylece kraliyet soyu saray igerisinde devam ediyordu (318). Cieza, Tumbes
yakinlarindaki La Puna adasinda yerlilerin kendisine bu konuda bazi seyler
anlattiklarini ileri siirmistiir: “bu ada sakinlerinin ¢ogu igreng bir giinah olan sodomi
yasiyor, 0z kardegleriyle uyuyor ve daha baska biiyiik giinahlar isliyorlar” (22). Y azar,
bu giinahlarin sadece belli bolgelerde islendigini, bunun da seytanin kiskirtmasiyla

ortaya ¢iktigini aktarmigtir:

“Seytanmin biiyiik bir kotiiliigiinden bahsedecegim, bu biiyiik Peru kralliginin
bazi bélgelerinde, sadece Puerto Viejo yakinlarindaki bazi kasabalarda ve
Pund adasinda -digerlerinde degil- biiyiik giinahi isliyorlardi. Inka ve diger
yerli asilzadeler temizdi... Seytanin hapsedildigi tapinaklarda ona hizmet
etmesi i¢in ¢ocuklugundan beri orada bulunan gengler vardir. Zaman zaman
kurban torenleri ve bayramlar yapilirken asilzadeler ve diger ileri gelenler bu

gengleri oliimciil sodomi giinahi igin kullanmirlard” (182).
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Cieza’ya gore, tiim bu uygulamalar yerlilerin seytan taratindan kandirilmasi
sonucunda ortaya ¢ikmaktadir ve bundan kurtulmalarinin tek yolu onlarin

Hristiyanlagtirilmasidir.

José de Acosta, Inkalarda zinanin ve ensest iliskinin cezasinin 8liim oldugunu
belirtmis, ancak serbest oldugu bazi kosullara da dikkat gekmistir: Burada yasakli olan
anne, biiylikanne gibi iist kusaklar ve kiz evlat ve torun gibi alt kusaklarla yasanan
ensest iliskidir. Cieza’nin da belirttigi gibi buna kuzenler ve kizkardesler dahil
degildir. Zinaya gelince ise pekgok kadinla ya da geng erkeklerle birlikte olmak zina
sayllmiyordu. Ciinkii evlenilen asil es birlikte olunan diger kadinlar tarafindan taninir
ve onlardan hizmet goriirdii. Bu kadin kocas1 6ldiigiinde bir yil yas tutar ve kimseyle
evlenmezdi (2013: 547-548)*2. Ornegin inka Yupanqui, Coya adli kiz kardesi ile
evlidir. Kralin birlikte oldugu baska kadinlar olsa da kralligin varisi Coya’nin ogludur

(532).

Blas Valera, bu kiz kardes-es drneginin Inka inancinda da bulundugundan
bahsetmistir: “Ay giinesin kiz kardesi ve esidir. Denizin, riizgarlarin, gékyiiziiniin, tiim
kadinlarin, prenseslerin ve kraligelerin efendisidir (1590: 218). Valera’nin aktarimina
gore, Inka’nm hakim oldugu yerlerde ¢ok esililik drnekleri olsa da kagirma ve tecaviiz,
zina, ensest ya da dogaya aykir1 6teki giinahlar islenmezdi, ¢linkii bu dort ¢esit giinah

kanunlarca ciddi bir sekilde cezalandirilirdi, bu suglari kim islerse islesin affedilmezdi:

424721 sayil Tirk Medeni Kanunu’nun 132.maddesine gére de bosanma sonrasinda kadinlarin
yeniden evlenebilmesi icin 300 giinliik bir siire gegmesi gerekmektedir. iddet miiddeti adi verilen bu
siire, eski evlilikten gelen olasi bir hamilelik durumunun anlasilmasi ve g¢ocugun babasinin
belirlenmesinde ortaya cikabilecek karisikliklarin énlenmesi icindir. inkalarda da benzer bir sebeple
bdyle bir bekleme siiresi oldugu diistinilebilir.
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“Kutsal bakirelere tecaviiz edenler, zina yapanlar, ensest iliskide bulunanlar
kanun geregi kesinlikle infaz edilirlerdi. Eger bir kisi kagcirma ve gsiddet
olmadan kasabadan gen¢ bir kizla zorla beraber olmussa dliimle
cezalandirilmaz, kirbag¢ cezasi alir, hapse, madenlere ya da tapinaklarda

kolelige gonderilirdi” (1590: 257-258).

“Her kim kendi kiziyla ya da oz kardesiyle iliskiye girer, evli bir kadina ya da
kutsal bakirelere cinsel bir saldirida bulunursa ikisi de taslanarak ya da
astlarak oldiiriiliir. Birinci dereceden ya da kuzenler arasindaki gibi ikinci
dereceden akrabalik iliskilerinde kadinlar bakire ya da evli olmalarina ragmen
enseste riza gostermislerse 6liim cezasi kaginilmazdir. Ancak eger kadinlar
bakire ya da evli degillerse her ikisi de diger tiir cezalar alirlar. Ayrica ensest
va da tecaviiz su¢unun iglenmesine aracilik edenler de asilarak oldiiriiliir.
Sodomi giinahini igleyen, yerlerde siiriiklenip asilir ve sonrasinda da tiim
kiyafetleriyle yakilarak oldiirviiliir. Eger herhangi bir hayvanla birlikte

olunduysa yine ayn sekilde cezalandwrilir” (263-264).

Garcilaso, iligkiler konusunda Blas Valera’ya atifta bulunmus, Inca

Pachacutec’in koydugu kanunlarla dogaya aykiri bir takim iliskileri ve ensesti

yasakladigina deginmistir (332). Garcilaso da onceki pekgok yazar gibi, Inka

krallarinin yasal es olarak kiz kardesleriyle birlikte olduklarindan bahsetmistir: Inka

krallar1 kizkardesi Ay ile evli olan Giines’i taklit etmektedirler. “Bu evliligi saf Inka

kanint korumak ve kralligin varisinin bu soydan devamini saglamak icin

gerceklestirirler. Hatta diger kardesler de birbiriyle evienerek Inkalarin devaminm

saglarlardl. Bu, Inkalara Giines Tanrisi tarafindan emredilmistir (2009a: 64). Eger

kizkardesi yoksa en yakin kadin akraba ile evienilir, ilk kardes-esten ¢ocuk olmamussa,
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ikinci ve figtinciiyle denenirdi” (184). Garcilaso, yerlilerin yasadigi dogaya aykiri
iliskilerden bahsederken yine Pedro de Cieza’ya atifa bulunmus ve Manta civarinda

tiyeleri dev gibi olan bir topluluktan bahsetmistir:

“Bunlar kadinlar: olmadigi ya da viicutlarimin iriliginden dolay yerli kadinlar
onlara uymadig icin birbirleriyle sodomi giinahint iglerlerdi. Ciinkii seytan
onlart bastan c¢ikarirdi. Tanri korkusu olmadan ya da utang¢ duymadan
herkesin gozii oniinde bu giinahi iglerlerdi” (Cieza de Ledn, 2005: 151,

Garcilaso de la Vega, 2009a: 468).

Garcilaso, bazi1 topluluklarda yerlilerin kiz kardesleri, kizlar1 ya da anneleriyle
hi¢ diistinmeden hayvanlar gibi iliskiye girdiklerinden bahsetmistir (2009a: 46). Ancak
Inka egemenligine giren yerli topluluklarinda sodomi iliskinin nasil cezalandirildigina
deginmistir. “Inka, titizlikle arastirilmalarini, halka acik bir meydanda diri diri
vakilmalarini, evilerinin yikilmasini ve yerle bir edilmesini, agaglarinin koklerinden
sokiilerek yakilmasini emretti” Kralin amaci, boyle bir seyin en ufak bir hatirasini dahi
birakmamaktir (2009a: 148). “Inka Manco Capac, birden fazla kadinla olmamalarin,
soylart karismasin diye siilale i¢inde ve evlerini yonetip ciftliklerinde ¢alisabilsinler

diye yirmi yasindan itibaren evlenmelerini emretmistir” (58).

Guaman Poma de Ayala, Inka Krallig1 sirasinda burada yasayan yerlilerin zina
ve fahiselik yapmadiklarini, ancak bu durumun kendi doneminde bazi nedenlerle
degistigini iddia etmistir. “Birincisi, Ispanyol kadinlarini gériiyorlar, ikincisi kadinlar
cok sarhoslar ve hediye kabul ediyorlar, béylece sehvet artryor” (1980b: 313).
Ispanyollardan nce annesi, kiz kardesi ya da kiz1 gibi herhangi bir akrabasiyla iliskiye

giren yerliler sehirden kovuluyorlard: (54). Ispanyol rahipler yerlilere zina, ensest,
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tecaviiz gibi biiyiik gilinahlar icin giinah ¢ikarmay1 6gretmislerdir; kisi ruhunu da
arindirmalidir. Ayrica bu krallikta islenen giinahlar1 cezalandirmak i¢in Kutsal
Engizisyon Mahkemesi de galismaktadir (59). Zina ya da ensest iliskiye girerek giinah
isleyenler kral, komutanlar ve yargi¢lar tarafindan biiyiik cezalara ¢arptirilirlardi
(1980a: 50). Guaman’a gore, tim zina ve diger Oliimciil giinahlar bu topraklara
Hristiyanlarla beraber gelmistir: Hristiyanlar sinegin bile kendilerine dokunmadigi
kutsal Inka bakireleriyle dini dgretiyi bahane ederek birlikte olmuslar ve bdylece bu
krallikta pekgok melez dogmustur (158). Ayrica Guaman, Ispanyollarm ve siyahilerin
yerli kadinlarla birlikte olmalari neticesinde ¢ok ¢esitli melezler, cholo’lar, kotii
karigimlar ortaya c¢iktigim1 da ifade etmistir. (1980b: 256). Garcilaso melezligi

yiiceltirken, Guaman onu asagilamistir.

3. 1. 5. Melankoliye egilimli tembeller

Ispanyollar, Inka Kralligi’nin egemen oldugu bdlgelerde halkin belli bir diizen
icerisinde ve ¢aliskanlikla yasamim siirdiirdiigiinii gordiiklerini aktarmislardir. ilk
vakaniivisler dokumacilik, engebeli arazilerde tarim, maden is¢iligi gibi konularda son
derece gelismis olan bu toplumda melankoli ve tembellikten neredeyse hig
bahsetmemislerdir. Somiirgecilik faaliyetleri sirasinda agir kolelik sartlart etkili
olmus, Ispanyollar bu donemde yerlileri isten kagmakla ve melankoliye meyletmekle
suglamaya baslamistir. Ote yandan Ispanyollar, yerlileri tembel, melankolik, korkak
ve utangag¢ gostererek onlarin yonetilmeye muhtag olduklar1 iddialarin1 da
pekistirmiglerdir. Somiirgecilik tarihine bakildiginda ¢esitli uluslarda “tembel yerli”

sOylemine rastlanmak miimkiindjir:
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“Sirasiyla fspanyollar, Hollandalilar, fngilizler vb., Filipinliler, Javalilar,
Hindular iizerinde olumsuz goriislerini dile getirmislerdir, ardindan da
Fransizlar ya da digerleri, siyahlar ya da Araplar, “su timarlt tembeller”
hakkinda benzeri sozleri siralayarak bayragi devralmislardir...” (Ferro, 2017:

587-588).

Cieza de Ledn, Popayan yerlilerinin rahatina diiskiin ve tembel olduklarini, bir
ise yaramaktan ya da bir inisiyatif almaktan 6zellikle nefret ettiklerini iddia etmistir
(2005: 45). Ispanyol bir hukuk¢u olan Juan de Matienzo (1520-1579), Gobierno del
Peru (1567, Peru Hiikiimeti) baslikli vakayinamesinde bolgede kesfedilmis pekgok
yerli ulusun korkak ve utanga¢ olduklarini bunun da melankolik yapilarindan
kaynaklandigimi yazmistir (1910: 14). Cizvit Rahibi Bernabé Cobo ise yerlilerin
dogalar1 geregi sogukkanli olduklarini ve bu dogal kayitsizliklarinin viicutlarini
gevsettigini yazmustir. “Bedenleri dylesine yumusak ve narindir ki hemen yorulurlar,
Avrupali erkekler kadar ¢calismaya uygun degillerdir. Onlarin bu yapisi ogrenilmesi

zor olan isler i¢in sonsuz bir sabwr gerektiriyordu™ (1892: 22).

Guaman Poma de Ayala, 6nceki konularda oldugu gibi bu konuda da farkl1 bir
bakis agis1 ortaya koymus ve Ispanyollarin yerlilere yiikledigi olumsuz dzellikleri tiim

kimliklere atfetmistir:

“Ispanyollar, yerliler, siyah kadinlar ve erkekler tembel, korkak ve
beceriksizdir. Cok yemek yerler, ¢ok sarap ve chicha igerler, iyi asker
olamazlar ve tembeller. Siyahlar, kotii koleler ve tisengecler. Kocaman kafali
olanlar ise Extremadura’min Coria sehrinden gelen aptallar, onlar da

dolandwricilar. Mulato melezleri ise kadirgalar igin iyidir ancak ne tanriya ne
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de krala hizmet edebilirler. Erkekleri sikici, kadinlart asiri tembeller ve cok
kiskanglar. Hristiyan diinyasint ancak ¢alismayr bilen, sevgi dolu, derin bilgi
ve beceri sahibi olan kisiler yonetir; bunlar diinyadaki Ispanyollar, yerliler,

siyah kadinlar ya da erkekler olabilir” (1980a: 409).

Guaman Peru’da yasayan tiim topluluklar1 aralarindaki iliskilere atifta

bulunarak olumlu ve olumsuz yonleriyle de ele almistir:

“Yerliler son derece tembeldir ancak bunu onlara Ispanyollar égretmistir.
Ispanyollarin metres, asci, firinct olarak yanlarina aldiklari bazi yerliler
ortadan kaybolmus ve bir siire sonra fahise olmugslardir. Bunun sonucunda
melezler diinyaya gelmis, kasabalar bosalmig, yerliler kan kaybetmistir.
Melezler ¢ogalmis ve Majesteleri bu kralligi kaybetmistir. Ote yandan hem
Inka topraklarinda, hem de Castilla’da, siyahlardan daha yalanci, hirsiz ve
zorba olanlar vardir: Ispanyollar. Inka kralligi doneminde kapilarda kilit dahi
yoktur fakat artik yerliler de Ispanyollar gibi ¢calip ¢irpmaktadir” (1980b:

313).

Kesis vakaniivis Martin de Murtia (1525-1618) ise La Historia General del
Peru. Origen y Descendencia de los Incas (1611, Peru’nun Genel Tarihi, Inkalarin
Kokeni ve Soyu) baslikli eserinde Inkalarin bolge yerlilerinin dogal kosullarini ve
egilimlerini dikkate alarak kurmus olduklar1 siyasi yapinin basarisin1 kabul etmistir.
Murta’nin aktarimina gore, yerliler hala Inkalar tarafindan yonetilselerdi, daha fazla
calisacaklarina, emeklerinin karsiligini alacaklarina ve niifuslarinin artacagina

inanmaktadir. Kesis, yerlilerin bu goriisii karsisinda onlar1 su sekilde itham etmistir:
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“Yerliler ¢ogunlukla tembeldirler, zorlanmadiklart ve muhta¢ kalmadiklar
stirece ¢aliymaktan yana degillerdir. Hiiziinlii, melankolik, korkak, tembel,
kayitsiz, asagilik, kotii niyetli, yalanci, kendilerine iyilik yapanlara karsi
nankorlerdir, hafizalar: zayif ve davramiglarinda tutarsizlardir. Bazilar: hirsiz
ve dolandiricidir, genel olarak hepsi kendini batil inanglara ve biiyiiciilere
kaptirmis, sarhosluga ve sehvete teslim olmuslardir. Bu siiregte ¢ok gizli sirlart
kesfedilmistir; kralliktaki tapinaklarin, zenginliklerin, altin ve giimiis dolu

hazinelerin yerini saklamiglardir” (Segundo Libro, Capitulo 1V)

Kesis Murta, yerliler hakkindaki bu goriisleriyle Guaman’in eserine konu
olmustur. Guaman kesisi elinde sopayla bir yerliyi ¢caligtirirken resmetmis ve altina su
notu diismiistii: “Oyle cesur ve hakkaniyetliler ki, ogretilerindeki bu krallikta
verlilere kotii davranip onlar: bir sopayla calistiriyorlar, ¢are yok” (1980b: 81).
Antropolog Lévi-Strauss bu duruma bir aciklik getirmis; ilkel denen toplumlarin
rekabetten uzak yapilart yliziinden pasiflik ve kayitsizlikla elestirildiklerini
belirtmistir. Ona gore, yerlilerin bu hali en bastan beri mevcut bir durum degildir,

temasin akabinde ortaya ¢ikan travmanin sonucudur (2014: 60-61).

3. 1. 6. Chicha icenler ve koka yaprag cigneyenler

Ispanyollarm Yeni Diinya’da anlatmaya deger gordiikleri konulardan bir digeri
de yerlilerin tiikettigi yiyecekler ve igecekler olmustur. Bu baglamda eserlerde
yerlilerin kendilerine 6zgii bir takim alkollii ickiler ictiklerinden ve koka yapragi
cignediklerinden bahsedilmistir. ispanyollar, 6zellikle, bu topraklarda tanistiklar1 koka

yapragi ve onun kullanim alanlar1 hakkinda ayrintili bilgilere yer vermislerdir.
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Jeréz, Sancho de la Hoz, Mena ve Trujillo gibi vakaniivisler, yerlilerin
kutlamalarda misir1 fermente ederek iirettikleri chicha adli alkollii bir icki ictiklerini
kaydetmistir. Trujillo, Cuzco’ya girdikleri sirada yerlilere ait ¢cok miktarda giimiis ve
mithimmat depolari, her g¢esit giyim ve koka yapraklar1 bulunan depolarla
karsilastiklarim1 yazmustir (1571: 298). Ancak erken donem vakaniivislerinin bu

konuyla ilgili herhangi bir yargilar1 bulunmaz.

Quipucamayoc lar, koka yapraklarmin tanrilara yapilan adaklarmn basinda
geldigine deginmistir. Molina, Cuzco’da Giines’e adaklarin sunuldugu térende iki
yiizden fazla kadmin sepetler dolusu koka bitkisini tasidiklarini anlatmistir (1553:
126). Ondegardo da Guarochiri, Cuzco, Guanuco ve Chachapoyas gibi pekgok kentte
yerlilerin hayvanlar, saglar, killar, donyaglar1 ya da kiyafetlerle birlikte koka
yapraklarmi kullanarak biiyliler yaptiklarindan bahsetmistir (1559?: 167). Ayrica

yerlilerin bu yapraklar1 gelecekten haber vermek igin de kullandiklarini belirtmistir:

“Falcilar bir miktar koka yapragimi ¢igner, salyali koka suyunu avug icine
tiikiiriirdii. Bunu iki biiyiik parmagindan akitir, ikisinden de ayni sekilde akarsa

iyiye, sadece birinden akarsa kétiiye isarettir” (1559?: 168).

Vakaniivis Cieza, Cali, Popayan ve Pert’daki halklarin neredeyse tamaminin
sabahtan aksama kadar koka yapragi ¢ignediklerini kaydetmistir. Bazi yerlilere neden
tiim glin bu bitkiyi ¢ignediklerini sordugunda, bunu ¢ignedik¢e acliklarin1 daha az
hissettikleri ve kendilerini zinde bulduklar1 cevabinmi almistir (2005: 248). Sahip
oldugu bu etki nedeniyle sepetler dolusu koka yapragi Potosi madenlerinde ¢aligtirilan
yerli is¢ilere satilmistir. Sadece Potosi’de her y1l yarim milyondan fazla peso koka i¢in

ayrilmistir. Yeni Diinya’da yetisen {iriinler arasinda en ¢ok deger gorenler, Peru’da
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koka yapragi; Meksika’da ise kakao olmustur. Her ikisinin de pekgok batil inancin
kaynagi oldugu yerli halklar arasinda kusaktan kusaga aktarildig1 yazilmistir. “Koka
yapragi ¢igneme gelenegi bélgedeki pekcok yerli halka Inkalardan gecmistir”
(Guaman, 1980a: 114). Acosta’nin aktarimina gore, yerliler bu yapraklar1 agizlarina
alir, emerek ¢ignerler ancak yutmazlardi. Bu maddenin kendilerine enerji veren essiz
bir hediye oldugunu sdylerlerdi. Pek¢ok kisi bunun saf bir hayal giicii sundugu

inancina sahipti (2013: 317-319).

Somiirge doneminde koka yaprag: ¢igneme aligkanlig1 Ispanyollar arasinda da
gdriilmeye baglamistir. Cuzco’dan Rimac’a ilerleyen Ispanyol Komutan Rodrigo de
Pantoja, koka yapragi cigneyen Ispanyol askerini goriince neden yerliler gibi bu bitkiyi
¢ignedigini sormustur. Asker durumu soyle aciklamistir: “Efendim, gercekte ben de
herkes kadar nefret ediyorum bundan. Ancak sartlar beni yerliler gibi davranmaya
zorladi. Ciinkii onu almadigimda kendimi bu isin iistesinden gelebilecek giicte
hissetmiyorum” (Garcilaso, 2009a:427). Ispanyollar ve yerliler arasinda pekgok malin
ticareti de yapilmigtir: Cuzco’dan Potosi’ye getirilenler arasinda yerli kumaslari, sarap,
zeytinyagi, ¢esitli konserveler ve mutlaka koka yapragi bulunuyordu (428). Garcilaso,
gozlerinin Oniinde koka yapragmin bir sepetini otuz pesodan fazlaya satildigini
kaydetmistir (430). Bir sepet ot, otuz alt: duka*? ederken, bir kile** bugday yirmi dort,
yirmi bes duka etmektedir. Yani koka yapraginin bedeli misira, giyim kusama ve
gorece saraba denktir (448). Quipucamayoc’lar ve Cristobal de Molina yerlilerin
torenlerde ve kutlamalarda chicha igtiklerinden de bahsetmistir. Ancak onlarin aksine

Ondegardo, yerlilerin Ytu adli bayramlarinda chicha igmelerinin yasak oldugunu

43 Avrupa’da XX. yiizyila kadar kullanilan altin ve giimis madeni para.
44 Genellikle tahil igin kullanilan yaklasik 25 kilogramlik &l¢i birimi.
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yazmistir. Clinkii bu donemde yerliler orug tutmakta, chicha ile birlikte cinsel iliskiden
ve tuzlu yiyeceklerden de kaginmaktadir (1559?: 163). Daha dnce bahsedildigi iizere,
Inka krallar1 6ldiigiinde kendisine yakin olan kadilarla birlikte gomiilmektedir.
Ondegardo, yapilan torenlerde bu kisilerin 1iyice sarhos olduktan sonra

oldiirtldiiklerinden bahsetmistir (155).

Aktarilanlara gore, chicha da koka yapragi gibi hem biiyiiciiliikk hem de falcilik
islerinde kullanilmistir. Ondegardo gelecegi okuyan bazi yerlilerin bir eve kapanip
kendilerinden gecene dek sarhos olduklarini ve bir giin sonra ne sorulursa
cevapladiklarin1 aktarmis; aslinda onlarin orada seytanla konustuklarini iddia etmistir
(15597: 166). Ona gore, kisi sarhoslugun getirdigi kendinden ge¢gme haliyle hem
kurban etmeye ve edilmeye hem de seytanla isbirligi yapmaya a¢ik hale gelmektedir:
“Antisuyu bolgesindeki Mantocalla adli tepede yasayanlar misir ayitklama zamani
geldiginde bazi adaklar yaparlardi. Bu esnada ¢ok fazla sarhos olup koglari atese

atarlar ve ¢ocuklari oldiiriirlerdi” (1561?: 194).

Acosta’nin aktardigina gore, chicha asir tiiketildiginde sarhosluga sebep
oldugu igin Inka Krallig1 tarafindan 6zel giinler disinda i¢ilmesi yasaklanmistir (2013:
300). Ancak bu yasaga ragmen, eserlerde sarhoslugun biiyiiciiligiin ve falciligin
vazgecilmez bir pargasi olmaya devam ettigi goriillmektedir. Ondegardo’nun aktardigi
ritiielin aymisina Acosta da eserinde yer vermistir (2013: 475-476). Inka krali,
Perulularin toplu ziyafetlerde ve herkesin gozii 6niinde igki igmelerine izin vermistir.
Blas Valera’ya gore, bunun nedeni gizlice igmelerini yani sarhos olup cinayet, tecaviiz
ve zina gibi suglar islemelerini engellemektir: “Kral, bu ickili toplantilara evli
erkeklerin esleriyle, bekdr olanlarin da fahiselerle katilmalarina izin verirdi. Inka

Kralligi, alkoliin etkisiyle kontrolden ¢ikan yerlileri her tiirlii giinahtan korumak igin
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bir, iki, ii¢c ve bazen otuz giin siiren bu ickili etkinlikleri kontrollii bir sekilde
stirdiiriirdii” (1590: 256-257). Bu konu Inka kanunlarinda da yer almaktadir: “Her
kim yemek yemede, ozellikle de icki icmede olciiyii kacurirsa, iradesini kaybedecek
kadar sarhos olursa ilk seferde yargicin uygun goérdiigii sekilde cezalandurilir,
ikincisinde siirgiin edilir, isinden alinip madenlere génderilirdi” (261). Valera’nin
iddialarina goére, bu yasalara baslarda titizlikle uyulmus, ancak daha sonra uygulamada
baz1 gevsemeler ortaya ¢ikmustir. Zira Adalet Bakanlar1 en ¢ok i¢enlerin basinda yer

almis ve sarhos olsalar da ceza almamislardir.

Guaman Poma de Ayala, yerli toplumunu diizenlemek i¢in konan pekgok yasal
sinirlamadan bahsetmistir, chicha igmek de bunlardan biridir. Ornegin, gengler otuz
yasina kadar saglikli bir yasama sahip olup savaslarda yer alabilmek i¢in bazi
besinlerden ve chichadan uzak durmalidir (1980a: 51). Ote yandan Inka asilzadeleri
ve sefleri yiiz elli, iki yliz y1l yasiyorlardi; bunun i¢in yagli, balli, acili, tuzlu seyler
yemiyorlar, chicha i¢miyorlar, elli yasina kadar bir kadinla uyumuyorlard: (86).
Guaman, sarhosluktan dolayi verilen agir cezalara da deginmistir: “Tauantinsuyo’da
sarhoslugun cezasi oliimdiir, yerlilere sarhosun karnina basmalar: emredilir, boylece
safrasi patlar ve sarhoslar cezalandirmis olurdu” (223). Ispanyol egemenligi
sirasinda ise Kral Naibi Francisco de Toledo, yerlilerin chicha igmek ve koka yapragi
cignemek gibi aliskanliklar1 birakmalari igin bir dizi diizenleme getirmistir. Fakat
Guaman’in aktarimina gore, yerlilerden bunlara uymayanlar olmustur (1980b: 258).
Ancak iyi birer Hristiyana donilisen yerliler sarhosluga son verip koka yapragi
cignemeyi ve tembelligi birakmistir (331). Guaman’a gore, yerlilere nazaran daha kotii
sarhos olan baska bir topluluk oldugunu iddia etmistir: Bunlar mulato melezleridir ve

sarhosken birbirlerini 6ldiiriir, yerlileri diisman olarak goriirler (1980a: 412). Halkin
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yanisira cacique’ler, patronlar ve belediye baskanlari arasinda da sarhosluk, koka

cignemek ve gariban yerlilerin hediyelerini kabul etmek yaygindir (1980b: 174).

3. 1. 7. Yahudilere, Magribilere ve Tiirklere benzeyenler

Ispanyollar Yeni Diinya’ya dogru yola ¢ikmadan yiizyillar 6nce topraklarimi
Yahudilerden ve Magribilerden geri almay1 hedeflemisler ve “reconquista’ ad1 verilen
yeniden fetih hareketini baslatmislardir. Ispanyollarin yiizyillardir bu iki topluluk
tizerinden gelistirdigi “6teki” algis1 Yeni Diinya halklarina bakisini etkilemis ve onlari
aralarinda birtakim benzerlikler kurarak betimlemelerine neden olmustur. Ilk
vakaniivislerden Jeréz, Sancho de la Hoz, Mena ve Estete, yerlilerin ibadet ettikleri,
adaklarin1 ve kurbanlarin1 sunduklari, tanrilarinin temsilleriyle donattiklari yerlere
Ispanyolcada tapmak anlamina gelen “templo” kelimesi yerine cami i¢in kullanilan
“mezquita” sozciigiinii tercih etmislerdir. Estete, Hernando Pizarro ve bir grup askerle

Cajamarca’ya ulastiklarinda inka krali Atahualpa’yr gordiikleri bir am aktarmustir.

Ispanyollar, kopriiden gegerken kralin kanalda suya girdigini gdrmiislerdir.

“Hakkinda ¢ok sey soylenen Yiice Kral Atahualpa, biiyiik bir yerli
toplulugunun arasinda basinda tact ve alminda kralligini temsil eden
ptiskiilleriyle al¢ak bir sandalyede oturuyordu tipki Tiirkler ve Magribilerin
oturdugu gibi. Goriilmemis bir ihtisam igindeydi, etrafi alti yiizden fazla

asilzadeyle ¢evriliydi” (1535: 252).

Ispanyollar Cuzco’ya yaklasirken yerlilerin baslica mabedi olan Biiyiik
Pachacadmac Tapinagi’na ugramislardir. Ciinkii burasinin altin ve giimiisle dolu

olduguna dair duyumlar almislardir. Estete, bu tapinagi c¢ok pis bulduklarini ve
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yerlilerin boyle bir yeri nasil 6nemsediklerine anlam veremediklerini aktarmuistir.
Yerliler, onlara tapmagmn i¢inde bulunan kutsal heykelin tanrilarindan biri olan
Pachacamac’1 temsil ettigini ve bu tanrinin hastalar iyilestirdigini sdylemislerdir.
Yerliler i¢in burast adaklarmi sunduklari, dileklerini dileyip sifa bulduklarina
inandiklar1 bir hac merkezidir. Vakaniviis Estete’ye burada gordiikleri seyler, Islami

hacci cagristirmistir: “Atahualpa’nin tiim tebaasi oraya giderdi, tipki Magribilerin ve

Tiirklerin Mekke 'ye gittigi gibi” (1535: 262).

Estete’nin Inkalarin pis olduklarina dair iddialarin1 yaklasik seksen yil sonra
Guaman yalanlamis ve eserinde Inkalarin halki pislik ve tembellik yiiziinden
cezalandirdigin1 yazmistir: Eger vatandaslar temizliklerini yerine getirmiyorsa kirli
yerlerine yiiz kirba¢ vurulmaktadir (1980a: 224). Yeryiiziindeki pek¢ok inancta
temizlik ve pisligin fiziki ve ruhani boyutlari igice ge¢gmistir. Bu nedenle ruhani arinma
ritiielleri fiziki arinmalarla gergeklestirilmektedir. Vakaniivisler Ondegardo ve Acosta,
Musa’nin eski ahitinde, Magribilerde, Hristiyanlarda ve Inkalarda giinahlardan

arinmak i¢in suya girilen ¢esitli banyolar oldugundan bahsetmislerdir:

“Inka Krali, hi¢ kimseye giinah ¢ikarmazdi bunu yalmizea Viracocha'’ya
iletecek ve kendisini affedecek olan Giines ‘e karst yapardi. Giinah ¢ikardiktan
sonra hatalarindan tamamen arimmak igin akan bir irmaga girer ve su sozleri
soylerdi: Giinahlarimi giinese séyledim. Irmak, sen al onlart bir daha ortaya
¢tkmayacaklart denizlere gotiir. Bu banyolar, Magribilerinkine ¢ok benzeyen
bir torenle, giinah ¢ikartmak isteyen baska kisiler tarafindan da yapilird..
Magribiler buna guadoi, yerliler ise opacuna derdi” (Ondegardo, 2017b: 158;

Acosta, 2013: 468).
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Blas Valera, Ondergardo’nun Inkalarin ve Magribilerin bu arinma banyolar1
arasindaki benzerlik iddialarin1 yalanlamistir. Ona gére, Ondergardo her konuda kendi
yorumlarina yer vermektedir. Bu konuda da Inkalarin banyolarmi Araplarinkine
benzetmis ve bunu Oylece tarihe gegirmistir. Valera, Inkalarin giinah cikarma

ritiiellerinde boyle banyolar yapmadiklarini aktarmistir (2017b: 238).

Vakaniivislerin yerlileri Magribilere benzettigi diger bir konu da kurban

torenleri olmustur:

“Niifuzlu kisiler, toren zamanlarinda belli sayt ve renklerde tiiylii ya da tiiysiiz
alpakalar veya kog¢lar kurban ederlerdi. Eski adetlere gore yapilan bu térenler
Magribilerin alquible dedikleri seyin aynisiydi. Hayvan sag kolun iizerine
alimir, gozleri giinege ¢evrilir, oldiiriilen hayvanin niteligine gore cesitli sozler
soylenir. Bu kurbanlar Gok giiriiltiisii tanrisina, Giines tanrisina ya da yaratict
tanrt Viracocha’ya adanwrdi” (Ondegardo, 1559?: 157-159; Acosta, 2013:

441).

Blas Valera bu konuda da karsit goriis bildirmistir. Perulularin ¢esitli
hayvanlar1 kurban ettiklerini dogrulamis, ancak bu tdrenlerin anlatilanlar gibi

gerceklesmedigini yazmistir:

“Kuslart ve sigirlart oldiirme sekline gelince, bu Homeros ve Vergilius 'un ve
diger sairlerin anlattigi gibi, Yunan ve Roma paganlarinin yaptigi sekilde olur.
Perulular bunu, Polo’nun ¢arputtigi sekilde, Magribilerin torenlerindeki gibi
vapmazlardi. Bu topraklarda hi¢ oyle seyler olmadi, Perulular ne onlarin
kiblesini isaret etmisler ne de Kuranlarindaki herhangi bir ayini yerine

getirmiglerdir” (1590: 220).
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Ondegardo ve Acosta, inkalarin ayn1 Magribiler gibi orug tuttuklarini iddia
etmislerdir: “Inkalar belli zamanlarda sabahtan yildizlar ¢ikana dek orug tutarlad ve
karmlarint doyurmak icin aynit Magribiler gibi sahur yaparlardi” (Ondegardo, 2017b:
173; Acosta, 2013: 442). Valera, Peru yerlilerinin Magribiler gibi sahur yaptiklari

iddiasinin da bir aldatmaca oldugunu yazmustir:

“Yildizlar ¢itkincaya kadar oru¢ tutmalar: geceye kadar anlamina gelmez.
Quechua’da “chasca” olarak bilinen ¢oban yildizi (Veniis) goriinene kadar ag
kalirlardy ki bu yildiz giines batmadan goriilebildigi icin orug stiresi iddia
edildigi kadar uzun degildir. Oruglarini siradan yemeklerle acarlar; iddia
edildigi gibi kopek etiyle degil. Ayrica sahur yapma gelenekleri de yoktur. Biz,
ayni Polo’nun yaptigi gibi, Romali paganlarin da uyguladigi herseyi sadece

Magribilere yiiklemek ve onlarin adiyla anmak istiyoruz” (2017b: 220).

Garcilaso, yerlileri ve Magribileri Hristiyanliga karst olmalar1 ya da
Hristiyanlarin hasmi konumunda bulunmalart bakimindan benzetmistir. “Bir yandan
Magribilerin Ispanya’da sekiz yiizyildan fazla siiren isgalleri sona ererken, diger
yandan yerlilerinki baslamistir. Ispanyollar daima Isa Mesih'in kutsal inancina itaat
etmeyenler ve diismanlik gosterenlerle miicadele etmistir” (2009b: 42). Garcilaso,
Ispanya kraligimi Magribilerin; Peru’yu ise putperestlerin elinden kurtarmak igin
ugrastiklarini ifade etmistir (2009b: 320). Magribiler Ispanya’da; yerliler ise Yeni
Diinya’da tam bir Hristiyan Ispanyol hakimiyeti kurmak icin alt edilmesi gereken iki

benzer gii¢ olarak betimlenmistir.

Guaman, yerlilerin kokeni ve baska halklarla benzerlikleri konusunda gesitli

soylentilere yer vermistir: “Otekiler, yerlilerin Yahudi soyundan geldiklerini ve onlara
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benzediklerini soylerler; Ispanyollar gibi sarisin, mavi gozli, sakallidirlar ve
okumayr, yazmayi, torenleri bilirler. Eger Tiirklerin ya da Magribilerin soyundan
geliyorlarsa yine sakallilardir ve Muhammed’in dinini tasirlar” (1980a: 46). Ote
yandan Guaman, Hristiyanliga tam anlamiyla itaat eden Perululari bu yonleriyle ne
Ispanya’daki halklara ne de Romalilara, Yahudilere, Magribilere, Tiirklere,
Fransizlara ya da Ingilizlere benzetmistir: Cin ya da Meksika yerlilerinde dahi Cizvit
ve Fransisken rahiplerine karsi bu denli itaat edildigi goriilmemistir (1980b: 271).
Guaman’a gore, tiim diinya tarihine bakildiginda ne Hristiyan, ne Tiirk, ne Cin, ne
Yahudi, ne de Roma Imparatorlari Inka krallar1 Topa Inga Yupanqui ve Guayna Cépac
kadar heybetlidir. Ancak hicbiri dylesine heybetli olmamasina ragmen, Inka Krallar1

kadar hor gériilmemistir (1980b: 329).

Calismanin bu bdliimiinde incelenen eserlerde yerliler hakkinda verilen
bilgilerin celiskili olmas1 dikkat cekicidir. Daha &nce bahsedildigi iizere, Ispanyollarin
Peru’ya gelis amaci, Kolomb’tan beri izini siirdiikleri hazinelere ulasmaktir. Bu
nedenle yerliler hakkindaki iddialar da bu amaca hizmet edecek sekilde geligmistir.
Eserlerin ¢ogu Avrupa paradigmasindan yazilmig, bunlarla zit disecek ifadeleri
icerenler ise melez yazarlar Blas Valera ve Garcilaso de la Vega’ya ya da yerli yazar
Guaman Poma’ya aittir. Ote yandan yerli yasam bigimi ve gelenekleri Hristiyanliga
uygunlugu olglisiinde degerlendirilmistir, yazarlarin hepsi de Hristiyandir.
Ispanyollarm Latin Amerika topraklarma gergeklestirdigi ilk seferlerde kullandiklari
betimleyici dil ve egzotik yerli tasviri bu donem eserlerinde yerini amaglar
dogrultusunda 6tekilestirici bir iisluba birakmistir. Yerlilerin 6tekiligine iliskin en
yaygin karsilagilan iddia barbar ve yamyam olduklarina yoneliktir. Hristiyan

Ispanyollar, yerlileri bu sekilde tammladiklarinda gerceklestirdikleri fethi
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gerekcelendirmis olacaklardir. Zira tanrinin yerlileri barbarliktan kurtarip uygarliga
ulastirmak i¢in onlar1 gérevlendirdigini iddia etmislerdir. Vakaniivislerin ¢ogu bolge
yerlilerinin Inka Kralligi’nin himayesine girdikten sonra kotii aliskanliklari
biraktiklarini bunun da Ispanyollarin isini kolaylastirdigin1 yazmislardir. inka
oncesinde vahsi hayvanlar gibi yasayan ve insan eti yiyen halklarin varligina yonelik
iddialar, o donemdeki gelismis bolge halklar1 diisiiniildiigiinde stiphe uyandirmaktadir.
Buna ek olarak, Guaman Poma da Ispanyollarin topraklarina goz diktikleri yerlilere
yonelik suglamalarda bulundugunu agik¢a kaleme almustir. ispanyollarin yerliler
hakkindaki iddialarinin ¢ogu inang iizerinden gelismistir. Vakaniivisler, yerlileri
seytanla isbirligi, biiyticiiliik, falcilik ve putperestlik gibi faaliyetlerle iligskilendirirken
siklikla tapmaklarda altin ve glimiis sakladiklarina dikkat ¢ekmislerdir. Bu durum
yerlilerin inanglariyla ilgili iddialarin nedenini agiklar niteliktedir. Ayrica melez yazar
Blas Valera, Quechua dilini bilmeyen bazi Ispanyol vakaniivislerin objektif bir
anlattma sahip olmadiklarini, olaylar1 yorumladiklarim1 agik¢a yazmistir. Bu
boliimdeki okumalarda yerlilerin kurban torenlerinden dis goriiniislerine, cinsel
iligkilerinden yiyip igtiklerine kadar pek¢ok konuda celiskili ifadelerin oldugu fark
edilmistir. Hristiyan Ispanyollarin zihninde yer eden 6teki imgesi inangla birlesmis, bu
noktada Hristiyanlik disinda temas ettikleri toplumlar benzer olumsuz 6zelliklerle
betimlenmistir. Blas Valera, Roma paganlarinda da goriilen bir takim 6zellik ya da
uygulamalarin, Ispanyollar tarafindan Hristiyan olmayan baska toplumlarda
gortldiiglinde bir ¢esit oOtekilestirme gerekcesine doniistiiglinii iddia etmistir. Bu
kosullar altinda vakaniivislerin yerliler hakkinda yazdiklarinin gercekligi tartismalidir.
Ancak bu tez ¢alismasi i¢cin miithim olan anlatilanlarin gerceklikle ortiismesi degil,

anlatilanlarla yerliler hakkinda ¢izilen imgeler ve bunlarin kemiklesmesidir.
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3.2. BAGIMSIZLIK DONEMI VE YERLICIiLiGiN iLK ADIMLARI

XIX. ylizyilin basinda Latin Amerika topraklarinda “biz” ve “6teki” kavramlari
yeniden sekillenmistir. Bagimsizlik hareketinin 6nciisii olan ve yeni ulusal kKimligi insa
eden kreoller “biz”i temsil etmeye baslamistir. Siyasi giiciin kontroliinii elinde tutan
kreoller yeni toplumsal diizenin oldugu kadar edebi iiretimin de belirleyicileri
olmustur. Bagimsiz, liberal ve Ispanya karsit1 goriisiin hakim oldugu bu dénemde
edebiyatta Ozgiirlik ve egemenlik gibi kavramlar yiiceltilmistir. Somiirge ve
cumhuriyet dénemi arasinda gelisen bu ilk asamada ortaya ¢ikan edebi tiretim, kurtulus
edebiyati olarak adlandirilmaktadir. Bu anlati, bagimsizlik siirecinin etkisinde
gelismesine karsin, verilen eserler estetik agidan incelendiginde gogunlukla Avrupa’ya
ait yapilarin kullanildigint gérmek miimkiindiir. Bu bigimsel etkiye ragmen, donemin
yazarlar1 Ispanya karsit1, bolgeci ve Amerikanci bir tutum i¢indedir ve bu dogrultuda
bir ulusal kimlik insa etmeye ¢aligmislardir. Bunun neticesinde “costumbrismo” adi
verilen ve gelenekgilik anlamina gelen bir akim ortaya ¢ikmistir. Edebiyatta bu
gelenekselci-vatansever anlatinin ardindan romantizm akimi etkili olmustur. Fakat
romantik  kreoller, And toplumuna ve ilkenin kirsal gergekligine ilgi
gostermemislerdir. Ancak Pasifik Savasi’ndan sonra realizm akimi yiikselmis, yerliler
yeniden yazinsal iiretimin konusu olmuslardir. Romantizm ve realizm ile birlikte Peru
edebiyatinda Fransiz etkisi de goriilmiis, ancak bu etkiye ragmen bdlgenin Ispanya ile

bag1 hi¢ kopmamustir.
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Perulu Edebiyat Profesérii Antonio Cornejo Polar’a (1936-1997) gore,
somiirge edebiyat1 XIX. yilizy1l Peru edebiyatinin kaynaklarindan biridir. Peru’da
bagimsizlik kazanilmasina ragmen hispanizmin etkisi diger Latin Amerika iilkelerinde
oldugundan daha gi¢liidiir. Kreol edebiyati, resmi olarak 1821°’de bagimsizlikla
baslayan tarihsel silirece kolaylikla uyum saglamistir (1984a: 93-95). Bagimsiz Peru
edebiyati da somiirge edebiyatindaki gibi kiiltiirel unsurlar1 farklilik olarak degil;
karsitlik olarak yansitmaya devam etmistir. Cornejo Polar’a gore, vakayinamelerde
daha sonra cumhuriyetgi Peru edebiyatini filizlendirecek unsurlar bulunmaktadir. Bu
etkiler baglaminda cumhuriyet edebiyatinda iki temel egilim bulunur: Bir yanda
strastyla hispanik, kozmopolit ve giiniimiizde uluslararasilasan bir gelisim mevcuttur.
Ote yanda ise ulusal olana bagliligiyla tanimlanan bir edebiyat vardir; yerli (nativista),
bolgeselci (regionalista) ve yerlici (indigenista) terimleriyle adlandirilabilir. Bu,
kokleri eski Peru’ya ve yerli moderniteye dayanan ulusal bir edebiyat iiretme projesidir
(1984a: 93-95). Yerli gegmisi yeniden canlandirildiginda Cumhuriyet dénemindeki
yerli imgesinden bahsedilmez, dolayisiyla yerlinin gilincel gergekligine uzaktir. Bu
donemde yerlinin ii¢ halinden bahsetmek gerekmektedir: tasarlanan yerli, giincel yerli

ve problem olarak yerli (Yvinec, 2013: 287-293).

Yerlicilik akiminin baglangici, 1920°1er ya da 1930’lar gibi goriinse de fethin
hemen sonrasina dayanmaktadir. Yerliciligin temeli olan sosyo-kiiltiirel heterojenlik,
Ispanyollarm kaleme aldig1 mektuplar ve vakayinamelerde bulunmaktadir (Cornejo
Polar, 2005: 37). Bagimsizlikla birlikte ise yerli figiirii, edebiyatta zorunlu bir referans
haline gelmistir. Romantik estetik ¢ercevede gelisen bir egilim ortaya ¢ikmistir. Yazar,
Ozne olarak Amerikali yerlileri konu almis ve onlarn hikayelerini beyaz okura

sunmugstur. Peru’nun fethinden beri kaleme alinan eserlerde yerliye bakis
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Mariategui’nin de siraladigi gibi kolonyal ve kozmopolit diizlemde sekillenmistir.
Yani yazilanlar 6ncelikle iber yarimadasinin ardindan Avrupa paradigmasinin etkisi

altindadir.

Perulu yazar ve edebiyat elestirmeni Luis Alberto Sanchéz (1900-1994),
romantik estetik¢i yazarlarin yerli halki yalnizca dekoratif bir unsur olarak isledigini
belirterek tamamen egzotik bakisla yazilan eserleri indianismo®, yerlinin toplumsal
meselelerine odaklananlar ise indigenismo akimiyla iligkilendirmistir (1953: 545).
Bagimsizliktan 1920’lerde yerlicilik akimi ortaya cikana kadar erken yerlicilik
varhgimi stirdiirmistiir. Erken yerlici yazarlar, yerli degildir; yalnizca yerli kiiltliriiniin
sOzciileridir. Bu nedenle yerli diinyasin1 ya da diisiincesini igsellestirme cabalari
yoktur. Siklikla ayn1 karakteristik unsurlar1 kullanmislardir: Bunlar, yerli-Ispanyol ya
da yerli-yerli arasindaki ask, yerel ¢evre, yerli sarkilari, geleneklerin tasviri
seklindedir. ki akim arasindaki fark basitge soyle tamimlanabilir: Erken yerlici
edebiyat, yerliyi sorunlariyla diisinmeden, psikolojisini incelemeden, mizacina
bakmadan yiizeysel bir diizlemde ele almis, yerlici edebiyat ise yerli gercegine
ulagsmaya ve onunla temas etmeye ¢alismistir (Cometta Manzoni, 1940: 255-259).
Erken yerlici roman (novela indianista), referansi olarak aldig: yerlileri egzotik bir
figlir olarak degerlendirmekte ve bu olay referans ve eserin alicis1 arasinda bir
mesafeye yol agmaktadir. Bu mesafe, yazar ile kurgulanmis 6zne arasindaki mesafenin
yansimasindan baska bir sey degildir. Bu akim igindeki yazarlarm konumu, kesinlikle
anlat1 diinyalarinin disindadir. Anlatici, dis anlaticidir; yani karakterlerin higbiriyle

0zdeslesmez. Kullanilan dil de yazar ile 6zne arasindaki bu mesafenin gostergesidir.

4 Indianismo ve indigenismo kelimeleri yerlicilik anlamina gelmektedir. Ancak aralarindaki dénemsel
ve yaklasimsal farktan o6turi bu tez calismasinda “indianismo”dan erken yerlicilik, “indigenismo”dan
ise yerlicilik olarak bahsedilecektir.
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Clinkii yazar, bu dis perspektiften aktardigi uzun pasajlar araciligiyla etkili olmaktadir
(Nagy, 1995: 1). Yazar, feodal sistemin disinda durarak ve yerlileri disardan bir
gozlemci gibi izleyerek aktarmaktadir. Yerli isgiiciiniin somiiriilmesine ve yerlilerin
egitimsizligine tepki gostermektedir. Burada yazar iki yoldan birini segmektedir: Ya
gozlemledigi yerlileri bilimsel ger¢eklige uygun olarak anlatir ya da siyasal veya
insancil bir ama¢ giider. Ikincisini segen yazarlarin gercegi ¢arpitmis olmalar
muhtemeldir. Bu ¢arpitma gesitli sekillerde cereyan etmistir: Eserlerde egemen sistem

yerin dibine gegirilmis ve yerliler soylu vahsi olarak yansitilmistir (Heintz, 1983: 6).

Yazarin, okurun ve aktarim dilinin yerli diinyasina ait olmadigi bu dénemde
yerliler iki tiir kalipyarg: {izerinden eserlere yansitilmistir: Once egzotik, idealize
edilmis bir yerli figiiri yaratilmis; ardindan bu figiir ulusal yiikselis i¢in ongoriilen
birlik, ilerleme ve egitim formiiliine tabi tutulmustur. Her iki yaklasimda da yerliye
tepeden bakan mesafeli bir tutum s6z konusu olmustur. Kreol aydinlara goére, kayip
cennet olarak yansitilan daglar ve ilerleyisin sembolii olarak gosterilen kiyilar
arasindaki fark kapanmali, daglar cehaletten arindirilmali, yerli 6zgiin 6zelliklerini
birakip Peru yurttaghigini benimsemelidir. Caligmanin bu boliimiinde asagidaki

yazarlarin eserleri incelenerek bu iki temel yaklagima ait 6rneklere yer verilecektir.

Mariano Melgar (1790-1815), kurtulus edebiyatinin 6nemli bir temsilcisidir. Yerli
siir gelenegi “Yarawi”yi yeniden canlandirmis ve bodylece donemin Avrupa
kaliplarinin digina ¢ikarak erken donem edebi melezlesmenin 6rnegini sunmustur. Ask
temastyla sinirlt kalan bu sarkili siir tiirii Yarawi, yerlici bir edebiyattan ¢ok halk
edebiyati olarak degerlendirilebilir (Cornejo Polar, 1981: 83-93). Melgar’in donemin
bagimsizlik ruhuna uygun eserleri de bulunmaktadir, vatansever siirleri bu déonemin

ilk eserleri olarak 6rnek verilebilir.
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Narciso Aréstegui Zuzunaga (1820-1869), Idealist-realist romantik yerliciligin
(indianismo) temsilcisidir. EI padre Hordn (Peder Horan) adli eseri ilk Peru romanidir
ve “Cuzco Yasamindan Sahneler” bashigiyla 1848 yilinda EI Comercio gazetesinde
boliimler halinde yaymlanmistir. Kendi ¢ocukluk anilarini igeren eser, XIX. yiizyilda

Cuzco’da yasayan yerlilerin yoksullugunu goézler 6niine sermistir.

Manuel Gonzalez Prada (1844-1918), XIX. yiizyil Peru siyaseti ve edebiyatinin
etkili isimlerinden biridir. Ratl Haya de la Torre ve José¢ Carlos Mariategui gibi
diisiiniirler tarafindan ideolojik bir onder olarak goriilen yazar, Peru realizminin en
onemli temsilcilerindendir. Toplumsal ve siyasi elestirilerilerini deneme tiirinde
kaleme almigtir. Bu ¢alisma kapsaminda Pdjinas libres (1894, Bos Sayfalar), Horas
de lucha (1908, Miicadele Zamanlari) adli eserlerindeki bazi denemeleri

incelenecektir.

Clorinda Matto de Turner (1852-1909), Latin Amerikali kadin yazarlarin
onciilerindendir ve eserlerinde kadinlarin egitiminin gerekliligini vurgulamistir.
Cocuklugu Cuzco’da gegen yazar, yerli kiiltiirlinii yakindan tanimaktadir. Yerlilere
karst olumlu bir yaklasim i¢indedir ve toplumda da bu tutumu gelistirme
sorumlulugunu tstlenmistir. Bu ¢alisma kapsaminda incelenen Aves sin nido (1889,
Yuvasiz Kuslar) adli eseri gelenekselci dokunuslari ve romantik Volksgeist*®
konseptinden dolayr erken yerlici romaninin miikemmel bir 6rne8i sayilmaktadir

(Nagy, 1995: 1).

Ventura Garcia Calderon (1886-1959), Fransa’da dogup biiyiimesine ragmen,

Oykiilerinin cogunu And bolgesine yaptig1 seyahetlerde ilham aldigi yerliler hakkinda

46 Almanca’da milli ruh, halkin ruhu anlamina gelmektedir.
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yazmistir. Cift anadilli olan yazar diinyada en ¢ok taninan Perulu yazarlardandir.
Eserleri cogunlukla kurguya dayansa da Peru gergekligine dair bilgisizligi ve yerlilere
yonelik onyargili tutumu oldukg¢a elestirilmistir. Bu ¢alismaya da konu olan La
Venganza del Condor (1924, Kondorun intikami) adli eserindeki &ykiileri Inka

gecmisine dair modernist bir egzotizmin ornekleri olarak goriilmektedir.

3. 2. 1. Soylu vahsiler

“Soylu vahsi” kavrami, Jean-Jacques Rousseau’nun Insanlar Arasindaki
Esitsizligin Kokeni (1755) baslikli yapitinda oldugu gibi heniiz uygarlikla kirlenmemis
yerli insanini tanimlamak i¢in kullanilmaktadir. Voltaire, Montaigne, Rousseau ve
Marmotel gibi Fransiz yazarlar, Peru edebiyatinin kozmopolit olarak tanimlanan
evresinde oldukga etkili olmusglardir. Bu yazarlar, Amerika kitasinda yasayan halklarin
gercekligi hakkinda derinlemesine bilgi sahibi degildir. Avrupa Kkiiltlirlindeki
yozlasmanin karsisinda kayip bir cennet ideali yaratmiglardir. Bu goriisiin etkisinde
kalan ve yerli diinyasiyla yiizeysel bir temasi bulunan Perulu yazarlar da yerliyi soylu
vahsi olarak betimlemislerdir. Bu egilimle yazilan eserlerde yerli duygusal bir
kahraman olarak islenmis, onun magduriyeti ve Ofkesi vurgulanarak ayirt edici
ozellikleriyle de yiiceltmistir. Yerlinin cesareti, topraklarini savunmasi, vatanina ve
ozgurliigiine diiskiinliigi 6n plana c¢ikarilmistir. Yerli evreninin idealize edildigi bu
eserlerde, Ispanyol fatihleri zalimlikle ve aggdzliiliikle suglanmistir. Bu anlatida yerli,
egzotizm dolu pastoral bir atmosferde, nostaljik bir kahraman olarak islemistir. Yerli
diinyas1 duygusal bir bakis agisiyla renkli ve betimleyici bir dille yansitilmistir (Artiles

Martin, 2015: 50-52).
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Matto de Turner’in Aves sin Nido adli eserinde hikaye Killac adli kurgu bir
kasabada ge¢mektedir. Burada yasayan ii¢ sehirli ispanyol Lucia, Fernando Marin ve
Manuel'in amaci Peru'nun kirsal ve barbar ortaminda yerlilere yardim etmek ve onlari
kasabanin ileri gelenlerinin cehaletinden ve yolsuzluklarindan kurtarmaktir. Romanin
temel c¢atismasi yerliler, kasabanin ileri gelenleri ve beyazlar arasindaki iliski
tizerinden aktarilmaktadir. Hikdye boyunca beyazlar, hem iyi hem de kotii; biitiin
yerliler ise sadece iyi olarak betimlenmis ve soylu vahsi imgesi ¢izilmistir. Cornejo
Polar, bu imgeyi soyle degerlendirmistir: “Yerlinin dogal iyiligi, cocukluk donemine
benzer bir durum olarak okunur ve zor bir diinyada savunmasiz bir ¢ocuk gibi
miicadele eden bir irk1 koruma ihtiyacini ifade eder. Agikgasi, yabancilar, yerlilere

kars1 babalik roliinii istlenmeye calisacaklardir” (1994: xiv).

Matto, ge¢mis yillarda yerlilerle ilgili gelisen kalipyargilari bosa ¢ikarma

gayretindedir:

“Yerlilerin nankor oldugunu soylerler, Juan Yupanqui ise minnettariiktan

olecek”.
Lucia karsilik verir:

“Bana gore, Peru’da Pizarro’nun fethettigi Imparatorlugun kurucularim

”»

tammlayan, dogruluk ve asalet ilkelerine sahip bu wrk heniiz yok olmadi

(Matto, 53).

Lucia karakteri, yerlileri “Amerikali melekler” (146) diye betimlemistir, kotii
bir sey yaptiklarinda dahi onu mutlaka baski altinda yapmis olduklarina emindir (140).
Matto, And insanim1 kenttekilerle karsilastirmis ve onun benzersiz mizacini

vurgulamstir:
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“Bayan Petrolina daglik bélgeden bir sima, comert oldugu kadar iyi kalplidir,
herkese hediyeler getirir ve tanisa da tamimasa da olen herkes i¢cin gézyasi
doker. Stkligin ve zarafetin oldugu Peru kiyilarinda rastlanmayan bir tiptir, bu
kadwinlar ddeta kilden derme catma yapilmis bir biistiin i¢inde melek gibi bir

ruha ve altindan kalbe sahiplerdir” (30).

Eserde yerlinin iyiliginin 6viildiigi, kirsal kesimin ise kotiilendigi boliimlere
de rastlanir, kasabadaki beyazlar da tam olarak bununla miicadele etmek igin oraya

konumlandirilmistir:

“Killac’ta olanlarin bu vahsetin yalnizca bir tiirii oldugunu diistintiyoruz, tipki
Peru’nun i¢ kesimlerindeki tiim kiiciik kasabalarda oldugu gibi. Okullarin
eksikligi, cemaat rahiplerinin kétii niyetleri, tacirlerin ahlaksizligi ve Kitlelerin
bunlara boyun egmesi her gecen giin o halklar: ger¢cek medeniyetten daha da

uzaklastiriyor” (25-26).

Matto, yerlinin soylulugunu 1iyiligiyle, vahsiligini ise cehaletiyle
iliskilendirmistir. Hatta Fernando karakteri iizerinden yerlilerin geri kalmasina yol

acan biyolojik nedenler oldugunu iddia eden goriislere de yer vermistir:

“Bagska bir sey daha var kizzm - dedi Don Fernando; beslenme sisteminin
yerlilerin beyin fonksiyonlarini bozdugu kanitlandi. Daha once fark etmis
olabilecegin gibi, bu yoksullar ¢cok nadiren et yerler ve modern bilimin onciileri
beyin aktivitesinin beslenmeyle iliskili oldugunu kanitlyyor bize. Yiiksek oranda
sebzeyle beslenmeye mahkim olan yerli, turpgillerin yapraklar:, haslanmig
fastilye, kinoa yapraklart yiyerek; albiiminoidler ve organik tuzlar tiiketmeden

yasamaktadir. BuU durumda beyninin hi¢bir ¢aba harcamadan fosfat ve lesitini
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alabilecegi yer yoktur. Bunlar, yalnizca beynin yaglanmasina yol agar; bu da
onu Karanhik diistincelere sevk eder ve ciftlik hayvanlariyla ayni seviyede

yasamasina neden olur” (53).

Yukaridaki olumsuz yorumlara ragmen, Matto modernizmin bir ilkesi olarak
yerlilere birey bilincini yliklemistir. Cok az sayida Latin Amerikali aydinin yerlilere
insancillastirict bir nitelik yiikledigi bir donemde Matto, onlarin hislerine yer vermistir

(Farfan, 2005: 55-63).

Ventura Garcia Calderon (1886-1959), La venganza del condor (1924,
Kondorun intikami) adli eserinde Avrupalilarin yerlilere yonelik kalipyargilarini
hicvettigi oykiilere yer vermistir. Historias de canibales (Yamyam Hikayeleri) baslikli
Oykiide Peru yerlisi bir kadinla evli olan Fransiz kasif Lucien Vignon, ikinci kitabi i¢in
malzeme toplamak tiizere Paris’ten Peru ormanlarina gittigi sirada esinin kabilesi
tarafindan yakalanmig ve diizenlenen bir seremoniyle yenmistir. Garcia Calderon,

kasifin Peru’nun vahsi ormanlarina ziyaretini su sekilde betimlemistir:

“Orada, maymunlart ve dev kaplumbagalari yalayip yutan muhtesem
cehennemde bir ay boyunca kayiptilar. Kendini kaplanlardan ve onlardan
daha kotii olan yerlilerden korumalari gerekiyordu. Mizraklar kadar uzun
oklart dogruca gokten diiser ve bir adami sonsuza dek c¢iviler” (Garcia

Calderon, 1986: 434).

Garcia Calderon, tersine bir goriisii de okuyucuya sunmus; bu hikayede
yerlilerin uygarlar kirli, aldatic1 ve hirsiz olarak kiiclimsediklerine dikkat ¢cekmistir.
Bu tutumuyla yazar, Amerikan cumhuriyetlerini kiigiimseyenlere kizginligim

yansitmistir (Krummrich, 2012: 1-5) Lucien Vignon’un 6limiinden kisa bir siire sonra
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esi Paris’te giydigi kiyafetleriyle kendi ormanina geri donmiistiir, ancak bu yeni haliyle

toplulugu tarafindan kabul gérmemistir:

“Kabilesinin yerlileri onu kii¢timsemistir, ¢iinkii o artik bir medenidir: yani
yvalan soylemeyi, baska kadinlarin kocalarint ¢almayr 6grenmistir, topraginin

kutsal nehirlerinde arkadagslar: gibi sabah aksam yikanmay: reddetmektedir”

(438).

Yazar igin ormanin yerlileri, uygar diinyanin karsisinda uyum iginde yasayan
dogal toplumu temsil eder. Hikdyede Vignon’un yerli esi ¢ok hizli bir sekilde ii¢
Ispanyolca kelime dgrenmistir: “pisler, yalancilar ve hirsizlar” (436). Onun igin bu
sOzciikler o0zetle uygarligi ifade etmistir. Aslinda bu kadinin gengligi, kutsal giinlerde
kiyilarda ¢iplak denize girerek geemistir. Her zaman gergegi sOylemistir.
Topraklarindaki vahsilerin geleneklerinde hirsizlik yoktur (436). Ventura, yerlileri
betimlerken “wkin haksiz yikilisi” (444) “yenilenlerin teslimiyeti” (402) “savunmasiz
bir rkin koleleri” (420) “ayaklanmayr hi¢ bilmeyen wrk” (432) ifadeleriyle “soylu

vahsi” imgesini tekrar tekrar tiretmistir (Lopez Alfonso, 2009: 94-102)

La Vengaza del Condor, beyazlarin yerlilere uyguladig istismarin yarattigi bir
intikam duygusunun kurgu araciliiyla somutlastig1 hikayelerle doludur. Eserde higbir
yerli asagilanma karsisinda ses ¢ikarmaya cesaret edemez; ti¢ yiiz yillik korku en kotii
trajediyi bile kabullenmelerine neden olmustur (403). Kendisi de bir beyaz olan yazar,

bu kayip cennetin yitirilmesinden kendilerini sorumlu tutmaktadir:

“Biz, Peru’da beyaz olmayanlar igin ii¢ yiiz yillik adaletsizligin sorumlusuyuz.
Uzun zaman énce Ispanyol topraklarindan geldik ve yerli halk silahlarimizin

ateslenmesiyle dehgete diistii” (446).
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3. 2. 2. Egitilmesi gereken daghlar

Soylu vahsi miti ¢er¢evesinde yerlilerin idealize edildigi eserlerde yazar, yerli
kiltliriine ve degerler diinyasina oldukga yabancidir. Bu bakis agisi, yerliyi hiimanist
beyazlarin diinyasina dahil etmekten yanadir. Ancak bu sinirlar1 ve kosullar1 kreoller
tarafindan belirlenmis bir dahil olma seklidir. Kreollerin tasarladigi ulus devlet
projesine gore, yerlinin bu milli kimlige dahil olmasi i¢in uygarlasmasi1 ve ruhsal
olarak yiikselmesi gerekmektedir. Bunun igin onerilen tek sey yerlinin egitilmesidir.
Bu yeni kimligin insa siireci devam ederken yazarlar, yerliye yonelik kapsayici bir dil
kullanmalarina ragmen, hiyerarsik bir yaklasimda bulunmuslardir. Bagimsizlikla
birlikte yeniden yazilan Peru tarihinde yerliler ii¢ yiiz yil boyunca Ispanyollarin
yarattigi zulmiin magduru, kreoller ise onlarin kurtaricilaridir. Kreoller, kirsal
bolgelerdeki hayatt tiim olumsuzluklariyla anlatirken kendi bagimsizlik
miicadelelerini ve egemenliklerini perginlemislerdir. Bu anlatiya gore, ulus devlet, zor
kosullardaki yerli halka kurduklari yeni diizende Perulu bir yurttas olma sansi
tanimistir. Ancak bu somiirge magduru yerlilerin bir aidiyet ve gelismeye dahil

edilmesi karsiliksiz olmamustir.

Kendisi de bir kreol olan sair Mariano Melgar, yerliyi ¢aresiz, kederli ve ezilen
bir konumda aktarmus, kurtulusunu Ozgiirliige (A la Libertad) adli siirindeki gibi

Perululuk fikrinde gérmiistiir:
“Dinleyin, bitsin artik gézyasi
Kaldirin éne egik baslarinizi
Ezilen koleler,

Yerden gokten korkan
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Caresiz yerliler

Tutsak oldunuz kendi topraginizda” (Melgar, 45)

“Oyle olacak,

Zevkle soyleyecegim, tiim diinya benim vatanim diye
Yerlinin ve Iberyalinin kardesiyim ben,

Sanlt Amerikali” (51).

Itk Perulu roman Narciso Arestegui’nin kaleme aldigi El Padre Hordn:
escenas de la vida en el Cuzco’dur (Peder Hordn: Cuzco 'daki Yasamdan Sahneler).
Romanin arka plani Cuzco, ana temasi ise burada yasayanlarin cektigi genel
yoksulluktur. Yazar, siklikla tekrar eden i¢ savaslarla zarar goren sehri, halkin
dayanilmaz vergi yiiklerinden ve aldiklar1 diigiik {cretlerden sikayetlerini dile
getirmistir. Arestegui’nin eserinde yerli anlamina gelen “indio” ya da “indigena”
kelimeleri ¢ok az kullamilmistir. Bunun yerine yazar, ekonomik veya toplumsal
cinsiyet baskisini agiga ¢ikarmayi tercih etmis ve kimlige vurgu yapan bu ifadelere
nadiren yer vermistir. Kendisi Yerli Dostluk Dernegi (Sociedad de Amigos de los
Indios) Baskan Yardimcist olan Arestegui, dernegin yaklasgimimi eserlerine
yansitmistir. Buna gore, yerli olmak gegici bir durumdur, yalnizca cehalet ve baskinin
tirliniidiir. Dernek, yerlilerin vatandasliklarinin taninmasini, temelde "yerli olmay1
birakmalarin1” saglayacak bir egitim programi ve modern cumhuriyet¢i degerlerin
yayilmasint Onermektedir. Arestegui, edebiyati toplumsal elestiri arac1 olarak

gormiistiir ve eserinde toplumsal yapiy1 yerlilerin lehine yansitmistir. Ancak yerlileri
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savunmasina karsin, yerlinin sesini degil; ona tepeden bakan, aciyan ve iyilik bahseden

beyaz adami temsil etmektedir.

“Bu zavalli wrkin ¢ilesi hdld devam ediyor! Yoksulluklarina bakilmaksizin
mutsuzlar denilerek alay ediliyorlar. Ciinkii susuyorlar, aci ¢ekiyorlar, boyun
egiyorlar, belki de zorla... Bizim kalemi elimize alirkenki amacimiz, mektupta
yer alan herkesin beraber yararlanacagi kanun éoniinde esitlik talep etmek ve
kendi tiiriimiizden bu bireylerin sefaletini aciga ¢ikarmaktir. Yasa koyucularin
zavalli yerlilerin kaderi hakkinda yaptigi tek sey onlara paternalist bir bakis

atmaktir” (Aréstegui, 1974: 235-236).

Clorinda Matto de Turner, yerli meselesini irksal-etnik, sosyo-ekonomik, dini
-politik ve kiiltiirel agilardan yansitmistir. Yazar, XIX. yilizy1l Peru kirsal toplumunda
kreoller tarafindan yerlilere uygulanan istismar, kotii muamele ve baskilara yer verdigi
i¢in dini, siyasi ve sosyal alanlarda ses getirmistir. Siyasi sinifin beceriksizligini, kilise
ve yargidaki yozlasmalari kmamistir. Devletin ve kilisenin ¢ifte standartlarina,
sistemin zorbaligina, irk ayrimciligina ve kolelik somiiriisiine kars1 giiclii bir protesto
ortaya koymus ve Yyerli drammma vurgu yapmistir. Yolsuzluk, kilise ve toprak
sahiplerinin arasindaki daimi ittifak, tefecilik, sehvetli rahiplerin koétiiliiklerinin
cezasiz kalmasi ve toplumun cesitli kesimlerinin ahlaksizlig1 gibi feodal sisteme 6zgi
bir dizi sorunu gozler dniine sermistir. Bu yoniiyle eser bir yerlicilik (indigenismo)
Ornegi gibi goriinse de metinde yerliler ¢ok bulanik tasvir edilmistir: Sanchéz onlari
“yerli bedenindeki beyaz ruhlular” olarak tanmimlamistir. Ayrica isledigi tematik
konular ve kullandig1 yiiceltilmis dil onun ilk yerlici (indigenista) eser degil, son erken
yerlici (indianista) eser olarak yorumlanmasina neden olmustur (Escajadillo, 1994: 40-

42). Matto, kreol-yerli anlasmazliginin ¢dziimiiniin ancak modernligin, ilerlemenin ve
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egitimin gelisiyle ¢oziilebilecegini varsaymistir: Bunun igin yerli, bir kiiltiirlenme
stirecine tabi olmak zorundadir; mitlere, efsanelere ve dini diisiinceye dayanan
kiiltiirtinii terk etmesi, yavas yavas medeniyete dahil olmasi kaginilmazdir. X1X. yiizyil
Avrupa pozitivizminden alinan bu yaklasim, yazarm Aves sin nido (1889) adl

romaninin arka planini olusturmaktadir.

Modernlik, geleneksel fikirlerin, doktrinlerin ve Kkiiltiirel degerlerin
reddedilmesi, c¢agdas veya radikal degerler ve inanglarin (esas olarak bilimsel
rasyonalizm ve liberalizm) benimsenmesini igeren entelektiiel bir egilim ve sosyal bir
bakis acisidir. Aves sin Nido, tam olarak bu iki unsuru da barindirmaktadir. Clorinda
bu ilk eserinde modernlik ve geleneksellik arasinda tam bir carpisma ortaya
koymustur: Geleneksel degerlerdeki kirilmayi yerlilerin ve kadinlarin davranislariyla,
politikacilarin ve din adamlarmin fikirleriyle ve kirsala karst kent Onermesiyle
somutlagtirmistir. Latin Amerika’da genel olarak yerliler ve melez irklar, Avrupa
gelisim modelinin 6niindeki engeller olarak goriilmiistiir. Ancak Matto, yerli halki
kiicimsemek yerine, onlarin egitilerek ulusa dahil edilebilecegine dair inancini
korumustur. Yerlilerin bir vatandas olarak esit sartlarda ulusla biitiinlesmesini arzu
etmis ve bu arzuyu eserinde iglemistir: Karakterleri Juan, Marcela ve kizlari, hepsi
yerli olmalarina ragmen Ispanyolca konusurlar. Bu &zellik onlari barbarliktan
uygarliga gotiren 6nemli bir adimdir. Matto, vyerliler ve kreoller arasindaki tiim
esitsizliklere ragmen, insan olarak esit olduklarin1 vurgulamak i¢in ikisinin de ayni

duygular1 yasadigindan bahsetmistir:

“Marcela, yiiregi umut dolu bir halde kuliibesine déondii, kizlart uyanmislard:
ve kiiciik olan annesinin olmadigini fark etmis i¢li i¢li aghyordu. Kuliibedeki

pacavralar arasinda dogan bu masumu sakinlestirmek igin biraz pispislamak
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ve bir avu¢ mote*" vermek yeterliydi. Siiphesiz, 0 da kralin ¢ocuklarinin

doktiigii ayni tuzlu ve saydam gozyaslarint dokiiyordu” (Matto, 15).

Matto, eserinde savunmasiz ve naif bir yerli imgesi sunmustur: Yerliler
problemlerini ¢6zme konusunda yetersizdir; bu nedenle beyazlar tarafindan
savunulmalar1 ve kurtarilmalar1 gerekmektedir. Bunun sonucunda da kendilerine
yardim eden bu beyazlara miitesekkiir olmalar1 beklenmektedir. Matto, Lucia’nin su
nidalariyla yerlilere caresizlik, beyazlara Ustlinlik atfeder: “Ah, zavalli yerliler!
Zavalli k!  Keske Isidro’yu kurtaracagimiz  gibi  hepsini  ozgiirliiklerine
kavusturabilsek” (Matto, 130). Ayrica romanda kiz c¢ocuklarinin yetimligi
vurgulanmakta ve yerliler siklikla ge¢gmisin mirasindan yoksun halde yansitilmaktadir:

“Kim kurtaracak biitiin bu mirastan mahrum birakilmig irki?” (158).

Matto’nun eseri, yerlinin Avrupa kiiltiiriiyle asimile olmas1 gerektigi mesajini
icermektedir. Homojen bir ulusal kimlik yaratmaktan ziyade egitimle, giyim kusam
tarziyla, hatta soyadi degisimiyle kiiltiirel asimilasyonu gerekli gostermektedir.
Cornejo Polar’a gore, Matto’nun yerlileri egitme fikri, yerlinin kendi kimligine iliskin
Ozelliklerini yitirmesine neden olacaktir. Ancak kreol lerin dilinde konusursa yerlinin
s6zde kurtulusu miimkiin olacaktir (1994, xix-xx). Matto, melez bir kiz olan
Margarita’nin hikayesine yerli olan Rosalia’ninkinden daha ¢ok ilgi gdstermistir.
Matto, bu karakteri milli kimligin bir prototipi gibi tasarlamistir. Margarita, Perulu ve
Ispanyol karisimi giizel bir melezdir, Avrupali egitim sisteminde basarili bir sekilde
okumus ve topluma entegre olmustur (xXiii). Cornejo Polar’in dikkat ¢ektigi en 6nemli

noktalardan biri de Killac kasabasina gelen Marin ailesidir. Modernligin sembolii olan

47 Amerika kitasinin cesitli bolgelerinde tiiketilen, suda pisirilen farkli tahillarin veya baklagillerin genel
adu.

221



bu aile, uygarligin barbarlarin diinyasina girisini temsil etmektedir. Onlarin gelisiyle
baslayan hikaye, gidisleriyle son bulmustur. Onlar olmasa bu hikdye hi¢ olmayacak;
yerlilerden ve onlarin And diinyasindan anlatilacak hi¢bir sey kalmayacaktir (xvii).
Ayrica eserde yerliler, haklarinin savunuculari olarak islenmemistir. Onlarin haklarini

savunanlar, bolgedeki yabanci kreoller olan Marin giftidir.

Matto’nun eserinin dikkat ¢ceken diger bir yonii, kadinlarin toplumsal rollerine
yonelik goriislere yer vermesidir. Gonzdlez Prada gibi donemin aydinlarindan
etkilenmis olan Matto, eserinin basinda isyan etmeyen, itaatkir ve 6zverili bir kadin
modeli ¢izmesine ragmen, modernizmin geregi olarak kadimlarin egitimine dikkat
cekmistir. Bu donemin modern gorilisiine gore, kadmlarin baskilardan kurtulup,
Ozgirliilk miicadelesinde yer alabilmeleri egitim yoluyla miimkiindiir. Matto, bu
konuda pekgok ornek ortaya koymustur: Yetim Margarita ve Rosalia’nin egitimi ¢ok
onemlidir, onlarin egitilmesi roliinii Ispanyol Lucia iistlenmistir. Lucia bu anne-
Ogretmen roliinden son derece memnundur ve Margarita ile gurur duymaktadir: “Saka
gibi geliyor ancak her gegen giin vaftiz kizimdan daha da memnunum”. Bay Fernando
da kizlarin okula gitmelerini 6nemsemektedir: “Bu yiizden Manuel, kizlari egitilmeleri

i¢in bagka bir yere gondermeye karar verdik” (Matto, 88).

Matto, yerlileri kdlelestiren ve somiiren dini ve siyasi yapilara karst ¢ikmus,
eserlerinde politikacilar1 yerlilere kotii muamele eden canavarlar olarak temsil
etmistir. Halklar, bilhassa da yerliler devletin pek¢ok yaptirimina tabidir, yiiksek vergi
0demek de bunlardan biridir. Bu vergiler bagimsizliga ragmen XIX. yiizyilin sonlarina
kadar yerli halklardan alinmaya devam etmistir. Madenlerdeki iiretimi siirdiirebilmek
i¢in mita ¢aligma sistemi korunmustur. Matto, toplumun yozlagsmasinda din adamlarin

suglamustir. Aves sin Nido’da rahip Pascual, Marcela’ya ve Bayan Petrolina’ya cinsel
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istismarda bulunmaktadir. Ispanyol kdkenli Lucia bu problemlere de bir ¢6ziim olma
ihtiyacindadir ve boylece yerliler i¢in siginabilecekleri bir yuvaya donlismiistiir:

“Kizlarimiz yuvasiz kuglar degil; burasi onlarin evi, ben de onlarin annesi olacagim”™

(Matto, 66).

Yerlilerin egitimi konusuna yogunlasan yazarlardan biri de Manuel Gonzalez
Prada’dir. Onun yerliciligi lic asamada gelismistir: Bunlar sosyalist hiimanizme bagl
siirsel idealizm, evrensel gelisim fikirlerine bagli pozitivizm ve son olarak da yerlilere
tarih boyunca verilmeyen haklarini siddet yoluyla arayan anarsizmdir. Birinci asamada
yerli, gegmiste yitirilmis nostaljik bir sembol olarak ortaya ¢ikmaktadir. Ancak
zamanla Gonzalez Prada’nin goriisleri degismistir: mirastan mahrum birakilan bu
halkin din ve devlet olmadan 6zgiirliigiine kavusmasini saglayacak tek seyin gurur,
gli¢ ve siddet oldugunu ifade etmistir. Gonzalez Prada bir iitopyaci ve hayalperesttir.
Ancak idealizmi romantik degil, anarsisttir. Halklarin aydinlanmis kurtulusunu
"ilerleme, diizen ve egitim" kavramlari altinda ¢ercevelenen rasyonalist pozitivizm
sloganlarinda gérmiistiir. Ona gore, yerlinin ruhunu erdeme ve sadakate ¢evirmesini
saglayacak tek sey egitim olacaktir; 6zgiirliik ve ilerlemeyi temel alan bir ulus kurmak
ancak egitim yoluyla miimkiindiir. Yazar, ortaya attig1 bu kurtulus formiilii ile kendini
yerli halka gore iistiin bir konuma yerlestirmistir (Largo Gaviria, 2016: 41-56). “Prada,
higbir zaman yerli toplumunu barbar olarak tanimlamamistir. Ancak yerlileri
medenilestirme arzusu herseyden once ilerlemeye olan inancina ve rasyonel analitik
tutumuna dayanmaktadir. Yerliler ozgiirlesmelidir; ulusun olusumuna ve

savunulmasina katkida bulunmalidir" (Nufiez Tayupanta, 2015:194).

1888 yilinda yaklasik on yildir Sili’nin egemenliginde olan Tacna ve Arica

illerini kurtarmak i¢in Peru’da biiyiik bir milli ruh uyandirilmaya ¢alisilmistir. Lima
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okullar1 Eski Politeama Tiyatrosu’nda bir gece diizenlemisler ve Gonzélez Prada’yi
konusmaci olarak bu etkinlige davet etmislerdir. Yazar, bu gece igin Discurso en el
Politeama (Politeama’daki S6ylev) baslikli konusmay1 kaleme almis ve bir ¢ocuga
okutmustur. “Sili’'nin acimasiz eli bizim bedenimizi parcalayip, kemiklerimizi kirdi,
fakat diismana bu savasi kazandiran asul silahlar, bizim cahilligimiz ve kéle ruhumuz
oldu” (Prada, 1976: 44). Gonzalez Prada, “Disipline edilmis ancak 6zgiir olmayan
verli ordulariyla Peru hangi zaferi kazanabilir? ”, “Yerli, kéle oldugu miiddet¢e hangi
vatani savunabilir? ” sorularina yanit aramistir. Ona gore, yerliler Ortacag koleleri gibi
ancak derebeyi icin savasacaklardir. Fakat yazar, bu durumun sadece yerlilere 6zgii

olmadigimi da belirtmistir:

“Sanmaywn ki kole ruhu yalnizca Puna yerlilerine ozgiidiir. Kiyili melezler
olarak bizim de damarlarimizda II. Felipe 'nin oldugu kadar Huayna Capac’in
da kanmi dolasmaktadir. Omurgamiz egilmeye miisaittir... Punali ve dagl
yerliler, kiyli melezler olarak hepimiz cahildik ve koleydik; yenmedik,

yvenemedik” (Prada, 44-45).

Bu noktada Gonzalez Prada, Peru’nun degisim ve doniistimiinde egitimin temel
roliine dikkat c¢ekmistir. Eger yenilgiye sebep olan yonetenlerin cahilligi,
yonetilenlerin koleligi ise bilime basvurmak ve Ozgiirliigli kutsamak gerektigini
disiinmektedir. Yazar burada oOzgiirlik derken herkesin  6zgiirliigiinden

bahsetmektedir:

“Gergek Peru’yu Pasifik ve Andlar arasindaki bolgeye yerlesen yabancilar ve
kreol topluluklar: olusturmaz. Ulus, siradaglarin dogu bandina dagilmis yerli

viginlart tarafindan olusturulur. Yerli, ti¢ yiiz yildir medeniyetin alt
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katmanlarinda  siiriiniiyor;, Avrupa erdemlerinden yoksun, barbarligin
kiskacinda bir melez olarak. Ona okuma yazma dahi 6gretseniz, ¢eyrek asirda
insanlitk mertebesine nasil erisecegini goreceksiniz. Acumasiz bir baski altinda

kalmus yerli irki canlandirma isi siz okuldaki 6gretmenlere diistiyor” (45-46).

Nuestros Indios (1904, Bizim Yerlilerimiz) baslikli denemesinde Gonzalez
Prada’nin diisiincesinde bir kirilma oldugu goriilmektedir. Peru sosyolojik romaninda
biiyiikk bir yanki uyandiran bu denemesi, Victor Haya de la Torre, José¢ Carlos
Mariategui ve Luis E. Valcarcel’in yerlici ¢aligmalarina ilham olmustur. Yazar yerliyi
biyolojik bir ik olarak degil, ekonomik durumuna goére toplumsal bir irk olarak
yansitnustir (332). Prada, bu eserinde yerlinin Cumhuriyet déneminde Ispanyol
somiirgesinde oldugundan daha az aci ¢ekip ¢ekmedigini sorgulamaktadir. “Onlar
cehalet ve kolelik icinde tutuyoruz. Kislada kiiciimsiiyoruz, alkolle uyusturuyoruz, ic
savaslarda oliime siiriiyoruz, ara ara da katliamlar yapiyoruz. Yazilmiyor ancak
yerlilerin haklarinin degil, yiikiimliiliiklerinin oldugu goriilmektedir” (338-339). Tiim
bunlarin sonucunda yerli medeniyete kayitsiz kalmakla suglanmaktadir. Ancak
Gonzalez Prada adaletin, merhametin ve iyiligin olmadigi yerde medeniyetin de
olamayacagini, yasam miicadelesinin sosyal hukuk sayildig1 yerde barbarligin hiikiim
stirecegini ifade etmistir (340). “Ahlaki agidan konusursak cumhuriyet dénemi
yerlileri fatihler tarafindan bulunan yerlilerden daha asagidadir; Siyasi kélelik
yiiziinden daha fazla ahlaki bunalim soz konusudur” (341). “Sayet yerli okutulur,
medeni insanlarla temas icinde egitilirse Ispanyollarin soyundan biriyle ayni ahlak ve
kiiltiir diizeyine ulagir” (341). Ancak sonrasinda yazarin ilerleme ve egitime olan
inanci bir isyan ve saldir1 fikriyle yer degistirmistir. Aclik, esaret, vahset, ahlaksizlik,

batil inan¢ ve vahsilik gibi yerlinin sert gercekligi karsisinda pedagoji basarisiz
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olmustur. “Yerli meselesi pedagojik olmaktan ¢ok ekonomik ve toplumsaldir. Peki,
nasil ¢oziilecek?” sorusuna yanit arar Gonzalez Prada. Bugiin inka Imparatorlugu’nu
yeniden tesis etmek miimkiin olmadigi i¢in ona gore yerlinin durumu iki sekilde
iyilesebilir: Ya zalimler ezilenlerin duygularini anlayacak ve onlara hak verecek ya da

ezilenler zalimleri cezalandirma cesaretine ve giicline ulasacaklar:

“Eger yerli alkole ve eglencelere harcadigi tiim paray tiifeklere ve mermilere
harcasaydi, kuliibesinin bir kosesinde veya bir kaya deliginde bir silah
saklasaydi, durumunu degistirecekti, malina ve hayatina saygr duyulacakti.
Siddete siddetle karsilik verecek, yiinlerini elinden alan patronu, hiikiimet
adina kendisini silahaltina alan askeri, sigirlarini ve yiik hayvanlarim ¢alan
sokak getelerini cezalandiracakti. Yerli tevazu ve teslimiyetle degil, gurur ve

isyanla anilmali” (343).

Gonzélez Prada, yerlinin ii¢ yiiz yildir somiiriildiigiinii ve hala yargi sistemi ve
toprak sahipleri tarafindan somiiriillmeye devam ettigini vurgulamistir. Bu konuda
onlarin elini kolunu baglayan iki etken oldugunu diisinmiistiir: biri fanatizm digeri ise
aguardiente. Bunlar belki de ¢ok eski ¢aglardan beri And kiiliirtine 6zgli unsurlardir;

ancak Gonzalez Prada somiirge mirasi olduklarina inanmistir.

Calismanin bu béliimiinde incelenen eserlerde yerlilerin hangi kosullarda ulus
devlet projesine dahil edildigi okunmaktadir. Yazarlar, somiirge déoneminin tiim
oOtekilestirici kalipyargilarinin ardindan, Peru topraklarinda yasayan herkesin yurttas
sayildigi bagimsizlik déneminde yerlilerin konumlandirilmasinda 6nemli bir rol
istlenmistir. Ulus devletin insasinda tim kavramlar ve degerler yeniden

sekillendirilirken edebiyat, toplumsal yasama bunlar1 yerlestiren ve kolektif diisiinceye
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yon veren bir misyonu yerine getirmistir. Elbette bagimsiz Peru, bir kreol projesidir ve
edebiyatin yerliyi gorme bi¢imi de bu dogrultudadir. Perululugun milli kimlik
sayllmas1 ve yerlilerin Perulu yurttaglar olarak goriilebilmesi i¢in haklarindaki
kalipyargilarin  yumusatilmas1 gerekmistir. Soylu vahsi mitiyle bu ihtiyag
karsilanmistir. Bu baglamda yerliler pasif, naif ve egzotik olarak yansitilmistir.
Toplumsal gelismelerle paralellik i¢inde ilerleyen edebi eserlerde yerliler magdur,
kreoller ise onlarin kurtaricilaridir. Kreoller, yerlinin iyiligini soyluluk; cahilligini ise
vahsilik olarak gostermistir. Yeni toplumu tasarlayan kreollere gore, ulusal yiikselis
icin yerlilerin egitime tabi tutularak kendi 6ziinden arindirilmasi ve Perululugu
benimsemeleri gerekmektedir. Bu donem eserleri, bir onceki donemin yerliler
hakkindaki agir iddialarini bertaraf ederken, ¢ok iyi niyetli ama vahsi ve kreoller
tarafindan korunup egitilirse deger kazanacak bir yerli kimligi tasarlamistir.
Edebiyatin yerlilere yonelik bu paternalist yaklasimi, yeni kreol devletin onlara iliskin
tutumunun yansimasidir. Siiphesiz bu donem yazarlari, somiirge sisteminden dogan
pekgok sorunu da giindeme getirmistir. Bu dénem eserlerinde yerlilerin Ispanyollara
yonelik olumsuz goriislerine de yer verilmistir. Bu durum, Avrupa yazinindaki soylu
vahsi mitinin yansimasidir. Yerli meselesinin egitimle ¢oziilebilecegi inanc1 zamanla
yitirilerek sorunun yerlinin pasif karakteri ve melezlerde dahi goriilen kéle ruhunda
oldugu goriisii yayginlasir. Bu durum, ulus projesinde ortaya ¢ikan sikintilarin ve

akabinde ortaya ¢ikan yerlinin politik uyaniginin habercisidir.
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3.3. YERLICILIK: YERLIYE DISARIDAN BIR BAKIS

Latin Amerika’da ¢atismali iki toplumun ve Kkiiltiirlin arasinda gelisen
heterojenlesme sonucunda bazi akimlar ortaya ¢ikmustir: And tilkeleri, Meksika ve
Guatemala’da Indigenismo*®; Orta Amerika ve Karayiplerde Negrismo*®; Rio de la
Plata bolgesinde ise Gauchesca® etkili olmustur. Indigenismo’nun yani yerliciligin
etkili oldugu bolgelerde anlatim yerliyi sadik, 6zveri dolu, boyun egmis kole olarak
yansitmaktan uzaklagsmaya; yerli yasam tarzini ve geleneklerini artik daha gergekgi bir
sekilde aktarmaya baglamistir. Koktenci siyasal tavir yerini siyasal-toplumsal bir
tepkiye birakmustir. Peru’da And evreni ikiye ayrilmistir; kiyilarda modern sistem,
daglarda ise marjinal yasam siirmektedir. Iki gii¢ karst karsiyadir: Yerlicilik ve
Ispanyolculuk. Daglar ve kiyilar birbiriyle zitlik igindedir. Yerlicilik, tarihsel bir
derinlige sahip olmasina karsin, XX. yilizyilda Mariategui’nin Peru gergekligini
tanimlamasi ve yorumlamasiyla onii agilmistir. Ona gore, Peru’da birlik sorunu ¢ok
daha derindir. Ulkenin yabancilar tarafindan isgal edilmesinin sonucunda irk, dil ve
duygu ikiye ayrilmistir. Bu isgal, yerli halki ne yok edebilmis, ne de igine alabilmistir
(Mariategui, 2007: 177). Bu kosullarda oligarsi karsit1 bir akim olarak dogan ideolojik

yerlicilik, 20’1lerde ve 30’larda koklere donmek, ulusal 6zelliklere ve eski geleneklere

48 Yerli anlamina gelen indigena kelimesinden tiiremis bir diisiince ve edebiyat akimidir. Yerliyi dis bir
bakis acisiyla degerlendirdigi icin Tiirkgeye yerlicilik olarak terciime edilebilir.

49 XX. ylzyilin baslarinda Karayiplerde etkili olan edebi bir akimdir. Odak noktasi, bu bélgede yogun bir
niifusa sahip olan siyahlarin kiltlri ve sorunlaridir.

%0 Gaucho kelimesi, Arjantin, Uruguay, Paraguay, Brezilya ve Sili’'nin giineyindeki otlaklarda yasayan,
tarim ve hayvancilik isleriyle ugrasan melezler icin kullanilmaktadir. Gaucho’lar, iyi ata binmeleri,
kendilerine 6zgi giyim kusamlari, danslari ve dilleriyle bilinirler. Gauchesca ise XIX. ylzyilda ortaya
cikan ve gaucho’larin yasam tarzini konu alan edebi akimdir.

228



yeniden deger vermek seklinde gelismistir. Bu farklilastirici kimlik arayisi sanatsal
yarati, bilimsel diisiince ve ideoloji igin yerliyi temel almaktadir. Yerlici edebiyat,
Mariategui’nin diisiincelerini taklit etmistir. Ancak Quechua kiiltiirliniin gizemli
kokeni Avrupa’nin akilciligi ile ¢arpismustir. Yerli evreni ve yerliciligin tirettigi evren
arasindaki farklilasma sonucu yerlicilik ¢ikis noktasini kaybetmistir. Bu farklilasma
yalnizca edebiyatta degil toplumsal ve kiiltiirel biling ve ger¢eklikte de yasanmistir

(Nitschack, 1990: 221-239).

Yukarida bahsedilen ayrigsmis toplum yapisina karsin Peru kiiltiirii ve edebiyati
kreol aydinlarin elinde gelismistir, bu nedenle melez bir karaktere sahiptir. 20°li
yillardan itibaren edebiyatta etkili olan yerlicilik de kiiltiirel bir melezligin {irtiniidiir.
Bu akim, Avrupa etkisi ve geleneksel yerli kiiltiirii arasindaki karsilagsmanin
sonucudur, her ne kadar 6zgiin gibi goriinse de orjinal bir Latin Amerika bulusu
degildir. Hem Mariategui hem de Sanchéz bu akimin gelisiminde Avrupa etkisinin
varligini vurgulamigtir: Sanchéz’e gore, edebi yerlicilik Avrupa geleneklerini
uyarlamistir. Mariategui’ye gore ise yerlicilik, Peru’nun Avrupa’yr dislamak yerine
dahil ederek kendini arayisi ve bulusu anlamina gelmektedir (Sanchez, 1965). Cornejo
Polar, ulusal bir kriz dénemi olan 1920°1i ve 1930’1u yillarda yeni bir tarihsel derinlik
kazanildigini diisiinmiistiir. O zaman, aslinda, Ispanyol &ncesi yerli edebiyatlarin da
edebi gelenegin bir parcast oldugu varsayilmistir. O zamana kadar Peru edebiyatina
ait tim hikayeler somiirge edebiyati iizerine bir boliimle baslarken, 0 zamandan
itibaren eserlere Ispanyol 6ncesi edebiyatina ait bir boliimle baslamak yayginlasmistir.
Boylece eski ¢agdan yeni bir gelenek kazanilmistir. Somiirge edebiyatinin icrasi
hispanistlerin eseriyse, yerli dili ve edebiyatina iliskin 6zelliklerin XX. yiizyilda

canlandirilmasi da yerlicilerin eseri olmustur.

229



Peru edebiyatinda yerlici eserlerle en ¢ok benzesen siiphesiz vakayinamelerdir.
Vakaniivisler, Avrupali okuyucuya hitap etmislerdir. Metin tarafindan insa edilen
alictya/okura sémiirge dncesi diinyanin 6zellikleri anlatilmaktadir. Yaratilan bu alici,
And insam degildir, hatta And yerli evrenine ¢ok uzak bir okurdur. Hem vakaniivis
(Ispanyol ve melez olanlar, yerliler igin aynis1 soylenemez) hem de okur temel olarak
Avrupa’ya; referansi ise yerli diinyasina aittir. Yerlici eserlerde de benzer bir durum
s6z konusudur: Yazin dili Ispanyolca’dir ve ¢ogunlukla Avrupa kokenli bir edebi tiir
olan roman tercih edilir. Yerlici roman, “6teki”leri dislayan Avrupa diizeninden
kagarken aslinda heterojenlesmeyi On plana ¢ikarmistir. Cornejo Polar, yerli evreni ve
yerliciligin trettigi evren arasindaki temel farka dikkat ¢ekmistir: Vakayinamelerle
arasindaki en biiylik fark yerlici romanda alici/okur artik Avrupali okur degildir.
Kirsaldan kente gogen kent insanidir. Ciinkii yerlicilik, Peru’nun kirsal kesiminde
yasayan yerlilerin sehirli bir perspektiften aktarimidir. Yerli meselesi Andlardaki sehir

merkezlerinin giindemini mesgul etmektedir.

Yerlici eserlerin ¢ogu yerlinin toprak sahiplerine nasil mahk{im oldugunu ve
haklar i¢in verdigi miicadeleyi ele almistir. Ayrica bu eserlerde yerli halkin heniiz
feodalizmin koleligi altina girmeden onceki ideal gegmisinin ingasi da mevcuttur.
Hatta baz1 durumlarda Inka devleti {itopyas: ortaya ¢ikmistir, ancak burada idealize
edilen ¢ogunlukla somiirge 6ncesi donemdir (Cornejo Polar, 1979: 63). Yerlicilik
(indigenismo), benzerlikleri nedeniyle erken yerlicilik (indianismo) akiminin devami
sayilabilir. ikisi de yerlilerin sémiiriilmesine karsi, onlarm ulusal yasama uyumunu
savunan, sosyo-ekonomik kutuplulugu ve kiiltiirel ikililigi vurgulayan yaklasimlardir.
Mariategui’ye gore, her iki yaklasim da yerlinin gergek gorilislinii tam anlamiyla

yansitamaz, bu nedenle onu idealize ederek sekillendirmektedir. Ayrica bu anlatilar
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yerliye kendi ruhunu da veremez ¢iinkii s6z konusu edebiyat hala melezlerin
edebiyatidir. Bu nedenle ona “yerli” degil “yerlici edebiyat” denebilir. Yerli edebiyati
ancak yerlilerin kendileri onu iiretmeye basladiklarinda ortaya ¢ikacaktir (2007: 287).

Calismanin bu boliimiinde asagidaki yazarlarin eserlerinde yerli imgesi incelenecektir:

Enrique Loépez Albuijar (1872-1965) Cuentos andinos (1920, And Oykiileri) ve
Nuevos cuentos andinos (1937, Yeni And Oykiileri) adl eserleri ile kronolojik olarak
modernizme yakin olmasina karsin, yerlicilik akimi igerisinde degerlendirilmektedir.
Hukuk Fakiiltesi mezunu olan yazar, ilk 6ykiilerini hakim olarak atandigi Huanuco’da
(1917-1923) ve Piura’da (1923-1928) kazandigi mesleki deneyimlerine dayanarak
yazmustir. Adli davalardan esinlenerek kaleme aldig1 eserlerinde gergekgi bir tislup
benimsemistir. Yerli insaninin davramislarini ve varolma bi¢imini olumlu ve olumsuz
yonleriyle ortaya koymustur. Bir Onceki boliimde yer verildigi {izere, yerlilere
Aréstegui ve Matto gibi hiyerarsik bir bakis yoneltmeyen Lopez Albgjar,

karakterlerine psikolojik yogunluk kazandirmaya galigmistir.

Ciro Alegria (1909-1967) La serpiente de oro (1935, Altin Yilan) ve LoS perros
hambrientos (1939, A¢ Kopekler) adli eserleriyle yerlici edebiyatin bariz 6rneklerini
vermis, EI mundo es ancho y ajeno (1941, Diinya Genis ve Yabanci) romaniyla Peru
edebiyatinda yerlici protestoyu yiikseltmistir. Yerlilere yapilan baskilara dikkat
cekerek bu konuda toplumda bir biling yaratmak istemistir. Bir ¢iftlik sahibinin oglu
olan yazarin ¢ocuklugu tarim isgileriyle gegmistir. Bu siire¢, onun yerlici kalemini
beslemistir. APRA hareketinin i¢inde aktif rol oynamis, APRAnin yerlici sdylemiyle
ortiisen romanlar yazmistir. 1934’te siirgiin edildigi Sili’de eserleri pekgok 6diile layik
goriilmistiir. 1960°ta Peru’ya donmiis ve Halk Hareketi (Accion Popular) partisinden

Lima milletvekili olarak gérev yapmustir.
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José Maria Arguedas (1911-1969), Yawar Fiesta (1941, Yawar Senligi®!), Los rios
profundos (1958, Derin Irmaklar), El Sexto (1961, Altinci), Todas las Sangres (1964,
Tim Kanlar), El zorro de arriba y el zorro de abajo (1971, Yukarimin Tilkisi ve
Asaginin Tilkisi) eserleriyle donemine damga vurmustur. Eserlerinin yogun icerigi ve
bicimsel Ozellikleri yazarin hem yerlicilik hem de yeni yerlicilik kapsaminda
degerlendirilmesine neden olmustur. Cocuklugu Quechua konusan yerliler arasinda
gecen melez yazar, ¢ift anadillidir. Bu, ona And yerli evrenini i¢eriden aktarma imkani
saglamistir. Antropolog olan yazarin odak noktasi, birarada yasamak zorunda kalan
Quechua ve Ispanyol kiiltiirlerinin olusturdugu heterojen toplumdur. Arguedas, bu iKi
kiiltiir arasinda kalmanin getirdigi aidiyetsizlik konusunu derinlemesine islemistir.
Eserlerinde Orneklerine yer verdigi And bdlgesi sarkilarinin ve danslarinin
taninmasina katki saglamistir. Egitim bakanligi yapmis, And diinyas: hakkinda
etnografik makaleler yayimlamistir. 1944’te uykusuzluk ve anksiyetenin bas
gosterdigi bir depresyona siiriiklenmistir. Yasadigi buhran, tilkesinin durumundan ve
kaleminden bagimsiz degildir. Yillar i¢inde tekrar eden bu depresyon ataklari

kendisini intihara stiriiklemistir.

3. 3. 1. Kendi adaletini yaratanlar

Enrique Lopez Albujar, ideolojik yenilenme, milli duygu arayisi ve yerlinin
yeniden ele alindig1 bir iklimde ¢agdaslarindan farkli bir yerli imgesi yaratmistir.
Cagdaslar idealize edilmis, romantik ve egzotik bir yerli imgesi sunmuslardir. Hukuk

alanindaki calismalarin1 gazetecilik ve edebiyat calismalariyla birlestiren Lopez

51 peru Kral Naipligi dsneminde yerliler tarafindan diizenlenen bir ¢esit boga giiresi
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Albujar, yaklasik yedi y1l boyunca hakimlik yaptigit Huanuco'da And daglarinin yerli
sakinleriyle tanisma ve yasama firsati bulmustur. Boylece buralardaki hayati yakindan
taniyabilmis ve buralarin sakinleriyle konusma firsati bulabilmistir. Bu yerliler,
beyazlarin ya da melezlerin ¢iftliklerinde kole olanlar degil; 6zgiir yerli topluluklarinin
tiyeleridir. Hikayeler, Dos de Mayo civarinda ve Marafion Irmagi kiyisindaki Chupan
toplulugunda geg¢mektedir. Yazar, okuyucuya kendi yasalarina sahip ve bunlari
devletin disinda etkili bir sekilde uygulayan, sosyal ve yasal olarak orgiitlenmis bin

yillik bir yerli toplumu sunmaktadir.

Lopez Albgjar’in Cuentos Andinos adli eserindeki dykiilerin iki temel 6zelligi
bulunmaktadir: Yazar yerli karakterleri dogrudan ya da dolayli olarak sucla
iliskilendirmistir ve tiim anlatilanlar bireysel vakalarin analizinden ibarettir. Mario
Vargas Llosa, Lopez Albujar’in yerlileri okura siddete egilimli karakterler olarak
sundugunu iddia etmistir. Yazar, yerli halkin kismen, bozulmus ve negatif bir
goriintiistinii yansitmistir. Eserlerindeki bu siddete meyilli karakterler, gerceklige kars1
bir direng gosterme becerisine ve kolektif bir sekilde isyan etme egilimine sahiptir. Bu
egilim, dylesine yogundur ki yerliyi ilkel ve vahsi bir tiir olarak gostermektedir. Lopez
Albujar yerli karakterleri, Matto de Turner ya da Garcia Calderon’unkiler gibi pasif ve

hizmete hazir degillerdir.

Yazar, Ispanyolca ve Quechua dillerini konusan yardimcisi ile Chupéan
topluluguna yakin bolgeleri ziyaret ederken gordiigi herseyi elinde gezdirdigi
defterine not etmistir. Sanchéz’e gore Lopez Albujar’in tslubu dogrudandir ve
vakalar1 hakimin Onilinde anlatir gibi aktarmaktadir. Ancak eser derinlerde aci
hikayelerle doludur ve edebiden ziyade sosyolojiktir (1965: 1216-1217). Eserlerinde

yerli, cagdas And insanina yakin duygusal ve psikolojik boyutuyla bir 6znedir. Lopez
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Albujar yerliyi muglak, mesafeli, asir derecede idealize edilmis geleneksel
goriintiisiinden ¢ikarip ete kemige biirindiirmistir. Onun yerli karakteri iyi
tasarlanmis, aktif ve inandiricidir. Kendisinin onciilii olan Ventura Garcia Calderon,
yerlileri hi¢bir savasi kazanamayacak bir irk olarak betimlemistir: Ona gore, yerliler
korkak ve kole ruhludur; ayaklanma becerileri olmadigi icin hep kole olarak
kalacaklardir. Lopez Albujar’in hikayelerinde ise durum tam tersidir. Onun hikayeleri
cumhuriyet yasalariin ulagsmadig1 yerli koylerinde halk arasinda adaletin nasil
isledigini anlamak icin 1iyi birer Ornektir: "Beyazlardan uzak kd&ylerde ve
topluluklarda®, yani resmi adaletten uzakta olan halkin kendi adaletini yaratmasi

hakkindadir (Mariategui, 2007: 285).

Lopez Albujar’in "Cachorro de tigre" (Kaplan Yavrusu) baslikli hikayesinde
hakim, 6ldiiriilen bir eskiyanin oglu olan Ishaco’yu evine almigs ve ona kol kanat
germistir. Ancak bir giin cocuk babasini dldiiren adami sokakta yakalamais, biiyiik bir
tasla onu yaraladiktan sonra olay yerinden kagmistir. Halbuki bu olay olmadan 6nce
cocuk herkesin giivenini kazanma g¢abasindadir. Olayin ardindan Ishaco kendisini
koruyup kollayan hakimi ziyaret etmek lizere geri donmistiir. Bu esnada ¢ocuk ve

hakim arasinda soyle bir diyalog geger:

“Ayaga firladim, yakindan baktim yerlinin elinde tuttugu gercgekten iki tane

gozdii. Dehget i¢inde ona sordum:

— Kimin bu gozler, asagilik adam?

— Valerio’nun. Adalet pesime diismesin diye ¢tkardim onlari.

Jelatinimsi ve soluk iki yuvarlak et parcasi, gercekten de bunlar iki insan

goziiydii” (Lopez Albujar, 1920: 58).
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“El campedn de la muerte” Cuentos andinos’un en yogun siddet iceren
hikayelerinden biridir. Bolgedeki eskiyalardan biri olan aylak, siddet yanlis1 ve cahil
Hilario Crispin, kiziyla evlenmek tizere Liberato Tucto’dan izin ister. Ancak baba, bu
eskiyanin ge¢misini bildigi i¢in evlilige miisaade etmez. Bunun {izerine, kiz1 eskiya
tarafindan kacirilir. Hikdye, kizin babasinin koka yapragi ¢igneyip kizinin kagirildigi
an1 diistindiigii sahneyle baglar. Bu sirada eskiya gelir ve yasli adamin 6niine iginde
kizinin pargalanmis eli bulunan bir torba atar. Baba, kizinin intikamini almak i¢in katili
oldiirecek gercek bir 6liim sampiyonu, yani iyi bir tetik¢i aramaktadir. Bu is i¢in Juan
Jorge’yi bulan Tucto, kizmin katilini &ldiirtiir. Inancma gére, oldiiriilen kisiler

katillerini takip ettigi ya da ifsa ettigi i¢in bigagiyla Crispin’in gozlerini ¢ikarir (21).

Loépez Albtjar tarafindan tasvir edilen yerliler, olumsuz yanlariyla ve olaylar
karsisindaki tepkileriyle yansitilmistir: Zuliim, yalana diiskiinliik, cehalet, dikkatsizlik,
batil inang, pasiflik, hing, glivensizlik, liziintii, uyusukluk en sik yer verilen unsurlar
arasindadir. Boylelikle yazar, o zamana kadar edebiyatta hakim olan ve romantizm
tarafindan beslenen “ideallestirilmis yerli” imgesine son vermistir. Onun karakterleri
yasamin i¢indedir ve tipki gercek hayattaki gibi ¢ogu kusurludur, duygulari ve
endiseleri vardir. Lopez Albujar, yerlileri tanimaktadir, meslegi geregi su¢ isleyen
yerlileri daha da iyi tanimaktadir. Daglardaki halklarin yasamina ve sorunlarina
hakimdir, “El caso Julio Zimens” (Julio Zimens Vakasi1) baslikli ykiide bu durumu

sOyle tanimlamistir:

“Her su¢un ayri bir vahgset, her suc¢lunun bir insan miisveddesi oldugu,
kurbanlarin atalardan kalma yamyamligi uyandirdigi ve batil inan¢larin kanh

ritiiellerle cinayetlere karistigi bir sehrin yargicryum ben”” (Lopez Albujar, 42).
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Lopez Albujar, yerlilerin karakter 6zellikleri hakkinda pek¢ok gozlem yapmis
ve bu gozlemlerine dayanarak yaptig1 yorumlar eserini antropolijk bir ¢alismaya yakin
hale getirmistir. Yazar, yerlinin 6zgiirlilk arzusu, pasifligi, kdle ruhu, bagimliligi,
stipheciligi, zalimligi ve kisiliginin anlasilmazlig1 gibi noktalara degindigi “Sobre la
psicologia del indio” (Yerli Psikolojisi Hakkinda) baslikli bir makale yayimlamstir.
Bu makaledeki aktarimina gore, yerlinin iki yiizii bulunur: Birincisi, anlagmalarda
diirtist, torenlerde ciddi, haklarindan taviz vermeyen, adalet konusunda sasmaz;
ikincisi ise ikiyiizlii, kurnaz, giivenilmez, sahtekar, ahlaksiz, ihmalkar, pis (Lopez
Albujar, 1926). Bunlarin yanisira daglardaki altyapr eksikligi, vatan kavraminin
yayginlastirilamamasi, yerli halkin kilise ve ordu ile iligkisi, yerlilerin topraksiz
birakilmasi, maruz kaldigi asir1 ¢aligma kosullar ve vatandas olarak daha alt tabakada

goriilmeleri de yazar tarafindan elestirilmistir (Garcia Sierra, 2010).

Lépez Albujar’in yerliler hakkinda c¢ok sik tekrarladigi dort 6zellik mevcuttur:
[ki batil inanglardir, bunlar Kolomb 6ncesi ata inanglarina dayanir ve cehaletten
beslenen bir korku kiiltiiriidiir. Ornegin yazar, “El campeon de la muerte” baslikl
Oykiide 0lii adamin gozlerini soktiiklerini ifade etmistir. Ciinkii boylece oldiiriilen kisi
ailesine katilinin yerini gosteremez; ayni sekilde dilini de ailesini uyaramasin diye
keserler. Eger len kisi cesur biriyse kalbini de yemek i¢in sokerler (18). Ikinci 6zellik
siddet ve hayvaniliktir. Yerliler belli bir toplumsal diizene, inang ve diisiince sistemine
sahip olarak betimlenmelerine ragmen, yazar tarafindan hala ilkel ve hayvan
diinyasina 6zgii bir takim uygulamalar iginde tasvir edilmislerdir. Ornegin “Cachorro
de tigre” (Kaplan Yavrusu) baslikli hikdyenin kahramani, uygar bir yasama adapte
olmaya ¢alismasina karsin 6lii hayvanlarin kanini igmeyi sever Ve sirf yemek i¢in ¢ig

et calar. Anlatici, ¢ok parlak bir zekaya sahip olan bu ¢ocugun bir psikologun bile
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kafasii karistiracak kadar tuhaf ve boylesine hayvani bir yaklasimda bulunmasina
anlam verememistir (51). Ancak hikayelerdeki siddet tepkisellik igermektedir. Bu
egilim, somiiriilen, aldatilan ve miilksiizlestirilen bir toplulukta ortaya ¢ikmaktadir.
Ugiincii  6zellik koka tiiketimidir. Yerlilerin koka yaprag ile iliskisi, ilk
vakayinamelerden beri eserlere konu olmustur. Bu dénem eserlerinde de yerlinin
yasadig1 talihsizlikler karsisinda kendini teselli etmek ya da atalar1 gibi tanrilarla
iletisim kurmak tlizere koka c¢ignedigi goriilmektedir. Yerlinin onunla hasir nesir
olmadig1 giin yoktur (72): “Muhtemelen yerlileri esege ¢eviren koka yapragrydi. Fakat
bu insansi esegi madenlerimizde sessizce ¢alistiran, daglarimiza ekin ektiren, heniiz
hayvanlarin ve makinalarin gecemedigi yerlerden yiikleri tasitan da yine bu
maddedir” (73). Lopez Albujar’in sik kullandigi betimlemelerden sonuncusu ise
kindir. Makalesinde yerlinin en biiyiik diismaninin kendisi oldugundan bahsetmistir
(1926: 17). Ona gore, yerliler kendi topluluklarina kars1 da kinci davranmaktadir.
Lopez Albujar ile birlikte yerli artik Andlardaki bir dekor degildir. Yasayan, hisseden,
dogru ya da yanlis kararlar veren, bazen kusurlu bazen kusursuz bir insandir (Garcia

Sierra, 2010).

Mariategui’ye gore, yerli toplumu dortyiiz yillik egemenligin ardindan ruhsal
acidan ¢ok az degismistir, bunun nedeni kélelik altinda yasamis olmalaridir: “Ruhunun
karanlik derinlikleri neredeyse hi¢ degismemistir. Yerliler, beyazlarin yasalarinin
heniiz ulasmadig1 sarp daglarda ve uzun vadilerde atalarinin yasalarini korumaya
devam etmistir. Radikal bir kusagin yazari olan Enrique Lopez Albujar’in Cuentos
andinos (And Oykiileri) kitabi bizim zamanimizda bu yollar1 kesfeden ilk eser

olmustur” (2007: 284).
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3. 3. 2. Kayip cenetten kovulanlar

Yerlici roman, mitik perspektifi tarihi perspektifle beraber kullanmaktadir.
Avrupali anlatim tiirii olan roman, zamanin tarihsel bilincine ihtiya¢ duymaktadir; bu,
onun varolus kosuludur. Ancak yerli diinyast modern degil, geleneksel bir topluluktur.
Bu nedenle kendi kendini ifade etmek i¢in mitik unsurlar1 kullanmaktadir. Yerlicilik
akimi yazarlari, referanslarim1 kendisine uzak olan bir bilince adapte etmeye
calismistir. BOylece yerlici roman, miti tarihsellestirmistir. Mitsel olandan tarihsel
olana gecilirken buna maruz kalan halk, iki diinya arasindaki boslukta
konumlandirilmistir. Bu esnada nesnel tarihe uymayan yerlilerin mitik evreni idealize

edilerek tasvir edilmistir.

Ciro Alegria’nin ElI mundo es ancho y ajeno (Diinya Genis ve Yabanci) adli
romani, mitsel ve tarihsel olanin birlikteligini bariz bir sekilde ortaya koyan eserlerin
basinda yer almaktadir. Eser Rumi adli yerli toplulugunun topraklarinda faaliyet
gostermeye calisan sirketler karsisindaki inat¢i ve cesur miicadelesini konu
almaktadir. Roman, yerli ruhunun gelisimini yansitmaktadir: Yazar, eserin kahramani
olarak baslangicta siddet yanlisi olmayan ve toplulugun taleplerini sabirla dile getiren
thtiyar Rosendo Maqui’yi se¢mistir. Ancak daha sonra bu rolii halki etrafinda toplayip
kahramanca bir isyana kalkisan melez Benito Castro’ya vermistir. Silahlar karsisinda
yerli isyani basarisiz olmustur, fakat yazar romaniyla bir iyimserlik ve psikolojik bir
derinlik ortaya koymustur. Daha iyi bir gelecek hayalinin yerini iilkenin hiiziinli
goriintlisii almistir. Yazar, mitsel ve tarihsel olmak tizere iki zaman dilimini saglam bir

kurgu tizerine islemistir. Agirlikli olarak ilk boliimlerde karakterler, alametlerde ifade
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edilen bir takim mitsel yorumlara bagvurarak diinyay1 anlayip ona egemen olmaya
calismiglardir. Ancak yerli belediye bagskani Rosendo Maqui’nin yerine kentte Avrupa
egitiminden ge¢mis olan manevi oglu Benito Castro’nun geg¢mesiyle diinyanin mit
yoluyla algilanmasi sona ermistir. Boylece olaylar1 dogaiistii giiglere bagvurmadan
siradan bir diizende agiklayan nesnel, tarihsel bir biling ortaya ¢ikmistir. Ciinkii Benito
onalt1 y1l boyunca iilkeyi dolasmis, okuma yazma 6grenmistir ve pekcok adaletsizlik
gomiistiir. Kreollerin diinyasina yaptigit bu yolculukta toplumsal dinamikleri
yorumlamay1 6grenmistir. Topluluguna geri dondiigiinde sosyal olaylarda belirleyici
faktorler olarak hala dogaiistii olaylara inanan topluluk tiyeleriyle yilizlesmek zorunda
kalmistir. Bir anlamda, Benito Castro figiirli, modern bir toplumun degerlerinin
geleneksel bir topluma girisini temsil etmektedir. Romanin ilk boliimlerinde yerlinin
mitik diinyast miilkemmel ge¢mis olarak insa edilmistir. Ancak Benito’nun
toplululuguna modern yasama dair unsurlar1 getirmesi, yerli evrenin doniisiimii ve
hatta sonu olarak degerlendirilebilir. Fakat bu doniigiim, eserde etkili bir hayatta kalma
becerisi olarak verilmistir. Elbette Benito Castro’nun bu diisiincesi geleneksel yerli
diizenin modern bir kapitalist toplumun gelismesi i¢in elverigsiz oldugu goriisiine

hizmet etmektedir. Ancak Benito’nun niyeti ve planlari bu yonde degildir.

Alegria’nin bu eserinde yerli, topluluk i¢ine yerlestirilmis bir insan olarak
goriiliir, el degmemis otantik bir 6zne degildir artik. Kismen kiiltiirlenmis, kiiltiirel ve
bazen etnik olarak melezlesmistir. Yerlilerin arasinda Quechua konusmayanlar
mevcuttur, bu kisiler ne yerli diinyasindan yalitilmis ne de beyazlarin diinyasiyla
biitlinlesmistir. Rumi kasabasi toprak sahipleri tarafindan yikildiginda bir yasam

bi¢iminin sonu gelmistir.
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“Ne olmugstu? Belki veba, fakat geriye hi¢ kimsenin kalmamasi ¢ok tuhafti.
Neden hepsi gitmisti? Gamonalin biri mi kovmustu onlari? Ya Rosendo? Peki
Pascuala? Benito’nun hayatinda c¢ektigi tiim acilar birden son buldu:
toplulugu yok olmustu. Sasirmisti ve sonug olarak ne diigiinecegini bilmiyordu.
Yogun bir terk edilme duygusu ¢oktii tizerine, dyleki hareket dahi edemedi.
Birden yiiziinde bir islaklik hissetti. Nemin stiziildiigii daglardaki o eski taslar
gibi durgun ve sessizce agliyordu. Furtinayla devrilen bir dagdaki son tas

olabilirdi” (Alegria, 1971:464).

Ciro Alegria, bu eserde yerlilerin yabanci giigler tarafindan kusatilmadiklar

stirece kendi kosullar1 i¢inde hayatlarindan memnun oldugunu vurgulamistir:

“Kasabanmin neseli halini goérmek giizeldi, hele i¢inde yasamak daha da
giizeldi. Medeniyetten haberleri var miydi? Yiizyillardir orada olanlar
mutlulugun adaletle dogdugunu ve adaletin de herkesin iyiliginden dogdugunu
anliyorlardr. Onu bu sekilde insa eden sey zaman, gelenegin giicti, insanlarin
iradesi ve topragin armaganiydi. Rumi halki hayatindan memnundu” (1971:

28).

Eserde bu ideal topluluk, bozulmamis, adil, kendi dogal gevresinde huzur
icinde yasamasina ragmen her zaman dis bir tehdidin varligr vurgulanmistir. Bunun
i¢in toprak sahibi Amenabar’in ortak arazileri ele ge¢irme manevralarini beklemeye
gerek yoktur. Topluluk i¢i sosyal esitsizlikler, topluluk tiyelerini sermaye dolagiminin
dongiisiine sokan kapitalist ve ticari ekonomi, devletin genislemesi ve bolgenin
idaresi, yerli toplumu igin tehdit olusturmus, bunlara daha pek¢ok unsur eklenmistir:

Ornegin, yalnizca topluluk iiyelerini etkileyen yerli vergi yasasinin ¢ikmasi. Yerlilerin
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bu durum karsisinda verdigi tepki durumu gozler Oniine sermistir: "Lanet olsun,
beyaza boyanmamiz gerekecek!" (Alegria, 1971: 35). Biitiin bunlar, olay orgiisiinde
Rosendo Maqui'nin 6liimiiniin ardindan yerini alan Benito Castro karakterinde agik¢a
sentezlenmistir. Ciinkii 6liim ayn1 zamanda ger¢egi gormenin geleneksel ve apolitik
bir yoludur. Yazar, yukarida bahsedilen unsurlari, eserdeki dis tehditler; toplumu
korkutan ve engelleyen mitleri ve efsaneleri ise i¢ tehditler olarak géstermistir (Maiz,

2005 15).

Topluluktan ayrilip sehre giden Benito Castro, burada kendi diisiince evreninin
disinda fikirler ve deneyimler edinmistir. Topluluguna gamonal’lerle ve orduyla
yiizlesmek iizere siyasi bir lider olarak geri donmiistiir. Yerli toplumunu saran,
gelismelere uyum saglamasini, gerektiginde savasmasini ve hayatta kalmasim
engelleyen batil inanglar s6z konusudur. Topluluk bunlardan kurtulmalidir, ¢iinkii
topraklarindaki tahribata ve kotiiliiklere karsi miicadele edebilmesi gerekmektedir.
Yazara gore, toplulugun hayatta kalmasi i¢in naif ve korumaci bir bakis agisindan ote,
kiiltiirel, ekonomik ve politik bir doniisiime ihtiya¢ vardir. Ama sonra, biiyiik dl¢iide,
kendisi olmaktan g¢ikacaktir: toplulugun 6ziinii kaybetmesi, hayatta kalmasinin bedeli

haline gelecektir (Maiz, 2005: 16).

Ana karakterin Rosendo Maqui'den Benito Castro'ya gegmesi ayn1 zamanda iki
diinya ve iki anlati arasinda da bu degisikligin yasandigi anlamina gelmektedir.
Boylece kehanetler ve efsanelerle dolu ilk biiyiilii diinyanin yerine gergekei bir diinya
gecmistir. Bu ikinci asamada topluluk gordiigii zuliim karsisinda kendini savunmak
icin silahli miicadeleye girismis; topluluk tiyeleri ve Maqui oldiirilmistir. Bu
dogrultuda hikayenin aktarim tonu baslangicta nostaljikken son boliimde elestirel ve

hayal kirikligiyla doludur (Villanes, 2000: 56).
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Yazar, Benito Castro karakterinde Peru’nun tarihsel karmasasini1 yansitmistir.
O bir yerli degildir, tecaviiz sonucu diinyaya gelen bir melezdir. Peru’nun kuzeyindeki
daglik bolgede konusulan Quechua’y1 ve lehgelerini konusmamaktadir. Politik bilinci
toplulugundan uzakta, ulus devleti tanima firsatt buldugu bir seyahat sirasinda
dogmustur. Eser dag ve kiyr arasindaki karsitliktan ziyade Amazon ormaninin
mikroiklimsel o6zelliklerini barindirmaktadir. Benito, Lima sehrinde okumus bir
cholo’dur. Kentte ¢esitli islerde ¢alismistir, ama herseyden 6nce, Lorenzo Medina'nin
elinden sendikaciligin ilkelerini 6grenmistir. 1919°daki genel grevlere katilacaktir.
Orduda devletin mesru siddetini kendi bedeninde hissetmis ve Peru’nun biiyiik 6l¢iide
toprak sahiplerinin hizmetinde bir devlet oldugunu anlamistir. Topluluguna geri
dondiigiinde ise orada yalnizca toprak sahipleri ve ordunun giicii ile karsilagsmamustir.
Vadesi dolmus bir liderlik, tiikenmis bir kadercilik ve geleneksel yerli kiiltiiriiniin

kendisiyle karsilagmistir.

Eserin 1. béliimiinde yer alan “Onceden hersey topluluktu. Bir yanda biiyiik
ciftlikler ote yanda kusatilmis toplulukilar yoktu” (Alegria, 1971: 34) ifadesi herseyin
degistigine isaret etmektedir. XVII. bolimde “Simdi herseyin topluluk olmadigini
goreceksin” (419) sozleriyle Benito’nun ozlemini c¢ektigi toplulugun artik var
olmadig1 dogrulanmistir. Kayip topluluga doniis hayal kirikligiyla sonuglanmuistir.
Artik orast bir yer degildir, bir iitopyadir hatta uchronia®*dir. Ciinkii topluluk
yikilmistir, burasi artitk Benito’nun terk ettigi kayip cennet degildir. Kendini

toplulugun diger tiyeleriyle kolektif bir kimlik {izerinden tanimlayan yerliler igin

aidiyet yitirilmis, topluluk biitiin bir halkin mezar1 haline gelmistir (Maiz, 2005: 16-

52 Ge¢cmisteki olaylari degistirerek tarihin o noktadan itibaren gelisimini anlatan kurgusal bir anlati
tara.
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17). Eserin sonunda c¢atisma altinda kalmis bir yerli kasabasinin kana bulanan
sokaklarinda “Aileler nereye gidecek?” sorusu yankilanir. Kucaginda cocuguyla
Marguicha kocasina, ogluna, diinyaya, yalmizhigina c¢ilgin goézlerle bakarak

yalvarmaktadir: “Nereye gidecegiz? Nereye?” (Alegria, 1971: 495,).

Eserin sonunda Benito Castro, modern diisiince yapisini topluluguna asilamus,
boylece toplulugu eski diisiincelerini ve batil inanglarini birakmak zorunda kalmastir.
Yanafiahui'yi savunan topluluk {iiyeleri, daha genis bir tarihsel siirece uyum
saglamislar, sinif miicadelesine dahil olmuglardir. Gii¢ gruplarina kars1 ulusal bir biitiin
olarak miicadele etmek gerektigini anlamislardir. Onceki mitsel bilincin agikca
karsisinda olan bu tarihsel biling, romandaki anlaticinin bakis agisiyla aynidir. Mitsel
bilincin tarihsel bilingle kesistigi noktada ikincinin dayatilmasi, eserin heterojen ve

celigkili karakterini 6n plana ¢ikarmastir.

José Maria Arguedas’a gelince ise, onun da Yawar Fiesta (1941) adli eserinin
ilk boliimlerinde mutlu bir gegmisin insasin1 gérmek miimkiindiir. Bu, sonsuza dek
kaybolmus bir cennet diisiincesini uyandirmaktadir. Yazar, eserde gercek bir topluluk
olan Puquio’nun geleneksel olarak idealize edilmis bir halini anlatmaktadir. Ekonomik
somiirii ve hakim giicler karsisinda yerli kiiltiirliniin etnik boyutu savunulmaktadir.
Yasaklanmaya galisilan yerli boga giiresi yawarpunchay’in savunulmasi, kiyilarin ve
baskentin modernlesmesi karsisinda yerli kiiltiirel degerlerinin savunulmasi anlamina
gelmektedir. Boylece yerli kiiltiirel unsurlarinin beyazlar tarafindan asimile edilmesine
kars1 ¢ikilmaktadir. Eserde idealize edilen yerli toplulugu, adaletli, kardesce, dogaya

saygili, ortak ¢alismaya dayali, 6zel miilkiyete yabanci bir diinya olarak okunmaktadir:
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“Eskiden tiim tepeler ve yaylalardaki ¢cayrwriar toplulugun iiyelerine aitti. Biiyiik
vayla herkesindi, sahibi yoktu. Yerliler her yerde ozgiirce yasiyorlardh... ve
mabhalleler arasinda toprak yiiziinden hi¢bir zaman anlasmazliklar olmazdi...”

(22)

Eserde aktarilanlara gore, toplulugun bu birlikteligi korunamamistir; devlet
gorevlileri, valiler, yargiglar ve Kkilisenin destegiyle toprak sahipleri topragi
cevrelemis, yagmalamis, yerlileri miilksiizlestirmis ve ortak miilkiyet yerine 6zel

miilkiyeti ikame etmistir: “Kiigiik kasabalar, siipiirmeye basladilar; ozgiir yaylalarda

dikenli ve tasl citleri dikmeye basladilar” (23)

Los Rios Profundos’ta (1958, Derin Irmaklar) ise anlaticinin tarzi ve bakis
acist daha farklhidir. Ana karakter Ernesto, beyaz bir adamin ogludur ancak yerliler
tarafindan biyiitiilmiistiir. Abancay’da yatili okula baslayinca beyazlarin diinyasina
girmistir. Cocuklugunu gegirdigi ayllunun yerli diinyasin1 umutsuzca 6zlemektedir:
"Beni yerliler biiyiittii, onlar bunlardan daha insan" (87) Eserde topluluk, ¢ocuklukla
beraber kaybedilen bir cennet olarak hayal edilmektedir. Puquio, belki de bir kez daha
etnik-kiiltiirel bir anne rahmi olarak sonsuz nostaljinin kaynagidir, vahsi dogasindaki
el degmemis derin nehirleri ise kahramani kayip topluluga baglayan gobek
kordonudur. Ernesto atalarmin dini ve biyili kiltiri sayesinde nehirlerle
konusmaktadir. Irmaklar Ernesto’nun beyaz diinyayla karsilasmasinda koruyucu

tanrilaridir (Maiz, 2005: 24).

Arguedas’in Todas las sangres (Ttim Kanlar) romaninin kahramani1 Demetrio
Rendon Willka da benzer bir durumdadir. O da yaptigi yolculuk neticesinde yerli

diinyanin disindaki devrimci alternatifi kesfetmis ve halkini adeletsizlige karsi isyana
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yonlendirebilmistir. Alegria’nin Benito Castro karakterine goére, Demetrio yerel
gelenege ¢ok daha sadiktir. Bu nedenle isyani gerceklestirebilmek icin disarida
ogrendiklerinden faydalanmasi gerekmektedir. Her iki eserde de yerli diinyasinin
olumlu doniisiimii igin dngoriilen bu tarihsel a¢ilim, ¢eliskili bir nostaljiyi ortadan
kaldirmay1 basaramamustir. Bilgece normlara gore yonetilen, yogun ve tutarli bir
mitsel diinya goriisii tarafindan korunan takdire sayan bu antik diinyanin tarihsel
tasfiyesinde bir tiir kirilma olmustur. Temelde bu eski diinya, gamonalismo ve yiiksek
burjuvazinin egemen oldugu ulusal toplum tarafindan savunmasiz birakilmistir. Eger
Oyle olmasaydi, yerlicilerin hayranlikla uyandirdiklari o mitik zamanda miitkemmellik
miimkiin olabilirdi. Bir yanda yerli topluluklarin biiyiilii diinyas: tarihsellik igerisinde
yok edilirken, yerlici yazarlar 6zellikle de Alegria ve Arguedas, yerli halkin

kurtulusunu hayal etmek i¢in tarihi ara¢ olarak kullanmiglardir (Cornejo Polar, 2005:

63-65).

3. 3. 3. iki diinya arasina sikisanlar

Peru’da iki farkli diinya arasinda kemiklesen karsitligi en bariz ortaya koyan
Arguedas olmustur. Onun konumu, feodal sistemin diginda degil i¢indedir. Toprak
sahipleri ve yerliler arasinda siirekli bir ¢atisma hali s6z konusudur. Cocuklugu ve
gencligi yerliler arasinda gegen Arguedas, sistemi en alt tabakada bulunan yerlilerin
gozliyle gormektedir. Bu noktadan anlam veremedigi tim c¢ikmazlar1i okura
aciklanamayan olaylar ve unsurlar olarak yansitmistir. Degisik kastlarin oldugu

toplumlarda diisiinceleri ve davranislar1 ortak bir gerceveye sigdirmak olanaksizdir.
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Taraflar, kars1 karsiya dursalar bile birbirlerini anlayamazlar; birbirleri hakkindaki

ongoriileri yanhs ve eksiktir (Heintz, 1983: 8).

Arguedas, 1935’te ilk oykii kitab1 Agua’y1 (Su) yayimlamistir. Bu eserde And
diinyasini bir biitiin olarak ulusal topluma neredeyse tamamen yabanci bir gergeklik
olarak yansitmistir. Sadece iki toplumsal grup mevcuttur: bunlar yerliler ve toprak
sahipleridir. Ancak 1941°de anlatisina tigiincii bir grubu eklemistir: Yawar Fiesta’da
And yasamu {izerinde egemenlik kuran, Avrupalilasmis kiyilarda yasayanlari dahil
etmistir. Yazar, sosyo-kiiltiirel anlamda daglar ve kiyilar arasindaki catismay1 yerliler
ve beyaz toprak sahipleri arasindaki ¢atismanin Oniine gecirmistir. Los rios profundos
(Derin Irmaklar) ve El sexto (Altinci) ayni karsithik evrenini igerirken, Todas las
sangres (Tim Kanlar) ile Arguedas’in edebi temsilinde yeni bir ufuk acilmistir.
Arguedas, yerliler-toprak sahipleri ve daglar-kiyilar arasindaki ¢atigsmaya tiim tilkenin
kars1 karsiya oldugu emperyalist giicleri dahil etmistir. Bu defa catisma ulus ve
emperyalizm arasina taginmistir. Ancak yeni ¢ikan ¢atismalar bir 6ncekileri gegersiz
kilmamustir. Yerli koyleri ve daglardaki ciftlikler, tiim iilkeyi igine almasa bile And
halklariin uluslararas1 sistemle iliskilerini belirleyen devasa bir yapidir (Cornejo

Polar, 2005: 63-69).

Yerlicilik (indigenismo) ve yeni yerliciligin (neoindigenismo) en etkili
elestirmenlerinden biri olan Cornejo Polar, Arguedas’in anlati evrenini And yerli
toplumlarinin yazili olmayan kiiltiirel iiretimlerine denk gérmektedir. Gergek hayatta
halkla yazarin dile getirdigi “catismali kiiltiirel heterojenlik” kars1 karsiyadir.
Toplumsal, siyasi, etnik ve kiiltiirel ikilemler yazarin tanimladig: “imkansiz armoniyi

olusturmaktadir. Arguedas bu imkansizliga ragmen, iilkesinin gelecegi icin yerlilerin

cok Onemli oldugu konusunda israr etmistir. Gelecek ancak Ispanyolcanin
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Quechualagmas1 gibi dilsel ve kiiltiirel uyum sonucunda insa edilebilecektir. Bu
nedenle Arguedas neredeyse tiim romanlarinda Quechua diinyasinin Kkiiltiirel
unsurlarina  yer vermistir. Bu heterojenlesmenin asimilasyon yoluyla degil,
biitiinlesme yoluyla gerceklestigini diisiinen Arguedas, Inca Garcilaso de la Vega 6diil
toreninde yapmis oldugu konusmada su sozlere yer vermistir: “Ben kiiltiirel
asimilasyona ugramuis biri degilim. Mutlu bir iblis gibi gururla Hristiyanlar ve yerliler
adina Ispanyolca ve Quechua konusan bir Peruluyum. Bu gercekligi sanatsal bir dile

doniistiirmek istedim ve anlasilan 0 Ki, iyi ya da kotii bunu basardim ™ .

Arguedas, Yawar Fiesta’daki olay oOrgiisiinii geleneksel bir boga giiresi
etrafinda kurgulamistir. Hitkiimet, toplumun bu gelenegi birakmasini istemis ve bu
amacgla kaymakam vekiline giireslerin yapilmasin1 yasaklayan bir genelge
gondermistir. Merkezi hiikiimetin temsilcisi olan vekil, kiy1 kesimden gelmis biridir
ve yerli geleneklerinden nefret eder, bu yiizden yasagi uygulamak i¢in hazirdir. Ancak
kasabanin ileri gelenleri, ayaklanma ¢ikmasindan korktuklart i¢in yerlilerin karart
bilmesini istemezler. Toplulugun yerli olmayan iiyelerinin gogunlugu merkezi
hiikiimetin kararindan yanadir. Bu arada vyerliler tim o6nlemlere ragmen boga
giireslerine devam eder. Bu, medeniyet ile barbarlik arasindaki fikir catigmalarini ele
alan basit ve sonugsuz bir olay orgiisiidiir. Arguedas, eserde diger yazarlar gibi yerlinin
toplumsal sorunlarina, uygarlik ve barbarlik arasindaki catigmaya odaklanmustir.
Eserde yerli, beyaz adam kiiltiiriinii ne anlayabilmekte ne de ona dahil olabilmektedir.
Ote yanda baskentte yasayan ve yerli geleneklerini barbarca bulup reddeden bir melez
toplulugu tasvir edilmistir. Bu baglamda yazar, yerliyi beyazin kiiltlirliyle ¢atigan

kolektif bir karakter olarak; melezleri (mestizo) ise beyazlarin kiiltiiriine dahil olmus

53 https://www.servindi.org/actualidad/3252
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ve varolussal miicadelelerden yoksun olarak yansitmistir. Diger yerlici yazarlarda

oldugu gibi Arguedas’ta da anlatic1 tanrisal konumdadir.

Los rios profundos'ta olaylar, kimlik arayisi i¢inde olan on dort yasindaki bir
cocugun varolussal problemi etrafinda donmektedir. Tipki yazarin kendi hayat
hikayesinde oldugu gibi ana karakter Ernesto, beyaz bir babanin ve yerli bir annenin
ogludur. Bir siire yerliler tarafindan biiylitiilmiistiir. Bu nedenle eser boyunca dogayla
iliski iginde aktarilmaktadir. Cocuk, beyaz toplumdaki yerini bulamayan ve bu
diinyanin gercekliginden kagmak i¢in yarattigi biiyiilii evrende yasayan bir karakterdir.
Eserde yazarin sundugu toplumsal problem, kiiltiirel melezliktir. Kimligini arayan ve
iki kiiltiirden hangisinde yer almasi1 gerektigini bilemeyen Ernesto'nun varolussal acis1
baskindir. Aidiyetsizlik eserde bir melankoli yaratmistir. Yazar, rahibe kars1 6zel bir
tutum takinmustir: Bu karakteri bazen nazik, kimi zaman sehvet diiskiinii, kimi zaman
da adaletsizligin sug ortagi olarak yansitmistir. Rahibin bu gifte algisi, Ernesto'nun iki
kiiltiirti uzlagtiramadigi igin hissettigi i¢sel kaygidan ve kendisini bir kere bile
bunlardan biriyle 6zdeslestirememesinden kaynaklanmaktadir (Arenas, Arenas, 1994:
522). Eserdeki Felipa karakteri ise kasabaya tuz dagitilmasini talep eden isyancilarin
lideridir. Ernesto i¢in gii¢ ve cesaretin temsilidir ve ondaki politik uyanisin kaynagidir.
Ayrica bu eserde ilk kez bir kadin yerli hareketinin lideri olarak gosterilmistir.
Arguedas’1n iki kiiltiirlin diyalektiginin yorumlanmasina ve ikisi ¢arpistiginda ortaya
cikan ¢atigmaya dair bir ¢oziimii yoktur. Yazar, ¢atismayl okura sunmakla sinirl
kalmis ve taraf tutmamistir. Bu nedenle Ernesto beyaz kiiltiire katilamayacak ve i¢cinde
bulundugu iki diinya -su anki ve hafizasindaki- siirekli olarak carpisacaktir. Yatil
okuldaki ¢ocuklar arasindaki diyaloglar da bunu acikca ortaya koymaktadir: Arkadasi

Rondinel’in Ernesto’ya kars1 su sozleri karsiliksiz kalmayacaktir:
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“- Herhalde biiyiik bir zumbayllu®* ustasi olduguna da inaniyorsundur, ama
derin istedigi kadar beyaz olsun, sen kiiciik bir kizilderili parcasisin. Kiigiik,

asagilik kizilderilinin tekisin.

- Sen beyazsin da ne oluyor, ne ige yarryor? Hayatta herhangi bir igse yarama

umudu olmayan bir sifirsin sen” (1983: 122)

Arguedas, ¢atisma ortaminin sona erecegine inanmaz, ancak tarafsiz goriise de
yer vermektedir: “Iste yine wk mitosu! Sonsuza dek birbirlerini kirsinlar isterlerse.
Ben yalniz seyirciyim. Diinyada yerim belli” (205). Yazar, toplumdaki ayrismanin her
yere yansidigina dikkat ¢ekmistir. Bu insanlarin 6ldiiriilme bi¢imlerinde dahi boyledir.
Ayaklanan cholo’larin idam edilip edilmeyecegi hakkinda Valle “hickimse bunu
ogrenemeyecek. Ciinkii cesetleri irmaga atarlar olur biter” dediginde Romero sdyle
karsilik vermistir: “Kadnlar, Kizilderili olsayd: 6yle yaparlardi. Kizilderililer béyle
oliip giderler. Ama silahli bir chichera® karsilarinda olunca, is degisir” (216).
Arguedas, eski kalipyargilart eserinde yeniden canlandirmistir. Peder, Abancay

kilisesinde yaptig1 konugmada su sdzlere yer vermistir:

“Biitiin hacienda’larin colono’lart™®, yiirekleri temiz, bizden daha iyi
Hristiyanlardir; chuncho’lar® da yasadiklar: ormanlardan hichir zaman

ayrilmayan vahsiler. Ama seytana uyup da gelmeye kalkarlarsa... tiifeklere

karst okla yayla ne yapabilirler ki?.. Cajamarca 'yt hatirlayalim!..” (242-243)

4 Topacg.

55 Misirin fermantasyonu ile elde edilen chicha adli ickiyi ireten ya da satan kadin. Kadin meyhaneci.
%6 Bir hacienda’ya ait olan, dolayisiyla bir tiir serf durumunda bulunan yerliler.

57 Bati Peru ormanlarinda yasayan yerliler.
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Niifuzlu bir toprak sahibi olan Ernesto’nun amcasi Don Manuel Jesus un
hizmetindeki yerliler kalipyargilarin disindadir: “Onun  haciendasinda sarhos
kizilderililer goremezsin, oyle fliitler, tamtamlar, i¢ine seytan girmis ¢algilar falan da
yoktur” (329). Bu betimlemeler ilk karsilasmadan beri toplumda yerlilere kars1 yonelik

asagilamalarin ve seytanlastirmanin devam ettigine isaret etmektedir.

Arguedas, ciftliklerde is¢i olan yerlilerin yasamlarinin tamamen degersiz

olduguna dikkat ¢cekmis, onlar1 bu kast sisteminin en altinda gostermistir:

“Bir kizilderilinin Olmesi kimseyi ilgilendirmiyor. Ozgiir koylerde éliiniin
ardindan yas tutulur, yas icin ozel giysiler giyilir, colonolar zaten bu gérenegi
bile unutmuglar. Baskalarinin topraklar: iizerinde solucan gibi siiriiniiyor,
¢ocuklar gibi aglhyor ve bizzat tanri kadar ulasilmaz olan, tanrinin vekili
durumundaki yoneticinin, patronun ve efendinin buyruklarina yumusak bash

Hristiyanlar olarak boyun egiyorlardr” (319).

Kiyilar, daglar ve ormanlar arasindaki somut farkliliklar, buralarda
yasayanlarin birbirlerine karsi Onyargi gelistirmesine neden olmustur. Cocuklar
kiyilardakilerin stiinliigii konusunda hemfikirdir:  “Bu tartisilmaz bile. K
bolgelerde yasayanlar bizden daha ¢ok sey biliyorlar ve her konuda bizden iistiinler”
(302). Romero, bir kiy1 kenti olan Piura’dan gelen Gerardo’nun kendini hor gordiigiinii
diistinmektedir: “O, Quechua bilmiyor ve Quechua konusana da o6yle bir bakiyor ki,

insan kendini lama gibi hissediyor” (303).

Arguedas, El Sexto (1961, Altinci) eserini de dag ve kiyi, kent ve kirsal
catigmasi iizerine konumlandirmistir. Eserde Lima’da bulunan El Sexto adh

hapishanedeki siyasi tutuklu Gabriel’in hikayesi anlatilmaktadir. Gabriel, hapishanede
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Peru sol militanlarindan uzak durmaktadir. Onlarin APRA yanlis1 ya da komiinist
militanligini, Quechua dag kiiltiiriine son derece yabanci olmakla suglar. Kahramanla
uyusan tek kisi, dag kokenli olmas1 ve kent karsiti kirsalci ideolojisiyle komiinist
Camac’tir. Eser, iki ulusun portresini barindirir: bunlar, Andlar ve kiyilardir.
Modernitenin getirdigi yozlasmaya karst direnen Quechua kiiltiiriiniin savunulmasi,
koklerin kaybina yonelik endise ve yozlasmanin merkezi olarak sehri 6n plana
cikmistir. Ancak bu iki karsitlik lizerine kurulu diizeni baglayacak koprii yoktur.
Melezlik i¢in 1rklarin karisimina yer yoktur. Melezlesme, modernizm ve kapitalizm
Oncesi yerli diinyasinin, sosyo-kiiltiirel 6zelliklerinin ortadan kaybolmasi tehlikesini

beraberinde getirir:

“Yerliyi yozlastirmakta, ona kar zehri asilamakta ve dilini, sarkilarini,
danslarini, varolug bi¢imini sokmekte 1srar ediyorlar; onu sefil bir taklit¢iye,

dili ve gelenekleri olmayan mutsuz insanlara doniistiiriiyorlar” (Arguedas,

1974: 123).

Arguedas, eserlerinde siklikla And diinyasina ait sarkilara yer vermistir:
“Nehirler, daglar, iilkemizin giizel kuslari, u¢suz bucaksiz ¢iplak ya da gizemli
ormanlarla kapl dag silsilesi bu sarkilara ve danslara yanswr” (Arguedas, 1974: 132).
Siyaset ve ideolojilerin yiizeyselligi karsisinda etnik ve kiiltiirel referanslar And
varhigina iliskin derin bir boyut yaratmaktadir: Uygarlik, modernite ve kentin
karsisinda kiiltiir, doga ve arkaizm bulunmaktadir. Beyazlarin barbarlig1 ve somiiriisii,
yalnizca yerlilere degil; ayn1 zamanda kutsal yasam alani olan doganin kendisine
karsidir. Arguedas, bu eserinde Peru i¢in bagimsizliktan beri inga edilmis olan1 kokten
bir sekilde tersine ¢eviren yeni bir etno-kiiltiirel sentez 6nermektedir. Yiiziinii disariya,

denize, sahile dogru degil; daglara ve inka gelenegine dénen ulusal bir etnik kdkendir.
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Inka'nin golgesinde, bir yerli ve And milliyetciligi ortaya ¢ikmis ve derinlerde
kaybolan benligin kurtarilmasin1 6nermistir. Bu yaklasim And halk miizigiyle kendi

ifadesini bulmustur:

“Kardegsim, arp, klarnet, pinkillu®® ve siku®® ¢alan veya dans eden insan
bedenlerinde bir evren oldugunu hissediyor musun; Ispanyol unsurlarini kendi

yolunu izlemek i¢cin kullanan muzaffer eski Perulu adam... Bu bizim ruhumuzun

giiciidiir ” (Arguedas, 1974: 79).

And  milliyet¢iligi ~ ulusun  kiyida  eklemlenmesine,  Peru’nun
sOmiirgelestirilmesine, yabancilara ve ¢okuluslu sirketlere karsi ¢cikmigtir. Arguedas’a
gore, Perulu bir ulusun yeniden insasinin tek bir yolu vardir; yerli kdklerine sadik

kalmak.

Arguedas’in Todas las sangres (1964, Tim Kanlar) adli eseri, madenciligin
Lahuaymarca’ya gelisine ve burada yasayan topluluk tizerindeki etkilerine
odaklanmistir. Bu gelisme, bolgenin tiim temellerini, kasabalari, sosyal iliskileri,
tarimi yok etmis, yerlileri maaslh kolelere gevirmistir. Topraklarini ve uyum igindeki
kiiltiirlerini 6liimciil sekilde yaralamistir. Esere baslik olarak Tzim Kanlar ad1 verilerek
Peru’da yasayan tiim smiflara, irklara ve kiiltiirlere atifta bulunulmustur. Yazar bu
fikrini karakterlerle somutlastirmistir: Bruno Aragén, eski tarz bir gamonal’dir.
Fermin Aragén, modern ulusal kapitalizm taraftari olan bir isadamidir. Rendon Willka,
baskentte birkag yil gecirdikten sonra topluluguna geri donmiis, ayllusuna sadik
"okumus" bir yerlidir: "Ben okumusg bir yerliyim, neticede daima yerliyim™ (35) sozleri

ona aittir. Mithendis Cabrejos, madeni almak isteyen ¢okuluslu Wisther & Bozart

8 And bolgesine dzgii bir fliit cesidi.
59 Andlara 6zgi bir panflit.
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sirketinin temsilcisidir. Okur, bolinmiis bir Lahuaymarca toplulugu ile karsi
karsiyadir. Iyi - kotii karsithgida kotiiler genelde beyaz, iyiler yerli olarak tasvir
edilmistir. Yerli-melez karsithginda ise melezler daima hikdayenin en koti karakteri
olarak sunulmustur; Adalberto Cisneros bunun 6rnegidir. Eserde topluluk- bireycilik,
dag-kiy1, mit-akil, antik ¢ag-giiniimiiz, milli-yabanci, toplu ¢alisma-is¢i sOmiiriisii gibi
pekcok unsur karsi karsiyadir. Bu karsitliklar, ilerleme ve modernizasyon projelerine
engel olarak goriilmiis; ¢okuluslu sirketin temsilcisi Cabrejos tarafindan yerliler

dogrudan hedef gosterilmistir:

“Onlar (verliler) tehlikelidir, c¢iinkii yiizyillardir ayrismis bir c¢etenin
par¢asidir. Baska bir diinyayr olusturuyorlar. Once bu ceteyi yikmak gerek.
Bu...nasil soyleyeyim? Bu ulus baska bir ulusla icice ge¢cmis. Asirlardir bir
arada tuttugumuz bu diisiik tabakay: biitiinlestirmeliyiz. Once birbirlerine
kars: hwrs duygusunu kiskirtalim, sonra bireyin egemenligini... Ve ¢ok iyi
iletisim kurduklart o eski dili ortadan kaldirmak lazim, yoksa yeniden ortaligi

karistirip, tuzaklar kurarlar” (162).

Hikaye ilerledik¢e karakterler, yerli yanlist bir tutum icinde degismeye
bagslarlar. Ancak her kesimden gelen bu topluluk girisimi, giivenlik kuvvetleri
tarafindan acimasizca bastirilir ve roman biiyiik bir katliamla sonuglanir. Eserde
yerliler, yabancilara oldugu kadar Peru sol hareketlerine karsi da tepkilidir. Yazar,
yerlinin mevcut durumundan onlar1 da sorumlu tutmustur: “Lima’da sosyalistleri,

Apracilar, komiinistleri gérdiim. Hi¢birinin yerliden haberi yok” (433).

Calismanin bu boliimiinde incelenen eserlerde kurtulus ve bagimsizlik dénemi

eserlerindeki soylu vahsi, egitilmesi gereken, sindirilmis ve egzotik yerli imgesinin
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asildigr goriilmektedir. Bu donemin yazarlari, yerlileri yasayan, hisseden, politik
bilinci uyanmis karakterler olarak islenmistir. Bagimsizligin ilaninin tizerinden bir asir
geecmis ancak ulus devletin yasalarinin ulasmadigi daglarda yasam, yerlilerin kendi
kurallarina gore devam etmistir. Hayatin kendi olaganligi i¢inde akip gittigi bu
ortamda yerliler, idealize edilmeden dogrular1 ve yanlislariyla yansitilmistir. Bu
yaklasimi benimseyen Lopez Albujar, vakaniivis Blas Valera’y1r ¢agristirmaktadir.
Valera da kendinden Onceki yazarlardan farkli olarak yerlileri 6vmek ya da yermek
yerine onlarin olumlu ve olumsuz yanlarin1 ortaya koyarak daha gergekgi bir tablo
cizmistir. Her ikisi de yerliyle ilgili baz1 olumsuz 6zelliklerin ortaya ¢ikmasinda ya da
devam etmesinde beyazlarin kurdugu diizenin etkili oldugunu savunmustur. Lopez
Albujar ile baglayan yerlilerin politik uyanisi, akimin diger yazarlarinda da ortaya
cikmigtir. Ciro Alegria’nin eserindeki mitsel ve tarihsel olanin c¢atigmasi, yerlilerin
ulus devletin bilesenleriyle biitiinlesemedigini gostermektedir. Bu ¢atismada mitsel
olan siirekli olarak tarihsel olanin karsisinda yenilir. Boylece medeniyet gelmeden
once miilkiyet kavgasi nedir bilmeyen ve halinden memnun bir sekilde yasayan
topluluk yok edilir. Hayatta kalanlar ise kendi biiyiilii evreninden kovulmustur. Bunun
lizerine yazar, cevabi verilemeyecek bir soru sorar: Bu insanlar nereye gidecekler?
Yerlilerin bu doénemde hayatta kalmalarinin tek kosulu kimliklerinden, yasam
bigimlerinden, kisacasi sahip olduklar1 herseyden vazge¢meleridir. Onceki donemde
de yerliden beklenen budur. Ancak bu sefer Gonzalez Prada’nin hayal ettigi gibi yerli
baskaldirmistir. Arguedas ise beyazlarla biitiinlesemeyen ve kendi evreninden de
yalitilmaya calisilan bu halklarin kurtulusunu melezlesmede degil, Inka ve And
milliyetgiliginde gdrmiistiir. Peru’da uzun zamandir devam eden iki diinya arasindaki

catisma, yasamin her yanina yayilmistir. Toplumun iki kutbu da ilk karsilasamadan

254



beri siiregelen kalipyargilardan arinamamistir. Bununla birlikte, tilkede yiikselen sol
goriis de yerli diinyasina oldukga yabancidir. Arguedas ise beyazlarin egemen kiiltiirti
karsisinda Quechua kiiltiiriinli yiliceltmistir. Ayrica yazar, eserlerinde yerli kiiltiirel
unsurlarina siklikla yer vererek onlarin miicadele zemini disindaki varligina da dikkat
cekmistir. Buna karsin, Arguedas’in yerli karakterleri de girdikleri miicadeleleri
kaybetmislerdir. Bu miitemadiyen yenilenler i¢in kendi evrenleri nostaljik bir hal
alirken beyazlarin diinyas1 hala onlara yabancidir. Yerlilerin bagbasa kaldig: aidiyet
sorunu en yogun bu donemin eserlerinde okunmasina karsin, Ispanyollarla ilk

karsilagsmadan beri siliregelen ve ¢oziilecek gibi goriinmeyen temel bir meseledir.

255



3.4. YENI YERLICILIK: BUYULU GERCEKCI BiR ANLATI

Yeni yerlicilik XX. yiizyilin yarisinda Latin Amerika yazininda gelisen edebi
bir akimdir. Baslangicta mite, biiyiiye, ger¢ekdisi ve siradisi olana dayanan, yerlinin
yasadiklarin1 gozlemleyerek kozmovizyonuna, iliskilerine, dogasina ve kiiltiiriine
dahil olmaya calisan bir egilimdir. Yeni yerliciler boom® yazarlarindan pekgok yeni
teknik 6grenmislerdir. Bu donemin yerli anlatisinda daha dogrudan bir konusma dili
kullanildig1 goriilmektedir. Yerlinin dnceki donemlerde ¢izilen somiiriilmiis “soylu
vahgi” imgesi asilmistir. Antonio Cornejo Polar’a gore yeni yerlicilikte biyiilii
gercekgilik®? gibi yeni anlatim tekniklerine yer verilerek eserler bigimsel olarak
cesitlendirilmistir. Edebi temsil, yerli sorununun ger¢ek doniisiimleri dogrultusunda

genislemistir (Cornejo Polar, 1984: 549).

Perulu edebiyat profesorii Tomas Escajadillo (1939-..), La narrativa
indigenista peruana baglikli kitabinda yeni yerliciligin unsurlarin1 su sekilde
siralamaktadir: And insanmmin mitik diinyasinin el degmemis noktalarini agiga
cikarmak i¢in biiyiili gergek¢iligin sundugu sanatsal Ozelliklerden yararlanilmasi;
anlatida lirizmin yogunlagmasi; birinci tekil sahsin kullaniminin siklagmasi. Ayrica
yerli sorununa yonelik yaklagimlar da gelismistir: Konu 1rksal (yerli), mesleki (¢iftei,

is¢i, madenci) ve bolgesel (Andli) olarak degerlendirilmektedir. Bu yaklasim, yerli

60 1960 ve 1970 yillari arasinda Gabriel Garcia Marquez, Julio Cortazar, Mario Vargas Llosa ve Carlos
Fuentes gibi yazarlarin yapitlariyla Avrupa’ya ve diinyaya acildigi donemdir.

61 Biyill unsurlarin, gercegin bir parcasi gibi gelismesini saglayan, fantastik ve gercekgi olaylari
harmanlayarak sunan postmodern bir akimdir.
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sorununu tiim ulusun dahil oldugu bir mesele olarak gérmektedir. Ayrica bu donemde
eserlerde Ispanyolca ve yerli dillerinin igige ge¢mis hallerine yer verilmis; sarkilar ve
enstrimanlar dahil edilmis, ayrica yerli mitlerinden yararlanilmistir (Escajadillo,
1994). Bu tez c¢alismasi kapsaminda eserleri incelenecek olan akimin en Onemli

temsilcisi Manuel Scorza’dir.

Manuel Scorza (1928-1983), Arguedas’in izlerini takip ederek 1970’li yillarda
La guerra silenciosa (Sessiz Savas) adli bes romanlik bir seri yaymlamistir. Bunlar,
Redoble por Rancas (1970, Dikenli Tel), Garabombo, el invisible (1971, Goriinmez
Garabombo), El jinete insomne (1977, Uykusuz Atli), Cantar de Agapito Robles
(1977, Agapito Robles’in Sarkisi) ve La tumba del relampago 'dur (1979, Simsegin
Mezar1). Scorza, yeni anlatim tekniklerini ulusal anlatinin igine dahil etmistir. Bu
nedenle yeni yerlicilik kapsaminda degerlendirilmektedir. Yazar, Arguedas’in Derin
Irmaklar eserine konu olan ve Mario Vargas Llosa’nin da 6grencisi oldugu Leoncio
Prado Askeri Lisesi’nden mezundur. Universite yillarinda APRA ile baglantili “Halkin
Sairleri” adl1 bir grubun tiyesi olmustur. General Odria’nin askeri darbesinden sonra
Peru’dan ayrilan yazar, Manuel Prado doneminde geri donerek kalemini yerli kdyliiler
ve yabanci maden sirketleri arasindaki ¢atismaya adamistir. Bu teze konu olan Sessiz
Savas serisini bu donemde kaleme almustir. 1983 yilinda son roman1 La Danza Inmovil

(Hareketsiz Dans) yayinlandiktan sonra gecirdigi ucak kazasinda yagamini yitirmistir.

3. 4. 1. Andlarda Sessizce Savasanlar

Yazarin bu eserlerindeki tarihsel referansi, 1950’lerde General Manuel Odria

rejimi altinda And yerlilerinin daglardan kiyilara kitlesel gociline dayanmaktadir. Bu
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donemde bir yanda toprak sahiplerinin yagma ve suistimalleri yasanirken, diger yanda
Kuzey Amerika sirketleri her gecen giin daha fazla yerli topragma el koymaktadir.
Scorza, bu roman serisine Sessiz Savas adin1 vererek kreol bir toplumda gasp edilen
topraklarmi1 geri almaya c¢alisan, ancak yillardir sesi duyulmayan yerlilerin
miicadelesine atifta bulunmaktadir. Isyan eden yerlilerin hedefinde Kuzey Amerikali
maden sirketi Cerro de Pasco Cooperation bulunmaktadir. Topraksiz koyliiyii maden
iscisine ¢eviren bu sirket, diger yandan yerlilerin yasam alanlarini daralttigi igin
daglardan kiyilara gogii tetiklemistir. Yazar, tim bu silireci adim adim eserlerine

islemistir.

Scorza, eserlerinde And daglarinda meydana gelen cesitli olaylara yer
vermistir. Gergek adlarini koruyan ve bir eserden digerine atlayan karakterlerini
kurgusal ¢ercevede islemistir. Yazar, Andlarin merkezindeki yerli halkin Kuzey
Amerikali sirketler tarafindan suiistimal edildigini ve bunun da hiikkiimetin rizasiyla
gerceklestigini yazmistir. Scorza, alay ve hiciv yiikli iislubuyla yerli halkin Kuzey
Amerika maden sirketi Cerro de Pasco ile siddetli miicadelesine yer vermistir. Ayrica
topraklarinin gasp edildigini goren koylii topluluklari, sorunlarina yabancilasan yargi
diizenine ve siyasi liderlere sert bir elestiri yoneltmistir. Tarimsal faaliyetlerin
azalmasindan, toprak sahiplerinin yagma ve istimarindan, 1950’lerde madencilik
sektoriiyle baglantili Kuzey Amerika sirketleri tarafindan topraklara el konulmasindan
ve And koylerinden yerlilerin Lima ve diger kiy1 sehirlerine go¢iinden onlar1 sorumlu
tutmugstur. Scorza, gercekte olagandisi olaylari ifade etmek igin biiyiilii gercekei
unsurlara yer vermistir. Ornegin, Dikenli Tel’in bir sahnesinde oliileri mezardan

konusturmustur. Ayrica eserlerinde 60’11 yillarin boom edebiyatina ait ¢esitli unsurlar
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da barindirmaktadir: dogrusal olmayan zaman kullanimi, ¢ok seslilik (farkli insan

gruplarinin sesleri) ve metinlerarasilik (Kreol valslerinin sozleri gibi).

Yazar, ilk eseri Redoble por Rancas ’a (Dikenli Tel), yerli ve kozmos arasindaki
iliskiyi tanitarak baslamistir. Onsoziinde And daglarinda yalmzlik iginde miicadele
eden birkag¢ kOy halkinin hikayesini anlatmaktadir, ancak bazilarin1 gergek adlariyla,
bazilarii ise adaletten korumak icin adlarini degistirerek hikayeye dahil etmistir.
Kendini ise romancidan 6te bir tanik olarak betimlemistir. Bu eser, yerliyi kendi
geleneksel toplumunda kapali bir ortamda okurun karsisina ¢ikarmaktadir. Bu ortamda
mitsel zaman dongiisii devam etmekte; yerli koyliilerin yasamini halen alametler,
kehanetler ve Onseziler gibi kutsal yorumlama bicimleri belirlemektedir. Kuzey
Amerika madencilik sirketi topluluga ait topraklarin bir kismini dikenli telle

cevirmeye baslamistir:

“Dikenli tel yollari kesiyordu. Dehset i¢inde alanlara toplanip yakarmaktan
baska bir sey yapamiyorlardi. Cok gecti artik. Ashinda tellerin gecgisi
yvasakladigi yoktu, ama nereye kacacaklardi? Asagilarda yasayanlar
ormanlara ya da swradaglara siginabilirlerdi. Ama ya diinyanin tepesinde

yasayan onlar!” (2008: 8).

Dikenli tel, And cografyasinda bir siiriingen gibi gezinerek doganin gidisatini
degistirmektedir. Bu yerli halkta biiyiik bir panige neden olmustur: “Ne zamandan beri
yollarin kiyyisina tel ¢ekiliyor? Dikenli tel, dikenli teldir; her dikenli telin ardinda da
bir mal sahibi vardir, Don Marcelino!” (30). Ciro Alegria’nin eserinde yerli diinyasina

giren ve modernlesmeyi getiren Ispanyollar ve melezlerdir, bu eserde ise dikenli bir
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tel ¢okuluslu sirketleri ve onlarin yeni nesil somiiriilerini getirmistir. Bu durumun

yasanmasinda yerel yoneticilerin de etkili oldugundan bahsedilmektedir:

“-Bize ait olan topraklari bosuna isteyip duruyoruz. Topluluk liderimiz dava

acacagini soyliiyor, ama bir halt edemez! Baskanlar biiyiiklerin usaklaridir.
- Baskanlar, dedi At Hirsizi, yargi¢la isbirligi yapryorlar...

-Boyle sacayak olduklart i¢in giigliiler! dedi Sulpicia.

- Tekerlerine comak sokmaya kalkanin da vay haline, degil mi ha?” (9)

Bu sacayaklarindan biri olan Yargic Montenegro’yu 6ldiirmeyi planlayan halk
cok agir bir bedel d6deyeceginin de farkindadir. Polisin Yanacocha’yr yakip herkesi
oldiirmesinden korkarlar. And halklar1 devletin merkezi yapilarina alismis, ancak
yabancilara kuskuyla yaklasmaktadir. Scorza, ulusal pratiklerin Rancas adli kdyde

nasil uygulandigindan bahsetmistir:

“Her yil Peru Cumhuriyeti’'nin bu pampada Silahli Kuvvetler tarafindan
kurulmasimin yildoniimiinde Daniel A. Carrion de Cerro de Pasco Koleji’'nin
ogrencileri geziler diizenlerler. Ogrenci gruplari koyii harman yerine ¢evirir...
Osleden sonra, 6gretmenler bunlara belediyenin yesilimtirak duvarina tung
harflerle kazinmus bildiriyi okurlar: Biiyiik Kurtarict Bolivar’in, burada, 2
Agustos 1824 tarihinde, Junin Savasi 'ndan birkag saat once ¢ektigi soylevdir
bu. Kotii giyimli, soluk suratl genglerden olusan toplulukiar bildiriyi dinlerler,
epeyce sitkilirlar ve sonra hepsi ¢ekip gider. Rancas, gelecek yil yapilacak
torene kadar yalnizligina biirtiniir. Rancas 'ta hig ilging bir sey olmazdi.. Daha

dogrusu, ta Ki bir giin bir tren gelip orada durana kadar hi¢bir sey olmamisti”

(12).
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Scorza, halkin devletle olan iligkilerinde bir hayli giivensiz ancak saygili
davrandigini; buna karsin adaleti aramak tizere ¢iktiklar1 yolun dolambagh oldugunu
ifade etmektedir. Devletin temsilcileri de halka kars1 6nyargilidir. Chinche koyiine
gelen bir miifettisin agzindan su sézler dokilmiistiir: “-Tanrim! Bu vahsiler bir giin
ilerleyecekler mi? Ne zaman uygarlasacak bunlar?” (47) Eserde yerli halkin kendi
topraklariin sahibi olmasi ve hayvanlarini otlatabilmesi i¢in buldugu tek ¢ikis yolu
intikamdir. Yargic Montenegro’yu ve toprak agalarini 6ldiirmeyi planlarlar. Cerro de
Pasco sirketinin dikenli telinin biitiin diinyay1 saracagini diisiinseler de bedelinin ¢ok

agir olacagini bilseler de intikamdan vazge¢mezler:

“- Vazge¢ bu cinayetten.

- Cinayet degil bu. Adalet!

- Adaleti kendi basina yerine getirmeye hakkin yok!” (53)

Rancas’ta gorevli Peder de Amerikan isi dikenli telden doviiserek
kurtulabileceklerine inanir. Ancak yerli temsilcisi Rivera, bunu sorgular: “- Sirketle
nasil savagsiriz, sevgili Peder? Hersey onlarin: Polis, yargiglar, tifekler!” (119)
Eserde mal sahiplerinin yerli topraklart iizerinde istedikleri gibi hareket ettigi
okunmaktadir. Giiciin toprak sahipligi ile 6l¢iildiigii bu yerlerde, topluluktaki tiim
topraklarin sahibi oldugunu iddia eden Pepita Hanimin hayvanlari yerli Chacon’un
patates tarlasin1 mahvetmistir. Bu durum karsisinda hakkini arayan Chacon,
Pepita’dan su sozleri isitmistir: “...Pis kavgaci bir herifsin sen! Boktan bir
kizilderiliden baska bir sey degilsin! Aksilik ettik¢e basina daha neler gelecek” (61).

Yargic Montenegro, Yanaceniza’da yasayan yerlilere oradan gitmelerini emretmistir.
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Ancak onlar topraklarina sahip ¢ikmakta ve oliimii goze almaktadir. Scorza, Vali

Figuerola’nin su sozlerine yer vermistir:

“Yillardwr memurluk yapryorum. Hemen hemen biitiin vilayetlerde hizmet
ettim. Bir tek namuslu kizilderiliye rastlamadim. Bildiginiz tek sey var: Sikdyet.
Yalan séylersiniz. Insanlart kandirirsiniz. Gergekleri gizlersiniz. Peru’yu

¢liriiten bir kansersiniz siz!” (71).

Eserde yerlilerin hala koka yapragini gelecekten haber almak i¢in kullandiklar
goriilmektedir: “Coca ana, siz ki herseyi bilirsiniz. Coca ana, Chacon bir somiirtictiyii
oldiirmek i¢in kadin kiligina biiriinmek istiyor. Tehlike var mi? Size giivenirim yalniz,
yaprak ana!” (113) Tegmen, Rancas’1 ziyaret ettiginde yerli halki kendi topraklarinin

isgalcisi olarak su¢ladiginda kendisine verilen cevap soyledir:

“Bu topraklart birakip gidemeyiz, tegmenim. Burada dogduk biz! Higbir yeri
isgal etmedik. Cerro de Pasco sirketi bizim topraklarimizi isgal etti, tegmenim.,
Buralarda dikenli telin ne oldugu bile bilinmezdi, tegmenim. Duvar nedir
bilmedik biz. Biiyiikbabalarimizin zamanindan, hatta daha eskiden beri
topraklar herkesindi. Boylari devrilesi yankiler geldikten sonra o6grendik
dikenli telin, kaziklarin, kilitlerin ne oldugunu... Bize hayvanmisiz gibi

davraniyorsunuz. Yakinsak duymuyorsunuz, sikdyet etsek...” (117).

Yerliler miicadeleyi kaybetmis ve koyliilerin 6ldiiriilmesiyle hikaye son
bulmustur. Ulusal biitiinlesme bir sdylem olarak kalmistir: “Bayrak koca bir yalan!
Milli mars koca bir yalan!” (118). Yerliler, artitk bu diinyada kendilerine yer

kalmadigina inanmislardir.
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Yine iki diinya ¢arpigsmakta ve kozmik evren yok olmaktadir. Dikenli telle
simgelestirilen Otekinin gelisi ile doga, insanlar ve hayvanlar arasindaki denge
yitirilecektir. Scorza’nmin okura sundugu yerlinin geleneksel toplumdan modern

topluma gecerken cektigi ac1 olacaktir.

Garabombo el invisible (Go6riinmez Garabombo) adli eseri adindan da
anlasilacagi lizere, yerlinin beyaz dlinyasindaki gériinmezligine odaklanmistir. Ancak
yazar bu durumu biyili gergekgi unsurlarla aktarmistir: Garabombo, Fermin
Espinoza, goriinmezdir, bilhassa beyazlar onu gérmemektedir. Beyazlarin diinyayla
iletisimi bozuldugu i¢in insanlararasi iletisimi de azalmistir. Fermin Espinoza,
toplulugun topraklar1 iizerindeki haklarinin taninmasini talep etmek igin yetkililerle

goriismeye gitmistir. Ancak ¢abalar1 nafiledir:

“ - Bana sizin gortinmez oldugunuzdan bahsettiler, nedir bu isin asli?

-Bu dogru! Chiruac képriisiinii gecerken seffaflastim (28).

(...)

- Ve?

- Beni gormediler.

- Ama ben goriiyorum.

- Sen bizim kanmmizdansin ama beyazlar beni gormiiyor. Dairenin
kapisinda yedi giin oturdum. Yetkililer gelip gidiyorlardi ama bana

bakmuyorlardi (29).

Sadece siddetli bir ylizlesme Garabombo’yu yeniden goriiniir kilabilecektir. Bu

nedenle hapishane tecriibesi olan Fermin Espinoza, topluluk iiyelerinin miicadelesi
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igerisinde bir koylii liderine donlismiistiir. Bunu yaparken yetkililerin istemeden

kendisine bahsettigi bir silah1 kullanacaktir: Bu da kendi gériinmezligidir.

El jinete insomne (Uykusuz Atli) adli ii¢iincii eserde yazar, doganin beyazlarin
kendisine uyguladig1 siddete kars1 tepkisini ortaya koymustur: Doganin bu tepkisine
akan sularin ve zamanin durmasi 6rnek verilebilir. Degisim, And insaninin maruz
kaldig1 toplumsal siddetin tezahiirli olarak ortaya ¢ikmaktadir. Uykusuz Atli,
Yanacocha toplulugundan Raymundo Herrera’dir. Toprak sahibi beyazlar ve
uluslararasi sirketler tarafindan gasp edilen topraklarinin planimi ¢ikarmak igin bir
yolculuga ¢ikmustir. Yolculuk biiytilii bir sekilde iki yiiz elli yedi y1l stirmiistiir, bu siire
her neslin, topraklarin geri kazanilmasi ig¢in hukuk alaninda vermis oldugu yararsiz
miicadeleyi hatirlamak igin yeterlidir. Yazar, toplulugun belleginden bunlar
silebilmek i¢cin yerli koyliilerin oOrgiitli  miicadelesine duyulan ihtiyact
vurgulamaktadir. Eserde yerliye bakisla ilgili pek¢ok acik referans bulunmaktadir.

Raymundo ile arazisini 6lgtiirmek isteyen toprak sahibi arasindaki diyaloglar soyledir:

“- Kimsin sen?

- Peru’yu dolasip peyzaji inceliyorum. Bir ¢alisma hazirliyorum.

- Kimin adina?

-Washington Cografya Dernegi adina. Kimlik bilgilerimi gérmek ister

misiniz?

- Eger Peru’yu bu kadar iyi taniyorsaniz, uygarligin burada bittigini

biliyor olmalisiniz. Daha ilerde hicbir sey yok.
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-Peki ya Q’ero halki?%?(1978a: 137-138)

(..)

- (...) Q'ero halkt igin daglar, vadiler herseydir. Sizi u¢urumlardan

atacaklar. Yabancilara karsi gelenekleri boyledir.
- Yabanct degilim ben: Peruluyum.

- Yerlilerin Peru kelimesinin anlaminit bildiklerini mi saniyorsunuz?

Tavsiyemi kabul edin. Geri doniin! (138)

(...)

Amerikalilar, kizilderilileri yok ederek sorunu ¢ézdiiler. Ispanyollar
yerlilerin yasamasina izin vererek hata yaptilar. Bu insanlar sadece ¢ocuk

sahibi olmakla ilgileniyorlar. Her giin artiyorlar (138).

(...)

Q’ero halkint tamidiginda bu vahgsilerin bizim tanrimiza inanmiyor
olduklarini anlayacaksimz. Ilerleme, batil inancin tasfive edilmesini gerektirir.
Peru'nun yollara, mekanik tarima ve sanayiye ihtiyaci var. Boylesine
vahsilerin oldugu modern bir iilke hayal edebiliyor musunuz? Ogle yemegine

kalir misiniz? ” (142)

Manuel Scorza, doérdiincii roman1 Cantar de Agapito Robles’e (Agapito

Robles’in Sarkisi) kadar yeni yerlici romanin bilindik yapilarmi kullanmistir. Bu

eserde koyliiler biitiin kotiiliiklere son vermek igin siyasi militanlik yolunu se¢mistir.

62 Cuzco bdlgesinin Paucartambo ilinde yasayan Quechua halki. inka imparatorlugu’nun en eski
topluluklarindandir ve 2007 yilinda kaltirleri Peru ulusunun kiiltiirel mirasi olarak kabul edilmistir.
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Sonunda koyliiler, koétiiliiklerin en biiyligiiniin yerlici romanlarda yansitilan kilise,
ordu ve iktidarin baskici temsilcisi olmadiginin bilincine varmistir. Onlar i¢in artik en
bliyiik kotiiliik, dogal olaylar1 biiyiilii — mitsel bakis agisiyla yorumlayan bin yillik
gelenekleridir. Boylece yeni-yerlicilik ve biiyiilii gergekgilik son bulmustur. Bu eserde
yerli temsilcisi Agapito, Huanuco’daki hapisanede bir buguk yil kaldiktan sonra
Yanacocha’ya geri donmiistiir ve toplulugunda bazi degisiklikler gozlemlemistir.
Rancas, Chinche ve Yanacocha katliamlarinin ardindan yasal zeminde miicadele
etmenin ise yaramadigina dair genel bir kami olusmustur. Ote yandan Kiiltiirel
biitiinlesme araciligiyla moderniteye dogru ilerlemede kimlik arayis1 bireysellesmistir.
Agapito, biitiin yerliler gibi bakirimsi bir tene, belirgin elmacik kemiklerine, ¢ekik

gozlere ve diiz saglara sahiptir. Bir kreol alayci bir sekilde sorar:
“-Bu San Pedro’nun meshur kuzeni mi?
Giildii.
- Meryem Ana ’'nin kayinbiraderi olmasin ayni zamanda?
- Ne melegi olacak! Bizim kasabadan basit bir cholo iste” (1978b: 126).

Eserde cholo kelimesi yerlinin topluluktan ayrilip ayrilmadigina melezlesip
melezlesmedigine bakilmaksizin bir hakaret olarak kullanilmaktadir. Scorza
karakterlerini yerli, cholo, melez (mestizo) ayrimindan kurtarmig, bu kimlik
meselesini kendi ve Gteki diizlemine tagimistir. Eserde pekcok karakter sehre gidip
orada yasamay1 denemis, ancak koyline geri donmiistiir. Ciinkii toplumun mevcut
kosullar1 yerlinin biitiinlesmesine izin vermemistir, onu kentte bekleyen sey
yoksulluktur. Ait oldugu topraklarda tehdit altinda bile olsa bir kimligi vardir. Yerlinin

kente go¢ etmesi, kimlik ve aidiyet duygusunu garantileyen yeni bir cografya anlamina
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gelmemistir. And kiiltiir evreninin daglardan kiyilara inmesi, yerlinin asimilasyon
meselesini asan bir durum yaratmistir. Yerli koylii kendi dagindaki kolektif yapidan
cikip Oteki ile karsilasmakta ve bu yolculuk sayesinde bir bireysellesme siirecinden
gecmektedir. Topluluk iiyelerinin bazilar1 Lima’da yillarca yasadiktan sonra geri
donmistiir. Eski madenciler, askerler, tutuklular, kisacasi geri donen koyliler
kasabadaki siyasallasma isini yiiriitmektedir. And bolgesinde konumlanan cesitli
kimliklerin dayanismasi1 ve farkli topluluklarin beraber hareket etmesi daglardaki

yasamin mitten tarihe gecisine isaret etmektedir.

Yerliler, hem Hristiyanliga saygi duymakta hem de yerli ritiiellerine devam
etmektedir. Bu durum esere oldukga agik bir sekilde yansitilmistir; yerliler

kurtuluslarini bir takim mistik hikayelerde aramaktadir:

“Diinyada yerliler act ¢ekiyor ve rahatlamaya ihtiyaglari var. Arzum onlar
kurtarmak igin bir melek gondermek. Serafin Cecilio: Pumacucho ya iniyor ve
yerlilerin kurtulus zamammn geldigini vaaz ediyor. Sodom®® diisecek ve

Tahuantinsuyo yeniden dogacak” (127).

Yazar, son romani La tumba del relampago’da (Simsegin Mezar1, 1979) ben-
oteki iliskisinin kiskacindaki Peru toplumunun farkli bilesenlerini anlatmaktadir. Bu
eserde Quechua koyliileri disindaki karakterleri de 6n plana ¢ikarmistir. Ornegin,
Genaro Ledesma, ayaklanmay1 orgiitleyen topluluklarin savunma avukatidir; isa’nimn
sesini duyan ve koyliilerin yaninda miicadeleye katilan Papaz ve Scorza’nin kendisi
karakter olarak metne girip miicadelede 6nemli rol oynamislardir. Bunlar toplulugun

mitsel bilincine karsi tarihsel bilinci temsil etmektedir. Mitselden tarihsel olana gegis

8 ncil’de giinahlarinin cezasi olarak tanri tarafindan yok edildiginden bahsedilen sehir.
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carpici bir 0rnekle anlatilmistir: Tusi’li goban Remigio Villena, Yanacocha’li kor
Dofia Afada’yr pango dokurken gormiis ve dokumadaki motifleri hayatla
iliskilendirmistir. Dofia Afiada, yerli kadercilik mitinin dairesel motifini tekrarlayarak
topluluklarin gelecegini dokumaktadir. Remigio Villena ise onlar1 Gelecek Kulesi’'nde
yakacak ve retorik anlamda yerliyi Ozglrliglinii bulacagi tarihsel diizleme

yerlestirecektir:

“- Villena, bunu neden yaptiniz? Gelecegin bu dokumalarda oldugunu

bilmiyor muydunuz?

-Bu yiizden onlar: yaktim! Ciinkii gegmigin gelecegini degil, gelecegin

gelecegini istiyorum. Acilarimla ve hatalarimla olani se¢iyorum.
- Belki de pancolardan birinde bizim isimizin akibeti islenmigtir.

- Bizim igimiz yalnizca bizim cesaretimize bagli! Artik hi¢ kimse bizim
yerimize karar veremeyecek! Variz! Insaniz, bir gilge tarafindan dokunmus
golgeler degiliz! Bedenim ve gélgem, cesaretimin ve korkakligimin gotiirdiigii
vere dogru takip edecek beni! Gergek bir giines isitiyor bizi! Gergek bir kar

istitiiyor! Hayattayiz!” (1988: 186).

Avukat Genaro Ledesma karakteri, toplulugun 6zgiir gelecegini talep ederken

bu gelecegin yabanci fikirlerle insa edilmesine karsi1 ¢ikmaktadir:

“Burada hersey farkli. Burada oncelikli olan sey kéyliiliiktiir. Bizim devrimci
teorilerimiz her zaman bagka kitalarda diigiiniildii. Avrupali entelektiiellerin
calismalarindan faydalanarak bor¢lu yasiyoruz. Peki ne oluyor? Olan sey su,
Avrupa’da beyaz olan, burada siyah oluyor. Sen bir siirii sehir biliyorsun.

Gordiin mii? Hepsinde yukart ve asagi mahalleler var. Cogu kez yukart ve
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asagr mahalle bir diizliikte konumlanir. Neden? Ciinkii yerliler, fetih éncesi
diinyaya ait bir kavramla diisinmeye devam eder. Inkalar icin diinya “asag
diinya” ve “yukar: diinya” olarak ikiye ayrilirdi. Kuzey ve giineyin bir anlami

yoktur. Burada Avrupa teorilerinin ne anlami var?” (210-211).

Ledesma, “Miicadelemizin talihsizligi ideolojilerimizle ortiismemeleridir, dfke
ve cesaret buradan, fikirler onlardandir” (235) derken yine Avrupa ideolojisine
gonderme yapmaktadir. Devrimci diisiince, bu kapanmayan ucurum i¢in tiim ulusun

isbirligi yapmasini 6nermektedir (Cornejo Polar, 1984b: 556).

Scorza’nin bu eserinde koyliiler artik pasif olmaktan vazgegmislerdir. Andlarin
gercek sorunlarina yabanci, taleplerinden habersiz siyasetcilerin manipiilasyonlarini
ve bu topraklarda bir tiirlii tutmayan Avrupa kaynakli yaklasimlar: reddetmislerdir.
Uzun siiredir koyliiniin yerliligini birakmasi beklenirken, burada tam tersine yerli
kimligi yeniden onaylanmaktadir. Diger yerlici yazarlar gibi Scorza’nin da dikkat
cektigi sorun, yerlinin kendi o6zellikleriyle taninmiyor olmasidir. Scorza’nin
karakterleri melezlesmeyi kademeli bir sekilde yasamiglar; Andlardaki kasabalarindan
cikip tekrar geri donmiislerdir. Ona gore, melezlik irksal degil kiiltiirel bir meseledir.
Melezlesmenin hizla cereyan ettigi Peru’da Andlardaki miicadeleler gormezden

gelinmis ve bir tiirlii sonug vermemistir:

“Ledesma, koylii miicadelelerinin aci sonunu hatirlamadan edemez. Tarihgiler
pratikte hicbir sey séylemedikleri bu isyanlara adanms tezlerini hazirlamak
igin Yerli Irki Kurulu’nun tutanaklarina basvuruyorladi. Onlara gore, 1922 ile
1930 yillart arasinda Peru'da 697 isyan ¢ikti. Sekiz yilda 697 ayaklanma, yani

yvilda ortalama yetmis! Her bes giinde bir ayaklanma! Binlerce 6lii!
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Yiizbinlerce olii! Ayaklanmalar sessizlik icinde oldu, sessizce savastilar,

sessizce bastirildilar” (67-68).

Yazar, bu eserde hikdyenin kahramanlarindan biri olarak okurun karsisina
cikmistir. Scorza, toplulugun gercekten varolan kahramanlarina katilarak miicadeleyi
yeniden gilincellemistir. Bu kahramanlar, gelecek nesillerin hayranlik duymasi gereken
yeni efsanelere dontiseceklerdir; buna Cerro de Pasco topluluklari tarafindan saygi
goren Garabombo adindaki Fermin Espinoza®orek gosterilebilir. (Rivas, 2005).
Yazar, beyaz bir yerlici olarak Anlari yeterince tanimadigi yoniinde elestirilmistir. Bu
nedenle esere kendini dahil ederken konumunun farkindadir, o diinyadanmis gibi
davranmaz. 52.boliimde yabanci statiisiine dikkat cekmistir: Eserde Scorza’ya tereddiit
ve stipheyle bakarlar. Avukat Genaro Ledesma, Scorza’nin giivenilir biri oldugunu
teyit etmistir. “Ama o onlardan biri degildir, kimseyi de kiiltiirii ve diinya goriisii
hakkinda samimi bir anlayisa sahip olduguna ikna etmeye calismamistir. Dongli
boyunca metinsel varliginin genellikle kendisi tarafindan yazilan makalelerin ve
mektuplarin gogaltilmasiyla smirli oldugu Peru Komiinal Hareketi'nin Genel Sekreteri

olarak gorev yapmistir” (Conway, 2004).

Scorza’nin herbir eseri, farkli bir yerli toplulugunun katliami ile son bulmustur.
Topluluklar kesin 6liime gideceginin bilincindedir; alametler bunu gosterir, ancak bu
onlar1 durduramaz. Katliam, gelecekteki toplum i¢in canlandirict bir ritiiel islevi
gormektedir. Kimlige dayali toplu bir fedakarliktir bu (Rivas, 2005). Cornejo Polar’a
gore, Scorza’nin serisi Andlardaki heterojenligin gilincel halini yeniden iiretmektedir.

Eger modernite dahil ediliyor ve yerli toplumunun arkaizmine atifta bulunuluyorsa bu

64 Yanahuanca toplulugunun baskani olan gercek bir kisidir.
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sonucun ortaya ¢ikmasi normaldir. Ciinkii bu modernite ve arkaizm, ayn1 ulusal alan

iginde ¢eliskili bir sekilde birlikte var olmaya devam etmektedir (1989: 216).

Scorza, Sessiz Savag’ta yerlinin mitsel bilincini yok etmemistir. Ancak onda
bir kirilma yaratarak tarihsel zamanda ilerlemeyi, mitsel olanla sadece kiiltiirel iliskiyi
siirdiirmeyi hedeflemistir. Her eserde mit ve tarihin sentezini ortaya koymaktadir,
topluluklarin miicadelesinde biiyiilii ve politik olanla karsilasmak miimkiindiir. Bes
eserde de yazar, yerli toplumunun mitlerinin ve efsanelerinin aktaricist olarak ortaya
cikmistir. Ancak bunlar halkin Cerro de Pasco’ya karsi miicadelesinde basari

saglamamustir (Cornejo Polar, 1984b: 556).

Bu boéliimde incelenen eserler dogrultusunda yerlilerin kendi yasam alani olan
daglarda mitsel zamandan tarihsel zamana gecis miicadelesi okunmaktadir. Bu sancili
stirecte yerlilerin ulusal biitiinlesmeye dahil olma iimidini yitirdikleri goriilmektedir.
Ciinkii kente gogen kisiler, orada karsilastiklart ¢esitli gii¢liikler nedeniyle topluluga
geri donmektedir. Ancak bu sirada toplulugun yasam alanlar1 da ¢okuluslu sirketler
tarafindan daraltilmaktadir. Scorza, yazmis oldugu bu seride kendinden 6nceki ve
sonraki yazarlarin sorusunu yinelemektedir: Nereye gidecek bu yerli halklar? Bahsi
gecen halklar ulusal biitiinlesmeye dahil olamiyor, kendi topraklarini dikenli teller
ceviriyor, yetkililer onlar1 gérmezden geliyor, daglarda sessizce savasip, sessizce
oldiirtiliiyorlar. Ayrica yazar, yerlilerin karakteri hakkinda ilk karsilagmadan kalma
imgelerin tekrarlandigina dikkat c¢ekmistir: Bu halklar namussuz ve dolandirici
olmakla; siirekli sikdyet etmek ve gergekleri gizlemekle suglanmistir. Scorza,
yerlilerin somiirge yillarinda ve ulus devletin insasinda oldugu gibi hala Peru’nun
ilerleyisine engel olan vahsiler olarak goriildiigii aktarmistir. Eserlerden ulus devletin

Peru daglarina ulagmadig1 ve devletin sembolik bir varlik olarak hiikiim siirdiigii bu
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koylerde milli aidiyet bilincinin gelismedigi anlasilmaktadir. Yazar, mitsel ve tarihsel
olanin ¢arpigsmasini ilk eserlerinde dikenli tel, gériinmezlik ve asirlar siiren yolculuk
gibi sembollerle yansitirken, dérdiincii eserinde tarihsel bilinci uyandirmistir. Buraya
kadar yerlilerin kosullarindan toprak sahibi beyazlar, yabanci sirketler ve bu ikisine
destek saglayan devlet gorevlileri sorumlu tutulmustur. Ancak yazara goére yerlilerin
asil sorunu, etraflarin1 saran katiiliikklere ragmen yasami hala mitsel bakis agisiyla
yorumluyor olmalaridir. Boyle bir uyanis yasanmasina karsin, besinci esere
gelindiginde yerliler hala kaybetmeye devam etmektedir. Bunun iizerine yazar,
konuyu yeniden tartigmaya acar: Ona gore, sorun yerlilerin Orgiitlii miicadelelerini
Ozgiin bir ideolojik zemine oturtamamis olmalarindan kaynaklanmaktadir. Bir 6nceki
donemde Arguedas’in Onerdigi And milliyet¢iligi, bu sefer yerini Avrupa
ideolojsinden arinmig orgiitlii And miicadelesi fikrine birakmustir. Ancak bunlar,
gelecek okumalarda goriilecegi gibi yerlilerin kendi yasam alanlarinda birligi

saglamak i¢in son ¢irpiniglaridir.
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3.5. KENTSEL GERCEKCILIiK VE DEGERLER KRiZi

1950°1i yillar, And daglarindaki geleneksel giftliklerin yok oldugu ve daha iyi
bir gelecek arayisindaki issiz yerlilerin toplu halde biiyiik sehirlere, 6zellikle de
baskent Lima’ya gd¢ etmeye basladig1 bir donemdir. Ulke, hizl1 ve diizensiz bir sekilde
gerceklesen giiclii bir sosyo-ekonomik degisim yasamaktadir. Ozel ve uluslararasi
yatirnmlar arttik¢a kenti ¢evreleyen tepeler gecekondularla dolmaya baslamistir. Bu
sirada 50 Kusagi edebi hareketi ortaya ¢ikmistir. Calismanin bu béliimiinde 50
kusaginin temsilcileri olan Enrique Congrains Martin ve Julio Ramén Ribeyro’nun,

ayrica José Maria Arguesdas ve Mario Vargas Llosa’nin eserlerine yer verilecektir.

Kent edebiyati, bu toplumsal smiflar arasindaki ¢atismalarin sonucunda ortaya
¢ikan ugurumlari ortaya koymustur. Bu dénemin yazarlari, Kirsal go¢ ve orta sinifin
gelisimi gibi modernizmin sonuglarini tanimlayan yeni bir edebi vizyon sunmus, ayni
zamanda edebi faaliyeti profesyonellestirmeyi ve yenilemeyi de amaglamigtir. Bahse
konu sanatgilar, kendilerinden onceki milliyet¢i ve kirsalci perspektifi terk ederek
Peru'da yeni bir anlati gelenegi yaratmiglardir. Yazarlar bu donemi iki agidan
gormiislerdir: Yerli isyanlarinin arttig1, biiyiisii bozulmus And evreni ve kitlesel yerli
gocliyle sarsilan kent panoramasi. Yerlilerin sehre gelisi ve Peru oligarsisinin diisiisii
biiylik demografik degisikliklere yol agmistir. Bu noktada Peru anlatisi, ¢cagdas sosyal
gercekligi temsil etme girisiminde bulunmustur. Bu dénemde Peru edebiyatinda iki
temel problem iizerinde durulmustur: Etnisite problemi ve sosyal siniflar arasindaki

catigma. Yerli meselesi, yalnizca etnik farkliliklardan meydana gelmemistir; kokleri
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Peru’daki sosyo-ekonomik marjinallesmeye ve esitsizlige de dayanmaktadir.
Mariategui’nin dikkat ¢ektigi gibi yerli sorunu siyahi sorunu gibidir. Mesele ten rengi
degil, siniflararasi ¢atismadir. Bu romanlar Peru’nun makrokozmoslarini 6rneklemek

icin kenti sahneye almistir (Gras, 1998: 173-184).

Latin Amerika edebiyatinda Yyerlicilikten kentsel anlatiya gegis yereli ya da
bolgeseli reddetme ve daha evrensel bir edebiyata evrilme seklinde olmamustir. Bu
gecis yerlilerin biiyilik sehirlere kitleler halinde gelisiyle alakalidir, bu nedenle Peru
kent anlatis1 yerliciligin devami olarak ortaya ¢ikmustir. Sehirli okuyucu, tilkesinde
cogunlugu olusturan ama baska bir cografi bolgede yasadigi i¢in kiiltiirlinli ve yasam
tarzin1 bilmedigi bu niifusa karsi merak duymaktadir. Ancak yerli sehre geldiginde,
ona olan meraki 6nemli Ol¢iide azalacaktir, ¢linkii Peru tarihinde sehrin sakinleri ilk
kez yerlilerle birlikte yasamak durumunda kalacaktir. 1940'larda Lima, ¢ogu beyaz
olan sadece 400.000 niifusa sahipken, 1960'lara gelindiginde gogu gogmen yerli olmak
izere yaklasik li¢ milyonluk bir niifusa ulasacaktir. Bu degisim Peru edebiyatinda
say1s1z roman ve hikayeye konu olacaktir. José Maria Arguedas gibi yerlicilik akimi
yazarlarmim hikayelerinin gectigi yerler And daglariyken bu dénemde mekanlar
yerlinin gog ettigi kentler olmustur. (Kristal, 1988: 57-74). Kent temasinin ilk yazarlari
yerlicilikle temas etmis yazarlardir. Ciinkii Peru’ya baktigimizda bu iki kavrami
birbirinden ayirmak ¢ok giictiir. Zira yerlicilik temelde kentsel bir olusumdur. Anlati
evreni, Andlar olmasina ragmen, bakis agisi ve okuru kentlidir. Kent anlatisi ise
yerlilerin tarihsel gelisiminden dogmustur. Ancak yerlilerin edebiyattaki stirekliligi
toplumsal 6nemine dair bir sonu¢ veremez. Bu topluluklar yerlicilikte bir tema olarak

islenirken, kent edebiyatinda bir mevcudiyet olarak ele alinmistir.
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Julio Ramén Ribeyro’nun Crénica de San Gabriel (San Gabriel’in
Vakayinamesi) ve José Maria Arguedas’in El zorro de arriba y el zorro de abajo
(Yukarinin Tilkisi ve Asagmin Tilkisi) baslikli romanlar1 Andlardaki eski diinyanin
yikilisin1 ve yerlinin sehre gelisini konu almistir. Bu eserler, Peru edebiyat tarihinde
kentsel temanin hakim oldugu bir donemin simgesidir. Yeni kentsel anlatinin,
yerlilerin sehre gelis deneyimini ve varligindan dolay1 yeni bir kentsel sekillenmenin
olusumunu izledigi i¢in yerliciligin (indigenismo) edebi siirecini devam ettirdigi
sOylenebilir. Yazarlar, yerlilerin sehre gelisini ve mahallelerin olusumunu; kamu
hizmetlerinden ve hijyenik kosullardan yoksun yoksul niifuslari anlatmislardir. Bu
hikaye ve romanlarda sehre uyum saglamaya calisan kitlelerin yasadigi ¢catismalar yer
almaktadir. Bir¢ogunda, ugurumlarda, ¢opliikklerde veya halihazirda kurulmus olan
mahallelerin eteklerinde tek basina veya kiigiik aileler olarak yasayan yoksullarin trajik
durumu anlatilmaktadir. Calismanin bu bdliimiinde asagidaki yazarlarn ilgili eserleri

incelenecektir.

Enrique Congrains Martin (1932-2009), Fransiz kokenli orta simif bir ailede
diinyaya gelmistir. 50 Kusagi yazarlarindan biri olarak kentin marjinal mahallelerinde
yasayan insanlarin yasamina odaklanmistir. Bu tez ¢alismasinda yazarin Lima, hora

cero (1954, Lima, Kritik An) baglikli eserinden bazi hikayelerine yer verilecektir.

Julio Ramon Ribeyro (1929-1994), 50 Kusagi’nin temsilcilerindendir ve Latin
Amerika Edebiyati’nin en iyi 6ykii yazarlarindan biri olarak degerlendirilmektedir.
Orta sinif bir aileye mensuptur, Lima’da Papalik Katolik Universitesi'nde edebiyat ve
hukuk egitimi almistir. Belli araliklarla Avrupa’da yasamis, 1972°de Paris’teki Peru
Biiytikelgiligi’ne Kiiltiir Atasesi olarak atanmistir. 1986-1990 yillar1 arasinda ise

UNESCO nezdinde Peru Daimi Temsilcisi olarak atanmistir. Calismanin bu
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boliimiinde yazarin oykiilerini derledigi La palabra del mudo (1972, Dilsizin Sozii)

baslikli eserinden 6rnekler ¢alisilacaktir.

Mario Vargas Llosa (1936-...), orta sinif bir ailede diinyaya gelmis, 14 yasindayken
Arguedas’in Derin Irmaklar eserindeki Leoncio Prado Askeri Okulu’na yatili olarak
gonderilmistir. Manuel Odria hiikiimeti doéneminde San Marcos Ulusal
Universitesi’nde hukuk ve edebiyat egitimi almistir. Gazetecilik, yaymcilik ve
akademisyenlik yapan Vargas Llosa, gengliginde komiinizme ilgi duyarken 70’lerden
itibaren liberalizme yakinlagsmistir. 1990 secimlerinde Demokratik Cephe’nin (Frente
Democratico - FREDEMO) merkez sag siyasi koalisyonu tarafindan Peru
Cumhurbaskanligina aday gosterilmistir. Ancak bagimsiz aday Alberto Fujimori
karsisinda se¢imi kaybetmistir. Roman, hikaye, deneme, tiyatro gibi pekcok tiirde
0zglin bir iislup yakalayan yazar 2010 yilinda Nobel edebiyat ddiiliinii almistir. Bu

teze konu olan eserleri Masalct ile Kent ve Kopekler’dir.

3. 5. 1. Biiyiik kentin marjinalleri

Congrains Martin’in Lima, hora cero kitabinda yer alan “Cuatro pisos, mil
esperanzas” (Dort daire, bin umut) baglikli 6ykiide sehrin eski sakinlerinin yeni gelen
y1gmlardan duydugu korkunun tipik bir 6rnegi bulunmaktadir. Lima’da 1952 yilinda
Latin Amerika’nin ilk toplu konutlarindan biri insa edilmis ve buraya Matute adi
verilmistir. Eserde iki ¢ocuklu bir ailenin bu siteye yeni tasinma hikayesi anlatilmistir.
Bu dogrultuda kentte olmasi gerektigine inanilan aile yapisi, esyalar, komsuluklara
dair 6nemli ayrintilar verilmistir. Bu orta siniftan egitimli aile kendini “yukaridakiler

ve asagidakiler arasina akillica yerlestirilmis tamponlar” olarak tanimlamaktadir
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(Congrains Martin, 1964: 106-107). Ailenin kiiglik kiz1 Luisita, tavuklar1, kopekleri ve
cocuklartyla yolun kenarinda barakada yasayan yash bir kadini gozlemlemis ve
ailesine neden onlarin kendilerden bu kadar farkli kosullarda yasadiklariyla ilgili

sorular sormaya baglamistir:

“-Anne, tavuklu yasl kadin neden burada yasamiyor?... Geceleri iigiimeyecek
mi?... Actkmayacak mui?... Oyuncaklart olmayacak mi?... Yagmur Kisin

barakasindan igeri sizmayacak mi?

-Yasamaz, ¢iinkii  yasayamaz kizim,... Ugiiyiip  iisiimemesinin, —actkip
actkmamasinin ne onemi var, tium olanlardan sonra?... Bu sacmaliklar
diistinmeyi birak, onlar oyuncak dedigin seyi bilmezler, Endiselenme onlarin
kendi oyuncaklart var, taslar, sopalar... Onlari kafana takma onlar yagmura

alisiklar” (86-116).

Congrains Martin, ailenin babasi olan Manuel karakteriyle orta sinifin

toplumsal esitsizlikten kaynaklanan ikircikli ruh halini ortaya koymustur:

“Sonunda Limalilar olarak burada yagsiyoruz, yarin da burada olacagiz. Mutlu
bir adamim, bu evde mutluyum. Egim iyi, kilolu ve giiliimsiiyor. Cocuklar
biiyiiyor ve oynuyor. Ben ¢alisiyorum, iiretiyorum, yastyorum. Peki bazen
icimde tuhaf bir huzursuzluk hissetmem sa¢ma degil mi? Limalilar olarak iyi
gidiyoruz, ben mutlu bir adamin ve etrafimdaki hersey saglam ve giivenli” (86-

116).

Tam bu sirada Luisita gelir ve su rahatsiz edici soruyu sorar: "-Baba, ya
tavuklart olan yash kadin, bir gece ¢ok acikir, tistir, 1slanir, hastalanir da buraya gelir

ve yavag yavas hepimizi oldiiriirse? ” (86-116). Congrains Martin, yerliyi yerli olarak
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tanimlamaktan ziyade; onu kentteki kaosun bir parcasi, esitsizligin bir ucu, Lima

tepelerini dolduran barakalardaki yiginlarin bir iiyesi olarak yansitmistir.

Bu donem eserleri tipki yerlicilikteki gibi varlikli sinifa alt siiflar hakkinda
bilgi saglamaktadir. Yazilanlar, yerlilerin kente gelisini, gecekondu mahallelerinin
kurulusunu ve marjinal niifuslarin olusumunu gézlemleyen, burada zaten yerlesik olan
sehirli okuyuculara yoneliktir. Bu hikayelerin, okuyucularin muhtemelen bilmedikleri
topluluklarla tanigmalarina vesile olduklari sdylenebilir. Ancak bu asamada kent
donlismeye ve yerliler biitiinlesmeye baslamistir. Bu kosullar altinda anlati da, sehrin
yeni karakterlerini ve olaylarin1 kesfetmeye baglayacaktir. Bu donemin baskin
gruplari, topraklari elinde bulunduran bir oligarsi; ilk kez hizmetcilere, ascilara,
soforlere, insaat i¢in ucuz isgiiciine ve diger kiiciik 6l¢ekli projelere sahip olan, yerlinin
gelisinden yararlanan yeni bir orta simif ve kapsamli ihracat, ithalat ve bazen
sanayilesme projelerine dogrudan katilan uluslararasi ticaretle baglantili yeni bir
hakim siiftir. Bu ii¢ grubun her biri yeni sehri farkli ve hatta celigkili bir sekilde
deneyimlemektedir. Bu kentsel deneyimlerin her birini temsil eden edebi metinler

bulunmaktadir (Kristal, 1988: 57-74).

Jos¢ Maria Arguedas, yerliciligin oldugu kadar kent anlatisinin da onemli
orneklerinden biridir. Bu donemde yerlinin fiziken yeniden konumlandirildiginm
gérmek miimkiindiir. Anlat1 evreni daglar yerine biiyiik sanayi kentleridir. Ornegin
Arguedas’in El zorro de arriba y el zorro de abajo (1971, Yukarinin tilkisi ve asaginin
tilkisi) eserinin V.bolimiinde And yerlisinin kirsal ¢evresini degistirerek sanayi
kentine yerlestigi goriiliir ki buras1 tiiketimin, kot aligkanliklarin ve yolsuzlugun
oldugu bir ¢evre olarak tasvir edilmektedir. Arguedas’in eserin baglhiginda bahsettigi

asaginin ve yukarinin tilkileri onun odaklandig: iki diinyay: temsil etmektedir: yerli-
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Ispanyol, antik-modern, kirsal-kentsel, dag-kiy1 ve benzer sekilde iki anlatic1 ve iki
islup igermektedir. Arguedas, diger eserlerinde oldugu gibi bu eserinde de hem
kurguya hem tanikliga yer vererek yerlilerin Peru kiyilarina gelisini aktarmuistir. Biiyiik
malikanelerde oldugu kadar fabrikalarda ve diikkanlarda c¢alisan yerlileri de
anlatmistir. Romanin ana karakterlerinden biri olan Esteban de la Cruz, ait oldugu
ortam ile kentsel g¢evre arasindaki farklarin bilincindedir. Ayni zamanda, sehir
yasamina tam olarak uyum saglayamadiginin, gii¢siizliigiiniin ve yetersizliginin de
farkindadir. Bu romanda, Arguedas, yerlilerin kentin yozlagmis ortaminda mitlerini,

ritiiellerini ve toplum yasamini kaybedebilecegini iddia etmektedir.

Bu eserde olaylar konserve endiistrisinin eliyle kaotik bir sekilde biiyiitiilmiis
bir sahil kenti olan Chimbote’de gegmektedir. Doga fabrika atiklariyla tahrip olmustur,
deniz kirlenmis, ¢ocuklar ¢oplerin arasinda oynamaktadir. Ote yandan bu kent tiim
kotiiliiklerin kaynagi olarak gdsterilir: somiirii, ¢atismalar, siddet, organize suc, maddi

ve manevi yoksulluk, melezlesme, fuhus vb.

“Eski bir mafya iiyesi, Chimbote'de gecekondu yapmak icin yerler oldugu;
fabrikalarda, balik¢t teknelerinde, pazarlarda, tuglacilarda, diikkdnlarda,
barlarda ve restoranlarda is oldugu haberini yaydi. Boylece yerlilerin
canlarina okuyorlardi. Arada onlari vuruyorlar, ates emri veren subaylart

hemen terfi ettiriyorlardi” (1990: 91).

Eserde kent iscisine donlisen yerlilerin koklerini, kiiltiiriint, dilini,
toplulugunu, 6zsaygisini ve onurunu tamamen kaybettigi goriilmektedir. Yerlinin
basina gelen en kotii olaylar1 bu eserde okumak miimkiindiir. Arguedas’in dnceki

eserlerinde anlati evreni daglardir. Kirsal kesimdeki toprak sahiplerinin a¢ gozIiligi,
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tecaviizleri ve somiiriilerinin yerini sehrin kotii kosullar almistir: “Burasi tanrt ve
diinya tarafindan terk edilmistir. Ciinkii bu Chimbote de artik hickimse hi¢bir yere ait
degil” (179). And kokleri ve Inka'min hatiras1 olmaksizin, hersey melezlesmeye,
yabancilagsmaya, insanlar ve doga zarar gormeye mahkumdur: “Hi¢bir yerlinin vatani
yok, degil mi? Eminim... hicbir cholo nun, hi¢hir zenci ya da zambo 'nun® aralarinda
uyum yok. Vatan nerede dostum? (116). Asagimn (kiyilar) tilkisi, yukarinin (daglar)
tilkisi tizerinde zafer kazanmustir. Unutus, bellegi; gerceklik, hayal edilen titopyayi;
6liim, yasami ve sonunda tahrip olan olgunluk da kayip ¢ocuklugu yenmistir (Maiz,

2005: 29).

Julio Ramoén Ribeyro’nun kent anlatisinda kaleme aldiklari, giiciinii kaybeden
oligarsi iiyeleri ya da birlikte yasamak zorunda olduklar1 sehrin marjinallestirilmis
karakterleridir. Bu ¢alisgmaya konu olan diger yazarlarda oldugu gibi anlatim teknigi,
kendi sosyal sinifinin diinya vizyonuyla sekillenmistir. “Ribeyro, Manuel Scorza gibi
ezilmis yerli topluluklarin sesi degildir. Onun bakisi, her zaman digaridan bir seyirci
gibidir ve Lima’l1 bir bakis acisidir. Higbir durumda farkli bir toplumsal sinif ya da
etnisiteden “ben” anlatida konusmay1 tercih etmemistir. Yalnizca goniillii ve bilingli
kismi bir tanik olarak aktarimmi gergeklestirmistir. Ribeyro, beyazlarin
perspektifinden beyazlar1 anlatirken Peru’nun ¢ok 1rkli heterojenligini arka plan olarak

gliclii bir sekilde gostermeyi bagarmistir” (Gras, 1998: 173-184).

Hikayelerinde genellikle uglarda yasayan, toplumdan dislanan, sdélenden
kovulan insanlarin yasamina dokunmustur. Bir yanda zevk ve neseyle siirdiiriilen

modern yasam, diger yanda asgari ihtiyag¢larini bile karsilamaktan mahrum yiginlar

8 Siyahi-yerli karisimi melez.
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bulunmaktadir. 50 kusag1 yazarlar1 olaganiistii higbir seye sahip olmayan orta sinifi ve
ayni zamanda marjinallestirilmis olani 6n plana ¢ikarmistir. Bu kusagin yazarlarindan
biri olan Julio Ramén Ribeyro da dykiilerini La palabra del mudo (Dilsizin Sozii) adli
bir kitapta toplamistir. Ciinkii yazar, bu eserinde kendileri hakkinda konusamayan

modern diinyanin dilsizlerinin sesi olmustur.

Ribeyro, hikayelerinde yerlilere ve siyahlara, ikincil karakter olarak ve
genellikle sadece orta sinif bir beyaz olan ana karakterin ahlaki ikilemini vurgulamak
icin yer vermistir. La piel de un indio no cuesta caro (Bir yerlinin derisi ucuzdur)
baslikl1 6ykiisiindeki durum boyledir. Bu hikaye, hafta sonunu Lima'nin disindaki bir
kir evinde gegcirirken, korumasi altindaki Cuzcolu bir ¢ocugun ge¢irdigi kaza
sonucunda liimiine tanik olan mimar Miguel'in etik ikilemine odaklanmistir. Mimarin
esi Dora’nin amcasinin bagkanlhigini yiiriittiigii bir sosyal kuliipte kotii dosenmis bir
kablodan c¢ocugu elektrik ¢arpmistir. Miguel, ¢ocugu kurtarmaya g¢alismis ancak
basarisiz olmustur. Polis ve baskan, kazada kuliibiin sorumlulugunu gosteren tiim
kanitlart ortadan kaldirmak icin gerekli adimlar1 atmis ve giic odaklarin1 harekete
gecirmislerdir:  Oliim  belgesini degistirmis ve polis raporunun igerigiyle
oynamuglardir. Mimar, kuliip bagkaniyla yiizlestikten sonra gergegi ortaya ¢ikarmak
veya gormezden gelerek baskanin sundugu is ve statii tekliflerinden yararlanmak
arasinda bir ikilem yasamistir. Ciinkii sinif ve 1irk onyargilarina kars1 yerli cocugun
Olimiinden kuliibli sorumlu tutmaktadir. Ancak gozlerinin Oniinde giic odaklar
tarafindan herseyin {istii ortiilmiistiir. Resmi yetkililer, aileye basit bir maddi tazminat
vererek konuyu unutturmayi planlamiglardir. Mimar da sessizce bu sucga ortak
olacaktir. Bu beyaz orta sinif, adaletsizlige engel olmak isteyen Miguel’in tirkek

girisimini kolaylikla bastirmistir.
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Bu hikayenin basliginda yerliye atifta bulunulmasina ragmen, olay 6rgiisiinde
And varligi son derece azdir. Esere konu olan yerli, 14 yasinda Cuzco'dan gelen
Pancho’dur. Mimar Miguel, onu Lima’daki ofisinde asistan olarak ise almayi
planlamaktadir. Pancho karakteri hakkinda ¢ok az ayrinti bulunmasi anlamlidir.
Hikaye boyunca onu koruyucusu olan mimar tanimlamaktadir. Bir giinde ¢arpma
kurallarin1 ezberlemeyi basardigi i¢in karisina gelecek vaat eden bir ¢ocuk oldugunu
soyleyen Miguel'dir. Karis1 Dora ise biiyiik bir kayitsizlikla sadece pratik faydasina
gore ¢ocuga deger vermektedir. Pancho ayni zamanda itaatkdr ve caliskandir;
cagrildiginda hemen giderek ve kendisine sorulan sorular1 hizla yanitlayarak bunu

kanitlanmistir. Ayrica Miguel’in s6ziinden de ¢ikmamaktadir:
“- Pancho, bizimle geliyor musun? [...] Tepeye ¢ikacagiz.
Pancho uzaktan Miguel'in onayini bekleyerek bakislarini yokladh.

- Hadi git! — diye bagirdi - Dikkat et de bu cocuklar bir barbarlik

yapmasimnlar!” (Ribeyro, 155)

Bu eser, Peru yerlicilik projesinin romantik sahnelerini akla getirmektedir:
Miguel’in Pancho'nun hayatindaki koruyucu ve egitici rolii istlenmesi; ayrica hem
esin hem de kuliip yoneticisinin tavirlarinda gozlemlenen nesnelestirmeye ragmen
Pancho'nun iyi niteliklere sahip olmasi bu duruma ornek verilebilir. Ribeyro
hikayelerini yazarken, yerlinin egitilmesi meselesi ulusal tarihte teorik olarak ¢oktan
astlmis olmasina karsin, bu durum yiikselen orta sinifin temsilcisi olan Miguel’in hayal
giiciine kazinmig gibi goriinmektedir. Miguel, Pancho'nun yararliligina olan giivenini
pekistirmek i¢in su ifadeyi kullanmistir: “Lima’da onu gece okuluna gonderecegim.

Bu ¢ocuk i¢in bir seyler yapabiliriz. Onu sevdim." (154)
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Eserde cocugu ete kemige biiriindiirecek kisisel 6zellikler yoktur ancak 6liimi
mimarin ahlaki krizini vurgulamak i¢in zemin olusturmustur. Kuliip bagkani, yalnizca
kendi ¢ocuklarina elektrik ¢arptiginda bundan etkilenebilecek bir karakterdir. Yerlinin
cani degersizdir. Kuliip baskani, biirokratik bir sorunu ¢ézmek ig¢in etkili bir yol
buldugunu diisliniir ve bundan biiyiik bir memnuniyet duyar. Bu yol, sahte bir 6lim
belgesi almak ve ¢ocugun oliimiine sebep olan hatadan kuliibiin sorumlu oldugunu
gosteren higbir iz kalmayacak sekilde herseyi ayarlamaktir. Miguel'in karis1 Dora ise
olayla hicbir sekilde ilgilenmemistir. Sadece kocasinin Lima'ya erken donmek zorunda
kalma ihtimali karsisinda kullip baskaninin evindeki partiye gidemeyecegi icin
tizlilmektedir. Olayr ne kadar kiiclimsedigi ise esine yoOnelttigi su sozlerden

anlasilabilir: “Canini sikma [...]. Hadi, saygin insanlarin yiiziinii takin. " (161)

Ribeyro’nun hikayelerinde yerliyi tanimlama sekli, Lima panoromasinda And
topluluklarinin nasil algilandigina iliskin bir ipucu vermektedir. Oliimiiyle dahi 6n
plana ¢ikamayan yerlinin goriinmezligi tesadiifi degildir. Aksine sermayeyi ve giicii
elinde tutanlarin diger kimliklere karsi tutumunu yansitan bir Ornektir. Lima
burjuvazisi kendini kaginilmaz olarak dayatmistir. Pancho’nun goriinmezligi, bu

dayatmanin sonucu olarak yorumlanabilir.

Her haliikarda, bunun Ribeyro tarafinda bilingli bir ideolojik tavir anlamina
gelmedigini vurgulamak gerekir: Bu sosyal gercekliktir, yazar yalnizca onu
yansitmustir. Dahasi, kiigiik burjuvazinin ikiytizliiliigiine ve toplumsal onyargisina
yonelik ortiilii bir elestiri ortaya koymustur. Ribeyro diger etnik gruplarin veya sosyal
smiflarin s6zciisii gibi davranmamustir, beyazlarin bakis agisiyla beyazlardan ve
marjinallestirilmis azinliklardan bahsetmistir: Irksal ve sinifsal sorunlari, uzak bir

mesafeden ve elestirel bir nesnellikle islemistir. O donemde Peru toplumundaki sinif¢1
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ve 1rker tutumlarin derin koklerini dogrulayan kismi bir tanik olarak bu mesafede
durmustur. Sosyal ve politik elestiriyi vurgulamak i¢in 6nyargilara ve kalipyargilara

yer vermistir (Gras, 1998).

Ribeyro, Dilsizin Sézii’'nde (Palabra del Mudo) Lima’nin kaybedenlerine ayna
tutmus; marjinallerin, unutulmuslarin, sessizlige mahkiim olanlarin hislerini ifade
etmeye ¢alismistir. Yazar, modernligin kendi igindeki ¢eliskisini aktarmaktadir: bir
yanda Fransa’nin basini ¢ektigi gelisim ve uygarlik; 6te yanda iiglincli diinya
uluslarinin temsil ettigi barbarlik ve kaos. Bu donemde cesitli yazarlarin degindigi
gibi, her alanda beyazlardan cholo’lara, yani melezlere yonelik uygulanan
degersizlestirme korkung boyutlara ulasmistir. Ribeyro’nun &ykiilerinde ise cholo
uzak olani temsil etmektedir; radikal bir sekilde oteki olani degil. Ribeyro’nun
karakterlerinde derin bir degerler krizi goriilmektedir ve yazar bunu toplumsal

gercekei bir vizyonla aktarmistir (Melis, 2017: xv).

Mario Vargas Llosa'nin estetik goriisii Ribeyro'nunkinden ¢ok farklidir. VVargas
Llosa, ilk romanlarinda, yerli halkin ucuz emegine dayanan yeni yiikselen bir orta
sinifin olusumunu tasvir etmistir. Romanlarinda yerlinin sehre gelisinden Once
tanigmayan karakterler bu i¢ gocle birlikte ayni sosyal alanlar1 paylagmaya baglamistir.
Vargas Llosa, romanlarinda daglari ve ormanlar1 barbarligin ve vahsiligin kralligs;
kiyilar ise uygarligin merkezi olarak géren onyargiy1 yeniden canlandirmistir. Ayrica
yerlileri yamyam, geri kalmis ve pagan olarak yansitarak kiiresel ve neoliberal
diinyada Peru’nun gelismesine engel olarak tanimlayan yaklasimi yeniden tiretmistir.
Yazar, globallesmis bir diinyada neoliberal ¢ikarlarin hizmetine sunulan homojen ve
melez olarak hayal edilen bir ulus ortaya koymustur. Bolgeler arasi farkliliklardan

dogan geleneksel ayrimi kaldirmak istemis ve daima diglanmis olanlari dahil
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edebilecegi bir ulus projesi sunmustur. XX. yiizyilin sonlarinda uyusturucu, Aydinlik
Yol, bolgesel ayrisma ve Andlardan kiyiya goc gibi meseleler yazarin kalemini
etkilemistir. Bu giincel meseleleri ele alirken tarih boyunca siiregelen kreol elitlerin
dislayict tavirlarimi tekrarlamistir. Peru edebiyatina siklikla konu olan yerliler
genellikle And kokenlidir, ancak Vargas Llosa yiiziinii Amazonlara da ¢evirmistir.
Zira iilkenin % 60’1n1 bu ormanlar kaplamaktadir ancak burasi tilkenin en uzak ve

marjinal kesimi olarak goriilmektedir.

Kent ve Kopekler de yazar, Leoncio Prado Askeri Okulu’nda Peru toplumunun
tim kimliklerini biraraya getirmistir. Beyaz, yerli, melez ve siyahi 6grenciler bir
yandan askeri egitim alirken 6te yandan dayatilan erkeklik normlarini uygulamaktadir.
Ust sinif ailelerin ¢ocuklarini cezalandirmak igin gonderdigi bu okul, alt orta siniftan
cocuklarin gururla gittigi bir yerdir. Iceriden bakildiginda pekgok konuda ayrisan
cocuklar burada ortak bir misyona sahiptir: “...Leoncio Prado, yasasin Peru! Bir giin
yurdumuz bizi ¢agiracak, hepimizi hazwr bulacak” (Vargas Llosa, 2019a: 91). Bu okul,
biitiin illerden, irklardan ve ekonomik kosullardan ¢ocuklar1 barindirmakta ve Peru
toplumunda hakim olan hiyerarsiyi agik bir sekilde yansitmaktadir. Son siif 6grencisi
sair lakapli Alberto, Miraflores mahallesinden bir beyazdir. Kendi tabiriyle
“Cholo’larla dolu bir okulda” (253) kendisini arkadaglarmma goére ayricalikli
hissetmektedir. Bu hissiyati, okul civarindaki biifeyi isleten Japon, siyahi ve cholo
melezi olan Paulina ile konugmasina yansimistir: “Benimle boyle senli benli olmasan
iyi edersin, melez domuz” (136). Okuldaki yemekler Peru’da yasayan farkli kesimlerin
miizigi esliginde yenmektedir: “Askeri marslar ya da Peru miizigi, kiyr bélgesinin
valsleri ve marineralari, daglik bélgelerin huaynolar: ¢calinirdr” (50). Lima’nin segkin

mabhalleri ve dag koylerinin karsi karsiya geldigi bu ortamda bir cholo en segkin yerde
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egitim alsa dahi cholo olmaya devam etmektedir. Manuel Scorza da bir yazar olarak
bu oOtekilestirmeyi gercek hayatta hissetmistir. Avrupa’da ¢ok iyi bir yazar olarak
taninirken, sokakta bir cholo’dan baska bir sey olmadigini ifade etmistir. Vargas Llosa,
bu eserinde yerliler yerine daglhilar anlamina gelen serrano kelimesini kullanmis ve
vakayinamelerden beri siiregelen dnyargilarin devam ettigini hissettirmistir. Yazar,
Cava adli And yerlisi 6grenci {izerinden bu kimligin profilini ¢ikarmistir. Eserde
Cava’nin  bir tavuga istismarda bulunmasina Boa’nin verdigi tepki
sOyledir: “Agabeyim derdi ki, daghlar diinyanin en alcak herifleridir. Haindirler,

korkaktirlar, ruhlar bile ciiriimiistiir” (40).

Askeri okul Ayacucho’dan, Puno’dan, Ancash’tan, Cuzco’dan, Huancayo’dan
gelmis ve subay olmak isteyen serrano’larla doludur. Cava da onlardan
biridir: “Serrano’lar inat¢i olur, bir kere kafalarina bir seyi koydular mi, hayatta
vazge¢mezler. Ordunun ¢ogunlugu daghdir. Deniz kiyisinda yasayanlarin aklina
subay olmak gelmez. Cava’nin kafasi tam serrano ve asker kafast” (190). Ancak bir
gece biitiin herseyi yikilmistir. Okuldayken kimya dersinin sinav sorularini ¢almak igin
kura ¢ekilmis ve Cava se¢ilmistir. Bunu yapmak i¢in cami kirinca Kole lakapli Ricardo

tarafindan ispiyonlanmis ve okuldan atilmistir. Boa olay1 sdyle yorumlamistir:

“.. O camu kirmak igin geri zekali olmak gerek. Serrano’larin ¢ogu biraz
geridir. Eminim korkuya kapilmisti, oysa serrano Cava ddlek degildir. Ama bu
kez korkmus iste, baska tiirlii olamaz. Sansi da yok elbette. Sans denen sey yok
serrano’larda, en kotii seyler hep onlarin basina gelir. Serrano dogmamak

biiyiik sans” (190).
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Peru’da askeri kurumlar yerlilerin asimilasyonunda ve ulus kimligin ingsasinda
onemli rol oynamistir. Okulda gorevli tegmen Pitaluga bu konuya deginirken ailelerin

askeri koleji ¢ocuklari i¢in bir 1slah evi olarak gérmelerinden sikayet¢idir:

“Peru’da hersey eksik yapilir, onun icin de hersey bosuna harcanmir. Erler
kislaya ilk geldiklerinde pistirler, bitlidirler, hirsizdwrlar. Zorla uygarlastiririz
onlari. Kislada bir yil gecirdikten sonra, kizilderili olduklarimi bir tek
goriintislerinden anlayabilirsiniz. Ama burada tam tersi oluyor biiyiidiikce

bozuluyorlar” (204).

Boa, Cava’'nin samimiyetine giivenmemektedir. Yerliler hakkinda abisinin
deneyimlerine dayanarak konugmasina karsin, bunun sahsi degil toplumsal bir 6nyargi

oldugu anlasilmaktadir:

“Daglilar acayip ikiyiizlii olur, Cava da bu a¢idan tam bir dagliydi. Agabeyim
her zaman séyler: ‘Birinin serrano olup olmadigini anlamak istersen,

gozlerinin i¢ine bak, goreceksin ki dayanamayip gozlerini kagiracaktir”(254).

“Hayatin boyunca serrano’lardan sakin demisti bana. Diinyada onlar kadar
al¢ak kimse yoktur. Higbir zaman agik¢a saldirmazlar adama, hep arkadan

vururlar” (256).

Yerlilerin dig goriintisler1 de c¢ogunlukla Cava karakteriyle esere konu
olmustur: “O saglar! Bir insamin sagi nasil bu kadar sert olabilir, anlamiyorum.
Utanirdi saglarindan biliyorum... Serrano ’larin favorileri diken gibidir, bir de basinin
arkasinda, tam ensesindeki saglar... Serrano larin en ¢ok nefret ettikleri de saclaridir”
(257). Kisa boylu olmalarina ragmen dayanikliliklariyla 6viilen serrano’larin fiziksel

ozellikleri s0yle aktarilmistir:
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“Bedeni bizim gibi degildir, karedir, daha once de fark etmistim. Ona
vurdugumda hi¢bir sey olmamus gibi yerinde duruyordu. Serrano’lar yalnizca
ellerini kullamirlar doviigiirken, buralilar gibi kafalarini bile kullanmay:

bilmezler, oysa ne kadar serttir kafalar:” (260).

Vargas Llosa, Masalc: adli eserinde Peru Amazonlari’nda yasayan
Arahuaco’larin bir kolu olan Machiguenga yerlilerine yer vermistir. Bu halkin
topraklarina dagli yerlesimcilerin gelisini anlatir. Roman somiirgecilige hiz veren
daglardaki tarim meselesine deginmistir. Eserde masalci, iki anlaticiyla okura
sunulmustur. Biri, 1950'lerde San Marcos Universitesi Edebiyat Fakiiltesi’nin Limali
eski bir Ogrencisidir ve Yahudi kokenlidir. Digeri ise Peru Amazonlari’ndaki
Arahuaco halkinin s6zlii kiiltiiriine ait mitleri ve hikayeleri anlatan masalcidir. Bu eser
yerlinin asimilasyonu konusunda yazarin degisen tavrini yansitmaktadir. Masalci'da
yerli halkin asimilasyonu artik acimasiz ve anlamsiz bir proje olarak sunulmamuistir.
Tam tersine, Peru'nun yeni bir kiiresel diinya diizeninde modernlesme yoluna tam
olarak girebilmesi igin kiiltiirel kayiplart savunulmaktadir. Yazar, bu eserde
Machiguenga’lar1 ¢agdas romandan ¢ikarip tarih Oncesine yerlestirmistir. Onlar
yerlestirdigi bu zaman dilimi, anlatici-yazar i¢in oldukca uzaktir. Yazar, gegmisten
gelen kalipyargilarla yerli halki tanimlamis ve onlara karsi yiizyillardir var olan
ayrimcilig1 ortaya koyan kolektif hayal giiciinii dogrulamistir (Ortiz Rodriguez, 2012:

125-126).

Eserde Amazon halklarinin geleneklerine yer verilmistir. Perulu, Yahudi ve
kreol melezi olan Saul karakteri Machiguenga yerlilerinin yagamina tutkulu bir sekilde
meraklidir. Vargas Llosa’nin kendisi oldugu diisiiniilen anlaticinin Sartre, Malraux ve

Faulkner’a duydugu saygi ve hayranligi Saul de yerlilere, onlarin gorenek ve
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soylencelerine kars1 hissetmektedir. Universitede tanisan bu iki arkadasin sohbetleri
vasitasiyla yazar, geleneksel olan1 ve modernligi, kentseli ve kirsali, kabile ile ulusu

tartismaktadir:

"Bizim arabalarimiz, silahlarimiz, ucaklarimiz ve Coca-Colalarimiz var,
onlarin yok diye onlart ortadan kaldirma hakkina mi sahibiz yani? Yoksa
vahsileri uygarlastirmak’ gerektigine mi inaniyorsun, dostum? Nasil? Onlar
asker yaparak mi? Fidel Pereira gibi kreollerin ciftliklerinde kole gibi
calistirarak mi? Misyonerlerin yapmaya ¢alistiklar: gibi, dillerini, dinlerini,
torelerini degistirmeye zorlayarak mi? Bununla ne kazanilacak? Daha kolay
somiirebilecegiz, o kadar. Onlari, Lima'da gordiigiin yar: 6ziimlenmig yerliler
gibi, birer hortlaga ve insan miisveddesine doniistiirecegiz.” (Vargas Llosa,

20190: 34).

Saul’un ylizinde bir dogum lekesi bulunmaktadir ve bu nedenle Mascarita
(Maske Surat) lakabiyla taninmaktadir. Anlatici, onun Amazon halklarin1 heyecanla
anlatisim1 dinlerken birden dogum lekesine odaklanmistir. Anlaticiya gore, Saul’un
yerlilere boylesine baglanmasinin nedeni her sokaga cikisinda kendini onlar gibi
toplumdist hissetmesidir. Babasi da Saal’un bu ilgisini Yahudi kimligiyle
bagdastirmaktadir. Eserde yerlilere karsi duyarliligin ancak 6tekilestirilmis olmakla

gelisebilecegi diislincesi yansitilmistir:

“Peru’daki toplum diizeninde Shipibular, ~Huambisalar, Mashcolar
Mascarita’nin herkesten daha iyi anlayabilecegi bir seyi temsil ediyorlardi:
Carpici bir korkungluk, baskalarinin fiziksel goriiniisleri, toreleri ve inanglart

‘normal’ olanlara gosterilen sayguyr gostermeden alay ettikleri ya da acidiklar
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bir sapkinlik. Oteki Perulularin goziinde, hem Mascarita, hem de onlar
anormaldiler. Mascarita’min yiiziindeki dogum lekesi, onlarda, bizde,
derinlerde bir yerde, uzaklarda bir yerlerde yari ¢iplak yasayan, birbirlerinin
bitlerini yiyen ve anlasilmaz lehgeler konusan o yaratiklarla ayni duygulari

uyandwrryordu” (35-36).

Anlatictya gore, yerliler Peru toplumunun en marjinal kesimidir ancak eserde

ulusal ¢ikarlar ugruna bunlarin ayirt edici 6zellikleri ortadan kaldirilmali goriisii

hakimdir:

“Mascarita, iilke gelismek zorunda. Marx, ilerlemenin kanli olacagini
soylememis miydi? Evet, iiziicii, ama gergekti. Baska secenegimiz yoktu. Eger
on alti milyon Perulu igin kalkinma ve sanayilesme, o birka¢ bin ¢iplak
Yerli'nin saglarimi kesmesini, dovmelerini silmesini, melezlesmesini ya da
etnologlarin en tiksindikleri deyimle kiiltiirel degisime ugramasini

gerektiriyorsa, dogrusu yapacak bir sey yoktu” (30).

Saul’un Etnoloji boliimiindeki hocas1 Porras, bu donemde Lima’da yeniden
patlak verecek bir yerlicilikten korkmaktadir: “'Yoksa otuzlu yillarda San Marcos
Kampiisii'ne egemen olan o bagnaz YerliCilik hareketini hortlatmak mu istiyor bu
cocuk? Yerli kiiltiirlerini kurtarmaya kalkismislardr hani!" (41). Yerlinin kentteki
profili bellidir, asimilasyonu tek ¢are olarak gosterilir. Etnik kimligini 6ne ¢ikaracak
her tiir hareketin karsisinda durulmaktadir. Eserde ilging olan nokta, kiiltliriinii kentte
yasamasina olanak verilmeyen yerlinin kendi topraklarinda da kiiltiirel fethin devam

etmekte oldugudur. Dilbilim, Antropoloji ve Etnoloji gibi c¢esitli disiplinlerden
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arastirmacilar yerliler arasinda yasamaya baslamislardir. Saal’e gore, en tehlikelileri

yerli dillerini 6grenen dilbilimcilerdir:

“Neden 6greniyorlardy yerli dillerini? Amazon Yerlilerini iyi birer Batili, iyi
birer ¢cagdas insan, iyi birer kapitalist, iyi birer Hiristiyan yapmak i¢in mi? Bu
bile degil. Kiiltiirlerini, tanrilarini, kurumlarin yeryiiziinden silip atmak ve

diislerini bile yozlastirmak igin”’ (106).

Saul’e gore, bu kiiltiirleri korumak ve onlara saygi duymak ancak onlarin yasamlarina

miidahale etmemekle miimkiindiir:

“Onlara saygi duymanin tek yolu da fazla yaklagsmamak. Onlara dokunmamatk.
Bizim kiiltiiriimiiz ¢ok giiclii, ¢ok saldirgan. Dokundugu herseyi yutuveriyor.
Onlar rahat birakilmali. Nasilsalar éyle kalmaya haklar: oldugunu kag kez

kanitlamadilar mi?” (108).

Anlatici, Sadl’iin bu diislincesini otuzlardaki aydinlarin yerli hayranligina

benzetmektedir. Ancak kendisi bunu inkar etmistir:

“Onlar Tahuantinsuyo'yu geri getirmek istiyorlardi. Oysa ben, Inkalarin
torunlarimin geri gelmesi gibi bir seyin séz konusu olamayacagini ¢ok iyi
biliyorum. Onlar i¢cin tek ¢oziim, biitiinlesme. Ne kadar ¢abuk
Batililastirlabilirlerse o kadar iyi: Yarim kalmis, hizlandirilmasi gereken bir
stire¢ bu. Bunun artik onlar i¢in kotiiniin iyisi oldugu soylenebilir. Gordiigiin
gibi, hi¢c de hayalci degilim. Ama Amazon bolgesi farkl. Inkalar
uyurgezerlere, kolelere doniistiiren biiyiik sarsinti heniiz orada yasanmadi.

Onlara amansizca saldirdik, ama yenilmediler. Iikel bir halka
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modernlestirmeye ¢aliymanin ne kadar biiyiik bir vahsete yol actigini artik

biliyoruz” (109).

Calismanin bu boliimiinde yapilan eser analizlerinde yazarlarin kirsal
kesimlerden kentlere gerceklesen gb¢ ve orta sinifin yiikselisi gibi modernizmin
sonuglaria odaklandigi goriilmiistiir. Bu kent anlatisi igerisinde yerli meselesi etnisite
baglaminda degil, sosyo-ekonomik bir olgu olarak degerlendirilmistir. Yerlinin etnik
ozelliklerinin konu olmadigi bu anlatida yerliler, kentte esitsizligin magdurudur ve
diger toplumsal smiflarla ¢atigma halindedir. Onceki donemlerde edebiyatta bir tema
olarak islenen yerliler, kentsel gercekeilikte bir mevcudiyetten ibarettir. Ancak
yazinda gelisen bu yaklasim sebepsiz degildir. Zira kentli okur, onceden And
yerlilerinin hikayesine duydugu ilgiyi yitirmistir, ¢linkii sehirde onlarla birarada
yasamak zorundadir artik. Congrains Martin ve Ramoén Ribeyro gibi 50 kusagi
yazarlari kentli orta sinifin gelisen toplumsal esitsizlik ve yerlilerin durumu karsisinda
yasadiklar1 vicdani muhasebeyi islemislerdir. Bu donemde toplumun yerlilerin
karakterine, kiiltiiriine ve yasam bigimine duydugu kayitsizlik, eserlere de yansimustir.
Otekilestirme bigimlerinden biri olan gérmezden gelme, yaygin bir tutum haline
gelmistir. Ancak bu dénemin yazarlar: herhangi bir toplumsal sinifin sdzciisii degildir,
onlar yalnizca toplumsal gercekligin sozciileridir. Bakis agilar1 Limalidir ve
eserlerinde yerliler ikincil karakterlerdir. Yerlicilik akimmin bagyapitlarin1 kaleme
alan Arguedas’mn eserinde ise kent anlatis1 biraz daha farklidir. Yazar, yerliyi kentteki
catismanin i¢ine yerlestirirken onu orada bulunan tiim kétiiliiklerin magduru olarak
gosterir. Bu sirada yerlinin kentte 6ziinii kaybetmesinden duydugu endiseyi de
aktarmaktadir. Bu donemin eserlerinde yerliler birer 6zne degil, burjuvazinin yarattig

esitsizlik ortaminda bir nesnedir. Yazarlarin ideolojik bir tavri yoktur, yansitmaya
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calistiklar1 sey Peru’nun ¢eliskili yapisidir. Bu ¢eliskili kent ortami, ne orta sinifa ne
de yerlilere mutluluk getirmistir. Kiyilarin, daglarin ve ormanlarin temsil ettikleri
seyler hi¢ degismemis ve aralarindaki ¢atisma hep devam etmistir. Vargas Llosa’nin
vurguladigr gibi, yerlilerin gelismenin 6niindeki engel olduklarina dair goriis XX.
yiizyilin sonlarina dek siiregelmistir. Bu bitmeyen tartisma, yazarin Masalc: eserinin
ana temasidir. Eserde goriilmiistiir ki yerlilerden olmayan birileri yine onlar adina
konusmaktadir. Oyle gériiniiyor ki gelenekgilik ve modernlik, kentsel ve kirsal olan,
etnisite ve ulus arasindaki ¢atigma, Peru’nun kapanmayacak yarasidir. Bu déonemde
bahsi gegen catismaya yeni unsurlar eklenmistir: Andlardan Lima’ya inen yiginlar,
uygarligin tahrip ediciligi altinda ezilmislerdir ve onlar i¢in yapilacak bir sey
kalmamugtir. Zira yerlilik Peru toplumu igin hala bir gesit anormalliktir ve yerlilere
yonelik Onyargilar asilamamistir. Onlarin ulusal c¢ikarlar ugruna degistirilmeleri
gerektigi diisiincesi hala hakimdir. Edebiyat bize isaret ediyor ki, yerlilerin Andlardaki

varligi ¢coktan yitirilmis; Amazonlardaki ise can ¢ekismektedir.
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SONUC

Bu tez ¢alismasinda Peru yerli kimliginin X V1. yiizyi1ldan XX. yilizy1lin sonuna
dek edebi eserlerde hangi otekilestirici imgelerle yansitildigi incelenmistir. Tarihsel
kapsaminin genisligi nedeniyle c¢alismada 6zcii, aragsalct ve etno-sembolcili olmak
tizere kimlikle ilgili tiim yaklasimlarin 6rneklerini gérmek miimkiindiir. Kan baginin
uzantisi ile kendiliginden ortaya ¢ikmis ve dogal sinirlart igerisinde biraraya gelmis
kolektif yerli kimligi, fetih 6ncesi ve sonrasinda daglik ve ormanlik bolgelerde yasayan
kiiciik topluluklar icin gegerli olabilir. Bir imparatorluk olan inka Devleti bu
topluluklar1 egemenligi altina almis, etno-politik bir iist kimlik olarak onlara Inka
kimligini giydirmigtir. Glinimiiz Peru toplumunda ise etnisite kelimesi azimnlik
sorunlarini tanimlamak i¢in kullanilmaktadir. Bu gruplar, kendilerini ve kiiltiirlerini
toplumun geri kalanindan farkli gérmektedir. Nitekim etnisite bu catisan farkliliklara
dayanmaktadir. Peru yerlileri, hem Kral Naipligi hem de Cumhuriyet doneminde
kendilerini bu olusumlar yerine etnik kimlikleriyle tanimlamaya devam etmislerdir.
Yerliler, Anthony Smith’in tanimladig etnik toplulugun niteliklerini tasimayi
siirdiirmiislerdir: Bu nedenle kolektif 6zel adlar1, hem kendileri hem de onlar1 disaridan
tanimlayanlar tarafindan Inka ve Inka torunlari olarak siiregelmistir. Ancak burada
Amazon yerlileri, Mario Vargas Llosa’nin da dikkat ¢ektigi gibi ayr1 bir konumdadir.
Andlarin aksine buralarda hala ulusal kiiltiirden tamamen izole halklar bulunmaktadir.
Inkalar, Ayar kardesler pagarinas: gibi ortak bir soy mitine ve diinyanin Viracocha
tarafindan yaratildig1 efsanesine inanmaktadir. Inka imparatorluk tarihini paylasan bu

halklar ortak inang, gelenek ve pratiklere sahiptir. And bdlgesini yurt olarak kabul
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etmiglerdir. Ayrica mita ve minga gibi calisma sistemleriyle dayanisma duygularini

beslemislerdir.

Ispanyollarin kitaya gelmesiyle yerli, gesitli sifatlarla 6teki olarak anilmaya
baslamustir. Ilk karsilasmada yaratilan bu imgeler bugiin hala etkinligini korumaktadir.
Peru’da etnik, dinsel, ideolojik, sinifsal ve ekonomik anlamda yerlinin 6tekilestirildigi
pekcok durum yasanmistir. Vakayinameler gdstermistir ki Ispanyollar And yerlilerinin
tarim tekniklerinden, mimarilerinden, altin ve glimiis gibi degerli madenleri
islemelerinden etkilenmislerdir. Ote yandan bu toplumun farkliklarim1 kendi
paradigmalarindan yorumlayarak cehalet, barbarlik ve vahsilikle iligkilendirmislerdir.
Bu baglamda yerliler, Ispanyollar1 hem kendine cekmis hem de onlar1 itmistir. Bunun
nedenini acik¢a kaleme alan yazarlar olmustur. Bilhassa Peru’nun fethi “altin sehri”
bulmak tizere ¢ikilmis bir yolculuktur ve 6teki ile ilk temas bir misyon iizerinden
gelismistir. Bu iliski kacinilmaz olarak hiyerarsiktir. Ayrica yerliyi olumsuz
ozelliklerle tanimlayan vakaniivislerin fethi hakli ¢ikarma g¢abasinda olduklari da
hissedilmektedir. Peru fethedilirken Ispanyollar yaklasik 40 yildir bu kitadadir ve o
esnada Avrupa’daki hakim goriis, zayif olanlarin giiglii olanlara boyun egmesi
gerektigi yoniindedir. Yerlileri zayif gosterecek tim tanimlamalar ve benzetmeler
vakaniivisler tarafindan iretilmis ve asirlar boyu izleri silinmeyen kalipyargilara

doniismiistiir.

Imgeler, kimligin goriilmesi, hor goriilmesi ve gdrmezden gelinmesinin
sonucudur. Nesilden nesile aktarilarak olusmaktadir. Bu nedenle bu tez ¢alismasinda
yerli kimliginin tarih boyunca gelisimi izlenmistir. Bu yontem, imgelerin tarihsel
kokenini ortaya koymus ve nasil bu denli kemiklestigini anlamaya yardimc1 olmustur.

Ornegin, baz1 vakaniivisler Inka 6ncesi dénemin karanlik bir vahsilik icerdigini
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anlatmiglar ve pekcok koti huy ve alisgkanligt bu donemin halklariyla
iliskilendirmislerdir. Ancak arkeolojik bulgular gdstermistir ki Ispanyollarin Andlara
ulastiginda karsilastig1 geliskin uygarlik bolgedeki eski uygarliklarin mirasidir. Inka
oncesi uygarliklarinin avlanmayi, teras tarimini, hayvancilii, dokumaciligi bilen
mimaride, metaliirjide, madencilikte, takas ticaretinde ¢ok basarili oldugunu gosteren
pekcok kanit bulunmustur. Ayrica Inkalarin sahip oldugu quipu kayit sistemi, ayllu
adli sosyal orgiitlenmeleri ve koken mitleri bdlgenin ge¢mis uygarliklarindan
kalmadir. Inka Kralli§1, Pachacuti Inca Yupanqui ile diinyada Biiyiik Iskender ve
Napolyon ile kiyaslanabilecek bir lidere sahip olmus bolgenin en biiyiik
imparatorlugudur. Fakat vakaniivisler tanik olduklar1 inka ihtisamiyla beraber bu
kadim uygarligin gecmisini de tahrip etmislerdir. Bazi vakaniivisler Avrupa’dan farkl

bir bicimde, ancak oldukca geliskin bir medeniyetle karsilastiklarini kabul etmislerdir.

Ispanyollarin Peru seferi servet ugruna cikilan ticari bir girisimdir. Kendi
kimligini ve bdlgedeki varligini giivence altina almak isteyen Ispanyollar, yerlilerde
gordiikleri tim farkliliklar1 otekilige doniistiirerek bu topluluklarin baski altina
alinmasim kolaylastirmislardir. Otekilestirme gergeklerden ziyade &nyargilardan
olusmaktadir. Uzun siiredir bu topraklarda olan Ispanyollar fetih taktiklerinden kayit
tutmaya kadar pekgok konuda deneyimlidir. idealistge herhangi bir hedefleri olmadig
icin yerlilerin fethi de bu fethin anlatis1 da oldukga sert bir Gislupta gelismistir. El
Dorado efsanesi hem kiliglar1 hem de kalemleri etkisi altina almistir. Oyle ki askerler
hamlelerinde, vakaniivisler yazdiklarinda birbirleriyle ters diismiislerdir.
Vakaniivislerin Yeni Diinya hakkinda yazilan ilk eserlerdeki kalipyargilardan
etkilenmesi ve Kralligin ¢ikarlarin1 gézetmesi ihtimali eserlerin objektifligine golge

diistirmektedir.
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Ispanyollar, yerlileri barbarliktan uygarliga tasima misyonuyla harekete
gecmistir. Ancak yerlileri sOmiirliye engel olmayacak kadar gelistirme planlari
toplumda onlara bigtikleri roliin de gdstergesidir. Ispanyollarin Peru’da kurduklari
yeni hiyerarsik diizende Afrika’dan getirilen koleler dahi yerlilere kendi topraklarinda
efendi gibi davranmistir. Bu sirada kagiilmaz olarak gelisen melez kimligi ise hem
Ispanyollar hem de yerliler tarafindan dislanmistir. ispanyollarin saf kan takintis1 ve
Guaman Poma de Ayala’nin melezler i¢in yazdiklar1 bu duruma oOrnek teskil
etmektedir. Halbuki bagimsizlikla en 6nemli kimlik unsurlarindan biri haline gelecek
olan melezlik, belki de ge¢misteki bu 6nyargilar nedeniyle bir tiirlii biitlinlestirici
olamamustir. Reconquista hareketi Ispanyollara ruhani bir fethin miimkiin oldugunu da
gdstermis, Ispanya Krallig1, Peru’da kiliseyle beraber giiclii bir sekilde etkili olmustur.
Ispanyollarin sahip oldugu diger bir misyon da bu topraklarda Hristiyanlig yaymaktir.
Bu nedenle vakayinamelerde inangla ilgili ¢ok ayrintili ve itham eden ifadeler yer
almaktadir. 1550°de gerceklestirilen “Biiyliik Polemik”te Amerikali yerli imgesi
belirlenmistir ve Peru yerlileri hakkinda yazilanlar da ayni ozellikler iizerinden
gelismistir: Yerliler, putlara tapan ve dogaya aykir1 giinahlar isleyen; kole egilimli,
barbar; insan kurban eden ve Hristiyanlig1 yaymak i¢in egemenlik altina alinmasi
gereken kisiler olarak betimlenmistir. Tarih boyunca bdlgede fetih ve asimilasyon
karsisinda pekgok yerli direnisi de ortaya ¢ikmistir. Ispanyollar, yerli ayaklanmalarin
bastirirken kilise de siirece putperestlik karsit1 bir kampanyayla katkida bulunmustur.
Ispanyollar yerlileri kendileri olmadan barbar bir gegmise gdmiileceklerine ikna
etmeye calismislardir, bu yondeki ifadelere vakayinamelerde siklikla rastlanmaktadir.
Bu donemde yerlileri Inka gegmisinden arindirmak igin dzel bir ¢aba sarfedilmistir.

Inka devleti gaspcilik ve baski; inanglari ise biiyiiciiliik, seytanla isbirligi ve
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putperestlikle 1iliskilendirilmistir. Bir komisyon kurularak organize edilen bu
Otekilestirmenin baska bir ayag1 da yazin olmustur. Yerlilerin yasami, tiim eserlerin
konusu haline gelmis; ancak yerliler, kiiltiir evrenine 6zne olarak oldukga ge¢ dahil
edilmistir. Bununla birlikte egitim konusunda durum farklidir: Yerli elitlerin gocuklari
hedef almarak Ispanyol — Hristiyan kiiltiiriiniin aktarildig: yerli ve melez nesiller
yetistirilmistir. Vakaniivisler Blas Valera, Inca Garcilaso de la Vega ve Guaman Poma

de Ayala bunun 6rnekleridir.

Yerlinin yerli olarak ilk tanimi1 onu goren yabancilar tarafindan yapilmistir. Bu
dogrultuda edebi analize Ispanyollarin yazdiklar1 vakayinamelerle baslanmustir.
Burada c¢esitli meslek gruplarindan ve kimliklerden on ii¢ yazarin eserleri iizerinde
calisilmigtir. Avrupa paradigmasindan yazilan bu kaynaklarda yerlinin tabiati,
davraniglari, inang ve geleneklerinin yanisira baska “oteki”lere benzerliklerine de yer
verilmistir. Vakayinamelerde insan eti yiyen ve hayvanlar gibi ¢iplak dolasan
yerlilerin Avrupa medeniyetiyle insanilesmeye ihtiyact oldugu goriisii hakimdir.
Melez yazarlar Inca Garcilaso de la Vega ve Blas Valera inka egemenligi altindaki
bolgelerde bu tabiatta insanlarin olmadigini vurgularken bazi yazarlar da karsilastiklari
barbarlig1 insanin gelisim evrelerinden biri olarak kabul etmistir. Yerli yazar Guaman
Poma de Ayala dahi Inka 6ncesi topluluklarin bu tiir uygulamalar1 oldugundan
bahsetmistir. Yerlilerin inanglar1 vakayinamelerde en fazla yer ayrilan konulardan biri
olmustur. Oyle ki bir asker olan Pedro Cieza de Ledn seytan kelimesine 200 defa
(diablo 26, demonio 172, Sopay 2) yer vermistir. Aktarilanlara gore, yerliler ¢esitli
uygulamalarla seytanla isbirligi yapmakta, hem de bunu tim altin ve glimisi
sakladiklarina inanilan tapinaklarinda gergeklestirmektedir. Bu durumda Ispanyollar,

onlar1 seytanin elinden kurtarma ve Hristiyanliga yonlendirme gorevini
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istlenmislerdir. Bu esnada yerle bir edilen tapinaklarda biiylik hazineyi bulma
ihtimallerini de yiikseltmislerdir. Vakayinamelerde sik¢a tekrarlanan iddialardan biri
de yerlilerin insan kurban ettikleridir. Eserlerin ¢ogunda ayinlerde ¢ocuklarin kurban
edildigi, bir Inka krali 6ldiigiinde ise onlarca insanmn kendi arzusuyla dliime gittigi
yazmaktadir. Melez yazar Blas Valera, bu konuda 6zellikle Polo de Ondegardo’nun
yazdiklarin1 Perululara siiriilmiis bir leke olarak gormiistiir. Quechua bilmeyen
vakaniivislerin aktardiklarinin varsayim ve yorum oldugunu iddia etmistir.
Vakaniivisler bazen birbirlerini referans gostererek bazen de gdstermeden aym
climlelerle bu iddialar tekrarlamislardir. Ancak birbirini yalanlayan vakaniivisler de
vardir. Bu ¢eliskili iddialar kanitlanamadiklari bir yana yerlinin asirlar boyu iizerine
yapisan kalipyargilarin kaynagimi olusturmuslardir. Bu nokta, caligmanin temel
sorunsalina dokunmaktadir: Gergekligin bir 6nemi yoktur, yazin yoluyla yeni bir

gerceklik tiretilmis ve yerlesmistir.

Vakaniivislerin yerliler hakkindaki neredeyse tiim iddialar1 dinsellikle
iliskilidir. Ornegin, yerlilerin ensest, anal ve hayvanlarla cinsel iliski yasadiklarini
yazmislardir. Ancak seytanin bunlari yapmalar: igin yerlileri bastan ¢ikardigina
inanmuglardir. Ayrica yerlilerin Yahudiler ve Magribilerle bir takim benzerlikleri
oldugunu diisiinmiislerdir. Bu esnada Ispanyollarm sahip olduklar1 “dteki” algis1 yeni
bir 6teki ile karsilastiklarinda benzerlikler iizerinden yeniden canlanmistir. Nitekim
Ispanyollar Eski Diinya’da Yahudilere ve Magribilere, Yeni Diinya’da ise yerlilere
kars1 savas halindedir ve her iki diismanlar1 da Hristiyanligin karsisindadir. Bazi
vakayinamelerde Ispanyollarin yerlileri bu denli olumsuz 6zelliklerle nitelemesine
neden olan unsurlara rastlanmistir: Ornegin Kesis Murta, yerlilerin gizemli ve

dolandirict olduklariny, ¢linkii kralliktaki zenginliklerin yerini sakladiklarini yazmistir.
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Ispanyollar, yerlilerin chicha igme ve koka yaprag: ¢igneme gibi aliskanliklarini da
falcilik ve biyiiciiliikle bagdastirmislardir. Tiim bunlar yerlilerin Avrupalilar
tarafindan uygarlastirilmasi1 ve Hristiyanlagtirilmasi gerektigi iddialarim1 destekleyen
nedenlerdir. Bu noktada yazilanlarin ne kadarinin gergek zamanli tanikliklar, ne
kadarinin somiirgeyi gerekg¢elendirmek icin iiretilmis yapay gercekler oldugunu

saptamak miimkiin degildir.

Bagimsizligin ilaniyla birlikte kadim Inka topraklar iizerinde {i¢ yiiz yildir
hakimiyetini siirdiiren Ispanyol Kral Naipligi yerine bir ulus devlet insa edilmistir.
Inka mitleri ve bagimsizlik hikayesi de toplulugun ortak tarihi bellegini olusturmustur.
Ulus devletin mimarlar1 kreol’lerdir ve bu siiregte kitlesel kamu kultiri de
onlarinkidir. Bu donemde ulus devletin tiim iiyeleri i¢in ortak yasal haklar vaat
edilmistir. Ancak bunlar yerli halklar i¢in vaatten Gteye gidememistir. SOmiirge
ekonomisi lagvedilmis, topluluk fertlerinin {izerinde serbestce hareket edebilecegi
ortak bir ekonomi hayal edilmis ancak liberal politikalar sonucunda iilke topraklar
cokuluslu sirketlerin eline ge¢mistir. Sonuglari tasarlanandan farkli olsa da Peru ulusu
tiim bilesenleriyle hayal edilmistir. Bu siirecte bir yandan Perululuga sahip olunurken
ote yanda Inka Devleti ve sdmiirge dénemleri ortak bir sekilde unutulmas: gereken
geemis haline gelmistir. Yeni toplumsal bellegin olusumunda kiiltiirel farkliliklar tek
tipe indirgenmeye ¢alisilirken kaginilmaz olarak kadim And kiiltiiriinden pek¢ok unsur
unutturulma yoluyla yitirilmistir. ilahi Inka krallarinin yerine dnce bu topraklarda
kendilerini Avrupa Uygarliginin mimari olarak goren kral naipleri, ardindan kreol
kurtaricilar gegmistir. Yerel dillerin yerini milli dilin varligi doldurmustur. Quechua
ve Aymara gibi yerli dilleri kozmogoni baglantilidir ve bu yerli halklar1 mitsel olana

baglamaktadir. Ancak tiim milliyet¢ilik hikayelerinde oldugu gibi Peru’da da bu
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ulusal, hayali birlik tarihsel bir zamana oturtulmustur. Gegmisin mitsel zamani tarihsel
olana tasinmaya calisilmistir. Tipki Ciro Alegria’nin Quechua konusan Rosendo
Maqui karakterinden Ispanyolca konusan Benito Castro karakterine geciste mitselligin
tarihsellikle yer degistirmesi gibi. Ancak And topraklarinda bu gegis homojenlesmede

yasanan sikintilar nedeniyle gecikmeli yasanmustir.

Peru’da ulus devletin insasi, Perulu kimliginin icadin1 beraberinde getirmistir.
Bireyin kendini milli bir devletin pargasi olarak hayal etmesi ve ortak kiiltiiri
paylagsmas1 sonucunda ortaya c¢ikabilecek bu kimlik Peru acisindan oldukca
sikintilidir. Bu insa siirecinin Peru’da etkili olamamasimin ¢esitli nedenleri vardir:
Oncelikle iilkenin fiziki kosullar1 ve Ispanyol egemenligi boyunca gosterdigi gelisim
boyle bir biitiinlesme i¢in uygun degildir. Ciinkii daglar ve ormanlar ulus devletin
yiikseldigi kiyilardan ii¢ yliz yildir izole olmustur. Kiiltiir bir ortaklik {izerinden
ilerlemek yerine iki ayr1 koldan gelismistir: Ispanyolculuk ve yerlicilik. Ote yandan
bagimsizlik fikri Peru’da halki heyecanlandirmamistir. Anderson’in tanimladigi ve
daha once bahsedildigi lizere Peru’da ulus devletin iiyelerinin birbirini tanimadan
hayal etmesi olduk¢a zordur. And ve Amazon halklarinin sémiirge kosullar1 uzun yillar
degismedigi i¢in kendilerini esit haklara sahip bir ulusun vatandasi olarak hayal
etmeleri neredeyse olanaksizdir. Bu nedenle ulus devlete aidiyet kiyilarda yiikselirken
daglarda ve ormanlarda gelismemistir. Ancak tiim araclariyla devreye sokulan ulus
devlet modeli bu kosullar altinda toplumu homojenlestirme gayretindedir ve buna

dahil olmayanlar sdlene davet edilmeyecektir.

Bu dénemde Ispanyol ve yerli karigtmi melez bir kimlik yeni Peru kimligi
olarak iretilmistir. Bu, Peru toplumunun g¢ogunlugunu melezlerin olusturdugu

anlamina gelmemektedir. Hakimiyet, aritmetik bir olusum degildir. Ornegin, Peru’da
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Ispanyol egemenligi boyunca yerli niifusu bir avug beyaza gore ¢ok fazladir ancak bu
say1sal cogunlugun giicii yoktur. Ispanyollarin gelisiyle hakim kiiltiir el degistirmis ve
Avrupa kiiltiirii insa edilmeye baslanmistir. Bagimsizlik sonrasinda Ispanyol ve yerli
olmak tizere iki ayr1 koldan ilerleyen kiiltiir evreni retorik diizeyde birlestirilmis ve
melezlik hakim kiiltiir olarak sunulmustur. Her donemde hakim kiiltiir etkisi altina
aldigi kiiltiirleri marjinallestirmistir. Boylece Peru’da yerli etnik kimligi azinliga

indirgenmistir.

Yeni yazilan bu tarihte Peru ulus devleti, halkin kendini nasil tanimlayacagin
ve hangi unsurlar1 ortak ulusal degerler olarak benimseyecegini belirlemistir.
Bagimsizlik sonrasi edebi eserlerde bunlara siklikla yer verilmistir. Clorinda Matto de
Turner ulusal kimligi egitimli, Ispanyolca konusan, ulus devlete kolayca adapte olan
bir kisi olarak iglemistir; yaklasik yarim asir sonra Ciro Alegria ve daha sonra Manuel
Scorza eserlerinde yerli halklar1 mitsellikten tarihsellige ge¢irmislerdir. Peru’da ulus
icat edilirken aidiyeti olusturan, otoriteyi mesrulastiran ve deger yargilarini asilayan
gelenekler tam anlamiyla aktarilamamistir. Buna ragmen ulus devletin ingasinda
kaginilmaz olan asimilasyon etkili olmustur. Asimile olmayan halklara zaten ulus
devlet ulasamamistir. Manuel Scroza’nin eserinde yer verdigi gibi bazi topluluklara da
sadece semboller ve pratikler ulagmis ancak adalet ve esitlik yanlarma hig

ugramamistir.

José de San Martin, Peru’da yerel halkin da katildigi bir bagimsizlik hayal
etmesine karsin yeni hiikiimet bi¢imini tartisacak ekibe tek bir yerli bile
cagirilmamustir. Halbuki ulus devlet modernizmin evrenselci yaklagimi altinda herkesi
esit olarak tanimlamaktadir. Bu aslinda Clorinda Matto de Turner, Ventura Garcia

Calderon ve Gonzalez Prada’nin yaptig1 gibi yerlileri egiterek onlardan baska bir
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“ben” yaratma ya da “ben”le esit duruma getirme c¢abasidir. Peru’da bagimsizlik
sOylemi evrenselci, pratigi ise asimilasyoncu olarak gelismistir. Yeni bir yonetici
sinifin egemenligi altina giren yiginlar, Peru’nun esit yurttaslar1 olarak vahsilikten
soylu vahsilige gecirilmis ve egitilmeleri halinde daha esit olacaklar1 paternalist bir
yaklasima maruz kalmislardir. Yeni ulus devlet, tarihi ihyada “Inkalara evet, yerlilere
hayir” fikriyle ilerlemistir ve ge¢misle simdi arasinda kontrollii bir bag kurarak Peru
folklorunun 6niinti agmustir. Kreol ler, atalarinin bu halklara giydirdigi yerli kimligini
cikarip Perulu kimligini giydirmislerdir. Bu yeni ulusal kimlik, kapsayan ancak
asimile eden, heterojen bir topluma homojenligi 6neren bir tanimdir. Basin-yayin,
milli marslar ve organizasyonlar gibi araglarla milliyetcilik Oriiliirken, yerlilere
vaadedilen haklar sunulamamis ve ulus devletin homojen toplumu gercekte insa
edilememistir. Kreol aydinlarin satirlarindaki gibi, yerlinin yeni kimligini yagamasinin

kosulu kendi kimliginden kurtulmasidir.

Homojenlestirme faaliyetlerinin bosa ¢iktig1 bu siiregte etnisite daha da belirgin
hale gelmistir. Birlik duygusunu pekistirme arzusu 6teki kimliklerin vurgusunu
beraberinde getirmistir. Bu sirada Peru bir yandan kendini Avrupa’nin gozleriyle
gormeyi 6grenmis, 6te yandan farkliliklarin bir tiirlii dengelenemedigi gercegiyle karsi
karsiya kalmistir. Bu noktadan ortaya ¢ikan yerlicilik yerlinin farkliligini kabul etmis,
ancak onu disaridan bir gozle goérmiistiir. Enrique Albujar ve Ciro Alegria’nin
satirlarinda yerli halklar, ulus devletin disinda ancak kendi cennetinden de kovulmus,
adalet kurumlarinin oldugu bir iilkede adalete ag, ne eskisi gibi kendi evreninde ne de
ulus devlette yeni bir Perulu olabilmektedir. Oligarsi karsit1 bir akimin i¢inden dogan
yerlicilik daha sonra koklere donmek, ulusal 6zelliklere ve eski geleneklere yeniden

deger vermek seklinde gelismistir. Bu farklilastirict kimlik arayigi yerlilerin

303



gorliniirligiinii arttirmuisg, kiiltiirleri yeniden kitlesel Olcekte tamimirliga ulagmustir.

Yerlinin reddedilen, asimile edilmeye ¢alisilan tiim farkliliklar1 yeniden kesfedilmistir.

Yerlicilik her ne kadar 6zgiin gibi goriinse de orjinal bir Latin Amerika bulusu
degildir. Peru’nun Avrupa’y1 dislayarak degil, dahil ederek kendini arayisidir. Yerli
evreni ve yerliciligin tirettigi evren farklidir. Yerlici romanda okur kirsaldan gégen
kent insamidir. Ciinkii yerlicilik, yerlilerin sehirli bir perspektiften aktarimidir. Yerli
meselesi, sehir merkezlerinin giindemini mesgul etmektedir. Yerlici roman mitik ve
tarihi perspektifi beraber kullanmistir. Ornegin Enrique Lopez Albtjar’in karakterleri
gerceklige karsi direng gdsterme becerisine ve toplu olarak isyan etme egilimine
sahiptir. Yazar, yerliyi muglak, mesafeli, asir1 derecede idealize edilmis geleneksel
goriintiisiinden ¢ikarip ete kemige biiriindiirmiistiir. Hikayelerinde "beyazlardan uzak
koylerde ve topluluklarda", yani resmi adaletten uzak yerlerde halk kendi adaletini
tesis etmektedir. José Maria Arguedas’in karakterleri ise yerli ile beyaz, kent ile kirsal,
daglarla kiyilar arasma sikigsmiglardir. Politik biling uyanmig ancak yerlinin aidiyet
duygusu zedelenmistir. Yazar, derinlerde kaybolan benligin inka'nin golgesinde bir
And milliyetgiligi ile kurtarilabilecegine inanmistir. Halbuki Peru’da sol kesim dahi
Quechua dag kiiltiirline ¢ok yabancidir ve bu kosullarda yerlinin Arguedas’in hayal

ettigi gibi bir kitlesel kurtulusu miimkiin gériinmemektedir.

XX. yiizyilin ortasindan itibaren etkili olan yeni yerlicilik ise mite, biiyiiye,
gercekdist ve siradist olana dayanan, yerlinin yasadiklarimi = goézlemleyip
kozmovizyonuna, iligkilerine, dogasina ve Kkiiltiirtine dahil olmaya c¢alisan bir
egilimdir. 1950’lerde bir yandan toprak sahiplerinin yagma ve suistimalleri devam
ederken, diger yandan Kuzey Amerikali sirketler her gecen giin daha fazla yerli

topragina el koymaktadir. 70’11 yillarda Manuel Scorza, gasp edilen topraklarini geri
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almaya calisan yerlilerin uluslararasi sirketlere kars1 verdigi gercek bir sessiz savasa
odaklanmistir. Once bir dikenli tel dolasmaya baslamistir siiriingen gibi And
Daglarini, halk her dikenli telin ardinda bir toprak sahibi oldugunu bilmesine karsin,
ilerlemesinin Oniine gegememistir. Scorza, yerlinin ugradig1 haksizliklarin boyutuna
dikkat cekmek igin biiyiiyle gergegin igice gectigi bir iislup yaratmistir. Ornegin, yerli
temsilcisi Fermin Espinoza beyazlarin karsisinda taleplerini dile getirecegi sirada
goriinmez olmus; gasp edilen yerli topraklarinin planini ¢ikarmak i¢in yollara diisen
Raymundo Herrera’nin yolculugu biiyiilii bir sekilde iki yiiz elli yedi y1l stirmiistiir.
Bes romanlik serinin son eserine gelene kadar yerliler giristikleri tim miicadeleleri
kaybetmistir. Bu noktada yazar, yerlilerin artik etnik baglarimi terk etmesi, mitik
diinyasindan ¢ikarak disaridaki gergek diinyayla yasamayi 6grenmesi gerektigine ikna

olmustur.

XX. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren Andlardan akan insan seliyle yerliler,
kentte iist ve orta smifla bir aradadir. Bu toplumsal gergevede gelisen kentsel
gercekgilik biiyiik kentlerdeki Otekilerin ve yeni gelisen orta sinifin deneyimlerine
odaklanmustir. Zira bu donemde modernizmin sundugu idealler ve sanli tarih anlatisi
bosa ¢ikmistir. Bu nedenle yiiceltilmis kahramanlar yerine siradan insanlarin tarihidir
esas olan. Kentteki yiginlar yabancilagsma ve kimlik bunalimiyla bas basadir. Bu,
Congrains’in ~ Oykiisiindeki gibi tarihsel bellekle aktarilmis bir korkuyu
canlandirmistir: Sayica ¢ok olan Otekilerin ayricalikli azinliklara zarar verecegi
korkusudur bu. Yerli kimligi, Riyero’nun Pancho karakterindeki gibi goriiniirligiinii
yitirse de varligindan korkulan kisi olmaya devam etmistir. Birlikte yasam, ortaya
uyusmazliklari ¢gikarmistir. Mario Vargas LLosa Masalci’da kalkinma ve sanayilesme

icin yerlinin kiiltiirel degisime ugramasinin zorunlu oldugundan bahseder. Kent yerliyi
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kimliksizlestirmekte, buna uymadiginda ise marjinallestirmektedir. Burada yerli,
kentin diger “Oteki”lerinden biridir. Fetihle baslayan kimliksizlestirme ve yiizyillardir
siiregelen otekilestirmeye maruz kalan yerli, kiiltiirel, etnik ve 1rksal ¢esitliligi olumlu
bir sey olarak kabul etmekte artik zorlanmaktadir. Ote yandan Peru toplumu kiiltiirel
cesitliligi  folklor ve turizmin O&tesinde bir varlik olarak algilamakta giicliik

¢ekmektedir.

Andlardaki topraksiz yerlilerin Lima’ya gogiiyle Peru’da giiglii bir sosyo-
ekonomik degisim yasanmistir. Kentin etrafini saran tepeleri barakalar doldurmustur.
Edebiyat kentlerde marjinallesen bu kimliklere ve orta smifin hikdyesine
odaklanmistir. Peru edebiyatinda yerliciligi ve kent anlatisim1 birbirinden ayirmak
olduke¢a giictiir. Zira yerlicilik referans1 Andlar olmasia karsin kentli bir akimdir
ancak yerlicilikte yerli kimligi bir tema iken kent anlatisinda salt bir mevcudiyettir.
Yerliciligin etkili oldugu yillarda Andlarda aranan degerler, kentte krize doniismiistiir.
Congrains’in satirlarindaki gibi birbirine yabancilasan bir toplumda yerli kendi kiiltiir
evreninden uzakta, birey olarak var olma savasi vermektedir. Yazarlar, biiyiik
kentlerin hakim kimligini olusturan orta sinifin bu yakin ama yalitilmis yiginlara karsi
tutumunu sorgulamaktadir. Arguedas’in Chimbote’den aktardiklarina gore, hicbir
yerlinin vatani yoktur, genel bir aidiyetsizlik duygusu hakimdir onlara. Bu dénemin
yazarlart Manuel Scorza gibi yerli topluluklarinin sézciisii degildir. Her ne kadar
Ribeyro eserine Dilsizin Sozii adin1 verse de bakislari disaridan bir seyircininki gibidir.
Ancak yazarlarin bu mesafeli iislubu kentte yerliye duyulan mesafeyle uyum igindedir.
Yerlinin eserlerde nasil goriildiigii onun toplumsal kabuliinii ya da reddini ifade
etmektedir ve bu nedenle anlamlidir. Nitekim Ribeyro’nun eserinde son derece

yiizeysel anlatilan yerli ¢ocugun Sliirken dahi hicbir degeri yoktur. Mario Vargas
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Llosa, once tiim kimliklerin bulusma noktasi Leoncio Prado Askeri Okulu’nda farkl
kimliklerden ¢ocuklarin heterojen bir toplumla tanismasini kaleme almistir. Yatil
okulda tilkenin farkli kimlikleriyle yiizlesme José Maria Arguedas’in da isledigi bir
konudur. Ancak Arguedas melez bir ¢ocuk olan Ernesto’yu beyazlarin diinyasinda
yerli kokleriyle iligki igerisinde yansitirken, Vargas Llosa yerlileri kente uyum cabasi
igerisinde aktarmustir. Yazarlarin neredeyse tamami Andlara odaklanmisken Vargas
Llosa Masalci’da Lima’dan iki gencin Amazon yerlileri hakkindaki tartigsmasini
masaya yatirmistir. Tartismanin sonunda yazar, Guaman Poma de Ayala’nin asirlar
once yaptif1 saptamaya varmustir: “Hersey oldugu yerde kalmalidir, ispanyollar
Ispanya’da; yerliler Yeni Diinya’da; siyahlar Gine’de”. Vargas Llosa’ya gore, Andlar
mahvedilmistir, kentlerin ilerlemeye ihtiyac1 vardir ve bu nedenle inkalar icin tek
¢Oziim biitlinlesmedir. Ancak heniiz biiylik bir sarsinti yasamayan Amazon halklar
yerlerinde rahat birakilmalidir. Peru, ilkel bir halki modernlestirmeye ¢aligmanin ne

kadar biiytik bir vahsete yol agtigini artik bilmektedir.

Yukaridaki degerlendirmeler 1518inda, Peru’da edebi iiretimin ideolojik bir
aygit olarak siklikla bagvuru noktasi haline geldigini sdylemek miimkiindiir. Tarih
boyunca edebiyat etnik baglar1 per¢inleyen, ortak dil gelistiren, toplumlarin mitsel
olandan tarihsel olana gecisinde aragsallasan bir bolge olmustur. Bu calismada
goriildiigii {izere, yazarin kimligi asker, din adami, vakaniivis, kreol, melez, Ispanyol
ya da cholo olabilir. Ancak yerli olmadig siirece yerli yasaminin gercekligine uzak
kalmistir. Vakaniivisler Ispanya kralligina ydnelik misyon metinleri kaleme
almislardir. Bagimsizlik yazarlar1 yeni kreol ulusa, yerlici yazarlar ise kentteki okura
yonelmislerdir. Yeni yerlici ve kentsel gergekg¢i yazarlar da ulus 6tesi bir okur kitlesine

hitap etmektedir. Yerlinin anlatisinda gerceklik, idealize etme ve otekilestirme yakin
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mesafede seyretmistir. Vakayinameler bilgi saglama, bagimsizlik sonrasi eserler ise
ders verme islevlerini yerine getirmistir. Enrique Lopez Albujar’in eserleri topluma
ayna tutmus, Goénzalez Prada’nin kalemi ahlaki, sosyal ve politik agidan egitici
olmustur. Marksist estetigin tarihi maddeciliginde bahsedilen toplumsal agsamalardan
gecen Peru’da tiretim iliskileri, iiretici glic ve sinif ¢atismasi yerli anlatisinin belirleyici
unsurlar1 olmustur. Bunlar yazarlarin kendini ve karsisindakini gorme ve tanimlama

siireclerini sekillendirmistir.

Calismanin giris boliimiinde yoneltilen arastirma sorulari yapilan inceleme
sonucunda su sekilde cevaplandirilmistir: Edebiyat yerli kimliginin gelisiminde basat
rol oynamustir. Yerliler somiirge donemi edebi eserlerinde goriiniis, karakter,
aligkanlik ve gelenekleri {izerinden imgelerle otekilestirilmislerdir. Bagimsizlikla
birlikte vurgu bilgi, kapasite ve miicadele potansiyellerine dogru kaymustir. Tarih
boyunca yerlinin 6tekiliginin tekrar tekrar tiretilmesinin nedenlerini Marksist estetigin
Tarihsel maddeciligi agiklamaktadir. Bu, somiirgecilikle baslayan, feodalizmden
kapitalizme evrilen {iretim iliskilerinin bir {ist yap1 olan edebiyat lizerindeki etkisidir.
Yerlinin 6tekiligi tiim siireclerin gerekcelendirilmesine katki saglamistir. Yerlinin
vakayinamelerdeki oteki imgesi kalipyargiya doniigmiis, sdylem olarak tiretilmedigi
zamanlarda dahi yerlinin toplumdan dislanmasi ve gormezden gelinmesi seklinde
ortaya ¢ikmistir. Giiniimiiz yerli imgesi gegmis imgelerden beslenmistir. Bunun her
zaman soOylemsel bir iiretim olmasi gerekmemistir. Peru yerli toplumunun bugiin
yasadig1 ayrimcilik, gegmisten beri cesitli sekillerde maruz kaldig bir gercekliktir.
Yerlilerin buglin bir turizm nesnesi olarak giindeme gelmesi de baska tiir bir
otekilestirmedir ve “Inkalar evet, yerliler hayir” fikrinin giincel halidir. Kirsal

kesimdeki yerli yeniden egzotiklestirilirken kentteki yerli hala marjinaldir. Edebiyat
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yerli kimliginde yeni pekgok gergeklik yaratmistir. Gergegin kendisine ulasmak iginse
kendi soziiniin anlaticis1 olan yerlilerin yazdiklarinin incelenmesi gerekmektedir. Bu

caligmada yer verilenler bagkalarinin onlar hakkinda sdylediklerinden ibarettir.

Ulkemizde genel olarak And Bolgesi 6zelde ise Peru edebiyati iizerine yazilmis
herhangi bir tez olmamasi nedeniyle bu ¢alisma bir ilktir. Bu durum yeni bir konuyu
tilkemiz akademik diinyasina kazandirmanin sorumlulugunu da beraberinde
getirmektedir. Calisma boyunca basvurulan eserlerin biiyiik ¢ogunlugu Ispanyolcadir.
Bu 6zellik, ¢alismaya ilgi duyan ancak Ispanyolca bilmeyen kisiler icin giigliik
yaratacaktir. Bununla birlikte, Peru edebiyatinin diinya c¢apinda pek¢ok dile
cevrilmesine ragmen {ilkemizde bilinmeyen yazarlarinin taninmasina katki
saglayacagi diisliniilmektedir. Peru yerli kimligi hakkinda genis bir corpus ortaya
koyan bu tezin kimlik ve edebiyat ¢alismasi yapacak arastirmacilara bir nebze katki

saglamasi iimit edilmektedir.
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OZET

Bu tez ¢alismasinda Peru yerli kimliginin Ispanyollarin fethinden XX. yiizyilin
sonuna kadar edebiyatta “Oteki” olarak nasil islendigi incelenmistir. 1532°de
Ispanyollarin inka topraklarina ayak basmasiyla bdlge halklari ilk defa yerli olarak
tanimlanmistir. Yerliler hakkindaki ilk metinleri kaleme alan Ispanyol vakaniivisler
onlar1 goriiniisleri, davraniglari, inan¢ ve gelenekleriyle tasvir etmislerdir. Ancak bu
eserler Avrupa paradigmasiyla degerlendirilen yerlilere iliskin pekg¢ok yorum ve
onyargi da icermektedir. Somiirge donemi boyunca tekrar eden olumsuz nitelemeler
kalipyargilara doniismiis, melez ve yerli yazarlarin eserlerine dahi yansimuistir.
Edebiyat bu noktada “biz” ve “Gteki”leri tanimlamis, yerli kimliginin 6zelliklerini
belirlemistir. Peru’nun 1821°de Ispanya Kralligi’ndan bagimsizligin1 kazanmasiyla
toplumun tiim kesimlerini kapsayan “Perulu” ulusal kimligi insa edilmistir. Bu siirecte
yazarlar yerliye kapsayici, ancak iistten bir tavirla yaklagmis, yerlinin homojen bir
topluma dahil olabilmesini saglayacak kosullar1 6nermistir. 1920’lerde ortaya ¢ikan
yerlicilik akimi yerliyi kendi kiiltlirel evreni icinde ele almistir. Edebiyat, yerlinin
homojen toplum ideali ile biitiinlesememesi ve iki kiiltiir arasinda yasadig: aidiyet
sorununa odaklanmistir. 1950’lerden itibaren ortaya ¢ikan yeni yerlicilik ise yerlinin
Andlarda toprak sahipleri ve ¢okuluslu sirketlere karsi verdigi sessiz miicadelesini
biiyiilii gercekei bir lislupla aktarmaktadir. Ayni yillarda Andlardan Lima’ya gbcen
yerliler, kentsel gercek¢i eserlerde biiylik kentin  marjinalleri  olarak

otekilestirilmislerdir.
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ABSTRACT

This thesis examines how the Peruvian indigenous identity is treated as “the other”
in literature from the Spanish conquest until the end of the 20th century. In 1532, the local
community was defined as indigenous for the first time when the Spanish set foot on the
Inca lands. The Spanish chroniclers who wrote the first texts about the indigenous people
depicted their appearance, behavior, beliefs and traditions. However, these works contain
many interpretations and prejudices regarding the indigenous people who are evaluated
within the European paradigm. Throughout the colonial period, the repetitive negative
attributions turned into stereotypes and were reflected even in the works of the Mestizo
and indigenous authors. By this point, literature has defined "us" and "others" and
determined the characteristics of the indigenous identity. With the independence of Peru
from the Kingdom of Spain in 1821, the "Peruvian" national identity that encompasses all
segments of the society was built. In this process, the authors approached the indigenous
in an inclusive but above-all manner and suggested conditions that would enable the native
to be included in a homogeneous society. The indigenism movement that emerged in the
1920s handled the indigenous within its own cultural universe. The literature focuses on
the indigenous’ inability to integrate with the ideal of a homogeneous society and on the
problem of belonging between two cultures. The new indigenism that has emerged since
the 1950s conveys the silent struggle of the indigenous against the landowners and
multinational corporations in the Andes in a magical realistic style. In the same years, the
natives who migrated from the Andes to Lima were marginalized in urban realist works

as the marginals of the big city.
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