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Onsoz

Ahlakin degisip degismeyecegi meselesi, ahlak alaninda stirekli tartigila gelen
bir konudur. islam Ahlak Felsefesinde genel olarak ahlakin degisken olduguna dair
goriigler vardir. Bu da Islim diisiiniirlerin yapic1 ve yenilik¢i olduklarmin bir
gostergesidir. Ozellikle Nasireddin Tusi bu konuda ahlakin degisecegini ve dogal
olmadigini iddia eden sahsiyetlerdendir.

Tez konumuzdan da anlasilacag: {izere arastirmamizin odak noktas: ahlakin
degismesi ve gelismesi lizerinedir. Calisgmamiz {i¢ ana bolimden olusmaktadir.
Birinci boliim “ahlakin epistemolojik temelleri”, ikinci boliim 6rnek aldigimiz filozof
“Nasireddin Tusi’nin Nefs anlayis1” ve {iclincii bolim “Ruhsal Tip” konularini
icermektedir. Birinci boliimde bilgi konusunu agiklayarak ahlakin degistigini izah
ediyoruz. Daha sonra kendimizi, yani “nefs”in ne oldugunu bilmemiz gerektiginden
dolay1 nefs konusunu ele almaktayiz. insanin kendini bilmesi ancak bilgiyle miimkiin
oldugundan dolay1 epistemoloji ile baglamay1 uygun gordiik. Devaminda Ruhsal Tip
baglaminda ahlaki ele almaktayi1z.

Tez konusunu belirlerken isteklerimi g6z Oniinde bulundurup bana Tez
konusunun belirlenmesinden, yapim asamasindan bitimine kadar daima degerli
bilgisini, kiymetli vaktini ve motivasyonunu benden esirgemeyen danigman hocam
sayin Prof. Dr. Miifit Selim Saruhan’a sonsuz tesekkiirlerimi bir bor¢ bilirim. Ayni1
zamanda calismamin esnasinda ikinci danismamim sayin Prof. Dr. Ibrahim Maras
hocama yardimlarindan 6tiirii tesekkiir ederim. Ayrica tez ¢alismamda gerek manevi

destegi gerekse fikirleri ile bana 151k tutan Felsefe Tarihi arastirma gorevlisi Hatice



Kirmact’ya ve tez ¢alismamin son seklini almasina yardimci oldugu i¢in arkadagim
Nurfadiye Kara’ya tesekkiirler ederim.
Son olarak, bu zamana kadar egitim ve Ogretim hayatimda bana maddi ve

manevi destegini hi¢ bir zaman esirgemeyen aileme ¢ok tesekkiir ederim.
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GIRIiS

1. Tezin Adi, Konusu, Arastirma Problemi, Amaci ve Onemi

Tezin Konusu: Bu calisma Nasiruddin Tusi Ornegiyle Ahldkta Degisim ve
Gelisim konusunu ele almaktadir. Islam diisiince tarihinde pek ¢ok diisiiniir ahlak
calismasi iizerine eserler telif etmistir. Grek felsefesinin birikimi, Islam
diisiincesinde, Islam dinin, ahlakiyla sentezlenerek yeni bir ahlik anlayis1 ortaya
konulmustur. Bu sentezi gergeklestiren diisiiniirlerden basta geleni Tehzibu 'I-Ahldk'
isimli eseriyle /bn Miskeveyh tir(421/1030). Tehzibu'l-Ahldk’a benzer ancak ondan
daha genisletilmis ve gelistirilmis bir eser ise Ahldk-1 Nasiridir. Bu eserin miiellifi
Nasiruddin Tusi Islam Ahlak tarihine biiyiik katkilar saglamis ve kendisinden sonra
gelen Kinalizdde ve Celaluddin Devvani gibi bir ¢ok ahlak diisiiniirlerine 11k
olmustur.” Tusi, bu eseriyle ilk kez islam diisiincesinde ahlak konusunu bu kadar
detayl1, sistemli ve biitiin konular1 igerecek tarzda ele almistir. Bu agidan dnemli bir
eserdir. Temel kaynagimiz Ahlak-1 Nasiri olmakla beraber Tusi’nin diger ahlak

caligmalarindan da istifade ederek konumuz ele alinacaktir.

Arastirma Problemi: Ahlak Felsefesinin temel tartisilagelen sorunu, Ahlakin
degisip degismeyecegidir. Bu konuda bir ¢ok goriis vardir. Kimilerine gore ahlak

degismez, kimilerine gore degisirken, bir diger goriis ise kismen ahlakin degisken

! Saruhan M. Selim, /bn Miskeveyh Diisiincesinde Tanri ve Insan, ilahiyat Yay. 2005 Ankara, s. 17.
Miiellifi ibn Miskeveyh (421/1030). Eser kaynaklarda Tehzibu’l-Ahlak (Ahlakin Giizellestirilmesi).

* flhan Kutluer, “ilmii’n-Nefs”, TDV. 4., 2000 istanbul, c. 22, s. 150:“..Yine ayni dénemin
matematik bilgini Ali Kug¢u'nun, Nasiruddin-i Tiisi’nin Osmanli ilim geleneginde ¢ok etkili olmus
Tecridii’l-‘aka’id adli eserine yazdigi serhin “Rithdni Cevherler” bashgimi tasiyan dordiincii
fashinda nefis ve nefsin melekeleri konusuna genis yer ayrilmistir...”; Demirkol Murat, Nasreddin
Tusi’nin Ahlak Felsefesine Etkisi, Fecr Yay. Ankara 2011, s. 19,43



olup ayn1 zamanda dogustan bir takim mizaclara sahip oldugumuzu sdylemektedir.
Ahlakin, hem bizim toplumumuzda hem de evrensel boyutta dnemli bir yeri vardir.
Calismamizin zeminini olusturan ilgili anahtar kavramlar baslica soyledir: Bilgi,
hulk, huy, nefs, akil, hikmet, 6fke, sehvet, fazilet, rezilet, redaet, iilfet, adalet,

mutluluk.

Tezin Amaci: Tezimizin amaci Nasiruddin Tusi’nin fikirlerinden yararlanarak
kisideki ahlaki gelisimin gergeklesip gergeklesemeyecegini ortaya koymaktir. Bu
noktada Tusi’nin ahlak ¢aligmalarinda 6ne siirdiigii fikirler ve deliller ¢ercevesinde
ahlakin degisme problemini ve gelisimini ele almaya ¢alisacagiz.

Islam ahlak felsefesi din, ahlak ve felsefe gibi ii¢c temel disiplinin bir araya
geldigi bir olusumdur. Bu isimlendirme, onun tek basina ne dini ve ne de tek basina
bir felsefi sistem oldugunu ifade eder. Islam ahlaki ifadesi, Kur’an ekseninde bir dini
ahlak anlayismm vurgularken, Islam ahlak felsefesi dini ahlakin {izerine Islam
diisiincesinin {iiriinleri olan kelam tasavvuf fikih ve Isldm felsefesinin tiim
birikimlerini de kapsayan bir biitiinliigii ve anlayis1 ifade etmektedir. islam ahlak
felsefesi kokleri ¢ok gesitli ilimlerle baglantili olan Islam diisiincesinin ortak bir

urdaniaddar.

Tezin Onemi: Islam diisiince tarihinde kelam, tasavvuf, fikth ve nassi ahlak
oldugu gibi Islam felsefe ahlaki da bulunmaktadir. Islam Ahlak Felsefesi isminden
de anlasildig: lizere ii¢ ana disiplini biinyesinde barindirmaktadir. Bunlar din, ahlak
ve felsefedir. Boylece Islam Ahlak Felsefesi ne sadece dini ne de felsefi bir

sistemdir. “Islam Ahlak1”, biinyesinde Kur’an anlayisini barmdirirken, “Islam Ahlak



Felsefesi” dini ahlakin {izerine Islam diisiincesinin iriinleri olan Kelam, Tasavvuf,
Fikih ve Islam Felsefesinin tiim birikimlerini barindirir. Yine bu alanlar —Kelam,
Tasavvuf ve Fikih- literatiirde ahlaki tartisma, acilim ve yonlendirmeleri igeren
disiplinler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Buna karsilik Islam Ahlak Felsefesi ise,
felsefe ve dini uzlastiran bir alandir’, ¢iinkii din ve felsefe birbiriyle ¢atismazlar
aksine birbirini kusatan iki disiplindir. Hatta islam Filozoflarma gére, din ve felsefe
birbirinin siit kardesi olup, gaye metot ve amag bakimindan ayni ¢izgidedirler. *
Ahlak, kelimesi huy, seciye ve tabiat anlamlarini tasimaktadir ve Arapga
“hulk” kelimesinin ¢oguludur. H-lI-k kok harflerinden olusan “Halk” kavrami,
insanin fiziki yapist i¢in kullanilirken, “hulk” ise daha ¢ok manevi yapist igin
kullanilmaktadir.Nefiste yerlesik olan yatkinliklar seklinde de tarif edilmistir.’ Ahlak,
felsefede ¢cok Onemli bir yere sahip olmakla, bir ¢ok alanin alt dallarinda genis bir
muhteva igermektedir. Bir insanin ahlakli oldugunu nerden anlariz? Veya gilizel
ahlaklt olmanin sartlar1 nelerdir? Ahlak denince bu tiir sorular insanin zihninde
olusmaktadir. Ahlak ilmi muhtevasinin genis olmasiyla kendi igeriginin de ¢ok
olmasindan, tartigmali bir ilim dalidir ayn1 zamanda. Literatiirlere baktigimizda bir
cok ahlak anlayislariyla karsilasmaktayiz. Bunlar din, {ilke, kiiltiir, irk, bir filozof
goriisii veya bir felsefenin ahlak anlayislar1 olmakla disiplinler aras1 bir ahlak da
olabilir mesela: Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam Ahlaki veya Hukuk, Egitim ve Tip
Ahlaki gibi. Daha pek c¢ok ahlak anlayislarini siralamak miimkiindiir. Tusi’ye gore

huy (hulk), fikir ve ince diisiiniip tasinmaya ihtiya¢ olmaksizin fiilin nefisten

3 Saruhan M. Selim, “Islam Ahlak Felsefesi: Tanim, Kaynaklar ve icerik”, Islam Ahlik Felsefesi, Ank.
Univ. Uzaktan Egitim Yay. 2012 Ank., s. 68.

* Bilgi i¢in bkz. Omer Mahir Alper Islam Felsefesinde Akil-Vahiy/ Felsefe-Din Iligkisi.

> Cagrict., “Ahlak”, TDV. I.A., TDV Yay.1989 istanbul, c. 2 s. 1; Ayrin M., “Ahlak”, TDV. . 4., TDV.
YAY. 1989 istanbul, c. 2, s. 10.



kolaylikla sadir olmasim saglayan melekedir.® Nefisten kolaylikla sadir olan meleke
nefsle baglantili oldugu icin nefsin ne oldugunu 6nce bilmemiz gerekecektir. Nefsin
salt olarak ne oldugunu bilebilirsek eger, ona disaridan ilisen rahatsizliklarin farkinda
olabilirz. Nitekim ruha ilisen rahatsizliklar insanin karakter yapisin1 da
etkilemektedir. Ruha disaridan ilisen rahatsizliklara yine ruhun mahiyetinde olan bir
deva ile tedavi etmek gerekir. Ruhun tedavisi i¢in bir ¢ok yontemler gelistirilmistir.
Ruhun tedavisi ayn1 zamanda ahlakinda diizelmesine neden olmaktadir. Ruh bunalim
icerisinde ise, bu ahlakinda iyi olmadigma kanittir. Insan ruhunda giizel erdemler
barindirirsa insanin ahlaki da giizellesmektedir. Erdemler, ayn1 zamanda mutluluga
gotiiren bir aractir. Islam Ahlak Felsefesinde dort énemli erdem vardir. Bunlar
hikmet, yigitlik, secaat, iffet ve adalettir. Insan bunlar1 itidal yolunda kullandik¢a
giizel ahlaka sahip olur.

Islam Ahlak Felsefesinde ahlak iizerine bir ¢cok eserler telif edilmistir. Bunlarin
en basinda hi¢ siiphesiz Tehzibu’l-Ahldk isimli eseriyle ibn Miskeveyh gelir.
Tehzibu’l-Ahlak, doneminin Kuhistan valisinin ilgisini ¢ekmis ve Nasiruddin
Tusi’den bu eseri Arapca’dan Farsca’ya cevirmesini istemistir. Ancak bunu
Nasreddin Tusi reddeder ve onun yerine kendisinin bir ahldk eseri yazabilecegini
teklif eder, ciinkii Tehzibu’l-Ahlak’mm terclime edilmesiyle icerigin anlamim
yitirecegini diisiiniir’ ve ayrica ona gore, eserde bir ka¢ énemli husus eksiktir. Bunlar
aile ve devlet ahlakidir. Tusi’nin ilmi birikimi ve metoduyla yeni bir ahlak anlayisi

sistemlestirilir. Bu teklifin vali tarafindan kabul edilmesiyle, eserin ismi valiye

6 Tusi, a.g.e., ¢cev. Gafarov-Siikiirov, s. 81; Sultanov, a.g.e., s. 118.

7 Sultanov age, s. 57:
“Bu kadar giizel manalari ¢evirmek, onlarin giizel elbiselerini soyup igreti elbise
giyindirmek, insan1 maymun sekline sokup acayiplestirmeye benzer, her zevk sahibi bunu
goriince kendi ayiplama ve kinamaktan alamaz”



nispetle Ahldk-1 Nasiri ismini almistir.® Boylelikle Hace Nasreddin Tasi, hem valinin
istedigini yerine getirmis olup hem de ddneminin toplumunda eksik gordiigii sehir
ve ev yonetimi hakkindaki goriislerini de ekleyerek temel bir ahlak eseri ortaya
cikarmistir.

Tusi bu eseriyle ahlak alaninda ciddi bir yere sahip olmustur. Kendisinden
sonra fikirlerinden yararlanan bir ¢ok diisiiniir olmustur. Bunlar arasinda Ahldk-1 Ala-
7 eseriyle Kinalizade (1510-1572) veya Ahldak-1 Celdli nin yazar1 Celaleddin Devvani
(6. 908/1502) gibi diisiiniirler gelmektedir.

Ahlak ilmi, bilgi nazariyesi ile yakindan alakalidir. Bu sebepten bu
calismamizda bilgiye, bilginin problemlerine, sinirlarina ve degerine deginecegiz,
¢linkii bilginin insan ahlakina etki edebilme giicii vardir. insanin elde ettigi bilgiler
zihninde yer eder ve daha sonra kisinin davraniglarini ve tutumlarmi etkiler. Bilgi,
kiside olumlu veya olumsuz etki yapabilir. Bu yiizden dogru ve hakiki bilgiye
ulasmak insanin vazifesidir. Bilgi, insan1 yaptig1 eylemlerinden sorumlu tutar.
Boylece insan, sorumluluk ahlakina sahip olur ve erdemli tutumlar sergiler. Erdemli
bir davranis da hayvani ve nebati nefsleri dizginlemekten gecer. Bu iki kuvveyi
dizginlemek de yine bilgiden ge¢mektedir. Natik kuvveyi ne kadar iyi ve halis
bilgilerle donatirsak, hayvani ve nebati kuvveyi de o kadar iyi dizginleriz. Bu
sebepten Islam felsefesinde ahlak hakkinda yazilan eserlerde, bilginin yaninda nefs

ve nefsin Ozelliklerinden de bahsedilmektedir. Bu iki bashik yani bilgi ve nefs bir

¥ Sahinoglu M. Nazif, “Ahlak-1 Nasiri”, TDV I.4., TDV yay. istanbul 1989, c. 2, 5.17-18; Serif M. M.,
Islam Diisiincesi Tarihi, Insan yaymlar1 1990, c. 2, s. 190; Serif M.M., Klasik Islam Filozoflari ve
Diisiinceleri, Insan yay. 2000 Istanbul, s. 375; Bir ¢ok eser, dénemin hiikiimdarinin veya valisinin
ismine nispetle isimlendirilirdi. Ahldk-1 Ndswri’de donemin Kuhistan valisi ve ayni zamanda
Ismaililerin reisi olan Emir Nasiruddin Abdurrahim b. Mansir el-Muhtesem (6. 655/1257)‘e nispetle
ismini almistir.



arada aciklanmazsa ahlaktan bahsetmek imkansiz olur. Bilgi ve Nefs konular1 ahlak
ilminin iki 6nemli kose tasidir. Bunun i¢in ¢alismamizi {i¢ temel baslikta ele

alacagiz. Birincisi bilgi, ikincisi nefs ve ti¢linciisii ahlak.

2. Kavramsal Cerceve ve Kaynak¢a

Tusi’nin diisiincesini ve tezimizin genel kavramlarini olusturan kavramlar
sunlardir: ahlak (hulk), bilgi, nefs, adalet, fazilet, rezilet ve et-Tibbu’r-Ruhani “dir.

Ahlak ve Nefs konusunu igeren her ¢calismada oldugu gibi bu ¢alismamizda da
nefsdeki hastaliklarin “Tibbu 'r-Ruhani” tedavisiyle, kiside degisimin ve gelisimin
miimkiin oldugunu gostermek istiyoruz. Nefsin ne oldugunu bilmek bu durumda
bizler i¢in konuyu anlamak agisindan daha anlasilir olacaktir. Ancak epistemolojiyi
aciklamadan nefs hakkinda bilgi vermemiz dogru olmayacaktir. Once bilgi konusuna
deginecegiz, ardindan disiiniirimiiziin nefs hakkindaki fikirlerini agiklayacagiz.
Daha sonra nefste zuhur eden hastaliklar, onlara karsi iiretilen tedavi yontemleri ve
son olarak da bunlarin ahlakta nasil bir degisim meydana getirdigini gdstermeye

calisacagiz.

Kaynak¢a: Tezde kullanilan kaynaklar oncelikle ana kaynagimiz olan
Nasiruddin Tusi’nin Ahldk-1 Naswri isimli eserin Tiirkge terclimesidir. Bu eserin iki
terciimesi vardir, biz her ikisinden faydalanmay1 uygun gordiik. Her ikisinin arasinda
biiyiik bir fark bulunmamakla, Gafarov ve Siikiirov’un yaptig1 terclime daha soyut ve
felsefe lisaniyla kaleme alinmisken, Rahim Sultanov’un terciimesi ise daha ¢ok her

insanin okuyup da anlayabilecegi bir nitelikte terclime edilmistir.



Ahlak-1 Nasui yazildigr donemden sonra bir ¢ok ahlakeiyr etkilemistir, ¢linkii
eser o doneme dek yazilan en sistematik ve gelistirilmis bir ahlak kitabi
konumundadir. Ondan etkilenen Kinalizdde, Celaleddin Devvani gibi daha bir ¢cok
ahlak¢t vardir. Tusi'nin ahlak eserlinin diginda ikincil kaynak olarak Murat
Demirkol'un Nasireddin Tiisi ' nin Ahldk Felsefesine Etkisi isimli ¢aligmasi tezimize
katki saglayan ikincil kaynaklar arasinda yer almaktadir, ¢linkii tezimizin ikinci
boliimiinde -Nasireddin Tusi’de Nefs- 6zellikle Sultanov ve Gafarov&Siikiirov’un
eserlerinden sonra bu derlenmis olan kitapin (Nasireddin Tiisi nin Ahlak Felsefesine
Etkisi) icerigi de Nefs ve Ahlak konularini sistematik bir sekilde diger ahlakgilarla
(Kinalizade, Celaleddin Devvani gibi) kiyaslanip ele alinmistir. Ayni yazarin bir
diger ¢alismasinda yine Tusi hakkindadir. Tusi’nin Ibn Sina Savunmasi: hakkindaki
¢aligma ibn Sina’nin elestirildigi bir cok noktada Tusi’nin onu savundugu konularin
hepsini barindirmaktadir. Tusi’nin eserlerinden de yola c¢ikildiginda kendisinin
messai gelenegi savundugunu gorebiliriz.

Bunlarin disinda Tiirkiye’de Tusi hakkinda arastirilmis ve ¢alisilmis makaleler
bulunmaktadir. Oncelikle hocalarimizin derledii Ankara Universitesi Uzaktan
Egitim ilitam kitaplarindaki ¢alismalar ve Islam Diisiince Tarihi agisindan yapilmus
eserlerdir. Calismalarimizda Tiirk¢e disindaki yabanci eserlerde kaynaklik yapmustir:
Bunlar daha ¢ok degisik ansiklopedi maddeleri olmakla, yine yabanci dillerde Islam
Felsefesi Tarihi hakkinda derlenen kitaplar ve Sayin Fuat Sezgin Hocamizin

editorliigiinde yapilan Islam Filozoflar: isimli calismasidir.



1. Nasireddin et-Tusi’nin Yasadigi Donem ve ilmi Sahsiyeti

Tusi‘nin hayati kargasali bir doneme tekabiil etmesi hasebiyle, ¢alismamizi ii¢
ayrt boliimde incelemeyi uygun gordiik. Birinci bolim Nasireddin er-Tusi’nin
Yasadig1 Donem ve {lmi Sahsiyeti; ikinci bdliim Ismaililer Doneminde Nasireddin
Tusi’nin Hayati; {liglincli ve son boliim ise Tus?’nin Hiillagu’nun Hizmetine Girmesi,
Meraga Rasathanesini insa ettirtmesi ve eserleri hakkindaki bilgilerden olusmaktadir.

Hace Nasreddin Tasi tam adiyla Muhammed b. Muhammed b. Hasan, kiinyesi
Ebu Cafer’dir. Nasiruddin et-Thsil, 11 Cemaziyiilevvel 597 ‘de (17 Subat 1201)
Ths’ta dogdu. Kdken olarak Kum sehri yakinlarindaki Cehrid Save’dendir. Daha
sonra ailesiyle birlikte yerlestikleri yer hakkinda farkli goriisler vardir, bunlar Kum
veya Cehrud Save dir °. Ancak Tisi’nin ailesinin, aslen Kum’a bagh Cehrud
nahiyesinden olup daha sonra Tus’a yerlestigi yoniinde giicli bir kanaat
olusmustur.'’

Kiinyesi hakkinda bir ihtilaf mevcuttur: Tusi’nin hi¢ bir eserinde Ca’fer adinda
bir oglu olduguna dair bilgi yoktur. Bildigimiz kadartyla kendisinin ii¢ oglu vardir.
Bunlar Sadruddin Ali, Asiluddin Hasan ve Fahruddin Ahmed‘dir. Arastirmact Anar
Gafarov’un tespitlerine gore, Ebu Ca fer bir saygi ifadesi olarak veya imamiyyenin
biiylik alimlerinden olan Ebl Ca’fer et-Tusi (v. 460/1067) ile karistirilmis olabilecegi

yoniindedir. !

® Sirinov Agil, Nasiriiddin Tiisi’de Varlik ve Uliihiyyet, isam Yay. istanbul 2011, s. 19-20; Gafarov
Anar, Nasiruddin et-Tusi’nin Ahldk Felsefesi, Doktora Tezi, A.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara
2009, s. 7; Demirkol, Nasiruddin Tusi’'nin Ahlak Felsefesine Etkisi, Fecr Yay. Ankara 2011, s. 27.

1 Sirinov , “Ttsi Nasiriiddin” md. , TDV [.4., TDV Yay. Ist. 2012, c. 41, s. 437.

""" Anar Gafarov, Nasiruddin et-Tusi'nin Ahldk Felsefesi, Doktora Tezi, A.U. Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Ankara 2009, s. 8; Sirinov Agil, Nasidiiddin Tisi Varlik ve Ulithiyyet, Isam Yay. 2011
Istanbul, s. 19.



O, Kum vilayetine bagl Tas sehrine nispetle Ttsi, Tus’un bir nahiyesi olan
Cehrud’a nispetle de Cehrudi diye s6hret bulmustur. Thsi i¢in kullanilan lakaplar
vardir. Bunlar sirasiyla sdyledir: ibn Kesir onu bazen Mevia diye, bazen de el-Hdce
seklinde; el-Muhakkik, en-Nasir, Fahru’l-Hukema ve Miieyyidii’l-Fudala seklinde;
El-Behrani, Zeynu’l-Muhakkikin ve Efdalii’l-Miiteahhirin seklinde; Ibn Sakir, el-
Feylesuf; Tbn Mutahhar, el-Hilli Ustazii’l-Beser ve’l-Aklu’I-Hadi Aser; Aga Bozorg,
Sultanu’l-Muhakkikin veUstazii’l-Hukema ve’l-Miitekellimin seklinde
adlandirmislardir. '*

Bilgili bir ailede dogan Tusi’nin annesi ve babasi da alim bir ailede
yetismislerdir. Tusi, nakli ilimleri babasindan, akli ilimleri de dayis1 Fadil Efdal el-
Kasi ‘den almistir. Babasi, Muhammed b. Hasan ve Ustad Fadlullah Ravendi’nin
6grencilerindendi.” Cocuklugundan itibaren bilime ilgi duymus, caliskanligi ve
gayreti sayesinde Ogretmenlerinin ve istatlarinin begenisini kazanmig ve iistiin
yetenekleriyle &gretmenlerinin dikkatini cekmistir. ilk ilim kaynagi olan babas,

ondaki ¢aligkanligi ve ilme olan muhabbeti fark etmis ve daha ¢ocuk yasta biiyiik

“Filozofun kiinyesi her ne kadar Ebii Ca fer olarak gegse de onun Ca fer adinda bir oglunun
bulunmadigi da bir gercektir. Nitekim kaynaklarda onun Sadruddin Ali, Asiluddin Hasan ve
Fahruddin Ahmed adli ii¢ oglu oldugu belirtilmektedir. Fakat buna ragmen kaynaklarin onu
mezkur kiinye ile anmalart olduk¢a ilgingtir. Bu ydndeki ihtimallerden biri Tiisi nin
Imdmiyyenin biiyiik dlimlerinden olan Ebii Ca'fer et-Tisi (v. 460/1067) ile karistirilmuis
olmasiduwr. Yine bir diger ihtimal filozofun kiinyesinin mezkur sekilde zikredilmesinin onun bir
saygt ifadesi olarak Ebii Ca'fer et-Tiisi'ye benzetilmesinden kaynaklanmis, olabilecegidir.
Bununla birlikte bazi kaynaklarda filozofun kiinyesinin Ebii Abdullah olarak gegtigi de
soylenilmelidir.”
2 Demirkol Murat, Tusi'nin Ibn Sina Savunmasi , s. 15, Demirkol, Nasireddin Tusi'nin Ahldk
Felsefesine Etkisi, s. 27.
3 Demirkol, Tusi’nin Ibn Sina Savunmast ,S. 16.



insanlarin meclisindeki felsefi tartismalara gotiirmiistiir.'* Kendisinin, Ahldk-i Ndsuwri
isimli eserinde, ¢ocuk egitiminin iizerinde fazlasiyla durmasi belki de bu sebeptendir.

Dayisinin  dgrencilerinden  olan  Kemdluddin ~ Hdsib’den  matematik;
Burhdneddin Hemeddani’den de Hadis dersleri almistir. Daha sonra Tusi, 612/1216
yilinda 17 yasindayken ilim yolculuguna baslamak {izere Nisabur’a gidip orada
Imamiyyenin 6nemli fakihlerinden Ibn Idris el-Hilli’'nin ogrencilerinden olan
Muinuddin Salim b. Bedran el-Mdazini el-Misri’den (v. 619/1222) fikih egitimi
almistir."”

Fikih ve Kelam alanindaki diger hocalari, Vecihiiddin Muhammed b. El-Hasen
et-Tusi, Ziyaiiddin Eburriza Fazlullah b. Ali b. Abdullah b. El-Hasen er-Ravends el-
Kasani, Seyyin Murtaza Ilmu’l-Huda’ dir. Felsefe ve Kelam alanindaki hocalar1, Hace
Ebusseadat Isfahani, Feridiiddin Damad Nisaburi, Seyyid Sadruddin Ali b. Nasir
Hiiseyni Serahsi’dir.'

Feridiiddin Damad'’ farkli bir diinya goriisiiyle ¢agdaslarindan oldukga
farkliydr.'® Diistiniirimiiziin felsefe‘ye ilgi ve meraki hocas1 Feriiduddin Damdad’la
Ibn Sind’nin el-Isdrdt ve 't-Tenbihdt vs. gibi eserlerini okumasiyla artmustir.*Felsefi
ilimlerinde Tusi iizerinde etki yapan hocasi Feridiiddin Damad olmustur. Felsefe
ilmindeki hocalar silsilesine gelince, bu silsile Ferididdin Damad’dan Ibn Sina’ya
kadar uzanmaktadir. Bu silsile sirasiyla sOyledir: Ferididdin Damad, Ebu Ali

Sadreddin Muhammed b. Harisan es-Serahsi (v. 545/1150), Efdaluddin Geylani (0.

' Tusi Nasiruddin, Ahldk-1 Nasuri, gev. Anar Gafarov & Zaur Siikiirov, Litera yay. Istanbul 2007, s.
207-221.

" Gafarov, a.g.t., s. 8-9.

16 Demirkol, Nasireddin Thsi’nin Ahlak Felsefesine etkisi, s. 29.

"7 Bu alim Fahreddin er-Razi’nin de grencisi olmustur.

13 Sultanov Rahim, a.g.e., s. 20.

" Gafarov, a.g.t., s. 9.
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VI/XII yiizy1l), Ebu’l-Abbas Fazl b. Muhammed Lukeri (v. 517/1123), Behmenyar b.

el-Merzuban el-Azerbaycani (v. 458/1065) ve nihayet ibn Sina (v. 428/1037)*°
Logaritma, hikmet, mantik ve idrak teorisini meshur Azerbaycan filozofu

Behmenyar’dan 6grenmistir. Behmenyar (993-1066)" ise, dogunun Aristosu kabul

edilen ibn Sina’nin 6grencisi olmustur.**

2. ismaililer Déneminde Nasiruddin et-Tusi’nin Hayati

Bu donemde Tusi, alimlerin yani sira hiikiimdarlarin da ilgisini ¢ekmeye
baslamistir. Déneminin Kuhistan bdlgesinin Ismaili hakimi Ndsiriiddin Abdiirrahim
b. Ebii Mansiir Muhtesem(v. 655/1257)’in, mantik, felsefe, ahlak vs. gibi ilimlere ilgi
duydugu bilinmekteydi. O, zamanin en bilgin alimlerini bir araya getirir ve bir ilim
meclisi organize ederdi. Bu bilginler felsefe, tasavvuf, matematik gibi alanlarinda
taninmis hocalardi.”> Bu tiir bir ilim meclisinde ise Hice Nasiruddin Tdsi’nin
bulunmas: kaginilmazdi. Bunun icin Ismaili hakimi, Tusi’nin de bu meclise
katilmasini istemis ve onu Kuhistan’a davet etmistir. Ancak Kuhistan’a gidisi
Mogollarin isgaline denk geldigi i¢in teklifi kabul etmistir. Zira Mogollarin
saldirilarma karst en giivenilir yer Kuhistan bolgesinde hiikiim siiren Ismaili
devletidir. Bu teklifle beraber Tusi, gilivenlik nedenlerinden dolay1r goniilsiiz bir

sekilde Kuhistan’a yerlesmek durumunda kalmistir.**

% Gafarov, a.g.t., s. 9; Sirinov , ag.e., s. 21.

21 Azeri yazar, matematikgi, filozof, astronom.

** Sultanov Rahim, a.g.e., 5.20.

BGafarov Anar, a. gt 9.

**Demirkol, Tusi’nin Ibn Sina Savunmast., s.17-18; Seyyid Hiiseyin Nasir — Oliver Leaman, Islam
Felsfesi Tarihi ,A¢ilim Kitap Yay. Istanbul 2001,c. 2, s. 188.
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Mezkur bolgede bulundugu ilk zamanlarda Ebu Mansur Muhtesemin yaninda
astronom olarak géreve baslamustir.”

Ahldak-1 Nasiri nin mukaddimesinde, kendisinin orada ki yasamindan ¢ok da
memnun olmadigr goriilmektedir. Sadece canini, onurunu ve sayginligini korumak
icin onlarm buyruklarini ve goriislerini kabul ettigini ifade eder. *°

Tusi, Ismaililerin yaninda oldugu siirece onlardan hep hiirmet gérmiistiir ve
kendisine ilmi yonden ¢ok olanaklar ve imkanlar saglanmistir. En ¢ok bu dénemde
eserlerini telif etmistir. Bunlar arasinda mantik, ahlak ve astronomiyle ilgili bir ¢ok
eserleri vardir. Ahlak-1 Muhtesemi’yi valinin adina yazip tamamlamistir. Eserleri
arasinda Ahldk-1 Muhtesemi, Astronomideki eseri “er-Risdletii’-Muiniyye fi Ilmi’l-

27 ve [bn Sina’nin el-isarat-ve’t-Tenbihat’min serhini de Kuhistan da telif

Muiniyye
etmistir.”®
Bu arada sunu belirtmek gerekir ki, Tusi Ismaili bir ortamda yetisip

biiyiimesine ragmen ve her ne kadar Ismaililerin himayesi altinda olsa da Ismaili

goriisti benimsememistir.”” Ancak onlarin hakimiyeti altinda oldugu i¢in bir ¢ok

* Gafarov Anar, Nasiruddin et-Tusi'nin Ahldk Felsefesi, s. 10.

*® Sultanov, a.g.e. s. 55.
“Ahlaki Ndswri olarak isimlendirilen bu kitabin yazilmasi 6yle bir vakte denk geldi ki,
diinyamin  karmakarisikligr yiiziinden vatamindan uzaklastiriimis olan beni, kaderin eli
Kuhistan topragina atmis agir vaziyete diisiirmiistii, iste bu kitap orada yazilmaya basladh.
Derler ki: “Hangi eve gidersen ev sahibinin kalbini kazan, iilkelerinde yagsiyorsan iilke
hiikiimdarimi razi kil, kendi izzetinefsini ve onurunu koruyan insan buna karsiuik miikdfat
alwr”.

er-Risaletii’I-Muiniyye fi [Imi’l-Hey’e “nin serhi mahiyetindeki kitabi da “Hall-i Miiskilat-1
Muiniyye” yi Nasiruddin Muhtesem’den sonra yerine gegen oglu Ebu’s-Sems Muiniiddin igin
yazmistir. Demirkol, Nasireddin Tusi’nin Ahlak Felsefesine Etkisi, s. 29.

2 Demirkol, Tusi ‘nin Ibn Sina Savunmasu. s. 18.

* Demirkol, Tusi’nin Ibn Sina Savunmasi, s. 19; Gafarov Anar a.gt., s. 10 “Onun Ismdili

27 s

goriislerinden vazgectigi donem ise daha sonraki doneme tesadiif etmektedir ki, bu durumun izleri
Tiisi 'nin Serhu’I-Isdrdt adl eserinde mevcuttur*.
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seylerine razi olmak zorundadir. Her ne kadar donemin en iyi ilmi imkanlarinin
icinde bulunsa da Tusi halinden ¢ok da memnun degildir.

Ismaililerin emniyeti artik eski giivenirligin yitirmis ve Tusi hakimin bazi
zorlamalarina katlanamaz hale gelmistir. Bu durum iizerine o, Bagdat’a gitmeye
karar vermistir. Bunun igin Abbasi veziri Ibn Alkami kanaliyla halife Mu‘tasima
uzun bir methiye yazip gonderir. Ancak bu fikir vezirin hosuna gitmez ve haset ettigi
icin o methiyeyi Nasiruddin Muhtesem’e ihbar eder ve Tusi’ye karsi daha temkinli
ve dikkatli olmasini tavsiye eder. Zira vezir Tusi’nin ne kadar iyi bir alim oldugunun
farkindadir ve boylelikle belki halife Tusi’yi vezir yapacaktir. Bunu dnlemek igin
Tusi’ye ihanet eder ve Tusi hapse atilir. Bunun iizerine vali, Tusi’yi Ismaililerin
Alamut kalesine Alauddin’in yanmna gotiiriir. Orada ilmi c¢alismalarim1 olumsuz
yonde etkilemeyecek sekilde gdz hapsinde kalir. Bu hapis hayati Ismaililerin
hiikkiimdar1 Alauddin’in 6ldiriiliip, yerine oglu Riikneddin Hiirsah (654/1256)’1n
gecisine kadar devam eder. Tusi, Riikneddin Hiirsah’in Meymun Daye kalesinde
gonderilmistir. 654/1256 yilinda Mogollarin kaleleri zapt etmesi iizerine Tusi realist
bir tutum sergiler ve Riikneddin Hiirsah’a gizlice kaleyi terk edip Mogollara kars1
koymamasini tavsiye eder. Boylelikle Mogollar, ismaili kalelerini kan dokmeden ele
gecirmiglerdir. Mogollarin hiikiimdar1 Hiilagli (664/1265)’niin Alamut kalesini de
zapt etmesiyle Tusi hapisten kurtulur ve Hiilagu’nun himayesine girer. Bdylece
Bagdat Mogollar tarafindan zapt edilir; Ismaili yonetimine son verilir ve Tusi

Slimiine kadar ilhani hiikiimdarmin veziri ve bir ¢ok idari konularda miisaviri olur.*

% Demirkol, Nasireddin Tusi’'nin Ahlik Felsefesine Etkisi, s.30-31; Gafarov, a.g.t., s. 11, Sirinov,
“Thsi Nasiriiddin” md., TDV IA. , c. 32, s. 437; Sultanov Rahim, a.g.e., s. 22-23.
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Tusi, Hiilagu’nun himayesine girdikten sonra onlarla Bagdat seferine katilir
Bagdat’ta Abbasi halifesi olan Mu’tasim’in 6ldiiriilmesinin, Tls1’nin bir tavsiyesi
iizerine gergeklestigini iddia edenler de vardir, ¢iinkii Ismaililer dSneminde Tusi’nin
Abbasi halifesine yazmis oldugu mektuba, halifenin yanit vermemesi hatta onun
yliziinden hapse atildigi diisiincesi, Tusi’nin Abbasi halifesinin 6liimiine neden
oldugu, seklindeki gercek disi iddialara yol agmistir. Halbuki mektup halifenin eline
hi¢ gegmemistir. Bu agir elestiriler, dzellikle ibn Teymiyye (8. 728/1328) ve
ogrencisi Ibn Kayyim el-Cevziyye (8. 751/1350)’den gelmektedir. Hatta HiilAgti’nun
Bagdat seferini organize etmesinin de Tusi’nin bir tavsiyesi oldugunu iddia edenler
vardir. Arastirmaci1 Agil Sirinov ve Anar Gafarov’un belirttigine gére, ibn Kesir el-
Bidaye ve’n-nihdye isimli eserinde bu elestirilerin dogru olmadigini belirterek, “bazi
insanlar onun, Tusi’nin Hiildgu’ya halifeyi katletmesini isaret ettigini iddia
ediyorlar. Bana gore, bu fazilet ve akil sahibi birisinden sadir olmamigtir.” 1fadesini
kullanarak elestirilere kars1 bir argiiman ileri siirmiis ve Filozofa yonelik ileri

siiriilmiis olan bu ithamin dogru olmadigini belirtmistir.’'

3! Sirinov, a.g.e., 23; Gafarov, a.g.t. s. 11; Sirinov, “Tasi Nasiriiddin” md., TDV I4., ¢.32, s.437; daha
fazla bilgi igin bkz. Ozkaya Tiiten, “Sovyetler Birliginde Nasiriddin-i Tdsi’nin Ahlak-1 Nasiri Adli
Eseri Uzerine Calismalar” , Erdem Atatiirk Kiiltiir Merkezi Dergisi, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi,
Ankara Aralik 1988, c.4, say1 10, s. 281-282.
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3. Nasiruddin et-Tusi’nin Hiilagu’nun Hizmetine Girmesi ve

Meraga Rasathanesi

Tusi, sadece ahlak ve felsefe alanlarinda degil kelam, fikih, tefsir, tasavvuf,
mantik, matematik, 0ptik32, astronomi>, musiki**ve tip alanlarinda da egitim
gormiigtiir. Bunlarin yani sira astronomi arastirmalari i¢in Meraga’da rasathane
ingaat ettirmis. Tarihte kayda girmis en onemli bilimsel yapitlardan bir tanesini,
Meraga rasathanesini Hiilagu’nun destegiyle Tusi yaptirmigtir.

Meraga Rasathanesi sadece bir gbzlem evi olmakla kalmamis, doneminin en
iyi alimlerin ¢alistigi ve ogrenci yetistirdikleri bir ilim merkezi haline gelmistir.
Ayrica Tusl Mogol istilasindan sonra harap edilen kiitiiphanelerdeki kitaplari
kurtarmaya calismig ve rasathaneye gotlirmiistiir. Meraga’ya gelen bu kitaplar
neredeyse 400.000 e ulasmustir.”

Mogollarin hiikiimdar1 Hiilagu’nun miimkiin olduk¢a daha az tahribat
yapmasina ve faydali islere tesvik etmek i¢in ugragsan Tusi, astronomik gozlemler
icin bir rasathanenin yapilmasi geregine onu ikna etmistir. Rasathanenin insas1 15 yil
stirmiistiir. Rasathanenin bitimi diisiiniiriimiiz Tusi’nin vefat (H.672) tarihiyle ayni1

yildadir.*® Tusi s6z konusu tarihte 6lmiis olmasina ragmen buradaki ilmi faaliyetler

> Wiedemann Eilhard, “Beitrige zur Geschichte der Naturwissenschaften. XXXIII, Uber optische
Tauschungen nach Fahr al Din Rdzi und Nasir al Din al Tasi®, Natural Sciences in Islam, Vol. 34
Optics, edit. Sezgin F. Johann Wolfgang Goethe University Frankfurt am Main 2001, s. 134-135.

3 Arabic Science and Medicine, Bernard Quaritch Ltd. , London, s.106-109; Wiedemann E., “Inhalt
eines GefiBes 1n verschiedenen Abstinden vom Erdmittelpunkt“,Natural Sciences in Islam, Vol. 47
Mizan al Hikma.

3 Arslan Fazli, “Nasireddin er-Tasi ve Musiki Risalesi”, Dini Arastrmalar Dergisi Eyliil-Aralik
2006, C.9, s.317-336.

33 Demirkol, Tusi nin Ibn Sina Savunmast., s. 35.

*® Farnini ilyas, “Tasi” (Nasir al-Din al-Tas?), 4 Bibliography of Scholars in Medieval Islam 750-
1600, Faculty of Sciences United Arab Emireates University 1998 Abu Dhabi, s.445-446.
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rasathane kurulmadan 6nce baslamustir.>” Her ne kadar rasathanenin bitis halini fazla
miisahede edemeden vefat etmisse de, kendinden sonra bir ¢ok alime 151k olmus ve

bir ¢ok ilim meclisleri ve ilmi aragtirmalar burada yapilmistir.

4. Eserleri

Diistiniiriimiiz Hace Nasreddin Tisi’nin birgok alanla ilgili kaynaklarda 200’
asan eseri oldugu bilinmektedir’®. Biz burada sadece ¢alismamizla ilgili olan eserleri

hakkinda bilgi verecegiz.

3" Demirkol, Tusi ‘nin Ibn Sina Savunmast., s. 23.
¥ Serif M. M., Klasik Islam Filozoflar: ve Diisiinceleri, Insan Yay. 2000 istanbul, s. 374-375; ayrica

bkz.: Demirkol Murat, Tusi’nin Ibn Sina Savunmasi, s. 25-33; Ragep F. Jamil, “Nasir al-Din al-

Tusi”, Encyclopeaedia of the History Science, Tchnology, and Medicine in Non-Western Cultures,

edit. Helalaine Selin, Kluwer Academic Publishers Dondrecht/The Netherlands 1997, s. 757-758;

Yukaridaki kaynaklarda Tusi’ye atfedilen eserler su sekildedir:

1- Tahrir-i Usul-i Oklides, geometri, H.646, basim; Frankfurt, 1987.

2- Tahrir-i Mecisti, Batlamyus'a ait, geometri ve astronomi, H.644.

3- Tahriru'l-Kiire, Manalavus'a ait, matematik, H.663, basim: Haydarabad, H.1358.

4-Tahriru'l-Kitabi'l-Oker, Savizusiyus'a ait, matematik, H 651, basim: Tahran, HS.1304.

5-Tahriru Kitabu'l-Me'huzat, Arsimed'e ait, geometri, basim: Resail 2 i¢inde, Haydarabad, H.1359.

6-Tahriru Kitabi'l-Mu'tiyat, Oklid'e ait, geometri, basim: Resail 2, Haydarabad, H. 1359.

7-Tahriru Kitabi'l-Kiireti'l-Miiteharrike, Otolukos'a ait, astronomi, H.651, basim: Tahran, HS.1304.

8-Tahriru Mesahati’l-Egkali’l-Basita, Beni Musa muhammed’e ait, geometri, H.653, basim Resail

2’de, Haydarabad, H. 1359.

9-Tahriru Kitabi’l-Leyl ve’n-Nehar, Savizusiyus’a ait, astronomi, H. 653, basim: Resaill’de,
Haydarabad, H. 1358.

10- Tahriru Kitabi’l-Menazir, Olit’e ait, fizik, H. 651, basim: Tahran , HS, 1304.

11-Tahriru Kitabi Cirmeyi’n-Nireyn ve Budeyhima, Arastarhus’a ait, astronomi, H. 653, basim:
Resail 2’de, Haydarabad, H.1359.

12-Tahriru Tulu ve gurub, Otolukos’a ait, astronomi, H. 653, basim: Resail 2’de, Haydarabad, H.
1359.

13-Tahriru Metéli, Abaskalavus’a ait, astronomi, H. 653, basim: Resail 2°de Haydarabad, H. 1359.

14-Tahriru Kitabi’l-Mefruzat, Arsimed’e ait, astronomi, H. 653, basim: Resail 2’de, Haydarabad, H.
1359.

15-Tahriru Zahirati’l-Felek, Oklid’e ait, astronomi, H. 653, basim: Resail 1’de, Haydarabad, H.
1358.

16-Tahriru’l-Kiire ve’l-Ustuvane, Arsimed’e ait, astronomi, basim: Resail 2’de, Haydarabad, H.
1359.

17-Tahriru Kitabi’l-Mesakin, Savezusiyus’a ait, astronomi H. 653, basim: Tahran, HS. 1304.

18-El-Mahriirat, geometri, basim: Razavi, Ahval ve Asar i¢inde, Tahran, HS. 1334.
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19-Der Ahval-i Hutut-i Menhiye, Obluniyus’a ait, geometri, basim: Razavi, Ahval Asar’da Tahran,
HS. 1334,

20-Kesfu’l-Kina an Esrari Sekli’l-Kita, Manalavus’a ait, geometri, basim: Meshed, HS. 1345.

21-Terbiu’d-Daire, Arsimed’ ait, geometri, basim: Istanbul, 1891.

22-Risale fi In’titafi’s-Sua ve In’1késih, fizik, basim: Ahval ve Asar’da Tahran, HS. 1334,

23-Kitabu Tastihi’l-Kiire ve’l-Metali, Batlamyus’a ait, geometri, basim: Ahval ve Asar’da, HS.
1334,

24-Risale-i Red ber Musaderat-i Oklides, matematik, basim: Ahval ve Asar’da, HS. 1334.

25-Tahriru’l-Eskali’l-Kiiriyye, geotmetri ve astronomi basim: Esksirin, Ibrahim, Kitabsinasiy-i
Hace, Danigmend-i Tus i¢inde, Tahran, HS. 1375.

26-Risiletii’s-Safiye ani’s-Sekki fi Hututi’l-Miitevaiye, matematik, basim: Haydarabad, tarihsiz.

27-Cevamiu’l-Hisab bi’t-Tahti ve’t-turab, matematik, H. 664, basim: el-Ebhas dergisinde, Beyrut,
1967.

28-Risale der Ilm-i Miiselles, geormetri, basim: Ahval ve Asar'da, Tahran, HS. 1334.

29-Riséle der Hesab Cebr ve Mukabele, matematik, basim: Danesgah-1 Tahran dergisinde, Tahran,
HS. 1335.

30-Risale-i Muimye, (diger adi: Miifid der Heyet), astronomi, basim: Tahran, HS. 1331.

31-Hall-i Miiskilat-i Risdle-i Muiniye, astronomi, basim: Tahran, HS.1331.

32-Ziibdetii'l-Hey'e, astronomi, basim; Tahran. HS. 1321.

33-Ziibdetii'l-idrak fi Heyeti'l-Idrak, astronomi, basim: Ahval ve Asar'da, Tahran, HS.1334.

34-Mubhtasar der Marifet-i Takvim-i Meshur be Si Fasl, astronomi, H.658, basim: Ahval ve Asar'da,
Tahran, HS. 1334.

35-Medhal fi Ilmin'n-Niicum, astronomi, basim: Ahval ve Asar iginde, Tahran, HS:1334.

36-Terceme-i Suveri'l-Kevakib, Ebu Huseyn Siifi'ye ait, yildizbilim, basim: Tahran, HS.1348.

37-Tezkiratii'n-Nasiriye fil-Hey'e, astronomi. H.659, basim: Danesname-i Cihan-1 Islam, ¢.6 icinde,
Tahran, HS. 1380.

38- Serh-i Semere-i Batlamyus, astronomi. basim: Tahran, HS.1378.

39-Zic-i ilhani, astronomi, HS. 657, basim: Sergozest icinde, Tahran, HS.1379; ayrica Ahval ve
Asarda, Tahran, HS.1334.

40-Risale der Beyan-1 Subh-1 Kazib. astronomi, basim: Ferheng i¢inde, Tahran, 2003.

41-Risale der Tahkik-i Kavs-1 Kazeh, astronomi, basim: Ahval ve Asar'da, Tahran, HS.1334.

42-Bist Bab der Marifet-i Usturlab, astronomi, basim: Tahran, HS.1335.

43-Esasu'l-iktibas, mantik H.642, basim: Tahran, HS.1326.

44-Mantiku't-Tecrid, mantik, H.665, basim; Kum, HS, 1384.

45-Tecridul-Itikad (diger adi: Tecridu-1-Akaid), kelam, basim: Beyrut, H. 1407.

46-Serhu’l-Isarat ve’t-Tenbihat (diger adi: Hallii Miiskilati’l-Isarat), felsefe, H. 644, basim: Tahran,
H.S, 1379.

47- Kavaidu’l-Akaid, (diger adlart: Risale-i Itikadiyye, Makala-i Nasiriyye), kelam, basim: Beyrut,
1992.

48-El-Fusilii’n-Nasiriye, (el-Edilletii’l-Celiyye fi Serhi’l-Fiistili’n-Nasiriye iginde), kelam, basim:
Beyrut, 1986.

49-Musariu’1*Musari, felsefe, basim: Kum, H. 1405.

50-Telhisu’l-Muhassal (diger adi: Nakdii’l-Muhassal), H. 670, kelam, basim: Beyrut, 1985.

51-Ta’dilu’l-Miyar fi Nakdi Tenzili’l-Efkar, mantik, H. 666, basim: Tahran, HS. 1353.

52-Ahlak-1 Nasuri (Tiirkge terclimesi), ahlak, H.633, basim: Ankara, 2005.

53-Evsafu’l-Esraf (diger adi: Seyr-u Siiluk); ahlak, basim: Tahran, HS. 1377.

54-Agaz ve Encam (diger adi: Mebde ve Mead), kelam, H. 670, basim: Tahran, HS. 1355.

55-Risale der Kismet-i Mevcudat, felsefe, basim: New York, 1992.
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56-Bekau'n-Nefs ba'de Fenai'l-Cesed (diger adlari: Risale der Beka-i Nefs-i insani, Beka-i Ruh pes
ez Merg, Bekau'n-Nefs ba'de Bevari'l-Beden), felsefe, basim: Tahran, HS.1373.

57-Risaletii Isbati'l-Cevheri'l-Mufarik (diger adi: isbatu Akli-’'Mufarik], felsefe, basim: Telhisu'l-
Muhassal'in i¢inde, Beyrut, 1985.

58-Mubahasat beyne't-Thisi ve'l-Katibi (diger adi: Risile-i Redd-i frad-1 Katibi ber Delil-i Hukema
der Isbat-1 Vacib), felsefe, basim: Tahran, HS. 1383.

59- Serhu Risaleti'l-IIm, felsefe, basim: Tahran, HS.1383.

60- Risaletii't-Tiisi ila Aynizzeman Cili, felsefe, basim: Tahran, HS.1383.

61-Sadreddin Konevi ile Nasireddin Tisi Arasinda Yazigmalar (Orijinal adi: Mufavezat ve
Muahazat veya el-Muraselat), felsefe ve tasavvuf, basim: Tiirk¢e terciimesi, Istanbul, 2002.

62-Ecvibetii Mesaili Semsiddin Muhammed el-Kisi, felsefe, basim: Tahran HS.1383.

63-El-Es'iletii'n-Nasiriye (diger adi: Mesailu Nasiriddin et-Tusi an Semsiddin el Husravsahi, felsefe,
basim: Tahran, HS.1383.

64-Risale der Cevab-1 Es'ile-i Muhyiddin, felsefe, basim: Ahval ve Asar'da, Tahran, HS. 1334.

65-Ecvibetii Mesaili izziddin Ebi'r-Riza Sad b. Mansur Ibn Kemune el-Bagdadi (diger adi: Mesail-i
Heftgane), felsefe, basim: Tahran,HS,1383.

66-Ecvibetii Mesaili's-Seyyid Riikniddin Esterabadi, felsefe, H.671, basim: Tahran, HS. 1383.

67-Risaletii Nasiriddin 114 Esiriddin Ebherd, felsefe, h.671, basim: Tahran, HS.1383.

68-Ecvibetii Mesaili't-Tibbiyye, tip, basim: Tahran, HS. 1383.

69-Risaletii'n-Niifusi'l-Arziyye, psikoloji, basim: Telhisu'l- Muhassal'in iginde, Beyrut, 1985

70-Risale der Ittihad-i Mekiil ve Mekiil-i Aleyh, mantik, basim: Ahval ve Asar'da, Tahran, HS.1334

71-Cevab-1 Hace be Sual-i Yeki ez Hukema Derbare-i Teneffiis, tip, basim: Ahval ve Asar'da,
Tahran, HS. 1334.

72-Cevab-1 Hace-i Tiisi be Porses-i Yeki ez Danesmendan der Bare-i Mizac, tip, basim: Ahval ve
Asar'da, Tahran, HS.1334.

73-Cevab der Hayriyet-i Viicud, felsefe, basim: Ahval ve Asar'da,Tahran,HS.1334.

74-Risale-i Tlel ve Malulat, felsefe, basim: Tahran, HS.1335.

75-El-Fevaidii's-Semaniye, felsefe, basim: Telhisu'l-Muhassal'in i¢inde, Beyrut, 1985.

76-Kitabul-Cevahir (diger adi: Cevahirmame), madenbilim. Ahval ve Asar i¢inde, Tahran, HS.1334.

77-Cevahirul-Feraiz, fikih, basim: Sergozest iginde, Tahran.HS.1379.

78-Miyaru'l-Es'ar, edebiyat, basim: Isfahan, HS.1363.

79-Kitabu Adabi'l-Miiteallimin, egitim, basim: Mecelletii Ma'hedi'l-Mahtutati'l-Arabiyye, c.3 iginde,
Kahire, 1957.

80-Zeyl-i Cihangusa (diger adi: Vakiay-i Feth-i Bagdad), tarih, basim: Niimune-i Nazm ve Nesr-i
Farisi i¢inde, Tahran, HS.1343.

81-Risale der Resm ve Ayin-i Padisahan-i Kadim, siyaset, basim: Tahran, HS.1335.

82-Risdle der Reml, madenbilim, basim: Ahval ve Asar'da, Tahran.HS.1343.

83-Riséle-i Istihrac-1 Hasbaya, madenbilim, Ahval ve Asar'da tanitim var, Tahran, HS. 1334,

84-Rabtu'l-Hadis bi'l-Kadim, felsefe, basim: Telhisu'l-Muhassal'in i¢inde, Beyrut, 1985.

85-Riséle-i Cebr ve Ihtiyar, (diger adi: Cebr ve Kader), kelam, New York, 1992.

86-El-Havasi ala Kiilliyati'l-Kanun, tip, Ahval ve Asar'da tanitim1 var, Tahran, HS. 1334.

87-Risale-i Zaruret-i Merg, Kelam, basim: Sergozest i¢inde, Tahran.HS.1379

88-Nasihatname-i Abakahan, siyaset, basim: Sergozest i¢inde, Tahran.HS. 1379.

89-Risale der Bab-i Kible-i Tebriz, astronomi, Ahval ve Asar'da tanitimi var, Tahran, HS. 1334.

90-Makale-i Argsimed der Teksir-i Daire, geometri, basim: Resail 2 i¢inde, Haydarabad, H.1359.

91-Ahlak-1 Muhtesemi (diger adi: Terceme-i Kitab-1 Ahlak-1 Nasiruddin Muhtesem), ahlak, basim:
Tahran, HS.1361.

92- Fevaid, ¢esitli konular, basim: Ahval ve Asar'da, Tahran HS.1334.
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93- Thtiyaratu Mesiri'l-Kamer, astronomi, Ahval ve Asar'da tanitinm var, Tahran, HS. 1334,
94-Risale der Takvim ve Harekat-1 Eflak, astronomi. Ahval ve Asar'da tanitimi var, Tahran,
HS.1334.

95-Cebr ve Mukabele, Matematik, basim: Danesgah-1 Tahran, HS. 1335.

96-Kitabu'l-Bari der Ultim-i Takvim, astronomi, Ahval ve Asar'da tanittim1 var, Tahran, HS. 1334.

97-Tahsil der [lm-i Niicum, yildizbilim, Ahval ve Asar'da tanitimi1 var, Tahran, HS. 1334.

98-Risale der Sekl-i Kita-1 Sathi, astronomi. Ahval ve Asar'da tanitim1 var, Tahran, HS. 1334.

99-Et-Takvimu'l-Alai, astronomi. Ahval ve Asar'da tanitim1 var, Tahran, HS.1334.

100-Risale der Tlm-i Reml, madenbilim, Ahval ve Asar'da tanitim1 var, Tahran, HS. 1334.

101-Nihayetii'l-idrak fi Dirayeti'l-Eflak, astronomi, Ahval ve Asar'da tanitimi var, Tahran, HS.
1334,

102-Isbat-1 Vacib, felsefe, basim: New York, 1992.

103-Er-Risaletii'n-Nasiriye, felsefe ve kelam, basim: Telhisu'l-Muhassal'in i¢inde, Beyrut, 1985.

104-Muknie der Usil-i Din, kelam, Ahval ve Asar'da tanitimi var, Tahran, HS. 1334.

105-Risale fi Usli'l-Akaid, kelam, Ahval ve Asar'da tanitimi var, Tahran,HS. 1334.

106-Riséle fi Mahiyeti'l-ilm vel-Alim ve'l-Malum, felsefe, basim: Sergozest icinde, Tahran, HS.
1379.

107-Risale fi'n-Nefy ve'l-Isbat, felsefe, basim: Mccelle-i Danesgede-i Edebiyat, say1:3 icinde,
Tahran, HS.1336.

108-Aksamu'l-Hikme, felsefe, basim: Telhisu'l-Muhassal i¢inde, Beyrut, 1985.

109-Serhu Mermuzi'l-Hikme, felsefe, Ahval ve Asar’da tanitimi var, Tahran, HS. 1334.

110-Risale der Isaret be Mekan ve Zeman-i Ahiret, kelam Ahval ve Asar'da tanitimi var, Tahran,
HS.1334.

111-Risale der Keyfiyet-i Intifa-i Bahs, egitim, Ahval ve Asar'da tanitim1 var, Tahran, HS. 1334.

112-Ravzatu'l- Kulub, tasavvuf, Ahval ve Asar'da tanitim1 var,Tahran,HS.1334

113-Terceme-i Kitab1 Ziibde, Ahval ve Asnr'ila tanitimi1 var. Tahran, HS. 1334

114-Salavat-1 Hace Nasir, dua. basim: Meshed, HC 1345

115-Sudari'l-Kesreti ani'l-Vahid, felsefe. Telhisu’l-Muhassal iginde. Beyrut, 1985.

116-Isbatu'l-Levhi'l-Mahfuz, kelam. Ahval ve Asar'da tanitimi var, Tahran, HS. 1334.

117-Adabu'l-Bahs, egitim, Ahval ve Asar'da tanitimi1 var, Tahran, HS.1334.

118-Isbatu'l-Firkati'n-Naciye, kelam. Ahval ve Asar'da tanitimi var, Tahran, HS. 1334,

119- Risale-i Halk-1 Amal, kelam. Ahval ve Asar'da tanitimi1 var, Tahran, HS.1334.

120-Tefsiru Siireti'l-Ihlas, tefsir, basim: Sergozest’in icinde Tahran, HS.1379.

121-Seyr-u Siiliikk (Evsafu'l-Esraf® tan farkli bir eser, Tisi’nin otobiyografisi). kelam, biyografi,
basim: Tahran. HS.1335.

122-Risale der Nimetha ve Hiisihd ve Lezzetha. ahlak. Ahval ve Asar'da tanmitimi var, Tahran,
HS.1334.

123- Ravzatii't-Teslim (diger adi: Tasavvurat), felsefe, basim: Tahran, HS.1363.

124-Cam-1 Gitinema, madenbilim, basim; Tahkikat-i Islami, say1 I'de, Tahran, HS. 1365.

125-Cevabu Risaletl Kadi'l-Bahreyn, kelam, basim. Tahran, HS.1383.

126-Risale-i Hace Nasireddin be Reca Bozlak, Kelam, basim: Tahran, HS. 1383.

127-Ecvibetii Mesali'r-Rumiye, mantik ve felsefe, basim: Tahran.HS.1383.

128-Ecvibetii Mesaili Nureddin Ali es-Sii, mantik ve felsefe, basim: Tahran, HS. 1383.

129-Ecvibetii Mesaili Bahaeddin el-Miyavi, basim: Tahran, HS.1383.

130-Ecvibetii Mesaili Muhammed b. Hiiseyin el-Musevi, felsefe, basim: Tahran, HS. 1383.

131-Ecvibetii Mesaili Fahreddin b. Abdullah Biyari Kadi’l-Herat, felsefe, basim: Tahran, HS. 1383.

132-Isbatii'l-Vahidi'l-Hakiki, felsefe ve kelam, basim: Telhisu'l-Muhassal i¢inde, Beyrut, 1985.

133-Isbabii'l-Mebdei'l-Vahidi'l-Evvel, felsefe ve kelam basim: Telhisu'l-Muhassal iginde, Beyrut,
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1985.

134-Risaletii Akallii ma Yecibu'l-itikadu bih, kelam, basim: Telhisu'l-Muhassal i¢inde, Beyrut,
1985.

135-El-Muknia fi Evveli'l-Vacibat, kelam, basim: Telhisu'l-Muhassal i¢inde, Beyrut, 1985.

136-Ef’alii’l-1bad beyne’l Cebr ve’t-Tevfiz, kelam, basim, Telhisu’l-Muhassal i¢inde, Beyrut, 1985.

137-Serhu Risaleti Ibn Sina, felsefe, basim: Telhisu’l-Muhassal i¢inde, Beyrut, 1985.

138-Talikat ala Risaleti [bnMeymun fi’r-Reddi ala Calinus, psikoloji, basim: Telhisu’l-Muhassal
icinde, Beyrut, 1985.

139-Et-Tabia, fizik, basim: Telhisu’l-Muhassal i¢inde, Beyrut 1985.

140-Burhan fi Isbati’l-Vacib, kelam, basim: Telhisu’l-Muhassal i¢inde, Beyrut, 1985.

141-Senaii’l-Mevcudat, kelam, basim: Telhisu’l-Muhassal i¢inde, Beyrut, 1985.

142-Fi’lu’l-Hak ve Emruh, kelam, basim: Telhisu’l-Muhassal i¢inde, Beyrut, 1985.

143-Terfiru Sureti’l-Asr, tefsir, basim: Telhisu’l-Muhassal i¢inde Beyrut, 1985.

144-El-Kemalii’l-Evvel ve’s-Sani, basim: Telhisu’l-Muhassal, Beyrut, 1985.

145-El-Akl Leyse bi Cism ve la Cevher ve la Araz, felsefe basim: Telhisu’l-Muhassal iginde,
Beyrut, 1985.

146-El-Mefum mine’l-Idrak Yeummu’t-Teakkul ve Gayreh, mantik, basim: Telhisu’l-Muhassal
icinde, Beyrut, 1985.

147-En-Nefsi la Tefsiidii bi Fesadi’l-Beden, psikoloji ve felsefe, basim: Telhisu’l-Muhassal iginde,
Beyrut 1985.

148-En-Nefsii Tasiru Alimen Akliyen, felsefe ve psikoloji basim: Telhisu’l-Muhassal iginde,
Beyrut, 1985.

149-Tearufi’l-Ervah ba’de Mufarekati’l-Ervah, felsefe ve psikoloji, basim: Telhisu’l-Muhassal
icinde, Beyrut 1985.

150-El-Isme, kelam, basim: Telhisu’l-Muhassal i¢inde, Beyrut, 1985.

151-Terciimetii'l-Edebi'l-Veciz 1i'l-Veledi's-Sagir, tbn Mukaffa'ya ait, egitim, basim: Ahlak-1
Muhtesemi'nin sonunda, Tahran, HS.1361.

152-Risale der Tevella ve Teberra, ahlak, basim: Ahlak-1 Muhtesemi’nin sonunda, Tahran, HS. 1361

153-Makale fi Fazaili Emiri'l-Miminin Ali, biyografi ve ahlak, basim: Ahlak-1 Muhtesemi'nin
sonunda, Tahran, HS. 1361.

154-Hilafetname-i Ilahi, siyaset, basim: Mearif-i Islam1 say1 4’te, Tahran, HS. 1371

155-Kenzii’t-Tehf, miizik, basim: Nesr-i Danesgahi iginde, Tahran, HS. 1371

156-Medhal-i Manzum der Marifet-i Takvim, astronomi, basim: Nimunei Nazm ve Nesr-i Farisi
iginde, Tahran, HS.1343.

157-Matlibii’l-Mii’minin, kelam, basim: Bombay, 1934.

158-Terceme-i Mesalik ve Memalik, Ebu Is'hak Ibrahim Ustuhri'ye ait, basim: Tahran, HS. 1347

159-Et-Tezkire fi Ilmi'l-Hey'e, astronomi, basim: Kahire, 1993.

160-Tefsir-i Nemaz fikih, basim: Tahran, HS. 1344.

161-Tensuhname-i Ilhani madenbilim, basim: ittilaat icinde, Tahran, HS. 1363.

162-Divan-1 Es'ar, siir, basim: Siir ve Suara der Asar-1 Nasir'de, Tahran, HS. 1370.

163-S1 Fasl der Marifet-i Takvim, astronomi, basim: Tebriz, HS.1335.

164-Goftari ez Hace be Reves-i Batiniyan, kelam, basim: Mecell-i Danesgede-i Edebiyat say1 3'te,
Tahran, HS.1335.

165-Goftari ez Hace-i Tiisi derbare-i Nebud ve Bud, felsefe, basim: Mecell-i Danesgede-i Edebiyat
say1 4'te, Tahran, HS. 1336.

166-Miikatebat beyne Ilmiddin Kayser bin Ebilkasim Hanefi ve Nasiriddin Tsi, felsefe, basim:
Resail-2'de, Haydarabad, H. 1359.

167-Risale fi'l-Musiki, Miizik, basim: Ferheng-i iran Zemin icinde, Tahran, HS. 1365.
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Bir ¢ok yabanci kaynaklarda su bilgilerde yer almaktadir: 150’nin iizerinde
eseri olmakla birlikte bunlar mantik, matematik, felsefe ve astronomi iizerinedir. 25’1
farsca olmakla geri kalan biitiin eserleri Arapca kaleme alinmistir. Bunlarla birlikte
ayrica Remil® (geomancy) tizerine arapga, farsca ve Tiirkge eserler yazdigi da

yabanc1 kaynaklarda gegmektedir. *°

4.1. Ahlak-1 Nasiri

Tusi tarafindan en az {i¢ defa yeniden telif edilmistir:1) 1232-1233 yillarinda,
Kuhistan valisinin teklifiyle onun adina yazilmig; 2) Tahminen 21-22 yil sonra
Ismaililer darmadagin edildikten ve Mogollar hakimiyeti ele gegirdikten sonra;
3)1272-73 yillarinda yeniden gézden gegirilmistir*'

Isminden de anlasildig: {izere Ahldk-1 Ndsiri dénemin Ismaili valisi Nasiruddin
Muhtesem’e ithafen isimlendirilmistir. Kendisi Hace Nasiruddin’den ibn
Miskeveyh’in ahlak eserini Arap¢a’dan Fars¢a’ya terciime etmesini istemistir. Ancak
Tusi Ibn Miskeveyh‘in eserinin terciime ederken anlam bozukluguna ugrayacagindan
ve eksik gordiigii bazi hususlari da oldugu i¢in, kendisi yeni bir eser telif etmistir.*?
Eser, Kuhistan valisi Nasiriiddin Abdiirrahim’e ithaf edildigi i¢indhldk-1 Ndsuri

ismini almistir. Bu eser {i¢ ana béliimden olusmaktadir: Birinci makale (bdliim): ki

168-Risaletii'l-imamet, kelam, basim: Telhisu'l-Muhassal i¢inde, Beyrut, 1985
169-Ecvibetii Mesdil-i Semsiddin Muhammed Kisi, kelam, basim: Ecvibetii Mesaili'n-Nasiriyye
iginde, Tahran, HS.1383.

% Celebi Ilyas, “Remil”, TDV.IA., c. 34, s. 555-556.

* {lias Fernini Ph.D., 4 Bibliography of Scholars in Medieval Islam, Cultural Foundation Abu Dhabi
1998, s. 446

*! Rahim Sultanov, a.g.e., s. 28; Seyyid Hiiseyin Nasir — Oliver Leaman, a.g.e., s. 222

*2 Fahri M., islamic Philosophy Theology and Science Texts and Studies, “Ethical Theories in islam,
Nasir Al-Din Al-Tasi”, edit. Daiber and Pingree, E.J. Brill Leiden New York, K@benhavn,
Ko6In1991, s. 131; Sahinoglu M. Nazif, “Ahlak-1 Nasii” md. , TDV. I4. Istanbul 1989, c. 2,
sayfa:17-18
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kisimdan olugmaktadir ve ahlak terbiyesi hakkindadir. Birinci kisimda yedi fasil,
ikinci kisimda da on fasil vardir. Tkinci makale bes fasil ve ev idaresi iizerinedir.

Ucgiincii makale sekiz fasildan olusup devlet yonetimi hakkindadir.

1. Makale: Ahlikin Arindirilmast: iki kisim ve on yedi fasildan olusmaktadur.

¢ Birinci Kisim: Esaslar

¢ Birinci Fasil: Konunun Muhtevasi ve Bu Kismin Esaslari
« {kinci Fasil: Insani Nefs
* Ugiincii Fasil: Insani Nefs Yetilerinin Sayis1 ve Onlarin Bagka

Yetilerden Ayrilmasi

* Dordiincti Fasil: “Insan bu diinyadaki varliklarin en iistiiniidiir”
Yargisi
* Besinci Fasil: Insani Nefs de Olgunluk ve Noksanlik
* Altinct Fasil: Insani Nefs Olgunlugunun Neden Ibaret Oldugu, Hakka

Kars1 Olan Insanlarin Nigin Noksan Sayildig1 ve

Benzeri Konular

* Yedinci Fasil: En Yiiksek Derecede Arzu Edilen lyili ve Mutluluk
Iyiligin Cesitleri
Mutlulugun Cesitleri

e ikinci Kisim : Maksatlar Hakkinda

* Birinci Fasil: Karakterin Mahiyeti, Sinirlilig1 ve Ahlakin

Degismesinin Imkani
« {kinci Fasil: Ahlaki Arindirma Sanatinin Ustiin Bir Sanat Olmasi

¢ Uciincii Fasil: Ahlaki Yiicelikler Cergevesindeki Erdem Tiirleri
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¢ Dordiinct Fasil: Erdem Tirleri Hakkinda

* Besinci Fasil: Erdeme Zit Olan Erdemsizlik Tiirleri
* Altinct Fasil: Erdemler, Erdemlere Benzeyen ve Aralarindaki Farklar
* Yedinci Fasil: Adaletin Diger Erdemlere Gore Ustiinliigii, Ozellikleri

ve Cesitleri

* Sekizinci Fasil: Erdemlere Sahip Olma ve Mutlulugun Dereceleri
* Dokuzuncu Fasil: Erdemlerin Korunmasinin Teminat1 Olan Ruh Saglig1
* Onuncu Fasil: Koétiiltiklerin Ortadan Kaldirilmasi ile Ruhi

Hastaliklarin Tedavisi

2. Makale: Bes fasildan olusmaktadir ve ev idaresi hakkindadir.
Ev Yonetimi
* Birinci Fasil: Eve Olan Ihtiyacin Sebebi, Bunun Esaslar1 ve En

Onemli Yo6ntemleri

* Ikinci Fasil: Ev yonetimi, Mal ve Erzak Toplaminin Kurallari.
¢ Ugiinii Fasil: Aile Kurma ve Ev Gegindirme Kurallari.
* Dordiincti Fasil: S6z Soylemenin Kurallari.

Oturup Kalkma, Hareket Etme ve Siikinet Kurallar
Yeme-i¢me Kurallart
Kitabin Yazilmas1 Bittikten sonra flave Edilen Kisim
* Besinci Fasil: Hizmetci ve Iscileri Idare Etme Kurallari
3. Makale: Sekiz fasildan olusmaktadir ve devlet yonetimi hakkindadir.

Devlet Yonetimi:

23



* Birinci Fasil: Medeniyete Ihtiyacin Sebebi, Ulke Y&netimi Ilminin

Mabhiyet ve Erdemleri

¢ ikinci Fasil : Toplumsal Uzlas1 i¢in Gerekli Olan Sevgi Erdemi ve
Cesitleri

¢ Uciincii Fasil: Topluluk Cesitleri ve Sehirlerin Olusmasi

* Dordiincti Fasil: Ulke Yénetme Siyaseti ve Hiikiimdarlarin Karakterleri

* Besinci Fasil: Hiikiimdar Hizmetinde Olanlarin ve Halkin Uymasi
Gerekli Kurallar

* Altinci Fasil: Sadakatin Erdemi ve Sadakatli Insanlara Kars1

Davranig Kurallari

* Yedinci Fasil: Cesitli Halk Tabakalar Ile Iliskiler ve Davranis
Kurallar1

* Sekizinci Fasil: Biitlin Fasillar i¢in Faydali olan Eflatun’un
Tavsiyeleri*

Tusi’nin igerigini inceledikten sonra Ibn Miskeveyh’in Tehzibu I-Ahldk’indan
cokda farkli olmadigim1 gordiik ama ayni zamanda ahlak alanma da iki yeni boliim
ekleyerek katki saglamistir. Ibn Miskeveyh’in igerigi yedi béliimden olusmaktadir ve
sunlar1 igermektedir: 1. Béliim) Insan Nefsinin Tanim, 2.) béliim: Ahlak ve huy,

3.) boliim: lyilik ve Mutluluk Arasindaki Fark, 4.) béliim: Insann Fiilleri, 5.) boliim:

Sevginin Tiirleri, 6. boliim: Nefsin Hastaliklari, 7. boliim: Nefs Hastaliklarinin

43 Tusl, Ahlak-1 Nasiri, a.g.e., s. 18-21; Wickens G.M., the Nasirean Ethics by Nasir ad-Din Tusi,
George Allen&Unwin Ltd. London 1964, s. 30-32; Saruhan M. Selim, “Islom Ahlak Felsefesi: Tanim,
Kaynaklar ve Igerik”, Islam Ahldk Felsefesi, Ank. Univ. Uzaktan Egitim Yay. 2012 Ankara, s. 83-85;
Frissell Edward, “Account of the Aklaug-e-Nasiree, or Morals of Nasir, a celebrated Persian system
of ethics”, Islamic Philosophy Volume 89, collected and reprinted by Fuat Sezgin, institute for History
of Arabic-islamic Science at the Johann Wolfgang Goethe University Frankfurt am Main 2000, s. 22-
24; ayrica bkz.: Ozkaya, a.g.m., s. 275-280.
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Tedavisi.** Kiyaslamalar sonucunda iki eserin birbirine benzemedigini ancak birinci
boliimde benzerlikler oldugu ve 0Ozglin iki konunun ahlak alanin kazanildigi
kanaatindeyiz. Dolayistyla Ahlak-1 Nasiri’nin bir takim benzerlikler barindirmasiyla
ayni zamanda 6zglin oldugunu sdyleyebilirz. Ayrica Tusi’den sonraki ahlak¢ilarin bu
eserden esinlendigini syleyebiliriz.

Tusi’nin eserinin kendisine aidiyeti hakkinda bir takim elestiriler de
bulunmaktadir. Bu elestiriler iizerine M. Bayram su basligi ele alarak bir makale
kaleme almustir. “Hace NasirGddin Muhammed et-T@si’nin Intihalciligi”. M. Bayram
Ahlak-1 Nasiri’nin Nasireddin et-Tusi (1201-12784)’ye aidiyetini kabul etmemekle
su elestiriyi yoneltmektedir: Eserin asil miiellifi Hace Nasiruddin Mahmid el-Hoyi
(6. 1261)’dir. Kendisi daha ¢ok Ahi Evren * ve Nasreddin hoca olarak bilinmektedir.
Bu kisi Tiirkiye Selcuklular: doneminin en gii¢lii fikir ve aksiyon eri olarak karsimiza
¢ikmaktadir®®. Halk tarafindan da bilindigi tizere latifeleriyle tamnan Nasreddin
Hocadir”’. iki ayn kisinin aym1 zaman diliminde yasamis olmalari ve isim
benzerlikleri de bulunmasi —Héace Nasireddin Mahmid el-Hoyi Tusi ile Nasireddin
Tusi- sebebiyle karistirlmistir.*®

M. Bayram, Ahldk-1 Nasiri'yi Iranh filozof Hace Nasireddin et-Tusi’ye nispet
edildigi  diislincesindedir. Murat Demirkol’un makalesinde gectigi iizere
ogrenmekteyiz ki, M. Bayram Mogol yonetimine karsidir ve bunu Hace Nasireddin

Mahmid el-Hoy1’nin halkin goziinden diisiiriilmesi i¢in yapilan planl bir girisim

* ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ahlik, Dar Sadr yayin evi 2006 Beyrut.

*> Ahi Evren lakab1 kendisinin Ahi teskilatinin kurucusu olmasindan kaynaklanmaktadr.

% Mikail Bayram, “Hace Nasireddin Muhammet et-Tusi’nin Intihalciligi”, Sakarya Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2005, say1 20, s. 7.

*" Bayram, a.g.m., s. 8.

* Demirkol Murat, “Mikail Bayram’m Ahldk-1 Nasiri Hakkindaki Iddialar1 Uzerine Bir inceleme ve
Degerlendirme”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2011, c. XV, say1. 1, s. 178-
179; Gafarov, a.g.t., s. 18.
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oldugunu diisiinmektedir. Bunu da Gogsdyis-name isimli bir eserle kanitlamak ister.
Ancakbdyle bir eser Nasireddin Tusi’nin telif ettigi eserler listesinde
ge¢memektedir.*’

M. Bayram’a gore, Nasireddin Tusi eserde yer alan hatimeyi metinden
cikarmistir. Hatimede yer alan onemli ifade sudur: “Meclis-i ala”. Meclis-i ald,
Ahlak-1 Nasiri’nin Nasreddin Hocaya ait oldugunun bir gostergesidir, ¢linkii s6z
konusu ifade donemin Tirkiye Selguklulart Sultan1 I. Aldiiddin Keykubad’in
lakabidir. *° Bu ifadeyi kullanabilen ancak Hace Nasireddin Mahmud el-
Hoyi’ye/Nasreddin Hoca’dir Bu ifadeye ait olan hatimeyi M. Bayram’in iddiasina
gore, biiylik bir sans eseri olarak Afyon Karahisar Gedik Ahmed Pasa
Kiitiiphanesinde rastlamistir.

Bu elestirilerine karsin aragtirmact Anar Gafarov ve Murat Demirkol’a gore,
Meclis-i ali ifadesi Alaiiddin Keykubad’a has bir isim veya lakap degildir. Meclis
kavraminin anlamina bakarsak s6z konusu kavram halife, emir vezir, kadi gibi devlet
ve ilim adamlarina yazilan mektuplarda bir saygi ifadesi olarak kullamilmaktadur. °'
Dolayistyla M. Bayram’in bu konuda da isabetli ve tutarli olmadigin1 gérmekteyiz.
Ayrica Murat Demirkol’a gore, Ahldk-1 Nasiri’nin mukaddimesinin ileriki
satirlarinda Tusi’nin Ismaili hiikiimdara su iltifatlar1 ettigini gérmekteyiz:

“Meclis-i Ali Sehingdh-1 Azam Padisdh-1 Muazzam Nasirul Hak ved-Din
Kehfu’l-Islam ve’l-Miislimin Melik-i Muliiki’l-Arab ve’l-Acem A’del-i Vulati’s-Seyf

ve'l-Kalem Hosrev-i Cihan Sehriyar-i Iran Abdurrahim b. Ebi Mansur”* Bu

* Demirkol, a.g.m. s. 179.

" M. Bayram, a.g.m., s. 12.

3! Bozkurt Nebi, “meclis” md., TDV IA., c. 28, s. 242; Gafarov, a.g.t., s. 22, Demirkol, a.g.m., s. 184.

32 Demirkol, a.g.m., s. 185, ayrica bkz. Zencani, Muhammed Miiderrisi, Sergozest-o Akayid-i
Felsefiy-i Hace Nasireddin Tusi, Tahran: Miiessese-i 1nti§.arat—i Emir Kebir, HS.1363, s. 144-146.
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ifadelerden sonra M. Bayram’in Ahlak-1 Nasu?’yi tam olarak okumadigini
gormekteyiz ve bu sebeple elestirilerinin temelsiz oldugu kanaatindeyiz.

Nasiruddin et-Tusi hayatindan gegen bazi olaylar1 eserlerinde de yeri
geldigince deginmektedir. Ayrica Tusi her eserinin son sayfasinda hicri takvime gore
tarihini de yazmistir. Mesela Ahlak-1 Nasir?’yi Hicri 662 senesinin Rebiu’l-Evvel
aymm sonunda yazmistir.”> Bu bilgiler gz 6niinde bulundurularak M. Bayram
makalesinde su ifadeleri kullanmaktadir: Tusi heniiz geng¢ yastadir ve daha telifat
vapmaya baslamamis veya telifat yapacak ortami bulamamistir. Mogollarin
hizmetine girdikten sonra eserleri telif etmeye baslamistir.’* M. Bayram bu ifadesiyle

de stibjektif bir tutum sergiledigi goriilmtektedir.

4.2. Ahlak-1 Muhtesemi

Tam olarak Tasi’nin telif ettigi bir eser oldugu sdylenemez. Zira eser,
kendisinden oOnce vali Nasiruddin Muhtesem’in telifine baslamis oldugu fakat
mesgaleleri sebebiyle bitiremedigi ve Tusl’ye devrederek onun tamamlamasini
istedigi bir caligmadir.>

Iceriginde ayet, hadis, ehl-i beyt ahbari ve Ismaili onderlerinin sdzlerinden
olusmustur. Eser kirk fasildan olusup, muhtevasi itibariyle din, Allah’1 tanima, Allah
yolunda nefs miicadelesi, ilim ve amel, itaat, ibadet, dogru amellerde gayret
gosterme, dua, sadaka ve faydalari, takva ve ziiht, siikiir ve sabir, riza, teslim ve
tevekkiil, iyi amel, kotiiliik, ¢irkinlik ve zulimden sakinma, diinyadan yiiz ¢evirip

ahirete yOnelme, hirs ve tamahkarlik belasi, fakirligin zenginlige istiinliigi,

> Tusi, Ahldk-1 Naswri, ¢ev. Gafarov & Siikiirov, s. 340: Ahldk-1 Nésiwri isimli kitap, Allah’in
yardimiyla ve basariya erdirmesiyle tamamlandi. (Hicri 662 senesinin Rebiu’l-Evvel ayinin sonu,).

M. Bayram , a.g.m., s.12; Demirkol, a.g.t., s. 185; Gafarov, a.g.t., s. 23.

33 Demirkol, Tusi ‘nin Ibn Sina Savunmast, s. 39.
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giivenirlilik, ihanetten sakinma, dogru sozliiliikk, yalandan kaginma, susmanin ve az
konusmanin faydalari, hilm, bagislama, 6tkeye hakim olma, hased, kin ve diismanlik,
comertlik, cimrilik, iffetlilik, dostluk, alimlerle ve iyi insanlarla oturup kalkma,

mutluluk vs. gibi konular1 igermektedir.®

4.3. Seyr-u Siiluk

Tusi’nin eserlerinden kendisinin hangi donemde ve ne sartlar altinda yasadiginm
veya ¢ektigi zorluklar1 ve kag yaslarinda oldugunu, eserlerinde kaydetmis oldugu ek
bilgilerden takip edebiliriz. Seyr-u Siiluk isimli eserinde 6grenim giinlerinden soyle
bahsetmektedir. “Diinya gormiis, ¢esitli insan tiplerinin séziinii duymus ve Bas Dai
Taceddin Sehristani’nin 6grencisi dayisindan egitim almis bir adam olan babam, o
kurallar: taklit etmede biraz miibalaga gosteriyordu. Beni c¢esitli ilim dallarinda

tahsil yapmaya ve mezhep ve goriis sahiplerinin sézlerini dinlemeye ozendirdi” ...°"

4.4. Evsafu’l-Esraf

Tasavvuf alaninda telif ettigi bir eserdir. Ash Farsca olan bu eser Arapga’ya da
cevrilmistir. Eser bir mukaddime, bir giris ve alt1 boliimden olusmaktadir. Her boliim
(altinc1 boliim disinda) alt1 fasli igermektedir; altinci boliim de sadece bir fasil (fena
fasli) vardir. Muhteva itibariyle tasavvufi bir eser olup seyr-i siilik mertebelerini
konu edinmektedir. Bu mertebeler iman baslayip fend’da son bulmaktadir. Bunlar

arasinda ise sebat, niyet, dogruluk (sidk) yonelis (inabet), ihlas, tovbe, ziihd, fakirlik,

%6 Tasi, Seckinlerin Ahldki Evsdfu’l-Esrdf, terc. Gafarov, Iz Yay. Istanbul 2009; Tusi, Secilmislerin
Vasiflari, Cev. Uygur Hakki, Litera Yay. 2014 Istanbul; Gafarov Anar, Nasiruddin et-Tiisi nin
Ahlak Felsefesi, s. 26.

3" Demirkol, Tusi 'nin Ibn Sina Savunmast, s. 16.
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riyazet, nefs muhasebe ve murakabesi, takva, halvet, tefekkiir, korku, umut, (reca),
sabir, siikiir vs. gibi konular ele alinmaktadir. Her mertebede Seyr u Siiliikta kisinin
yapmasi gerekenler ve kendisinde ortaya ¢ikan haller belirtilmistir. Suan bu eserin iki
terclimesi bulunmaktadir. Bunlardan biri Anar Gafarov tarafindan terclime edilen
Seckinlerin Ahldki dir, ayrica eserin sonunda Nasiriyye Risdlesi, Tusi’nin Asr
Suresine yaptig1 tefsir Asr Suresinin Tefsiri ve Ilk Yetkinlik ve Ikinci Yetkinlik
Hakkinda Tusi’nin yazdig1 kiiciik risalelerin terclimeleri de bulunmaktadir. Diger

terciime ise Hakki Uygur’un Secilmislerin Vasiflari isimli kitaptir.

4.5. Risaletii’n-Nasiriyye

Tusi, bu eserinde insanin nasil yetkinlesecegini anlatmaktadir. Bu siirecte
cismani hazlardan uzak durulmasi gerektiginden ve zorluklarla ve ne tiir itirazlarla
karsilasacagindan bahseder. ® Arastirmaci Gafarov’un tezinde yer aldigina gore
mezkur eser diisliniiriimiiziin Telhisii’l-Muhassal adl1 eserinin ekinde nesredilmistir.
Bu eserde filozoflarda olmasi gereken ozelliklerden, [lahi dinin  insanin
vetkinlesmesindeki gerekliligi ve roliinden, insani nefs ve onun kalict oldugu

ozelliginden, ayrica, nefsle beden arasindaki miicadeleden bahsedilmektedir.”

> Tusi, “Nasiriyye Risalesi er-Risaletu’n-Nasiriyye ”, Seckinlerin Ahldki Evsafu’l-Esraf, s. 115-124.
> Gafarov, Nasiruddin et-Tusi 'nin Ahlik Felsefesi, s. 27-28.
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4.6. Tefsir-i Streti’l-Asr
Bu eser Seckinlerin Ahlaki (Evsafu’l-Esraf) isimli eserinin son boliimlerinde
yer almaktadir.”. Tefsir-i Siireti’l-Asr eserini aragtirmaci Gafarov, SeckinlerinAhldki
adli eserin arkasina eklemistir:
“Rahman ve rahim olan Allah’in adi ile. Ikindi vaktine (Asr’a)
and olsun ki, insan hi¢ siiphesiz hiisran icindedir”®. Yani insan
dogaya iligkin iglerle ugras iginde olup, nefsani isteklerle ugras icinde
olup, nefsani isteklere dalmigtir. “Ancak inanip” yani nazari kuvvede
vetkinlesip, “yararli is isleyenler”, yani ameli kuvvede yetkinlesenler,
“birbirlerine gercegi tavsiye edenler , yani nazari bilgilerle insanlarin
akillarim yetkinlestirenler; “ve sabwrli olmay: tavsiye edenler”, yani
ahlaki onerileri teblig ederek, insanlarin ahlakini yetkinlestiren

. 62
kimseler “bunun disindadir™".

9 Tusi, Seckinlerin Ahldki, cev. Anar Gafarov, iz Yay. Istanbul 2009, s. 125.
1 Asr 103/1-2.
62 Asr 103/3.
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1. Bilgi

Bilgi ile ilgili sozliiklere baktigimizda bilgi ve onun esanlamlarinin cgesitli
dillerde su sekilde karsilandigini gériilmekteyiz. Osm. Malimat, Marifet; Ing.
Knowledge; Fr. Connaissance; Alm. Erkenntnis. Oznenin amagli ydnelimi
sonucunda, 6zne ve nesne arasinda kurulan iligskinin {iriinii olan sey. Bir seyin
ayirdina ya da bilincine varma. Ogrenilen sey.” Osm. Marifet, Yun. Epistemoloji,
Ing. Gnoseology, Fr. Gnoséologie, Alm. Gnoseologie. Bilgiyi, insanin varligmmn
biligsel faaliyetlerini, genel olarak konu alan disiplindir. Antik Yunan’da,
epistemoloji terimiyle es anlamli bir bigimde kullaniimaktadur.**

Bilgi nedir, sorusunun cevabi her zaman insanlarin zihinlerini kurcalamistir.
Bilgi, siije ile obje arasindaki iliskiden bilingli olarak ortaya g¢ikan sonug, yani
trindir.® Peki bu iiriin (bilgi) bizim ahldki gelisimimizde ne tiir faydalar
saglamaktadir?

Bilgi insanlarin en temel ihtiyac ve temel giidiilerindendir. insanin dogasinda
bilme giidiisti vardir. Dogdugu andan itibaren insanoglu algilamaya, algiladigi her
seyi zihninde muhafaza etmeye baslar. Hatta uzmanlar daha Anne karninda bile bilgi
topladigimiz1 sdylemektedir. insanm bir ¢ok bilgi edinme yollar1 vardir, bunlardan
biri dogal diirtiilerimizden “meraktir”. Insanin dogal diirtiisii olan bu merak, kisiyi
bilgiye siiriikler. Merak ve bilgi, karsilikli birbirlerini etkilerler. Tipki Hayy bin

Yakzan’in Anne olarak gordiigii ceylanin 6lmesinden sonra, ceylanin bedeninin

63 Cevizci Ahmed, “bilgi” md., Paradigma Felsefe Sozliigii, Paradigma Yay. 1999 istanbul, s. 123;
Akarsu Bedia, Felsefe Terimler Sozligii, Inkilap Yay. 1998 Istanbul, s. 34.

6% Cevizci Ahmed, “gnoseoloji” md. , Paradigma Felsefe Sozligii, s. 382; Akarsu Bedia, a.g.c., s. 86.

6% Cevizci Ahmet, Paradigma Felsefe Sozliigii, s. 123.
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neden cansiz oldugunu merak edip, gégsiinii yarip igindeki kalbi incelemesi gibi .
Her insanin bilgisi diger insanlardan farklidir, ¢linkii Allah her kuluna farkli kabiliyet
ve yetenekler bahsetmistir. Insan hayat: boyunca mizacina uygun alana yonelir ve
kendisinin yatkin oldugu isi severek yapar. Bu sebepledir ki, bir alanda olan kisinin
bilgisi ile, bir bagka alanda olan kisinin bilgisi ayni1 degildir. Bu goriisiimiizii su
ayetle destekleyebiliriz:

De ki: "Hi¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? Ancak akl-1 selim sahipleri,
sagduyulu olanlar diisiiniip ibret alir. (Ziimer 39/9)

Her yeni bilgi insan1 yeni bir soruya yoneltir. Zihnimizde ki sorulara yanit
bulmak i¢in arastiririz. Edindigimiz her bilgi aklimizda yeni bir yer eder veya
kendinden 6nceki bilginin istiine eklenir ve fillerimize de etkide bulunur. Kisi
diistincesini bilgi ile ortaya koyar. Boylelikle diyebiliriz ki bilgi, insan i¢in 6énemli bir
ara¢ ve insanla yasamin ayrilmaz ikilisidir.

Elde ettigimiz bilgilerin bir ¢ok kaynagi vardir. Bilginin kaynagi oncelikle
akildir. Ancak bazi filozoflar deneyim ve tecriibenin de bilgiye kaynaklik ettigini
sOylerler. Stfilere gore ise bilgi, marifettir. Marifet bir ¢ok kisma ayrilmaktadir,
bunlar bilginin kaynags, kalp; ruh; sir; ilham ve kesf tir.°” islam filozoflarma gelince;
onlara gore, bilginin kaynagi oncelikle akildir, daha sonra vahiy, duyu organlari,
kalbisezgi®® ve hads’dir.

Akil, insanlar1 diger varliklardan ayirt eden bir 6zelliktir. Insanoglu dogasi

itibariyle hem fabii hem de akli bir varliktir®. Tabii bir varlik olmasi hasebiyle —

% fbn Tufeyl, Hayy Ibn Yakzén, insan yay. Istanbul 2012, s. 31-32

%7 Reis Bedriye, Gazdli’ de Ahldk-Marifet Iligkisi, Emin yay. Bursa 2011, s. 213

%% Vural Mehmet, Islam Felsefesi Sozligii, Elis yay. 2011 Ankara, s. 85

% Saruhan M. Selim, Isldm Ahlik Felsefesinde Bilgi ve Hiirriyet, Doktora Tezi, A. U. Sosyal Bilimler
Enstitlisti, Ankara 2000, s. 43
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insan- diger tabii canlilar gibi olus ve bozulusa; zaman ve mekana tabidir. insan, akli
bir varlik olmakla bir takim sorumluluklar iistlenmektedir, ¢iinkii insan “6grendikce”
yapip etmelerinden sorumlu olur. Mesela: Kisi, yalan sdylemenin erdemsiz bir
davranis oldugunu 6grendiginde, bu bilgi onun yanlis yapacagi davraniglart ve
dilinden ¢ikacak sozciikleri bile etkileyecektir. Bu sebepten salih ve dogru bilgiyi

edinmek Oncelikli niyetimiz olmalidir.

2. Felsefe Tarihinde Bilgi ve Nefs

Felsefe de bilgi ve nefs ayn1 anlamlar tasirlar, ¢iinkii nefs bilgiyi kabul eder
ve. Bu sebepten dolay1 ¢alismamizin bu boliimiinde sadece bilgiden degil nefsten de
bahsedecegiz. Felsefe Tarihi agisindan bilgi konusu bir ¢ok problemleriyle ele
alinmaktadir. Bunlar: Dogru bilginin imkdm1 ve imkansizligi; bilginin kaynagi;
bilginin degeri ve bilginin siniridir. Bilginin problemlerine gegmeden evvel oncelikle

onun temel kavramlarini agiklamak, konunun anlagilirlig1 agisindan iyi olacaktir.

3. Bilgi Felsefesinin Temel Kavramlari

Bilgi Felsefesini islemeden once ondaki temel kavramlarini tanitmak konunun
anlasilirlig1 agisindan iyi olacaktir. Bilgi felsefesinin temel kavramlarindan kasdimiz
bilgi, bilinen bilgi ve bilginin degeri ve gercekligi kavramlaridir. Bunlarin kisaca
izah1 sOyledir: Siije (Bilen): Bilen, diisiinen varliktir. Insan, 6zne olarak bu kavramla
ifade edilmektedir. Yani bilginin elde edilmesinde aktif olan tarafi ifade etmek icin

kullanilir. Obje (Bilinen): Bilen varlik olarak Siijenin, bilmek icin yoneldigi ve
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arastirdig1 nesnedir. Bilen 6znenin bilgisinden bagimsiz olan seydir.”’ Bilgi, siije ile
obje arasindaki iliskiden bilingli olarak ortaya cikan sonug, yani triindir.”'
Dogruluk: Bilginin tasvir ettigi veya soyutladigi nesnesiyle uyusmasina dogruluk
denir. Yani agiklanan goriislerin nesnelerine veya bilginin nesnesi ile ortiismesidir.
Dogru bilgi, 6zne ile nesne arasindaki dogru iliskiye dayanir. * Ger¢eklik: Somut
olarak varolanlarin biitiiniinii ifade etmek i¢in kullanilir. Bilingten bagimsiz olarak
varolanlarin tamamini ihtiva eder. Buradaki gergeklik bilmeye konu olan
gercekliktir. Ancak burada gergeklikle hakikat karistirilmamalidir. Ornegin: Elyafin
pamugun yumusakligi, tasin sertligi gergekliktir. Ama yer ¢ekimi kanunu bir

hakikattir. Ayn1 zamanda matematik ve mantik kurallar1 birer hakikattir.”

4. Bilgi Felsefesinin Temel Problemleri

Bilginin insan i¢in miimkiin olup olmadig1 hususunda filozoflar iki farkli gruba
ayrilirlar. Bir gruba gore dogru bilgiye ulasmak insan i¢in miimkiinken diger bir grup

da dogru bilginin insan i¢in miimkiin olmadigini savunur.

4.1. Dogru Bilgi Insan icin Miimkiindiir
Insan dogru bilgiyi kendinden bagimsiz olarak var olan gercekligin bilgisini

elde edebilir. Ancak bu goriis sahipleri bilginin kaynagi konusunda farkl diistintirler.

n Hessen, a.g.e., s. 194, 215.
" Hessen D Dr. Johannes, Lehrbuch der Philosophie Erster Band: Wissenschaftslehre, Ernst
Reinhardt Verlag Miinchen-Basel 1950, s. 193-194; Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, s. 123.
™ Arslan, a.g.e., s 22.
7 Frischeisen Max-K&hler und Willy Moog, Die Philosophie der Neuzeit bis zum Ende des XVIII:
Jahrhunderts, Benno SChwabe & Co. Verlag Basel/Stuttgart 1957, s. 491; Hessen, Lehrbuch der
Philosophie dritter Band, s. 14; Arslan, a.g.e., s. 63
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Bunlara “dogmatik bilgi nazariyecileri” denmektedir. Dogmatik’ kelimesinin
giindelik dilde kullanilan “bir inanci kérii koriine savunan, ényargili” anlamimdan
farkli anlamdadir. Genel olarak dogmatikler, dogru bilginin neden ve nasil miimkiin
oldugunu aciklamaya gerek olmadigini sdylerler ve bilginin imkansizligina asla
ihtimal vermezler. Ancak dogru bilginin kaynagi konusunda akil, deney, sezgi,
gdzlem, vahiy, olgu, fayda gibi farkli goriisler de ileri siirerler.”

Dogru Bilgi insanin bilgi birikimine katki saglamakla kalmaz ayni zamanda
bilginin bir ¢ok getirilerini de beraberinde saklar. Bunlar erdemler ve diizgiin

ahlaktir. Insanin niyeti bu konuda ¢ok dnemlidir.

4.2. Dogru Bilgi Insan icin Miimkiin Degildir

Dogru bilginin insan i¢in miimkiin olmadigin1 benimseyenler, agnostikler ve
stipheci (septik) filozoflardir. Burada da siipheci kelimesi ile giindelik kullanimdan
farkli olarak “ézel nedenlerden dolay:, digerlerinin bilgi diye kabul ettikleri seylerin
gercekliginden kesinliginden siiphe duyan, kimselerin temsil ettigi felsefi akim
kastedilir. Yine onlara goére insan kendinden bagimsiz olarak var olan gergekligin
bilgisini elde edemez, ¢iinkii onlar, insanin bilgi edinme konusunda yeteneklerini
yetersiz goriirler. Septikler de dogmatikler gibi kendi aralarinda hemfikir degildirler.
Septiklerden bir kismi, bilginin hi¢gbir durumda ve hicbir oranda miimkiin olmadigi

goriisiindedir. Bir digerleri de, sadece kesin ve dogru bilginin miimkiin olmayip,

™ Cevizei, “dogmatizm” md., Paradigma Felsefe Sozliigii, s. 249: Dogmatizm: [Os. ikaaniyye, ing.
dogmatism; Fr. dogmatisme; Alm. dogmatismus] Genel olarak, kimi Ogretilere en kiigliik bir
elestiriye izin vermeden, rasyonel ve mantiksal kanitlar yerine, salt duygulara veya kisisel egilimlere
dayanarak korii korline inanma, onlar1 sorgusuz siialsiz bir bigimde benimseme.

" Aydin I. Hakki, Farabi’de Bilgi Teorisi, Otiiken Yaynlari, Istanbul 2003, s. 21.

36



insan icin eksik ya da yetersiz bilgi edinilmesinin miimkiin olacag:i fikrini 6ne
siirerler.”®

Agnostiklere gelince onlar da septikler gibi dogru bilginin miimkiin olmadigini
savunurlar. Egyalarin kendiliklerinin hi¢ bir zaman bilinemeyecegini iddia eden bir

akimdir.

S. Bilginin Dogrulugu Hakkinda Goriisler

Bilginin imkani konusunda hemfikir olanlar -septik ve siiphecilerin
disindakiler- bilginin dogrulugu konusunda kendi aralarinda farkli goris
benimsemislerdir. Mesela rasyonalistler varliklarin 6zii, cevheri olarak esyanin
hakikatinin bilinemeyecegini iddia ederler. Bu durumda peki dogru bilginin hakikati
nedir? Rasyonalistlere gére dogru bilginin kaynag: akildir.

Oncelikle rasyonalistlere gore, dogru bilgi miimkiindiir. Ancak dogru bilgi
sadece bes duyumuzda ve tecriibelerimizde sakli degildir, ¢iinkii duyu ve tecriibe
stirekli hareketli ve sabit olmayan nesnedir. Dolayistyla yaniltict olabilirler. Bunlarin
da sabit olamayacagi diisiiniiliirse bu dogru bilgi degildir. Hareketsiz ve sabit olan
varligin bilgisi degismez bilgidir. Peki hem hareketsiz hem de sabit olan bu sey
nedir? Rasyonalistlere gore, degismeyen ve sabit olan sey akildir, ¢iinkii deneyden

once var olan akil, dogrularin ve gercek bilgilerin kaynagidir.

® Aydin, a.g.e., s. 22.
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6. Bilginin Imkam Hakkinda Gériisler

Bilginin imkanint miimkiin géren goriigler her ne kadar kendi aralarinda ortak
bir ilkeyi savunsalar da, kendi i¢lerinde bilginin kaynagi hususunda goriis ayriligina
diismektedirler. Bunlardan bazilarina gore bilginin kaynagi deneydir; diger bir
kismina gore, akildir; bir bagka gruba gére hem deney hem de akildir; bazilarina

gore, sezgidir.”’

7. Bilginin Imkansizhig (Septisizm ve Agnostikler)

Yukarida agiklanan goriisler kendi aralarinda farklilik arz etseler de genel
itibariyle ortak noktalar1 dogru bilginin insanlar i¢in miimkiin oldugudur. Buna zit
olan goriis ise dogrulugun imkansizligin1 savunan goriis septisizm ve agnostism
(bilinemezcilik) *dir. Septiklere gore, elde edilen her bilgi siiphelidir.

Ilk Cag felsefesinde Elea okulunun kurucusu Parmenides (m.5. 540-470) ve
Zenon (m.0. 490-430) yunan diisiincesinde siipheciligin 6nde gelen isimlerindendir.

Parmenides’e gore olustan bahsedilemez. O, olusu reddeden bir filozoftur,
dolayistyla degismeyen tek bir varlik kabul eder ve degisen seyleri, goriiniisler olarak
niteler. Varlik vardir, yokluk yoktur, diyerek goriintisler diinyasindan siiphesini
ortaya koymus ve degisen varliklart temel varlik olarak kabul etmedigini
aciklamistir. Septik diistincenin ilk savunuculart sofistler olmustur. Sofist diisiincenin

en 6nemli temsilcilerinden Protogoras (m.5. 480-410)’dir. Ona gére, “Insan her seyin

7 Hessen, .a.g.e., s. 185.
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olciistidiir ”. Burada kastettigi “fek insan” oldugu i¢in herkesin kabul edecegi dogru
bir bilgi elde etmek olanakli degildir.”

Sofist diisiincenin bir baska temsilcisi Gorgias (m.0. 483-375)’dir. Ona gore,
varlik diye bir seyden s6z edilemez. Hi¢ bir sey yoktur; bir sey olsaydi bile biz onu
bilemezdik, bildigimizi varsaysak bile onu baskalarina bildiremezdik.

En sistemli siipheci filozof Pyrron (m.6. 365-275)‘dur. Pyrron, “bana oyle
geliyor ki...” gibi kesinlik ifade eden bir 6nermeyi kabul eder. Ona gdre nesnelerde
ve bilgimizde istikrar yoktur. Olaylar aldaticidir. Mesela: cisim su i¢inde kirik gibi
goriiniir. Gorme gibi diger duyularda da yanilma vardir. Dolayistyla, hiikiimlerimiz
dogrudur veya yanhstir denilemez. Oyleyse kesin bilgi degil géreli bilgi vardir,
clinkii bilgi; fertlere, duyulara, zaman ve mekana, orf ve adetlere gore degisir.
Hiikiim vermekten kaginilmalidir, mutluluk budur.”

Baska bir silipheci antik filozof Timon (m.6. 320-230)’dur. O, hem duyulara
hem de akla kars1 giivensizlik duyar. Pyrron gibi kendisinde mutlulugu hiikiim
vermekten kaginmada bulunur. Nesneleri birbirinden ayirt etmek imkansizdir, ¢linkii
nesneler devamli degisim halindedirler. Boyle olunca da onlar hakkinda kesinlikle
yargida bulunulmaz. Yargidan kaginmak da insanin ruh siikunetine kavusmasini
saglar.

Metodik siiphecilik Descartes (1596-1650)’da daha gelismis olarak goriiliir.
Kesin, acik secik bilgiye ulasmak i¢in bir ara¢ olan metodik siiphecilige dayanan

Descartes baslangicta her seyden siiphe eder. Sonunda diisiindiigiinden siliphe

78 Hessen, a.g.e., s. 188.
7 Hessen, a.g.e., s. 185
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edemedigini anlayinca “diigiiniiyorum, o halde varim” cogito ergo sum diyerek
varligimi sadece Tanr1’dan gelebilecegi kanaatine varmistir.*

Agnostisizm, bilinemezciligi savunan bir gortistiir. 1869 yilinda, Darwinci bir
Ingiliz diisiiniir olan T.H. Huxley (1825-1895) tarafindan ortaya ¢ikarilmis bir
terimdir. Agnostos, Yunancada bilinemez anlamina gelir. Bu sebepten agnostisizm
bilmeme, bilememe haline isaret eden bir akim veya tavirdir.*' Bu akim, tarih de
insanin diigtiigii biiyiik yanilgilara bir tepki olarak ortaya ¢ikmistir. Hem dini hem de
felsefi olsun bunlar i¢indeki birgok konuda doyurucu bilgiye erismek imkansizdir.
Bu durumda bilgeligin, bilim konusmadigi siirece susmak oldugunu savunur.
Agnostikler, teistlerin veya atesitlerin tezinin tersine tanrinin varoldugunu veya
varolmadigini ilke olarak ya da uygulamada bilinemeyecegini ileri siirer. Dolayisiyla

metafizik hakikatlerde insan zihnin asla bilemeyecegini ileri siirer.

8. Bilginin Kaynagi

Bilgiyi farkli kaynaklara endeksleyen goriigler vardir. Bu goriisler bilginin
kaynaginin akil, deney veya sezgi oldugunu one siirerler. Bilginin kaynaginmi akil
olarak goren Aristoteles ayn1 zamanda duyularin da 6nemli rolii oldugunu disiiniir.
Aristo’ya gore, insanlar bes duyu vasitasiyla nesnelerin sekil, hacim ve renk gibi
ozellikleri hakkinda bilgi edinebilirler. Ona gore, bilgi dnce duyulardan baglar. Daha

sonra o bilgi akla yiikselir akil yiiriitme faaliyet ile bilgi olusur. Duyularimizi

8 Descarte, Metot Uzerine Konusma, ¢ev. Mehmet Karasan, M.E.B. Okul Klasikleri:7, Ankara 1947,
s. 41-42.
81 Cevizci, Paradigma Felsefe Sozligii, s. 146.
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kaybettigimizde ise hi¢ bir sey bilemeyiz. Duyulara 6nem verdigi i¢in Aristoteles’in
sensualist oldugu da sdylenebilir.

Bilginin kaynaginin akil oldugunu sdyleyenlere —rasyonalistlere- karsi, bilginin
biricik kaynaginin deney oldugunu emprisizm, zihni bos bir levha (tabular asa)
olarak goriir.*> Ona her sey sonradan deney yoluyla gelir. Deney oncesi hig bir bilgi
ve kavram yoktur. Ama zihinde bilgi edinmeye yatkinlik vardir. Bununla beraber
zihinde iki gli¢ vardir; duyum ve derinlikli diisiinme veya i¢ deney. Bu iki gii¢ her
bilginin kaynagidir. Entiiisyonizm temsilcisi Bergson’a gore bilginin kaynagi
sezgidir. ¥

Bu bilgilerin dahilinde bilginin degeri de giindeme gelmistir. Bu durumda
dogru bilgi dedigimiz sey nedir ve bilginin hangi durumlarda dogru ve hangi
durumlarda yanlis oldugu sorusu akla gelmistir. Bilginin dogrulugunu bilginin
objesiyle uygun olmasina baglayan uygunluk teorisine gore “dogruluk” bilginin
objesine uygun olmasidir. Yani dogru bilgi, objesine uygun olan bilgidir. Eger
zihinden ¢ikan bir ifade dis diinya ile uyum sagliyorsa —ifade ve obje dis diinyada
karsilik buluyorlarsa birbirlerini tamamliyorlarsa- dogrudur. Ama bir objede siijede
olusan goriis objenin kendisine uymuyorsa o bilginin dogru olmadigi sonucuna
varilir.

Bu tartigmanin yaninda tutarlilik (coherence) teorisi ortaya cikar. Tutarlilik
teorisi, yukarida ki bahsettigimiz, bilginin degerini ve dogrulugunu belirleme de ki

gibi degildir. Bu teori bilgideki —zihnimizdeki bilgi ile dis diinyadaki objenin

82 Cevizci, “empirizm” md., Paradigma Felsefe Sozligii, s. 297.
% Arslan, a.g.e., 19.
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arasindaki- uygunluk degil 6nermeler arasinda bir tasarim ile bir baska tasarim ya da
bir bilgi ile baska bir bilgi arasinda gerekli olan uygunluktur.

Bir yargi ya da 6nermenin dogrulugunun, s6z konusu yargi ya da énermenin
gerceklikle ya da olgularla degil de, bir biitiin olarak evren hakkindaki inanglarin
genel yapistyla uyusmasindan, onun evren hakkindaki inan¢larin genel yapisiyla
uyusmasindan, onun evren hakkindaki tiim diger inang ve bilgilerin genel yapisiyla
tutarlilik i¢inde olmasindan meydana geldigini iddia eden ve daha ¢ok idealist felsefe

gelenegi i¢inde savunulmus olan dogruluk anlays:.®

9. Bilginin Sinir1 Problemi

Bilgi konusunda sinir olabilir mi? Akl olan bir varlik i¢in bilgi ve diisiince
dagarcigimiz ne kadarini alabilir? Bu konuyla alakali farkli goriisleri kisaca
Ozetlemek gerekirse rasyonalistler gercekligi insanin zihninden bagimsiz olarak
goriirler.®” Yani onlara gore bilgi, sadece zihinle smirlandirilamaz. Onlar bilen
Oznenin kendisinden bagimsiz olarak var olan nesnelerin gercek bilgisine sahip
olabilecegini benimserler. Bu durumda onlar idealistlerden farkli olarak zihnimizin
disinda bir diinyanin ger¢ekten var oldugunu ve bu diinyanin da gercekten
bilinebilecegini ileri siirerler.

Emprisist idealizme gore bilginin alant 6znenin algiladigi dis alemdeki
goriiglerle simrhidir ® | ¢iinkii dis diinyada neyi goriiyorsak o bilgimizin dahilindedir.

Daha fazlas1 miimkiin degildir. Bu anlayisa gore insan bilgisi sinirlidir ve onun

¥ Cevizci, “tutarlilik teorisi” md., Paradigma Felsefe Sozliigii, s. 860.
% Cevizci, “realizm” md., Paradigma Felsefe Sozliigii, s. 726.
86 Hessen, a.g.e., s. 261-262; Aydin, a.g.e., s. 39.
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simirini da zihindeki ideler belirler. Yani 6znenin bilgisi kendi zihinsel igerikleriyle
siirhidir.

Pozitivistler arastirma alan1 olarak sadece olgular1 goriirler ve onun
disindakileri metafizik olarak nitelerler. Onlar bilginin sinirlarin1 aklin ulagabildigi
noktada goriirler. Elde edilen bilginin de deney verileri ve akil yiiriitme yollariyla
siirli oldugunu sdylerler. Bir bagka goriis ise, kisinin zihnindeki ilkelere gore
sekillendigini iddia eden transandantal idealizmdir. Transandantal idealizme gore,
bilginin siir1 deney, bilgideki a priori kategoriler ve kavramlara bagli olarak
belirlenir. Insanlar esyay1 ve fenomenleri siibjektif olarak idrak eder. Dolayisiyla bu
durumda sadece fenomenleri bilebiliriz ama numeni bilemeyiz. Kant’in goriisii de
transandantal idealizm gibidir; o, neyi bilebiliriz sorusuna, fenomeni yani goriineni
bilebilecegimizi sdylemistir. ¥’

Bilginin smurlarini belirleme aslinda bilginin kaynag: ile iligkilidir. Bilginin
kaynag1 bilginin sinirmi belirler. Ornegin: Emprisistler, bilginin kaynagini duyu ve
deneyim oldugunu sdylerler. Boylelikle sinirlari da duyu ve deneye kadardir.
Dolayistyla duyu ve deneyler disinda elde edilen bilgileri bilmezler. Rasyonalistler,
duyumlarimizin diginda elde edebilecegimiz bilgilerin oldugunu soylerler. Ve
duyular sadece bilgimizin tek kaynagi degildir. Rasyonalistlerin sinir1 boylelikle
aklida agmaktadir, ¢linkii onlarin ifadelerine gore bilginin sinir1 metafizige kadar
gitmektedir. Sezgiciler ise gergek bilginin sezgiyle elde edilecegini ve yine sezgiyle

askin olan varligin bilgisine kadar bilgilere ulagabilecegimizi diisiiniirler. Bunlarda

7 Ayrin, a.g.e., s. 40.
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bilginin sinirin1  sezgiyle belirlerler. Sezgi ise sonsuz bir bilgi kaynagindan

gelmektedir. Dolayistyla sezgicilerin bir smirt yoktur.*

10. Bilginin Degeri

Insan 6grenmis oldugu bilgilerle kendisinde degisimi miimkiin kilabilir. Ancak
bunu biitiin insanlik i¢in sdyleyemeyiz. Bilgiyi kabul eden bir insanda bilgi degisim
yaratir ve ahlakina yansir, ¢linkii bilgi, 6grenme etkinligimizi arttirmaktadir. Mesela
bilim, insana kendisinden ¢ikmayi, 6znel olmamayi, nesnel ve elestirici olmayi, grup
calismasimin degerini ogretir. Yine bilim insana goriislerini, bu goriisleri ileri
stirmeyi miimkiin kilan gerekgelerle sunmayi, sabirlt olmayi, ulu orta genellemeler
yvapmamayi, ne kadar oturmus olursa olsunlar icinde yasamis oldugu toplumdan
almis oldugu bilgi, goriis ve kanilarin mutlak bir deger tasimayacaklarini, onlarin
stirekli yeni degerler, bilgiler ve karsilagtirmalarla test edilmeleri gerektigini ogretir.
Bu anlamda bilimin en biiyiik yararinin ve degerinin “ahlaksal’ yarari ve degerinde
bulundugu bile séylenebilir.® Ancak bunu —bilginin ahlaksal yarari ve degeri
oldugunu- her yerde genel gecer kural yapamayiz. Mutlaka bir ¢ok ilim tahsil eden
insanlar ahlaklidir ama bunu genelleyemeyiz. Bunu soyle aciklayabiliriz, insan akli
olmas1 hasebiyle diger canlilardan daha Ozgiirdiir ve hiirdir. Ama sunu da
unutmamaliy1z ki, her ne kadar 6zgiirsek bir o kadar da diinyada yaptigimiz fiillerden
ahirette sorumluyuz ve hesabini verecegiz. Insan edinmis oldugu bilgiyi, iyiye veya
kotiiye kullanabilir. Karsimizdaki insanin aklini okuyamadigimiz gibi nasil bir

davranig sergileyecegini de bilemeyiz. Ama yirtict bir hayvanin ne yapacagini ¢ok

% Hessen, a.g.e., s. 261.
% Arslan, Felsefeye Girigi, s. 61-62
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kolay kestirebiliriz: “etrafinda ki canliya zarar vermek”. Ama insan hem iyi hem de
kotii davranislar sergileme 6zgiirliigiine sahip oldugu i¢in, ne yapacagii dnceden
kestirmek giictiir. Bu sebeple diyebiliriz ki, insan yirtict bir hayvandan daha
tehlikelidir. Ayrica bilginin degerini ifade eden baska bir unsur bilginin nesnesine
uygunlugudur. Eger bilgimiz dis diinyadaki olgularla uyum saglamazsa o bilginin
dogrulugundan dolayisiyla degerinden siiphe edip dogrulugunu kabul edemeyiz,

clinkii zan igeren bilgilerden kacinmamiz gerekir.

11. islam Felsefesinde Bilgi

Islam ahlak felsefesinde bilgi, bir cok kavramlarla ifade edilmektedir: Bunlar
baslica sunlardir:Malumat: Sonug olarak “bilinmis” bilgi; /hata: Konuyu biitiin yon
ve alanlariyla kusatip anlamak; Vukuf: Tam olarak anlamak; Riisuh: Ayni konuda
derinlesip uzmanlasmak; Yakin:Bilgide derinlik kazanma.” Vehim:Bilgide kesinlige
yaklagsma veya uzaklasma.

Marifet kavrami yukarida sayilan kavramlar gibi bilgi ve bilmek anlaminin
yani sira daha gok 6zel anlamlar tagir. /lim kavrami -marifet kavramina gére daha-
genel ve bilesik varliklarin konusunu igerir. Marifet kavramimin konusu ise basit

varliklardir.”!

%0 Yakin teriminin karsiligi: zan, sek (siiphe-reyb).

°l Saruhan M. Selim, “islam Felsefesinde Epistemoloji”, Islam Felsefe Tarihi, Ankara Universitesi
Uzaktan Egitim Yayinlari, edit. Marag Ibrahim, s. 145; Taylan Necip, “Bilgi” md., TDV. 4., TDV
Yay. 1992 Istanbul, c.6, s. 157.
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12. islam Felsefesinde Bilginin Kaynag

Islam ahlak felsefesinde ve tasavvuf alaninda bilginin kaynagi olarak sunlar
bilinmektedir: Kesf: Insanin gaybi alemle arasindaki gérmeyi engelleyen perdenin
kaldirmas1 durumunda elde ettigi bilgidir. Aklin ve duyularin yetersiz kaldigi
konularda bilgi edinme yoludur. Bu kavramin hem tasavvuf alaninda hem Islam
ahlak felsefesinde onemli bir yeri vardir.”’Sezgi: Insanin dolaysiz ve aracisiz
kavramasidir. Akil yiiriitme ve muhakemenin aksine, bir biitiiniin birden kavranmasi
demektir. Bu sezgisel kavrama hi¢bir vasita olmadan gergeklesir. Sezgi yoluyla elde
edilen bilgi siiphesiz, acik ve kesindir. Insan =zihninde bir anda olup
doguverir.” Hads: insanin dogrudan dogruya, kasit ve ihtiyar olmaksizin birden bire
kavramasidir. Messai filozoflar1 ve Gazali’ye gore, zihinde tasarlanan bir konunun
kalict bir bilgi haline gelmesi nefsin faal akilla iligkisi (ittisal) kurmasina ve onun
kendisindeki akledilir suretleri nefse aktarmasina baghdir. Boylece insan nefislerinin
ilahi aleme c¢esitli olgiitlerde baglanti saglayarak oradan vahiy ve ilham almasi
miimkiindiir.”*  Ilham:“Feyz yoluyla insamin kalbine ulastirilan bilgi. Allah’in
dogrudan veya melek araciligiyla iyilik telkin eden bilgileri insanin kalbine
ulagtirmast”. Insanm bilgi kaynaklarmi kullanmadan zihninde (kalbinde) aniden

ortaya ¢ikmasidir.”

13. Nefs

Nefs kavrami, ilkcag ve Ortagag’da ¢ok kapsamli olup bitki ve hayvan

%2 Uludag Siileyman, “Kesf” md., TDV I. A., TDV yay. Ankara 2002, c. 25, s. 315.
%3 Vural Mehmet, ”Sezgi” md., Islam Felsefesi Sozhigii, Elis yay. 2011, s. 510.

* Hokelekli Hayati, “Hads” md., TDV I. A., TDV yay. Ankara 1997, c. 15, s. 68-69
% Yavuz Yusuf Sevki, “ilham” md., TDV I. 4. , TDV yay. istanbul 2000, ¢.22, s. 98
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tirlerinde ki canlilik yaninda insanin psikolojik (ruhi) 6zelliklerini de ifade eden
bedenden bagimsiz manevi bir cevherdir.”

Nefs kavraminm, Ilk¢ag ‘da ve Ortacag ‘da ¢ok kapsamli anlamlar1 vardir.
Hatta bugiin bile onlarin etkisiyle ¢ok genis anlamlarda kullanilmaktadir. Sozliikte
ruh, can, hayat, hayatin ilkesi, nefes, varlik, zat, insan, kisi, hevad ve heves, kan,
beden, bedenden kaynaklanan siifli arzular; gibi manalara gelmektedir. °’ Nefs
kavrami daha yenigaga kadar bilginin yerine kullanilmaktaydi. Nefs terimini, Islam
filozoflar1 ruh ve akil olarakda kullanmaktadirlar. Bu yilizden ruh ve nefs terimlerinin
anlamlar1 ortaktir.

Ruh, (Alm. Seele); (Fr. Ame); (ing. Soul); (Lat. Anima); (Yun. Psykhe = soluk
alma, soluma, iifleme): bedeni etkin kilan canlilik ilkesi, bedenin yagsama giicii,
yasama solugu. Dogal canlinin yasam ilkesi. Aristoteles’e gore ruh, bedeni

canlandiran ilke, bedenin entelekia’s1.”®

13.1. Eflatun’un Ruh Anlayisi ve Ideler Alemi

Felsefe Tarihinde Eflatun’un ruh {zerine ileri siirdiigii diisiincesi ideler
nazariyesi kadar onemlidir. O, Fisagorcu mistisizmin etkisi altinda kaldig1 bilgi
birikimini; ve biitin mistik ve dini anlayislart da kendi ideler nazariyesi ile
birlestirmistir. Eski Yunan mistisizmi, ruhun Tanrica bir kaynaktan ¢iktigina ve

oliimsiiz olduguna inanir. Ancak ruh islemis oldugu bir su¢ nedeniyle gelip gegici bir

% Tiirker Omer, “Nefis” md., TDV I.4., ¢. 32, s. 529.

T Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, “nefs” md.

% Akarsu Bedia, “ruh” md., a.g.e., s. 152, Cevizci Ahmet, “ruh md. “Paradigma Felsefe Sozligii, s.
737.
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kalibin iginde, bu diinyaya inmistir. insan bu sonlu kaliptan 6liim yoluyla kurtulur’.
Insan olarak yasadig1 hayatmin degerine gére de bir dahaki yasaminda ona gore ya
hayvanin veya bir insanin bedenine girer. Tenasiih goriisliniin Fisagorcu mistisizm
den geldigi de soylenebilir. Ruh, her seferinde i¢inde sikisip kaldigi bu viicut
kalibindan kurtulmaktir, ¢iinkdi, viicut, ruh i¢in zindandan baska bir sey degildir. Ruh
baslangictaki hayatini, yani hep ilk hayatin1 6zler. Bunun i¢inde, diinyada yasadigi

190 jste bu goriisleri Eflatun, kendi

stirece faziletli ve Olciilii bir hayat sitirmelidir.
ideler nazariyesi ile birlestirir. Ona gore, iki alem vardir. Bu alemler kesin bir sekilde
birbirlerinden ayridirlar: Birincisi Ideler Alemi: 6ncesiz ve sonsuz olan degismeyen
alemdir; ikincisi Goriintisler Alemi: goriiniigler alemi, siirekli bir degisiklik icinde
bulunan ve gelip gegici olan sonlu varliklarin alemidir. Ideler duyulur {istii bir aleme
aittir. Ruh tanrica bir kaynaktan ¢iktig1 icin idelerle bir yakinlig1 vardir. Ama kendisi
ide degildir. Buna ragmen de diinyada varliklar arasinda idelere en ¢ok benzeyendir.
Ancak ruh, diinyaya geldigi zaman kendi kaynagini unutur ve duyular aleminde bin
tiirlii yanilmaya diislip bin tiirlii sug isler. Ruhun asil hedefi veya 6devi, kendini

viicut baglarindan, icgiidiilerinden siiriikleyici tesirinden kurtarmak ve bu suretle

temizlenerek saf ruh olmaya hazirlanmaktir.

13.1.1. Magara Benzetmesi / Goriiniisler Alemi

Yukarida da gegtigi gibi, ideler alemi goriiniisler aleminden kesin bir sekilde
ayrilir. Goriiniisler aleminde yasayan insanlar, bir magarada bulunan ve arkalar
magaranin kapisina doniik olan varliklara benzerler. Bu varliklar, giinesli bir havada,

magaranin duvarinda, kapist onlinden gelip gegmekte olan ve ellerinde bir seyler

“Eflatun, Phaidon, ¢ev. Furkan Akderin, Say yay. Istanbul 2013, s. 57, 67 d.
'Birand Kamiran, /lk Cag Felsefe Tarihi, Ank. Univ. ilahiyat Fak. Yay. 2001, s. 58.
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tastyan kimselerin golgelerini goriirler. Eflatun’a gore, bu diinya yiizindeki insanlar
da, tipki bu magarada yasayan varliklar gibi, gercek gercekliklerin kendilerini degil,
yalniz bu diinyaya akseden golgelerini gorebilirler. Bununla birlikte, i¢inde
bulundugumuz bu golgeler alemi, ideler alemini siirekli surette tesiri altindadir.
Goriiniisler alemindeki madde, bu idelere gore sekillenir. ideler, duyular alemi ile
ilgili olan biitiin varliklarin, 6ncesiz ve sonsuz drnekleridirler. !

Benzetmeye gore, 1518a agilan uzun bir girisi olan bir yeralti magarasinin en
dibinde insanlar, c¢ocuklarindan beri, ayaklarindan ve boyunlarindan zincire
vurulmus olarak hareketsiz bir sekilde oturmakta ve yalmizca Onlerini
gorebilmektedirler. Onlarin arkasinda, ytliksekte bir yerde bir ates yanmakta ve atesle
bu insanlar ya da mahkimlar arasinda ki yolda kiigiik bir duvar ya da perde

bulunmaktadir.

13.2. Aristoteles’de Nefs

Aristoteles’e gore ise ruh, viicudu sekillendiren prensiptir. Ruh, viicudun
hedefini meydana getiren sebep, onu miikkemmellige dogru gelisip gerceklesmesini
saglayan aktif “entelekya”'®® dir. Ruh, viicudu harekete getiren ve canli kilan
prensiptir. Antik Cag’da oldugu gibi, Aristoteles’de da hayat ve ruh kavramlar1 daha
birbirinden ayrilmamistir. Bundan dolayi, beslenme ve nefes alma gibi fizyolojik

olgular da, ruh olgularindan sayilir. Ruh, viicudu canli kilmakla, ayn1 zamanda, onu

"'Birand Kamiran, a.g.e., s. 56-57; Cevizci Ahmet, Felsefe Tarihi Thales’ten Baudrillard’ a, Say

Yay. Istanbul 2010, s. 87-88;

102 Cevizcei, “entelekya” md. “Aristoteles 'in felsefesinde, ézii tam olarak gergeklesmis olan bir seyin
varlik tarzi, formu ya da ézii; potansiyalite ye karsit olarak edimsellik”, Paradigma Felsefe Sozliigii,
s. 300; ayrica bkz. Akarsu Bedia, a.g.e., s. 69; Aristoteles, Ruh Uzerine (Peri Psukhés), ¢ev. Zeki
Ozcan, Sentez Yay. 2014 Ankara, s.16 entelekhia: yetkin fiil
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sekillendirmis olur. Bdylece, ruhla viicut arasindaki miinasebet, sekil ile madde
arasindaki miinasebet gibidir.

Ruhun hayati basamaklardan olugmaktadir. Her bir basamak bir sonraki
basamagin maddesidir veya bir sonrakinin nedenidir. Ona gore, {i¢ ruh vardir ve
ruhun en asag1 derecesinde nebati ruh bulunur, ardindan ikinci olarak hayvani ruh

. v P A 103
gelir ve tigiinciisli insani ruhtur.

Nebati ruhun 6zelligi, yalniz, beslenir, biiyiir ve
neslini siirdiiriir. Besleyici ruh, insandan baska varliklarda da bulunur; o, ruhun
vetileri arasinda ilke ve en ortak olanidir ve onun sayesinde hayat biitiin varliklara
ait olur. Onun fonksiyonlari, iireme ve besinin kullammidir. Ciinkii tamamlanmus,
eksik kalmayan veya kendi kendine iiremeyen biitiin canli varliklar icin
fonksiyonlarin en dogali...'"®* Hayvani ruh, algi ve hareket kabiliyetine sahiptir.
Nebati ve Hayvani ruhun farki, nebati ruhun igten bir birlikten yoksun iken hayvani
ruhun ve insanin merkezi bir organa yani kalbe sahip olmalarindan ileri gelir. Ayrica
hayvani ruhta, yeni bastan tekrar algilanan seylerin hatira ve izleri kalir. Bu ruh
suursuz olsa da hatirlamak ve saklamak kabiliyetine de sahiptir. Viicutla bagi olan ve
viicut yok oldugunda da yok olan ruh hayvani ruhtur.

Insani ruh en yiiksek ruhtur. insan1 insan yapan ve diger iki basamaktaki ruhu
dizginleyen akil ruhudur. Bu ruhun baslica sifati akildir. Bdylece insan, ¢evresindeki
varliklar1 yalniz algilamakla kalmaz, ayn1 zamanda, bunlar hakkinda bir agiklama da
vermeye calisir. Yani ruh kavramlar kurar ve kavramli bilgiye ulasir. Her ii¢ ruhun

faaliyetleri birbirinden farklidir. ilk iki ruh nebati ve hayvani ruh, insani ruhun ortaya

¢ikmasi i¢in bir zemin hazirlarlar veya insani ruh i¢in birer malzemedirler. Hayvani

' Vural M., “Ruhu’l-Hayvaniyye”, “Ruhu’l-insaniyye”, “Ruhu’l-Nebatiyye” md., Isldm Felsefesi
Sozliigi, Elis Yay. Ankara 2003, s. 319-320.
104 Aristoteles, Ruh Uzerine(Peri Psukhés/Ruh Uzerine), s. 87.
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ruhun bedenle bir bagi varken insani ruhun viicutla hi¢ bir baglantis1 yoktur. Hatta
ruh viicuttayken bedene gelecek olan her tiirlii tesiri hige sayabilir ve biitiin tesirlere
karst koyabilme kabiliyetinde yaratilmistir. Insan algilartyla elde ettigi bilgiyi
hayvani ruh suurunda tutar ama insani ruh yani akil ise bunu suurlu bilgiye
dontistiirtir. Boylelikle insan c¢evresinde ki bilgileri yalniz algilamakla kalmaz, ayni
zamanda, bunlar1 agiklamalartyla zenginlestirir. Dolayisiyla insani ruh hayvani
ruhtan daha aktiftir. Aristoteles’e gore aktiflik derecesine erigsmis olan ruh, aym
zamanda Oliimsiiz de olur. Bu soéziiyle Aristo’nun ikili akil anlayisina gelmekteyiz.
Ikili akil anlayis1 Aristoteles de onun, imkan ve gerceklik hakkindaki anlayisina
dayanir. O, empirik gergeklik diinyasinda goz oniinde tuttugu ve birbirinden ayirdigi,
imkanla gercekligi ruha da uygulamaya calisir. Aristoteles, akla 6z olan diisiince
kabiliyeti ile gergek diisiince etkisini birbirinden ayirir. Ona gore, insan aklinin bir
aktif (yaratici) bir de pasif yoni vardir. Pasif, hayvani ruhun duyularla elde ettigi
algilara ve bunlardan kalan silik izlere dayanarak bir takim kavramlar meydana
getirir. Dolayisiyla pasif ruhun hayvani ruhla alakadar oldugunu sdyleyebiliriz. Bu
kavramlar veya bilgiler agik secik ve kesin degildirler. Yukarida da ifade ettigimiz
gibi hayvani akil, algilarla elde ettigi bilgiyi suurunda tutar ancak o karmasik
bilgileri suurlu bilgiye doken insani ruhtur. Iste Aristoteles, tam da bu aklin Sliimsiiz
oldugunu iddia eder. Bu akil insan1 insan eden akildir. Aktif akilla da demek istedigi
de budur; ¢iinkii bu akilla her sey anlamlasiyor ve zenginlesiyor. Pasif ruh tipki
hayvani ruh gibi viicuda baghdir ve bedenin dliimiiyle o da yok olur. Aktif ruh ise

v qee . . 105
Olimstizdir.

' Birand, a.g.e., s. 84-85; Arslan Ahmet, Ilkcag Felsefe Tarihi 3 Aristoteles, Istanbul Bilgi

Universitesi Yay. 2011, s .217; Ozcan Muttalip, Aristoteles Felsefesi: Temel Kavramlar ve
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Aristoteles’in veya bir ¢ok Grek filozoflarin goriisleri Islam Felsefesinde
rastlamak miimkiindiir. Nefsin yapisinin ii¢ ana ruhtan olusmasi istisnasiz biitiin

Islam diisiiniirlerinde vardur.

13.3. Islam Felsefesinde Nefs

Islam Felsefesi, Grek Felsefesinin aktarimi ile birlikte ¢ok cesit kavramlar ve
manalar kazanmustir. Bir nevi Grek diisiincesinin mirasmi Islam Medeniyeti
listlenmistir. Bu sebepten Islam diisiiniirleri nefsi veya bilgiyi incelerken genis bir
kelime birikiminden faydalanmislardir. Bunlardan biri de Nefs kavramidir.
Aristoteles’in {i¢lii ruh anlayis1 Islam Filozoflar1 tarafindan benimsenmis ve
eserlerine de aktarilmigtir.

Islam diisiincesinde ruh sonradan meydana gelmistir. Ruhun bedenden once
var olmus olmasi imkansizdir.'” Aksi takdirde ruh gogii yani reenkarnasyon olmus
olur ki, bu da Islam Diisiincesinde muhaldir.

Ruh hakkindaki goriislerinde Miisliiman diisiiniirler, {i¢lii ruh anlayisina
dayanirlar. Onlara gbre ruh, hayat sahibi bir cevherdir. Ciinkii ruh, insanda duyu
algilarinin canlanmasini, c¢alismasint ve algi giliciiniin gelismesini saglar. Ruh,
insanda duyu algilarinin canlanmasini, ¢aligmasini ve algir giiciiniin gelismesini
saglar. Bu alg1 giicleri, akil ve irade gibi yetiler insana Allah tarafindan
bahsedilmistir. Ayrica insanoglunda ii¢ farkli basar1 vardir. Bunlar: a) inanmak, b)
bilmek ve c) diistinmektir. Bu ii¢ farkli basar1 insanda gerceklestigi zaman, kiside
zihni olarak inanma eylemi baslar ve insan “oOzgiir irade* nin tasiyicisi olmasi

hasebiyle Tanr1 karsisinda eylemlerinden sorumlu olur, ¢iinkii Isldm inancinda Tanr,

Goriisler, Bilge Su Yay. Ankara 2011; Akarsu Bedia, Felsefe Terimler Sozligii, Inkilap Yay. 1998
Istanbul, s. 152; Cevizci Ahmet, Paradigma Felsefe Sozligii, s. 738-739.
1% {bn Sina, En-Necdt, gev. Kiibra Senel, Kabalaci Yay. 2013 istanbul, s. 169.
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insan1 tiim eylemlerinden bagimsiz yaratmistir. Yani kisi yapip etmelerinden kendisi
sorumludur. Dolayistyla failin sebebi insandir ve ahirette de yaptiklarinin hesabini
vermek zorundadir.'”” Son olarak islam diisiincesine gére, bedenin 6liimii ile ruh
bozulusa ugramaz'®®. Ruh ayni kalir sadece cismani olan viicut veya beden bozulusa

ugrar.

13.3.1. Ebi Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan b. Uzlug el-Farabi
et-Tiirki (6.339/950)

islam diisiincesinde ruh, kimi zaman nefs ile es anlaml kullamilmustir.'® Nefs
ve ruh kavramini ayn1 anlamda kullanan filozoflardan biri de Farabi’dir.

Insanm bedeni i¢in saglik ve hastalik oldugu gibi, nefsi igin de saglik ve
hastalik vardir. Insan nefsinin saglikli olmasi, kendisinin devamli iyi seyler, iyi isler
ve giizel fiiller yaptig1 durumlarda s6z konusu olmaktadir. Hastaligi ise, siirekli
kotiiliikler, kotii isler ve girkin fiiller yapmasidan kaynaklanmaktadur.' "

Farabi eserlerinde {i¢ tlir nefsden bahsetmektedir. Birincisi semavi cisimlerin
nefsleri, ikincisi diisiinen canlilarin (insanlarin) nefsleri ve ii¢ilinciisii de diisiinmeyen
canlilarm (hayvanlarin) nefsleridir.'"' Burada bizi ilgilendiren insani nefs
oldugundan, diger iki nefse kisaca deginmekle yetinecegiz.

Semavi cisimlerin nefsleri, cevherleri bakimindan tektirler. Bundan dolay1
onlar diisiiniiliir (ma’kdl) olanlar1 bilirler. Bu nefslerden her biri Ilk Neden’i ve kendi

Oziinii bilir. Onlar hayvan tiirlerinin nefslerinden, mertebe bakimindan daha {istiin,

17 Cevizci, Paradigma Felsefe Sozhigii, s. 476.

1% {bn Sina, En-Necdt, s.170; Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, s. 475.

1% Mehmet Vural, Islam Felsefesi Sozhigii, “er-Rah” maddesi, Elis Yayinlari, Ankara 2011, s. 495.

"0 Farabi, “Fusulu’l-Medeni”, (Fdrdbi nin Iki Eseri i¢inde), ¢ev. Hanifi Ozcan, iIFAV Yaynlari,
Istanbul 2005 s. 45.

" Farabi, Es-Siydsetu’l-Medeniyye veya Mebddi ul-Mevciiddt, (¢ev. Mehmet S. Aydin, Abdiilkadir
Sener,M. Rami Ayas), Bilyiiyenay Yayinlari, Istanbul 2012, s. 37.
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daha olgun ve daha sereflidirler. Boylelikle onlar asla gii¢ (kuvve) halinde
bulunmans; siirekli olarak fiil halinde olmuslardir.''?

Diistinmeyen canlilarin bir kisminda arzu etme, hayal giicii ve duyum giicii
bulunmaktadir. Bunlardaki hayal giicii, insandaki diisiinme giiclinliin yerini
tutmaktadir. Diger bir kisminda ise yalmz arzu etme ve duyum giicii
bulunmaktadir.'"® Buradan da anlasilacag: iizere, diisiinmeyen canlilarin odak noktas:
arzu etme ve duyum giiciidiir. Diislinmeyen canlilar yalnizca arzu etme yoluyla
hareket etmektedirler. Onlarin diislinme giicii olmadigindan dolayi, yapip-
etmelerinde bir amag¢ yoktur. Bundan dolay1 onlar yapip-etmelerinden sorumlu
tutulmayacaklardir. Zira diisiinen canlilarin sahip oldugu irade ve se¢me (ihtiyar)
yetkinligine sahip degildirler.

Farabi’ye gore, insan nefsi beslenmem, duyum, arzu etme, hayal ve diisiinme
giiclerinden olugmaktadir. Insanda ilk ortaya cikan sey, kendisiyle beslendigi, yani
beslenme (besleyici) giiclidliir. Bundan sonra duyum giicii ve duyularla birlikte
insanda arzu giicli ortaya ¢ikmaktadir. Daha sonra muhayyile giicii gelmektedir.
Insan muhayyile giicii ile algiladig1 duyusallar1 birlestirmekte veya onlar1 birbirinden
ayirmaktadir. En son olarak diisiinme giicii ortaya ¢ikmaktadir.'”” Diisiinme giicii
sayesinde insan, ilim ve sanatlar1 elde etmekte, eylem ve ahlaki davraniglardan iyi ve

kotii olanlarii birbirinden ayirt edebilmektedir. Yine diisiinme giiciiyle insan, neyi

"2 Farabi, Es-Sivdse, s. 38-39.

13 Farabi, Es-Siyase, s. 38.

"4 Farabi, Ideal Deviet “El-Medinetu’l-Fézila”, Divan Yaymlari, istanbul 2013, s. 73.; Fusulu’l-
Medent, s. 48.

5 Farabi, El-Medinetu’l-Fazila, a.y.
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yapip yapmamasi gerektigini anlamakta, faydali ve =zararli seyleri onunla
kavrayabilmektedir.''°

Insan arzu etme giiciiyle bir seyi ister ya da ondan kagcar. Kin ve sevgi, dostluk
ve diismanlik, katilik ve acima vb. gibi nefse ait olan duygular bu giicle
olusmaktadir. Arzu etme giicii insanda iradeyi meydana getiren giictiir. Insanin arzu
ettigi seye yonelmesi veya ondan uzak durmasmi saglayan iradedir.""”

Insan nefsinin biitiin bu giigleri arasinda, insani insan yapan gii¢ diisiinme
giiciidiir (nefs-1 natika). Diislinme giicii 6z itibariyle fiil halinde akil degildir. Ayn1
zamanda bilfiil akil olmasi kendisine yaratilistan da verilmemistir. Onun bilfiil akil

olmasim saglayan Faal Akil’dir.''®

Bagka bir ifadeyle, insan nefsleri her zaman fiil
halinde degildir. Onlar 6nce bilkuvve iken daha sonra Faal Akil vasitasiyla bilfiil
olurlar.

Diistinme giicii olgunlastiginda bilfiil akil olmus olur. Bdylece insan maddeden
ayr1 varliklara benzemektedir.'"” Insanm bilfiil akil mertebesine yiikselebilmesi, sirf
onun iist mertebedeki varliklar1 bilmesiyle degil, ayn1 zamanda kendinden mertebe
bakimindan asagida olan varliklar1 da bilmesiyle gerceklesmektedir.

Insanin mutluluga ulagmasi ancak diisiinme giicii ile miimkiindiir. Faal Aklin
insana vermis oldugu ilkeler ve ilk bilgiler kullanildig1 zaman, insan mutlulugu bilir.
Farabi’nin ifadesi su sekildedir: “O, mutlulugu bilir, arzu giicliyle onu ister, ameli
giicle onu elde etmek i¢in gerekeni yapmay1 diislinlir ve arzu giicliniin araglarini

kullanarak, diisiinme giicli tarafindan ortaya c¢ikarilmis fiilleri gerceklestirir ve

16 Farabi, Es-Siyase, s. 37.

"7 Farabi, El-Medinetu’l Fizila, s. 75.
"8 Parabi, Es-Sivdse, s. 39-40.

19 Farabi, Es-Siyase, s. 46.
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ondaki duyum ve hayal gili¢leri mutlulugu kazanmas: icin gerekli fiillere dogru
atiliminda diistinme giicline yardimci olur ve boyun eger ise, bu takdirde, insanda

meydana gelen her sey biitiiniiyle iyi olur.”'*’

Buradan da anlagilacagi iizere, insan
ne duyum giicli ne de hayal giicliyle mutluluga ulasabilir. O ancak diisiinme giiciiyle

mutlulugun bilincine varabilmektedir.

13.3.2. Ebu Yusuf Yakub b. Ishak el-Kindi (6. 252/866)

I1k Islam diisiiniirlerinden olan Ya kiib el-Kindi (6. 866) hudut risalesinde, nefs
hakkinda birbirini tamamlayan ii¢ tanim vermektedir. a) Bilkuvve hayat sahibi,
organik dogal cismin ilk yetkinligi; b) Hayat kabul eden, organik, dogal cismin
tamamlanmus hali; ¢) Ozii geregi hareket eden, bir takim giicleri olan akli (manev?)
bir cevher. Bu tanimlardan ilk ikisi, canli cismin ilk yetkinlikle baslayan ve o cismin
ulagabilecegi en iist diizeyi ifade eden, son yetkinlik diyebilecegimiz gelisim
asamalarini dile getirmekte, tam anlamiyla Aristo’nun ruh goriislinii yansitmaktadir.
Son tanim ise Platoncu ruh anlayisin1 yansitmakta, bedenden bagimsiz manevi bir

121

cevher olan nefse akil ve hareket, dolayisiyla irade giicii nispet etmektedir. © Yine

Kindi’ ye gore nefs, “isigin giinesten gelmesine benzer bir sekilde nefs de Allah’tan

gelmektedir’'** hayat sahibi cismin ilk kemalidir'*’

120 Farabi, Es-Siyase, s. 79.

121 Uysal Enver, Kindi ve Ibn Sindg Felsefesinin Temel Kavramlari, Emin Yay. Bursa 2008, s. 204;
Kaya Mahmut, /slam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, Klasik Yay. Istanbul 2014, 185-186; Kaya
Mahmut, Kindi Felsefi Risdleler, iz Yaymcilik istanbul 1994, s. 131.

Cagric1 Mustafa, Islam Diigiincesinde Ahldk, Dem Yay. Istanbul 2012, s. 128; Saruhan, “Islam
Felsefesinde Epistemoloji”, a.g.e., s. 148.

' Saruhan, “islam Felsefesinde Epistemoloji”, a.g.e., s. 148.

122

56



14.3.2. Ebu Bekir Muhammed b. Zekeriyya er-Razi (6. 925)

Felsefede temel alinan {i¢lii nefs tabakasi Razi’de de bitkisel nefsle baslar
ardindan hayvani nefs ve son olarak insani nefsle tamamlar. Razi {i¢ nefsin her birine
birden fazla isim vermistir. Bunlar baslica sOyledir: Bitkisel Nefs: nefs-i nebatiyye,
nefs-i namiyye ve nefs-i sehvaniyye (nefs-i nebatiyye ve’n-namiyye ve’s-
sehvaniyye. Hayvani Nefs: nefs-i gazabiyye ve nefs-i hayvaniyye (en-nefsii’l-
gadabiyye ve’l-hayvaniyye. Insani Nefs: nefs-i natika ve nefs-i ilahiyye (en-nefsii’n-
natika ve’l-ilahiyye. Bu ii¢ nefsin arasinda en {stiinii, insani nefstir. Diger ikisi nefsi
natikaya yardim etmektedirler ve onun emrindedirler. Bitkisel nefs rasyonel olan
insani nefsin aleti konumunda ve ayni zamanda degisime ugrama &zelligine sahip
olan, bedeni besleyip biiyiitmekte. Hayvani nefs ise, hem sehevi nefsin kontrol altina
alinmasina yardim eder ve yine sehevi nefsin, nefsi natikay1 ¢cok fazla mesgul ederek
bedenden kurtulmasini saglayacak olan akli, kullanamaz duruma getirmesine engel
olur. Kisi insani nefsi dogru kullandiginda nefsi natikay1 cisimden kurtarir. Ayrica
bitkisel ve hayvani nefs bedenin Oliimiiyle yok olurken, nefsi natika varligini
oliimden sonra da siirdiirmektedir.

Ebu Bekir er-Razi bu ii¢ nefsin orta halde kullanilmasini tavsiye eder. Yani
ifrat ve tefrit ¢izgisine kaymadan mutedil bir sekilde orta yolu tercih etmemizi
sOyler, ¢linkii ne zaman bu nefsler asiriya giderse kisinin hem ruh sagliginda hem de

fizyolojisinde zarara yol agabilir.
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ifrat Nebati Nefs Tefrit

Bedenin ihtiyag duydugundan daha
fazlasin1 yerine getirerek lezzet ve

sehvetlere dalmasidir.

Bedenin beslenme ve biiyiime ile ilgili

ihtiyaclarini kargilayamamasidir

Hayvani Nefs

Biitiin canlilar1 ve insanlar1 hakimiyeti
altina alarak yenmeye, mahvetmeye
calisacak derecedeki kibir ve galebe

duygusudur.

Ihtiyag duyup istedigine sehvani nefsi kontrol
altina almasma imkan verecek kahramanlik,

cesaret vb. Ozelliklere sahip olmamasidir.

Natik Nefs

Insann  bu ve benzeri hususlar,
sehvani/nebati nefsin bedenin sihhati ve
beynin saglikli caligsmasi i¢in gerekli olan
uyku, gida ve benzeri seyleri almasi
miimkiin olmayacak derecede c¢ok fazla

diistinmesidir.

Bu diinyaya hayret etmemesi, alem hakkinda
diistinmemesi, kainattaki her seyi, ozellikle de
bedenini ve onun o6ldiikten sonraki durumunu

bilmeyi istememesidir. '**

Nefs beden iliskisinde Razi, nefsi bedenden daha iistiin gérmektedir, ¢linkii

nefs bedenden ayr1 bir cevherdir. Nefs bedenden bagimsizdir ve beden, nefsin

aletidir. Beden, kevn ve fesada konu olan bir cisimdir. Nefs ise her ne kadar

124 Karaman Hiiseyin, Ebu Bekir Razi 'nin Ahlik Felsefesi, s. 54-55.
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12 ciinkii 0 da bedenin gektigi

cisimden bagimsiz ise yine de bir kismi tabidir
elemleri hisseder ve aci ¢eker. Bu sebepten Razi’ye gore, tabip hem ruh hem de

beden tabibi olmalidir. Bu fikir sadece Razi’nin degil ayn1 zamanda Antik Cag’da en

tanimis hekim olan Galen’in fikridir.'*®

14.3.3. Ebu Ali el-Hiiseyin ibn Sina (6. 1037)

Ibn Sind’ya gore, nefs insan, hayvan ve bitki i¢in, keza semavi melekler icin
kullanilan ortak bir isimdir. O, nefs bashig1 altinda kiill7 akil (el-akl el-kiilli) ve akl-1
kiill (akl el-kiill) kavramlarina da yer vermektedir. Kiilli akil: insan bireylerinin ¢ok
sayidaki mubhtelif akillar1 i¢in ifade edilen ma’kul (diisiiniiliir) anlamdir. Fiziki
alemde varliginin bulunmaz, sadece tasavvurda vardir.

Akl-1 kiill"?” iki anlamda kullanilmustir: a) Alemin tamami i¢in; b) Cirminden
dolay1, (cismine) “cirm el-kiill (biitiin alemin cismi)”, hareketinden dolay1 da
(hareketin) “hareke el-kiill (biitiin alemin hareketi)” ad1 verilen “cirm-i aksd (en uzak
cisim)” anlaminda. Biitiin alem, onun (en uzak cismin) hareketinin altindadir (alemin
hareketi onun hareketine bagldir).

Ibn Sina nefsi; bitki, hayvan, insan ve melekler icin ortak bir kavram olarak

kullanmistir. Canlilarda goézlemlenen her tiirlii etkinligin kaynagi, onlarin sahip

125 Karaman, Ebu Bekir Razi'nin Ahlik Felsefesi, s. 55.

126 ibn Bahtist, Tip Sanati ve Nefsin Halleri, terc. Abdulkadir Coskun, Litera Yay. Istanbul 2014, s.
19 ; ayrica bkz.: Karaman, Ebii Bekir Rdzi’'nin Ahldk Felsefesi, s.106.

"*" {bn Sind’ya gore, kiill kavrammin iki anlami vardir: 1) ibn Sina’ya gére o, her yonden maddenden
soyut, 0zii geregi ya da arizi olarak degil, sadece arzu ile hareket eden varliklarin tamamidir. Bu
varliklarin sonuncusu insani nefislerde ki etkin olan faal akildir. Bunlarin hepsi kiill ‘iin (biitiin
alemin) Ilk Tlke> den sonraki ilkeleridir. Ilk ilke ise biitiin alemin (kiill) yaraticisidir. 2) Ibn Sina
onun, her bakimdan maddeden soyut bir cevher olan “akil” oldugunu sdyler. Bu akil, kendisine
yonelik bir arzu uyandirmak suretiyle biitiin varliklara hareket verir. Onun varhigi ise, ilk Var
Olandan meydana gelen ilk varliktir.
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oldugu nefsleridir. Bedene hareket veren giictiir. Nefsin giicleri ayn1 zamanda bedene
her tiirlii tasarrufta bulunur. Aristoteles’te gectigi gibi nefsin {i¢ giicii vardir: Nebati,
Hayvani ve Insani.

Nebati giic: Organik nefsin tabakasinin ilk derecesini olusturan bitkisel varlik
alanindaki etkinligi, beslenme, biiylime ve iireme seklinde kendini gosterir. Bunlar
bitkisel nefsin ii¢ yetisidir. Beslenip belli bir olgunluga ulasan bitkinin, sonunda
iiremesi bitkisel nefsin dogal etkinligidir.'*®

Hayvani nefs de nebati nefsin ozellikleri olmakla birlikte muharrike ve
miidrike glicleri de vardir. Bunlar hareket (e/-Kuvvetii’l-Muharrike) ve idrak (el-
Kuva’l-Miidriketii’l-Hissiyye) gligleridir. Hareket yetisi, biinyesinde herhangi bir
eyleme ya da nesneye yoOnelik istek olusturan yeti (e/-kuvve el-bdise) ile o eylemi bu
istek dogrultusunda gerceklestiren yetiyi (el-kuvve el-faile) barindirir. El-kuvve
seheviyye (arzu yetisi) ve el-kuvve el-gadabiyye (6fke yetisi) de bir eyleme ya da
nesneye yonelik olusan istegin gergeklesmesinde veya ondan uzaklagmasinda
yardimci olan giiclerdir. Yararli oldugu diisliniilen bir seye arzu giicii sayesinde
ulasilir. Zararli oldugu diisiiniilen bir seyden de 6fke giicii sayesinde uzak durulur. '*

Insani nefs veya natik nefs olarak da isimlendirilen bu akil giicii amil ve alim
olarak iki isleve sahiptir. Bunlara ayn1 zamanda teorik ve pratik kuvvede denilmekte.
El-kuvve el-dmile yani yapan, eyleyen veya pratik gii¢, el-kuvve el-dlime bilen,

bilgiyi olusturan gili¢ yani teorik kuvve giictlir. Teorik kuvve ay iistii alemdeki

128 Uysal Enver, a.g.e., s. 210; ibn Sina, En-Necdt, s. 145; Peker Hidayet, /bn Sind’nin Epistemolojisi,

Arasta Yay. Bursa 2000, s. 26.
12 Uysal Enver, a.g.e., s. 210; Ibn Sind, En-Necdt, s. 146-148; Peker, a.g.e., s. 29.
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metafizik gergekligi idrak eder, pratik kuvve ise de ayalti alemdeki olus ve bozulusa
tabi tabiat: idare eder.'*

Pratik kuvve (El-kuvve el-amile): insan bedenini kendine 6zgii eylemlere
biling¢li olarak sevkeden prensiptir. Bu gii¢, hayvani nefsteki “istek olusturan yeti (el-
kuvve en-niizliyye) ye, miitehayyile ve vehim giicline benzer ki, bu gii¢ sayesinde
insan 1yi ile kotiiyti, yararli ile zararliy1 birbirinden ayirir. Tercihi dogrultusunda da
iyi veya kotii ahlakli olur. Bu durumda teorik akilla iligkisi de 6nemlidir. Zira teorik
akil kisiye tercihinde dogru olani yapmasi hususunda etkilidir. Mesela: “yalan
kotiidiir, zuliim ¢irkindir” tiiriinden yargilar, kisinin yapacag tercih de etkilidir."'

Teorik Kuvve (El-kuvve el-alime): bilgi iireten gligtiir. Pratik akil {izerine etkili
ve yonlendiricidir, bu sebepten ondan daha iistiindiir. Maddeden soyut kiilli suretleri
idrak eder. Maddeden soyut olmalar1 sebebiyle cisimsel degildirler. Dolayisiyla
onlar1 idrak eden teorik aklin da cisimsel olmasi miimkiin degildir. Bu akil soyut
formlar1 rahatlikla kavrar. Eger maddeden soyut degil iseler, soyutlama yetenegi

sayesinde onlar1 soyut hale getirerek kavrar. '**

14.3.4. Ebi Ali Ahmed b. Muhammed b. Ya’kib b. Miskeveyh el Hazin
(0. 421/1030)
Ibn Miskeveyh‘in felsefesinde de nefs, duyularla hissedilmeyen basit bir

cevher olarak tanimlanir. Onun en ¢ok iizerinde durdugu husus, nefsin cismani bir

130 peker Hidayet, a.g.e., s.49.

Peker Hidayet, a.g.e., s.51.
Uysal Enver, a.g.e., s. 211-213; Peker, a.g.e., s. 55.

131

132
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cevher ya da cisme iligen bir araz olmadigidir. Cisim, bir sekil alip kabul ettigi halde
nefs ¢ok sayida bilgi seklini kabul edebilir.'’

Diisiiniire gore, nefs bedenden tamamen farklidir. O bu diisiincesini ispatlamak
icin sunlart siralar: a)Beden sadece bir tiir sureti kabul ederken, nefs birden ¢ok seyi
kabul etmekle zit suretleri de kabul eder.** b)insam1 hayvanlardan ayiran ilkenin
(ma’na) bedenin sekil ve yapisindan ziyade, nefs oldugu ispatlanmis bir 6nermedir.
c)Aynt sekilde insanlik bakimindan bir kisinin digerlerine sayesinde iistiinliik
sagladig1 varlik tiirlerini gectigi ilke, bedenden ziyade (natik) nefstir. d) Bedenin
suurlu ve iradi bir sekilde kullanabilecek gayri maddi bir sey olmalidir. Bu da nefstir,
clinkii organlar aletten baska bir sey degillerdir. e) Nefsin “ilahi seylerin bilgisi” ni
arzulamasi ve arastirmasi, onun cevherden olustugunun agik¢a gostergesidir.'

Diistiniiriimiiz nefsin giiclerini aciklarken onlar1 klasik olarak siralamay1 tercih
eder: ‘el-kuvvetu’n-ndatika’ , ‘el-kuvvetu’l-gadabiyye’ , ‘el-kuvvetu’s-geheviyye’,
seklinde nefsde ki iic kuvveyi listeler. Nefslerin ii¢ temel giigleri vardir: diisiinme,
ofke ve sehvet. Diislinen natik nefsin merkezi beyin; 6fke giiciiniin yeri kalp ve
sehvet gliciiniin yeri karacigerdir.

Dis Duyular (Havas-1 zahir): Cismani algilar bes kisimdur, bunlar dokunma,
tatma, koklama, duyma ve gormeden ibaret olan bes duyu algisidwr. Psikolojik
(ruhdni) algilar hayal giicii (tahayyiil), diigiinme (tefekkiir) ve akletme (ta’akkul)

olmak iizere ii¢ kisumdir. Basit lezzetler ise on dort simiftir. Dokunma ve tat alma

133 Saruhan M. Selim, “ibn Miskeveyh Diisiincesinde Tanr1 ve insan”, Ankara Universitesi Ilhiydt
Fakiiltesi Arastirma — Inceleme dergisi32, 2005, s. 59; Bayraktar M., “Ibn Miskeveyh” md., TDV
14, c. 20, s. 205; Fahri M. , Islam Ahldk Teorileri (Ethical Theories In Islam) , terc. Iskenderoglu
M. — Arkan A., Litera Yay. 2014 istanbul, s. 171-172.

34 Fahri M., a.g.e., s. 172, Saruhan, a.g.e., 5.60.

135 Fahri M. ,a.g.e.,s. 172
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algilart cismdni algilarin en bayagisidir. Cinsi iligkiden alinan lezzet dokunma
duyusuyla ilgilidir. Tat alma duyusuyla ilgili olan yeme ve i¢cme algilar: da eksik ve
bayag lezzetlerdendir. Duyma ve gorme algilart ise cismani algilarin en miikemmeli,
bunlardan alinan lezzet de cismani lezzetlerin en miikemmelidir. Bu ikisi cismani ve
psikolojik algilardur."°

Yukaridaki alintida da gectigi gibi bes dis duyuya sahibiz. Ayrica dortte i¢
duyuya sahibiz. i¢ duyu insanin kendi duyulartyla edindigi bilgileri, zihninde ki
farkli bolimlerde bir araya toplayip, bilgiyi meydana getirmesidir. Bunlar a) ortak
duyu, b)Miitehayyile, c) hafiza ve d) diisiinme giiciidiir

I¢ Duyular (Havas-1 batin): a) Ortak duyu (El-hissu I-miisterek):Bes duyunun
pekistigi yerdir ortak duyu. ibn Miskeveyh’de Aristoteles gibi, ortak duyunun hayal
giiciinden yayilan duyularin toplandig1 yer olarak ifade eder."’’Hatta goren goziin
algiladig1 beyaz bir nesnenin sadece beyaz degil ayn1 zamanda onun ne oldugunu
bilir ve belirli hale getirir. b)Miitehayyile (vehim) giici(E/l-kuvvetu’l-miitehayyile):
Bu konu da diisiiniir diger filozoflarin vehim hakkindaki goriislerinden ayrilir. O,
miitehayyile giiciinii, rilya ve diislerle ilgili olarak aciklamaya calisir. ibn
Miskeveyh’e gore, vehim hakikati olmayan varliklarin tahayyiiliidiir. "*® El-Farabi
el-Medinetu’l-Fazila isimli eserinde, muhayyile kavraminm1 “Nefsin Ciizleri ve
Kuvvetleri Hakkinda” ki “Riiyalarin sebebi hakkinda” ki ve “Vahiy ve Melaikeyi

Gorme Hakkinda” ki bolimde dile getirmektedir. Nefsin Ciizleri ve Kuvvetleri

D% bn Miskeveyh, “Lezzet ve elem Uzerine (Risle fi’l-lezzat ve’l-alam)”, Islam Filozoflarindan
Felsefe Metinleri, der. Mahmut Kaya, Klasik Yay. Istanbul 2003, s. 262: Saruhan Miifit, /bn
Miskeveyh Diisiincesinde Tanri ve Insan, 1lahiyat Yay. Ankara 2005, s. 62.

97 Aristoteles, De Anima, 111 429 al; el medinetul fadila s. 49 (terc. Ahmet Arslan).

U8Saruhan, /bn Miskeveyh Diisiincesinde Tanri ve Insan, s. 64.
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hakkindaki boliimde nefsleri sirasiyla ele alir ve besleyici kuvveden baglar ardindan
duyumlarimizla miisahede ettigimiz nefisle devam eder.'*’

Yukarida gormiis oldugumuz gibi, El-Farabi miitehayyile, muhayyile veya
vehim diye de tanimladigimiz bu kavramin 6zelligini ii¢ farkli yerde kullanmaktadir.
Bir yandan hayvani kuvvenin 6zelligi olan, mahsuslarin nefsimizde biraktiklari izleri
muhafaza eder; mahsuslar1 birbirine ekler terkip eder veya ayirir ve diger yandan da
kisinin faal akil ile ittisali durumunda yardimei bir ara¢ konumundadir. c)Hafiza
giici (El-kuvvetu’l-hafiza):Miitehayyile giicii, duyularin seklini hafiza giiciine
gonderdir ve hafiza giiciinde bu bilgiler muhafaza edilir. Vehim yetisi nesnelerin
manalarmni algilar ve yine korunmasi igin hafiza giiciine iletir. Orn. “Kurt
tehlikelidir” yargist vehm tarafindan alinir, hafiza tarafindan korunur. d)Diistinme
giicii (El-kuvvetu’l-fikr): Akletme giiciiniin ‘Alime ve ‘Amile olmak iizere iki yapici

ozelligi vardir.

139 Farabi, el-Medinetu’l-Fadila, terc. Arslan A., s. 41-62; (ayrica bkz.: Aristoteles, De Anima, 111 429
al), “...Ondan sonra duyumlarimizla miisahede ettigimiz mahsiislarin nefsimizde biraktiklar izleri
muhafaza eden kuvvet viicud bulmugstur ki buna muhayyile kuvveti denir. Bu kuvvet mahsiisleri
birbirine ekleyerek terkip eder ve yahut onlari birbirinden aywrir. Bu cesit eklemelerin ve
ayrimalarin bir kismi aldatici, bir kismi sahih olup bizde tahayyiil edilen seye karsi bir arzu
uyandirr”.

(s. 41): Riivalarin Sebebi Hakkinda: “Mabhsiislerin resimlerini muhafaza etmek ve bunlari

birbirine ekleyerek terkip etmekten baska muhayyilenin iiciincii bir rolii var ki ona benzetme
ve taklit denir”.
(s. 61-62): Vahiy ve Melaikeyi Gérme Hakkinda: “Séyle olur: bir insanda muhayyile kuvveti

¢ok keskin ve tam olursa, ve, distan iizerine diisen mahsiisler (mahsusat (gozle gériilen, h,se
anlasilan seyler, ma’kuldt’in ziddi) onun biitiiniinii kaplamaz ve onu natik kuvvete dlet
kilmazsa, bu gibi seylerle ugrasirken (muhayyilesinde) kendi hususi isler ile ugrasmasina
miisait bir tistiinliik payt varsa, ve uyanikltk amindaki hali, uyku amindaki halinden farksiz ise,
ve fa’al aklin verdigi seyleri gizle goriinen mahsiislerle taklid ve ifade ederse, o zaman,
muhayyilenin bu tahayyiil ettigi seyler doner, ve duyma kuvvetine irtisam ederler (resmeder).
Muhayyilenin bu resimleri, miisterek duygu (hissi miisterek) kuvvetine gegince, onlardan
miiteessir olan gérme kuvvetini tizerine inikas eder (akseder). Gorme kuvveti de bu resimleri,
goriis 15181 ile katedilen aydin hava ya aksettirir. Havaya inikas (aks eden yansiyan) eden bu
resimler, bu sefer tersine olarak, gézde bulunan gorme kuvveti iizerine yeni bastan irtisam
ederler. Bu suretle fa’al aklin verdigi seyler o insan tarafindan goriismiis olur.
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II. BOLUM

Nasireddin et-Tusi’de Nefs
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1. Nasireddin Tusi’ye gore Nefs

Tusi’nin ahlak felsefesini anlayabilmek i¢in Oncelikle onun nefs hakkindaki
goriislerini inceleyecegiz. insanm &ziinii olusturan nefs bir ¢cok alanda genis bir yer
ihtiva etmektedir. Islam felsefesinde de bir ¢ok diisiiniir tarafindan farkli boyutlari ile
ele alinarak zenginlestirilmistir. Bu baglamda Tusi’nin nefs hakkindaki goriisleri de
onemlidir. Nefs hakkinda messai gelenegi takip eden Nasireddin Tusi’de bu konuyu
genis bir sekilde ele almistir. Messai gelenekte veya Ibn Sina’nin da ele aldigi gibi
Tusi’de, dogrudan nefs’den bahsetmez. O, oncelikle nefsin varliginin ispatina gerek
duyulmadigin soyler, ¢linkii ona gore, nefs yaratildig1 anda kendini bilir. Bu konuda
diislinlirimiiz  6rnekler vererek nefsin kendi varligmin kanitina neden gerek
duymadigini izah eder. Daha sonra nefsin ne olup ne olmadigini bagliklar halinde
belirtir, ardindan bu bagliklar1 temellendirir ve ispatlamaya calisir.

Tusti nefsi, sunlari ispatlayarak anlatmaya cahsir:

1.1. Nefsin varliginin ispati.

1.2. Nefsin cevherliginin ispati.

1.3. Nefsin yalinliginin (basitliginin) ispati.

1.4. Nefsin cisim ve cismani olmadiginin agiklanmasi.

L.5. Nefsin zatiyla algilayan, organlariyla ise tasarrufta bulunan oldugunun
aciklanmasi.

1.6.  Nefsin duyularin higbiriyle duyumsanamadiginin agiklanmasi.
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1.1. Nefsin Varhgmn ispati

Tusi i¢in nefs, apagik net bir seydir. Bu sebeple o, nefsi kanitlamaya ¢alismaz.
Bunu da insanin giindelik pratiklerinden Ornek vererek soyle aciklar: Nefsin
varliginin ispat1 i¢in hi¢ bir delile gerek yoktur, ¢iinkii “akleden nezdinde en agik ve
sec¢ik olan sey, kendi zati ve gercekligi iken —nitekim uyuyan, uykusunda, uyanik olan
uyaniklik durumunda; sarhos, sarhoslugunda; ayik da ayikliginda kendi zatlari
disindaki biitiin seylerden gafil olabilecekleri halde zatlarindan gafil olamazken—

kendi varligi iizerine delilden bahseden birisi nasil tasavvur edilebilir”.'*’

Insan
hangi durumda olursa olsun, kendi varligmin bilincindedir. Tusi’nin de ifade ettigi
gibi, ister uykuda isterse sarhos iken, kisi kendisinin bilincindedir. Descartes’in en
bilindik ifadesi “diisiintiyorum oyleyse varum” Tusi’nin diislincesiyle birebire
ortismektedir. Nesnelerin bilgisine duyularimizla ulasirken, nefsimizin yani
kendimizin bilgisine ulagsmak i¢inse hi¢ bir vasitaya gerek duymayiz.

Bu konuyu desteklemek acisindan Ibn Sina’nin ugan adami uygun bir drnektir:
Ibn Sina’ya gore, “ucan adam”, boslukta dogmus, bedeni tamamen dis etkenlere
kars1 izole edilmis, herhangi bir seyi, hatta kendi bedeninin ve organlarimin dahi
varligimi bilmeyen, kisaca diinyadaki hichir seyi idrak edemeyen, bu suretle asla
duyu algisina sahip bulunmayan bir insan tasavvur edilecek olursa bu insan kendi

varligimi bilir. Su halde nefis bedenden bagimsiz bir varlik olup beden ve organlar

. . e ey e g 141
onun bir elbisesi gibidir.

140 Tusi, a.g.e., ¢ev. Gafarov-Siikiirov, s.27; Sultanov, a.g.e., s. 71; Wickens, The Nasirean Ethics by

Nasir ad-Din Tist, London, 1964, s. 36; ayrica bkz.: Demirkol, Nasireddin Tusi’'nin Ahldk
Felsefesine Etkisi, s.112.
! Durusoy Ali, “ibn Sina”, TDV. I. 4., ¢c. 21, s. 326.
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Tusi, nigin delile gerek duymadigini agikladiktan sonra “delilin” asil gdrevini
izah eder ve bu konuda delilden bahsedilmesinin imkansiz ve yanlis oldugunu sdyler:
Delilin ozelligi: delillendirilen sey icin delil getirene vasita olmasidir, fakat birisi
kendi varhigi icin bir delil dile getirirse bu delil, zat her zaman zatla oldugu halde
zatin, zata delil getirmesi olur ki bu ancak tek bir sey arasinda bir vasita olmus olur.

Bu yiizden birisinin zati igin bir delilden soz edilmesi imkansiz ve yanhstir.'*

1.2. Nefsin Cevherliginin ispat1'®

Tusi, nefsin cevher oldugunu ispatlamak i¢in, cevherin ve onun varligina bagh
olan arazin ne oldugunu agiklar. Cevher kavraminin es anlami felsefe alaninda t6z
olarak ge¢mektedir. T6z kendi kendisiyle var olur. Var olmak i¢in hi¢ bir seye
muhta¢ olmadan bagimsizca var olur. Ama ondan bagka hersey var olmak icin ona
muhtagtir. Degisiklikler olmasina ragmen onlara kars1 kalic1 olandur. '**

Tasi’nin ifadesine gore, Yiice Yaratanin disindaki varliklar ya cevherdir ya da
araz. Messai felsefesinin basta gelen diisiiniirlerinden olan ibn Sina, arazi alti farkl
anlamda kullanmistir: a) Bir mahalde bulunan ve her seye “araz” denir. b) Keza, bir
konuda bulunan seye “araz” denir. ¢) Kendi basina var olamayan (gayru mukavvim)
bir yiiklemeyle ¢ogunluga yiiklenen kiilli anlam. d) Bir seyin, tabiati disinda sahip

oldugu her anlam. e) Bir seye, -kendisine benzer baska bir seyde bulundugundan

2 Tusi, a.g.e., ¢ev. Gafarov-Siikiirov, s. 27.

'3 Gafarov, “Nasiruddin Tusi Felsefesinde Nefsin Soyut Bir Cevher Olusunun Temellendirilmesi”,
Islam Arastirmalar: Dergisi, say1 19, 2008.
144 Akarsu, a.g.e., s. 179; Cevizci, Paradigma Felsefe Sozligii, s. 852; Vural, a.g.e., s. 85.
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dolayi- yiiklenen anlam. f) Bir seyde baslangicta bulunmayan (fakat ona sonradan
yiiklenen) her anlama da araz denir."”

Ibn Sina’nin arazla ilgili yukaridaki agiklamalar1 Tusi’nin verdigi tanim ve
orneklendirmesiyle birbirine yakin ¢izgidedir. Nitekim Tusi de ayn1 gelenegi devam
ettiren digiiniirlerdendir. Araz, tipki bir tahtin olusmasinda, tahtin agaca ihtiyag
duydugu gibi arazinda olugsmasinda cevhere ihtiya¢ duymasi gibidir. Dolayisiyla araz
cevhere baglidir. Cevher olmadan araz olmaz. Tusi’nin a¢iklamasi soyledir:

“cisme yerlesen siyahlik ya da agacin varligina bagli olan tahtin yapisi gibi;
burada cisim olmazsa siyahlik olamaz, aga¢ ya da onun yerine gecen sey olmazsa da
hi¢ bir taht da olamaz; iste boyle bir var olana, araz denilir”. 146

Tusi araza acgiklik getirip drnek verdikten sonra araz hakkinda kisa bir bilgi
daha sunar: “arazin ayirici 6zelligi onun, kendisinin tasiyicisi ve kabul edicisi olacak
sekilde bizatihi bagimsizlig1 olan diger bir sey iizerine yiiklenen ve kabul eden
olmasidir.”"*’

Ibn Sina, arazda oldugu gibi, cevheri de birden fazla anlamlarda kullanmakla.
Cevher hakkinda ileri siirdiigii ifadeler birbirinden farkli degildir yakin anlamlar
tagimaktadirlar. Onun Hudiid’ unda cevher hakkindaki goriisleri sdyle siralanabilir:
1) Her seyin ozii icin kullamilan ortak bir isimdir. “Insan” ya da “beyazlik”
kelimeleri gibi. 2) Kendi basina var olan. Varolusta hi¢ bir sey kendisine eslik

etmemektedir. 3) Iste bu nitelikte olan ve zitlar: da pespese kabul etme ozelligine

sahip olan seye cevher denir. 4) Varligi herhangi bir konuda olmayan her oz de

145 Uysal, Hudut Risdleleri Cer¢evesindeKindi ve Ibn Sind Felsefesinin Temel Kavramlar:, Emin Yay.
2008 Bursa, s. 94-95.

Tusi, a.g.e., Gafarov-Siikiirov, s. 28, Tusi, a.g.e., Sultanov, s. 72.

Tusi, a.g.e., cev. Gafarov-Siikiirov, s. 28.

146
147
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“cevher” olarak adlandirilir. Ibn Sind’ya gore, eski filozoflar cevheri béyle
tammlamiglardir. 5) “Herhangi bir konuda bulunmayan mevcut” séziiniin anlami ise,
“varligina, kendi basina var olan ve onun da varligina sebep olan bir yerin (mahal)
eslik etmedigi meveut”.'**

Tusi messai gelenekten geldigi icin kendisinin yaptig1 tanimlar ibn Sina’nin
tanimlarindan farkli sayilmazlar. Ona gore, cevher baska bir bagimsiz varliga bagh

%" Araz’m olusmasi igin veya herhangi bir

olmaksizin bizatihi bagimsiz olabilir.
nesnenin sekil veya form kazanmasi i¢in; herhangi bir bagimsiz (mevcud) varliga
bagli olmaksizin bizatihi bagimsiz olan cisme yiiklenir ve onun 6zelligini kabul eder.
Dolayistyla cevher bagka bir seyin varligma ihtiya¢ duymaz, ¢ilinkii nefs
yaratildiginda bedene hulul eder ve daha sonra bizatihi bagimsiz bir sekilde gelisir.

Ancak arazin meydana gelmesi i¢in cevherin (6rnekte gectigi gibi agac veya cisim)

varligina ihtiya¢ duyar. O halde nefs cevherdir.

1.3. Nefsin Yalinhginin (Basitliginin) Ispati

Nefsin yalinligini ispatlamadan 6nce yalinlik ifadesini ele alalim. Yalin veya
basit kavramlar1 ayni anlami tasirlar. Bunun zit kavrami bilesik veya miirekkeptir.
Yalin (basit): pargalara boliinmeyi kabul etmez, tek bir unsurdan meydana gelir,
anlasilmasi i¢in yogun bir zihinsel ¢aba gerektirmez. Bilesik (miirekkeb): parcalara
bolinendir."° Tusi’ye gore nefs, seyler hakkinda ya bir’lik ya da bir'ligi
olumsuzlama ile hiikiim verdigi icin bir’in (vahid) anlamini tasavvur eder. Bu

durumda nefs bir’ligi kabul edicidir. Nefsin birligi kabul etmedigi duruma yani yalin

148 Uysal, a.g.e., s. 105.

Tusi, a.g.e., ¢ev. Gafarov-Siikiirov, s.28.
10 Cevizci, Paradigma Felsefe Sozhigii, s. 103.

149,
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olmadiginit disiiniirsek, o vakit nefsin boliinmesi gerekecektir. Nefsin bdliinmedigi
durumunda mabhallin bdliinmesinden yerlesenin de bdliinmesi lazim gelir. Nefse
yerlesen bu ‘bir’ anlami da boliinecektir. Fakat ‘bir’ bolinmeyi kabul edici degildir.
Boylelikle nefsin boliinebilirliginden de bahsedilemez. Sonug olarak nefs boliinemez

yani yalmdur. "'

1.4. Nefsin Cisim ve Cismani Olmamasi

Cismaniyet, cismin 06zelligidir. Cisimler {i¢ boyutlu, bilincimizin disinda
bulunan ve insanin bes duyusuyla algiladigi her seydir. Bunun karsiti ruh ve nefs gibi
manevi varliklardir. Cismin es anlami ise Ozdektir. Cisimler bilesiktir yani
bolinmeyi kabul edicidirler."”* Tusi nefsin cisim ve cismani olmadigin su 6rnekle
aciklar. Eger iki cisim birbirlerine yapistirilmigsa ve ii¢lincii bir cisim onlarin arasina
sikigtirilirsa, iki cisim birbirinden ayrilacak ve ii¢lincii cisim onlarin arasinda vasita
gorevi yapacaktir. Bu cisimlerin bilesik olduklarint yani boliinmeyi kabul ettiklerini
Tusi’nin Srnegiyle agiklayabiliriz. '>* Bu konunun daha iyi anlasilirligi igin, Tusi
birden ¢ok Ornek vermistir. Soyle ki, her cisim bir sekil alir. Bu aldigr sekli
kaybetmedigi siirece yeni bir sekil, form veya araz kabul edemez. Mesela licgen bir
form tiggenligini degistirmeden dort koseli bir form kazanmasi imkansizdir. Halbuki
nefsin mahiyeti boyle degildir. O her daim yeni (farkll) bir form alabilme 6zelligine
sahiptir ve Onceki seklin kaybolmasin1 beklemeden. Hatta bu bilgilerin ayni niteligi
barindirmama durumunda da aynis1 gecerlidir. Isterse bir anda alinan bilgiler nitelik

bakimindan birbirlerine zit olsalar bile. Nefsin niteligi ile ilgili hususu soyle

5! Tusi, a.g.e., cev. Gafarov-Siikiirov, s. 28-29; Tusi, a.g.e., ¢ev. Sultanov, s. 73.

152 Akarsu, a.g.e., s. 43; Cevizci, Paradigma Felsefe Soz1igi, s. 178; Vural, a.g.e., s. 88.
153 Tusi, a.g.e., ¢ev. Gafarov-Siikiirov, s. 29; Tusi, a.g.e., ¢ev. Sultanov, s. 73.
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aciklayabiliriz: Mesela insan bir anda siyah ve beyaz rengi bir anda biitiin duyu
organlartyla idrak eder; kati ve sivi maddeleri de ayni sekilde algilayabilme
ozelligine sahiptir. Ayn1 anda hemen yine yeni bir bilgiye sahip olabilme
potansiyelindedir. Boylelikle insan yeni bilgilere sahip olduk¢a diger baska bilgilere
merak duyar ve daha sonraki bilgi aktariminda veya kendisine kolaylik saglar, ¢linkii
insanin bu yolla elde ettigi bilgiler bir biitiin halinde insan zihninde bulusur.

Her cisim, cismani seylere kavusmayi meyleder ve ondan lezzet almayi
arzular. Mesela insanin cismindeki duyu organlarinin elde etmek istedikleri sudur:
goren gozleri giizel gérmeyi; isiten kulaklar1 giizel bir sey isitmeyi; sehvet yetisi
sehevi lezzet almay1; gazap kuvvesi de 6fkelenmeyi. Cismani kuvveler ve duyular bu
hedeflerine ulagsmay1 arzulamaktadirlar. Cisimler (organlar) kendilerini asir1 derecede
bunlardan beslerken, nefs ise bu durumda zayif diiser ve asil hedefinden de uzak
diismiis olur. Bu sebeple nefs cismani yetilerini dengeli bir sekilde kullanmali; asirt
yeme, igme ve sehvetten uzak durmali. Zira ancak bu sekilde nefs gii¢lenir; goriisleri
ve kararlar1 daha net olur ve Yiice Yaradan’in distiin hakikatlerini idrak edip
anlamaya baslar."”* Dolayistyla nefs ne cisimdir ne de cismanidir.

Yukarida da gectigi gibi cisimdeki cismani kuvveler sadece kendi arzularini
yerine getirmeyi isterler baska duyular1 algilayamazlar, ¢ilinkii nefsin cisim ve
cismani olmadi kanitlamaya calistiimizda ifade edildigi gibi, cisim yeni bir formu
hemen kabul etmez. Ancak dnceki formu kaybettikten sonra yeni bir form alabilir.
Cisimdeki gérme duyusu goz de ancak onda gorme kaybolduktan sonra yeni bir seyi
kabul ederse baska bir form kazanir veya yeni bir duyu ortaya ¢ikar. Ornegin

cisimdeki gérme duyusu gormekten baska bir sey istemez. Bu konuda Gazali

¥ Tusi, a.g.e., gev. Rahimov, s. 74-75.
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Miskatii’l-Envar’da akli (nefsi) Svmektedir.'”> Gazali’ye benzer bir ifadeyi de,

3

Descartes’in Metot Uzerine Konusma isimli eserinde gormekteyiz. “...zira nihayet,
,ster uanik olalim, ister uyuyalim, kendimizi ancak aklimizin apagikligr ile kanmaga
bwrakabiliriz. Muhayyilemiz ve duyularimiz degil de aklimiz diyorum, buna dikkat
edilsin. Nitekim, her ne kadar giinesi pek acik¢a gorsek de, bundan otiirii onun bu

biiyiikliikte olduguna hiikmedemeyiz...”"°

Gorme duyusu gormekten bagka bir sey
yapamaz. Onun vazifesi sadece gormektir. Etrafindaki nesneleri goriir. Ama

kendisini ve 0ziinii goremez. Nefs ise bu durumda hem kendisini bilir hem de

etrafindakileri bilir. Bu ylizden nefs ne cisimdir ne de cismanidir.

1.5. Nefsin Zatiyla Algilayan, Organlariyla ise Tasarrufta Bulunan
Oldugunun Ac¢iklanmasi

Tusi’ye gore, akli bilgi duyu bilgisinden istiindiir. Bir 6nceki bolimde de
sOyledigimiz gibi, cisimler sadece kendisine verildigi kadarini idrak ederler ama nefs
daha c¢ok sey idrak eder. Nefs kendi kendini algilar bunun i¢in de hi¢ bir vasitaya
gerek duymaz. Cisimdeki organlara gelince onlarda yukarida ifade edildigi gibi
sadece kendilerine verilen gorevi yerine getirir ve 0ziinii idrak edemezler. Sadece
nefs duyulardan elde ettigi bilgileri bir araya toplayip viicutta istedigi gibi tasarrufta
bulunabilir. Zira nefs cevher oldugu i¢in bir ¢ok zit nitelikte olan seyleri pespese
kabul edebilir 6zellige sahiptir. Mesela: siyah beyaz; iyi kotii, gilizel ¢irkin, sakin

ofkeli gibi. Organlarla beraber cismani kuvvelerin elde ettigi bilgilere ulasir; adale ve

155 Gazali, Miskatii'I-Envar, gev. Siilleyman Uludag, Istanbul, s. 19.
13 Descartes, Metot Uzerine Konusgma, ¢ev. Mehmet Karasan, M.E.B. Yay. Ankara 1947, s. 49.
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sinirlere hakim olma yetisi vardir. Boylece cismani kuvvelerin esirine diismedigi

miiddetce organlariyla istedigi gibi tasarrufta bulunabilir. '’

1.6. Nefs Duyularin Hicbiriyle Duyumsanamaz

Tusi, bedenin (cismin) Oliimiiyle nefsin 6lmeyecegini farkli agilardan ele
almistir. Bilindigi lizere duyular sadece cisimlere el verildigi kadariyla idrak ederler.
Mesela: Kulak sadece isitebilir, gz sadece gorebilir vb. Dolayisiyla nefsi idrak
edemezler. Nefse nispetle cismin idraki yetersizdir. Nefsi idrak, algiladigi seyin
hepsini -zit olmakla beraber- kabul eder. Hatta nefs cismin yok olmasiyla yani
Olmesiyle 6lmez. Nefs hayy dir diridir. Bilesik olan beden bdliinebildigi gibi
degismeye ve 6ldiikten sonra bozulmayada maruz kalir. Ancak nefs basit bir varliktir
ve bolinmez. Bir varligin hem ebedi hem de yok olma imkani varsa o varligin
ebediligi faaliyette (bilfiil) , yok olmasi ise maddi yani cismidir (bilkuvve). Tusi’ye
gore, kaliciligr bilfiil olan geyin yok olmasi bilkuvve olan seyden bagka olmasi
gerekir. Yani eger bir varlik kalici ise o varlik kalicidir. Maddi (cismani) olan seyde
gecicidir. Bu durumda ruh ve beden ayrimi s6z konusudur. Sayet ruhda bedenin yok
olmasiyla yok olacaksa o zaman ruhdaki “kalict olma” ifadesi dogru degildir. Kalic1
olanla yok olanin bulugmasinin imkansiz olmadigini1 diisiiniir. Tipki siyah ve beyaz
gibi aralarinda bulusma olmayan seylerden birinin yok olma imkaniyla digerinden
nitelenmesi dogru degildir. Ancak bulusma varsayiminda bu niteleme dogru olur,
ifadesini kullanir.

Nasil ki siyahla beyazin karisimindaki karisimda iki renkten biri baskin olmaz,

ne siyah ne de beyazin yok olma imkani olmazsa; bedenin 6liimiiyle de ruhun

157 Tusi, a.g.e., ¢ev. Gafarov-Siikiirov, s. 32; Tusi, a.g.e., ¢ev. Sultanov, s. 75-76.
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Olmemesi ayni durumdur. Tipki varliktaki cevhere, araz ve suretin, bedenin
oliimiinden sonra yok olmasi gibi cevher halen ayni1 durumdadir (diridir) sadece araz

ve suret kaybolur.

2. Nefs ve Kuvveleri

Nefsin kuvveleri, nefs’de bulunan {i¢ farkli giigtiir. Her {igiiniin gorevi, islevleri
ve kendi i¢indeki kuvveleri de birbirinden farklidir.Bunlar: nebati dedigimiz bitkisel

nefs, hayvani ve natik (akll) nefstir. Her bir nefsinde kendi i¢inde kuvveleri vardir.

2.1. Nebati Nefs

Nebati yani bitkisel ruh kisinin beslenme biiylime ve neslinin ¢ogalmasini
saglayan bir ruhtur. Aristoteles’e gore, her ruh kendinden bir 6nceki ruhun olugmasi
icin gereklidir. Bitkisel nefs olmadan hayvani nefs olusamaz. Hayvani nefs olmadan
da natik nefs olmaz. Nebati nefsin kendi i¢inde li¢ kuvvesi vardir. Al) Besleyici
(gaziye) kuvvesi: Nebati nefsteki dort kuvveye yardimer olmaktir: a) ¢eken (cazibe),
b) tutan (masike), c) sindiren (hazime), d) iten (dafie). A.2) Bilyiitiicii (miinmiye)
kuvvesi: Bu kuvve bedenin biiyiimesini ve degismesini saglar. A.3) Ureme kuvvesi:

. < . 158
neslini devamini saglayan kuvvedir.

158 Tusi, a.g.e. ¢ev. Gafarov-Siikiirov, s. 35; Tusi, a.g.e., ¢cev. Sultanov, s. 79; Tusi, “The Nasirean

Ethics”, Farsca’dan Ingilizceye ¢ev. G.M. Wickens, George Allen&Unwin, Ltd. 1964 London, s.
42
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2.2. Hayvani Nefs

Hayvani ruh kendi i¢inde iki boliime ayrilmaktadir. Bunlar organik algi veya
organik idrak (miidrike veya idrak-i ali) ve hareket (muharrike veya tahrik-i iradi)
giicleridir. Idrak kuvvesi kendi i¢inde iki boliime ayrilmaktadir. Bunlar dis duyular
ve i¢ duyulardir. Dis duyular: Bes duyudan olusmaktadir. Bunlar: gorme, isitme,
koklama, tat alma ve dokunma. I¢ duyular: i¢ duyular kisinin algiladigi nesneleri
hissi miisterekte bulusturdugu yerdir. Bunlarin i¢in ortak duyu, hayal, fikir, vehim ve
hatirlama olmak iizere bestir. Hareket kuvvesi kendi i¢inde iki boliime ayrilmaktadir:
Bunlar sehevi kuvve ve oOfke (gazabi) kuvvedir. Sehevi kuvve: Faydalari elde
edebilmek icin "sehvet” yetisidir; dfke (gazabi) kuvve: Zarar1 def etmeye yarayan

. + 10159
Ofke kuvvesidir.

2.3. Natik Nefs

Diistinen veya akli nefs olarak adlandirilan natik nefs diger nefslerden daha
iistiindiir. Insan bu akli sayesinde Allah’mn emir ve buyruklarina itaat eder. Bu yolla
Allah’m yerytiziindeki hakikatlerini idrak eder ve yaratilanlarin en istiinii olmasi
hasebiyle de Allah’in diinyadaki halifesidir. '’

Her ne kadar insanlar Kur’an-1 Kerim’e gore, biitiin yaratilanlarin en sereflisi
olsalar dahi, kisi imanin1 ve erdemlerini korumadig1 miiddetce asagilarin asagisina
inecegine dair ayette sabittir. Hatta bu 6nerme inecegine dair ayetle de sabittir. “Ki

biz insani en giizel bir bigimde yarattik. Sonra da onu asagilarin en asagisina

159 Tusi, a.g.e. ¢cev. Gafarov-Siikiirov, s. 35; Tusi, a.g.e., ¢ev. Sultanov, s. 79-80; Tusi, “The Nasirean

Ethics”, Farsga’dan Inglilizce’ye gev. G.M. Wickens, s. 42.
1% {sra 17/70; En’am 6/165; Fatir35/39.
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dondiirdiik”.'®" Tabiki insandaki bu istinlik aklmi kullanarak diger iki nefsi
dizginlediginde gerceklesecektir. Ama insan (natik nefs), bitkisel ve hayvani nefsin
buyrugu altina girerse mutsuz olur ve zayif diiser. Boylece erdemli bir insan olma
yolunda maglup olur, reziletlerin i¢ine diiger ve {istlinliik yoniinden de asagi

tabakalara iner.'?

Bu durumda natik nefs kendi kuvveleriyle diger iki nefsi
dizginleyip emri altina almalidir. Natik nefsin iki 6nemli kuvvesi vardir. Bunlar
akledilir alemle ilgili olan feorik ve hissedilir alemle ilgili olan pratik akildir. Natik
nefsin en belirgin 6zelligi organsiz algi kuvvesi ve algiladigi nesne ve esyalart ayirt
etme kuvvesidir. Teorik (nazari) Kuvve: Insamn giicii olciisiinde varliklarin
gercekliklerini tasavvur etmesi ve olduklart durum iizere (nefsi’l-emr’de) onlarin
hiikiim ve eklentilerini tasdik etmesidir.'”

Pratik (ameli) Kuvve: Insani, giicii olciisiinde noksanliktan yetkinlige gotiirme
sartiyla, kuvve halinde olan fiile ¢ikarma bakimindan hareketleri tekrarlayarak
(mumdrese) yapmak ve sanatlarla ugrasmaktir."**

Eger kisi bu iki kuvveyi kendi mizacina uygun bir sekilde kullanirsa o zaman
erdemli bir insan olabilir. Mesela: bir marangoz yetenegine sahip olan insan teorik ve
pratik aklin1 kullanarak herhangi bir tahtadan masa yapma kabiliyetine sahiptir.
Teorik akildan kastimiz marangozun bilmesi gereken o meslegin/zanaatin nazari
bilgisidir. Pratik olarak ise kendisine verilmis olan el becerisini ortaya ¢ikarmak i¢in

pratik antrenmandir. Insan ancak boyle isin hakkimi verebilir. Her zanaat ilmini

teorik ve pratik olarak biitliin 6zelliklerini 6grenip eyleme dokmek, Allah’in insana

' Tin 95/ 4-5.
12 Furkan 25/44 “Yoksa sen, onlarin ¢ogunun gercekten (séz) dinleyecegini yahut diigiinecegini mi
saniyorsun? Hayir, onlar hayvanlar gibidir, hatta onlar yolca daha da sapiktirlar”.

Tusi, a.g.e., ¢ev. Gafarov-Siikiirov, s. 14; ayrica bkz.: Sultanov, a.g.e., s. 58.

Tusi, a.g.e., ¢ev. Gafarov-Siikiirov, s. 14; ayrica bkz.: Sultanov, a.g.e., s. 58.
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verdigi yetenegin hakkini vermektir, ¢iinkii Yiice Yaratan her kuluna bir sanat
duygusu ve bununla birlikte sanat yetene§i vermistir. Bu sebeple insan kendisine
bahsedilen 6zelliklerini kesfetmeli ve meydana ¢ikarmalidir.

Tusi’ye gore, yukarida sayilan nefsin kuvvelerinden ii¢li vardir ki, bunlar
kisinin fillerinde 6nem arz etmektedir. “Buna gore biz deriz ki: Saydigimiz bu
kuvvelerden, goriis, diisiintip tasinma, ayiwrt etme ve iradenin ortakligiyla birlikte fiil

2165 -
Bu kuvveler sunlardir: Diislinme,

ve etkilerin ilkeleri olan ii¢c kuvve vardir.
sehevi ve gazabi (6fke) kuvvedir. Bu kuvvelerin islevleri, kiginin daha ¢ok giinliik
pratiklerdeki yaptig1 fiilleri ile yakindan alakalidir. Diigiinme Kuvvesi (kuvvet-i
natk): Akledilenleri diisiiniip, onlar1 iyi ve kotii fiillerden ayir eder (temyiz). Sehevi
Kuvve: Yararlar: ¢ekme ve yiyecekleri, icecekler, kadinlar (menakih) ve bunlardan
baska lezzet verir seyleri talep etme.'® Kisideki atilganlik ve cesaret kaynaginin
yeridir. Boylelikle insan tehlikelere atilir, egemenlik kurar, yilikselme ve yiiksek
mevkilere gelme arzusunda ilkesidir. Gazabi (6fke) Kuvve: Zararlar def eder.
Insanlar yasamlarinda ya iyiyi yada kétiiyii tercih ederler. Iyiyi segmede ve
zararltyr defetme konusunda bu kuvveler insanlara yardim eder. Mesela: Insan,
karsisina cikan seylerin iyi veya kotii oldugunu anlayabilir. Insanin iyi ve kétii
karsisinda iyiyi tercih etmesine ragmen kotiiliik gelip insana ilisecekse gazabi kuvve
o kotiiligl veya zarar1 def eder, sehevi kuvvede atilganlik ve cesaretini gostererek

kendimizi korumamiza yardim eder. Ayrica bu kuvvelerin insan organi iizerinde

cesitli tezahiirleri vardir. Bunlar soyledir:

165 Tusi, a.g.e., ¢ev. Gafarov-Siikiirov, s. 36.

166 Tusi, a.g.e., cev. Gafarov- Siikiirov, s. 37.
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Natik nefs: Beynin diisiiniip ve fikir liretmesini (kuvvet-i natika) saglar.
Hayvani nefs: Insanin kalbine canlilik kaynag1 verir. Nebati nefs: Yenilen gidalarin
hazmini ve paylasimimn; iistlenen organ karacigere baglidir. '%’

Ruhun bu 6zellikleri dogal olarak kisinin ahlakini etkilemektedir. Nitekim
tercihler ve davranislar ahlakimizi belirler. Tusi’nin sisteminde itidal teriminin

onemli bir yeri vardir, ¢linkii Tusi’ye gore, itidal erdemli orta yolda kullanmasidir.

3. Insanin Yetkinligi / Insan-1 Kamil

Yetkinlik veya Insani-1 Kamil terimleri kemal, miikemmeliyet (perfection)
anlamlarin1 igermektedir. Yetkinlik, her bakimdan en {istte olma durumu ve
kendisinin {izerinde olan baska bir niteligin olmamasidir. insanin kendisinde bulunan
potansiyelini ahlaki ve fikri yonden en yiikseklere ulastigt veya yiikseldigi bir
seviyedir. Islam’da bu seviye ye ulasmis kisiye Insdn-1 Kamil denilmekte. Bu
seviyeye ulasmak isteyenler varlik ve bilgi problemleri ¢dzerek zihni ¢aba harcarlar.
Aynit zamanda kamil derecesinde derin fikri ve ruhi tecriibenin yattigi da
soylenmektedir. Ayrica Insan-1 Kamil kavrami literatiiriimiize /bnii’l-Arabi (1165-
1240) tarafindan yerlestirilmistir.'®®

Tusi insanin yetkinligini, varliklar1 mertebelere ayirarak anlatmaya ¢alisir. Her

varolanlarin ayni oldugu fakat daha sonra her mertebede kendi zirvesine geldiginde

17 Tusi, a.g.e., ¢ev. Gafarov, s. 37.

18 Cevizei, Paradigma Felsefe Sozligii, s. 933; Aydin Mehmet S., “insan-1 Kamil” 7TDV. [.A., ¢.22, s.
330.
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birbirlerinden ayrilirlar ve bir sonraki varlik boyutuna ge¢mektedir. Bu da Tusi nin,
ibn Miskeveyh’deki gibi varliklar1 asamali olarak siraladigini gostermektedir. '®

Nefs, yalin bir cevherdir. Onun ii¢ kuvvesi vardir ve her birinin de ayr1 6zelligi
vardir. Natik nefs, kisiyi bu alemde varolanlarin en sereflisi olmasini saglar. Tusi
konuya oncelikle cisimler mertebesinden baslar ardindan nebati, hayvani ve insani
yani natik nefsin mertebesine kadar gelir. Ona gore, dogal cisimler mertebece
birbirine esittir. Dolayisiyla higbirinin digerine bir iistlinliigli yoktur. Bunlardaki ilk
farklilik unsurlarin birbirinden iistiin olmasin1 gerektirmez. Cisimlerin unsurlarin
tirleri digerleriyle tiirlenseler bile mertebece birbirlerinde (aralarinda) fark yoktur.
Ancak bir kosulda birbirlerinden ayrilirlar, hatta bir siralanma ortaya ¢ikar:

“Fakat ne zaman ki unsurlar arasinda karigma (imtizac) ve karilma (ihtilat)
goriiliir ve bilesigin, ideal birlik olan gercek dengeye (i’tiddle) yakinligi ol¢iisiince
ilkelerin etkisi ve iistiin suretler kabul edilir, iste o zaman onlarda siralanma
(terettiib) ve birbirinden ayri olma (tebdtiin) ortaya ¢ikar.”""

Bu ayrilma ve siralama sdyle devam eder; cansizlardan maddesi suretleri kabul
etmeye daha yatkin olanlar digerlerinden daha istiindiir. Bu istiinliglin bilesigin
bitkisel nefsi kabul eden kuvveyi kazanacagi sinira kadar bir ¢ok mertebesi ve sayisiz
dereceleri vardir. Mertebeleri ve dereceleri astiktan sonra nebati nefs olusur. Daha
sonra nefsin kuvvelerinde gectigi gibi beslenme, biiyiime, uygun olan1 ¢ekme, uygun
olmayan1 itme Ozellikleri ortaya c¢ikar. Nebati nefsteki kuvveler kabiliyetin
cesitliligine gore farklilagir. Cansizlar alanina daha yakini daha ¢ok madenler gibi

olan mercan gibidir. Tusl, cansizlar alaninda canlilar alanina gecisi madenler gibi

' Tbn Miskeveyh, "Kiigiik Basar1” (el-Fevziil-asgar), Islim Filozoflarindan Felsefe Metinleri, edit.
Mahmut Kaya, Klasik Yay. Istanbul 2003, s. 254.

170 Tusi, a.g.e., ¢cev. Gafarov-Siikiirov, .38
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olan mercanla bir siir ¢izer ve bir gecis mahiyetinde degerlendirir. Cansizlar
alanindan sonra bitkisel nefs alanina, mercanla bir gegis yapar. '’

Unsurlarin karigimiyla stiinliikler meydana gelir. Bu dstiinliikler, gilinesin
cikmasiyla, rliizgarin esmesiyle biiyiiyiip gelisen yesilliklerdir. Ama bu ustiinliiklerin
uzun zamanlt kalicilig1 yoktur. Tusi bitkilerdeki iistiinliikleri agacin tiiriine ve meyve
verisine gore oldugunu soyler.'”

Bitkilerde daha da iistiin olan1 ise lireme bi¢imlerinin ilkesi olan ve eril disil
ozelliklerine sahip olan hurma agacidir. Ayn1 zamanda eril ve disil olan bitkiler
(hurma agaci) bazi hayvansal nitelikleri de tasirlar. Bitkininde son gelisim noktasina
geldiginde ise hayvanlarin alemi baglar. Hayvani nefsin nebati nefse olan iistlinliigii
iradi hareket etme, duyular ve uygun olani isteme (arzu giicii) ve gidayr ¢cekme
giictidiir. Tipk1 bitkilerde de oldugu gibi, hayvanlar arasinda da ciftleseme, lireme ve
kendi tiirlerini korumaktan aciz olan veya iistiin hayvan tiirleri de bulunmaktadir,
clinkii onlardaki gazabi kuvve her hayvanin organinin 6l¢iisiine gore hazirlanmigtir.
Dolayistyla her hayvanin farkli korunma mekanizmasi da vardir. Hayvanlarin
kendisini korumasi ve hayatin1 devam ettirebilmesi i¢in farkli organlarla (aletlerle)
donatilmistir. Hayvanlarda bulunan bu korunma mekanizmasi hayvandan hayvana
degisiklik gostermektedir. Mesela kimi hayvanda tirnak veya pence, kimi hayvanda
da boynuz vardir. Bu aletleri bulunmayan hayvanlarda ise 6rnegin tilkide oldugu gibi
kurnazlik ve hileci tuzaklar vardir diisiincesi vardir.'”> Her hayvana uygun aletler ve

diisiinme yetisi verilmistir. "...diisiinen (insan) hayrete diiser ve Sani Tedld’'nin

1 Tusi, a.g.e., cev. Gafarov-Siikiirov, s. 38; ayrica bkz. Demirkol, Nasireddin Tusi’nin Ahldk

Felsefesine Etkisi, s. 132-133.
Tusi, a.g.e., cev. Gafarov-Siikiirov, s. 39.
Tusi, a.g.e., cev. Gafarov-Siikiirov, s. 40; Tusi, a.g.e., ¢cev. Sultanov, s.84.
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hikmet ve kudretini itiraf eder"."”* Insanin bu durum karsisinda hayret ve saskinliga

diisecegini belirten Tusi konuya uygun olarak su ayeti ekler:

"Rabbimiz," dedi, "her seyi yaratan, sonra da onu yaratilis gayesine uygun
yola koyan, Yiice Yaradandwr (buna iyice inan)""'”

Hayvanlar arasinda egitilebilen olan hayvanlar olduguna ve yine bunlarinda
insanlara yakin hayvanlar oldugunu soyler. Tusi’ye gore, hayvan tiirlerinin en
sereflisi, fitratinda bulunmayan yetkinligin onda meydana gelene kadar 6grenmesi,
zekiligi ve iyi algisi olandir. Bu kategoriye su hayvanlar girmektedir: Egitilmis at ve
gretilmis sahin.'’® Buradan sonra hayvan mertebesinin sonudur. Artik bu mertebeye
yani hayvan mertebesine bitisik olan insan mertebesi gelmektedir. Insan nefsinin en
onemli yetisi irade ve diisiiniip tasinmadir.'”” Diger varlik alanlarinda oldugu gibi
insanda da istlinliik agisindan farklilik dereceleri vardir. Tusi’ye gore, insan tiirlerin
cesitliligi veya dereceleri ne bitkilerde ne de hayvanlarda gériilmektedir. insandaki
bu dereceler kendisine verilmis olan natik kuvve ile ne kadar 6zverili ¢alismis
olduguna baghdir. Derecelerden ilki akil ve sezgi (hads) kuvvesi sayesinde ince
maharetli ve zarif aletleri meydana ¢ikaran kisilerdir. ikinci derecede, akil ve fikir
derinligi ile diislince ilimlerine dalan, fikir ve erdem elde eden topluluklardir.
Ucgiincii topluluk, vahiy ve ilhama muhatap olan, hakikatin bilgisini ve hiikiimleri
alan ve insanlar1 yetkinlestirilmesi i¢in, Diinya ve Ahiret mutluluguna sebep olan bir

78

topluluktur.'”® Bundan sonra kutsal melekler, soyut akillar ve nefislerin

174 Tusi, a.g.e., ¢ev. Gafarov-Siikiirov, s. 41.

175 Taha 20/50.

176 Tusi, a.g.e., ¢cev. Gafarov-Siikiirov, s. 41; Tusi, a.g.e., ¢ev. Sultanov, s.84.

177 Tusi, a.g.e., ¢ev. Gafarov-Siikiirov, s.41, Tusi, a.g.e., ¢cev. Sultanov, s.85; ayrica bkz. Demirkol,
Nasireddin Tisi’nin Ahlak Felsefesine Etkisi, s. 134.
Tusi, a.g.e., ¢cev. Gafarov-Siikiirov, s. 41-42; Tusi, a.g.e., ¢ev. Sultanov, s. 85; ayrica bkz.

Demirkol, Nasireddin Tisi nin Ahldk Felsefesine Etkisi, s.134.
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mertebelerine ulasilir ve insani nefs alanindan ayrilir. Buradan itibaren ortadan
perdeler ve araglar kalkar. Artik baslangi¢c ve son bir olur ve Hakikatler Hakikati ve
Mutlak hakk olan Taleplerin Sonu’ndan baska hi¢hbir sey kalmaz:'"" Celal ve ikram
sahibi Rabbinin zati (vechi) kalir.'®

Natik nefs bu durumda ne bitkisel ve hayvani nede meleki boyuttadir, her iki
tarafa meyillidir, ¢linkii insan kendisine verilen irade ve diisiince yetisiyle kendini
yonlendirir. Bu ydnlendirme giizel ahldk yolunda kullanilabilir. Ama insan asli
mertebede durup bir gelisme gostermezse “...doganin kendisi onu alt-iist edip tersine
cevirme yoluyla daha asagi bir semte yoneltecektir.” ifadesini kullanir. ’*’ Boylece
onda mutsuzluk (sekavet) baskin gelecektir. Bunun sebebi insan kendisinde bulunan
hayvan ve diger bilesiklerin baskin olmasi ve kendisinin de buna meyli varsa veya
gayesi oraya yonelirse o zaman insan, insan mertebesinden ve diger (st
mertebelerden diiser. Bu durumu Tusi, tag metaforuyla anlatir:

“(0) tipky yiikseklikten diisen bir tas gibi, en kisa zamanda en diisiik derece ve
en asag1 mertebeye gelir ki bu makam, onun heldki ve mahvolmasidwr. "™

Halbuki insan kendisine bahsedilmis olan akil ve irade yetisiyle maslahata
uygun olarak hareket ederse, dogru ilimlere, marifetlere, edeplere ve erdemlere
yonelir. Boylece insan Allah’a yakin kilinanlarla mertebeden mertebeye, ufuktan

183

ufka yiikselir ve Allah’a yakinlasir. ™ Bu da Tusi’ye gore teorik (nazari) ve pratik

(ameli) akildan geger, ¢iinkii insan teorik akliyla tist bir ilkeyle baglant1 kurarken,

179 Tusi, a.g.e., cev. Gafarov-Siikiirov, s.42, Tusi, a.g.e., ¢ev. Sultanov, s.85.

180 Rahman 55/26-27.
181 Tusi, a.g.e., s. 43, cev. Gafarov-Siikiirov, s. 43.
Tusi, a.g.e., s. 43, ¢ev. Gafarov-Siikiirov, s. 43.

Tusi, a.g.e., s. 43 ¢ev. Gafarov-Siikiirov, s. 43.
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pratik akilla, teorik akil ile kurulan baglantiy1 bedenle iliskisini saglar. Dolayisiyla
insan hem yetkinlik derecesine yiikselebilir hem de noksanlik mertebesine diisebilir.
Teorik ve Pratik akil birbirlerini insanin yetkinligi hususunda tamamlayan iki
onemli unsurdur. Nasil ki maddesiz suret, suretsiz madde olamadig1 gibi eylemsiz
ilim, ilimsizde eylem olamaz. Boylece ilim ve amel beraber islerler. Once ilim gelir
daha sonra amel, ¢iinkii amelin uygulanma usulii ve bi¢imi ilimde agiklanir. Ilim
bizlere amelin nasil bir bi¢cimde pratige dokiilecegini anlatirken ayni zamanda
insandaki kusurlu davranislar1 da nasil erdeme cevirebilecegimiz anlatir.ilim ve amel
paralel islerse insan yetkinligine, mutluluga ve ayni zamanda ahlakli bir birey

olmaya ulasir.

4. Mutluluk ve “Iyi”nin Tasnifleri

Yetkinlesmenin amaci insanin mutlu olmasit kendisine izafetle onun
iyiligidir.'"™ Insan bu diinyada yetkinligine ulasmak ve mutlu olmak i¢in vardir, hatta
bunlardan daha yliksege ulasip Allah’a yakinlasmayi hedeflemelidir, ¢ilinkii ancak
boyle ruhu huzura kavusur. Buna insanin amact da denilebilir. Amag ve yetkinlikle
ilgili Tusl 6nemli bir agiklik getirir. Amag ve yetkinlik anlam olarak birbirlerine
yakindirlar. Ancak aralarindaki fark izafetle sabit olur. “Amag heniiz kuvve sinirinda

85 Bununla alakali 6rnekte verir.

olandw; fiil sumirima geldiginde yetkinlik olur.
Mevcut olmayan bir ev, bina ustasinin zihnindedir ve bu amagtir, evin ingaati

bittiginde ise o artik yetkinliktir.

184 Tusi, a.g.e., ¢cev. Gafarov-Siikiirov, s. 60.

185 Tusi, a.g.e., ¢ev. Gafarov-Siikiirov, s. 50.
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Mutluluk hakkinda Tusi bir ¢ok diisiiniiriin veya ahlak¢inin goriisiinii ele
almakla ayni1 zamanda kendisinin de mutluluk hakkindaki goriisiinii ortaya koyar.
Ona gore, mutluluk ahlakin gayesidir ve mutluluk bir ¢esit hazdir. Tusi, bu konuda
Ibn Miskeveyh ve Aristoteles’in goriislerini takip eder. Her insan ayri bir cevher
olmasi1 hasebiyle herkesin de kendine gore farklt mutluluk anlayislar1 vardir. Bu
sebeple Tusi eserinde sadece tek bir mutluluk anlayisindan ve mertebesinden
bahsetmez aksine birden ¢ok mutluluk anlayislarini masaya yatirir. Bu ¢alismamizda
da goriilecegi lizere Tusi birgok mutluluk mertebelerini tasnifleyerek erdemleri ile
incelemektedir. Eserinde, kendisinden 6nceki diisiiniirlerin hukema-i mutekaddimin
mutluluk anlayislar1 da yer alir. Tusi, farkli ve zit olan bu mutluluk anlayislarini da
degerlendirir. Daha sonra bu goriisleri uzlastirir ve gelistirir.

Tusi fyi’nin gesitlerini, Porfirius’un Aristoteles’ten aldig1 kisimlardan nakleder:
Iyi’lerin bazis1 serefli, bazis1 dviilen, bazis1 bilkuvve iyi, bazist da iyi yolunda yararl
olanlardir. Serefli iyi, serefi zati olandir diger seylerin serefi ondan ariz olur. Bunlar
akil ve hikmettir. Oviilen iyi, erdemlerin tiirleri ve giizel fiillerin kisimlaridir.
Bilkuvve iyi, iyilere istidath olmadir. Iyi yolunda yararli olan da, zati itibariyle
istenilen olmayan ancak servet ve giic gibi istenilen diger bir seyin sebebi olan
seylerdir."®® Bu mutluluk mertebesi ayni zamanda kisinin ahlaki gelisimine katki
saglar. Insan iyi veya ahlakli olmak icin akil ve hikmet kaginilmazdir, ciinkii insan
ilmiyle salih amellere niyet ederse erdemli olur.

Mutlulugun kisimlarini filozoflar bir ka¢ yonden ele almislardir. Bu filozoflar
Pythagoras, Sokrates, Platon olmakla Aristoteles’ten Onceki filozoflardir. Onlara

gore mutluluk, nefse doniiktiir ve onda bedenin bir pay1 ve nasibi yoktur. Yine bu

186 Tusi, a.g.e., cev. Gafarov-Siikiirov, s. 62; Tusi, a.g.e., ¢cev. Sultanov, s. 101.
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diisiiniirlerimize gore, mutluluk dort erdem cinsiyle gergeklesir. Bunlar hikmet,
secaat, iffet ve adalettir. Ruhu hastalikli olmayan hari¢, dort erdeme sahip olan kisi
(ister yoksul, oziirlii veya hastalikli olsun) mutlu olur ve kendisine higbir zarar
ugramaz. '*” Filozoflar mutlulugu maddi degil ruhi ve manevi bir olgu olarak
degerlendirirler. Onlarinda ifade ettigi gibi mutluluk, nefse dontiktiir, ¢linkii dort
erdem nefsle baglantilidir. Nefsin degisip gelisebilmesi i¢in dort erdemin dogru bir
sekilde islevsel olarak calismasi gerekir. Ancak boylelikle kendimizi gelistirebiliriz.

Aristoteles’e gelince, ona gore mutluluk yukaridaki 6rnege nazaran daha
maddidir, yani kisinin ihtiyacina goredir. Mesela yoksulun mutlulugu servet;
hastanin mutlulugu saglik; diiskiiniin mutlulugu makam ve a¢ gdzliiniin mutlulugu
ise yeme i¢me ve eglencededir.'™

Tusi yukarida gegen iki farkli goriisii ele alir ve her ikisiyle ortak uzlastirici bir
anlayis gelistirir. Ona gore, insan ruhani bir varlik olmakla erdemlere sahip olup
mutlu oluruz. Ayrica cismani olmasi hasebiyle de cismani erdemlere ve hayvanlara
da yakin olur. Boylelikle ona gore, iki farkli mertebede mutluluk saglanmis olur.
Birinci mertebede insan diinyadaki erdemlere sahip olup ve ahiret i¢in de ¢aba sarf
ederse mutlu olur; yani insan glindelik maddi islerini yerine getirirken ayn1 zamanda
akliyla iistiin cevherleri diisiinebilir. Ikinci mertebedeki mutluluk ise, 6ldiikten sonra

189

insanlarm ulastig1 mutluluktur.'®” Bu mutluluk Islam felsefesinde es-Saadetu’I-Kusva

veya es-Saadetu’l-kiibra olarak da isimlendirilmektedir.

187 Tusi, a.g.e., cev. Gafarov-Siikiirov, s. 103; Tusi, a.g.e., ¢ev. Sultanov, s. 103.

Tusi, a.g.e., cev. Gafarov-Siikiirov, s. 64; Tusi, a.g.e., ¢cev. Sultanov, s. 104.
Tusi, a.g.e., ¢cev. Gafarov-Siikiirov, s. 67-68, Demirkol, Nasireddin Tusi’nin Ahlik Felsefesine
Etkisi, s. 146.
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Bunun disinda Tusi mutlulugu iki kisimda incelemektedir, bunlar tam ve eksik
mutluluktur. Bunlarda yine mertebe seklinde tasniflenir. Birinci mertebe yiiksek
dereceden mahrum olma sebebiyle veya dogal aldaticilar yani maddi siislerle mesgul
olan ve iiziintiilerin sdibesinden kurtulamayanlarin mertebesidir. Bu mertebe eksik
olan mertebedir. ikinci mertebeye ulasan insanlar mutluluklarin sonuna varirlar ve
nurdan aydinlanirlar. Tam mutluluga ulasan kisi, ne sevgilisinden ayrilmaya aldirr,
ne de lezzet ve nimetlerin kesilmesinden iiziintii duyar. Kisacasi diinyevi seylerden
(mal miilk, diinyevi basari, lezzet ve nimetlerin kesilmesine {iziintii duymaz) elini
etegini keser. '

Tusi, Ahlak-1 Nasiri’de baska bir mertebe ayrimini Aristoteles’in “Nefsin
Erdemleri” adli kitabindan (tercimesini Ebu Osman Dimegski’nin yaptig1) ve ayni
zamanda ibn Miskeveyh’in Tehzibu l-Ahldk kitabinda gecen ayni faslh nakletmistir.
Giris boliimiimiizde de ifade ettigimiz gibi, Ahlak-1 Nasiri’nin birinci boliimiiniin
cok da oOzglin oldugu sdylenemez, ancak son iki boliimiin kendinden Onceki
ahlakgilardan farklilik arz ettigini soyleyebiliriz. Birinci Mertebe: Insan irade ve
istegini duyulur alemdeki maddi islerine sarf eder ama duyusal hallerde ve sehvete
egilimli olmasina ragmen kisi dengeyi korur ve asirtya gitmez. Ikinci Mertebe: Bu
mertebedeki insan hevalara ve sehvetlere uymaksizin nefs ve beden terbiyesinden
daha {istiin bir ise sarf edilir ve mecbur olmadikca sehvani heveslere, cismani hislere
yaklasmaz. Ikinci mertebenin kendi icinde farkli sebeplerden otiirii bir ¢ok erdem
cesitleri de barindirmaktadir, ¢linkii bu mertebedeki insanin erdemi artis

gostermektedir ve her erdemin sebepleri de farklidir: 1) Tabiatlarin farkliligina; 2)

0 Tysi, a.g.e., cev. Gafarov-Siikiirov, s. 68-69; ayrica bkz. Demirkol, Nasireddin Tusi’nin Ahldk

Felsefesine Etkisi, s. 146.
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Adetlerin farkliligima; 3) Ilim, anlayis ve bilginin seviye ve derecesine; 4) Calisma ve
faaliyetin seviyesine; 5) Hevesin siddeti ve engelleri ortadan kaldirma giiciine
goredir.”! Ikinci mertebedeki erdemlerle insani gesitli haller biiriir. Mesela: ne
beklenilen dikkate alinir; ne gelecek diistiniiliir ne ge¢mis izlenilir; ne uzak olan bir
seye egilim, ne de yakin olana cimrilik vardir, (vine bu mertebede) ne bir halden
korku ve dehset, ne de bir seye arzu ve asirt sevgi ve nihayet, ne insani ne de nefsani

192 . . . .o
Erdemlerin sonuncusu insanin fiillerinin

paylardan bir paya ragbet vardir.
Allah’a benzetmesidir. Bundan sonra kiside diger iki nefsin 6zellikleri — hayvani
(behimi) ve yirtict (seb’i)- ortadan kalkar, yok olur ve insan Allah’in ilahi bilgisi ve
arzusuyla dolar. Artik insan sadece Allah ile mesgul olur ve salt akil olan zatindaki
sey gerceklesir.'”?

Ahlak-1 Nasiri’nin ileriki boéliimlerinde Tusi, ferdi mutlulugun disinda
toplumsal mutluluga da deginir. Ona gore toplumun son gayesi, mutluluktur.
Toplumun mutlulugu, devletten geg¢mektedir. Zira devlet icinde barindirdigt
insanlarin isteklerini, tam olmasa da elinden geldiginin en iyisini yaparak onlara
yanit vermelidir. Sosyal yagamin bir pargasi olan insanin insana ihtiyaci vardir,
clinkii insanin elde ettigi erdemler kendi basina bir ise yaramaz. Karsilikli yardim
destek ve hosgorii medeni ve sosyal insanin 6zelligidir.

Toplumsal mutluluk {i¢ mutluluk cinsinden bir tanesidir. Her bir mutlulukta

ilimlerle irtibatlidir. 1) Nefsani mutluluklar ve ona ait olan ilimler: ahlak terbiyesi;

191 Tusi, a.g.e., ¢ev. Gafarov-Siikiirov, s. 68-69; Tusi, a.g.e., ¢ev. Sultanov, s. 109; ayrica bkz.

Demirkol, Nasireddin Tusi’nin Ahlik Felsefesine Etkisi, s. 147.

Tusi, a.g.e., ¢ev. Gafarov-Siikiirov, s.70, ayrica bkz. Demirkol, Tusi nin Ahlik Felsefesine Etkisi, s.
147.

Tusi, a.g.e., ¢ev. Gafarov-Siikiirov, s. 70-72; Tusi, a.g.e., ¢ev. Sultanov, s. 110-111; ayrica bkz.
Demirkol, Nasireddin Tusi’nin Ahlik Felsefesine Etkisi, s. 147.
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mantik; matematik; doga ilmi; metafizik ilmidir; 2) Bedeni mutluluklar ve ona ait
olan ilimler: Bu yonde ilimler ise daha cok fiziki hastaliklar1 tedavi 6zelligi tastyan
ilimlerdir. Hastaliklara kars1 koruma ilimleri; ve yildizlar ilmi (ilmi nuctim) dir; 3)
Bedeni mutluluklar ve ona ait olan ilimler: Bu yonde ilimler ise daha ¢ok fiziki
hastaliklar1 tedavi 6zelligi tasiyan ilimlerdir. Hastaliklara kars1 koruma ilimleri; ve
yildizlar ilmi (ilmi nuctim) dir.

Toplumsal mutluluklar ve ona ait ilimler: toplumsal mutluluk ile ilgili ilimler
halkin, devletin sosyal yasam ve toplumun halini diizenlenmesi hususunda olan
ilimlerdir. Mesela: fikih, kelam, hadis, Kur’an ve Tefsir (seriat ilmi), edebiyat,
belagat, gramer (nahiv), kitabet, aritmetik (hisab), alan Sl¢iimii (mesahet), muhasebe

(istifa) vb. Gibi ilimlerdir. '**

5. Erdemler

Erdem kavrami veya Fazilet, ahlak literatiiriinde insan istencinin iyilik yapmasi
ve kotiiliikten uzak durmasini saglayan ruhi yetenektir. Iyilik yoniinden insanin
bagkalarindan {iistiin ve imtiyazli olmasimi saglayan bir durum olmakla, kisiyi
mutluluga gotiiren bir aragtir. Ayrica erdemler insanin yetkinligini saglar ve ahlaki
olarak gelismelerine de katkida bulunur.'”

Mutlulugun elde edilmesinin nedenlerinden biri erdemlerdir. Erdem veya
fazilet, insanin ahldki bakimdan iyi ve dogru eylemler yapip kotilikten

(reziletlerden) uzak durmalar1 anlamma gelen bir kavramdir. insanin varliksal ve

4 Tusi, a.g.e., gev. Gafarov-Siikiirov, s. 134-135; Tusi, a.g.e., cev. Sultanov, s. 162-163; ayrica bkz.

Demirkol, Nasireddin Tusi’nin Ahldk Felsefesine Etkisi, s. 148-149.
195 Cagrict, “Fazilet”, TDV 1.A., TDV yay. 1995, ¢.12, s. 268; Akarsu, a.g.e., s. 70.
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ruhsal olarak yetkinlesmesidir. Eflatun’dan bu yana erdemler su sekilde sayilabilir:

16 fnsan erdemleri kazandik¢a mutluluk

bilgelik, yigitlik, dogruluk ve o6l¢iiliiliik.
yolundadir. Erdemin, Islam Ahlak Felsefesinde dért cinsi vardir ve her dérdiiniinde
alt tiirleri vardir. Ancak bu erdemler dengeli bir sekilde yiiriitiilmezse yani asiriya
gidilirse zitlarin1 dogurabilir. Dolayisiyla dort ayr rezilet vardir. Bu yiizden Tusi’nin
felsefesinde denge ve orta yolun yani ifrat ve tefrite kaymamanin lizerinde durur.
Zira denge olmazsa erdemler ifrat ve tefrite kayarak rezilete dontsiirler. Dolayisiyla
ifratta olmus oldugu i¢in erdemler skalasinda toplam sekiz rezilet bulunmaktadir.
Insanlar ancak giizel erdemler sayesinde giizel ahlika kavusabilir. Bununla ilgili
olarak Ahlak-1 Nasiri’de erdemin giizel ahlaki olusturduguna dair de bir fasil
bulunmaktadur."’

Tipk: insan nefsinin {i¢ tiir olmas1 gibi {i¢ ¢esit erdem bulunmaktadir. Her ii¢
nefs dengeli bir sekilde kullanildiginda onlardan adalet erdemi ortaya ¢ikar. Her dort
erdemlerinde ayrica kendi iclerinde onlara ait bagl bir erdem daha tiirer. Bunlardan
ilki i/im erdemi ve bu erdeme bagl olarak hikmet erdemi lazim gelir. Meleki nefsin
dengede tutulmasiyla ortaya ilim ve hikmet erdemi lazim gelir. Ikincisi hayvani
yirtict nefsin akli nefse boyun egmesiyle dengelenir ve sonunda 4ilm erdemi ve ona
bagli olarak yigitlik erdemi gelir. Behimi nefs de dengelendiginde iffet ve yine ona
bagl olarak comertlik erdemi meydana ¢ikar. Simdiye kadar sayilan bu erdem
cinslerinin (ilm, hilm ve iffet) birlesiminde ise adalet erdemi ¢ikar ve erdem cinsleri

de boylece tamamlanmais olur.

196 Akarsu, a.g.e., s. 70; Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, s. 330-331; Cagric1, “Fazilet”, TDV. I.
A., TDV Yay. Istanbul 1995, c. 12, s. 268, Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, s.115.

7T usi, a.g.e., ¢cev. Gafarov-Siikiirov, s. 89-92.
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Nefsin dengelenmesi demek, bir nevi o nefsin terbiye edilmesi demektir. Bu
durumda da birinci erdem meleki nefsteki iki kuvvenin terbiye edilmesiyle teorik
kuvveden hikmet, pratik kuvveden de adalet erdemi zuhur eder. Yigitlik erdemi ise
gazabi kuvvenin, iffet erdemi de sehvet kuvvesinin terbiyesinden sonra ortaya ¢ikar.
Bu erdemler insana, hem Allah katinda hem de diinyada 6vgii kazandirir. Ovgii
kazandiran bu erdemler kendi iglerinde bir ¢ok alt erdemleri de barindirir. Ancak
yukarida tizerinde duruldugu gibi, ifrat ve tefrite kaymadigimiz siirece bu erdemler

kalici olurlar.

5.1. Hikmet Erdemi

Hikmet kavrami hem dini hem de felsefi alanda kullanilir. H-k-m harflerinden
tireyen hakema fiili, bir seyi 1slah etmek i¢in bir tiir alikoymak/engellemek,
gemlemek, kontrol altinda tutmak anlaminda iken hikmet kelimesi ise hiikkm

198 Hikmeti elde etme

masdarindan isim olarak “yargida bulunmak” anlamina gelir.
yolunda insan kotii ve fena diisiincelerden uzak, giizel ve iyi olana yakin olmaldir,
clinkii insan ancak boyle hikmet erdemine ulasabilir. Nefsi natikanin diger iki
nefslerin karsisinda iktidarda olmasi, yani onlara boyun egmemesi durumunda kisi
hikmet erdemine sahip olur. Bdylelikle kisi agsagida sayilacak olan hikmet erdemin
alt tiirlerine de sahip olarak ahlaki bir arinma gegirir.

Her erdem cinsinin altinda sayisiz tiirleri bulunmaktadir. Tusi bu tiirlerin en
yaygin olanlarini paylasarak hikmet erdeminden baglamigtir. Hikmet cinsinin altinda

yedi tiir vardir. Bunlar: zeka (zekd), hizli anlayis (siir’at-i fehm), zihin berraklig

(safa-i zihin), 6grenme kolaylig1 (suhtilet-i taallum), giizel akletme (hiisn-ii ta’akkul),

198 Kutluer 1., “hikmet” md. , TDV [. 4., c. 17, s. 503; Isfahani, “hkm” md., s. 277
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bellekte tutma (tahaffuz) ve hatirlamadir (tezekkiir). 1) Zeka (zeka): seri bir sekilde
hiikiim verilen kararlar. 2) Hizl1 anlayis (siir ‘at-i fehm): Nefsin fazla duraksamadan
meleke haline gelmis anlama siirecidir. 3) Zihin berraklig1 (safd-i zihin): Kisinin
zorluk ¢ekmeden kendisinden istenilen seyi yonelmesidir. 4) Ogrenme kolaylig:
(suhiilet-i taallum): Zihnin fazla daginik diisiincelere dalmadan bir seye odaklanip
ona konsantre olabilmesi. 5) Giizel akletme (hiisn-ii ta’akkul): her gercekligi
incelenme ve kesfedilmesinde gerekli élciiniin gozetilmesidir ki, dahili olan ihmal
edilmemis, harici olanda dikkate alinmamis olur. **° 6) Bellekte tutma (tahaffuz):
Akil, tasavvur, tefekkiir veya tahayyiil giicliyle suretlerin zihinde muhafaza
edilmesidir. 7) Hatirlamak: Nefs’de muhafaza edilmis suretleri istedigi zaman

200

miilahaza eden bir meleke. Hikmetin alt tiirleri insan zihninin gelisimine ¢ok

yararli 6zellikler tagimakla bir ¢ok hakikati de anlamada insana kolaylik saglar.

5.2. Yigitlik Erdemi

Yigitlik kelimesi isminden de anlasilacagi lizere kisinin cesaret ve kahramanlik
ruhunu ortaya ¢ikarmasidir. Cesaret, secaat, kahramanlik gibi anlamlara gelir vedtke
duygusunun nefsi natikaya itaatiyle gerceklesir. Boylece insan orta yolda olur ve
gereksiz yere yigitlikmis gibi asli olmayan kahramansi atilganliklara ciiret etmez
gostermez.”®! Tusi’ye gore, kendisini yigitmis gibi gdstermeye calisan kisilerin
dogasinda aslinda aggozliiliikk (sereh) vardir ve 6fke duygusu nefsi natikaya itaat

etmez hale gelmistir. Dolayisiyla bu bir erdem olmak halinden ¢ikmis aksine bir

199 Tusi, a.g.e., ¢ev. Gafarov-Siikiirov, s. 93.

Tusi, a.g.e., ¢ev. Gafarov-Siikiirov, s. 93; Tusi, a.g.e., ¢ev. Sultanov, s. 127-128; ayrica bkz.
Demirkol, Nasireddin Tisi’nin Ahldk Felsefesine Etkisi, s. 164-165.
2 Cagrict, “Secaat”, TDV I.A., TDV yay. 2010, .38, s. 402.
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rezilet halidir. Eger insan biitiin kontrolii akil giiclinden bagka diger giiclere verirse,
akletmemiz gereken seyleri diistinemeyiz. Dolayisiyla yetkinligimize ve sahip olmak
istedigimiz erdemlere ulasamayiz. Boylelikle ahlaki gelisimimize de ket vurmus
oluruz.

Yigitlik cinsinin alt tiirlerine gelecek olursak onda on alt tiir vardir. Bunlar:
nefs biyiikligi (kibr-i nefs), cesaret, ylice gayelilik, sebat, hilm, sogukkanlilik
(stikun), gozii peklik (sehamet), dayaniklilik (tahammiil), tevazu, hamiyet ve
inceliktir (rikkat). 1) Nefsin biiyiikligl (kibr-i nefs): Nefsin aza c¢oga Onem
vermemesi, kendisine uygun olan veya olmayan islere yiiklenip onlarin {istesinde
gelebilmesidir. 2) Cesaret: Korkulmasi gereken durumlarda endiseye kapilmaz ve
kendisinden diisiincesiz hareketlerde bulunmaz. 3) Yiice gayelilik: Insanin diinyalik
hi¢ bir seyi dert etmemesi. Ayni sekilde 6liimden korkmamasi da kiside diinyadaki
mutsuzluk ve kederliligi de umursamamasina neden olur. 4) Sebat: Kisinin
karsilasacagi zorluklara kars1 direng kuvvesidir. Karsisina ¢ikan bir zorluk ¢iktiginda
perisan olmamasi i¢in. 5) Hilm: Ofke durumunda kisinin saldirgan olmamasi ve
cirkin hareketler gostermemesini saglayan bir sabir mekanizmasidir. 6)
Sogukkanlilik (szikun): Mahremin korunmasi veya seriatin savunulmasi hususunda
gerekli ciddiyeti gosterebilmektir. Ayrica panige kapilmama durumu da
denilmektedir. 7) Gozii peklik (sehamet): Biiyiik islerin iistesinden gelme ve o ise
hirsla sartlma durumudur. 8) Dayaniklilik (fahammiil): Giizel isleri yaparken,
viicudunu (aletleri) yorarak kullanmasidir. 9) Tevazu: Kendisinden daha alt
mertebeden olan kisilere {istlinliik taslamamasi. 10) Hamiyet: milletini ve mahremini

korumast hususunda gevseklik gostermemesi. 11) Inceliktir (rikkat): kisinin
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hemcinslerinin ac1 ¢ektigini gordiigiinde, onlarin sikintilarindan etkilenmeyerek

dayaniklilik gostermesi.””?

5.3. Iffet Erdemi

Iffet kavramim ele aldigimizda sozliiklerde su anlamlara geldigini
gormekteyiz: Haramdan, helal ve giizel olmayan s6z ve hareketlerden uzak durmak.
Felsefe ve ahlak literatiiriinde ise iffet, insanin arzu (sehvet) giiciliniin

203 ; S e
Insan aklin1 ve midesini arzu ettigi

dengelendiginde ortaya ¢ikan bir erdemdir.
seylerden uzak tutarsa zihnini gereksiz seylerle doldurmamas olur.

[ffet cinsin on iki alt tiirii vardir. Bunlar: haya, yumusak baslilik (r1fk) , giizel
gidisathilik (hiisnii hedy) , kendisiyle barisik olma (miisaleme) , dinginlik (dea), sabur,
kanaat, agirbaslilik (vakar) , sakinma (vera) , diizenlilik (intizdm) , hiirriyet (hiirriye)
ve comertliktir (sehd). 1) Haya: Nefsin kotii bir is isledikten sonra kendisinin
azarlanmay1 hak ettigini diisiinerek kendisini sinirlamasidir. 2) Yumusak baslilik
(rifk): Karsisina ¢ikan islere goniillii olarak boyun egmesidir. Bu tiir yumusak
huyluluga demaset te denilmektedir. 3) Giizel gidisatlilik (hiisniihedy): nefs igin
oviilen stislerle kendisini yetkinlestirmeye yonelik, dogru bir ragbetin meydana
gelmesidir. 4) Kendisiyle barisik olma (miisdleme): nefsin giicii ve melekelerinden
dogan zit goriisleri kendisine 1zdirap vermemesi i¢in uzlasi ile ¢oziim yollar
bulmasidir. 5) Dinginlik (dea): sehvetin hareketi durumunda nefsin kendisini sakin

tutmasi1 ve dizginlemesidir. 6) Sabir: nefsin kotii heva ya karsi direng gostermesidir.

7) Kanaat: Kisinin elinde olan yiyecek giyecek gibi seyleri kabullenmesi ve bir acig1

202 Tusi, a.g.e., ¢ev. Gafarov-Siikiirov, s. 93-94; Tusi, a.g.e., ¢ev. Sultanov, s. 128-129; ayrica bkz.

Demirkol, Nasireddin Tisi nin Ahldk Felsefesine Etkisi, s. 165-1606.
293 Cagricy, “iffet”, TDV I.A. 2000 ,¢.21,s. 506.
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kapatan denk gelen her cinsten seye razi olmasidir. 8) Agirbaslilik (vakar): nefsin
istenilen seye yonelmesi durumunda, acelecilikle sinir1 agsmayacak sekilde sakin
olmasidir. Ancak sakinlik istenilenin elden kagirilmamasi sartiyladir. 9) Sakinma
(vera): Nefsin giizel eylemlere dvgiilere baglh kalmasi ve kusura veya ihmale sans
birakmamasidir. 10) Diizenlilik (intizam): Nefsin, isleri olmasi gerektigi gibi
yararlara uygun bir sekil de gerceklestirmesi ve bu tertibi korumasi. Bunu aliskanlik
haline yani bir meleke haline getirmesidir. 11) Hiirriyet (hiirriye): Nefsin helalinden
para kazanmasi ve bu parayla hayirl islerde harcama ve yerilen yollardan mal
kazanmaktan kacinma imkanmi bulmasidir. 12) Comertliktir (sehd): kazanmis
oldugu paray1 gerektigi gibi harcamasi ve gereken Olciide hak edilen yere ulasacak
sekilde harcamasidir. ***

Comertlik tiiriiniin altinda sekiz alt tiir daha vardir. Bunlar: eli agiklik (kerem),
digergamlik (isar), affetme (afv), insaniyet (miirlivvet), asalet (nubl), yardimseverlik
(muvasat), bagislama (semahat) ve feragat (miisdmaha). 1) Eli aciklik (kerem):
Yarar1 genel ve degeri biiyiik islerde maslahatin gerektirdigi yonde mal infak
etmenin nefse kolay gelmesidir. 2) Digergamlik (isar): Kendisinin ihtiyaci oldugu
halde bagkasinin ihtiyact i¢in malin1 harcamasi ve bunu yaparken de nefsine agir
gelmemesidir. 3) Affetme (afv): Kendisine yapilan bir kotiiliigii cezalandirma imkani
olmasina ragmen bunu terk etmesi ve bu tutumun nefsine agir gelmemesidir. 4)
Insaniyet (miiriivvet): Nefiste faydalilik ve gerektiginden fazlasim verme siisii ile
benzemeye yonelik dogru bir ragbetin olmasidir. 5) Asalet (nubl): Nefsde begenilen

ve Oviilen fiilleri siirekli yapmak ve bu devamliliktan mutluluk duymasidir. 6)

204 Tusi, a.g.e., ¢ev. Gafarov-Siikiirov, s. 94-95; Tusi, a.g.e., ¢ev. Sultanov, s. 129-130; ayrica bkz.

Demirkol, Nasireddin Tiisi’nin Ahlak Felsefesine Etkisi, s. 167; Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, s.
68.
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Yardimseverlik (muvdsdt): arkadaslara, dostlara ve ihtiyag sahiplerine gilindelik
hayatlarinda, yeme i¢gme ve mal hususunda onlara destek olmak. 7) Bagislama
(semdhat): Harcanmast zorunlu ve gerek duyulmadigi durumlarda bile goniilli
olarak paylasmasidir. 8) Feragat (miisamaha): Nefsin terk etmesi zorunlu olan seyleri

ihtiyari olarak birakmasidir.”’

5.4. Adalet Erdemi

Adalet kavrami bir ¢ok alanda kullanilirken anlamlari igerik bakimindan ayni
manay1 ihtiva eder. Adalet, hem ferdi hem de ictimai yapida birlik beraberlik ve
diizeni saglayan bir erdemdir. Bir topluluk igerisinde esitlik ve dogrunun hakki olant
korunmasi ve dogru olarak kabul edilmis bir uzlagsma erdemidir. Arisoteles ise
adaleti, insanlarin adil eylemlerde bulunmalarini ve adil seyler istemelerini saglayan
huya dediklerini sdyler. **® Tusi’ye gére adalet, sevginin yoklugunda insanlarmn
gecinmeleri i¢in 6nemli bir vasitadir, ¢linkii insan sevgiyle yaptig1 her seyde adalet
beklemez. Sevginin olmadig1 zamanlar da insanlarin huzurlu yasamalarini saglamak
icin adalet erdemi meydana ¢ikar. Adaletin bir ¢cok yerde orta yolu temsil eder.
Tusi’nin ahlak felsefesinde de 6nemli bir yeri olan orta yolun yani itidalin erdemlerin
orta halde kullanilmasini tavsiye eder, ¢iinkii orta yolda erdem vardir. Ne zaman ki,
erdemler ifrat ve tefrite kayarsa sahip olduklari erdemler rezilete donisiir.

Adalet erdemi en ¢ok alt tiiri olan erdem cinsidir. On iki alt tiri
barindirmaktadir. Bunlar: dostluk (sadakat) , birlik (iilfet) , vefa, sefkat, akrabay1

gozetmek (sila-1 rahim) , miikafat, iyi iliski (hiisnii sirket) , giizel yargi (hiisnii kaza) ,

205 Tusi, a.g.e., ¢ev. Gafarov-Siikiirov, s. 96; Tusi, a.g.e., ¢cev. Sultanov, s. 130; ayrica bkz. Demirkol,

Nasireddin Tiisi 'nin Ahldk Felsefesine Etkisi, s. 164-165.
2% Cagrici, “Adalet”, TDV [.4. , TDV Yay. 1988, c. 1, s. 341; Akarsu, a.g.e., s. 17; Aristoteles,
Nikomakhos’a Etik, s. 90.
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sevecenlik (teveddiid) , teslimiyet, tevekkiil ve ibadettir. 1) Dostluk (saddkat):
Birisini biitlin vasitalarla hosnut etmeye, gonliinii ferahlatmaya ve ona miimkiin olan
her seyi vermeye iten i¢ten bir sevgidir. 2) Birlik (zilfef): bir grubun giindelik hayat
stirecinde birbirlerini idare etmeleri, goriis ve inanglarmin ittifak veya
uzlagtirmalaridir. 3) Vefa: insanin yardimseverlik ve yardimlasma yolundan
vazgecmemesi ve bu durumumdan ayrilmay1 caiz gérmemesidir. 4) Sefkat: Kisinin,
bir baskasinin basma gelen olumsuz bir durumdan etkilenmesi durumunda, ona
yardim etme gayretini gostermesidir. 5) Akrabay1 gézetmek (si/a-irahim): Kisinin
aile ve akrabalarma diinyevi iyiliklerden pay vermesidir. 6) Miikafat: Kisinin
kendisine yapilan bir iyilige daha istiin bir iyilikle karsilik vermesidir veya kendisine
yapilan bir kotiilige karsi ise daha azi ile karsilik vermektir. 7) lyi iligki
(hiisniisirket): Insanlarla olan aligveriste veya harcamalarimizda dengeli ve
karsimizdaki kisinin dogasina da uygun olacak sekilde iliskiler kurmaktir. 8) Giizel
yargl (hiisniikaza): Bir hikkim verildiginde bagkalarinin da hakkina girmemeye
hassasiyet gostermektir. 9) Sevecenlik (teveddiid): Kisinin yakinlarindan ve erdem
sahiplerinden giiler yiiz, giizel konugma ve bu anlami cagristiracak baska bir seyle
sevgi beklemesidir. 10) Teslimiyet: Yiice Yaratana baglilifiyla veya kendisine itiraz
edilmesi caiz olmayan birisinin emirlerine riza gosterip giiler yiiz gostermesidir. 11)
Tevekkiil: kulun gili¢ ve yeterliligine havale edilmeyecek ve insanlarin goriis
diistincesinin kendisinde tasarrufta bulunamayacagi islerde, artirma ve eksiltme,
hizlandirma veya ertelemenin istenilmemesi ve bu gibi durumlarda muhalefet
etmemenin istenilmesidir. 12) Ibadet: Insanin Yiice Yaratictyr, melekleri,

peygamberleri, imamlar1 ve velileri tazim ile yiiceltmesi, onlara tabi olup seriat
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sahibinin emir ve yasaklarina itaat etmesi ve bu anlamda yetkin ve tam olan takvay1

kendisine siar ve ortii edinmesidir.*"’

6. Reziletler

Rezilet, erdemlerin ziddidir. Erdemler insanin iyi yoniinii teskil ederken,
reziletler ise kisinin kotii yoniinii sergiler. Reziletler bir diger ismiyle de
erdemsizlikler, kotii ahlakin kaynagidirlar. Bildigimiz gibi dort erdem vardir, bunlar
hikmet, yigitlik (secaat), iffet ve adalet. Ancak bu erdemlerin fazlasi veya azi
reziletlerin ortaya ¢ikmasina sebep olur. Bu reziletlerin nasil ortaya ¢iktiklarini Tusi
su sekilde aciklar: “Erdemler dort cinsle kusatilmis oldugundan, onlarin zitlart olan
erdemsizlik cinsleri de ilk bakista dort olmalidir ki bunlar hikmetin ziddr cehalet,

e

yigitligin ziddr olan odleklik (ciibn) iffetin zitti olan hazlara diiskiinliik (sereh) ve

»208 Brdemlerin zitlar1 olmakla birlikte ifrat ve

adaletin zitti olan zuliim (cevr) diir
tefrit boyutlar1 da vardir. Tusi bunu soyle ifade eder: Sapmalar biri ifrat tarafina
smirt asmak, digeri ise tefrit tarafina sinirt asmak olan iki tiire raci’ oldugu igin her
bir erdemin karsisinda iki cins erdemsizlik (rezilet) vardwr. Erdem orta, iki
erdemsizlik ise iki uctur. Erdem cinslerinin dort oldugu ac¢iklandigi icin buna gore
erdemsizlik cinsleri de sekiz olmaktadir™”. Bir erdemde tefrite kaymak yani yapilan
erdemli tutumun ¢ok az yapilmasi durumunda ortaya rezilet ¢ikabilecegi gibi, ayni

sekilde tefrite kayma durumunda da bir erdem rezilete doniisebilir. Dolayisiyla

reziletler dort degil sekizdir. Bu sebepten insanin iyilikten cok, kotiilik yapma

207 Tusi, a.g.e., ¢ev. Gafarov-Siikiirov, s. 96-97; Tusi, a.g.e., ¢ev. Sultanov, s. 131-132; ayrica bkz.

Demirkol, Nasireddin Tiisi nin Ahlik Felsefesine Etkisi, s. 169.
Tusi, a.g.e., cev. Gafarov-Siikiirov, s. 98.
Tusi, a.g.e., cev. Gafarov-Siikiirov, s. 100.
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olasiligr daha yiiksektir. Konuyu daha kolay goziimiizde canlandirabilmemiz

acisindan asagidaki tablo incelenebilir.

Tefrit itidal (Erdem) ifrat
Aptallik (beleh) Hikmet Kurnazlik (sefeh)
Korkaklik (ciibn) Yigitlik Ciiretkarlik (tehevviir)
Isteksizlik Iffet Hazlara  diiskiinliik
(humud’s-sehve) (sereh)
Zulme boyun egme Adalet Zulim
(inzilam)

Kurnazlik, fikri kuvveyi zorunlu olmadigi halde kullanmak ya da zorunlu olan
Olciiden fazla kullanmaktir. Kurnazlik bazen de hilekarlik (giirbuzi) olarak ifade
edilmektedir. Aptallik, hikmet erdemin tefriti olup yaratilistan insanda zihinsel bir
kusur olmadigr halde diistinme giiciinii c¢alistirmamasidir. Ciiretkarlik, ifrat
tarafindadir ve kisinin diistinmeden atildigi harekettir. Korkaklik ise ciiretkarligin
tam ziddidir ve kacinilmasi 6viilmeyen seylerden kaginmaktir. Hazlara diiskiinliik,
iffet erdeminin ifratidir ve insanin lezzetlere karsi gereksiz miktardan fazla tutkun
olmasidir. Isteksizlik, ve seriat ve aklin yapilmasina ruhsat vermesine ragmen zaruri
lezzetleri istemede fitri noksanlik yiiziinden degil, tercihen hareketsiz kalmaktir.
Zuliim, adalet erdeminin ifrati olup ge¢im vasitalarin1 yerilen bir tarzla elde

edilmesidir. Bunun aksine zulme boyun egmek ise kisinin kendi hakkini aramaya
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bile girismemesidir. Bagskalarinin haksiz ve alcak yolla gecim vasitalarini elde

. = .. 210
etmesine boyun egmektir.

6.1. Erdemlere Benzeyen Reziletler

Erdemlerin kazanilmasi kisinin mutlulugunun nedenidir. Ancak bazi erdemli
davraniglar vardir ki, onlarin 6ziinde salih ve halis niyet yoktur. Yukarida sayilan
bariz veya kiside hemen anlayabilecegimiz reziletlerin disinda, bir ¢ok rezilet daha
vardir ki, bazi insanlar erdeme sahip olmadiklar1 halde sanki o erdeme sahipmis gibi
izlenimini verip reziletlerini saklarlar. Burada Tusi aslinda Fenomenler aleminin ne
kadar aldatict oldugunu gostermek ister. Insanlar kiliktan kiliga biiriinerek
kendilerinde bulunmayan bir fazileti, varmig gibi gostererek insanlarin gdzlerini
boyarlar. Buna kanan insanlarda ne yazik ki, kisinin yapmacik hareketlerine kanar ve
inanir. Bu kisiler Tusi’ye gore, hikmet erdemine sahip olduklar1 izlenimini verecek
sekilde ilmi meseleleri ezberlerler, tartigma esnasinda 6grendikleri yerleri konugarak
dinleyenleri hayran birakirlar ve kendilerine inandirirlar. Bunun gibi daha bir ¢ok
yapmacik ve aldatic1 davranislar: Tusi 6rnekler halinde agiklayici sekilde sunar.

Iffetli eylemleri, iffetli olmayanlarin sergilemesinin bir ¢ok sebepleri vardir.
Tusi’ye gore bunlarin sebepleri sunlardir: bu kisilerden bazilar1 diinyevi sehvet ve
hazlardan yiiz cevirirler, ¢linkii diinya ve ahirette bunlardan daha iyisini beklerler.
Bir kismi1 bulundugu ¢6l, dag veya 1ss1z yerlerde bu zevkleri tatma imkanina sahip
olmadig1 i¢in yiiz gevirir, bir bagkasi yaratilistan sehvet soniikliigii ve fitri eksiklik

sebebiyle yiiz ¢evirir; bir digeri diiskiinliik veya uyusturucu bagimlilig1 sebebiyle bu

210 Tusi, a.g.e., cev. Gafarov-Siikiirov, s. 100; Tusi, a.g.e., ¢ev. Sultanov, s. 134; ayrica bkz. Demirkol,

Nasireddin Tisi’nin Ahlak Felsefesine Etkisi, s. 183.
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zevkleri tadacak duyarliligi kaybettigi i¢in yiiz ¢evirir; kimisi dogustan bu lezzetleri
anlamada fitri eksikligine sahip oldugu i¢in yiiz ¢evirir; kimisi lezzetlere diiskiinliik
gosterdiginde ardindan aci ¢ekecegi ve hastalanacagi i¢in yiiz ¢evirir. Ama gercek
iffetli olan kisi bu sebepler icin iffetli degildir. Onun iffetli olmas1 her tiirlii hazzi
tatma imkanina sahip oldugu halde iffetini koruyandir.*"'

Bir baska ornek de comertlik erdemiyle ilgilidir. Bu erdem tiiriinde de comert
olmayan birisi comertmis gibi tutumlar sergileyerek etrafindaki kisileri aldatir.
Mesela: bu kisiler malin1 ya gdsteris, makamda yilikselme ve yoneticiye yakinlasma
yoluyla sehvetlerden faydalanma i¢in veya malini, namusunu ve ailesinden zarardan
korumak i¢in harcar. Boylece bu yolla elde edilen mal hak etmeyen kisilerin eline
gecmis olur. Halbuki comertlik, kazanmis oldugu paray1 gerektigi gibi ve gereken
Olciide hak edilen yere ulasacak sekilde harcamasidir. Ama bu yolla elde edilen para
ya kotiiltik ehli i¢in harcanir ya seytanlik, sagmalik ve maskaraliklariyla meshur olan
kimselere harcanir ya da servetlerinin artmasi beklentisi yOniinden harcanir.
Comertlik taslayan bu insanlarin da genelde tabiatlarinda hirs, acgozliilik ve
riyakarlik gibi davraniglar bulunmaktadir. Ayrica harcamalarinda israfcilik yapanlara
gelince onlarda miras yiyen ve kazanmanin zorunlugunu bilmeyen kimselerdir. Bu

3

durumu Filozoflar soyle ifade ederler: “..yiiksek bir daga agwr bir tas ¢ikaran ve

¢tkardiktan sonra onu asagiya firlatan kimsenin durumunu ornek veririler. Zira

kazanmak, agir bir tasin yiiksek bir daga ¢ikarilmasi gibi zor, harcamak ise o tasin

25212

dagdan asagi firlatilmas: gibi kolaydir. Kazandiklar1 paranin kiymetini

21 Tusi, a.g.e., ¢ev. Gafarov-Siikiirov, s. 104 ; Tusi, a.g.e., ¢ev. Sultanov, s. 131-132; ayrica bkz.

Demirkol, Nasireddin Tiisi nin Ahlik Felsefesine Etkisi, s. 186.
Tusi, a.g.e., ¢ev. Gafarov-Siikiirov, s. 105; ayrica bkz. Demirkol, Nasireddin Tisi’'nin Ahldk
Felsefesine Etkisi, s. 187.
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bilmeyenler paralarini harcarlarken bol harcalar ve etrafindaki insanlar, o kisinin
comert oldugu kanaatine varirlar. Halbuki akilli kimse, yerilen durumdan,
onursuzluktan, hiyanetten, soygunculuktan ve zulmetmekten kag¢inir; insana zuliim
etmekten uzak durur. Béyle bir kimse ne talihini kinar, ne zamandan sikayet eder, ne
de zenginlere haset eder. Asil comert kisi, mal dagitir ve giizel olan comertlik disinda
bir amaci olmaz.

Ayni sekilde yigitlik erdemi bulunmayan birisi yigitlik fiilleri sergileyebilir. Bu
reziletin dogasinda acgozliilik (sereh) vardir. Korku durumlarinda gosterilen
sabretme ve sebat, yigitlikten degil aksine hirs ve tamahkar (nehmet) olmaktandir.
Ayni sekilde iffetli fiiller sergilemek isteyenler de yine iffetliymis gibi fiiller
sergilerler. Hatta o kadar ileri giderler ki, sehvetlerden yiiz ¢evirme ve kirbaglanma,
uzuvlarin kesilmesi, iyilesmeyen cesitli yararlar ve zararlar gibi yoneticinin verdigi
cezalara sabretme seklinde fiiller sadir olur. Bunun disinda birde (kendi) kavmi ve
agiretinin kinamasindan, yonetici korkusundan veya mevkisinin diigmesinden
sakinan kimseler, hem de rastlantiyla bir¢cok defa zafer elde etmis kisilerde 6zgiiven
olusanlarda yigitlik gosterebilir. Benzer bir Ornekte, asiklarin masuklarini arzu
etmede gosterdikleri asir1 hirs nedeniyle yigitlik fiilleri yapmacik ve sahtedir.

Kendilerini yigitmis gibi gosteren insanlarin diginda hayvanlar aleminde de
yigit goriinen hayvanlar vardir. Ancak hayvanlardaki yigitlik tutumlart hicbir art
niyet ve hirs icermez. Bu onlarin dogalarindan veya tabiatlarindan ileri gelmektedir.
Tusi bunu aslan ve fil 6rnegiyle izah eder. Hayvanlardaki yigitlik tutumuna gelince,
clinkii bu hayvanlarin zaten kendi giiclerinin stiinliiglinden emin ve zafer ile

sereflendirilmislerdir. Dolayisiyla bu hayvanlara yigitlik sifat1 atfedilemez.
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Tusi’ye gore asil yigit kimse, canindan ¢ok, cirkin ahlak dis1 isleri islemekten
sakinan kimsedir ve bunun i¢inde hayirl bir 6limii yerilmis bir hayata tercih eder.
Yigit kisi her seferinde diisiinmeden tehlikelere atilganlik yapan kisi degildir. Zira
cahilin cesaretinin biiyiikk oldugu bilinir ama bu cesaret degil cahilligindendir.
Tehlikeli durumlarda atilganlik bir yigitlik gostergesi degil aksine delilik ve
arsizliktir. Bunun gibi daha bir ¢cok ornekler verilebilir. Mesela: huzur ve siikunun
hiikkmettigi bir yerde bir kimsenin kalkip yliksekten atlamasi; Ofkelenen deveye,
vahsi Okiiz ve egitimsiz at karsisina atlamak yigitlik degil kendini begenmislige
(tasalluf) ve ahmakliga daha yakindir.

Yoksulluk endisesi sebebiyle veya mevkiini kaybetmemek ugruna canina
tehlikeye atmasi (zehir igmek veya kendisini kuyuya atmak) gibi tutum ve
davraniglar da yigitlik degil korkakliktir. Bu tutum ve davramiglara karsilik yigit
kimse ise ¢ok sabirlidir ve siddetlere tahammiil etmeye dayaniklilik gosterir. Bu
sebepten bir toplulukta bir yigit varsa ona diger insanlarin saygi gostermesi
gerekir.”" Son olarak adalet erdemine benzetilen fiillere gelince onlar bazen mal ve
mevkii elde etme ve gosteris gibi nedenlerle adalet erdemi taklit edilir. Asil adil olan
kisi nefsani duygularin1 ve sosyal c¢evresindeki insanlarla iligkilerini dengede

tutandir.?'*

6.2.  Ahlik Erdem iliskisi
Erdemlerin bir insanda toplanmasi bir¢ok giizel ahldki da yaninda getirir.

Glizel ahlak ise erdemlerde asiriya kagmamakla gerceklesir. Bu, insanin yagaminda

213 Tusi, a.g.e., ¢ev. Gafarov-Sultanov, s. 106-110; Tusi, a.g.e., ¢ev. Sultanov, s. 140-142; ayrica bkz.

Demirkol, Nasireddin Tusi’nin Ahlik Felsefesine Etkisi, s. 189.
Tusi, a.g.e., cev. Gafarov-Sultanov, s. 110-111, Tusi, a.g.e., ¢ev. Sultanov, s. 140-142-143; ayrica
bkz. Demirkol, Nasireddin Tusi’nin Ahlak Felsefesine Etkisi, s. 189.
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her alanda gegerli bir ilke olmalidir. Nitekim bu ilke dini boyutta ibadetlerimiz i¢inde
gecerlidir ve ayetle sabittir.”"> Aynisi erdemler iginde gegerlidir. Nitekim erdemlerde
de ifrat ve tefrite kaymamamiz gerektigini bir dnceki boliimde tablo ile agiklamistik.
Erdemler giizel ahlakin temelini olusturuken onlar1 muhafaza etmekte bir o kadar

Onemlidir.
7. Ahlak

7.1. Ahlak’in Degiskenligi Hakkindaki Goriisler

Insanm ahlaki hakkinda diisiiniirfler bu zamana kadar farkli goriisler one
stirmiiglerdir. Kadim diislintirler huyun hayvani nefsin 6zelliklerinden mi oldugu ya
da onun gerektirilmesinde diisiinen nefsin ortaklik mi ettigi konusunda ihtilaf
etmislerdir. Bunlarin disinda ahlak alaninda ii¢ yaygin goriis vardir.”'® Birinci goriis,
ahlakin bazen dogal ve bazende insanin ahlakina sonradan (bazi sebeplerden dolay1)
bir takim huylarmin insan ruhua iligmistigini ve bunlarin dogalmis gibi insanda
koklestigini ifade ederler. ikinci goriis, ahlakin degismez oldugunu ve insandaki
ahlakin soya cektigini iddia eder. Ugiincii ve son goriis ise ahlakin ne dogal ne de
dogaya muhalif oldugunu iddia eder.”'” Bu ii¢ goriisii degerlendirdigimizde son
goriisiin insanin karakterinde bir takim degisikliklere kapi araladigini gérmekteyiz.
Zira ilk iki gorlis dogrudan ve kismen huylarimizin dogal (fitr?) oldugunu diistintirler

ve boyleliklke hi¢ bir degisime imkanda sunmamaktadirlar. Ayrica ilk iki goriis

1 Maide 5/77: “De ki: “Ey Kitap Ehli! Hakkin disina ¢ikarak dininizde asirt gitmeyin. Daha énce
sapmis bir¢oklarini da saptirmis ve diimdiiz yoldan da sasmis bir milletin arzu ve keyfiyetlerine
uymaymn”.

21 By konuda fazla bilgi icin bkz.: Saruhan M. Selim, “islam Ahlak Felsefesinde Ruhsal Tip
Kavram1”.

217 Tusi, a.g.e., ¢ev. Gafarov-Siikiirov, s. 82.
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huylarimizin  dogal oldugunu iddia etmekle ahlakimizin soya ¢ektigini de
diistinmektedirler. Huyun soya ¢ekmesi demek, insanin karakterinde hig bir yenilige

ve degisime yer vermemesi demektir.

6.3. Ahlak Kismen Degiskendir

Birincisi, ahlakin insana dogustan verildigini ve bazi huylarinda da sonradan
ortaya cikip koklestigini iddia eder. *'® insanmn fitri olarak kendisinde bulunan
huylarin disinda, insan hayatinda aldig1 egitim, 6gretim ve tecriibeleriyle yeni seyler
ogrenip ahlakinda degisiklik meydana getirebilir. Bu goriis {igiincii goriisle kismen
yakin goriinseler de, dogal olmalar1 yoniiyle de birbirlerinden ayrilmaktadirlar.
Birinci ve fgilinci goriisiin  ¢ikis noktalar1 ayr1 ancak varig noktalar1 ortak
goriinmektedir. Bu goriise uzlastirici goriis de denilmektedir, ¢linkii bundan sonraki

iki goriis birbirlerinden oldukga farklidir.

6.4. Ahlak Degismez / Ahlak Dogaldir

Ikinci goriis, ahlakin tamamen fitri oldugunu iddia eder. Dolayisiyla insanlarin
ahlakinda sonradan bir degisim miimkiin degildir. Insan dogarken kendisinde
bulunan huy degismez. Bunlara gore, insandaki bir ¢ok huy ve ahlak ya da eylemler
insanin soya ¢ekimesiyle agiklanir ve insanin diislinlip tasinma kuvvesini gegersiz

219

sayar.”~ Halbuki insan ne kadar koti huylu olursa olsun egitim ve Ogretimle

kendisini gelistirme imkani vardir, ¢iinkil insanin ruhu her zaman daha iyi olma

218 Tusi, a.g.e., ¢ev. Gafarov-Siikiirov, s. 81; Tusi, a.g.e., ¢cev. Sultanov, s. 118; ayrica bkz. Demirkol,

Nasireddin Tusi’nin Ahlak Felsefesine Etkileri, s. 157.

219 Tusi, a.g.e., ¢ev. Gafarov-Siikiirov, s. 84.
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yetkinligine sahiptir. Bu goriis islam diniyle értiismemektedir, ciinkii islam dini her
zaman iyi olmay1 ve kétiiliiklerden uzak durmamizi emreder. Dinimizde 6nemli bir
yere sahip olan “glizel ahlak” hem ayetlerde hem de hadislerde rastlamaktayiz.
Bunun ic¢inde en iyi 0rnegimiz Hz. Peygamber (s.a.v.) dir. “Siiphesiz ki Allah’a,
ahiret giiniine iman edenlerle Allah’1 ¢cok anan kimseler icin Allah in el¢isinde giizel

25220

. . . . e . A . . . 221 ¢
bir ornek vardir. ; “Ve siiphesiz sen biiyiik bir ahldk iizerindesin.”””" ; “Ben

»?22 Burada da gérmekteyiz ki dinimizin

glizel ahlaki tamamlamak i¢in gonderildim.
temeli giizel ahlaktir.

Gilinde bes vakit namazi veya Ramazan orucunu tutmak farz ibadet ve giizel
amellerdendir. Bu ibadetleri yerine getiren insanlar oldugu gibi yapmayanlar da
vardir. Ahlakin bu ikinci gorlisiinii benimseyen insanlar da bu goriisiin arkasina
saklanarak kendilerini bir takim ibadetleri (namaz, oru¢ vb.) yapmaktan kacarak,
kendilerini feshederler. Sunu bilmekteyiz ki, Islam Dinindeki emirler biitiin
Miislimanlar i¢in gegerlidir. Kimseye irki, milleti ve soyu yliziinden ayrimcilik

yapilmamaktadir. Herkes Allah’in karsisinda esit durumdadir. Boylelikle ahlakin

soya ¢ekme goriisii Islam Dinine aykir1 diigmekle ahlak teorilerine de uygun degildir.

6.5. Ahlak Degiskendir / Ahlak Dogal Degildir

Uciincii ve son gorils ise ahlakin ne fitri ne de fitrata muhaliftir oldugunu
savunur. Onlara gore insanin nefsi siirekli kendisini gelistirebilecek potansiyeldedir.
Insanin nefsindeki degisim ahlakim1 da etkiledigi icin “ahlak degiskendir” ve

gelismeye miisait bir sekilde yaratilmistir. Insanin nefsi bilgisiyle sekillendigi igin

*29Ahzab 33/21.
22K alem 68/4.
*2Muvatta, Hiisnii’l-Hulk, 8; Ahmed b. Hanbel, 2/381.
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ahlaki da bilgiyle donatarak giizellestirilebilir. Tusi’ye gore ¢ocuklar kendisinden
bagka bir huyla vasiflanmis olsalar bile daha sonra egitim ve 6gretimle huylarinda
degistirebilme kabiliyetinelerdir. ** Bu sadece ¢ocuklar i¢in degil yetiskinler icinde
gecerlidir. Nefsi tastyan her canli igin gecerlidir. Ona gore, ¢ocuklar yetiskin
insanlarin gittigi ilmi ve tartigmali ortamlarda bulunmalari, ahlakli insanlarla oturup
kalkmalari, onlarin olumlu yonde yetismesine sebeptir. Cocuklar etraftaki insanlarin
fiillerini gorerek 6grenirler. ***

Stoacilar (Revakiler), birinci goriisii kabul ederler, ¢iinkii onlara gore, biitiin
insanlar dogustan iyi olarak yaratilmislardir. Fakat daha sonra kotii huylu kisilerle
oturup kalkmalar1 ve ¢irkin seyleri tekrarlayarak uygulamalar1 insanin kétiiliiklere
karsi engel koyamaz hale gelmesine sebep olur.”* Stoacilardan 6nceki bir grup
insanin bayag1 balciktan, kotii tabiattan yaratildigimi ve yapilarinda kotiiliigiin
bulundugunu bu sebeple onlarin ahlaki egitim ve Ogretimle diizeltilemeyecegini
diistiniirler. **° Bu goriis, saydigimiz ahlak anlayislarinda ikinci goriise uymaktadir.

Galen (m.0. 129-200)’e gore, ilk iki goriis kabul edilemez, ¢iinkii her iki
goriiste insanin giizel ahlaki elde etme ihtimali ¢ok diisiiktiir ve glizel ahlaki elde
etmek neredeyse yoktur. Galen’in birinci goriisii kabul etmemesinin nedeni, insanin
iyl huylu dogmus olmasina ragmen, sonradan edindigi seyler (egitim, 0gretim ve
tecriibe gibi) kotil ise insanin ahlaki kotii olur. Sayet onlar dogalar itibariyle kotii

iseler o zaman 1yi tabiath degil kotii tabiatli olacaklar. Eger onlarda hem iyi hem de

223 Tusi, a.g.e., ¢ev. Gafarov-Siikiirov, s. 82; Tusi, a.g.e., ¢cev. Sultanov, s. 119; ayrica bkz. Demirkol,

Nasireddin Tusi 'nin Ahldk Felsefesine Etkileri, s. 157.

Tusi, a.g.e., ¢ev. Gafarov-Siikiirov, s. 82; Tusi, a.g.e., ¢cev. Sultanov, s. 118; ayrica bkz. Demirkol,
Nasireddin Tusi 'nin Ahldk Felsefesine Etkileri, s. 157.

Tusi, a.g.e., ¢ev. Gafarov-Siikiirov, s. 83; Tusi, a.g.e., ¢cev. Sultanov, s. 119; ayrica bkz. Demirkol,
Nasireddin Tusi 'nin Ahldk Felsefesine Etkileri, s. 158.

Tusi, a.g.e., ¢ev. Gafarov-Siikiirov, s. 83; Tusi, a.g.e., ¢ev. Sultanov, s. 119-120; ayrica bkz.
Demirkol, Nasireddin Tusi 'nin Ahlik Felsefesine Etkileri, s. 158.
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kotii huy olup bu ikisinden kotli huy agir basarsa o zaman insan yine kot tabiath
olacaktir. %’

Ikinci goriisii de kabul etmemesinin nedeni ise, insamin fitri olarak getirdigi
huyun hi¢ bir sekilde degismesine ihtimal vermemesidir. Eger bir insan tabii olarak
iyi huya sahipse bu zaten iyi bir haberdir. Ancak bu tiir insanlar Galen’e gore azdir.
Bunun ziddi bir durumda ise, insanin fitraten kotii olup iyi huy kazanmalarim
imkansizdir. Bu sebepten Galen ilk iki goriisii kabul etmez. ***

Ahlakin giizel olup olmamas1 ayn1 zamanda kisinin Ruh Sagligini da yakindan
ilgilendirir. Ruhun saglig1 kisinin mizaci ve ahlakiyla yakindan iliskilidir, ¢linkii kot
huylu insanlar etrafa yaydiklar1 kotli tutum ve davranislardan ne kendilerini ne de
etrafindakileri mutlu edebilirler. Bununla birlikte insan fark etmeden kendi ruh
sagligin1 olumsuz yonde etkileyebilir.

Hakim filozof Aristoteles, kotli insanin egitim ve Ogretimle iyi olacagini
diislinlir, ¢iinki egitim ve Ogretimle 1iyi olan seyler tekrarlanir. Bu siireg

tekrarlandiginda egitim terbiyesi niteliginde olur. Bazi insanlarda bu terbiye ¢abuk

goriiliirken bir kisim insanlarda da daha yavas tezahiir edebilir. **

6.6. Nasireddin Tus?’ye Gore Ahlakin Degiskenligi
Tusi’ye gore huy, fikir ve diislinlip tasinmaya gerek duymadan fiilin nefisten

kolaylikla ¢ikmasint saglayan melekedir. Teorik Felsefe’de, nefste cabuk zevale

227 Tusi, a.g.e., ¢ev. Gafarov-Siikiirov, s. 83.

228 Tusi, a.g.e., ¢ev. Gafarov-Siikiirov, s. 83-84; Tusi, a.g.e., ¢ev. Sultanov, s. 120; ayrica bkz.

Demirkol, Nasireddin Tusi’nin Ahldk Felsefesine Etkileri, s. 158.
Tusi, a.g.e., ¢ev. Gafarov-Siikiirov, s. 83-84; Tusi, a.g.e., ¢ev. Sultanov, s. 120; ayrica bkz.
Demirkol, Nasireddin Tusi’nin Ahldk Felsefesine Etkileri, s. 158.
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ugrayan niteliklere hal, yavas zevale ugrayanlara ise meleke denilmektedir.
Dolayistyla Tusi’ye gore, meleke nefsin niteliklerinden bir niteliktir ve huyun yani
ahlakin bir mahiyetidir. Ahlak’in iki sebebi vardir. Bunlar tabiat ve adettir. Tabiat,
insanin istidati dogrultusunda 6nceden kendisinde bulunan seyin dis etkenlerin
ortaya ¢ikmasi. Mesela kiiciik bir sebepten dolay1 6fkelenen ya da bir sesi duymakla
veya kotli goziiken bir haberi isitmekle korku duyup, kotiimserlige kapilan kimsenin
durumu gibi. Adet, ise insanin akliyla diisiinlip bir seyi tercih etmesinin ardindan
sorumlulukla o ige baslamasi ve se¢mis oldugu seyi tekrarlayip bir meleke halini
getirmesidir. **

Tusi ve bazi filozoflara gore, insanin her huyunda degisim miimkiindiir.
Dolayistyla hi¢ bir huy dogal (fitri) degildir. Huylarin dogal olmasi onlarin
degistirilmesine imkan vermez. Ama huylarin dogal olmamalar1 kisinin ahlakinin
degiskenligine imkan verir. Eger ki, insanlarda ates ve su gibi unsurlarin 6zellikleri
olsaydi, o zaman akilli insanlar ¢ocuklarin egitimini, genclerin terbiyesini, onlarin
huy ve adetlerinin diizeltilmesini buyurmazlar ve boyle bir ise girismezlerdi.

Cocuklar dogalarinin gerektirdigi gibi davranirlar, ¢linkii onlar iyiyi kotiiytl
bilemezler. Tusi, bu baglamda g¢ocuklarin, egitim siireclerinde farkli kategorilere
girdiklerini sdyler. Bu c¢ocuklardan bazilar1 aldiklari egitimi (erdemleri) hemen
kolaylikla kabul ederken bazilar1 da zorlanmaktadir. Bazisinin da dogast bunu kabul

etmekten nefret eder. Bu gibi ¢ocuklardan bir ¢ok tutum sadir olur. Bunlar haya veya

230 Tusi, a.g.e., ¢ev. Sultanov, s. 118; Tusi, a.g.e., ¢ev. Gafarov-Siikiirov, s. 81-82.
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arsizlik, comertlik veya cimrilik, kabalik veya incelik ve diger haller gibi
mizaglarinin gerektirdigi seylerdir. >

Goriildiigii lizere insanlarin bilgiyi veya erdemi kiigiiklilkten baslayan ve
devam eden farkli kabul edilis yollar1 vardir. Bununla birlikte insan mizacinin
gerektirdigi gibi veya rastlantiyla kisiye ilisen bir durumla kendiliginden huyu
sekillenir. Insanlar bir takim karsilastig1 olaylar karsisinda, bazen ofkelenir veya
sehvet tuzagina diiser, bazen de hirslanir veya kibirlenir. Kisinin basina bu
durumlardan hangisi gelirse gelsin, sunu bilmelidir ki, hepimizin ilk egiticisi i1ahi
Kanun’dur. Ardindan bizlerin diisiinme ve temyiz giicii sahiplerinin ikinci egiticisi
ise felsefedir. Tusi’ye gore, bu nedenle cocuklara oncelikle ildhi kanuna boyun
egmeyi Ogretmeli ve farkli egitim metotlartyla gilizel aliskanliklar1 tekrarlayarak
saglamlastirmali ve bunlar1 bir meleke haline getirmelidir. Gerektigi zamanlar da
cocugun egitiminde azarlamay1 ve dovmeyi ihtiya¢ Olcilisiince uygulamayr uygun
gormektedir. Ebeveynlerin bu tutumu, ¢ocuk yaslarda pek kiymetli goriilmese de,
temyiz c¢agina geldiklerinde bu metodun ne kadar dogru ve faydali oldugunu
anlayacaklar, cilinkii baz1 ¢ocuklarda gilizel huylar kendi secimleriyle gergeklesmez.
Onlara dogruyu, gerekirse konusarak, azarlayarak veya doverek 6gretmeli. >

Ahlak degiskenligine ve ahlakin nesebe bagli olmadigina inanan Tusi, ahlak
kitabin da ¢ocuk egitimine yer vermistir. Kendisi bir ¢ok ilmi babasiyla birlikte
gittigi ilim meclislerinde kazanan Tusi, ¢ocuklarinda mutlaka bdyle yerlerde yetisip

biiylitiilmesi tizerinde durur. Ona gore, ¢ocugun ahlaki dncelikle ona verilen isim ve

21 Tusi, a.g.e., ¢ev. Gafarov-Siikiirov, s. 85-86; Tusi, a.g.e., ¢ev. Sultanov, s. 122; ayrica bkz.

Demirkol, Nasireddin Tusi’nin Ahlik Felsefesine Etkileri, s. 159-160.
Tusi, a.g.e., ¢ev. Gafarov-Siikiirov, s. 85; Tusi, a.g.e., ¢cev. Sultanov, s. 121; ayrica bkz. Demirkol,
Nasireddin Tusi 'nin Ahldk Felsefesine Etkileri, s. 159-160.
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stitannesiyle baslar, ¢iinkii isimin 6zelligi ¢ocugun ahlakina da sirayet eder. Eger
isim uygunsuz ise c¢ocuk bundan Omiir boyu rahatsizlik duyacaktir. Cocuga
stitannelik yapacak olan kadinda ahmaklik ve hastalik bulunmamalidir, ¢ilinkii koti
aliskanliklar ve hastaliklar siitanneden siit vasitasiyla ¢ocuga da gecer. Diger bir
husus ise ¢ocugun aykir1 kimselere karismaktan korumaktir.>* Tusi, nefs sagligmim
ve erdemlerin muhafazasini kisinin yaptig1 arkadasliklarla alakalandirir. Nasil ki tip
ilminde sagligin korunmasi i¢in mizaca uygun olan kullanilir, nefsin sagliginin
korunmasinin da kurali, kisinin zikredilen 6zelliklede kendisine benzeyen ve ortak
olan kimselerle oturup kalkmayi (muaseret) ve arkadagligi tercih etmesi gibidir,
clinkii, oturup kalkma ve arkadaghigin etkisi kadar higcbir sey nefsi daha fazla
etkileyemez. *** Bu yiizden arkadashklar veya kisinin vakit ge¢irdigi insanlar ahlakin
degiskenligi hususunda Onem arz etmektedir, ¢iinkii cocuk daha sade yani
katisiksizdir ve kendi akraninin davranis sekli ¢cok etkiler. Bu davranislar iyi de kot
de olabilir. Bunun i¢in iyi davraniglar1 vmeli ¢irkin davranislart da yermeli. Ayni
sekilde ¢cocuk iyi bir davranis sergilerse onu 6vmeli hatta odiillendirilmeli, kotii bir
davranis ortaya ¢ikinca da onu yererek korkutmal. **°

Daha kiiciik yaslarda cocukta bir takim kotii davranislar goriilebilir. Bunlar
yogun bir sekilde yalan sdylemek, haset etmek, hirsizlik yapmak, kovculuk,
inatgiliktir ve bosbogazliktir.Bdyle bir ¢ocuk etrafina sadece zarar vermektedir. Bu

tiir cocuklar ancak egitilerek, yas ve tecriibelerle bu yanlis yoldan donerler. Bu da

ahlakin degisken oldugunun bir delildir. Ayrica ¢ocuklugunda, yukarida sayilan

233 Tusi, a.g.e., ¢ev. Gafarov-Siikiirov, s. 207; Tusi, a.g.e., ¢ev. Sultanov, 220; ayrica bkz. Demirkol,

Nasireddin Tusi’nin Ahldk Felsefesine Etkileri, s.230.

Tusi, a.g.e., cev. Gafarov-Siikiirov, s. 136; Tusi, a.g.e., ¢ev. Sultanov, s. 163-164.

Tusi, a.g.e., ¢cev. Gafarov-Siikiirov, s. 208; Tusi, a.g.e., ¢ev. Sultanov, s. 221, ayrica bkz. Demirkol,
Tusi’nin Ahldk Felsefesine Etkisi, s. 231.
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davraniglardan 6tiirii de azarlamak gerekir. Daha sonra 6gretime baglatilan ¢ocuk igin
kendisine 6gretilen bilgilerin pekismesi icin iistiin adab1 anlatan hikayeler ve siirler
ezberletilmelidir. Siirler de ise segici olunmalidir. Ask, sarap ve gazel gibi igerikli
siirlerden uzak tutulmalidir, ¢iinkii Tusi’ye gore bu siirler gengleri bozabilir.>*®
Cocuk egitimi hakkina Tusi daha bir¢ok basliklara deginmistir, bunlar: oturup
kalkma, hareket ve siikunet kurallari; yeme igme kurallari; sanat ve ilmi yatkinliklar,
erkek ve kiz cocuklarin egitimi gibi. Bu meselelerin ahlak konumuzun sinirlart
disinda oldugu i¢in sadece ¢ocuk egitimindeki“ahlakin degiskenligi” ile ilgili

boliimlerden faydalandik.

26 Tusi, a.g.e., cev. Gafarov-Siikiirov, s. 208-209; Tusi, a.g.e., ¢ev. Sultanov, s. 221, ayrica bkz.

Demirkol, Tusi 'nin Ahlak Felsefesine Etkisi, s. 231.
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1. Ruhsal Tip (et-Tibbu’r-ruhani)

Ruhsal Tip ilmi, Islam Ahlak Felsefesi’nin alt dallarindan olup islam Ahlak
Felsefesi tarihinde ilk olarak Ebu Yusuf Yakup b. Ishak el-Kindi (6. 860) tarafindan
baglatilmistir. Tibbu’r-Riihani, her ne kadar ilim olarak ilk Kindi ile baglamis olsa da,
isimlendirme hususunda Ebu Bekir er-Razi (6. 925) et-Tibbu’r-Rihani’yi
kullanmigtir. Bazen de Tibbu’r-Rihani yerine Midavatu 'n-Nufus, Emradu’l-Kalb, ,
Ilacu’'n-Nefs, Tehzibii’n-Nefs ve Sifauha gibi isimlendirmelerde yapilmustir.

Ruhsal Tibbin igerigi farkli sekillerde agiklanabilir. Mesela: kalbin afetlerini,
hastaliklarint ortaya c¢ikararak tedavi yollarin1 ve iyilestirme carelerini bulmaya
calisan; itidalini 6greten ve bu yolla kalbi kemale ulagtirmay1 hedefleyen bir ilim
dalidir. Ahlaki tedbirler ile psikolojik sartlar vasitasiyla hasta olanin sagligini
diizeltmeye ilaveten erdemli bir hayat vasitasiyla nefsin ve bedenin sagligini
korumayla ilgilenen 6zel bir tibbi disiplin olarak tanimlanmaktadir. Boylece Ruhsal
Tip ilmi bir tip sanati degil, ondan ziyade bir irade egitimi; kisilik gelisim ve
psikiyatri; ahlak ilmi; nefs terbiyesi ve manevi tip gibi alanlarini da igermektedir.”’

Kindi’nin bildigimiz tizre, el-Hile li Defi’l-ahzan isimli eserinde ruh da bas
gosteren hastaliklardan {iziintli ve 6lim korkusunu kapsamli bir sekilde ele almistir.

Bu da bize gostermektedir ki, “6liim korkusu” sadece giiniimiizdeki insanimizin

7 Eba Bekir er-Réazi, Ruh Saghg:, ¢ev. Karaman, iz Yay. 2008 ist., s. 18; ayrica bkz.: Islam

Filozoflarindan Felsefe Metinleri, Kaya M., Klasik Yay. 2003 Istanbul, s. 51-66; ayrica bkz.
Saruhan M. Selim, “Islam Ahlak Felsefesinde Ruhsal Tip”, Islam Ahlak Felsefesi, Ankara
Universitesi Uzaktan Egitim Yay. 2012, s. 154.
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degil ayn1 zamanda ge¢mis zamandaki insanlarin da sorunlarindanmis. Kindi’nin,
ruhu tedavi etmesinin sebebi, ruhun bedenden daha O6nemli ve daha iistiin
olmasindandir, ¢iinkii ruh, bedenin yoneticisidir ve ruh bir takim rahatsizliklar
gecirdiginde bedenide olumsuz sekilde etkiler. Bu sebepten her tabibin fiziki
rahatsizliklart tedavi etmesinin disinda ruh hastaliklar1 hakkinda da bilgi sahibi
olmas1 gerekir. Kindi, bu sebepten iizilintiiyli yenmenin ¢arelerini arar. Bunun igin
tizlintiiniin sebeplerini arastirir. Ona gore, iizlintlinlin baglica sebeplerinden biri, elde
ettigi seylerin kayb1 veya arzu edilen seylere ulagmamaktan kaynaklanmaktadir. Bu
cercevede liziilen kisinin bilmesi gerekir ki, bu diinyada hi¢ bir sey baki degil,
gecicidir, ¢iinkii, bu diinya kevn ve fesad alemidir. Her an bir insan Oliir bir insan
dogar. Boylece esyanin kaybi veya bir seyi elde etme arzusu ona gore bos bir
arzudur. Insan bu durumlar karsisinda ahlaki metanet ve riza gostermelidir. Bunu
yaparken {i¢ farkli metot vardir. Birincisi insan1 liziintliye iten seyi yapmaktan uzak
durmak; ikincisi bizden 6nce yasamis olanlarin iiziintiilerinin nasil kayboldugunu ve
bizim sahip olmak istedigimiz seylerin bizden Onceki insanlar tarafindan nasil
kaybedildigini diisiinmemizdir. Ugiincii ve son olarak da bela ve musibetlerin bize
hi¢ ugramamasi tarzda bir diisiinceye kapilmamamiz gerektigidir. Yukarida da ifade
ettigimiz gibi kevn ve fesad alemindeyiz, her an ylizlerce insanin 6lebildigi bir
diinyada yiizlerce insanda dogmaktadir. Basimiza musibetlerin gelmemesini istemek
bir ¢ok insanin dogmamasinit veya diinyadaki olus ve bozulusun olmasini kabul
etmememiz anlamma gelmektedir. Insanin o6liimden ve kagmilmaz durumlar
hakkinda duydugu tiziintiiler ve korkular kétii ve yersizdir. Kindi’ye gore, insanin

asil vatan1 Obiir diinya yani ahirettir. Obiir diinyaya gitmekte dliimden gecer. Bu
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% Bu tedavi yontemi ve bunun gibi bir ¢ok

sebeple insan 6limden korkmamalidir.
diisiiniiriin ~ gelistirdigi yOntemleri saymak miimkiindiir. Ancak konumuz ve
calismamiz itibariyle “Ruhsal Tip” boliimiiniin girisini sinirl tutmakla yetinecegiz ve
asil konumuz Nasireddin Tusi’nin tedavi yontemlerini agiklayacagiz.

Ruh sagligr hakkindaki giris boliimiinden sonra Ruh sagliginin erdemlerle
aralarindaki bagi; ruh saglhigina olumsuz yonde zarar veren nedenleri tespit edip

Tusi’nin 6nermis oldugu tedavi yontemleri aciklayip ardindan ruh saghigimi farkli

boyutlarda inceleyecegiz.

2. Ruh Saghgi ve Erdemler

Erdemler, ruh sagligi alaninda o6nemli bir yere sahiptir. Tusi’ye gore,
hastaliklara sebebiyet veren erdemsizliklerin ortadan kaldirilmasiyla ruhumuzda
hastaliklardan kurtulur, ¢iinkii erdemler ve erdemlerin muhafaza edilmesi insanin
ruhuna olumlu etki saglamaktadir. Dolayisiyla ruh saghiginin  bozukluklarina
reziletlerin sebep oldugunu sdyleyebiliriz.

Glizel huy ve gilizel davraniglar sergilemek bizleri ve aym1 zamanda
yamimizdaki nefsleri de etkilemektedir. Insan sosyal bir varlik olmasi hasebiyle
etrafindaki davranislardan ve tutumlardan ¢abuk etkilenir, ¢linkii Tusi’ye de gore,
oturup-kalkma ve arkadashgin etkisi kadar hicbir sey nefsi daha fazla

. 239 A . . A .
etkileyemez.”””. Kinalizdde’nin bu konudaki yorumu Tusi’nin yorumunu

% Ebu Yusuf Yakup b. ishak el-Kindi, “Uziintiiyii Yenmenin Careleri (Risdle fi'l-hile li-def’il-
ahzdn)”, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, ¢ev. Kaya M. , Klasik Yay. 2003 Istanbul, s. 51-
66; ayrica bkz.: Saruhan M. Selim, “Islam Ahlak Felsefesinde Ruhsal T1p”, Islam Ahlak Felsefesi,
s. 158-159.

239 Tusi, a.g.e., cev. Gafarov-Siikiirov, s. 136; Tusi, a.g.e., ¢ev. Sultanov, s. 163.
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onaylamaktadir: “Ruhun faziletlerini devam ettirmekte en onemli nokta sudur:
Faziletli olan ve sahip oldugu iyi ahlaki korumak isteyen kisi, kendisi gibi fazilet
kazanmug, asagilatict ayiplarla dolu, faziletsiz kimselerden yakici atesten kacar gibi
ka¢malidir. Ciinkii arkadaglarimin huylarim kapmak insan ruhunun ézelligindendir.
Insan tabiatinda, sohbetinde bulundugu kisilerin huylarim kapma ozelligi ¢ok

2% By yiizden insan arkadaslarim segerken segici olmalidir. Hatta alkol

kuvvetlidir.
icilen ortamlara gidildiginde insanin yanina iyi bir arkadasini alip gitmesi tavsiye
edilir ki, kisi o ortamdan hem etkilenmesin hem de yanindaki iyi insanla bulundugu
ortami kiyas edip i¢kili mekanlarm ¢irkin bir yer oldugunu anlasin.**' Gériildiigii
izere ahlak, sadece teorik ve pratik akildan, nefslerden veya ruh sagligindan ibaret
degil ayn1 zamanda toplum, ¢evre, cocuk ve arkadas iligkilerine bile deginmektedir.

Erdemleri elde ettikten sonra muhafazasi tipki insanin beden sagligina
kavustuktan sonra onu zararli gidalardan, soguktan ve sicaktan korumasi gibidir.
Insan, sagligmin kiymetini hasta olunca anlar ve iyilestikten sonra kendisine iyi
bakmaya gayret gosterir ki, bir daha viicuduna illet bulagsmasin ve yataklara
diismesin. Aynen fiziki hastaliklardan korundugumuz gibi ruhi hastaliklara neden
olan reziletlerden de kendimizi korumamiz gerekir.

Ruhun saglikli olabilmesi icin teorik ve pratik veya Oviilen fiillerle mesgul
olmalidir. Oviilen fiiller erdemler ve salih ameller gibidir. insan bu fiilleri antrenman

haline getirmezse veya yararli islerle ugrasmazsa tembellige ve uyusukluga firsat

vermis olur. Boylece erdemlerin muhafazasi ger¢eklesmemis olur. Bu sebepten insan

0 Kinahzade, Kinalizade ve Ahldk-1 Aldi, Oktay A. Sidika, s. 211, Iz Yay. 2011 istanbul; Kinalizade,
Ruhun Ug Kuvveti — Ahldk-1 Aldi’den Se¢meler, Haz. Ali Faruk, Hayat Yay. 2011 Istanbul; ayrica
bkz.:s. 51.

241 Tusi, a.g.e., cev. Gafarov-Siikiirov, s. 210.
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tipk1 profesyonel sporcularin dingligini kaybetmemesi i¢in yaptiklart antrenmanlara
devamlilik gosterdikleri gibi insanlar da erdemlerinde de daimilik gostermek
zorundadirlar. Erdemlerin muhafazasinin ger¢ceklesmemenin nedenlerinden biri de
nazari gayretten insanin kendisini yoksun tutmasidir, ¢iinkii insanin davranislarinda
nazari ilim yatmaktadir. Ilim ve eylem iligkisi bir biitiindiir. Eylemlerimizi
gerceklestirirken onun usuliinii adabini nazari ilimden 6iigreniriz. Bu sebepten insan
nazari ilme énem gostermelidir. Insan nazari bilgiye gayret ve gaba gdstermez ise
dogru eylemlerin erdemlerin muhafazasi da gerceklesmez. Kisi bu durumda
ahmakliga ve aptalliga meylettigi gibi hayvanlar mertebesine de diiger.”** Tusi’nin

ruh sagligi i¢in verdigi oneriler ayn1 zamanda insanin ahlakini giizel olmasi saglar.

3. Hastahklarin Sebepleri

Bir tabip olarak insan fiziki hastaliklar1 tedavi ederken ayni zamanda ruh
saghginin yapisini da aragtirmalidir, ¢linkii bazi davranis sekilleri hastaliklarin
sebebidir. Harun Resid doneminde yasayan /bn Bahtisu (6. 450-1058) isimli énemli
tabip de kendisini ruh hastaliklar1 alaninda uzmanlagtirmig ve Tusl gibi aym
diisiinceyi paylasmaktadir. ibn Bahtisu’ya gére de ruhi hastaliklarn cismani
rahatsizliklara neden olacagini diislinlir. Mesela: o6fke, insanin viicut 1sisinin
artmasina sebep olur; keder ise sogumasina; hir¢inlik, huzursuzluk ve yerinde

duramamazlik siiphesiz kalp ve beynin 1sinmasinin sonucudur.”’”?

242 Tusi, a.g.e., cev. Gafarov-Siikiirov, s. 145, Tusi, a.g.e., cev. Rahimov, s. 164-165.

¥ ibn Bahtisu, Tip Sanati ve Nefsin Halleri, gev. Abdulkadir Coskun, Litera Yay. 2014, s. 15; Adasal
Rasim, Ruh Hastaliklar: II Psikozlar, Ankara Universitesi Tip Fakiiltesi Yay., 1949 Ankara, s. 18.
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Tus?’nin verdigi bilgilere gore, 6ncelikle hastaligin cinsi belirlenir ve ardindan

hastaligin sebep ve alametleri 6grenilir daha sonra tedavi edilir.

4. Tust’nin Tedavi Yontemleri

Ruh bedenden daha iistiin oldugu i¢in ruhun da tedavisi bir o kadar 6nem arz
eder. Zira diinya yasantimizda ruh yoneten, beden ise yonetilendir. Ruhumuz ebedi
diinya ya go¢ ederken bedenimiz topragin altinda ciirliyecektir. Bu sebeple tip ilmi
sadece beden saglhigimizi degil ayn1 zamanda ruh saghigimizi da kapsamaktadir.
Bunun i¢in nefsani hastaliklarin tedavisinde tip ilmindeki tedavi yontemlerinden
istifade edilir. Bunlar beslenme sekli (perhiz), ilag, zehir, daglama veya cerrahliktir
(kesmek).***

Daha 6nce de belirtmis oldugumuz gibi, erdemlerin muhafazasi ve reziletlerin
ortadan kalkmasi ruh sagliginin baslica sartlarindandir, ¢iinkii oncelikle insan
kendisindeki reziletin farkindaliginda olmalidir. Bu farkindalik insana hem dini hem
de diinyevi islerinde yeni erdemsizliklerle karsilagacaginin bilgisini uyandirir, ¢linkii
farkindalik insanm iki farkli seyi iyiyi ve kotiiyil fark etmesini saglar. Bir nevi zihni
geligsmedir. Kisi bu bilingte ise zaten diger tedavi metotlarina gegmeye gerek kalmaz.
Ancak tedavi bununla gerceklesmezse kisiyi azarlamali (ister soz isterse eylemle),
kinamali ve sitem ederek yermeli. Sayet bu da olumlu bir sonug¢ vermez ise, o zaman

ya hayvani ya da sehvani kuvvelerden birinin dengelenmesi gerekir. Bu tedavi

* Kindi, “Ruh Saghgmn Onemi”, Islim Filozoflarindan Felsefe Metinleri, edit. Mahmut Kaya,
Klasik Yay. istanbul 2003, s. 54
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yontemi tip alanindaki ilag tedavisine denk gelmektedir. *** Yani hastaligin iizerine
gidilerek tedavi edilmelidir.

Islam Ahlak Felsefesinde bir diger yontem ise, zitlarla tedavidir. Mesela gok
miisrif bir insanin cimrilik yapmasi gibi. Hatta bir¢ok diislinlirler bu konuda israf
eden kisinin fakirlerle bir yerde bulunup onlarla beraber yemek yemesini tavsiye
eder, ¢linkii bu insandaki empati duygusunu canlandirip kisinin daha dikkatli

harcama yapmasina sebep olur.**

Tip alaninda bu metot zehirleme tedavisine
tekabiil etmektedir. Eger zitlarla tedavi yOntemi yetersiz ise o zaman nefsi

cezalandirmali, eziyet etmeli, zor isler yaptirmali ve Onceki adetlerini

uygulamasindan sonra yapilmasi zor olan islerle gorevlendirilmelidir.>*’

4.1. Teorik Kuvvenin Yontemleri
Teorik kuvve’nin hastaliklar1 sunlardir: saskinlik (hayret), yalin bilgisizlik
(cehl-i basit) ve bilesik bilgisizlik (cehl-i miirekkep) tir. Birinci tiir hastalik ifrat

kabilinden, ikinci hastalik tefrit cinsinden ve ii¢iincii hastalik da sapma yoniindendir.

4.1.1.Sasirmishgin Tedavisi

Tusi’ye gore saskinlik, miiskiil olan ve nefsin gergegi tahkik etme ve batili
cirlitmekte aciz kaldig1 meselelerdeki tutarsiz delillerden kaynaklanmaktadir. Bunun
caresi ise Oncelikle ilk onermelerden olan “toplama (cem’) ile ortadan kaldirma
(ref’) ve olumsuzlama ile (nefy) olumlama (ispat) tek bir halde imkdnsizdir”

hiilkmiint hatirlatmak meleke haline getirilmelidir ve tereddiit edilen her meselede iki

245 Tusi, a.g.e., cev. Gafarov-Siikiirov, s. 152; Tusi, a.g.e., ¢ev. Sultanov, s. 177.

% Saruhan Miifit Selim, “islam Ahlakinda israf ve Cimriligin Tedavisi”, Islami Arastirmalar Dergisi,
c. 16, say1 4, 2003, S. 646.

247 Tusi, a.g.e., cev. Gafarov-Siikiirov, s. 152-153; Tusi, a.g.e., ¢ev. Sultanov, s. 177.
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celisen taraftan birinin yanlis olduguna kesin hiikiim verilir. Daha sonra mantik
ilminin prensipleriyle onciilleri, incelenir ve nihayet kiyas bigimleri de dikkatle
kontrol edilip her tarafta uygulanarak kisinin sorunun tam olarak ne oldugunu tespit

edilmeye ¢alisilir. **

4.1.2. Yahn Bilgisizlik

Bu rahatsizligin sebebi insandaki ilim erdeminin olmayisindan kaynaklanir.
Oncelikle bu durumda olan birisi yerilmemelidir. Bu konuda Tusi’nin egitimci
kisiligiyle karsilagmaktayiz, ¢linkii ona gore, insanlarin fitratlarinda yerildikleri
zaman bir motivasyon kaybi1 veya diisiikliigli yasanmaktadir ve bundan dolay1 da kisi
Ogrenimine son verebilir. Motivasyon, egitim alaninda c¢ocuklarin 6greniminde

bilgileri ¢abuk ve kalici olmasini saglayan onemli etkenlerdendir.”*’

Egitimde
Ogrencinin iyi bir egitim tahsil edebilmesi i¢in kimi zaman zorluklara kimi zamanda
motive edici etkenlere ihtiyaci vardir. Bunun icinde yalin bilgisiz olan birinin de
yerilmekten ¢ok giiven duygusu verilip motive edilmesi gerekir. Ancak yalin
bilgisizlik durumunda devam etmek isteyen kisi 6grenimine gayret gostermez ve o
durumunu da kabullenirse bu reziletlerin en zararlisiyla bas bagadir. Tusi bu hastaligi

teorik ve pratik boyutta tedavi etmeyi uygun goriir.

Teorik: Oncelikle yalmn cahil olan kisinin, insan ile hayvan arasindaki fark

tizerinde durup kendisinin hayvandan iistiin oldugunun farkindaliginm1 kazandirmak.

Bunlar insandaki akil giicii ve temyiz giiclidiir.Bu giiclerden mahrum olan varligin,

248 Tusi, a.g.e., cev. Gafarov-Siikiirov, s. 154; Tusi, a.g.e., ¢ev. Sultanov, s. 177.

% Kara Ahmet, “ilkogretim Birinci Kademede Egitim Motivasyon Olgeginin Tiirkgeye Uyarlanmast,
Ege Egitim Dergisi, say1 2, s. 59-78; Turgut Thsan, Egitim Uzerine Felsefi bir Deneme, Bilgehan
Matbaasi, 1991 zmir, s. 25.
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insan olamayacagini izah etmek. Hatta bu tedavinin siirecini daha saglamlastirmak
icin, daha dogrusu teorik olarak almis oldugu bu tedaviyi pratige dokiip, yalin cahili
bilimsel tartismali meclislerine gotlirmeli.

Pratik: Egitim ve 6grenimde oldugu gibi bir teorik bilgiyi pekistirmek icin -
nasil ki, teoriyi pratige dokiiyorsak bu durumda da- uygulamali olarak egitim
meclisleri gayet uygun bir mekandir. ilmi bir ortamda bulunmakla kisi kendi ve
etrafinin diizeyinin farkina varip kendisine tembih de bulunup ¢eki diizen verir. Bunu
da natik nefsin ayirt etme kuvvesiyle gerceklestirir. Her ne kadar Tusi’nin
felsefesinde bu bir nefs tedavi yontemi olsa da bugiiniin sartlarinda egitim felsefesi
alanina da girmektedir. Bu yontemle kisi kendisindeki farkindaligi harekete katmakla
kalmayip kendisindeki eksikligi goriip kendisinin hayvanlara benzedigi kanaatine
varir ve farkinda olmadan aslinda tedavi sonu¢ vermeye baslamaktadir.
Hayvanlardan da daha asag1 oldugunun farkina vardiginda ve eger yalin cahil de az
da olsa ilim gayreti varsa o zaman kendisine kolay kiliman sey her ney ise o

kolaylastirilmustir®°

4.1.3. Bilesik Bilgisizlik

Bilesik cehalet yalin bilgisizlikten daha erdemsiz ve tehlikelidir, ¢iinkii bu
cehalet durumundaki kisi ilim suretinden yoksul olmasina ragmen héla kendisinin
alim olduguna kati olarak inanir. Iste bu hal tipki fizyolojik hastaliklarin tedavisine
yanit bulamayan caresiz doktorlarin durumuna benzer. Bilesik cahil, ilmi yonde
gayrette gdstermeyecektir, ¢linkii kendisini bir bilge olarak goriir ve kendi hatasini

kabullenmez.

230 Tusi, a.g.e., cev. Gafarov-Siikiirov, s. 154-155; Tusi, a.g.e., ¢cev. Sultanov, s. 177-178.
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Bu rahatsizligin tedavisi ise soyledir. Bu kisileri geometri, matematik veya
cebir gibi hesaplarla mesgul ettirmeli. Bu bilesik cahilin egitime tesvik etmenin ilk
adimidir. Daha sonra kendisinden yaptigi hesaplamalarin delilleri istenmeli. Eger
bunu kabul edip ilim alanlarinda incelemeye giderse ilimden lezzet alir ve bdylece
bir nevi egitime tesvik edilmis olur, ¢iinkii bdylelikle kisi eger kendisine yapilan bu
irsad1 kabul ederse kendisinde bulunan eski hatalardan kurtulma istegi ortaya ¢ikar.
Iste bu duruma gelen birisi artik “yalin bilgisizlik™ statiisiine gelmis olur ve eskisi
gibi 6grenim karsisinda pasif bir durus sergilemez aksine aktif bir sekilde 6grenmeye

hazir haldedir.>”!

4.2. Defetme Kuvvenin Hastaliklar

Defetme veya Savunma Kuvvenin hastaliklar1 ¢oktur. Ancak onlar arasinda
tehlikelileri ti¢ tanedir. Birincisi 6fke (gazap), ikincisi 6dleklik (beddil) ve ti¢linciisii
korkakliktir (havf). Bunlardan birincisi ifratta, ikincisi tefritten ve igiinciisii de
kuvvenin sapmasindan (redaet) meydana gelmektedir. Her biri defetme kuvvesine ait

olsalar da tedavileri farklidir. >

4.2.1. Ofkenin Tedavisi

Ofke hali insan1 hem fiziki hem de ruhi olarak yipratan olumsuz bir hal
durumudur. Buna ayn1 zamanda gazap kuvvesi de denilmektedir. insandaki hayvani
nefsin kuvvelerinden bir tanesidir ve gazap kuvvesi olarak da isimlendirilmektedir.
Nefsin bir kuvvesi olmasi hasebiyle insanin dogasina ait olan bir duygudur.

Dolayistyla fitridir ama her zaman insanda zuhur eden bir hal de degildir. Gazali’ye

21 Tusi, a.g.e., cev. Gafarov-Siikiirov, s. 156; Tusi, a.g.e., ¢ev. Sultanov, s. 178-179.

232 Tusi, a.g.e., cev. Gafarov-Siikiirov, s. 156-157; Tusi, a.g.e., ¢cev. Sultanov, s. 179.
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gore, aligkanlik halini almig olan 6fkenin galeyana gelmesini tetikleyen kimsenin
kim oldugu onemlidir. O bunu sdyle ifade eder:”...gadabin galeyana gelmesine
gelince; bu da diisiip kalktgi kimselerden elde ettigi neticedir.”*>® Tusi’ninde isaret
ettigi gibi, cocuk egitiminde ¢ocugun giizel ahldk ve terbiyeye sahip olmasi igin
dogru arkadagliklar tercih edilmelidir. Zira oturup kalkma ve arkadasligin etkisi
kadar higbir sey nefsi daha fazla etkileyemez. *>*

Ofke duygusu insan1 biiriidiigiinde artik akilda hi¢ bir makul diisiinceye ve
kulaklarda hi¢ bir nasihata yer yoktur, ¢linkii 6fke insan1 kor eder. Kizgin ve ofkeli
insan gelecegi hesap etmeden yikip kirmaya kalkisir ve Ofkesi dindiginde ise
yaptiklarindan pismanlik duyar, ¢linkii 6fke hali sadece ruhi degil ayni zamanda
fiziki cismimizide olumsu sekilde etkiler. Gazali ve bir c¢ok diisiiniir insanin
bedeninde oOfke aninda insanin kaninda akan kam1 metafor seklinde anlatir:
“...Maksadina erisemedigi anda gadap atesi parlar. Bundan ¢ikan alev, kalbin kanini
kaynatti. Kaynayan kan, atesin ve kaynayan suyun yukari hiicum gibi, yukariya
beyne hiictim eder, yiize doliiliir ve yiiz kizarwr,...Kanin béyle bedene yayilmasi, giicii
yettigi ve kendisinden diigiik olan kimselere gadablandigi zamandur.” *>> Ofke her ne
kadar olumsuz olarak ifade edilse de, Gazali’ye gore, insanin kendisini tehlikelerden
koruyabilmesi i¢in insanin fitratina yerlestirilmis bir kuvvedir. Gazali gibi Aristoteles
de 6fkenin her zaman koétii olmadigin aksine yerinde ve zamaninda 6fkelenildiginde
ise Gviildiigini sdyler.”® Yine Gazali’ye gore gazap yani ofke, intikam hirsi ile

kanmin galeyana gelmesi, demektir. insan dfke de ne asirtya kagmali ne de bu kuvveyi

3 Gazali, Ihydu Ulimi’d-Din , ¢. 111, s. 377

234 Tusi, a.g.e., cev. Gafarov-Siikiirov, s. 136; Tusi, a.g.e., ¢ev. Sultanov, s. 163-164.
3 Gazali, Ihyd, . 111, s. 376.

2% Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, s. 82-83.
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kaybetmelidir, ¢iinkii asiriya gidildiginde akil kapanir ve makul diistinemez, 6tke
kaybolursa gerekli durumdalarda kendimizi koétiiliiklere karst savunamamiza, eziyet
ve rezilete katlanmamiza, iffeti miidafaa edememize ve kotiiliige karsi susmamiza
sebep olur. Bu tutum Gazali’ye gore makbul bir haslet degildir, zira iffetini miidafaa
edememenin neticesi deyytsluktur.”®’ Tusi’nin erdemler hakkindaki goriisii ile
Gazal’'nin bu konudaki goriisii birbirleriyle ortiismektedir, c¢iinkii erdemlerin
muhafazasi orta yoldan gecer.

Tusi’ye gore dfke, insanin nefsinde bulunan intikam istegidir. Oncelikle insan1
ofke durumuna getiren seyin sebebi bilinmelidir. Ofkeli insam1 bir ¢ok sekille
anlatmak miimkiindiir. Bir¢ok filozofunda ifade ettigi gibi Tusi’de o6fkeli insani
metaforla anlatma iislubunu kullanir: “Insan boyle bir zamanda ici alevlerle dolu,
alev ve dumanla tikali, sesli, giiriiltiilii, kargasali bir magara gibi olur. Béyle bir
halde bu degisikligi tedavi etmek ve atesi sondiirmek olduk¢a zor olur. Ciinkii
alevlerin sondiiriilmesinde kullanilan vasitalar alevlerin daha da tutusmasina sebep

olur 2258

Hatta bu durumda olan birine akil vermek veya onu sakinlestirmek daha
da kizdirr. Insan oglunda degisik haller zuhur eder. Kimi zaman insan bir kibriti
tutusturuyormus gibi hemen alevlenir yani 6fkelenir. Baz1 kimselerde kuru odun
misali bir tirlii tutusamazlar yani Ofkelenmezler. Bu bizlere insanlarin
yaratiliglarinda farkliliklar barmdirdigim géstermektedir. Insanlarm birbirlerinden

degisik olmalar1 aslinda insanlik i¢in bir nimettir. Herkesin ayni isi yaptiini

diisiinecek olursak, ne kadar can sikici ve kimi zamanda sinir bozucu olur. Bunun

7 Gazali, Thyd, c. 111, s. 378, Reis, a.g.e., s. 136.

238 Tusi, a.g.e., cev. Gafarov-Siikiirov, s. 157; Tusi, a.g.e., ¢ev. Sultanov, s. 179.
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icin insanlarin farkli sekillerde ofkelenmeleri veya bazilarinin bagka seylerle hig
ofkelenmemeleri de bir nimet olarak nitelenebilir.

Ofkenin tedavisi bir ¢cok diisiiniirlerde farklilik arz edebilmekte. Mesela Gazali
ofkemizi su metotlarla dizginleyebiliriz: Birincisi, 6tke anindaki kisi karsisindakini
affedip hilm gosterip, Allah katindaki degerini ve 0&diiliinii diisiinlip kendini
sakinlestirebilir. Ikincisi, hiddetlendi§imiz zaman Allahu Teéla’y1r hatiralamay1
tavsiye eder. Ugiinciisii, insan 6fkelendigi zaman intikam neticelerinden ve hasmina
da ayn1 ayn sekilde karsilik bulunacagini hatirlatarak korkutulamalidir. Dérdiinciisii,
ofkeli kisi hiddetlendigi zamandaki yiiziinii diisiinmelidir, ¢iinkii insan 6tkeli aninda
saldirgan bir kopege ve yirtici bir hayvana benzer. Besinci, hiddetlenen kisinin neden
sakinlesmek istemedigini diisiinmektir. Gazali’ye gore, bunun mutlaka bir sebebi
olmalidir. Bunu ¢o6zdiikten sonra hiddetini yenen kisilerin Allah’in da ahirette
kendisini affedecegini hatirlamalidir. Altincisi ve sonuncusu ise, kimi insanin basina
gelen bir seye sasirip bunu kabul etmemekle Allah’in murad ettigi bir seyi
begenmeyip kendi terichini Allah’in muradini kendi muradindan daha {istiin tutar.
Yani insanin, Allah’in takdirine riza gostermemesidir. Gazali bu usulsiiz davranigin
veya rahatsizligin tedavisini ilim yolu ile gerceklesegini ifade eder ve hiddetli
kimsenin “Efizu Besmele “gekip Allah’a sigmmasini ve abdest almasini telkin eder.””

Tus?’nin 6fkeyi tedavi etme yoOntemine gelecek olursak o, daha Onceki
boliimlerde degindigimiz gibi ruh hastaliklarinin tedavisinde Oncelikle hastaliga
sebebiyet veren rezileti ortadan kaldirmak zorundayiz. Tus?’ye gore 6fkenin ilaci, bu
reziletlerin ortadan kalkmasiyla gerceklesir. Ofke hastaliina sebebiyet veren on

rezilet vardir. Bunlar: Kendini Begenmislik (Uch), Kibir (Ifiihar), Cekisme (Mird) ve

% Gazali, Ihyd, ¢.3, 5.386-390; Reis, a.g.e., s.135-136.
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Inatcihik (Lecdc), Saka (Mizah), Biiyiiklenme (Tekebbiir), Alaycilik (Istihzd),
Vefasizlik (Gadr), Haksizlik (Daym) ve son olarak Rekabet ve Kiskanglik Doguran
Degerli Seylere Yonelik istektir. Bu on rezilet soyledir:

Kendini Begenmis (Ucb) insan kendisini hak etmedigi bir statiiye layik
gormesidir. Bu kisi hata ve eksikliklerinin ve erdemin insanlar arasinda ortak
olduguna vakif oldugunda kibirlenmekten uzak durur, ¢iinkii kendisindeki kabiliyeti
veya yetenegi sadece sahsina ait olmadigini fark eder ve kendini begenmisligin bos
ve gereksiz oldugunu anlar. *%

Kibir hakkinda verilebilecek en iyi drnek Iblis’in Adem’e secde etmemesi olsa
gerek. Sadece iblis de degil insanlarda da bulunan bu kotii huy kendisinin agtigt
huzursuzlugun disinda insanlarinda hak ve hakikati dinlemeyip kabul etmemelerine
ve Allah’a muhalefet olmalarma yol acar. Iblis drnegine gelecek olursak, iblis’in
Adem’e secde etmemesinin sebebi ise, kibrinden kaynaklanir, ¢linkii insan camurdan
yaratilmigken iblis ise atesten yaratilmistir ve ates ¢camurdan daha tstlindiir. Gazali
kibre neden dort temel etkenden bahseder: ucb, kin, hased ve riyadir. Ucb ve kibir
arasinda kiigiik bir fark olmakla birbirlerine yakin anlamlar igerirler. Kibir insanin
kendisini diger insanlardan {istiin gérmesi iken, ucb mutlak olarak insanin kendini
begenmesi anlamindadir.”®' Maverdi’ye gore kibir, kisinin itibar1 ve mevkisiyle
gururlanmasidir, ucb ise faziletlerile dviinmesidir. Haris el-Muhasibi’ye gore kibir

ucbdan dogar. *%*

260 Tusi, a.g.e., ¢ev. Gafarov-Siikiirov, s. 159; Tusi, a.g.e., ¢ev. Sultanov, s. 181; Demirkol, Tusi nin

Ahldk Felsefesine Etkisi, s. 204.
% Gazali, Thyd, c. 111, s. 760, Reis, a.g.e., s. 161-162
62 Cagrict, “ucb”, TDV 1.A. , Istanbul 2012, c. 42, s. 36.
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Kibir (Iftihar), felaketlere ve bozulmalara maruz kalan gegici seyler husunda
kibirli olmaktir. Bu kisinin esyalar1 mal varligi gasp edilmesinden emin olmadigi
halde hala servetiyle iftihar eder. Para, mal ve statii {istiinliigtinden kibirlenen kisiler
akil ehli tarafindan reddedilir. Hatta baz1 kibirli insanlarin kibirli olmalarinin sebebi,
nesebiyle oviinmeleridir. Tusi’ye goére nesebiyle Oviinen insanin asli mezarindan
cikip gelse ve “sen bu iftihar1 hak etmiyorsun” dese, kibirli insan bu durumundan
vazgecer. Iste o zaman bdyle bir kimse atasina cevap vermekten aciz kalir ve
kibirden uzak durur. Atalartyla Gviinenleri dinimizde hos gormez. Zira §viinmek hak
edenindir, hak etmeyen neslinin dviinmesi erdemli bir davranis degildir.

Cekisme (Mird) ve Inatgilik (Lecdc), dostlugun, muhabbetin ve iilfetin
yoklugundan meydana gelen husumet durumunun ortaya ¢ikmasina da neden olan bir
ruh halidir. Dostluk ve Sevgi diinyanin dengesini ve devamliligini saglayan seydir.
Bunun zidd1 da ¢ekisme ve inatciliktir evrenin diizenin bozulmasina sebep olmakla
en zararli erdemsizliklerdendir.”®*

Saka, 6l¢iilii yapildiginda oviiliir. Ama her ne kadar insan Sl¢iiyle baslamis olsa
da genelde sakanin sonlarinda 6l¢ii kacirilir, saka yaptigimiz kisi kirilir ve saka asil
mahiyetinden ¢ikar. Bu da dengede tutulmasi gereken Onemli davranis
bicimlerindendir. Saka kimi zaman muhabbeti getirir kimi zamanda muhabbeti

bozar. Hatta bunun i¢in beyitler dahi yazilmistir: Cok dostlugu saka vermis riizgara;,

263 Tusi, a.g.e., ¢ev. Gafarov-Siikiirov, s. 159-160; Tusi, a.g.e., ¢ev. Sultanov, s. 181-182; Demirkol,

Tusi’nin Ahlak Felsefesine Etkisi, s. 204.
Tusi, a.g.e., ¢ev. Gafarov-Siikiirov, s. 160; Tusi, a.g.e., ¢ev. Sultanov, s. 182; Demirkol, Tusi nin
Ahldk Felsefesine Etkisi, s. 204.
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Bir ldtife fitne salmis diinyada.’” Gazali ise sakayi terke etmeyi ve onun yerine
kisiyi ahiret saadetine ulastiracak dini ilmimlerle istigal olunmamuzi tavsiye eder.

Biiyiiklenme (Tekebbiir), kendini begenmislige (ucb’a) yakindir. Kendini
begenmislikte insan kendisini hak etmedigi istiin bir konumda goriip kendini
kandirirken, biiyliklenme de ise kisi bagkalarini aldatir. 267

Alaycilik (Istihza): soytar1 ve giiliing kilikli insanlarin fiilleridir. Bunlar servet
sahiplerinin gonliinii hos tutmak ic¢in maskaralik veya soytarilik yaparlar.
Eglendirmek istedikleri kisiyi hos tutmak i¢in gerekirse alay konusu ettikleri insani
asagilarlar, alay ederler ve daha ¢irkin davraniglar1 yapmaktan da ¢ekinmezler. Ama
erdemli, kendisine saygi duyan insanlar vardir ki, onlara en degerli hazineler verilse
bile karsiliginda boyle bir ise girismezler.*®®

Vefasizlik (Gadr): Vefasizlik veya hiyanet, kendisini mal, mevki, dostluk ve
aile gibi degisik alanlarda gostermektedir. Hatta insanliktan nasibini almamig birisi
bile bu erdemsizligi kabul edemez. Sultanov, vefasizligi hiyanet bashgi altinda
aciklamistir.”*

Haksizhik (Daym): O¢ alma duygusuyla intikam aldig1 kisiyi zuliimle
zorlamaktir. Reziletin ¢irkinligi zulmetmenin ve zulme ugramanin ¢irkinligine gore
bilinmektedir. Akilli insan ise kendisine biiyiik bir zarar gelmeyecegini bildigi siirece

kars1 hamleye kalkisip intikam tesebbiisiine girismez. Intikam alacaksa eger bunu

265 Tusi, a.g.e., ¢ev. Gafarov-Siikiirov, s. 160; Tusi, a.g.e., ¢ev. Sultanov, s. 182; Demirkol, Tusi nin

Ahldk Felsefesine Etkisi, s. 204.
% Gazali, Ihyd, c. 3, s. 385
267 Tusi, a.g.e., ¢ev. Gafarov-Siikiirov, s. 161; Tusi, a.g.e., ¢ev. Sultanov, s. 183; Demirkol, Tusi nin
Ahldk Felsefesine Etkisi, s. 205.
Tusi, a.g.e., ¢ev. Gafarov-Siikiirov, s. 161; Tusi, a.g.e., ¢ev. Sultanov, s. 183; Demirkol, Tusi nin
Ahldk Felsefesine Etkisi, s. 205.
Tusi, a.g.e., ¢ev. Gafarov-Siikiirov, s. 161; Tusi, a.g.e., ¢ev. Sultanov, s. 183; Demirkol, Tusi nin
Ahldk Felsefesine Etkisi, s. 205.
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" erdeminin ortaya

akliyla istisare edip ve disiinlip tasindiktan sonra hilm
¢ikmasiyla gerceklestirebilir. 2’' Ofke sebeplerinden biri olan haksizlik Rahim
Sultanov’un kitabinda O¢ alma duygusu (kisas) bash@ altinda yer almaktadir.

Rekabet ve Kiskanglik Doguran Degerli Seylere Yonelik Istek: Bu yanls
tutum her ne kadar orta halli insanlarda goriilse de istiin kudretle nitelenen
insanlarda da goriilebilmektedir. Her Padisah hazinesindeki kayiptan dolay {iziiliir.
Boylece Padisah kayip hazinenin hiizniinden devlet islerini bos verir. Bu 6rnek
Kindi’nin Uziintiiyii Yenmenin Careleri isimli risalesindeki iiziintii cesitlerine
benzemektedir. Kindi’ye gore, olus ve bozulus aleminde oldugumuz i¢in doguma
veya olusa inandiZimiz gibi bir seylerin kaybina veya insanlarin Oliimiinii de
kabullenmeliyiz. Zaten bu diinya ya ait olmadigimiz gibi bu diinyadaki esyalarin
kaybina iiziilmek hatta her isten elini etegini ¢ekmek yersiz ve sagmadir.””?

Bazi insanlar, 6fkeli insanin erkeklik veya yigitlik alameti tasidigini diistinerek
yanilgrya kapilirlar. Ofkeli bir hiikiimdarin &fkesinden dolayr halkina zulmii en
biiyiik adaletsizliklerdendir, ¢iinkii Tusi’ye gore ofkeli bir hiikiimdar o kadar ileri
gider ki, insanlarin tagtyamayacaklar1 haksizliklar1 insanlara yiikler. Hatta, toplum
ceza verene itaat edip boyun egerek yapmadiklar1 seyi yaptiklarim itiraf ederler;
onun gazap atesini sOndiirmek ve kot siddetini yatistirmak umuduyla, ¢irkin

davraniglar ve beklenmedik hareketler yaptiklarini fazlasiyla kabul ederler. Artik bu

" Hilm Erdemi, bildigimiz iizere Yigitlik Erdem tiiriiniin alt cinslerindendir ve 6fke durumunda

kisinin saldirgan olmamasi ve ¢irkin hareketler géstermemesini saglayan bir sabir mekanizmasidir.
2 Tusi, a.g.e., ¢cev. Gafarov-Siikiirov, s. 161; Tusi, a.g.e., ¢ev. Sultanov, s. 183; ayrica bkz.:
Demirkol, Tusi 'nin Ahlak Felsefesine Etkisi, s. 205.
Tusi, a.g.e., ¢ev. Gafarov-Siikiirov, s. 164; Tusi, a.g.e., ¢ev. Sultanov, s. 183; Demirkol, Tusi’nin

Ahlak Felsefesine Etkisi, s. 205.
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durumda ofkeli kisi ifrat derecesine yaklagmistir ve olmadik seylere bile sinirlenip
etrafindaki cansiz varliklara bile 6fkelenir. >
Dolayistyla ofkeli kisi, ne erkeklik ne de yigitlik taslar, aksine ondaki bu hal

¢irkin bir haldir ve kimi zaman da insam giiliing durumlara bile diisiirmektedir. Ofke

halinin ifrat boyutu ise insanlara zarar veren ve zulmeden bir insan halini alir.

4.2.2. Odlekligin / Beddi’in Tedavisi

Odleklik, 6fkenin zitti ve nefsin intikam isteginin hareketidir. Dolayisiyla
korkaklik ta intikam isteginin harekete ge¢mesi gereken yerde sakinligidir. Bu
rahatsizligin bir ¢ok sebebi ve nevileri vardir. Birincisi nefsin degersizligi: Kendini
degersiz hisseden kisi kendisindeki yetilerin farkinda olmaz. Dolayisiyla insani
kendisini begenmeme ve iiziintii duygular1 kaplayabilir. Ikincisi kétii yasam: insan
kaliteli bir yasamla kendisini daha iyi hissedebilecegi gibi kalitesiz bir yasamla da
korkaklik duygusu verebilir. Kaliteli yasamdan kastimiz pahalli yiyecek ve
giyecekler degildir. Kaliteli yasam, insanin kaliteli diigiinmesidir. Nitelikli bir
diisiinme insana zaten kaliteli bir yasam sunar. Ugiinciisii aile, evlatlar ve iliski
kurulan dostlar arasinda bozuk ve bayag: istekte bulunmak. Dordiinciisii, islerde
kararsizlik (killetu sebat). Besincisi, pek ¢ok erdemsizliklere yol agan tembellik ve
rahatlik sevgisi. Altincis1 zalimlerin zulmiine imkan vermek. Yedincisi nefsindeki,
ailesindeki ve malindaki erdemsizliklere riza gostermek. Sekizincisi sovme ve iftira

gibi kotii ve cirkin sozleri dinleme. Dokuzuncusu utanilmasi gereken seyden

273 Tusi, a.g.e., ¢ev. Gafarov-Siikiirov, s. 164; Tusi, a.g.e., ¢ev. Sultanov, s. 185; Demirkol, Tusi’nin

Ahlak Felsefesine Etkisi, s. 206.
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o .. . 274
utanmamak ve onuncusu 6nemli islerde ihmalkarhiktir. >’

Bu rahatsizligin tedavisi,
Tusi’ye gore tipki ofke hastaliginin tedavisi gibidir. Bu sebeplerin ortadan

kaldirilmasiyla 6dlekligin giderilmesi miimkiindiir.*”

4.2.3. Korkakhgin (Havf) Tedavisi

Insanin hem Allah katinda hem de diinyevi hayatinda hissettigi korku ve
kaygilarimi ifade etmek i¢in kullanilan bir terimdir. Korku kavrami sozliiklerde havf,
phobie veya yilg1 olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Kaygi veya korku c¢ogunlukla
hoslanilmayan bir durumun basa gelmesinden veya arzulanan bir seyin elde
edilmemesinden ortaya ¢ikan bir duygudur.*’®

Gazali, korku ve timit duygularin1 beraber ele alir, ¢iinkii Gazali’ye gore korku
ve Umit ahiret yolundaki biitiin engelleri kendileri ile asilan iki binit gibidirler.
Gazali’ye gore sufinin manevi yiikselisinin gerceklesebilmesi i¢in, korku ve timidi
dengelemek zorundadir. Zira yiikselis ve ilerlemek ancak bu sekilde miimkiindiir.>”’
Ona gore recd, kalbin hoslandigi bir seyi beklemesidir’”® Korku, gelecekte
hoslanmadigi bir seyle karsilasma diisiincesiyle kalbin yamp iiziilmesi demektir.>”

Ona gore, her iki hastalikta gonliin rahatsizliklarina ilagtir, ¢iinkii reca bir nevi insant

harekete geciren bir duygudur.

274 Tusi, a.g.e., ¢ev. Gafarov-Siikiirov, s. 166-167; Tusi, a.g.e., ¢cev. Sultanov, s. 187.

Tusi, a.g.e., cev. Gafarov-Siikiirov, s. 167, Tusi, a.g.e., ¢cev. Sultanov, s. 187.

270 fsfehani, “h-v-f-“ a.g.e., s. 342; Kara, “havf”, TDV I.A., ¢.16, istanbul 1999, s. 528 vd.
" Gazali, Ihyd, c. 4, s. 259

"8 Gazali, Thyd, c. 4, s. 260

" Gazali, Ihyd, c. 4, s. 286
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Alimler korku hakkinda sdyle soylemislerdir: “Hiiziin ge¢cmise, korku gelecege
aittir” **’. Korkaklik (havf): Hastalik diizeyindeki bir korku, ya mekruh goriilen bir
endiseden veya nefsin def edemeyecegi bir tehlike beklentisinden dogar. Sanki
karsisina gercekten kotlii bir hadise ¢ikacakmig gibi insani bir korku biiriir.
Karsilasacagi hadise ya kolay veya zordur. lkisinden biri ya zorunlu yada
miimkiindiir. Miimkiin olanin sebebi ya korkak birisinin ya da bagka birisinin fiilidir
ve bu korku akli degildir. Tusi bunu soyle aciklar: Zorunlu olan seylerin
defedilmesinin beseri kudret ve yetenek disinda oldugu bilindigi i¢in béyle seylerden
dolayr korkunun ve belayt hizlandirmak ve kazayr ¢ekmekten baska fayda
vermeyecegi de bilinmektedir.”®’ Insanoglunun bu diinyada yapabilecegi veya
gerceklestirebilecegi seyler oldugu gibi -ne kadar ¢ok c¢abalasa da bazi-
engelleyemeyecegi hadiseler de vardir. Tipki 6liim gibi. Bununla alakali Hz.
Siileyman, onun veziri ve Azrail (a.s.) ile ilgili kisa bir anekdot anlatilmaktadir:

Azrail (a.s.), Siileyman (a.s.)’in yamina gelince, vezirlerden birine dikkatlice
bakti. Vezir, melegin boyle sert bakisindan korktu. Vezir, Azrail melegi gidince Hz.
Siileyman’a yalvarip, riizgara emretmesini, riizgarin kendisini garp (bati)
memleketlerinden birine gotiiriip, Azrail (a.s.) dan kurtarmasin istedi. Vezirin istegi
verine getirildi. Azrail melegi tekrar gelince, Hz. Siileyman o vezirin yiiziine nigin
sert baktigini sordu. Azrail melegi: “bir saat sonra garptaki (batidaki) sehirlerden
birinde, o kimsenin canini almak i¢in emir olunmustum. Onu senin yaninda goriince,
hayretimden dikkatle baktim. Emre uyup garba gidince, onu orada goriip canini

aldim” dedi. Hz. Siileyman: “Goriiyorum ki Allah’in takdirinden kurtulus yok.

280 Tusi, Segilmislerin Vasiflari, Cev. Uygur Hakki, Litera Yay. 2014 Istanbul, s. 103.
281 Tusi, a.g.e., cev. Gafarov-Siikiirov, s. 167, Tusi, a.g.e., ¢cev. Sultanov, s. 188.
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Insanlar Allah’in takdir ettigi omiir kadar yasiyor ve ecele kendi istegiyle kosarak
gidiyorlar.” Insanin siirekli, kotii bir seyle karsilasacagi korkusu endisesi hem fani
hem de ahiret diinyasindaki mutluluktan mahrum kalmasina sebep olur ve hayattan
hi¢ bir tat alamaz, ¢iinkii bu diislinceler ve endiseler insana her zaman diken
iizerindeymis hissi verir. Bu hastaligin tedavisi ise kisinin kendisini teselli ve teskin
etmesidir. Insan dikkatini ve zamanin erdemli olmaya ayirirsa hem bu diinyasina
hem de ahiret hayatina daha iyi yatirim yapmis olur. Yasadigimiz kotii durumun
bizden mi kaynaklandigini, yoksa disaridan biri tarafindan m1 geldigini iyi tespit
edilmelidir. Eger ki, durum bizden kaynaklaniyorsa o zaman o tutum ve davranisi
terk edilmeli. Gergeklesmesi zorunlu olmayan seylere zihnini yorup senaryolar
iiretmekten vazgegmeli. Kendisini de bu konuda ciddi bir sekilde ikna etmelidir,
clinkii olmasi gereken seyler zaten gerceklesecektir. Ama olmasi ihtimal dis1 olan
hadiseler i¢in insanlar kafasini yormamali. Bu konuda en fazla yapilabilecek diisiince

ancak onun i¢in tedbir almaktir.

4.2.4. Oliim Korkusunun Tedavisi

Bir diger korku tiirii ise Islam Ahlak Felsefesinde cokga zikredilen &lim
korkusudur. Oliim korkusunun da sebepleri vardir. Bu sebepler bir ¢ok ruh
hastaliginda oldugu gibi o6lim korkusunda da diinyalik kaygilardir. Genelde
cahillikten veya bilgisizlikten dolay1 korkulur. Insan yabanci oldugu seye kars1 soguk

ve uzak olur, ¢iinkii her yeni bilgi yetimdir. Oliimiin, bizim Tiirk islam toplumunda
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korku tiirlerinin iginde yer almasi aslinda iiziicii bir durumdur, zira Islim dininde
6liim bir bitis degil aksine bir baslangicin duragidir. ***

Oliim korkusunun diger sebepleri sunlardir: insanm &liimden sonra ruhunun
nereye gidecegi hakkinda bir bilgisinin olmamasi; bedenin yok olmastyla ruhunda
yok olacag1 diisiincesi; kendisinin 6liimden sonra diinyadaki bazi gelismelerden
mahrum kalacag1 endisesi; 6liimiin en zor hastaliklardan daha zor olacagi; 6liimden
sonra cezalandirilacag diisiincesi ve 6liimden sonra arkasinda birakacag: ailesi ve
mali i¢in tiziintii duymasi. *%

Nefsden bahsettigimiz bdliimlerde gectigi iizere nefs (ruh veya akil) bir
cevherdir. Beden yok olup ciiriiyiip gittiginde ruh hala canli ve diridir.”** Cahillige,
cahilligin zidd1 olan ilim ile karsilik verilmelidir. Bunun i¢in alimler ve filozoflar
cismani lezzeti ve bedeni rahatlig1 terk edip, uykusuzlugu ve sikintiy tercih ederler.
Diinya ve onda bulunan seyler alimlerin goziinde hakir ve bayagi goriiniir.>®
Boylece bilgisizlikten ve korkunun belasindan esenlikte olmus olunur. Ilimden
edindikleri bilgilerle ebedi, kalici ve devamli bir rahatlik elde edilir. Bunun sonunda
insan anlayacaktir ki, gercek rahatlik beden sikintisindan kurtulmak, gercek sikint1 da
cahilliktir.**® Boylece gergek huzurun ve rahatligm ilimde oldugunu, ilimden uzak
duranin ise diinyevi sikintilarla cebellestigi ve bir tiirlii icinden c¢ikamadigi
goriilmektedir, cilinkii bir dert bittiginde digeri, digeri bittiginde ise Obiirii bas

gdsterir. Ayrica uzun yillar yasamanin sonu yoktur. Insanoglu eline bir sey gegmeye

82 Hacc 22/5; Fatir 35/9

283 Tusi, a.g.e., ¢cev. Gafarov-Siikiirov, s. 169, Tusi, a.g.e., ¢cev. Sultanov, s.189, Demirkol, Tusi’nin

Ahlak Felsefesine FEtkisi, s. 208-210; ayrica bkz. Saruhan M. Selim, “Islam Filozof ve
Diisiiniirlerinde Oliim Korkusu ve Tedavisi”, A UIF Dergisi no. 47, 2006, say1 1, s. 96.

Demirkol, Tusi nin Ibn Sina Savunmas, s. 112-115.

Tusi, a.g.e., cev. Gafarov-Siikiirov, s. 167, Tusi, a.g.e., ¢cev. Sultanov, s. 189.

Tusi, a.g.e., cev. Gafarov-Siikiirov, s. 169-170; Tusi, a.g.e., ¢cev. Sultanov, s. 189-190.
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gorsiin daha iyisini ve fazlasimni ister. Aslinda insanlarin 6liimden korkmalarinin en
baglica sebebi Tusi’ye gore, onlarin bu diinyaya tutkulu olmalarindan
kaynaklanmaktadir. Korktuklar1 diinya degil diinyaya kars1 tutkulu ve onda daha
uzun yasama Umididir. Bu sebeple filozoflarimiz 6liimiin iki c¢esit oldugunu
soylerler: Birincisi Iradi, ikincisi tabiidir. Ayn1 zamanda hayati ayni isimlerle de
(iradi ve tabii hayat1) iki tiire aywrmustir >’

Iradi 6liim, kisinin cismani isteklere ve sehevi duygularina kars1 koyarak onlari
terk etmesidir. Tabii 6liim, nefsin bedeni terk etmesidir. iradi hayat ise diinyalik veya
giindelik hazzlar1 icermektedir. Bunlar yeme ve igme gibi seylerdir. Tabil hayat ise
stirekli mutluluk (gubt) ve seving (siir(ir) icinde olmaktir. Tusi bu konu hakkinda iki
farkl1 gaglardan ayni goriisii ifade eden alintry1 nakleder: Eflatun: “fradi olarak 6l ve
tabii olarak yaga” | Mutasavvif hakimler: “Olmeden énce 6liiniiz”! **® Dolayisiyla
insan bu diinyada kendini ahirete hazirlamalidir

Oliimiin elem verecegi diisiincesi ise yine bilgisizlikten veya yanlis edinilen
bilgiden dogar. Bedende hissedilen bir ac1 var ise bunun sebebi nefstir. Oliimden
sonra da bedeni terk edecek olan nefs ebedi aleme go¢ etmektedir. Dolayisiyla

olimden sonra beden hi¢ bir ac1 ve elem hissetmeyecektir. Elemi veya huzuru

hissedecek olan nefstir.

5. Ozgiirliik ve Ruh Saghg

Ozgiirliik, sozliiklerde hiirriyet, serbestlik, kudret, ihtiyarilik, freedom, liberity

gibi benzer kavramlarla karsimiza ¢ikmaktadir. Bir seye bagli olmamak, disaridan

287 Tusi, a.g.e., cev. Gafarov-Siikiirov, s. 170; Tusi, a.g.e., ¢ev. Sultanov, s. 190.

288 Tusi, a.g.e., cev. Gafarov-Siikiirov, s. 170; Tusi, a.g.e., ¢ev. Sultanov, s. 190.
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etkilenmemek, insanin kendi istenci ile bir fiilde bulunup hi¢ kimsenin etkisi altinda
kalmamasi. Insanin kendisini belirleyip denetleyip, yonlendirmesi ve diizenlemesi
durumudur. Ozgiirliik, hi¢ kimsenin etkisi altinda kalmayrak kendi iradesiyle ve
kendi arzu ettigi isteklerine gore diislinlip yapip etmesidir. Bununla birlikte insanin
hi¢ bir baski altinda kalmayarak yapmis oldugu tercih ve kararina geri doniip
baktiginda ve yapitg1 tercihinin yaninda aslinda bagka bir tercih daha oldugunu fakat
onu tercih etmeyip ahlaki olam sectigini farketmesi, insanda 6zgiirliik hissini verir.”®
Ayrica Ragib el-Isfehani’ye gore, dzgiirliik veya hiirriyetin bir diger anlami da,
insanin diinyada gozlinii hirs ve asirt istek sahibi olmak gibi sifatlardan beri tutmasi

ve onlara hi¢ yaklagsmamas1 anlamina gelir.

Ozgiirliik, Allah’in kullarina bahgettigi degerli nimetlerinden bir tanesidir.
Ozgiirliik veya hiirriyet denilince akla ilk insanin yapip etmelerindeki 6zgiirliik gelir.
Halbuki felsefe ve ahlak alaninda “6zgiirlik” denilince zihinsel 6zgiirliikk kastedilir.
Bunun i¢in insanoglu isterse saraylarda yasasin, 6zgiirce diledigi hersey ayagina
getirilsin; zihinsel 6zgiirliik yoksa bedeni o6zgiirliigiin de hi¢ bir faydasi yoktur.
Istersek ¢ok iyi bir kosucu olalim dar bir zihne sahip isek hi¢ bir sekilde ileriye
varamayiz. Ayn sekilde zihni 6zgiirligi tercih etmeyen bir insan karsisindakinin
ozgirliigiinii de kisitlamis olur. Buna en iyi 6rnek cahiliye devrinde kiz ¢ocuklarini
diri diri topraga veren babalardir. Kendi akli yetilerinin kendi hayatlarini
mahvetmeleri yetmiyormus gibi kendi evlatlarinin hayatlarina da daha ¢ocuk yasta
son vermislerdir. Goriildiigl lizere 6zgiirlik sadece bireysel degil ayn1 zaman da

karsiliklt yasamanin onemli bir faktoriidiir, ¢ilinkii bizim zihni Ozgiirligiimiiz

8 {sfehani, “h-r-1”, a.g.e., s. 250; Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, s. 667, Akarsu, a.g.e., s.146.
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karsimizdakinin Ozgiirliigiidiir. Bizler zihnen ne kadar 6zgilirsek karsimizdaki
insanlarda o derece Ozglirdiir. Hased veya cahil bir insanin ruhunda hastaliklar
musallat olmus bir ruh halidir. Bu durumdaki haset eden ve cahil olan kisi etrafindaki
insana zarar verebilir. Dolayisiyla insanin zihnen 6zgiir olmasi bagka insanlarin da
huzurlu ve 6zgiir yasamasina sebeptir.

Insanlarin bir arada iilfet icerisinde 6zgiirce yasamalar1 karsilikli sorumlulugu
da beraberinde getirir. Karsimizdaki insanin 0zgilir olmasi ayni zamanda bizim
sorumlulugumuzla alakalidir. Nasil ki kendimiz i¢in istemedigimiz bir seyi
karsimizdaki insan i¢in de istemedik¢e iman etmis olmayiz; tipki bunun gibi, bu
sorumluluk duygusundaki “6zgiirliigii” karsimizdaki insan i¢in de istemedigimiz
miiddetce, bizler de gercek mana da iman etmis olmayiz. Islam’in en &nemli
kurallarindan birisi karsiliklt hosgoriidiir. Karsimizdaki insanin hangi dine, irka veya
millete ait oldugunu 6nemsemeden, ona karsi saygili, giiler yiizlii ve yardimsever
olmamiz gerekir.

Ozgiirliik, olmadan insan kendisini ne degistirebilirdi ne gelistirebilirdi, ¢iinkii
Ozgiirlik veya bir diger ismiyle ‘“hiirriyet” te, insanin bilgi imkanini iginde
barindirmaktadir. Bir seyi bilmek insanmn kudreti ve hiirriyetiyle iligkilidir. insan ne
kadar bilirse o kadar kendini gelistirir ve degistirir. Dolayisiyla insanin bilgili olmasi

*0 Bu ii¢ kavram, ozgiirliik/hiirriyet, bilgi ve

onun hiirriyetinin bir giivencesidir.
kudret birbirleriyle etkilesimde bulunarak insani yetkinlik bakimindan zenginlestirir

ve gelistirir. Insan1 insan yapan sey bilgisi, dolayistyla hiirriyetidir. Kimi zaman baz1

insanlar bizim 6zgiirliiglimiizi kisitlar. Bu durumda buna miisaade etmemeli ve karsi

0 Saruhan M. Selim, “islam Ahlakinda israf ve Cimriligin Tedavisi”, Isldmi Arastirmalar Dergisi,
c.16, say1 4, 2003 Istanbul, s. 641.

138



cikmaliyiz, ¢iinkii 6zgiirlik sayesinde insanlar erdemler olur. Erdemler bilgimizle
birlikte -ve bilgimizin de 6zgiirliikle- gergeklestigini diisiinecek olursak, erdem ve
Ozgiirlik kavramlarimin hi¢ de gorlindiigii gibi birbirlerine uzak kavramlar
olmadigin1 fark edecegiz. Hafi lakabiyla bilinen vell Bisr-i Hafi (6. 841) Hiirriyet
hakkinda soyle der, “Allah seni hiir yaratti; dyleyse bu yaratilisint muhafaza et” ™"
Insanin 6zgiirliigiinii muhafaza etmesi ayn1 zamanda erdemlerin muhafazas: ile es
degerdedir, ¢ilinkii erdemlerin sart1, insanin 6zgiir olmasidir. Daha 6nceki bolimlerde
gectigi gibi erdemlerin muhafazasi ruh sagligi acisindan ¢ok 6nemlidir. Tusi’de ruh
sagligimin erdemlerin muhafazasiyla gerceklesecegini ifade eder.”

Goriildiigii lizere “hiirriyet” kavrami baz alinarak insanin bilgisi, kudreti,
erdemleri, ruh saglig1 ve ruh hastaliklarina kadar niifuz eden bir kavram yumagiyla

karsilagsmaktayiz. Felsefe, bir seyi farkli yonleriyle ele alip inceleme sanatidir. Bu

sebeple bir ¢cok seyin aslinda ortak noktasinin oldugunu bu ilim dalinda gérmekteyiz.

6. Ulfet ve Ruh Saghg

Ulfet, ahlak alaninda kullanilan bir kavramdir ve insanlarin bir arada uzlas,
kaynasma ve baris halinde yagamalarini ifade eder. Ayrica varlik ve siyaset felsefesi
alaninda da sevginin 6nemli bir yeri vardir. Sozliiklerde alismak, birlesip, sevmek,

dostluk, yatkinlik, ve toplum gibi anlamlarina gelmektedir.”®® Yunan Felsefesinde

#1 Cebecioglu Edhem, “Hiirriyet” md., Tasavvuf Terimleri ve Deyimler Sozligii, Aga¢ Kitabevi Yay.
2009, s. 289.

292 Tusi, a.g.e., ¢cev. Gafarov-Siikiirov, s. 136-148; Tusi, a.g.e., ¢cev. Sultanov, s. 163-173.

“Nefs iyi ve erdemli olup, erdeme nail olmaya ve mutlulugu kazanmaya gayreti oldugunda, gergek
ilimleri ve yakini bilgileri elde etmeye tutkulu oldugunda, onun sahibinin bu durumlarin
muhafazasina ve bu ddetlerin siiriidiilmesine gétiiren iglere 6nem géstermesi zorunlu olur.”

% Ragib el-isfehani, “elf” md., Miifreddt Kur’an Kavramlar: Sozhigii, Cira Yay. Istanbul 2012, s. 88;

Cagrict Mustafa, “Ulfet”, TDV I A., c. 42, s. 286.
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buna benzer bir terim olan sevgi terimi Empedokles tarafindan felsefe diline
eklenmistir.

Tusi, iilfet konusuna veya insanlarin bir arada yasamalarinin gerekliligi
konusuna deginmeden evvel konunun anlagilir olmasi agisindan var olanlarin
yetkinliginden ve sonra da unsurlarin, bitkilerin ve hayvanlarin birbirlerine olan

ihtiyacindan baslar.***

Yetkinlik, her varolanin fitratinda birlikte bulunur veya
varliktan sonra ortaya ¢ikar. Bunlardan sonra insanlarin cansiz varliklara (unsurlara),
bitkilere ve hayvanlara olan ihtiyacinin ve hizmetinden bahseder. Unsurlar, bitkiler
ve hayvanlar birbirlerine muhta¢ olduklar1 gibi insan da bu ii¢ unsura muhtactir.
Insan varolugsal olarak &ncelikle yaratanma muhtactir, bunda hi¢ siiphe yoktur;
ardindan insanlara ise dolayli olarak muhtactir. Ihtiyag veya yardim insanin
yetkinlikleriyle alakalidir. Insanlar kendi yetkinliklerini ortaya ¢ikarabilmek veya
yetkinliklerine ulasabilmek i¢in birbirlerine muhtagtirlar. Nasil ki, sadece bir organin
insan anatomisinde ¢ok islevi olmaz, insan da kendi basina cok ilerleyip gelisme
gdsteremez. Insanlar ilerlemek, yol kat etmek ve hatta kendi yetilerini dahi ortaya
cikarmak i¢in kendi tiirlerine ihtiyaglart vardir. Yetkinlikleri vasitasiyla degisik
sanatlara ve mesleklere yonelirler. Kimi demirci, kimisi marangoz, bir bagkasi da
firinct olur. Bunun gibi ve daha bir ¢ok sanat ve meslek insanlardan ortaya ¢ikabilir.
Tusi konuyla alakali sdyle bir Hadisi nakleder: “Adem (a.s.) diinyaya geldikten sonra
vemek istediginde, ekmek pisirinceye kadar bin isi yapmaya mecbur oldu, bin birinci

isi de ekmegi sogutmak oldu. Sonunda bu isi de yerine getirince yemek

294 Gafarov, a.g.e., s. 235-237
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»? insanlarin bir yasam siirdiirebilmeleri i¢in birbirlerine muhtag

yiyebilmisti
olmalar1 kaginilmazdir. Bir insanin yemek yiyebilmesinin sebebini bir kisinin
caligmasi ile gergeklestigini sdyleyen Tusi, bu karsilikli yardimlagmanin diizenli ve
miinasip bir sekilde yapilmasinin da iizerinde durur. Ona gore, farkli amaglar elde
edebilmeleri i¢in insanlarin degisik meslek ve sanatlari ortaya ¢ikarmasi insanlarin
diizenli bir sekilde yasam siirdiirebilmesi i¢indir, ¢iinkii her insanin ayni isi yaptigini
diistinecek olursak bu insanlar arasinda bir kargasa ve kaosa yol acar. Biitiin
insanlarin ayni konu {iizerinde odaklanmalar1 toplum agisindan zarar ve ziyandan
baska bir sey getirmez, ¢linkli herkes firinci olsa marangoz eksik kalir, herkes
marangoz olsa insanlar hasta olduklarinda hangi doktora gidecektir? Kimi insan
alevlenmeye hazir odun gibi, kimisi de tutusturulmasi olduk¢a zor bir oduna benzer.
Insanlarda bdyledir, hepsi farkli mizaglarda yaratilmiglardir. Bunun igin diinyanm bir
denge i¢inde ve insanlarin farkli yetkinliklerde yaratilmis olmalar1 birer nimettir.
Ulfet konusu ile ilgili olarak arkadaslik bahsine de deginilebilir. Tusi’ye gére
“Madem insan dogasi itibariyla sosyal (medenidir), onun mutlulugunun tamamiig,
arkadaslarimin ve tiirdeki diger ortaklarmmin yamindadir ve (mademki) tamamlig
baskasiyla olan kisi, tek basina yetkin olamaz; o halde, yetkin ve mutlu kisi,
arkadaslar kazanmada biiyiik bir gayret sarf eden ve kendisine ait olan iyilikleri
onlara da samil kilan bir kimsedir;, 6yle ki onlarin yardimiyla tek basina
saglayamadigi seyi saglar ve omrii boyunca onlarin varliginda zevk ve lezzet bulur,
1,296

bu da dedigimiz gibi hayvani lezzet degil, gercek bir zevk ve ilahi bir lezzettir.

Insanlar, birbirlerine yardim ederek bir araya toplanirlar ve sosyal bir ag

295 Tusi, a.g.e., ¢cev. Gafarov-Siikiirov, s. 238; Tusi, a.g.e., ¢ev. Sultanov, s. 244 (Bu hadis Rahim

Sultanov’a gore Hadis kaynaklarinda bulunamamustir).

296 Tusi, a.g.e., cev. Gafarov-Siikiirov, s. 314, Tusi, a.g.e., ¢cev. Sultanov, s. 312.
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olustururlar. Bu sosyal ag sonunda bir sehir halini alir. insanlar bu birlikteligi kimi
zaman ilfetle kimi zamanda adaletle siirdiiriirler. Zira bir toplum i¢inde beraber
yasamak karsilikli anlayis gerektirir ve bu her zaman gergeklesmeyebilir. Bunun i¢in
adalet, toplumu bir arada tutabilmek ve kimsenin hakkini bir yerde birakmamak i¢in
gelistirilmistir 6nemli bir vasitadir. Tusi’ye gore, toplum icerisinde adalet yapay bir
gecinme vasitasidir ve sevgi yoksunlugu yliziinden insanlarin hakkini verme ve
hakkini alma ihtiyacim1 karsilamaktadir. Eger hakki verme ve hakki alma bireyler
arasinda egemen olsa adalet erdemine ihtiyacimiz olmazdi. Buna karsilik sevgi ise
dogal bir birlesim ile gerceklesir. Bu sebepten adalet sevgiye tabidir veya yapay olan
dogal olana tabidir. Bu sebeple sevgi adaletten daha iistiindiir. >/

Insanlarda sevgi, dostluk ve iilfet bagi kurulmadig: takdirde insanlar arasinda
diismanlik ve kiskanglik duygular1 bas gosterir. Sevginin ise farkli tiirleri vardir.
Bunlar dogal ve iradidir. Tusi dogal sevgiyi annenin evladina olan sevgisi gibi goriir.
Zira annenin c¢ocuguna olan sevgisi fitri ve dogaldir, yoksa anne c¢ocugunu ne
besleyebilir ne de biiyiitebilirdi. iradi sevgiyi ise dort cesittir. Birincisi, cabuk
baglanilip (¢abuk) ¢dziilendir. Ikincisi, ge¢ baglanip (geg) ¢dziilendir. Ugiinciisii, geg
baglanip ¢abuk ¢dziilendir. Dérdiinciisii, cabuk baglanip geg ¢oziilendir.*”®

Iradi sevginin ii¢ nedeni vardir. Bunlar haz/lezzet, yarar ve iyiliktir. Lezzet tez
gelip tez giden muhabbetin sebebidir, ¢iinkii haz bedenin durumuna bagli olarak
degisir. Beden de tez degistigi icin lezzet de tez degisir. Bu durumda sebebin
degismesi sonucun degismesine de sebep olmaktadir. Yarar, ge¢ ortaya ¢ikan ve

cabuk kaybolan sevginin sebebidir, ¢linkil yarar az bulunur bu yiizden ge¢ ortaya

297 Tusi, a.g.e., cev. Gafarov-Siikiirov, s. 246; Tusi, a.g.e., ¢ev. Sultanov, s. 252-253.

298 Tusi, a.g.e., cev. Gafarov-Siikiirov, s. 249; Tusi, a.g.e., ¢ev. Sultanov, s. 254.
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¢ikar ama buna ragmen de cabuk gecer. lyilik ¢abuk baglanan ve ge¢ ¢dziilen bir
sevginin nedenidir, ¢linkii iyi insanlar bir araya geldiklerinde ¢abuk bulup kaynasip
dostluk kurmalar1 gibidir. Ge¢ gitmesinin sebebi ise, iyiligin mahiyetinde hakiki
birlik ozelliklerinin varlhigidir, ki bu sebeple iyiligi kolayca terk etmek miimkiin
degildir. Hepsinin ortak sebebi olan sevgi ise ge¢ baglanir ve ge¢ ¢oziiliir. Bunun iki
sebebi vardir. Yarar ve iyiligin bir araya gelmesi sevginin ge¢ meydana ¢ikip geg
kaybolmasini saglar . >

Bir seyin dozunu kagirmak veya ifrat ve tefrit boyutuna kaymak Tusi’nin ahlak
felsefesinde ¢ok kez karsilandik bir durumdur. Her davranisin asirist veya neredeyse
hi¢ faal olunmayan1 erdem eksiligine ve ruh sagliginin kaybina gotiirdiigiinii 6nceki
basliklarda ele almistik. Sevginin ifrat1 agktir. Ama bu askin iki tiirii vardir. Birisi
yerilen agk digeri dviilen asktir. Yerilen ask, heva pesinde kosmak; 6viilen agk ise
iyilik aramaktir. Oviilen ask, ruhsal bir doygunluk sagladigindan ruhsal tip agisindan
olumlu bir etki yaptigmi sdyleyebiliriz. Ayni zamanda ruhun da saglikli olmasi
kisinin beden sagligina fayda saglamaktadir. -Nitekim ruh beden iligkisinde her
ikisinin sagliklt oldugu durumda ruh ve beden iyidir. Ama ikisinden biri sagligini
yitirirse digerini de olumsuz sekilde etkilemektedir.- Ruhun yonetiminde olan beden
kolaylikla kendinde tasidigi ruh dan etkilenmektedir. Bu durumda bedendeki
hormonlarinda hareketinden sdz edilebilir. insan mutlu oldugunda insan viicudunda
mutluluk hormonlar: salgiladig1 sdylenmektedir. Bir ¢ok nefs hastaliklarinin tedavisi
o hastaliga sebebiyet veren erdemsizliklerdir. Ama bazen de sevgi ve ilginin kisiye

az gosterilmesinden ileri gelir. Ilgi azhigindan olusan bir rahatsizliklar cereyan

299 Tusi, a.g.e., ¢ev. Gafarov-Siikiirov, s. 249-250; Tusi, a.g.e., ¢ev. Sultanov, s. 254-255; Demirkol,

Tusi’nin Ahldk Felsefesine Etkisi, s. 256; ayrica bkz. Akyol Aygiin, “Ahlak-1 Nasir-i’de Ahlak ve
Siyaset Iliskisi: Sevgi Erdemi Merkezli bir Okuma”, Degerler Egitimi Dergisi, c. 10, no. 24,s. 11.
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edebilir. Hatta kanser tedavilerinin bir ¢ogunda doktorlarin bile umudunu kestigi
vakalarda sevgi ve ilgi terapileri yardimiyla hastalarin Omiirlerinin uzadigina veya
kanser hiicrelerinin kaybolduguna dair ¢alismalar kayda gegmektedir.”

Insanlar birlikte giicliidiir, deyimi Tusi’nin fikirleri ile uyusmaktadir. Ona
gore, bir topluluk gerekse ibadetlerde gerekse de ziyafetlerde bir araya toplanmaya
tesvik edilmelidir. Eger bir topluluk giinde bes defa bulusup toplanirsa, birbirleriyle
iinsiyet kurmus olurlar. Bu bulugsmalarin sonunda Tusi’ye gore, sevgi-muhabbeti
ortaya cikar. Birlik beraberlik insanlarin sorunlarini paylagmasina ve bdylelikle ruh
sagliginin diizelmesine de neden olabilir. Tipk: kiiltiiriimiizde, hasta ziyaretleri veya
birinin vefatindan sonra yapilan mevlitler insanlarin yalniz olmadiklarini,
etrafindakilerin dertlerine ortak olduklarinin bir gostergesidir. Sorunlariyla bas basa
kalmadiginin farkinda olan kisi dertlerini i¢ine atmak yerine paylagsmayi tercih
edebilir ve paylasim sonunda kendisini daha huzurlu hissedebilir. Insanlarmn karsilikli
bir ortamda bulunup karsilikli selamlasmalar1 da Onemlidir, c¢linkii “selam”
karsimizdaki kisiye “benim igin varsin, birsin ve degerlisin” mesaji vermektedir.
Selam vermek insanlarin aralarinda muhabbeti arttirir. Irk, din, yas ve millet
ayirmaz. Bir toplulukta insanlarin bir olmalari, o toplulugun ayakta durmasi igin
gereklidir. Bunun i¢inde insanlar arasindaki husumeti ve problemleri ¢6zmenin ilk
adimi selamdir. Selam vermek hem Allah’in emri oldugu gibi Peygamber
Efendimizin 6giitlerindendir. Sayet size selam verilirse, siz de ondan daha giizel bir
tarzda selami alin, en azindan verilen selamin misli ile karsilik verin! Siiphesiz ki

Allah, her seyin hesabini hakkwla arar.’”" Siz, iman etmedikce cennete giremezsiniz;

*®James Creighton, Stephanie Matthews Simonton, O. Carl Simonton, Wieder Gesund Werden.

301 Nisa 4/86.
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birbirinizi sevmedik¢e de iman etmis olamazsiniz. Yaptiginiz zaman birbirinizi
S , . . 302

seveceginiz bir sey soyleyeyim mi? Aramizda selami yayiniz.””~ Selam vererek

karsimizdaki kisinin degerli oldugunu hissettirmek ona giiven ve esenlik vererek”

belki de kendisini mutlu hissetmesine ve hatta viicudunda mutluluk hormonu denilen

serotonin Uremesine neden olabilir.

7. Allah’mn Isimleri ve Ruh Saghg

Allah’in isimleri (Esmau’l-Hiisna) kdinatin dort bir yanima tecelli etmistir.
O’nun isimlerini her yerde miisahede etmek miimkiindiir. Bunlar daglarda, taslarda,
toprak ve bitki tiirlerinde, ormanlarda, fizik aleminde, anatomide, gezegenlerde,

304 T . o«
Insan gdzlerinin

uzayda, samanyolunda ve tabiki insanda goriilmektedir.
alabildigince gordiigli her sey de miiessirin esyalara nasil suret verdigini, bitki
ortiistine giydirdigi renklerin climbiisii ile Allah’in kudretine bir kez daha sahit olur
ve O’na Ozenir. Boylece insan Allah’1t daha yakindan tanima yoluna ¢ikar, bu da
onun isimlerinden geger.

Tibbu’r-Ruhani boliimiimiizle ilgili olarak Allah’in giizel isimlerinin insanin
ruh sagligina olumlu etkilerini, Kur’an’daki uyumluluk gdsteren ayetler ve Tusi’nin
Evsafu’l-Egraf eserinin boliimlerinden faydalanarak agiklamaya calisacagiz.

El-Fettah: Umudunu yitirmis kullarina yeni kapilar1 acip yardim etmesi, biz

insanlara zafer ve fetih liitfetmesi anlamlarina gelmektedir. Insanlarin Fettah isminin

392 Miislim, Iman 93.

303 Ragib el-Isfahani, “s-1-m”, a.g.e., 476 “Allah, onunla rizasina uyanlart esenlik yollarina iletir
(Maide 5/16) selamet/giiven giiven anlamlarini tagimaktadir.

** ibrahim 14/2; Nahl 16/15; Enbiya 8/31; Neml 81/88; Lokman 59/10; Fatir 24/27; Fussilet 30/10;
Kaf 49/7; Miirselat 73/27; Nebe’ 79/6,7; Nazi’at 78/32.
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bilincinde olmasi limitsizlige diisen insanlara yeni bir umut kapis1 aralamaktadir.
Insan yasadig1 ve viicudunda ruh tasidig1 miiddet¢e umudunu yitirmemelidir, ¢iinkii
Allah, insanlar umutlarint kestikten sonra yagmuru indiren, rahmetini her tarafa
yayandir. O, dost olandir, éviilmeye layik olandir’” Tusi’ye gore, eger insanin
gelecege dair bir takim beklentisi var ise ve bu beklentisini gergeklestirecek olan
sebeplerin hazir olmamasi1 durumunda o kisiyi bir korku hali alir. Ama beklenti ve
korku hali insan1 yetkinlige gotiiriir ve istenilen seyin vuslat yolunun hizlanmasini
saglar. Tiikenmeyecek bir kazang¢ umabilirler. Ciinkii Allah bu kimselerin ecirlerini
tam verir ve litfu ile artirmr (Fatir 35/29-30)*°° Tusi’ye gore umutsuzluk insanmn
iizlilmesine ve iimitsizligine sebep olur. O, bu konu da su ayeti hatirlatmaktadir:
Dogrusu kafirlerden baskas1 Allah’in rahmetinden timidini kesmez.” (Yusuf 12/87).
“Iblis (seytan) iste bu iimitsizlik sebebiyle ebedi lanetin hedefi olmustur. Dolayisiyla
“Allah’in rahmetinden umudunuzu kesmeyin” (Zimer 39/53)*"7 . Beklenti i¢inde
olan insanin hedefine ulasincaya dek korku ve umut igerisinde oldugunu ifade eden
Tusi bu fikrini su ayetle destekler : (Onlar) korku ve umut iginde rablerine dua

308
ederler”.

Bu sebeple insan hi¢ bir zaman {imidini yitirmemeli. Umitsizlik
durumunda insanin en 6nemli sergilemesi gereken davranig sabirdir.
Ahiret, bir¢ok haksizliga ugrayan insanlarin bekledigi anlardan biridir. Her ne

kadar ondan 6nceki 6liim anindan korkulsa da, zulme ve haksizlia ugrayanlarin

mazlumlarin bekledikleri bir sahnedir ahiret. Bu kimseler haklarin1 yiyen insanlarla

9% Stira 42/28.

39 Tust, Seckinlerin Ahlék: (Evsafu’l-Esraf), s. 81; Deniz G. “Ilahi Mana ve isimlerin Miisliiman
Ahlakina Etkileri®, Islam Ahldk Esaslar: ve Felsefesi, edit. Saruhan M. Selim, Grafiker Yay. 2013,
s. 92.

397 Tusi, Seckinlerin Ahlaki (Evsafu’l-Esraf), s. 82.

3% Tusi, Seckinlerin Ahlaki (Evsafu’l-Esraf), s. 82.
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bulusup hesaplarmin derhal goriilmesini isterler. Ust iiste zorluklarla karsilasan ve
ellerinden kendilerine bir fayda gelmeyen insanlar diinya hayatinda sabredip
tevekkiil sergilemeleri onlar i¢in daha hayirhidir. Tevekkiil, insanin bir isi baskasina
birakmasidir. Yani kulun kendisinden sadir olan is veya karsilastigi bir is hususunda
yiize Allah’in ondan daha ¢ok sey bildigini ve daha muktedir oldugunu kesin olarak
bildiginden bu isi Allah’in takdiri olduguna olumlu olacagi zamana kadar O’na
(Allah’a) bwrakip béylece Allah’in, kendisine takdir ettigi seye kani ve ikna
olmasidir. Bu agiklamay1 yaptiktan sonra Tusi su ayeti de ekler: Kim Allah’a
giivenirse O, ona yeter. Allah, emrini yerine getirendir.>® Insan bazen her seyi kendi
kontrolii altina almak, her seyden haberdar olmak ister; ama bazen bu merakh
durumlarda siikunet ve tevekkiil devreye girmeli ve insan kendisini ahlaki yonden
geligtirmelidir. Tevekkiil siireci insanin kendisini gelistirdigi zamanlardan bir
tanesidir. Tusi’ye gore, bu evre Salik’in siiliktan sonra kendisinde ortaya cikan
hallerden bir tanesidir. *"°

Haksizliga ugrayan insanlarin ise haklar1 mutlaka ahirette verilecektir, ¢linkii
ahiret giiniine iman eden insanlar, Allah’in e/-Adil ismine dayanarak o giin (ahiret
giinii) kimsenin hakkinin yenilmeyecegine ve her seyin adalet igerisinde
gerceklesecegine inanirlar. “Biz, kiyamet giinii icin adalet terazileri kurariz. Artik
kimseye, hicbir sekilde haksizlik edilmez. (Yapilan is,) bir hardal tanesi kadar dahi
olsa, onu (adalet terazisine) getiririz. Hesap goren olarak biz (herkese)
yeteriz”?!! Yeryiizii, Rabbinin niiru ile aydinlanwr, kitap konulur, peygamberler ve

sahitler getirilir ve aralarinda hakkaniyetle hiikiim verilir. Onlara asla zulmedilmez.

309 Tusi, Seckinlerin Ahlaki, s. 101.
310 Tusi, Seckinlerin Ahlaks, s. 99 vd.
' Enbiya 21/47.
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2 Allah, adaletle hitkmeder. O'nu birakip taptiklar ise, hichir seye hiikmedemezler.
Siiphesiz Allah, hakkwla isiten ve gorendir’”> Allah’m el-Adil ismiyle bu ayetleri
gdz Onlinde bulunduran insanlar bu diinyada kendilerine yapilan kotiligin ve
haksizligin neticesinde ortaya g¢ikacak Ofke duygularimi bir nebze olsa bastirmis
olacaklar ve kendilerini ferah hissedeceklerdir. Ayrica ahirette hi¢ kimse basgka
birisinin giinahim {istlenmeyecektir.’'* Allah’m el-Hasib ismi, O’nun insanlarin
hayatlarinda biitiin eylemleri tafsilat: ve teferruati bir sekilde biliyor demektir . *'> Bu
da Allah’n ahirette adil bir sekilde herkesi hesaba cekeceginin bir delilidir. insanin
diinyada yasadigi elem ve kederin miikafatin1 ahirette alacagi diislincesi insanlara
ruhsal bir huzur ve ferahlik verir. El-Habir ismide sadece gercek dogrulart bilenin
Allah oldugunu ve insanlarin yaptiklart islerinin i¢ yiiziinii bildigi anlamini
tasimaktadir’'®. Zuliim ve haksizliga ugrayan insanlar sadece bu ii¢ isimlerin
ozelliklerini ve ayetleri de goz Oniinde bulundurarak diistinmeleri, ahiretten ve
olimden korkmamalarina ve 6fke duygusunu da bastirmalarina yardimer olacaktir.
Nitekim Tusi’ye gore Ofke duygusunun on nedeni vardi ve bunlardan biri de
haksizlik (daym) dir. *'" Allah’in bizleri siirekli takip etmesi biz kullarma bir nevi
ceki diizen vermesine sebep olur. Boylelikle Allah’1n egitici terbiye edici yoniiyle de

318

karsilasmaktayiz, ¢iinkii o er-Rab’dir.” " Rab kelimesi, bir seyi yetkinlik noktasinda

varincaya kadar kademe kadame insa edip gelistirmek demektir.>"® Tipki Miirebbiye

*12 Ziimer 39/69.
>3 Mii’min 40/20.
S “Hicbir giinahkdr baskasinin giinahin yiiklenmez” isra 17/15, Fatir 35/18.
1 Ragib el-Isfahéni, “h-s-b”, a.g.e., s. 260-261.

31® Ragib el-Isfahani, “h-b-r", a.g.e., s. 304.

317 Tusi, a.g.e., ¢cev. Gafarov-Siikiirov, s. 161; Tusi, a.g.e., ¢ev. Sultanov, s. 183; ayrica bkz.:
Demirkol, Tusi’nin Ahlak Felsefesine Etkisi, s. 205.

18 Ragib el-Isfahani, “r-b-b”, a.g.e., s. 379.

1% Topaloglu B.,”Rab”, TDV I.A., Istanbul 2007, c. 34, s. 372.
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kelimesindeki gizli olan rab kelimesi gibi miirebbiye de bir ¢ocugun egitimiyle veya

320

terbiyesiyle ve bakimiyla gorevlendirilen bir kadindir. Bu agiklamalarda ve

sozliik bilgilerinde oldugu gibi Allah’in biz insanlar1 hayatimizda egitti§i veya
terbiye ettigi kaginilmazdir. Insan karsilastigi olumsuz olaylarda iiziilmektense
aksine kendine bir ders cikartip diislincelerine ve eylemlerine c¢eki diizen verip,
degisip ve gelistirmelidir.

Er-Rahim: Actyan, merhamet eden anlamini tasimaktadir. Giinah islemesine
ragmen kulun pisman olup tevbe etmesi ve Rabbinin huzuruna gelmesi kulun
Yaratanina kars1 umut i¢inde olmasindandir. Bu meseleye ilgili Tusi su ayeti ekler:
“Allah’in rahmetini umarlar” (Bakara 2/218). **' Allah er-Rahim ismiyle Allah

kullarin affeder.’*

Eger Allah bizlere acimasaydi ve merhamet etmeseydi kullarin
durumu ne olurdu? Giinahkar kul bir ¢ikmaza diismiis olup kendisine ve etrafina
fenaliklar yapabilirdi, ¢iinkii acitmayan ve merhamet etmeyen tanri1 anlayisi,insant
iimitsizlik ve huzursuzluga siiriikledigi gibi bu durumdaki kisi her seyi kaybetmeye
goze alabilir. Halbuki insan hata yapma o6zelliginde yaratilmistir. Bunun igindir ki
Kur’an-1 Kerim’de tevbe etmemiz emredilmistir. Ayrica tevbe emri igerikli ayetlerin
bir ¢ogunda Allah kendisini merhametli olarak tarif eder. *** Allah’in doksan dokuz

isimlerinden biri et-Tevvdb™>* digeri el-Afiiv’diir'>. Yani tevbelere kucak agan ve

affeden.

320 TDK, “miirebbiye”, Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu TDK, 1998 Ankara, c. K-Z, s.
1610.

321 Tusi, Seckinlerin Ahlaky, s. 81.

322 Ragib el-Isfahani, “r-h-m”, a.g.e., s. 392.

323 Bakara 2/ 37, 54, 160; Nisa 4/ 16; Maide 5/ 34, 39, 74; A’raf 7/153; Tevbe 9/5, 102, 117, 118,
Furkan 25/70; Ahzab 33/24,73; Hucurat 49/12.

32*Ragib el-isfahani, “t-v-b”, a.g.e., s. 185.

32Ragib el-isfahani, “a-f-v”, a.g.e., s. 667.
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Insan diinyada giinah islememeye 6zen gostermelidir, ¢iinkii giinah islememek
veya bir sevap kazandiracak fiilde bulunmak insanin erdemli olmak icin yapacagi
tutumlardandir. Kendisini glinahkar hisseden insan ise karamsarliga kapilmamali ve
tevbe edip o hatayr bir daha islememeye calismalidir. Insan giinahlarmmn
affolunmayacag1 fikrine kapilmamalidir, ¢iinkii Allah el-Vehhab’dir, karsiliksiz
bolca verendir.’*® Umitsizlik islam dininde yeri olmayan bir duygudur. **” Nitekim
Allah’n el-Gaffir *** ve el-Gafiir *° isimleri O’nun affedici ve bagislayici oldugunu
gosterir. Insanlar bu isme layik Yaratan’a (Allah’a) bir kul olmak i¢in giinahlarindan
vazgecip tovbe ederler ve kendilerini giinah ekseninden uzak tutup erdemli bir yola

koyulurlar.

8. 1lahi Adalet (Teodise) ve Ruh Saghg

Tezimizin bu baghgi altinda, Allah’in adaletinden ve O’na yoneltilmis olan
elestirileri degerlendirip daha sonra O’nu elestirenlere karsi gelistirilmis {1ahi adaleti
savunan gorigleri (kotiilik problemini veya teodiseyi) ele alacagiz. Konumuzun
siirli olmasi hasebiyle kotiiliikk problemine ¢ok ayrintili bir sekilde girmeyecegiz,
clinkii Teodise halen tartigilan ve bir sonuca varilamayan bir konudur. Bunun i¢in bu
baghigimizda Teodise kavraminin epistemolojisine ve kotiiliik problemine karsi
gelistirilen geleneksel coziimlerden yararlanarak insanin ruh sagligina yararini

tartisacagiz.

2% Ragib el-Isfahéni, “v-h-b”, a.g.e., s. 1103-1104.

T Yusaf 12/87; Hicr 15/55-56; Miimtehine 60/13; Nisa 4/106.
¥ Ragib el-Isfahani, “g-f-1”, a.g.e., s. 710.

¥ Ragib el-Isfahani, “g-f-1”, a.g.e., s. 710.
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Teodise kavraminin yapisini inceleyecek olursak oncelikle sozliiklerde
karsimiza Osmanlica da ilmi ilahi, Felsefei ilahiye, Ilahiyat; Fr. Théodicé, AL
Theodicee; Ing. Theodicee, Theodicy; It. Teodicea ve eski Yunanca’da “tanr1”
anlamlarma geldigini gormekteyiz. Theos ile “adalet”, “dogruluk”, “haktanrilik”,
demeye gelen dike’den tiiretilmis felsefe terimi: “tanrisavunubilgisi” manasina
gelmektedir. Tanr1’nin yeryiiziinde kotiiliigiin varolmasina ni¢in izin verdigini, bagka
bir deyisle tanribilimin o iinlii “kétiiliik sorununu”, Tanr1’y1 olurlayarak ¢oziimleme
girigsimlerine verilen ortak addir. Tanri’’nin adaletini, iyiligini ve yiiceligini bu
diinyadaki kotiiliiglin ve acmin yarattigi kuskulara karsi savunmaya adanmis
ogretiler biitiiniidiir.”*" Anlasilacag: iizere Teodise, Tanri’nin diinyay: yaratirken adil
davranmadigini iddia edenlere karsi bir tepki olarak ortaya c¢ikan bir diisiince
teorisidir. Bu teoriye gore Tanr1 adil ve hakli bir sekilde savunulur.

Bu kavram (Teodise) Leibniz’in (1646-1716) Kétiiliigiin Kaynagi, Insanin
Ozgiirliigii ve Tanrimin Iyiligini Savunma Ustiine Denemeler adli eseriyle daha ¢ok
iin kazanmustir. Leibniz’e gore, yasadigimiz diinya “olasi diinyalarin en iyisidir”.**!

St. Augistine (0.430) kotiiliglin tanirdan geldigini savunmayan bir goriise
sahiptir. Ona gore kotiiliigiin bir kokeni vardir ama bu Yaratic1 degildir. Kétiiliigiin
kokeni irademizdir. >

Islam filozoflarma gore kétiiliik (serr) asla mevcut degildir; yani bu evrende

kotiiliik yoktur. Dolayisiyla varligindan s6z etmek bile imkansiz oldugu i¢in varligini

3% Giiglii Abdiilbaki & Uzun Erkan, Felsefe Sozhigii, Bilim ve Sanat Yaymlar1 2002 Ankara, S. 1414;
s. 292; Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, s. 840.

3! Yasa Metin, “Kotiilik Sorunu”, Din Felsefesi, edit. Kilig¢ Recep-Recber M. Sait, Grafiker 2014
Ankara, s. 204.

3% St. Augustine, “A Good Creation’s Capacity for Evil”, The Problem of Evil Selected Readings,
edit. Peterson Michael L.,University of Notre Dame Indiana 2003, s. 191-192.
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da kabul etmezler. Kotiiliik, insanin iradi fiillerinin bir eseridir. Her ne kadar slam
filozoflar1 kotiliigiin kaynagin1 farkli gruplarda ele alsalar da aslinda kotiiliigiin
kaynaginin insan olduguna mutabiktirlar.**’

Diinyadaki felaketler bir ¢ok inanan insanlar i¢in diisiindiiriiciidiir, ¢linkii
inanan iman eden insanlar, kendilerini; evreni; dogadaki giizellikleri yaratan, lyi bir
Tanrr’nin diinyadaki kétiiliiklere ve felaketlere niye mani olmadigini diisiiniir. iman
edip amellerini diizgiince yerine getirmek isteyen insan bir ¢ok kotii hadiseleri
pespese yasadiginda iman ettigi tanridan siiphe duymaya veya sorgulamaya
baglayabilir. Madem Tanri iyi ve giizeldir, neden insan onca felaketlerle ve kot
hadiselerle karsilasir? Ancak Miisliiman bir insan, Allah’in kullarini farkl sekillerde
imtihan ettigini bilir. Bunun i¢in Miisliiman karsilastig1 olumsuz durumlarda hemen
gaflete kapilip pesimist diisiinmektense yasadigi durumun sadece bir imtihan
oldugunu veya ge¢misinde kinamis oldugu bir olaydan o&tiirli yasiyor olabilecegini
diistiniir. Ciinkii Kim baskasinda goérdiigii bir ayibi kinarsa o ayip onun da basina
gelmeden 6lmez.*? Bu diisiinceden hareketle Miisliman bir insan dncelikle basina
gelen musibetin imtihan oldugunu diisiiniir daha sonra da kendisini yoklar. “O,
hanginizin amelinin daha giizel olacagr hususunda sizi imtihan etmek icin, Ars't su
lizerinde iken, gokleri ve yeri alti giinde yaratandir. Yemin ederim ki, (Resuliim!):
<<Oliimden sonra muhakkak diriltileceksiniz>> desen, kdfir olanlar derhal <<Bu,

acik bir biiyiiden baska bir sey degildir>> derler”’”

33 Daha fazla bilgi igin bkz.: M. Bayraktar, “Islam Ahlak Felsefesinde Kétiiliik Sorunu”, Isldm Ahldk
Felsefesi, Ankara Universitesi Uzaktan Egitim Yay. 2011 Ankara, s.113-127.

Tirmizi, Kiyame, 53.

*Hud 11/7.

334
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Kotiiliik, tipk1 beyazin yoklugunda siyahin varligindan haberdar olmadigimiz
gibi; kotiilik olmadan da iyiligi fark edemeyiz. Insan hasta olmadik¢a sagliginin
sthhatinin krymetini bilemedigi gibi, kotiilik olmadan da diinyada ve yeryiiziindeki
tyiliklerin farkinda olamazdi veya kiymetini bilemezdi. Bu sebepten evrende goriinen
bu kétiiliikleri Tanri’nin yaptigi bir kotiiliik olarak géormemeli. Evrendeki cografik
felaketlerin disinda insanlarin basina gelen musibetleri gorerek siikretmelidir insan.
Zira insanoglunun yalniz “iman ettim!” demesi yeterli degildir. Insanlar, imtihandan
gecirilmeden, sadece “Iman ettik” demeleriyle birakilivereceklerini mi sandilar?
(Ankebut 29/2). Insan diliyle iman edebilir ama kalbi olarak da iman ettigini
ispatlayabilmesi i¢in bir takim imtihanlar kargisinda da imanli oldugunu gdstermek
zorundadir. Andolsun ki, biz onlardan odncekileri de imtihandan geg¢irmisizdir.
Elbette Allah, dogrulart ortaya ¢ikaracak, yalancilari da mutlaka ortaya koyacaktir.
(Ankebut 29/3). Eger kendi basina gelmeyen bir musibet yakinin basma geldiyse
kendisini onun yerine koyup o derdi yasamig gibi bir konumda diisiiniip haline
silkretmelidir. iIman hususunda Tusi’ye gére “iman mertebeleri” vardir. O en zayif
imandan kamil imana yani yiikselis derecesine gore siralama yapmustir. En zay1f olan
iman dil ile yapilan imandir sonra tasdik edilmesi gereken taklit, gayb ve kamil iman
gelmektedir. Her bir mertebeye de uygun ayetlerle delillendirmistir. Dil ile yapilan
imana isaret eden ayet sudur: “Ey iman edenler Allah’a, el¢isine ve el¢isine indirdigi

» 3Bedeviler dediler ki iman ettik, de ki iman etmediniz, deyin ki

kitaba iman edin
teslim olduk, iman kalbinize girmemistir.”>” Tasdik edilmesi gereken taklidi iman:

“Stiphesiz iman edenler Allah’a ve elgisine iman eden sonra siipheye kapilmadan

336 Nisa 4/136.
337 Hucurat 49/14.
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1338 1339

cihat edenlerdir’””°°. Bu imandan daha iyisi gaybe imandir: “Gaybe iman ederler
. Gaybe imandan daha da iyisi imanin kemale ermesidir: “Miiminler ancak o
kimselerdir ki Allah zikredildiginde kalpleri iirperir, ayetleri okundugu zaman
imanlart artar ve yalnizca Rablerine iman ederler”. Bu kimseler kamil imana sahip
kimselerdir. **°

Ayrica musibetlere karsi gdgiis germek ve sabirli bir tavir sergilemek insani
olgunlagtirir. Sabir kavramina daha ayrintili bakacak olursak Tusi’ye gore; sabur,
¢irkin ve hosa gitmeyen bir seyin meydana gelmesi esnasinda nefsi sikayetci
olmaktan alikoymak demektir.”’*'Bu da nefsteki batini istirabi yok etmek, dili
sikayetten ve uzuvlarimizi yanlis hareketlerden uzak tutar. Tusi sabri ii¢ farkl
gruplara ayirir ve her birine uygun ayet ekler. Bunlar avamin, zahitlerin ve ariflerin
sabridir. Birincisi: avamin sabri nefsini agir basli tutarak karsilagtigi olumsuz seylere
kars1 sebat gdstermesi ve bu halinin akil sahibi kimseler ve halk tarafindan memnun
veriri olmasidir. “Diinya hayatindan dis goriiniisii bilirler ve onlar ahiretten
gafildirler.” (Rum 30/7). ikincisi zahitlerin, abidlerin, takva ehlinin ve hilim
erbabinin sabri, ahirette sevap beklentisi sebebiyle sikayet¢i olmamaktir.
“Sabredenlere ecirleri hesapsiz olarak oédenecektir.” (Ziimer 39/10). Uciinciisii
ariflerin sabridir; onlardan bazilart mabud olan Allah Celle’'nin hosa gitmeyen islerle

onlarin zikrini diger kullarindan aywdigini tasavvur eder, bundan zevk alirlar ve

onun nazarmma mazhar olduklarini diistiniirler. O sabredenleri miijdele ki onlara bir

¥ Hucurat 49/15.
33 Bakara 2/3.
30 Tust, Segilmislerin Vasiflari, s. 60-61.

34 Tusi, Segilmislerin Vasiflari, s. 111.
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musibet isabet ettigi zaman Allah i¢iniz ve ona donecegiz derler. Onlara Rablerinden
saldvat ve bir rahmet vardir” (Bakara 2/155-157) **,

Teodise goriisiinii savunan diisiiniirlerinden St. Ireneaus’a gére, Tanri’nin
musibetlere ve felaketlere miisaade etmesi insanlarin ruhsal agidan daha yetkin hale
gelmeleri ve insanlarm 6zgiir olduklari bilincini yaratmak igindir.>*® Insanlarm
diislincelerini fiile 0Ozglir bir sekilde aktarabilmeleri kendilerinin etrafindaki
kotiiliikleri  kabullenmeleri anlamma gelmedigini ve karsilagtiklar1 kotiliikleri
ozgiirce engel olabileceklerinin bir gostergesidir, ¢linkii bizler Miisliiman olarak
sunun bilincindeyiz ki: “Sizden biri bir kotiiliik gordiigiinde giicii yetiyorsa eliyle
diizeltsin, yetmezse diliyle diizletsin, onu da yapamazsa, hi¢ olmazsa kalbiyle bugz

34 Dolayistyla 6zgiir irademizle bir

etsin. Fakat bu, imanin en zayif mertebesidir.
cok seyi def edebilme kabiliyetine ve yetkisine sahibiz. Bu sebeple diyebiliriz ki,
I[slam dini bireysel sorumlulugu insanin bilincine yerlestiren bir dindir. Ayni
zamanda diinyanin bizler i¢in bir cennet olmadigini da bilmeliyiz. Nitekim bu alem
gecici ve bir ¢ok zorluklarla dolu bir yerdir. Onemli olan erdemli ve salih tutumlar
(ameller) sergileyerek Allah’in rizasina nail olmaktir. Kotiilikkler her daim insanin
bagina gelmektedir. Ama basimiza gelen her kotiilikte karamsar davranip hayatin
sonuymus gibi bir tavir sergilememek gerek, aksine giicliiklere kars1 gégiis germeli
ve hep bir inis arindan bir ¢ikisin da oldugunu bilmeliyiz. Elbette zorlugun yaninda

bir kolaylik vardir. Gergekten, zorlukla beraber bir kolaylik daha vardw’* Bu

sebeple insan diinya hayatinda yasadigi iiziintiilere felaketlere ve musibetlere ¢ok

2 Tusi, Segilmislerin Vasiflari, s. 111-112.

* Yasa Metin, “Kotiilik Sorunu”, Din Felsefesi, edit. Kili¢ Recep-Recber M. Sait, Grafiker 2014
Ankara, s. 206.

Miislim , Tman 93.

** Tin 94/5-6.
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kafa yorarak biz insanlara verilmis olan degerli zamani bosa harcamamali aksine
daha c¢ok bunlart olumlu bir hale c¢evirip ders almali, yetkinlesmeli ve
olgunlagmalidir.

Farkli bir agidan koétiiliikk problemine bakacak olursak, bize gore kotii goriinen
bir sey baskasi i¢in faydali olabilir. Mesela: Dogal uyusturuculardan sayilan kenevir
(cannabis) bitkisi bir ¢ok geng icin tehlike sacar. Viicuda gereksiz mutluluk, nese ve
keyf verdigi gibi beyindeki hiicreleri de oOldiirmekte ve kisa vadede acilar
unutturmaktadir. Boylece mutsuz olan gencler bu tiir uyusturuculara bagimli kalarak
madde bagimlist olurlar. Bu tiir uyusturucular hakkinda bir siirii kotii seyler

346
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sayilabilir. Ancak bu zararli gdriinen uyusturucu, psikolojik rahatsizligi
hastalarda veya kanser tedavisinde kemoterapi de ac1 ¢ceken kanser hastalariin aciy1
hissetmemeleri i¢in ¢ok faydalidir. Burada da goérmekteyiz ki, bir ¢ok kisi i¢in kotii
goriilen sey bazi insanlar i¢in devadir. Bu sebeple her karsimiza ¢ikan kotii olay1
evrensel kot olarak algilamamali; karsimiza ¢ikan kotiiliigii insanligin bir kismi igin
sadece kotii oldugunu diisiinmeliyiz.

Insanlar1 anlama bakimindan teodise iyi bir tekniktir, ciinkii tecriibelerimiz ve
liziintiilerimiz bizi yetkinlestirerek ayni1 zamanda bizim gibi ayni sorunlarla
karsilagan insanlara karsi empati kurmamizi saglar. Empati sebebiyle de kisi
kendisine ¢eki diizen verip karsisindaki kisiye daha anlayigh bir tavir sergiler.

Boylelikle eylemlerimizde daha yumusak ve daha diislinceli davranmig oluruz.

Dolayistyla ahlakimizda da degisim s6z konusudur.

*Tellioglu  T. Tellioglu Z., Klinik Psikofarmakoloji ~ Biilteni, Bulletin of  Clinical

Psychopharmacology Cilt: 22, Say1: 1,2012.
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SONUC

Calismamizdaki temel iddiamiz ahlakin degisip gelistigidir. Ahlakimizin
degisip ve gelisimebilmesi icin bir ¢ok evrelerden gegmek zorundayiz. Bu evrelerin
veya asamalarin daha anlasilir olabilmesi i¢in tezimizi ii¢ ana boliimde ele aldik.
Ahlaktaki bozukluk dogrudan ruhumuzla ve erdemlermizle baglantili oldugu i¢in,
bilgi, ruh (akil veya nefs) ve erdem konularini ele aldik. Bu durumda tezimizin ¢ikis
noktasi: “nefsini bilen kendini bilir” oldu. Dolayisiyla nefsini bilmek “bilgi” den
gectigi i¢in, birinci boliimil tezin anlasilir olmasi agisindan, epistemolojik agarlikl
ele almay1 uygun gordiik. Ik boliimiimiizii, bilgi felsefesi ve Islam filozoflarmin
“nefs” hakkindaki goriislerini ele alarak basladik. Bilginin ve nefsin diisiliniirlerde ne
anlamlar igerdigini ve Tusi’den onceki anlamlarin ne oldugunu yoklamis olduk.
Daha sonra ikinci bolimde Tusi’nin nefs ve ahldk anlayislarinin ne oldugunu
arastirdik. Tusi’ye gore nefs, bir ciimleyle anlatilamaz. O, nefsi su konular1 herbirini
ispatlayarak agiklar: 1) Nefsin varliginin ispati; 2) Nefsin cevherliginin ispati; 3)
Nefsin yalinliginin (basitliginin) ispati; 4) Nefsin cisim ve cismani olmadiginin
aciklanmasi; 5) Nefsin zatiyla algilayan, organlariyla ise tasarrufta bulunan
oldugunun agiklanmasi ve 6) Nefsin duyularin higbiriyle duyumsanamadiginin
aciklanmasi. Kendisi messai felsefeye takip ettigi icin, nefsi bir ¢cok boyutuyla ele
aldig1 goriilmektedir. Nefsin salt olarak ne oldugunu 6grendigimizde, sonradan nefse
veya ruha ilisecek olan reziletleri veya rahatsizliklar1 daha iyi fark edebilecegiz. Bu
rahatsizliklar erdemlerin yoksunlugundan ve elde etmis oldugumuz erdemleri
muhafaza edemedigimizden kaynaklanmaktadir. Bu durumda insan ruhundaki bu

rahatsizliklar1 bertaraf edebilmek icin, bir takim girisimlere ve ¢6ziim yollarina
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bagvurur ve Ruhsal Tip ilmi ortaya ¢ikar. Ruhsal Tipla ayn1 zamanda erdemlere
sahip olup ahlakimizda da degisimlere imkan saglamis oluruz.

Bu degisim ve gelisim, hem zihni hem de bedeni gayret ve cabalar sonucu
gerceklesir. Zihni veya fikri cabay1 nazari akilla gelistirirken, bedeni gayreti de ameli
akilla gelistiririz. Zihni veya fikri ¢aba daha ¢ok insanin kendisini nazari ilimlere
adamasi, bedeni gayret ise insanin kendisini heva ve zevk tiirii seylerden uzak
tutumasidir. Heva veya zevk tiirli seylerden uzak duran insan erdemli olma yolunda
ilerlemektedir. Erdem konusu tezin Onemli bir kismimi kapsamaktadir. Zira
erdemlere sahip olmadan ahlakli bir birey olamayiz. Ahlakli bir birey olmak kisinin
diinya ve ahiret saadeti i¢in gereklidir. Bunun i¢in de dort erdemi itidalli bir sekilde
hayatimiza gec¢irmek zorundayiz, ciinkii ahlak bu dort erdemle baglantilidir.
Davraniglarimizda asiriya gitmememiz yani orta yolu segmemiz erdemlerimize sahip
¢ikmamizi ve onlar1 korumamizi saglar. Ama ne zamanki ifrat veya tefrit boyutuna
kayarsak o vakit rezilete diiseriz. Bu sebeple erdemleri korumamiz altina almak ayni
zamanda ahlakimizi koruma altina aldigimizin gdstergesidir. Tusi’nin ahlak
sisteminde, insanlar erdemlerini eyleme dokme noktasinda orta yolu takip etmeleri
gerekir, ¢linkii orta yol da ilerlemek (ifrat ve tefrit ¢izgisine kaymamak) erdemleri
diizene koydugu gibi ahlakin da degisimini ve gelisimini saglar.

Ahlak’in degisip degigsmeyecegi veya kismen degisecegi hakkindaki tartismada
Tusi, ahlakin degisebildigini ve fitri olmadigini savunur. Tusi, ahlakin degiskenligine
ve nesebe bagl olmadigini savunur. Ozellikle ¢ocuklarm kiigiik yasta biiyiidiikleri
ortamin onlarin ahldkina derin izler biraktigini ifade eder. Dolayisiyla egitim ve
Ogrenimin insanlarin ahldkinda degisime neden olmaktadir. Ahlakta gerceklesen

olumlu degisim ruha da etki eder, ¢iinkii ruh ve beden birbirlerini etkilemektedirler.
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Sayet ruh da zuhur eden rahatsizliklar var ise, bunlar degisik tedavi yollar ile
ortadan kaldirilmalidir. Ruhun tedavisi i¢in farkli yontemler uygulanmaktadir.
Bunlar beslenme sekli (perhiz), ilag, zehir, daglama, cerrahliktir (kesmek), ruha
sikint1 veren seyi tespit edip oncelikle onu ortadan kaldirmay1 denemektir ve zitlarla
tedavi yontemidir.

Calismamizin birinci ve ikinci boliimii Tusi’nin teorik yoniinii temsil ederken
tclincii boliimiimiiz onun pratik yoniinii temsil eder. Buraya kadarki islemis
oldugumuz konulardan esinlenerek Ruhsal Tip bolimiimiizii yeni konularla
alakalandirarak yenilik kazandirmak istedik. Bunlar: Ozgiirliik ve Ruh Saghgi, Ulfet
ve Ruh Sagligi , Allah’m isimleri ve Ruh Saghg, [1ahi Adalet (Teodise) ve Ruh
Saglig1.

Tus?’nin uyguladig: tedavi yontemi ise genelde ruhdaki hastalifin sebebini
ogrenmek ve onun iistiine gitmektir. Oncelikle rahatsizlik veren rezileti ortadan
kaldirmak gerekir, ciinkii ancak bdylelikle o dertten kurtulabilinir. Ornegin: &fke
konusu Tusi’nin iizerinde durdugu rahatsizliklardan biridir. Ona gore, 6fkenin on
sebebi vardir. Bunlar: Kendini Begenmislik (Uch), Kibir (Iftihar), Cekisme (Mird)
ve Inatgilik (Lecdc), Saka (Mizdh), Biiyiiklenme (Tekebbiir), Alaycilik (Istihzd),
Vefasizlik (Gadr), Haksizlik (Daym) ve son olarak Rekabet ve Kiskanglik Doguran
Degerli Seylere Yonelik Istektir. Bu on rezilet ortadan kalktiginda kisideki &fke
duygusuda giderilmis olur.

Insan da en c¢ok ortaya cikan nefs hastaliklar1 baslica sunlardir: cimrilik,
kiskanglik, 6fke, korkaklik baghigi altinda 6dleklik ve o6liim korkusu, cehalet vb.
Bunlarin yaninda iilfet, 6zgiirliik, Allah’mn isimleri ve teodise gibi konular1 da insanin

ruh saghigini olumlu yonde etkilemektedir. Ulfet insanlarin birarada saglikl iliski
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kurup muhabbet icerisinde yasamalaridir. Bununda mutlaka insanin ruh sagligina
etkisi olmaktadir. Zira toplum insanin ahvali bireylerin de ruh halini bir pargasidir.
Nitekim toplum bireyleri, bireyler de toplumu etkilemektedir.

Ozgiirliik ise dogrudan kisinin ruh sagligiyla alakadardir, ¢iinkii ruh sagliginin
iyl durumda olmasi ayni zamanda insanin zihninin de saglikli oldugunun isaretidir.
Burada da gormekteyiz ki, ruh ve beden birbirlerini olumlu veya olumsuz
etkilemektedirler. Zihnen 6zgiir olan bir insanin takintisi veya rahatsizligi olmamakla
karsisindaki insaninda 6zgiirliigline mani olmaz.

Allah’m isimlerinin insanin hayatina olumlu etkileri olmakla, korku ve
uimitsizlik gibi insan1 huzursuz eden ruh bunalimlarina da iyi geldigi siiphesizdir.
Allah’in esmalarimin insanin ruhuna ferahlik vermesi onu sadece okunmasi ve
zikretmesinin yaninda kutsal isimlerinin bilincinde olmak insana asil rahathig:
verendir aslinda. Bir ismini diislinmek, anlamak ve tam anlamziyla idrak etmek zihni
bir gayret gerektirir. Ancak boylelikle Allah’in isimlerini anlayip ruhumuza tesir
etmesini saglamis oluruz. Mesela el-Fettah ismi Allah’in kullarina fetihler ve
zaferler litfetmesidir, bdylelikle insan limitsizlige diistiiglinde mutlaka bir inisin
ardindan bir yokusun oldugu bilir. Esmalarin hepsine baktigimizda insana iimit verici
mesajlar icermektedirler. Zira Allah hi¢ bir zaman iimitsizlige kapilmamizi istemez.
Eger inantyorsak, Allah’in rahmetinden timidimizi kesmemeliyiz.

[1ahi Adalet (Teodise) meselesi insanlarin uzun zamandan beri tartistign ve
halen devam etmekte olan bir tartisma konusudur. Teodise, Tanri’nin yeryiiziinde
kotiiliikleri yarattig1 tezine karsit olarak, Tanri’y1 savunan bir goriistiir. Teodise
savunucular1 6zellikle islam filozoflarina gore, kotiiliik (serr) asla mevcut degildir.

Dolayistyla evrendeki kétiiliiklerin Tanri’dan zuhur ettigini diistinmek yersizdir.
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Onlara gore, kotiilikk insanin iradi fiillerinden ortaya ¢ikar. Aym fikri Hiristiyan
cemaatine mensup St. Augistine (6. 430)’de ifade etmektedir. Ona gore de kotiiliigiin
kokeni Tanri degil insanin iradesidir. Ayrica insanin basina gelen musibetler ve
felaketler insanin ruhi acidan daha olgun ve yetkin hale gelmesini saglar. Insan
miikafatlanmas1 i¢in bir takim gayretler gostermek zorundadir. Gayretler sonucu
insanin eylemlerinde degisikler goriiniir. Bu degisikliker aliskanlik haline gelip bir

meleke halini aldiktan sonra insanin ahlakinda degisiklikler meydana gelir.
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Tez Ozeti
Tezimizin ismi, Ahlikta Degisim ve Gelisim Nasiruddin Tusi Ornegiyle.
Tezimizin temel iddiasi, insan ahlikinin degisecegi ve gelisecegidir. Tezimizin
aciklayabilmemiz icin ii¢c ana boliimde ele almayr uygun gordiik. Birinci
béliimde bilginin epistemolojik temellerin, ikinci béliimde Nasiruddin Tusi’nin
gore Nefs ve ahliak goriislerini degerlendirdik, sonuncu ve iiciincii
boliimiimiizde ise Ruhsal Tibbi farkh yonleriyle ele aldik.

Anahtar sozciikler: bilgi, ahlak, ruh, akil, ruhsal tip, erdemler.

Abstract

This theses is called “The Changes and Developments in Ethics, With
examples of Nasiruddin Tusi”. The main claim of this research is that the ethic
will change and develop. To explain our work we decided to part it in three
chapters. In the first chapter we researched the epistemological foundations of
knowledge, in the second chapter the soul and the ethic by Nasiruddin Tusi, in
the last and third chapter about the healing method of the soul with different
perspectives.

Key words: knowledge, ethic, soul, mind, healing method of the soul, virtues.

172



