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ONSOZ

Siyaset diisiincesi tizerine yapilan arastirmalar, farkli disiplinler arasinda hareket
etmeyi ve insan dogasinin karmagsikligini dikkate alan genis bir yorum perspektifini
gerekli kildig1 icin dogas1 geregi giicliikler barindirmaktadir. Ozellikle Osmanli erken
donemine ait ¢alismalar, kaynaklarin sinirli oldugu yoniindeki genel kabul sebebiyle daha
da gii¢ goriinmektedir. Kaynaklarin sinirli oldugu yoniindeki kanaate ragmen, mevcut
metinler farkli bir perspektifle ele alindiginda yeni imkanlar sunabilmektedir.

Bu c¢alisma boyunca erken donem Osmanli kaynaklarinin, kendi donemlerinin
zihniyet diinyasini ifade etme hususunda kabil oldugu kanaati pekismistir. Metinlerin
farkl: tiirlere ait olmasi, onlar1 siyaset diisiincesi bakimindan tali kilmamis; bilakis daha
esnek ve ¢cok katmanli bir yorum imkani sunmustur. Bu tezde temel amag, s6z konusu
kaynaklar1 kendi baglamlar1 i¢inde ele alarak aralarindaki irtibat noktalarini goriiniir
kilmak ve erken donem Osmanli siyaset diisiincesine dair mevcut bosluga bir katki
sunmaktir. Calismada imla birligini saglamak amaciyla Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DIA) esas almmustir. Tipkibasim niishalara dayal: atiflarda metnin hem
kitap sayfas1 hem de varak numaras1 birlikte verilmis; bu tiir atiflar “2a/22” bi¢iminde
gosterilmistir.

Bu tezin baslangi¢c asamasinda danismanligimi yiiriiten ve ¢alismanin basliginin
belirlenmesinde katki saglayan Prof. Dr. Eyiip BAS’a tesekkiir ederim. Sirecin
devaminda danismanligimi {istlenen ve ¢aligmanin olgunlasma asamasinda déneme dair
vukifiyeti, yonlendirmeleri ve yapict elestirileriyle katki sunan Dog. Dr. Nurullah
YAZAR’a siikranlarimi sunarim. {lmi rehberligi ve siire¢ boyunca gosterdigi titizlik, bu
caligmanin gergeklesmesini miimkiin kilmistir.

Goérevimi yiiriittiigiim Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Islam Tarihi
Anabilim Dalr’na ve siire¢ boyunca anlayis ve desteklerini gérdiigiim boliim bagkani Prof.
Dr. Osman AYDINLI’ya tesekkiir ederim. Akademik sorumluluklarimi yerine getirirken
gosterdigi kolaylastirict tutum, bu ¢alismanin tamamlanmasina 6nemli katki saglamastir.

Bu uzun ve sabir gerektiren siliregte maddi ve manevi desteklerini esirgemeyen,
fikr1 katkilar1 ve dayanigmalartyla her agamada yanimda olan aileme goniilden tesekkiir
ederim. Ozellikle emegi, sabr1 ve duasiyla bana destek olan anneme minnettarim. Onlarin
destegi, bu caligmanin tamamlanmasinda en biiyiik dayanak olmustur.
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Ankara, 2026



KISALTMALAR

bk. : Bakiniz
b. :Bin
c. :Cilt

gev. : Ceviren

DIA : Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
haz. : Hazirlayan

h. : Hierl

krs. : Karsilagtiriniz

m. : Miladi

MO : Milattan Once

MS : Milattan Sonra

nr. : Numara

nsr. : Nesreden

0. : Oliim tarihi
. : Sayfa
sy. : Sayl

TDV : Tiirkiye Diyanet Vakfi
thk . : Tahkik eden

ts. : Tarihsiz

vd. :ve digerleri

vr. : Varak

yy. :Yizyl



ICINDEKILER

(0] 55T @ 74T |
KISALTIMALAR ..ottt see s sests sttt esasss sttt sssssnses s asnsnsanaesenes I
ICINDEKILER .........ooooiieeeeeeee ettt 11
(0] 1 21 1TV 1
1. Tezin Konusu, AMact Ve ONemi...............c.cocooovieiiiiieoiieeeeeeeee e 1

2. Kapsam, YONTEM Ve USUL ..o e 1
3L KAYNAKIAK ...t e 2

3.2 AraStIrMAlAY ...........ooooiiiiii i 13

I. BOLUM: ERKEN DONEM OSMANLI SIiYASET DUSUNCESININ
KOKENLERI .......oooviiiiiieceeeeeee ettt en ettt enen s 21

1. Hz. Peygamber ve Rasid Halifeler Donemi: Tevhid, Ahlik ve Istisare Temelli

0] 2 L SRS 21

2. Emeviler ve Abbasiler: Saltanat, Mesruiyet ve Sasani Etkisi ....................... 24

3. Turk-Islam Siyaset Diisiincesi ve Kiiltiirel Sentezi .................c..c.cc.cccooevrernnnnn. 27
3.1. Maveraunnehir-Horasan Sosyo-Kiiltiirel Havzasi.................c.ccccooeevennnenen. 29

3.2. Tiirk Devlet Gelenegi Kokenleri .................cccocoooviiiiiiiii e, 34

3.3. Sasani Siyaset Gelenegi ve Siyaset Diisiincesine EtKisi .............................. 38

4. Erken Osmanh Siyaset Diisiincesi: Islam Ilmi Gelenegi Temelleri ................. 46
4.1. itikadi/Fikhi Temelleri: Siinni Siyaset Gelenegi...............c..ccccccocovrvrunnns, 46
4.2.Tasavvufi Siyaset: Horasan Tasavvuf Ekolii ve Fiitiivvet Gelenegi .......... 54

4.3. FelSefi SIYASET TROTISE ....ccuviueeieieiieitesii e 64

4.4. Adab Literatiriniin Temsili Siyaset Dili .........cccccooiiiiniiiininen e 70
IL.LBOLUM: ERKEN DONEM OSMANLI SiYASET DUSUNCESININ SiYASI VE
KULTUREL ZEMINI......cooiiiiitiiiii s 77
1. Siyasi Tarihge ve Uclarda Osmanl’nin Yiikselisi.............cc.ccooviiiiiiniiininnn, 77
1.1. Tiirkmenlerin Uclara Yerlesimi ve Siyasi Aktorler ..................ccccooviiinn 77
1.2. Balkanlara Gegis ve Askeri-Siyasi Strateji.........cccccooevviiiniiniiiiiiinene e 82
1.3. Osmanh Hanedam ve Hiikiimdarhk Alametleri...................ccccoooniiiiinnnnnnnn 86

2. Osmanl’nin Kurulusunda Toplumsal Zemin...............cccocoiiiiiiiiiiiniiiien 89
2.1. Sosyo-Kiiltiirel ve Ekonomik Alanlar: iskin, Ticaret, Mimari .................... 89



2.2. Teskilath Ziimreler: Gaziler, Ahiler, Dervisler ve Bacilar .......................... 98

2200 GAZILET ... 99
222 ANTICT ... s 101
2.2.3. ADAANIAY ... s 106
224, BACHAT ...t 111

3. Kurumsal Siyasi PolitiKalar............c.cccoooiiiiiiiiiic e 113
3.1. Timar ve Vakaf Politikalary ...............c.ccocooiiiiii 113

3.2. Medreseler ve Siinni 1Imi Gelenek ..................ccccooevvvveerecsieecseeseneenes 117
I11.BOLUM: ERKEN DONEM OSMANLI SIYASET DUSUNCESININ
NITELIKLERI ....cooooiiiiiiiiie s 126
1. Erken Osmanh Siyaset Diisiincesinde Dil ve Bilgiye Erisim .............................. 126
2. Erken Osmanh Siyaset Diisiincesinin Senkretik Yapisi..............cccccooinnnnn 130
3. Erken Osmanh Siyaset diisiincesinin Ilmi Cercevesi .............cc..cccocovevrvrvrnrnnnnne. 133
3.1. Ser‘iat Kavrami ve SUnni Cerceve.............cccooovviiiiiiniiiniin e 133
3.2. FelSefi SIYASET TROTISE ...uvivieiieiieieiieite sttt 142
3.3. Tasavvufi Siyaset DUSUNCESI.............cccooiiiiiiiiii e 151

4. Gaza Eksenli Siyasi KUITUN ..o 157
5. Akil Eksenli Siyaset Tasavvuru...........ccccoooiiiiiiiiini e 165

IV.BOLUM: ERKEN DONEM OSMANLI SIiYASET DUSUNCESININ

KAVRAMULARI ...t 172
1. Devlet, Siyaset Ve Ad@IEL ..........ccooiiiicieiccece s 172
2. HUKUMAAr TEIAKKIST .....cvviuiiiiiiiiiiie e 175
2.1, HIlATet/IMAMEL .......cooovniiiic et 176
2.2, SUIAN-TISIAIN ..ot 187
2.3 20NN ... 190
A U | SRR 194
3. Hiikiimdarimn Gereklilikleri ve Gorevleri.................ccccooiiiiiiiiniiniieie e 199
4. Devletin Gug¢ Dengesi: Adalet DAITESI.........ccceeviiiiiiiiiiie e 205
5. Siyaset Diisiincesinde Erdemler Sistemi ...............cccooviiiiiiiiii 209
5.1. Temel Erdemler: Hikmet, Secaat, iffet ve Adalet ...............ccooovvvvvveeerennnn. 210

v



SONUG ..o eeeeeeeeeeeeeeeeeseseeeeeeeese s eseeese e ee s essee e e s ss e eeees e sessee e 225
KAYNAKGCA ..o eeeeeee s seseeseeeees s sseeeseeeess s ssseeeeeeeeseeseeseenes 231
(04 =3 I 264
FN 1oy =YX o3 O 265



GIRIS
1. Tezin Konusu, Amaci ve Onemi

Osmanli siyaset diisiincesi, kurulusundan II. Mehmed (1444-1446, 1451-1481)
donemine kadar gecen sliregte siyasetnameler, ahlak ve nasihat literatiirii ile tarih yazimi
aracihigiyla sekillenen bir entelektiiel mirasa sahiptir. Bu miras, klasik Islam siyaset
teorisi, tasavvufi ve felsefi gelenekler ile Tiirk yonetim anlayisinin farkli unsurlarinin bir

araya gelmesiyle olusmustur.

Bu c¢alisma, erken Osmanli donemi siyaset diislincesinin hangi entelektiiel
kaynaklardan beslendigini, Islam siyaset teorisi ve Tiirk yonetim gelenegiyle nasil
iligkiler kurdugunu ve bu etkilesimlerin Osmanli’ya 6zgii bir siyaset anlayisina nasil
doniistiiglinii ortaya koymay1 amaglamaktadir. Tez, Osmanli siyaset diisiincesini yalnizca
klasik Islam siyaset teorisinin bir uzantis1 ya da Tiirk devlet geleneginin dogrudan devami
olarak degil, farkli entelektiiel havzalarin secici bicimde bir araya getirildigi 6zgiin bir

diistince alani olarak ele almaktadir.

Bu ¢ergevede calisma, II. Mehmed dénemine kadar Osmanli siyaset diigiincesinin
olusum siirecini, donemin siyasetnameleri, ahlak kitaplari, tasavvufi metinleri ve tarih
kitaplar1 {izerinden incelemektedir. Islam felsefesi, tasavvuf ve fikih geleneklerinin
Osmanl siyaset diislincesinin bicimlenmesinde hangi kavramlar ve temalar araciligryla
etkili oldugu; Tiirk yonetim gelenegi, tore ve kut anlayisinin Osmanli metinlerinde nasil
yeniden yorumlandigi bu baglamda ele alinmaktadir. Ayrica 14.-15. yilizy1l Osmanl
yazarlarinin siyaset anlayiglarini hangi teorik gergevelerle temellendirdikleri ve hangi

klasik kaynaklar1 dontistiirerek kullandiklar1 analiz edilmektedir.

Bu sorular etrafinda sekillenen calisma, erken Osmanli déneminde siyaset
diigiincesinin kaynaklarini ve niteligini agikliga kavusturmayi; boylece Osmanli siyaset
diisiincesinin  6zgilinliigli meselesine tarihsel ve kavramsal bir katki sunmayi

hedeflemektedir.
2. Kapsam, Yontem ve Usul

Bu tez, kurulusundan I1. Mehmed donemine kadar yazilmig siyasetnameler, ahlak
ve tarih kitaplarinda yer alan siyasi diisiince unsurlarini incelemektedir. incelenen
metinler yalmz igeriklerinin yaninda beslendikleri fikri ¢evrelerle birlikte
degerlendirilmistir. Calisma, Osmanli kurumlarinin  kokenlerini  tespit ederken

siyasetnamelerin sundugu teorik ve ahlaki cergeve iizerinden resmi diigsiincenin nasil



bi¢imlendigini, bu diisiincenin donemin siyasi, toplumsal ve kiiltiirel sartlariyla nasil

etkilestigini ortaya koymay1 amaglamaktadir.

Analiz stireci, her bir miiellif ve eserin kendi baglami i¢inde ele alinmasini
Oongoriir. Kullanilan terim ve kavramlar, eserin dogrudan faydalandigi kaynaklarla
karsilastirmali bigimde incelenmistir. Bu kapsamda klasik Islam siyaset teorisinin ana
ilkeleri temel alinmig, ardindan Osmanli metinlerinde belirginlesen 6zgiin kavram ve
temalar tespit edilmistir. Yontemsel olarak calisma tarihselci, baglamsal ve
karsilastirmali bir yaklasimi benimser. Veriler, mevcut kaynaklardan ve akademik
literatiirden nitel arastirma yontemleriyle derlenmistir. Disiplinler arasi bir bakisla
yurdtilen bu inceleme, Osmanl siyaset diisiincesinin tarihi, kiiltiirel ve entelektiiel
baglamlarda nasil bicimlendigini ve doniistiiglinli anlamaya yoneliktir. Boylece ¢aligma,
erken Osmanli donemine ait metinleri ¢ozlimleyerek siyaset diisiincesinin kaynaklarina

ve gelisim ¢izgisine dair yeni bir perspektif sunmay1 hedeflemektedir.
3. Literatiir Degerlendirmesi
3.1.Kaynaklar

Osmanli Devleti’nde kurulustan II. Mehmed donemine kadar siyasete dair kaleme
alinmis risale, telif ve terciime eserler tespit edilmistir. Bu eserler icerisinde genel
itibariyla, Osmanli kronikleri, terciime ve derleme (miintehab) eserler, gazavatnameler,
edep literatiirlinde siniflandirilan siyasetndme ve nasihatname kitaplart yer almaktadir.
Bu siire zarfinda siyaset-i ser‘iyye yani siyasetin fikhi alanini temsil eden eserler tespit
edilememistir. Yine de medrese ulemasinin kaleminden ¢iktig1 anlagilan ilmihal benzeri

ve gaza ile ilgili dini/ser‘T deliller iceren eserler ¢calisma kaynaklarina dahil edilmistir.

Kullandigimiz kaynaklarin mielliflerinin bir kism1 tespit edilemedigi i¢in bazi
eserler anonim olarak kaydedilmistir. Bunun yaninda miiellifinin isminin bilindigi fakat
hayat1 hakkinda pek fazla malumata ulagilamayan eserler de bulunmaktadir. S6z konusu
eser ve risdlelerin miiellifleri Osmanli topraklarinda yetisen alimler olabildigi gibi, ilm?
seyahatlerde bulunmus veya uzak ilmi merkezlerde yetiserek istanbul’a gelmis alimler de

olabilmektedirler.

Islam siyaset diisiincesi, konulart itibariyla birgok bilim dali ve edebi tiiriin konusu
olagelmistir. Fakat II. Mehmed 6ncesi Osmanli devrinde toplumun 6zellikleri ve donemin
sartlar1 geregince siyasetle ilgili literatiiriin ¢ogunlukla belli bir karakteristige sahip

oldugu goriilmektedir. Bu donemde Anadolu’da siyasi sdylemde birincil dil olarak



Turkceye yonelme s6z konusudur." Siyasetnamelerin de ¢ogu terciimedir. Fakat bu
terclimeler serh niteligi tagimakta olup yazarlarin katkilart ve yaptiklari degisiklikler

eserlerde gorulmektedir.
3.1.1. Osmanh Oncesi Dénem Kaynaklari

Osmanli siyaset diislincesinin erken donemleri incelenirken, koken tespiti
bakimindan Isldm tarihinin ilk asirlarindan baslanmis; Horasan havzasi, Selcuklu
tecrilbesi ve bunlarin beslendigi genis Tiirk-Islim siyaset diisiincesi gelenegi temel
cerceve olarak ele alinmistir. Bu sebeple, farkli disiplinleri ve diisiince geleneklerini
temsil eden belli bash kaynaklara bagvurulmustur. Islam siyaset diisiincesi, erken
donemlerden itibaren siyaset, hilafet, adalet ve hikmet kavramlar etrafinda sekillenmistir.
Kur’an ve siinnette dogrudan devlet modeline dair diizenlemelerin sinirlt olmasi, farkl
donemlerde kelamcilar, filozoflar ve stfiler arasinda zengin bir teorik g¢esitliligin

dogmasina zemin hazirlamistir.

Islam gelenegi icerisinde Siinni diisiiniirler, siyasi otoriteyi iimmetin icmas1 ve
maslahat ilkesine dayandirirken; Sii diisiiniirler, liderligi i1lahi nass ve velayet esasina
baglamistir. Mu‘tezili ve Harici gelenekler ise adalet ve takva merkezli alternatif modeller
gelistirmistir. Bu ¢ogulculuk, Emevilerden Selguklulara ve Osmanlilara kadar siyasi
kurumlarin teorik ¢ergevesini etkilemistir. Siyaset diisiincesi teorik metinlerin yaninda
terciime, telif, mesnevi ve nasihatnadme tiirleriyle de taginmuistir. Bu aktarim bigimleri
sayesinde siyasi fikirler farkli siniflar, diller ve kurumlar arasinda dolasim kazanmuistir.
Ozellikle Selguklu déneminde baslayan bu siire¢, Anadolu’da Tiirkcenin siyaset dili
olarak kullanilmasini tesvik etmistir. Erken Osmanli déneminde Tiirkgenin siyasi
yazimda tercih edilmesi, bilginin farkli toplumsal kesimlere yayilmasi yoniinde bilingli

bir stratejidir.

Osmanli siyaset diisiincesinin koklerini anlamak i¢in hem Islam 6ncesi Tiirk
devlet gelenegi hem de Islamlasma siirecinde olusan sentez dikkate almmistir.
IslAim 6ncesi dénemi temsil eden Orhon Yazitlari,? “tére” ve “kut” kavramlartyla Tiirk
siyaset zihniyetinin en eski &rneklerini sunar. islam sonras1 dénemde Tiirk diisiincesinin
ilk biiytik sentezlerinden biri Yasuf Has Hacib’in (5./11. yiizy1l) Kutadgu Bilig’idir.* Bu

eser hem ahlak felsefesi hem de siyaset teorisi agisindan yoneticilik, adalet ve mutluluk

! Hiiseyin Yilmaz, Hilafeti Yeniden Diisiinmek Osmanl Siyaset Diisiincesinde Tasavvufi Doniisiim, gev.
Pelin Dogan - Ismail Kaygisiz (Istanbul: iletisim Yayinlari, 2023), 21.
2 Talat Tekin, Orhon Yazitlar: (Ankara: TTK Basimevi, 1988).
3 Yasuf Has Hacib, Kutadgu Bilig (T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanhg: Kiitiiphaneler ve Yaymmlar Genel
Miidiirligi, ts.).
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kavramlarini sistematik bigimde ele alir. Kasgarli Mahmad un (5./11. yiizyil) Divani
Lugati’t-Tiirk ii,* kiiltiirel ve toplumsal yapiya dair unsurlariyla Tiirk kimliginin siyasi
arka planini ortaya koyar. Edib Ahmed Yiikneki’nin (6./12. ylizyil) Atabetii’l-hakdyik 1
da® bu ¢izgiyi siirdiirerek, Islami 6gretiyi ahlaki ve siyasi bir dizlemde yorumlayan

didaktik bir metin niteligindedir.

Osmanli siyaset diisiincesinin kdkenlerini arastirirken kelam, fikih, tasavvuf ve
felsefe alanlarinda telif edilen siyasetle ilgili eserlerden de faydalanilmistir. Kelam ve
fikith kapsaminda, Ebi Hanife Nu‘man b. Sabit’in (6. 150/767) cizgisini sirdiren
fakihlerin eserlerinden Necmeddin-i Tarsusi’nin (8. 758/1357) Tuhfetii’t-Turk,® ayrica
Eb( Hamid Muhammed Gazzali’nin (6. 505/1111) Nasihatii’l-miilitk'u,” el-Iktisad fi’l-
i ‘tikad,® Fedaihu’I-Batiniyye,® el-Miinkiz mine’d-dalal™ ve Ihya’ii ‘uliimi’d-din’deki™
siyaset-ahlak boliimleri dikkate alinmistir. Tasavvufil diisiince agisindan, Necmeddin-i
Daye’nin (6. 654/1256) Mirsddii’l-ibad’1'> Horasan-iran hattindaki siyaset-ahlak
iligkisini yansitan baslica kaynaklardan biridir. Siyasetname gelenegi agisindan, Selguklu
donemi Ornegi olarak Nizamilmilk’in (6. 485/1092) Siydsetndme’si,"® devlet
yonetiminin kurumsal ilkelerini gostermektedir. Donemin tarihsel baglamini anlamak
icin ise Izzeddin ibnii’l-Esir’in (6. 630/1233) el-Kdmil fi t-tarih’i** temel tarih kaynagi

olarak kullanilmistir.

Felsefi siyaset teorisi baglaminda, Eb0 Nasr Muhammed el-Farabi’nin (0.
339/950) el-Medinetii’I-Fdzila ’s1," EbQ Al el-Hlseyn b. Sin&’nin (428/1037) es-Sifd ve

en-Necat’ta' yer alan siyaset bolumleri, Nasiruddin Tési’nin (6. 672/1274) Ahlak-:

4 Kaggarli Mahmut - Besim Atalay, Divanii lugaz '+-Turk terclimesi (Ankara: TTK Basimevi, 1985).
5 Edib Ahmed b. Mahmud Yiikneki, Atebetii'I-hakayik (Ankara: Tlrk Dil Kurumu, 2006).
® Necmeddin et-TarsQsi, Tuhfetii’t-Turk, ed. Ozgiir Kavak (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yayinlari, 2018).
" Eb( Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, et-Tibrii’I-mesblk fi Nasihati’I-mUl0k (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-ilmiyye, 1988).
8 EbG Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, el-Iktisad fi’I-i tikdd (AUIF Yayimlar1, 1962).
® Eb0 Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, Feda ihu’l-Batiniyye (Kuveyt: Miiessesetii Dari’l-
Kitiibi’s-Sekafiyye, ts.).
10 Eb Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, el-Miinkiz mine’d-dalal (Dimesk, 1990).
11 Eb{ Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, Ihyd i ‘uliimi’d-din (Beyrut: Daru’l-Marife, 1402).
12 Necmeddin-i Razi, Mirsadul-ibad (Tahran, 1366).
13 Nizamii’l-mulk, Siyasetname, ¢ev. Mehmet Taha Ayar (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari,
2022).
4 fzziiddin b. Ebi’l-HasenAli b. Muhammed ibnii’l-Esir, el-Kamil fi'+-Tarih (Beyrut: Darii’l-limiyye,
1987).
15 Farabi, el-Medinetii’l-Fazila, ¢ev. Yasar Aydmli (Istanbul, 2021).
16 fbn Sina, Kitdbu'Sifa: el-lldhiyat: Metafizik, cev. Ekrem Demirli - Omer Tiirker (Istanbul: Litera
Yayincilik, 2011).

4



Ndsuwi’si”’ ve EbQ AlT Ahmed b. Miskeveyh’in (6. 421/1030) Tehzibii 'I-ahlak ve tathiri’l-
a‘rdk’1,'® Islam diisiincesindeki felsefi-ahlaki siyaset anlayisinin teorik zeminini
olusturmasi yoniiyle ¢alismamizda kullamilmistir. Bu eserler (zerinden siyaset

diisiincesinin boyutlari, tartisma alanlar1 ve kiiltiirel dinamikleri tespit edilmistir.

Osmanl siyaset diisiincesi klasik Islim geleneginin bir uzantis1 olmas! yaninda
Sasani yonetim tecribesi ile Turk tarihi birikiminin birlestigi 6zgiin bir sentezdir. Bu
Ozgiinlik kavram diinyasinda, metin tiirlerinde ve dil tercihlerinde kendini
gostermektedir. Calisma, donemin diisiinsel arka planinin anlasilmasina katki saglayan
bu ¢esitli kaynaklar {izerinden erken Osmanli donemi metinlerini ¢oziimleyerek bu fikri

mirasin Osmanli baglaminda nasil yeniden tiretildigini ortaya koymay1 amaglamaktadir.
3.1.2. Erken Dénem Osmanh Siyaset Diisiincesinin Kaynaklari

3.1.2.1. Siyasetnameler

Osmanli siyaset diisiincesinin sekillendigi erken donemde, siyasetname gelenegi
biiyiik 6l¢iide terciime eserlerle baglamis, kisa siirede yerli ve 6zgiin eserlerin yazimina
doniismiistiir. Osmanli miiellifleri, klasik Islam siyaset diisiincesinin mirascisi olarak, bu
gelenegi dil, kiiltiir ve siyaset agisindan yeni bir baglama tasimislardir.” 14. ve 15.
ylizyillar, bu gecisin yogun bigimde yasandigi, Farsca ve Arapca klasiklerin Tiirk¢eye

cevrildigi ve siyaset fikrinin ahlak, tasavvuf ve tarih anlatilariyla birlestigi bir donemdir.

S6z konusu literatiir, ¢alismanin 6zellikle tigiincii ve dordiincii boliimlerinde erken
dénem Osmanl siyaset diisiincesinin konu ve kavramlarini analiz ederken temel bagvuru
cercevesini olusturmustur. Birinci boliimde ise erken donem Osmanli siyaset
diisiincesinin kokenleri ele alinirken, bu literatiir arastirmanin yoniinii belirleyen temel
referanslar olarak degerlendirilmistir. Bu baglamda s6z konusu kaynaklarda izlenebilen
diisiince hatlarinin entelektiiel kokenleri arastirilmistir. Erken donem Osmanli siyaset
diisincesinin sosyo-kultlrel zemininin incelendigi ikinci boliimde ise yazilis tarihleri
itibariyla ele alinan doneme ¢agdas olan eserler olmasi dolayisiyla bu literatiir; resmi
kroniklerden ziyade dénemin konjonktlrini ve sosyo-kultlrel izlerini takip etmeye

imkan veren temel referanslart barindigr gézlemlenmistir. Bu bakimdan s6z konusu

17 Nasiruddin Tasf, Ahlak-: Ndsiri (Tahran: Intisarat-1 [lmiyye Islamiyye, 1413); Nasiruddin Tasi, Ahlak-:
Nasuri, gev. Anar Gafarov - Zaur Siikiirov (Istanbul: Litera Yayincilik, 2021).
8 Ebi Ali Ahmed b. Muhammed Ibn Miskeveyh, Tezhibu 'I-Ahlak (Beyrut: Menstiratii’l-Cemel, 2011); ibn
Miskeveyh, Ahlik Egitimi Tehzibu’[-Ahlak, ¢cev. Abdulkadir Sener vd., ts.
19 Literatiir arastirmasi icin bk. Orhan Colak, “Istanbul Kiitiiphanelerinde Bulunan Siyasetnimeler
Bibliyografyas1”, TALID, 1, 2(2003), s. 339-378.
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eserler ¢alismanin kavramsal ve tarihsel ¢er¢evesinin sekillenmesinde yonlendirici bir rol

tistlenmistir.

Calismanin odaklandigi erken donemde Anadolu’da yazilan ilk siyasetndme
ornekleri tercimelerdir. Bunlarin basinda, kokeni Hint edebiyatina uzanan Kelile ve
Dimne gelir. Eser, Pancatantra adli Sanskritce metinden tiiremis, Pechlevice ve
Siiryaniceden gegerek Ibnii’l-Mukaffa“ (6. 142/759) tarafindan Arapgaya ¢evrilmistir.°
Ardindan, Nasrullah-1 Sirazi (6. 6./12. yiizyilin ikinci yarisi) tarafindan 12. yiizyilda

yapilan Farsca terclime, Anadolu ¢evirilerinin temelini olugturmustur. '

Bu ¢alismada, Kelile ve Dimne geleneginin Osmanli diisiince diinyasina gegisini
temsil eden iki erken donem Tiirkge terclimeden yararlanilmigtir. Bunlardan ilki,
Aydmogullar1 beyi Umur Bey (1334-1348) adina Kul Mesud (14. yiizy1l) tarafindan
yapilan mensur terciimedir.?? Bu metin, Nasrullah-1 Sirazi’nin yaptig1 Farsca geviriyi
temel almakta olup Tirkcedeki ilk Kelile ve Dimne &rnegini olusturur. ikincisi ise, I.
Murad’a (1362-1389) ithaf edilen anonim manzum tercimedir.? Bu ¢alismada kullanilan
hikaye yapisi ve 6giit islubu bakimindan Kelile ve Dimne’ye benzeyen bir diger eser
Merzibanname tercimesidir. Eserin Farsca terciimesi Sa‘deddin Veravini tarafindan
muhtemelen 1211-1225 yillar1 arasinda yapilmus,?* Tirkceye ise Seyhoglu Sadriiddin
Mustafa (6. 817/1414 [?]) tarafindan ¢evrilmistir.2° Kelile ve Dimne gibi Marzubanname,
Sinbad-néme, Bahtiyar-name ve T0Oti-ndme de esas itibariyla hikmet yiiklii temsili
anlatilardan olusan bir kiilliyat niteligindedir. Bu tiir eserlerde yer alan hayvan hikayeleri,
alegorik ve didaktik 6zellikleriyle dikkat ¢ekmekte olup bundan dolay1 “masal” olarak
nitelendirilmeleri isabetli degildir. Metinlerin manzum parcalar, atasozleri, deyimler,

hadisler ve hikemi ifadelerle zenginlestirilmis yapisi ile fikirlerin sembolik karakterler

20 Kelile ve Dimne terciimeleri ve niishalar1 hakkinda detayli bilgi i¢in bk. Abuzer Kalyon, “Kelile ve
Dimne’nin Terciime Seriiveni” 16 (Ocak 2004), 227-237; Yapici, Ali ihsan, Miitercimi Bilinmeyen Eksik
Bir Kelile ve Dimne Terciimesi (Ankara: Songag Yayincilik, 2019), 18-25; Zehra Toska, Tiirk edebiyatinda
Kelile ve Dimne gevirileri ve Kul Mesud gevirisi (2 cilt) (Istanbul: istanbul Universitesi SBE, Doktora Tezi,
1989), 35-37, 235-242; Kadriye Yilmaz Orak - Mahmut Berkoz, “Kelile ve Dimne Terciimeleri ve
Kitlelerin Egitimindeki Roli”, Tiirkiyat Mecmuast, 3(2013), 207-232.
21 Fuad Képriilii, Tiirk Edebiyati Tarihi (Istanbul: Otiiken, 1980), 244.
22 7ehra Toska, Tiirk edebiyatinda Kelile ve Dimne cevirileri ve Kul Mesud ¢evirisi (2 cilt) (Istanbul:
Istanbul Universitesi SBE, Doktora Tezi, 1989).
2 Milan Adamovi¢, Kelile U Dimne. Tirkische Handschrift T 189 der Forschungshibliothek Gotha
(Hildesheim-Zirich-New York, 1994).
24 Riza, Kurtulus, “Merziibanname”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, c. 29 (Ankara: TDV
Yaynlari, 2004), 257-258.
25 Zeynep Korkmaz (ed.), Sadru’d-din Seyhoglu, Marzubdn-néame Terciimesi [Inceleme-Metin-Sozlik-Tipk:
basim] (Ankara, 1973).
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araciligiyla aktarilmasi, bu kiilliyat1 siyasi ve ahlaki diisiincenin 6nemli edebi

araclarindan biri haline getirmistir.?

14.-15. yiizyillar Osmanli cografyasinda en ¢ok terciime edilen siyasetname tiirii
eser Kabusname’dir. Eser 475/1082 yilinda Ziyari hiikiimdar1 Keykavus b. Iskender
(1049-1068) tarafindan oglu Gilan Sah (1068-1090) i¢in vefatindan birkac¢ yil 6nce
kaleme alinmistir. Bir 6ns6z ve kirk dort fasildan olugmakta ve Mogol istilasina kadar
olan Isldm medeniyet tarihinin 6zelliklerini tasimaktadir.”’ Eserde imanin sartlari,
astroloji, eglence, gorgii kurallari, tiiccarlik, saglik kisacasi toplum yasayisini ilgilendiren
konular anlatilmaktadir. Ayrica hiikimdar, vezir, yazici ve geribasi gibi devlet adamlari
hakkinda da bilgi veren Kabldsname, Nizamiilmiilk’tin Siyasetname’siyle ayni dénemde
telif edilmistir. Farsca nesrin kayda deger drneklerinden olan eserin Tiirk¢ceye bes defa
cevirisi yapilmistir. Bunlardan bilinen ilk terclime eser anonim olup 1370-1386 yillar
arasinda yazilmis olabilecegi tahmin edilmektedir. Bu ¢evirinin tek niishasi sahaf Raif

Yelkenci’de iken daha sonra Toronto’da Eleazar Birnbaum’un eline gegmistir.?®

Ikinci terciime Germiyan saraylarindan Osmanli’ya intikal eden Seyhoglu
Sadreddin Mustafa’nin  Germiyan Beyi Siileyman Sah adina yaptigi Kablsname
tercimesidir.® 1. Bayezid’in (1389-1402) oglu Emir Siileyman’in (6. 813/1411)
vezirlerinden Hamza Bey’in emriyle Akkadioglu’nun yaptigi terciimenin ise fetret
devrinde ya da 1402-1411 yillar arasinda Edirne’de yazildig1 varsayilmaktadir.®® Yazari
bilinmeyen ve British Library’de kayitli olan ikinci K&busname terclimesinin, Eski
Anadolu Turkgesi doneminde, 14.-15. yiizy1l araliginda yazildig: tahmin edilmektedir.®’
Kabdsname’nin diger bir terciimesi olan Bedr-i Dilsad’in (6. 830/1427) kaleme aldig1
Murédname ise II. Murad’a (1421-1444, 1446-1451) ithaf edilmistir.®* Son olarak en

bilinen Kabusname terciimesi Mercimek Ahmed’e (835/1431-2°den sonra) aittir.

2% Zehra Toska, Tiirk edebiyatinda Kelile ve Dimne ¢evirileri ve Kul Mesud ¢evirisi (2 cilt) (Istanbul:
Istanbul Universitesi SBE, Doktora Tezi, 1989), 16.

2Riza Kurtulus, “Keykavus b. Iskender”, TDV Islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/keykavus-b-iskender (Erigim 5 Eyliil 2022).

28 Enfel Dogan, Eski Anadolu Tiirkgesi Déneminde Yapilan Kabus-nime Cevirileri Uzerine, 41; Eleazar
Birnbaum, The Book of Advice by King Kay Ka us Ibn Iskander The Earliest Old Ottoman Turkish Version
of his Kabusname (Cambridge: The Department of Near Eastern Languages & Civilizations Harvard
University, 1981).

2 Sadriiddin Mustafa Seyhoglu, Seyhoglu Sadriiddin’in Kabus-Name Terciimesi: Metin, Sozliik, Dizin,
Notlar, Tipkibasim, ¢ev. Enfel Dogan (istanbul: Mavi Yayincilik, 2011).

% Enfel Dogan, "Eski Anadolu Tiirkgesi Déneminde Yapilan Kabus-name Cevirileri Uzerine", s. 44; Ali
Thsan Yapici, Akkadioglu'nun Kabus-name terciimesi: Giris - Metin - Gramatikal Dizin, Ankara 2021.

31 Enfel Dogan danismanliginda tez olarak ¢aligilmistir: Oguz Samuk, "Miitercimi bilinmeyen ikinci Kabus-
Name terciimesi (1b-43b): Metin-dil incelemesi-sozliik", Istanbul Universitesi SBE, Yiiksek Lisans Tezi,
2012; Fatih Deniz Akyiiz, "Miitercimi bilinmeyen ikinci Kabus-Name terciimesi (44a -90b): Metin-dil
incelemesi-sozliik", Istanbul Universitesi SBE, Yiiksek Lisans Tezi, 2015.

32 Bedr-i Dilsad in Muradndmesi, ¢ev. Adem Ceyhan (Ankara: Milli Egitim Bakanlig1, 1997).
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Mitercim, II. Murad’in istegi iizerine 835/1431-2 yilinda bu terciimeyi tamamlamstir.
Mercimek Ahmed bu geviriyi genisletmis, eksik ya da kapali gordiigli yerlerde
aciklamalarda bulunmustur. Miitercim ¢eviriyi yaparken eserin aslindaki ciimle yapisina

bagl kalarak Farsga ciimle yapilarini da kullanmigtir.®

Necmeddin-i Daye’nin Mirsadi lI-ibad adli eseri bu donemde Tiirkgeye tercime
edilmistir. Kasim b. Mahmud Karahisari’nin (6. 891/1486) 822/1419’de yaptig1
Irsadu’l-mirid ile’l-murad fi tercemeti Mirsadu’l-ibad adli terciime eserinde aslina
ekledigi unsurlar yok denecek kadar azdir.** Tasavvufi bir igerigi olan eser, mebde‘ ve
mead meseleleri, insan nefsi, meslek erbabi -¢esitli zlimreleri-, devlet erkani vb. konular
ele alir. Eserin ele aldig, kisinin diinya, seriat, tarikat kanunlarina uymasi, devlet erbabi
ve sultk-u mildk, redya, kaza, ziraat, zanaat, ticaret ehlinin ‘stilik’u vb. konular siyasetle
iligkilidir.

Seyhoglu Sadreddin Mustafa’nin kaleme aldigi Merbuzanname Tercumesi bu
alandaki diger bir tercimedir. Eserin miiellifi Mazenderanli Merziiban b. Riistem (979-
997) olup eseri Sa‘deddin Veravini yeniden kaleme alarak Azerbaycan Atabegi Ebii’l-
Késim Rebibiiddin’e ithaf etmistir. Germiyan Beyi Silleyman Sah’m emriyle Tiirk¢eye

cevrilen eser, mensur hikdyelerden olusur ve Kelile ve Dimne tirtindendir.

Seyhoglu Sadreddin Mustafa’nin Kenzu ’l-kiibera ve mehekkii ‘I-ulema adl1 eseri®
de Mirsadi /- ibad’in terciimesi olmakla birlikte eklenen unsurlarla yeni bir kimlik
kazanmistir. S6z konusu eserin ilk dort boliimiiniin siir ilaveleriyle yeniden diizenlenmis
halidir. Tiirkgeyi 6zellikle vurgulayan miiellifin bununla birlikte diger eserleri de Tiirk
siiri agisindan olduke¢a niteliklidir. Germiyan ve Osmanli saraylarindaki tecriibe ve
miisahedeleriyle eserini zenginlestirip gelistirdigi sdylenebilir. Kenzi'lI-kiiberd, Ankara
Savasi’ndan hemen once kaleme alinmistir. Devlet ve toplum idaresiyle ilgili verdigi
bilgiler acisindan erken donem Osmanli devri hakkinda 6nemli bir kaynaktir. Kenzl /-
kiiberd@’ nun temel aldig1 eser olan Mirsadii’l- ibad, M. Fuad Kopriilii tarafindan, 13.
yiizy1l Anadolu’sunun ruhi ve igtimai yapisini yansitan son derece degerli bir kaynak

olarak tanimlar. Kopriilii, tarih¢ilerin bu eserden yeterince faydalanmamis olmasini

38 Keykavus, Kabusname, ¢ev. Mercimek Ahmed (Istanbul: Kabalc1 Yaynevi, 2007), XIL.

3 Necmeddin-i Daye, Sdff Diliyle Siyaset: irsadi’l-miirid ile’l-murad fi tercemeti Mirsadii’l-
‘Ibad, gev. KAsim b. Mahmid Karahisari, inceleme ve yay. haz. Ozgiir Kavak (istanbul: Klasik
Yayinlari, 2010).

% Zeynep Korkmaz (ed.), Sadru’d-din Seyhoglu, Marzubdn-néame Terciimesi [Inceleme-Metin-Sézliik-Tipk
basim] (Ankara, 1973).

% Seyhoglu Mustafa, Kenzii’l-Kiiberd ve Mehekkii’l- Ulemd, haz. Kemal Yavuz (Istanbul: Biiyiiyen Ay
Yayinlari, 2013).
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hayretle karsilar ve bu durumun, eserin uzun siire meghul kalmasina baglanabilecegini
belirtir. Ona gore igerdigi bilgilerle Mirsadii’l-‘ibad, Anadolu’nun tarihi ve kulttrel

dokusunu anlamada 6nemli bir boslugu doldurabilecek niteliktedir.*

Késim b. Seydi el-Hafiz Ankaravi’nin (6. 825/1421'den sonra) Enist’I-Celis adli
eserinin asli Arapga olup Hac1 b. Ismail et-Tebrizi tarafindan Fars¢aya terciime edilmistir.
Sultan II. Murad’mn talebi dogrultusunda eser Farscadan Turkceye terciime edilmistir.
Ancak bu terciime faaliyeti, Seyhoglu’nun da yaptig1 gibi miitercimin metne aktif bigimde
katildig1 bir tarzda gergeklestirilmistir. Metinde goriilen ekleme, ¢ikarma ve yeniden
formiilasyonlar, terclimanin yorumlayict ve doniistiiriici bir rol {istlendigini
gostermektedir. Eserde, anlasilir bir iislup hakim olmakla birlikte, siirlerin yani sira ayet
ve hadis ihdaslar1 oldukca fazladir. Ayrica siirlerle dini lirik anlatim bulunmaktadir.
Farabi, ibn Sina ve Muhyiddin ibnii’1-Arabi (6. 638/1240) gibi muelliflere dayanan felsefi

tasavvufl icerikler yer almaktadir.®®

Avristoteles’ten (m.0. 384-322) itibaren gelen genel kabule gore siyaset ilmi felsefe
icerisinde ameli hikmetin bir alt dali olarak siniflandirilmaktadir. Daha sonra bu bilgiler
Ibnii’l-Arabi ile tasavvufa da dahil olmustur. Ancak siyaset alanindaki felsefi metod,
Ozellikle Nasiruddin Tasi tizerinden takip edilmeye devam edilmistir. Osmanli erken
doneminde bu yaklasimi ifade eden en 6zgiin eserlerden biri olan Ahmed b. Hiisdmeddin
el-Amasi’nin (6. 826/14237?) Mir ‘ati’l-muldk adli eseri . Mehmed’e (1413-1421)
sunulmustur.® Ilk boliimde Aristo ve Eflatun (m.0. 427-347) alintilari, ikinci boliimde ise
Gazzali (6. 505/1111) ve Nasiriiddin Tasi (6. 672/1274) kaynaklig1 dikkat ¢ekmektedir.
Bu donemde Nasiriiddin Tasi etkisi bir akim olarak degerlendirilmektedir.*® Kaynaklar
ve usulii vazih olmakla birlikte miiellifin felsefi yaklasimi cagdaslarina nazaran 6n

plandadir.

Siyasetname literatiiriinde bazi eserler yaptiklari tarih alintilariyla okuyucunun
dikkatini ¢eker ve tarihi kisiliklerin 6rnekligiyle nasihat etmeye agirlik verir. Siyaset
literatiiriindeki bazi eserler ise diislincelerini kurgulanan bir hikaye igerisinde okuyucuya
nasihat ederek sunmaktadir. Seyhoglu, Hursidndame adli eserini Germiyan Beyi Siilleyman

Sah’a ithafen telife basladiysa da onun vefatiyla eseri 1. Bayezid’e takdim etmis ve

3" Mehmed Fuad Kopriilii, “Anadolu Selguklu Tarihinin Yerli Kaynaklar” VII/27 (1943), 447-448.

38 Kasim b. Seydi el-Hafiz el-Ankaravi, Enisii 'I-Celis, ed. Azmi Bilgin (Ankara, 2017).

% Ahmed b. Hiisameddin 1-Amasi(825/1423), Mir dtu’l-Miilitk, ¢cev. Mehmet Sakir Yilmaz (istanbul,
2016).

40 Marinos Sariyannis, Ottoman Political Thought Up to The Tanzimat: A Concise History (Rethymno,
2015), 32.
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hiikiimdarin ¢evresine dahil olmustur. Eser, 789/1387°de telif edilen mesnevi tiiriinde bir
ask hikayesidir.*" Miiellif eserinde orf ve adetlere, saray tesrifatina genis yer vermistir.
Inalcik, Osmanli kurulus déneminde Fars siyaset anlayisi, saray tesrifat ve adetlerinin
Anadolu’ya intikalinde bu tiir mesnevilerin giiclii icerikleriyle etkili oldugunu dile

getirmektedir.*2

Gazavatname tlrQ eserler siyaset diigiincesinin konusu olmasi itibartyla padisahi
muhatap alan siyasi tavsiyeler ile nasihatler igermektedir. Osmanli kurulus doneminde
cihad, 6zel temali eserlerin yaninda kroniklerde de vurgulanarak ele alinan detayli
nakillerle izahlarin yapildigt bir konudur. Bu konu ile ilgili eserler arasinda yer alan ve
yazari hakkinda bilgi bulunmayan Tuhfetii’l-guzéat fi fez&'ilii’l-cihdd adli risale, Hz.
Peygamberin benimsedigi gaza ve cihad anlayisi, Sultan I. Murad ve gazilerinin gazaya
diiskiinliigii ile diigmanlar1 karsisindaki iistiinliigii konularini ele almaktadir. Kur’an-1
Kerim ve hadis kaynaklig1 olduk¢a fazladir. Miiellif eserini, Anadolu’da hakimiyetini
arttirmaya ¢alisan ve bunun i¢in siirekli savaslara katilan I. Murad’in sevkini artirmak
icin kaleme aldigini ifade etmistir. Eser, daha cok Hz. Peygamber doneminde vuku bulan
Bedir, Buvat, Veddan ve Uhud savaslarindaki olaylari ihtiva etmektedir. Megazi haberleri
ve sahabe tavsifleri oldukca detayli olan 6z bir Islaim tarihi hiiviyetindedir. Bu eser
Osmanli’daki cihad anlayiginin kokleri ve tesvik unsuru olmasi yoniiyle aydinlatici

gorulmektedir.

Doénemin giiniimiize ulasan ilgi ¢ekici siyasetnamelerinden biri Sultan II.
Murad’in oglu II. Mehmed’e nasihatlerinin Venedik el¢isi Andrea Coscolo tarafindan
telif edilmesiyle ortaya ¢ikan Nasihat-: Sultan Murad adinda bir eserdir. Eser daha sonra

I. Siileyman’a Tiirkceye cevrilerek takdim edilmigtir.*

Turk-islam edebiyatinda, Firdevsi’nin (6. 411/1020[?]) iinlii manzum destani
Sehndme’deki Iskender kissasi, Iskender figiiriiniin tarih, ahlak ve siyaset baglamlarinda
yeniden yorumlanmasina imkan tantyan zengin bir anlati ¢ekirdegi sunmustur. Zamanla
‘Iskenderndme’ adi altinda tesekkiil eden; edebi kurgunun yani sira ahlaki ve siyasi
ogiitleri merkeze alan miistakil bir edebf tiirlin dogmasina ilham vermistir. Calismamizin

kapsaminda, 14. yiizyilda yazilan Iskenderndme metinlerinin ilki Ahmedi’ye (6.

41 Seyhoglu Mustafa, Hursid-name (Hursid u Ferahsad), ed. Hiiseyin Ayan (Erzurum, 1979).

42 Halil Inalcik, Has-Bagcede 'Ays u Tarab: Nedimler, Sairler, Mutribler (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi
Kiiltiir Yayinlari, 2017), 34-36.

43 Sultan Murad Han, Fatih Sultan Mehmed e Nasihatler, ¢ev. Abdullah Ugman (Istanbul, 2017).
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815/1412-13) aittir.* Bu eser, Iskender’in gegmisini anlatmanin yan1 sira bir diinya tarihi

ve edeb-ahlak metni olarak da degerlidir.*

Osmanl1 erken doneminde siyaset diislincesi, bahsettigimiz bu terciime ve telif
siyasetnameler araciligiyla klasik Islam siyaset teorisini devralmis, tasavvufi ve ahlaki
icerikli metinler yoluyla yerli bir anlam kazanmistir. Bu metinler yonetim anlayisiyla
birlikte toplumun dini-ahlaki yapisin1 diizenlemeyi amaglayan bir siyaset dili

olusturmustur.

3.1.2.2. Kronikler, Seyahatnameler ve Menakibnameler

Calismamizda temel kaynak grubu olarak siyasetnameler esas alinmakla birlikte,
kronikler, mendkibnameler ve seyahatndmeler gibi farkli tiirlerde kaleme alinmig
eserlerden de tamamlayici nitelikte yararlanilmigtir. Kronikler, 6zellikle siyasi sdylemin
izlerini takip etmek ve metinlerde yer alan sembolik ve edebi ifadelerin siyasi anlamlarini
degerlendirmek amaciyla kullanilmistir. Osmanli kronikleri biiyiik 6l¢lide ge¢ donemde
kaleme alinmis olmalarina ragmen, gaza s6ylemi gibi erken doneme iliskin siireklilik arz
eden temalar1 yansitmalari sebebiyle c¢alismamizda tamamlayici unsurlar olarak
faydalanilmistir. Seyahatnameler, donemin sosyal ve Siyasi hayatina dair canli gézlemler
sunmalar1 bakimindan 6nemli kaynaklar arasindadir. Menakibnameler ise ddnemin
sosyo-kiiltiirel zemini ve zihniyet diinyasin1 anlamada basvurulmasi gereken temel

metinler olarak ele alinmustir.

Kronikler arasinda dncelikle Anadolu Selcuklular1 dsnemine dair ibn Bibi’nin (6.
684/1285°ten sonra) 1192-1180 yillar1 arasini anlatan ve Selguknéame olarak da bilinen el-
Evamirii’l-‘Ala’iyye  fi’l-umiri’l-‘Ala’iyye adli eserinden faydalandik.*® George
Pachymeres’in (8. yaklasik 710/1310) tarih kitab1,*” Bizans-Osmanli etkilesimini ve
erken donem Osmanli siyaset diislincesinin olusumundaki Bizans etkisini anlamak
acisindan kritik bir kaynak olarak degerlendirilmistir. Bu ¢alismada, Pachymeres’in eseri
donemin siyasi, kiiltiirel ve toplumsal dinamiklerini yansitan bir metin olarak ele

alimmistir. Osmanli siyaset diisiincesinin sekillenmesinde Bizans mirasinin etkisini

4 Ahmedi, Iskenderndme (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2019).

4 Mesnevi tarzinda yazilan Iskender-ndme’in yazar1 Taceddin Ibrahim b. Hizir, Ahmedi (1412-13) mahlasi
ile meshurdur. Ayrica Cemsid-i Hursid’in yanisira bir de Divan’1 vardir. Aym1 zamanda donemi tinlii
hekimlerindendir. Y1ldirim Bayezid’a hazirladig1 Tervihii'l-Ervah ve ayrica Risdle fi Cesedi'l-Insan bilinen
tip eserlerindendir. Ekmeleddin Thsanoglu, “Osmanli Bilimi Literatiirii”, Osmanli Medeniyeti Tarihi, ed.
Ekmeleddin Thsanoglu (Istanbul, 1999), 2/371.

% el-Hiiseyin b. Muhammed b. Ali el-Ca’feri er-Rugadi ibn Bibi, el-Evdamiru’l-Aldiyye fi Umiiri’l-Aldiyye
(Selguk-ndme), gev. Miirsel Oztiirk (Ankara: T.C. Kiiltiir Bakanlig1 Milli Kiitiiphane Baskanligi Basimevi,
1996), I-11.

47 Georges Pachymeres, Bizansli Goziiyle Tiirkler, gev. Ilcan Bihter Barlas (Istanbul: Ilgi Kiiltiir Sanat
Yayincilik, 2009).
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degerlendirmek amaciyla, bu kaynak kiiltiirel ve tarihsel bir baglamda incelenmistir.
Pachymeres’in eseri, Osmanli siyaset diislincesinin erken donemlerinde Bizans’in siyasi
ve idari modellerinin nasil bir rol oynadigini anlamak i¢in 6nemli bir referans noktasi

sunmaktadir.

Donemin kaynaklar1 igerisinde belirledigimiz bazi Osmanli kronikleri dogrudan
siyaset diigiincesini konu edinmemesine ragmen yazim tiir sebebiyle bazi kavram ve
ilkelerin takibine imkan saglamaktadir. Ahmedi’nin Iskenderndme’si, Orug b. Adil’in (6.
908/1503ten sonra) Tevarih-i Ali Osman’1*®, Asikpasazade’nin (6. 889/1484’ten sonra)
Tevarih-i Ali Osman’1*°, Idris-i Bitlisi’nin (6. 926/1520) Hest Bihist’idir.%° ilk Osmanli
kronikleri arasinda sayilan Dursun Bey’in (6. 896/1491°den sonra) Tarih-i Ebu ‘/-Feth’i
de siyasetname formunda olan mukaddimesi ile siyaset diisiincesi literatiiriiniin dogrudan

bir iiyesi olmasi sebebiyle tezimizin kaynaklari arasinda yerini almistir.!

Faydalandigimiz seyahatnameler arasinda biri Hristiyan, digeri Miisliiman olmak
tizere iki farkli seyyahin anlatilar1 yer almaktadir. Hristiyan Venedikli bir seyyah olan
Marco Polo’nun Marco Polo (6. 1324) seyahatnamesi,®®> donem ve cografyaya iliskin
gozlemleriyle ozellikle siyasi ve iktisadi yapmin genel g¢ergevesini anlamaya imkan
tanityan bir kaynak niteligi tasimaktadir. Miisliman bir seyyah olan ibn Battuta’nin
Tuhfetii'n-nuzzar'i ise>® Anadolu’daki ahi teskilatlar1 basta olmak iizere, ddnemin sosyo-
kiiltiirel yapis1 ve giindelik hayatina dair sundugu ayrintil tasvirler sebebiyle calismamiz

agisindan 6nem arz etmektedir.

Evliya hayatlarim1 konu alan menakibnameler arasinda Eflaki’nin eseri
Mendlkibu’I-Arifin® arastirmada kullanilan menakibnamelerdendir. 14. yiizy1l Anadolu
tarihinin umumi c¢ergevesi i¢inde ele almak bakimindan bu kaynaklara ihtiyag
duyulmustur. Hac1 Bektas-1 Vel’ye atfedilen menkibeleri igeren Vilayetndme,*® Osmanli
siyaset diisiincesinin sekillenmesinde etkili olan kiiltiirel ve tasavvufi unsurlar1 anlamak

acisindan Onemli bir kaynak olarak degerlendirilmistir. Bu ¢alismada, Vilayetname

8 Orug b. Adil (908/1503’ten sonra), Tevdrih-i Al-i Osman, Manisa il Halk Ktp., nr. 5506/2; ¢ev. Nihal
Atsiz (Istanbul, 1973).

9 Asik-Pasazdde Osmanogullarimin Tarihi, gev. Kemal Yavuz - M. A. Yekta Sarag (Istanbul: K Kitaplig,
2003).

50 [dris-i Bitlisi (926/1520), Hest Bihist (Siileymaniye Ktp., Ayasofya; Nuruosmaniye, nr. 3539; nr. 3209);
¢ev. M. Karatag ve arkadaglar1 (Ankara, 2008).

5! Dursun Bey (896/1491°den sonra), Tdrih-i Ebii’l-Feth, ¢ev. Mertol Tolum (Istanbul, 2020).

52 Marco Polo, The Travels of Marco Polo (Londra, 1931).

53 [bn Battlita, Rihletii Ibn Battiita: Tuhfetii n-nuzzdr fi gard ibi’l-emsdr ve ‘acd’ibi’l-esfar, c. | (Beyrut:
Daru Thya’i’1-Ulam, 1407).

5% Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, gev. Tahsin Yazici, 1973.

5 Uzun Firdevsi, Vilayetname: Menakib-1 Hinkar Haci Bektag-1 Veli (Istanbul: Inkilap Yay., 1958).

12



donemin zihniyet diinyasini ve toplumsal degerlerini yansitan bir metin olarak ele
alimmigtir. Osmanli toplum yapisinda tarikatlarin ve tasavvufi diigsiincenin oynadigi
merkezi rolii kavramak amactyla, bu eser kiiltlirel ve sosyal baglami igerisinde analiz
edilmistir. Vilayetname, Osmanli siyaset diisiincesinin dini ve mistik boyutlarini anlamak
i¢in 6nemli bir pencere sunmakta ve bu diisiincenin toplumsal tabanin1 anlamaya yonelik

degerli ipuclar1 barindirmaktadir.

Bahsettigimiz bu metinler, erken Osmanli siyaset diisiincesini dogrudan kuramsal
bir cerceve icinde ele almamakla birlikte, dénemin siyasi sdylemini, zihniyet diinyasini
ve toplumsal-kurumsal yapisini yansitan dolayli veriler sunmaktadir. Kronikler, siyasi
mesruiyet ve tarihsel siireklilik sdylemlerinin izlenmesine imkan tanirken;
seyahatnameler sosyal yapi, ziimreler ve giindelik hayat hakkinda dis gézlem temelli bir
perspektif saglamaktadir. Menakibnameler ise tasavvufi cevreler, toplumsal degerler ve
dini mesruiyet algis1 iizerinden siyaset diisiincesinin beslendigi kiiltiirel zemini goriiniir
kilmaktadir. Bu yoniiyle s6z konusu kaynaklar, erken Osmanli siyaset diisiincesinin, onu

kusatan tarihsel ve toplumsal baglam i¢inde degerlendirilmesine katki saglamaktadir.
3.2. Arastirmalar

Erken donem Osmanli siyaset diisiincesine dair literatiirl, iki ana eksen tizerinden
degerlendirmeyi tercih ettik. Ilk olarak devletin kurulus siirecine iliskin tartismalar ele
alimmak suretiyle bu tartismalarin Osmanli siyaset diisiincesinin dogusunu anlamadaki
yeri ve katkis1 incelenmistir. ikinci asamada bu donemin fikri arka planini olusturan Islam
siyaset diisiincesi gelenegine dair aragtirmalar gdzden geg¢irilmistir. Her ne kadar mevcut
aragtirmalarin biylk ¢ogunlugu 16. yiizy1l ve sonrasina odaklanmis olsa da ¢alismamizda
erken donem Osmanli siyaset diisiincesine 151k tutabilecek nitelikteki arastirmalardan

faydalandik.
3.2.1. Osmanh Kurulusuna Dair Arastirmalar

Osmanli Devleti’nin kurulusu, modern Osmanli tarth yazziminin en tartismali
konularindan biridir. Kurulus dinamiklerine dair arastirmalar, farkl teorik yaklagimlar ve
metodolojik egilimler etrafinda sekillenmis; bu tartismalar ¢ogunlukla gaza ideolojisi,
sosyo-kiiltiirel doniisiim, kurumsal siireklilik ve ekonomik faktorler iizerinde
yogunlasmustir.>® Calismada faydalanilan bu literatiir, kurulus tartismalarina dogrudan

miidahil olmak amaciyla degil; erken Osmanli doneminin sosyo-kultlrel ve siyasi

% Detayli bilgi i¢in bk. Halil Inalcik, “Osmanl Devleti’nin Kurulus Sorunu”, ¢ev. Tahir Siinbiil 15/26
(1991), 329.
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diinyasimi belirleyen konjonktiiriin tespiti bakimindan degerlendirmeye alinmistir. Bu
baglamda s6z konusu calismalara, tezde ozellikle ikinci bolimde ele alinan sosyo-
kilturel ve siyasi zeminin insasinda basvurulmustur. Erken dénem Osmanli siyaset
diisiincesinin pratige bakan yonlerinin hangi sartlar altinda {iretildigini ve bu sartlar1 nasil
anlamlandirdigin1 gostermek bakimindan, kurulus literatiirii calismanin analitik zeminini
besleyen bir arka plan islevi gormektedir. Bununla birlikte s6z konusu literatir, ¢calismada
kullanilan siyasetndmeler ve diger kaynaklar esas alinarak yer yer yeniden

degerlendirilmistir.

Osmanli tarih yaziminda kurulus déneminin bir mesele olarak tartisilmasina yol
olan ilk arastirmaci 1916’da yayimlanan The Foundation of the Ottoman Empire adli eseri
ile Herbert Adam Gibbons’tur.>” O, Osmanlilarin basarisin1 Bizans’la temas sonucu
kazandiklar1 idari birikime baglamis ve bu goriis, Tiirk-Islim gelenegini ihmal ettigi
gerekcesiyle Friedrich Giese tarafindan elestirilmistir.® M. Fuad Kopruld, bu oryantalist
yaklagimin elestirisini  sistematik bigcimde gelistirerek Osmanli’nin  koklerini
Anadolu’nun Islamlasma siireci, tasavvufi hareketler ve Tiirkmen dervisligi cercevesinde
aciklamis, devletin dogusunu ¢ok boyutlu (siyasi, dini, kilturel ve iktisadi) bir slreg
olarak yorumlamustir. Kopriilii'niin Osmanli Devleti’'nin Kurulusu,® Tiirk Edebiyati
Tarihi,* Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar® ve Anadolu’da Islamiyet® adli eserleri,
Osmanli tarihinin toplumsal ve zihni boyutlarini vurgulayan bir paradigma kurmustur.
Ona gore Osmanli, Selcuklu ve beylik tecribelerinin Horasan-Anadolu hattinda
gelistirdigi yeni bir sentezdir. Ayrica Kopriilii’niin “Bizans Miiesseselerinin Osmanli
Miiesseselerine Tesiri”®® adli makalesi, Osmanli devlet geleneginin Bizans mirasiyla
iligkisini ele alir. Ona goére Osmanli, Bizans kurumlarint dogrudan taklit etmemis, mevcut

unsurlari kendi siyasi ve kiiltiirel yapisina uyarlayarak 6zgiin bir sentez olugturmustur.

57 Herbert Adam Gibbons, The Foundation of the Ottoman Empire: A History of the Osmanlis Up To the
Death of Bayezid I, 1300-1403 (Routledge, 2013).

58 Herbert Adam Gibbons, The Foundation of the Ottoman Empire: A History of the Osmanlis Up To the
Death of Bayezid I, 1300-1403 (Routledge, 2013); Friedrich Giese, Gibbons’un tezini elestiren ilk
aragtirmacilardan biridir ve onun goriislerinin biiyiik boliimiinii temelsiz bulmustur. Friedrich Giese,
“Osmanli Imparatorlugu’nun Kurulusu Meselesi”, ¢ev. Zehra Aksu Yilmazer, Sogiit'ten Istanbul’a:
Osmanli Devleti’nin Kurulusu Uzerine Tartismalar (Istanbul: Imge Kitabevi, 2000), 150.

% Fuad Képriilii, Osmanli Devleti 'nin Kurulusu (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1999).

80 K priilii, Tiirk Edebiyat Tarihi.

81 Fuad Képriilii, Tiirk Edebiyati 'nda [lk Mutasavviflar (Ankara, 1976).

62 1922°de 6nce makale olarak tefrika halinde yayinladigi sonra kitaplasan “Anadolu’da Islamiyet” adl
arastirmas1 Kopriilii’niin kendisine elestiri olarak yayimladigi Franz Babinger’in “Anadolu’da Islamiyet:
Islam Tedkikatinin Yeni Yollar:” makalesiyle birlikte yayinlanmistir. Fuad Képriilii - Franz Babinger,
Anadolu’da Islamiyet, gev. Ragib Hulusi (Istanbul: Insan Yayinlari, 1996).

6 Fuad Koépriilii, Bizans Miiesseselerinin Osmanl Miiesseselerine Tesiri (Istanbul: Kaynak Yayinlari,
2003).
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“Osmanli’nin Etnik Mengseleri”® makalesinde ise Osmanli kimligini etnik kokene

indirgemek yerine, siyasi, kiiltiirel ve toplumsal etkilesimlerin {iriinii olarak agiklamistir.

Bu ¢izgiyi Omer Liitfi Barkan ve Mustafa Akdag gibi arastirmacilar siirdiirmiis,
ozellikle iktisadi ve kurumsal yapilara dikkat ¢ekmislerdir. Barkan, toprak ve hukuk
sistemini agiklarken Osmanli diizenini Tiirk-Islam iktd gelenegiyle iliskilendirmistir.®®
Onun analizleri, Tiirk devlet geleneginin toprak, hukuk ve iktisat gibi temel alanlardaki
Ozgilinliigiinii ortaya koyarken, ayn1 zamanda bu gelenegin tarihi ve toplumsal baglamini
anlamaya yOnelik 6nemli bir katki sunmaktadir.®® Akdag ise Osmanli toplumunun

sekillenmesinde Tiirkmen gelenekleri ve Islami mesruiyetin sentezini vurgulamistir.®’

Paul Wittek’in gaza tezi Osmanlilarin genislemesini dini motivasyona
dayandirmigtir. Ona gére Osmanli Beyligi, fetihlerini “gaza” ideolojisi etrafinda
mesrulastirmistir.®® Ancak Heath Lowry,® Colin Imber ve Rudi Paul Lindner” gibi
arastirmacilarin ¢alismalar1 bu goriisii elestirmis; Osmanlilarin erken déneminde gaza
sOyleminin kurucu degil, pragmatik ve sonradan insa edilmis bir ideolojik unsur oldugunu
savunmuslardir. Bu tartisma, Osmanli’nin yiikselisinde dini idealizm ile siyasi
rasyonalitenin agirhg konusundaki temel ayrismay: yansitir. Halil Inalcik, Wittek’in
tezini kismen revize ederek Osmanli’y1 hem Bizans miras1 hem de Islam siyaset kiiltiirii
tizerinden agiklamis; devletin basarisini erken donemde kurulan idari yapi, timar sistemi
ve istimalet politikastyla iliskilendirmistir.”? inalcik’1n yaklasimi, Osmanli’nin pragmatik

fetih siyasetini hukuki ve idari siireklilikle birlestiren bir sentez 6nerir.”

Bu literatiir hattin1 Cemal Kafadar yeni bir boyuta tagimis; Between Two Worlds
(Iki Cihan Aresinde) adli galismasinda Osmanli kurulusunu tek faktorle agiklamanim

imkansiz oldugunu, donemin kiiltiirel ve zihni ¢ogullugunu dikkate alan narratif bir

64 Fuad Kopriilii, “Osmanli imparatorlugu’nun Etnik Mense’i Mes’eleleri” 28 (1943), 219-303.

8 Omer Liitfi Barkan, “Osmanh imparatorlugunda Bir Iskan ve Kolonizasyon Metodu Olarak Vakiflar ve
Temlikler, 1. Istila Devirlerinin Kolonizator Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler”, (1942), 279-386.

% Ayse Eylem Erkipcak Akseki, “Omer Liitfi Barkan’da Devlet ve Tiirk Devlet Gelenegi”, Memleket
Siyaset Yonetim 19/41 (Nisan 2024), 66-68.

67 Mustafa Akdag, Tiirkiye nin Iktisadi ve Ictimai Tarihi (Istanbul: Yap1 Kredi Yay., 2014).

88 Paul Wittek, Osmanli Imparatorlugu 'nun Kurulusu, ¢ev. Fatma Berktay (Istanbul, 1995).

8 Heath W. Lowry, Erken Dénem Osmanli Devleti’'nin Yapis: (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi
Yayinlari, 2010).

 Colin Imber, Osmanli Imparatorlugu 1300-1650, gev. Siar Yal¢m (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi
Yayinlari, 2006).

"t Rudi Paul Lindner, Ortacag Anadolu sunda Gogebeler ve Osmanlilar, gev. Miifit Giinay (Imge Kitabevi,
2000).

72 Halil Inalcik, From Empire to Republic: Essays on Ottoman and Turkish Social History (Gorgias Press,
2010).

73 Halil Inalcik, Devlet-i Aliyye Osmanh Imparatorlugu Uzerine Arastirmalar-I (Tiirkiye {3 Bankasi Kiiltiir
Yayinlari, 2023).
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okuma gerektigini savunmustur. Kafadar’in énerdigi “gecis alani (frontier)” kavrami,
Osmanli siyaset diisiincesinin hem IslAmi hem yerel unsurlar1 bir araya getiren melez
karakterini aciklamada 6nemli bir kavramsal ¢er¢eve sunar.”* Son donem ¢alismalarda ise
Linda Darling ¢evresel tarim ekonomisi faktorlerini,” H.A.R. Gibb ve Harold Bowen
medeniyet aktarimini vurgulamiglardir.”® Bu arastirmalarin ortak noktasi, Osmanli’nin
kurulus stirecini tek bir etkene indirgemek yerine ¢cok katmanli, kiiltiirel ve kurumsal bir
sentez olarak degerlendirmeleridir. Bununla birlikte ilk Osmanli tarihleri kurulusundan
yaklasik bir asir sonra kaleme alindigindan, icerdigi bilgiler tarihsel tenkide agiktir.
Osmanli ve c¢agdas Bizans kaynaklarindaki dolayli aktarimlar da benzer bigimde
tutarsizliklar tasir. Bu sebeple Osmanli tarihinin erken déonemine iliskin aragtirmalar cogu
kez teorik kurgular ve model temelli agiklamalara yonelmistir. Gibbons, Fuad Kopriili,
Paul Wittek ve Halil Inalcik gibi tarihgilerin olusturdugu klasik yaklasimlar, 1980’lerden

itibaren sosyolojik ve antropolojik yontemlerle yeniden degerlendirilmistir.”

Osmanli Devleti’nin kurulusu lizerine yapilan tartismalar, dini motivasyonlarin m1
yoksa pragmatik, siyasi ve ekonomik g¢ikarlarin m1 belirleyici oldugu sorusu etrafinda
sekillenmigtir. Bu tez, s6z konusu kurulug tartismalar1 baglaminda anlamli bir yere sahip
olan Osmanli siyaset diisiincesini, bu faktorlerle birlikte Horasan-Selguklu-Osmanli
stirekliligi i¢inde gelisen 0zgiin bir fikrl gelenek olarak ele almaktadir. Bu yaklasim,
Osmanli kurulusunu daha genis bir tarihsel ve entelektiiel siireklilik igerisinde
degerlendiren Kopriili’niin ¢ergevesiyle bazi noktalarda ortiismekle birlikte, calismada
siyaset diisiincesinin kavramsal ve metinsel liretimine odaklanilarak s6z konusu ¢ergceve

farkl bir diizlemde yeniden ele alinmistir.
3.2.2. Siyaset Diisiincesine Dair Arastirmalar

Literatiirde bir diisiince geleneginin 6zgiinliigiinii tarihsel baglami ve ilmi gelenek
icerisindeki siireklilikleri dikkate alarak inceleyen c¢aligmalarin smirli oldugu
gorulmektedir. Bu baglamda, erken dénem Osmanli siyaset diisiincesini tarihsel yontemle

ve ¢ok yonlil bir yaklasimla inceleyen, dogrudan karsilastirilabilir nitelikte bir ¢alismaya

4 Cemal Kafadar, Between Two Worlds: The Construction of the Ottoman State (Berkeley - Los Angeles -
London: University of California Press, 1995); Cemal Kafadar, /ki Cihan Aresinde (Istanbul, 2019).

> Linda T. Darling, “Reformulating the ‘Gazi’ Narrative: When was the Ottoman State a ‘Gazi’ State?”,
Turcica 43 (2011), 13-53; Linda T. Darling, A History of Social Justice and Political Power in the Middle
East: The Circle of Justice From Mesopotamia to Globalization (New York: Routledge, 2013).

® Hamilton A. R. Gibb, Studies on the Civilization of Islam (Princeton: Princeton University Press, 1962);
Hamilton A. R. Gibb - Harold Bowen, Islamic Society and the West: A Study of the Impact of Western
Civilization on Moslem Culture in the Near East (Oxford, 1950).

" Mehmet Oz - Oktay Ozel (ed.), S6giit ten Istanbul’a. Osmanli Devleti 'nin Kurulusu Uzerine Tartismalar
(istanbul, 2000), 13-39.
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ulagilamamistir. Bu durum, ele alinan donemin literatiirde gorece ithmal edilmis bir alan
oldugunu gostermektedir. Calismada esasen siyasetname geleneginde goriiniir hale gelen
teorik siyaset digiincesine ve bu disiinceyi besleyen siyasi kiiltiir unsurlarina
odaklanildigindan, siyaset diisiincesi ve siyasi kiiltiiriin olusumunu ele alan farkli
arastirmalardan faydalanilmistir. Bu literatiir, Osmanli Devleti’nin kurulusuna dair tezleri
merkeze alan ¢aligmalardan bagimsiz olarak, erken Osmanli déneminde siyasi diisiince
ve kiiltiiriin nasil sekillendigini anlamaya imkéan veren ayr1 bir arastirma alanini temsil
etmektedir. Bu g¢ercevede soz konusu calismalar, donemin toplumsal, dini ve fikri
dinamiklerinin siyaset diisiincesine yansimalarini degerlendirmede ¢alismanin analitik

zeminini destekleyici bir rol oynamstir.

Modern Osmanli siyaset diisiincesine dair tartismalar 19. ylizyilla kadar
uzanmaktadir. Bursali Mehmed Tahir, Siyasete Miiteallik Asédr-1 Islimiye adli
bibliyografik calismasinda “atalarimizin siyasete dair eser birakmadigi” yoniindeki
iddialara kars1 ¢ikarak, siyaset, yonetim ve toplum ilimlerine dair klasik kaynaklarin
zenginligini ortaya koymustur.”® S6z konusu ¢aligma, erken dénem Osmanli siyaset
diisiincesi kaynaklarinin tespiti ve bu kaynaklarin icerik analizi yoluyla biitiinciil bi¢imde
ele alimmasi1 gerekliligine isaret etmesi bakimindan Onemlidir. Bu nedenle tezde

kullanilan kaynaklarin belirlenmesinde bu ¢aligmadan da faydalanilmistir.

Calismamizin teorik boyutunu destekleyen arastirmacilar arasinda Halil Inalcik,
padisah merkezli devlet anlayisini ifade eden ¢aligmalariyla Osmanli siyaset diigiincesine
dair 6nemli teorik ¢ikarimlar gelistirmistir.” Onun, Osmanli, Kirim Hanlig1 ve Moskova
Prensligi’nde kullanilan unvanlar1 karsilastirmali bigimde ele aldigi makalesi, Siyasi
mesruiyet sembollerinin kiiltiirler arasi1 degisimini gostermesi bakimindan dikkate
degerdir.® Inalcik’a gore Osmanli devlet anlayisi, Islam, Fars ve Tlrk-Mogol
geleneklerinin sentezi olarak sekillenmistir. Osmanli siyasetinin niteligi ve héakim
yonetim anlayis1 konusundaki degerlendirmelerini Max Weber’in Osmanli Devleti’ni
partimonyal bir yap1 olarak kategorize eden kavramsallagtirmasimi kritik ettigi
makalesinde 6zetlemistir.®’ Tarih yaziminda bir yorum olarak tutarli bir ¢cer¢ceve sunmasi

bakimindan Halil Inalcik’in galismalari tezimizde dikkate almmistir. Bununla birlikte

78 Giirbiiz Deniz, “Son Donem Bir Osmanli Aydin1 Bursali Mehmed Tahir Bey ve Siyasete Miiteallik Asar-
1 Islamiye adl1 Risalesi” 12/1 (1999), 58-59.

7 Halil inalcik, “Osmanh Padisah1”, SBFD 13/4 (ts.), 68-79.

8 Halil Inalcik, “Power Relationship between Russia, Ottoman Empire and Crimean Khanate as Reflected
in Titulature”, Turco-Tatar Past Soviet Present: Studies Presented to Alexandre Benningsen, ed. Ch.
Lemercier vd. (Paris, 1986), 175-211.

8 Halil Inalcik, “Sultanizm Uzerine Yorumlar: Max Weber’in Osmanli Siyasi Sistemi Tiplemesi”, gev.
Kemal Aydin Akgiindiiz, (1994), 7-17.
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Inalcik’1n incelemelerinin, siyasetnamelerdeki teorik siyaset diisiincesi baglaminda sinirli
kaldig1 kabul edilmelidir. Bu nedenle s6z konusu arastirmalar daha ¢ok tezin ikinci

boliimiinde tarihsel konjonktiir ve yorumlar ¢ergevesinde degerlendirilmistir.

Max Kortepeter ise, pratik alandan bagimsiz sekilde tamamen felsefi siyaset
eserlerine dayanarak Osmanli Devleti’nin ideal toplum yapisin1 ortaya koymaya
calismasi bu alanda dikkat ¢eken c¢alismalardandir. “The Islamic-Ottoman Social
Structure” baglikli caligmasinda Osmanli toplum modelini felsefi siyaset gelenegi
tizerinden agiklamaya ¢alisir. Platon, Aristo, Farabi, Nasiriiddin Tusi ve Kinalizade Ali
Efendi’nin (6. 979/1572) ideal toplum anlayislarini Osmanli diizeniyle karsilagtirarak
Osmanli siyaset diisiincesinin rasyonel-ahlaki temellerini ortaya koyar.? Bu ¢alisma,
tarihsel acidan erken Osmanli donemi kapsaminda belirleyici bir ¢ergeve sunmamakla

birlikte, konuyla iliskisi bakimindan ¢alismada degerlendirilmistir.

Hiiseyin Yilmaz’in ¢aligmalari, bu arastirma baglaminda oOzellikle hilafet
kavraminin Osmanli siyaset diisiincesindeki kavramsal boyutunu irdelemesi bakimindan
O6nemli bir yere sahiptir. Yilmaz, Osmanli siyaset diistincesi iizerine yaptigi ¢alismalarda
hilafeti kurumsal ve siyasi bir mesele olmasinin yani sira tasavvufi yorumlar ¢ercevesinde
sekillenen bir diislince alan1 olarak ele almakta; Osmanli’daki hilafet anlayisini klasik
Siinni ve shfi gelenekler baglaminda yeniden degerlendirmektedir. Bu yaklasim, alandaki
literatiir igerisinde ayirt edici bir degerlendirme sunmasi bakimindan dikkate degerdir.®
Ayrica Hiiseyin Yilmaz, “Osmanl Tarihgiliginde Tanzimat Oncesi Siyaset Diisiincesine
Yaklagimlar” baslikli makalesinde, Osmanli siyaset diisiincesine dair caligmalarin
kapsamini ve smirlarm tartisarak alandaki énemli bosluklara isaret etmektedir.?* Bu
yoniyle s6z konusu makale, Tanzimat 6ncesi Osmanli siyaset diisiincesinin ihmal edilen
kavramsal ve teorik boyutlarini goriiniir kilmas1 bakimindan, bu tezin problematiginin

belirlenmesinde aydinlatici bir rol oynamustir.

Osmanli siyaset diisiincesini konu alan arastirmacilardan Marinos Sariyannis,
Osmanli siyaset diigiincesinin kronolojik gelisimini erken donemi de kapsayacak bigimde
ele alarak literatiire sistematik bir gergeve sunmustur. Bununla birlikte erken Osmanli

donemine iliskin degerlendirmelerinin sinirli bir diizeyde kalmasi, donemsel tasnif ve

82 Max C. Kortepeter, “The Islamic-Ottoman Social Structure: The Quest for a Model of Ottoman History”,
The Ottoman Turks: Nomad Kingdom to World Empire (istanbul, 1991), 41-64.
8 Hiiseyin Yilmaz, Hilafeti Yeniden Diisiinmek Osmanli Siyaset Diisiincesinde Tasavvufi Déniisiim, Gev.
Pelin Dogan - Ismail Kaygisiz (Istanbul: iletisim Yayinlari, 2023).
8 Hiiseyin Y1lmaz, “Osmanli Tarihgiliginde Tanzimat Oncesi Siyaset Diisiincesine Yaklagimlar”, Tiirkiye
Arastrmalar Literatiir Dergisi, sy. 2 (Eylul 2003), 231-298.
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kavramsal tariflerde mevcut bosluklarin daha belirgin bigimde tespit edilmesine imkan
saglamigtir. Bu yoniliyle Sariyannis’in calismasi, erken doénem Osmanli siyaset
diistincesine odaklanan bu arastirmanin problematiginin netlesmesine katki sunmustur.
Benzer sekilde History of Islamic Political Thought: From the Prophet to the Present adli
eserinde Antony Black,®® Islam siyaset diisiincesini tarihsel dénemler iizerinden tasnif
etmekte ve Osmanli donemini bu siireklilik i¢erisinde ele almaktadir. Ancak siyasi Kultir
ve kamu hayatinin orgilitlenmesi baglaminda ele aldigi erken Osmanli sathasina dair
sundugu muhteva oldukca sinirlidir.®® Bununla birlikte, Osmanl siyaset diisiincesinin
kokenlerinin ele alindig1 birinci bdliimde, s6z konusu ¢alismada yer alan Osmanli 6ncesi

donemlere iliskin degerlendirmelere de yer verilmistir.

Liitfi Sunar ve Ozgiir Kavak editorliigiinde on bir makalenin yer aldig1 Islam
Siyaset Diisiincesi Adil Devlet, Erdemli Sehir, Miikellef Insan bashikli calisma literatiir
acisindan 6nemlidir.8” S6z konusu eser, Islam siyaset diisiincesi alaninda klasik
kaynaklara dayanan kavram analizleri ve degerlendirmeleriyle modern arastirmalar
arasinda onemli bir yere sahiptir. Bu ¢alisma, tezimizin birinci boliimiinde oldugu kadar,
konu ve kavramlarin ele alindig tiglincii ve dordiincii boliimlerde de teorik meselelerin
aciklanmasinda bagvurulan yardimci bir cerceve sunmustur. Ote yandan koken
aragtirmasinin yapildigi ve koprii ile sentez insasinin hedeflendigi birinci boliimde,
terciime faaliyetleri ve diisiince geleneginin olusumuna iliskin 6nemli aragtirmalar ve
yorumlara yer verilmistir. Bu baglamda Macit Fahri, Islam Ahlak Teorileri adl1 eserinde
ozellikle “felsefi ahlak™ bashigiyla genel anlamda Antik Yunan’in Islam diisiincesine olan
etkilerini detayli bigimde incelemistir.®® Bu gergevede terciime faaliyetleri, ayn1 zamanda
kiiltiirel bir insa siireci olarak ¢alismada ele alinmistir. Dimitri Gutas’in Abbasi dénemi
terctime hareketini Arap-islam kimliginin tesekkiil siireciyle iliskilendiren yaklagimi ise®
cok yonlii kiiltiirel mukayese yontemini esas almaktadir. Bu yoniiyle s6z konusu
yaklasim, bu ¢alismada Ozellikle kdken incelemelerinde yontem acgisindan bir imkan
sunmaktadir. Bununla birlikte, yaklasimin sinirlar1 ¢alismamizda elestirel bir gozle ele

alinmigtir. Son olarak, bu felsefenin Islam gelenegine intikal siirecini metinsel diizlemde

8 Antony Black, History of Islamic Political Thought: From the Prophet to the Present (Edinburgh
University Press, 2011). Eser Tiirkceye terciime edilmistir: Antony Black, Sivasal Islam Diisiincesi Tarihi
(Ankara: Dost Kitabevi, 2010).

8 Black, History of Islamic Political Thought, 200.

8 Liitfi Sunar - Ozgiir Kavak (ed.), Islam Siyaset Diisiincesi Adil Devlet, Erdemli Sehir, Miikellef Insan
(Ankara: ILEM Kitapligi, 2018).

8 Detayli bilgi igin bk. Macid Fahri, Islam Ahldk Teorileri, gev. Muammer Iskenderoglu - Atilla Arkan
(Istanbul: Litera Yayincilik, 2018), 106-231.

8 Dimitri Gutas, Yunan Diisiince Arap¢a Kiiltiir, ¢ev. Liitfii Simsek (Istanbul: Kitap Yaymevi, 2003).
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inceleyen Hiimeyra Ozturan’in Ethostan Ahlaka adli calismasi, tezde siyasetin felsefi

boyutunun ele alinmasinda faydalanilan arastirmalar arasinda yer almaktadir.*

Tiirk kiltiir tarihi alanindaki arastirmalar da bu tezin Ozellikle birinci bélimiinde
yapilan koken arastirmasimi desteklemektedir. Bahaeddin Ogel’in Tirk Kultiiriiniin
Gelisme Caglar1®' ve Tiirklerde Devlet Anlayisi;®® Ibrahim Kafesoglunun Tirk Milli
Kultiri;** Mehmet Altay Kéymen’in Selguklu Tarihi iizerine ¢alismalar1,® Turk-Islam

siyaset diisiincesinin tarihsel stirekliligini anlamak bakimindan baglica kaynaklardir.

Sonug olarak Osmanli siyaset diislincesi tizerine yapilan ¢alismalar, genellikle
belirli kavramlar ya da Osmanli Devleti’nin kurulusuna iliskin tarihsel tartigmalar
etrafinda sekillenmistir. Erken donem Osmanli siyaset diisiincesini bltunctl bigimde ele
alan aragtirmalarin sinirli kaldigi gézlemlenmistir. Bu tez, s6z konusu bosluktan hareketle
erken Osmanli donemini, koken arastirmasi, sosyo-kiltlrel ve siyasi baglam ile
siyasetname geleneginde belirginlesen konu ve kavramlar cergevesinde incelemeyi
amaclamistir. Bu yoniiyle ¢alisma, literatiirdeki pargali yaklagimlardan ayrilan biitiinciil

bir yaklagim ortaya koymaya caligmistir.

% Hiimeyra Ozturan, Ethostan Ahlaka - Antik Yunan Ahldk Literatiiriiniin Isldm Diinyasina Intikali ve
Alimlamgi- (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2020).

%t Bahaeddin Ogel, Diinden Bugiine Tiirk Kiiltiiriiniin Gelisme Caglari (Istanbul: Tiirk Diinyast
Aragtirmalar1 Vakfi, 2001).

%2 Bahaeddin Ogel, Tiirklerde Devlet Anlayist -13. Yiizyil Sonlarina Kadar- (istanbul: Otiiken Nesriyat,
2016).

% fbrahim Kafesoglu, Ttirk Millt Kultrii (Istanbul: Otiiken, 1998).

% Mehmet Altay Koymen, “Selguklu Devri Tiirk Tarihi Arastirmalarr” XVII/68 (1953), 557-604.
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I. BOLUM: ERKEN DONEM OSMANLI SiYASET DUSUNCESININ
KOKENLERI

Erken Osmanli siyaset diislincesinin hangi entelektiiel miraslardan beslendigini
tespit etmek amaciyla, bu béliimde erken Osmanli doneminde inceleme konusu yapilan
siyasetndmelerin® yonlendirdigi koken arastirmalart esas alinmaktadir. Horasan
cografyasi, tasavvufi hareketler, uc bolgesi dinamikleri ve kiiltiirel dolagimin kesistigi bir
alan olarak s6z konusu mirasin sentezlendigi tarihi havza niteligindedir. Bu nedenle
boliim, cografi bir ¢ergeve i¢inde Tiirk devlet gelenegi, Selguklu-Osmanli teskilatlar ve
Sasani etkisi tartismalar1 tizerinde koken tespitine yonelmistir. Kaynaklar arasinda yer yer
I ice gegen bu kavramsal ve tarihi yonelimler, siyaset diisiincesinin hem teorik
doktrinlere hem pratik teskilat tecriibelerine yaslandigini gdstermektedir. Dolayisiyla
boliim, erken Osmanli siyaset diisiincesinin ¢ok katmanli yapisini agiklamak tizere, teorik

cerceveler ile tarihi ve kilttrel uygulama bigimlerini birlikte degerlendirmektedir.

Osmanli donemi kaynaklarina 6zellikle yansiyan Hanefi kimlik vurgusu, Hanefi
fikth geleneginin normatif siyaset yaklasimina ayri bir baslik agmay1 gerektirmistir.
Metinlerde Gazzali sonras: felsefe elestirisini hatirlatan kelami vurgu goriilmekte olup,
bu nedenle itikadi cergevede Ehl-i siinnet’in Gazzali merkezli ¢izgisi esas alinmistir.
Kabusname, Horasan merkezli fiitiivvet geleneginin siyasi ve toplumsal kiiltiirle kurdugu
iliskiye isaret ederek bu gelenegin kokenlerinin incelenmesini gerekli kilmistir. Buna
paralel olarak Kenzii’l-Kiiberda, toplum baglaminda tasavvufi anlayigin tarihsel
dayanaklarma yonlendirmistir. Amasi’nin Mir’ati’l-MUlOK’u ise Osmanli  siyaset
diisiincesine ulasan Messai teorinin Antik Yunan menseli arka planini goriiniir kilarak bu
felsefi mirasin izinin siiriilmesini zorunlu kilmistir. Kelile ve Dimne’nin farkl
donemlerde tekrarlanan tercimeleri, Fars-Hint kdkenli alegorik literatiiriin tarihcesine
yoneltmistir. Ahmedi’nin Iskenderndme’si de Iskender figiiriiniin islami ve Sasani
mesruiyet soylemleriyle kesisen tarihsel dayanaklarinin arastirilmasini gerektirmistir. Bu
cercevede asagida, soz konusu kokenlerin tarihi ve teorik bilesenleri, Hz. Peygamber

doneminden baglayarak erken Osmanli’ya uzanan siireklilik i¢inde ele alinacaktir.

1. Hz. Peygamber ve Rasid Halifeler Dénemi: Tevhid, Ahlik ve Istisare
Temelli Siyaset

Islam siyaset diisiincesi, erken ddneminde heniiz sistematik bir teoriye

doniismemis olup daha cok pratik ihtiyaclar, krizler ve tarihi gelismeler {izerinden

% Calismada kaynak olarak kullanilan siyasete dair eserler hakkinda bk. 3.1.2.1. “Siyasetnimeler”
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sekillenmistir. Bu erken safha, Isldm diinyasinda siyaset ile dinin birbirinden ayrilmadig;
siyasi mesruiyetin dogrudan vahiy ve ahlaki sorumluluk iizerinden tanimlandigi bir
donemi ifade etmektedir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in Medine’de insa ettigi yonetim

modeli, Islam siyaset diisiincesinin temelini olusturur.%

Hz. Muhammed’in liderligi yalnizca bir teblig faaliyeti olarak kalmamis, ayni
zamanda adaletin tesisi ve toplumsal diizenin saglanmasin1 amaglayan bir yonetim
pratigine doniismiistiir. Bu donemde siyaset, ahlaki bir eylem olarak tanimlanmis;
devletin varlik sebebi, toplumu erdem ve adalet ilkelerine yoénlendirmek olarak
belirlenmistir.” Bu anlay1s, Islam siyaset diisiincesinin ilerleyen dénemlerinde ortaya

¢ikacak olan fazilete dayali devlet tasavvurunun da ilk niivelerini olugturmustur.

Medine’de olusturulan “Medine Vesikas1” (Sahifetii’l-Medine), Islam tarihinde
ilk anayasa niteligi tasiyan belge olarak kabul edilmekte olup, Miisliimanlar, Yahudiler
ve diger kabileler arasinda bir sosyal sdzlesme niteligi tasir.® Bu belge, sehir-devlet
diizeninin temel ilkelerini belirlemis ve farkli inan¢ gruplarinin bir arada baris i¢inde

yasayabilecegi bir toplumsal sézlesme zeminini olusturmustur.*

Bu donemde devletin mesruiyet kaynagi dogrudan vahiydir. Yonetim pratigi
Kur’an-1 Kerim’e dayandirilmig; Hz. Peygamber hem siyasi bir lider hem de dinf bir lider
olarak hareket etmistir. Siyasi diizenin temelinde adalet, ahlaki sorumluluk ve toplumsal
denge yer almaktadir. Hz. Peygamber’in “el-Emin (glivenilir)” sifati, liderlik anlayisinda
halkin giivenini esas alan bir yonetici profiline isaret etmektedir. Yonetim, gii¢ temelli bir
erk anlayisindan ziyade “emir bi’l-ma‘rGf nehiy ani’l-milnker (iyiligi emretme,

kotiiliikten men etme)” prensibine dayanmastir.'®

Donemin en dikkat c¢ekici 6zelligi, klasik anlamda bir devlet mekanizmasinin
bulunmamasidir. Din ve siyaset arasinda herhangi bir ayrim gozetilmemis; siyaset
dogrudan dini sorumlulukla birlikte yiriitiilmiistiir. Devlet, bir yandan toplumsal diizeni
saglarken, diger yandan dini ilkeleri koruma ve yayginlastirma misyonunu da
listlenmistir. Islam siyaset diisiincesinin sonraki evrelerinde bu biitiinliik zamanla farkli

yapilara evrilmis olsa da Hz. Muhammed donemi her daim idealize edilen bir model

% Hz. Peygamber’in hicreti ve Medine’de gerceklestirdigi ilk idari faaliyetler hakkinda bk. ibn Hisam, es-
Siretii 'n-nebeviyye, 11, 431-507.

9 W. Montgomery Watt, Islamic Political Thought (Edinburgh University Press, 1998), 1-3.

% ibn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, (Kahire, 1375), 11/502-504.

% Muhammed Hamidullah Medine Sozlesmesi’ni Islim Devleti’nin ilk anayasasi olarak degerlendirir.
Detayli bilgi i¢in bk. Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, gev. Mehmet Yazgan (istanbul: Beyan
Yayinlari, 2017), 166-184.

100 Mevdiidi’nin bu ydnetim prensini hakkinda derledigi ayet ve hadisler i¢in bk. Ebu’l-A’la el-Mevdadi,
Hildfet ve Saltanat, gev. Ali Gencer (Istanbul: Hilal Yayinlari, 2018), 85-88.
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olarak referans gosterilmistir. Buna bagli olarak Miisliimanlara gore din, siyaseti ve

diinyevi isleri de diizenleyen kapsamli bir sistemdir.™"

Bu tarihsel donem, Islam siyaset diisiincesinin sekillenmesinde ser‘i dayanaklarin
belirlenmesi agisindan 6zel bir 6nem arz etmektedir. Hz. Peygamber yoneticilik
faaliyetlerinde Kur’an ve siinneti temel referans olarak kullanmistir. Bu durum, sonraki
donemlerde Islam siyaset teorisinin temel kaynaklar1 olan ser‘i delillerin (naslar) nasil
yorumlanacagina dair bir 6rneklik olusturmustur. Hukuk ile siyasetin i¢ ice gectigi bu
model, Islam devlet geleneginde yoneticilerin adalet, emanet, istisire ve liyakat gibi
ilkeleri dogrudan dini metinlere dayandirarak uygulamasina imkan saglamstir.
Dolayisiyla Hz. Peygamber donemi, toplumsal diizeni tesis igin Siyasi otoritenin
mesruiyetini vahiy temelli bir cergevede temellendiren 6zgiin bir modelin ortaya

konulmasina da zemin hazirlamstir.

Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan baglayan dort halife donemi (11-40/632-
661), Is1am siyaset diisiincesi agisindan hem bir devamlilik hem de bir doniisiim siirecini
ifade eder. Bu donemde Peygamber’in Medine’de kurdugu tevhid ve ahlak temelli
yonetim modeli siirdiiriilmeye ¢alisilmis; ancak ayn1 zamanda ilk ciddi siyasi krizlerle de
kars1 karsiya kalinmistir. Halifenin nasil secilecegi, hangi vasiflara sahip olmas1 gerektigi
ve muhalefetin sinirlart gibi temel meseleler bu donemde giindeme gelmis; islam

toplumunun siyasi yapilanmasi bu sorular etrafinda sekillenmistir.

Hz. Ebl Bekir’in hilafeti, biat yoluyla belirlenmis olup, bu yontem ilk bakista stira
fikrini ¢agristirsa da uygulamada pragmatik bir siire¢ olarak tezahiir etmistir. Onun
ardindan gelen Hz. Omer donemi ise Islam devletinin kurumsallasma siirecinde énemli
bir safhay1 temsil eder. Bu donemde gerceklesen hizli fetihler, cografi genisleme ile

birlikte yeni yonetim araglarinin gelistirilmesini de zorunlu kilmistir.

Kiigiik bir sehir-devlet yapisindan, farkli cografyalar1 kapsayan ¢ok uluslu bir
diizene ge¢is, mevcut idari yapinin yeniden organize edilmesine neden olmustur. Bu
siiregte Sasani ve Bizans biirokratik geleneklerinden yararlanilmis; vergi sistemlerinin
diizenlenmesi, eyalet teskilatinin kurulmasi, adalet ve maliye mekanizmalarinin
kurumsallasmasi gibi onemli reformlar gerceklestirilmistir.’® Tiim bu gelismeler, Islam

siyaset diisiincesinin pratikte kurumsallasmasma zemin hazirlamis; Islam siyaset

101 patricia Crone, Ortagag Islam Diinyasinda Siyasi Diisiince, ¢ev. Hakan Kéni (Istanbul: Kap1 Yayinlari,

2007), 16.
102 Divan tegkilat1 gibi idari birimlerin bu donemde ihdas edilmesi hakkinda bk. Mustafa Fayda, Hulefd-y:
Rdgidin Devri (Istanbul: Kubbealt1, 2014), 318-335.
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tasavvurunun zeminini 6nemli 6l¢lide olusturmustur. Ciinkii devletin ihtiyaglari artik hem

dini hem de siyasi bir kurguyu zorunlu kilmistir.

Dort halife donemi, ayn1 zamanda sliraya dayali yonetim anlayiginin en belirgin
sekilde uygulandig1 bir donemdir. Karar alma stireglerinde toplumsal katilim ve istisare
onemli bir ilke olarak benimsenmis; halifelerin segimle basa gelmesi, Siyasi mesruiyetin
{immetin rizasina bagh oldugunu gostermistir.”® Hz. Eba Bekir ve Hz. Omer’in
uygulamalarinda adalet, toplumsal refah ve dengeyi saglamaya yonelik bir arag olarak ele
alinmistir. Kamu yarari, sosyal adalet ve hakkaniyet, bu donemin temel yonetim degerleri

arasinda yer almstir.

Bu ¢ercevede, siraya dayali yonetim anlayis1, Islam siyaset tarihinde idealize
edilen bir model olarak sonraki dénemlerde sik¢a referans gosterilmistir. Dort halife
donemi, Islam siyaset literatiiriinde siyasi erdemlerin bir arada yasandig1 bir dénem olarak
anilmig; bu model, siyaset ile ahlakin birlestigi bir ideal diizen tasavvuru olarak ilerleyen
asirlarda bir¢ok miiellif tarafindan yeniden insa edilmeye ¢alisilmistir.® Diger taraftan
Hz. Osman devrinde ortaya ¢ikan yakin akrabalarin devlet islerinde 6ne ¢ikarilmasina
dair ithamlar ve buna bagl olarak gelisen muhalefet hareketleri, islam toplumunda ilk
ciddi i¢ karisikliklara yol agmistir. Bu siireg, Hz. Ali doneminde Cemel Vak’as1 (36/656)
ve Siffin Savasi’yla (37/657) derinlesmis; Miisliimanlar arasinda ilk defa hakemlik,
mesruiyet ve yonetim hakki tartismalarini glindeme getirmistir. Bu donemde ortaya ¢ikan
Haricilik hareketi, adalet kavramini siyasetin merkezine tasiyan radikal bir muhalefet
bicimi olarak dikkat ¢eker. Hariciler, siyasi muhalefeti teolojik bir zemine oturtarak
dénemin mevcut yonetimini sert bir sekilde elestirmis ve yeni bir siyasi durus
sergilemislerdir.® Bu fikir ¢atismalar1 ve ayrismalar, ilerleyen yiizyillarda Islam siyaset

diisiincesinin teorik bir zemin kazanmasinda 6nemli bir doniim noktas1 olusturmustur.
2. Emeviler ve Abbasiler: Saltanat, Mesruiyet ve Sasani Etkisi

Emeviler donemi (41-132/661-750), Islam siyasi tarihinin en énemli degisim
donemlerinden birini teskil etmektedir. Bu dénem, daha 6nceki hilafet modelinden farkli
olarak saltanat sisteminin kurumsallastig1 ilk evre olarak kabul edilir. Muaviye b. Ebi

Siifyan’in (661-680) hilafeti, fiilen hanedanlik esasina dayali bir yénetim modelini Islam

103 Fayda, Hulefd-yi Rdsidin Devri, 327.

104 Bu durumun en temel Orneklerinden biri, klasik Hilafet teorisini sistematik bir bigimde ele alan
Maverdi’nin eserinde goriilmektedir. Konuya dair bir degerlendirme icin bk. Haroon Khan Sherwani,
Studies in Muslim Political Thought and Administration (Lahore, 1945), 107-122.

105 W. Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Donemi, ¢ev. Osman Demir (Istanbul: Ketebe,
2021), 35 vd.
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toplumuna kabul ettirmistir.’®® Bu doniisiimle birlikte, siyasi iktidarin mesruiyeti gii¢ ve
galebe esasina dayanir hale gelmis; halifelik, artik dogrudan ilahi vahyin temsilciligi

roliinden uzaklasip siyasi basariya ve askeri giice bagli bir konuma evrilmistir.'"’

Emeviler doneminde muhalefet diisiincesi g¢esitlenmistir. Bu donemde ortaya
cikan Siilik, Hz. Ali ve soyunun hilafete daha layik oldugunu savunarak alternatif bir
mesruiyet anlayisi gelistirmistir. Haricilik ise, adalet eksenli radikal bir muhalefet
hareketi olarak ortaya ¢ikmis; hakemlik meselesi lizerinden y6netimin mesruiyetini sert
bir sekilde elestirmistir.'® ilerleyen siirecte ise, Mutezile diisiincesinin 6nciilleri, akil ve

adalet temelli bir siyaset diigiincesinin ilk izlerini olugmustur.

Donemin bir diger onemli ozelligi, Sasani ve Bizans merkezi biirokrasi
geleneklerinden bazi unsurlarin Isldm yonetim pratigine intibak etmeye baslamasidir.
Devletin idari yapisi, giderek daha fazla merkeziyet¢i bir nitelik kazanmis; Arap
unsurunun istiinliigli ve hanedan siyaseti sistemin temel dayanaklar1 haline gelmistir."®
Emeviler donemi, siyaset teorisinin heniiz nazari bir sistem olarak tesekkiil etmedigi;
ancak pratik deneyimler, iktidar krizleri ve muhalefet hareketleriyle siyaset diislincesinin

temelleri agisindan 6nemli bir devredir.

Abbasiler donemi (132-656/750-1258), Islam siyaset tarihinde merkeziyetci
yonetim anlayisinin kurumsallastiglr ve siyaset diislincesinin yeni bir evreye gectigi
dénemdir. Emevilerden farkli olarak Abbasiler, S&sani devlet yapisin1 6rnek almus; idari
teskilatlanma, vergi sistemi ve bilirokrasi gibi alanlarda kapsamli bir organizasyon
kurmustur. Divan teskilati bu donemde gelismis; yonetim daha sistematik bir yapiya

kavusmustur.'®

Abbasiler’in iktidara gelisi, yalnizca bir hanedan degisiminden ibaret olmayip,
Islam toplumunun sosyal ve kiiltiirel yapisinda koklii bir doniisiimiin de habercisi

olmustur. Emeviler doneminde Arap Ustiinliigline dayali siyasal yapi, 6zellikle Horasan

106 Bk. Taberi, Ebti Ca‘fer Muhammed b. Cerir, Tdrihu’'l-Umem ve’l-Miilik, c. 5 (Kahire: Daru’l-Ma‘arif,
1119), 162-166, 301-304, Hugh Kennedy, The Prophet and the Age of the Caliphates (New York:
Routledge, 2017), 76.
107 Bu doniisiim, Islami literatiirde ‘hilafet-i niibiivvet’ ile ‘miilk (saltanat)’ ayrimi cercevesinde
kavramsallastirilmis; s6z konusu ayrim, ‘Hildfet benden sonra otuz yul siirecek, ardindan miilk olacaktir’
medlindeki hadisle temellendirilmistir. bk. Siileyman b. Eg’as Ebi David es-Sicistani, Siinen, ngr. Cemil
Sidki Muhammed (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1999/1420), “Siinnet”, 4646; Patricia Crone, Ortacag Islam
Diinyasinda Siyasi Diisiince, ¢ev. Hakan Koni (Istanbul: Kap Yayinlari, 2007), 62 vd.
108 Detayli bilgi igin bk. irfan Aycan, “Emeviler Donemi I¢ Siyasi Geligmeleri (41-132/661-750)” XXXIX
(1999), 147-174.
199 Gerald Hawting, The First Dynasty of Islam: The Umayyad Caliphate AD 661-750 (London: Routledge,
2000), 1-9.
110 Detayli bilgi icin bk. Nahide Bozkurt, Abbdsiler (Ankara: ISAM Yaynlari, 2019), 152-159.
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bolgesindeki Arap olmayan Miislimanlar (mevali) tarafindan yogun elestiriye maruz
kalmis; bu kesimler, Abbasi propagandasinin “Ehl-i Beyt yanlis1” sdylemi etrafinda
orgiitlenmistir. Ulemanin da destekledigi bu hareket, mesruiyetini hem dini hem de
toplumsal adalet arayisindan alarak genis bir tabana yayilmistir. Nitekim 132/750 yilinda
Abbasiler’in iktidari ele gecirmesiyle birlikte, Hz. Peygamber’in amcas1 Hasim’in soyuna
mensup olduklari iddiastyla Hasimiler iktidara tasinmis; bu durum, siyasi temsilin etnik
ve sosyal agidan daha kapsayici bir bigime evrilmesinin 6niinii agmistir. Abbasi yonetimi,
Arap olmayan unsurlar1 -6zellikle Farsiler ve daha sonra Turkler- devlet kademelerinde
gorevlendirerek cok kulturli ve cok milletli bir siyasi yap1 insa etmistir. Bu ¢esitlilik,
zamanla Tiirklerin ordu ve biirokraside gii¢ kazanmasina, hatta Abbasi hilafeti adina fiil
iktidar1 iistlenmelerine zemin hazirlamistir. Bdylece Abbasi donemi, Islam siyasi
tarthinde hem mesruiyet arayislarinin hem de c¢ok kiiltiirli yonetisim anlayisinin

sekillendigi bir gecis evresi olmustur.™”

Tiim bu gelismeler, Islam siyaset diisiincesinin pratik boyutunun yaninda teorik
diizlemde de derinlesmesine zemin hazirlamistir. S6z konusu kurumsallasma siireci
yalnizca idari diizenlemelerle sinirli kalmamig, ayn1 zamanda entelektiiel bir canlanmay1
da beraberinde getirmistir. Nitekim Abbasiler doneminde Yunan/Helen, Sasani ve Hint
geleneklerine ait eserlerin Arapgaya terciime edilmesiyle genis ¢capli bir terciime faaliyeti
baslamustir.}? Ozellikle Ibn Mukaffa‘’nin Pehlevice ve Siiryanice metinleri Arapgaya
kazandirmasi, siyaset ve ahlak diisiincesinin teorik ¢ercevesini genisleten 6nemli bir adim
olmustur."? Siyasetname tiiriiniin Islim geleneginde ortaya ¢ikmasi ve gelismesi de bu
donemde gerceklesmistir. Boylece Abbasiler donemi siyasi diisiincenin farkli
kiiltiirlerden beslenerek yeniden insa edildigi bir terciime ve etkilesim c¢agini da

baslatmustir.

Islam siyaset diisiincesi erken dénemde biiyiik dlgiide fakihlerin, muhaddislerin
ve kelamcilarin ortaya koydugu dini-metin merkezli yaklasimlar ¢ercevesinde gelismistir.

Siyasi mesruiyet, ¢ogunlukla seri normlara ve Peygamber sonrasi hilafet pratigine

11 Abbasiler doneminde varolan topluluklarin Islam diisiincesi tizerinde etkileri hakkinda bk. W.
Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Dénemi, gev. Osman Demir (Istanbul: Ketebe, 2021), 135-
174.

2 Bu dénemde terciime faaliyetlerinin yogun sekilde yiiriitiildiigii bir mekén olan Beytii’l-Hikme hakkinda
bk. Nahide Bozkurt, Abbasiler (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2019), 221-226; Ayrica bu faaliyetlerin ilmi
uretim lizerindeki etkilerine dair degerlendirmeler i¢in bk. Mustafa Necati Baris, “Islam Bilim Tarihi’nde
[k Terciime Faaliyetleri ve Bilgi Uretimine Katkis1”, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi 21, sy. 3 (2017): 1873-
1904.

113 Sjyaset diisiincesi acisindan 6zgiin ve doniistiiriicii bir konumda bulunan ibn Mukaffa hakkinda bk. Yeliz
Karadeniz, “Islam Diisiince Tarihinde Yénetim Anlayist: [bnii’l-Mukaffa Ornegi”, International Journal of
Political Studies 8/3 (2022), 1-11.
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dayandirilmistir. Ancak Abbasi doneminden itibaren, 6zellikle Tiirk ve Fars unsurlarin
devletin askeri ve biirokratik yapisinda etkin hale gelmesiyle birlikte, siyaset
diisiincesinin tagtyict aktorleri degismis; yalnizca dini ilimlerle siirli olmayan, tarih,
ahlak, felsefe ve idari pratiklerle de beslenen yeni bir diisiinsel damar ortaya ¢ikmigtir.”™*
Bu doniislim, siyaset diislincesinde hem epistemolojik hem de sosyolojik bir kirilmay1
temsil eder; zira artik siyaset sadece ‘dini bir mesele’ olmaktan ¢ikmis, ¢ok katmanli bir

bilgi alanina evrilmistir.

Sonraki siirecte Abbasi hilafetinin zayifladigi ve islevsel yetkilerinin sinirlandigi
bir donem baslamis ve Biyuk Selcuklular (1040-1308) fiili siyasi otorite bakimindan
giiclenmistir.”"> Memlikler déneminde (1250-1517), Abbasi soyundan halifelerin
Kahire’de himaye edilmesi ve Aynicaliit savasinda (658/1260) Mogol ilerleyisinin
durdurulmas1,*® Tiirk-Islam siyaset diisiincesinde koklii bir degisime isaret etmistir. Bu
gelisme ile birlikte siyasi mesruiyetin kaynagi soy baginin yaninda devletin koruyucu
giicli olma vasfina dayandirilmistir. Memliik sultani, Abbasi hilafeti sonras1 Bagdat’in
siyasi ve dini roliinii devralmis, 6zellikle Mekke ve Medine’nin koruyucusu sifatiyla
mesruiyetini pekistirmigtir.”” Boylece hilafet anlayisi doniismiig; halifenin sembolik
otoritesi Memliik sultanlarinin askeri kudretiyle birleserek, koruyucu gii¢ mesruiyetinin

Islam siyasetinde bir 6l¢iit haline geldigi yeni bir doniim noktas: ortaya ¢ikmustir.""®
3. Turk-Islam Siyaset Diisiincesi ve Kiiltiirel Sentezi

Turk-islam siyaset diisiincesi, bozkir kiiltiirii ile Islami gelenegin kaynasmasindan
dogmustur. Tiirkler, Islamiyet’i kabul etmeleriyle birlikte siyaset, dil, edebiyat ve sanat
alanlarinda da yeni bir kiiltiire] doniisiim siirecine girmistir. Bu doniisiimde Islam’in
Kitabi yapist ile yerli Sasani gelenekler belirleyici rol oynamustir. Tiirk idareciler yerlesik
diizeni bozmadan sosyal tabakalasmay1 korumus; Fars¢a ve Arapg¢ayi kiiltiir ve ilim dili
olarak benimsemis, Islimi unvan ve terminolojiyi idare sistemine dahil etmislerdir.
Boylece Islami degerler, devlette manevi otoritenin kaynagi haline gelmistir. Bu sentezin

devlet diizeyindeki ilk ornegi Karahanlilar’da (840-1212) goriiliir. Tamami Tiirk

114 Nurullah Yazar, Biiyiik Selcuklu Donemi Islam Siyaset Diisiincesi (Ankara: Otto, 2020), 79.

115 bk. Oktay Alkus, Tiirk Yonetim Tarihi (Ankara: Detay Yayincilik, 2018), 45, 51-52, 63-64.

116 pk. Makrizi, Ahmed b. Ali, es-Sullk li-ma ‘rifeti diiveli’l-mulQk, (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1997), 1/511-520.

117 Linda S. Northrup, “The Bahri Mamluk sultanate, 1250-1390”, Islamic Egypt, 640-1517, ed. M. W.
Daly, The Cambridge History of Egypt (Cambridge: Cambridge University Press, 2008), 1/282.

118 By doniisiim, Ibn Cema‘a tarafindan sistematik bir bicimde teorilestirilmistir. Detayl1 bilgi icin bk.
Bedriiddin ibn Cema’a, Tahriru’l-ahkdm fi tedbiri ehli’l-Islam. (Katar, 1988); ayrica krs. Mohamad El-
Merheb, Political Thought in the Mamluk Period The Unnecessary Caliphate (Edinburgh: Edinburgh
University Press, 2022), 47-85.
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unsurlardan olusan bu devlet, Islamiyet’i resmi din kabul ederek Tiirk-Islam siyaset
diisiincesinin temelini atmistir. Gazneliler (963-1186), Tiirk hanedan1 olmalarina ragmen
yerli unsurlara dayanmis ve faaliyetlerini daha ¢ok Hindistan’a yonelttikleri i¢in bu
sentezi siyasal diizeyde derinlestirememis; ancak kiiltiirel hafizada ve halk anlatilarinda
etkili olmuslardir. Selguklular (1040-1308) ise Miisliiman cografyanin merkezinde,
biiyiik 6lgiide Tiirk tebaanm destegiyle, IslAm siyaset diisiincesini bozkir gelenegiyle

kaynastiran gii¢lii bir model ortaya koymuslardir.'®

Tiirk devlet geleneginin en belirgin sekilde siirdiiriildiigii siyasal yapilar arasinda
Karahanlilar ve Selguklular 6ne ¢ikmaktadir. Bu devletleri diger Miisliiman Tiirk
devletlerinden ayiran temel Ozellik, kdlemen veya askeri sinif kokenli olmamalars;
dogrudan bir Tiirk boyu tarafindan kurulmalaridir. Boylece kendi halkina ve teskilatina
dayanan bu yapilar, 6zgiin ve karakteristik bir devletlesme siirecini temsil etmislerdir. Bu
devletler, IslAm &ncesi Tiirk devletlerinden devraldiklar1 kut, tore, kurultay ve ikili
teskilat anlayisini, Islami degerlerle kaynastirmislardir. Karahanlhilar bu siirecin ilk
ornegini teskil ederken, Selguklular Tiirk devlet gelenegini Islam siyaset diisiincesiyle
biitiinlestiren biiytlik bir devlet modeli ortaya koymuslardir. Buna karsilik, Tolunogullari
(868-905), Ihsidiler (953-969) veya Gazneliler gibi hanedanlar Tirk kokenli olmakla
birlikte, esasen Abbasi devlet mirasini siirdiirmiislerdir. Bu ayrim, Tiirk-Islam siyaset

diisiincesinin tegkilat gelenegini anlamak ac¢isindan énemlidir.'®

Abbasi yonetiminin ¢ok kiiltiirlii yapisi icerisinde Tiirkler, 9. ylizyildan itibaren
ordu teskilatinda ve giderek idari kademelerde etkinlesmislerdir. Halifelerin merkezi
otoriteyi korumak amaciyla istihdam ettikleri Tiirk asilli askerler zamanla siyasi glciin
asli unsuru haline gelmistir. Bu siirecin erken Orneklerinden biri, 868-905 arasinda
Misir’da kurulan Tolunogullar’dir. Abbasi hilafetini nominal olarak tanimakla birlikte
fiillen bagimsiz hareket eden bu hanedan, bolgesel Tiirk hakimiyetinin dnciisii olmustur.’'
Ayn1 déonemde Horasan ve Maveratinnehir merkezli Sdmaniler (819-999), Hanefi fikhinin
giiclendigi, Farscanm edebi dil olarak yeniden canlandigi, Tiirk-Fars-Islam sentezinin

olgunlastig1 bir kiiltiir cevresi meydana getirmistir.

119 Tbrahim Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltirii (Istanbul: Otiiken, 1998), 355-356.

120 Tylunogullar1 ve Gazneliler, idari yap1 bakimindan Abbasi biirokrasisinin siirekliligini korumuslardir.
Bk. Thierry Bianquis, “Autonomous Egypt from Ibn Talin to Kaftir, 868-969”, The Cambridge History of
Egypt, ed. Carl F. Petry (Cambridge: Cambridge University Press, 1998), 86-119; Clifford Edmund
Bosworth, The Transition from Ghaznavid to Seljug Rule in North-Eastern Iran (University of Edinburgh,
Doktora Tezi, 1961), 74-107.

121 Ahmet Turan Yiiksel, “Ilk Miisliiman-Tiirk Devletlerinin Siyasi, Kiiltiirel ve Medeniyet Tarihi Uzerine”
11/11 (2001), 87-92.
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Karahanlilar donemi (840-1212), Tiirklerin kitlesel olarak Islamiyet’i benimsedigi
ve Turk-Islam medeniyetinin ilk kurumlarim gelistirdigi devreyi temsil eder. Bu siiregte
idari kurumlarla birlikte cami, medrese, kervansaray ve darussifa gibi kurumlar insa
edilmis; Kasgar, Balasagun, Semerkand ve Buhara 6nemli birer kiiltiir ve ilim merkezi
haline gelmistir. Tiirk-Islam kiiltiiriiniin ilk iiriinleri bu donemde ortaya ¢ikmus; Satuk
Bugra Han Destani, Manas Destani, Kutadgu Bilig, Divanii Lugati’t-Tiirk, Atabetii’l-
Hakdyik ve Ahmed Yesevi’ye nispet edilen Divan-i Hikmet bu slrecin en onemli
orneklerini teskil etmistir. Boylelikle Karahanlilar, hem Tiirklerin Islamlasma siirecinde
oncii bir rol iistlenmis hem de Selcuklulara ve Osmanlilara aktarilacak Tiirk-Islam

kiiltiiriniin temelini olusturmustur.*

Selcuklular, Abbasi halifesinin otoritesini tanimis; fakat gercek iktidar: sultanlarin
uhdesinde toplamustir.’?® Boylece Islam siyaset diisiincesinde sultin ve halife
otoritelerinin goriildiigii yeni bir model, Islam tarihsel tecriibesinde goriilmeye
baslanmistir. Bu donemde siyaset diisiincesinin gelisiminin en somut 6rneklerinden biri,
siyasetname literatiiriiniin gelismesidir. Vezir Nizamiilmiilk’iin Siyasetname’si, Selguklu
biirokrasisinin igleyisini, hiikiimdar-vezir iligkilerini ve adalet merkezli yoOnetim
anlayisini tanimlayan klasik bir metindir. Sultan Meliksah’in actig1 yarisma sonucunda
birincilikle ddiillendirilen bu eser, sonraki yiizyillarda devlet adamlar i¢in de temel bir

basvuru kaynagi olmustur.'**

Her ne kadar bazi arastirmacilar Siyasetname’yi Sasani siyaset gelenegiyle iliskili
degerlendirse de eserde Tiirk devlet geleneginin unsurlart da gorulebilmektedir.
Hiikiimdarin Tann tarafindan se¢ildigi inanci, halkin yonetime katilimi, tore ve ictimai
diizenin 6nemi gibi hususlar bu mirasin gostergeleridir. Nizdmiilmiilk ’{in hem Tiirk hem
de Fars gelenegine katkida bulunmus olmasi, onu ¢ift yonlii bir mirasin temsilcisi haline
getirmistir. Bu yiizden c¢agdas tarihgiler onun, Tiirk-Islam siyaset diisiincesinin

sekillenmesinde tagidig1 6zel rolii vurgulamaktadir.’®
3.1. Méaveraunnehir-Horasan Sosyo-Kiiltiirel Havzasi

Horasan, tasavvufun kavramsal ve kurumsal temellerinin sekillendigi; ahlaki

Ogreti, toplumsal orgiitlenme ve askeri-siyasi hareketliligin kesistigi bir merkez olmustur.

122 Ahmet Turan Yiiksel, “Ilk Miisliiman-Tiirk Devletlerinin Siyasi, Kiiltiirel ve Medeniyet Tarihi Uzerine”
11/11 (2001), 75-80.

123 Bk. Oktay Alkus, Tiirk Yonetim Tarihi (Ankara: Detay Yaymcilik, 2018), 45, 51-52, 63-64.

124 Detayl bilgi igin bk. Ali Ertugrul, “Bir Kaynak Olarak NizAmii’l-Miilk’iin Siyasetnamesi”, Tiirkler
(Ankara, 2002), 5/272-278.

125 Degerlendirmeleri igin bk. Mehmed A. Kdymen, “Biiyiik Selguklu Veziri Nizamii’l-Miilk ve Tarihi
Rolii”, Tiirkler (Ankara, 2002), 5/265-270.
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Islam oncesi donemde Sasani idaresi altindaki Horasan bolgesinde Farst unsurlar;
Maveraiinnehir’de ise Tiirkler ¢ogunluktaydi.’® 6. ve 7. yiizyillarda Sogdlularin
ticaretteki etkinligi ve Bati Tirkleriyle kurduklar ittifaklar, Tiirk-Sogd kiiltiirel
yakinlasmasini beraberinde getirmis; bu zemin, Islam’in gelisiyle birlikte yeni bir
kimligin olusmasina imkan tanimmistir. 7.-8. yiizyillardan itibaren Tirk gocleriyle'®
birlikte bolgeye Arap niifus da yerlesmis'® ve Horasan c¢ok Kkiiltiirlii bir yapiya
kavusmustur.’® Emevilerin dislayict siyaseti Horasan’it muhalefetin merkezi haline
getirirken, Abbasilerin iktidara ylkselmesinde Horasan kokenli hareketler belirleyici

olmustur.

Abbasiler doneminde Horasan ve Maveraunnehir, Tahirfler, Saffariler ve
Samaniler araciligiyla hilafetin idari ve ilmi merkezlerinden biri héline gelmistir. Buhara
ve Semerkand Hanefl fikh1 ve Siinni kimligin kaleleri olurken, Maturidi ve Buhari gibi
isimler bu havzada yetismistir. Ayn1 donemde Sogd etkisiyle yeni bir ¢ehre kazanan Fars
dili, edebiyat ve bilim dili olarak yayginlik kazanmistir."® Samanilerin ardindan bolge
Karahanlilar ve Gazneliler arasinda paylasilmis, 431/1040 Dandanakan zaferiyle
Selguklular Horasan merkezli yeni bir siyasi diizen kurmustur. Bylece Islam diinyasinin
siyasi odagi Irak ve Suriye’den Horasan’a kaymis,'" bu degisim hem cografi hem de fikri
bir kirilma ortaya ¢ikartmistir. Horasan’daki bu birikim, Tiirklerin tére merkezli iktidar
anlayisi ile Sasani biirokratik mirasini birlestirerek Osmanli devlet felsefesine aktarilacak
giiclii bir altyap1 olusturmustur. Bolge, Hanefi-Maturidi diisiincesi, tasavvufi gelenekler

ve fiitiivvet kurumlariyla Tiirk-Islam siyaset diisiincesinin merkezi olmustur.

Biiyiik Selguklularin ilk kuruldugu bu bdlge, daha sonra Irak Selguklularinin
merkezi haline gelmis; bolgedeki s0fi diisiince ise Anadolu’ya tasinarak burada da
yasamaya devam etmistir. Anadolu’da toplumun teskilatlanmasinda rol oynayan
gruplarin bu cografi arka planla iligkili olmasi, sabit bir siyaset diisiincesi agini ortaya
koymaktadir. Sel¢uklu akinlari donemine gelindiginde, Tiirk topluluklar1 Miisliimanlar

nezdinde artik sadece tiiccar ve gulam (kole asker) olarak degil, yerlesik ve miilk sahibi

126 Hasan Kurt, “Orta Asya’nin Etnik ve Kiiltiirel Kimliginde Tiirklerin Rolii” 12/3-4 (1999), 353-358.

127 Recep Uslu, Hicri I-II. Yiizyillarda Horasan Tarihi (Istanbul: Uludag Universitesi SBE, Basilmamis
Doktora Tezi, 1997), 142.

128 Nihavend savast sonrasi Miisliimanlar ilk defa Iran bolgesine girmislerdir. bk izziiddin b. Ebi’l-HasenAli
b. Muhammed Ibnii’1-Esir, el-Kamil fi t-Tarih (Beyrut: Darii’l-[lmiyye, 1987), 11/420.

129 Ayrica fetih sonrast Muaviye dénemine kadar siiregiden ilk iskan faaliyetleri ve etnik yap1 hakkinda bk.
M. Bahaiiddin Varol, “ilk Dénem Islam Siyasi Tarihinin Sekillenmesinde Horasan Bélgesinin Yeri ve
Onemi” 18/18 (2004), 120-122.

130 Murteza Bedir, Buhara Hukuk Okulu (Vakif Hukuku Baglaminda X.-XIII. Yiizyil Orta Asya Hanefi
Hukuku Uzerine Bir Inceleme) (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2014), 26.

181 Yazar, Biiyiik Selcuklu Donemi Islam Siyaset Diigiincesi, 72.
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topluluklar olarak da taninir hale gelmistir.'*> Boylece Fars ve Tiirk diinyalar1 biiyiik
Olciide birbirine karigmig, Tiirklerin baris¢il yerlesimi bazi bolgelerde hiz kazanmisti. Bu
nedenle Selguklularin ani ortaya c¢ikisi aslinda ¢oktan baslamis olan siirecleri
hizlandirmigtir.’® Selguklular1 ortaya ¢ikartan Oguzlar genel olarak 10. yiizyilda siyasi
teskilat bakimidan daginik bir yapr sergiliyorlardi. 1dil’in asagi mecrasindaki Hazarlar
veya Semiregye’deki Karluklarla karsilastirildiginda, merkeziyet¢ci bir devlet
kuramamuslardi. Her kabile kendi reisince idare ediliyor, aralarindaki ihtilaflar siireklilik
arz ediyordu. 416/1025 yilinda Gazneli Mahmud’a (998-1030) bagvurarak Horasan’a
yerlesmek isteyen Oguzlar, kendi emirlerinin baskisindan da sikdyet etmislerdi.'®*
Selguklu sultanlar1 biiyiik bir imparatorluk kurduktan sonra bile Tiirkmen téabilerini

biitlinliyle denetim altina alamamuis; Sultan Sencer’in Horasan’da ugradigi Oguz yenilgisi,

bu durumun en ¢arpici gostergesi olmustur.'*®

Horasan sehir esrafinin -6zellikle Nisabur’daki a‘yanin- Selguklular karsisinda
cogunlukla barigcil bir tavir benimsemeleri, sehirlerini ve sahip olduklar1 miilkleri
koruma kaygisindan kaynaklanmaktaydi. Samanilerin ¢okiisiiniin ardindan Gazneliler,
toprak sahipleri ve tiiccarlarin destegini almis; ancak Sultan Mes0d’un Hindistan
seferlerine agirlik vermesiyle Horasan’in savunmasiz kalmasi bu oOrtiik sdzlesmenin
bozulmustur. Bu gelisme tizerine sehir ileri gelenleri, ¢ikarlarint korumak amaciyla
Selguklularla uzlagsmaya yonelmislerdir. Bununla birlikte Tiirkmen topluluklarinin
stiriileriyle bolgeye girmeleri, Horasan’daki gelismis tarim ve sulama sistemlerinin tahrip
olmasma neden olmustur.’®® Giiglii merkezi otoritenin zayiflamasiyla birlikte siyasi
baglilik ¢oziilmiis, yerel ¢ikarlar genel siyasi hedeflerin niine gegmistir. Ortaya ¢ikan bu
tablo, Horasan’daki siyasi pargalanmighigin ayni zamanda kiiltiirel bir senteze
donlismesine zemin hazirlamistir. Sasanilerin yerlesik biirokratik mirasi ile Tiirklerin
askerf ve siyasi organizasyon yetenegi, Tirk-Islam siyaset diisiincesi igerisinde bir araya

gelmistir.®¥” Yunan felsefesinin terciimeler yoluyla sundugu teorik ¢ergeve ise Horasan-

132 Selcuklu Devleti’nin kurulusu siirecinden hemen énce Tiirkmenlerin Horasan’daki faaliyetleri hakkinda

bk. Osman G. Ozgiidenli, Selguklular, (istanbul: ISAM Yayinlar1, 2020), 1/63-75.

133 Clifford Edmund Bosworth, The Ghaznavids. Their Empire in Afghanistan and Eastern India, 994-1040
(New Delhi: Munchiram Manoharlal Publishers, 1963), 210.

134 Oguzlarin Horasan’a yerlestirilmesi siireci ve bu siirece etki eden amiller hakkinda bk. Mehmet Altay
Koymen, Biiyiik Selcuklu Imparatorlugu Tarihi, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2000), 1/163-172.
135 Clifford Edmund Bosworth, The Ghaznavids. Their Empire in Afghanistan and Eastern India, 994-1040,
218; 12. yiizy1lin ortalarinda Sultan Sencer’in dliimiiniin ardindan Horasan Oguz isyanlariyla zayiflamis ve
Gurlular ile Harezmsahlar arasinda el degistirmistir. 1220 yilinda Cengiz Han’1n istilas1 Merv ve Nisabir
gibi sehirleri harap etmis, bu schirler bir daha eski 6nemini kazanamamistir. Detayli bilgi i¢in bk.
https://islamdusunceatlasi.org/mekanlar/horasan/30 26.09.2024

136 Clifford Edmund Bosworth, The Ghaznavids. Their Empire in Afghanistan and Eastern India, 994-1040
(New Delhi: Munchiram Manoharlal Publishers, 1963), 258-259.

187 Yazar, Biiyiik Sel¢uklu Donemi Islam Siyaset Diigiincesi, 72.
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Maveraiinnehir hattinda bu unsurlarla birleserek 6zgiin bir diisiince ufkunun olusmasina
katki saglamistir. Bu sentez, Tiirk-Islam siyaset diisiincesinin tarihsel temelini olusturmus

ve Selcuklu ile Osmanli siyaset kiiltiiriine aktarilmistir.

8. ylizyil Abbasi yonetimi doneminde hanedanin i¢ miicadelelerinden
faydalanarak giiclenen “Ayyarlar”*3® teskilati, 11. yiizy1lda Bagdat’1 haraca kesen, kendi
cikarlart dogrultusunda vergi toplayan bir yapiya dontigmiistiir. Yine 9. yiizyilda Tahiriler
(821-873) ve Saffariler (861-1003) doneminde benzer teskilatlar; 10. Yiizyilda ise
Maveraiinnehir’de “Gaziler” isimli bir teskilat yer almistir. Samaniler déneminde
sinirdaki gayrimiislim Tiirkler ile miicadele eden Maveratinnehir gazileri, dini bir payeyle
“gazi” unvanin almiglardir.’®® Bélgenin siyasi-askeri tarihine dair kayitlar da bu arka
plan1 destekler. Ibnii’l-Esir, Biiveyhilerin elindeki Ciircan ve Rey’e yiiriiyen Ziyari emiri
Vesmgir’in kumandasinda “Horasan askerleri”’nden s6z eder.'® Bu tlr 6rnekler, Horasan
bolgesinin askeri ve kiiltiirel bir aidiyet kodu olarak da islendigini gosterir. Nitekim
Ziyariler hiikiimdar1 Unsirii’l-Meali Keykavus’un Kabisname’si de bu kiiltiir ¢evresinin

siyasi ve entelektiiel mirasini yansitmaktadir.

Islam siyaset diisiincesinin toplumsal &zelliklerle yakin iligkisi bulunmaktadir.
Ozellikle tasavvuf ve halk temelli toplumsal teskilatlarin diisiinceye entegre edilmesi hem
Islam’1n igsel boyutuna hem de toplumsal yapinin isleyisine dair derinlikli bir anlay1s
ortaya koymustur. Bu yaklasim, Tiirklerin Islimiyet’e girisinden sonra daha belirgin hale
gelmis; comertlik, diiriistlikk ve halkla i¢ ige dervis organizasyonlari, toplum merkezli bir
siyaset felsefesinin temellerini olusturmustur. Bu agidan Tiirk-Islam siyaset diisiincesi,
halkin degerleri, tore, adalet ve tasavvufi ahlak iizerinden gelismistir. Horasan, Tiirk-
Islam siyaset diisiincesinin tesekkiiliinde bir tarihi sentez alani islevi gdrmiis; bu
cografyada sekillenen Tiirk toresi, SAsant devlet gelenedi, Abbasi idari tecriibesi ve Islami
gelenek, daha sonraki yiizyillarda Osmanli siyaset kiiltiiriiniin kurucu unsurlar1 haline
gelmistir. Bu siireklilik, Tiirk-Islam siyaset diisiincesini teorik ve toplumsal bakimdan

[slAm medeniyetinin en dzgiin damarlarindan biri haline getirmistir.

Anadolu’ya yonelen Oguz Kkitleleri, dogrudan Abbasi hilafetiyle temas
kurmadiklar i¢cin mesruiyetlerini Horasan merkezli gelenekten sagladilar. Sdmani, Ziyari
ve Gazneli siyasi kiltirleri; halkla temas, ahi-dervis teskilatlari, ahlaki egitim ve gegim

diizeni ilkeleri tizerinden Osmanli’ya kadar uzanan bir siireklilik yaratti. Boylece Osmanh

138 Ortaya ¢ikis siireci hakkinda detayli bilgi icin bk. ismail Pirlanta, Ortagag Islam Diinyasinda Sehir

Eskiyalari: Ayyarlar (Istanbul, Hikmetevi Yayinlari, 2020), 49-59.
139 Képrﬁh'i, Osmanl Devleti’nin Kurulusu, 86.
140 Jzziiddin b. Ebi’l-Hasen Ali b. Muhammed Ibnii’1-Esir, e/-Kdmil fi t-tarih, VIII/490.
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siyaset diistincesi ser‘i veya felsefi teorilerin yaninda halkin ahlaki, toplumsal

orgiitlenmesine dayandi.

Maveraiinnehir, Arap fetihleri sirasinda merkezi otoriteden yoksun bir sechir-
devletler bolgesiydi. Ciftgiler ve tiiccarlar egemen sinifi olusturuyordu. Ticaret yollarinin
giivenligi siyasi esneklik gerektiriyor, bu da Tiirk gruplarinin zaman zaman bélgeye
cagrilmasina yol a¢iyordu.™ 11. yilizy1l baslarinda Gazneli Mahmud’un Horasan’da Oguz
yerlesimini tesvik etmesi, ardindan Tugrul Bey (1040-1063) ve Cagr1 Bey’in (0.
451/1059) Selguklu hakimiyetini kurmasi bu stirecin devamidir. 349/960 yilinda 200.000

kadar Tiirk’iin Islam’a girmesi bolgedeki doniisiimiin boyutunu gdsterir.'*2

Bolgedeki bu siyasi esneklik ve kiiltiirel gogulluk, donemin metinlerinde ortaya
konan insan ve toplum tasavvurlarinda da kendini gostermektedir. Bu durum,
Kabusnadme’de hanedan iliskileri iizerinden aktarilan siyaset dili ile Nasiriiddin Tasi
geleneginden devralinan halklar tipolojisinin birlikte degerlendirilmesini miimkiin
kilmaktadir. Kabusndme o donem Selguklularin rakibi olan Gazneliler ile akraba olan
Ziyariler hanedanlhigina ait bir eserdir. Evlilik yoluyla akraba olmalarina ragmen Iskender
b. Keykavus’un oglu Gilan Sah’a “Sultan Mahmud senin ceddin,™ Sultan Mesud senin
dayin'#” diye hitabi, Horasan-Hindistan hattindaki siyasi ve kiiltiirel baglarin akrabalik
yoluyla da siirdiigiinii gosterir. Bu durum, bdlgenin c¢ok kiiltiirlii yapisinin tabii bir sonucu
olarak degerlendirilebilir. Bu baglamda, Nasiriiddin Ths1’nin eserinde yer alan halklar
tipolojisine Amasi’nin yeniden atifta bulunmasi dikkat ¢ekicidir. Nasiriiddin Ths1’ye gore
Araplar s6z soyleme ve zekada, Farslar akil ve temizlikte, Rumlar vefa ve giivenilirlikte,
Hintliler sezgi ve idrak giiclinde, Tiirkler ise cesaret ve hizmette 6ne ¢ikarlar. Ancak her
bir topluluk kendi meziyetine karsilik bir zaafa da sahiptir. Bu degerlendirme, donemin

nasihatname tislibuna 6zgii tipiklestirici bir bakis acisin1 yansitir.®

Horasan’dan go¢ eden topluluklarin zirai tecriibesi,”*® Anadolu’da topraga dayali
bir diizenin insasinda belirleyici bir sosyo-kiiltiirel unsur olmustur. Osmanli toprak
sisteminin kurumsallagmasinda bu birikimin izleri agik big¢imde goriiliir. Tiirklerin

yerlesik hayat ve ziraat konusundaki bilgi birikimi, kokleri Orta Asya’ya kadar uzanan

141 Clifford Edmund Bosworth, The Ghaznavids. Their Empire in Afghanistan and Eastern India, 994-1040
(New Delhi: Munchiram Manoharlal Publishers, 1963), 207.

12 {bnii’1-Esir, el-Kamil fi t-tarih, VI11/460.

143 Keykavus, Kdabusndme, 303.

144 Keykavus, Kabusname, 1/305.

145 Amasi, Mir ‘atu’l-Miilik, 335-337/51b-52a.

146 Kafesoglu, Tiirklerin yerlesik tarim kiiltiiriiniin Islami dénemde Horasan’da olgunlastigini, Anadolu’da
yeniden iiretildigini vurgular. Bk. Ibrahim Kafesoglu, Tiirk Milli Kiltirt (istanbul: Otiiken, 1998), 373-
375.
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uzun bir tarihi siirecin iirtiniidiir. Goktiirkler ve Uygurlar basta olmak iizere Orta Asya’da
gelisen bu ziraat kiiltiiri,’” Horasan ve Maveraiinnehir havzalarinda olgunlasarak

Anadolu’ya taginmustir.

Horasan ordusunun hilafet merkezinden bagimsiz bir gii¢ teskil etmesi ve Biiyiik
Selguklularin bu bolgede kurularak daha sonra Irak Selguklulari’nin merkezine
doniismesi, Horasan’in siyasi énemini gostermektedir. Horasan’dan gelen ziraat ehli
topluluklar, Anadolu’da hem ekonomik hem toplumsal 6rgiitlenmenin sekillenmesinde
etkili olmus; bu durum siyasi diisiincenin maddi temelleriyle de iliskilendirilmistir.
Nitekim Osmanl teskilatinda toprak sisteminin merkezi bir yere sahip olmasi, bu tarihi
stirekliligin yansimasidir. Horasan bdlgesinin Siyasi yapisi da Anadolu’daki siyaset
diistincesini etkileyen 6nemli bir unsurdur. K&busname, bolgedeki siyasi hayatin kiigiik
hanedanliklar ve yerel otoriteler etrafinda sekillendigini gosterir. Bu yapi, Selguklu
Devleti’nin yikilisindan sonra Anadolu’da ortaya ¢ikan beylik sistemiyle dikkate deger
benzerlikler arz eder. Zira Horasan’daki Oguz topluluklarimin biiyiik bir kismi
Anadolu’ya gog¢ etmis ve sahip olduklari siyasi tecriibeyi yeni cografyada yeniden

tiretmislerdir.
3.2. Tiirk Devlet Gelenegi Kokenleri

Selguklu siyaset diislincesinin olusumunda belirleyici olan unsurlardan biri,
bozkir geleneginden gelen basbuglarin, Horasan gibi Islami ve yerlesik kiiltiir
merkezlerinde karsilastiklar1 siyasal ve toplumsal yapilarla kurduklar: etkilesimdir.
Gogebe kdkenli bu liderlerin, kadim bir idarecilik gelenegine sahip olduklari kadar, i¢inde
bulunduklar1 yeni cografyanin dini, kiiltiirel ve idari gercekliklerini kavrayip onlari
styasal diizen kurma stirecine dahil ettikleri goriilmektedir. Bu dogrultuda yerel kadilarin
tavsiyeleri dinlenmis, ilk yoOnetsel gorevler yerli unsurlara verilmis, unvanlar Oguz
geleneginden Islami terminolojiye evrilmis, bdylece Selguklu basbuglugu, devletlesme
siirecinde Islamiyet ve yerlesik geleneklerle harmanlanarak yeni bir siyasi form

tretmistir.'®

Eski Tiirk toplumu, gogebe yasam tarzi, ath kiiltiir ve savas diizenine gore
sekillenmis sosyal yapisiyla, dinamik ve disiplinli bir toplumdu. Bu hayat tarzi, her an
savasa hazir olmay1 gerektirdiginden, toplumun tamami bu diizene gore organize

olmustu. Bu kosullar, devlet fikrinin tabii bir temelde dogmasina ve gelismesine yol acti.

147 Detayli bilgi i¢in bk. Bahaeddin Ogel, Diinden Buguine Turk Kiiltiiriiniin Gelisme Caglart (istanbul:
Tiirk Diinyast Aragtirmalar1 Vakfi, 2001), 128-129, 145-146, 172-173, 203.
148 Tbrahim Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiirii (Istanbul: Otiiken, 1998), 359-360.
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Eski Tiirklerde devlet anlayisi, tére kavramina dayaniyordu. Tére hem ahlaki hem de
hukuki bir cerceve sunmakta; hakan ise bu toreye gore devleti yonetmekteydi. Devletin
temeli aileye, 6zellikle de baba ailesine dayanir; bu yapi, genisleyerek boylara, boylar da
devlete doniisiirdli. Bu anlayista tek Tanri, tek tore ve tek otorite esasti. Hakan, Tanr1
tarafindan kut verilmis bir lider olarak hem diinyevi hem de manevi iktidarin sahibiydi.
Bu nedenle eski Tiirk devletleri, tek bir hiikiimdar etrafinda birlesen biitiinciil ve mesru
yapilardi. Yine Tiirk mitolojisi ve destanlar1 devlet anlayisinin tabiat, takvim ve evrenle
uyumlu bir diizen fikri {izerine kuruldugunu géstermekteydi. Zaman birimleri (3, 4, 6, 12,
24), doga varliklar1 (gUn, ay, yildiz, dag, deniz) hem takvim sisteminde hem de siyasi-
idari diizende sembollestirilmisti. Bu anlay1s, halk ile ordunun biitiinlestigi, asker ve sivil
ayriminin olmadigi bir teskilat modelini dogurmustur.’® Turklerin erken dénemden
itibaren diinya devleti kurma ideali tasidig1 vurgulanir. Bu ideal, gogii bayrak, yeri otag
olarak gérme ve biitiin insanhigi adaletle yonetme inancina dayanir.”® Hakan, sadece
Tiirkleri degil, tiim insanlig1 yonetecek kut’a sahipti. Bu anlayis, Orhon Yazitlari’nda da

dile getirilir.™

Tiirk devlet gelenegini Tiirk-Islam siyaset diisiincesi icerisinde en belirgin
bicimde temsil eden eser olan Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig’inde tore, toplumsal
diizenin yaninda kisinin kut kazanmasinin da ahlaki l¢iisiidiir. Tore, ilahi adaletle irtibatli
bir “ahlak yasas1” olarak anilmakta; diinyevi iktidarin ve mutlulugun, téreye uygun
yasamanin karsilig1 oldugu belirtilmektedir. Boylece “kut” ile “tore” arasinda etik ve ilahi

bir iliski, idareci tzerine liyakat ve ahlaki temelli bir misyon yiiklemektedir.'s

Selcuklu siyasi-idari yapisinin sekillenmesinde, Eski Tiirk devlet anlayist
belirleyici bir rol oynamistir. Hun ve Goktiirkler gibi erken donem Tiirk devletleri, bozkir
kosullarina uygun olarak gelisen ve boylar birligine dayali bir teskilatlanma modeli
olusturmustur.’® Devlet genellikle dogu ve bati olmak iizere iki kisma ayrilmis, bu
yapinin basina hanedan iiyeleri getirilmistir. “Sol bilge bey” gibi makamlar,*

hiikiimdardan sonraki en yiiksek otoriteyi temsil etmistir. Bagbuglar ise kendi bolgelerini

149 Bahaeddin Ogel, Diinden Bugiine Tiirk Kiiltiiriiniin Gelisme Caglar: (Istanbul: Tiirk Diinyasi
Arastirmalar1 Vakfi, 2001), 1-6.

10 Oguz Kagan Destani, gev. R. Rahmeti Arat (Istanbul: Burhaneddin Basimevi, 1936), 17.

151 Bk. Talat Tekin, Orhon Yazitlar: (Ankara: TTK Basimevi, 1988), 29, 31.

152 Eser, tore ve kut anlayisini merkezi bir kavramsal eksen olarak ele almaktadir. Bu temanin somut
ornekleri ve ayrintili kullamimlari igin bk. bk. Yasuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, ts., 211-215, 240-241, 323-
324.

198 Tiirklerin yasadig1 cografya hakkinda detayli bilgi i¢in bk. Saadettin Yagmur Gomeg, “Tarihi Tlrk
Cografyasinin Genel Hatlar1” 120/237 (2018), 103-114.

154 Detayli bilgi igin bk. Kiirsat Yildirim, “Biiyiik Hun Devleti’nde Beylerin idare Sahalari”, Tiirk Diinyast
Aragtirmalart 118, sy. 232 (2018): 117-128.
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merkeze yar1 bagimli bir bi¢imde yonetmislerdir. Bu siyasi yapi, genis cografyalara
yayilan ve ¢ok ¢esitli etnik unsurlar1 barindiran biiyiik Tiirk devletlerinin idaresinde hem
avantaj hem de zorluklar dogurmustur. Yonetim, hiikkiimdar ailesinin ortak iradesiyle
yuriitiilmiis; ancak merkezi otoritenin zayifladigi donemlerde hanedan iiyeleri arasinda
taht miicadeleleri kaginilmaz hale gelmistir. Bu durum bazen devletin par¢alanmasina yol
acmustir. Selguklular ise bu idari ve siyasi mirasi, Horasan, Irak ve Anadolu cografyasina

tastyarak Islam diinyasinda giiclii ve kalic1 bir yénetim modeli insa etmislerdir."®®

Bilyuk Selguklu Devleti’nin ilk tesekkiil siirecinde, eski Tiirk siyasi-idari
geleneklerinin biiytik 6l¢lide korundugu goriilmektedir. Kurultay gelenegi, ok ve yay gibi
siyasal semboller, hanedan {iyelerinin Tiirk¢e unvanlar kullanmasi ve topraklarin “fetih
hakk1” temelinde taksimi gibi uygulamalar, bu siirekliligin agik gostergeleridir. 429/1038
yilinda Selguklularin kurulusunu ilan eden kurultay, bir yandan eski Turk siyasi
pratiklerinin hélen etkili oldugunu, diger yandan ise merkezilesme yoOniindeki ilk
isaretleri vermesi bakimindan 6nemlidir. Bu kurultayda Tugrul Bey, diplomatik temsil
giiclinii eline alarak halife elgilerini kabul etmis, boylece dis iliskilerde belirleyici bir
otorite haline gelmistir. Bu durum, Sel¢uklularin idareyi hanedan {iyeleri arasinda
paylastig1 sistemden'®® tek hiikiimdarlik sistemine gecisi simgeler. Ancak ayn1 siirecte,
kabileci yap1 ile merkezilesme arasinda ciddi bir gerilim de ortaya ¢ikmistir. Yine de bu
donemde Cagri Bey’in doguda “melikiilmiillik” unvani ile hutbe okutmasi, Selguklu
hanedan: i¢inde giiciin halen tam olarak merkezilesmedigini gostermektedir. Bu durum,
kurulus devrinde Selguklu siyasi yapisinin gecisken ve dengeli bir karakter tagidigini

ortaya koyar."’

Selcuklularda siyasi semboller, devletin kudretini ve hiikiimdarin otoritesini
gorlinlir kilmak i¢in kullanilmis giiglii araglardi. Tug, sancak ve bayrak ordunun
disiplinini ve bagimsizlig1 simgelerken; cetr (saltanat semsiyesi) ve nevbet (mehter
davulu) hiikiimdarin ihtisamini temsil ediyordu. Ozellikle ¢ift bash kartal hem diinyevi

hem de manevi iktidar1 simgeleyen en yaygin motif olarak mimari siislemelerde ve

155 Osman Gazi Ozgiidenli, “Uliis sisteminden Merkezi Devlete: Selcuklu Devlet Telakkisinin Tesekkiilii
(1038-1604)”, Tiirkler, 2002, 5/249.

1% Koymen, bu donemi “iiglii kolektif seflik sistemi” olarak tasvir eder. Bk. Mehmet Altay Koymen,
Selcuklu Devri Turk Tarihi (Ankara: Turk Tarih Kurumu, 2019), 38-42.

157 Ozgiidenli, “Uliis sisteminden Merkezi Devlete: Selcuklu Devlet Telakkisinin Tesekkiilii (1038-1604)”,
5/253.
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armalarda yerini almisti. Bu semboller, Orta Asya Tiirk kiiltiiriiniin izlerini tasirken ayni

zamanda Islami anlamlarla da zenginlesmisti."®®

Tirk devletini tore etrafinda tesekkiill etmis bir anlayisin {riinii olarak
degerlendirmek gerekmektedir. Hiikiimdarin kut sahibi olmasi téreye bagh kalmasi ile
iligkilendirilmis, toreye uymayan hiikiimdar mesruiyetini kaybetmis hatta tahttan
indirilmistir. Ilahi menseli kut daimi degilken, asil kutsal olan tore idi. Bu sebeple
hiikiimdarin otoritesi mutlak olmayip Kurultay tarafindan denetlenmis, tore ve hukuk
sayesinde hiikiimdarin iktidar1 smirlandirilarak adalet temelli bir devlet diizeni tesis
edilmistir.’® Orhon Yazitlari’nda tore, milletin varlik kosulu olarak sunulmakta; téreden
sapildiginda toplumun ‘devletsiz’ ve ‘kagansiz’ kaldigi, halbuki Tiirklerin toparlanmasi,
giic kazanmasi ve kalic1 olmalarinin istendigi ifade edilmektedir.’®® Bu baglamda tore,
hukuki olarak milletin siirekliligini ve devletin mesruiyetini saglayan disipline edici bir

yap1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Islam siyaset diisiincesi, ilk iki yiizyilda fakihler, muhaddisler ve kelamcilarin
teorileri etrafinda sekillenmisken; Tiirkler ve Farslarin yonetimde etkin rol iistlenmesiyle
birlikte bu diisiince farkli bir evreye gecmistir. Biirokrat ve asker kokenli yeni elitler,
referanslarin1 yalnmizca dini kaynaklarla siurli tutmamis; siyaseti daha pragmatik,
kurumsal ve ¢ok boyutlu bir zeminde yeniden tanimlamiglardir.’ Osmanli siyaset
diisiincesini anlamak ag¢isindan Sel¢uklularin kurdugu ¢erceve ¢cok onemlidir. Selguklu
Devleti, Anadolu’nun Tirklesmesinde belirleyici rol oynamis; gelistirdigi idari ve
kurumsal yap1, Osmanli’ya tasinarak tarihsel bir siireklilik olusturmustur. Her iki devletin

de Oguz gelenegine dayanmasi, bu siirekliligin ana tasiyicit unsurudur.’®?

Tiirk devlet geleneginde, siyasi kararlarin mesruiyet kazanmasinda istisare ve
ortak aklin temsilcisi olan yapi, toy adi verilen biiyiik meclistir. Hun ve Goktiirklerde
devletin en yiiksek karar organi olan toy hem hiikiimdarlik mesruiyetinin saglandigi hem
de toreye yeni hiikiimler eklendigi bir yasama organi olarak islev géormekteydi. Toya

katilmak, sadakat gdstergesi sayilirken, katilmamak isyan olarak kabul edilmekteydi. Bu

1% Detayl bilgi igin bk. Thsan Arslan, “ilk Tiirk-Islam Devletlerinde Hiikiimdarhk ve Hakimiyet
Sembolleri” 16/51 (2012), 73-92; Erhan Gdksu, “Cift Basli Kartal ve Selguklular” 5 (2016), 117-141.

159 Ali Ahmetbeyoglu, “Eski Tiirklerde Kut ve Tére Baglaminda Hiikiimranligi Hududlari”, Tarih Dergisi
71 (2020), 29-50.

160 Talat Tekin, Orhon Yazitlar: (Ankara: TTK Basimevi, 1988), 13-14.

161 Yazar, Biiyiik Selcuklu Donemi Islam Siyaset Diisiincesi, 79.

162 Mehmet Altay Kdymen, “Selguklu Devri Tiirk Tarihi Arastirmalar” XVII/68 (1953), 558.
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yap1, daha sonraki Tiirk-Islam devletlerinde kurultay ve divan bigiminde devam etmis,

Tirk siyaset kiiltiiriinde meclis fikrinin kadim koklerini olusturmustur.'®

Bu siyasal organizasyonun askeri yapilanmayla biitiinlesmesi ise Tiirk devlet
geleneginde yonetim ve ordu arasindaki ayrilmaz iliskiyi ortaya koymaktadir. Eski TUrk
devlet anlayisinda ordu 10’1u teskilat modeli, askeri, idari ve sosyal bir sistem olarak islev
gormiistiir. Bu sistem sayesinde kabilevi farkliliklar agilmis, merkezi otorite saglanmis ve
devlet-toplum biitiinlesmesi miimkiin kilinmistir. G6¢ebe toplumun dogasimna uygun
¢evik ordu yapisi, devletin kurumsal siirekliliginin teminati olmustur. Bu nedenle Tiirkler
tarih boyunca ‘ordu-millet’ olarak anilmislardir.’® Gerek Islamiyet Oncesinde
hayvancilik ve avcilikla geginen toplumlar olarak, gerekse Islamiyet’i kabul ettikten
sonra biiylik imparatorluklarla komsu olmalari nedeniyle siirekli bir tehdit altinda
bulunmuslardir. Bu baglamda Tiirk toplumlar1 i¢in savasci bir nitelik olan alplik gelenegi,
yasam kosullarinin geregi olarak ortaya ¢ikmis ve hayatta kalmanin temel unsurlarindan

biri olmustur.'®®
3.3. S&sani Siyaset Gelenegi ve Siyaset Diisiincesine Etkisi

Sasani etkisi, salt bir cografi veya etnolojik siiflandirmadan ibaret olmayip,
Mezopotamya’dan Sasaniler’e ve oradan Osmanlilara kadar uzanan merkeziyete¢i devlet
gelenegi igerisindeki tarihsel siireklilige isaret etmektedir. Bu baglamda ‘Sasani siyaset
gelenegi’ ifadesi, yalnizca Iran platosunu ya da Horasan ve Maveraiinnehir gibi belirli
siyasi cografyalart degil; daha genis bir tarihsel baglamda, Mezopotamya’daki Akad,
Asur ve Elami iktidar kodlarmin Sasani kurumsal yapis1 igerisinde yeniden
bigimlenmesini ve bu kurumsalligin Miisliman Tiirk devletlerinin siyasal sembolizmine
nasil yansidigini da kapsamaktadir. Dolayisiyla Sasani tesiri, belirli bir etnik kimlik ya da
bolgesel kiiltiirden ziyade, farkli donemler ve cografyalar boyunca yeniden iiretilen bir
iktidar gelenegine isaret eder. Bu tarihsel ve kiiltiirel zemin yalnizca Sasaniler donemiyle
sinirli kalmamus, Islam sonrasi siyaset diisiincesinin olusumunda da énemli bir rol
oynamustir. Ozellikle Abbasiler araciligiyla yeniden bigimlenen Sasani miras,'®® Osmanl
siyasi tahayyiiliniin sembolik, estetik ve kurumsal diinyasinda da Onemli izler
birakmistir. Boylece Sasani etki, donemsel baglamlara uyarlanarak varligini siirdiiren bir

styasal kiiltiir formu olarak degerlendirilmelidir.

183 Detayh bilgi igin bk. Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiirii, 259-263.

184 K afesoglu, Tiirk Milli Kiiltiirii, 282-283.

165 Vasilij Barthold, Islam Medeniyeti Tarihi, (haz. M. F. K&priilii), Ak¢a Yaymlari, Ankara, 2004, s. 289
166 Ahmet Altungdk, “Sasani Kiiltiir ve Medeniyetinin Islam Kiiltiir ve Medeniyetine Etkileri” XXIV/2
(2014), 445-487.
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Sasani donemi, Islam dncesi Fars edebiyat: ve kiiltiiriiniin en parlak asamalarindan
biri olarak degerlendirilir. Sasaniler, Hind, Cin, Yunan ve Samfi kiiltiirleriyle yogun bir
etkilesim icinde olmus; bu sayede bilim, sanat ve felsefe alanlarinda kayda deger
ilerlemeler elde etmislerdir. Bu ¢ercevede Sapur b. Ardesir’in Bizans esirleri i¢in kurdugu
Ciindisapur sehri,’®” Grek felsefi eserlerinin Pehleviceye terciime edildigi onemli bir ilmi
merkez haline gelmistir. Enlisirvan doneminde Bizans’ta Jiistinyen’in baskisindan kagan
bircok alimin Ciindisapir’a siginmasiyla birlikte Yunan felsefesi Iran’a tasinmis, ayn
donemde Hind medeniyetine ait Sanskritce eserler de Fars¢aya kazandirilmistir. Boylece
Eflatun basta olmak {izere Yunan filozoflarmin fikirleri Fars entelektiiel hayatina
eklemlenmis, Hint bilgeligi de bu silirecte Fars diisiince diinyasmna katilmistir.
Sanskritceden Pehleviye terclime edilen Kelile ve Dimne gibi eserler, edebi, ahlaki ve
siyasi mesajlar iceren metinler olarak dikkat ¢eker. Bunun yani sira Verdsib-name,
Zerdiist-name gibi dint icerikli metinlerle birlikte Hiday-name gibi Farslarin milli tarihini
konu alan eserler de bu donemde ortaya ¢ikmustir.'®® Terciime faaliyetleri sayesinde ortaya
¢ikan bu kiiltiirel birikim, Isldm diinyasina aktarilacak zengin bir entelektiiel sentez
zemini hazirlamistir. Bu metinler ayn1 zamanda Abbasiler ve sonrasinda Osmanlt
siyasetndmelerinde devam edecek edebi ve didaktik bir gelenegin de Onciilleri

olmustur.*6°

Sasani saray yasami, edebiyat ve sanatin canli bir bigimde desteklendigi bir ortam
sunmustur. Sasani hiikiidar1 Hiisrev Perviz’in sanatkarlar1 korumasi ve tesvik etmesi bu
donemin sanatsal {iretimini giiclendirmistir. Hiikkiimdarlari, doga giizelliklerini ve ask1
konu alan lirik bir tiir olarak siir, saray hayatinda 6nem kazanmis; 6zellikle Nevruz ve
Mihrican bayramlarinda icra edilen siirler, edebi {iretimin toplumsal ritiiellerle
biitlinlesmesini saglamigtir. Miizik de hem eglencelerde hem de térenlerde énemli bir
islev istlenmis, hiikiimdarlarin himayesi sayesinde gelismistir.””° S&sani déneminde
sekillenen bu ilmi, edebi ve sanatsal gelenek, Abbasilerin terciime faaliyetleri ile,
Selguklu ve Osmanli saray protokoliine ve Siyasi mesruiyetin estetik sembollerle ifade

edilmesine zemin hazirlamistir.

167 Recep Uslu, “Ciindisapur”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 8 (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
1993), 117-118.

188 S4sani edebiyatinda giiniimiize ulasan elli edebi metin hakkinda genel bilgi igin bk. Ahmet Altungdk,
“Sasaniler Donemi Iran Tarihi Kaynaklar1 Uzerine Bir Degerlendirme” 39/68 (2020), 89-121.

169 k. Baris, “Islam Bilim Tarihi’nde {1k Terciime Faaliyetleri ve Bilgi Uretimine Katkis1”, 1881.

10 K opriilii, Tiirk Edebiyati Tarihi, 110-111. Ayrica Mogol hakimiyetinde dillerin miicadelesi hakkinda bk.
Koprili, Tiirk Edebiyati Tarihi, 230-231.
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Osmanl siyaset diisiincesinin olusumunda Islam’in ser‘? mirasi1 kadar, Sasani
siyaset geleneginin -6zellikle Sasani kokenli temsil ve mesruiyet anlayiglariin- etkili
oldugu goriisti, bircok 6nemli tarih¢i ve diisiiniir tarafindan ileri siirlilmiistiir. Bu etki
kurumsal olmasinin yaninda sembolik, estetik ve epistemolojik dizlemlerde de
izlenebilmektedir. En dikkat cekici yorumlardan birini getiren Reinhart Dozy,
Abbasilerin esasen Farsi oldugu ve Araplari yenebilmek i¢in Horasanli Tirklere
guvendikleri,””" Islam siyaset kurumlarinin biiyiik 6lciide Sasani modelinin devami
oldugunu, Abbasi hilafetinin dahi bu modelin terminolojisi ve ideolojisiyle sekillendigini
ileri siirer. Ona gére Islam diinyasinda gergek anlamda siyasi teskilatlanma Araplardan
degil, Sasani gelenekten gelmektedir. Bu ¢er¢evenin daha sistematik bir analizini sunan
Marshall G. S. Hodgson, The Venture of Islam adl1 eserinde islam medeniyetinin ii¢ temel
kiiltiirel bilesenle (Arap, Fars, Tiirk) sekillendigini belirtir; 6zellikle “Perso-Islamic high
culture (Farsi-islami yiiksek kiiltiirii)” adin1 verdigi Sasant tesiri, saray protokolii ve siyasi
temsil bicimleri iizerinde belirleyici olmustur. Hodgson’a gore bu kiiltiir tarzi, islam

diinyasinda siyasetin “estetik ve torensel” bir mesruiyetle islendigi bir yap1 kurmustur.’”2

Sasani hiikiimdarlik diisiincesinin teolojik ve mistik boyutunu analiz eden Patricia
Crone, God’s Rule adli galismasinda, S&sani siyasi teolojisinin Abbasi ve Sii diisiincede
yeniden Tretildigini ve hiikiimdarin “varlik diizeninin koruyucusu” olarak tasvir
edilmesinin dogrudan Sasani mirasiyla iliskili oldugunu belirtir. Crone’a gore bu gelenek,
Si1 imamet teorisiyle birlestiginde, siyaseti ilahi bilgi ve mesruiyetle kutsayan bir
ideolojiye donistiirmiistiir."”® Bu ilahi bilgiyi merkeze alan bir diger yaklasim ise Franz
Rosenthal tarafindan gelistirilmistir. Knowledge Triumphant adli galismasinda Rosenthal,
Islam medeniyetinde bilginin (hikmet) bireysel ahlakin ve ayn1 zamanda siyasi otoritenin
temeli oldugunu dile getirir. Ona gore hiikiimdarin bilgiyle donanmigligi, mesruiyetin asli
kaynagina dontismiistiir. Bu Ozellikle Sasani geleneginin “hikmet sahibi hiikiimdar”
idealiyle birlestiginde, siyaseti epistemolojik bir temsil alanina tagir.””* Ira Lapidus ise bu
gelenegin kurumsal siireklilik baglamindaki izini siirer. A History of Islamic Societies adli
eserinde, Sasani merkeziyetciliginin  Abbasi  hilafetinde siyasi  rasyonalite,

merkeziyetcilik ve saray protokoli diizeyinde yeniden uretildigini dile getirmistir. Ona

171 Reinhart Pieter Anne Dozy, Tdrih-i Isldmiyet, gev. Abdullah Cevdet (Misir, 1908), 301-302.

172 Marshall Hodgson, The Venture of Islam: Conscience and History in a World Civilization (Chicago,
1974), 2/293-296.

113 Detayl bilgi igin bk. Patricia Crone, Gods Rule: Government and Islam (New York: Colombia
University Press, 2004), 148-164.

174 Erwin 1. J. Rosenthal, Knowledge Triumphant: The Concept of Knowledge in Medieval Islam (Leiden
Boston: Brill, 2007), 328-329.
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gore Farscanin yonetim dili olarak kullanilmasi, “vezirlik” gibi unvanlarin kullanilmasi
ve hiikiimdarin koruyucu-otoriter bir figlr olarak tasviri, Sasani siyaset gelenegiyle

siireklilik arz eden bir tasavvura isaret etmektedir.'”®

Dimitri Gutas’a gére, Islam diinyasinda Yunan felsefesi ve bilimlerinin Arapgaya
cevrilmesi siireci, belirli bir politik ve kiiltiirel baglam i¢inde degerlendirilmelidir. Bu
baglamda Abbasiler, Sasanilerin Zerdiist¢li mirasiyla hem rekabet etmis hem de bu
mirasla iligki kurarak kendi entelektiiel mesruiyetlerini pekistirmeye calismislardir.
Gutas, ozellikle Islam diinyasinin erken doneminde ¢eviri faaliyetlerinin, farkli
medeniyetlerin bilgi birikimini Islam toplumuna tasirken, aym zamanda siyasi giic
dengelerini de etkileyen bir unsur oldugunu belirtir. Bununla birlikte, Horasan merkezli
Zerdiistcli yap1, zamanla sosyal ve demografik degisimler sonucu gerilemis; bolge,
ozellikle Oguz Tiirklerinin yerlesmesiyle farkli bir sosyal dokunun sekillendigi yeni bir
doneme girmistir. Bu degisim ayn1 zamanda bolgesel gii¢ dengelerinde ve kiiltiirel yapida

da 6nemli bir doniisiimii ifade etmektedir.'”®

Biitiin bu yaklasimlar, Abbasi siyaset kurumlarinin ve temsil bigimlerinin Arap
siyasi aklinin unsurlarinm yaninda gii¢lii bigimde Sasani mirasindan beslendigine isaret
etmektedir. Bu miras, sonraki Tirk-islam devletleri araciligiyla Osmanli siyaset

tahayyiiliine tasinmis ve orada yeni bir baglamda yeniden iiretilmistir.

Sasani mirasi, Abbasilerden sonraki siiregte Ozellikle Selguklular araciligiyla
Anadolu’ya ve nihayetinde Osmanli’ya taginmistir. Bu aktarim yalnizca kurumsal
diizenlemeler diizeyinde degil, ayni zamanda edebiyat, semboller ve térenlerde de kendini
gostermistir. Selcuklu siyaset diistincesinde Sasani etkisinin en 6nemli gostergelerinden
biri olarak Nizamiilmiilk’iin Siyasetname’sini gdstermek miimkiindiir. Bu eserde islam
oncesi Sasani hiikiimdarlart ideal devlet anlayiginin kurucu figiirleri arasinda anilmus,
boylece Islami ilkeler ile Sasani ydnetim gelenegi bir araya getirilmistir."”” Lambton,
Nizamiilmiilk’iin yaklasimini Islam sonras: siyaset teorisi ile Sasanilerin eski monarsik
yonetim gelenegini sentezleme cabasi olarak yorumlamaktadir. Ona gdre bu sentez,
hiikkiimdari hem dini hem de dlnyevi alanda toplumun mutlak lideri olarak

konumlandirmistir. Ancak ideal yonetim tasavvuru her zaman pratikte karsiligini

175 fra M. Lapidus, 4 History of Islamic Societies (Cambridge: Cambridge University Press, 1988), 91-92.
1% Gutas, Yunan Diisiince Arapga Kiiltiir, 53-59.

17 Nizamii’l-Miilk’iin Siyasetname’sinde eser boyunca Sasani gelenege atiflar kendisini gostermektedir.
bk. Nizamii’l-miilk, Siydsetndme, gev. Mehmet Taha Ayar (istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari,
2022).
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bulmamis, Sasani monarsi standartlar1 zaman zaman yeniden iiretilmis ve dini kurumlarin

rolii sinirlandirilmistir.’”®

Selcuklu ©6ncesi Muisluman Turk devletlerinde de Sasani etkisinin izleri
gorulmektedir. Simaniler, biirokrasi ve saray adabinda S&sani gelenegini benimsemis ve
resmi dili Farscaya ¢evirmeleriyle bu mirasin yeniden canlanmasina onciiliik etmislerdir.
Bu anlayis daha sonra Gazneliler tarafindan devralinmis ve Selguklulara aktarilmistir.
Biiveyhiler doneminde ise Sasani monarsik gelenegi tesiri daha goriintir olmus, hiikiimdar
Adududdevle (978-983), Siinni toplumun tepkisine ragmen “Sehinsah” unvanini
kullanmaya baslamistir.’”® Bu tercih, Sasani sembollerinin Isldm diinyasinda yeniden
mesrulagmasinin bir gostergesi olarak degerlendirilebilir. Abbasilerden sonra, eskiden
Sasanilerin hakim oldugu cografyada kurulan devletler, S&sani yonetim geleneklerinin ve
patrimonyal monarsi anlayisinin Islam diinyasinda yayginlasmasina zemin hazirlamistir.
Bu devletler, siyasi otoritenin ve toplumsal siniflarin nasil algilanacagina dair kaliplarin

olugmasinda belirleyici rol oynamislardir.'®

Ebl Mansur es-Sealibi (6. 429/1038) tarafindan kaleme alinan Adabii I-mulik,
Samaniler, Gazneliler ve Harizmsahlar (1097-1231) gibi dénemin Miusliiman Turk
devletleriyle iliskili olarak, Tiirk-islam siyaset diisiincesi hattinda dikkate deger bir 6rnek
sunar. Adabii’l-Miildk’teki iktibas alani ayet ve hadislerin yam sira Yunan filozoflari,
Bizans ve Sasani hiikiimdarlarindan alintilar bakimindan oldukg¢a genistir.’®" Buna
ragmen eserine Kur’an’dan sectigi hiikiimdarlikla ilgili ayetleri igceren bir boliimle
baslamakta ve bu ayetler araciligiyla yonetim anlayisinin dini mesruiyet zeminini
kurmaktadir.”® Bu uygulama, siyasetndme geleneginde yaygin olarak kullanilan bir
usuldiir. Ancak Sealibi’nin tercih ettigi ayetler hem donemin siyasi atmosferi hem de
yazarin yaklasimi hakkinda 6nemli ipuglar1 sunar. Dolayisiyla eser, Sasani unsurlarinin
Islami gelenekle kaynasarak yeni bir siyaset diisiincesi cercevesinde yeniden iiretildigine

dair dikkate deger bir 6rnektir.

Sasani tesiri ¢ercevesinde Kopriilii’niin Siilik yorumu, dikkat ¢ekici ve farkli bir
yaklasim sunmaktadir. Kopriilii, Siiligin Sasani sonrasi Fars milli kimliginin Islami bir

cercevede yeniden tesekkiil etmesinin bir aract oldugunu ileri siirmektedir. Ona gore

178 A, K. S. Lambton, “The Dilemma of Government in Islamic Persia: The ‘Siyasat-nama’ of Nizam al-
Mulk” 22 (1984), 65.
179 Black, Siyasal Islam Diisiincesi Tarihi, 89.
180 Black, Siyasal Islam Diisiincesi Tarihi, 94.
181 Enes Sahin, “Islam Siyaset Diisiincesi Gelenegi Cercevesinde Ebii Mansir es-Sealibi ve Adabii’l-
Miilak”, Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/24 (15 Temmuz 2023), 588-622.
182 Eby Mansur Se’alibi, Addbu’I-Miilik (Kahire: Alimii’1-Kiitiib, 2007), 19-20.
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Islam sonras1 dénemde Farsilik, Hz. Hiiseyin soyuna baglilik ve Ehl-i Beyt savunusu
tizerinden varlik gostermis; bu yolla hem Arap egemenligine kars1 bir durus sergilenmis

hem de Farsi kimligi koruma ¢abasi i¢inde olunmustur.'®

Kopriilii, Sasani etkisini dini ve itikadi diizlemde ele alirken, ayni mirasin
cogunlukla saray kiiltiirii ve edebi gelenekler araciligiyla da siirdiiriildiigii goriilmektedir.
Bu baglamda Kéblsname, s6z konusu etkinin metin diizeyinde izlenebilecegi donemin
havzasina ait eserlerinden biri olarak degerlendirilebilir. Bu baglamda Kabdsname’de
sarap igme erkani gibi dini acidan tartismali unsurlarin ayrintili bigimde ele alinmast,'®*
bu eserin sakindme ve isretndme tiirii metinlerle tematik ve estetik benzerlikler tagidigini
gostermektedir. Yine de vezirin i¢kiyi hi¢c icmemesi tavsiye edilir.’®® Ali Sir Nevai’nin
Sakiname’si ile Revani’nin Isretndme’si, sarap, saki, mahbib ve visal gibi diinyevi
temalar1 merkezine alan bu gelenegin klasik 6rnekleri arasinda yer alir. Bu anlatim tarzi,
Sasani saray kiiltiirtinde icki meclisinin ayn1 zamanda estetik, entelektiiel ve sembolik bir

iletisim bigimi olarak algilanmasinin Islami edebi gelenege yansimis bicimidir.

Siyaset diislincesi lizerine etkisi olan fiitiivvet teskilatinin kdkeni konusunda da
Sasani tesirine dikkat ¢eken yaklasimlar bulunmaktadir. Bu konu ile ilgili literatiirde iki
ana egilim bulunmaktadir. Geo Widengren ve bazi eski Fars kiiltiir tarihi uzmanlari, bu
kurumun kékenlerini Islim oncesi Fars kilturiine dayandirir. Widengren, 6zellikle
Zerdiist dncesi donemlerde, Mezopotamya ve Iran cografyasinda ‘Mairya’ ad1 verilen
genclik teskilatlarinin varligini tespit eder. Bu Orgiitlenmeler, yapisal olarak Fiitiivvet
teskilatina olduk¢a benzemektedir.'®® Bu baglamda, Fiitiivvetin ve tasavvufun Islam’in
dogum yeri olan Hicaz’da degil de ilk olarak Irak (Mezopotamya) ve Horasan gibi eski
Fars kiiltiir sahalarinda ortaya ¢ikmasi, Sasani koken tezini destekleyen bir delil olarak
goriilmektedir. Ahmet Yasar Ocak da bu goriisii dile getirir.”® Ancak literatiirde Arap
kiiltiir tarthine dayandirilan farkli tezler de mevcuttur. Buna gore, “Fiitiivvet” kavraminin
anlam kiiresi IslAm oncesi Cahiliye doneminde Arap yarimadasinda sekillenmeye
baslamistir. Bu donemde fetd kavrami, comertlik, yigitlik, kabileye baglilik ve fedakarlik
gibi ahlaki ve toplumsal nitelikleri de ifade eden bir tipolojiyi karsilamaktaydi. Islam’in

gelisiyle birlikte bu degerler yeni bir dini ¢erceve i¢inde yeniden yorumlanmais ve fiitlvvet

183 Fuad Kopriilii, Tiirk Edebivati 'nda Ilk Mutasavviflar (Ankara, 1976), 15.

184 Seyhoglu Terciimesinde sarap ve isrete dair érnekler icin bk. Sadriiddin Mustafa Seyhoglu, Seyhogiu
Sadriiddin’in Kabus-Name Terciimesi, ¢ev. Enfel Dogan (Istanbul: Mavi Yaymecilik, 2011), 3b, 26b, 27a,
29a, 32b, 34a, 38a, 58a, 90a, 91a, 93a-b.

185 Seyhoglu, Seyhoglu Sadriiddin’in Kabus-Name Terciimesi, 171/87b.

186 Geo Widengren, Les Religions de [’Iran (Paris: Payot, 1968), 39-42; Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Siifiligine
Bakuslar (Istanbul: iletisim Yayinlari, 1996), 184.

187 Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Sifiligine Bakislar (Istanbul, 1996), 184.
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anlayisinin sonraki déonemlerde kazandig1 ahlaki muhtevanin zeminini olusturmustur.'®
Bu noktada, mevcut bulgular iki farkli yorum arasinda bir gerilim oldugunu gdsterir.
Fiitiivvetin Farsi kokeni iddias1 gerek tasavvufun gerekse ahlaki toplumsal orgiitlenmenin
Fars kiiltiir cevresinde yeserdigini 6ne siirerken; diger yaklasimlar Islami dénemde bu
kurumlarin Arap toplum yapisindan tiiredigini savunur. Widengren’in ¢aligmalari,
ozellikle erken donem Sasani sosyal orgiitlenmeleri merkeze alarak bu tartismada 6nemli
bir referans noktasi olusturmaktadir. Bu cercevede filolojik veriler, ftuvvetin anlam
kiresinin  Cahiliye donemindeki fetd kullammindan hareketle sekillendigini
disiindiirmektedir. Anadolu Tiirk¢esinde fiitiivvet kavrami civanmerd kelimesiyle
kavramlagsmis ve hem yigitlik hem de comertlik anlamlarini birlikte tasimistir. Bu
kavramin Arapgadaki fetd kelimesi ile benzer bir anlam kapsamini haiz oldugunu

gostermektedir. &

Sasani mirasinin etkisi, Anadolu Selguklular1 (1075-1308) déneminde de belirgin
bir bicimde goriilmektedir. Kopriilii’ye gore, Fars medeniyeti Islam dncesinden itibaren,
Islam diinyas1 iizerinde derin etkiler birakmistir. Abbasiler donemi, saltanat anlayis1 ve
devlet teskilat1 bakimindan, Sasani geleneklerine yaslanmistir. Hilafet merkezi, 6zellikle
Horasan ve Maverainnehir bolgesinde yerel siilaleler araciligiyla Sasani bir idare
anlayisin1 yeniden iiretmis; bu durum, islam fetihlerinin baslangictaki yikic1 etkilerine
ragmen, eski Fars siyasi kiiltiiriiniin varligini siirdiirmesine imkan vermistir. Kopriild, 4.
yiizyildan itibaren Fars dilinin ve edebiyatinin islami formlar iginde yeniden yiikselise
gectigini; Arap kiiltiiriinden biiyiik dl¢iide etkilenmekle birlikte, iran bélgesinin kadim
medeniyet mirasini korudugunu belirtir. Bu siirecte Arapca iizerinden bir¢cok yeni
kavram, kelime ve nazim bi¢imi edebiyata girmigsse de Farslar kendi kiiltiirel
sahsiyetlerini edebiyatlarinda yansitmaya devam etmistir.”® Bununla beraber Sasani
devri medeniyetinin Bizans’taki saray teskilati, tesrifat ve devlet kurumlar tizerindeki
etkisi dahi bugiin artitk umumiyetle kabul edilmektedir.”" Anadolu Selguklularinda adalet
anlayis1 da Sasani gelenegin etkisini yansitir. Sasanilerden Abbasilere ve Sel¢uklulara

aktarillan bu yaklasimda, devletin giicii ve gelirlerinin siirdiiriilebilirligi adaletin

188 Fijtiivvet kavraminin Islam 6ncesi Cahiliye désnemindeki anlam gergevesini, feté tipi {izerinden ele alan
ve bu kavramin genclik, comertlik, savascilik ve kabile ahlaki baglaminda nasil sekillendigini inceleyen
miistakil bir tez ¢alismast literatiirde yer almaktadir. bk Kazim Berkay Ozkardas, Cdhilive déneminde
fiitiivvet (Marmara Universitesi SBE, Yiiksek Lisans Tezi, 2024), 88.

189 Detayl bilgi igin bk. IV. B6&lum, “4.2. Felsefi Bir Faziletten Sosyo-Pratik Kimlige: Comertligin
Doniigimii”

190 K gpriilii, Tiirk Edebiyati 'nda Ik Mutasavviflar, 20.

%1 Daha detayh bilgi igin bk Vasilij Viladimirovi¢ Barthold - Fuad Kopriilii, [sldm Medeniyeti Tarihi
(Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 1984), 83.
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uygulanmasina baglanmistir. Hiikiimdarin halkin sikayetlerini bizzat dinlemesi adaletin
tesisi ile birlikte iktidarin mesruiyetini pekistiren ritiiel bir islev olarak da goriilmiistiir.

Bu uygulama, Osmanlilarda da devam eden bir devlet gelenegine doniismiistiir.1%

Sasani gelenegi etkileri, yalnizca kurumsal yapilar ya da siyaset teorileriyle sinirl
kalmayip, ayn1 zamanda mesruiyet dili, estetik semboller ve kiiltiirel temsiller araciligiyla
izlenebilir hale gelmektedir. Bu baglamda, Sasani hiikiimdari Entsirvan (531-579),
Zilkarneyn, Dara, Hiima kusu gibi figiirler, gegmise ait mitolojik anlatilar olmalarinin
yaninda siyaset estetigi ve mesruiyet insast agisindan islevsel semboller olarak
degerlendirilmelidir. Sasani mirasi, Anadolu Sel¢uklu saray kiiltiiriinde de belirgin bir
sekilde varligini siirdiirmiistiir. Ibn Bibi, Sultan Giyaseddin’i &verken onu “zamanin

9 ¢

Dard’st”, “devrin Siileyman

'’ olarak nitelendirmis; ayrica Kisra nin veziri Biizlircmihr’e
gonderme yaparak hiikiimdarin mesruiyetini giiclendirmistir.’® Sultan Giyaseddin’in
tahta ¢ikisi sonrasinda diizenlenen ve “Acem havalarina ve padisah adetlerine” uygun
eglenceler, Selguklu sarayinda Sasani protokol ve adetlerinin etkisini gostermektedir.
Saray eglencelerinde sarap tiikketimi de bu kiiltiirel aktarimin bir yansimasidir.'** Kopruld,
Osmanli saray tesrifatt ve hiikiimdarlarin 6zel yasamlarinda goriilen unsurlarin

Bizans’tan ¢ok, Fars kiiltiiriiniin Tiirk gelenekleriyle kaynagmis bir bigimi oldugunu ileri

siirmektedir.®®

Anadolu Selguklu doneminde Sasani kiiltiirel mirasina dair Sesindme geleneginin
Anadolu’da varligint siirdiirmesi dikkat cekicidir. Ozellikle Dara, Iskender, Keyhiisrev
ve Tar gibi Sasani efsanelerinde yer alan figilirlerin Anadolu Selguklu kaynaklarinda
anilmasi1,'® bu gelenege duyulan yakinliin bir gostergesidir. Bu figiirler, ideolojik birer
unsur olarak da hiikiimdarlik sdylemine entegre edilmistir. Ayrica hiima kusu gibi
unsurlarin da Anadolu Selguklu anlatilarinda yer buldugu goriilmektedir.’®” Hiima kusu,
Fars kiiltlirtinde krallikla iliskilendirilen ugurlu bir sembol olarak kabul edilir. Ancak bu
unsurlar, sistematik bir siyaset teorisi inga etmekten ziyade, hiikiimdarlik algisina estetik
ve sembolik bir derinlik kazandirmigtir. Aklin merkez1 bir ilke olarak 6ne ¢iktig1 siyaset
diisiincesi sisteminde, dzellikle Enfisirvan ve Iskender gibi edebi ve tarihsel metinlerde

sikca anilan 6rnek sahsiyetler, incelemenin temel referans noktalarini olusturacaktir.

192 Halil Inalcik, Osmanli Imparatorlugu Klasik Cagu (1300-1600), gev. Rusen Sezer (Istanbul: Yap1 Kredi
Yay., 2003), 72.
193 {bn Bibi, el-Evamiru’l-Aldiyye fi Umiiri’l-Aldiyye, 1/40.
194 ibn Bibi, el-Evamiru’l-Aldiyye fi Umiiri’l-Aldiyye, 1/39.
195 K opriilii, Tiirk Edebiyati 'nda Ilk Mutasavviflar, 193.
1% {bn Bibi, el-Evamiru’l-Aldiyye fi Umiiri’l-Aldiyye, 1/33.
197 Ibn Bibi, el-Evamiru’l-Aldiyye fi Umiiri’l-Aldiyye, 1/37.
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Sasani gelenek, erken Islam siyaset diisiincesinin ve nihayetinde Osmanli siyaset
tahayyiiliiniin sekillenmesinde kurucu bir zemin islevi gérmiistiir. Bununla birlikte bu
etki, dogrudan bir aktarim olarak degil, kavramsal, sembolik ve kiiltiirel diizeyde
gergeklesen cok katmanli bir etkilesim bi¢imi olarak degerlendirilmelidir. Farkli
miielliflerin metinlerinde gozlenen gesitlilik, Sasani mirasinin her dénemin siyasi, dini ve
entelektiiel sartlarina gore edebi, kiiltlirel ve sanatsal diizlemlerde varligini siirdiirdiiglinii

gostermektedir.
4. Erken Osmanh Siyaset Diisiincesi: Islim Ilmi Gelenegi Temelleri
4.1. itikadi/Fikhi Temelleri: Siinni Siyaset Gelenegi

Erken donem Osmanli Devleti’'nde mevcut kaynaklar incelendiginde, Hanefilik
vurgusunun belirgin oldugu goriilmektedir. Hanefiligin siyaset diisiincesi tizerindeki
etkisini ise 6zellikle Maverainnehir bolgesinden gelen Hanefi ekoliini inceleyerek
anlayabiliriz. Bu dénemde dikkati ¢eken 6nemli bir husus, dinyevi ve dini siyaset
ayriminin belirginlesmesidir. Ayrica, devletin Siinni ¢izgide olmas1 ve bu ¢izginin halkin
degerler sisteminde de On plana ¢ikmasi kayda deger bir gelisme olarak karsimiza

cikmaktadir.

Erken Osmanli doneminde fikih kaynaklarinda siyasete dair agik ve sistematik bir
teori gelistirilmemistir. Ancak Hanefi geleneginde siyasetin hukuki normatiflik i¢inde yer
aldig1, farkli tezahiirler tizerinden izlenebilmektedir. Bu donemde agik ve sistematik bir
fikhi siyaset teorisi ele alinmamakla birlikte, Hanefi literatiirii siyasetinin nasil zzmnen
ele alindigi, nasil bir fikhi anlam diinyasinda karsilik buldugu gosterilmelidir. Fikhi
meselelerde akli kiyas ve igtihada 6nem veren Hanefi yaklasim, hadis rivayetini esas alan
ashabii’l-hadis  olarak anilan ekollerden ayrilmis ve ashdbii’r-re’y olarak
tanimlanmustir.’®® Hanefi mezhebinin kurucusu olan Eb( Hanife ashdbii 'r-rey’in Imdami

ve Irak ehlinin fakihi olarak anilmigtir.’®

Stinniligin tesekkiilii, siyasi gelismelerin neticesinde itikadi bir ekol olarak
gerceklesmistir. Cemel ve Siffin savaslari, Harici ve Sii hiziplenmeler, itikadi tartisma
konulari, EbGi Hanife o6rneginde de goriildiigii iizere siyasi boyutlardan bagimsiz
diisiiniilemez. Bu baglamda Siinnilik, toplumsal birlik ve siyasi diizeni korumaya matuf
bir diisiince gelenegi olarak sekillenmistir. Erken donem Islam diisiincesinde Ebi

Hanife’nin fikhi otoritesi, Siyasi meselelerdeki belirleyici tavirlariyla birlikte ©One

198 Watt, [slam Diisiincesinin Tesekkiil Dénemi, 276.
199 Eb( Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad ev Medinetii’s-Selam (Beyrut:
Darii’1-Kiitiibi’1-Ilmiyye, 2004), 13/325.
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cikmistir. Onun hayati, Emeviler ve Abbasiler arasindaki gecis doneminde sekillenmis,
bu slrecteki siyasi ¢alkantilar diisiincelerine dogrudan yansimistir. Benzer sekilde Abbasi
iktidarinin kurulus evresinde de iktidarin mesruiyetine yonelik tereddiitlerini dile
getirmistir. Bu muhalif tavri sebebiyle hem Emevi hem de Abbasi yonetimlerinin

baskisina ugramis ve hapsedilmistir.>®

Ebd Hanife, Stinni 6gretinin temel unsurlariin sistemlestirilmesinde etkin bir rol
oynamistir. Onun diisiince ve tutumlari, Ehl-i Siinnet’in kelami ve siyasi boyutlarinin
sekillenmesinde merkezi bir konumda yer almis; bu yoniiyle, Stinniligin temel ilkelerinin
formiile edilmesinden sorumlu olan daha genis bir entelektiiel hareketin odak noktasinda
bulunmustur. Siyaset diisiincesi agisindan Ebii Hanife’nin imamet/hilafet anlayisi, daha
sonraki Ehl-i Siinnet yaklagiminin zeminini teskil eden ilkeler tasir. Ona gére imam,
iimmetin “ahlaki ve dini diizenini” koruyacak, adaleti tesis edecek kimse olmalidir. Bu
noktada “efdaliyyet” (en faziletlinin imam olmasi gerektigi) ilkesini zorunlu gérmeyerek,
Siiligin bir kolu olan Zeydiyye’nin imameti efdaliyyet esasina baglayan yaklasimindan
ayrilmaktadir. Ebti Hanife, imamin tayininde stira ve immetin icmaini esas alir; boylece
imamin nass ile belirlenmesi gerektigini savunan Sii goriislere karsi ¢ikar. Bu yaklasim,
sonraki Hanefi kelamcilar eliyle daha sistematik hale getirilmis ve Siinni siyaset teorisinin
zeminini olugturmustur. EbGi Hanife’nin siyasi tavri, bir yandan zalim yonetime karsi
durusu ve imametin sra temelli mesruiyeti vurgusuyla muhalif ¢izgiyi yansitirken; diger
yandan Ummetin birligini esas alan pragmatik tutumuyla Ehl-i Sinnet siyaset

diisiincesinin temel taglarindan birini teskil etmistir.?'

Halifenin Kureys kabilesinden olmasi gerektigine dair tartigma ozellikle Abbasi
halifelerinin siyasi niifuzlarini kaybetmeye baglamasiyla birlikte ulema arasinda yogun
bir sekilde giindeme gelmistir. Hanefi gelenegin iginde yetisen imam Matiiridi hilafetin
Kureys kabilesine mensubiyet sartini tarihsel bir gereklilik olarak degerlendirmis, dini bir
zorunluluk olarak gérmemistir.> Benzer sekilde Ciiveyni de el-Guydsi adli eserinde
Kureys nesebine mensubiyeti, imamet i¢in ‘en az ihtiya¢ duyulan’ sartlardan biri olarak

degerlendirmis; ilim, takva, igtihat ve kifayet gibi niteliklerle kars1 karsiya gelinmesi

200 Eb{i Hanife nin hayati, ilmi kisiligi, fikhi goriisleri ve hakkinda ileri siiriilen tenkitler hakkinda ayrintil
bilgi icin bk. EbG Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd ev Medinetii’s-Selam
(Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2004), 13/328-426.

201 Maksut Cetin, “imam Ebt Hanife’nin Siyaset Anlayisi ve Siyasi Tutumu”, IBAD Sosyal Bilimler Dergisi
Ozel Say1 (2019), 25-37.

202 Siikrii Ozen, “Matiiridi ve Siyaset: Hilafetin Kureysiligi Meselesi”, Tiirk Bilgini Matiiridi ve Matiiridilik
Milletlerarast Tartismali Ilmi Toplanti, ed. Ilyas Celebi (Istanbul: Marmara Universitesi {1ahiyat Fakiiltesi
Vakfi, 2018), 524-548.
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durumunda nesep sartinin terk edilebilecegini belirtmistir.?*®* Bu yaklagim, hilafetin

AAAAA

gostermektedir.

Hanefi-Matiiridi birlikteligi siyaseti rasyonel, maslahat temelli ve igtihatla uyumlu
bicimde hukuka dahil etmistir. Bu anlayis, Osmanlilar basta olmak {izere birgok Siinni
yonetim tarafindan benimsenmistir. Hanefiligin Maveraiinnehir bolgesinde gelisen ekolii,
diinyevi ve dini siyaset ayrimini belirginlestirmis, devletin Stinni ¢izgide olmasinin halkin
degerler sisteminde karsilik bulmasii saglamistir. Bu durum fikhi diizenlemelerde de
kendini gostermistir. Nitekim diyet miktarlar1 konusunda Eb0 Hanife’nin Miislim-
gayrimiislim ayrimin1 asgariye indiren yaklasimi, farkli dini ve toplumsal unsurlari
biinyesinde barindiran Horasan toplumsal yapisinda daha uygulanabilir bir hukuk zemini
sunmustur. Buna karsilik imam Safii’ye (6. 204/819) nispet edilen ve Mectsiler icin
Miisliiman diyetinin on beste biri, Yahudi ve Hristiyanlar i¢in {i¢te biri oranint dngéren
yaklasim, bolgesel toplumsal dengeler agisindan daha smirlayici bir gerceve ortaya

koymaktaydi.?*

Siyaset-i ser‘iyye literatiiriinde Tiirk-Islam devletleri arasinda hilafeti Abbasi
hanedan1 araciligiyla kendi himayeleri altina alan Memlukler dikkat ¢ekici bir yere
sahiptir. Bu baglamda &ne ¢ikan isimlerin basinda Ibn Teymiyye (6. 728/1328) gelir.
Onunla birlikte siyaset-i ser‘iyye literatiiriinde, anayasa ve idare hukukundan ziyade yargi
usuliine dair konularmn one ¢iktig1 goriilmektedir. Bu yonelimin sebepleri ayrica
incelenmelidir. Nitekim Memlik idari sisteminde bu tiir eserlerin yazilmasina zemin
hazirlayan etkenler ile Mogol istilasinin, hatta baz1 islaim beldelerinde Cengiz yasalarmin
yiiriirliige girmesinin ne derece etkili oldugu hususu miistakil arastirmalara muhtactir. Ibn
Teymiyye’nin Ogrencisi Ibn Kayyim el-Cevziyyenin (6. 751/1350) et-Turuku’l-
hikmiyye adli eseri, karar merciinin delil bulunmadig1 durumlarda sahsi bilgi, firaset ve
karinelerden hareketle hiikiim verip veremeyecegi meselesine odaklanmistir. Yine
muellifin 7‘lamii’I-muvakki ‘in adl1 eserinde ortaya koydugu usiil agirlikli yaklasim, ibn

Ferhlin ve Trablusi gibi fakihlerin yargi usulil kitaplarina siyaset-i ser‘iyye bdoliimleri

203 imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni, el-Giydsi: Guydsii’l-iimem fi iltiydsi’'z-zulem (Katar: el-Mektebetii’l-
Kiibra, 1981), 308-310.

204 Abdulkadir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, ¢ev. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: Diyanet Vakfi
Yaynlari, 2023), 280-282.
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eklemelerinde etkili olmustur. Bu tiir eserler, Osmanl siyaset-i ser'iyye tasavvurunu da

dolayl olarak etkilemistir.?®

Bilindigi tizere ahkam-1 sultaniyye ve siyaset-i ser‘iyye literatiiriiniin klasik
orneklerinde Safil ve Hanbeli fakihlerin katkis1 daha fazladir. Bu durum, Hanefi fikhinin
siyasetten uzak oldugu anlamina gelmemektedir. Aksine, Hanefi usiliinde ulema, devlet
yOnetiminden sorumlu, yargida sz sahibi ve gerektiginde iktidari elestirme yetkinligine
sahip bir konumdadir. Bu baglamda Peacock, Orta Cag Anadolu’sundaki a ‘yanlarin
davranig kokenlerini Horasan bolgesindeki ulema smifina (¢ogunlukla Hanefi
fukahasina) benzetmektedir. 11. ylizyildaki Selguklu hakimiyetine gecisleri sirasinda
Merv ve Nisabur 6rneklerinde oldugu gibi, sehirlerin savas ya da teslim kararlarini ¢ogu
zaman yerel ulema ve ileri gelenler aliyor, bu kararlar1 uygulamak i¢in askeri gii¢ bile
kullanabiliyorlardi. Benzer bir model, Timur doéneminde sehirlerin  teslim
miizakerelerinde de goriildii. Anadolu sehirleri, Avrupa’daki muadilleri kadar vergi veya
ticaret ayricaliklarina sahip olmasalar da savas-baris kararlarinda temsil yetkisine sahipti
ve baglayict sozlesmeler yaparak sehir adina kolektif sekilde hareket edebiliyordu. Bu
durum, tiizel kisilikten cok uzak olmayan bir yapiya isaret eder ve Dogu Islam diinyasinda

yaygin bir Oriintiiniin parcasidir.?°

Peacock’un isaret ettigi minvalde 5./11. yiizyildan itibaren Buhara merkezli olarak
tesekkiil eden sadr kurumunu burada zikretmek gerekmektedir. Bu yapilanma Hanefl
ulemanm siyasi alanda zaman zaman Ozerk tavir sergileyebilmesi hakkinda fikir
vermektedir. Hanefl bir ulema ailesi olan Burhani ailesinin kontroliinde yaklasik bir
buguk asir devam eden bu kurum, yalnizca fakihlerin ilim 6gretimini ve 6grencilerini
korumakla kalmamis, ayn1 zamanda mali kaynaklar1 kontrol ederek sehrin i¢ islerinde
bagimsiz kararlar alabilen bir otorite haline gelmistir.?” Bu durum, Hanefi fakihlerin,

gerektiginde siyasi iktidardan bagimsiz bir ulema liderligi insa ettiklerini gostermektedir.

8./14. yiizyila gelindiginde Anadolu’da Hanefi ekoliiniin siyaset diisiincesi
temsillerini, Anadolu menseli olup ilim hayatlarint Sam ve Memliik cografyasinda
siirdiiren ulema {izerinden Orneklendirmek miimkiindiir. Bu donemde Anadolu’da

dogmus olmakla birlikte Sam merkezli ilmi cevrelerde yetisen Said b. Ismail el-

205 Asim Ciineyd Koksal, Fikih ve Siyaset: Osmanhlarda Siydset-i Ser’iyye (Istanbul: Klasik Yayinlari,
2016), 20-21.

26 A, C. S. Peacock, “Urban Agency and the City Notables of Medieval Anatolia”, Medieval Worlds 14
(2021), 32.

207 Detayh bilgi igin bk. Murteza Bedir, Buhara Hukuk Okulu (Vakif Hukuku Baglaminda X.-XIII. Yiizyil
Orta Asya Hanefi Hukuku Uzerine Bir Inceleme) (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2014), 28-29.
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Aksarayi?°® ve Necmeddin-i et-Tarsusi gibi Hanefl fakihler, kaleme aldiklar1 eserlerle
yalnizca Hanefi siyaset-i ser'iyye anlayisimi temsil etmekle birlikte Tiirk siyasi
diisiincesinin mesruiyet zemini hakkinda fikir vermektedirler. Hanefi ve Sam
ulemasindan olan Necmeddin-i Tarsusi’nin Tuhfetii’t-Turk adli eseri, Tirklerin devlet
yonetiminin mesr oldugunu savunmus; sultanlik i¢in Kureys kabilesinden olmanin sart
olmadigini ileri siirmiis ve devlet idaresinde Hanefl mezhebinin Safiilige nazaran daha
uygun oldugunu temellendirmistir.2°® Yine 14. yiizy1l Hanefi fakihlerinden Said b. Ismail
el-Aksarayi’nin Siydsetii'd-Diinyd ve’'d-Din adli eseri, itikad, ibadet ve devlet idaresine
dair meseleleri ayn1 kavramsal cercevede bir araya getirmesi bakimindan 6zgiin bir

ornektir.21°

Osmanli siyaset diislincesi, fikith merkezli bir siyaset teorisini biitiiniiyle
benimsememistir. Bunun yerine, ser‘i esaslar1 gozetmekle birlikte, siyasi karar ve
uygulamalarinda orfi diizenlemelere ve devlet aklina daha genis bir alan tanimistir.
Boylece fikhi teoriyle belirli bir mesafe korunmus, siyaset 6zel bir pratik alan olarak
yapilandirilmistir. Kafadar’in belirttigi gibi Selcuklu kazasiyla karsilastirildiginda,
Osmanli yargi diizeninde ser‘l ve orfi (sultani) hukuk alanlarinin daha acik bir bigimde

sentezlendigi goriilmektedir.?"”

Ote yandan Kabusndme’nin Ziyari hiikiimdar1 Keykavus tarafindan kaleme
alinmig olmasi, eserin Horasan bolgesine ait bir siyasi yapinin uzantist oldugunu ortaya
koymaktadir. Horasan’dan Anadolu’ya go¢ eden Oguz unsurlarinin yani sira, Ziyarilerin
Gaznelilerle kurdugu diplomatik yakinlik da eserdeki siyaset tasavvurunu etkilemistir. Bu
konuda Gaznelilerin tutumu din-devlet iligkisi a¢isindan dikkat ¢ekicidir. Horasan yerlisi
sayllan Gazneliler ve onlarla diplomatik yakinligi olan Ziyariler aracilifiyla siyaset
diigiinceleri Anadolu’ya sirayet etmistir. Zira Kabusndme’de dénemin siyaset anlayisinda
“adalet dairesi”nin bir unsuru olarak ‘imar’ konusuna yer verildigi goriilmektedir.?!?
Horasan’da tarima dayali yerlesik bir toplum yapisinin ve buna bagli bir devlet diizeninin

varlig, din ile devlet arasinda bir ayrigma bi¢ciminin ortaya ¢ikmasina zemin

208 Detayli bilgi igin bk. Ozgiir Kavak, “itikaddan Amele Siyaset [lmihali: Said b. ismail Aksarayi ve

Siyasetii’d-diinya ve’d-din Adl Eseri” 17/33 (Subat 2012), 195-196.

209 Necmeddin et-Tars0si, Tuhfetii - Tiirk, 36-38.

210 Ozgiir Kavak, “Itikaddan Amele Siyaset [lmihali: Said b. Ismail Aksarayi ve Siyasetii’d-diiny4 ve’d-din
Adli Eseri” 17/33 (Subat 2012), 193-213; Ozgiir Kavak, “‘Diinya ve Din Siyaseti’: Said b. Ismail el-
Aksarayi’nin Siyaset iImihalinde Hilafet” 32 (2014), 63-98.

21 K afadar, [ki Cihan Aresinde, 257.

212 Gaznelilerin, adalet dairesinde dini zikretmemeleri, Black tarafindan ‘Siinniligin Dogu'daki laik koluw’
olarak yorumlanmustir. Black, Sivasal Islam Diistincesi Tarihi, 88.
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hazirlamistir.?!® Bu durumun Osmanli siyaset diisiincesine yansimasi ise hem toplumsal

tabanda hem de yoOnetici ziimre nezdinde acik bicimde gézlemlenmektedir.

Selguklu-Osmanl: ¢izgisinde Oguz-Tiirkmen topluluklarinin bir ‘millet’ bilinci
etrafinda sekillenmesinde medreselerin tayin edici bir rol oynadigi sdylenebilir. Bu
kurumlar, egitim siirecinin bir pargasi olarak devlet bilinci ile hukuk bilincini birlikte insa
etmis; kelam kitaplarinda yer alan imamet bahisleri de “din i devlet/miilk i millet”
formiiliinde 6zetlenen zihniyeti besleyen metinler olarak islev gormiistiir. Kelami
metinlerde ¢izilen bu g¢ergeve dogrudan tatbiki amaclayan bir normlar biitiini degil;
paylasilan bir ilke-kavram haritas1 olarak okunmalidir. Bu sebeple, imamet bahisleri
pratik siyasetin her durumda bire bir izledigi kurallar olmaktan cok, mesruiyet

muhasebesinde bagvurulan iist kavramlari ve sinirlari tayin eder.?'*

Islam siyaset diisiincesi, kelam ilmiyle de yakindan iliskilidir. Bu cercevede kelam
kitaplarinda tartisilan bazi temel meseleler, siyaset teorisinin sekillenmesinde belirleyici
bir rol oynamustir. Imametin gerekliligi, imamin tayin usulii, liderde bulunmas1 gereken
sartlar ve iimmetin birlik ihtiyac1 gibi konular, keldmi literatiirde ele alinan baslica
temalardir. Dolayisiyla siyasetin kelami boyutu, nazari bir tartisma zemini olmasinin
yaninda Islam toplumlarimin siyasi tecriibesini mesrulastiran ve yonlendiren bir ¢ergeve
sunar. Bu agidan bakildiginda imamet meselesi, Siinnilik ile Siilik arasindaki ayrimin en
belirgin noktalarindan birini teskil eder ve klasik Islam diisiincesinde kelami siyaset
teorisinin merkezinde yer alir. Stinni gelenekte imamet, toplumun birligini ve diizenini
saglamak i¢in gerekli bir kurum olarak yorumlanirken; $ii gelenekte, imamet nass ve
tayinle belirlenmis ilahi bir otorite olarak anlasilir. Bu teorik farklilik, IslAm siyaset

diisiincesinin sonraki donemlerine de yon vermistir.

Osmanli baglaminda kelami siyaset anlayis1 esasen Selguklu geleneginin devami
niteligindedir ve Gazzali bu konuda belirleyici bir konumdadir. Bu ¢ercevede Gazzali
imametin zaruretine dair gorisleri ve Kureys sartini ikrar etmektedir. Fakat siyasi
mesruiyetleri agisindan TUlrkler bu ilkeyi pratikte farkli bigimde yorumlamigtir. Bunun
sonucu olarak Gazzali’nin de tesiriyle Selguklu ve Osmanl tecriibesinde “kuvvet” ve

“adalet” temelli yaklasimlar o6ne ¢ikmistir. Osmanlilar, Siinnl mesruiyet c¢izgisini

213 Qultan’m Halife’ye saygili olmasia ragmen sekiiler olarak yorumlanan ydnetim anlayis1 igin ayrica bk.
Clifford Edmund Bosworth, The Ghaznavids. Their Empire in Afghanistan and Eastern India, 994-1040),
34, 49-55.
214 Thsan Fazlioglu, ““Siyasi Metin’ Olarak Kelam Kitaplar1”, TALID 1/2 (2003), 395.
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korurken fetih ve giic unsurlarmi da IslAm iimmeti i¢inde kabul gdrmenin temel

dayanaklari arasinda degerlendirmislerdir.

Gazzali’ye gore imamet meselesinin, kelami acidan fazla tartisilmasi ¢cogu zaman
taassup ve ihtilaf dogurdugundan, bu alana girmemek daha dogru bir tutumdur. Bununla
birlikte kelam geleneginde imamet meselesinin ele alinmasi bir aligkanlik haline geldigi
iIcin Gazzali de meseleyi kisaca ele aldigini dile getirir ve imamin tayininin zaruretini
temellendirir. Ona goére imamin tayini akli degil ser‘l bir viicObiyettir; ancak akil,
imametin faydalarini ve yoklugunun doguracag zararlar1 gosterebilir. Din diizeni ancak
diinya diizeniyle, diinya diizeni ise zaruri ihtiya¢larin giiven i¢inde karsilanmasiyla
miimkiindiir. Bu giiven ortami saglanmadiginda ilim ve ibadetle mesguliyet imkansiz hale
gelir; oysa ilim ve amel ahiret saadetinin iki temel unsurudur. Diinya diizeni ise yalnizca
giiclii ve itaat edilen bir sultan ile saglanabilir. Tarihte sultanlarin §liimiinden sonra ortaya
cikan fitne ve kargasalar bu hakikatin delilidir. Bu nedenle ‘din ile sultan iki ikiz
kardestir’: din temel, sultan onun koruyucusudur. Temeli olmayan bina nasil ¢okerse,
koruyucusuz kalan din de zayiflar. Dolayisiyla imam tayini, seriatin vazgecilmez bir

geregi olup toplum diizeni ve dini muhafaza i¢in zorunludur.?'®

Gazzali’ye gore mevcut durumda fiilen gii¢ ve otoriteyi elinde bulunduran, halka
sOziinii dinletebilen, yeterlilik ve kudret sahibi olan kimse diger sartlari da haizse,
imameti sahih olur ve ona itaat vaciptir. Imamin bizzat alim olmasi faziletli bir durumdur;
fakat ilim noktasinda eksikligi bulunan bir imamin, ulemanin bilgisine basvurmasi ve
onlarla amel etmesi de yeterli goriilebilir. Gazzali’ye gore imamin temel vasiflari, halki
yonetebilme kudreti, ilim ve takva sahibi olmak, Hz. Peygamber’in “Imamlar
Kureys’tendir” hadisine istinaden Kureys kabilesine mensubiyet ve halkin ya da niifuz
sahibi kimselerin biatiyle secilmis bulunmaktir. Imam tayini de herkese birakilmamus;
dogrudan Peygamber’in tayini, dnceki imamin veliaht belirlemesi veya gii¢lii kimselerin
biati olmak iizere ii¢ yolla miimkiin gériilmiistiir. Bu ¢ergevede Gazzali, imamin ilim
sahibi olmasini biiyiik bir meziyet saymakla birlikte tek basina zorunlu gérmemis; asil

onceligi fitneyi dnleyerek toplum diizenini tesis edecek kudret ve otoriteye vermistir.>'®

Imam Gazzali, hilafetin mesruiyetinde “sevket (fiili kudret/giic)” unsuruna 6zel
bir 6énem atfeder ve bu kudretin Selcuklu dénemi itibariyla Tiirklerin elinde oldugunu

acikca belirtir. Ona gore “sevket” yalnizca askeri glic anlamina gelmez; ayn1 zamanda

215 Gazzali, el-Iktisad fi'I-I tikad, 234-236.
216 Gazzali, el-Iktisad fi'I-I tikad, 237-239.
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imamin otoritesini koruma ve fitneyi bastirma kapasitesiyle de ilgilidir. Bu baglamda

Gazzali soyle der:

“Bu ¢agda halk tabakalar: arasinda kudret ve giic, Tiirklerdedir. Allah, onlar: bu yiice
makama sevgiyle baglamis, hildfete yardim etmeyi ve deviletin diismanlarim
bastirmay1 Allah’a yakinlik vesilesi olarak géren bir topluluk haline getirmistir. Oyle
ki, onlar halifenin imametini tamimayt ve ona itaat etmeyi, tipki Allah’in emirlerine
uymak ve peygamberlerini dogrulamak gibi bir iman esast olarak benimserler.”*"

Gazzali bu sozleriyle Selguklu sultaninin askeri desteginin yaninda halk
tabanindaki dini sadakati de hilafet mesruiyeti agisindan degerlendirir. Tiirklerin sert
mizacina dair yoneltilen elestirileri ise insan tabiatinin ka¢iilmaz inis ¢ikislar1 olarak
yorumlar. Oyle ki, bu toplulukta imamin otoritesini tanimayan kimse olmay1p hilafetin
diismanlarina karsi savasmay1 ‘cihad’ olarak kabul ederler.?'® Bdylece Gazzali, fiili gic
ile uhrevi mesruiyeti birlestirerek, Tiirk unsurunu hilafet teorisinin merkeze yakin bir

pargasi haline getirir.

Gazzali, imamet tartismalarinda 1ideal sartlarin her zaman eksiksiz
bulunamayacagini vurgularken, 6zellikle “zaruret” ilkesine dayanarak mevcudun sahih
kabul edilmesini savunur. Bu yaklasim, teoride vazgecilmez addedilen baz1 sartlarin -
ornegin ilmi agidan donanimli veya Kureysi olmasi- zaruret karsisinda esnetilebilecegini
ima eder. Nitekim onun asil Onceligi, fitne ve kaosu oOnleyerek {immetin diizenini
koruyacak gii¢ ve kudret sahibi bir otoritenin varligidir.?”® Bu ¢ercevede Gazzali’nin
yorumu, ideal nitelikler bulunmasa bile otoriteyi fiilen elinde tutan ve toplumsal duizeni
tesis eden bir imamin mesru sayilabilecegini kabul eder. Bu da tarihsel baglamda, Arap
olmayan bir unsurun -6rnegin Tirklerin- hilafeti Ustlenebilmesine dair kapiyr agik

birakmaktadir.

Gazzali’nin siyaset anlayisi, diinyevi bir diizen arayisinin yani sira dini hayatin
muhafazasi i¢in zorunlu bir kurumsallasma bicimi olarak degerlendirilir. Bu yoniiyle
onun diisiincesinin felsefi arka plandan biitiiniiyle kopmadig1 goériilmektedir. Ozellikle
adalet, sinif diizeni ve ser‘i mizan (orta yol) gibi kavramlar iizerinden Platoncu etkilerin
Stinni gelenege entegre edildigi dikkat ceker. Gazzali’nin felsefeye yonelttigi elestiriler,
esasen Ismaili diisiince ve metafizik¢i filozoflara odaklanmakta; bilgi teorisi iizerinden

bu akimlara kars1 bir ‘Siinni istikrar’ insa etme cabasin1 yansitmaktadir. Vahyi merkeze

217 Gazzali, Fedd 'ihu’l-Batiniyye, 182.
218 Gazzali, Fedd 'ihu’l-Batiniyye, 183.
219 Gazzali, el-Iktisad fi'I-I tikad, 239-240.
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alan bu yaklagimi dogrultusunda Gazzali, felsefenin vahye dayanmayan ontolojik

tasavvurlarin1 mesruiyet sinirlarinin disinda birakmistir.??°

Gazzali’nin siyaset alaninda nasihatname tarzinda en bilinen eseri, Fars¢a kaleme
aldig1 Nasthatii’l-mul0k’tur. Bu eser, daha sonra Musul atabeyi adina Ali b. Miibarek
tarafindan Arapgaya cevrilmis ve et-Tibrii’l-mesbUk i nasthati’l-mildk adini almistir.
Eserin Osmanli sahasinda pek ¢ok Tiirkce terciimesi yapilmistir. ilk ceviri Ahlak-1 Aldi
miiellifi Kinalizdde Ali Efendi’ye aittir. Bir diger terciime, Naksibendi mesayihindan
Miistakimzade Siileyman Sadeddin Efendi (1202/1787) tarafindan gergeklestirilmistir.
En bilinen ceviri ise I. Stileyman devrinde veziriazam Damat Riistem Pasa (0. 968/1561)
adina yapilan ve Agik Celebi (6. 979/1572) tarafindan gerceklestirilen terciimedir.
Gazzali nin siyasi fikirlerini iceren pek cok eseri vardir. [iyd ve onun ézeti mahiyetindeki
Kimya-y: Sa‘adet ve el-Iktisad fi’l-i tikad’daki imamet bahisleri, Kitdbu I-Miistazhiri
(Fedaihu’I-Bdtiniyye)’nin son iki boliimii, Mizanii’l-‘amel gibi eserlerinde de siyaset,
ahlak ve toplum diizenine dair goriiglerini ortaya koymustur.??' Siyasetin 6lgl ve
dengesini keldm ilminin ilkelerinden hareketle insa etmeye calismistir. Gazzali, felsefeye
yonelik elestirilerine ragmen tasavvuf ve seriat1 birlestiren diisiince yapistyla, Siinnf Islam

diisiincesine yon vermistir.???

Hanefi-Matiiridi gelenegin sekillendirdigi Siinni siyaset diisiincesi, Selguklu
tecriibesi lizerinden Erken Osmanli dénemine intikal etmis ve mesruiyetin hem ser‘l hem
oOrfl esaslara dayandig biitlinlesik bir siyaset zemini ortaya ¢ikarmistir. Kelami literatiirde
sistemlesen imamet ilkeleri, Horasan menseli fikhi uygulamalarla ve sahadaki orfi
pratiklerle etkilesim icinde Osmanli siyaset aklinin temelini olusturmustur. Boylece
Osmanlilar, Siinni ¢izgiyi koruyarak fiill gii¢, adalet ve maslahat temelli bir yonetim
anlayist gelistirmis; Islam siyaset gelene@inin &nceki birikimini kendi tarihsel

baglamlarinda yeniden iiretmislerdir.
4.2.Tasavvufi Siyaset: Horasan Tasavvuf Ekolii ve Fiitiivvet Gelenegi

8./14. yiizy1l siyasetname literatiirine bakildiginda bunun biiyik ¢ogunlugunu
teskil eden terclime eserlerin ekseriyetinin fiitiivvet teskilati ve kiiltiirtiyle yakindan ilgili

oldugu anlagilmaktadir. 7.-9./13.-15. yiizyillarda alti defa eski Anadolu Tiirkgesine

220 Black, Siyasal Islam Diisiincesi Tarihi, 161-2.

221 Ejder Okumus, “GazAli’nin Siyaset ve Yonetim Yaklasim”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 21/2 (30
Aralik 2021), 711.

222 Gibb, s6z konusu donemde siifilerin, Islim cografyasinin farkli bélgelerinde birbirleriyle irtibat halinde
olan medrese ve dergahlardan olusan bir ag insa ettiklerini belirtir. bk. Hamilton A. R. Gibb, Studies on the
Civilization of Islam (Princeton: Princeton University Press, 1962), 29.
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tercime edilen Kabusname?® fiitiivvet teskilatiyla ilgili oldugu diisiiniilen temel
eserlerdendir. Ayrica Seyhoglu’nun Kenzu'l-Kubera’si, Necmeddin-i Daye’nin eserinin
kendi serhiyle ve eklemeleriyle yeniden diizenledigi bir terciimesidir. Necmeddin-i
Daye’nin ise fiitlivvet teskilatinin 6nde gelen ve Alaaddin Keyhiisrev gibi donemin
yonetici hiikiimdariyla yakin temasta oldugu bilinmektedir. Anadolu’da ‘Ahilik’ adiyla
yeniden teskilatlanan sistemin ylizyillar boyunca degisen gelisen flitiivvet teskilatinin
devami oldugu ve 7.-9./13.-15. yiizyillarda birey 6zelinde egitsel 6zelliklerinin 6ne ¢iktigi

ve yoneticilerin de bu yekunu dikkate aldiklar tizerinde durulmasi gereken bir konudur.

Tasavvufun ortaya ¢ikig1 Hulefa-yi Rasidin sonrasindaki siyasi-toplumsal krizlere
baglanir. Diinyevilesen Emevi yoneticilerine kars1 Peygamber’in z&hidane hayat tarzi
ornek alinmis ve Hasan-1 Basri’nin tavri bu egilimin simgesi olmustur. Bununla birlikte
tasavvufun gelisimi, farkli cografyalarda degisen siyasi ve toplumsal sartlarin etkisiyle
cesitlenmistir. Bu farkliliklar tasavvufun dogrudan yabanci dinlerden veya milli
geleneklerden kaynaklandigini gostermemekte; aksine stfilerin yasadiklari tarihsel ve
toplumsal tecriibeleri islami ilkelerle biitiinlestirmeleri sonucunda ortaya cikan &zgiin

yonelimlere isaret etmektedir.?**

5./10. yiizyilda tasavvufi cereyanlar, Islam cografyasinin cesitli bolgelerinde
yayginlik kazanmistir. Bu donemde, Suriye’de Kifeli Ebi Hasim (6. 150/767) tarafindan
kurulan ilk zaviye, tasavvufun kurumsal yapisinin baglangicini teskil etmektedir. Stifyan
es-Sevri (0. 161/778), Misir’da yetisen Zunniin el-Misri (6. 245/859 [?]), Horasanlh
Bayezid-i Bistami (6. 234/848 [?]) ve Hallac-1 Mansir (6. 309/922) gibi isimler,
tasavvufun ilk temsilcileri arasinda yer almaktadir. Daha sonra Ciineyd-i Bagdadi’nin (6.
297/909) faaliyetleriyle tasavvuf genis bir etki alan1 bulmustur. Abdiilkerim b. Hevazin
el-Kuseyri (0. 465/1072), tasavvufun Ehl-i Siinnet mezhebine uygunlugunu savunan
risaleler kaleme almig, Gazzali ise bu konuyu eserleriyle desteklemistir. Sehabeddin
Siihreverdi’nin (6. 632/1234) Hikmetii'l-israk ve Avdrifii’[-ma’arif adli eserleri,
tasavvufun felsefi boyutunu ortaya koymaktadir. Abdiilkadir-i Geylani (6. 632/1234) ise
halk arasinda genis bir niifuz kazanarak tasavvufun yayilmasina katki saglamistir.?*
Felsefeye kiyasla toplumsal taban1 gii¢lii olan fikih ve tasavvuf, Siinniligin halk arasinda
koklesmesinde belirleyici olmustur. Siinni fikih ve tasavvuf, topluma ulasarak dini

anlayisin yayilmasinda etkili olmustur. Ulemanin toplumsal giicii ve medreselerin

223 Miiellif, telif tarihi ve niisha dzellikleri gibi teknik vasiflari i¢in “Giris”e bakiniz.

224 F R. Mahendra vd., “Between Baghdad and Khurasan: Early Sufism in Islamic History at 7-9 M
Century” 7/2 (ts.), 127.

225 K gpriilii, Tiirk Edebiyvat: 'nda Ilk Mutasavviflar, 17-18.
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kurumsal yapisina ilaveten tasavvuf, halkin Siinniligi benimsemesini saglayan belirleyici
bir yol olmustur. Tasavvuf, Horasan ekoliiniin is birligi ve yardimlagsma ilkesiyle
yasamsal gereklilikleri sistemli bir sekilde 6greterek toplumu insa eden bir sistem haline
gelmistir. Pratik boyutta zamanla siyasi giicii de ifade eden tasavvuf, halkin i¢inde var

olarak 6nem kazanmistir.??

3./9. yiizyildan itibaren tasavvufi olusumlarin sekillenmesinde iki eksen 6ne ¢ikar:
Bagdat ekolii ve Nisabur/Horasan ekolii. Bagdat ¢izgisinde tevhid ve marifet temalar1 agir
basarken, Nisabur/Horasan hattinda melamet ve fiitiivvet vurgusu belirgindir. Eb(i Nasr
es-Serrac (0. 378/988), talebesi EblG Abdurrahman es-Siulemi (6. 73/692 [?]) ve onun
ogrencisi Abdiilkerim el-Kuseyri Horasan ekoluniin basat temsilcileridir. Ozellikle
Siilemi ve Kuseyri’nin metinleri, Horasan tasavvufunun kavramsal cergevesini kayit
altina alarak siireklilik kazandirmistir. Horasan Melamilerinin goriiglerini yansitan
Stilemi’nin Haka 'iku t-tefsir’i, sonraki isari tefsirlerin ana kaynaklarindan biri olmus;
Kuseyri’nin Leta 'ifii [-isdrat’1, Rizbihan-1 Bakli’nin (6. 606/1209) ‘Ard ’isii’[-beyan’i,
Necmeddin-i Daye’nin Bahrii’l-hakd’ik ve’l-me ‘ani’si (et-Te vildt) ve Ismail Hakki
Bursevi’nin (6. 1137/1725) Rihu’l-beyan’inda bu etkilerin izleri gorilmistiir.??’
Tasavvufun yaklasik dort asra yayilan teorik tesekkiil siirecinde Horasan’in merkezi
konumu, bdlgenin yetistirdigi figiirlerin cesitliligiyle de teyit edilir. ibrahim b. Ethem (5.
161/778 [?]), Sakik-1 Belhi (6. 194/810), Fudayl b. Iyaz (6. 187/803), Bayezid-i Bistamf,
Eba Said Ebii’l-Hayr (6. 440/1049), Hucviri (6. 465/1072 [?]), Gazzali ve Ahmed el-
Gazzali (0. 520/1126), Ahmed-i Nameki Cami (6. 536/1141), Ahmed Yesevi (0.
562/1166), Hace Abdullah Herevi (6. 481/1089), Necmeddin-i Kiibra (6. 618/1221), Hact
Bektas-1 Veli (0. 669/1271 [?]) ve Mevlana Celalenddin-i RUmi (6. 672/1273) gibi isimler;
agk, ilim, rihle ve suttar kiiltiirii izerinden Horasan tasavvufunun ve genel tasavvuf

tarihinin sembol sahsiyetleri arasinda anilir.??®

Emeviler doneminde pasif bir direnis gosteren tasavvuf akimi sonrasinda fltlvvet
anlayisinin belirgin hale geldigi goriilmektedir. Fiitiivvet ehlinin bir kismina ayyar, bir

kismina gatir, asker olanlara sipahi denilirdi. Hicri 3. yiizy1lin ortalarindan sonra Reisii 'l-

226 Detayl bilgi igin bk. Mehmet Ozdemir ve Mustafa Necati Baris (ed.), Tarihte Miisliimanlar -Es Zamanli
Bir Tarih Yazimi-, c. 2 (Ankara: Otto Yaynlari, 2020), 220-247, 568-593.

221 Osman Cetin, “Horasan”, TDV Isldam Ansiklopedisi (Istanbul, 1998).

228 Mustafa Altunkaya, Journal of Turkish Studies, “Horasan Tasavvuf Ekolii ve Ozellikleri” 11/2 (2016),
134.
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fityan veya Reisii’[-ayyar olarak adlandirilan kimselerin altindaki gruplarin sosyal, siyasi

ve askeri olaylarda aktif rol aldiklar1 goriilmektedir.?*

Fiitiivvet, Miisliman devletlerde hizlanan sehirlesmenin dogurdugu toplumsal
degisime uyum arayisinin lizerinde ortaya ¢ikan bir miiessesedir.?*® Sehirlesmeyle birlikte
boy baglarmin ¢oziilmesi, kan dayanismasinin zayiflamasit ve piyasa/meslek temelli
iligkilerin 6ne ¢ikmasi, genclerin ortak hayat ve dayanigma ihtiyacini artirmis; bu zemin
lizerinde baslangigta “genclik topluluklar1™ niteligindeki fityan gruplari tesekkiil etmistir.
Fityanin serbest ve gevsek yasam tarzina meyyal 6rnekleri bulunsa da siire¢ i¢inde ahlaki
ve tasavvufl bir ¢ergeve insa edilerek fiitiivvet adiyla daha disiplinli, erkdn ve edeple
tanimlanmais bir yap1 ortaya ¢ikmistir. Bu bakimdan fityan, ¢cogu zaman fiitiivvetin erken
formu olarak degerlendirilir.*' Fityan gruplariin bir kismi, ahlaki ve tasavvufi gelisimi
reddederek eski Arap “fetd” kiiltiirline dayanmis ve daha gevsek bir hayat tarzi
benimsemistir.2*? Eski Arap gelenekleri ve siirinde kullanilagelen fetd, comertlik ve
cesaret olmak (izere iki erdemi temsil etmekteydi.?®® Eski Arap geleneklerinde feta
kavraminin comertlik ve miiriivvetle birlikte diisiiniildiigli, Arap kiiltiiriinde dolasimda

olan siirlerde de kendini gostermektedir.?*

Horasan’da Fars, Tiirk ve Arap unsurlarinin birlikte yasadig1 ¢cogulcu sosyal yapi,
Emevilerin mevali politikas1 sebebiyle Arap olmayan Miisliimanlarin ikincil konuma
itilmesiyle belirginlesen bir “farklilik ve ayrigma” deneyimi iiretmistir. Bu tecriibe,
bolgede kati hukuki okumalardan ziyade dinin ahlaki ve evrensel ilkelerine yonelimi
tesvik etmis; ziihd ve tasavvufi egilimlerin kok salmasina elverisli bir zemin

olusturmustur. Boylece Horasan tasavvufu, bireysel maneviyatin yaninda toplumsal

229 Mikail Bayram, Ahi Evran ve Ahi Teskilatinin Kurulusu (Konya, 1991), 17-18; Ismail Pirlanta, ayyarlarin
siyasi faaliyetlerini Bagdat ve Sistan bolgelerini iki merkez olarak kabul ederek tarihi siire¢ igerisinde
Emeviler, Abbasiler, Biiveyhiler, Selcuklular, Saffariler ve Gazneliler gibi farkli siyasi otoritelerin idaresi
altinda incelemistir. Bk. Ismail Pirlanta, Ortacag Islam Diinyasinda Sehir Eskiyalari: Ayyarlar, 87-185.
230 Sabahattin Giilliilii, Ahi Birlikleri (Istanbul, 1992), 31.

231 Fatih Giizel, “XII1. yiizy1la Kadar Tiirk ve Islam Diinyasinda Ahiligin Temelleri” (I11. Uluslararas1 Ahilik
Sempozyumu, Kirsehir, 2018), 1/238.

232 Ocak, G. Widengren’e dayanarak fiitiivvetin kokenini, Mitra kiiltiiyle iliskili, siyah zemin iizerine
ejderha motifli bayraklarla sembollesen ve kriz dénemlerinde etkin rol oynayan Mairya topluluklarina
baglar. Bk. Ahmet Yasar Ocak, “Fiitiivvet (Tarih)”, TDV Isldim Ansiklopedisi (Istanbul, 1996), 261-263.
233 Ornekleri igin bk. Omer ed-DesUKi, el-Fiitiivve ‘inde’l- ‘Arab (Kahire: Vizaretii’t-Terbiyye ve’t-Ta‘lim,
1951), 88-89.

234 Ornegin; “Blds Gudi can yia 13) Sl e 1 il Lo fessbal / 555 Ulle 8 O cLasy 2la 13 Qi O 81 Y ) 1s skl
Suall Wy “BEy Maviyye! Bir dilenci bir giin gelip ¢iktiginda ‘malimiz azald® demem ben / Can bogaza
dayanip gogiis daraldiginda zenginlik bir delikanliya ne kazandirir?” bk. Hatim b. Abdullah b. Sa‘d et-Taf,
ed-Divan (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1411/1990), 72; Arap tarihinde siirin dolagim: hakkinda bk.
Ozkardas, “Cahiliye doneminde futiivvet”, 72.
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diizen ve uyum arayisini da dini bir muhtevayla iligskilendiren bir damar haline

gelmistir.?

Mogol akimi dncesi ve sonrasinda Horasan, Maveraiinnehir, iran, Irak, Suriye,
Dogu Afrika ve Anadolu’da faaliyet gdsteren bu topluluklar, yer ve zamana gore
‘Harafisa, Ayyaran, Sattaran, Mutattavvi‘a, Cuvaydiya, Zanatira, Fityan, Fiitlivvetdaran,
Runiid’ gibi adlarla anilmis; kiyafetleri ve ahlaki ilkeleri kismen farklilik gdstermistir.?3
Irak-Iran cografyasindaki kaynaklarda bu ziimreler cogunlukla “ayyar” adiyla
kaydedilmistir. Bu gruplar zaman zaman diizen karsit1 bir karakter sergileyerek yagma ve
capul gibi faaliyetlerde bulunmus, alt sosyal tabakalar nezdinde destek gormiistiir.2%’
Devlet otoritesine mesafeli durmalari, ihtilaflarini kendi i¢ mekanizmalariyla ¢ozmeleri
ve resmi mahkemelere basvurmamalar dikkat cekicidir. 238 S6z konusu hareket, 6zellikle
Abbasiler doneminde Bagdat’ta ciddi bir siyasi tehdit haline gelmistir. Burcumi adl1 bir

liderin halk nezdinde biiyiik itibar kazanmasi, bu ¢evrelerin devlet otoritesine alternatif

bir gii¢ odag1 olusturdugunu gostermektedir.?*°

530/1135 yilinda Bagdat’ta yonetimi fiilen ele geciren bu ziimreler, sehirde
anarsiye yol agmis; tliccar ve esnafi baski altina alarak mallarina el koymustur. Halk,
kendisini koruyabilmek igin silahlanmak zorunda kalmistir.*° 533/1138’de Irak’ta gii¢
kazanan liderlerden Ibn Bekran’in Enbar’da kendi adina para bastirmasi1,** hareketin
ulastig1 siyasi niifuzu gostermektedir. Selguklu Sultan1 Mesud’un Bagdat’a gelisiyle isyan
bastirilmis; ileri gelenler idam edilmis ve olusum biiyiik dlgiide dagitilmistir. Ancak
Selg¢uklu ordusu sehre girdiginde halkin bir kisminin bu gruplar1 korumasi, toplumsal
tabandaki destegin siirdiigiinii gdstermektedir.?*?> Baz1 devlet adamlarmin séz konusu
cevrelerle 1is birligi yapmasi, onlarin merkezi otoriteye meydan okumasini
kolaylastirmistir. Anadolu Selguklu Sultani I. Mesud’un 550/1155 yilinda destekgilerini

idam ettirmesiyle hareket zayiflatiimissa da?*® bu tiir olusumlar merkezi idareler igin uzun

235 Himmet Konur, DEU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, “Horasan’m Islam ve Tasavvuf Tarihine Katkis1 (I-V.
Asirlar)”, (2005), 10-12.

236 K 5priilii, Osmanli Devieti'nin Kurulusu, 86.

237 Barthold - Képriildi, Isldm Medeniyeti Tarihi, 157-158.

238 Franz Taeschner, “Islam Ortacaginda Futuvva (Fiitiivvet Teskilat1)” 15/1-4 (Agustos 2015), 10.

239 Tbnii’1-Esir, el-Kamil fi t-Tarih, IX/213.

240 Mustafa Recep Neccar, Hikdyetii's-Suttar ve’ l-Ayydrin (Kuveyt: Marife, 1981), 114.

21 {onii’|-Esir, el-Kamil fi t-Tarih, VII1/302-309.

242 {bnii’1-Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi’I-Miiluk ve’l-Umem, X/85.

243 Tbnii’1-Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi’I-Miiluk ve’I-Umem, X/106.
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stireli bir sorun teskil etmeye devam etmis; popiilerliklerini Halife Nasir-Lidinillah

doénemine kadar korumustur. 244

Kopriili’ye gore 9.-11. yiizyillarda merkezi idarenin c¢evre bolgelerde sinirlt
kapasitesi, hiikiimdarlarin i¢ ve dis tehditlere karsi ilave giic arayisini beraberinde
getirmistir. Bu ihtiyag, bahsettigimiz gruplarin askeri-dini nitelikli yapilara evrilmesine
yol agmistir. Abbasi sehirlerinde ayyarlar, Maveralinnehir’de ise ribat g¢evresinde
tesekkiil eden gaziler bu doniigiimiin farkli tezahiirleridir. Kopriilii, bu iki olusum arasinda
baglant1 kurarak, Tahiriler ve Saffariler doneminde Iran’da goriilen benzer yapilar1 da
ayni siirecin bir parcasi olarak degerlendirmis; 6zellikle Samaniler devrinde sinirdaki
Tiirk topluluklarina kars1 savasan gazilerin “gazi” unvanini dini bir mesruiyet sdylemiyle

tagidiklarini vurgulamigtir.®*®

Mogol istildlar1 ve ardindan gelen salginlar, bdlgede dini-sosyal ihtiyaclarin
karsilanmasinda tekke merkezli bir orgiitlenmeyi one g¢ikarmustir.2*® Bu sirecte sOfi
aglarin yaygin faaliyeti, Islami kimligi ve ilmi farkli havzalara tastyan ana kanallardan
biri haline gelmis; Buhara’da Naksibendilik ve Anadolu’da Mevlevilik gibi yapilar
bolgesel cazibe merkezlerine doniigmiistiir. Medrese aginin zayiflamast ve alim
dolasimlarinin bati havzalarina yonelmesi, ilmi ve kiiltiirel agirlik merkezlerinin kismen
Anadolu, Misir, Kuzey Afrika ve Hindistan’a kaymasina zemin hazirlamis; iran ve Orta

Asya, eski canliligini uzun siire tam olarak geri kazanamamaigtir.?*’

Nefse hakimiyet, iyilikseverlik ve comertlik gibi yiksek ahlaki meziyetleri
onceleyen sifi cevreler, 9. ylizyilda basta Nisdbur olmak iizere Sam ve Horasan
havzalarinda fityan topluluklarini teskil etmeye baslamistir. Fltivvet hareketinin dnculeri
biiylik 6l¢lide Horasan’da yetismis stfilerdir: Ahmed b. Hadraveyh (6. 240/854), Ebl
Hafs el-Haddad (6. 260/874), Ebl Turéb en-Nahsebi (6. 245/859) gibi sufiler bu ¢izginin
erken isimleri arasinda zikredilir. Bu zemin, fityan pratiklerinin zamanla ahlaki ve

tasavvufi bir igerige kavusturularak fiitiivvet kimligine doniismesine imkan vermistir.2*

244 Sultan Sencer’e yapilan isyan icin bk Ibnii’1-Esir, el-Kamil fi t-Tarih, 1987, VIII/388; Sultan Mesud’un
vefati iizerine Abbasi hilafetinin bagimsizligin1 saglamak isteyen Halife miiktefi’nin 547/1156’da kurmus
oldugu orduya Ayyarlar1 da davet etmesi hakkinda bk. Neccar, Hikdyetii s-Suttar ve’l-Ayydrin, 115.

245 K opriilii, Osmanli Devieti 'nin Kurulusu, 86.

246 Kopriilii, Horasan'in eski Iran an'anelerini korudugunu ve fakat tasavvuf hattinin bagimsiz olarak
stirdiiglinii belirtir. Herat, Nisabur, Buhara, Fergana gibi merkezlerde seyhlere “bab” yani baba denilmeye
baslandigini belirtir. Képriilii, Tiirk Edebiyati 'nda [lk Mutasavviflar, 18.

247 Black, Siyasal Islam Diisiincesi Tarihi, 208.

28 Siileyman Uludag, “Fiitiivvet”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul, 1996).
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‘Horasan Melametiyesi’ olarak anilan bu toplulugun istilahlarinda miirtivvet ve
futlivvet tabirleri bulunmaktadir. Biiyiik merkezlerde ticaret ve sanayi ile ilgili farkl
meslek gruplarinin birlesip teskilatlanmasi ve bu tasavvufi ziimrelerin ayyarlar ile olan
alakalar1 sebebiyle s6z konusu 1stilahlar bu teskilatlar igerisinde kullanilmaya
baslanmistir. Kendilerine mahsus olusturduklar1 ahlaki prensiplerin olusmasinda bu
tasavvufl tesir sz konusudur. Horasan erenlerinin kissalar1 Selguklu ve Osmanl
siyasetnamelerinde halkin onderleri olarak gecirilmistir. Nitekim daha 6nce bdyle bir

sosyal grup Selcuklu siyasetnamelerinde de bulunmaktadir.?*

Horasan ekolii melamet, fiitiivvet ve halkla i¢ ice yasamay1 esas almistir. Nigabur
merkezli stfi ¢evreler, yazili eserler araciligiyla tasavvufun teorik temellerini kalic1 hale
getirmis ve bu anlayis Selguklu doneminde Bati’ya, 6zellikle Anadolu’ya tasinarak
Osmanli siyaset diisiincesinin ahlaki zeminini beslemistir. Konu hakkinda ilk miistakil
telif Muhammed b. Hiiseyin Siillemi’nin (6. 412/1021) Kitabii’I-Ftlvvet adli eseridir. O
fitiivveti “Allah’in emirlerine uyma, giizel ibadet, her kotiiliigli birakma, zahiren ve
batinen ya da gizli ve acik bir sekilde ahlakin en giizeline sarilma” olarak tanimlar.?°
Mukaddime fi’t-Tasavvuf adli eserinde ise fiitlivvetin gerekleri bes tanedir: Emanet,
styanet, sidk, giizel kardeslik, ici diizeltmek.®" Ayrica Kitabii’'I-FUtuvve’sinde fiitiivvet
esaslart dogruluk, vefa, comertlik, utanma, giizel huy, kerem sahibi olmak, dostlarla
sakalasmak, koti islerden kaginmak, ahde vefa, kinden kotii diisiinceden uzaklasmak,
tanr1 i¢in sevmek ve diismanlik etmek mal ve mevkii dostlardan esirgememek olarak

Ozetlemektedir.

11. yiizyilda insan ve toplum ahlaki iizerine kaleme aldiklar1 eserlerle fiitiivvet
anlayisinin  benimsenmesinde etkili olan iki onemli isim bulunmaktadir. Bunlar
Abdilkerim b. Hevazin el-Kuseyri (6. 465/1072) ile Keykavus b. Iskender’dir (.
475/1082°den sonra). Eserleri, Halife Nasir-Lidinillah’1in faaliyetlerinden yaklasik 150 y1l
once yazilmistir. Kuseyri’nin eseri Risaletii’l-Kuseyriyye 437/1045 yilinda yazilmistir.
Ziyariler hanedanindan olan Keykavus’un oglu Gilangah i¢in kaleme aldigi Kabusname
ise 475/1082 yilinda kaleme alinmistir.?s2 Abdilkerim b. Hevazin el-Kuseyri fiitiivveti,
ebedi olarak baskalarmin isinde olmak seklinde tanitip cesitli sufi ve miielliflerin

goriislerinden faydalanarak kendi nefsini baskasia {istiin gérmeme, adil ve insafli

24 Ornegin Gazzali’de Fudayl b. Iyaz atiflari i¢in bk. imam-1 Gazali, Miilkiin Sultanlarina... Nasihatii’l-
Miildk, cev. Osman Sekerci (Istanbul: Biiyiiyen Ay, 2020), 50, 80.

2% Siileyman Ates, Tasavvufta Fiitiivvet (Ankara: AUIF Yaynlari, 1977), 24-95.

21 Siilemi, Mukaddime fi t-Tasavvuf, Siilemi 'nin risaleleri, gev. Siileyman Ates (Ankara, 1981), 92-93.

252 Namik Sinan Turan, “Selguklu ve Osmanl Anadolu’sunda Ahiligin Sosyo-Ekonomik Gelisim Siireci”
52 (Ekim 2010), 426.
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davranma, istiinliik yarisina girmeme, zenginlerle yarismama, istemekten vazgegme,
eziyetten kacinma ve ticarette arkadasindan kar almama seklinde agiklamistir.?*®> Bu
eserlerdeki ilkeler Sihabiiddin es-Siihreverdi’nin (6. 587/1191) eserindeki ilkelere blyik
Ol¢iide benzemektedir. Aslinda onceki eseri ‘Avdrifii '[-Ma ‘arifte muhtelif bahislerde ve
ozellikle fiitiivvet adli bolimde anlatilan bu ilkeler, Nasir-Lidinillah’in istegi iizerine
kaleme alman Fitivvetname’de bir tiiziik halinde derlenmistir.?* Ote yandan
Siihreverdi’nin gelistirdigi Israki felsefeyi de burada zikretmemiz gerekir.?*® Siihreverdi
felsefesini kesf, ilham ve sezgi temelli bilgiyle sekillendirmis; bu yoniiyle akil-merkezli
Messai gelenekten ayrilmistir.?*® Onun diistincesi felsefi/tasavvufi bir sistem ve fltlvvet
teskilat1 ile sosyal hayatta da etkisini gostermistir. Bu teskilatlanma bic¢imi, ahlaki
olgunluk ve mesleki yeterlili§i esas alarak birey-toplum iliskisini tasavvufi ilkeler

dogrultusunda yeniden sekillendirmistir.

11. yiizyilda fiitiivvet anlayisini yansitan diger 6nemli eser olan Kabusnédme’de
fiitivvete ayrilan bolim, eserin Anadolu’daki ahilik-futlivvet cizgisinin Horasan arka
planiyla rabitasini ayrica goriiniir kilar. Bu bolgenin ilmi faaliyetlerinin olduk¢a gelismis
olmasi bu bdlgeden gelen ‘Horasan erenleri’nin toplumun bir nevi saygideger 6nde gelen
kisileri olmas1 goz 6niinde bulundurulmalidir. Seyhoglu’nun K&busname terciimesinin
mukaddimesinde eserin ithaf edildigi Germiyanoglu Mehmed Bey’in oglu Siileyman,
‘beyler beyi’ ve ‘comardlik kani’ sifatlariyla anilmaktadir.?®” Eserde ‘comardlik
(comertlik/civanmerdlik)’ kavrami, bir ahlaki erdem olmasinin yaninda kdkenleri
fiittivvet teskilatina dayanan bir toplumsal ve siyasi diisiince bigimi olarak sunulmaktadir.
Kabusname’de bu konuya ayrilmig 6zel bir boliim bulunmakta, comertlik erdemi adeta
yigitlik, ahlak ve toplumsal dayanigma ilkeleriyle i¢ i¢e gecmis bir fazileti ifade
etmektedir. Bu baglamda mukaddimede kullanilan bu 6vgii, eserin igerigiyle tutarli bir
bigimde, hiiklimdarn fiitiivvet anlayisiyla 6zdeslestirilen niteliklerle yiiceltilmesine isaret

etmektedir.

Erken Osmanli devrinde tasavvufi siyaset perspektifinin esas temsilcileri,

Necmeddin-i Daye gibi Kiibrevi seyhleri ve onlarin eserlerinde yansimasini bulan

253 Ruseyri, Kuseyri Tasavvuf 'un Ilkeleri (Risale-i Kugeyri), gev. Tahsin Yazic1 (Istanbul, 1978), 362-369.
2% Turan, “Selguklu ve Osmanl Anadolu’sunda Ahiligin Sosyo-Ekonomik Geligim Siireci”, 426.

2% Diisiincesinde kadim iran geleneklerinden ve mecusi sembolizmden izler gériildiigiine dair goriisler
bulunmaktadir. Henry Corbin, Siihreverdi Ogretisini Zerdiisti diisiincenin felsefi bir dirilisi olarak
yorumlamaktadir. Henry Corbin, Isldm Felsefesi Tarihi, ¢ev. Hiiseyin Hatemi (istanbul: Iletisim Yaynlar,
2013), 1/355-381; Mehmet Alic1, “Siihreverdi’nin Israk Diisiincesini Insdda Kadim Etimolojilerin Yeri”
11/2 (02 Aralik 2014), 78.

256 Ahmedi, Iskenderndme, 503.

357 Seyhoglu, Seyhoglu Sadriiddin’in Kabus-Name Terciimesi, 83/1b.
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fiitiivvetei anlayistir. Bu doneme dair dogrudan kaynak, Necmeddin-i Daye’nin
Mirsadii’l- ibad’min  Tiirkge terciimesidir. Eser, Ibnii’l-Arabi’nin nazari tasavvuf
cizgisiyle bir¢ok ortak kavram ve yaklasimi paylasmakla birlikte, calismada Osmanli’ya
intikal etmis terciime metinler i{izerinden hareket edilmistir. Bu sebeple ibnii’l-Arabf
tesirine isaret edilmekle birlikte, kendisinin eserleri birincil kaynak olarak alinmamus;
degerlendirmeler, Daye’nin eseri ve onun Osmanli diisiince cevrelerindeki varligi
tizerinden yapilmistir. Ote yandan Osmanli tasavvufi siyaset anlayisinin klasik
donemdeki ana ekseni, Ibnii’l-Arabi’nin baslattign ve Ismail Hakki Bursevi ile
sistemlesen Ekberi gelenektir.®®* Bu ¢izgi, siyaseti ildhl isimler teorisi etrafinda
temellendirerek devlet diizenini ontolojik bir varlik tasavvurunun yerytiziindeki tezahiirii
olarak yorumlar; Osmanli’y1 da bu metafizik diizenin somut bir numunesi olarak goriir.?*°
Ibnii’l-Arabi, her ne kadar Anadolu’ya erken dénemde gelmis ve tasavvufi diisiincesi
yerel ¢evrelerde yayilmis olsa da siyaset teorisinin Osmanli Siyasi diisiincesinde sistemli
bigimde yer alis1 daha geg bir donemde gerceklesmistir. Bu baglamda, Idris-i Bidlisi’nin
calismalar1, Ibnii’l-Arabi’nin et-Tedbiratii’I-ilahiyye’si basta olmak iizere baz1 eserlerini
merkeze alarak Osmanl siyaset literatiiriine dahil etmis ve bu gelenek sonraki ytizyillarda
da devam etmistir. Bdylece ibnii’l-Arabi’nin siyaset teorisi, erken Osmanli kaynaklarinda
dogrudan goriinmezken, 10./16. yiizy1l itibariyla belirgin bir metinsel ve kavramsal

cergeve kazanmigtir.?*°

Necmeddin-i Daye, Selguklu ve Harizmsah iktidar alanlarinda bulunmus,?®' 6mr
boyunca Hicaz, Misir, Sam, Irak, Anadolu, Azerbaycan, Horasan ve Harizm bolgelerinde
seyahat etmistir. Mogol akinlar1 sebebiyle Anadolu’ya gelmis; Selguklu Sultan1 Alaeddin
Keyklbad’in iltifatina mazhar olmus, dénemin ilim merkezlerinde pek ¢ok alim ve sifi
ile goriigmiistiir. Kayseri’de Ramazan 618/Ekim 1221°de yazimina basladig1 Mirsadii’l-
‘ibad’1, 31 Haziran 1223’te Sivas’ta tamamlayarak Sultan Alaeddin Keykibad’a
sunmustur. Miiellif, Anadolu’ya gelmeden 6nce eserin ilk taslaklarini hazirlamis, Kayseri
ve Sivas’ta metni yeniden isleyerek nihai sekle kavusturmustur. Eserin heniz

tamamlanmamis bir miisveddesi Sihabeddin Siihreverdi’ye takdim edilmis, Siihreverdi

258 Gibb, s6z konusu dénemde sifilerin, Islam cografyasinin farkli bélgelerinde birbirleriyle irtibat halinde
olan medrese ve dergahlardan olusan bir ag insa ettiklerini belirtir. bk. Hamilton A. R. Gibb, Studies on the
Civilization of Islam (Princeton: Princeton University Press, 1962), 29.
259 Ekberi eksenin Osmanli siyaset diisiincesindeki tezahiiriinii ana tema olarak ele alan miistakil bir doktora
tezi de bulunmaktadir. bk. Ozkan Oztiirk, Siyaset ve Tasavvuf Osmanli Siyasi Diisiincesinde Tasavvufun
Tezahiirleri (Istanbul: Dergah, 2017).
260 bk, Ozkan Oztiirk, Sivaset ve Tasavvuf Osmanl Sivasi Diisiincesinde Tasavvufun Tezahiirleri (Istanbul:
Dergah, 2017), 33-47.
261 Hayat1 ve eserleri hakkinda detayli bilgi i¢in bk. Necmeddin-i Razi, Mirsddu I-Ibad (Tahran, 1366), 9-
132.
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tarafindan begenilerek Daye’ye Anadolu’da kalmasi tavsiye edilmis ve bu dogrultuda

Sultan’a tavsiye mektubu verilmistir.?6?

Necmeddin-i Daye, siyaset anlayisini tasavvufi ilkeler, ahlak felsefesi ve seyr-i
stlik sistematigiyle temellendirmistir. Mirsddii’l- ibad, bireyin kemal yolculugu ile
toplumun diizeni arasinda dogrudan bir bag kurar. Ona gore siyaset, halki hem diinyevi
hem de uhrevi anlamda mutluluga ulastiracak bir rehberlik sanatidir. Bu nedenle bir
yonetici, nefs terbiyesinden ge¢mis, manevi kemale ulagsmis bir kisi olmalidir. Devlet,
Allah’1n iradesine uygun sekilde insa edilmeli; adalet, merhamet ve hikmet temel ilkeler
olmalidir. Daye’nin siyaset felsefesi, Farabi’nin “erdemli toplum” fikrine yaklasir; ¢iinkii
yonetim, bireylerin yetkinlesmesi ve Hakk’a yaklasmasi siirecine hizmet etmelidir. Ote
yandan Allah’in sifatlarinin insanda tecelli etmesi fikri dogrultusuunda Ibnii’l-Arabi
gelenegiyle de benzerlik tasir. Her bir sosyal makamin, bir seyr-i siilik agamasina karsilik
geldigi bu yapi, toplumun ahlaki-manevi bir orgiitlenme icinde diisliniilmesini saglar.
Daye ayni1 zamanda fiitiivvet teskilatlar1 araciligiyla meslek ve maneviyati birlestiren bir
ahlak sistemi insa eder. Bu yap1 onun hocas1 Necmeddin-i Kiibra, Sihabuddin Sthreverdi
ve nihayetinde Cilineyd-i Bagdadi iizerinden gelen Horasan tasavvuf gelenegi ile sik1 bir
bag icindedir.?*® Boylece Daye’nin diisiincesi bireysel ve toplumsal diizeyde ahlaki

olgunlugu hedefleyen, biitiinciil bir tasavvufi siyaset modeli sunar.

Mirsddii’l- ibad, zahirde halkin Hakk’a siilikunu konu alan bir tasavvuf eseri
olmakla birlikte, toplumun farkli kesimlerinin konum ve gorevlerini belirleyen siyasi
unsurlar da igerir. Eserin 6zellikle besinci boliimii, sultanlar, vezirler, yoneticiler, ulema,
tiiccarlar, zanaatkarlar, ¢iftgiler ve isciler gibi gesitli sosyal siniflarin sorumluluklari ile
Hakk’a yaklagsmalarina veya uzaklagsmalarina neden olan halleri ele alir. Daye, bu siniflar
en st cins ve tiir iliskisine gore tasnif eder; her bir sinifin hem dogrudan Hakk ile hem
de sultan araciligiyla kurdugu irtibata dikkat ¢eker. Bu yaklasim, Ekberi gelenekte -
Ozellikle Sadreddin-i Konevi’de- goriilen “vech-i has” kavramiyla benzerlik gosterir. Her
varligin Hakk ile 6zel irtibati, onun toplumsal konumunu ve manevi yolculugunu belirler.
Farkli toplumsal gruplar, Hakk’a yonelis tercihiyle ihtilaflarin1 birlige doniistiiriir;
bdylece stfi diisiincenin hedefledigi manevi biitiinliik ile siyasi diizenin aradigi toplumsal

uyum birlesmis olur.?**

%2 Necmeddin-i Razi, Mirsadu I-Ibdd, 23-24.

263 [brahim Halil Uger (ed.), Islam Diisiince Atlas: (istanbul: Konya Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yayinlari,
2022), 4/1520.

264 Oztiirk, Siyaset ve Tasavvuf Osmanli Siyasi Diigiincesinde Tasavvufun Tezahiirleri, 32-33.
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Eser, Anadolu Selguklu déoneminden itibaren Osmanli cografyasinda da biiyiik
ragbet gdrmiistiir. Yazma eser koleksiyonlarindaki niisha yogunlugu, Mirsadii’I-Ibdd’n
Osmanl1 donemi boyunca hem tarikat ¢cevreleri hem de yonetici sinif nezdinde yaygin bir
ragbet gordiigilinii gostermektedir. Bu eserin Osmanli sahasinda tespit edilen ilk Tiirkce
terciimesi, Kasim b. Mahmtd Karahisari tarafindan, Sultan II. Murad (824-848/1421-
1444) igin hazirlanmus olup 825/1422 tarihinde Irsadii’l-Miirid ile’I-Murad fi Tercemeti
Mirsddi’l-Ibad adiyla kaleme almmistir.2® Metnin, sonraki yiizyillarda da farkl
bigimlerde terciimeleri ve uyarlamalari1 yapilmistir.?®® Osmanli donemindeki tercimeleri

eserin siyasi tasavvuf literatiiriinde model teskil eden yapisini ortaya koymaktadir.
4.3. Felsefi Siyaset Teorisi

Islam siyaset diisiincesi, olusum siirecinde fikih ve kelimin normatif cergevesinin
yani sira felsefenin iirettigi kavramlar ve teorilerle de sekillenmistir.?®” Bu felsefi damar,
ozellikle Messai gelenek araciligiyla Islam diinyasinda giiglii bir etki birakmis; Antik
Yunan’dan miras alinan siyaset, ahlak ve toplum teorileri islami kavramsal evrenle
yeniden yorumlanmigtir. Abbasi donemi tercime hareketiyle birlikte Platon ve
Aristoteles’in temel eserleri Miisliiman filozoflarin eline ge¢mis, bu miras Farabi, ibn
Sina, Ibn Miskeveyh ve Tisi gibi diisiiniirlerin elinde 6zgiin bir senteze doniismiistiir.?
Bu alt béliimde, séz konusu mirasin Islam diisiincesine intikali ve Islam filozoflarinin
siyaset teorisine kazandirdiklar1 6zgiin katkilar ve Osmanli’ya kadar uzanan tesirleri

incelenecektir.

Dogu diinyasmin Antik Yunan’dan haberdar olmas: Biiyiik Iskender dénemine
kadar uzanir. Iskenderiye, Antakya, Harran, Nusaybin ve Ciindisapir gibi merkezlerde

Yunan felsefesi okutulmus ve Siiryani alimler araciliiyla islam diinyasina taginmustr.?°

265 Kasim b. Mahmud (6. 891/1486) Karahisari, Irsadu’I-Miirid ile’l- Murad fi Tercemeti Mirsadu’l- Ibad
(Siileymaniye Ktp., Fatih, nr. 474); Terciimesi i¢in bk. Necmeddin-i Daye, Siifi Diliyle Siyaset Irsadii’l-
Miirid ile’l-murdd fi tercemeti Mirsddii’l-"Ibad, thk. Ozgiir Kavak, cev. Kasim b. Mahmud (6. 891/1486)
Karahisari (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2019).
266 Germiyanogullar1 beyi Siileyman Sah’a sunulan telifi terciimesi i¢in bk. Sadriiddin Mustafa Seyhoglu -
Kemal Yavuz, Kenzii’l Kiibera ve Mehekkii’l-Ulema: (inceleme, metin, indeks) (Ankara: Atatiirk Kiiltiir
Merkezi, 1991); Ayrica Ebu’l-Fazl Miinsi es-Sirazi, Kaniini Sultan Siileyman’a takdim ettigi Diistiru s-
Saltana’da, eserin besinci boliimiinii esas alip baz1 kisimlar1 degistirerek yeniden kaleme almigtir. Bunun
disinda Halveti seyhi Kasim Celebi’nin, II. Mehmed i¢in gerceklestirdigi bir terciime daha bulunmaktadir.
Degerlendirmeleri igin bk. Necmeddin-i Daye, Siifi Dilivle Siyaset Irsdadii’l-Miirid ile’I-murdd fi tercemeti
Mirsadii’l-’Ibad, thk. Ozgiir Kavak, ¢ev. Kasim b. Mahmud (6. 891/1486) Karahisari (istanbul: Klasik
Yayinlari, 2019), 27-28.
27 Kutluer, felsefeye muhalif bir tutum sergileyen pek ¢ok Miisliiman diisiiniiriin dahi, farkli derecelerde
de olsa ‘Islam felsefesi paradigmasi’na istirak ettigini belirtmektedir. ilhan Kutluer, Isldm’in Klasik
Caginda Felsefe Tasavvuru (Istanbul: 1z Yaymecilik, 2001), 20.
268 Senol Korkut, “Felasife’nin Siyaset Nazariyesi”, Islam Siyaset Diisiincesi. Adil Devlet, Erdemli Sehir,
Miikellef Insan, ed. Liitfi Sunar - Ozgiir Kavak (Ankara: ILEM Kitaplig1, 2018), 129-133.
269T. I. De Boer, The Histoy of Philosophy in Islam (New York: Dover Publications, 1967), 11.
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[k islam fetihlerinde karsilasilan Helen ve Fars mirasi, Hz. Omer’in temkinli tutumunu
belirlemis; buna karsilik Mudviye, Bizans ve S&sani siyasi geleneginden etkilenmis,
gayrimiislimleri yoOnetime dahil etmistir.2’° Silryaniceden ilk ceviriler Emeviler
doneminde baslamis, Abbasiler devrinde ise 215/830 yilinda Beytii’l-Hikme’nin

kurulmasiyla terciime faaliyetleri sistemli bir hal almistir.?”

Abbasi doneminde Sasani, Hint-Sasani ve Antik Yunan siyaset metinleri
Arapcgaya cevrilmistir. Platon’un Cumhuriyet, Yasalar ve Deviet Adami; Aristoteles’in
Nikomakhos Ahldk: Islam filozoflarinin baslica kaynaklar1 olmustur. Politika’nin bazi
boliimleri bilinse de kolelik ve 1rk Gistiinliigii gibi unsurlar Miisliiman diisiiniirlerin ilgisini
sinirlamistir. Buna karsilik Platon’un ilahi yasa anlayis1 daha ¢ok benimsenmistir.?2
Aristoteles “muallim-i evvel” kabul edilmis; 6zellikle siyaset ve ahlak goriisleri
onemsenmistir. ilk cevrilen eserler arasinda ona isnat edilen Esllcya (aslinda
Plotinus’un Enneadlarindan béliimler) ve Porfirios’un Isagoci’si vardir. Bu metinler

Islam medreselerinde uzun siire okutulmustur.?”?

Platon’a atfedilen Vasiyyet Eflatin genclere ahlaki-siyasi ogiitler sunmus;
Aristoteles’e nispet edilen Peri Basileias ve Vasiyyeti Aristatalis hlikiimdar-tebaa iligkisi
ve ahlaki ogiitleriyle Islam siyaset diisiincesinde etkili olmustur. Ancak bunlar teorik
boyuttan daha ¢ok pratik nasihatler icerir. Aristoteles’e aidiyeti bilinen Politika adli
eserinin ise Arapgaya intikal etmedigi genel kabul gérmektedir. Bu eserde olup da Islam
distintirlerinde izi gorillen hemen her mesele Nikomakhos Ahldki eserinde de
zikredildiginden bu intikale isaret eden agik bir ornek bulunamamistir.?’ Islam
felsefesinin klasik doneminde Politika’ya ilgi duyulmamasinin nedenleri arasinda,
eserdeki kole, kadin ve erkek arasindaki dogal ayrimeilik ile Yunanlhilarin diger milletler
tizerinde 1rksal istiinliik vurgular1 gibi unsurlarin, Miisliiman diisiiniirlerin Aristoteles

algistyla g¢elismesi yer alabilir. Ayrica, Politika’nin ¢ogunlukla belirli bir toplumun

210 Muaviye ilk deniz asir1 seferini diizenlerken Sam valisi iken gayrimiislim halkin cogunlukta oldugu bir
bolgede yasamaktaydi. O Sasani ve Bizans'in siyasi tecriibe ve yonetim becerilerine ilgiliydi. Muaviye'nin
Kisra ve Kayser'lere olan ilgisinin Hz. Omer ve digerlerinin elestirilerine dair bk. Vecdi Akyiiz, Hilafetin
Saltanata Déniismesi (Istanbul: Dergah Yaymnlari, 1991), 92,115,132, 163; Philip K. Hitti, onu Hz.
Omer’den sonraki ikinci kurucu olarak gériir ve Bizans etkisine dikkat ¢eker. Philip K. Hitti, History of The
Arabs (London: Macmillan, 1970), 195.

271 Majid Fakhry, Islamic Philosophy, Theology and Mysticism (Oxford: Oneworld Publications, 1997), 8.
272 Senol Korkut, “Felasife’nin Siyaset Nazariyesi”, Islam Siyaset Diisiincesi. Adil Devlet, Erdemli Sehir,
Miikellef Insan, ed. Liitfi Sunar - Ozgiir Kavak (Ankara: ILEM Kitaplhig1, 2018), 129-133.

23 Modern doneme kadar Osmanli medreselerinde mantik derslerinde, -igerik olarak bu eserden daha
kapsamli- Serh-i Isaguci eserleri okutulmustur. En meshuru Molla Fenari'nin (834/1431) Esiriiddin el-
Ebheri'nin (663/1265) Isaguci (er-Risaletii'l-Esiriyye fi'l-mantik) adli eserine yaptig1 el-Fevdidu'l-
Fenariyye adli kitaptir. bk. Ibrahim Hakki Aydin, “Molla Fenari” (Ankara, 2020), 30/248.

214 Hiimeyra Ozturan, Ethostan Ahldka - Antik Yunan Ahldk Literatiiriiniin Islim Diinyasina Intikali ve
Alimlanigsi-, 68.
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sekiiler kosullarina odaklanmasi, felasifenin evrensel ilkeler arayisiyla uyumsuz
bulunmustur. Bu nedenle, Islam diisiiniirleri Platon’un ilahi yasa anlayisin1 benimseyerek,
daha sekiiler bir yaklasim sunan Aristoteles’in bu eserine mesafeli yaklagsmistir.?”> Buna
karsilik Aristoteles’e atfedilen Secretum Secretorum (Surru’l-Esrar) hem Islam
diinyasinda hem Orta Cag Avrupa’sinda biiylik yanki uyandirmis, erdemli yoneticinin

niteliklerini isleyen siyasetname tarzi bir eser olarak uzun siire etkisini siirdiirmiistiir.?’®

Aristoteles’in nazari (degismeyen seyleri bilme) ve ameli akil (degisebilir fiilleri
iyi-kotii agisindan degerlendirme) ayrimi, Farabi ve Ibn Sina tarafindan gelistirilmistir.
Farabi, ameli akli kesin temellere dayandirarak hem filozofun hem peygamberin faal
akildan feyz alabilecegini savunur ve yasa koyuculugu ikisine birden verir. Ibn Sina ise
ameli akli daha ¢ok goriis diizeyinde ele almis, yasa koyuculugu yalniz peygambere
Ozgiileyerek ahlaki dine sik1 bigimde baglamistir. Bu farkli yaklasim, sonraki dénemlerde

siyasi alanda fikih ve kelamin merkezilesmesine zemin hazirlamistir.?”

Farabi’ye gore insan dogustan nakistir ve akil ile irade sayesinde ger¢ek mutluluga
ulagabilir. Bu ise yalnmizca toplumsal yasamla miimkiindiir. Sehir (medine), yetkin
toplumsal 6rgutlenmenin en kucglk birimidir.#® Toplumun amaci, ihtiyaglarin
karsilanmasiyla birlikte erdem ve hakikate dayali bir diizenin kurulmasidir. Yetkinlesme
dort gesit erdemle gergeklesir: Nazari (bilgi), fikri (uygulama yetisi), ahlaki (dogru
davranig) ve ameli (0gretme-yetistirme). Bu erdemlerin en yiiksek birlesimi filozofta,

temsil ve ikna gucu ise peygamberde gorlir.?®

Farabi’de din (mille), toplumun inang ve fiiller biitiiniidiir. Erdemli sehir, hakikate
dayali dinin ilkelerini benimseyen toplumdur. Bu acidan ilahi seriat ile klasik siyaset
felsefesinin pratik gayesi arasindaki genis olgekteki uyumu idrak etmelerini saglama
amacindadir.®® Adalet, seriat yasalariyla hakkin dagitimidir. Toplum egitimle ya da

gerekli hallerde zorla yonlendirilir. Dis politika ise mesru savunma ve iyilik yaymay1

25 Senol Korkut, “Siyaset: Felsefe, Din ve Sehir”, Islam Felsefesi: Tarih ve Problemler, 2018, 688-689.
276 Eser Yuhanna b. Bitrik tarafindan gevrilmistir ve Bizans doneminde Pehlevi tarz1 siyasetnameler &rnek
alimarak yazilmistir.>’® Giiniimiize ulasan yazmalarin ¢oklugundan hem Islam diinyasinda hem de Orta gag
Avrupasi'nda biiyiik bir etkiye sahip oldugu anlasilmaktadir. Eserin iki Orta ¢ag Latince terciimesi, bir
Ibranice terciimesi ve bazi Arapga dzetleri bulunmaktadir. Kaya, Isldm Kaynaklar: Isiginda Aristoteles ve
Felsefesi, 294 vd; Ayrica farkli isimlerdeki Osmanli Tiirkgesi terciimeleri i¢in bk. Bursali Mehmed Tahir,
Siydsete Miiteallik Asdar-1 Islamiyye (Istanbul, 1332).

27 Senol Korkut, “Felasife’nin Siyaset Nazariyesi”, Islam Siyaset Diisiincesi. Adil Devlet, Erdemli Sehir,
Miikellef Insan, ed. Liitfi Sunar - Ozgiir Kavak (Ankara: ILEM Kitaplhig1, 2018), 134-137.

278 Farabi, el-Medinetii’l-Fazila, cev. Yasar Aydinl (Istanbul, 2021), 188-189.

219 K orkut, “Felasife’nin Siyaset Nazariyesi”, 144-147.

280 Majid Fakhry, Al-Farabi, Founder of Islamic Neoplatonism: His Life, Works and Influence (Oxford:
Oneworld, 2002), 127.
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amaclayan “adil savas” ile ¢ikar ve baskiya dayali “haksiz savas” ayrimina dayanir.?®’ Bu
cercevede nazari siyaset timel ilkeleri belirlerken, ameli siyaset bu ilkeleri zamana ve
mekéna uygun hale getirir. Erdemli siyaset, toplumu metafizik hakikatlere gore
diizenlemeyi hedefler. Bdylece Farabi, Antik Yunan diisiincesini Islam Kkiiltiiriine
uyarlayarak 6zgiin bir sentez ortaya koymustur. Onun siyaset ve ahlak anlayisi hem teorik
hem pratik felsefeyi birlestirip ahlaki sorumlulugu siyasi diizeye tasir.

Farabi, Aristoteles’in 6zellikle Nikomakhos Ahldki’ndan yararlanmis, kavramlari
Islam diisiincesiyle uyumlu hale getirerek 6zgiin yorumlar gelistirmistir. Insanimn
toplumsal dogasi, ahlak egitimi, erdemli toplumun insast ve siyasi otoritenin ahlaki
sorumlulugu onun sisteminin merkezinde yer alir. Ozellikle Tahsili’s-sadde, es-
Siyasetii’l-medeniyye ve el-Medinetii’[-fazila adli eserlerinde irade ve ihtiyar ayrimiyla
bireysel sorumlulugu temellendirmis, erdemli toplumun insasini bilgelik ve dini aktarim
yollariyla iliskilendirmis, mutlulugu ise ahirette gergeklesecek metafizik bir hedef olarak
konumlandirmustir.?®? Farabi ayrica Galen’in dogalci insan tasvirini reddederek ahlaki bir
gergeve gelistirmistir.?®® Ona gore insanlar arasindaki mizag¢ farklar1 dogustan degil,
cevresel ve tabii sartlardan kaynaklanir. Bu yaklasimiyla bireysel tekamiil ve toplumsal
diizeni tasavvufi bir derinlik icinde ele almis, boylece sonraki diigiiniirler iizerinde
belirleyici bir etki birakmustir. Ayrica Farabi’nin kullandigi ‘imam’ kavramu, Siyasi-dini
lider olarak halifeyi de ¢agristirmaktadir.?* Bu yon, Tirk-islam siyaset diisiincesini

sekillendirerek Osmanl1 hilafet teorisiyle irtibati bakimindan dikkate degerdir.

Islam ahlak felsefesi tarihinde 6zgiin bir yere sahip olan Ibn Miskeveyh,
Tehzibii’l-ahlak adli eseriyle bireysel erdemi ve toplumsal diizeni merkeze alan sistemli
bir yaklagim ortaya koymustur. Eser, nefsin tanim1 ve Platoncu {i¢lii yap1 ¢ercevesinde
smiflandirilan dort temel erdem (hikmet, iffet, secaat, adalet) etrafinda sekillenir.?®* Onun
ahldk anlayisinda oOne ¢ikan en dikkat cekici yon, toplumun temeline sevgiyi
yerlestirmesidir. Insan dogasmin toplumsal oldugu diisiincesini Aristoteles’ten
devralmakla birlikte, toplumun olusumunda sevgi ve ilgi iliskilerini 6n plana ¢ikarmasi

bakimindan farklilagir. Ona gore kanun koyucunun (Allah’in) halifesine en 6nce sefkat

281 Korkut, “Felasife nin Siyaset Nazariyesi”, 150-151.

282 Ozturan, Ethostan Ahldka - Antik Yunan Ahlak Literatiiriiniin Islam Diinyasina Intikali ve Alimlamsi-,
91.

283 Detayl1 agiklama igin bk. Ozturan, Ethostan Ahldka - Antik Yunan Ahlék Literatiiviiniin Islam Diinyasina
Intikali ve Alimlanisi-, 85-86.

284 Farabi, el-Medinetii’I-Féazila, 200-204.

28 Ebii Ali Ahmed b. Muhammed ibn Miskeveyh, Tezhibu I-Ahlak (Beyrut: Mengtiratii’l-Cemel, 2011),
332 vd.
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gerekir ki halkina bir baba sefkatinde bulunarak halkiyla arasinda bag olussun.?®® Bu
yaklagim daha sonra Nasiriddin Tasi tarafindan da benimsenmis, dolayisiyla Osmanli
siyaset diisiincesine dolayl etkiler birakmuistir. Ayrica agk kavramini hem diinyevi asirilik
hem de ilahi bir erdem olarak iki yonlii degerlendirmesi, tasavvufi yaklasimla kesisen bir
boyut kazandirmistir. ibn Miskeveyh, ziihd anlayisina da elestirel yaklasarak insanin
toplumdan uzak miinzevi bir yasam yerine sosyal iligkiler i¢inde olgunlasabilecegini
savunur. Ahlak 6gretisini “mutluluk” kavrami etrafinda temellendirmis; ona gore hakiki
mutluluk, insanin yetkinlige erismesiyle elde edilir ve farkli mutluluk diizeylerini
agiklamak igin 6zgiin kavramsal ayrimlar gelistirmistir.®” ibn Miskeveyh, ayn1 zamanda
Biiveyhiler doneminde iistlendigi biirokratik gorevler ve tarihgi kimligiyle siyasi
diisiinceyi pratige aktaran bir mielliftir. Tarih kitab1 olarak kaleme aldig1 Tecaribii’l-
umem’de tarihi olaylar akli tenkit ve fayda ilkesine gore yorumlamis, gegmisi yoneticiler
icin bir tecriibe hazinesi olarak gdérmiistiir.?®® Bu alan onun siyaset diisiincesi ile tarih

arasindaki bagi giiclendirmesine sebep olmustur.

Ibn Sina, dogrudan ahlaka dair miistakil bir eser kaleme almamigsa da dzellikle
el-flahiyydt (Sifa) ve diger felsefi risalelerinde ahlak diisiincesine iligkin temel meselelere
sistematik bir bigimde yer vermistir. Onun ahlak anlayis1 yalnizca bireysel erdemle sinirli
kalmayip ev yonetimi, aile, siyaset ve toplum diizeniyle biitiinlesmis bir ameli hikmet
cergevesinde ele almir. ibn Sina’nin diisiincesinde ahlakin tanimi, kaynagi, miieyyidesi
ve burhaniligi gibi teorik sorunlar; haz, erdem, itidal, mutluluk ve adalet kavramlariyla
birlikte islenmistir. Ozellikle adalet hem siyaset hem de ahlak anlayisinda merkezi bir
ilke olarak belirir.* Bu yaklagim, Farabi’nin gelistirdigi Aristoteles¢i gelenegi
siirdiirmekle birlikte onu daha metafizik bir zemine tasir. Ayrica Ibn Sina’nin, hilafet
meselesini seriata dayali bir zemin {izerinde temellendirmesi ilgi ¢ekicidir. Ona gore
halife, yasa koyucu tarafindan tayin edilmeli veya 6nde gelenlerin ittifakiyla se¢ilmelidir.
Halifenin akil, cesaret, iffet, iyi idare gibi erdemlere ve seriat1 en iyi derecede bilmeye
sahip olmas1 gerekir. Ibn Sina’ya gére bu siireg kamu huzurunda agik¢a dogrulanmali ve

ittifakla tasdik edilmelidir. Halifenin nass ile belirlenmesini ise bélinme ve fitneyi

286 [bn Miskeveyh, Tezhibu I-Ahlak, 370.
287 “Eserde ev idaresine dair boliimler Aristotelesci etkiler tasimakla birlikte, Ibn Miskeveyh kadm ve
kolelerle ilgili goriisleri aktarmamis, boylece Islami duyarlilig1 énceleyen bir tavir sergilemistir. Ozturan,
Ethostan Ahléika - Antik Yunan Ahlék Literatiiriiniin Islam Diinyasina Intikali ve Alimlamsi-, 102-103.
288 Ebli Ali Ahmed b. Muhammed Ibn Miskeveyh, Tecdribii’l-Umem ve Te’dkubii’l-Himem (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1424), 1/48-49.
28 fbn Sina, Kitabu Sifa: el-llahiyat: Metafizik, ¢ev. Ekrem Demirli - Omer Tiirker (Istanbul: Litera
Yaymeilik, 2011), 380-389.
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onledigi i¢in en dogru yontem olarak gormiistiir. Boylece hilafet teorisini felsefi bir

temele oturturken, seriat merkezli bir agilim getirmistir.?*°

Nasiruddin Tasi, hem kelam hem de felsefe sahasinda derin etkiler birakmis ¢ok
yonlii bir distintirdiir. Eseri Ahlak-:1 Ndsuwri, bireyden aileye, oradan topluma uzanan
hiyerarsisiyle ameli hikmeti yeniden insa eder. ibn Miskeveyh’in Tehzibiil-ahlak’in1
Farsgaya c¢evirerek “devlet yonetimi’ne dair kapsamli bir boliim eklemistir. Boylece
Ahlak-1 Nasiri, klasik Islam ahlakinin en biitiinciil 6rneklerinden biri haline gelmistir.
Onun siyaset diisiincesinde imamet kuram1 merkezi bir yere sahiptir. Imamet anlayisin1
felsefi temellere oturtmus, devlet baskanligi ile iliskilendirmistir.?®' Siyaset felsefesinde
Farabi gibi toplumun mutluluk icin yetkinlesmesini hedeflemis; devlet yonetiminin
hikmet ilkelerine uygun olmasi gerektigini vurgulamistir. Hiikiimdar sevgi, adalet ve
dostluk gibi erdemlerle donanmis olmalidir.?*? Bu baglamda yoneticinin ahlaki yetkinligi
toplum diizeniyle dogrudan iligkilidir. TGsi nin ¢izdigi pratik felsefe modeli, Anadolu’da
Siraceddin el-Urmevi, Sirdzi ve Ici gibi isimler aracihigiyla devam etmis; onlarm
eserlerinde birey, aile ve toplum diizeni benzer bir ¢ercevede ele alinmistir. Boylece onun

diistincesi Osmanli 6ncesi ve erken Osmanli siyaset felsefesine zemin hazirlamigtir.?*®

7./13. yiizy1lda hem felsefi hem de kelami alanda yeni bir sentezin kurucusu olarak
anilan Nasiruddin Tisi, sonraki ilim ¢evrelerinde biiyiik otorite kazanmistir. Sa‘diiddin
Teftazani (6. 792/1390), Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413), Mir Damad (6. 1041/1631),
Molla Sadré (6. 1050/1641) ve Molla Fenari (6. 834/1431) gibi isimler onun goriislerine
eserlerinde yer vermis, kendisini “muhakkik” sifatiyla anmiglardir.?** Kelam ilminin
miiteahhirin donemine ait temel kaynaklarindan biri olarak kabul edilen Nasiriiddin

Tasi’nin Tecridii’l-i tikad adli eseri, Islam diisiince tarihinde 6nemli bir yere sahiptir.

29 Tbn Sina, Kitdbu Sifa: el-llahiyat: Metafizik, 385.

21 Fazli Kip, Nasiruddin Et-Tiisi 'nin Ahldk-1 Nasiwri adli eserinde siyaset felsefesi (Sivas: Sivas Cumhuriyet
Universitesi, 2019), 2.

292 Nasiruddin Tast, Ahlak-: Nasiri (Tahran: Intisarat-1 ilmiyye Islamiyye, 1413), 257-258.

293 Anadolu Selguklu Sultan1 II. izzeddin Keykaviis’a ithaf edilen SirAceddin el-Urmevi’nin Letdifii 'I-hikme
adli eseri bu etkiyi gosterir. Urmevi, yonetim ve adalet temelli pratik felsefeyi bu eserinde ev diizeni ve
siyasetle iliskilendirmistir. Onun agtig1 bu ¢izgi daha sonra Sirazi ve Sehreziri gibi filozoflar tarafindan
siirdiiriilmiis; Sirazi ahlaki beden, aile ve sehir diizeni iizerinden incelemistir. Benzer sekilde Tbn Kemmiine,
yoneticilik kavramim bireysel erdem ve toplumsal adalet ile temellendirmis; bir toplumun, ancak ahlaki
acgidan yetkin bireyler tarafindan yonetildiginde diizenli ve adil bir yapiya kavusabilecegini savunmustur.
Adududdin el-Ici’nin el-Ahldku’l-Adudiyye adli eseri de Taisi’nin formunu benimseyen énemli bir Grnektir.
Eserde bireysel erdemlerden psikolojik egitime, aile diizeninden devlet yonetimine kadar pek ¢ok konuya
yer verilmistir. Toplumun diizeni, insan dogasinin toplumsalligi {izerinden agiklanmis; adalet, esitlik,
caydiricilik ve hakkaniyet gibi kavramlar yéneticilik baglaminda ele almmistir Ici’nin eseri, sonraki
donemlerde gesitli serh ve yorumlarla genis bir etki alanina ulagmistir. Boylece Thisi’nin kurdugu pratik
felsefe ¢izgisi, bireyden topluma uzanan bir diisiinsel siireklilik i¢inde Islam siyaset diisiincesine damgasini
vurmustur. Mustakim Aric1, “Yenilenme Donemi Ahlak ve Siyaset Diisiincesi”, Islam Diisiince Atlast, ts.
294 Bk. “Tist, Nasiriiddin”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 2012), 41/437-441.
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Messai felsefe ile kelami bir arada degerlendirme her ne kadar Gazzali ile baslamis ve
Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) ile sistematik bir yap1 kazanmigsa da her iki miiellifin
felsefeye yonelik elestirel yaklasimlar1 dikkat ¢ekmektedir. Buna mukabil Nasiriddin
Ts1’nin eserinde bu elestirel tutuma rastlanmamakta; Tecridii’[-i tikad’da akli ve kelami
meseleler ayni teorik gergevede ecle alinarak biitiinctil bir sekilde islenmektedir. Bu
baglamda, Taskoprizade basta olmak lizere bazi alimler, kelam ile felsefeyi tam anlamiyla

mezceden ilk miitefekkirin Ttsi oldugunu ifade etmislerdir.?®

Sonug olarak, Farabi, ibn Sina, ibn Miskeveyh ve Tiasi’nin gelistirdigi felsefi
siyaset teorisi, Osmanli diislince diinyasinin arka planinda énemli bir yer igsgal etmistir.
Bu ¢izgi Antik Yunan’dan devralinan kavramlari islami degerlerle uyumlu hale getirmis,
ahlaki bireysel erdemle sinirli gérmeyip siyaset ve toplum diizenine tasimistir. Bdylece
siyaset, yonetim sanat1 olmakla birlikte metafizik hakikatlerle baglantili bir ahlak diizeni
olarak anlagilmigtir. Osmanli erken donem siyaset diigiincesinde goriilen ahlak merkezli
ve metafizik temelli biitiinciil yaklasimin kokleri, bu felsefi mirasin islam diinyasinda

biraktigi izlerle agiklanabilir.
4.4. Adab Literatirintn Temsili Siyaset Dili

Adab literatiirii, siyaseti dogrudan hukuki bir normlar sistemi i¢inde insa etmekten
ziyade, ahlak merkezli 6giitler ve temsili anlatim bigimleri lizerinden kurar. Boylece
siyasal diisiince, kurumsal semalardan ¢ok erdem (fazilet), tedbir, hikmet ve temsiller

tizerinden dolagima girer.

Klasik Islam diinyasinda siyasi icerik, nasihatname, kisas, hikmetli hikdye ve mesnevi
giizergahlariyla da taginmistir. Bu metinlerde ‘iy1 yonetim’ ¢ogu zaman kisisel erdemler
(adalet, comertlik, merhamet) ve pratik 6giitler halinde formiile edilir; dogrudan iktidar
elestirisi ise alegorik anlatiya kaydirilarak ifade edilir. Bu, hem saray ¢evresinde edebi
nezaketi korur, hem de genis kitlelere okuma/dinleme kiiltiirli i¢inde siyaset ahlakini

aktarir.
4.4.1. Alegorik Kanal: Kelile ve Dimne Terctimeleri

Hindistan mengeli Pancatantra kiilliyatindan tiireyen Kelile ve Dimne, siyasi
hikmetin alegorik bicimde aktarildig1 en eski metinlerden biridir. Eser, Sasani devrinde
saray hekimi Biirziiye (Berzeveyh) araciligiyla 1. Hiisrev (Entsirvan) doneminde

Pehleviceye ¢evrilmistir. Agah Sirr1 Levend’in “Siyasetnameler” baslikli makalesinde de

295 Tagkdprizade Ahmed Efendi, Miftdhu s-sa ‘dde ve misbahu s-siyade fi mevzii ‘Gti’l- ‘uliim (Kahire: Daru’l-
Kiitiibi’l-Hadise, 1968), 1/28.
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ifade ettigi tizere, Kelile ve Dimne her ne kadar hiikiimdarlara hitaben 6giitler igerse de
klasik anlamda bir siyasetname sayilmamaktadir.?*® Bununla birlikte siyaset diislincesinin
farkli boyutlar1 arasinda alegorik nasihat gelenegini temsil eden 6nemli bir eser olarak

degerlendirilmelidir.

Eserin Islam diinyasina girisi, 2./8. yiizyilda ibnii’l-Mukaffa‘tarafindan Arapgaya
terclimesiyle gerceklesmistir.?®” Abbasi Halifesi Mansiir doneminde yapilan bu terciime,
orijinal yapiya biiyiik dl¢iide sadik kalmakla birlikte bazi yeni eklemeler igerir.?*® Metinde
donemin siyasal iktidarma yonelik alegorik elestiriler de dikkat ¢eker. Nitekim Omer Riza
Dogrul’a gore Ibnii’l-Mukaffa‘ tipk1 Beydeba nin Hint krali Deblesim’e ydnelttigi gibi,

hikmet ve hiciv yoluyla halifenin mutlak otoritesini sorgulamigtir.?*®

Ibnii’1-Mukaffa“’1n gevirisini izleyen siiregte Kelfle ve Dimne, Gazneli ve Samani
saraylarinda yeniden islenmis, Farscaya ¢evrilerek klasik Fars saray kultlrinin temsil
aracit haline getirilmistir. Bu baglamda en dikkat ¢ekici 6rnek, Nasrullah Sirazi’nin
Gazneli Behram $ah adina yaptig1 ¢eviridir. Bu versiyon, S&sani siyaset gelenegini, saray
tesrifatini ve yoneticilik ahlakini merkeze alan tematik yogunlasmalartyla dikkat ¢eker.%°
Timurlular doneminde ise Hiseyin Vaiz-i Kasifi’nin (6. 910/1504-1505) kaleme aldig:
Envar-: Siiheyli, bu geviri geleneginin zirve noktasini temsil eder. Kasifi’nin ¢aligmasi,
estetik kurgu, sembolizm ve anlati mimarisi bakimindan da klasik S&sani siyasi hikmet

literatiiriinii derinlemesine yansitan bir uyarlamadir.*’

Pancatantra, Hint, Fars ve Arap edebiyatlarinda farkli bigimlerde yeniden islenmis;
her dil ve saray cevresinde yeniden yazim gecirerek ayet-hadis iktibaslari, nasihat ve
tedbir temalartyla IslAmilesmistir. Bdylece dogrudan elestirinin miimkiin olmadig1
baglamlarda alegori {izerinden hiikiimdarlik ahlaki ve iktidar elestirisi liretmistir. Bu

yoniiyle eser, Islam siyaset diisiincesinde nasihatndme geleneginin omurgalarindan biri

2% Agah Sirr1 Levend, Tiirk Dili Arastirmalar: Yilligr, “Siyaset-nameler” 10 (1963), 172.

297 Hayat1 ve oldiiriilmesi hakkinda bk. Miinise Yildirim, Yazinsal Tiirler (Konya: Cizgi Kitabevi, 2009),
303-377.

2% Arapca geviri zamanla farkli cografyalarda genis yanki bulmus ve bir¢ok varyantin temel kaynagi haline
gelmistir. Nitekim Pehlevice ve Tibetge disinda, Yunanca, Farsca, Ibranice, Latince, Ispanyolca, Italyanca,
Slavca, Almanca, Ingilizce ve Fransizca gibi pek ¢ok dile yapilan terciimelerin neredeyse tamamu, Ibnii’l-
Mukaffa“’in metnine dayanmaktadir. Beydeba, Kelile ve Dimne (Istanbul: Bedir Yayinlar1, 1998), 4.

29 Omer Riza Dogrul, Kelile ve Dimne (Istanbul, 1957), 13.

390 By terciime Anadolu gevirilerine kaynaklik etmistir. Bu ¢evirinin manzum versiyonu Sultan izzeddin
Keykavus i¢in Ahmed b. Mahmud el-Tisi Kani'l tarafindan Konya'da yapilmistir. Fuad Koéprili, Tiirk
Edebiyati Tarihi (Istanbul: Otiiken, 1980), 244.

31 Alaeddin Ali Celebi’nin Kanini Sultan Siilleyman’a ithaf ettigi Hiimdyiinndme, bu eserden terciime
edilmistir. Adnan Karaismailoglu, “Kelile ve Dimne”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Ankara, 2022), 210-211.
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haline gelmistir. Eserin ana temasi olan tehlikeye karsi korunma bilgeligi *2 ve erdemli
yonetim anlayisi, aktarildigi her kiiltiirde 6ziinii koruyarak siyasi diisiincenin anlati
kanallarini beslemistir. Zamanla metinlere ayet, hadis ve Islami motifler eklenmis; bazi
boliimler ¢ikarilmis, bazilar ise dini unsurlarla yeniden kurgulanmustir. Bu siiregte Kelile

ve Dimne, siyasi bir eser niteligi kazanmustir.

Terciimesinin mukaddimesinde Ibnii’l-Mukaffa‘, bu kitabin hiikiimdar igin bir
yonetim kilavuzu niteliginde oldugunu vurgular; Enlsirvan’in da bu esere dayanarak
devlet islerini diizenledigini belirtir. Bu vurgu, klasik siyasetname geleneginde sikca
rastlanan bir sebeb-i telif soylemini yansitir. Dolayisiyla Kelile ve Dimne, hem Sasani
siyaset diisiincesinin izlerini tasimis hem de Islam siyaset literatiiriiniin bigimlenmesinde
etkili olmustur. Zamanla bu kiilliyat, ahlaki ve siyasi 6greti tasiyan ¢ok katmanli bir edebi
anlat1 haline gelmistir. Kabusname, Kutadgu Bilig, Mesnevi ve benzeri klasik eserlerdeki

yonetim ve erdem anlayiginin temellerinde Kelile ve Dimne’nin etkileri belirgindir.*

Osmanli siyaset diisiincesinde de Kelfle ve Dimne, islami ve Sasini mirasin ortak
irlinii olarak c¢ok katmanli bir kiiltiirel terciime siirecinin sonucunda, nasihatname
gelenegiyle birleserek Osmanli siyasi-ahlaki egitiminde 6nemli bir yer edinmistir.®*
8./14. yiizyildan itibaren Tirk halk kiltirinde de yaygmlik kazanmis hem saray
cevresinde hem de halk arasinda hikmet, tedbir ve erdem Ogretisinin kaynagi haline

gelmistir.3%
4.4.2. Figiiratif Anlati: Ziilkarneyn/iskender Arketipi

Biiyiik iskender (m.6. 323), klasik diinyanin en taninan komutan: olmanin
Otesinde, siyasi diisiince tarihinde mit ile tarihin i¢ ige gegtigi efsanevi bir hiikiimdar
arketipine donlismiistiir. Onun fetihleri, Makedonya’dan Hindistan’a kadar uzanan genis
bir cografyada evrensel hakimiyet fikrinin sembolii olarak algilanmigtir. Bu nedenle
Iskender anlatilari, tarihi gerceklerden ziyade ideal hiikiimdar tipinin insasina hizmet

eden sembolik metinler haline gelmistir.

Iskender anlatisinin ilk yazili 6rnegi, onun vak‘aniivisi Callisthenes’e atfedilen

ancak anonim bir yazar tarafindan kaleme alinan Pseudo-Callisthenes metnidir. MO 2.

%02 Her tiirlii tehlikeye karsi koyabilme kuvvetine sahip olmak ve bunun igin yetenekleri gelistirmek

Panctantra ogretisinin 6zilinii teskil eder. Kemal Cagdas, Panctantra Masallari (Ankara: Ankara
Universitesi Basimevi, 1962), 71.

303 Toska, Tiirk edebiyatinda Kelile ve Dimne cevirileri ve Kul Mesud ¢evirisi (2 cilt), 89.

304 Detaylr bilgi igin bk. Zehra Toska, “Kelile ve Dimne nin Tiirkge Cevirileri”, TUBA, XV (1991), 355-
377.

305 Vasfi Mahir Kocatiirk, Tiirk Edebiyati Tarihi (Ankara: Edebiyat Yaymevi, 1964), 189.
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ylzyil ile MS 2. ylizyil arasinda yazildig diisiiniilen bu eser, Yunan, Roma, Bizans,
Pehlevi, Arap ve Fars edebiyatlarinda ¢ok sayida versiyonun kaynagi olmustur. Bati’da
Julius Valerius (300 civar1) ve Leo Arkhipiskopos (950) tarafindan yapilan Latince
ceviriler, Avrupa romanslarinin temelini olusturmustur. Dogu’da ise Pehleviceye,
ardindan Siiryanice, Arapg¢a, Etiyopyaca ve Farsgaya cevrilerek, ¢ok dilli bir aktarim
zinciri meydana getirmistir.®® Bu anlat1 zinciri, Dogu kiiltiirlerinde Iskender’i hikmet
sahibi hiikiimdar ve hatta peygamberlik vasfina sahip bir bilge kral olarak yeniden

kurmustur.

Iskender, farkl1 kiiltiirler tarafindan benimsenip sahiplenilen, bu yiizden de tam
olarak ayristirilamayan bir hiikkiimdar kimligidir. Iskender’in hayati, Makedonya’dan
Anadolu, Iran, Misir ve Hindistan’a kadar genis bir cografyaya yayilan seferleri sirasinda
kazandig1 zaferler, insanlar {izerinde derin izler birakmis ve hayatiyla ilgili pek ¢cok eserin
yazilmasina yol agmistir. Dogu ve Bat1 edebiyatlarinda Iskender’in hikdyesini konu alan
eserler kaleme alinmistir.*”” Hayatin1 konu edinen eserler, Bati’dan Giineydogu Asya
dillerine kadar ulasan genis bir yelpaze icinde yer almaktadir. Iskender’in efsanelesen
yasami kendinden sonraki Antik¢ag imparatorlari, krallar ve fatihler i¢in ilham kaynagi
olmustur. iskender, buyrugu altina aldig1 halklarin daha sonra gelen hiikiimdarlari igin bir
hiikiimdar ve fatih modeli olarak 6rnek olmus, bu yiizden de hayatini konu edinen eserler

ylizyillarca yazilmis ve okunmustur.®®

Iskender anlatisinin Islamilesmesinde belirleyici unsur, Kehf Stresi’ndeki
Ziilkarneyn kissasidir.®® Beyzavi (6. 685/1286), Fahreddin er-Razi ve Sehabeddin
Mahmud AlGsi (6. 1270/1854) gibi baz1 miifessirler, Ziilkarneyn’i Rum ve Acem (fran)
meliki Iskender ile 6zdeslestirmistir. Bu yorum, Iskender’i Isldm diinyasinda mesru bir
“Allah’n yerytiziindeki temsilcisi” figiirli haline getirmistir. Arap edebiyatinda bu figiir,
siretii’I-Iskender baslikli mensur hikayelerde, tarih kitaplarinda ve halk rivayetlerinde yer
almis; Sasaniler doneminde Yunancadan Pehleviceye, oradan Arapcaya aktarilan

anlatilar bu siireci beslemistir.

Fars edebiyatinda Iskender figiirii, 6zellikle Firdevsi’nin Seindme’si ve Nizami-i
Gencevi’nin (0. 611/1214 [?]) Iskenderndme’si ile yeni bir anlam kazanmustir. Firdevsi,

onu fetihleriyle 6viilen bir cihan hakimi olarak islerken, Nizam1’nin iki boliimlii eseri -

306 Minoo S. Southgate, “Portrait of Alexander in Persian Alexander-Romances of the Islamic Era”, Journal
of the American Oriental Society 97/3 (1977), 278-284.

307 Ahmedi, Iskenderndme, 112.

308 Ahmedi, Iskenderndme, 113.

309 fsmail Unver, “Iskender- Edebiyat-", TDV Isldam Ansiklopedisi (Istanbul, 2000), 22/557.
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Serefndme Ve Ikbdalndme (Hiredndme)- Iskender’i hikmet arayicisi bir filozof-kral
duizeyine yiikseltir. Iskender bu dénemde, felsefe, hikmet, din ve adaleti birlestiren bir
hiikiimdar tipi haline gelir. Nizdmi’den sonra Emir Hiisrev-i Dihlevi’nin (0. 725/1325)
Ayine-i Iskenderi’si ve Abdurrahman Cami’nin (6. 898/1492) Hiredndme-i Iskenderi’si
gibi eserler, aym gelenegi siirdiirerek Iskender’i mesruiyet, adalet ve hikmetin sembolii

olarak isler.3'°

Iskender/Ziilkarneyn figiirii, Tiirk diisiincesinde tarihi bir kahraman olmasinin
yaninda, ilahi iktidarin simgesi haline gelmistir.®"" Iskender figiirii, Tiirk kiiltiiriinde
Ziilkarneyn peygamberle Ozdeslestirilmis ve “Ziilkarneyn-i Iskender” seklinde bir
tamlama ile anilmigtir. Bu 6zdeslestirme, dini bir uyarlama olmaktan 6te Tiirklerin Siyasi
ve kiiltiirel kimligini mesrulastiran bir anlati bigimidir. Kasgarli Mahmud, Divani
Lugézi +-Turk’te Tirklerin meshur yemegi olan ‘tutmag¢’in Ziilkarneyn’in seferlerinde
yaptig1 aziklardan biri oldugunu aktarir.*"? Yine Oguzlara ‘Tiirkmen’ adinin verilmesinin,
Ziilkarneyn’in lizerlerinde tasidiklari isaretleri goriip onlari “Turke benzer (TUrk-
manend)” bulmasiyla iliskilendirildigi ifade edilir.*"® Bu anlatilar, Ziilkarneyn figiliriiniin
Tirk kimligiyle ozdeslestigini ve Tiirkliigiin ilahi bir kokene dayandirildigini
gostermektedir. Uzerlerinde “Tiirkliik isaretleri” tasidiklar1 vurgusu, kiiltiirel aidiyetin
stirekliligini; dilin korunmasi ise bu aidiyetin en goriiniir ifadesi olarak Tiirkligiin kimlik
belirleyici unsur haline gelisini yansitir. Ziilkarneyn’in iki boynuz semboli, Memlik
saraylarinda asalet ve riitbe isareti olarak gorilmiistiir. Memliik sarayindaki baslik
ortiisiiniin  boynuz ile birlikte kullanilma hadisesinin aym1 zamanda hiyerarsik
pozisyonlar1 da ifade ettigi ve hiikiimdar disindaki st riitbeli kimselerin de tlirbanlarina
boynuz ilistirdiklerini bu boynuzlarin sayisinin kisinin saray hiyerarsisindeki makamini
gosterdigi ifade edilmektedir. Buna gore sultanin alti, sonra gelen yiiksek riitbeli
kimselerin dort veya iki boynuz taktiklarina dair Avrupali gérgii taniklarinin seyahatndme

tarzinda eserleri bulunmaktadir.®™ Ayrica devlet armalarinda asalet boynuzunu figiir

310 Ornegin bk.Ebi Muhammed Cemaleddin ilyas b Yusuf b Zeki Mii’eyyed el-Gencevi Nizami-i Gencevi,
Serefndme-i Iskenderi . (: Yazma) (Erisim 26 Subat 2025); Eba Muhammed Cemaleddin ilyas b Yusuf b
Zeki Mii’eyyed el-Gencevi Nizami-i Gencevi, Ikbalndme-i Iskenderi . (: Yazma) (Erisim 26 Subat 2025);
Ebi Muhammed Cemaleddin Ilyas b Yusuf b Zeki Mii’eyyed el-Gencevi Nizami-i Gencevi, Hiredndme-i
Iskenderi . (: Yazma, 929); Nireddin Abdurrahman b Ahmed b Muhammed el-Cami Molla Céami,
Hiredndame-i Iskenderi . (: Yazma, 1002); Emir Husrev b Seyfiiddin Mahmud el-Buhari Husrev-i Dihlevi,
Ayine-i Iskenderi. (: Yazma, 1108).

311 Ahmedi, Iskenderndme, 116.

312 Kaggarli Mahmut - Besim Atalay, Divanii Ligatit-Tiirk Terciimesi (Ankara: TTK Basimevi, 1985),
1/393-394.

313 Kaggarli Mahmut - Besim Atalay, Divanii Liigati t-Tiirk Terciimesi, 111/413-415.

314 Albert Fuess, “Sultan With Horns: The Political Significance of Headgear in the Memluk Empire” X11/2
(2008), 71-94.
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olarak kullanmiglardir.®** Boylece mitolojik bir sembol, hitkiimdarin mesruiyetini ilahi

duzlemde ve siyasi hiyerarside gii¢clendiren bir araca donlismiistiir.

Anadolu Selguklu kaynaklarinda da Iskender’in figiiratif anlatisin1 gérmekteyiz.
Anadolu Selcuklu tarihgisi Ibn Bibi, eserinde “Biiyiik Sultan Siileymansah Riikneddin’e
felek ‘ikinci Iskender’ adm takt1” ifadesiyle,®'® Iskender arketipinin Selguklu siyaset
sOyleminde nasil yasatildigini ortaya koyar. Ayn1 pasajda yer alan “Siileymanlik bulma”
ve “cinlerin ve perilerin 6niinde saf tutmas1” gibi motifler,®'” hiikiimdarin ilahi bir temsilci
olarak tasavvur edildigini gosterir. Bu sembolik dil, Iskender figiirii ile birlikte cihan
hakimiyetinin Kur‘ani temsilcisi olan Hz. Siileyman’a da atifla genisler. Boylece iki figiir
-Iskender/Ziilkarneyn ve Siileyman- birbiriyle i¢ ice ge¢mis bicimde adalet, hikmet ve

ilahl mesruiyet ilkelerini somutlagtiran arketipler haline gelir.

Iskender efsanesinin Tiirkge edebiyata girisi, 8./14. yiizyi1lda Ahmedi’nin Tiirk¢e
Iskendername’si ile olmustur. Ahmedi, Nizdmi’nin modelini izlemekle birlikte, metni
Osmanli baglaminda ahlaki ve ilmi bir siyaset rehberine doniistiiriir. Eserin yaklasik yaris1
ilahiyyat, hikmet, siyaset, ahlak, astronomi ve tip gibi disiplinlere ayrilmistir. Bunun yani
sira “Dastan-1 Tevarih-i MUldk-i Al-i Osman” baslikli boliimii, Osmanli hanedanini
Iskenderi soy zincirine dahil eden ilk drneklerden biridir. Bu metin, Yildirim Bayezid’in
oglu Emir Siileyman’a sunulmus; kisa siirede Siraz’dan Balkanlar’a kadar genis bir

cografyada yayilmis ve yiizii agkin niisha ile cogaltilmistir.®'®

Iskender ve Ziilkarneyn figiirleri etrafinda sekillenen bu gelenegin, Tlrk siyaset
diisiincesinde ““cthan hakimiyeti tefekkiirii” olarak bilinen evrensel hiikiimranlik idealiyle
birlestigi anlasilmaktadir. Hiikiimdarin bir beldenin degil, biitiin diinyanin nizamini
korumakla miikellef oldugu inanci, bu edebi ve dini mirasin stirekliligini gostermektedir.
Zulkarneyn-Iskender figiirii, tarihi bir kisilikten ziyade siyasi diisiincenin efsanevi ve
mesrulastirict bir dili olarak islev gdrmiistiir. Dogu-islam literatiiriinde iskender, adalet,
hikmet, fetih ve tevhid kavramlarini bir araya getiren bir hiikiimdar arketipi haline gelmis;
Ahmedi’nin Iskenderndme’siyle Osmanli siyaset teorisinin de temel metaforlarindan

birine doniismiistiir.

Sonu¢ olarak Selcuklu-Osmanli siyaset diisiincesi, Oguz-Turkmen devlet

geleneginin siirekliligi igerisinde sekillenmistir. Selcuklularin  Islim’1 Horasan

315 Hayrunnisa Turan, “Kudiis’teki Meml{k Tiirk Devleti Armalar1 (Renkler)” 83/298 (2019), 887-912.
316 {bn Bibi, el-Evamiru’l-Aldiyye fi Umiiri’l-Aldiyye, 1/80.
317 ibn Bibi, el-Evamiru’l-Aldiyye fi Umiiri’l-Aldiyye, 1/80.
318 fsmail Unver, “Iskender”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul, 2000), 22/557-559.
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cografyasinda benimsemeleri, Hanefiligin Arap olmayan topluluklar1 kusatici yapisi ile
Turk toresinin hukuki-teskilat¢1 karakteri arasindaki uyumu giiglendirmistir. Tasavvufi
hareketler ve fiitiivvet teskilati, dzellikle Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasi
siirecinde toplumsal orgiitlenme ile siyasal mesruiyetin 6nemli aktorleri haline gelmis;
Anadolu Selguklular1 doneminde bu yapilar kurumsal zemine oturmustur. Saray kiiltiirii
ve idari protokol baglaminda belirginlesen Sasani tesiri, SUnni-Hanefi ¢izginin sagladigi
normatif gerceve ile birlikte, Selguklu-Osmanli gegisinde siyaset diisiincesinin baslica
bilesenlerinden biri olmustur. Osmanlilar, hilafetin zayifladigr bir donemde bu cok
katmanli miras1 devralarak Tiirk devlet gelenegi, Hanefi hukuk ve tasavvufi otoriteyi yeni
bir mesruiyet modelinde yeniden sentezlemislerdir. Boylece felsefi, kelami, tasavvufi ve
teskilater unsurlarin Horasan merkezli tarihi birikimde kaynasip erken Osmanli siyaset

diisiincesine bir zemin sundugu agiklanmistir.
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IL.LBOLUM: ERKEN DONEM OSMANLI SIYASET DUSUNCESININ SiYASI
VE KULTUREL ZEMINIi

Siyaset diisiincesi, yalnizca teorik metinlerde dile getirilen soyut kavramlardan
ibaret degildir; ayn1 zamanda toplumun diinyayr algilama bi¢imini, yoneten-yonetilen
iligkilerini, mesruiyet telakkilerini ve giindelik siyasi pratikleri belirleyen bir siyaset
kiiltiiriinii ifade eder.3!® Bu nedenle erken Osmanli siyaset diisiincesini anlamak igin
donemin entelektiiel mirasinin yani sira sosyal yapiyi, dini-ahlaki yonelimleri ve siyasal
diizenin dayandigi toplumsal temelleri birlikte degerlendirmeyi gerektirir. Erken donem
Osmanli siyasi kiiltiirii, hem Selcuklu geleneklerinden devralinan idari ve ilmi
tecriibelerin, hem de uc bolgesinin kendine 6zgii dinamiklerinin etkilesimiyle ortaya
cikan ¢ok katmanli bir yapiya sahiptir. Bu ¢oklu yapi, siyasal otoritenin tesekkiiliinii,
mesruiyetin tanimlanma bigimlerini ve devlet-toplum iligkilerinin &rgiitlenmesini

belirleyen temel arka plani olusturur.

Bu boliimde, Osmanli Devleti’nin erken donemindeki siyasi diisiincenin tarihsel
zeminini olusturan unsurlar incelenecek; sosyal, kiiltiirel ve ekonomik yapilarin siyasal
tahayyiil lizerindeki etkilerine deginilecektir. Go¢ hareketleri, uc teskilatlanmasi, gaza
sOylemi, dini-sosyal ziimrelerin rolii, timar ve iskan politikalar1 gibi unsurlarin, erken
Osmanli siyasi zihniyetinin kurucu bilesenleri olarak nasil isledigi iizerinde durulacaktir.
Boylece Osmanli siyaset diislincesinin olusum siireci, metinlerin yani sira kurumlar,
pratikler ve toplumun genis kesimlerinin katkilariyla sekillenen biitiinciil bir siyasal

kiltlir baglaminda ele alinmis olacaktir.

1. Siyasi Tarih¢e ve Uclarda Osmanly’nin Yiikselisi

1.1. Tiirkmenlerin Uclara Yerlesimi ve Siyasi Aktorler

7./13. yiizy1l Anadolu’su, 463/1071 Malazgirt Zaferi’nden itibaren hiz kazanan
Tiirk yerlesimiyle derin bir toplumsal ve siyasal doniisiim siirecine girmistir. Anadolu
Selguklulart doneminde devletin planli iskan politikalar1 ve Tiirkmen/Oguz boylarinin

gogleri, bolgenin kisa siirede Tiirklesmesini saglamistir. 2 Bu siire¢ ¢ogunlukla yerli

319 Black, Siyasal Islam Diisiincesi Tarihi, 26.

320 Osman Turan, Sel¢ukiular Zamanminda Tiirkiye: Siyasi Tarih Alp Arslan’dan Osman Gazi’ye, 1071-1318
(istanbul, 1971), 505 vd.; Claude Cahen, Osmanlilardan Once Anadolu’da Tiirkler, gev. Y. Moran (Istanbul,
1979), 149 vd.
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unsurlarin Isldimlasmas1 ve aym zamanda Orta Asya’dan gelen yogun goc dalgalan ile

tamamlanmustir.3%

641/1243 Kosedag Savast sonrasinda Selguklu Devleti’nin Ilhanlilarin vesayeti
altina girmesi, Anadolu’da merkezi otoritenin zayiflamasia ve siyasi par¢calanmanin
hizlanmasma neden olmustur. Ilhanlilar, Anadolu’ya kendi valilerini atayarak vergi
diizenini kontrol altina almis; bu durum, yerel halk arasinda tepki dogurmus ve Tiirkmen
unsurlarin Anadolu Selguklu yonetiminden bagimsiz hareket etmesini kolaylagtirmistir.
Mogol ydnetiminin ortaya ¢ikardigi siyasi ve ekonomik baski, 7./13. ylizy1l sonlarinda
yeni Tirkmen beyliklerinin ortaya c¢ikisina zemin hazirlamistir. Anadolu Selguklu
Devleti, 632/1235’te Mogollarin istiinliigiinii kabul etmek zorunda kalmais, asil Mogol
hakimiyeti ise 640/1243°te Mogol kumandani Baycu’nun kalabalik bir Mogol ordusu ve
Mogol-Tiirk boylariyla Anadolu’yu istilast ile gergeklesmistir. 7/13. yilizyilin ikinci
yarisinda, Orta Anadolu’da Mogol baskist giderek artmis ve bu da Tirkmenlerin Bati
Anadolu’ya gog etmelerine yol agmistir. Bati uclarinda Bizans’a karsi en giiclii beyligi
ilk kuran Germiyanogullari, 637/1240 yilinda heniiz Malatya bodlgesinde iken, ancak
1260’larda batiya go¢ ederek Kiitahya bolgesine yerlesmislerdir. Osmanli Devleti’nin
kurucusu Osman Bey’in (1302-1324) babasi Ertugrul Bey de boyuyla bu tarihlerde

Eskisehir-Sakarya bdlgesine go¢ etmis olmalidir.322

660/1261 sonrasinda Anadolu’da Mogollara karsi baslayan Tiirkmen direnisi,
ozellikle Bati Anadolu’daki uc bdlgelerinde yeni siyasi merkezlerin dogmasina yol
agmigtir. Dogu Anadolu Ilhanli hakimiyetinde kalirken, batidaki uc bélgelerinde
Esrefogullari, Germiyanogullari, Aydmogullari, Saruhanogullari, Menteseogullari,
Karesiogullar1 ve Osmanogullar1 gibi yar1 bagimsiz Tiirkmen beylikleri kurulmustur.32
Bu beylikler, Bizans smirlarinin zayiflamasindan faydalanarak fetih faaliyetleriyle
giiclenmis ve Anadolu’nun siyasi dengelerini degistirmistir.3** Bu ortamda, Osman Bey
onderliginde faaliyet gdsteren Osmanli Beyligi, Bizans sinir hattinda yiikselen yeni bir
siyasi gilic olarak 6ne ¢ikmistir. Osman Bey’in 1302 Koyunhisar (Bafeus) Savasi’nda
Bizans ordusunu yenilgiye ugratmasi, Osmanli Beyligi’nin tarih sahnesine kalic1 bigcimde

cikisini simgeler. Bu zaferin ardindan Osman Bey, Eskisehir, Inegol ve Iznik ¢evresindeki

321 Bu konuda farkli bélgelere dair tahrir defterlerine dayal1 bilgi icin bk. Tufan Giindiiz, Anadolu’da ve

Rumeli’de Yoriikler ve Tiirkmenler Sempozyumu bildirileri: Tarsus, 14 Mayis 2000 (Y ortiirk Vakfi, 2000);
Ayrica Orug Tarihi gé¢ eden unsurlarin inangh insanlar olduklarm isaret etmektedir. bk. Orug bin Adil,
Orug Beg Tarihi, s. 6.

22 Orug bin Adil, Oru¢ Beg Tarihi, 9; Inalcik, Devlet-i ‘Aliyye Osmanli Imparatorlugu Uzerine
Arastirmalar-I, 5-6.

323 Inalcik, Devlet-i ‘Aliyye Osmanh Imparatorlugu Uzerine Arastrmalar-1, 7.

324 Emecen, “Osmanl1 Devleti’nin Kurulusundan Fetret Dénemine”, 9/21-22.
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kaleleri ele gegirerek bolgesel hakimiyetini pekistirmistir.3?® 726/1326’da Bursa’nmn
fethiyle Osmanli Beyligi, artik yerel bir uc beyliginden bolgesel bir devlete

doniismiistiir.32°

Anadolu beyliklerinin tesekkiilityle birlikte sekillenen siyasi yapi, geleneksel Tiirk
basbugluk sisteminin yerel dl¢ekte yeniden hayat buldugu bir siireci yansitir. Tiirk devlet
anlayis1, disa doniik fetih siyaseti ile birlikte ayni zamanda dagimik Tiirk boylarmi
birlestirme amacina dayanan ice déniik bir siyaset gelenegi de tasimaktadir.®?’ Tiirk
bozkir geleneginde siyasal otorite, kabile ve boy topluluklarinin ortak karar siireclerinde
sekillenen, liderin (bey/basbug) savascilik kabiliyetleri, comertligi ve toplum nezdindeki
itibartyla desteklenen bir yap1 lizerine insa edilmistir. Bu model, Orta Cag’in toplumsal
baglaminda halkin “siyasete katilimi”ndan ziyade, lider ile halk arasindaki karsilikli
bagliliga dayali bir mesruiyet iliskisini ifade eder. Selguklu ve sonrasinda Anadolu’daki
beyliklerin erken donemde listlendikleri siyasal rol, bu gelenegin yerel ve kurumsal bir
bicime doniigmiis hali olarak degerlendirilebilir. Selguklu merkezi otoritesinin
zayiflamasiyla ortaya ¢ikan beylikler, askeri giicleri ve cevrelerindeki Tiirkmen
topluluklarinin destegi sayesinde bolgesel hakimiyet kurmus; bu yapi halk ile siyasal

otorite arasinda aracilik eden bir mekanizma islevi gormiistiir.>?8

Beylik sisteminin mesruiyet tiretimi, yerel topluluklarin destegine dayanan pratik
bir siyasal isleyisi yansitmaktadir. Bu g¢ercevede beyin otoritesi soy iddiasindan ¢ok,
askeri yeterlilik, ganimet dagitimi, himaye iligkileri ve bolgesel glic dengeleri yoluyla
pekismistir. Bu nedenle Anadolu beylikleri, merkezi bir devletin bulunmadigi déonemde
toplumsal diizenin korunmasi, giivenligin saglanmasi ve yerel ekonomik faaliyetlerin
yuriitiilmesinde belirleyici aktorler haline gelmistir. Selguklu otoritesinin ¢dziilmesi
sonrasinda beylikler, uclardaki Tiirkmen kitlelerinin destegiyle siyasi mesruiyet kazanmis

yari-6zerk giic odaklari olarak ortaya ¢ikmustir.

Osmanl1 siyaset diisiincesinin sekillenmesinde belirleyici unsurlardan biri,
devletin uc bolgesinde kurulmus olmasidir. Uclar, Emevi ve Abbasi donemlerinden beri

I[slam devlet geleneginde askeri hareketliligin, yari-zerk liderligin ve yerel giig

325 Osman Bey, ilk kez bir ¢agdas kaynakta (Pachymeres) askeri lider olarak zikredilir. Bk. Pachymeres,
Bizansly Goziiyle Tiirkler, 72-74.

326 Detayh bilgi igin bk. Emecen, “Osmanli Devleti’nin Kurulusundan Fetret Dénemine”, 9/23-25.

327 Turk siyasi kiiltiirinde 6ne gikan temel unsurlar arasinda bozkir yasam tarzinin korunmasi, askeri
disiplinin siirdiirilmesi, tore’nin devamliligi ve dis kiiltiirel etkilere karsi direnis yer alir. ibrahim
Kafesoglu, Turk Millt Kiiltiiri (istanbul: Otiiken, 1998), 280-282.

328 Halil Inalcik, “Osmanlilar’da Saltanat Veraseti Usilii ve Tiirk Hakimiyet Telakkisiyle flgisi” 1 (1959),
69-94.
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birikimlerinin yogunlastig1 alanlardi. Anadolu Selguklular1 da dogu ve bati sinirlarinda
bu yapiy1 siirdiirmiis; 6zellikle Bat1 Anadolu’daki Bizans sinir1, 13. ylizy1l sonlarinda en
dinamik uc bolgesi haline gelmistir. Bu bolgedeki giiclii beylere “uc beyi” unvani verilmis
ancak bu beylerin Selguklu merkezi otoritesiyle iligskileri cogu zaman zayif ve esnek bir
mahiyet arz etmis, vergi ve askeri ylkiimliiliiklerde bagimsiz davranmiglardir. Osman
Bey de bu sosyo-siyasal zeminde ylikselmis; ¢evredeki Tiirkmen unsurlarin destegi, gaza
faaliyetlerindeki liderligi ve yerel giicler arasindaki dengeleri gozeten pragmatik
politikalar1 sayesinde otoritesini pekistirmistir. Bu baglamda Osmanli Beyligi’nin ilk
evresi, bir yandan bozkir geleneginin topluluk-temelli mesruiyet dinamiklerini
stirdiiriirken, diger yandan uc bolgesinin imkanlar1 araciligryla giderek daha kurumsal bir
siyasi yapiya dogru evrilen bir donemi temsil eder. Bu dénemde uc beyligi ile bozkir
liderliginin belirli unsurlarini birlestiren ge¢is nitelikli bir liderlik modeli s6z konusudur.
Bu model, Osmanli siyaset diisiincesinin erken déonem karakterini anlamak i¢in 6nemli

bir zemin sunmaktadir.

7./13. yiizyilda one ¢ikan Yagibasanogullari, Ali Bey, Sahib Ataogullar1 gibi
biiyiik emirlerin yam sira, Gazi Mehmed Bey, Salur Bey, ilyas Bey gibi uc beyleri,
merkezi otoriteye kars1 durabilecek kadar giiclii olmuslardir. ilhanlilar déneminde Emir
Coban ve oglu Demirtas gibi yoneticiler, bu beyleri 6zerk haklar tantyarak denetim
altinda tutmustur.®?° Daglik bolgelerde ise yar1-goger savasei Tiirkmen gruplar egemendi.
Bu topluluklar, Orta Asya kokenli dini ve kiiltiirel gelenekleri siirdiirmekteydi. Uc
bolgelerinde dini hayati dervisler ve tarikatlar sekillendirmis, savas¢1 unsurlar ise gaza

ideolojisi etrafinda toplanmistir.3%

Osmanlilar, Anadolu’nun bat1 ucunda, Bizans ile sinir olusturan bir bolgede ortaya
cikmistir. Bu stratejik konum, Osmanlilara hem Bizans’in gerilemesinden faydalanma
hem de Tiirkmen gdgebelerin ihtiyaglarini karsilama imkéani sunmustur. Osmanlilarin
Oguzlarin Giin Han koluna bagh Kay1 boyundan geldigi yoniindeki degerlendirmeler,
etnik incelemeler ve donemin kaynaklartyla desteklenmektedir.33! Bu baglamda Osmanli
Beyligi, Bizans’a karsi fetih hareketlerinde bulunmus ve Anadolu’daki diger beyliklerden

farklilasarak bagimsiz bir siyasi kimlik kazanmistir.

329 K $priilii, Osmanii Devleti 'nin Kurulusu, 74, 76.

3% inalcik, Devlet-i ‘Aliyye Osmanh Imparatorlugu Uzerine Arastirmalar-I, 6.

381 Kayilara ait muhtelif vesika ornekleri igin bk. Faruk Demirtas, “Osmanli Devleti’nde Anadolu’da
Kayilar” 47 (1948), 604-614.
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Osman Gazi, S6git merkezli bir uc beyiydi ve baslangicta Kastamonu’da oturan
Selguklu Emirii’l-Ucdt’ina bagl olarak faaliyet gdstermekteydi.>®? Osmanlilar, uc
bolgesinde etkinlik kazanarak dini ve askeri bir kimlik edinmis, 6zellikle Bizans’in
zayiflamasiyla hizli bir genisleme silirecine girmistir. Tiirkmen go¢ hareketleri, Selguklu
idaresini etkileyerek gocebe gruplarin sinir bolgelerine yerlestirilmesine yol agcmis,
boylece Bizans tebaasi ile yeni gelen topluluklar arasinda etkilesim ortami olusmustur.
Bu ‘sinir kiiltiirii’, Osmanli doneminde Balkanlar’da da gézlemlenmistir. 13. yiizyilda
Anadolu’da yasanan gogler ve Mogol baskisi, uc sisteminin daha dinamik bir hale
gelmesine neden olmustur.®®® Anadolu’da Hristiyan yerli halklarin bir kismmin
Islamlasmasina ragmen, Osmanli resmi kayitlari, dzellikle Orta ve Dogu Anadolu’da Bati

Anadolu’ya kiyasla daha fazla Ortodoks Hristiyan niifusun varligini gostermektedir.3%*

Malazgirt sonras1 Tiirk akinlari, daha genis go¢ dalgalarini beraberinde getirmistir.
Selguklularin zayifladigi, Harizmsahlarin gii¢ kazandigr ve Mogollarin Anadolu’daki
hakimiyetini pekistirdigi bu siiregte, Tiirkmen gogleri Anadolu’nun yan1 sira Karadeniz
ve Balkanlar1 da etkilemistir.3*® Tiirkmen boylari, idari ve askeri geleneklere vakif, dini
liderler araciligiyla manevi giic kazanmis gruplardi. Bu beylikler, yerli halklarla
kaynasarak kendiliginden gelisen bir yapilanma iginde siyasi ve ekonomik

organizasyonlar kurmuslardir.

Germiyan ve Candarogullar1 gibi beylikler Bizans sinirina yakin bolgelerde aktif
olup yerel Bizans unsurlariyla ittifaklar kurmuslardir. Osmanli ve Karesi Beyligi de bu
sinir ortamindan dogmugstur. Osmanlilarin ortaya ¢iktig1 cografya, Karadeniz bolgesiyle
ve Balkanlarla kolay ulasim saglayabilen jeopolitik acidan avantajli bir alandi. Bu
bolgede faaliyet gosteren Tiirkmen liderleri, II. Keykavus’un (1246-1262) Bizans’a
sigmarak Kirim’a gonderilmesiyle birlikte daha da orgiitlii hale gelmis, bu gelismeler
Osmanl Beyligi’nin kurulusuna zemin hazirlamistir.®3® Kopriilii’ye gore, Osmanlilarm

yiikselisinde cografi konumlar1 ve Tirk-Bizans sinirinda yer almalart biiyiik avantaj

332 Selguklu Devleti, Bizans sinirindaki uc bolgelerine bir genel vali/emir (Emirii’l-Ucat) atardi. Buradaki
Tiirkmen topluluklarina liderlik eden uc beyleri de bu emire bagliydi. bk. Halil inalcik, Tiirk Idari Teskilat
Tarihi (Istanbul: Kronik, 2023), 17.

333 Turan, Selcuklular Zamaminda Tiirkiye: Siyasi Tarih Alp Arslan’dan Osman Gazi’ye, 1071-1318, 505
vd.; Cahen, Osmanlilardan Once Anadolu’da Tiirkler, 149 vd.

33 Bu konuda tahrir kayitlarindan muhtelif bolgelerle ilgili yapilan arastirmalar igin bk. Tufan Giindiiz,
Anadolu’da ve Rumeli’de Yoriikler ve Tiirkmenler Sempozyumu bildirileri: Tarsus, 14 Mayis 2000 (Y ortiirk
Vakfi, 2000).

3% 7eki Velidi Togan, Umumi Tiirk Tarihine Giris (Istanbul, 1970), 154 vd.

33 Feridun M. Emecen, Ilk Osmanlilar ve Bati Anadolu Beylikler Diinyas: (Istanbul, 2001), 11-13.
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saglamistir. Diger beyliklerin i¢ karisikliklarla mesgul oldugu donemde Osmanlilar,

merkezi otoriteyi giiglendirerek ic istikrar1 saglamislardir.3¥’

Osmanlilar, Bizans smirindaki faaliyetleriyle 6ne ¢ikmalarmma ragmen, diger
Tiirkmen beylikleriyle olan etkilesimleri de 6énemlidir. 14. yiizyilin ilk yarisinda Bati
Anadolu’da kurulan beylikler ortak inang, kiiltiirel yap1 ve toplumsal Ozellikler
paylasmaktaydi. Bu topluluklar arasinda yerlesik unsurlar, konar-géger gruplar ve tarikat
mensuplar1 bulunmaktaydi. Osmanl1 Beyligi, bu diinyaya dahil olup Ilhanl1 otoritesinden
dogrudan etkilenmistir. 720/1320’lerde Osmanli Beylerbeyi Timurtas Pasa’nin
(806/1404) Anadolu’daki faaliyetleri ilhanli hakimiyetini zayiflatmis; bu durum,
Osmanlilarin ve diger uc beyliklerinin gii¢ kazanmasmi saglamistir.>®¥® Bu dénemde
Osmanlilar, Bursa’nin fethine kadar Cobanogullari, Umurogullari, Germiyanogullar1 ve
Karesi Beyligi ile diplomatik ve askeri iligkiler kurmustur. Orhan Bey (1324-1362)
doneminde Marmara kiyilarina ve Gelibolu Yarimadasi’na yonelmis, ¢evredeki Tiirkmen
beyliklerine kars1 farkli bir strateji gelistirmistir. Bu siiregte, deniz kiyisindaki Saruhan,
Aydin, Mentese ve Karesi beylikleri ‘gaza’ ideolojisi cergevesinde Ege adalarina ve
kiyilarina akinlar diizenlemekteydi. Osmanlilar da bu ideolojiyi benimsemis, ancak buna

»339

ek olarak ‘istimalet’>” politikasiyla -hosgorii ve goniil kazanma yoluyla- topraklarini

genisletmislerdir.3*°

1.2. Balkanlara Gegcis ve Askeri-Siyasi Strateji

701/1302 yilinda Osman Bey’in Bafeus/Koyunhisar Muharebesi’inde Bizans
kumandan1 Mouzalon’u maglup etmesi, Osmanlilarin bolgedeki liderligi konusunda
doniim noktas: olmustur.®* 730/1330’larda Ibn Battuta, Orhan Bey’den “Tiirkmen
beylerinin ulusu” diye bahsederken, Osmanlilarin askeri giiciiniin hareketliligini
kaydetmektedir. Orhan Bey doneminde Osmanlilar Marmara kiyilarina ve Gelibolu
Yarimadasi’na yonelmigtir. 745/1345’te Karesi Beyligi’nin Osmanli topraklarina
katilmasiyla denizcilik faaliyetleri sayesinde Rumeli’ye gecis saglanmis ve

746/1346°daki Trakya seferi, Osmanlilarin Rumeli’deki faaliyetlerinin baslangicini teskil

337 Fuad Képriilii, Osmanli Devleti ’nin Kurulusu (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1999), 95-110.

3% Emecen, “Osmanli Devleti’nin Kurulusundan Fetret Dénemine”, 9/35.

3% fstimalet politikasi, Osmanllarin fethettikleri bolgelerde, ozellikle gayrimiislim halklara karst
hosgoriilii, adil ve uzlastirict bir tutum sergileyerek halki devlete baglamaya yonelik uyguladiklar
siyasettir. bk. Miicteba Ilgiirel, “Istimalet”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 23(2001), 362-363.

340 Emecen, “Osmanli Devleti’nin Kurulusundan Fetret Dénemine”, 9/36-39.

341 Bizansh bir tarihginin bu savas hakkindaki anlatisi igin bk. Pachymeres, Bizansli Goziiyle Tiirkler, 72-
76.
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etmistir. Orhan Bey’in 755/1354°te Ankara’ya yonelmesi Orta Anadolu’ya yonelik ilk

ciddi stratejik adim olmustur.342

14. yilizyilda Osmanlilarin Rumeli’ye gecerek bu bolgede kalici hale gelmeleri
onemli doniim noktalarindan biridir. Kocaeli bolgesinin fethi ve Karesi Beyligi’nin
ilhakiyla Marmara kiyilaria yerlesen Osmanlilar, Bizans’taki i¢ karigikliklardan ve
Ozellikle Kantakuzenos’un desteginden faydalanarak Gelibolu Yarimadasi’na geg¢me
firsat1 yakaladilar. Orhan Bey’in oglu Siileyman Pasa’nin 753-755/1352-1354 yillar
arasinda gerceklestirdigi seferler neticesinde Osmanlilar Gelibolu’da tutunmay1
basararak Balkanlar’a yayilmanin kapisini araladilar. 755/1354 yilinda bdlgede meydana
gelen biliyiikk deprem, Gelibolu surlarini yikmis; bolge halkinin sehirden ayrilmasiyla

Osmanlilar, bu stratejik kenti kolaylikla ele gegirerek kalic1 hale gelmislerdir.34®

Osmanlilar, Anadolu’daki insan giicii ve askeri tecriibeyi Rumeli’ye aktararak
siiratle toprak kazanmislardir. Dini ve siyasi istikrarsizliktan bunalan Balkan halki,
Osmanli yonetimine gorece daha sicak yaklagmistir. Balkanlardaki Osmanh fetihleri,
biiyiik 6lctide silahli catigmalar kadar sulh yoluyla yapilan anlagmalar ve halkin rizasina
dayanan diizenlemelerle gergeklestirilmistir. Esir kdyliilerden kurulan yerlesim birimleri,
Islami ogretileri yayan dervislerin faaliyetleri ve ekonomik nedenlerle Islamiyet’e
yonelen bireyler bu siirece katki saglamistir. Bolgedeki toplu din degistirme
hareketlerinin 14. yiizyilda sinirlt kaldigi bununla birlikte 15. ve 16. yiizyillarda -6zellikle
Bosna ve Arnavutluk gibi bolgelerde- yogunlastigi ifade edilebilir. Osmanli yonetimi, bu
siiregte din ve vicdan Ozgiirliigline O6nem vermis, cemaatlerin orf ve adetlerine

miidahalede bulunmamistir.3**

Timar sistemi, Osmanlilarin Balkanlar’daki askeri harekatlarini siirdiiriilebilir
kilan temel iktisadi ve idari yapi1 olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu sistem, dogrudan merkezden
finanse edilmeyen ancak devlet adina hizmet gdren sipahilere arazi tahsisi iizerinden
isleyen bir model sunar. Osmanlilar bu uygulamayi, biiyiikk Ol¢iide Anadolu
Selguklulari’ndan devralmis; onu yerel sartlara uyarlayarak hem askeri sevk ve idarede

hem de fethedilen bdlgelerin entegrasyonunda islevsel hale getirmislerdir. Tiirk-Islam

342 Emecen, “Osmanli Devleti’nin Kurulusundan Fetret Dénemine”, 9/40-45.

343 Halil Inalcik, “Osmanli Déneminde Balkanlar Tarihi Uzerinde Yeni Arastirmalar”, GAMER, 1/1 (2012),
1-10.

34 Gibbon, Osmanlilarin kurulus siirecini Bizans Hristiyanlar1 ile Miisliman unsurlar arasindaki
kaynasmayla agiklamis ve Osmanli kurumlarimin Bizans gelenegine dayandigini savunmustur. Bu
yaklagim, Osmanli siyasal yapisinin temelinde yer alan Tiirk-Islam unsurlarin1 reddetmektedir. Bk. Herbert
Adam Gibbons, Osmanli Imparatorlugu nun Kurulusu, ¢ev. Ragip Hulusi Ozden (Ankara: Altinordu
Yayincilik, 2017), 42, 66-67.
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devlet gelenegi icinde sekillenen bu yapi, merkezi otorite ile tasra arasindaki bagin
kurumsallagsmasini saglarken, ayni1 zamanda siirekli bir askeri kapasite iiretmistir. Balkan
fetihlerinin hiz kazanmasinda timar sisteminin sagladig: lojistik ve insan giicii kaynagi
belirleyici olmustur. Boylece Osmanli, askeri gii¢ ile birlikte mevcut tarim toplumu

yapisina uygun bir yonetim modeliyle kalic1 hakimiyet kurma yetenegi kazanmugtir.34

Balkanlar’daki siyasi istikrarsizlik, feodal beyler arasindaki ¢atismalar ve biiyiik
veba salginmmin yol agtigr niifus kaybi, Osmanlilarin bélgedeki hizli yayilisini
kolaylagtirmistir. Sirp ve Bulgar kuvvetleriyle yapilan muharebelerde kazanilan zaferler,
14. ylzyilin ikinci yarisinda Edirne ve ¢evresinin Osmanli hakimiyetine ge¢mesini
saglamis; Edirne’nin fethi, Trakya ve Balkanlar’daki diger fetihlerin {issii olmus ve ileride
gerceklesecek Istanbul’un fethine zemin hazirlamistir. Rumeli’deki yerlesim,
Anadolu’dan  kademeli goglerle desteklenmistir.  Yeni fethedilen bolgelerin
niifuslandirilmast ve imari, Osmanli idarecilerinin sistemli ve bilingli politikalar
sayesinde miimkiin olmustur. Bu iskan siirecinde tarikat mensubu dervigler 6nemli rol
oynamis; Anadolu’daki yerlesme tecriibesi Balkanlar’da yeniden uygulanmistir. Boylece
Osmanlilar, kisa sayilabilecek bir siirede Balkanlar’da siyasi ve askerl bakimdan

giiclenerek biiyiik bir devlet olma yolunda temelleri atmiglardir. 34

Balkan fetihleri siirecinde Osmanlilar, yerli unsurlar1 yonetici veya askeri
kadrolarda belirleyici aktorler olarak degil; genellikle tabi unsurlar ve vergi ylikiimliileri
olarak konumlandirmistir. Buna karsilik, askeri ve idari stratejinin esas tasiyicilari,
Anadolu’dan gelen ya da Anadolu’da yetigsmis Tiirk komutanlar ve bey ailelerinden
olusan aristokratik kadrolar olmustur. **’ Bu tercih, hem fethedilen bolgelerde kalict bir
Osmanli egemenligi kurmak hem de merkezi otoritenin giivenilirligini saglamak
acisindan bilingli bir siyasi ve idari tasarruf olarak degerlendirilebilir. Yerli unsurlar, bazi
istisnalar disinda,®*® fetih sonras1 ddnemde zamanla sisteme entegre edilmis; ancak fetih
anindaki askeri karar alma mekanizmalarinda ve ydnetici atamalarinda belirleyici bir rol
istlenmemistir. Bu durum, Osmanlilarin Balkanlar’daki genislemeyi ayni zamanda
merkezden kontrol edilen bir yerlesme ve yeniden yapilandirma siireci olarak ele

aldiklarimi gostermektedir.

345 K opriilii, Osmanli Devieti 'nin Kurulusu, 105-110.

346 Emecen, “Osmanl1 Devleti’nin Kurulusundan Fetret Dénemine”, 9/47-52.

347 K 6priilii, Osmanli Devieti 'nin Kurulusu, 11-12.

388 Osmanli Devleti’nin kurulus doneminde ve Rumeli’nin fethinde yararlilik gdsteren akinci ailesi olan
Mihalogullar1 gibi. Detayli bilgi i¢in. bk. Fahameddin Basar, “Mihalogullar1”, TDV Islam Ansiklopedisi,
Ankara, 30(2020), 24-25.
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Bu yiizyilda Islim’in yayilmasinda dervisler ve sosyal faktorler énemli rol
oynamustir. Nitekim II. Izzeddin Keykavus’un (1246-1262) kardesi IV. Kili¢ Arslan
(1248-1266) ile yasadigr taht miicadelesinde maglup olup Bizans’a siginmasi ve
yandaslarmin Balkanlar’a yonlendirilmesi, bolgedeki Islamlasma siirecini etkileyen
onemli bir gelisme olmustur. Keykavus’un destekgileri arasinda yer alan Tiirkmen
gruplar, Bizans topraklarinda Dobruca’ya®?® yerlestirilmis; bu gruplar, Sar1 Saltuk’un
(697/1297-98) liderliginde bolgede faaliyet gostermistir. Sar1 Saltuk’un Babadagi’ndaki
zaviyesi zamanla 6nemli bir dervis merkezi haline gelmis ve II. Bayezid (1481-1512)
doneminde onarilmistir. Bu Tiirkmen gruplarin Balkanlar’daki varligi tasavvufi dini
yapilarm gelisimini ve bolgedeki Islamlasma siirecini desteklemistir.®*° Keykavus’a olan
bagliliklar1 nedeniyle bu gruplara “Gagavuz (Keykavus)” ad1 verilmistir. Saltukndme adli
eserde Baba Saltuk, Balkanlar’da islam’1 yaymak igin miicadele eden bir alp-eren gazi

olarak tasvir edilmistir.>**

14. ylizyilin sonlarinda Osmanlilar bolgeyi denetim altina aldiklarinda, Dobruca
ve c¢evresindeki uc kuvvetleri ile tasavvufi dini hareketler -6zellikle Babai-abdal
dervigleri- bolgede etkili olmusglardir. Bu yapi, Osmanlilarin bolgedeki hakimiyetini
pekistirmistir. Mogol {lhanli biirokrasisinin merkeziyetci mali sistemine kars1 ¢ikan yari
gocer Tirkmen boylari, genellikle Mogollarin destekledigi Konya merkezli Selguklu
sultanlarina muhalefet etmislerdir. 682/1284 yilinda Mogollarin Sultan II. Mesud’u
(1282-1296, 1302-1308) Konya tahtina ¢ikarmasi ve onun muhaliflerini bastirmak iizere
Germiyanli uc Tiirkmenlerine kars1 harekata baglamasi, Tiirkmenlerin batiya, yani Bizans
topraklarina yonelmesine neden olmustur. Bu siirecte 668-710/1270-1310 yillar1 arasinda
Bati Anadolu’da Mentese, Aydin, Saruhan ve Karesi gibi gazi Tiirkmen beylikleri
kurulmustur. Teke Tirkmenlerinin destegiyle kurulan Mentese Beyligi, bolgedeki ilk
beyliklerden biri olmustur. Bu beylikler, tipk1 Osmanli Beyligi gibi, Sel¢uklu sinirlarinin
Otesinde Bizans’a kars1 girisilen gaza hareketleriyle 6ne ¢ikmislardir. Ege’de denizci gazi
beylikler (guzat fi’l-bahr) olarak adlandirilan bu yapilar, Latin kolonilerine kars1 deniz
seferleri diizenlemislerdir. Osmanlilar ise 730/1330’lara gelindiginde kayda deger bir
donanmaya sahip olmus; 754/1354 yilinda Ankara’nin fethiyle birlikte i¢ Anadolu’ya da

egemenliklerini yaymislardir. 14. yiizyilin ikinci yarisinda Osmanlilarin Rumeli’ye

39 Bugiin Romanya ve Bulgaristan sinirlari iginde bulunan bir bélge.

3% Oyle ki Colin Imber, Osmanli etnisitesi {izerinde degerlendirmelerde bulunurken 17. yy Osmanlisinda
yonetim elitinin Balkan ve Kafkas kokenli olmasina dikkat ¢ekerken Tiirklerin kiigiiltiicii ifadelerle
amldigindan bahsetmektedir. bk. Imber, Osmanli Imparatorlugu 1300-1650, 6-12.

1 Inalcik, Deviet-i ‘Aliyve Osmanli Imparatorlugu Uzerine Arastirmalar-I, 7-8.
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gecerek Bizans’in Balkanlardaki mirasin1 devralmasi, onlarin biliyiikk bir devlete
doniismesini saglayan iki temel dinamigi ortaya koyar: Gazd gelenegi ve Tirkmen
gocleri. Bu iki unsur, Osmanlilarin siyasi, askeri ve kiiltiirel olarak derinlesmesinde
belirleyici rol oynamustir.3®> Osmanli devleti dort yiiz obalik gdcebe bir boy olmanm
otesinde Anadolu Sel¢uklu devleti basta olmak iizere Tiirk Miisliiman devletlerinin ilmf,

siyasi ve iktisadi miras1 iizerine kurulmuslardir.>*3

Colin Imber, Osmanli’nin Bizans topraklarina dogru genislemesini Bizans’in i¢
sorunlarma ve zayiflamasina baglar. Ozellikle 14. yiizyilda Bizans Imparatorlugu’nun ig
karigikliklari, taht kavgalar1 ve ekonomik zorluklari, Osmanlilarin Marmara Bolgesi ve
Balkanlarda genisleme firsatlar1 bulmasina olanak saglamistir. Osmanlilar hem askeri

basarilar hem de diplomatik evlilikler>>*

ve anlagmalar yoluyla bu bolgelerdeki etkilerini
artirmislardir.®® Osmanl padisahlarinin soylu kadinlarla evlenmelerindeki asil amac,
genellikle cocuk sahibi olmak degil, bu kadinlarin babalarinin Osmanli tahtina miittefik
ya da vasal olarak bagliliklarin1 garanti altina almakti. Eger bu kadinlarin babalar1 vasal
konumunda bulunuyorsa, ihtiya¢ halinde yabanci gelin Osmanli sarayida bir tiir rehine
olarak tutulabiliyordu. Ancak bu tiir bir stratejiye, Osmanli siyasal yapisinin
merkezilestigi ve vasallik iligkilerinin ortadan kalktig1 15. yiizyil ortalarindan itibaren,
ozellikle II. Mehmed doneminde artik ihtiya¢ duyulmamis; s6z konusu uygulamadan

kademeli olarak vazgecilmistir.3%®

1.3. Osmanh Hanedam ve Hiikiimdarhk Alametleri

Osmanli Beyligi’nin kurucusu Osman Bey ve ailesine dair kesin bilgilere ulagmak
giictiir. Bunun temel sebebi, doneme ait ¢agdas yazili kaynaklarin bulunmamasi, soézlii
anlat1 geleneginin belirleyici olmasi ve erken Osmanli tarih yaziminin biiyiik dlgiide 15.
ylizyilda geriye doniik olarak tesekkiil etmis olmasidir. Bu durum, tarihsel sahsiyet ile
kurucu figiiriin i¢ ige gectigi sembolik bir anlati diinyasinin olusmasina yol a¢cmustir.
Osman Bey’in tarihi kimligi, Bizans kaynaklarinda yer alirken, ailesinin kokeni ve

beyligin kurulusu hakkinda pek ¢ok menkibe bulunmaktadir. Osmanl tarihgilerinin ilk

32 Inalcik, Deviet-i ‘Aliyye Osmanl Imparatorlugu Uzerine Arastirmalar-I, 8.

353 Baltaci, “Omer Liitfi Barkan’in ‘Kolonizatér Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler’i Uzerine Degerlendirmeler”,
95.
354 Colin Imber, Osmanli Imparatorlugu 1300-1650, gev. Siar Yal¢in (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi
Yayinlari, 2006), 120-123.

35 Yabanci es ile evlenme Anadolu Selguklularda da yaygindi. Nitekim Sultan Giyaseddin’in, Berduliye
adli karisindan Sultan izzeddin Keykavus’un; Rum cariyesinden Sultan Riikneddin Kilig Arslan’m ve
Giircii prensesinden Alaaddin Keykubad’i dogmasina dair bk. ibn Bibi, el-Evdmiru 'I-Aldiyye fi Umiiri’l-
Alaiyye, 11/27.

36 Imber, Osmanli Imparatorlugu 1300-1650, 123.
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eserlerinde, Osmanli ailesinin Anadolu’ya gelisinin, Mogollarin  etkisiyle
620/1220’lerden sonra Tirkmen gogleriyle baglantili oldugu belirtilir. Bu siirecte,
Osmanlilarin atalar1 Ahlat’tan Erzurum’a, ardindan Halep’e, son olarak da Pasin Ovasi’na
yonelmislerdir. Ertugrul Bey ve diger aile tiyeleri, Anadolu Selguklu Sultan1 I. Alaeddin

Keykubad’mn (1220-1237) yurt olarak gosterdigi Sogiit bolgesine yerlesmislerdir.3’

Osmanli kaynaklari, Osman Bey’in kisiligini menkibevi unsurlarla idealize ederek
anlatir. Babas1 Ertugrul ve ailesiyle olan iligkileri, Seyh Edebali (6. 726/1326) ile bag1 ve
liderlik vasfi epik bir iislupla islenmistir. Osman Bey’in tarihi bir sahsiyet oldugu, adinin
bir Bizans kaynaginda ge¢mesiyle teyit edilir. Ayrica Osman Bey’in adina basilmig bir
sikke, babas1 Ertugrul ve biiyiikbabas1 Giindiiz Alp’in adlarini da igerir.>*® Kay1 boyuna
mensup Osman Bey’in®° liderlik ettigi ilk teskilatin, Tiirkmen boy sisteminin bir
yansimasi oldugu agiktir. Pargalara ayrilan boylar, boliikler olusturmus ve bu gruplar
idarecilerinin adiyla anilmistir. Osman Bey, bu bdliiklerden olusan topluluk i¢cinde 6ne
cikarak, Bizans’a karst miicadelesiyle iin kazanmis ve bir beylik kurma siirecini
baslatmistir. Onun liderligiyle uc bolgesinin karisik yapisi diizenlenmis, hiyerarsik bir

sistem olugturularak Osmanli Beyligi’nin temelleri atilmustir. %

Osmanli hanedaninin karizmatik liderligi, iizerinde durulan baska bir unsurdur.
Osmanli devleti, farkli etnik ve dini topluluklar bir araya getiren bir hanedan devleti
niteligi tastyordu. Halktan beklenen temel unsur ise sultana baglilik géstermeleriydi. Bu
baglilik, devlet gorevlisi olmayanlar i¢in isyan etmemek ve nakdi, ayni ya da hizmet
yoluyla vergi yiikiimliiliiklerini yerine getirmek seklinde tanimlanabilirdi. Nihayetinde,
Imber’e gore devleti bir arada tutan temel faktor dini, etnik ya da baska bir kimlik degil,

sultanin sahsina duyulan bagllikt: 3%

Osman Gazi’nin hakimiyetinin kaynagina iliskin erken ddénem Osmanli
tarih¢iliginde ve sozlii geleneklerde farkli menkibe, rivayet ve tarihi telakkiler
bulunmaktadir. Bunlardan ilki, Oguz gelenegi ve Kay1 boyu ¢ercevesinde sekillenen soy
anlatilaridir. Bu rivayetlerde Osman Gazi, Oguz’un “biiyliik oglu” Kay1i’nin nesline

mensup gosterilmekte; Oguz téresine atifla hanedanin siyasi iistiinliigiiniin soy bagindan

37 Agikpasazade, Tevarih-i Ali Osman (istanbul: Matbaa-1 Amire, 1332), 3-4.

%8 Hakan Yilmaz, “Osman Gazi’nin 700/1300-1301°de Yenisehir’de Bastirdigi Ugiincii Sikkesi”,
Vakaniivis- Uluslararas: Tarih Arastirmalar: Dergisi 4/Sogiit Ozel Sayis1 (29 Aralik 2019), 81-120.

39 Osmanlilarin Kay1 boyuna mensubiyeti hakkinda bk. Hakan Yilmaz, “Osmanli ‘Kay1’ Menseinin Yeni
Tarihi ve Niimizmatik Kanitlar1” 402 (2020), 26-33.

%0 Halil Inalcik, “Osmanli Devleti’inin Dogusu Meselesi”, Sogiit 'ten Istanbul’a: Osmanli Devleti’nin
Kurulusu Uzerine Tartismalar (Ankara, 2000), 225-243.

361 Imber, Osmanli Imparatorlugu 1300-1650, 5.
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kaynaklandig ileri siiriilmektedir.®®? Nitekim Oruc Beg Tarihi’nde nakledildigi iizere,
Osmanogullarinin seceresi I. Bayezid’den baglatilarak kirk dort nesil tizerinden Yafes ve
Nuh’a baglanmakta, bdylece hanedanin hem Tiirk boy gelenegi i¢inde hem de semavi
anlatilar diizleminde koklii bir soya dayandigi vurgulanmaktadir.®®® Bir diger rivayet
grubu, Osman Gazi’nin hakimiyetinin Islami veldyet ve atama gelenegiyle
iliskilendirildigi anlatilardir. Bu anlayista Osman’in, Selguklu sultan1 tarafindan sancak,
davul ve at gibi hiikiimranlik sembolleriyle ‘bey’ tayin edildigi; bdylece Islam
diinyasindaki ‘‘hilafet-mensur-atama” gelenegine benzer bicimde siyasi mesruiyet
kazandig1 kabul edilir.?®* Ayr1 bir rivayet zinciri ise Osman Gazi’nin iktidarinin ilahi
inayet ve manevi otoriteyle baglantili oldugunu ileri siirer. Bu menkibelere gore
hakimiyet, bir din biiyligliniin (Seyh, Baba, Abdal vb.) araciligiyla Tanri tarafindan
Osman’a bahsedilmistir.>®® S6z konusu anlatilar, erken Osmanl kiiltiirel diinyasinda
siyasi iktidarin ayni zamanda manevi bir cer¢eve dahilinde yorumlandigin

gostermektedir.

Erken Osmanl tarith yazzminda hanedanin siyasi mesruiyetini temellendirmek
tizere cesitli sembolik ve tarihi unsurlar bir arada kullanilmistir. Bunlar arasinda Osman
Gazi’ye nispet edilen agagc riiyas1,>®® Oguz gelenegine dayandirilan secere anlatilar1 ve
Selguklu mirasinin bir devami olarak goriilen mensur/sancak-berat gibi unsurlar,
hanedanin kokenini hem Tiirk boy Kkiiltiiriiyle hem de Islami-siyasi gelenekle
iligkilendiren araclar haline gelmistir. Bu unsurlar, kurulus devri kroniklerinde ayrintil
bicimde islenmekle birlikte, Osmanli siyasal kiiltiiriinde hanedanin tarihsel stirekliligini,
ilahi takdirle iliskilendirilen kader fikrini ve Selguklu hakimiyet gelene§inin mesru varisi

olma iddiasin1 birlikte tasiyan sembolik bir ¢cergeve sunmustur.

Orhan Bey zamaninda kardesi Alaaddin Pasa’nin teklifiyle yapilan bazi diizenlemeler
devletin alametleri agisindan énemlidir. ik olarak 6nceden Selguklu sultanlarinin paralar
(sikke) kullanilirken onun zamaninda Osmanlilar paralarin iizerine kendi adlarinin

basilmasina karar verdi. Ikinci olarak, sultanlarn geleneklerine uygun olarak ordu igin

362 Tnalcik, Tiirk Idari Teskilat: Tarihi, 66-67.

33 Orug b. Adil (908/1503ten sonra), Tevdrih-i Al-i Osman, 4/2a-2b.

364 Tnalcik, Tiirk Idari Teskilat: Tarihi, 67-68.

365 Tnalcik, Tiirk Idari Teskilat: Tarihi, 69-71.

36 Rivayete gore, bir gece Osman Gazi, Seyh Edebali’nin evinde uyurken gdgsiinden bir agag yiikselir; bu
agag biiyiiyerek tiim diinyay1 golgesiyle kaplar. Bu motif, eski Tiirk inanglarmin ve Islami tabir geleneginin
kesigim noktasinda, Osmanli hanedaninin Siyasi mesruiyetini kuran kurucu bir sembol héline gelmistir.
Halil Cetin, “Aga¢ Motifli Osmanl Saltanat Riiyasinin Tabir ilmi Agisindan Degerlendirilmesi”, Gazi
Akademik Bakis 5/10 (01 Subat 2012), 25-38; Buna benzer agac riiyas1 rivayetleri {lhanlilar, Selguklular,
Gazneliler’in kurulusuna dair kendi kaynaklarinda bulundugu ifade edilmektedir. bk. Kopriilii, Osmanl:
Devleti’nin Kurulusu, 7-8.
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kiyafet ve tiniforma belirlenmeliydi. Boylece sultana bagli askerler, halktan (reaya) ayirt
edilecek ve savas zamaninda diger birliklerden (husama leskeri) farkli olduklarini
gostereceklerdi. Ugiincii olarak, ordunun sadece tek bir askeri siniftan olusmamasi, farkli
tiirlerde birliklerin bulunmasi pek ¢ok fayda saglayan bir tedbir olarak goriildii. Bu
diizenlemeye uygun olarak, 729/1329 yilinda Alaeddin Pasa’nin (6. 733/1333 [?])
yonlendirmesiyle Osmanli adina ilk sikke kestirildi ve sipahilere beyaz kiilah giyilmesi
emrolundu. Yildirnm Bayezid doneminde saraya hizmet edenlere ve devletin ileri
gelenlerinin hizmetkarlarina kizil bork (baslik) verildi, beyaz kiilah ise sipahilere mahsus
oldu. Fatih doneminde, genel olarak sarik sarma gelenek haline geldi ve yeniceriler,
kendilerine 6zgii ak borkiin lizerine telli sarik sarmaya bagladilar. Devlet hizmetkarlarinin

kizi1l borkleri ise siislenerek giyildi.3®’

2. Osmanl’nin Kurulusunda Toplumsal Zemin

2.1.Sosyo-Kiiltiirel ve Ekonomik Alanlar: Iskan, Ticaret, Mimari

Malazgirt Zaferi sonrasinda Tiirklerin Anadolu’ya yonelik kitlesel gogleri,
bolgenin sosyo-ekonomik yapisinda koklii bir doniisiim yaratmistir. Biiyiik Selguklular,
Hazar blgesinden gelen yogun go¢ dalgalarini iran’la siirli tutmak yerine, Anadolu’nun
fethini bu hareket igin yeni bir istikamet olarak degerlendirmistir. Ozellikle Meliksah
doneminde bu gdcler, sistematik iskan politikalartyla yonlendirilmistir. Anadolu’ya gelen
Tirk topluluklarinin biiylik kismin1 Oguz Tiirkmenleri olustururken, Karluklar, Kalaclar,
Kipgaklar ve Agaceriler gibi diger Tiirk boylar1 da bu siiregte yer almistir. Anadolu’da
farkli bolgelerdeki kdylerin Kinik, Afsar, Bayindir, Salur, Bayat ve Cepni gibi Oguz
boylarinin adlarim1 tagimasini, “parcalayarak iskan” yonteminin bir sonucu olarak
yorumlanmustir.>®® Ote yandan Imber, beylikler déneminde resmi dilin Tiirkge olmasimin

niifusun igindeki Tiirk hakimiyetini gdstermesi acisindan yeterli gormektedir.>®°

Anadolu’da bu donemde Tiirklerle birlikte yasam stiren diger unsurlar arasinda,
Ortodoks kilisesi tarafindan Rumlagtirilmaya c¢alisilan yerli Hristiyan halklar ve 6zellikle
kiy1 kesimlerde yagayan Rum niifus da yer almaktaydi. 11. yiizy1l sonlarina gelindiginde,
Anadolu’nun bat1 ve kiy1 kesimleri diginda kalan biiyiik kismi1 Tiirklesmis durumdaydi.

Anadolu Selguklu Devleti’nin gii¢lii siyasi yapisi, istikrar1 ve refahi, bu doniisiimde etkili

37 Cihan Cimen, Anonim Tevarih-i Al-i Osmdn (Kurulustan 892/1487’ve kadar) (Istanbul: Marmara
Universitesi Tiirkiyad Arastirmalar1 Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 12/12a.

%8 bk. Faruk Siimer, Oguzlar (Tiirkmenler)Tarihleri-Boy Teskilati-Destanlar: (Istanbul: Tiirk Diinyast
Aragtirmalar1 Vakfi, 1992), 173.

39 Imber, Osmanli Imparatorlugu 1300-1650, 12.
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olmustur.3"% 640/1243 Késedag Savast sonrast Mogol baskisi sebebiyle Maveraiinnehir,
Horasan ve Azerbaycan’dan gelen ikinci biiylik go¢ dalgasi, Anadolu’daki demografik
yapiy1 daha da yogunlastirmistir. Bu gogmenler arasinda sehirli halk, ulema, sanatkarlar

ve tiiccarlar da bulunmaktaydi.®"

13. yiizyi1lda Anadolu’nun biiyiik boliimii artik belirgin bi¢gimde Tiirk yurdu haline
gelmisti. Aym1 zamanda Ilhanlilar déneminde Anadolu’ya askeri amaglarla gelen Tiirk ve
Mogol boylar1 da mevcuttu. Bu niifusun biiytik bir kismi yari-gégebe, koylii ya da sehirli
gruplardan olusuyordu. Anadolu’daki toplumsal yapinin bu cesitliligi, Osmanl

Beyligi’nin gelisecegi sosyal zemini olusturmustur.3’2

Osmanli’nin etnik ve kiiltiirel kokenlerine dair farkli tezler one siiriilmiistiir.
Edward Gibbons, Osmanli Devleti’nin kurucu unsurunun yerli Hristiyanlar oldugunu
iddia etmig, Osman Bey’in baslangi¢ta Miisliiman olmadigini ve ¢evresindeki Tiirklerden
etkilenerek Islamiyet’i kabul ettigini savunmustur. Ona gore, yerli halk islamlastiktan
sonra gaza ideolojisini benimseyerek tekfurlara kars1 savasmstir.>”® Bu goriis, Kopriilii
tarafindan elestirilmis ve yerine daha kapsamli bir sosyolojik c¢erceve sunulmustur.
Kopriilii, Mogol baskisiyla Anadolu’ya go¢ eden Tiirkmenlerin gaza anlayistyla Bizans
topraklarin1 Daru’l-Islam’a déniistiirme ¢abasini, Selguklu’nun zayiflamasini, Anadolu
Beyliklerinin ortaya ¢ikisini, Osmanli kabilesinin soylu yapisini ve Ahiydn-1 Rum,
Baciyan-1 Rum, Gaziyan-1 Rum, Abdalan-1 Rum gibi gruplarin etkisini vurgulayarak
Osmanli’nin kurulusunu ¢ok boyutlu bir yap: olarak agiklar.3"* Diger taraftan Friedrich
Giese de Osmanli yiikseligini askeri basarinin yaninda dini, ahlaki ve sosyal yapilarin bir
araya gelmesiyle acgiklanabilecegini belirtmistir. Bu yaklasima gore, Osmanli basarisi
gaza 1ideolojisi, Ahilik teskilati, tasavvufi c¢evreler ve merkeziyet¢ci yapinin
biitiinlesmesinden dogmustur. Osman Gazi ve halefleri, dini ve toplumsal mesruiyeti

birlikte tesis ederek genis bir halk destegi saglamislardir.3"

Kopriilii, Anadolu’daki Tiirk kiiltiiriiniin Selguklular déneminde olustugunu ve bu
kiiltiiriin Orta Asya Tiirk gelenekleriyle giiclii baglar tasidigini ifade eder.>”® Osmanlh

sehirlesmesi de bu kiiltiirel miras dogrultusunda gelismis; kurulan kentler, eski Roma

370 K 6priilii, Osmanli Devleti 'nin Kurulusu, 40-42.

"% Inalcik, Devlet-i ‘Aliyye Osmanh Imparatorlugu Uzerine Arastirmalar-I, 4.

372 K dpriilii, Osmanli Devleti 'nin Kurulusu, 43-46.

38Devsirme sistemini de bu hususun dogal bir tatbiki olarak sunmaktadir. Gibbons, Osmani
Imparatorlugu nun Kurulugu, 95-100.

374 Bk. Koprill, Osmanli Devleti’nin Kurulusu, 105-110.

375 Giese, “Osmanli Imparatorlugu’nun Kurulusu Meselesi”, 149-175.

876 K opriilii, Tiirk Edebiyati'nda Ilk Mutasavviflar, 6.
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yollar1 ve yerlesim hatlari iizerinde sekillenmistir. Ancak bu kentlesmenin detaylari, halen

arkeolojik arastirmalarla netlestirilmeye muhtactir. 3’7

Devlet fikrinin halk katindaki yansimalar1 sosyal gruplara gore farklilik
gostermekteydi. Gocebe topluluklar, sehirli yasamla gelen devlet yapisina mesafeli
olmakla birlikte, bu tutum bir karsitliktan ¢ok kendi i¢ organizasyonlarinda 6zerk olma
arzusu ile agiklanabilir. Uc bolgelerdeki beylerin merkeze bagliliginin zayif olmasi da bu
Ozerklik egiliminin bir yansimasidir. Anadolu’daki Miisliman halk, c¢ok farkl
kokenlerden gelen koyli ve sehirli unsurlardan olusmaktaydi. Savas ve giivensizlik
ortami, bu gruplarin surlarla cevrili sehir merkezlerine veya yakin c¢evresine
sigimmalarina neden olmustur. Selguklu yerlesim politikalar1 da yari-gécebe topluluklar
yaninda k&ylii ve sehirli niifusu da kapsayacak bicimde sekillendirilmistir. Gelen
koyliiler, geldikleri yerlerde yeniden tarimla ugrasan koyler kurarken, sehirli kesim de

Anadolu’nun biiyiik sehirlerine yerlesmistir. *'8

Mogol doneminde Anadolu’ya gelen Sami veya Fars Miisliimanlar kolayca
Tirklesirken, diger dinlerden olan gruplar farkli mahallelerde yasamlarini
siirdiirmiislerdir.®”® Rum ve Ermeni niifusun biiyiik kismi Tiirkgeyi bilmekteydi; ote
yandan, Tiirkler arasinda da Rumca ve diger dillerin bilinmesi olagandi.>® Ayrica
Kiligarslan’in Bizans Imparatoru Manuel ile gériismesi,®! Orhan Bey’in dért ogluyla

382

birlikte Bizans emirinin davetine katilmasi da*®® ¢ok dilli ve ¢ok kiiltiirli bir yapinin

varligina isaret etmektedir.

Anadolu’ya gog¢ eden Tiirk topluluklart arasinda 6nemli sayida yari-yerlesik ve
tamamen yerlesik topluluklar da bulunmaktaydi.*®® Bu durum, Anadolu’ya gelen Tiirk
niifusunun sosyal ve ekonomik cesitliligini ortaya koymakta ayni1 zamanda tarimsal ve
sehirli yasam bi¢imlerine de sahip olduklarini gostermektedir. Kokeni Hristiyanlik

Oncesine dayanan pek c¢ok yerel adet hem Miisliiman hem Hristiyan topluluklar arasinda

377 Osmanli Devleti’nin kurulus asamasinda bulunan Roma yollar1 ve Osmanli ile sekillenen rotalari
hakkinda bk. Raif Kaplanoglu, Osmanli Devleti nin Kurulusu (Istanbul: Avrasya Etnografya Vakfi
Yayinlari, 2000), 15-76.

378 K priilii, Osmanli Devieti 'nin Kurulusu, 50.

379 K opriilii, Osmanli Devieti 'nin Kurulusu, 58.

380 Nicole lorga, Histoire de La Vie Byzantine (Bucarest: Edition De Lauter, 1934), 11I/17.

381 Jorga, Histoire de La Vie Byzantine, 111/18.

382 Jorga, Histoire de La Vie Byzantine, 111/227.

383 Faruk Siimer, “Anadolu’ya Yalniz Gogebe Tiirkler mi Geldi?”, BELLETEN 25/96 (20 Ekim 1960), 567-
594.
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yasamaya devam etmis;*®* bu da Anadolu’daki kiiltiirel etkilesimi ve birlikte yasam

pratigini sekillendirmistir.3%

12. ylizyilda Selguklu sultanlari, aktif bir ticaret siyaseti izleyerek Anadolu
sehirlerini canli tutmuslardir. 14. yiizy1l baslarinda zirai ve madeni tirlinlerin bollugu ve
ucuzlugu, donemin ekonomik refah diizeyinin gostergesi olarak kabul edilir. Erzurum,
Sivas, Kayseri gibi Anadolu sehirleri, o donem Bagdat ve Halep gibi biiyiik merkezlerle
boy Olclisebilecek diizeyde etnik, dini ve mesleki cesitlilik barindiran ticaret ve {iretim
merkezleriydi. 3 Bursa ise 14. yiizy1l sonunda uluslararas: ticaretin odak noktalarindan

biri haline gelmistir. %87

Bat1 Anadolu’da sehirlesme 14. yiizyilda ticaretin ve zanaata dayali iiretimin
gelismesiyle ivme kazanmstir.>® Ayn1 dsnemde kdylerin de iktisadi olarak kendi kendine
yeten, iiretken bir yapiya sahip oldugu bilinmektedir.*®° Ahilik teskilatinin kentlileri ve
kdylerde yasayan halki kapsamasi bu siireci desteklemistir.3*® Gogebe topluluklar ise bu
yeni kiiltiirel dokuyu sekillendirmede aktif rol oynamis; geleneksel gdcebe yasamlarini
siirdiirmiis ve yerlesik medeniyetlerin birikiminden faydalanmislardir.®*! Yari-gocebeler
yaz ve kis go¢ eden, vergilerini ayni olarak ddeyen, bazen kdylere zarar verebilen
gruplardi. Hudut topluluklari ise savaslarda yer almakta, ilbas1 adi1 verilen kendi liderleri

tarafindan yonetilmekte ve vergiye tabi tutulmamaktaydilar.

Osmanli Devleti’nin erken doneminde, kentler, kdyler ve toprak yonetimi
merkeziyetci bir anlayisla diizenlenmisti. Kdylerde tarim, kentlerde ise ticaret ve yonetim
agirlikli bir yasam bi¢imi hakimdi. Osmanli kentleri, genellikle beylikler doneminden
devralinan yerlesim merkezleri olup, Selguklu mirasinin etkisiyle sekillenmistir. Bursa,
Aksaray ve Iznik gibi kentler, ticaret, kiiltiir ve ydnetim merkezleri olarak 6n plana
cikmistir. Selguklu kentlerinde surlar, Ulu Cami ¢evresinde yogunlasan ticaret alanlari,
¢ikmaz sokak diizeni ve mahalle Orgilitlenmesi gibi 6zglin mekansal unsurlar goze

carpmaktadir. Bu 6geler, Osmanli kent formuna da dogrudan etki etmistir.

384 Anadolu cografyasinda kili¢ kusanma, tiirbeler, Kizilelma efsanesi gibi kiiltiirel unsurlarin kokeni ve
farkli dini inanglar arasinda nasil devam ettigini ve bu durumun toplumsal yapiy1 nasil sekillendirdigine
dair bk. F. W. Haskuck, Christianity and isldm Under the Sultans (Oxford, 1929).

385 1520-1530 yillarinda vergi niifusu tahrir defterlerine gore tespit edilen Hiristiyan azmliklar1 hakkinda
bk. Omer Liitfi Barkan, “Tarihi demografi aragtirmalari ve Osmanl tarihi” XI (ts.), 11.

386 K §priilii, Osmanli Devleti 'nin Kurulusu, 55-57.

387 Inalcik, Tiirk Idari Teskilan Tarihi, 21.

388 K §priilii, Osmanli Devieti 'nin Kurulusu, 59.

389 Omer Liitfi Barkan, Kolonizator Tiirk Dervisleri (Hamle, 1993), 36.

3%0 Barkan, Kolonizatér Tiirk Dervisleri, 25.

391 Claude Cahen, “Tiirklerin Anadolu’ya Ilk Girisi”, Belleten 51/201 (01 Aralik 1987), 1378.
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Tiirklerin Anadolu’ya yerlesmesiyle birlikte mevcut Roma ve Bizans kent
modelleri yeniden diizenlenmis ya da iizerine yeni yerlesimler kurulmustur. Baz1 kentler
tamamen yeniden insa edilirken, bazilar1 ise Islam ve Tiirk kiiltiiriine uygun sekilde
doniistiiriilmiistiir.3®> Bu siiregte tamamen yeni yerlesim alanlarmin da kuruldugu
goriilmektedir. Osmanli kentsel gelisimi, stratejik konum, savunma ihtiyaglart ve
merkeziyet¢i yonetim ilkeleri dogrultusunda sekillenmis; kaleler, zamanla 6nemini

yitirirken, ¢ars1 merkezli sehir yapilanmas1 yaygilasmistir.3%

Bursa’nin bagkent ilan edilmesiyle birlikte burada toprak yonetimi ve idari
yapilanmanin temelleri atilmig; kadi, subasi gibi yoneticiler gérev yapmaya baslamistir.
Selguklu doneminde kent yonetimi, ‘devlethane’ adi1 verilen yapilar etrafinda toplanan
sehir divanlar1 araciligiyla yiiriitiilmekteydi.3®* Sehir yonetiminde naib, vali ve sahil
kentlerinde 0zel idareciler gorev yaparken; muhtesib, carsi ve pazar denetimiyle
yikiimliydi. Misrif ve nazir ise vilayet isleriyle ilgilenmekteydi. Vergi toplama
islerinden sorumlu olan ummal, sehir divaninda yer almaktaydi. Subasi, miilki ve askeri
yetkilere sahip olup, sehir giivenligini saglamakla gorevliydi. Biiyiik sehirlerde ise
giivenligi dogrudan subasilarin saglamasi yeterli olmadigindan, sahne ad1 verilen merkez

valileri idari ve asayisten sorumluydu. 3%

Kadj, sehir divani iginde yer almamakla birlikte, yargi alaninda 6nemli bir konuma
sahiptir. Yargi sistemi ser’1 ve 0rfi olmak iizere ikiye ayrilmig olup, kadilar ser’i davalara
bakmakla yiikiimliiydii. Kadilarin basinda, tiim kadilar1 denetleyen kazaskerlik kurumu I.
Murad zamaninda ihdas edilmisti. Merkezi otorite tarafindan atanmasina ragmen, kadilar
bagimsiz bir gorev yiiriitmekteydi.®* Kadi yarg1 gorevinin yaninda ayni1 zamanda idari

islerle asayis ve belediye hizmetlerinde de sultan adina yetki sahibiydi.>®’

Anadolu’ya biiyiik 6l¢iide gogebe olarak gelip yerlesen Selguklu Tiirkiyesi hem

siyasi yapist hem de ekonomik kurumlar1 agisindan temel giiciinii kirsal niifustan

392 Tiirkan Kejanli, “Anadolu’da Selguklu ve Osmanli Dénemlerinde Kent Sistemi, Kale Ve Merkez-Cars1
Geligimi” 5/3 (2010), 289.

3% Kejanli, “Anadolu’da Selguklu ve Osmanli Dénemlerinde Kent Sistemi, Kale Ve Merkez-Carst
Geligimi”, 300; Cagla Caner Yiiksel, “Selcuklu Doneminde Anadolu Kentleri ve Kent Mimarisi” (3rd
International Symposium on Innovative Approaches in Scientific Studies, Ankara, 2019), 347-351.

394 Vecdi Akyiiz, Islam Geleneginden Giiniimiize Sehir ve Yerel Yonetimler, ed. Seyfettin Unlii (Istanbul:
[lke Yaynlari, 1996), 1/230.

3% Resul Ay, “XIII-XIV. Yiizy1l Anadolu’sunda Kentsel Y6netim ve Kent Toplumunda Otorite iligkileri” 32
(2002), 27-28.

3% Refik Turan, “Tiirkiye Selguklular1 ve Anadolu Beyliklerinde Teskilat”, Tiirkler (Ankara: Yeni Tiirkiye
Yayinlari, 2002), 7/161.

7 Tuncer Baykara, Anadolu’'nun Tarihi Cografyasina Giris I Anadolu’nun Idari Taksimati (Ankara: Tiirk
Kiiltilirtinii Arastirma Enstitiisti, 1988), 37.
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almaktaydi. Bu niifus ise etnik olarak agirlikli bicimde Tiirkmen kokenliydi.3% Bu kéyler,
biiylik Olciide tarim ile ugrasan ve yerlesik hayata gegmis yerlesim alanlarrydi. Osmanl
koyleri, genellikle kendi kendine yeten yapilar olarak organize olmustu. Toprak is¢iligi,
hayvancilik ve tarima dayali {iretim kdyliilerin ana gecim kaynaklariydi. I¢timai yapiy:
belirleyen faktorler arasinda, toprak miilkiyeti, koyiin yoneticisi ve koyliilerin vergi
yiikiimliiliikleri yer almaktadir. Osmanli’nin erken déneminde, timar sistemi (topragin
devlet tarafindan belirli kisilere verilmesi) heniiz tam olarak yerlesmemisti. Ancak vakif
ve timar uygulamalar1 kdyliilerin yasantisini etkiliyordu. Kdyliiler, devlete vergi 6deme
yukiimliligi tasiyor ve bu vergi genellikle agag iirlinleri, hububat ve hayvancilik ile
saglantyordu. Ayrica kdyliiler yerel yoneticilere karst sadik kalmak zorundaydi. Zira
toprak agasi veya feodal beyi olarak bilinen kisiler, yerel yonetim ve adaletin

saglanmasinda énemli roller oynuyordu.3®°

Yari-gogebe boylar Anadolu Tiirklerinin saf ve canli bir unsuru olmalarina ragmen
devlet diisiincesine yabanci, kendi boy nizamlar1 disinda higbir igtimai nizam tanimayan,
koylityii ve sehirliyi kiigiimseyen disiplinsiz topluluklardi.*®® Merkezi idarenin en giiclii
zamanlarinda bile canli ticaret yollar1 iizerindeki kale gibi kervansaraylar gocebelerin ani
baskinlarini engellemek icin yapilmistir. Genellikle Miisliiman olmakla beraber, eski
kavmi ananelerini siirdiirmekte olan bu boylar Tiirkmen babalarinin manevi
niifuzundaydilar. Tiirk toplumunda gbocebe ve yerlesik unsurlar arasinda bir ayrim
bulunmakla birlikte, bu ayrimin siyasal orgiitlenme ve devlet diisiincesi bakimindan daha
esnek ve gecirgen bir nitelik tasidigr sdylenebilir. Tliirkmenlerin medeni, yani sehirli bir
hayat tarzina sahip olmadiklar1 yoniindeki degerlendirmeler ihtiyatla ele alinmalidir. Zira
bu gruplarin devlet tarafindan denetim ve kontrol altina alinmaya c¢alisildigi, 13.
ylizyildaki Babai isyanm1 orneginde goriilmektedir. Bu durum, gocebe topluluklarin
devletle kurduklart iligkinin ayn1 zamanda siyasi bir mesele olarak degerlendirilmesini
gerekli kilmakta; dolayisiyla siyaset diisiincesinin ger¢ek ve somut bir konusu haline

gelmektedir.

Anadolu Selguklulari, Biiyiik Selcuklu Devleti’nin mirasgisi olarak, Siinni islam’1
devletin resmi mezhebi olarak benimsemistir. Siinniligin sembollerinden olan medrese

sistemi, Anadolu Selguklulari doneminde Anadolu’da kurumsallastirilmistir. Konya,

3% Marco Polo, The Travels of Marco Polo, 20.

399 Akdag, Tiirkiye nin Iktisadi ve I¢timai Tarihi, 28-30.

400 Nikolay Antov, “The Ottoman State and Semi-Nomadic Groups Along the Ottoman Danubian Serhad
(Frontier Zone) in the Late 15th and the First Half of the 16th Centuries: Challenges and Policies,”
Hungarian Studies 27, sy. 2 (2013): 219-235.
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Kayseri ve Sivas gibi sehirlerde insa edilen medreseler, Siinni Isldm’mn giiclendirilmesi
ve yaylmasinda onemli rol oynamistir. Abbasi halifeligi ile siyasi ve dini bir ittifak
halinde olan Anadolu Selguklulari, halifeligin otoritesini kabul etmis ve hilafeti

destekleyen bir ¢izgi izlemistir.

Uc beyliklerinde Iran, Misir ve Kirim’dan gelen medrese egitimi almis kesim ya
da Orta ve Dogu Anadolu’dan veya Sel¢uklu ve ilhanli biirokrasisinden insanlarimn
gelmesi bir idari mekanizmanin kurulmasi ve kiiltiirel kurumlarin ortaya ¢ikmasina katki
saglamistir. Bizans’a tabi halk agir vergilerden ve emniyetsizlikten kagmak i¢in daha az
bir vergi ile giivenliklerini saglayan Anadolu beyliklerine ge¢meyi tercih ediyorlardi.
Siirlar genisledik¢e ona yakin bolgelerde sehir ve koy hayati gelisim gostermekte, niifus

yogunlugu artmakta, ekonomik vaziyet giiclenmekteydi.

Uc bolgelerinin ayn1 zamanda Daru’l-Islim’mn  siirida  olmasi, iginde
bulunduklar1 miicadeleye dini bir igerik kazandirmakta, cihad anlayisini da dénem
icerisinde temsil etmekte ve yansitmaktadir. Bu miicadelelere katilan insanlar igerisinde
esasinda farkli inanglara sahip dervis ziimreleri de bulunmaktaydi. Sehir ve kasabalara

yerlesen bir kisim dervisler Siinni tarikatlara mensuptular. %

Anadolu’da yasayan Tiitkmen boylar1 arasinda Siilik ve Alevilik etkileri
goriilmiistiir. Bu durum, 6zellikle gogebe Tiirkmen topluluklarinin eski Tiirk inanglari ile
[slam’1 harmanlayan bir dini anlayis benimsemelerinden kaynaklanmistir. Fakat Babai
Isyan1 6nderlerinin Sii veya Batini dini inamsa sahip olduklarma dair iddias1 konusunda;
Eflaki Dede’nin Menakibii’l-Arifin adli eserinde “Hac1 Bektas-1 Veli, Baba Resul’un has
halifelerinden idi. Baba Resul Rum iilkesinde (Anadolu’da) zuhur etmisti. Bir topluluk,
ona (Baba Resul) Baba Resulullah diyordu.”*%? seklinde bir ifade bulunmaktadir. Haci
Bektas-1 Veli’nin Siinni bir alim oldugu da malum oldugundan Baba ilyas’m Batini veya
Sii oldugu iddialar1 tekrar diisiiniilmelidir.*® Ote yandan Franz Babinger Alevilik ile
Siiligi aym goriip Anadolu Selguklularinin bu inangta oldugunu iddia eder.*** Fakat
Anadolu Selguklular1 devlet politikasi olarak Siinni Islam’1 benimsemis, Abbasi hilafeti
ile uyumlu bir ¢izgi izlemistir. Ancak Anadolu’nun dini ¢ogulcu yapisi, Tirkmen

boylarmin dini anlayislar1 ve sosyal yapilar iizerindeki Siilik ve Alevilik etkileri

401 K priilii, Osmanly Devleti 'nin Kurulusu, 78-79.

402 Ahmet Ef13Ki, Ariflerin Menkibeleri, 370.
403 Babailer Isyan ile ilgili miistakil bir eser yazan Ocak, isyanin Sii-Batini kaynakli bir hareket olmadigini
belirtmistir. Ahmet Yasar Ocak, Babailer Isyam Aleviligin Tarihsel Altyapisi (Istanbul: Dergah Yayinlari,
2011), 148-150.
404 K spriilii - Babinger, Anadolu’da Islamiyet, 13-14.
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goriilebilmektedir. Yine de bu etkiler, devletin resmi dini ¢izgisini degistirecek boyuta

ulasmamis, daha ¢ok halk tabaninda etkili olmustur.

Babinger ¢alismasindaki tezi Maveraiinnehir’in Ehl-i siinnet olmadigi, Iran
bolgesinin hi¢bir kosulda Ehl-i siinnet olmadig1, Anadolu Tiirklerinin Sii inanigh oldugu,
Mevlevilerin koyu Alevi oldugu yoniindeydi. Kopriilii onu Suriye, Irak, Azerbaycan,
Horasan gibi ¢evresel bolgeleri incelemesine dahil etmemesinden dolayi elestirmektedir.
Képriilii’niin tezi ise Iran’da tarikatlarmn iginde Siiligin yayildigi, ilhanlilar’in Siinni
goriiniimlii $if bir yonetim oldugu, Hurlfilerin dagildiktan sonra ¢esitli tarikatlara girdigi
ve Hurdfiligi yasattiklar1 yéniindedir.*® Horasan havzasinda Ehl-i Beyt sevgisinin
yerlesik bir halk dindarlig1 bigiminde benimsenmesi, sifacilik ve ocak kiiltii gibi yerel
geleneklerin varligini siirdiirmesi, Isldimi ¢ergeve icinde farkli unsurlarin asimile
edilmeden doniistiiriilerek kabul edildigini gdsterir. Bu ¢cogulcu yapi, Anadolu Selguklu
doneminde de etkisini korumus; Horasan’dan tasinan kiiltlir, farkli unsurlar1 kendi

potasinda alim ve doniisiim yoluyla zenginlestirmistir.

Mimari, s6z konusu donemin sosyo-kiiltiirel ve ekonomik yapisini yansitan temel
gostergelerden biridir. Erken Osmanli mimarisi, Anadolu Selguklu gelenegi ile yerel
Bizans unsurlarini sentezleyen, Islam-Tiirk estetik anlayisini tasiyan bir siyasal temsil
arac1 olarak islev gdrmiistiir. Selguklular, SAsani mimarisiyle Islam sanatin1 birlestirerek
tas is¢iligine dayali cami-medrese komplekslerini gelistirmis ve bu tislupta merkezi kubbe
plan1 ilk 6rneklerini {iretmistir.*%® Emirlikler ve beylikler ise dini mimarinin degismesinde
onemli bir rol oynamis ve klasik Osmanli sanatinin yolunu agmislardir. Medrese insa
etme gelenegine bagl kalsalar da camilerin yapiminda biiyliyen hacimle birlikte yapinin

biitiinliigiinii koruyarak yenilikler gerceklestirmislerdir. 4°7

Osmanlilarin ilk dénem yapilari, Selguklu sehirlesme mantigindan farkli olarak
kale merkezli degil, cami ve kiilliye merkezli bir kent kurgusu sunar. Ozellikle sur dist
acik alanlara yoOnelerek, kirsal halkla temasi Onceleyen bir yerlesim stratejisi
benimsenmistir. Iznik’teki Hact Ozbek Camii (734/1333) ve Bursa’daki Ulu Camii
(802/1400), bu donemin sade mimari yaklasimini ve merkezilesmeye yonelik simgesel

adimlarini yansitir. Kiilliyeler, cami, medrese, imaret, hamam ve han gibi islevleri bir

45 bk. Kopriilii, Tiirk Edebivati’'nda Ilk Mutasavviflar, 15-24; ayrica bk. Ahmet Yasar Ocak, “‘Anadolu’da
Islamiyet’, Fuat Kopriilii ve Sonrasi” 2/8 (2006), 9-18.

4% Abdolvahid Soofizadeh, “Biiyiik Selguklu imparatorlugu ve Anadolu Selguklu Devleti Déneminde Tiirk -
Islim ve Iran Mimarisinin Etkilesimleri” (Istanbul Uluslararast Modern Bilimsel Arastirma Kongresi,
Istanbul, 2021), 706-717.

407 Jean Poul Roux, Tiirklerin Tarihi Pasifik 'ten Akdeniz’e 2000 Yil, gev. Aykut Kazancigil - Lale Arslan
Ozcan (istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2015), 323.

96



araya getirerek, hem Osmanli’nin halka doniik hizmet kapasitesini hem de merkezi

otoritenin maddi varligini pekistirmistir.**®

Mimari, Osmanli’nin fetih stratejisinin tamamlayici bir 6gesi olarak da 6nemli bir
isleve sahiptir. Yeni fethedilen bolgelerde insa edilen camiler, medreseler ve sosyal
yapilar, yalnizca Islamlasmay1 hizlandirmakla kalmaz, ayn1 zamanda Osmanli otoritesini
fiziksel olarak goriiniir kilar. Tiirbeler ve anit mezarlar, hanedan giiciiniin siirekliligini
simgelerken; cami ve egitim yapilari, halkla devlet arasindaki mesruiyet bagini
giiclendirir. Erken Osmanli mimarisi ayni zamanda siyasi ve ideolojik bir yapinin
ifadesidir. Beyliklerin mimarisi bolgesel 6zerklik temsiliyeti tagirken, Osmanli mimarisi
merkezi devletin insa siirecini yansitir. Bu mimari yaklagim, onemli 6l¢iide Anadolu
Sel¢uklularindan miras alinmistir. Selguklular, 11. ylizyildan itibaren Anadolu genelinde
cami, han, kervansaray, koprii, medrese ve kiilliye gibi kamu yapilariyla giiglii bir
baymdirlik hareketi baslatmistir. **° Ozellikle ana ulasim yollar1 ve ticaret merkezleri
tizerinde inga edilen bu yapilar, ayn1 zamanda tasavvufi yapilar olarak da islev gormiis;
seyh ve dervislerin konakladig1 zaviye ve hankahlar,*'° toplumun dini ve sosyal dokusunu

sekillendirmistir.*!*

Selguklu doneminde kullanilan ribat terimi, zamanla yerini
Osmanli’da “imaret” kavramina birakmistir. Baslangicta ribatlar, smir bolgelerinde
gazilerin barindigi miistahkem yapilar olarak islev goriirken, zamanla tasavvufi
merkezlere ve sonrasinda sosyal hizmet kurumlarina doniligsmiistiir. Bu kurumlarin mimari

déniisiimii, ayn1 zamanda siyasi organizasyonun da evrimini yansitir.*!?

Selguklu mimari siislemeleri de bu gegiste biiyiik rol oynamistir. Erken Osmanl
yapilarinda geometrik desenler, bitkisel motifler ve hat sanat1 gibi Selguklu miras1 6geler
korunmus; bu siisleme dili yapmin hem Islami kimligini hem de estetik degerini
gliclendirmistir. Hanlar ve kervansaraylar ise ekonomik altyapiyr saglamasinin yaninda
devletin tasra tizerindeki denetim kapasitesini temsil etmistir. Dolayisiyla erken Osmanh
mimarisi, merkezilesme, mesruiyet ve toplumsal biitiinlesme siyasetinin kurumsal
formudur denilebilir. Bu baglamda Fransiz seyyah Bertrandon de La Brocquiére’in
seyahatnamesi, Bursa’daki hayir kurumlarinin gelismisligini ve sehrin bayindirligini

yansitir. Seyahat raporunda Bursa’nin mamurlugundan bahsetmektedir. Ona gore

408 Ekrem Hakki Ayverdi, Osmanli Mimarisinde Celebi ve II. Sultan Murad Devri (istanbul, 1972), 27-52.
499 Muhammet Kemaloglu, X7. -XIII. Yiizyillarda Anadolu’da Islamiyet (Gazi Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2012), 109-161.

410 XI-XIII. yiizyillar arasinda Anadolu’da insa edilen darii’s-sifa, ribat ve hanlarm bir listesi igin bk.
Muhammet Kemaloglu, “Tiirkiye Selcuklularinda I¢timai Miiesseseler ve Eserler” 1/4 (Aralik 2014), 1-31.
41 M. Zeki Pakalin, Deyimler ve Terimleri Sozligii (Istanbul, 1983), “Tekke”, 445.

412 Fuad Kopriilii, “Ribat”, Vakiflar Dergisi (Ankara, 1942), 2/275.
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Tirklerin elindeki sehirler arasinda en dikkate deger olan1 Bursa’dir. Biiylik bir alana
sahip olan sehir onemli miktarda ticarete ev sahipligi yapmaktadir. Tiirk padigahlarinin
gomiildiigi yer de bu sehirdir. Pek ¢ok giizel bina ve 6zellikle ¢ok sayida sifahane vardir
ve bunlar arasinda dort tanesi vardir ki buralarda, Allah rizasi i¢in onlar1 kabul edecek
fakirlere sik sik ekmek, sarap ve et dagitilmaktadir. Sehrin uc noktalarindan birinde,
binlerce evi barindirabilecek bir tepenin iizerine insa edilmis, giizel ve genis bir kale var.
Ayrica yan tarafta ¢ok keyifli bir yer oldugunu sdyledikleri, bahgesi ve giizel bir goleti

olan padisah saray1 da vardir.**

Sonug olarak Anadolu’nun 4.-7./11.-14. ylizyillar boyunca ge¢irdigi demografik
dontistim, Selguklu yerlesim politikalari, ticaret yollar1 tizerindeki sehirlesme, gogebe-
yerlesik etkilesimi ve tasavvufi ¢gevrelerin toplumsal rolii, Osmanli Beyligi’nin dogacagi
yapiy1 hem ¢esitlendirmis hem de biitlinlestirmistir. Kent formunun Selguklu mirasiyla
sekillenmesi, gogebe topluluklarin uc bolgelerinde olusturdugu askeri-sosyal giic ve
dervig-ahi aglariin yerel topluluklari 6rgiitleyen fonksiyonu, Osmanlilarin mesruiyet ve
otorite anlayisint dogrudan etkilemistir. Boylece iskan, ticaret ve mimari alanlarinda
goriilen kurumsal siireklilik ile toplumsal hareketlilik, erken Osmanli siyaset

diisiincesinin hem toplumsal koklerini hem de pratik isleyisini belirlemistir.

2.2.Teskilath Ziimreler: Gaziler, Ahiler, Dervisler ve Bacilar

Osmanli Devleti’nin erken doneminde, Anadolu halki, siyasi, ekonomik ve dini
acidan orgiitlii bir yapiya sahipti. Bu orgiitlii yap1i, Osmanli Beyligi’nin gii¢lenmesi ve bir
devlet haline gelmesinde etkili olan unsurlari barindirtyordu. Asikpasazade nin zikrettigi

gaziler, dervisler, ahiler ve bacilar*!*

olarak belirtilen bu ziimreler, Anadolu’nun sosyal
dokusunu sekillendiren ve Osmanli’nin kurulusuna zemin hazirlayan teskilath ziimreler
olarak one ¢ikmaktadir. Islim toplumlarinin tarihsel ve sosyo-ekonomik yapisindan
beslenmis; toplumsal diizeni saglayan ahlaki ve kurumsal bir c¢er¢eve olusturmustur.
Anadolu’da hem yerel dayanismay1 giiclendiren hem de merkezi otoritenin zayifladigi
donemlerde idari bosluklar1 dolduran bu teskilatlar, toplumsal orgiitlenmede etkili ve
siyasi olusum siirecinde belirleyici roller listlenmistir. Erken Osmanli siyaset diisiincesi
acisindan bakildiginda ise siyasi otoritenin toplumsal dayanaklarini olusturan temel

zlimreler oldugu goriilmektedir. Bu gruplar araciligiyla siyasi iktidar, askeri giic, manevi

mesruiyet, iktisadi diizen ve toplumsal siireklilik arasinda bir denge olusturulmus;

413 Bertrandon de La Brocquiere, The Travels of Bertrandon de La Brocquiere, gev. Thomas Johnes (Paris:
Hafod Press, 1807), 207. A
414 bk. Asikpasazade, Tevarih-i Ali Osman, 205.
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Osmanli Devleti’nin kurulus siireci askeri fetihlerle birlikte ahlaki ve kurumsal bir toplum

diizeniyle miimkiin hale gelmistir.

2.2.1. Gaziler

Islam’m erken déneminde, Hz. Peygamber’in onderliginde gerceklestirilen
savaslar ‘gazve’ olarak adlandirilmakta ve bu savaslar, erken Islam tarihine dair siyer ve
megazi tiirlindeki eserlerde detayl bir sekilde kaydedilmektedir. Tarihsel siirecte savas,
devletlerin varliklarinm siirdiirmeleri ve giivenliklerini saglamalar1 i¢in 6nemli bir unsur
olmustur. Bunun yan1 sira Miisliimanlar i¢in cihad ve gaza kavramlari, dini bir inang
cercevesinde bilyiik dnem tasimis ve Hz. Peygamber’in hadislerinde de (Islam’m
yayilmas1 vb. hususlar) vgiiyle bahsedilmistir. Cihad ve gaza anlayis1, Islami bir deger
olarak kutsal addedilmis, fetihlerin hiz kazanmastyla birlikte gazilik unvan1 Miisliiman
toplumlarinda biiylik bir onur kaynagi haline gelmistir. Sehitlik mertebesiyle birlikte
anilan gazilik, askerler ve hiikiimdarlar arasinda talep edilen bir statii sembolii

olmustur.*1°

6.-7./13.-14. yiizyillarda Anadolu’ya gelindigi zaman “Gazi” unvani uc
beyliklerde daha ¢ok kullanilmaktaydi. 7./14. ylizyilin ilk yarisinda Anadolu’da yasayan
Asik Pasa alp yahut alp-eren olmak icin gereken dokuz sart1 soyle siralamaktadir: “Giiglii
bir ylirek yani cesaret, paza kuvveti, gayret, iyi bir at, hususi bir elbise, yay, iyi bir kilig,
siingii, uygun arkadas”*® Kopriilii’ye gore uc bolgelerinde askeri giiciin temelini yari
gbcebe Tilirkmen gruplar olusturmakla birlikte, bu unsurlarin “gazi” unvaniyla anilmast,
onlarin salt gdgebe bir askeri ziimre olmaktan cikip Islami bir mesruiyet dili icerisinde
tanimlandiklarin1 gostermektedir. Ancak bu durum, gazi kimliginin zorunlu olarak
sehirlesme ya da medrese cevreleriyle dogrudan temas anlamina geldigi seklinde
yorumlanmamalidir. Nitekim erken Osmanli baglaminda gaza, ilmi formasyondan
ziyade, dini-ahlaki bir motivasyon ve siyasal mesruiyet ¢ercevesi olarak islev gormiistiir.
Bununla birlikte, s6z konusu kullanim, farkli bir siyasi ve mezhebi baglamda sekillenmis
olup, erken Osmanli uclarindaki gazi tipi, yaklasik iki yiizyillik bir kavramsal ve ideolojik

doniisiimiin iiriinii olarak degerlendirilmelidir.*!’

415 Abdiilkadir Ozcan, “Tiirklerde Gaza Gelenegi”, Ekrem Hakki Ayverdi Hatira Kitabu (Istanbul, 1995),
362.

46 K opriilii, Tirk Edebiyati’'nda Ilk Mutasavviflar, 273; Kopriilii gazilerin kokenini anlatirken fiitiivvet
teskilatinin 11. asirda kokeni olan ayyarlar teskilatina kadar giderek gazileri bu teskilatin bir unsuru olarak
ifade etmektedir. Kopriilii, Osmanii Devleti 'nin Kurulusu, 86-87; Ayyarlarin ahlaki sartlar1 hakkinda ise bk.
Ismail Pirlanta, Ortagag Islam Diinyasinda Sehir Eskiyalari: Ayyarlar, 64-69.

47 Kopriilii, Osmanl Devleti 'nin Kurulusu, 88.
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Tiirkler arasinda kahraman, cesur, yigit manasinda kullanilan alp unvani, Islam’n
kabuliinden sonra Miisliiman Tiirk devletlerinin resmi unvanlarinda kullanilmistir. Ancak
Islam’1 benimsemelerinin ardindan, bazen onunla birlikte, bazen de sadece dini bir nitelik
tastyan ‘gazi’ lakab1 yaygin olarak kullanilmaya baslanmistir. Anadolu Selguklu
yoneticileri arasinda gesitli unvanlara sahip olan liderler arasinda nadiren rastlanan alp
unvani, Ozellikle Anadolu Selguklu ve uc beylikleri yoneticileri arasinda sikca
goriilmektedir.*® Ozellikle Tiirklerin Miisliiman olma siireci ve sonrasinda kendi
kiiltiirlerinde olan akinlarin Islami bir gayeyle biitiinlesmesi ve gaza ya da cihadin mana
derinligi aragtirmalara konu olmustur. Bu baglamda alplikten alp-erenlige gecis
merhalesi, gaziligin tasavvufi diisiinceyle biitiinlesmesi olarak aciklanmistir. Buna gore
gocebe atli Tirk’iin ideal insan tipi alp; Tiirk tasavvuf diisiincesinin ideal insan tipi ise
gazi-dervis olan alp-erendir. Dervisler de kili¢ alip savasir, bir avu¢ miiridleriyle kaleler
fetheder, dini yayarlardi. Ancak onlarin kilic1 sembolik tahta bir kili¢ olup baslica giicleri
manevi yonlerinden gelmekte idi. Selguklu veziri Nizdmilmilk’iin Siydsetndmesi’nde
isaret ettigi lizere; isinin ehli olanlara, alimlere, ehl-i beytten diiriist olanlara, gazilere,
sinir boyunda olanlara, Kur’an ilimleriyle ugrasanlara beytiilmalden pay vermek her
donemde hiikiimdarlarm uyguladigi bir adettir.**® Bu uygulama Miisliman devletler

indinde gazaya verilen deger ile ilgili verilebilecek klasik bir 6rnektir.

Alplik kurumunun yerini tarikatlara birakmasi ve erenlik kurumuna tamamen
gecmesi, Osmanli Devleti’nin merkezilesmesini tamamladig 9.-10/15.-16. ylizyillarda
gergeklesmistir.*?® Osmanli sultanlar ve ordular1 hep birlikte gazi olmus ve higbir devirde
dini ve askeri kuvvet arasinda bu derece kaynasma ve birlesme vuku bulmamustir.?*
Asikpasazade, 9./15. yiizyilda telif ettigi Zarih’inde, kurulus evresinde teskilatlanmis
erken Osmanli topluluklarim siralarken “Gaziyan-1 Rum”u zikretmektedir.*?? Alplar ve
alperenler gibi diger adlarla anilan bu topluluk, Anadolu Selguklu Imparatorlugu’nun
¢cokiis donemiyle sinirli olmayan ilk Anadolu fetihleri sirasinda da var olan bir sosyal
olusumdur. Anadolu Selguklulari, Danismendliler ve daha once Biiylik Selguklu
ordularinda gazi toplulugunun varlig1 oldugu gibi, Samanogullar1 doneminde Horasan ve

Maveraiinnehir bélgelerinde de bu gaziler bulunmaktadir.*3

418 K 6priilii, Osmanl Devleti 'nin Kurulusu, 84.
419 Nizamii’l-miilk, Siydsetndme, 206-207.
420 Mehmet Kaplan, Tiirk Edebiyat: Uzerine Arastirmalar, Dergah Yayinlari, c. I, Istanbul, 1997, s. 113.
421 Yilmaz, Hilafeti Yeniden Diisiinmek Osmanl Siyaset Diisiincesinde Tasavvufi Déniisiim, 10.
422 hk. Asikpasazade, Tevarinh-i Ali Osman, 205.
423 Fuad Kopriilii, Osmanli Devleti’nin Kurulusu (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1999), 84.
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Osmanl1 doneminde, Sel¢uklu devrinin gazileri ile gdgebe savascilar arasinda fark
kalmamistir. Bu sentez, tasavvufun biitiin unsurlar1 Islam cihadi ve Tiirk mefkiresi
icerisinde kaynastirmasi ile miimkiin olmus ve bdylece Tiirk-islam, Nizam-1 Alem ve
cihan hakimiyeti mefkaresini 6nemli dl¢iide kuvvetlendirmistir. Tiirkistan’da baslayan;
Selguklular ile Danismendliler devrinde gelisen ve genisleyen gazilik ananeleri, daha
derin bir iman ve hayatiyetle canlanmistir.*** Miisliiman gazileri ile Tiirklerin alpleri ve
alp-erenleri birlesmis ve bu ikinci ziimre de tamamen dini bir hiiviyet kazanmistir.
Osmanlilar ve gaza yapan Tiirkler artik her tarafta alimlere medrese, seyhlere zaviye ve
imaret insa etmis; ilim ve tasavvuf tam bir kaynasma haline gelmis bulunuyordu. Bu
sebepledir ki Selguklu sultanlar i¢in gazilik unvani nadiren kullanildig: halde, ilk devir

Osmanli Sultan ve beyleri hep “gazi” sifat ile anilmigtir.*°

2.2.2. Ahiler

Ahilik teskilatinin 7./13. yiizyi1lda Anadolu’da tesekkiil etmesi, Abbasi Halifesi
Nasir li-dinillah doneminde fiitlivvet Orgiitiiniin yeniden diizenlenmesiyle dogrudan
baglantilidir. Halife Nasir, hilafet otoritesini giiclendirmek amaciyla tasavvufl ziimreleri
kendi manev1 otoritesi altinda toplamis, bu siirecte fiitiivvet ilkeleri resmiyet ve mesruiyet
kazanmistir. Nasir’in danigmani Sehabeddin es-Siihreverdi, teskilati sistematik bir
tasavvufl hiyerarsiyle sekillendirmis, onun Avarifii’[-Maarif adl1 eseri hem tarikat hem
fiitiivvet cevreleri icin teorik bir temel olusturmustur.*?® Bu sistem, kardeslik, comertlik,

dogruluk ve hizmet gibi erdemleri siyasal birlik fikriyle birlestirmistir.

Anadolu Selguklu sultanlari I. Izzeddin Keykavus ve 1. Aldeddin Keykubad’in
(1220-1237) fiitiivvet teskilatina dahil olmalariyla birlikte, Ahilik kurumu resmi destek
kazanmis ve devletin idari yapisina dahil olmustur. Halife Nasir-Lidinillah’in
Stihreverdi’yi  Anadolu’ya gondermesi, fiitivvet ideallerinin bu cografyada
kurumsallagsmasint hizlandirmis; bdylece ahi zaviyeleri sosyo-ekonomik otorite
merkezleri haline gelmistir. 7./13. ylizyilin ortalarina gelindiginde, Anadolu sehirlerinde
ahiler ticaret ve zanaat orgiitlenmesini diizenleyen lonca yapisini1 kurmus ve ahlaki nizami
tesis eden yerel otoriteler olarak 6ne ¢ikmislardir. Selguklu otoritesinin zayifladigt ve
Mogol istilasinin ardindan siyasi ¢dziilmenin arttigi donemde, ahiler sehirlerde kamu
diizenini saglayan ozerk topluluklar haline gelmistir. Kayseri, Sivas ve Tokat gibi

merkezlerde halk: orgiitleyerek dis tehditlere karsi direnis gostermis ve yonetimi fiilen

424 Bahaeddin Yediyildiz, Beylikten Cihan Devletine, Tiirk YurduYayinlar1, Ankara, 2000, s. 33.

425 Feridun M. Emecen, “Gaziya Dair XIV. Yiizy1l Kaynaklar1 Arasinda Bir Gezinti”, Prof. Dr. Hakki
Dursun Yildiz Armagani (Ankara, 1995), 191-197.

428 Angelika Hartmann, “Nasir-Lidinillah”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 2006), 400.
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iistlenmiglerdir. Bu durum, Anadolu sehirlerinde yerel idarelerin merkezi otoriteden
bagimsiz hareket edebildigini ve ahilerin toplumsal giivenlik agisindan vazgegilmez bir

rol oynadigim gostermektedir.*?’

Ahiler, Anadolu’daki beyliklerin kurulus siirecinde siyasi otoriteyle kars1 karsiya
geldikleri zaman bagimsiz tavir da gosterebilmislerdir. I. Aldeddin Keykubad’a destek
veren ahi ziimreleri, onun 6liimiinden sonra oglu II. Giyaseddin Keyhusrev’in baskilarina
direnis gostermis; Kosedag savasi sonrasinda Kayseri ve Sivas’ta Mogollara karsi sehir
savunmalarini organize etmislerdir. Osmanli doneminde ise Fetret Devri sirasinda
“Diizmece Mustafa Isyani”na (824/1421) kars1 Bursa’y1 savunarak mesru otorite yaninda
yer almislardir.*?® Bu 6rnekler, ahilerin siyasi bir gii¢ olarak dogrudan iktidar miicadelesi
yiiriitmediklerini, fakat toplumun giivenligi ve diizeni agisindan kritik zamanlarda

belirleyici roller iistlendiklerini gosterir.

Kokeni Orta Cag Islam cografyasina uzanan fiitiivvet gelenegi, Anadolu’daki
Ahilik teskilatinin fikri ve kurumsal temelini olusturur. Ahilik, yerel bir meslek
orgiitlenmesi olsa da aslinda Islam diinyasinda yiizyillar boyunca sekillenen ahlaki, dini
ve toplumsal ilkelerin Anadolu sartlarinda yeniden bi¢imlenmis bir sentezidir. Bu
baglamda Ocak, bu teskilatin kendiliginden dogmadigin1 vurgulayarak, yari-gécebe bir
topluluk tarafindan, kisa siirede yalnizca yerel geleneklere dayanarak boyle bir kurumun

tesekkiil etmesinin imkansiz oldugunu belirtir.*?°

7./13. yiizyilin ikinci yarisindan 8./14. yilizyilla kadar Anadolu’da kadilar,
miderrisler, tarikat seyhleri ve biiyilik tliccarlarin fiitiivvet teskilatina dahil olduklari
goriiliir. Bu durum, teskilatin sosyal statii bakimindan genis bir kapsama ulastigini
gosterir. Fiitlivvet prensiplerinin esnaf teskilatlarina birlik niifuz etmesi, bu yapinin sehir
ekonomisinin ve ahlaki diizenin ayrilmaz bir parcasi haline geldigini ortaya koyar.
Barkan’in evkaf kayitlarindan tespit ettigi kadariyla Osman ve Orhan Gazi; seyh, fakih
ve ahi unvanl kisilere vakif ve miilk bagislamis; Siileyman Pasa da Ah1 Yunus’u her tiirlii
yukiimliiliikten muaf tutarak sehrin gelirini gelen-gecene hizmet amaciyla vakfetmistir.
Bu veriler, her kasaba ve kdyde bir ahi reisinin bulundugunu ve teskilatin Anadolu

genelinde yayginlastigin1 gdstermektedir.**°

427 Turan, “Selguklu ve Osmanli Anadolu’sunda Ahiligin Sosyo-Ekonomik Gelisim Siireci”, 152.

428 7iya Kazict, “Ahilik”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 1988).

429 Ahmet Yasar Ocak, “Tiirkiye’de Ahilik Arastirmalarina Elestirel bir Bakis”, Tiirk Sufiligine Bakislar
(Istanbul: {letisim Yayinlar1, 1996), 183.

430 Barkan, Kolonizator Tiirk Dervisleri, 30-31. Bolu (544 numara); 224, 25, 46 nolu kayitlar.
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Selguklu doneminde Ayyarlar, Sattarlar, Gaziler ve Alpler gibi ziimrelerle temas
halinde olan Ahiler, sehir merkezlerinde ve kirsal bolgelerde faal bir sosyal drgiitlenme
bigimi gelistirmistir. Kopriilii, Asikpasazade’nin “Gaziler” ile “Ahiler”i ayirmasini
elestirerek, bu ziimrelerin birbirine temas eden iki paralel yap1 oldugunu; baz1 sahislarin
her iki sifat1 da tasidigini belirtir.**! Osman Gazi ve Orhan Gazi’nin birgok silah arkadasi
da ahi ve dervis unvani tastyan muharip seyhler ve dervisler idi.**? 7./13. yiizyil
Anadolu’sunda esnaf loncalari, filitiivvet halkalar1 ve gazi topluluklar i¢ ice gecmis,

ekonomik, dini ve askeri fonksiyonlar yiiklenmislerdir.

Ibn Battiita, Anadolu’daki ahilerden dvgiiyle soz eder. ‘Ahi’ kelimesinin Arapga

“kardesim” 43

anlamina geldigini belirten Arap seyyah, ahilerin her sehir, kdy ve
kasabada bulundugunu; yabancilar1 agirlama, soygunculara kars1 koruma ve eskiyaliga
yonelenleri 1slah etme gorevlerini iistlendiklerini anlatir.*** Ugradigi her sehirde bir ahi
zaviyesinde misafir edilmis, Anadolu ahilerinin comertlikte Siraz ve Isfahan halkini
gectigini kaydetmistir.*®® Denizli’de Inan¢ Bey’in konaginda fakihlerin, seyhlerin ve
ahilerin ayni sofrada bulunmasini da ahiligin dini hayatinin resmi dgretilerle uyumuna
isaret olarak degerlendirilebilir.**® Yine Bursa’da konakladig1 zaviye sahibi yigitlerin

biiyiiklerinden dedigi Ahi Semseddin’in oglu Ahi Hasan Sultan Orhan’in hocasidir.**’

Werner’in ahileri, Anadolu’daki siyasi ¢6ziilmenin yarattig1 “feodal aristokrasi”
ile gbger Tirkmen topluluklar1 arasinda konumlanan ve her iki yapiya karsit miicadele
eden bir gii¢ olarak sunmas1*® kanaatimizce isabetli degildir. Anadolu sehirlerindeki ahi
teskilatlarinin, ozellikle 7.-8./13.-14. yiizyillarda, siyasi parcalanma ve goger niifus
hareketliliginin yarattig1 istikrarsizliktan etkilendikleri dogrudur. Ancak ahileri “feodal
unsurlara ve Tiirkmenlere karsi Orgiitlii bir muhalefet odagi” seklinde tarif etmek,
kavramsal ve tarihsel olarak asir1 genellemelere dayanmaktadir. Ahilerin Rum/Grek
zanaatkarlarla iliskileri ise ¢ogu zaman Werner’in iddia ettigi gibi bir “siyasi ittifak”
niteliginde degil, sehir ekonomisinin ¢ok dinli ve ¢ok etnisiteli yapisinin dogal sonucudur.

Dolayistyla ahilerin siyasi tavri tek yonlii bir miicadele bi¢giminde degil, bulunduklar

A Kopriilii, Osmanl Devleti 'nin Kurulusu, 90.

%32 Barkan, Kolonizatér Tiirk Dervigleri, 44.

438 ads ) Al Adlal 1) YV Badl e APYani; “ ‘ahi’ ifadesi, konusanin ‘kardes’ kelimesini kendisine izafe
etmesi durumunda kullanilir:” bk. Tbn Battiita, Rikletii Ibn Battiita: Tuhfetii n-nuzzdr fi gard 'ibi’l-emsdr ve
‘aca’ibi’l-esfar, 1/292.

434 Tbn Battita, Rihletii Ibn Battita: Tuhfetii'n-nuzzdr fi gard ibi’l-emsdr ve ‘acd ’ibi’l-esfar, 1/292.

4% Tbn Battlta, Rihletii Ibn Battita: Tuhfetii'n-nuzzdr fi gard ibi’l-emsdr ve ‘acd ’ibi’l-esfar, 1/293.

4% Tbn Battiita Tanci, /bn Battiita Seyahatnémesi, 1/410.

47 Ismail Uzuncarsil, Osmanl Tarihi (Ankara, 1982), 11/102.

438 Brnst Werner, Biiyiik Bir Devletin Dogusu -Osmanli Feodalizminin Olusma Siireci, ¢ev. Orhan Esen -
Yilmaz Oner (Istanbul: Alan Yaymncilik, 1986), 101.
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sehirlerde diizen ve dengeyi korumaya yonelik yerel ve pragmatik bir orgiitliiliik olarak

degerlendirilmelidir.

Ahiligin ve flitlivvetin etkisi yalnizca iktisadi ve sosyal alanla sinirli kalmamus,
Osmanli’nin erken donem siyasi kiiltiirtiniin sekillenmesinde de belirleyici olmustur. Paul
Wittek, gazd geleneginin Anadolu’daki fiitiivvet anlayisiyla birleserek yeni bir siyasi
mesruiyet modeli dogurdugunu belirtir. Ona gore fiitiivvet, gaziligi askeri ve ahlaki bir
cerceveye oturtmustur. Bu sayede, uc bolgelerinde faaliyet gosteren savase¢i topluluklar

dini ve toplumsal bir birlik bilinciyle hareket etmislerdir.*3°

Giese, Osmanlilarin ilk doneminde ahilerin ve dervislerin oynadigi roliin, beyligin
toplumsal mesruiyetini tesis etme oldugunu vurgular. Ona gore ahiler, uzun siire kendi
iclerinde duragan bir yap1 sergilemis, ancak Osman Gazi gibi karizmatik bir liderin
etrafinda toplanarak etkin bir harekete doniismiislerdir. Bu destek, Osmanli Beyligi’nin
ayn1 zamanda manevi temeller iizerinde yiikselmesini saglamistir.** Kopriilii, fiitiivveti

“Islam sovalyeligi” olarak yorumlarken,**

Wittek bu gelenegin gazi ideolojisini
sistemlestirdigini belirtir. Her iki yaklagim da Osmanli’nin kurulusunda ahlaki ideallerin
siyasi otoriteyle birlestigi bir yapiya isaret eder. Gazi, ahl ve dervis kimlikleri, erken
Osmanl1 toplumunda birbirinden ayrilmaz {i¢ mesruiyet kaynagi olarak islev gormiistiir.
Giese ahilerin siinniligi hakkinda Ibn Battuta’nin nakline ahilerin Rafizi olup bunu Siinni

bir seyyahtan gizlemelerinin gercekten sasirtic1 olacagi seklinde yorum getirir.*2

Fiitiivvet anlayisi, siyasi otoriteyle dogrudan iliskili bir ahlak sistemi olarak
yoneticilere manevi mesruiyet kazandiran bir zemin olusturmugtur. Anadolu’daki gazi
beylikleri, mesruiyetlerini biiylik 0Olglide Tiirk dervislerinin manevi destegiyle
pekistirmistir.**3 Beylerin tahta ¢ikis torenlerinde “savas topuzu” veya “hilafet kemeri”
vermeleri sembolik onay1 temsil eder. Nitekim Sultan Keykavus b. Keyhiisrev’e, Seyh
Mecdeddin ishak’1n** elgiliginde halife tarafindan bir miiriivvet kemeri, dogruluk salvari
ve bir fiitiivvetname gdnderilmistir.**® Bu mektupta, hiikiimdara namaz ve oruca dikkat

etmesi Ogiitlenmis, ardindan “halife emriyle sultana insant yiicelten fiitiivvet elbisesi

43 Wittek, Osmanlt Imparatorlugu nun Kurulusu, 52-53.
40 Giese, “Osmanli Imparatorlugu’nun Kurulusu Meselesi”, 157.
41 K 6priilii, Osmanl Devleti 'nin Kurulusu, 87.
42 Giese, “Osmanli Imparatorlugu’nun Kurulusu Meselesi”, 159.
443 J. Spencer Trimingham, The Sufi Orders in Islam (Oxford: The Clarendon Press, 1971), 68, 239.
444 13. yiizy1l Anadolu’sunda Ahilik ve tasavvuf gevreleriyle irtibath bir dini-ahlaki otorite olup, Seyh
Edebali’nin babasi olarak erken Osmanli siyasal mesruiyetinin toplumsal arka planinda dolayli bir role
sahiptir.
45 Tbn Bibi, el-Evdamiru’l-Aldiyye fi Umiri’l-Aldiyye, 1/176.
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giydirildigi” belirtilmistir. “Biitiin davranislarin seriat élciisii icinde olmast”**® vurgusu,

bu gelenegin Sii ya da Batini egilimlerden uzak, Stinni bir ahlak anlayisina dayandigini

gostermektedir.

Tasavvufun bu donemdeki islevi dini ve sosyo-politik diizeydedir. Horasan
tasavvuf ekoliine dayanan yardimlagma ve is birligi ilkeleri, flitiivvetin Anadolu’daki
bigiminde belirleyici olmustur.**” Seriata uygunlugu dnceleyen medrese ¢izgisi ile marifet
kavramini 6ne ¢ikaran sfi diistince birleserek entelektiiel ve iktisadi yasamin temellerini
sekillendirmistir. Bu yoniiyle fiitiivvet Siinni ve Sii egilimlerle temas kurabilen, ancak
belirli bir mezhebe indirgenemeyecek 6lciide heterojen bir karakter sergilemistir.**® Bu
tasavvufi zemin, Anadolu’da siyasi otoritenin pargalandigi donemlerde ahlaki diizenin
devamini saglamis, Osmanli’nin kurulusunda toplumsal ve ideolojik bir siireklilik ortaya

cikarmustir.

Ahilik ile Babailik hareketi arasindaki yakinlik, 7./13. yiizy1l Anadolu’sunun
toplumsal ve dini dinamiklerini anlamak acisindan dnemlidir. Her iki yap1 da Tiirkmen
kitleleri arasinda dogmus, toplumsal adalet arayisini dini-manevi bir dil {izerinden ifade
etmistir.**® Baba Ilyas ve miiridi Baba Ishak onderliginde gerceklesen 1240 yilindaki
Babai isyani, Selguklu yonetiminin agir vergileri ve baskici politikalarina kars1 bir tepki
seklinde ortaya ¢ikmistir.**® Bu siiregte Ahi Evran ve birgok ahinin de baskilara maruz
kaldig1, Ahi Evran ile Baba Ilyas’in yakin dostluk kurdugu ve her ikisinin de benzer

diisiinceleri paylastig1 anlasilmaktadir.*>!

Baba ilyas’m bagh bulundugu Vefaiyye tarikati, bu dénemde Anadolu’nun

dogusundan batisina uzanan genis bir etki sahasina sahipti.**> Onun soyundan gelen Agik

446 [bn Bibi, el-Evamiru’l-Aldiyye fi Umiri’l-Aldiyye, 1/178.

47 Halil Baltaci, “Omer Liitfi Barkan’m ‘Kolonizatér Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler’i Uzerine
Degerlendirmeler”, AKADEMIAR Akademik Islam Arastirmalart Dergisi 6 (2019), 109.

448 Hodgson, The Venture of Islam: Conscience and History in a World Civilization, 2/229.

449 Bu konuda CI. Cahen, 13. yiizyildaki Ahi tavrin1 degerlendirirken daha bagimsiz bir perspektif ortaya
koyar. Ona gore Ahiler, yerel ve yurtsever bir nitelik tagidiklari icin Mogol yanlist degillerdi; ancak iktisadi
ve sosyal bakimdan kentli bir ziimreye mensup olduklarindan, Tiirkmen unsurlara karst mesafeli bir tutum
sergilemislerdir. Cahen’e gore Ahilerin Mogol hakimiyetinin zayifladigi doénemde Tiirkmenlerle
yakinlasmasi ise gegici bir ittifak niteligindedir. Claude Cahen, Osmanlilardan Once Anadolu’da Tiirkler,
cev. Y. Moran (Istanbul, 1979), 330-332.

450 Osman Savas Cetiner, “Babailer Isyaninin Siyasi ve Ekonomik Nedenleri ve Baba Ilyas’in Ahi Evran ve
Ahilerle iliskisi”, Kadim Akademi SBD 6/1 (30 Haziran 2022), 62.

#1 Cetiner, “Babailer Isyanmin Siyasi ve Ekonomik Nedenleri ve Baba Ilyas’m Ahi Evran ve Ahilerle
[liskisi”, 70-71; Baki Yasa Altmok, “Yeni Vesikalar Isiginda Ahi Evran Veli ile Arkadaslarinin Siirgiin ve
Sehit Edilmesi” (I. Ahilik Aragtirmalar1 Sempozyumu, Kirsehir, 2004), 66-67.

45211, Gryaseddin déneminin resmi tarihgileri ve baz1 ydneticilerinin propagandalarinin etkisi ile bir yalanci
peygamber, bir sarlatan olarak tanitilan ve tarih boyunca da bdyle bilinegelen Baba ilyas ve Baba Ishak’m
dini ve tasavvufi goriigleri itibartyla de Ahi Evran ile aymi diisiince yapisinda oldugu, Ahi Evran’in ise
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Pasa, Muhlis Pasa ve halifeleri, Osmanli uc bolgelerinde hem tasavvufi hem kiiltiirel bir
onciiliik rolii iistlenmislerdir. Vefaiyye geleneginin temsilcilerinden Edebali, Osmanli
rivayetlerinde Osman Gazi’nin miirsidi olarak anilir. Bu iligki, Osmanli hanedaninin
kurulus ideolojisinde tasavvufi mesruiyetin belirleyici konumunu gostermektedir.
Dolayisiyla Babailik ile Ahilik arasindaki bag toplumsal 6rgiitlenme bi¢imi bakimindan

siireklilik tagr. >3

Anadolu’daki fltiivvetnameler, genellikle Siihreverdi’nin Avdarifii’l-Madarif adli
eserinden iktibas edilmis ilkeler {izerine kuruludur. Bu metinlerde flitiivvet, seriatla
uyumlu bir ahlak diizeni olarak tanimlanir. Ibn Bibi, Selcukndme’de Siihreverdi’yi,
“fazilet nurlari1 kendinde toplayan, felsefenin her dalinda hakim” bir bilge olarak

anar.*** Bu anlayis, fiitiivvetin aynm1 zamanda ahlaki ve ilm1 bir gelenek oldugunu gosterir.

......

olarak Hz. Ali’nin kabul edilmesi ve bazi teskilat silsilelerinin Hz. Ali’ye dayandirilmast,
bu yapinin zaman zaman S$ii egilimlerle iliskilendirilmesine neden olmustur. Ancak,
fiitlivvetin dogrudan $ii bir kurum oldugunu sdéylemek miimkiin degildir. Halife Nasir li-
dinillah, dort mezhebi bir arada yiicelten Siinni bir yaklasimi temsil etmekteydi.
Anadolu’daki fiitiivvetnameler de bu birlestirici cerceveyi korumustur.”> Ahilik ile
Alevilik arasindaki benzerlikler, daha c¢ok ortak ahlaki kavramlar, ritiiel bigimlerinden
kaynaklanir. Bazi fiitiivvetname niishalarinin Sii-Batini unsurlar tagidigi dogru olsa da bu
durum Ahiligin genel yapisini heterodoks kilmamaktadir. Nitekim benzer ritiiel unsurlar
Mevlevilik’te de bulunmasina ragmen, Mevlevilik Siinni tasavvuf gelenegi icinde kabul

edilmistir. 4%

2.2.3. Abdallar

7.-8./13.-14. yiizyillarda Anadolu’da gériilen Abdalan-1 Ram,*’ heterojen
yapilari, esnek oOrgiitlenmeleri ve sinir bolgelerinde yogunlasan faaliyetleriyle dikkat
ceken dervis ziimresidir. Bu topluluk, Horasan melametiligi, fitiivvet gelenegi, gdcebe-

Tiirkmen dindarlig1, ‘miicerredlik’ telakkisi ve yer yer Sii/Batinl unsurlarla beslenen

Siinni, Safii ve Es’ari oldugu eserlerinden anlasilmaktadir. Cetiner, “Babailer Isyaninin Siyasi ve Ekonomik
Nedenleri ve Baba ilyas’m Ahi Evran ve Ahilerle iliskisi”, 70.

453 Inalcik, Deviet-i ‘Aliyye Osmanli Imparatorlugu Uzerine Arastirmalar-I, 5.

%4 Tbn Bibi, el-Evdmiru’l-Aldiyye fi Umiiri’l-Aldiyye, 11/32.

4% Fuad Képriilii ve Abdiilbaki Golpmarli’nin bu konudaki goriislerine elestiren bir bakis i¢in bk. Seyfullah
Kara, “Selguklu Tiirkiyesi Dini Tarihinde Tartisilan Bir Konu: Ahiligin Siinniligi Meselesi”, ts., 1/573-586.
4% Daha genis bilgi igin bk. Yusuf Benli, “Ahilikte Siilik Etkisi ve Ahiligin Anadolu’da Alevilige Tesirleri
Meselesine {liskin Baz1 Degerlendirmeler”, ts., 1/185-216.

47 Asikpasazade'nin zikrettigi Osmanli’nin kurulusunda tesiri olan bir diger grup ‘Anadolu Dervisleri’
anlamina gelen Abdalan-1 Rim'dur. bk. Asikpasazade, Tevarih-i Ali Osman, 205.
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senkretik®® bir maneviyat tipi sergiler.*®® Toplumsal konumlari itibartyla ulema
hiyerarsisine bagli kurumsal ziimrelerden ayrilir; esnek, yari-gocebe, dini pratikler

etrafinda drgiitlenen marjinal fakat etkili bir dini topluluktur.*®°

Erken Osmanli doneminde, ozellikle uc bolgelerinde bu dervisler, gaza
ideolojisinin halk tabanindaki tastyicilart olmus, fethedilen alanlarda Islam’in yayilmast,
sosyal dayanisma ve yeni yerlesimlerin manevi ¢ergevesinin kurulmasinda rol
oynamislardir. ‘Abdal’ veya ‘Baba’ unvaniyla anilan, tahta kili¢ tasiyip cezbe halinde
olduklar1 anlatilan bu dervislerin siyasi ve askeri etkileri vardir. Merkezi otorite tarafindan
dogrudan kontrol edilmeseler de yari-otonom yapilartyla faydalanilan dini figiirler
olmuslardir.*®! Bununla birlikte toplumdaki alt tabakalara yakinliklar1 sebebiyle, 6zellikle
14. yilizy1l sonu ve 15. yiizyilda devletin merkezilesme siirecine paralel bigimde
potansiyel bir tehdit olarak algilanmiglardir. Babailer isyan1 6érneginde goriildiigi gibi,
bazi1 Abdal unsurlari sosyal-milli kriz anlarinda devlete kars1 harekete gegcebilmis; bu da
Osmanlilarin zamanla bu ziimreyi kurumsal tasavvuf icerisinde eritme ve denetim altina

alma politikalarina yonelmesine neden olmustur.*6?

Abdal kimligi, norm-dig1 dini pratiklerle sekillenmistir: miilkiyet ve evlilikten
uzak durma, keramet anlatilarina dayali bir yasam tarzi, toplumla iliskili ritiiel
performanslar bu kimligin 6ne ¢ikan 6zelliklerindendir. Halk anlatilarinda, fetih ve gaza
stireglerinin manevi onciileri olarak goriilmislerdir. Zamanla Bektasilik, Kalenderilik,
Haydarilik gibi isimlerle anilmis ve Osmanli sosyal tarthinde etkili olmuslardir.
Kalenderiler, giyim-kusam ve davramislarindaki radikal tutumlarindan &tiirii Kopriili

tarafindan heterodoks olarak nitelendirilir.*63

8./14. yiizyihn sonlarina gelindiginde, Rifaiyye, Ahmediyye, Halvetiyye,
Kazer(iniyye, Ishakiyye ve Miirsidiyye gibi tarikatlarin Osmanli cografyasinda giic

kazandiklar1 ve devletin destegini aldiklar1 anlagilmaktadir. Bu tarikatlar, kiigiik burjuvazi

458By calismada “senkretik” kavramu, farkl kiiltiirel, dini ve diisiinsel geleneklerin birbirini déniistiirerek
yeni ve 0zgiin bir biitiin olusturmasi anlaminda kullanilmaktadir. Bu kullanim, basit bir eklektik derleme
ya da yiizeysel bir birlesmeyi degil; tarihsel siirec i¢cinde sekillenen yapisal bir kaynagmay1 ifade etmektedir.
490cak’a gore, Kalenderilerin yasam tarzi, Hint alt kitasindaki Sadhularla benzerlikler gdstermektedir. Bu
benzerlikler Kalenderiligin mensei hakkinda bazi ipuglar1 sunsa da konu hakkinda yeterli tarihsel veri
mevcut degildir. bk. Ocak, Osmanli Sufiligine Bakislar, 134.

460 Franz Babinger’in Selguklularin Sii-Batini etkilere agik oldugu ve hatta bazi donemlerde Siiligi resmi
diizeyde benimsedikleri yoniindeki iddiast igin bk. Fuad Koprili-Franz Babinger, Anadolu’da Islamiyet,
¢ev. Ragib Hulusi (istanbul: Insan Yaynlari, 1996), 13-14.

481 K priilii, Osmanl Devleti 'nin Kurulusu, 94.

462 Detayli bilgi igin bk. Ahmet Yasar Ocak, Osmanh Imparatorlugu’nda Marjinal Sifilik: Kalenderiler
(XIV-XVII. Yiizyillar) (Ankara: Turk Tarih Kurumu, 1992), 121-129.

463 K opriilii, Osmanli Devleti 'nin Kurulusu, 94.
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ve isci sinift gibi toplumsal tabakalara hitap eden, goriiniimde Siinni egilimli yapilard.
Buna karsilik, koyliiler ve gogebe Tiirkmen boylar1 arasinda dini yasam daha pratik,
coskulu ve uygulamaya yonelik bir karakter sergilemektedir. Bu ortamlarda metafizik
kavramlar sadelestirilmis ve ahlaki Ogretiler, giinlik hayatin kurallarina

doniistiiriilmiistiir.

Hac1 Bektas-1 Veli’nin Ahmed Yesevi’nin (6. 562/1166) miiridi oldugu yoniindeki
goriisler, bu yapilarin Yesevilikle bagini gosterir. Ancak Yeseviligin heterodoks yapilarla
iligkisi literatiirde tartismalidir. Horasan erenlerinin Yesevi gelenegine mensup oldugu
genel kabul gérmektedir.*®* Aslinda Yesevi’nin samildigindan daha genis bir tasavvuf
cevresi igerisinde yer aldigi anlasiimaktadir.*®® Ahmed Yesevi’nin sufi kimliginin
gelismesinde Aslan Baba ve Yusuf el-Hemedani (6. 535/1140) gibi isimler bilinirken,
Siihreverdi ve Kiibrevi ile de irtibat1 oldugu anlasilmaktadir.*®® Vildyetndme’de Haci
Bektas-1 Veli’yi yetistiren Seyh Lokman Perende, Yesevi’nin halifelerinden biri olarak
gosterilmektedir.*®” Mendkib’taki bu irtibatin Yesevi secerelerine dahi yansimasindan
dolay1 tarihi gergekligi olmas1 muhtemeldir.*®® Hacim Sultan Vildyetndmesi’nde Ahmed
Yesevi'nin isaretiyle Hac1 Bektis-1 Veli’nin Anadolu’ya gelisi anlatilirken*®® Evliya
Celebi de Ahmed Yesevi’nin Hac1 Bektas-1 Veli’den sonra Sar1 Saltuk’u da (6. 697/1297-

98) halifesi olarak Rum diyarina génderdigini belirtmistir.*°

Ziraat bilgileri, toplumsal orgiitlenme kabiliyetleri ve manevi otoriteleriyle bu
dervigler, iskdn ve imara da hizmet etmislerdir. Kirsal alanlarda bos arazileri
canlandirarak zaviyeler insa eden ve ardindan bu zaviyeleri vakif olarak sultanlarin
onayina sunan Kalenderi-Babai dervislere dair pek ¢ok kayit bulunmaktadir.*’* Ayrica
Osman Gazi ve Orhan Gazi donemlerinde bircok muharip seyh bulunmakta, savas
zamanlarinda zaviyeler sipahi gondermektedir.*’? Fetret Devri sirasinda, ozellikle

Balkanlar’da dervislerin ikna yoluyla dini niifuz kazandig1 ve bu donemde karizmatik

464 Baltact, “Omer Liitfi Barkan’in ‘Kolonizatér Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler’i Uzerine Degerlendirmeler”,
102.

465 Devin Deweese, “The Masha’1kh-1 Turk and The Khojagan: Rethinking The Links Between The Yasavi
and Nagshbandt Sufi Traditions”, Journal of Islamic Studies 7/2 (01 Temmuz 1996), 187-189.

486 Toprak, Ahmed Yesevi, Yesevilik ve XII. Yiizyll Anadolusundaki Yeri, 85.

47 Uzun Firdevsi, Vilayetname: Menakib-1 Hinkar Haci Bektas-1 Veli, 5.

468 Toprak, Ahmed Yesevi, Yesevilik ve XII. Yiizyll Anadolusundaki Yeri, 27.

469 Anonim, Kolu A¢ik Hacim Sultan Velayetndmesi (Ankara: Ayyildiz yay., 1993), 20.

470 Evliya Celebi, Eviiya Celebi Seyahatnamesi (Istanbul: Yap1 Kredi Yay., ts.), 1/312.

41 Ornegin Horasan erenlerinden olan Geyikli Baba’ya temlik edilen arazi igin bk. Barkan, “Osmanl
Imparatorlugunda Bir Iskan ve Kolonizasyon Metodu Olarak Vakiflar ve Temlikler, 1. Istila Devirlerinin
Kolonizator Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler”, 61.

472 Barkan, Kolonizator Tiirk Dervisleri, 44.
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seyhlerin daha etkili hale geldigi goriilmektedir. Bu siiregte Balkanlar’da sufi diislinceye

dayal1 bir dini ve sosyal yasam bigiminin gelistigi anlagilmaktadir.*”

Ocak, Kalenderileri Osmanli’da marjinal sufi hareketler arasinda degerlendirir.
Bu yapmin kékenlerini eski Tiirk Samanizmi ile Islam tasavvufu arasinda bir gegis
noktas1 olarak goriir. Ozellikle gogebe ve yari-gdgebe Tiirk topluluklari arasinda kabul
goren Kalenderiler, radikal yasam tarzlar1 ve inang pratikleriyle Osmanli ydnetimi

tarafindan potansiyel tehdit olarak degerlendirilmistir.*"*

II. Mehmed doneminde Osmanli hanedani ile Vefaiyye tarikati arasinda giiclii bir
bag olugsmustur. Vefal seyhleri, asir1 Abdal-Kalenderi dervislerden ayrilarak seriata
baglhliklariyla taninmiglardir. Bu husus Elvan Celebi tarafindan vurgulanmaktadir.
Eserinin son kisminda Vefai tarikatina yahut Babai hareketine mensup kisileri siralarken
Seyh Edebali’yi de su sekilde zikretmektedir: “Hac1 Bektas sol sebebden hi¢/Goze almadi
tAc-1 sultani -Edebali vii bundagi huddam/Gérdiler Hacidan bu seyrani.™” Seyh
Edebali’yi Haci Bektas-i Veli’nin ardindan sayarak onun gibi Baba Ilyas halifesi

oldugunu ima etmektedir.*’®

Mogol istilasindan dolayr Orta-Asya, Iran, Suriye ve Irak’tan ayrica

477 sebebiyle Ispanya veya Kuzey Afrika’dan gelen farkli tasavvufi akima

Reconquista
mensup sufilerin Anadolu’ya yerlesmesi bilinen bir olgudur. Anadolu Selguklu
hiikiimdarlarinin bu sufilerle temasi1 onemsedikleri ve onlara iyi muamele ettikleri,
vakiflar tahsis ettikleri, tekke ve zaviye yaptiklari, vergiden muaf tutma gibi bazi
imtiyazlar verdikleri bilinmektedir. Bunun sebebi Anadolu’da olabildigince imar ve
iskan1 saglamakt1.*’® Bilhassa 1. Alaeddin Keykubad Baba Ilyas ile dostluk kurmus ve
vefatia kadar bunu siirdiirmiistiir.*’® Ancak Keykubad’in &liimiiniin ardindan siyasal

dengelerin degismesiyle birlikte, 7./13. yiizyilda yasanan Babai Isyan1 (637/1239-1240),
Baba Resilullah (Baba Ishak) onderliginde gerceklesmis ve Anadolu’nun ozellikle

473 Anadolu’da dinler aras1 hosgorii gelistirilmesinde Mevlana, Hac1 Bektas-1 Veli, Yunus Emre ve ibnii’l-
Arabi ornekleri i¢in bk. Sefaettin Severcan, “Seyh Bedreddin Olay1”, Tiirkler (Ankara, 2002), 259-275.
474 Ahmet Yasar Ocak, “Osmanli Toplumunda Marjinal Sufilik: Kalenderiler (XIV-XVIL. Yiizyillar)”
53/206 (1989), 401-444.

475“Haci Bektas, bu yiizden sultanlik tacina talip olmadi; Edebali ve onun gibiler, Hac1’nin bu tavrimi agik¢a
miisahede ettiler.” Elvan Celebi, Mendkibu I-kudsiyye fi mendsibi’l-iinsiyye: Baba Ilyas-1 Horasdani ve
stildlesinin menkabevi tarihi, 169/113b.

476 Elvan Celebi, Mendkibu’l-kudsiyye fi mendsibi’l-iinsiyye: Baba Ilyas-i Horasini ve siildlesinin
menkabevi tarihi, LXXIV.

47 Tber Yarimadasindaki Hristiyanlarin, Miisliimanlarim varliklarini ortadan kaldirma amagh girisimleri
478 Ocak, Osmanli Sufiligine Bakislar, 78.

479 Elvan Celebi, Mendkibu’l-kudsiyye fi mendsibi’l-iinsiyye: Baba Ilyas-1 Horasani ve siildlesinin
menkabevi tarihi, XLIX.
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Kefersud ve Maras bolgelerinde biiyiik etkiler yaratmistir.*® Sultan Giyaseddin
Keyhiisrev’in siyasi politikalar1 nedeniyle Tiirkmenler ve Ahilerle bozulan iligkiler bu
isyanin altyapisini hazirlamis, ardindan gelen Mogol istilasina zemin olusturmustur.*8:
Kaynaklarda ve bazi giiniimiiz degerlendirmelerinde Babailer Isyan1*®? hakkinda; bu
isyanin bir peygamberlik veya bir mehdilik iddias1 tagidigi, Babailigin bir tarikat oldugu,
Baba ishak’in Seyhi Baba ilyas’in talimatiyla isyam baslattigi, isyan onderlerinin
Siinnilik dig1, Sii ve Batini inanglar1 oldugu gibi yaklasimlar bulunmaktadir.*®® Ibn

Bibi’nin eserinde Babailer “Harici” olarak anilmaktadir.*8

Kalenderiyye esaslarindan biiyiik dl¢iide etkilenmis olan Haydariyye tarikatinin
ana mensuplari, Horasan’daki Tiirk gengleri arasindan ¢ikmistir. Babailer isyaninin 6nde
gelen isimleri olan Tiirkmen Babalari, bu miifrit Alevi ziimrelerle yakindan iliskili olup,
eski Tiirk Samanlarina benzeyen dervislerdi.*®® Kaynaklarda yar1 meczup, sakal, bryik,
kas ve saglar1 tiragli, hayvan postlartyla giyinen (Geyikli Baba, Postinpls Baba) ve tahta
kiliglariyla savasan dervislerdir. Farkli kaynaklarda benzer sekilde tarif edilmeleri dikkat
cekicidir.*® Bunlarm icerisinde Orhan Gazi dénemi mesdythindan sayilan Seyh Geyikli
Baba, Acem diyarindan Hoy’da diinyaya gelmistir. Bursa’nin fethine katilmis olup Baba

flyas’m miiridlerinden ve Vefai tarikatindendir.*8’

Babai seyhi {inlii Baba Resulullah’in (Baba ishak) en énemli halifesi olan Hac1
Bektas-1 Veli, Babailik’in devami sayilabilecek bir tarikata adini1 vermistir. Hac1 Bektag’in
Osmanli hiikiimdarlariyla gériismesi ya da Yenigeri Ocagi’nin kurulusundaki rolii ile ilgili
iddialarin tarihi bir temeli yoktur. 8./14. ylizyillda Bektasi tarikati mevcut olsa da
Babailik’in bir uzantis1 niteligindeki diger tarikatlar arasinda en onemlisi degildi. Bu

onemini 8.-10/14.-16. yiizyillar arasinda, diger tasavvufi ziimreleri kendi i¢ine alip

480 K spriilii, Osmanl Devleti’nin Kurulusu, 48.

481 Osman Savas Cetiner, “Babailer Isyaninin Siyasi ve Ekonomik Nedenleri ve Baba Ilyas’in Ahi Evran ve

Ahilerle 1liskisi”, Kadim Akademi SBD 6/1 (30 Haziran 2022), 65.

482 13, yiizyilm ilk yarisinda Anadolu Selguklu Devleti’ne kars1 patlak veren Babai Isyani, Baba Ilyas-1

Horasani ve halifesi Baba Ishak etrafinda toplanan, biiyiik 6l¢iide gdgebe ve yar1 gdcebe Tiirkmen gruplarm

katilimiyla gelisen dini-sosyal nitelikli bir ayaklanmadir. Selguklu merkezi otoritesinin zayifligi, agir vergi

yiikii ve gdgebe unsurlarin denetim altina alinma gabalari isyanin temel sebepleri arasinda yer alir. Isyan,

kisa siirede genis bir cografyaya yayilmis; nihayetinde Selguklu kuvvetleri tarafindan bastirilmistir. Babai

Isyani, Anadolu’da gogebe topluluklar ile merkezi siyasal yapi arasindaki gerilimi ve tasavvufi-dini

sOylemin siyasi mobilizasyon giiciinii gostermesi bakimindan dnemlidir. Ahmet Yasar Ocak, XIII. Yiizyilda

Anadolu’da Baba Resiil (Babailer) Isyan: ve Anadolu ' nun Islamlasmasi Tarihindeki Yeri, Istanbul 1980, s.

141-149.

483 K $priilii, Tiirk Edebiyati'nda [lk Mutasavviflar, 208-209.

484 Tbn Bibi, el-Evdamiru I-Aldiyye fi Umiiri’l-Aldiyye, 11/49-52.

485 Abdallarin mensubiyetine dair farkli yaklagimlar i¢in bk. Baltac1, “Omer Liitfi Barkan’in ‘Kolonizatdr

Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler’i Uzerine Degerlendirmeler”, 105.

486 Ahmet Yasar Ocak, Osmanh Sufiligine Bakislar (Istanbul, 2011), 141.

487 Taskopriiliizade Ahmed Efendi, es-Sakd ‘iku 'n-Nu 'maniyye fi Ulemdi’d-Devleti’I-Osmaniyye, 36, 38.
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erittikten sonra kazanmistir. 8./14. ylizyilda, Babai halifesi Haci1 Bektas kiiltiiniin,
Abdallar gibi Babailikten tlireyen diger ziimreler arasinda da var olmasi, tim bu
ziimrelerin Bektasi olarak algilanmasina ve boylece Osmanli devletinin kurulusunda
Bektasilik’e oldugundan fazla 6nem atfedilmesine yol agmistir. Bununla birlikte, Osmanl
devletinin kurulusu sirasinda Bati Anadolu’da Haci Bektas-1 Veli mensuplar1 da
mevcuttu. Serhatlardaki yerlesik ve gocebe Tiirkmenlerin dini hayati iizerinde en biiyiik
etkisi olan bu dervislerin, Hiristiyan halki islam’a kazandirma konusunda da en aktif ve
kesin rolii oynadigmi eklemeliyiz. 8.-9./14.-15. yiizyillar boyunca, Balkanlar’in

Islamlasmasinda dervislerin bu belirleyici rolii daha agik bir sekilde goriilmektedir.*®

2.2.4. Bacilar

Asikpasazade’nin eserinde yer alan “Baciyan-1 Ram” ifadesi,*®® Anadolu’da
kadinlara 6zgii bir tasavvufi orgiitlenmenin varligina isaret eden ender kayitlardan biridir.
Ancak bu ifade literatiirde tartigmali bir konudur. Asikpasazadde’nin soz ettigi yapinin
bagimsiz bir “kadinlar teskilati” m1 yoksa donemin sosyal yapisina dair sembolik bir ifade

mi oldugu kesin olarak belirlenememektedir.

Bektasilerin piri Hac1 Bektas-1 Veli’nin bu teskilatla bir iliskisi bulunmaktadir.
Bektasi geleneginde tarikata mensup kadinlara genellikle ‘bact’ unvaninin verilmesi de
bu durumla baglantili olmalidir. Memliikler doneminde Misir’da kadinlara 6zgii
tekkelerin bulundugunu, Sel¢uklu déneminde ise Konya’da kadinlarin seyhlere intisap
ettiklerini ve ortiilii sekilde seyhlerin meclislerinde yer aldiklar1 bilinmektedir. Ancak
Anadolu’da boyle o6zel bir teskilatin varligmma dair elimizde herhangi bir bilgi
bulunmamaktadir. 9./15. yiizyilin baglarinda Dulkadir Beyligi’nin otuz bin silahli erkek
ve yliz bin kadindan olusan bir Tiirkmen giiciine sahip oldugunu belirten Fransiz seyyah
Bertrandon de la Broquiere’nin ifadesi dikkat ¢eker. Asikpasazade’nin ‘Baciyan-1 Rim’
ifadesiyle uc beyliklerindeki Tiirkmen kabilelerine mensup silahli kadinlar1 kastetmis

olabilecegi yorumu makul goriinmektedir.**

Hac1 Bektas-1 Veli’nin manevi mirasin1 ve tarikatin devamini biraktigi Hatun
Ana’dan Asikpasazade’de bahsedilmektedir. Onu evlad edinmis, kesif ve kerametini ona
ogretmistir.**! Barkan baz1 kayitlarda Kiz Baci, Ahi Ana, Sakarya Hatun ve Hac1 Fatma

zaviyeleri gibi baz1 zaviye seyhlerinin kadin oldugunu dile getirir. Ornegin Kiitahya

488 K priilii, Osmanli Devleti 'nin Kurulusu, 103.

489 Asikpasazade, Tevarih-i Ali Osman, 205.

490 K 6priilii, Osmanl Devleti 'nin Kurulusu, 94.

491 Asikpasazade, Asikpasazdde Tarihi (istanbul: Matbaa-1 Amire, 1332), 205.
111



evkafi i¢cindeki Odyakan Baba’nin tekkesine inkisaf etmesinde onu idare eden haci baci
adindaki Saliha ve miitedeyyin ehli velayet hatun olarak nitelenilen sonrasinda da kendi
yerine gegen Hundi Hac1 adindaki hatunun bu ocagi ihya etmis olmasi dile getirilir. Yine
Sume Baci namindaki bir aziz, saliha ve bakire hatunun hizmetleri bu tekke icin dile
getirilmistir. Hatta Sume Baci1 akrabasindan hak iddia etmemesi i¢in bu tekkenin kendi
parasiyla degil, Miisliimanlardan sadaka olarak toplanan para ile satin almis oldugunu

herkesin oniinde ikrar etmis ve zabta gecirmistir.4%2

Asikpasazade, Haci Bektis-1 Veli’nin bacilarmin 6nde gelenlerinden oldugu
anlasilan Hatun Ana’ya*®® baghiligindan sz etmektedir. Hac1 Bektas-1 Veli’nin gizli ilim
ve kerametlerini Hatun Ana’ya gosterdigini, nesi varsa ona emanet ettigini bildirmektedir.
Hac1 Bektas’in 6liimiinden sonra onun mezarini yaptirdigini da yazan miiellif ““... Abdal
Musa dirlerdi bir dervis vardi Hatun Ana’nin muhibbi idi ol zamanda seyhlik ve miiridlik
fariglerdi Hatun Ana ol azizin iizerine mezar itti geldi bu Abdal Musa bunun tizerinde bir
nice giin sakin oldu Orhan Gazi devri geldi gazalar etti...” ifadesiyle Hatun Ana ile Abdal
Musa arasindaki yakinliga isaret etmektedir.*** Hac1 Bektas-1 Veli’nin Vildyetname’sinde
de “Fatma Bac1”, “Fatma Ana”, “Kadincik Ana” adlar geger: “Hiinkar Hac1 Bektas-1 Veli,
Riam {ilkesine yaklasinca es-selamu aleykum Rm’daki erenler ve kardesler diye selam
verdi. Bu sirada Riim iilkesinde 57 bin RGim ereni sohbette meclisteydi. Hiinkar’in selam
verdigi Fatma Baci’ya malum oldu....Fatma Baci ayaga kalkip Hiinkar’in bulundugu

tarafa dondii, elini gdgsiine koydu, ii¢ kez aleykiimii’s-selam dedi yerine oturdu.”*%

“Baciyan-1 Rlm” ifadesi, Anadolu tasavvuf ¢evrelerinde kadinlarin zaman zaman
idarl veya manevi roller iistlendigini yansitan sinirlt bir ipucu olarak degerlendirilebilir.
Ancak bundan miistakil, hiyerarsik bir kadin orgiitlenmesi ¢ikarimi yapmak bugiinkii
verilerle miimkiin degildir. Mevcut kaynaklar, kadinlarin bazi zaviyelerde etkin
oldugunu, fakat bunun kurumsal bir birliktelik héaline gelip gelmedigine dair kesin bilgi

vermemektedir.

Sonug¢ olarak erken Osmanli siyaset diislincesinin askeri fetih ve yonetim
pratiklerinin yani sira toplumun ahlaki, dini ve kurumsal temelleri bulunmaktadir. Bu

baglamda gaziler, ahiler, abdallar ve bacilar gibi teskilatli ziimreler, Osmanli siyasi

492 Barkan, Kolonizatér Tiirk Dervisleri, 52; Bactyan-1 Rum’un siyasi/toplumsal fonksiyonlar1 hakkinda

daha fazla bilgi i¢in bk. Bayram, “Bactyan-1 Rum”, 6/365-379.
493 Mikail Bayram’a gore Hatun Ana veya diger adiyla Fatma Baci (Kadincik, Kadin Ana) Baciyan-1
Rum’un bilinen ilk lideridir: Bayram, “Baciyan-1 Rum”, 6/367.
494 Asikpasazade, Tevarih-i Ali Osman, 222.
495 Vilayetname: Menakib-1 Hinkar Haci Bektas-1 Veli (Istanbul: Inkilap Yay., 1958), 18.
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tahayyiiliiniin destekleyici ve kurucu bilesenleri olmustur. Gaziler, Osmanh fetihlerinin
dini mesruiyetini temin eden savas¢i kimlikleriyle; ahiler, kent yasaminda iktisadi
dengeyi ve ahlaki diizeni kuran yerel otoriteler olarak; abdallar, tasavvufi hareketliligi,
sosyal dayanismay1 ve Islam’1n halk diizeyinde yayilmasini saglayan dini aktdrler olarak;
bacilar ise manevi ve kiiltiirel aktarimin kadinlar iizerinden siirekliligini saglayan yapilar
olarak one ¢ikmistir. Bu ziimrelerin her biri, erken donem Osmanli siyasetinin merkezi
otoriteden ziyade halkin farkli kesimlerini i¢ine alan, ahlak, maneviyat ve toplumsal

dayanigma ekseninde gelisen bir mesruiyet anlayisina sahip oldugunu gostermektedir.

3. Kurumsal Siyasi Politikalar

3.1.Timar ve Vakif Politikalar:

Osmanli miri toprak diizeni, erken donemde devletin ekonomik yapisini, siyasal
Orgiitlenmesini ve otorite anlayisini belirleyen temel unsurlardan birini olusturmustur.
Selguklu ikta sisteminin miras alinmasiyla sekillenen bu yapi, fetihlerin cografi kosullari,
uc bolgelerinin toplumsal-ekonomik dinamikleri ve eski Tiirk devlet gelenegindeki
miilkiyet tasavvuruyla birleserek yeni bir siyasal diizen ortaya cikarmistir. Topragin
miilkiyetinin devlet uhdesinde kabul edilmesi, erken Osmanli siyaset diisiincesinde
hakimiyetin boliinmezligi, padisah otoritesinin listlinliigii ve askeri sinifin merkezle siki
bag i¢inde tutulmasi gibi ilkelerin maddi zeminini saglanmistir.**® Osmanlilarda uygulanan
miri toprak diizeninin, Selguklulardan miras alinarak eski Tiirk devlet gelenegi, toprak
miilkiyeti anlayis1 ve Anadolu’nun fetih siirecinde ortaya ¢ikan tarihi, sosyal ve ekonomik
kosullara uyum sagladigi; bu diizenlemenin toplumsal yapimin ekonomik, hukuki ve
askeri ihtiyaglara uygun hale getirilerek Selguklu ve Osmanli devletlerinin uzun siire

varhgini korudugu sosyal diizenin temelini olusturdugu ifade edilebilir.*’

Osmanli Beyligi’nin basarisinda ekonomik faktdrler de 6nemli bir rol oynamustir.
[k donemlerdeki Osmanli fetihleri, tarim ekonomisi iizerine kuruluydu. Bizans ve diger
Hristiyan topraklarinin fethedilmesiyle birlikte Osmanlilar, genis tarim arazilerine ve
Oonemli ticaret yollarima hakim oldular. Bu, hem askeri seferlerin siirekliligini saglayan
gelir kaynaklar1 yaratti, hem de devletin zenginlesmesine yardimer oldu. Osmanlilar
fethettikleri topraklar1 kontrol etmek i¢in timar ve ikta sistemini uygulamaya koymus, bu
sayede yerel askeri gii¢lerin beslenmesini ve devletin vergi gelirlerinin etkin sekilde

kullanilmasini saglamiglardir. Ayn1 zamanda Osmanli ordusu, ath savascilardan olusan

4% Halil inalcik, The Ottoman Empire: The Classical Age 1300-1600 (London: Phoenix Press, 2000), 103-
110.
497 Osman Turan, “Sel¢uklularinda Toprak Hukuku”, Tiirkler (Ankara, 2002), 189-199.
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sipahi siifi ve elit askerlerden olusan Yenigeri Ocagi ile gii¢lii ve etkin bir askeri yapiya
kavusmustur. Arazi farkli degerde imarlara ayrilmis ve diisiik gelirli timarlar Gazi veya
Alp unvani olan uc askerlerine tahsis edilmistir. Bu arazilerin islenmesi nesilden nesile
kalacak sekilde devam ettiriliyordu. Timar sistemi, Osmanl1 Imparatorlugu’nun kurulus
doneminde toprak yonetiminin miimkiin kilinmasi i¢in olusturulmustur. Timar, iilkenin
belirli bir bolgesini olusturmak iizere askeri hizmet karsiliginda kisiye 6zel tahsisin
yapilmasini ifade eder. Bu sistem, fethedilen topraklarin yonetimini saglamak ve askeri
giicii slirdiirmek i¢in gelistirilmistir. Timar sahipleri, kendilerine ait topraklardan elde

ettikleri gelirle asker beslemek iizere yiikiimliiydiiler.%®

Osmanli timar sistemi, belirli iktisadi sartlarin ve tarihi zaruretlerin bir sonucu
olarak, farkli donemlerde gesitli bolgelerde kendiliginden ortaya ¢ikabilen ve bu nedenle
belli bir 1tk veya medeniyetin imtiyazi ya da bazi biiyiik devlet adamlarinin icadi olarak
goriilmemesi gereken sosyal bir olgudur. Bu agidan tarihgiler i¢in asil 6nemli olan konu,
genel isim ve sekil benzerliklerinden ziyade, incelenen timar sistemlerinin uygulandiklar
donem ve cografyalarda hangi tarihi sartlarin etkisiyle nasil ortaya ¢iktiklarini, zaman
icinde anlam ve nitelik degistirerek nasil yeni igerikler kazandiklarini agiklamak ve bu

ozellikleriyle toplumda tarih boyunca iistlendikleri rolii ortaya koymaktir.*°

Erken Osmanli fetihlerinin tarim havzalari, ticaret yollar1 ve uc cografyalar
etrafinda gerceklesmesi, iskan politikalarin1 da siyasetin ayrilmaz bir pargasi haline
getirmistir. Cevredeki bos arazilerin ziraate acilmasi, yeni koylerin kurulmasi, zaviye ve
vakif aglariyla desteklenen bir yerlesim modeli ile yiiriitiilmiis; devlet, iiretim kapasitesini
artirmak ve hakimiyeti kalict kilmak i¢in vergi muafiyetleri, idari kolayliklar ve yerel
tesebbiisleri destekleyen tedbirler uygulamistir.®® Bu politikalarin temel amaci, hem
fethedilen bolgelerde otoritenin yerlesmesini saglamak hem de ekonomik {iretimin
stirdiiriilebilirligini giivence altina almakti. Devlet topragin acgilmasi, islenmesi ve iskan
edilmesi hareketlerini ve bu tesebbiisleri tesvik etmistir. Zaruri olan izinleri ve
muafiyetleri hatta idari ve mali muhtariyetleri onlara verebilmistir. Boylece her bolgenin

ithtiyaglariinin o boélgede bulunup bu ihtiyaclar: hissedenlerin goriis ve tesebbiisleri ile

4% Muhammed Ceyhan, “Osmanl Timar Sisteminin ‘Kurumsal Siireklilik’ Baglaminda Tahlili”, Turkish
Studies - Historical Analysis 15/1 (2020), 31-32.

49 Omer Liitfi Barkan, “Timar”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 1979), 12/1/293.

500 Rudi Paul Lindner, Nomads and Ottomans in medieval Anatolia (Bloomington: Research Institute for
Inner Asian Studies, Indiana University, 1983), 89-102.
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giderilmesi, merkezi olmayan bir mahiyette bdlgenin inkisaf etmesine fayda

saglamugtir.>"

Bu c¢ergevede zaviyeler, yalnizca dini yapilar olmaktan ¢ok ote, sinir ve kirsal
alanlarda yerlesim, giivenlik, iiretim ve sosyal dayanigma merkezleri olarak siyasal islev
tistlenmislerdir.>®? Omer Liitfi Barkan’1n isaret ettigi iizere, bircok dervis ve zaviye seyhi
bos arazileri ziraate agmakta, degirmen, su kuyusu, bag, bahge gibi {iretim iiniteleri
kurmakta ve bolgenin fiziki-kurumsal sekillenmesinde belirleyici rol oynamaktaydi. Bu
dervigler sadece olii topragi temizleyip bag bahce yetistirmekle kalmayip iyi meyve
agaclar1 (limon, portakal ve giil agaglar1 gibi) yetistiren ve degirmen insa eden kuyu kazip
su c¢ikaran ve arazinin sulanmasini saglayan gayet mahir miihendisler oldugu da
anlagilmaktadir. Zamanin sartlarina gore bu, gergekten maharet ve tecriibe
gerektirmektedir. Gilil ve limon bahgesi, armutluk, zeytinlik, kestanelik gibi meyve

agaclarinin dikildigini zikredilir.>%®

Barkan, Rum abdallarin1 heterodoksi bir ziimre olarak tasvir eden Kopriilii’ye bir
aciklama getirmektedir. Ona goére bu abdallar, her zaman serseri, dilenci, bekar ve melam1
siar1 olan ziimreler degillerdi. i¢lerinde gdgebe olanlar oldugu gibi eskiden beri topraga
bagh yerlesik tiir oymaklarindan ¢ikmis olanlar da bulunmaktaydi. Bir¢ok dervisin o
bolgeyi fetheden Gazi askerler oldugu da bilinmektedir. Bu yiizden onlara fatih-1 vilayet
olanlarin evladi olarak ad takilmistir. Salb ve siyaset gerekmedikce hi¢ kimsenin

miidahale edemeyecegi bir dzgiirliik verildigi nakledilir.>%

Ele gecirilen topraklarin genislemesiyle birlikte Osmanli Devleti, kendilerinden
onceki Biiytlik Selguklular, Anadolu Selg¢uklular1 ve Beylikler gibi topragi boliistiirme ve
yonetme gelenegini siirdiirmiislerdir. Anadolu Beyliklerinden alinan bolgelerde diizeni
oldugu gibi korurken, Rumeli’de fethedilen arazileri devlete bagl arazi statiisiine dahil
etmisler, yalnizca kilise, manastir ve dini vakiflar1 6zgiir birakmislardir. Ayrica, bazi
bolgeleri sahipleri iizerinde tutarak bunlari “miilk timar” olarak kaydetmislerdir.>® Evliya
menkibeleri birgok dervisin ziraat ve toprak isleriyle mesgul oldugunu gosterdigi gibi,

Osman Bey’in de gece giindiiz ¢ift siirmekle ugrastigini tasvir etmesi anlamlidir.%® Ayni

501 Barkan, Kolonizator Tiirk Dervisleri, 50.

502 (zellike kervansaraylar en gerekli ve tenha bolgelerde kurulmaktaydilar. O bolgenin giivenligini de
saglamaktaydilar ve bununla gorevliydiler. Boylece ticaret ve seyahat maksatl yolculuklar biiyiik dlgiide
kolaylasmis ve giivenlik altina alinmistir. bk. Barkan, Kolonizatér Tiirk Dervisleri, 49-50.

503 Barkan, Kolonizator Tiirk Dervisleri, 42-47.

504 Barkan, Kolonizator Tiirk Dervigleri, 16-17, 37, 39.

55 Omer Liitfi Barkan, “Osmanli Imparatorlugu’nda Kurulus Devrinin Toprak Meselesi”, Tiirkiye de
Toprak Meselesi (Toplu Eserler) I (istanbul: Istanbul Universitesi Yaymnlari, 1980), 286.

506 Uzun Firdevsi, Vilayetname: Menakib-1 Hinkar Haci Bektas-1 Veli, 157.
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sekilde halk arasinda dolasan ve Bektasi dervisini elinde ¢apa ile tasavvur eden su soz de

anlamlidir: “Bektasinin ¢apasi, mevlevinin givisi.”®’

Osmanl1 toprak sistemi, kurulus doneminde askeri, idari ve sosyal dinamiklerin
bir transferi olarak ortaya ¢ikti. Timar sistemi, yonetimsel giiciin siirdiiriilebilir ve yerel
yonetimin saglanmasi i¢in etkili bir yontem olmustur. Ayrica toprak yonetimi ve miilkiyet
iliskileri, Osmanli Devleti’nin sosyal hayatini/diizenini sekillendiren énemli unsurlari
arasinda yer aliyordu. Osmanli Devlet’inde iskan ve imar faaliyetlerinin yiirtitiilmesi
amaciyla, idari ve mali agidan bagimsiz nitelikte cesitli arazi vakiflarinin tesis edilmesi,

geleneksel bir uygulama olarak siirdiiriilmiistiir.>%

Vakif sistemi ise bu yerlesim modelinin hem ekonomik hem ideolojik boyutunu
olusturmustur. Ilk Osmanli padisahlarmin, seyh, fakih ve ahi gibi yerel dnderlere vakif
tahsis ederek onlar1 bdlgesel otorite unsurlar1 haline getirdikleri bilinmektedir. Ozellikle
uc bolgelerde kurulan vakif kurumlari, bu topraklarin iskanina katki saglamis; dolayisiyla
Tiirklesme ve Islamlasma siireglerini hizlandiran dnemli bir unsur haline gelmistir. Basta
sultanlar olmak tiizere devlet ileri gelenleri ve zenginler tarafindan kurulan ¢ok sayida
hayri miiessese ile bu kurumlara tahsis edilen genis vakiflar, yeni fethedilen sehirlerde
yerlesimin kolaylasmasini saglayan en Onemli faktorlerden biri olmustur.’® Vakif
miiesseseleri, cami, medrese, sifdhane, imaret, tekke ve zaviyeler araciligiyla kirsal ve
kentsel alanlarda yeni bir ekonomik giic merkezi haline gelmis, istihdam ettigi genis

%10 sayesinde fethedilen

hizmetli sinift ve vakif gelirlerinden faydalanan miirtezika kesimi
bolgelerde sosyal ve demografik yapiyr doniistiirmiistiir. Boylece vakif kurumlarinin
sagladig1 ekonomik ve sosyal destekler araciligtyla yeni fethedilen topraklar kisa siirede

Tiirklesmis, bu siiregle birlikte Islimlasma da hiz kazanmistir.>!

Osmanli Devleti’nde vakif kavraminin gelismesiyle birlikte, vakiflara atfedilen
deger ve 6nem biiylik dl¢iide artmistir. Bunun nedeni s6z konusu kurumlarin toplumun
farkli alanlarinda olumlu sonuglar dogurmasidir. Bu siirecin bir sonucu olarak, vakiflarin
sayisinda belirgin bir artis yasanmis ve infak kiiltiirii daha da yayginlasmistir. Osmanl

sehirlerinin fiziki yapisini sekillendiren cami, mescit, zaviye, medrese gibi dini ve sosyal

507 Abdiilbaki Gélpinarli, Tasavvuftan Dilinize Gegen Deyimler ve Atasozleri (Istanbul: inkilap Yay., 2023),
51-52.

%8 Osman Kasike1, E-Akademi, “Osmanli Hukukunda Taginmazlara Tasarruf Sekli ve Tasarruf Belgelerinin
Giiniimiiz Hukukunda Gegerliligi”, (2003), 14.

599 Osman Cetin, Selcuklu Miiesseseleri ve Anadolu’da Islamiyetin Yayilisi (Istanbul, 1981), 150.

510 Ulife sahipleri, iicretli veya parali askerlerden olugan ordu birlikleriyle benzer bir yapiya sahiptir.

511 Muhammet Kemaloglu, “Tiirkiye Selguklularinda I¢timai Miiesseseler ve Eserler” 1/4 (Aralik 2014), 6-
7.
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yapilarm insas1 ve korunmasi, vakiflar aracihigiyla gergeklestirilmistir.>? Osmanl
toplumunda vakif, kiiltiirel kimligin ayrilmaz bir parcasi olarak kabul edilmistir. Bu
kurumlar, toplumun refah ve mutluluk seviyesini ylikseltmek i¢in biiyiik bir titizlikle
yonetilmistir. Toplumsal hayatin diizenlenmesinde 6nemli bir rol iistlenen vakiflar, tiim
bireylere bedelsiz hizmetler sunmustur.>*® Ayrica menkul ve gayrimenkul mallarin vakif
yoluyla tasarruf edilmesi, Allah’in rizasim1 kazanma amacina hizmet etmistir. Bu
baglamda vakiflar, camiler, mescitler, okullar ve diger toplumsal kurumlarin korunmasi
gorevini iistlenmistir. Yilmaz Oztuna, toplumsal kurumlarm gerceklestirdigi tiim
faaliyetlerin vakif miiessesesi sayesinde miimkiin olduguna dikkat ¢cekmistir. Osmanl
Devleti’nde vakiflar, insani ve sosyal kurumlarin en 6nemlilerinden biri olarak kabul
edilmistir. Insanlar, bu vakiflar araciligiyla hayir islerine kosmus ve topluma faydal

faaliyetlerde bulunmuslardir.>!*

Osmanl vakif sistemi, Selguklu donemindeki uygulamalara benzer sekilde, dini
ve sosyal hizmetlerin yani sira egitim, saglik ve ulagim gibi alanlarda da etkili olmustur.
Ornegin, camilerin yan1 sira medreselerde egitim faaliyetleri, imaretlerde yoksullara
yemek dagitimi ve kervansaraylarda yolcularin barinma ihtiyaglar vakiflar araciligiyla
karsilanmistir.>*® Anadolu Selguklular’nin vakif anlayisi, Osmanlilar icin bir model teskil
etmistir. Selguklularin vakif yoOnetimindeki merkeziyet¢i yaklasimi, Osmanlilar
tarafindan daha da sistematik hale getirilmistir. Osmanli Devleti, vakiflar: dini ve sosyal
amaglar1 ile birlikte devletin idari ve ekonomik yapisini giliclendirmek i¢in de
kullanmistir. Bu baglamda, Osmanli kurulus donemi vakif sistemi, Anadolu
Selguklularinin mirasin1 devralarak onu daha kapsamli ve organize bir hale getirmistir.
Bu siireg, Osmanli toplumunun sekillenmesinde ve devletin kurumsal yapisinin

olusmasinda 6nemli bir etkiye sahip olmustur.

3.2. Medreseler ve Siinni ilmi Gelenek

Osmanli medrese sistemi, Nizamiilmiilk tarafindan 5./11. ytlizyilda teskil edilen
Nizdmiye modeli ile Anadolu Sel¢uklu birikiminin 8.-9./14.-15. yiizyillarda yeni bir

siyasi zeminde yeniden tertip edilmis halidir. Bu model, medreseyi ayn1 zamanda Siinni

512 Bahaeddin Yediyildiz, “Vakif’, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 2012), 479.

513 Ziya Kazic1, Osmanli Vakif Medeniyeti (Istanbul: Bilge Yaymlari, 2003), 80.

514 Yilmaz Oztuna, Osmanli Devleti Tarihi Medeniyet Tarihi (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1, 1998), 2/491.

515 Vakiflarin kurucu niteligi, oldukca genis ve derin bir inceleme alani olusturdugundan, bu ¢alismada
detayli bir sekilde ele alinamamigtir. Konuya iligskin bir 6rnek vermek gerekirse: Anadolu Selguklu
Devleti’nin son yillarinda tesis edildigi diigiiniilen Ahi Serefeddin Evkafi, Ankara’nin canli ve imar edilmis
bir sehir haline gelmesine 6nemli katkilar saglayan vakif kurumlarindan biri olarak dne ¢ikmaktadir. Kadir
Demirel, “Ankara Ser’iyye Sicilleri Isiginda Ahi Serefeddin Evkafi Uzerine Bir Degerlendirme”, Genel
Tiirk Tarihi Arastirmalart Dergisi 3/6 (20 Temmuz 2021), 351-372.
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kimligin kurumsal iiretimi, ulemanin mesleki hiyerarsisi, vakif hukuku ve idareyle
organik temas lizerinden devlet organizmasinin bir parcasi kilmistir. Selguklu sehirlerinde
istinsah edilmis eserlerin Anadolu’nun ¢esitli medreselerinde dolasimi ve kullaniminin
siirmesi, bu mirasin kurumsal siireklilik i¢inde Osmanlilara aktarildigini gosterir.>®
Nizamiye modeliyle paralel bicimde Osmanli medreselerinde fikih egitimi esas alinmus;

erken dénemde tefsir, hadis ve fikih dersleri agirlikli olarak okutulmustur.®!’

Osmanli’nin ilk medresesi olan iznik Orhan Gazi Medresesi, 731/1331°de Orhan
Gazi tarafindan kurulmustur. Ik miiderrisi Misir’da yetismis Davud-i Kayseri’dir (6.
751/1350).%*8 Onu Alaeddin el-Esved ve Taceddin Kiirdi gibi Alimler izlemistir. Bursa’nin
fethinden sonra kurulan Manastir Medresesi, Yildirnm Bayezid ve II. Murad
donemlerinde Bursa’yr onemli bir ilim merkezi héline getirmistir.>® 8.-10/14-15.
yiizyillarda Osmanli medrese gelenegi, Gazzali ve Fahreddin er-Razi ekoliiniin etkisiyle
sekillenmistir.>?° Razi’nin 6zellikle Tefsir-i Kebir’i Osmanli miiderrisleri arasinda temel

bir kaynak olmustur.®?! Iznik Medresesi’nin ilk miiderrisi Davud-i Kayseri, Razi

522

mektebine mensup bir alimdir; Alaeddin Esved Alauddin®* ve Molla Fenari de bu ¢izgiyi

4

siirdiirmiistiir.°> Molla Fenari’nin 6grencisi Molla Yegan,>?* onun talebesi Hizir Bey ve

5

Molla Giirani silsilesi,””® Osmanli medrese &gretiminin kurucu ilmi zincirini

olusturmustur.>®® Baz1 medreselerde felsefi ilimlerin yasaklandigina dair vakfiyeler de

516 Ahmet Siiheyl Unver, Istanbul Universitesi Tarihine Baslangi¢ Fatih Kiillivesi ve Zamam Ilim Hayat:
(istanbul: istanbul Universitesi Yaymlari, 1946), 1.

517 Ekmeleddin Thsanoglu, “Osmanl Medrese Geleneginin Dogusu”, (2002), 853.

518 {smail Hakk1 Uzuncarsili, Osmanli Devleti 'nin Ilmiye Teskilati (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi,
1988), 1.

519 By siirecte Bursa’da 21 medrese ve bir DariissifA kurulmustur. Mehmet Ipsirli, “Medrese (Osmanli
Doénemi)”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2003.

520 Thsanoglu, “Osmanh Bilimi Literatiirii”, 2/365; Uzuncarsili, Osmanli Devleti 'nin Ilmiye Teskilati, 75-
76.

521 Fahri Unan, Sosyal Bilimler Dergisi, “Osmanli Medrese Ulemasi: Ilim Anlayis1 ve {lmi Verim” 3/5
(2003), 16.

522 Ali Esved Kara Hoca olarak da bilinir. I. Murad devrinin Alimlerinden olup Afyonkarahisarlidir. Tahsilini
Iran’da tamamlamustir. Fikih ilminin fiirouna ait iki cilt eseri bulunmaktadir. Bursali Mehmed Tahir,
Osmanli Miiellifleri, 251-252.

523 Mecdi Mehmed Efendi, Sakaik-1 Nu 'maniye ve Zeyilleri, Hadaiku s-sakaik (Istanbul, 1989), 27, 29-30,
47.

524 Molla Yegan hac sirasinda geng bir alim olan Molla Giirani (893/1488) ile tanmisnmus ve kendisini
Edirne’ye davet etmistir. II. Murad, Molla Giirani’yi takdir etmis, Bursa’daki I. Murad’m ve 1. Bayezid’in
medreselerinin miiderrisligini ona vermis ve daha sonra sehzadesi II. Mehmed’in hocaligini iistlenmesini
istemistir. Mecdi Mehmed Efendi, Sakaik-1 Nu’'maniye ve Zeyilleri, Hadaiku s-sakaik, 150-151.

2 Molla Yegan hac sirasinda geng bir 4lim olan Molla Giirani (893/1488) ile tanigmis ve kendisini
Edirne’ye davet etmistir. II. Murad, Molla Giirani’yi takdir etmis, Bursa’daki I. Murad’in ve 1. Bayezid’in
medreselerinin miiderrisligini ona vermis ve daha sonra sehzadesi II. Mehmed’in hocaligini iistlenmesini
istemistir. Mecdi Mehmed Efendi, Sakaik-1 Nu’'maniye ve Zeyilleri, Hadaiku s-sakaik, 150-151.

526 Fahri Unan, Sosyal Bilimler Dergisi, “Osmanli Medrese Ulemast: ilim Anlayist ve Ilmi Verim” 3/5
(2003), 16.
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mevcuttur.’?’ Bu diizen, Fatih doneminde kurulan Sahn-1 Seman medreselerine kadar

siiregelmis ve klasik medrese geleneginin temellerini olusturmustur. °28

Erken donem Osmanli devrinde ilm1 hayati canlandiran en 6nemli unsurlardan biri
¢ift yonlii yapilan ilmi seyahatler olmustur.®?® Miiderris ve talebelerin Misir, Sam, Iran,
Maveraiinnehir ve Tiirkistan hattinda gidip gelmesi, Osmanli medreselerinin uluslararasi
karakterini pekistirir.>*° ibn Battiita’nin Anadolu gdzlemleri -fakihlerin beyler nezdindeki
itibari, meclislerde ulemanin hazir bulunmasi- ilmi otoritenin siyasi meclislere
eklemlenmis dogasini teyit eder.>! Onun ugradigi her Anadolu Beyi’nin yaninda mutlaka
fakihler de bulunmaktaydi.®®? Ayrica bu donemde hoca merkezli 6grenim bigimi
belirleyici olup talebenin kiymeti ¢ogu kez medreseden ziyade hangi seyhten okudugu ile
olgiiliirdii. 1k Osmanl medreselerinde gorev yapan miiderrislerin ¢ogunlugu, Islam
diinyasinin 6dnde gelen ilim merkezlerinde tahsil gérmiis, daha sonra Osmanli iilkesine

gelerek egitim faaliyetlerinde bulunmuslardir.>*

Iznik, Bursa ve Edirne gibi baskentlik yapmis sehirler ayni zamanda ilim
havzalaridir.>®* Fetihlerle beraber Rumeli’ye gecen medrese insasi, Osmanli idaresinin
Islami kimligi tahkim etme, yerel elitleri baglama ve idare-toplum uyumunu giiclendirme
vasitasidir.5® Balkan sehirlerinde kurulan medreseler, fethedilen cografyada siirekliligi,

mesruiyeti ve egitimi ayn1 kurumsal zeminde birlestirir.

527 Bu baglamda erken &rneklerden biri, Umur Bey Medresesi’dir. Timurtas Pasa’nin oglu Umur Bey
tarafindan Bergama’da kurulan bu medresenin vakfiyesinde, medresede yalnizca tefsir, hadis, fikih usuli
ve furd’unun okutulmasi; felsefi ilimlerin ise kesin olarak yasaklanmasi sarti yer almistir. Ekrem Hakki
Ayverdi, Osmanli Mimarisinde Celebi ve II. Sultan Murad Devri (Istanbul, 1972), 11/270; Benzer bir
uygulama, yaklagik ayn1 donemde kurulan bir bagska medresede goriilmektedir. 1415 yilinda Karamanoglu
Ali Bey tarafindan Nigde’de kurulan Akmedrese’nin vakfiyesinde su sartlar yer almistir: bu medreseyi
uliim-1 ser- ‘iyye tedrisiyle mesgul fukahd ve miitefekkihaya ve uliim-1 diniye 'nin muhtac oldugu uliim-i
edebiyye tahsili ile miitevekkil evli, bekar, leyli ve nehari talebe ile Hanefi ve Safii mezhebine gore olan
miiderris ve muidlere vakfetti... Miiderris, her giin fikih ve usfil-1 fikih ve sair umfir-1 ser’iyye ve aliyeyi
takrir etmesini, muidin ise fukahd derslerini her giin miizikere ile sonunda tekrar etmesi ... 1smail Hakk1
Uzungarsily, Vakiflar Dergisi, “Nigde’de Karamanoglu Ali Bey Vakfiyesi” 11/2 (1942), 45-80.

528 Thsanoglu, “Osmanli Medrese Geleneginin Dogusu”, 874-875.

529 Uzungarsili, Osmanli Devleti’nin IImiye Teskilati, 253.

530 Unver, Istanbul Universitesi Tarihine Baglangi¢ Fatih Kiilliyesi ve Zamani Ilim Hayat1, 2-3.

531 Tbn Battuta, Aydmoglu Sultan1 Mehmed Bey’in miiderrisin bas kdsede oturdugu bir mecliste onun sag
tarafina oturmasini Tiirklerin fikih bilginlerine gosterdigi sayginin en biiyiik isareti olarak zikretmektedir.
Kendisi de miiderrisin sol tarafina oturmustur ve Sultan ondan bir hadis derlemesi istemistir. Hemen
hazirlayip vermis, sultan da miiderristen buna Tiirk¢e agiklama yazmasii emretmistir. Ibn Batt(ita Tanci,
Ibn Battiita Seyahatnamesi, 1/421.

532 bk. Ibn Battita Tanci, /bn Battiita Seyahatndmesi, 1/404-444.

53 Mehmet Ipsirli, “Medrese (Osmanh Dénemi)”, TDV Isldam Ansiklopedisi, 2003, 28/330; Unver, Istanbul
Universitesi Tarihine Baslangi¢ Fatih Kiilliyesi ve Zamani Ilim Hayat, 4.

53 Osmanl sinirlar1 Anadolu’da genislediginde ise, Selguklu ve beylik medreseleri mevcut vakif sartlariyla
faaliyetlerini siirdiirmiistiir. Ismail Uzuncarsili, Osmanl Tarihi (Ankara, 1988), 1/523.

535 [psirli, “Medrese (Osmanli Dénemi)”, 28/329.
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Osmanl1 medreselerinin vakfiye sartlari ile islemesi kurumun 6zerk konularinin
bulundugunu gosterir. Vakfiyeler, miiderrislerde Hanefl mezhebine intisap, akli ve nakli
ilimlerde kifayet, ahlaki seciye, fikih-hadis-tefsir okutabilecek ilmi sermaye gibi
nitelikleri sart kosar.>*® Edirne Dariilhadis (838/1435) vakfiyesi gibi metinlerde, uliim-1
ser’iyye ve fiinlin-1 edebiyyeye alan agilirken, felsefi ilimlerin sinirlandirilmasina dair
acik hiikiimler gériilebilir.>®” Bu kayitlar, erken klasik dénemde Siinni gelenek ve
miifredat dengesinin nasil kuruldugunu gosterir. Mesela felsefi ilimler biitiiniiyle
reddedilmez, fakat kelam ve ushliin siir c¢izdigi bir tedris mimarisi tercih edilir.
Vakfiyeler ders siirekliligini temin i¢in idari unsurlar1 da diizenler. Devamsizlik,
raporlama ve iicret kesintisi gibi ayrintilar,>*® medresenin kurumsal disiplinini gosterir.>%°
Iznik Orhan Gazi Medresesi vakfiyesi, Daviid-i Kayseri igin “talib-i ilme her giin ders”

disinda bir sart yoktur.>*° Bu da erken dénemde dersin miiderrisin sahsinda temerkiiz

ettigini teyit eder.

Osmanli medrese sistemi, agirlikli olarak Siinni-Hanefi mezhebi {izerine insa
edilmistir.>** Bu durum devletin Siinni kimligini vurgulamak ve mesruiyetini artirmak
icin bir ara¢ olmustur. Bununla birlikte tasavvufi gelenekler ve 6zellikle Mevlevilik gibi

tarikatlar da medrese sistemiyle paralel olarak desteklenmistir.

Ertugrul Gazi’nin ilerleyen yaslarinda, Seyh Edebali’nin S6giit bolgesine gelerek
yerlesmesiyle birlikte, bu topluluga ilim ve irfan sahibi kisiler dahil olmustur. Osman
Bey’in yonetimi devraldigi donemde Seyh Edebali, bu alandaki eksikligi fark etmis ve
Dursun Fakih’i (6. 727/1327) Karaman’dan davet ederek dini meselelerde toplulugu
aydinlatmasini ve karsilagilan sorunlar1 ¢dzmesini istemistir. Dursun Fakih, bu daveti
kabul ederek imam-hatiplik gorevini listlenmistir. Karacahisar’da Osman Bey adina ilk

hutbeyi okuyan ve Osmanli’da ilk kad1 olarak atanan kisi Dursun Fakih olmustur.>*?

Osmanli Devleti’'nde ilk miiderris unvanina sahip olan David-i Kayserd,

Karaman’da bir siire egitim aldiktan sonra Kahire’ye gitmis ve Memliik medreselerinde

5% Thsanoglu, “Osmanli Medrese Geleneginin Dogusu”, 876-7.

537 Bilge, Ilk Osmanli Medreseleri, 228-229.

58 Ornegin, diizenli araliklarla diizenli olarak takip etmekle sorumlu ‘noktac1’ adi verilen bir gorevli,
devamsizlik yapanlarin isimlerini kaydederek miitevelliye rapor vermekteydi. Noktacilar, giinliik {i¢c akg¢e
maas aliyor ve raporlama faaliyetlerini aksatanlarin yevmiyeleri kesiliyordu. Tekindag, “Medrese Donemi”,
23.

539 Vakfiyelerin kadilar tarafindan tasdiki sirasinda bu ézellikleri incelenmis ve dayanikliligi onaylanmistir.
Ipsirli, “Ilmiye Teskilat1”, 1/260.

540 fhsanoglu, “Osmanli Medrese Geleneginin Dogusu”, 874.

541 Mustafa Bilge, /lk Osmanli Medreseleri (Istanbul, 1984), 20.

542 Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri (istanbul, 1975), 84.
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tefsir, hadis ve fikih usulii tizerine dersler almistir. Misir’daki egitimini tamamladiktan
sonra Anadolu’ya donmiis ve bir miiddet Bursa’da ikamet etmistir. Tasavvuf sahasinda
ozel bir ¢aba gosterdigi bilinen bu alimin, Ibnii’1-Arabi’nin Fusisu I-Hikem adl1 eserine
yazdig1 serh biiyiik bir takdir toplamistir. Ibnii’l-Arabi diisiincesinin yayilmasinda bu
serhin 6nemli bir etkiye sahip oldugu ifade edilmektedir. Serhin baslangicina kapsamli
bir mukaddime ekleyen Daviid-i Kayseri, burada tasavvuf ilminin esaslarina dair ayrintil

bilgiler sunmaktadir.

Dursun Fakih ve Hattdb el-Karahisari (6.717/1317), miiderrislik unvam
tasimamalarina ragmen 6nemli gorevlerde bulunmus seckin ulemadan kabul edilirler.
Osmanli kaynaklarinda, bu kisilerin diger beyliklerden ayrilarak Osman Bey doneminde

53 Ik donem Osmanli ilim ve kiiltiir

Osmanli topraklarina geldikleri ifade edilmektedir.
hayatinda, tarikat mensuplari, edipler ve kadilik yapmis olan sahsiyetlerin de 6nemli

roller Ustlendikleri bilinmektedir.

Selguklu veziri Nizdmiilmiilk tarafindan kurulan Nizdmiye Medreseleri, Siinni
inanci giiclendirmek ve Sii-Batini diisiinceye kars1 sistemli bir egitim modeli olusturmak
amactyla teskilatlanmistir.>** Bu model, Osmanli medreseleri igin de drnek teskil etmistir.
Anadolu Selguklu medreselerinin 6gretim anlayisi, Osmanli medreselerinin bilimsel
zihniyetinin temellerini atmistir. Mogol istilas1 sonrasinda Dogu’dan gelen ¢ok sayida
alim, sair ve mutasavvif, Anadolu’nun ilim hayatini canlandirmis, Tiirk dili ve edebiyati

bu dénemde 6nemli bir gelisim gdstermistir.>*

Selguklular ve beylikler déoneminde
Anadolu’nun pek ¢ok sehrinde medreseler insa edilmis; Niksar’daki Yagibasan, Konya,
Sivas ve Erzurum’daki Cifte Minareli medreseler bu dénemin miraslaridir.>*® Bu yapilar

Osmanli medreselerinin kurulusunda mimari ve kurumsal bir model islevi gormiistiir.

543 TagkopriiliizAde Ahmed Efendi, es-Sakd'iku’n-Nu’maniyye fi Ulemdi’d-Devleti’l-Osmaniyye, gev.
Muhammet Hekimoglu (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2019), 26.

54 Ahmet Celebi, Isldm 'da Egitim Ogretim Tarihi, cev. Ali Yardim (Istanbul, 1976), 110-111.

545 12. yiizy1lda Danigsmendliler ve Artuklularin, 13. yiizyilda ise Selguklularn yaptirdi§1 medreselerin bir
listesi igin bk. Sahabettin Tekindag, “Medrese Dénemi”, Cumhuriyetin 50. Yilinda Istanbul Universitesi,
ed. Sadi Irmak (Istanbul: Istanbul Universitesi Yayinlari, 1973), 9-10.

546 Danismendliler, Artukogullar: ve Anadolu Selguklularina ait bazi1 medreseler zamanla harap olmus,
ancak Niksar ve Tokat’taki Yagibasan Medreseleri gibi drnekler giiniimiize kismen ulagmistir. Artuklular
Diyarbakir, Mardin, Urfa ve Gaziantep’te medreseler insa ederken, Selguklular Afyon, Konya, Kayseri,
Sivas, Tokat ve Antalya gibi birgok sehirde medreseler yaptirmislardir. Sivas ve Erzurum’daki Cifte Minare
medreseleri ile Erzurum Yakutiye ve Kirsehir Caca Bey medreseleri Ilhanli donemine ait yapilar olup bir
kismi halen ayaktadir. Nebi Bozkurt, “Medrese”, TDV Islim Ansiklopedisi (Ankara, 2003), 28/325;
Aptullah Kuran, Anadolu Medreseleri (Ankara, 1969), I/11 vd; Selguklular ve Beylikler doneminde
Anadolu’da yaptirilan ve o6nemli bir bolimii giliniimiizde de ayakta olan toplam 139 medrese
bulundugundan bahsedilmektedir. Metin S6zen, Anadolu Medreseleri (Istanbul, 1970), 11/128-130.
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Osmanl1 Devleti’nde askeri sinifin ‘ehl-i 6rf” kesimine mensup kapikulu askerleri
ve digerlerine idam da dahil olmak iizere her tiirlii ceza uygulanirken, ‘ehl-i ser’ olarak
bilinen ilmiye mensuplarina verilen en agir ceza gorevden azil ya da siirglin olmustur.
Bununla birlikte ilk kez Molla Fenari ailesine II. Murad doéneminde taninan bazi
ayricaliklarin daha sonra tiim ilmiye ailelerine ve hatta onlarin ¢ocuklarina uygulanmasi,
sonucta meslegi gelistirmek yerine gerilemesine yol acan en biiyiik sorunlardan biri
haline gelmistir. Bu uygulamalarin disinda belki de en dikkate deger olan husus, bu

ziimrenin toplum nezdinde sahip oldugu itibardir.>*’

Hanefilik bir 6greti olarak ahkamdaki belirli goriis farkliliklarinin yaninda bir
hayat1 ele alig bicimi ve bakis agisini ifade etmektedir. Dolayisiyla kiiltiir, toplum ve
tarihle i¢ igedir. Hanefilik mezhebi Tiirk¢e konusulan iilkelerde ve Osmanli’da hakim
fikih mezhebiydi.>*® Hanefilik Maveraiinnehir’de ekoliinii ortaya cikarirken bulundugu
bolgenin giivenligi i¢cin Hanefi ulemasimin varlig1 dikkate alinmaktaydi. Orta-Asya’da
hukukun dilini, terimlerini ve sistematigini Hanefi mezhebi belirlemistir. Hanefi
mezhebinin klasik yapisinin olusumunda en etkili donem Maveratinnehirli hukukcularin
etkili oldugu 4.-7/10.-13. yiizyillardir. Bu donemden miras kalan Osmanli hukuk
okulunun olusumunda tartismasiz bir etkide bulunmustur. Hanefi hukuk okulunun

Osmanli sathasi 9./15. yiizy1l ve sonrasina tekabiil etmektedir.>*

Erken Osmanli ulemasmin biiyiik bir kismmin Maveraiinnehir-Horasan
bolgesinden gelmesi veya bu bolgeye ilmi seyahatler yapmasi, Hanefiligin Osmanli’daki
kokli etkisini agiklayan en 6nemli unsurlardandir. Aldeddin el-Esved, Molla Fenari,
Kadizade-i Rim1 gibi pek ¢ok isim Horasan-Maveraiinnehir gevreleriyle irtibatlidir. Bu
kadrolar sayesinde Selcuklu-Hanefi ¢izgisi, iznik ve Bursa medreselerinde Osmanli
ilmiye teskilatinin ¢ekirdegini olusturmustur. Hanefilik, Osmanli’da hukuki bir mezhep
olarak akilcilik, maslahat, adalet, ulema hiyerarsisi ve siyasi diizen odakli biitiinciil bir

zihniyetin tastyicisi olmustur. Bu miras Osmanli medreselerinde 6gretilen hukuk, idare,

547 Ipsirli, “Ilmiye Teskilat”, 1/255.

548 Tiirkler arasinda Hanefilik ve Maturidilik yayilmasi olgusuna dair ¢alismalar; Wilfred Madelung, “The
Spread of Maturidism and The Turks” 46 (1970), 109-168; Madelung Wilferd, “The Westward Migration
of Ranafi Scholars From Central Asia in the 11th to 13th Centuries”, Ankara Universitesi llahivat Fakiiltesi
Dergisi 43/2 (2002), 1; Wilferd Madelung, “The early Murji’a in Khurasan and Transoxania and the spread
of Hanafism”, Der Islam, 1982; S. Kutlu, /mam Maturidi ve Maturidilik: tarihi arka plan, hayati, eserleri,
[fikirleri ve Maturidilik mezhebi : secki (Kitabiyat, 2003); Sonmez Kutlu, Tiirklerin Islamlasma siirecinde
Miircie ve Tesirleri (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2018).

549 Bedir, Buhara Hukuk Okulu (Vakif Hukuku Baglaminda X.-XIII. Yiizyil Orta Asya Hanefi Hukuku
Uzerine Bir Inceleme), 18.
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siyaset ve ahlak anlayisinin temel eksenini olusturmus; devletin mesruiyetini hem teorik

hem de kurumsal diizeyde destekleyen bir ¢ergeve ortaya koymustur.

Erken Osmanli ilmi g¢evresinin olusumunda Horasan-Maveraiinnehir hattinin
merkezl konumu dikkat c¢ekicidir. TaskOpriizade’nin es-Saka ‘iku’n-Nu ‘mdniyye adl
eserinde yer alan biyografiler, Osmanli ulemasinin 6nemli bir b6liimiiniin ya dogrudan
“Acem diyar1” olarak anilan bdlgelerden geldigini ya da burada ilmi seyahatlerde
bulundugunu gostermektedir. Bu durum Osmanli’nin kurulus déneminde heniiz yerlesik
bir yiiksek 0gretim gelenegine sahip olmamasinin dogal bir sonucudur. Selguklu ve
[lhanli sonrasi ilmi merkezlerin agirhikla Horasan, Maveraiinnehir, Sam ve Misir’da

bulunmasi, Osmanli ulema havuzunun da bu cografyalara yonelmesine yol agmustir.

Orhan Gazi devrinde iznik Medresesi’nin kurulusu bu etkilesimin somut bir
ornegidir. Medresenin ilk miiderrislerinden olan Alaaddin el-Esved (Kara Hoca), egitim
almak lizere Acem diyarina gitmis, doniisiinde Osmanli ilmi yapisinin ¢ekirdegini
olusturmustur. Onun talebesi olan Candarli Kara Halil’in ilk kazasker olarak devlet
teskilatindaki konumu, erken Osmanli biirokrasisinin Horasan ekoliiyle olan fikri

temasini gostermektedir.>*

Benzer sekilde Osmanli’nin erken donem tarikat seyhlerinden bazilarinin da
Horasan kokenli olmasi -Geyikli Baba ve Karaca Ahmed gibi isimler- donemin sosyal ve
kiiltiirel mobilitesini yansitir.>*! Bununla birlikte bu isimler hakkindaki bilgilerin biiyiik
kism1 menakibnamelerden geldigi i¢in tarihsel dogruluklarinin smirli oldugu, ancak
Osmanli toplumunda Horasan menseli manevi otoritenin gii¢ algisina isaret ettigi dikkate

alinmalidir.

I. Murad devrinde Kadizade-i Rimi’nin tahsil amaciyla Acem diyarina, Horasan
ve Maveratlinnehir bolgelerine seyahat etmesi, Selguklu sonrasi ilmi cografyanin Osmanl
tizerindeki etkisini goOstermektedir. Onun Semerkant’ta sohret bulmasi, Osmanli
alimlerinin yalnizca dis diinyadan bilgi transfer eden degil, ayni zamanda uluslararasi ilm1

dolagima katilan aktdrler haline geldigini ortaya koymaktadir.>>

I. Bayezid devrinde Anadolu’ya gelen Ibnii’l-Cezeri gibi Sam ve Misir kokenli
alimler ise Osmanli merkezinin siyasi ve ilmi cazibesini artirdigin1 gosterir. Bu tiir gécler

ilmi birikim ile birlikte ayn1 zamanda mezhep, tasavvuf ve fikri gelenekleri de tagimus;

50 11, Murad ve II. Mehmed’in veziri onun soyundandir. Taskopriiliizade, es-Sakd 'iku 'n-Nu’maniyye, 32-
34,
551 Tagkopriilizdde Ahmed Efendi, es-Sakd 'iku 'n-Nu 'mdaniyye, 36, 38.
552 Taskopriiliizade Ahmed Efendi, es-Sakd ‘iku 'n-Nu 'maniyye, 42-46.
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Osmanli ilmi yapisinin ¢esitlenmesine katki saglamistir. Kiitahya medresesinde gorev
yapan Abdiilvacid b. Muhammed gibi isimler de Acem diyarinin ilmi birikiminin tasraya

kadar niifuz ettigini gdstermektedir. >3

Bu oOrnekler bir biitiin olarak degerlendirildiginde, Osmanli’nin kurulus ve
tesekkiil devrinde ilmi otoritenin biiyiik 6l¢lide Horasan-Maveratinnehir merkezli Siinni
ilmi gelenekten beslendigi goriilmektedir. Bu durum ilmi kadronun kékenini belirledigi
icin Osmanli siyaset diisiincesinin olusumunda da belirleyici olmus, Ozellikle Fatih
sonrast kurumsallagsan medrese hiyerarsisinin fikri zemininin olugmasina katkida

bulunmustur.

Sonug olarak bu boliim erken donem Osmanli siyaset diistincesini, 7.-9./13.-15.
yiizyilda Anadolu’nun tarihi, sosyal ve kiiltiirel dinamikleriyle i¢ i¢e gecen siyaset kiiltiirii
baglaminda izah etmeye ¢alismigtir. Bu boliimde incelenen siyasi tarih, toplumsal yapi,
uc mekanizmasi, go¢ hareketleri, yerlesim politikalari, askeri orgiitlenme bigimleri ve
dini-sosyal ziimreler, Osmanli siyasal aklinin ortaya c¢ikisinda birbirini tamamlayan

unsurlar olarak belirleyici olmustur.

Selguklu ve Ilhanli idari gelenekleri, timar ve vakif gibi kurumsal diizenlemeye
zemin hazirlarken; uc bélgesinin dinamik ve yari-6zerk dogasi, Osmanlilarin pragmatik,
esnek ve yerel giic dengelerine duyarli bir siyasi tarz gelistirmesine imkan tanimistir. Bu
ortamda gaza sOylemi, askeri bir motivasyon olmasinin yani sira siyasi mesruiyeti genis
toplumsal tabanlara tasiyan bir ideolojik ¢er¢ceve haline gelmistir. Ahiler, dervisler, gaziler
ve bacilar gibi toplumsal aktorler, devlet otoritesinin heniiz kurumsallagmadigi bir
donemde toplumsal diizenin tesisinde aract islevler iistlenmis; bdylece siyaset

diisiincesinin hem dilini hem mesruiyet kaynaklarini sekillendirmistir.

Toprak diizeni, yerel gii¢lerle merkez arasindaki iligkilerin belirleyici ekseni
olmus; timar sistemi bir yandan askeri kapasiteyi yeniden iiretirken, diger yandan merkezi
otoritenin tasradaki temsil mekanizmasini olusturmustur. Vakif ve zaviye kurumlar ise
hem iskan ve imar politikalarinin tasiyicist olmus hem de siyasi otoritenin dini-manevi
zeminde mesruiyetini giiclendirmistir. Bu biitiinliik i¢inde erken Osmanli siyaset
diisiincesi, Merkezilesme arzusu ile yerel giiclerle uyum arasindaki denge, Siinni
mesruiyetin tedricen kurumsallagsmasi, uc kiiltiirlinlin sagladigi hareketlilik, toplumsal
dayanisma ve gaza sOylemi eksenlerinde sekillenmistir. Dolayisiyla Osmanli siyasi

zihniyeti, gerek devlet teskilatinin kurucu unsurlarimi gerek toplum-devlet iligkisini,

558 Taskopriiliizade, es-Sakd ’iku 'n-Nu’'maniyye, 78, 88.
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gerekse hiikiimdarlik tasavvurunu, bu donemin dinamiklerinden beslenerek gelistirmistir.
Bu boliimde ortaya konmaya calisildigi iizere, erken Osmanli siyaset diisiincesi ne
yalnizca gogebe bir savasci gelenegin, ne de yalnizca Selguklu biirokratik mirasinin
devamudir. Bilakis bu ikisini i¢inde barindiran bir sentezin iiriiniidiir. Bu sentez 9./15.

ylizyilla birlikte kurumsallagsacak olan Osmanli devlet diisiincesinin hem fikri hem idari

temelini olusturmustur.
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II1. BOLUM: ERKEN DONEM OSMANLI SIYASET DUSUNCESININ
NITELIKLERI

Erken Osmanli déneminde sekillenen siyasi diisiince, hem devralman islami-
felsefi mirasin hem de uc bolgesi sartlarinin belirledigi pratik ihtiya¢larin etkilesimi
icinde olusmus c¢ok etmenli bir yapiya sahiptirr. Bu donemde kaleme alinan
siyasetnameler, ahlak kitaplari, terciimeler ve nasihat igerikli metinler dogrudan
sistematik bir ‘siyaset teorisi’ kurma iddias1 tasimamakla birlikte, satir aralarinda belirli
kavrayis ve yonelimleri istikrarli sekilde yansitir. Bu nedenle bu boliimde ele alinacak
basliklar, eserlerin kendi i¢inde acik bicimde islenen sistematik basliklar olmamakla
birlikte farkli tiir ve geleneklere ait metinlerde ortak bigcimde goriilen, erken Osmanli
siyaset diislincesine karakter kazandiran niteliklerdir. Dil tercihlerinin siyaset bilgisinin
yayilmasindaki rolii, cesitli entelektiiel geleneklerin i¢ ice gegmesiyle ortaya ¢ikan yap,
ser‘i referanslarin mesruiyet insasindaki belirleyiciligi, fetth ve gaza geleneginin siyasi
kiiltiiri sekillendirisi ve nihayet akil ile tecriibenin yonetim tasavvurundaki onemi bu
donemin siyaset anlayisini biitiinciil bir bigimde kavramamiza imkan verir. Bu gercevede
boliim, farkli metinlerde dagmik sekilde bulunan bu unsurlar1 bir biitiinliik i¢inde
degerlendirerek erken Osmanli siyasi zihniyetinin karakteristiini ortaya koymay1

amaclamaktadir.

1. Erken Osmanh Siyaset Diisiincesinde Dil ve Bilgiye Erisim

7./14. ylizyilda Aydinogullari, Germiyanogullar1 gibi Tiirkmen beyliklerinin
Arapca ve Farscaya hakim olmamalari, siyasi ve edebi metinlerin Tiirk¢eye ¢evrilmesini
zorunlu kilmis; bu zorunluluk ise zamanla Tirkgeyi bir bilgi ve siyaset dili olarak
kurumsallastirmistir. II. Mehmed dénemi 6ncesi Osmanlilarda da siyasi diislinceyi konu
alan metinlerin biiylik ¢cogunlugu, dogrudan Tiirkce telif edilmis veya Tiirkgeye terciime
edilmistir. Bu donem literatiiriinde yalnizca cihadla ilgili ayet ve hadisleri derleyen bir
risalenin®* Arapca olmast istisna teskil eder. S6z konusus risalenin miiellifi bilinmemekle
birlikte, metnin medrese egitiminden ge¢mis bir alim tarafindan kaleme alindig:
anlasilmaktadir. Dolayisiyla bu donemde Osmanli siyaset diislincesinin tesekkiiliinde dil
unsuru, siyasi diisincenin iretildigi zihni zemin olarak belirleyici bir rol iistlenmistir.
Arapganin ilmi, Fars¢canin edebi otoritesine ragmen siyasetnamelerin, nasihat kitaplarinin

ve ahlaki risalelerin biiyiik 6l¢iide Tiirk¢e yazilmasi, yerli bir siyaset dilinin insa edilmeye

54 “Tuhfetii’l-Guzat fi Fezaili’l-Cihad”, Arapga Yazma Eserler, Selimiye Camii Kitiiphanesi, Edirne, t.y.
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baslandigin1 gosterir. Bu durum, Osmanlilarin mesruiyet tiretiminde halkla, yerli ulema
cevreleriyle ve Anadolu’nun kiiltiirel kodlariyla dogrudan bag kurma iradesinin bir
tezahiirli olarak degerlendirilmelidir. Bu siireg, ileride Osmanli siyaset diisiincesinde

goriilecek pragmatik ve yerli 6zelliklerin ilk adimidir denilebilir.

Tiirkgenin siyaset literatiiriinde kullaniminin ardinda sosyolojik, kiiltiirel ve siyasi
etkenler bulunmaktadir. Anadolu beylikleri hiikiimdarlarinin ilgisinin Arapga ve Farscaya
sinirlt diizeyde olusu, halkin giinliik iletisim dili olarak Tiirk¢eyi kullanmasi, siyaset
geleneginin Tiirkce iizerinden taginmast siyasi diistincenin yerli bir dil lizerinden ifade
edilmesini zorunlu kilmistir. Bu tercihin arka planinda, Ihsan Fazlioglu’nun ifade ettigi
tizere, Tilirk¢enin hem egitimde hem de toplumsal dolasimda islevsel bir dil olarak 6ne
cikmas1 yatmaktadir. Tiirkce nin baslangi¢ seviyesindeki talebelere hitap etmesi, farkl
meslek gruplarinin ihtiya¢c duydugu pratik metinleri karsilamasi, genis Tiirk¢ce konugur
kitlelere ulasabilmesi, yoneticilere dogrudan sunulabilir olmas1 ve nihayet bir ilim ve
diistince dili olarak gelistirilme arzusu gibi birbirini tamamlayan saikler onun tercih
edilmesine sebep olmustur.>® Siyaset metinleri cogu zaman bu gerekcelerin birkagini
ayni1 anda tasir. Halki bilinglendirme, yoneticiye 6giit verme veya toplum diizenini kurma
gibi hedefler, dogrudan ve anlasilir bir dili gerekli kilarken; ayn1 zamanda bu siireg

Tiirk¢enin kavramsal kapasitesini ve diisiince tasiyiciligi islevini de giiclendirmistir.

7./14. yiizyilda kaleme alinan Muradname’de cehennem igin “tamu” ve cennet
i¢in “ugmag” gibi eski Tiirk¢e kokenli dini kelimelerin kullanilmas1,%*® Tiirkgenin Islami
terminoloji karsisinda yerli s6z varligini stirdiirdiigiinii ve Anadolu Tiirk¢esine aktardigini
gostermektedir. Bu durum halk tabanli tasavvufi sdylemin de bir gostergesi olarak

goriilebilir.

Asik Pasa Selguklu’dan Osmanli hakimiyetine gecis siirecinde yasamis 7./14.
ylizyilda yetisen sairlerin Tiirk¢e bilincinin en somut 6rneklerindendir. Onun vesilesiyle
Anadolu yazin sahasinda erken donemlerden itibaren Tiirk¢e edebiyat olusturulmasi
bunun bir gelenek haline gelmesine yardimci olmustur. Bu agidan Asik Pasa’nin
Garibndame’si, edebi ve sosyopolitik yonden dikkate degerdir. Miiellif, Garibndme’ nin
mukaddimesinde eserini neden Tiirk¢e kaleme aldigini sdyle ifade eder: “Kitab Tiirk

dilinge tertib ola... Td nef’i ‘amm u hdssa irise. ">’ Bu ifade, metnin hem halk hem de

55 Thsan Fazlioglu, “Osmanli Déneminde ‘Bilim’ Alanindaki Tiirkge Telif ve Terciime Eserlerin Tiirkce
Olus Nedenleri ve Bu Eserlerin Dil Bilincinin Olusmasindaki Yeri ve Onemi” 3 (2003), 151-184.
56 Bedr-i Dilsdd tn Muradndmesi, gev. Adem Ceyhan (Ankara: Milli Egitim Bakanligi, 1997), 1/213,217.
57 “Kitap Tiirkce dilinde hazirlansin/Ta ki faydast dvam ve havdsa (ileri gelenlere ve halka) ulassin™
Asik Pasa, Garib-ndme (istanbul, 2000), 19.
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seckin ziimre icin faydali olmas1 amaciyla Tiirkge telif edildigini belirtir. Ardindan,
“Gergi kim séylendi bunda Tiirk dili / Illa ma’liim oldi ma 'ni menzili®® diyerek, Tiirkce
telifle mananin maksadina ulastigi ve herkes tarafindan anlasildigini ifade eder. Bu
yaklasim aynm1 zamanda epistemolojik ve sosyopolitik bir tercih olarak
degerlendirilmelidir. Bu ifadeler, miiellifin Tiirk dilini anlami tagiyabilecek yetkinlikte ve
irfan1 aktarabilecek seviyede kabul ettigini ve halkin dilinden hareketle ahlaki ve siyasi
bir biling insa ettigini gosterir. Asik Pasa’nin bu durusu, Tiirk¢e’nin kavramsal ve zihinsel

bir diisiince dili haline gelisinin erken bir gostergesidir.

Asik Pasa, eserin sonunda da benzer sekilde edebiyat sahasinda Tiirk¢eye yonelik
Onyargilara karsilik ¢agrisini daha agik bir sdylemle soyle siirdiirtir: “Tiirk diline kimsene
bakmaz-id / Tiirklere hergiz gomiil akmaz-idi / Tiirk dahi bilmez-idi ol dilleri / Ince yoli
ol ulu menzilleri.”%° Asik Pasa kendi ifadesiyle “ince ve yiice yol” dedigi ilmi bilgiye
Tiirklerin dilsel ayrisma yiiziinden ulagmakta zorlandigini belirtir Bu nedenle

177980 arzusunu dile

Garibname’yi Tiirkge kaleme almis ve Tiirk dilinde anlayalar ol Hakk
getirmistir. Bu tutum, bir terciime ya da halkla iletisim ¢abasi ile birlikte Tiirk¢eyi mesru,
anlam yiiklii ve insa edici bir diisiince zemini olarak konumlandirma iradesi oldugunu
gostermektedir. Nitekim bu tercihini “Vema erselnd min resilin illd bi-lisani kavmihi %
ayetine dayandirmasi, Asik Pasa’nin dil meselesine dini mesruiyet kazandirma

gostergesidir.

Anadolu/Diyar-1 Rim’un etnik ve kiiltiirel ¢esitlilige sahip bir cografya oldugu
g6z onilinde bulunduruldugunda kimlik ve aidiyet acisindan devlet diisiincesinin esasen
Tiirk toplumunun diigiince {iretimi olarak sekillendigini sdylemek miimkiindiir.
675/1277°de Tiirkcenin Farsca yerine resmi yazi dili olarak ilan edilmesi®®? Tiirk¢eyi
Anadolu’da resmi dil haline getiren 6nemli bir adimdir. Bu durum saray kokenli elitler
yerine yerel toplumsal tabakalardan gelen beylerin Arapg¢a ve Farscayr yeteri kadar
bilmediklerinden ileri gelmistir. Siyasi diisiincenin olusumu ve anlatiminda kullanilan dil,

ayni zamanda diisiince bi¢imini sekillendiren, kavramlarin gercevesini ¢izen ve aidiyet

558 “Ger¢i burada Tiirk dili ile soylendi/ fakat anlamin menzili (varacag yer) zaten malumdur.” Asik Pasa,
Garib-ndme (Istanbul, 2000), 1/19.

59 “Tiirk diline kimse bakmazdi/ Tiirklere ise asla goniil akmazdy/ Tiirk de bilmezdi o (yabanci) dilleri/ O
ince yollar, o yiice menzilleri” Asik Pasa, Garib-ndme (Istanbul, 2000), 11/533.

560 “Tiirk dilinde Hak’k1 anlayabilsinler” Asik Pasa, Garib-ndme (istanbul, 2000), 11/533.

561 «“Biz her peygamberi, ancak kendi kavminin diliyle gonderdik.” Ibrahim, 14/4; Asik Pasa, Garib-ndme
(istanbul, 2000), 11/533.

%2 Selcuklu divaninda Karamanoglu Mehmed Bey’in vezir olup bu kararn bu divanda alindigina dair bk.
Erdogan Mergil. “Tiirkiye Selguklular1 Devrinde Tiirkge’nin Resmi Dil Olmasin1 Kim Kabul Etti?”,
Belleten 64, sy 239 (2000): 51-58.
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duygusunu yansitan temel bir unsurdur. Osmanli 6ncesi Anadolu beylikleri doneminde
Tiirkgenin siyasi metinlerde belirginlesmesi, yeni bir diisiinsel alanin ve toplumsal

yonelisin ingasini simgeler.

7./14. yiizyilin 6nemli isimlerinden biri olan Seyhoglu Mustafa, terciime yoluyla
telif ettigi eserler sayesinde doneminin Tiirk¢e yazini igerisinde dne ¢ikan isimlerden biri
olmustur. Her ne kadar Tiirk¢e ile yazmanin edebi gii¢liiklerine dikkat ¢ekse de

%3 Bu durum, Tiirkcenin heniiz tam

eserlerinde bu dili kullanmaya devam etmistir.
anlamiyla olgunlasmis edebi ve ilmi bir dil haline gelmedigini; ancak s6z konusu
metinlerin, Anadolu sahasinda saraya sunulan ve saray ¢evresinde okunan Tiirk¢e yazinin
oncii ornekleri arasinda yer aldigimi gostermektedir. Seyhoglu Mustafa, Tiirkge siyaset
metinleri liretme konusunda da 6nemli bir rol ustlenmistir. Kdbus-ndme ¢evirisi,
Marzubanndme, Hursid-ndme, Kenzii’l-Kiibera ve Mehekkii’l-Ulema adli eserleriyle

Tiirk¢e yazin gelenegini zenginlestirmis ve Tiirkge siyaset diislincesi liretmenin yolunu

acarak bu alana 6zgiin bir yon katmistir.

Osmanli diisiince diinyasinda kullanilan klasik metinler, ayn1 zamanda ‘kiiltiirel
tercime’nin bir pargasidir. Bu silire¢, metinlerin hedef toplumun degerleri, siyasi
ihtiyaglar1 ve ahlaki oncelikleri dogrultusunda yeniden bi¢imlendirilmesini igerir. Kelile
ve Dimne, Kabusnime ve Iskenderndme gibi eserler, bu baglamda basit bir aktarimi
asarak Osmanli siyaset diisiincesinin kurucu metinlerine doniigsmiistiir. Bu doniisiim
siireci, ¢eviri faaliyetlerinin donemin siyasi ve kiiltiirel iklimiyle sekillendigini
gostermektedir. Lefevere’nin yeniden yazim ve ideolojik yonlendirme kavramlari ile
Venuti’'nin ¢evirmenin goriinmezligi lizerine gelistirdigi elestirel ¢er¢eve, bu durumu
anlamada islevsel bir agiklama sunar. Venuti, ceviri siirecinde akicilik ve seffaflik
beklentisinin, ¢evirmenin kaynak metne yaptigr miidahaleyi goriinmez kildigini ifade
eder.®®* Ancak bu miidahale, ¢ogu zaman agik bir ideolojik miidahaleden ¢ok, dénemin
hakim deger yargilariin ¢eviri siirecine dogal olarak yansimasidir. Nitekim Lefevere de
donemin otoritelerinin edebi liretimin estetik yoniinden ¢ok, metinlerin toplumla nasil bir
iliski kuracagiyla ilgilendigini belirtir ve bu durumda big¢imsel tercihler ¢ogu zaman
cevirmene birakilir.>®® Dolayisiyla Osmanli’da ceviri, dogrudan politik bir miidahale
aracindan ziyade, mevcut diizenin sOylemsel ihtiyaglariyla uyumlu bir aktarim ve

uyarlama siireci olarak degerlendirilebilir. Cevirmenler ve yoneticiler, bu metinler

%3 Seyhoglu - Yavuz, Kenzii'l Kiiberd ve Mehekkii’l-Ulemd, 372-3/115a.

%4 Lawrence Venuti, The Translator’s Invisibility: A History of Translation (New York: Routledge, 1995),
1.

565 André Lefevere, Translation, Rewriting, and the Manipulation of Literary Fame (Routledge, 1992), 12.
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araciligiyla hem kendi doneminin kiiltiirel kodlarini yansitmis hem de siyaset diisiincesine
katkida bulunmustur. Ancak bu silire¢ her zaman kasitli bir ideolojik tasarimdan cok,

donemin zihniyet diinyasina uygun bir bigimlenmeyi ifade etmistir.

2. Erken Osmanh Siyaset Diisiincesinin Senkretik Yapisi

Osmanli 6ncesi Anadolu’daki fikri ortam, sosyal senkretizm ya da sentez®®
diyebilecegimiz ¢ok katmanli bir etkilesim siirecinin iiriiniidiir.>®’ Bu dénemde bir yandan
Islam’1n dini-kavramsal cercevesi, diger yandan Tiirk toresinin etnik-siyasal gelenekleri;
buna ek olarak Fars ve Helenistik mirastan siiziilen felsefi 6geler ile Horasan merkezli
tasavvufi yorumlar siirekli temas halinde olmus ve birbirlerini doniistiirmiistiir. Farkl
kokenlere sahip bu unsurlarin karsilikli eklemlenmesi ne basit bir eklektisizme®®® ne de
tek yonlii bir etkilenmeye indirgenebilir. Aksine bu olusum yeni bir zihniyet dokusu ve

0zgln bir siyasi diigiince zemini dogurmustur.

Erken Osmanl: siyaset telakkisinin beslendigi bu entelektiiel zemin, tam da bu
nedenle klasik bir senkretik bilesim Ornegi olarak degerlendirilebilir. Bu siireg, bilgi
transferiyle beraber farkli geleneklerin karsilikli etkilesimle birbirini doniistiirdiigii
dinamik bir biitiinlesmeyi ifade eder. Islam’mn dini referanslari, Tiirk toresiyle birlesmis;
Antik Yunan ve Fars mirasiyla temas etmis; Horasan merkezli tasavvufi birikimle
yogrulmustur. Bu ¢ok katmanl bilesim, klasik anlamda sosyal senkretizmin 6zgiin bir

ornegini teskil eder.

S6z konusu diislinsel zemin, oOzellikle Osmanliyr olusturan Tiitkmen
topluluklariin go¢ ettigi Horasan ve Maveraiinnehir bolgesiyle; dolayisiyla Selguklu
mirastyla dogrudan iligkilidir. Anadolu’ya Endiiliis’ten, yani Bati Avrupa ve Kuzey
Afrika’dan da gocler olmussa da niifusun biiyiik bir kismi Horasan ve g¢evresinden
gelmistir. Bu niifus devletin ve toplumun ayakta kalmasini saglayan nitelikli insanlar1 da
icermektedir. S6z konusu nakil ¢ok yonlii bir yapiya sahiptir. Ulemanin ilmi birikimi,
halkin kiltiirel pratikleri ve dini algilari dogrudan bu cografyayla baglantilidir.
Anadolu’da kurulan ilk biiylik Miisliman devlet olan Anadolu Selguklulari, bu naklin

566 Farkli kiiltiirel-diisiinsel unsurlarm bir araya gelip yeni bir yap: olusturmasi anlamma gelmektedir.
Osmanli’nin olusumunda bu senkretik-sentez yaklasimu literatiirde cesitli sekillerde ele alinmigtir. Bk. Halil
Inalcik, Osmanli Imparatorlugu: Klasik Cag; Cemal Kafadar, Between Two Worlds; Rudi Paul Lindner,
Nomads and Ottomans in Medieval Anatolia.

57 Kafadar bu kelimey1 dogrudan dini bagdastirmaci anlayis anlaminda kullanir. bk Cemal Kafadar, [ki
Cihan Aresinde (Istanbul, 2019), 20, 114-115.

568 Eklektisizm, daha gok farkl1 diisiince sistemlerinden segilmis unsurlarm biitiinlestirilmeden bir araya
getirilmesi anlamina gelir. bk. Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligii (Istanbul: Paradigma, 2013), “eklektisizm”
md.

130



karakteristik 6zelliklerini gozlemleyebilecegimiz 6nemli bir 6rnektir. Dolayisiyla siyaset
diistincesinin “Farsiligi” veya felsefenin “Yunanlilara ait oldugu” seklindeki klise
varsayimlar yerine, s6z konusu cografya temel alinarak bu 6zdesim ve sentezin analizi
daha saglikli olacaktir. Bu sentezin kavranmasi, Osmanli kiiltiir cografyasinin sonraki
donemlerde de benzer kaynaklardan beslenmeye devam etmesi agisindan dikkate

degerdir.

Osmanl1 siyaset diisiincesinin entelektiiel arka planmi incelerken siyaset
kuraminin beslendigi disiplinler aras1 dokuyu da dikkate almak gerekir. Bu baglamda,
Farabi, Ibn Miskeveyh, Ibn Sind ve Tasi gibi klasik dénem diisiiniirler {izerinden
gelistirilen yoneticilik, ahlak ve toplum teorileri; Osmanl siyaset diisiincesinin sonraki
donemlerde bu miras1 nasil doniistiirdiigiinii anlamak acisindan 6nemli bir referans
noktas1 sunmaktadir. Osmanli telif ve terctime metinlerinde bu diisiince gelenegi yalnizca
aktarilmamis; ayn1 zamanda 6zgiin bir baglamda yeniden yorumlanarak siyaset teorisinin
temel bilesenleri arasinda yerini almistir. Bu ¢alismanin amaglarindan biri, s6z konusu
filozoflarin eserlerinin Osmanli’da nasil bir entelektiiel yeniden iiretim siirecine tabi
tutuldugunu izlemektir. Ozellikle Siihreverdi’nin Israki sistemi ve Necmeddin-i Daye nin
fiitlivvet eksenli siyaset anlayisi, bu klasik felsefi mirasin tasavvufi yapilar iizerinden
Osmanli siyaset tahayyiiline nasil tagindigim gdstermesi bakimindan 6nemlidir.®%®
Dolayisiyla klasik felsefi kaynaklara yonelik detayli ¢oziimlemeler yalnizca teorik bir
arka plan sunmaz; ayn1 zamanda tasavvufla i¢ ice gegmis Osmanli siyasi diislincesinin

temel yap1 taglarini olusturur.

Bu boliimde Erken Osmanli donemi siyasetname literatiiriinde yer alan Kelile ve
Dimne ve Kabusndme terciimeleri ile Iskenderndme, Mir atii’l-Miilik, Enisii’l-Celis,
Kenzii’'I-Kiiberd ve Mirsadii’I-Ibdd gibi telif eserler iizerinden; felsefi, tasavvufi ve fikhi
geleneklerin erken Osmanli diigiincesine nasil aktarildigi tartisilacaktir. Mesneviler,
nasihatndmeler ve ahlak eserleri gibi farkh tiirlerde kaleme alinan kitaplar araciligiyla
siyasi bilginin halka ve yonetici sinifa ulastirilmasi hedefledik. Bu metinlerin igerikleriyle
ve bicimleriyle diisiince aktariminin tasiyicilar: olmalarindan dolayr Osmanl biirokrasisi,
dil politikalar1 ve egitim yapist iizerindeki etkileri de goz 6niinde bulundurulmasi gereken

hususlardandir.

59 Bu konu hakkinda bir degerlendirme igin bk. Mustakim Arici, “Osmanli {lim Diinyasinda israki Bir
Zumreden S6z Etmek Mimkiin mi? Osmanli Ulemasinin Isrékilik Tasavvuru Uzerine Bir Tahlil”,
Nazariyat 4/3(2018): 1-48.
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Siyaset
Eser Miiellif Koken/Tiir  |[Diisiincesine Mabhiyet
Etkisi
Dolayli siyaset .
' o . Sembolik ve fabl
Hint-Sasani  ||0gretimi; vezir-
Kelile ve Dimne ||Kul Mesud || __|ftarz1 anlatimla
, . ||lhikmet hiikiimdar iligkileri;|| ‘ ‘
Terctimeleri ve Anonim ‘ ‘ styaset hikmeti
. gelenegi basiret, casusluk
Terciime aktarimi
temalar1
Akil, maslahat,
Mir atii’l- , ‘ ‘ ‘ Felsefi-rasyonel
. Islam felsefesi |jadalet; hikmetli ‘ o
Miilik Amasi . siyaset teorisi
sultan modeli
Felsefe- Sezgisel bilgiye Metafizik-
Enisii’l-Celis . |tasavvuf vurgu; sultan/veli |[tasavvufi siyaset
Ankaravi
sentezi modelinin temelleri|hikmeti
Varlik diizeni ile
g . toplumsal diizen -
Mirsadii’l-Ibad ||[Necmeddin- || Tasavvufi o Ontopolitik diizen;
. A arasindaki iliski; _ .
tercimeleri 1Daye ve |gelenek nizam-1 alem fikri
A sultanin ilahi
Karahisari
mesruiyeti
Nefs terbiyesi, o
o Ruh terbiyesi
. Tasavvuf-ahlak|[siyasi istikrar; _ o
Kenzii'l-Kiiberd ||Seyhoglu merkezli yonetici
ekseni ahlaki liderlik
Mustafa tipi
modeli
Cihadin smirlari ve
. o sartlart; mesr( Mesruiyetin fikhi
Tuhfetii’l-Guzat ||Anonim Ser‘1 ¢izgi ' .
styaset ve glg¢ zemini
kullanimi

Erken Osmanli siyaset diislincesinin olusumunda farkli geleneklerin kesisim

alanlar1 belirleyici olmustur. Felsefi rasyonalite, tasavvufi metafizik ve edebi sembolizm,
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donemin siyasi tahayytiliinii ortak bir zeminde beslemis; miielliflerin eserlerinde bu {i¢

alan arasinda gegisli ve ¢ogulcu bir yap1 ortaya ¢ikmaistir.

Farabi, Ibn Sina ve Tisi gibi filozoflar tarafindan gelistirilen akil temelli siyaset
tasarmmlari, bir yandan Ibnii’l-Arabi ve Necmeddin-i Daye’nin ilahi-ontolojik liderlik
modelleriyle karsilagsmis, 6te yandan bu fikirler, mesneviler ve nasihatnameler gibi edebi
formlar aracilifiyla genis kitlelere aktarilmistir. Mesnevi bi¢imiyle kaleme alinan bazi
eserlerde, siyasi hikmet ile ahlaki ogreti i¢ ice sunulmus; felsefi ilkeler tasavvufi
sembollerle bezenmis ve edebi siislemeyle halkin anlayacag dile indirgenmistir. Bu ¢cok
katmanli aktarim, Osmanli siyasi zihniyetinin teorinin yaninda estetik ve manevi bir
boyut tasidigini da gostermektedir. Dolayisiyla Osmanl siyaset diisiincesini anlamak, bu
tic alanin hem kendi i¢indeki gelisimini hem de birbirleriyle kurduklari dinamik
etkilesimleri gbz onlinde bulundurmay1 gerektirir. Aksi halde Osmanli siyasi yazininin

cok-katmanli karakteri indirgemeci semalar i¢inde kaybolur.

3. Erken Osmanh Siyaset diisiincesinin IImi Cercevesi
3.1. Ser‘iat Kavram ve Siinni Cerceve

Erken Osmanli siyaset diislincesinin temel arka plani, Selguklular doneminde
olusan Siinni ilm1 gelenekle yakindan baglantilidir. Nizdmiye medreselerinin Gazzali
merkezli ilim gelenegi, dini bilgiyi ve siyasi mesruiyet anlayisini sekillendiren ortak bir
egitim sistemi tliretmis; bu model, Selcuklular araciligiyla Anadolu’ya ve Osmanli ilmiye
teskilatina intikal etmistir. Bu aktarim, Osmanli’da ser‘i referanslarin dogal, tartismasiz

ve kiiltiirel olarak igsellestirilmis bir zemin olusturmasina katki saglamistir.

Inceledigimiz metinler, seriati dogrudan kanun yapim siiregleriyle iliskilendiren
teknik bir ¢cer¢eve sunmamakla birlikte, seriat kavramini toplumun dini yasantisini, ahlaki
diizenini ve entelektiiel diinyasini belirleyen bir ilke olarak ele alirlar. Kdbusndme’de

510 i fadesinde

“Pes ulurak ilm din ilmidiir ki anun asl tevhiddiir ve budag seriat ilmidiir
de gorildiigii lizere seriat, tevhid inancinin hayata yansimasi ve davraniglart diizenleyen
temel normlar biitiniidiir. Benzer sekilde Ahmedi’nin Iskenderndme’sinde
Peygamberlerin sonuncusuna 6vgii mahiyetinde “Tarikat ehlinin rehberi, seriatin taci /

Dinde asl u fer’ onunla ortaya ¢cikti”"* beyitleri, seriatin dini hakikatin ve toplumsal

S0 “Ashinda ilmin ozii din ilmidir; bunun temeli tevhid, dallari ise seriat ilimleridir.” Seyhoglu, Seyhoglu
Sadriiddin’in Kabus-Name Terciimesi, 149/63a-b.

5L “Tarikat ehline yol gésteren, seriatin tacidir/Dindeki asil ve fer® hiikiimler onun sayesinde ortaya
ctkmistir.” Ahmed?, Iskenderndme, 602.
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diizenin merkezinde konumlandigini ortaya koyar. Ahmedi’nin “seriatten rivayet,

2572

tarikattan hikdaye soyle ifadesi, bu donemde tasavvufi sezgi ile fikhi normun aym

biitliniin iki yonii olarak algilandigini gosterir.

Bu donemde agikca atif yapilan Seyh Ebi Talib-i Mekki’nin Kiitu’[-Kulib adli
eserini®’® burada zikretmemiz gerekir. Ehl-i siinnet diisiincesini temel alan bu eser,
Mu’tezile, Miircie ve Harici ¢izgiyi elestirmis; Ozellikle Mu’tezile’ye yonelttigi
tenkitlerle Selef anlayisini 6n plana ¢ikarmistir. Tasavvuf ile seriat arasinda kurdugu
denge sayesinde eser, genis c¢evrelerce ilgiyle karsilanmistir. SGfl yazarlari derinden
etkileyen bu metin, tasavvuf literatiiriinde kaleme alinan bir¢ok esere onciiliik etmistir.
Gazzali, el-Miinkiz mine’d-dalal’da bu kitaptan faydalandigini ifade etmis; /hyd’
‘ultimi’d-din’deki bilgilerin 6nemli bir kisminin bu kaynaga dayandigi belirtilmistir.
Hatta [hyd "min, Kitii’l-kulitb’un  sistematik bicimde genisletilmis hali oldugu
soylenebilir.>’* Mirsddiil- ‘ibdd ve dolayisiyla Kenzii'l-kiiberd’da karsimiza ¢ikan bu

alint1 felsefeyi elestirme yaklasimini tarif eden Selgukludan Osmanliya dogru ilerleyen

bir diislince hattin1 géstermektedir.

Erken Osmanli siyaset diisiincesinin Stinni karakteri, metinlerde Hz. Peygamber’e
duyulan sevgi, siinnete uyma c¢agrist ve sefaat inancimin siirekli hatirlatilmasiyla

belirginlesir. Miiellifler Si1 imémet teorisine deginmemekle birlikte dort halifenin

575

hiyerarsik fazilet anlayisina®™ atif yapar ve hilafeti imametten 6nceleyen klasik Siinni

yaklasimi benimserler.>’® Masumiyet diisiincesi yerine hikmet, adalet ve ahlaki yeterlilik

esas almir. Ehl-i Beyt sevgisi konusunda tasavvufi gelenek g6z Oniinde

577 » 578

bulundurulmalidir.>’’ “Siinnetine uy ki mesut olasin / Seriatina gir ki sefaat bulasin

579

beyitleri, halkin dini pratiklerinde seriatla birlikte sefdat inancinin®”® var oldugunu

572 Ahmedi, Iskenderndme, 602.

578 Seyhoglu - Yavuz, Kenzii’'l Kiiberd ve Mehekkii’I-Ulemd, 104b/358.

574 Ayrica Abdiilkadir-i Geylani’nin el-Gunye, Sehibeddin es-Siihreverdi’nin ‘Avdrifii'I-ma ‘arif, Yahya el-
Baharzi’nin Evradii’l-ahbab ve fusisii’l-ddab ve [zzeddin el-Kasi’nin Misbahu ‘I-hiddye adli eserlerinde bu
metnin etkileri acik¢a goriilmektedir. Bk. Bilal Saklan, “Kat’ul-Kuliib”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara,
2002), 501-502.

575 Siinni gelenekte kabul edilen ve dort rasid halife arasinda faziletin belirli bir siraya gore tertip edildigini
ongoren klasik hiyerarsik bir fazilet anlayisi bulunmaktadir. Buna gére Hz. Ebl Bekir fazilette birinci,
ardindan Hz. Omer, sonra Hz. Osman ve nihayet Hz. Ali’nin gelmektedir. Mustafa Fayda, “Hulefa-yi
Rasidin”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 1998), 18/324-338.

56 Ornegin Hz. Peygamber, Hz. Omer ve Hz. Ebu Bekir birlikte anilmas1 Siinni diisiincenin bariz
noktalarindan biri olarak gériilebilir. Ibn Bibi, el-Evdamiru’l-Aldiyye fi Umiiri’l-Aldiyye, 1/34.

5"7"Osmanh devletinde Ehl-i Beyt sevgisi, Nakibii’l-esraf sistemiyle resmilestirmistir. Osmanli Devleti’nde
Nakibu’l-egraf benzeri bir kurumun olusturulmasina dair ilk kayitlara, Yildirim Bayezid donemiyle
tarihlenen kaynaklarda rastlanmaktadir. S. Tufan Buzpinar, “Nakibii’l-Esraf”, TDV Isldam Ansiklopedisi
(Istanbul, 2006).

578 Ahmedi, Iskenderndme, 24.

579 Sefaat konusu hakkinda bk. Yusuf Sevki Yavuz, "Sefaat", TDV Islam Ansiklopedisi, 412-415.
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gosterir. Hz. Peygamber dini getiren kisi olarak onunla inananlarin manevi diinyasi
arasinda bir bag kurmaya 6zen gosterilmis ve Hz. Peygamber sevilmeye tesvik
edilmistir.®® Eserlerde Ehl-i Beyt dvgiiyle anilsa da Sii imimet zincirine génderme
yapilmamaktadir. Bu durum Anadolu’nun Selguklu déneminden itibaren kurumsal ve
kiltiirel olarak Siinni eksende sekillendigini; Siiligin burada yerlesik bir alt yapi

bulmadigini akla getirmektedir.>®

Gazzali’nin distlincesi, erken Osmanl siyaset diisiincesinin zihin diinyasinda
ozellikle iki yoniiyle etkili goriinmektedir: seriatin merkeziligi, din-siyaset iligkisinin
kavramsal cercevesi ve felsefi teorilere mesafe koyan bilgi anlay151°®2 medrese miifredat:
lizerinden Anadolu’ya tasinmis ve ele aldigimiz metinlerde de yanki buldugu
goriilmiistiir.>®® Iskenderndme’de Yunan hikmeti ‘seriat karsisinda degersiz’ goriiliir:

“Mustafa peygamberligini zahir edince,

Onunla eski peygamberlerin seriati ortadan kalkti;

Din onundur, dinlerin geri kalani nedir?
Hiikiim onundur, Yunan hikmeti nedir? " %%

Bagka bir beyitte bu tavir daha da belirgindir:

“Yunan hikmeti Zerdiist mezhebidir,

Felsefeyle seriat taban tabana zittir.” %

580 Ahmedi, Iskender-name Inceleme-Tipkibasim, gev. Ismail Unver (Ankara: TDK Yayinlari, 1983), 23.
581 Detayli bilgi i¢in bk. Seyfullah Kara, “Tiirkiye Selguklular1 Déneminde Anadolu’da Siilik Sorunu”,
Marife 8/3 (31 Aralik 2008), 155-181.

582 Gazzali, ézellikle Tehdfiitii’I-Felasife (Filozoflarin Tutarsiziigt) adli eserinde, Islam diinyasinda etkili
olan Messai filozoflar1 elestirmistir. O, 6zellikle Farabi ve Ibn Sina gibi filozoflarin baz1 gériislerinin Islam
inancima aykiri oldugunu savunmustur. Filozoflar hakkinda Gazzali’nin elestirdigi {i¢ temel konu
bulunmaktadir. Birincisi, alemin ezeliligini savunmalaridir; Gazzali bu goriise karsi ¢ikarak alemin
yaratilmis ve sonradan meydana gelmis oldugunu ileri siirer. ikincisi, Allah’in yalmizca kiilli bilgileri
bildigini iddia etmeleridir. Gazzali, Allah’in hem kiilli hem de ciiz’1 bilgileri kusattigin1 savunur. Ugiincii
olarak, bedenin ldiikten sonra dirilmeyecegini 6ne siirmeleri, slam inanciyla bagdasmaz. Gazzali’ye gore
ahiret hayat: hem ruhen hem de bedenen gergeklesir.5%2 Bu ii¢ konu, Gazzali’nin filozoflar kiifiirle sucladig1
meselelerdir. Bunun disinda on yedi konuda daha filozoflar elestirmis, ancak bunlari dinden ¢ikma (kiifiir)
degil, sapkinlik (bid’at) olarak degerlendirmistir. Frank Griffel, Al-Ghazali’s Philosophical Theology
(Oxford University Press, 2009), 173-176; Bu elestirilerin tamami, Gazali’nin Tehdfiitii’[-Felésife’ adl
eserinde kapsamli bi¢imde ele alinmaktadir. Bk. Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzalf,
Tehafiitii'I-Feldsife Filozoflarin Tutarsizigt, gev. Bekir Karliga (Istanbul, 1981).

583 Selguklu medrese sistemi tarafindan olusturulan ortak miifredat hikmet, kelam ve tasavvuf diizeyinde
cesitlendirilerek siirdiiriilmiistiir. Bu formasyon sayesinde farkli cografyalarda (Horasan, Irak, Anadolu)
yazilmis metinler, ayni1 kavram haritasini paylagmaktadir. Gazzali’nin Mevlana Celaleddin Rimi ve Ibn
Arabi iizerindeki etkisi, birgok arastirmaci tarafindan paylasilan ortak bir kanaat olarak literatiirde yer
bulmustur. Margaret Smith, al-Ghazalr -The Mystic, A Study of the Life and Personality of Smith, Margaret,
al-Ghazalr - The Mystic, A Study of the Life and Personality of Abii Hamid Muhammad b. Muhammad al-
Gazalt, Together with an Account of his Mystical Teaching and an Estimate of his Place in the History of
Islamic Mysticism (Lahore/Pakistan: Hijra International Publishers Mian Chambers, 1983), 211-213.

584 Ahmedi, Iskenderndme, 23.

585 Ahmedi, Iskenderndame, 23.
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Kenzu’l-Kiiberda’da da su beyitlerde Ebti Ali adiyla zikrettigi Ibn Sina’nin
dogrudan elestirilmesi dikkat ¢ekicidir:

“Mantik u hikem ii keldm kamu/Mustafa’dan berii haram kamu %

“Mustafd ilmine ‘Ali’den gir / ‘Ilmi ‘ayn eyleyen Veliden gir.
“Dime ol ‘ilmi bu ‘Ali bilimez/Hikmet oldur ki Bii-’Ali bilmez %"

Ankaravi'nin “fabiat kemerini belinden gideresin, seriat kemerini baglayasin”
ifadesi, nefis arzularina karsi seriatin terbiye edici roliinii vurgulayan klasik Siinni-
tasavvufl soylemin Osmanli literatiiriindeki yansimalarindan biridir. Bu yaklasimda tabiat
ve nefs, felsefenin soyut teorilerinden ziyade pratik ahlaki diizenin konusu olarak ele

alinir.

Gazzali diistincesinde ve onun tesirindeki ilim erbabinda miineccimlerin ilmi batil
goriilmiistiir. Ankaravi de aslinda Gazzali’nin tesiriyle miineccimleri kaderi yazan
kalemin ucunu gdrmekle ve kalemin sahibi olan Allah’1 gérememekle suglamustir.>®
Niicum ilmi konusunda bazi alimlerin Gazzali’yi tasdik ederek takipg¢i olmasi dikkat

¢ekmektedir.

Kenzu’l-Kiiberd nin ulema hakkindaki bahsinde felsefe ve niicum ilmi faydasiz
ilimlerin ikinci nevini teskil etmesi agisindan onemlidir. Necmeddin-i Daye’den nakille
ulemanin da giiclii bir elestirisini burada gérmekteyiz. Buna goére niicum ilmi faldir.
Zahirle ilgili hikmetin (Ibn Sina felsefesi) dallar1 vardir ve kimisi onu kelam ilmiyle
karistirmistir. “Td ol eyii ad-ila kiifii/ve daldleti halkun boymina yigup dciz kilalar. %
diyerek tiir bilgi iddialarinin toplumu yanlis yonlendirebilecegi endisesini yansitir. Ona
gore Hz. Peygamber’e uyan ve seriat ilminin 6grenilmesi ve dgretilmesi i¢in niyetini
temiz kilan kisi ancak bu ilimlerden ve bu afetlerden kagabilir. Seriat1 yani Islamiyet’i

anlatmaya ve dinin giiglenmesine sebep olmalidir.>*

Doénem yazinina bakildiginda edebiyatta kiiltiirel bir unsur olarak burglar ve
gezegenler edebiyatin ve sdylemin bir parcasi olarak karsimiza siklikla ¢ikmaktadir.

Ornegin  bir kiiltiirler ve ilimler kiilliyati hiiviyetinde olan Ahmedi’nin

586 «“Mantik, felsefe (hikmet) ve kelam ilimlerinin tiimii, Mustafa’dan (Hz. Peygamber’den) bu yana haram
sayilmistir.” Seyhoglu - Yavuz, Kenzii’l Kiiberd ve Mehekkii’l-Ulemd, 346/96a.

587 “Mustafa’min (Hz. Peygamber’in) ilmine Ali vasitasiyla eris; ilmi hakikat goziiyle kavrayan velinin
yolundan gir./ Bu ilmi Ali bilmez’ deme; dyle bir hikmet vardir ki B Ali (ibn Sina) bile onu bilemez.”
Seyhoglu - Yavuz, Kenzii’l Kiiberd ve Mehekkii’l-Ulema, 346/96b.

588 el-Ankaravi, Enisii'l-Celis, 109-110, 113-114.

589 «“fste bu iyi ad ile kiifrii ve sapiklig1 halkin boynuna koyup 4ciz duruma diisiiriirler.” Sadriiddin Mustafa
Seyhoglu - Kemal Yavuz, Kenzii’'l Kiiberd ve Mehekkii’l-Ulema: (inceleme, metin, indeks) (Ankara: Atatiirk
Kiiltiir Merkezi, 1991), 344-346/95b-96b.

590 Seyhoglu - Yavuz, Kenzii’l Kiiberd ve Mehekkii’l-Ulema, 346-7/96b-97a.
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Iskendername’sinde bu bahise ayr1 bir boliimde yer verilmektedir.®®® Adi bilinmeyen
Kelile ve Dimne terclimani, mukaddimesinde gokytliziine bakip utarid (merkiir) gordigi

i¢in kitabin1 kaleme aldigin1 dile getirmistir.>

Doneme bakildiginda niicum ilminin meliklerin de ilgisini ¢ektigi goriilmektedir.
Selguklu reislerinin erken donemde sefer ve hareketlerinde astrolojiye baktiklari
anlasilmaktadir. 431/1040 Dandanakan Savasi’nda Selguklularin yaninda bir miineccimin
bulundugu, savasin ardindan Tugrul Bey, Horasan hakimligini ilan ederken bu astrologun
“isabetli kehanetleri” sebebiyle Odiillendirildigi kaydedilir. Hanedan iginde, Tugrul’un
amca oglu Arslan Yabgu'nun oglu Kutalmis’in da astrolojiye vukufu o6zellikle dikkat
cekmistir. Ibnii’l-Esir bu durumu kaydederken, Kutalmis’in sonradan giristigi isyanin da
gosterdigi lizere, onun aslinda “muhafazakar Tiirkmen” egilimini temsil ettigini ve eski

kabile geleneklerini dzellikle muhafaza etmeye gayret ettigini belirtir.>%®

Gazzali sonrasinda mantik ve ahldk alanlar1 ilmi gelenek icinde varligini
stirdlirmiis; tasavvufl ilham vurgusu da bu cer¢evede Gazzali ¢izgisinde etkisini devam
ettirmistir. Ele aldigimiz metinlerde “ilmin goniilden gelmesi”,*** “dogru sdziin ilhamla

sOylettirilmesi” gibi ifadeler®®

sikca tekrarlanir ve bu Gazzali’nin ilhami bilgi
hiyerarsisinin {ist katmanima yerlestiren yaklasimiyla uyum igerisindedir.>®® Bu durum,
tasavvufi birikimin Siinni-Hanefi c¢ergeveyle catismadan medrese gelenegine
eklemlendigini gostermektedir. Osmanli’da ruh-kalp merkezli siyaset tasavvurunun bir
tezahiiriidiir. Aslinda bahsettigimiz siyaset tasavvurunu Farabi ile baglatmak miimkiindjir.

Bu anlayisin Osmanli erken donemlerinde ve Anadolu’da pratik yansimalar1 olmustur.

Ornegin Iskenderndme’de miiellif “Ruh bedeni idare eder, beden ruha alettir. " “Bu

591 Burglar ve her bir gezegenin felegi hakkinda bilgiler hakkinda bk. Ahmedi, Iskendernime, 421 vd.

592 Milan Adamovié, Kelile ii Dimne, 5r-5v/38-39.

593 Clifford Edmund Bosworth, The Ghaznavids. Their Empire in Afghanistan and Eastern India, 994-1040
(New Delhi: Munchiram Manoharlal Publishers, 1963), 217.

594 el-Ankaravi, Enisii’I-Celis, 103.

55 Ornegin bk. Ahmedi, Iskendername, 566, 599.

59 Gazzali, ilhami niibiivvetin bir uzantisi gibi gériir. Peygamberlerin vahiy ile aldig1 bilgi, velilerin kalbine
ilham yoluyla gelir. Ona gore bu bilgi tiiri, aklin ulagamayacagi yiiksek hakikatleri kavrayabilir. Bu
diigiince, onun bilgi hiyerarsisini sekillendirir: Duyusal bilgi en alt diizeyde, akli bilgi ortada, ilhAmf bilgi
ise en yiiksek derecede yer alir. Gazzali, Thydu ‘Uliimi’d-din, 3/18-20; Gazzali’nin diisiincesinde insan
yapist ii¢ temel unsurdan olusur: beden, ruh (nefs) ve kalp. Beden, duyularla bagli fizik1 varlik; ruh, canlilik
veren cevher; kalp ise akli-idraki merkezin ismidir ve dogrudan ilahi bilgiye muhatap olabilecek yegéane
organdir. Gazzali’ye gore kalp, ilahi hakikatleri idrak edebilen bir latife-i rabbaniyyedir. Kalp bu yoniyle
bilgiye iki yoldan ulasabilir: duyular ve akil yoluyla gelen bilgi (kesbi), ve ilham ve kesf yoluyla gelen bilgi
(vehb?). Gazzali, bu ikinci bilgi turint 6zellikle 6nemser ve sufilerin ulagabilecegi en yiiksek bilgi tiirii
olarak tanimlar. Gazzali’ye gore kesin bilgi (yakin), akil yiiriitme veya kelami delil dizgelerinden dte kalbe
dogrudan yerlestirilen ilahi bir nur vasitasiyla elde edilir. Bu yoniiyle bilgi, sezgisel ve ilhami bir tecellidir.
Ebl Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, fhydu ‘Uliimi’d-din (Beyrut: Daru’l-Marife, 1402), 3/5-6,
16-17; Eb( Hdmid Muhammed b. Muhammed Gazzali, Munkiz mine’d-Dalal (Dimesk, 1990), 36.

597 Ahmedi, Iskenderndme, 597.
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2598

bedene bakma bir yiizdiiv, nefsini anla cevher odur. gibi dizeler bu yaklagimin en

gOriiniir anlatilaridir.

Seriatin erken Osmanli diisiincesindeki konumu, dini normlarin kaynagi
olmasimin yaninda siyasi anlayisin da ahlaki ¢ercevesini belirler. Bu baglamda “Din ile
miilk ikiz kardestir ” s6zii,>*° Gazzali gibi®® bir¢ok miiellif araciligiyla Osmanli’ya intikal
etmis; Ankaravi bu ifadeyi “es-sultdn ve’l-Isldim tev’emdni”®® seklinde aktararak
sultanin mesruiyetinin dinle biitliinlestigini ifade etmistir. Seriat, toplumda adaletin
saglanmasimin ve yoneticinin ahlakinin denetlenmesinin Ol¢iisii olarak goriilmiis;
metinlerde halkin seriata uygun yagamasi gerektigi 6zellikle vurgulanmistir. Buna karsilik
devletin seriata uygun kanun yapma teknikleri bu metinlerin konusu degildir; ¢iinkii
siyasetname gelenegi idari hukuktan ¢ok ahlaki-siyasi diizenin ilkelerine yonelmistir. Bu
baglamda Bedr-i Dilsad’in Muradndme’sinde yoneticilere itaat edilmesiyle ilgili ayet

zikredilirken,%°? padisahin da seriat siarin1 tutmasi gerektigi anlatilir.5%

Sonu¢ olarak erken Osmanli siyaset diislincesinin ser‘l mesruiyet anlayisi,
sistematik fikih-siyaset teorisi diizeyinden ziyade ahlaki, toplumsal ve zihinsel bir arka
plan olarak belirginlesmektedir. Metinlerdeki seriat vurgusu, Hanefi-Siinni gelenegin
dogal siirekliligini, tasavvufi unsurlarla birlesen bir dini-siyasi kiiltiirii ve felsefi teoriye
mesafe koyan®®* bir bilgi anlayisini ifade eder. Bu yonleriyle soz konusu metinler, erken
Osmanli siyaset diisiincesinin Siinni arka planini yansitan ortak bir zihniyet diinyasi

sunmaktadir.

Ele alacagimiz siyaset diisiincesi bilyiik 6l¢lide ulema ve kalem ehlinin iiretimi
oldugundan, bu teorik cergeveye ulemanin hangi sartlar altinda fikir iirettigini ortaya
koyarak baslamak uygun goriilmiistiir. Osmanl siyaset diisiincesi yazili telif eserler
perspektifinden ele alindiginda, birgok ilim dalinin meseleye temas ettigi ve onu kendi

yontemleri ¢ergevesinde anlamlandirdigr goriilmektedir. Felsefenin kapsaminin genisligi

5% Ahmedi, Iskenderndme, 604.

59 Bu deyim ilk olarak Sasani hiikiimdar1 Erdesir tarafindan kullanildig: bilinmektedir. Erdesir-i Babekan,
Ahd-i Erdesir (Beyrut: Daru Sadir, 1967), 53-54.

600 Ebt Himid Muhammed b. Muhammed Gazzali, et-TibriiI-Mesbuk fi Nasihati’I-Miiliik (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-ilmiyye, 1988), 50.

601 e]- Ankaravi, Enisii’I-Celis, 64.

802 Bedr-i Dilsdd in Muradndmesi, 1/210.

803 Bedr-i Dilsdd i Muradndmesi, 1/211.

604 Bu konuda Omer Tiirker, Razi’nin diisiinsel mirasi sistemli bir bicimde sunarken, onun miitekaddimin
kelamu ile ibn Sinéc1 felsefe arasinda kurmaya calistigi telif cabalarini ve fikri gelisim siirecini de kapsamli
bigimde ele almaktadir. Bu baglamda ibn Sina felsefesinin miitekellim araciligiyla temelde devam
ettirildigini ifade etmektedir. Bk. Omer Tiirker, Isldm Diisiincesinin Déniisiim Caginda Fahreddin er-Razi,
ed. Osman Demir (Istanbul: ISAM Yaynlari, 2013).
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dikkate alindiginda, fikih, tasavvuf ve edebiyat gibi alanlarin siyaset felsefesi tasnifi
cergevesinde degerlendirilmesi miimkiindiir. Bu dogrultuda s6z konusu disiplinlerin

siyaset diisiincesini sekillendiren boyutlar1 ortaya konulacaktir.

Wittek’e gore, ulema unsuru da erken donemde varlhiiyla dikkat ¢eker. Bu bir
yonetim sistemi gelistirebilecek giicii temsil eder. Bursa ve iznik’in fethinden hemen
sonra buralara medreseler kurulmasi ulemanin o zamanda giiclii bir mevkiye sahip
oldugunu gosterir. Erken doénemlerde ise karismas: eski islam yonetim geleneklerini
getirdi. Ayrica Hristiyan ve Yahudilere hosgorii politikasini getirdiler. Cizyeye dayanan
mali politikalar hosgoriiyli getirdi. Gazi karakterli bir siyasi yapi agisindan bu etki
onemliydi; zira gaziler, i¢inde faaliyet gosterdikleri yerlesik toplumsal ve kiiltiirel diizenle
temas halinde bulunmus ve bu ¢evreye karsi daha esnek bir tutum gelistirmislerdi. Buna
karsilik baz1 dervis ziimreleri, dini hassasiyetleri 6n planda tutarak yer yer daha kat1 ve
miidahaleci bir tavir sergileyebilmistir. Wittek bunu su sekilde ifade etmistir: “Uygarlikta
herhangi bir kesinti olmamasi fatihlerin Gazi karakteri sayesindeyken, bu uygarligin eski
dinin koruyucu kaliplari i¢cinde yasamaya devam edebilmesinin de ulemanin erken bir
zamanda ise karigmasi sayesinde oldugunu sdyleyebiliriz. Bu durum, 6zellikle ulemanin

etkisinin agir basig1 kentlerde gecerliydi.”%%

S6z konusu donemde tasavvuf ile fikih arasinda belirgin bir etkilesim dikkat
¢ekmektedir. Tasavvufi diisiincenin yayginlik kazandigi bu siiregte, alim tipolojisi
yalnizca fikhi bir uzmanlikla sinirli kalmamis; tasavvufi bir yonelimle birlikte
sekillenmistir. Bu durum, siyaset diisiincesi agisindan da énemlidir; zira ulemaya devlet
idaresinde atfedilen rol, ilmi ve manevi otoritenin birlestigi bir zeminde anlam
kazanmaktadir. Bununla birlikte medrese geleneginde Réazi ekoliinii takip eden bir alim
profili de mevcuttur. Ancak belirli bir ekole mensubiyetin diisiince tiretimini zorunlu
olarak daralttigini ileri stirmek isabetli gorlinmemektedir. Nitekim Messai ¢cizgiye mensup
seyhiilislam, miiderris ve kadilarin varligi, bu aidiyetin onlar1 ¢ogunluktan ayiran
belirleyici bir vasfa doniismedigini gostermektedir. Bu ¢ercevede Messailigin Osmanli
siyaset diislincesi lizerinde dogrudan ve kurucu bir tesir icra ettigini ileri stirmek de ihtiyat

gerektirir.

Cogu devlette oldugu gibi bir diistur olarak Orhan Bey de hiikiimdarliginda ulema
ile birlikteydi. Onun doneminde “alimler dort bir yandan gelmis ve din ve seriat nedir

anlatmislardir.”%% Ahmedi’ye gore Orhan din ehline dayanak ve siginak olmustur. Dinin

605 Wittek, Ogmanll Imparatorlugu nun Kurulusu, 58.
6086 Ahmedi, Iskenderndme, 571.
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sancaklar1 kalic1 olarak yiikselmis, dinin alametleri sonsuza kadar goriiniir olmustur.8%’
Bursa’nin fethinden sonra da Isldim sehri olmasi ve ilim ehliyle dolmasi ovgiiyle
anlatilir.%®® Dolayisiyla Iskenderndme’de gazanm Islami muhtevasi, ulemanin Islam’in

toplumda yasanabilir ve goriiniir kilinmasindaki roliiyle birlikte degerlendirilmektedir.

Ahmedi’nin 1. Bayezid doneminde naklettigi bir durum dikkat cekicidir. Buna
gore Bayezid “Omer adaletinde” bir Osmanli sultaniydi. Kadilarm adaletsiz oldugunu,
seriatt bozup riisvet aldiklarim1 anladi. Onlar1 cezalandirmasi ve onlar1 diizeltmeye
calismasi dile getirilir.?%® II. Murad dénemi yazar1 Ankaravi de eserinde dénemsel bir
elestiri olarak muhtesiblikteki bozuklugu dile getirir: “Muhtesiblerin isi Seriattir. Ve fakat
zamanin muhtesibleri Rum (Anadolu) muhtesibleri isleri riigvetle goriir.” der. Buna gore

seriatla {izerini orterek seriata muhalif davranmaktadirlar, 1°

Seyhoglu’nda ulemaya dair degerlendirme eserin dordiincii ve son bdliimiinde yer
alir. Bu boliimde, ulemaya toplumsal rehberlik misyonu yiiklenmekte ve gercek ulemanin
belirli niteliklere sahip olmasi1 gerektigi vurgulanmaktadir. Ulema tasnifinde tasavvufi bir
etki hissedilir. Seyhoglu, Necmeddin-i Daye’den naklen ulemay: ii¢ gruba ayirir: Ilki
yalnizca zahiri ilimlerle yetinenlerdir; bu gruba miiftii, vaiz ve kadi gibi ser’i gorevlerde
bulunanlar dahildir. Ikincisi batini ilimlerde derinlesmis alimlerdir. Ugiincii ve en yiice
mertebedeki grup ise hem zahiri hem de batini ilimlerde yetkin olanlardir ki, bunlar nadir
bulunur ve “kutb-1 vakt” yani zamanin méanevi kutbu olarak tanimlanir. ' Seyhoglu’na
gore sadece zahiri ilimle yetinmek yetersizdir; asil ulema, i¢sel hakikati kavrayabilen,
hikmetli ve takvali kimselerdir. Bu baglamda, goriiniiste alim olup riigvetle mevki
kazananlar sert bir dille elestirilir.%? Kenzii’l-Kiiberd’da alim kisi siinnet yolunda,

kendinden dncekilerin yolunda gitmeli ve “ehl-i Siinnet ve’l-cemaat” olmalidir.5®

Ulemaya yonelik elestiriler, Necmeddin-i Daye’den yapilan nakiller araciligiyla
Kenzii’l-Kiibera’da da yer almaktadir. Miizekkilerin (vaizlerin) halkin iradesini fitne ve

fesada cevirebildiklerini, dilleri alim goniilleri cahil (varliktaki Farabici dialite)

607 Ahmedi, Iskenderndme, 571.

608 Ahmedi, Iskenderndme, 572.

609 Ahmedi, Iskenderndme, 586-587.

610 el-Ankaravi, Enisii’l-Celis, 98; Ulema tasviri Ankaravi’nin eserinde cesitli yerlerde goriilmektedir.
Ornegin Peygamber varisi ulema din tabipleridir fakat her yerde herkese tabiplik yapmazlar. Sultan’a
nasihat i¢in yakindirlar. el-Ankaravi, Enisii’[-Celis, 54; Hakiki manalara ilm ile fehm ile erisilir. Vehm ve
hayal ile erisilmez. el-Ankaravi, Enisii’[-Celis, 91.

611 Sadriiddin Mustafa Seyhoglu - Kemal Yavuz, Kenzii'l Kiiberd ve Mehekkii’l-Ulema: (inceleme, metin,
indeks) (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi, 1991), 338-9/91a-b.

812 Seyhoglu - Yavuz, Kenzii'l Kiiberd ve Mehekkii’'l-Ulemd, 343/94a.

813 Seyhoglu - Yavuz, Kenzii’l Kiiberd ve Mehekkii’l-Ulema, 97b/348.
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olabildiginden bahsetmektedir.®** Orijinal metinde Necmeddin-i Daye alti toplumsal
siiftan bahsederken, Seyhoglu sadece sultanlar, vezirler ve ulema ile ilgili ilk dort fasl

terciime etmistir.5%°

Buhara Hanefi ekoliinlin temsilcilerinden Hasir’de Kadi, dini ve hissi siyaset
arasinda denge kuran merkezi bir figlir olarak konumlanmistir. Hukuk normlar ile
yoOneticinin icraatlari arasinda konumlanan kadi, yonetim ile hukuk diizeni arasinda
arabulucu bir otorite islevi gdrmiistiir. Bu yap1, Islam siyaset diisiincesinde ydnetim
pratiklerine yonelik tarihsel elestirilerin ortaya ¢ikmasina da zemin hazirlamigtir. Miiftii
ise Hasiri’nin yaklagiminda, siyasi mesruiyetin temel dayanagi olan dini otoriteyi temsil
eden en yiiksek figiirdiir. Miiftii yoneticinin kararlarin1 denetleyen ve istibdat egilimlerini
sinirlayan bir mekanizma olarak tasvir edilmektedir. Bu yoniiyle miiftii, modern anlamda
anayasa mahkemesi ya da yiiksek denetim kurulu iglevi goren hem mesruiyet kaynagi

hem de denge unsuru olan bir otorite bigiminde degerlendirilebilir. 56

Seyhoglu’'nun Kdbusndme terciimesinde miizekkirlerin (vaizlerin) falcilarla

%17 nasihati gegim aracina doniistiiren vaizlerin

birlikte rizkinin “ayaklar altinda” olmasi,
ahlaki mesruiyetine yonelik bir elestiridir. Seyhoglu’nun Kabusndme terclimesinde
kadilik gorevine dair verilen Ogiitler arasinda, kadimin vakarli ve “sahib-i siyaset” bir
durusa sahip olmas1 yaninda “kadilik hilesi”ni 6grenmesi gerektigi de belirtilir; ancak bu
bilgi, adaletin aleyhine degil, bilakis sahidi bulunmayan mazlumlarin magdur edilmemesi
amaciyla kullanilmalidir. Bu vurgu, kadiin hukuk bilgisiyle birlikte adalet bilinciyle de
hareket etmesi isaret etmesi bakimindan dikkat g¢ekicidir. Buna gore yeri geldiginde

kitapla degil kendi istihrac ve reyleriyle hiikkmederler.®8

Seyhoglu’nun Kdbusndme terciimesinde alime yonelik olarak yalnizca bilgiyle
yetinmeyip, ayn1 zamanda dindar bir yagam stirmesi gerektigi 6zellikle vurgulanir. Namaz

ve orug gibi ibadetlerde titiz olmali, ezber ve dersle ilmi donanimini artirmalidir. Bu

614 Seyhoglu - Yavuz, Kenzii’l Kiiberd ve Mehekkii’I-Ulema, 354/101b-102a.
615 Seyhoglu - Yavuz, Kenzii’l Kiiberd ve Mehekkii’l-Ulemd, 6; Kadilar ii¢ boliiktiir ikisi cehennemdedir.
Ikisi tamudadir biri ucmaktadir. 110b/367; Haksizliklara géz yummast ve riisvetle kuvvetlileri hakli,
zayiflara Ustiin kilarlar. 111a-b/ 367-8; Kadi’nin verdigi hiikiimlerde halka gosterdigi sefkatte seriatin
siirlarini gézetmesi gerekir. 114b/372.
816 Bedir, Buhara Hukuk Okulu (Vaky Hukuku Baglaminda X.-XIII. Yiizyil Orta Asya Hanefi Hukuku
Uzerine Bir Inceleme), 64.
817 Seyhoglu, Seyhoglu Sadriiddin’in Kabus-Name Terciimesi, 151/65a.
618 Sadriiddin Mustafa Seyhoglu, Seyvhoglu Sadriiddin’in Kabus-Name Terciimesi: Metin, Sozliik, Dizin,
Notlar, Tipkibasim, ¢ev. Enfel Dogan (Istanbul: Mavi Yaymecilik, 2011), 151-2/65b-67a.
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yaklasim, erken Osmanli siyaset ve ahlak diisiincesinde alim tipinin sadece ilimle degil,

ayn1 zamanda takva ile de tanimlandigim gostermektedir.®°

3.2. Felsefi Siyaset Teorisi

Islam diisiincesinin felsefi alaninda siyaset kavrami, bir disiplin olarak insanin
kendini, evini ve sehrini diizenleme bilgisidir. Bu ¢ergevede siyaset, ahlak ve ekonomi ile
birlikte ameli felsefenin bir alt dalim1 ifade eder. Felsefi gelenekte siyaset, insanin
toplumsal bir varlik olusuna dayanan kapsamli bir disiplin olarak ele alinirken; fikih ve
tasavvuf literatiiriinde siyaset, bu genis felsefi cergeveyi ¢esitli yorumlarla yeniden
sekillendirir. Islam siyaset diisiincesinin temel hatlar1 Hz. Peygamber ve dort halife
donemindeki s6z ve uygulamalarla temel hatlar1 olusmussa da daha sonraki siyaset
felsefesi arastirmalar1 Antik Yunan ve Hint-Sasani gelenegi eserlerinden terciime ve
tevillerle zenginlestirilmistir. Cevre kiiltiirlerden yapilan bu alimlamanin kapsami ve
icerigi bu arastirmanim sinirlarini assa da Islam filozoflarmin metinlerindeki tasnifi

etkiledigi i¢in belli boyutta konuya dahil edilmistir.®?°

[lim olarak siyaset, klasik felsefe geleneginde insanin kendini, evini ve miilkiinii
diizenlemesi anlaminda {i¢ asamal1 bir idare 6gretisine karsilik gelir. Insanin sorumlulugu,
toplumsallig1 ve siyaset ilminin ilimler tasnifi icerisindeki yeri, ilk olarak Platon-
Aristoteles ¢izgisinde teorik bir cerceve kazanmis; bu cerceve Islam filozoflar tarafindan
yeniden insa edilerek Osmanli diisiincesine kadar tasmmistir. Islam felsefesinde gerek
ahlak gerek siyaset, insanin nefsini tanimasi ve eylemlerini diizenlemesi {izerine

temellenir; boylece siyaset, ahlakin ayrilmaz bir pargas: héline gelir.

Nefsin ii¢ temel giice sahip oldugu -akli, gazabi ve sehevi- yoniindeki tasnif,
Platon’un Devlet’inde temellendirilen bir yaklasimdir. Platon’un beden-nefis analojisi,
yoneten ve yonetilen giicler arasindaki uyumun bireysel ve toplumsal diizenin kosulu
oldugunu vurgular. Galen’in nefsi beden sagliina benzetmesi, bu anlayisin ahlaki
diizleme taginmis bir yansimasidir. Boylece nefsin sagligi ile toplum diizeni arasindaki
iliski, Yunan ve Islam diisiincesinde epistemik bir referans noktasi haline gelmistir. Antik
Yunan kaynaklari ile Isldm diisiincesi arasinda bu baglamda dikkate deger paralellikler

bulunmaktadir. Bu tiir meselelerin ahlak felsefesinin temel konular1 olmasi nedeniyle

819 Seyhoglu, Seyhoglu Sadriiddin’in Kabus-Name Terciimesi, 150/63b.

620 Ozturan, "Insanin toplumsallig1" ve "siyasetin gerekliligi" konularinin alimlanisini elindeki kaynaklara
gore irdelemis ve Siyaset diisiincesi i¢in bu konuda kaynak arastirmasi gerektigini ifade etmektedir.
Hiimeyra Ozturan, Ethostan Ahldka - Antik Yunan Ahldk Literatiiriiniin Islaim Diinyasina Intikali ve
Alimlamigi- (Istanbul: Klasik Yaymlari, 2020) s. 28.
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Aristoteles’in - Nikomakhos’a Etik’1, Platon’un Devlet’i, Sokrates’in Diyaloglar,
Plotinus’un Enneadlar’1 ve Galen’in Fi’l-Ahlak adli eseri, Is1am diisiince geleneginden
once bu konular sistematik bicimde ele alan baslica metinler arasinda yer almaktadir.®?
Diisiincenin nefsten ve varolustan baglatilmasi akil ve kemalata erisme gorisleriyle
birlikte siyaset diisiincesini insan/halk merkezli hale getirmektedir. Bunun Islami
gelenekteki ilk teorisyeni Farabi olmakla birlikte Ibn-i Sana, Tisi, Gazzali, Ibn Cemaa
(6. 733/1333), ibn Teymiyye, Turtusi, Satibi, NizAmiilmiilk gibi miiellifler tarafindan

farkli cografyalarda dahi olsa paylasilan ortak bir alan olarak Islam siyaset diisiincesi

gelenegini karakterize etmektedir.

Islam felsefesinde nefis, ahlakin baslangi¢ noktas1 ve siyasi diizenin mesruiyet
zemini olarak goriilmiistiir. Farabi, ahlaki bozulmay1 tibbi hastalik metaforuyla agiklamis;
nefis hastaliginin tedavisini yOneticinin gorevi sayarak tabip-yOnetici analojisini
gelistirmistir. Ibn Sina, nefsin yetkinlesmesini akil yiiriitmeyle iliskilendirerek bu
cerceveyi siirdiirmiis; ibn Miskeveyh ise erdemi ifrat ve tefrit uclarindan uzaklasarak
saglanan bir “orta hal” (itidal) olarak tanimlamigstir. Nasiriiddin Tasi, bu gelenegi
sistemlestirmis ve bireyin yetkinlesmesini siyasal diizenin temel ilkesi haline getirmistir.
Bu diislintirlerin ortak amaci nefsi rasyonel, dengeli ve uyumlu bir yapi icinde

temellendirerek siyaset felsefesinin onto-etik zeminini olugturmaktir.

Nefs teorisi, Antik Yunan kaynaklarindan yapilan alimlamalarin izlenebildigi
baslica alanlardan biridir ve Isldm ahlak diisiincesinde ahlak bahislerinin baslangic
noktalarindan birini teskil eder. Bu c¢ercevede nefsin bedenle kurdugu analojik iliski
tizerinde durulur. Ayrica nefsin davranislarla baglantili ii¢ temel giice sahip oldugu kabul
edilir; bunlar akli, gazabi ve sehevi giiclerdir. S6z konusu gii¢lerin birbirleriyle ve ahlaki
erdemlerle iliskisi, Yunan ve Arap literatiiriinde ortak benzetmeler iizerinden
aciklanmistir.%?? Nefsin haz ve 6fke (gazap) ile iliskisi de bu tartismalarin énemli bir

boyutunu olusturur.®?

Ilk tema, kokenini Platon’un Devlet adli eserinde bulur. Bu eserde, bedenin
yoneten ve yonetilen uzuvlardan olustugu fikri dile getirilir. Saglikli bir beden yapisi,
yoneten ve itaat eden uzuvlar arasinda kurulan denge ve uyum ile miimkiindiir. Bu analoji,

nefis baglaminda diisiiniildiigiinde, aklin yonetici giic olarak diger nefsi kuvvetler

621 Mehmet Aydin, “Ahlak”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, ts.).

622 Bu simiflamanin benzeri, Osmanh diisiincesinde Mercimek Ahmed’in terciime ettigi Kabusndme’de de
yer almaktadir. Keykavus, Kabusname, 1/322.

623 Ozturan, Ethostan Ahldka - Antik Yunan Ahlak Literatiiriiniin Islam Diinyasina Intikali ve Alimlansi-,
147.
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lizerinde bir hiyerarsi kurmas1 gerektigi anlayisiyla ortiisiir. %24 Bu baglamda beden-nefis
alegorisi Aristoteles’te daha belirgin bigimde karsimiza ¢ikar. Aristoteles, nefsin aklini,
bedenin gérme duyusuna benzetir: GOrme yetisinden yoksun bir bedenin yoniinii
bulamamasi gibi, akildan yoksun bir nefsin de dogal egilimleri yikicit ve zararl hale
gelir.??® Galen ise bu yaklasimi ahlaki bir diizleme tasir ve soyle ifade eder: ‘Cirkinlik
bedeni nasil bozarsa, adaletsizlik de nefsi dyle bozar.” Ancak ona gore birey tabiatini

biitiiniiyle degistiremez; dogustan gelen mizacin mutlak doniisiimii miimkiin degildir. 62

Farabi, Kitabu I-Mille, Thsdau’l-uliim ve Kitdbu I-Huriif gibi eserlerinde siyaset ve
ahlak1 “ilm-i medeni’nin alt dallar1 olarak siniflandirirken, bu yaklagiminda Aristotelesgi
unsurlar belirgindir. Ancak onun “medeni ilimler” tasnifi, 6zellikle “mille” kavrami ve
ahlakin diger ilimlerle iliskisi bakimindan 6zgiin nitelikler tasir.%?” ibn Sina ise siyaset ve
ahlaka dair tasnifinde Aristoteles’in Nikomakhos Ahlaki ve Organon gelenegini takip
etmekle birlikte, “tedbir-i menzil”i (ekonomi) siyasetin bir pargasi olmaktan cikarir;
siyaset ve ahlaki korumakla birlikte fikih ve kelam1 bu siniflandirmanin disinda birakar.
Aristoteles’e atfedilen Oikonomika (fi tedbiri’l-menzil) ise ev idaresi ile siyaset
arasindaki iliskiyi mukayese eden bir metin olarak Islam diinyasinda etkili olmustur.®?®
Islam felsefesi geleneginde ise siyaset, Farabi ve Tisi cizgisinde oldugu gibi, insan
nefsinin terbiyesinden baslayan ve evin (tedbirii’l-menzil) idaresiyle devletin idari-siyasi

diizenine kadar uzanan bir yapi olarak teorilestirilmistir.

Farabi, bedenin sicakliginin ortaya ¢ekilmeye ¢alisilmasi gibi ahlaki hastalik da
asirilik  veya eksiklikten kaynaklandigi i¢in ihtiyacin karsilanmasiyla tedavi
uygulanmalidir.%° Bedeni tedavi eden doktor iken nefs hastaligim tedavi edecek kisi
toplumun yoneticisidir. Bu nedenle de doktorun bedeni en iyi sekilde bilmesi gibi,
toplumun yéneticisi olacak kisi de nefsi ¢ok iyi bilmelidir.®® Nefsi hasta olan insan kétii

fiili iyi, iyi fiili kotii zanneder.®®® Farabi ile ayn1 dogrultuda ibn Sini da “Bedenin

624 Platon, Devlet, 12 (444d3-444el).
625 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1144b8-12.
626 Calinus, Muhtasar min Kitabi’lI-Ahldk, 196-7.
627 Ozturan, Ethostan Ahldka - Antik Yunan Ahlék Literatiiriiniin Islam Diinyasina Intikali ve Alimlanigi-,
92.
628 Egler, ¢ocuklar, mal, kole ve bunlara ilaveten evlilik, siislenme ve evin fiziki yapisiyla ilgili genel
bilgileri anlatan birinci makalenin 6 sayfalik bir 6zeti "fi Tedbiri’l-Menzil" adiyla ¢evrilmistir. Aristoteles
kiilliyat1 i¢erisinde {i¢ makalelik olan eser Theofrastus’a atfedilse de Aristo felsefesine ters diismemesiyle
onun ders notlar1 olabilecegi de soylenmektedir. Ozturan, Ethostan Ahlika - Antik Yunan Ahlik
Literatiiriiniin Islam Diinyasina Intikali ve Alimlamsgi-, 47-48; Theofrastus; eserlerinin asli ve Arapga
terclimeleri elimizde olmasa da, muhtelif atiflar bulunmaktadir. s. 36.
629 Farabi, Tenbih, 172.
630 Farabi, Fusul, 23-25.
831 Farabi, Fusul, 56-57.
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iyilestiricisi doktorsa, nefsinki de toplumun yoneticisidir.” der.%%? Tbn Miskeveyh, tipki
Farabi gibi, kisi saglikliysa sagligi muhafaza ve kisi hastaysa tedavi etme” seklinde iki
ayr1 yontemden bahsetmektedir. Ayrica, sagligi korumada idman nasilsa, nefs sagliginda

da arastirma, inceleme ve diisiinmenin ayn1 gorevi gordiigiinii eklemektedir.®

Ibn Miskeveyh’in birey olarak mutedil eylemi nasil isabet ettirecegimiz hususuna
fazla deginmedigini, onun yerine siyasi otoritenin, toplumsal diizen i¢in itidale dayali
belirlenimleri nasil yapacagma odaklandigini soyleyebiliriz.%** Nasiriiddin Tasi’nin
siyaset felsefesi de toplumsal diizenin rasyonel temellerinin yaninda metafizik bir arka
plana dayanan ahlak anlayisiyla da sekillenmistir. Nasiriiddin Ths1’ye gore, bireyin faal
akilla ittisal kurarak ilahi ilham ve hikmete ulasmasi miimkiindiir. Bu anlayis, onun
imamet fikrinde de belirleyici bir rol oynar. ilahi hikmetle irtibat kuran ideal yoneticinin,

kendi nefsini terbiye etmesi ve toplumu adaletle yonetmesi beklenir.

Nasiriiddin Tasi, ibn Miskeveyh’in ahlak mirasina sahip ¢ikan ve bu gelenegi
sistematik olarak siirdiiren ilk biiyiik diisiiniirlerden biridir. ibn Miskeveyh’in Tehzibii I-
Ahlak, Tedbirii’l-Menzil ve Tedbirii’l-Miidiin adl1 eserleri, TGs1’nin diislinsel sisteminin
temel yapt taslarim1 olusturur. Thsl bu eserlerden yontem ve igerik bakimindan
derinlemesine etkilenmis, ahlak ve siyaset diislincesini bu miras iizerinden yeniden insa

etmistir.

Nasiriiddin Tasi iizerinde bir diger énemli etki, ibn Sina’dir. Ozellikle nefsin
cevher mahiyeti, erdemlerin itidal ilkesi etrafinda tanimlanmasi ve bireyin yetkinlesmesi
fikri, Nasiriiddin T@si’nin ahlak teorisinde Ibn Sind’nin izlerini tagir. Ahlaki, yalnizca
bireysel davranislarla sinirli gérmeyip giizellik, denge ve estetik kavramlariyla da
iliskilendiren bu yaklasim, TGis1’nin diisiincesinde merkezi bir yer tutar. Bununla birlikte,
Thsi’nin siyaset felsefesi baglamindaki metafizik arka plan, 6zellikle Farabi’nin sudir
teorisine dayanmaktadir. Farabi’ye gore tiim varlik, Mutlak Bir’den tasarak olusur ve bu
hiyerarsik yap1 diizenli bir evren anlayisini miimkiin kilar. Ts1’nin siyaset anlayis1 da bu
diizen fikrinden beslenir: Toplumsal adalet, varolussal diizenin yeryiiziindeki

izdlisimiidiir.

Messai filozoflarmn siyaset felsefesi, Isldm diisiincesinde klasik siyaset
literatiirtiniin 6nemli bir damarin1 olusturur. Bu gelenekte Farabi, siyaset felsefesinin

kurucu figiirii olarak kabul edilir; onun, Platoncu ideal toplum anlayisini sudir teorisiyle

632 fbn Sind, el-Birr, 352-360.
633 Tbn Miskeveyh, Tezhibu'I-Ahldk, 113-114
834 [bn Miskeveyh, Tezhibu'I-Ahlik, 89.
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iliskilendirerek yeniden yorumlamasi, sonraki filozoflara derin bir miras birakmistir. Ibn
Riisd ise, Aristoteles’in Politika adli eserine dogrudan erisimi olmadigindan, siyaset
diistincesini daha c¢ok Platon'un Deviet’ine yazdig1 Telhis (6zet) iizerinden
sekillendirmistir. Bdylece ibn Riisd, klasik Yunan felsefesiyle Islam diisiincesi arasinda
Ozgiin bir sentez kurma ¢abasi i¢inde olmustur. Bununla birlikte, Messai gelenekte yer
alan bu tiir ¢abalar, ¢ogu zaman yalnizca Antik Yunan’in akilci mirast baglaminda
degerlendirilmekte; kadimle modern, metafizikle siyaset arasindaki 6zgiin baglamlar
yeterince takdir edilmemektedir. Oysa bu filozoflar, sade bir aktarimdan 6te anlam

doniistiirme ve baglamsallastirma faaliyetinde bulunmuslardir.5%

Politika’daki cinsiyet kole ayrimi1 ve Yunanlarin 1rk iistiinliigii sdylemleri®® tikel
ilkelere dayaniyor olmasi, yani belirli bir toplumun 6zel kosullarina 6zgii bir anlatimi
iltifat gdrmemesine sebep olmus olabilir. Bu tasvirler felasifenin ameli aklin faaliyet
gosterecegi bir alan olarak siyaset ilmine dair yine Aristoteles mantigina dayanarak ihdas
ettigi epistemolojinin bir¢ok siireci agisindan problem dogurmaktadir. Dolayisiyla bu tiir
gerekcelerle politikanin igerigine yonelik bazi ¢ekincelerin ortaya ¢ikmasini kaginilmaz

gormek miimkiindiir.

Fusiil miinteze ‘a’ daki insan tabiatina ve itidal teorisine dair izahlar, sevgi ve adalet
gibi kavramlarla ilgili aciklamalar en ¢ok alinti yaptigi kaynak olan Aristoteles
Nikomakhos Ahlaki’ndan almistir. Erdem listesine en ¢ok yer ayirdig1 eser Fusul’dur ve
Nikomakhos Ahlaki’ndaki listenin bir 6zetidir. Ahlakin kaynagi bakimindan 6nemli bir
kavram olan ‘fronésis’in Islam diinyasindaki karsilig1 denebilecek “ta‘akkul” kavramina
dair izahlar bu eserde bulunmaktadir. Ta‘akkul kavramina dair Fusii/’deki bu izahlarin,
Ibn Sind’nin el-Birr ve Uytinu’l-hikme’deki ta‘akkule dair izahlarmin kaynagi oldugunu

637

da soylemek gerekir.”" et-Tenbih adli eseri ahlaki mutluluk kavrami iizerine insa

etmektedir. Aristo’yu kaynak olarak kullansa da Fusil’e gore daha orijinal

goriinmektedir.®%

835 Korkut, “Felasife nin Siyaset Nazariyesi”, 129.

636 Aristo, Politika, 7-29.

837 Ozturan, Ethostan Ahldka - Antik Yunan Ahlék Literatiiriiniin Islam Diinyasina Intikali ve Alimlanigi-,
88-89.

838 Qrijinal fikirler: Kendine 6zgii ahldk tanimini bu eserde yapar; Temyiz kavrami izahlari; Fitrat ve meleke
kavramlariyla ahlaki eyleme dair getirdigi agiklamalar tamamen Farabi’ye 6zgiidiir; “el-ahvalii’l-mutife”
kavramlagtirmasi gibi Aristotelesci ahlakta bulunmayan pek ¢ok husus, bu eserde Aristoteles¢i cerceveye
yerlestirilmis ve bdylece Aristoteles¢i yeniden yorumlanarak teorik ¢erceve daha yetkin hale getirilmistir.
Bu eserde de alimlamalar: Hazza dair arastirmanin esasinda toplum yonetimi ilminin konusu oldugu
seklindeki tespit; Itidal teorisi ve bu teoriye bagl haz ve aciyla ilgili hususlar; Mutlulugun kendine yeter
tek sey oldugu Nikomakhos Ahldki’'ndan miilhemdir. Bu alimlama ve tercihler ibn Miskeveyh ve ibn Sina
tarafindan takip edilmistir. Ibn Miskeveyh’in et-Tertib adli eseri yapi itibariyla Farabinin Tenbih’ine
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Gazzali’nin filozoflara elestirileri Tanri’’nin sifatlari, ilminin ciizi olaylar
kapsayip kapsamadigi, evrenin kidemi konular1 gibi daha cok ilahiyat ve metafizik
alanlariyla sinirlidir. Ahlak alaninda ise geleneksel ahlék ile tasavvufl ve felsefi ahlaki
birlestiren bir lislup benimsemistir. Osmanli miiellifleri, Gazzali’nin bu dengeyi saglayan

tavrini uygun bulmus ve onu siirdiirmiislerdir.5%°

Osmanli erken doneminde nefis teorisini biitiinliklii bigimde isleyen miiellif
Amast’dir. Mir’atii’l-Miilik, klasik siyasetname gelenegi icinde yer almakla birlikte,
kapsamu itibariyla ameli felsefenin hemen tiim meselelerini igeren bir tiirlin devami
niteligindedir. Kinalizade Ali Celebi’nin Ahldak-1 Alai adli eseri de benzer bir ¢izgiyi takip
eder.®*% Amasi, bireyin ahlaki fail olarak eylemlerinden sorumlu oldugunu vurgulayarak
bilingli tercihlerle sekillenen bir meleke olarak tanimlar. Bu yoniiyle nefis egitimi bireysel

ahlakin yaninda toplumsal diizenin ve siyasal istikrarin kurucu unsurudur.

Siyasetin kavramsal tasnifi ise Amasi’nin meliklere dair boliimiinde agik bir
bi¢imde formiile edilir. Amasi, siyaseti iki kategoriye ayrir: I1ki, “siyaset-i fazila”dir ki
(faziletli siyaset) “imamet” olarak nitelendirilir ve amacini halkin kemale ermesi ve
“neyl-i saddet” (saadete ulagmasi) olusturur. Buradaki saadet hem diinyevi huzuru hem
de manevi olgunlugu kapsayan biitiinciil bir iyi hal durumunu ifade eder. Ikincisi “siyaset-
1 nakisa”dir (noksan/bozuk siyaset) ve “tagalliib” yani zorbalik olarak tanimlanir; bu tiir
siyaset toplumu kolelestirmeye, sekavete (bozgunculuk) ve mezemmete (kotiilik) yani
ahlaki cokiise sevk eder. Birincisi adalet, ikincisi ise zulim merkezlidir. Amasi’nin
“hayrat-1 amme” (toplumsal iyilikler) baslig: altinda siraladigi emn (gilivenlik), siik(in
(huzur), meveddet (karsilikli sevgi), adalet, liituf ve vefa gibi degerler faziletli siyasetin;
“surlir-1 amme” (toplumsal katiiliikler) olarak tanimladig havf (korku), 1zdirap, catigsma,
cevr (zuliim), "unf (siddet), gadr (haksizlik) ve hiyanet ise noksan siyasetin toplumsal
sonuglarini gosterir.®*! Boylece Amasi, siyaset kavrammi hem ahlaki hem toplumsal
diizlemde ikili bir yap1 i¢inde temellendirerek Osmanli nasihatndme gelenegine 6zgiin bir

teorik ¢ergeve sunar.

benzemekte itidal teorisine dair ifadeleri neredeyse birebir almaktadir. Ibn Sina’ya atfedilen Risale fi’l-Ahd
‘de Tembih’teki itidal teorisinin neredeyse aynist goriilmektedir. Bunlar Aristoteles’ten ziyade Farabi
kaynaklidirOzturan, Ethostan Ahlika - Antik Yunan Ahlik Literatiiviiniin Islim Diinyasina Intikali ve
Alimlanigi-, 90.
639 Halil Inalcik, Osmanli Imparatorlugu Klasik Cagu (1300-1600), gev. Rusen Sezer (Istanbul: Yap1 Kredi
Yay., 2003), 173-175; Miibahat Tiirker, U¢ Tefdhiit Bakimindan Felsefe ve Din Miinasebeti (Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu Basimevi, 1956), 394-395.
640 e]-Amasi, Mir ‘datu’l-Miilik, 31-32.
641 el-Amasi, Mir ‘dtu’l-Miilik, 351-3/55b-56a.

147



Osmanli erken doneminde nefse dair anlatilarin belirgin bi¢cimde ortak bir
cerceveye sahip oldugu goriilmektedir. Miiellifler arasinda konunun ele alinig sekli ve
kapsami degisse de nefis teorisi ahlaki ve siyasi diizenin baslangi¢ noktasi olarak
diisiiniilmiis; birey, aile ve devlet idaresini birbirine baglayan bir kavramsal omurga islevi
gormistiir. Amasi’nin itidal ilkesine verdigi 6nem, onun Aristotelesci ¢izgide yer aldigini
gosterir. Nefsin agiriliklardan korunmasi, bireyin dengeli davranisi ve toplumun adalet
tizere tutulmasi, siyasal otoritenin temel gorevi olarak degerlendirilir. Bu nedenle
Amasi’de aile igi iliskiler, egitim, gorgii kurallar1 ve kdle-hizmetkar idaresi gibi konular
siyasal dlizenin mikro diizeydeki izdiisiimleri olarak goriiliir. Bu yapi, nefsi merkeze alan

bir siyaset felsefesinin Osmanli baglaminda kurumsallastigini1 gostermektedir.

Osmanli erken donemlerinde siyaset felsefesine dair ahlak felsefesinin hemen
hemen biitiin konularini dahil ederek eser telif eden kisi Amasi’dir. Amasi Mir atu’l-
Miiluk’unda teorik felsefeden ziyade ameli felsefe konularini ele almistir. Bilingli sekilde
ahlak felsefesinin (ameli felsefe) tartisma konularinin tamamina degindigi goriilmektedir.
Anadolu cografyasinda eserini bu sekilde kaleme almasi, miiellifi klasik siyaset
literatiirlinden ayiran temel unsurlardan biridir. Amasi’nin ele aldigi ameli hikmet
problemleri arasinda insanin ahlaki sorumlulugu meselesi 6zel bir yer tutmaktadir. Bu
baglamda, bireyin ahlaki fail olarak eylemlerinden sorumlu oldugu fikri, onun
diisiincesinin merkezinde yer alir. Dolayisiyla insan, kendi i¢sel gelisimini yonlendirme
kapasitesine sahip bir varlik olarak degerlendirilmektedir. Bu anlayis, siyaset

diisiincesinde ve bireyin giindelik yasaminda merkezi ve belirleyici bir konumda yer alir.

Amasi’nin ¢alismalar1 ahlak ve edeb literatiiriiniin bir sentezidir ve seri ilimlerden
ziyade felsefi bir hiiviyete sahiptir. Bununla birlikte, eserlerinde hadis ve ayetlerden
yararlandig1 goriilmektedir; ancak bazi bilgileri, dogrudan atifta bulunmadan bu
kaynaklardan beslenmektedir. (Ornegin, “atesle azap edilmez” ifadesi bir hadise
dayanmaktadir). Amasi, Gazzali’nin formiile ettigi gibi dini ve akli (felsefi) ilimler
ayriminin, bu ilimlerin birbirinden tamamen bagimsiz oldugu anlamina gelmedigini,

aksine bir biitiiniin parcalari olarak ele alinmas1 gerektigini savunur.542

Rosenthal’e gore, klasik Islam siyaset diisiincesinde hem felsefi hem de dini
yaklasimlar, esasen “hukukilik” meselesi etrafinda yogunlagmistir. Miisliiman filozoflar
acisindan dini ve ahlaki ilkelere baglilik temel bir 6neme sahip olmus; adaletin tesisi ve

hukukun gerekliligi diisiinsel oncelik haline gelmistir. Buna karsilik, devletin kurulus

842 e]-Amasi(825/1423), Mir ‘dtu’l-Miiliik, 28.
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bicimi ve egemenligin kaynagt gibi konular c¢ogunlukla ikincil diizeyde
degerlendirilmistir.®*® Bu ¢ercevede Amasi, akli ve nakli ilimler arasinda denge kurma
cabasi icinde olmus; yalnizca normatif ilkeleri belirlemekle yetinmeyip, siyasi otoritenin
isleyisi ve idari diizenlemeler iizerine de kapsamli degerlendirmelere yer vermistir. Ayrica
Amasi, sultanin kisisel 6zelliklerinin ve eylemlerinin toplum tizerindeki etkisinin biiytik
oldugunu vurgular. Bu toplum yapisinda sultan, merkezl bir konumda yer almaktadir.
Miisliimanlarin devlet baskanini secebileceg§i meselesine deginilmez, c¢iinkii devlet,
kaderci bir anlayisla dini ve diinyevi hayat1 diizenleyen zorunlu bir realite olarak kabul

edilmektedir.t4*

Mir atii’[-Miilik’in birinci bolimi, amell hikmete dair meselelere odaklanmakta
ve ilimlerin tasnifi gibi teorik ¢erceveler sunmaktadir. Bu boliimde yalnizca Kindi’nin
ismine yer verilmis, ancak Ibn Miskeveyh, Nasiriiddin Tisi ve Farabi gibi Miisliiman
filozoflara dogrudan atif yapilmamistir. Buna karsilik, Sokrat, Eflatun, Aristoteles ve
Galen gibi Antik Yunan filozoflarinin adlari zikredilmektedir. Bu tercih, Amasi’nin felsefi
kaynaklarin1 dogrudan klasik Yunan gelenegiyle iliskilendirdigini ve bu isimlerin pratik
felsefeye katkilarini 6ne ¢ikardigin1 gostermektedir. Eserin ikinci boliimii ise, siyasi
orneklikler baglaminda bir yandan Isldm tarihindeki Emevi ve Abbasi halifeleriyle
valilerine, 6te yandan Sasani krallar1 ve onlarin vezirlerine dair tarihi ve mitolojik
anlatimlara yer vermektedir. Bu durum, siyasi otoriteye iliskin ahlaki 6rnekligin yalnizca
Islami figiirlerle smirlandirilmadigm, farkli tarihsel geleneklerden de beslendigini
gostermektedir. Bu cergevede devleti dogal bir varlik olarak kabul eder; dolayisiyla

toplum diizeni, beseri bir ihtiyag ve egilim dogrultusunda sekillenmistir.®4

Metinde Amasi, putlara tapmay1 reddeden halka 6giit veren bir peygamber ya da
evliya figiiriine de gonderme yapar; bu, geleneksel Islam ahlak diisiincesiyle uyumlu bir
temsil bi¢gimidir. Ayn1 zamanda Eflatuncu metafizik diisiincenin etkisi hissedilir. Ruhun
Olimsiizliigli, ruhun ti¢ kuvvetten (akli, gazabi, sehevi) olustugu diisiincesi ve idealar
diinyasmin ebediligi gibi temalar, Islam pratik felsefesi literatiiriiniin sekillenmesinde

Eflatuncu goriislerin belirleyici oldugunu ortaya koymaktadir.%4°

643 Erwin 1. J. Rosenthal, Ortacag da Siyaset Diisiincesi, cev. Ali Caksu (Istanbul, 1996), 168-169.

644 e]-Amasi(825/1423), Mir atu’l-Miiliik, 29.

645 e]-Amasi(825/1423), Mir atu’l-Miiliik, 34.

846 Ornegin; Amasi “mut bi’l-iradati tahayy bi’t-tabiati” “Iradenle 6l ki tabiatina gére yasayasin (nefsani
arzularini 6ldiir ki ‘aslina’ uygun olan yasama kavus)” Eflatun’a atfedilen bu s6z Phoedo 64A’dan neset
etmistir. Bk. Amasi, Mir atii’I-Miilitk, 35a; Erwin 1. J. Rosenthal, Greek Philosophy in the Arab World - A
Collection of Essays (Great Britain: Variorum, 1990), 409.
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Ote yandan Amasi’nin takip ettigi Gazzali-T{si damar, siyasi otoriteyi teolojik ve
patrimonyal bir biitiinliik i¢inde ele alirken; Endiilis merkezli diisliniirlerde siyaset
teorisinin daha smirl bir teolojik ¢erceveye ve farkli bir idari rasyonaliteye dayandigi
goriilmektedir.%* Tbn Riisd’iin siyaset diisiincesinde siyasi otoritenin kaynag1 ve isleyis
bi¢imi, 6zellikle Abbasi geleneginde gozlemlenen teolojik mesruiyetten farklilik arz eder.
Endiiliis’te, siyasi teolojinin Nizdmilmiilk 6rneginde oldugu gibi kurumsal bir forma
dontigsmesi ya da dini-siyasi uygulamalar1 dogrudan yonlendiren bir ideolojiye evrilmesi
s0z konusu olmamuistir. Bu fark, ayn1 zamanda yonetim yapisinda vezirlerin daha etkin ve
bagimsiz konumda bulunmasiyla da iliskilidir; bu durum, patrimonyal yapilarin zayif

oldugu sistemlerde biirokratik yetkinligin artigina isaret eder.

Ibn Sina’nin felsefi teorisinin son kisminda yer verdigi hilafete dair
degerlendirmeleri de benzer bi¢cimde, icinde bulundugu siyasi ve toplumsal konjonktiir
dikkate almmmadan anlasilamaz. Bu baglamda Ibn Sina, hilafete dair agiklamalarinda
gocebe Tiirkler ve Zenciler gibi sehirli olmayan topluluklarin erdemli sehre hizmet
etmeye zorlanmasi gerektigini belirtir.5® Yasadigi donemde Abbasi hilafeti merkezli
diisiince sistemini felsefi goriislerine dahil etmesi, Ibn Sind’min siyaset teorisini
doneminin siyasi konjonktiiriiyle iligkilendirdigini gostermesi bakimindan dikkat

cekicidir.

Sonug olarak erken donem Osmanli siyaset diislincesinde, siyaset teorisinin nefs,
ahlak ve bireysel terbiye eksenli meseleler etrafinda sekillendigi; somut siyasi
konjonktiiriin ise felsefi teorinin kurucu unsurlarindan biri olmaktan ziyade dolayli ve
siirli bigimde yansitildigi soylenebilir. Nefis teorisi, siyaset diislincesinde toplumsal
diizenin ve siyasal otoritenin teorik gercevesini belirleyen kurucu bir nazariyedir. Platon
ve Aristoteles’in ahlak-siyaset iliskisinden beslenen; Farabi, ibn Sina, Ibn Miskeveyh ve
Thsi tarafindan sistemlestirilen bu gelenek, Amasi’nin eserinde bir biitiinliikk i¢inde
yeniden ifade edilmistir. Amasi’nin yaklagimi, nefsi merkeze alan bir siyaset ahlakinin
Osmanli baglamindaki erken ve 6zgiin 6rneklerinden biridir. Bu nedenle nefis, Osmanli
siyaset diislincesinin epistemik baslangic noktasi ve siyasal diizenin muhafazasinda

belirleyici bir kategori olarak degerlendirilmelidir.

647 Endiiliis’te sekillenen siyasi teorilerin, fran merkezli patrimonyal monarsi anlayisindan belirgin bigimde
aynigtig1 goriilmektedir. Black, Siyasal Islam Diisiincesi Tarihi, 118.
648 Tbn Sina, Kitabu Sifa: el-Illdhivat: Metafizik, cev. Ekrem Demirli- Omer Tiirker (Istanbul: Litera
Yayincilik, 2011), 386.
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3.3. Tasavvufi Siyaset Diisiincesi

Islam siyaset diisiincesinin sufi yorumu, siyaset baglaminda insanmn varlik
icindeki konumuyla irtibatli ontolojik ve ahlaki bir sorumluluk alani olarak ele alir. Bu
yaklasimda siyasal diizen, bireyin nefs terbiyesiyle baslayan ve toplumun tim
katmanlarin1 kapsayan bir nizam anlayisina dayanir. Tasavvufun siyaset teorisi, her ne
kadar sistematik formunu Ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i viicid merkezli diisiincesinde
bulmussa da bu teorik ¢ercevenin erken ve kurucu izleri Necmeddin-i Daye, Siihreverdi
ve Gazzali gibi isimlerin eserlerinde agik bigcimde goriilmektedir. Ozellikle fiitiivvet
gelenegiyle i¢ ice gegmis stfi diisiince, siyasal otoriteyi ahlaki kemal, varlik diizeni ve

ilahi sorumluluk kavramlariyla birlikte degerlendirmistir.

Dénemsel olarak Islam siyaset diisiincesinde siyasal otoritenin mesruiyetini ilahi
isaretler, manevi semboller ve metafizik gondermeler {iizerinden temellendiren
yaklasimlar yayginlik kazanmistir. Bu egilimin belirgin 6rneklerinden biri, Biiveyhiler
doneminde riiyalar, kerametler ve kehanetler etrafinda sekillenen hanedan merkezli bir
gaybi mesruiyet sdylemi ortaya ¢ikmistir.4® Ote yandan tasavvuf denildiginde teorik
cergeveden Once, sufilerin ve seyhlerin toplum ve devlet tizerindeki doniistiiriicii rolleri
on plana ¢ikmaktadir. Bu durum, ilerleyen siiregte Ibnii’l-Arabi’nin manevi alemi ydneten
halife tasavvurunda somut bir bigimde kendini gosterecektir. Ozellikle devlet tarafindan
vakfedilen topraklarda kurduklar zaviyeler araciliiyla iskani ve iaseyi saglayan sufiler,
zamanla siyasetin ve devletin kurucu unsurlarindan biri haline gelmistir. Selguklularin
uyguladigi iskan politikasi, sufilerin samimi gayretleri ve ahlak anlayisiyla Osmanlilar
icin de onemli bir dayanak noktasi olmustur. Bu yerlesik teskilat ve sistem, Osmanlilarin
fetihlere odaklanmasini1 kolaylastirmis ve devletin istikrarina katkida bulunmustur.
Ayrica, sufilerin ziraat konusundaki bilgileri ve o6lii topraklar1 tarima kazandirma
faaliyetleri, adalet dairesinin énemli bir unsuru olmanin yani sira devletin siirekliligini
saglayan temel dinamiklerden biri olarak teorik c¢ergevede de kendini goOstermistir.
Necmeddin-i Daye, “Ta Tangr1 haslaria ve izzet velilerine hakaret goziyle baktilar.”®°
ifadesiyle, sufi ve derviglerin toplum nezdinde saygi ve itibar gormesi gereken bir ziimre
olarak kabul edildigini; buna karsilik bu kesime yonelik kiiglimseyici tutumlarin agik
bicimde yerildigini gostermektedir. Tasavvufi diisiince baglaminda veli ve dervisler,

toplumsal ve ahlaki diizenin tasiyict unsurlari olarak konumlandirilmstir.

849 Lapidus, 4 History of Islamic Societies, 147.
850 Seyhoglu - Yavuz, Kenzii'l Kiiberd ve Mehekkii’l-Ulema, 343/94b.
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Islam siyaset diisiincesinin sufi yorumu, evrenin yaratilis diizenine dayanan
varolussal bir hiyerarsinin yeryiiziindeki izdiistimiidiir. Bu yaklasimda siyaset, Tanri’nin
nizdminin diinya {izerindeki temsili olarak okunur. Bu anlayisin erken teorik ¢ergevesi,
Farabi’nin metafiziginde gozlemlenebilir. Farabi, varlik diizenini faal akil araciligiyla
Tanr1’dan neset eden bir silsile olarak kurar; bu silsilede insanoglu, 6zellikle de filozof-
kral, akil ve erdem vasitasiyla bu nizami1 topluma yansitir. Her ne kadar Farabi, kelam1i ya
da sifi literatiirdeki dil yerine felsefi bir kavram seti kullaniyorsa da kurdugu bu
varolussal hiyerarsik diizenin sifi gelenekle 6rtiisen yonleri dikkat ¢ekicidir.®>! Farabi’nin
metafizik sistemi i¢inde Tanr ile insan arasindaki bagi ele alir. Niiblivvet, akil ve
mutluluk goriisleri ile birlikte insanin kemale erme siirecinde ilahi aklin rolii lizerinde
durulur. Buradaki ideal tipin (erdemli/kdmil insanin) tasavvufi gelenekteki “insan-1
kamil” anlayisiyla benzer yonleri tespit edilmektedir.%%? Farabi’nin sudir nazariyesi ile
tasavvuf felsefesi arasindaki iliski dikkat ¢ekicidir. Ozellikle vahdet-i viictid dgretisindeki
varlik mertebeleri teorisinin, Farabi’nin sudir teorisinden miilhem oldugu genel kabul
goren bir goriistiir.®*® Bu da Farabi’nin metafizik hiyerarsisinin, sonraki tasavvuf

diisiincesini sekillendiren kavramlara zemin hazirladigim gostermektedir.%%*

Genel olarak Aristoteles¢i bir sistemi benimsemis olsa da sistemin temeline
hareketsiz hareket ettiriciyi degil, Tanr1’y1 yerlestirdigi ve faal akil yoluyla ahlaki bilgiyi
de igeren hakikat bilgisini Tanr1’ya bagladigi i¢in farkli bir sistem insa etmistir. Mutluluk
kavramin1 Aristo gibi ahlak felsefesinin idealin yerlestirse de diinya mutlulugunun
yaninda ahiret mutlulugu diisiincesini de eklemistir. Ahlaki ideali konusunu bambagka bir
boyuta tasimistir. Platon ve Aristoteles gibi ahlaki hakikatleri halka anlatma yolu olarak
siyaseti bir gereklilik gorse de buna dini eklemistir. Niibiivvet ve mille teorileriyle
meselenin teorik alt yapisini kendine 6zgii inga etmistir. Aristo’nun kadina ve kolelere
dair yaklagimi gibi Islami perspektife uymayan konularda da Aristo’nun tam zitt1 goriisler
one siirmekten geri durmamistir.®>® Bu ¢izgi, Gazzali ile birlikte daha agik bir tasavvufi

yorum kazanir. Gazzali’nin insan-nefs iligkisini merkez alan epistemolojisi, toplumsal

851 Ornegin Farabi'nin akil anlayismin tasavvufla kesisim noktalarini inceleyerek filozofun sezgisel bilgiye
ulagmis aklini tasavvufl kavramlarla kiyaslayan ve Farabi’de aklin ahlaki vechesinin tasavvufla yakindan
iligkili oldugu sonucuna varan bir arastirma i¢in bk. Nurali Yegenov, Farabi’'de akil ve tasavvuf iliskisi
(Ankara: Ankara Universitesi SBE, Yiiksek Lisans Tezi, 2013).

652 Genis bilgi icin bk. Yasar Aydinl, Fardbi’de Tanri-Insan Iliskisi (Istanbul: iz Yayncilik, 2000).

653 Mahmut Kaya, “Farabi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 1995), 12/157.

854 Farabi’nin teorisinin tasavvufla iligkisi hakkinda detayli bilgi i¢in bk. Majid Fakhry, Islamic Philosophy,
Theology and Mysticism (Oxford: Oneworld Publications, 1997), 38-47; Majid Fakhry, Al-Farabi, Founder
of Islamic Neoplatonism: His Life, Works and Influence (Oxford: Oneworld, 2002).

655 Ozturan, Ethostan Ahldka - Antik Yunan Ahlak Literatiiriiniin Islam Diinyasina Intikali ve Alimlansi-,
87.
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diizenin ilahi ilkelere gore sekillenmesini 6ngoriir. Ona gore ideal yonetim, ancak ahlaken
arinmis bir nefsin {iriini olabilir. Bu durum, siyaseti zahiri iktidardan 6te bir manevi

sorumluluk haline getirir.%°

Necmeddin-i Daye, bu anlayisi kurumsal ve sosyal diizeyde daha sistematik
bicimde ele alir. Mirsddii’l-ibad’da insan1 evrendeki yerinden baslayarak toplumsal
gorevlerine kadar izleyen Daye, siyasi diizenin ontolojik ve ahlaki gerekgelerini birlikte
sunar. Daye’ye gore, nizami saglamakla yiikiimlii olan sultan, ayn1 zamanda velayet ntru
tastyan bir kisidir. Bu yoniiyle sultan, halkin hem diinyevi diizenini hem de manevi
selametini temin eder. Bu teorik hattin en sofistike bi¢imini Ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i
viicid merkezli siyaset tasavvurunda bulmak miimkiindiir. Ibnii’l-Arabi, insan1 “kamil”
kildig1 6l¢iide Tanri’nin yeryiiziindeki halifesi sayar. Bu halifelik, bir temsiliyet ve

varolugsal bir sorumlulugu ifade eder.®®’

Necmeddin-i Daye’nin Mirsddii’l-ibad adli eserinden hareketle, Islam felsefesi,
tasavvuf ve nasithatname geleneginin birlestigi 6zgiin bir kuramsal hatt1 ortaya koymak
amaglanmaktadir. Bu hattin kokleri belirli bir entelektiiel damar olarak Selguklu sonrasi
Anadolu’ya taginmis Siinni-tasavvufi diislince sisteminde aranmalidir. Anadolu’da siyasi
diisiincenin kendine 6zgii bir dil ve zemin olusturabilmis olmasi, yonetsel ihtiyaglarin
yaninda tasavvufun, hikmetin ve ontolojik arayisin toplumla bulusmasindan dogmustur.
Bu baglamda, kelam, hikmet, fiitiivvet, tarikat literatiirii ve hatta halk islami1 dahi bu
siyaset anlayisinin tasiyicilart olmustur. Bu baglamda Necmeddin-1 Daye’nin Mogol
istilasind kars1 aktif bir gorev iistlendigi goriilmektedir. “Tatar fitnesi’ne karsi
Selguklulart 6ven miiellif Miisliimanlarin korunmasi gerektigine dair sultan ve meliklerin

sorumluluguna isaret etmektedir.®®

Necmeddin-i Daye’nin varlik felsefesi ve tasavvuf diislincesinde toplumsal,
kiiltiirel ve siyasi agcidan devamliligini takip edebildigimiz bazi unsurlar1 degerlendirmeyi
tercih ettik. Necmeddin-1 Daye miifessir kimliginden 6tiirii verdigi kavram ve nasihatlerle
ilgili mutlaka bir ayetle temellendirme yapmaktadir. Ayetlerden yola ¢ikarak yetkinlesme
yolu ¢izen yazar devlet yonetiminde 6zellikle seriatin ¢izgilerine riayet edilmesini izah

etmektedir. Meslek gruplarinda ziraatgilarin zengin ve tiist sinif olduklarini agiklamasi ve

8% “Sen beden dumanindan uzak kaldik¢a/Mum gibi bastan basa nur olursun. % Dizesiyle Ahmedi de
tasavvufi yanindan haber vermis olur. Ahmedi, Iskendernime, ¢ev. Furkan Oztiirk (Istanbul: Tiirkiye Is
Bankasi Kiiltiir Yaymlari, ts.), 20.
657 bk. Necmeddin-i Daye, Saft Diliyle Siyaset: Irsddii’I-Miirid ile’l-murdd fi tercemeti Mirsadii’l-’Ibad,
59-70.
88 Ozgiir Kavak, “Giris,” Siff Diliyle Siyaset, 22.
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buna gore bir yol ¢izmesi dikkat ¢eker. Ehl-i sanayi (yani zanaatkarlar) ve ehl-i tiiccarin
zenginligi bu kadar oncelikli izah edilmemektedir. Bu dénemin toplumunda ziraatin 6zel

bir yeri oldugunu ve ¢iftgilerin zengin oldugu hakkinda bir fikir vermektedir.

Fiitivvet kavrami, Necmeddin-i Daye’nin Mirsadii’l- Tbad adli eserinin
mukaddimesinde dikkat ¢ekici bir bicimde vurgulanmaktadir. Miiellif, salat ve selam
ifadeleriyle andigr peygamberler ve velileri, “niibiivvet noktasindan” ve “fiitiivvet
unsurundan” beslenen varliklar olarak tanimlar; onlar1 hem hakikat aleminin 6nderleri
hem de seri‘at memleketinin rehberleri olarak konumlandirir.®® Bu ifade, Daye’nin
diistincesinde hakikat ile seri‘at arasinda keskin bir ayrim degil, birbirini tamamlayan iki
temel alan bulundugunu gostermektedir. Nitekim hakikat alemi tasavvufi ve manevi
boyutu, seri‘at ise fikhi ve zahiri diizeni temsil eder; Necmeddin-i Daye’ye gore bu iki

alan yan yana ve birlikte anlam kazanir.

Miiellif, heniiz mukaddimede eserin nihai amacini, insanin kendi varlig1 iizerinden
Allah’m zatimi ve sifatlarini tanimasi olarak belirler.?® Bu tanima siireci, celali ve cemali
9

sifatlarin idrakiyle yakindan iliskilidir®®*

ve ancak seri‘at, tarikat ve hakikat yollarinda
tedrici bir siiliik ile miimkiin olabilir. Necmeddin-i Daye, bu siirecin zoraki ya da ani bir
teslimiyetle gerceklesemeyecegini dzellikle vurgular. Insanin méanevi kemale erisimini,
demirin ates ve suyla tiirlii ¢ilelerden gegirilerek ustanin elinde ayna haline gelmesine
benzetmesi, bu doniisiimiin siireklilik, disiplin ve rehberlik gerektiren bir olgunlagma

siireci oldugunu ortaya koymaktadir.®52

Mirsadii’l- 1bdd’n Tiirkge ¢evirilerinin, Necmeddin-i Daye nin diisiinsel mirasin
bliyiik ol¢iide korudugu ve bu miras1 dogrudan aktardigi goriilmektedir. Bu ¢eviriler,
Necmeddin-i Daye’nin tasavvufl anlayisint ve Ozellikle Gazzali etkisini yansitan
Ogretilerini degistirmeksizin sunar. Necmeddin-i Daye’nin eserinde, Gazzali’nin
tasavvufla seriati biitlinlestiren yaklagimi belirgin bir sekilde hissedilir. Bu yaklasim,
cevirilerde de muhafaza edilmis; Necmeddin-i Daye’nin ahlaki arinma, nefs terbiyesi ve
manevi yolculuk konularindaki vurgulari aynen aktarilmistir. Ayrica, Necmeddin-i

Daye’nin Farscay1 tasavvufl bir ifade dili olarak kullanmasi ve bu dilin inceliklerini

659 Kasim b. Mahmud (6. 891/1486) Karahisari, [rsadu 'I-Miirid ile’l- Murad fi Tercemeti Mirsadu’l- ‘Ibad,
ed. Ozgiir Kavak (Istanbul, 2010), 1b-2a/49.
660 K arahisari, [rsadu’I-Miirid ile’l- Murad fi Tercemeti Mirsadu’l- Ibad, 2a/50.
661 K arahisari, [rsadu’I-Miirid ile’l- Murad fi Tercemeti Mirsadu’l- Ibad, 3a/51.
862 “Zorunlu olarak (¢caresizce) teslimiyet gerceklesmez; seriat, tarikat ve hakikat yolunda asama asama
bir siilik bulunmadik¢a (bu miimkiin olmaz)” Karahisari, Irsadu’l-Miirid ile’l- Murad fi Tercemeti
Mirsadu’l- ‘[bad, 3b/52.
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eserine yansitmasi, ¢evirilerde de dikkate alinmis; metnin 6zgiin tislubu ve anlatim tarzi

korunmustur.

Necmeddin-i Daye’nin entelektiiel diinyasinda farkh kiiltiirel ¢evrelerin, cesitli
yorum geleneklerinin, degisik dindarlik bigimlerinin ve hatta Miisliiman toplumlarin
folklorik miraslarinin yansimalarini bulmak miimkiindiir. Necmeddin-i Daye’nin 6./12.
ylzyilin sonlari ile 13. ylizyilin ortalarina denk gelen donemde, tasavvufun post-klasik
evresinde yasamis olmasi, bu ¢esitliligi bir arada barindirmasina zemin hazirlamistir. Bu
cergevede Daye, yasadigi donemde ¢ok yonlii bir tasavvufi birikime sahip olmustur.
Ciineyd-i Bagdadi sonrasi gelisen Bagdat tasavvuf geleneginin birikimini edinmis;
Bayezid-i Bistam1i sonras1 Horasan tasavvuf anlayisinin etkilerini ise 6zellikle siirlerinde
yansitmistir. Ayrica, Gazzali’nin etkisinin goriildigii bir Es‘ari dindarlik modelinin
mirasgist olarak 6ne ¢ikmaktadir. Fars¢anin tasavvufi bir ifade dili olarak one ¢iktig1 bir
donemde yasayan Daye, bu dili hem konusma hem de yazili eserlerinde kullanma
imkanina sahip olmustur. Sahip oldugu bu ¢ok yonlii birikim, onun kapsamli bir diislince
yapisina ulagsmasina katki saglamis ve s6z konusu birikimi eserlerinde 6zlii ve faydali bir

bi¢imde aktarmasina zemin hazirlamigtir.®6®

Necmeddin-i Daye, varlik diizenini genel hatlariyla miilk ve melekiit olmak tizere
iki temel kategoriye ayirir. Her bir alem, kendi igerisinde ¢esitli derecelere ve hiyerarsik
katmanlara sahiptir. Daye’nin bu sistematik varlik tasavvurunda gozettigi diizen,
Rahmani tecellinin bir yansimasi olarak goriiliir ve kozmolojik agidan kusursuz bir yapiy1
temsil eder. Bu nedenle, miilk dlemi i¢inde de benzer bir nizamin benimsenmesi gerektigi
fikri 6ne c¢ikar. Bu anlayis, Mirsadii’l- Ibad’1n ¢esitli taifelerin manevi yolculuklarini
konu alan besinci boliimiinde acik bigimde yansitilir. Necmeddin-i Daye’ye gore
toplumun en iist kademesinde hiikiimdar (melik) yer alir; onu vezir izler. Ardindan
fakihler, zikir ehli ve ulema gelir. Bu siniflar1 sirasiyla; servet sahibi olanlar, toprakla
mesgul olanlar, ciftciler, tiiccarlar, zanaatkarlar ve esnaf takip eder.%®* Her bir grubun
kendi sorumluluklarini hakkiyla yerine getirmesi, Necmeddin-i Daye’ye gore toplumsal

diizenin tesisi ile birlikte 11ahi yakinligin (vuslatin) gergeklesmesi i¢in de elzemdir.

Sultan ya da melik ise, sadece diinyevi bir yonetici degil, kutbiyet vasfina sahip
bir manevi 6nder olmalidir. Bu yoniiyle Daye’nin siyaset anlayisi, metafizik merkezli bir

sorumluluk teorisidir. Necmeddin-i Daye’nin diisiince sistemi, alem diizeninin toplum

663 Binazir Gashim-zade, Necmeddin-i Ddye’nin Siyasete Dair Géoriisleri (Istanbul: Ibn Haldun
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 32. . .
664 Necmeddin-i Razi, Mirsdadii’l-'Ibdd (Tahran: Intisarat-1 {lmi ve Ferhengi, 1986), 5.
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diizeniyle kesistigi bir siyaset teorisidir. Bu teori, Anadolu’da sekillenen 6zgiin bir
zihinsel mirasin tastyicisidir. Daye’nin teorisini hem kendinden oOnceki entelektiiel
kaynaklarla hem de onu tagiyan sosyo-kiiltiirel baglamlarla birlikte ele alarak, Anadolu’da
dogmus ama evrensel 6neme sahip bir siyasi diisiince bi¢imini yeniden goriiniir kilmak
amagclanmistir. Daye Mirsddu’I-Ibad’m mukaddime’sinde Hz. Peygamber’i tarif ederken
“Iskender gibi” diyerek Iskender’e atif yapar.®®® Bu bize Ziilkarneyn ile birlikte anilan bir

peygamber telakkisini destekleyen bir tavri haber verir.

Kenzu’l-Kiibera’da Hz. Peygamber’in getirdigi iki tiirlii ilimden bahsedilir. Biri
zahirl ilim ki sahabenin Hz. Peygamber’in s6z ve hareketlerinden ¢ikarttiklar: ilimdir.
Tefsir stinnet, ahbar ilmi gibi. Digeri batin ilmi hallerin bilinmesi ve ortaya ¢ikan bu
hallerin sirlarinin bilinmesidir ki batin ilminin ¢esitleri zahir ilminden ¢oktur. Burada
derin manalarin olduguna isaret ederken iman ilmi, Islam ilmi, ihsan ilmi ve gerceklik
ilmi gibi daha birgok saydig1 ilimden bahsetmektedir. Daha ulemay1 da bu ilimlere gore

tasnif edecektir.?6®

Kenzii’l-kiibera sonsoziinde insanlar i¢erisinde se¢ilmis, nazli, narin, serif, zarif,
arzu edilen, belli ve meshur olan birkag taife vardir. Her bir boliigiin hali nasildir, nedir,
nicindir ve bunlar ne yapmalidir, yollar1 geregi nasil gitmelidir, neden kaginmali ve
nelerle ilgilenmelilerdir bunlarin agiklandig1 sdylenir. Bu taifelerin adeta kemalat yolunda
tasavvufi yolculuklarinin tasviri yapilmaktadir.?®’ Bu mevzu toplumun ve siyasetin
icerisinde tasavvufun ne derece alakali oldugunu ve diisiince diinyasini ne derece

sekillendirdigini gdrmek acisindan 6nemlidir.

Erken Osmanli doneminin tasavvufi/felsefi bir diger siyaset yorumu Ankaravi’ye
aittir. Her ne kadar Ankaravi’nin eseri klasik anlamda felsefi bir siyasetname niteligi
tasimamakta ise de Ibnii’l-Arabi etkisindeki metafizik gergevesi, felsefeden beslenen bir

tasavvufi siyaset anlayisina imkan vermektedir. Ona gore “nefsin siyaseti” kisinin 6nce

8 69

kendini tanimasmi gerektirir;®®® insan, miilkiin hakikatte Allah’a ait oldugunu®® ve

sonunda ilahi huzura dénecegini®’® idrak ettiginde hem nefsiyle hem eviyle iliskisini

adalet merkezli bir diizene oturtur. Ankaravi, ev i¢indeki zulmiin evi “harap” edecegini

665 Necmeddin-i Razi, Mirsadii’l-"Ibdd, 1.

86 Seyhoglu - Yavuz, Kenzii'l Kiiberd ve Mehekkii’l-Ulemd, 333-338/88a-91a.

857 “Ta ki Tanri'min seckin kullarina ve izzet sahibi velilerine hakaret goziiyle baktilar.” Seyhoglu - Yavuz,
Kenzii’l Kiiberd ve Mehekkii’l-Ulema, 373/115a.

668 el-Ankaravi, Enisii’l-Celis, 37b.

669 el-Ankaravi, Enisii’I-Celis, 41a.

670 e]-Ankaravi, Enisii’I-Celis, 40b.
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vurgulayarak®’!

siyaset kavramini en kiigiik toplumsal birim olan aileye kadar indirgeyen
bu felsefi-sufi gelenegi siirdiiriir. Tasavvuf literatiiriinde “alem-i miilkiin siyaseti” olarak
karsilik bulan bu yaklagim, Hanefi fikih geleneginde siyasetin gayr-i kazai yoniinii ifade
eden siydset-i gayriyye kavramlagtirmalariyla da paralellik arz eder. Ankaravi’de
saltanatin “sehensaha ezelde takdir edildigi”ne dair ifadeler®’? ise kader-irade iliskisine
dair tasavvufl tartismalar1 ¢agristirir. Bu teorik ¢er¢evenin pratik izdiisiimii, Amasi’nin
“tedbir-i menzil” boliimiinde ¢ocuk-ebeveyn iliskileri, edep ve gorgii kurallari, kole ve

hizmetkarlarin idaresi gibi konularm ayrintili bigimde ele alinmasiyla goriiliir.6”

Sonug olarak tasavvufi diisiincenin Farabi’nin metafizik hiyerarsisiyle kurdugu
iliski, Gazzali ile ahlak merkezli bir epistemolojiye doniismiis; Necmeddin-i Daye ve
Ibnii’l-Arabi ile birlikte varlik, insan ve siyaset arasinda derin bir ontopolitik bag
kurulmustur. Bu baglamda siyaset, zahir-batin, nefs-dlem ve halk-Hakk arasindaki
dengenin tesis edildigi bir alan olarak kavranmistir. Anadolu’da sekillenen bu stifi-siyasi
diisiince hatti, fiitiivvet literatiirii, tarikat yapilar1 ve halk islan araciligtyla da toplumsal
karsilik bulmustur. Dolayistyla Necmeddin-i Daye’nin diisiince sistemi, bireysel kemali
hedefleyen bir tasavvuf anlayisi ile birlikte Anadolu’da siyasal tahayyiiliin
sekillenmesinde etkili olan 0zglin ve ¢ok etmenli bir siyaset teorisi olarak

degerlendirilmelidir.

4. Gaza Eksenli Siyasi Kiiltiir

Klasik Islam siyaset diisiincesinde miistakil bir “gaza teorisi” baslig1 bulunmasa
da gazd kavrami Osmanli siyaset kiiltlirlinlin vazgecilmez unsurlarindan biri olarak
belirgin bir islev tistlenmistir. Osmanli Beyligi’nin ortaya ¢iktig1 uc cografyasinda gaza,
askeri bir faaliyet olmasmin yani sira siyasi mesruiyetin,®’* kitlesel hareketlerin ve
hanedan kimliginin insasinda etkili olan ¢ok boyutlu bir degerler alan1 haline gelmistir.
Bu nedenle teorik literatiirde sistematik bir kavram olarak ele alinmasa da donemin tarihi
anlatilarinda, kitabelerde, vakfiyelerde ve menakibnamelerinde gazanin, siyasi sdylemin
omurgasini olusturdugu goriiliir. Erken Osmanli tarih yaziminda gazilerin merkeze
alinmasi, beyligin kurulus siirecinin gaza ekseninde yorumlanmasi ve beylerin gazi
unvanlariyla takdim edilmesi, bu kavramin toplumsal bellek ve siyasi mesruiyet agisindan

ne Olgiide merkezi bir konuma sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Bu sebeple gaza,

671 el-Ankaravi, Enisii’I-Celis, 25b.

672 el-Ankaravi, Enisii’l-Celis, 62.

673 el-Amasi, Kitab-1 Mir atu’[-Miilitk, 285-337/39a-52a.
674 Black, Sivasal Islam Diisiincesi Tarihi, 87.
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Osmanli’nin kurulus ve erken genisleme dénemini anlamada tarihsel pratik, siyasi kiiltiir

ve ideolojik yap1 bakimindan anahtar bir kavram olarak degerlendirilmelidir.

Osmanli Beyligi’nin yiikseldigi dénemde gaza, Islom’t yayma amaciyla
gayrimiislim topraklara karsi ylriitilen askeri harekati ifade etmekle birlikte
Anadolu'nun 7.-8./13.-14. yiizy1l sartlarinda daha genis bir muhteva kazanmustir.
Bizans’in uzun siiren i¢ savaslar sebebiyle zayiflamasi, Balkan beyliklerinin parcali
yapist ve Mogol hakimiyetinin Anadolu’da olusturdugu siyasi-biirokratik bosluk, uc
bolgelerini siyasi ve askeri rekabetin yogunlastig1 sahalar haline getirmistir. Osmanlilarin
kendilerini gazi olarak tanimlamalari, hem bolgedeki diger Tiirkmen unsurlar nezdinde
otorite kazanmalarim1 saglamis hem de Bizans topraklarima dogru gerceklestirilen
fetihlerin mesrulastirici ideolojik cercevesini olusturmustur.®’® Pachymeres gibi ¢agdas
kaynaklar, Osman Bey’in Bapheus Savasi’nda farkli bolgelerden gelen Tiirkmen
savascilar tarafindan desteklendigini aktararak gaza etrafinda sekillenen bu uc

dayanigsmasina igaret eder.

Modern tarih yaziminda Osmanli gazasinin islevine iligkin tartigmalar, biiyiik
ol¢iide Paul Wittek’in 1938 tarihli ¢alismasiyla baslanmistir.5”® Wittek’e gore Osmanli
Beyligi nin temel dinamizmi Islami gaza ideolojisiydi; beylik, smir bdlgelerinde savasci
kitleleri kendine ¢ekerek askeri enerjisini artirmis, Bizans’a komsu olusunun sagladigi
imkanla gazayr kurucu devlet ideolojisi haline getirmistir.”” Ancak Wittek’in bu
yaklasimi zamanla ciddi elestirilerle karsilasmistir. C. Heywood, Osmanli Devleti’nin
kurulusunu yalnizca Tiirk-Islim Anadolu gergevesi icinde degil, daha genis Mogol
cografyasi baglaminda ele almak gerektigini savunurken, ayn1 zamanda Gazi tezini de
elestirir.®’® Imber ve Lowry, Wittek’e muhalif olarak gazay: Islami anlaminda biiyiik
Olciide ayirarak onu ‘akin’ ile 6zdeslestirdiler. Boylece gaza ideolojisini, maddi kazang

i¢in yapilan kapsamli ve kollektif bir yagma girisimi olarak gordiiler.®”®

Linda Darling de gaza kavraminin 6zellikle 8./15. ytlizyilda daha ¢ok dini icerikli

cihad kavramina yaklastigim ileri siirmektedir.®® Rudi Paul Lindner’e gére, Osmanl

875 Imber, Osmanli Imparatorlugu 1300-1650, 12-23.

676 Wittek, Osmanli Imparatorlugu nun Kurulusu.

877 Paul Wittek, Osmanli Imparatoriugu 'nun Kurulusu, ¢ev. Fatma Berktay (Istanbul, 1995), 56-57.

678 Heywood, Wittek’in Avusturya’da etkili bir edebi cemiyetle olan yakin iligkilerinin ve bu g¢evrenin
romantik-milliyetgi fikri atmosferinin, onun tarihgiligi iizerinde belirgin bir iz biraktigin1 vurgular. Colin
Heywood, “Osmanli Devleti’nin Kurulus Problemi: Yeni Hipotez Hakkinda Bazi Diisiinceler”, Osmanli,
Cilt I (Ankara: Yeni Tiirkiye Yayinlar1, 1999), 137-145.

879 Lowry, Erken Donem Osmanli Devleti’nin Yapist; Colin Imber, “The Legend of Osman Gazi”, Studies
in Ottoman History and Law (Gorgias Press, 2010), 323-332.

680 Darling, “Reformulating the Gazi Narrative”.
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devletinin kurulusu boy yapisina dayanir ve onun bu boy yapisinda yiikseldigi ve
gelistigini ileri siirer. Osmanli’nin baglangicta gaziler degil, kabile oldugunu; amaclarinin
da gaza degil yagma oldugunu ileri siirer. Ona gore ilk Miislimanlarin gaziler oldugu
fikrinin temel sebebi, kurulustan 150 yil sonra yazilan eserlerin yazarlarinin kendi
zamanlarinda Osmanli devletinin benimsemis oldugu “gaza ideolojisinin” ge¢miste de
gecerli oldugu yanlishgina diismeleriydi.?® Lindner’in iddiasina gore, 8./15. yiizyildan
itibaren Osmanlilar, daha diizenli bir toplum hayatina gectiklerinde, atalarin1 yticeltmek
ve onlarin din ugruna gerceklestirdigi akin ve yagma faaliyetlerini kahramanlikla
siislemek amaciyla boyle bir agiklama getirdiler. Lindner, Wittek’in gaza tezini de bu
yonde elestirerek gazdya en belirleyici roliin verilmemesi gerektigini diisiinmektedir.%®2
Bu, Osmanl tarihinde ilk beylik hiikiimdarlarina gazilik atfinin, edebi ve ideolojik bir
motivasyonla anlasilmasi gerektigini savunmaktadir. Hatta, gazd ve gazi kelimelerinin
9./15. yiizyildan 6nce Anadolu’da genis capta kullanilmadigi ve kullanildiginda pek yiice

veya kutsal bir anlam tasimadig1 dne siiriilmektedir. %

Ote yandan Halil Inalcik, Mogol istilasma karsi Tiirkmenlerin doguya
yonelmelerinin 6nemini ortaya koyar. Mogollarin dogrudan yonetiminden kagmak
isteyen Tiirkmen topluluklar1 Bizans sinirlarma dogru yéneldiler.®®* 8./14. yiizyiln
baslarinda gaza ideolojisini benimseyen Tirkmen beyleri Bati Anadolu’da 6nem
kazandilar. Ozetle eski Selguklu ucunda biiyiik bir demografik (niifus) potansiyele sahip
ve yiiceltilmis gaza ideolojisiyle donanmis yeni bir Tiirkiye dogmakta oldugunu
savunmaktadir. Orhan Gazi’nin gazi unvam almasinin c¢agdas delili, Sehadet Camii
duvarina sonradan konan®®® 738/1337 tarihli mescit kitabesi sayilmaktadir. Kitabede
Orhan Gazi, “el-emirii’l-kebiri’l-muazzam el-miicahid sultanii’l-guzat ... sticati’d-diinya
ve’d-din ... bahadir-1 zaman Orhan b. Osman” seklinde anilmistir.%8 “Sultanii’l-a’zam”

unvani ilhanli EbG Said Bahadir’m (8. 736/1335) &liimiinden once higbir Tiirkmen

beyinin almaya cesaret gdsteremedigi bir unvandir.®®” Inalcik’a gore “gazi, miicahid”

681 R. Paul Lindner, "ilk Dénem Osm. Tarihinde itici Gii¢ ve Mesruiyet”, S6giit ten Istanbul’a (Der. Oktay
Ozel- Mehmet Oz), Ank. 2000

882 Lindner, Ortacag Anadolu sunda Gécebeler ve Osmanhilar, 29.

883 Sinasi Tekin, “Tiirk Diinyasinda Gaza ve Cihad Kavramlar1 Uzerine Diisiinceler (Baslangicindan
Osmanlilarin Fetret Devrine Kadar)”, Istikakcinin Kosesi Tiirk Dilinde Kelimelerin ve Eklerin Hayati
Uzerine Denemeler (Istanbul, 2001), 178.

884 Inalcik, Deviet-i ‘Aliyve Osmanl Imparatorlugu Uzerine Arastirmalar-I, 9.

885 Aslinda Paul Wittek’in tezini dayandirdig1 bu kitabe ele gegen ilk delildir. Fakat kitabenin daha sonradan
revize edildigi ve 1337°deki orijinal halinin olmadigina dair tedkikler yapilmistir. Bu durum Lindner’in
kendi tezini desteklemek igin kullanilmistir. inalcik yine de bu konuda Képriilii’niin goriisii olan kiiltiirel
stireklilik tezini savunmaktadir. Kitabenin yazilis tarihi tedkiki igin bk. Tekin, “Tiirk Diinyasinda Gaza ve
Cihad Kavramlar1 Uzerine Diisiinceler (Baslangicindan Osmanlilarin Fetret Devrine Kadar)”, 178-184.

686 Metin igin bk. Ahmed Tevhid Efendi, “Bursa’da En Eski Kitabe” V/29 (01 Aralik 1330), 318-320.

887 Halil Inalcik, “Orhan”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 2007).
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unvanlarinin ve gazanin bu bey ve sultanlar igin gercek bir dnem tasimadigi iddialari®®®
dogru degildir. Gaza &zellikle Bat1 Anadolu beyliklerinde temel devlet ideolojisi idi.®®
7.-8./13.-14. yiizy1ll Anadolu’suna ait kaynaklarda, Osmanlilarla sik¢a etkilesimde

bulunan komsu beyliklerin eserlerinde gaza kelimesine ve tiirevlerine sik¢a rastlanir.5%

Gaza kelimesinin ne kadar yaygin oldugu bir yana bu kelimenin barindirdig:
kavrama yakin diisen dini motifler, Osmanlilar dahil cesitli beyliklerin siyaset
sOylemlerinde erkenden kendilerini gdosterirler. Nitekim Bursa’da 738/1337 tarihli
Sehadet camii kitabesinde “Siicauddin” lakabindan once eldeki en eski Osmanli
vesikalarindan Orhan Gazi’nin 724/1324 tarihli vakfiyesinde®®! de bu lakabin kullanildig1
goriilmektedir.%%? Ayrica bu vakfiyede Orhan®® “mufahharu’l-a’zdm ve’l-mahdimu’l-
muazzam malik-i rikabi’l-imem melikii miilki’l-iimera fi’l-Alem zahiru’l-Islam ...
sticaiid’d-devle ve’d-din Orhan Bey bin Osman bey bin Ertugrul ea’zzellahu ensarahii ve
radiye eslafehu” seklinde vasiflandirilmaktadir.®* Babasi Osman Bey’in ise adiyla
birlikte de “Fahreddin” lakaplar1 kullanilir. Kendisine Siicaiiddin diye hitap edilen bir
beyin, o devirde Anadolu’nun diger uc boylarinda faaliyet gosteren ¢esitli ziimreler
arasinda yayilmis olan gaza fikrine ilgisiz kalmis olmasi diislinlilemez. Siicéaiiddin
lakabin1 Orhan Bey’in ¢agdasi beylerden en az dérdiiniin daha kullanmasi1 da®®® birtakim
kiiltiirel motiflerin ve siyasi iddialarin yaygin bir sekilde paylasildigini gdsterir. Orhan
Gazi’yi gazi unvam kullanmaksizin “siicd i 'd-devle ve’d-din ve’d-diinya” (devletin,

dinin ve diinyanin kahramani) olarak sunan bir bagka eser bulunmaktadir. David-u

6% Heath W. Lowry, The Nature of the Early Ottoman State (Albany NY, 2003), 39.

689 Nitekim 14. asrin baslarinda Bat1 Anadolu beyliklerinden Karesi beyliginde yani Bergama ve Balikesir
bolgesinde telif edilmis olabilecegi tahmin edilen Risdletii’l-Islim adli bir ilmihal bulunmaktadir. Sinasi
Tekin’in dzellikle dilbilimsel tahlilini yaptig1 bu eserde Gazilik Tarikast yani "Gaziligin yollar1" adli bir
bolim bulunmaktadir. Bk. Sinasi Tekin, “XIV. Yiizyilda Yazilmis Gazilik Tarikas1 ‘Gaziligin yollar1” adl
eski bir Anadolu Tirk¢esi Metni ve Gazi/Cihad Kavramlart Hakkinda” 13 (1989), 139-204.

69 Osman Bey’in ddneminde Sinop beyinin adi1 Gazi Celebi olarak bilinir. Orhan Bey’in liderliginde Trakya
seferine ¢ikan Aydmogullari, 1312°de Birgi’de insa ettikleri Ulu camii kitabesinde Mehmed Bey igin "el-
emirii’l-kebir el-gazi" ifadesini kullanir. Ayrica, Osmanli beyliginin dogdugu S6giit’e ve Osman Bey’in ilk
zaferlerinden Karacahisar’a olduk¢a yakin konumda bulunan Seyyid Gazi Tiirbesi, 12. yiizyilin sonlarina
dogru ziyaret edilen bir mekan olarak Arap seyyah Herevi tarafindan belirtilir. Kaynaklar ve diger 6rnekler
icin bk. Emecen, “Gazaya Dair XIV. Yiizy1l Kaynaklar1 Arasinda Bir Gezinti”, 194-197; Cemal Kafadar,
Between Two Worlds: The Construction of the Ottoman State, Between Two Worlds (University of
California Press, 1995), 76-78.

691 {smail Uzuncarsili, Belleten, “Gazi Orhan Bey Vakfiyesi” 19 (1941), 282.

692 Ayrica, ibn Battuta, gortiigii Orhan Bey’in ldkabinin ihtiyariiddin oldugunu naklettigi gibi (Serif Pasa
terctimesi, 1. s. 34.1) Arapca Miinseat mecmuas1 da (Paris Milli kiitiphanesi yazmalari, numara 4437)
lakabinin Seyfiiddin oldugunu kaydetmektedir. Bk. Kopriilii, Osmanli Devleti 'nin Kurulusu, s. 64

69 Osmanli Padisahlarmin diizenledigi en eski ve orijinal vakfiyedir. Bk. Ismail Hakki Uzungarsil,
Belleten, “Orhan Gazi’nin Vefat Eden Oglu Siileyman Pasa Igin Tertip Ettirdigi Vakfiyenin Ash” 27/107
(Temmuz 1963), 437-451.

894 Vakfiyenin orjinali Topkap1 saray1 miizesi arsivi 7792 numaradadir.

69 K afadar, Between Two Worlds, 61.
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Kayseri’nin kaleme aldig1 el-Ithdfu s-Siileymani fi’l-’Ahdi’l-Urhani®® adli bu eser,
Orhan’in veliahdi Siileyman Pasa’ya ithaf edilmistir. Siileyman Pasa’nin vefati ardindan
onun adina babasinin 1360’da kurdugu vakfin vakfiyesinde “sdhibii s-seyf ve’l-kalem”

sifatiyla ilim ehli bir kumandan olarak takdim edilmistir.%%’

Gazanin Osmanl siyaset kiiltlirtindeki yeri, donemin edebi ve ilmi mirasinda da
goriilmektedir. Ahmedi’nin Osmanli hanedanin1 “gazi soyu” olarak dverek anlatmasi,
Asikpasazade’nin  gaziyi devletin kurucu niteligi olarak tanimlamasi ve
menakibnadmelerde gazilerin dini-manevi Ustiinliigliniin vurgulanmasi, gazadnin ayni

zamanda bir kimlik ve mesruiyet kaynagi haline geldigini gosterir.

Orhan Gazi’nin babasi gibi gaza faaliyetlerine 6nem verdigi ve g¢evresinde
topladig1 ilim erbabindan gazanin fazileti, sevab1 ve cihadin dini boyutlar1 hakkinda
bilgiler aldig1 bilinmektedir.%*® Gazaya dair bu ilgi, Osmanl tarihinde tedricen yerlesen
bir gelenek halini almis; bu gelenegi yansitan ve giliniimiize ulasan en erken, miistakil ve
otantik cihad risalesi I. Murad doneminde kaleme alinan Tuhfetii’l-Guzadt fi Fazaili’l-
Cihad’dir. Sultan I. Murad’a sunulan Arapg¢a anonim risale, biiyiik dlciide siyer ve megazi
literatiiriine dayanmakta olup sahih rivayetleri esas alan ilmi bir iislup benimser. Eserde
abartili anlatilardan ve tasavvufl edebiyatta goriilen tesbih ve mecaz yogunlugundan
kacinilmis; yalin, medrese gelenegine uygun bir dil tercih edilmistir. Kur’an ayetleri,
Kiitiib-i Sitte’de yer alan hadisler ve ibn Ishak, Ibn Hisam, Ziihri gibi siyer otoritelerine
yapilan gondermeler, miiellifin klasik ilmi yonteme ve rivayet tenkidine hakim oldugunu

gostermektedir.

Risale, Bedir ve Uhud basta olmak iizere Hz. Peygamber’in gazvelerine dair
rivayetleri sahabe isimleriyle aktarir; rivayetlerin ardindan dogrudan nasihat ve yorum
eklemeyerek metni tarafsiz bir tarih aktarimi seklinde sunar. Miiellif, eserin
mukaddimesinde cihad edenleri ve gaza faaliyetinde bulunanlar1 Miisliimanlar agisindan
en yliksek mertebeye yerlestirir ve “miicahidlerin komutanlar1 yeryiizliniin en yiice

sultanlaridir™®®® der. Ona gore, Allah din diismanlarina karsi onlarin zaferiyle “Islam

6% Eserin niishasinin tarihlendirilmemis ve miiellifinin sadece kapakta yazili olmasindan 6tiirii Hiiseyin
Yilmaz, Davud-u Kayseri uzmam olan fhsan Fazlioglu’nun metin igi degerlendirmesini iletmesiyle
miellifini yazarini dogrulamistir. bk. Yilmaz, Hilafeti Yeniden Diisiinmek Osmanl Siyaset Diisiincesinde
Tasavvufi Déniisiim, 132.

897 Uzuncarsili, Belleten, Temmuz 1963, 437.

698 Kemal, Seldtin-name (1299-1490), cev. Necdet Oztiirk (Ankara: TTK Basimevi, 2001), 48-49.

899 Tuhfetii'l-Guzat fi Fezdili'l-Cihdd (Edirne: Selimiye Camii Kiitiiphanesi, Arap¢a Yazma Eserler, 858),
2a.
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diinyasin1 imar” etmektedir.’®° Bu vurgu, risalenin Osmanli hiikiimdarini Islam
diinyasinda dinl mesruiyete sahip tistiin bir konuma yerlestirme ¢abasini da yansitir.
Nitekim I. Murad i¢in kullanilan “sultanii salatini’d-diinyd” (diinya sultanlarinin sultani)
unvani,’®*  hilkiimdarin  zaferlerinin  ilahi destekle gerceklestigi diisiincesiyle
temellendirilmistir. Bunun delili olarak “Ummetimden bir taife kiyamet giiniine kadar
Allah’m yardimiyla galip olmaya devam edecektir. Onlara arka ¢ikmayanlar kiyamet
giiniine kadar onlara asla zarar veremeyeceklerdir!”’%? mealindeki hadis zikredilir. Burada

ayn1 zamanda Tiirk siyaset geleneginden gelen cihan hiikiimdarlig1 diisiincesinin gaza ile

nasil birlestigi ve iliskilendirildigi goriilmektedir.

Miiellif, donemin siyasi ve askeri sartlarmi dikkate alarak “Islam garip olarak
basladi...” hadisini aktarir.”% Bu ¢ergevede 1. Murad, “Islam’n bayragini ve minarelerini
yiikselten”, “kiifriin sevkini kirip atesini sondiiren”, “hudutlari1 muhafaza eden” bir
hitkkiimdar olarak tasvir edilir.” Burada dikkat ¢ekici nokta, miiellifin kiifrii ortadan
kaldirmak yerine “sevkini kirmak” gibi daha mutedil bir ifade kullanmasidir. Bu ifade,
hem Osmanli’nin o dénemde heniiz tam iistiinliik kuramadigini ima eder hem de risalenin

siyasi gerceklikle iligkisini gosterir.

Eserde I. Murad’1n fetih faaliyetlerinin yaninda “insanlarin giivenligini saglayan”,
“iyilik ve comertlik ile el uzatan” bir hiikiimdar olarak &viilmesi,’®® gazinin Osmanl
siyaset diislincesinde yalnizca askeri bir faaliyet degil, ayn1 zamanda adalet, merhamet ve
diizen kurma ile iliskili bir hiikiimranlik ideolojisinin pargas1 oldugunu ortaya koyar.
Miiellif, I. Murad’in kanunlar1 yenileyip seriat1 destekledigini, bid‘at ve fesad1 ortadan
kaldirdigini, Miisliman ve gayrimiislim tebaaya yonelik adaletli bir siyaset izledigini
belirtir.’%® Bu ifadeler, Siinni siyaset diisiincesinin temel kavramlar1 olan adalet, hilm,
merhamet ve nizamin gaza literatiirii iginde nasil 6ziimsendigini gdstermektedir. Bu
baglamda o, “yeryiiziinii kiifr ve dinsizligin kirlerinden temizleyip tathir eden”, “Islam’in
ve Miisliimanin koruyucusu”dur. Ayrica, “Miicahitlerin ve gazilerin sultan1” denilerek

gaziligi ayirt edici bir paye olarak ortaya koymaktadir.”” “Dinden ¢ikan ve kafirlere kars1

70 Tuhfetii’l-Guzat fi Fezaili’I-Cihdd (Edirne: Selimiye Camii Kiitiiphanesi, Arapca Yazma Eserler, 858),
2a.

01 Tuhfetii’l-Guzat fi Fezdili'l-Cihad (Arapga Yazma Eserler, 858), 2b.

702 Miislim, Sahih-i Miislim, Cihad/1, no: 1878, s. 199.

703 «“fslam garip olarak baslad1 ve basladig1 gibi garip oluncaya kadar da kiyamet kopmayacaktir.” Miislim,
Iman, Bab-u Bedil Islam; Tirmizi, Iman, 13; Tuhfetii’l-Guzat fi Fezaili’l-Cihdd (Arapga Yazma Eserler,
858), 2a.

9% Tuhfetii’l-Guzat fi Fezdili’l-Cihdd (Arapga Yazma Eserler, 858), 2b.

5 Tuhfetii’l-Guzat fi Fezdili’l-Cihdd (Arapga Yazma Eserler, 858), 2b.

8 Tuhfetii’l-Guzat fi Fezdili’l-Cihdd (Arapga Yazma Eserler, 858), 2b.

7 Tuhfetii’l-Guzat fi Fezdili’l-Cihdd (Arapga Yazma Eserler, 858), 3a.
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Allah yolunda cihad eden, Allah’a ortak kosanlar ve inat¢ilarin isyanini bastiran ve

iilkenin smirimi muhafaza eden” "%

sultan ifadesi, hiikkiimdarin igte ve dista kafir ve asi
topluluklara karsi cihad etme gorevini ilahi destekle yerine getiren, boylece diizeni ve
sinirlar1 koruyarak mesruiyet kazanan bir siyasi-dini otorite olarak tasavvur edildigini

gostermektedir.

Risalenin devaminda cihadin farziyetine dair ayetler aktarilir: Bakara 2/216’daki
“Savas hosunuza gitmese de size farz kilind1” ayeti, “kerahet”’in mesakkat anlaminda
yorumlanmasiyla sehadet mertebesinin yiiceligine baglanir. Aynmi sekilde kisas ayeti ve
ululemr’e itaatin gerekliligi gibi deliller de cihadin seri temellerini giiglendiren unsurlar
olarak kullanilir. Hadislerde miiminin ruhbanligmin cihad oldugu vurgulanir;’® boylece
cihad, askeri bir eylem olmasinin yaninda dini bir ibadet ve manev1 bir arinma yolu olarak

sunulur.

Risale, Hz. Peygamber’in gazvelerini kronolojik siralamayla ele alir: Hamraii’l-
Esed, Veddan, Buvat, Useyra, Bedir ve Uhud gazveleri.710 Bu gazvelerin Vakidi ve Ibn
Sa’d gibi megazi yazarlarinin aktardig1 yaklasik yirmi yedi gazveden’! secilmis olmasi,
miellifin 6rneklemeyi bilingli bicimde yaptigina isaret eder. Eserin sonunda cihadin
mahiyeti tanimlanir: “Allah’in yolunda ruh sarf etmek ve biitiin beden azalariyla agir
silahlar1 tasimaktir. Can, nefis, aile, evlat, mal ve her seye kars1 sevgisini kesmektir”.
Miiellif, cihadin “amellerin en hayirlis1” oldugunu hadisler iizerinden temellendirir; 2
hudut nobetinin fazileti, tedbir ve sebatin 6nemi, savas hazirligi i¢in at besleme emri gibi
konulara deginir.”*® Ayrica “Tedbirli olun, yani diismanimizdan kendinizi korumak icin

»714 671, risalenin askeri-

tedbiriniz silahtir ve diigmanin karsisina gelince ise sebattir.
pratik yoniinii yansitir. Boylece Tuhfetii’l-Guzdat, erken Osmanli siyaset diislincesi
acisindan gazanin siyasi mesruiyet sinirlarini; adalet, diizen kurma, askeri pratikler, dinin
korunmas1 amaci ve cihan hiikiimdarlig ideolojisi gibi konularla i¢ ice gecerek oldukga

verimli bir sekilde agiklamaktadir.

Doénemin diger siyasi ve ahlaki metinlerinde de gazaya dair anlatilarin 6nemli bir

yer tuttugu goriiliir. Muradname’de, Rum bolgesine yonelik fetihleri konu alan bir hikaye

8 Tuhfetii’l-Guzat fi Fezdili’l-Cihdd (Arapga Yazma Eserler, 858), 3a.

99 Tuhfetii’l-Guzat fi Fezdili’l-Cihdd (Arapga Yazma Eserler, 858), 44b-45b.
"0 Tuhfetii’l-Guzat fi Fezdili’l-Cihdd (Arapga Yazma Eserler, 858), 54a.

" vakidi, el-Megazi, 1, 7; ibn Sa’d, et-Tabakat, 11, 5-6

"2 Tuhfetii’l-Guzat fi Fazdili'I-Cihdd (Arap¢a Yazma Eserler; 858), 50b

"3 Tuhfetii’l-Guzat fi Fezdili’l-Cihdd (Arapga Yazma Eserler, 858), 51a-53b.
" Tuhfetii’l-Guzat fi Fezdili’l-Cihdd (Arapga Yazma Eserler, 858), 52a.
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nakledilmekte olup bu anlati,"*®

gazanin Osmanli siyasal bellegindeki merkezi konumunu
yansitan drneklerden biridir. Benzer sekilde Ahmedi de Osmanli tarihini ele aldigi kismin
basinda gazileri 6ne ¢ikarir ve Osmanli hiikiimdarlarinin temel vasfinin gazi kimligi
oldugunu vurgular. Ona gore gaza, dini bir mahiyet tasir; Orhan Bey doneminde kafir
unsurlarin bolgeden uzaklastirilmasiyla birlikte ¢esitli bolgelerden gelen ulema, halka din
ve seriatin esaslarini anlatmis, sirk izlerinin bulundugu her yerde tevhid anlayis1 galip
gelmistir.”*® Ahmedi’nin “Saltanatta tacin1 basina takinca/Handan bac ve kayserden harag

aldi/Bu toprak sirk kirine bulasmisken/Onun kilicinin suyuyla pak oldu”’*’ seklindeki

beyitleri, gazayi siyasi ve dini mesruiyet pratigi olarak sundugunu gostermektedir.

Ayni eserde Yahudilere gazanin farz kilinmasina ragmen, ihlas eksikligi sebebiyle
smavlar1 basaramadiklar1 yoniindeki degerlendirme,”® Osmanli hanedaninin “ihlas1 saf
oldugundan” ilahi bir se¢ime mazhar oldugu fikrini temellendirir.”'® Boylece gaza

Osmanl1 soyunun ilahi diizlemde se¢ilmisligini dogrulayan bir vasif olarak da ele alinir.

Ankaravi’nin Gazneli Sultant Mahmud (998-1030) ve Biiyilik Selguklu Sultan1
Sencer’i (1097-1157) “adil ve gazi ecdad” olarak anmasi da Tiirk-IslAim siyaset
geleneginin Selguklu, Gazneli ve Osmanli hitkiimdarlarini ayni degerler biitiinii i¢erisinde
konumlandirdigini1 gosterir. Bu durum, donem yazarlarinin selef hiikiimdarlar1 ideolojik
bir siireklilik ¢ercevesinde degerlendirdiklerini ve gazdyr hanedanlar iistii bir siyasal-

ahlaki vasif olarak gordiiklerini gostermektedir.

Fetihlerin manevi boyutu baglaminda Ahmedi’nin Hz. Peygamber’in gazaya
katilanlara melek ordusuyla yardim ettigine dair ayetler, gazanin ilahi destekle

iliskilendirildigine isaret eder. “Ma remeyte iz remeyte”’%

ayetine yapilan gondermeler,
hiikiimdarin attigi okun dahi ilahi teyide mazhar olduguna isaret ederek Osmanl
hiikiimdarinin gazadaki basarilarin1 metafizik bir zemine oturtur. Nitekim Ahmedi, Hz.
Peygamber’in vasiflarindan biri olarak gazay: zikretmekle birlikte onun imamet ve hilafet
ehli olmasiyla birlikte zikretmesi gaza ile siyasal otorite (imam/halife) arasinda kurulan

anlam baginin erken Osmanl diisiincesinde var oldugunu gosterir.

Ote yandan, Kabusndme’'de gazi temasi daha sinirli bir gériiniim arz eder.

Keykavus’un yalnizca “Hindistan {izerine bir¢ok gaza yaptim, diledim ki Rum gazasi da

"5 Bedr-i Dilsdad in Muradndmesi, 1997,1/219-221.
16 Ahmedi, Iskenderndme, 571.

7 Ahmedi, Iskenderndme, 22.

18 Ahmedi, Iskenderndme, 580-582.

"9 Ahmedi, Iskenderndme, 583.

20 Ahmedi, Iskenderndame, 23.
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yapayimm”’?! seklindeki ifadesi disinda gaza sistematik bir igerikle yer almaz. Bu durum,

Ziyarl hanedanmin tarihsel olarak gaza ve fetih hareketleriyle 6n planda olmamasinin
dogal bir sonucudur. Bununla birlikte eserde fetihlerin sosyal ve siyasi itibar1 artiran bir
unsur olarak zikredilmesi, ?? gazanin dogrudan islenmedigi ortamlarda bile dolayli olarak
bir mesruiyet ve prestij vasfi olarak kabul edildigini gostermektedir. Ozellikle
“diismandan sakinma” bahsinde gaza ile iliskili erdemlerin 6ne ¢ikmasi, gaza kiiltiiriiniin

genis bir degerler alan1 lizerinden etkisini siirdiirdiiglinii ortaya koyar.

Sonug olarak, erken Osmanlilar agisindan gaza sadece askeri bir harekat olmaktan
ote dini yiikiimliilik, mesruiyet iiretimi, hanedan kimligi ve hiikiimranlik ideolojisi dahil
olmak iizere ¢ok yonlii bir islev alanina sahipti. Gaza sOylemi, hiikiimdarin takvasini,
adaletini ve seriat1 icra kudretini vurgulayarak siyasi otoriteyi ilahi bir temele oturtmakta;
fetihleri ise hem dinin korunmasi hem de yeryiiziinde diizenin tesisi i¢in mesru bir
cergeveye yerlestirmekteydi. Bu ¢ercevede gaza, yerel bir uc pratigi olmanin Gtesinde
Tiirk-islam siyaset diisiincesinin genis geleneginde yer alan cihan hakimiyeti iilkiisii ve
hilafet anlayisiyla birleserek Osmanli hiikiimdarin1 hem siyasi hem dini bir misyonun
tastyicist haline getirmistir. Osmanli siyaset kiiltiiriinde gazanin bu sekilde yorumlanmasi,
kavramin dini-siyasi diizenin korunmasi ve devletin mesruiyetinin temellendirilmesi
acisindan kurucu bir rol iistlendigini gostermektedir. Teorik diizlemde ele alindiginda
gaza, kavramsal ve baglamsal boyutlariyla erken Osmanli siyaset diislincesinin gelisimini

anlamada merkezi bir kavram olarak degerlendirilmelidir.

5. Akil Eksenli Siyaset Tasavvuru

Erken Osmanli siyaset diisiincesinde “akil”, klasik Islam siyaset teorisinin énemli
mefhumlarindan biri ve Tiirk ve Fars siyaset geleneginin pratik ve tecriibeye dayali
yonetim anlayigini yansitan temel bir unsur olarak merkezi bir konuma sahiptir. Osmanl
siyaset literatiiriinde akil, soyut bir felsefi kategori olmaktan 6te, diizeni koruma, adaleti
tesis etme, gecimi glivenceye alma ve devlet yonetimini hikmetle siirdiirme kapasitesinin
anahtaridir. Bu baglamda akil, ilahi buyruklarin anlagilmasinda bir rehber ve toplumsal

ve siyasi hadiseleri idare etmede vazgecilmez bir pratik ara¢ olarak konumlanmustir.

Islam siyaset diisiincesinde akil kavrami ilk olarak Kur’an ve hadislerde

belirginlesmis, daha sonra kelam ve felsefe gelenegi i¢inde sistematik hale gelmistir.’?

2L Seyhoglu, Seyhoglu Sadriiddin’in Kabus-Name Terciimesi, 102/18a.

22 Seyhoglu, Seyhoglu Sadriiddin’in Kabus-Name Terciimesi, 144/58a.

723 Kavram degerlendirmesi igin bk. Siileyman Hayri Bolay, “Akil”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul,
1989), 2/238-242.
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Ebu Hanife nin rey anlayisi, Orta Asya merkezli Tiirk-Islam siyaset geleneginde aklin
dini hiikkiimlerin anlagilmasi1 ve toplumsal diizenin tesisinde tamamlayici bir unsur olarak
konumlandirildigin1  gostermektedir. Dolayisiyla Hanefi ekoliinde akil ve rey
kavramlarmin merkezi rol oynamasi, Osmanli diislincesinin dayandigi temel arka
planlardan biridir. Maverailinnehir’in sosyo-politik sartlari, dogmatik sabit bilgilere
dayanmak yerine akilla sartlar1 degerlendirme geregini ortaya ¢ikarmistir. Bu nedenle
Tiirklerin orf, tecriibe ve kanun koyma gelenegi bu bolgede siyasi diisiincenin dnemli bir

bileseni olmay1 stirdiirmiistiir.

Horasan tasavvuf ekoliinde de akil, pratik hayati1 diizenleyen bir ilke olarak kabul
edilmis, yardimlagma ve tecriibe lizerinden 6rgiitlenen bir sosyal yap1 ortaya ¢ikmistur.
Boylece akil, dini-manevi bilginin ve toplumsal diizenin vazgecilmez unsuru haline
gelmistir. Ankaravi’nin “Vasita-i amel peygamberlerdir; vasita-i ma‘rifet ve Allah’1
bilmeklik akilladir”"?* sézii bu anlayis1 agik bigimde yansitir. Bu yaklasimda akal ile din
ayrilmazdir; ancak akil cogu zaman dinin anlasilmasint miimkiin kilan 6nciil bir kapasite

olarak diistiniiliir.

Farabi ve Ibn Sina gibi Islam filozoflar1 de, Aristotelesci akil anlayisini Islami
siyaset teorisine uyarlayarak devletin ancak akil ve hikmet temelinde kemale
ulagabilecegini vurgulamislardir. Bu diisiince, Osmanli siyaset kitaplarinda izlerini
siirdliiren “erdemli yonetici”, “hikmet sahibi padisah” ve “adaletle hiikkmeden sultan”

tasvirlerinin teorik arka planini olusturur.

Akil vurgusu, Fars siyaset kiiltiiriinde de belirgin bir yer isgal eder. Ilhanli dénemi
tarihgisi Ibnii’t-Tiktakd’nin (6. 709/1309°dan sonra) tarih kitabi el-Fahri’de Fars
hiikiimdarlarinin edebiyat ve tarihten, Miisliiman hiikiimdarlarin ise gramer, siir ve
tarihten faydalandiklarin1 aktarir.’”® Bu cerceve, Kutadgu Bilig’deki akil vurgusuyla
birlestiginde, Tiirk ve Fars siyaset diislincesinin akli devlet idaresinin anahtar1 sayan
koklii geleneginin Osmanli’ya tasindigini gostermektedir. Kutadgu Bilig’de de yer alan
ve Kelile ve Dimne terciimesinde yine karsimiza ¢ikan ifadelerde akil, diinya ve ahiret

islerinin temel rehberi olarak tanimlanir:

“Akl kamu devletiin miftahidur / Hem bu kamu mecma ‘un misbahidur

724 el-Ankaravi, Enisii’lI-Celis, 118.
25 [bnii’t-Tiktika, el-Fahri (Beyrut, ts.), 5-6.
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Akl-1 evvel yaratupdur kamudan/Akly olan kurtulisar tamudan ™

Kelile ve Dimne geleneginde akil, ahlaki erdemlerin temel dayanagidir ve
ozellikle Tiirkce terciimelerde bu vurgu daha da belirginlesmistir. Ornegin eserlerde

gecen “Bir isaret, akilli insan icin yeterlidir” ifadesi,’*’

aklin sezgi giiclinii 6ne ¢ikarir.
Ayrica akil sahibi olmak ¢ogu metinde “hilm” ile es anlamli kabul edilir; buna karsilik
“yavuz” olmak (sert, aceleci, 6fkeli) yoneticilik agisindan yerilen bir niteliktir.”?® Bu
eserde akla teorik bir tasnif de ilave edilmistir. Buna gore akil iki tiirde ele alinir: Akl-1
azizi, Allah tarafindan insana dogustan verilen, sezgi ve derin kavrayis giiclinii ifade eden

fitrl akildir; akl-1 kesbi ise ilim, tecriibe ve istidlal yoluyla sonradan kazanilan anlayis ve

bilgi birikimini ifade eder. "*°

Kelile ve Dimne terciimesinde yer alan akil tasnifine benzer bir tasnif
Seyhoglu’nun Kdbusndme terclimesinde de yer almaktadir. Buna gore “akil” kavramu, iki
temel bicimde tasnif edilerek ele alinir: Bunlardan ilki, “akl-1 garizi” (dogustan gelen,
cibilll akil) olarak tanimlanir. Bu akil tiirli, kisinin herhangi bir ¢aba ve &grenme
siirecinden ge¢meksizin, dogrudan Allah tarafindan liitfedilen bir kabiliyettir. Hz.
Adem’e de verilen bu akil, dogustan gelen sezgi, derin kavrayis ve yaratilistan itibaren
var olan idrak yetisini ifade eder. Metinde bu tiir akla sahip olan kimse “devlet sahibi”
olarak nitelendirilir; ¢linkii bu akil, iistiin meziyetlerin ve basarilarin temeli sayilmaktadir.
Ikinci akil tiirii ise “akl-1 kesbi”dir. Bu, bireyin 6grenme yoluyla elde ettigi bilgi ve
anlayis1 ifade eder. Metinde “danis” (bilgi) terimiyle de anilan bu akil, egitim, tecriibe ve
gozlemle gelisir; 6grenmeye, diisinmeye ve istidlale dayanir. Yazar burada, kisinin
dogustan bir akli kabiliyeti olsa dahi, kesbi akli da mutlaka gelistirmesi gerektigini
vurgular. Bu iki akil tiiri bir araya geldiginde bireyin ‘bedi'li’z-zaman’ -yani ¢aginin
ovgiiye deger, bilgide ve hikmette iistiin kisisi- olabilecegi belirtilir.”** Bu tasnif, Osmanli
siyaset diigiincesinde aklin hem fitrl hem kazanilmig bir deger oldugunu; yonetici i¢in

gerekli olanin bu iki boyutun birlesimi oldugunu gdsterir.

Donem metinleri arasinda yer alan Kdbusndme de Tiirk-Islam siyaset
diisiincesinde aklin konumunu acgikga gosteren metinlerden biridir ve Anadolu

Selguklular1 déneminden itibaren Osmanli’da 6nemli bir referans kaynagi olmustur.

26 “Alal biitiin devlet islerinin anahtaridir; aym zamanda biitiin toplumsal diizenin de 1sig1dir. / Her seyden
once akl yaratilmigtir;, akli olan kurtulusa erer, akildan yoksun olan ise cehenneme diiser.” Adamovic,
Kelile ii Dimne. Tiirkische Handschrift T 189 der Forschungsbibliothek Gotha, 2r/34.
27 Milan Adamovi¢, Kelile G Dimne. Tirkische Handschrift T 189 der Forschungsbibliothek Gotha
(Hildesheim-Zirich-New York, 1994), 28r/43.
28 Adamovi¢, Kelile ii Dimne. Tiirkische Handschrift T 189 der Forschungsbibliothek Gotha, 113v/197.
2 Adamovié, Kelile ii Dimne. Tiirkische Handschrift T 189 der Forschungsbibliothek Gotha, 34, 405.
30 Seyhoglu, Seyhoglu Sadriiddin’in Kabus-Name Terciimesi, 188/106a.
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Anadolu Selguklu tarihgisi ibn Bibi’nin eserinde sik¢a atif yapilan Kdbusndme, siyaset

ve ahlak dgretilerini akil ekseninde temellendirir. "3

Metinlerimizde akil ayn1 zamanda hiiner, tecriibe ve ilmin kazanilmasini miimkiin
kilan uygulayici bir kapasite olarak degerlendirilmistir.”*? Bu acidan Anadolu’da bilinen
ilk Kabusndme terciimesinde aklin konumu ayrintili sekilde agiklanir. Bu metinlerde akil,
degismeyen ve elden ¢ikmayan bir deger olarak tanimlanir: “Zamanla altin alinir, altinla
zaman alinmaz ... Malin diigmani ¢oktur... ama akli hi¢ kimse alamaz ...akl1 olmayan
kisi bassiz govdeye benzer.” Aklin edep ile 6zdeslestirilmesi, ahlaki olgunlugun temel
dayanagini olusturur: “Edep akil suretidiir; edepsiiz kisi delii olur. Aklun nisani

edepdiir.”’

Hiiner ise aklin fiil alanindaki tezahiirii olarak degerlendirilir. “Hiinersiz kisi

yemissiz agaca benzer” ifadesi, >4

aklin ancak bilgi ve beceriyle tamamlandigini gosterir.
Klasik bir Islam atas6zii olan “es-serefii bi’l-fazl1 ve’l-edeb, 14 bi’l-asli ve n-neseb” (seref
fazilet ve edeple olur, soyla degil) anlayis1,”® Osmanl kiiltiiriinde hiiner ve akla dayali
mesruiyet fikrinin koklii bir temele sahip olduguna isaret eder. Nitekim Osmanl
sultanlarinin aldiklar1 unvan ve lakaplarin soy dstiinliigiinden ¢ok sahsi meziyetlere
dayanmasi, bu zihniyetin siyasi pratikteki yansimasidir. Nitekim, Kdabusndme
terclimesindeki Sol ad kim sana atan, anan viriir, halayik i¢inde anunila meshur olma.

Belkim diiris, sen eyi bir ad kazan hiinerile.”"*® Tiirklerin ad alma gelenegini bu baglamda

hatirlatir.

81 Ornegin bk. “Devletinin bayragimin diistiigii, emniyet dayanagimin kalmadigi bir sirada Kabus un
soyledigi gokteki samanyolunun parlakligim geride birakan, Siireyya gerdanligini (1kd-1 Siireyya) hasetten
catlatan giizellikteki su siiri: ‘Durumumuz degisince bizi kiiciik gérenlere sunu soyleyin: Swradan bir kisiye
zaman ters diiger mi?/ Denizin yiiziinde leslerin yiizdiigiinii, dibinde ise incilerin yerlestigini gérmiiyor
musun?/ Gékyiiziinde sayisiz yildiz varsa da tutulan sadece ay ve giinestir... Belki onunla iiziintiilere teselli,
dertlere derman bulunabilir.” Ibn Bibi, el-Evamiru’l-Aldiyye fi Umiiri’l-Aldiyye, 1/62; Baska bir yerde
“Kdabus™un kendisine rehber olarak segtigi su rubainin dedilerini kendine &rnek alirdi. Siir: Koti
aligkanliklara sahip bir padisahin hiikiimdarligina son verebilirsin. /Sen, yildizlar dogunca ¢alip oynamaya
basladigin zaman giinesin battigin1 gérmiiyor musun?” bu sdzleri hakikat say1yor...” ibn Bibi, el-Evamiru 'I-
Alaiyye fi Umiiri’l-Aldiyye, 1/83.
8 Ornegin bk. “Ilm ile ol ¢ok hiiner kesb eylesiin; Miitekaddemler soyunu soylasin / Aklile eylesiin ol
tecribet(tecriibe); Kim ana yiiz duta diinya ahiret” Adamovié, Kelile ii Dimne. Tiirkische Handschrift T
189 der Forschungsbibliothek Gotha, 34, 405.
8 Aysel Giines, Kabusname'nin Bilinen Ilk Tiirkce Cevirisi (Giris-Metin-Dizin) (Istanbul: Marmara
Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii, 2001), (14a).
734 Giines, Kabusname nin Bilinen Ilk Tiirkce Cevirisi (Giris-Metin-Dizin), 7(14a).
35 “Amma bilgil hiiner yigrekdiir giiherden yant asldan. "Ululuk hiiner ile, edep ilediir; aslila, nesep ile
degiildiir." (Bil ki hiiner, cevherden de soydan da daha degerlidir. Asalet, soy ve nesep ile degil; hiiner ve
edep iledir) Giines, Kabusname 'nin Bilinen Ilk Tiirk¢e Cevirisi (Giris-Metin-Dizin), 7(14b).
368 “Anan baban sana bir ad verir, halk arasinda onunla meshur olmaya ¢alisma. Asil olan, kendi hiinerinle
iyi bir isim kazanmandir.” Giines, Kabusname 'nin Bilinen Ilk Tiirkce Cevirisi (Giris-Metin-Dizin), 7(14b).
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Muradndme, akil kavramini hiikiimdarligin mihveri olarak degerlendiren dizelerle
doludur: “Pes anlaya akil ki kamil ola / Sehensehlik i¢inde adil ola.””*” Bu ifade, akil ile
adalet arasinda dogrudan bir bag kurar ve hiikiimdarin kemalinin akilla miimkiin
olacagini vurgular. Bu eserde, Sasanilerin dort bin yil siiren egemenliklerinin adaleti terk
etmeleri, akla danigmamalar1 ve ‘“ashab-1 nakl”in eksikligi nedeniyle sona erdigi
belirtilir.”®® Bu yaklasim, siyasi mesruiyetin akil, adalet ve istisare temellerine

dayandigini vurgulayan klasik Islam siyaset diisiincesiyle drtiismektedir.”3®

Akkadioglu terciimesinde de benzer ifadeler bulunmaktadir. Ornegin; “evvel
aklunila tanis ki padisahin vezirii’l-viizeras: akildur. Ve teenni gerek oldugi yerde evme

740 pasaji1, aklin devlet yonetiminde 6l¢ii ve rehber

ve biregii s6zine uyup amel eyleme.
olarak konumlandirildigini; padisahin davraniglarinda acelecilikten ve baskalarinin etkisi
altinda kalmaktan uzak durmasi gerektigini; aklin ise en yiiksek “vezir” kabul edildigini
ifade eder. Bu, erken Osmanli siyaset diisiincesinin akil merkezli gelenegini agik bigimde

yansitir.

Amasi’nin, aklin konusunu eserinin sonunda vasiyetinde anlatmasi onun bu
konuya verdigi dikkati ve 6nemi gostermektedir. Bu akil ve nakil iliskisi hakkindaki
goriisline isaret etmesi acgisindan olduk¢a onemlidir. “Vasiyyet; hiikema-i Arab rivayet
kild1 ki bazi enbiyaya feriste geldi eyitdi ki: ‘Sana akil din ve ilim getirdim. Hangisini
kabul edersin?’ Eyitdi: Akl ihtiyar kilurum.’ Pes feriste ilim ile dine eyitdi: ‘gotiiriiliin
gidin!’. Ikisi daha eyitdi: ‘Bize sdyle emr olund1 ki akildan ayru olamayavuz.”’*! Yani
baz1 peygamberlere gelen vahiy meleklerinin teklifine verilen cevap, diger ikisinin de
kapsayicisi olan akil olmustur. Bu rivayet, aklin din ve ilmin 6n sart1 olarak goriildiigiinii,
ilmin ve dinin ancak akilla birlikte anlam kazanabilecegini ifade eder. Boylece akil,
bireysel kemalin ve dini-siyasi diizenin anlasilmasinda birinci ve kurucu unsur olarak

konumlandirilir.

387 Bedr-i Dilsdd in Muradndmesi, 1/212.
38 Bedr-i Dilsdd in Muradndmesi, 1/225-226.
739 Ayrica diismana kars1 tedbirli olma bakimindan akilli olmakla ilgili bk. Adamovié¢, Kelile ii Dimne,
191/113, 22r/118, 70r/134, 1121/195.
0 “Once aklina danis; ¢iinkii padisahin vezirlerin veziri akildir. Acele etmenin uygun diismedigi yerde
siirat gostermeye kalkisma ve bir baskasinin séziine kapilarak is yapma.” Ali Thsan Yapici, Akkadioglu’nun
Kabus-name terciimesi, 86b/171.
41 “Vasiyet: Arap bilginlerinin aktardifia gore, bazi peygamberlere bir melek gelmis ve sdyle demistir:
‘Sana akli, dini ve ilmi getirdim; hangisini tercih edersin?” Peygamber, ‘Akl1 se¢iyorum’ demistir. Bunun
iizerine melek, ilme ve dine ‘siz gidin’ diye seslenmis. Ancak ikisi de, ‘Bize sdyle emredildi: Aklin
bulundugu yerden ayrilamayiz’ demislerdir.” el-Amasi, Mir 'atu’l-Miiliik, 473-474/86a-86b.
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Sonug olarak erken Osmanli siyaset diisiincesinde ‘“akil” kavraminin konumu,
teorik bir methum olmaktan 6te yOnetim pratiklerini, ahlaki degerlendirmeleri ve
toplumsal diizen tasavvurunu sekillendiren islevsel bir unsur olarak belirginlesmektedir.
Ele aldigimiz metinlerde aklin siirekli olarak dini anlama, hiiner, tecriibe, tedbir, istisare
ve edep ile iliskilendirilmesi, bu kavramin siyasi-kiiltiirel diinyada ¢cok boyutlu bir deger
alan1 tasidigini gostermektedir. Fitri (akl-1 azizi) ve kesbi (akl-1 kesbi) akil ayrimi ise
insanin dogustan getirdigi meleke yaninda ilim, tecriibe ve hikmetle gelistirilmis bir
yetkinligi de haiz olabilecegini ifade etmektedir. Bu biitiinliik i¢inde akil, Osmanli’ya
intikal eden Tiirk, Fars ve Islam diisiince mirasinin kesisim noktasinda yer almus; adaletin
tesisi, 6fke ve aceleden kaginma, istisareye bagvurma, hiiner edinme ve edeb gibi siyaset
ilkelerinin yorumlanmasinda belirleyici bir referans ¢ergevesi olusturmustur. Boylece akil
bahsi, erken Osmanli siyaset kiiltlirii agisindan verimli bir okuma alani imkéni

sunmaktadir.

Sonug olarak bu boliimde erken Osmanli siyaset diisiincesinin teorik arka plani,
felsefi, tasavvufi ve ahlaki kaynaklar ¢er¢evesinde ele almmustir. Antik Yunan’dan Islam
felsefesine intikal eden nefs teorisi, erdem anlayist ve varlik diizeni tasavvuru; Farabi,
Gazzall ve onlar takip eden s0fi diisiiniirler araciligiyla siyasi alana tasinmis, birey—
toplum—devlet iligkisini agiklayan biitiinclil bir c¢ergeveye doniistiiriilmistir. Bu
yaklagimda siyaset, salt gii¢c kullanim1 ya da idari tekniklerden ibaret olmayip, akli
muhakeme, ahlaki yetkinlik ve varolugsal nizamla uyum arayisina dayanan rasyonel bir
faaliyet olarak kavranmistir. Tasavvufi diisiincenin siyaset teorisine katkisi, ozellikle
Necmeddin-i Daye ve Ibnii’l-Arabi ¢izgisinde belirginlesmis; sultan, yalnizca diinyevi bir
yonetici olarak degil, ilahi nizamin yeryiiziindeki temsilcisi olarak tasavvur edilmistir.
Bununla birlikte bu tasavvur, mistik bir kopusa degil; nefs terbiyesi, adalet ve toplumsal
diizen arasinda kurulan akli ve ahlaki bir dengeye dayanir. Fiitiivvet gelene§i ve
civanmerdlik anlayis1 ise bu teorik g¢ergevenin toplumsal hayatta karsilik bulmasini

saglayan temel ahlaki zemin olarak 6ne ¢cikmistir.

Erken Osmanl siyaset diisiincesinin ayirt edici yonlerinden biri de bu teorik
cergevenin gaza kiiltiirii ile birlesmesidir. Gaza, yalnizca askeri bir pratik ya da ideolojik
bir soylem degil; adalet, himaye ve diizen kurma sorumlulugu ile anlam kazanan siyasi
bir dildir. Bu dil, 6zellikle erken donem metinlerinde ahlaki mesruiyet ile siyasal eylemi
birlestiren bir anlati tretmis; hiikiimdarlik tasavvurunun toplumsal karsiligini
gliclendirmistir. Gaza sOylemi, siyaset disilincesinin akli ve ahldki boyutunu

golgelemekten ziyade, onu toplumsal mobilizasyon ve mesruiyet zeminine tagimaistir.
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Bu diisiinsel yap1, Tiirk¢enin bilingli bir siyaset dili olarak kullanilmasi ile daha
da belirginlesmistir. Erken Osmanli metinlerinde Tiirkgenin tercih edilmesi, siyaset
bilgisinin toplumsal kesimlere aktarilmasini hedefleyen bilingli bir tercihtir. Bu yoniiyle
erken Osmanl1 siyaset diisiincesi, Arapc¢a ve Fars¢ca merkezli teorik gelenegi dislamadan,
onu Tiirk¢e iizerinden yeniden iiretmis ve doniistiirmiistiir. Erken Osmanli siyaset
diisiincesi felsefe, akil, tasavvuf, gaza kiiltiirii ve Tirk siyaset dili arasinda kurulan
senkretik bir yap1 igerisinde sekillenmistir. Bu senkretik yapi, unsurlarin yiizeysel bir
bigimde yan yana getirilmesinden ibaret olmayip, farkli geleneklerin Osmanli tarihsel
tecriibesi i¢inde yeni ve 0zgiin bir siyasi biitlinliik olusturacak sekilde eklemlenmesini
ifade etmektedir. Bu teorik zemin, bir sonraki boliimde ele alinacak olan kavramlarin
erken Osmanli siyaset diisiincesinin ¢ok katmanli ve doniistiiriicli yapisinin somut

ifadeleri oldugunu da gostermektedir.
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IV. BOLUM: ERKEN DONEM OSMANLI SIYASET DUSUNCESININ
KAVRAMLARI

Siyaset diisiincesi tarihi pratikler veya teorik etkilerin somutlagtigi kavramlar
araciligiyla da anlasilabilir hale gelir. Zira bir diislince diinyasinin sinirlari, kullanilan
kavramlarda gortintirliik kazanir. Erken Osmanli metinlerinde yer alan kavramlar, siyasi
tahayyiiliin sinirlarini, mesruiyet anlayisini ve iktidar-toplum iligkisini belirleyen temel
gostergeler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu gergevede bu bolimde, erken Osmanli
siyaset diisincesinde merkezi bir yere sahip olan devlet, siyaset, adalet, hiikiimdarlik,
hilafet, zillullah, vezirlik, gii¢ dengesi ve erdemler sistemi gibi kavramlar metinler arasi
bir okuma yontemiyle ele alinacaktir. Amag, bu kavramlarin yalnizca tanimsal i¢eriklerini
degil, ayn1 zamanda birbirleriyle kurduklari iligkiler izerinden olusturduklari anlam agini
da ortaya koymaktir. Bu kavramlar ne yalnizca klasik Islam siyaset teorisinin dogrudan
bir devami ne de tamamen yerel ve 6zgiin unsurlarin {iriinii olarak degerlendirilmistir.
Aksine Osmanli miiellifleri bu kavramlari; fikhi, tasavvufi, felsefi ve Fars ve TUrk siyaset
geleneklerinden beslenen ¢ok katmanli bir ¢ergevede yeniden yorumlamislardir. Bu
boliimde amag, erken Osmanli siyaset diisiincesinde kavramlarin nasil tanimlandigini,
hangi baglamlarda kullanildigin1 ve hangi islevleri iistlendigini ortaya koymaktir.
Boylece Osmanli siyaset diislincesinin 6zgiinliigli, kavramlarin igerik, anlam ve islev

doniistimleri tizerinden somut bicimde gosterilecektir.

1. Devlet, Siyaset ve Adalet

Doénemin devlet, siyaset ve adalet anlayisinda, teorik ¢erceveden ayrismayan fakat
uygulamada belirginlesen bazi1 anlam daralmalar1 dikkat ¢cekmektedir. Bu daralma,
kavramlarin idari pratikler, toplumsal diizen arayis1 ve yonetsel ihtiya¢lar dogrultusunda
daha somut ve islevsel bir icerik kazanmasiyla ortaya ¢ikar. Boylece s6z konusu
kavramlar, hem tarihsel siirekliligin tasiyicilar1 olmaya devam etmis, hem de dénemin
siyasi-tecriibi baglaminda 6zgiin bir pratik islev iistlenmistir. Buradaki inceleme, bu
pratik yonelimin kavramsal siirlari nasil belirledigini ve anlam gergevesini hangi

yonlerde daraltarak sekillendirdigini ortaya koymay1 amaglamaktadir.

Neden bir devletin gerekli olduguna dair goriisler Antik Yunan felsefesinden
itibaren dile getirilen bir konudur. Devlet anarsinin meydana gelmemesi i¢in Islam siyaset

diisiincesine de akli bir delil olarak girmistir. Nakli delil olarak ise ulu’l-emr’e itaat
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seklindeki ayet genel itibarryla kullanilmistir.”#?> Bu konu daha sonra Osmanli siyaset

diistincesinde “nizam” kavramina katkida bulunan bir temel saglamistir.

Islam diisiincesinde siyaset terimi iki bilyiik anlam alanma sahiptir. Birinci
anlamiyla siyaset, felsefi tasnif baglaminda daha 6nce bahsedildigi gibi insanin kendini,
evini ve sehrini diizenleme bilgisidir. Bu ¢ergevede siyaset, ahlak ve ekonomi ile birlikte
ameli felsefenin bir alt alanini olusturur. ikinci anlamiyla ise siyaset, 6zellikle Tiirk-islam
tarihindeki kullaniminda “tedip”, “ta‘zir” ve zaman zaman “6liimle sonuglanan siyaseten
cezalar” anlamina gelir. Siyasetnamelerde sik¢a rastlanan “siyaset etmek”, ¢ogu kez

diizeni saglamak icin uygulanan 6rfi yaptirimlari ifade eder. Elimizdeki eserlerde de bu

manasinin yaygin kullanimi miisahade edilmistir.

Kdabusname’nin girisinde siyaset kelimesinin bu 6zel kullanimina dikkat ¢eker ve
siyaset olmaksizin hiikmiin gegmeyecegini su veciz ifadeyle aciklar: “Hiikmiin gegmesi
siyasetsiz olmaz. Siyaset gostermekte taksirlik gosterme, ta ki dlemin diizeni
bozulmasin.”™® Burada siyaset, agik¢a oforitenin icrasi, diizenin devamhiligi ve

gerektiginde yaptirim giicii anlamlarimi yiiklenmektedir.

Erken Osmanli doneminin ¢agdasi olan Memliikler doneminde siyaset kavrami,
dogrudan yargi ve yonetim yetkisinin birlestigi bir alan1 ifade eder. Sultan, mezalim divanm
aracilifiyla genis bir yargi yetkisi kullaniyor ve bu kapsamli yetki al-siydsa olarak
adlandiriliyordu. Mezalimde verilen hiikiimler ¢cogu zaman Mogol yasalar: (yasa/yasaq)
ve Orfi hukuk dogrultusunda sekillenir; ser‘l hukukun yani sira laik-6rfi unsurlar da
onemli rol oynardi.”* Ibn Teymiyye’nin ciddi elestirilerine ragmen, ser‘i hiikiimlerin
muglak veya yetersiz oldugu durumlarda sultan, sultani/orfi adalet anlayis1 ¢ercevesinde
davalar1 fermanla sonuglandirabiliyordu.”*® Bu durum, siyasetin Memliik pratiginde

cezalandirma yetkisini iceren genis bir idari kavram olarak igledigini gosterir.

Seyhoglu’nun Kabusndme terclimesinde siyaset kavrami c¢ogunlukla devlet
idaresi anlamiyla kullanilmis olmakla birlikte, kelimenin baglam i¢indeki cagrisimlari
terbiye etmek, ehlilestirmek, tekdir etmek gibi anlam kiimelerini de barindirir. Dogrudan
ceza anlamina gelmese bile, siyaset kelimesi keskin, otoriter ve diizen kurucu bir yon

tasir. Ornegin:

™2 Ornegin Maverdi’de devletin gerekliligi bahsi i¢in bk. Ebu Hamid Ali b. Muhammed Maverdi,
Nasihatu’l-miiliik (Mektebetii’l-Fellah, 1983), 67-68; Ankaravi de itaatin gerekliligine nakll delil ile yer
vermektedir. Bk. el-Ankaravi, Enisii 'l-Celis, 64.

43 Keykavus, Kabusname, 1/306.

44 David Ayalon, Studies on Mamluks of Egypt (Londra, 1977), 324.

5 Black, Sivasal Islam Diisiincesi Tarihi, 211.
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“Ve bahsayisi adet edin; lakin siyaseti terk etme, hassa vezire. Ve kendiizini vezire
rahim dil gdsterme.””*® Burada siyaset, yoneticinin otoriteyi koruma ve disiplini saglama

gorevi olarak belirir.

“Gerek ki bir akg¢alik giinaha yarim akgalik ukibet kilasin. Hem kerem sartin ve
hem siyaset resmin yeriine getirmis olasin.”’#’ Bu 6rnek, siyasetin devletin verdigi ceza

anlamindaki klasik kullanimini agik bigimde gdsterir.

“Nite ki az giilmek ikinci siyasetdiir.”’*® Burada siyaset, dogrudan ceza olmaksizin

diizen ve mesafe koyma yoluyla otorite kurmay1 ifade eder.

Metinde yemek diizenine dair verilen agiklamalar da ayni1 kavramsal ¢ergeveye
isaret eder. Ulularin (6nde gelenlerin) yemege oncelikli katilmasi, yemegin 6nce onlara
sunulmas1 ve kalan kismin halka dagitilmasi “siyaset ve tdzim” amaci tasir.”*® Bu
kullanimda siyaset, cezalandirmadan ziyade sosyal hiyerarsiyi, saygi diizenini ve

toplumsal mesafeyi korumaya yonelik bir disiplin ilkesidir.

Klasik Islam siyaset diisiincesinde “siyaset etmek”, yonetmek manasinin yaninda
cezalandirma, disiplin etme ve 1slah yetkisini de icerir.””® Bununla birlikte bu yetki
siurs1z degildir. Siyasetnamelerde ve ahlak kitaplarinda siklikla zikredilen “atesle azap
etmek yalnizca Allah’a mahsustur” hadisine yapilan atiflar,”®! siyasetin siirlarin ahlaki
ve ilahi dl¢tiler igine yerlestirir. Boylece siyaset, cezalandirma islevini icermekle beraber,
merhamet, Olciiliiliik, adalet ve ilahi sinir1 agmama ilkeleriyle kusatilmis bir kavram

olarak belirir.

Siyasetin mana tasavvurunun adalet bahsinde de devam ettigini
gozlemlemekteyiz. Esasen adalet mana kapsami bakimindan siyaset diislincesinin en
kapsamli kavramlarindan biridir. Islam felsefesinde; nefsin giiclerinin itidaliyle ulasilan
erdemlerin en {ist mertebesini ifade etmektedir. TGsi’nin teorisi genel olarak Osmanl

tarafindan kabul goérmiistiir.

Adalet kavramm Fars kiiltiiriinden Islam medeniyetine gegmis bir kavram gibi
goriilebilirse de Islam miiellifleri kavramlart her zaman ayet ve hadislerle

temellendirmislerdir. Bedr-i Dilsad’in Muradname’sinde adaletle ilgili bir hadis aktarilir:

746 Seyhoglu, Seyhoglu Sadriiddin’in Kabus-Name Terciimesi, 173/89b.
47 Seyhoglu, Seyhoglu Sadriiddin’in Kabus-Name Terciimesi, 147/61a.
8 Seyhoglu, Seyhoglu Sadriiddin’in Kabus-Name Terciimesi, 116/30b.
9 Seyhoglu, Seyhoglu Sadriiddin’in Kabus-Name Terciimesi, 111/26b.
750 Amasi de bir kissa i¢inde siyaseti ceza anlaminda kullanmustir. bk. el-Amasi, Kitab-1 Mir dtu’l-Miiliik,
78a/441.
51 Ornegin “Zinhar od ile azap etmeyesin. Ancak Allah od ile azap eder.” seklinde geger; el-Ankaravi,
Enisii’l-Celis, 89.
174



“inne’l-muksitine indellahi ala menabire min nurin an yeminirrahman” Yani, siiphesiz
adil olanlar Allah indinde nurdan minberler {izerinde Rahman’n sagindadir.”?

»753 ifadesi

Kdbusname’de gecen “Zulme sabwr gosterme tez dad ile timar et.
adaletin normatif ya da soyut bir ilke olmasindan ziyade zulmii fiilen ortadan kaldirmay1
amaclayan etkin bir siyasal isleve sahip oldugunu gostermektedir. Bu baglamda adalet

kavrami, zuliim karsisinda tedip ve 1slah edici bir siyaset pratigi haline gelir.

Siyasetnamelerde adalet kavraminin ele alindig1 baglamlarda EnGsirvan figiiriiniin
siklikla anilmasi dikkat ¢cekmektedir. Bu durum, EnGsirvan’in Fars siyaset geleneginde
adaletin ideal hiikiimdarlikla 6zdeslestirildigi sembolik bir referans oldugunu
gostermektedir. Ornegin Muradndme’de Eniisirvan’in adil oldugu vurgulanir ve Hz.

k754

Peygamber’in onun doneminde dogduguna dair hadise atif yapilara bu figiir ideal

hiikiimdar 6rnegi olarak 6ne ¢ikarilir.

Devletin anarsiyi engelleyen, siyasetin tedip ve 1slah edici, adaletin ise zulmii
ortadan kaldiric1 pratik mahiyetleri IslAmi teorilerle birlikte Tiirk devlet geleneginin
davranigsal hafizasiyla da beslenmistir. Devlet kavrami, varlik nedenini diizenin
korunmasi, haksizligin giderilmesi ve halkin dagilmaktan kurtarilmasi olarak kodlanir.
Tiirk siyasi kiiltlirlinde tore, normatif bir cergeve olmanin 6tesinde, dogrudan halka temas
eden bir salahiyet alan1 olarak devletin zulmii engelleme ve nizami siirdiirme gorevini
mesrulagtirmig; bu nedenle Osmanli siyaset diisiincesinde devlet-adalet-siyaset ti¢liistiniin
pratik anlamlari, kokleri Tiirk toresine dayanan tarihsel bir davranis kalibi iginde

sekillenmistir.

2. Hiikiimdar Telakkisi

Erken donem Osmanli hiikiimdarlik telakkisinin 6zglinliigii, biiyiik 6lciide hilafet ve
dini hiikiimdarlik anlayisi baglaminda bagvurulan referans c¢ercevesinde ortaya
cikmaktadir. Bu doneme ait padisahlik bablar1 ve hiikiimdar vasiflarini ele alan metinler,
Osmanl siyaset diislincesinin belirli kavramlar etrafinda sekillendigini gostermektedir.
Bu baglamda hilafet/imamet, sultdn-1 Islam, zillullah ve kut kavramlari, erken Osmanli
hiikiimdarlik telakkisini anlamada 6zellikle dikkat ¢ekici unsurlar olarak 6ne ¢ikmaktadir.
S6z konusu kavramlarin donemsel anlam diinyalari, Osmanli hiikiimdarimin din ile

kurdugu iliskiyi ve bu iliskinin siyasi mesruiyet zeminini nasil insa ettigini ortaya

52 Adil yerine muksit kelimesi gecer, manasi adildir. Miislim, /mare, 18; Bedr-i Dilsad’in Muradnamesi,

1997, 1/213.
73 «“Zulme sabretme; hemen adaletle diizelt / 1slah et.” Keykavus, Kabusname, 1/307.
4 Bedr-i Dilsdad’in Muradndmesi, 1997, 1/226-227.
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koymaktadir. Hilafet ve sultan-1 Islom unvanlar hiikiimdarin dini mesruiyetini ve iimmet
nezdindeki konumunu belirlerken; kut kavrami liyakat ve yonetme ehliyetine, zillulldh
anlayis1 ise hiikiimdara mazlumlar1 koruma, adaleti tesis etme ve toplumsal diizeni
saglama sorumlulugu yiiklemektedir. Bu ¢ercevede hiikiimdarin gorev ve gereklilikleri
ile vezir ve diger yardimcilarla kurdugu iliskiler, Osmanli hiikiimdarlik telakkisinin
ahlaki, dinl ve idari boyutlarin1 birlikte yansitan tamamlayici unsurlar olarak ele

alinacaktir.

2.1. Hilafet/imamet

Hilafet anlayisi, Islam siyaset diisiincesi tarihinde zaman iginde onemli
doniistimlere ugramis; bu doniisiimler, siyasi mesruiyetin dayandigi teorik temellerin
yeniden sekillenmesini beraberinde getirmistir. Bu baglamda, hilafet kurumunun Osmanl
sultanlartyla olan iliskisinin tarihsel ve kavramsal boyutlarina, Memliik siyaset teorisinin
etkisi ¢ergevesinde deginilmesi gerekir. Osmanli Devleti’nin ilk ddnemlerinden itibaren
sultanlar, giiclii devlet yapilar1 ve askeri giicleri sayesinde kendilerini Isldm iimmetinin
hamisi olarak gormeye baslamislardir. Bu anlayis, klasik hilafet tasavvurunun 6tesinde,
fiilll otoritenin mesruiyetin temel kaynagi olarak kabul edildigi bir yaklagimi
yansitmaktadir. Memliikler’den devralinan teorik birikim, Osmanli hilafet anlayisinin
temellerinden birini olugturmustur. Bu miras, secim usulleri, ehlii’l-hal ve’l-akd ve biat
gibi konular {izerinden Osmanli siyaset diisiincesine aktarilmistir.”>® Bu baglamda
Memliikler, 6nemli bir ilmi {iretim gelenegi tesis etmekle birlikte Abbasi hilafetini
Kahire’de sembolik olarak devam ettirerek, hilafet kurumunun siyasi temsil bigimini
yeniden yorumlamiglardir. Bir Tiirk-Islam devleti olarak Osmanli ile dogrudan siyasi
rakip olmalari, Memliikleri Osmanli siyaset diisiincesiyle karsilastirmali olarak ele

alinabilir kilmaktadir.

Memliikler, Abbasi hilafetini Kahire’de sembolik olarak devam ettirirken, fiili
siyasi otoriteyi sultanin elinde toplamislardir. Bu modelde halife, siyasi mesruiyetin
temsili bir figiirli olarak kalmais, sultan ise hem idari hem dini sahalarda 6n plana ¢ikmustir.
Memliik siyaset diisiincesinin sistematik temellerinden biri, Bedreddin ibn Cemaa’nin
eserinde bulunabilir. Ibn Cemaa’nin eseri, hilafet telakkisinde Tiirklerin siyasi otoriteyi
devralmasiyla yasanan doniisiimiin 6nemli temsilcilerinden biridir. Abbasiler doneminde

Maverdi ile sistematik bir form kazanan hilafet anlayisi, Selguklular doneminde

5 Hilafet kurumunun yetki ve temsil bakimidan gegirdigi doniisiimii degerlendirmek iizere Memliik
donemi alimlerinden Ibn Cemaa’nin yaklagimi agiklayict bir &rnektir. bk. Bedriiddin ibn Cema’a,
Tahriru’l-ahkdam fi tedbiri ehli’l-Islam (Katar, 1988), 52-55.
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Gazzali’nin katkistyla yeniden yorumlanmis, Memliikler déneminde ise Ibn Cemaa
tarafindan giiniin siyasi gergekliklerine uyarlanarak yeniden ele alinmistir. Bu baglamda,
onun eseri klasik Tiirk-IslAm siyaset diisiincesinin bir 6rnegi olarak degerlendirilebilir.
Ibn Cemaa, imametin temel sartlar1 arasinda “dinin korunmas1” (hirdsetii’d-din) ve
“Miisliimanlarin islerinin yonetimi” (siyasetii’d-diinya) gibi pratige yonelik, giic merkezli
unsurlar1 6n plana ¢ikarmaktadir. Bu yaklagim, hilafetin mesruiyetini teorik ilkelerden
cok fiill otoriteye dayandiran bir ¢izgiyi yansitmaktadir. Ayrica, Selcuklu donemi
siyasetname geleneginin Onemli isimlerinden Turtlsi’ye atifta bulunmasi, o6zellikle
“zulmiin ortadan kaldirilmasini” imametin en Oncelikli sart1 olarak 6ne ¢ikarmasi ve
ardindan “zillullah” kavramina yaptig1 vurgu, bu anlayisin Selguklu siyaset diisiincesiyle
olan bagini ortaya koymaktadir.”® Tiim bu unsurlar, ibn Cemaa’nin hilafet anlayisinin,
Memliikler iizerinden Osmanlilara intikal eden siyasi mesruiyet anlayisinin zeminini
olusturdugunu gostermektedir. Dolayisiyla, Osmanlilarin hilafeti devralma siirecinde

basvurduklari teorik arka planin insasinda Ibn Cemaa’nin katkisi dikkate degerdir.

Ibn Cemaa, Maverdi’nin bélgesel hiikiimdarlarin fiili otoritesini mesrulastirmak
amaciyla ileri siirdiigii ‘zor kullanma’ tezini, imametin bizzat zor yoluyla ele gecirilmesini
mesru gorecek sekilde yeniden yorumlamistir. ibn Cemaa’ya gére, eger halihazirda bir
imam yoksa ve biri biat veya tayin olmaksizin, yalnizca kendi giicii ve askeri otoritesiyle
halki itaate zorlayarak yonetimi ele gecirirse, bu durum gegerli bir imamet olusturur ve
ona itaat farz haline gelir. Dahasi, bdyle bir yoneticinin cehaleti veya ahlaki zafiyetleri
onun imametini gegersiz kilmaz. Hatta bu yolla kurulmus bir imamet, bir baskasi
tarafindan ayn1 yontemle sona erdirilirse, yenisi Oncekinin yerini alir. Bu yaklasim,
hilafetin fiili otoriteyle i¢ ice gectigi Memliikler donemi ve Abbasi halifesinin sultana
mesruiyet verme sahnesi acisindan oldukca aciklayicidir; ciinkii Ibn Cemaa’nin bu
yorumu, mesruiyeti fiill gii¢c temelinde tanimlar, bu da sultanin hilafete degil, hilafetin

sultana bagimli hale geldigi siyasal modeli destekler.”’

Suylti’nin (6. 911/1505), Tarihii’l-hulefd adli eserinde aktardigi lizere, Baybars
tarafindan hilafetin yeniden ihdas edilmesi siirecinde, halifelik makami genis torenlerle,

sembollerle ve siyasi temsillerle yeniden canlandirilmistir.”®® Ancak bu siirecte, hilafet

75 Bedriiddin Ibn Cema’a, Tahriru’l-ahkdam fi tedbiri ehli’l-Islam (Katar, 1988), 48-50.

57 {bn Cem&’a, Tahriru ‘I-ahkam fi tedbiri ehli I-Isldgm, 55.

758 {1k olarak, el-Mustansir’in Abbasi soyundan geldigi, énde gelen biiyiiklerle gergeklestirilen bir soy
tespiti toreniyle belgelenmis, ardindan adi hutbelerde okunmus ve sikkelere basilmistir. Halife, Cuma
hutbesinde Beni Abbés’in serefini anlatan bir konusma yaparak halka hitap etmis, bu yolla Abbasi
hilafetinin sembolik olarak yeniden canlandirildigimi ilan etmistir. Ancak siire¢ yalnizca halifenin
taninmasiyla sinirlt kalmamais, esas itibartyla sultanin mesruiyetini tesis edecek sembolik rollerle devam
etmistir. Halife el-Mustansir, Sultan Baybars igin 6zel olarak bir halifelik ciibbesi diktirmis ve onun adina
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makaminin daha ¢ok sembolik bir rol {istlendigi ve fiili siyasi otoritenin esasen Memliik
sultan1 tarafindan kullanildig1 goriilmektedir. Memliik siyasi teorisinde sultanin
mesruiyeti, Abbasi halifesi tarafindan verilen bey’a (biat) ile saglanmakta, bunun yaninda
ulema, devletin ileri gelenleri ve ordu komutanlarinin onayi1 ile de pekistirildigi
belirtilmektedir. Boylece sultanlik, hem dini bir otorite olan halifenin sembolik destegine

hem de askeri-sivil elitin rizasina dayaniyordu. "*°

7./13.  vyiizyilda Memliikler Isldm diinyasinda giicli bir konumda
degerlendirilmistir. Nitekim Sultan Baybars’in 658/1260’taki Ayn Calut Zaferi ile Mogol
ilerleyisi durdurulmus; boylece Misir, ticaret yollar1 iizerinde baris ve istikrar ortamina
kavusmustur. Bu goreli istikrar donemi bir asirdan uzun siirmustiir. Ancak 8./14. ylizyil
sonlarinda yasanan veba salgini, Cerkes kokenli askeri sinifin Bahri (Tiirk) Memliiklerin
yerini almasi, Timur’un Suriye seferi ve giderek kotiilesen ekonomik sartlar, 923/1517°de

Osmanllar tarafindan gerceklestirilen fetihle sona ermistir."*°

Her ne kadar Memliikler bu modeli tarihsel pratikte temsil etmis olsa da hilafet ile
fiili kudret arasindaki iliskinin teorik temellendirmesi Selguklu donemi disiincesinde
sekillenmistir. Bu noktada Imam Gazzali belirleyici bir yere sahiptir. Imam Gazzali,
hilafetin mesruiyetinde “sevket” (fiill kudret/gii¢) unsuruna 6zel bir 6nem atfeder ve bu
kudretin Selguklu dénemi itibarryla Tiirklerin elinde oldugunu agikca belirtir.’*? Ona
gore, “sevket” askerl giic baglaminda imamin otoritesini koruma ve fitneyi bastirma

kapasitesiyle de ilgilidir. Bu baglamda Gazzali sdyle der:

Bu ¢agda halk tabakalar: arasinda kudret ve gii¢, Tiirklerdedir. Allah, onlart
bu yiice makama sevgiyle baglamus, hilafete yardim etmeyi ve devletin diismanlarin
bastirmayt Allah’a yakinlik vesilesi olarak géren bir topluluk héline getirmistir. Oyle
ki, onlar halifenin imdmetini tamimayt ve ona itaat etmeyi, tipki Allah in emirlerine
uymak ve peygamberlerini dogrulamak gibi bir iman esast olarak benimserler.’®?

Gazzali bu sozleriyle yalnizca Selguklu sultanin askeri destegi yaninda halk

tabanindaki dini sadakati de hilafet mesruiyeti agisindan degerlendirir. Tiirklerin sert

bir ferman yazdirmistir. Bu ciibbe, Baybars’a hilafetin otoritesini tagidigi anlamina gelecek sekilde bizzat
halife tarafindan torenle giydirilmis, bu esnada ferman minberden okunmustur. Ardindan diizenlenen
gorkemli bir gecit téreniyle Sultan, Bab el-Nasr’dan gegerek Kahire’ye girmis, sehir siislenmis, halifenin
gonderdigi fermani tastyan kisi onu basinin ilizerinde tutarak at iizerinde ilerlemis, ileri gelenler ise yaya
olarak eslik etmistir. Halifeye saray erkdni tahsis edilmis, ama bu daha c¢ok sekli bir protokol niteligi
tasimustir. Bk. Celaliiddin Abdurrahman es-Suy(ti, Tarihu ’I-Hulefa (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2003), 374.
9 Holt, “The Structure of goverment in the Mamluk Sultanate”, 45.

760 peter Malcolm Holt, “The Structure of goverment in the Mamluk Sultanate”, The Eastern Mediterranean
Lands in the Period of the Crusades (Warnister: Aris&Phillips, 1977), 47.

76 Tbn Cemaa, imametin olusumuna dair klasik yollar arasinda iigiincii bir yol olarak zor kullanilarak
imametin kurulabilecegini belirtirken bu goriisii, 6zellikle Gazali'nin “sevket” kavramini kullanarak ifade
etmesi dikkat cekicidir.ibn Cema’a, Tahriru’l-ahkém fi tedbiri ehli’l-Isldam, 55.

2 Ebt Haimid Muhammed b. Muhammed Gazzali, Feda ihu’l-Bdtiniyye (Kuveyt: Miiessesetii Dari’l-
Kiitiibi’s-Sekafiyye, ts.), 182.
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mizacina dair yoneltilen elestirileri ise “sevket”in zayifligim1 degil, insan tabiatinin
kaginilmaz inis cikislar1 olarak yorumlar. Oyle ki, bu toplulukta imamm otoritesini
tanimayan kimse yoktur; hilafetin diismanlarina kars1 savagmay1 “cihad” olarak kabul
ederler.’®® Boylece Gazzali, fiili gii¢ ile uhrevi mesruiyeti birlestirerek, Tiirk unsurunu

Hilafet teorisinin bir parcasi haline getirir.

Gazzali, hadislerden hareketle imama itaati tartisitken bu itaatin mutlak
olmadigini, yalnizca Allah’a itaat sinirlart iginde gegerli oldugunu agikca vurgular. Ona
gore, imam Allah’a uygun emir verdiginde itaat edilir, glinaha ¢agirdiginda ise ona kars1
cikmak gerekir. Bu goriisiinii sahabenin uygulamalariyla temellendirir. Imametin énemi

ve tehlikesini ise su sozlerle ozetler:

“Imamlar Kureys tendir; onlar sizde ii¢ seyi yerine getirdikleri miiddetce:
merhamet istendiginde merhamet ederler, hiikmettiklerinde adaletle hiikmederler,
soz verdiklerinde sozlerini tutarlar. Bunlari yapmazlarsa Allah’in, meleklerin ve
biitiin insanlarin laneti onlarin tizerine olur. Allah onlardan hichbir farzi ve nafileyi
kabul etmez.”

Bu hadisle birlikte Gazzali, hilafetin mesruiyetini yalmizca Kureys nesebine
dayandirmakla kalmaz; ayn1 zamanda adalet, merhamet ve ahde vefa gibi ahlaki sartlarla
da kayitlar. Diger hadislerde ise, “Ug sinif insan vardir ki Allah onlara kiyamet giinii
bakmayacaktir: yalanci imam, zina eden yash, kibirli fakir” buyurularak, adaletsiz ve
yalanci imamlarin ahirette Allah’in gazabina ugrayacagi bildirilir. Boylece Gazzali,
imametin hem soya dayali mesruiyetini (Kureysilik) hem de ahlaki-dini sorumluluklarin

birlikte korumus olur.”%

Ibn Sina, hilafeti yalmizca ser’i dayanaga oturtmus; halifenin en temel niteligi
olarak seriat1 herkesten iyi bilmesini 6ne siirmiistiir. Bunun yeterli olmamasi durumunda
ise halk tarafindan zorla azledilebilecegini ifade etmistir.”®® Bu yaklasimin, Gazzali’nin
hilafet anlayisindan farkli oldugu gorilmektedir. Zira Gazzali, felsefenin metafizik
alanina yonelttigi elestirilerde seriata aykiriliga dikkat ¢cekerken; siyaset teorisinde aksine,
giici elinde bulunduranin iktidara gegecegini ve Ozellikle Tiirklerin ovgiiye deger
kurumsal yapilartyla bu siirecin dogal tastyicilart olduklarini belirtir. Gazzali, siyasi
otorite agisindan dini bilgi agisindan yetkin olmayan hiikiimdarlarin imkanindan

bahseder. Dolayisiyla, Gazzali’nin metafizikte ser’1 otoriteyi vurgularken siyasette fiili

63 Ebi HAimid Muhammed b. Muhammed Gazzali, Fedd ‘ihu’I-Bétiniyye, 183,
%4 Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, Fedd ‘ihu’I-Bétiniyye, 208.
65 {bn Sina, Kitabu Sifa: el-Ilahiyat: Metafizik, ¢ev. Ekrem Demirli - Omer Tiirker (Istanbul: Litera
Yayincilik, 2011), 385.
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gilicii mesruiyetin temel unsuru kabul etmesi, Ibn Sina’nin hilafet goriisleriyle

karsilastirildiginda dikkat c¢ekici bir ayrismay ortaya koymaktadir.

Osmanli doneminde “halife” unvani, teorik olarak insanin Allah’in yerytiziindeki
temsilcisi olmasi anlayisina dayandirilsa da uygulamada bu kavramin anlami daha esnek
bigimlerde kullanilmistir. Baz1 kaynaklarda, “halife” unvan1 dogrudan “Miisliimanlarin
hiikiimdar1” anlaminda Osmanli padisahlari i¢in de tercih edilmistir. Bu durum, halifelik
kavraminin hem tarihsel hem de siyasi baglama gore yeniden anlamlandirildigina isaret
eder.. Bu anlam kaymasinin  kokenleri, Osmanli Oncesi literatiirde de
gozlemlenebilmektedir. Ornegin, Kdbusndme adli eserde, Biiveyhi hiikiimdar
Fahriiddevle “zamanmin halifesi” olarak anilmaktadir.”®® Bu kullanim, donemin Abbasi
ulemasindan Maverdi’nin hilafeti belirli ser‘i ve mesrai sinirlar iginde tanimladigi siyaset
teorisiyle celismektedir. Bu tiir Ornekler, halifelik unvaninin siyasi veya sembolik
amaglarla esnek bigimde kullanilabildigini ve bu yaklasimin Anadolu’ya da tagindigini

gostermektedir.

Osmanli’da hilafet anlayisinin ilk izlerini takip edebilmek i¢in erken donem tarih
kroniklerine, 6zellikle de mukaddime boliimlerine basvurmak 6nemlidir. Bu metinlerde
Osmanli padisahlarina atfedilen sifatlar, hilafetin mesruiyetle kurdugu iligkiyi ortaya
koyar. Oruc Beg Tarih’inin girisinde yer alan ifadeler buna 6rnek teskil eder. Eserde,
Osmanli hanedaninin soy zinciri verilitken I. Bayezid i¢in “zamanin padisahi”
tanimlamasinin  yam sira, “Islim ve Miisliimanlarin sultam, miicahidlerin sultan1”
seklindeki sifatlar kullanilmaktadir.’®” Bu tiir nitelemeler, erken Osmanli siyaset
diisiincesinde padisaha atfedilen dini-siyasi roliin, hilafet nosyonu etrafinda sekillenmeye

basladigini géstermektedir.

Osmanlilarin erken donem hilafet anlayisi, klasik Abbasi hilafet modelinden farkli
olarak, daha ¢ok fiili siyasi ve askeri giice dayal1 bir egemenlik anlayisini gelistiren Tiirk-
Islam siyaset diisiincesini benimsemistir. 656/1258°de Abbasi hilafetinin Mogollar
tarafindan sona erdirilmesiyle hilafet, Islam diinyasinda bir otorite boslugu yaratmus, bu
siirecten sonra her giiglii Miisliiman hiikiimdar, hilafetle iliskilendirilen bazi unvanlari
tagimaya baslamistir. Osmanlilar da baslangigta dogrudan hilafet iddiasinda bulunmamas,
ancak Islam diinyasinda siyasi iistiinliiklerini mesrulastiran dini ve siyasi unvanlari
kullanarak otoritelerini pekistirmislerdir. Erken Osmanli doneminde hilafet anlayis1 daha

cok Miisliimanlarin koruyuculugu ve gaza gelenegi lizerinden sekillenmistir. Osmanli

"% Keykavus, Kabusname, 1/292.
767 Orug bin Adil, Oru¢ Beg Tarihi (Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat, 2014), 4/2a.

180



sultanlar, ozellikle Mekke ve Medine’nin himayesi ve hac yollarinin giivenligi gibi
konulara 6nem vermistir. Ornegin, 1. Selim’in Misir’1 fethi dncesinde Osmanlilar,
Memliikler ile rekabet halinde olmus, hac yollarinin giivenligi konusunda stiinliik
saglama cabasinda bulunmuslardir. Memliiklerin, bu yollar1 yeterince koruyamadiklari
iddias1, Osmanlilarin kendi siyasi otoritelerini dini bir gorevle mesrulastirma stratejisinin
bir parcastydi. Ote yandan, II. Mehmed dénemine gelindiginde, Osmanlilarin hilafet
anlayis1 biraz daha belirginlesmistir. II. Mehmed, Isldim diinyasinda liderlik iddiasini
gliclendirmek amaciyla “sultan-1 riy-i zemin (yeryiiziiniin sultan1)” gibi unvanlar
kullanmis ve Islam diinyasinin en biiyiik siyasi giicii olarak kendini konumlandirmistir.
Bu donemde hilafet, dogrudan bir Abbasi hilafet anlayist yerine, Osmanli sultanlarinin
fiill hakimiyetleri ile tanimlanan bir otorite modeli olarak goriilmiistiir. I. Selim’in Misir
Seferi (923/1517) oncesine kadar Osmanlilar, resmi olarak halifelik iddiasinda
bulunmamus, ancak Islam diinyasinda en biiyiik siyasi ve askeri gii¢c olmalar1 nedeniyle
bu rolii fiili olarak iistlenmislerdir. Mekke ve Medine’ye yonelik himaye, hac yollarinin
korunmas ve Islam diinyasinin Hristiyan saldirilarina karsi savunulmasi gibi misyonlar,
Osmanli padigsahlarimin  hildfet anlayisinin  erken donem temel unsurlarim

olusturmustur.”®®

Biiyiik Sel¢uklu sultanlari doneminde unvanlar da bu degisen siyasi ve mesraiyet
yapisina gore sekillenmistir. ‘Riikneddin, Sahensah, Sultanu’l-Muazzam, Sultanii’l-
Magrib ve’l-Masrik, Kasim-1 Emirii’l-Mii’minin, Sultanu’l-Alem, Sultan-1 Galib, Sultan-
1 Kahir, Zillullah fi’l-Arz’ gibi unvanlar,’® hiikiimdarin siyasi olmakla birlikte kutsal bir
otorite tasidigina isaret eden anlamlar yiiklenmistir. Anadolu Selguklularinda bu egilim
daha da belirginlesmis, sultanlar Fars tarthinden alinan ‘Keyhiisrev’ ve ‘Keykavus’ gibi

unvanlart benimseyerek hiikiimdarlik anlayislarini tarihsel derinlik ve mesrhiyetle

768 Tnalcik, Devlet-i ‘Aliyye Osmanl Imparatorlugu Uzerine Arastirmalar-I, 144-146.

8 Riikneddin, hiikiimdarin dini diizenin dayanagi oldugunu ifade eden “dinin diregi” anlaminda bir
lakapken; Sdhensdh, Iran siyaset geleneginden devralinan ve “hiikiimdarlarin hiikiimdar1” anlamina gelen
evrensel Ustiinliikk iddiasini yansitan bir unvandir. Sultdnu’l-Mu ‘azzam, sultanin yiiceltilmis ve diger
hiikiimdarlar karsisindaki iistiin konumunu vurgularken; Sultdnii’l-Magrib ve’l-Magrik ile Sultanu’l-Alem
gibi ifadeler, Dogu-Bat1 biitiinliiglinii kapsayan sembolik ve evrensel hakimiyet sdylemini dile getirir.
Kasim-1 Emirii’l-Mii’minin, halifenin dini otoritesi adina adalet ve yetki kullanan siyasi mesruiyet
formiiliinii ifade ederken; Sultdn-i1 Galib ve Sultan-1 Kahir, hikkiimdarin askeri basari, fiili gii¢ ve rakipler
izerindeki mutlak Gstiinligiinii 6ne ¢ikaran unvanlardir. Zillullah fi’l-Arz ise hitkimdarm ilahi adaletin
yeryiiziindeki temsilcisi oldugu diisiincesine dayanan teorik-siyasi bir unvan niteligindedir. Mehmed A.
Koymen, Biiyiik Sel¢uklu Imparatorlugu Tarihi Alp Arslan ve Zamani (Ankara: TTK Basimevi, 1992), 3/75-
76.
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pekistirmiglerdir. Ayn1 zamanda “Kayser-i Rum” unvanina yonelerek Bizans’in siyasi

mirasina da sahip ¢ikma iddiasim sergilemislerdir. '’

Selguklu sultanlari, siyasi gelismelere ve fetih alanlarmma bagli olarak unvan
dagarcigini siirekli genisletmislerdir: “Sultanu’r-Rim ve’l-Acem”, “Sultanu’l-Bahreyn”,
“Sultanu’r-Ram ve’l-Efrenc” gibi unvanlar,’’! hem Islam diinyasinin gesitli etnik-siyasi
unsurlarina hitap etme, hem de dini-siyasi mesruiyetin farklt zeminlerde yeniden
kurulmasi ¢abalarini yansitir. Selguklularin siyaset sahnesine ¢ikislarindan itibaren, Islam
diinyasinda halife ile sultanin yonetim alanlarinin paylasildig: gériilmektedir. Diinya isleri
sultanin sorumlulugundayken, dini konular halifenin gérev alaninda kalmistir. Siyasi
bakimdan halifenin sultana bagli oldugu bu sistemde, Selguklu hiikiimdarlar1 ‘Kasim
Emirii’]-Mii’minin’ unvanini almuslardir.”’? Halife, Selguklu sultanlarindan destek ve
himaye alarak varligini siirdiiriirken, ayni zamanda sultanlar icin bir niifuz kaynagi haline
gelmistir. Bu baglamda, Osmanl éncesi Tiirk-islam siyaset diisiincesinde hilafet kurumu,
giderek daha fazla semboliklesmis; sultanin mesrulugu ise siyasi basari, unvanlar ve
halkin destegi gibi dinamik unsurlar iizerinden yeniden iiretilmistir. ilhanli, Timuri ve
Selguklu gelenekleri, bu siirecin farkli asamalarinda, Islam siyaset diisiincesiyle gégebe
miras1 ve yerel siyasi ihtiyaglar1 sentezleyen 6zgiin mesruiyet pratikleri gelistirmistir. Bu
cercevede, Inalcik’m da belirttigi gibi, Orhan Bey’in ‘sultan’ unvanini ilk kullanan kisi
olarak kaydedilmesi énemlidir. Ibn Battiita, Orhan i¢in ‘Bursa’nin Sultani Thtiyaruddin
Orhan Bey’ ifadesini kullanarak, onun Tiirkmen hiikiimdarlar1 arasinda mal, asker ve
toprak bakimindan en kudretlisi oldugunu belirtir. Bu ifade Osmanli beyliginin

kurumsallasma siirecine ve siyasi kimlik arayisina 1s1k tutar.’”

Necmeddin-i Daye’nin hilafet anlayisi, insanin varlik diizenindeki konumunu,

ruhi yetkinligini ve toplum i¢indeki sorumluluklarini bir biitiin olarak ele alir. Bu anlay1s,

10 Keyhiisrev ve Keykdvus, iran efsanelerinde ideal hiikiimdar tipini temsil eden Keyani hanedanina
mensup efsanevi krallarin adlar1 olup, Selguklu hiikiimdarlar1 tarafindan bu adlarin benimsenmesi, irani
mesruiyet diliyle kadim ve karizmatik hiikiimdarlik iddiasin1 ifade etmektedir. Kayser-i Riim ise Roma-
Bizans imparatorluk mirasina gondermede bulunan ve Anadolu (Riim) cografyasi iizerindeki mutlak siyasi
hakimiyeti vurgulayan bir unvan olup, dzellikle Selguklu ve erken Osmanli siyaset dilinde evrensel
imparatorluk iddiasinin Hristiyan-Roma gelenegiyle kurulan sembolik devamliligini yansitmaktadir. Mikail
Bayram, “Anadolu Selguklularinda Devlet Yapisinin Sekillenmesi” 29 (2001), 67-68.

M Sultanu r-Riim ve I-Acem, Anadolu (RGim) ve Iran cografyasi (Acem) iizerinde siyasi hakimiyet iddiasimi
ifade eden, Selcuklu ve Tlhanli donemi, Islam siyasi dilinde sultanin evrensel iktidar tasavvurunu yansitan
bir unvandir. Sultdnu’l-Bahreyn (“iki denizin sultan1”) ifadesi, Akdeniz ve Karadeniz gibi iki bilyiik deniz
havzasina erigimi ve deniz ticaret yollar1 tizerindeki iistiinliigii vurgulayan sembolik bir egemenlik sdylemi
olarak kullanilmigtir. Sultdnu’r-Riim ve’l-Efrenc ise Rum (Bizans/Anadolu) ve Frenk (Bati Hristiyan
diinyas1) cografyalarina yonelik siyasi Gistiinliik iddiasini dile getirerek, 6zellikle Haglilar sonrasi donemde
Islam hiikiimdarinin Dogu ve Bat1 diinyas iizerindeki sembolik hegemonya iddiasini ifade eden bir unvan
formiilii niteligindedir.

72 Osman Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti (Istanbul, 1998), 311.

73 [bn Battiita Tanci, Ibn Battiita Seyahatndmesi, 1/430.
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insanin bireysel bir varlik olmanin yaninda ilahi adaletin yeryiiziindeki temsilcisi
oldugunu vurgular. Bu nedenle, hilafet, Daye’nin diisiince diinyasinda, bireyin manevi
gelisimi ile toplumun diizeni arasinda kurulan ilahi bir bagdir.””* Ummi padisahlik,
halkin tiimiinli kapsayan bir yonetim bi¢imi olarak tanimlanmakta olup, sifi diisiincede
ahlak temelli bir yaklasim icermektedir. Bu anlayisa gore, bdyle bir yoneticilik vasfi

ancak ahlaken olgunlagmis bireylerde tezahiir edebilir.

Hilafet, ayn1 zamanda metafizik ve kozmolojik bir olgudur. Osmanli son donemi
hilafet anlayisini ¢alisan Ismail Kara’ya gére bu makamin otoritesi, halktan veya diinyevi
giiciinden degil, ilahi kaynakli bir liituf ve tasarrufla yukaridan asagiya dogru akan
hiyerarsik bir nizamdan dogar. Bu anlayisa gore halifeye/sultana itaat, ayet ve hadislerle
sekillenen, Allah’tan Peygamber’e, oradan da iilu’l-emre uzanan manevi bir itaat
zincirinin parcasidir.’” Fakat Erken dénem Osmanli devrinde, zillullah ve hilafet anlayisi
anlam kapsamlarinin farkli okunmasindan 6tiirii, sultan indinde Ismail Kara nin zikrettigi
gibi metafizik anlayistan ziyade liyakat ile kazanilan bir hilafet ve zillullah anlayisini

ifade etmektedir. Nitekim bu makam gayret ve ¢aba ile kazanilir.

Farabi, el-Medinetii’I-Fdzila adl1 eserinde, bir baska insan tarafindan yonetilmesi
diisiiniilemeyecek derecede miikemmel vasiflara sahip olan yonetici figiiriinii “imam”
olarak tanimlar: “Baska bir insan tarafindan yonetilemeyen reis imamdw. O erdemli
sehrin ilk yoneticisidir. O erdemli sehrin ilk yoneticisi ve faziletli iimmetin reisi ve mamur
diinyamin  tamamimn  yoneticisidir.”"'® Farabi hakkinda Richard Walzer, onun
goriislerinde Tirk koklerinin yansimasinin bulunmadigini, her zaman sufi bir kiyafeti
giymesine ragmen mistik diisiincenin teorisinde bulunmadigim ifade eder.”’” Fakat bu
konuda alternatif goriisler sunulabilecegi goriisiindeyiz. Ciinkii Farabi’nin imam tanima,
yOnetici otoritesini evrensel diizeyde kurgulamasi bakimindan Tiirk devlet geleneginin
diinya hiikiimdarlig: fikriyle ve 6zellikle Fars kokenli “sehinsah™ anlayisiyla benzerlik
arz eder. Bununla birlikte, “timmet” ve “imam” kavramlarinin kullanimi, Farabi’nin bu
siyasal modeli Islam diisiincesindeki hilafet teorisi ile de iliskilendirdigini

diistindiirmektedir. Her ne kadar Farabi hilafeti agik bir kurumsal yap1 olarak degil,

7 Osman Mutluel - idris Tiirk, “Necmeddin Razi Daye nin Siyaset Felsefesinin Tasavvufi Temelleri” 34/2
(2023), 445-464.
5 [smail Kara, “Halife, Sultan, Imparator II. Abdiilhamid Devrinde Din ve Siyaset Meselelerine Dair
Birkag Not”, Otekilerin Peginde: Ahmet Yasar Ocak’a Armagan (istanbul: Timas Yayinlar, 2015), 483.
776 Farabi, el-Medinetii’l-Fazila, cev. Yasar Aydinlh (Istanbul, 2021), 202-203.
"7 Richard Walzer (ed.), Al-Farabi on the Perfect State. Abu Nasr Al-Farabi’s Mabadi’ Ara’ Ahl Al-
Madina Al-Fadila, A Revised Text with Introduction, Translation, and Commentary (Oxford: Peeters Press,
1985), 3-4.
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faziletli bir yoneticilik ideali cercevesinde ele alsa da onun teorisi daha sonra

gelistirilecek Islam siyaset diigiincesi lizerinde 6nemli bir kavramsal zemin sunmustur.

Erken Osmanli doneminde siyaset felsefesinin temsilcisi olan Amasi, siyaseti her
bireyi kendi konumuna ve derecesine yerlestirerek hak ettigi degeri vermek, giicliilerin
zayiflara baski yapmasini ve haksizlik etmesini 6nleyici bir diizen olarak tanimlar. Ona
gore siyaset, ilahi siyaset (siyaset-i ilahi) ve melik siyaseti (siyaset-i melik) olmak iizere
iki kategoriye ayrilir. Siyaset-i melik, islerin ndmas-i ilahi tarafindan belirlenen kurallara
uygun olarak diizenlenmesi acisindan toplumu ydnetme islevini yerine getirir. i1ahi ilham
ile diger insanlardan ayrilan ve itaat edilen kisiye, eski alimler tarafindan ndmiis denilmis,
onun koydugu hiikiimlere ise ilahi ndmus adi verilmistir. Fukaha ve muhaddisler ise
namusu sari’, ilahl ndmusu da seriat olarak adlandirmiglardir. Hiikiimler koymada ilahi
teyit ile 6ne ¢ikan bu sahsa, ge¢mis alimler mutlak melik (melik-i ale’l-1tlak), onun ortaya
koydugu hiikiimlere ise meliklik sanati (sindat-1 melik) derken; fukaha ve muhaddisler ise

bu sahs1 imam, fiilini ise imdmet olarak isimlendirmistir.”"®

Amasi, melikin siyasetini de fazil siyaset (siyaset-i fazila) ve nakis siyaset
(siyaset-i ndkisa) olmak {izere ikiye ayirmaktadir. Amasi’ye gore, faziletli siyaset, imamet
olarak adlandirilmakta olup, amaci halkin kemale ve mutluluga ulagsmasini saglamaktir.
Nakis siyaset ise tagallub olarak adlandirilir ve hedefi halki kdlelestirip kotiiliiklere,
rezilliklere yonlendirmektir. Faziletli siyaset uygulayan meliklere imam denir.
Medinetii’l-Fazila’da da ideal devleti yoneten kisiyi imam, reis ya da el-reisii’l-evvel
olarak tanimlanir. Imam, adaleti saglayan, tebaasmi dost olarak goren, sehirleri ve
vilayetleri iyilikle dolduran ve arzularin kontroliinii elinde tutan kisidir. Nakis siyaset
izleyen meliklere ise miitegallib denir. Miitegallib, zulmederek halk: kdle haline getiren,
sehirleri ve vilayetleri katiiliiklerle dolduran ve sehevi arzularin esiri olan kisidir.
Toplumun yarar1; giivenlik, huzur, dostluk, adalet, merhamet ve sadakatten ibarettir.
Topluma zarar veren ise; korku, aci, kaos, haksizlik, zorbalik, sadakatsizlik ve ihanet gibi
unsurlardir. Ulkeleri ydnetmeye talip olanlarin ise, sevgi, 6fke ve sehvetten olusan nefsani
giiclerini kontrol altina almalar1 ve derin bir bakis acisi, dogru bir goriis, deneyimle
olusmus karar verme yetenegi, azim, sabir, zenginlik ve giivenilir yardimcilar gibi yedi

ozelligi kazanmalar gerekmektedir.”"

718 el-Amasi, Mir 'atu’l-Miilik, 345-347/54a-54b.
19 el-Amasi, Mir datu’l-Miilik, 351-353/55b-56a.
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Ankaravi’nin eserinde de sultana verilen ten elbisesi saltanat, can elbisesi ise
Allah’a  kurbet  (yakinlik) olarak  zikredilmektedir.”®® Yine Ahmedi’nin
Iskendername’sinde Hz. Peygamber’i tanitirken; “Hem saadet hem keramet ehli o/Hem

hildfet, hem imamet ehli o 7781

ifadeleriyle ¢izdigi figiir, klasik anlamda farkli mesruiyet
alanlarim1 sahsinda toplayan biitiinlestirici bir otorite tipidir. Beyitte gegcen saadet ve
keramet, peygamberi ve velayet merkezli manevi yetkinlige isaret ederken; hilafet ve
imamet kavramlari, dini ve siyasi temsil giiclinli ifade etmektedir. Bu dort kavramin ayni1
kiside toplanmasi, Iskender’in -ve daha genis anlamda ideal hiikiimdarin- hem uhrevi
hem diinyevi alanlarda yetkili kilindigimmi gosterir. Boylece Ahmedi, peygamberlik,
velayet ve siyasal iktidar arasindaki ayrimi keskin ¢izgilerle ayirmak yerine, bunlari ayni

ahlaki ve metafizik zeminde bulusturan bir siyaset tasavvuru sunmaktadir.

II. Murad devrinde manzum olarak kaleme alinan Bedr-i Dilsad’in Muradndame
adli eseri, ¢gogunlukla Kabusname terclimesi olarak degerlendirilmekle birlikte, icerdigi
eklemeler ve yeniden diizenlemeler sayesinde 0zgiin bir bakis a¢is1 sunmaktadir. Bu
yoniiyle eser, donemin siyasi, dini ve kiiltiirel zihniyetini yansitan yeniden yorumlanmis
bir nasihatndme olarak degerlendirilebilir. Bedr-i Dilsad, eserini bastan sona hiyerarsik
bir diizene oturtmustur. Boliim bagliklarin1 Allah Teala, Hz. Peygamber, padisah ve vezir
sirasina gore yeniden tasnif etmis; klasik yapiya ek olarak bazi yeni bablar da eklemistir.
Bu diizenleme, siyasi dncelikler agisindan da anlamlidir. Ozellikle eserin son kismina
ekledigi “diinyanin sonu”na dair boliim, hadislere dayali olarak kiyamet dncesi olaylari
siralarken Istanbul’un fethine de yer vermektedir.”®? Bu ayrint1, eserin Osmanli’nin siyasi

utkunu ve donemin tarihsel beklentilerini de yansittigini géstermektedir.

Eserin Hz. Peygamber’e dair ikinci boliimiiniin sonunda hilafet meselesine

dogrudan temas edilmektedir. Peygamber’in ardindan timmetin basma gececek olanin

“halife” olarak adlandirildig: belirtilir ve “Halife olur anlara sahlar” '8

ifadesiyle bu
baglamda hiikiimdarlarin konumu tanimlanir. Bu anlayis, hiikiimdarligi dogrudan
niibiivvetin devami olarak konumlandirmakta; hilafeti, niiblivvet makamina tali bir
konumda, ancak onun mirasini tagtyan bir otorite bi¢imi olarak yiiceltmektedir. Bu siyasi
anlayis, padisahin seriata uygun davranmasi gerektigi yoniindeki nasihatlerle pekistirilir.

25784

“Nizam ile dlem miinevver olur ifadesiyle diizenin ilim ve adaletle saglanacagina

780 el-Ankaravi, Enisii’l-Celis, 6b.

81 Ahmedi, Iskenderndme, ts., 23.

2bk. Bedr-i Dilsdd’in Muradndmesi (Ankara: Milli Egitim Bakanlig1, 1997), 11/1036.
83 Bedr-i Dilsdad i Muradndmesi, 1997, 1/2009.

84 Bedr-i Dilsdad i Muradndmesi, 1997, 1/2009.
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isaret edilirken, yoOneticilere itaati emreden ayetler de bu cer¢evede yorumlanir.
Padisahlik babina ge¢meden Once gelen bu kismin sonunda, hiikiimdarin velayet ve

adaletle 6zdeslestirilen bir figiir olmas1 gerektigi vurgulanir.

Padisahlik babiin girisinde hilafetin ‘Niibiivvete makamina tali’ olarak alem
icinde yiice kilinmasi igin edilen dua da’® bu anlayis1 desteklemekte; hilafet kurumunu
salt siyasi bir yetki degil, ayn1 zamanda kutsal bir devamlilik iliskisi igerisinde ele
almaktadir. Bu baglamda Hz. Omer 6rnegi 6zel bir anlam tasir. Eserde Hz. Omer “hilafet
makaminda sultan” olarak nitelendirilir.”®® “Pes anlaya akil ki kamil ola / Sehensehlik
icinde adil ola”"®" beyitiyle onun igin “sehensehlik” unvani kullanilmistir. Bu beyitte hem
ideal hiikiimdarin adaletle donanmis olmasi gerektigi vurgulanmakta hem de aklin
merkez1 roliine dikkat ¢ekilmektedir. Boylece Muradname, hilafet anlayisinin Osmanl
donemindeki sekillenmesine dair de 6zgiin ipuglari sunar. Hilafet hem ser‘i diizenin
teminati hem de sultanin siyasi-ahlaki konumunu mesrulastiran bir kavram olarak

yeniden tanimlanmaktadir.

Muradname’de hilafet kavraminin tarihi ve siyasi boyutlarina dair dikkat ¢ekici
bir 6rnek de Endiiliis Emevilerine yapilan atifta goriilmektedir. Eserde, Hisdm b.
Abdiilmelik’ten s6z edilirken su ifadeye yer verilir: “Hisamii ibni Abdi’l-Melik sah iken
/ Hilafet yiizinde sehensah iken” " Bu beyitte hem Hisam’1n hilafet makaminda oldugu
belirtilmekte hem de onun “sahlarin sahi” (sehensah) olarak tanimlanmasiyla hilafet
otoritesinin yiiceligine isaret edilmektedir. Muradname’nin bu ifadesi, Abbasi hilafeti
doneminde cografi olarak merkezden uzak bir konumda bulunan Endiiliis Emevilerinin
hilafet statiistiniin kabul edildigine dair dolayli bir yorum imkan1 sunmaktadir.
Dolayisiyla hilafet unvaninin yalnizca Abbasi merkezli bir kurum olarak degil, farklh
siyasi gelenek ve cografyalarda da mesruiyet kaynagi olarak algilandig1 anlagilmaktadir.
Bu durum, hilafet kavraminin sadece teorik metinlerde degil, edebi-siyasi anlatilarda da

esnek bir anlam ¢ergevesi i¢inde kullanildigini gostermektedir.

Ote yandan Tiirk-Islim devlet geleneginde hiikiimdarlara verilen lakap ve
unvanlar, sahsi nitelikleri yansitan semboller olmanin yaninda siyasal mesruiyetin hangi
kaynaklara dayandigini gosteren Snemli gostergelerdir. Bu baglamda Selguklu ve
Osmanli siyasi tecriibesi, lakap kullaniminin anlam ve islevi bakimindan belirgin

farkliliklar sergilemektedir. Selcuklu sultanlar1 doneminde lakap ve unvanlar biiyiik

8 Bedr-i Dilsdd in Muradndmesi, 1/210-211.
786 Bedr-i Dilsdd in Muradndmesi, 1/212.
87 Bedr-i Dilsdd in Muradndmesi, 1/212.
88 Bedr-i Dilsdd in Muradnamesi, 1/217.
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Olclide Abbasi halifesi tarafindan tevcih edilmistir. Tugrul Bey’in “Riikneddin”, Alp
Arslan’in “Ebii’l-Feth” ve “es-Sultanii’l-Mu‘azzam”, Meliksah’in ise “Celaleddin” ve
“Melikii’l-Miilik” gibi unvanlarla anilmasi, Selguklu siyasal otoritesinin Islam
diinyasindaki mesruiyetini halifelik makami iizerinden temellendirdigini gostermektedir.
Bu unvanlar, sultanlarin hem dini hem de siyasi bakimdan Islam {immeti igerisindeki
yerini teyit eden resmi ve sembolik araglar olarak islev gérmiistiir. Nitekim Selguklu
siyaset anlayisinda lakaplar, diplomatik yazismalarin ve resmi temsilin ayrilmaz bir

parcasi olarak degerlendirilmistir.

Osmanl1 siyasal geleneginde ise lakap kullaniminin zamanla farkli bir mahiyet
kazandig1 goriilmektedir. Osmanli padisahlar1 resmi belgelerde ‘“sultan”, “han” ve
“padisah” gibi klasik unvanlar1 kullanmaya devam etmekle birlikte, tarih yazicilig1 ve
halk nezdinde daha cok kisisel vasiflara veya siyasi icraatlara dayali lakaplarla anilmastir.
“Yavuz Sultan Selim”, “Kanlini Sultan Siileyman” ve “Fatih Sultan Mehmed” gibi
ornekler, bu lakaplarin hiikiimdarlarin askeri basarilari, hukuki diizenlemeleri veya
karakter ozellikleriyle dogrudan iligkilendirildigini gostermektedir. Bu durum, Osmanli
siyasal mesruiyetinin dini otoriteden ziyade fiili basar1 ve icraatlara ve Tiirk ananelerine

dayandigini akla getirmektedir.

Osmanlilarin 10./16. yiizyilda halifeligi kendi biinyelerine almalariyla birlikte,
Islam diinyasinda en giiclii dini-siyasi otorite konumuna yiikselmeleri, disaridan tevcih
edilen resmi unvanlara olan ihtiyaci biiyiik olglide ortadan kaldirmistir. Bu siiregte
lakaplar, yukaridan verilen semboller olmaktan ziyade, tarih¢ilerin ve toplumun
hiikiimdar algisin1 yansitan tanimlayici unsurlar haline gelmistir. Boylece Osmanli lakap
gelenegi, resmi mesruiyet sdyleminden cok, siyasi pratiklerin ve toplumsal hafizanin
iriini olarak sekillenmistir. Bu farklilasmanin temelinde mesruiyet kaynagindaki
doniislim yatmaktadir. Selcuklu siyasal yapisinda mesruiyet, biiylik Olciide Abbasi
halifesinin dini otoritesiyle iliskilendirilirken; Osmanlilarda halifeligin devralinmasiyla
birlikte mesruiyet, merkezi iktidarin kendi kurumsal yapisi ve icraatlar1 iizerinden insa
edilmistir. Dolayisiyla lakap gelenegindeki doniisiim, Selcukludan Osmanliya uzanan
slirecte siyasi otoritenin temsil bi¢imlerinde meydana gelen yapisal degisimin bir

yansimasi olarak degerlendirilmelidir.

2.2. Sultan-1 islam

Dénemin siyaset literatiiriinde sikga rastlanan ‘“Padisah-1 Islam” ve “Sultan-1
Islam” gibi unvanlar, genellikle dogrudan Osmanli hiikiimdarlarina hitaben kullanilmustir.

Bunlar yalnizca padisahin Miisliiman bir hiikiimdar oldugunu ifade etmekle kalmaz; aym
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zamanda onun Miisliimanlarin tamami iizerinde temsili bir otoriteye sahip oldugu
yoniindeki iddiaya da isaret eder. Bu tiir ifadeler, dogrudan “halife” unvani kullanilmasa
da padigahin iimmetin siyasi lideri olarak konumlandirildigin1 gosteren dolayli hilafet
atiflar1 oldugu disiiniilmektedir. S6z konusu unvanlar, 6zellikle hilafet kurumunun
semboliklestigi ve Abbasi soyundan gelen halifelerin fiili gliciinii kaybettigi bir donemde
Osmanli  hikkiimdarina atfedilen dini-siyasi mesruiyetin  gostergeleri  olarak
degerlendirilmelidir. Bu kullanimlar, Osmanli’nin hilafeti dogrudan devralmasindan dnce
bile, sultanin iimmetin koruyucusu ve nizamin siirdiiriiciisii olarak goriildiigiine dair

onemli metinsel izler sunmaktadir.

Ankaravi’nin eserine iligskin yapilan degerlendirmelerde, bu baglamda énemli bir
anekdot dikkat cekmektedir. II. Murad’in taht1 oglu II. Mehmed’e birakmasinin ardindan
bir slire inzivaya cekildigi bilinmektedir. Ankaravi, eserinde Hulefiddan bir halifenin
ahiret hayat1 i¢cin diinyevi otoritesini terk ettigini aktararak, bu baglamda “ey sultan-1
Islam” hitabiyla halifelik ve sultanlik kavramlarinin kesistigi noktaya vurgu yapmaktadir.
Ona gore, halifelik sadece diinyevi bir otorite degil, ayn1 zamanda uhrevi kazanimlarla da
iligkilidir. Ona cehd ile kazandig1 bu halifelik isiyle ahiretini de kazanacagini sdyleyen
Beyazid-1 Bistami’dir.”®® Gazzali de “sultan-1 Is1Am” dogrudan kitabin yazildig1 kisiye
(Sencer ya da Meliksah) ithafen kullanilmistir.”®® Bu baglamda Gazzali’nin de benzer bir

kullanim yapmasi dikkat ¢ekicidir.

“Sultan-1 Islam” unvan tarih boyunca daha gok giilii ve niifuz sahibi Miisliiman
hiikiimdarlar i¢in kullanildig1 goriiliir. Osmanli padigahlar1 ve Memliik sultanlar “Sultan-
1 Islam” unvanmi genellikle Islam diinyasmin koruyucusu ve en giiclii Miisliiman
hiikiimdar anlaminda kullandiklar diistiniilmektedir. Ancak baglama gore farkli anlamlar
tastyabilir: Osmanlilar, kendilerini Islim’mn en giiclii devleti ve Miisliimanlarin hamisi
olarak gordiiklerinden, bu unvan siyasi ve dini otoriteyi pekistiren bir anlam tagimistir.
Ornegin, Akkadioglu da mukaddimesinde I. Bayezid’in oglu Emir Siileyman’a “Sultan-1

Islam Hiidavendigar” diye hitap etmektedir.’®

Memliikler de ozellikle Mogol istilalarma karsi Islam diinyasini savunduklari

donemde, “Sultan-1 Is1am” unvanmi kendileri i¢in kullanmislardir. Memliikler, Abbasi

89 el-Ankaravi, Enisii’l-Celis, 107-108; Bu eserde bu tabirin gectigi diger ornekler igin bk. “Padisah-1

Islam”, el-Ankaravi, Enisii’I-Celis, 91; “ey sultan-1 Islam” el-Ankaravi, Enisii I-Celis, 63; “Ey sultan-1 ehl-
i Islam”, “.. Imdi sultan-1 Alemsin, ehl-i Rum’un bile hepsi senin raiyyetindir.” el-Ankaravi, Enisii I-Celis,
83.

790 Gazzali, et-Tibrii'I-Mesbuk fi Nasthati’l-Miiliik, 54.

™1 Ali Thsan Yapici, Akkadioglu nun Kabus-name terciimesi: Giris - Metin - Gramatikal Dizin (Ankara,
2021), 18.
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Halifelerini Kahire’de himaye ettikleri igin, Isldm’mn fiili koruyucusu olduklarin1 iddia
ediyorlard1. Bu yiizden “Sultan-1 IslAm” unvani, onlarin Islam diinyasinin askeri ve siyasi
lideri oldugu iddiasin1 gii¢lendiren bir anlam tasiyordu. Ozellikle Sultan Baybars (1260-
1277), Memliiklerin Islam diinyasinin gergek lideri oldugunu géstermek igin bu tiir
unvanlar1 benimsemistir. Hem Osmanlilar hem de Memliikler bu unvani islam diinyasinin
en bliyiik ve en giiclii Miisliiman hiikiimdar1 olduklarini vurgulamak i¢in kullanmustir.
Yani, sadece herhangi bir “Miisliiman sultan” anlaminda degil, islam’1n siyasi ve askeri
lideri anlaminda tercih etmislerdir. Sultan savasc¢i-hiikiimdardi ve bu onu dinin

yayilmasinda odak noktasi haline getirdi.”®

Erken donem Osmanli mielliflerinden Ankaravi’nin bu tabiri eserlerinde siklikla
kullandig1r goriilmektedir. Nitekim Ankaravi, hiikimdart dini sorumluluk bilinciyle
tanimlayarak su ifadeleri kullanir: “Ey Padisah-1 Islam emr-i bi’l-maruf et ki peygamber
derecesine erisesin. Ser-i Muhammediye’ye takviye edesin, icra etmeye say edesin.
Ciinkii “Rum’da din-i Islam zaiftir.”, sakin zay1f olmasim.”’® der. Bu vurgu, Ankaravi’nin
hiikkiimdarhig1 siyasi ve askeri bir otoritenin yaninda Islom’in korunmasi ve
giiclendirilmesinden sorumlu dini kimlik ve baglilik ekseninde temellendirdigini
gostermektedir. Ayrica Ankaravi, mukaddimesinde II. Murad’a “hakan-1 a’zam malik-i
rikabi’l-iimem sultinii’l-Islam ve’l-miislimin ki a’kal selatindiir ve melce i’ 1-mesakindiir
s6z bilicidiir ve ma’ni fehm edicidiir.”’®* der. Bu ifade, erken Osmanli-Selguklu siyaset
dilinin mesruiyet anlayisinin katmanlarini yansitir niteliktedir. “Hakan-1 a‘zam” ve
“malik-i rikabi’l-imem” gibi terkibler, Tiirk ve Fars siyaset geleneginden devralinan
evrensel hiikiimdarlik iddiasmi vurgularken; “sultinii’l-Islim ve’l-miislimin” ifadesi,
hiikiimdarin {s1Am iimmeti {izerindeki koruyucu ve diizenleyici roliinii one ¢ikarir. Metnin
devaminda yer alan akli iistiinliik, sosyal himaye (melce’ii’l-mesakin) ve anlama-
yorumlama yetisi, hiikiimdarligin askeri giiclin yaninda hikmet, adalet ve idrak ile
temellendirildigini gosterir. Bu yoniiyle metin, sultan1 hem fiili iktidarin sahibi hem de
ahlaki ve entelektiiel otorite olarak tasvir eden klasik Islam siyaset diisiincesi ¢ercevesine

oturmaktadir.

92 Black, Sivasal Islam Diisiincesi Tarihi, 211.

98<Ey Islam padisahi! Iyiligi emret ki peygamberlik derecesine erisesin. Muhammedi seriati giiclendir, onu
uygulamak icin gayret goster. Zira ‘Rum diyarinda Islam dini zayiftir’; sakin bu zayiflik siirmesin.” el-
Ankaravi, Enisii’I-Celis, 120.

% “En biiyiik hakan, iimmetlerin boyunlarimn sahibi, Islém i ve Miisliimanlarin sultani; sultanlarin en
akillisidir, ¢aresizlerin siginagidir; sozii bilen, manay: kavrayan kimsedir.” el-Ankaravi, Enisii’l-Celis, 54;
Yine “sultdnu’l-emni ve’l-emdn ndsirii’l-adli ve’l-ihsan sultanii’l-Islim ve melce’ii’l-endm bir sah”:
“Giivenligin ve emniyetin sultani, adalet ve ihsani yayan, Islam i sultani ve biitiin insanlarin siginagi olan
bir sah” el-Ankaravi, Enisii’[-Celis, 55; “Sultanus-Selatin ve gryasii’l-melhukin”: “Sultanlarin sultani ve

mahlikatin dayanagi” el-Ankaravi, Enisii'I-Celis, 55; Ey padisah-1 Islam el-Ankaravi, Enisii’I-Celis, 58.
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Ankaravi’de sultanla ilgili bahislerde hilafet dogrudan konu edilmemekle birlikte,
Islam ile sultanin “ikiz kardes” olarak tasvir edilmesi, hiikiimdarligin dini mahiyetini agik
bicimde ortaya koymaktadir. Bu ¢ercevede zillulldh kavrami, mazlumlarin Allah’in
gdlgesi altinda, yani “Isldm’in sultan1” nezdinde huzur ve emniyet bulmalar1 seklinde
yorumlanmaktadir. Ankaravi, padisaha itaatin gerekliligini vurguladiktan sonra, Allah’in
evi olarak Kabe ve Hacerii’l-Esved bahislerine gecerek dikkat ¢ekici bir sembolik iligki
kurar. Buna gére Islam’m sultan1 olmak ile Harem-i serif arasinda dogrudan bir bag tesis
edilmekte; Allah’in Kabe’yi kendine izafet ettigi ve temiz tutulmasini emrettigi gibi,
sultan1 da dinin muhafizi olarak konumlandirdig1 ima edilmektedir.”®® Hacerii’l-Esved’in

7% olarak nitelendirilmesi ise, cismani bir benzetmeden

“Allah’n yerytiziindeki sag eli
ziyade tesbihi bir anlam tagimakta; onu Opmenin el dpmeye benzetilmesi, hacilarin
hacetlerinin kabuliine isaret etmektedir. Bu sembolik ¢erceve, I. Selim doneminde
Haremeyn’in Osmanli topraklarina katilmasi ve hilafetin Osmanli’ya resmen intikalinden
cok daha dnce, Osmanli siyaset diigiincesi metinlerinde kurulan kavramsal bir baglantinin
varligina igaret etmektedir. Nitekim bu vasiflart dolayisiyla halkin ruhu ve higbir ferdin

manevi degeri, sultanii’I-Isldm’m makamina erisemez.’®’

2.3. Zallullah
Islam siyaset diisiincesinde sultanin Allah’in gélgesi olarak nitelendirilen “es-
sultanu zillullah” meshur rivayeti,’®® islam siyasetname metinlerinin ¢ogunda yer aldig

gibi, Osmanli doneminde ‘es-sultdnu zillullah fi’l-arz’ anlayisiyla varligini gdstermistir.

Sarihler, “Rahman’in golgesi” ifadesiyle insanlarin zarar ve sikintilardan
korunmasinin kastedildigini belirtmis; bu durumu, gélgenin insan1 giinesin yakiciligindan
muhafaza etmesine benzetmislerdir. Bu cercevede golge kavrami, koruma ve himaye
anlaminda yorumlanmistir. Yine serh geleneginde zillullah ifadesinin tesbihi bir anlatim
icerdigi vurgulanmis; sultanin gélgeye benzetilmesiyle insanlarin adaletin serinliginde

huzur bulduklar1 ifade edilmistir.”*® Son dsnem Osmanli Alimlerinden Babanzade Ahmed

795 el-Ankaravi, Enisii’I-Celis, 64.
796 el-Ankaravi, Enisii’I-Celis, 66.
97 el-Ankaravi, Enisii’I-Celis, 68-69.
98 “Sultan Allah 1 gélgesidir.” Kaynak ve sened-isnad degerlendirmesi icin bk. Abdullah Taha Imamoglu-
Ozkan Oztiirk, “Islam Siyaset Diisiincesi A¢isindan Zillullah Hadisi ve Isari Yorumlari”, Rumeli Islam
Arastirmalart Dergisi 12 (25 Ekim 2023), 52-59; “es-Sultdnii zillullahi fi’l-ardi ye’vi ileyhi kiilliiii
mazlumin” Bu rivayet Kiitiib-i Tis ‘a’da yer almamakla birlikte, rivayetin kaynagi i¢in bk. Acluni, Kesfu'l-
hafd, 1, 213,456.
99 Kur’an-1 Kerim, (A’raf, 7/73); (Had, 11/64); (Sems, 91/13); Abdullah Taha imamoglu - Ozkan Oztiirk,
“Islam Siyaset Diisiincesi Acisindan Zillullah Hadisi ve Isari Yorumlar1”, RUMELI: Journal of Islamic
Studies 12 (01 Eyliil 2023), 60; Ebu’l-Hasen Nureddin el-Molla el-Herevi el-Kari Ali b. Muhammed,
Mirkatu’l-mefatih serhu Miskati’l-mesabih, (Beyrut: Daru’l-fikr, 2002), 6/2419, 72.
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Hilmi de “Sultan, yeryiiziinde zillulahtir. Her mazlum O’na iltica eder.” lafzi ile bilinen

hadisi tekrar eder.8%°

Islami siyaset dilinin erken tesekkiil doneminde, ilk Tiirk-Miisliman siyasal
tecriibelerden biri olan Séamaniler devrinde kaleme alinan eserlerde “zillulldh”
kavraminin belirgin bicimde kullanildig1 goriilmektedir. Bu konuda en dikkat g¢ekici
unsur, Sealibi’nin (6. 429/1038) hadis béliimiine zi/lullah hadisiyle baslamasidir.2%!
Zillullah kavrami, yoneticinin varolussal diizende Tanr1 tarafindan belirlenmis 6zel bir
konumu olduguna isaret eder. Ancak Sealibi, bu dinl mesruiyetin sinirlarin1 da ¢izmeyi
ithmal etmez. Eserde, Sasani hiikiimdarlarina iliskin anlatilarda dikkatli bir denge
gozetilir; gecmisin bilgeligi ve idari tecriibesi takdir edilirken, aynt zamanda onlara
yonelik asir1 tazim ve kutsiyet atiflari elestirilir. Bu baglamda, Ibn Mukanna“ gibi

figiirlerin tanrisallik iddias1 dogrudan elestirilmekte®%

ve ilahi yetkinin tecdid edilemez
bir hak degil, sinirli ve sorumlu bir emanet oldugu vurgulanmaktadir. Sealibi’nin bu
tutumu, siyasi diisiincede hem tarihi mirasla bag kurma hem de onu Isldmi smirlar

icerisinde yeniden yorumlama ¢abasinin tipik bir 6rnegi olarak degerlendirilebilir.

Zillullah ifadesinin Gazneli Sultan Mahmud tarafindan kullanilmaya baslamasi
Islam tarihinde Tiirklerin aktif olarak tarih sahnesine ¢ikmasiyla es zamanlidir. Zillullah
tabirinin kullaniminin ilk kez Gazneli Sultan Mahmid ile basladigina isaret eden
Babanzade, “Ondan evvel elkab-1 miilikden degil idi.” der.8 Giiglii hiikiimdar tasavvuru,
halife, sultan ve zillullah terimlerinin zamanla birlikte kullanilmasini olagan hale
getirmistir.8% Zillullah Gaznelilerle tim Tiirk gelenegine tesmil edilmisse de Biiyiik
Selguklu hiikiimdarlarinin kaynaklarda bu tabirden imtina etmesinin halifelikle alakali
oldugu diisiiniilmektedir. Buna goére daha ¢ok Gaznelilerin bulundugu havzanin
diisiincesiyle iliskili olan Osmanlilar Miisliiman hiikiimdarlarin en giicliisii olduklar

iddias1 ve Abbasi halifelerinin gii¢ yitirmesi ile bu tabiri kullanmakta beis gérmemis ve

890 imamoglu - Oztiirk, “Islam Siyaset Diisiincesi Agisindan Zillullah Hadisi ve Isari Yorumlar1”, 01 Eyliil
2023, 62; Ayrica Topkapt sarayr Bab-1 Hiimayun girisinde de bu hadis yazili levha bulunmaktadir.
(1285/1868-9 tarihli)

801 Sealibi, Adabu’l-Miilitk, 25.

802 Se*alibi, Adabu I-Miiliik, 22.

803 “Ondan &nce, hiikiimdar unvanlarindan sayilmazdi.” Zeynii’d-din Ahmed b. Ahmed b. Abdi’l-Latif ez-
Zebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasart Tecrid-i Sarth Tercemesi, cev. Ahmed Naim (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yaynlari, 1985), 2/617-619.

84 Bu hadisi, yoneticilerin iktidarlarin1 mesrulastirmak amaciyla Allah’m iradesini ve kader inancim
istismar ettikleri bir hanedan miti olarak nitelendirmek, zorba ydneticilerin hakimiyetlerini milklestirerek
halifenin otoritesini ilahi bir temele dayandirdigin1 6ne siirmek ve bunun islam’in Tanri anlayigini
zedeledigini savunarak rivayetin yabanci, hatta iran kékenli oldugunu iddia etmek, Tiirk devlet gelenegini
ve hadis temelini gdormezden gelmek olur. bk. Abdullah Taha imamoglu - Ozkan Oztiirk, “Islam Siyaset
Diisiincesi Acisindan Zillulldh Hadisi ve Isari Yorumlar”, RUMELI: Journal of Islamic Studies 12 (01
Eyliil 2023), 73-74.
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fakat isari anlamlarindan ziyade oncelikle gii¢lii olduklarin1i ima eden mazlumlarin

sigindig1 golge olmayi dile getirmislerdir.

Selguklu hiikiimdarlart zillullah ifadesini resmi bir unvan olarak kullanmamis
olsalar da kavram siyasetname literatiiriinde teorik ve kavramsal bir yer edinmistir. Bu
baglamda Gazzali, Nasihatu’[-Miiliik’un adalet ve siyaset konulu ikinci boliimiinde “Emir
yeryiiziinde Allah’1in gblgesidir.” hadisine yer verir. Nasil ki gélge insan1 yakici giinesten
yakiyorsa devletin emiri de halkini tehlikelerden korudugu i¢in Allah’in golgesi olarak
nitelendirmistir.2® Gazzali Allah’in sifatlar1 ve isimlerinin hiikiimdarlara verilmesi
konusunu Aristo’dan nakille tartisirken zillullah hadisine vurgu yaparak, Allah’in golgesi
olmayi ilahi isim ve sifatlar ile vasiflanmak olarak aciklar. ilim ve adalet gibi sifatlara
sahip olmak ilahi sifatlarla tecelli etmek demektir. Bu vasiflara sahip olan sultan

kendisinde ilahi isimlerin tahakkuk ettigi bir kimsedir.8%®

Erken Osmanli doneminde etkili olan Necmeddin-i Daye’nin siyaset anlayisinda
da zillullah kavrami 6nemli bir teorik zemine sahiptir. Buna gore padisah, ilahi adalet ve
diizenin yeryiiziindeki tezahiirii olarak “Allah’in yeryiiziindeki golgesi (zillullah)”
seklinde tanimlanir. Nitekim Necmeddin-i Daye’nin sultanlarla ilgili ilk boliimi, Hz.
Davud’un yeryiiziine halife kilinmasiyla ilgili ayetle®”” baslamaktadir.,®® Necmeddin-i
Daye’ye gore sultan, Hakk’in yeryiiziindeki halifesidir; golge (zill) metaforu bu temsilin
fadesidir. Nitekim “Te’vi ileyhi kiilli mazlimin” (Her mazlum ona siginir) ifadesi,
sultanin adalet dagitan ve mazlumlarin basvuru mercii  olan konumunu
aciklamaktadir.”®®® Daha sonra Necmeddin-i Daye Allah’in gdlgesi olma durumunu
saltanatta, hiima kusunun golgesinin bir kisiyi devlet ve miilk sahibi yapmasina benzetir.
Buna gore, hiima kusunun golgesinin dustiigii kisi nasil miilk ve devlet buluyorsa,
Hakk’1n gdlgesinin altinda olan sultan da Allah’1n etkisiyle ona ihsan edilen bir makamda
bulunarak saltanata kavusur. Sultan, Allah’in goélgesi olmakla yani saltanat makamina

erismekle onurlandiriimistir.81° Seyhoglu da bunu misal babinda nakletmektedir.8!!

805 Gazzali, Nasihatu’l-Miilik, s. 71; Bu baglamda; “Emir kdfir olsa, halkina zuliim yapmadikea idareciligi
bakidir.” hadisi de geger. Gazzali, Nasihatu’I-Muldk, s. 72.
806 Gazzall, et-Tibrii'I-Mesbuk fi Nasihati’l-Miiliik, 227-228.
807 «y4 David! Muhakkak ki biz seni arzda bir halife kildik; imdi nas arasinda hak ile hiirmet [de hevaya
tabi olma ki seni Allah yolundan sapitmasin; ¢iinkii Allah yolundan sapanlar hesab giiniinii unuttuklar
cihetle kendilerine pek siddetli bir azab vardir!], Sad 38/26.
808 Necmeddin-i Daye, Siiff Diliyle Siyaset, 59.
809 “pjitiin mazlumlarin kendisine s1gindig1 merci” Necmeddin-i Daye, Siifi Diliyle, 74.
810 Necmeddin-i Daye, Siiff Diliyle Siyaset, 60.
811 Seyhoglu - Yavuz, Kenzii’'l Kiiberd ve Mehekkii’l-Ulema, 207.
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Seyhoglu da “Zillullah fi’l-ardi ye’vi ilehi kiilli mazlimin” hadisine atifla padisah,
zulmiin yakict sicakligina karsi mazlumlarin sigindigi serin bir golge olarak tasvir
edilmektedir. Zuliim, yakic1t ve bunaltici bir sicaklik; padisahin adaleti ise ferahlatici bir
gblge metaforuyla anlatilmaktadir. Bu baglamda zillullah anlayisi, dogrudan hilafet ve
Allah adina vekalet (niyabet) kavramlariyla iliskilendirilir.3'? Nitekim Kenzii I-Kiibera,
Necmeddin-i Daye’nin Mirsddii’l- ‘ibad adli eserinin telif-terciime yoluyla olusturulmusg
bir versiyonu oldugundan, eserde yer alan zillullah anlayisi ve yorumu, Seyhoglu

tarafindan biiyiik 6l¢lide tekrar edilmistir.

II. Murad’a terclime edilen Necmeddin-i Daye’nin Mirsddii’l- ‘ibad terclimesinde
bu hadis ilk babda yer almakta; zillulldh kavrami agik bicimde hilafet manasiyla
aciklanmaktadir. Golge-asil iligkisi lizerinden yapilan bu agiklamada, goélgenin asla
baglilig1 ve onun niteliklerini yansitmasi, sultanin Allah’in sifatlarin1 adalet ve himaye
yoluyla yeryiiziinde goriiniir kilmasi seklinde yorumlanir. Bu baglam, “Allah Adem’i
kendi shreti iizere yaratt’”®® hadisiyle de iliskilendirilerek metafizik bir derinlik

kazanir.814

Ankaravi zillullah kavramini etkin bi¢imde kullanan erken dénem Osmanli
miielliflerindendir. Eserinde “zillullah fi’l-arz” ifadesine itaati anlattiktan sonra yer
verir.®® Kavrami aciklarken bunun hakiki anlamda anlasiimamas: gerektigini 6zellikle
vurgulayan Ankaravi, Allah’in cisim olmaktan miinezzeh oldugunu belirtir. Bu baglamda
golgeyi, fiziki bir varlik olarak degil, dinlenme ve siikiin bulma anlami {izerinden
yorumlar; zulme ugrayanlarin Allah’in sayesi olarak hiikiimdarin adaleti altinda huzur ve
emniyet bulduklarini ifade eder.?'® Bu cercevede sultanu’l-Islam, Allah Teala’nin gdlgesi
anlaminda degerlendirilmekte ve hiikiimdarin koruyucu-himayeci rolii 6n plana
cikarilmaktadir.8'” Ankaravi, eserinin son boliimiinde “es-sultan zillullah fi’l-arz” bahsini
tekrarlar. Burada hiikiimdar, Allah Teald’nin yeryiiziindeki azametinin gdlgesi olarak

tasvir edilmekte; “ey padisah-1 Islam, ey merci‘-i imam” seklindeki hitaplari ile birlikte,

812 Seyhoglu - Yavuz, Kenzii’'l Kiiberd ve Mehekkii’l-Ulema, 206.

813 «“Allah Ademi kendi suretinde yaratt1.” Buhari, Isti’zan, 1; Miislim, “Birr”i 115, “Cenne”, 28; Ahmed b.
Hanbel, Misned, 11, 244, 251, 315, 323, 434, 463, 519.

814 Necmeddin-i Daye, Sifi Diliyle Sivaset Iresddii’l-Miirid ile’l-murdd fi tercemeti Mirsddii’l-"Ibad, thk.
Ozgiir Kavak, ¢ev. Kasim b. Mahmud (891/1486) Karahisari (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2019), 59-60.

815 el-Ankaravi, Enisii’[-Celis, 64-65.

816 cl-Ankaravi, Enisii’l-Celis, 65. Ayrica, eserde levh-i mahfliz kavramina da yer verilmesi, padisahin
kaderi roliine ve ilahi yazgidaki yerine dair metafizik bir ¢erceve olusturur. Genisce anlatilan konulardan
bir digeridir. el-Ankaravi, Enisii'I-Celis, 103-106.

817 el-Ankaravi, Enisii’I-Celis, 66.
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Islam toplumunu dogru yola ydnlendirme sorumlulugunu ifade eden emr-i bi’l-ma‘rf ve

nehy-i ani’l-miinker gérevinin de dogrudan padisaha ait oldugu belirtilmektedir.?®

Ankaravi, bu anlayis1 somutlastirmak amaciyla Hz. Siileyman ve Iskender-i
Ziilkarneyn gibi peygamberi ve efsanevi hiikiimdarlarla; Me’mi{in ve Harin Resid gibi
Abbasi halifeleriyle kurulan sembolik siireklilik,?'® Sultan Mahmud ve “nusratu’l-guzdt
ve l-miicahidin, server-i guzat, sultdn-1 gaziyan, kehfii’l-mazlimin ve ndsiru’l-miislimin”
olarak andig1 Orhan Gazi, I. Murad, 1. Bayezid ve I. Mehmed gibi Osmanl1 ve Tiirk-1slam
geleneginin 6nde gelen figiirlerini 6rnek gosterir. Bu sahsiyetler, guzatin onderleri,
mazlumlarin sigmagi ve Miislimanlarin yardimcisi olarak nitelendirilmekte; boylece
ideal hiikiimdar tipinin siirekliligi ve mesruiyet zemini tarihsel bir silsile igerisinde

kurulmaktadir.82°

24. Kut

Kut, Tiirk devlet geleneginde hiikiimdarlik yetkisinin ilahi bir mesruiyet zeminine
dayanmasini ifade eden temel bir kavramdir. Bu anlayisa gore kut, hiikiimdara dogustan
ve mutlak bicimde verilmis bir ayricalik olmaktan Gte toreye uygun davranma, adaleti
tesis etme ve yonetme ehliyetini fiill olarak gdsterme sartiyla hak edilerek kazanilan bir
ilahi tasdiki temsil eder. Bu yoniiyle kut, hiikiimdarlig1 ahlaki sorumluluk ve liyakat
ilkeleriyle birlikte diistinmeye imkan taniyan dinamik bir mesruiyet anlayisi sunar. Her
ne kadar hilafet ve zillullah kavramlariyla ilahi kaynakli mesruiyet vurgusu bakimindan
ortiisen yonlere sahip olsa da kut anlayis1 teolojik bir vekalet fikrinden ziyade, Tiirk
siyasal gelenegine 0zgli olarak basari, adalet ve diizen liretme kapasitesi lizerinden
sekillenen bir hiikiimdarlik telakkisini yansitir. Bu kavramin izleri, Tiirk-IslAim

devletlerinde oldugu gibi erken Osmanli doneminde de 6zellikle hiikiimdarin liyakati,

818 “yiligi emretmek ve kotiiliikten sakindirmak” el-Ankaravi, Enisii 'I-Celis, 118; Ankaravi eserin sonunda
padisaha yazdig siirde de “sultanu’s-Selatin” der. el-Ankaravi, Enisii'I-Celis, 120.

819 Benzer sekilde Muradname’de Enisirvan, Iskender, Muaviye, Ebu Cafer ve Hz. Muhammed gibi
tarihsel sahsiyetlerin bir arada yer almasi senkretik yapidan haber verir. Bedr-i Dilsdd in Muradndmesi,
1997, 1/226-232.

820« senin ecdadin nusratu’l-guzdt ve’l-miicahidin said i sehid Orhan gibi ve server-i guzdit Murad han
gibi Sultan Gaziyan Bayezid gibi kehfii’l-mazlimin ve ndsiru’l-miislimin said i sehid Sultan Muhammed
han gibi”: “Senin atalarin arasinda, gazilerin ve miicahitlerin yardimcisi, bahtiyar ve sehid Orhan gibi;
gazilerin onderi Murad Han gibi; gazi sultanlardan Bayezid gibi; mazlumlarin siginagi ve Miisliimanlarin
yardimcisi, bahtiyar ve sehid Sultan Mehmed Han gibi” el-Ankaravi, Enisii’[-Celis, 86; “Ta kiyamete degin
adil padisahlarin adli séylenir, Sultan Mahmud gibi Sultan Sencer gibi ve senin ecdadin gazi, adil
padisahlar gibi” el-Ankaravi, Enisii’l-Celis, 88; “Sah-1 cihan” el-Ankaravi, Enisii’[-Celis, 88; “Padisdh-1
Islam” el-Ankaravi, Enisii’l-Celis, 121; Ankaravi “ki yavuz himmetler ola” yavuz kelimesi iyi manada
kullanilmaya baglanmis el-Ankaravi, Enisii’l-Celis, 88; Gazzali dine sahip ¢ikmasi, bidat getirmemesi ve
Hanefilige ¢ok bagli olmasindan 6tiirii Sultan Sencer’i Halife Memun’dan {istiin tutmaktadir. imam-1
Gazali, Miilkiin Sultanlarina... Nasihatii’I-Miilik, ¢ev. Osman Sekerci (Istanbul: Biiyiiyen Ay, 2020), 15.
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gaza basarisi ve adalet dagitma vasfi {izerinden yeniden iiretilmis ve donemin siyaset dili

icinde 6zgiin bir anlam ¢ergevesi kazanmustir.

Selguklu siyaset gelenegini temsil eden bir 6rnek olarak Nizamiilmiilk’e burada
Ozellikle deginmek gerekir. Nizamulmiilk, zillullah kavramindan ziyade Allah’in takdiri
ile kullardan birisinin saadet ve devlete erismesinden bahseder. Onun bahtini agik eder ve
ona verdigi akil ve fikirle layikiyla eli altindakileri istihdam eder.8?! Giizel bir ¢ehre, temiz
ahlak, adalet, civanmertlik, yigitlik, binicilik, ilim envai c¢esit pusatlar1 kullanma
mabhareti, muhtelif sanatlara vakif olus, sefkat-merhamet, vaat ve adaklarina vefa, dinde
istikamet, pir i pak bir itikad, Hak tealaya kullugu sevmek, tehecciid ve nafile oruglara
riayet, din bilginlerine saygi gostermek, zahit ve dervisleri aziz ve muteber tutmak, ilim
ehlini himaye etmek gibi hiikiimdarliga yakisan hasletleri Hakk tedld ihsan etti. Allah
muhakkak onun liyakat ve itikadi 6l¢iislince kendisine devlet ve memleket verdi. Devletin
halinden iyi toreyle yonetilip yonetilmedigi anlasilir. Halifelerin bag edemedigi isyanlarla
onlar bas etmis halk huzur bulmustur.®?? Cihan hiikiimdar1 ve cihangir hiikiimdar der
kendilerine.®? Yani diinyada en giiclii devlet olduklarim kabul etmektedirler

denilebilir.8%

Karahanlilar déneminde kaleme alinan Kutadgu Bilig, Tirk devlet telakkisini
daha dogrudan ve belirgin bigimde yansitan bir metin niteligi tasimaktadir. Bu sebeple
eserde hiikiimdarlik, IslAmi tesbih ve unvanlardan ziyade, kut, tore ve ahlaki liyakat
ekseninde ele alinmakta; devlet idaresine dair ilkeler kadim Tiirk siyasal diislincesiyle
stireklilik i¢inde sunulmaktadir. Kutadgu bilig’de hiikiimdarlik telakkisi, dogrudan kut
kavram etrafinda sekillenmekte; devlet idaresi, yumusak huyluluk, diizgiin tavir, tath dil
ve algak goniilliilik gibi ahlaki niteliklerle birlikte ele alinmaktadir. Eserde kut,
hiikiimdara gegici olarak bahsedilen ve ancak iyilik, adalet ve téreye uygun davranigla
muhafaza edilebilen bir imkan olarak tasvir edilir. 2° Bu yoniiyle Kutadgu Bilig,
hiikiimdarlig: ilahi bir lituf olarak kabul etmekle birlikte, bu liitfun siirekliligini ahlaki
sorumluluk ve fiili davranislara baglar. Nitekim eserde zillullah tabirine devlet

bahislerinde yer verilmemesi, kut anlayisinin tesbihi bir ilahi vekaletten ziyade, Tiirk

821 Nizamii’l-miilk, Siyasetname, 12.

822 Nizamii’l-miilk, Siyasetname, 13.

823 Nizamii’l-miilk, Siyasetname, 13-14.

824 Bu baglamda Divan-i Mezalim’in Sasinilerdeki kokeninden de bahseder. Nizamii’l-miilk, Siyasetname,
17.

825 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, ¢ev. Aysegiil Cakan (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari,
2021), 61, 70.
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devlet gelenegine Ozgii liyakat ve tore merkezli bir mesruiyet ¢ergevesi i¢inde ele

alindigini gostermektedir.

[lhanlilar déneminde kaleme alman siyasetnameler de icerik bakimindan Mogol
oncesi Islami siyaset diisiincesiyle biiyiikk oranda paralellik gdstermekteydi.??® ilhanh
siyasi ideolojisi, Mogol geleneklerinde mevcut olan “Tanrisal yetkilendirme” diisiincesini
-yani Tanr’nin bir boyu veya hiikiimdar1 diinya diizenini saglamakla gorevlendirmesi
fikrini- Islam siyaset anlayisina uyarlamakta zorlanmamistir. Bu gergevede, Ilhanh
yonetimi mesruiyetini hem geleneksel bozkir otorite yapilarindan hem de Islami
referanslardan aymi anda tliretmistir. Benzer bir egilim Timurlu dénemde de
gozlemlenmektedir. Timur (1370-1405), diinya hakimiyetini hedeflemese de boy temelli
iktidar yapisin1 asmak amaciyla fetihlere yonelmis ve Maveraiinnehir, Iran ve Irak gibi
bolgelerde hakimiyet kurmustur. Timur’un siyasi mesruiyeti, bozkir gelenegi ile Islami
sOylem arasinda kurdugu dengede sekillenmistir. Basarili fetihlerini Tanr1’nin liitfu olarak
yorumlayan Timur, egemenligini “Tanr1 iradesinin tecellisi” olarak sunmus ve bu
dogrultuda geleneksel ve dini mesruiyet kaynaklarini harmanlayan bir sdylem
gelistirmistir.%?’ Timur’un basarilarinin “Tanr’’min liitfu” ve “ilahi iradenin tezahiirii”

oldugu, diismanlarinin bu ilahi iradeye kars1 geldikleri i¢in yenildigi fikri islenir.

Tiirk siyaset geleneginden gelen kut anlayisinin, Osmanli donemi siyasi
diistincesine aktarimi ¢esitli edebi metinler araciligiyla takip edilebilmektedir. Bu anlayzs,
hiikiimdarin Tanr tarafindan secildii ve mesruiyetini dogrudan ilahi iradeden aldig:
inancina dayanir. S6z konusu anlayis Osmanli sentezinde, aslinda Hint-Fars siyasi
diisiincesinde ve onun etkisiyle Islam diinyasinda yaygin bicimde okunan Kelile ve Dimne
gibi terciime metinlerde de yer bulmustur. Ozellikle 1. Murad’a dair metinlerde kut
fikrinin izleri gozlemlenebilir. Hiikkiimdarin Tanr tarafindan secilmigligi, onun ahlaki
erdemleriyle -0zellikle adalet ve insaf sahibi olmasiyla- temellendirilmekte ve bu
erdemler siyasi istiinliiglinlin gerekcesi olarak sunulmaktadir. I. Murad’a atfedilen su

beyitler bu anlayis1 yansitmaktadir:

“Tanridan devletliidiir bellii beyan
Begler icinde giines gibi ‘aydn

Kendiiniin adi durur hem sah Murad

826 Ann K. S. Lambton, Theory and Practice in Medieval Persian Government (Londra: Ashgate, ts.),
111/140-147.

827 Beatrice Forbes Manz, The rise and rule of Tamerlane (Cambridge: Cambridge University Press, 1989),
XI/15.
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Tanridan bulmisdurur ol sah murad” %%

Bu dizelerde, hiikiimdarin sahip oldugu devletin dogrudan Tanr1 vergisi oldugu
acikca belirtilmekte, beyler arasindaki konumu ise “glines gibi” bir aciklikla
tanimlanmaktadir. Hiikiimdarin diger beylerden stiinliigli, siyasi basarisinin yaninda

ahlaki niteliklerine de dayandirilmaktadir.

Metinlerde, I. Murad’in fetihlerinin zaferle sonuglanmasmin ardindan diger
sahlarin ona boyun egmesi, onun “biitiin beylerin beyi” olduguna dair vurgular, bu siyasi
istlinliiglin hem 1ilah1 bir takdir hem de adaletli yonetime dayandig fikrini pekistirir.
Hiikiimdarin malca zenginligi, adaleti ve insafi bu konumun gostergeleri ve gerekceleri
olarak zikredilmektedir. Boylece kut ayn1 zamanda erdemli bir yonetimle biitiinlestirilmis

bir mesruiyet zeminine doniismektedir. Asagidaki beyitler bu diisiinceyi yansitmaktadir:

“Kanca kim varsa bulur feth ii zafer
Sahlar anunile razi serbeser
Kamu begleriin begi sultamdur

Simdi ol adil sahun devranidur’®?

Bu dizelerde, I. Murad’in zaferleriyle diger hiikiimdarlarin onun otoritesini
tanimasi dile getirilmistir. “Begleriin begi sultan1” ifadesi ise onun diger beylerin iizerinde
sembolik ve siyasi bir otoriteye sahip oldugunu gostermektedir. “Adil sah” vurgusuyla da

bu siyasi listiinliigiin ahlaki bir zeminle temellendirildigi anlasilmaktadir.

“Eli giini devleti ii mali bol

Gazi Orhan ogludur gey dinle ol ®*®

Burada, I. Murad’in zenginligi ve comertligi de oviiliir ve mesruiyet isareti haline
gelir. Ayn1 zamanda babasi Orhan Gazi’ye yapilan gondermeyle Osmanli soyunun ilahi

mesruiyet silsilesine dahil oldugu ima edilir.

“Kendiiniin adi durur hem sah Murad
Tanridan bulmisdurur ol sah murad
Devleti insafi ¢ok adli temam

Hakdan erissiin ana yiiz bin selam "

Bu beyitlerde ise hiikiimdarligin dogrudan Tanri’dan alindig1, yani bir irsi ya da
giic dayatmasi olmasindan ziyade ilah1 bir liituf oldugu vurgulanmaktadir. “Devleti insafi

cok, adli temam” ifadesi, hiikkiimdarin sahip oldugu siyasi Ustiinliigiin kaynagini onun

828 “Tanri tarafindan devlet ve talih verilmis oldugu agikca bellidir / Beyler arasinda giines gibi apaciktir
/ Onun adi Sah Murad’dir / O sah, muradini Tanrt’dan bulmustur.” Adamovic, Kelile ii Dimne. Tiirkische
Handschrift T 189 der Forschungsbibliothek Gotha, 37/406.

829 “Kim onun yaninda yer alirsa fetih ve zafer bulur / Sahlarin hepsi onunla bastan basa razidwr / O, biitiin
beylerin beyi ve sultamidir / Simdi adil olan o sahin devridir.” Adamovi¢, Kelile ii Dimne. Tiirkische
Handschrift T 189 der Forschungsbibliothek Gotha, 37/406.

830 Adamovi¢, Kelile ii Dimne. Tiirkische Handschrift T 189 der Forschungsbibliothek Gotha, 37/406.

81 Adamovié, Kelile ii Dimne. Tiirkische Handschrift T 189 der Forschungsbibliothek Gotha, 37/406.
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adaletli ve insafl1 olusuna baglamaktadir. Boylece siyasi mesruiyet, diinyevi basarilarin

yaninda adaletle pekistirilmis bir deger olarak sunulur.

Bu baglamda 6ne c¢ikan mesruiyet anlayisi, ilk bakista hiikiimdarligin ilahi
kaynakli olduguna dair metafizik bir vurguyu c¢agristirsa da klasik hilafet kurumu
baglamindaki ‘iimmetin dini lideri’ modelinden belirgin bigimde ayrilmaktadir. Burada
padisah, Abbasi tipi teolojik-hukuki hilafet yapisinin devami olarak degil; Tanri’nin
yetkilendirmesiyle diizen koruyucusu olarak konumlandirilmaktadir. Bu yaklasim,
hilafetin ser‘1 otoritesinden ziyade, padisahin siyasi ve ahlaki erdemlerle donanmis bir

yonetici figiirii olarak tasvir edilmesine dayanr.

Seyhoglu da padisahin miilkiiniin Allah’tan geldigini bilmesi gerektigini
belirtirken “Miilkii kime dilerse verir” ayetini dile getirir.®® Bil ki padisahlik Allah’in
halifeligidir. Hareketine ve soziine dikkat et ki hilaf olmaya.®* Bu sézler Tanr1’dan gelen
devlet olan kut anlayisini yansitir niteliktedir. Benzer sekilde, Kenzii’'l-Kiiberd 'da
padisahlik bahsi,®** Osmanli nasihatndme gelenegindeki bir diger yansimasi olarak
degerlendirilebilir. Benzer sekilde Muradndme’de Iskender de “Tanr1 soziinii tutan, Aleme
ulu han” olarak yticeltilir ve ilahi mesruiyeti olan bir yonetim anlayisinin modeli olarak

sunulur.8%°

Sonug olarak, erken Osmanli hiikiimdarlik telakkisi, hilafet, zillullah ve kut
kavramlarinin tekil ya da rastlantisal bicimde benimsenmesinden ziyade, bu kavramlarin
farkli siyasi ve fikrl geleneklerden devralinarak yeni bir mesruiyet cergevesi iginde
yeniden yorumlanmas: iizerinden sekillenmistir. Hilafet ve sultan-1 Islam anlayisi,
hiikkiimdarin iimmet icindeki dini konumunu ve Islam’in korunmasma yonelik
sorumlulugunu belirlerken; zillullah kavrami, padisaht mazlumlar icin bir siginak,
adaletin ve emniyetin teminat1 olarak tasvir eden ahlaki ve koruyucu bir iktidar anlayisin
ifade etmektedir. Buna karsilik kut, Tiirk devlet gelenegine 6zgii olarak hiikiimdarlik
yetkisini liyakat, toreye baglilik ve fiili basar1 sartina baglayan dinamik bir mesruiyet
ilkesi sunmaktadir. Bu kavramlar arasindaki iliski, erken Osmanl siyaset diisiincesinin
senkretik ancak biitiinciil yapisini acik¢a ortaya koymaktadir. Osmanli hiikiimdari, ne

yalnizca klasik hilafet teorisinin bir devami ne de salt Tiirk siyasal mirasinin tekrar1 olarak

832 Seyhoglu - Yavuz, Kenzii'l Kiiberd ve Mehekkii’l-Ulemd, 210-211.

83 Seyhoglu - Yavuz, Kenzii'l Kiiberd ve Mehekkii’l-Ulemd, 212.

834 Sadriiddin Mustafa Seyhoglu - Kemal Yavuz, Kenzii'l Kiiberd ve Mehekkii’l-Ulema:(inceleme, metin,
indeks) (Ankara: Ataturk Kiltir Merkezi, 1991), 32a/245.

85 Bu baglamda Iskender’in dini devlete koruyucu kilmasi igin aldigi bir 6giitten bahsedilir. Bedr-i
Dilsad in Muradndmesi, 1997, 1/229-230.

198



konumlandirilmistir. Aksine, ilahi mesruiyet, ahlaki sorumluluk ve siyasi ehliyet

unsurlarini bir arada tasiyan ¢ok katmanli bir hiikiimdarlik telakkisi insa edilmistir.

3. Hiikiimdarin Gereklilikleri ve Gorevleri

Islam siyaset diisiincesinde hiikiimdarlik, iktidar kullanimi ahlaki yetkinlik,
toplumsal sorumluluk ve ilahl mesruiyetle birlikte ele alinan bir gorev olarak tasavvur
edilmistir. Bu anlayis, ozellikle siyasetname ve nasihatname tiirtindeki eserlerde,
hiikiimdarin sahsinda toplanmasi beklenen nitelikler ve uymast gereken kaideler
tizerinden ayrintili bigimde islenmistir. Erken Osmanli donemine ait metinler de bu
gelenegin devami niteliginde olup, hiikkiimdarin dini hassasiyeti, adalet anlayisi, akil ve
tedbirle hareket etmesi, toplumu goézetmesi ve ehil yardimcilarla calismasi gibi hususlari

merkeze alir.

Muradname’de padigahin uymasi gereken on temel kaide siralanmakta ve
hiikiimdarlik, ahlaki sorumluluk, adalet ve tedbir ekseninde tanimlanmaktadir. Buna gore
padisah, her seyden once kendisi i¢in uygun gérmedigi bir davranisi, faydali goriinse
dahi, halkina reva gérmemelidir. Ikinci olarak, ihtiya¢ sahipleri ve mazlumlar padisahin
kapisinda mahrum birakilmamali; kendilerine geciktirilmeksizin ve eksiltme
yapilmaksizin adaletle sigmma imkam taninmalidir. Ugiincii kaide, padisahin zamanini
nefsani mesguliyetlerle tilketmemesini, gece ve giindiiziinii devlet islerine ayirmasini
gerekli kilar. Bu baglamda hiikiimdarin vaktinin biiylik kismin1 memalikin tedbirine

hasretmesi ve raiyyetin halinden haberdar olmas1 beklenir.8%

Dérdiincii olarak padisahin, idari iligkilerinde miidara ve rifk ile hareket etmesi
gerektigi vurgulanir. Bu ilke, yalnizca hiikiimdar i¢in degil, onun adina goérev yapan
valiler i¢in de gecerlidir. YOnetici hem reayaya hem kendisine yakin olanlara hem de tist
makamlara kars1 yumusak davranmali; merhametli olana merhametle, asi olana ise adalet
Olclistinde karsilik vermelidir. Besinci kaide, padisahin cehd {izere olmasidir.
Hiikiimdarin, Allah’a yonelik niyet ve tedbirinin giiclii olmasi, giicii yettigince adalet ve
diizen icin c¢aba gostermesi halkin rizasini kazandiran temel unsurlardan biri olarak

goriilmektedir.®¥’

Altinct kaide, Tanr1 buyruguna aykirt olan islerden kesin bicimde uzak
durulmasinit ve bu hususta hicbir kimsenin rizasinin gozetilmemesini emreder. Yedinci

olarak padisahin kerim, yani comert olmasi ve verdigi sozlere sadik kalmasi istenir. Ahde

836 Bedr-i Dilsdd in Muradndmesi, 1997, 1/213-215.
837 Bedr-i Dilsdad in Muradndmesi, 1997, 1/216-217.
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vefa, din bir ilke olarak degerlendirilmekte; comertlik ile birlikte zikredilmesi ise
Horasan siyaset ve ahlak gelenegini hatirlatan 6nemli bir unsur olarak 6ne ¢ikmaktadir.
Sekizinci kaide, alimlerin korunmasi, onlarla sohbet edilmesi ve nasihatlerinden istifade
edilmesidir. Dokuzuncu olarak padisahin kibirden uzak durmasi, 6viinme ve fesadi terk
etmesi gerektigi belirtilir. Bu baglamda metinde asir1 hiddetlenme, aklin zayiflamasina
yol agan bir hal olarak ele alinmakta; 6fkenin yonetici i¢in yikict sonuglar doguracagina
dikkat ¢ekilmektedir.®3® Onuncu ve son kaide ise, padisahin miidebbir ve miifekkir
kimseleri, yani isinin sonunu ilmiyle diisiinen ve derin tefekkiire sahip kisileri kendisine
yakin tutmasidir.®%® Buna gore padisahin miidebbir, yani islerin dncesini ve sonrasini
gozeten bir idrak sahibi olmasi; akli melekelere sahip bulunmasi; zahir ve batini ayirt
edebilmesi; her iste miidardyr adet edinmesi; zulme degil adalete meyletmesi ve
hiikmiinlin tesiri i¢in vakarmi koruyarak Olgiisiiz neseden kacinmasi tavsiye
edilmektedir.2*° Padisaha, kerem sahibi olmasi, raiyyetine kars1 merhametle davranmasi
ve civan-merdligi (mertlik ve filitiivvet ahlakini) bir adet haline getirmesi nasihat

edilmektedir. 841

Islam tarihinde sultan ve yonetime hakim olan boy/siilale ister Siinni ister ismaili
ister Imami olsun halk Kkiiltiiriinde atalar ve soy on plana cikarilarak mesruiyet
arard1.3*? Hanedana bagllik fikri, o ailenin kutsal ve seckin bir kokene dayandigina ve
bu nedenle ilahi niteliklerle donatildigina dair inancin temeline dayanir.®** Osmanllar da
Anadolu’da hakimiyetlerini pekistirme siirecinde secere iiretimi yoluyla kimlik ve soy
temelli bir mesruiyet alani insa etmislerdir. Nitekim Osmanli kroniklerinde yer alan Tiirk-
Oguz secereleri ve 6zellikle Kayi silsilesi, hanedanin kdkenini Oguz Han’a baglayarak
siyasi iktidari tarihsel ve efsanevi bir soya dayandirma islevi gérmiistiir. Bu durum, erken
Osmanli kimliginin ayn1 zamanda nesep merkezli bir mesruiyet sdylemi iizerinden

kuruldugunu gostermektedir.®** Bu mesruiyet cercevesi, tarihi bir gergeklik olarak

838 Bedr-i Dilsdd i Muradndmesi, 1997,1/218.

839 Miiellif, bu hususu Yunanlilardan naklettigini belirterek zamanimn hiikiimdarinm kapisinda akilli ve
tefekkiirde kamil kimselerin bulunmasi gerektigini ifade eder. Bu vurgu, séz konusu kaidenin filozoflara
isaret ettigini ve aklin hiikkiimdarlik telakkisinde felsefi bilgiyle de iliskilendirildigini diisiindlirmektedir.
Bedr-i Dilsad in Muradnamesi, 1997, 1/219.

840 Bedr-i Dilsdad in Muradndmesi, 1997, 1/232-233.

841 Bedr-i Dilsad 'in Muradnamesi, 1997,1/233; Bu kaideler Mercimek Ahmed’in terciimesinde kisaca soyle
gecer: “Beyligin alti tiivlii sermayesi vardir. 1- adalet, 2- kerem (vermek) 3- heybet gostermek 4- mesru
olmayan islerden sakinmak 5- aceleciligi terk etmek, her isin kolaymi gozlemek 6- ger¢ek sdylemek
(fiitiivvete benziyor) Bunlar oldugunda padisah gaflet sarabiyla mest olsa da padisahligi ayrik olur.”
Keykavus, Kabusname, 1/308.

842 Black, Siyasal Islam Diisiincesi Tarihi, 88.

83 Barthold - Képriildi, Isldm Medeniyeti Tarihi, 138-139.

844 Detayli bilgi igin bk. Ugler Bulduk, “Osmanli Kroniklerinde Tiirk- Oguz Secereleri ve Kayilar”, Tiirkiye
Sosyal Arastirmalar Dergisi, 1(1999), 129-139.
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karsimiza ¢ikan cocuk padisah meselesine de teorik bir agiklama sunmaktadir. Nitekim
Kabusname’de, vezir konumunda bulunan kimselerin padisah ¢ocuk dahi olsa ona
saygida kusur etmemeleri gerektigi vurgulanir. Bu yaklasim, padisahzadelerin su
kuslarinin (kaz ve ordek yavrularinin) dogustan yilizmeyi bilmelerine benzetilmesiyle
temellendirilir; buna gore hanedan mensuplar1 ilm-i siyaseti dogustan bilme kabiliyetine
sahiptir. Boylece soylulugun ve hanedan mensubiyetinin saltanattaki belirleyici rold,
Islami siyaset diliyle birlikte Fars diisiince gelenegini hatirlatan bir hiikiimdarlik telakkisi

icinde yeniden iiretilmis olmaktadir.8*

Hanedanlik ve soy meselesi, felsefi siyaset teorisi igerisinde de karsiligini
bulmaktadir. Bu baglamda Amasi’nin hiikiimdar icin siraladig1 yedi temel 6zelligin ilki
“{ibiivvet” yani soydaki asalettir. Bu klasik Islam siyaset diisiincesinin 6zgiin ve farkli bir
dalin1 temsil etmektedir. Clinkii saltanatla birlikte soyun 6nemi meliklikte 6nemi haizdir.
Fakat bunun gerekgesi asaletin insanlarin sevgisini kazanmasiyla cabucak itibar
kazanacag1 seklinde yorumlanir. Ikinci 6zellik; “yiice gayelilik (uluvv-i himmet)” yani
nefsani kuvvetleri terbiye etmektir. Ugiinciisii “metanet-i rey” yani saglam goriistiir.
Tecriibeyle, ince bakis ve dogru fikir ile elde edilir. Dordiinciisii, “azimet-i tamam” yani
tam bir azim sahibi olmak ki bu meliklerin onunla maruf oldugu bir 6zelliktir ve ona
‘meliklerin azmi’ denir. Bu fazilet sebat etmek ve dogru goriis ile elde edilir.2*® Besincisi
zorluklara sabrederek usanmadan talebinde devamlilik gdstermektir.®*” Altincisi,

zenginlik ve servettir. Yedincisi ise dogru yardimcilar bulmaktir.848

Kdbusndme’nin padisahin yapmasi gerekenler bahsinde Padisah’in dini hayati
oncelikle bahsedilen konudur. Padisahin haramdan sakinmasi gerekir ki bu pakdinlik
nisamdir 8 Seyhoglu, Kdbusndme terciimesinde padisah adayma hitaben zahid bir
yasam tarzini benimsemesini, her iste kontrol ve irade sahibi olmasini, kararl ve istikrarl
davranmasini, sézlerinde diirlist ve temiz dilli olmasini tavsiye eder. Ayrica padisahin,
gayrimiislimlerle goniilden bag kurmamasi gerektigini belirtir ve bu hususu Kur’an’dan
delillendirir. Ozellikle Miimtehine Stiresi’nin ilk Ayetine atif yaparak, “Ey iman edenler!

b

Benim de sizin de diigmaniniz olanlar1 dost edinmeyin...” ifadesiyle padisahin inang

85 Keykavus, Kabusname, 1/290; Soylulugun saltanattaki yeri igin ayrica bk. Seyhoglu, Seyhoglu
Sadriiddin’in Kabus-Name Terciimesi, 170/85b.

846 el-Amasi, Mir atu’l-Miiliik, 355/56b.

847 el-Amasi, Mir atu’l-Miilitk, 357/57a.

848 el-Amasi, Mir atu’l-Miiliik, 359/57b.

849 “Temiz/an bir dine sahip olmanin gostergesidir.” Keykavus, Kabusname, 1/301.
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temelli bir durus sergilemesini 0giitler. Ayrica, padisaha her iste “ray ve tedbire muti

olmas1”, yani diisiince ve ihtiyatla hareket etmesi 6giitlenmektedir.>°

O donem cihadla ilgili kaleme alinan risalenin girisinde de Siinni bir ¢izginin
belirgin oldugu goriiliir: cihadin gayrimiislimlere karsi isldm’1 savunmak amaciyla
yapildig1 dikkate alinirsa “Allah’in hidayet ve hak din ile gonderdigi” Hz. Peygamber’e
ve onun Ehl-i beytine, “istikametli seriat1” ve “sirat-1 miistakimi’’ne yardim eden ashabina
selam gonderilerek Ehl-i siinnet ¢izgisi olan Hz. Peygamber’in siinneti ve seriatin en
dogru yol oldugu hatirlatilmis olur.®®! Bu ifadeler, eserin seri delil mesabesindeki
iceriginin habercisi niteligindedir. Bu c¢er¢evede Sultan Bayezid’in icki ve eglence
meclislerinden uzak durmasi gibi ézellikler, 82 hiikiimdarlarin kisisel takvasinin seriat

methumu ile dogrudan iliskilendirildigini gosterir.

Iskenderndme’de Orhan Gazi, mescit ve mihrap insa etmesi, cok sayida vakfi ihya
etmesi ve 0zellikle Bursa’nin fethinden sonra kilise ve manastirlarin mescit ve vakiflara
doniistiiriilmesi tizerinden Oviillmektedir. Bu doniisiim, bir imar faaliyeti araciligiyla
tevhid merkezli bir dini kimligin tesisi olarak yorumlanir; nitekim “pek ¢ok kiliseyi yikip
mescit yaptigi, ikiligi birakip Bir’e taptig1” vurgulanarak Orhan’in siyasi icraatlar1 agik
bicimde dini bir anlam ¢ergevesine yerlestirilir. Benzer sekilde I. Murad’in kanunlari
yeniden diizenlemesi ve bu yolla seriat1 desteklemesi, hiikiimdarligin temel gérevlerinden
biri olarak sunulmaktadir. Murad Hiidavendigar, “milletin kanunlarini yenilemek” ve
“Islam’1n ak yasasin yiikseltmek” i¢in siirekli caba gdsteren; Islam ehline yardim eden
ve kullarin menfaatini gdzeten bir hiikiimdar olarak tasvir edilir.®>® Bu anlatim, erken
Osmanli hiikiimdarlik telakkisinde kanun-seriat uyumunun merkezi bir mesruiyet unsuru

oldugunu gostermektedir.

Erken Osmanl siyaset diisiincesinde padisahin gorevleri arasinda, devletin bekasi
icin gerekli istihbaratin saglanmasi1 ve yonetilmesi de yer tutmaktadir. “Cevrendeki

padisahm hareketinden gafil olma.”8*

uyarisi, hilkkiimdarin dig siyasi gelismelerle ve
diger hiikiimdarlarin tutumlariyla da yakindan ilgilenmesi gerektigine isaret etmektedir.
Benzer bi¢imde, “canini ve malini emanet ettigin vezirden gafil olma” ifadesi, vezirin
tasidigr sorumlulugun ve giiven iliskisinin 6nemini vurgular. Nitekim Seyhoglu’nun

Kdbusname terciimesinde vezirlik bahsinde, 1yi bir vezirin farkli milletlerden ve

80 Miimtehine 60/1; Seyhoglu, Sevhoglu Sadriiddin’in Kabus-Name Terciimesi, 173/89a.
81 Tuhfetii’l-Guzat fi Fezdili’l-Cihdd (Arapga Yazma Eserler, 858), 2a.

852 Ahmedi, Iskenderndme, 586.

83 Tuhfetii’l-Guzat fi Fezdili’l-Cihdd (Arapga Yazma Eserler, 858), 3a.

84 Keykavus, Kabusname, 1/308.
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hiikiimdarlardan casuslar edinerek siirekli bilgi toplamasi gerektigi 6zellikle
belirtilmektedir. Bu ¢er¢evede vezirden beklenen gorev, her milletten ve hiikiimdardan

casus edinerek®®

diger hiikiimdarlarin egilimlerini ve hareketlerini 6nceden
ongorebilecek bir dis istihbarat agi kurmaktir. Bu yaklasim, erken Osmanli siyaset
diisiincesinde bilgiye dayali diplomatik ve askeri gii¢ insasinin 6nemli bir tezahiirii olarak
degerlendirilebilir. Nitekim savas sirasinda diisman zayi olmus olsa dahi casusluk

faaliyetlerinin ihmal edilmemesi gerektigine dikkat ¢ekilmektedir.®*

Padisahin gorevleri baglaminda, vezirlerin konumu ve padisah-vezir iligkisi,
patrimonyal yapinin sinirlarii belirleyen kritik bir unsur olarak ele alinmalidir.
Patrimonyalist devlet anlayisinda hiikiimdar, iktidarin nihai sahibi olarak konumlanirken;
vezir ve diger yardimcilar bu iktidarin akil, tedbir ve uygulama boyutunu temsil eder. Bu
durum, vezirin hem vazgecilmez bir unsur hem de dikkatle sinirlandirilmasi gereken bir

giic odag1 olarak goriilmesine yol agmuistir.

Kabusname’de gecen “her is kim isleyesin, evvel dakil kisiler ile megsveret eyle”
ifadesi, hiikiimdarin karar alma siireclerinde istisare gelenegine bagl kalmasi gerektigini
vurgular. Seyhoglu'nun “padisaha vezir akildur” bigimindeki 6zli ifadesi ise, vezirin
padisahin zihni kapasitesini temsil eden bir unsur oldugunu ortaya koyar.®>’ Buradaki
metafor, siyasi iktidarin ancak akil (vezir) ile tamamlandiginda istikrarli, adil ve hikmetli

olabilecegini ima eder.

Kébusndme’de padisaha, vezirine karsi da dikkatli ve mesafeli davranmasini
ogiitler. Tanr’’'nin rahmetiyle davranmak esastir; ancak adalet ve siyaset terk
edilmemelidir. Vezir her ne kadar akil danisilan kisi olsa da onun her s6zii hemen kabul
edilmemeli, “géreyim ne etmek gerektir” denilerek maslahat aranmalidir. Bu, padisahin
otoritesini korumasi ve vezirin onu zayif gormemesi i¢in 6nemlidir. Vezir tayininde ise
islerin aksamamasi i¢in kendisine tam yetki verilmesi, ancak vezirin akrabalar1 ve
hasimlariyla ilgili konularda farkli gorevlendirmelere gidilmesi tavsiye edilir.8®® Ote
yandan Kabusname, vezirin padisaha kars1 biitliniiyle korkusuz olmamas1 gerektigini de
ifade eder; zira padisaha en yakin olan kimselerde korkunun artmasi tabii
gorilmektedir.8>® Bununla birlikte metin, vezirin kontrol ve teftis edilmesini, bu amagla

casusluk yoluna basvurulmasmi da mesru bir tedbir olarak sunar. Padisah, vezirin

85 Seyhoglu, Seyhoglu Sadriiddin’in Kabus-Name Terciimesi, 170/86a.
86 Seyhoglu, Seyhoglu Sadriiddin’in Kabus-Name Terciimesi, 172/88a.
87 Seyhoglu, Seyhoglu Sadriiddin’in Kabus-Name Terciimesi, 173/89a.
88 Seyhoglu, Seyhoglu Sadriiddin’in Kabus-Name Terciimesi, 173/89b.
89 Kelile’de de bunun daha yogun bir ifadesi vardir. Keykavus, Kabusname, 1/290.
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goriislerine muhta¢ oldugunu hissettirmemeli; onun sézlerini hemen uygulamak yerine,
kendi menfaatini mi yoksa padisahin salahin1 m1 goézettigini arastirmalidir. Haksiz yere
adam Oldiirenin affedilmemesi ve hiikmiin hor goriilmesine izin verilmemesi gerektigi
ozellikle belirtilir. Bu baglamda padisah-sipahi/reaya iliskisi, biri hakim, digeri mahkGm
olan taraflar seklinde tanimlanmakta; hiikiimdarin hiilkmiini gecirememesi halinde
diizenin bozulacag1 vurgulanmaktadir.®® Dolayisiyla padisahin, canini ve malin1 emanet

ettigi vezirden gafil olmamasi temel bir yonetim ilkesi olarak sunulmaktadir.8!

Ankaravi de yardimcilar bahsinde padisahin vezirleriyle istisare etmesini zorunlu
gormekle birlikte, bu istisarenin rastgele kisilerle degil, fazilet ve akil sahibi tek bir vezir
tizerinden yiiriitiilmesi gerektigini 6zellikle vurgular. “Anun cani senin devletin ola ve
senin devletin anun cani ola” ifadesiyle, vezirin varlig1 ile devletin bekasi arasinda
dogrudan bir bag kurulmakta;®®?> bu bagin ancak faziletli ve akl-1 kimil bir vezirle
miimkiin olacagint belirtmektedir. Ankaravi’ye gore her kisinin tedbiriyle is gormek,
memleketi fesada siiriikler ve nizdm-1 alemi bozar. Bu nedenle padisahin, sahib-i re’y ve
sahib-i tedbir olan tek bir vezirin sdzlinli esas almasi gerekir. Miiellif, kendi déoneminde
Padisah-1 Islam’1n hizmetinde bu niteliklere sahip kimselerin bulundugunu belirterek, bu

sayede fesadin oniine gecildigini ifade etmektedir.8%3

Kelile ve Dimne terciimesinde, benzer sekilde, padisahin akilli ve ehil kimselerin
sOziinii dikkate almamasi, dogrudan devlet diizenini ve halkin refahini tehlikeye atan bir
tutum olarak degerlendirilir. Akil ve tedbirden yoksun bir yonetimde, askeri giiclin
biiytlikliigiiniin tek basina yeterli olmayacagi; kacinilmaz sartlar karsisinda sonunda bas
egmek durumunda kalinacagi 6zellikle vurgulanmaktadir. Bu baglamda vezirin konumu
belirgin bicimde one ¢ikarilmakta; vezir, kamudan (avamdan) daha zeki ve dirayetli bir
Kimse olarak tasvir edilerek, aklin ve tedbirin kurumsal temsilcisi seklinde
konumlandiriimaktadir.3%* Bu baglamda Akkadioglu’nun, yasayan bir drnek iizerinden
sundugu vezir portresi dikkat ¢ekicidir. Kabusname terciimesinin mukaddimesinde, eseri
ithaf ettigi Osmanli sehzadesi Emir Siileyman’in veziri Hamza Bey, miiellif tarafindan

“Emir’in hassu’l-havass1” ve “emir-i kebir ve vezir-i hatir, niru’d-devle ve’d-diinya”

80 Keykavus, Kabusname, 1/302-303.

81 Keykavus, Kabusname, 1/313.

82 el-Ankaravi, Enisii’[-Celis, 90-91.

83 el-Ankaravi, Enisii’I-Celis, 91.

864 Adamovié, Kelile ii Dimne. Tiirkische Handschrift T 189 der Forschungsbibliothek Gotha, 1121/195.
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seklinde nitelendirilmektedir. Onu ciddiyet ve samimiyetle biitiin miilkiin islerini yliriiten

ve onun memleket {izerinde verdigi emirleri kabul géren biri olarak anlatir.®%°

Incelenen metinler, erken Osmanli siyaset diisiincesinde hiikiimdarligin ahlak, din
ve siyaset arasinda kurulan dengeli bir iliski cer¢evesinde anlamlandirildigini
gostermektedir. Padisahin haramdan sakinmasi, adaletle hiikmetmesi, mazlumlara
kapisini agik tutmasi, nefsani hayattan uzak durmasi ve memleket islerini akil ve tedbirle
yiiriitmesi, kisisel faziletler olmanin 6tesinde siyasal mesruiyetin temel sartlar1 olarak
sunulmustur. Bu baglamda hiikiimdar, toplumsal diizenin, dini istikametin ve ahlaki
dengenin koruyucusu konumundadir. Kabusname ve terciimelerinde hiikiimdarin vezirle
kurdugu iliski, kalp-akil alegorisi lizerinden aciklanarak siyasal iktidarin ancak istisare,

ilim ve hikmetle tamamlanabilecegi vurgulanmistir.

Hanedan soyu, dini aidiyet, adalet anlayis1 ve toplumsal gbzetim ilkeleri birlikte
ele alindiginda, erken Osmanli siyaset diisiincesinde hiikiimdarligin kisisel karizma kadar
ahlaki sorumlulukla da tanimlandig1 anlagilmaktadir. Ayrica vezirin ne mutlak bir yetki
sahibi ne de yalnizca pasif bir uygulayict olarak tasavvur edildigini diistiniilmektedir.
Vezir, klasik diisiinceyi takip ederek, devlet bedeninin “akli” olarak tanimlanmakta;
hiiklimdarin karar alma siireclerinde istisare edilen, tedbir iireten ve uygulamayi
yonlendiren temel bir unsur olarak konumlandirilmaktadir. Bununla birlikte bu merkezi
rol, vezirin silirekli gbézetim ve denetime tabi tutulmasimi da gerekli kilmistir.
Kdabusname’de vezirin casuslarla kontrol edilmesi, sozlerinin hemen uygulanmamasi ve
padisahin vezire olan ihtiyacini agik¢a hissettirmemesi yoniindeki tavsiyeler, otoritenin

zayiflamasini engellemeye yonelik bilingli bir siyasal refleksi yansitmaktadir.

4. Devletin Gii¢ Dengesi: Adalet Dairesi

Adalet dairesi (daire-i adl), devletin bekasini1 adalet, reaya, imar, hazine ve ordu gibi
unsurlarin arasindaki karsilikli iliskiye dayandiran klasik siyaset teorisidir. Bu anlayista
adalet, siyasi diizenin kurucu ve siirdiiriicii ilkesi olarak kabul edilir; adaletin bozulmasi,
dairenin tamaminin ¢okmesine yol agar. Kavram, 6zellikle Fars siyaset gelenegi ve Islam

siyasetname literatiiriinde yaygin bicimde kullanilmistir,6®

Erken Osmanli siyaset diisiincesinde adalet dairesi, toplumsal ve iktisadi diizeni

aciklayan islevsel bir ¢er¢eve olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Padisah, asker, reaya, imar

85 “Yoneticinin en yakin ve en giivenilir ¢evresi” ve “biiyiik emir ve itibarli vezir, devletin ve diinyanin
nuru” Yapict, Akkadioglu 'nun Kabus-name terciimesi: Giris - Metin - Gramatikal Dizin, 18.

86 Detayl bilgi i¢in bk. Jennifer A, London, “The ‘Circle Of Justice.”” History of Political Thought,
JSTOR, 32/3(2011), 425-47.
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gibi unsurlar arasinda kurulan dongiisel iliski, devletin bekasinin askeri giicle birlikte
tiretim ve adaletle miimkiin oldugunu vurgulamaktadir. Bu anlayista adalet, bireysel bir
erdem olmanin 6tesinde; miilkiin mesruiyetini temellendiren, toplumsal diizeni siirdiiren
ve siyasi otoriteyi anlamli kilan kurucu bir ilkedir. Erken Osmanli donemine ait siyaset

metinlerinde bu kavramsal ¢er¢evenin izleri agik bigimde goriilmektedir.

Erken Osmanli doneminde adalet dairesinin sadelestirilmis kisa formuna
rastlanmaktadir. Bu formiilde dikkat c¢eken unsurlar arasinda devlet, asker, altin
(ekonomi), imaret, adalet ve insaf yer almaktadir. Bu yapi, 6zellikle Kabusname’de ve
vezirlige dair boliimlerde tekrar edilmekte; adalet dairesi anlayisinin hilafet merkezli

klasik formiilasyonundan farklilastig1 goriillmektedir.

Adalet dairesi olarak bilinen kavramsal ¢ergeve, Sasani oncesi Fars, Siimer ve Hint
diisiince geleneklerine uzanan bu anlayis, Islam diinyasinda 6zellikle Swru’l-Esrdr ve
benzeri eserler araciliiyla formiile edilmis; zamanla siyasetnameler, nasihatnameler ve
ahlak risaleleri lizerinden yaygin bir siyaset sOylemi haline gelmistir. Klasik ahlak
felsefesi, doga tasavvuru ve varlik felsefesi irtibatli olan adalet dairesi, miilkiin
mesruiyetini, iktisadi iiretimi, askeri giicli ve toplumsal diizeni tek bir dongiisel yap1

ierisinde diisiinmeye imkan tanir. ilker Kémbe’nin tanimi su sekildedir:

“Siyast yoniiyle bu kavram, megsruiyet kaynagint dinden ve hukuktan alan,
ictimai, iktisadi ve askeri giicii topraga bagimli, gayesi kemal ve siireklilik (beka),
vasitast ve temeli ise adalet olan miilk siyasetinin muhtasar ve mufid bir
ifadesidir. "’

Adalet dairesinin kisa ve uzun formlar1 bulunmaktadir. Kisa formu ilk defa Ahd-i
Erdegir terciimesiyle gecmistir. Miisliiman yazarlardan ilk defa ibn Kuteybe (6. 276/889)
Uyunu’l-Ahbar’da ifade bulmustur. Aristoteles’e atfedilen, Secretum Secretorum (Sirru’l-
Esrar, Kitabu s-Siydse fi Tedbiri’'r-Riydse) adli eserin adalet bahsinin Ibn Miskeveyh’in
Tezhibii’l-Ahldk’ma ve ardindan pek ¢ok Islim kaynagma da aktarimmi gormek

miimkiindiir.268

Erken Osmanli donemine ait metinlerde, 6zellikle Kabusndme ve Kelile ile Dimne
terciimelerinde yer alan siyaset anlayisi ile adalet dairesi formiilii arasinda 6nemli bir
ortiisme gorlilmektedir. Kelile ile Dimne’de de adalet dairesinin bir unsuru imardir.

Mercimek Ahmed’in Kédbusname terctimesinde, benzer sekilde; Miilk kayimligi ¢eri iledir

87 flker Kémbe, “Diinya Diizeninin Temelleri: Adalet Dairesi Literatiiriine Giris” 2013 (ts.), 60. Adalet
dairesinin her bir unsurun detayli kavramsal tahlili i¢in bk. ilker Kémbe, “Adalet Dairesinin Tesekkiilii ve
Temel Kavramlar1”, Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2014.

88 (Ozturan, Ethostan Ahldka - Antik Yunan Ahlak Literatiiriiniin Islam Diinyasina Intikali ve Alimlansi-,
52-55.
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/ Ceri kayimligi ak¢a iledir ve altunla Ak¢a ve altun senlikten hasil olur / Senlik adl ii
insaftan hasil” ifadeleri gegmektedir.2%® Bu pasaj, toplumsal ve siyasi yapimin birbirine
bagli halkalardan olustugu fikrini yansitmaktadir; Padisah, varligini ve otoritesini orduya
(leskere) borgludur: Ordu, kdy ve tagra tliretimiyle ayakta kalir: koyler, reaya (lireten halk)
ile mamur olur: Bu zincirin tamami ise adaletle isler. Dolayisiyla bu anlayista adalet,
siyasi, askerl ve ekonomik diizenin isleyisini miimkiin kilan temel ilkedir. Pasaj, erken
donem Osmanli siyaset diisiincesinde daha sonra sistemlesecek olan adalet dairesi

teorisinin habercisi niteligindedir.

Bu terciimelerde adalet dairesinin hemen ardindan ziraat konusuna yer
verilmektedir. Burada 6zellikle “imaret” kavraminin yer almasi kayda degerdir. imaret
kavrami, tarim ve bayindirlik faaliyetlerini de kapsamakta; bdylece toprak diizenine
dayal1 iiretim ekonomisinin devlet yapisi i¢indeki yerinin, siyaset diisiincesine nasil
yansidigini gdstermektedir. Bu yaklagim, genel olarak Selguklu ve benzeri Tiirk-islam
devletlerinde karsilasilan siyaset teorilerinde de goriiliir. Dini 6gelere dogrudan referans
vermekten ziyade, daha pratik ve diinyevi unsurlari merkeze alan bu anlayis, yonetim

diisiincesinde farkli bir agirlik merkezine isaret eder.

Seyhoglu’nun Kdbusname terciimesinde, tarima dair bilgiler yalnizca genel
tavsiyelerle sinirli kalmayip, ekinlerin nasil ve ne zaman ekilecegi, hangi aletlerin
kullanilacag: gibi pratik detaylara da yer verilmektedir. Bu yoniiyle eser, ahlaki ve siyasi

ogiitlerle birlikte iiretim ve ge¢im hayatina iliskin teknik bilgiler de i¢eren ansiklopedik

859 flyasoglu Mercimek Ahmet, Kabusname, Il, 218.; Diger terciimelerde de ayni cerceveyi bulmak
miimkiindiir: “Ve hem padisahun kuvveti ve maslahatt ¢eri ilediir. Ve geri altun-iladur. Ve altun (4)
‘imaretlediir. Ve ‘imaret ‘adl ve insaf-iladur. Ve eger¢i vezir ‘adil ve fazil olursa (5) ki¢i melik gibidiir. Ve
halkun nazar1 andadur gerek kim padisah tarafindan gafil (6) olmaya[sin]” Yani; “Padisahin giicii ve yarar
orduyladir. Ordu ise altinla ayakta durur. Altin, imar sayesinde elde edilir. imar, adalet ve insafla
miimkiindiir. Eger vezir adil ve faziletli olursa, kii¢ilik bir hiikiimdar gibidir. Halkin gdzii ondadir; bu yiizden
padisah onunla ilgili meselelerden gafil olmamalidir.” Akyiiz, “Miitercimi Bilinmeyen ikinci Kabus-name
Terclimesi (44A-90B)”, 76a/83; Diger bir tercimede: “Ve hudavendiini sunun lizerine yelte ki leskere
eyliik eyleye ki padisah leskerile imaret olur ve yer dahi ekinciyile imaret olur. imaret eylemege diiris ve
cihan-dar ol. Cihan-darlik leskerile olur ve lesker malila tutulur ve mal imaretden hésil olur ve iméret adl i
insaf ile olur. Pes adl {i insafdan gafil olma “ Yani; “Hiikiimdarin dikkat etmesi gereken husus sudur ki,
orduya 6nem versin. Ciinkii padisah orduyla imar saglar; toprak da cift¢iyle baymdir olur. Baymndirlik
yapmak istiyorsan diizenli ol ve diinyay1 yonet. Diinya yonetimi orduyla mimkiindiir; ordu ise mal ile
ayakta kalir; mal, imardan elde edilir; imar ise adalet ve insafla saglanir. Oyleyse adalet ve insaftan sakin
gafil olma.” Yapici, Akkadioglu nun Kabus-name terciimesi: Girig - Metin - Gramatikal Dizin, 84a/166;
Seyhoglu terciimesinde; “Ve hudavendiini sunun iizerine yelte ki leskere eyliik eyleye ki padisah leskerile
imaret olur ve yer dahi ekinciyile imaret olur. imaret eylemege diiris ve cihan-dar ol. Cihan-darlik leskerile
olur ve lesker malila tutulur ve mal imaretden hasil olur ve imaret adl i insaf ile olur. Pes adl i insafdan
gafil olma.”®® Yani: “Bu nedenle padisah hem orduya hem halka (reaya) huzur saglamalidir. Ciinkii
padisah, ordu sayesinde imar saglar; ordu, kdy sayesinde var olur; kdy, halkla (reaya ile) bayimndir hale gelir;
diizen ise adaletle saglanir. Oyleyse adalet ve insaftan asla gaflet etme.” Seyhoglu, Seyhoglu Sadriiddin’in
Kabus-Name Terciimesi, 85b/170.
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bir nitelik tasimaktadir.®® Kabusndme’de vezirlik ve padisahlik arasinda olan ziraatg
boliimii anlamlidir. ikinci anonim Kabusndme terciimesi ev, yer(toprak) ve miilk satin
almakla ilgili boliimde “Yer issiniin kiymeti tahil ilediir. Ve ¢iin tahil vermeye, diikeli
alemiin yerin senin, sa’y. Ve yer issiniin kiymeti tahil-i1ladur ve tahil imaret-ilediir ve
imaret hasil-1ladur.”®? Imaret burada mamur edilmis devlet elindeki medeni yer
manasindadir. Kabusname’de vezirin mimar olmasi gerektigi yani kdyleri mamur hale
getirmesi gerekliligi iizerinde durulur.8’2 Déneme tesir eden miielliflerden Necmeddin-i
Daye’nin de ziraat ehline bir bolim ayirmasi tarim temelli bu toplumun c¢iftcileri
hakkinda bize bilgi sunmaktadir. Ornegin bu babin basinda “dihkanlardur ki anlarun mal
u miilkii olur” diyerek bu sinifin zenginligine dikkat ¢eker. Dihkanlar ekinci (¢iftgi) ve

sarkird (is¢i)den farkli olarak toprak sahiplerini ifade etmektedir.

Kelile ile Dimne’nin Kul Mesud terciimesinde Aristoteles’in Iskender’e sundugu
kitabin 6zii oldugunu soyledigi bu sekiz ciimle Kelile ile Dimne’de ortaya cikar. “irade
Sanat1” adi1 altinda Kul Mesud terciimesinde: “la miilke illa bi’r-Ricali / Vela ricale illa
bi’l-mali / Ve 14 male illa bi’l-imareti / Ve 14 imarete illa bi’l-adli ve’s-Siyaseti” bu
climleler, Kul Mesud tarafindan su sekilde Tiirkceye cevrilmistir: “Yani pazisahlik
erenlersiiz olmaz ve er malsuz kaim olmaz ve mal imaretsiiz ele gelmez ve imaret adlsiiz
ve siyasetsiiz miimkin degiil.”®"® Bu ¢ergeve, 6zellikle Mercimek Ahmed’in Kabusndame
terclimesinde rastlanan “miilk-geri-akc¢a-senlik-adl i insaf” dizgesiyle biiyiik Olciide
ortiismektedir. Her iki metin de adaletin, siyasi diizenin ve toplumsal refahin
stirdiiriilebilirliginde kurucu bir unsur oldugunu vurgulamakta; dolayisiyla erken dénem
Osmanli siyaset diisiincesinde adalet dairesi fikrinin edebi ve didaktik metinler

araciligiyla nasil yapilandigini gostermektedir.

Mir’ati’I-MUl0K’ta adalet dairesine isaret eden ifadeler, biiyiikk 6l¢iide Gazzali’nin
Nasthatii’I-Multk adli eserinden aldign “Ikinci Kisim: Nasihatler, Hikayeler ve
Vasiyetler’in ardindan gelen “Birinci Fasil: Meliklere Nasihatler” baslig1 altinda yer
almaktadir. el-Amasi, s6z konusu ifadeleri “hukema ve ukalanin kavli” seklinde

genellestirerek, kaynagi acikca belirtmeden aktarmaktadir. S6z konusu rivayet su

870 Seyhoglu, Seyhoglu Sadriiddin’in Kabus-Name Terciimesi, 94b/178.

871 “Bir yerin degeri tahilla élciiliir. Eger tahil vermiyorsa, diinyamin tiim topraklari senin olsa da
bosunadir, bir yarart yoktur. Bir yerin degeri tahila baghdir, tahil ise imar ile elde edilir ve imar emekle
saglanir.” Akyiiz, “Miitercimi Bilinmeyen ikinci Kabus-ndme Terctimesi (44A-90B)”, 48b/42.

872 Seyhoglu, Seyhoglu Sadriiddin’in Kabus-Name Terciimesi, 85a/170.

873 “Miilk (devlet diizeni), ancak er kisilerle (yigit, ehil kimselerle) miimkiindiir. Er kisiler de mal olmadan
varlik gosteremez. Mal ise ancak imar (bayindirlik) yoluyla elde edilir. Imar da adalet ve siyaset olmadan
miimkiin degildir.” Toska, Tiirk edebiyatinda Kelile ve Dimne ¢evirileri ve Kul Mesud c¢evirisi (2 cilt), 3a-
9/7.
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sekildedir: Inne’d-dine bi’l-miilk / ve’l-miilke bi’l-ciind / ve’l-ciinde bi’l-mal / ve’l-male
bi-‘imarati’l-bilad / ve ‘imarate’l-biladi bi’l-‘adli beyne’l-‘ibad.8’* Bu dairesel yapiya
sahip bes climlelik yapi; ‘din’, ‘miilk’, ‘ordu’, ‘servet’, ‘beldelerin imar1’ ve ‘kullar
arasinda adalet’ olmak tiizere alt1 temel unsurdan olusmaktadir. Gazzali’nin Nasihatii’l-
Muldk’unda gegen “ulema” kavraminin, Mir ati’[-MUl0k’ta “ukala” olarak degistirilmis
olmasi da dikkat ¢ekicidir. Benzer sekilde, “imaretii’l-bilad bi’l-adli fi’l-ibad” seklindeki
ifade, Mir ati’I-MUl0k’ta “bi’1-adli beyne’l-ibad” bigiminde yer almaktadir. Bu ifadelerin
yapisi, yer aldig1 baglam ve atif bigimleri dikkate alindiginda, Gazzali’nin et-Tibrii’l-

Mesb(k’u ile arasinda dogrudan bir baglant1 kurmak miimkiindiir.8”®

Erken Osmanli siyaset diisiincesinde adalet dairesi, devletin askeri, iktisadi ve
toplumsal yapisini agiklayan islevsel bir model olarak ortaya ¢ikmaktadir. Kabusname,
Kelile ve Dimne ve Mir atii’[-Miiliik gibi eserlerde goriilen adalet, imar, ordu ve ekonomi
arasindaki dongiisel iliski; Osmanli yonetim anlayisinin mesruiyetini ve stirekliligini
hangi temel unsurlar lizerine kurdugunu gostermektedir. Bu ¢ercevede adalet pratik
boyutta derinligi olan bir kavrama doniismektedir. Ziraat ve imarin bu formiilasyonda bir
yer isgal etmesi, Osmanli siyaset tahayyiiliiniin ayni zamanda pratik ve toplumsal
gerceklige yaslanan bir zeminde insa edildigini ortaya koyar. Sonug olarak, adalet dairesi
kavrami, erken Osmanli siyaset diisiincesinde ahlak, iktidar, ekonomi ve toplum
arasindaki iliskiyi anlamak i¢in temel bir teorik c¢er¢eve sunmakta; donemin siyasi
metinlerinde diistinsel bir siireklilik ve yerel uyarlama bi¢imi olarak karsimiza

cikmaktadir.

5. Siyaset Diisiincesinde Erdemler Sistemi
Erken donem Osmanli siyaset diisiincesinde erdemler, genellikle belirli ve
tekrarlayan bir sistematigin unsurlar1 olarak siyasetin temel konulari arasinda yer
almaktadir. Bu baglamda Osmanli siyasetnameleri, s6z konusu erdemlerin nasil
kavrandig1 ve ideal yOnetici tipinin nasil yansitildigit konusunda Onemli ipuglari
sunmaktadir. Ahlak ve siyaset teorisine dayali bu sistematik anlayisin en eski kokeni,
Antik  Yunan formiiline, 6zellikle Platon®® ve Aristoteles’in  calismalarina

dayanmaktadir.

874 “Din, hiiktimet (iktidar/devlet) ile kaimdir. / Hukimet, orduyla ayakta durur. / Ordu, malla (ekonomik
kaynakla) varligin: siirdiiriir. / Mal (servet), iilkenin imarwla elde edilir. / Ulkenin imari ise kullar (halk)
arasinda adaletle saglanir.” el-Amasi, Kitab-1 Mir atu’[-MUI0K, 157.

875 Kémbe, “Adalet Dairesinin Tesekkiilii ve Temel Kavramlari”, 142-144.

876 Platon’un Devlet 'inde Islam diisiiniirlerinin genis dlciide kabul ettigi bilgelik, cesaret, 6lciiliiliik ve adalet
erdemleri icin bk. Platon, Devlet, ¢ev. Sebahattin Eyiiboglu - M. Ali Cimcoz (Istanbul: Tiirkiye s Bankast
Kiiltiir Yaynlari, 2005), 42/351d2, 106/427¢3, 111/433b7.
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5.1.Temel Erdemler: Hikmet, Secaat, iffet ve Adalet

Erken donem Osmanli siyasetnamelerinde 6zellikle bazi erdemlerin 6ne ¢iktig1 ve
siklikla tekrarlandig1 goriilmektedir. Bu erdemler arasinda hilm (yumusak kotii huyluluk),
secaat (cesaret/yigitlik), hikmet (akil/bilgelik), sehd (comertlik/civanmertlik), iffet,
dogruluk ve dostluk yer almaktadir. Bu bireysel faziletler ayn1 zamanda siyasi erdemler
olarak da degerlendirilmektedir. Ozellikle yigitlik ve comertlik, klasik Afiitiivvet
anlayisinda da temel erdemler arasinda sayilmaktadir. Bu erdemlerin Antik Yunan
formiiliinde de karsiliklar1 vardir, fakat bu onlar1 yalnizca bu felsefi gelenege mal etmek
anlamina gelmemelidir. Zira flitliivvet teskilatlar1 bu nitelikler araciligiyla, pratik alanda
toplumsal diizeyde yayginlastirilmis, pratikte yasanmis ve dviilen ahlaki vasiflar haline

gelmistir.

Eflatun ve Galen’in iiclii nefis ve dortlii erdem anlayisi, felsefi IslAm ahlakinin
gelisiminde bir gerceve olusturmustur.’’ Bu ana tema, Farabi ve Ibn Sina tarafindan
islenmis, Ibn Miskeveyh ile ahlak bagimsiz ve sistematik bir disiplin haline gelmis ve
sonraki ahlakeilara ilham kaynagi olmustur. Ibn Miskeveyh, énceki birikimi ustalikla
tasnif, terkib ve telif ederek yorumlamistir. Bu mirasa sahip ¢ikan ilk 6nemli isim ise Ts1
olmustur. ibn Miskeveyh’e kadar birikmis olan ahlak ilmi mirasin1 inceleyen Tisi, genel
anlamda onu takip etmis, ancak bazi farkliliklarla ahlak ilmi eserlerinin formatini
degistirmeyi basarmistir. Temelini Ibn Miskeveyh’in Tehzibii’l Ahldk eserinden alarak,
buna ev idaresi (tedbiru’l-menzil) ve siyaset (tedbir-1 miidiin) konularini1 ekleyerek ideal
bir ahlak eseri formu olusturmustur. Ibn Miskeveyh’in bazi boliimlerini kendi bakis
acisina gore yeniden diizenleyen Tusi, ortaya koydugu ahlak sistemiyle kendinden
sonraki ahlakgilar izerinde derin bir etki birakmistir. Felsefesinin genelinde oldugu gibi
ahlak alaninda da Ibn Sina’nin etkisi gézlemlenmektedir. Ozellikle nefis, kuvveler ve bu
temel iizerine insa edilen erdemler ile itidal konularini Ibn Sina’nin etkisi altinda kaleme
almistir.  Siyaset felsefesinde ise Farabi’den faydalandigi gériilmektedir. Ibn
Miskeveyh’in eseri, bireysel ahldk incelemelerinde Thsi’nin baslica kaynagi olmustur.
Grek felsefesinden dogrudan alintilar yapmasinin yani sira, ibn Sina ve Farabi araciligiyla

dolayl bir etkilenme de s6z konusudur.

Erdem, ozellikle Aristoteles ve Platon’dan itibaren Islamiyet formiiliinde de
sistemli bir bicimde ele alinan, ahlakin kurucularindan biridir. Fazilet ve reziletler,

neredeyse tiim ahlak metinlerinde merkezi bir yerde yer almakta; bu baglamda her
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faziletin bir denge hali, eksikligi (tefrit) ve asirilig (ifrat) ile birlikte degerlendirilmesi,
ahlaki sistemin dengeli bir sekilde yansitilmaktadir.®’® Bu boliimde, s6z konusu
faziletlerin Osmanli siyaset diisiincesindeki yerini inceledigimiz ig¢in, erdemlerin
kendileri {izerinde durulacak; erdemsizlikler ise ¢alismamizin kapsami disinda

birakilacaktir.

Islam diisiincesine naklin en bariz goriildiigii eser Aristo’nun Nikomakhos’a Etik
adli eserde erdemler; yigitlik, 6l¢iiliiliik, comertlik, alicenaplik, yiice goniilliiliikk, onur
sevgisinde orta olan, yumusaklik, dogruluk, niiktedanlik, dostluk, haya, -hakli- gazap
seklinde siralamir.8’® Adalet erdemine dair besinci kitabinda ise iki asir1 ucu haksizliga
ugrama ve haksizlik etme olan adalet erdemine yer verilmektedir.28 Aristo’ya atfedilen
diger (sahte) eser ve risalelerde daha bilinmeyen ve farkli erdem-erdemsizliklerden

bahsedilmektedir.88?

Islam alimlerinde bilinen temel erdem ve erdemsizliklerin tam listesi ilk olarak
Farabi’de goriilmektedir. et-Tenbih’de bu erdemler, cesaret (secaat), comertlik (seha),
Olciiliilik (iffet), niiktedanlik (zaraf), dogruluk (sidk), dostluk (teveddiid) olarak
zikredilmektedir.2%2 Ibn Sina’nin el-Birr ve I-Ism’inde iffet (6lciiliiliik), comertlik (seha),
niiktedanlik (zaraf), tevazu, yumusaklik (hilm), haya, dostluk (teveddiid) erdemleri
Farabi’den alinarak zikredilmistir.®®® Bu diisiincesel ¢izgiyi daha sistemli ve ahlak temelli
koklii bigimde siirdiiren isim ise ibn Miskeveyh’tir. ibn Miskeveyh de ibn Sina gibi dort
temel erdemi kabul etmis ve buna ek olarak yaklasik yirmi tali erdemin listesini ve
aciklamalarin1 sunmustur. Erdemler listesinde daha verimli bir kaynak oldugu goriilen
Ibn Miskeveyh’in Tehzibii'I-Ahldk’1dir. Natik nefsin erdemi olan hikmet, behimi nefsin
erdemi comertlik ve iffet, 6fke kuvvesinin erdemi cesaret ve yumusakliktir. Bu erdemlerin
dengeli iliskisinden ise adalet erdemi dogmaktadir.®3* Dért temel erdemin altinda saydig:
erdemler de su sekildedir: Hikmetin (bilgeligin) kisimlari; zekai hatirlama (ziikr), akil
(akl), hizli anlama (siir’atii’l-fehm), kolay 6grenme (suhfletii’t-ta’alliim)dir. Iffetin
(6l¢ululiigiin) kisimlari; haya, siikGinet, sabir, comertlik, refah (felah), seref-1yi gecimlilik

(rif’at), iktisat-kanaat, yumusak huyluluk (dimaset), diizenlilik (tedbir), iyi hal (hiisnii’t-

878 Detayli bilgi igin bk. Ozturan, Ethostan Ahlika - Antik Yunan Ahldk Literatiiriiniin Islam Diinyasina
Intikali ve Alimlanigi-, 357-392.
879 Aristoteles, Nikomakhos a Etik, ¢ev. Furkan Akderin (Istanbul: Say Yayinlari, 2020), 49-52.
80 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 115.
881 Listeler igin bk. Ozturan, Ethostan Ahldka - Antik Yunan Ahldk Literatiiriiniin Islim Diinyasina Intikali
ve Alimlanisi-, 361-365.
82 Farabi, et-Tenbih ald sebili 5-sa’dde (Amman: el-Camiatii iirdiiniyye, 1987), 199-203.
83 {bn Sina, “el-Birr ve’l-ism”, el-Mezhebetii t-Terbevi ‘inde Ibn Sind (Beyrut: Seriketii’l-Alemiyye 1i’l-
kitab, 1988), 363.
84 [bn Miskeveyh, Tezhibu'I-Ahlik, 16.
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tarika), baris¢ilik (miisdleme), agirbaslilik (vakar) dir. Seca’atin (cesaretin) kisimlari;
yiice goniilliiliik (kiberti’n-nefs), yigitlik (necdet), biiyiikk himmet sahibi olmak (1zamu’l-
himme), sebat, yumusaklik (hilm), taskinlik yapmama (ademii’t-tays), tahammiil
(celade), sikintiya katlanma (ihtimalii’l-kedd)dir. Adaletin altindakiler; sevgi (mahabbet),
yakinlik (iilfet), dostluk (teveddiid), ortaklik (miisareket), karsilikli iyi muamele (hiisnii’l-

istirak), giizelce yerine getirme (hiisnii’l-kada)dur.%8°

Farabi, Ibn Sind ve Ibn Miskeveyh gibi Tiirk-Islam cografyasinda yasamis
diisiiniirlerin siyasetnamelerinde yer verdikleri ve sonrasinda topluma da tatbik ettikleri
erdemlerin, ahlak felsefesinin temel kavramlar1 arasinda yer aldigir goriilmektedir. Bu
diistiniirlerin, s6z konusu sistematik ahlak anlayisin1 birebir takip etmedikleri, ancak
genel kavramlar ¢ergevesinde segtikleri belirli erdemleri 6zellikle tasavvufl egitim
siirecinde hem teorik hem pratik diizlemde yasattiklar1 anlasilmaktadir. Ayrica bu
erdemlerin, dogrudan nasihat yoluyla toplumsal yapida, ahilik teskilatinda ve devlet

yonetiminde uygulaniyor olmasi dikkatle incelenmesi gereken dnemli bir husustur.

Nasiriiddin Tas1’ye gelene kadar olgunlasan fazilet kavrami ve cesitleri, genel
anlamda Nasirtiddin Thsi’de de biiyiik bir degisiklik gdstermemistir. Nasiriiddin Tusi,
Ahldk-1 Ndsiri adli eserinde erdem tiirlerini agiklamistir. Ona gore insani nefsin {i¢
kuvvesi bulunmaktadir. Birinci kuvve, meleki nefis olarak da adlandirilan diisiinme
kuvvesidir. Tkinci kuvve, yirtic nefis olarak bilinen gazabi kuvvedir. Ugiincii kuvve ise
hayvani nefis denilen sehvani kuvvedir. Kuvvelerden birinin baskin hale gelmesi,
digerlerini etkisi altina alir ve bu, kisinin ahlaki durumunu belirleyen temel faktordiir.
Nefsin temel erdemlerinin sayisi, kuvvelerin sayisina paralel olarak dorttiir. Diigiinen
nefsin dengeli hareketi ve yakini bilgilere ulasilmasi, ‘ilim” erdemini dogurur ve bunun
sonucunda ‘hikmet’ erdemi ortaya ¢ikar. Yirtict nefsin dengelenmesi ise diislinceye tabi
olmasina bagldir ve bu, sakinlik ile makulliik erdemlerini meydana getirir; bu siiregten
‘hilm” erdemi ve ardindan ‘yigitlik’ erdemi olusur. Behimi nefsin dengede olmasi ise
diisiinceye tabi olmasi ve isteklerini ona gore sekillendirmesiyle miimkiindiir; bu siiregten
‘iffet” ve ayni zamanda ‘comertlik’ erdemleri dogar. Ilaveten, ilim, hilm ve iffet
erdemlerinin bir arada uyum i¢inde bulunmasi, adalet erdemini ortaya ¢ikarir. Tiim bu

erdemlere sahip olan kisi, 6viilmeye deger goriiliir. 8¢

Osmanli’nin erken donem siyasetndmelerinde belirli erdemlerin 6zellikle 6n plana

cikarildig1 goriilmektedir. Bu erdemler, felsefi bir teoriye dayandirilsin ya da

85 [bn Miskeveyh, Tezhibu I-Ahldk, 17-21. . _
86 Nasiruddin Tasi, Ahldk-1 Nésiri (Tahran: Intigarat-1 llmiyye Islamiyye, 1413), 22-24.
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dayandirilmasin, eserler boyunca fiili 6rneklerle desteklenerek tekrarlanmakta ve
okuyucuya gii¢lii bir sekilde aktarilmaktadir. Bu baglamda, s6z konusu dénemde konuya

felsefi bir derinlik kazandiran yazarlardan biri Amasi’dir.

Amasi’nin aktardig1 bilgilere gore “mekarim-i ahlak”,%" esasen “ecnas-1 fazail”
(fazilet gesitleri) ile smirlidir. Ilm-i nefs baglaminda insan nefsinin ii¢ temel kuvvetten
olustugu kabul edilmektedir: Kuvve-i natika (diisiinen/akleden nefis), kuvve-i gazabiyye
(6fke ve saldirganlikla iliskili nefis; digerlerine hiikkmetme arzusunu igerir), kuvve-i
seheviyye (bedensel hazlara ve yeme-igme gibi arzulara yonelen nefis). Amasi bu
kuvvetlerin ahlaki yonelimlerini séyle agiklar: “..Soyle ki nefs-i natika her gah ki itidal
ile hareket kila anun sevki iktisdb-1 maarif-i yakinde ola ve hareketden fazilet-i ilim hadis

ola ve bu fazilet tabiyyetiyle hikmet lazim ola.®%8

Sebli nefis (kuvve-i gazabiyye), dengeli bir sekilde akla tdbi olmaya devam
ettiginde hilm (yumusak huyluluk, 6tke kontrolii) fazileti ortaya ¢ikarir. Bu fazilete
stireklilikle uyuldugunda ise secaat (yigitlik, cesaret) erdemi gelisir. Benzer sekilde,
behimi nefis (kuvve-i seheviyye) de itidal iizere hareket ettiginde ve akli nefse tabi
oldugunda, iffet (6l¢iilii arzu, nefsin denetimi) fazileti meydana gelir; bu faziletten de
dogal bir sonuc¢ olarak sehd (comertlik) ortaya c¢ikar. Bu ii¢ temel nefsi giiciin
dengelenmesiyle olusan faziletlerin biitiinliigli, insan karakterinde adaletin tecelli
etmesini saglar. Nitekim, klasik Islam ahlak diisiincesinde “cemi’-i hiikema” (biitiin
hikmet ehli filozoflar) ittifakla su goriisii benimsemistir: Erdemler (ecnés-1 fazayil) dort

ana baslikta toplanir: hikmet, secaat, iffet ve adalet.%8°

Amasi’nin ahlak anlayisina gore bir erdem, yalnizca bireyin i¢inde barindirdigi
bir nitelik olarak kalirsa ve topluma taginmazsa, zamanla dengesizlige veya asiriliga
doniisebilir. Bu baglamda Amasi, dl¢lisiiz erdemlerin bozuma ugrayabilecegini 6rneklerle
aciklar: Bir kisi comertse ama bu comertligi 6lciisiizse minfak (savurgan); cesur fakat bu
cesaret asirt kiskanglikla birlesmisse gay(lr (asir1 kiskang); bilge ama bilgisini
paylasmayan biriyse miistabsir (kendi i¢ine kapanik, ukald) olarak tanimlanir. Bu da
gosterir ki, erdemin tamamlanabilmesi i¢in onun hem 6l¢iilii hem de toplumla iliski i¢cinde

yasanmasi gerekir.

87 [slam ahlak literatiiriinde bireyin olgunlagmasi ve toplum iginde erdemli bir varlik haline gelmesi igin

gerekli olan yiiksek nitelikler anlaminda kullanilir.
888 «“Nefs-i natika her ne zaman itidal iizere hareket ederse, onun istiyaki yakini (kesin) bilgileri elde etmeye
yonelir. Bu hareket tarzi sayesinde ilim fazileti dogar ve bu fazilet, dogal bir bigimde hikmeti gerektirir.”
el-Amasi, Mir dtu’l-Miiliik, 20a-20b/210-211.
889 el-Amasi, Mir datu’l-Miilik, 20b-21a/211-213.
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Amasi de klasik Islam ahlak gelenegini takip ederek faziletleri dort ana baslikta
toplar: hikmet, secaat, iffet ve adalet. Her biri, kendi i¢inde birtakim alt faziletleri
barmdirir. Hikmetin tiirleri: zeka, stirat-1 fehm, siihulet-i fehm (kolay 6grenme), tehaffuz
(ezberleme), tezekkiir (hatirlama); Secaatin tlirleri: himmet, sebat, hilm, tahammiil,
tevazu, hamiyet, rikkat; Iffetin tiirleri: haya (utanma), rifk, sabir, kanaat, vakar, hiirriyet,
seha (comertlik); Adaletin tiirleri: sadakat, iilfet, vefa, sefkat, miikafat, teslim, tevekkiil,
ibadet. Reziletler ise himetin ziddi cehl (cehalet), secaatin ziddi clibn (6dleklik), iffetin

z1dd1 sereh (ag gozliiliik) ve adaletin zidd1 cevr (zuliimdiir.)8%°

Bu siniflandirma, klasik
Islam filozoflarinin sistematigini yansitir ve 6zellikle Nasiriiddin Tsi nin Ahldk-1 Naswri

adli eserindeki dort erdem modeline agik¢a dayanmaktadir.

Klasik Islam siyaset diisiincesinde, ozellikle nasihatnidme tiirii eserlerde,
hiikiimdara ya da yOneticiye verilen ilk ve en temel dgiitlerden biri hilm sahibi olmaktir.
Hilm, ofkeyi bastirma, Olgiili davranma, intikam almayir yenme ve merhametle
hiikkmetme gibi anlamlariyla, siyasi iktidarin ahlaki sinirinda yerlesik faziletlerden biri
olarak one ¢ikar. Nitekim pek ¢ok eserde, padisaha ya da emir sahibine ilk sdylenen sey,
“her iste yumusak ol” veya “Ofkeni tut” gibi ifadelerdir. Bu durum, siyasetin sadece

hukuki olmadigini, ayn1 zamanda ahlaki bir denetime tabi oldugunu gdstermektedir. *

Hilmin siyasi anlami, giicin mutlaklagsmasini engelleme, yonetim ile yonetilen
mesafeyi sefkat ve anlayislar yoluyla dengeleyen bir ilke olarak mevcut olan ¢ikar. Zira
bir hiikiimdarin adaleti ancak 6fkesini kontrol etmesi, cezalandirirken Sl¢iiyii korumasi
ve muhatabin1 hor gérmeden konusabilmesi miimkiindiir. Hilm sahibi bir hiikiimdar,
kendisine kars1 sug isleyenlere dahi agir cezalar vermek yerine 1slah1 ve bagislamay1
onceleyen bir yaklagim sergiler; bu da halkta gliven ve saygi uyandirir. Bu konudaki
dengeyi Gazzall sOyle ifade etmektedir: “Yeryiiziiniin harab olmasi iki seyledir: biri
melikin acziyeti, ikincisi melikin cevridir."®? Ozellikle Osmanli’nin erken dénem
siyasetnamelerinde, hilm siklikla secaat, adalet ve seha gibi diger erdemlerle birlikte
zikredilmekte; ancak bunlarin arasinda idari agidan bakildiginda en 6nce gelen fazilet
olarak smniflandirilmaktadir. Bu tercih, devlet yonetiminden c¢ok dl¢iliiliigiin,
korkutmaktan ¢ok goniilden kazanmanin makbul oldugunu gostermektedir. Hilm ayni

zamanda mesru ve birlestirici bir yonetimin teminati olarak diistiniilmektedir.

890 el-Amasi, Mir atu’l-Miilitk, 21b-22a/215-217.
81 Ozlem Bagdath, Isidm Siyaset Diisiincesinin Kavramsal Temelleri (Istanbul: Istanbul Universitesi SBE,
Doktora Tezi, 2016), 143.
892 Gazzall, et-Tibrii'I-Mesbuk fi Nasihati’l-Miilik, 52.
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Muradndme’de padisahlik boliimiinde, hiikiimdarin tutumu hakkinda “Mudara vii
rifk ile ide isi” ifadesine yer verilir;¥® bu da padisahin hosgériilii ve yumusak bir tavirla
hareket etmesi gerektigini telkin eder. Ayn1 bdliimde ‘““ve cemi halka nicesi sefkat

gostermek gerek 8%

seklindeki ifade ise, hiikiimdarin toplumun tiim kesimlerine karsi
merhametli davranmasinin 6nemini vurgular. Bu baglik altinda, padisahin her toplumsal
gruba yonelik muamelesi ayrintili bigcimde ele alinir. Nitekim metinde, kiyamet giinlinde
kurtulusa erecek kimse olarak “adil olup yumusak davranan imam % zikredilmekte;
boylece siyasal adaletin yan1 sira ahlaki 6l¢ii olarak da hilmin (yumusak huyluluk) 6ne
ciktig1 goriilmektedir. Benzer bir ahlaki yaklasim, Seyhoglu’nun eserinde de yer bulur.
Seyhoglu, yerilen 6zellikleri tanimlarken su ifadeyi kullanir: “Yavuz siret ile ve hasis
tama’ ile ve din himmet ile yidiler ¥ Bu ifadede, sert mizaghlik (yavuzluk), asiri
tamahkarlik ve yardim etmeme hali olumsuz nitelikler olarak sunulmakta; bunlar sirasiyla

hilm (yumusak huyluluk) ve sehavet (comertlik) gibi erdemlerin zitlar1 olarak

degerlendirilmektedir.

Gazzalil devletin basinda bir emirin olmasi1 gerektigi hakkinda bir toplulugun
icinde olusacak zorbaliga engel oldugu icin Allah’in hikmetlerinden oldugunu
zikretmektedir. Burada insanlig1 yaratilistan merhametli ve insafli olanlar ve sonradan
kazananlar olarak ayirmasi ve bunlarin arasinda kargasa ¢ikacagini anlatmasi
manidardir.®%” Ahmedi de faziletleri ameli hikmet teorisinden aktarmistir: Bu dediigiim
hikmetiin ecndsidur.®® Secaat, iffet (haya), adalet tasnifiyle sunmaktadir. Secaat ve
sebatin saglam olmas1 ve tahammiil i¢in gerekir. “Nefsi dlin etme biilend et himmeti/
Kisinlin himmetle artar riitbeti” Yani nefsini al¢altma gayreti yiicelt, gayretle riitben

yiikselir. Ayrica tevazu ve tahammiilii secersen bahtin sana yar olur.8%

Iskenderndme’de gegen su sozler bu baglamda anlamlidir: “Kisi ki anda olmaya
hilm i siikiin /Kamu isi olur idbar u ciintin / Her kiside kim hamiyyet olmaya /Kemdiir
oliiden egerci dlmeye”®® Yani yumusak huylu ve sakin olmayan kisinin her isi diiskiinliik

ve delilik olur. Yiirekli olmayan her kisi 6lmese de dliiden beterdir. Secaatin fevri olmak

893 «Isini hosgorii ve yumusaklikla yapsin.” Bedr-i Dilsad i Muradndmesi, 1997, 1/216.

894 “Biitiin halka kars1 nasil sefkatli davranmak gerek” el-Amasi, Mir dtu’I-Miilitk, 31b/245.

895 el-Amasi, Mir ‘atu’I-Miilik, 32a/246.

8% «K 6tii huylu, cimri bir hirsla ve algak (diisiik) bir gayretle yasadilar.” Seyhoglu - Yavuz, Kenzii 'l Kiiberd
ve Mehekkii’l-Ulema, 343/94b.

897 Gazzali, et-Tibrii'I-Mesbuk fi Nasthati’l-Miiliik, 43.

898 Ahmedi, Iskenderndme, 498.

89 Ahmedi, Iskenderndme, 498-499.

%0 “Bir kimsede hilm ve siikinet bulunmazsa/ Yaptig1 her is bozulur, ¢ilginhga siiriiklenir/Her kimde
hamiyet (izzet, onur ve gayret duygusu) yoksa/Olmese bile &liiden daha degersizdir.” Ahmeds,
Iskenderndme, 499.
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yerine maksadinin sabir olmasi, kibir/biiyliklenme yerine algak goniillii fakat gayrette
ozgiivenli olmak, hilm ve sakinlikle birlikte anilmasi secaatin dengeli versiyonunun

aciklanmasi agisindan dikkat ceker.

Nefsin olgunlugu, yumusak baslilik ve sabirla miimkiindiir. “Ne-durur nefsiin
kemali rifk u sabr” ifadesiyle de bu diisiince agik¢a dile getirilir. Bu baglamda kanaat,
sabir ve rifk (yumusak huyluluk) erdemleriyle birlikte anilan temel ahlaki hasletlerden
biridir.*** Ayn1 sekilde, “Ger sana yoldas olur-1sa vera’/ T4 ebed ciAnuna ermeye feza’ 902
beytinde gegen vera’, glinahlardan sakinmay1 ve takvayi ifade eder; ziihd kavramiyla
yakindan iligkilidir. Bu da gosterir ki, Osmanli ahlak anlayisinda sadece siyasal degil,
kisisel davranis diizleminde de erdemli yasamin temelleri 6zenle tanimlanmistir. iffet ise,

ozellikle dinf anlamda haramlardan sakinma ve nefsin arzularina kars1 koyma baglaminda

kullanilmais, bireysel ahlakin vazgecilmez bir unsuru olarak ele alinmistir.

Adalet kavrami da bu erdemler silsilesi i¢cinde 6zel bir yere sahiptir. “Var 1sa
‘adliin gerek sende vefa / Bi-vefadan kimsene bulmaz safa”%*® beyti, adaletin yaninda vefa
erdeminin de bulunmasi1 gerektigini vurgular. Bu anlayisa gore, adalet sadece hakki
gbzetmek degil, ayn1 zamanda iyiligin karsiligin1 vermek, giivenilir olmak ve sadakati
korumaktir. Adil bir yonetici, yalnizca hakki gozetmekle kalmaz; ayn1 zamanda sefkatli,
halkla i¢li dish, Litufkar, tevekkiil sahibi ve verdigi sevgi soziinde sadik olmalidir. Bu
yaklasim, “Hakime insaf gerekdiir yakin / T4 ola kdyim umfr-1 miilk ii din”** beytinde
somutlasir. Burada agikga, devletin ve dinin diizenli bir sekilde devam edebilmesi i¢in
yoneticinin insaf ve adalet sahibi olmas1 gerektigi ifade edilir. Dikkat ¢ekici olan nokta,
klasik siyasetndmelerde genellikle padisahlara yonelik olarak sunulan bu tiir ahlaki ve
siyasi 6glitlerin, burada kadi ve hakim gibi yargi erkini temsil eden gorevlilere de tesmil
edilmis olmasidir. Bu durum, erken Osmanli siyaset diisiincesinde adaletin yalnizca
hiikiimdarlik erdemi degil, ayn1 zamanda kurumsal bir sorumluluk olarak yargi makamina

da ytiklendigini gostermektedir.

Islam felsefesi geleneginde erdemler genellikle hikmet, secaat, iffet ve adalet
olmak iizere dort temel baslik altinda siniflandirilmis ve bu sistem, Farabi, ibn Sina ve

Nasiriiddin Tasi gibi diisiiniirlerce mukarrer hale getirilmistir. Bu sema, akli ve teorik

%01 «“Nefsin olgunlugu, yumusak huyluluk ve sabirdan baska nedir ki?”” Ahmedi, Iskenderndme, 499-500.
%02 “Eger sana yoldas olursa vera’ (giinahlardan sakinma, takva),

Ebediyen canina korku ve dehset erismez.” Ahmedi, Iskenderndme, 500.

%03 “Sende adalet ve vefa gereklidir;

Vefasiz kimseden kimse huzur bulmaz.” Ahmedi, Iskenderndme, 500.

%04 «“Hakime insaf gereklidir, siiphesiz;

ta ki miilkiin ve dinin isleri ayakta dursun.” Ahmedi, Iskenderndme, 501.
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faziletleri merkeze alirken, toplumla kurulan ahlaki iliskileri de belirli bir 6l¢ii igerisinde
yapilandirir. Ancak, erken Osmanli donemine ait metinlerde, bu teorik ¢ercevenin yani
sira fiitiivvet kaynakli bazi erdemlerin oncelik kazandigi da goriilmektedir. Ozellikle
comertlik (sehd) faziletine bagh olarak fiitlivvetin ahlaki boyutuna yapilan vurgu dikkat
cekicidir.®® Bu baglamda, Kabusname, klasik felsefi ahlak tasnifinden farkli olarak,
bireyin toplum i¢indeki davraniglarini sekillendiren pratik erdemleri 6ne ¢ikarir. Eserde
sikca vurgulanan erdemler arasinda comertlik, yigitlik, sir saklama, dostlukta sadakat,
alcakgonalltlik ve tevazu gibi nitelikler yer alir. Bunlar, dogrudan felsefi bir sistematik
icinde sunulmasa da fiitlivvet anlayisinin merkezini olusturan ve bireyin toplumla olan
iligkisini ahlaki agidan diizenleyen degerlerdir. Bu yoniiyle Kabusname, felsefi ahlak

tasnifinin i¢inden dogan fakat onu asan bir fiitiivveti ahlak anlayigini yansitir.

Fiitlivvet anlayisinda dogruluk ve diiriistliik, 6ne ¢ikan hasletler arasinda yer alir.
Bu nitelikler, yalnizca kisiler arasi iliskilerde degil, padisahlik ve vezirlik gibi yonetim
makamlarinda da énemle vurgulanir. Kébusnédme’de, bir beyligin dayandigi alti temel
sermayeden s0z edilir: adalet, kerem (comertlik), heybet gostermek (otorite sahibi
olmak), mesru olmayan islerden sakinmak, aceleciligi terk etmek ve her iste kolaylik
yolunu gozetmek, dogru sozlii olmak. Bu ilkeler, yoneticinin kisisel erdemleri olmanin
Otesinde, siyasal diizenin sdrdirllebilirligi ve toplumda giiven duygusunun tesisi

acisindan da belirleyici goriilmiistiir. %%

Ote yandan, Muradndme'de hiikiimdarliga dair boliimde, “der sahavet-i
pédisﬁh”g07 baslig1 altinda comertlik, ideal hiikiimdarin temel niteliklerinden biri olarak
ele alimir. Bu baglamda Ankaravi, II. Murad i¢in ettigi duada, onu “varis-i mulk-i
Siileyman” olarak nitelendirir ve Allah’tan onun izzetli tahtin1 varligiyla siislemesini;
adalet ve comertliginin eserlerinin tiim dleme yayilmasini diler.®® Ankaravi’ye gore seha
(comertlik) ve buna eslik eden giizel muamele, kiifriin ¢irkinligini Orten istiin ahlaki
ozellikler arasinda yer alirken, islam, bu vasiflarin tam karsit1 olan giizellik ve iyilikle
tanimlanir. Buna karsilik zuliim, Islam’in giizelligini 6rten olumsuz bir nitelik olarak

degerlendirilir.*®® Bu gercevede adalet, Allah’in sifatlarindan biri olarak da telakki edilir.

95 Qyralama bakimindan ahlak felsefesi sistematiginden yer yer farklilik gsteren fiitiivvet erdemler sistemi
icin bk. Tuba Yutaz, Ahlak Felsefesi A¢isindan Fiitiivvetnameler ve Fiitiivvet Anlayisi (Eskisehir: Eskigehir
Osmangazi Universitesi SBE, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 39-53.

%6 Devaminda, “Bunlar oldugunda padisah gaflet sarabiyla mest olsa da padisahligr ayrik olur.” der.
Keykavus, Kabusname, 1/308.

07 “Padisahin comertligi iizerine”” Bedr-i Dilsad’m Muradndmesi, 1997, 1/243.

908 el-Ankaravi, Enisii’I-Celis, 65.

909 e]-Ankaravi, Enisii’I-Celis, 83.
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Adaletin somut karsilig1 ise, yapilan iyiligin karsihigimi vermek, yetki ve giicii ehil

olmayan ellere tevdi etmemek ve her isi kendi yerinde ve 6lciisiinde icra etmektir. %10

4.2. Felsefi Bir Faziletten Sosyo-Pratik Kimlige: Comertligin Doniisiimii

Klasik Islam felsefesinde comertlik (sehd), genellikle iffet bashgi altinda
degerlendirilen alt erdemlerden biri olarak konumlandirilir. iffet, nefsin arzu ve hazlara
yonelik itidalli hareketini ifade ederken; seha, bu olgiiliiliiglin toplumla iligkili bir
yansimasi olarak tanimlanir. Buna gore, birey nefsinin isteklerini kontrol altina aldiginda,
sahip olduklarin1 bagkalariyla paylasma erdemine, yani comertlige ulasir. Bu anlayista
seha, bireysel ahlakin bir sonucudur ve daha ¢ok kisisel olgunlugun bir gostergesi olarak
kabul edilir. Ancak 6zellikle fiitiivvet geleneginde, sehd, ahlaki sistemin merkezinde yer
alan kurucu bir deger haline gelir. Fiitiivvetnamelerde ve bu gelenegi yansitan eserlerde
comertlik, yalnizca kisinin malin1 paylagsmasiyla sinirli bir davranis bigimi degil; insani
iligkilerin, kardesligin, yoldaslhigin ve toplumsal giivenin temel tasi olarak goriiliir. Bu
noktada seha, felsefi kokenlerinden ¢ikarak sosyo-pratik bir kimlige biirtiniir. Artik o,
kisinin igsel terbiyesinin Otesinde, baskalartyla kurdugu iliskilerde ahlaki ol¢iiyii

belirleyen bir ilkedir.

Bu doniisiim, Islam ahlak diisiincesinin yalmizca teorik bir sistem olarak
kalmadigini, tarihsel siiregte toplumsal ihtiyaclara ve kiiltiirel yapilarin dinamiklerine
gore yeniden bigimlendigini de ortaya koyar. Comertligin bu evrimi, 6zellikle Kabusname
gibi nasihatndmelerde ag¢ik bi¢cimde izlenebilir; burada seha, bilgelikten bile nce gelen,
anlamindan fiitlivvet ahlakindaki konumuna gegisi, ahlaki kavramlarin tarihsel, sosyal ve

edebi baglamlara gore esneyen ve doniisen yapisini gosterir.

Erken donem Osmanli siyaset metinlerinde fiitiivvet kavrami, siklikla comertlik
anlamina gelen civanmerdlik ile birlikte anilmakta ve bu iki kavram arasinda adeta
biitiinlesik bir anlam 6rgiisii bulunmaktadir. Ancak birliktelik, toplumsal géndermeleri
acisindan da dikkat c¢ekicidir. Fiitiivvet ve civanmerdlik o denli sik1 bir iliski i¢cindedir ki,
¢ogu zaman birbirinin yerine gecebilen, hatta esanlamli sayilabilecek ifadeler haline
gelirler. Bu durum, metinlerde dogrudan fiitiivvet teskilatina yapilan atiflarla da

pekistirilir. Ayrica iffetin ziyneti comertliktir (sehd) ve bu erdem fiitiivvet ehliyle

%0 Bu baglamda; “Ulemaya silah vermeyesin, her isi mahalline sarf edesin.” der. el-Ankaravi, Enisii’l-
Celis, 84-85.
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dogrudan baglantilanir. Bu yapisal 6rtiismenin en belirgin 6rneklerinden biri Ahmedi’nin

Iskenderndme adli eserinde goriilmektedir.

“Kimde ‘iffetle miiriivvet olmaya
Bi-sek ol ehl-i fiitiivvet olmaya

Ben ki bu yolda kemer baglamisam
Takatumca her isi anlamisam

‘Asr ehlinde miiriivvet gérmediim
2911

Birini ehl-i fiitiivvet gérmediim
Burada fiitiivvetin kavramsal teorisi kemer kusanma ritiieli ile birlikte
zikredilmistir. Bu erdemlerin teskilatla toplumun bir parcasi olmasi yaninda teorik
zemininin de hala korundugu ve anlam yiikiiniin formiile edilmis olmakla birlikte hala
bilingte yasadigini gostermektedir. Ahmedi, kendisinin de bu kemeri bagladigini fakat

kendi zamaninda miiriivvet ve fiitiivvet géremedigini elestirir.

Kdabiisname, her ne kadar saray cevresi ve yonetici ziimreye yonelik bir 4dab ve
ahlak kitab1 olarak kaleme alinmis olsa da i¢erdigi normatif ¢erceve yalnizca seckinlere
hitap etmekle sinirli degildir. Eser, toplumun farkli kesimlerinde yer alan bireylerin ve
meslek gruplarimin uymasi gereken ahlaki ilke ve davranis bigimlerini de kapsaml
bicimde ele almaktadir. Nitekim Kdbisname’nin civanmertlige ayrilan kirk dordiincii
boliimii, bu yoniiyle ahlaki olgunlugun toplumsal bir ideal olarak nasil tanimlandigini
acik bicimde ortaya koyar. Miiellife gore civanmertlik unvanini hak edebilmek igin ii¢
temel sifatin bir arada bulunmasi gerekir: akil, dogruluk ve erlik. Bu nitelikler,
civanmertligin yalnizca fiziki cesarete indirgenemeyecegini; aksine ahlaki ve zihni bir
yetkinlik alani olarak tasavvur edildigini gostermektedir. Eserde civanmertligin hiinerleri,
yiireklilik ve mertlik, her iste sabir ve vefa, dogruluk, padkdamenlik (iffetli olma) ve goniil
temizligi gibi vasiflarla tanimlanir. Bunun yani sira civanmertin, kendi menfaati ugruna
baskasina zarar vermemesi; hatta dostlarinin yarar1 s6z konusu oldugunda kendisini
zarara ugratmay1 dahi mesru gérmesi beklenir. Metinde ayrica giigsiizlere ve esirlere
eziyet edilmemesi, yardim isteyenlere destek olunmasi, zalimin mazluma zulmetmesine
engel olunmasi, sozde ve fiilde dogrulugun gozetilmesi, rizkin helal yollardan temin

edilmesi ve karsilasilan belalarin birer imtihan olarak sabirla karsilanmasi civanmertligin

911 “Iffetle miiriivvet sahibi olmayan,

Siiphesiz fiitiivvet ehli de olamaz.

Ben bu yolda kusak baglamis biriyim,

Giiclim yettigince her igin anlamini kavramaya ¢alistim.

Bu ¢agin insanlar1 arasinda miiriivvet gérmedim,

Bir tek kisiyi bile fiitiivvet ehli olarak bulmadim.” Ahmedi, Iskenderndme, 500.
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ayrilmaz unsurlar1 arasinda sayilmaktadir.®*? Bu g¢er¢evede Kdbiisndme, civanmertligi
bireysel bir erdem olmaktan ziyade, toplumsal diizeni ve adaleti ayakta tutan ahlaki bir
ilke olarak konumlandirmakta; fiitivvet ve miirlivvet anlayisiyla Ortiisen bir ahlak

tasavvuru sunmaktadir.

Kabusname’de “Civanmerdlik/comerdlik” in varlik felsefesine dayanan zemini
anlatilmaktadir. Varlik felsefesi igerisinde Siihreverdi’nin israki felsefesine hemen hemen
denk diisen bir anlati oldugunu diistinliyoruz. Tabi ki bu varolusun hiyerarsisini anlatan
felsefe ilk defa Farabi tarafindan Islami bir teori olarak ortaya konulmustur. Sonrasinda

siyaset felsefesi tarihi boyunca islenmis ve cesitleri ortaya konmustur.

Kébusname insanligi bedensel varolusla sinirli gormeyerek; ten (beden), can
(ruh), havas (duyular/idrak) ve ma‘na (hakikat bilgisi) tizerinden kademeli bir varlik
tasnifi kurar. Buna gore insanligin hakiki sureti comertliktir; dogruluk ruhun, bilgi
duyularin, safd ise ma‘ninin karsiligidir. Bu unsurlarin farkli derecelerde insanlara
“degmesi”, toplum i¢inde farkli ziimrelerin ortaya ¢ikmasini agiklar. Yalnizca bedene
sahip olanlar sipahiler, ayyarlar ve pazarcilar olarak anilirken, onlarin insanligi comertlik
ile tanimlanir; beden ve ruhu birlikte tasiyanlarin insanligi marifet ve ziihd olarak
adlandirilir ve bu grup tasavvuf ehliyle iliskilendirilir. Beden, ruh ve duyulara sahip
olanlar ise hakimler, peygamberler ve asfiya olarak tasvir edilir; onlarin insanlig1 ilim ve
fazlalik (ziyadelik) ile nitelendirilir. En list mertebede ise beden, ruh, duyular ve ma‘nanin
birlikte bulundugu ruhéniler ve peygamberler yer alir. Bu hiyerarsik tasnifte dikkat ¢ekici
olan husus, comertligin en alt toplumsal ziimreyle sinirlandirilmamasi; bilakis gergek
anlamda comertlige ulasanlarin peygamberlerle irtibatli (taalluk sahibi) kimseler olarak
sunulmasidir. Boylece civanmerdlik, fiitiivvet ahlakinda toplumsal bir erdem olarak ilahi
feyze baglanan ve insan1 niibiivvet silsilesine yaklastiran kurucu bir varlik ilkesi haline

gelmektedir.®*3

Eserde ilim sahibi filozoflar, tasavvuf ehlinin iizerinde konumlandirilmakta;
ahlaki ve entelektiiel yetkinlige dayali hiyerarsik bir tasnif sunulmaktadir. Bu hiyerarsinin
en iist mertebesine ise civanmertlik -metinde comertlik ile 6zdeslestirilerek- yerlestirilir.
Miiellife gore bu mertebeye ulaganlarin taalluku dogrudan peygamberleredir. Bu

baglamda, toplumda “comert” olarak adlandirilan asker ve esnaf ziimresinden ziyade,

%12 Keykavus, Kabusname, 1/377.
913 Seyhoglu, Seyhogiu Sadriiddin’in Kabus-Name Terciimesi, 98a/181.
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comertlik vasfini hakiki anlamda tasiyan kimselerin peygamberlerle irtibath bir konumda

tasvir edilmesi dikkat cekicidir.%**

Metinde ger¢cek comertligin ii¢ temel nitelikten olustugu belirtilir: Birincisi,
kisinin sOyledigi sozii fiille dokmesi ve soziinde durmasi; ikincisi, dogruluga aykiri
davranmaktan kagmmasi; {igiinciisii ise sabir sahibi olmasidir.’®® Zira miiellife gore
comertlikle irtibatli olan biitiin sifatlar, bu ii¢ temel vasifla birlikte diistiniilmelidir. Bu
yaklasim, her erdemin nihai olarak comertlige riict ettigi Nasiriiddin T0s1’nin erdemler

hiyerarsisiyle de ortiismektedir.

Eserde ayrica Hak Tealda’nin has kullarinin {i¢ temel sifatla nitelendirildigi ifade
edilir: akil, dogruluk ve civanmerdlik.®*® Bu iiciincii sifat, Akkadioglu tarafindan
“civanmertlik” seklinde terciime edilirken, Mercimek Ahmed ayn1 kavrami “erlik” olarak
karsilamistir. Bu durum, kavramin Tiirkge siyaset ve ahlak dilinde yigitlik, mertlik ve

ahlaki olgunluk ekseninde farkli karsiliklar buldugunu gostermektedir.

Mercimek Ahmed terciimesinde, konuya giriste alem-i ciiz’1, alem-i kiilli ve anasir-
1 erbaa gibi kozmolojik basliklart 6zetlemekte; ek olarak besinci unsur olan ndr, yani
giinesi zikretmektedir. Besinci unsurun ndr olarak tanimlanmasi, metnin Israki felsefenin
kurucusu olan ve fiitiivvet diisiincesinin teorik ve kurumsal diizeyde sekillenmesinde
etkili bir isim olan Siihreverdi’nin diisiincesinden beslendigini diisiindiirmektedir.®!’
Comardligin ii¢ nesnesi, akl yani us, ikinci dogruluk, iigiincii ademiliktir.®*® Seyhoglu
terciimesinde giines dort anasirm birindendir.?!® Kendisine comertlik degenlerin taalluku

peygamberleredir. %2

“Civanmerdlik” baslhig1 Muradndme isimli tercimede yirmi altinci babda 6zgiin bir
tasnifle ele alinir. Bu boliimde civanmerdlik, toplumsal kesimlere gore ayrintili bicimde
tasvir edilmistir: Bazariyan’in (ticaret ehli), ehl-i fakr’in, ehl-i tasavvufun ve zahiri
dervislerin civanmerdligi ayr1 ayri ele alinir. Ozellikle zahiri dervislerin, batin nuru ve
ruhani marifetten yoksun olduklar1 vurgulanirken, enbiya (peygamberler), evliya (veliler)
ve hilkkemanin (filozoflar) civanmerdligi ise idealize edilerek sunulur.??* Civanmerdligin

temel ili¢ Ozelligi; akil, sehdvet (comertlik) ve merdiimliik (insanlik, adamlik) olarak

94 Seyhoglu, Seyhoglu Sadriiddin’in Kabus-Name Terciimesi, 98a/181.

%15 Seyhoglu, Seyhoglu Sadriiddin’in Kabus-Name Terciimesi, 98a/181.

%18 Yapici, Akkadioglu 'nun Kabus-name terciimesi, 179-180; Keykavus, Kabusname, 1/318.
%17 Keykavus, Kabusname, 1/319-320; Yapici, Akkadioglu nun Kabus-name terciimesi, 180.
%18 Seyhoglu, Seyhoglu Sadriiddin’in Kabus-Name Terciimesi, 178/95a.

%19 Seyhoglu, Seyhoglu Sadriiddin’in Kabus-Name Terciimesi, 179/96a.

920 Seyhoglu, Seyhoglu Sadriiddin’in Kabus-Name Terciimesi, 181/98a.

921 Bedr-i Dilsdd in Muradndmesi, 1997, 1/514-526.
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belirlenmistir.%??

Peygamberlerin civanmerdligi anlatilirken 6zellikle ulu’l-azm
peygamberlere yer verilir. Bu baglamda erlik, secaat (cesaret), sehavet, ilim, adalet ve
fiitiivvetin kaynagmin da onlardan geldigi ifade edilir.’*® Civanmerdligin “havési”
(Gstlinliik yonii) ilim; “ziyneti” (siisleyici niteligi) ise hilm (yumusak huyluluk) olarak

tanimlanir, %24

Muradname’de “merdiimlik™ ayri bir baglik altinda islenmistir. Bu bdliimde erligin
temeli ii¢ ilkeye dayandirilir: ilki, séziinii tutmak; ikincisi, dogruluktan sapmamak;
liciinciisil ise sabirli olmaktir.%?° Seyhoglu ise bu kavrami “comardlik” (comertlik) olarak
terciime etmis ve bu ii¢ niteligi yeniden vurgulamistir.®?® Bu ii¢ nitelik hem comardlikla
iliskilendirilmis hem de farkli sosyal ziimrelerde comardlik anlayiginin bulundugu

belirtilmistir.

Horasan tasavvuf anlayisinin fiitiivvet ile iliskisine burada yer vermek gerekir.
Ozellikle Kalenderi ve Haydari derviglerin Ilhanlilar {izerinde de onemli bir etki
birakacak kadar koklii ve tesirli oldugu belirtilmelidir.?’ Horasan tasavvuf ekolii
kurucularindan Ciineyd-i Bagdadi (297/909) “Fiitiivvet Sam’dadir, Lisan Irak’tadir. Sidk
ve dogruluk Horasan’dadir.” demistir.®?® Bu aliti Arap yarimadasina isaret etmesi
cahiliye devrinden gelen bir fiitiivvet anlayisin1 destekler mahiyettedir. Adi Horasan’la
0zdeslesen melametilerin durumu Irak’ta anlatilinca Sehl Tiisteri (283/896) ve Ciineyd
sOyle derler: “Eger Ahmed-i Miirsel’den (Hz. Muhammed) sonra peygamber gelseydi bu
taifeden gelirdi.”®?° Ayrica Ibn Yezdanyar’dan soyle nakledilir: “Horasan sufilerinde s6z
yok amel [var]; Bagdad sufilerinde ise amel yok s6z vardir. Basra sufilerinde hem s6z
hem amel; Misir sufilerinde ise ne s6z ne amel vardir.”%° Bir baska rivayette “Isfahan
dervigleri insaf alirlar vermezler; Horasan dervisleri hem insaf alirlar hem verirler;
Taberistan dervisleri ne insaf alirlar ne de verirler; Parsi dervisleri, baskasina insaf verirler

kendileri almazlar.” denilmektedir.?3!

922 Bedr-i Dilsdad i Muradndmesi, 1997, 1/504.

923 Bedr-i Dilsdad i Muradndmesi, 1997, 1/526.

924 Bedr-i Dilsdad i Muradndmesi, 1997, 1/526.

95 Bedr-i Dilsdad i Muradndmesi, 1997, 1/5009.

96 Seyhoglu, Seyhoglu Sadriiddin’in Kabus-Name Terciimesi, 98a.

927 Hanifi Sahin, “Ilhanlilarin Sosyo-Politik iliskilerinde Dini-Mezhebi Kabullerin Rolii” 1/45 (2016), 115.
928 Kuseyri, Risdle (Tasavvuf [Imine Dair Kuseyri Risalesi), 373.

929 Abdurrahman Cami, Nefehatii’l-Uns (EvliyA Menkibeleri), (Terciime ve serh: Lamii Celebi; Haz:
Siileyman Uludag-Mustafa Kara), Istanbul 1995, 187.

90 Tbnii’l-Mulakkin, Tabakatii’l-Evliya, (tah: Nureddin Seribe), Kahire 1973, 335; Ali Bolat, Bir Tasavvuf
Okulu Olarak Melametilik, Istanbul 2003, 240.

91 Keykavus, Kabusname, (Terc: Mercimek Ahmed-Haz: Orhan Saik Gokyay), Istanbul 1944, 388; Neset
Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, Ankara 1989, 12.
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Necmeddin-i Daye de Siihreverdi’nin 6grencilerinden oldugu igin fiitiivvete
benzer mesleklere dayali bir yetkinlesme sistemi kurmaktadir. Bu baglamda Black,
Keykavus ve Necmeddin-i Razi’nin goriislerini ¢alismanin saygmnligi®®? baslhiginda bir
arada degerlendirme imkani bulmustur. Bu miielliflerin eserleri geleneksel siinnilik ile
tasavvufl ve yeni-platoncu fikirleri birlestiriyordu. Bu agidan kendinden once yazilan
hiyerarsi eksenli siyaset kitaplarindan farklidirlar. Bu anlayisa gore tasavvufi iistlinliik
gorevleri yerine getirmekle olur.%®® Bu baglamda Seyhoglu terciimesinde comardlik
boliimiinde ehl-i tasavvuf sartlar1 olarak sunulan boliimde Horasan ekoliinden Kuseyri ve

Resail eserine atifta bulunmaktadir.%*

Comertlik, erken Osmanli diislince diinyasinda insanin varlik i¢indeki konumunu
ve toplumla kurdugu iliskiyi belirleyen temel ilkelerden biri olarak 6ne ¢ikmaktadir.
Klasik felsefi erdem tasniflerinde iffetin alt baglig1 altinda ele alinan seha, fiitiivvet ve
civanmerdlik anlayisi igerisinde ontolojik, ahlaki ve toplumsal boyutlari bir arada tagiyan
merkez1 bir degere donlismiistiir. Bu doniisiim, ahlak kavramlarinin teorik gercevelerle
siirli kalmadigini; tarihsel baglam, toplumsal yap1 ve kiiltiirel gelenekler igerisinde yeni
anlam katmanlar1 kazanarak yeniden iiretildigini gostermektedir. Erken Osmanh
metinlerinde comertligin bu ¢ok yonlii anlamui, fiitiivvet gelenegi araciligiyla toplumsal
diizenin ve siyasi tahayyiiliin de kurucu unsurlarindan biri haline gelmistir. Erken Osmanl
metinlerinde comertligin tasidigi bu anlam diinyasi, fiitiivvet gelenegi araciligiyla
bireysel erdemin otesine gegerek siyasal tahayyiil ve toplumsal orgiitlenmenin de 6nemli

unsurlarindan biri haline gelmistir.

Sonug¢ olarak bu bdliimde yapilan inceleme, erken donem Osmanli siyaset
diisiincesinin kavramsal diinyasinin biitiinciil, katmanli ve islevsel yapisina dair 6zgiin
yonler arastirmistir. Devlet, siyaset ve adalet kavramlari, Osmanli metinlerinde idari
diizen, ahlaki sorumluluk ve toplumsal denge ile dogrudan iligkili kavramlar olarak ele
almmistir. Ozellikle adalet, siyasi diizenin hem ahlaki mesruiyetini hem de iktisadi ve

askeri siirdiiriilebilirligini miimkiin kilan kurucu bir ilke haline gelmistir.

Hiikiimdarlik telakkisi baglaminda ele alinan hilafet ve zillullah kavramlari, erken
Osmanl diislincesinde salt hukuki veya sembolik unvanlar olmanin 6tesine gecerek,
hiikiimdarin ilahi nizam karsisindaki sorumlulugunu ifade eden kavramsal ¢erceveler

olarak kullanilmistir. Hiikiimdarin gorev ve niteliklerine dair tartismalar, siyasal iktidarin

932 Black, Siyasal Islam Diisiincesi Tarihi, 195.

933 Black, Siyasal Islam Diisiincesi Tarihi, 196-7.
934 Seyhoglu, Seyhoglu Sadriiddin’in Kabus-Name Terciimesi, 183/100a.
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ahlak, akil, istisare ve adaletle sinirlandirilmasi gerektigini gostermektedir. Bu baglamda
vezir ve yardimcilarla iligkiler, patrimonyal bir yap1 i¢inde dahi denge ve denetim fikrinin

varligini ortaya koymaktadir.

Adalet dairesi ve erdemler sistemi ise erken Osmanli siyaset diislincesinin teorik
siirekliligini en agik bicimde yansitan alanlar olmustur. Felsefi ahlak geleneginden
devralinan erdemler, Osmanli baglaminda soyut faziletler olmaktan ¢ikarak toplumsal ve
siyasal kimliklere doniismiistiir. Ozellikle comertlik (kerem), devletin iktisadi, askeri ve
toplumsal diizenini besleyen temel bir siyasi deger olarak konumlandirilmistir. Sonug
olarak bu boliim, erken Osmanli siyaset diisiincesinin kavramsal g¢ercevesinin, klasik
Islam siyaset teorisi gergevesinde farkl diisiince geleneklerinin Osmanli tarihsel tecriibesi
icinde yeniden anlamlandirildig1 6zgilin bir siyaset dili olusturdugunu gdstermektedir.
Kavramlar {izerinden yiiriitiilen bu analiz, Osmanli siyaset diislincesinin 6zgiinliigiinii
teorik soyutlamalar yerine metin temelli ve islevsel bir diizlemde goriiniir kilmakta;

bdylece tezin genel sonucuna dogrudan zemin hazirlamaktadir.
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SONUC

Calismamiz, konu itibariyla literatiirde biiylik Ol¢lide bakir kalmis bir alana
odaklandigindan, erken donem Osmanli siyaset diisiincesine iliskin mevcut yaklagimlarin
siirli oldugu bir zeminde yiiriitiilmiistiir. Bu zihin diinyasinin agiklanmasi, ayni zamanda
Osmanli Devleti’nin kurulusuna dair farkli bir perspektif sunmaktadir. Bu sinirliliga
ragmen incelenen kaynaklar, Osmanli siyaset diisiincesinin erken sathasinda, daha 6nceki
donemlerden farkli olarak, siyaset tefekkiiriiniin belirli bir elit ziimreyle sinirli kalmayip
halk tabanina yayildigini ortaya koymaktadir. Bu halk kitlesi, kdken itibariyla Horasan
bolgesinden Anadolu’ya taginmis Selguklu tebaasindan olusmakta olup, beraberinde
Horasan’da tesekkiil etmis bir siyaset diislincesi birikimini de Anadolu’ya tasimstir.
Ancak Osmanlilar, hanedan silsilesi bakimindan Selguklularin dogrudan devami
niteliginde olmadigindan, erken donem Osmanli siyaset diisiincesinin izlerini yalnizca
hanedan merkezli bir siireklilik iizerinden takip etmek miimkiin degildir. Bu nedenle
calismada, siyaset diisiincesinin siirekliligi hanedanlar iizerinden degil, halk ve toplumsal
yap1 lizerinden izlenmistir. Bu yaklasim dogrultusunda, Osmanli siyaset diisiincesinin
erken evresine iliskin kdkenler, Horasan bolgesinde olusan ¢cok katmanli sentez igerisinde

aranmustir.

Horasan cografyasinda Tiirkmen unsurlarin, bolgedeki zengin siyasi ve kiiltiirel
sentezin aktif bir parcasit haline geldigi goriilmektedir. Selguklu hakimiyeti altinda
yasamalaria ragmen Gaznelilerle kurulan iligkiler ve bu iligkilerin toplumsal diizeydeki
yansimalari, s6z konusu sentezin 6nemli gostergelerindendir. Bu durumun en bariz
tezahiirlerinden biri, Kabusndme’nin Anadolu’da sikca terciime edilmesi ve yaygin
bicimde dolagima girmesidir. Kabusname’nin bu denli ilgi gérmesi, Sel¢uklu hanedaninin
siyasi devamliligindan ziyade, Horasan menseli halkin kiiltiirel ve zihinsel stirekliligiyle
aciklanmalidir. Zira eser, Horasan bolgesinde hiikiim siiren Ziyari hiikiimdarina ait olup,
donemin giindelik hayatina, gorgii ve adetlerine ve ¢esitli meslek gruplarina dair kapsamli
bir ¢cerceve sunmaktadir. Bu yoniiyle Kabusname, erken Osmanli doneminin siyasi ve

toplumsal zihniyet diinyasin1 anlamlandirmada 6nemli bir islev gérmiistiir.

Kelile ve Dimne terciimeleri de yalnizca belirli bir edebi tiiriin devami olarak
degerlendirilmekten ziyade, bu ¢alismada Kabusn@dme ve benzeri eserlerde ele alinan
konu bagliklariyla biiylik Olclide Ortlisen bir muhtevaya sahip olmalar1 sebebiyle
literatiirtin 6nemli ve iglevsel pargalar1 haline gelmistir. Zira séz konusu terciimeler,
fiitlivvet basta olmak iizere gesitli sosyo-kllturel unsurlart konu edinmekte; ahlak,

yonetim anlayis1 ve toplumsal diizen gibi siyaset diisiincesiyle dogrudan iliskili temalari
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biinyesinde barindirmaktadir. Bu yoénuyle Kelile ve Dimne ve Kabusname terciimeleri,
erken Osmanli doneminde halk tabanina hitap eden siyaset ve ahlak tasavvurunun
sekillenmesinde belirleyici bir rol oynamis; yalnizca terclime faaliyetleri olarak degil,
siyaset diislincesinin aktarimi ve yeniden iiretimi acisindan da literatiirde merkezi bir

konum kazanmuistir.

Ote yandan Horasan kokenli toplumsal yapilanmalarin Anadolu’daki yansimalari,
ozellikle fiitlivvet teskilatinin Anadolu’da ahilik bi¢ciminde kurumsallagsmasiyla daha
belirgin hale gelmistir. Ahilik, toplumun siyasetle kurdugu iliskiyi dogrudan etkileyen
temel unsurlardan biri olarak, erken Osmanli siyaset diislincesinin halk tabanl
karakterinin anlagilmasina 6nemli katkilar sunmaktadir. Fiitiivvet teskilatiyla dogrudan
iliskili bir eser olan Necmeddin-i DAye’nin Mirsddii’l-Ibdd’min Anadolu’da terciime
edilmesi, erken donem Osmanli siyaset diisiincesi agisindan tesadiifi bir gelisme degildir.
Tiirklerin Islamlasma siirecinde belirleyici bir rol iistlenen tasavvuf cevreleri ve sifiler,
Anadolu’da da kendilerini Horasan tasavvuf ekoliine dayandiran belirli secereler
aracilifiyla mesrulastirmig; bu aile ve ztimreler hem toplumsal siirekliligi saglamis hem
de toplumun teskilatlanmasinda etkin bir rol oynamistir. Hiikiimdarlarin dervislere toprak
tahsis etmeleri ve bu arazilerin, gelen gidene yedirip i¢irme sartiyla vakif statiisiinde
isletilmesi, tasavvufi yapinin yalnizca diistinsel degil, ayn1 zamanda fiili ve kurumsal bir
faaliyet alanina sahip oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla erken Osmanli doneminde
tasavvuf, siyaset diisiincesinin ve devlet tesekkiiliiniin tamamlayici bir unsuru olarak hem
teorik hem de pratik diizeyde etkisini gostermistir. Bu durum, tasavvufi diisiincenin
yalnizca dini ve ahlaki alanla sinirli kalmayip erken donemde siyaset diisiincesine de
niifuz ettigini gostermektedir. Seyhoglu’nun Mirsddii’I-Ibdd’1 Tiirkge olarak terciime

etmesi, bu etkilesimin somut 6érneklerinden biridir.

Saray edebiyatina en yakin eser niteligini tastyan Ahmedi’nin Iskenderndame’si ise
gerek muhteva zenginligi gerekse 6zgiinliigii bakimindan bu donemin en dikkat ¢ekici
metinlerinden biridir. Calisma kapsaminda Iskender figiiriiniin kokenleri, Maveraiinnehir
merkezli sentez ¢erevesinde ele alinmig; Tiirklerin Ziilkarneyn ile Iskender figiirlerini
biitiinlestirerek, buna Siileyman figiiriinii de eklemek suretiyle “cihan hakimiyeti” fikrini
Anadolu’ya tasidiklar1 gériilmiistiir. Bu yoniiyle Iskenderndme, edebi bir eser olmasmin
yaninda siyasi mesruiyet ve iktidar tasavvurunun sembolik diizeyde insa edildigi bir

metin olarak degerlendirilmelidir.

Incelenen eserlerin biiyiik dlgiide Tiirkge kaleme alinmis olmasi, Selguklular ve
diger Tiirk-Miisliman devletlerden ayrilan en belirgin 6zelliklerden biridir. Bu durum,
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Tirk beylerinin siyasi ve toplumsal hayatlarini kendi dilleri ve kimlikleri ¢ergevesinde
stirdiirdiiklerini gostermektedir. Halk tabaninda Arapca ve Fars¢anin yaygin olmamasi,
buna paralel olarak medrese ¢evreleriyle iliskilerin sinirli kalmasi, erken donem Osmanl
siyaset diisiincesinin belirleyici unsurlar1 arasindadir. Bununla birlikte, bu dil tercihi,
siyaset diisiincesindeki 6zgilinliiglin kaynagina iliskin en net gostergelerden birini
sunmaktadir. Tiirkgenin tercih edilmesi, s6z konusu diisiincenin milli bir tefekkir
zemininde Uretildigini akla getirmektedir. Tiirk¢eye yOnelisin yalnizca Osmanlilara 6zgii
bir tercih olmadigi; Anadolu’daki tiim beyliklerin asama asama yliriittiigli ve nihayetinde
Osmanlilar doneminde yogunlasarak belirginlesen bir siire¢ oldugu anlasilmaktadir. Bu
durum, erken Osmanli siyaset diigiincesinin ani bir kopusla degil, bir birikim ve siireklilik

icinde tesekkdil ettigini gostermektedir.

Tiirk devlet geleneginin kokenleri incelendiginde, Selguklularin bu gelenegi
biiylik Olgiide siirdiirdiikleri ve Anadolu’daki Tiirk beylerinin de kendilerini bu
stirekliligin bir pargasi olarak konumlandirdiklar1 goriilmektedir. Siyaset diislincesi
alaninda erken donemde yalnizca pratik ve ahlaki metinler degil, ilmi eserler de
dolagimdadir. Bu baglamda Mir atii’l-MUlUk, Nasiriiddin Tasi ve Gazzali’nin ¢izgisini
takip eden bir siireklilige isaret etmektedir. Benzer bi¢imde Enisii 'I-celis’te Tbnii’l-Arabi
diislincesinin izlerine rastlanmasi, tasavvufi-felsefi mirasin ilmi diizeyde de aktarildigini

gostermektedir.

Aslkpasazéde’nin devletin kurulus siirecine dair anlatisinda bacilar, ahiler,
dervisler ve gazileri dile getirmesi tesadiifi degildir. Bu tasnif, erken Osmanli doneminde
siyaset diisiincesinin yalnizca merkezi bir iktidar veya dar bir elit ziimre etrafinda
sekillenmedigini; aksine toplumun farklt kesimlerinin aktif katilimiyla olustugunu
gostermesi bakimindan ¢alismanin temel bulgularini desteklemektedir. Nitekim erken
donemde, giiclii bir hiyerarsiye sahip merkezi bir devlet yapisindan ziyade, toplumsal
unsurlarin miisterek katilimina dayali bir siyaset ve devlet anlayisimin varligi dikkat
cekmektedir. Bu baglamda toplumun yapisi, siyaset diisiincesinin tesekkiiliinde

belirleyici bir mahiyet arz etmektedir.

Ahi teskilatinin Anadolu’nun neredeyse biitiin yerlesimlerinde yaygin olmasi,
otorite bosluklarmmin olustugu durumlarda koylerin giivenligini saglamalari, idari
sorumluluklar {istlenmeleri ve misafirleri agirlamalari, bu ziimrenin ahlaki veya
ekonomik bir yapr olmasmin yaninda siyasi islevler iistlenen bir toplumsal unsur
oldugunu gostermektedir. Kabusndme’de yer alan “civanmertlik” bahsinin ahilik
gelenegiyle dogrudan iliskili oldugu dikkate alindiginda, burada insa edilen ahlaki
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sistemin siyasetle i¢ ice gectigi goriilmektedir. S6ziinde durmak, sabretmek ve dogruluk
gibi civanmertlige atfedilen erdemlerin Anadolu’da toplumsal degerlere doniismiis
olmasi, erdemler hiyerarsi bakimindan erken donem siyaset diisiincesinin 6zgiin

nitelikleri arasinda degerlendirilebilir.

Calisma kapsaminda Osmanli siyaset diislincesinin erken formunda aklin ve
akliligin belirgin bi¢imde 6n planda oldugu tespit edilmistir. Bu akli yonelim, Tiirklerin
diisiince diinyasinda mevcut olan bir mirasla iliskilendirilmistir. Horasan bolgesinin
Bagdat merkezli ilmi ve siyasi ¢evrelerden gorece bagimsiz bir alan olmasi, bolgede Ebu
Hanife geleneginin ve buna bagli olarak rey ekoliiniin yayginlagsmasi, bu akli yaklagimin
fikhi zeminini olusturmaktadir. Benzer bigimde Fars siyaset geleneginde de aklin merkezi
bir konumda yer almasi ve tasavvuf alaninda Horasan ekoliiniin Bagdat ekoliine kiyasla
daha marifet ve akil temelli bir ¢izgiye sahip olmasi, bu yaklasimi desteklemektedir. Bu
durumun, hilafet merkezinden uzak, Horasan ve Maveraiinnehir kdkenli topluluklarin
benimsedigi Islim anlayisindan kaynaklandig: diisiiniilmektedir. S6z konusu zihniyet

stirekliligi, Anadolu’da da gézlemlenmistir.

Ote yandan gaza anlayisinin Tiirklerin siyaset diisiincesinde merkezi bir yer
tuttugu goriilmektedir. Bu durum, hilafet teorisinde yasanan doniistimlerle yakindan
iligkilidir. Calismada bu ayrimin izleri Gazzali’den itibaren takip edilmistir. Gazzali,
halifenin Kureys kabilesinden olmasi gerektigini vurgulamakla birlikte, bu sartin fiilen
karsilanamadig1 durumlarda esnetilebilecegini ifade etmektedir. Bu yaklagim, Tiirk-Islam
siyaset diislincesinde ortaya ¢ikan yeni bir asamanin erken Osmanli doneminde de
siirdiigiinii gostermektedir. Bu ger¢evede Osmanli siyaset diisiincesi, Tiirk-Islam siyaset

diisiincesinin bir devami ve bir dali olarak degerlendirilmistir.

Abbésiler doneminde Hilafetin zayiflamasiyla birlikte Gazneliler ve Selguklular
gibi Turk-islam devletlerinin ortaya gikmasi, hilafet anlayisinda ve siyaset diisiincesinde
onemli bir donilisime yol agmustir. Osmanlilarda da bu siirekliligin devam ettigi
gorilmektedir. Hilafet teorisinin Memliikler doneminde Ibn Cemaa tarafindan formiile
edilmesi, Gazzali’nin hilafeti koruyan “sevket” sahibi hiikiimdar anlayiginin daha ileri bir
asamasini temsil etmektedir. Ancak Osmanlilar, erken donemde hilafetle aralarindaki
mesafeden otiirii kendilerine 6zgii yeni bir hilafet teorisi tiretme ihtiyact duymamuiglardir.
Bu durum, Gaznelilerin Selguklulara kiyasla hilafetle daha mesafeli bir iliski kurmalarina
benzetilebilir. Osmanlilar da erken donemde dini mesruiyeti dogrudan merkeze alan bir

siyaset anlayisi gelistirmemis; buna ragmen Memliiklerin sundugu teorik g¢erceveyi
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biitlinliyle reddetmemistir. Bu yaklasim, ilerleyen donemlerde daha goriiniir hale

gelmistir.

Osmanlilarin kullandiklar1 unvanlar ve lakaplarin Selguklulara kiyasla farklilik
arz etmesi de bu baglamda anlam kazanmaktadir. Hilafet merkezinden uzaklik ve bu
merkeze nispetle bir konum belirleme zorunlulugu, dini siyasetle aralarina belirli bir
mesafe koymalarma yol agmistir. Nitekim dini ve diinyevi siyaset ayriminin Hanefi
fakihleri ve Maveraiinnehir ulemasi arasinda yaygin bir diisiince oldugu ve bu ayrimin

ehliyet ve aklilik kavramlariyla iliskilendirildigi goriilmektedir.

Erken Osmanli siyaset diisiincesinde hiikiimdarlik algisina dair baz1 kavramlarin
one ¢iktig1 tespit edilmistir. Zillullah, halife ve sultan-1 Islom kavramlar1 bu baglamda
belirleyici olmustur. Zillullah unvaninin ilk olarak Gazneliler tarafindan kullanildigi,
Osmanlilarda da mazlumlarin si3indig1 gélge anlami iizerinden gii¢ sahibi hiikiimdar
tasavvurunu pekistiren bir igerikle benimsendigi goriilmektedir. Benzer bigimde, Tanr1
tarafindan verilen hiikiimdarlik anlayisini ifade eden “kut” diisiincesinin, diger Tiirk-
Islam devletlerinde oldugu gibi Osmanli metinlerinde de yer aldig1 ortaya konmustur.
Sultan-1 islam unvaninin siklikla kullanilmasi, halifelige denk bir mesruiyet alani insa
edildigine isaret etmektedir. Halife ifadesinin padisahlar i¢in kullanilmasi da erken

Osmanli siyaset diislincesinde bu kavramsal esnekligin acik bir gostergesidir.

Osmanl siyaset diisiincesine dair incelenen metinlerde, seriat vurgusunun ¢ogu
zaman Gazzali merkezIli normatif gergeveyle ele alindig1 gortilmektedir. Ayni1 zamanda
seriat kavraminin, belirli dini kurallara siki bi¢gimde bagli bir topluluga isaret eden
sosyolojik bir igerik kazandig1 anlasiimaktadir. Bu durum, Anadolu’da Islamiyet’in nasil
yorumlandigina iliskin énemli bir soru alan1 agmaktadir. Ozellikle dervis ziimrelerinin
stinni pratiklerin disinda bir konumda yer alip almadiklar1 meselesi, kanaatimizce

mustakil ve ayrintili bir aragtirma konusu olarak ele alinmalidir.

Bu calismada Osmanli siyaset diislincesinin “‘senkretik” yapisiyla kastedilen
husus, Horasan kiiltiir havzasinda tesekkiil etmis farkli unsurlarin bir araya gelerek
olusturdugu diisiinsel birikimin Anadolu’ya aktarilmasi ve bu birikimin Anadolu’nun
Ozgiil sartlart icerisinde yeniden sekillenmesidir. Bagka bir ifadeyle, Osmanli siyaset
diisiincesi, belirli unsurlarin mekanik bir aktarimindan ziyade, yeni cografi, toplumsal ve
iktisadi kosullar altinda yeniden kurulan bir diisiince diinyasini yansitmaktadir. Bu
baglamda adalet dairesinde “din” yerine “imar” unsurunun merkezi bir konuma
yerlestirilmis olmasi, ¢alismanin &zgiin bulgularindan biri olarak 6ne ¢ikmaktadir. Imar

kavraminin, sehirlesme ile birlikte ziraat ve tarimsal tiretimi de kapsamasi, erken Osmanli
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toplumunun tarim temelli bir toplumsal diizeni esas aldigini gostermektedir. Tiirklerin
Orta Asya’daki gocebe hayatlarinda ziraat alaninda sinirli bir birikime sahip olmalarina
karsin, Horasan ve Maveralinnehir bolgelerinde gelismis bir ziraat kiiltiiriiyle
karsilagmalari, bu bilginin Anadolu’ya tasinmasini miimkiin kilmistir. Horasan kokenli
bu zirai tecriibenin Anadolu’da yeni yerlesim alanlarinin agilmasina ve iskan siireclerinin
basariyla yiiriitiilmesine 6nemli katkilar sundugu gorilmektedir. Turkmenlerin kendi
kultirel ve toplumsal 0Ozgunluklerini korumalari, bu iskan siyasetiyle birlikte
degerlendirildiginde, erken Osmanli siyaset diisiincesinin ahlaki ve toplumsal

stirekliligini de agiklamaktadir.

Selguklularin  kendi halklarin1  yonetmeye dayali bir devlet gelenegini
siirdiirmeleri, bu siirekliligin 6nemli bir halkasini olusturmaktadir. Buna karsilik
Gazneliler ve bazi diger Tiirk devletlerinin, askeri elit konumundan hiikiimdarliga
gecmeleri sebebiyle Fars kokenli idari kurumlari biiylik olglide devam ettirdikleri
goriilmektedir. Zira bu devletler, kendi oymak ve topluluklarint yonetmekten ziyade,
farkli etnik ve kiiltiirel unsurlardan olusan toplumlarin bagina gegmislerdir. Bu durum,
onlarin siyaset diisiincesi ve devlet geleneklerinin, farkli idari yapilarin devamliligi
tizerinden sekillenmesine yol agmistir. Sel¢uklularin ise Tiirk devlet gelenegini koruma
yoniindeki tutumlar1 dikkat g¢ekicidir. Osmanlilarin da bu gelenegi biiyiikk Olclide

strdurdukleri gérulmektedir.

Sonug olarak Osmanli siyaset diislincesinin erken donemine iliskin yiiriitiilen bu
Ozgiinliik arayis1; Osmanlilarin milli kimligi, halk tabaninin belirleyici roli, kokli Tiirk
devlet gelenekleri ve iginde bulunduklar1i cografi ve siyasi konum birlikte
degerlendirildiginde verimli sonuglar ortaya koymustur. Bu donem i¢in elde edilen
bulgular, Osmanl1 siyaset diislincesinin uzun siireli bir birikimin, sentezin ve toplumsal
tecritbenin {riinli oldugunu gostermektedir. Bu yoOniiyle calisma, Osmanli siyaset

diisiincesinin anlagilmasina dair bir perspektif sunmustur.
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OZET

Bu calisma, erken donem Osmanli siyaset diisiincesini sekillendiren temel
kaynaklar1 tespit etmeyi ve bu diislincenin Ozgiin yoOnlerini ortaya koymay1
amagclamaktadir. Selguklu sonrasi donemde olusan siyasal zihniyetin, islam siyaset
diistincesi ve Tiirk-Fars kiiltiirel mirasi iizerinden nasil yeniden yapilandig1 incelenmistir.
Kabusname, Kelile ve Dimne ve Mir atii’l-Miilik gibi eserler iizerinden yapilan
coziimlemelerde, “adalet dairesi”, “fiitiivvet”, “nefs terbiyesi” ve ahlaki erdemler gibi
kavramlarin donemin siyaset anlayisindaki merkezi rolii degerlendirilmistir. Erken
Osmanli siyaset literatiiriiniin biiyiik dl¢iide terclimelerden olugsmasina ragmen, bu geviri
faaliyetlerinin donemin sosyal, ahlaki ve siyasal kodlarina uygun bi¢imde yeniden
retildigi gosterilmistir. Bu baglamda Osmanli siyaset diisiincesi, hilafet ve ser‘i
mesruiyet temelli ile birlikte toplumsal diizen, ahlaki sorumluluk ve yonetim pratigiyle
iligkili cok katmanl bir yap1 olarak ortaya ¢ikmaktadir. Calisma, erken Osmanli siyasal
tahayyiiliinii agiklarken siyasetnameler, ahlak risaleleri ve tasavvufi metinler arasindaki
etkilesimi de gz Oniinde bulundurarak dénemin 6zgiinliigiinii teorik ve tarihsel bir
cercevede tartismaktadir.

Anahtar Kelimeler:

Erken Osmanli siyaset diislincesi, Siyasetndme gelenegi, Fiitiivvet ve ahlak, Nefs
terbiyesi, Adalet dairesi, Hilafet ve siyasal mesruiyet.
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ABSTRACT

This study aims to identify the foundational sources of early Ottoman political
thought and to explore its distinctive characteristics. It investigates how post-Seljuk
political consciousness was reshaped through the combined influence of Islamic political
theory and the Turkic-Perso cultural heritage. Drawing on texts such as the Qabiisnama,
Kalila wa Dimna, and Mir'at al-Muliik, the study examines central concepts like the
“circle of justice,” futuwwa, self-discipline (nafs training), and moral virtues. Although
early Ottoman political literature largely consists of translated works, these translations
were reinterpreted and adapted to align with the ethical, social, and political codes of the
time. Accordingly, Ottoman political thought is presented not merely as a continuation of
caliphal or Shari‘a-based legitimacy, but as a multi-layered structure that integrates social
order, moral responsibility, and administrative pragmatism. By analyzing the interaction
between siyasetnames, ethical treatises, and Sufi literature, the thesis provides a
theoretical and historical framework to evaluate the originality and complexity of early
Ottoman political imagination.

Keywords:

Early Ottoman Political Thought, Mirrors for Princes Tradition, Circle of Justice,
Futuwwa and Ethics, Ethical Self-Cultivation, Caliphate and Political Legitimacy.
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