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ONSOZz

Hint katasi, gesitli irklarin, kiiltiir ve medeniyetlerin asirlara yayilan kaynasma ve
devinimiyle giiniimiize kadar ulasmis kiiltiirlerin, milletlerin, dini ve felsefi unsurlarin
meydana getirdigi dini, kiiltiirel ve sosyal her alanda kendine 6zgili bir medeniyete ev
sahipligi yapmaktadir. Budizm, Caynizm ve Sihizm’in oldugu gibi bu dinlerden ¢ok daha

eski ve koklii oldugu kabul edilen Hinduizm’in de ana vatanidir.

Hinduizm’in temelinde var olan diinyaya tekrar doniis carkindan kurtulma ve
kurtuluga ulagma gayesi ile cesitli dini fiillerin gerceklestirilmesi sirasinda Hindular
istedikleri tanriy1, teolojik ve felsefi yaklasimi benimseyebilirler. Sivacilara gore
‘kurtulus’ icin takip edilecek yollar ¢esitlilik gosterebilmekle beraber bu yollarda

ilerlerken kendilerine sectikleri ana tanr1 Siva’dir.

Sivacilik, Visnuculuk’a kiyasla Hindu mezhepleri arasinda miintesip sayisi
bakimindan ikinci sirada gelmekle beraber i¢inde barindirdig: niteliklerle, Hinduizm’in
cesitliligini en iyi sergileyen gelenek diye tabir edilebilecegine kanaat etmemize ve
aragtirmamiza konu olarak segmemize sebep olmustur. Siva kiiltiiniin temellerini aldig1
savunulan indus medeniyetinden giiniimiize kadar olan siiregte Sivacilik biinyesinde
gorulen ayin ve uygulamalardan, teolojik ve felsefi meselelere hatta sosyal ve siyasi
hemen her alanda goriilen devinim ve ¢ok yonliiliik biiyiik bir birikim olarak karsimiza
cikmaktadir. Nitekim bu kadar genis capli birikiminin olugmasi ve birbirine zit
goriinmekle birlikte yine de bir araya gelebilmesi siirekliligin de gostergesidir. Bu ¢alisma
da boyle bir birikime dair dikkat ¢ekme ve gelecekte yapilacak caligmalara katki

saglamasi iimidi ile ortaya ¢ikarilmistir.



Calismamiz giris ve ii¢ bolimden miitesekkildir. Giris boliimiinde arastirmanin
yontemi, temel kaynak ve kavramlari ele alinmis kisaca Hinduizm ve Hindu mezhepleri

hakkinda bilgi verilmistir.

Birinci boliimde Siva kiiltiiniin kokeni, Vedalar ve Puranalar devri basta olmak
lizere mezhebin tesekkiil siireci iizerinde durulmustur. Bu sebeple ¢alismamiz kutsal
metinler ve tarihsel verilerden yararlanilarak kronolojik olarak ele alinmistir. Mezhebin
ortaya ¢ikis1 ve gelisimi, bu siirecte meydana gelen degisimler tespit edilmistir. Bu
boliimde Hinduizm’in ve Sivacilik’in temel kaynaklarindan Siva mitolojisine dair meshur
mitolojik anlatilardan 6rnekler verilmis baslica ekol ve alt mezheplere yer verilerek
Sivacilik’in Hinduizm i¢inde ve Dinler Tarihi ¢alismalar1 agisindan tasidig1 deger ortaya
konmustur. Ayrica Sivacilik i¢cinde ortaya ¢ikan, diger mezheplerce sapkin ve Hinduizm

dis1 kabul edilen mezheplere yaklagimlar tartisilmistir.

Ikinci béliimde Siva’nin hem Hindu panteonu hem de Sivacilik igindeki yeri ve
onemi ele alinmistir. Bu minvalde Siva’nin ¢esitli tezahiir ve avataralari, Trimurti’de
sahip oldugu rol, es ve c¢ocuklari ele alinmistir. Calismamizin ii¢linci boliimiinde
Sivacilik’in temel inang ve ayinleri incelenmistir. Bu baglamda Hinduizm’in ortodoks
inang ve uygulamalar1 olarak kabul géren inang ve ibadetlerin Sivacilik’taki farklilik ve
benzerlikleri vurgulanarak agiklanmis ve asir1 uglarda kabul edilen bazi Sivaci
mezheplerin uygulama ve inang unsurlarina yer verilmistir. Siva’ya atfedilen ve Sivacilik
ile iligkilendirilen mekanlar, dag, nehir gibi yeryiizii sekilleri, ¢esitli agacg, bitki meyve,
hayvan, nesne vb. simge, sembol, esya ve mekanlar ele alinarak Sivacilar’in bunlara
yiikledikleri anlamlar, Hinduizm ve Sivacilik agisindan tasidiklar1 degerler ortaya

konmustur.

Doktora donemi boyunca ve bu arastirmanin olugsmasinda hi¢bir zaman yardim ve
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GIRIS

A. ARASTIRMANIN KONUSU ve AMACI

Miintesiplerinin biiyiik bir kism1 Hindistan’da bulunan Hinduizm, giiniimiizde
Islam ve Hristiyanliktan sonra miintesip sayisi itibartyla diinyanm en kalabalik iiciincii
dinidir. Hinduizm i¢in, ¢ok sayida tanr1 ve tanrigadan miitesekkil panteonu; politeizm,
monoteizm, henoteizm, monizm, panteizm gibi birgok teolojik anlayist ayni anda
bilinyesinde barindirmasi ile ¢ok yonlii bir din oldugu sdylenebilir. Bu kadar ¢ok yonlii
bir dinin ibadet, ayin ve uygulamalar1 da yine ayn1 ¢ok yonliiliige sahiptir. Kutsal kitap
kiilliyat1 ise son derece kalabalik olmanin yani sira uzun bir tarihsel siire¢cte meydana

gelmis ve bugiinkii sekline kavusmustur.

Calismamiz sirasinda Siva kiiltii ile ilgili baz1 sorularin cevabi arandi. Sivaciligin
tarihsel temelleri nelerdir, olusum ve gelisim evrelerinin Budizm, Caynizm ve Sihizm
gibi diger dinlerin ortaya ¢ikisi ile baglantilar1 var m1? Sivaciligin diger Hindu mezhepleri
ile temel benzerlik ve farkliliklar1 nelerdir, mezhepler basli basina birer din gibi
algilanabilirler mi? Sivaciligin temel inang prensipleri, ibadet, ayin ve uygulamalar
nelerdir? Sivacilik tek bir anlayis etrafinda toplanmisg bir inang sistemi olarak
degerlendirilebilir mi? Sivaci ekoller arasinda inang ve ibadet hususlarindaki farkliliklar
nelerdir? Sivaciligin kutsal kitap kiilliyati nelerdir? Sivacilik daha ziyade hangi
bolgelerde yaygin bir inanis olarak kendini gostermektedir? Siva kiiltliniin olusum ve
gelisim evreleri nelerdir? Bunlar calismamiz dncesinde cesitlli hipotezler gelistirdigimiz

ve bu dogruldtuda cevabini aradigimiz sorulardir.

Tarihsel temelleri kimi arastirmacilarca M.O. 3000-2500 yillarina kadar gétiiriilen

bu dini sistemin baslica li¢ ana mezhebinden biri olan Sivacilik ise yaklasik olarak



Hindularin yiizde otuz bes kadarimmin mezhebi olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Hindu
mezhepleri arasinda koken bakimindan en eskisi oldugunu ifade edebilecegimiz
Sivacilik’1n tarihsel platformda gegirdigi gelisim ve degisimler, inang ve ibadet esaslari,
diger ana mezhepler olan Visnuculuk ve Saktacilikla iliski, benzerlik ve farklari,
glinlimiizde Sivacilik deyince ne anlasilmasi gerektigi calismamizin konusunu
olusturmaktadir. Yine Sivacilik’in kendi i¢indeki dallanma ve ayrilmalar, alt mezhepler
ve ekoller arasi inang, ibadetlerle ayinlerde kendini gosteren farklilik ve benzerliklerle
bunlarin tarihsel siirecteki izdiisiimleri de c¢alismamizin konular1 dahilindedir. Siva
kiiltiintin etkiledigi ve etkilendigi inang, kiiltlir ve toplumlar da belirli sinirlar dahilinde
ele alinacaktir. Siva tapiniminin gec¢irdigi evreler ve Siva’ya atfedilen rollerin gegmisten
gunimdiize ne gibi bir sekil almis oldugu yahut bu degisim ve gelisim siirecinin sona erip
ermedigi hususu da ele alinacak ve objektif bir yargiya varilmaya calisilacaktir.
Hinduizm’in temel dini metinleri incelenerek bunlardan Sivaci kabul edilen kaynaklarla
diger kaynaklar karsilastirilmak suretiyle aralarindaki iislup ve anlatim farklar tanriya

bakis agilarindaki degisikliklerin tespiti de calismamizin amaglari arasinda sayilmalidir.

Hinduizm'deki en biiylik mezheplerden biri Sivacilik’tir ve Hindu tanrist Siva bu
mezhepte en ylice tanri olarak kabul edilir. Bu nedenle Sivacilik’1 anlamak, Hinduizm’in
en bilylik mezheplerinden birini ve Hindu yikim tanrist Siva'nin nasil algilandigini

anlamaya yardimeci1 olacaktir.

Tarihsel siire¢ igerisinde bir tanr1 olarak Siva’min ve dini bir gelenek olarak
Sivacilik’in gelisimi ve degisimi gosterilmeye ¢aligilacaktir. Koklii ve zengin dini, sosyal,
kiltiirel ve tarihsel bir birikimin iirlinii olan Sivacilik’in Dinler Tarihi bilimi agisindan
yeri ve dneminin yadsinamaz oldugu ifade edilebilir. Bu ¢aligsma ile Sivacilik’in tarihsel
gelisimi 15181inda tanr1 tasavvurunun Siva ekseninde ne gibi degisim ve gelisimlere
ugradigini goézlemleme imkanini elde edebilmek amaglanmaktadir. Siva tapinimi farkl

boyutlari ile inananlarin yasaminda tezahiir ederken bunun felsefi ve teolojik gelisimi ise

2



bash basina farkli bir minvalde seyredebilmektedir. Hint kiiltiiriiniin ayrilmaz bir parcasi
olarak tabir edebilecegimiz dinin en temel unsurlarindan biri olan tanri kavramina ve
Hindu gelenegindeki tanri tasavvuruna yiiklenilen anlamlar1 Sivacilik merkezinde ele
alarak hem diger Hindu gelenekleri hem de kendi icinde alt mezhep ve gelenekler
arasinda sahip oldugu farklilik ve benzerlikler ortaya koymamiz, Tiirkiye’de devam
etmekte olan mukayeseli din ¢alismalarinda diinya {izerinde yasanmakta olan dinlerin
tanr1 anlayislar ile mukayeselerin yapilmasinda faydali referans bir ¢calisma olmasi da
amaclanmaktadir. Yine Sivacilik’in karma, samsara inanglar1 ve bunlara bagli olarak
ibadet, ayin ve ahlaki mieyyideleri ortaya konuldugunda bu dinin 6ziinde kapali ve felsefi
aciklamalarla dile getirilen, tek bir cevabi olmayan kurtulus ve eskatoloji anlayislari
lizerine mezhebin genel yaklasimi hakkinda bilgi sahibi olma olanagi elde edilecektir.

Tiirkiye’de Hinduizm {izerine yapilan ¢alismalar son yillarda ivme kazanmistir.
Arastirma konumuz olan Sivacilik ise hem batida hem de Tiirkiye’de Visnuculuk’a
nazaran golgede kalmis ve lizerinde daha az ¢alisilmistir. Daha kadim ve gelenekg¢i olarak
ifade edebilecegimiz Sivacilik lizerine yapacagimiz bu ¢alisma, diinya iizerindeki en eski
ve koklil inang sistemlerinden biri olan Hinduizm hakkinda farkli bir yaklagim ve yeni bir
vizyon kazanilmasina imkan saglayacak, Tiirkiye’de bu alanda yapilacak ¢aligmalara 151k
tutacaktir.

B. ARASTIRMANIN YONTEMIi ve KAYNAKLARI

Calismamizda Sivacilik’in hem Hindu gelenegi icerisindeki yeri hem de Dinler
Tarihi calismalar1 acisindan Oneminin ortaya konulmasi amaglanmistir. Bir Hindu
mezhebi olarak Sivacilik, temel kaynaklar1 basta olmak {izere bir¢cok eser

degerlendirilerek Dinler Tarihinin temel metodu olan deskriptif yontemle ele alinmustir.



Ibadet ve uygulamalara dair dini pratikler ve gesitli sembol, dini obje, tapinak ve
mekanlar hakkinda ise katilmci gozlem! ve sifahi bilgi gibi yontemlerden de
faydalanilmistir. Agra, Jaipur, Varanasi, Delhi gibi sehirlerde tapinaklarda puja ve
arti’leri gézlemleme, resim ve video ¢ekme, din adamlar ile ¢esitli kesimden ve inangtan
insanla konusma ve bilgi alma, mahasivaratri, divali, durga puja gibi dnemli festivallerin
kutlanisina sahit olma, Jawaharlal Nehru ve Benares Hindu Universitelerinde
kiitiiphanelerden faydalanarak kaynak ve materyal toplama firsat1 yakalanmais, elde edilen

veriler ¢alismamizda kullanilmistir.

Arastirma konumuzun sinirlarinin belirlenmesinde 6zellikle Hinduizm i¢inde ele
alian bir¢ok husus Sivacilik ¢cergevesinde degerlendirilerek diger mezhep ve geleneklere
ait her tiirli unsur Sivacilikla iligkisi oraninda ele alinmistir. Son derece genis ve
teferruath bir konu olmasi hasebi ile Sivacilik’in, alt dallari, bolgesel ve yerel
farkliliklarina yeri geldikce ve gerek goriildiigii yerlerde deginilerek biitiin yonleri ile

genel bir ¢cergeveden ele alinmasina gayret edilmistir.

Vedalar, Brahmanalar, Aranyakalar gibi ana kaynaklardan Sanskrit orijinalleri ve
Ingilizce cevirilerinin birlikte okunmas ile faydalamlmistir. Sivacilik’a ait eserlerin
bazilarinin Tamilce, Bengalce, Kannadaca gibi dillerde kaleme alinmis olmasi ise
calismamizin zorluklarindan biri olarak galismamizda bu gibi dillerde kaleme alinmis

eserlerin Ingilizce cevirileri ve bu ceviriler iizerine yazilan eserler kullanilmustur.

Arastirmamizin birincil kaynaklarmi Hinduizm’in ve Sivacilik’in kutsal kitap
kiilliyat1 olusturmaktadir. Sivacilik’m dini geleneginde Hinduizm’in temel kaynaklari

olarak kabul edilen dini metinler kadar mezhebin onciilerince (hatta bircogunun bizzat

! Ayrintili bilgi igin bkz. Sevket Ozcan, Dini Tecriibeyi Anlamak Ninian Smart ve Din Fenomenolojisi, iz
Yaymncilik, Istanbul, 2020, s. 370.



Siva’nin kendisinin yazdigi ve yazdirdigina inanilan) kaleme alinmis ve mezhebin

prensiplerini ortaya koyan metinler de biyik 6neme sahiptir.

1. Kutsal Metinler

Hinduizm’in kutsal metinleri genel olarak Sruti ve Smriti olmak {izere iki grupta
tasnif edilmektedir.? Vahyedilenler veya ilham edilenler anlaminda kullanilan Sruti
grubunda yer alan metinler; Samhitalar (Rigveda, Samaveda, Yacurveda ve
Atharvaveda), Brahmanalar, Aranyakalar ve Upanisadlar’dan olusmaktadir.® Sruti
sOzliikte isitilen anlamina gelmektedir ve sruti sinifi eserler vahiy iiriinii olarak kabul
edilirler. * Risi® ad1 verilen ermislerce ilahi kaynaktan alinan vahiy, hocadan talebeye

aktarilan bir silsile ile sozlii olarak aktarilmigtir.®

2 Hindu kutsal metin kiilliyatmin kesin tarihsel tasnifi ve kronolojik siralamasinin yapilmasimin yani sira
eserlerin tam bir ayriminin yapilmasi da son derece giigtiir. Bircogunun tam olarak hangi tarihte yaziya
gecirildigi ve tesekkiil ettiginin kesin olarak tespiti yapilamamaktadir. Bu sebeple ¢alismamizda genel
olarak kabul edilen tasnif ve kronolojik siralamalar dile getirilecek ve kullanilacaktir.

8 Axel Michaels, Hinduism Past and Present, Princeton University Press, New Jersey, 2004, s. 51.
Vedalar’a Samhita da denilir. Veda kelimesi ile biitiin Sruti metinleri de kastedilebilmektedir. Yine kisaca
koleksiyon anlamima geldigini sdyleyebilecegimiz sambhita teriminin Visnucu Agama metinleri ig¢in de
kullanildig: goriiliir.

4 Maurice Winternitz, A History of Indian Literature, University of Calcutta, Calcutta, 1927, c.1, s. 55

5 Risi: Ermis, sair, bilge anlamlarma gelen Sanskrit bir kelimedir. Hinduizm’in kutsal metinlerinin
tanrilardan aktarilmasimin bu ermigler tarafindan gerceklestirildigine inanilir. Risilerin tam olarak
peygamber olduklari sdylenemez. Sami dinlerde peygamberler tanrinin segilmis kullart iken Risiler kati
cilecilik ve riyazetle rigilik mertebesini kazanirlar. En meshur yedisi Kagyapa, Atri, Vasista, Vigvamitra,
Gautama, Jamadagni, Bharadvaja’dir. Mahabharata’y1 derleyen risi Vyasa, Ramayana’y1 derleyen ise risi
Valmiki’dir. Ahmet Hikmet Eroglu, Kavram Atlasi/Dinler Tarihi 11, ed. Bllent Akot, Gazi Kitabevi,
Ankara, 2020, s. 154; Moiner Williams, Sanskrit-English Dictionary, s. 266.

® Michael Witzel, “The Development of the Vedic Canon and its Schools: The Social and Political Milieu”,
Michael Witzel (ed), Inside the Texts, Beyond the Texts New Approaches to the Study of the Vedas,
Harvard Oriental Series, Cambridge, 1997, s. 258.



Hindu kutsal metinlerinin en eskileri Vedalar’in milattan 6nce ikinci binyilin
ortalarinda olusturulmaya baslandig1 kabul edilir.” Veda Samhitalar’in asirlar boyunca
kulaktan kulaga nakledildikten sonra yaziya gecirildigi tahmin edilmektedir. Tesekkiil
siiregleri M.0O.1500’lere kadar uzanan Vedalar’in yaziya gegirilmelerinin ise ¢ok daha
sonraki asirlarda gergeklestigi bilinmektedir. Bu kutsal metinlerin asirlara meydan
okuyarak gunimize kadar ulasabilmesinde ise Hindu sozlii aktarim geleneginin biiyiik
pay1 vardir. Veda kelimesi bilgi anlamina gelmektedir. Rigveda ilahi bilgisi, Samaveda
melodi-sarki bilgisi, siyah ve beyaz diye iki kisimdan olusan Yacurveda kurban bilgisi,
Atharvaveda ise sihir bilgisi olarak agiklanabilir.® Vedalar’in en eskisi kabul edilen
Rigveda, asirlar i¢ine alan bir zaman diliminde meydana getirilmistir, buna bagl olarak
da heterojen bir yapiya sahiptir. Bu metinde ¢ok tanrili dinden monist felsefeye farkli
goriislerin  bulundugu goriiliir. Samaveda’nin dizelerinin neredeyse tamami ise
Rigveda’dan almmustir. Sarvepalli Radhakrishnan Rigveda’da gozlemlenen hem
ilahilerin heterojenligini hem de politeist dinden monist felsefeye belirgin bir gelismeyi
gosteren farkl diisiince katmanlarinin varliginin bir¢ok nesilden diisiiniiriin diisiincesini
temsil eden bir koleksiyon olmas1 gercegine dayandigini dile getirir.? Atharvaveda sihir
ve biiyii bilgisi icermesi ve diger ii¢ Veda ile kiyaslandiginda dilinin daha avam olmasi
sebebi ile Vedalar’a dahil edilmesi hususunda fikir ayriliklar1 olmustur bununla beraber

A. A. Macdonell, Rigveda ile birlikte Atharvaveda’y1 daha 6nemli kabul eder.®

" Bu hususla ilgili degisik goriisler vardir. Milattan &nce iigiincii hatta besinci binyilda tesekkiil ettigini dile
getirenler de bulunmaktadir. Bkz. Surendranath Dasgupta, A History of Indian Philosopy, Cambridge
University Press, London, 1922, c. I, s. 11.

8 R.C. Zaehner, Hindu Scriptures, J. M. Dent & Sons Ltd, London, 1968, s. vi; Korhan Kaya, Hinduizm,
Dost Kitabevi, Ankara, 2001, s. 39; Kiirsat Demirci, Hinduizm'in Kutsal Metinleri Vedalar, Isaret Yay.,
Istanbul, 1991, s. 39-40.

% Sarvapelli Radhakrishnan & C. Moore, A Source Book of Indian Philosophy, Princeton University Press,
New Jersey, 1957, s. 3-4.

10 A. A. MacDonell, A History of Sanskrit Literature, William Heinemann, London, 1899, s. 31; S.N.
Dasgupta, Indian Philosophy, c. I, s. 12-13.



Vedalar’1 Brahmanalar takip eder. Hindu Talmudu da denilen bu kitaplarin tanr
Brahma’ya yakarilan ilahilerden olugmasi veya brahminler tarafindan kaleme alinmis
olmasindan dolay1 bu sekilde isimlendirildikleri dile getirilir.?* Kurban térenleri ve
bunlarla ilgili ritiiellerin agiklamalarinin yer aldigi Brahmanalar dort Veda Samhita’da
gecen kurbanlara dair agiklayicilik gorevi goriirler ve her bir Brahmana dort Veda’dan
birine aittir. Ne zaman olusturulduklar1 kesin bilinmemekle birlikte M.O. 1000-500 yillar1

arasinda oldugu arastirmacilarca kabul goriir.*?

Brahmanalar’in arkasindan gelen eserler Aranyakalar’dir. Aranyaka orman kitabi
anlamia gelmektedir. Bu metinler Hindularin hayatin dort asamaya ayrilmasi prensibi
olarak agiklayabilecegimiz asrama sistemi ile yakindan iligkilidir. Uglincii asamada, ilk
iki asamada egitimini alip aile hayatina dair gorevlerini tamamlamis olarak diinya
hayatindan el etek ¢eken ‘“vanaprastha” denilen miinzeviler tenha yerler, manastir ve
ormanlarda tefekkiir ve riyazetlerinde Aranyakalar’t okurlar. Aranyakalar’da kanlh
kurbanlarin yerini tefekkiir ve gizemli heceler almistir.® Aranyakalar’m igeriklerinin
Brahmana ve Upanisadlarla yakindan ilgili olmasinin yani sira bu eserler daha onceleri
Brahmanalara dahil kabul edilmiglerdir. Dort adet Aranyaka vardir bunlar

Brihadaranyaka, Taittereya, Aittereya ve Kausitaki Aranyaka’dur. 4

Aranyakalar’1 ise Upanisadlar takip eder. Cok yakinina oturmak anlamina gelen
Upanisad talebelerin hocanin dizinin dibine oturdugu ve gizli doktrinleri 6grendigi bir

aktarima isaret etmektedir. ® Daha 6zgiirlilk¢i bir ortammn bulunmasi neticesinde

11 Ali Ihsan Yitik, Hint Dinleri, izmir lahiyat Vakfi Yay., izmir, 2005, s. 23.

12 5N. Dasgupta, Indian Philosophy, c.1 s. 13.

13 A. B. Keith, The Religion and the Philosopy of The Vedas and Upanishads, Oxford University Press,
London, 2005, Vol. I, s. 489-490.

14 Cemil Kutlutirk, Hindu Kutsal Metinleri Upanisadlar, s. 54; Maurice Winternitz, A History of Indian
Literature, vol. 1, s. 290.

15 Sarvepalli Radhakrishnan, The Principal Upanishads, George Allen & Unwin Ltd., London, 1968, s.19;

Ali Isra Giingdr, Cemil Kutlutiirk, “Upanisadlarin Temel Kavramlari, Getirdigi Yeni Yaklasimlar ve Hint
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Brahmin din adamlarinin yanisira diger kesimlerin de diisiinsel sahalara katilimi ile felsefi
ve dini alanlarda rol oynamasina ve Upanisadlar basta olmak iizere ¢esitli dini metinlerin

ortaya ¢ikmasina zemin hazirladig: dile getirilir.

Upanisadlar’a Vedanta da denilmektedir, Vedalar’in sonu diye terclime
edilebilecek bu kelime talebelere en son Ogretilen eserlerin Upanisadlar olmasina, bu
metinlerin son Sruti eserleri olmasina isaret ettigi gibi sonraki donemlerde Upanisadlar’in
lizerinde yogunlasmis eserlere verilen ad olma 6zelligini de tasir.*® Vedalar kurban ve
ayinler lizerine yogunlasirken, Hindu uygulamalarina Upanisadlar daha ziyade felsefi ve
teorik olarak yaklagirlar. Upanigadlar’in birincil vurgusu, benligin (atman) ger¢ekligin
nihai temeli (Brahman) ile 6zdes oldugu ve bu kutsal gercegi (disiplinli uygulamalar ve
meditasyon yoluyla) idrak eden kisinin sonsuz dongiilerden kurtulusu (moksa)

buldugudur.t’

Upanisadlar Maha (Biiytik, temel) ve Upa (kiiciik, ikincil) olmak iizere iki grupta
ele alinir, Maha Upanisadlar daha énemlidirler ve bunlarin tesekkiillerinin M.O. 800-400
tarihleri arasma denk gelmekte oldugu kabul edilir.’® Calismamiz acisindan 6zellikle
Siva’nin nihai gerceklik ve asil tanr1 olarak 6n plana ¢iktigi Svetesvatara Upanisad

oldukga 6nemlidir.'® Temel Upanisadlar’dan biri ve Siva merkezli bir anlatima sahip olan

Dini ve Felsefi Diinyasina Katkilar1”, Dinl Arastirmalar, Eyliil-Aralik 2009, Cilt: 12, say1 35, 5.33.
Upanisadlar gizli ve sirli metinlerdir. Herkes bu metinleri 6grenmeye uygun degildir. Yanlizca cesitli
Ozellikleri tagiyan seckin bazi insanlar bu metinleri 6grenmeye layiktir. Bkz. Svetasvatara Upanisad, 5.6 ve
6. 22; Candogya Upanisad 3. 52.

16 Goriislerini Upanigadlara dayandiran Hindu felsefe ekollerine de Vedanta denilmektedir. C. Kutlutiirk,
Hindu Kutsal Metinleri Upanisadlar, . 55-58; John A. Grimes, “Darsana”, The Hindu World, s. 547.

' M. Winternitz, A History of Indian Literature, vol. I, s. 247-250; Jacqueline Suthren Hirst, “Atman and
brahman in the principal Upanisads”, ed. Signe Cohen, The Upanishads, Routledge Pub., New York, 2018,
s. 107-108; Upanisadlar hakkinda Ayrinrili bilgi igin bkz. Patrick Olivelle, The Early Upanisads Annotated
Text And Translation, Oxford University Press, New York, 1998.

18 Juan Mascaro, The Upanishads, Penguin Books Ltd., Baltimore, 1965, s. 7.

19 R. C. Zaehner, Hindu Scriptures, s. xiii.



bu eserin bhakti?® anlayisinin da ilk niivelerini barindirdigi savunulur. Sayilarinin doksan
bes oldugu kabul edilen ikincil Upanisadlar i¢erisinde yer alan Siva Upanisad diye anilan
Siva’nin merkeze alindig1 on dort Upanisad’1 da zikretmemiz yerinde olacaktir. Bunlar;
Kaivalya, Athrvagiras, Atharvasikha, Brihajjabala, Kalagni Rudra, Daksinamurti,
Sarabha, Aksamalika, Rudrahridaya, Bhasmajabala, Rudraksajabala, Ganapati,
Pangabrahma ve Jabali Upanisad’dir. Bunlarin en eskilerinin tarihinin muhtemelen
milattan O6nce birinci binyil i¢inde olusturuldugu dile getirilir. Siva Upanisadlar’da
bhaktici dualist inang¢ prensiplerinden monistik prensiplere, ibadet ve uygulamalardan
Visnucu ve Sivact geleneklerin Sivacilik merkezinde yorumlanarak sentezlenmesine

kadar ¢esitli konular islenir.?*

Sozliikte hatirlananlar anlamina gelen, sruti metinleri iizerine diisliniilerek ve
akledilerek kaleme alinan eserler anlaminda kullanilan, Smriti grubu metinler ise
Sastralar, Sutralar, Itihasalar (destanlar) ve Puranalar’dan olusmaktadir. Bunun yaninda
daha genis anlamda Veda kiilliyat1 ile ters diismedik¢e Agama ve Tantra metinleri de bu
smifa dahil edilirler. lahi kaynaktan gelmeyip beseri kaynakli kabul edilen bu metinlerin
dini otorite agisindan Sruti metinlerinden sonra geldikleri dile getiriliyor olmakla birlikte

tarihsel stire¢ igerisinde Smriti turd eserlerin etki ve popiilerliginin daha fazla oldugu

20 Bhakti: Sanskrit bir kelime olan bhakti, adanma, sevgi ile baglanma, baglilik, hizmet etme, ibadet, ask,
giiven anlamlarina gelir. Terim olarak, sevgi ve samimiyetle tanr1’ya adanma, agkla tanri’ya baglanma ve
goniilden tanri’ya tapinma” anlaminda kullanilan bhakti’nin Vedalar déneminden itibaren kullanilmaya
baglandig1 goriiliir. Bhakti, bir hareket ve akim olarak ise milattan sonra yedinci asir ve devaminda
Hindistan’mn giineyinde hem Sivaci ve hem Visnucu geleneklerde oraya ¢ikmistir. Hinduizm’de kurtulus
icin takip edilmesi gereken yollardan biri de ‘bhaktimarga’dir (adanmislik yolu). Bkz. Monier Williams,
Sanskrit-English Dictionary, Oxford University Press, Oxford, 1960, s. 743; Kutlutirk, Hinduizm’de
Avatar Inanci, s. 174-175; Michaels, Past and Present, s. 252-255.

21 paul Duessen, Sixty Upanisads of The Veda, trs. V.M. Bedekar & G. B. Palsule, Motilal Babarsidass
Pub., Delhi, 1980, Vol. I, s. 302-304. Sivaci Puranalarla ilgili 6rneklerin yer aldigi on dért Purana’nin
alfabetik siralandig1 bir eser igin bkz. T. R. Srinivasa Ayyangar, Saiva Upanishads, The Adyar Library,
Madras, 1953.



gozlemlenebilir. Bu eserlerin 6ziiniin ve koklerinin Vedalar’dan geldigine dair var olan
genel yargi ve bu eserlerin ‘Besinci Veda’ diye de aniliyor olmalar1 bu durumun bir
gostergesidir.?? Asirlara yayilmis bir gelisimin {iriinii olan Smriti eserleri sinifina yalnizca
din ve felsefe gibi alanlara ait metinlerin degil cesitli sanat dallarina ait metinlerden
mimariye etik ve adab1 muaseret kurallarina dair metinlere hemen her alandan eserlerin

dahil edilebildigini de gortiriiz.

Sastralar dini kurallar1 belirleyen ve agiklayan Smriti grubu eserlerdir. Sastralar
icerisinde yer alan Manavadharmasastra/Manusmriti (Manu Kanunnamesi), diger hukuk
metinlerine kiyasla bir¢cok anlamda daha 6nemli bir yere sahip olan kutsal metinlerdir. Bu

metnin yazari oldugu kabul edilen Manu insanligin atas1 ve kanun koyucularin ilki olarak

kabul edilir.?®

Smriti metinlerinden bir digeri olan destanlar, Hindu dini ve kiiltiirel yasaminda
biiyiik bir rol oynamaktadir. Ozellikle iki biiyiik destan olan Ramayana ve Mahabharata
Hinduizm gelenegi icerisindeki meshurlaridir. Hindular bu destanlara biiyiik ragbet
gosterirler. Bu iki eserin de kahramani tanr1 Visnu’dur. Vignu’nun avataralar1 ekseninde
gecen olaylarin  anlatildigi  bu destanlar Visnuculuk agisindan biiyliik deger
tasimaktadirlar. Bununla birlikte Siva’nin da bu destanlarda yadsinamaz bir yeri ve 6nemi
bulunmaktadir. Mahabharata destaninin milattan énce dordiincii asir 6ncelerine dayanan
bir kdkeni oldugu dile getirilmektedir. Nihai seklini milattan sonra {igiincii ve dordinci

asirlarda alan bu destan diinyanin en uzun manzum eseri olarak kabul edilmektedir.?*

22 Jan Gonda, ‘The Ritual Sutras’, A History of Indian Literature, ed. Jan Gonda, vol. | Fas. 2, Otto
Harrassowitz Pub., Wiesbaden, 1977, s. 467-469; Wendy Doniger, Textual Sources for The Study of
Hinduism, The University of Chicago Press, Chicago, 1990, s. 2-4; J. Muir, Original Sanskrit Texts On The
Origin And History of The People of India, Oriental Publishers and Distributors, New Delhi, 1976, Vol. I,
S. 5-6.

2 Klaus Klostermaier, A Survey to Hinduism, State University of New York Press, Albany, 2007, s. 51.
2Thomas J. Hopkins, The Hindu Religious Tradition, Dickenson Publishing Company, California, 1971,
5.87-88: C. Kutlutiirk, Hinduizm 'de Avatar Inanci, $.20-21.
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Temelleri Mahabharata gibi milattan 6nceki yillara dayandirilan Ramayana destaninin
yazari kesin olarak bilinmemekle birlikte bu destan ermis Valmiki’ye atfedilir. Visnu’nun
Rama avatarasi’nin maceralarinin anlatildigi bu destanda da Siva, bir¢ok yerde yiice bir

tanr1 olarak kargimiza ¢ikar.?®

Eskilerden kalma, eski zamanlara ait olma, eski gibi anlamlara gelen Purana,
eskilere ait hikayelerin efsanevi ve mitolojik unsurlarla i¢ ige oldugu geleneksel tarih
anlatimi anlamna gelmektedir.?® Yani Puranalar, eskiden yasanmis olaylar1 konu edinen
mitolojik anlatimin esas alindig1 eserlerdir. Puranalar’da mitolojik olaylar, diinyanin ve
evrenin Yyaratilisi, tanrilarin maceralarinin yaninda bayramlar, kastlarin gorev ve
sorumluluklari, hac mekanlar1 ve kutsal yerler hakkinda da bilgiler bulunur. Asirlar
boyunca sifahi olarak aktarilmis olan Puranalar’in kesin olarak hangi tarihte ortaya ¢iktig1
bilinmemektedir. Bununla birlikte M.S. 300’lii yillardan itibaren yaziya gegirilmeye
baslanmis olan Puranalar’in tesekkiiliiniin milattan sonra onuncu asirdan sonra bile
devam ettigi goriiliir. Puranalar’in destanlarla birlikte Hinduizm’in ve Hindu
mezheplerinin olusum ve gelisiminde biiylik payr bulunmaktadir. Mahapurana ve
Upapurana olmak tiizere iki grupta ele alinirlar. Mahapuranalar’in sayis1 on sekiz’dir ve
geleneksel olarak bunlar Hindu panteonunun ii¢ biiyiik tanris1 Brahma, Visnu ve Siva’ya
atfedilmistir. Mahapuranalar Hindu mezhep geleneginde dini otorite agisindan 6nemli ve
birincil eserler olarak degerlendirilirler. Sayilarinin on sekiz oldugunu dile getirdigimiz
Mahapuranalar’dan altis1 Sivaci kabul edilir. Bu metinlerde Siva en biiytik tanr1, hakikatin
ta kendisidir. Sivac1 Puranalar; Siva, Linga, Agni, Skanda, Matsya ve Kurma Purana’dir.

Bu kutsal kitap kiilliyat1 Sivacilik’in ibadet ve uygulamalarindan, g¢esitli mitolojik

% Wendy Doniger, Textual Sources, s. 4, 58-59 Ayrica bkz. Korhan Kaya, Ramayana Hint Destani, imge
Kitabevi Yayinlari, Ankara, 2002.
% Monier Williams, Sanskrit-English Dictionary, s. 635.
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anlatilara, felsefi ve teolojik prensiplere, kutsal mekan ve hac yerleri de dahil bir¢ok

konuda bilgilerin yer aldig1 metinlerdir.?’

Hindu dini metinlerinin en 6énemli kaynaklarindan bir digeri ise Agama ve Tantra
literatiiriidiir.?® Agama literatuiriiniin herhangi bir metin grubuna dahil edilmesi hususu ise
problematik bir meseledir. Agama ‘inmis olan’, ‘aktarilmis olan’ anlamlarina
gelmektedir.?® Bu literatiir ortodoks Veda anlayisina farkli goriislerin dahil olmas: ile
olusmustur. P.T. Raju bu metinleri, Veda metinlerinin insan iizerindeki sorumluluk
yiiklinlin agirhigina bir alternatif olarak insanlarin zayifliklarina ve basarisizliklarina
ragmen kendilerine yardim edecek olan tanrimin liitfunu, merhametini ve sevgisini
kazanmalarini saglayacak teistik metinler olarak degerlendirir. Siva basta olmak {izere
bazi tanrilara adanmaya dayali (bhaktici) geleneklerde bu tiir metinlerin ortaya ¢iktigi
goriiliir. Agamalar’in tesekkiiliinlin ne zaman basladigi konusu da belirsizligini

korumaktadir.®® Agamalar genel olarak ii¢ grupta ele alinirlar. Siva'y1, Visnu'yu ve Yiice

2 M. Winternitz, A History of Indian Literature, vol. I, s. 517-531; Ludo Rocher, The Puranas, A History
of Indian Literature, ed. Jan Gonda, Otto Harrassowitz, Wieshaden, 1986, vol. I, fasc. 3, s. 1-40.

28 Bazi diisiiniirlere gore Agama ve Tantra ayn1 anlama gelmektedir, bazilar1 Sivact metinlerin Agama diye
isimlendirildigini Visnucu metinlerin Samhita, Saktact metinlerin Tantra ad1 ile anildigini dile getitir. Bir
diger kesim ise Agamalar ile Tantralar arasinda ¢ok kiigiik bir farklilik oldugundan bahseder. Agamalar’a
kiyasla Tantra metinlerinin biraz daha ezoterik egilimli olduklarii ifade ederler. Ancak tanimlama ve
smiflandirmalardaki bu gesitlige ragmen Sivaci yahut Vignucu bir metin ‘tantra’ diye anilabilecegi gibi bu
kavramlar birbirlerinin yerine de kullanilabilmektedir. Ayrmntili bilgi i¢in bkz. Vishva Nath Drabu,
Saivagamas: A Study in the Socio Economic Ideas and Institutions of Kashmir, Indus Puplishing Company,
New Delhi, 1990; Jan Gonda, Medieval Religious Literature, Vol. | Fasc. 1, A History of Indian Literature;
Teun Goudriaan, Sanjukta Gupta, Hindu Tantric And Shakta Literature, ed. Jan Gonda, A History of Indian
Literature, vol. 1l Fasc. 2; S.C. Banerji, A Companion to Tantra, Abhinav Publications, New Deldi, 2007.

2 V/.N. Drabu bu kelimenin ‘tekamiile ermis’, ‘basarilan’ anlamlarma geldigini savunur. Saivagamas A
Study, s.23.

% MO birinci asirdan itibaren izlerine rastlanabilecegi MS birinci yiizyilda tesekkiil etmeye basladiklarin
dile getirenler bulundugu gibi bu tarihin M.S. ikinci asr1 isaret edenlerde bulunmaktadir. Siva Agamalar’in
tarihleri konusunda da kesin bir tarih verilemeyecegi dile getirilmekle birlikte arastirmacilarin isaret ettigi
tarihlerden bazilarini zikredebiliriz. Yeterli arglimanlar1 bulunmamakla birlikte Agamalar’in kdkenlerini

Milattan oncesi tarihlere kadar gotiirenler de bulunmakla beraber M.S. ikinci asirdan itibaren basladig, {i¢
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tanrinin yaratici giicli Sakti’yi Yiice tanr1 ve her seyin iistiindeki mutlak hakikat olarak
ele alan Agamalar Sivacilik, Visnuculuk ve Saktacilik’a aittir ve bu eserlere, mezheplere
atifla siras1 ile Agama, Samhita®! ve Tantra da denilir. Agamalar, Yiice tanriya ulasma ve
boyunduruktan kurtulmaya yonelik kendi felsefelerini ve uygulamalarimi igerirler.
Cogunlukla teist karakter sergileyen Agamalar kendi felsefi anlayis ve Veda metinlerine
dair yorumlar ile Hint diisiince sistemine® de katkida bulunmus, Hindu adanmishigimin
da (bhakti) kaynaklarindan birini olusturmuslardir.®® Giiniimiizde de Agama geleneginin
Hindu kiltirii lizerinde etkisinin devam ettigi goriilmektedir. Hindu dini gelisiminin
tarihi surecinde genel anlamda uyum icinde bir arada bulunmakla birlikte Veda ve
Agamalar’in arasinda siirtlismeler de goriiliir. Hemen her Hindu’nun Siva, Visnu ya da

Sakti geleneklerinden birine dahil oldugu dile getirilebilir, bu Hindular i¢in Agamalar

ila dordiincii asirlarda yahut altinci asir ve sonralart gibi daha da geg tarihler de arastirmacilarca dile
getirilmektedir. Ancak her ne kadar nliveleri daha eski devirlerde bulunabilecek olsa da en muhtemel
tesekkiil tarihinin M.S. ikinci asir ve dtesine dayandirilmasinin eldeki veriler 1s1§inda miimkiin goériinmedigi
dile getirilebilir. Agamalar’in tesekkiillerinin ise on dordiincii asra kadar devam ettigi goriiliir. Bu konudaki
farkli goriisler i¢in bkz. Jan Gonda, Medieval Religious Literature, ed. Jan Gonda, vol. 1l fasc. 1, s.164;
Dasgupta, A History of Indian Philosophy, Vol. V, s.41; H.W. Schomerus, Saiva Siddhanta: An Indian
School of Mystical Thought, trns. Mary Law, Motilal Banarsidass Publishers Private Limited, Delhi, 1979,
s. 8-10; Vishva Nath Drabu, Saivagamas: A Study, s. 51-53.

31 Veda Samhitalarla karigtirilmamalidir. Sambhita, koleksiyon anlamina da gelen bir kelime olmas1 hasebi
ile bagka eserlerde de karsimiza ¢ikabilmektedir.

32 Agama metinlerinde monist, dialist, diialist-monist tanri-alem anlayisina dair sistematik bilgilerin de
bulundugu, bu goriisler cercevesinde kaleme alinan Agamalar’in mezheplerin (6zellikle de ezoterik
karakterli mezhepler basta olmak iizere) dini literatiirii icinde Vedalar’in niine gegen bir otoritesi dahi
olabildigi ifade edilir. Bkz. V. Varadachari, Agamas and South Indian Vaisnavism, Prof. M. Rangacharya
Memorial Trust Publishing, Madras, 1982, s. 53-56; Klostermaier, A Survey to Hinduism, s.49-50.

3 P.T. Raju, The Philosophical Traditions of India, Motilal Banarsidass Private Ltd., Delhi, 2009, s. 44-
45,
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onemli birer dini metindir. Bu gruplarin disinda olduklarini dile getiren Smartalar ise

Agama tiirii metinlerin otoritesini kabul etmezler. 3*

Agamalar’da genel anlamda Jnana-Bilgi, Yoga-Meditasyon, Kriya-Ritiel ve
Carya- Ibadet olmak tizere dort boliim bulunmaktadir. Bu eserler ontoloji ve kozmoloji,
kurtulus, adanmislik, meditasyon, mantralarin mahiyeti ve felsefesi, mistik diyagramlar,
tilsimlar ve biiytiler, tapinak insasi, tanr1 heykellerinin yapimi, ev ayinleri, sosyal kurallar,

festivaller gibi hususlar hakkinda ayrintili agiklamalar verirler.®

Sivacilik gelenegine ait dini metinlerin olduk¢a kalabalik bir kiilliyata karsilik
geldigi soylenebilir. Bu eserlere ortodoks Sivaci geleneklere ait metinler basta gelmek
Uzere heterodoks gruplarin metinleri ile asketik gelenege ait metinler de dahildir. Bunlara
ek, glinlimiize ulasmis Sivacilik gelenegine ait metinlerinin yani sira, bagka eserlerde
adlariin  anilmasi1 sebebi ile varliklarindan haberdar oldugumuz eserler de
bulunmaktadir. Bu eserlerin ele alinmasi, icerikleri, yazar ve tarihgeleri hakkinda
bilgilerin aktarilmasi basli basina miistakil bir ¢alisma gerektirecegi i¢in gerekli goriilen

yerlerde genel hatlari ile kisaca deginilecektir.

Geleneksel olarak Siva Agamalar’in sayisinin yirmi sekiz oldugu kabul edilir. Bu
Agamalar’a ait Upagamalar da bulunur. Bu Agamalar’in kaynaginin tanr1 Siva oldugu
dile getirilir. Agamalar’in 6ne ¢ikanlarindan bazilari sunlardir; Kamika, Yogaja, Cintya,

Karana, Ajita, Dipta, Siiksma, Sahasraka (Sahasra), Amsuman (Amsumat), Suprabha

3 Sarvepalli Radhakrishnan, The Hindu View Of Life. Unwin Paperbacks London, 1988, s.31; P. T. Raju,
The Philosophical Traditions of India, s.220-221; Klaus Klostermaier, A Survey to Hinduism, s. 46; Julius
Lipner, Hinduism: The Way of The Banyan, ed. Mittal &Thursby The Hindu World, s. 27-28.

% Srinivas lyengar, Outlines of Indian Philosophy, s. 133; K.C. Pandey, An Outline of Shiva Philasophy,
Motilal Banarsidass, Delhi, 1986, s.7; N.R. Bhatt, Shaivism in The Light of Epics, Puranas and Agamas,
Indica Books, Varanasi, 2008, s. 21
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(Suprabheda-Suprabodha)®® Miladi altinci asirla on birinci asirlar arasinda giiney
Hindistan bolgesinde cesitli ozan-sairler tarafindan Tamilce kaleme alinmis Siva
adanmuslik siirlerinin derlendigi on iki ciltlik bir eser olan Tirumurai Tamil Sivacilik’in

onemli kaynaklarindan birini olusturmaktadir.®’

Vasugupta’nin  Siva Sutra’si,
Lakulisa’nin Pasupatasutra’si, Abhinavagupta’nin Tantraloka’st da c¢esitli Sivaci

mezheplere ait 6nemli eserler arasindadirlar.

Hint dini ve kaltarinin konu edildigi hemen her eserde Sivacilik iizerine de
boliimlerin tahsis edildigi goriiliir. Visnuculuk’a nazaran daha az olmakla birlikte hususi
olarak Sivacilik ve Siva iizerine hem Hint asilli hem de batili arastirmacilarin kaleme

aldiklari, bir¢ok eser bulunmaktadir.

Sivact metinler lizerine Alexis Sanderson, Mark Dycovsky, Kamil Zvelebil gibi
arastirmacilarin yaptig1 calismalardan da faydalanilmistir. Ayrica sayisiz metnin
bulundugu ve konu iizerinde calisan akademisyenlerin yaptigi yeni yiiklemelerle her

gecen giin arsivini genisleten faydali web sayfalar1 da bulunmaktadir3®

Indus Medeniyetinden modern déneme kadar olan siireci ele alan eserlerden
baslayarak Hint tarihi ve kiiltiirii iizerine A.L. Basham’in “The Wonder That Was India”
(2004), Romila Thapar’in “History of Early India” (2002), Asko Parpola’nin “Roots of

Hinduism” (2015), R.C. Majumdar’in “Ancient India” (2007) adli eserleri, kutsal

% Sivacilik’mn ¢esitli alt mezheplerinin de Agama-Tantra tiirii eserlerinin bulundugu bunun yani sira
giinliimiize ulagmamis sayisiz Agama’nin da var oldugu dile getirilir. Gonda, Medieval Religions, s. 161;
Srinivas lyengar, Outlines of Indian Philosophy, s. 131; M. Winternitz, A History of Indian Literatiure,
s5.588; Schomerus, Saiva Siddhantha, s. 11-12.

37 K. Zvelebil, Tamil Literature, A History of Indian Literature, 1974, vol. X fasc. 1, s. 91.

38 Alexis Sanderson, The Saiva Literature. Journal of Indological Studies, Nos. 24 & 25 (2012—-2013),
Kyoto, 2014, pp. 1-113.; K. Zvelebil, Tamil Literature, A History of Indian Literature, 1974; Mark
Dyckowsky, The Canon of the Saivdgama and the Kubjika Tantras of the Western Kaula Tradition, State
University o f New York Press, New York, 1988; https://muktabodha.org/
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metinler ve dini felsefi akimlar {lizerine Sarvepalli Radhakrishnan, Michael Witzel,
Surendranath Dasgupta, Hinduizm’in temel kavram ayin ve prensipleri ile ilgili R.C.
Zaehner’in “Hinduism” (1962), Axel Michaels’in “Hinduism Past and Present” (2004),
Klaus Klostermaier’in “A Survey to Hinduism” (2007), Gavin Flood’un “An Introduction
to Hinduism” (1996), Sivacilik ve Siva kiiltiiniin temelleri lizerine Jan Gonda’nin
“Visnuism and Sivaism a Comparison” (1996), Wendy Doniger’in “Siva The Erotic
Ascetic” (1981), R.G. Bhandarkar’in “Vaisnavism, Saivism and Minor Religious
Systems” (1913), Mahadev Chakravarti’nin “The Concept of Rudra-Siva Through The
Ages” (2002), Mark Dyckowsky’nin “Aphorisms of Shiva” (1992), Stella Kramrisch’in
“The Presence of Shiva” (1981), K.C. Pandey’in “An Outline of Saiva Philosophy”
(1986) adli eserleri ¢alismamiz sirasinda faydalandigimiz 6nemli eserler arasinda

zikredilebilir.

Siva ve Sivacilik iizerine Tiirkiye’de kaleme alinmis miistakil eser bulunmamakla
birlikte son yillarda Hint dinleri ve kiiltiirii lizerine yapilan calismalar her gecen giin
artmaktadir. Ali Thsan Yitik’in “Hint Kokenli Dinlerde Karma Inancmnin Tenasiih

Inanciyla [liskisi”®°, “Hint Dinleri”*°, Cemil Kutlutiirk’iin “Hindu Kutsal Metinleri

2 43

mat , “Hint Diisiincesinde Islam Algis1” *3,

9942

Upanisadlar™*! | “Hinduizm’de Avatar Inanci

Korhan Kaya’nin “Hinduizm™** , “Hintlilerde Tanr1”™*® ve “Hint Mitoloji Sozliigii™*®

eserleri onemli ¢alismalardandir.

39 Ali Thsan Yitik, Hint Kokenli Dinlerde Karma Inancinin Tenasiih Inanciyla Iliskisi, Ruh ve Madde Yay.,
Istanbul 1996.

40 Ali Ihsan Yitik, Hint Dinleri, izmir [lahiyat Vakfi Yay., izmir, 2005.

“Cemil Kutlutiirk, Hindu Kutsal Metinleri Upanisadlar, Dergah Yay., Istanbul, 2014,

42 Cemil Kutlutiirk, Hinduizm 'de Avatar Inanc, Otto Yay., Ankara, 2017.

43 Cemil Kutlutiirk, Hint Diisiincesinde Islam Algisi, Dergah Yay., Istanbul, 2019.

44 Korhan Kaya, Hinduizm, Dost Kitabevi, Ankara, 2001.

4 Korhan Kaya, Hintlilerde Tanr1, Kaynak Yay., Istanbul, 1998.

6 Korhan Kaya, Hint Mitoloji Sozligii, Imge Kitapevi, Ankara, 2003.
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C. HINDUIZM’IN TANIMI, TARIHCESI VE BASLICA MEZHEPLERI

Binlerce y1l 6nceye dayanan tarihi, sayisiz toplulukla kiiltiiriin katkis1 ve birlesimi
ile olusmus, giinlimiize kadar bir¢cok Ozelligini koruyarak gelmeyi basarmis olan
Hinduizm’in tanim1 ve kapsami konusunda bir¢ok arastirmaci sayisiz fikir ve agiklama
sunmus, Hinduizm’in genel geger, tek yonlii bir taniminin yapilmasiin zorlugunu dile
getirmistir. Bu durum Hinduizm’i arastirmay1 zorlastirmasinin yaninda onu daha da ilging

ve arastirmaya deger kilmaktadir.

Hindistan alt kitas1 siyasi, dilsel ve cografi anlamda zengin bir bolgedir. Tarihsel
siirecte Hindistan, her biri kendine 6zgii geleneklere sahip cesitli kralliklara ev sahipligi
yapmis ve bolgelere boliinmiistiir. Hinduizm'in gelistigi alan, Pakistan, Banglades, Nepal
gibi cevresindeki iilke ve bolgeleri de igcerecek sekilde mevcut Hindistan'in sinirlarinin
Otesine uzanir. Siyasi ve cografi duruma ek olarak, Hint alt kitasinda kullanilan Hintce,
Pencapca ve Bengalce, Tamil, Telugu, Malayalam, Kannada gibi ¢ok sayida dil vardir.*’
Giiniimiizde Hindistan Anayasasi iilkede kullanimda olan yirmi iki farkl dili listeler.*®
Ancak tlilkede konugulan diller bununla sinirli olmadig: gibi dort yiiziin tizerinde de farkli

lehge ve ag1z bulunmaktadir.

Hinduizm, Hindu ve cografi bolgenin adi olan Hindistan, /ndus gibi kavramlar
yerli halkin kendi isimlendirmeleri yahut ilahi kaynaktan gelen bir isimlendirme olmaktan
ziyade yabanci kaynaklidir. Hindu kelimesini ilk kullananlarin Persliler oldugu kabul

edilir. Sindhu* nehri ve Stesinde yasayanlar1 kastederek kullanilan bu kelimede “s” sesi

Perslilerce “h” sesine doniigmiis, ilk temaslar1 Sindhu bdlgesinde yasayan insanlarla

47 Robin Rinehart, “Introduction: The Historical Background”, Ed. Robin Rinehart, Contemporary
Hinduism: Ritual, Culture, and Practice, ABC-CLIO Inc., California, 2004, s. 8-9.

4 Constitution of India, Eighth Schedule, Articles 344/1, 351, Aralik 2020.

49 Sindhu, Sanskrige’de “nehir” anlamma gelmektedir. Monier Monier-Williams, A Sanskrit-English

Dictionary, s. 1217.
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gerceklesmis olmakla beraber onlar biitiin alt kitay1 bu nehrin adiyla anmiglardir. Bu terim
eski Yunan ve batiya ise “h” sesinin diismesi ile indus diye ge¢mistir.>® Zaman igerisinde
Hindu terimi hem boélgeye hem boélge halkina hem de bu bélgede ortaya ¢ikip gelisen
inanglar1 ifade eden bir isme doniismiistiir.>* Bu bolgeye sakinlerince verilen isim ise
temellerini-kaynagimi meshur Mahabharata’dan alan Bharat’tir.>? Bolgeye Miisliman
Tirklerin, Arap ve Afganlarin gelisiyle de Hindularin/Hintlilerin yasadig1 yer anlamina

gelen Hindistan terimi kullanilmistir.>®

Hinduizm ise 1800°li yillardan itibaren
Batililarca bolge halkinin inang ve kiiltiirii kastedilerek kullanilmaya baglanmis bir
terimdir.>* Hindularin kendi dini inanclar1 igin ezeli-ebedi din anlamlarma gelen
Sanathana Dharma®, Vedalar’m dini, Vedalar’a uygun din anlamma gelen Vaidika
dharma®®, Hindularin dini anlaminda Hindu Dharma ya da kisaca sadece Dharma gibi

isimleri tercih ettikleri goriiliir. Hinduizm’i tanimlamak i¢in kullanilan bir diger kavram

ise Hinduizm’in anahtar kavramlarin i¢inde barindiran Varnasramadharma®' tabiridir.%®

50 Gavin Flood, An Introduction to Hinduism, Cambridge University Press, New York, 1996, s. 6.

51 A.L. Basham, The Wonder That Was India, Picador Pub., London, 2004, s. 1-2; R.S. Sharma, India’s
Ancient Past, Oxford University Press, New Delhi, 2017, s.3.

52 Diana Eck, India: A Sacred Geography, Crown Publishing Group, New York, 2012, s.45-46.

53 Monier Monier-Williams, Indian Wisdom, ALLEN & CO., London, 1875, s.xviii-XiX.

% Heinrich von Steitencron, “Hinduism: On the Proper Use of a Deceptive Term”, Hinduism Reconsidered,
Editors: Gunther-Dietz Sontheimer, Hermann Kulke, Manohar Publisher, New Delhi, 2001 s. 35; Gavin
Flood, An Introduction to Hinduism, s. 8.

%5 John Keay, India: A History, Harper Collins, New Delhi, 2000, p.57-58.

% T.M.P. Mahadevan, Outlines of Hinduism, G.S. Press, Mumbai, 1956, s. 12-13; Klaus Klostermaier, A
Survey to Hinduism, s.15.

57 Bu kavram ortodoks Hindu inancinin temelleri olan varna ve asrama doktrinlerine atifta bulunur. Varna
literal anlamda ‘renk’ demektir ve Hinduizm’in kast sistemine yani sinifli toplum yapisina isaret eder.
Asrama ise bireylerin mensubu olduklari kasta da bagl olarak hayatin her bir asamasinda farkli sorumluluk
ve gorevlerin bulundugu dort asamasina verilen isimdir. Robert E. Frykenberg, “The emergance of modern
'Hinduism' as a concept and as an institution: A reappraisal With Special reference to South India”,
Hinduism Reconsidered, (Editors) Gunther-Dietz Sontheimer, Hermann Kulke, Manohar Publisher, New
Delhi, 2001, s. 86-87; Gavin Flood, An Introduction to Hinduism, s.11-12 ve 58.

%8 Dharma kelimesi, din, hukuk, kast vb. her tiirlii kullanimi iceren kapsamli bir terimdir. Dharma ve onunla

iliskili kavramlarla ilgili ayrintili bilgi icin; Ali Thsan Yitik, “Hinduizm de Din ve Din Anlayisi: Dharma
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Tabir ve isimlendirmelere dair bu ¢esitlilik Hinduizm’in tanim ve kapsami Uzerine

yapilan yorum ve agiklamalarda da karsimiza ¢ikar.

Hinduizm, farkh tarihsel donemler boyunca birbiri i¢ine gegen birgok gelenekten
olusan bir birikim olarak ele alinabilir. Farkli bolgelerden ve farklt donemlerden
kaynaklanan bu birikim, i¢ cesitlilik ve esneklige sahip bir gelenekler orgiisii olusturur.
Giliniimiizde bir milyardan fazla insanin dini olan Hinduizm, ¢agdas diinyada Giliney
Asya'nin baskin dinine atifta bulunur ki kendi i¢inde genis bir ¢esitliligi kucaklayan bu
dinin kokenleri cok eskilere, Indus vadisi uygarligina kadar uzanir.>® Hindu diisiincesinin
gelisim evreleri incelendiginde Dravid oncesi toplumlardan baglayarak Dravidlerin ve
devaminda bolgeye gelen Arilerin  kiiltiiriiniin, sonrasinda Budizm ve Caynizm’in,
Sihizm, Islam ve Hiristiyanhi§m bugiinkii diinya dini olarak Hinduizm'in
sekillenmesindeki etkileri agikca goriiliir.®® Bu inang sistemi temellerini antik ¢aglar,
cesitli uygarlik ve kiiltiirlerden almasinin yaninda tarihsel siiregte birtakim degisim ve
gelisimlere binaen bugilinkii seklini almistir. Biinyesinde barindirdigi bu ¢ok ¢esitli
gelenek ve fikirlerin Hinduizm’in tek ve genel geger bir taniminin yapilmasini giiglestiren

faktorlerden oldugunu vurgulamamiz yerinde olacaktir.

Tanimlama sorununda Hinduizm'in tek bir tarihsel kurucuya, ortak bir akide veya
inang sistemine, tek bir kurtulus (soteriyoloji) anlayisina, merkezi bir otoriteye ve
biirokratik yapiya sahip olmamasi da biiyiik bir etkendir. Bazi hususlarda Yahudilikle

benzerlik gdstermekle beraber Hiristiyanlik ve Islam'in tek tanrili geleneklerinden

Kavramy”, Dinler Tarihi Aragtirmalar1 11, Dinler Tarihi Dernegi Yay., Ankara, 2000, s. 309-318; Patrick
Olivelle(ed.), Dharma: Studies in its Semantic, Cultural and Religious History, Motilal Banarsidass
Publishers, New Delhi, 2009.

% Flood, An Introduction to Hinduism, s.8.

60 K.M. Sen, Hinduism, Penguin Books, New York, 1981, s.15.
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yukarida saydigimiz agilardan ¢ok farkli bir dindir.%? Biiyik Misliiman alim Biruni de
Hindistan iizerine yazdig1 meshur eserinde Hindular ve Hinduizm igin Islam’1 kastederek

dinsel inanglarin birbirine hi¢ benzemedigini dile getirir.%?

Hinduizm birgoklar i¢in bir din olmaktan ziyade bir yasam bi¢imidir. Hindu
metinleri ve gelenekleri, toplumun érgitlenmesi ve yonetilme usullinden, yeme i¢meye
kadar nasil davranilmasi gerektigi hakkinda fikir ve tavsiyeleri igerir. Alt1 ¢izilmesi
gereken 6nemli bir husus da, 6zellikle eski ¢aglarda din, felsefe ve bilim kesin sinirlarla
ayrilmamistir ve bir¢cok arastirma, fiil ve davranis genellikle dini tabiathh bir amaca
yonelik olmustur.?® Ornegin, erken dénem Hint matematiginin gelismesinde ritiiel
alanlarinin ingasinda kesin dl¢iimler ve hesaplamalar yapma ihtiyacinin 6nemli bir paya
sahip oldugu sdylenebilir.* Hinduizm’in hayatin her asamasinda ve hemen her olusumda
kendini gosterdigi bu durum gec¢misten giinlimiize bazi alanlarda etkinligi azalmis

olmakla beraber bir¢ok alanda hala kendini hissettirmektedir.

Hinduizm birbirine zit goriinen bir¢ok unsur ve kavrami bir arada
bulundurmaktadir. Bu durum bazi aragtirmacilarin Hinduizm’i yekpare bir olusum degil,
belirli ortak dzellikleri paylasan bir dinler toplulugu®® yahut ortak bir cografya ve kiiltiirel
anlamda birbirini etkileyen bazi hususlarda benzerliklere sahip ancak genellikle
kurucular, kutsal yazilari, doktrinleri, ritiielleri vb. bakimindan birbirinden 6nemli
Olciide farkli olan ¢esitli dinler olarak degerlendirmelerine sebep olmustur.®® Hinduizm’in

farkli yonleri birbiriyle baglantisiz ve hatta geliskili gortlinebilir. Ancak Hindular genel

®1 Flood, An Introduction to Hinduism, s.6; R.C. Zaehner, Hinduism, Oxford University Press, London,
1962, s. 3.

62 Biruni, Ebu Reyhan, Tahkiku ma li’l-Hind Biruni’'nin Goziiyle Hindistan, ¢ev. Kivameddin Burslan,
Yayina Hazirlayan ve Notlandiran Ali Thsan Yitik, Tiirk Tarih Kurumu, Ankara, 2015, s. 2.

83 R. C. Zaehner, Hinduism, s. 1-3.

% Rinehart, Contemporary Hinduism, s. 4.

8 Steven Rosen, Essential Hinduism, USA, Preager, 2006 s.17.

6 Axel Michaels, Hinduism Past and Present, s. 17.
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olarak farkli goriisleri ¢eliskili yahut birbiriyle alakasiz olmaktan ziyade tamamlayici
olarak gorme egilimindedirler. Nitekim birgok Hindu ¢esitliligin altinda yatan bir birlik
olduguna inanmaktadir.®” Julius Lipner, Hinduizm’i ayn1 agacin parcalari olmalarmna
ragmen tek tek aga¢ gdvdeleriymis gibi goriinen bir banyan®® agacina benzetir. Bu
benzetmeye gére Hinduizm polisentrik yani ¢ok merkezlidir. Hinduizm, birden fazla
kokle topraga kok salmis ayr1 agaglar gibi goriinen banyan agaci gibi birden ¢ok merkezi
ile farkli gibi goriinen ama birbiri ile baglantili geleneklerin bir biitiiniidiir.®® Homojen
tek bir gelenek olmamasi Hinduizm’in ¢esitli kollariin birbiri ile ilgisi ve alakasi
olmadig1 anlamina gelmez, ortak kavramlar, ritiiel gramerler, metin kaynaklari ve

uygulama bigimleri ile bu kollar birbirine baghdirlar.

Hinduizm’in bireylere neye ve nasil yoneleceklerine ve tapinacaklarina dair segim
yapma konusunda genel olarak 6zgiirliik tanidigini ifade edebiliriz. Sectikleri mezhebin
gereklilikleri ve kast kurallar1 hari¢ tutulmak {izere iman ve inan¢ konularinda
takipgilerini neredeyse tamamiyla serbest birakmaistir. Birey kendisi i¢in faydasi oldugunu
diistindiigii dogaiistii varlik veya varliklara yonelir hatta bu varliklarin 6zelliklerine iliskin
kendi anlayisina goére uygun gordiigii dini gerekleri yerine getirip bu husustaki

icgtidiilerini tatmin edebilir.”

67 Rinehart, Contemporary Hinduism, s. 1-2.

68 Banyan: Hint Inciri (Ficus Bengalensis) Hindistan’in ulusal agaci olarak kabul edilen bir tiir incir
agacidir. Dallar1 arasindan havadan yere saldig1 koklerle stirekli olarak biiyiiyiip alanini genigleten bir
agactir. Birbirinden ayr1 agaglar gibi goriinen tek bir koke bagli bu aga¢ Hinduizm iginde kutsal kabul edilir.
https://knowindia.india.gov.in/national-identity-elements/national-tree.php; Lochtefeld, Ilustrated
Encyclopedia, Rosen Publishing Group, New York, 2002, vol. |, s. ix, 25; Shakta M. Gupta, Plant Myths
and Traditions in India, Munshiram Manoharlal Publishers Pvt. Ltd., New Delhi, 2001, s. 35-37

8 Julius Lipner, Hindus: Their Religious Beliefs and Practices, Routledge Publications, New York, 2010,
S. 6-7.

0 Monier Williams, Religious Thought and Life in India Part | Vedism, Brahmanism and Hinduism, E.

Pickard Hall, London, 1883, s.6; Klostermaier, A Survey To Hinduism, s. 7.

21


https://knowindia.india.gov.in/national-identity-elements/national-tree.php

Hinduizm’in sahip oldugu bu serbestligin, biitiin Hindularin inandig1 hatta yaptigi
seyleri listelemeyi imkansizlagtirdigr soylenebilir. Cogu Hindu gelenegi, kutsal bir
literatiir olan Veda'ya ilahi kaynakli oldugu gerekgesiyle saygi duyar, ancak kabul
etmeyenler de vardir. Baz1 gelenekler, belirli ritiielleri kurtulus i¢in gerekli goriirken,
digerleri gormez. Bazi Hindu felsefeleri, evreni yaratan, siirdliren ve yok eden teistik bir
gergekligi var kabul eder, bazilar1 ise bu iddiay1 reddeder. Bu da gosteriyor ki ¢aglar
boyunca bir¢ok Hindu'nun karakteristik 6zelligi olan bir¢ok tanriya tapinma, karma,
yeniden dogus ve kast sistemine inang gibi unsurlar var olmakla beraber bunlarin higbiri
tiim Hindular icin gecerli olmamustir. Bir kism1 baz1 Hindular tarafindan, bir diger kismi
ise diger Hindular tarafindan kabul edilen ve yapilan bir dizi kesisen kavram, inang ve
uygulamadir. Yine bunlar sadece Hindular tarafindan kabul edilen ve inanilan kavram ve
ogeler degildir. Ornegin karma’, samsara’® ve moksa’ gibi kavramlar Budizm veya

Caynizm gibi diger Hint kokenli dinlerin {iyeleri tarafindan da paylasilir.”

Hindularin tanrisallik veya nihai gercekligin tabiati hakkindaki tutumlarina
baktigimizda tarih boyunca ortaya koyduklar1 goriisler monizm, monoteizm, politeizm,

henoteizm™ ve hatta ateizm gibi birden ¢ok akim ¢ercevesinde degerlendirilebilir. Birgok

"l Karma: Sanskrit dilinde yapmak, hareket etmek gibi anlamlara gelen Karma, yapilan her fiilin zorunlu
olarak mahiyetine gore iyi ya da kotii sonuclar dogurmasidir. Ali Thsan Yitik, Hint Kékenli Dinlerde Karma
Inancimin Tenasiih Inanci ile Iliskisi, s.41, 52.

2 Samsara: Turkceye tenasiih olarak tercime edilebilecek olan Samasara 6zetle ruhun bir bedenden
digerine biktiric1 ac1 verici gd¢ dongiisii olarak tanimlanabilir. Fuat Aydin, Hint diisiincesinde Insanin
Ozgiirliik Arayisi, Atag Yay., Istanbul, 2005, s.55.

8 Moksa: Kisinin karmasinin sebep oldugu samsara yani tekrar dogum zincirinden kurtulus anlamina gelir
ve en nihai hedeftir. Constance A. Jones and James D. Ryan, Encylopedia of Hinduism Facts on File Inc.,
New York, 2007, s. 292.

™ Wendy Doniger, On Hinduism, Oxford University Press, New York, 2007, s. 4, Ali Thsan Yitik, Hint
Dinleri, s.7-10.

5 Henoteizm: Khenoteizm de denilen ve Max Miiller’in ézellikle Hinduizm’in tanri anlayismni tanimlamak
igin kullandig1 bu terim bir¢ok tanr1 i¢inden birini yahut bir tanrinin birden ¢ok tezahiiriinden birini,
digerlerinin varligimi inkar etmeden 6ne ¢ikararak tercih etmek olarak agiklanabilir. Doniger, On Hinduism,

s. 10-11.
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Hindu, evrenin 6tesinde, hem de tiim canli varliklarin i¢inde bulunan ve ¢esitli sekillerde
kendisine yonelinen agkin bir tanri'ya inanir, bu yiice varliga tapinaklardaki resim ve
heykeller, dogal fenomenler veya gurular ve azizler araciligiyla ibadet edilebilecegini,

sayisiz bigimde tapiilabilecegini soyleyebilir.’®

Glinimiizde Hinduizm kalabalik bir panteon ve Vedalar, Brahmanalar,
Aranyakalar, Puranalar, Itihasalar, Sutralar, Agamalar basta olmak tizere kutsal metin
killiyati, Sivacilik, Visnuculuk, Saktacilik, Brahmo Samaj ve Iskcon gibi birbiriyle
baglantili ya da baglantisiz dini olusum ve mezhepleri, Dharma, Varna, Asrama,
Samskara gibi sosyal-toplumsal diizene dair kural ve yapilar, Karma, Samsara, Moksa
gibi insanin gayesine dair goriis ve kavramlari ile miintesipleri agisindan hem bir din hem
de yasam bic¢imidir. Calismamizin ilgi ve miinasebeti cergevesinde bu kavram ve
unsurlara dair bilgi ve agiklamalara yeri geldikce yer verilecektir. Tanimui iizerine ortaya
koydugumuz bilgiler 1s1ginda Hinduizm’in tarihsel seriivenine ve bu siirecte one ¢ikan
kavram ve olusumlar gibi cesitli hususlara da Sivacilik’in tarihsel asamalarini ortaya

koymamizda da biiyiik katkisi olacagi hasebiyle kisaca deginilecektir.

Hinduizm giiniimiizde sahip oldugu sekle kisa bir zaman zarfinda biirlinmemistir.
Belirli bir siireg igerisinde sahip oldugu niteliklere yenilerini katarak, degiserek bazen de
oldugu gibi degismeden giliniimiize ulagsmistir. Tarihsel siirecin ve bu siirecte Hinduizm’in
gecirdigi asamalarin tasnifine dair ise sayisiz arastirmacinin eldeki veriler 1s181nda fikir
beyan ettikleri ve kendi tasniflerini yaptiklar: goriiliir. Bazi tasnifler ¢esitli gerekcelerden

otiirii digerlerinden biiyiik farkliliklar arz etse de bir¢ogu genel anlamda birbiri ile ortiisiir.

Hinduizm’in tarih sahnesinde gecirdigi gelisimleri Vedalar oncesi ddnem,

Vedalar donemi, Destan ve Puranalar donemi, Ortagag donemi ve Modern donem olmak

8 G. Flood, An Introduction to Hinduism, s.10-11.
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lizere bes ana baslik altinda ele alabiliriz. indus Medeniyetleri de denilen Vedalar dncesi
donem igin (M.O. 2500-1800) yillar1 arasin1 kapsadig1 sdylenmekle beraber arkeolojik
caligmalar sonucu elde edilen yeni bulgular 1s181nda bu tarihin ¢ok daha eskilere, milattan
once sekizinci binyila kadar gittigi fikrinin giderek daha ¢ok kabul gordiigiinii ifade

edebiliriz. Hinduizm'e ait bazi unsurlarin ilk 6rnekleri bu doneme kadar izlenebilir.

Vedalar Dénemi yaklasik olarak M.O. 1800- M.O. 500 yillaria tekabiil eder. Bu
donemde bdlgeye kademeli olarak gelen egemen ve yonetici Arilerin yiikselisine, yerli
halk olan Dravidlerin, Arilerin hakimiyeti altina giris ve gerileyisine tanik oluruz.
Hinduizm’in ana unsurlarindan Ari kiiltiir bu donemde olusmaya baslamistir. Rig, Sama,
Atharva ve Yacurvedalar, Brahmana, Aranyaka ve temel Upanisad metinleri de yine bu

donemde tesekkiil etmistir.

Destanlar ve Puranalar donemi ise M.O. 500-M.S. 750 yillar1 arasma denk gelir.
Bu donemde Mababharata ve Rdmayana ile Puranalar’in biiyiik kismi olusturulmus,
ozellikle Gupta hanedanligi olmak ftizere bir dizi Onemli krallik ortaya ¢ikmus,
Visnuculuk, Sivacilik ve Saktacilik’in ana mezhep gelenekleri sekillenmeye ve gelismeye
baslamistir. Yine baslangicta Hinduizm biinyesinde heterodoks birer akim ve reform
hareketi olarak ortaya ¢ikan Budizm ve Caynizm’in ayr1 dini gelenekler olarak
gorulmeleri de bu doéneme denk gelir. Sosyal ve ahlaki diizen, dini ve toplumsal
yiiklimliiliik ve gorevlere dair eserler olan Sutra ve Darmasastralarin biiyiik bir kism1 da

bu déonemde olusturulmustur.

M.S. 750-1800 yillar1 arasmmi kapsayan Ortagag donemi, baslica Hindu
tanrilarina, 6zellikle Visnu, Siva ve Devi-Sakti'ye adanmislik ve biiyiik bir agkla baglilik
anlamima gelen bhakti geleneginin gelisimine sahne olur. Felsefi agidan Ortagag son
derece hareketlidir. Bu donem boyunca birgok felsefi akimin ortaya ¢iktig1 ve sayisiz

diistiniiriin goriisleriyle donemin dini anlayisina sekil ve yon verdikleri gibi Visnuculuk,
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Sivacilik ve Saktacilik’in teistik geleneklerinde 6nemli gelismeler gergeklestigi,
sinirlarinin  belirginlestigi ve daha organize birer gelenege doniistiikleri goriiliir.
Sankara’nin sekizinci asir ve devaminda etkili olan monist Advaita Vedanta’si,
Ramanuja’nin Visista Advaita’st on birinci asirdan itibaren kendini gostermis,
Madhva’nin diialist Dvaita Vedanta’si ise on ti¢iincii asir ve devaminda tesekkiil etmistir.
Bu donem, Sanskrit ve yerel dillerdeki adanmislik-bhakti edebiyatinin ve siirsel
edebiyatin kompozisyonunun yani sira tantrik eserlerin kompozisyonu da bu dénemde
gerceklesir. Guru Nanak’in (1469-1539) Islam ve Hinduizm’in etkisi ile eklektik bir
anlayis olarak ortaya koydugu ve sistemli, organize bir din seklinde giinlimiizde de

varligini siirdiiren Sihizm de bu donemde varlik sahnesine ¢ikmistir.

Modern doénem ise takribi 1800'lii yillardan giiniimiize kadar olan donemi
kapsamaktadir. Bu donem Brahmo Samaj, Arya Samaj gibi mistik karakterli dini
olusumlarin ortaya ¢iktig1, Hinduizm’in misyoner bir karakter gostermeye basladigi bati
diisiince ve felsefesinin de etkiledigi reformist ve nasyonalist goriislerin yiikselise gectigi
bir donem olarak degerlendirilir. Giiniimiize gelindiginde Hinduizm, teknolojinin de aktif
olarak kullanildigi, antik geg¢misinden ogeleri modern diinyanin unsurlarn ile
harmanlayan, misyoner karakterli akimlar da dahil farkli geleneklerin bir arada

bulundugu bir din olarak karsimiza ¢ikmaktadir. ’’

Gecmisten giiniimiize Hinduizm biinyesinde bircok dini, felsefi, kiiltiirel, sosyal

akim ve anlay1s varlik gostermistir. Ajivikalar’® gibi bazilar1 tarih sahnesinden silinerek

" Caligmamizda ortaya konulan bu tasnif i¢in D.S. Sarma, Sarvepalli Radhakrishnan, Axel Michaels ve
Gavin Flood’un g¢alismalarindan faydalanilmistir. Hinduizm’in tarihsel siireci iizerine ayrintili bilgi igin
bakiniz: D.S. Sarma, “The Nature and History of Hinduism ”, The Religion of The Hindus, Ed. Kenneth W.
Morgan, Ronald Press Company, New York, 1953, s. 27-47; Sarpevalli Radhakrishnan & Charles A.
Moore, A source Book in Indian Philosophy, Princeton University Press, New Jersey, 1957, s. xv-xx, Gavin
Flood, An Introduction to Hinduism, s. 20-22, Axel Michaels, Hinduism Past And Present, s. 31-47.

8 Ajivikalar MS 14-15. asirlarda tarih sahnesinden silinen bir akimdir. Kati asketik bir yagant: siiren

Ajivikalar insanin kaderi konusunda elinden hi¢ birsey gelmeyecegine, her seyin 6nceden belirlenmis ve
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yok olmus; Budizm ve Caynizm gibi gelenekler ana gévdeden tamamen ayrilarak yeni ve
ayr1 birer din olarak varligini devam ettirmis; Pancaratralar’® gibi baz1 olusumlar ise diger

dini gelenek ve akimlar i¢ine dahil olmustur.

Hinduizm i¢inde ortaya cikan farkli goriis ve akimlarin mezhep adi altinda
degerlendirilip degerlendirilemeyecegi hususu iizerine bir¢cok degisik fikir ileri
stiriilmiistiir. Hindu dini gelenegindeki bu farkli akim ve ekolleri ayr1 birer din olarak
degerlendirenler bulundugu gibi bu tarz ayrimlarin yapilamayacagini, mezhep
kavraminin Islam, Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi dinlere ait bir unsur olarak
degerlendirilmesi gerektigi fikrini savunanlar da mevcuttur.®’ Hinduizm i¢inde varlik ve
faaliyet gosteren bu akim ve goriiglerin kendilerine has dzellikler sergiledikleri sliphe
gotirmez bir gercektir. Ancak bu akim ve goriislerin ayr1 birer din olduklarim
sOyleyemeyecegimiz gibi bunlarin kendilerine has uygulama ve inang¢ esaslari, kutsal
yazin kiilliyatlarinin varlig1 ve bunlara istinaden bu mezheplerin Hindu dini igerisinde
ayr1 birer gelenek ve akim olduklari da géz ard1 edilemez. islam ve Hiristiyanlik gibi diger
blylk dinya dinlerinde gortlenin aksine Hindu mezheplerinin buyuk bir bélumu icin

belirli bir kurucu veya diizenli bir ruhban teskilatindan bahsetmek de giictiir.8* Vedalar

degismez bir diizene gore isledigine inantyordu. Bkz.; A.L. Basham, History and Doctrines of Ajivikas; A
Vanished Indian Religion, Luzac & Company Co., London, 1951.

78 Pancaratra: Erken donem Visnucu bir mezhep olan Pancaratra’da Visnu’nun gesitli avataralarina taprnma
temel ibadetti. Pancaratra mezhebine ait bir¢cok doktrin sonraki dénem Visnucu mezheplerde var olmaya
devam etmistir. Bkz.; Jones & Ryan, Encyclopedia of Hinduism, s.321-322; Suvira Jaiswal, The Origin and
Development of Vaisnavism: Vaisnavism from 200 BC to AD 500, Munshiram Manoharlal, New Delhi,
1981.

8 C. J. Fuller, The Camphor Flame: Popular Hinduism and Society in India, Princeton University Press,
2004 s.164; Stietencron, Hinduismus, C.H. Beck, Miinchen, 2017, s.38.

81 Anncharlott Eschmann, “Religion, Reaction and Change: The Role of Sects in Hinduism”, Hinduism
Reconsidered, Editors: Gunther-Dietz Sontheimer, Hermann Kulke, Manohar Publisher, New Delhi, 2001,
5.108-109.
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donemi Hinduizm’i® gibi, Visnuculuk ve Sivacilik gibi mezhepler de tarihi sahsiyetler
tarafindan kurulmamuis, vahyedilmis bir dini yap1 olusturmamuslardir. Ancak blyUylp
gelismelerinde brahmanik uygulamalardan siiziilen ¢esitli kiiltler, inang¢lar ve ritiieller

8 Arastrmamizin ana temast olan Sivacilik da Hinduizm

blytk rol oynamustir.
blinyesinde gelismis, c¢esitli felsefi okullar, akimlar ve alt mezheplere sahip bir dini

gelenekler toplulugu ve ana mezheptir.

Hindu bir mezhebin ortaya ¢ikis sebebi felsefi, teolojik veya ritliel uygulamalar
gibi konularda herhangi bir merkezi kurum veya yetkili bir otorite tarafindan
reddedilmesi degildir. Hem ortodoks Hindu gelenegi icerisinde kabul edilen hem de aykir1
goriislere sahip radikal mezhepler Hindu gelenegi igerisinde kendine yer edinir hatta ayn
terimlerle ifade edilebilirler.3% Bununla beraber genel anlamda mezhepler reformist bir
karakter sergilerler. Ornegin bazi mezhepler temel bir dini-toplumsal unsur olan kast
sistemini reddedebilir yahut dini bir ritliele kendi yorumlarini ekleyebilirler. Mezheplerin
kendilerini birgok yolla ve ¢ogu zaman oldukg¢a belirgin sekilde, bedensel isaretler
(tilak)®®, ibadet ve ayin sekilleri ve ozellikle de hangi mezhep olursa olsun teoloji
anlayislar ile birbirlerinden ayirdiklari gorulur. Bu durum 0Ozellikle asketik karakterli

mezheplerde daha fazla kendini gostermektedir. Bir Visnucu Siva’ya ya da Devi/Sakti’ye

82 Hinduizm’in gelisim evrelerinden yola ¢ikarak Vedalar donemi dini anlayisini ifade etmek icin Vedizm,
Brahmanizm gibi kavramlar da kullanilabilmektedir.

8 Thapar, The Penguin History of Early India: From the Origins to AD 1300. London: Penguin Books
Publishing, 2002, s.276.

8 Ornegin Hinduizm’in en saygideger ve ortodoks tezahiirlerinden biri olarak kabul edilen Sankara'nin
kurdugu okula sampradaya denir. Ancak ayni terim, ornegin Viragaivizm gibi muhalif ve protestocu
topluluklart belirtmek i¢in de kullanilir. Bu "radikal sampradayalar" ise yalnizca doktrinel degisiklikler
getirmekle kalmamis, ayn1 zamanda Puta tapmay1 kabul etmeyerek veya kast engellerini tanimayarak hatta
kasten ihlal ederek ortodoksluga meydan okumus, bir¢ok durumda radikal sosyal degisimi savunmusgtur.
Anncharlott Eschmann, “Religion, Reaction and Change: The Role of Sects in Hinduism”, s. 111.

8 Tilak: Mezhep mensuplarinca oézellikle almlarina, kiil ya da sandal agaci macunu gibi maddelerle

cizdikleri mezhep isaret ve sembollerine tilak denir. Korhan Kaya, Hinduizm, s. 59.
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ait bir sembolii tazim edebilir, mezhepler aras1 smirlar ok kat1 degildir.8% Asketiklerin
uygulama ve davranislarinda ise mezhepsel siirlarin daha belirgin oldugu goriiliir. Alt
mezhep ve ¢esitli dini akimlarda guru veya acarya gibi isimlerle anilan dini liderler
mezhebin Ogretilerini aktaran, rehberlik eden 6nemli birer sahsiyet hatta tanrinin yer

yiiziindeki tezahiirii olarak kabul edilirler.8’

Geoffrey Parrinder, Hindu mezheplerini “Ugsuz bucaksiz Hinduizm okyanusunda

8 Tanmm

yiikselerek yapisal rahatlik saglayan kiigiik adaciklar” olarak tanimlar.®
yaparken vurguladigimiz gibi Hinduizm birbirine zit goriinen bir¢ok unsurun da bir arada
bulundugu yapisi ve felsefi, teolojik, sosyal ve kiiltiirel hemen her alanda sahip oldugu
cesitliligin yan1 sira genel anlamda se¢im yapma 6zglirliigiinii de kisitlamaz. Hinduizm’in
hemen her alaninda karsilasilan bu ¢ogulcu yapisi igerisinde mezheplerin, miintesiplerine

istek ve ihtiyaclarina uygun se¢imler yapma imkani sunan birer kilavuz olduklar

soylenebilir.

Hindu gelenegi igerisinde mezhepsel hareketlerin ortaya ilk ne zaman c¢iktiklar
tam olarak bilinmemekle beraber bunlar baslangigta birer mezhep olmaktan ziyade belirli
tanrilara tapinimin 6ne ¢iktig1 veya tercih edildigi birer yonelim olarak ele alinabilir.
Herhangi bir tanrtya odaklanan ritiiel tapinmanin basit bir tercihten daha fazlasi oldugu

ya da diger tanrilarin algaltilmasi ya da diglanmasi ve tapinilan tanriin istiinliigliniin

8 Hindistan’daki saha ¢alismam sirasinda Sih ev sahibem ile bolgedeki kiiciik bir Siva mandirinde Visnu’ya
adanmig bir ritiiel olan Govardan Puja’ya tanik olma firsatin1 yakaladim. Fiili olarak ibadete katilan ve
dindar bir sih olan ev sahibem bu gibi ritiiellere ¢ocuklugundan beri muhakkak katildigini, bunun olagan
bir durum oldugunu dile getirerek bu hususta birinci elden tecriibe kazanmama vesile oldu.

87 Alf Hiltebeitel, “Hinduism”, The Encyclopedia of Religion (ER), ed. Lindsay Jones, Thomson Gale, USA,
2005, vol.6, s.4004; Chaudhuri Hinduism: A Religion to Live by. Oxford University Press, 2003, s.175.
Asketik mezhepler ve dzellikleri icin bkz. Arzu Yildiz, Hint Dinlerinde Kutsal Insan Kavrami: Sadhu ve
Sadhvi Ornegi, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Kahramanmaras, 2014,

8 Geoffrey Parrinder, World Religions: From Ancient History to the Present, Facts on File Publications,
New York, s. 216.
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savunuldugu devreye gelene kadar belirli bir siirenin gectigi kabul edilir. Birbiriyle
celisen goriisler birbirini bozmayan, kamusal ibadetle ¢catismayan tercih meseleleri olarak
degerlendirilirler. Bu nedenle, s6z konusu gelenekler sahip olduklar: farkliliklara ragmen
karsilikl1 tahammiil ve miisamahalar1 sayesinde biitiiniin birligini bozmadan varliklarini
devam ettirebilmislerdir.®® Gegmiste Visnu ve Siva'nin takipgileri takipgileri kendi
aralarinda mezheplere ayrilip kutuplasmis ve tanriga inanci takipgileriyle tartigsmis
olabilirler. Bunlarin hepsi Budist veya Cain geleneklerinden birinin ya da digerinin
yandaglariyla da tartismis olabilir. Ancak bugiin 'Hindular' olarak adlandirdigimiz kisiler
arasinda inan¢ ve uygulamalarin tiirsel bir kimlik acgisindan standartlagtirma girigimi
olmadig1, bu hususlarin genel anlamda tartisma ya da ¢atisma 6gesi olarak goriilmedikleri

dile getirilebilir.*®°

Vedalar doneminde Vignu ve Siva mutlak hakikat, yiice tanr1 degil ikincil tanrilar
olarak karsimiza c¢ikmaktadirlar ve bu tanrilara Vedalar’da dolayli ya da dogrudan
atiflarin ¢ok fazla olmadig: goriiliir. Orta ¢ag bhakti hareketlerinin de bir sonucu olarak
bu dini gelenekler hem dini alanda hem de felsefi alanda bir gelismeye tanik olmuslardir.
Sanskrit metin ve ritiiellerde etkinlikleri artan Sivacilik ve Visnuculuk M.S. 4. asirdan
itibaren daha gii¢lii ve kompoze birer mezhep olarak sekillenmeye devam etmis,
Saktacilik ve tanricalar kendini daha fazla gostermeye baslamistir. Vedalar doneminin
ritiel ve adak gelenegi, kast sisteminin kati hiyerarsisi zaman i¢inde yerini bhakti
ogretisine birakmustir.®? Zaman gectikce ¢esitli Hindu mezheplerinin Tanri'ya dzverili
bagliligin (bhaktinin) yollar1 hakkinda sayisiz anlayis gelistirdigi goriiliir. Mezheplerin

kendilerine 06zgili tercih ve yonelimlerine gore bu yollardan bazilarinin ayri ayn

8 H. H. Wilson, Sketch On The Religious Sects of The Hindus, Tribner & Co., London, 1862, s.2;
Sarvepalli, Radhakrishnan, The Hindu View of Life, Unwin Paperbacks, London, 1988, s.28.

% Lipner, Hindus, s.18.

°1 Doniger, The Hindus: An Alternative History. Viking Press 2009, s.371.

29



uygulanmas1 amaglanirken, bazilarmin birlikte izlenmesi gerekir.®? Tanrilara mezhepsel
tapinma zamanla gelisirken Vedalar’in kurban gelenegi asla Olmemekle birlikte
insanlarin adanmislik tapinimina (puja) yoneldigi goriiliir. Puja yapmak, herhangi bir
bigimdeki bir tanriya sevgiyi veya bagliligi (bhakti) ifade etmenin bir yolu olarak
Hinduizm’in merkezi dini uygulamasi olmus, kisisel bir Tanri'ya (Bhagavan) veya
Tanriga'ya (Bhagavati) Bhakti yani adanmislik, merkezi, her yere her alana niifuz eden
bir hareket haline gelmistir. Hindu teizmi ve adanmishiginin gegirdigi bu gelisim Sanskrit
destan (itihasa) anlati geleneklerinde, Puranalar olarak bilinen mitolojik ve ritiiel
incelemelerde ve yerel dillerde, 6zellikle Tamil dilindeki adanmislik siirlerinde kendini

gosterir.%

Cesitli alt mezhep ve diisiince sistemine ayrilmis olmakla beraber mezhepler,
miintesiplerinin Hindu Panteonundan hangi tanriy1 en yilice gordiiklerine ya da mutlak
hakikat kabul ettiklerine gore siniflandirilmislardir. Hindularin bu akimlari ifade etmek
icin ise genel olarak matha®, sampradaya®™ gibi terimleri kullandiklarimi goriiriiz.
Hinduizm biinyesinde gilinlimiizde ii¢ ana dini gelenek/mezhep 6ne ¢ikmaktadir. Bunlar
miintesip sayisina gore sirastyla Visnuculuk, Sivacilik ve Saktacilik’tir. Bir¢ok Hindu
belirli bir tanr1 ya da tanrigay1 ‘Istadevata’ olarak secer. Bu se¢imde kisisel tercihler,
bireyin duasina cevap verdigine inandig1 ya da riiyasinda gordiigii tanr1 vb. gibi durumlar

da etkili olmakla beraber genelde aile gelenegi takip edilir. Belirli bir tanrinin en ylice

%2 |ipner, Hindus, s.345.

% Gavin Flood, An Introduction to Hinduism, s.103.

% Math: Matha ya da math, 6zellikle asketik karakterli mezhepleri ve manastir teskilatlarini ve asketiklerin
mesken edindigi manastir ve tapinaklar1 ifade etmek i¢in kullanilan bir terimdir. James Lochtefeld, The
Illustrated Encyclopedia of Hinduism, vol.. I, s. 430-431.

% Sampradaya terimi diginda marg, nath, agarya, sangh gibi tabirler agag1 yukari benzer anlamlar ifade
edecek sekilde kullanilir. Ancak en kapsamli ve genel anlamda sampradaya kelimesinin mezhep tabirini
karsiladigini soyleyebiliriz. Sampradaya; gelenek, bir 6gretmenden digerine aktarilan yerlesik bir doktrin,
geleneksel inang veya uygulama, herhangi bir 6zgiin-hususi veya mezhepsel din 6gretimi sistemi, mezhep.
Monier Williams, A Sanskrit-English Dictionary, 1960, s.1175.
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goriilmesi diger tanrilarin varliginin yok sayilmasini gerektirmez, segilen tanr1 disinda da
bircok tanriya tapmilir ve adaklar sunulur.®® Bir Hindu aymi1 anda birden fazla akim ve
doktrini de takip edebilir. Ornegin felsefi olarak Advaitaci, ritiiellerde Bhaktici, sosyal

iliskilerinde Vedalar’a tabi olabilir.%’

Kalabalik bir tanr1 panteonuna sahip Hinduizm iginde tek bir tanriy1 en biiyiik ya
da tek gormek, ibadet, ayin ve dualar1 bu tanriya atfetmek disaridan bakildiginda tezat bir
davranig gibi goriinmekle birlikte bu, Hindular nezdinde anlagilir bir durumdur. Rigveda
da sdyle gecer: “Tanri-Hakikat tektir ancak alimler-azizler onu farkli tanimlarlar’”®,
Bir¢ok Hindu’ya gore tanrilar tek bir ilahi gii¢ ya da tanrinin ¢esitli tezahiir ya da yonlerini
olusturur. Vignucu bir Hindu i¢in Visnu ana tanr1 yahut tek tanrinin ash iken diger tanrilar
da saygi duyulan ve dua edilen birer yiice varlik olarak kabul edilebilir ya da gormezden
de gelinebilir, kendi tapmmasa da baskalarmin tapmmmasini normal karsilayabilir.%®
Bircok mezhepte diger tanrilar mezhebin yiice tanrisinin yardimeisi olarak goriiliir.'® Bu
tanrilara atfedilmis bazi 6zellikleri gergevesinde dua ve tazim edilebilir. Ornegin bir
Hindu, ilmi bir ¢alisma gerceklestirirken basariya ulasmak i¢in bilgelik tanrigasi olan
tanr1 Brahma’nin esi Sarasvati’ye dua ederken karsisina ¢ikan her tiirlii zorluktan
kurtulmak igin Siva’nin oglu fil bagh tanr1 Ganesa’ya dua edebilir. Ibadet ve dualarinda

mensubu oldugu mezhebin gereklerini yerine getirir. Mezhepler, kutsal giin ve

festivallerden, glnlik ayin ve mantralara kadar her konuda degisiklik ve cesitlilik

% Kim Knott, Hinduism: A Very Short Introduction, Oxford University Press, Oxford, 1998, s.60, H. H.
Wilson, Sketch On The Religious Sects of The Hindus, s.30; S. Radhakrishnan, Hindu View of Life, s. 33-
34.

7 Axel Michaels, Hinduism Past and Present, s. 19.

% Rigveda 1.164.46

% Doniger, The Hindus: An Alternative History, s. 46.

100 AIf Hiltebeitel, “Hinduism ', Encyclopedia of Religion (ER), vol.VI, 5.4004.
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gosterebilirler. Bu degisiklikler mezheplerin alt mezhep ve kollar1 arasinda dahi

gorilebilmektedir.0

Hinduizm’in sayisiz tanri ve tanrigadan olusan panteonunun en tepesinde ise
Brahma-Visnu-Siva {igliisii bulunmaktadir. Brahma’nin yaratici, Visnu’nun koruyucu,
Siva’nin ise yok edici tanrisal giicii temsil ettigi bu liglemeye Hinduizm’de Trimurti adi
verilir. Gliniimiizde Brahma, Panteonun tepesinde ve Hindu Trimurtisi’nin bir parcasi
olmakla beraber herhangi bir mezhep ya da taraftar grubuna sahip degildir. Siva ve
Visnu’nun mutlak hakikat olarak goriilmesi ise orta cag bhakti hareketinin de etkisiyle
mezhepsel olusumlarin bir sonucudur diyebiliriz. Siva ve Visnu'ya bu dini geleneklerde
Yiice Varlik olarak tapinilir. Bununla birlikte, modern Hinduizm'de Siva, Uclii Birlik'in
bir iiyesi ve yok etme islevini yerine getirirken, Brahma ve Visnu sirasiyla yaratilis ve

riziklandirma islevini yerine getiren tanrilar olarak nitelendirilir. %

Vedalar’da Siva ve Visnu’ya dogrudan ve dolayli ¢ok az gonderme vardir.
Vedalar donemi anlayisindaki Siva ve Visnu algisi onlar1 Yiice Varlik olarak gorecek
kadar gelismemistir. Orta ¢ag bhakti hareketlerinin bir sonucu olarak bu dini gelenekler
hem dini alanda hem de felsefi alanda bir gelismeye tanik olmustur. Bu donemde Vedalar
donemi Brahmanizm’inin Bhagavata ve Saiva gibi simdi Destanlar ve Puranalar donemi
Hinduizmi olarak tanimlayabilecegimiz ve donemin sonlarma dogru sekillenen
mezheplerden farklilastigi goriiliir. Hindu mezheplerinin mensuplar1 inanglarini
tanimlamak i¢in mezhep etiketlerini kullanmiglardir. Buna bagli olarak kendilerini genis

103

anlamiyla Vaisnava ve Saiva™" etiketleriyle ya da bunlarin i¢inde alt mezhep ve ekoller

101 Flood, An Introduction to Hinduism, s. 41.

192 Heinrich Zimmer, Myths and Symbols in Indian Art and Civilization, Pantheon Books, Washington,
1946, s. 124.

108 Sivacilik ve Visnuculuk icin Vaisnavacilik ve Saivacilik da denildigi gibi Visnucu ve Sivaci yerine

Vaisnava ve Saiva terimleri de kullanililir.
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olan Bhagavatalar, Pagupatalar vb. gibi daha dar etiketlerle tanimlamigslardir. Buna baglh
olarak bir Hindu icin dini bir kimlik bilinci, her mezhebi, kavram ve unsuru kapsayan bir
dinin degil, mezhebin bilinci olarak degerlendirilebilir.}%* Dolayisiyla Hinduizm’in genel
gecer bir taniminin yapilabilmesinde ve dogasinin anlasilabilmesinde mezhep kavram ve

algisinin analizinin 6nemli bir yer tuttugunu dile getirebiliriz.

Mezhepler aras1 tahammiil ve tahammiilsiizliik ise mezheplere dair bilgi vermeden
once deginmemiz gereken bir diger 6nemli husustur. Bu hususta farkli muamelelere tanik
oluruz. Mezheplere 6zgli dini metinlerine bakilacak olunursa mezhebin Oncii ve
vaizlerince belirli bir mezhebin kinanmasi veya dviilmesine dair pasajlarla karsilasilabilir.
Hatta Siva ve Visnu gibi biiyiik tanrilar arasinda kiiciik diisiiriicii karsilastirmalara dahi
rastlanir. Diger taraftan biitlin tanrilarin esit ve bir olduguna dair pasajlar da coktur.
Hindularin genel olarak tanrilar ve onlara tapanlar arasinda ayrim gozetilmemesini
savundugunu sdyleyebiliriz.}® Ozellikle giiniimiizde mezhepler arasi tutumlari genel
anlamda kabullenici ve miisamaha gercevesinde gorinse de bu durum tarihin her devrinde

106

ayni olmamistir.™ Mezhepler arasi rekabet ve iistiinliik miicadelelerinin varligini,

mezhep adanmislarinin diger mezhep mensuplarina karsi bakislart mezheplere atfedilen

104 Romila Thapar, Early India, s.275.

105 Nirad C. Chaudhuri, A Religion to Live By, s. 173-175.

106 Mezhepler aras1 tahammiilsiizliikler ve ¢atigmalarin yani sira Hindularin Budizm, Caynizm, Sihizm gibi
Hint kokenli dinler ve Islam, Hiristiyanlik gibi disardan gelen din ve din mensuplarina karsi tutum ve
davranislarinin da her zaman dostane olmadig1 gériiliir. M.O. 6. Asirdan itibaren etkili olan Budizm, Kral
Asoka ile parlak bir donem yasamigsa da sonrasinda Hint topraklarinda tutunamayarak diger Asya
iilkelerine yayilarak faaliyet gostermistir. Caynizm ise giiniimiizde hala Hint topraklarinda varlik gésteriyor
olmakla beraber miintesip sayist son derece azdir. Bu dinlerin mensuplar1 ve tapinaklarina dair birgok
eserde algaltict ve Hindular1 bu gruplarla miinasebetten men edici bilgi ve uyarilar bulunur. Romila Thapar,
Early India, s. 350-351,389-390; John Keay, India: A History; Maurice Phillips, The Evolution of
Hinduism, M.E. Pub. House, Madras, 1903. Islam’in istikrarl1 bir sekilde Hindistan’a gelisi Tiirk Islam
devletleri ile olmustur. Miisliimanlara hitaben kullanilan kelimeler ise genel olarak asagilayici ve dislayici
tiirden anlamlar icermistir. Ornegin Mlegga; pis, cahil, Yavana; oteki, yabanci anlamlarma gelmektedir.
Cemil Kutlutiirk, Hint Diigiincesinde Islam Algist, s. 86-89.
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dini eserlerdeki anlatilarda kendine yer bulmustur. Visnucu bir eserde Siva ve onun
tapimnimi algaltilirken Sivaci bir eserde ise tam aksi Visnu ve onun tapmiminin yerildigi

goralir. 10

Etki ve siddetleri azalsa da ge¢misten giinlimiize devam edegelmis olan
mezhepler arasi rekabet ve tartismalar sadece dini eserlerde ve halk arasinda goriilmemis
devlet yoneticileri de bu tartismalara dahil olmustur. Ornegin Sivaci bir kral halkin sadece
Budist ya da Cain gibi diger dinlere mensup olanlarina degil Sivacilik’tan bagka Hindu
mezheplerine mensup olanlarina da baski uygulayabilmistir. Visnucu bir dini metin
Visnu’yu en ylice tanri ilan edip diger tanrilar1 ona boyun eger vaziyette tasvir ederken
diger mezheplere ait metinlerde ise bunun tam tersi tasvir edilmistir. Mezheplerin 6nde
gelen alimlerinin eserlerinde kendi mezheplerinin propagandasi yapilirken diger inanis
ve mezhepler ve bunlarin mensuplarmin yerildigi goriiliir.}®® Bununla beraber genel
anlamda tahammiilsiizliik ya da asabiye digerlerine zarar verme boyutuna ulagsmamis
diger mezheplerle bir arada yasayabilmislerdir. Tarihin farkli devirlerinde ve farklhi
liderlerin hitkiimranhiginda mezhepler ve dinler arasi iliskilerin de farklilik arz ettikleri
goriiliir. Mezhep ya da din taassubu sergileyen kral ve yoneticiler oldugu gibi halkin
inanglarina miidahale etmeyip onlar1 secimlerinde serbest birakanlarda olmustur. Ornegin
Guptalarda kimi kral Visnucu kimi Sivaci ya da tanrigaci hatta bazilar1 ¢ogulcudur ancak
tarafsiz bir yonetime sahipler. II. Candra Gupta dindar bir Hindu’dur ama Budist ve
Caynistleri de korumus, himaye etmistir.1® Bu gibi muameleler arasi1 degisikliklerin tek
sebebi olarak dini miisamaha ve anlayigsizliin yami sira donemin, kosullarin ve

yoneticilerin kisilikleri gibi degiskenlerin de etkili oldugu savunulabilir.

197 Doniger, On Hinduism, s. 42-43.

108 W.J. Wilkins, Modern Hinduism, B.R. Publishing Corporation, Delhi, 1975, s. 301-303; S. Dasgupta, A
History of Indian Philosophy, vol. 111, s. 18.

109 Doniger, The Hindus: An Alternative History, s.378-379; Flood, An Introduction to Hinduism, s. 51-52.
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1. Visnuculuk

Giliniimlizde Hinduizm’in en ¢ok miintesibi olan mezhebi tanr1 Visnu’yu, onun
tezahiir ve inkarnasyonlarin1 her seyi kusatan ve koruyan mutlak hakikat ve Yiice tanr1
kabul edenlerin meydana getirdigi Visnuculuk’tur. Vignuculuk, ayin ve uygulamalardan
doktrin ve felsefelerine kadar bircok hususta farklilik gosteren cesitli alt mezhep ve

ekollere ayrilmistir.

Visnu, Vedalar’da ikincil bir rol oynamakla beraber Vedalar’dan sonra kompoze
edilmis olan Brahmanalar’da ise onun daha &nemli bir yere sahip oldugu goriiliir.}1
Vedalar déneminde gunumuzdeki kadar merkezi bir yere sahip olmamakla beraber
Visnu’ya atfedilen koruyucu ve merhametli karakterinin ayni oldugu sodylenebilir.
Glinesle irtibath tanrilardan biri olan Visnu’nun dikkat ¢eken bir 6zelligi de Vedalar
doneminin bas tanris1 Indra’nin yakin arkadasi, baz1 kaynaklara gore ise kardesi olarak
tasvir edilmesidir.!!! indra ile yakindan iliskilendirilmesi ise Visnu’nun, Vedalar
doneminde ikincil olmakla beraber yine de 6nemli bir yere sahip oldugunu gdstermesi

acisindan dikkate degerdir.

Vignu teolojisini aciklayan ve mitolojisini aktaran eserlerin basinda Visnu
tapiniminin ayrintilarini ve nedenlerini ele alan Puranalar ve Sambhitalar, Agamalar ve
Itihasalar (destanlar) gelmektedir. Ozellikle Visnu Purana mezhep icerisinde cok énemli

bir yere sahiptir.'?

Visnuculuk’un ortaya ¢iktigi zaman tam bilinmemekle beraber tahmini olarak

milattan dnce besinci asir sonlaria dogru ortaya ¢iktig1 ve milattan once ikinci asirda asil

110 Bkz. Rigveda 1.154-156; 1.22.18; 7.99-100; Taittirya Brahmana 3.2.9; Satapata Brahmana 1.2.5; 14.1.1
111 Macdonell, Vedic Mythology, Verlag von Karl J. Tribner, Strassburg, 1897, s. 37-40; Jan Gonda, Aspects
of Early Visnuism, Motilal Banarsidass Pub., Delhi, 1959, s.32.

112 K|ostermaier, A Short Introduction to Hinduism. Oneworld Publications Ltd., 1998, s.69.
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seklini aldig1 kabul edilen, tanr1 Vasudeva-Krisna adanmiglarinin olusturdugu Bhagavata
ilk Visnucu ekol olarak degerlendirilir.!*® Daha sonrasinda ise bhakti temelli Visnucu bir
ekol Pancaratra’lar tarih sahnesine ¢ikmistir.*'* Visnuculuk’un meshur sair azizleri
Alvarlar, milattan sonra altinci asir ve sonrasinda giiney Hindistan’da Visnuculuk’un
yayllmasinda biiyilkk oneme sahiptirler. Ancak Visnuculuk’un bolgedeki varlig
Alvarlar’dan oncesine dayanmaktadir.'™ Giiniimiizdeki anlami ile Visnuculuk’un ilk
nilivelerinin ise milattan sonra sekizinci yiizyilda atildigi kabul edilir. On birinci ve on
ikinci asirlarda Ramanuja’nin daha saglam ve temel bir doktrin ortaya koymus oldugunu
goriliyoruz. On ikinci asirdan itibaren Visnuculuk’un etkisi daha da artmis, Visnuculuk
biinyesinde yeni ekol ve mezhepler dogmustur.*'® Visnuculuk’un gelisip yayilmasinda
biiylik paya sahip olan dort ana mezhepten bahsedebiliriz. Bunlar; Ramanuja’nin
Srivaigsnava Sampradayasi, Madhva’nin Brahma/Madhva Sampradayasi, Nimbarka nin
Kumara/Nimbarka sampradayasi, Visnuswami ve Vallabha’min Rudra/Vallabha
sampradayasidir. Sonraki donemde ortaya ¢ikan mezhepler genellikle bu mezheplerden
birine tabi olmuslardir. Ancak Caitanya ve Sri sampradaya olduk¢a meshurdur ve
bagimsiz davranirlar. Yine giiniimiizde aktif faaliyet gosteren ISCKON’da ismini

zikretmemiz gereken dnemli Visnucu akimlardandir.!t’

Visnuculuk’un sahip oldugu popiilerlige ulagsmasinda biiyiik paya sahip oldugunu

dile getirebilecegimiz avatara inanci, Visnuculuk i¢in vazgecilmez bir unsur ve mezhebin

113 Steitencron, Der Hinduismus, s. 53-56, R.G. Bhandarkar, Vaisnavism, Saivism and Minor Religious
Systems, s. 3-4, Ayrintili bilgi i¢in bkz. Suvira Jaiswal, The Origin and Development of Vaisnavism.

114 Gerard Colas, “History of Vaishnava Traditions”, The Blackwell Companion of Hinduism, Ed. Gavin
Flood, Blackwell Pub., 2003, 5.233-235.

115 Bhandarkar, Vaisnaism Saivism, s. 50.

116 R N. Dandekar, “Vaisnavism An Overwiev”, ER, Ed. Lindsay Jones, c. 14, 5.9499-9500.

17 Klostermaier, Hinduism: A Beginner's Guide. Oneworld Publications, Oxford, 2007, s. 77.
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temel doktrinlerinden biri olarak kabul edilir.!'® Bhagavadgita’da ne zaman diinyanin
diizeni bozulsa, diizeni yeniden kurarak insanlar1 kurtarmak i¢in Visnu’nun dinyaya
indiginden bahsedilir.'*® En meshur ve genel olarak kabul goren avataralar on tanedir.
Bunlar; Matsya (balik), Kurma (kaplumbaga), Varaha (yaban domuzu), Narashimha
(insan-aslan), Vamana (ciice), Parasurama (baltali Rama), Rama, Krisna, Buda ve onuncu
avatara, Karanlik ¢agin (kali yuga) sonunda gelecek olan Kalki’dir.!?® Bunlarin disinda
yirmi iki, yirmi dort veya otuz alti avataradan bahseden eserler oldugu gibi sayisiz
avataranin oldugunu iddia edenlerde vardir.'?! Avataralardan en meshurlari Rama ve
Krisna’dir. Hikayeleri ve maceralar1 ayrintili bir sekilde yazilip kutlamalar yapilir.
Ozellikle Tulsidas’in Rama icin Hintce kaleme aldig1 “Ramgaritramanas”inin Ramacilar
nezdindeki degeri Bhagavatgita ve Bhagavat Purana’nin Krignacilar i¢in degeri kadar
biiyiiktiir. Valmiki tarafindan Sanskrit dilinde kaleme alinmis olan Ramayana da

Hindularm en ¢ok ragbet gosterdikleri destanlardan biridir. 122

Visnu genellikle esi Sri/Laksmi (lyi talih, zenginlik tanrigasi) ile beraber tasvir
edilir. Visnu’nun sol gégsiinde her zaman eginin yaninda oldugu anlamina gelen ve esini
simgeleyen Srivasta diye adlandirilan bir iz vardir. Tanrigalar birgok anlatida inanirlariyla
Visnu arasinda araci konumunda tasvir edilir. Tanriga tapinimi1 Vignuculuk igerisinde de

kendine yer edinmistir. Murti adi verilen putlara tapinim Visnuculuk’ta ¢ok revagtadir.

118 Avatara: Literal olarak “inme, zuhur etme, ortaya ¢ikma” gibi anlamlara gelir. Terim olarak ise avatara,
basta Visnu olmak iizere c¢esitli tanrilarin kotiiliikkle savagmak, insanlara yol gostermek ya da onlar
belalardan kurtarmak gibi belirli gorevleri gergeklestirmek i¢in insan veya hayvan sekline blrlinerek
yeryliziine inislerini ifade eder. Monier Williams, A Sanskrit-English Dictionary, s.99; James Lochtefeld,
The Illustrated Encyclopedia of Hinduism, Vol. I, s. 72-73; Ayrintili bilgi i¢in bakiniz: Cemil Kutlutiirk,
Hinduizm’de Avatar Inanci.

119 Bhagavadgita 4.7-8

120 Kutlutiirk, Hinduizm 'de Avatar Inanct, s. 107-151.

21 T.R.R. lyengar, Dictionary of Hindu Gods and Goddesses, D.K. Printworld, New Delhi, 2003, s.18-32;
W.J. Wilkins, Hindu Mythology: Vedic and Puranic, Rupa and Co., New Delhi, 1900, s. 121-122.

122 Klostermaier, A Beginner's Guide, s.60-61, 70.
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Tulsi, mezhebin kutsal kabul ettigi bitkilerin basinda gelir. Garuda ise Visnu’nun kutsal
binegi ve kuslarmn kralidir.!?® Salagram ad1 verilen 9 farkli renkte olabilen tas Visnu’nun
sembollerinden biridir. Bu tag, Visnu’nun bir diger meshur sembolii olan ve giines ile
iliskilendirilen, tasvir ve heykellerinde elinde tasidigi disk’ini ve sahip oldugu dokuz
farkli renk ise Visnu’nun dokuz avatarasini temsil eder.'?* Visnu’nun cenneti Vaikunta
diye adlandirilir ancak o, sadece cennetinde yasamaz. Inanirlarina gére o ii¢ sekilde
diinyada tezahiir eder; karanlik devirlerde avataralar ile, tapinaklarda, ibadet alanlarinda
heykel, ikon ve sembolleri ile, i¢sel kontrol ve kollama gérevini yerine getirmek amaci
ile biitiin varliklarin kalbinde.? Visnuculuk giiniimiizde cesitli alt mezhepleri vasitasi ile

Hindistan disinda da aktiftir.

2. Sivaciik

Miintesip sayist bakimindan ikinci sirada yer alan Sivacilik, tanr1 Siva ve onun
cesitli tezahiirlerinin tapiniminin 6n planda oldugu bir inang sistemidir. Ilk izlerini tarih
oncesi antik ¢aglara kadar siirebilecegimiz Sivacilik bircok kiiltiirel ve dini 6Zenin

birbirine kaynasmasiyla sekillenmis ve bugiinkii halini almistir denilebilir.

Vedalar doneminde tanrinin ismi Siva degil Rudra olarak gecer, Siva olarak
amlmasi ise sonraki dénemlere tekabiil eder.!?® Visnu gibi Siva da Vedalar’da ikincil bir
yere sahiptir.*?’ Veda metinlerinde Rudra korkung bir tanr1 olarak tasvir edilir ve tanrilar

bile ondan cekinip uzak dururlar. Bu sebeple Rudra, Veda déneminin Soma ayinlerinde

123 Roshen Dalal, Hinduism: An Alphabetical Guide, Penguin Books India, New Delhi, 2010, s. 144-145;
Klostermaier, A Beginner's Guide, s.73-75.

124 Jan Gonda, Early Visnuism, s.94-96.

125 Flood, An Introduction to Hinduism, s. 115.

126 Mahadev Chakravarti, The Concept of Rudra-Siva Through The Ages, Motilal Banarsidass Publishers,
New Delhi, 1994, s. 9.

127 Rigveda 1.43; 1.114; 2.33
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bulunmaz.'?® Bela ve hastalik getirmemesi igin dua ediliyor olmakla beraber sifa verici

olarak da goriliir.*?° Siva, Hindu Trimurtisi’nde yok edici tanr1 olarak geger.

Siva’nin karis1 ya da disil formu olarak kabul edilen Sakti ve cocuklar1 Ganesa ve
Skanda ile beraber tapinimi, mezhebin temel ritiiel unsurlarindan biridir. Ancak Siva’nin
en 6nemli tapinim nesnesi kokenleri antik devirlere kadar uzanan, itifallik bir sembol olan
Linga’dir.*® Visnuculuk ve Saktacilik i¢in antropomorfik ikonlar tapimim nesneleri
olarak birinci sirada iken Siva i¢in bu durumun farkli oldugunu goériiyoruz. Bu tip ikonlar1
da bulunmakla beraber temel tapinma nesnesi olan silindirik sekilli bir tas olarak tasvir
edebilecegimiz Linga tapinaklarda tapinilmak i¢in 6zel olarak yontularak yerlestirilir.
Bununla beraber tabiatta dogal olarak bu sekli almis olan taslarda tapinim igin

kullanilir. 13!

Siva’nin mekan1 kuzeyde Kailag/Kailasa dagindadir. Kutsal binegi ise goksel
okiiz Nandi’dir. Rudraksa denilen ve taneleri bir bitkinin kurutulmus yemislerinden

yapilan tespih de Sivacilar igin son derece kutsaldir.**?

Ramayana, Mahabharata gibi destanlarda Visnu gibi Siva’nin da yeri vardir.
Siva’ya adanmig Puranalar, mezhebe ait Agamalar da bulunmaktadir. Ancak
Visnuculukta Visnu Purana’nin ve Bahagavad Gita’nin yeri ve 6nemine es deger Sivaci
eserden bahsetmemiz gerekirse bu, Siva’nin ylice tanr1 ve mutlak varlik olarak ele alindig:

bir eser olan Svetasvatara Upanisad’dir. 1*3

128 Jan Gonda, Visnuism and Sivaism A Comparison, Munshiram Manoharlal, New Delhi, 1996, s.4.

129 MacDonell, Vedic Mythology, s. 74-76.

130 Lingam, Sri Linga, Sivalingam gibi farkl isimlendirmeler de kullanilir. Genellikle vulvay1 sembolize
eden Yoni ile bir biitiin halinde ya da iki pargali olarak tasvir edilir. Bu hususta ayrimtili bilgi caligmamizin
ilerleyen bolimlerinde verilecektir.

181 Knott, Hinduism: A Very Short Introduction, s. 56.

132 Fuller, The Camphor Flame, s. 58-59.

133 Klostermaier, Hindu Writings; A Short Introduction, s.62.
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Sivaci geleneklerin ilk niivelerinin milattan once ikinci asirda ortaya ¢ikmaya
basladig1 kabul edilir.!3* Sivact mezhep olan Pasupata’nin ortaya ¢ikist milattan sonra
ikinci asra denk gelmektedir. Bu akimin kurucusunun ise Siva’nin avatarasi olduguna

> Sivacilik’m advaitact yani monist temelli

inanilan Lakulin oldugu dile getirilir.'®
mezhebi Kesmir Sivacilik’i, dvaitaci yani diialist Siva Siddhanta gibi felsefi okullar
oldugu gibi tantrik ya da ortodoks Hindu anlayisa aykir1 Aghoriler ve Kapalikler gibi

mezhepleri de bulunur.**

Kelime anlami lider demek olan Nayanarlar, alt1 ila sekizinci asirlarda giiney
Hindistan’da aktif olarak faaliyet goOstermeye baslayan Tamil Sivacilik’inin sair
azizleridir. Bu bolgedeki Budist ve Caynistlere karsi Sivacilik’in propagandasini yapan
bu azizler siirleriyle, Visnucu Alvarlar gibi tanriya biiyiik bir baglilikla adanmislig1 yani
bhakti’yi telkin etmislerdir. Sayis1 altmis ii¢ olan Nayanarlarin arasinda brahminler,
krallar, eski bir Budist rahip, bir kadin ve kast dist dokunulmazlarin da yer aldig1 her
kesim ve sosyal statiiden insan bulundugu goriliir.*®” Bu durum bizlere sevgi ve
adanmislik temelinde, her kast ve cinsiyetten insana hitap eden bir akim oldugunu agik¢a

gostermektedir.

134 G. Flood, “The Saiva Traditions”, Blackwell Companion to Hinduism, ed. Gavin Flood, s.205.

135 Lakulisa ya da Nakulisa diye gegen tarihsel olarak yagamis bir dini liderdir/bir kisidir. Mitolojik anlatiya
gore Siva, 6len bir brahmanin bedenine girerek kendi dini dgretilerini takipgilerine anlatmistir. Bu grup
Sivact ilk mezhep olarak kabul edilir. Bhandarkar, Vaisnavism Saivism, s. 116; Flood, The Saiva Traditions,
s. 206-207.

136 Alain Danielou, Shiva and the Primordial Traditions, (tr.) Kenneth F. Hurry, Inner Traditions, Vermont,
2007, s. 13-23. Ayrintili bilgi igin bkz. Robert E. Svoboda, Aghora at the Left Hand of God, Sadhana Pub.,
Washington, 1999; Stella Kramrisch, The Presence of Siva, Princeton University Press, New Jersey, 1981.

137 Bruce M. Sullivan, Historical Dictionary of Hinduism, Scarecrow Press, London, 1997 s. 150-151.
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3. Saktacihik

Ug biiyiik Hindu mezhebi arasinda en az miintesibe sahip Saktacilik’in ilk izleri,
Sivacilik gibi Vedalar donemi oncesi antik donemde bulunabilir. Saktacilik tanrilarin disil
enerjilerinin ya da tanrigalarin tapiniminin 6n plana ¢ikarildigir mezhep ve ekolleri ifade

eder.

Tanriga tapinimi Visnuculuk ve Sivacilik’in da ayrilmaz bir pargasidir. Sri’siz
Visnu’dan, Radha’siz Krisna’dan ve Sita’siz Rama’dan bahsedilemez. Ancak tanricalarin
en meshurlar1 genel olarak Siva’nin esleridir ve Kali, Parvati ve Durga vb. olarak
karsimiza ¢ikmalarinin yani sira Siva’nin ardhanari tezahiiriinde Siva ile birbirini

tamamlayan birer yarim olarak tasvir edilirler.®

Sivacilik ve Vignuculuk’a kiyasla Saktacilik yerel geleneklere daha fazla 6nem
verir. Kirsalda varligin1 devam ettiren tanrica tapinimi ve koy tanrigalar1 da Saktacilik

biinyesine dahil olmustur.**

Mezhepsel bir akim anlaminda ilk niiveleri milattan sonra doérdiincii asirdan
itibaren goriilebilirse de Saktacilik’in ekol olarak ortaya ¢ikisinin dokuzuncu ve onuncu
astrlara, olgunlasma ve tam tesekkiil donemi ise on iki ila on dordiincii asirlara denk
gelmektedir.1*® Diger mezheplerde de goriildiigii gibi yaklasik olarak milattan sonra
yedinci ve on sekizinci asirlar arasi, mezheplerin olustugu, sekillendigi ve yayildigi,

mezhepler agisindan son derece hareketli bir devir olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Vedalar’da Eril tanrilarin hakimiyeti s6z konusudur, tanrigcalarin ise tanrilara

kiyasla ikincil planda olduklart goriiliir. Vedalar doneminde arka planda kalmis olmakla

138 Jones&Ryan, Encylopedia of Hinduism, s. 168; Klostermaier, A Beginner's Guide, s.91.
139 Fuller, The Camphor Flame, s. 42-43.

140 Stietencron, Der Hinduismus, s.71-72.
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beraber tanriga tapiniminin varligim siirdiirdiigii ifade edilebilir.**! Vedalar’da Prithvi
yeryiizii ana, Usas safak tanrigasidir. Rigveda’nin meshur ilahilerinden Vaksukta'#? ise
tanriga Vac/Vag (s06z)’a adanmustir. Saktacilik’ta biitlin tanrigalar Devi’nin yani yiice ve
mutlak tanriganin farkli birer tezahiirii olarak kabul edilir. Hinduizm’in diger
mezheplerinde de karsimiza ¢ikan politeist yaklasim tanrigalara da uygulanir. Yani
mitolojik veya ritlel olarak farkli baglamlarda ortaya g¢ikan farkli tanrigalar, Siva ve
Visnu ekollerinde oldugu gibi ¢cok sayida isim tasiyan tek bir tanricanin farkl ilahlar veya

farkl tezahiirler olarak goériiniimleridir. 143

Saktaci Puranalar, Upapurana yani ikincil-kiigiik Puranalar sinifina dahildirler ve
tesekkiilleri on ikinci asir ve sonrasina tekabiil eder. Devi Bhagavata diye de bilinen Devi
Purana diger Puranalar’a paralel bir anlatim takip ederek evrenin yaraticisi olarak Devi’yi

kabul eder. Anlatilarin temel kahramani ve ana tanr1 Devi’dir.1**

Tantralar Saktacilik’in kutsal kitaplarinin en 6nemlilerindendir. Tanriga tapinimi
yolu sayesinde nihai kurtulus ve saadete nasil erileceginin dgretisini igeren Tantralarda
Devi en yiice ve nihai varlik olarak betimlenir. Tantrizm mistik ve esrarengiz bir yap1
olarak tanimlanabilir. Ozellikle de “Sol el tantra” diye adlandirilan grup bu tanimlamaya
karsilik gelmektedir. Bu grubun ritiielleri normal Hindu gelenekleri ve ahlaki degerlerine
aykir1 ve ezoterik 6geler barndirir. “Sag el tantra” grubunun ayin ve tapimimlar ise

Visnucu ve Sivacilar’in ortodoks tapinim ve ayinlerine benzerdir.}*® Tantralar’in ve daha

141 David Kinsley, Hindu Goddesses: Visions of the Divine Feminine in the Hindu Religious Tradition,
University of California Press, London, 1988, s. 6-18.

142 Rigveda 10.125, Eril tanrilarin 6n planda oldugu Rigveda’da gegen bu ilahide tanriga her seyi kusatict
ve eril tanrilardan daha iistiin bir sekilde tasvir edilir. Bu ilahinin, Saktacilik’in sonraki dénem gelisiminde
ve Vedalara ait bir kokeni ve tanriganin iistiinliigiine delil saglamasi agisindan énemli bir yeri vardir.

143 Fuller, The Camphor Flame, s.41.

144 Klostermaier, A Beginner's Guide, s. 93.

145 5. A, Nigosian, World Religions, Edward Arnold Publishers, London, 1975, s. 136; Klostermaier, A

Beginner's Guide, s. 95.
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da 6tesinde Saktacilik’in temel prensibi evrensel enerjinin disil olusu ve eril tanrilarin ve

biitiin varolusun bu enerji sayesinde faaliyet gosterebildigidir.'4®

Saktacilik’ta dikkate sayan bir diger husus ise kanli kurbanlardir. 19. Asra kadar
Tanjor’da Kali tapinaginda her Cuma gergeklestirilen insan kurbanina dair tarihi veriler
bulundugu dile getirilir. Giinlimiizde Kalkiita’daki meshur Kali tapinaginda tanriga

serefine her giin kegi kurbanina devam edilmektedir.*’

Hinduizm c¢alismalar1 arasinda tanrica calismalarinin diger tanrilara dair
calismalara kiyasla daha az yer tuttugu goriiliir. Bir¢ok tanriga, ¢ogu felsefi sistemde
merkezi bir kavram olan prakrti ile 6zdeslestirilir veya direkt prakrti olarak adlandirilir.
Prakrti, fiziksel gercekligi ifade eder. Tiim karmasikligi, diizeni ve yogunluguyla dogaya-
tabiata karsilik gelir. Belirli bir tanricanin prakrti ile 6zdeslestirilmesi, onun dogasi
lizerine bir yorumdur. Bu yorumlar, tanriganin dogasinin ve davranisinin tanimlari,

Hindularin, 6zellikle de Saktacilar’in fiziksel gergeklik anlayisi lizerine bir yorumdur

denilebilir.148

Hinduizm biinyesinde tesekkiil etmis ve gilinlimiizdeki seklini almis bu {i¢ ana
mezhep disinda kendilerini herhangi bir mezhebe dahil gérmeyen ve mezheplerin
kendilerine 6zgl metinlerini kabul etmeyen, Vedaci gelenegi takip ettigini savunan,
Visnu, Siva, Surya (Giines), Ganesa (Siva’nin fil bash oglu) ve Devi-Sakti olmak {izere
bes tanriya tapan Brahminlerden miitesekkil Smarta’lar1 anmamiz yerinde olacaktir.14°
Yukarida saydigimiz bes tanridan Surya adanmislarinin olusturdugu Sauryalar ve Ganesa

adanmislarindan miitesekkil Ganapati/Ganapatya’lar ise giliniimiizde sayica kiigiik

146 Klostermaier, A Short Introduction, s. 191-192.

147 Klostermaier, A Beginner's Guide, s. 94-95.

148 David R. Kinsley, Hindu Goddesses, s. 2-3.

149 G. Flood, An Introduction to Hinduism, s. 17, 113, James Lochtefeld, Encyclopedia, Vol Il, s. 656.

43



gruplardan olusur.’® Yine daha onceleri bagimsiz birer akim iken giiniimiizde Sivacilik,
Visnuculuk ve Saktacilik biinyesinde varligin1 devam ettiren bazi ekol ve kiiltlerden de
s6z edilebilir. Ornegin Skanda (Siva’nin diger oglu ve savas tanrisi) kiiltii Sivacilik
blinyesinde varligini siirdiiriirken maymun tanr1 Hanuman, Visnuculuk i¢inde kendine
yer edinmistir, bircok tanrica ise Saktacilik’a dahil olmustur.*>* Bu ve benzeri daha kiigiik
Olcekli kiiltlere Hindistan’in hemen her yerinde rastlanabilmektedir. Birgogu
Hinduizm’de aktif olan diger kiiltlere dahil edilmislerse de kokenlerine dair izleri de

tasimaya devam etmektedirler.

150 H.H. Wilson, Sketch on the Religious Sects of the Hindus, s. 19-20.
151 Heinrich von Steitencron, “Hinduism: On The Proper Use of a Deceptive Term”, Hinduism

Reconsidered, s. 44.
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1. BOLUM
SIVACILIGIN TARIHSEL GELIiSiMi

Sivacilik, alt mezhep ve ekolleri, felsefi okul ve akimlar1 ile Hinduizm’in
zithiklarin bir araya gelerek kaynastigi yahut bir sekilde degismeden yan yana bulundugu
kendine 6zgl yapisinin en bariz 6rnegini teskil eder denilebilir. Bu olusumda ise bugiin
“Hindu” kavramui igerisinde degerlendirebilecegimiz her tiirlii yap1 ve kavrami meydana

getiren hemen her unsur, kavram, olusum ve siire¢ Sivacilik i¢in de gegerli goriilebilir.

Hint cografyasinda yerlesik hayatin ilk izlerinden itibaren giiniimiize kadar gelen
stire¢ i¢erisinde elde bulunan her veri arastirmacilarca ele alinarak degerlendirilip tarihsel
kokenlerine dair agiklamalar yapildig: dikkat cekmektedir. Bu gayretin arkasinda ise bu
Ogelerin anlam, gelisim ve degisimlerinin arka planimni kavrama gayesinin yatmakta
oldugunu dile getirebiliriz. Hinduizm’in {i¢ ana mezhebinden biri olan Sivacilik’in
tarihsel siiregte bugiinkii seklini almis oldugu ve yukarida ifade ettigimiz anlamlandirma

ve aciklama gayretinin en dnemli muhataplarindan biri oldugu sdylenebilir.

Sivacilik’in mezhep olarak giin yiiziine ¢ikmasi tarihsel anlamda milattan sonra
ikinci asirda ortaya ¢ikan mezhepsel hareketler adi altinda degerlendirilebilecek birgok
akimla kendini gostermeye baglamis olmakla beraber diizenli ve yerlesik bir mezhep
geleneginden bahsedebilmek igin sekizinci asirdan sonrasinin beklenmesi gerekir.’®> N.R
Bhatt, Sivacilik’in Hindistan'daki en uzun ve siirekli tarihe sahip oldugunu ve
kokenlerinin ~ Vedalar dOnemi oOncesi olduguna ve yaklastk bes bin

y1l éncesine dayandigia dair arkeolojik ve edebi kanitlarin var oldugunu savunur.>®

152 Klaus Klostemaier, A Survey to Hinduism, s. 221.
153 N.R. Bhatt, Shaivism in The Light of Epics, Puranas and Agamas s.43.
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Bugiin, tarihi siire¢ igerisinde Sivact mezhep ve akimlar kisvesinde ele alinip
degerlendirilebilecek her tiirlii olusum ve gruplardan bazilar1 6n plana ¢ikarken bazilari
silikleserek kaybolmustur. Siva ve ona bagli inang ve goriislerin olusum ve sekillenmesi
ise Hinduizm icinde énemli bir yere sahiptir. *** Bu béliimde, sonraki boliimde agiklanan
Sivacilik’in ¢esitli ve karmasik bi¢imlerini anlamamiza yardimci olacak kavram ve
uygulamalara odaklanarak Sivacilik’in tarihsel kokenlerini ele alacagiz. Mevcut birincil
bilgi kaynaklar1 olan ve gliniimiize kadar ulagsmay1 bagarmis metin ve arkeolojik kalintilar

tizerine yapilmis degerlendirmelere yer vermeye gayret edecegiz.

Basta Hinduizm olmak {izere genel anlamda dogup gelistigi yer Hindistan
topraklar1 olan ve Hint menseli dinler diye tanimladigimiz Budizm, Sihizm ve
Caynizm’in 6zelde ise Sivacilik’in ve Siva kiiltiiniin kaynagi birgok bilim adami
tarafindan tarih Oncesi devirlere dayandirilir. Aragtirmamizin konusu olan Sivacilik,
Hinduizm temelinde ele alinmalidir. Ancak Sivacilik’in tam olarak kavranabilmesi i¢in
bu yeterli degildir. Sivacilik’in, daha spesifik konusmamiz gerekirse Siva kiiltiiniin
tarihsel olarak ¢ok daha eskiye dayandigi sdylenebilir. Hinduizm ve 6zel olarak Siva
kulttnan ndvelerinin ve ilk emarelerinin, Vedalar doneminden basladigi ve tarih 6ncesi
antik devirlerden kalma insanlarin ve kiiltiirlerinin sonraki donemleri etkilememis oldugu
diistiniilemez. Hele de Hint kitas1 s6z konusu edildiginde tarihin en eski devirlerinden
gunimize kadar ulagsmay1 bagarmis bir¢ok unsurun din basta olmak iizere hayatin hemen
her alaninda kendini gosterdigi goriilir. Hal boyle iken Vedalar donemi oncesi
topluluklarmin  kiiltiir ve anlayiglart mevcut bulgular 1s18inda ele alinarak
degerlendirilmeli, ge¢mis ve glinlimiiz arasindaki kopriiler olan bu anlayislarin tagidiklari

anlamlar incelenmelidir.t°®

154 Rinehart, Contemporary Hinduism, s.2.
1% Hermann Kulke & Dietmar Rothermund, A History of India, Routledge Publishing, New York, 2004, s.
1-6, 17 vd.
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Elde edilen arkeolojik bulgular 1s1ginda giinlimiizde Hindistan, Pakistan,
Afganistan topraklar1 icinde yer alan bolge Misir ve Mezopotamya i¢in zikredilen
medeniyetlerin besigi sifatim ziyadesiyle hak eden bir medeniyete ev sahipligi
yapmistir.'® Yapilan arkeolojik¢alismalar bolgenin milattan 6nce sekizinci binyil ve
hatta daha erken donemlerde yerlesik hayata geg¢mis tarim toplumlarina ev sahipligi
yaptigini ortaya c¢ikarmustir. " Bizim i¢in nem teskil eden ve konumuzu ilgilendiren
kisim ise baslangici milattan 6nce ti¢lincii binyilin baglarina hatta dérdiincii binyila kadar
geriye goturilen, Sarasvati, Harappa, indus Vadisi, Indus Medeniyeti gibi farkl1 isimlerle
anilmis ve bizim Indus Medeniyeti diye isimlendirmeyi tercih ettigimiz antik

medeniyettir.

Sivacilik sahip oldugu 6zelliklerin bazilarini antik devirlerden tasimis olmakla
beraber bu inancin kendine 6zgii kutsal metinlerinden, ritiiel ve uygulamalarina, sosyal
diizene dair alg1 ve anlayislardan felsefi ekollerine akla gelebilecek her tiirlii faktoriin
gelisip sekillendigi ve gozlemlenebildigi donemler ise Vedalar donemi ve bu donemi
takip eden donemlerdir. Vedalar doneminin ikincil tanris1 Siva, Puranalar ve Destanlar

déneminde 6n plana ¢ikmis ve bugiinkii seklini almistir.

Avatara doktrininin 6n plana ¢iktig1 Visnuculuk’a nazaran Sivacilik’ta Siva’nin

es ve ¢ocuklari yani ailesi 6nemli bir yere sahiptir. Bundan hareketle Siva ile iligkili tanri

1%6 Thapar, Early India, s. 80-82

157 Bolgeye dair arkeolojik calismalar Ingilizlerin Hindistan’daki yonetimleri sirasinda baslamistir. Bu
calismalar heniiz 19. Asrin ortalarinda Hindistan arkeolojisinin babasi diye nitelendirilen Alexander
Cunningham ile baslar. Ancak onun ¢alismasi Indus medeniyetine hak ettigi ilgi ve dnemi vermekten gok
uzaktir denilebilir. A.L. Basham, Wonder That is India, 20. Asrin baginda Sir John Marshall ile ise Meshur
Indus medeniyetinin kalintilarina dair bilingli ve diizenli kazilar baslamistir. Bu alanda kazilarda faaliyet
gosteren Mortimer Wheeler, R.G. Bandarkar, Ernest Mackay ise diger meshur isimlerden bazilaridir.
Kazilar ve ¢aligmalar ise giinlimiizde halen devam etmektedir. Bini agkin site ve binlerce tarihi eser giin
yiiziine ¢ikarilmigtir. Jane R. Mclntosh, The Ancient Indus Valley New Perspectives, ABC-CLIO,
California, 2008, s. 28-41.
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ve tanricalarin gelenekleri Sivacilik kiiltii ¢ergevesinde ele alimir. Hatta bazi
arastirmacilara gore ayri1 birer gelenek olan Saktalar, Ganapatyalar ve Kaumaralar
Sivacilik’in kollaridir ¢iinkii Sakti Siva'nin esi, Ganesa (Ganapatya) ve Murugan/Skanda
(Kumara) onun cocuklaridir. 8 Sivacilik’n baskin inan¢ olarak kabul edildigi
bolgelerdeki yerel inanglara ait tanrilar ve gesitli 6geleri de Siva kiiltiiniin i¢ine dahil

ederek bunlara Sivaci bir kimlik kazandirdig1 goriiliir.

A. INDUS MEDENIYETI VE SiVA KULTUNUN iLK iZLERIi

Insanlik tarihi kadar eski bir kokene sahip din, en ilkel toplumlardan en modern
diye tabir edilen toplumlara kadar her toplumda ve ¢cagda kendine farkli sekil ve formlarda
da olsa yer bulmustur. Arkeolojik ¢alismalarin sonucunda elde edilen bilgiler bizlere bu
hususun gecmisten giiniimiize insanoglunun hayatinda vazgecilmez bir yere sahip

oldugunu gostermistir.

Kuzeyinde Himalayalar’in, kuzey dogu ve kuzey batisinda yine Himalayalar’in
devamui olan yiikseltilerin set gorevi gordiigii Hint yarim adasinin giiney, bati ve dogusu
ise denizle ¢evrilidir. Bu sebeple 6zellikle antik caglar basta olmak iizere bu bdlgenin
kendine ait dogal bir bariyere sahip oldugu, disari ile baginin ve iligkisinin sinirli oldugu

ve kendine 6zgii korunakli bir yapiya sahip oldugu ifade edilebilir. 1%°

¢

R.S. Sharma Antik Hindistan tarihinin ilging oldugundan bahseder; “...Ilginctir
ciinkii bircok ik ve kabile erken donem Hindistan’inda birbiriyle kaynasmistir. On-
Ariler, Hint-Ariler, Yunanhlar, Sicityalilar-Iskitler-Saka, Hunlar, Turkler ve daha nicesi

Hindistan 1 yurt edinmislerdir. Biitiin bu halklar ve kiiltiirler o kadar ayrilmaz bir sekilde

birbirleri ile kaynasmigtir ki, onlart ayirmak ve orijinal formlarinda tanimlamak miimkiin

1%8 J.M. Pillai, Studies in Saiva Siddhanta, Meykandan Press, Madras, 1911, s.273.
159 Nagendra Nath Ghosh, Early History of India, Indian Press, 1951 s.1; Yusuf Hikmet Bayur, Hindistan
Tarihi, TTK Basimevi, Ankara, 1987, C.1, s. 1-4.
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degildir”*® Gordon Childe de Indus medeniyetinin insanligim ilk biiyiik

medeniyetlerinden biri oldugunu dile getirir.6*

Yapilan kesiflerin 1s181inda Hint kitasinda insanlarin buzul ¢agindan itibaren
400.000-200.000 yillar1 arasinda kuzeyde wvarlik gostermeye basladiklarina dair
arkeolojik kalintilar bulunmustur. Yine giiney Hindistan’da ise Soan adi verilen ilkel bir
medeniyetin izleri gorilir.2®? Yerlesik tarim toplumu diizenine ise giiniimiizde Pakistan
sinirlart igerisinde bulunan Belusictan bolgesinde bulunan Mehrgarh’da koy ve kabile
diizeni seklinde kurulmus yerlesim yerlerinin kalintilarindan hareketle sekiz ila yedinci
binyildan itibaren gegildigi dile getirilir.!®® Mehrgarh’da Indus medeniyeti 6ncesine ait
koylerdeki kazilarda cikarilan pismis kilden yapilmis kadin heykelcikleri ile boga
heykelcikleri, verdigi lirtinlerle yagsami devam ettiren toprak ana ve gokle iliskilendirilen
ve toprak anay1 dolleyerek hayatin idamesini saglayan eril tann kiiltiine isaret ettigi
diisiiniilen buradaki ilkel tarim ve hayvancilikla ugrasan toplumun dini anlayis1 hakkinda
fikir sahibi olmamizi saglar. Bu bereket kiiltii 6gelerinin erken ve olgun Indus medeniyeti

doneminde de kendilerini gosterdikleri goriliir. 164

160 R.S. Sharma, Indias Ancient Past, s.1.

161 Gordon Childe, “The Urban Revolution”, Ancient Cities of The Hindus, Gregory L. Possehl (ed.), Vikas
Publishing House Pvt. Ltd., New Delhi, 1979, ss.12-17.

162 Romila Thapar, A History of India, Penguin Books, London, 1990 s.23-24; A. L. Basham, Wonder That
is India, s.10; Dilip K. Chakrabarti, India An Archaeological History, Oxford University Press, New Delhi,
2009, s. 43-45.

183 Dilip K. Chakrabarti, India An Archaeological History, s. 120-122; K. N. Dikshit, “Origin of Early
Harappan Cultures in the Sarasvati Valley: Recent Archaeological Evidence and Radiometric Dates”,
Journal of Indian Ocean Archaeology, ss. 88-142 No. 9, 2013, 5.103-104.

164 A.L. Basham, Wonder That is India, s.12; Doniger, The Hindus: An Alternative History, s. 65-66;
Parpola, Roots of Hinduism: The Early Aryans and the Indus Civilization. New York: Oxford University
Press., 2015, s. 173; Mcintosh, The Ancient Indus Valley, s.54-55; Kisa bir kronoloji i¢in bkz. R.C.
Majumdar, Ancient India, Matilal Banarsidass, Delhi, 2007, s. 13-15.
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Hint uygarhiginin ve Hinduizm’in erken gelisimi hakkinda énemli oldugu kadar
tartismal1 da olan bilgi kaynaklarindan biri, Hint alt kitasinin kuzeybatisinda, indus Nehri
cevresinde ve dtesinde bulunan indus Vadisi uygarligimin arkeolojik kalintilaridir. Indus
Vadisi uygarligt M.O. 2300-2000 yillar1 arasinda zirvede iken daha sonra diisiise
gecmeye baslamis ve MO 1500'lii yillarda ise ortadan kaybolmustur. Arkeolojik kanitlar,
iyi gelismis, esasinda kentsel bir toplumu ortaya koymaktadir. Iki ana erken kaz1 alani
olan Harappa ve Mohenjo-Daro, su ve kanalizasyon sistemleri ile planlanmis sehir
devletleri goriiniimii sergilemektedirler. Ilk olarak 1920'lerde Ingiliz ve Hintli arkeologlar
tarafindan  kesfedildikten sonra Indus Vadisi siteleri kazilmaya baglanmistir.
Arkeologlarin hem Pakistan'da hem de Hindistan'da indus Vadisi'nin hemen disinda ek
alanlar belirlemeye devam ettikleri ve bunlarin cogunun ise heniiz tam olarak kazilmamis
durumda olduklar1 da bilinmektedir. Bu uygarlik ve insanlarinin hakkinda ilk
arastirmalar1 ve degerlendirmeleri yapan arkeologlar tarafindan ortaya konan analizler ise
zaman igerisinde sonraki arastirmacilarca sorgulanmaya baslanmistir. Bu medeniyet
lizerine hem teknik hem de siyasi zeminde birtakim tartismalar bulunmaktadir. indus
Vadisi halklarinin kim oldugu ve kendilerini Ariler olarak adlandiran bir grup insanla ne
tiir bir iligkileri oldugu meselesinden, dinlerine ve medeniyetin arkasinda biraktigi izlerin
birdenbire nasil kesildigine kadar cesitli konular baslica ihtilaf noktalar1 olarak

siralanabilir.16°

Indus Vadisi insanlarmin kullandig1 yazi, miihiirler ve bakir levhalar iizerinde
korunmustur, ancak bu yazi heniiz ¢dziimlenemedigi i¢in Indus Vadisi halkinin ne tiir bir
dil konustugu belirsizligini korumaktadir. Yaygin olarak kabul edilen bir teori, Dravid
dillerinin erken bir formunu konustuklari ve yavas yavas bugiin Dravid dillerinin

konusuldugu Hint alt kitasinin giiney kismina gog ettikleridir. Ancak 6zellikle yerli Hint

185 Rinehart, Contemporary Hinduism, s.9-10; Ayrintili bilgi i¢in bkz. Thomas Trautmann, The Aryan
Debate, Oxford University Press, New Delhi, 2005.
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nasyonalistlerinin iddiasi, indus Vadisi halkinin bir tiir Sanskrit dili konustugu
yonindedir. Bu tartismalar bir yana, Hinduizm’in tarihsel temelleri acisindan Indus
Vadisi uygarligimin en ilgi ¢ekici boyutu, orada bulunan belirli yapilar, sembol ve
sekillerle Hinduizm'deki sembol, uygulama vb. arasinda baglant1 olduguna dair kanaatleri
doguran benzerlikler oldugu sdylenebilir. Ornegin, Indus Vadisi'nde bulunan miihiirler,
heykelcikler ve diger eserler, Hinduizm'de daha sonraki donemlerde 6nemli bir konuma
gelen tanr1 ve tanrigalarin temsillerine benzeyen insan ve hayvan tasvirleri, Hinduizm’in
bilinen bir sembolii olan svastika benzeri sekiller bulundugu goriiliir. indus Vadisi'nin
biiyiik kasaba ve sehirlerinde su ve kanalizasyon sistemleri vardi. Bu da daha sonraki
Hinduizm'in bir 6zelligi olan arinma ve temizlik ile ilgili bir yonelimi ve ilgiyi de akla
getrimektedir. Giiney Hindistan'daki Hindu tapinaklarinin disinda bulunanlara ¢ok
benzeyen, merkezi bir konumda bulunan kutsal yikanma havuzlar1 bulundugu da dile
getirilmelidir. Indus Vadisi halki ve akibetleri hakkinda kesin yanitlara ulasmak heniiz
mimkin olmasa da Hinduizm'in gelismesinde uygarliklarinin 6nemli bir rol oynadigi

acikca goriilmektedir. 1%

Gegmisten gilinlimiize ilkel ya da gelismis diye tabir edilebilecek hemen her
toplumda din ve dine dayali kavram, kurum ve olusumlara rastlanir. Diinya Uzerindeki
dinlerin en eskilerinden biri olan Hinduizm’in kdkeni en eski yazili kaynaklari olan
Vedalar ile baglatilir. Ancak Vedalar’in yazar1 kabul edilen Ariler ve Hint kitasina
geldikten sonra karsilastiklar1 Dravidlerin inanglar1 birbirinden etkilenmistir.'®” Kendini
iistlin gbren beyaz tenli bir 1rk ya da topluluk olarak tanimlanan Ariler ve idareleri altina

aldiklar1 Dravidlerden olusan toplum yapisit bugiin bile etkisini devam ettiren kast

186 Rinehart, Contemporary Hinduism s.10-11.
167 Bayur, Hindistan Tarihi, C. I, s. 24.

51



sisteminin temelini atmistir.*®® Hinduizm’i olusturan dinamikler yahut bugiin Hinduizm

dedigimiz gelenekler bunlarin biitiiniinden miitesekkildir denilebilir.

Indus medeniyetine ait birgok unsurun sonraki dénem inancini etkiledigi ifade
edilebilir. Bu unsurlardan bazilar1 degismeden oldugu gibi, bazilar1 anlamlar ve sekilleri
degiserek Hinduizm iginde varlik gdstermeye devam etmistir. indus yazisinin desifresi
ile birlikte bu gibi hususlara dair daha net bilgiler 1s18inda konusma imkani
bulunabilecegi asikardir. Ancak simdilik elimizdeki veriler 1s181nda ¢alismalarimiza yon

vermeye gayret edecegiz.

Genel anlamiyla Hindu geleneginin  o6zelde ise Siva  kiiltiiniin
temellendirilebilecegi en eski iki kaynaktan soz edilebilir. Bunlardan ilki Indus
medeniyeti digeri ise Ariler ve Dravidlerdir. Her ne kadar lizerinde fikir ayriliklar
bulunuyor olsa da Siva kiiltii ve Siva ile iliskilendirilen bir¢ok unsurun ilk niivelerini bu

iki kaynaga kadar dayandirilabilecegini dile getirebiliriz.

1. Indus Medeniyeti

Indus Medeniyeti'®® Mezopotamya ve Misir ile birlikte insanligin {i¢ antik nehir

medeniyeti arasinda kabul edilen 6nemli bir tarih 6ncesi medeniyettir. On dokuzuncu

188 Kast sisteminin kkeninin, Arilerin iistiin 1tk anlayisindan kaynaklanan bir sistem oldugunu dile
getirenlerin ¢ogunlukta oldugu gériiliir. Bununla beraber Indus medeniyeti sehirlerinin fiziki ve mimari
yapisindan ve elde edilen diger birtakim ipuglarindan hareketle indus medeniyetinin de sinifl bir toplumsal
yapiya sahip oldugunu dile getirenler de bulunmaktadir. Kenoyer, “Socio-Economic Structures of the Indus
Civilization as Reflected in Specialize Crafts and the Question of Ritual Segregation”, Wisconsin
Archeaological Reports, VVol. 2, 1989, s. 183-192; Burjor Avari, India: The Ancient Past A History of the
Indian Sub-Continent from c. 7000 bc to ad 1200, Routledge, New York, 2007, s. 46-47.

169 indus Vadisi Medeniyeti, Harappa ya da Sarasvati medeniyeti olarak da isimlendirilmelerle
karsilagilabilinir. Harappa olarak adlandirilmasina sebep, medeniyetin en gelismis ve diizenli sehrinin
Harappa Sehri olmasinin yaninda ayni bolgede bulunan sayisiz yerlesim yeri, mezar, liman gibi kalintilarin
bulunmasi da etkili olmustur. Sarasvati olarak adlandirmanin sebebi ise bolgeyi besleyen ve sehirlerin yahut
daha kii¢iik 6l¢ekli yerlesim yerlerinin kiyilarinda kurulmus oldugu, Rigveda’da ad1 Sarasvati olarak gegen,

M.O. 20. Asir ve sonrasinda kuruyan Ghakkar-Hakra nehri ve kollarma atifladir. Bkz. Rigveda II. 41.16;
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asrin ortalarindan itibaren bu medeniyetin izleri fark edilmeye baslanmistir. Medeniyete
ait kalintilara rastlanmis olmakla beraber bu iz ve kalintilarin tam anlamiyla giin yiiziine
cikarilmast 1921 yilinda Sir John Marshall’in basinda bulundugu arkeolojik kazilar
vasitast ile gerceklestirilmistir. Bu alanda daha oncesinde Alexander Cunningham
arkeolojik calismalarda bulunurken c¢esitli figiirlerin bulundugu deniz kabuklar1 ve
miihiirleri 6nemsiz birer kalint1 olarak degerlendirmistir. Yine 1820°1i yillarda
Hindistan’da Somiirge yonetimi kurmus olan Ingilizler tren yolu yapimi sirasinda, gesitli
kalintilarla karsilasmis bunlarla 1ilgili bilgilendirme yapilmis ancak iizerinde
durulmamaistir. Dahasi burada bulunan kalintilardan elde edilen tuglalar tren yolu iscileri

tarafindan yol insasinda kullanilmigtir. 1"

Indus Medeniyeti, Giiney Asya'min kuzeybat1 bdlgelerinde, yaklasik olarak MO
3800'den 1300'e kadar siiren bir Tung¢ Cag1 uygarligi olarak tanimlanabilir. Arastirmacilar
Indus medeniyetine dair tarihsel siniflamalar yaparken genel olarak erken indus donemi

olgun Indus dénemi veya ge¢ indus dénemi gibi tanimlar kullanirlar.}™

Irfan Habib, The Indus Civilisation, Aligarh Historians Society, New Delhi, 2002, 5.13; Gregory L. Possehl,
The Indus Civilization: A Contemporary Perspective, Altamira Press, 2002, s.63-64; Michel Danino, The
Lost River: On the Trail of the Sarasvati, Penguin Books India, Haryana, 2010. Kayda deger bir diger
isimlendirme ise M.O. 24-23. asirlara ait Akkad metinlerinde gegen Meluhha’dir. Meluhha’nin Iindus vadisi
medeniyetine isaret ettigi giinlimiizde genel kabul géren bir bilgidir. Parpola, Roots of Hinduism, s.215-
216.

170 Jan Fairservis, The Roots of Ancient India: The Archaeology of Early Indian Civilization, George Allen
& Unwin Ltd, London, 1971, s.250-251. Alexander Cunningham’in Harappa’da diizenledigi arkeolojik
incelemesine dair bir rapor bulunur. Alexander Cunningham, Archaeological Survey of India, Report 1872-
73, Delhi, 1875, s. 105-108.

171 Bu tanimlamalarin tarihleri ise arastirmacidan arastirmaciya degisiklik gosterebilmektedir. Bazilari i¢in
Indus medeniyetinin kiiltiiriinii olusturan ilk yerlesik tarrm medeniyetlerinden itibaren baslayan Indus
oncesi donem i¢in M.O. 7000 tarihi bazilar1 icin 6000°li yillar bazilari igin ise 3800 ve sonras1 donemdir.
Yine erken Indus dénemi ise 3800 tarihi ile baslatilirken bazilari ise bu tarihlendirmeyi kabul etmeyerek
3300-3200 tarihlerini baz alirlar. Tarihlendirmedeki bu cesitlilik olgun ve ge¢ dénem Indus medeniyeti
iginde gegerlidir. Ancak birgok arastirmacinin hemfikir oldugu tarihler olgun dénem Indus medeniyeti icin

M.O. 2800/2600 tarihlerinden 1900/1800 yillarina kadar gegen siireyi kapsar. Sir Mortimer Wheeler indus
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Hint kitasinda yapilan arkeolojik kazilardan elde edilen sonuglar milattan 6nce
yedinci binyil ve oOtesinde yerlesik hayata ge¢mis, tarim ve hayvancilikla ugrasan
topluluklara isaret eder. Belucistan’da belirli ortak semboller, dogum, 6lim ve evlilige
dair ritiieller ile bereket ve dogurganlik temelinde dinsel ve mitik inanglar bulundugu
goriiliir. Olii gbmme metotlar1 ve mezara konulan ¢canak ¢omlek ve esyalarin 6liim sonrasi
hayat ve Oliiniin ihtiyaglarin1 karsilama gayesi sergiledigi ifade edilebilir. GUnimizde
Belucistan’in Bolan Kaghi ovasinda nehir eteklerine kurulmus Mehrgarh daha eski
devirlere ait olmakla beraber bir¢ok bilim adami tarafindan Hinduizm’in ve arastirma
konumuz olan Sivacilik’in ilk emareleri olarak kabul edilen miihiir, pismis topraktan
canak, comlek gibi egyalar, yerlesik ve devrine gore son derece gelismis sehir hayatina
isaret eden antik kalintilar bu bélgeyi daha sonraki déneme ait olan Indus medeniyeti ile
iliskilendirilmektedir. Bu kiiltiir ve topluluklar arkadan gelecek olan indus medeniyeti
kiiltiiriiniin yiikselisinin yolunu agmistir. Indus Medeniyeti &ncesi yerlesimlere ait birgok

unsurun Indus Medeniyetinde varlik gdstermeye devam ettigi goriiliir.1"2

Mohenjo-Daro arkasindan Harappa ve devaminda diger antik Indus medeniyeti
sehirlerinin 1920’11 yillarin ilk ¢eyreginde baslayan kesifler, bu sehirlerin birbirlerinden
yiizlerce kilometre uzakta olmakla birlikte ayni kiiltir ve medeniyetin pargalari
olduklarini ortaya ¢ikarmistir. Bu iki biiyiik sehir basta olmak iizere birgok yerlesim yeri

daha yapilan kazilarla giin yiiziine c¢ikarilmistir ve halen ¢ikarilmaya devam

medeniyeti icin 2500-1500 tarihleri arasini zikreder. Dilip k. Chakrabarti, India An Archaeological History,
s.160; Burjor Avari, India: The Ancient Past, s.30; Wheeler, The Indus Civilization, Cambridge University
Press, London, 1968, s. 86. indus Medeniyeti donemlerine dair degisik isimlendirme ve tarihlendirmeler de
bulunmaktadir. Bkz. Coningham & Young, The Archaeology of South Asia From the Indus to Asoka, c.
6500 BCE-200 CE, Cambridge University Press, New York, 2005, s.25-29; R. S. Sharma, India’s Ancient
Past s.74-75.

172 Fajrservis, Roots of Ancient India, s.213; R. S. Sharma, India’s Ancient Past, S.58.
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etmektedir.”® 1k olarak kesfedilmesini takip eden siire¢ boyunca yapilan calismalar
15181inda bir¢ok site bulunmustur. Bunlarin bazilar1 3300’1 yillar ve daha Oncesine ait
olmakla beraber en 6nemli ve gelismis sehirler M.O. 2500 ila 1500 y1llar1 arasina tekabiil
eden yillara aittir.}’* Olgun Indus medeniyeti kabaca 2500-1900 aras1 donemi ifade
etmektedir. M.O. 1900’den sonra Indus kiiltiiriiniin iki 5nemli sehri Harappa ve Mohenjo-
Daro yok olmussa da Indus kiiltiirii diger bolgelerde yavas yavas kaybolmaya, dejenere
formuyla Gucerat, Racastan, Haryana ve bat1 Uttar Prades’te varlik géstermeye devam
etmistir. Yok olus i¢in iklim sartlar1 cografi sekillerin degisimi ticaret iliskilerinin zaman
icinde sona ermesinin de dahil oldugu bircok etken dile getirilir. indus medeniyetine ait
2800 site tespit edilmis olup bunlardan 1022’sinin olgun dénem yerlesimleri oldugu dile
getirilir.!™ Bu antik medeniyete dair yerlesim alanlar1 hem Indus nehri hem de kiyida
Umman denizi boyunca yaklasik 800 mil/1300 km bir alana yayilmis olmasi hasebi ile
cagdas1 sayilabilecek diger antik medeniyetler olan Misir ve Mezopotamya dan ¢ok daha

genis bir alana sahiptir.1"®

(M.O. 3800-3200) tarihleri arasina denk gelen ve erken dénem Indus Medeniyeti
olarak adlandirilan donemde Kalibangan’da bulunan testi ve miihiirler {izerinde boynuzlu
bir tanr1 olduguna inanilan bir tasvir ve yine bir tiir ana tanri¢a tapinimina isaret eden

tasvirlerin bulundugu kilden ¢esitli canak ¢omlek ve heykelcikler bulunmustur. Bu

18 R. S. Sharma, India’s Ancient Past s.58. Bu hususta ge¢misten giiniimiize yapilan arkeolojik
caligmalardan bazilar su sekilde siralanabilir; K.N. Dikshit, Prehistoric Civilisation of Indus Valley, Indus
Publications, Karachi, 1988; Sir Mortimer Wheeler, The Indus Civilisation; Stuart Piggott, Prehistoric
India to 1000 B.C., Penguin Books, MiddleSex, 1950; Jonathan Mark Kenoyer, Ancient Cities of the Indus
Valley Civilization, Oxford University Press and American Institute of Pakistan Studies, Karachi, 1998.
174 Thomas J. Hopkins, The Hindu Religious Tradition, s. 4.

175 R. S. Sharma, India’s Ancient Past, S.86.

176 Thomas Hopkins, The Hindu Religious Tradition, s. 4.
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dénemin inang Ogelerinin olgun Indus medeniyetinin dininde yer edindikleri ifade

edilebilirt’”

Indus Medeniyetinde 6zellikle iki biiyiik sehirden bahsedebiliriz; bunlar
Mohenjo-Daro ve Harappa’dir. Harappa’da en erken yerlesimlerin M.O. 3300 hatta bazi
arastirmacilarca 3800 yillarina kadar giden siirecte gerceklestigi kabul edilmektedir.'’
Yapilan kazilarda elde edilen eserlerin yardimi ile Mohejo-daro’nun M.O. 2600 ve
oncesinde var oldugu dile getirilebilir. Bu sehirlerle Stimer ve Elam arasinda ticari

iliskiler olduguna dair de kanitlar mevcuttur.’®

Son derece diizenli sokaklar, cok katli binalar, hemen her evde bulunan su
kuyular1, banyolar, diizenli ve planli bir atik su/kanalizasyon sistemi ile gelismis ve ileri
bir medeniyet seviyesine sahip olduklar1 goriilen sehir devletlerinde her yapinin ana
drenaja bagli oldugu ve buradan sehrin disina acilan bir kanalizasyon sistemi bulundugu
kazilarda ortaya ¢ikarilmistir. Diizenli Sokaklari, pismis tugladan ve sivali duvarli evleri
yuksek hayat standartlarini, insanlarinin olduk¢a gelismis oldugunu gosteriyor.
Biiyiikbas, kiiciikbas ve kiimes hayvanlarini evcillestirdiklerine deve, fil, geyik gibi
hayvanlar1 kullandiklarina dair izler de bulunmustur. Kazilarda elde edilen takilar altin,
glimiis, bakir ve kursun gibi metalleri, cesitli taglari, deniz kabuklarini, kullandiklarini
pamuk ve yiinden kiyafetler giydiklerini gdsteriyor. indus medeniyeti halklar sadece
gelismis olmakla kalmayip ayni zamanda zengin ve varlikli birer toplum olarak da
degerlendirilebilirler. Tapinma ve dini ibadetlerin gesitli gorsellere, sekil ve suretlere

atfedildigi goriiliyor. Siva sembol ve resimleri olarak yorumlanabilecek bircok

17 Irfan Habib, The Indus Civilisation, s.12.

178 Jane R. Mclntosh, The Ancient Indus Valley, s. 65.

179 Karlovsky 1977, s. 222-229; Shereen Ratnagar, Encounters The Westerly Trade Of The Harappan
Civilization, Oxford University Press, Delhi, 1981, s. xv-xi; D. H. Gordon, The Prehistoric Background of
Indian Culture, N.M. Tripathi (Private) Ltd., Bombay, 1958, s.72.
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materyalin tapinma ve dini yasantilarinda merkezi bir yere sahip oldugunu ifade
edebiliriz. Fallik semboller olan linga ve yoni tapinimina da rastlanmaktadir. Cesitli
baslik ve takilarla bezeli bir tanrigaya tapinildigi gibi hayvan figiirleri de bulunmustur,
arastirmacilarca bunlarin da tapinma nesnesi oldugu diisiiniilmektedir. Hemen her kazi
alaninda pismis kilden heykelcik ve tasvirler bulundugu goriiliir. Stimerlilerin
Enkidusu’na benzeyen yari insan yari tanri bir tasvirle Nagalarm?®® tasvirlerine de
rastlanmistir. Indus medeniyetinde oldugu gibi Sivacilik i¢inde de yilan figiirii dnemlidir.
Omegin Siva boynunda kolye gibi bir yilan sarih halde tasvir edilir.’®® Indus

medeniyetlerinde agac ve giines tapmnimina dair emareler de bulunmaktadir. 82

Yapilan kazilarda canak c¢omlekler, miihiirler, heykelcik ve bronzdan figiirler
bulunmustur. Mohenjo-Daro’da c¢ikarilan insan ve hayvan heykelciklerinin birgogu
binalarin tek kapili 6zel odalarinda bulunmustur. Bu da bunlarin hususi birer ritiiel ya da
tapinim odas1 olduklarini ve Hinduizm’de evlerde bulunan puja odalarmi akla

getirmektedir. 182

Heybetli tanr1 heykellerine rastlanilmamis olmakla beraber Mezopotamya’daki
ziggurat-tapinak yapisina benzer hisarli yiikseltilerin dini birer yapt olduklar
diisiiniilebilir. Ozellikle Mohenjo Daro’da ortaya ¢ikarilan kaleyi andiran yapinm dini
bazi 6zellikler tagidig1 ya da dini amaglara hizmet ettigi diisiiniilmektedir. Bu yapilarin
saldirilara agik insa seklinin, savunma ve koruma amacindan ziyade ayin amaci tagidiklari

savint destekliyor oldugu dile getirilebilir. Yapinin kuzey bolimiinde meshur Biyuk

180 Nagalar Hinduizm’de hem Sivact hem Visnucu geleneklerde kendine yer edinmistir. Her iki dini
gelenekte de Nagalar adi verilen alt mezhepler bulunmaktadir. H.H. Wilson, Sketch of The Religious Sects
of The Hindus, s. 117-118.

181 Flood, An Introduction to Hinduism, s. 115.

182 Nagendra Nath Ghosh, Early history of India s.17-18; Burjor Avari, India the Ancient Past, s. 44-46;
M.S. Vats, Excavations at Harappa, Goverment of India Publising, Calcutta, 1940, s.1-16

18 R. S. Sharma, India’s Ancient Past, s. 84-85; Parpola, Roots of Hinduism, s. 173.
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Hamam (Great Bath) giineyinde ise koridorlar ve odalar bulunur. Bu odalardan iginde
kadin biistii bulunan ve hususi bir koridorla ulasilan bir tanesinin tapinak olma ihtimalinin
ise yiiksek oldugu diisiiniilmektedir. Yine Blyuk Hamam diye anilan meshur yapinin
temizlikten ziyade dini ritiieller i¢in kullanilmis olmasi daha muhtemeldir. Ciinki
Muhenjo-Daro’daki evlerin kendilerine ait banyolari, su tahliye kanallar1 gibi gelismis
yapilar mevcuttur. Mezopotamya ve Misir’daki tarih 6ncesi donemde boyle ayrintili ve
gelismis bir sistemden ise sdz edilemeyecegini ifade edebiliriz. Diger Indus sehirlerinde
de kale benzeri yapilarda daha kiigiik olmakla birlikte havuzu andiran yapilar
bulunmustur. Bu durum da bu yapilarin arinma ritiielleri i¢in kullanildig: fikrini
kuvvetlendirmektedir. Bu yapilarin hemen her evde bulunan banyolar gbéz Oniine
alindiginda kisisel temizlikten 6te bir anlam tasidiklarin1 sdylemek yerinde olacaktir.
Sonraki donem Hindu dini geleneginde, ritiiel oncesinde ve ritiiellerinde biiyiik 6neme
sahip olan suyun ve yikanmanin kokenini Indus medeniyetinden aliyor oldugu dile

getirilebilir.18

Yapilan kazilarda bulunan mezarliklardan hareketle Oliilerini gomdiiklerine
inaniliyor olmakla birlikte bilim adamlarinca bunun tek uygulama sekli olmadigi olasilig:
da vurgulanir. Bulunan mezarlarda Sliilerin esya ve takilarla gdmiildiikleri, yanlarinda
canak comlek olabildigi gibi ¢omlek iginde gomiildiikleri de gériiliiyor. Bu da Indus
medeniyeti halklarinin 6liim sonrasi yasama dair inanglarmin olduguna isaret olarak

gorliir. s

184 Parpola, Roots of Hinduism, s. 174-175; John Marshall (ed.), Mohenj- Daro and the Indus Civilization,
Vol. 1, Arthur Probsthain, London,1931; Mortimer Wheeler, The Indus Civilisation, s.110; D.D. Kosambi,
An Introduction to the Study of Indian History, Popular Prakshan Private Ltd, Bombay, 1975, 5.63-64; K.N.
Sastri, New Lights on Indus Civilisation, Atma Ram & Sons, Delhi, 1957, Vol. I, s. 55-60; Jane Mcintosh,
The Ancient Indus Valley, s. 276-278.

185 MclIntosh, The Ancient Indus Valley, 5.293-295,296. Toprak kaplarda, tuglalarla gevrili, tabut icinde ya
da direkt olarak topraga gomdiikleri goriiliiyor. Sastri, New Lights on Indus Civilisation, Vol. Il, 1965, s.1-
5.
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Tas veya metalden (Ozellikle bronz) iretilmis sanat eseri olarak
nitelendirilebilecek nesnelerin sayisi, bu sehirlerin ve arkeolojik sitelerinde yapilan
kazilarin boyutuna gore ¢ok azdir denilebilir. Her tiirden toplamda on ii¢ tas heykel ortaya
¢ikarilmistir; bunlardan {igti Mohenjo-daro'dan, ikisi Harappa'dan ve biri de Chanhu-
daro'dan gelmis olmak iizere on bir hayvandir. Kazilarda ¢ikarilan heykellerin ¢cogunun
tahrip olmus ve siirl yorum yapilabilecek halde olduklar1 goriiliir. Bir kafadan fazlasinin
bulundugu yerlerde, tiim figiirler ¢dmelir veya oturur vaziyettedir. Biitiin bu heykeller
benzer Gslup bicimleri sergilemekte ve birbirleriyle yakin benzerlik gostermektedir.
Mohenjo-daro'da ¢ikarilan insan heykellerinin tiimii erkektir ve bunlarin en meshuru ise
'bir tanriyr’ veya bir ‘rahip-kral’i temsil ediyor olabilecegi diistiniilen yonca desenleri ile
sislenmis tek omzu agikta birakan bir elbise giyen sakalli bir adamin bele kadar olan bas
ve omuz biistiidiir. Bu biistiin bir omzu acikta birakir sekildeki kiyafeti sonraki devirlerin
asketik, dini sahsiyet ve rahiplerini animsatir.’3® Baginda bir baslik olabilecegi, yonca
desenli kiyafetinin ise kirmizi renkte boyali oldugu anlasilmaktadir. Kirmizi rengin
sembolize ettigi seylerin basinda ise ates, ocak ve yoni’yi siralayabiliriz. Yoni’nin ise
Linga ile birbirini tamamlayan dini bir element oldugunu belirtilmisti. Bu baglamda yine
kazilarda ¢ikarilmis yonca desenleri ile siislii cilalanmis kizil tagtan oyuklu bir nesnenin
aslinda bir linga’yr desteklemek icin kullanilmis ilkel bir yoni olmasi da ihtimaller
dahilinde goriiliir. Yonca sekilli, kutsal kabul edilen bilva yapraklari da Hindu
geleneginde linga tapiniminda kullanilmaktadir. Kirmizi akikten boncuklar {izerinde de
yonca desenleri bulunmustur. Harappa da ¢ikarilan dans eder pozisyonu animsatan bir
erkek heykelini John Marshall Siva’nin dans eden temsili olan Nataraja olarak betimler.
Kilden kadin figiirlerinin birgogunun sahip olduklar1 sekillere istinaden bir adak amaci

ile istenilen seye gore sekillendirildiklerine inanilmaktadir. Birgoklarina gére bu sembol

186 Gordon, The Prehistoric Background of Indian Culture, s. 69.

59



ve ogeler sonraki donem yerel inanglarinda varliklarin stirdiirerek 6zellikle Saktaci ve

Sivaci gelenekleri etkilemistir. 18/

Indus medeniyeti halkinin din ve inang sisteminin, ¢ok daha sonraki Hint dini
uygulamalarinin ve tanrilarinin dnctilerini belirlemekle ilgilenen bir¢ok yazar tarafindan
ilgi gordiigi dile getirilebilir. Bununla birlikte, ¢esitli yorumlara agik olan kanitlarin
azlig1 ve Indus yazisinin desifre edilememis olmasi nedeniyle eldeki veriler hakkinda

kesin yargilarin bildirilmesinin gii¢ olabilecegini ifade edebiliriz.®

D. H. Gordon, Indus medeniyeti dininin boynuzlu bir tanriya, ana tanrigaya ve
kutsal incir agacina tapinmanin somutlastirildigi ve buna bogalarin yedirilip, oynatilip,

kurban edilmesini igeren bir ritiielin eslik ettigi muhtemel bir yap1 oldugunu dile getirir.'8°

Indus medeniyeti tanrisinin zellikleri ele alindiginda, onun Siva'nin ve Siva'yla
iligkilendirilen diger tanrilarin Onciisii oldugu, baska bir deyisle Siva'ya ve bu diger
tanrilara tapinmanim en azindan kismen Indus medeniyetinde mevcut olan bir kiiltten
gelistigi sdylenebilir. Siva'nin geleneksel olarak 6zellikle Indus halklarmin ana ekonomik

faaliyetlerinden biri olan sigir gobanhigi ile iliskilendirilmesi de dikkat cekicidir.!%

Bu alanda yapilan 6nemli caligmalarin basinda ayni zamanda ilk ¢alisma olma
0zelligini de tasiyan Sir John Marshall’in ¢alismasidir. Bu ¢alisma, baz1 arastirmacilar
tarafindan desteklenmekle birlikte bazi aragtirmacilar ise Marshall’in ¢alismasinda ileri

stirdiigii iddialar1 reddetmistir. John Marshall 1931 yilinda yayinlanan eserinde, 1921

187 parpola, Roots of Hinduism, s. 195-196; Ernest Mackay, Further Excavations At Mohenjo Daro, Vol. 1,
1938, s. 411-412; Jane Mclintosh, The Ancient Indus Valley, s. 279-281; John Marshall, Mohenjo-Daro and
the Indus Civilization, Arthur Probsthain, London, 1931, vol. |, s. 48-62.

188 Rita P. Wright, The Ancient Indus: Urbanism, Economy, and Society, Cambridge University Press,
Cambridge, 2009, s.281-282. Bu alanda c¢alismalar gerceklestirmis Stuart Piggott, John Marshall, Ernest
Mackay, Mortimer Wheeler gibi arastirmacilarin goriis ve yorumlari elestirilmistir.

189 Gordon, The Prehistoric Background of Indian Culture, s. 68.

190 Jane Mclntosh, The Ancient Indus Valley, s. 286.
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yilinda yapmaya basladig1 kazilar sonucunda elde ettigi veriler 15181nda bolgenin dini
lizerine yaptig1 degerlendirmelerde Siva’nin ve tanriga kiiltiiniin indus medeniyetindeki
mevcudiyetinden bahseder. Yine O, sonraki donem Hinduizm’inin de tapinim nesnesi
olan fallus(linga) ve vulva (yoni) sekilli tastan nesnelerin kutsal birer 6ge olarak Indus
medeniyetinden kaynaginmi aldigini ve g¢esitli bitki ve hayvanlarin da kutsal kabul
edildigini dile getirir.'®* Siva kiiltiiniin indus Medeniyetindeki varligmi kabul etmeyen
sonraki donem bilim adamlarinin bazilarinca Marshall’in iddialar1 farazi ve asilsiz
olduklar1 gerekgesi ile tamamen reddedilmistir. Bazilariin goriisii ise Indus medeniyeti
halklarmin dinine dair herhangi bir yorum yapilamayacag yoniindedir. Ciinkii Indus
yazist heniiz desifre edilememis ve eldeki kanitlar ise yetersizdir. Kiiltiir ve dini 6gelerin
medeniyetin yok olusuyla yok olmadig1 ve Hinduizm’e Vedalar doneminden sonra girmis
olan Hindu ogelerinin de bunlardan tiiretilmis olabilecegi kabul goérmekle beraber
dénemin inang ve kiiltiiri hakkinda kesin yargilarda bulunmanin miimkiin gériinmedigi
savunulur.r®? Bu elestirilerin haklilik pay1 bulunmakla beraber indus medeniyetinin terk
edilen sehirlerle beraber tamamu ile ortadan kalktigini iddia etmek ise kanaatimizce dogru
degildir. Kazilar sonucu giin yiiziine ¢ikarillan baz1 bina ve yapilarla gesitli heykel ve
miihiirler gibi eserler Indus medeniyetinin tabiatiistii ve tanrisal baz1 6gelere inandiklar
ve bazi dini ritiielleri ger¢eklestirdiklerini ortaya koydugu séylenebilir. Bu hususlarin ise
Hinduizm’e ait birgok figiir ve dge ile benzerliklerinin basit birer tesadiif ya da paralellik

olarak degerlendirilmesinin dogru olmayacag ifade edilebilir.

191 John Marshall (ed.), Mohenjo-Daro and the Indus Civilization, Vol. 1, s. 48-78.
192 Gregory L. Possehl, The Indus Civilization: A Contemporary Perspective, Altamira Press, 2002, s. 141
156; Srinivasan, Doris, "Unhinging Siva from the Indus Civilization". Journal of the Royal Asiatic Society
of Great Britain and Ireland. 116 (1), 1984, pp.77-89; Flood, An Introduction to Hinduism, p. 28-30;
Kenoyer, Jonathan Mark. Ancient Cities of the Indus Valley Civilizations. 112-113.
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Indus dini hakkinda en énemli tartismalar arastirmamizin da konular1 i¢ine dahil

olan, 420 numara®

ile kayitli ve Pasupati yahut Proto Siva miihrii diye bilinen miihiirdiir.
Bu miihiir {izerine yapilan yorumlar degisiklik gostermekle birlikte hepsinin ortak paydasi
miihriin dini bir anlam tasidig1 hususudur. Miihriin merkezinde yerden yiiksek bir kiirsi

194

Uzerinde lotus yoga pozisyonunda*** oturan, boynuzlu yahut basinda boynuzdan bir

baslik bulunan ii¢ yiizlii, etrafi vahsi hayvanlarla!®

cevrili bir insan tasviri bulunmaktadir.
Bu tasvirin dikkat ¢ekici bir diger yonii ise itifallik olusudur. Bunun aslinda sadece kemer
tokast oldugunu iddia edenler de olmakla beraber ilk olasilik daha muhtemel
gorlinmektedir. Bu tasvir Siva’ya atfedilen bircok oOzellikle Ortiismektedir. Siva
tapiniminin en 6nemli nesnesi linga, itifallik bir semboldiir. Hindu geleneginde Siva,
Pasupati’dir hayvanlarin efendisidir, yoganin ve yogilerin efendisi ve en yiicesi yani
Mahayogi’dir. Siva’nin énemli sembollerinden biri olan #risul ti¢ bash bir mizraktir ve
tasvirdeki iic boynuzlu bashgin zamanla trisula doniistiigii iddia edilmektedir.’®® Bu
sayilanlara atifla Siva ile bag kuran bilim adamlar1 oldugu gibi buradaki figiirlerden

hareketle Siva ile bag kurulamayacagini, simge ve sembollerin yanlis tanimlanip

yorumlandigini savunan arastirmacilar da mevcuttur.'®’ Pasupati miihriiniin basligindaki

193 Bu simiflama Ernest Mackay’in kazi ¢alismalar1 sirasinda buldugu kalintilara verdigi siralamaya goredir.
Bkz. Ernest Mackay, Further Excavations At Mohenjo Daro, Vol. II, 1937. indus medeniyeti {izerine
arastirma yapan bilim insanlarindan, eser ve arkeolojik materyallerin resimlerinden agiklamalarina hemen
her hususta bilgilerin bulunabilecegi alanin 6ncii isimlerinden Jonathan M. Kenoyer tarafindan kurulmus
olan etrafli bir web sitesi: https://www.harappa.com/

1% Ayak tabanlarmm birbirine degecek sekilde oturulmasi. Yoga’da en sik kullamilan durustur. James
Lochtefeld, Encyclopediaof Hinduism, Vol I, s. 487

19 Dort yaninda bir kaplan, bir fil, bir gergedan, bir bufalo ve ayaklarmin altinda iki geyik ya da antilop
vardir.

1% John Marshall (ed.), Mohenjo-Daro and the Indus Civilization, Vol. 1, s. 52-56; Parpola, Roots of
Hinduism, s.194-195, Gordon, The Prehistoric Background of Indian Culture, s. 68-69.

197 Ornegin, Siva evcil hayvanlarin efendisidir, oysaki bu miihiirde vahsi hayvanlar resmediliyor der
Sirinivasan. Hiltebeitel ise ii¢ ylizlii bir erkek degil insan bigimli boga basli bir tanr1 resmedilmektedir der.
Itifallik oldugu séylenen semboliin ise aslinda sadece kemer tokas1 benzeri bir kiyafet boliimii oldugunu

savunurlar. Herbert P. Sullivan, “A Re-Examination of the Religion of the Indus Civilization”, History of
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boynuzlar manda/yaban sigir1 boynuzudur. Bazi1 arastirmacilar bu miihiirdeki tanrinin
aslinda bir bufalo-manda oldugunu iddia eder.!®® Arkalarinda son derece biiyiik birer
kobra ile, yoga pozisyonunda kiirsiisiinde oturan tanr1 oniinde yere diz ¢6kmiis tanriy1
tazim eder goriinen iki kisinin tasvir edildigi bir diger miihiir de hem Siva ile hem de
Naga kiiltii ile iliskilendirilen bir diger temsildir. Diger daha agik temsiller bunun
boynuzlu tanr1 oldugunu gosterir. Ayrica bakir tabletlerde boynuzlu okgu olarak
gecmektedir ve bunun, paleolitik ¢aga kadar uzanan boynuzlu avci tanri ve bereket

tanrigasinin yaygin ve kalic1 kiiltiiyle bir baglantis1 olabilecegi de dile getirilir.**®

Hindu dini gelenegi igerisinde de Siva’nin kutsal binegi bir bogadir. Ayni
zamanda Rigveda’da, Rudra-Siva’nin boga olarak betimlendigi de goriiliir.?®® Boga
kiiltiintin Sivacilik i¢cinde kendine yer buldugu ve Siva’nin boga ile 6zdes goriilmesinin

temellerinin indus Medeniyetine dayandigi da dile getirilen iddialar arasmdadir.?

Religions, Vol. 4, No. 1, Summer, 1964, pp. 115-125; Doris Srinivasan, “Unhinging Siva from the Indus
Civilization”, pp. 77-89; Doris Srinivasan, "The So-Called Proto-Siva Seal from Mohenjo-Daro: An
Iconological Assessment”, Archives of Asian Art. Vol.29: pp.47-58, 1975; AIf Hiltebeitel, "The Indus
Valley "Proto-Siva", Reexamined through Reflections on the Goddess, the Buffalo, and the Symbolism of
vahanas". Anthropos. 73 (5/6): 1978, 767—797; Baz1 arastirmacilar ise bu hususta herhangi bir yorum
yapilamayacagini dile getirir. Shereen Ratnagar, Understanding Harappa: Civilisation in the Greater Indus
Valley, Tulika Publishing, New Delhi, 2001, s. 104; Geoffrey Samuel, Origin of Yoga and Tantra,
Cambridge University Press, Cambridge, 2008, s. 1-8.

198 Alf Hiltebeitel, K.N. Sastri gibi diisiiniirler bu ve buna benzer muhrlerdeki tasvirlerin manda/bufalo
bash tanr figiirii oldugunu dile getirir. Kollarindaki figiirler ise bileklik degildir, kollar1 kirkayaktir ve
kompozit bir varligi olusturur. Ve O, Siva degil onun siddetli ve korkung versiyonu Rudra’dir. K.N Sastri,
New Lights on Indus Civilisation, Atma Ram & Sons, Delhi, 1957, VVol. |, s. 7-15; Michel Danino, The Lost
River: On the Trail of the Sarasvati, s. 234-235.

199 Gordon, The Prehistoric Background of India, s. 68.

20 Rigveda, 1.33.8

201 Marshall, Mohenjo-Daro and the Indus Civilization Vol. 1, s.72; K.N. Dikshit, Prehistoric civilisation
of The Indus Valley, s. 34.
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Hindistan’in 6zellikle giineyindeki kdylerde halen uygulanmakta olan Boga kurbani da

Indus doneminden itibaren varligin1 devam ettirmis bir gelenek olarak gériilebilir.2%?

Bulunan bir diger miihiirde de ii¢ boynuzlu bir tanr1 sonraki donemde Hinduizm
icin kutsal kabul edilecek olan pipal (kutsal Hint inciri) yapraklar ile ¢cevrelenmis, tek
boynuzlu birer baslik takmis yedi kisi ile boganin yahut keginin eslik ettigi iic boynuzlu
bir bashk takan ve tanri/tanrica Oniinde diz ¢okmiis bir kisinin adak sunusu tasvir
edilmektedir. Incir agaci tanris1 (Fig Deity) diye de adlandirilan bu figiir birden ¢ok
miihiir ve kabartma {izerinde bulunur. Bunlari, Siva ve Hindu panteonunda Siva’nin oglu
olarak gecen Skanda ile iliskilendirenler oldugu gibi bunun ana tanrigay1, aga¢ tanrigasini

yahut insan kurbanini1 simgeledigini savunanlar da bulunmaktadir.?%®

Siva kiiltiiniin dnemli birer dgesi olan linga ve yoninin kdkeninin de Indus vadisi
oldugu diisiiniilmektedir. Yapilan kazilarda ortaya ¢ikarilan silindirik ve ortasi delik taglar
linga ve yoni ile ¢arpic1 benzerlikler tasimaktadirlar.? Ornegin Kalibangan’da siipheye
mahal birakmayacak aciklikta itifallik kil heykelcikler ve fallik tas silindirler
bulunmustur. Kazilar sonucu elde edilen silindirik ya da ortasi delik taslarin linga ve yoni
oldugu bazi arastirmacilarca reddedilmekle beraber fallik tapmimin indus
medeniyetindeki ornekleri olarak ele alinabilir. Ortasi delik silindirik sekillerin sadece

mimari bir amaca hizmet etmedigi de sdylenebilir.?%

202 parpola, Roots of Hinduism, s.178

203 Kenoyer, Jonathan Mark, Ancient Cities of the Indus Valley Civilization, s. 119; Parpola, Roots of
Hinduism, s.277-278; Possehl, Indus Civilization, s.145-146; Andrew Robinson, The Indus: Lost
Civilizations, Reaktion Books Ltd., London, 2015, s. 125-127; Kosambi, An Introduction To The Study of
Indian History s.64; Gordon, The Prehistoric Background of Indian Culture, s. 68-69.

204 Madho Sarup Vats, Excavations at Harappa, Vol.l, s. 367-369; Jane Mclntosh, The Ancient Indus
Valley, 5.285; R.S. Sharma, India’s Ancient Past, $.82.

205 Jane Mclntosh, The Ancient Indus Valley 287; Sastri, New Light on Indus Civilisation, Vol.l, s.52.
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Hindu dini téren ve ritiiellerinde biiyiik oneme sahip ates ayinlerine benzeyen ve
hemen hepsinde lingay1 animsatan silindirik dikili taglarin bulundugu ates sunaklar1 da
kesfedilmistir. Bu sunaklarla baglantili tas doseli havuz ve tuglalarla ¢evrilmis havuzlar
ve kuyular da bulundugu gériiliir. Ozellikle Kalibangan’da bulunan bir Linga’nin

giiniimiizde tapmim igin kullanilanlara olan benzerligi dikkate sayandir. 2%

Diger bircok antik medeniyet i¢in gecerli oldugu gibi Indus medeniyetinde de ana
tanriga kiiltiiniin biiylik bir 6neme sahip oldugu diistiniilmektedir. Sivaci geleneklerde de
tanriga tapinimi biiyiik bir 6nem tasimaktadir. Durga, Sati, Parvati gibi tanrigalar Siva’nin
esleri olmalarinin yaninda onun disil enerjileri olarak da goriiliirler. Harappa’da ¢ok
sayida pismis topraktan kadin figlirii bulunmustur. Hatta bir kabartmada, bir kadinin
rahminden biiyiiyen bir bitkiyi tasvir etmektedir. Bu resim biiyiik olasilikla yeryiizii
tanrigasini temsil etmekte ve bitkilerin blyumesi ve menseleri ile yakindan iligkilidir
oldugu diisiiniilmektedir. Antik Misirlilarin Nil tanrigas: Isis’e tapmmalar1 gibi Indus
halklarinin da bereket tanricasi olarak yeryiiziine tapindiklar1 da dile getirilebilir.2%” Erken
donemden baslayarak kuzeyden giiney ve doguya dogru genisleyen ve ilerleyen Indus
medeniyetinin kalintilarinda tanriga kiiltiinliin boga bigimli bir eril tanrica ile iliskisi de
diger bir husustur. Giineyde Tamil Nadu bolgesinde yapilan giincel bir arastirmada 6zel
bir ritlel dikkat cekicidir. Kutsal evlilik festivalini simgeleyen ritiielde bir aga¢ govdesi
onilinde tanricanin kocasi oldugu kabul edilen bogalarin/manda/yaban sigir1 baslar
kesildikten sonra agac¢ govdesi yerinden sokiilerek yakilir ve tanriga bir dul gibi ziynet
esyalarindan arindirilir. Aga¢ gdvdesi ise Siva’nin kutsal lingasini sembolize

etmektedir.208

206 Jane Mclntosh, The Ancient Indus Valley, s.278.
27 R S. Sharma, India’s Ancient Past, S.82.
208 parpola, Roots of Hinduism, 174-175.
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Giliniimiizde terk edilmeye yiiz tutmus olan timsah tapiniminin kékenlerinin de
Indus uygarligina dayandig dile getirilebilir. Dogurganlik ve bereketle iliskilendirilen
timsahlara ¢ocuksuz kadinlarin yiyecekler vererek dua ettigi gibi ilk erkek cocugun daha
cok cocuk sahibi olmak i¢in timsahlara kurban edildigi de olmustur. Bengal bdlgesinde
Siva’ya adanan “gajan” festivalinde ayin sirasinda topraktan yapilan bir timsaha
topraktan bir bebek adak olarak sunulur. Baz1 yazitlarda indus uygarliginda timsahlara
cocuklarm kurban edildigine dair veriler oldugu kabul edilir. Indus medeniyeti
eserlerinde sik¢a karsilasilan bir diger hayvan olan tavus kusu Siva’nin oglu savas tanrisi
Skanda’nin binegidir. Sanskrit mavi boyunlu nilakanta kelimesi Siva’nin diinyayi
kurtarmak i¢in yilan zehri igen ve boynu maviye donen Siva i¢in kullanildig1 gibi mavi
boyunlu kus anlaminda zehirli yilanlarla beslenmeyi seven bir hayvan olan tavus kusu

icin de kullanilabilir.?%

Indus medeniyeti halki icin agaclar da kutsaldir. Baz1 miihiirlerde tanri, pipal
dallar1 arasinda resmedilir. Indus medeniyetinde hayvanlara tapiniliyor olmasi
muhtemeldir. Bazi miihiirlerde yar1 hayvan yari insan figiirlerin varligi, bazilar1 mitik
Ozellikler tastyan sayisiz hayvan figiirii bu diisiinceyi destekler niteliktedir. Bunlardan en
onemlisi gergedan olabilecegi diisiiniilen tek boynuzlu?'® bir hayvandir. Onem sirasinda
ikinci olarak horgiiclii boga (Zebu, Hint Sigir1) gelir. Bugiin bile bu sekilde bir boga
sokaktan gecerken dindar Hindular kenara ¢ekilerek yol verirler. Ayni sekilde meshur

muhirdeki ‘Pasupati’yi ¢evreleyen hayvanlar, tapinilan hayvanlar isaret ediyor olabilir.

209 parpola, Roots of Hinduism, 5.182-186.

210 John Marshal ve Emest Mackay bunlarin aslinda tek boynuz olmadigmi, sanatgilarm yan profil
¢izimlerde tek boynuzu digerinin arkasinda kaldigi igin resmetmediklerini savunurlar. Marshall,
Excavations, 1931, s. 382; Mackay, 1931, s.68. Kenoyer ise tek boynuzlu efsanevi hayvan figrlerinin ilk
olarak indus’ta ortaya ¢iktigini buradan ise Mezopotamya ve diger bolgelere yayilmis olabilecegini dile
getirir. Kenoyer, “Iconography of the Indus Unicorn: Origins and Legacy”, Connections and Complexity,
New Approaches to the Archaeology of South Asia, S. Abraham, P. Gullapalli, T. Raczek and U. Rizvi
(eds.), Left Coast Press, Walnut Creek, California, 2013, s.122.
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Indus bolgesi sakinlerinin agag, hayvan ve insan bi¢imindeki tanrilara tapindiklar: ancak
bu tanrilari tapinaklara yerlestirmedikleri ki bu durumun antik Misir ve Mezopotamya’da
da yaygin bir uygulama oldugu gériiliir.?** Tapinaklar ve biiyiik heykellerin bulunmamus
ya da heniiz kesfedilmemis olmasina cevaben bu tarz yap1 ve heykellerin erken donem
Hinduizm’inde de bulunmadiginin alt1 ¢izilir. Bu gibi yapilarin 6ncesinde tapinim
nesneleri daha ziyade agag altlar1 gibi alanlara konulan kii¢iik tapininim nesneleri olarak

tasvir edilebilir.?12

Indus medeniyeti yazisinin ilk érnegi 1853 yilinda, tam metin ise 1923 yilinda
bulunmustur. Arastirmacilar bu yaziyr Dravidyen, 6n Dravidyen, Stimer, Sanskrit gibi
farkli yazilar ve dillerle iligskilendirmeye gayret etmislerdir ancak bunlarin hig¢biri tatmin
edici bir sonu¢ vermemistir. indus yazismin desifre edilememesi arastirmacilar1 Indus
kiiltiirti, dini ve literatiirii konusunda net bir yargiya varmaktan alikoyan bir husustur.
Indus sehirlerinde yapilan kazilarda levha ve miihiirler iizerinde yaklasik 4000 yaz1 rnegi
bulunmustur. Bunlar ise alfabetik degil biiyiik 6l¢iide resimyazist seklindedir. 250-400
resimyazi simgesi bulunmakta ve bunlarin her birinin bir hece/ses, fikir ya da nesneyi
temsil ettigi diigiiniilmektedir. Mezopotamya veya Misir’daki gibi uzun metinler, yazitlar
bulunmamaktadir.?!® Bu yazilar iizerine ¢alismalar devam etmekte ve bulunacak daha

uzun yazi drneklerinin bu hususta biiyiik yardim saglayabilecegi diisiiniilmektedir.?

21Dwijendra Narayan Jha, Ancient India in Historical Outline, Manohar Publishers, New Delhi, 2009 s.
33; R.S. Sharma, India’s Ancient Past S. 83.

212 Jane Mclntosh, The Ancient Indus Valley s. 275-276. Bu uygulamanin benzerleri giiniimiizde dahi en
kiiciik yerlesim yerinden, Delhi’nin en islek caddelerine kadar hemen her yerde 6rneklerinin goriilebilecegi
bir durumdur. Hindistan’da bulundugumuz dénem igerisinde bu hususa sahit olduk.

213 R, S. Sharma, India’s Ancient Past . 83.

214 Yazinin ¢oziilmesi ve kesinlik kazanmasima dair ¢alismalar devam etmekle birlikte bu yazilarla ilgili
yapilan ¢aligmalarda 6zellikle Siva ile iliskilendirilen Mahayogi/pasupata miihriindeki yazilarla ilgili olarak
verilen olas1 terciimelerde ‘ii¢... Yiice’, ‘yildizlarin-géklerin adam, ...efendisi’, ‘daglarda/dagla tapinilan’
gibi Siva ile veya onunla baglantili sifat ve tezahiirlerle alakali anlamlar tasidig1 goriiliir. Asko Parpola

Indus yazisinndaki balik simgesinin tanrisallikla 6zellikle de Siva’nin énciilii olarak goriilen olasi tanri
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215 yeya yon degistirmesi gibi

Sel, hastalik, kuraklik, nehir yataklarinin kurumasi
cesitli sebeplerin indus medeniyetinin M.O. 1900 ila 1700°1ii yillar1 takip eden gerileme
siirecinde biiyiik pay1 oldugu ifade edilebilir.*® Halihazirda gerileme donemine girmis
olan bu medeniyetin mensuplari, Arilerin seferleri ile de gelismis medeniyetlerini geride
birakarak sehirlerini terk etmislerdir.?!” Bu gerileme birdenbire olmay1p zaman igerisinde
yavas ama etkili bir sekilde kendini gostermistir. Cesitli faktorlerin bir araya gelerek yok
olmasina neden oldugu bu medeniyetin sahip oldugu kiiltiir ise halk inanislar1 seviyesinde
koylerde varlik gostermeye devam etmistir.?!® indus medeniyeti ardillarinin kiiltiir ve
inanglarindan neleri sonraki devirlere aktardiklar1 ise Indus yazisinin desifre edilmesine
kadar kesin olarak bilinemez. Bununla beraber bu kiiltiir ve medeniyetin sahip oldugu

inang ve degerlerin tamamiyla ortadan kayboldugu ve sonraki devirlere aktarilmadigi ise

diistiniilemez.

figiirleri ile iliskilendirir. Parpola, Deciphering the Indus Script, Cambridge University Press, Cambridge
2009, s. 184-189. Yonca desenleriyle bezenmis ayak yahut siitun basi goriiniimlii taglarin ise yoni olduklart
da iddia edilir. K. N. Dikshit, Prehistoric Civilization of Indus Valley, s.34-35; Mackay, Further
Excavations, vol. I, s. 411. indus yazis1 ile ilgili ayrmtili bilgi icin bkz. Asko Parpola, Deciphering the
Indus Script, Cambridge University Press, Cambridge, 1994; Gregory L. Possehl, Indus Age: The Writing
System. University of Pennsylvania Press, Philadelphia, 1996; Iravatham Mahadevan, The Indus Script:
Texts, Concordance and Tables, Memoirs of the Archaeological Survey of India, no.77, New Delhi, 1977.
215 Birgok eserde nehir sisteminin ad1 i¢in Ghakkar-Hakra zikredilmektedir. Bu nehir sistemine yahut
kollarina ithafen zikredilen Sarasvati ad1 ise Vedalar’da gecer ancak Veda metinlerinde gegen bu nehrin
bagka bir nehir oldugunu savunanlar da vardir. Ghakkar-Hakra nehir sistemi olarak zikredilmesi ise daha
uygundur denilebilir. Jane R. Mclintosh, The Ancient Indus Valley, s. 18-20.

216 Thapar, Early India, s. 52-54.

217 Rababir Chakravarti, Exploring Early India, s.37-38; Romila Thapar, The Penguin History of Early
India. Birgok unsurun birlesmesi ile bu medeniyetin sona erdigini savunan arastirmacilarin bulunmasimin
yaninda Mortimer Wheeler gibi Ari istilalarinin sonucunda yok olduklarini savunan disiiniirlerde vardir.
Mortimer Wheeler, The Indus Civilisation, s. 131-133. Bu hususta birgok aragtirmacinin goriisiiniin bir
arada bulunabilecegi ¢ok yonlii bir ¢aligma i¢in bkz. Layanjot Lahiri(ed.), The Decline and Fall of the Indus
Civilisation, Permanent Black, Delhi, 2000; Hermann Kulke & Dietmar Rothermund, A History of India,
2004, s.1-2.

218 \Walter Fairservis, The Roots of Ancient India, s. 296-300; Burjor Avari, India the Ancient Past, s. 53-
54.

68



2. Ariler ve Dravidler

M.0.1900°lii yillarda baslayan ve kademeli olarak devam eden gerilemenin
sonucunda 1400’lii yillarda tarih sahnesinden tamamen silinen indus medeniyetlerinin
yaninda, Hint kitasinin ve Hinduizm’in sekillenmesindeki diger yapi taslar1 Ariler ve

Dravidler hakkinda ¢alismalar gegmisten giiniimiize devam etmektedir.

Ariler ve Dravidler?®®

, sahip olduklar1 dini ve sosyal unsurlarla birbirleri ile
iliskilerinden dogan ¢esitli kurum, kavram ve yap1 ile hakkinda kisitl ve kesin olmayan
bilgilere sahip oldugumuz indus medeniyetinin ardindan Hint toplumunun, dini ve sosyal
yapisinin olusumunun temel yapitaglaridir. Bu iki grubun birbirleri ile etkilesimleri
sadece siyasi ve sosyal alanda gergceklesmemis, dini anlayislar1 da hem birbirinden

etkilenerek sentez inanclar ve anlayislar dogurmus, hem de toplumsal diizene dair birgok

unsurun dogusu da yine dini temelde kendine yer edinerek asirlara meydan okuyarak

219 Arya, Ari gibi kelimeler Arileri, Dravidyen, Dravida gibi kelimeler ise Dravidleri ifade etmek igin

kullanilabilen diger kavramlardir. Caligmamizda Ari ve Dravid seklinde kullanmayi tercih ettik.
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glinlimiize kadar ulasmay1 basarmistir. Bunlarin basinda ise sinifli toplum yapist olan

221 222

kast??® sistemi yani Varna®?! gelmektedir.

Arkeologlar indus Vadisi bolgelerini ilk kez kesfetmeye ve bilim diinyas1 bdyle
bir medeniyetin varligindan haberdar olmaya basladiginda, Ariler hakkinda bilim
insanlariin zaten etrafli bir bilgi birikimi bulunmaktaydi. Ari, kelime anlami olarak
secilmis, beyaz, tistlin gibi anlamlar1 karsilayan bir kavram olarak tanimlanabilir. Ari
kelimesinin Sanskrit dilinde asil, soylu anlamlarina geldigi savunulur. Monier Williams
Ariler i¢in s0yle der; “Onlar, layik olduklari lizere ‘asil’ (arya) diye adlandirilmiglardir ve
konustuklar dile de layikiyla/uygun bir sekilde ‘cilalanmis yahut ‘itinayla insa edilmis’
(sanskrita) denilmistir.”. 22® Vedalar’1 inceleyen arastirmacilarca Sanskrit'in Hint-Avrupa
dil ailesinin bir pargasi oldugu belirlenmistir. Buna istinaden de Arilerin, kendileri gibi
Hint-Avrupa dillerini konusan, Orta Asya ve Orta Dogu halklartyla baglantilart oldugunu
One silirenler olmustur. Bu halklarin bir kisminin Avrupa’ya gog ettikleri gibi Hint

topraklarina da goc ettiklerini savunmuslardir.??* Bu hususta da Vedalar’in, tanrilar basta

220 K ast sistemi en yalm hali ile en iist simiftan baglayarak siras ile; ruhbanlarm/din adamlarmin meydana
getirdigi Brahminler, savasgt ve krallarin olusturdugu ksatriyalar, tiiccar ve giftcilerin olusturdugu
Vaisyalar, hizmetkar ve is¢ilerin olusturdugu sudralardan olusur. Ayrica tamamen kast digina itilmis ve
sehir ve koylere giriglerine bile izin verilmeyen dokunulmazlar (olumsuz anlamda) olarak nitelendirilen
gruplar da bulunmaktadir. Rigveda’da gecen meshur Purusasukta ilahisi Varna sisteminin kaynagi olarak
kabul edilir. Brahminler agzindan, ksatriyalar kollarindan, vaigyalar bacaklarindan, sudralar ise Purusa’nin
ayaklarindan yaratilmig olarak tasvir edilir. Bkz. Rigveda 10. 90.12.

221 ‘Kast’ Portekizce bir kelime olup sinifli Hint toplumunu tanimlamak igin kullanilmis ve bu kavram ile
Varna kastedilmistir. Bkz. Lochtefeld, The Illustrated Encyclopedia of Hinduism, vol. I, s. 131. Varna ise
Sanskrit bir kelimedir ve renk, sekil, goriiniis gibi anlamlara gelmektedir. Bkz. Monier Williams, A
Sanskrit-English Dictionary, s. 924. Hint toplumunu olusturan ari yani saf ve asil irk olan Ariler, beyaz
tenli Ust smiflan teskil ederken koyu tenli Dravidler ise alt kastlar1 olusturur. Zaman igerisinde bu iki
toplulugun kaynagmasi ile ara kastlar da olusmus sinifli toplum sistemi belirginleserek kurallari ve gorevleri
oturmustur. Bkz. Kosambi, An Introduction To The Study of Indian History, s. 98-100.

222 Dwijendra Narayan Jha, Ancient India in Historical Outline, s. 49.

223 Monier Williams, Religious Tought and Life in India, s.4

224 Kosambi, An Introduction To The Study of Indian History, s.80-84; Basham, Wonder That is India, s.
29-30.
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olmak {izere bir¢ok unsurda eski Iran dini Zerdiistliik ile pek ¢ok benzerlik tasidig: dile
getirilir. Vedalar’daki bazi pasajlarda bahsedilen, karsilikli miicadelelerin verildigi grup,
bircok arastirmaci nezdinde Indus Vadisi halki olarak gériiliir, ancak bu ¢atismalarin

rakip Ari gruplari arasinda olabilecegini dile getiren arastirmaci sayisi da az degildir.??®

Indus medeniyetinin yikilmasinin tek sebebi olarak Ari istilalarinin
goriilemeyecegi gibi Ari akinlar1 yahut go¢lerinin tamamen yok sayilmasi da mimkin
degildir. Indus medeniyeti halklarinin gelismislik seviyesi yiiksek olmakla birlikte bu

%6 Arilerin en ©dnemli

topluluklarin  savas¢1 karakterde olmadiklar1  goriiliir.?
ozelliklerinden biri olan atin ehlilestirilmesi ve savaslarda kullanilmas1 Indus medeniyeti
i¢in s6z konusu degildir. Atin Indus medeniyetinde bilinmedigine kanit olarak, yapilan
kazilar sonucunda elde edilen bulgularda bu hususa dair hicbir iz bulunamamasi
gosterilir. Bu halklarin birgok hayvani evcillestirdigi ve pek ¢ok yabani hayvandan
haberdar olduklar1 yapilan kazilar sonucu elde edilen tasvir, miihiir, heykel ve

kabartmalardan anlasilmakla birlikte at hakkinda bilgilerine dair higbir emareye

rastlanmamuistir.?%’

Dravidlerin, Arilerin bolgeye gelisinden once burada ikamet eden ozellikle de
giiney bolgelerdeki topluluklar olduklarmi sdyleyebiliriz. Yerli halk olan Dravidler, indus

medeniyetinin ardillar1 olarak da goriiliirler. Hint cografyasina dagilmis olan bu

225 Asko Parpola, Roots of Hinduism, s. 94;

226 Bu hususta Mortimer Wheeler ve Stuart Piggott gibi diisiiniirlerin iddia ettigi indus sehirlerinde dis
tehtidlere karst kaleler ve savunma mekanizmalarinin bulunmadigi yani bu halklarm olgun Indus
doéneminde sulh i¢inde yasadiklar dile getirilir. Bkz. Mortimer Wheeler, The Indus Civilisation, s.20, 31-
33; Stuart Piggott, Prehistoric India, s. 262-263

227 Kulke&Rothermund, A History of India, s. 33.
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topluluklarin kendi inang ve kiiltiirel degerlerinin oldugu ve bunlarin ¢esitli sekillerde

giiniimiize kadar ulastig1 da bilinmektedir.??®

Ariler, Indus medeniyeti gerileme donemindeyken bolgeye gelmeye
baslamiglardir. Buna ek olarak diger topluluklarla iliskiler de bu devirde ticaretin durmasi
ile sona ermistir. Hint cografi 6zelliklerinin sonucu olusan tabii izolasyon disar1 ile
iletisimin kesilmesini kolaylastiran yapisi, ice kapanik ve dis diinya ile iletisimi en alt
sinirlarda bir ortam olusmustur. Dag ve ovalarda, kdy vb. gibi kiiciik olgekli yerlesim
yerlerinde ikamet eden kabile ve topluluklar da yerlesik ve siki bir inang ya da kiiltiire
sahip degillerdi. Bu gibi unsurlar Arilerin merkezde oldugu bir inang sisteminin, kiiltiirel
ve sosyal yapinin olusumunu kolaylastirmistir. Yerli topluluklar ve Arilerin, inang ve
kiiltiirleri kaynasmis, Ari olan ve olmayan birgok unsur sonraki donemlere de

aktarilmistir.??°

Arilerin kokenine dair farkli goriisler bulunmaktadir. Bunlardan 6ne ¢ikanlari
kuzeyliler, Iskandinavlar, Hint-Avrupa veya Hint-Germenler, Orta Asyalilar, kuzey
kutbundan gelenler, Hint topraklarmma digsaridan gelmeyip Hint cografyasinin yerli
halklaridir.2®® Michael Witzel 6zellikle dil &zelliklerinden hareketle Arilerin indus
medeniyeti halklarindan ve Dravidlerden farkli bir topluluk olduklarmni dile getirir.
Romila Thapar ise Arilerin tek bir bolgeden gelen bir 1rk olarak degil daha genis bir

cografyadan gelen farkli irklarin tamamui igin gecerli bir tabir olarak algilanabilecegini

228 Kulke, s.1-2 Dravidlerin, Arilerden farkli bir topluluk olduklarina dair ortaya konan argiimanlar arasinda
Avrilerin 6lilerini yakmalari, Dravidlerin ise onciilleri kabul edilen Indus medeniyetleri gibi 6liilerini
gommeleri de sayilir. Bkz. T.R. Sesha Iyengar, Dravidian India, The India Printing Works, Madras, 1925,
Vol. I, s. 47, 51-52.

229 Thomas J Hopkins, The Hindu Religious Tradition, s.11.

230 3astri, New Lights on Indus Civilisation, Vol. 11, s.62-71; Doniger, The Hindus: An Alternative History,
$.91-95.
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dile getirir.2®® R.S. Sharma da Indus halklarmm biiyiik olasilikla Vedalar’1 derleyen

topluluklar olmadiklarmi dile getirir.®

Gunumuzde Ariler ve Dravidlere dair sadece arkeolojik, tarihsel vb. alanlarda
caligmalar ytriitiilmekle kalmayip bu hususa dair genetik bilimi 1518inda ¢aligmalar da
gergeklestirilerek bu gruplarin menseine dair genel geger bir bilgiye varma cabalari
devam etmektedir.?®® indus medeniyeti halki ile Ariler arasindaki baglantilar eldeki
veriler ve yapilan c¢alismalar bir yana hala gizemini korumaktadir. Arilerin, Hint
topraklar1 disindan gelerek indus Vadisi'ni isgal eden ve daha &nceki uygarhigin nihai
diisiisiine ve ortadan kalkmasina sebep olan istilaci gécebe insanlar oldugu savi yakin
zamanda gdzden diismiis, pek ¢cok bilim adami, uygarligin zaten gerilemede oldugu bir
donemde Arilerin kademeli olarak Indus Vadisi bolgesine gog ettiklerinin daha muhtemel
oldugu savini daha tutarli bulmustur. Bununla birlikte, genellikle Yerli Aryanistler ya da
Pan-Aryanistler olarak adlandirilan bazi arastirmacilar Arilerin kendilerinin indus Vadisi
bolgelerinin sakinleri oldugunu ve Hindistan disindan gelmediklerini, aksine Hint
topraklarindan diinyaya yayilmanin gerceklestigini iddia ederek diinya medeniyetlerinin
besiginin bu cografya oldugunu 6ne siirerler. Bu iddialar1 destekleyecek ¢ok fazla kanit
ortaya konulamadig1 gibi bu iddiay1 elestirenler, bunun saglam arkeolojik kanitlara degil,

tiim Hint geleneklerinin Hindistan diginda degil i¢inde ortaya ¢iktigin1 gdsterme arzusu

231 Michael Witzel, Falcon, Which of Us are Aryans, s.13-15; Romila Thapar, Multiple Theories About the
‘Aryans’, Which of Us are Aryans: Rethinking the Concept of Our Origins, s. 40-48.

282 Vedalar 1500’lerde yazilmaya baslanmustir, Vedalar’1 yazan insanlar ise indus medeniyetinin asikéar
oldugu gergedan kaplan gibi hayvanlardan habersiz olduklar1 gibi planli sehir yapisi pismis tugladan
yapilan biiyiik binalar da Rigveda’da goriilmeyen unsurlardir. Rigveda’da 215 kere at gegiyorken Indus
igin ise at yabanci bir kavram olarak nitelenebilir. indus Medeniyeti yazi sistemine sahiptir, Veda
metinlerinin ise yaziya ¢ok daha ge¢ tarihlerde gecirildigi bilinmektedir. R. S. Sharma, /ndia’s Ancient
Past, s. 90-91.

233 Kai Friese, ‘Coomplications of Genetics’, R. Thapar, M. Witzel, K. Friese, & J. Menon (Ed.), Which of
Us are Aryans?: Rethinking the Concept of Our Origins, 2019, 5.119-134; Michael Witzel, ‘Falcon’, Which
of Us are Aryans, s. 16-20; Razib Khan, ‘Genetic Origins of Indo-Aryans’, Which, s.135-154.
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gibi siyasi kaygilara dayandigini dile getirirler. 2* Bununla birlikte, Indus Vadisi kiiltiirii
ile Ari kiiltiiri arasindaki iligkinin asil durumunun, baslangicta diisiiniilenden daha
karmasik oldugu ve heniiz tam olarak anlasilmadig1 sdylenebilir. Gerilemekte olan indus
medeniyetinin yikilmasinda bu topraklara sonradan gelen Ari topluluklarin da payi
oldugu ifade edilebilir. Indus medeniyeti halklarinin, Arilerle ayn1 topluluk olmasinin

eldeki veriler 1s181nda olas1 gériinmedigi dile getirilebilir.

Arilerin Hint topraklarina nereden geldikleri tartisma konusudur. Pers, Alman,
Rus, Tiirk, Mogol vb. topluluklarin herhangi biri ya da birkag¢inin milattan 6nce ikinci
binyilin baslarindan itibaren gelmeye baslayarak yerli halki hiikiimleri altina aldiklari
kabul edilir. Arilerle ilgili en eski kaynaklar1 ise Vedalar, 6zellikle de Vedalar’in en eski
tarihlisi olan Rigveda’dir. Rigveda’da Ariler ve onlarin rakipleri olan Dasa yahut
Dasyular diye isimlendirilen yassit burunlu, koyu tenli ve kisa boylu insanlardan sz
edilir?® Seytanlar olarak tasvir edilen Dasyular ve Arilerin miicadeleleri, Rigveda
metinlerinde Vedalar doneminin bas tanris1 Indra’nin yardimu ile alt edilmesi i¢in dualar
bulunur.?®® Dasa ve Dasyu terimlerinin Indra ile siirekli olarak iliskilendirilmesi, Arilerin
Indra ve Agni gibi tanrilara tapan anlamina geldigini ve Dasa veya Dasyu'nun ya Indra'ya
kars1 savagan kotii ruhlar, seytanlar ya da bunlara tapan insanlar anlamina geldigi
goriisiinii destekler diyebiliriz. Arilerin Indra'ya tapmasi ve onun, cesitli savas ve
kavgalarinda onlara yardim etmesi, Ari kelimesinin gectigi Veda metinlerinin ana temasi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ariler, Agni (hem ates hem tanr1 anlaminda) araciligiyla
Indra'ya adaklar sunmustur ve Indra'ya niyazlarinda, Agni onlarin en biiyiik yardimcilari

olmustur. Rigveda’da Dasa ve Dasyular, Indra-Agni kiiltiine inanmay1p kars1 gelen ve bu

234 D.N. Jha, Ancient India, s.41-42; Rinehart, Contemporary Hinduism, s.9-10; Ayrintil1 bilgi i¢in bkz.
Thomas Trautmann, The Aryan Debate.

2% Rigveda 5. 29.10,

2% Rigveda 6.27.5; 7. 21.5
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gibi Ari tanrilarina adaklar sunmayan koyu tenli, kotii huylu ve kurban diizenlemeyen
gruplar olarak nitelendirilir.?*” Veda ilahilerinde gecen savasilan sehirlerin gerileme
donemindeki indus medeniyetinin kalan sehirleri olmalar1 muhtemeldir.?® Bu bilgilerden
hareketle kendilerine Ari diyen savasci karakterli topluluklarin bolgeye gelerek bu
bolgenin yerlileri olan dasa ve dasyu olarak tanimlanan Dravidlerle ¢atisarak onlar1
hakimiyetleri altina aldiklari, kuzeyden gelen bu topluluklarin etkisi ile Dravidlerin daha

giineylere dogru inmis olmalarinin muhtemel bir senaryo oldugunu sdyleyebiliriz.?%

Arilerin erken donemi ile ilgili bilgilerin biiyiik bir boliimii Vedalar’a 6zellikle de
Rigveda’ya dayanmaktadir. Bunun disinda Mitanniler diye gecen bir topluluk ile Hitit
kral1 arastnda M.O. 1350°1i yillarda yapilan bir anlasmaya dair bulunan bir belgede Mitra,
Varuna, Indra gibi Hint-Ari tanrilarin isimlerinin gectigi goriiliir.24° Bu belge Mitannilerin
Hint-Ari kokenli olduklart ve Indra, Mitra gibi Ari tanrilarinin bu metinden daha eski bir
tarihten itibaren tapinilan tanrilar olduklar1 savini desteklemektedir. Arilerin antik
inanglar1 ve inanclarinin tarihsel kokeni hakkinda sahip olunan kaynaklarin sinirh

olusunda yazinin ge¢ donemlerde kullanilmaya baslanmasinin da etkisi biiyiiktiir.

Arilerin dini, ilahilerin eslik ettigi kurban ve adaklarin tanrilara sunuldugu bir ates
kiiltii olarak tanimlanabilir. Savas¢r ve gocebe toplulugun kiymet verdigi at, kurban
torenlerinde de 6nemli bir yere sahiptir. Onciil Arilerin put ve sembolleri icermeyen,
tanrilara kurbanlarin merkezi dini ritiiel olan bir dini anlayislari oldugu, Dravid halklar
arasinda ise zoomorfik ve antropomorfik tanri anlayisinin yaygin oldugu gorulur.
Dravidler arasinda bu tanr1 anlayisinin yaygin olmasi ise Indus medeniyetinin mirasi

olarak degerlendirilebilir. Arilerin zamanla Dravidlerle kiltur, inang vb. gibi hemen her

237 Rigveda, 6. 18.7; 7.92. 1

238 Dwijendra Narayan Jha, Ancient India, s.45

239 Grinivas lyengar, Life in Ancient India, s.11-12; Dwijendra Narayan Jha, Ancient India, s. 44-46.
240 Asko Parpola, Roots of Hinduism, 89-90; Witzel, Falcon, Which of Us are Aryans, s.11.

75



hususta kaynasmasi ile ise giiniimiiz Hinduizminin ilk niiveleri atilarak yeni bir kiltir ve
medeniyet ortaya ¢ikmis oldugu ifade edilebilir. ?** Ari ve Dravid, Hinduizm'de iki farkl
unsur olarak yan yana bulunmaktan ziyade kultiirel bir model iginde i¢ ice gecerek

belirleyici ve ayirt edici kiiltiirel bir motif olustururlar.?4?

Hinduizm genelinde s6z konusu olan Ari ve Dravid kiiltiirlerinin kaynasmasi ile
sekillenme ve her iki kiiltiiriin unsurlarini barindirma durumu Sivacilik i¢in ¢ok daha goz
alic1 bir sekilde kendini gosterir. Siva, hem ormanlarda sarhos ve kendinden ge¢mis bir
sekilde dolasan, kurban torenlerinde istenmeyen tehlikeli ve 6fkeli bir tanr1 hem sifa
dagitan ve koruyan miizmin ve ¢ileci bir asketiktir. Antik Indus medeniyetinin Siva ile
iliskilendirilen boynuzlu tanrinin ve ilk linga 6rnegi olarak degerlendirebilecegimiz dikili
taslarin kesin anlamda Sivacilik’in antik kokleri olarak ele alinabilmesi i¢in heniiz erken
olmakla birlikte Vedalar donemi ve sonrasinda Siva’nin ve Sivacilik’in gelisimi {izerine

konusabilecegimiz ¢ok sayida materyal ve kanit bulunmaktadir.

B. VEDALAR DONEMINDE SiVA KULTU VE SiVACILIGIN GELISiMi

Erken donem Hindu gelenegine; Vedalar Dénemi Dini yahut Vedik din gibi
tanimlamalar yapilir. Bu donemin inang ogeleri arasinda tabiat unsurlari biiylik 6neme
sahiptir. Hinduizm’in en erken tarihine dair kaynaklarin yetersizliginin bir sonucu olarak
bu doneme ait bilgilerimiz ¢agdas donem hakkinda sahip oldugumuz kadar ayrintili ve
kesin degildir. Hinduizm'in en eski yazili kaynaklarinin ¢ogu, Hint-Avrupa dil ailesinin

bir parcasi olan Sanskrit’dir. En eski ve en 6nemli Sanskrit metinler ise Vedalar’dir.?43

241 Asko Parpola, Roots of Hinduism, s.173; R.C. Majumdar, Vedic Age, s. 191; Ali ihsan Yitik, Hammet
Arslan, “Vedalar ve Kaynag1 Uzerine”, Milel ve Nihal: Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalar: Dergisi,
8:1, 2011, s. 229-230.

242 garvepalli Radhakrishnan, Hindu View of Life, s. 31.

243 Rinehart, Contemporary Hinduism, s. 4-5.
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Erken Vedalar doénemiyle ilgili bilgilerimiz Iran kaynaklari ve Rigveda’ya
dayandirilir. Arilere ait arkeolojik kalinti azdir.?** Arilerin kademeli olarak Hint
topraklaria gelisinin tam baslangic ve bitisi bilinmemekle beraber Hint topraklarinin
cografi 6zelliklerinin de yardimi ile baslayan etkilesimin {iriinii olan inang, kiiltiir ve

sosyal duizenin Vedalar doneminden itibaren izleri surulebilir.

Vedalar donemi, cogu gokylizii ve tabiat olaylariyla baglantili olan ¢ok sayida eril
tanr1 ve birka¢ tanricanin tapinilmasmi iceren ¢ok tanrili bir donem olarak
nitelendirilebilir. Vedalar donemi tanrilari siniflandirilirken goksel, havasal ve yer kiiresel
gibi siniflandirmalarin yapildigi goriiliir. Bu dinin, temelinde kurban ritiielleri olan bir
ates kiiltii bulunmakta ve bu ibadette gorev yapan din adamlar1 ise Brahmin sosyal
smifindan gelmekteydi. Rigveda'nin ilahilerinin bestelerinin okunmasini da igeren
karmagik Veda torenleri, hayvanlarin ritiiel olarak kurban edilmesi ve Soma ad1 verilen,
bir bitkiden preslenerek elde edilen kutsal, sarhosluk veren ya da zihin {izerinde degisik
etkileri oldugu dile getirilen bir igkinin i¢ilmesine odaklaniyordu. Soma, ayinlerin
vazgecilmez kutsal ickisi olmasinin yani1 sira Veda metinlerinde gegen 6nemli bir tanridir.
Ates kurbanlarinda din adami ayin sirasinda Soma’y1 da c¢agirir. Temel Vedalar donemi
ayini, bunlar1 kutsal bir atese sunarak gerceklestirilirdi. Tanr1 Agni ates aracilig ile
adaklar1 Veda panteonundaki tanrilarina tagiyan bir araci vasitas1 gormekteydi. Agni ve
Soma ayni zamanda ritiiel sununun maddi unsurlartydi. Agni giinesin, simsegin ve yanan
odunun atesini de sembolize ediyordu. Soma ise ayin sirasinda icilen, atese ve kurbanlarin
tizerine dokiilen kutsal sivinin tanrilagtirilmis haliydi. Bununla birlikte, tanrilar arasinda
en yiiksek mertebe ise sayisiz insan ve seytan diismani yenerek hakimiyeti altina alan,
meshur Vrtra’y1 yenerek giinesi calindiktan sonra geri getiren savas¢i bir tanr1 olan

Indra’dir. Varuna da indra, Agni ve Soma gibi Vedalar’da ad1 gegen diger bir biiyiik

244 Michaels, Hinduism Past and Present, s.34.
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tanridir. Varuna’nin en blyiik 6zelligi ise kozmik ve ahlaki yasalarin savunucusu

olusudur.?*®

Veda panteonu biyik tanrilarin (devalar) yaninda ikincil tanrilar, tanrigalar, yar1
tanrilar, peri ve seytanlarin (asuralar) bulundugu daha kiigiik tanrilara ve ilahi varliklara
da sahiptir.?*® Sonraki dénem Hindu gelenegi igerisinde bas siraya gececek olan
tanrilardan Visnu ikincil bir giines tanrisi olarak kisitli sayida Veda ilahisinde ad1 geger.
Tanrigalar i¢in de aynisi gegerlidir. Bu durumda Vedalar’in, eril tanrilarin 6ne ¢iktig1 bir
tanr1 anlayisinin iiriinii olduklarinin da etkisi oldugunu dile getirebiliriz.?*’ Vedalar
devrinde Siva’nin durumu ise daha komplikedir. O, bir¢ok acidan zit kutuplari bir arada
bulunduran ¢ok yonlii bir tanridir. Veda metinlerinde heniiz Siva olarak anilmamakta,
kendisinden uzak durulmasi gereken korkutucu ve hiddetli bir tanri oldugu telkin
edilmekle beraber her derde care bir sifaci olarak da nitelendirilmektedir.?*® Sruti grubu
eserlerinin tesekkdil ettigi ve modern Hinduizm geleneginin heniiz olugsmadigi, mezhep
hareketlerinin ise ancak donemin sonlarma dogru goriilmeye basladigi Vedalar
doneminde Vedalar’in tanrilarinin yaninda ikincil bir degere sahip olan ve bu sebeple de
ikinci planda kalan Siva’nin siireg i¢erisinde mertebesinin yiikselerek birincil bir tanriya

doniistiigli goriiliir.

Vedalar’da gegen tanrilar ve bu tanrilara atfedilen ozelliklerle diger antik

inanglarin tanrilar1 iizerine yapilan karsilastirmalarda bu inanglarin ayni1 koékenden

245 A, B. Keith, The Religion and Philosophy of Veda and Upanishads, Vol. I; A.A. Macdonell, Vedic
Mythology, s. 1-3, 8; W.J. Wilkins, Hindu Mythology Vedic and Puranic, s.9-12.

246 Bkz. A.A. Macdonell, Vedic Mythology; Edward Moor, Hindu Pantheon, Indological Book House,
Delhi, 1968.

247 Alain Danielou, A Brief History of India, trs. Kenneth Hurry, Inner Traditions International, Vermont,
2003, s.48; A.B. Keith, The Religion and Philosohy of Veda and Upanishads, vol.1, s. 2-4; A.L. Basham,
Wonder That is India, 5.235

248 C.V. Narayana Ayyar, Origin and Early History of Saivism in South India, University of Madras,
Madras, 1975, s. 1-2
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geldikleri ya da biri digerinin devami olduguna dair ¢ikarimlara da ulasildigini goriiriiz.
Avesta’da gecen tanrilar ve 6zellikleri ile Rigveda tanrilarinin arasindaki benzerlikler goz
ard1 edilemeyecek acikliktadir.?*® Tanr karsilastirmalart ise sadece eski Iran dini ile
sinirlt degildir. Antik Misir, Yunan ve Roma tanrilari ile de karsilagtirmalar yapilmistir.
Alain Danielou da Siva ile Dionysus {izerine karsilagtirma yaptig1 bir eser kaleme

almistir.?>°

Vedalar doneminde Siva’nin etrafinda sekillenmis bir mezhep yahut teistik
anlayistan bahsedilmesi miimkiin degildir. Bu donemde Siva muglak ve miiphem
niteliklere sahip bir tanr1 olmasinin yaninda Siva olarak adlandirilmasi da yine Vedalar
donemini takip eden Destanlar ve Puranalar doneminde gerceklesmistir. Vedalar
doneminde Siva’ya verilen isim ise Rudra’dir. Bununla beraber kendisine atfedilen
Ozelliklerden hareketle Rudra-Siva’nin heniiz bu dénemde dahi 6nemli bir yere sahip

oldugu soylenebilir.?>

Vedalar doneminde tanrilara fiziksel 6zellikler atfedilmekle birlikte tasvirlerinin
ve heykellerinin yapilmadigi ve tapinaklarin ise sonraki donemlerde insa edilmeye
baslandig1 gériiliir.?®2 Vedalar’da Siva gibi Visnu’nun da ikincil bir tanr1 olarak yer
edindigini sdyleyebiliriz. Rigveda’da Visnu’ya atfedilen fiziksel 6zellikler ise sinirlidir.

Visnu'nun aksine Rudra’ya ait bircok fiziksel ozellie yer verilmektedir. Veda

2499 A A, Macdonell, Vedic Mythology, s. 7-8. Eski Iran dini ile ortak kavram ve tanrilarin bulunmasinin
yani sira Avesta metinlerinde gecen Daeva’larin geytanlar Asura-Ahura’larin ise tanrilari karsilayan
kavramlar olduklari gériiliir. Mitra, iran dinindeki Mithra ile, Soma ise Houma ile ayni1 6zelliklere sahiptir.
Ayrintili bilgi ve kargilastirmalar i¢in bkz. Mary Boyce, A History of Zoroastrianism, E.J. Brill, Leiden,
1975, vol. I, 11, 11I.

250 Alain Danielou, Gods of Love And Ecstasy: The Traditions of Shiva And Dionysus, Inner Tarditions
International, Vermont, 1992.

251 Mahadev Chakravarti, The Concept of Rudra-Siva; R.G. Bhandarkar, Vaisnavism Saivism; N.R. Bhatt,
Shaivisim In The Light of Epics, s. 70-71.

252 W.J. Wilkins, Hindu Mythology Vedic and Puranic, s. 12.
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metinlerinde Siva-Rudra’nin eli, kolu, sag1, gozii, teninin rengi hatta dudagina kadar

bircok 6zelliginden bahsedilir.?>

Vedalar donemi ayinlerinin giderek daha ayrintili olmaya baslamasi, brahmin
siifinin giiclenerek sosyal ve siyasi her alanda baskin gii¢ haline gelmelerine, kast
sisteminin kati diizenine karsi ortaya c¢ikan, siddetsizlik ve zarar vermeme seklinde
tanimlanabilecek ahimsa ilkesi ile hareket edilmesini telkin eden Budizm ve Caynizm’in
de ortaya ¢ikisi ve goriislerinin taraftar bulmasi ile Veda geleneginin de kendi i¢inde bazi
degisikliklere girdigi ve bu inanglarin, prensiplerin Hindu gelenegine dahil oldugu

goriiliir. Mezhep olusumlarinda bu hususlarin da pay1 biiyiiktiir.2>*

Veda metinlerinde gecgen sisnadevata terimi de 6nemli bir husutur. Bu kavram
fallik tapinima dair Vedalar’da gegen fallik tapinmaya olas1 tek gonderme, Arilerin
diismanlarina ithafla kullandiklar1 kiigimseme amagli Sisnadeva ifadesidir. Bu bilgiden
hareketle Siva’nin fallik tapmniminin Ari bir gelenek olan Vedalar’dan kaynagini almadigi
aksine Vedalar’da olumsuz bir sekilde anilan bu grubun Dravid kdkenli olduklari ve bu
kokeni ¢ok eskilere dayanan inancin zaman igerisinde benimsendigi ve Siva kiiltiine dahil

2% Rigveda’da Indra’ya Sisnadeva’lari kurban ayinine

oldugu dile getirilir.
yaklagtirmamasi i¢in yakarista bulunulur.?®® Linga tapimimu ise Sivacilik’in temel ibadet

bicimini olusturmaktadir. Siva’nin insan big¢imli heykelleri ve tasvirlerinin 6tesinde onun

mutlak hakikat oldugunun sembolii olarak Linga sekiller dtesi kabul edilir. Giiniimiiz

253 Jan Gonda, Visnuism and Sivaism, s. 3; N.R. Bhatt, Shaivisim In The Light of Epics, s.71-72; Doris M.
Srinivasan, “Vedic Rudra-Siva”, Journal of the American Oriental Society, 103.3, 1983, s. 544.

25 A L. Basham, Wonder That is India, s. 300

255 Banerjea, The Development of Hindu Iconography, University of Calcutta, Calcutta, 1941, s.69-71;
A.A. Macdonell, Vedic Mythology, s.155.

2% Rigveda, 7. 21. 5; Sisnadeva terimi ile Ari gruplarmin savastigi Dravid fallik tapmanlar kastedildigi
tahmin edilmektedir. Veda geleneginde bulunmayan fallik tapinimin ilk bagta kinanmasina ragmen zamanla
benimsenerek sonraki donem Hindu geleneginde kendine yer edinmistir. Srinivas Iyengar, Outlines of

Hindu Philosopy, s. 165.
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Sivacilik’inin, Vedalalar’in Ari ve Dravid inanglarinin kaynasmasinin bir iiriini

oldugunun en bariz 6rnegi oldugu dile getirilebilir.

Vedalar’da kiiclik bir tanr1 olan Rudra, firtinalar gibi doganin kontrolsiiz
yonleriyle ve hastaliklarla iliskili siddetli ve korkung bir figlirdur. Vedalar donemi ibadet
ve ritliellerinde Rudra’nin insanlardan uzak durmasi igin yakarilir. Veda Samhitalar’in
ikincil tanris1 Siva, Upanisadlar’da (MO 700-400), ayn1 anda evrenin nedeni olan, her
seyi kendi giiciiyle siirdliren tabiat iistii gilicler sergileyen, kozmostan askin olmakla
beraber tiim varliklarin kalbinde de ikamet eden tanri Isvara olarak tanimlanir. Siva’nin
Veda Samhitalar’da karsimiza ¢ikan ¢ekinilen ikincil tanri hasletlerine Brahmana ve
Upanisadlar’da yeni eklemeler ve yorumlar yapilmasi ile Siva’nin giderek dneminin
arttigin1 goriirtiz. Literatiirde Rudra-Siva odakli bir teizm ancak Bhagavad Gita'dan bir
stire once derlenen Svetagvatara Upanisad ile ortaya ¢ikmaya baslamistir. Bu metin, daha
onceki monist Upanisadlar ile sonraki teistik gelenekler arasinda bir baglantiya isaret
etmesi agisindan 6nemlidir. Burada Rudra, toplumun uglarindaki vahsi ilahtan, kozmosun
nedeni olarak yiice varlik statiisiine, kendi giicliyle (sakti) diinyay:r yaratan,
yarattiklarindan askin biiyiicii (mayin) konumuna yiikseltilir. O, litfuyla (prasada) ruhu,
eylemleri nedeniyle bedenden bedene olan yolculugundan kurtaran Rab'dir. Siva
teolojisinin niiveleri bu metinde atilmigtir. “Guru” ve “bhakti” terimlerinin de ilk kez bu
metinde ge¢cmekte oldugunu goriirliz, ancak bu pasaj biiyiik olasilikla daha sonraki
donemlerde yapilan bir eklemedir. Adanmislik ilkesi bu metnin teizminde kendini

gostermektedir.?’

257 Mahadev Chakravarti, The Concept of Rudra-Siva, s.19-23; Flood, “The Saiva Traditions”, s. 205;
Svetagvatara Upanisad 6.23
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Rudra-Siva kavrami yavas yavas geliserek Upanisadlar doneminde daha yiiksek

258 glarak ele

bir mertebe isgal etmeye baglamistir. Rudra-Siva, Upanisadlar’da Brahman
alinir. Girisanta, Giritra, Bhagavan, Paramatma, Brahma, Vigsnu, Mahesvara vb. olarak

kabul edilir. Rudra, evrenin ihtiyacina gére Brahma, Visnu ve Mahesvara olmak iizere ii¢

bicimde kendini gosterir.

Veda tanrilarinin siliklesmesi ile Vedalar’da yer alan bazi ortak 6zelliklerinden de
hareketle Agni, Soma gibi 6nemli Veda tanrilarinin Siva ile 6zdeslestirildiklerini yahut
sahip olduklar1 gili¢ ve Ozelliklerin Siva’ya aktarildiklarina sahit oluruz. Veda
tanrilarindan 6zelliklerini ve gorevlerini alan Siva yerel inanclarin tanrilarinin gérevlerini
de zamanla iistlenmistir. Bircok bolgesel kabile ve kdy tanris1 Siva ile 6zdeslesmis, bu
tanrilara ait baz1 Ozellikler Siva’ya aktarilmistir. Ancak alt1 ¢izilmelidir ki Siva’nin
olumlu hasletleri artmis olmakla beraber onun korkulan yo6nleri ortadan kalkmamustir.

Nitekim Hindu tanr iiclemesinde Siva’nin 6zelligi yok ediciligidir.

Sivacilik merkezli teoloji anlayisi agisindan Svetagvatara Upanisad ise ¢ok
kiymetli bir yere sahiptir. Yaratma, koruma ve yok etme islevlerinin acik bir sekilde
Rudra-Siva'ya mahsus kilinmasi ilk kez Svetagvatara Upanisad'da gorulir. Daha sonraki
geleneklerin aksine, burada bu islevler tek ve ayni1 tanriya atfedilmistir. O koruyucudur.
Biitiin diinyalar1 yarattiktan sonra, zamanin sonunda onlar1 tekrar kendi varliginda
Ozitimser. Rudra Brahma'y1 yaratir ve ona Veda'y1 verir. Varligin ve yoklugun sahibi ve
yaraticist Rudra’dir. Esi, benzeri, kendisinden iistiin kimse olmayan Rudra'nin bu ve
benzeri Ozellikleri Sivacilik’in tek tanrili bir egilim gosterdigine dayanak olusturur.

Puranalar donemi ve sonrast metinlerde de karsilasilan biiyiik 6l¢lide vurgulanan bir

258 Brahma, Brahmin ve Brahman kavramlar ile sirasiyla; trimurtinin (tanr1 {iglemesi) yaratici tanrist,
varna/kast sisteminin rahip sinifi ve Brahman ile de en yiice ve mutlak tanr1 ve hakikat kastedilmektedir.
Brahman her seyin 6tesinde ve iistiindedir. Mezhepler kendileri igin segtikleri tanrilar1 Brahman olarak

gordrler.
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egilim olarak degerlendirilir.?>® Svetasvatara Upanisad'da bu fikir en acik sekilde su
sOzlerle ifade edilir: "O, butin dinyanin hiikkiimdaridir. Rudra birdir ve bir ikinciye yer
yoktur.” “O, her seyden evvel, her yeri kaplayandir. O her yerdedir.” O, her seyde gizlidir

ve her varlikta mesken tutar.2%°

Siva’nin tarihsel siire¢ igerisinde gec¢irdigi gelisim ve degisim, tanriya yiiklenen
yeni hasletlerle beraber Siva etrafinda tesekkiil eden c¢esitli mezhebi akim ve
hareketlerden bazilar1 zamanla ortadan kaybolurken bazilar1 ise giliniimiize kadar
ulagmay1 basarmistir. Vedalar doneminde Siva’ya atfedilen ozellikler ve isimlerden,
Siva’yla 6zdeslestirilen tanrilara kadar birgok hususta aragtirmacilarin farkli ve sinirsiz
bir karsilastirma ortaya koyduklar1 dile getirilebilir. Bununla birlikte ¢alismamizda
spekiilatif ve zorlama yorumlardan kaginarak konu iizerinde objektif bir ¢erceveden

belirli tezahiir ve tanrilari ele alarak genel bir yargiya varmaya gayret edilecektir.

1. Proto-Siva, Rudra

Vedalar doneminde Siva, tanriya verilen bir isim olmaktan ziyade diger tanrilara
da hitap ederken kullanilan bir sifattir.?®* Bunun yerine Veda metinlerinde Rudra, tanriy1
ifade etmek i¢in kullanilan kelime olarak gegmektedir. Rudra Vedalar’da atmosferik bir
tanridir, firtina tanrisidir. Rigveda’da kendisine adanmis sadece ii¢ ilahi, Soma ile birlikte
anildig1 Soma-Rudra ilahisi olarak da isimlendirilen bir ilahi daha bulunmaktadir. Bunun

disinda yaklasik yetmis bes yerde de Siva-Rudra’ya atiflar bulunmaktadir.?6?

Rudra’nin kelime anlami {iizerine birbirinden farkli yorumlar getirilmistir.

Satapatha Brahmana’da Rudra biitlin tanrilarin kendisinde ayrildig1 Prajapati’dir.

2% N.R. Bhatt, Shaivisim In The Light of Epics, s. 87-89.
260 Svetagvatara Upanisad 3.2; 3.11; 4.11

%61 Jan Gonda, Visnuism and Sivaism, s. 5.

262 A A. Macdonell, Vedic Mythology, s.74.
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Dogumu ve Rudra adim alis1 su sekilde aktarilir; “Ofke (Manyu) disinda tiim tanrilar
Prajapati'den ayrildilar, sadece o ayrilmadi. Prajapati agladi, gézyaslar1 bin basl, bin
gozIi, yiiz ok kilifli Rudra olan Manyu'nun {izerine diistii. Rudra acikmusti. Prajapati,
tanrilardan orada alev alev duran Rudra i¢in yiyecek bulmalarini istedi. Tanrilar Agni-
Rudra'y1 yatistirdi. Satarudriya takdimesi ve ilahiyle acisim, kotiiliigiinii kovdular.”?63
Satarudriya kurbani, Veda kurban sunaginin tamamlanmasindan sonra ger¢eklestirilen ilk
kurbandir. Rudra, Prajapati'den dogar dogmaz, kendisine Veda kurbanda yer
verilmistir.®* Meshur Rudra'nin yiiz ismi (satarudriya) ilahisi Rudra’nin belirsiz tabiatina

dair daha fazla bilgi igerir. Siva Purana'da atifta bulunulan bu ilahi bugiin hala Siva

tapinaklarinda okunmaya devam etmektedir. 2%

Rudra kelimesinin tasidigi anlamlarin belli baslilar1 ise su sekilde siralanabilir;
Olim yahut yok olus aninda herkesi aglatan, diinyevi dertlerin “rud” verdigi elem ve
kederi ortadan kaldiran, “rud” Upanisad metinlerini isaret eder ve bu metinleri okuyup
Ogrenenler Rudra’yr idrak edebilirler. Kutsal bilgi anlamina gelen “rud”, Rudra
takipgilerinin bu bilgiye ulagsmalarin1 saglar. “Rud” karanlik ve cehalet anlamina gelir,
Rudra hakikati drten inananlarini cehaletten kurtarir. Rudra aglayip inlemistir bu sebeple
de bu ismi almistir. Bunlar disinda ulumak, ugultu, gdzyas: gibi anlamlara da gelir?®®
Rudra-Siva tapmimi caglar boyu geliserek, “parlamak” ve “kizil” anlamlarimi igeren

baska yorumlar da eklenmistir. Bazilar1 da “rodasi” (disil ve tamamlayici form

anlaminda) kavramiyla onu Cennet-Dinya ve Erkek-Disi ikiligi ile iliskilendirmeye

263 Qatapatha Brahmana 9.1.1.6 Bu anlati birgok ydnden 6nemlidir. Bu gibi anlatilar daha sonraki
donemlerde tesekkiil eden eserlerdeki mitolojik anlatilardan Hindu diislince okullarinin goriislerinin
temellendirilmesine kadar kaynaklik etmistir.

264 Stella Kramrisch, “Siva”, Encyclopedia of Religion, ed. Lindsay Jones, vol. 12, s. 8415.

25 Flood, “The Saiva Traditions”, 5.204-205.

26 Alain Danielou, The Gods of India: Hindu Polytheism. Inner Traditions, 1985. s. 206; Mahadev
Chakravarti, The Concept of Rudra-Siva, s. 4-5; R.K. Siddhantashastree, Saivism Through the Ages, Delhi:
Munshiram Manoharlal Publishers Pvt. Ltd., 1975, s. 5-6.
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calismistir.?®” Bu kavrama yiiklenen anlamin daha sonraki donemlerde Puranalar’da
karsimiza ¢ikan Sivamin Ardhanarigsvara (Yar1 erkek-yari kadin) formunu ortaya
cikardigini goriiriiz. Her haliikkarda Ardhanarigvara tezahiirii Puranalar doneminde

gelismis bir kavramdir.?®

Jan Gonda, Rudra’nin Vedalar donemi insanlarinin tabiatin 6ng0rillemez,
engellenemez, ehlilestirilemez, hiikmedilemez, tehlikeli, korkulan yOnlerinin
tanrilagtirilmis hali oldugunu dile getirir. Rudra’nin tabiatinda bir arada bulunan iyi ve
kotii, Ari olan ya da olmayan Ozellikler, tezahiirler vasitasi ile kendilerini agiga
vururlar.?®® Hayvan postuna biiriinmiis, kahverengi tenli, siyah gobekli ve kirmiz1 sirtli
Rudra, gilinlimiizde bile izlerini tasidig1 yok edici ve vahsi bir fitrata sahiptir. Rudra,
aileleri ve ciftlik hayvanlarini yok eden vahsi bir canavara benzeyen, ama ayni zamanda

iyiliksever bir hastalik sifacis1 olan miiphem bir tanridir.?”

Rigveda’da, Siva’ya hayirlh ve iyi huylu olmasi i¢in yakarilir. Firtinalar,
yildirimlar ve orman yanginlar1 gibi tabiatin tahrip edici gliglerinin tanrilagtirilmasidir.
Daglarda gezinen ve ikamet eden bir avcidir. Geyik, fil veya kaplan postundan giysisi,

tasidig1 kutsal iplik ve davulu, rastal saglari ile Rudra dehsetli ve yok edicidir.?’*

Samaveda ilahilerinde Rudra Rigveda’da oldugu gibidir. Yacurveda’da ise
Rigveda ve Samaveda’ya kiyasla Rudra’ya atfedilen hasletler daha cesitlidir.?’2 Rudra'nin

karakteri Siyah Yacurveda’da yer alan Satarudriya'da ¢ok daha gelismis bir bicimde

267 Macdonell, Vedic Mythology, s. 77.

268 NR. Bhatt, Shaivisim In The Light of Epics, s. 166-167.

269 Jan Gonda, Visnuism and Sivaism, s. 5.

20 Rigveda 2.33. 1.43; 1.114.1

211 Mircea Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi, ¢ev. Ali Berkay, Kabalc1 Yay., c. 1,2003, 5.257
272 Mahadev Chakravarti, The Concept of Rudra-Siva, s.6-7.
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goranir.?”® Onun iyi huylu formu (Siva tanuh), karsit1 olan kotii karakterli olandan ayirt
edilir. Ona Girisa ve Giritra denir. ?’* Rudra'nin yaptig1 gibi, doganin daha karanlik
gliclerini temsil ettigi i¢in, insanlarin yasadig1 yerlerden uzakta yasamasi beklenebilir ve
bu nedenle kendisine yollarin, ormanlarin ve oralarda dolasanlarin, fark edilip
yakalanmamak icin 1ssiz yerlerde dolasan ve yol kesen soygunculari hirsizlarin ve
eskiyalarin ve ayrica insanlarin olagan konutlarindan uzakta yasayan dislanmislarin

efendisi denir.2’®

Satarudriya veya Rudra'min yiiz ismi, Yacurvedanin Vajasaneyi Sambhita'sinda
bulunur ve bu ilahi hakkinda Monier Williams eserinde soyle yazar: "Bu ilahide O, birgok
celiskili, uyumsuz, grotesk ve tamamen tanrisal olmayan niteliklere sahip olarak
tanimlanir; 6rnegin, o bir katil ve yok edicidir; korkung, siddetli (ugra), ugursuzdur;
kurtaric1 ve halaskardir; mutluluga neden olur ve hastaliklar1 nler. Sifali ve ugurlu bir
viicuda (Siva tanuh) sahiptir; sar1 sachdir, kahverengidir, bakir rengidir, kizildir, uzun
boyludur, bodurdur; buklelerini drmiistiir-rastalidir (kapardin), mukaddes ipligi takar ve
bir hayvan postu giyinir; mavi boyunlu ve bin gozlidiir, daglarda meskundur ve
emirlerine uyarak diinyay1 dolasan hizmetkarlarin birliklerinin (gana-pati) sahibidir; o,
siddetli ve kot bigcimli (virupa) olarak tanimlanan bin Rudranin hiikiimdar ve

denetleyicisidir. Yiiz yayr ve bin ok ucu vardir; o genis ordularin generalidir; o

273 Taittiriya Samhita 4. 5. 1-11; Vajasenayi Samhita, 16.1-66; C. Sivaramamurti, Satarudriya: Vibhuti of
Siva's lconography, Abhinav Publications, New Delhi, 1976, s. 13-32.

214 “Bir daga uzanmigtir ¢iinkii muhtemelen firlattigi yildimm, genellikle bir daga benzetilen ve iginde
yasadigina inanilan bir buluttan ¢ikar. Mavi boynu ve kirmizi teniyle birlikte siirliniirken, ¢obanlar ve su
tastyan kadimlar onu goriirler, yani agik alanda g¢alisan bu basit halk, simsegin yumusak pariltisiyla
kirmiziya boyanmis siyah bir bulut goriir.” Insanlarin sahit olduklar1 bu tabiat olay1 sembolik tasvirlerde
kendine yer edinerek Rudra’ya atfedilir. R.G. Bhandarkar, Vaisnavism Saivism, s. 103; R.K.
Siddhantashastri ise R.G. Bhandarkar’in bu yorumuna itiraz eder. Rudra’nin kusaticilii ve her yerde
olusuna igaret eden bir kavram oldugunu dile getirir. R.K. Siddhantashastree, Saivism Through the Ages,
5.36-37.

275 R.G. Bhandarkar, Vaisnavism Saivism, s. 103.
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hayaletlerin, gulyabanilerin ve ruhlarin canavarlarin, atlarin ve kopeklerin; agaclar, calilar
ve bitkilerin efendisidir; yapraklarin diismesine o neden olur; o Soma igeceginin
efendisidir; hirsizlarin ve soyguncularin koruyucusudur ve kendisi de bir hirsiz, soyguncu
ve aldaticidir; marangozlara, savas arabasi yapanlara, demircilere, mimarlara, avcilara
baskanlik eder; O, kasabalarda ve evlerde, nehirlerde ve g6llerde, ormanlarda ve yollarda,
bulutlarda ve yagmurda, giines 1s181inda ve simsekte, riizgarda ve firtinada, taslarda, tozda
ve toprakta bulunur.?’® Boylece Rudra bir firtina, av, 6liim, vahsi doga ve riizgar
tanrisidir. Tanrilarda, insanlarda, hayvanlarda vurdugu her kimsede hastalik yapan oklari
vardir. Rudra ayni zamanda Sivacilik’a gore yikimin efendisi Lord Siva'nin baska bir ad,

Siva'nin Rudra formudur.

Vedalar’da, Rudra, gokte ve yerde dolasan, parlak mizraklar atan (simsekler
caktiran), inekleri ve insanlar1 6ldiiren silahlara sahip olarak tasvir edilir.?’” Rudra'ya,
cocuklart hasta etmemesi ve kdydeki herkesi hastaliktan uzak tutmasi i¢in dua edilir.
Boylece Rudra'nin hastaliklara neden olduguna ve "ayni zamanda tiptaki yetenegi essiz
oldugu igin onlar1 iyilestirdigine" inaniliyordu.?’® Simsekler savurur ve Marutlar adinda
bir grup savas¢inin babasidir, bu yardimer tanrilarla Indra’nin aksine savasci yonleri ile

birlikte anilmamustir.?”

Rudra’ya yapilan dualar merhamet etmesine ve zarar vermemesine dair yakarislar
icerir. O, aldatan bir hileci ve hirsizlarin efendisidir, insanlara hastaliklar gonderir,
hiddetli, saldirgan ve yok edicidir.?®® Korkutucu bir ghora (korkunc/iirkiitiicii) ya da asau

devam’dir (o tanr1). O, "dehsetli bir vahsi canavar gibi korkung"?! Orgii sagli-rastali

276 Monier Williams, Religious Thought And Life in India, John Murray, London, 1885, s. 76-77

277 M. Chakravarti, The Concept of Rudra-Siva, s. 3-4; R.G. Bhandarkar, Vaisnavism Saivism, s. 145-146.
278 Rigveda I, 33.4

279 Ma. Chakravarti, The Concept of Rudra-Siva, s.8.

280 Jan Gonda, Visnuism and Sivaism, s. 3.

281 Rigveda 2.33.11
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tanr1. 282 Yay ve hizli ugan oklarla donanmis,?3 hastaliklara sebep olan ve sifa veren,?®*

yaklastig1 insanlara ve koylere hastalik bulastirdigi gerekcgesi ile kdylere girisi dahi
istenmeyen Rudra ayni zamanda gii¢li bir sifacidir, kuvvetli macunlarla-ilaclarla her
derde deva verir. Sadece korkularak yalvarilmaz Rudra’ya, ona siginilarak hastalik ve

diismandan kurtulus da amaclanir.?®

Bazen de Rigveda’daki bir¢ok tanridan biri olarak bazi ilahilerde adi sadece
zikredilir. Belirli bir giiruh icindedir. Ve bu tip ilahilerde ona herhangi bir anlam ya da

ozellik atfedilmemistir. 2

Atharvaveda’da gecen Vratya kavrami da iizerinde durulmasi gereken bir
husustur. Bu kavramin Rudra-Siva kiiltiiniin takip¢ilerinin ilk 6rnegini olusturdugunu dile
getirenler oldugu gibi Ari olmayan alt sinif topluluklarin Rudra ile Veda toplumuna dahil

edildiklerini dile getirenler de mevcuttur.?®’

Satapata Brahmana’da Rudra-Siva’ya kurbanin artik kisminin sunulmasindan
bahsedilir.?®® Siva ile 6zdeslestirilen Rigveda'nin Rudra'si, ates sunaginda kendisine
diisen adak payini alamaz. Rudra'nin pay1, yerlesim yerinin disinda bir alanda birakilarak
ondan insanlara yaklagsmamasi, uzak durmasi istenir. Cilinkii Rudra’nin ziyaretleri

talihsizlik ve kotii sansla iliskilendirilir. 2

282 Rigveda 1.114 .1

283 Rigveda 7.46

284 Rigveda 7.46.2; 1.114.1; 1.43.4; 2.33.4; 7.46.3

285 Narayana Ayyar, Origin and Early History of Saivism in South India, University of Madras, s.4.

286 Rigveda 7.40.5

287 A.B. Keith, The Religion and Philosohy of Veda and Upanishads, vol. I, s. 147; Parpola, Roots of
Hinduism s. 136

288 Satapata Brahmana 1.7.4.9

289 Klostermaier, A Beginner’s Guide, S.79.

88



Rudra, siklikla, birbirinden tamamen zit iki kisilikten olusan bir varlik olarak
tanimlanir. Sert ve yikicidir, ayn1 zamanda nazik ve iyi huyludur. Gigliilerin en
giicliisiidiir ve cennetin kizil yaban domuzu olarak tasvir edilir. Muazzam fiziksel guiciin
gostergesi olan 'boga' gibi sifatlar ona yagdirilir. O, her zaman ¢evik ve hizli, her zaman
geng ve yaslanmayandir, yiicedir. O, karst konulmaz ve kudrette essizdir. Ustelik o
akillidir, hikmetli ve hayirseverdir. Bu sanli tanri, kahramanlara hilkkmeder. O diinyanin
efendisidir ve Isana sifatina layiktir. Daha sonra benzer sekilde tiiretilmis bir isim olan
Isvara ismi sadece Siva'ya mahsustur. Hiikiimdarligi ve evrensel egemenligiyle,
insanlarin ve tanrilarin yaptiklarindan haberdardir. O, diinyanin babasi olarak yiicedir.
Birgok zaman ona comert tanr1 denir. Bu kolayca cagrilan (ayinlerde dualara karsilik
veren) tanrinin 'hayirli' sifatin1 da hak ettigi dile getirilir. Bu sifatin, tanrinin fitratindaki
korkuncluguna karsi korunmak i¢in 6rtmeceli bir sekilde kullanildig: ileri siirilmektedir.
Ancak bu muamele vasitasi ile Rudra-Siva sonraki dénemlerde literatiirde biiyiik bir
onem kazanir. Yukarida belirtildigi gibi, kotii niyet, Rigveda'da siklikla Rudra'ya
atfedilen bir niteliktir. Kendisine tapanlari, ¢ocuklarini ve sigirlarini yaralamamasi ve

oldiirmemesi defalarca rica olunur.?®®

Rudra’ya dair ayinlerin salginlar, hastaliklarin giderilmesi belalarin def edilmesi
gibi sebeplerle gerceklestirildigini goriiriiz. Bu durumlarda da hastaligin sebebi bizzat
Rudra’nin kendisi oldugu diisiincesiyle verdigi hastalik ve belalar1 geri ¢cekmesi ve

ofkesini savusturmak amaciyla da olabilir.?%

Rudra’nin bir sifaci karakterinde oldugu dile getirilen metinlerde sifal1 bitkilerin
efendisi olarak goriiniir ve cennetsel bir doktor olarak adlandirilir. Ag¢ik alanlarin veya

ovalarin efendisi olarak, onlarda dolasan sigirlarin (pasunam patih) efendisidir. Pasupati

29 N.R. Bhatt, Shaivisim In The Light of Epics, s. 73.
291 A A. Macdonell, Vedic Mythology, s.76; Jan Gonda, Visnuism and Sivaism, s. 10.
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ad1 daha sonraki zamanlarda bu Tanri'ya verilen 6zel isimlerden biri olmustur. Bu sekilde
Rudra'min etki alan1 genisleyerek, alanlarin efendisi olarak anilmaya da baslanmustir.
Kapardin veya kece sagli gibi sifatla aniliyor olmasinin sebebi ise muhtemelen Agni ile
0zdes olarak kabul edilmesinden dolayidir (Ates’in dumaninin kegelesmis saglara
benziyor olmalarina istinaden). Sarva (ok tutan) ve Bhava isimleri de ortaya ¢ikiyor.
Sarva ve Bhava, Satapata Brahmanada bu iki tanr1 olarak gegmektedir. Zaman icerisinde
Sarva ve Bhava iki farkli tanr1 olmaktan c¢ikarak Siva’nin iki tezahiirii seklinde
nitelendirilmislerdir.?®> Rudra’nin Ofkesi yatistirildiginda ise “Sambhu” iyi huylu,
“Sankara” iyiliksever ve “Siva” ugurlu isimleri-tezahirleri gelir ki bu isimler
Satarudriyamin sonunda yer alir. Ayrica post giyen olarak da temsil edilir (krttim
vasanah). Bu sifatin nasil ortaya c¢iktigi konusu ise gizemini korumaktadir. Ancak,
ormanlarda ve diger 1ss1z yerlerde dolasan bir tanr1 olarak tasvir edildiginden, Onun vahsi
kabilelerin deri giysileriyle bezenmis oldugu fikri akla gelmis olabilir. Bir orman kabilesi

olan Nisadalar, Rudralara benzetilir ki bu da bu goriisii destekler niteliktedir.?%

2. Rudra-Siva ile liskilendirilen Veda Tanrilar

Veda tanrilarmin bazilarinin  Rudra-Siva ile benzerlik ve yakinliklarinin
bulundugundan ve daha sonraki donemlerde bu tanrilarin rol ve niteliklerinin Siva’ya
aktarimi yahut bu tanrilarla Rudra-Siva’nin aslinda ayni tanrimin farkli tezahiirleri
oldugunu ileri siiren goriislerin bulundugunu ifade etmistik. Buna istinaden belli bash
benzerlikleri ve bu benzerliklerin muhatabi tanrilari ele alarak bu hususta kisaca bilgi

vermemizin faydali olacagi kanaatindeyiz.

292 A B. Keith, The Religion and Philosohy of Veda and Upanishads, vol. 1, s. 147.

293 R .G. Bhandarkar, Vaisnavism Saivism, s. 103.
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a. Agni

Vedalar’in Ates tanris1t Agni, Vedalar doneminin en 6nemli tanrilarindan biridir.
Ug bacakli yedi kollu kirmiz1 tenli bir adamdir. Agni kurban tdrenlerinin vazgegilmezi,
insanlarla tanrilarin yerle gok arasindaki elgisidir.?®* Rudra ates vasitasi ile ya da ates
olarak tezahir eder. Agni, Rudra’dir. Nasil ki bir kaplan sinirle ayakta dikilir, o da aym
sekilde dikilir. Taittiriya Samhita da baska bir yerde de yine Agni, Rudra’dir. Iki yonii

vardir biri korkung yani ghori digeri ise kutlu Siva dir.?%

Vedalar’in ates tanrist Agni kurban tdrenlerinin vazgecilmezidir. Agni literal
anlamda da ates anlamina gelmektedir.?®® Rudra ve Agni'nin yakin bir iliskisi vardir. Veda
literatiirlinde Agni ve Rudra arasinda 6zdeslesme goriiliir ve Rudra'nin kademeli olarak
Siva'ya doniisme siirecinde Agni 6nemli bir faktor olarak karsimiza c¢ikar. Yukaridaki
orneklerde de gordiigiimiiz iizere Agni’ye Rudra da denir. Iki tanr1 arasindaki baglantilar
karmagiktir. Satarudriya’da Rudra'nin parlak bir alev kizili ve parlak alev gibi bazi
lakaplar iki tanr1 arasinda bir 6zdeslestirme olarak degerlendirilebilir. Agni'nin, Rudra-
Siva gibi bir boga oldugu sdylenir ve yine Siva'nin araci olan kutsal Nandi bir bogadir.
Bazen boga olarak nitelendirilen Agni'nin boynuzlari ile Orta ¢ag heykellerinde hem Agni

hem de Bhairava olarak bilinen Siva tezahiirii alevden yanan saglara sahiptir.2%

294 \W.J. Wilkins, Hindu Mythology Vedic and Puranic, s. 21-23.

2% Alevlerin dik durusuna atifla. Taittiriya Samhita 5.5.7.4 ve 5.7.3.3; Jan Gonda, Visnuism and Sivaism,
S. 4.

2% Monier Williams, A Sanskrit-English Dictionary, s. 130

27 Rigveda 2,.3; Sivaramamurti, Satarudriya: Vibhuti of Siva, s. 11, 45; Stella Kramrisch, The
Manifestations of Siva, The Falcon Press, Philadelphia, 1981, s. 7, 15, 18; M. Chakravarti, Concept of
Rudra-Siva, s. 24-25, 89
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b. Mitra-Varuna

Gece ve giindiizle eslestirilen bu tann ikilisinin Agni kadar olmamakla beraber
Vedalar’da ve Vedalar donemi inancinda 6nemli yerleri vardir. Bu tanrilar Avesta’da da
gecmektedir. Kendisine adanan ilahi sayis1 Mitra ile birlikte anildigi ilahilerde dahil
edildiginde bile iki diizineyi gegmeyen Varuna fiziksel 6zelliklerinden ziyade ahlaki yonii
ile ele alinir. Mitra’ya ise sadece bir ilahi adanmistir. Mitra giindiizU Varuna ise geceyi
yaratir. Insanlar1 ve biitiin varliklar1 hizmetkarlari ile izlerler. Yagmur yagdirmalar i¢in
en cok bu iki tanriya yakarilir.?®® Bu iki tanr1 Veda metinlerinde siklikla beraber amilirlar.
Dogrulugun savunucusu ve sahtekarlik ve giinahkarligin cezalandiricilar1 olarak tasvir

edilirler.2®®

Varuna ve Mitra’nin, Siva ile birgok benzer yahut ayni 6zelliginin oldugu
sOylenebilir. Doris Sirinivasan bu tanrilarin en belirgin 6zelliklerinin her ikisinin de Asura
siifi tanrilar arasinda degerlendirilmesi oldugunu dile getirir.*® Rudra-Siva’nin
giinahlar1 ortadan kaldirmasi hastaliklara sifa vermesi gibi Varuna da sahip oldugu bin
deva ile 6limii bile savusturabilir.®% Rudra’ya ferah, bolluk ve nesil vermesi i¢in dua
edildigi gibi Mitra-Varunaya’da dua edilir.3®? Kurban térenlerinin artiklar1 Rudra-Siva’ya
aittir, Mitra-Varuna’ya da kurban torenlerinde eksik ve kusurlu sayilabilecek kisir inek
kurban edilir.3®® Rigveda’da Varuna bin gozlii olarak tasvir edilir, Rudra’nin da birgok

yerde bin gozlii olarak tanimlandigini goriiriiz.3%

2% A A. Macdonell, Vedic Mythology, s. 22-30.

29 °W.J. Wilkins, Hindu Mythology Vedic and Puranic, s. 37-40.
300 Doris M. Srinivasan, Vedic Rudra-Siva, s. 545.

301 Rigveda, 1.24.9

302 Rigveda 5.69.3

308 Satapata Brahmana 4.5.1.6

304 Rigveda 7. 34.10
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C. indra

Vedalar’1n lider tanris1 indra savasci ve maskiilen bir tanridir. Tanrilarm kralidir,

simsek ve gok giiriiltiisiiniin sahibi odur. Beyaz bir fil olan anavata onun binegidir.3%®

Wendy Doniger, Sivact dogurganlik mitlerinin ve Siva'nin baz1 fallik
ozelliklerinin Indra'dan alindigin1 one siirer. Bununla ilgili olarak birka¢ neden dile
getirir. Her ikisi de daglar, nehirler, erkek dogurganligi, vahsilik, korkusuzluk, savas,
yerlesik adetlerin ihlali, Aum sesi, Yiice Benlik ile iliskilidir. 3°® Indra, Siva gibi bir
bogaya®” benzetilir. Rigveda'da Rudra, Marutlarin babas1 ve efendisi olarak zikredilir,
Indra ise ¢ok sik Marutlarla birlikte anilir, Marutlar bazi metinlerde Indra’nin
emrindedirler.®® $iva®® sifati Rigveda’da Indra’ya hitap ederken de kullanilir. Rudra
tanrilar tarafindan kurban torenlerinden hari¢ tutulmustur, onun kurban pay1 da yoktur.
Taittiriya Samhita indra’nin kurban téreninden hari¢ tutulmasini konu edinir.®!° Rudra

gibi Indra da bin gozliidiir.®!!

Indra, simsek tanris1 olarak gecer ve onun silah1 simsektir. Ayni sekilde Rudra’nin

da silahmmin simsek oldugunu goriiriiz; “Yiiceler yiicesisin, Ey Rudra, gii¢liilerin en

giicliisii simseklerle kusanmis/silahlanmis.””3*2

305 W.J. Wilkins, Hindu Mythology Vedic and Puranic, s. 54-55.

306 Wendy Doniger, Siva: The Erotic Ascetic. Oxford University Press, 1981, s. 85-86.

307 Rigveda

308 MacDonell, Vedic Mythology, s. 55.

309 Rigveda 10.8.85

310 Taittiriya Samhita 2.4.12

311 Rigveda 1.23.3

312 Rigveda 2. 33. 3 Bu metnin Griffith ve Zaehner’e ait gevirilerde farkliliklar bulunmakla beraber her iki
¢eviride de Rudra simsekle kusanmistir, simsek onun silahidir. R.C. Zaehner, Hindu Scriptures, s. 5; Ralph
T. H. Griffith, The Hymns of the Rigveda, s. 119.
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d. Marutlar

Marutlar riizgar-hava gurubu yardimci ve alt simf tanrilardir ve Rudra’nin
hizmetkarlari, ogullar1 olarak tasvir edilirler. Sayilar1 yirmi yedi, kirk dokuz yahut yiiz
seksendir. Altindan migfer ve zirhlari, kollarinda altin bilezikleriyle firtina ve girdaplara
binerler, altin tekerlekli savas arabalariyla tasvir edilirler. Ok ve yayla kusanmiglardir.
Daglarin ve ovalarin sarsilmasina neden olan onlardir, yagmuru da onlar tagir. Kuraklik
seytan1 Vrtra’y1 pargalara ayirirlar. Marutlarin adinin ise Ma Rodih aglama kelimesinden
tiredigi aktarilir.®® Marutlara Rudralar da denir ve Rudralar, Rudra’nin belirli
ozelliklerinin bedenlenmesi olarak da goriliirler.®'* Marutlar riizgar tanrilari, yardimer
tanrilar ya da ruhlar olarak tanimlanirlar. Rigveda metinlerinin bazilarinda bir grup geng
savasc1 olarak da tasvir edilen Marutlarm bir iiyesi olarak gecer. *'° Rudra’ya Marutlarmn

babas1 yahut onlarin sahibi ve efendisi olarak da seslenilir.3!®

e. Soma

Soma, Vedalar’in Indra gibi énemli tanrilarindan biridir. Soma’nmn Avesta’daki
Homa-Haoma oldugu kabul edilir. Ayni zamanda bir bitkinin de adidir. Kurban
torenlerinde Agni gibi vazge¢ilmezdir. Hem atese dokiilen hem igilen kutsal Soma bitkisi
(yahut bitkinin efendisi) ve hem de ay tanrisidir. Hem bitkinin hem de tanrinin adidir. Ay
ile 6zdeslestirilir.®!” Siva’nin saclarinda asili olan hilal Soma’nin sembolii olarak goriiliir

ve sonraki dénem metinlerinde bu konu ile ilgili farkli anlatilar bulunur.3!® Siva ile

313 W.J. Wilkins, Hindu Mythology Vedic and Puranic, s. 67-68; Veronica lons, Indian Mythology, Paul
Hamlyn, New York, 1973, s. 17

314 Veronica lons, Indian Mythology, s.23.

315 RV 8.96.8

316 RV 2.33.1

317 W. J. Wilkins, Hindu Mythology Vedic and Puranic, s. 69,73; E. Washburn Hopkins, ‘Soma’, ERE, vol.
X1, s. 686; Taittiriya Samhita 4. 5.10; 1. 8. 22. 5

318 M. Chakravarti, The Concept of Rudra-Siva, s.58
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Soma’nin tek bir tanr1 gibi ele alindig1 bir Veda ilahisi bulunmaktadir.®*® Bu sebeple de
Rudra-Siva ile Soma bir tutularak ayni1 tanr1 olduklari dile getirilir. Atharvaveda'da Rudra

ve Soma'dan korkung hastaliklari uzaklastirmalar ve ortadan kaldirmalart istenir.3?°

C. DESTANLAR VE PURANALAR DONEMINDE SIVACILIK

Destanlar donemi eski tanrilarin tahtlarindan indirilerek yerlerine yeni tanrilarin
gectigi bir zamana karsilik gelir. Varuna ve Mitra gibi Veda tanrilarindan bazilari
unutulmaya yiiz tutmus, indra ve Agni gibi bazilari iistiinliiklerini yitirmis, Siva ve Visnu
gibi ikincil tanrilar ise zaman igerisinde kazandiklar yeni niteliklerle yiice tanrilar olarak
amlmaya baslamislardir.3?! Destanlarla beraber Vedalar déneminde ikincil bir yere sahip
olan Visnu ve Siva artik tanr1 panteonunun énemli tanrilarina doniismeye baslamislardir.
Bu tanrilarin bagkahramanlar olarak boy gosterdikleri olaganiistii olaylarin anlatildig:
Mahabharata ve Ramayana destanlarinin mezheplerin olusumunda ve tanrilarin toplum
goziinde kazandiklar1 degerde biiylik paylart oldugunu ifade edebiliriz. Toplum
nezdindeki popiilaritesi giiniimiizde dahi yerini korumaktadir. Destanlarin kazandirdigi
bu ivme Purana metinlerinde de korunmustur. Mezhep eserleri olan Puranalar, ait
olduklar1 ekollerin se¢ilmis tanris1 merkezli ilke ve prensiplerini iceren onemli birer
kaynaktirlar. Takriben milattan Once besinci asirdan milattan sonra sekizinci asri
kapsayan Destanlar ve Puranalar donemi, mezhepsel olusumlarin ilk niivelerinin
goriildiigli ardindan bu niivelerin geliserek giiniimiizdeki genel seklini aldig1 bir donemi

ifade eder.

Rudra isminin kokenine dair hikayeler Puranalar’da da kendilerine yer

edinmislerdir. Prajapati aglayan ogluna neden agladigim1i sorar ve Rudra isminin

319 Rigveda 6. 74.

320 Atharvaveda 7. 42. 1-2.

321 Thapar, Early India, s. 275; E. Washburn Hopkins, Epic Hindu Mythology, Varanasi, Indological Book
House, 1968, s. 2-3.
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olmamasmdan dolay1 agladigim1 soyler.®? Rud fiil kokine genel olarak yiiklenen

anlamlar aglamak, ulumak ve kiikremek gibi birbirine yakin fiillerdir.

Gorsel oOgelerin, tanrilarin  heykellerinin  yapilarak tapinilmast Vedalar
doneminden sonra gelen Destanlar ve Puranalar donemine denk gelmektedir. Tanrilarin
sahip olduguna inanilan ¢esitli hasletlere istinaden yapilan heykel ve sembolleri bu

donemde ritiiel ve tapmnmanin temel objesi olmuslardir.3?®

Sivacilik Hindu gelenegi icerisinde diizenli bir mezhep olarak milattan 6nce ikinci
asir ile milattan sonra birinci asirlar arasinda tesekkiil etmeye baslamistir.3>* Giiniimiizde
Hindu mezhepleri arasinda Visnuculuk’tan sonra ikinci sirada yer alan Sivacilik’in
milattan sonra {igiincii asirdan baslayarak giderek popiilerliginin arttig1 ve yaklasik on
liciincii asra kadar hakim mezhep gelenegi oldugu dile getirilir.®®® Milattan 6nceki
devirlerden baslayarak bir¢ok devletin hiikiimdarlarinin bir kisminin, bazisinin ise
tamaminin Sivaci olduklarinin ve bu durumun tapinaklarin insasindan halkin inang
yapisinin sekillenmesine kadar Sivacilik’in lehinde 6nemli tesirleri oldugunun da altim
cizmemiz yerinde olacaktir.3?® Hindistan’m bircok bdlgesinde farkli hiikiimdarlarca insa

edilmis sayisiz Sivaci tapinak dini birer merkez olmalarin yaninda sanatsal degerleri

322 Danielou, Hindu Polytheism, s. 194

323 A. G. Mitchell, Hindu Gods and Goddesses, UBS Publishers, New Delhi, 2001, s. vi-vii

324 G. Flood, “The Saiva Traditions”, s. 205

325 Sanderson, “The Saiva Age; The Rise and Dominance of Saivism during the Early Medieval Period”,
Genesis And Development of Tantrism, ed. Shingo Einoo, Institute of Oriental Culture Special Series,
Japan, 2009, no:23, s.41-44; K. Klostermaier, A Survey to Hinduism, s.221.

326 Kusanlarin meshur hiikiimdari II. Kadhpises bir Sivacdir. Miladi ilk asra ait oldugu diisiiniilen iizerinde
Siva’nin meshur sembolleri linga, trisul, kutsal binegi Nandi ve kendisinin bulundugu miihiirler
bulunmustur. Kumara Gupta (415-455) Siva adanmisi bir kral olarak siniflandirilir. Huna krali Mihirakula
da Bengal ve Deccan'daki cagdasi devlet liderlerinin ¢ogu gibi Sivact birer liderdir. Caynizm'den
Sivacilik’a gecen Mahendra Varman I (MS 600-630), baskenti Kancipuram't Sivacilik’in bir kalesi haline
getirerek, sehri Siva tapinaklari ve heykelleriyle doldurmustur. Klostermaier, A Survey of Hinduism, s. 544;
M. Chakravarti, The Concept of Rudra-Siva, s.148-150.
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acisindan da biiyiik dneme sahiptirler.>?’ Puranalar doneminde Sivacilik’m 6zellikle
guney Hindistan’da revagta oldugu soylenebilir. Birgok Sivaci hiikiimdarin mezhebin
gliney bolgelerindeki yiikselisinde onemli paya sahip oldugunu goriiriiz. Sanatsal
degerleri yiiksek birgok Siva tapinagi insa edilmis, Siva’nin ¢esitli tezahiirlerinin temsil
edildigi heykelleri yapilmistir. Meshur “Nataraja” dansin efendisi heykelleri de bunlar

icerisindedir.3%

Bu donemde Kuzey Hindistan'a hiikkmeden Yunan, Saka ve Part krallarinin,
tizerinde Siva'nin daha sonraki bir sembolil olan bir boganin bulundugu sikkelerde de
Siva ibadetine iliskin emareler bulunmaktadir. Bu bilgiler 1s5181nda genel gecer bir kanaate
ulagilamasa bile bir sekilde Sivaci geleneklerin benimsenmesinin, yabanci, barbar
(mlegca) hlkimdarlarin genel “Hintlesmesine” katki saglamis olmasi muhtemeldir.
Gupta hanedanlig1 sirasinda Puranalar, Smriti dedigimiz Hinduizm’in ikinci en dnemli
metin grubuna siki sikiya bagli Smarta brahminlerinin ibadet bi¢imleriyle birlikte gelistigi
dile getirilir. Sivact Puranalar, 6zellikle de Linga ve Siva Purana basta olmak iizere
secere, mensubu olunan kasta dair sorumluluklar, kozmoloji vb. ile ilgili genel konularin
yani sira, Ozellikle Sivacilik’in temel semboliiniin (linga) tapinaklara yerlestirilmesi
sirasinda uyulmast ve yerine getirilmesi gerekenler, Siva’nin farkli tezahiirlerinin
tasvirleri, erken Sivaci mezhepleri ile ilgili malzemeler gibi hemen her husustaki konulari
icerir. Sankara tarafindan atifta bulunulan Puranalar donemi dini geleneklerinden
Mahesvara (Siva’nin isimlerinden Maha Isvara) inanan1 adanmislik ve sosyal gérevlerin
sorumlu bir sekilde yerine getirilmesiyle gegen bir yasam siirdiikten sonra, ¢liimiiniin

arkasindan diinya yumurtasinin tepesinde (brahmanda) Siva'nin cennetine Sivaloka’ya

327 Ranabir Chakravarti, Exploring Early India, s. 235. Bkz. Stella Kramrisch, Manifestations of Shiva.

38 Rajeev Verma, Faith & Philosophy of Hinduism, Kalpaz Publications, Delhi, 2009, s. 23; M.
Charkravarti, The Concept of Rudra-Siva, s. 32-33; David Smith, The Dance of Shiva Religion Art and
Poetry in South India, Cambridge University Press, New Delhi, 2014, s. 1-2.
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nakledilecek ve boylece Ozgiirliige kavusacaktir. Bu, Puranalar’a tabi bir Visnucunun
oldiiglinde gidecegi Visnu cenneti Vaikuntha'min Sivacilik’taki karsiligidir. Tamamen
ortopraks olan Mahegvaracilar, Smarta'nin sosyal gorevlerin yerine getirilmesine,
varnagramadharma'ya bagli kalarak, Vedalar’a ve Puranalar’a uygun tapinak ve evlerinde
ayinler ve puja gerceklestirmis, Sivacilik’in ortodoks ekollerinde vejetaryen beslenmeyi
benimseyerek Veda metinlerinden mantralar1 kullanmislardir. Giindelik yasamdaki
toplumsal konumuna uygun hareket eden bu adanmislar 6liim aninda kozmostaki yerinin

giivence altina alindig1 diizenli bir yolu izlemis kabul edilmislerdir.®?°

Sivaci gelenekler, bugiin gézlemleyip anladigimiz sekliyle ilk olarak MO 200'den
MS 100'e kadar olan donemde olusmaya baslamistir. Dilbilgisi uzmani Patanjali'nin,
Panini’nin dilbilgisi eseri hakkindaki yorumunda gegen, Siva adanani olan ve
Svetagvatara Upanisad’da da karsimiza ¢ikan Sivabhagavata'ya dair bazi atiflar
bulunmaktadir. Bu Sivacilar, hayvan postlarina biiriinmiis ve tanrisinin simgesi olarak
demir mizrak tastyan bir figiir olarak tasvir edilir. Mahaharata'da da erken donem Siva
cilecilerine géndermeler vardir.3*° Siva ibadetinden bahseden en eski tarihi kaydin ise
M.O. ii¢ yiizlii yillarda Pataliputra'daki Yunan elgisi Megasthenes'e ait oldugu dile
getirilir. Genellikle sirasiyla Siva ve Krisna ile 6zdeslestirdigi kendi tanrilar1 Dionysos ve

Herakles adlarini kullanarak iki Hint tanrisin1 tanmimlar. Buradan hareketle bircok

829 G. Flood, “The Saiva Traditions”, s. 205

330 R.G. Bhandarkar, Vaisnavism Saivism, s. 115-116; Siva tapinimimin genel anlamda bir¢ok eserde yer
verilen M.O. iigiincii asra kadar gittigi bilgisinden farkli olarak S. Tattwananda M.O. altinci asirda
Buddha’nin 6liimiinii takiben yazilan Buddhist eserler olan Sutra Gantralarda Kesmir bdlgesinde Siva
tapimimima dair bilgilerin mevcut oldugunu dile getirir. Swami Tattwananda, Vaisnava Sects Saiva Sects
Mother Worship, Nirmalendu Bikash Sen Gupta P.B. Press, Calcutta, 1984., s. 10-11; R. K
Siddhanthashastree ise Patanjali’nin eserinde alint1 yaptig1 Panini’nin yasadig1 dénemi M.O. yedinci ve
sekizinci asirlara kadar geriye gotiirlir. Panini’nin eserinde bahsettigi heykel tapiniminin ise ¢ok daha
oncelere gittigini savunur. R. K. Siddhantashastree, Saivism Through the Ages, Munshiram Manoharlal
Publishers, New Delhi, 1975, s. 51-54.
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arastirmact Maurya donemi oncesinden baglayarak tepelik bolgelerde Siva tapimiminin

yaygin oldugu sonucuna ulasilabilecegini dile getirir.>®!

MO 2. yiizy1l ile MS 1. yiizyil arasinda Kuzey Hindistan'da hiikiim siiren Yunan,
Saka ve Parth krallarinin sikkelerinde bulunan Siva sembolleri, Siva'nin heniiz bu
donemden mezhep tanrisi olarak kabul edilmis oldugunun kuvvetli bir kanit1 olarak
degerlendirilir. Ancak ne yazik ki Sivacilik’in Agama metinleri oncesine ait korunarak
glinlimiize ulasan hi¢bir kutsal metni bulunmamaktadir. Muhtemelen erken donemde
yazilmis herhangi bir metin kaleme alinmamistir. Sivacilik’in popiiler bir harekete
dontistiigli donemlerde ilk basta Vedalar’a ve ilgili literatiire, ayrica gelisen Destan ve
Purana geleneklerine, Sivacilik’in mezhep¢i goriislerini aktaracak bir ara¢ olarak
dayanmis oldugu, Vedalar’in otoritesinden bagimsiz Destanlarla veya Puranalarla higbir
ilgisi olmayan, Siva edebiyatina ait kutsal kitap kiilliyati Sivagamalar’in gelisimine
katkida bulunan say1siz sozlii gelenegin varliginin kuvvetle muhtemel oldugu ihtimali de
bazi diisiiniirlerce savunulur.®*? Patanjali eseri Mahabhasya'sinda Sivabhagavata'lara
oldugu kadar, Mauryalar tarafindan para toplamak i¢in satilan Siva ve Skanda tasvir ve
heykellerine de atifta bulunur. Bu durum, Sivacilik’in o ddénemde sahip oldugu

popularitenin de agik bir gostergesidir.

Destanlardan tesekkiil ettikleri donemin popiiler Siva kiiltii hakkinda fikir sahibi
olmak miimkiindiir. Ramayana destaninda Sitikantha, Mahadeva, Rudra,
Tryambaka/Triambika, Pasupati ve Sankara gibi taninmis isimleriyle Siva'ya atifta
bulunur. Ramanayanin tesekkiilii zamaninda Rudra-Siva tarihsel bir deger kazanmis ve

ona es ve ¢cocuklarin da bulundugu bir aile diizeni atfedilmistir. Sonraki donemlere ait

331 Vishva Nath Drabu, Saivagamas: A Study, s. 57; Alain Danielou, A Brief History of India, s. 28.
332 Dyckowsky Canon of the Saivagama, s.4; R.G. Bhandarkar, Vaisnavism Saivism, s. 115-116; S.
Radhakrishnan & C.A. Moore, A Source Book in Indian Philosophy, s. 453.
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Puranalar’da ayrintili olarak anlatilan mitolojik anlatilarin bir¢ogunun temeli ve ilk

ornekleri bu destanda yer almistir.3%

Puranalar’da dini uygulama ve prensipleri ile aykir1 kabul edilen ve hatta bazi
metinlerde kinanan Sivaci gruplardan da bahsedilir. Bu Sivact mezhepler Puranalar’da ve
diger orta ¢ag kaynaklarinda oldukca karmasik sekillerde siniflandirilir ancak bunlar
arasinda ozellikle dort grup 6nemli birer ekol olarak 6ne ¢ikar. Bunlar Pasupata, Lakulisa,
Saiva ve Kapalika mezhepleridir. Bu ekollerin farkli kollar1 ve versiyonlarinin fakli
isimleri vardir ve bunlar da alt boliimlere ayrilmistir.®** Puranalar bu mezheplerden
bahsederken (ge¢ donem Puranalar, Tantralarin Vedalar’a aykirn olarak
degerlendirilebilecek metinlerinden tiiretilen materyali i¢eriyor olmakla birlikte) kismen
Tantra geleneklerinde Vedalar’a karsit duyulan diismanlik ve zit fikirlere tepki olarak,
Veda doktrinlerine bagli olmayan yahut sinirlarda olan Siva geleneklerine diismandirlar;
ornegin Kurma Purana, Pasupata sistemini sapkin bir topluluk olarak degerlendirir. 3% Bu
nedenle, ilk basta Purana gelenegine kars1 tehdit olarak goriilen bir Pasupata mezhebi ile
ortopraks sosyal tutumlarla Vedalar’a saygi duyan, Pasupata mezhebiyle kars1 karsiya
kalan, ortopraks sosyal tutumlarla bir Purana ve Veda doktrinlerine uygun Siva
geleneginin bir resmi ortaya ¢ikar. Bu alternatif Sivact mezhepler kendilerini Vedact
giiruh icinde gdren zahit asketikler diye tanimlanan Pasupatalar ve Saiddhantikalardan,
kendilerini bilingli olarak bu alanin digina yerlestiren Kapalikalar gibi gruplara kadar

uzan1r336

Puranalar dénemi, Vedalar donemine ait ayin ve térenlerin iyiden iyiye yerini yeni

ayin ve uygulamalara biraktig1 bir donemdir. Bu dénemde Sivacilik ve diger mezhepler

333 T.M.P. Mahadevan, “Saivism”, The History and Culture, ed. Majumdar, vol. Il, s. 456.

334 David Lorenzen, Kapalikas and Kalamukhas, s. 1-12; Dyczkowski, Canon of Saivagama, s.16-19.
335 Kurma Purana 1.14.30; 1.20.69; bkz. Dyczkowski, Canon of Saivagama, s. 10-11.

336 Flood, “The Saiva Traditions”, s. 206.
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arasinda da farkliliklarin belirginlestigi, sinirlarin sekillendigi gorilir. Mezheplere 6zgl
dini metinlerin de kaleme alinig1 bu doneme rastlamaktadir. Puranalar doneminin bir diger
onemli 6zelligi eril tanrilarin yaninda tanrigalarin onlarin esleri ve yaratici enerjileri, disil
tezahirleri olarak kdy ve kabilelere ait yerel geleneklerden genel Hindu gelenegi
icerisinde yer edinmeye baslamasidir. Devi-Sakti gelenegi Hinduizmin sonraki
donemlerinde sekillenmeye devam ederek {ic ana mezhepsel akimdan biri olmustur.
Vedalar doneminin kurban ibadeti Yajnalarin yerini Puranalar devrinden itibaren Pujalar
almis, temel ayinler olarak kabul gormiislerdir. 37 Hindu tapmak geleneginin de yine
Puranalar devrinde gelisip bugiinkii haline dogru evrilmeye basladig1 dile getirilebilir.
Daha once de vurguladigimiz gibi ozellikle kirsal bolgelerde yasanan dini kiiltiirde
tapinaklar goriilmez. Giiniimiizde dahi bu insanlarin tapinak insas1 ya da ibadetinden
ziyade heykel, dikilitas, kutsal kabul edilen agac, akarsu vb. tabii fenomenleri tazim

ettikleri goralur.

Puranalar doneminde kaleme alinan Agama ve Puranalar’in temel Ogretisi

338

insanliin artik Kali yuga’da®* olmasi sebebi ile Vedalar donemindeki ibadet ve cileci

uygulamalar1 yapmalari, Vedalar’t 6grenmeleri ve onlar gibi yiiksek mertebelere

337 T, Hopkins, The Hindu Religious Tradition, s. 108, 110-111.

3% Hindu geleneginde déngiisel bir ¢ag algisi vardir. Brahma’nin bir giinii yani bir kalpa 4,320,000,000
diinya yilina esittir. Brahma’nin bir giinii, her biri iginde Krita, Threta, Dvapara ve Kali adl1 birbirine esit
dort ¢agi barindiran 1000 Mahayuga’ya (biiyiik-ulu ¢ag) boliinmiistiir. Kritayuga altin ¢agdir ve diinyanin,
dharmanm en saf oldugu zamandir. Insanlarin 6mrii uzun, hayatlar1 mutluluk doludur. Thretayuga giimiis
cagdir. Degerlerdeki bozulmalara paralel olarak hayat siiresi biraz daha kisa, insanlar ise ilk dénemden daha
az mutludur. Dvaparayuga da insanlarin omrii daha da kisalmistir ve ilk iki devre nazaran daha
mutsuzdurlar. Kaliyuga ise karanlik ve ¢atigmalarin hakim oldugu i¢inde bulundugumuz ¢agdir. Bu ¢aga
Mahabharata savasi ile girilmistir. Bu devirleri sirastyla dort, {ig, iki ve en sonunda bir ayakla hareket
etmeye calisan bir inege benzetirler. Kalki avatarasinin gelisi, iyi ve kotiiniin son bir savast ile bu ¢agin
sona erecegine inanilir. Bu donemin sonunda bozulmus olan ve kétitye giden evren yok olacak ve yeni bir
dongii baglayacaktir. Paul Thomas, Epics, myths and legends of India; a Comprehensive Survey of the
Sacred Lore of The Hindus, Buddhist and Jains, B.D. Taraporevala and Sons Co. Ltd., Bombay, 1942, s.
4; Klostermaier, Hindu Writings: A Short Introduction to the Major Sources. Oneworld Publications, 2000,

s. 10-11; Heinrich Zimmer, Myths and Symbols in Indian Anrt and Civilization, s.13-18.
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ulagmalart miimkiin olmadig: fikri tlizerinedir. Bu sebeple Kali yuga’da arinma ig¢in
Purana ve Agamalar’a gore kisi kendini tanriya adamal1 ve mantralarla armmalidir.®*° Bu
arinma matralar1 ise adanmiglarin armmalari i¢in kilavuzluk eden Agama eserlerinde

bulunmaktadir.

D. KUTSAL METIN VE LITERATURDE SIiVACILIK

Siva hakkinda bildiklerimizi, Vedalar’in kendisinden baslayarak c¢esitli
kaynaklardan elde ediyoruz. Biiyiik bir tanr1 olan Siva, Vedalar ve Brahmanalar’dan
Upanisadlar’a kadar kutsal yazilarda var olagelmistir. Sivacilik’a ait Puranalar’in yam
sira Agamalar basta olmak iizere Sivasutralar, Trimurai gibi sayisiz mezhep eseri
mevcuttur. Hindu dini literatiiriiniin biiyilik kism1 giiniimiizde mevcut bulunmakla birlikte
bu metinlerin tarihleri lizerinde fikir birligine varmak neredeyse imkansizdir. Erken
Vedalar déneminden itibaren Vedalar, Brahmanalar, Upanisadlar Sivacilik da dahil
olmak iizere tiim Hindu mezheplerinin teolojilerinin temelini olusturur, Sivacilik i¢in
ozellikle de Svetasvatra Upanisad dnemli bir yere sahiptir. Patanjali'nin Mahabhyasa's
bu baglamda Siva ve Sivacilik’a yaptig1 géndermeler nedeniyle 6nemli bir eserdir. Farkli
Siva tarikatlar1 ve ibadet bigimlerinin ele alinmasinda Purana ve Agamalar’in yeri
onemlidir. Puranalar, Siva'min 6nemli bir tanri haline geldigi bir zamani tasvir
etmektedirler. Siva'ya adanmis Puranalar arasinda Siva ve Linga Puranalar ¢ok daha 6n
plandadir. Svaccanda Bhairava, Bhairava Tantralar ve Pasupata Sutra cesitli Sivaci

mezheplere ait metinlerdir.

1. Vedalar

Hinduizm’in en eski kaynaklar1 Vedalar’dir. Vedalar’in M.O. 1500°lii hatta daha

eskilere dayanan bir ge¢misi oldugu diisiiniilmektedir. Rudra, Vedalar’da korkulan bir

339 T, Hopkins, The Hindu Religious Tradition, s. 117.
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tanridir, bu tanrinin miiphemligi, dua edilen, yilice ve "zarif" ulu tanr1 Siva'nin, uluyan
"korkutucu" Rudra ile &zdeslestirilmesinde kendini gosterir.®*® Siva’nin korkulan ve
sakimilan yonlerinin yani sira, miisfik yonlerinin de yer aldigi Veda metinleri Indus

medeniyeti kiiltiirii ile birlikte Sivaci doktrinin en eski kaynaklarini olusturur.

Veda metinlerinin sonraki dénem eserlerinin ve Siva teolojisinin sekillenmesinde
payl oldugu, Siva’nin ¢ok yonlii hasletlerinin bu metinlerden itibaren g6rilmeye
baslandig1 ifade edilebilir; “Kahramanlarin hakimi, rastali sagli, gii¢lii Rudra’nin
huzurunda sundugumuz bu methiye ezgileri koyiimiiziin insanlar1 ve hayvanlari
bereketlensin ve her daim iyi olsun. Ey Rudra bize karsi liitufkar ol, mutluluk bahset,
bizler kahramanlarin efendisi olan sana saygiyla hizmet ediyoruz. Atamiz Manu
kurbanlar vasitasi ile ne ¢esit hayir ve miikafat elde ettiyse bizde senin himayende elde
edelim. Tanrilara tapinarak senin liitfunu kazanalim ey liitufkar olan. Hanelerimize gel,
mutluluk getir. Kurbanlarimiz giinahsiz kahramanlarca sana sunulur. Ey alim, gezgin,
yilice Rudra, kurbanlarin miikemmellestiricisi seni yardima ¢agiriyoruz. Ey rastali sacli,
seni hurmetle asagi ¢agiriyoruz, goklerin gizemli-mucizevi sekilli kizil yaban domuzu.
Elleri ila¢ tutan O, bizlere korunma, siginak ve saglam bir ev ver. Bu ilahi O’na,
Marutlarin babasina, giiclerini kuvvetlendirecek son derece hos bir sarki olarak sdylensin.
Ey 6limslz bizlere oliimliilerin gidalarindan ver, bana ve soyuma merhametli ol. Ey
Rudra ne bilyliglimiizii ne kii¢iigiimiizii ne yetisen delikanliy1 ne yetigkin adami ne atay1
ne da anay1 yok etme, kiymetli bedenlerimize zarar verme. Doliimiize ve soyumuza zarar
verme. Meskenimize, inek ve atlarimiza zarar verme. Gazabmin atesiyle
kahramanlarimizi katletme. Sarkilarimizla sana daha fazla adak sunuyoruz. Bir ¢oban gibi
bu sarkilar1 sdyledim, ey Marutlarin babasi bize iyilik ver. Bizleri kayirdigin liitfun

kutsanmigtir, biz kurtarict yardimini arzu ediyoruz. Senin insanlar1 ve hayvanlari-

340 Klostermaier, A Survey, s. 219.
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canavarlart Oldiiren mizragin bizden uzak olsun, senin nesiden bizlerle olsun ey
kahramanlarin hakimi. Ey tanr1 bize kars1 liitufkar ol ve bizlere ¢ifte korunma ver. Yardim
aramak i¢in onunla konustuk ve ona tapindik. Marutlarin yoldaslik ettigi Rudra ¢agrimizi
duysun. Bizim bu duamiz Varuna ve Mitra, Aditi ve Sindhu yer ve gok tarafindan kabul
olsun. Senin goklerden, cennetten attifin diinyaya inen parlak okun bize degip zarar
vermeden gecsin. Ogullarimiza ve neslimize kotiiliik degdirme, bizleri katletme ve terk
etme. Sen ofkeliyken halatmin bizi yakalamasina izin verme.” **' Bu metinden de
anlagilacagi lizere Siva-Rudra hem koruyucu, sifa dagitan hemde korkulan zarar veren bir

tanridir.

2. Brahmanalar

Brahmanalar 6ziinde Veda Samhitalar ilizerine en eski yorumlar1 olustururlar.
Brahmanalar’in esas amaglari ise climlelerin, formiillerin ve ilahilerin kurban ritiiel bakis
acistyla ele alinmasidir. Tanrilar ve onlara ait mitolojik hikayeler ikinci plandadir.
Boylece tanrilarin kutlanmasini ima eden mitoloji artik arka plana diiser ve kurban ana

tema haline gelir.3#2

Aitareya Brahmana, Rudra'ya c¢ok yliksek bir mertebe atfeder. Kausitaki
Brahmana tanriin biiyiikliigiine daha da katkida bulunarak Rudra’yr Brahmanalardaki
diger tanrilarin iizerine ¢ikarmistir. Bu kaniya varilmasinda Rudra'nin diger tanrilardan
daha biiyiik ve {stlin oldugunu ima eden bir isim verilmesi gerekce gosterilebilir. O,
miikemmel Yiice tanr1 Mahadeva'dir. O sadece harika degil, ayn1 zamanda gucludur.
Isana, bu tanrinin bir baska adidir ve bu ad, biiyiik 6l¢iide sahip oldugu gii¢ ve yonetme
kabiliyetine isaret eder. Isana, Isa, Isvara ve Mahesa, Mahesvara, Paramesvara gibi benzer

diger unvanlar, daha sonraki dini literatiirde bile yalnizca Siva i¢in kullanilmaya devam

341 Rigveda, 2.33; 1.114;6.46; Klostermaier, Hindu Writings, s.58-59.
342 Narayana Ayyar, Origin and Early History of Saivism, s. 30.
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etmistir. Kausitaki Brahmana metinlerinde Rudra'ya isnad edilen diger isimler arasinda
Sarva, Pasupati, Ugra, Rudra ve Asani sayilabilir. Satapatha Brahmana'da Rudra'dan bir
zamanlar yiiz basl, bin gozlii ve yiiz ok kilifi olan olarak bahsedilir. “O, ordularin altin

silahl1 lideridir. O, manyu (6fke) olarak adlandirilmakla beraber ¢ok naziktir.” 43

Genellikle Agni ile dzdeslestirilir.3** Satapata Brahmana metinlerinde Rudra ve
Agni bir olur. 3#° Satapata Brahmana’da yer alan ve yaratilis ve Rudra’nin menseine dair
bilgi veren meshur bir pasaj su sekildedir; “Prajapati pargalara ayrildiginda biitiin tanrilar
ondan ayrilarak gittiler. Yalnizca bir tanr1 onu terk etmedi. Manyu’nun (gazap) kalist
uzadikca goziinden yaslar dokiilerek gazabin iizerine diistii. Yiiz basl, bin gozlii ve yiiz
ok kilifi olan Rudra’ya déniistii. Diger damlalarda sayisiz miktarda, binlercesi bu diinyaya
diiserek yayildilar ve aglamaktan (rud) tiiredikleri i¢in aglayan anlaminda Rudra adim
aldilar. Yiiz basli, bin gozlii ve yiiz ok kilifi olan Rudra okunu giiglii yayina gerdi etrafina
korku salarak avlantyordu. Tanrilar ondan korkuyordu.”3* Oku ve yaytyla Rudra sadece

insanlara degil tanrilara da korku salan hiddetli bir tanr1 olarak resmedilmektedir.

3. Upanisadlar

Upanisadlar, Hindu tanr1 tasavvuru lizerine zengin bir malzeme sunar. Upanisad
literatiiriine gére Brahman, tlim varliklarin kendisinden kaynaklandig: ve tiim yaratilmig
varliklart i¢inde barindiran mutlak hakikat, nihai sebeptir. Brahman evrenin ruhu ve
yasam giicli, yaratilmis her seyin kaynagidir. Brahman, her seyin nihayetinde tekrar gittigi
ve tiim yaratilmiglarin i¢inde var olandir. Atman yani bireysel 6z, Brahman olarak da

kabul edilir

343 R.N. Bhatt, Shaivisim In The Light of Epics, s. 84; Kausitaki Brahmana, 6.1.3.10-17.
344 Satapata Brahmana 3.51-64; 3. 158-159

345 Satapata Brahmana 9. 1.1.1

346 Satapata Brahmana, 9.1.1.6
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“Kendi giigleri ile diinyalar1 koruyan ve kontrol eden Rudra gergekten de tektir.
O'nu ikinci kilacak O'ndan baska kimse yoktur. Ey insanlar, O biitiin varliklarin
kalplerinde mevcuttur. Tiim diinyalar1 planlayip var ettikten sonra, sonunda onlar1 geri

kendisine dondiirecektir.”3*

Bu ve benzeri anlatilar Svetasvatara Upanisad'in
"Hinduizm" icinde Rudra-Siva'ya adanmus tek tanrili bir gelenege itici gii¢ olarak hareket
ettigi ya da sadece halihazirda zaten var olan bir sistemin metne yansimasi olarak
degerlendirilebilir. Her iki durumda da M.O. 400-200 tarihleri arasinda tesekkiil etmis

olan Svetagvatara Upanisad zamaninda Ozellikle de Rudra merkezli tek tanrili bir

anlayisin zaten mevcut oldugu veya en azindan tesvik edilmis oldugu dile getirilebilir.

Svetevataradan daha sonraki bir tarihe ait olan Atharvagiras Upanisad Siva’nin
isim ve tezahiirlerine dair agiklamalar bulunur ayrica Mahapasupata vrata’nin hakkinda
aciklamalar yapar. “Zamanin birinde tanrilar Mahakailasa 'ya®*® giderek varliklari mutlak
hakikatten (Brahman) farkli olarak gérmeye sebep olan yanilsama hastaligindan kurtaran
Rudra’ya sorarlar; Sen kimsin? Rudra sdyle cevap verir: ben mutlak varligim. Oz benligin
kaynagi olan asil Atman’im. Yaratilistan ve zamanin baglangicindan 6nce vardim. Simdi
varim ve gelecekte de ebediyen var olacagim. Benden, Paramesvara’dan bagka bir varlik
yok. Beni bilen biitiin tanrilarin aslinin ben oldugumu anlar. Bu tek basina kaivalya yani
(nihai durum-kosul) saglayan Pasupata vratadir. Yanilsamalar1 yiiziinden Atman
disindaki Pasa (pranga-bag) ile bagl pati (ruh), pasu (Siva)nin varliginin idrakine varmasi

ile kurtulur.34°

Upanisadlar’da, Siva lizerine sayisiz mitolojik anlati bulunabilir. Bu anlatilarin
Sivacilik’in halk arasinda yasanan inanig ve ritliellerden Sivaci felsefi akimlarin inang

prensiplerine kadar her alanda kaynak olarak kabul edildikleri goriiliir. Bu anlatilardan

347 Svetagvatara Upanisad 3. 2
348 Mahakailasa; Siva’nin istirahatgahi ve evi Yiice Kailasa (Maha+kailasa).

349 Sirinivas Ayyangar, Saiva Upanishads, The Adyar Library, Madras, 1953, 5.49-50.
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bazilarmi aktarmamiz uygun olacaktir. Siyah Yacurveda’ya ait olan Svetesvatara

Upanisad Yilice tanr1 olarak Siva’nin 6ne ¢ikarildigi bir eserdir.

4, Efsane ve Destanlarda Siva Kiiltii

Hindularin geneli i¢in ge¢misten giinlimiize degerini kaybetmeden ulasmay1
basarmis olan destanlar genel anlamda Sivacilik’tan ziyade Visnuculuk eksenindedir.
Visnu'nun avataralar1 ile birincil bir éneme sahip oldugu 6zellikle Mahabharata ve
Ramayana destanlar1 Sivacilik agisindan da deger tasimaktadir. Siva bu destanlarda yiice
ve kudretli bir tanr1 olarak yer alir. Visnu da dahil bir¢oklarinin Siva’ya siginip dua eder

sekilde tasvir edildigi bolimler bunun en buyik gostergesidir.

a. Mahabharata

Mahabharata destan1 Hindularin en 6nemli dini efsanelerinin basinda gelmektedir.
Bu destan 6zellikle Visnucular i¢in bilyiik 6neme sahip kabul edilir. Bununla birlikte Siva
bu destanda dnemli ve biiyiik bir tanr1 olarak yer alir. Ancak Mahabharata’da var olan
Siva’y1r oven Sivacilik’a ait unsurlarin, destanin Sivacilik’in baskin inang olarak
yasandig1 bolgelere yayilisiyla metne sonradan yapilan eklemeler olduklari da dile

getirilen faktorler arasindadir.

Siva’nin halen Rudra olarak Veda metinlerinde gordiigiimiiz belirsiz bir tanri
seklinden arinarak yiice ve mutlak bir tanri olarak tapinildig: gliniimiiz Hinduizm’indeki
sekline dogru ilk ele aliniginin Mahabharata ile oldugu dile getirilebilir. Siva, daglar
mesken tutmus, agir cilecilik ve ziihd sergileyen bir yogidir. Kendisine tapman ve

yakaranlara biyuk liituflarda bulunur.®!

350 M. Winternitz, A History of Indian Literature, s. 320.
351 Hopkins, The Hindu Religious Tradition, s.87-88.
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Mahabharata'da Sivacilik ve Visnuculuk’un diger kiilt ve ekoller arasindan
styrilarak daha belirgin ve yaygin hale geldigini ve biiyiik insan kitlelerinin baghlik ve
adanmigliklarinin bu iki mezhebin aralarinda boldiigiinii goriiyoruz. Mahabharata’da
Siva'nin karakteri temelde Vedalar doneminde Rudra'ninkiyle ayni kalsa da nitelikleri
daha net bir sekilde tanimlanir ve sayisiz efsanede gosterilen yeni 6zellikler ve iin kazanir.
Ramayana'da anlatilan hikayelerden bazilari, ek ayrintilarla birlikte Mahabharata'da
yeniden sekillenir. Ornegin, Siva'nin Tripura'y1 yok etmesi ve Daksa'nin kurban edilmesi
mitleri daha uzun anlatilir. Ayrica Siva’ya atfedilen kisilik 6zellikleri ve cesareti bazi
boliimlerde Destan’in gelisimi ve kurgusu ile de yakindan iliskilidir. Ornegin,
Bhigsmaparvan boliimiiniin baginda savas baglamadan dnce Krisna, Arjuna’ya Siva'nin esi
Durga’ya tapinarak dua etmesini tavsiye eder. Vanaparvan'da, Arjuna'min Himalaya'ya
giderek Siva’nin rizasini kazanmak i¢in ¢esitli cileci fiiller gergeklestirdigi anlatilir.
Pandava prensinin (Arjuna) cesaret ve bagliligini test etmek isteyen Siva ve bir avel
(kirata) kiliginda Arjuna’nin karsisina ¢ikar. Arjuna ancak cesareti ve bagliligi Siva

tarafindan test edildikten sonra Siva'dan Pasupata silahini alir.>%2

Anusasanaparvan'daki  bir  hikayede Krisna'nin (Visnu’nun avatarasi)
Mahadeva'ya (Siva) taptig1 ve ondan keramet (siddhi) elde etmeye calistigi anlatilir.
Visnu/Krisna’nin ayni bazi asketik Siva ekollerinin disiplininin énemli bir parcasi olan
diksa téreninden gegmesi gerekmistir. “Elinde bir degnek, saglarini tras etmis, pacavralar
giydirilmis, ghee (aritilmis tereyagi) ile meshedilmis ve sadece beline bir kusak-pestamal

sarmig, bir ay boyunca meyvelerle, dort ay daha suda, tek ayak iizerinde, kollar1 havada

%2 T.M.P. Mahadevan, “Saivism”, The History and Culture, ed. Majumdar, vol. 1l, s. 457. Mahabharata
Siva bir Kirata (aver bir kast) gibi giyinmis goriiniir ve aralarinda siddetli bir kavga baglar. Arjuna sonunda
yenilir ve bitkin bir halde yerde yatar. Daha sonra Siva'y1 6ver ve topraktan bir sunak ve linga yapip lizerine
Sankara (Siva) adina ¢icekler koyar. Ancak bunlar, Arjuna'nin onu Siva olarak tapinmasinin nesnesi haline
getirdigi ve kendisini ona teslim ettigi Kirata'nin basina yerlestirilmis olarak goriiniir M. Chakravarti, The

Concept of Rudra-Siva, s. 113; Mahabharata (Vanaparvan) 3. 8-10, (Dronaparvan) 7.80-81
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durarak ¢ilecilige mahsus ritiiellerin sonunda Indra, Visnu (annesi Aditi'nin sevinci) ve
Brahma'nin taptigi ylice Mahadeva ve esinin (Uma) goérkemli bir goriiniimiinii elde
etmeyi basarmistir. Krisna daha sonra Mahadeva'y1 Yiice tanr1 olarak évmeye devam
etmis ve ondan ve Uma'dan sekizer nimet almistir. Bunlardan biri 6zellikle dikkate
degerdir, Krisna'nin her zaman i¢in bir Siva-bhakta yani Siva adanmisi olacagidir.
Mahabharata'nin mezhepsel engellerin asildigi ve tanrisallikta Visnu ve Siva’nin esit
goOruldiigii boliimleri de vardir. Santiparvan'da, diinyanin efendisi olarak gérilen Hari’nin
(Visnu), tanr Isana'ya (Siva) sdyle hitap ettigi aktarilir “Seni taniyan beni tanir; seni
seven beni sever. Aramizda hicbir ayrim yok..." Anusasanaparva'da Visnu'nun bin adi
arasinda Sarva, Siva, Sthanu, Isana ve Rudra gibi Mahadeva'nin adlar1 bulunur. Bir yerde
Siva’nin Visnu'dan en biiyiik tanri olarak bahsettigi bir bagkasinda Krisna, Mahadeva'y1
kendisinden istiin higbir sey olmayan biri olarak 6vdigii goriiliir. Bdylece bu biylk
destanda mezhepgi anlayisa ek kapsayici bir inan¢ da bulundugu dile getirilebilir.
Mahabharata'da Sivacilar’in ¢ileciler ve ev sahibi-halktan adanmislar olmak tizere iKi

smifi bulundugu aktarilir.3

b. Ramayan

Hindularin Mahabhara’dan sonra en Onemli destanlar1 Ramayana’dir.
Ramayana’da Sitikantha, Mahadeva, Rudra, Tryambaka, Pasupati ve Sankara gibi
taninmis isimleriyle Siva'ya atifta bulunur. Bu destan zamaninda Rudra-Siva tanricanin
kocas1 olarak anilmaya baglamistir. Ve sonraki donemde Puranalarda ayrintili olarak

anlatilan efsanelerin coguna kaynak olan anlatilar bulunmaktadir.®>*

38 Anausana Parva Mahabharata’nin 13. Kitabidir. T.M.P. Mahadevan, “Saivism”, The History and
Culture, ed. Majumdar, vol. 11, s. 458.
354 T.M.P. Mahadevan, “Saivism”, The History and Culture, ed. Majumdar, vol. 11, s. 456.
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Bu destanda Himalaya daglarinin kisilesmis hali olan Himavat'in kizi Uma'y1
(Himavati) “essiz Rudra” ile evlendirdigini, Kandarpa'nin (ask ve sehvet tanrisi Kama)
asketik cilecilikler yaparken Rudra'yi engelleme girisimini ve bunun sonucunda
Rudra'nin lanetinin sonucu yanip kiile donen Kandarpa'nin bedensiz (ananga) oldugu
hikayesi anlatilir. Ramayana destani tanrilarin bagkomutani olacak Karttikeya'nin
(Skanda ve Subrahmanya da denilen Siva’nin savas¢t oglu) dogumu da anlatilir.
Bhagiratha'min Siva'y1 yatistirmasi ve Ganga'nin (Ganj nehri, tanriga Ganga) cennetten
asagl Siva’nin sag¢larindan diinyaya inisinin hikayesi de Ramayana'da konu edilir.
Rudra'nin oliimsiizlik iksiri Amrita’y1r ¢ikarilmasi i¢in efsanevi Siit Okyanusu'nun
calkalanmasi stirecinde ip olarak kullanildiginda yilan Vasuki tarafindan yayilan zehri
icmesinin hikayesi de Ramaya’da kendine yer bulur. Mahadeva'nin(Siva) bazi
basarilarina destansi anlati boyunca atifta bulunulur. Bunlarin baslicalar1 Andhaka'nin
(veya Ardhaka'nin) yok edilmesi ve Tripura'nin fethidir. Mahadeva'nin egemenliginin
diger tanrilarin taraftarlar1 tarafindan taninmadigi, Ramayana'da en basit sekliyle
anlatilan Daksa'nin kurban toreninin Siva tarafindan yok edilmesindeki bdliimden
anlagilabilir. Siva, Vedalar doneminde Rudra formunda kurban térenlerinde ve yerlesim
yerlerinde istenmeyen bir tanrtydi. Bu duruma Siva’nin Daksa’ya galip gelerek boyun
egdirdigi Daksa nazarinda bir gonderme oldugunu da dile getirebiliriz. Bununla beraber
daha sonraki eserlerde ge¢cen Rudra'nin Virabhadra'y1 kurban merasimini dagitmasi veya
tanrilar1 savusturmasi igin gorevlendirilmesinden sdz edilmemektedir. **° Yine de
anlatinin mesaj1 ve 6nemi agiktir. Daksa'nin Rudra'y1 tazim edilmeye deger bir tanri
olarak tanimay1 reddettigi ve Daksa’nin, Rudra'y1 kétiileyenlerin temsilcisi olarak alt

edildigi, Siva’nin hak ettigi mertebenin onaylandig1 bir metindir bu.

3% T.M.P. Mahadevan, “Saivism”, The History and Culture, ed. Majumdar, vol. Il, s. 457
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5. Siva Agamalar

Mezhep metinleri olarak tanimlayabilecegimiz Agamalar sinirlarinin ¢izilmesi,
kesin ve tek bir taniminin yapilmasi ¢okta miimkiin olmayan eserlerdir. Agama literatiirii
Visnuculuk gelenegi iginde de dnemli olmakla beraber Sivacilik i¢cin Agamalar 6nemli
bir yere sahiptir. Tantrik eserler de Agama smifinda ele alinirlar. Hatta birgok eserde
tantra sinifi eserler mezheplere gore kategorize edilirken farkli isimlendirilirler. Sivact
eserler Agama, Visnucu eserler Samhita, Saktaci eserler ise Tantra olarak adlandirilirlar.
Bazilarinda ise iki farkli isimlendirmenin de kullanildig1 goriiliir. Bununla beraber Agama
literatiiri mezhep metinleri olarak ayinlerden, sosyal yasama, hac yerleri ve kutsal
mekanlardan asketik gelenegin prensip ve kurallarina kadar her alanda kapsamli bilgiler
icermektedirler. Yani bir Sivaci’nin tanriya tapinacagi tapinagi nereye ve nasil insa
edeceginden, tapinilacak heykelin yeri ve sekline, ibadetin usul ve seklinden okunacak
mantraya kadar her konuda bilgi Agamalar’da bulunabilir.®*® Sivaci Agamalar’in
sayisinin yirmi sekiz oldugu kabul edilir.>®" Bu Agamalar’in, Vedalar’in 6zii ve esasini

igerdikleri ve Veda literatiirii ile zit anlamlar icermedikleri savunulur.

Narayana Ayyar, Agamalar’y, Sivacilik’in mezhep dokrinlerini, usul ve
uygulamalarin1 ortaya koyan diizenleyen ve koruyan savunma mekanizmasi olarak
nitelendirir. “Sivacilik’1n siirgiin edildigi bu uzun zaman diliminde, Siva Agamalar, Siva
adanmisglarinin kendileri i¢in ortodokslarin Vedalar’1 kadar kutsal ve mezhebin diizenine
iligkin kural ve diizenlemeleri i¢eren bir metine ve ayn1 zamanda koklii bir gegmise sahip
olabilmeleri icin olusturulmus olmalidir.”®*® Agamalar tarafindan aktarilan ritiiel

uygulamalari arasinda jestler (mudralar), sembolik diyagramlar (yantralar) ve Vedalar

36 Ayrmtili bilgi icin bkz. M. Arunachalam, The Saivagamas, Kalakshetra Publications Press, Madras,
1983
37 S, Rahdakrishnan, Indian Philosophy, s.723

3% Narayana Ayyar, Origin and Early History of Saivism, s.71.
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donemine ait ritiielde olmayan diger uygulamalar bulunur. Tantralar, Agamalar’a
benzeyen ezoterik nitelikteki eserlerdir. Ozellikle basta tanriga kiiltiiyle ilgili olanlar
olmak {izere tiim ritiiel yonleri ele alirlar. Usul olarak, her Agama ve Tantra dort
bolumden miitesekkildir. Bunlar doktrin, Yoga, ritiicl ve yasam kurallari’dir. Tantralar ve
Agamalar olmadan, ayinlerin ve ayrica kutsal mimarinin ve ikonografinin sembolizmini

anlamanin imkansiz oldugu dile getirilir.3%°

Tantralar genel olarak tanr1 ve tanriga arasindaki soru cevaplari igerir ve bununla
baglantili olarak Agama ve Nigama denilen iki sinifta ele alinmaktadirlar. Tanriganin
sorular sordugu tanrinin ise cevap verdigi metinlere Agama denirken tanrinin sordugu
tanricanin cevap verdigi metinlere ise Nigama denilmektedir. Siva’nin bes bash
tezahiirline atifla bes agzindan on Agama’nin aktarildig1 dile getirilir bunlar: Kamika,
Yogaja, Cintya, Mukuta, Amsuman, Dipta, Ajita, Suksma, Sahasra ve Suprabheda’dur.
Bunlarin disinda yine on sekiz Raudri/Rudra Agama’nin kaynagi ise Siva’nin sefkatidir.
Bu iki sinif birlikte yirmi sekiz Siva Agama’y1 olusturur. Baska bir gelenege gore,

ezoterik ve Tantraci altmis dort adet de Bhairava Agama bulunmaktadir. 3¢

Klaus Klostermaier, Agamalar’t Sivacilik’in incili olarak nitelendirir.®! ‘Veda

362

inektir Agama ise onun siitlidiir’*** sozii de Agamalar’a Sivacilik biinyesinde ytiklenen

degerin biiyiikliiglinlin bir diger 6rnegini teskil eder. Tanr1 Agamalar’in yaraticisidir ve
Agamalar sayesinde tanr1 bilinebilir. Agamalar, birgok Sivaci i¢in Veda metinleri gibi

sruti sinifinda degerlendirilir.%%®

39 Alain Danielou, Gods of Love And Ecstasy, s. 44.
360 5.C. Banerji, A Companion to Tantra, s.18.

361 Klostermaier, A Beginner's Guide, s. 81.

362 David Smith, The Dance of Shiva, s. 116.

363 Drabu, Saivagamas: A Study, s. 57; M. Arunachalam, The Saivagamas, s.9.
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Agama literatiiriiyle Tantra arasindaki iligki, baz1 durumlarda Veda ritiiellerine
adanmis sutralar1 ile Upanisadlar arasinda var olana benzetilir, ancak Tantralar genel
olarak uygulamada gii¢lii bir sekilde ritiielci kalirlar. Farkliliklara ragmen, bir yanda
Agamalar ve Samhitalarin, diger yanda erken Tantralarin ortak bir zeminde gelistigi
varsayilabilir. Her ikisi de her ne kadar, Agama literatiirii neredeyse sadece Giiney'de
korunmus olsa da aslen Hindistan'in kuzeyinde ortaya ¢ikmislardir. Her ikisinin de
aslinda birbirleri ile diismanca degil aksine birbirini tamamlayic1 olarak var olduklari
savunulur. Hem Agamalar’in hem de erken Siva Tantralarinin, Siva'nin mistik dogas1 ve
onun sembolik ifadesinde (ve onunla ozdeslesme arayisinda) ritiiel ve yoga
uygulamalarinda var olan farkli goériisler ve anlagmazliklar konusunda c¢ok bilgili

olanlari, Sivatattva yani i¢gérii sahibi olanlarin eseri olarak ortaya ¢iktig1 savunulur.3%*

M. Arunachalam ise tantralar1 tamami ile Agamalar’dan farkli bir sinif olarak
degerlendirir. Tantralarin 6zellikle Vamamarga diye adlandirilan kesiminin diinyevi
zevkler ve haz pesinde olmalari ile nihai kurtulusu gaye edinen Agamalar’dan tamamen
farkli olduklarini dile getirir. Ona gore Sivaci okul anlayisinda “a” bilgi, “ga” kurtulus ve
“ma” baglarin, engellerin kaldirilmasidir. 3%° Inanghi bir Agama talebesi, Agama
sayesinde ruhunu onu engelleyen baglardan arindirip yiice olanin bilincine vararak ebedi

saadete ulasacaktir.

6. Puranalar

Puranalar 6zellikle ti¢ tanrinin (trimurti- Brahma Visnu Siva) yiiceligi {izerine
odaklanmis dini metinler olarak degerlendirilebilirler. Bu eserler tanrilarin hiinerlerinin
ve diger tanrilar arasindaki yiiksek konumlarinin savunmasi ve iddias1 temeline sahiptir.

Bu durum ise dogal olarak karsilikli rekabete yol agmistir ¢iinkii bu ii¢ tanrinin her birinin

364 T Goudriaan, Hindu Tantric and Sakta Literature, Jan Gonda, s. 8-9.

365 M. Arunachalam, The Saivagamas, s. 13-16.
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taraftarlar1 kendi secilmis tanrilarinin Gistiinliiglinii savunmustur. Rekabet 6zellikle Visnu
ve Siva arasinda belirgin haldedir, Brahma zaman igerisinde giderek silikleserek sadece

sembolik olarak ticlemede yer edinmistir.

Bir dinin istikrarim1 saglamak ve onun tanrisinin popiilaritesini vurgulamak
konusunda, o tanriyla baglantili dini uygulamalarin hayati bir rol oynadigi dile
getirilebilir. Puranalar’da, Destanlarda oldugundan daha belirgin bir sekilde yeni tapinma
bigimleri bulunur. Veda dini ve ayin geleneginin Rudra'ya yiikledigi komplike ve ikincil
bir statii Puranalarla birlikte yeni tapinma bigimleri ortaya ¢ikmasi ile Rudra-Siva’nin
lehine islemistir. Vedalar’in Rudra’ya az yer verilen yajnasi ikinci plana gerilerken puja
ve vrata, Puranalar’in dini uygulamalar1 arasinda birincil bir konuma yiikselmistir.
Puranalar’in rehberliginde tanrilarin heykel ve sembolleri tapinak ve evlere yerlestirilmis
ve diizenli ibadetleri tesvik edilmistir. Siva tapinimi da bu minvalde hem ev hem de

tapinaklarda gergeklestirilen yaygin bir hal almagtir.3%

R.C. Hazra, Siva Puranalar arasinda en eski tarihli olaninin Vayu Purana oldugunu

ve miladi ikinci asirdan evvel tesekkiil ettigini dile getirir.3®’

Siva Purana’da Siva, Visnu'nun kendisinin bir tezahiirii oldugunu dile getirir.
Sivaci Puranalar’in temel prensibi Siva’nin mutlak hakikat ve tanr1 oldugu diger tanrilarin

Siva’nin gesitli sebeplerden otiirii viicut bulmus birer tezahiirii olduklar1 iizerinedir.3%®

Siva Nataraja, altinci asirdan sonrasina ait bir figiirdiir. Siva’nin meshur dansina
atifta bulunan bu betimleme 6zellikle giiney bdlgeleri igin, Siva Siddhanta geleneginde

biiylik felsefi degere de sahiptir. Siva’nin bir tezahiirii olarak da kabul edilen

366 N.R. Bhatt, Shaivisim In The Light of Epics, 5.129-130.

367 R. C. Hazra, Studies in the Puranic Records on Hindu Rites and Custom. Motilal Banarsidass Publishers,
1987, s.13.

368 Geoffrey Samuels, The Origins of Yoga and Tantra: Indic Religions to the Thirteenth Century.

Cambridge University Press, Cambridge, 2008.
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Virabhadra’ya da atfedilir. O, Daksa’nin kurban térenini yok ederken hayaletler ve
gulyabaniler esliginde bu dans1 yapmustir. Kozmik bir dans. *° Siva’nin dansina dair
kozmik bir yaklasim dvaitact Koyil Purana’da ge¢mektedir.®’® Siva’nin dansi giizel

(Natalila) ve akillar1 bastan alicidir.3"

Purana metinleri mezhepg¢i birer metin olmalar1 hasebi ile Siva ve Sivacilik

hakkinda 6nemli birer kaynak olma degeri tasimaktadirlar.

7. Tirumurai

Siva adanmishik edebiyati, besinci yiizyildan dokuzuncu yiizyila kadar olan
doneme aittir. Nambi Andar Nambi (M.S. 1000) tarafindan derlenen Siva ilahilerine
topluca Tirumurai denir. Devaram olarak bilinen ilk bolim, Sambandar, Appar ve
Sundarar’in ilahilerini igerir; diger kitaplardan en Onemlisi Manikkavasagarl
Tiruvasagam'dir. Altmis {i¢ Siva azizinin hayatin1 anlatan Sekkirar'in Periya Puranam'y,
on birinci ylizyll Sivacilik’in gliney Hindistan’da yayilmasini saglayan Nayanarlar’in

hayatlar1 ve siirleri vb. konularda degerli bilgiler icerir.3"

8. Kutsal Metinlerde Gecen Siva Efsanelerinden Ornekler

Hindu dini gelenegi igerisinde mitolojik unsurlar ve tabiatiistii anlatilarin biiyiik
onem tasidiklarini goriiriiz. Bu anlatilar basit birer hikaye olmanin 6tesinde felsefi ve
ideolojik meselelerin kokenlerine dair metaforik anlatilar olarak degerlendirilirler.
Evrenin yaratilisi, monizm ve diializm gibi varligin mensei ve 06zii hakkindaki
gorilislerden toplumsal yapt ve diizenin unsurlarina hatta tanrilara ibadet sirasinda

sunulacak ¢icegin rengine kadar cesitli konularda adanmislara rehberlik ve kaynaklik

369 Klaus Klostemaier, Hindu Writings, s.67.

370 Cooomaraswamy, Dance of Shiva, s.85.

371 Siva Purana 2. 3. 30

372 3, Radhakrishnan, A Source Book in Indian Philasophy, s.723
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eden, basit birer masal ya da hikayenin 6tesinde Hindu dini geleneginin ayrilmaz birer
parcasi olarak ele alinmalidirlar. Sahip olduklar1 6neme binaen Siva kiiltii ile alakali bu

anlatilardan bazilarina deginmemiz yerinde olacaktir.

a. Siva Brahma’nin Basim1 Kesiyor

Bu hikayenin 6ne ¢ikan iki versiyonundan bahsedebiliriz. iki durumda da Siva
Brahma’nin basin1 kesmesinin ardindan eline yapisan kafatasindan kurtulabilmek i¢in

cesitli asketik fiilleri ger¢eklestirmek zorunda kalir.

Siva kendi kizina sehvet duyan ve bu sekilde yaklasan Prajapati ‘ye (Brahma)
Ofkelenerek Bhairava tezahiirii ile Brahma’nin besinci basini keser. Ancak kendisi de
cezasiz kalmaz ve Brahma’nin basi Siva’nin sol eline yapisip kalir. Bu basin nasil
diisebilecegini, bundan nasil kurtulabilecegini soran Siva’ya viicudunu kiillerle kaplayip
sehir sehir ve koy koOy dolasarak dilenmesi gerektigi ancak bu sekilde sugunun
affedilecegi soylenir. Kapalin yani kafatasi tasiyan anlamina gelen bu tezahiir kapalika
mezhebinin de ¢ikis noktasini olusturur. Siva’nn elindeki kafatasi ise kutsal Varanasi

sehrine girisi ile elinden ayrilmistir.3"

Bir diger versiyonda ise Brahma evrenin asil yaraticisinin kendisi oldugunu
sOyleyerek oviinmekteyken Siva bu hatasindan vazgegmesini ister. Asil yaratict Siva’dir
ve Brahma’dan bunu kabullenmesini ister. Brahma kibirlenerek sdylediginin dogru
olmadigini bildigi halde yaraticinin kendisi oldugu hususunda 1srar eder. Bunun iizerine
Siva ofkelenerek Bhairava tezahiiriine biiriinerek Brahma’nin basini1 keser. Yaptigi
cilecilikler sayesinde tekrar dirilmeyi bagaran Brahma Siva’dan af diler. Siva’nin sol eline
yapisip kalan kafatasi ise kaginilmaz bir sonugtur. Bundan kurtulmak igin dilenci

kiliginda dolasmasi, kiillere bulanmasi, saglarini rastalamasi vb. gerekmektedir. Bu

373Qatapata Brahmana 1.7.4.1-7; Wendy Doniger, Siva: The Erotic Ascetic, s. 115-116
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sekilde on iki yilin ardindan Varanasi’ye girdigi yerde (Kapalamocana) kafatasi elinden

diisecektir.3"

Bu anlatilarda sayilan fiil ve davranislarin bir¢ogu giiniimiizde tarih sahnesinden
silinmis olan Kapalikalar ve Kalamukalar basta olmak {izere Sivaci asketiklerce taklit

edilmektedir.

b. Daksa’min Kurban Toreni

Ilk olarak Taittiriya Samhita’da gecmektedir.>”> Bu mitolojik anlatida diger
anlatilarda oldugu gibi birden fazla versiyon bulunmaktadir. Daksa’nin, Vedalar’in
Brahmin simifini ve ritiiel anlayisini, bunun da 6tesinde Vedalar’in Ari geleneklerine
Dravid inang dgelerinin, yerel geleneklerin dahil olmaya baslamasini ve buna karsi
gosterilen direnci temsil ettigi dile getirilir. Bu hikaye en eski ve meshurlardan biri olarak
kabul edilir. Siva’nin, Daksa’nin kurban toérenine davet edilmemesini anlatan bu mitolojik
hikayenin kokeninin 6zellikle daglik bolgelerin kabile tanrilarinin 6zelliklerinin Siva

kiiltii i¢inde kaynasmasina giizel bir 6rnek olarak kabul edilir.>"®

Vayu Purana’da aktarilan versiyon su sekildedir; Daksa bir asvamedha (at
kurbani) diizenler ve Siva harig biitiin tanrilar1 davet eder. Uma hiiziinlenir ve kocasina
neden biitiin tanrilar giderken onun gitmedigini sorar. Siva ise eski zamanlarda tanrilarin
kendisini kurban torenlerinden hari¢ tuttuklarini sdyler. Uma kocasi i¢in kurbandan bir
pay almanin yollarini diigiiniir. Daksa’nin kiz1 Siva’nin esi Uma-Sati ise Daksa’nin en

bliyiik ve kiymetli kizi olmasi hasebi ile bu duruma igerleyerek kurban térenine gider ve

374 David Lorenzen, Kapalikas and Kalamukhas, 29-30; Two Lost Saivite Sects. University of California
Press, Berkeley and Los Angeles, 1972, s. 77-78; T.A.G. Rao, Elements of Hindu Iconography, The Law
printing House, Madras, 1916, vol. Il, Part |, s. 295-300.

375 Taittirya Samhita, 2.6.8.3

376 Wendy Doniger, Hindu Myths: A Sourcebook Translated from the Sanskrit. Penguin Classics. 2004;
Klostermaier, A Survey to Hinduism, s. 219-220.
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kocasinin térene davet edilmesi i¢in ricada bulunur. Ermis Dadhika da Siva davet
edilmezse kotii seylerin olacagindan korktugunu soyler. Daksa onlarn tersleyerek; “Bu
altin kapta usuliine uygun ritiiellerle ve mantralarla arindirilmis, kurbanlarin efendisi olan
icin kurban bulunuyor. Mukayeselerin otesindeki benzersiz Visnu i¢in adadim bu
kurbani. O her seye giicii yeten ve her seyin efendisidir ve adaklar ona yapilmalidir.”
Daksa on bir Rudra’dan®’ baska Rudra bilmedigini, onu Mahadeva olarak kabul
etmedigini ilan eder. Uma kocasinin ugradigi haksizlik ve hakaretin acisi ile kendini atese
atarak Sati olur. Siva olanlar1 duyunca Daksa’nin kurban yerini yok etmesi igin
diisiincesinden Virabhadra’y1 (korkung varlik) yaratir. Virabhadra, Daksa’nin kurban
yerini tarumar eder, geyik sekline biirlinen kurbani 6ldiiriir, tanrilar saga sola kacisir.
Daksa ve tanrilar durdurulamaz Virabhadra’ya mahiyetini sorarlar O ise, gazabi bile diger
tanrilarin liitfundan kiymetli olan Uma’nin kocasina siginmalarini sdyler. Daksa hemen

Siva’ya methiyeler dizmeye baslar. Onu 1008 isimle (sahasranama) 6ver.>’8

Siva’nin 6zellikle Maharastra bolgesinde olduk¢a meshur olan korkung tezahiirii
Bhairava’nin kokeni Daksa’nin efsanesine dayandirilir. Daksa, Siva’nin diismani iken
Bhairava tezahiirline biiriinen Siva’nin boyun egdirmesi ile Siva adanmisi olmasi
hikayesine dayandirilir.’”® Siva-Bhairava inatla kendisine diismanlik giiden Daksa’nin
basini keser, kurban térenini tarumar eder. Siniri gegen ve diger tanrilarin telkin ettigi

Siva, Daksa’nin basinin yerine kegi basi koyarak onu tekrar hayata dondiiriir. Keg¢i basiyla

377 Veda metinlerinde Marutlar, Rudralar olarak da isimlendirilir. Daksa bu ifade ile Siva’nin mertebesini
alcaltarak onu kugimsuyor.

378 W_J. Wilkins, Hindu Mythology Vedic and Puranic, s. 268-272; M. Chakravarti, Concept of Rudra-Siva,
s. 51-52

379 Klostermaier, A Survey, s. 220-221.
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hayata donen Daksa, Vignu adanmisi iken artik tam bir Siva adanmisina dontiserek stirekli

Siva’nin isimlerini zikreder.3°

Bhagavata Purana versiyonunda Daksa, Brahma’nin telkini ve araya girmesi ile
kiz1 Sati’yi Siva’ya verdiginden sikayet eder. Siva’yr lanetler; “Ayinler ve sosyal
engelleri yok eden bu kirli varliga kizimi1 verdim. Kutsal metinleri diisiik (alt kastlardan)
dogumlu erkeklere, shudralara 6greten, bir deli gibi, etrafi hayaletler ve kotii ruhlarla
cevrili olarak korkun¢ mezarliklara musallat oluyor. Ciplak, saclar1 daginik, giiliiyor,
agliyor, kendini kiillere buluyor ve tek stiisii olarak kafataslarindan ve insan kemiklerinden
olusan bir kolye takiyor. Siva iyiye alamet ve ugurlu degil Asiva’dir, iyi alamet ve ugurlu
(Siva) gibi davranir ama gergekte kotii alamet ve ugursuzluktur (Asiva). Delidir, deliler
tarafindan tapilir ve karanligin ruhlarina hiikmeder. Bu s6zde tanri, tanrilarin sonuncusu,

kurban sunularindan asla herhangi bir pay almasin." 38!

Vignucu bir Purana olan Bhagavata Purana’nin aksine Sivaci bir Purana olan Siva
Purana'ya gore Daksa, Siva'nin kutsal binegi boga Nandi (Neseli) tarafindan lanetlenir.
"Bu cahil 6limlii, nefrete karsiik vermeyen tek tanridan nefret eder ve gercegi
kabullenmeyi reddeder. O, tiim bu kurban ayinleriyle birlikte yalnizca ev hayati (diinyevi
menfaatler) i¢in endiselenir. Cikarlarini tatmin etmek igin bitmez tiikenmez ayinler yapar.
Kendini tamamen farkli seylerle mesgul ettigi i¢in ruhun dogasini unutuyor. Sadece
karilarini diisiinen vahsi Daksa bundan bdyle bir ke¢inin kafasina sahip olsun. Bilgisinden
aldig1 kibirle, onunla birlikte Biiylik Ok¢u Shiva'ya karsi ¢ikan herkesle birlikte, cahil
ritiielleri iginde yasamaya devam etsin.” *¥2 Nandi’nin bu bedduasi tek tarafli kalmaz, Risi

Bhrigu Siva’y1 ve Sivaci adanmiglart lanetler. “Bhava (Siva) ayinlerini uygulayanlar,

380 vayu Purana 30 (Siva Sahasranama); Mahabharata 12. 284. Farkli versiyonlar icin; E. W. Hopkins,
Hindu Mythology, s. 223.

381 Bhagavata Purana 4. 2-7

382 Siva Purana, 2.2.1. 22-23
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sapkinlar ve gercek kutsal metinlerin muhalifleri olsunlar. Safliklarini yitirmis, hakikati
anlamaktan aciz, kecelesmis saclar1 (rastal1), kiillere bulanip ve kemikler bezenerek,

icinde alkollii ickilerin ilah oldugu bir Sivaci inisiyasyona girsinler.”3®

Siva Purana versiyonu Vayu Purana’ya benzer; Visnu'yu ve diger tanrilar1 kurban
ayinlerine katilmaya davet eden rahip-kral, gururlu Daksa ne Siva'y1 ne de kendi kizi
Sati'yi kurban torenine davet etmez. Sati babasi tarafindan ¢agrilmamis olsa da baba evine
doner. Adaklardan higbirinin kocasina ayrilmadigin1 ve babasi tarafindan hakarete
ugradigini goriince intihar eder. Siva, istirabiyla, Virabhadra adinda korkung bir ruh
yaratty; bu ruh, Siva'nin yoldaslar1 ve hizmetkarlar1 olan Ganalarin basinda, kurban
toreninde bulunanlarin hepsini tarumar etti, hicbirini bagislamadi. Daksa'nin kafasini
kestikten sonra onu atese att1." 34 Bu mitolojik anlatinin birgok versiyonunun bulunmasi

Sivacilik acisindan 6neminin de bir gostergesi olarak degerlendirilebilir.

a. Brahma ve Visnu’nun Yarisi

Tanrilarin iistiinliik yariglarinin ve bu yarisin galibinin kim olduguna dair birgok
anlati mezheplerin bakis agilarima uygun olarak dini literatiirlerinde yer almaktadir.
Sivacilik i¢inde gecerli olan bu durumun en agik 6rnegi olarak kabul edilebilecek bu
anlatida Visnu ve Brahma aralarinda kimin daha yiice oldugunu belirlemek igin
tartisirlarken karsilarina ¢ikan bir siitunun 6niinde Visnu asagi, Brahma ise yukar1 dogru
yonelir ve bu ates siitununun ucuna kim daha evvel varirsa galip gelecegi ve kazananin
ustinligiiniin kabul edilecegi tizerine iddiaya girerler. Ancak her ikisi de kutsal
bineklerinin tlizerinde ne kadar cabalarlarsa ¢abalasinlar bir tiirlii bu siitunun bas1 ve
sonuna varamazlar. Iki tanrinin caresizlikleri karsisinda Siva bu ates siitununun iginden

cikarak Visnu ve Brahma’nin karsisinda belirerek bosuna ugragsmamalarini salik verir.

383 Muir, Original Sanskrit Texts, vol. IV, s. 382.
384 Alain Danielou, Gods of Love And Ecstasy, s. 47-48; Siva Purana 2.2.1.23
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Bazi anlatilarda hile yapmak isteyen ve basarisiz oldugu halde Visnu’ya en uca ulastigi
yalanini sOyleyen Brahma, Siva tarafindan lanetlenir. Siva, Brahma’y1 kendisine tapinan
kKimsenin olmamas1 ve mertebesinin diismesi ile lanetler.®® Bu lanet Brahma tapiniminin
gozden diismesi, Visnu’nun tapiilmak ve hiirmet gérmekle beraber Siva’nin hakiki ve

mutlak hakimiyetinin ve iistiinliigiiniin vurgulandig1 Sivaci bir anlatimdir.38®

Siitun aslinda Siva’nin lingasidir ve onun yiiceliginin ve ezeli-ebedi olusunun

semboliidiir. Onun kozmik ve sekilden ari formunu temsil eder.

C. Asketiklerle Siva’nin Atismasi

Siva’nin meshur hikayelerinden bir digeri de Siva’nin Deodar/Cam ormanini bir
asketik kiliginda ziyaret etmesidir. Brahmanda, Skanda, Linga, Siva Purana gibi
metinlerde anlatilan bu hikayede Siva, asketik bir ¢ileci kiligina girerek inziva yerine
gider. Bu ziyaretinin gerekgesi olarak ¢esitli sebepler dilendirilir. Siva, ormanda inzivaya
cekilmis ermis asketikleri sinamak veya onlara bir ders vermek istemektedir.®®” Ciplak
bir dilenci kiligindadir. Burada esleri inzivada olan asketiklerin karilar1 onun insan
biciminin &tesini hissederek®® kendilerini Siva’nin cazibesine kaptirirlar. Bunu goren
asketikler ise karilarmin fark ettigi yanilsamanin arkasindaki 6zii yani Siva’yr fark
etmeyerek galeyana gelirler. Bazi anlatilarda Risiler’in bazilarinda ise Siva’nin
kendisinin bizzat erkeklik uzvunu koparip attig1 rivayet edilir. Kopan uzuv birdenbire
yerde bir linga olarak dikiliverir. Gokte ve yerde diinyalari yok edecek sekilde ucu bucagi
belli olmayan yok edici bir gii¢ halinde atesten bir siitundur. Bu sahneye tanik olan

asketikler hakikati gormiis olurlar ve lingaya tapinirlar. Bu hikaye bircok ydnden

385 Vayu Purana 55.1.3-57; Linga Purana 1.17.32-59; Kurma Purana 1.25.67- 101; Siva Purana 4.12.17-20;
Stella Kramrisch, The Presence of Siva, 5.263.

%86 Stella Kramrisch, The Presence of Siva, s. 158-160.

387 Brahmanda Purana 1.2.27.1-64; Skanda Purana 1.1.6; Linga Purana 1.17; Siva Purana 1.5-8

388 Baz1 versiyonlarda Siva meshur dansmi yaparak asketiklerin karilarinin akillarini baslarmdan alir. Ancak

bu kadinlar yine de 6ziinde karsilarinda olanin Siva oldugunu sezmistir.
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kiymetlidir. Daksa’nin kurban toreni sirasinda esini kaybeden Siva’nin hiizniinilin eseri
olarak kendini cezalandirmasi ve asketik bir yasama ve nefsini arkada birakmasina diinya
hayatindan el etek ¢ekmesi olarak degerlendirildigi gibi Siva’nin yogilerin efendisi ve ilki
olmasinin bir sonucu olarak 6rnek teskil etmesi ve burada inzivaya ¢ekilmis asketiklerin

takip ettigi yolun yanlis oldugunun vurgusu da séz konusudur.®3®

d. Siva’min Kama’y1 Kiile Cevirmesi

Hindu ask tanrisi Kama’nin, Siva tarafindan yok edilmesi birka¢ sebeple
onemlidir. Birincisi Siva’nin yogi karakterine ve asketiklerin basi olmasina bir isarettir.
Bir digeri ise anlatida yer alan birgok unsur asketik gelenegin ilke ve kurallarina dair

mesajlar ve ipuglart igermektedir.

Tanrilarin, Taraka adli seytanin kendilerini tehdidinden kurtulmalarinin tek yolu
olarak giiclii bir kumandana ihtiyaglar1 vardir. Ancak bu komutanin gii¢lii olabilmesinin
tek yolu ise en yiice ve kuvvetli olan Siva’nin oglu olmasidir. Bunun iizerine tanrilar
Siva’dan bir ogul yapmasini isterler. Siva ise Daksa’nin kurban toreninde Sita’yr da
kaybetmesinin {izerine siki ¢ilecilik yapmakla mesguldiir. Tanrilar Siva’nin derin
cilecilik, yoga ve tapas uygulamalarindan ¢ikmasini saglamak i¢in ask ve sehvet tanrisi
Kama’yi ikna ederek gonderirler. Oklarin1 Siva’ya yonlendiren Kama’ya Siva’nin agkini
kazanmak ve onunla evlenmek isteyen Sati/Uma’nin sonraki donem tezahiirii Parvati

eslik etmektedir. Siva’y1 ¢icekten okuyla vuran Kama gorevini yerine getirmis olur. Bu

389 Dimmitt, Buitenen, Classical Hindu Mythology. Temple University Press, 1978, s.211; Stella
Kramrisch, The Presence of Siva, $.153-158. Ayrmtili bilgi i¢in Bkz. Don Handelman David Dean

Shulman, Siva in the Forest of Pines, Oxford University Press, New Delhi, 2004.
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sekilde riyazetine engel olundugu icin Siva 6fkeyle tigiincii goziinden bir bakisla tanr

Kama’y1 bir anda kiile gevirir. 3%

Siva’y1 meditasyonundan alikoyan Kama’ya bazi versiyonlarda Parvati katildigi
gibi bazilarinda Kama tekdir. Kama kiile donilince tanrilar kotii duruma diiserler.
Kama’nin karisi tanriga Rati diisiip bayilir. Tanrilarin ricasi lizerine Siva onu bedensiz bir
sekilde diriltir. “Onu kendi benligimde diriltecegim hep benimle olup etrafta
gezinecek.”%% Siva’nin Kama’y1 bedensiz olarak diriltmesi ile Kama, Siva’nin benliginde

var olmaya devam etmistir.

e. Siva Tripura’y1r Yok Ediyor

Mahabharata’da®® {i¢ seytan (asura) kardes gosterdikleri kat1 ¢ilecilik ve riyazet
tizerine tanr1 Brahma tarafindan bolluk, refah ve yok edilemezlikle ddiillendirilmislerdir.
Tanrilar tarafindan daha 6nceki bir savasta oldiiriilen Asura Taraka’nin ii¢ oglu ilk dnce
olimsiizliik ve yok edilemezlik istemislerdir. Bunu miimkiin olamayacagini sdyleyen
Brahma’dan ii¢ sehir istemislerdir. Yok edilmelerinin tek yolu olarak ise Brahma’dan
ucunun ayni anda oldiiriilmesi sartin1 kogsmasini istemislerdir. Bu {i¢ kardesten ilki
cennette altin, ikincisi gokyliziinde giimiis, tigiinciisii yeryiiziinde demirden bir sehir
kurarak bolluk ve refah icinde yasamaya baslamislardir. Boylece birgok yetenek ve
guclerle donanan Asuralar, tanrilarin bahgelerini ve risilerin inziva yerlerini yok ederek
diinyalar: taciz etmislerdir. indra, Asuralarin kalelerine yildirimlariyla saldirmis, ancak
etkisiz kalmigtir. Daha sonra tanrilar birlikte Brahma'ya asuralari devirmenin yollar

hakkinda danigsmaya giderler. Brahma, asuralarin ve onlarin kalelerinin yalnizca tek bir

390 W.J. Wilkins, Hindu Mythology Vedic and Puranic, s. 256-257; Dimmitt & Buitenen, Classical Hindu
Mythology, s.209-210; Wendy Doniger, The Origins of Evil in Hindu Mythology. Motilal Banarsidass,
Delhi, 1988. s. 154-156.

391 Siva Purana 2.2.2-20; 2.3.1-54; Wendy Doniger, Siva: The Erotic Ascetic, 5.143-163.

%2 Mahabharata 8.24.3-44
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okla yok edilebilecegini ve bunun yalnizca Mahadeva tarafindan gerceklestirilebilecegini
sOyler. Bagvurmalar1 gereken kisi Siva’dir. Brahma liderliginde tanrilar, Mahadeva'ya
yalvarmaya gider, Siva ise Once kendisinin adanmisi olan bu seytanlara dokunmak
istemez ancak Seytanlarin Siva’ya bagliliklarinin sarsilmasi tizerine Siva oku ile tigiinii
tek atista vurarak yok etmistir.3*® Bu ii¢ sehirden kastin {ic alem cennet, cehennem ve
diinya oldugu dile getirildigi gibi ge¢gmis gelecek ve simdiki zamani isaret ettigi de ifade
edilir. Buradaki asil vurgu ise Siva’nin herseyin iizerinde ve herseyden haberdar

oldugudur.

E. BASLICA SIVACI EKOLLER VE ALT MEZHEPLER

Indus Vadisi medeniyetine kadar izini siirebilecegimiz Siva ve buna bagli olarak
Siva kiilti Hinduizm genelinde oldugu gibi kendi i¢inde farkli goriislerin bir arada

bulundugu bir semsiye gorevi gormektedir.

Sivaci diisince okullar1 kuzeyde ve giineyde olmak tizere iki ana koldan
olusmaktadir. Bu iki okul kendilerine 6zgii eser ve doktrinlere sahiptirler. Doktrinler

okullar arasinda degisiklik arz etse de bu teorilerin arasinda temel bir birlik vardir.3%

Sivacilik’in Veda ve Purana ilkelerini takip eden toplumsal diizene tabi adanan
ile Purana prensiplerinin diginda hareket eden Sivaci asketikler arasinda genel bir ayrim
yapilabilir. Inisiyasyon asamasina girmis bir adanmis bu hayatta 6zgiirlesmek (mukti)
veya daha yiiksek diinyalarda (bhukti) haz ve mutluluk yasamak, tabiattstd, sihirli gic
elde etmek gibi amaclarla mensubu olduklar1 mezhep kiiltlerine uygun bir inisiyasyondan

(diksa) gegme yolunu segerler. Bu grup i¢inde, ezoterik veya daha yiice olduguna inanilan

3% Anlatinin ilging bir tarafi da Siva’nin Asuralar1 yenebilmesi i¢in Buddha inkarnasyonu ile Visnu nun
seytanlarin inanglarmin bozulmasini saglamasidir. Wendy Doniger, The Origins of Evil in Hindu
Mythology, s. 180-189; Kramrisch, The Presence of Siva, 5.405-408.

3%4 K.M. Sen, Hinduism s.15.
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yolu (atimarga) izleyen Sivacilar ile mantralarin yolunu (mantramarga) izleyenler
arasinda bir ayrim yapilabilir. Atimarga'nin takipgileri yalnizca kurtulusu ararken,
mantramarga'nin takipgileri yalnizca 6zglirlesmeyi degil, ayn1 zamanda daha yiiksek
diinyalarda gii¢ ve haz da elde etmeyi amaglarlar.3® Atimarga gruplari arasinda 6zellikle
onemli olan ikisi, Pasupatalar ve bir alt dali1 olan ve bir baska 6nemli mezhep olan

Kalamukhalarin gelistigi Lakula'dir.3%

Tantra hem ezoterik akima hem de bu akima ait eserlere verilen addir. Tantra
anlayis1 sadece Hinduizm degil Budizm icinde de etkili olmustur. Hinduizm i¢inde ise
ozellikle Siva ve Sakti adanmuslarinin takip ettigi ezoterik gelenekleri, uygulama ve
ayinleri ifade etmek igin kullanilan genis ¢aph bir kavramdir. Vedalar’a ve ortodoks
anlayisa aykir1 kabul edilen bir¢ok unsurun i¢inde bulunabildigi tantraci ekollerin
Agamalar’in ilk ortaya ¢iktiklar1 donemde daha 1limli olduklar1 ancak sonraki donemde
kaleme alinan mezhep Agamalari’nda ve dini literatiiriinde cinsel unsurlarin da dahil
oldugu ortodoks doktrinlere ve toplumsal normlara aykiri kabul edilebilecek gesitli

ogeleri barindiran anlayislarin goriilmeye basladigi dile getirilebilir.

Tantract Sivacilik iki grupta degerlendirilir. Bunlardan biri ortodoks gelenegin
icinde yahut bu gelenege aykiri olmayan doktrin ve uygulamalar1 benimseyen sag el
tantracilar ile ortodoks Hindu gelenegine aykiri, ezoterik doktrin ve uygulamalar
benimseyen sol el Tanrtacilardir. Sol el Tantra baslh basina bir ekol olarak kabul
edilebildigi gibi bircok heteredoks ve asir1 uglardaki mezhebin de sol el tantra sinifinda
degerlendirildiklerini goriiriiz. Ornegin Aghorisiva denilen Sivaci grup, sol el tantracilik

simifinda degerlendirilir. Bu mezhebin mensuplart Siva’nin, Ghora yani korku sacan

3% Alexis Sanderson, "Saivism and the Tantric Traditions", Steward Sutherland (eds.) vd., The World's
Religions, Routledge Publishing, London, 1988, s.660-670.
3% Flood, “The Saiva Traditions”, s. 206.
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tezahiiriinden esinlenmislerdir. Aghori korkusuz anlamina gelmektedir yani mezhebin adi

Korkusuz Sivacilar olarak terciime edilebilir.

Ozellikle asketik karakterli Sivaci mezheplerin kast sistemi gibi Vedalar’in
normlarma zaman zaman siddetle kars1 ¢iktiklar1 dile getirilir. Kast sisteminin reddi
bhaktici anlayisin bir 6zelligi olagelmistir. Kast sistemine itiraz eden bazi asketik ¢ileciler
ve ezoterik ayinler uygulayan bazi kast gruplarmdan®®’ asketik olmayan adanmislardan
miitesekkil bu akimlarin mensuplar1 kast sistemine gore sekillenmis toplumun uglarinda
varlik gosteriyordu. Bununla birlikte, bu mezheplerin bazilar1 ortodoks goriise yaklasarak
Sivact asirilik yanhlarmin 6zellikle cinsel 6geleri iceren ritliellerine, kanli ayinlerine,
hayvan veya insan kurban etmelerine, Siva'nin mezarliklara musallat olan siddetli ve
korkung bir varlik olarak temsil edilmesine karsi ¢ikip itiraz ederek Vedaci mezheplerden
kabul edilmislerdir. Hindu kutsal literatiiriiniin bahsettigi bu asir1 Sivact mezheplerden
bazilar1 simdi tamamen ortadan kalkmistir. Asketik mezhepler basta olmak {izere
Sivacilik’in genel olarak tiim kastlardan insanlar1 kabul ettigi dile getirilebilir. Bir¢cok
metinde daginik saclar1 ve yirtik giysileriyle diger gruplardan ayrilarak taninan bazi
minzevi ve ¢ileci mezheplerden bahsedilir. Bu mezheplerin mensuplarinin bazilarinin
agac kabuklarin1 pestamal gibi giydikleri, bazilarinin ise ¢iplak yasadiklar1 aktarilir. Her
giin kutsal oldugu ve mistik kabiliyetler kazandiracagina inandiklar1 i¢in az miktarda inek
idrar1 ve giibresi tiiketirler ki bu gilinlimiizde de devam etmektedir. Bazilar1 6lii yakma
alanlarinin yakininda veya mezarliklarda yasayan bu gruplar yoga ve biiyiilii ayinler
uygularlar. Bu gruplarin en meshur 6rnegi Kapalikalar haklarinda bilgi iceren bir¢cok

metinde ahlaksiz bir yasam siirdiiren, kutsal metinlerle alay eden, sarhos olan, kadinlarla

397 Kast sistemi igerisinde bazi kisilerin mensup olduklar kasta gore kasaplik, lagim temizleme gibi bazi
diisiik seviyeli meslekleri yapmalar1 gerekir ve toplumun en asagi gruplaridirlar. Bu gruplarm c¢ogu
toplumda kastlarindan dolay1 dislanarak yerlesim yerlerinin disinda yasamaya, dinen pis kabul edilen
yiyecekleri yemeye mecbur birakilmislardir. Ayrintili bilgi i¢in Bkz. G.S. Ghurye, Caste and Race in India,
Kegan Paul, Trench, Triibner and Co. Ltd., London, 1932.
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oyalanan ve Veda ayin ve ritiiellerini terk eden kisiler olarak temsil edilir.3% Bu gruplarin
sruti metinlerinde ve ardindan Mahabharata gibi smriti metinlerinde Rudra-Siva ile
yakindan iliskilendirilen ilk Ornekleri Vratyalardan da 1iyi sekilde bahsedilmez.
Mahabharata'da Vratyalardan bahsedilirken "toplumun ¢6pii, kigkirticilar, zehirleyiciler,

zina yapanlar, kiirtajcilar, uyusturucu bagimlilari vb." ifadeler kullanilmaktadir.>*°

Siva’nin asketik ekollerle siki bir bagi oldugu asikardir. O, asketiklerin ilkidir. Bu
sebeple de Sivaci gelenek i¢inde asketik geleneklerin genis yer edinmis oldugunu goriiriiz
ancak Sivacilik asketik geleneklerden ¢ok daha fazlasidir. Siva teolojisi ve felsefesinin
ele alindig1 kat1 ortodoks Sivacilar’dan sol el tantralara kadar Siva gelenegi icerisinde yer
edinmis bu ekollerden bazilar ise glinlimiizde daha aktif olarak varlik gostermektedir.
Bunlara ek olarak Sivacilik, dans basta olmak iizere sanatin hemen her alanindan

mimariye toplumsal hayatin i¢ine islemistir.*%°

Patanjali’nin eserinde Sivabhagavata adi ile gegen Sivacilar hakkinda yeterli bilgi
bulunmamaktadir. Bu sebeple Sivacilara ve Sivacilik’a dair ilk emare olarak
goriilebilecek Sivabhagavatalarn sistemli ve diizenli bir ekol olarak kabul edilmesi de

mimkun gérinmemektedir.

1. Pasupata Sivacihk

Sivacilik icerisinde ortaya ¢ikmis ilk mezhep hareketinin Pasupatalar oldugu kabul
edilir. Ekoliin ne zaman ortaya ¢iktig1 ile ilgili arastirmacilarin ortaya attig1 farkli iddialar
vardir. MS 2. yiizy1l ve dncesine dayandirilan Pasupatalar, muhtemelen en eski Sivaci

gruptur. Onlardan Mahabharata'da bahsedilir, ancak grubun hayatta kalan en eski metni,

3% Alain Danielou, Gods of Love And Ecstasy, s. 102.

%9 Mahabharata 5.35.46

400 Sjva dansgilarin kralidir (Nataraja). Siva Nataraja heykelleri tapinaklari siislerken geleneksel danslarin
kaynagmin da Siva oldugu dile getirilir. Heinrich Zimmer, Myths and Symbols, s. 151-154; Tagare, Saivism
Some Glimpses, D.K. Printworld Ltd., 1996, s. 3-5.
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Kaundinya'nin bir yorumuyla onuncu yiizyill Oncesi Pasupata Sutra'dir. Bu metin
Pasupatalar tarafindan vahiy olarak kabul edilmistir. Siva'nin 6lii yakma alanina atilan
geng bir brahmin cesedine girip, onu “asanin efendisi”’ Lakulisa olarak canlandirmasi ve

metinde yer alan 6gretileri dort 6grencisine vermesidir. %

V.S. Pathak, Pasupata geleneginin kurucusunun Uma’nin esi ve Brahma’nin oglu
Srikantha yani Siva oldugunu savunur. Daha dogru bir ifade ile Srikanta, Siva’nin
Lakulisa gibi inkarnasyonudur. O Sadasiva’dir, bes ylizii vardir ve her bir agzi
Tantraloka’nin bes kaynagindan biridir.*°® Pathak’n bu iddias1 cok ragbet gérmemistir.
Bhandarkar ise Pasupata ekolunun kurucusunun Lakulisa’® oldugunu dile getirir.
Lakulisa, ekoliin temel eserleri olan Pasupata Surtalarin miiellifidir. Siva gelenegine gore

Pasupata mezhebinin doktrinlerinin yazar1 bizzat Siva’nin kendisidir.*®* Puranalar’da*®

Lakulisa, Siva’nin yirmi sekizinci ve son inkarnasyonu olarak lanse edilir.*%®
Mahabharata’da da Pasupata sisteminden bahsedildigi goriiliir.**’ Pasupata sistemi
Mahabharata’da gecen bes dini doktrin okulu arasinda sayilmaktadir.*®® Svetasvatara
Upanisad’da da esaretinin farkinda olamayan, aldanan ve asli goremeyen benligin tanriy1

bilmesinin ardindan prangalarindan kurtulacagindan bahsedilir.*%°

Bu sistemin felsefesinin temelinde (i¢ ana unsur vardir. Bunlar pati (efendi, tanri),

pasu (yaratik-varlik) ve pasa (bag, pranga)’dir. Bu unsurlar daha sonraki dénemde

401 Flood, “The Saiva Traditions”, 5.206-207; R. K. Siddhantashastree, Saivism Through the Ages, s. 165
402y/.S. Pathak, History of Saiva Cults in Northern India, Abinash Prakashan, Allahabad, 1980, s. 4-6;

403 Lakulisa yahut Nakulisa diye de soylenir.

404 Kulke, Hinduism Reconsidered s. 51.

405 \Vayu Purana 23; Linga Purana 24

406'\/.S, Pathak, History of Saiva Cults in Northern India, s. 7; M. Dyckowsky, Canon of Saivagamas, s. 20
407 T. Hopkins, The Hindu Religious Tradition, s.97.

408R.G. Bhandarkar, Vaisnavism Saivism, s.116; Mahabharata 12. 350.64; E. W. Hopkins, The Great Epic
of India, Motilal Banarsidass Publishers, Delhi, 1993, s. 96.

409 Svetasvatara Upanisad, 1. 8
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tesekkiil edecek olan monist ve diialist Sivact mezheplerin felsefelerinin de temelini
olusturmustur. Siva Pasupati tezahiirii ile efendi ve tanridir. Onun yarattigi varlik olan
insan ise bag ve prangalarla diinyaya baghdir. Bu baglarindan tanrinin yani Siva’nin
vasitasi ile kurtulabilir. Pasu, yani hayvan kelimesi, canli bir organizma ve hayvanlar
aleminin bir iiyesi olarak insan1 da kapsar. Bu doktrin ii¢ ilkeyi 6ngoriir: pati, efendi, pasu,
siirli ve pasa, tuzak, yani efendinin siirliyii elinde tuttugu dogal gii¢lerin ve yasalarin bagi.
Alain Danielou bu mezhepte goriilen siddetli ritiieller, ¢igliklarla karisik kurbanlar,
kahkahalar ve danslar1 Dionysos ayinlerine ¢ok yakin olan uygulamalar olarak

degerlendirir.*1°

Pasupatalar kiillerle kapli, rastali saglar1 tepesinde toplu Siva’ya tapinirlar. Siva’ya
sekiz tezahiiriiniin anilmasi ile ibadet ederler. Bu tezahiirler Sarva, Bhava, Isana, Rudra,
Ugra, Bhima, Pasupati ve Mahadeva’dir.*? Pasupata okulunun felsefesi bes unsurdan
bahseder bunlar etki anlamma gelen karya, neden anlamina gelen karana, dini

uygulamalar demek olan vidhi, yoga ve dukkhanta yani sikintilarin sona ermesi’dir.*'?

Pasupatalarin bekaret yemini etmis Ozellikle Brahmin kastindan asketiklerden
olusan kesiminin mensuplarini sudra kast1 ile konugmalar1 bile Pasupatasutrada uygun
goriilmemistir.*!® i1k ¢ikisinda brahminlerin cogunlugu olusturdugu ortodoks bir mezhep
goriinlimiinde olan Pasupatacilik zamanla sekil degistirmistir. Pasupatalar her kasttan
insanlar1 Uyeleri olarak kabul etmekle beraber Brahmin kasti daha evla gortliir.
Gergeklestirdikleri Sadhana ahlaki bir terbiyeyi merkeze alan ve derinlemesine yasatan
tapas ve ahimsa ilkeleri ile baglar. Kisisel arinma, benligin yok edilmesi ve toplum

tarafindan kabul edilme isteginin ortadan kaldirilarak nefret-sevgi, iyi-kotii gibi zitliklarin

410 Danielou, Shiva and the Primordial, s.24.

41V S, Pathak, History of Saiva Cults in Northern India, s. 17.
412 v.S. Pathak, History of Saiva Cults in Northern India, s.14-17;
413 Dyckowsky, Canon of Saivagamas, s. 123-124.
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hepsinin ayni oldugunun ve Siva’ya duyulan sevginin giicii mesafesinde bunlardan
armildiginin anlasilmasi amaclanir. Bu asamada yapilan her fiil toplumla ve bireyin
benligi ile baglarindan arinmasi i¢indir. Pasupata, ortopraks toplumunun bir dereceye
kadar kenarlarinda olan bir ¢ilecidir, boyle bir ¢ileci, diisiik kastlarla veya kadinlarla
konusmamasi gereken bir brahmin erkek olmasina ragmen bu gruplarla muhatap oldugu
goriiliir. Ancak siradan, Veda prensiplerine uyan bir Brahmin, kast sistemi ve hayatin
evreleri (varnasramadharma) ile ilgili gorevlere bagh kalindig1 sosyal normlarini takip
ederken, Pasupata bu sorumluluklar1 varnasramadharma’nin dordiincii basamagi olan
feragat asamasinin otesinde daha yiliksek ve miikemmellestirilmis (siddha) bir besinci
asamaya ulasir. Bu mitkemmelligi elde etmek i¢in ¢ileci 6zel bir gelisim evresinden
geemelidir. Bunlardan ilki bir adak veya ayin (vrata) iistlenmesidir. Oncelikle Pasupata
bir Saiva tapinagi cevresinde yasamali, bir Pasupata cilecisinin en belirgin gostergesi
olarak giinde ii¢ kez kiillere bulanarak bu sekilde dolagmali, sarki, dans, kahkaha ve
mantralarla siirekli Siva'ya tapinmalidir. Sadaka ile yasayan adayin (sadhaka), hirsizlik
yapmama, bekarlik-iffetlilik, suyu bile siizerek canlilara zarar vermeme gibi erdemleri
kazanarak mertebesi ylikselmelidir. Boylece yavas yavas kendini arindirir ve riayetinin
dis isaretlerini attig1, tapinagi terk ettigi ve cesitli antisosyal davranis bi¢imlerini
iistlendigi pratiginin ikinci asamasina girmelidir. Bunlar, halka acik yerlerde uyuyor
numarasi yapmak, fel¢liymis gibi kol ve bacaklarini titretmek, topallamak, deli gibi
davranmak ve gen¢ kadinlara miistehcen hareketler yapmaktir. Metin, bu tiir
uygulamalarin liyakat elde etmenin kapilar1 oldugunu dile getirir, ¢iinkii bu sekilde
davranan gileci sozlii ve fiziksel saldir1 ve asagilamalar1 kendi iizerine ¢cekecek ve boylece
giinahlarim1  (papa) istismarcilarina aktaracak ve onlarin erdemi (sukrta) ona
devredilecektir. Uygulamanin iigiincii asamasinda, sadhaka halkin géziinden uzak, 1ss1z
bir eve veya magaraya cekilir, sadakayla gecinir ve kendini “om” hecesiyle birlikte

Siva'nin bes kutsal mantrasi iizerinde meditasyona adar. Bu sayede ruhunu Siva ile

130



birlestirir ve alt1 aylik bir siire boyunca kesintisiz bir birliktelik kazanir. Sonunda ¢ileci,
bir 6lii yakma alaninda ikamet etmek i¢in geri ¢ekilir, burada mevcut olan her seyle yasar
ve birleserek Oliir. Siva (rudrasayujya) ile ve onun liitfuyla kederleri son bularak
zincirlerinden kurtulmus olur.*** Pasupatayogi’nin en ideal olaninin agir cilecilikler yani

tapas uygulayani oldugu dile getirilir.**

Bir¢ok arastirmaci Lakulisa ve Pasupatayr aynm1 mezhep ya da birbiri ile yakin
iliskili kabul ederken bazilar1 ise bu ikisini tamami ile farkli mezhepler olarak
degerlendirirler.*® Bu iki mezhebin birbiri ile sik1 baglar1 oldugu ise goz ardi edilemez

bir husustur.

2. Lakula Sivacihk

Lakulisa yahut Nakulisa da denilen bir brahmin tarafindan kuruldugu kabul edilen
Sivact mezheptir. Pasupatacilikla yakindan iligkili oldugunu dile getirebilecegimiz bu
mezhebin kurucusu olan Lakulisa’nin bizzat Siva’nin kendisi oldugu aktarilir. Siva’nin
Oli yakma alaninda birakilmis geng bir brahmin asketiginin cesedine girerek Lakulisa
kiliginda inkarne oldugu ve bu mezhebin prensiplerini bizzat kendisinin belirleyip
yaydigi kabul edilir.*!” Bu anlati Vayu Purana’da karsimiza g¢ikar. Dort miiridi ise

Pasupata gelenegine uygun yoga uygulamalarini devam ettirmis, viicutlarini kiille

414 Flood, “The Saiva Traditions”, 5.207; Paul Eduardo Muller-Ortega, The Triadic Heart of Siva: Kaula
Tantricism of Abhinavagupta in the Non-dual Shaivism of Kashmir, State University of New York, New
York, 2010, s. 32; G. V. Tagare, Saivism Some Glimpses, s. 37-38. Tagare, Sadhaka’nin gegmesi gereken
asamalari ii¢ degil bes kategoride ele alir.

45T, Hopkins, The Hindu Religious Tradition, s.97.

416 Mark Dyckowsky, Canon of the Saivagamas, s. 20.

47 Lakulisa heykellerinde bir elinde asas1 diger elinde bir narenciye/limon ile tasvir edilir. Dasgupta, A
History of Indian Philosophy, vol. V, s. 7. Lakulisa lizerine yapilan saha ¢alismasi ve yorumlari ile D.R.
Bhandarkar’in ¢alismasi dikkate sayandir. Bilgi i¢in bakiniz; D.R. Bhandarkar, “Lakulisa”, Annual Report
of The Archaeological Survey of India 1906-07, ed. John Marshall, The Superintendent of Goverment
Printing, India, Calcutta, 1909, s5.179-191.
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kaplayarak cileci bir yol izlemislerdir. Lakulisa’nin gercek bir kisilik ve bu mezhebin
kurucusu oldugu takipcilerince Siva’nin inkarnasyonu olduguna inanildig aktarilir. Vayu
Purana’da bu sahsiyet ve ona atfedilen hikayelere yer verilmektedir. Milattan sonra
iclincii asir ve Oncesinde yasamis olabilecegi tahmin edilmektedir. Sonraki devirlerde
Siva’nin tezahiirlerinden biri olarak tapinaklarda ona da tapmilmistir.*'® Lakulisalar
Pasupatalarin bir alt mezhebi olarak degerlendirilirler.

"Siva, "Yoga'nin ruhu olan ben, Yoga'nin sihirli giiciiyle bir ¢ileci seklini alacagim
ve insanlar arasinda korku uyandiracagim. Mezarliga terk edilmis bir cesede girecegim. .
. ve Lakulisa (Asali adam) ad1 altinda yasayacagim. Bu enkarnasyonun yeri kutsal bir yer
olacak. . . Orada cocuklarim dogacak: Cileciler Kusika, Garga, Mitra ve Kaurusya.
Viicutlart kiile bulanmis fallusa tapanlar olarak, Pasupata ayinlerini uygulayacaklar.
Mahesvara Yoga'y1 bitirdikten sonra déniisii olmayan Rudra cennetine gidecekler."41°

Lakulisalar ¢iplak bedenlerini kiille kaplayan, rastali sacli, dilenerek yiyecek
toplayan, yerlerde yatip, 6lii yakma yerlerini mesken edinen asketikler olarak tasvir
edilirler. Her kast ve cinsiyetten insani aralarma alan Lakulisalar asketik hayatin ve
diinyadan el etek c¢ekme asamasi olan Varnasrama’nin son merhalesi olan
sannyasasrama’ya diger sathalar1 tamamlamaya gerek duymadan gegisi tesvik ederler.*?
Giiniimiizde Lakulisa ve Pasupata ekollerinin mensubu bulunmamaktadir ancak bu

mezheplerin prensipleri farkli Sivaci ekollerce hala takip edilmektedir.

3. Kesmir Sivacilik’1 ve Advaita Sivacihk

Kesmir Sivacilik’1, M.S. sekizinci ylizyilda Kesmir'de, Siva Sutralan ‘kesfeden’ ve

onlar1 talebesi Kallata'ya 6greten Vasugupta tarafindan kurulmus bir mezheptir. Siva

418 Alexis Sanderson, "Saivism and the Tantric Traditions", s. 664-666

419 Byrada sayilan isimler Lakulisa’nin meshur dort talebesidir. D. Lorenzen, Kapalikas and Kalamukhas,
s. 181; Alain Danielou, Gods of Love And Ecstasy, s. 103; Linga Purana, 1.24. 26-136

420T, Hopkins, The Hindu Religious Tradition, s.97-98.
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Sutralarinin yami sira, bu okulun baslica eserleri arasinda Vasugupta veya Kallata
tarafindan derlenen Spanda Karika, Somananda tarafindan derlenen Sivadristi,
Udayakara'nin oglu Utpala’nin derledigi Pratyabhijna sayilabilir.*?* Kesmir Sivacilik’inm
metinlerinin ilk Orneklerinin yazarlar1 bilinmemektedir, ekolun miintesipleri ise bu
metinlerin ilahi kaynaktan vahyolundugunu savunurlar. Gelenege gore miladi 9. asirda
Siva, Vasugupta'ya, Kesmir Sivacilik’inin ilk 6gretilerini sunan aforizmalardan olusan bir

metin olan Siva Sutra'y1 agiklar.*??

Kesmir Sivacilik’inin siniflandirma ve isimlendirmesi ile ilgili arastirmacilar
arasinda fikir birligi bulunmamaktadir. R.C Bhandarkar, Kesmir Sivacilik’ini
Spandasastra ve Pratyabhijnasastra olmak iizere iki koldan olusur sekilde tanimlar. Ilkinin
kuruculugu Vasugupta ve 6grencisi Kallata'ya atfedilir. Bu okulun takipgileri, diinyanin
yaratiligi i¢in Tanri'nin Karma gibi harekete gegirici bir nedene veya Pradhana gibi maddi
bir nedene sahip olmasmin gerekliligini tamamiyle reddederler. “Onlara gore Tanri
bagimsizdir ve var olan her seyi yalnizca iradesinin giiciiyle yaratir. Diinyay1, tipki
evlerin, hatta kasabalarin bir aynada goriindiigii kadar gergek olmasa da kendisinden
farkliymis gibi kendinde gosterir ve aynanin kendisinde yansiyan goriintiilerden
etkilenmesi kadar ondan etkilenmez. O, yalnizca diinyada ger¢eklesmis olarak da var
degildir; bu, kendisinin maddi neden oldugu doktrininden ¢ikan sonugtur. Vasugupta'ya
atfedilen bir ciimlede, tuval ve malzeme koleksiyonu olmadan diinyanin bir resmini tasvir
eden olarak temsil edilen Sulin, veya Siva'ya sayg1 gosterilir.”*?® Pratyabhijna Sivaci
okulunun kurucusu Somananda’dir, onun tarafindan yazilan eser Sivadrsti okulun ana
risalesi olmaktan ziyade 6grencisi Udayakara tarafindan yazilmig Pratyabijnssastra’dir.

Bu sastralara Somananda'nin 6grencisinin 6grencisi Abhinavagupta'nin ekledigi serhleri

421 Srinivas lyengar, Outlines of Indian Philosophy, s.168; Muller-Ortega, Triadic Heart, s.42-44.
422 Siddhantashastree, Saivism Through The Ages, s. 129-130.

423 R.G. Bhandarkar, Vaisnavism Saivism, s.129.
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ve ayrintili agiklamalari vardir.*?* Bu ekol tarafindan ortaya konan diinyanin yaratilisina
ve bireysel ve yiice ruhlar arasindaki iligkilere iliskin doktrinler, bir dnceki okul
tarafindan ileri siirilenlerle aynidir. Ancak bu sisteme gore kimligin algilanma sekli
tanimadir. “O parladiginda her sey parlar ve her sey onun 1s181yla algilanabilir hale gelir
ve boylece bizim bilme giiciimiiz Tanri'ninkiyle aynidir ve bizim disimizdaki her sey
onun araciligryla bir bilginin nesnesi haline gelir. Bilgi ve eylem yetene§ine sahip
oldugumuz i¢in, Tanr1'nin dogasindan pay aliriz; ancak bu katilima bir sinir koymak i¢in
higbir neden yoktur ve bizim Tanri'nin kendisi oldugumuz anlasilmalidir. Ancak su anki
durumumuzda farkinda olmadigimiz Tanri'min sevinci ve yiikselis 6zelligi ve bunun
nedeni, gercekten dyle olmamiza ragmen Tanri oldugumuzu tanimamamizdir. Kendisi
Tanr1 olmasina ragmen, tanrisal doganin dingin mutlulugunu hissetmez, ¢ilinkii tanrisal
dogaya ait olan bu yiiksek niteliklerin kendisinde var oldugunun farkinda degildir. Ama
hocas1 tarafindan onlara sahip olduguna inandirildiginda, onun talimatlariyla kendi
icindeki Tanri'y1 tanimas1 miimkiin oldugunda, o zaman dingin mutluluk onun {izerine
dogar. Spanda okulu, meditasyon sirasinda zihinde Bhairava'nin veya Tanr1'nin bigiminin
veya vizyonunun dogusundan ve boylece Tanr ile 6zdesligin gerceklesmesine giden yol
olarak saf olmayan seylerin temizlenmesinden bahseder. Kisinin kendini Tanr1 olarak

tanimasinin yolunun bu oldugu savunulur.*?

Somananda ve 6grencisi Utpaladeva, Siva'yi kisinin kendi benligi olarak tanimasi
demek olan pratyabhijna 6gretisini kurarak Kesmir Sivacilik’in1 daha da gelistirdi.
Kurtulus deneyimini, bu tanima uygun olarak tanimlarlar. Somananda bu 6gretiyi ilk
olarak Soma Dristi adl1 ¢caligmasinda tanitt1 ve Utpaladeva bunu Pratyabhijnakarika da
dahil olmak iizere yazilarinda sistematik olarak sundu. Kesmir Sivacilik’1, 10. ve 11.

yilizyillarda Abhinavagupta ve Ogrencisi Ksemaraja'nin Ogretileriyle yaratict doruk

424 R.G. Bhandarkar, Vaisnavism Saivism, s. 130-131.

425 R.G. Bhandarkar, Vaisnavism Saivism, s. 131.
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noktasina ulasti. Abhinavagupta, bagyapit1 Tantraloka'da Kesmir Sivacilik’inin neredeyse
her yoniinii kapsar ve Ogretilerinin en sofistike ve kapsamli ifadesini verir. Ksemaraja
caligmalarina devam etti. Yorumlar ve 6zetler aracilifiyla Kesmir Sivacilik’in1 daha genis
kitleler i¢in daha erisilebilir hale getirdi. Kesmir Sivacilik’inin 6nde gelen modern
temsilcileri arasinda, Kesmir'in sézlii geleneginde yetismis ve 6grenim gérmiis Swami
Lakshmanjoo (1907-91) ve Kesmir Sivacilik’inin 6gretilerini anlatmak amaciyla diinyay1

dolasan Swami Muktananda (1908—82) bulunmaktadir.*?®

4, Siva Siddhanta ve Dvaita Sivacilik

Siva Siddhanta Tamilce konusulan giiney bélgelerde yasanan Sivact gelenek
bicimidir. Yirmi sekiz Siva Agama’ya, Vedalar’t yorumlayan ve genisleten mezhep
metinlerine, Tamil Siva azizleri olan altmis li¢ Nayanar’in Bhakti yani adanmiglik

ogretilerine dayanmaktadir. 4?7

Siva Siddhanta geleneginin Onciilerinden Nilakantha’nin Agama ve Veda
geleneklerini uzlastirdigr dile getirilir. Sivact Agama gelenegi ile Vedalar’in ortak
zeminde bulusmasi bu gelenegin Hinduizm i¢inde 1limli yapiya sahip olmasini
saglamistir. Mezhebin otoriteleri arasinda Onemli birer eser olarak kabul edilen
Tiruvacakam'1 yazan Manikkavacakar ve Sivajnanabodham’1 yazan Meykanda yer alir.
Siva Siddhanta, pati, pasu ve pasa olmak iizere ii¢ kategoriye odaklanir. Pati, Siva'dir,
askin ve bozulmamis olandir. Diinyaya girmek i¢in agik bir goriinlim almasina ragmen,
Diinya her zaman ve ebediyen Siva'dan ayridir. Kisi kendi Siva dogasini ruhunun 6ziinde
idrak edebilir, ancak ruhlar ebediyen birbirinden ve Siva'dan ayridir. Bu anlamda Siva
Siddhanta tamamen dualist bir sistemdir. Pasu, “Siva dogasin1” gergeklestirmeye calisan

bireysel benliktir. Paga, insan1 tutan karma'nin baglaridir. Kisinin Shiva dogasini bilmesi,

426 Jones&Ryan, Encyclopedia of Hinduism, s. 229.

427 Srinivas lyengar, Outlines of Indian Philosophy, s.151; G.V. Tagare, Saivism Some Glimpses, s. 59-60.
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dogumdan ve yeniden dogustan kurtulus saglar. Siva sadece ibadet, bilgi ve bir gurunun
yardimiyla gergeklestirilebilir. Siva Siddhanta, bireysel benligin yalnizca anlayabilecegi,
ancak asla birlesemeyecegi bir yiice karsisinda ¢aresizlik duygusuyla karakterize edilir.
Tanri'nin litfu Siva Siddhanta'da 6nemli bir rol oynar. Siva/Sakti'den veya Siva'nin
bitliniini olusturan ilahi eril/ilahi disilden bahseden bir sistem unsuru vardir; bu, ruhun
seviyesi ile nihai olan arasinda tam bir 6zdesligin oldugu benzer tantrik fikirden
farklidir.*?® Siva Siddhanta anlayisinda adanmislar tanrinin mutlak hakikat oldugu
bilincine ulagsmay1 gaye edinirler. Bu gayeye ulasanlar tanridan yani Siva’dan baska bir
hakikat olmadiginin farkina varirlar ancak kendileri ile Siva yani mutlak hakikat arasinda
belirli bir farklilik oldugunun da bilincinde olurlar. Siva, her seyi bilen, her yerde hazir
bulunan ve sinirsiz olan nihai ve yiice gergekliktir. O Pati, ilk varlik ve yiice tanridir. Tiim
yaratilisin, tekamiiliin, muhafazanin, gizlenmenin ve ¢oziilmenin tek basina etkin nedeni
Siva'dir. Dinamik giicti Sakti araciligtyla diinyalar1 ve varliklarini ortaya ¢ikarir. Yalnizca

Siva her zaman 6zgiirdiir. Bu anlayislar1 ile Advaitaci felsefeden ayrilmaktadir.4%°

Giliney Hindistan Sivacilik’inin Onciilerinden Meykandar Agama Sivasutralari
aciklayan yetkili bir kitap olarak kabul edilen Sivajnanabodham adli eserinde evrenin
bozulmaya yol acan orijinal yaratilis ve gelisme degisimlerinden gectigini dile getirir.
Onun dgretisine gore Siva veya Hara olarak bilinen bir ‘ilk Neden’dir. Yiice realiteye
Siva denir ve baslangi¢siz, sebepsiz, kusurlardan arinmais, her seyi yapan ve her seyi bilen,
bireysel ruhlar1 onlar1 baglayan baglardan kurtaran olarak kabul edilir. Saccidananda
formiilii, kendi kendine var olma, temel saflik, sezgisel bilgelik, sonsuz zeka, tiim

baglardan 6zgiirliik, sonsuz liituf veya sevgi, her seye giicii yetme ve sonsuz mutluluk

428 Radhakrishnan, Indian Philosophy, s. 723-725. Siva Siddhanta ile ilgili ayrintili bilgi igin bkz. S. N.
Dasgupta, A History of Indian Philosophy, vol. V.

429 Gavin Flood, The Tantric Body The Secret Tradition of Hindu Religion, 1.B. Tauris & Co. Ltd, New
York, 2006, s. 122.

136



gibi sekiz niteligi ima ettigi seklinde yorumlanir. Insanhigin ge¢mis eylemleri, bu
eylemlerin kefaretinin 6denebilecegi bir diinyanin yaratilmasini gerektirir, bu nedenle
Siva'min Sakti'si (gili¢ veya 151k) diinyay1 temel Maya'dan yaratir. Yaratilisin ilk nedeni,
evrenin kendisinden kaynaklandigi Siva'dir ve her yaratilis déneminin sonunda tekrar
Siva'ya geri doner. Tanri'nin varhiginin bazi delillerinden bahsedilmistir. Diinya bir
degisim yasamaktadir. Maddi nedeni, prakrti, kil gibi bilincsizdir ve kendisini diinyaya
gore diizenleyemez. Gelisme, akildan yoksun unsurlardan kaynaklanmaz. Karma esit
derecede yararsizdir. Kala ya da ‘zaman’, Meykandar'a gore, gozlemciye degisiyormus
gibi goriinse de degismezdir. Bu, tiim eylemlerin bir kosuludur, ancak kendi basina aktif
bir ajan degildir. Fakat Tanr1 dogrudan sebep ise, onun bagimsizlig1 ve milkemmelligi
tehlikeye girebilir. Bu nedenle, tanri'nin saktisi araciliiyla aragsal nedeni olarak faaliyet
gosterdigi ifade edilir. Karma ilkesi, insanin ruhsal amaclarina uygun olarak calisir.
Amaclar1 cergevelemez veya iyi ile kotii arasinda ayrim yapmaz. Bunlar, saktisinin
yardimiyla ruhlarin uygun oOdiillerini almasini saglayan sonsuz bir ruh tarafindan
belirlenir. Kavanozun ilk nedeni i¢in ¢cdmlekgiye, aragsal nedeni i¢in degnek ve garka ve
maddi nedeni i¢in kil oldugu gibi, diinyanin ilk nedeni i¢in Siva, aragsal nedeni i¢in sakti
ve maddi nedeni i¢in maya vardir. Nasil ses bir ezginin tiim notalarin1 dolduruyorsa ya da
aroma meyveyi kapliyorsa, tanr1 da saktisiyle tiim diinyay1 o kadar kaplar ki, ondan farkli
goriinmez. Tanri, doga evreni ve insan bedeni olan ruhtur. O, onlarda ve onlarla ikamet
etse de onlarla 6zdes degildir. Ikiliksizlik (monizm), birlik (ekatva) degil, ayrilmazlik
anlamia gelir. Siva ile bir olan, ancak Siva'dan farkli olan insanlarin ruhlari, yaratilis
aninda, iyi veya kotili hayat sartlarinda, onceki iyi veya kotii iglerine gére Siva'dan tecelli
eder. Insan ruhlari, duyu nesneleri tarafindan cezbedildiginde kendi gercek dogalarini ve
tanr1 ile olan gercek iliskilerini tanimazlar. Bununla birlikte, liitfuyla Siva, tipki bir
miknatisin demire etki etmesi gibi, insanin ruhunu siirekli olarak kendisine yaklastirir.

“Siva, Erdem ve Ilim'de ilerlemis Ruh'a Guru olarak belirir, Ruh'a, gezici duyular
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arasinda yasayarak kendini bosa harcadigini sdyler ve Ruh, kendi benligini fark ederek,

duyularin tiim cazibelerini terk eder ve Siva ile birlesir."**

Bu ekol giliniimiizde Hindistan diginda da faaliyet gostermektedir. 1957 yilinda
Kaliforniya San Fransisko’da Satguru Subramuniyaswami (1927-2001) tarafindan
kurulan Siva Siddhanta Kilisesi (Saiva Siddhanta Church) bir tapiak okul kiilliyesi gibi
faaliyet gostererek Sivacilik’in ve Sivaci dini 6gretilerin propagandasinin yapildigi
modern doneme ait Siva Siddhantaci bir dini olusumdur. Zamanla genisleyerek
Amerika’nin farkli boélgelerinde, Havai ve Kanada’da da tapinak okul kiilliyeleri
actlmigtir.*3! Siva Siddhanta temelinde verilen egitimlerin yani sira ayin ve toplantilarla

adanmuglara ve ilgililere de hizmet vermektedirler.

5. Nayanarlar

Giiney Hindistan’da Sivacilik’in yayilmasinda biiyiik etkisi olan gezgin Sivaci
ozanlar, adanmis sairler olarak tabir edebilecegimiz Nayanarlar’in (Nayanmar da
denilmektedir), Visnucu bhakti anlayiginin yayilmasinda 6nemli bir role sahip olan
Alvarlar gibi, Siva bhakti anlayisinin ve genel anlamda Sivacilik’in yayilmasinda biiyiik

katkilar1 olmustur.

Milattan sonra altinci asir ve sonrasinda aktif olarak faaliyet gdsterdikleri ifade edilen
Nayanarlar hemen her meslek ve kasttan olabildikleri gibi her cinsiyetten de Nayanar
bulunmaktadir. Bhaktici siirleri ile insanlara tanr1 Siva’nin aski ve adanmishigimi telkin
etmislerdir. Siirlerinin ana konular1 ise Destan ve Puranalar’da gecen tanrilarla ilgili

hikayelerdir. Nayanarlar eserlerini Sanskrit degil halk dili olan Tamilce derlemislerdir.

430 R.\W. Frazer, Indian Thought Past And Present, T. Fisher Unwin Ltd., London, 1915, s.257-258; S.
Radhakrishnan, A Source Book in Indian Philosophy, s. 724-725.
431 Jones&Ryan, Encyclopedia of Hinduism, s. 376-377.
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Bu sayede de goriislerinin halk arasinda daha kolay yayildigini ve popiiler oldugunu

soyleyebiliriz.*®

Geleneksel olarak altmis ii¢ nayanar sairi oldugu kabul edilir. Nayanar sairlerinin
eserleri on iki ciltlik Trimurai denilen bir kiilliyat seklinde bir araya getirilmistir.**® Ve

bu eser Tamil Sivacilik’1 i¢in ana dini kaynaklar arasinda yer almaktadir

6. Virasaiva-Lingayatlar

Viragaiva cesur anlamina gelen Vira ile tiiretilmis, milattan sonra on ikinci asirda
tesekkiil ettigi genel kabul goren asketik karakterli bir Siva mezhebidir. Bu mezhebin
takipcilerine Lingayatlar da denilir.*** Bu mezhebin kurucusunun ise o dénem bolgenin
krali olan Vijjala’nin hazinedari, brahmin kastindan Basava oldugu aktarilir.*®® R.G.
Bhandarkar Basava’nin lingayatlarin kurucusu olmadigini, mezhebin maddi olarak
kalkinmasin1 saglayan bulundugu bélgenin hiikiimdarinin hazinedar1 goérevine kadar
yiikselmis bir siyaset¢i oldugunu, Lingayatlarin doktrin metinlerinin higbirinin yazari
olmamasinin da buna isaret ettigini savunur. Dolayisiyla Bhandarkar’a Basava entrikaci
bir politikaciyd1 ve yeni bir doktrinler sisteminin Onciisii ya da yeni bir mezhebin
organizatorii olamazdi. Ayrica, su anda mevcut olan bircok Lingayat eserinde onun adi,
herhangi bir inan¢ doktrininin 6greticisi olarak gegmemektedir. Bu nedenle yaptig: sey,
siyasi niifuzunu Virasaiva mezhebinin servetini ylikseltmek, onu 6ne ¢ikarmak ve inanci

yaymak ic¢in kullanmasidir. Karnataka’da kast sistemi ve brahminlerin baskici

432T. Hopkins, The Hindu Religious Tradition, s. 117; Nayanmarlara dair olaganiistii anlatilari, siirlerinden
ornekler de dahil ayrintili bilgilerin bulundugu miistakil bir eser i¢in: M. Arunachalam, The Saiva Saints,
Gemini Publishing House, Thanjavur, 1985

433 M. Arunachalam, The Saiva Saints, s. 2-3; T. Hopkins, The Hindu Religious Tradition, s. 118.

434 A, K. Ramanujan(trs.), Speking of Siva, Penguin Books, London, 1973, s.11.

43 Dasgupta, A History of Indian Philosophy, vol. V, s. 42-43.
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egemenligine*®® bir itiraz olarak ortaya ¢ikmstir. Lingayatlarin en goze carpan dzellikleri
boyunlarinda tasidiklar1 linga’dir.**” Linga, Sivamin ta kendisidir ve sadece gorsel
amblemi degildir.**® Linga’ya yiiklenen bu anlamdan dolay1 Lingayatlar ona her seyden
daha fazla 6zen ve ihtimam gosterirler.

Lingayatlar, nitelikli bir ruhsal tekeilik (Visistadvaita) okuludur. Ayrica bu okul
tarafindan salik verilen kurtulus yontemi ise bhakti ya da tanr1 sevgisi ve tanriya
baghliktir. Lingayatlar'in en yiiksek simifi, kendilerine Lingi-Brahmana’lar diyen
brahminlerden olusur, lingayat diger kastlar veya siniflar sadece onlarin takipgileridir.
Kendilerine 6zgili bir gecis torenleri ‘diksa’ bulunur. Siva’nin meshur mantrast ‘Om
namah Siva’ya okunarak Guru sadhaka’nin sol eline ayinlerle lingay1 verir. Linga
genellikle giimiis bir kutu icinde boyunlarindan asili olur. Bu onlar i¢in en biiyiik ibadettir
ve bunun iizerine baska bir ibadete ihtiya¢c duyulmaz bu sebeple tapinaklara gitme geregi
duymazlar. 4%°

Virasaiva mezhebi i¢inde, Caynizm'den etkilenen bir tiir soyut ve ahlaki vejetaryen
Sivacilik gelistigi de goriiliir.**® Lingayatlar ya da Virasaivalar, ezoterik ve tantrik

egilimleri olan Sivaci gruplar arasinda degerlendirilebilir.

4% Hindu dini gelenegine dair siniflandirmalarda Vedizm, Brahminizm ve Hinduizm olmak (izere g
asamali bir isimlendirme yapildigt goriiliir. Bu siniflandirmalar ge¢misten bugiine dini gelisim ve
degisimlerin sonucu olarak verilen isimlendirmelerdir. Bazi arastirmacilarca farkli birer din olarak
algilanmasi bu ii¢ donem dini gelenegini bizler dini degisim ve gelisim dénemleri olarak ele almay1 uygun
gordiik. Vedizm, Vedalar dini olarak da tanimlanan kurban torenleri ve ayinlerin, Indra, Agni, Soma gibi
tanrilarin merkezde oldugu donemdir. Brahminizm Brahmin kastinin dini ayin ve tdrenlerden gunlik
yasamin her agamasinda egemen oldugu dénemdir. Bu dénem kast sistemine ve Brahminlerin baskisina
kars1 ¢ikan Budizm, Caynizm gibi dinlerin de dogusuna taniklik etmistir. Dinde reformist hareketlerin
dogusu, bhakti ve ahimsa ilkelerinin ortaya g¢ikarak benimsenmeye baglanmasi ile bugiinkii Hinduizm
ortaya ¢ikmuistir.

437 Cultural Heritage of India, vol. 1V, s.77.

4% R.G. Bhandarkar, Vaisnavism Saivism, s. 135.

439 R G. Bhandarkar, Vaisnavism Saivism, s. 137-139.

440 Danielou, Shiva and the Primordial, s. 24.
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7. Kapalika ve Kalamukhalar

Kapalika, Siva’nin Brahma’nin basin1i kesmesi ve kafatasinin eline yapismasi
hikayesine binaen kendisine verilen bir isimdir ve kafatasi tastyan anlamina gelmektedir.
Kapalikalar ise bu anlatidaki tasviri taklit ederek Siva’nin Kapalika tezahiirii seklinde
ellerinde kafatasindan bir kapla dilenerck topladiklarin1 yiyen gezgin dilenci
asketiklerdir.**! Kapalikalarin varligma dair atiflarin bulundugu en eski tarihli eserlerin
miladi tiglincii veya dordiincii asra ait olduklar1 goriiliir. Bu sebeple mezhebin ifade edilen
tarihlerden daha 6nce tesekkiil etmis olmasi muhtemeldir.**? Ellerinde tasidiklart kabin
tanr1 i¢in yaptiklari insan kurbaninin bir kanit1 olarak da degerlendirildigi olmustur.
Ancak bu kabin mezarliklardan yahut yakilmasi uygun olmayip nehre birakilan
cesetlerden gelmesi daha muhtemeldir. Bununla beraber bu asketiklerin ezoterik bircok
uygulama ve ritiieli takip ettikleri ise goz ard1 edilemeyecek bir gercektir. Ornegin insan
eti yemenin, icki igmek ve cinsel miinasebetlerin de dahil oldugu baz1 ayin ve ritiielleri
gerceklestirdikleri goriiliir. Bu ayin ve ritiiellerin her biri igin kendi inang ve felsefeleri

cercevesinde aciklamalar: da mevcuttur.**

Mezhebin ne zaman ortaya ¢iktig1 tam olarak bilinmemekle birlikte M.S. 3. asir ve

sonrasinda goriilmeye basladiklar1 kabul edilmektedir. Kapalin kelimesinin ise ilk olarak

41 David Lorenzen’in Kapalika ve Kalamukalar iizerine kaleme aldi1 eserinde yer verdigi
Prabodhagandradoya eserinin ¢evirisinden kisa bir 6rnek 6zetle su sekildedir; (burada Kapalika mezhebine
mensup bir asketik mezhebe dair bilgiler vermektedir) "Bityiileyici siislerim insan kafataslarindan yapilmig
¢elenklerdir. ...Kapalika der ki, 6lii yakma alaninda otururum ve yemegimi bir insan kafatasindan yerim,
yoga merhemiyle netlesen gozlerle, diinyay1 doniisiimlii olarak Tanri'dan (Isvara) ayr1 ve onunla bir olarak
goriirim... Biz (Kapalikalar) beyin, bagirsak ve ilikle karistirilmis insan eti adaklar1 sunariz. Bir Brahmin'in
kafatasindan likdr (sura) igerek orucumuzu agariz. Tanr1 Mahabhairava'ya, kesik bogazlarindan kanlar1
sizarak akan, husu uyandiran insan kurbanlari sunularak tapmilmalidir.” D. Lorenzen, Kapalikas and
Kalamukhas, s. 60.

42 D, Lorenzen, Kapalikas and Kalamukhas, s. 13.

443 D. Lorenzen, Kapalikas and Kalamukhas, 13-70.
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M.S. birinci asirla {igiincli asir arasinda tesekkiil etmis Yajnavalkya Samhita’da

goriildiigii tahmin edilmektedir.**

Bu ekole dair en erken atifin Maitrayani Upanisad’da bulundugu kabul edilir. Bu
asketik ekoliin mensuplarina mezhebin en 6nemli doktrini olarak kabul edilebilecek olan

yeminlerine istinaden Mahavratin de denilmektedir.4

Kapalikalarin Bhairava Tantra denilen dini metinleri diger Siva Siddhanta
metinlerinden oldukc¢a farklidir. Kendi i¢inde de alt kategorilere ayrilan bu gelenek ve
gelenek metinlerinin ortak notasi Siva’nin korkung-dehsetli tezahiirlerine tapinimin
vurgulaniyor olmasidir. Kapalikalar, “kafatasi adam”lar ayn1 Lakula asketikleri gibi 61U
yakma alanlarin1 mesken edinmislerdir ve Brahma’in katlinin kefaretini temsil eden
kafatasi, topuzlu bir asa ve tas tasirlar.**® Olii yakma yerlerini mesken tutmus kapalika
asketiklerinin ibadetleri Brahmin bir hanehalki’nin ibadetinden tamamu ile farklidir.
Korkung ve hiddetli tezahiirlerine tapindiklar: tanrilarina adak olarak sunduklar seyler;
kan, et, alkol, ayinsel bir cinsi miinasebetin sonucu elde edilen bedensel sivilardir.
Herhangi bir kast siirlamasi tanimazlar. Sosyal ve dini tabularm sergilenmesi siddhi*’
elde etmeyi amaglarlar. Kapalikalar giiniimiizde varlik sahnesinden silinmis bir mezhep
olarak degerlendirilebilir. Bununla beraber, 6zellikle Varanasi ve gevresinde varlik

gosteren Aghori asketikleri Kapalikalarin geleneginin devam ettiricisi olarak goriiliirler.

Bu grup kafatasindan taslardan yiyip icen, 0lii yakma yerlerinde yasayan, tanrilari

44 D. Lorenzen, Kapalikas and Kalamukhas, s. 13.

45V S, Pathak, History of Saiva cults in Northern India, s. 19.

46 David N Lorenzen, The Kapalikas and Kalamukhas, s. 4-5

47 Siddhi; Gergeklestirilen asketik, yogik ritiiel ve fiillerle elde edilen tabiat {istii, psisik giicler, yeteneklere

denilmektedir. Klaus Klostermaier, A Concise Encyclopedia, Oneworld Publications, Oxford, 2003, s. 171.
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yatistirmak i¢in bedensel sivilart kullanan hatta ceset yeme ritiieli gergeklestiren

asketiklerdir®e,

Sivacilik biinyesinde sayilabilecek bir diger mezhep, Kaula Tantract Kesmir
Sivacilik’inin modern kollarindan biri olan, 6zellikle batida ragbet géren Siddha Yoga,
Swami Nityananda tarafindan kurulmustur. Bu mezhebin batidaki temsilcisi ise 68rencisi
Swami Muktanandadir.**® Bu mezhep ise tantra ogretileri temelinde batiya déniik

misyoner yapili bir Hindu akim1 olmasi sebebi ile dikkate sayandir.

448 G. Flood, An Itroduction to Hinduism, s.165-166.

449 Bruce Sullivan, Historical Dictionary of Hinduism, s. 209.
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Il. BOLUM

TUM YONLERIYLE SIVA

Tarihgesi iizerine uzun uzadiya konustugumuz Sivacilik Hindu geleneginin
ayrilmaz bir parcasi olarak sadece dini yasantida degil hayatin her alaninda, giinliik
yasant1 icerisinde de kendini gosteren, Hindu diye tanimlayabilecegimiz her seyi igine

alan bitiinin ayrilmaz bir pargasidir.

Sivacilik’in etkisi ritiieller ve ayinlerle, dini literatiir ve kurumlarla sinirh
kalmamistir. Siva’nin ve Sivacilik’in etkisi mimari eserlerden resim ve heykelcilik gibi
plastik sanatlara, dans ve sahne sanatlarina hemen her alanda kendini gostermistir.
Ormnegin Siva’nin Nataraja tasviri sairlerden, miizisyenlere, ressamlardan heykeltiraslara
her kesimden sanat¢inin gdzdesi olmay1 basarmustir.**® Dini kurum ve olusumlarin
oOtesinde kiiltiir ve edebiyatta etki birakabiliyor olmasi, bu kiiltiin ve 6zellikle Siva’nin

tasidig1 6nem ve zenginligin de bir disavurumudur.

Siva bagl basina bir kiiltiin merkezi unsuru olmasinin yaninda Hindu inang ve
kiiltiirlinlin en 6zgiin temsillerinden biridir. Mezhep olarak Sivacilik’in temeli olan Siva,
onun tanriga esi(esleri) ve tanri ¢ocuklari, avatara ve tezahiirleri ile modern Hindu
panteonundaki yeri ve ona yiiklenen ozellik ve sifatlar sinirsiz bir gesitliliktedir ve
giineyden kuzeye, dogudan batiya farkliliklar arz edebilmektedir. Bu hususlarin belli
baslilar1 da ¢alismamiz agisindan oldukg¢a 6nemli birer arastirma konusu olarak karsimiza

¢ikmaktadirlar.

40 G.V. Tagare, Saivism: Some Glimpses, s. 5.
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A. SIVA, TEZAHURLERI VE AVATARALARI

Sivacilik’in bir gelenek olarak etrafinda sekillendigi tanr1 Siva, antik Indus
medeniyetlerinde var oldugu savunulan ve bizim de etraflica degindigimiz ilk
emarelerinden giinlimiize kadar varligini1 gosteren kdylerden sehirlere Hint cografyasi’nin

tamaminda ve hatta 6tesinde takipgilerinin bulundugu ¢ok yonlii bir tanridir.

Indus medeniyetine ait kalintilarda ii¢ boynuzlu bir baslik giymis, itifallik, etrafi
hayvanlarla ¢evrili bir yogiyi andiran tasvirlerde karsimiza ¢ikan figiirtin, Siva’nin ilkel
bir prototipi oldugu, aksini iddia edenlerin de bulunmasi ile birlikte gliniimiizde hala
gecerliligini korumakta olan bir husustur. Siva, indus medeniyetinin ardindan Hint
cografyasinda hakim olan Ari kiiltiir ve bu kiiltiirlin iirinii olan Vedalarda ise Rudra
olarak karsimiza ¢ikar. Vedalarin Rudra’s1 ikincil bir tanridir. Indra, Soma, Agni’den
sonra anilir. Korkulan ve ¢ekinilen bir figiirdiir. Ancak Veda panteonundaki yeri hep ayn1
kalmamistir. Erken donem Veda tanrilar siliklesirken Visnu ve Brahma ile birlikte Siva-

Rudra giderek 6ne ¢ikmustir.

Vedalar doneminin korkulan tanrist Siva-Rudra ayni zamanda merhametli ve
miisfiktir. Siva’nin sahip oldugu birbirine zit hasletleri biinyesinde barindiran ¢ok yonlii
tanr1 imaj1 disaridan bakildiginda 6zellikle de Hint kiiltiiriine yabanci gozlere oldukca
sevimsiz goriinebilmektedir. W.J. Wilkins, Sivacilik {izerine fikirlerini dile getirirken
diger Hindu mezheplerinden farkli olarak Sivacilik’in insanlar1 kendisine ¢ekecek higbir
seye sahip olmadigini ¢iinkii Siva'nin korkung, itici bir tanr1 oldugunu ve insanlarin ona
ibadet etmesinin ana nedeninin korku oldugunu yahut Siva’nin esi tanriga Parvati’nin
hatir1 igin insanlarin ona da saygi duyup hediyeler sundugunu dile getirir.**! Siva’nmn

korkulan ve sadece zarar veren 6zellikleri sebebi ile yahut tanriga esi hatirina tapinilan

451 W J. Wilkins, Modern Hinduism, s.333-334.
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bir tanri oldugunu dile getirmek, Siva’nin ¢ok yonliliigiini, olumlu hasletlerini

gormezden gelerek yiizeysel bir yargiya varmak olur.

Siva-Rudra korkulan, tirkiitiicii, hirsiz ve eskiya, diger taraftan sifaci, koruyucu ve
nesiller bahsedendir. Siva-Rudra’ya adanan metinlerde ¢ok yonliiliigiin sadece Siva’ya
ait olmadig1 ona tapinanlar ve onun idaresinde olanlar i¢in de gegerli oldugu goriiliir:
“Yaratiklarin efendisine selam, yollarin efendisine selam, tarlalarin koruyucusuna selam,
mimara selam, sifali otlarin efendisine selam olsun. Yiiksek sesle kiikreyene selam olsun,
savascilarin koruyucusuna selam olsun. Hirsizlarin efendisine, ok¢uya selam, eskiyalarin
liderine, giivenilmeze, soyguncularin liderine, mizraklarla silahlanmis yok edicilere,
yagmacilarin efendisine selam. Okgulara, yay1 gerenlere, nisan alanlara selam olsun.
Uyuyanlara ve uyananlara selam, ayakta duranlara ve kosanlara selam, atlara ve atlarin
efendilerine selam olsun. Koti bicimlilere selam olsun, her tir bicimdekilere selam olsun,
yiikseklere ve algaklara, arabalilara ve arabasizlara, arabalarin efendilerine,
marangozlara, ¢omlekcilere ve metal iscilerine selam, balikgilara, avcilara selam,
kopeklere selam olsun. Varligin (varliklarin ve varolusun) efendisi Bhava'ya selam olsun,
her seyin esasi olana, ilk olana, hizli olana, ¢evik olana, kiikreyene selam, ona dalgalarin
akisinda selam olsun. En yiiksege selam, en asagiya selam, en kotiisiine ve diptekine
selam, yasayanlar diinyasinda ve oliiler diinyasinda ona selam, barig, huzur verene selam,
ses ve yankiya selam olsun...cesur ve dikkatli olana selam olsun... Bakir rengi ve
kirmizi-kizil olana selam, mutluluk verene ve yaratiklarin efendisine selam, korkung ve
dehsetli olana selam, yakin ve uzak olanlarin yok edicisine, yesil yaprakli agaclara selam,
kurtarictya selam olsun. Ona taze otlarla selam...*? Canli-cansiz, iyi-kotii, ugurlu-

ugursuz, goriinen-gorinmeyen her sey Siva-Rudra ile birlikte anilir.

42 Taittiriya Samhita 4.5.2-8
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Sivacilar i¢inse Siva mutlak hakikat ve yiice tanridir. Bu sebeple Siva’ya inanir
guvenir ve ona tapinirlar. Her seyin yaraticisi, koruyucusu ve zamani geldiginde yok
edicisi Siva’dir. Siva bu fiilleri ger¢eklestirmesi i¢in farkli tezahiirlerini gorevlendirebilir.

Tek tanriin farkl tezahiirleri ise farkli isimlerle ¢agrilabilirler.

Siva, evrenin ve tiim canlilarin yaraticisidir, diger tiim tanrilar sadece Siva'nin
tezahiirleridir, bu durum Siva’nin farkli isimlerle ¢agrilmasi ve maya (iliizyon) nedeniyle
farkli goriilmesinden kaynaklanir. Kesmir Sivaciligi’nin modern doneme ait bir eserinde
sOyle gecer; “Tanr1 Siva, hem ickin hem de askin, hem yaratan hem de yaratilmis olan
Sevgidir.”*® Sivacilar i¢in Siva her yerde ve her seydedir, genel anlamda onun sevgi ve
merhamet dolu yonii daha baskindir. Siva'nin Yiice Varlik olduguna ve kendini farkl
formlarda ve evrende istigal eden farkli tanrilar olarak tezahiir ettiren tek bir gergeklik

olduguna inanilir, ancak sonunda tiim tezahiirler ve formlar onun birligine geri déner.*>*

Siva’nin mutlak hakikat olarak kabul edilmesi ise bir anda gerceklesmis bir husus
degildir. Ariler’in Rudra’st Atharvaveda’dan baslayarak yeni ozellikler ve sifatlar
kazanir. Satapata Brahmana’da Prajapati/Brahma’nin oglu ve yaratiligin aktif elemanidir.
Upanisad metinlerinde karsilasilan felsefi bir boyut kazanmaya baslamis dini anlay1s ile
yOnenilmis olan tanr1 Rudra’dir. Svetasvatara Upanisad’da var olan ve sonraki
donemlerde gelistirilerek sistematize edilen monist ve monoteist yonelimin muhatab1
Rudra-Siva’dir. Svetagvatara Upanisad’da Rudra-Siva yiice tanridir. Bu metinde, Vedalar
doneminin ates kurbanlarinin yerine, derin tefekkiire dalinan meditasyon, asketiklik ve
cilecilik temeline dayanan fiil ve uygulamalara atiflar vardir. Rudra-Siva ise tek tanri ve
yoganin efendisi olarak cesitli hece ve sdzlerle (mantra) amilmali, {izerine derin

tefekkdiirler yapilmalidir. Yanilgilara sebep olan unsur yani Maya da onun emrindedir.

43 Satguru Sivaya Subramuniyaswami, Dancing with Siva, Hinduism’s Contemporary Catechism,
Himalayan Academy, USA, 2003, s. 14.
454 Dyczkowski, The Aphorisms of Shiva, Indica,1992, s. 6.
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Svetagvatara Upanisad Rudra-Siva’nin sadece miisfik yonlerini degil gazabini ve 6tkesini
temsil eden yoOnlerini de vurgular. Ancak bu metin mezhep egilimi giitmez. Siva-Rudra
Uzerinden aktarilan goriis ve ilkeler Deva kavramai ile daha genis bir agidan ele alinabilir
ve diger tanrilara dair yorumlar olarak degerlendirilebilir. Takip eden siiregte baskin bir
unsur olan bhakti anlayisinin Rudra-Siva’nin merkezde oldugu niivelerini goriirliz.
Destanlarla birlikte ise mezhep anlayisinin artik kendini hissettirdigi ve Siva’nin meshur
tapinim objesi olan lingasina atiflarin bulundugu bir metinle karsilagiriz. Visnu
adanmislig1 temelinde olmakla birlikte Siva’nin da yiiceliginin unutulmadigi hatta bizzat
Visnu’nun (Krisna) Siva Bhakta (Siva adanmisi) olmakla ddiillendirildigi pasajlar da
destan metinlerinde yer alir. Mezhep eserleri olan Agama ve Puranalarla birlikte Siva ve

Siva’nin merkezde oldugu Siva kiiltii zaman i¢inde geliserek bugiinkii seklini almistir.*>®

Bu siireg icerisinde mitolojiden ritliel uygulamalara, felsefi anlayislardan kiiltiir
ve sanat dallarina kadar hemen her alanda tezahiir ve sifatlar ile karsimiza ¢ikan Siva’nin
bu tezahiir ve isimlerinin ¢alismamizin siirlarini asacak genislik ve cesitlilikte olmasi
hasebi ile belli baslhilarina kisaca deginmekle bazilarinin ise sadece isimlerini anmakla

yetinecegiz.

Avatara inanc1 Ozellikle Visnuculuk gelenedi c¢ercevesinde ele alinarak
degerlendirilen bir husustur. Tanrinin bedenlenerek diinyaya inmesi, zor durumdaki
adanmislarina yardim ederek diinyay1 kurtarmasi ve kotiiliikkle savagi tizerine kurulu bir
dini doktrin olarak degerlendirilebilir.*®® Hindu gelenegi icinde Visnu kiiltii ile
0zdeslesmis olan avatara inanci Sivacilik i¢in 6n planda olmamakla birlikte Avatara

kavrami tamamen yok da sayilmamistir. Linga Purana’da Siva’nin 28 avatarasi

45 Ayrintili bilgi i¢in bkz. R.G. Bhandarkar, Vaisnavism Saivism; M. Chakravarti, The Concept of Rudra-
Siva; N.R. Bhatt Shaivisim In The Light of Epics; Jan Gonda, Visnuism and Sivaism.

456 Abdurrahman Kuglik, Gunay Ttmer, Mehmet Alparslan Kiglk, Dinler Tarihi, Berikan Yay., Ankara,
2014, s. 202-203.
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listelenir.**” Insanliga rehber olan her bir avatara, kurtulusun yolu olan Pasupata sistemi
Ogretisini aktardiklar1 ilk dort talebeleri (bunlarin avataralarin ogullar1 olduklar1 da
sOylenir) ile birlikte listelenmislerdir. Her bir yuga’da bir avatara gelerek insanlar1 dogru
yola ulastiracak Pasupata sistemini Ogretirler. Bu avataralarin isimleri; Sveta, Sutara,
Darsaka, Suhotra, Kanga, Lokaksi, Jaigisavya, Dadhivamana, Rsabha, Muni, Ugra, Atri,
Valin, Gautama, Vedasiras, Gokarna, Guhavasin, Sikhandin, Jatamalin, Attahasa,
Daruka, Langalin, Sveta, Sulin, Dandimundigvara, Sahisnu, Somasarman,
Nakulesa/Lakulisa seklindedir.**® Bu avataralarin en sonuncusu Pasupata mezhebinin de

kurucusu kabul edilen Nakulisa/Lakulisa’dir.

Avatara doktrini Visnu kiiltii i¢in merkezi bir konuma sahiptir. Visnuculuk
mezhebinin Hindular arasinda yayilarak ragbet gérmesinin de sebeplerinden biri olan bu
doktrininin Sivacilik igerisinde var olmakla birlikte arka planda kalmasinin birden ¢ok
sebebinden bahsedilebilir. Sivacilik mezhebinde 0Ozellikle giinlimiizde Sivacilik’in
temsilcisi ve en kalabalik giiruhu olarak tanimlayabilecegimiz Siva Siddhanta ekolii
Siva’nin avataralarinin olmasini imkansiz olarak niteler. Bu ekole gore eger Siva’nin
avataralari olursa bu durum onun dogum ve 6liim gibi hasletlere muhatap kilar. Bu ise

Siva’nin tabiatina tamamu ile aykir1 kabul edilir.**°

Sivacilik bircok arastirmaciya gore bir felsefe ve dini bir yapi olarak ele
alinmalidir. Siva kiiltlinlin ilkelerinin takibi ile sadece cennet kazanilmaz ayrica varligin
0z, asil ve tek hakikatin de farkina varilmasi gayesi giidiiliir. Ayn1 minvalde Siva, hem
dini bir inan¢ 0gesi olarak soyut metafizik boyutta bir varlik hem de ¢esitli tezahiirleri ile

bir tapinim objesidir.

47 Linga Purana 1.24
48 R K. Siddhantashastree, Saivism Through the Ages, s. 62-63.

49 Klostermaier, A Survey to Hinduism, s. 224.
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Sivacilara gore, Mutlak hakikat olmas1 sebebiyle, en eski Hindu metinleri olan
Vedalar ve Agamalarin yazar1 Siva’dan baskasi olamaz.*®® Genel anlamda Hinduizm’in

Ozelde ise Sivacilik’in 6nemli eserlerinin kaynagi dolayli yahut dogrudan bizzat Siva’nin

kendisidir.

Siva’nin tezahiirlerini genel olarak iki sinifta ele alabiliriz. Bunlar sefkatli, sifa
dagitan ve sakin mizaglh oldugu tezahiirleri ve 6fkeli, gazap dolu, hastaliklar ve belalar

yayan hatta hirsiz olarak tasvir edildigi korkung tezahiirleridir.

Siva’nin kendisine atfedilen ozelliklere ve efsanelerdeki anlatilara istinaden
bir¢ok isim ve sifat1 bulunur. Siva’ya Vedalarda birbirinden farkli isimle hitap edildigini
gorurdz. Yine Siva’yr ve sahip oldugu hasletleri tanimlamak icin sayisiz sifat
kullanildigin1 goriiriiz. Mahabharata’da Siva’nin 1000 ismi listelenir. Linga purana gibi
Sivaci Puranalarda da Siva’nin bir¢ok ismi listelenmektedir. Bunlardan bir kismini su
sekilde siralayabiliriz; Trilocana (Ug gozlii), Nilakantha (Mavi bogazli), Panganana (Bes
yuzli), Candragikhara (Ay tepeli/ Baginda ay olan), Gangadhara (Ganga'nin Tagtyicist),
Girisa (Daglarin Efendisi), Jatadhara (Keceli sacli/ Rastali), Sthanu (Degismez/Siitun),
Visvanatha (Evrenin Efendisi), Bhairava (Siva'nin Korkung, yikici yonii), Bhutesa veya
Bhutegvara (hayaletlerin veya elementlerin efendisi), Hara (6liim giderici), Sambhu (nese
yurdu) , Sankara (seving veren), Bhava (varlik), Mahadeva (biiyiikk Tanr1), Asani
(yildirim), Isa veya Isana (hiikiimdar), Pasupati (hayvanlarin g¢obani, efendisi, dostu),
Mritunjaya (6lumin fatihi), Aghora (korkun¢ olmayan), Ugra (korkung), Bhima
(muazzam), Rudra (uluyan, aglayan), ayrica Suli, Mahesvara, Isvara, Sarva,
Khandaparasu, Mrida, Krittivasas, Pinaki, Pramathadhipa, Kapardi, Srikantha,

Sitikantha, Kapalabhrit, Vamadeva, Virupaksa, Krisanuretas, Sarvajna, Dhurjati,

460 pjllai, Studies in Saiva-Siddhanta, s. 274.
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Nilalohita, Smarahara, Bharga, Tryambaka, Tripurantaka, Antakaripu, Kratudhvamsi,

Vrisadhvaja, Vyomakesa, Umapati, Ahirbudhnya, Astamurti, Gajari, Mahanata. 6!

Siva'nmin diger isimleri veya sifatlar1 arasinda Babhru, Bhagavat, ‘ilah-rab’,
‘Candrasikhara, 'Ay tepeli', Gangadhara, 'Ganga'nin tasiyicist;' Girisa, 'dagin efendisi’,
Isana, 'hikkiimdar';' Jatadhara, ‘keceli sacli’, Jalamurti, 'Su bedenli-sekilli', Kala, 'zaman',
Kalanjara, Kapalamalin, ‘kafataslarindan ¢elenk takan’, Mrityunjaya, ‘6liimiin galibi’,
Pasupati, ‘hayvanlarin efendisi’, Sthanu, ‘saglam/siitun’, Ugra, ‘hiddetli’, Visvanatha

‘her seyin rabbi ' gibi isimlerde siralanabilir.*6?

Purana metinlerine baktigimizda Siva'nin tezahiirlerinin kaynaklarina dair bazi
hikayeler bu metinlerde yer almaktadir. Siva’ya atfedilen bazi isim ve sifatlar ise
aciklanmadan sadece konu edilmislerdir. Bu hikayelerin meshur olanlarinin birinden
kisaca bahsetmek gerekirse; Rudra isminin kaynagi i¢in Kurma Purana’da, Brahma'nin
nefesinden dogan Rudra’nin binlerce giines gibi parlayarak, Brahma’nin agzindan
sigradigi anlatilir. Dogar dogmaz korkung bir sesle agladigi/kiikredigi icin Brahma ondan
susmasini ister. Susmamasi {izerine ise Brahma ona, adinin Rudra olacagi sdyler.*6®
Rudra’nin isminin kaynagi olan anlatilar ve bu isme yiiklenen anlamlar da bir¢ok metinde

geemekte ve ¢esitlilik gostermektedirler.

Hinduizm’de var olan evrenin periyodik yok edilisine dair dongiilerde Siva
Mahakala’dir, hem zaman hem de siyah anlamina gelen Kala diye anilir. Ciinkii Siva
zaman gibi yok eder Mahakala tezahiiru ile evreni yok eder ve tekrar yaratarak yeniden
baslatir. Hindu inancinda yikim ve yok olus, tekrar dogusu ve yaratilis1 ima eder; Siva

yok olanu siirekli olarak geri getiren yaratma giiciidiir ve bu nedenle o, yiice efendi isvara

46! Linga Purana 1.65-98; Mahabharata (Anusasana Parva)13. 17
462 John Dowson, A Classical Dictionary of Hindu Mythology, Triibner & Co., London, 1879
463 Kurma Purana 1.10.23-24
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ve biiyiik tanr1 Mahadeva olarak kabul edilir.*®* Bu sebeple Sivacilar’m nazarinda yiice

tanr1 olarak Siva varliklarin rabbi, var edicisidir

Veda panteonundaki Rudra’nin korkung yoniine dini metinlerde sayisiz atifta
bulunulur. Aitareya Brahmana'da*® bu hiddetli tanrinin admnin dogrudan anilmasini
Oonlemek i¢in bir formiiliin degistirilmesi gerektigi emredilir. Tanri'ya yapilan atiflar her
zaman dolayli olmali, onun niteliklerinden veya 6zelliklerinden birinden bahsederek
Rudra anilmalidir. Rudra-Siva’ya tiim mitolojik hikayelerde ve kutsal metinlerde farkli
yonlerinin siralandigi ¢ok cesitli isimlere sahip olmasinin bu nedenle oldugu dile
getirilir.*® Siva’ya atfedilen cesitli isimlerin bulunmasinin sebeplerinden birinin bu
gerekce olmasit muhtemeldir. Ancak Siva’nin ¢ok isimle anilmasinin birincil yahut tek
sebebinin ise ondan korkularak adinin anilmamak istenmesi oldugunu sdylememiz ise
dogru olmayacaktir. Erken donem dini metinlerden itibaren Siva sadece korkung degil

ayni zamanda merhametlidir.

Vedalarda hanelerin, evlerin ve kutsal diizen’in koruyucusu, sifa veren,
hastaliklar1 def eden Vastogpati, Siva’nin tezahiirii olarak kabul edilir. Rudra-Siva’ya sifa
verme 0zelligini sergileyen bu tanr1 Siva’nin tezahiirii olraak kabul edilmistir. Vastospati,

bir hane olarak kabul edilebilecek olan bu diinyanin da koruyucusudur.*¢’

Siva’ya Puranalarda atfedilen cesitli sifatlari, onun karmasik dogasinin yonlerini
ve cesitli ilahi eylemlerini ifade eder. Bhairava "korkung" ve Mahakala, "gli¢lii-ylce
zaman", tanrmin siddetli yoniinii temsil ederken, miisfik ve 1limli yonlerini "hayirl"

anlamina gelen Siva, Sankara ve Sambhu ve Mahadeva, " Yiice Tanr1" temsil eder. Yoga

44 H. Zimmer, Myths and Symbols, s. 135; John Dowson, A Classical Dictionary of Hindu Mythology, s.
267.

465 Ajtareya Brahmana 2. 34. 7

466 Danielou, Gods of Love And Ecstasy, s. 49.

467 Rigveda 7.55.1; Kramrisch, The Presence of Siva, s. 33, 45-48, 51.
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ile yakin iliskisine ve bu husustaki becerilerine atifla Mahayogin "biiytik-kudretli Yogi"
diye niyaz edilir. Ayrica "Tripura'nin diismani" anlaminda Tripurari ve "Kama'nin katili"

anlamina gelen Kamaghna, onun meshur islerinden bazilarma atifta bulunur.*68

Siva’nin 6liim tanrisini alt etmesi, 6liimii yenmesine atifla aldig1 ifade edilen
Mritunjaya ismine dair anlatilardan biri su sekildedir; Bu isim ermis Markandeya ile
baglantilidir. Ermis Mrikandu bir ogula sahip olabilmek i¢in agir ¢ileci, asketik ritleller
gergeklestirir. Ermisin azim ve kararliligindan etkilenen Siva ona iki se¢cenek sunar; uzun
Omiirlii ancak vasat bir ogul yahut on alt1 y1l yasayacak bilge bir ogul sahibi olacaktir.
Ikinci segenegi tercih eden Mrikandu her agidan miikemmel, dindar, zeki ve bilgili
Markendaya’nin babasi olur. On alt1 yasina girecegi zaman durum Markandeya’ya
aciklanir. Markandeya ise tanr1 Siva’ya yakaracagini, tanrinin kendisini kurtaracagina
inandigin1 soyleyerek {lizglin ebeveynlerini teselli eder. Siva’nin tapinim objesi linga
huzurunda dualar ve niyazlarla yalvarirken 6liim tanris1 Yama ermis’i almaya gelir. Bir
halatla onu goétiirecekken Siva linganin i¢inden ¢ikarak Yama’y1 tekmeler. Yama yere
cokerek Siva’dan af diler ve gozden kaybolur. Siva, kendisine sarsilmaz bir giliven ve
askla baglh Markandeya’ya 6liimsiizliik bahseder.*®® Siva’nin Yama’yr bu sekilde alt
ederek oOliime galip gelmesi onun istiinliigiine ve her seye giiclinlin yettiine dair

hikayelerin meshurlar1 arasindadir.

Tripurantaka ve Tripurari isimleri Siva’nin okuyla tek atista etkisiz hale getirdigi
lic asura kardes ve onlarin sehirlerine atifladir. Siva, tanrilarin caresiz kaldigi, biitiin
cabalarina, giiclerini birlestirmelerine ragmen yok edemedigi bu ii¢ asuray1 tanrilarin

kendisine siginarak yalvarmalari ile yok ederek bu isimleri kazanmugtir.4™

468 Buitenen, Classical Hindu mythology, s. 149.

469 Baz versiyonlarda Siva’nin ¢ok sayida ise yaramaz ogul teklif ettigi de ifade edilir. Gopinath Rao,
Elements of Hindu Iconography, vol. 11, p.1, s. 156-158.

470 Mahabharata 8.24; Dimmit & Buitenen, Classical Hindu Mythology, s. 190-198.
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Siva’nin Bhutesvara ismi onun hayaletlerin kétii ruhlarm ‘bhuta’#"*, gulyabani
benzeri varliklarin tanris1 ve basi olduguna isaret eder. Siva o6zellikle asketik bir yogi

olarak tasvir edildigi anlatilarda hayaletler, ruhlar gibi farkli yaratiklarla gevrilidir.

Trilogana yani li¢ gézIii isminin kaynagi alninda bulunan ti¢ilincii goziine atifladir.
Bu iigiincii goziin kaynag ile ilgili Mahabharata’da gegen hikayede Siva ile sakalagsmak
isteyen Parvati derin cilecilik ve meditasyonla mesgul kocasinin gozlerini elleriyle
kapatir. Birdenbire biitiin diinyalar (cennet, yeryiizii ve yeralti-cehennem) karanliga
gomiiliir. Her sey yok olacakken Siva’nin alnindan alevli ii¢lincii bir goz agilarak

diinyalar1 aydinlatir.*"?

Vedalar ve Brahmanalarda zaman igerisinde Siva’nin ¢esitli tezahiirleri ve ona
atfedilen isimlerden hareketle onunla 6zdeslestirilen tanrilar da bulunmaktadir. Buna gore
Siva’ya atfedilen bir 6zellik yahut kendisine veda tanrilarindan kalan bir miras olabilecegi
gibi aslinda iki farkli tanr1 gibi bahsedilen bu tanrilar ayni tanrinin tezahiirleri olarak da
ele alinabilir. Siva’nin Bhava ve Sarva tezahiirlerinin aslinda farkl birer tanr1 oldugu dile
getirilir.*”® Bhava ve Sarva okcu tanrilardir. Rudra’nin da ok¢u olmasma binaen bu
yakistirmanin yapildigini dile getirenlerin yaninda bu ikisini Siva’dan ayri birer tanri

olarak degerlendirmeyen arastirmacilar da vardir.

Siva'nin kiyafetleri ve silahlariyla ilgili de ¢esitli efsanelerde verilen ayrintilardan
hareketle tasvir ve heykelleri yapilmaktadir. Mezhebin ibadet objeleri ve kutsal kabul
sayilarak taklit edilen bircok 0Ogesi de kaynagini bu hikayelerden almaktadir.
Calismamizda da yer verdigimiz Deodar ormani hikayesi bu agidan da dikkate sayandir.

Ormani dilenci ‘bhiksatana’ kiliginda ziyaret eder ve meshur dansi ile orada yasayan

471 \Vaman Shivram Apte, The Practical Sanskrit-English Dictionary, s. 723.

472 Stella Kramrisch, Presence of Siva, s. 374-375; John Dowson, A Classical Dictionart of Hindu
Mythology, s. 320

473 N.R. Bhatt, Shaivisim In The Light of Epics, s. 76.
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Risilerin (ermisler) eslerinin akillarin1 baslarindan alir. Risiler sinirlenerek bu ¢iplak
‘digambara’ dilenciye haddini bildirmek Gzere bir cukur kazarlar ve sihirli sanatlarla bir
kaplan yaratirlar. Cukurun iginden firlayan kaplam1 Siva oldiiriir ve postunu pestamal
yaparak giyer. Giliniimiizde Siva’nin en meshur ¢izimlerinde belinde kaplan postu bir
pestamal sarilidir. Daha sonra iizerine siyah bir geyik salarlar. Siva’nin heykellerinde sol
elinde bir geyik bulunmaktadir. En sonunda tanrilar1 bile korkutan asura fil Gaya’yi
Siva’nin iistiine salarlar. Filin derisini soyan Siva bu postu da pelerin olarak omuzlarina
alir. Ofkeleri daha da siddetlenen ermisler ellerinden bir sey gelmedigi i¢in ¢areyi beddua
etmekte bulurlar. Lanetin etkisiyle ‘/inga’s: (fallus) koparak diiser. Ancak, tam tanrinin
fallusunun dustiigii yerde ti¢ diinyay1 delip gegen ve dolduran muazzam bir siitun ‘sthanu’
halinde beliriverir. Linga Oniine gelen her seyi yakarak ulastigi her yeri yok ederek
sonsuzluga dogru yoluna devam eder. Yeraltinda, cennette ve yeryliiziinde ulagsmadigi tek
bir yer kalmaz. Biitiin diinyalar ve onlarin sakinleri linganin yok ediciliginin siddetiyle
stirap iginde kivranirlar...*™® Siva tapmimina, kutsal objelerine ve Sivaci felsefe
anlayisina dair bircok unsur barindiran bu ve benzeri mitolojik alintilar Siva’nin

tezahtrleri hakkinda bilgi edinilmesinin de en 6nemli kaynaklar arasinda yer almaktadir.

Genelde dilenci bir yogi kiliginda olan Siva viicudu kiillere bulanmis, kaplan
postu giymis, boynu ve kollarinda yilanlar, saginda hilal ve kegelesmis iist diiglimiinden
akan tanrica Ganga’'nin somutlagmis hali olan kutsal ganj nehri ile resmedilir. Yaninda
diismanlarin1 yenmek i¢in {i¢ basgli bir mizrak olan trisul veya ucunda kuru kafa olan bir
asa, bazen de yay1 pinaka veya ajagava’yi tasir. Ve dans eden bir dilenci olarak, kutsal

davulu damaru yanindadir. Dindar adanmislarinin liimden sonra gitmeyi umduklart yer

474 Efsanenin farkli versiyonlar1 ve ayrintil bilgi igin bkz. Handelman & Shulman, Siva in the Forest of
Pines; Doniger, Siva: The Erotic Ascetic, 5.173-184; Siva Purana 4. 12. 17-22; Linga Purana 1. 29. 9-25.
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olan Kailas Dagi'nda yasar. Etrafi bhutalar ve pramathalar ad1 verilen hayaletler, cinler

ve gulyabanilerle ¢evrilidir. Binegi de devasa beyaz bir boga olan Nandi'dir.*”

Danielou, Siva ile Dionysos arasinda karsilastirma yapar. “Sthanu’dur ¢iinkii
cilecilikler yaparak dimdik ayakta durmustur. Bir siitun ve dikili tas gibi meditasyona
dalmigtir. Onun bayramlari, baharin, yasamin yenilenmesinin bayramlaridir... O,
Bhupati'dir (diinyanin efendisi). Onun binegi bogadir; kendisi de boga tanrisidir ve boga
onun hayvanlar alemindeki tezahiiridiir. O, diinyanin en erkeksi ve en soylu hayvani
olarak tezahiir eder ve bu sayede kurban sunagi lizerinde diinyaya kurtulus getirir... Tanr1
kutsal incir agacinda ve degerli taslarda da kendini gdsterir. Onun kolyesi yi1landir ve ad1
Vyalin’dir (yilan kusanmis). Siva ayni anda hem yardimsever (Sambhu) hem de
korkunctur (Bhima). Dionysos da kendisine tapanlara kars1 yumusak, diismanlarina karsi
ise korkungtur. Kim tiim yasamin kaynagi olan ilahi fallusa tapmazsa, yikima, yanilgiya,
delilige ve fiziksel ve ruhsal oliime mahkumdur.”*’® Siva ile Dionysos arasindaki
benzerlik ve paralellikler ise gercekten de bircok agidan son derece dikkat cekicidir.
Bir¢ok diisiiniir tarafindan inang sistemleri arasinda var olan paralellikler olarak algilanan
bu benzerlikler Danielou’ya gore ayni kokten gelen inancglar olduklarinin agik bir

gostergesidir.

Siva gesitli isim ve tezahiirlere sahip olmakla beraber bazi tezahiirleri digerlerine
kiyasla 6ne ¢ikarak adanmislarin dini hayatlarinda ¢esitli yollar ve sekillerle daha etkili
olmuslardir. Sivacilik’in temel prensip ve uygulamalarina dair 6nemli 6zelliklerin
Siva’nin zatinda viicut bularak mezhep mensuplarina aktarilmasinda bu tezahiirlerin kilit

rol oynadiklari ifade edilebilir.

475 Buitenen & Dimmitt, Classical Hindu Mythology, s. 150-151.
476 Alan Danielou, Gods of Love And Ecstasy, s. 50-51.
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1. Nilakantha ve Sitikantha

Nilakantha tezahiiriine ait anlati, Siva’nin digerkamliginin, maddi unsurlara,
menfaatlere kars1 duyarsizliginin, ilgisizliginin, varliklara duydugu sevgi ve merhametin
bariz bir sembolii olarak degerlendirilir. Siva’nin boynunun mavi olusuna atifla aldigi bu
isim onun diinyalar1 (cennet, yer yiizi ve yer alti/cehennem) kurtardiginin anlatildigi

efsanevi hikayeden dolayidir.

Seytanlar/Asuralar ve tanrilar/devalar 6limsiizliik iksiri amrita’y: elde edebilmek
icin amrita’nin iginde gizli oldugu sit okyanusunu calkalamaya karar verirler. Amrita’y1
efsanevi sut okyanusundan ¢ikarabilmenin tek yolu ise bu okyanusun c¢alkalanmasidir.
Muazzam biyiikliikte olan bu okyanusun g¢alkalanmasi i¢in yilanlarin krali Vasuki halat
olarak kullanilmigtir. Halatin baglanacagi direk olarak ise kozmik dag Mandara’yi
kullanmiglardir. Tanrilar siit denizini ¢calkalamaya basladiklarinda amrita’dan evvel yilan
kral Vasuki’nin zehri akmistir. Uzun stire halat gibi kullanilmanin etkisi ile Vasuki daha
fazla dayanamayarak zehrini akitmaya baglar. Yilan kral Vasuki’nin zehrinin etkisi ile
siddetli dumanlar ve alevler ¢ikar. Halahala/ kalakuta denilen bu zehir o kadar korkung
ve yok edicidir ki hi¢bir tanr1 onu yok etmeye gii¢ yetiremez. Amrita pesindeki tanrilarin
diinyanin yok olusunu engellemesi icin kendisine ricasi tlizerine bu korkung zehir Siva
tarafindan i¢ilir. O, hirs ve acinin sonucunda ortaya ¢ikan halahala/kalakuta zehrini i¢erek
tanrilar1 ve biitiin varliklar1 bogucu dumanlar ve alevler sacan yok edici zehirden
kurtarmustir. Ug diinyay1 da saran alevli ve korkung zehirden Siva’nm liitfu ile kurtulurlar.

Bu sekilde diinyalar kurtulmus olur ancak zehir o kadar kuvvetlidir ki Siva zehri
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bogazinda tutar ve zehrin etkisiyle boynunda koyu mavi bir iz kalir. Siva, zehrinden

arman Vasuki’yi de kolye gibi boynuna dolar. 47/

Siva bu fiili biitiin varliklarin 1yiligi i¢in yapmistir. Higbir menfaat beklemeden
cikar gozetmeden hareket etmis bu yoniiyle de hem bir asketik edasi ile kayitsizligini hem
de ylice tanr1 olusunun verdigi koruma gorevini yerine getirmistir. Siva’nin en bilindik
sifatlarindan biri olan Nilakantha resim ve tasvirlerde goriilebilecegi gibi Siva’ya adanmis

siir ve sarkilarda da sikca kullanilir.*’®

Siva’in srikantha/ Sitikantha isminin kaynaginin Daksa’nin kurban téreni oldugu
ifade edilir. Siva, Daksa’nin kurban toreninde 6fkeyle tanrilara ve ermislere saldirip
toreni yok ederken alevden mizragini defalarca tanrilara savurur. Her firlattiginda mizrak
tekrar Siva’ya doner ve Siva saldirmaya devam eder. Visnu Siva’nin kendisine firlattigi
mizragi/trisul’u her seferinde geri piskiirtiir. Siva 6fkeden gozii donmiis bir sekilde
saldirmak i¢in Visnu’ya dogru yonelir. Visnu Siva’nin bogazindan tutarak onu
engellerken Siva’nin boynunda beyaz bir iz olusur. Bu nedenle Siva, Sitikantha veya
Srikantha olarak adlandirilmistir.*”® Siva’nin merhameti, sevgisi ve digerkamhig1 gibi

ofkesi de sinirsizdir.

2. Sarva ve Bhava

Sarva ok¢u anlamina gelmektedir. Vedalar doneminde Siva-Rudra’nin en belirgin
ve temel 6zelliklerinden biri okgulugudur. Sarva’nin tanrilarda zalim olan ne varsa ondan

dogmus oldugu aktarilir. Sarva zalim bir okgudur. Simsekten, parildayan oklarini savurur.

477 J. Ph. Vogel, Indian Serpent-Lore or The Nagas in hindu Legends and Arts, Stephen Austin and Sons
Ltd., London, 1926, s.199-200; M. Chakravarti, The Concept of Rudra-Shiva, s. 34-36; Stella Kramrisch,
The Presence of Siva, s.146-149; Mahabharata 1.18.42

478 Bkz. Indira Viswanathan Peterson, Poems to Siva The Hymns of the Tamil Saints, Motilal Banarsidass
Publishing, Delhi, 2007; Stella Kramrisch, Manifestations of Shiva

479 M. Chakravarti, The Concept of Rudra-Siva, s. 35; Vajasenayi Samhita (Yacurveda)16.28
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Sarva'nin zulmii Rudra'nin hiddetinin en yiiksek derecesidir. Rudra'nin giicliniin ortaya
konmasi i¢in kullanilan bir metafor oldugu da dile getirilir. Genellikle Bhava ile birlikte
anilir. Bhava ise var olan anlamina gelmektedir. Bhava’ya kral olarak hitap edilir. Bhava
farkl1 bir tezahiir olarak algilanabilecegi gibi Sarva’nin bir sifati, 6zelligi yahut farkli bir
yonii olarak da algilanabilir. Tiim okgularin en hizlis1 ve bin gozlii Sarva-Bhava uzak ve

yakin her seyi goriir ve her seyin hiikiimdaridir.*®

Aslen Rudra-Siva'dan farkli birer tanr1 iken sonralar1 Rudra ile 6zdeslestikleri
ifade edilen Bhava ve Sarva’dan Atharvaveda metinlerinde bahsedilir. Her ikisinin de
Rudra'nin sahip oldugu bazi 6zellikleri tasidiklari aktarilir. Bu iki tanrinin konu edildigi
ilahilerde Rudra ya birinin ya da digerinin yerine gegmektedir. Rudra-Siva’nin Bhava ve
Sarva ile olan baginin bu sekilde kurulmus oldugu ifade edilir. Bhava ve Sarva her zaman
bir biitiin olusturan birbiriyle uyumlu ve birbirlerini tamamlayan tanrilardir. Sarva altin
bir yay kullanir. Bu okun menzili genistir ve ¢ok uzaklara ugar. Birgok metinde insanlarin
Bhava ve Sarva’ya uzun ve ¢ok uzaklara ulasan oklarini atmamalar igin yalvardiklari
goralur. Bu silahlarin yani sira Rudra-Siva diismanlarina karsi saldirilar diizenlerken
cesitli hastaliklar1 da kullanir. Oksiiriik ve ates insanlarm en ¢ok korktuklar
hastaliklardandir. Rudra-Siva’dan ibadet edenleri ne atesli hastalikla ne zehirle ne de
gokten gelen atesle bunaltmamasi ve sikintiya sokmamasi i¢in dua ve niyaz edilir.
Kendisine ibadet edenlere litufta bulunmasi istenir. Bhava ve Sarva hiddetli tanrilardir.
Felaketlerden ve belalardan sag salim kurtulmak i¢in onlara dualar edilir. Tanriya tekrar
tekrar liitufkar olmasi, koruma saglamasi, belay1 ortadan kaldirmasi ve sadece korumasi
ile siirli kalmayip hayat vermesi i¢in yalvarilir. O ¢ok yonlii bir bilge olarak tasvir edilir.
Butlin diinyay1 goriir ve boylece tiim varliklarin hareketlerini denetler. Bhava ve Sarva

simgeklerini kotiilere ve ayrica biiyiiciiliik yapanlara kars1 firlatirlar. Oklarinin menzili

480 Atharvaveda, 6.93.1-2; 4.28.2; Mahabharata 7.173.47-48; Stella Kramrisch, The Presence of Siva, s. 32-
34; R. G. Bhandarkar, Vaisnavism Saivism, s. 104; Alain Danielou, Hindu Polytheism, s. 204-205.
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her yeri kapsar. Zehirli oklarmi ve hastaliklar1 bagka yerlere yonlendirmesi i¢in onlara
yalvarilir. Bu ok ve hastaliklar dogmus olanlara zarar verebildigi gibi dogmamais olanlara
da zarar verebilir. Avlanmak i¢in en ¢ok tercih ettigi yer kavsaklar, yollarin kesistigi
yerler, patikalardir. Diismanca davranmamalar1 ve uzun oklarini da atmamalar1 rica
olunur.®8! Korku ile hayranligin bir arada bulundugu bu tanrmin génlii hos tutularak
belalardan kurtulup diismanlara karsi galibiyet kazanildig1 gibi sifa ve koruma da elde
edilmek istenmistir. Siva’nin korkutucu tezahiirlerinin birgogunda takipgilerinin benzer

bir tavir takindiklar1 goriiliir.
3. Bhairava

Siva’nin korkun¢ ve hiddetli tezahiirlerinin en 6ne ¢ikani ve meshuru, Siva
mitolojisinde Siva’nmin dfkeli yiiziinli temsil eden tezahiirii Bhairava’dir. Bhairava’nin

kelime anlami da korkung, iirkiing gibi anlamlara gelmektedir.482

Bhairava ve Virabhadra gibi tanrilar/tezahirler ilk olarak Purana metinlerinde
goralirler. Mahadev Chakravarti bu hususta dikkat ¢ekici bir bilgi paylasir. Bhairava’nin
Savaralar diye anilan Hint-Mogol Kirata (avci) kabilelerinin Hindulagmasi ile tanrilar
Budha Deo veya Bad Raul’un Hindu panteonuna Siva’nin bir tezahiirii olarak dahil
oldugunu dile getirir.*®® Yani Bhairava Ari bir tanr1 degil, Siva’nin birgok tezahiirii igin
gecerli oldugu tlizere Hindu panteonuna sonradan dahil olmus bir tanridir. Bhairava’nin
binegi, resim ve heykellerde yanindan eksik edilmeyen kopek de ortodoks Hindu

inancinda kirli, ugursuz kabul edilmektedir.*8*

481 N.R. Bhatt, Shaivisim In The Light of Epics, s. 76-77; Stella Kramrisch, The Presence of Siva, s. 34-36;
Atharvaveda 4.28.1-6; 8.2.27; 10.1.23; 11.2.1-28

482 \aman Shivram Apte, The Practical Sanskrit-English Dictionary, Motilal Banarsidass Publications,
Delhi, 1985, s. 727.

483 M. Chakravarti, The Concept of Rudra-Siva, s.68.

484N.R. Bhatt, Shaivisim In The Light of Epics, s. 132; M. Chakravarti, The Concept of Rudra-Siva, s.46.
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Siva'nin korkung bir tezahiirii olan Bhairava’nin gectigi anlatilar Puranalardaki
birden fazla bélimde bulunur. Bhairava'nin tirkiitiicii ve cezalandirici tabiatini tetikleyen
sebepler vardir. Ornegin Bhairava tanri Brahma’nin kibirli bir sekilde konusmasi
sirasinda ortaya ¢ikar ve Brahma'min yukariya bakan besinci kafasini tirnagi ile
kopartverir. Bir bagka anlatida ise kozmik bir siitun olarak beliren ugsuz bucaksiz linganin
icinden ¢ikar ve linganin tepesine ulastig1 yalanini séyledigi icin Brahma’nin kafasini
koparir. Bu fiili sebebi ile de cezalandirilmaktan kurtulamaz. Kefaretini 6deyerek
kurtulana kadar Brahma’nin kopan kafatas1 elinde yapisik kalir. Asura Andhaka, yaptig
cilecilikler karsiliginda Brahma'nin kendisine bahsettigi mucize ve nimetlerle tanrilari
taciz eder. Hatta Siva’dan Parvati’yi kendisine teslim etmesini ister. Bunun Gzerine Siva,
Bhairava bigimini alarak tanrilar1 rahatsiz eden bu asuray: etkisiz hale getirir. Mizraginin
ucuna takili halde asura ile meshur dansini yapar.*® Bu tezahiir Siva’nin dfkesinin sinir
tanimadiginin en belirgin kaniti olarak goriilebilir. Daksa’nin kurban téreninde
Ofkelenerek Virabhadra’y1 yaratanin hatta bizzat savasanin Bhairava tezahiirii oldugu da

anlatilarda yer alir.

Uzun disleri olan siyah tenli bir tanridir. Bhairava’nin bazi heykel ve figiirlerde
sisman, koca gdbekli bazilarinda ise bir deri bir kemik temsil edildigi goriiliir. Bhairava,
Kalabhairava veya Kalaraja, zamanin efendisi olarak da adlandirilir, zamani, yasami ve

oltimi, diinyay1 kontrol ettigi dile getirilir.*8

Siva'nin korkung tezah(r(i Bhairava’ya sekiz alt form veya tezahir isnad edilir.

Bunlarin hepsi korkung birer karaktere ve sekle sahip olarak tasvir edilirler. Bu tezahurler;

485 Jones & Ryan, Encyclopedia of Hinduism, s. 74; S. Kramrisch, The Presence of Siva, s.263-265; N.R.
Bhatt, Shaivisim In The Light of Epics, s.272; Siva Purana 3.8.52; Skanda Purana 5.1.2.6 5. Bagka bir
versiyonda ise Siva’nin Brahma’nin bagin1 kesmesi Brahma’nin ve kozmik diizenin iyiligi i¢indir. Bkz.
Varaha Purana 97.3-7; Wendy Doniger, Siva: The Erotic Ascetic, s. 124-125; Swami Parameshwaranand,
Encyclopedia of Saivism, Sarup and Sons, New Delhi, 2004, vol. I, s. 119-121.

486 Stella Kramrisch, The Presence of Siva, s. 284-285.
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Asitanga, Ruru, Canda, Krodha, Unmatta, Bhairava, Kapala, Bhisma ve Samhara-
Bhairava’dir. Her birinin siras1 ile Visnu, Brahma, Surya, Kudra, Indra, Candra, Yama ve
mutlak hakikat/ yiice tanrtya karsilik geldigi dile getirilir. Bhairava’nin bineginin
genellikle bir kopek oldugu kabul edilir. Bu nedenle Bhairava’ya "at1 bir kopek olan"

anlaminda Svagva denir.*’

Kapalika ve Kalamauka gibi mezhepler Bhairava ve tanrigalar1 kendilerine
Istadevata olarak se¢mislerdir. Bu mezhepler kendilerine Siva’nin Bhairava tezahiriinii
ornek aldiklarini savunarak, bu tezahiire 6zgii tasvir ve anlatilarda gecen Tanriya dair

tasvir ve betimlemelere gore hareket ederler.*e®

Sivacilik i¢in otorite olarak dile getirebilecek eserler olan Agamalar’da
Bhairava'ya tapinmayla ilgili kurallar bulundugu goriiliir. Ancak pratikte, bu tezahiriin
Kalamukha ve Kapalikalar gibi mezhepler haricinde ibadet sisteminde ikincil bir yere
sahip oldugu ifade edilebilir. Bhairava, tapmaklarin koruyucusu Ksetrapala olarak da
bilinir ve tapinaklarin girigine konan heykellerine tapinilarak i¢ kisma gegilir. Vahana’si
yani kutsal binegi olarak bir kopegi vardir ve her zaman ¢iplak olarak temsil edilir.
Yaninda silah olarak bir kapala (ucunda kafatasi olan bir asa) vardir. Tapinakta kendisine
tahsis edilen yerin dis kapiya bitisik alan olmasi onun bek¢i yahut ndbetci olarak

gorevlendirildiginin kanit1 olarak degerlendirilebilir. 4&°

Edwar Moor’a gore ise Bhairava, “Siva’nin bazen oglu bazen avatarasidir.

Korkung bir tanridir. Bir tasvirinde elinde kesik bir bas ve bir kadeh kan vardir. iki kdpek

487 Gopinath Rao, Elements of Hindu Iconography, vol. I1, p. I, s. 27-28; John Dowson bu tezahiirleri su
sekilde siralar: Asitanga, siyah uzuvlu; Sanhara, yikim; Ruru, kopek, Kala, siyah; Krodha, ofke;
Tamragiida, kirmiz1 tepeli; Candragiida, ay tepeli; Maha, yiice. John Dowson, A Classical Dictionary of
Hindu Mythology, s. 45.

488 David Lorenzen, Kapalikas and Kalamukhas, s. 4, 88-89.

489 N.R. Bhatt, Shaivisim In The Light of Epics, s. 274; Gopinath Rao, Elements of Hindu Iconography, vol.
I, p.1,s. 177-178
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eslik eder. Teni mavi, avug igleri, ayak tabanlar1 ve dudaklar1 kirmizidir, kafataslarindan
bir kolye takar. Siva’nin tiglincii ogludur. Siva Brahma’nin kibrini kirmak i¢in onu kendi
nefesinden yaratarak Brahma’nin basini keser.”*® Siva’nin tezahiir, avatara hatta oglu
olarak kabul edilen Bhairava, giiniimiizde Siva kiiltii i¢inde saglam bir yer edinmis bazi

alt mezheplerin temel inang unsurlarindan biri haline gelmistir.

4. Virabhadra

Yiice kahraman, biiyiik savasci gibi anlamlara gelen Virabhadra®®!, Bhairava gibi

Siva’nin 6fkesinin temsili olan tezahiirlerinden biridir. Virabhadra savasci bir tanridir.

Edward Moor, Virabhadra’yr da Bhairava gibi Siva’nin oglu olarak tasvir eder.
Bazi metinlerde ise avatara olarak ele alinmaktadir. Siva’nin dérdiincii oglu Virabhadra
bin bagh ve bin kolludur. Daksa’nin kurban tdrenini yok etmek ic¢in Siva’nin {igiincii

goziinden, sag telinden yahut bir damla terinden dogmustur.*%?

Siva’nin karist Uma-Sati’nin, kendini ve kocasini asagilayan babasinin
sozlerinden dolay1 kendini yaktigi haberini aldiginda Siva 6fke ve kederle Virabhadra’y1
yaratir*®® yahut bu tezahiire biiriiniir. Daksa’nin kurban torenine gelen Virabhadra
tanrilara, ermislere saldirmis, kurban edilecek hayvani ve Daksa’y1 6ldiirmiistiir. Etrafi
ruhlar ve gulyabanilerle cevrilidir ve Virabhadra’nin emriyle onlarda torendekilere
saldirir. Ari inanca ait olmadigi, yerel ve dravid kokenli olduklari ifade edilen bu
gulyabani, ifrit ve ruhlar Siva kiiltii icerisinde Virabhadra gibi tanrilar araciligi ile

kendilerine yer edinmislerdir. Siva-Virabhadra goézii donmiis bir sekilde siniri gecene

490 Edward Moor, Hindu Pantheon, s. 105-106.

491 Sunil Sehgal, Encyclopedia of Hinduism, Sarup & sons, New Delhi, 1999, vol. 5, s. 1377.

492 Edward Moor, Hindu Pantheon, s. 105.

498 Siva Purana’da Siva’nin bir tel sac1 ikiye boldiigii, sa¢ telinin yarisindan Virabhadra’y: diger yarisindan
ise disil enerji ve Parvati’nin hiddetli tezahiirii Bhadrakali’yi yarattig1 aktarilir. Bkz. Siva Purana 2.2.25;

2.2.32

163



kadar saldirmaya devam etmis, tanrilar ve ermisler ona yalvararak sakinlestirmek ve
kurbanlarda ona pay ayirma sozii vermek zorunda kalmislardir.*®* Siva’nin giic ve
otoritesinin diger tanrilar iizerinde kurulmasini konu alan ve Siva’nin Hindu tanr1 inanci
icerisindeki 6nemini vurgulayan bu anlatinin kahramani olarak ise Virabhadra karsimiza

¢ikmaktadir.

5. Bhiksatana

Sozliikte dilenci, gezinerek sadaka toplayan gibi anlamlara gelen ‘bhiksa’
kokiinden tiiretilen Bhiksatana, Siva’nin gezgin bir dilenci kiliginda mekandan mekana

dolastig1 tezahiirtidiir.**®

Siva’nin bir¢ok tezahiirii birbiri ile yakin iligkilidir. Bhairava, Virabhadra gibi
Ofkeli tezahiirleri, kotlii ruhlarla g¢evrilidir bir anlamda aynm1 anda Bhutesvara’dirlar.
Siva’nin dilenci bir asketik olarak tasvir edildigi tezahiirli Bhiksatana’nin etrafi da ruhlar
ve hayaletlerle ¢evrilidir. Siva’nin farkli yonlerinin tasvirleri ve fiile dokiilmiis halleri

olarak degerlendirilebilecek olan bu tezahiirlerin birer sifat olarak bir arada da

bulunabildikleri de ifade edilebilir.

Siva’nin dilenci tezahiiriiniin glinimiizde de devam eden gezgin dilenci
asketiklerin cikis noktast oldugunu ifade edilebilir. Siva, Deodar ormaninda meshur
tandava dansini yaptiktan sonra gezgin bir dilenci kiligindadir. Elinde trisul’u ve sihirli
giicleriyle gezgin dilenci Siva-Bhiksatana’nin Sivaci asketikler tarafindan 6rnek olarak
alindig1 goriiliir.**® Daksa’ nin kurban toreninde karisi Sati’yi kaybeden Siva ¢ileci asketik

ermislerin yasadigi deodar (¢am) ormanina giderek bu ermisleri test etmeye karar verir.

4% gtella Kramrisch, The Presence of Siva, s. 323-326; M. Chakravarti, The Concept of Rudra-Siva, s. 68-
69.

4% Monier Williams, A Sanskrit-English Dictionary, s. 756.

4% David Smith, The Dance of Shiva, s.161.
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Ciplak (digambaram) bir dilenci kiliginda ormana giren Siva’nin yaninda Visnu’nun da
bulundugu aktarilir. Siva viicudu kutsal kiillere (vibhuti) bulanmis yakisikli bir gezgin
dilenci kiligindadir. Kutsal dans1 ile ermislerin karilarinin akillar1 baslarindan gider. Bir
bagka anlatida ise ermislerin karilar1 Siva-Bhiksatana’nin ardindaki hakikati
gorebilmislerdir. Siva-Bhiksatana hakikati fark edemeyen kiskanc¢lik ve ofkeden
g6zlerine perde inmis ermislerle karsi karsiya gelir. Siva’ya ¢esitli varliklar1 saldirtirlar
ve ona lingasmin diismesi i¢in beddua ederler. Lingasi bazi anlatilarda kendi istegi ile
bazi1 anlatilarda ise asketikler yliziinden kopup yeryiiziine diiser. Bu durum ise asketik
gelenegin 6nemli argiimanlarindan biri olmustur. Siva, diinyevi heves ve arzularini geride
birakmig dilenci bir asketik ve yogi’dir. Bedensel arzularin geride birakilmasi Hindu dini

geleneginde asketik bir yol takip ederek kurtulusa ermedeki en 6nemli prensiplerden biri

olarak kabul edilir.*’

Siva’nin 6fkeyle Brahma’nin bagini kesmesinin ardindan kestigi besinci bas ceza
olarak elinde kalir.*®® Bu bastan kurtulmasi icin dilenerek diyar diyar gezmesi
gerekmektedir. Bhairava-Siva’nin bu bastan kurtulmasinin tek yolu bu sekilde diinyay1

dolasmasidir.*%°

Bu anlatinin daha 6nce de degindigimiz farkli versiyonlar1 vardir. Siva’nin alev
siitunu seklindeki lingadan ¢iktig1 anlatilarin birinde Siva Brahma’nin basini bir tanriya
yakismayacak sekilde iistiin gelmis olmak icin yalan sdyledigi igin keser.bir digerinde
Siva’nin yiiceligini fark edemeyip iistiinliik taslamaya ¢alistig1 i¢in keser. Sonug olarak

kesilen bag Brahma basina geleni hak etmis olsa bile bir brahmine ve tanriya aittir. Siva

497 Bkz. Handelman & Shulman, Siva in the Pine Forest, s. 1-44; Wendy Doniger, Siva: The Erotic Ascetic,
s. 172-190.

4% Bu bas, Siva’nin Brahma’nin basini kestigi eli olan sol eline yapisir. Bu agidan sembolik bir anlam da
tasimaktadir.

4% Kurma Purana 2.31.61-73; Siva Purana 3.8.61-62; Stella Kramrisch, The Presence of Siva, s. 262.
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kefaret icin eline yapisan kafatasin1 dilenme kabi1 yaparak kapi kap1 dolasmak zorunda
kalir. Elindeki bas Siva ¢ileci bir dilenci olarak dolasip Varanasi’ye ulasana kadar
diismez.> Siva’nin asketik karakterli bir tezahiirii olan Bhiksatana dilencilik fiilini
gergeklestirerek takipgilerinin goziinde diinyevi kibir ve baglarindan arinmis bir karakter

sergilemektedir.

6. Pasupati

Pasupati vahsi hayvanlarin, biiyiikbas hayvanlarin efendisi gibi anlamlara
gelmektedir. Siva’nin Pasupati tezahiiriiniin kokleri, vedalar &ncesi Indus vadisi
medeniyeti kalintilarina kadar siiriilebilir. Satapata Brahmana’da Rudra’nin ormanlarda
yasadigindan bahsedilir. Siva’ya vahsi ve evcil hayvanlarin efendisi Pasupati diye hitap
edilir. Rigveda’da Siva-Rudra’ya Prajapati hayvanlarin efendisi ismini verir.>"
Vedalarda karsimiza ¢ikan pasupati tezahiirii ise Siva’nin bu antik kdkeninin bir

yansimasi olarak da goriilebilir.’®? Etrafi hayvanlarla gevrili Pasupati miihrii olarak

bilinen miihiir Pagupati Siva’nin ilk 6rnegi kabul edilebilir.

Siva-Pasupati’nin baslangicta hayvanlarin efendisi iken zaman iginde biitiin
varliklarin efendisi konumuna yiikseldigi ifade edilir.5%® Purana metinlerinde gecen bir
pasajda biitiin tanrilar ‘pasu’ yani varliklar, yaratiklar ve hatta en temel anlamiyla
hayvanlar smifinda degerlendirilirken Siva ‘pati’ efendi ve liderleri olarak

degerlendirilmistir.>%

Diger tanrilar i¢in de kullanilan bir sifat olarak Pasupati zaman i¢inde ‘Siva’ adinda

oldugu gibi Rudra-Siva i¢in kullanilan hususi bir isim olmustur. Siva’nin bilinen en eski

500 padma Purana 5.14.112-113; Skanda Purana 5.1.2.33-69; Kramrisch, The Presence of Siva, s. 264.
501 Satapatha Brabmana, 12. 7. 3. 20; Rigveda 1.114.9

502 M. Chakravarti, The Concept of Rudra-Siva, s. 33.

503 M. Chakravarti, The Concept of Rudra-Siva, s. 36.

504 Stella Kramrisch, The Presence of Siva, s. 331; Varaha Purana 21.78-82; 33.25-28
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tezahiirii olarak kabul edebilecegimiz Pasupati, Sivaci dini anlay1s ve Sivacilik’in felsefi-
diistinsel doktrinlerinin olusumunda da etkili olmustur. Giliniimiizde Sivacilik’in en
yaygin kolu olan Siva Siddhanta’nin temel doktrini olan ‘pasupata’ temellerini Siva’nin
‘hayvanlarin-yaratiklarin efendisi’ tezahiirii olan Pasupatadan almaktadir. Bu tezahlriine
atifla isimlendirilen Pasupatalar ilk Sivaci mezhepsel olusum olarak kabul edilirler.>%
Pasupatiler tarih sahnesinden silinmis olmakla birlikte temel goriisleri ve asketik

anlayislarina dair izler giiniimiiz Sivacilik’1 igerisinde g6zlemlenebilir.
7. Nataraja

Siva’nin tezahiirlerinin en meshurlarindan biri olan Nataraja dansin krali ve
efendisi anlamina gelmektedir.°®® Siva uzun sacly, kiil kapl1 Yoga nin efendisi olarak
popliler imajinin yaninda ayni1 zamanda c¢ok kollu donen dansi ile tiim evreni yaratan,

stirdiiren ve sonunda tiim evreni i¢ine alan Dansin Efendisi Nataraja olarak gorinar.

Mortimer Wheeler Indus vadisinden ¢ikartilan ve dans eden bir erkek gdvdesi
oldugu diisiiniilen heykelin Siva’nin Nataraja tezahiiriiniin ilk 6rnegi oldugunu
savunur.®®” Ancak oldukga tahrip olmus bu heykelin Siva’nin indus vadisi kékenlerine
kanit olarak kabul edilmesi bu iddiay1 destekleyebilecek kuvvetli delillerin bulunmasina

baghdir.

Siva’nin hem evreni, biitiin varliklar1 yok eden hem de tekrar var eden kutsal
dansina tandava denir. Siva’nin kutsal dansi siddetli bir danstir. ‘Anandatandava’ bu

dansi mutlulukla yapilan keyifli versiyonu olarak tasvir edilir.>%® Siva’nin tandava dans1

505 Gavin Flood, “The Saiva Traditions”, s. 206.
506 Constance & Jones, Encyclopedia of Hinduism, s. 307.
507 Mortimer Wheeler, The Indus Civilisation, s. 90.

508 David Smith, The Dance of Siva, s.1.
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kiltlir ve sanatta da karsilik bulmustur. Dini islev ve kokene de sahip Hint danslarinin

Siva’nin tandava dansindan biiyiik 6l¢iide etkilendikleri dile getirilir.%%°

Siva’nin yiiz sekiz farkli tandava dansi1 oldugu aktarilir. Varliklar1 hareket ettiren
Sivadir ve o, siirekli dans eder vaziyettedir. Siva’dan yayilan melodi/ titresim varliklarin
ve evrenin varligini devamliligini saglayan seydir. >} Anada Coomaraswamy Siva’nin
dansmin Siva’nin bes fiiline (pangakritya) karsilik geldigini dile getirir. Birincisi Siva
yaratir, gelistirir, gézlemler (sristi), ikinci olarak koruyup destekler (sthiti), li¢lincii olarak
yok eder, yikar (samhara), dordiinciisii kapatir/rter, viicut buldurur, yanilsamaya sokar
(tribhova), son olarak da serbest birakir, d6zgiirlestirir, liitfeder (anugraha). Bu fiiller ayr
birer islev olarak Brahma, Visnu, Rudra, Mahesvara (yiice tanri-Siva) ve Sadasiva’ya
(yuce-mutlak Siva) aittirler.® Siva biitiin tanrisal islevleri kendinde tasir ve bu islevleri

kutsal tanr ile uygulamaya koyar.

Siva, daglarin kiz1 Parvati-Uma’y1 istemek i¢in Himalayalar’in kisilesmesi olan
Himavat’in sarayma gittiginde dansc¢i Sunartaka avatarasi/inkarnasyonunda belirerek
kutsal dansii yapmustir.5*2 Daksa’nin kurban térenini yok ederken de dans eder. Sati’nin
bedenini tasirken de dans etmektedir. Deodar ormaninda Risilerin/ermislerin karilarinin
akillarinin baglarindan gitmesinin sebebi Siva’nin dansi oldugu gibi kendisine 6fkeyle
saldiran ermislerin saldirilar1 sirasinda da Siva dans eder. Lingas: diistiikten sonra
gokyliziinde yok edici tandava dansin1 yapar ve tiim evrene korku salar. Mezarliklar ve
oli yakma yerlerinde yanindaki hayalet ve yaratiklarla dans eder. Ozellikle safak

cokerken dans eden Siva-Nataraja karis1 Parvati i¢in dans ettigi gibi tanricanin diger bir

0% Ananda Coomaraswamy, The Dance of Siva, Fourteen Indian Essays, The Sunwise Turn Inc., New
York, 1918, 5.56-57.

510 Kurma Purana 2.4.33; Gopinath Rao, Elements of Hindu Iconography, vol. 1l p. I, s. 223-224; Stella
Kramrisch, Manifestations of Shiva, s. xxiii.

511 Ananda Coomaraswamy, The Dance of Siva, s.59.

512 Dimmitt & Buitenen, Classical Hindu Mythology, s. 198-199.
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tezahiirii Kali ile birlikte karsilikli da dans eder.’*® Siva’nin kozmik dans1 Siva’ya dair
anlatilarin hemen hepsinde yer edinmis, Siva’nin tanrisal giiclinii kullanmasinin temsili

olarak algilanabilecek bir figiir olarak degerlendirilebilir.

Siva'nin dans eden bir tanr1 yani Nataraja olarak bircok tasvir ve heykeli
bulunmaktadir. Miladi yedinci asir ve 6ncesine dayanan Ellora (Maharastra) ve Elephanta
(Mumbai agiklarinda bir ada) gibi yerlerdeki magara tapinaklarda kayalara oyulmus
Nataraja tasvir ve heykelleri en meshurlar1 arasindadir. GUney Hindistan’da Nataraja’ya
adanmig en 6nemli tapinak ise Cidambaram/Cidambaram tapinagidir. Siva’nin dansini ilk
olarak burada yaptigina inanirlar. Bu yer o kadar énemlidir ki Siva-Nataraja tezahiriine
inananlarca evrenin merkezi olarak anilir.>** Siva’nin bu tezahiirii dini bir sembol

olmasinin yaninda kiiltiirel olarak da 6nemli bir figiirdiir.

8. Pancanana

Bes yoniin, elementin, insan irkinin, duyunun efendisi ve tanrist Siva’nin bes
yiizlii tezahiiriidiir. Bu yiizler inci beyazi, sar1, koyu mavi, beyaz ve kirmizidir. Uger
gozleri, kaglarinin tizerinde hilal vardir. Bir mizrak, topuz, simsek, alev, yilan kral, ¢an,
fil, kanca ve halat tasirlar. Yukarrya bakan, Isana seffaftir ve 6grenmenin her tiiriinii
temsil eder, doguya bakan Tat-Purusa, iistiin insan-varlik, sar1 renklidir, koku duyusunu
temsil eder. Aghora, korkung olmayan, giineye bakar, mavidir ve akil ilkesini veya
evrensel yasayr simgeler. Vamadeva, sol el tanri, batiya bakar, kirmizidir, gérme

duyusunu temsil eder, Siva’nin kuzey yiizii Sadyojata, aniden dogan, beyazdir, tat alma

513 Wendy Doniger, Siva: The Erotic Ascetic, s. 83, 173, 216, 235; Stella Kramrisch, 410-411, 439-440;
Dimmit, Buitenen, Classical Hindu Mythology, s. 200-202.

514 Daniel Smith & M. Narasimhachary, Handbook of Hindu Gods, Goddesses and Saints Popular In
Contemporary South India, Sundeep Prakashan, Delhi, 1997, s.32. Bkz. David Smith, The Dance of Siva;

Stella Kramrisch, Manifestations of Shiva.
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duyusunu temsil eder.>!® Siva’nin bu tezahiirleri tek tek de tasvir edilirler. Bu siniflama

Sivacilik i¢inde bes sayisinin dnemine vurgu yapan bir siiflamadir.

9. Mahayogi

Siva Mahayogi, Yogisvara gibi isimlerle anilir ¢linkii o Yogilerin efendisi ve
ilkidir, bir yogidir. Kesin ilahisinde®'® Siva rastali sagli, kat1 ¢ilecilik yapan iistleri baslari
toz toprak iginde yari ¢iplak asketiklerle iliskilendirilmistir.>’ Mahayogidir, insanogluna
yoga yontemlerini 6greten O’dur. Siva en miikkemmel Yogidir. Meditasyon, kefaret ve
cilecilikle simrsiz giiglerin kazanilmasinin 6rnegidir. Tamamen ¢iplak resmedilir
digambara’dir yani hava giyinmistir, rastali saglidir ‘dhurjati’, viicudu kiillere

bulanmugtir.>8

Yoga ile Siva’nm iliskisi Pasupati tezahiiriinde oldugu gibi indus medeniyetine
kadar gider. Indus medeniyetine ait kalintilarda lotus yoga pozisyonuna benzer tasvirlerin
bulundugu birden fazla miihiir ile Siva’nin yogilerin efendisi tezahdrtnun benzerlikleri
oldukga belirgindir. Yoga pozisyonunda etrafi hayvanlarla gevrili itifallik ti¢ boynuzlu bir
figlir birgok arastirmaci tarafindan Siva’nin Pasupati tezahiiriiniin, linga tapiniminin
sadece Sivacilik i¢in degil Hinduizm’in biitlinlinde 6nemli bir yere sahip yoga doktrininin

ilk greticisi olan Siva-Mahayogi tezahiiriiniin Indus medeniyeti kaynag olarak kabul

edilir.519

515 Danielou, Hindu Polytheism, s. 210-212; Wendy Doniger, Siva: The Erotic Ascetic, s. 10; Doris Meth
Sirinivasan, Many Heads Arms and Eyes: Origin, Meaning, And Form of Multiplicity in Indian Art, Brill,
Leiden, 1997, s. 234-235.

516 Rigveda 10.136. Bu ilahide Siva Kesin ad1 verilen asketikle birlikte anilir. Bu asketikler yar1 ¢iplak, agir
cilecilik yapan ve sonraki donemlerde ortaya ¢ikmis olan Pasupatalara benzetilir.

517 M. Chakravarti, The Concept of Rudra-Siva, s. 32.

518 Danielou, Hindu Polytheism, s. 202.

519 Marshall, Mohejo-Daro and Indus Civilisation, vol. I, s. 52.
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Vedalar donemi dini geleneginde temelde kurban ritiielleri bulunurken destanlar
doneminde bunun yerini tapas ve yoga yani asketiklik, ¢ilecilik almistir. Upanisadlar ve
devaminda karsimiza ¢ikan Rudra-Siva, Vedalar donemindeki Rudra'nin aksine, felsefi
inzivada oturan bir cilecidir. O Mahayogin, Mahatapah, Taponitya, Yati ve
Yogisvara'dir.5?° Siva illiizyonlarin/yanilsamalarin yok edicisi olarak diinyada degisim ve
bliyiimeye izin veren, bunlar1 saglayan kisidir. Siva yoga ile maya’nin yani
yanilsamalarin ardindaki hakikati gérmeyi Ogretir. Bu nedenle Siva genellikle ya

meditasyon ya da yaratma ve yok etme dansin1 yapiyor olarak tasvir edilir.

O, en sinirsiz giiglerin elde edildigi, harikalarin ve mucizelerin gerceklestirildigi,
en yiuksek ruhsal bilginin elde edildigi ve en kat1 kefaret ve soyut meditasyonun en yiiksek
miitkemmelligini merkeze alan biiytik ¢ileci Mahayogi'dir. O, ¢iplak ¢ileci digambara’dir
(element-hava giyinmis), dhurjati’dir (kegeli saglar1 olan, rastali sagli) ve viicudu kllerle

bulanmus bir sekildedir. Ceylan yahut kaplan derisi {izerine oturarak meditasyon yapar.>?*

Siva bu tezahiirlinde asketik bir yasam1 se¢mis olarak tasvir edilir, 0 ormanlarda
ve meskeni kailas daginda yoga yapar ve derin tefekkiire dalar. Yoga uygulamalarina o
kadar baglidir ki Mahayogi Siva Ask tanris1i Kama’y1 yoga ve meditasyon yapmasina
engel oldugu i¢in kiile cevirir. Deodar ormaninda lingasinin diismesine riza gdosterir,
asketik bir yogi olarak bu uzva ihtiya¢ duymaz.®?? Diinyevi baglara ve yanilsamalara kars1

duyarsizdir. Bu baglardan kurtulmak isteyenlerin kilavuzu yiice yogi Siva’dir.

520 \M.Chakravarti, The Concept of Rudra-Siva, s.32-33.

521 John Dowson, A Dictionary of, 5.297-298.

522 Smith, Narasimhachary, Handbook of Hindu Gods and Goddesses, s. 27-28; Stella Kramrisch, The
Presence of Siva, s. 158. Wendy Doniger, Siva’nin asketik Mahayogi karakteri ile erotik bir agik yoniiniin
iligkisinin ¢ok daha karmasik oldugunun altin1 ¢izer. Ona gore Siva’nin asketik yonii ile erotik yonii birbiri
ile iligkilidir. Yaratma, koruma ve yok ederek tekrar yaratma fiillerini gerceklestirirken asketik ve erotik

yonlerinin ikisinin de katkis1 bulunmaktadir. Bkz. Wendy Doniger, Siva: The Erotic Ascetic.
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Siva’nin yiice bir yogi oldugu, yogilerin bas1 ve tanris1 oldugu Purana
metinlerinde de yer almaktadir. Siva yogayi en iyi bilen olarak tanimlanir. Bu metinlerde

Siva’nin yoga pozisyonu giysileri ve esyalarina dair bilgiler aktarilir.5>

Siva’nin Mahayogi yonii ile baglantili bir¢ok sifati bulunur. Bu sifatlardan biri
Sthanu’dur. Siva bir siitun ‘sthanu’ gibi dimdiktir. Ayakta meditasyona dalar bu sekilde
binlerce y1l bekler ve cesitli ¢ilecilikler gergeklestirir.>?* Sthanu sifati ile iliskili baska bir
Ozelligi olarak Siva itifallik (urdhvalinga) tasvir edilir. Ancak bu durum Siva’nin
ilgisizliginin ve viicudu iizerindeki tam hakimiyetinin kanit1 olarak kabul edilir.>?® Ciinkii
ne olursa olsun hi¢bir seyin onun tizerinde etkisi yoktur yani itifallik olusu onun diinyevi

arzulara yenik diisiisiiniin degil onlara galip gelisinin gostergesidir.

Mahayogi ile baglantili bir diger tezahiir/sifat ise Daksinamurti’dir. Kelime
anlami olarak giineye bakan anlamina geldigi ifade edilir. Siva yogayi1 ve diger ilimleri
ogretirken yiiziinlin giineye doniik olmasindan dolay1 bu ismi aldigi aktarilir. Bu isim
Siva’nin yoganin 6greticisi, kilavuz bir guru olduguna isaret eden bir isimlendirmedir.
Kurtulusa ermek, hakikate ulasmak isteyenlere yol gosteren bilge bir 6gretmendir. Sadece

yoga dgretmez miizik ve diger ilimleri de dgretir.5%

523 Skanda Purana 1.1.32.150; 1.1.34.150-152; 1.2.24.31-32; VVamana Purana 44.58

524 Bir¢ok asketik gelenekte ayakta hi¢ oturmadan yillarca beklemek, tek kolunu yillarca havaya kaldirmak,
bagimin istiinde amuda kalkmak gibi ¢ileci fiiiler gergeklestirilir. Bu fiillerin kisinin hakikati gérmesini
engelleyen maya/iliizyon’dan arinmasii ve kotli karmasini yok ederek aydinlanmasini ve &zgiirlige
ulagmasini saglayacagina inanilir. Bkz. Robert Lewis Gross, The Sadhus of India A Study of Hindu
Asceticism, Rawat Publications, New Delhi, 2001; Dolf Hartsuiker, Sadhus India’s Mystic Holy Men, Inner
Traditions, International, Vermont, 1993.

525 Stella Kramrisch, The Presence of Siva, 5.119-120.

526 Stella Kramrisch, Manifestations of Shiva, s. 22; Gopinath Rao, Elements of Hindu Iconography, vol. I,
p.1,s.273.
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10. Ardhanarisvara

Siva’nin kadin ve erkek iki formunun ayni bedenin iki kismini olusturdugu
tezahiiriidiir. Sag tarafi erkek sol tarafi ise kadindir. Tanr1 Brahma yarattiklarindan
memnun olmayarak. Siva-Rudra’ya kendini bolmesini sdyler. Sol tarafindan tanrica sag
tarafindan ise tanr1 bedenlenir. Linga Purana’da bedenlenen tanrica Daksa’nin kizi
Tanriga Uma-Sati’dir.%?’ bu anlat1 Ardhanarisvara ile ilgili mitolojik hikayelerden sadece

biridir. Diger tezahiirleri i¢in de gecerli oldugu gibi bir¢ok farkli versiyon vardir.

Mahabharata’da tanr1 Brahma’nin 6liimlii varliklar1 yaratamadigi anlatilir.>?
Oliimsiiz varliklar heniiz 6liim yaratilmadig igin {i¢ diinyayr da doldururlar. Yaratma
fiilini gergeklestirirken aciz kalan Brahma zihninden var ettigi disil ve eril iki parcadan
olusan Rudra’ya boliinmesini emreder.>?® Boylelikle Rudra, tanriga yani disil enerjiden

ayrilir.

Birbirine zit ve birbirini tamamlayan iki unsur Siva’nin Ardhanarigvara
tezahiiriinde bir aradadir. Tam ortadan birleserek bir biitiin olusturur sekilde tasvir
edilirler. Bu tasvir, Ardhanarigvara tezahiirii ile aktarilmak istenen felsefi ilkeyle de
uyumlu bir ¢ikarim olarak degerlendirilebilir. Sivaciligin temel tapinma objesi olan linga
da iki cinsiyetin bir arada bulundugu ve bu biitiinliikle hem Siva’nin hem de evrenin her
yoni ile butlnlugiine isaret etmektedir. Tapinaklardan, evlere, sokaklardan igyerlerine
her yerde karsimiza ¢ikabilecek olan Siva iki par¢adan olusur. Genellikle silindirik sekilli

bir linga ve linganin altinda bulunan yayvan bir yoni. Yoni, vulva’ya karsilik gelmektedir.

527 Linga Purana 41.40-41; Alain Danielou, Gods of Love And Ecstasy, s. 64; Stella Kramrisch, The
Presence of Siva, s. 197-198.

528 Mahabharata 12.248.13-14; Stella Kramrisch, The Presence of Siva, 5.197.

529 1 Inga Purana 1.5.28
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Bu sebeple Linga Siva’nin eril-disil formu olan Ardhanarigvara’nin farkli bir formu veya

sembolii olarak da kabul edilebilir. 5

Matsya Purana Siva-Ardhanarigvara’nin sahip oldugu 6zelliklere dair ayrintili bir
tasvir igerir. “Erkek kisminda alninda parlayan bir hilal, son derece giizel olan kadin
kisminin saglar1 ortadan ayrilmis tepesinde diizenli bir sekilde toplanmis...Sag tarafin
(erkek) elinde bir kafatasi yahut trisul (Siva’nin {i¢ uglu mizragi), sol tarafin elinde
lotus/niliifer cicegi yahut ayna... °%! Bu ve benzeri dini metinlerde Siva’nmn
Ardhanarigvara tezahiirli heykel ve ¢izimlerinde yer alan bir¢ok haslet siralanir. Resim ve
heykelleri de yapilan bu tezahiirde sol tarafi taranip baglanmis saclari alninda yarim tilak,
kadin uzuvlar, zarif bir durus ve aksesuarlarla disil, sag taraf ise Siva’ya 6zgii objeler ve

erkek uzuvlari ile eril tanr1 gériiniimiindedir. 2

Eril ve disil unsurlarin ayrilmazIligini temsil eden bu tezahiir Sivacilik i¢in 6nemli
oldugu kadar Saktacilik i¢in de biiyiik 6neme sahiptir. Siva kiiltiine ait Ardhanarigvara
tezahiirii bu sebeple sadece Sivacilik’in degil, bir diger yaygin Hindu mezhebi olan
Saktacilik’in da onemli gordiigii ve doktrinlerini dayandirdigi bir unsur olarak

degerlendirilebilir.

11. Khandoba

Mabharastra bolgesinin kirsal topluluklarinin tanris1 olan Khandoba daha sonraki
donemlerde Siva’nin tezahiirlerinden birisi olarak kabul edilerek Siva ile 6zdeslestirilen

yerel bir tanridir. Maharastra bolgesinde Mhalsa, Mallari, Makhari gibi isimlerle de anilan

530 Stella Kramrisch, The Presence of Siva, s. 220-222; Gopinath Rao, Elements of Hindu Iconography, vol.
I, p.I, s. 58-59.

531 Matsya Purana 260.1-10

532 Tammy Laser, Gods and Goddesses of Ancient India, The Rosen Publishing Group, New York, 2015,
S. 46.
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Khandoba’nin kutsal binegi(vahana) bir attir.>®® Yaninda bir kopek ve Siva’ya nispetle
trisul, damaru gibi birgok nesne ile tasvir edilir.>** Bu tanriya Kandeh Rao diye de hitap
edilmektedir. Edward Moor, Pune yakinlarindaki Jejuri’de bu tanriya adanmis muazzam
tapinakta her yil binlerce koyun kurban edildigini, tapinak avlusunda Khandoba/Kandeh
Rao ve ilk karis1 tanriga Mhalsa’y1 sembolize eden biri digerinden biraz daha blyuk iki

linga bulundugunu aktarir.>*

Hemen her kasttan inanan1 olan bu tanrinin brahmin kastindan ziyade alt kastlarca
tercih edilen bir tanr1 oldugu dile getirilir. Bu tanrimin dikkat ¢eken bir 6zelligi ii¢
karisindan birinin Miisliman bir gruptan oldugunun anlatilmasi ve dahasi

Miisliimanlardan da takipgilerinin oldugunun dile getirilmesidir.5%

Siva, Malla adli asuray1 yok etmek i¢in Martanda Bhairava tezahirtine burundr,
tanrica Parvati de Mhalsa tezahurune biriintr. Khandoba bu asurayi ve ordularini yok
ederek bozulan diizeni tekrar kurar.>¥” Siva, yerel inanglarin Hinduizm’e dahil olusu ile

yeni Ozellikler ve sifatlar da kazanmigtir, Khandoba da bunun giizel bir 6rnegidir.

12. Sarabha

Sarabha, 6zellikle Sivaci Puranalarda Siva’ya atfedilen bir tezahiirdiir. Genellikle

iki bagli, iki kanatli, dOrt, sekiz hatta otuz iki ayakli aslan ve kug gibi hayvanlarm birlesimi

533 R. Champakalakshmi, The Hindu Temple: Sacred Sites, Roli & Janssen, New Delhi, 2002, s. 9.

3 A, G. Mitchell, Hindu Gods and Goddessess, s. 41.

53 Edvard Moor, Hindu Pantheon, s. 285.

5% John M. Stanley, “The Capitulation of Mani: A Conversion Myth in the Cult of Khandoba”, Alf
Hiltebeitel (ed.) Criminal Gods and Demon Devotees: Essays on the Guardians of Popular Hinduism, State
University of New York Press, 1989 s. 272.

537 John M. Stanley, “The Capitulation of Mani: A Conversion Myth in the Cult of Khandoba”, s. 272-277,
280-284.
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bir yaratik olarak tasvir edilir. Yine baz1 heykellerde ise ii¢ ayakli, aslan bagli, aslan

govdeli ve dort insan kolludur.>3®

Bu tezahiir Visnu'nun Narasimha (aslan) ve Varaha (domuz) avataralar ile
yakindan iligkilidir. Visnu, Narasimha avatarasi ile diinyaya gelerek asura
Hiranyakasipu’yu etkisiz hale getirir ancak daha sonra aslan mizacinda bir hayvan olarak
etrafina zarar vermeye baslar. Oziinii ve aslin1 unutan Visnu biitiin evreni yakip yikmaya
baslar. Bunun {izerine tanrilar ellerinden bir sey gelmedigi i¢in Narasimha’y1 durdurmaya
glicii yetebilecek tek tanri olan Siva’ya gelerek Narasimha-Visnu’yu durdurmasini ve
Visnu’nun asil formuna geri donmesini saglamasini rica ederler. Kendisine yapilan bu
ricay1 geri ¢evirmeyen Siva heybetli bir yaratik olan Sarabha tezahiirii ile Narasimha-
Visnu’yu etkisiz hale getirir, Visnu’nun kendine gelmesini aslina dénmesini saglar
bdylece evreni ve icindekileri de kurtarmis olur. bazi versiyonlarda ise Siva Narasimya’y1
oldiiriir ve postunu giyer. Visnu’nun Varaha avatarasi i¢cin de benzer durum gecerlidir.
Diinyaya gelis amacini gergeklestiren Varaha-Visnu, Sarabha-Siva tarafindan etkisiz hale
getirilerek cenneti Vaikuntha’ya doner. Tanrilarin Visnu gibi Siva’nin da evrene zarar
vermesinden ¢ekinerek Siva’ya yalvarmalari ve Sarabha tezahiirlinii yok etmesini
istemeleri tizerine Siva bu tezahiirnli pargalara ayirir. Bu pargalar1 dagitirken govde

boliimiiniin ise Kapalika’y1 olusturdugu aktarilir.5%°

Sivact metinlerde karsimiza ¢ikan bu anlati Siva’y1 nihai ve en giiclii tanr1 olarak
tasvir etmesi sebebiyle Vignucular tarafindan reddedilmektedir. Bu anlati Siva ve Visnu
inananlar1 arasinda mevcut bulunan kendi tanrilarini yiicelterek en iistiin oldugunun

ispatina yonelik ¢aba ve ¢ekismenin de bir 6rnegi olarak kabul edilebilir.

538 Gopinath Rao, Elements of Hindu Iconography, vol. 11, p. 1, s.171, 174.

5% Siva Purana 3.10.34-37, 3.11.27, 3.12.7-36; Wendy Doniger, Siva: The Erotic Ascetic, s.282-283;
Gopinath Rao, Elements of Hindu Iconography, vol. I, p. I, s.172-173; Stella Kramrisch, The Presence of
Siva, s. 436-437.
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B.  HINDU TANRI ANLAYISI iCINDE SiVA’NIN YERI

Hinduizm bir¢ok tanr1 ve tanriganin yer aldigi kalabalik bir panteona sahiptir.
Ancak Vedalar doneminden itibaren biitiin tanrilar ayni seviyede goriilmemis buna bagl
olarak da her tanriya ayni Olgiide saygi ve hiirmet gosterilmemistir. Nitekim Veda
tanrilariin kutsal metinlerde isimleri gegmeye devam etmekle beraber bu tanrilarin
tapinma objesi olmaktan ¢ikmis olduklar1 goriilmektedirler. Siva-Rudra ise Vedalar
doneminde ikincil bir tanr1 iken Destanlar donemi ve devaminda yiice tanr1 mertebesine

ulagmustir.

Hinduizm’de kalabalik bir tanr1 panteonu bulunmakla birlikte panteonun 6ziiniin
trimurti yani Brahma, Visnu, Siva oldugu kabul edilir. Bu {i¢ tanr1 yiice tanrinin ii¢
yoniinii temsil ederler. Brahma yaratma, Visnu koruma, Siva ise yok etme ydnlerini
tistlenmislerdir.>*® Hindu panteonunda trimurtinin temel islevi mutlak hakikat’in, tek

gercekligin {i¢ ana hasletinin {i¢ farkli tanrida kendini gdstermesi seklinde aciklanabilir.>**

Hindu gelenegi ¢ercevesinde {i¢ tanr1 anlayisi olan trimurti ilkesi Brahma-Visnu-
Siva ile baglamamigstir. Vedalar doneminden itibaren var olagelen Tanr iticlemeleri
sonraki donem Hindu panteonunda da devam edegelmistir. Vedalar doneminde Varuna-
Mitra-Aryaman, arkasindan Agni-Surya-Vayu ve Indra-Agni-Surya tclemelerinin yerini

Brahma-Visnu Siva tigliisii almistir.54?

Brahma demiurg bir tanr1 6zelligi sergiler. O, evreni yaratmada gorevini yerine
getirerek kenara ¢ekilmistir. Buna bagl olarak Brahma’ya tapinim neredeyse yok gibidir.
Ona dua edilir ve hiirmet gosterilir ancak ona adanmis bir mezhep yahut ekol

bulunmamaktadir. Vignu ise oldukga popiilerdir, koruyuculuk gérevinin sahibi olmasinin

540 Rajeev Verma, Faith & Philosophy of Hinduism, s. 61.
541 W.J. Wilkins, Hindu Mythology Vedic and Puranic, s. 95.
%42 Veronica lons, Indian Mythology, s.40-41; W.J. Wilkins, Hindu Mythology Vedic and Puranic, s. 20.
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bu hususta katkis1 olmasinin yaninda avatara inanci ve bu inang etrafinda sekillenen
mitolojik anlatilar1 konu edinen eserlerin etkisi de biiytiktiir. Siva ise vedalar ddneminden
baslayarak sahip oldugu korkulan ve ¢ekinilen imajinin sonraki donemlerde de az da olsa
yumusamis olmasina ragmen devam eden etkisi ile popiilerlikte genel anlamda ikinci
siraya yerlesmistir. Siva’nin “Yok Edici”, Brahma’nin “Yaratici” ve Visnu’nin ise
“Koruyucu” olarak tanimlandigi metinler bulunmakla birlikte Ozellikle mezhepsel

metinlerde bu ii¢ faaliyetin tlimii mezhebin yiice tanrisina atfedilmektedir.

Upanisad metinlerinin bazilarinda dile getirilmeye baslanan teistik fikirlerin
temelinde Indra ve Varuna gibi Vedalarm yiice tanrilar1 degil Siva ve Visnu gibi sonraki
donem Hindu tanrilarmin bulundugu goriiliir. Svetagvatara Upanisad ise bu egilimin
klasik bir 6rnegidir. Rudra'nin mutlak hakikat ve yiice tanr1 Brahman ile 6zdeslesmesi bu
egilimin en erken tezahiirlerinden biri olarak goriilebilir. Siva kiiltli ile baslayan bu
egilimi Visnu kiiltii takip etmistir. Veda panteonunda kiigiik tanrilar olan Rudra ve
Visnu'nun Upanisad metinlerindeki teistik yaklagimin sonucu olarak giicliniin ve
popularitesinin artmasinda 6nemli dlgiide yardimi oldugu dile getirilebilir. Daha sonraki
Upanisadlar doneminde Rudra, Visnu ve Prajapati/Brahma disindaki Veda tanrilarinin
cogunun insanlarin zihnindeki yer ve degerlerini kaybettigini gorliyoruz. Bununla
birlikte, trimurti fikrinin de hi¢bir zaman Hindu dininin baskin bir 6zelligi olmadigina
isaret edilmelidir. Ug tanrmin ayn1 anda tapmagim merkezine kondugu ve tapinildigi, her
birine esit onem ve statii verildigi hi¢bir tapinak bulunmadigin1 gérmekteyiz. Brahma,
tapinaklarda tapinilma ayricaligimi  zaman igerisinde tamamen kaybetmistir.

Maharastra'da ve civar bolgelerde devam eden Dattatreya®*?

ibadeti, trimurti kavraminin
ve bu kavramin dini yasantida fiili olarak yasandigi tek Onemli temsili olarak

tanimlanabilir. Ancak belirtmek gerekir ki, trimurti fikri daha cok edebi eserlerde ve

543 Ermis bir brahmindir. Siva, Visnu ve Brahma {icliisiiniin kismi bir inkarnasyonu olarak kabul edilir.

T.R.R. lyengar, Dictionary of Hindu Gods and Goddesses, s. 54.
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heykeltiraglikta ifade bulmustur. Trimurti kavraminin bir anlamda felsefi oldugu
soylenebilir.>* Tanrilarin bir arada bulunmasindan ziyade bir tanrinin biitiin hasletleri
kendine topladigi mezhepgi tanr1 anlayis1 Hindu dini geleneginde daha fazla kabul

gOormustur.

Hinduizm’in klasik, ortacag ve modern dénemlerinin sanat eserlerinin yani sira
Purana ve Tantra metinlerinden biiyiik Destanlara ve Upanisadlarin bazi pasajlarina kadar
bircok yerde Brahma’nin, Siva ve Visnu'ya tabi ve ikincil bir pozisyonda resmedildigi
goralur. Giliniimiizde Hindular Visnu'nun, Siva'nin ya da tanriganin yani Sakti’nin bir
inanani, takipgisidir genel anlamda ibadet ve ritiiellerde Brahma’nin 6nemli bir yeri ve
rolii olmadig dile getirilir.>* Varlig1 unutulmamis olmakla beraber siliklesmis, Brahma

zaman iginde bir figlirden ibaret kalmistir.

Trimurti agiklanirken felsefi temelli tanimlamalar da yapilir. Hindu felsefesinin
cesitli doktrin ve kavramlarindan da faydalanilir. Guna kavrami da bunlardan biridir. Ug
guna®*® Brahma, Visnu ve Siva ii¢ farkli guna’ya karsilik gelir, ii¢ tanriy1 temsil ederler.
Brahma, Raja-guna'nin somutlasmis halidir, tutkunun ya da arzunun niteligidir, onun
vasitasiyla diinya var olur. Siva, Tamas-guna’nin somutlagsmis halidir, karanlik ve
gazabin niteligi ve diinyanin onun tarafindan yok edilip tekrar yaratildig1 yikici atestir.
Visnu, diinyanin korundugu, bedenlenmis Sattva-guna yani merhamet ve iyiligin

somutlagmis halidir. Yaratmanin egemen oldugu Yiice Varligin Brahma oldugunu,

54 N.R. Bhatt, Shaivisim In The Light of Epics, 102-103, 107.

%45 Zimmer Myths and Symbols, s. 125; Oshorn Martin, The Gods Of India: A Brief Description Of Their
History, Character And Worship. J.M. Dent and Sons Ltd. New York, 1914, s. 83.

%46 Guna; Klimenin tam anlamiyla "iplik" anlamina gelir. Dini felsefi anlayista sattva “iyilik", rajas "tutku"
ve tamas "karanlik" olmak iizere ii¢ "nitelik"e karsilik gelir. Lochtefeld, The Illustrated Encyclopedia of
Hinduism, s. 265.
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iyiligin Visnu oldugunu ve karanhigin Siva oldugu gériiliir.>*’ Mutlak hakikatin farkl

nitelikleri boylece li¢ tanrida kendini gosterir.

Tanrilara atfedilen karakterlerin 6zelliklerine uygun olarak Brahma'nin kisilik
olarak yaratan, Visnu'nun yardimsever ve koruyucu oldugu durumlarda, Siva sabirsiz,
Ofkesine ¢ok cabuk yenik diisen, ne yapacagi 6n goriilemez bir tanridir. Asketik bir yogi
olan Siva uyguladig1 tapas yani kat1 ¢ilecilikler sayesinde kazandigi gii¢ ve kontrol altinda
tutulabilen enerjisi, 6fkeyle aniden serbest birakildiginda muazzam derecede yikicidir.
Ornegin Siva kendi oglu oldugunu anlamaya vakit ayirmadan, sabirsiz bir éfkeyle oglu
Ganesa'nin kafasini, alnindaki {ligiincli gdziiniin atesiyle koparir. Onu meditasyonlarindan
uzaklastirdig1 i¢in ask tanris1 Kama'y1 bedensizlestirir. Gok giiriiltiilii ve korkung bir
savasta, asuralar sehri Tripura'ya saldirdiginda 6fkesini durduramaz ve sehirleri yakip kiil
eder, kalintilar1 sular altinda birakir. O, en biiylik yok edicidir ve silah1 genellikle
atestir.>*® Siva cabuk dfkelenen bir tanr1 olarak goriildiigii igin onun gazabina ugramamak
icin azami gayret sarf edilmesi gerektigi ve ona yakarislar Veda metinlerinden baslayarak

mezhep metinlerine kadar deginilen bir husustur.

Mezheplere 6zgii dini metinlerde secilmis olan tanr1 genel anlamda biitiin gii¢ ve
tanrisal yonleri kendinde toplar. Sivact monist geleneklerde tek gercek Siva olarak
aciklanir, Siva tek hakikattir her seyin arkasindaki hakikat ve mutlak tanridir. Buna
kiyasla trimurti ise yaratma, koruma ve yok etme hasletlerini tanrilar arasinda paylastirir.
Jan Gonda siire¢ iginde mertebeleri yiikselen, birbirine zit 6zelliklere sahip Visnu ve
9

Siva’nin aralarinda uzlastirict Brahma ile bir araya gelebildiklerini dile getirir.>*

Trimurti’nin tanrilar1 uzlastiric ve bir araya getirici bu yoniiniin gtglerin boltinmesinden

547 Osborn Martin, The Gods of India, s.82.
548 Dimmit, Buitenen, Classical Hindu Mythology, s.152.
549 Jan Gonda, “Hindu Trinity”, Anthropos, Bd. 63/64, H. 1./2. (1968/1969), ss. 212-226, s. 214.
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ziyade tanrilarin birbirlerini tamamlayan yoni ile birlik olusturma gayesi olarak da

goriilmesi gerektigi sonucuna varabiliriz.

Bu sekilde bir gorev paylasimi ve tanri tiglemesi bulunmakla birlikte daha 6nce de
sOyledigimiz gibi mezhepler i¢in kendi tanrilar1 yaratma, koruma ve cezalandirma/yok

etme islevlerinin hepsini tek basina yerine getirir.

Hinduizm’in {i¢iincii biiyiik mezhebi olan Saktacilik’in mutlak hakikat kabul ettigi
Sakti ise licleme igerisinde yer almaz. Bununla birlikte 6zellikle orta ¢ag sonrasinda Siva
teolojisi ile de baglantili olarak kendini gostermis, diizenli bir gelenek halini alarak
adanmislarinin nezdinde yiice tanr1 ve mutlak hakikat olarak one ¢ikmustir. Saktaci
goriiste mutlak hakikat Visnu ve Siva degil tanricadir. Saktacilarin trimurti {izerine
yorumlarina dair bir diger husus ise trimurti tanrilarinin Tanriganin tezahiirleri, enerjileri
olduguna dair yorumlaridir.>®® Bu tezahiirler tanrilarin disil enerjileri yahut eslerinden

tesekkiil etmis olarak tasvir edilir.

Hindu panteonunun korkulan ve cekinilen tanrist Siva trimurtide yok edicilik
vasfin1 tagimaktadir ancak o, koétiileri, seytanlari, giinahkarlari yani dharma’ya karsi
gelenleri cezalandirir. Brahma demiurg bir tanr1 olarak ilk yaratma gorevini yerine
getirmis pasif bir tanr1 olarak kenara gekilir tekrar yaratma gorevi ise Siva’ya aittir.
Hinduizm’in zaman ve evren prensibine uygun olarak Siva sadece yok edici degil tekrar

var edicidir, kalpalarda yok etme ardindan tekrar yaratma onun gorevidir.

Brahma kirmizi tenli dort basli olarak tasvir edilir. Ve dort Veda’nin bu baslardan

ciktigr anlatilir. 55! Bilgelik tanrigas1 Sarasvati onun esi yahut kizi’dir.%®? Brahma’ya

50 Tracy Pintchmann, The Rise of Goddess in the Hindu Traditions, State University of New York Press,
New York, 1994, s. 128, 149-150.

551 W.J. Wilkins, Hindu Mythology Vedic and Puranic, s. 100.

552 David Kinsley, Hindu Goddesses, s. 54-56.
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adanmis az sayidaki tapinaktan Ajmer yakinlarindaki Rajputana Puskar’da bulunan bir
tapmak en meshurudur.>® Vedalara gére Brahma, Prajapati yani bitiin varliklarm
efendisi ve yaraticisidir. O, hiranyagharba yani altin tohum’dur ve yaratma fiilinde aktif
olarak gorev alir. Brahma bazi metinlerde Siva’nin (Rudra) da dahil oldugu tanrilarin

babasidir. %4

Brahma, Veda literatiiriinde Prajapati olarak karsimiza ¢ikar. Ondan ilk kez
Rigveda ilahilerinde  bahsedilir.®® Brahmanalardaki Visvakarman yaratici
Prajapati/Brahman olarak tanimlanir. Soyut fikirlerin tanrilastirilmasini temsil eden
birkag kiiciik Rigveda tanrisindan biridir. Bu nedenle, Brahma'nin kokeni ve karakteri,
popliler bir kiiltten kaynaklaniyor gibi goriinmemektedir. Yiice karakterine ragmen,
ibadeti Kitlelerin dini duygularina pek hitap etmeyen Brahma’ya bir ilahide diinyanin
yaraticist ve koruyucusu ve ayni zamanda tek tanri1 olarak niyaz edilir. Bu ilahide,
gercekte tanrilarin ¢ogullugunun var olmadig1 ve tek tanri Prajapati'nin yiiceltilmeyi hak
ettigi diislincesi bulunur. Prajapati, Brahmanaspati, Brhaspati veya Vigvakarman olarak
adlandirilan ve disiiniilen bir yaratici tanri olarak 6n plana ¢ikar. Brahmanalarda
kurbanla 6zdeslestirilir ve yaratma islevi ona atfedilir. Srauta ve grhya ayinlerinde
ritiielleri denetlemesi igin rahip tarafindan gagrilir.5%® Brahma’nin konu alindig1 mitoloji
brahmanalar déneminde (yaklasik MO 1000-700) gelismistir. Ari dini diisiincesinin bir
iriinii olarak nitelendirilebilir. Brahma’ya belirli bir donem yiice tanr1 Brahman'in
kisilestirilmis hali kisvesi verilmis olmakla beraber bu durum genel bir kabul gérmemis

bu durumun neticesinde Visnu ve Siva Brahma’y1 geride birakmiglardir.®®’

553 Kenneth Morgan, The Religion of The Hindus, The Ronald Press Company, New York, 1953, s. 74,

554 W.J. Wilkins, Hindu Mythology Vedic and Puranic, s. 98; T.R.R. lyengar, Dictionary of Hindu Gods
and Goddesses, s. 40-41.

5% Rigveda 10

5% N.R. Bhatt, Shaivisim In The Light of Epics, s. 108

557 Zimmer, Myths and Symbols, s. 125-126.
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Visnu’nun Siva gibi Veda metinlerinde ikincil dneme sahip bir tanr1 oldugunu
belirtmistik. Visnu'nun adin1 Vedalar doneminden itibaren korudugunu goriiriiz. Yani O,
Vedalar’da da Visnu olarak ge¢mektedir. Rigveda'da, onde gelen bir tanr1 olarak
goriilmemekle birlikte, kuraklik asurasi(seytani) Vrtra ile karsilasmasi sirasinda Indra'ya
yaptig1 yardim ve li¢ adiminda tiim evreni kusatmasi olmak iizere iki ana basarisi dini
metinlerde siklikla ilan edilir. Brahmanalarda kurbanla 6zdeslestirilen Visnu, Siva gibi
sonraki doneme ait bazi Upanisad metinlerinde en yiiksek tanr1 olarak yiiceltilir.
Visnu'nun erken dénemde Indra ile olan iliskisi, muhtemelen baz1 dzelliklerin indra'dan
kendisine aktarilmasina yol agmustir. Vrtra'nin boyun egdiricisi Indra, daha sonraki
mitolojide asuralarla siirekli bir miicadele icinde olarak temsil edilir. Asuralarin
diismanlarinin sefi roliinii iistlenerek, Indra'ya ve onun yandaslarina koruma saglamak
icin genellikle asuralarin sefleriyle savagsmasinin sonucu olarak Visnu koruma islevini
tagiyan bir tanri olur. Daha sonraki tarihlerde ise ¢esitli diger kiiltlerle kaynagsmasi yoluyla
elde ettigi zenginlik sayesinde geliserek biiyiikk bir kiilte doniismiistiir. Modern
Hinduizm’in popiiler dgeleri olan Krigna-Vasudeva ve Rama kultlerinin de bu sekilde
Visnu’nun ayrilmaz birer parcasi haline geldikleri sdylenebilir. Buda bile Visnu'nun
avatarasi olarak avataralarinin arasinda sayilir. Vignucu Upanisadlar i¢in Visnu, ylice
Brahman olarak kabul edilir ve bu metinlerin ana amaci1 bu fikri adanmislara aktarmaktir.
Bhakti kiiltii Visnuculuk’un en karakteristik 6zellikleri arasindadir. Visnuculuk’un en
seckin dini-felsefi metni olarak kabul edilen Bhagavadgita, ayn1 zamanda bhakti yolunu
vaaz eden en eski eserlerden biridir.5°® Visnu kiiltii Sivacilikla paralel hareket etmektedir.
Sivacilik i¢in mutlak Hakikatin Siva olmasi ve diger tanrilarin hakikatin farkl tezahiirleri
olmasi fikri Visnucular i¢in de gecerlidir. Ancak Visnu adanmislarina daha ilimh ve

koruyucu bir yol ¢gizer.

58Bkz. Kutlutiirk, Avatar Inanci; N. R. Bhatt, Shaivisim In The Light of Epics, s. 110-111.
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Visnu Hindularin en ¢ok taraftar1 olan tanris1 olmakla beraber Sivaci metinlerde
Siva karsisinda ikinci siradadir. Birgok pasajda Visnu, Siva’ya tabi olarak tasvir edilir.
Visnu agir cileci ibadetlerle Siva’ya tapinarak meshur silahi olan ¢akra’y1 almaya hak
kazanir.>®® Baska bir yerde de yine Siva'nin Visnu'ya kendi giiciine esit bir giicle birlikte
bir ¢akra verdigi sdylenir. Visnu, bin ismini tekrar ederek (japa), her isim icin bir ¢icek
sunarak Siva'y1 yatistirmak ve onun rizasini kazanmak ister. Bir seferinde tam sunuyu
yapacakken bininci isim i¢in ¢icek kalmadiginmi fark eder bu nedenle, kendi goziinii
cikararak (Vigsnu Lotus gozliidiir) ¢igegin yerine sunar. Siva ¢ok memnun olur ve Visnu
yukarida dile getirilen ¢akray1 almaya layik olur. Bu gibi anlatilar ¢oktur; Krisna, Siva
icin kutsal kabul edilen bilva yapraklari sunarak Siva'ya tapinir ve bu sayede Siva’dan
hediyeler, nimetler ve kerametler almay:r hakeder. Rama Ramesvaram'a bir linga
yerlestirerek tapinir. Benzer sekilde, Bhrigu'nun tavsiyesi iizerine Rama, Siva’nin mekani
Himalaya daglarina ¢ekilir, orada yerleserek Siva'ya tapinarak rizasinin kazanilmasi i¢in
bir agrama kurar. Siva ve Visnu'nun Daksa'nin kurban toreninde birbirleriyle savastiklar
doviisiin sonunda, Visnu’nun yenilgiyi kabul ederek Siva'ya boyun egdigi ve ona bundan

sonra kurban térenlerinden payini alacagi soziinii verdigi aktarilir.%®

Siva’nin Sivacilar tarafindan ana tanr1 kabul edilmesinin yaninda, diger
mezheplerce de biiyiik saygi gordiigli ve hemen her tapinakta Siva i¢in ayrilmis bir
boliimiin bulundugunu da dile getirebiliriz.°®! Bununla birlikte, Siva’ya kars1 Vedalar
donemi metinlerde takinilan uzak durma ve yaklagsmama temelinde var olan dua ve
ibadetlerde de yer eden anlayisin izlerinin Destan ve Purana metinlerinde bile izlerine

rastlanmaktadir. Rudra'nin diger Veda tanrilardan ayr1 tutulmasina ve kurban torenlerinde

59 Skanda Purana 4.1.26
%0 N. R. Bhatt, Shaivisim In The Light of Epics, s.139.
%61 Hindistan’da ziyaret etme imkan1 buldugumuz hemen her tapinak igin bu hususun gecerli oldugunu

tecriibe ettik.
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istenmemesi ve izolasyona dair Veda ayini sirasinda Rudra'ya sunulan adaklarin hemen
ardindan rahibin avug ic¢ini suyla yikamasi gerekliligine benzer olarak giiniimiizde
yapilan ayinler de Siva'ya hem evde hem de tapinaklarda yapilan bir adak sununun
artanlarinin adanmislara prasada olarak dagitilmamasi gerektigi inanci belirtilebilir.562
Varaha Purana’da Siva’ya sunulan adaklar i¢in; “Yaprak, ¢igek, meyve, su gibi Siva'ya
sunulan adaklarin artiklari yenmemelidir.”®®® Tanrilara yapilan sunular kutsal ve sifali
kabul edilirken Siva’ya yapilan sunular ile ilgili bu ifade Veda dénemi anlayisin bir

kalintis1 olarak algilanabilecegi gibi Siva’nin sahip oldugu korkutucu ve zaman zaman

kirli imajinin bir sonucu oldugu da dile getirilebilir.

Kurma Purana’nin bir pasajinda Siva, Visnu ve Brahma mutlak hakikat olan
Brahman’in farkl tezahiirleri olarak ele alinirken bagka bir pasajda ise mutlak hakikat
olan Brahman’in Siva oldugu, Visnu ve Brahma’nin ise Siva’nin farkli tezahiirleri
olduklar1 aktarilir.°®* Sivaci Puranalarda Siva’nin kendisine dua ve niyazda bulunan
Brahma ve Visnu'ya baghliklarinin ve adanmisliklarinin karsilig1 olarak nimetler verir
kerametler bahseder. Bu iki tanrinin en biiyiik duasi ise Siva’nin mutlak ve sarsilmaz
yolundan kopmamak ve Siva'ya bagliliklarinin her daim saglam kalmasidir. Siva, yaratma
islevini Brahma'ya ve koruma islevini Vignu'ya bizzat kendisi verir. Bu aktarilanlarin {i¢
tanr1 arasinda 1limli bir anlayis ve uyum saglamak i¢in gergeklestirilmis Siva eksenli bir
girisim oldugunu dile getirebiliriz. Bununla birlikte, zaman i¢inde Brahma giicler
dengesinden kaldirilmis Siva ve Visnu arasindaki 6zdeslik dile getirilmistir.5®® Sivaci bu

dini metinlerde Visnu, Siva ile en fazla 6zdes kabul edilmektedir, bunun da tek sebebi

562 N.R. Bhatt, Shaivisim In The Light of Epics, s. 112.

%3 Varaha Purana 186.52

564 Kurma Purana 1.27.94-99; 2.46.35-36; 1.26.78-93

565 N. R. Bhatt, Shaivisim In The Light of Epics, s.141-142.
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Siva’nin bir tezahiirii olusudur. Sivaci metinlerde Visnu asla Siva’dan {istiin kabul

edilmez.

Purana metinlerinde iistiinliigiin kimde oldugu mutlak hakikat olan Brahman’in 6zii
lizerine tanrilar arasi yarig ve tartismalara dair bir¢cok anlati bulunur. Visnu ve Brahma
mutlak yaraticinin kim olduguna dair tartismaya tutusarak her ikisi de kendisinin mutlak,
hakiki yaratict oldugunu iddia eder. Tartismaya sonradan katilan Siva ise kendisinin
oldugunusoyler, aralarinda hakem olmasi igin vedalara danismayi teklif eder. Vedalar ise

yaratan, koruyup kollayan ve yok edenin Siva oldugunu ilan ederler.

Trimurti’ye ve diger tanrilar arasinda Siva’nin konumuna dair mezhebin bakis
acisina yonelik baska bir efsanede Visnu ve Brahma’nin yarisi1 anlatist dikkate degerdir.
Ustiinliiklerini kanitlamak {izere hararetli bir tartisma icerisinde olan Visnu ve Brahma
uzakta atesten bir siitunun belirdigini goriirler. Muazzam biiyiikliikte ve yikici bu siituna
yaklagan Visnu ve Brahma hangisinin ylice tanr1 oldugunu anlamak i¢in yarismaya karar
verirler. Visnu asag1 Brahma ise goge dogru bineginin iistiinde ilerler ancak her ikisi de
bu ates siitununun ucunu bucagini bulamazlar. Ancak Brahma yalan séyler ve kendisinin
ates siitununun sonuna gittigini iddia eder. Siva bir anda siitunun iginden c¢ikarak
Brahma’y1r cezalandirir ve beddua eder, yiice tanrilifa layik olmadigi i¢in ona
tapinilmayacaktir. Visnu’ya ise dua eder, adanmislarinin ve tapinagiin olmasina layik
oldugunu sdyler. Yiice tanrinin kendisi, siitunun ise baglangict ve sonu olmayan linga
oldugunu ilan eder. Baska bir versiyonda ise yalan ve cezalandirmadan bahsedilmez.%%®

Sivacilik temeline sahip bu anlati Brahma’ya ait bir mezhep olmamasina tapinaklar: ve

0zel ayinleri bulunmamasina, Visnu’nun ise Siva’nin yiiceligine boyun egmesi, yalan ve

566 Dimmitt & Buitenen, Classical Hindu Mythology, s.206-207.
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kibirden uzak olmasindan dolay1 Siva’nin rizasi ve duasi ile kendisine ibadet edenlerin

ve tapinaklarinin olmasina dair Sivaci bir agiklamadir.

Trimurti anlayisina dair Sivacilik’in 6zgiin bir yaklasimi da kendini Siva Trimurti
anlayis1 ve buna istinaden yapilan Siva heykellerinde gosterir. Genel anlamda Brahma-
Visnu-Siva ti¢liisiinden olusan ti¢ yuzll tanr1 heykelinin her yiiziinii Siva olusturur. Higcbir
yliz Visnu ya da Brahma degildir. Bu yiizler mutlak varligin farkli yonleri yani Siva’nin
farkli yonleridir.®®” Siva’nin tasidigi nitelige gore heykelin her bir yiiziine farkli bir ifade
kazinmigtir. Dini ve felsefi deger tasiyan Siva Trimurti bu sekilde sanatta da karsiligin

bulmustur.

Siva panteonda sadece tanri tiglemesinin degil Visnu ile ikilemenin de
kahramanidir. Siva ve Visnu’nun birlesimi olan HariHara’da Hari/Visnu ve Hara/Siva iki
tanr1 bir tasvir edilir. Siva sag taraf Vignu Sol tarafi meydana getirir. Tapinaklarda, heykel
ve kabartmalarda bu tasvire de rastlamilir. % Bir anlatida Visnu meshur Mohini
tezahiirline biirlinerek Siva’nin dikkatini kendi iistiine ¢eker ve Siva ona yaklastiginda
asil tezahiiriine doner. Siva ona sarilir ve iki tanr1 bir bedende birlesir.>®® Sivacilar,
Siva’nin Ardhanarigvara tezahiirlinde oldugu gibi sag tarafta olmasini Siva’nin
tstiinliigiine dair bir emare olarak kabul ederler. Bu kavram her iki mezhebin

inananlarinca miisterek olarak da kullanilir.

Puranalar doneminde Siva kiiltliniin géze ¢arpan 6zelliklerinde biri olarak giiney

bolgeler basta olmak tizere yerel tanrilar ve kiigiik Veda tanrilariin kiiltlerini kendi iginde

567 Heinrich Zimmer, Myths and Symbols, s. 134; T.A.G. Rao, Elements of Hindu Iconography, Il, s.382-
385.
%68 5. Kramrisch, The Presence of Siva, s. 435, 462.

569 W. J. Wilkins, Hindu Mythology Vedic and Puranic, s.275-277.
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oziimsemis kendine mal etmistir. °© Bu yerel ve ikincil kiiltlerin her birinin tanrilari,
Siva'nin reisleri oldugu ortak bir ailenin tiyeleri haline gelmislerdir. Benzer bir gayretin
Visnu kiltli i¢in, Puranalarda Uma'nin kardesi olarak Visnu'yu bu gruba dahil etme
girisimi ile gortldigi ancak tiim bu ¢abalara ragmen Visnuculuk’un bireyselligini
korudugu dile getirilir.>’! Biinyesine kattig1 bu kiiltlerin de katkis1 ile Sivacilik Hindu
gelenegi iginde varligimi ve konumunu koruyarak milyonlarca Hindu tarafindan aktif

olarak yasanmaya devam etmektedir.

C. SIVA’NIN ES VE COCUKLARI

Siva kiiltli, Siva’nin es ve ¢ocuklarinin da dahil oldugu genis bir aile profiline
sahiptir. Ve bu ailenin tyelerinin her birinin bir mezhep yahut kiiltle baglantisi
bulunmaktadir. Cok sik1 olmamakla birlikte birbirleri ile baglantili olarak ele alinabilecek
olan bu mezhep ve kiiltler Hindu dini gelenegi icerisinde hatir1 sayilir bir giiruha karsilik

gelmektedir.

Eski Veda metinlerinde Rudra-Siva’nin es veya eslerinden bahsedilmedigi
goriiliir. Siva, Rigveda’da Vedalar doneminden sonra kendisine atfedilen Triambaka
(Tryambaka/Triambika) {i¢ anneli sifati ile anilir. Rigveda’da gecen bu Triambaka
isminin kaynagi olarak ise {i¢ annesi olmasindan ziyade {i¢ anne diye anilan eslerinin
oldugu dile getirilir. Nitekim Veda metinlerinde Rudra’nin kiz kardesi olarak gecen

Ambika, daha sonraki metinlerde O’nun karisidir.>’?> Bu kavram Siva’nin evrenin iic

S0 T.R.R. lyengar, Dictionary of Hindu Gods and Goddesses, s. 169, 249; Gopinath Rao, Elements of Hindu
Iconography, vol. 11, p. I, s. 333.

571 N.R. Bhatt, Shaivisim In The Light of Epics, s.133.

572 Taittireya Brahmana, 1.6.10; A.B. Keith, The Religion and Philosohy of Veda and Upanishads, vol. I, s.
149.
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katmanini temsil ediyor olmasi seklinde de degerlendirilmistir.>”® Rudra'nin kiz kardesi
olarak tanimlanan ve sonraki zamanlarda Siva’nin karis1 olarak goriilmeye baslanmis olan
Ambika, inan¢ ve kiiltlerde “anneler” (matrikalar) ile iliskilendirilen “Yiice Anne’
unvanini da almistir. Saktacilik geleneginin mutlak hakikati, en biiyiik tapinma nesnesi
haline gelen ve sonraki literatiirde kendisine bir dizi isim verilip daha belirgin bir kilt
olarak Hindu tanr1 anlayisinda yer edinmeye baslamistir. Uma, Parvati ve Himavati gibi
tanriganin bilindik isimlerinin Taittiriya Aranyaka ve Kena Upanisad'da gectigi dile
getirilir. Tanriga Uma’nin tasvirlerinin yaninda Siva ile ya da yalniz olarak Huviska
sikkelerinde bulunmasi, tanriga Uma kiiltlinlin o ddnemde varlik gosterdigine ve Siva ile
Uma arasinda bir evlilik iliskisinin var olduguna dair bir kanit olarak algilanabilir.
Gandhara bolgesinde Siva kiiltiiniin ve esinin oldukea gii¢lii oldugunu ve muhtemelen 1.
Azes sikkelerinde bir aslan iizerinde oturan figiiriin Ambika veya Durga'y1 temsil ettigini

dile getiren diisiiniirler de bulunmaktadir.>’

Hem yikict hem de yaratici bir gii¢ olarak karsimiza ¢ikan Ana Tanrica Sakti, en
eski zamanlardan itibaren Hindistan'da bir tapinma nesnesi olmustur denilebilir.
Arkeologlar tarafindan Indus Vadisi'nde bulunan garip sekilli halka taslarin yoni olduklar
diisiiniilmektedir ve ele gegirilen sayisiz kadin figiirii, bilim adamlar tarafindan Ana
Tanriga'nin Vedalar donemi dncesi sembolleri olarak tanimlanmistir. Tanriganin Ambika,
Uma, Durga ve Kali gibi tnlt isimleri Veda ilahilerinde gegmemektedir. Bu isimler daha
sonraki devirde tesekkiil etmis olan Aranyaka ve Upanisadlarda bulunabilirler. Bu
metinlerde anilan Himalaya daginin kizi Uma, baslangicta Brahman hakkindaki
kisilestirilmis bilgi, Kali ise Agni'nin kurban atesinin yedi dilinden veya alevlerinden

birinin adi olarak anilir.®”®

573 MacDonell, Vedic Mythology, s. 74; Rigveda V1. 59.12
574 H. D. Bhattacharyya, “Minor Religious Sects”’, The History and Culture, vol. Il, 5.466-467.
S5Jitendra Nath Banerjea, “The Hindu Concept of God” Kenneth Morgan, The Religion of the Hindus, s.66.
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1. Siva’nmin Esleri

Siva’nin esleri, Saktacilik mezhebinin ana tanrigalarini olusturmalarinin yani sira
Sivacilik i¢inde de biiyiik 6neme sahiptirler. Sivacilik’in teolojisinin tamamlayic1 unsuru
olan sakti yani disil enerji Siva’nin kendisinde Ardanarisvara tezahuri ile bir butlni
olusturur sekilde yer aldig1 gibi Sivacilar i¢in Siva’nin esleri, onun disil tezahiirleridirler.
Siva’nin sol tarafi disil enerjisi, disi formudur. Siva kendini ikiye ayirarak Sati, Parvati,
Uma, Kali, Durga gibi farkli tezahiirlerine gore farkli isimlerin verildigi disil formunu

olusturur.

Hint cografyasinda tanriga kiiltiiniin temelleri de Siva icin gegerli oldugu gibi
Indus medeniyetine kadar gétiiriilebilir. Yapilan arkeolojik kazilar sonucu ¢ikarilan kadin
heykelleri, miihiir, testi gibi esyalarin tizerinde bulunan kadin figdrleri bu medeniyetin
dini yagantisinda tanrigalarin 6nemli bir yerinin bulundugunun agik bir kaniti olarak kabul
edilebilir. Indus medeniyetinin tarih sahnesinden silinmesinin ardindan bu cografyada
hakim olan Ariler’in dini yasantsinda ise eril tanrilarin daha baskin bir yere sahip
olduklar1 goriiliir. Tanriga kiiltiiniin yerel tanrigalar, kdylerin koruyucu ruhlar inanglari
ad1 altinda varlik gostermeye devam ettigi ve zamanla Ari inanca dahil olduklar1 ve
tanrica kiiltiiniin sekillenmesinde rol oynadiklar1 ifade edilebilir.>’® Bunun Hinduizm’e
yansimalarinin olup olmadigi hususunda ise arastirmacilar arasinda fikir ayriliklar

bulunmaktadir.

Siva'nin karisinin pek ¢ok adi vardir ve onun da kocas1 Siva gibi hem iyiliksever
ve merhametli hem de siddetli ve 6fkeli ikili bir kisiligi vardir. Bu formlarin her ikisinde
de kendine 6zgii bir yapiya sahiptir. Sadik bir es olarak, Himalaya daginin kiz1 olan "dag

kiz1" Parvati, ayrica Uma, "anne", Gauri, "beyaz" ve Sati, "erdemli" olarak bilinir. Siva

576 Asko Parpola, Roots of Hinduism, s. 173-186, 238-246; Dimmit & Buitenen, Classical Hindu
Mythology, s. 220-221.
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gibi, ayni1 ilahi formda hem yaratici, kKoruyucu hem de yikicidir; Siva, evreni ancak
zamanin sonunda yok ederken, tanriganin yagmalamalari, kitlik veya salgin hastalikta
oldugu gibi tahmin edilemez ve kontrol edilemez sekilde herhangi bir zamanda
gergeklesebilir. Basitge "tanriga" anlamina gelen Devi olarak, Siva'nin esi hem vahsi hem
de yiice kisilikleri birlestirir. Ve sakti, o olmadan Siva'nin bile harekete gecmekten aciz
oldugu evrenin motive edici enerjisi olarak kabul edilir.>’’ Tanrica tarafindan temsil
edilen yaratict enerji olmadan, Siva bir ceset (sava) gibidir; eylemde bulunmaktan,
kendini ifsa etmekten, diinya hakkindaki diisiincelerini gergeklestirmekten acizdir.>’®

Sakti hareket ettirici ve yaratici enerji ve unsur olarak Siva’nin arzu ettigi yaratma, yok

etme ve tekrar yaratma fiilini ger¢eklestirmesini miimkiin kilmaktadir.

Siva’nin Parvati ile evliligine Siva puranalarda kapsamli yer verilmistir. Ciinkii
Siva ile Parvati’nin evliligi ve birlikleri Sivaci felsefi akimlarin nazarinda evrenin
varolusu ve mahiyetinin her tiirlii fiil ve kurtulusun kaynagidir. Ve dahasi1 Siva, Parvati
ile evliliginden sonra 6nemli karar ve fiilleri ya tanrica ile beraber ya da onun rizasi ile
yerine getirmistir.>”® Bu yoniiyle Siva son derece ideal bir aile reisi olarak da Hindu

adanmisglarina rol modeli olmaktadir.

Baz1 anlatilarda da cennetten dokiilen ve Siva’nin saglarindan yer yiiziine

yavaslayarak inen kutsal Ganj nehrinin tanrigas1 Ganga, Siva’nin karisidir. >

Sakti, Siva’nin bizzat kendisi olarak da degerlendirilir. O, Siva’dan ayrilan ya da
dogan bir parcanin dtesinde bizzat Siva’dir, O’nun eril formlarinda oldugu gibi bagka bir
tezahiiriidiir. "Siva, Sati olduktan sonra Siva ile evlendi. Babasinin kurbani {izerine, bir

daha almadig1 viicudunu atip kendi mekanina geri dondii. Ve tanrilarin istegi lizerine Siva

577 Dimmitt & Buitenen, Classical Hindu Mythology, s. 150.

578 Tattwananda, Saiva Sects of India, s.53; Alain Danielou, Gods of Love and Ecstasy, s. 76
579Siva Purana 2.17. 30-31, 37-51; Klaus Klostermaier, Hindu Writings, s. 67

580 Wendy Doniger, Siva: The Erotic Ascetic, s. 231-232
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tekrar Parvati olarak bedenlendi. Cok siddetli cilecilikler (tapas) yaptiktan sonra tekrar
Siva'ya kavustu.”%®! Siva ile disil enerjisinin bir arada olmasi, kozmik diizenin korunmasi
ve devamlilig1 i¢in gerekli bir husustur. Tanrilar bu sebepten oOtiirii Siva’nin kendisini

asketik yasama kaptirarak diinyalar1 ihmal etmesini istememektedirler.

Mahabharata’da Uma i¢in yeni isimler tiiretildigi goriiliir. Uma, zafer bahseden
Durga’dir ve ayrica Buffalo kiligindaki asurayla savasarak oOldiiren anlaminda
Mahisasuranasini/Mahisasuramardini'dir. Ayrica Kumari, Kapali, Mahakali, Candi,
Katyayani, Karala, Vijaya, Kausiki, Kantaravasini, Candika, Narayani, Bhagavati,
Vaisnavi, Mahamaya, Bhavati, Nitya, Aindri, Parama, Camunda, Sivaduti, Isvari, Sthita,
Kaumari, Mahesvari, Brahmani, Sakti, Gauri, Laksmi, Varada, Buddhi Lajja,
Paramesvari, Svadha-Svaha, Sri, Sraddha, Kalyani, Prakrti, Katyayani, Mahavidya-
Vidya, Varahi, Bhadrakali, Yoganidra-Nidra, Visnumaya, Sanatani, Mahadevi,
Visvesvari, Muktihetu gibi birgok isimle anilir.°®? Her bir isim bir 6zelligine atifladir.
Tanriganin 6ne ¢ikan tezahiirlerinden konumuz baglaminda birkagina deginmekle

yetinecegiz.

a. Uma-Sati
Tanrica, Siva ile evliligini en basta Uma tezahiirii ile gerceklestirir. Miisfik ve
sevecen bir tezahiirdiir. Devi yani tanriga Uma oldugu tezahiiriinde Daksa’nin kiz1 olarak
anilir. Sati yani iffetli ve erdemli kadin olusu kendini esine yapilan hakaret sonrasi atese
atisina da atifladir. Bu tezahiiriin bir diger adi olarak da Ambika telaffuz edilir.%®

Goriildiigii lizere bu tezahiiriinde tanricanin birden ¢ok ismi bir arada kullanilmaktadir.

%81 Siva Purana 2.1.16.41-42; Tracy Pintchman, The Rise of the Goddess in the Hindu Tradition, s. 176-
177.

%82 H. D. Bhattacharyya, “Minor Religious Sects”, The History and Culture, vol. Il, 5.467; Thomas B.
Coburn, Devi Mahatmya The Crystallization of the Goddess Tradition, Motilal Banarsidass, Delhi, 1984
583 Wilkins, Hindu Mythology Vedic and Puranic, s. 293-294.
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Tanriga biiylik bir baglilik duydugu kocas1 Rudra-Siva, babasi Daksa’nin kurban toérenine
cagrilmayip asagilaninca babasina giicenir, duydugu hakaret ve asagilamalarin agirligini
kaldiramayarak 6fkelenip kendini kurban atesine atar ve kocasi Siva i¢in canina kiyar. Bu
olayin devaminda ise Siva’nin kurban térenini dagittigr meshur hikaye gerceklesir.

Siva, Sati’nin cansiz bedenini omzuna alarak cildirmis bir sekilde goklerde
dolasmaya basladiginda biitliin varliklara zarar gelecegi korkusu ile tanrilar Visnu’ya
Siva’y1 durdurmasi i¢in yalvarirlar. Visnu ok ve yayiyla Sati’nin bedeninin pargalanarak
belirli bolgelere diismesini saglar. Bu sekilde evrende diizen tekrar saglanmis olur. Siva,
Sati’nin bedeni diinyaya diistiikten sonra kendine gelerek kutsal istirahatgahi olan Kailas
dagina doéner. Sati’nin bedeninin pargalarinin diistiigiine inanilan 108 yer Sivaci, Saktaci
yahut Visnucu biitiin Hindularca kutsal kabul edilir.58*

Kocas1 6len dul kadinlarin kendilerini kocalarinin cenaze atesinde yakmasi
gelenegi olan “Sati” ismini bu tanricadan almaktadir. Ancak uygulama ve dini bir ritiiel
olarak menseini bu anlatiya dayandiranlar bulunmakla beraber bu husus hakkinda kesin
bir yargi bulunmamaktadir.®®® Bu gelenege uyarak kendini kocasinin cenaze atesine atan
kadinlar kutsal kabul edilerek kdylerin koruyucusu olduklarina inanilir. Sati’lere adaklar
adanarak tapinilir.>8®
b. Parvati

Siva'nin ilk esi Daksa'nin kizi Sati'nin reenkarnasyonu olan, Himavat ve esi

Mena'nin kizi Parvati, Siva’nin ikinci esi olur. Parvati kelimesi dag anlamina

584 \ettam Mani, Puranic Encyclopedia, Motilal Banarsidass, Delhi, 1975, s.219-220; Wendy Doniger,
Siva: The Erotic Ascetic, s. 31.

%85 Sati’nin kendini iffetli ve kocasina bagli bir es olarak feda etmesi ile esleri 6len kadinlarin kendilerini
eslerinin cenaze ateslerine atmasini bir tutarak tesvik eden bir metin olmadigi fikri hem Hindu hem yabanci
diistiniir ve arastirmacilarca dile getirilen bir husustur. Bu gelenege dair ayrintili bilgi i¢in bkz. Arvind
Sharma, Sati: Historical and Phenomenological Essays, Motilal Banarsidass, Delhi, 1988; John Stratton
Hawley (ed.), Sati, the Blessing and the Curse, Oxford University Press, New York, 1994.

58 Osborn Martin, The Gods of India, s. 247-248.
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gelmektedir.%®” Uma/Sati’nin kendini kurban atesinde yakmasiin ardindan tanrica esine
kavusma aski ile tekrar inkarne olarak Parvati tezahiiriine biiriintir. Son derece dindardir,
cesitli asketik fiille mesgul olur. Siva ile beraber meskenleri olan Himalayalarda yasar.
Siva'nin ¢ilecilik sirasinda biriken giicliniin, yaratilisi canlandirmak ve tekrarlamak icin
diinyaya saliverilmesi gerektigi bu sebeple de onun biriken bu enerjisinin Parvarti kanali
ile evrene salmasi prensibinin bu mitolojik hikayenin ana gayesi oldugu dile
getirilmektedir. Yani bu mitolojik hikayenin mantiginda Parvati, Siva’y1 her seyden el
etek ¢ektigi cileci izolasyon durumundan diinyaya yaratict katilima g¢ekme roliinii
oynar.%®® Bu sayede hem Siva’nin yaratic1 roliine uygun fiillere geri dénmesi saglanmis
hem de Siva’nin gileci fiilleri sonucunda biriken enerjinin yiiki ile evrenin ve diinyalarin
zarar gdrmesi de engellenmis olur.

Siva’nin agk tanris1 Kama’yi kiile ¢evirmesi hikayesinin kahramanlarindan biri de
Parvati’dir. Bu hikayenin degisik versiyonlarindan biri su sekildedir; Sati’nin 6liimiiniin
ardindan diinyadan el etek ¢eken Siva kat gileci fiillerle mesgul olur. Parvati olarak tekrar
dogan tanriga ise giizelligi ve dindarlig1 sebebi ile Siva’nin kendisine asik olacagini ve
sevgili kocasina kavusacagini diisiinerek beklemeye koyulur. Siva, Mahayogi tezah(rine
uygun olarak Parvati de dahil higbir seyle ilgilenmez. Bunun Gizerine Parvati, Brahma’nin
kendisine verdigi tavsiyeye uyarak kati ¢ileciliklere girigir. Kama’nin okunun da yardimi
ile istegi yerine gelir ve Siva ile evlenmeyi basarir.>®® Bu sayede Parvati kocasina tanrilar
ise Siva’nin asketik fiillere ara vermesine dair amaglarina ulasmis olurlar.

Esmer tenli bir tanricadir. Ten renginden dolay1 Siva’nin kendisi ile alay etmesi
izerine Parvati 6fkeyle ormana inzivaya cekilerek kati asketik cilecilikler gerceklestirir.

Yaptig1 kat1 ¢ilecilikler sayesinde Brahma’dan agik tenli altin renkli olma litfunu elde

587 Monier Williams, A Sanskrit-Engkish Dictionary, s. 609.
588 David Kinsley, Hindu Goddesses, s. 35-36, 38
58%0sborn Martin, The Gods of India, s.181-182
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eder. Tanriganm altin renkli Gauri tezahiirii bu hikayenin eseri olarak kabul edilir.>®® Siva
ve Parvati’nin tek tartismalar1 bu degildir. Tanr1 ve tanriga olmalarina ragmen siradan evli
bir ¢ift gibi tartismalarina dair anlatilar bulunmaktadir.>%

Tanrica Parvati, Skanda ve Ganesa’nin annesi’dir. Siva ile aile olarak tasvir

edildikleri resim ve heykellerde tanricanin Parvati tezahiri yer alir. Miisfik ve 1liml1 bir

tezahlrdir ancak 6fkelendiginde Siva bile ondan korkar.

c. Durga

Tanricanin 6fkeli ve hiddetli tezahirlerinden biridir. Ancak bu tezahir sadece
irkiitiicii bir yone sahip degildir. Tanriga’ya hem {irkiitiicii hem zarif bigcimleriyle tapilir.
Savage1 bir tanrigadir. Kétiiliikle, diizeni bozan asuralarla savasarak diizenin yeniden
kurulmasini saglar.>%

Hindular arasinda en popiiler ve ¢ok tapimnilan tanrica oldugu dile getirilen
Durga’ya adanmis tapinaklarin 6zellikle giiney Hindistan’in tamaminda son derece
yaygin olduklar1 ifade edilir. Saktacilik’in dini metinlerinden Devibhagavata ve
Devimahatma puranalarda Durga merkezi bir yere sahiptir.>%

‘Erisilemez’, ‘ulasilamaz’ anlamalarina gelen bu ismi®®*, Durga adli bir asuray1
yok ederek aldigi dile getirilir. Asura Durga ii¢ diinyay1 ele gegirmis ve Indra, Vayu,
Yama, Agni gibi tanrilar1 hakimiyeti altina almig, dini toren ve uygulamalarin yapilmasini
engellemeye baslamistir. Tanrilar bu asuraya gii¢ yetiremeyip c¢aresizlik i¢inde Siva’ya
gelerek yardim ister. Siva bu asuray1 yok ederek tanrilar1 ve diinyalar1 kurtarmasi igin

tanricayr gorevlendirir. Tanrica bu asurayr yok ederek tanrilar1 ve diinyalar1 diizene

590 Skanda Purana 1.2.29

591 Kinsley, Hindu Goddesses, s. 44.

%92 Kinsley, Hindu Goddesses, 5.95-96.

598 Swami Harshananda, Hindu Gods and Goddesses, Sri Ramakrishna Math, Chennai, 2010, s. 104.

594 Monier Williams, Sanskrit-English Dictionary, s.487.
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sokmus dini uygulamalarin tekrar diizenlenmesini saglamistir. Baska bir anlatida da
Durga sadece bir tanriganin 6ldiirebilecegi Sumbha ve Nisumbha’y1 yok etmesi i¢in yine
tanrilarin ricasi ile Siva tarafindan gorevlendirilir. Bu iki asura Durga’nin giizelliginin
methini duyarak onunla evlenmek isterler. ilk énce bariscil bir sekilde teklifte bulunup
ret cevabi alinca tek ve ¢aresiz sandiklari tanrigay1 kagirmasi i¢in ordu gonderirler. Durga
zaten yok etmek ic¢in firsat kolladigi, kendisine g6z koyan bu iki asura kardesi ve
ordularmi yok eder.5%

Bufalo (Mahisa) asurasini 6ldiiren Durga, sekiz ya da on kollu, kutsal binegi olan
aslanin tizerinde, asura bufalonun kafasi kesilmis ve bufalo gdvdesinin icinden insan
biciminde ortaya ¢ikarken, bu asurayla 6liimciil bir miicadeleye girismis olarak gosterilir.
Durga bu asuray1 yok ettigi i¢in Mahisasuramardini adin1 alir. Tanrica Durga’nin
takipgilerinin ¢ogunlukta oldugu Bengal bolgesinde bu tasvir tapinaklardan evlere ve
sokaklara hemen her yerde goriilebilir. Sonbahara denk gelen ve Hindularin geneli
tarafindan kutlanan bir festival olan Durga-puja’nin Bengal bolgesindeki Hindularin
hayatinda diger tanrilara adanmig festival ve kutlamalara kiyasla daha énemli bir yeri
vardir.>% Durga-puja, Hindistan’m hemen her yerinde biitiin Hindularca kutlanan ¢ok
onemli bir festivaldir.

Vahanasi (kutsal binek) aslan ya da kaplan tizerinde oturur. Cok kollu, Siva gibi
ic gozli, ellerinde deniz kabugu, trisul, disk, kadeh, kesilmis asura basi, kilig, yay, ok,
kalkan, hanger, niliifer gibi esyalar bulunur.>®” Bu esya ve Ozelliklerin trisul ve ti¢lincii
g0z gibi bazilar1 Siva’yla 6zdeslesmis semboller oldugu gibi bazilar1 da diger tanrilara ait

esya ve Ozelliklerdir.

%5 T.R.R. lyengar, Dictionary of Hindu Gods and Goddesses, s. 59-60; Oshorn Martin, The Gods of India,
s. 183-184.
5% Jitendra Nath Banerjea, “The Hindu Concept of God”, s. 67.

597 Swwami Harshananda, Hindu Gods and Goddesses, s. 112.
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Tanriganin bu tezahiiriiniin menseinin Ariler olmayip Dravid topluluklarin savasei
tanrigas1 oldugu ifade edilir. Baz1 arastirmacilar Dravid kokenli, kdy tanrigasi inancina
dayanan Durga tapmmimimin zamanla Hindu gelenek icerisine dahil olarak bugunki
konumuna erismis oldugunu dile getirirler.>%

Durga tezahiiriinii 6zel kilan bir diger husus da tanriganin diger birgok
tezahiiriinde Siva’nin esi olma yonii baskin olarak karsimiza c¢ikarken bu tezahiiriinde
onun en belirgin 6zelligi diizene aykiri davranan ve kétiiliikk yapan insan ve seytanlari

599

cezalandiran bir savasc1 olusudur.>® Ikincil bir rol olan es tanrica bu tezahiiriinde kendine

0zgl ozellikleri ile 6ne ¢ikarak daha bagimsiz bir karaktere biirlinmiistiir.

d. Kali

Siyah demek olan Kali tanriganin 6fkeli ve hiddetli versiyonudur. Kali, Durga’nin
tezahiirlerinden biridir. Siva’nin sert ve siddetli tezahiirlerinde oldugu gibi Kali son
derece 6fkeli ve hiddetli bir tezahtirdiir.5%

Savage1 Durga’nin miicadeleleri sirasinda diismanlarina karsi birlikte savagmak
icin kendisine genellikle kadin yardimcilar yarattigi dile getirilir. Bunlar, Matrka’lar
(anneler) olarak bilinen bir grup vahsi tanrigadir. Tanrica Kali, genellikle yedi numarali
tanrigadir ve bunlarin en tinliistidiir. Bu tanrigalar, Durga'nin 6fkesini temsil etmektedirler
ve vahsi, kana susamis ve son derece siddetlidirler. Durga erkek yardimcilar yaratmaz,
yardimcilar1 da kadindir. Kadin yardimeilar1 ve hizmetkarlari ile birlikte seytanlara kars:

dogrudan erkek destegi olmadan savasir.5%

5% David Kinsley, Hindu Goddesses, s. 96; Smith, Narasimhachary, Handbook of Hindu Gods, Goddesses,
s. 166.

59 Wilkins, Hindu Mythology Vedic and Puranic, s. 304-305.

600 Wilkins, Hindu Mythology Vedic and Puranic, s.318-319.

801 David Kinsley, Hindu Goddess, s. 97.
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Kali’nin Raktavira/Raktabija adli asura ile miicadelesi meshurdur. Bu asura
yaptig1 cilecilikler sonucu Brahma’dan yere diisen her damla kanindan yeni bir
kopyasinin belirmesi liitfunu kazanmistir. Bu sebeple bu asura her aldig1 darbede yere
dokiilen kan damlalari sayesinde ¢ogalarak savas meydanini dolduran yenilmez bir giic
haline doniisiir. Kali, bu asuranin kani yere diismeden biitiin kanini i¢erek kurutur ve bu
sekilde asuray1 oldiirerek etkisiz hale getirmeyi basarir.5%?

Son derece korkun¢ ve oldukca kanli bir tanriga olarak betimlenen Kali’nin
kdkeninin de Durga gibi Ariler degil Dravidler oldugu dile getirilir. Kali, et yiyen, icki ve
kan i¢meyi seven, etrafi disi ¢akallarla ¢evrili, mezarlik ve 6lii yakma yerlerini mesken
edinmis bir tanricadir. Bu dehsetli yonleri ari bir tanridan ziyade Dravid bir yerel tanr
goruntlisii cizmekte, onun Ari kokenli bir tanr1 olma ihtimalini zayiflatmaktadir %3

Kali i¢in kanli kurbanlar diizenlenmektedir. Bu kurbanlarin Onceleri insan
kurbanlari, insan kani sunularini da i¢erdigi ancak giinlimiizde boga, keci gibi hayvanlar
kurban edildigi goriilmektedir. Thug adi verilen ve kervanlara, yolculara saldirarak soyan,
ardindan soyduklar1 insanlar1 bogarak tanriga Kali’ye kurban eden hirsiz eskiya
cetelerinin on dokuzuncu asra kadar varlik gdstermeye devam ettikleri de aktarilir. %%

Tanriganin tapinilan ve yiiceltilen diger bir karakteristik bigimi, Siva’nin secdeye
kapanmis bedeni {lizerinde duran, elinde bir kalkan, bir kili¢, kopmus bir asura bas1 ve
dordiincii eli ile de adanmiglarina koruma ve giivenlik garanti eden dort kollu olarak
betimlenen tasviridir. Uzerinde giysi olarak asuralarin kollarindan yapilmis bir etek ve
kafataslarindan yapilmis ve tist kismini kapatan bir kolyeden bagka hicbir sey yoktur.
Korkung ve sivri dislerini gosterir, uzun ve sivri dili disaridadir, gozleri biiylimiis ve

dehset sacar vaziyettedir. Tiim bu 6zellikler Kali'yi {irkiitiicii yonii ile 6ne ¢ikarir. Bu

yoniiyle Kali, Siva’nin esi olarak Siva’nin bedeni/cesedi (sava) Uzerinde durur ve tam bir

602 Smith, Narasimhachary, Hindu Gods and Goddesses, s.173; David Kinsley, Hindu Goddesses, s. 118.
603 Jones & James, Encyclopedia of Hinduism, 221.
604 Oshorn Martin, The Gods of India, s. 186-188.
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yikim tanrigasidir. Siva ylice tanr1 ve mutlak hakikat yani Brahman’dir. Siva’nin cesedi
Uzerindeki Kali ise yaratici disil enerji ‘sakti’ olmadan Siva’nin bir cesetten ibaret
olduguna isaret eder. Bu haliyle Kali esas olarak o kotiiliigiin yok edicisi ve evrendeki
hareket ettirici, yaratmay1 saglayici gii¢ olarak kabul edilir. Béylece Tanriga Kali'ye giig,
lutufkar ve yikici giig, yaratan ve yok eden zaman kadar amansiz bir gii¢ olarak
tapmilir.5% Siva’nin yok edici tezahiirlerinde oldugu gibi Kali’nin yok ediciligi yaratma

i¢in bir 6n kosuldur, 6fkesi ise adanmislarina degil seytanlar ve suglulara yoneliktir.

2. Siva’nin Cocuklari

Siva’nin esleri kadar cocuklart da Hindu dini geleneginde kendilerine yer
edinmistir. Yerel tanrilarin zaman i¢inde Siva ile 6zdeslesmeleri ile karsilagtigimiz gibi
Siva’nin ¢ocuklar1 kimligine biiriinerek de Hindu panteonuna ve Siva kiiltiine dahil
olduklarma taniklik ederiz.

Sayisiz tanr1 ve tanriganin tarihsel siirecte Siva kiilti ile iligkilendirildigi ifade
edilebilir. Bu tanrilardan en meshurlar1 ve genel kabul gérenleri ise Ganesa ve Skanda’dir.
Bu iki tanrt haricinde Aiyenar/Ayyappan da Siva’nin c¢ocuklar1 arasinda
zikredebilecegimiz tanrilardandir. Siva’nin karis1 gibi, tanr1 panteonunda kendilerine yer
edinmis olan ogullar1 da calismamiz agisindan Onemlidir. Bunun disinda Siva’nin
cocuklart oldugu dile getirilen asuralar ve yerel tanricalar da bulunmaktadir. Siva kiiltii
hem Siva’nin kendisinde hem de onunla baglantili tanr1 ve tanricalarin nezdinde
karsilastigr kiiltiir ve inanglar1 oziimseyerek Sivacilik i¢ine dahil edebilmeyi ve

birbirinden oldukga farkli birgok 6geyi ayni ¢at1 altinda bir araya getirmeyi basarmustir.

605 Jitendra Nath Banerjea, “The Hindu Concept of God”, 5.67-68; Smith & Narasimhachary, Handbook of
Hindu Gods, Goddesses, s.172-173
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a. Skanda

Siva’nin ogullarindan biri olan Skanda’ya Karttikeya, Kumara, Murugan,
Subrahmanya gibi bircok isim atfedilmektedir. Dogumu ile ilgili farkli efsanevi
hikayelerin anlatildigi Skanda’nin &zellikle gliney Hindistan’da popiiler bir tanr
oldugunu dile getirebiliriz.

Skanda, tanrilarin Siva’ya yalvarmasi ile diinyaya gelmistir. Baz1 anlatilarda
annesi yoktur ve bazi hikayelerde ise Agni, Skanda’y: alt1 Riginin karisinin rahmine
paylastirir. Alt1 basi ile alti anneden siit emer. Tanrilarin bunu yapmaktaki maksadi ise
diinyay1 rahatsiz eden asura Taraka’y1 alt etmektir. Bu asurayi alt edebilecek tek kisi ise
Siva’dan diinyaya gelecek bir oguldur. lahi ordularin baskomutani savasci tanr1 Skanda
efsanevi olarak gerceklesen dogumunun ardindan dogum gayesini yerine getirerek asura
Taraka’y1 61diirlip tanrilar1 ve evreni kurtarir.®% Tanrilarin asuray1 yok etmeye giiclerinin
yetersiz kalmasi ilizerine Siva’ya yalvarmalar1 ve Siva’nin oglu ile bu asuranin alt
edilebilmesini konu alan bu hikaye bash basma Sivaci bir anlatimdir. Siva’nin liitfu
sayesinde kendisine bile gerek kalmadan oglu vasitasi ile tanrilarin aciz kaldigi bir
sikintinin ortadan kaldirilisi resmedilmekte onun yiiceligi gézler oniine serilmektedir.

Sivact Purana metinlerinde Skanda’ya dair anlatilar bulunmaktadir. Skanda
“Yiikselen giines gibi parlayan, bir tavus kusunun iizerinde oturan, dort kolu ve muhtesem
uzuvlart olan, tag giymis ve geng tanri.... Elleri ile koruma/giivendesin hareketi yapar.
Bir av mizrag tasir ve ona bir horoz eslik eder." O, ordularin asil komutani, kurbanlarin
gizemli yok edicisidir. Goksel fil Airavata'ya biner; saglar siyah ve kivircik, teni koyu,
gozleri kirmizi, siisleri ay ve yilandir. Etrafi ruhlar, hayaletler, ifritler ve sihirli varliklarla

cevrilidir.” Bu haliyle akillara babasi Siva-Rudra’y1 getirmektedir. Tamil dilinde

608 Stella Kramrisch, The Presence of Siva, s.; 369; Siva Purana 2.4.1.61-62; 2.4.2.1-11; 2.4.3.1,7; Siva
Purana 2.4.3; John Dawson, A Classical Dictionary of Hindu Mythology And Religion Geography, History,
And Literature, s.152.

807 Siva Purana 6.7. 20-21; Linga Purana. 82. 92-9
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yazilmig Kanda Purana'ya gore Sancaginda horoz, atinda tavus kusu, yaninda bir kog
vardir ve Skanda'nin binegi olabilme serefine nail olmak i¢in cennetin krali indra tavus
kusu seklini almistir.5% Bu anlatida dikkati ¢ceken dnemli bir husus, Vedalar doneminin
yiice tanris1 indra’nin Siva’nin oglunun kutsal binegi olabilmek i¢in sekil degistirmesidir.

Skanda’nin aldig1 isimler tek bir tanridan kendisine aktarilmamistir. Birden fazla
kiilt ve yerel tanr1 inanci tanr1 Skanda kiltii i¢cine dahil olmustur. Tamil dag tanrisi
Murugan’in zaman igerisinde Siva’nin oglu tanr1 Skanda ile 6zdeslestigi ve bir Hindu
tanrisina doniistiigii kabul edilir.5%°

[lahi askerlerin lideri Skanda/Karttikeya’nin tavus kusu bineginin iistiinde, iki
elinde bir yay ve bir ok ile karakterize edilen tasvirine tapiniminin eski zamanlarda baz
savascl kabileler arasinda popiiler oldugu dile getirilmektedir. Ancak giinimuzde bu
tanriya onun gibi gii¢lii ve saglikli ogullar arzulayan kisiler tarafindan tapilmakta oldugu
ifade edilir. Giiney Hindistan'da Tamil dilinde onu onurlandirmak ve ylceltmek igin
sdylenen kahramanlik ilahilerinde ise adi Subrahmanya olarak dillendirilir.*° Ozellikle
giiney Hindistan bolgesinde farkli isimlerle tapinimi ragbet géren Skanda’ya geng,
delikanli anlaminda Kumara da denmektedir.

Murugan-Subrahmanya tapiniminin  Vedalar donemi sonrasinda Rudra-Siva

tapimmi ile bagladigr dile getirilir.5!

Daha oOncesinde heniiz yerel tanrilarla
Ozdeslestirilmemis, Veda ayin ve ritiiellerinde ise yer edinememistir. Alain Danielou ise
Siva’nin oglu Skanda’nin kiiltiiniin Dravid kokenli gen¢ bir tanr1 olan Murugan ile
birlesip 6zdeslesmesi sayesinde kiiltiin yeniden canlanmaya basladigini dile getirir. O’na

gdre bu tanrinin efsaneleri ile Giritli Dionysos'unkiler aynidir.5!?

608 Alain Danielou, Gods of Love and Ecstasy, s.96; Kanda Purana 6.24
609 Rajeev Verma, Faith & Philosophy, s. 23.

610 Jitendra Nath Banerjea, “The Hindu Concept of God”, s.71.

611 Narayana Ayyar, Origin and Early History of Saivism, s. 103.

612 Danielou, Shiva and the Primordial, s. 24.
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Visnu, Siva ve Tanri¢a’nin 6nemi tarihsel siiregte artarken Skanda gibi tanrilar da
cok kalabalik giliruhlar1 olmamakla birlikte kendilerine taraftar bulmuslardir. Ancak bu
tanrilarin poptilaritesi Visnu, Siva ve Devi (Tanrica) kadar uzun soluklu olmamistir. Veda
metinlerinde yer almayan bu tanr1 sonraki dénemlerin eserleri olan destanlarda tam
tesekkiillii bir bi¢imde goriiniir. Patanjali'nin Mahabhagya'sinda Siva’nin heykellerinin
yapilip satilmasindan bahsedildigi gibi ayni hususta Skanda’nin da adi geger. Bu,
Skanda’nin o donem ve bolgede sahip oldugu bir adanmis gurubu oldugunun ve
ibadetinin ragbet gordiigiiniin isareti olarak algilanabilir. Patanjali, Mauryalarin gelir elde
edebilmek i¢in Siva, Skanda ve Visakha gibi tanrilarin heykellerini satmaya
basladiklarina dair ilging bilgiler aktarmaktadir. Tanri’nin Skanda, Mahasena, Kumara
ve Visakha gibi isimlerinin ayn1 tanrinin farkli sekilde adlandirilmis ve farkli amaglarla
tapinilan tezahiirleri oldugunu dile getirenler bulundugu gibi eski donemlerde farkli
tanrilar olarak muamele gormiis olduklari ve zaman igerisinde tek bir tanrinin
tezahiirlerine dontistiikleri tizerinde Yunan harfleriyle isimleri ve figiirlerinin bulundugu
Kusan hitkiimdar1 Huviska (MS 150-180) sikkelerinden gelir. Savasei bir komutan olarak
Skanda’nin savasgi prenslerin ve kabilelerin bagliligini kazanmasi son derece dogal bir
durumdur.  Skanda’nin takipgilerinin islevlerinin Siva-Rudra'nin takipgileri olan
Marutlarinkine benzer olmasinin da yardimi ile Skanda kiiltii Sivacilik i¢inde kolayca
kaynasarak empoze olabilmistir. Bununla birlikte Savas¢i karakteri sebebi ile korkulup
yardim istenen bir tanr1 olmakla birlikte ayn1 kendisi gibi savasc1 bir diger tanri olan Indra
orneginde oldugu Uzere insanlarin ona tapinma sebebi ona karsi sevgi duymalarindan
ziyade korku, endise, basar1 ve evlat istegi gibi baska sebeplerden oldugu ifade edilir.
Bazi metinlerde mezhepgi bir anlayisla Krisna ve Hari (Visnu), Skanda'nin hizmetkari
olarak aktarilsa da Skanda Hinduizm icinde higcbir zaman bu ikisinin de konumunu

kazanamamustir. Eski donemlerin Indra, Varuna gibi diger tanrilarinda oldugu uzere
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tapinmasi tamamen ortadan kalkmamigs bununla birlikte eski popiilerligini kazanmasi da
miimkiin olmamistir.®*®

Alt1 Risi’nin karilari, baz1 metinlerde de kral kizlar1 onun siitannesi ve tasiyici
annesi olmustur. Bu alt1 annenin alt1 Krttika’dan (Ulker/Siireyya yildizlar1) olusmasindan
hareketle ona Karttikeya dendigi aktarilir. Alt1 anne tarafindan emzirilirken her birinden
stit emebilmek i¢in alt1 surati/basi oldugu bu ylizden ona Sadanana da denildigi goriiliir.
Alt1 bas1 vardir bedeni ise bazen on iki elli bazense iki elli olarak tasvir edilir. Skanda’nin
sahip oldugu kokensel ¢esitlilik sebebi ile Visakha, Devasenapati, Guha, Kumara, vb. gibi
cesitli isimlerle anilmasinin birincil sebebi olarak degerlendirilebilir. 824

Bekar bir asketik oldugunu anlatan metinler bulundugu gibi Valli ve Devasena
adli iki karisinin oldugundan bahseden metinler de bulunur. Eslerinden Devasena tanri
Indra’nin, Valli ise orta siniftan, miitevazi bir kabile reisinin kizidir. Skanda’nin her
ikisine esit sevgi gosterdigi ve muamele ettigi aktarilir. Onun bu tutumu soylu savasgi
kesim ile alt sinif kabul edilen gruplar arasinda ayrim yapmadigina dair bir vurgu olarak
kabul edilir. ®%°

Siva tapinaklarinda Skanda heykelleri de yer almaktadir ve Sivacilik’in takipgileri
bu heykelleri de tazim ederler. ibadet ve dualarla bu heykellere de hediye ve adak sunulari
gerceklestirirler.

b. Ganesa

Siva kiiltii ile baglantili olarak ele alinabilecek ve giliniimiizde Hindu gelenegi

icinde en ¢ok ragbet goren tanrilardan bir digeri Ganesa’dir. Ganapati yani Siva’nin

613 H. D. Bhattacharyya, “Minor Religious Sects”, The History and Culture, vol. 11, 5.467-469; Osborn
Martin, The Gods of India, s. 195-196.

614 John Dowson, A Classical Dictionary of Hindu Mythology, s. 169; T.R.R. lyengar, Dictionary of Hindu
Gods and Goddesses, s.109-110; Dimmit & Buitenen, Classical Hindu Mythology, s. 186.

615 Smith & Narasimhachary, Handbook of Hindu Gods and Goddesses, s.227; Swami Harshananda, Hindu
Gods and Goddesses, s. 142-142.
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emrindeki gruplar olan Gana’larin efendisi olarak anilan Ganesa modern Hinduizm’in
popiiler tanrilarindan biridir.%® Smarta geleneginin bes ana tanris1 arasinda Ganesa da yer
alir.%” Bu durum Ganesa’nin Hindu gelenegi igerisinde saglam bir yere sahip oldugunun

da acik gostergesidir.

Siva’nin ve Parvati’nin oglu fil bash tanridir. Oziinde sadece Parvati’nin oglu
olarak da degerlendirilir. Ganesa’nin, Parvati’nin viicudundan ufaladigi kir ve deriye can
iiflemesinden dogdugu anlatilir. Ciinkii baz1 efsanevi anlatilara gore Parvati beddua
almistir ve rahminden ¢ocugu olmayacaktir. Ganesa annesinin kutsal banyosu sirasinda
rahatsiz edilmemesi icin kapisinda bekledigi sirada gelen babasi Siva’ya gecit vermez
¢linkii heniiz babasin1 tanimamaktadir. Tartismanin sonucunda 6fkelenen Siva tarafindan
basi kesilir ve oracikta yere yigilir. Oglunun bu halini goren tanriga 6fke ve {iziintiiden
diinyay1 yok edecekken Siva, Ganesa’ya can verir. Kopan basin yerine koyulan fil basi
ise Siva’nin gorevlendirdigi hizmetkarlarina verdigi emir sonucudur. Siva, onlara
karsilarina ilk ¢ikan canlinin basini getirmelerini sdyler. Karsilarina ilk bir fil ¢ikar, bu fil
basini alarak ¢abucak geri dénerler, boylece Ganesa fil basl bir tanr1 olur.*® Ganesa ile
ilgili mitolojik anlatilarin en meshuru olan bu hikayenin farkli versiyonlar1 da
bulunmaktadir. Bazi anlatilarda Siva ve Parvati fil kiliginda birlikte olduklari i¢in Ganesa
fil bashdir, bir diger versiyonda ise Parvati son derece yakisikli olan Ganesa’yi

kiskanarak beddua eder ve onun bedeni fil basli gébekli bir sekil alir.

Bagka bir anlatida ise Parvati ve Siva’nin ormanda fil kiliginda birlikteliklerinin
sonucunda fil basli olarak diinyaya gelmistir. Diinyaya gelme sebebi ise Siva’dan insan,

hayvan yahut tanrt olan higbir varlik ve silahlarmin kendisine zarar verememesi

816 Osborn Martin, The Gods of India, s.190.
617 Danielou, Hindu Polytheism, s. 292.
618 John Dawson, A Classical Dirctionary of Hindu Mythology And Religion Geography, History, And

Literature, s. 107.
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kerametini kazanarak bitun tanrilara ve varliklar1 tehdit eden bir asuray1 yok etmesi
icindir. Ganesa, anne ve babasi fil kiligindayken dogmus ne tam bir tanr1 ne insan ne
hayvandir. Asuray1 6ldiirmek icinse bilindik bir nesneyi silah olarak kullanmaz kendi disi

ile saldirarak asuray: etkisiz hale getirir.%*®

Ganesa’nin kaynagmin Siva oldugu anlatilar da bulunmaktadir. Asuralar agir
cilecilikle yaparak tanrilardan 6zel giic ve ayricaliklar, kerametler kazanip daha sonra
bunlar1 insanlar ve tanrilara karsi kullantyordu. Tanrilar Siva’ya gelerek asuralarin ¢ileci
faaliyetlerine mani olacak bir yol bulmasi i¢in ricada bulunurlar. Siva ise bunun {izerine
Vignesvara’y1r (Ganesa) yaratir. Vignesvara asuralari ibadet ve gileci fiillerin her
asamasinda karsilarina ¢ikardigi zorluklarla yildirip ibadetlerinin degerini diisiiriir. Bu

sekilde asuralarin ¢ilecilikleri bosa ¢ikarak tanrilarin istekleri yerine gelmis olur.6?

Ganesa baglangiclarin efendisi engellerin kaldiricisidir. Puja ritiiellerinde ilk
Ganesa’ya dua edilir.?? Ganesa ‘Vighnesvara’’dir, engellerin efendisidir. “Ona
tapinmayanlar, hiirmet gostermeyenler, tanr1 da olsalar asla istedikleri sonuglar1 elde
edemezler. Ganalarin reisine biat etmeden herhangi biri ayin diizenlerse, bu ayinler
etkisiz olacaktir.” Ganesa'ya, arzu ve isteklerinin gerceklesmesi i¢in rahipler, savascilar,
ciftciler veya zanaatkarlar gibi her gruptan insan tarafindan saygi gosterilmeli,
gerceklestirdikleri sunularda Ganesa’ya bol yiyecek sunmalidirlar.®?? Ganesa’nmn
engellerin efendisi olmas1 hususu dikkat ¢ekicidir. O, sadece engelleri kaldirmaz, engeller
onun emrindedir. Bir kimse isinin diizgiin gitmesini ve engellerle karsilasmamay1

istiyorsa Ganesa’y1r memnun etmelidir. Puja ayinlerinde ilk Ganesa’ya dua edilmesinin

619 Edward Moor, Hindu Pantheon, s. 100.

620 Geoge M. Williams, Handbook of Hindu Mythology, s. 133.

621 Jones&Ryan, Encyclopedia of Hinduism, s.161.

622 |_inga Purana, 1.105.23-28; Alan Danielou, Gods of Love and Ecstasy, s. 89.
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bir sebebi de yardimci olmasini istemelerinin yaninda engel olmamasinin da saglanmaya

calisilmasidir diyebiliriz.

Ganesa engellerin tanris1 olmasina ek, bilgelik tanrisi olarak da saygi ve hiirmet
goriir. O, siddhi (basar1) veren olarak nitelendirilir. Ganalar genel anlamda korkutucu
varliklar olarak tasvir edilirler. Ganalarin efendisi olan Ganesa’nin korkung ve ¢ekinilen
yonii, basar1y1 tesvik etmesi ile dolayli olarak telafi edilmis olur ve adanmislarin goziinde
daha sevimli ve tapinilasi bir tanr1 imaji gizer. ®* Insanlarin engellerden kurtularak basari

elde etme arzusunun Ganesa’ya tapinmanin popiiler olmasinda biiyiik katkist oldugu ifade

edilebilir.

Ganesa’nin Buddhi (zeka) ve Siddhi (ilahi giicler ve basar1) adinda iki karisi
bulunur. Buddhi yerine esi olarak Riddhi (refah, zenginlik) de zikredilir. Eslerinin
Ganesa’nin karakterinin ve sahip oldugu niteliklerin kisilesmesi olduklar1 da aktarilir.6?
Basar1 ve zihin ag¢ikligi, bolluk ve zenginlik i¢in edilen dualarda onun adinin zikrediliyor
olmasinda karis1 olarak nitelendirilen bu 6zelliklerin biiyilik rol oynadiklar1 asikardir.
Hindu dini mensuplarimin zihninde talep ettikleri diinyalik her tiirlii nimet i¢in Ganesa’nin
Ozel bir yer tuttugu giinliik hayatin her alaninda goriilebilir. Ganesa’nin resim ve

heykelcikleri evleri, sokaklar ve isyerlerini slislemektedirler.

Dislerinden biri kiriktir. Bu disi kiranin ise Parasurama avatarasi (Baltalt Rama)
ile Vignu oldugu kabul edilir. Siva’nin favori talebelerinden olan Parasurama, Siva’y1
ziyarete Kailasa’ya geldiginde Ganesa tarafindan durdurulur. Déviismeye baslarlar ve
doviis sirasinda Paragurama, Siva’nin kendisine verdigi baltay1 Ganesa’ya firlatir. Ganesa

ise bu saldiriy1 bertaraf edebilecekken baltanin babasi Siva’ya ait oldugunu fark eder ve

623 H. D. Bhattacharyya, “Minor Religious Sects”, The History and Culture, vol. 11, s.469.
624 Roshen Dalal, Hinduism: An Alphabetical Guide, s.142.
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babasma hiirmetinden saldiriya engel olmaz ve disini kaybeder.®?®® Siva’nin aile reisi
olarak Hindu toplumuna 6rneklik teskil etmesi gibi Ganesa da iyi bir evlatta bulunmasi
gereken hasletlere dair ideal bir profil ¢izmektedir. Dini yasantinin yaninda toplumsal

diizene yonelik davranis kaliplarina da esin kaynagi olmaktadir.

Onun kutsal binegi ve yardimcisi bir faredir. Fil basina ek olarak kocaman bir
gobegi var sekilde tasvir edilir, ellerinin her birinde; bir kap i¢inde sekerleme, bir balta,
turp veya kirik diglerinden biri gibi amblemleri tutan iki veya dort kolludur, elinde ve
kollarinda bilezik olarak tespih bulunur. Ganesa, gliniimiizde engelleri kaldiran ve zihin
acan bir tanr olarak Siva ve Visnu seviyesine varamamis olmakla birlikte Hindular
nezdinde oldukga ragbet goren bir tanridir. Vedalar doneminden ¢ok sonra ortagagda 6n
plana ciktigini dile getirebilecegimiz bu tanrinin daha eski devirlerde herhangi bir kiilt ve

takipgisinin bulunmadig ifade edilebilir.6?®

Ganesa’ya adanmig bir fetival olan Ganesa Caturti biitlin Hindularin kutladigi
genel bayramlar arasindadir. Giiniimiizde Ganesa kiiltii etrafinda sekillenmis olan
Ganapatya’lar adi verilen Ganesa adanmiglarinin ¢ok yaygin olmamakla beraber hala
faaliyet gosterdikleri goriiliir. Ganesa, Siva ve Parvati’nin kivrak zekali ve itaatkar oglu,

Siva adanmiglarinin da yardimcist ve koruyucusu olarak goriiliir.

c. Ayenar ve Ayyapan

Giliney Hindistan’in dini  zenginliginin bir bagka 0Ornegi olarak dile
getirebilecegimiz bu tanr1 veya tanrilar da Siva ile iligkilendirilmektedirler. Aiyanar/

Iyenar olarak da bilinen Ayenar ile Ayappa olarak da bilinen Ayyapan ¢ok meshur ve

625 T R.R. lyengar, Dictionary of Hindu Gods and Goddesses, s. 68.

626 Bruce M. Sullivan, Historical Dictionary of Hinduism, s. 83; Jitendra Nath Banerjea, “The Hindu
Concept of God”, s. 71; Daniel Smith, M. Narasimhachary, Handbook of Hindu Gods, Goddesses and
Saints Popular In Contemporary South India, Sundeep Prakashan, Delhi, 1997, s. 6-7.
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yaygin olarak ibadet edilen tanrilar degildirler. Hindistan’in Giiney bdlgelerinde yerel
birer tanr1 figiiriiniin Hinduizm i¢inde asimile olarak yeni bir rol ve yer edinmis hali
olarak tanimlanabilecek bu tanrilar Siva ve Visnu’nun ogullaridir. Bazen iki tanr1 birbiri
ile ayn1 bazen ayr1 birer tanr1 olarak lanse edilmektedirler. Bu iki tanr1 kendilerine verilen
isim ve sifatlardan, ebeveynlerine mensup kabul edildikleri kastlardan hikayelerine kadar

bircok konuda benzerlik gdstermektedirler.

Efsaneye gore Ayyapan bir kral ve kralige tarafindan nehir kiyisinda bulunur. Kral
ve kralice onu saraylarina getirerek evlat edinirler. Ancak kralicenin kendi ¢ocugu
oldugunda taht i¢in kendi ¢ocuguna rakip gordiigii ve her yonden miikemmel olan
Ayyapan't kiskanarak oOldiirmeye yonelik planlar yapmaya baslar. Hasta numarasi
yaparak, Ayyapan't hastaligini iyilestirmenin tek yolu oldugunu soyledigi kaplan siitii
getirmeye gonderir. O’nun kaplanlar tarafindan dldiiriilmesini umut eden kralice bunun
yerine Ayyapan'nin bir kaplanin iizerinde saraya dondiigiine, diger tanrilarinda O’nu g¢ok
sayida kaplan seklinde takip ettigine saskinlik igerisinde tanik olur. Dehsete kapilan kral
ise Ayyapan'dan af dileyerek tahtin1 teklif eder ancak Ayyappan ayrilma zamaninin
geldigini sdyleyerek bu teklifi reddeder. Tapmaginin nereye insa edilecegi soruldugunda,
Ayyapan’nin bir ok firlattig1 ve bu okun Sabari adl1 tepeye diistiigii dile getirilir. Her y1l
kutsal Makar Sankranti giinlinde, tepede gizemli bir 151k belirdigine ve Ayyapan'nin sadik
inananlarini kutsamak igin geri dondiigiine inanilir. Kaplan bu anlatilarda Ayyappan'nin

kutsal binegidir. %%

Ayyapan i¢in Buda'nin bir enkarnasyonu oldugu iddias1 da bulunmakla beraber
bizim agimizdan en ilgi ¢ekici olan1 Kerala'da Miisliimanlar tarafindan da saygi gordiigii

hatta tapinildig1 iddiasidir. Kerala Sabarimala'daki tapinagi Ayyapan kiiltiiniin merkezi

627 paul Younger, Playing Host to Deity: Festival Religion in the South Indian Tradition Gods, Oxford
University Press, Oxford, 2002, s.18-19, 21-22; Roshen Dalal, Hinduism: An Alphabetical Guide, s. 53-54.
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olarak kabul edilmektedir. Bu boélgeye hac ziyareti icin bir¢cok yerden Hindular
gelmektedir ve ziyaret edilen tapinak kompleksine dahil yerlerden birinde Miislimanken
savase1 bir Ayyappan takipcisine doniistiigline inanilan Vavar’a bir adanmistir. Ayyappan
Brahmin bir tanr1 olarak goriiliir ve ona yapilan ibadetler genel anlamda kanl

kurbanlardan uzak ritiieller, asketik cileci faaliyetlerdir.52

Sabarimala bélgesinde Ayyapan’in dogumu ve Siva ile baglantisina dair mitolojik
anlat1 ise su sekildedir. Ayyapan’in Siva ile Visnu’nun kadin formu Mohini’nin oglu
olarak Visnu’nun avucundan dogar. Efsaneye gore, tanr1 kendini ¢ocuksuz kral Pandalam
tarafindan bulunan bir bebege doniistiirmiistiir. Ayyapan daha sonra Kral tarafindan varisi
olarak ilan edilir. Kisa bir siire sonra Pandalam'in kraligesi bir ogul dogurur ve oglunun
tahta gecebilmesi i¢in Ayyapan'dan kurtulmaya ¢alisir. Hastaymis gibi yaparak sadece
kaplan siitiiniin onu iyilestirebilecegini sdyler. Ayyapan ormana gider ve bir kaplana
binerek geri doner. Ayyapan ormanda asil babasi Siva ile karsilasir ve Siva tarafindan bir
asura olan Mahisi'yi 6ldiirmesi i¢in cennete gonderilir. Zaten en basindan Ayyapan’in
dogumunun arkasinda bu seytani 6ldiirmesi gorevinin yattig1 dile getirilir. Ayyapan disi
bir asura olan Mabhisi’yi cennetten ¢ikarmayi ve diinyaya diisiirmeyi basarir. Asura ise
ona agik olarak onu kendisine karisi olarak almasini ister, Ayyapan bu teklifi bekarlik
yemini ettidi i¢in kabul etmez. Ancak Mabhisi'ye Ayyappan tapinaginda énemli bir yer
verilir. Tim kastlarin ve inanglarin Ayyapan tapinagma girmesine izin verilir, ancak
Ayyappan'in “bekarligin efendisi” oldugu sdylendigi i¢in dogurganlik kabiliyetine sahip

kadinlara izin verilmez (kiiciik kizlar ve yasli kadinlar girebilir). Ayyappan'a Sasta

628 Smith & Narasimhachary, Handbook of Hindu Gods, s. 222-223.
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"alemin hiikiimdar1", “Hara ve Hari’nin oglu” anlammda Harahariputtiran da denir.5?°

Ayyapan ayni zamanda Hindu irade tanrisidir.

Aiyanar, Visnu’nun Mohini teahiirii ile Siva’nin ¢ocugu olarak diinyaya gelmistir.
Tamilce Kanda Purana’da Aiyanar’in diinyaya gelis hikayesi anlatilir. Bu metinde
Siva’nin, Vignu’dan dordiincii esi olarak bahsettigi dile getirilir. Bu anlatim tarzi bu eserin
Sivaci bir anlayisla mezhepci yaklasim tasiyor oldugunun da gostergesidir. Visnu, bu
anlatida Siva’nin saktisinin (disil enerjisinin) bir tezahiirlinden ibarettir ve ikincil bir role
sahiptir. Aiyanar, elinde bir buket tasiyan siyah gévdeli ve kizil saglt bir ¢ocuk olarak

630 4din1 ve

tasvir edilir. Siva ona Siva-Visnu 'nun oglu anlamina gelen “Hariharaputtiran
iclerinde goksel diinyalardan biri {izerindeki egemenligin de yer aldigi bir¢ok degerli
armagan verir. Hariharaputtiran, beyaz bir file binmis ve Siva’nin yardimcilar1 ganalarla
cevrili cennetin kral1 Indra ile karsilastiginda, Indra onun 6niinde egilerek iistiinliigiinii
kabul eder ve onu selamlayarak saygi gosterir. Vahanasi yani kutsal binegi olarak fil de
zikrediliyor olmakla beraber vahanasi olarak daha ziyade at kabul edilir. ®®! indra ile

kiyaslanan Aiyanar’in babasinin yani Siva’nin liitfuyla Gistiin gelisini resmeden bu anlati,

Siva’nin yiiceliginin dolayli bir gostergesidir.

Aiyanar karilar1 Purani ve Pudkala ile bir atin {lizerinde tasvir edilir. Kdylerin,
arazilerin koruyucusudur. Geceleri devriye gezerek koy halkini her tiirlii beladan korur.
Yerli halk, Aiyanar’m kendilerini diigman sanip zarar vermesinden korktuklart igin

ozellikle geceleri arazilere ¢ikmak istemezler. Hastaliklardan ve felaketlerden

629 Jones & Ryan, Concience Encyclopedia, s. 58; Swami Harshananda, Hindu Gods and Goddesses, s. 143,
145; Daniel Smith, M. Narasimhachary, Handbook of Hindu Gods, s. 219, 222-223; Lochtefeld, The
Illustrated Encyclopedia of Hinduism, vol. I, s. 20-21.

630 Hari, Visnu’nun isimlerinden, Hara ise Siva’nin isimlerinden biridir, putr ise ogul demektir.

831 Kanda Purana, 1. 32, 27-60; Alain Danielou, Shiva Primordial, s. 41-42; H. Krishna Sastri, South Indian
Images of Gods and Goddesses, Madras Government Press, Madras, 1916, s. 229-230; Alain Danielou,
Gods Of Love and Ecstasy, s.70; A.S. Geden, “Aiyanar”, ERE, vol. I, s. 257.
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kurtulduktan sonra insanlar Aiyanar tapinagna topraktan yapilmis atlar sunarlar.
Brahmin kastindan bir tanr1 olan Aiyanar’a daha ziyade bela ve hastalik donemlerinde bu
sikintilar1 savusturmasi i¢in tapinilir. Aiyanar i¢in genel olarak yerel halk arasinda devam
etmekte olan kanli kurbanlar sunulmaz, sunulacaksa da tanr1 bir perde ile kapatilir.% Bu
tanriya kanli kurbanlarin sunulmamasi ve brahmin kabul edilmesi, bu tanrinin yerel bir
tanridan Hindu panteonuna gegisinin bir isaretidir. Visnu ve Siva’nin oglu olarak
tanimlanmasi ile de Hindu panteonunda énemli ve sarsilmaz bir yer edindirme gayesi ile

hareket edildigi ifade edilebilir.

d. Jalandhara

Etrafina dehset sacan bir asura olan Jalandhara bazi anlatilarda Siva’nin oglu

olarak tasvir edilir.

Bu anlatilardan biri sdyledir; Indra’y1 test etmek isteyen Siva dilenci kiligina
girerek Kailas dagma kendisini ziyaret icin gelen Indra’nin karsisma cikar. Indra ise
Siva’nin bu goriintiisiiniin 6tesini géremez Ve karsisina ¢ikanin tanri Siva oldugunu fark
edemedigi igin kibirli davramslar sergileyerek Siva’y1 kizdirir. Siva tam Indra’y1 yok
edecekken araya Indra ile birlikte Siva’yr ziyarete gelmis olan Brihaspati Siva’yi
taniyarak araya girer. Siva, Brihaspati’nin ricasi {lizerine ti¢iincli goziinden ¢ikan atesi
okyanusa yonlendirir. Hiddetli bakisinin sonucu olusan bu atesin diistiigii yerde
okyanusun i¢inde bir oglan belirir. Bu oglan olaganiistii giiclere sahip asura
Jalandhara’dir. Tanr1 Varuna tarafindan biiyiitiilen Jalandhara ¢ok guglu bir kral olur ve
diinyalart yonetmeye baslar. Okyanus dogumlu Jalandhara, sit okyanusunun

calkalanmasiyla ortaya ¢ikan ve tanrilarin aldiklar1 ganimetleri geri vermelerini ister.

632 Henry Whitehead, The Village Gods of South India, Humphrey Milford Oxford University Press,
Calcutta, 1921, s. 18, 33, 90-92; Osborn Martin, The Gods of India, s. 196-197; Smith & Narasimhachary,
Handbook of Hindu Gods, s.212-214.
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Indra basta olmak iizere tanrilar buna itiraz eder ve Jalandhara tanrilara savas acar. Savas
sirsinda Parvati’ye de g6z koyan Jalandhra, Visnu’nun da yardimu ile Siva tarafindan yok

edilerek tanrilar kurtarilir ve diizen tekrar kurulur.%3

e. Andhaka

Dini metinlerde gegen anlatilarin bazilarinda Siva’nin oglu olarak gegen bir diger
isim, asura olarak tasvir edilen Andhaka’dir. Jalandhara’nin aksine Andhaka Siva kiiltii

icinde kendine kalic1 bir yer edinmistir.

Parvati, Siva ile sakalasirken Siva’nin gozlerini elleriyle kapatir. Gozlerini
kapattigi anda butin evren birdenbire kesif bir karanliga biiriiniir. Siva’nin yaptigi
cileciligin harareti ve her seyin karanliga biirinmesinin dehseti ile Parvati’nin elinden bir
damla ter yere diiser. Bu ter damlasinin yere diismesiyle simsiyah, kor ve korkung sekilli
bir varlik belirir. Aglayan, bagiran, giilen, dans eden bu varliktan korkarak dehsete
kapilan Parvati’ye Siva korkmamasmi telkin eder. Ikisinin tenlerinin birbirine
degmesinden dogdugu i¢in bu yaratigin kendi ¢ocuklar1 oldugunu sdyler ve onun adini
Andhaka koyar. Siva, Andhaka’y1 cocugu olmayan ve kendisine bir evlat i¢in yalvaran
asura Hiranyaksa’ya verir. ®* Biiyiiylip agir ¢ilecilikler yapan Andhaka Brahma’dan
kerametler kazanir ve giizelliginin haberini aldig1 Parvati’yi elde etmek i¢in Siva’ya savas
acar. Siva meshur mizrag: ile Andhaka’y:r etkisiz hale getirir. Dogumunun sirrii da

ogrenen Andhaka Siva’ya methiyeler dizerek af diler. Siva Andhaka’y1 bagislar ve

633 Stella Kramrisch, The Presence of Siva, s. 388-391; Gopinath Roa, Elements of Hindu Iconograpyh,
V.11, p.1, 5.188-198. Baska bir anlatida ise Siva’nin emri ile Indra’y1 yok etmek igin tanrica Ganga ile
Okyanus’un birlikteliginden dogmustur. Indra’ya saldirmis ve Siva tarafindan yok edilmistir. Bazi
anlatilarda Siva’nin Jalandhara’y1r yok etmesi i¢in ermis Narada kasithi olarak Parvati’yi over ve
Jalandhara’yla Siva’y1 kars1 karsiya getirir. Bkz. W. J. Wilkins, Hindu Mythology Vedic and Puranic, s.
441-447.

834Don Handelman & David Shulman, God Inside Out: Siva’s Game of Dice, Oxford University Press, New
York, 1997 s. 113-115, 122-124; Siva Purana 2.5.42.15-40
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ganalarinin seflerinden biri yapar. Siva’ya adanmis bir ermise ve ganaya doniisen

Andhaka’nin ismi Bhrngi olur.5%®

Siva’nin oglu olarak gecen bu asuralar Sivacilik geleneginde Ganesa ve Skanda
kadar buyuk bir 6neme sahip olmamislardir. Ganesa ve Skanda-Karttikeya, Sivacilik i¢in
Oonemli birer tanri olmalarinin yaninda kendilerine adanmis mezheplere de sahip

olmuslardir.

f.  Hanuman

Mitolojik anlatilarda Siva’nin oglu olarak siniflandirilan bir diger isim ise Visnu
kiiltii igerisinde yer alan Visnu’nun yardimcist maymun tanri Hanuman’dir. Hanuman

Visnucu gelenek i¢inde dnemli bir yere sahip olan popiiler bir tanridir.

Hanuman’1 Siva’nin oglu yahut tezahiirii olarak aktaran anlatilardan bazilarinda
0, Siva ile Visnu’nun disil formu Mohini’nin birlikteligi, baz1 versiyonlarda ise Parvati
ile birlikteligi sonucudur. Bu birliktelikten olusan embriyo ¢ocugu olmayan maymun
Anjana’nin rahmine yerlestirilir. Anjana kocasi ile birlikte cesitli ritiieller ve kati
cilecilikle dua ederek bir evlat sahibi olmak istiyor olarak resmedilir. Bu sekilde
Anjana’nin da dualar1 da karsilik bulmus olur ve Anjana ¢ocugu dogurur. Bu ¢ocuk yani
Hanuman aslinda Siva’nin bir avatarasidir. Siva, Visnu’ya yardim etmek i¢in Hanuman

tezahiriine biiriinerek diinyaya gelir.5%

Mohini tezahiirii ile Visnu’nun yer aldig1 anlati su sekildedir; "Bir giin, Siva,
muhtesem oyunlar1 ve danslariyla, géz kamastirict giizellige sahip biiyiileyici Mohini

sekline birtnen Visnu'ya bir bakis atar. Ask tanris1t Kama’nin oklariyla vurulan Siva agka

635 Stella Kramrisch, Presence of Siva, s.376-383; Vamana Purana 44.50. 90-93
636 Roshen Dalal, Hinduism: An Alphabetical Guide, s. 152-153; George M. Williams, Handbook of Hindu
Mythology, ABC-CLIO Inc., California, 2003, s. 146-148.

213



gelerek bir yapragin iizerinden tohumlarini-déllerini Gautama'min kizi Anjani'nin
kulagina doker. Anjani hamile kalir ve boylece Siva, giicii ve basarilartyla inli maymun

Hanuman seklinde enkarne olur."®’

Hanuman’mn Siva’nin bizzat kendisi yahut oglu olarak diinyaya gelerek tam bir
Visnu adanmist ve Visnu’nun hizmetkar1 olmasimma dayali bu anlatt Sivacilik ve

Visnuculuk arasinda bag kurma ve ilimli iligkiler kurma gayesi tasimaktadir.

g. Siva’min Kizlan

Yerel tanrigalarin Sakti ile bir tutularak Siva’nin esleri kabul edildikleri gibi

Siva’nin kizlar olduklarina dair anlatilar da mevcuttur.

Dravid kokenli bir anlatida Siva, Thiparapuram {iilkesinde hiikiim siiren yuz bir
krali kendisinin kat1 ¢ilecilikler yapan dindar takipgileri olmalari sebebi ile yenilmezlikle
ddullendirir. Yenilmez olan bu krallar biitiin savaslar1 kazanarak durdurulamaz hale
gelirler. Siva’nin kendisi bile bu krallara hilkmedemez ve onlarla savasi sirasinda
neredeyse yenilecek duruma gelir. Siva, ne yapacagini bilemez ve Visnu’ya akil danigir.
Visnu ona krallarin giiclinlin karilarinin bagliligindan ve iffetinden kaynaklandigini ve
krallar1 yenmek istiyorsa karilarini etkisiz hale getirmesi gerektigini sdyler. Visnu ¢cocugu
olmayan ve ¢ocuk 6zlemi ceken kral karilarina giinlitk banyolar1 ve ritiielleri igin nehir
kenarinda bulunduklart sirada bir risi (ermis) kilifinda yaklagarak bir bilva agacim
gosterir ve bu kadinlara o agaca sarilmalarin1 boylece ¢ocuklari olabilecegini sdyler. Bu
agag, bilva agac1 sekline biiriinmiis Siva’dir ve kendisine sarilan kral karilarinin safligini
zedeler. iffet ve bagliliklarmi kaybeden karilar1 sebebiyle Krallar giiclerini kaybeder ve
savasta yenilirler. YUz bir kadin tam yz bir kiz ¢ocugu dogurur. Bu kizlar ise babalari

Siva’ya giderek kendilerine gec¢imlerini saglamak i¢in yardimct olmasini ister. Siva bu

837 Danielou, Gods of Love And Ecstasy, s.68; Siva Purana, 3. 20. 3-7
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kizlara diinyaya inerek insanlara musallat olmalarin1 bu sayede insanlarin onlara
tapmarak adaklar sunacaklarini sdyler. Bu hikayeye istinaden yerel tanrigalar ve disi

& Bu tanrica ve ruhlarin, Siva ile

ruhlar bu kizlarin tezahiirleri olarak goriiliir.®®
iliskilendirilerek Hindu panteonu i¢inde yer edinmesi ve Hinduizm’in bir parcasi haline

getirilmesi amaglanmistir.

638 Wilber Theodore Elmore, Dravidian Gods in Modern Hinduism, The Christian Literature Society for
India, Madras, 1925, s. 80-82.
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1. BOLUM

SIVACILIGIN TEMEL iNANCLARI, AYiN USULLERi VE SEMBOLLERI

Hinduizm’de inan¢ ve buna dayali unsurlar, fiillere ve ibadetlere kiyasla ikinci
siradadir.%® Neye inandigindan ve ne diisiindiigiinden ziyade ne yaptigi ve hayatim
sekillendiren ritiieller 6rgiisii kisiyi bir Hindu yapar.®*® Hinduizm’in sahip oldugu bu
ozelligi ile ibadet ve ayinlerin merkezde oldugu, sosyal diizene ait kural ve uygulamalarin

kisinin tanriya olan inancinin 6niine gegebildigi bir yap1 olusturmaktadir.

Hindularin Sanathana Dharma diye adlandirdiklar1 inanglarini ezeli-ebedi din,
diizen ve dogru yol gibi anlamlara gelecek sekilde terciime edebilecegimiz bu gelenekler
biitiiniiniin, temel bazi inang ve ibadet unsurlart bulunmaktadir. Biitiin Hindular icin
gecerli inang prensiplerinin varligi meselesi bazi arastirmacilarca sorun teskil ediyor
olmakla birlikte hemen her Hindu geleneginin varligini kabul ettigi temel prensipler

bulunmaktadir.

Hindu mezhepleri arasinda inang, ibadet ve ayin usulleri gibi hususlarda
farkliliklar bulunmakla beraber ortak olan unsurlar ¢gogunluktadir. Sadece ortak unsurlar
bulunmakla da kalmaz, mezhepler birbirlerine ait bazi ibadet, inang ve uygulamalari takip
ederek uygularlar. Ornegin baska bir mezhebe ait olmakla beraber Sivacilarca kutlanan

birgok festival vardir, bunun tam tersi de gecerlidir.

Kirsal bolgelerde, koylerde kapali toplumlar olarak degerlendirebilecegimiz

gruplarin yerel inang¢larinin da kendilerine 6zgii ve akademik anlamda oldukg¢a kiymetli

639 Axel Michaels, Hinduism Past and Present, s.14; Doniger, The Hindus: An Alternative History, s.46
640 Frits Staal, Rituals and Mantras: Rules without Meaning, Motilal Banarsidass Publishing, Delhi, 1996,
s. 389.
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oldugu soylenebilir. Bu inanclar dis etkilere karsi kapali ve korunakli olmalarinin
etkisiyle tarihsel siiregte daha az degisiklige ugrayarak asillarini muhafaza ederler. Bu
topluluklar daha tutucudur. Bu durum Hint kitasi i¢inde ¢ok tabi bir sekilde kendini
gosterir. Hint kitasinda dag ve ovalarda, kirsalda ve kdylerde yasayan topluluklarin
inanclarinda gozlemlenebilir. (Ozellikle giineydeki kdylerde) kdylerin ve kasabalarm
kendilerine has amma, mata (anne) diye anilan birer tanrigasi vardir.® Arastirmamiz
acisindan bakildiginda bu inanglarin bir¢ogunun Sivacilik igerisinde kendilerine yer

edinmeleri sebebi ile dnemleri haizdir.

Sivacilik ve Siva ile iliskilendirilen pek ¢ok esya, canli ve cansiz varlik, mekanin
gecmisten gilinlimiize 6zel saygi ve itibar gormekte, ibadet ve ayinlerde kullanilmakta
oldugu goriiliir. Sivacilik ekseninde inang, ibadet ve uygulama ve festivalleri ele alinmaya
Siva ve Sivacilikla iliskilendirilen nesne, sembol, mekan, hayvan ve daha bir¢ok unsura

kisaca deginmeye gayret edilecetir.

A. INANC ESASLARI

Hinduizm, biinyesinde c¢esitli inan¢ unsurlarin1 barindiran bir dini gelenektir ve
inan¢ esaslarinda birbirinden tamamen farkli ogelerin bir arada bulunmasinin bu
gelenegin oziine aykir1 olmadigr aksine dinin zenginligi ve 6zde birliginin bir isareti

olarak kabul edildigi gozlemlenebilir.

Erken Vedalar doneminin temel inancinin Veda metinlerinde gecen tanrilara
gundelik hayatta karsilagilan problemler, diismanlara karsi galibiyet, bol nesil vb. konular

icin yakariglar ve kurban ayinlerinden miitesekkil oldugu goriiliir. Rudra-Siva ise ikincil

641 Monier Williams, Religious Thought, s. 222. Ayrmtil bilgi igin bkz. Henry Whitehead, The Village
Gods of South India.
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bir tanr1 olarak dualarin ve ayinlerin birincil muhatabr olmamakla birlikte kendisine
korkung ve siddetli yoniinii gdstermemesi, insanlara, hayvan ve nesillere zarar vermemesi

bazen de tam tersine sifa ve bol nesil, diismanlar1 yok etmesi i¢in yakarilan bir tanridir.542

Vedalar donemini takip eden surecte Hinduizm, 0Ozelde ise konumuz olan
Sivacilik’in inang prensiplerinin birtakim degisikliklere ugramis olmakla birlikte genel
anlamda Hindu gelenegi igerisinde sekillenmis ve kabul edilmis dini ve felsefi prensipler
cergevesinde varlik gosterdikleri dile getirilebilir.  Bununla birlikte Hinduizm gibi
tarihsel kokenleri binlerce yil Oncesine dayanan bir dinde farklilik ve uc¢ fikirlerin
varhigiin kaginilmaz bir sonug olarak ele alinmasi gerektigi de altinin ¢izilmesi gereken
bir husustur. inan¢ unsurlarin1 konumuzun gerektirdigi iizere Sivacilik merkezinde ele
alacak ve konunun genisligini g6z 6niinde bulundurarak ayrintiya girmeden genel olarak
deginilecektir. Brahman, dharma, karma, samsara ve moksa gibi prensipleri Hinduizm’in
anahtar kavramlari olarak nitelendirilebilir. 4 Bu kavramlarin Hinduizm icinde sahip
oldugu anlam ve sahip olduklar1 ozellikleri genel anlamda Sivacilik’in, mezhebi

yaklasimi i¢inde de gecerlidir.

Hinduizm’in inang esaslarinin birbirleri ile yakin baglarmin ve iligkilerinin oldugu

ifade edilebilir.

1. Tanri inanc

Hinduizm tanriya yaklasim konusunda son derece zengindir, tek degil birden fazla
tanr1 tasavvuru bulunmaktadir. Erken donem Veda metinlerinden itibaren tanri inancinin

politeist ve monoteist, panteist, monist ve benzeri birden fazla ilke ile agiklamasi

642 \Vedalar doneminde ozellikle Veda Samhita metinleri ¢ercevesinde Rudra hakkinda yazilmis ayrintilt
bilgi icin bkz. R.N. Dandekar, Vedic Mythological Tracts, Ajanta Publications, Delhi, 1979, s. 199-277
643 R.C. Zaehner, Hinduism, s. 7-8.
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yapilmaktadir.®% Hindu tanri tasavvuru ilk bakista politeist bir yap1 sergiliyor
gorunmekle birlikte her seyin Gtesinde var olan bir mutlak tanr1, ylice hakikat yani
‘Brahman’ anlayis1 bulunmaktadir. Her seyin 06zii olarak degerlendirilen Brahman,

bireysel ruhun/6z ‘atman’in da kaynagidir.%4°

Hindu gelenegi icinde atman ve Brahman’in birbirleri ile iliskisine dair 6ne ¢ikan
iki goriis oldugu goriiliir. Bunlar; atman’t Brahman’dan ayr1 olmayan bir parga,
Brahman’in kendisi olarak goren monistik/advaitaci goriis ve atmanin brahmandan
kaynagin1 almakla birlikte brahmandan ayri bir varligi bulundugunu dile getiren

diialist/dvaitaci goriistiir.®4

Brahman’in iki temel yonii bulunmaktadir; ‘nirguna’ Brahman ile yiice tanri ve
mutlak hakikatin herhangi bir sekil ve nitelikten ari olusu, ‘saguna’ Brahman ile ise
tanrinin nitelik ve sifatlara sahip olusu kastedilir. Tanrilar, saguna Brahman’in ¢esitli
yonlerine, 6zellik ve giiglerine atifla ortaya c¢ikmis hakikatin birer goriintiisii olarak
degerlendirilebilirler. Bu itibarla kendisine ¢esitli nitelikler yiiklenen ve tanimlanan
tanrilara genel olarak “Isvara” diye hitap edilmektedir. Nirguna Brahman giines’e, tanri
ve tanrigalar ise giines 1sinlarina benzetilerek aralarindaki fark ve iliski aciklanmaya
calisilir. Hindu mezheplerinde Isvara’lar arasindan inananlarin kendileri igin ‘segtikleri’
ve diger tanrilardan daha lstlin bir degere sahip olarak kabul ettikleri tanrilara ise
istatadevata denmektedir.®*” Istadevata bireysel olarak segilen bir tanriya karsilik
gelebilecegi gibi mezhepsel bir tercihe de karsilik gelebilir. Ornegin bir Hindu diger

tanrilarin varligini inkar etmeden Visnu’yu kendine istadevata olarak se¢ip Brahman’in

644 Lipner, Hindus, s. 8.

845 Flood, An Introduction to Hinduism, s.84-85.

646 K lostermaier, A Survey to Hinduism, s 355.

847 K lostermaier, A Survey to Hinduism, s. 327; Louis Renou, (ed.), Hinduism, George Brazillier Inc., New
York 1961, s. 35-36; Jeaneane D. Fowler, Hinduism: Beliefs and Practices, Sussex Academic Press,
Oregon, 1991, s. 9.
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Visnu oldugunu dile getirebilir. Mezhepler i¢cin de aynmi sey gecerlidir. Sivaci bir alt

mezhep olan Lingayatlar i¢in Siva’nin korkung tezahiirii Bhairava mutlak hakikattir.

Hinduizm’in tanr1 anlayisinda karsilagilan bir diger kavram tanr1 {i¢lemesi
trimurti’dir. Brahman’in yaratma, koruma ve yok etme hasletleri Brahma, Visnu ve
Siva’ya boliistiiriilmiistiir.®*® Mezhepler biitiin bu yonlerin kendi mezhep tanrilarinmn

sahsinda toplandigini dile getirirler.

Sivacilik’1 diger mezheplerden ayiran en birinci fark, Siva’y1 varolusun kaynagi,
nedeni ve sonu olarak merkezi tanri, mutlak hakikat kabul etmeleridir. Yani bir Sivaci
icin Brahman’la kastedilen Siva’dir.%*® Buna bagl olarak Sivacilik’in biitiin dini gelenegi

Siva tlizerine kuruludur, Hinduizm’in inang ve ibadetleri Siva merkezinde gerceklestirilir.

2. Karma inanc

Yapmak, etmek, ortaya koymak, yapilan fiil gibi anlamlara gelen Sanskrit bir
kelimedir. Terim olarak ise karmanin birden ¢ok anlama karsilik geldigi ifade edilir.
Belirli bir istek ve arzu sonucu ortaya ¢ikan diinyevi bir fiil, is, bu is ve fiiller sebebi ile
ortaya c¢ikan mistik gii¢, iradi fiillerle sonuglari arasindaki iliskiyi diizenleyen ve adaleti

saglayan bir prensip anlamlarina gelmektedir.®*

Caynizm ve Buddhizm gibi diger Hint dinlerinde de karsimiza ¢ikan karma
kavram1 Hindu dini geleneginde nedensellik ilkesi cergevesinde ele alinabilir. Karma
yasas1 diye de tabir edilen karma prensibine gore ge¢mis, simdi ve gelecek birbiriyle
baglantilidir. Kisilerin fiillerinin iyi yahut kotli olusuna gére meydana gelen birikim su

an i¢inde bulunduklar1 durumu, baslarina gelen, karsilastiklar: iyi veya kotli her seyi

648 Jones & Ryan, Encyclopedia of Hinduism, s. 453.

649 R.K. Siddhantashastree, Saivism Through the Ages, s. vi.

850 Yitik, Hint Kokenli Dinlerde Karma ve Tenasih, s. 41-43; William K. Mahony, “Karman: Hindu and
Jain Concepts”, ER, vol. VIII, 5.5093-5094.
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etkilemektedir. Gelecekte olacaklar da simdiki zamanda yapilan fiil ve davranislarin
uriinu olarak ferdin kendi eseri kabul edilir. Kisinin karmas1 mutluluk yahut eleminin
kaynagidir. ®! Disaridan bakildiginda adaletsiz gibi goriinen bir durum karma prensibi

cercevesinde bakildiginda aslinda hak edilmis bir seydir.
3. Samsara Inanai

Kelimenin Sanskrit koki ‘samsr’ donmek, daire icinde veya dairesel hareket
etmek anlamlarina gelmektedir. Tekrar eden yeniden dogus ve diinyaya gelme

dongiisiinii ifade etmek i¢in kullanilan bir kelimedir.

Karma ile yakindan iligkili bir kavramdir. Samsara fertlerin fillerinin sonuglarinin
iyi ya da kotii sekilde birikmesinin sonucu olarak bitki, insan, hayvan hatta hayalet
(bhuta, raksasa gibi kotii karakterli, kotii sekilli varliklar) gibi farkli sekillerde yeniden
diinyaya gelmesi dongiistidiir.%® Oregin kétii bir insan bir sonraki yasaminda daha
diisiik kastta bir insan veya hayvan olarak dogabilir. Bir insanin saglikli yahut sagliksiz

sekilde dlinyaya gelisi de karmasinin sonucudur.

Stirekli devam eden bu dogum ve 6liim dongiisli ac1 verici ve istenmeyen bir
durumdur. Ruhlar bu tekrar dogum dongiisiinden kurtulmak isterler. Ozellikle asketik
mezheplerin uyguladig: kat1 ¢ileciliklerin temelinde oldugu gibi bireyin sahip oldugu
kotli karmasinin yok edilmeye, iyi karmasinin artirilmaya calisilmasinin temelinde de
bu dongiiden kurtulma, bir sonraki dogumlarda kot sekilde dogmama gayesi

yatmaktadir. Kast sisteminin temelinde de bu anlayisa yer verilir.®** Kisinin icerisinde

851 Yitik, Hint Kokenli Dinlerde Karma ve Tenasuh, s. 52-54. Ayrica bkz., Wendy Doniger O'Flaheny,
Karma and Rebirth in Classical Indian Tradition, University of California Press, Berkeley, 1980.

852 Monier Williams, A Sanskrit-English Dictionary, s. 1119.

653 Zaehner, Hinduism, s. 78; Jones & Ryan, Encyclopedia of Hinduism, s. 364.

854 Lochtefeld, The Illustrated Encyclopedia of Hinduism, vol. 11, s. 589; Brian K. Smith, “Samsara”, ER,
vol. XII, s. 8098.
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dogdugu sosyal sinif/kast dnceki yagamlarinda biriktirdigi karmasinin bir sonucudur ve
bu sebeple kisi karmasina uygun hareket etmeli ve kast sorumluluklar ¢ergevesinde
hareket etmelidir. Samsara ve karma ilkeleri Hindu diisiince sistemlerinin ele aldiklar

temel konular arasindadir.

4. Moksa Inanc

Kurtarmak, ozgiirlestirmek, 6zgilirlesmek gibi anlamlara gelen “muk” kokiinden
tiiretilmistir.®®® Uziinti elem ve sikintilara sebep olan aci dolu yeniden dogus
dongustinden, kendisini bu dongilye hapseden baglardan kurtularak bireyin aydinlanmasi,

serbest kalmasi, 6zgiirlesmesidir.®>®

Moksa’ya ulasabilmek icin kisiler birikmis karmalarindan, kendilerini samsara
carkina mahkum eden baglardan kurtulmalidir. Kisiyi bu diinyada moksaya ulasmaktan
alikoyan bu baglar maya ve avidya kavramlari ile aciklanabilir. Maya illiizyon ve
yanilsamadir. Asil olanin, mutlak hakikatin goriilmesini engeller. Avidya ise bilgisiszlik,
cehalettir ve unutkanliktir. Avidya sebebi ile insan hakikatin tizerini 6rten illizyonun
otesini géremez ve bunlara baglanir. %7 Bilgisizlik ve cehaletten arinarak dogru bilgi ile
hakikati goriip ayirt edebilen kisi ac1 ve elem dolu baglardan kurtulabilir. Diinya iizerinde
O0lmeden bu baglardan kurtulmay1r basararak moksaya ulagabilenlere jivanmukti
denilmektedir. Ancak Jivanmukti bitiin Hindularca kabul edilen bir goriis degildir. Bazi
diisiince okullar1 moksaya ulasmanin sadece 6liimden sonra miimkiin olabilecegini dile
getirirler. Bu akimlara gore fiziksel beden moksaya ulasabilmenin 6niinde engel teskil

eder. Beden’in 6liimii ile Brahman’la biitiinlesmek insani engelleyen biitlin sinirlarin

855 Fuat Aydin, Hint diisiincesinde Insanin Ozgiirliik Arayisi, s. 55.

856 A .M. Esnoul, “Moksa”, ER, vol. IX, s.6115.

657 Klostermaier, A Concise Encyclopedia, s. 33, 104, 116; Lochtefeld, Illustrated Encyclopedia, vol. I, s.
73, 433.
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ortadan kalkmasi ile gergeklesebilir. Beden de bir engel olarak bunu 6liimden 6nce

imkansiz kilar.5°8

Moksa’ya ulasabilmek i¢in farkli yollar takip edilebilecegi ifade edilir. En ¢ok adi
gecenler ise su sekilde siralanabilir; dinin gereklerini, ayin ve torenleri suurla ve karsilik
beklemeksizin yerine getirmek demek olan karmamarga (amel yolu), belirli bir bilgi
birikimine sahip kimselere 6zgi olan kutsal metinleri dogru anlayarak, akli melekelerini
dogru kullanarak mutlak hakikati idrak etmeyi ifade eden jnanamarga (bilgi yolu) ve kast
farki gozetmeksizin samimiyetle tanriya yonelerek derin bir sevgi baglilik duymak
anlamma gelen bhaktimarga’dir (adanmislik yolu).®®® Bu yollar kisiyi karmasindan

arindirip, baglarindan kurtulmasina imkan vererek moksaya ulagmasini saglarlar.

5. Dharma inanci

Din, adalet, gorev, kural, ahlak, ilke gibi anlamlara geldigi ifade edilen dharma,
Hinduizm igin genel bir isim olarak kullanilmasinin yaninda veda rittellerinin yerine
getirilmesinden toplumsal ahlak kurallarina, bireysel ve sosyal diizene dair kurallar da
dahil bircok seyi kapsayan bir ideoloji olarak degerlendirilir.?®® Goriildiigii {izere
Hinduizm ¢ergevesinde dharma kavraminin anlami ve kullanim alami g¢esitlilik

gostermektedir.

Geleneksel Hindu diisiincesinde dharma iyi karma elde etmek ve moksa’ya
ulagsmanin yolu olarak da degerlendirilir. Dharma’nin kozmik diizeni ve yasalari temsil
ettigi dile getirilir ve gerektigi zaman ¢esitli durum ve kosullara gore adapte edilir.

Bireyler hayatlarin1 dharmaya uygun olarak yasamalidirlar. Hayat kendileri i¢in ne kadar

6% Roshen Dalal, Hinduism: An Alphabetical Guide, s.257-258.
859 Cemil Kutlutiirk, “Hint Dinleri”, Diinya Dinleri, (ed.) Sinasi Giindiiz, MilelNihal Yaynlar, Istanbul,
2019, 5.191; K. M. Sen, Hinduism, s. 25.

650 Flood, An Introduction to Hinduism, s. 52-53.
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zor olursa olsun bu zorluklarin kendi karmalarimin bir sonucu oldugunu unutmadan,
dharmaya itiraz etmeden kendilerine diiseni yerine getirmeleri gerekmektedir. AKSi

durumda sadece daha fazla kotii karma biriktirmis olacaklardir.5*

6. Kast ve Asramadharma Inanci

Hindu geleneginde var olan ve varna kelimesi ile ifade edilen kast sistemi Hindu
inang prensiplerinin arasinda yer almaktadir. Kast sistemi Hindular i¢in sadece sosyal bir
diizenleme olarak goriilmemis dini yasantilar1 ve inanglarinin da anahtar kavramlarindan

biri olarak kabul edilmistir.

Genel anlamda Hindu toplumu dort ana sinifa ayrilmistir. Bu smiflarin kaynagi
olarak Rigveda’daki Purusasukta ilahisi kabul edilir.®®> Kozmik dev Purusa’nin agzindan
elit ruhbanlarin, din adamlarmin olusturdugu brahminler, kollarindan savasgilarin,
yoneticilerin  olusturdugu Ksatriyalar, bacaklarindan isci, tliccar ve giftcilerden
miitesekkil vaisyalar ve ayaklarindan ise hizmetgilerin meydana getirdigi sudralar
cikmugtir. Kastlarin arasinda en saf ve ayricalikli olan1 brahminlerdir, Sudralarin ise Ari
toplum icinde kendine en alt seviyelerde de olsa yer edinen Dravidler olduklari dile
getirilir.  Bu dort grup disinda tutulanlardan olusan ¢andala ve parya gibi isimlerle
cagrilan dokunulmazlarin ise toplumda yeri bile yok kabul edilir. Varna’y1 olusturan bu
dort smifin kendi iclerinde de jati ad1 verilen yiizlerce alt gruba boliindiigi dile getirilir.
Varna hiyerarsik bir sitemdir ve kisiler dogduklar1 sinifin mensubu olurlar. R.C. Zaehner

antik Hindu dharma doéneminin insanlarinin hepsinin baslangicta aynm1 kastta iken

661 Jeaneane Fowler, Hinduism: Beliefs and Practices, s. 11-12; Flood, An Introduction to Hinduism, s.57-
58.
662 Rigveda, 10.90.12
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karmalar1 yliziinden bir sonraki yasamlarinda farkli siniflara yerlestirildiklerini dile

getirir. 662

Hinduizm’de fertlerin toplumsal ve sosyal diizen i¢cinde mensubu bulundugu kasta
gore tlizerine diisen gorev ve sorumluluklar bulunmaktadir. Hayatin donemlerine gore
gore sorumluluk ve gorevlerin smiflandirildigi evrelerle bireyin yasantisinin da
diizenlendigi goriiliir. Hayatin birbirini takip eden dort basamakli evrelere ayrildigi bir
sistem olan asramadharma, varnasramadharma yahut bazen sadece asrama olarak ifade
edilir. Dindar bir Hindu’nun hayati nasil yasamasi gerektigine dair olan bu sistemi
ozellikle ilk G¢ kastin mensuplarinin takip etmesi beklenir. Dort basamakli asrama
sisteminde her evrede ferde yiiklenen farkli roller bulunmaktadir. Asrama siteminin ilk
basamagi brahmacarasrama, 6grencilik asamasidir ve on iki yasindan yirmi bes yasina
kadar olan silireyi kapsar. Yirmi bes yasindan kirk sekiz yasina kadar slren
grhasthasrama, ev reisligi evresidir. Bu evrede birey evlenerek 6zellikle erkek cocuk
sahibi olmali, ¢alisarak topluma katki saglamalidir. Uglincli evre vanaprasthasrama,
orman miinzeviligidir ve kirk sekiz yasindan sonra baslar. Evlenip ¢ocuk sahibi olan,
topluma kars1 gorevini galigarak yerine getiren birey emeklilik doneminde artik giindelik
yasamdan el etek ¢ekerek ormanlarda inzivada yoga, meditasyon ve dini ritiieller ile
gecirmelidir. Ancak tam olarak asketik gelenege dahil olmamistir. Son basamak ise
yetmis yasindan sonra baglayan sannyasasrama, asketikliktir bu basamakta kisi hayattan,
diinyevi her seyden tamamu ile el etek ¢ekerek kendini manevi anlamda diinyadan kopmus
bir 61t gibi gorir, dilenerek mekandan mekana gezinir. Asrama sistemi ile ilgili yapilan
bu agiklama genel bir cergeve olarak ele alinmalidir, ¢iinkii bu sistemin uygulanist

oldukca esnektir. Yas sinirlamasi konusunda kesin ¢izgiler bulunmadig: gibi dileyenlerin

663 Suvira Jaiswal, Caste Origin, Function and Dimensions of Changes, Manohar Publishers, New Delhi,
1998, 12-14; A.L. Basham, The Origins and Development of Classical Hinduism, Oxford University Press,
New York, 1991, s. 25-26; Zaehner, Hinduism., s. 142-143.
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brahmacarin basamagindan sonra sannyasin olduklar1 yahut vefat edene kadar grhastha

olarak yasadiklar1 da goriiliir. %%

Hindu inancma dair anlayis ve prensiplerle ilgili bahsedilebilecek bir diger
kavram ise purusarta’dir. Hinduizm’e gore insanin dort gayesinin bulunmasi prensibine
purusartha denir. Purusartha Bir Hindu’nun yasami boyunca takip etmesi gercken temel
hedefler ve yasamin dort temel gayesi olarak ifade edilir. Bunlar dharma (ilke, kural, din),
artha (maddi varlik/kazang), kama (agk, sehvet) ve moksa (kurtulus/ozgiirliik). Bu
ilkelerin hepsi insan hayati i¢in 6nemlidir, bununla birlikte bir Hindu igin moksa nihai ve

en 6nemli gaye olarak goriilmektedir. °

Insan hayatinin temel dort gayesinin bulundugu inancina dayanan purusarta’nin
hayatin dort agamasini ifade eden asramadharma prensibi baglaminda ele alindig1 goriiliir.
Asrama sisteminin her bir basamagi bireyi dharma’ya uygun yasamaya sevk ve
kilavuzluk eden birer basamaktir. Insanin diinyevi ihtiya¢ ve beklentileri olan artha ve
kama da asrama sisteminde ozellikle grhyasutra da karsiligini bulur. Ancak biitiin bu
asamalarin ve prensiplerin en nihai hedefi moksadir. Brahmagarin’den baslayarak fertler
moksay1 elde etmeyi asil amag edinir, vanaprastha ve en son basamak olan sannyasinde
ise kama ve artha tamamen terk edilerek diinya ile baglar koparilip bu amag

dogrultusunda hareket edilmeye baslanir. %6

Cogu Siva mezhebinin temel doktrinleri, diger Hindu geleneklerininkinden ¢ok

farkl1 degildir. Diger Hindular gibi, Sivacilar da karma ve samsara yasalarim1 kabul

664 patrick Olivelle, The Asrama System: The History and Hermeneutics of a Religious Institution, Oxford
University Press, New York, 1993, s.214-216; Fowler, Hinduism: Beliefs and Practices, s. 25-28;
Klostermaier, A Survey to Hinduism, s. 291-292; Flood, An Introduction to Hinduism, s. 62-65.

%65 Eroglu, Dinler Tarihi 11, 5.155; Lochtefeld, The Illustrated Encyclopedia of Hinduism, vol. 1, s. 443-444;
Klostermaier, A Survey to Hinduism, s. 467.

866 Qlivelle, The Asrama System, s. 216-219; Klostermaier, A Survey to Hinduism, s. 291-292.
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ederler ve nihai hedefleri maya’dan (illizyon-yanilgi) ibaret olan, yaniltici ve aciyla dolu

olarak gorulen bu maddi diinyadan kurtulusa moksa’ya erismektir.

Karma, samsara, ahimsa gibi meselelerde Sivacilar’in diger Hindu geleneklerle
paralel bir inang sistemleri oldugu ifade edilebilecegi gibi toplumsal yapiyla siki sikiya
baglantili kast sistemi iginde aynisi gegerlidir. Ancak Ozellikle tantra temelli Sivaci alt
mezheplerin kendilerine 6zgii ilkeleri kabul ve takip ettikleri goriiliir. Bunlardan birgogu
kast sistemini tamamen reddederek bu sistemin ziddi davramislari kasithi olarak
sergilerler.%®” Ahimsa yani canlilara bilerek zarar vermekten kaginma ilkesinin tam zidd1

davranislar sergileyebilirler.

Gintimiizde Sivacilik’in en aktif ve en cok takipciye sahip kolu olarak dile
getirebilecegimiz dualist Sivaci bir okul olan Siva Siddhanta'nin Onciiliik ettigi anlayisa
gore, gerceklik ii¢ temel ilkeden olusur: Pati (tanri), Pasu (canavar veya yaratilan
varliklar) ve Pasa (bag-pranga). Bu baglamda Tanr1i Siva, her seyin sebebi ve
efendisi, canavar kisginin kendisi ve bag ise i¢cinde yasayan ruhlari, varliklart agma
diistiren yaniltict fenomenal evrendir. Maksat evrende dolanan ve siirekli dongiide
yasayan insanin ruhunu kurtararak kendi dogasinda var olan ilahiligi gergeklestirmesini
ve gergegi kavramasini saglamaktir. Insami kurtulusa yani moksa’ya ulastiracak ve
maya’nin (yanilg1) pencesinden kurtaracak olan, yanilsamalarin arkasini gérebilmek igin
yoga ve meditasyon gibi ¢esitli yollar takip edilmesi, diinya ve i¢indekilere kars1 duyulan

668

ilginin ve baglarin koparilmasidir. Bunu bagarabilen, yanilsamalarin arkasindaki

mutlak hakikati yani Siva’y1 gorebilir ve samsara zincirinden kurtulabilir.

67 Bkz. Robert E. Svoboda, Aghora; David Lorenzen, The Kapalinkas and Kalamukhas; Tattwananda,
Vaisnava Sects Saiva Sects Mother Worship.

68  Sirinivas lyengar, Outlines of Indian Philosophy, s. 152-153; K.C. Pandey, An Outline of Shiva
Philasophy, 5.66-67; R. G. Bhandarkar, Vaisnavism Saivism, s. 124-125
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Siva Siddhanta’ya goére samsara carkindan kurtulabilmek igin insan olarak
dunyaya gelmek gerekir. Ancak bu yeterli degildir, insan bedeninde dogan bir kimse
Sivaci bir yasam siirerek kurtulusa erme sansina sahip olabilir. Ciinkii kurtulus bilgiyi,
dini fiilleri yerine getirmeyi, diizgiin bir yasam siirmeyi gerekli kilar. Birbiri ile baglantili
olan bu fiillerin gergeklestirilmesi ile kurtulusa giden yolda engeller ortadan kalkmis olur.
Kendini tanrtya adayan, yanilgi ve baglarindan kurtulan kisi bu sayede nihai hedefine

yani samsara ¢arkindan kurtularak mutlak hakikate ulagir.%®°

Cesitli Sivact geleneklerin temel doktrinlerinde farkliliklar sergiledikleri goriiliir.
Siva Siddhantacilara gore tanr1 ve ruh arasinda kesin bir ayrim vardir ve bu ayrima bagl
olarak mutlak hakikat ve atman yani genel anlamda diialist bir anlayis sergilerler. Kesmir
Sivacilik’inda ise Tanr1 ve ruhun nihai birligini savunan gii¢lii bir monist egilimin oldugu

goriliir.67°

B. iBADET AYIN VE SEREMONILER

Hindu dini geleneginde ibadetin, fiili uygulama ve ritiiellerin inang prensiplerinin
tizerinde bir konuma sahip olmalarinin sebepleri arasinda Hindularca ibadetin dini
yasatan, canli tutan ve kuvvetlendiren temel unsur olarak goriilmesi dile getirilebilir.
Sivaprasad Bhattacharya’nin eserinde dile getirdigi “Sadece duygu veya hiirmet olarak
din, adananlarmin dini ibadet sanatin1 ve zanaatin1 uygulamalarin1 gerektiren ritlielizme
dayali din kadar zamanin testinden de sag ¢ikamaz.” yargisi bu kanaati destekler

mahiyettedir.8”* Bugiin Hindularca uygulanmaya devam edegelen dini rittiel ve ayinler

869 Klostermaier, A Survey to Hinduism, s. 225.

670 R.G. Bhandarkar, Vaisnavism Saivism, s. 130-131; Siddhantashastree, Saivism Throug the Ages, 135-
137; Pillai, Studies in Saiva-Siddhanta, s. 224 vd.

671 Sivaprasad Bhattacharyya, “Religious Practices Of The Hindus”, ed. Kenneth Morgan The Religion of
the Hindus, s. 154.
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Hindularin ¢aglar boyunca ortaya koydugu dini deneyimin {riinii olarak

degerlendirilebilir.

Erken donem Veda kurbanlari zaman i¢inde gelisip, yeni kosullarin gerektirdigi
sekilde evrilerek modern Hinduizm anlayisinda karsimiza Puja olarak ¢ikar. Puja, eski
uygulamalar 6ziimseyerek degisen toplumun ihtiyacglarina gore uyarlanarak tanrilara
baris¢il ve kansiz bir ibadet haline gelmistir. Modern kurban bi¢imi olan puja'nin amaci,
gecmiste kurbanin yaptigi gibi tanriy1 tatmin etmektir. Cesitli sunulara, dua ve mantralar
(kutsal heceler) eslik eder. “Kurban” hala ritiielin merkezindedir, ancak kurban artik
sarhos eden soma ickisi esliginde at ya da keci gibi bir hayvan degil siit ve ayran gibi

iceceklerin eslik ettigi tereyagi “ghee” ve ¢igekler, bitkiler vb. dir.

Erken Vedalar donemi ayinlerinde, sonraki dénem Hindu ayinlerinden farkli
olarak tanr1 ya da tanrigalarin heykel ya da sembolleri bulunmaz. Toéreni gergeklestiren
rahip atesin yanindaki ¢imenlere oturmak {izere tanriy1 davet eder ve atese yag, kan, bal
st gibi siv1 vb. atarak tanrtya bunlar1 sunar. Hinduizm’de ise tanr1 ya da tanrigalarin
heykel ya da sembolleri karsisinda cesitli ritiielleri i¢ceren uygulamalar gergeklestirilir.

Ornegin siiriilen sindur’un kan1 sembolize ettigi dile getirilir.5"?

Ayinlerde genellikle ii¢ ana bilesen kullanilir: yantralar olarak adlandirilan
geometrik veya sayisal 6geler; mantra denilen ses ve ritim unsurlari; ve belirli jestler
(mudralar) dahil olmak {izere tantra adi verilen sembolik eylemler. Yantralar, mistik gucle
donatilmis diyagramlardir. Belirli asal sayilarin 6nemli bir rol oynadig1 armoniler yaratan
sayisal kombinasyonlara ve geometrik diyagramlara dayanirlar. Tantralar, goriiniiste
nedensiz eylemleri ve bazen de gesitli diinyalar veya varlik durumlart arasinda temas

kurmanin ve ayni zamanda biiyiili gii¢leri gergeklestirmenin araglar1 olan belirli cinsel

672 Parpola, Roots of Hinduism, 5.173-174.
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eylemleri igeren ritiiel nitelikteki uygulamalardir. Mudralar, insan1 manevi enerjiyi ve
ritlielin mistik getirilerini alabilecek duruma sokan sembolik karakterdeki isaretler, jestler
ve duruglardir. Mantralar, belirli ritmik dongiilere goére okunan, biiyiilii bir doganin ses

formalleridir.6”®

Evlerde ve tapinaklarda diizenli olarak yapilan ibadet ve ayinler oldugu gibi 6zel
zamanlarda ve 6zel amagclar i¢in yapilan ibadetler ve ayinler de vardir. Tapinaklarda,
kutsal kabul edilen mekanlarda rahiplerin esliginde halkin katildig1 ayinlere “srauta”,
evde hane halkinin katilimi ile yahut bireysel yapilan ayinlere ise “grhya” ad1 verilir.6™
Visnucu, Saktaci geleneklerin Sivacilikta oldugu gibi kendi se¢ilmis tanrilarina ait usul
ve tezahiir ve nesneleri bulunur. Ornegin Visnuculuk icin avataralar miistakil tapinaklara
sahip olabildikleri gibi Hanuman gibi Visnu kiiltiine ait diger tanrilara da tapinabilirler.
Sivacilik geleneginin bu hususta genis bir tanri ve tanriga grubunu igine aldigi goralur.

Siva’nin es ve tezahiirlerinin, yerel inanglardan Sivacilik’a dahil edilen tanrilar ve

cocuklartyla son derece ¢esitli ve renkli oldugu sdylenebilir.

Glinliik yasantida genel olarak yeme igme hususunda goriilen Brahmin kastinin
kat1 vejetaryen bir diyeti uyguladig: alt kastlarin ise kiimes ve kii¢lik bas hayvanlar
tiikettigi bir yeme igme usulii Sivacilik i¢cinde gecerlidir. Bunun istisnasi olan gruplarin
asirt uglarda davranislarina gerekgeleri ise iyi-kotl, temiz-kirli gibi kavramlarin dahi
Otesine gectikleri gorulir. Bu ilke ile hareket eden bir Aghori insan digkisi hatta insan eti
yemekten ¢cekinmez. Boyle bir davranigin dinen bir giinah ya da su¢ oldugu fikrinin aksine
bunu kendilerini siradan insanlar1 baglayan her tirli unsuru ve bagi asip Otesine

gectiklerinin kamit1 olarak addederler.6”™

673 Alain Danielou, Gods of Love And Ecstasy, s. 179.
674 Axel Michaels, Hinduism Past and Present, s. 247-248.
675 Robert E. Svoboda, Aghora, s. 182-185.
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Arti/aarti, tanr1 ve tanricalarin heykelleri 6niinde ates gezdirilmesidir. Ozel
kandiller ve samdanlarla yapilan bu dini uygulama ile kem gozlerin, kotii ruhlarin ve her
tiirlii zararmn def edilecegine inanilir.®’® Puja’nin bir pargasi olarak gergeklestirilebildigi

gibi tek basina bir ritiiel olarak da gergeklestirilir.6”’

Yikanma ve temizlik 6zellikle ibadet ve ritiieller s6z konusu oldugunda son derece
onemlidir. Orug, zaman zaman adaklarin yerine getirilmesi ve 0zel térenlere hazirlik
sirasinda da yapilir. Ornegin dindar bir Sivaci her aym on dordiincii giiniinde veya adak
adadig1 takdirde on dort y1l boyunca orug tutup ve ibadet edebilir.5’® ibadet ve ritiieller

hem ¢ok yonlii hem de oldukea cesitlidir.

Dini ritiiel ve uygulamalarda karsimiza ¢ikan bir diger cesitlilik ise ibadet ve
ritiiellerin Veda veya Tantra temelli olusuna gore degisiklik arz etmeleridir. Bir diger
degisken ise bolgeden bolgeye ritiiel bigimlerine gore tapmmmada farkliliklarin
bulunmasidir. Calismamizda ibadetlerle alakali kavram ve unsurlar genel hatlar ile ele

almacaktir.

1. Yajna-Kurban

Yajna, yalvarmak, dua etmek, tapinmak, adak ve kurban gibi anlamlara gelir.t”

Veda doneminin temel dini ritieli olan kurban ayinlerine verilen isimdir. Veda
doneminde toplumsal ve bireysel refahin elde edilebilmesi yajna torenleri ile yakindan
iligkili olarak degerlendirilmistir. Yajna ayinleri ilk ortaya ciktiklarinda basit birer ritiiel
iken zaman ic¢inde ayrintili ve karmagik bir ritiiele doniismiistiir. Bu durum yajna

ayinlerini yoneten brahmin kastinin toplum tizerindeki otoritesini artirmistir. Kutsal ates

876 Dubois, Hindu Manners Customs and Ceremonies, Clarendon Press, Oxford, 1906, s.148.

677 Ozellikle Benares sehrinde kutsal Ganj nehrinin kiyisinda her aksam brahmin rahipler tarafindan arti
gergeklestirilmektedir.

678 Sivaprasad Bhattacharyya, Religious Practices Of The Hindus, . 165.

679 Monier Williams, A Sanskrit-English Dictionary, s. 839.
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yakilarak tanrilar i¢in kurbanlarin bu atese sunulmasi temeline dayali bir ibadettir. Bu
torenlere genel anlamda kanli kurbanlar da dahildi. En basit haliyle ise atese aritilmis
tereyag1 olan ve giiniimiizde de ibadetlerde 6nemli yere sahip ghee sunularak yapilirdi.
En meshuru asvamedha yani at kurbanidir, purusamedha ise insan kurbani anlamina
gelmektedir. Bu kurbanlar kisiye hem diinyada yasarken hem de sonraki hayata dair
bliyiik faydalar vadederler. Yajna ayinleri zaman igerisinde Buddhizm ve Caynizm’in
etkisiyle canli varliklara zarar vermeme anlamina gelen ahimsa ilkesinin Hinduizm

gelenegi igerisinde benimsenmesinin ardindan yerini Puja ayinlerine birakmistir.5&

Vedalar doneminin  kurban ayinleri olan yajnalarda Rudra-Siva’nin
istenmediginden yahut ona kurbanin artiklarindan verildiginden bahsetmistik. Siva
kaympederi Daksa’nin kurban térenine c¢agrilmamis bunu iizerine tdreni tarumar
etmistir.®®! Rudra-Siva yajna torenlerinde kendine yer edinememis olmakla birlikte daha

sonraki devirlerde tesekkiil eden ritiiellerde 6nemli bir figiir olarak goriilmektedir.

Insan kurbanlarmin da dahil oldugu kanli kurbanlara Saktacilik mezhebi
bilinyesinde yakin zamanlara kadar (hayvan kurbani devam etmektedir) rastlanilmakta
oldugu aktarilmaktadir. Tantract Siva adanmislarinin bazilarinin da kanli kurbanlar
gergeklestirdiklerini dile getirilebilir. Ancak bu kurbanlar veda temelli yajnalar degil,

yerel inanglardan kalma birer uygulamadir.
2. Tapas -Riyazet, Cilecilik

Kelime anlamu ates, yiiksek 1s1 olan tapas, agir cilecilik, fiziksel eziyet ve riyazet
temelinde gerceklestirilen bir ibadet seklidir. Tapas ile adanmisin kendini arindirarak

tanrinin rizasini kazanma ve karmanin yiikiinden kurtulmasi amaglanir. Genis bir

680 Klostermaier, A Concise Encyclopedia of Hinduism, s. 157; Jones & Ryan, Encyclopedia of Hinduism,
s. 507.
881 |_inga Purana 1.96; Skanda Purana 1.3; Bhagavata Purana 4. 5; Kurma Purana 1.15.49-80
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uygulama cesitliligi bulunur. Ornegin orug tutmak, tek ayagi iizerinde beklemek, bir
kolun hi¢ indirmeden siirekli yukarida tutmak, sicak havalarda yakilan bes atesin ortasina
oturmak, soguk havalarda nehir veya denize girerck suda beklemek vb.%%? Bu cileci
fiillerin ¢ok daha asir1 uglarda olanlar1 da bulunmaktadir. Viicudundan bir uzvu kesenler

oldugu gibi 6liim orucu tutanlar da bulunur.

Destanlarda ve Puranalarda yajna'nin yerini tapas’a biraktig1 goriiliir. Destanlarda
yajna'ya atiflar bulunulmakla beraber Puranalarda yajnaya herhangi bir 6nem verilmedigi
savunulabilir. Purana metinlerinde tapas'a mutlak surette yajnadan daha yuksek bir yer
verildigi goriiliir. Kali ¢aginda tanrilari yatistirmanin en etkili yolu olarak Siva'nin bizzat

yaptig1 bir agiklamada tapas" siddetle tavsiye ettigi aktarilir.%

Tapas ormanlara, 1ss1z yerlere c¢ekilmis, miinzevi yasam siiren asketiklerin kati
riyazet ve cilecilikleridir. Bu yolla tanriya yakinlagmayi, goénliinii hos tutmayi
karmalarindan kurtulmay1 amagladiklar1 gibi tapas sayesinde gesitli glic ve mertebeler

kazanilacagina da inanilir.%

Tapas sadece insanlara 6zgii degildir. Dini metinler tanrilarin ve asuralarin
gergeklestirdikleri tapaslarin hikayelerini aktarir. Asuralar tanrilardan liituf elde ettikten
sonra bunlar kotiiye kullanir sekilde resmedilirler.®® Tanrilar ve kahramanlarm
maksadinin ise kotli niyet tagimadigi goriilir. Mahabharata’da Siva’nin kendisinin
rizasint kazanmak i¢in kati tapas uygulayan Arjuna’yr bu hareketinden dolay:

odilllendirdigi aktarilir. % Visnu’nun (ve farkli avataralarinm) Siva’nin rizasini

882 |_ochtefeld, The Illustrated Encyclopedia of Hinduism, vol. 11, s.689 Tapasla ilgili dini metinlerde birgok
pasaj bulunmaktadir. Ornek igin bkz. Vayu Purana 1.59.41; Matsya Purana 154.308-310; Matsya Purana
180. 15-19;

683 N.R. Bhatt, Shaivisim In The Light of Epics, s. 326.

684 N.R. Bhatt, Shaivisim In The Light of Epics, s. 327.

685 Matsya Purana 148.4-14; Garuda Purana 1.82.1-6; Mahabharata 8.24; Bhagavata Purana 10.88

686 Mahabharata 3.41.13-15; Skanda Purana 1.1.22
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kazanmak ve ondan liituf elde etmek igin tapas yaptig1 aktarilir.%®’ Siva ile evlenmek
isteyen Parvati’de muradima erebilmek icin tapas uygulamistir.®® Siva’nin kendisi de

yogilerin efendisi, Mahayogi’dir ve tapas uygulayan bir asketiktir.®8°

[lahi ve mistik gii¢ler kazanilmasinin, tanrilarin liitfuna ulasmanin bir yolu olarak

uygulanan tapas Sivaci olanlar da dahil asketik geleneklerde 6nemli yere sahiptir.

3. Tirtha-Hac

Gegit, kap1, gibi anlamlara gelen tirtha, 6zel bir degere ve kutsiyete sahip tapinak,
dag nehir vb. yer ve mekanlara denir.5®® Kutsal kabul edilen insanlar i¢in de kullanilan
bir terimdir. Hindu dini gelenegi iginde 6nemli bir yere sahip thirtalar dini yasamin da bir
pargasi olarak kabul edilirler. Bu yerlere yapilan kutsal hac yolculuklarina ise tirthayatra
denilmektedir. Tirthalarin ziyaret edilmesi ile dualarin kabul olacagina, tanrilarin
liitfunun elde edilecegine ve kotii karmalarin yok olacagia inanilir.%°! Tirthalari ziyaretin
yajnalardan daha biiyiik fayda ve iyi karma kazandiracagi bu sebeple daha Ustln

gorildikleri aktarilir.®%2

Ulkenin her bolgesi, her giin yiizlerce, 6zel giinlerde binlerce hacinin geldigi
favori hac yerlerine sahiptir. Yedi kutsal mekana yapilan hac ziyaretleri ¢ok degerlidir:
Konjivaram, Dvaraka, Ayodhya, Mathura, Haridvar, Benaras/Varanasi ve Uccain.
Haridvar, Daglarin Efendisi Siva'ya agilan kapi ve kutsal Ganga'min (Ganj nehri)

Himalayalardan ovalara indigi yerdir. Siva’nin kutsal on iki Jyotirlingasindan biri

887 Skanda Purana 4.1.1.26; Brahmanda Purana 1.21.71-80

688 Kalika Purana 45; Matsya Purana 154. 298-300; Skanda Purana 1.1.21

689 Skanda Purana 1.1.22; 1.1.34

69 Axel Michaels, Hinduism Past and Present, s. 288.

891 Fowler, Hinduism: Beliefs and Practices, s. 75; Roshen Dalal, Hinduism: An Alphabetical Guide, s. 415-
416; Ryan & Jones, Encyclopedia of Hinduism, s.328-329.

892 N.R. Bhatt, Shaivisim In The Light of Epics, s.336.
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Uccain’de bulunur. Benaras en eski zamanlardan beri Hindular nazarinda kurtulusa yani
moksaya ulagsmay1 saglayan en kutsal hac yeri olmustur; orada Ganj (Ganga) kenarinda
olenlerin karmalarinin bagislanarak hemen cennete gideceklerine inanilir.®®® Bu sebeple
Olulerini Ganj kenarinda yakmak isteyenler imkanlar1 varsa uzak yerlerden dahi
Benares’e gelirler. Bu mekanlarin ziyareti adanmislar1 karmalarindan arindirmasinin
yaninda dilek ve dualarinin kabul olmasini da saglar. Ganj nehri ve Benares gibi bitln

Hindular i¢in kiymetli ve kutsal olan tirthalar Siva ile yakindan iliskilidir.

4. Puja

En yalin hali ile gesitli sunular ve mantralarla gerceklestirilen tapmnma ibadetidir.®%

Hinduizm’in giiniimiizde en ragbet goren ayin sekli olan Puja Sivacilar icinde ilk
siradadir. Puja’nin temel ibadet seviyesine c¢iktigi Puranalar doneminden itibaren
poplilerligini koruyarak giiniimiizde de en temel ritiiel olma 6zelligini korudugu
goriliir.%® Evde ve tapmaklarda tanri ve tanricalarin heykel ve sembollerine hiirmet
edildigi, dualar ve ikramlarin yapildigi bir ritiiel ibadettir. Mezheplere ve puja’nin
maksadma gore gerceklestirilme seklinde ve kullanilan materyallerde degisiklikler

gorilebilmektedir.6%

Tanrinin ¢an yahut kiigiik ziller ¢alinarak davet edilmesi ya da uyandirilmasi ile
baglayan ibadette kokulu tiitsiiler ve yag lambalar1 yakilir, ¢igekler takdim edilir,

cigeklerden yapilan kolye ve ¢elenkler murti denilen heykel ve figlrlere giydirilir, kutsal

893 Lochtefeld, The Illustrated Encyclopedia of Hinduism, vol. Il, s.698; S. Bhattacharvya Religious
Practices, s. 189-190; Vasudha Narayanan, “Alaya”, The Hindu World, Mittal, s. 475-476.

6% Jones & Ryan, Encyclopedia of Religion, s. 336.

6% N.R. Bhatt, Shaivisim In The Light of Epics, s.348; Lochtefeld, The Illustrated Encyclopedia of
Hinduism, vol. Il s. 529.

6% Klostermaier, A Concise Encyclophedia, s. 336
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iplik takilir. Bes kutsal yiyecek yani pancamrita®®’ dualar ve vedalardan boélimlerin
okunmasi esliginde tanr1 ve tanrigaya ikram edilerek kutsanir. Bu yiyeceklere prasad
denilir. Heykel ve sembollerin etrafinda tavaf edilir.5®® Linga’nin etrafinda tam tavaf
yapilmaz c¢ilinkii tam doniis Siva’nin kozmik doniisiine isaret eder ve sadece ona
0zgudur.%® Sivacilar’in pujalari sirasinda vedalardan cesitli mantralarin okunmasinin
yaninda Om Namah Sivayah mantrasi ¢okea tekrar edilir. Cagrilan tanr1 buyur edilir ve
ayaklar1 yikanir. Sembolik olan bu eylemler sirasinda Siva’nin heykeli yahut lingasi siit
yahut su ile yikanir. Bu su veya siitiin kutsanmis oldugu kabul edilir. Hindistan cevizi
diger tanrilara tapinmada da kullanilmakla beraber Sivacilikta cok daha énemlidir.”® Siva
heykeline ve lingalara mezhep icin kutsal kabul edilen kil ile tilak yapilir/gizilir. Kutsal
olduguna inanilan bitkilerin yaprak ve dallar1 da sunular arasindadir. Bunun disinda ayna,
tarak, gibi esyalarda tanriya takdim edilir.”®* Tanrinin davet edilmesi ve ona takdimeler

sunulmasi temelindeki bu ibadet ile darsana alinmas1 amaclanir.”%

Puja sirasinda tanri bir kral gibi, 6nemli bir misafir gibi muamele gérmelidir.
Tapinma sirasinda takip edilen yollar bir krali ya da kiymetli bir misafiri karsilar gibi

olmalidir. Tanr1 davet edilmelidir (avahana), oturagina buyur edilmelidir (asana), ayaklari

897 Bunlar Siit, Ghee denilen aritilmis tereyagi, lor, bal ve sekerdir. Bunlar karistirilarak bulamag yapilabilir,
helva benzeri bir tatli veya ayr1 ayri birkag tanesi de sunulabilir.

6% Axel Michaels, Homo Ritualis Hindu Ritual and Its Significance for Ritual Theory, Oxford University
Press, New York, 2016, s.251-252.

69 Bu hususta Siva tapinaginda ibadetle ilgili sorularimi yamtlayan bir Sivaci rahip, tam doniis yapmanim
kisinin karmasina zarar verecegini, son derece tehlikeli ve zararli sonuglara yol agacagini1 ve adanmislarin
bundan kag¢indiklarini 6zellikle vurgulayarak uygulamada bu hususun énemine dikkat ¢ekti.

%0 Richard H. Davis, Ritual in an Oscillating Universe: Worshiping Siva in Medieval India, Princeton
University Press, New Jersey, 1991, s. 149. Hindistan cevizi lizerindeki noktalarin Siva’nin {i¢ goziinii
sembolize ettigine inanilir. Shakt M. Gupa, Plant Myths, s. 16.

01 Flood, An Introduction to Hinduism, s. 208-209; N.R. Bhatt, Shaivisim In The Light of Epics, s. 354-
355. Ozellikle biiyiik tapmaklarin etrafinda ibadet etmek isteyen Hindularin pratik bir sekilde alip
kullanabilecegi kiigiik paketler iginde minyatiir tarak, ayna, ¢elenk vb. esyalar, kumkuma, sandal agaci
macunu tozu, tiitsii gibi ibadet sirasinda kullanilan materyaller satilan seyyar tezgahlar bulunur.

702 Fowler, Hinduism: Beliefs and Practices, s. 45.
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yikanmalidir (padya), bas1 yikanmalidir, disleri ve agzi ¢alkalanmalidir, saygi gostergesi
olarak sandal agaci macunu ve piringten bir sunu-adak yapilmalidir (arghya), tanriya
kutsal iplik giydirilmelidir (upavita), sandal agaci macunu yada kil siiriilmelidir
(candana), cigekler sunulmalidir (puspa), tiitsii yakilmalidir (dhupa), lambalar
gezdirilmelidir (dipa), yiyecek (naivedya), ardindan betel yapragi (tambula )sunulmalidir,
campor (nirajana) yakilmali altin hediye edilmeli (suvarna puspa), ve en sonunda tanri
ugurlanmalidir (visarjana). Tapinaklarda ise sorumlu rahipler tanrilarin heykelleri ile
ilgilenmelidir. " Bu saydiklarimiz uygun bir sekilde yapilirsa tanrinin génlii hos edilmis
ve puja yerine getirilmis olur. Yapilan dualarin da bu sayede kabul edilerek

gerceklesecegine inanilir.

Tapinma sirasinda kullanilan 6geler ibadetin daha makbul olmasini saglayan 6zel
anlamlar tagimaktadirlar. Sahip olduklari imkanlar Sl¢iisiinde adananlarin bu 6geleri en
iyi sekilde temin etmeleri beklenir. Bu 6gelerin basinda su gelir, heykel veya heykelcikler
siislenmeli, giizel kokular ve tiitsiiler yakilmalidir, cicekler, yiyecekler sunulmali,

kandiller yakilarak sembollerin etrafinda 1s1ik/ates gezdirilmelidir.”®

Agama metinlerine uygun olarak insa edilen, ritiiel uygulama ve kurallar1 belirlenen
tapinaklarda tanri ve tanricalarin heykelleri belirli usullere gore yerlestirilirler bu
heykeller siislenip bezetilir. Brahmin kastindan erkekler tapinakta 6zel bir egitim alarak
rahip olmaya hak kazanirlar. Tapinaktaki heykellere yapilan ibadetler, heykellerin

bakimi, temizligi ve ibadete hazirlanmasi bu rahiplerin sorumlulugudur.’®

Siva icin yapilacak ibadete dair Puranalarda ¢esitli pasajlar bulunur bu pasajlardan

birinde soyle gecer; “Kisi biiyiik tanr1 Mahegvara'ya konsantre bir zihinle Bhava olmali,

%8 T .M.P. Mahadevan, Outlines of Hinduism, s.49; Fuller, The Camphor Flame, s. 67.
704 Alain Danielou, Hindu Polytheism, s.380-381.
7% Vasudha Narayanan, ‘Alaya’, The Hindu World, s. 470.
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mantralar, Rudragayatri, Om ile isana, Rudra olmali... Cicekler, yapraklar, su, sandal vb.
ile ibadet etmelidir. 'Namah Sivaya' dedikten sonra bu mantra ile kisi zikir yapmalidir.

Sonra tavaf yapmali... Meditasyon yapmalidir.”’%

Siva’ya adanmis puja ibadeti Puranalarda ortaya ¢ikmis olmakla birlikte Siva Puja
hakkinda Purana metinlerinden ziyade Agama metinlerinin ¢ok daha ayrintili ve sistemli
bir bilgi kaynagi olduklar1 ifade edilir. Agamalar ritiiellerin nasil yapilacaginin yaninda
tapinaklarin ve heykellerin insasindan, yer, yon ve boyutlar1 gibi her hususta agiklayici
bilgi icerirler. Siva pujalar giinliik ve festival vb. 6zel giinlerde yapilanlar olmak tizere iki

siifa ayrilirlar. '%

Dindar bir Sivaci’nin giinliik puja yapmasi tavsiye edilir. Evinde, kutsal bir
mekanda veya bir su kenarinda glinde en az bir kere puja yapmalidir. Pujayi
gerceklestiren eger Sivact bir din adami genel bir puja gerceklestirirse bundan kazanilan
fayda sadece rahibe gitmez bitun halk bundan faydalanmis olur. Siva tapinaklarinda
gerceklestirilen genel pujalar bu sebeple toplumsal bir degere de sahip kabul edilirler. Bu

durumun tapinaklarin énemini de artirdig ifade edilir.’®

Tanrilarin asil birer misafir edasiyla ¢agrilip agirlanip ugurlanmasi temelindeki bu
ibadet, Hindu dini geleneginin genelinde en yaygin bigimde gorebilecegimiz ibadet
seklidir diyebiliriz.”®® Siva igin gergeklestirilen Pujalarda kutsal kabul edilen yiyecek,
icecekler, 6zel kokulu tiitsiiler hazirlanmasi tanrinin heykel ya da lingasina kars1 yapilan
bu muamelelerin bes duyuya da hitap ettigini goriiyoruz. Hindu ritiiellerindeki bu durumu

Hinduizm’in antropomorfik 6zelliklerine dair bir kanit olarak ele alabiliriz.

706 Kurma Purana, 2.19.88-98
97 N.R. Bhatt, Shaivisim In The Light of Epics, s. 350-35.1
%8 Richard H. Davis, Ritual in an Oscillating, s.37-38.

709 Abbe Dubois, Hindu Manners Customs and Ceremonies, s. 147.
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5. Yoga ve Asketiklik

Yoga, zihnin diinyevi biitiin meselelerden arindirilarak tanriya, hakikate yogun bir
konsantrasyonla yonlendirilmesi ve tefekkiir etmek olarak tanimlanabilir. Yoga Budizm

ve Caynizm geleneklerinde de 6nemli bir ibadet olarak karsimiza ¢ikmaktadir.”*°

Yoga’nin tanimi iizerine sayisiz yorum ve agiklama getirilmistir. Yoga, zihni
frenleme, zihindeki gelgitlerin kontrol altina alinmasi, bilingteki dalgalanmanin sona
erdirilmesi metodu veya duyulari ve zihni kontrol altinda tutarak bir birlesme ve
biitiinlesme aracidir. Yoga hem arinma ve aydinlanma siireci hem de siirecin sonucunda
elde edilen kazangtir. Yoga sozciigii ayrica hem tanrilar adina gerceklestirilen 6zel
ibadetler ve diger muhtelif dini uygulamalar hem de tanrinin sahip oldugu mutlak gii¢

anlaminda kullamlir ve sonug itibariyle yoga bir kurtulus yoludur.”*

Hindu geleneginde ise ilk yogi Siva’dir. Yogisvara’dir yani yogilerin tanrisidir.
Sivacilik mezhep olarak ortaya ¢ikmaya basladig: ilk zamanlardan itibaren son derece
kat1 ve asin1 ¢ilecilikle iliskilendirilmistir. En eski Sivaci grup olarak zikredilen Pasupata
Sivacilarin koyu asketikler olduklar1 ifade edilir. Siva'nin kendisi, tapas’1 en iist diizeyde

uygulayan 'Biiyiik Yogi' olarak tanimlanir.”*?

Alain Danielou yoga ile ilgili sunlar1 ifade eder; “Yoga teorisine gore algilama
giiclimiiz, duyularimizin simirlarindan ¢ok daha genistir. Yoga uygulamalari, uyku
halinde de kaybolan bu sinirlamalarin iistesinden gelmemizi saglar. Bu gii¢lerden bazilari,
uzaktaki nesneleri ve yerleri algilamamizi saglar. Bu vizyoner guce driksakti denir.

Ayrica prakamya (aktarim) olarak bilinen gii¢ sayesinde, ge¢gmis ya da gelecek zaman

10 Jones & Ryan, Encyclopedia of Hinduism, s. 511.
"1 Hammet Arslan, Hint Dinlerinde Bir Arinma ve Aydinlanma Yolu Olarak Yoga, (Basilmamis Doktora
Tezi), Izmir 2013, s. 24-25.

12 Stella Kramrisch, The Presence of Siva, s. 277.
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icinde bizden uzak olaylarda yer alabiliriz. Boylece riiyada baska bir kitada meydana
gelen bir kazay1 veya 6liimii algilayabilir veya hi¢ gormedigimiz bir yerde ge¢mis veya
gelecek bir olaya katilabiliriz. Heniiz ger¢eklesmemis bir etkinlikte de yer alabiliriz. Bu
tiir giicler, Yoga tanmimlarina gore "i¢ organimizin" (antahkarana) veya goc¢ eden
bedenimizin (linga sarira) bir pargasini olusturur. Bunlar bizim psiko-zihinsel
yapilarimizdir ve gizli kalirlar. Kural olarak, uyanik haldeyken erisilemezler. Yoganin

kazandirabilecegi i¢ gdzlem yoluyla bu yapilar kontrol edilebilir.”*3

Asana adi verilen durus ve pozisyonlar da 6zellikle Hathayoga gibi bazi yoga
gelenekleri icin buyuk ©neme sahiptir. En bilinen yoga pozisyonu padma
asana/padmasana veya lotus denilen ayak tabanlarinin yukari baktigi, bagdas kurulmus
oturma seklidir. Bu pozisyonlar ile yoga sirasinda zihnin dagilmasini, konsantasyonun
bozulmasin1  Onlemek ruhsal enerji ve giiglerin bedene girisini saglamak

amaclanmaktadir.”*

Yoga sirasinda mudra denilen ¢esitli el hareketleri ve isaretler ve bedenin ve ruhun
yoga sirasinda korunmasini ve dogru konumlanmasini saglayan nyasa denilen mantra
okumalar1 ile tanrinin enerjisi ya da bizzat kendisi viicutta belirli uzuv ve bolgelere
kanalize edilir. "> Her bir mudra farkli spesifik bir enerji ve duyguyu ortaya ¢ikarmayi

amaglayarak yapilir.

Hindu geleneginde asketiklik yasamin ayrilmaz bir pargasi olarak goriilmektedir.
Asramadharma inancinin vanaprastha basamagindan itibaren bireyin asketik yasama ayak
uydurmasi, son basamak olan sannyasa’da ise tamamen dunyadan el etek ¢ekerek asketik

olarak yasamasi beklenir. Asketik sisteme dahil olmak isteyen birey bir guru, ruhani lider

13 Alain Danielou, Shiva and the Primordial, s. 62.
14 Lochtefeld, The Illustrated Encyclopedia of Hinduism, vol. I, s.58.
15T, Hopkins, The Hindu Religious Tradition, s. 115-116.
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esliginde 6zel bir gecis toreninden ‘diksa’ ge¢melidir. Hinduizm’in diksa denilen
inisiyasyon yani ge¢is uygulamalarina muhatap olan sannyasin adayina ‘sadhaka’ adi
verilmektedir. Sadhakalarin, sannyasin olarak kabul edilebilmeleri i¢in ruhani bir lider,
guru rehberliginde, dahil olduklar1 mezhebe gore degiskenlik gosteren cesitli ritiiel ve
miieyyideleri gergeklestirmeleri istenir.”*® Asrama sisteminde 6zellikle belirli bir yas
iistiiniin rolii olarak belirlenmis olmakla birlikte bu gelenekte asketik yasami dileyen her

yastan Hindu’ya rastlanabilir.

Asketiklige dair ilk izlerin Rigveda’da Siva ile anilan muhtemel bir asketik olan
Kesin ilahisinde bulunabilecegi aktarilir. Stella Kramrisch, Kesin’i Siva ile zehir olarak
da yorumlanan bir siv1 igerek kendinden gegen esrik bir yogi yahut saman olarak tasvir

eder. 7

Sivacilik icinde 0Ozellikle asketiklik ve inisiyasyon sonrast uygulamalarda
cesitliligin varligindan daha 6nce bahsetmistik. Mahayogi tezahilriinde Siva koyu bir
asketiktir, Siva’nin asketik kokeninin izleri indus medeniyetine kadar siiriilebilir,

geleneksel olarak biitiin yogilerin Sivaci olduklari kabul edilir.

Sivact asketik gruplar takip ettikleri prensip ve uygulamalar ile genis bir
yelpazede ele alinabilirler. Bu gruplardan bazilarini kisaca anacak olursak; Danda denilen
bir asa ve kamandal adi1 verilen bir su testisi ile dolasan sadece brahminlerden olusan
Dandiler, Paramahansalar her siniftan olabilirler, yedi evden dilendikleri ¢ok az yemegi
yerler, rastal1 saglari, kiile bulanmis ve genellikle ¢iplak dolasan Sivaci Nagalar, strekli
bir kollar1 yada her ikisini havada tutan Urdhabahular bu tarz eziyetlerle tanr1 memnun
edilmeye ¢alisilir, tirnaklarini kesmemeye yemin eden Nakhiler, gece giindiiz siirekli

ayakta duran Taresvariler, bas listli duran yahut agaclar ve direklerden bag asag1 asilan

16 |_ocktefeld, Illustrated Encyclopedia, vol. 1, s. 197.
17 Rigveda. 136.1-3; Stella Kramrisch, The Presence of Siva, s. 84-85.
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Urdhamukhiler, etraflarinda yaktiklar1 bes atesin ortasinda oturan Pangadhuniler, yaz kis
suda bekleyen Jalasajviler, sadece meyve ile beslenen Farariler, sadece siit ile beslenen
Dudahariler. Bunlara benzer daha birgok grup sayilabilir. Bu gruplardan bazilari ise ¢ok

daha ug noktalarda uygulama ve fiiller sergileyebilmektedirler.”*®

Asketik yasam i¢in gesitli fiil ve davranislarin, ayin ve ritiicllerin takip edilmesi
onemli ve gerekli goriiliir. Ancak her seyin 6tesinde asketik yasamin olmazsa olmazi ve

ayrilmaz pargasinin yoga oldugu ifade edilebilir.

6. Mantra-Kutsal Heceler

Mantra, Kutsal bir dnem ve ruhani gii¢ tasiyan bir s6z ya da sdzciik grubu, ilahi, ses
dizisi anlamlarina gelmektedir. Mantralar belirli 6l¢ulere sahiptirler ve bu dlgllere gore
smiflandirilirlar. Hindular arasinda en meshur ve yaygin olam1 Gayatri mantradir.’®
Mantralarin biiyiik ¢ogunlugu Rigveda ve Atharvaveda’da toplanmistir.””® Mantralar

Vedalar doneminden baglayarak giiniimiize kadar 6nemini kaybetmeden varligin1 devam

ettirmistir. Kutsal ve gizli hecelerin sesli olarak tekrar edilmesi temeline dayanir.

Mantralarin kullanim alani oldukga genistir. Puja ve arti gibi ritiieller sirasinda
okunduklar1 gibi yoga ve meditasyon sirasinda da tekrarlanirlar. Diinyevi baglardan,
yanilsamalardan kurtularak mutlak hakikatle kavusma gayesi ile kullanilabildikleri gibi

diinyevi bir fayda, mistik bir gii¢ kazanmak i¢in de kullanilabilirler.

Sivacilarin mantralar1 Siva’nin adinin anilmasi ve sirli hecelerin tekrarlanmasi
temeline dayanir. Veda temelli Sivact mantralarin en 6nemlilerinden biri Satarudriya’dir.

Siva’nin isimlerinden miitesekkil bu mantra evlerde, tapinaklarda, toplu veya bireysel

718 Tattwananda, Vaisnava Sects Saiva Sects Mother Worship, s. 71-83.

19 Rigveda 3.62.10

20 John A. Grimes, A Concise Dictionary of Indian Philosophy Sanskrit Terms Defined in English, State
University New York Press, New York, 1996, s. 187.
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ritiieller sirasinda, giinahlarin affi yahut maddi manevi isteklerin elde edilmesi amaciyla
okunan bir Siva mantradir. Bir diger 6nemli Siva mantra ise bes hece anlamina gelen,

>121 mantrasidir. Bu mantranin her

biitiin sirlar1 i¢inde gizledigine inanilan ‘Namah Sivaya
bir hecesinin Siva’nin bir 6zelligine denk geldigi, vedalarin ve evrenin 6ziinli barindirdigi

ifade edilir. > Sivacilarin en popiiler mantrasi olarak degerlendirilebilir.

Mantralarin tekrarina ise Japa denilmektedir. Japa literal anlamda tekrar demektir,
tanrinin admi ya da bir mantray1 sesli, fisildayarak veya icten tekrar etmek, zikir
anlamlarina gelmektedir.’?® Mantralarin sik tekrarlanmasinin kisiyi giinahlarindan, kotii
karmasindan arindirarak mertebesinin yiikselecegine inanilmaktadir. Japa’nin 108, 1008

gibi belirli sayilarda yapilmasi1 makbuldiir.
7. Yantra ve Mandala-Mistik Diyagramlar

Yantralar genel olarak, ibadette tanrilarin tezahiirlerini sembolize eden ¢esitli
kaliplara gore cizilmis mistik diyagramlar olarak tanimlanabilir.”?* Evrenin belirli bilesen
ilkelerini ¢agristiran sihirli diyagramlar olan yantralar sisteminin gériinmeyen, tabiatiistii

giiclerle bir tiir iletisimin kurulmasin sagladigina inanilir.”%

Tantra gelenegine gore inisiye olmus olan asketiklerin, genellikle dort agikligi olan
bir kareden miitesekkil, sekiz kollu bir daireyi ve ortasinda kii¢iik bir daireyi ¢evreleyen
mistik bir sembol olan yantralari tapinim objesi olarak kullandiklar aktarilir. Yantralarda
kullanilan tasarimlar farkli tanrilara gore degisir. Bir diger mistik diyagram, tanrilarin

kapilarini ve konumlarini temsil eden karmasik eskenar liggenler, kareler ve dairelerden

2L ‘Na-Mah Si-va-ya’ toplam bes heceden olusur. Bu mantra literal olarak ‘Siva’ya niyaz ederim’ diye
terciime edilebilir. Meshur ‘Om/Aum’ hecesi ile birlikte tekrarlanir.

22 N.R. Bhatt, Shaivisim In The Light of Epics, s. 357-358.

723 John A. Grimes, A Concise Dictionary of Indian Philosophy, s. 145.

724 Gopinath Rao, Elements of Hindu Iconoghraphy, vol. I, fas. I, s. 12.

25 Danielou, Primordial, s. 70-71.
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olusan Sri Yantra'dir. Bu diyagramlar taburelere, Rama i¢in hus yapraklarina, bakir
alasimli plakalara yazildiklar gibi tasarimlarin metal malzemelerden yapilabildikleri de
gorullr. Visnu i¢in safran yahut zerdecal macunu, Sakti icin niliifer gigegi/lotus kdmar(
kiilleri ile yapilabilirler. Siva icin yapilanlarda ise kutsal kiil/vibhuti kullanilir.’?®

Yantralar sayisal degerler ve geometrik sekillerin olusturdugu mistik birer sekil olarak

algilanabilirler.

Yantralara nazaran daha basit sekiller olan mandalalar yere, herhangi bir zemine
farkli renklerde tozlarin kullanilmasi ile gizilen sekillerden miitesekkildir. Bu sebeple

kalic1 degillerdir. Her sekil ve renk baska bir tanriya isaret etmektedir.’?’
8. Samskaralar-Gegis Torenleri

Samskara, Sanskrit dilinde birlikte yapmak, tamamina erdirmek,
miikemmellestirmek gibi anlamlara gelir.”?® Terim olarak ise samskara hayatin belirli
donemlerinde yasamin kutsanmasi ve ritliellerin yapilmasmi iceren, kdkeni antik

devirlere uzanan gegis torenlerine denir.”?°

Samskara torenlerinin sistemlesmesinin ise M.O. 500 yillarina denk geldigi
aktarilir. Baglangigta daha esnek olan bu sistem zamanla smirlarinimn belirginlestigi bir
yapiya biirlinmiis, farkli sosyal gruplar arasindaki sosyal ve ritiiel sinirlari belirleyen bir

yasam dongiisii ayinine doniismiistiir.”*

726 Sjvaprasad Bhattacharyya, “Religious Practices Of The Hindus”, s. 161.

27 N.R. Bhatt, Shaivisim In The Light of Epics, s. 361.

728 |_akshmi Kapani, The Philosophical Concept of Samskara, Motilal Banarsidass, New Delhi, 2013, s.1.
29 T _M.P. Mahadevan, Outlines of Hinduism, s.45.

30 Axel Michaels, Homo Ritualis Hindu Ritual and Its Significance for Ritual Theory, s. 183.
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Samskaralarin kisiyi yeni bazi hasletlerle donatan ve kusurlar1 gideren birer ritiel
olarak tanimlandig1 goriiliir.”®! Geleneksel olarak bu ritiiellerin say1sinin dini metinlerde
kirk oldugu ifade edilmektedir. Bu ritiiellerin sayis1 daha fazla oldugu kabul edilmekle
beraber giiniimiizde uygulananlar 6zellikle dogum, egitim, evlilik ve 6lim ile ilgili
olanlardir. "*? Samskaralar énemli olmakla beraber bunlarin makbul ve uygun olmalar
igin fertte bulunmasi gereken sekiz erdem zikredilir. Bunlar sirasiyla bltin mahlukata
sefkat, sabir, haset etmeme, arinma, siikunet, hayirli-erdemli huy, comertlik, hirs

gutmemektir.”®

Bu uygulamalarda genel olarak Hindu giiruhun uygulamalari ile ortodoks
Sivacilik’in uygulamalarinda fark bulunmadigi soylenebilir. Bu torenlerde dua edilen ve
ad1 anilan tanrilarin basinda Sivacilar igin Siva gelir. Aynist diger torenler igin de

gecerlidir.

Ozellikle eski zamanlarda Hindularmn hayatlarmin biyolojik ve duygusal
asamalarinda her doniim noktasinin dini térenlerle kutsanmasi biiyiik 6nem tasidig1 gegis
toreni diye isimlendirebilecegimiz ¢ok sayidaki samskara’nin  varligindan

anlasilmaktadir.

Veda ayinlerinin gergeklestirildigi, mantralarin okundugu torenlerde aile Uyeleri
veya rahipler, ferdin kutsanmasi ve korunmasi amaciyla Tanrilar1 ¢agirarak, bireyin
ruhsal ve sosyal gelisimi i¢in dua ederler. Gebelik 6ncesinden baslayan ayinlerden cenaze
torenine kadar birgok ayin vardir. Usuliine gore gergeklestirilen her bir térenin bireyin
ruhani yagamini giiclendirdigi ve Hindu kiiltlirtinii korudugu kabul edilir. Ciinkii bu

torenler vasitasi ile ruhun, Tanri'nin yaratiligta kendisine uygun gordiigii sirasiyla birbirini

731 patrick Olivelle, “Rites of Passage: Hindu Rites”, ER, vol. Il, s. 7814.

732 Michaels, Homo Ritualis Hindu Ritual and Its Significance for Ritual Theory, s. 184-185.

33 Dharmasutras: The Law Codes of Apastamba, Gautama, Baudhayana, and Vasistha, trns. Patrick
Olivelle, Oxford University Press, New York, 1999, s.91.
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takip eden her asama ve gorevi bilingli olarak kabul etmis olur. Temel samskaralar olarak
siralanan on alt1 samskara; gebe kalma (garbhadhana), ti¢ aylik kutsama (pumsavana), sa¢
ayirma (simantonnayana), dogum(jatkarman), isim verme (namakarana), ilk kez disari
¢ikarma (niskramana), sag tirasi (cudakarana), ilk kat1 gida ile besleme (annaprasana),
kulak delme (karnavedha), ilk 6grenme (vidyarambha), kutsal iplik giyme ve inisiyasyon
(upanayana), veda 6grenimine baslama (vedarambha),sakal trasi (kesanta), 6grenciligi
sonlandirma (samavratana), evlilik (vivaya) ve 6lumle (antyesti) ilgili térenler olarak

siralanabilir.”*

Samskaralar1 cocukluk ve genglik donemine ait olanlar ile yetigkinlik ve olgunluk

cagina ait olanlar seklinde iki grupta ele almak miimkiindiir.
a. Cocukluk ve Genclik Dénemi Torenleri

Namakarana; Genellikle ¢ocugun dogumundan on bir, kirk bir giin sonra
tapinakta veya evde gergeklesir. Bebegin adi astrolojik bazi hesaplamalarla secilir,
torende bebegin ismi babasi yahut rahip tarafindan sol kulagina fisildanir. Yemekler

hazirlanarak davetliler agirlanir.”®

Cudakarana; Kafa tiras1 ¢ocugun birinci, Uguncl, besinci yahut yedinci yasina
kadar tapinakta yapilan bir térendir. Cocugu maddi ve manevi kirlerden arindirmak ve bu
sayede cocugun uzun Omiir, saglik, giic ve glizellik kazanmasin1 saglamak amaciyla
yapilir. Hindu rahip tarafindan gerceklestirilen sa¢ kesimine ¢esitli ritiieller ve piring,

aritilmis tereyag gibi sembolik anlamlar tasiyan kutsanmis gidalar eslik eder.”®

34 Flood, An Introduction to Hinduism, s. 202-203.

735 W.J. Wilkins, Modern Hinduism, s. 13-14; Michaels, Homo Ritualis Hindu Ritual and Its Significance
for Ritual Theory, s. 186; Mary McGee, ‘Samskara’, The Hindu World, S. Mittal, & G. R. Thurshy (Ed.),
New York: Routledge, 2004, s. 342.

736 Michaels, Hinduism, Past and Present, s. 85; Mary McGee, ‘Samskara’, The Hindu World, s. 342.
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Annaprasana; Anne siitii ile beslenen bebege yaklasik alt1 aylik oldugu donemde
babasi veya aile gurusu tarafindan tatli piring lapasi ve benzeri gidalarin verilmesi ile

cocugun ilk kat1 yemeginin kutlanmasidir.”’

Karnavedha; Birinci, Ucunci veya dordincl yaslarinda hem kizlar hem de
erkekler i¢in diizenlenen kulak delme toreni ile saglik ve zenginlik kazanmas1 amaglanir.
Erkek ¢ocuklarinin 6nce sag kiz ¢ocuklarinin ise sol kulagi delinir. Bu térenle ¢ocugun

dikkat, anlayis, isitme ve bilgelik kazanacagina inanilir.”®

Vidyarambha; Aksarambha yahut aksralekhana gibi isimlerle de anilan bu toren
cocuklarin ilk harflerini yazarak formel egitime baslamalarini isaret eder. Cocuklar iki ila
bes yaslar1 arasinda iken gerceklestirilir. Cocuk bes yaslarinda iken gerceklestirilen bu

torenle cocugun artik egitim alabilecek olgunluga eristigi vurgulanir.”

Upanayana; Sadece ilk ii¢ kasttan erkeklerin gerceklestirebilecegi bu torende
kutsal iplik sol omuzdan ¢apraz olarak takilir ve siirekli olarak giyilir. Genel olarak ¢ocuk
sekiz dokuz yaglarinda iken daha makbul olan on alti yasindan 6nce bu tdrenin
gergeklestirilmesidir. Guru tarafindan gence bu iplik giydirilir ve egitim alacagi okula
kabul edildiginin isaretidir.”*® Sudralarin gorevi ilk ii¢ kasta hizmet etmek oldugu icin

onlar bu tdreni gerceklestirmeye ve Vedalar1 6grenmeye uygun goriilmezler.’#

Upanayana, samskaralar iginde ayr1 bir neme sahiptir. Bu torenle birlikte dvija

(iki/cift dogumlu) iinvani kazanarak sosyal smiflarmin aktif bir iiyesi olmaya hak

8T W.J. Wilkins, Modern Hinduism, s. 12-13; Michaels, Homo Ritualis, s. 186; Raj Bali Pandey, Hindu
Samskaras: Socio-Religious Study of Hindu Sacraments, Motilal Banarsidass Publishers, Delhi, 2002, s.
90.

738 Raj Bali Pandey, Hindu Sacraments, s. 102-103; Mary McGee, ‘Samskara’, The Hindu World, s. 343-
344,

739 Raj Bali Pandey, Hindu Sacraments, s. 106-108; Mary McGee, ‘Samskara’, The Hindu World, s. 344.
0 K. Klostermaier, A Survey to Hinduism, s. 149-150; W.J. Wilkins, Modern Hinduism, s. 26-27.

41 Mary McGee, ‘Samskara’, The Hindu World, s. 335.
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kazanirlar. ilk dogum anne karnindandir. ikinci dogumlari ise bu téren sirasinda guru
vasitasi ile Vedalaradir. Upanayana téreni ger¢eklesene kadar kisi sudra kastindan kabul

edilir.”#2

b. Yetiskinlik ve Olgunluk Dénemi Torenleri

Kegsanta; Erkek ¢ocuklarmin yetiskinlige ilk adimlar1 olarak ¢ikmaya baglayan
sakal ve biyiklarinin tras edilmesidir. On alt1 yasinda gerceklestirilen bu torenle birey
artik yetiskin kabul edilir. Berber ve guruya hediyeler verilir. Tirastan sonra hala
brahmacarin oldugu ve iffetli yasamasi gerektigi hatirlatilir ve bir yilligina brahmagarin

yemini tekrar ettirilir.”*3

Vivaha; Evlilik torenleridir. Evlilik kutsal bir kurum olarak kabul edilmektedir.
Ozellikle ayni kasttan insanlarin evlenmesi uygun gériiliir. Gelin ve damadin uygulamasi
gereken cesitli ritiielleri icerir. Tanr1 ve Tanrilarin 6niinde kutsal atesin etrafinda el ele
atilan yedi adim ve diigiin kolyesinin baglanmasi ile, kar1 koca birligi kutsanmis olur. Bu
kutsal toren, bir diiglin salonu veya tapinaklarda gerceklestirilebilir ve ayrintili ritiieller
gelenekler ve bolgeler arasinda degisiklik gosterebilir ve giinlerce siirebilen kutlamalar

yapilir.”*4

Antyesti; Cenaze merasimleridir. Olii bir yetiskin Hindu yakilarak arkasindan yas
tutulurken, 6lii bir cocuk genellikle gomiiliir. Antyesti genellikle 6liimden sonraki bir giin
icinde tamamlanir. Bedeni yikanir, 6lii erkek veya dul bir kadin ise beyaz bir beze sarilir
(kocas1 yastyorsa kirmizi), iki ayak parmag bir iple baglanir, alnina mensubu oldugu
mezhebe gore tilak cizilir. Olii yetiskinin cesedi, ailesi ve arkadaslar1 tarafindan bir nehir

veya su kenarindaki yakma yerine taginir ve ayaklart glineye bakacak sekilde bir odun

42 Michaels, Homo Ritualis Hindu Ritual and Its Significance for Ritual Theory, s. 183-184.
743 Raj Bali Pandey, Hindu Sacraments, s. 143-144.
744 QOlivelle, Hindu Rites, s. 7814; K. Klostermaier, A Survey to Hinduism, s. 150-152.
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atesinin lizerine yerlestirilir. En biiylik ogul, yas tutan erkek ya da rahip, 6lii yakma
torenine onderlik etmeden 6nce yikanir. Eger 6lenin yakilmasma mani’®® bir durum
yoksa kutsal kabul edilen bir nehir kenarinda yada baska bir mekanda yakilarak kiilleri
nehre savrularak bir sonraki yasamina yahut samsara dongiisiinden kurtulusa arkasinda
herhangi bir bag kalmadan erisebilmesi amac1 ile yapilir. Kisinin siradan bir cesetten
prita’dan atalar yani pitr arasina katilabilmesi i¢in ise arkasinda biraktig1 erkek evladin

yapmasi gereken bazi ayinler bulunmaktadir.’*®

Sradda; Olen atalar i¢in sraddha olarak bilinen téren ayini, normal yasamdan el
etek cekmis sannyasinler ve kadinlar hari¢ tim Hindular tarafindan gergeklestirilir.
Merhum babaya, blyiikbabaya ve biyik biyukbabaya ve élen anneye, biyikanneye ve
biiyiik biiylikanneye sunular yapilir. Sadece baba veya annesi 6len kisi tarafindan
gerceklestirilir. En basit haliyle atalara yapilan bir su sunagidir, daha ayrintili bi¢imiyle,
susam ve balla kaplanmis pismis piring toplarindan ve tahillardan ve mevsim
meyvelerinden olusur; Atesle yananlara ve yanmayanlara, bu hayattan veya bagka bir
hayattan dost ve dost olmayanlara su adaklariyla sona eren dualarla atalarin esenligi igin
sunu yapilir. Oliimiinii takip eden bir y1l boyunca ata havada hareket eder, heniiz atalarin
saflaria kabul edilmemistir, bu nedenle o y1l boyunca ayda bir yapilacak 6zel bir sraddha
bulunur. Birinci yilin sonunda, 6len babay1 pitr adi verilen tam tesekkiillii bir ata yapan
ve onun atalar meclisine kabuliinii saglayan bir téren vardir.”*’ Bu ayinler

gerceklesmedigi miiddetce ruh pitr arasina katilamaz.

5 Hindu geleneginde Sadhular diye genelleyebilecegimiz inisiyasyon téreni ile asketik hayati segen kisiler
yoga pozisyonunda gémiiliirler yahut kutsal kabul edilen nehirlere atilirlar. Yine ¢ok kiiglik cocuklar,
hamile kadinlar vb. de yakilmazlar. Raj Bali Pandey, Hindu Sacraments, s.243.

746 K. Klostermaier, A Survey to Hinduism, s. 153-154; W.J. Wilkins, Modern Hinduism, s. 384-387, 390-
400.

747 Sivaprasad Bhattacharyya, Religious Practices Of The Hindus, s. 180-181; Michaels, Hinduism Past
and Present, s. 144-145.
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9. Festivaller

Hinduizm’de yil boyunca kutlanan sayisiz festival ve bayramdan bahsedilebilir.
Utsava denilen bu dini karakterli festivaller tapinak ve evlerde kutlandig: gibi sokaklarda,
acik alanlarda da kutlamalar yapilir. Bunlardan bazilar1 bolgesel ya da yerel olarak
kutlanan kii¢iik Olgekli festivaller olarak siniflandirilabilir. Bunun yaninda biitiin
Hindularca kutlanan festivaller de bulunur. Festival zamanlarinda miimkiinse kutsal nehir
ve gobllerde, mimkiin degilse evlerde banyo yapilir. Varsa yeni kiyafetler giyilir, puja
yapilir, danslar edilir, dini sarkilar sdylenir, orug tutulur, ziyafetler hazirlanir, tapinaklar

ziyaret edilir. 748

Bu festivallerin birgogu belirli bir tanr1 yahut tanricaya ithaf edilirler. Ornegin
Govardan Puja Visnu’ya ithaf edilmis bir festivalken Holi tanrigaya ithaf edilmistir. Bu
festivaller sadece ithaf edildikleri tanrinin inananlarinca degil biitiin Hindularca
kutlanirlar. Ancak s6z konusu tanrimin takipgilerinin mensubu oldugu mezheplerce bu
bayram ve festivaller ayr1 bir 6nem tagimaktadirlar. Bu bdlimde Siva’ya adanmig
festivallerin yerel versiyonlarindan ziyade biiyiikk festivallerden bahsetmekle

yetinilecektir.

Festivallerin kutlanma tarihleri Hindu takvimine gore ayarlanmaktadir. Bu takvim

ay ve giines takvimlerinin bir birlesimi olarak ifade edilir. Aylarin baslangiclar1 ayin

78 Flood, An Introduction to Hinduism, s. 211; Fowler, Hinduism: Beliefs and Practices, s. 69. Sokaklarda
gecit torenlerinde tanr1 ve tanrigalarin heykelleri tasinirken, izleyenlerde tezahiirat ve tanri isimlerini
bagirip gesitli sekillerde coskuyla dans ederler. Tapmnaklarda ve agik alanlarda yapilan kutlamalara da ¢esitli
eglenceler eslik eder. Gozlemleme firsat1 buldugum Durga puja ayininin yapilacagi alanda sahnenin etrafi
panayir olarak tasarlanmig, ritiielin kutsal saatinin Oncesinde ise sarkicilar sahne alarak insanlari
eglendirmisti. Ayini takiben bircok Hindu yakindaki tanrica tapinaginda bireysel olarak tapinip dua etmeye

devam ederek festivali kutladi.

250



hareketlerine gore belirlenirken yilbasi sabittir. /4° Festivallerin tarihleri de buna bagh

olarak yillara gore degisiklik gosterir.

Mahagivaratri, Ram Navami, Ganesa Caturthi, Holi, Diissehra, Naga Pancami,
Raksa Bandhan, Ananta Caturdasi, Durga Puja, Divali, Kartik Purnima Hindularin geneli

tarafindan kutlanan genel festivallerdendir.

Siva i¢in Ozel olarak kutsal kabul edilen ay Sravan'dir (Temmuz-Agustos), ona
tapinmak icin en ideal ve uygun olan zaman karanlik/yeni ay evresinin on dérdincu
(Trayodasi) glinidur ve kendisine adanan adaklarin yerine getirilmesi, oruglarin tutulmasi

gibi ibadetler icin haftanin segilen giinii ise Pazartesi'dir.”*

a. Mabhasivaratri

Siva’ya adanmis en meshur ve genel festival Mahagivaratri’dir. BUtlin kameri
aylarin karanlik ilk yarisinin on dordiine denk gelen geceye Sivaratri denilir. Sivacilar her
ay bu geceye denk gelen giinli orugla, geceyi ise gesitli ritiiel ve ayinlerle gecirirler.
Sivaratri, Siva'ya adanan gece, Siva’nin gecesi anlamina gelmektedir. Siva’nin biiyiik
gecesi anlamina gelen Mahasivaratri ise gece Magha (Subat-Mart) ayma denk
gelmektedir. Ay takvimine gore belirlenen bu gecede Siva inananlar1 kutsal kabul edilen
saatlerde 6zel pujalar gerceklestirirler. Giindiizii ise 6zel perhizlerle, orug tutarak, ‘Om
Namah Sivaya’ mantrasi basta olmak lizere mantralar okuyarak, tanriyr 6ven sarkilar
soyleyerek gegirirler. Ozel yeminler yapilarak bunlara uyulur. Lingalar tapmaklarda ve

evlerde su veya siitle yahut kutsal nehirlere gotiiriilerek ayinler esliginde nehirde yikanir.

749 Klostermaier, A Survey to Hinduism, s. 490.
750 Abhay Charan Mukerji, Hindu Fasts and Feasts, The Indian Press, 1918, s. 38; C. H. Buch, Faiths,

Fairs and Festivals of India, Asian Publication Services, New Delhi, 1977, s. 81.
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Siva’nin  bu gece cennctinden (Sivaloka) inerek adanmuslarinin dileklerini

gergeklestirdigi, giinahlarmi bagisladigina inanilir. 7!

Sivaratri orucunun kokeni hakkinda bir bilgi bulunmamaktadir ancak festivalden
Mahabharata'da bahsedilir. Tam olarak ne zaman basladig1 bilinmemekle beraber
Mahabharatadan 6nce baslamis bir festival oldugu diisiiniilebilir fakat bu hususta da kafa
karigikligr devam eder ciinkii bircok arastirmaci hikaye metninin destana sonradan
eklendigini savunur. Efsaneye gore, Sivaratri'nin orucu ilk olarak iksvaku hanedanindan
Kral Citra Bhanu tarafindan gerceklestirilmistir. Citra Bhanu giicliyle oldugu kadar
dindarligiyla da taninan, fakirlere yardim eden, zayiflar1 koruyan ve Brahmanlar
onurlandiran bir kraldir. Bir seferinde Sivaratri giinlinde, kral ve kralige bu kutsal orucu
tutarken, bilge Ashta-Bakra, miritlerinden bazilariyla birlikte sarayi ziyarete gelir.
Oruclu olan krala orucunun nedenini sorar oda Onceki hayatinda aver oldugunu
avlanirken evine gitmek icin geciktigini ve bir bilva agacinin basinda agladig: hikayesini
anlatir. Gozyaslar1 bilva yapragina dokiilen avci ertesi glinde hala agken evine doner ve
karnin1 doyuramadan gelen bir brahmani doyurarak bilmeden iki hayirli is yapar ..."%2
Sivaratri orucunun, kral Citra Bhanu'nun tuttuguna inanilan bi¢cimde tutulmaya devam
ettigine inanilir. Bagka bir versiyonda ise siradan bir hirsiz olaymn kahramani olur,
linganin iizerindeki agag tepesinde a¢ ve sikintili bir sekilde kalir. Oliim tanris1 Yama
daha sonra onu cehenneme gotiirecekken Siva buna izin vermez ¢iinkil hirsizin biitiin
giinahlar1 silinmistir. Bu hikayeden hareketle Sivacilar ne kadar giinahkar olunursa

olunsun Siva’nin inayeti ile bu giinahlarin silinecegine inanirlar.”?

1 Lochtefeld, The Illustrated Encyclopedia of Hinduism, vol. Il, s. 637; K.V. Singh, Hindu Rites and
Rituals, Penguin Books India, Haryana, 2015, s. 70-73.
752 Abhay Charan Mukherji, Hindu Fasts And Feasts, The Indian Press, Allahabad, 1918, s. 39-44.

753 Abbe Dubois, Hindu Manners Customs and Ceremonies, s. 711-712.
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Mabhagivaratri’de sadece giindiiz degil aksam orug tutulur, lingaya Sivacilar igin
kutsal olan kewari cicekleri ve bilva yapraklari sunulur. Geceleyin her (¢ saatte bir
lingaya tapinilir ve siit, bal, yogurt, ghee/ghi ile linga yikanir. Sabahina kutsal banyo
yapilip susam yagi ile mesh olunduktan sonra lingaya Siva’nin bin ismi ve mantralar
okunarak (sahasranama) lingaya yiz sekiz bilva yapragi sunulur. Ardindan oruglarini

acarlar.”™*

b. Kumbh Mela

Bu festival Siva’nin diinyay1 kurtarmak i¢in yilan zehir igtigi ve boynunun mavi
olmasina sebep olan efsanevi siit okyanusunun Oliimsiizliik iksiri olan amrita i¢in
tanrilarca ¢alkalanmasi hikayesine dayanir. Siit okyanusu calkalanip amrta ¢ikarildiktan
sonra tanrilar ve asuralar amrta’y1 elde etmek i¢in savasirlar. Amrta bir stirahi (kumbh)
icerisindedir ve insanlarin on iki yilina karsilik gelen on iki tanrisal/gdksel giin boyunca
Indra’nmn oglu Jayanta tarafindan goklerde dolastirilir. Bu sirada diinya iizerine dort
mekana amrta damlalar1 dokulir. Cok 6nemli bir festival olan Kumbh mela festivalinin
kutlandig1 dort mekan da (Prayag-Allahabad, Uccain, Haridvar, Nasik) bitin Hindular

i¢in son derece kiymetlidir. Bu festival 12, 6 veya 3 yilda bir diizenlenir.”®

Asketik karakterli bir festival olan Kumbh Mela amrta taginirken dokiilen

damlalarin diistiigline inanilan kutsal kabul edilen nehir kenarlarinda kutlanir.

c. Bhairava Jayanti- Bhairava Astami

Siva’nin siddetli tezahiirii olan Bhairava’nin dogum giinii olduguna inanilan

Margasirsa (Kasim-Aralik) aylarinda (kameri yeniay devresinin sekizinci giinine) denk

754 Muriel Marion Underhill, The Hindu Religious Year, Asian Educational Services, New Delhi, 1991, s.
94,

55 Geoffrey Parrinder, Hinduism, Worship in The World’s Religions, ed. Geoffrey Prrinder, Faber and
Faber Limited, London, 1961, s. 55-56; Ryan & James, Encyclopedia of Hinduism, s.252.
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gelen bir festivaldir. Bu festivalde Siva’ya karisi Parvati’ye ve Siva-Bhairava’nin kutsal

binegi (vahana) kopegine tapinilir, dua ve ayinlerle gegirilir. "®
d. Annapurna

Annapurna’nin yiyecekle dolduran-doyuran, tanriga anlamina geldigi ifade edilir.
Anna yemek demektir. (Kasim-Aralik) Kartik-Karttika aymin on altinci giinii tanriga

serefine kutlanan bir festivaldir. '’

Annapurna’nin Siva’nin esi tanriga Parvati’nin tezahlrl oldugu dile getirilir.
Hanelerin rizkini veren bolluk bahseden bir tezahiiriidiir. Efsaneye gore Siva ile tartisirlar
cunki yiyecek bir seyleri kalmamistir. Asketik bir dilenci olarak Siva dilenmeye gider,
Parvati Siva’ya kizarak evi terk edecekken ermis Narada’nin tavsiyesi ile Siva’ya
dilendigi evlerden yiyecek verilmemesini saglar. Siva pisman olur ve a¢ bir sekilde
dolastiktan sonra sonra Narada’nin tavsiyesi ile evine gelir. Annapurna-Parvati Siva’y1
kapida karsilayarak karnini doyurur. Siva mutlulukla insanlarin riziklandiricisi

Annapurna-Parvati’ye sikica sarilir ve bir bedende birleserek Ardhanarisvara olurlar.”®
e. Tripuri Purnima-Kartik Purnima

Kartika Paurnima, Kartik-Karttika (Kasim-Aralik) ayma denk gelen bir
festivaldir. Kartik ayinin dolunay zamaninda kutlanmaktadir. Siva’nin ii¢ asura kardes ve
onlarin sehirlerini yok etmesi efsanesi serefine diizenlenir. Mahasivaratri’den sonra
Siva’ya adanmis en onemli festival oldugu dile getirilir. Bu festivalde kisilerin kutsal

banyo yapmasi makbuldiir. Ozellikle de mimkiinse Ganj nehrinde yikanmak tavsiye

756 |ochtefeld, The Illustrated Encyclopedia of Hinduism, vol. I, s. 96.

57 Edvard Moor, Hindu Pantheon, s. 91; C. H. Buch, Faiths, Fairs, 106-107.

%8 Roshen Dalal, Hinduism: An Alphabetical Guide, s. 32-33; Jones & Ryan, Encyclopedia of Hinduism,
s. 39; W.J. Wilkins, Hindu Mythology Vedic and Puranic, s. 265-266.

254



edilir. Brahminlere geleneksel olarak lamba hediye edilir. Evlerde, Siva tapinaklarinda

gece boyu bu lambalar yakilarak mantra ve ayinlerle tanriya ibadetle gegirilir.”®

C. KUTSAL KABUL EDILEN SIMGE, SEMBOL, ESYA VE MEKANLAR

Sivacilik i¢in kutsal kabul edilen birgok nesne, hayvan, bitki ve esyadan
bahsedilebilir. Bu esyalarin birgogu Siva hakkindaki mitolojik anlatilarda kendilerine yer
edinmiglerdir. Bu simge, sembol ve mekanlar alt mezhepler arasinda zaman zaman
farkliliklar arz edebilmekle beraber biitiin Sivacilarin kabul ettigi ortak &geler

cogunluktadir.

Sivacilarin kutsal kabul ettikleri 6gelerin basinda dogrudan Siva’nin kendisi ve
onu temsil eden esya ve nesneler gelmektedir. Veda metinlerinden mezhep metinlerine
Siva’ya dair anlatilara konu olan en kiigiik ayrint1 bile Sivaci bir adanmis i¢in kutsal ve

onemlidir.

1. Murtiler-Heykeller

Sanskrit dilinde ‘sekil, form, bicimlenme, somut sekil alma’ gibi anlamlara gelen
murti Hinduizm’de tanr1y1 sembolize eden heykel ve figiirlere denmektedir.”® Murti adi
verilen bu tanr1 heykel ve figlrlerin evlerde, tapinaklarda 6zel olarak gergeklestirilen
kutsama ayinler ile yerlestirilmelerinden sonra siradan heykeller olmaktan ¢iktiklart
kabul edilir. Bu heykeller tanrilarin farkli tezahiirlerini sergileyebilirler; iki kollu, dort
kollu, bineginin {iistiinde, ayakta, otururken, baska tanri veya tanrilarla birlikte.

Yapildiklar1 materyaller de cesitlilik arz eder, metalden, tastan, plastik ya da tahtadan

9 C. H. Buch, Faiths, Fairs, s. 107; M. Underhill, The Hindu Religious Year, s.95-96.
760 Monier Williams, A Sanskrit-English Dictionary, s.824.
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yapilabilirler. Baz1 murtiler siirekli kullanim i¢inken bazilar1 sadece dini bir festival i¢in
yapilip islevini tamamlamasindan sonra imha edilir.”®* Siva heykelleri de oldukca
cesitlidir. Siva heykellerinin en meshuru alt1 kollu dans eden Nataraja’dir. Hatta bu heykel
Hint dini sanatinin da sembolii olarak degerlendirilebilir. Bunun yaninda esi ve ¢ocuklari
ile, binegiyle, alt1 kollu, 3, 4 ve 5 basli, lotus yoga pozisyonunda ve daha nice sekillerde
tasvir edilebilir.”?

Indus medeniyetine dair kalintilarda bulunan figiir ve sembollerin tapinma
sirasinda  kullanilip kullanilmadigi sorusunun netlik kazanmadigi ve arastirmacilar
arasinda fikir ayriliklarinin bulundugu bilinmektedir. Hindu gelenegi i¢inde heykel ve
figlrlerin tapinma sirasinda kullanilmaya baslanmasinin ise Vedalar déneminden sonra
basladigi kabul edilir. Veda ve Brahmana metinlerinde tanrilarin sekil ve 6zelliklerinden
bahsedilmekle birlikte tanri heykellerinin tapinma objesi olarak kullanilmadigi dile
getirilir. Soyut, duyu organlarinin algilayamayacagi bir yiice tanri anlayigini savunan
Upanisad metinlerinde tanriya fiziksel 6zelliklerin atfedilmesinin ¢ok nadir bir durum
oldugu ve heykel tapiniminin séz konusu olmadig: ifade edilir. Heykel ve figurlerin
tapinimina dair ilk atiflarm M.O. 5. asirda Panini’nin eserinde yapildig1 aktarilir. Destan
ve Purana metinlerinde ise heykel ve figlirlerle tanrilarin tapinmasinin agik bir sekilde var
oldugu goriiliir.”*® Guniimiizde Hinduizm genelinde heykel ve figiirlerin, kutsal kabul
edilen bazi esyalarin tapinma sirasinda kullanimi tanrilara ibadetin ayrilmaz bir pargasi
haline gelmistir.

Sivacilarin tanrinin gekilden ari yoniinii sembolize eden linga ve gesitli

tezahiirlerinden olusan antropomorfik heykeller olmak tizere iki farkli formunu tapinim

761 Rajeev Verma, Faith &Philosophy, s. 60

2 Ayrmtih bilgi igin bkz. S. Kramrisch, Manifestations of Shiva; Gopinath Rao, Elements of Hindu
Iconography.

763 N.R. Bhatt, Shaivisim In The Light of Epics, s. 214-218; Banerjea, Development of Hindu Iconography,
s. 39-55, 73-76, 83-88.
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objesi olarak kullandiklar1 gorilir. Siva’nin linga araciligi ile tapmimi bUtin
Hindistan’da yaygin iken antropomorfik tapinimin ise daha ziyade giiney bdlgelere

mahsus oldugu dile getirilir.”5*

a. Linga

Linga, sekil, form, isaret ve karakteristik 6zellik, bir seyin ayirt edici kendine 6zgii
isareti, alameti farika gibi anlamlara gelmektedir. Sivacilar i¢in sekil ve formdan ari olan
mutlak hakikatin sembolii olarak degerlendirilir.”® Sivacilik igin linga, yiice tanr1 ve
mutlak hakikatin yani Brahman’in sembolii, ona ibadet i¢in en gegerli aragtir.

Linga icin Sivaciligin en onemli tapininm sembolii tanimlamasi son derece
yerinde bir degerlendirme olarak goriilebilir. Linganin kdkeni ise indus vadisine kadar
gotiiriilebilir. Burada kazilarda ¢ikarilan ve giiniimiiz lingasi ile ¢arpici benzerlige sahip
olan tas objeler bu semboliin antik kokenlerinin Indus medeniyetinden kaynagini aldig
fikrini destekler niteliktedir. Veda metinlerinde gegen ‘sisnadeva’ (sisna-fallus’a

tapinanlar) kinanan diisman gruplarin dzelligi olarak geger.”®®

Daha sonraki doénemde Mahabharata ve Ramayana gibi eserlerde gecen
anlatilardan hareketle linga tapinimin Hindu dini gelenegi i¢inde kendine hatir1 sayilir bir
yer edinmis oldugu goriiliir. Linga itifallik bir sembol olmasinin yaninda evrenin eril ve
disil iki yaratict unsurunun bir arada bulundugu ilahi bir tezahiirdiir. ilk lingalarn ise

milattan sonra birinci asra ait olduklar diisiiniilmektedir.”®’

64 N.R. Bhatt, Shaivisim In The Light of Epics, s. 211.

765 John A. Grimes, A Concise Dictionary of Indian Philosophy, s. 175-176.

766 Banerjea, Development of Hindu Iconography, s. 69-70; Gopinath Rao, Elements of Hindu Iconography,
vol. I, p. I, s. 58.

67 Gopinath Rao, Elements of Hindu Iconography, vol. 1l, p. I, 68-69; M. Chakravarti, The Concept of
Rudra-Siva, s. 125.
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Sivacilar i¢in linganin yikanmasi ¢ok Onemlidir. Tapinaklarda linganin tam
tepesine denk gelen ve altinda kiiguk bir delikten surekli lingaya su akmasini saglayan
bakir bir testi asilidir. Cigekler, bilva yapraklari, taze hazirlanmis piring ve kek benzeri
yiyecekler vb. sunulur. Ritlieli gergeklestiren rahibin de manevi ve fiziksel temizlik

sartlarini sagliyor olmas1 zorunludur. %8

Lingalarin yapilacagi materyaller hakkinda 6zellikle agamalarda ayrintili billgiler
bulunur. Lingalar tas, odun, metal, kiymetli taslar ve kil gibi ¢esitli materyallerden
yapilabilir. Kilden yapilan lingalarin harcina temiz kil, siit, yogurt, ghee/ghi, civa, sandal
agact macunu gibi malzemeler katilarak yogrulur ve sekil verilir. Altin, giimiis, demir,
bakir, kursun gibi metallerden yapilabilir. Lingalarin yapiminda kullanilabilecek agaclar
ve taglar da siralanmistir. Bazi lingalar ise kisa siireli kullanim i¢in piring, nehir kenari
camuru, inek pisligi, tereyagi gibi malzemelerden yapilabilir. Linganmn yapildigi
malzemeye gore sahibine fayda verecegine inamlir. Ornegin altin bir linga zenginlige,
pismis piringten linga ise bol rizka ulastirir, inek pisliginden bir linga ise biitiin

hastaliklar1 giderir.”®°

Lingalarin boyutlari, sekilleri, meydana gelis sekilleri (kendiliginden, tanrinin,
Siva’nin hizmetkarlar1 Ganalarin veya insanlarin eliyle), tzerlerine cizilen, kazilan veya
oyulan sembollere kadar sahip olmalar1 gereken ozellikler Agamalarda siralanir. Bu
lingalar 6zelliklerine gore farkli simifta degerlendirilir ve isimlendirilirler.”’® Say1siz isim
ve Ozellige sahip olmasi gereken bu lingalardan bazilari digerlerine kiyasla daha fazla

ragbet gorebilir.

768 N.R. Bhatt, Shaivisim In The Light of Epics, s. 250; Gopinath Rao, Elements of Hindu Iconography, vol.
I, p.1, s. 70.

769 Gopinath Rao, Elements of Hindu Iconography, vol. 11, p.1, s. 75-78.

770 Gopinath Rao, Elements of Hindu Iconography ,vol. II, p.1, s. 79-97.
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Lingalarin = siitun kisminda Siva’nin tezahiirlerinin baslarinin  oyuldugu
versiyonlarima mukhalinga denilmektedir. Mukhalingalar’da bir bas bulunabilecegi gibi
iki, ii¢, dort veya bes bas da bulunabilir. Vamadeva, Tatpurusa, Aghora, Sadyojata ve
Isana olmak {izere Siva’nin daha dnce bahsettigimiz Panganana tezahiriinde yer alan
baslardan bir yahut birden fazlasinin iizerine oyuldugu bu linga tapinaklarda ana odaya
yerlestirilir. Odaya agilan hol sayisina gore bas sayis1 belirlenir ve her bir bas bir hole

bakacak sekilde yerlestirilirler.”’*

Bazi heykeller ise linga ile Siva’nin insan bi¢imli tezahiirlerinin bir birlesiminden
olusmaktadirlar. Ornegin ‘Lingodbhavamurti’ Siva’nin ates siitunu seklindeki lingadan
¢iktig1, Visnu ve Brahma’ya istiinliigiini temsil eden hikayeye istinaden yapilan heykel
ve tasvirlerdir. Bu tasvirlerde linga’nin i¢ine beliren bir Siva bulunur linganin yaninda ise
saygl ile boyunlarini egmis vaziyette Visnu ve Brahma bulunur. Baska bir versiyonda ise
linga ile Siva bir arada bulunur ancak Siva lingadan disar1 c¢ikar gibi degil linga’ya

yaslanmus vaziyettedir.”"?

Sivacilar icin kutsal kabul edilen ve kendiliginden belirmis olduguna inanilan
lingalar bulunmaktadir. ‘Jyotirlinga’ yani atesten bir 11k siitunu olarak isimlendirilen bu
lingalarin kokeni de adindan anlagilacag: iizere Siva’nin ates siitunu olarak Visnu ve
Brahma’nin karsisinda belirmesi hikayesine dayanir. Jyotirlingalarin belirdigi, Sivacilar
icin kutsal kabul edilen on iki mekan vardir ve basta Sivacilar olmak tizere bircok Hindu

bu yerlere hac yolculuklar1 diizenlerler. Bu mekanlardaki lingalarin bizzat tanr1 Siva

"1 Gopinath Rao, Elements of Hindu Iconography, vol. 11, p.1, s. 97-98; Stella Kramrisch, Manifestations
of Shiva, s. 2-7.

72 Stella Kramrisch, Manifestation of Shiva, s.10-11; Gopinsth Rao, Elements of Hindu Iconography, vol.
Il, p.1, s.105; N.R. Bhatt, Shaivisim In The Light of Epics, s. 257, 260.
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tarafindan kondugu yahut kendiliginden belirdigine inanirlar ve Siva’nin dinya

Uizerindeki tezahurleri olarak kabul edilirler.””®

On iki Jyotirlinga; Gucarat Saurastra bolgesinde Somanatha Mandir, Andra
Prades Devasthana bolgesinde Sri Mallikarjuna Jyotirlinga, Madya Prades bolgesinde
Mahakalesvara Jyotirlinga, Madya Prades bolgesinde Omakarigvara Jyotirlinga,
Uttarakhand bdolgesinde Kedaranatha Mandir, Maharastra bolgesinde Bhimasankara
Mandir, Uttar Prades Kasi(Benares) bolgesinde Visvanath Mandir, Maharastra
bélgesinde Tryambakisvara Siva Mandir, Gujarat bolgesinde Nagesvara Mandir,
Deoghar Jharkhand bolgesinde Baidyanatha Jyotirlinga, Ramesvara Tamil Nadu,
Maharastra bdlgesinde Ghrnesvara Jyotirlinga Mandir, Bhar bolgesinde Vaidyanath.”™

Jyotirlingalarin bulundugu yerler ayni zamanda birer tirthadir.

b. Antropomorfik Murtiler

Linga, Siva kiiltii i¢in 6nemli bir sembol olarak yer ettigi gibi Siva’nin ¢esitli
tezahiirleri ve bunlarin betimlendigi heykel figiir, resimleri de énemlidir. Son derece
zengin ve sanatsal degere sahip drneklerinin de bulundugu bu eserlerde Siva’nin dini
metinlerde konu edilen gesitli tezahiirleri, bunlarin sahip oldugu esyalarla birlikte
Siva’nin esi Parvati, cocuklar1 Ganesa ve Skanda, kutsal binegi Nandi gibi Siva mitolojisi

ile ilgili her sembol ve 6geye de yer verilir.

Lingalarda oldugu gibi antropomorfik betimlemelerde de uyulmasi gereken
kurallar vardir. Siva’nin miisfik tezahiirleri yakisikli, geng, genis omuzlu, beyaz tenli,

giines gibi kizil veya sar1 olmalidir. Boynu mavi, kulaklarinda kundala denilen kiipeler

3 Gopinath Rao, Elements of Hindu Iconography, vol. Il, p. I, s. 80-81; Lochtefeld, The Illustrated
Encyclopedia of Hinduism, vol. I, s. 325-326; Diana Eck, A Sacred Geography, s. 189, 201.

" Surinder M. Bhardwaj and James G. Lochtefeld, “Tirtha”, Hindu World, s.482. Jyotirlingalarmn her
birinin ayr1 bir mitolojik hikayesi bulunmaktadir. Bu hikayeler i¢in bkz. Diana Eck, A Sacred Geograpy, s.
190-251.
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olmalidir. Dort, sekiz, on alti yahut yirmi dort kollu olmali bunlarin her birinde bir
esyasini tasimalidir. Siva’nin Bhiksatana, Ardhanarisvara, Kamantaka, Daksinamurti gibi

bazi tezahiirlerinin yaninda tanriga bulunmamalidir.””

Antropomorfik tasvirlerin kaynagii olusturan tezahiirlere dair siniflamalar da
cesitlilik gosterir. Heinrich Zimmer bunlar1 bes grupta toplamak miimkiindiir der. Miisfik
tezahrleri, 6fkeli tezahurleri, gezgin dilenci asketik tezahurleri, dansin tanrisi tezahirleri

ve yiice tanr1 tezahirleri.”’®

Siva’nin Ardhanarigvara, Nataraja gibi baz1 tasvirleri digerlerinden daha fazla
ragbet gorerek one ¢ikmistir. Siva murtilerin meshurlarindan bazilarini genel 6zellikleri

ile birlikte su sekilde siralayabiliriz;

Ardhanarigvaramurti; Siva’nin tanriga ile bir bedeni paylastigi tezahiirtidiir. Sag
tarafi tanr1 sol tarafi tanricadir ve sag taraf tanriya 6zgii sembol ve esyalar1 sol taraf ise
tantricaya 6zgii sembol ve esyalar tasir. Dort kolludur, kutsal binegi Nandi’nin iizerinde
ya da yaninda tasvir edilir. Bazi tasvirlerde ise tanrigann kaplani kadin tarafinda, Nandi

ise tanri tarafinda durmaktadir.””’

Gajarisamharamurti; Siva’nin fil kiligindak asuray1 6ldiirerek postunu omzuna
almasi hikayesine dayanir. Ug glizlU, dort, sekiz yahut on alt1 kolludur, ayaginin altinda
bir fil vardir, dans eder vaziyettedir. Bazilarinda ise filin derisi omzundadir. Ellerinde

damaru (davul), trisul (ii¢ basli mizrak), kapala (kafatas1) gibi tasvir ve heykelllerinde de

5 Gopinath Rao, Elements of Hindu Iconography, vol. 11, p. I, s.113-118.
776 Zimmer, Myths and Symbols, 5.126.
7 Kramrisch, Manifestations of Shiva, s.17-20, 163-165
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goriilen meshur egyalarini tagir. Skanda, Ganesa, Tanriga ve Visnu ile birlikte veya yalniz

olabilir. 78

Tripurantakamurti; Siva’min Tripura’yr ve ii¢ asura kardesi yok etmesi
betimlenir. Siva’nin asuralarla miicadelesinde tanrilar, Siva’ya giiglerinin yarisin verirler
ve Siva’nin savas arabasi, ok, yay gibi esyalarina déniisiirler. Ug giizli, dort kollu,
hedefine dogru yayini germis bi¢imde duran Siva’nin genellikle yaninda karisi da

bulunur. Sekiz farkli versiyonu bulunan bir murtidir. /"®

Hariharamurti; Siva ve Visnu’nun bir bedende bulundugu figiirlerdir. Iki mezhebi
birlestirici bir amag¢ dogrultusunda ortaya konduklari ifade edilir. Siva sag tarafi, Visnu
sol tarafi olusturur. Alt1 kollu, ili¢ gozlidiir, bu temsili bazi arastirmacilar

Ardhanarigvaramurti’ye benzetirler. "

Daksinamurti; Daksinamurti Siva’nin yoga, dans ve miizigi, cesitli bilgileri
yogilere ve ermislere agiklayan bir 6gretmen olmasi yoniiniin tasviridir. YUz glineye
(daksina) baktigi i¢in bu ismi aldig1 aktarihr.  Vyakhyanamurti, Jnanamurti,
Vinadharamurti, Yogamurti olmak tizere dort farkli 6zelligine atifla dort farkl tasviri
vardir. Yogamurti bagdas kurmus yoga pozisyonunda dort kollu, konsantre olduguna
isaret eder sekilde gozleri hafif kisik, meditasyon yapiyor vaziyettedir, etrafi yogilerle
cevrilidir. Vaikyanamurti Sastralarin agiklayicist dharmanin 6greticisidir. Banyan agaci
altinda kaplan postu Ustlinde oturur vaziyettedir. Ellerinde tespih, yilan veya ates bulunur.

Jnanamurti da hemen hemen Vaikyanamurti ile aynidir. Vinadharamurti ise Siva’nin

78 N.R. Bhatt, Shaivisim In The Light of Epics, s. 265, 267; Gopinath Rao, Elements of Hindu Iconography,
vol. Il, p. I, s.150-155.

79 N.R. Bhatt, Shaivisim In The Light of Epics, s. 261, 262; Gopinath Rao, Elements of Hindu Iconography,
vol. Il, p. 1, 5.164-170.

80 Kramrisch, Manifestations of Shiva, s. 20-21; N.R. Bhatt, Shaivisim In The Light of Epics, s. 267.
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miizigin, dansin Ogreticisi ve ustasi olmasina binaen ellerinden birinde vina adli miizik

aleti, diger ellerinde trisul, parasu (balta) gibi esyalar1 bulunur. 8!

Natarajamurti; Nrttamurti ve Natesamurti diye de anilir. Siva’nin meshur dansin
efendisi ve tanris1 yoniiniin tasvirleridir. Siva dans eder pozisyondadir, dort, alt1 yahut
sekiz ellidir. Bir ayagi1 havadadir. Yerde olan ayaginin altinda ise cehalet ve unutkanligi
sembolize eden bir asura bulunur. Giiney Hindistan’da bulunan Cidambaram tapinagi
Siva Nataraja’ya adanmistir. Ve bu tapiaktaki Nataraja heykelinin versiyonu en bilineni

ve meshuru olarak kabul edilir.”®?

Bhiksatanamurti; Siva, Brahma’nin basini kestikten sonra asketik bir gezgin
dilenci olarak diyardan diyara gezinir. Bhiksatana tezahiiriinuiin tasvirleri olan bu
figiirlerde Siva ¢iplaktir, rastali saclar1 daginiktir, elinde Brahma’nin basini sembolize
eden kafatas1 (kapala), parasu (balta) gibi silahlar, etrafinda deodar ormaninda cazibesine

kapilan ermis karilar1 vardir.”®

Bhairavamurti; Siva’nin hiddetli ve korkung tezahiirlerinin en yaygin olanidir. Bu
tezahiirline ait tasvirlerde Siva genellikle ¢iplaktir, yaninda kutsal binegi olan kopegi
vardir. Cok kolludur, baz1 versiyonlarda bes basi, ii¢ ayagi bulunur. Kollar1, bilekleri,

ayaklar1 ve boynu yilanlarla bezelidir.”®*

Bu saydiklarimiz disinda Siva’nin Kama’yr yakip kiil etmesinin tasviri
Kamantakamurti, Daksa’nin kurban torenini yok eden Virabhadramurti, asura

Jalandhara’y1 yenerek mizragina takan Jalandhararimurti, karisi tanriga Uma ile birlikte

81 Kramrisch, Manifestations of Shiva, s. 22-24; Gopinath Rao, Elements of Hindu Iconography, vol. I1, p.
I, s.271-273, 284-286, 289-292.

82 N.R. Bhatt, Shaivisim In The Light of Epics, s. 288, 290-291; Gopinath Rao, Elements of Hindu
Iconography, vol. Il, p. I, s. 235-237, 253; Kramrisch, Manifestations of Shiva, s. 114, 116

8 N.R. Bhatt, Shaivisim In The Light of Epics, s. 268; Kramrisch, Manifestations of Shiva, s.40

78 Kramrisch, Manifestations of Shiva, s. 112, 170-172.
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Umamegvaramurti, Rastali saclarinin  tepesinde yahut alninda ay tasiyan
Candragsikaramurti, cennetten diinyaya siddetli bir sekilde dokilirken Siva’nin saglarina
inerek yavaslayan ve diinyaya inen tanrica Ganga (Ganj nehri) ile Gangadharamurti,
Siva’nin Visnu’nun kendini kaybederek etrafina zarar vermeye baslayan Narasimha
avatarin1 etkisiz hale getiren aslan, kus ve insan karisimi Sarabhamurti gibi bircok
tezahlriniin betimlendigi heykel ve figiir mevcuttur. Bu figiirlerin sekil ve dzellikleri ise
cesitlilik arz etmekle birlikte hepsinde genel olarak gorilebilecek unsurlar da
bulunmaktadir. Ornegin Siva’nin hemen her heykelinde iigiincii gz, rastal saglar, trisul,
parasu gibi silahlar, aslan veya kaplan postundan pestamal yahut oturak, viicuduna
sarilmis yilanlar, tespih, elinde tasidig1 bir geyik gibi nesneler bulunmaktadir. Ellerinden
bir veya birkag tanesi ise giiven ve liituf anlamina gelen mudralari (elin durus sekilleri)

yapar vaziyettedir.’®®

Siva’nin tezahiirlerinden olusan heykelleri genel olarak tapinim nesnesi
olmamakla birlikte 6zellikle giiney Hindistan’da bazi tezahiirler tapinma objesi olarak

tapinaklarda kendilerine yer edinmislerdir.

2. Mabetler-Mandirler

Hindu tapinaklarina genel olarak mandir denmektedir. En kiigiik tanrilara adanmig
basit mabetlerden en yiice tanrilara adanmis biiyiik tapinaklara kadar hepsinin maksadi
tanrty1 agirlamaktir. Tapinaklarda tanri ya da tanricalarin heykel, resim ve sembolleri
bulunur. Biiyiik tapinaklarda merkez mabet ana tanriya ve etrafindaki kiigiik mabetler ise

ikincil tanrilara adanmistir. Cok kiiclik tapinaklarda ise sadece tek bir heykel yahut

85 Figiir ve heykellerin yapilis1, 6zellik ve sekilleri, tapmaklara yerlestirilis ve tapinis usulleri ile ilgili
ayrintili bilgi i¢in bkz. N.R. Bhatt, Shaivisim In The Light of Epics, s. 211-308; Gopinath Rao, Elements of

Hindu Iconography, vol. 11, p. I; Kramrisch, Manifestations of Shiva.
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sembol bulunur. Bazen bir tapinak birden fazla tanriya adanmistir ancak bu Hindular

nezdinde problem teskil etmez.”8®

Hint kitasinda ilk tapinaklarin milattan 6nce ikinci asirda kereste, tugla ve al¢1 gibi
yiiksek dayanikliliga sahip olmayan malzemelerle yapildigi dile getirilir. Milattan sonra
dordlnci asirdan itibaren dayanikli ve kalici tapinaklar insa edilmeye baslandigi goriiliir.
Bu mabetler Hinduizm’in yasandigi bolgelerde dini yasantinin oldugu kadar tarihi ve
sanatsal alanlarda da dnemli birer unsur olagelmistir.”®” Siva tapinaklar1 da son derece
renkli, kabartma ve resimlerin, heykel ve oymalarin siisledigi sanatsal anlamda da degerli

birer yapidir.

Tapinaklarin kendine 6zgii kurallart mevcuttur. Ornegin bazi tapinaklara kast digt
kabul edilen gruplarin girisine izin verilmedigi goriiliir. Bu gruplar dinen Kirli kabul
edildikleri ve tapinaklari manevi olarak kirletecekleri diisiincesinden hareketle
tapinaklara kabul edilmemislerdir. Hindistan’da 1947 yilinda kast disi1 kabul edilen
harijanlarin tapinaklara girisine izin veren bir yasa ¢ikarilmigtir. Deginilmesi gerek bir
diger husus tapinaklarin ayin usulleri lizerinedir. Biiylik 6l¢ekli Siva tapinaklari genel
olarak brahmin kastindan rahiplere sahiptir ve ayinler vejetaryen yapidadir. Daha kuguk
Ol¢cekli ve kirsalda bulunan tapinaklarin bazilarinda ise brahmin kastindan olmayan
rahipler bulunur ve vejetaryen ayinlerin yaninda kan kurbanlari (ke¢i, kiimes hayvanlari

vb.) da diizenlenir.”®

Siva mabetleri, blyuk bir bolimunde Sivacilik’in hakim mezhep oldugu Glney
Hindistan’in hemen her kdsesine yayilmistir. Bu mabetlerin bazilarinm tarihinin ise

milattan sonra yedinci asra, Siva bhaktiCi ozan ve sairleri olan Nayanarlar’a kadar

786 Fuller, The Champor Flame, s. 36.

787 George Mitchell, The Hindu Temple: An Introduction to Its Meaning and Forms, University of Chicago
Press, Chicago, 1988, s. 18.

78 Fuller, The Camphor Flame, s. 16, 28.
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uzandig1 goriiliir.”®® Sekizinci asir ile on {igiincii asirlar arasinda ise Cola, Calukya,
Pallava gibi birgok farkli devletin hiikiimdarlarinca son derece gosterisli, sayisiz Siva

tapag insa edilmistir.’®

Tapinagin merkezi, tapinagin adandigi tanrinin heykelinin (Siva ic¢in linga)
yerlestirildigi kiip seklindeki odaya ‘garbhagriha’ adi verilir. Tapiagin ¢ekirdegi ve kalbi
kabul edilen bu odaya sadece yetkin bir rahip girerek tanriya adaklar sunabilir ve rittieller
gergeklestirebilir. Garbhagriha’da genel olarak toplulukla yapilan ve herkese agik
linga’nin disinda gizli ve tamamen insanlarin erisimine kapali bir linga bulunur. Linga,
garbhagriha’nin tam merkezine konur. Bu sekilde tapinagin merkezinde durmus olur. Bu

durum linga’nin diinyanin da merkezi kabul edilisine sembolik bir génderme olarak kabul

edilebilir. ™1

Bir Siva tapmnaginin kutsal alaninin ¢evresinde, dis duvarinda, genellikle 6zel
olarak olusturulmus nislerde, giineyde Ganapati ve Daksinamurti'nin, batida
Lingodbhava (veya bazen Vishnu) ve kuzeyde Brahma ve Durga'nin tasvirleri bulunur.
Ana tapinagi cevreleyen verandaya, altmig {i¢ Nayanar’in, Skanda, Virabhadra veya
Bhairava gibi tanri ve tezahiirlerin tasviri yerlestirilebilir. Siva'nin esi tanrica Parvati de
ayr1 olarak kutsanmistir. Bazi tapinaklarda diger ilahlara tahsis edilmis, ana mabetten

daha kigiik, ayr1 béliimler bulunur.”?

Sivacilik tizerine agiklamalari igeren mezhep eserinde Satguru Sivaya
Subramuniyaswami, kutsal metinler ve ruhani liderler yani gurularla birlikte tapinaklari
Sivacilik’in ii¢ temel unsurundan biri olarak degerlendirir. Blyuk ya da kuguk oOlgekli

olsun bu tapmaklar Siva’nin kutsal meskeni, inananlarin tanriya yaklasabilecekleri

8 H, Krishna Sastri, South Indian Images of Gods and Goddesses, 1916, s. 72.
%0 Richard H. Davis, Ritual in an Occillating, s.6.
91 Danielou, Hindu Temple, s. 49, 54.

792 H K. Sastri, South Indian Images of Gods and Goddesses, s. 74.
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manevi birer siginak ruhani alem ile diinyay1 birbirine baglayan birer ge¢it olarak gorulir.
Sivacilarca tapinaklarin yerlerinin rllyalarina girme, vizyon olarak gérinme gibi
sekillerde bizzat tanri1 tarafindan inananlarina bildirildigine inanilir.  Tapinaklarin
ingasinda ise Agama metinlerinin tapinak yapimu ile ilgili béliimlerinden faydalanildig:
gorulir.”®® Goksel diinya ile baglantili oldugu i¢in tapmak mimarisinin astrolojik bir yapi
sergiledigi ve matematiksel-teknik, sanatsal ve mistik-sembolik {i¢ yoniiniin oldugu dile

getirilir.”%

Agamalar, tapinak mimarisine dair bilgiler icermekle kalmaz. Tapinaklarda
yapilmasi ve yapilmamasi gerekenler, tapinaklara 6zgii ayin ve ritieller, gunliik ibadet ve
festivallere dair agiklamalar gibi tapinaklara dair her konuda bilgi ve agiklama

Agamalar’da yer edinmistir.”*®

Aksam giines batarken gerceklestirilen tapinak ziyaretlerinin daha kiymetli
oldugu ifade edilir. Gucerat bolgesinde biitlin tanrilarin tapinaklarda hazir bulunduguna
inanilan bu vakitte ozellikle linga’ya derin tefekkirle bakarak biitiin tanrilart gormiis

hepsine tapinmis kadar sevap kazanildigina inanilir.”®

Son derece bilylk, mimari ve sanatsal zenginlige sahip tapimaklarin yaninda yol
kenarlarinda kiiciik bir heykelcigin sigacagi biiyiikliikte yapilar hatta agag altlar1 ve duvar

diplerine konmus resim ve heykelcikler de sikca karsilasilabilecek manzaralardir.

793 Satguru Sivaya Subramuniyaswami, Dance with Siva, s. 122-123.

7% Alain Danielou, The Hindu Temple: Deification of Erticism, trs. Ken Hurry, Inner Traditions, Vermont,
2001, s. 72.

7% Richard H. Davis, Ritual in an Occillating, s.10.

7% Richard H. Davis, Ritual in an Occillating, s.29.
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3. Kutsal Mekanlar

Sivacilik’in sayisiz kutsalinin arasinda Hint cografyasinin hemen her yerine
yayllmis mekanlar da bulunmaktadir. Bazilar1 belirli bir grubun, bazilar1 ise genel
anlamda biitlin Sivacilarin nezdinde kutsal goriilen sayisiz yer ve mekandan
bahsedilebilir. Mabed ve tapinaklarin yaninda daglar ve nehirler gibi tabiat unsurlar1 da

kutsal kabul edilen ve Siva kiiltii ile iliskilendirilen fenomenler arasinda kabul edilir.

Cesitli mekanlara kutsallik atfederken dini metinler ve efsanelerde gecen Siva’nin
mitolojik hikayeleri ile baglantilar kuruldugu gériiliir. Ornegin Sivacilar igin son derece
kutsal olan, kendiliginden belirmis kabul edilen Jyotirlinga’lar Hint cografyasinin
tamamina yayilmistir ve ‘tirtha’ yani hac yeri kabul edilerek buralara yolculuklar
duzenlenmektedir. Bunlarin disinda da birgok kutsal mekan tirtha olarak kabul

edilmektedir.

Calismamizda biitiin Sivacilar i¢in kutsal kabul edilen mekanlardan bazilarina

deginmekle yetinilecektir.

a. Varanasi/Benares

Hem Siva geleneginin hem de genel olarak biitiin Hindularin kutsal kabul ettikleri

Varanasi sehri Benares veya Kasi diye de bilinir.

Varanasi, bitin Hindular icin son derece kutsal kabul edilmekle birlikte bu sehrin
Sivacilar nazarinda ayri bir yeri vardir. Sivacilik i¢in kutsal kabul edilen sehirlerin
basinda gelir ve Siva’nin sehri olarak nitelendirilir. Siva’nin ceza olarak elinde tagidigi

Brahma’nin kafatas1 burada elinden ayrilmistir.”®’

97 Geoffrey Parrinder, “Hinduism”, Worship in The World’s Religions, $.54-55.
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Bu sehrin Siva mitolojisinde bir¢ok anlatida yer aldigi gorillr. Brahma’nin kafatasi
elinde ¢iplak bir dilenci (Bhiksatana) kiligindaki Siva dilenerek Varanasi’ye gelir.
Diyardan diyara gezdigi ve kurtulamadigi kafatasinin Varanasi sehrinde nihayet elinden
diistiigii bolgenin adi ise kafatasinin diistiigli yer anlamina gelen Kapalamogana'dir. Bu
yer, ne kadar biiyiik olursa olsun giinahlarin ayni1 bu kafatasi gibi ‘dlisecegine’,

silinecegine inanilan bir yerdir.”%®

Varanasi'de farkli boyutlarda yiizlerce Siva tapinagi bulunur ve sehir ayrica kutsal
on iki Jyotirlinga’dan biri olan Visvanatha gibi en 6nemli Siva tapinaklarindan bazilarina
da ev sahipligi eder. Vigvanath tapmagimin kdkeni Siva’nin ii¢ diinya ve dtesine ulasan
151k silitunu i¢inden belirdigi anlatiya dayandirilir. Siva’nin diinya iizerinde linga olarak

tezahiiriiniin burada ilk kez gerceklestigine inanilir.”®®

Diana Eck Varanasi’nin Siva kiiltii i¢cin 6nemine binaen sunlar1 sdyler; “Kasi bu
diinyadan degildir. Diinyada ve diinyanin tam merkezinde iken, diinyaya bagl degildir.
Tanris1 ve koruyucusu Siva'nin trisulunun tepesinde, yerden yiiksekte durur. Biiyiik
zaman dongiilerinin amansiz hareketine, evrensel yaratilis ve ¢oziilme donemlerine tabi
degildir. O, samsara'nin siirekli donen diinyasina katilmadan, zamanin ve uzayn stirekli
hareketini demirleyen, sabit kilan hareketsiz merkezdir. Kasi, Siva’nin daimi yurdudur.
Siva, kurtulusun aydinlatici bilgeligini bahsetmek i¢in burada ikamet eder. Siva her yerde
var olmakla birlikte, onun aydinlik varligina kars1 6zellikle seffaf olan birkag yer vardir.

Ve bu birkag yarden biri olan ‘Isik Sehri’ Kasi, hepsinin en parlak olanidir. 8%

798 |_ochtefeld, The Illustrated Encyclopedia of Hinduism, vol. I, s. 349; Diana Eck, Banaras City of Light,
Alfred A. Knopf, Inc, New York, 1982, s. 119.

%9 Diana Eck, India: A Sacred Geography, s. 212.

800 Dijana Eck, Banaras City of Light, s.24.
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Kutsal nehirler iginde en kiymetli olan1 denilebilecek Ganj nehrinin de kiyilarina
kurulu olan bu sehir Sivact Hindular basta olmak iizere Hindular icin giinahlardan

arinmak ve kutsal olana yakin olmak i¢in bir siginak ve gecit olarak tanimlanabilir.

b. Kailas Dag:

Himalayalarda bulunan Kailasa da denilen Kailas dagi giintimiizde Hindistan
smirlar1 disinda bulunmaktadir. Hindu mitolojisinde ise Siva’nin kutsal mekan1 Kailas,
Siva'nin yasadigi kutsanmis ve gorkemli dag olarak kabul edilir. Sivacilar basta olmak
uzere Hindular icin 6nemli hac yerlerinden biridir.

Siva’nin meskeni daglardir. Siva karis1 Parvati ile birlikte bu dagda ikamet eder.
Dindar Sivacilarin gidecegi Siva cenneti de Siva’nin yoga icin en favori meskeni Kailas
dagindadir 8%

Sivacilara gore Kinnaralar (kegi ayakli géksel varliklar), Apsaralar (periler),
Siddhalar (segilmisler) ve diger goksel ruhlar da burada yasar. Dag ¢ok yiiksektir ve en
yuksek kisminda Siva yasar. Parildayan zirveleri ¢ok renkli degerli taslar ve diger
cevherlerle doludur. Her tiirlii agag¢ ve siirtingen, geyikler, ceylanlar, aslanlar, kaplanlar
ve binlerce kus gibi birgok hayvan vardir vahsi ve saldirgan degillerdir. Periler orada
sularda yasarlar. Dagdan figkiran Ganj, her seyi arindirir ve kutsallagtirir. Dagin etrafinda

Nanda ve Alakanda nehirleri akar, onlara tek bir bakis her hatay1, karmay siler.8%

c. Ganga-Ganj Nehri

803

Hindular i¢in kutsal nehirler arasinda ilk sirada gelen Ganga®™* ayni zamanda

Tanriga Ganga’nin nehir olarak viicut bulmus halidir. Hindular i¢in nehirler, ibadetler ve

801 N.R. Bhatt, Shaivisim In The Light of Epics , s. 90; Fuller, The Camphor Flame, s. 35; Klostermaier, A
Concise Encyclopedia, s. 92.

802 Alan Danielou, Gods of love and Ecstasy, s.133-134; Stella Kramrisch, The Presence of Siva, s. 333-
334.

808 Nehrin ismi Ganga’dir, Tiirkce’ye Ganj olarak gegmistir.
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ritiiellerin gerceklestirilmesi acgisindan da gereklidir. Diger ritiiellere baslamadan 6nce
imkanlar1 varsa Ozellikle kutsal kabul edilen nehirlerde kutsal banyo (abhisekam)
yapmalar1 uygun goriilir. Hindularca kutsal nehir ve gol gibi sularin giinahlardan
arindirdiklarina inanilmaktadir. Yine 6len yakinlariin kiillerini de bu sulara dagitarak
daha iyi bir sonraki yasama yahut moksaya ulagsmalar1 amaclanir. Ganga nehri ise bu nehir

ve akarsularin basinda gelmektedir.

Varanasi sehrinde oldugu gibi butiin Hindular icin en kutsal kabul edilen Ganga
nehri, Siva kiltd ile yakindan iligkilidir. Efsaneye gore kral Bhagiratha atalarinin arinarak
hayaletler olarak gokyiziinde dolasmaktan kurtulmalarinin tek yolu olan Ganga nehrinin
diinyaya inmesi icin agir cilecilikler yapar. Ganga ise birdenbire diinyaya dokiiliirse
siddetiyle diinyay1 yok edebilecek bir giice sahiptir. Bu sebeple Siva, cennetten diinyaya
inerken Ganga’yi rastali saglarindan akitarak diinyanin zarar gérmemesini saglar. Siva
heykel ve tasvirlerinde Ganga, Siva’nin saglarindan figkiran bir goze olarak resmedilir.

Siva’nin isimlerinden biri de Gangadhara, ‘Ganga’y tastyan’dir.8%

Tapmaklarda ve evlerde gergeklestirilen ritiieller sirasinda kullanilacak suya
birka¢ damla Ganj nehrinden alinmis su eklenerek yahut 6zel mantralar okunarak bu
suyun Ganj nehrinin suyuna doniistiiriilerek kutsanmasindan sonra kullanildig: aktartlir.
Ganj nehrinin icinde otuz bes milyon tirtha-kutsal hac yeri tagidigi sdylemi de Ganj’in
Hindular nezdindeki kiymetinin boyutlarinin giizel bir 6rnegini teskil etmektedir. Siva ile
Ganga’nin yukarida bahsi gegen mitolojik hikayenin yani sira ikincil bir iligkisinden daha

bahsedilir. Ganga Siva’nin disil enerjisi olan saktisinin sivi formu olarak degerlendirilir.

804 M. Chakravarti, The Concept of Rudra-Siva, s. 59; Gopinath Rao, Elements of Hindu Iconography, vol.
Il, p. I, s. 313-316; Diana Eck, India; A Sacred Geography, s. 158-159; Osborn Martin, The Gods of India,
s. 214-215.
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Ganj ile Siva fiziksel aleme dahil olur ve inananlar onunla bu sekilde temas ederek

iletisime ge¢mis ve arinmis olurlar®®

Ganj nehrinin 6zellikle Varanasi sehrindeki kiyilarinda bir yanda dindar Hindular
kutsal banyolarini yaparken diger yanda ghat adi verilen 01U yakma yerlerinde 6liiler
yakilarak kiilleri nehre dokiiliir. Bu nehrin kiyisinda 6lmek ve kiillerinin bu nehre

dokilmesi butiin Hindularca arzu edilen bir durum olarak goralir.

4. Kutsal Hayvan ve Bitkiler

Hinduizm’de goriinen-goriinmeyen, giinliik hayatin i¢inden veya mitolojik birgok
unsur kutsal addedilir. Buna bitki ve hayvanlar, dag ve nehir gibi cografi unsurlar, taglar

deniz kabuklar1 vb. hemen her sey dahil edilebilir.

Hinduizm genelinde bitki ve hayvanlara kutsiyet addedilmesi edebi alanda da
kendini gostermistir. Hayvanlara dair mitolojik anlatilarin yer aldigi Pancatantra isimli
hayvan masallarinin olusturdugu meshur eser diinya genelinde birgok dile de ¢evrilmistir.
Bu masallarin en birinci amact dini bir prensip yahut dgretiyi ibret verici hikayelerle

aktarmaktir,8%6

a. Kutsal Hayvanlar

Cesitli hayvanlarin tanrilarla yahut dinen Onemli bir olay ve ritielle
iligskilendirilmesi durumu Sivacilik gelenegi i¢inde de goriiliir. Bunlardan belli baslilarina

deginilmesi calismamiz agisindan da faydali olacaktir. Tanrilarin binegi olan kutsal

805 Djana Eck, India; A Sacred Geography, s. 159-160.
806 Nanditha Krishna, Sacred Animals of India, Penguin Books, New Delhi, 2010, s. 13-14.
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hayvanlar i¢in kullanilan terim Vahana’dir. Resim ve heykellerde tanrilarla beraber bu

bineklerinde resmedildikleri goriiliir.8%

Tanrilarin degisik donemlerde farkli binekleri olabildigi gibi bu hayvanlar ayni
zamanda tanrilarin yoldaslar olarak da tasvir edilirler. Siva’nin Bhairava tezahurinin
yoldas1 ve bine8i bir kopektir, Siva tezahiiriinde ise Okiizdiir. Siva’nin ¢ok kollu
tasvirlerinde ellerinden birinde bir antilop bulunur. Skanda’nin binegi bir tavuz kusu,
Ayenar’in kaplan, Ganesa’nin binegi ise faredir. Siva’nin esi tanrica Devi’nin de

tezahiirlerine gére Vahanalar1 degisir. Aslan, kaplan, timsah vb. olabilir.8%

Hindu mitolojisinde hemen her tanrinin bir binegi vardir. Tanrilar bu bineklerle
seyahat ettikleri gibi bu bineklerin tanrilara yardimer olduklari, kendilerine verilen

gorevleri de yerine getirdikleri gordlir.

Calismamizda Siva kiiltii ile iliskilendirilen hayvanlarin belli baslilarindan

bahsetmekle yetinilecektir.

Kopek; Siva’nin 6fkeli tezahiirii olan Bhairava yilan ya da okiiz ile degil Hindu
gelenegi i¢inde asag1 seviye ve ugursuz kabul edilen kopekle baglantilidir. Siva-Bhairava
heykel ve tasvirlerinde tanrinin iizerine binmis oldugu yahut yaninda duran bir kdpek
bulunur.8% Bu baglantinin Siva’y1 asagilamaya dair bir amag giitmedigi aksine Siva’nin

her kesimle bagina bir atif oldugu dile getirilir.

Naga; Yilan anlamina gelen naga Hindu mitolojisinde kendine 6zgl ayr bir yere
sahip olmakla beraber diger tanrilarla iliskili olarak da goriillr. Yilan, Siva’nin ayrilmaz

bir aksesuar1 gibidir. Boynunda kollarinda ve bileklerinde yilanlarla tasvir edilen Siva’nin

807 Jones & Ryan, Encyclopedia of Hinduism, s. 487.
808 Nanditha Krishna, Sacred Animals of India, Penguin Books, New Delhi, 2010, s. 10-12, 44.
809 Doniger, The Hindus: An Alternative History, s.145; T.R.R. lyengar, Dictionary of Gods, s. 38.
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boynu i¢tigi yilan zehrinden dolay1r mavidir. Okyanusun ¢alkalanmasi sirasinda biitiin
zehrini kusarak arinan Vasuki, Siva’nin boynunda asilidir, Siva’ya seytanlarla
miicadelelerinde yardimei olur.81°

Nandi; Mutluluk, keyif, tatmin anlamlarina gelen Nandi Hindu mitolojisinde
Siva’nin kutsal bineginin adidir.8*! Nandi beyaz bir okiizdiir. Siva’nin meskeni Kailas
daginin  koruyucusu ve Siva’nin hizmetkarlari Ganalarin = sefidir.  Siva’nin
komutanlarindan biri olan Nandi ayn1 zamanda Nandigvara’dir yani bir tanridir. Bazi
tasvirlerde horgiiclii beyaz bir Hint okiiziidiir, bazi tasvirlerde okiiz basl ve insan bedenli
bazi tasvirlerde ise iki arka ayagi lizerinde dikilmistir. Mutlulugun efendisi Nandikesvara,
Shiva'nin ganalarindan biridir ve miizige ve dansa diiskiindiir. Ilahi ata Kashyapa ve ilahi
inek Surabhi'de dogmustur. Marutlarin kizi Suyasa ile evlenir. Hayat1 sona ererken
Siva'ya Omriinii uzatmasi i¢in dua eden Nandi’ye Siva hem 6liimstizliik hem de ganalarin
liderligini vermistir. Ona 'Adhikara Nandi' (‘yetkili Nandi') unvanm verilmistir ¢linkii
yalnizca Nandi'nin liitfu ve izniyle Siva tapiagina girilebilir. Adhikara Nandi, iki ayagi
tizerinde duran boga basli bir insan yahut arka ayaklar1 tizerinde dik duran bir boga olarak
insan bi¢iminde tasvir edilir. Nandi'nin niteliklerinin Siva’nin dansin efendisi Nataraja
tezahiiriine aktarildigi dile getirilir. Nandi bir tanr1 iken ilah olma yonii silikleserek
zamanla 6nce Siva'nin arkadasi ve daha sonra kutsal binegi olmustur. Siva tandava dansi
yaptiginda, Nandi ona mridangam (vurmali bir ¢algi) ile eslik eder. Nandi'nin kdkeni
hakkinda baska hikayeler de vardir. Birine goére Nandi, Siva'nin ona Ganalarinin basi
olma ve yasliliktan ve oliimden kurtulma dilegini bahsedene kadar kati ¢ilecilikler
gerceklestiren bir ermis idi. Bagka bir efsaneye gére Nandi, Brahman Salankayana'ya
hediye olarak Visnu'nun sag tarafindan dogmustur. Siva'nin bas yardimcisi olarak Nandi,

Siva'nin vahanasindan daha fazlasidir. Siva'nin hizmetkarlar1 ganalarin basit olmasinin

810 Veronica lons, Indian Mythology, s.108.
811 Monier Williams, A Sanskrit-English Dictionary, s. 527, 535.
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yaninda o, dort ayakli hayvanlarin hepsinin koruyucusudur. Nandi, Siva tapinaklarinin
vazgecilmez objelerinden biridir. Tanrinin insan veya linga bi¢iminde olabilecegi her
tapmagin kutsal alaninda, tapinaga bakan Nandi'nin heykeli bulunur, tapinmak igin
tapinaga gelmis olanlar 6nce Nandi heykeline dokunur. Resim ve heykellerde Siva, ailesi
ile birlikteyken Nandi de muhakkak onlarla resmedilir. 82 Nandi’nin Siva’nm ailesinin
bir tiyesi gibi oldugu, Siva kiiltiinde 6nemli bir rolii oldugu sdylenebilir.

Siva’nin etrafinda bulunan hayvanlara ek olarak Siva’nin kendisi de hayvan
sekline biirlinebilmektedir. Boga seklini alarak diinyada ve cennette huzursuzluk ¢ikaran
asuralar1 yok eder.813

Siva’nmn Indus medeniyetindeki ilk niivesi olarak ifade edebilecegimiz figiiriin
basligindaki {i¢ boynuz boga boynuzudur. Bulunan miihiirlerdeki bu figiiriin boga bi¢imli
oldugu da ifade edilmektedir. Yar1 insan yar1 boga sekilli figiirlerin de bulundugu ve
bunlarin da Siva ile iligkili olabilecegi dusiiniilmektedir. Antik topluluklarin ortak
ozelliklerinden biri olarak gériilen boga kiiltiiniin Indus medeniyeti 6rnegini teskil ettigi
diistiniilen bu figiirlerin arkasindan Vedalar donemine gelindiginde Veda metinlerinde de
Siva’nin boga olarak tasvir edildigine rastlanir. Siva’nin sahip oldugu boga hasletinin

zaman igerisinde binegine aktarildig1 da dile getirilen gériisler arasindadir 84

b. Kutsal bitkiler

Cesitli bitki ve otlara kutsallik atfedildigi ritiiellerde kullanildigi, hiirmet
gosterildigi goriiliir. Bu bitkilere dair efsanevi hikayeler bulunabildigi gibi bunlarin sifa

verdiklerine de inanilir.

812 Nanditha Krishna, Sacred Animals, s. 66-68; T.R.R. lyengar, Dictionary of Gods and Goddesses, s. 158-
161; Gopinath Rao, Elements of Hindu Iconography, vol. Il, p. Il, s. 457-458.

813 Danielou, Gods of Love And Ecstasy, s. 112.

814 Chakravarti, The Concept of Rudra-Siva, s. 84-104; Stella Kramrisch, The Presence of Siva, s. 12-14.

275



Bilva; Bilva Sivacilikta kutsal kabul edilen bir agactir. Bu agacin yapraklari ibadet
ve ayinler sirasinda Siva heykelleri ve lingalarina sunulur. Sifa verici bir bitki olduguna
inanilan bu aga¢ ayurvedik Hint tibbinda kullanilir. Siva’nin meskeni olarak da kabul
edilir. Bir anlatida dinlenmek ve pusuda beklemek isteyen bir avci (bazi versiyonlarda
hirsiz veya bir kral) bu agaca ¢ikarak beklerken yapraklarini kopararak asagi atar. Agacin
altinda ise bir linga bulunmaktadir. Siva uykuya dalan avciya goriiniip, miithim olanin
ibadetin-ritiielin gergeklestirilmis olmasidir diyerek kendisini yiliksek bir mertebeye
getirecegini miijdeler.’™®

Puja ve diger ibadetlerde tanrilara sunulmasi yahut sunulmamasi gereken bitki ve
cicekler bulunur. Siva’ya beyaz niliifer, mavi renkli gigcekler sunulur, gampa giceklerinin
ise sunulmamasi gerekir. Bilva yapraklar1 Siva’ya yapilan puja sirasinda olmazsa
olmazlardan kabul edilirler, bir kez sunulduktan sonra yikanarak tekrar

kullanilabilirler.86

5. Siva’ya Atfedilen Fiziksel Ozellikler ve Kutsal Esyalar

Veda metinlerinden itibaren Siva’nin sahip oldugu karakter ozelliklerinin
yaninda fiziksel 6zelliklerinin ve sahip oldugu esyalarin siralandigi goriilebilir. Puranalar
ve efsanelerde de bu durum devam etmis ve bu metinlerde aktarilan bilgiler 1s18inda
yapilan resim ve heykellerde, tapmak duvarlarmi siisleyen kabartmalar gibi akla
gelebilecek her turli ikonografik eserde bu betimlemeler sergilenmistir.

Siva’nin dis goriinimii ve fiziksel 6zelliklerine dair dile getirilen agiklamalarin
bir kismimi su sekilde siralayabiliriz; Siva genellikle ¢iplaktir, viicudu 6l yakma
yerlerinden alinmis kiille kaplidir. Kecelesmis/rastali saglar1 daginiktir, birazint deniz

kabuguna benzer sekilde burup tepesinde toplar. Ganj nehrinin tanrigas1 kutsal Ganga

815Shakti M. Gupta, Plant Myths and Traditions in India, s. 2-5.
816 K.V. Singh, Hindu Rites and Rituals, s. 9-11.
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cennetten inerek Siva’nin saglarindan dinyaya dokiliir. Kaslarinin ortasindan alnina
dogru tligiincii gozii yer alir. Bu goz ruhsal enerji, yok edici atesin simgesidir. Gozleri yar1
aciktir, basinin bir tarafinda hilal asilidir. Boynunda, kollarinda yilanlar dolanmaistir.
Kaplan, ceylan yahut fil postundan bir pestamal sarilidir. Rudraksa tespihi kolye gibi
boynundadir. Ug basl mizrag trisul yanindadir. Kum saati seklindeki davulu genellikle
Trisuluna asili sekilde yaninda durur. Kamandal diye tabir olunan su kabi yanindadir.
Beyaz renkte bir okiiz olan Nandi ve arkasinda kutsal mekan1 Kailas dagi genel olarak
tasvirlerde karsimiza ¢ikan en yaygin ogelerdir. Bu saydiklarimizin her birine dair dini
felsefi bir agiklama getirildigi gorilir. Her bir 6ge Siva’nin kutsal kabul edilen metinlerde
gecen efsane ve anlatilarinda yer alir.

Siva’ya atfedilen ozellikler ve esyalar ¢ok fazla ve gesitlidir. Calismamizda

bunlardan 6ne ¢ikan belli baslilarina kisaca deginilecektir.

a. Siva’ya Atfedilen Fiziksel 6zellikler

Nilakantha; Mavi boyunlu/bogazli anlamina gelmektedir. Siva’ya atfedilen bu
sifat kaynagini meshur bir efsaneden almaktadir. Tanrilar ve asuralar kutsal amrta’y18!/
alabilmek i¢in siit denizini yilan Vasuki ile ¢alkaladiklarinda Vasuki halahala denilen ve
biitiin varliklar1 yok edebilecek korkung bir zehri kusar. Diinyay1 kurtarmasi i¢in tanrilar
Siva’ya yalvarirlar. Siva zehri yok edebilmenin tek yolu olarak onu iger ancak yutmaz ve
zehir boynunda kalir. Mavi boynu diinyay: kurtarmak igin ictigi zehrin bir emaresidir.
Siva tasvirlerinde de boynu mavi renktedir.

Siva’nin okyanusun ¢alkalanmast ile ¢ikan zehri igerek evreni ve icindekileri yok

olustan kurtarmasi sivacilik i¢in dnemli bir figiirdiir. Zehir her seyi yutacakken Siva

817 Oliimsiizliik kazandiran mitolojik bir igecektir. Tanr1 Soma veya sadece soma igecegdi kastedilebildigi
gibi ayr bir igecek ve bitki kastedilebilmektedir. Margaret & James Stutley, Harper's Dictionary Of
Hinduism: Its Mythology, Folklore, Philosophy, Literature, And History, Harper & Row Pub., New York,
1977.
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Mahesvara zehri bogazinda tutar. Halahala (kalakuta da denir) adi verilen bu kuvvetli
zehir onun bogazin1 maviye cevirir. Yilanlar, ¢iyanlar oriimcekler hatta bitkiler gibi
Biitiin zehirli varliklarda var olan zehir ise Siva igerken halahala’dan diisen ve igtikleri
bir iki damladir.8*® Bu zehrin siddetine dair yapilan bu yorumla Siva’nin azameti ve

yliceliginin vurgulanmasinin amacglandig1 anlasilmaktadir.

Trilogana-Trinetra-Triambaka/Ugiincli gozliidiir; Siva’nin en belirgin ve ayirt
edici 6zelliklerinden biridir. Siva’min alninda &zellikle birilerini cezalandirmak
istediginde actig1 liclincii bir gozii vardir. Bu gozle muhatabin1 yakarak yok eder. Ask
tanris1 Kama’y1 yakarak yok ettigi, Daksa’nin kurban térenini dagittigi meshur efsaneler
bu husustaki en 6nemli anlatilardandir. Siva’nin ii¢ gozii gegmis, simdiki ve gelecek
zamanin Siva’nin nezaretinde oldugunun sembolii olarak dile getirilir. Ug gozi ile Ug
guna’nin ‘sattva, rajas ve tamas’ ve li¢ Veda’nin (Rig, Sama, Yajur), giines ay ve ates’in
kastedildigi de dile getirilir. O, adanmislarinin nezdinde her seyi géren ve bilen seklinde
tasvir edilir. Tanr1 tiglemesi olan trimurti i¢inde Siva’nin kendisine atfedilen yok edicilik

roliinii de bu goz ile sagladig: dile getirilir.°

Bu goziin kaynagi olarak Parvati ile sakalagmasi sirasinda gozleri Parvati
tarafindan kapatilan Siva’nin, 1s518indan mahrum kalarak bir anda sonsuz karanliga
hapsolan diinyay1 kurtarmak icin alnindan iicilincii bir gozle aydinliga kavusturmasi

hikayesi anlatilir.32

818 Bhagavata Purana 8. 7; Gopinath Rao, Elemets of Hindu Iconography, vol. Il, p. 1, s. 48; Kramrisch, The
Presence of Siva, s. 147-148.

819 N.R. Bhatt, Shaivisim In The Light of Epics, 157-158; Namita Gokhale, The Book of Shiva, Penguin
Books India, New Delhi, 2001, s. 6; Alain Dainelou, Hindu Polytheism, s.214-215.

820 Gopinath Rao, Elemets of Hindu Iconography, vol. Il, p. 1, s. 49.
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Digambar-Hava Giyinmis-Ciplak; Siva birgok anlatida ¢iplaktir. Vicudu kllerle
kapli ¢iplak bir dilenci asketik olarak betimlenir. Deodar ormanina gittigi hikayede

Bhiksatana tezahiiriindedir ve ¢iplaktir.8%!

Jata-Rastali Sa¢; Siva’nin saglar rastali olarak tasvir edilir. Kegelesmis saglarini
genellikle tepesinde toplanmis sekildedir. Siva’nin rastali saglarinin tepesinde deniz
kabugu seklinde topladigi anlatilarda ona kapardin denmektedir. Bu saglarin rlizgar
tanris1 Vayu’yu sembolize ettigi dile getirilir. Kutsal Ganj/ganga cennetten yer yiiziine bu

saglardan asag1 akar.822

Ten Rengi; Ten rengi icin birbirinden farkli sdylemler bulunur. Bazi
tezahirlerinde beyaz tenlidir, viicudu bembeyazdir bazilarinda altin gibi parlar bazi

tezahiirlerinde kahverengi yahut kizil hatta siyah olarak da betimlenir.82®

b. Kutsal Esyalar

Damaru; Sivanin ¢ift tarafli kum saati seklindeki davuludur. Siva’nin tandava
dans1 sirasinda kullandigi calgidir. Tasvirlerde trisulun ucuna asili sekilde gosterilir. 824
Siva tasvirlerinin ayrilmaz bir pargasidir.

Vibhuti; Kil demek olan vibhuti Sivacilik i¢in son derece dnemli gérilmekte ve
kokeni cok eskiye dayandirilmaktadir. En eski Sivaci grup olarak kabul edilen
Pagupatalarin kendilerini kiile buladiklari aktarilir. Ortodoks Sivacilar puja sonrasi yahut

ates torenlerinden kalan kutsal kiilden alinlarina siirerler. Asketiklerde ise durum daha

821 Gopinath Rao, Elemets of Hindu Iconography, vol. 11, p. I, s. 302; Kramrisch, The Presence of Siva, s.
290; T.R.R. lyengar, Dictionary of Gods and Goddesses, s. 241.

822 Alain Danielou, Hindu Polytheism, s. 215; Stella Kramrisch, The presence of Siva, s. 45; Gopinath Rao,
Elemets of Hindu Iconography, vol. 11, p. I, s. 315.

823 Alain Danielou, Hindu Polytheism, s. 214; Chakravarti, The Concept of Rudra-Siva, s. 3; Gopinath Rao,
Elemets of Hindu Iconography, vol. 11, p. I, s.198.

824 |_ochtefeld, The Illustrated Encyclopedia of Hinduism, vol. I, s. 168; Alain Danielou, Hindu Polytheism,
s. 219.

279



farklidir. Sivaci asketikler biitiin viicutlarim1 yaktiklar1 kutsal atesten kalma kiille
kaplarlar, Kapalika ve Aghori gibi daha u¢ mezheplerin takipgisi olan asketiklerin ise 6li
yakma yerlerinden ¢aldiklar kiilleri kullandiklar1 aktarilmaktadir. Sivacilar igin ise kiil

kutsaldir ve sifa verdigi de dile getirilmektedir.8%°

Tilak; ozellikle alin bolgesine ¢izilen mezhep isaretlerine tilak denmektedir.
Sivacilarin mezhep isareti ise ‘tripundra’ denilen kutsal kiille ii¢ tane st iiste ¢izilmis
yere paralel cizgidir. Gopinath roa farkli Sivaci alt mezheplerin viicutlarinin ¢esitli
bolgelerine farkli semboller ¢gizdiklerini dile getirir. Cogunlukla alina ¢izilen bu ¢izginin
omuzlar ve iman tahtas1 gibi viicudun diger bdlgelerine de ¢izilebildigi goriiliir. Ozellikle
asketiklerin takip ettikleri bir uygulama olmakla birlikte asketik olmayan Sivacilar da bu

uygulamay1 yapabilirler.82®

Mala-Tespih; Hindu tespihine mala denir ve genellikle ytz sekiz taneli olurlar.
Sivacilik i¢in rudraksa denilen bir bitkinin yemislerinden yapilan malalar ¢ok
kiymetlidir. Siva’nin tasvirlerinde goriilebilecek nesnelerden biri de bu tespihtir. Siva’nin
boynunda ve kollarinda asili olarak betimlenir. Rudraksa’nin Siva’nin gbzyaslar1 oldugu
kabul edilir.8?” Rudraksalarin bogum sayilari arttikca daha kutsal sayilirlar ve daha

kiymetli olduklar1 kabul edilir.

Ay-Candra ve Ganga; Tasvirlerinde fiskiran Ganga nehri ve hilal seklinde ay
Siva’nin saglarini siislemektedir. Ganga cennetten inen tanriga iken ay tanr1 Soma’y1

temsil eder. Soma ayn1 zamanda ay tanris1 Candra’dir. Siva, halahala zehrini i¢tiginde bu

825 Gopinath Rao, Elemets of Hindu Iconography, vol. II, p. |, s. 22, 25-27; Lochtefeld, The Illustrated
Encyclopedia of Hinduism, vol. 11, s. 748; Alain Danielou, Hindu Polytheism, s. 219.

826 Gopinath Rao, Elemets of Hindu lIconography, vol. I, p. I, s. 35; Lochtefeld, The Illustrated
Encyclopedia of Hinduism, vol. 11, s. 709.

827 Shakti M. Gupta, Plant Myths and Traditions in India, s. 24-25.
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zehri Candra ile etkisiz kildig1 aktarilir. Aymm hem yok etme hem tekrar yaratma

ozelliklerini simgeledigi de dile getirilmektedir.®?

Trisula-U¢ Basli Mizrak; Siva’nin {i¢ basli mizragidir. Bu mizragin kdkeninin
Indus Medeniyetine kadar gotiiriilebilecegi bircok arastirmaci tarafindan dile
getirilmistir. Bircok Pasupati miihriinde ve diger bir¢ok miihiirde var olan {i¢ boynuzlu
basligin zaman igerisinde trisula doniistiigii dile getirilen iddialar arasindadir. Trisula’nin
tanrmin yok etme, yaratma ve koruma hasletlerini sembolize ettigi aktarilir. KOtulik
yapanlarin ve Ozellikle de asuralarin cezalandiricist olarak Siva’nin kullandigi bagka
silahlar1 da bulunur. Parasu Siva’nin baltasidir ve bu baltay1 Visnu’ya hediye etmistir.
Bu baltanin Giiney Hindistan tapinaklarina yerlestirilen Siva tasvirlerinin ayrilmaz bir
parcasi oldugu dile getirilir. Mizrag1 sula ve yayi ile oku pinaka Veda metinlerinde ¢ok
sik karsilasilan silahlaridir. Bunlarin disinda Siva’nin elinde tasidigi asasina kathvanga
ad verilir. 8%

Kaplan, Ceylan, Fil Postu; Siva kaplan, ceylan-geyik, fil gibi hayvanlarin
postlarini giyinmis yahut bu postlarin iizerinde oturarak yoga ve meditasyon yapar sekilde
betimlenir. Deodar ormaninda ermislerle miicadelesini konu alan meshur hikayesinin bu
hayvan postlarinin da kaynagina dair agiklamalar igin de kullamldig1 goriiliir.8%

Gunlimizde gundelik hayattan el etek g¢ekerek inisiye olmus sannyasin ve
sadhularin davramig ve fiziksel Ozelliklerinde kendilerine sectikleri tanriyr yani
istadevatalarin taklit ettikleri goriiliir. Sivact bir asketik alninda kutsal kiille yapilmig

tripundra tilak, viicudu kiillerle kapl, bir elinde ucunda damaru takili bir trisul diger

828 Gopinath Rao, Elemets of Hindu Iconography, vol. 11, p. I, s. 113; Alain Danielou, Hindu Polytheism, s.
215; Namita Gokhale, Book of Shiva, s. 6; Chakravarti, The Concept of Rudra-Siva, s. 58-59.

829M. Chakravarti, The Concept of Rudra-Siva, s. 60; Namita Gokhale, Book of Shiva, s. 6; N.R. Bhatt,
Shaivisim In The Light of Epics, s.181; Vayu Purana 1. 55.45.

830 Alan Danielou, Hindu Polytheism, s. 216; Gopinath Rao, Elemets of Hindu Iconography, vol. 11, p. I, s.
113-114.
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elinde kamandali ile Siva’y: taklit eder sekilde goriilebilir. Bu asketikler daha ziyade
kutsal kabul edilen tirtha, tapinak gibi mekanlar ve 1ssiz yerlerde yasamakla birlikte sehir

merkezleri, kalabalik yerlerde de bu asketiklerle karsilasmak miimkiindiir.
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SONUGC

Sivacilik’in temelleri Indus medeniyetine kadar gétiiriilebilir. Siva kiiltiiniin ilk
niivelerinin atildig1 indus medeniyetinin antik sehirlerinden elde edilen bircok tarihi
kalintida Siva ve onun farkli tezahiirlerine atfedilen ¢esitli 6zellik ve unsurlar1 tagiyan bir
Siva prototipine ulagilmistir. Buradan elde edilen bulgularin Siva ile bagdastirilmasinin
uygun olmadigimi dile getiren aragtirmacilar da bulunmakla birlikte var olan delillerin
Siva’ya isaret ediyor oldugu savi, heniiz ¢dziillememis olan Indus yazis1 aksini ispat
etmedikge gegerliligini koruyacaktir. Siva’nin Pasupati, Mahayogi ve Nataraja gibi
tezahiirleri ile biiylik benzerlik sergileyen heykel ve miihiirler ve Siva’nin tapinim objesi

linga’y1 andiran silindirik taglar Siva kiiltiiniin ilk niiveleri olarak kabul edilebilir.

Sivacilik’in bir mezhep olarak ortaya ¢ikisi hatta Siva’nin tanr1 panteonundaki
glinlimiizde sahip oldugu yeri alis1 ise ¢ok daha ge¢ bir donemde gerceklesmistir. Ari
topluluklar tanrilar1 ve kendilerine 6zgli ayinleri ile Hint topraklarma geldiklerinde
buranin yerlisi olan Dravidlerle baris i¢inde kucaklasmamislardir. Bu iki toplulugun
birbiri ile ¢ekigsmeleri, tanrilarinin ve ritiiellerinin farkliligt Hinduizm’in en eski
kaynaklari olan Vedalar’in en 6nemli meselelerindendir. En eski Hindu metinleri olan
Vedalar M.O. 1500°lii yillarda ve hatta daha dncesinde tesekkiil etmeye basladiginda bu
metinlerde Siva diye bir tanridan bahsedilmedigi goriiliir. Veda metinlerinde gecen tanri
Rudra’nin, Siva’nin Vedalar donemindeki tezahiiri ve adi oldugu konusunda ise
arastirmacilar arasinda fikir birligi bulunmaktadir. Vedalar’da Siva’nin ad1 Rudra’dir. O,
bir yandan 6fkeli ve hastalik yayan korkung bir tanr1 diger taraftan sifa veren merhametli

ve kudretli bir tanridir.

Siva’nin yiice tanr1 olarak mertebesinin yiikselmesi ise sonraki donemlere denk
gelmektedir. Siva, zaman i¢inde Ari ve Dravid inanglarin kaynasmasi ile gesitli yerel

Dravid tanrilarin da 6zelliklerini tasiyan iki inancin birlesimi bir tanriya donlismiistiir.
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Hindu gelenegi iginde tesekkiil etmis ilk Sivaci mezhepsel hareketin asketik
karakterli Pasupata gelenegi oldugu kabul edilir. Sivacilarca, bu mezhebin kurucusu ve
prensiplerini olusturan Lakulisa’nin Siva’nin ta kendisi oldugu ve Lakulisa olarak
dunyaya inerek insanlara dogru yolu ve inanci gosterip 6grettigine inanilmaktadir. Bu
durum Sivacilik’ta da Visnuculuk’taki kadar revacta olmamakla beraber avatara
inancinin bulundugunun giizel bir 6rnegini de teskil etmektedir. Bununla beraber Sivaci
gelenekte Avatara doktrini arka planda kalmis hatta bazi Sivaci ekollerce bu anlayis
tanrmin yiiceligine aykir1 kabul edilmistir. Sivacilik icin avatara doktrininden ziyade

Siva’nin tezahirleri 6n plandadir.

Hinduizm’in en ¢ok takipgisi olan ikinci mezhebi Sivacilik bir¢cok alt mezhep ve
ekole sahiptir. Bunlardan en bilinenleri Kesmir Sivacilik, Siva Siddhanta, Virasaivalar,
Kapalikalar’dir. Bu mezheplerden bazilar1 yok olmuslardir. Giinliimiizde en ¢ok miintesibi

bulunan Sivaci mezhep ise Siva Siddhanta’dir.

Siva, Veda metinlerinden itibaren birbirine zit hasletleri tasir sekilde tasvir
edilmektedir.  Ofkeli yahut merhametli yonlerine karsilik gelen birgok tezahiirii
bulunmaktadir. Bu tezahiirlere dair anlatilara hemen her dini metinde yer verilir. Siva’nin
hiddetli yonii Hindu panteonunda da kendisine yok edici tanr1 yoniinii kazandirmistir.
Ancak Siva’nin yok edici olmasinin sebebi yeniden yaratmak i¢indir. Siva’nin siddet ve

cezalandiriciligr ise kotiilere ve diigsmanlara karsidir.

Siva’nin iki yonlii, ¢ift kutuplu olusunun bir bagka 6rnegi ise Ardhanarigvara
tezahiiriidiir. Bu tezahiir ile kadin ve erkek iki yaridan olusur ve bu ikisini bir bedende
birlestirir. Tanriga Siva’nin saktisi, yaratici enerjisidir. Siva, kendini ikiye bolerek
sakti’sini yani yaratici enerjisini ortaya ¢ikarmugtir. Sakti ise disil bir enerjidir ve tanrigay1
da temsil eder. Buna istinaden Sivacilar tanriga kiiltiiniin kaynaginin da Siva oldugunu

savunurlar.
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Siva Hindu panteonunda var olan tanr1 liglemesi trimurti i¢inde yer almasinin
yaninda Hinduizm’in ii¢ biiylik mezhebinden biri olan Sakti/Devi’nin kocasi, panteonda
Oonemli birer yere sahip Ganesa ve Skanda’nin babasi oldugu ifade edilir. Bu 6zellikleri

ile Siva’nin Hindular i¢in aile kurumuna dair 6rneklik teskil ettigi goriiliir.

Siva aile babasi olarak goriildiigii gibi asketiklerin ilki ve yogilerin tanrisi ve
Ogreticisi olarak da kabul edilir. Takipgilerinin kotii karmalarini yakarak onlar1 hakikati
gormekten ve tecriibe etmekten alikoyan her seyden arindiran Mahayogi’dir. Yogilerin
en bliyiigii, Yogisvara yani yogilerin tanrisi, rabbi oldugu dile getirilir. Sivaclar i¢in o,

mutlak hakikattir. Ug goziiyle gegmis gelecek ve bugiiniin hakimidir, her seyi bilendir.

Hinduizm’in temel inang prensiplerinden biri ve hayatin nihai gayesi olarak kabul
edilen moksa ile ilgili Sivacilarin temel agiklamasi Siva eksenindedir. Moksaya yani
kurtlusa ermenin, yanilsamalardan kurtularak mutlak hakikati idrakle mimkiin
olabilecegini savunan Sivacilara gére mutlak hakikat Siva’dir. inananlar adanmislikla bu
prangalardan kurtularak hakikati gorebilir. Bunu basarmak i¢in ise Sivact okullarin
adananlardan takip etmelerini istedikleri yollar son derece farkli olabilmektedir. Sivaci
bir alt mezhep Olim oruglari, agir riyazetin ve ruhbanligin illiizyonlarin G&tesini
gorebilmenin tek yolu oldugunu sdyleyebilir. Bir diger Sivact mezhep ise vejetaryenlik
veya yamyamligin kendileri i¢in fark etmedigini kirli-temiz gibi kavramlarin 6tesine
gecerek bu baglardan kurtulduklarini savunabilirler. Ayni1 mezhebin kollar1 arasinda ayni
gayeyi birbirine bu kadar zit yollarla elde etmenin yollarmin aktarilmasi Sivacilik’in

kendine has 6zelliklerinden biri olarak degerlendirilebilir.

Sruti ve Smriti grubu kutsal metinler Sivacilik i¢in dnemli olmakla beraber
Sivacilik’in kendine has son derece kalabalik bir kutsal kitap kiilliyati vardir. Bu
metinlerin hepsi biitiin mezhepler tarafindan kabul edilmemekle birlikte kendi mezhep

mensuplari i¢in son derece biiyiik oneme sahiptirler. Sivacilik’in mezhep kitaplari olarak

285



kabul edilen Agamalar’1, Sivaci bhakti sairlerinin eserlerinin derlendigi Trimurai takip
eder. Ezoterik ve tantrik 6gelerin konu edildigi eserlerin ise genel anlamda 6zellikle bazi

asketiklerin ragbet ettigi metinler olduklar1 goruldr.

M.O. 2. asir ve takip eden siirecte ilk mezhepsel hareketlerin goriildiigii Siva
kaltunun etrafinda Siva’y1 her seyin temeli ve 6zii goren hatta tek gercek goren, tanriya
bliyiik bir adanmishikla baghligin ilke edinildigi ¢esitli anlayislar ortaya c¢ikmaya
baslamistir. Bir yanda evren tanri birliginin temel inang prensibi oldugu advaitaci anlayis
ile diger tarafta evren ve tanrinin ayr1 kabul edildigi dvaitaci anlayislar etrafinda
entelektiiel din anlayislarimin goriildiigii Sivacilik biinyesinde tantrik uygulamalarin

sinirlar1 zorladig1 ezoterik akimlar da goriilmiistiir.

Tanr1 Siva’nin tezahtirleri, tanr1 panteonundaki yeri ve ona atfedilen 6zellikler ise
tam anlamiyla Sivacilik’in ruhu ile ortiismektedir. O, bir yandan kati ¢ilecilikler yapip
acliktan bir deri bir kemik kalmis bir asketik ve yogi olarak tasvir edilirken diger taraftan
esi ve ¢cocuklartyla kutsal daginda mutlu mesut yasayan bir aile babasidir, hatta erotik bir

sevgilidir. Siva’nin tapimnim objesi itifallik bir fallusu sembolize eden linga’dir.

Ozellikle orta ¢ag boyunca en popiiler Hindu mezhebi oldugu goriilen Sivacilik
kuzey Hindistan’da Kesmir’deki yiikselisini koruyamamaissa da Sivaci gezgin ozanlarin
biiylik katkis1 ile giiney Hindistan’da Tamil bolgelerde giliniimiizde de devam etmekte

olan bir popilerlige sahiptir.
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OZET

Yildiz, Arzu, Sivacilik ve Tarihsel Arkaplani, Doktora Tezi, Danisman: Prof. Dr. Ahmet

Hikmet Eroglu, 326 s.

Giiniimiizde ii¢ biiyiik Hindu mezhebi arasinda bulunan Sivacilik’in ilk izleri Hint
kiiltiir ve medeniyetinin en eski kaynaklarindan biri olan Indus medeniyetinde
bulunabilir. Mohenjo-daro ve Harappa gibi 6nemli merkezlerde yapilan kazilarda elde
edilen eserlerde yoga pozisyonunda oturan ve etrafi hayvanlarla cevrili figiiriin
Siva’min prototipi oldugu goriisii giiniimiizde de gecerliligini korumaktadir. Siva,
erken donem Veda metinlerinde Rudra olarak gecer. Rudra ikincil bir firtina tanvisudur.
Hem korkulan, hastaliklara sebep olan ofkeli hem de sifa veren ve diismanlar: alt edip
yardimci olan bir tanridir. Siva ismini alisi ise sonraki donemlere denk gelmektedir.
Brahma’nmin yaraticilik, Visnu’nun koruyuculuk gorevini iistlendigi Hindu trimurtisi
icinde Siva yok edici tannidwr. U¢ biiyiik Hindu Mezhebi ise Visnu, Siva ve ézellikle
Siva’min digil enerjisi olarak da kabul edilen Sakti’ye adanmustir. Hinduizm
biinyesinde Sivaci ilk mezhep hareketleri M.O. ikinci asirdan itibaren ortaya cikmaya,
Destanlar ve Puranalar devrinde ise mezhep anlayisi geliserek bugiinkii anlamiyla
Sivacilik sekillenmeye baglamistir. Arilerin inanclar ile dravidlerin inanclarina ait
bircok oge Sivacilik icinde oziimsenmis, bircok yerel tanrt Siva’nin bir tezahiirii olarak

ele alinnugstir.

Siva, Mahayogi olusu ile Hinduizm’in asketiklik anlayis1 iizerinde biiyiik etkiye
sahiptir. Esi ve ¢cocuklart ile de hem Hindu panteonunda onemli bir tanri hem de aile
kuruma icin ornek bir tanridir. Evilerde ve Siva’ya adannug tapinaklarda tapinma
simgesi olan linga ile Siva’ya tapinmilir. Sivacilik icinde bir¢ok alt mezhep

bulunmaktadir. Giiniimiizde Sivacilar genel olarak Giiney Hindistan’da bulunur.

Anahtar Kelimeler: Hinduizm, Siva, Sivacilik, Indus Medeniyeti, Mezhep, Rudra
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ABSTRACT

Yildiz, Arzu, Shaivism adn its Historical Background, Ph.D. Thesis, Supervisor: Prof.

Ahmet Hikmet Eroglu, 326 p.

The first traces of Shaivism, which is among the three major Hindu denominations
today, can be found in the Indus civilization, which is one of the oldest sources of
Indian culture and civilization. The view that the figure which is sitting in the yoga
position and surrounded by animals is the prototype of Shiva in the works found in the
excavations in important centers such as Mohenjo-daro and Harappa still maintains
its validity today. Shiva is referred to as Rudra in the early Vedic texts. Rudra is a
secondary storm god. He is both a feared, angry god that causes diseases, and a healing
god that defeats enemies and helps his followers. He took the name Shive in the
following periods. In Hindu trimurti, where Brahma acts as creator and Vishnu as
protector, Shiva is the destroyer god. The three major Hindu Sects are dedicated to
Vishnu, Shiva and Shakti, which is also especially considered to be the feminine energy
of Shiva. The first Shaivist sectarian movements within Hinduism began to emerge
from the second century BC, and in the era of the Epics and Puranas, the
understanding of the secterianism developed and Shavism began to take shape in its
current sense. Many elements of the beliefs of Aryans and Dravidians were internalized

in Shaivism, and many local gods were considered as a manifestation of Shiva.

Shiva, as Mahayogi, has great influence on Hinduism's understanding of asceticism.
With his wife and children, he is both an important god in the Hindu pantheon and an
exemplary god for the family institution. Shiva is worshiped with the linga, the symbol
of worship, in homes and temples dedicated to Shiva. There are many sub-sects within

Shaivism. Today, devotees of Shaivism are mainly found in South India.

Keywords: Hinduism, Shiva, Shaivism, Indus Civilization, Denomination, Rudra
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