T.C.

ANKARA UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
TEMEL iSLAM BILIMLERI (HADIS)
ANABILIM DALI

SAKKU’S-SADR RIVAYETININ TAHLILI
(HZ. PEYGAMBER’IN GOGSUNUN YARILMASI)

Yiiksek Lisans Tezi

Yiiksel GUZEL
98912754

Ankara-2007



T.C.

ANKARA UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
TEMEL iSLAM BIiLIMLERI (HADIS )
ANABILIM DALI

SAKKU’S-SADR RIVAYETININ TAHLILI
(HZ. PEYGAMBER’IN GOGSUNUN YARILMASI)

Yiiksek Lisans Tezi

Yiiksel GUZEL

Tez Damsmamﬂ
Prof. Dr. Mehmet Emin OZAFSAR

Ankara—2007



T.C.

ANKARA UNIVERSITESI
SOSYAL BIiLIMLER ENSTITUSU
TEMEL ISLAM BILIMLERI (HADIS )
ANABILIM DALI

SAKKU’S-SADR RIVAYETININ TAHLILI
(HZ. PEYGAMBER’IN GOGSUNUN YARILMASI)

Yiiksek Lisans Tezi

Tez Damismani: Prof. Dr. Mehmet Emin OZAFSAR

Tez Jiirisi Uyeleri
Adi ve Soyadi Imzasi

Prof. Dr. Mehmet Emin OZAFSAR ~ veeeeenenesssesesessnens
Prof. Dr. ismail Hakki UNAL ~ eeeeeresesesesesesesesenene
Prof. Dr. BaKi ADAM eeeesseeeeesessssssssssssssseeses

Tez SINav1 Tarihi .....ccoveeeeeerenneceenenneneenes



ICINDEKILER

ICINDEKILER ..ottt I
KISALTMALAR ..ttt ettt b e et b et e st e e et e e besae e bt eaeene e e ensenneseeanes II
ONSOZ .ottt ettt ettt e et 11
I. ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI ..ot A%
IL. ARASTIRMANIN YONTEMI. ....ooeiuoieeeeeeeeeeeeeeeeeeeee et ene e VI
GIRIS .ottt 1
L BOLUM ..ottt 5
HADIS KAYNAKLARINDAKI “SAKKU’S-SADR” RIVAYETLERININ TAHLILI ................. 5
1. HADISLERIN SENEDLERININ TAHLILI ......ovoiiiiiiiieiienieceienesesesesenese s, 6
2. HADISLERIN KAYNAK DEGERI........cooiiiiiiieiiieeieeeeeeee e 47
ILBOLUM ..ot nneeen 75
A. “SAKKU’S-SADR” RIVAYETININ METINLERININ KRONOLOJIK OLARAK
INCELENMEST ..ottt 75
B.RIVAYET METINLERININ ICERIK TAHLILI ......ooovviiiiieeceeeeeee e 91
B.1. Metinlerde Gegen S-R-H, S-K-K ve F-R-C Fiillerinin Liigat Tahlili.......c.cccccoooeniniininnne. 92
B.2. Cocuklugunda (Siitannesinin Yanimda) iken Meydana Gelen “Sakku ’s-Sadr” Hadisesi..... 94
B.3. On Yasinda iken Meydana Gelen “Sakku ’s-Sadr” HadiSesi............cccovveveevereeeeeesernnnn. 94
B.4. Hira Magarasinda Meydana Gelen “Sakku’s-Sadr” HadisSesi.........coevvvrvvercieneenieniienieennens 95
B.5. Isra Gecesinde Meydana Gelen “Sakku’s-Sadr” HadiSesi .............coovevveveveeeveereeeeeeeernnnn. 96
C. SARIHLERIN “SAKKU’S-SADR” HAKKINDAKI GORUSLERI.........coovvevieieeeeeeeeeenn 97
C.1. ISTA N ZAMANT ...t n e e eenaeen 97
C.2. ISTA NN BaSIAA1B1 YT ... o.iviieieiceeeeeceee e 98
C.3. “Sakku’s-sadr 10 SAY1S1 V& AMACL.......cccueiiiriieiieiieieeie sttt ettt eee st et e st e eeenee e sneens 98
C.4. Meleklerin Altin Kap Kullanmasl..........cccocveeiieriieiieiicieciesie ettt eve e eeneenesanens 99
C.5. Tman ve Hikmetin YerleStrilmeSsi........c.ovioieieeeeeeeeeeeeeeeeeee et eeeee e seneseneeeeeee e 100
D. “SERHU’S-SADR VE DIYKU’S-SADR” IFADELERININ GECTIGi AYETLER................. 100
D.1. “Serhu’s-Sadr” Tle TIGIlE AYEET...........o.oveveeeeeeeeeeeeeeee e 100
D.2. “Diyku’s-Sadr” 11e TIGili AYELIET ..........oovoveeeeeeeeeeeeeeee oo 101
E.SIYER VE TARIH KITAPLARINDA “SAKKU’S-SADR” RIVAYETLERI ..........cccccoo........ 108
E.1. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Cocuklugundaki “Sakku’s-Sadr” Rivayetleri ..........ccccocevenenn. 109
E.1.1. Hz. Peygamber (s.a.s.) Bu Olay Esnasinda Ka¢ Yasindaydi ........c.ccocevevenieicicncnnnnenn 109
E.1.2. Hz. Peygamber (s.a.s.) Bu Olay Esnasinda Nerede ve Kiminleydi?.........c..ccccccevenenenn 109
E.1.3. Gelen MeleKIerin SaYISI.......ceeiieieriieieieee ettt 109
E.1.4. Olay1 Haber VErenler. ........ccociiiiiiiiieiieie ettt 110
E.2. Isra Gecesi Meydana Gelen “Sakku’s-Sadr” RIVAYEEri...........cccoeveeeeueveeeeeeeeereeeeeeenn. 112
E.2.1. Isra Gecesi Gelen MeleKIErin SAYISI..........c.cveueueveerueeereeeeeceeieeeeeesesesieseses e sese e 112
E.2.2. ISTA NN BASIAMA YETT ..ottt n e e e 112
F. TEMA INCELEMESI/MITOLOLOJIK OZELLIK TASIYAN ANLATIMLAR..................... 114
SONUG ...ttt ettt s b e e bt heea et et e b e s bt e bt sheeb e esten b e s e st e abesbeebeeneensensentenbenaeas 122
OZET oo 129
ABSTRACT ...ttt st be et et ettt b e sb e ebe et et a e e b e 130



KISALTMALAR

(s.a.s.)
a.g.e.
a.g.m
a.y.

b.

bt.
bsk.
bkz.

D.IL.B.Y.
Nsr.
r.a.

r.anha

SS.
thk.

trc.

vd.
yay.
y.y.

Sallellahu Aleyhi ve Sellem
Adi gecen eser

Adi1 gegcen makale

Ayni1 yer

Bin, ibn

Bint

Baski

Bakiniz

Cilt

Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymlar1
Nesreden

Radiyallahu anh
Radiyallahu anha

Sayfa

Sayfalar

Tahkik eden

Terciime eden

Basim tarihi yok

Ve digerleri

Yaymlari

Basim yeri yok

II



ONSOZ

Yiice Allah, tarih boyunca diinya ve ahiret hayatlarin1 tanzim etmeleri i¢in
insanlarin kendi aralarindan peygamberler gondermistir. Peygamberler, insanlarla
Allah arasinda aracilik gorevi iistlenirler; Allah’in insanlara gonderdigi ilahi emirleri,
once kendi hayatlarina tatbik eder, sonra yakin aile ¢evresinden baglayarak bunlar
diger insanlara teblig ederler.

Peygamberlerin insanlara teblig ettigi ilahi emirler, zamanla baz1 tahriflere
ugrayabilmistir. Ustelik tahrif edilen sey, her zaman teblig edilen ilahi buyruklar
degil; peygamberlerin insani oOzellikleri ve davramislari da olabilmistir. Tarih
boyunca insanlar, peygamberlere insaniistii 6zellikler atfetme egiliminde olmuslardir.
Bir peygamberin insanlar arasina katilmasi, onlarin beslendigi gidalarla beslenmesi,
yasanilan olaylar karsisinda sevinmesi veya kederlenmesi, insanlar tarafindan
olaganiistii niteliklerle siislenmeye ¢aligilmistir.

Peygamberlerin getirdigi ilahi emirler, istlendikleri sosyal ve tarihi misyona
iliskin olarak bize ulasan bilgilerin dogrulanmasi i¢in basvurabilecegimiz yegane
kaynaklar: Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i Seriflerdir.

Kur’an’da, Hz. Peygamber’in ¢ocukluk, genglik ve olgunluk yillarina iliskin
ayrintilt bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak, Kur’an’da gegen “ben de sizin gibi bir
beserim” veya “iginizden biri” gibi ifadelerde Peygamberimizin insani niteliklerine
dikkat c¢ekilmistir. Hadislere baktigimizda ise, Peygamberimizin hayatina ve insani
niteliklerine iliskin ¢ok sayida rivayetle karsilasmaktayiz. Bu ¢ok sayidaki rivayetin
icinde olagan dis1 haberlere de rastlamaktayiz. insanlar, Peygamberimize kars1 asiri
muhabbetlerinin bir sonucu olarak, ona insaniistii 6zellikler atfedebilmislerdir. Hz.
Peygamber’in gdgsiiniin yarilmasi: hadisesiyle ilgili olarak da bu tiir rivayetler
yayginlik kazanmustir.

Hz. Peygamber’le ilgili olarak, onun dogumuyla birlikte bir nurun ortaya
ctkmasi, ylriidiigli zaman daima kendisini golgeleyen bir bulutun olmasi, yoldan
gecerken agaglarin ve taslarin kendisine selam vermesi gibi hadiseleri bu tiir
rivayetler kapsaminda degerlendirebiliriz.

Hz. Peygamber’in hayatina atfedilen bu tiir olaganiistii olaylar, diger
peygamberler ve din Onderleri i¢in de rivayet edilegelmistir. Meleklerin Zerdiist’lin

gdgsiinii yartp onu kétiiliiklerden arindirmasi, Cahiliye Devri Arap sairlerinden
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Umeyye b. Ebi’s-Salt’in gogsiiniin iki kartal tarafindan yarilmasi, annesi Buda’ya
hamile iken, kendisine kahinler tarafindan insanlarin akin akin takip edecegi bir din
onderi doguracagmin miijdesinin verilmesi, Hz. Isa’nin dogdugu gece gokte bir
yildizin kaymasi bu tiir rivayetlere 6rnek teskil etmektedir.

Hz. Peygamber’in hayatiyla ilgili olarak olagan distii bir nitelik tasiyan
“Sakku’s-Sadr” hadisesi de, tarih boyunca siiregelen bu tiir hadiselere benzer bir
nitelik arz etmektedir. Bizim tezimizin konusunu da bu hadiseyle ilgili hadis
kaynaklarimizda gegen rivayetler olusturmustur. Konuyla ilgili olarak simdiye kadar
akademik bir caligmanin yapilmamis olmasi, c¢alismanin Onemini bir kat daha
artirmistir. Bu calisma ile, “Sakku’s-sadr” hadisesine iliskin olarak birincil
kaynaklar1 tarayip hadise hakkinda agik ve net bir bilgiye ulagsmay1 amagladik.

Konuyu iki boliimde ele aldik. Birinci bdliimde kaynaklarimizda yer alan
hadislerin senedlerinde gecen Ravilerin Biyografileri’ni ve konuyla ilgili Hadislerin
Kaynak Degerleri’ni inceledik.

Ikinci boliimde ise kaynaklarda gegen metinlerin tarihi seyrini ve gelisimini
izleyebilmek amaciyla Kaynaklarin Kronolojisi’ni, Rivayetlerin Metinlerinin
Analizi’ni ve rivayetlerde gegen kullanimlarla ilgili olarak Sdarihlerin Yorumlari’ni
ele aldik. Yine bu boliimde Kur’an-1 Kerim’de gegcen “serhu’s-sadr ve diyku’s-sadr”
ifadelerinin gegtigi ayetleri, Siyer ve Tarih kitaplarinda yer alan “sakku’s-sadr” ile
ilgili anlatimlar1 ve son olarak da “gogsiin yariimasi” hadisesiyle ilgili olarak Tema
Incelemesi / Mitolojik Ozellik Tasiyan Anlatimlar’1 inceledik.

Tezimin planlama asamasindan baslayarak, caligmalarim siiresince benden
tesvik, yonlendirme ve yardimlarini esirgemeyen danisman hocam, Prof. Dr. Mehmet
Emin OZAFSAR’a siikranlarimi sunuyorum. Calismalarimda yardim ve katkilarin

esirgemeyen hocam, Dog. Dr. Biinyamin ERUL’a da tesekkiir ediyorum.

Yiiksel GUZEL
Ankara 2007
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I. ARASTIRMANIN AMACI ve ONEMI

Tarih boyunca insanlara hakikat yolunu gostermek iizere Allah tarafindan
peygamberler gonderilmistir. Takipgilerinin asirt sevgi ve baglilik gdstermesi
sebebiyle peygamberler, 6liimlerinden sonra zaman zaman olduklarindan farkli ve
olagan tstii bir sekilde yorumlanabilmis ve teblig ettikleri mesajlarin bir kismi
carpitilabilmistir. Bu durum ilahi olmayan dinlerde siklikla goriilmekle beraber, ilahi
dinlerde de goriilebilmektedir. Peygamberler ve dini onderler hakkinda diger
insanlarin onlar1 dogru tanimasini engelleyecek tarzda masal ve menkibeler
anlatilabilmis, kendilerine olagan iistii olaylar atfedilerek gergek kimliklerinden
farkli sekillerde gosterilebilmislerdir. Oyle ki bu insanlarm hayatlarinin birgok yonii
olagan Tstli olaylarla bezenmis ve gercek kimlikleri teshis edilemez hale
getirilebilmistir.

Uziilerek ifade edelim ki Hz. Peygamber (s.a.s.) de bu yaklasim tarzindan
nasibini almistir. Onun hakkinda da zatiyla ilgili bir takim vasiflar ve olagan {istii
olaylar nakledilmis, adeta insani 6zellikleri gdlgelenmistir.

Oysa Kur’an-1 Kerim’in pek cok ayetinde (18/Kehf, 110; 41/Fussilet, 6)
peygamberlerin insani Ozelliklerinden bahsedilmis, onlarin ayricalikli ve {istiin
olmalari, ilahi vahye muhatap olmalartyla kayit altina alinmistir. Hal boyleyken yine
Kur’an’dan 6grendigimize gore bazi insanlar kendilerine uyarict olarak gelecek
kimsenin bir melek olmas1 gerektigini (17/isra, 94-5; 23/Mu’mindin, 24, 33) iddia
etmislerdir. Onlar kendilerine uyarici olarak bir melegin gelmesini beklerken, aslinda
onun olaganiistii vasiflar1 olmas1 gerektigine isaret etmek istemiglerdir. Yani onlarin
olagan dis1 6zelliklerle siirekli olarak desteklendigini gérmek, bilmek istiyorlardi.

Bizim bu arastirmadaki amacimiz, Hz. Peygamber’le alakali olarak
nakledilen ve onun beser vasfini golgeleyen “sakku’s-sadr - Hz. Peygamber’in
gogsiiniin yartlmasi” hadisesini kaynaklar 1s18inda incelemek, Kur’an, siinnet, akil

ve realiteye uygun olarak degerlendirmeye tabi tutmaktir.



II. ARASTIRMANIN YONTEMI

Rastlullah’in gégsiiniin yarilmasini incelerken siyer ve megazi kaynaklari ve
hadis kaynaklarinda bulunan konumuzla ilgili rivayetleri bir tahlil siizgecinden
gecirip rivayetleri topluca degerlendirme yoluna gidecegiz. Calismamiz esnasinda
rivayetleri degerlendirirken gercekei, objektif ve tutarli olmaya ¢alisacagiz.

Arastirmamiz, bir girig ve iki boliimden olugsmaktadir.

Giris boliimiinde olagan {istii nitelikler ve bunlarin neler oldugundan,
“sakku’s-sadr’mn tecih edilme sebebi ve tek hadis incelemesinin 6nemi hakkinda
bilgi verilmeye calisilacaktir.

Birinci boliimde once hadis kitaplarinda gegen “sakku’s-sadr” rivayetlerinin
ravileri hakkinda sahabe ravilerden baslayarak her sahabinin kendisinden rivayet
eden Ravinin Biyografisinin incelemesini yapacagiz. Daha sonra rivayetlerin bizlere
kadar ulagsmasini saglayan Kitaplarin Kaynak Degerlerini arastiracagiz.

Ikinci boliimde ise Sakku’s-Sadr Rivdyetinin Metinlerinin Kronolojik Olarak
Incelemesi yapilarak metinlerin gecirmis oldugu evreler/gelismeler gdz Oniine
serilmeye calisilacaktir. Daha sonra rivayetlerdeki gdégsiin yarilmasina delalet eden
fiillerden olan $-R-H, S$-K-K ve F-R-C fiillerinin liigat tahlili, yine ayn1 Rivdyetlerin
Metin Tahlilleri ve metinler arasindaki, varsa, farkliliklar incelenecektir. Yine bu
bolimde daha sonra Sdrihlerin Rivayetlerle Ilgili Gériigleri ele almacaktir.
Konumuzla ilgili rivayetlerin, Kur’an-1 Kerim’deki “serhu’s-sadr’ ve onun zitt1 olan
“diyku’s-sadr” ayet-1 kerimeleri ile ilgisi incelendikten sonra Siyer ve Tarih
Kitaplarinda yer alan rivayetler ve bu rivayetlerdeki, varsa, farkliliklar
incelenecektir. Bu boliim konumuz olan “sakku’s-sadrin ge¢mis dinlerde yasanip
yasanmadigt ve din kurucular1 hakkinda anlatilan olaganiistii niteliklerin
arastirmasinin yapildigi Tema Incelemesi/Mitolojik Ozellik Tasiyan Anlatimlar ile
nihayetlenecektir.

Arastirmamiz bir Sonugla son bulacaktir.

VI



GIRI

Ik inzan Hz. Adem’in yaratilisindan beri Allah, yer yliziindeki insanlara
yaratanlarin1 tanimalari, O’na kulluk ve ta’zimde bulunmalar1 i¢in peygamberler
gondermistir. Bu peygamberler i¢inden ¢iktiklar1 kavimler/toplumlar sapkinlikta en
had safhaya ulastiklar1 zaman icinde gdnderilmistir. linsanin tabiati geregi icinde
bulundugu kabugu kiramamasindan, sahip oldugu alisgkanliklarindan vazge¢mesinin
zorlugundan veya yeniliklere aliskin olmamasindan dolay1, peygamberlerin getirdigi
ilkelere bazilari itiraz etmislerdir. Bunlar i¢inde bulunduklar1 kaliplart kirmanin
glicliiglinii “Biz babalarimizi bu din iizerine bulduk' seklinde agiklamiglardir. Yine
bazilar1 da iglerinden gelen peygamberlere inanmamak i¢in kendilerine bir uyarici
olarak sadece meleklerin gelmesi gerektigini iddia etmislerdir.” Onlar bu sézleri ile
adeta kendilerine gelen peygamberler hakkinda c¢ok farkli beklentiler iginde
olduklarini ifade etmekteydiler.

Oysa Cendb-1 Hak De ki: “Eger yeryiiziinde (insanlar yerine) yerlesip
dolasan melekler olsayd, elbette onlara gokten bir melek peygamber indirirdik.””
diyerek yeryliziinde gorevlendirecegi peygamberin insanlardan olacagini ifade
etmistir. Kur’an-1 Kerim’in pek ¢ok ayetinde Hz. Peygamber’in sadece bir beser
olduguna, diger insanlardan fiziki, yasanti v.s. olarak herhangi bir farkinin
bulunmadigina zaman zaman vurgular yapilmis, onu diger insanlardan ayiran tarafin
sadece kendisine gelen vahiy olduguna dikkat cekilmistir.® Gegmis milletlerin
peygamberleri ile ilgili olarak olaganiistii 6zelliklerle siislenmis anlatimlarii bilen
Hz. Peygamber “Hiristiyanlarin Meryem oglu Isa’y1 6vmekte asirt gittikleri gibi siz
de beni 6vmede asirt gitmeyin. Ben ancak Allah’in kuluyum. Bana Allah’in kulu ve
Resiilu deyin” buyurarak Miisliimanlar1 uyarmustur.

Buna goére Hz. Peygamber asiriligi yasaklamis, kendi konumunu “beger-
peygamber” olarak belirtmistir. Yine Rastlullah su hadislerle de biitiin insanlarin

sahip oldugu insani 6zelliklere sahip oldugunu ifade etmistir:

'10/Yunus, 78; 5/Maide, 104; 26/Su’ara, 74; 31/Lokman, 21; 43/Zuhruf, 22-3,

2 23/Mu’minfin, 24; 25/Furkan, 7.

3 17/isra, 95.

* 14/Ibrahim, 11; 18/Kehf, 110; 41/Fussilet, 6

5 Buhari, Ebd Abdullah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu’fi, el-Cémiu’s-Sahih, Enbiya, 48, (IV,
142), Cagr yay, Istanbul, 1992.



“Kulun yedigi gibi yerim, oturdugu gibi otururum. Ben ancak bir beserim”°

“Ben bir kral degilim, ben kurumus et yiven Kureysli bir kadimn ogluyum”’ Hal
boyleyken bazi insanlar peygamberler hakkinda farkli beklentiler i¢inde olmaktan
asla vazgegmemisler, onlarla ilgili olarak hayatlarinda ve hayatlarindan sonra siirekli
olagan {istii beklentiler icinde olmuslardir. Hz. Peygamber de bu beklentilerden
nasibini almistir. Onun hakkinda kaynaklarda daha anne karnindan itibaren annesi
Amine’nin diger kadmlar gibi hamilelik hissetmemesi,® onu dogurunca i¢inden bir
nurun ¢ikmasi,” o yiiriiyiince yiiriiyen ve o durdugu zaman duran bir bulutun onu
takip etmesi,'’ daha annesi ona hamileyken alemlerin efendisi olacak bir ¢ocuk
doguracaginin annesi Amine’ye sdylenmesi,'' yolda yiiriirken aga¢ ve taslarin ona
selam vermesi'” v.s, olagan dis1 hadiseler anlatilmistir.

Allah Teala’nin ve Rastlullah’in (s.a.s.) siirekli olarak vurguladigi beser olma
Ozelligi bu tiir rivayetlerde adeta unutulmustur. Bu rivayetlerden birisi de “sakku ’s-
sadr” (Hz. Peygamber’in gégsiiniin yarilmasi) hadisesidir.

Bu olay, kaynaklarrmizda ilk defa ibn Ishak’m (85-150-5/704-767) Siretu
Ibn Ishdk adli eserinde karsimiza ¢ikmaktadir.> Bu eserde iki rivayet vardir.
Mu’an’an’® ve mevkuf” hadis olan bu rivdyetlerin, her ikisinin de daha sonraki

doénemlerde kitabin miistensihleri/Ibn Ishak’in talebeleri tarafindan bizlere aktarildig

¢ ibn Sa’d, Muhammed, Kitdbu 't-Tabakdt el-Kebir, Daru Sadir, 1, 371-78, Beyrut, t.y.

" fbn Sa’d, a.g.e, 1, 23; ibn Mace, Eba Abdillah Muhammed b. Yezid (takdim: M. Fuad Abdulbaky),
Sunen, Et'mme, 30, (II, 1101, Hadis no: 3312), Cagr yay, Istanbul, 1413/1992.

¥ bn Hisam, Eba Muhammed Abdulmelik, es-Siretu 'n-Nebeviyye, 1, 174, (thk. Mustafa es-Saka vd.),
Daru ihyéi’t—Turési’l—Arabi, Beyrut, 1355/1936; bn Sa’d, a.g.e, I, 151; Taberi, Tarih, 11, 1601, Daru
Suveydan, Beyrut, ty; ibn Kesir, Ebi’l-Fida Ismail b. Omer, es-Siretu’'n-Nebeviyye, 1, 228, (nsr.
Mustafa Abdulvahid), Beyrut, 1407/1987.

’ Bazi rivayetlerde uykusunda gordiigii bir riiyadan ibaret olan icinden ¢ikan nur bkz, ibn Kesir,
a.g.e, I, 228; Taberi, a.g.e, 161; baz1 rivayetlerde normal bir sekilde anlatilmis bkz, Ibn Kesir, a.g.e, 1,
229-30; Taberi, a.g.e, 160; Ibn Hisdm, a.g.e, I, 174-5; Ibn Ishik, Sire, 27, (thk. Muhammed
Hamidullah), Konya, 1981; bazi rivayetlerde de Hz. Peygamber’i diinyaya getirince i¢inden bir nurun
ciktig anlatilmistir. Bkz, bn Sa’d, a.g.e, I, 151.

"bn Sa’d, a.g.e, I, 121; Ibn Kesir, a.g.e, I, 228.

"ibn Sa’d, a.g.e, I, 151.

12 Tayalisi, EbG Davud Suleyman b. Davud el-Farisi, Musned, 1, 215, (Hadis no: 1539) Dairatu’l-
Madérifi’n-Nizamiye, Haydarabat, 1321.

" fbn ishak, a.g.e, a.y.

'* Hadisin hangi yollarla alindigin tasrih etmeksizin ravinin, fuldn an fuldn diyerek rivayet ettigi
hadislerdir. Kogyigit, Talat, Hadis Usiilii, 120, Ankara Unv. Ilahiyat Fak. Yay, 4. bsk, Ankara, 1993;
Kogyigit, Talat, Hadis Istilahlari, 240, Ankara Unv. Ilahiyat Fak. Yay, Ankara, 1985.

'3 Zayif hadislerdendir. Sahabeye ait soz, fiil ve takrirlere denilir. Kogyigit, Hadis Usilii, 115;
Kogyigit, Hadis Istilahlari, 224-25; Aydinl, Abdullah, Hadis Istilahlari SozIiigii, 99, Timas Yay,
Istanbul, 1987.



goriilmektedir. Her iki rivayetin senedinde de Ibn Ishak’tan (85-150-5/704-767)
sonra Yunus b. Bukeyr (6. 199) ve Ahmed (b. Abdulcebbar el-Utaridi) (6. 272) adl
iki ravi daha vardir.

Bu kaynakta yer alan ilk rivayet Halid b. Ma’dan’in Rastlullah’in ashdbindan
yaptig1 bir rivayettir. Rivayet sOyledir: (Haddesend) Ahmed (b. Abdulcebbar el-
Utaridi) (Kale: Haddesena) Yunus b. Bukeyr (an) (Muhammed) b. Ishak (Kale:
Haddeseni) Sevr b. Yezid (an) Halid b. Ma’dan (an) Ashabi Rasiilullah:

Sahabe “Ey Allah’in Restilu bize (biraz) kendinden bahseder misin?” dedi. O
da “Babam Ibrahim’in duasi ve Isa’nin miijdesiyim. Annem bana hamileyken
icinden, Sam’daki Busra’nin saraylarini aydinlatan bir nurun ¢iktigmi goérmiis.
Stitannem Beni Sa’d b. Ebi Bekr’dendi. (Bir giin) siit (erkek) kardesim ve ben
koyunlarimizin yanindayken yanlarinda i¢i kar dolu altin bir tas bulunan beyaz
elbiseli iki kigi geldi. Beni yere yatirip karnimi agtilar. Sonra kalbimi ¢ikarip onu da
yvardilar. Ondan siyah bir kan pihtisi ¢cikarip attilar. Kalbimi ve karnimu (getirdikleri)
kar ile 1yice temizleyinceye kadar yikadilar ve tekrar yerine koydular. Sonra birisi
arkadasina: “Onu zimmetinden on kisi ile tart” dedi. Beni on kisi ile tartti ve ben
onlara agir geldim. Sonra “Ummetinden yiiz kisi ile tart” dedi. Beni yiiz kisi ile tartti
ve ben onlara da agir geldim. Sonra “Ummetinden bin kisi ile tart” dedi. Beni (bu
sefer de) bin kisi ile tartt1 ve ben onlara da agir geldim. Sonra da “Birak tartma. Sayet
sen onu gimmetinin tamamiyla tartsan o, muhakkak onlara da agir gelir” dedi.'

Kur’an-1 Kerim’in 94. Siresi olan Ingirah Stresinin 1. ayetinde Cenab-1 Hak
“Biz senin gogsiinii genisletmedik mi?” buyurmaktadir. Iste konumuz olan “sakku’s-
sadr” (gbégslin yarilmasi) olayr bazi kaynaklarda Kur’an-1 Kerim’deki “serhu’s-
sadr” (gogsiin genisletilmesi) olayi ile ayn1 anlamda kullanilmisgtir. Yani bu ayetteki
serhu’s-sadr’dan maksadin, bazi alimler tarafindan, Hz. Peygamber’in gogsiiniin
yarilmasi oldugu sOylenmistir. Oysa boyle bir hilkkme ulasabilmek igin “serhu’s-
sadr” (gdgsiin genisletilmesi) ile ilgili ayetlerin tamaminin birlikte degerlendirilmesi
gerekmektedir.

Bir konu ile ilgili ayetler tek tek ele alindigi takdirde elbette farkli goriisler
ortaya ¢ikabilmektedir. Oysa Allah (c.c) Hz. Musa’y1 vahyi Firavun’a teblig etmek

izere gorevlendirdigi vakit gorevin sorumlulugunun agirligindan ve teblige gidecegi

'“ A.ge, ay. Hadis ve ravileri ile ilgili yorumlar1 “Kaynaklarin Kronolojisi” adli bashk altinda
inceleyecegiz.



zatin serrinden haberdar oldugu i¢in Rabbinden kendisine isini kolaylagtirmasini
isterken soyle yardim istemistir: Musa, dedi ki: “Rabbim! Gonliime ferahlik ver.
Isimi bana kolaylagtir.”'” Ayetlerin tamami bir arada degerlendirildigi zaman
buradaki  “serhu’s-sadr” (gogsiin  genisletilmesi)nin  kullammi ile Ingirah
Suresi’ndeki kullanimin ayn1 mahiyette oldugu goriilmektedir.

Ayni durum hadisler i¢in de gegerlidir. Bir konuyla ilgili hadislerin her birini
miistakil olarak degerlendirince ortaya birbirinden bagimsiz ve farkli birgok hiikiim
cikabilir. Bu da gercekte konunun tam olarak ¢o6ziime kavusmasini engeller.
Rastlullah’in (s.a.s.) bir konu hakkinda bahsetmis oldugu ve birden fazla ravinin
rivayet ettigi ayni konu ile ilgili rivayetlerin farkli oldugu inkar edilemez. Bu durum,
insanlarin tabiatlarinin bir geregi olarak ihtiyaglarin, ilgilerin, algilarin, hafizalarin
kuvvet derecelerinin birbirinden farkli olmasi v.s. 6zelliklerin beraberinde getirdigi
kacinilmaz bir sonugtur. Hz. Peygamber’in bahsetmis oldugu bir konu ile ilgili
hadislerin tamamini bir araya getirecek olursak farkli farkli gelen rivayetlerin, bir
fotografin farkli farkli karelerinden ibaret oldugu acik bir sekilde goriilecektir.

Biz bu ¢alismamizda farkli raviler tarafindan rivayet edilen konumuza esas
teskil eden haberlerin/hadislerin birlikte degerlendirmesini yapmaya g¢alisacagiz.
Bunu yaparken de bir olayin aktarilmasi esnasinda rivayet edilen seyin muhtevasi
kadar o olay1 aktaran kisilerin dogru sozliiliigii, giivenilirligi de 6nemli bir meseledir.

Bu sebeple ise oncelikle ravilerin biyografilerini inceleyerek baslamak istiyoruz.

1720/Ta Ha, 25-6.



I. BOLUM

HADIS KAYNAKLARINDAKI “SAKKU’S-SADR” RIVAYETLERININ
TAHLILI

Hadisler bizlere kadar ulasan kisimlari itibariyle iki bdliimden/parcadan
olugmaktadir. Bunlar da isnad ve metindir. Burada asil olan boliim bizlere ulastirilan
as1l mesaj olan metin olmasina ragmen zamanla isnad, metinden daha bir 6nemli hale
gelmis ve hadis ilminin konularina da baktigimiz zaman hadis ilminin agirlik
noktasini olusturmus, hadisin asil konusunu olusturan metne gereken 6nem fazla
verilememistir. Tabiri caizse adeta tali meselelerde yogunlasilmis, asil maksat géz
ard1 edilmistir.

Hatta hadis alimleri bir hadis icin sahih veya gayr-i sahih dedikleri zaman
bile aslinda bu nitelemelerin metinle ilgili bir niteleme degil de tamamen isnad ile
ilgili oldugunu gérmekteyiz. Nitekim Ibnu’s-Salah (6. 643/1264) bu konuda sunlart
soylemektedir: “Bu hadis ‘sahihtir’ dedikleri zaman aslinda bunun manasi (hadisin
ravisinde aranan sartlar)la birlikte senedin muttasil olmasi demektir. Ger¢ekte bu
sart hadisin sahih olmasimin olmazsa olmaz sartlarindan degildir. Zira iimmetin
hiisnii kabul ile karsilama hususunda icma ettikleri haberlerden olmadigi halde
rivayetinde adil bir ravinin tek kaldigi hadisler de vardir. Ayni sekilde bir hadis igin
‘Gayri sahih’ dedikleri zaman da aslinda bu hadis kesinlikle yalan demek degildir.
Clinkii o hadis aslinda dogru da olabilir. Bu sozle kastedilen sey, gercekte isnadin

»1% Tbnu’s-Salah’in ifadelerinden de

zikredilen sartlar: tagimadigini ifade etmektir.
anlasilacag1 tlizere hadis ilminde gelistirilen bu isnad sistemi de aslinda metne
yoneliktir, asil olan metindir ve isnad bir vasitadir. "

Biraz o6nce de degindigimiz gibi Rasllullah’tan bizlere kadar ulasan
hadislerde aslolan, mesajin ulastig1 kisim olan metindir. Clinkii yapmamiz gereken
emirler, kaginmamiz gereken yasaklar, tavsiyeler veya Rastlullah’in hayati,
yasantist, biyolojik, fiziki 6zellikleri v.s. hep bu boéliimiin i¢indedir.

Iste bizlere kadar ulasan bu bilgilerin dogrulugu, giivenilirligi haberleri

bizlere kadar ulastiran ravilerin giivenilirligi ile de alakalidir. Cilinkii bununla ilgili

18 Ibnu’s-Salah, Mukaddime fi Usili’l-Hadis, 8, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1398/ 1978.
19 Ozafsar, M. Emin, Hadisi Yeniden Diisiinmek Fikhi Hadisler Baglaminda Bir Inceleme, 202,
Ankara Okulu Yay, 2. bsk, Ankara, 2000.



olarak Cenab-1 Hakk 49/Hucurat Siaresinin 6. ayetinde “Ey iman edenler! Size bir
fasik haber getirirse, bilmeyerek bir topluluga zarar verip yaptigimizdan pisman
olmamak icin o haberin dogrulugunu arastirin” buyurmaktadir. Bu da bize haberin
giivenilirliginin, dogrulugunun, haberi getiren kimseyle ¢ok yakin bir iligki igerisinde
oldugunu gostermektedir. Bunun biiyiik bir etkisinden kaynaklansa gerek ki hadis
alimleri, hadisleri bizlere kadar ulastiran ravilerin biyografileri hakkinda yiizlerce cilt
eser yazmiglardir.

Biz de arastirmamiza baslarken konumuz olan “sakku’s-sadr” (Hz.
Peygamber’in gogsiiniin yariimast) ile ilgili hadisleri bizlere kadar ulastiran ilk ravi
olan sahabi ravinin altinda, daha sonraki ravilerin biyografilerini vermek istiyoruz.
Boylece hadisin kaynaklarda bulunmasini saglayan raviler hakkinda bilgi sahibi

olmus olacagiz.

1. HADIiSLERIN SENEDLERININ TAHLILi

Hadis kitaplarinda “sakku’s-sadr” hadisini bizlere kadar ulastiran sahabi
raviler: Malik b. Sa’sa’ (?), Ubeyy b. Ka’b (6. 30), Ebl Zerri’l-Gifari (6. 31/32),
Utbe b. Abdi’s-Sulemi (6. 87/705) ve Enes b. Malik’tir (6. 93/711). Biz hadisleri
sened yoniinden incelerken kaynaklarda yer alan hadislerin sahabi ravilerinin altinda
diger ravileri de inceleyecegiz. Farkli rivayetlerde gecen ayni ravilerin biyografilerini
isimlerinin ilk gectikleri yerde zikretmekle yetinecegiz.

1.1. Malik b. Sa’sa’in (?) Rivayet Ettigi “Sakku’s-Sadr” Hadisleri
Kaynaklarda Malik b. Sa’sa’in (?) rivayet ettigi alti tane “sakku’s-sadr

hadisi vardir. Rivdyetlerin tamami Isrd ve Mirac hadisesinin gerceklestigi gece
meydana gelen “sakku’s-sadr” rivayetleri ile ilgilidir.

1. Malik b. Sa’sa’ rivayetinin yer aldig1 ilk kaynak Ahmed b. Hanbel’in (0.
241/855) Musned’idir. Rivayet Musned’de s0yle gecmektedir: (Haddesena) Abdullah
(haddeseni) Ebi (Ahmed b. Hanbel) (haddesend) Affan (haddesend) Hemmam b.
Yahya (Kale: Semi’tii) Katade (yiihaddisii an) Enes b. Malik (enne) Malik b. Sa’sa’
(haddeseh(l enne) Nebi (s.a.s.) Isra gecesi olanlar1 sdyle anlatmugtir:

“ A ey 20 oo C . sy g ..
“Ben “Hatim”deyken,” arkadasina “ii¢ kisinin arasindaki” diyen birisi

2 Katade bazi rivayetlerde “Hicr”de uzanirken demektedir, seklindeki agiklama ciimlesi vardir ki
metnin akigina zarar vermemesi i¢in dipnotta gdsterdik. Bundan sonraki hadislerde de metnin igindeki
bulunan agiklama ciimlelerini dipnotta belirtecegiz.



geldi. Surdan suraya kadar yardi.?' Kalbim cikarildi. Iman ve hikmetle dolu olan
altindan bir tas getirildi, sonra kalbim yikandi (iman ve hikmet) doldurulup yerine
tekrar kondu...”

2. Malik b. Sa’sa’dan gelen Buhari’nin (6. 256/870) tahville® rivayet ettigi
ikinci hadis ise sOyledir: (Haddesend) Hiidbe b. Halid (haddesena) Hemmam (b.
Yahya) (an) Katade tahvil (kale 17) Halife (b. Hayat) (haddesend) Yezid b. Ziirey’
(haddesena) Said (b. Ebl Arlibe) ve Hisam (b. Ebi Abdullah) (Kalé: Haddesena)
Katade (haddesena) Enes b. Malik (an) Malik b. Sa’sa’:

Rastlullah (s.a.s.) soyle buyurdu: “Beyt’te (Ka’be’de) wyku ile uyaniklik
aras: bir haldeyken “Iki kisinin arasindaki” diye bir sey soylendi. Hikmet ve iman
dolu altin bir tas getirildi. Bogazimdan karnimin altina kadar yarildi. Karnim

zemzemle yikand ve sonra hikmet ve imanla dolduruldu...”**

3. Muslim’in (6. 261/874) Sahih’inde iki Malik b. Sa’sa’ rivayeti vardir.
Bunlarmn ilki soyledir: (Haddesend) Muhammed b. el-Musenna (haddesena) Ibn Ebi
Adiyy (Muhammed b. ibrahim) (an) Said b. Ebi Ariibe (an) Katide (an) Enes b.
Malik (lealleht kale an) Malik b. Sa’sa’ (Enes’in kabilesinden):

Rastlullah (s.a.s.) soyle dedi: “Beyt’te (Ka’be’de) uyku ile uyanikiik arasi bir
haldeyken “Iki adamin arasindaki ii¢ kisinin birisi” diye bir ses duydum. Beni alip
gotiirdiiler. Iginde zemzem olan altin bir tas getirildi. Gégsiim surdan suraya kadar
yarildL.”® Kalbim ¢ikarilip zemzemle yikandi ve tekrar kondu. Sonrada iman ve
hikmet dolduruldu.”*

4. Muslim’deki ikinci rivayet ise: (Haddeseni) Muhammed b. el-Musenna
(haddesena) Muaz b. Hisam (kale haddeseni) Hisam (b. Ebi Abdullah) (an) Katade
(an) Enes b. Malik (an) Malik b. Sa’sa’:

Rastlullah (s.a.s.) soyle dedi: (aynisini zikretti ama sunu da ziyade etti

hadiste) ic¢i hikmet ve imanla dolu olan altin bir tas getirildi. Bogaz karnin altina

*! Katade “Yanimda bulunan Céarid’a “Nereye kadar yardi?” diye sordum, o da “bogazinin altindan
kasiklarina kadar” dedi demistir.

2 Ahmed b. Hanbel, Musned, 1V, 208, 2. bsk, Cagr1 yay, istanbul, 1992.

» Degistirmek manasinda olup bir hadisin gesitli isnadlarla rivayeti sirasinda bir isnaddan digerine
geemeye denir. Ugur, Miicteba, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii, 387, T.D.V.Y, Ankara, 1992.
** Buhari, Bedu’l-Halk, 6, (IV, 77).

2 Katade, “Yammdaki arkadasima neresi yarildi?” diye sordum, o da: “Karninin altina kadar” dedi.

2% Muslim, Ebl’l-Hiiseyin Muslim b. Haccac el-Kuseyri, Sahihu Muslim, (thk. Muhammed Fuad
Abdu’l-Baki), iman, 74, (I, 149, Hadis no: 264), 2. bsk, Cagr1 yay, Istanbul, 1992.



kadar yarildi. Sonra zemzemle yikand: ve sonra da hikmet ve iman dolduruldu.”*’ Bu
rivayette kalbin ¢ikarilip yarilmasindan bahsedilmemektedir.

5. Hadisin yer aldig1 diger bir kaynak ise Tirmizi’nin (6. 279/892) Sunen’idir.
Hadis soyledir: (Haddesena) Muhammed b. Besar (haddesend) Muhammed b. Ca’fer
ve Ibn Ebi Adiyy (Muhammed b. Ibrahim) (an) Said b. Ebi Aribe (an) Katide (an)
Enes b. Malik (an) Malik b. Sa’sa’ (Enes’in kabilesinden):

“Beyt’te uyku ile uyamklik halindeyken “Ug kisinin arasindaki” diye bir ses
duydum. Sonra i¢inde zemzem olan altin bir tas getirildi. G6gsiim surdan suraya
kadar yarildi.*® Kalbim ¢ikarilip zemzemle yikandi. Sonra yerine konup hikmet ve
iman dolduruldu.”*’

6. Malik b. Sa’sa’in rivayet ettigi konumuzla ilgili son hadisi Nesai’nin (0.
303/915) Sunen’inde bulmaktayiz. Rivayet ise sOyledir: (Ahberand) Ya’kub b.
Ibrahim (kale: Haddesen) Yahya b. Said (kale: Haddesena) Hisdm ed-Dustuvai (b.
Ebi Abdullah) (kale: Haddesena) Katade (an) Enes b. Malik (an) Malik b. Sa’sa’:
Rastlullah (s.a.s.) s6yle buyurdu:

“Beyt’te uyku ile uyamkhk arasindayken ii¢ kisiden biri (bana) yoneldi.
Hikmet ve iman dolu altin bir tas getirildi. Bogaz, karnin altina kadar yarildi. Sonra
kalp zemzemle yikandi ve hikmet ve iman dolduruldu.”*® Burada da goriildigi gibi
basta ifadeler Hz. Peygamber’in kendi agzindan anlatilirken daha sonra mechul
siygalar kullanilmistir.

Rivayetlerin tamaminda Malik b. Sa’sa’dan sonra Enes b. Malik ve
Katade’nin yer aldigr goriilmektedir. Yani hadisimizin bu rivayetlerdeki “bileske

ravileri”®' bu iki ravidir. Ozellikle Katdde’nin (6. 118) rivayetlerdeki etkisi de

" Muslim, Iman, 74, (I, 151, Hadis no: 265).

% Katade, Enes’e “Nerden nereye kadar?” diye sordum o da: “Karnimin altina kadar” dedi.

% Tirmizi, Eba Isa Muhammed b. isa, Sunen, Tefsiru Stret-i nsirah, 94 (V, 442, Hadis no: 3346), 2.
bsk, Cagr1 yay, Istanbul, 1992.

3 Malik b. Sa’sa’dan rivayet edilen diger hadisler i¢in bkz, Ahmed, IV, 207; Taberani, Eb(’l-Kasim
Siileyman b. Ahmed, el/-Mu’cemu’l-Kebir, (thk. Hamdi b. Abdulmecid es-Selefi), XIX, 270, (Hadis
No: 519), Mektebetu’l-Ulim ve’l-Hikem, 2. bsk, Musul, 1404/1983; ibn Hibban, Ebi Hatim
Muhammed, Sahihu Ibn Hibbdn bi Tertib-i Ibn Belbdn, (thk. Suayb Arnavut), I, 236, (Hadis No: 48)
Muessesetu’r-Risale, 2. bsk, Beyrut, 1414/1993; es-Seybani, Ahmed b. Amr b. ed-Dahhak Ebt Bekir,
el-Ahdd ve’l-Mesani, (thk. Faysal Ahmed), IV, 114, (Hadis No: 2083), Daru’r-Raye, Riyad,
1411/1911; Nesai; Ebli Abdurrahman Ahmed b. Suayb, Sunen, Salat, 1, (I, 222), 2. bsk, Cagri yay,
Istanbul, 1992; Ibn Huzeyme, Muhammed b. Ishak Eba Bekir es-Sulemi en-Nisabtri, Sahihu ibn
Huzeyme, (thk. Muhammed Mustafa el-A’zami), I, 153, (Hadis No: 301), el-Mektebetu’l-Islami,
Beyrut, 1390/1970;

3! ffade hadisin kendisinde toplandigi/dagildigi ravi anlaminda M. Emin Ozafsar tarafindan
kullanilnustir. Bkz, Ozafsar, Hadisi Yeniden Diisiinmek, 207.



goriilmektedir. Gégsiin yarilmasi esnasinda nereden nereye kadar yarildigini
ogrenmek isteyen Katdde 'nin bu bilgiyi, Imam Ahmed’deki rivdyette Cdrid’a,
Muslim deki rivdyette arkadasina, Tirmizi rivdyetinde de Enes b. Malik’e sordugu

goriilmektedir. Hadislerin rivayet semasi soyledir:
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Simdi de sahabi ravilerden baglayarak hadislerdeki raviler hakkinda biraz
bilgi vermek istiyoruz. Oncelikle sunu belirtelim ki sahabi raviler olan Malik b.
Sa’sa’ ve Enes b. Malik ve Nesi’nin rivayetindeki Bagdat’li Ya’kub b. Ibrahim (6.
252) disindaki ravilerin tamami Basra’lidir.

1.1.1. Malik b. Sa’sa’ (?)
Neccar ogullarindan Ibn Vehb b. Adiyy b. Malik el-Ensari’dir. Enes b.

Malik’in kabilesi** olan Hazrec kabilesine mensuptur.”> Buhdri’de ve diger hadis
kitaplarinda bu hadisten baska bir hadisi yoktur. Kendisinden de Enes b. Malik’ten
baska bir kimsenin hadis rivayet ettigi bilinmemektedir.”* Begavi Medine’de
oturdugunu/yasadigini ve Rasilullah’tan iki hadis rivyet ettigini bildirmektedir.”
Oliim tarihi hakkinda kaynaklarda bir bilgi yoktur.

1.1.2. Enes b. Malik (6. 93/711)
Rastilullah’la (s.a.s.) soyu Abdulmuttalib’in annesinde birlesir. Asil adi

Teymullah’tir. Rastlullah’in (s.a.s.) hizmetcisi diye isimlendirilir ve bununla da
iftihar ederdi. Ziihri’nin (6.125) Enes’ten rivayet ettigine gore Rastilullah Medine’ye
hicret ettiginde Enes (r.a) 10 yasindaydi.®® Vefat ettigi zaman ise 20 yasinda idi.
Rastlullah’a (s.a.s.) 7, 9 veya 10 sene hizmet ettigi sdylenir. Cok hadis rivayet
edenlerdendir. Kendisinden Ibn Sirin, Humeyd et-Tavil, Sabit el-Biinani, Katade, el-
Hasan el-Basri, Ziihri ve baskalar1 hadis rivayet etmistir. Oliim tarihi hakkinda ihtilaf
vardir. 90, 91, 92, 93 senelerinde 61diigii seklinde dort ayr goriis vardir. Ayni sekilde
ka¢ yasinda 6ldiigli konusunda da ihtilaf edilmistir. 90 kiisur yasinda 61diigi rivayet
edilirken 103, 110, 109 senelerinde 6ldiigiinii rivayet edenler de vardir. Ibnu’l-Esir
110 ve 109 senelerinin ¢ok zayif oldugunu soyler. Ciinkii hicret esnasinda Enes’in
(r.a) en fazla 10 yasinda oldugu rivayet edilir. Oldiigii tarihler arasindaki en geg tarih
de 93 olduguna gore en fazla 103 yasinda 6lmiis olmalidir. Hicret esnasinda en az 7
yasinda oldugunu rivayet edenlere gore ise yine 93 yilinda 6ldiigiinii kabul edersek
100 yasinda 6lmiis olur.

Haccac’in  zulmiine ugrayanlardandir. Basra’da vefat eden sahabenin

32 Muslim, iman, 74, (I, 149, Hadis no: 264); Tirmizi, Tefsiru Stret-i Ingirah, 94 (V, 442, Hadis no:
3346)

33 {bnuw’1-Esir, Usdu’I-Gdbe fi Ma rifeti’s-Sahdbe, 1V, 234-5, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1993/1414.

3 ibn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, X, 17-8, Daru Sadir, Beyrut, 1325; ibn Hacer, Fethu I-Bari, V11, 257,
Daru’l-Kiitiibi’l-iImiyye, 1. bsk, Beyrut, 1989/1410.

35 ibn Hacer, el-Isdbe fi Temyizi’s-Sahdbe, (thk. Ali Muhammed el-Becavi), V, 728, Daru’l-Ceyl,
Beyrut, 1412.

36 8 veya 9 yasinda oldugu da rivayet edilmektedir. Bkz, Ibnu’1-Esir, Usdu’I-Gabe, 1, 177.
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sonuncusudur ve orada medfindur.®’

1.1.3. Katide b. Diime (6. 118)
Basra’lidir. Sahabilerden Enes b. Malik, Safiyye bt. Seybe, Ebl Said el-Hudri

gibi kisilerden tabiinden de Said b. el-Miiseyyeb, Ikrime, el-Hasan el-Basri,
Muhammed b. Sirin, Ata b. Ebi Rebah, Enes b. Malik’in ogullarindan, Sa’bi ve daha
baskalarindan hadis rivayet etmistir.

Kendisinden hadis rivayet edenler arasinda ise Eyy(b es-Sehtiyani, Siileyman
et-Teymi, Su’be, Hemmam b. Yahy4, Said b. Ebi Ariibe, Hammad b. Seleme, Evzai,
Leys b. Sa’d vb. kisiler vardir.

Cerir, Sa’bi’nin Katade i¢in Hanibu I-Leyl’® dedigini rivayet eder. Eb Davud
et-Tayalisi de Su’be’den Katdde hadis duydugu zaman “haddesend”, duymadigi
zaman ise “Filan kisi dedi” dedigini rivayet etmistir. Ahmed b. Hanbel, EbG Hatim
ondan Ovgliyle bahsederler. Hakim’in Ulimi’l-Hadis’inde gectigine ve Ahmed b.
Hanbel’den gelen bir rivayete gore Enes’ten baska bir sahdbiden rivayeti yoktur.
Ebl Misa, Hz. Aise, Ebl Hureyre ve Ma’kel b. Yesar’dan mursel’leri®® vardir. Ebii
Davud, Katdde 'nin hadis dinlemedigi otuz kigiden rivayet ettigini séylerken Ali b. el-
Medini, Said b. el-Miiseyyeb den rivayet ettigi hadisleri zayif saymistir.

61 senesinde dogdugu 56 veya 57 yasindayken 117 veya 118 yilinda 6ldigi
rivayet edilir.*

1.1.4. Hisam b. Ebi Abdullah ( 6. 154)
Basra’lidir. Muaz b. Higdm’1in babasidir. Eyylb es-Sehtiyani, Abdurrahman

es-Sirac, Katade, Yahya b. Ebi Kesir, Ma’mer hadis rivayet ettigi kisilerdendir.

Kendisinden hadis rivayet edenler arasinda da Bisr b. Mufaddal, Haris b.
Atiyye, Su’be, Ibnu’l-Mubarek, oglu Abdullah ve Muiz, Veki’ b. el-Cerrah, Yahya
b. Said el-Kattin, Yezid b. Ziirey’, Ebl Davud et-Tayalis1 bulunmaktadir.

Eyytb es-Sehtiyani Hisam’dan hadis alma hususunda tesvikte bulunurdu. Ibn

3 {bnu’l-Esir, Usdu 'I-Gabe, 1, 177-9; ibn Hacer, Tehzib, 1, 376-9.

3% Ravinin ve rivayetinin terk edilmesi gereketigine delalet icin kullanilan cerh lafizlarmdan birisidir.

Bkz, Yiicel, Ahmet, Hadis [Iminde Tenkit Terimleri ve Iligili Calismalar, 56, Marmara Universitesi

[lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul, 1998.

3% Zayif hadis kisimlarindan biri ve en meshuru mursel hadislerdir. Mursel, birgok hadisginin ittfak

ettikleri tarife gore, tabiinin, sahabilyi atlayarak “Rastlullah (a.s.) soyle dedi” veya “Rasilullah (a.s.)

soyle yapt1” gibi sozlerle dogrudan dogruya Hazreti Peygamber’den hadis nakletmesidir. Bu isi

yapana Mursil, boyle rivayet etme isine de irsal denir. Kogyigit, Hadis Usiilii, 99—101. Senedinde ravi

atlanmus, zikredilmemis olan hadis. Aydinli, Hadis Istilahlar: Sozligii, 112.

0 {bn Hacer, Tehzib, VIII, 351-6; Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-Niibeld, V, 269, Miiessetu’r-Risale, 4. bsk,
Beyrut, 1986.
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Main Su’be’nin “Hisam, Katade hadislerini benden daha iyi bilir ¢ilinkii benden daha
cok sohbet etti” dedigini rivayet etmektedir. ibnu’l-Medini ve Veki’ sebt*’ oldugunu
soylerler. Yahyd b. Said ondan duydugu hadisi arastirma ihtiyact duymazd.
Kaderiyyedendi fakat o mezhebin propogandasini yapmazdi. Ibn Sa’d sika, hadiste
huccet oldugunu ama Kaderiyyeden oldugunu sdylemektedir. Clizecani de Kaderiyye
mensubu  oldugunu sOylemektedir. Saz b. Fudayl gozlerinin aglamaktan
géremeyecek kadar bozuldugunu belirtir. *

1.1.5. Said (b. Ebi Ariibe) (6. 155)
Basra’lidir. Katade, el-Hasan el-Basri ve daha baska kimselerden hadis

rivayet etmistir. Kendisinden de A’mes (seyhlerindendir), Su’be, Yahya el-Kattan,
Muhammed b. Ebi Adiyy, ibnu’l-Mubarek, Ibn Uyeyne ve daha baska kisiler hadis
rivayet etmislerdir.

Ahmed b. Hanbel onun kitabinin olmadigini hadisleri ezberinden okudugunu
soyler. Tbn Main, Nesai, Ebii Ziir’a onun sika birisi oldugunu sdyler. Ibn Hibban 155
senesinde 6ldiigiinii rivayet eder.*’

1.1.6. Hemmam b. Yahya (6. 164/165) .
Ebl Bekir el-Basri de denilir. Katade, Nafi, Sabit el-Biinani ve Ibn Ciireyc

gibi kisilerden hadis rivayetlerinde bulunmustur. Kendisinden de Sevri (6: 161/778)
(akranlarindandir), Abdullah Ibnu’l-Mubarek, Ebii Davud et-Tayalisi, Hiidbe b.
Halid gibi kisiler rivayette bulunmusglardir.

Ahmed b. Sinan ve Ahmed b. Hanbel sika birisi oldugunu soylerken ibn Sa’d
da sika oldugunu fakat bazan hata yaptigimi sdyler. Ebli Zur’a onun hakkinda /d
be’se bih™ der. Ebl Hatim, Yahya el-Kattan, Muhammed ibnu’l-Minhal hafizasinin
kotii oldugunu soyler. Affan “Hemmam yazdiklarina hi¢ bakmazdi (onlara miiracaat
etmezdi). Yazdiklarina muhalif rivdyetlerde bulunurdu. Daha sonra yazdiklarina

bakinca da ey Affin! Biz ¢ok hata yaptik. Allah bizi affetsin.” dedigini rivayet eder.*

#! Sabit ve saglam manasina gelen sebt, hadis ilminde bilhassa giivenilir ravileri ifade etmekte umumi
bir tabir olarak kullanilmigtir. Bkz, Ugur, a.g.e, 353—4.

2 Mizzi, Yusuf b. ez-Zeki Abdurrahman Ebt’l-Haccic, Tehzibu’l-Kemdl, (thk. Bessar Avvad
Ma’rlif), XXX, 215-22, Muessesetu’r-Risle, Beyrut, 1400/1980; Ibn Hacer, Tehzib, X1, 43-5; ibn
Hacer, Takribu’t-Tehzib, (thk. Muhammed Avvame), 173, Daru’r-Resid, Suriye, 1406/1986; Baci,
Siileyman b. Halef Eb0’1-Velid, et-Ta 'dil ve 't-Tecrih limen Harrace lehu’l-Buhdri fi'lI-Camii’s-Sahih,
(thk. Ebu Liibabe Hiiseyn), 111, 1174, Daru’l-Liva, Riyad, 1406/1986.

* Ibn Hacer, Tehzib, 63-6.

# «Zararsiz, zarar1 yok”, “bir beis yoktur”, “fena degil” manasina gelen ta’dil lafizlarindandir. Bkz,
Ugur, a.g.e, 195; Kogyigit, Hadis Istilahlari, 203.

* bn Hacer, Tehzib, XI, 67—70; Zehebi, Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman, Mizdnii’l-
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1.1.7. Yezid b. Ziirey’ (101-182)
Basra’lidir. Eyy(b es-Sehtiyani, Said b. Ebi Arlibe, Sevri (6: 161/778), Su’be

b. el-Haccac, Ma’mer b. Rasid hadis rivayet ettigi kimseler arasindadir. Kendisinden
de Behz b. Esed, Habban b. Hilal, Halife b. Hayyat, Abdullah b. el-Mubarek, Affan
b. Muslim, Ali b. el-Medini rivayette bulunmuslardir. Ahmed b. Hanbel ve ibn Main
onun hakkinda sadiik,*® sika derler. Bisr b. el-Haris “Saglam, hafiz biriydi. Onun
gibi hadisi saglam birini bilmiyorum” demistir. Imam Ahmed’in bir baska sefer de
onun i¢in “Basra’nin riyihasidir” dedigi rivayet olunur.*’

1.1.8. Muhammed b. Ebi Adiyy (6. 194)
Basra’lidir. Muhammed b. Ibrahim’dir. Ibn Avn, Su’be ve Ibn Ishak’tan

rivayetler yapmistir. 194 yilinda Basra’da vefat etmistir. Ebli Hatim sika oldugunu
soylemistir.*®

1.1.9. Muhammed b. Ca’fer (6. 193)
Basra’lidir. Yirmi sene civarindan arkadashik yaptigi i¢cin Su’be’den

rivayetleri coktur. Said b. Ebi Ariibe, Ma’mer b. Rasid, Sevri, Ibn Uyeyne’den hadis
rivayetleri vardir. Kendisinden de Ahmed b. Hanbel, Ishak b. Rahaveyh, ibn Main,
Ali b. el-Medini, Ebl Bekir ve Osman b. Ebi Seybe hadis rivayet etmisglerdir.

Yahya b. Said “Su’be ile yirmi yil kadar arkadashik yaptigindan baska
kimseden hadis riviyet etmedi” demistir. ibn Main “Yazdiklarina giivenilirlik
bakimindan insanlarin en saglamidir. Bazilari onu yaniltmak isteseler de
basaramadilar” demigtir. EbG Hatim “Su’be’den yaptigir rivayetlerde benim
Su’be’den yaptigim rivatlerden daha saglamdir” demistir. Amr b. el-Abbas “Onun
hadislerinin hepsini yazdim ancak Said b. Ebi Ariibe hadislerini yazmadim. Ciinkii
Abdurrahman ondan Said hadislerini rivdyet etmekten beni men etti.” demistir. Ali
b. el-Medini Yahya b. Said’e onun hakkinda soru sordugumda sanki onun zayif

oldugunu géstermek i¢in “birak onu” demistir.*’

I'tidal fi Nakdi’r-Rical, (thk. Ali Muhammed el-Becavi), IV, 309-10, Daru Thy4i’l-Kiitiibi’l-Arabiyye,
1. bsk, y.y, 1382/1963; Zehebi, Siyer, VII, 296.

% Son derece dogru manasma gelir. Tadil lafizlarindandir. ibn Salah’a gore la be’se bih
derecesindedir. Haklarinda bu tabirlerin kullanildig: bir kimsenin hadisleri, ancak itibar maksadi ile
yazilir, ¢lnkii bunlar ravinin zabt vasfina sahip olduguna kesinlikle delalet etmezler. Fakat
hadislerinin bir asildan rivayet edildigi anlasilirsa zabt sifati kesinlik kazanir ve ravinin giivenilir
olduguna hiikmedilir. Kogyigit, a.g.e, 375. Ayrica bkz, Ugur, a.g.e, 333; Yiicel, a.g.e, 151-2.

47 Mizzi, Tehzibu’lI-Kemdl, XXXII, 124-9; Ibn Hacer, Tehzib, X1, 325-8.

48 Buhari, Tarihu’l-Kebir, (thk. es-Seyyid Hasim en-Nedvi), I, 23, Dairetu’l-Madrifi’l-Osmaniyye,
Hardarabad, 1361; Baci, et-Ta 'dil ve't-Tecrih, 11, 618.

* Ibn Hacer, Tehzib, IX, 96-8; Bci, et-Ta dil, 11, 623; Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl, XXV, 5-9.
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1.1.10. Yahya b. Said b. Ferriih (120-198)
Basra’lidir. Siileyman et-Teymi, Evzai, Malik, Sevri, Said b. Ebi Arlibe’den

hadis rivayet etmistir. Kendisinden de oglu Muhammed, torunu Ahmed b.
Muhammed, Ali b. el-Medini, Ibn Main, Ebii Bekir b. Ebi Seybe hadis rivayet
etmislerdir.

Séaci, Ali b. el-Medini’nin onun hakkinda “Révileri ve hadislerin dogrusunu
ve hatasim1 Yahya’dan daha iyi bilen birisini gérmedim” dedigini rivayet eder.
Ibrahim b. Muhammed et-Teymi de rical bilgisinin ¢cok kuvvetli oldugunu sdylerken,
Ahmed “Onun gibisini gérmedim” demektedir. ibn Sa’d sika ve giivenilir birisi
oldugunu séyler, I'cli de sadace sika ravilerden rivayet ettigini séylemektedir.*®

1.1.11. Muaz b. HisaAm b. Ebi Abdullah (6. 200)
Tabakdt kitaplarinda bu isimde birisine de rastlayamadik. Fakat yalnizca

Abdullab b. Hisam hakkinda verilen bilgilerden bu ikisinin kardes oldugunu
bulabildik.”'

1.1.12. Affan b. Muslim (6. 219)
Basra’lidir ama Bagdat’ta oturmustur. Su’be ve Hemmam b. Yahyd gibi

kimselerden hadis rivayet etmistir. Kendisinden de Buhari, EbG Bekir ve Osman b.
Ebi Seybe, Ahmed b. Hanbel, Ishak b. Rahaveyh, kendisinden rivayette bulunan
Misir’li Ahmed b. Salih Ali b. el-Medini gibi kimselerden hadis rivayet etmistir.

Icli “Affan Basra’lidir ve sikadir” demektedir. Halef b. Salim “Behz ve
Affan’dan bagka hadisi giizel kimse gérmedim” demistir. EbG Hatim sika ve imam
oldugunu sdyler. Ibn Adiyy Affin i iki Hammadd dan (Hammad b. Zeyd ve Hammad
b. Seleme) mursel hadisleri muttasil, mevkuf haberleri de merfu bir sekilde rivayet
ettigini ve bunlarin onun degerinden bir sey eksiltmedigini ¢iinkii sika olsa bile
sikalarin boyle seyler yaptigimi belirtir.”* ibn Hibban onu es-Sikds’inda zikretmistir.>®

1.1.13. Hiidbe b. Halid (6. 235/238) )
Basra’lidir. Kendisine Hiidab denilir. Kardesi Umeyye b. Halid, Cerir b.

Hazim, Hemmam b. Yahya, Siileyman b. el-Miigire, Eban b. Yezid gibi kisilerden
hadis rivayet etmigken, kendisinden de Buhari, Muslim, Ebt Davud, EbG Hatim,

Bezzar, Ebti Ya’la gibi kisiler hadis rivayet etmistir.

0 Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl, XXXI, 329-342; ibn Hacer, Tehzib, X1, 216-20.

31 Zehebi, Mizdn, 11, 517.

>2 fbn Adiyy, Abdullah Abdullah b. Muhammed Eba Ahmed el-Ciircani, el-Kdmil fi Duafdi 'r-Ricdl,
(thk. Yahya Muhtar Gazevi), V, 384-5, Daru’l-Fikr, 3. bsk, Beyrut, 1409/1988.

3 Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl, XX, 160-175; ibn Hacer, Tehzib, VII, 230-5; ibn Hibban, Ebd Hatim
Muhammed, es-Sikdt, (thk. Serefuddin Ahmed), VIII, 522, Daru’l-Fikr, y.y, 1395/1975.
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Ibn Main, Ebi Hatim sika birisidir derken Nesai, zayif birisi oldugunu soyler.
Abdan “Biz onun arkasinda namaz kilmazdik” demistir. Zehebi’ye gore 235 yilinda
olmiistiir. >

1.1.14. Halife b. Hayyit (6. 240)
Basral1 olan Halife b. Hayat neseb ve siyer konusunda ¢ok yetkin bir kisiydi.

Megazi sahibi Bekr b. Siilleyman, Hammad b. Seleme, Halid b. el-Haris, babasi
Hayyat b. Halife, Ibn Uyeyne, Siileyman b. Harb, Tayalisi, Yezid b. Ziirey’, Muaz b.
Hisam gibi kisilerden rivayetleri vardir. Kendisinden de Buhari, Bakiyy b. Mahled,
Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, Darimi, EbG Hatim er-Razi hadis rivayet etmislerdir.

Ibn Adiyy, ¢ok hadis rivayet ettigini, rical tabakdtina ait bir kitabinin
bulundugunu, sadik, mustakimu’l-hadis™ birisi oldugunu sGyler. Ibn Hibban es-
Sikdat’inda zikretmistir.

Ebu Hatim “Ben ondan hadis almam. Ciinkii kuvvetli biri degildi. Bir
seferinde onun musnedinden ii¢ tane Ebii’l-Velid hadisi aldim ve bunlari Ebii’l-
Velid’e sordugumda “bu hadisleri ben rivayet etmedim” dedi. Ben bunlar1 Sebab el-
Asfari’nin (Halife b. hayyat’in lakabidir) kitabindan aldim deyince bundan dolay1
ona kizdi. Ukayli Dudfd’sinda zikretmistir. Ibnu’l-Medini onun hakkinda “Hadis
rivdyet etmese onun i¢in daha hayirli olur” demektedir. Zaman zaman hata yapar,
eski milletlerin tarihlerini anlatirdr.™

1.1.15. Muhammed Ibnu’l-Musenna (167-252)
Abdullah b. Idris, Mu’temer, Hafs b. Kiyas, Muaz b. Muaz, Muaz b. Hisam b.

Cerir ve Ibn Uyeyne gibi kisilerden hadis rivayet etmistir. Kendisinden de Bakiyy b.
Mabhled, Saci, Ibn Mace, Ebli Ya’la ve daha baska kisiler hadis rivayet etmislerdir.

Ibn Main, Ibn Hibban, Hatib el-Bagdadi sika ve giivenilir birisi oldugunu
sOylerken Salih b. Muhammed hafizasinin zayif oldugunu, Nesai de kitabini siirekli
olarak degistirdigini sdyler.””’

1.1.16. Muhammed b. Bessar (167-252)
Basra’lidir. Bendar diye meshurdur. Muaz b. Hisam, Tayalisi, Yezid b.

Zirey’, Yezid b. Harun, Yahya el-Kattan, Behz b. Esed’den hadis rivayet etmistir.

>* bn Hacer, Tehzib, XI, 24-5; Zehebi, Mizdn, IV, 294.

>> Miinekkitler tarafindan giivenilir raviler i¢in kullanilan lafizlardandir. Bkz, Yiicel, a.g.e, 146.

56 Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, VIII, 314-9; Zehebi, Tezkiretu’l-Huffaz, 11, 436—7, Daru 1hy€1i’t—
Turasi’l-Arabi, y.y, 1374; Ibn Hacer, Tehzib, 11, 160-1; Eba Hatim er-Razi, Kitdbu’l-Cerh ve’t-
Ta’dil, 111, 378, Daruw’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Haydarabad, 1372/1952; ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 1,
195; Ibn Adiyy, el-Kdamil fi Duafdi r-Rical, 111, 517.

3" {bn Hacer, Tehzib, 1X, 425-17.
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Kendisinden de Nesai, Ebti Zura’, Ebti Hatim, Bakiyy b. Mahled hadis rivayet
etmislerdir.

Abdullah b. Muhammed b. Yesar Amr b. Ali’nin sdyle dedigini rivayet
ediyor: “Benddr Yahya (el-Kattan) 'dan rivayet ettigi seylerde yalan soyliiyor diye
yemin ederken duydum.” Daha sonra Ibn Yesar sdyle devam etmistir: “Bendar ve
EbG Musa’nin her ikisi de sikadir. Fakat Eb Musa daha giivenilirdir. Ciinkii o
sadece kendi kitabindan rivayet ederdi. Bendar ise her kitaptan rivayet ederdi.”
Abdullah b. Ali b. el-Medini babasina Benddr in rivayet ettigi bir hadisi sormus Ali
b. el-Medini de bu hadisin yalan oldugunu soylemis ve onu siddetle reddetmigtir. Ibn
Main de ona deger vermez, onu zayif goriirdii. 1’cli sika oldugunu ve ¢ok hadisinin
oldugunu soylerken, onun hakkinda Ebl Hatim sadiik, Nesai de ld be’se bih
demektedir.’®

1.1.17. Yakub b. ibrahim (162-252)
Bagdat’lidir. Hesim, Yahya el-Kattan, Ibn Aliyye, Behz b. Esed, Yezid b.

Harun hadis rivayet etmistir. Kendisinden de Nesai, kardesi Ahmed, Ibn Sa’d
rivayette bulunmuslardir.

Ebl Hatim sadik, Nesal sika demislerdir. ibn Hibban es-Sikdt’inda
zikretmistir. el-Hatib el-Bagdadi sika, mutkin®® biri ve musned’inin oldugunu
soyler.*

Degerlendirme

Malik b. Sa’sa’dan gelen rivayetlerde hadisin, sened bakimindan inkitaya
ugramadan ve hadis teknigi acisindan, Tirmizi ve Nesai’nin eserlerinde de belirtildigi
lizere, sahih olarak geldikleri goriilmektedir. Fakat hadislerin ravilerinden bir¢cogu
hakkinda cerh ve ta’dil imamlar1 tarafindan agir elestiriler yapilmaktadir. Hadisin
bileske ravisi olan Katade hakkinda, ravinin rivayetinin terk edilmesi gerektigini
ifade eden hdtibu’l-leyl oldugu ve irsal yaptigr yoniinde ifadeler vardir. Ayni sekilde
Affan b. Muslim hakkinda da irsal yaptigi ve mursel haberleri muttasil ve mevkuf
haberleri de merfu hale getirmekle meshur bir kisi oldugu sdylenmistir. Muslim’in

rivayetinde yer alan Muaz b. Hisdm hakkinda bilgi bulunamazken Ahmed ve

¥ fbn Hacer, Tehzib, IX, 70-3; Zehebi, Tezkiretu 'I-Huffdz, 11, 511-2; Mizzi, Tehzibu 'I-Kemdl, XXIV,
511-18.

 Ravinin hadis tahammul ve rivayetinde hazik, mahir, titiz ve dikkatli oldugunu belirtmek
maksadiyla kullanilan tabirlerden birisidir. Ravilerin ta’dilinde kullanilan lafizlardandir. Kogyigit,
a.g.e, 349.

% Tbn Hacer, Tehzib, X, 381-2.
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Buhari’deki rivayetlerin senedlerindeki Hemmam b. Yahya’'nin yazdiklarina muhalif
rivayetlerde bulundugu sdylenmektedir. Nesal ve Buhari’deki rivayetlerdeki Hisam
b. Abdullah hakkinda da sebt oldugu sdylense de Kaderiyyeden oldugu sdylenmistir.
Tirmizi’deki rivayetteki Muhammed b. Bessar hakkinda sika diyenler olsa da cerh ve
ta’dil otoriteleri ona ¢ogunlukla itibar etmemislerdir. Yine Buhari’deki Halife b.
Hayyat i¢in de zayif oldugu, halka hikaye anlattigi ve hadis rivayet etmese daha iyi
olur seklinde cerh ifadeleri kullanilmustir.

1.2. Ubeyy b. KA’b b. Kays’in (6. 30) Rivayet Ettigi “Sakku’s-Sadr”
Hadisleri
Ubeyy b. Ka’b’mn rivayet ettigi bir “sakku’s-sadr” hadisi vardir. Imam

Ahmed’in oglu Abdullah’in ziyadelerinden olan bu rivdayet de Hz. Peygamber on
yaslarindayken meydana gelen “sakku’s-sadr’ olayin1 anlatmaktadir.

Rivayet soOyledir: (Haddesend) Abdullah (haddesend) Muhammed b.
Abdurrahim EbG Yahya el-Bezzaz (haddesend) Yunus b. Muhammed (haddesena)
Muaz b. Muhammed b. Ubeyy b. Ka’b (haddesenl) Muhammed b. Muaz (an) Muaz
(an) Muhammed (an) Ubeyy b. Ka’b:

Eb( Hureyre baskasinin soramayacagi seyleri Rastlullah’a (s.a.s.) sormakta
cesaretli birisiydi. Bir keresinde “Yad Rasiilellah, niibiivvetle aldkali olarak gordiigiin
ilk sey nedir?” diye sordu. Rastlullah oturdu ve “Sen Gyle bir soru sordun ki dedi
(sanki onun cesaretini te’yid ediyordu). “Ey Eba Hureyre” dedi “Ben on yasindan bir
ka¢ ay almisken sahrada bulunuyordum. Basimin iizerinde bir adamin digerine “Bu
o mu?” dedigini duydum. Sonra daha once hi¢ kimsede gérmedigim yiizler, daha
once hi¢ duymadigim kokular ve hi¢ kimsede gormedigim giysilerle bana dogru
geldiler. Pazularimdan tuttular. Oyle ki hichirinin dokunusunu hissetmedim. Sonra
onlardan biri arkadasina “Onu yani iizerine yatir.” dedi. Cekmeden ve zorlamadan
beni yan tarafima yatirdilar. Yine arkadasina “Gégsiinii yar” dedi. O da gogsiime
dogru egildi ve onu yardi. Gorebildigim kadariyla bu yarma kansiz ve acisiz oldu.
Sonra ona “Kin ve hasedi ¢ikar” dedi. O da kan pihtisi/aleka seklinde bir sey ¢cikartip
atti. Daha sonra ona “Sefkat ve merhameti yerlestir” dedi. Cikardig1 sey giimiise
benziyordu. Sonra sag ayagimin bagparmagini sallayip “Salim olarak kalk.” dedi.
Artik onunla kiigiiklere karst sefkatli, biiyiiklere karst merhametli olarak

kosuyorum.®!

S'Ahmed b. Hanbel, Musned, V, 139; ibn Kesir, Tefsiru’l Kur’ani’l-Azim, 1V, 5567, 2. bsk,
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Hadisin rivayet semasi sdyledir:

Miiessetii’r-Reyyan, Beyrut, 1996; Alﬁsi, Rithu’l-Medni, XVI, 299, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1997. Ubeyy
b. Ka’b’dan Enes b. Malik’in rivayet ettigi Isrd gecesi meydana gelen “sakku’s-sadr’la alakali iig
rivayet daha vardir. Ahmed b. Hanbel’in oglu Abdullah’in ziyadelerinden bu rivayetlerde Hz.
Peygamber’in  g6gsiiniin  yarilmasindan  bahsedilmesine ragmen kalbinin  yarilmasindan
bahsedilmemektedir. Bkz, Ahmed, Musned, V, 122; V, 143; VI, 295.
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[ RASULULLAH (s.a.s.) ]

|
[Ubeyy b. Ka’b b. Kays (6. 30)]

b. Ka’b (5. 63)

[ Muhammed b. Ubeyy
[ Muaz b. Muhammed (?)

Muhammed b. Muaz (?)

G J

(Yunus b. Muhammed (0. 207f

\§ J
4 )
Muhammed b. Abdurrahim
(6. 255)

N J

[Abdullah b. Ahmed b. Hanbel}

Ahmed b. Hanbel, Musned,
V, 139

Ubeyy b. Ka’b’dan rivayet edilen ve Rastlullah
(s.a.s.) on yasindayken basindan gecen
“Sakku’s-Sadr” hadisinin rivayet semasi
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1.2.1. Ubeyy b. K&’b b. Kays (6. 30) _
Neccar ogullarinin Hazrec kabilesindendir. Ismi Teymullat’tir. Teymullah da

denilir. Akabe biatina ve Bedir savasina katilmistir. Kendisinden Ubade b. es-Samit,
Ibn Abbas, Abdullah b. Habbab ve Tufeyl b. Ubeyy rivayette bulunmustur.
Rastlullah’mn (s.a.s.) sdzlesmelerini yazanlardandir. Oliimii konusunda EbGi Nuaym
hicretin 30. yilinda Hz. Osman’in hilafeti esnasinda 6ldiigiinii séylerken, Eb Omer
ise 19, 20, 22, 32 yillarinda Hz. Osman’in hilafeti sirasinda 6ldiiglinti s6yleyenlerin
bulundugunu, ancak ¢ogunlugun Hz. Omer déneminde 6ldiigii goriisiinde oldugunu
sdyler.®

1.2.2. Ebéi Hureyre (Abdurrahman b. Sahr ed-Devsi) (6. 58/676)
Sahabenin en ¢ok hadis rivayet edenidir. Islam’dan 6nceki ismi konusunda bir

ittifak yoktur. Abdi Sems, Abdi Nehm, Abdi Ganem rivayet edilen isimlerindendir.
Rastlullah (s.a.s.) onu “Abdurrahman” diye isimlendirmistir. Elbisesinin yeninde bir
kedi tasirken goriildiigi icin de Efendimiz (s.a.s.) tarafindan “Ebl Hureyre” diye
kiinyelendirilmistir. Suffe ehlinden olan EblG Hureyre, Hayber yilinda Miisliiman
olmus ve Hayber seferine katilmistir. Daha sonra Rastlullah’la (s.a.s.) birlikte
olmaya devam etmis ve onun duasina nail olmustur. Cok hadis rivayet ettigi
yolundaki sikayetler kulagina geldiginde s6yle dedigi rivayet edilir: “Siz, Eba
Hureyre Rasilullah’tan (s.a.s.) c¢ok hadis rivayet ediyor diyormugsunuz. Allah’a
yemin ederim ki ben Restilulah’a (s.a.s.) karin tokluguna hizmet eden, miskin (fakir)
bir adamdim. Muhacirler carsida alis veris ile mesgul iken, Ensar da tarlada
mesguldii. Rastlullah (s.a.s.) benden isittigini bir daha unutmamak i¢in elbisesini
kim acacak dedi. Ben de duasi bitene kadar elbisemi agik tuttum, sonra gogsiimii
kapattim. Bundan sonra da duydugumu hi¢ unutmadim.”

Buhari, sahabeden ve tabilindan sekiz yiizden fazla kisinin ondan rivayette
bulundugunu belirtir. Hz. Omer (r.a.) doneminde bir ara Bahreyn’de valilik yapmus,
daha sonra azledilmistir. Sonra 6liinceye kadar Medine’de kalmistir. 57 veya 58
yilinda 6ldigi rivayet edilir. Vakidi 59 yilinda 6ldiigiinii ve 61diigli zaman da 78
yasinda oldugunu sdyler.”

1.2.3. Muhammed b. Ubeyy b. Ka’b (6. 63)
Ibn Sa’d ve Ibn Ebi Hatim’in sdyledigine gére Hz. Peygamber doneminde

dogmustur. Babasindan, annesinden, Hz. Osman’dan rivayetleri vardir. Kendisinden

82 {bnu’l-Esir, Usdu 'I-Gabe, 1, 177-9; bn Hacer, el-Isdbe, 1, 27.
% fbnu’l-Esir, a.g.e, V, 321-4.
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de Busr b. Said rivayette bulunmustur.
vakidi (6. 207/822) Harre savasinda oldiiriildiigiinii sdyler. Ibn Sa’d
hadislerinin az oldugunu ve sika oldugunu sylemektedir.®*

_1.2.4. Muaz b. Muhammed (?)
ibn Hacer bu kisinin mechul biri oldugunu séylemektedir.®

1.2.5. Muhammed b. Muaz (?)
Muhammed b. Muaz Ali b. el-Medini tarafindan siddetli bir sekilde

elestirilmistir. Oyle ki o, Muhammed b. Muaz hakkinda “Ne Muhammed’i, ne de
babasini taniyoruz. Bu isnad tamamiyla mechul bir isnaddir” derken Ibn Hacer, ibn
Hibban’in onu es-Sikdr’inda zikrettigini sdylemektedir.*®

1.2.6. Yunus b. Muhammed (6. 207)
Bagdat’lidir. Hammad b. Zeyd, Hammad b. Seleme, Serik b. Abdullah, Leys

b. Sa’d, Ali b. el-Medini’den hadis rivayet etmistir. Onun hakkinda Ibn Main ve
Yakub b. Seybe sika, Eba Hatim de sadiitk demektedir.®” Ukayli Duafd’sinin sonunda
ondan “Yunus yalancidir” seklinde bir ifade kullanmugtir.*®

1.2.7. Muhammed b. Abdurrahim (6. 255)
Bagdat’lidir fakat Basra’da yasamistir. Yezid b. Harun’dan rivayetleri vardir.

Kendisinden de Buhari, EbG Davud, Nesai, Tirmizi hadis rivayet etmistir.69 Mizzi
gitvenilir hafizlardan biri oldugunu,® Ibn Hacer de sika oldugunu sylemektedir.”

Degerlendirme

Hadis kaynaklarinda sadece Imam Ahmed’in Musned’inde gegen Ubeyy b.
Ka’b rivayeti Ahmed b. Hanbel’in oglu Abdullah’in ziyadelerindendir. Hadisin
rivayet semasindan da anlasildig1 iizere rivayetin biitiin tabakas1 bastan sonuna kadar
ferd hadistir. Hadiste ayn1 aileden silsile yoluyla yapilan bir rivayet izlenimi vardir.
Hadisin ravileri’> hakkinda da agir tenkitler yapilmistir. Muaz b. Muhammed’in
mechul bir kimse oldugu sdylenirken ibnu’l-Medini Muhammed b. Muaz’1 “Ne

1

Muhammed’i, ne de babasini taniyoruz. Bu isnad tamamiyla mechul bir isnaddir’

% Ibn Hacer, el-Isdbe, V1, 243; Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, XXIV, 340—1.

% fbn Hacer, Lisdnu’I-Mizan, V1, 55, Dairetu’l-Maarif, Haydarabad, 1331.

% fbn Hacer, Tehzib, IX, 463.

7 Mizzi, Tehzibu’I-Kemdl, XXXII, 543.

% fbn Hacer, Tehzib, XII, 368.

%9 Zehebi, el-Kdgif fi Ma rifeti men lehii Rivdyetun fi’l-Kutubi s-Sitte, (thk. Muhammed Avvame), II,
195, Daru’l-Kible, Cidde, 1413/1992.

" Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, XXVI, 5.

! ibn Hacer, Takrib, 1, 493.

72 Suayb Arnavut hadisin degerlendirmesinde hadisin senedinin zayif oldugunu belirtmistir. Bkz,
Ahmed, Musned, V, 139, (Suayb Arnavut’un zeyliyle birlikte), Muessetu Kurtuba, Kabhire, t.y.
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diyerek hem Muhammed b. Muaz’1 reddetmis hem de hadisin mec¢hul oldugunu
belirtmistir. Yunus b. Muhammed’in da yalanci ve zayif oldugu sodylenmistir.
Gortildiigl gibi bu hadis zayif bir hadistir.

1.3. Ebii Zerri’l-Gifari’nin (6. 31/32) Rivayet Ettigi “Sakku’s-Sadr”
Hadisleri
Ebl Zerr’den konumuzla ilgili bes hadis rivayet edilmektedir. Bunlardan dort

tanesi Isrd gecesi meydana gelen “sakku’s-sadr” hadisesi, bir tanesi de
Rastlullah’in ¢ocuklugunda meydana gelen hadisenin anlatildig1 isnadinda inkita
bulunan rivayettir.”* Fakat Hz. Peygamber’in kendisinin anlattig1 bu rivayette gogsiin
yarilmas1 hadisesinden bahsedilmemekte, gelen meleklerin dogrudan onu
timmetinden bazi kimselerle tartmasindan bahsedilmektedir. Diger rivayetlerin {igiinii
Buhari, bir tanesini de Muslim rivayet etmektedir. Her iki Sahih’te yer alan Isra
gecesi meydana gelen “sakku’s-sadr” hadislerinin metinleri aynmidir. Hadislerin
hepsinde de bulunan ortak ravi Enes b. Malik’ten sonra Ziihri (6. 125) ve Yunus b.
Yezid dir (6. 159).

1. Buhari’nin rivayetleri soyledir: (Haddesena) Yahya b. Bukeyr (kale:
haddesena) Leys (b. Sa’d) (an) Yunus (b. Yezid) (an) ibn Sihab ez-Ziihri (an) Enes
b. Malik (kale: kdne) Ebl Zerr: Rasilullah (s.a.s.) sdyle buyurdu:

“Ben Mekke’deyken evimin tavani agildi. Cibril geldi. Gégsiimii yarip sonra
zemzemle yikadi. Hikmet ve imanla dolu altin bir tas getirdi. Onu gogsiime doldurdu

ve sonra (gogsumii) dikti”’* Hadislerin riviyet semalari  sdyledir:

7 Darimi, Ebt Muhammed Abdullah b. Abdirrahman, Sunen, Mukaddime, 3, (I, 17). 2. bsk, Cagr1
yay, Istanbul, 1992.

™ Buhari, Salat, 1, (I, 91). Eb Zerr’den gelen rivayetlerin hicbirinde Rastlullah’m gogsiiniin yarilip
zemzemle yikanmasi isinden bahsedilmesine ragmen kalp yarma isinden bahsedilmemektedir. Ebt
Zerr’den gelen diger rivayetler icin bkz, Nesai, Salat, 1, (I, 223); Ibn Hibban, Sahih, XVI, 419, (Hadis
No: 7406); Ebt Ya’la, Ahmed b. Ali b. el-Musenna, Musnedu Ebi Ya’ld, (thk. Hiiseyin Selim Esed),
VI, 296, (Hadis No: 3616), Daru’l-Me’miin 1i’t-Turas, Dimesk, 1404/1984.
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| RASULULLAH (s.as) |

| EbdZerr(5.3132) |

| Enes b. Malik (6. 93/711) |

[ Ibn Sihab ez-Zihri (5. 125) |

| Yunus b. Yezid (6. 159) |

[

Abdullah Ibnu’1-Mubarek
. 181)

[

Abdan (6. 221) ]

[ Anbese b. Halid (6. 198) |

. J

Ahmed b. Salih (6. 248) |

J

[Buhéri, Enbiya, 5 (IV, 106);]

Hace, 76 (11, 167)

( Buhari, Enbiya, 5 (IV, 106) )

. J

Ebii Zerr’den rivayet edilen “Isra

Hadisleri nin rivayet semasi

Leys b. Sa’d (94-175)

J

[ Abdullah b. Vehb (6. 197) |

|\ J

[ Yahya b. Bukeyr (8. 230) |

J

[ Harmele b. Yahya (6. 244) |

|\ J

Buhard, Salat, 1 (I, 91)

Muslim, Iman, 74 )

(I, 148, Hadis No: 263)
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Hadisi rivayet ravilere gelince:
1.3.1. Ebii Zerri’l-Gifari (6. 31/32)
Asil adinin ne oldugu konusunda ihtilaf vardir. En dogru olan1 ise Ciindeb b.

Ciinde oldugudur. Sahabenin yaslilarindan ve faziletlilerindendir. Miisliiman olan
besinci kisi oldugu sdylenir. Miisliiman olduktan sonra kendi beldesine gitmis
Rastlullah’in (s.a.s.) Medine’ye hicretine kadar orada kalmistir. Rebeze’ de 31 / 32
senesinde 6lmiistiir. Namazin1 Abdullah b. Mesud kildirmis sonra ayni yil i¢inde o da
olmiigtiir.”

1.3.2. ibn Sihab ez-Ziihri (6. 125)
Asil adi Muhammed b. Muslim’dir. Ibn Omer, Sehr b. Sa’d, Enes, Cabir,

Salebe b. Ebi Malik, Siileyman b. Yesar, Said b. el-Miiseyyeb, Ata, Alkame ve daha
baska kisilerden hadis rivayetleri vardir.

Kendisinden de Ata, Omer b. Abdulaziz, Salih b. Keysan, Eban b. Salih,
kardesi Abdullah, Evzai, Malik, Ma’mer, Yunus b. Yezid, Leys b. Sa’d gibi kisiler
ve daha bagkalar1 hadis rivayet etmislerdir.

Buhari, Ali b. el-Medini’den iki bin civarinda hadisinin oldugunu rivayet
ederken, Ebi David da Acurri’den iki bin iki yiiz civarinda hadisinin oldugunu,
bunlarin yarisimin musned oldugunu, iki yiiz kadarimi da sika olmayan kisilerden
rivayet ettigini soyler. Salih b. Keysan, Ziihrl “Gelin de Rastlullah’tan gelenleri
yazalim dedigi zaman biz yazardik. Sonra gelin sahabilerden gelenleri yazalim dedigi
zaman o yazardi biz yazmazdik. O kazandi ben kaybettim.” demistir.

Dogum tarihi hakkinda net bir bilgi yoktur. 50, 51, 56, 58 yillar1 dogdugu
yillar olarak rivayet edilir. Oliim tarihi de dogum tarihi gibi ihtilafli olup 123, 124
veya 125 yilinda 72 yasinda iken 6ldiigiine dair rivayetler vardir.”®

1.3.3. Yunus b. Yezid (6. 159) .
Ziihr’nin arkadasidir. Ziihri, Nafi, Ikrime ve daha baska kimselerden

rivayetlerde bulunmustur. Kendisinden de yegeni Anbese b. Halid, Leys, Evzai,
Ibnu’l-Mubarek ve daha baska kimseler hadis rivayetinde bulunmustur.

Abdullah Ibnu’l-Mubarek yazdiklarimin sahih oldugunu sdyler. Ali Ibnu’l-
Medini ve Nesal onun giivenilir biri oldugunu sdyler. Ebi Abdullah onun hakkinda
“Cok hata yapar, Said’in rivdyet etmedigi hadisi onun adina rivayet ederdi. Soziin

bas tarafini yazar sonra yazmayi keserdi. Ondan sonra da soziin bir kismi Said’in bir

5 {onuw’1-Esir, UsduI-Gébe, V, 99-101.
78 {bn Hacer, Tehzib, IV, 445-51.
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kismi da Ziihri'nin olurdu. Ve bunu karistirird: (ayiramazdi)” der. Ibn Sa’d, Veki’ ve
Ahmed b. Hanbel huccet olmadigini, hifzinin da kotii oldugunu sdyler. Sam’da veya
Merv’de vefat ettigi soylenmektedir.”’

1.3.4. Leys b. Sa’d (94-175) ' _
Kendi ev halkinin dedigine gore Isfahan’lidir. Nafi, Ibn Ebi Miileyke, Yahya

b. Said el-Ensari ve onun kardesi, Ziihri, Ata, Katade, Halid b. Yezid, Abdiilaziz el-
Macisin gibi kisilerden hadis rivayet etmistir. Hocalarindan olan Muhammed b.
Aclan ve Hisam b. Sa’d, Ibnu’l-Mubarek, ibn Vehb, katibi Eba Salih gibi kisiler de
kendisinden hadis rivayet eden kimseler arasindadir.

Ahmed b. Hanbel ve oglu Abdullah, Ebli Davud, ibn Main ve birgogunun
Leys hakindaki goriisii onun sika birisi oldugu yoniindedir. Suayb b. Leys, Leys’e
“Biz senden hadis dinliyoruz. Fakat senin kitabin yok. Bu nasil oluyor?” diye
sorulunca: Sayet sadrimdakileri yazmis olsaydim bunlara miirekkep yetmezdi.” diye
cevap verdigini anlatir.

Safii “Leys, Malik’ten daha fakihti. Fakat onun talebeleri onun yaninda
kalmadilar” derken buna yakin bir anlamda Ibn Biikeyr de “Leys Malik'ten daha
fakihti. Fakat Malik’in itibart (konumu) vardi” demektedir. ibn Main, hadis
dinlemede gevsek oldugunu sdylerken, Ezdi de sika birisi olmakla beraber gevsek
oldugunu séyler.”™

1.3.5. Yahya (b. Abdullah) b. Biikeyr (154-231)
Misir’lidir. Hammad b. Zeyd, Su’be b. Leys b. Sa’d, Abdullah b. Vehb,

Abdullah b. Luheya’, Leys b. Sa’d’dan hadis rivayet etmistir. Kendisinden de
Harmele b. Yahya, Bakiyy b. Mahled, Buhari hadis almiglardir.

Onun hakkinda EbG Hatim “Hadisi yazilir fakat ihticac olunmaz” derken
Nesai de bir seferinde “zayif” der, baska bir seferde de “sika degil” der. ibn Hibban
es-Sikat'mda zikretmistir.” Saci (6. 307/919), sadik oldugunu ve cogunlukla
hadislerini Leys b. Sa’d’dan rivayet ettigini sdylemektedir. Mesleme b. Kasim Imam
Malik’ten yaptigi rivdyetler hakkinda zayif oldugu yoniinde goriisler oldugundan
bahseder.®

2. (Kale) Abdan (ahberana) Abdullah b. el-Mubarek (ahberand) Yunus (b.

77 ibn Hacer, Tehzib, X1, 449-52; Zehebi, Mizdn, IV, 484; Zehebi, Siyer, IV, 299-301.
7 fbn Hacer, a.g.e, VIII, 459—65.

" Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, XXXI, 401-3; Zehebi, Tezkiretu ‘I-Huffaz, 11, 420.

% {bn Hacer, Tehzib, X1, 208.
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Yezid) (an) ibn Sihab ez-Ziihri tahvil (haddesenid) Ahmed b. Salih (haddeseni)
Anbese b. Halid (haddesend) Yunus (b. Yezid) (an) ibn Sihab ez-Ziihri (kéle: Kale)
Enes b. Malik (kdne) Ebl Zerr: Rastlullah (s.a.s.) sdyle buyurdu:

“Ben Mekke’deyken evimin tavani agildi. Cibril geldi. Gégsiimii yarip sonra
zemzemle yikadi. Hikmet ve imanla dolu altin bir tas getirdi. Onu gogsiime doldurdu
ve sonra (gogsiimii) dikti.”*’

3. (Kale) Abdan (ahberand) Abdullah b. el-Mubarek (ahberana) Yunus (b.
Yezid) (an) Ibn Sihab ez-Ziihri (kale) Enes b. Malik (kane) Ebd Zerr®...

1.3.6. Abdullah Ibnu’l-Mubarek (118-181)
Himslr’dir. Siileyman et-Teymi, Humeyd et-Tavil, Musa b. Ukbe, A’mes,

Sevri, Su’be, Evzai gibi kisilerden hadis rivayet etmistir. Kendisinden de seyhleri ve
akranlar1 olan Muslim b. Ibrahim, EbGi Usime, Nuaym b. Hammad, ibn Main,
Abdullah b. Osman (lakab1 Abdan’dir) gibi kisiler hadis rivayet etmislerdir.

Eb Usame, Ibn Mehdi giivenilir birisi oldugunu soylerler. Abbas b. Mus’ab
onun annesinin Harezmi babasinin ise Tiirk oldugunu soyler. Béablara gore kitap
tasnif etmistir. ibn Hibban onu es-Sikds’ inda zikretmistir. >

1.3.7. Abdan ( Abdullah b. Osman b. Hable) (114-221)
Babasindan, Ibnu’l-Miibarek’ten, Su’be, Hammd b. Zeyd ve bunlarin

disindaki bazi kimselerden hadis rivayetinde bulunmustur. Kendisinden Buhari hadis
rivayet etmistir.

Ahmed b. Hanbel Horasan’da hadis almak i¢in Abdan’dan baska seyehat
edilecek bir yerin olmadigint sdyler. Buharl ondan 110 tane hadis rivayet etmistir.
Ibn Adiyy Su’be’den yaptig1 rivayetlerde tek kaldigini, Hakim de beldesinde ehl-i
hadisin imami oldugunu sdylemektedir.®*

1.3.8. Anbese b. Halid (6. 198) . .
Yunus b. Yezid’in yegenidir. Amcasindan, Ibn Ciireyc, Ibnu’l-Mubarek’ten

ve baska bazi kisilerden hadis rivayet etmis, Abdullah b. Vehb (akranidir), Ahmed b.
Sélih de kendisinden hadis rivayet eden kisiler arasindadir.

Acurri, Ebé Davud’un Anbese igin “giivenilir birisidir” dedigini rivayet eder.
Onun yaninda Yunus’un asil metni (kendi kitab1) veya onun niishalar1 vardi. Yahya

b. Biikeyr Anbese igin “mecnun, ahmak” tabirlerini kullanirken ibn Ebi Hatim de

#! Buhari, Enbiy4, 5, (IV, 106).

82 Buhari, Hacc, 76, (I1, 167). Hadisin metni bir dnceki hadisin metniyle aynidir.

8 ibn Hacer, Tehzib, V, 382-7.

8 Zehebi, Mizan, 11, 459; Ibn Hacer, Tehzib, V, 313—4; Ibn Hibban, es-Sikdt, VIII, 352.
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babasindan onun “Musir’in haracini toplamakla gorevli ve kadinlara karsi zaafinin
oldugunu” rivayet eder. Ibn Hibban onu sikalar arasinda zikreder. Ahmed b. Hanbel
de kendisinden Ahmed b. Salih’ten bagka kimsenin hadis rivayet etmedigini soyler.®

1.3.9. Ahmed b. Salih (6. 248)
Kiinyesi Ebt Cafer el-Misri’dir. Babasi Taberistan ehlindendir. Abdullah b.

Vehb, Anbese b. Halid, Ibn Uyeyne, Abdurrezzak ve daha baska kisilerden hadis
rivayet etmistir. Kendisinden ise Buhari, Ebti Davud, Tirmizi hadis rivayet etmistir.
Nesai ondan hadis dinlemis fakat rivayet etmemigstir. Kendisinden hadis rivayet eden
son kisi ise Ibn Ebi Davud’dur.

Buhari, EbG Nuaym, Ahmed b. Hanbel, Ebli Hatim gibi kisiler onun hakkinda
sikadir, saduktur derlerken, Nesai sika olmadigini ve ona giivenilemeyecegini soyler.
ibn Main onun kezzdb™ oldugunu ve Mekke’de hadis uydurdugunu sdyler.”’

4. (Haddeseni) Harmele b. Yahya (ahberana) Abdullah b. Vehb (kale:
Ahberan?) Yunus (b. Yezid) (an) ibn Sihab ez-Ziihri (an) Enes b. Malik (kale: Kane)
Ebi Zerr®® ..

1.3.10. Abdullah b. Vehb (6. 197)
Misir’lidir. Amr Ibnu’l-Haris, Ibn Hani, Leys b. Sa’d, Malik, Siileyman b.

Bilal, Yunus b. Yezid, ibn Ciireyc ve Sevri’den rivayetleri vardir. Kendisinden
yegeni Ahmed b. Abdurrahman b. Vehb, Leys b. Sa’d, Ahmed b. Salih, Ibnu’l-
Medini gibi kisiler hadis rivayetinde bulunmuslardir.

Ahmed b. Hanbel onun hakkinda “hadis alma yolunun kétii oldugunun
soylendigini fakat onun hadisine, rivdyet ettigi seyhlere, atalarina bakinca (yani
onlarla kiyaslanminca) sahihtir” der. Nesai hadis almada gevsek oldugunu sdylerken
bir yerde de onun i¢in sika birisidir demektedir. Saci (6. 307/919), hadis dinlemede
gevsek oldugunu ve onlarin beldelerinde ‘“haddeseni fiilan” diye hadis rivdyet
etmenin caiz oldugunu séyler. Ibn Vehb kendi ifadesine gére 125 yilinda dogmus 17

yasinda da ilim tahsiline baslamistir.*

** Ibn Hacer, Tehzib, VIIL, 154.

% Hadis rivayetinde yalancilig1 meslek haline getirenler i¢in kullanilan ve cerh elfaz1 arasinda en asag1
mertebeye delalet eden tabirlerden birisidir. Miibalaga sigasiyla bir isin failini gosterene bu kelime
“cok yalanci” manasina gelir. Bu ve benzeri lafizlarla cerhedilen ravi adalet vasfini kaybetmis
demektir, hadisleri yazilmaz. Rivayetlerine higbir sekilde itibar edilmez. Hatta bagska rivayeti
kuvvetlendirmesi igin bile kullaniimaz. Bkz, Kogyigit, a.g.e, 189. Ugur, a.g.e, 181.

7 A.g.e, 1, 39-42; Zehebi, Mizdn, 1, 1034,

88 Muslim, Iman, 74, (I, 148, Hadis no: 263). Hadisin metni bir énceki hadisin metniyle aynidir.

% {bn Hacer, Tehzib, V1, 71-4.
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1.3.11. Harmele b. Yahyi (166-244)
Cogunlukla Ibn Vehb’den hadis rivayet etmistir. Safi, Eyytb b. Siiveyd er-

Remli gibi kisilerden de hadis rivayetleri vardir. Kendisinden Muslim ve Ibn Mace
hadis rivayet etmistir. Nesai ise ona hadis rivayet etmistir.

Eba Hatim, hadisi yazdigini fakat onunla amel etmedigini sdyler.”

Degerlendirme

Ebl Zerr’den gelen hadisimizin ravilerinden olan Ziihri’nin, sika olmakla
birlikte, sika olmayan kimselerden de hadis rivayetlerinin oldugu; Yunus b. Yezid’in
hadis rivayetinde ¢ok hata yaptigi, hifzinin kétiiliiglinden dolayr hadiste hiiccet
olmadigi; Yahya b. Abdullah’in hadiste zayif kabul edilmesinden dolay1 hadislerinin
alimamayacag ifade edilmektedir. Yine Anbese b. Halid i¢in cerh ve ta’dil imamlar1
agir ifadeler kullanmaktadirlar. Ahmed b. Salih’in kezzab, hadis uyduran bir kisi
oldugu; Harmele b. Yahya'nin da yazdig: hadislerle amel etmedigi belirtilmektedir.
Hadisimizin ravilerinin ¢ok az1 hakkinda giliven ifade eden goriisler olmakla birlikte
ravilerin ¢ogunun zayif olduklari goriilmektedir. EbGi Zerr’den gelen rivayetlerde
Rastlullah’in gogsiiniin yarilip zemzemle yikanmasi isinden bahsedilmesine ragmen
onun kalbinin yarilip temizlenmesi olayindan bahsedilmemektedir.

1.4. Utbe b. Abdi’s-Sulemi’nin (6. 87/705) Rivayet Ettigi “Sakku’s-Sadr”
Hadisleri
Utbe b. Abdi’s-Sulemi’den ii¢ tane “sakku’s-sadr” rivayeti gelmistir. Her {i¢

rivayette de gogilis yarma isinin, Hz. Peygamber’in siitannesinin yanindayken koyun
otlatma esnasinda gelen’' iki beyaz giivercinin gerceklestirdigi belirtilmektedir.
Rivayetlerde hadise Rastilullah’in agzindan anlatilmaktadir. Senedlerinde Bakiyye b.
el-Velid’in (6. 197) bulundugu hadisler sdyledir: (Ahberana) (haddesend) Nuaym b.
Hammad (an) Bakiyye (b. el-Velid) (an) Buheyr (b. Said) (an) Halid b. Ma’dan
(haddesend) Abdurrahman b. Amr es-Sulemi (an) Utbe b. Abd es-Sulemi: O
Rastlullah’in (s.a.s.) ashabindandi:

Bir adam Rasilullah’a (s.a.s.) “Ya Resilallah Senin (peygamber oldugunu

gosteren) ilk durumun nasildi?” diye sordu. Rasilullah: Siitannem Sa’d b. Bekir

" A.ge, II,229-31.

°! Hadiste Hz. Peygamber’in gogsiinii yarmak igin gelen kuslarm ‘kartala veya akbabaya benzeyen
kuslar’ oldugu ifade edilmektedir. Incillerde (Matta, Bap 3:16; Luka, Bap 3:22; Yuhanna, Bap 1:32)
Hz. Isa’nim vaftiz edilmesi ile ilgili olarak Allah’in ruhunun bir giivercin suretinde inerek Hz. Isa’y1
vaftiz ettigi gegmektedir. burada yapilmak istenen sey de bir arinma/arindirma isi oldugundan ve de
kartalin/akbabanin insanlari iirkiiten fakat giivercinin ise sevgisini celbeden bir yoniiniin olmasindan
dolay1 kelimeyi ‘giivercin’ olarak terciime etmeyi tercih ettik.
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ogullarindandi. Ben ve siitkardesim koyun otlatiyorduk. Yanimiza azik almamistik.
Ben kardesime “Ey kardesim git de bize annemizden azik getir” dedim. Kardesim
gitti ve ben koyunlarla birlikte kaldim. Iki tane beyaz giivercin geldi. Biri arkadasina
“Bu o mu?” diye sordu. Arkadasi da “evet” cevabini verdi. Acele acele bana dogru
gelip beni tuttular ve sirtlistii yere yatirdilar. Karnimi yardilar ve sonra kalbimi
¢ctkarip onu da yardilar. Sonra iki siyah kan pihtisi/aleka ¢ikardilar. Sonra biri
digerine “Bana kar suyunu getir” dedi ve onunla da kalbimi yikadilar. Sonra “Bana
sekineyi (huzur, rahat) getir” dedi ve onu kalbime serpti. Sonra arkadasina “Onu
tyilestir” dedi ve kalbimi iyilestirip peygamberlik miihriinii tizerine vurdu. Bundan
sonra arkadasina onu bir kefeye koy ve iimmetinden bin kisiyi de diger kefeye koy
dedi. Uzerindeki bin kisiye baktigim zaman onlarin bir kismmin iizerime
diismesinden korktum. Sonra biri digerine “Sayet sen onu ilimmetiyle tartsaydin
onlarin hepsine agir gelirdi” dedi. Daha sonra beni birakip gittiler. Cok korktum ve
siitanneme gidip bagimdan gecenleri anlattim. Bagima bir sey gelmesinden korkup
bana sefkat gosterdi ve seni korumasi i¢in Allah’a havale ederim dedi. Bir deve
hazirladi ve beni de yanina alip annemin yanina varincaya kadar arkama bindi.
Annemin yanina varinca ona “Emanetimi tevdi ettim mi?” diye sordu ve basimdan
gecenleri anlatti. Annem bunlara aldiris etmedi ve “Onun dogumu esnasinda Sam’in
saraylarim aydimlatan bir nurun ¢iktigini gordiim.” dedi.’?

Hadisin rivayet semasi sdyledir.

2 Darimi, Sunen, Mukaddime, 3, (I, 16). Hadisin altinda, isnadindaki ravilerden olan Bakiyye’nin
tedlis yapmasindan ve senedin muan’an olmasindan dolayi, hadisin zayif oldugu sdylenmistir.
Ahmed, Musned, 1V, 184; Hakim, Ebl Abdullah en-Neysabiri, el-Mustedrek ale’s-Sahihayn
(Zehebi nin zeyliyle birlikte), 11, 673, Mektebetu’l-Mabaati’l-Islamiyye, Beyrut, t.y.
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[ RASULULLAH (s.a.s.) ]
I
_[ Utbe b. Abd (6. 87/705) ]

|
[ Abdurrahman b. Amr }

es-Sulemi (6. 110)

I
_[ Halid b. Ma’dan (6. 103-108) ]
|
[ Buheyr b. Sa’d (?) J
|

| [ Bakiyye b. el-Velid (110-197) ]
[ Nuaym b. Hammad (6. 228) ] I _ N
I [ Hayeve b. Sureyh (6. 224) J
Darimi, Sunen, Mukaddime, I
Ahmed b. Hanbel, Musned,
3 (1, 16)
IV, 184

Utbe b. Abdi’s-Sulemi’den rivayet
edilen Rastlullah’in (s.a.s.) koyun
otlatmasi esnasinda meydana gelen
“Sakku’s-Sadr” rivayetlerinin semast

Osman b. Said ed-Darimi
(6. 280/894)

Ebl’l-Hasan Ahmed b.
Muhammed (?)

|

Hakim, Mustedrek,
I1, 673 (Hadis No: 4230)
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Hadisin ravilerine gelince:
1.4.1. Utbe b. Abdi’s-Sulemi (6. 87/705)
Sahabidir. Kiinyesi Eb(’l-Velid’dir. Hims’li birgok kisi ile arkadaslik

etmistir. Muaviye ile Dimegk’e seyahat etmis, Sam’a yerlesmistir. Asil isminin Utle
oldugu ve Hz. Peygamber’in ismini Utbe diye degistirdigi rivayet edilir. Hz.
Peygamber’den rivayetleri vardir. Kendisinden de oglu Yahya, Halid b. Ma’dan
(Saml1), Abdurrahman b. Amr es-Sulemi (Samli), Hakim b. Umeyr (Saml1), Surahbil
b. Sufa’ (Samli), Lokman b. Amir (Himsl) hadis riviyet etmislerdir. Hasan b.
Sufyan Musned’inde Yahya b. Utbe’den soyle rivayet etmektedir: “Ras@ilullah Beni
Kureyza ve Beni Nadir ile yapilan savasta “Bu kalenin i¢ine ok atan kisiye cennet
vacib olur” dedi. Utbe “Ben kalenin icine ii¢ tane ok attim” dedi. Oldiigiinde 94
yasinda oldugu sdylenmektedir. Fakat ibn Hacer onun &liim tarihindeki yasindan
dolay1 Beni Kureyza savasina katilamayacagini sdylemektedir. Clinkii Beni Kureyza
ile savas hicretin 5. yilinda meydana gelmistir. Bu durumda Utbe’nin yasi 12
olmaktadir ki bu yastaki bir ¢ocuga Hz. Peygamber’in savasmak i¢in izin vermesi
adeti degildi.”

1.4.2. Abdurrahman b. Amr es-Sulemti (6. 110)

Kaynaklarda kendisi hakkinda fazla bir bilgi bulunmayan Abdurrahman

mursel hadis rivdayet etmekle meshur olmus bir ravidir. Irbad b. Sariye, Utbe b. Abd
es-Sulemi’den hadis rivayet etmistir. Kendisinden de Halid b. Ma’dan hadis rivayet
etmistir.”

1.4.3. Halid b. Ma’dan (6. 103-108)
Samlidir. Sevban, Haris b. el-Haris, Seyfu’s-Sami, Utbe b. Abdi’s-Sulemd,

Muaviye b. Ebi Sufyan, Mikdam b. Ma’dikerib’den hadis rivayet etmistir. Muaz b.
Cebel, Ebi Ubeyde b. el-Cerrah, Ebu Zer, Hz. Aise Ubade b. es-Samit, Ebi’d-
Derdd’dan irsalleri’> vardir. Kendisinden de Buheyr b. Said, Sevr b. Yezid
rivayetlerde bulunmustur.

Sam’mn sahabeden sonraki fakihlerinden sayilir. Yakib b. Seybe, ibn Sa’d,

Abdurrahman b. Yusuf ve Nesai sika oldugunu soylerler. Kendisi 70 sahabi ile

% Mizzi, Tehzibu’l-Kemdl, XIX, 314; ibn Hacer, Tehzib, VII, 97; ibn Hacer, Takrib, 381; Zehebi, el-
Kasif; 1, 697; ibn Hibban, Mesdhir-i Ulemai’l-Emsar, 1, 52, No: 351, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut,
1959; Ibn Manzir, Muhtasaru Tarihu Dimesk, 215, Daru’1-Fikr, y.y, 1984.

% {bn Hacer, el-Isdbe, V, 241; Buhari, Tarihu’l-Kebir, V, 325; ibn Hibban, es-Sikat, V, 111.

% Senedde bir veya birka¢ ravinin diislirilmesi, atlanmasi, hadisin bu sekilde rivayet edilmesi.
Aydinli, a.g.e, 76.
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goristigiini sdylemistir.”® ibn Main onun mursil oldugunu sdylemektedir.”” Ibn Ebi
Hatim babasinin onun hakkinda “Onun Ubdde b. es-Samit 'ten hadis duydugu dogru
degildir. Mudz’dan yaptigi rivdyetler de mursel’dir. Bazan aralarinda iki kisi
vardir” dedigini rivayet ederken Ahmed b. Hanbel de Ebl’d-Derda’dan hadis
isitmedigini soylemektedir. Ebl Zur’a ise Hz. Aise ile karsilasmadiginu
sdylemektedir.”®

1.4.4. Buheyr b. Sa’d (?)
Sam’lidir. Halid b. Ma’dan ve Sam’li Mekhil’den rivayetleri vardir.

Kendisinden de Bakiyye b. el-Velid, Ismail b. Iyas, akram1 Sevr b. Yezid hadis
rivayet etmistir. Nesi sika oldugunu sdylemektedir.”

1.4.5. Bakiyye b. el-Velid (110-197)
Hims’lidir. Sevr b. Yezid, babasi Abdullah b. Bedr el-Cuheni, Ebi

Hureyre’den hadis rivayetleri vardir. Sikalardan yaptigi rivayetlerde sika, sikalarin
disindaki insanlardan yaptigi rivayetlerde ise zayiftir. Muhammed b. Harun’un
hilafetinin sonlarindan hicri 197 yilinda vefat etmistir. Munker hadisler rivayet

etmekteydi.'™ Zayif ravilerden ve mechul kimselerden c¢ok tedlis™

yapmakla
meshurdur."” Nesal sika derken Ebl Davud Merdsil’inde zikretmistir.'” Eba
Mushir  “Bakiyye 'nin hadisleri temiz degildir. Onlardan korunmak gerekir”

demistir.'™

Ebl Hatim “Hims’a vardigimda onlarin ¢ogunun Bakiyye gibi
olduklarimi gordiim. Bakiyye’'nin hadislerini arastirdim ve onun sika oldugunu
anladim. Fakat cok tedlis yapan biriydi. Ubeydullah b. Omer, Su’be ve Malik gibi
kimselerden hadisleri dinliyordu. Daha sonra yalancilardan, zayif ve metrik
kimselerden hadis rivayet ediyordu ve zayif kimlselerin rivayetlerini onlarin
rivdayetiymis gibi yapiyordu. Ve soyle diyordu: “Ubeydullah b. Omer Néfi'den soyle

rivayet etti, Malik Nafi'den soyle rivayet etti”'™ Buhdri ondan hadis rivdyet

% Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, VIII, 167-74; ibn Hacer, Tehzib, 111, 102.

" Baci, et-Ta dil ve 't-Tecrih, 11, 533.

% {bn Hacer, Tehzib, 111, 102.

9 Mizzi, Tehzibu’l-Kemdl, TV, 20-2; Ibn Hibban, es-Sikdt, VI, 115; Zehebi, Tezkiretu ‘I-Huffaz, 1,
175.

"% bn Sa’d, Kitdbu 't-Tabakdt el-Kebir, V11, 470.

%" Ravinin hadisi bir gizli yonii, unsuru oldugu halde bdyle bir yonii, kusuru olmadigini resmettirecek
sekilde rivayet etmesi. Bkz. Aydinli, Hadis Istilahlar: S6z1ugi, 152.

2 ibn Hacer, Tabdkdtu’l-Mudellisin, 49, (thk. Asim b. Abdullah), Mektebetu’l-Menar, Amman,
1403/1983; ibn Hacer, Takribu 't-Tehzib, 126.

"% Mizzi, Tehzibu’l-Kemdl, 1V, 192-4.

"% Ebf Hatim er-Razi, el-Cerh ve’t-Ta dil, 11, 434-5.

1% fbn Hibbéan, el-Mecrithin, (thk. Mahmud Ibrahim Zayid), 200, Daru’l-Va’y, Haleb, t.y.
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etmemistir.'"® Hakim senedinde Bakiyye nin de yer aldigi ayni hadisi rivayet etmis
ve bu hadisin Buhéri ve Muslim’in sartlarina uydugunu séylemistir.'"’

1.4.6. Nuaym b. Hammad (6. 228)
Misir’da iskan etmistir. Nesal disindaki kiitiib-i sitte miiellifleri ondan

rivayette bulunmustur. Ahmed b. Hanbel’den onun “ilk musnedi olanlardan” oldugu
yoniinde rivayetler vardir. Ahmed b. Sabit, Yahya b. Main ve Ahmed’in onun
hakkinda “Sika olmayanlardan hadis rivdyet etmektedir” dediklerini aktarir. Ebl
Zekeriyya sadiik, sika biri oldugunu sdyler. EbG Said b. Yunus, mihne hadisesinde
cektigi sikintilardan bahsettikten sonra onun hakkinda “sika olmayan kimselerden
munker hadislerinin oldugunu séyler.” Nesai bir seferinde “zayif” derken, bagkar bir
seferinde ise “sika degildir” demektedir. Eb0’l-Feth el-Ezdi’den “Siinneti
desteklemek icin hadis uydurdugu ve mezhep taasubundan dolayi Ebii Hanife'ye
iftira etmek icin yalan hikayeler anlattig rivéyet edilir.”'*®

Senedinde bulunan Bakiyye dolayisiyla “isnadr zayif” denen Ahmed b.
Hanbel’de'” gegen “sakku’s-sadr” rivayetinin senedinde farkli olarak Yezid b.
Abdirabbih (6. 224) ve Hayeve b. Sureyh (6. 224) yer almaktadir.

1.4.7. Yezid b. Abdirabbih (6. 224)
Hims’lidir. Bekiyye b. el-Velid’den rivayetleri vardir. Kendisinden de Ahmed

b. Hanbel''’ Ebi Hatim er-Razi,'"" Muhammed b. Avf, EbG Davud hadis rivayet
etmiglerdir. Ahmed b. Hanbel’e onun hakkinda sorulunca ondan Ovgiiyle
bahsetmistir. ''? Yahya b. Main de sika biri oldugunu séylemektedir.'"

1.4.8. Hayeve b. Sureyh (6. 224) .
Hims’lidir. Babasindan, Bakiyye b. el-Velid (Samli), Ismail b. Iyas

(Samh),114 el-Abbas b. el-Fadl el-Basri, Abdulmelik b. Muhammed b. es-San’ani,
Yahya b. Said el-Hims1’den hadis almistir. Kendisinden de Yahya b. Main, Tirmizi,
Ibn Méace, Buhari, Ebi Davud, Eb(i Hatim er-RAzi hadis rivayet etmistir.

19 Zehebi, Tezkiretu’I-Huffiz, 1, 290.

""" Hakim, el-Mustedrek ale’s-Sahihayn (Zehebi nin zeyliyle birlikte), 11, 673.

"% {bn Hacer, Tehzib, X, 458-63; Iibnu’l-Cevzi, Abdurrahman b. Ali, ed-Duafi ve’l-Metritkin, (thk.
Abdullah el-Kadh), 111, 164, Daru’l-Kutubi’l-imiyye, Beyrut, 1406.

19 Ahmed, Musned, IV, 184.

"0 Buhari, Tdrihu’l-Kebir, VIII, 349.

" {bn Hibban, es-Sikdt, IX, 274.

12 7ehebi, Tezkiretu’I-Huffiz, 11, 4234,

"> Eb Hatim er-Razi, el-Cerh ve't-Ta dil, 1X, 279.

"4 Tehzibu’l-Kemal’de ibrahim b. el-Ala b. ed-Dahhak’in biyografisinde (II, 161) ibn Adiyy bir
rivyetin senedindeki kisiler hakkinda degerlendirmede bulunurken ismail b. Iyds ve Bakiyye
disindakiler “mustekim dir (11, 163) demektedir.
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Ibn Main ve Ya’k{ib b. Seybe onun hakkinda sikadir derler ve ibn Hibban es-
Sikatinda zikretmistir. Muslim ondan hadis rivayet etmemistir. 1S

Senedlerinde Bakiyye oldugundan dolayr Ahmed ve Darimi’de isnadi zayif
olarak nitelenen hadisi rivayet eden baska bir miiellif de Hakim’dir.''® O, bu hadisin
sonunda hadisin Muslim’in sartlarina gore sahih bir hadis oldugunu ama Muslim ve
Buhari’nin bu hadisi rivayet etmedigini sOylemistir. Fakat bu rivayetin senedinden,
hem Ddrimi hem de Ahmed’de yer alan Utbe ile Halid b. Ma’dan (6. 204)
arasindaki, Abdurrahman b. Amr es-Siilemi (6. 110) diistiriilmiistiir. Bu haliyle
hadis, munkati hadistir. Yine Darimi rivayetinde yer alan kalbin yarilip igindeki iki
tane siyah alekanmin ¢ikarilmasindan sonra kalbin kar ve dolu suyu ile ayri ayr
vikanmasi ve sonra da sekine’nin kalbe yerlestirilmesi buradaki rivdyette yoktur.
Kalbin yarilip i¢inden alekalarin ¢ikarilip atilmasindan sonra kalbin yikanmasindan
bahsedilmeden dogrudan Rastilullah’in immetinden bir grup insanla tartilmasindan
bahsedilmektedir. Yani lafizlarda noksanliklar vardr.

Degerlendirme

Hadisin senedinde tabiinden zayif hadisin en bilinenlerinden olan mursel
hadis rivayet etmekle meshur olan Abdurrahman b. Amr es-Sulemi ve Halid b.
Ma’dan bulunmaktadir. Yine munker hadis rivayet eden Bakiyye b. el-Velid, zayif
ve mechul kimselerden rivayet ettigi hadisleri giivenilir kimselere atfederek rivayet
eden bir kisidir. Zaten Bakiyye’nin bu 6zelliginden dolay1 “senedinde tedlis yapan

»7 demislerdir. Nuaym b.

Bakiyye oldugundan dolayr hadisin senedi zayiftir
Hammad’in ise siinneti desteklemek i¢cin hadis wydurmakta oldugu ve mezhep
taasubundan dolay1 Ebli Hanife hakkinda yalan hikayeler uydurdugu belirtilmektedir.
Bu itibarla hadis sihhat agisindan zayftir.

1.5. Enes b. MaliK’in (6. 93/711) Rivayet Ettigi “Sakku’s-Sadr” Hadisleri
Enes b. Malik’ten iki cesit “sakku’s-sadr” hadisi rivayet edilmektedir.

Bunlardan biri isrd gecesi meydana gelen “sakku’s-sadr”, digeri Rasulullah’in
cocuklugunda siitannesinin yamndayken meydana gelen “sakku’s-sadr” ile ilgili

rivayetlerdir.

"> Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, VI, 482—4; ibn Hacer, Tehzib, 1lI, 70-1; el-Baci, et-Ta’dil, 11, 537,
Zehebi, Tezkiretu'l-Huffdz, 11, 425.

"o Hakim, el-Mustedrek ale’s-Sahihayn (Zehebi nin zeyliyle birlikte), 111, 154.

" Darimi, Sunen, Mukaddime, 3, (I, 16)
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A. Enes b. Milik’in Rivayet Ettigi Isra Gecesi Meydana Gelen “Sakku’s-
Sadr” Hadisleri
Buhari ve Muslim’de yer alan hadisleri Enes b. Malik’ten rivayet eden kisi

Serik b. Abdullah’tir. Hadisenin Enes’in agzindan anlatildig: iki rivayette de olayin
peygamberlikten once gerceklestigi bildirilmektedir. Rivayetler soyledir:

1. (Haddesend) Abdulaziz b. Abdullah (haddeseni) Siileyman (b. Bilal) (an)
Serik b. Abdullah (ennehi kale: semi’tii) Enes b. Malik:

Rastlullah peygamberlik gelmeden dénce bir gece Mescid-i Haram’da

uyurken ona idi¢ kisi geldi ve onu gotiirdiiler. Onlarin birincisi “Hangisi 0?” diye
sordu. Digeri: “Ortasindaki ki o onlarin en hayirlisidir.” dedi. Obiirii de: “Onlarin en
hayirlisini alimiz.” dedi.''® Onu tasiyip zemzem kuyusunun yanima koyuncaya kadar
onunla konusmadilar. (Zemzem kuyusunun yaninda) Cebrail, Rasilullah’1 (s.a.s.)
onlardan ald1 ve bogaziyla kasiklarinin arasini, gogsiinii ve karmini temizleyinceye
kadar eliyle yikadi. Sonra i¢inde iman ve hikmetin dolu oldugu, altindan bir tas
getirildi. Onu gogsiine ve bogazinin damarlarina sikistirdi/doldurdu ve (gdgsiinii)
kapattr.'"
2. Hadisin Muslim’de rivayet edilen varyantinda Muslim, Serik’in hadisinin
Sabit el-Bunani hadisine benzedigini ama onda bir takim takdim te’hirlerin, ziyade
ve noksanliklarn bulundugunu da bildirmistir.'** Bu rivayetin senedinde Siileyman
b. Bilal’den Abdullah b. Vehb (6. 197), ondan da Harun b. Said el-Eyli’nin (6. 253)
rivayet ettigi bildirilmektedir.

Enes’ten gelen Isra hadislerinin rivayet semasi sdyledir:

"8 Hadisin bu kisminda Biitiin bunlar o gece oldu bitti ve bundan sonra baska bir gece gelinceye
kadar kalbinin gérdiiklerini bir daha gormedi. Gozleri uyur ama kalbi uyumaz. Iste biitiin
Peygamberler boyledir. Gozleri uyur ama kalpleri uyumaz.’ seklinde ravilere ait oldugunu
diistindiigiimiiz bir agiklama vardir.

19 Buhari, Tevhid, 37, (VIIL 203).

120 Muslim, iman, 74, (I, 148, Hadis no: 262). Enes b. Malik’ten rivayet edilen Isrd gecesi meydana
gelen diger bir rivayet i¢in bkz, Taberani, e/-Mu cemu’l-Kebir, 1, 257, (Hadis No: 744).
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| RASULULLAH (s.as.) |

[Enes b. Malik (5. 93/711))

[ Serik b. Abdullah (6. 140) |

— Suleyman b. Bilal (5. 177) }

[ Abdulaziz b. Abdullah (?) | [ Abdullah b. Vehb (6. 197) |
Buhari, Tevhid, 37 | Harun b. Said el-Eyli (6. 253) |
(VIIL 203)

[

Muslim, Iman, 74
(I, 148, Hadis No: 262)

Enes b. Malik’ten rivayet edilen
Isra Hadislerinin rivayet semast

[ Sabit el-Bunani (6. 123/127) |

| Abdurabbih b. Said (6. 139) |

| Amrb. el-Haris (6. 149) |

 Abdullah b. Vehb (. 197) ]

[ Suleyman b. Davud (6. ]

 Nesai, Salat, 1 (I, 224) |
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Hadisin sahabi ravisi olan Enes b. Malik ve Abdullah b. Vehb’den daha 6nce
bahsetmistik. Diger ravilere gelince:

1.5.1. Serik b. Abdullah (6. 140)
Kufeli’dir. Enes, Said b. el-Miiseyyeb, Abdurrahman b. Ebi Said el Hudri ve

baska sahabilerden rivayetleri vardir. Kendisinden hadis rivayet edenler arasinda ise
Said el-Makberi (Serik’ten yas itibariyle biiyiiktiir), Sevri, Malik, Siileyman b. Bilal
ve daha baska kimseler vardir. /bn Main ve Nesdi onun hakkinda Ebii’l-Hasen ed-
Darakutni Enes b. Malik ve Malik b.Sa’sa’dan bu hadisi Katade’den baska kimsenin
rivdyet etmedigini séyler.'*' Vakidi 140 yilinda 5ldiigiinii rivayet eder.

Acurri, Ebd Davud’un Serik i¢in sika dedigini rivayet eder. ibn Hibban
sikalar arasinda zikredip arasira hata ettigini de sdylerken Nesai kuvvetli olmadigini
soyler.'” Abdulhak, Serik’in ehl-i hadis nazarinda hafiz kabul edilmedigini
soyler.'?

1.5.2. Suleyman b. Bilal (6. 177)
Medine’lidir. el-Kureysi, et-Teymi, el-Medeni de derler. Zeyd b. Eslem,

Abdullah b. Dinar, Salih b. Keysan, Serik b. Abdullah gibi kisilerden hadis rivayet
etmistir. Kendisinden de ibnu’l-Miibarek, Abdullah b. Vehb, Abdulaziz b. Abdullah,
Ka’nebi ve bagkalar1 hadis rivayet etmiglerdir.

Halili sika birisi oldugunu fakat rivayetlerinin ¢ok olmadigim sdyler. Ibn
Hibban es-Sikat’inda zikreder. Osman b. Ebi Seybe “ld be’se bih” der ve onun

.. . .. . . . 124
hadisine giivenen hi¢ kimsenin olmadigini sdyler.

1.5.3. Abdulaziz b. Abdullah (6. 177)
Medine’lidir. Buhari’nin seyhlerindendir. Abdullah b. Ca’fer, Siileyman b.

Bilal, Malik Ibnu’l-Macisin, Nafi b. Omer el-Cithemi’den rivayetleri vardir.
Kendisinden de Eb(i Hatim ve baska bazi kisiler hadis rivayet etmislerdir.

Ebt Davud bir yerde onun igin “sika ”dir derken baska bir yerde Acurri’nin
hakkinda bilgi edinmek i¢in soru sordugu raviler i¢inde bulunan Abdiilaziz i¢in
“zayiftir'> der. Abdiilaziz el-Uveysi de onu “zayif” olarak gdrmektedir. ibn Ebi
Hatim babasinin onun hakkinda “Yahya b. Bukeyr’den daha iyidir” dedigini

2 Nevevi, Minhdcii'I-Muhaddisin, 1, 240, el-Matbaatu’l-Kastaliyye, Misir, 1283.

122 {bn Hacer, Tehzib, IV, 337-8.

123 Nevevi, a.g.e, 2334.

124 {bn Hacer, a.g.e, IV, 175-6; Zehebi, Siver, VII, 425; Mizzi, Tehzibu’I-Kemal, X1, 372-5.
125 7ehebi, Mizdn, 11, 630.
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nakleder. '

1.5.4. Harun b. Said el-Eyli (170-253)
Ibn Uyeyne, Ibn Vehb, Bisr b. Bekir ve digerlerinden hadis rivayet etmistir.

Kendisinden de Muslim, Ebti Davud, Nesai, ibn Mace, Eba Hatim ve daha baska
kisiler hadis rivayet etmislerdir.

Nesal onun hakkinda bir yerde “sika”dir derken baska bir yerde “I/d be’se
bih” demistir. Ibn Hibban onu es-Sikdt’ inda zikretmektedir.'*’

3. Enes b. Malik’ten gelen iigiincii Isra hadisini “Namazin farz kilindig yer”
adli bab bashiginda, Enes’in anlatimiyla, rivayet eden Nesdi’de gecgen rivayet de
sOyledir: (Ahberand) Siileyman b. Davud (an) Abdullah b. Vehb (ahberani) Amr b.
el-Haris (enne) Abderabbih b. Said (haddesehti) Sabit b. Eslem el-Bunani
(haddesehil) Enes b. Malik:

“Namaz Mekke’de farz kilindi. Rastlullah’a iki melek gelip onu zemzemin
yanina gotiirdiiler. Karmmi yardilar ve i¢ organlarimi altindan bir tasa koyup onlart
»128

zemzemle yikadilar. Sonra da karnina iman ve ilim doldurdular.

1.5.5. Sébit b. Eslem el-Bunani (6. 123-127)
Enes, Ibn Ziibeyr, Abdurrahman b. Ebi Leyla gibi sahabilerden hadis rivayet

etmis ve kendisinden de Humeyd et-Tavil, Su’be, Cerir b. Hazim, Ma’mer,
Hemmam, Hammad, Siilleyman b. Mugire, Ata, Katdde ve daha baska kisiler hadis
rivayet etmislerdir. Kendisinden hadis rivayet eden son kisi zayif birisi olan Ammare
b. Za’zan’dur.

Ebl Talib, hadiste dogru biri oldugunu Katdde ile birlikte kissa anlattigim
soyler. Tbn Hibban, ibn Sa’d, Ahmed b. Hanbel sika birisi oldugunu sdylerken Yahya

b. el-Kettan “Enes ’'ten gelen rivayetlerde Sabit hata etti/yanildi” demektedir. Ebl
2129

6

Zur’a ise onun “irsal yaptigii sdyler. Ibn Uleyye 123 senesinde dldiigiinii
sdylerken Cafer b. Siileyman 127 de 6ldiiginii belirtir.'*

1.5.6. Abdurabbih b. Said (6. 139)
Medine’lidir. Yahya b. Said’in (120-198) kardesidir. Dedesi Kays ve Sabit b.

Eslem el-Bunani’den rivayetleri bulunmaktadir. Kendisinden Amr b. el-Haris, Leys,

126 7ehebi, Mizdn, a.y; ibn Hacer, Tehzib, VI, 345-6.

'*" fbn Hacer, a.g.e, XI, 6-7.

28 Nesai, Salat, 1, (I, 224). Hadisin icinde yer aldig1 bab basligindan da anlasildig: gibi hadis Serik
rivayetini nakzetmektedir. Ciinkii namazin, sanki Serik rivayetinden habedarmis gibi, Mekke’de ve
peygamberlik aninda farz kilindigini ifade etmektedir.

129°Bkz. 33. dipnot.

"% 1bn Hacer, Tehzib, 11, 2-4; Zehebi, Mizdn, IV, 342-9.
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Malik, Sevri, Ibn Uyeyne, Su’be, Hammad b. Seleme hadis rivayet etmislerdir.
Ahmed b. Hanbel, Ibn Main, Nesal “sika” biri oldugunu sdylerken Ebi

Hatim “ld be’se bih” demektedir. Ibn Sa’d “sika” oldugunu ve ¢ok hadis rivayet

131 ibn Hibban onu es-Sikar’inda zikretmistir.'**

1.5.7. Amr b. el-Haris (90-149)
Medine’lidir ama Misir’da yasamistir. Babasindan, Abdurabbih, Yahya b.

ettigini soylemektedir.

Said’den rivayetleri vardir. Ibn Sa’d, ibn Main, Nesai, Ebd Zur’a ondan ‘“sika”
olarak bahseder. Ebli Hitim zamaninin imami oldugunu sdylerken Abdullah b. Vehb
de “Amr yasasayd1 Malik b. Enes’e ihtiyacimiz kalmazdi” demektedir.'*

B. Enes b. Milik’in Rivayet Ettigi Rasiilullah’in Cocuklugunda Meydana
Gelen “Sakku’s-Sadr” Hadisleri
Enes b. Malik’ten rivayet edilen diger “sakku’s-sadr” rivayeti Hz.

Peygamber’in ¢ocuklugunda meydana gelen “sakku’s-sadr” hadisidir. Hadislerin
tamami1 Enes’in ifadeleri ile anlatilmaktadir. Bu hadislerin ii¢ tanesini Ahmed, ikiser
tanesini Muslim ve ibn Hibban, birer tanesini de Hakim ve Ibn Ebi Seybe rivayet
etmistir.

Hadis soyledir: (Haddesend) Abdullah (haddesenl) Ahmed (haddesend)
Hasan b. Musa (haddesend) Hammad b. Seleme (ahberand) Sabit b. Eslem el-Bunani
(an) Enes b. Malik:

Rastlullah (s.a.s.) ¢ocuklarla birlikte oynarken Cebrdil geldi. Onu yakaladi
ve yere yatirdi. Kalbini (gogsiinii) yardi ve kalbini ¢ikarp kalbini de yardi. Sonra
ondan bir kan pihtisi/aleka ¢ikardi ve “Bu seytamin sendeki payidir” dedi. Daha
sonra kalbini altin bir tasta zemzemle yikadi. Kalbini iyilestirip yerine koydu.
Cocuklar annesine gelip “Muhammed 6ldiiriildii” dediler. (Annesi ve babasi) onun
yanina geldiler ve onu benzi solmus bir halde buldular.'**

Hadisin rivayet zinciri soyledir:

B! ibn Hacer, Tehzib, V1, 126-7; Zehebi, Mizdn, X VI, 477-8.

132 {bn Hibban, es-Sikat, VII, 153.

133 {bn Hacer, Tehzib, VIII, 14-6; Zehebi, Tezkiretu’I-Huffdz, 1, 183—4; Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, XXI,
568-576.

bazen de “Ona birisi geldi” seklinde rivayet etmistir. Ahmed, Musned, 111, 149.
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 Haccac b. Minhal (6. 217) |

[

Muhammed b. Yahya el-Kazzaz
ve Ebli Muslim

|

Ali b. Hamsad el-Adl

|\ J

( Hakim, Mustedrek, 11, 575, A
Hadis No: 3949

& J

| RASULULLAH (sa.s.) |

[ Enes b. Malik (6. 93/711) |

| Sabit el-Bunani (5. 123/127) |

[Hamméd b. Seleme (0. 167)}

|
[Yunus b. Muhammed (6. 207) ]

Ibn Ebi Seybe, Musannef,
VII, 330, Hadis No: 6334

[ Hasan b. Musa (6. 209) ]

] Suleyman b.
el-Mugire (6. 165)

|

[Ahrned, Musned, 111, 149]

[ Behz . Esed (6. 197) ]

{ Affan b. Muslim (6. 219) | [

[ Ahmed, Musned, 111, 288 ]

Muslim, iman, 74
(I, 147, Hadis No: 260)

|

[

Seyban b. Ferrth (140-235) |

[Yezid b. Harun (118-206)|

J

[Ahmed, Musned, 111, 121]

[ Muslim, iman, 74 } ( Ebti Ya’la (Ahmed b. el- |

(I, 147, Hadis No: 261)

-

Musenna)

)

Enes b. Malik’ten rivayet edilen
“Oyun Hadisleri”nin rivayet semast

Ibn Hibban, Sahih, XIV, 242,
Hadis No: 6334; X1V, 249,
Hadis No: 6336;
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1.5.8. Hammad b. Seleme (6. 167)
Basra’lidir. Sabit el-Biinani, Katdde, dayis1 Humeyd et-Tavil, Yahya b.Said

el-Ensari gibi kisilerden hadis rivayet etmistir. Kendisinden de ibn Ciireyc, Sevri,
Su’be (bu ikisi yas olarak Hammad’dan biiyiiktiir), ibnu’l-Miibarek, Ebi Davud et-
Tayalisi hadis rivayet etmislerdir.

Ahmed b. Hanbel, Ibn Main, Ibnu’l-Medini giivenilir birisi oldugunu
sOylerler. Buhari, yalancilar onun hadisine idracta (ilavelerde) bulunduklar: icin
ondan hadis almamus, Muslim ise hadis almistir. Hakim, Muslim’in aldigi hadislerin
asil degil sevdhidden oldugunu soyler. Beyhaki de omriiniin sonlarina dogru
hafizasinin kotiilestigini ve bu donemde yaptigi rivayetlerden dolayr hata yaptigini
bundan dolayr da Buhdri nin ondan rivdyette bulunmadigim belirtir. Tbn Sa’d zaman
zaman munker hadisler de rivéyet ettigini sdyler.'*

1.5.9. Suleyman b. el-Mugire (6. 165) .
Basra’lidir. Babasindan, Sabit el-Biinani, Ibn Sirin gibi kisilerden hadis

rivayet etmistir. Kendisinden de Sevri, Su’be, Behz b. Esed, Ebti Davud et-Tayalisi,
Ibnu’l-Mubarek gibi kisiler rivayette bulunmuslardir.

Yahya b. Main, ibn Sa’d, Ali Ibnu’l-Medini ve Nesai sika birisi oldugunu
ifade eder. Buhari de 165 yilinda 6ldigiinii sdylemektedir.'*

1.5.10. Behz b. Esed (6. 197) .
Basra’lidir. Su’be, Hammad b. Seleme, Siilleyman Ibnu’l-Mugire gibi

kisilerden hadis rivayet etmistir. Kendisinden ise Ahmed b. Hanbel, Abdullah b.
Hisam et-Tasi gibi kisiler hadis rivayet etmislerdir.
Ahmed b. Hanbel, ibn Main, ibn Hibban onun sika birisi oldugunu soyler."’

1.5.11. Seyban b. Ferriih (140-235)
Cerir b. Hazim, Eban b. Yezid el-Itar/Attar, Hammad b. Seleme, Siileyman b.

el-Mugire, ve Ebli Davud’dan hadis rivayet etmistir. Kendisine Ebli Davud, Nesai,
Ebl Ya’la hadis rivayet etmistir.

Ebl Hatim, Ahmed b. Hanbel onun hakkinda sika birisidir derler. Saci
Kaderiyyeden oldugunu fakat sika birisi oldugunu séyler.'*®

1.5.12. Hasan b. Musa (140-235)
Bagdat’lidir. Su’be, Sevri, ibn Uyeyne’den hadis rivayet etmistir. Ibn Main,

133 {bn Hacer, Tehzib, IV, 175-6; Zehebi, Mizdn, 1, 590; Zehebi, Siyer, VII, 444.
3¢ {bn Hacer, a.g.e, IV, 220-1.

7 {bn Hacer, a.g.e, I, 497-8.

18 fbn Hacer, a.g.e, IV, 374-5.

4



Ali b. el-Medini sika oldugunu soylerler. ibn Hibban da es-Sikdt’inda zikretmistir.
Rey sehrinde vefat etmistir. 139

1.5.13. Abdullah b. Hasim (6. 255-9) .
Nisabur’da saygin bir konumu vardi. Hadis rivayet ettigi kisiler arasinda Ibn

Uyeyne, Yahya b. Said el-Kattan, Veki’, Behz b. Esed bulunmaktadir. Kendisinden
de Muslim, Ahmed b. Seleme hadis rivayet etmistir.

Salih b. Muhammed ondan sika birisi diye bahseder, ibn Hibban da es-
Sikdt' inda ondan mustekimu I-hadis diye bahsetmektedir.'*’

1.5.14. Yezid b. Hariin (118-206)
Vasithdir. Akrani olan Bakiyye b. el-Velid, Hammad b. Seleme, Said b. Ebi

Artbe, Servi, Serik b. Abdullah, Malik b. Enes, Hisam ed-Dustuvai, Hemmam b.
Yahya, Muhammed b. Ishak hadis rivayet ettigi kisilerdendir. Kendisinden de
Bakiyye b. el-Velid, Ahmed b. Hanbel, Ahmed b. Sinan, ishak b. Rahaveyh hadis
rivayet etmislerdir.

Eba Talib Ahmed b. Hanbel’den onun “Haccac b. Ertat’tan yaptigi
rivayetlerde saglam birisi” oldugunu sdylemektedir. ibnu’l-Medini, ibn Main onun
“sika” oldugunu sdylemektedirler. EbG Hatim “sika, imam, sadiik bir kisi oldugunu
ve onun gibiler hakkinda soru sorulamayacagim” ifade etmektedir. Yezid b.
Harun’un kendisi bir hadis disinda tedlis yapmadigin1 sdylese de ibn Main onun igin
omriintin sonlarina dogru gozlerini kaybettignden dolay: tedlis yaptigint ve hadisleri
kimden rivayet ettigini ayiramadigin soyler.'"!

Degerlendirme

Serik b. Abdullah’in Enes’ten rivdyet ettigi Isrd hadisi, rivayetteki ravilerin
cogunlugu hakkinda giivenilir olduklar1 yoniinde kanaatlar olsa da, oncelikle farihi
gerceklerle ortiismemektedir. Rivayette Isrd hadisesinin peygamberlikten once
oldugu belirtilmektedir. Isrd ve Mirac olayinin peygamberlik esnasinda
gergceklesmesinden dolay1 hadis tarihi agidan zayiftir. Yine hadisin rivayet zincirinde
yer alan Sabit b. Eslem’in Katdde ile birlikte insanlara kissa anlatmakta oldugu ve
Enes’ten gelen rivayetlerde hata yaptigi rivayet edilmektedir.

Enes’ten gelen Rastlullah’in ¢ocuklugundaki “sakku’s-sadr” rivayetlerinin

139 ibn Hacer, a.g.e, 11, 323; Ibn Hibban, es-Sikdt, VIIL, 170; Mizzi, Tehzibu'lI-Kemdl, V1, 328-33.
1% fbn Hacer, Tehzib, VI, 60.

! ibn Hacer, Tehzib, X1, 366-9; Mizzi, Tehzibu’'l[-Kemdl, XXXII, 261-269; Buhari, Tdarihu'-Kebir,
VIII, 368.
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bazilarinda bulunan Enes’e ait olan “ben dikis izini goriiyordum/biz dikis izini
gortiyorduk” ifadelerinin Hammadd b. Seleme kaynakli oldugunu diisiinmekteyiz. Zira
bu ifadeler hadisi rivayet eden Siileyman b. el-Mugire varyantinda

bulunmamaktadir. '*?

Munker hadis rivayet etmekle mesgul olmasindan, yalancilarin
onun hadislerine ilavelerde bulunmasindan ve de Omriiniin sonlarina dogru
hafizasinin kétiilesmesinden dolay1r Buhari Hammad’dan hadis almamustir.

Genel Degerlendirme

Sened agisindan, hadisin sihhat degerlendirmesi ile ilgili olarak sunlar
sOylenebilir:

Ravi sayisi agisindan bakildiginda hadisleri esas olarak dort sahabi, Malik b.
Sa’sa’, Ubeyy b. Ka’b, Utbe b. Abd es-Sulemi ve Eb(i Zerr, rivayet etmektedir. Enes
b. Malik’in rivdyetleri kanaatimizce bizzat kendisinin rivayetleri degil, onun Malik b.
Sa’sa’ ve Ebii Zerr’den yaptigi irsalleridir. Ugiincii ve dordiincii tabakalardan
itibaren hadisin ravilerinde bir artis s6z konusudur. Yani hadisimiz {i¢lincii dérdiincii
tabakadan itibaren meshur olmustur. Hadisin sahabi ravilerinin disinda kalan ravileri
acisindan degerlendirildiginde ise su tespitler yapilabilir;

Toplam olarak yirmi yedi merfu hadisin sened kritigi yapilmis olup bunlardan
Malik b. Sa’sa’dan gelen rivayetlerin ravilerinden olan Muaz b. Hisam hakkinda
bilgi bulunamazken yine sekiz ravi hakkinda da cerh ve ta’dil imamlar1 zayif
olduklar1 yoniinde agir elestirilerde bulunmuslardir. Malik b. Sa’sa’dan gelen
rivayetlerin kendisinden dagildig: bileske ravi Katdde hakkinda, ravinin rivayetinin
terk edilmesi gerektigini ifade eden hdtibu’l-leyl oldugu ve irsdl yaptigi yoniinde
ifadeler vardir. Ayn1 sekilde Affan b. Muslim hakkinda da irsal yaptigi ve mursel
haberleri muttasil ve mevkuf haberleri de merfu hale getirmekle meshur bir kisi
oldugu sdylenmistir. Ahmed ve Buhari’deki rivayetlerin senedlerindeki Hemmam b.
Yahya’'nin yazdiklarina muhalif rivayetlerde bulundugu sdylenmektedir. Yine
Buhari’deki Halife b. Hayyat hakkinda da “zayif oldugu, halka hikaye anlattigi ve

hadis rivayet etmese daha iyi olur” seklinde cerh ifadeleri kullanilmistir.

142 Muslim, iman, 74, (I, 147, Hadis no: 260). Hammad b. Seleme rivayetleri i¢in bkz. Muslim, iman,
74, (I, 147, Hadis no: 261); Ahmed, Musned, 111, 121; 111, 288; 111, 149; Hakim, el-Mustedrek, 11, 575
(Hadis No: 3949); ibn Ebi Seybe, Ebii Bekir Abdullah b. Muhammed, Musannef, (thk. Kemal Yusuf
el-Hat), VII, 330, (Hadis no: 36557), Beyrut, 1989; ibn Hibban, Sahihu Ibn Hibbdn bi Tertib-i Ibn
Belbdn, (thk. Suayb Arnavut), XIV, 242, 249 (Hadis No: 6334, 6336) Muessesetu’r-Risile, 2. bsk,
Beyrut, 1414/1993.
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Hadis kaynaklarinda sadece Ahmed b. Hanbel’in Musned’inde gecen Ubeyy
b. Ka’b rivayeti Ahmed b. Hanbel’in oglu Abdullah’in ziyadelerindendir. Hadis
rivayet teknigi acisindan ferd hadistir. Hadiste ayni aileden silsile yoluyla yapilan bir
rivayet izlenimi vardir. Muaz b. Muhammed’in mechul bir kimse oldugu sdylenirken
Ali Ibnu’l-Medini Muhammed b. Muaz’1 “Ne Muhammed’i, ne de babasini
tanmiyoruz. Bu isnad tamamiyla mechul bir isnaddir” diyerek Muhammed b. Muaz’1
reddetmis hem de hem hadisin mechul oldugunu belirtmistir. Yunus b. Muhammed ’in
da yalanct ve zayif oldugu sdylenmistir.

Ebl Zerr kanaliyla gelen hadislerin ravilerinden Yunus b. Yezid’in hadis
rivayetinde ¢ok hata yaptigi, hifzimin kétiiliigiinden dolayr hadiste hiiccet olmadigi,
Yahya b. Abdullah’im hadiste zayif kabul edilmesinden dolayr hadislerinin
alinamayacag ifade edilmektedir. Yine Anbese b. Halid i¢in cerh ve ta’dil imamlar
agir ifadeler kullanmaktadirlar. A4hmed b. Salih’in kezzab, hadis uyduran bir kisi
oldugu; Harmele b. Yahya’nmin da yazdigi hadislerle amel etmedigi belirtilmektedir.
Ebii Zerr’den gelen rivayetlerde Rastilullahin gogsiiniin yarilip zemzemle yikanmasi
isinden bahsedilmesine ragmen onun kalbinin yarilip temizlenmesi olayindan
bahsedilmemektedir.

Utbe b. Abd es-Sulemi yoluyla gelen hadislerin senedlerinin tabiin
tabakasinda zayif hadisin en bilinenlerinden olan mursel hadis rivayet etmekle
meshur olan Abdurrahman b. Amr es-Sulemi ve Halid b. Ma’ddn bulunmaktadir.
Hadisin ravilerinden olan Bakiyye b. el-Velid munker hadis rivayet eden, zayif ve
mechul kimselerden rivayet ettigi hadisleri giivenilir kimselere atfederek rivayet
etmekle meshur biriydi. Zaten Bakiyye’ nin bu 6zelliginden dolay1 “senedinde tedlis
vapan Bakiyye oldugu igin hadisin senedi zayiftir” denilmistir. Nuaym b.
Hammad’in ise siinneti desteklemek icin hadis uydurmakta oldugu ve mezhep
taasubundan dolay1 EbG Hanife hakkinda yalan hikayeler uydurdugu belirtilmektedir.
Bu itibarla Uthe b. Abd es-Sulemi yoluyla gelen hadis sihhat agisindan zayiftir.

Enes b. Malik’ten gelen hem Buhari’de hem de Muslim’de bulunan Serik b.
Abdullah kanaliyla gelen bir rivayet vardir ki bu rivayet de tarihi gerceklere aykiri
olmasiyla dikkat ¢ekmektedir. Rivayette Isrd hadisesinin peygamberlikten 6nce
oldugu belirtilmektedir. Isrd ve Mirac olaymin peygamberlik esnasinda

gerceklesmesinden dolay1 hadis tarihi agidan zayiftir. Hadisin ravilerinden Sabit b.
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Eslem’in Katdde ile birlikte insanlara kissa anlatmakta oldugu ve Enes’ten gelen
rivayetlerde hata yaptigi belirtilmektedir.

Bunun diginda yine Enes b. Mailik’ten gelen Rastlullah’in ¢ocuklugunda
basindan gecen “sakku’s-sadr” rivayetlerinde yer alan Enes’e ait olan “Gogsiindeki
dikis izini ben goriiyordum/biz goriiyorduk” seklindeki ifadelerin Hammad b. Seleme
kaynakli oldugunu diisiinmekteyiz. Zira bu ifadeler hadisi rivayet eden Siileyman b.
el-Mugire varyantinda bulunmamaktadir. Buhari, munker hadis rivayet etmekle
meggul olmasindan, yalancilarin onun hadislerine ilavelerde bulunmasindan ve de
Omriinlin sonlarina dogru hafizasinin kotiilesmesinden dolayr Hammad’dan hadis
almamustir.

Ittisal yoniinden bakildiginda ise, senedi zayif olanlar dahil, hadislerin
senedlerinde  bir inkita yoktur. Yalniz ~ Abdurrezzak b. Hemmam’in
Musannef’inde,'” ibn Hibban’in Sahik’inde'** yer alan rivayetlerde inkita
bulunmaktadir. Ayrica Tayalisi’nin Musned’inde'® yer alan haberde de hali ve zati
mechul bir kisiden bahsedilmektedir. Bu haberlerle ilgili yorumlar “Sakku’s-Sadr
Rivdyetinin Metinlerinin Kronolojik Olarak Incelenmesi” adli bashk altinda
inceleyecegiz.

Hadis eda siygalar1 acgisindan baktigimizda hadislerin miielliflere yakin
taraflar1 olan bas taraflarinda ahberand, haddesend gibi lafizlar kullanilirken,
sonlarina dogru an eda siygasmin kullanildigi goriilmektedir. Hadis tekniklerinin
daha sonraki dénemlerde kullaniminin oturmaya basladigi buradan anlasilmaktadir.
Hadislerin metinlerinde birbirlerine muhalefet s6z konusu degildir. Fakat metinler
arasinda lafiz farkliliklar, ziyadeler ve noksanliklar mevcuttur.

Simdi de hadislerin yer aldigi kitaplarin kaynak degerlerini incelemeye

geemek istiyoruz.

143 Abdurrezzak b. Hemmam, Ebd Bekr es-San’ani, Musannef, (thk. Habiburrahman el-A’zami), V,
317, (Hadis no: 9718), el-Meclisu’l-Ilmi, Beyrut, 1392/1972.

14 Jbn Hibban, Sahih, XIV, 243.

145 Tayalisi, Ebti Davud Siileyman b. Davud el-Farisi, Musned, I, 215, (Hadis no: 1539), 1. bsk,
Dairatu’l-Maarifi’n-Nizamiye, Haydarabat, 1321.
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2. HADISLERIN KAYNAK DEGERI

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) haberlerini/hadislerini bilmenin yolu da, ondan
sened ve metin olarak bizlere kadar ulasan hadislerdir. Iste bu sz konusu hadislere
gilinlimiizde ulasabilmenin tek yolu da, hadis ilmine dair telif edilmis olan kitaplardan
gegmektedir.

Hadis kitaplari ise farkli tabakalara ayrilmaktadir. Sihhat ve s6hret itibariyla
hadis kitaplar1 dort tabakaya ayrilir.'*® Yani bir hadis kitabi sthhat ve sohret
vasiflarim tasiyorsa o hadis kitab1 birinci tabakada yer almaktadir. Ikinci tabakada
yer alan hadis kitaplar1 ise meshur hadisleri, sihhati kesin ve zan mertebesinde olan
hadisleri ihtiva eder.'"’

I. tabakada bulunan hadis kitaplari ii¢ tanedir. Bunlar: Imam Malik’in (8: 179)
Muvatta’1, Buhari’nin (6: 256) Sahih’i ve Muslim’in (6: 261) Sahih’idir. Bu ti¢ hadis
kitab1 i¢inde bulundurduklari hadislerin sihhatleri bakimindan, diger hadis kitaplarina
kars1 dncelik kazanmiglardir. Bu kitaplardan kisaca bahsetmek istiyoruz.

Sahih hadis kitaplar1 icinde ilk telif edilme agisindan Imam Malik’in
Muvatta™ ilk sirada gelmektedir. Yalniz Muvatta 1n matbu hadis kitaplar1 i¢inde ilk
sahih hadis kitabi olmasi ondan Once bir hadis kitab1 olmadigi anlamina
gelmemektedir. Nitekim ibn Hacer aym dénemde Mekke’de Ibn Ciireyc, Sam’da
Evzai, Kife’de Sufyan es-Sevri, Basra’da Hammad b. Seleme, Vasit’ta Hesim,
Yemen’de Ma’mer b. Rasid, Horasan’da Abdullah Ibnu’l-Mubarek, Rey’de Cerir b.
Abdulhamid’in hadis kitab1 yazdigin1 ama bunlarin hangisinin 6nce yazildiginin
bilinmedigini séylemektedir.'*® Eba Talib el-Mekki ise Muvatta’m 120 veya 130
senelerinden sonra ibn Ciireyc ve Ma’mer b. Rasid’in kitaplaridan sonra (iigiincii
kitap olarak) yazildigini soylemektedir.'* Hadislerinin sihhatinin sohreti bakimindan
bugiin sahih hadis kitaplarinin baginda gelen Buhari ve Muslim’in hadis kitaplarinin

heniiz yazilmadig1 bir donemde yazilan Muvatta’, ilim ¢evrelerde dogal olarak hakl

¢ Dihlevi, Sah Veliyullah, Huccetullahi’l-Bdliga, (trc. Mehmet Erdogan), I, 489, iz yay, 3. bsk,
Istanbul, 2002.

1 A.ge, 491.

'8 fbn Hacer, Hedyu’s-Sari, (thk. Abdulaziz b. Abdillah b. Baz, Muhammed Fuad Abdulbaki), 6,
Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1410/1989; SuyQti, Tedribu 'r-Ravi fi Serh- i Takribu n-Nevevi, (thk.
Abdulvehhab Abdullatif), I, 89, Mektebetu’r-Riyad, Riyad, t.y.

199 Zurkani, Muhammed, Serhu Muvattai’l-Imam Malik, 1, 13, Matbaatu Mustafa el-Babi, y.y,
1381/1961.
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bir sohret elde etmistir. Imam Safi’nin Muvatta’ hakkinda “Yeryiiziinde, Allah’in
kitabindan sonra Malik’in kitabindan daha sahih bir kitap yoktur.”'™ Ve
“Yeryiiziinde (sahihlik bakimindan) Kur’an’a en yakin kitap Malik’in kitabidir”""'
dedigi rivayet edilmektedir. Ama bu sdzleri yine Safi mezhebine miintesip olan ibn
Hacer “Safi bu sozii Buhari ve Muslim’in kitaplarindan once soyledi. Bu iki kitabin
da en sahihi Buhdri'nin Sahih’i ve Muslim’in Sahih’i seklindedir.”’ Muvatta’in
sthhat yoniinden iistiinliigii Sufyan es-Sevri’nin (6: 161/778) Cami’i ve Hammad b.

133 seklinde yorumlama yoluna

Seleme 'nin Musannef’i gibi kitaplar arasindaydi.
gitmistir. Eba Bekr b. el-Arabi (6. 543/1148) de “Muvatta’m ilk asil hadis kitab1
oldugunu Buhari’nin Sahih’inin de ikinci asil oldugunu daha sonra ise Muslim ve
Tirmizi’nin geldigini”'>* sdyler. ibnu’l-Arabi biraz da mezhep taassubunun etkisinde
kalarak bu goriislerini daha keskin bir sekilde soyle ifade eder: “Bu kitap Islam in
prensipleri hakkinda yazilmis olan ilk ve son kitaptir. Ciinkii benzeri heniiz
vazilmadi. Zira Madlik, furii fikha ulasabilmek icin usiil-i fikhin kurallarint koydu.
Ayni zamanda Malik kitabinda usil-i fikih kaidelerinin ¢oguna dikkat ¢ekmistir.”'>

Safi’nin sozlerine yapilan itirazlara baktigimiz zaman itiraz sahiplerinin
haklilik paylarinin oldugunu teslim etmemiz gerekmektedir. Ciinkii bir seyi
kiyaslayabilmek ic¢in kiyas yapilan seylerin ortada mevcut olmasi gerekmektedir.
Nitekim $afi, Muvatta1 donemi i¢indeki eserlerle kiyaslamis, iistiinliigliniin de yine
donemindeki var olan kitaplara karst oldugunu kastetmistir. Ibnu’l-Arabi’nin
iddialarina gelince biraz 6nce de belirttigimiz gibi bu sozler ilmilikten daha c¢ok
taassuptan kaynaklanmaktadir.

Malik, Muvatta’inda ilgili konun basinda once konuyla ilgili hadise, sonra
sahabe ve tabiinin fetvalarina yer vermistir.'*® Bazen Medine halkinin iizerinde icma

ettikleri olaylar kitabinda zikreder, bazen de hadisin pesinden hadiste gecen garib

kelimelerin liigavi manalarin1 veya hadisten kastedilen manay1 agiklar. Son olarak da

130 A.g.e, 12; ibnu’s-Salah, Mukaddime, 9; Sakir, Ahmed Muhammed, el-Bdisu’l-Hasis, 30, Matbaatu
Muhammed Ali Sabih, 3. bsk, Misir, t.y.

B 7urkani, a.ge, 2.

2 fbnu’s-Salah, a.g.e, 9; Suyiti, a.g.e, I, 91.

'3 {bn Hacer, a.g.e, 10; ibnu’s-Salah, a.g.e, 9; Sékir, a.g.e, 10.

154 Zurkani, a.g.e, 11.

153 Hali, Muhammed Abdulaziz, Tarihu Funiini’l-Hadis, 40, Daru’l-Kalem, Beyrut, 1987.

1% fbn Hacer, a.g.e, 6.
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kendi kanaatini belirtir.'””’ MAlik’in Muvatta’mda hadis rivayet ettigi ravilerin
sayilar1 95 civarindadir. Medine disina hi¢ seyahat etmedigi i¢in bu ravilerin altisi
hari¢ tamami Medinelidir. Bu ravilerle de ya Medine’de ya da Mekke’de
karsilasmustir. Bu altt muhaddisten rivayeti de ok azdir."®

Imam Malik, senedde meydana gelen kopuklugun hadise bir zararmnin
olmadig1 gériisiinde oldugu i¢in mursel, munkati ve belegani/belegand lafizlariyla'™
gelen hadisleri kitabinda kullanmada bir sakinca gérmemistir.'® ibn Abdilber (6:
463/1070) Muvatta’'daki mursel, munkati’ ve mu’dal hadislerle ilgili bir kitap telif
etmis ve burada Muvatta’daki “belagat” lafizlariyla rivayet edilen 61 hadisin, dordii
hari¢, bagka kanallardan rivayet edilerek musned/muttasil olarak rivayet edildigini
ispatlamaya calismistir.'®" Bundan baska Muvatta'daki munkati’ hadisleri muttasil
olarak rivayet etmek amaciyla Ibn Ebi Zi’b (6: 159), Sufyan b. Uyeyne (6: 198),
Sufyan es-Sevri (6: 161/778), Ma’mer b. Résid’in (6: 150) calismalari olmustur.'®*
Yine Muvatta’da bulunan ta’lik hadislerle ilgili olarak Hafiz Mugletay (?) “Ta’lik
hadislerin Buhari’nin Sahih’inde bulunmasiyla Muvatta’da bulunmasi arasinda bir
fark yoktur. Yalniz Muvatta’daki ta’lik hadisler genellikle Malik’in hadis rivayet
ettigi seyhlerindendir. Ama Buhéri’deki ta’lik hadisler ise béyle degildir”'®
demektedir.

Mugalletdy, Muvatta’in hadislerini desteklemek isterken aslinda burada bir
ilkeye dikkat cekmektedir. O da ortada bir kural/prensip varsa onun herkese esit
olarak uygulanmasi gerektigi, kimsenin ayricalikli olmamasi gerektigidir. O bu
sozleriyle Buhari’de bulunan fa’lik hadisler nasil onun degerini diisiirmiiyorsa,
Muvatta’da bulunanlar da onun degerini eksiltmez demek istemektedir.

Bu kitaplarin miiellifleri de netice itibariyla insandirlar ve hata yapabilirler.
Biitiin arastirmalarina ragmen eserlerine aldiklar1 bir hadis sihhat sartlarina zaman

zaman uymayabilir. Bu durum onlarin degerlerine bir zarar vermez. Aksine bizlere

onlarin da insan olduklarin1 ve hata yapabildiklerini gdsterir.

7 Ebt Zehv, Muhammed, el-Hadis ve’l-Muhaddisiin Indyetu’l-Ummetu’l-Islamiyye bi’s-Sunneti n-
Nebeviyye, 246, Daru’l-Kitibi’l-Arabi, Beyrut, 1404/1984; Ahmed Emin, Duhd’l-Islam, 11, 213,
Daru’l-Kitabi’l-Arabiyye, 10. bsk, Beyrut, 1343/1935.

'8 Ahmed Emin, a.g.e, 213.

1% Ahmed Emin, a.g.e, a.y.

' {bn Hacer, a.g.e, 10.

1! Zurkanti, a.g.e, 13; Dihlevi, a.g.e, 491.

12 Dihlevi, a.g.e, 492.

19 Zurkani, a.g.e, 12.
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Bazi1 alimler bu ilkeleri gozden kagirarak ve de biraz sonra da orneklerini
verecegimiz gibi Muvatta’da pek cok zayif hadis olmasima ragmen, Imam Malik’in
Muvatta’na aldig1 biitiin hadislerin sahih oldugunu iddia etmislerdir.'® Suyuti
Muvatta’ serhinde “Dogrusu Muvatta 'daki hadislerin tamamu istisnasiz sahihtir”'®
diyerek hicbir agik kap1 birakmamustir. Ebi Zehv de neredeyse Suyti ile ayni goriisii
paylasarak halef ve selef alimlerin Muvatta’da yer alan hadislerin hepsinin sahih ve
biitiin isnadlarmin muttasil oldugunu kabul ettiklerini ileri siirmektedir.'®® Oysa ibn
Hacer bu goriise “Malik’in kitabi, kendisine ve mursel ve munkati’ hadislerle ihticac
etmenin gerekli oldugu hususunda imam Malik’e tabi olanlara gore sahihtir.”'®’
diyerek kars1 ¢ikmaktadir. Buna ragmen Ebl Zehv de Ibn Hacer’in bu gériisiiniin
kendisini baglayacagin1 ve alimlerin ¢ogunun Muvatta’da mursel ve munkati’ hadis
bulunmadigi, senedlerin baska yollardan muttasi/ hale geldigini, dolayisiyla bu
hadislerin bu sekilde sahih oldugu goriisiinde olduklarimi séyler.'® Ahmed
Muhammed Sakir ise biraz daha orta yolu bulmaya ¢alisarak Muvatta’daki muttasil
merfu hadislerin hepsinin Sahihayndaki hadisler gibi oldugunu, fakat mursel ve
belegani lafizlariyla rivayet edilen hadislerin sihhatinin ise diger hadis kitaplarindaki
mursel ve belegani lafizlaryla rivayet edilen hadislerin sihhatleriyle ayni derecede
oldugunu sdyler.'® Yani ‘bu hadislerin diger hadis kitaplarindaki sihhatleri nasilsa
Muvatta’da da ayn1 sihhattedir, farkli degildir’ demektedir.

Imam Malik 900’den fazla seyhten170 100.000 hadis rivayet etmistir.
Bunlardan 10.000 tanesini Muvatta’a aldi. Ama bunlar1 Kur’an ve Siinnete arz
etmeye devam etti. Nihayet hadislerin sayis1 500 kadar diisti.'”' Ebd Bekr el-
Ebheri’ye gore Muvatta’daki Hz. Peygamber, sahabe ve tabilindan gelen eserlerin
toplami 1720°dir. Bunlarin 600 tanesi musned, 228’1 mursel, 613 tanesi mevkuf, 285

tanesi de maktii’dur.'” ibn Hazm da bu konuda “Muvatta daki hadisleri saydim. 500

kiisur hadis musned, 300 kiisur hadis mursel’dir”'” demektedir. Bu konudaki

104 Zurkani, a.g.e, 13.

15 Sakir, a.g.e, 30.

' Ebii Zehv, a.g.e, 246—7.

"THal, a.g.e, 36; Ebl Zehv, a.g.e, 247.

'S Ebi Zehv, a.g.e, a.y; Hili, a.g.e, 36; Dihlevi, a.g.e, 491.

199 Sakir, a.g.e, a.y.

170 Zurkani, a.g.e, 4.

1 zurkani, a.g.e, 11; HOli, a.g.e, 37, 46; Eba Zehv, a.g.e, 248.

172 Ebd Zehv, a.g.e, 249; Hili, a.g.e, 46; Zurkani, a.g.e, a.y.

173 Suyti, a.g.e, I, 111; Ebl Zehv, a.g.e, a.y; Huli, a.g.e, 37, 46-7.
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rivayetler farklidir. Malik’in hadisleri Kur’an’a arzlarinin sonunda kalan hadislerin

say1smnin 700 ve/veya 1000 hadis' "

oldugunu sdyleyenler de olmustur.

Yukarda da belirttigimiz gibi miiellifler kitaplarini telif ederken onlarda sahih
hadisleri toplayabilmek i¢in azami gayretlerini gdstermislerdir. Fakat biitiin bunlara
ragmen dikkatlerinden kagirdiklar1 bazi zayif hadisler olabilmistir. Bu durum onlarin
kiymetlerinden ve Islam icin yaptiklar1 hizmetlerden bir sey eksiltmez. Iste Malik’in
Muvatta hakkinda da kitabinda zayif hadisler ve zayif raviler bulundugu seklinde
itirazlar olmustur. Zurkani (6: 1122/1710) Muvatta’da yer alan ravilerden 90 tanesi
hakkinda cerh ve ta’dil imamlarimin zayif kanaati belirttiklerini soyler.'”” ibn Hazm
da (8. 456/1102) Muvatta’daki hadislerin 70 kiisur tanesiyle bizzat imam Malik’in
kendisinin amel etmeyi biraktigini1 ve alimlerin ¢ogunlugunun Muvatta’da zayif
hadisler bulundugu goriisiinde'” olduklarini soyler.

Sahih hadisleri ilk olarak toplayan kisinin kim oldugu hususunda da
tartismalar vardir. Ahmed b. Hanbel ve Darimi sahih hadisleri ilk toplayan kisinin
Malik oldugunu soylerken Irdki (6: 806/1403) buna “Malik kitabina yalniz sahih
hadisleri almamis bilakis mursel, munkati’ ve belagat lafizlariyla rivayet edilen
hadisleri de almistir”'”” diyerek itiraz etmektedir. Hafiz Mugalletdy ve baska bazi
alimler de sahih hadisleri ilk toplayan kisinin Malik oldugunu'”™® ve Ibnu’s-Salah’in
(6. 643/1264) sahihleri ilk toplayan kisinin Buhari ve Muslim oldugu yolundaki
goriisiine'” karst ¢ikarak Muvatta’ i¢in de sahih tabirini kullanmuslardir. bnu’s-
Salah (0. 643/1264) sahih soziinii Muvatta’t bundan soyutlamak i¢in kullandiysa
Malik ona sadece sahih hadisleri almamis bilakis mursel, munkati’ ve belegdt
hadislerini de alarak Buhéri’den fazlasim da yapmustir'®® derler. Onlar bu iddiay:
ileri siirerken bu itiraz edilen hadisleri Malik’in birakmayip aldigin1 ve onlarin da
baska yollarla rivayet edilerek sahih mertebesine ulastigini dolayisiyla bu tiir
hadislerin artik Muvatta’da bulunmadigini séylemek istemektedirler.

Goriildiigl tizere alimlerin kanaatlerine gore Muvatta’da sahih hadisler

bulundugu gibi zayif, hatta Malik’in kendisinin bile amel etmeyi biraktigi hadisler

174 7urkani, a.g.e, 11; Ahmed Emin, a.g.e, 214.

175 Zurkani, a.g.e, 14.

S HAli, a.g.e, 46-7; Suyiti, a.g.e, a.y; Ebi Zehv, a.g.e, a.y.
7 Suyiti, a.g.e, 90.

178 Zurkani, a.g.e, 12.

17 ibnu’s-Salah, a.g.e, 9.

180 Zurkani, a.g.e, a.y.
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bulunmaktadir. Imam Malik’in Halife Mansur’un “Halk Irak’ta ihtilafa diistii. Halkin
tizerinde ittifak edecegi bir kitap yaz” seklindeki istegine karsi “Ey Emire’l-
Muminin! Bunu yapmayin. Zira insanlar bir takim goriisleri benimsemis, bazi
hadisleri isitmis ve bu hadisleri rivayet etmislerdir. Her grup benimsedigi goriisii

almustir. Insanlan tercihleriyle bas basa birakimz”'®'

seklinde verdigi cevap onun
kendi kitabin1 yegane sahih kitap olarak kabul edilmesini istemedigini, aksine bagska
sahih hadislerin de bulundugunu kabul ettigini gdsterir.

I. tabakaya ait hadis kitaplarindan birisi de Buhari’nin Sahih’idir. Buhéri’nin
eserini telif etmesine hocas1 Ishak b. Rahaveyh’in su sozleri vesile olmustur: O bir
giin ders esnasinda talebelerine “Ah keske Rastilullah’in sahih hadislerinden olusan
bir kitap yazsaniz” seklinde bir temennide bulunmustur. Buhari bu sézlerin zamanla
icinde bir yer ettigini ve bunun {izerine sahih hadisleri toplamaya karar verdigini
anlatir.'™ Buhari’nin sahih hadisleri toplama arzusunu hareketlendiren bir baska
unsur da zamanimdaki yazilmis olan Ibn Ebi Seybe’nin (6. 235/849) Musned’i ve
bablara gore tasnif edilmis bazi hadis kitaplarint inceledikten sonra onlarda zayif
hadislerle sahih hadislerin bir arada bulundugunu gérmesi (ve sahih hadislere ait bir
kitap bulunmamasi) olmustur.'®® Buhari, Sahih’ini adalet ve zabt sifatlariyla muttasif

184

olan ravilerden muttasil bir sened yoluyla ™" gelen 600 bin hadisten olusturmustur.

Hatta kitabinin uzamasindan cekindigi i¢in sahih hadislerin bir kismin1 da terk

185

ettigini sdylemektedir. > Hakim’in “Buhari ve Muslim’in iki veya daha fazla

soziine Ebu’l-Ma’mer el-Mubarek “Bu bir ¢eliskidir. Ciinkii her ikisi de ravisi bir tek
olan birgok sahabiden hadis rivayet etmistir”'*® diyerek itiraz etmektedir. Ebti Bekr
el-Hazimi de aymi sekilde bu diisiinceye karst “Bu sozler Sahih’i derinlemesine
incelemeyen birisinin sdzleridir. Onu hakkiyla inceleyen kimse isin boyle olmadigini
gorecektir.'®” Nitekim bunu drneklendirecek olursak Buhari’nin ilk hadisi “Ameller
niyete goredir...”, son hadisi de “Dile hafif gelen iki kelime...” hadisidir. Hafiz el-
Burhan el-Bugai’nin kaydettigi {izere bu iki hadis de mahreg itibariyla ferd ve garip

B 7urkani, a.g.e, a.y; Hali, a.g.e, 49.

132 {bn Hacer, Hedyu’s-Sart, 7, Eba Zehv, a.g.e, 378; Suylti, a.g.e, 90.
133 {bn Hacer, a.g.e, a.y; Ebli Zehv, a.g.e, a.y.

184 Ahmed Emin, a.g.e, 113; Ebl Zehv, a.g.e, a.y.

185 fbnu’s-Salah, Mukaddime, 10.

' {bn Hacer, a.g.e, 9.

'8 fbn Hacer, a.g.e, a.y.
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hadislerdir.”'® demektedir. Ukayli, Buhari’nin eserini telif ettikten sonra Ahmed b.
Hanbel, Yahya b. Main, Ali b. EI-Medini’ye arz ettigini, bunlarin da dort hadis
disinda hadislerin sihhati hususunda ittifak ettiklerini sé')yler.189 Buhari, sartlarini
tagtyan herkesten hadis almamistir. Mesela, Ziihri’nin arkadaslar1 bes tabakadir.
Buhari bunlarin I. tabakasindan hadis rivayet ederken II. tabakadakiler hafizalar1 ve
hadisleri saglam olsa da Ziihri ile birlikte olmada I. tabakadakiler gibi olamadiklar1
icin ancak bu tabakadaki giivendigi kimselerden hadis rivayet etmistir.Rivayet ettigi
bu hadisleri de ta ’likatlarda kullanmigtir. Muslim ise sartlarina uymak kaydiyla I. ve
II. tabakadaki kisilerden hadis almustir.””® Buhari, Sahih’ini on alt1 yilda meydana
getirmistir. '’

Sahih’teki hadislerin sayisina gelince, ibnu’s-Salah (6. 643/1264), hadislerin
miikerrerlerle birlikte 7275, tekrarsiz ise 4000 hadis bulundugunu séyler.'”* Ibn
Hacer ise Buhari’deki tekrarsiz muttasil hadislerin sayisinin 2602 oldugunu, muallak
merfu hadislerin ise 159 tane oldugunu, her ikisinin toplaminin 2761 oldugunu
sOyler. Yine Ibn Hacer so6ziiniin devaminda Buhari’deki ta likatlardan,
miitabaatlardan, bir hadisin farkli varyantlarindan olusan rivayetlerin tamaminin
9082 oldugunu ve buna tabiinden gelen maktii’ haberler ile sahabeden gelen mevkuf
haberlerin dahil olmadigin sdyler.'”

Buhari, Sahih’ine aldig1 hadislerin hepsinin sahih oldugunu sdylese de alimler
onun rivayet ettigi hadislerin bazilar1 hakkinda itirazlarda bulunmuslar ve kendisini
de bazi acilardan -elestirmislerdir. Buhari’yi kitabina aldigi hadislerin sihhat
derecelerinin kostuklar: sartlara uymadigi yoniinde elestirenler'”* oldugu gibi i ‘fikddi
yonden elestirenler de olmustur. Ibn Ebi Hatim er-Razi (6: 327), onu kelami agidan
elestirenlerden biridir. Eserinde Buhari’nin biyografisini verirken onun hakkinda
sunlar1 sdyler: “Babam (Eb0 Hatim er-Razi (6: 277) ) ve Ebu Zur’a (6: 264)
Buhari’den hadis isittiler. Fakat onun “Kur’an’'in okunusu —lafzi- mahluktur” goriisii

Muhammed b. Yahya tarafindan kendilerine iletilince, Buhari’nin hadislerini terk

' Eb Reyye, Mahmud, Muhammedi Siinnetin Aydinlatilmasi, (trc. Muharrem Tan), 131°den naklen,
Yonelis yay, Istanbul, 1988.

1% {bn Hacer, a.g.e, a.y; Ebli Zehv, a.g.e, a.y.

" fbn Hacer, a.g.e, 10.

I'Eba Zehv, a.g.e, 378; Ahmed Emin, a.g.e, 112; Hili, a.g.e, 57; Suyiti, a.g.e, I, 88.

2 {bnu’s-Salah, a.g.e, 10.

193 gakir, a.g.e, 25. Buhari’deki hadislerin farkli sayilari hakkinda bkz, Ebi Zehv, a.g.e, 379; Hdli,
a.g.e, a.y; Ahmed Emin, a.g.e, 113.

1% Darakutni, Buhari’yi elestirmek icin bu konuda el-Ilzdmdt ve 't-Tetebbu’ adl bir kitap yazmustir.
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ettiler.'” Yine Razi’nin “Beydnu Hatai’l-Buhdri fi Tarihihi” isimli bir eseri de
vardir.'

Buhari eserine sartlarina uymayan hadisler de almistir. Ger¢i bu hadisleri
Sahih’ine nigin aldig1 yoniinde bazi yorumlar yapilmistir. Fakat bunlar kendisinden
nakledilen agiklamalar olmadigindan yorumdan oteye gitmemektedir. Buhari, bab
basliklarina uygun hadisler rivayet etmeye calismistir. Sartlarina uygun bir hadis
bulamadigr zaman hadis rivayeti esnasindaki sart kostugu slyganin disindaki yine
sartlarina uygun olan an’ane yoluyla yapilan rivayetleri bab bashg altinda
zikretmistir."”’ Buhari seneddeki inkitd'm bir illet oldugunu diisiiniirdii. Buna
ragmen munkati’ hadisi rivayet ederdi. Fakat bunlar1 kitabin asil konusunda
kullanmaz, ancak bdb bashiklarinda ve ta’likatta kullanirdi.'”® Buhari’nin muallak
hadisleri almasinin sebebini Nevevi soyle agiklamaktadir: “Buhari’nin niyeti
yalnizca hadisleri zikretmek degildi. Onun maksadi ayni zamanda hadislerden
hiikiim ¢ikarmak ve koymus oldugu bab basligina delil teskil edecek hadisi
getirmekti. Bundan dolay1 bir¢ok bab, hadisin isnadindan yoksundu. Hadisi muallak
olarak zikretmesinin sebebi, ihticac ettigi bab basligina, malum olan bir hadisi isaret
etmek istemesi ya da muallak olarak zikrettigi hadis kisa bir siire dnce gectigi
i¢indir.”

Bazilar1 da Buhari’nin koymus oldugu bab bashigiyla alakali olan, sartlarina
uygun bir hadis bulunmadiginmi gostermek icin kasithh olarak muallak hadis
zikrettigini iddia etmektedir.'” Bu fa’lik hadislerin degerleri hakkinda Ahmed
Muhammed Sékir “Cezim siygast (...ss «J¥) ile yapilan rivayetler sahih, bunun
disindakiler hususunda ise farkli goriisler vardir. Temriz siygasi s ¢« «JB)

(...0= ile yapilan rivayetlere ise ne sahih ne de sahih degil denebilir. Ciinkii bu
hadisler bazen Muslim’in de rivayet ettigi sahih hadisler olarak rivayet edilebilir”
demektedir.*”

Aslinda durum bu kadar da basit degil. Bizlere kadar ulasan kaynaklarin

icindeki en muteber hadis kaynaklar1 olarak kabul edilen “Sahihayn”da bile

13 Eb Hatim er-Razi, el-Cerh ve 't-Ta dil, VI, 191.

196 Cakin, Kamil, “Buhdri’nin Otoritesini Kazanma Siireci”, Islami Arastirmalar, 102’den naklen, cilt
X, say1 3, 1997.

7 {bn Hacer, a.g.e, 9.

'8 {bn Hacer, a.g.e, 11.

1 {bn Hacer, a.g.e, 8.

200 Sakir, Bdis, 34.
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problemli ve uydurma®”!

olmakla elestirilen, zayif kabul edilen, tarihi gerceklere
aykirt rivayetler’™ bulunabilir. “Sahihayn’da 200t askin garip ve ilging hadis
mevcut olup el-Maqdisi tarafindan “Gardibu’s-Sahihayn” adli bir eser telif
edilmistir. el-Maqdisi bu eserinde s6z konusu iki biiyiik hadis kitabinda yer alan 200
kiisur garip ve tuhaf hadisi ele almustir.””” Nitekim el-Bagdadi (6. 463) el-
Muvaddih adli eserinde Buhéri’nin 203 evhamuni tespit etmistir.”®* Yine Buhari,

205 A
Keza Buhari’de ve

hadisleri rivayet ederken bazi hadisleri hatali anlamistir.
Muslim’de cerh edilmis,”®® bidatla itham edilmis raviler’ vardir. Buhéri ve
Muslim’de olup da elestirilen hadislerin tamami 210’dur. Bunlarin 80’den az1 (78)
tanesi Buhari’dedir. Kalan kismi, 132 hadis, Muslim’dedir.’® Buhari ve
Muslim’deki illet bulundugu yoniinde elestirilen hadislerin sayis1 110°dur. Bunlarin
32 tanesini ortak rivayet etmislerdir, 78 tanesini ise yalnizca Buhari rivayet
etmistir.”” Buhari’nin tek olarak rivdyet ettigi seyhlerinin sayis1 430 kiisurdur.
Bunlardan 80 kisi cerh edilmistir. Muslim’in tek basina rivayet ettigi hadislerin sayisi
ise 620 olup bunlarin da 160 kisisi hadis hafizlari tarafindan cerh edilmigtir.*"

Bazi alimler Buhari’de rivayet edilen hadislerin bir kismina uydurma hiikmii
vermistir. Bu alimlerden birisi de Ibn Hazm ez-Zahiri’dir (6. 456). “Ibn Hazm,
meshur meazif hadisini, Buhari’nin naklettigini bildigi halde uydurma kabul
etmektedir. ibnu Hazm baska bir yerde de isnadinda Buhari’nin yer aldig1 bir hadisi

Kur’an’a arz ederek batil kabul etmektedir.”*!!

Resid Riza da mana yolu ile yapilan
rivayetlerin uydurma olabilecegi iddialar1 hakkinda sunlar1 soylemektedir: “ Sahih’i

Buhari’de yer alan hadislerin biitiin itibariyle diger hadis kitaplarinda bulunan hadis

2 Kirbasoglu, M. Hayri, Isldm Diisiincesinde Hadis Metodolojisi, 339, Ankara Okulu Yay, 2. bsk,
Ankara, 2000.

202 Bkz, Buhari, Menakib, 24, (IV, 168); Tevhid, 37, (VIII, 203); Muslim, Iman, 74, (I, 148, no: 262).
23 Ebii Reyye, a.g.e, 338”den naklen.

204 Cakin, a.g.m, 105’ten naklen.

25 Ornekler icin bkz, Hatiboglu, M. Said, “Miisliiman Alimlerin Buhdri ve Muslim’e Yonelik
Elestirileri”, 9, Islami Arastirmalar, cilt X, say1 3, 1997.

20 Cezairl, Tahir, Tevcihu’'n-Nazar ild Usuli’l-Eser, (thk. Abdulfettah Eba Gudde), I, 298-9,
Mektebetu’l-Matbaati’l-islamiyye, Halep, 1416/1995.

27 Suyati, Tedrib, 1, 326, 328; Yine bu iki Sahih’teki bidate1 raviler igin bkz, Irdki, Zeynu’d-Din, et-
Takyid ve’l-Izah Serhu Mukaddimeti Ibni’s-Saldh, (thk. Abdurrahman Muhammed Osman), 150,
Daru’l-Fikr, Beyrut, 1389/1970.

2% ibn Hacer, a.g.e, 13; Hili, a.g.e, 64.

29 Ahmed Emin, a.g.e, 116-7; Huli, a.g.e, 57-8.

210 bn Hacer, a.g.e, 12; Hili, a.g.e, 64. Ibn Hacer Hedyu’s-Sari’nin 501-542. sayfalarii1 Buhari’de
olup da elestirilen ravilere ayirmstir.

21 Cakin, a.g.m, 105’ten naklen.
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kitaplarinin hepsinden daha sihhatli oldugu kuskusuzdur. Bu sihhat siralamasinda
Buhari’nin ardindan Miislim gelir. Suras1 var ki diger hadis derlemelerinde bu
ikisinin bazi hadislerinden ¢ok daha sihhatli hadislerin bulundugu da kuskusuzdur.
Buhari ve digerlerinin donemlerinde rivayet edilen yiiz binlerce hadisi terk etmeleri
de bunu teyid eder mahiyettedir. Onlar bu kadar hadisi yalnizca sahih hadisleri kabul
ettikleri i¢in terk etmiglerdir: Mana yolu ile rivayet edilen, bazi Buhari hadislerinin
uydurma olabilecegi iddiasina gelince, bdyle bir iddia dogru olmayip, ispatlanmasi
gercekten zordur. Ama Buhari metinlerindeki bazi hadisler, uydurma alameti sayilan
bazi1 unsurlardan hali olmayabilir... Bunun yani sira Buhari’de Din’in usll veya
furi’undan olmayan, adet ve insan hallerine taalluk eden bir ¢ok hadis vardir. Iste
tim bunlan diisiiniirseniz, Miisliman’in Buhari’de rivayet edilen her hadise iman
etmesinin, dini riikiinlerinden biri olmadigi, hatta kimse tarafindan ne kisinin
Islam’inm sihhatli olmasi, ne de tafsilata taalluk eden meselelerde bilgi sahibi olmak
icin Buhari’yi incelemesi ve igerdigi hadisleri ikrar etmesi sart kosulmustur. Ancak,
herhangi bir Miisliiman’in, bu hadislerden birini inkar edebilmesi i¢in, hadisin sened
veya metninin sahih olmadigina dair delil getirmesi gerekir... Buhari’nin kitabinin
Allah’1n kitabindan sonra en sahih kitap oldugunu ifade etmemiz gerekir. Ama ne
Buhari ne de isnadlarinda yer alan raviler hatadan korunmus masumlardir.”*'?

“Ibn el-Cevzi “el-Intisdr” adli eserinde “Sahihayn”da yer almasma ragmen
amel etmedigi hadisleri siralamustir.””® [bnu’s-Salah (6. 643/1264), Darakutni (5.
385/995) ve bir kisim alimin Buhari ve Muslim’in rivayet ettigi bazi hadisleri zayif
bulduklarin1 séylerken; Nevevi de bir grup muhaddisin, Buhari ve Muslim’in bazi
hadislerini, hadis rivayet ederken kostuklar1 sartlara uymadigi halde kitaplarina
aldilar1 i¢in derecelerinin distiiglinii iddia ettiklerini belirterek Darakutni (6.
385/995), Eba Mesud ed-Dimeski ve Ebi Ali el-Gassani’nin Buhari ve Muslim’deki
bazi zayif hadislerle ilgili diizeltmelerinin bulundugunu séyler.?"* ibnu’s-Salah (6.
643/1264) biitlin bu itirazlar1 yorumlarken bu iki kitaba kars1 yapilan itirazlarin kat’i
sthhatten uzak hadisler hakkinda oldugunu ve bu hadislerin de bu kitaplarda az

miktarda bulundugunu ifade etmektedir.*"

12 Ebii Reyye, a.g.e, 331-2’den naklen.

213 Ebii Reyye, a.g.e, 333’ten naklen.

24 fbn Hacer, a.g.e, 501; Cezairi, Tevcih, 1, 235.

213 Hatiboglu, a.g.m, 4’ten naklen. Buhari ve Muslim’deki ferd haberler hakkindaki yorumlar i¢in bkz,
Ibn Hacer, Hedyu ’s-Sari, 10.
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Bu iki Sahih’e kars1 alt1 noktadan tenkit yapilmistir:

1. Isnaddaki ravilerin fazlalik veya noksanliklarindan dolay ravilerinde ihtilaf
edilen hadisler,

2. Isnadindaki bazi ravilerin degismesi suretiyle ravilerinde ihtilaf edilen
hadisler,

3. Baz1 ravilerin zabt1 daha kuvvetli ve say1 bakimindan daha ¢ok insanlardan
yaptig1 rivayetlerdeki ziyadelerinde teferriid etmesi,

4. Bazi ravilerin zayif ravilerden teferriid etmesi,

5. Ravilerinin bazilarinda vehim bulunan hadisler,

6. Metinlerindeki bazi1 lafizlarin degismesiyle kendisinde ihtilaf edilen
hadisler.*'®

Insanlar kendi arzulartyla ortaya koyduklart ve uyulmasinmi istedikleri
kurallar1 bazen kendileri farkinda olmadan ihlal ederler. Bunu ya asir1 sevgiden ya da
asir1 nefretten yaparlar. Nedense insanoglu ¢ogu zaman sevdigi veya nefret ettigi
kimseler hakkinda orta yolu bulan bir diisiinceye sahip olamiyor. Bunun izlerini
Buhari ve Muslim’in eserlerine aldiklar1 hadislerin kritiklerini yapan alimlerde de
gormekteyiz. Nitekim bazi alimler, her zaman olmasa da, orta yolu bulmaya
calisirken bazilar1 da ortada olan yanlisi/hatay1 diizeltebilmek i¢in! tiirlii ¢abalar igine
girmistir. Mesela Nevevi “4hdd haberlerin genel 6zelligi zan ifade etmeleridir. Bu
durumda dhdd haberlerin  Sahihayn’da bulunmasiyla diger hadis kitaplarinda
bulunmasi arasinda bir fark yoktur.”*'” derken bazi alimler de Sahihayn’da bulunan
hadislerin tamaminin sahih oldugunu iddia etmektedir.?'®

Bazi kimseler de var ki, bu iki hadis kitabinin iimmet {izerindeki tesirinden ve
elde ettikleri hakli sohretten dolay1 olsa gerek, otoriteler tarafindan bu eserlere karsi
yapilan itirazlar1 savunarak adeta onlarin masumiyetini iddia etmekteler. Bunu
yaparken de yine kendileri veya oOncekiler tarafindan vaz edilen kurallar1 egip
biikerler. 1ki ornek vererek 1. tabakanin iiciincii kitabi olan Muslim’e ge¢mek
istiyoruz.

el-Makdisi (6. 507) Tezkiretu’l-Mevziiat'inda “Muaviye’yi minberimde

goriirseniz onu Oldiirliniiz...” hadisi hakkinda su ifadeleri kullanmaktadir: “Hadisin

216 Cezaird, a.g.e, 236.
27 Suyiiti, Tedrib, I, 132.
218 Cakin, a.g.m, 106—7; Hatiboglu, a.g.m, 4; Dihlevi, a.g.e, 493.
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isnadinda el-Hakem b. Tahir el-Fezari vardir ki, hadis uyduran bir kimsedir. Bu
hadisi Abbad b. Ya’klib er-Revaceni ondan calmistir. Abbad gulat-1 Rafiza’dir.
Buhari Cami’inde ondan bir hadis rivayet etmekte ise de Buhéri’nin en son rivayet
ettigi hadis budur. Ciinkii bu hadis baska sika raviler tarafindan da rivayet
edilmistir.”*"’

Burada, el-Makdisi, hadis hirsizi olarak cerh etmek suretiyle hadisini
uydurma kabul ettigi ravinin Buhari’de yer alan riviyetine sahih diyebilmektedir.
Yani bir hadisin ravisinin vasfinin hadis hirsizi olmasi, hadisi Buhari’de yer alinca
onemini yitirmekte, hadis hirsizi birinin rivayeti bagka yollardan desteklenen
rivayetlerle sahih mertebesine yiikselebilmektedir. Bu durum diger hadis kitaplari
icin de gegerli mi acaba?

“er-Resid el-Attar, Miislim’de yer alan Tabilna ait mevkuf (magtii’) hadisleri
ihtiva eden “el-Fevdidu’l-Mecmii’a fi Se’ni mda Vaqga’a fi Muslim mine’l-Ahadis el-
Magtii’a” adli bir eser telif etmistir. el-Attar der ki: “Bazilarinin soyledigi:
“Seyhan’in ravileri kopriiyli geger” sozli desteksiz bir ovgiidiir. Miislim, kitabinda
Leys b. Ebi Suleym gibi “zayif” ravilerden rivayette bulunmustur... “enne” ve “an”
sigalar1 hadis ehli nezdinde hadiste kopuklugu (inqita’) -yani bir tedlisi- gerektirir.
Buhari ve Miislim’de bu tiir rivayetler oldukg¢a fazladir. Bu kitaplar korii koriine
ovenler, bunu sdyle agiklar: “Sahihayn disinda yer aldiginda, bu tiir rivayetler kopuk
(munkati’) kabul edilir. Ama “Sahihayn”da yer aldiysa bitisik (muttasil) kabul
edilirler!”**° Bu iki 6rnek yorumlarin sahislara ve eserlere gore degistiginin en bariz
ornegidir. Oysa “Buhari ve Muslim’in Sahih’leri her ne kadar, benzeri eserler
arasinda en sahih iseler de, bunlar her tiirlii noksandan uzak degillerdir.”**'

I. tabakaya ait {igiincii hadis kitab1 ise Muslim’in (8. 261/874) el-Camiu’s-
Sahih’idir.  Eserinde hadisin metninde veya senedinde bir ziyadelik, degisiklik
olmadig1 takdirde aym hadisin tekrarindan sakinmistir. Clinkii ona gore hadisteki bir
ziyadelik tam bir hadis hiikmiindedir ve o hadisin ayr1 olarak rivayet edilmesi

gerekir.”

O hadisleri tlige taksim etmistir. 1. kistmda rivayetleri arasinda ¢ok biiytik
karigiklik ve ihtilaf bulunmayan istikamet ehli, rivayetleri gilivenilir olan hafizlarin

her tiirlii ay1ip ve kusurlardan uzak hadisleri yer alir. 2. kisimda ise hifz ve itkanda

219

Cakin, a.g.m, 106’dan naklen.

2 Ebii Reyye, a.g.e, 339-40’tan naklen.
22! Hatiboglu, a.g.m, 1°den naklen.

222 Muslim, Mukaddime, I, 4-5.
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birinci kismin ravileri kadar kuvvetli olamayan fakat dogruluklar1 ve onlarla olan
ilim alis verislerinden dolay1 hadis rivayet ettigi kimseler gelmektedir. Bunlar hifz ve
itkan bakimindan orta derecededirler. 3. kisimda ise hadis ehli nazarinda veya
cogunluga gore tohmetli olan kimselerdir ki Muslim bu sinifa ait olan kimselerden
hadis almadigini ifade etmektedir. Yine aymi sekilde hadislerinin genelinde munker
ve yanlis bulunan kimselerden de hadis rivayet etmemistir. O munker hadisin

Olciisiinii de “Rivayet edilen hadisin giivenilir kimselerden gelen rivayetlere aykir
223

’

olmasi1” seklinde agiklar.””” Muslim’in Sahih’ini telif etmesinde iki saik etken
olmustur: 1. Sebep: Bir grup insan fikih ve baska sahalardaki arastirmacilara
yaklastirmak amaciyla siinnetleri ve dinin hiikiimlerini ihtiva eden merfii hadisleri
toplamisti. Bunun sebebine gelince bu dénemde yazilan musanneflerde hadislerin
sahihi, sahih olmayanla karisik oldugundan hadislere ulasmak zordu. Buhari’nin
Sahih’ine gelince, o her ne kadar da eserini bablara gore tertiplese de bab bagliklarini
koymadaki incelikten ve gizlilikten dolay1 hadis ilimlerinin uzmani1 olmayanlar i¢in,
eseri kullanmak olduk¢a zordu. 2. Sebep: Imam Muslim kissa anlatanlarim,
zindiklarin ve cahil mutasavviflarin halka tuzak kurduklarini, munker rivayetlerle
onlar1 aldattiklarini, insanlarin zihinlerine efsaneleri doldurduklarini goriiyordu.
Insanlar1 karanliktan aydinliga gétiirecek insanlarin goniillerinin®* kendisiyle huzur
bulacagi ve halki ifsad eden bu gruplardan uzak tutacak sahih hadisleri toplamak
istedi.””® Mekki b. Abdan, Muslim’in Sahih’ine aldig1 hadislerle ilgili olarak soyle
dedigini rivayet etmektedir: “Bu kitabimi1 EbG Zur’a er-Razi’ye (6. 264) arz ettim.
Illetli dedigi hadislerin hepsini terk ettim. ‘Bu sahihtir, bunda bir illet yoktur’ dedigi
hadislerin hepsini de rivayet ettim.” ibnu’s-Salah (6. 643/1264) sahih hadisleri ilk
toplayanlarin Buhari ve Muslim oldugunu ve bu iki kitabin Allah’1n kitabindan sonra
en sahih kitaplar oldugunu ve bu iki kitabin da en sahihinin Buhari’nin Sahih’i
oldugunu sdyler.””® Yine Ibnu’s-Saldh (6. 643/1264), Buhari’nin Sahih’ini

yazmasindan sonra Muslim’in onu okudugunu ve seyhlerinin c¢ogunun ayni

olmasindan dolay1 ondan pek ¢ok hadis rivayet ettigini soyler.””’ Darakutni (6.

223 Muslim, a.g.e, 4-6; Ahmed Emin, a.g.e, 119; Eba Zehv, a.g.e, 382; Kogyigit, Talat, Hadis Tarihi,
258-9, A.U.LF. yay, Ankara, 1977.

2% Nevevi, Muhyiddin, el-Minhdc Serhu Sahih-i Muslim b. el-Haccdc, 1, 15, Daru Thyai’t-Turasi’l
Arabi, Beyrut, 1392.

2 Ebii Zehv, a.g.e, 382-3.

226 ibnu’s-Salah, Mukaddime, 9; ibn Hacer, Hedyu s-Sari, 10.

227 ibnu’s-Saldh, a.g.e, a.y; ibn Hacer, a.g.e, a.y.
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385/995) de yaninda Sahihayn zikredilince “Muslim yaptigi her seyi Buhari’nin
kitabindan ald1. Ona istihracta bulundu ve ona sadece ziyadeler yapti”*** demektedir.

Alimlerin kitaplar hakkindaki degerlendirmeleri tamamen indi sebeplere
dayanmaktadir. Bir alim Buhari’yi tercih ederken bir digeri Muslim’i, baska birisi de
Muvatta’r... tercih edebilmektedir. Nesal, Muslim’in Sahih’t hakkinda “Bu
kitaplarda bulunan seylerin hepsi Muhammed b. Ismail’in (Buhari) ve Nesai’nin
kitabinda bulunanlardan daha giizeldir. Yani isnad bakimindan ¢ok giizeldir.”**
demektedir. Kadi Iydz el-flma’da Ebi Mervan et-Tubni’den sdyle rivayet eder:
“Seyhlerimin bazisi Muslim’in Sahih’inin Buhari’nin Sahih’inden daha faziletli
oldugunu soyliiyordu”*® Bazi Magrib ulemasi da Sahih-i Muslim’in Buhari’nin
Sahik’inden daha sahih oldugunu kabul ederler.' Yine Hakim’in hocasi olan Ebi
Ali el-Hafiz en-Nisablri “Gok kubbenin altinda Muslim b. el-Haccac’in kitabindan
daha sahih bir kitap yoktur” demektedir. O bu soziiyle Muslim’in kitabinda bab
bashiginin altinda yalnizca sartlarina uygun kisilerden sahih hadisler siraladigindan
Muslim’in kitabinin Buhari’nin kitabina tercih edilecegini kastetse de Ibn Hacer
bunun Muslim’in Sahih’ini Buhari’ninkine tercih etmeyi gerektirecek bir meziyet
olmadigini syler.”** Onlar bazi sebeplerden dolayr Muslim’in Sahih’ini Buhari’ye
tercih ediyorlardi:

1. Muslim Sahih’ini beldesindeyken seyhlerinin pek cogu hayattayken
yazmigtir. O lafiz farkliliklarina dikkat etmis, hadisin siyakini arastirmistir. O
Buhari’nin yaptig1 gibi hadisleri bab basliklarina uydurmaya ¢alismamistir. Buhari
bunda bir sakinca gormedigi i¢in hadislerin bir kismini bir bab altinda bir kismin1 da
baska bir bab altinda vermekten ¢ekinmiyordu. Bilakis Muslim ise hadislerin biitiin
tariklerini bir yerde rivayet eder ve c¢ok nadir olarak da asil hadisler disinda
mutabaattan olarak mevkuf haberler rivayet ederdi.”® ibn Hazm (6. 456/1102) da
Muslim’i Buhari’ye tercih eetmis ve sdyle demistir: “O bab basliginin altinda
hadisleri serdeder. Sirf sahih hadis olarak Muslim daha faziletlidir. Ciinkii o

Buhari’nin yaptigr gibi hadisleri parcalamiyordu. Bilakis farkli isnadlarla rivayet

2% ibn Hacer, a.g.e, 12.

22 ibn Hacer, a.g.e, 11; Nevevi, a.g.e, 14.
29 fbn Hacer, a.g.e, 13.

Bl Age, ay.

22 A g.e, 10; ibnu’s-Salah, a.g.e, 10.

2 Age, 13.
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ettigi hadisleri bir yerde tam olarak zikrediyordu. Fakat Buhari, hadisin bir kismini
bir senedle bir yerde rivayet ediyor, diger bir kismini ise farkli bir senedle ve diger
bir kismiyla baska bir yerde zikrediyordu. Isnadlar1 farkli olan hadisin tam metnini
bilmek de muhaddislere zor geliyordu. Buhari’yi bu sekilde davranmaya sevk eden
sey de onun fikih¢ilik yOniiniin agir basmasiydi. Muslim’in de bdyle yapmasinin
sebebi hadis¢ilik yoniiniin agir basmasiydi. Buhari’nin boyle yapmaktaki amaci sahih
hadisleri rivayet ederek onlardan Rasilullah’in ve sahabenin yasantis1i hakkinda,
tefsir ve fikih istinbatinda bulunmakti. Muslim’in amact da ayni sekilde sahih
hadisleri toplayarak onlart insanlarin zihinlerine yaklastirmakti. Hadislerin
metinlerinin ve senedlerinin arasindaki farklar 6grenilsin diye bir hadisin biitiin farkl
rivayetlerini bir yerde zikretmistir.

2. Bazilar1 da Muslim’in Buhari’ye tercih edilmesinin sebebini Buhéri’nin
Samlilar hakkinda ¢ok hataya diismesi olarak zikrederler. Buhari onlarin kitaplarini
almis ve hadislerini rivayet ederken bazen raviyi kiinyesiyle bazen de ismiyle
zikretmistir. Bu da ayn1 kisinin farkli iki kisi oldugunu vehmetmeye sebep olmustur.
Ama Muslim bu konuda az hata yapmstir.”***

Buhari’nin Sahih’ini Muslim’in Sahih’ine tercih edenlerin sebeplerine gelince
onlarin bazilar1 sunlardir:

1. Buhéri’nin ferd olarak rivayette bulundugu ravilerden 80’1 hakkinda zayif
olduklar1 sdylenirken, Muslim’in ferd olarak rivayette bulundugu ravilerden zayif
oldugu soylenenlerin sayis1 160°tir.

2. Buhari’nin zayif ravilerden rivayeti ¢ok nadirken, Muslim’in rivayeti ise
olduke¢a fazladir.

3. Buhari’nin hadis rivayet ettigi ravilerin ¢ogu birlikte oturup kalktigi,
hallerini, hadislerinin iyisini, vehimlisini iyi bildigi kimselerdenken; Muslim’in
rivayette bulundugu kimselerin ¢ogu, kendisinden onceki Tabiin ve Etbau’t-
Tabitn’dan olan ve haklarinda konusulan kimselerdir.?**

4. Buhari, hadis rivayet ederken birinci derecedeki muksiriindan hadis rivayet
etmeyi sart kosup ikinci derecedekilerden olan rivayetlerini asil hadis olarak
kullanmazken, Muslim bu siiftakilerden asil hadis olarak ¢ok rivayette bulunmustur.

5. Muslim’e gore mu’an’an rivayet, an’ane yapan ravi mudellis olmadigi

24 Ahmed Emin, a.g.e, 120-1.
3 ibn Hacer, a.g.e, 12.
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miiddetge bir araya gelmeseler bile, ravi ve seyhi ayni asirda yasamak kaydiyla,
muttasil hiikmiindeyken; Buhari, en az bir kere bir araya gelme sartim1 kogsmustur.
Fakat buna Nevevi “Bu sartin oldugunu kabul etsek bile hadislerin biitiin tariklerini
bir araya getirdiginden dolayr Muslim’in hadislerinde bunun gerceklestigini
sdyleyemeyiz”®® diyerek itiraz etmektedir.

6. Her iki hadis kitabinda elestirilen hadislerin sayis1 210’dur. Bunlarin
80’den az1 Buhari’de yer alirken kalan kismi Muslim’de bulunmaktadir.?’

Alimler bu gibi sebeplerden dolay1 Buhari’yi Muslim’e tercih etmektedirler.

Buhari’dekiler kadar olmasa da Muslim’de de ta’lik hadisler vardir.
Muslim’deki ta’likatlarin 14 yerde oldugu sdylenmektedir.”® Muslim’deki hadislerin
tekrarlarla  birlikte 7275, tekrarsiz olarak ise 4000 civarinda oldugu
soylenmektedir.”” Iraki (5. 806/1403) Muslim’in Sahih’indeki hadislerin sayisinin
tekrarlarla birlikte Buhari’deki hadislerin sayisindan fazla oldugunu, bunun sebebinin
de Muslim’de bir hadisin farkli yollardan rivayetinin ¢ok oldugunu ve Ebu’l-Fadl
Ahmed b. Mesleme’den Muslim’deki hadislerin sayisin1 12.000 olarak duydugunu
belirtir.**"

Yukarda da soOyledigimiz gibi muhaddisler biitiin ¢abalarmma ragmen
eserlerine bazen problemli hadisler alabilmektedir. Bu onlarin da hata
yapabildiklerinin ve eserlerine aldiklar1 her hadisin sahih olmadiginin en bariz
gostergesidir. Bir 6rnekle bu konuya son vermek istiyoruz. “Muslim, Ebu’z-Ziibeyr —
Cabir tarikiyle an’ane tarzinda birgok hadis rivayet etmistir. Hadis hafizlar1 bu
durum hakkinda sunlar1 sdylemislerdir: «Ebu’z-Ziibeyr Muhammed b. Miislim el-
Mekki Cabir’in hadislerinde tedris [tedlis]**' yapardi. O, Cabir ve ibn Omer’den
Veda Haccr’yla ilgili bir hadisi iki farkli riviyetle nakletmistir. Ibn Hazm bu iki

rivayetle ilgili olarak sOyle der: “Bunlardan birinin yalan oldugu kesindir.” Ebu’z-

236 Nevevi, a.g.e, 14.

27 {bn Hacer, a.g.e, 12-3; Ahmed Emin, a.g.e, 119-20; Sakir, Bdis, 25.

28 Sakir, a.g.e, 33.

239 Han, a.g.e, 65; Ebli Zehv, a.g.e, 381; Ahmed Emin, a.g.e, 121.

240 Sakir, a.g.e, 25.

! Tedlis hakkinda imam Safi soyle soylemektedir: “Tedlis yalamn kardesidir.” Baska bir kere de
“Bana gore zina yapmak tedlis yapmaktan daha sevimlidir.” ibnu’s-Salah bu ifadelerin tedlisin
cirkinligini gosterme ve ondan sakindirma hususunda miibalaga bulunan ifadelerden oldugunu
sOyledikten sonra ravi tedlis yaptigini sdylemedikg¢e higbir sekilde rivayeti kabul olunmaz demektedir.
bnu’s-Salah, a.g.e, 35.
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Ziibeyr “Allah topragi cumartesi giinii yaratti...” hadisini de rivayet etmistir. ..»>*

II. Tabaka hadis kitaplarina gelince bunlar Muvatta’ ve Sahihayn derecesine
ulagsamayan, fakat onlarin hemen pesinden gelen, giivenilir, adil ve zabit miiellifler
tarafindan yazildiklar1 dénemde hadis otoriteleri tarafindan kabul edilmis hadis
kitaplaridir. Bu kitaplar, Ebli Davud’un (6. 275/888) Sunen’i, Tirmizi’nin (0.
299/892) Cdami’i ve Nesai’nin (6. 303/912) Muctebd’sindan olusmaktadir. Bu
kitaplarda yer alan hadislerin sihhat dereceleri hakkinda pek ¢ok s6z sdylenmistir.
Toptanci bir yaklasimla bu kitaplarda yer alan hadislerin hepsinin sahih oldugunu
sOyleyenler de olmustur, Muhammed b. Tahir es-Silefi gibi. Nitekim o, Kutub-i
Hamse’de yer alan hadislerin sihhati hakkinda garbin ve sarkin alimlerinin ittifak
ettiklerini sOylemistir. Yine Hakim (6.405/1014) ve el-Hatib el-Bagdadi (6.
463/1071) Tirmizi’nin Sunen’ine Camiu’s-Sahih derlerken el-Hatib, Nesai’nin
Sunen’ine de Sahih ismini vermektedir.”* Fakat Begavi (6. 516/1122) sunenlerin
hadislerini “hasen” diye isimlendirmeye itiraz etmektedir. Aymi sekilde Iraki de
(806/1403) Muhammed b. Tahir es-Silefi’nin Kutub-i Hamse’nin hadisleri hakkinda
sOyledigi sozlerin gevseklikten ileri geldigini belirtmektedir.”** Leknevi de
sunenlerde yer alan hadisler hakkinda “Bu ve benzeri kitaplarda bulunan hadislerin
hepsi sahih veya hasen degildir. Bilakis bu kitaplarda sahih, hasen, zayif ve mevzu
haberler bulunmaktadir.”*® demektedir. Yine Nevevi de sunenlerde sahth, hasen,
zayif ve munker hadisler de vardir demektedir.”*® Mesela Muhammed b. ishak es-
Sagani (6. 270)**" ve ibrahim el-Harbi’nin (5. 285) “Demirin Davud’a (a.s.) boyun
egdigi gibi hadis de Ebd Davud’a boyun egmistir’**® diyerek ovgiiler diizdiigi
Sunen’i hakkinda Eb( Davud’un kendisi sunlar1 sdylemektedir: “Rastlullah’tan
yazdigim 500.000 hadisten kitabimi olusturdugum 4800’iinii se¢tim ve sahihini de

zikrettim.>* Bu hadislerin tamami ahkdm hadisleridir. Ziihd ve faziletlerle ilgili

2 Ebi Reyye, a.g.e, 334-5’ten naklen.

3 Leknevi, Muhammed Abdulhayy, el-Ecvibetu'l-Fadila [i’l-Esileti’l-Agirati’l-Kamile, (Ta’lik:
Abdulfettah Eba Gudde), 67, el-Matbaati’l-Islamiyye, 2. bsk, Beyrut, 1984; ibnu’s-Salah, a.g.e, 19—
20.

* Leknevi, a.g.e, a.y; ibnu’s-Salah, a.g.e, 20.

5 Leknevi, a.g.e, 66.

28 Suyiiti, Tedrib, I, 165.

247 Ebd Davud, Sunen, Mukaddime, 1, 4.

248 Eb Davud, a.g.e, 13.

M A.ge, 20.
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hadisleri eserime almadim.?°

Ve yaklasik 600’1 mursel hadistir. Mursel’lerin sahih
olmayan1 var, senedi muttasil olup sahih olami da var.”>' Kitabimda hadisleri terk
edilen ravilerden hicbir hadis almadim. Sayet kitabima munker bir hadis aldiysam o
hadisin munker oldugunu o babta onun gibi bir hadis olmadigmi** agikladim. Yine
kitabimdaki ¢ok zayif bir hadisin zayifligini agikladim. Onlardan bazilarinin senedi
zayiftir. Ama bir agiklama yapmadigim hadisler sahihtir. Hatta bazisi bazisindan
daha sahihtir.”>* Ebd Davud kendi kitabi hakkinda bu sézleri séylerken miiteahhir
ulemadan bazilar1 Ebli Davud’un Suner’inde zayif hadislerin de bulundugunu
belirtmislerdir. Zaten onun kendi sozii “Yine kitabimdaki ¢ok zayif bir hadisin
zay1fligini agikladim. Onlardan bazilarinin senedi zayiftir” bunu ispat etmektedir. Bu
konuda Ibn Abdilberr (6: 463/1070) “EbGi Davud’un hakkinda bir aciklama
yapmadii her hadis ona gore sahihtir. Ozellikle de o babta baska hadis
zikretmediyse. O hiiccet olma yéniinden zayif olan bir¢ok kisiden rivayette bulunmusg
ve bir agiklama da yapmamistir. Mesela Ibn Lithey’a, et-Tev’eme’nin mevlas1 Salih,
Abdullah b. Muhammed b. Akil/Ukayl, Musa b. Verdan, Seleme b. el-Fadl, Delhem
b. Salih” bunlardandir.>*

Ebi Gudde Ebi Davud’un Sumen’indeki zayif hadisler hakkinda sunlari
sOylemektedir. “Ebl Davud’un Sunen’inde munkati’ hadisler, mudellisler taratindan
rivayet edilen mu’an’an hadisler ve isnadinda isimleri miiphem olan ravilerden gelen
hadisler de vardir. Bu durum karsisinda Ebli Davud bazen bir agiklama yapmustir,
bazen de susmustur. Onun bu hadisler karsisinda susmasi kimi zaman o ravi
hakkinda daha onceki hadislerde bir agiklama yapmis olmasindan, kimi zaman da
gbziinden kagmasindan (dalginligindan) kaynaklanmaktadir. Kimi zaman da ravinin
asir1 zayifligindan dolay1 imamlarin o ravinin hadislerini almama hususunda ittifak
ettikleri i¢in bir agiklama yapmamustir. Yani ravinin zayifliginin imamlar arasindaki
sohretinden dolay1 bir a¢ilama yapmayi zait gormiistiir.”>> Bu durumda dogal olarak
insanin aklina “Bildigi halde bu kadar zayif ravilerden niye rivayette bulunuyor?”

diye bir soru geliyor. ibn Mende (381-470/991-1077) bu soruya “Ebsi Davud

20N ge, 16.
Pl Age, 15.
22 Ebj Zehv, a.g.e, 413.
233 Eb Davud, a.g.e, 14.
24 Ebii Gudde, a.g.e, 39.
5 Ebtt Gudde, a.g.e, 40.
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konuyla ilgili baska bir hadis bulamadig1 zaman zayif hadis rivayet ederdi. Ciinkii
ona gore zayif hadis insanlarin kendi gériisiinden daha kuvvetlidir**® diyerek biraz
aciklik getirse de bu durumda da Eb( Davud “sanki her bashigin altina mutlaka bir
hadis koymak zorundaymis” gibi bir sonug cikiyor ortaya. Hakkinda bir hiikiim
vermeyip sustugu hadislerin sahih oldugunu sdylese de Ebti Davud’un bir agiklama
yapmayi1p sessiz kalmayi tercih ettigi hadisler hakkinda nasil davranilmasi gerektigi
hususunda Eb&i Gudde “En dogrusu, Ebii Davud zayif hadislerle ihticacta
bulundugundan dolay1, onun sustugu hadislere giivenmemektir™®’ demektedir.

Zehebi Ebt Davud’un Sumen’indeki hadislerin sihhat bakimindan altiya
ayrildigini belirtir:

1. Buhari ve Muslim’in birlikte rivayet ettikleri hadisler,

2. Seyhan’dan birinin rivayet edip digerinin rivayet etmedigi hadisler,

3. Her ikisinin de rivayet etmedigi isnadinda illet ve saz bulunmayan hadisler,

4. Iki veya daha ¢ok yoldan rivayet edildigi icin ulemanin kabul ettigi
hadisler,

5. Ravisinin hafizasinin zayifligindan dolayi isnadi zayif olan hadisler ki bu
hadisler karsisinda Ebti Davud genellikle susmaz,

6. Ravisinden dolay1r zayifligim1 acikladigi hadislerdir ki bu hadislerin de
zayifligimi agiklamistir genellikle. Zaman zaman da ravisinin zayifligi ulema
tarafindan biliniyorsa bu durumda hadis hakkinda bir hiikiim vermemistir.*>®

“Insanlarm (muhaddislerin) terk edilmesi hususunda icma ettikleri hadisleri
eserime almadim”®’ diyen EbG Davud’un Sunen’ine bile bile zayif hadis almasi
diistindiiriiciidlir. Onun sozlerinden hadislerini aldigi kimseler hakkinda zayif
olduklarina dair bir icma’in olmadig1 anlasiliyor. Fakat zayiflig1 bu kadar asikar olan
kimselerden bilerek hadis rivayet etmesi onu bu kimseler hakkinda hiisn-i niyet
besledigine veya kitabina koydugu her bashigin altina bir hadis koymak zorunda
oldugunu gostermektedir bizlere.

Tirmizi, kitabina Sunen dense de Cami’ olarak meshurdur. Tirmizi Cami ini
fikih bablarina gore tasnif etmistir. Kitabina, zayiflik yoniinii agiklamakla birlikte,

her bir hadisin derecesini gectigi yerde izah ettigi sahih, hasen ve zayif hadisleri

26 Ebi Gudde, a.g.e, 3; Eb Zehv, a.g.e, 412; ibnu’s-Salah, a.g.e, 20.
27 Ebii Gudde, a.g.e, 40.

28 1 eknevi, a.g.e, 67-9.

2% Eb Davud, Sunen, Mukaddime, 1, 14.
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almistir. Hadisin sonunda da yeri geldik¢e sahabenin, tabiinin ve fukahanin
goriislerini zikretmektedir. “Kitabima, birka¢ hadis disinda, fukahanin amel ettigi
hadisleri aldim” demektedir.”®® ibn Receb el-Hanbeli (6. 595) Serhu Illeli’t-
Tirmizi’de Tirmizi’nin kitab1 i¢in sunlar sOylemektedir: “Tirmizi kitabinda sahih
hadisleri ve onun altinda bir derecede olan hasen hadisleri rivayet etmistir. Onda bir
kisim zayif hadisler ve munker hadisler vardir. Ozellikle de bu munker hadisler
feddilde yer almaktadir. Ama Tirmizi bunlar1 genellikle a¢iklamaktadir, bu konuda
susmaz. Onun yalanla itham edilen bir kisiden hadis rivayet ettigini bilmiyorum.
Ama bazi isnadlarinda yalanla itham olunan bir kisim ravilerden hadis rivayetinde
bulunmustur. Mesela Tirmizi Muhammed b. Said el-Maslib ve Muhammed b. es-
Saib el-Kelbi gibi hafizas1 kotii ve hadisinde vehm olan kisilerden (bazan) hadis
rivayet edebilmis ama bu hadisler karsisinda genellikle susmamis ve ¢ogu zaman

»21 Zehebi, Tirmizi’nin Sunen’indeki bazi hadislerden dolay1 Ebai

onlar1 agiklamustir.
Davud ve Nesai’nin Sunen’lerinden daha az degerli oldugunu soylerken®®* Ahmed
Muhammed Sakir de Tirmizi’nin kitabindaki munker hadislerin g¢oklugundan
bahsetmektedir.”® Ibnu’l-Arabi ise Tirmizi’deki hadislerin kiymetleri hakkinda “iki
hadis disinda bu kitaptaki hadislerle amel edilir. Ilim ehlinin bir kism1 bunlarla (bu
kitaptaki hadislerle) amel etmistir.”*®* demektedir. Eba Nasr Abdurrahim b.
Abdulhalik Tirmizi’deki hadislerin dort dereceye ayrildiklarini belirtir:

1. Sihhati kesin olanlar,

2. Ebl Davud ve Nesai’nin sartina uyan hadisler,

3. Illeti acik olan hadisler,

4. Tirmizi’nin su sozlerinin i¢ine dahil olan hadislerdir: “Ben bu kitabima su
hadisler hari¢ sadece fukahanin bazisinin amel ettigi hadisleri aldim. Onlar da
“Sarhos eger dordiincii kez de igerse onu oldiriin” hadisi ile “Rastlullah (s.a.s)
Medine’de sefer ve korku olmadigi halde ikindi ile 6gle namazlarim1i cem etti”

hadisleridir.?®

Nesal, “Sunen-i Kubrd s sahih ve illetli hadisleri ihtiva eder sekilde tasnif

2 Ebii Zehv, a.g.e, 415.

! Ebi Davud, a.g.e, I, 19-20; krs, Eba Zehv, a.g.e, 416-7.
22 Quyiti, a.g.e, I, 171.

63 Sakir, a.g.e, 31.

264 Leknevi, a.g.e, 69.

25 A ge, 68-9.
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etmistir. Sonra bunu “Sunen-i Sugra’sinda ihtisar edip adin1 da “Muctebd” koydu.
Nesai’ye gore Muctebd nin tamami sahihtir. Bu konuda o sOyle demektedir:
“Kitdbu’s-Sunen (el-Kubrd)’nin hepsi sahih ve illetli hadislerden olusmaktadir. Ama

»2% (Bugiin) Nesai’ye

Muctebd (Sunen-i Sugra)’da segilenlerin ise tamami sahihtir.
bir hadis isnad edilirse onunla Muctebd isimli Sunen-i Sugrd’st kast olunur.*®’ Eba
Abdullah b. Ruseyd onun kitab1 hakkinda tasnif edilisi agisindan sunenler iginde en
miikemmeli oldugunu ve onun Buhari ve Muslim’in kitaplar1 arasinda bir dereceye
sahip oldugunu belirtir. Ozetle onun kitab: zayif hadis ve mecruh ravilerden rivayet
etme hususunda sahihaynden sonra gelmektedir.”®® Bu itibarla Nesai’nin kitabi
kuvvet bakimindan Ebti Davud ve Tirmizi’nin Sunenlerinden 6nde gelmektedir.
Cilinkii Nesai, ravilerde aranan sartlar hususunda bu ikisinden daha kat1 davranmakla
one ¢ikmustir.”®” Nitekim ibn Hacer (6. 852) onun hakkinda “Nesai, Eba Davud ve
Tirmizi’nin hadis rivayet ettigi pek cok raviden hadis almamistir. Hatta o
Sahihayn’daki bir grup raviden bile hadis riviyet etmekten c¢ekinmistir”?’
demektedir. Bu da ‘Nesdi'nin Sahihayn’daki bir grup ravinin zayif oldugunu
diistindiigiinden dolayt onlardan hadis rivayetinde bulunmadigi’ anlamina
gelmektedir.

Biitiin bu hassasiyetlerine ragmen Nesai’nin Sunen’inde de ister kendisi olsun
isterse hali olsun mechul raviler de yok degildir. Yine onda cerhe ugramis raviler,
zayif, muallel ve munker hadisler vardir. Onun kitabinin tamamen sahih oldugu
yoniindeki goriisler gevseklikten kaynaklanmaktadir.>”!

Yine II. tabakadan olan Ibn Mace nin (6. 273/886) Sunen’inde de munker
hatta uydurma haberler de vardir.”’*> Muhammed b. Tahir el-Makdisi’nin (6. 507)
“Suriitu’l-Eimmeti’s-Sitte” adli eserine ta’lik yazan Zahid el-Kevserl soyle
demektedir: “Ibnu’l-Cevzi hadis miinekkitlerinin haklarinda mevzii haberdir

dedikleri (30) civarmda Ibn Mace hadisini kitabinda zikretmistir. Yine Muhammed

Abdurresid en-Nu’méani de “Md Temessu Ileyhi’l-Hécetu Limen Yutdliu Sunene Ibn

2 Ebii Zehv, a.g.e, 409.
7 A ge, 410.

28 1 eknevi, a.g.e, 75.
2% Ebii Zehv, a.g.e, 410.

A ge, ay.
271

ARy

Sakir, a.g.e, 31; Nesal
Reyye, a.g.e, 344-5.
22 Leknevi, a.g.e, 71.

nin Sunen’i hakkinda aym elestirileri ibn Kesir de yapmaktadir. Bkz, Ebd
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Mace” adl eserinde Ibnu’l-Cevzi’nin mevza hiikkmiinii verdigi Ibn Mace hadislerinin
sayisinin (34) oldugunu sdyledikten sonra Ibnu’l-Cevzi’den baska alimlerden, Ibn
Mace hadislerinden yedi tane daha farkli hadisin zayif oldugu yoniindeki goriislerini
zikrettikten sonra Ibn MAce’deki zayif hadislerin toplam sayisinin (41) oldugunu
hatta bu kitaptaki zayif hadisleri birisinin bir araya getirmesi halinde kii¢iik hacimli
bir kitabin ortaya ¢ikabilecegini sdyler.””” Yine bu konuda San’ani (6. 1182/1768),
Zehebi'nin (6. 748/1347) ibn Mace’nin biyografisini yazarken onun Sunen ‘indeki
ihticac edilmeyen hadislerin sayisinin (1000) civarinda oldugunu sdyledigini rivayet
eder. Ibn Hacer de Mizzi’nin “Ibn MAce’nin tek rivayet ettii hadislerin geneli
zayiftr” dedigini rivayet etmektedir.”’* Ayni de (8: 855/1451) “el-Bindye Serhu’l-
Hiddye” adl eserinde Ibn Mace hakkinda, biraz kindar bir tavirla, “Kendisi bizzat
zay1f oldugu halde EbG Hanife’yi zayif goérme hakkini nereden aliyor. O
Musned’inde (Sunen) zayif, maliill, munker, garib ve mevzi haberler rivayet etmistir”
demektedir.”” Zeylai de ibn Méce hakkinda “Kitabi garib, sdzz ve muallel hadislerle
doludur. Ve kitabinda baska kitaplarda bulunmayan nice hadisler vardir”
demektedir.?’°

Ibn Mace’nin Sunen’inin Kiitiib-i Sitte’den sayilip sayilmamas1 hakkinda da
farkli gorisler ileri siiriilmiistiir. Miitekaddim hadisgiler ve miiteahhir alimlerin cogu
temel hadis kitaplarin1 bes olarak kabul etmislerdir: Sahihayn, Nesai (6. 303/915),
Ebl Davud ve Tirmizi’nin (6. 279/892) Sunen’leri. Miiteahhir alimlerin ¢cogu bu
siralamaya karsi1 ¢ikip ibn Mace’ nin Sunen’ini de bes temel kitaba ilave edip temel
hadis kitaplariin sayisim1 altiya ¢ikarmislardir. Bunu da bu kitabin, fikihta
faydasmin ¢ok olmasmdan dolayr yapmuslardir. ibn Mace’nin Sunen’ini Kutub-i
Sitte’den sayan ilk kisi Tahir el-Makdisi (6. 507) olmustur. Sonra da Abdulgani el-
Makdisi gelmektedir. Ibn MAce hadis hirsizlarindan ve yalancilikla itham edilen
kimselerden rivayette bulundugundan; kitabinda her ne kadar da mursel ve mevkuf
haberler, nadir de olsa sdzz ve munker hadisler bulunsa da, zayif ravileri az

oldugundan Darimi’nin (8. 255/868) Sumen’ini Ibn Mace’nin yerine koyarlar.

1 Leknevi, a.g.e, 71-2.

7 es-San’ani, Muhammed b. Ismail el-Emir el-Haseni, Tavdihu'l-Efkdr li Madni Tenkih’l-Enzar,
(thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid), I, 223, el-Mektebetu's-Selefiyye, Medine, t.y.

75 e7-Zeylai, Abdullah b. Yusuf Eba Muhammed, Nasbu 'r-Raye li Ehddisi’l-Hiddye (Bugyetu’l-Elmai
fi Tahrici’z-Zeylai hasiyesiyle birlikte), (thk. Muhammed Yusuf el-Bendri), II, 11, Daru’l-Hadis,
Maisir, 1357.

A ge, I 261,
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Bazilar1 da sihhatinden ve degerinden dolayr altinci kitap olarak Muvatta’
zikreder.””” Ibn Hacer (6. 852/1448) de “Darimi’nin Sunen’i derece bakimindan
sunenlerden daha asagida degildir. Hatta Kutub-i Sitte’nin altincisi olsa Ibn Méce nin
Sunen’inden evla olur”*™ diyerek Darimi’nin Sunen’ini ibn Mace’nin Sunen’ine
tercih etmektedir. Suytti “Zehru r-Riba” adli Nesai’nin Muctebd’inm serhinde “Ibn
Mdce nin kitabt yalancilikla itham olunan kimselerden ve hadis hirsizlarindan hadis
rivayet etme hususunda tektir. Bazi hadisler bu yalancilar ve hadis hirsizlart
vasitasyla bilinir” demektedir.””” Muhammed Fuad Abdulbaki ibn Mace nin
Sunen’inde yer alan hadisler sayisinin toplam 4341 oldugunu bunlardan 3002
tanesinin diger bes hadis kitabinda da bulundugunu kalan 1339’unun sadece ibn
Mace’de yer alan hadisler oldugunu sdylemektedir. Bu zevaidin de 428’nin ravileri
sika, 199’unun isnadi hasen, 613 hadisin isnadi zayiftir. 99 hadisin isnadinda da
miinker ve yalanci kimseler vardir.”®® ibn Mace nin Sunen’inde zayifligi hususunda
ittifak bulunan kimselerden”™' ve miidellislerden®™? rivayetler de bulunmaktadir. M.
Fuad Abdulbaki: “Onda zayif hadis ¢oktur” derken; Sirri ( ) ve Ebu’l-Haccac
el-Mizzi de Ibn Mace’nin rivayetinde tek kaldig1 hadislerin zayif oldugunu belirterek
adeta bunu kaide haline getirmislerdir.**’

Ahmed b. Hanbel gibi alimlerin eserleri olan Musned tarzi kitaplara gelince
Dihlevi, Imam Ahmed’in Musned’ini Osman b. es-Sebbak’mn Imam Ahmed’den
rivayet ettigi: “Ben bu kitab1 750.000’den fazla hadisten secip bir araya getirdim.
Miisliimanlar Rastlullah’in hadislerinde ihtilafa diiserlerse ona basvursunlar onda
bulurlarsa (¢Oziime kavusurlar), bulamazlarsa (ellerindeki o hadis) hiiccet
degildir.”** soziinden dolay1 onu II. grup hadis kitaplarma dahil ederken®®® ibnu’s-
Salah (6. 643/1264) ve Suyuti (6. 911/1505) gibi alimler ise hadislerin ihticac olunup

olunmayacagma bakilmaksizin sahdbi ravilerin isimlerinin altina rivayet ettigi

hadislerin zikredilmesinden dolayr Musned tiiri hadis kitaplarinin iglerindeki

" Ebi Zehv, a.g.e, 418-9.

28 Suyati, Tedrib, 1, 174.

2 Ebi Zehv, a.g.e, 419.

2% fbn Méce, EbG Abdullah Muhammed b. Yezid (takdim: M. Fuad Abdulbaki), Sunen, 1, 19-20,
Cagr yay, Istanbul, 1413/1992.

1A gee, I, 17 (Hadis no: 102).

22 A g.e, I, 18 (Hadis no: 503).

® Age,l, 24,

284 Bbi Zehv, a.g.e, 370; Sakir, a.g.e, 32.

85 Dihlevi, Huccetullahi’l-Bdliga, 1. 494.
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hadislerle ihticac olunmasi hususunda bes asil hadis kitabina miilhak
olamayacaklarim sdylerler.”® Heysemi (5. 807/1404) ve ibn Kesir (6. 774/1372),
Imam Ahmed’in Musned’i hakkinda ondaki hadislerin diger musnedlerdeki
hadislerden daha sahih oldugundan, hadislerinin ¢oklugundan ve senedlerinin
giizelliginden bahsederken;*®” Suydti (6. 911/1505), Ibn Kesir (5. 774/1372) ve
Heysemi’nin (6. 807/1404) imam Ahmed’in Musned’i hakkindaki dvgiilerine adeta
itiraz edercesine Sahihayn’da bulunan 200 civarinda ravinin Musned’de
bulunmadigini séyler.288 Ahmed’in Musned’i miikerrerlerle birlikte 40.000’in
tizerinde, miikerrerler ¢iktiktan sonra 30.000’inin tizerinde hadis ihtiva etmektedir.
Buna ragmen hadislerin tamamini ihtiva etmemektedir.?*

Bu giin elimizde bulunan Musned’in tamam imam Ahmed’e ait degildir.
Oglu Abdullah babasinin rivayetlerinden olmayan ziyadelerde bulunmugstur. Ahmed
el-Bennad (es-Saatl) el-Fethu'r-Rabbani’nin mukaddimesinde sunlar1 sdyler:
“Arastirmalarim neticesinde Musned’deki hadislerin alt1 sinif oldugunu gordiim:

1. Kisim: Imam Ahmed’in babasindan bizzat isitip rivayet ettigi hadisler ki
bunlar Musnedin %’linden fazladir.

2. Kisim: Oglu Abdullah’in babasindan ve bagkalarindan olan rivayetleridir.
Bunlar oldukca azdir.

3. Kisim: Abdullah’in, babasindan baska kimselerden yaptig: rivayetlerdir ki
muhaddisler bunlara Abdullah’in ziyadeleri derler. Bunlarin sayis1 da, 1. kisim harig,
diger kisimlara gore fazladir.

4. Kisim: Abdullah’in babasina okudugu ama babasindan dinlemedigi
hadislerdir.

5. Kisim: Abdullah’in babasindan ne okudugu ne de duydugu hadislerdir. O,
bunlar1 sadece babasinin el yazmasi halinde bulmustur.

6. Kisim: Ebi Bekr el-Katii’nin (ki) Abdullah ve Imam Ahmed
disindaki kimselerden yaptigi rivayetlerdir ki bu da azdir. Abdullah ve Katii’nin

ziyadeleri hari¢ bunlarin hepsi Musned’dendir.”**

% fbnu’s-Salah, a.g.e, 418-9; Suyiti, a.g.e, I, 171.
287 Suyti, a.g.e, I, 173; Ebl Zehv, a.g.e, a.y.

28 Suyiiti, a.g.e, a.y; Ebl Zehv, a.g.e, a.y.

% Ebii Zehv, a.g.e, a.y.

20 Ebi Zehv, a.g.e, 370-1.
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Musned’deki hadislerin sthhati hakkinda da Ebd Musa el-Medini®' gibi
ondaki hadislerin tamaminin sahih oldugunu sdyleyenler bulundugu gibi Musned
icinde sahih, zayif hadis ve mevzii haber de vardir™* diyenler ve sahih ve hasene
yakin zayif hadisler®® bulundugunu sdyleyenler de bulunmaktadir. Zehebi, Ibn
Hacer, ibn Teymiyye ve Suytiti bu goriiste olanlardandir.

Musned’de zayif hadislerin bulunup bulunmadigina gelince evet onda zayif
hadisler hatta uydurma haberler dahi vardir. Ibnu’l-Cevzi Mevzidt'inda zayif
damgasini vurdugu (15) Musned hadisini zikrederken, Irdki de (9) zayif hadis
zikretmektedir.”* Suyati sdyle diyor: “Pek ¢ok hadis Ibnu’l-Cevzi’nin gdziinden
kagmustir. Bu ondért hadisi “ez-Zeylu 'I-Mumehhid” adli kitabimda topladim.”*”
diyerek zayif hadislerin sayisina ilave yapmustir. Merv ve Askalan sehirlerinin
faziletleri hakkindaki hadisler ve « Cass v a1 &0 5°% hadisi mevzdur. Iraki
“Ahmed b. Hanbel’in kitabinda zayif hadislerin bulundugu kesindir. Bilakis onda
mevzii haberler de vardir. Ahmed b. Hanbel’in bizzat kendisi Enes b. Malik’ten
gelen “Askalan iki damat/gelinden biridir. Kiyamet giinlinde dirilecek 70.000

Askalanli’ya hesap yoktur” hadisini zayif saymustir. Sonra gl s Camy 3 1538 " 27

"om Al 53 Wy 4ld 5 5e 4uae 1833 &5 hadisi gibi miinker hadisler de vardir.”*®
demektedir.

III. tabaka kitaplara gelince bu kitaplar da ya Buhari ve Muslim’den 6nce ya
da sonra tasnif edilmis kitaplar olup musned’ler, cami’ler, musannef’lerden

olusmaktadir. Bunlar sahih, hasen, zayif, ma ’ruf, garib, sdz, munker v.b. hadisleri

P1A ge, 372.

2 Suyiti, a.g.e, I, 172.

* Ebii Zehv, a.g.e, 373-4.

Y Hli, a.g.e, 54; Suyiti, a.g.e, I, 172.

2% Quyit, a.g.e, a.y.

2% Hadiste Samlilardan 70.000 kisinin kiyamet giiniinde hesaba ¢ekilmeden ve azaba ugramadan
hasrolocagindan bahsetmektedir. Ahmed, Musned, 1, 19. Suayb Arnavut hadisin zeylinde hadisin
senedinin zayif oldugunu belirtmis bkz, Ahmed, Musned, 1, 19, (Suayb Arnavut’un zeyliyle birlikte),
Muessetu Kurtuba, Kahire, t.y. Heysemi Mecmeu z-Zevdid’de ayni hadisin senedinde bulunan Ebi
Bekr b. Abdullah b. Ebi Meryem igin zayif demektedir. Heysemi, Nureddin Ali b. Ebi Bekr,
Mecmeu ’z-Zevdid ve Menbeu’l-Fevaid, X, 42, Hadis No: 16664, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1412.

»7 Ahmed, Musned, V, 357. Suayb Arnavut hadisin senedindeki Evs b. Abdullah’tan dolay1 hadisin
senedinin zay1f oldugunu hatta hadisin uydurmaya benzedigini sdylemektedir. Bkz. Ahmed, a.g.e, a.y,
(Suayb Arnavut’un zeyliyle birlikte). Heyseml de Ahmed’de ve Taberani’nin el-Mu cemu’l-
Evsat’inda yer alan haberlerin senedlerinde bulunan Evs b. Abdullah’in zayif bir kisi oldugu
hususunda icma oldugunu séylemektedir. Bkz, Heysemi Mecmeu 'z-Zevaid, X, 48. Taberani de Evs b.
Abdullah’1n haberi rivayette tek kaldigini belirtmektedir. Taberani, el-Mu ‘cemu’l-Evsat, (thk. Tarik b.
Ivadullah b. Muhammed, Abdulmuhsin b. Ibrahim el-Hiiseyni), VIIIL, 141, (Hadis no: 8215), Daru’l-
Haremeyn, Kahire, 1415.

% Sakir, Bais, 31-2.
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icermektedir. Abdurrezzak b. Hemmam (6. 211/826) ve Ebti Bekr b. Ebi Seybe’nin
(6. 235/849) Musannef’leri, Tayalisi’nin (203/818) Musned’i, Beyhaki’nin (6.
458/1065) Sunen’i, Taberani’nin (6. 260-360/873-970) Mu’cem’leri bu gruba

girmektedir.*”

Bu grupta yer alan Darakutni’nin (6. 385/995) Sunen’inde de illetli,
zayif, munker hadisler bulunmaktadir.’® Beyhaki’nin de Fedail ile ilgili olarak pek
cok zayif hadis rivayet ettigini sdyleyen Ibn Teymiyye nin®' benzeri goriisleri el-
Gumari de “el-Mugir ale’l-Ehddisi’l-Mevziia fi’I-Camii’s-Sagir "de Beyhaki’nin pek
¢ok mevzi haber rivayet ettigini bildirmektedir.*”

Gortldiigii gibi muteber hadis kaynaklarinda yer alan hadisler genel anlamda
sahih olarak kabul edilse bile tek tek incelendiginde onlarin i¢inde de, yukarda da
orneklerini sundugumuz gibi, zayif olanlarina, tarihi gerceklere aykiri olanlarina
hatta zaman zaman da mevzu haberlere rastlamak miimkiin olabilmektedir. Hal boyle
olunca bu eserlerde yer alan hadislerin tamamina sahih demek dogru bir yaklagim
olmamaktadir. Miiellifler kendilerine gore gilivenilir olan rivayetleri bir araya
getirmeye calismiglardir. Nitekim birinin kriterlerine uyan bir hadis bazan diger
alimin kriterlerine uymadig1 i¢in ya o hadisi almamistir ya da hadisi zayif saymistir.
Bu kitaplarda zay1f hadislerin yer almas1 bu eserleri telif eden alimlerimizin degerine
bir zarar getirmeyecegi gibi aksine onlarin hatadan masum olmadiklarin1 ve onlarin
da hata yapabileceklerini bizlere gdstermektedir.

Bizim konumuza birinci derecede kaynaklik etmese de Deldilu’n-Nubuvve
tiri eserlerde de “sakku’s-sadr” ile ilgili rivayetler yer aldigi i¢in bu eserlere de
biraz deginmek istiyoruz.

Delail kelimesi delil’in ¢ogulu olup yol gostermek, irsad etmek, isaret etmek

3% Kur’an-Kerim’deki pek ¢ok ayette kilavuz, rehberlik

anlamlarma gelmektedir.
etmek, haber vermek anlaminda kullanilmistir. Deldilu 'n-Nubuvve terkibi ise bir
peygamberin bizzat gosterdigi veya peygamberligine alamet olmak iizere kendisi

disinda meydana gelen tabiatiistii olaylar1 konu edinen, peygamberin getirdigi ilkeleri

% Dihlevi, a.g.e, 495.

3% Zeyled, Abdullah b. Yusuf Ebi Muhammed, Nasbu r-Raye li Ehddisi’l-Hiddye, (thk. Muhammed
Yusuf el-Bentri), I, 264, Daru’l-Hadis, Misir, 1357; Kettani, Muhammed b. Ca’fer, er-Risdletu’l-
Mustetrafe li Beyani Meshiir-i Kutubi’s-Sunneti’l-Musannefe, (thk. Muhammed el-Muntasir), Daru’l-
Besairi’l-Islamiyye, 4. bsk, Beyrut, 1406/1986.

3 fpn Teymiye, Ahmed, Minhdcu’s-Sunnetu 'n-Nebeviyye, (thk. Muhammed Resad Salim), V, 510,
Muessesetu’l-Kurtuba, y.y, 1406.

302 eknevi, a.g.e, 79; Beyhaki’de yer alan bazi mevzii haberlerle ilgili olarak bkz, A.g.e, a.y.

303 el-Cevherd, Ismail b. Hammad, es-Sthdh, J>md, IV, 1698, Beyrut, 1404/1908.
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ilmi tahlillere tabi tutarak bunlarin ilahi kaynakli oldugunu dolayisiyla o
peygamberin de hak peygamber oldugunu ispatlamay1r amaclayan eserleri ifade
eder.>"*

Hz. Peygamber’in peygamberligini ilanindan sonra baslayan niibiivveti
reddetme isi, daha ¢ok zamanin medya gorevini iistlenen sairlerin siirleri araciligi ile
yapilmaktaydi. Daha sonra Islam’in, Arap yarimadasmin disina hizla yayilmasiyla
birlikte baz1 kimseler peygamberlik kurumunun gereksiz oldugunu, bazi kimseler ise
diger ilahi dinlerin peygamberlerinin mucizelerinin fazlaca dile getirilmesi ve bu
ugurda aleyhte caligmalarin baglamasindan sonra peygamberlik makaminin insan
hayatinda ne kadar gerekli bir ihtiyaci karsiladigini géstermek ve Hz. Peygamber’in
de diger peygamberler gibi mucizelerinin oldugunu ispat etmek icin bu tiir eserler
kaleme alinmustir.”’

Delail ve Hasais tiirli eser yazanlarin kitaplarina aldiklari rivayetler hakkinda
cok fazla aragtirma yapmadan rivayetleri kitaplarina aldiklarini, dolayisiyla da
miielliflerin eserlerinde olduk¢a fazla zayif ve uydurma haberlere yer verdiklerini
Beyhaki (6. 458/1065) soyle ifade etmektedir: “Miiteahhir alimlerden bir grup ulema,
mucizeler konusunda kitap tasnif etmisler ve kitaplarinda pek cok haberi sahihini
sakiminden, garibini meshurundan ve mervisini mevziundan ayirmadan
zikretmislerdir. Mesela niibiivvetin alametleri ve hasais konusunda on bes ciizliik
eser yazan ibn Seb’ (8. 520), on ciizliik eser yazan Ibn Futeys (6. 402) ve dért ciltlik
eser yazan Muhammed b. Yusuf ed-Dimeski (6. 942) 6rnek gosterilebilir. Nitekim
Sehavi (8. 902/1496) ibn Seb’in kitabr hakkinda sdyle der: “Icinde pek ¢ok miinker
hadis vardir.”**

Delail tiirii kitaplarda hadislerin senedlerine ¢ok rastlamak miimkiin degildir.
Bu konuda Ibn Hacer Lisdnu’l-Mizdn’da Ahmed b. Hanbel’den sunu nakleder: “Uc
tiir eser vardir. Onlarda isnad yoktur. Bunlar megazi, tefsir ve melahimdir” Ibn Hacer
buna Feddil tiirii eserlerin de ilave edilmesi gerektigini ¢iinkii bu eserlerin zayif

hadisler ve mevzii haberlerin kaynagi oldugunu ifade etmektedir.’”” Elbani de Delail

3% Yavuz, Yusuf Sevki, “Deldilu n-Nubuvve” md, D.i.A, IX, 115, istanbul, 1994.

% Yavuz, a.g.m, a.y.

306 Abdullah et-Telidi, Tehzibu’l-Hasdisi n-Nebeviyyeti’l-Kubrd, 13, Déru’l-Besairi’l-islamiyye,
Beyrut, 1410; H. Musa Bagc1, Hz. Peygamber’in Beseri Yonii, 151°den naklen, Basiimamis Doktora
Tezi, Ankara, 1999.

397 Leknevi, el-Ecvibe, 112.

73



’

tiirli eserlerden olan Suylti’nin “el-Hasdisu’l-Kubrd” adli eserindeki hadislerin

cogunlugunun zayif hadisler ve mevzi haberler oldugunu belirtmektedir.**®

3% 1z b. Abdisselam es-Sulemi, Biddyetu’s-Sil fi Tafdili’r-Resiil, (thk. Muhammed Nasiru’d-Din el-
Elbani), Mukaddime, 12, 4. bsk, el-Mektebu’l-Islami, Beyrut, 1406.
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II. BOLUM

Bundan onceki bolimde “sakku’s-sadr” ile ilgili rivayetlerin kaynak
incelemesini yapmistik. Kaynak incelemesini de hadislerin senedlerindeki ‘Ravilerin
Biyografilerinin Incelenmesi’ ve hadislerin yer aldigi ‘Kaynaklarin Incelenmesi’
seklinde iki asamada ele almistik. Bu boliimde ise rivayetlerin ilk kez ortaya ¢iktig
kaynak ile daha sonraki donemlerde gelisimini daha yakindan gorebilmek igin
oncelikle ‘Rivayetlerin Kronolojisini’ ele almak istiyoruz. Daha sonra ‘Rivayet
Metinlerinin Icerik Tahlili’ni, ‘Sarihlerin Sakku’s-Sadr Rivayetleri Hakkindaki
Gortsleri’ni, konumuzla bire bir ilgili olmasa da Kur’an-1 Kerim’deki ‘Serhu’s-sadr
ve Diyku’s-sadr’ ifadelerinin gectigi ayetleri ele alacagiz. Yine bu bdliimde olayin
‘Siyer ve Tarih Kitaplarinda’ki farkliliklarini inceleyip konunun daha 6nceki dinlerde
de yasanip yasanmadiginin ve dinler ve din kurucularinin hayatlarindaki
benzerliklerin incelendigi ‘Tema Incelemesi’ adli baslikla bdliimii bitirecegiz. Simdi

olayin kaynaklardaki kronolojik gelisimine ge¢cmek istiyoruz.

A. “SAKKU’S-SADR” RiVAYETINIiN METINLERINiN
KRONOLOJIK OLARAK INCELENMESI

1. Muhammed b. Ishak (85-150-5/704-767) es-Sire
“Sakku’s-sadr” rivayeti ilk kez kaynaklarda Ibn Ishdk’in Sire’sinde yer

almaktadir.

Buradaki ilk rivdayet Sevr b. Yezid, Halid b. Ma’dan, an ashabi Ras(lullah
seklinde gelen rivayettir ki bu rivayette ashabdan birisinin “Ya Rastlellah, bize
biraz kendinden bahseder misin?” demesi lizerine o da ge¢mis peygamberlerin
kendisini 6ven sozlerini ve annesinin kendisini dogururken gordiigii harikulade
olaylar anlattiktan sonra “Erkek kardesimle koyunlarimiz1 otlatiyorduk. Ellerinde i¢i
kar dolu altin tas bulunan beyaz elbiseli iki adam geldi. Beni yere yatirdilar. Sonra
karnimi yarip kalbimi ¢ikardilar. Daha sonra kalbimi yarip siyah bir et pargasi/aleka
cikarip attilar ve karnimi ve kalbimi ilk kez ki gibi temizleninceye kadar bu kar ile
yikadilar. Sonra adamlardan birisi digerine ‘Onu timmetinden on kisiyle tart” dedi ve
tartildigim on kisiye agir geldim. Sonra ‘Ummetinden yiiz kisiyle tart’ dedi ve ‘Yiiz
kisiye agir geldim.” ‘Bin kisiyle tart’ dedi ve bin kisiye de agir gelince, digeri tartana

‘Birak artik tartma. Ciinkii sen onu immetinin tamamiyla tartsan o, onlarin hepsine



agir gelecek® dedi™” seklindeki rivayettir. Hadisin senedinde de goriildiigii gibi
rivayet Halid b. Ma’dan’in mechul bir sahabiden yaptig1 mevkuf bir rivayettir.

Bu rivayetin senedindeki Sevr b. Yezid (6. 150-5) Samhdir. Halid b. Ma’dan,
Atd b. Ebi Rebah, Ikrime, Ibn Sihab, Mekhil, Nafi’ ve baskalarindan rivayette
bulunmustur. Kendisinden de Bakiyye b. el-Velid, Sufyan b. Uyeyne ve Sevri,
Abdurrezzak b. Hemmam, ibn Ishak, Veki’ b. el-Cerrah gibi kisiler rivayetlerde
bulunmuslardir. Ibn Ishak onun sika birisi oldugunu sdylerken Ya’kub b. Sufyan,
Ahmed b. Salih’in Saml sika ravileri sayarken Sevr’i de sikalar arasinda saydigini,
yalmz onun Kaderiyyeye ait goriislerinin bulundugunu belirtir. Buhari, Ibrahim b.
Musa’dan onu Samli’larin en gilivenilirlerinden oldugunu rivayet ederken Hasan b.
Ali, Sevr’in Evzai ile karsilastigi zaman tokalasmak icin elini uzatmasindan sonra
Kaderiyyeden oldugu gerekcesiyle onunla tokalasmadigini rivayet eder. Atd el-
Horasani insanlarin Sevr ile bir mecliste oturup ders yapmalarini yasaklamistir.
Malik de aymi sekilde Sevr Medine’ye geldigi zaman insanlarin onun meclisine
katilmalarin1 men etmistir. Ahmed b. Hanbel de Sevr’in Kaderiyye (mutezile)ye ait
goriislerinden dolay1 insanlar tarafindan Sam’dan kovuldugunu ama bununla birlikte
leyse bihi be’sun (hadis alma hususunda bir beis/sakinca olmadigini) sdylemektedir.
Ibn Hibban es-Sikdtr'inda zikretmis Zehebi de Kaderiyyeden olmasaydi giivenilirligi
hususunda icma olacakti demistir.*"

Yine ibn Ishak’in rivayet ettigi ikinci rivdyete gelince bu rivayet de daha
sonra higbir rivayette adi zikredilmeyen Yahyd b. Ca’de’den (6. ?) gelmektedir. Bu
rivayete gore Rasllullah olay1r sdyle anlatmustir: “Beraberlerinde kar ve dolu suyu
olan giivercine benzeyen iki melek geldi. Birisi gdgsiimii acti (S-R-H) digeri
gagasiyla att1 (?) ve yikadi.”*'" Gériildiigii gibi bu rivayette bazi ifadeler muglak
kalmistir. Oncelikle bu olaym Rastlullah’in hayatinin hangi déneminde oldugu
belirtilmemistir. Fakat benzer rivayetlerden anladigimiza gore giivercin seklinde
gelen bu melekler onun ¢ocukluk déneminde gelmislerdir. Yine melegin gagasiyla
attig1 sey de diger rivayetlerde agiklanan aleka olsa gerektir.

Hadisin senedindeki Yahya b. Ca’de’ye kisaca deginmek istiyoruz. Kureysli

3% {bn ishak, Sire, 27.

310 Zehebi, Tezkiretu’l-Huffdz, 1, 175, y.y, ty; Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl, 1V, 418-28; ibn Hacer,
Tehzib, 11, 33-5.

! fbn ishak, a.g.e, a.y.
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olup Mahziim ogullarindandir. Tébiinin 6nde gelenlerindendir.’'? Hz. Ali’nin
kizkardesi Ummu Hanie’nin torunudur. Ninesi Ummu Hénie, Zeyd b. Erkam, Ebti’d-
Derda, ibn Mes’(id ve Ebi Hureyre’den hadis rivayet etmis kendisinden de Habib b.
Ebi Sabit, Amr b. Dinar, Muhammed b. el-Haris ve bagkalar1 hadis rivayet etmistir.
EbG Hatim ve Nesal onun hakkinda sika demis ve Ibn Hibban da es-Sikdt’inda
zikretmistir. Fakat Ibn Hacer onun hakkinda Hirabi’nin /lel’de, ‘Yahya’nin Ibn
Mes’0d’la goriislip tanismadigini sdyledigini’ naklederken, Ali b. el-Medini’nin de
Ebd’d-Derda’dan hadis rivdyetinin olmadigi seklindeki sozlerini nakleder.’® ibn
Main ve Ebti Hatim de yine ayni1 sekilde /bn Mesiid’la miildki olmadigi halde ondan
irsaller yaptigini®'* soylemektedir.

Biraz da Ibn Ishdk’tan bahsetmek istiyoruz. Cerh ve ta’dil imamlarinin bir
kismi onu sika sayarken bir kismi da zayif addetmistir. imam Ahmed onun
kitabindaki hadislerin yazilabilecegini ¢iinkii kendisinin de yazdigini sdyler. ibn
Uyeyne de kader hakkindaki gériisleri hari¢ cerh edenlerin olmadigini soyler. Ali b.
el-Medini (6. 234/848) “Bana gore hadisleri sahihtir” derken Ibn Main (158—
233/774-847) “Sikadir ama huccet olmaz” demektedir. Bazi muhaddisler de onu
cerh etmislerdir. Yahya b. Said ona kars1 ¢ok kat1 davranmistir. Hatta bu konuda
Imam Ahmed “ibn Ishak, Leys ve Hemmam hakkinda Yahya’dan daha katisini
gérmedim. Oyle ki hi¢ kimse bu kisiler hakkinda bir sey sormaya cesaret edemezdi.”
demistir. Malik, A’mes, Hisam b. Urve onu tekzib etmislerdir. Bidatla, Siilikle,
Kaderiyyecilikle itham olunmustur. Sika olmayan kimselerden hatta bazen de ehl-i
kitaptan duydugu haberleri tedlis yapmaktaydi. EbG Mushir de Evzai’nin onun
hakkinda kendisine soru soruldugu zaman daha o6nce hi¢ gormedigi bir sekilde
kizdigin1 ve onun Kaderiyyeden oldugunu sdyledigini ve eve gelince onun kitabini
ocaga atip yaktigmi bildirir. Bununla birlikte Sevri ve Ibn Uyeyne ondan hadis
alirlardi.*"

2. Tayalisi (6. 204) Musned
“Sakku’s-Sadr” rivayeti hadis kitaplari icinde ilk defa Tayalisi’nin (6. 204)

312 {on Hibban, Mesdhiru Ulmdi’l-Emsr, 1, 86.

313 Mizzi, a.g.e, XXXI, 253; ibn Hacer, Tehzib, X1, 169.

314 Al4i, Eba Said b. Halil, Camiu’t-Tahsil fi Ahkdami’l-Merdsil, (thk. Hamdi Abdulmecid es-Selef?),
86, 2. bsk, Alemu’l-Kutub, Beyrut, 1407/1986.

315 Mizzi, a.g.e, IV, 425; ibn Receb, Zeynuddin Abdurrahman b. Ahmed el-Hanbeli, Serhu Ileli t-
Tirmizi, (thk. Subhi Casim el-Humeyd), 132, Matbaatu’l-Ani, Bagdat, 1396.
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Musned’inde ge¢mektedir.’'® Rivayet Hz. Aise (r.anhd)’ya nispet edilmektedir. Hz.
Aise’den sonra gelen ravi “an raculin” denilerek kendisi ve hali mechul bir kisi
olarak zikredilmistir. Hadisi kitabina alan Tayalisi bu mechul kisinin kimligi
konusunda bir agiklama yapmamus, hadisi bu haliyle rivayet etmeyi tercih etmistir.
Bu mechul kigiden sonra gelen kimse ise Ebt Imran el-Cini’dir. EbG Davud’un sii
oldugunu séyledigi Eba Imran®'’ ile Hz. Aise arasindaki kisi ise Yezid b.

n 1A 318
Banbus’tur.

Siilikle itham edilen Yezid b. Banbiuis Basra’lidir. Darakutni onun
hakkinda “la be’se bih” derken Eb0 Hatim meghul bir kimse oldugunu
sdylemektedir.”" Bununla birlikte Ebii Nuaym da Davud b. el-Micer’in bu hadisi
EbG Imran el-Cani’den rivayet edip kendisinden sonrakilere aktardigini
bildirmektedir. Fakat hadis¢iler Ebii Davud’un yalniz zayif olmadigini ayni zamanda
yalanci da oldugunu bildirirler.”*

Tayalisi’nin rivayetindeki gariplikler bununla kalmamaktadir. Habere gore
hadise Hz. Peygamber bir Ramazan ayinda Hz. Hatice (v.anhd) ile birlikte Hira
magarasinda itikafa girmis olduklari bir zamanda, Rasllullah disariya ¢iktigi bir
anda meydana gelmistir. Vazifeyi yerine getirmek i¢in gelen melekler ise Cebrail ve
Mikail’dir. Mikail havada kalmig, Cebrail yere inmis ve Hz. Peygamber’in gogsiinii
yarip temizlemis, “Allah’in ¢ikariimasini istedigi seyi kalpten ¢ikarmis” ve sirtina
peygamberlik miihriinii vurmustur. Daha sonra bir kisiden baslayarak Rastlullah’1
son olarak da yiiz kisiyle birlikte tartmistir. Sonunda Mikail: “Ka’be’nin Rabbine and
olsun iimmeti ona tabi olacak” demis ve Rasilullah yolda yiiriirken kendisine
agaclar ve taslar selam vermis Hz. Hatice de kendisini “Selam sana Ya Rastilellah!”
diyerek karsilamistir. 321

2,322

Bu rivdyet Islam’in baslangicini anlatan “Bedu’l-Vahy ile ilgili sahih

haberlerle hi¢ ortiismemektedir. Peygamberlik miihrii vurulduktan sonra kendisine

316 Tayalisi, Ebl Davud Siileyman b. Davud el-Farisi, Musned, 1, 215, (Hadis no: 1539), 1. bsk,
Dairatu’l-Madrifi’n-Nizamiye, Haydarabat, 1321.

"7 Ebti Davud, Sunen, (thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid), I, 649, (Hadis no: 2137), Daru’l-
Fikr, (Kemal Yusuf el-Hat un ta’likiyle birlikte), y.y, t.y.

318 Sibli, Asr-1 Saddet, 11, 464-5.

Y Mizzi, Tehzibu’l-Kemdl, (thk. Bessar Avvad Ma’ruf), XXXII, 92, Muessetu’r-Risale, Beyrut,
1400/1980; Ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, X1, 276; Buhari, Tdrihu’l-Kebir, VIII, 323; Darakutni,
Sualatu’l-Barqani li’d-Darakutni, (thk. Abdurrahim Muhammed Ahmed el-Kaskar?), I, 72, Kutub
Hane Cemili, Pakistan, 1404.

320 Sibli, a.g.e, 465.

32! Rivéyette Hz. Hatice’nin Rastlullah’t karsilamasmi Hira magarasmna geri dondiigiinde mi yoksa
eve geldiginde mi oldugu hakkinda bir bilgi yok.

322 Buhari, Bedu’1-Vahiy, 2; Muslim, Bedu’l-Vahy, 73, (Hadis no: 160-1).
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Alak Sdresinin ilk ayetleri vahyedilmis daha sonra {immetinden insanlarla
tartilmistir. Ve sanki peygamber oldugunun bilincinde olarak hig¢bir sey olmamis gibi
veya isini kolaylikla yerine getiren bir kisinin ferah hali ile Hz. Hatice’nin yanina
donmiistiir. Goriildigii gibi bu rivayette diger “Bedu’l-Vahy” rivayetlerinde
bulunmayan bir¢ok gariplik mevcuttur. Diger rivayetlerde Hz. Peygamber’in evine
korku ve endise i¢cinde doniip olanlar1 Hz. Hatice’ye anlatmasi bu garipliklerin en
basinda gelmektedir. Ayrica diger hadis kitaplarinda anlatilan “Bedu’l-Vahy” ile
ilgili rivayetlerin hig¢ birisinde “sakku’s-sadr” hadisesinden ve Rasilullahin (s.a.s.)
Hz. Hatice ile birlikte Hira magarasinda i 'tikafa girmesinden bahsedilmemektedir.

3. Abdurrezzak b. Hemmam (126- 211) Musannef
Hadisin yer aldig1 hadis kaynaklarin ikincisi Abdurrezzak b. Hemmam’in

Musannef’idir.** Abdurrezzak, Zihri’den (6. 124) Ma’mer b. Rasid (96-150/714—
767) vasitasiyla rivayet ettigi mevkuf bir haberde, Kureys’in zemzem kuyusunu
bulmasi ile ilgili baglikta, Hz. Peygamber’in siitanneye verilisini anlatirken bu olay1
da kisaca aktarmaktadir. Hadisenin ayrintilarina girilmeyen rivayette olayin meydana
gelisini Hz. Peygamber’in siit kiz kardesi annesine gelip “Bir grup (insan) gelip
kardegimi alip karnim yardilar” seklinde haber vermektedir. Ama olay hakkinda
diger pek ¢ok eserdeki agiklamalar yoktur.

4. ibn Hisam (6. 218/833) Sire _
Olay1 tarih kitaplar icinde ikinci olarak ele alan kisi Ibn Hisdm’dir. Onun

aktardig1 rivayete gore, olayin yapilisini ve beyaz elbise giyinmis iki adami géren
Rasiilullah i siit erkek kardesidir.*** Yine rivayetin devaminda siitannesi ve babasi
olup bitenleri Hz. Peygamber’e sorunca o da siitkardesi gibi beyaz elbiseli iki adam
gelip karmini yardiklarini ve “Ne oldugunu bilmedigi bir seyi c¢ikardiklarini”
ailesine haber vermistir.’>> ibn Hisam’da yer alan ikinci haber ise Sevr b. Yezid’in
Halid b. Ma’dan’dan ‘baskas: olmadigim diisiindiigiim bazi ilim ehlinden yaptigi

rivayete gore’ seklinde baslamaktadir ki bu hadisin aynis1 ibn ishak tarafindan da

rivayet edilmistir.>*° Hadis ve ravileri hakkinda gerekli bilgi daha énce verilmistir.

33 Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef, V, 317, (Hadis no: 9718). Dihlevi’nin tasnifine gore
Abdurrezzak’m Musannef’i “Bunlarin amaclari sadece [hadisleri] toplamak olmus, ayiklamak, secime
tabi tutmak, amel edilmesini amaglamak gibi bir endigeleri olmamistir.” dedigi III. tabaka hadis
kitaplar1 arasina girmektedir. Bkz, Dihlevi, a.g.e, I, 495.

324 [bn Hisam, Sire, 1, 173—4; Baz1 rivayetlerde olay1 haber veren kisi Hz. Peygamber’in bizzat
kendisidir. Bkz, Ahmed, Musned, IV, 184.

32 [bn Hisam, a.g.e, 174.

26 A.ge, 175-6.
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5. ibn Sa’d (162-230) es-Siretu’n-Nebeviyye Mine’t-Tabakati’l-Kubra
Tarih kaynaklarinin i¢inde “sakku’s-sadr’ hadisesini rivayet eden bir baska

kaynak kitap ise Ibn Sa’d’in Kitdbu't-Tabakdt el-Kebir’idir. Kitapta yer alan
rivayetlerin birisi Ibn Ishak’m Halid b. Ma’dan kanaliyla rivayet ettigi “Ya
Rastlellah, bize biraz kendinden bahseder misin?” seklinde baslayan haberle ayni
senedi ve muhtevay1 tasimaktadir. Fakat haberin metninde, gelen kisilerin islerini
bitirdikten sonraki Hz. Peygamber’in insanlarla tartilmasini anlatan fiillerin ¢ogul
kullamimas gibi bazi lafiz farkhiliklar: vardw.>*’

Ikinci haberde ise farklar daha haberin senedinde baslamaktadir. Hammad b.
Seleme, Sabit, Enes seklinde gelen haber, sehven de olabilir, Sabit b. Enes seklinde
gelmigtir. Haberin metninde ise, birisi gelip Hz. Peygamber’in karnint yarmis ve
icinden bir aleka ¢ikarp atmis bunu yaparken de “Bu seytamin sendeki payidir”
demistir. Sonra kalbini zemzem dolu altin bir tas i¢inde ytkamistir. Ve sonunda olayt
ailesine oyun arkadagslar: haber vermistir. Haberin sonunda da Enes b. Malik’in “Biz
onun gégsiindeki dikis izini goriiyorduk”**® sézii yer almaktadir.

Bu rivayette ilk kez, diger benzer rivayetlerden farkli/fazla olarak,
gelen(ler)in “Bu seytanin sendeki payidir” demesini ve haberin sonunda da Enes b.
Malik’in “Biz onun gogsiindeki dikis izini goriiyorduk” seklinde bir aciklama
yaptigin1 gérmekteyiz. Yani haberin bir takim ilavelerle gelistigini goriiyoruz.

6. ibn Ebi Seybe (6. 235/849) Musannef
“Sakku’s-Sadr” hadisesinin anlatildig1 rivayetlerin bulundugu bir baska

kaynak da ibn Ebi Seybe’nin Musannefidir.’* Burada gegen rivayette omriiniin
sonlarina dogru hafizasi bozulan hatta bundan dolayr Buhari’nin kendisinden hadis
riviyet etmedigi Hammad b. Seleme®’ bulunmaktadir. Bu rivayette Cebrdil (a.s.)
vazifesini gerceklestirmek i¢in yalmz gelmektedir. Cebrail, Hz. Peygamber’in
gogsiinii yardiktan sonra gogsiiniin i¢cinden bir aleka ¢ikarmis, onu bilgilendirmek

istermiscesine, “Bu, seytamin sendeki payidir”>' demistir. Bu olayi daha sonra

327 fbn Sa’d, Muhammed, Kitdbu 't-Tabakdt el-Kebir, 1, 112, Daru Sadir, Beyrut, t.y.

2 Age, 150-1.

%% ibn Ebi Seybe, Ebi Bekir Abdullah b. Muhammed, Musannef, (thk. Kemal Yusuf el-Hat), VII,
330, (Hadis no: 36557), Beyrut, 1989. ibn Ebi Seybe’nin Musannef’i de iginde “Sahih, hasen, zayf,
ma ruf, garib, saz, munker, dogru, yanls, sabit, maklib her cesitten hadisleri igine alan” III. tabaka
hadis kitaplar1 arasinda yer almaktadir. Dihlevi, a.g.e, a.y.

330 fbn Hacer, Tehzib, IV, 175-6; Zehebi, Mizdn, 1, 590; Zehebi, Siyer, VII, 444.

31 Bazi rivayetlerde de “Ne oldugunu bilmedigim bir sey ¢ikardilar” derken bkz, ibn Hisam, a.g.e,
176; Taberi, Ebli Ca’fer Muhammed b. Cerir, Tdrihu’l-Umem ve’l-Muliik, (nsr. Muhammed Eb{’l-
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Rastilullahin oyun arkadaslar: siitannesine haber vermislerdir.

Burada ilk kez ortaya ¢ikan, operasyonu gerceklestiren melegin “Bu, seytanin
sendeki payidir” s6zii insanin yaratilis1 ile ilgili olarak Kur’an ve Sahih hadislerde
anlatilan bir takim prensiplere uymamaktadir. Bu séz “Biitiin doganlarin Islam fitrati

N . 332
tizerine dogduklart”

gercegine aykiridir. Hal bdyle olunca o yaslardaki bir
masumun kalbindeki seytanin nasibinden bahsedilmesi miimkiin degildir.

7. Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) Musned
Kronolojik olarak dordiincii sirada yer alan Ahmed’in  Musned’ine

geldigimizde hadislerin sayilarinin, hadisenin gergeklestigi caglarin farklilastigini ve
rivayetlerin sayilarinin arttigini gérmekteyiz. Musned 'de ii¢ farkli doneme ait toplam
alti rivdyet vardir. Oyle ki bu rivayetlerde bir takim ayrintilar da dikkat ¢cekmektedir.

Oncelikle Rastlullah’mn siitannesinin yanindayken arkadaslariyla birlikte
oynarken basina gelen hadiseyi rivadyet eden Hz. Enes olay1r anlattiktan sonra,
rivayetin sonunda “Gdogsiindeki dikis izini biz goriiyorduk**® demektedir.

Utbe’nin rivayet ettigi ravilerinin arasinda Bakiyye b. el-Velid’in de (6. 197)
bulundugu bir rivayette ise Rastlullah’in peygamberligi ile ilgili tecriibe
ettigi/peygamber olduguna isaret olan ilk olayin ne oldugu hakkinda soru soran bir
kimseye verdigi cevap esnasinda bu olayr anlatirken farkli bir seyden
bahsetmektedir. O da kalbinin yarilmasi sirasinda kalbinden iki kara leke/alekanin
¢ikarilmasidir. Bu kara lekelerin iki tane olmasindan olsa gerek ki zaten onun
gogsiinii yarmak i¢in gelen kartala benzeyen iki kus kalbini biri kar suyuyla digeri
dolu suyuyla olmak tiizere iki kere yikamislardir. Yine bu hadiste ilk kez, yikamadan
sonra kalbine “sekine ’nin yerlestirilmesinden/serpistirilmesinden bahsedilmektedir.
Ilk kez Tayalisi’de karsilastigimiz ve Rastilullah’in sitina vurulan peygamberlik
miihrii bu rivayette yikanan kalbinin iizerine vurulmaktadir. Bu islem de bittikten
sonra onu bin kisiyle tartmislar ve en sonunda bu olup bitenleri Hz. Peygamber

. . . . . . 334
siitannesine kendisi haber vermistir.

Fadl Ibrahim), 1, 455, Beyrut, 1404/1984; baz1 rivayetlerde de “Ne yaptiklarini bilmedigim bir sey
yaptilar” demektedir. Bkz, Zehebi, Tarihu’l-Islam ve Vefiydtu'l-Mesdhir ve’l-A’lam (es-Siretu n-
Nebeviyye cildi), (nsr. Omer Abdusselam Tedmiir?), 46-9, Beyrut, 1409/1989.

332 Buhard, Cenaiz, 80, (II, 97-8); Kader, 3, (VIL, 211); Muslim, Kader, 224, (III, 2047-8).

33 Ahmed, a.g.e, III, 121. Baska bir rivayette de “gogsiindeki dikis izini ben goriiyordum”
demektedir. Ahmed, 111, 149, 288. Her ii¢ hadis de Hammad, Sabit, Enes seklinde gelmektedir.

34 Ahmed, a.ge, IV, 184. Suayb Arnavut bu hadisin senedinin fedlis yapan Bakiyye’nin
bulunmasindan dolay1 zayif oldugunu sdylemektedir. Bkz, Ahmed b. Hanbel, Musned, (Suayb
Arnavut’un zeyli ile birlikte), IV, 184, Muessetu Kurtuba, Kahire, t.y.
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Diger bir rivayet de Rastilullah’in on yaslarindayken sahrada basindan gecen
“sakku’s-sadr” hadisesidir. Bu rivayette de digerlerinden farkli olarak bu isi
gerceklestiren iki kisiyi daha once hi¢ gormedigi vasiflarla anlatmasi dikkat
cekmektedir. Ayrica bazi rivayetlerde Hz. Enes’in onun gogsiindeki ameliyat izlerini
gordiigiinii belirtmesine ragmen sanki melegin yaptig1 isin dogal bir neticesi gibi bu
rivayette ameliyatin acisiz ve kansiz bir sekilde gergeklestirilmesinden bahsedildikten
sonra kalpteki “kin ve haset”in yerine “rahmet ve sefkat”in yerlestirilmesinden
bahsedilmektedir.”> Hadisin senedinde Muaz b. Muhammed b. Muaz adinda
Medineli bir ravi vardir. ibn Hibban (6. 354/965) onu “es-Sikdt'inda zikretmesine
ragmen Ali b. el-Medini (6. 234/848) onun “Rastilullah’in peygamberlikle alakali
olarak gordiigii ilk sey” hadisi ile ilgili olarak “Bu hadis Meden1i’dir. Isnadindakilerin
hepsi de mechuldiir. Ne Muhammed’i, ne babasini, ne de dedesini tantyoruz. Hepsi
de mechuldiir.”**° demektedir.

Imam Ahmed’in Musned’indeki altinci rivayet ise Isra gecesi meydana gelen
“sakku’s-sadr” hadisesiyle ilgili olan rivayettir. Bu hadisi Enes (r.a.) Malik b.
Sa’sa’dan rivayet etmektedir. Rastllah burada bu isle gorevlendirilenin melek veya
kus v.s. oldugunun ayrintisina girmeden “Birisi geldi” demektedir. Yine bu hadiste,
onceleri kalbinden bir seyler c¢ikarilmasina ragmen, Hz. Peygamber’in gogsii
yarildiktan sonra kalbi, ici “Jman ve hikmet dolu altin bir tasla” yikanmustir.>*’

8. Darimi (255/868) Sunen
Darimi’nin Sunen’inde®® birisi Ahmed’in Musned’inde de yer alan®”

senedinde Bakiyye b. el-Velid’in bulundugu Utbe b. Abd es-Sulemi’den rivayet
edilen hadis, digeri de Urve b. ez-Zubeyr’in Ebl Zerr’den yaptig1 fakat konumuzu
ilgilendiren “sakku’s-sadrin iginde yer almadigi rivayettir. Her iki rivayet de
Rastlullah’in gocukluk ddnemine aittir. Oncelikle ikinci rivayetten baslayacak
olursak hadisin senedinde inkita vardir. Urve (23-94) Hz. Ebl Bekir'in kizi
Esma’nin ogludur. Fakat Ebl Zerr’le (6.31/32) karsilasmamustir.

Bakwyye b. el-Velid’e (6. 197) gelince Sam’lidir. Muhammed b. Ziyad, Evzai,

Ibn Cureyc, Malik ve baska kimselerden rivayette bulunmustur. Kendisinden de ayni

335 Ahmed, a.g.e, V, 139.

3¢ ibn Hacer, Tehzib, X, 193—4; IX, 408; ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 507; ibn Hacer, Lisdnu’l-
Mizan, V, 384.

337 Ahmed, Musned, IV, 208.

338 Darimi, Sunen, Mukaddime, 3 (I, 16-7).

339 Ahmed, a.g.e, IV, 184.
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zamanda hocalar1 da olan Ibnu’l-Mubarek, Su’be, Evzai ve Ibn Cureyc ile Ibn
Uyeyne, Yezid b. Harin, Veki’, Ishak b. Rahaveyh hadis rivayet etmislerdir. Tedlis
vapan, metrik ve mechul topluluklardan rivayet eden bir kimseydi. Ebli Mushir onun
hakkinda: “Bakiyye’nin hadisleri temiz degildir, onlardan kendinizi koruyun”
demistir. Imam Ahmed “Bilinmeyen bir topluluktan yaptig1 rivayetleri hicbir sekilde
kabul edilmez” baska bir seferde de “Sika kimselerden yaptigi munker hadisleri
vardir” diyerek onun tedlisine dikkat ¢ekerek ondan gelen hadislere karsi ihtiyath
davranmak gerektigini belirtmistir. Ibn Huzeyme “Bakiyye’nin hadisi ile ihticacta
bulunmam” derken Ibn Adiyy de “Salih hadisleri var ama sika rdvilere muhalefet
ediyor. Samlilardan baska kimselerden yaptig1 rivayetlerde Ismail b. Iyas gibi hata
yapiyor. Yalanci/zayif topluluklardan duydugu hadisleri tedlis yoluyla Su’be ve
340

Malik 'ten duymusg gibi rivayet ederdi. Hadisiyle ihticac olunmaz.” demistir

9. Buhéri (6. 256/870) Sahih
Buhari’ye geldigimizde onun Sahih’inde “sakku’s-sadr” ile ilgili bes

rivdyetin bulundugunu bunlarin tamamimin da Isrd gecesi meydana gelen “sakku’s-
sadr” ile alakali olduklarini, Rastlullah (s.a.s.)’in ¢ocuklugunda meydana gelen
“sakku’s-sadr” ile ilgili hi¢bir rivayete yer vermedigini gormekteyiz. Bunun sebebi
ise bu rivayetlerin tamaminin Hammad b. Seleme tarafindan rivayet edilmesi olsa
gerektir. Ciinkii Hammad in omriiniin sonlarina dogru hafizasimin zayiflamasindan
ve bu donemde yaptigi hadis rivdyetlerinde ¢ok hata yapmasindan dolayr Buhdri
ondan hadis almaktan ¢ekinmmesidir.>"!

Muslim’in ve Hammad’dan hadis almaktan ¢ekinen Buhari’nin rivayet ettigi,
konumuzla ilgili hadislerin birinin senedinde Serik b. Abdullah (6. 140) adli Kafeli
bir ravinin bulundugu bir rivayet var ki bu rivayet de akla ve tarihi ger¢eklere aykirt
unsurlar barindwrmaktadir. Oyle ki, Serik’in rivayetinde bir takim gariplikler
olduguna Muslim de rivayet ettigi hadisin sonunda “Hadiste takdim te’hir ve ziyade
ve noksanliklar var** diyerek dikkat cekmistir. Bu ziyadelerden birisi “Isrd
hadisesi vahiy (peygamberlik)ten onceydi” ciimlesidir ki bu yanhstir. Kadi Iyaz
(476-544/1083-1149), isra’nin ne zaman gerceklestigi hakkindaki farkli goriislerden

0 fbnu’l-Cevzi, Abdurrahman b. Ali b. Muhammed, Kitdbu 'd-Duafd ve’l-Metritkin, (thk. Eba’l-Fida
Abdullah el-Kad1), I, 146, Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, Beyrut, 1406/1986; Zehebi, el-Mugni fi’d-Duafa,
(thk. Nureddin Itr), I, 109, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1391/1971; Zehebi, Mizdn, 1, 331-9; ibn Hacer,
Tehzib, 473-8;

3! [bn Hacer, Tehzib, IV, 175-6; Zehebi, Mizén, 1, 590; Zehebi, Siyer, VII, 444.

32 Muslim, iman, 74 (I, 148, Hadis no: 262).
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en erkenine gore Isra, bi’setten on bes ay sonra gerceklesmistir. Yine ulema, namazin
farziyetinin Isrd gecesinde olduguna ittifak etmisken nasil olur da “Isrd hadisesi
peygamberlik gelmeden 6nce gerceklesir?” seklinde bir itirazda bulunmaktadir.**
Abdulhak da, “Serik, rivayetinde mechul ziyadelerde bulunmus, diger rivayetlerde
bulunmayan lafizlar kullanmstir. Isrd hadisini Ibn Sihab, Sabit el-Bunani, Katide
(Enes’ten) gibi giivenilir hafizlar, meshur imamlar rivayet etmistir ve higbirisi
Serik’in rivayeti gibi rivayet etmemistir. Zaten Serik ehl-i hadis nazarinda hafiz
degildir.”*** derken, Ibn Hazm da (5. 456/1064) Serik’i hadis uydurmakla itham
etmektedir.*®

10. Muslim (6. 261/874) Sahih
Muslim’in Sahih’inde konumuzla alakali ikisi Rastlullah (s.a.s.)’in ¢ocukluk

doneminde, ii¢ii de IsrA gecesinde meydana gelen “sakku’s-sadr” rivayeti olmak
tizere toplam bes rivdyet vardir. Bunlardan birisi, az 6nce de belirttigimiz gibi, Serik
b. Abdullah kanaliyla gelmektedir. Bu konuda yukarda gerekli bilgileri aktardigimiz
icin o konulara tekrar donmek istemiyoruz. Enes, Sabit el-Bunani, Hammad
kanaliyla gelen bir hadisin sonunda Hz. Enes (r.a.) “Onun gégsiindeki dikis izini ben
gorityordum™*® demektedir. Yine Hz. Enes’in Hz. Ebii Zerr’den aktardig: Isrd gecesi
meydana gelen hadisenin anlatimindaki ifadelerle Umeyye’nin®*’  kizlarinm
yanindayken onun bagindan gecen olayla bazi benzerlikler var. Mesela Umeyye’nin
evinin ¢atisin acilip oradan bir kusun asagiya inmesi’*® ve Rastlullah Mekke’de
evinde uyurken evinin tavaninin agilmast ve Cebrail’in asagiya inip vazifesini
gergeklestirmesi349 bu benzerliklerdendir.

11. Tirmizi (6. 279/892) Sunen
Tirmizi eserine aldigi hadisi kullandig1 yer itibariyle diger Kiitiibii Tis’a

mielliflerinden ayrilmaktadir. Sonunda “hasen, sahih” dedigi Enes b. Malik’in

Malik b. Sa’sa’dan rivayet ettigi hadisi 94/Insirah Stresinin tefsirinde zikrederek bu

3 Nevevi, Ebi Zekeriya Yahya b. Seref, el-Minhdc fi Serhi Sahih-i Muslim b. el-Haccdc, 11, 209,
Daru’r-Reyyan li’t-Turas, Kahire, t.y.

344 A.ge, 210. Serik hakkindaki bazi elestiriler icin bkz: ibn Hacer, Fethu’l-Bari, XIII, 492—4;
Hedyu’s-Sart, 430;

35 Zehebi, Tarih, IX, 173; Nubeld, VI, 159—60; ibn Kesir, Ismail b. Omer ed-Dimeski Eba’1-Fida,
Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 111, 5, y.y, t.y.

34 Muslim, iman, 74 (I, 147, Hadis no: 261).

7 Araplar arasinda bilgisi, sairligi, comertligi vs. ile meshur olmus bir kimsedir. Rivéayetlerde onun
basindan da béyle bir tecriibe gegtigi anlatilmaktadir. Buna daha sonra “Tema Incelemesi/Mitolojik
Ozellik Tastyan Anlatimlar” bashiginin altinda deginecegiz.

3% Tbn Kesir, el-Biddye, 11, 224.

3% Muslim, iman, 74, (I, 148, Hadis no: 263).
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stiredeki “serhu’s-sadr”dan maksadin “sakku’s-sadr” oldugunu ifade etmektedir.>>°
Oysa daha once de belirttigimiz gibi “serhu’s- sadr” ile ilgili ayetlerin tamamini gz
Online alip bir degerlendirme yaptigimiz takdirde bu ayetlerin insanin gonliiniin
rahatlamasina, huzurlu olmasimna, psikolojik olarak dengede bulunmasina delalet
ettigine, fiziki olarak cerrahi bir goglis yarma hadisesine ise isaret etmedigini
gormekteyiz. >

12. Nesai (0. 303/915) Sunen
Nesai’nin Sunen’inde Kitdbu’s-Salat’ta birisi Enes b. Malik’in Malik b.

Sa’sa’dan rivayet ettigi hadis, digeri de “Namazin Farz Kilindig1 Yer” ile ilgili babda
Sabit el-Bunani’nin Enes b. Malik’ten rivayet ettigi hadis olmak iizere iki hadis®*
rivayet edilmektedir. Her iki hadis de Isrd gecesi meydana gelen “sakku’s-sadr’
anlatmaktadir. Fakat lafizlarinda bazi farkhiliklar vardir.

Bunlardan Enes’in Malik b. Sa’sa’dan rivayet ettigi hadiste gelenlerin sayisi
ii¢ Kisi olarak rivayet edilirken Sabit el-Bunani’nin Enes’ten rivayet ettigi hadiste ise
gelenlerin iki melek oldugu belirtilmektedir. Yine Malik b. Sa’sa’dan gelen rivayette
gelenler Hz. Peygamber’in kalbini yardiktan sonra onu zemzemle yikamislar ve
daha sonra kalbine imam ve hikmet yerlestirmislerken Enes’ten gelen rivayette ise
kalbin zemzemle yikanmasindan sonra kalbe gelen iki melek tarafindan ilim ve
hikmet yerlestirilmistir.

13. Taberi (224- 310/922) Tarihu’l-Umem ve’l-Mulitk
Taberl, Tarih’inde ¢ tane “sakku’s-sadr” rivayeti aktarmaktadir.**

Bunlardan ikisi olay Rastlullah (s.a.s.) siit erkek kardesi ile koyun otlatirken iki
kisinin gelip gergeklestirdigi “sakku’s-sadr” hadisesidir. Fakat ilki olduk¢a kisadir.
Olayr annesine haber veren siitkardesi “Beyaz elbiseli iki kisi geldi. Kardesimi yere
yatirip kamgiladilar” diye haber vermesinden sonra yanina gelen siitannesine olayi
Hz. peygamber: “Beyaz elbiseli iki adam geldi, beni yere yatirdilar. Karnimi yardilar
ve icinde ne oldugunu bilmedigim bir sey aradilar.”** demistir. Goriildigi gibi bu
rivayette karnin yarilmasindan sonra kalbin yarilmasindan ve daha baska seylerden

bahsedilmemektedir.

3% Tirmizi, Tefsiru Stret-i insirah, 94 (V, 442, Hadis no: 3346)

' Bu konuyu “Serhu’s-Sadr ve Divku’s-Sadr Ifadelerinin Gegtigi Ayetler” bashgmm altinda
inceleyecegiz.

352 Nesai, Sunen, Salat, 1, (I, 217, 224).

353 Taberi, Tarih, 11, 160-5.

3 A.g.e, 160.
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Yine iki kisinin gelip gerceklestirdigi ikinci rivayette ise gelenler, biri karnini
digeri kalbini olmak iizere iki yikama gergeklestirmisler ve kalpten ¢ikan kara et
parcasini atmiglardir. Sonra da onu iimmetinden sirayla on, yiiz, bin kisi ile
tartmislardir.*”

Bizim asil iizerinde durmak istedigimiz rivayet ise Sedddd b. Evs’ten>® (5.
58) gelen rivayettir. Rivayetin senedindeki ravilerin tamami da Samlidir. Rivayet
olayin tarihi siiregteki gelisimini bizlere gdstermesi acisindan oldukga onemlidir.*’

Bu rivayet, Hz. Peygamber ashabi ile otururken Beni Amir’den kavminin ileri
gelenlerinden bir ihtiyarin, Hz. Peygamber’in yanma gelip ona “Ey Ibn
Abdulmuttalib! Duydum ki sen Allah’in insanlara gonderdigi peygamberi oldugunu,
Ibrahim, Musa, Isa ve diger peygamberleri gonderdigi gibi seni de peygamber olarak
gonderdigini iddia ediyormussun. Dikkat et sen ¢ok biiylik bir konu hakkinda
konusuyorsun. Peygamberler ve halifeler (simdiye kadar) ancak Israilogullarindan iki
evden cikmustir. Sen (de) bu taslara ve putlara tapan kimselerdensin.>®
Peygamberlik kim sen kimsin. Ama her soziin bir gercekligi vardir. Senin soziiniin
hakikati ve durumunun (peygamberliginin) baslangic1 nasil, bana anlat bakalim”
demesiyle baslamaktadir. Daha sonra Rastlullah, kendisinin Hz. Ibrahim’in duasi,
Hz. Isa’nin miijdesi oldugundan ve annesinin ona hamileyken gordiigii harikulade
olaylar1 anlattiktan sonra siitannesinin yanindayken akranlar1 ile vadide oyun
oynarken meydana gelen “sakku’s-sadr” hadisesini anlatmaya baglar.*>

“Bize yanlarinda i¢i kar dolu altin bir kapla ii¢ Kkisi geldi. Beni

arkadaslarimin arasindan aldilar. Arkadaslarim korkarak kactilar. Oyle ki vadinin

5 Agee, 165.

336 Ensardandir. Ka’bu’l-Ahbar’dan da rivayetleri vardir. Kendisinden de ogullari ve Halid b. Ma’dén
rivayet etmislerdir. Hz. Omer onu Hims’a vali atanmustir. Hicretin 58. yilinda Sam’da vefat etmistir. H.
41 yilinda Beyt-i Makdis’in Filistin bolgesinde 6ldiigii de rivayet edilmektedir. Mizzi, Tehzibu'l-
Kemadl, XII, 389-91; Ibn Kesir hadisin senedinde bulunan Omer b. es-Sabah’in metriik, kezzdb ve
hadis uydurmakla itham edilen Ebii Nuaym oldugunu soylemektedir. Bkz, ibn Kesir, es-Siretu n-
Nebeviyye, 1, 229; Ebl Hatim er-Razi “munkiru’l-hadis ”, Ton Hibban, sika raviler iizerinden hadis
uydurmakta oldugunu, Darakutni de “metriik” oldugunu séylemektedir. Mizzi, a.g.e, XXI, 396-7.

7 Ayni rivayet Ibn Asakir’in es-Siretu 'n-Nebeviyye’sinde de bulunmaktadir. Bkz, ibn Asakir, Ebd’l-
Kasim Ali b. Hasen b. Hibetullah, es-Siretu 'n-Nebeviyye, (thk. Ebi Abdullah Ali Asir el-Ceniibi), 111,
266-9, Daru’l-ihyai’t- Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1421/2001.

% ibn Asakir’deki rivayette “Peygamberlik ve krallik Israil ogullarindan peygamberlik evinden ve
krallik evinden (olanlardan) ¢ikar. Sen ne bundansin ne de ondansin. Sen ancak putlara ve taslara
tapan Araplardansin” seklindedir.

%9 Rivayetteki farkliliklara dikkat gekmek igin bu uzun rivayetin tamamimi olmasa da 6zet olarak
vermenin daha uygun olacagini diisiindiik.
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bir yerinde onlara donlip “Bu cocuga ne yapacaksiniz? O bizden birisi degil,
Kureys’in ileri gelenlerinin ogludur. Siit emmek i¢in buradadir. O babasi olmayan bir
yetimdir. Neden &ldiireceksiniz, onu &ldiiriince elinize ne gegecek? illaki birini
Oldiirecekseniz aramizdan birini se¢in onu Oldiiriin. Onun yerine de bu ¢ocugu
serbest birakin. Ciinkii o yetimdir. Cocuklar bu grubun kendilerine cevap
vermediklerini goriince korku icinde mahalleye kactilar. Bagira bagira olayi
mahalleye duyurdular. Gelenlerin iglerinden birincisi beni yavasca yere yatird.
Sonra gogiis kafesimden kasigimin altina kadar yardi -bu arada ben de ona
bakiyordum. Ama hi¢bir aci hissetmedim. Sonra i¢ organlarimi ¢ikardi onlar1 karla
tyice yikadi ve yerine tekrar koydu. Sonra onlardan ikincisi arkadasina “Sen kenara
cekil” dedi ve elini karnimin i¢ine sokup kalbimi ¢ikardi, ben ona bakiyordum,
sonra kalbimi yardi ve i¢cinden kara bir et parcasi ¢cikarip atti. Sonra sag eliyle bir
seyler aradi ve birden eliyle gorenlerin gozlerini yakan (kamastiran) bir miihiir
c¢ikardi ve onunla kalbimi miihiirledi. Kalbim nur ile doldu, iste o niibiivvet ve
hikmet nuruydu. Sonra kalbimi yerine koydu ve kalbimde bir miiddet o miihriin
serinligini hissettim. Sonra onlarin iiciinciisii arkadasina “Sen de kenara ¢ekil” dedi
ve goOgiis kafesimden kasigimin sonuna kadar elini uzatti. Sonra o yara Allah’in
izniyle hemen iyilesti. Sonra beni yavas bir sekilde yerimden kaldirdi ve karnimi
yaran ilk kimseye “Onu iimmetinden on kisiyle tart” dedi. Tartildim ve onlara agir
geldim... Sonra beni bagirlarina bastilar ve basimdan ve gozlerimin
arasindan/alnimdan o6ptiiler. Daha sonra sdyle dediler: “Ey sevgili (¢ocuk)!
Korkma. Ah keske senin icin bununla (bu isle) kastedilen hayri1 bir bilsen.
Goziin aydin/miijde sana...” Biitiin mahalleli kosarak geldiler annem bana
“Bitanecigim! Sen yalmiz degilsin. Allah, melekleri ve yeryiiziindeki Dbiitiin
inananlar seninle birlikte” dedi. Daha sonra Hz. Peygamber kendisinin kahine
gotiirtldiiglinli ve orada gecen olaylar1 anlattiktan sonra rivayetin sonlarinda
“Gogstimden kasigima kadar olan yarmanin izi ayakkabr bagi gibi oldu” diyerek
yapilisin hig hissetmedigi ameliyattan sonra kalan dikis izlerini tasvir etmistir.*®
Gortldigl gibi tarihi siire¢ icerisinde rivayet adeta canli bir organizma gibi
gelismistir. Bu rivayetteki Hz. Peygamber’in arkadaslarinin gelen kisilerle yaptigi

diyalog ve onlarin gosterdigi fedakarliklar yani onu birakin i¢imizden birini se¢in

360 Taberd, a.g.e, 11, 160.
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diye talepte bulunmalari, yine gelenlerin vazifelerini yaparken bir is boliimii iginde
koordineli bir sekilde gorevlerini yerine getirmeleri, sonra da Rastlullah’1 bagirlarina
basip onu Opiip oksamalari oldukga ilgingtir. Yine Taberi’de Urve b. Ziibeyr’in Eb
Zerr’den yaptig1 bir rivayette de gelen iki melek Hz. Peygamber’in karnini, kalbini
yarmiglar. Kalpteki seytanin vesvesesini ve kan pihtisini ¢gikarip atmislardir. Karnmini
ve kalbini kar suyu ile yikadiktan sonra da beyaz bir kediye benzeyen sekineyi
kalbine yerlestirmislerdir. 361

Taberi’de gecen baska bir rivayet de yine garipliklerle doludur. Bu rivayet
Ibn Hacer’in de meleklerin isimlerinin agiklanmasi hususunda kismen degindigi
rivayettir. Fakat burada biraz daha farklidir. Enes’ten gelen rivayette Hz. peygamber
Kureys’ten bir grup insanla Ka’be’nin ¢evresinde uyurken Cebrail ve Mikail onun
gbgslinli yarmak ic¢in gelmigler fakat -kalabaliktan olsa gerek!- orada yatanlardan
hangisi i¢in geldiklerini birbirlerine sorma ihtiyact hissetmigler “Liderleri i¢in
gelmistik” deyip tekrar geri dénmiislerdir. ikinci defa geldiklerinde yanlarinda bir
melek daha oldugu halde gelirler (bu {igiincii melegin ad1 zikredilmiyor). Rastlullah’1
alirlar sirt distii yatirtp karnini yararlar. Getirdikleri zemzemle karnindaki siiphe,
sirk, cehalet ve dalaleti yikarlar. Sonra i¢inde iman ve hikmet bulunan ikinci bir
tastaki iman ve hikmeti onun ic¢ine (kalbine) yerlestirmisler ve daha sonra
Rastlullah’1 miraca ¢ikarmislardir.*®

Baska kaynaklarda da zikredilen bir haberin ne denli degisim gecirdigi gayet
acik bir sekilde goriilmektedir. Bu rivayeti yapanlarin Oncelikle bu olaymn
Rastlullah’in peygamberliginin hangi déneminde gerceklesmis oldugunu iyice
dikkate almalar1 ve rivayet(ler)i ondan sonra eserlerine almalari gerekirdi.
Peygamberligin, en diisiik ihtimalle, ilk bir buguk yilinda gerceklesen bir Isra
hadisesi esnasinda peygamberlikle gorevlendirilen bir kimsenin kalbindeki siiphe,
sirk, cehalet ve dalaletin yikanmasi ¢ok hayret vericidir. Bunlar da bize rivayetlerin
aslindan ne kadar uzak tamamen efsanelere doniistliriilme gayretlerinin oldugunu
gosteren en iyi Orneklerdendir.

14. ibn Hibban (6. 354/965) Sahih
Ibn Hibban Sahih’inde li¢ tane “sakku’s-sadr” rivayetine yer vermektedir.

61 A.gee, 304-5; ibn Asakir’in Sire’sinde de “Sekine’nin yakici bir yildiza benzedigi” rivayet
edilmektedir. Bkz, Tbn Asakir, Sire, 111, 262.
362 Taberd, a.g.e, 307-8.
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Bunlardan iki tanesi Enes b. Malik, Sabit el-Bunani, Hammad b. Seleme... seklinde
gelen Hz. Peygamber siitannesinin yanindayken ¢ocuklarla oynarken meydana gelen
hadisenin anlatildig1 rivayettir. Diger liclincli rivayet ise Rastlullah’in siitannesi
Halime’den Abdullah b. Ca’fer’in (6. 178) rivayet ettigi hadistir ki bu hadisin de
senedinde inkitd vardir.’®

Abdullah b. Ca’fer, Ali b. el-Medini’nin (6. 234/848) babasidir. Basra’ya
yerlesmistir. Abdullah b. Dinar, Eb1’z-Zinad, Sevr b. Yezid (6. 150-5)... hadis
rivayet etmistir. Kendisinden de oglu Ali b. el-Medini, Ismail b. Ca’fer, Yahya b.
Eyyib el-Mekaberi... hadis rivayet etmislerdir.

Ebu Hatim, Yezid b. HarGin’a onun hakkinda sorulunca “Onun hakkinda bana
bir sey sormayin” dedigini rivayet eder. EbG Hatim, “Munkiru’l-hadis’tir; Ali b. el-
Medini bize ondan hadis rivayet etmezdi” demektedir. Nesai’ye gore de “Metriiku’l-
hadis “tir. Saci, Ibn Main’in “Ehl-i hadistendi fakat dmriiniin sonuna dogru hafizasi
kotiilesti” dedigini naklederken, Tirmizi de Yahya b. Main’in onun hakkinda zayif
dedigini nakleder. Ukayli’ye gore de zayif birsidir. ibn Hibban “Biz onun niishalarmi
yazardik fakat cogunun asli yoktu” demektedir. Zehebi ise onun hadiste zay1f birisi
oldugu hususunda ittifak oldugunu sdylemektedir.>**

Abdullah b. Ca’fer’den gelen rivayete gore olay1 anlatan Halime’dir. Halime,
evlerinin arkasinda siit erkek kardesi ile koyun otlatirken oyun oynayan ¢ocuklardan
olan kardesinin endise i¢inde kendilerine gelip “Kureysli kardesime iki kisi gelip
yere yatirip karnimi yardilar” deyince telasla onun yanina giderler ve onu ayakta
benzi sararmis bir halde bulurlar. Ona olanlar1 sorunca o “Beyaz elbiseli iki adam
geldi beni yere yatirip karmmmi yardilar. Vallahi ne yaptiklarim bilmiyorum”
demistir.**

15. Hakim (0. 405/1014) Mustedrek
Hakim, el-Mustedrek ale’s-Sahihayn’inde Darimi’nin de Sunen’inde rivayet

ettigi Utbe b. Abd es-Siilemi’nin (8. 87) rivayet ettigi haberi nakletmektedir.>*® Fakat
Hakim’in rivayetinde bazi noksanliklar ve lafiz farkliliklar: vardir. Oncelikle
rivayetin senedinde inkitd vardir. Utbe ile Halid b. Ma’dan (6. 204) arasindaki

Abdurrahman b. Amr es-Siilemi (6. 110) senedden diigiiriilmiistiir. Bu haliyle hadis,

363 {bn Hibban, Sahih, X1V, 243.

364 {bn Hacer, Tehzib, V, 174-5; Zehebi, Mizan, 11, 401-3.

365 [bn Hibban, Sahih, a.y.

366 Hakim, el-Mustedrek (Zehebi’nin zeyliyle birlikte), 111, 154.
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munkati hadistir. Yine Darimi rivayetinde yer alan kalbin yarilip i¢indeki iki tane
siyah alekanin ¢ikarilmasindan sonra kalbin kar ve dolu suyu ile ayrt ayri yikanmasi
ve sonra da sekine 'nin kalbe yerlestirilmesi buradaki rivayette yoktur.

Buraya kadar siraladigimiz eserlerin haricinde bagka kitaplarda da “sakku ’s-
sadr” haberi yer almaktadir. Zehebi’nin (8. 748/1347) Tarih’inde®®, ibn Kesir’in
(6. 774/1372) es-Sire’sinde™®®, Tbn Asakir’in (5. 571) es-Sire’sinde.*®

“Sakku’s-sadr” haberi bunlardan baska Delaili’'n-Nubuvve, A’lamu’n-
Nubuvve gibi Hz. Peygamber’in mucizelerinden bahseden kitaplarda da yer
almaktadir. Fakat olaym bu kitaplarda bir mucize oldugu yoniinde degerlendirildigi
goriilmektedir. Mesela Ibn Mende’nin (381-470/991-1077) Kitdbu I-Imdn’1na aldig
“sakku’s-sadr” haberlerini isledigi boliimiin ismi “Zikru Vucibi’l-Imdani bima
Uhbira bihi’n-Nebiyyi (s.a.s.) ammad Raa fi Bed’i Emrihi Hine Sukka Sadruhii ve
Mulie Hikmeten ve Imdnen Siimme Erdhiim Esera’l-Mihyeti fihi Mu cizeten lehii ve
Tesdikan bimd Uhbira bihi”dir.””

Buraya kadar yaptigimiz hadislerin dokiimiinden haberlerin hepsinin bir
arada degerlendirilmesinden de goriildiigii gibi hadisin ilk olarak ortaya c¢iktig1
donemdeki muhtevasi ile sonraki donemlerdeki eserlerde yer alan icerigi arasinda
cok biiyiik farklar oldugu agik bir sekilde goriilmektedir. Bunda Hz. Peygamber’in
vefatindan sonraki, dncelikle Hulefay1 Rasidin déneminde olmak iizere, yayginlasan
fetih hareketlerinin neticesinde Miisliimanlarin karsilagmis olduklari farkli milletlerin
kiiltiirleri, inanglari, yasam bi¢imlerinin 6nemli etkileri olmustur. Nitekim Araplar
Ehl-1 Kitabin i¢inde bulundugu cekismeleri yakindan biliyor, hatta bazi hadiseleri

kendileri bile rivayet ediyorlardi.’’’ Bu rivayetler baska milletlerin din dnderlerinin

367 ikisi siitannesinin yanindayken birisi mi’rac’tan 6nce meydana gelen sakku ’s-sadr olmak iizere ii¢
haber vardir. Siitannesinin yanindaki olay1 anlatan rivayetlerin birisi Ibn Hibban’in rivayet ettigi
Abdullah b. Ca’fer haberidir ki Zehebi’deki rivayette bazi noksanliklar vardir. Bkz, Zehebi, Tdrih (es-
Siretu’n-Nebeviyye cildi), 46-9.

3%8 {bn Kesir, es-Siretu ‘n-Nebeviyye, 1, 227-31.

3% Bu eserde on dort tanesi Hz. Peygamber siitannesinin yanindayken, yedi tanesi mi’rac éncesinde
meydana gelen sakku’s-sadr olmak {izere yirmi civarinda rivayet vardir. Ozellikle Rastlullah’in
stitannesinin yanindayken meydana gelen olay1 anlatan haberlerde ¢ok fazla gariplik bulunmaktadir.
Haberler i¢in bkz, Ibn Asakir, a.g.e, 260-81.

3% ibn Mende, Muhammed b. Ishdk b. Yahya, Kitdbu I-Imdn, (thk. Ali b. Muhammed b. Nasir el-
Fakihi), II, 707-33, Muessetu’r-Riséle, Beyrut, 1408/1987; Maverdi, EbGi’l-Hasan Ali b. Muhammed,
A’lamu’n-Nubuvve, 303—4, Daru’n-Nefais, Beyrut, 1414/1994; EblG Nuaym el-Isbehani, Deldilu n-
Nubuvve, (thk. Muhammed Ravvas Kal’aci-Abdulberr Abbas), I, 161-3, 219-23, Daru’n-Nefiis, 3.
bsk, Beyrut, 1412/1991; Beyhaki, Ebi Bekr Ahmed b. el-Huseyn, Deldilu’n-Nubuvve, (thk.
Abdulmu’ti Kal’aci), I1, 5-8, 135, 145-9, Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye, Beyrut, 1405/1985.

! Derveze, Muhammed Izzet, Siretu 'r-Rasiil, 1, 358, Matbaatu Isa, y.y, 1384/1965.
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mucizelerini, olaganiistii olaylarin1 duyanlarin Rastlullah’in peygamberligine risalet
oncesinden delil ve alametler arayisinin neticesi olarak Hz. Peygamber’in risalet
oncesinden beri bu tiir harikuladelikleri yasadigina inanan diisiincenin, rivayetlere
abartili bir bigcimde yansimasi olsa gerek‘[ir.372

Hadis kaynaklarinda gecen hadislerin/haberlerin bizlere kadar ulasmasinda
onemli yere sahip olan ravilerin biyografileri kadar, hatta onlardan daha da 6nemli
olani, bizlere aktarilan metinlerdir. Ciinkii bizlere ulastirilmak istenen asil mesajlar
bu metinlerde bulunmaktadir. Buraya kadar yapmis oldugumuz kaynak
incelememizden sonra simdi de hadislerin/haberlerin metinlerini incelemeye gegmek

istiyoruz.

B. RIVAYET METINLERININ ICERIK TAHLILI

Bir haberin kabulii i¢in ravisinin adil ve zabit olmasi yeterlidir. Fakat haberin
icerigi, anlami1 ve yorumu i¢in bu, asla bir kriter degildir. Zira her ravi, haberden
ulasabildigi, ihtiyac hissettigi veya muhafaza edebildigi kadarini rivayet etmistir. Bu
ise, bir seferde sarfedilen soziin ya da ortaya konulan bir eylemin, yalnizca bir
parcasini ve bir yoniinii aksettirmistir. Ayn1 dogrultudaki igeriklerin farkli isnadlarla
gelmesinin sebebi budur. Her isnadin bizatihi bagimsiz bir hadis olarak kabulii,
aslinda bir biitiiniin pargast olan metnin de adata bagimsiz bir gergeklikmis gibi
algilanmasina yol acmistir.””

Bununla birlikte bir konu hakkindaki hadislerin tamamimi bir arada
degerlendirmek de o konu hakkinda eksik/yanlis bilgilenmenin meydana gelmesini
Onleyecektir. Nitekim bunun afetlerinden korunmak i¢in olsa gerektir ki Muslim (0.
261/874) bir konudaki biitiin rivayetleri ayn1 baslik altinda toplama yoluna gitmis ve
hadisleri bir arada degerlendirmenin Onemini gostermistir. Yine el-Hatib el-
Bagdadi’nin (6. 463/1071) Yahya b. Main’den (6. 233/847) yaptig1 su rivayet de
geemisteki hadis alimlerinin, hadislerin varyantlarint bir arada degerlendirmeye ne
denli 6nem verdiklerini bizlere gostermektedir: “Sayet biz, bir hadisi otuz vecihten
yazmazsak, onun ne ifade ettigini anlayamazdik.”*’* Bu meyanda bir ifade Ahmed b.

Hanbel’den de (6. 241/855) rivayet edilmektedir. O da bu konuda “Bir hadisin biitiin

372 Erul, Biinyamin, “Hz. Peygamber’in Risalet Oncesi Hayatina Farkli Bir Yaklasim”, 53, Diyanet
[lmi Dergi (Hz. Muhammed Ozel Sayis1), Ankara, 2000.

373 Ozafsar, Hadisi Yeniden Diisiinmek, 204-5.

3 Hatib, Cami’, 11, 212; Ozafsar, a.g.e, 208’den naklen.
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tariklerini bir araya getirmediginiz slirece, onu anlayamazsiniz. Hadisin farkli
tarikleri birbirini tefsir eder, agiklar.””> Ahmed b. Hanbel rivayetlerdeki hatalarin
yine o konudaki diger rivayetlerin yardimi ile anlasilabilecegini ve bundan dolay1 da
ayni konu ile ilgili haberlerin birlikte degerlendirilmesinin ne kadar elzem bir vazife
olduguna dikkat ¢ekmistir. Ali b. el-Medini de benzer amaglarin gerceklestirilmesi
anlaminda sdyle demistir: “Bir konudaki biitiin tarikler bir araya getirilmeden
rivayetin hatasi anlagilamaz.”*’®

Bu tiir faaliyetler 6nemine binaen sadece ilk donemlerdeki hadis otoritelerinin

yaptig1 bir uygulama olarak kalmamis daha sonraki donemlerin alimleri tarafindan da

titizlikle uygulanmustir.”’

B.1. Metinlerde Gec¢en S-R-H, S-K-K ve F-R-C Fiillerinin Liigat Tahlili

Metin incelemesine gegcmeden 6nce metinlerde gegen ve maddi yarmayi ifade
eden fiillerin liigat tahlilini yapmanin konunun daha iyi anlasilmasini saglayacagini
diisiiniiyoruz.

S-R-H: Agiklamak, beyan etmek, genislik demektir. Birisi miigkil bir
meseleyi acikladigi zaman “Filan kisi meseleyi serh etti (agikladi)”*”® denilir. S-R-H
fiilinin as1l anlami et ve benzeri seyleri (lizerine sert bir cisimle vurarak, terbiye
ederek) yaymak, diizlemek, genisletmek, sermek demektir. SOyle denilir: “Eti serdim
ve onu dilim dilim kestim.”*"

“Serhu’s-sadr” ise ilahi bir nurla gégsiin genislemesi ve Allah tarafindan bir
sikfinet ve rahatlamanin gogse verilmesidir.™®® S-R-H fiili lam harfi ceri’yle
kullanildig1 zaman birine bir seyi sevdirmek anlamma gelir.**!

Baktigimiz zaman “serhu’s-sadr” tabirinin Araplar arasinda kullanilan bir
ifade oldugunu gérmekteyiz. Mesela, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra savaslarda

hafizlarin teker teker oOlmesinden dolayr Kur’an’in ortadan kaybolmasindan

375 Ozafsar, a.g.e, a.y’den naklen.

376 Ozafsar, a.g.e, a.y’den naklen.

37 Konu ile ilgili olarak daha fazla bilgi i¢in bkz, Ozafsar, a.g.e, 205, 240.

37 ibnu’l-Manzir, Lisdnu I-Arab, $-R-H maddesi, 11, 497, Beyrut, 1956; Ebti Mansur, Muhammed el-
Ezheri, Tehzibu’l-Luga, $-R-H maddesi, IV, 197, el-Muessetu’l-Misriyye, y.y, 1964.

37 Ragip el-Isfahani, Mufieddt-1 Elfizi’l-Kur dn, 449, Daru’l-Kalem, 1. bsk, Dimesk, 1992.

380 A.g.e, a.y; ibnu’l-Manzir, a.g.e, a.y; Ayrica bu anlamdaki ayetler icin bkz, 39/Ziimer, 22; 20/Ta
Ha, 25; 6/En’am, 125; 94/Insirah, 1.

381 Mutcali, Serdar, Arapea-Tiirkge Sozliik, Dagarcik yay, Istanbul, 1995; Sari, Mevliit, el-Mevdrid,
Bahar yay, Istanbul, t.y.
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endiselenen Hz. Omer, Hz. Ebf Bekir’e Kur’an’m bir kitap haline getirilmesini teklif
edince Hz. EbG Bekir “Rastlullah’in yapmadigi bir seyi ben nasil yaparim?” diyerek
ilk etapta tepki gostermisti. Fakat bir miiddet sonra Hz. Ebt Bekir’in kalbinde birden
bire bir fikir dogmus o da bunu soyle ifade etmisti: “Nihayet Cendb-1 Hak bu ise
karst gogsiimil actr.”*™ Benzer bir kullanimin zekat vermeyenlere karsi savas acan
Hz. Ebl Bekir’in dogru bir karar verdigini gosteren Hz. Omer’in “Allah, savasma
hususunda Ebl Bekir’in gogsiinii acti. Boylece onun isabetli karar verdigini anladim”
soziinden de anlamaktayiz.*®

Bu kullanimlardan da anlagildig1 lizere “serhu’s-sadr” ifadesi insanin iginde
bulundugu miigkiil, i¢ huzurunun bulunmadigi durumlarda, karar vermekte gii¢liik
cektigi hallerde icinde bulundugu sikintili durumdan kurtulup feraha kavusmayi
anlatmak i¢in kullanilan bir deyimdir.

S-K-K: Yarik, catlak (eldeki ve ayaktaki yarik ve ¢atlaklar, yeryiiziindeki ve
daglardaki c¢atlaklar ve yariklar gibi); zahmet (zahmetli is veya yolculuk) bir kisinin
bir isi yaparken karsilastigi giicligii belirtmek i¢in “Onu yapincaya kadar caninin
(0mriinlin) yarist gitti.” denilir; gruptan, topluluktan ayrilmak; sabah olmak, giines
dogmak anlamlarma gelir. Kesre ile (es-sikka) ise bir seyin yarisi anlamina
gelmektedir.”® Bir seyde meydana gelen delik, onu ikiye aywrdim (boldiim)’®
denilir. Kelime Kur’an-1 Kerim’in 54. siiresi olan Kamer stiresinin 1. ayetinde “O
saat (kiyamet) yaklasti, ay yarildi.” seklinde gelmistir. Ayette kiyamet geldiginde
ayin ikiye ayrilmasi pargalanmasi da bu kelimeyle anlatilmistir.

Bir de Buhari’de Salat 1 ve Hacc 76’da gecen F-C-R kelimesi vardir ki bu
kelime de ayirmak, aralamak, agmak, yarmak>*® anlamlarina gelmektedir.

D-Y-K (Diyk): Hadis metinlerinde boyle bir kelime ge¢memesine ragmen
Kur’an-1 Kerim’de s-r-h fiilinin zit anlaminda kullanildigi i¢in bu kelimenin de
burada ele alinmasini uygun bulduk.

Genisligin (rahatin, huzurun) zittidir, fakirlik, cimrilik, sikinti (filanin

gbgsilinde sikint1 var), darlik (dar ev veya elbise), zorluk (is zorlast1 veya zor oldu)

382 Buhard, Fedailu’l-Kur’an, 3, (IV, 1907); Kitabu’t-Tefsir, 169, (IV, 1720); Kitibu’l-Ahkam, 37, (VI,
2629).

3% Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef, IV, 43 (Hadis no: 6916); VI, 67, (Hadis no: 10022); X, 172,
(Hadis no: 18718).

* bnu’l-Manzur, a.g.e.

3% Ragip, a.g.e, 459.

386 Mutgali, a.g.e; Sar, a.g.e.
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anlamlarina gelmektedir. Fetha ile (ed-Dayku) “kalpte siiphe hasil olmak™ demektir.

Ve de kelimenin bu anlamda kullanilist daha yaygindir.*®’

B.2. Cocuklugunda (Siitannesinin Yaminda) Iken Meydana Gelen
“Sakku’s-Sadr” Hadisesi

Muslim’deki (Haddesend) Seyban b. Ferrih (haddesend) Hammad b. Seleme
(haddesena) Sabit el-Biinani (an) Enes b. Malik kanaliyla gelen rivayete gore:
Rasilullah (s.a.s.) ¢ocuklarla beraber oynarken®®® Cebrail®® (a.s.) gelip onu

yakalayip yere yatirdiktan sonra kalbini yarmistir. Sonra kalbini ¢ikarip ondan bir

0

kan pihtisi®® almis “Bu seytamin sendeki payr / nasibidir” diyerek kalbini

! altin bir tas iginde yikadiktan®®* sonra onu yerine koyup yarayi

3

zemzemle
iyilestirmistir. (Bunun {izerine) ¢ocuklar’®® siitannesine gelip “Muhammed
oldiirtildii.” dediler. (Siitannesi ve babasi) onu benzi solmus bir vaziyette buldular.

- A . e . e v 1,394
Enes bu riviyetin sonunda “gogsiindeki yara izini ben goriiyordum

demektedir.>”

B.3. On Yasinda iken Meydana Gelen “Sakku’s-Sadr” Hadisesi

(Haddesend) Abdullah (haddesend) Muhammed b. Abdurrahim Ebt Yahya
el-Bezzaz (haddesend) Yunus b. Muhammed (haddesend) Muaz b. Muhammed b.
Ubeyy b. Ka’b (haddeseni) Muhammed b. Muaz (an) Muaz (an) Muhammed (an)
Ubeyy b. Ka’b:

Eb( Hureyre baskasinin soramayacagi seyleri Rastlullah’a (s.a.s.) sormakta
cesaretli birisiydi. Bir keresinde “Ya Rasilellah, niibiivvetle alakali olarak gordiigiin

ilk sey nedir?” diye sordu. Rasilullah oturdu ve “Sen 6yle bir soru sordun ki” dedi (

387 Ibnu’l-Manzir, a.g.e, X, 208-9; Ebli Mansur, a.g.e, IX, 217-8.

¥ Ahmed, Musned, TV, 184’te hadise siitkardesiyle koyun otlatirken meydana gelmekte ve olay1
haber veren sahabinin adi zikredilmeden “bir kisi” denilmektedir.

% Ahmed, a.g.e, III, 121°de bir kisinin geldigi rivayet edilirken gelenin kim oldugu belirtiimemis,
fakat Musned deki baska bir rivayette gelenlerin kartala benzeyen iki kus oldugu ge¢mektedir. Bkz,
IV, 184.

0 A.g.e, ay, “Iki siyah kan pthtis1” ¢ikartiliyor.

¥ A.gee, ay’de iki yikamanin oldugu, birincisinin kar suyuyla (bimdin selcin), ikincisinin ise dolu
suyuyla (bimain berdin) gerceklestigi rivayet edilmektedir.

% Musned’de yine ayni yerde bu yikama isinden sonra Rastlullah’m (a.s) kalbine “sekine ’nin
yerlestirildigi ve daha sonra da peygamberlik miihriiniin vuruldugu rivayet edilmektedir.

% A.g.e, a.y. de olayr haber veren Rasilullah’n (s.a.s.) kendisidir.

3% A.gee, I, 149 ve 288 de Enes’ten “Ben goriiyordum” seklinde gelen ifade yine Musned’in ayni
cildinin 121. sayfasinda “Biz goriiyorduk.” seklinde gegmektedir.

395 Muslim, iman, 261; Ayrica bkz, Muslim, Iman, 260; Ahmed, a.g.e, I11, 288; 121, 149.

>
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sanki onun cesaretini te’yid ediyordu). “Ey Eba Hureyre” dedi “Ben on yasindan bir
ka¢ ay almisken sahrada bulunuyordum. Bagimin {lizerinde bir adamin digerine “Bu
o mu?” dedigini duydum. Sonra daha énce hi¢ kimsede gérmedigim yiizler, daha
once hi¢ duymadigim kokular ve hi¢ kimsede gérmedigim giysilerle bana dogru
geldiler. Pazularimdan tuttular (8yle ki) hi¢chirinin dokunusunu hissetmedim. Sonra
onlardan biri arkadasina “Onu yani iizerine yatir.” dedi. Cekmeden ve zorlamadan
beni yan yatirdilar. Yine arkadasina “Gogsiinii yar” dedi. O da gdgsiime dogru egildi
ve onu yardi. Gérebildigim kadariyla bu yarma kansiz ve acisiz oldu. Sonra ona “Kin
ve hasedi ¢ikar” dedi. O da kan pihtisi/aleka seklinde bir sey ¢ikartip atti. Daha
sonra ona “Sefkat ve merhameti yerlestir” dedi. Cikardig1 sey giimiise benziyordu.
Sonra sag ayagimin bagparmagini sallayip “Salim olarak kalk.” dedi. Artik onunla

kiigiiklere kars1 sefkatli, biiyliklere karst merhametli olarak kosuyorum.396

B.4. Hira Magarasinda Meydana Gelen “Sakku’s-Sadr” Hadisesi
(Haddesend) Ebt Davud (Kale: Haddesend) Hammad b. Seleme (Kale:

Ahberani) Eb{i Imran el-Ciiveni (an) raciilin (an) Aise:

Rastilullah ve Hatice Ramazan ayinda Hira magarasinda itikafa girmigti.
Rasilullah magaradan ¢iktign zaman “Esselamii aleykiim” diye bir soz isitti.*’
“(Melek) miijdeler olsun, selam hayirdir.” dedi. Sonra Cibril’i (a.s.) bagka bir giin
kanadinin biri doguda biri de batida oldugu halde gordii ve ondan korktu. Ailesinin
yanina gitmek istedi. Bu kez de Cebrail’i kendisi ile evinin kapisi arasinda gordi.*”®
Rastlullah “Sonra randevulastik. Giinli gelince randevuya gittim. Cebrail beni
alikoydu.” dedi. Tekrar ailesine donmek istedigi zaman Cebrail’i Mikail’le birlikte
gordii. Cibril yere indi. Mikail ise gokyiiziinde kaldi. (Daha sonraki gelismeleri
Rastlullah s6yle anlatti:) Cebrail beni ald1 ve sirt iistii yere yatirdi. Karnimi yarip
icinden Allah’n diledigini (kalbi ) ¢ikarip altin bir kap icinde yikadiktan sonra onu
karnimin igine tekrar koydu. Sonra beni kab1 korudugu gibi korudu. Sonra sirtima
dokunusunu hissettigim (bir) miihiir vurdu. Sonra bana Rabbinin adiyla oku dedi.

Ben higbir sey oku(ya)madim. Bunun {izerine higkirarak aglayincaya kadar bogazimi

sikti. Sonra bana “(Ey Muhammed) yaratan Rabbinin adiyla oku. O, insan1 bir kan

3% Ahmed, a.g.e, V, 139; Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur'dani’l-Azim, IV, 5567, 2. bsk, Muessetu’r-Reyyan,
Beyrut, 1996; Aldsi, Rihu’l-Meéni, XVI, 299, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1997.

37 Hz. Aise “Onu aniden kargima ¢ikan bir cin zannettim.” dedigini nakletmektedir.

3% Hz. Aise “Daha sonra Rasilullah hadiseye alisincaya kadar benimle konustu” demistir.
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pihtisindan yaratti. Bilmedigi seyi ...” ayetinin sonuna kadar okudu. Bundan sonra bir
sey unutmadim. Sonra beni bir kisiyle tarttilar, ona agir geldim. Baska biriyle
tarttilar, ona da agir geldim. Sonra yiiz kisiyle tarttilar. Bundan sonra Mikail,
Ka’be’nin Rabb’i iimmetini ona tabi kild1 / kilacak dedi. Daha sonra evime déndiim.
(Yolda) karsilagtigim agaclar ve taglar bana “Selam senin iizerine olsun Ya
Rastlellah!” diyordu. (Oyle ki) Hatice’nin yanina girdigimde bana “Selam senin

{izerine olsun Ya Rastlellah!” dedi.>”’

B.5. Isra Gecesinde Meydana Gelen “Sakku’s-Sadr” Hadisesi

(Haddesend) Abdulaziz b. Abdullah (haddesend) Siileyman (an) Serik b.
Abdullah (ennehi kale: semi’tii) Enes b. Malik:

Rasilullah peygamberlik gelmeden énce bir gece Mescid-i Haram’da*”

uyurken*”' ona si¢ kisi** (melek) geldi ve onu gétiirdiiler. Onlarin birincisi “Hangisi
0?” diye sordu. Digeri: “Onlarin en hayirlist olan ortasindaki.” dedi. Obiirii de:
“Onlarin en hayirlisini aliniz.” dedi. (Biitiin bunlar) o gece oldubitti ve bundan sonra
baska bir gece gelinceye kadar onlar1 bir daha gérmedi. Onun kalbi goriir. Gozleri
uyur. Ama kalbi uyumaz. Iste biitiin Peygamberler boyledir. Gozleri uyur. Ama
kalpleri uyumaz. Onu tasiyip zemzem kuyusunun yanina koyuncaya kadar onunla
konusmadilar. (Zemzem kuyusunun yaninda) Cebrail onlardan Rastilullah’1 (s.a.s.)
aldi ve bogaziyla kasiklarmin arasini, gogsiinii ve karnini temizleyinceye kadar
yikadi. Sonra iginde altin suyuna benzeyen, iman ve hikmetin dolu oldugu, altindan
bir tas getirildi. Onu gogsiine ve bogazinin damarlarina sikistirdi/doldurdu ve onu

elleriyle sivazladi.*”®

3% Tayalisi, Musned, Hadis no: 1539, 1. bsk, Déiratu’l-Maarifi’n-Nizamiye, Haydarabat, 1321.

40 Buhari, Salat, 1, (I, 91); Hacc, 76, (I, 167); Muslim, iman, 74, (I, 148, Hadis no: 263); Ahmed,
a.g.e, IV, 122 ve 143’teki rivayetlerde bu olay esnasinda evinde oldugu rivayet edilmektedir.

T Muslim, iman, 74, (I, 151, Hadis no: 265); Nesai, Salat; 1, (I, 224); Tirmizi, Tefsiru Siret-i Insirah,
94, (V, 442, Hadis no: 3346)’da gegen rivayetlerde “Uyku ile uyanikltk arasindayken” ifadesi
gecmektedir.

2 Buhard, Salat, 1, (I, 91); Hacc, 76, (II, 167); Enbiya, 5, (IV, 106); Muslim, iman, 74, (I, 148, Hadis
no: 263); Ahmed, a.g.e, IV, 122 ve 143’te gelenin bir kisi oldugu ve bunun da Cebrail oldugu
geemektedir. Buhari, Menakibii’l-Ensar, 42°de gelenin “bir kisi” oldugu gecerken isim
zikredilmemistir. Nesai, Salat, 2, (I, 224)’te ise gelenlerin “ iki melek” oldugu gegmektedir.

403 Buhari, Tevhid, 37, (VII1, 203). Hadisin diger varyantlar1 i¢in bkz, Buhari, Salat, 1, (I, 91); Hacc,
76, (I, 167); Enbiya, 5, (IV, 106); Menakibu’l-Ensar, 42; Muslim, Iman, 74, (I, 147-51, Hadis no:
262-5; Ahmed, a.g.e, IV, 122, 143, 209; Tirmizi, Tefsiru Siret-i Insirah, 94, (V, 442, Hadis no: 3346);
Nesai, Salat, 1, 2, (I, 224).
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C. SARIHLERIN “SAKKU’S-SADR” HAKKINDAKI GORUSLERI

Sarihler “sakku’s-sadr” hadisesini, daha ¢ok mirac hadisesiyle baglantili
gordiiklerinden dolay1 bu bdliimde ele almislardir. Biz de sarihlerin bu konudaki

goriislerini su basliklar altinda ele almaya calisacagiz.

C.1. Isra’nin zamani

Isrd ve Mi’rac hadisesinin ne zaman meydana geldigi hususunda ihtilaflar
vardir. Bu konudaki goriisler soyle 6zetlenebilir:

A) Zayif olan bir goriise gore bi’setten en on bes ay sonra, ***

B) Ziihri’den gelen bir rivayete gore bi’setten bes yil sonra,**®

C) Siddiyy’den gelen bir rivayete gore hicretten on alti ay once Zilkade
ayimnda,*"°
D) Ziihri’den gelen bagka bir rivayete gore hicretten bir sene Once
Rebiulevvel ayinda,*’

E) Hicretten bir sene énce Rebiuldhir ayinin 27. gecesi,*®

F) Ibn ishak’a gore Islam’in Mekke’de ve diger kabileler arasinda
yayilmasindan sonra, **

G) Ibnu’l-Cevzi’ye gore Eb(i Talib’in oliimiinden sonra bi’setin 12.
yilinda,*'’
H) Ayni’ye (6: 855/1451) gore bi’setin 12. yilinda*'' meydana gelmistir.
Kirmani, “ZiihrT’ye gore bi’setten bes sene sonra vuku bulmustur ki bu daha
uygundur. Zira Hz. Hatice’nin namazin farz kilinmasindan sonra Hz. Peygamber’le
(s.a.s.) birlikte namaz kildiginda ihtilaf yoktur.”*'? diyerek bu olayin Hz. Hatice’nin
sagligindayken vuku buldugunu iddia etmektedir. Ahmed Naim ise bu konuda Isra
ve Mi’rac olaymin gerceklestigi gece hususunda ihtilaf vardir. “Ancak hicret-i
seniyye’den evvelki bir buguk sene iginde vuku bulmus olmasi ve urucun Receb’in

yirmi yedinci gecesine tesadiif etmesi hakkindaki zan bilahere galebe ederek elyevm

% Nevevi, Minhdc, 1, 233.

%5 A.g.e, a.y; Kirmani, el-Kevdkibu’d-Durer, IV, 3, Misir, 1933,

16 Ayni, Umdetu’I-Kdri, IV, 39-40, Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, t.y.
T Age, ay.

% Nevevi, a.g.e, a.y.

A ge, ay.

19 Ayni, a.g.e, a.y.

1A ge, ay.

412 Kirméni, a.g.e, a.y.
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oyle itikad ve leyle-i mezkira, leyle-i mirdc itibar edilmektedir.”*"* diyerek bu olayin
Recep aymin 27. gecesi gerceklestigini soylemektedir.

C.2. Isra’nin Basladigx Yer

Tercid-i Sarih miitercimi Ahmed Naim Efendi, rivayetlerin bazilarin da gecen
“Evimin tavanm yarildi” ifadesiyle “Ben Hicr’de (Mescid-i Serif’in Hatim denilen
yerinde) uyurken Cebrail (a.s.) geldi.” ifadelerini s0yle yorumlamaktadir. “Buradaki
izafet, edna miilabesi i¢in vaki olmustur. Yoksa bu ev héne-i saadetleri degil,
ammizadeleri (Ummii Hani-i binti Ebi Talib)’in hanesi idi. Hasan-1 Basri’den gelen
bir rivayette “Ben hicir’de (yani Mescid-i Serif’in Hatim denilen yerinde) uyurken
Cebrail (a.s.) geldi... ila ahirih” buyurulmus. Vaka-i Mirac birden ziyade ise diyecek
yoktur. Bir olduguna gore sadr-1 seriflerinin gaslinden sonra beyt-i Ummii Hani’yi
tesrif edip oradan semavata uru¢ buyruldugu sireti ile iki rivayet telif ediliyor.”414

Kirmani ise “Sayet sdylenildigi gibi Ummii Hani’nin evinde ve Ka’be’de
meleklerin ayr1 ayr1 iki defa gelisi s6z konusu ise birisi uyku esnasinda digeri de
yakaza halinde gerceklesmistir. Ama bizim dedigimiz gibi bir kez gerceklesmis ise
Rastlullah’mn (s.a.s.) gogsiiniin yikanmasindan sonra Ummii Hani’nin evine girmis

ve oradan Isrd ve mi’rac olay1 gerceklesmistir.”*"> demektedir.

C.3. “Sakku’s-sadr”n Sayis1 ve Amaci

Hz. Peygamber’ in (s.a.s.) basindan gecen “Sakku’s-Sadr” ameliyesinin
say1s1 iizerinde de bir ittifak yoktur. ibn Ishak ve Kadi Iyaz’m kabul ettigi goriise
gére bu olay Hz. Peygamber siitannesi Halime’nin yaninda iken bir kez
gerceklesmistir.*'® Siiheyli, bu olaym iki kez gergeklestigini sdylemektedir. ibn
Hacer (6: 852/1448) de bu goriise katilmaktadir.*'’ Ayni de (6: 855/1451) isra
gecesinde bu olayin gerceklesmeyip sadece ¢ocuklugunda meydana geldigini iddia
edenlere cevap olarak Sahihayn’da Ebl Zerr yoluyla gelen Serik’in rivayetlerinin
disindaki rivayetler ve Ebli Davud et-Tayalisi’nin Musned’inde ve Beyhaki ile Ebl
Nuaym’in Deldili 'n-Niibiivve adli eserlerinde gecen rivayetler yeter diyerek bu

ameliyenin biri cocukken, digeri de bi’sette olmak lizere iki kez gerceklestigini kabul

13 Naim, Ahmed, Tecrid-i Sarih Tercemesi, 11, 262, 9. bsk, D.I.B.Y, Ankara, 1988.

14 Age, 273.

415 Kirmani, a.g.e, a.y; Ayni’nin konuyu izahi i¢in bkz, Umde, XXV, 171; Ibn Hacer’in konuyu izahi
icin bkz, Fethu’l-Bari, XIII, 587-8, 1. bsk, Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1989.

416 Ayni, Umde, IV, 42; ibn ishak, Sire, 27-8; ibn Hacer, a.g.e, XIII, 588.

417 Ayni, a.g.e, a.y; ibn Hacer, a.g.e, a.y.
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etmektedir.*!®

Bu ameliyenin sayist ve amagclari hakkinda ise Ahmed Naim sunlari
sOylemektedir. “Sakk-1 sadr ile ilgili kissalar ¢esitlidir:

flki: Hz. Peygamber (s.a.s.) dort yaslarinda ve siitannesi Halime’nin yaninda
iken gerceklesmistir. Bunun amaci, bu isle gorevli olan meleklerin “Bu seytanin
sendeki payi/nasibidir.” diyerek kendisine gosterdikleri alakay1 (kan pihtisini) atmak
icindir.*"”
Ikincisi: mirac gecesinde Rasilullah’in  (s.a.s.) gdgsiiniin  yarilip
temizlenmesi ve i¢inin iman ve hikmet ile doldurulmasindan ibarettir ki bunun da
amac1 o Mubarek gecede karsilasacagi seyleri en glizel bir sekilde telakki edebilmesi
icindir.**°
Uciinciisii: Hz. Aise’den gelen Hz. Peygamber (s.a.s.) Hira magarasinda iken
Cebrail’in vahiy icin geldiginde gerceklestirdigi rivayet edilen bir ligiincii sakk-1 sadr
ameliyesi de vardir ki bunun da amaci vahyi kuvvetli bir sekilde alabilmesi ve vahyin
sikletine dayanabilmesi i¢indir.

Dordiinciisiiniin ise on yaslarinda iken gercgeklestigi rivayet edilir. Bazi
rivayetlerde besinci bir sakk ameliyesinden bahsedilse de siiblitu yoktur.”*' diyerek

bu olaym, her biri farkli bir gayeye matuf olarak, dort defa gerceklestigini kabul

etmektedir.

C.4. Meleklerin Altin Kap Kullanmasi

Sarihler meleklerin altin kap kullanmasin1 “Meleklerin bu is esnasinda altin
kap kullanmasi bizim de onlarin yaptiklar: gibi altin kap kullanmamiz1 gerektirmez.
Bu onlara has bir 6zelliktir veya onlarin altin kap kullanmalart altinin tahriminden

»422 geklinde

once olmustur. Ciinkii altinin tahrimi Medine’de vuku bulmustur.
aciklamaktadirlar. Yine burada da meleklerin yaptiklar1 iste kullandiklari
malzemelerin  Miisliimanlarin ~ kullanmas1  yasak/helal olan seylere gore
degerlendirilmesi, yani onlarin da bizler gibi degerlendirilmesi s6z konusudur. Adeta

onlarin da insani esaslara gore hareket etmeleri beklenmektedir. Onlarin birer melek

1% Ayni, a.g.e, ay.

19 A g.e, a.y; ibn Hacer, a.g.e, I, 607.

420 Ayni, a.g.e, a.y; ibn Hacer, a.g.e, a.y.

21 Ahmed Naim, a.g.e, I, 273-4.

422 Ayni, a.g.e, a.y; Kirmani, a.g.e; a.y; Nevevi, a.g.e, 237.
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olduklar1 g6z ard1 edilmektedir/unutulmaktadir.

Stiheyli Ravzu’l-Unuf adli eserinde “Bu kapta Peygamber’in (s.a.s.) kalbinin
yikanmasi yalniz Hz. Muhammed’e mi has, yoksa diger peygamberler de boyle bir
olayla karsilastilar m1?” seklinde bir sorunun varligina isaret ettikten sonra
Taberi’nin diger peygamberlerin de kalplerinin bu kapta yikandigini rivayet ettigini
soyler.*”” Bu durumda Taberi’ye gore diger peygamberlerin de bdyle bir kalp
ameliyatindan gectigi ortaya c¢ikmaktadir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) miracda
karsilagtig1 peygamberlerin hepsinin miraclarmin oldugunu séyleyen Hamidulah ise

o peygamberlerin de boyle bir ameliyeden gecip gecmedigine deginmemektedir.***

C.5. iman ve Hikmetin Yerlestirilmesi

Nevevi, “Iman ve hikmet, Allah’1 tamimay1 saglayan hiikiimleri, nefsi
siislemeyi ve olgunlastirmayi, hakkin gerceklestirilmesi ve onunla amel edilmesini,
hevaya ve batila uymaktan kagmmay: ihtiva eden ilimden ibarettir.”**> derken
cehaletten alikoyan seyin niibiivvet, cehaletten sonra insanlarin alim olmalarim
saglayanin da Kur’an oldugunu sdyleyenler vardir.*** Kirmani ise iman ve hikmet
»427

icin “Giizel bir mecaz veya Hz. Peygamber’e (s.a.s.) yapilan bir temsildir.

diyerek buradaki anlatimlarin birer tesbih oldugunu ifade etmektedir.

D. “SERHU’S-SADR VE DIYKU’S-SADR” iIFADELERININ GECTIiGIi

AYETLER

“Sakku’s-sadr” ifadesi Kur’an’da bire bir ge¢mese de buna yakin bir
kullanim olan “serhu’s-sadr” ifadesi bazi ayetlerde ge¢mektedir. Biz burada
konumuzla ilgili olan bu ayetlerin birka¢inin mealini verip bu ayetler ile ilgili

miifessirlerin yorumlarina kisaca bir goz atacagiz.

D.1. “Serhu’s-Sadr” le Ilgili Ayetler
-Allah’mn gogsiinii Islam’a actig1 kimse Rabb’inden bir nur iizere degil midir?

Allah’t anmaya kars1 yiirekleri katilasmig olanlara yaziklar olsun. Onlar apagik bir

3 Siiheyli, Ravzu I-Unuf, 1, 111.

% Hamidullah, Muhammed, Isldm Peygamberi, (trc. Salih TUG), I, 135-6, 5. bsk, irfan yay, istanbul,
1993.

25 Ayni, a.g.e, a.y.

126 A g.e, 43.

#7 Kirméni, a.g.e, a.y.
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sapiklik icindedir.**®

-(Musa) dedi ki. Rabb’im benim gégsiimii a¢ (risalet gorevini yiiklenebilmek

icin yiiregimi genislet).*”’

D.2. “Diyku’s-Sadr” 1le lgili Ayetler

-Gogsiim daraliyor, dilim agilmryor (tutukluk yapiyor) onun i¢in Harun’a da
eleilik ver.**

-Herhalde sen: “Ona bir hazine indirilmeli veya beraberinde bir melek
gelmeli degil miydi demelerinden 6&tiirii sana vahyolunanin bir kismini birakacaksin
ve bununla gogsiin sikilacak, ama sen sadece bir uyaricisin (boyle sozlere aldirma)
her seye vekil olan Allah’tir.**!

“Serhu’s-sadr” tabirinin gectigi ayetlerden biri olan 39/ Ziimer Stresinin 22.
ayetiyle ilgili olarak miifessirlerin yorumu genelde ortak bir 6zellik tasimaktadir.
Buna gore bu ayet insanin Islam’dan tam anlamiyla faydalanabilmesinin ancak
gdgsiiniin Islam’a 1sinmasiyla, acilmasiyla miimkiin oldugunu gosterir. Ve gogsii
Islam’a ag1lan kimse de génlii mutmain oldugu igin kendisine buyurulan emirlere de
zoraki degil, seve seve tabi olur.*** Kur’an-1 Kerim’in 11/Hud Stresinin 12. ayetinde
ise misriklerin Hz. Peygamber’e (s.a.s.) ve Kur’an’a kars1 takindiklar tavir, onlarin
ilahi teblige bigane kalmalari, onu O6nemsememeleri ve ona aldiris etmemeleri
anlatilmakta, bu durum karsisinda iiziilen Rastlullah’a (s.a.s.) onlar1 imana getirmek
gibi bir gorevinin olmadigi, dolayisiyla kendisini tizmesinin ve harap etmesinin
yersiz oldugu, vazifesinin yalnizca kendisine bildirilenleri teblig etmek oldugu
hatirlatilir.*?

“Serhu’s-sadr” ile ilgili ayetlerin tamamin1 géz Oniine alip bir degerlendirme

yaptigimiz takdirde bu ayetlerin insanin gonliiniin rahatlamasina, huzurlu olmasina,

psikolojik olarak dengede bulunmasina delalet ettigine, fiziki olarak cerrahi bir gogiis

428 39/Z{imer, 22.

429 20/T4ha, 25. Konuyla ilgili diger ayetler i¢in bkz, 6/En’am, 125; 16/Nahl, 106; 94/insirah, 1.

0 26/Stara, 13

1 11/Had, 12. Konuyla ilgili diger ayetler icin bkz, 11/Had, 77; 29/Ankebit, 33; 9/Tevbe, 25,118;
16/Nahl, 127; 25/Furkan, 13; 27/Neml, 60; 65/Talak, 6; 15/Hicr, 97.

2 By ayetin tefsiri igin bkz, Sevkani, Fethu'l-Kadir, 1V, 458; Said Havva, el-Esas fi't-Tefsir (trc.
Abdusselam Arr), XII, 395, Samil yay, Istanbul, 1992; Mevdidi, Eba’1-Al4, Tefhimu’l-Kur’dn (trc.
Komisyon), V, 104-105, 2. bsk, Insan yay, Istanbul, 1996.

3 Said Havva, a.g.e, VII, 29; Kutub, Seyyid, fi Zildli’lI-Kur’dn (trc. Komisyon), VI, 272, Hikmet
yay, Istanbul, 1992,
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yarma hadisesine ise isaret etmedigini gormekteyiz. Aym sekilde “divku’s-sadr” ile
ilgili olan ayetlerin de insanin i¢ini rahatsiz eden birtakim sikintilar olduguna ve bu
sikintilarindan dolay1 da huzursuz olan bir insanin rithi durumuna delalet ettigini
gormekteyiz.

Insirah Stresindeki serhu ’s-sadr ile ilgili ayet hakkinda da miifessirler farkli
yorumlara gitmislerdir. Serhu’s-sadr, go6gsiin hikmetle doldurulmasi, Rastlullah’in
(s.a.s.) vahyi daha kolay alabilmesi icin onun genisletilmesi,** onun gogsiinii,
hidayete ulasabilmesi, Allah’a iman etmesi ve O’nu tanimast, ™’ peygamberlikle
ilgili teblig ettigi seyleri yapabilmesi ve giicli yettigi kadar kendisine yiiklenen
niibiivvet yikiinii tagiyabilmesi ve vahyi muhafaza edebilmesi i¢in Allah’in Hz.
Muhammed’in gbgsiinii agmasi ve genisletmesidir.**°

Elmalili Hamdi Yazir’in konuyu ele alis1 da sdyledir: “Serh-i sadr esasen
gbgsilinli, bagrin1 acip genisletmek demek oldugu halde bununla kalbe ferahlik
vermek ve nefsi herhangi bir fiil veya séze agip, nese ve seving ile o fiil veya sozii
anlamak iizere genisletmek manasindan kinaye edilmek de yaygin olmustur. Oyle ki
serh ve gonliin agilmast denildigi zaman maddi olarak gogsii veya kalbi agmak veya
yarmaktan ziyade manevi olan bu nese ve ferahlik mandsi anlasilir.” dedikten sonra
sOyle devam etmektedir. Tefsirciler “serh-i sadr” ile ilgili iki goriis zikretmislerdir:

Birincisi, haberlerde geldigi lizere ¢ocuklugunda veya peygamberligi
sirasinda veya Isrd gecesinde cismani bir ameliyat suretinde gogsii yarilarak kalbi
ctkarilip yikanmus, yine yerine konduktan sonra iman ve hikmet ile doldurulmus
olmasidir ki bu tartismalidir. Maddi kalp yikanmasinin iman, ilim, hikmet, sefkat
gibi manevi seylerle ilgi ve miinasebeti bulunduguna inanamayanlar bu husustaki
rivayetleri mantiki gormeyerek reddetmislerdir; bu ameliyatin esas itibariyle
miimkiin oldugunu ve maddi temizligin manevi temizlik ile de ilgi ve miinasebetini
diisiinenler ise bunu kabul etmis, bununla beraber burada muradin o oldugunda 1srar
etmemislerdir. Peygamberlikten once meydana gelen ve onun habercisi olan
olaganiistlii olaylar ve kerametler de inkdr olunamazsa da srelerin tertibine gore
buradaki gégiis yarmanin ne peygamberlikten evvel, ne de peygamberlik sirasinda

degil, Ve’d-Duhd 'nin inmesiyle yahut daha sonra olmast agiktir. Bu yonden cismani

4 Ebti Hayyan, el-Bahru’l-Mubhit, VIII, 487, Matbaatu’s-Saade, 1. bsk, Misir, 1328.
35 Taberi, Camiu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’dn, XXX, 129, el-Matbaatu’l-Meymene, Mistr, t.y.
436 Sevkant, a.g.e, V, 461; Ayrica bkz, Zemahseri, a.g.e, IV, 759; Kutub, a.g.e, XII, 399-400.
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manay1 da gosteren en kuvvetli rivayet ise Mirac gecesiyle ilgili olarak Buhari,
Miislim, Tirmizi ve Nesai’de yer alan Katade nin Enes (r.a)’dan gelen Isra hadisini
zikrettikten sonra sOyle devam etmektedir “Bundan en acik olarak anlasilan uyku ile
uyaniklik arasi misali bir kesif ve miisahade olmasi ve asil neticenin iman ve hikmet
dolarak Mirac’in vuku bulmasidir. Burada bu mana murat edilebilir ve bu sekilde bu
stire Mirac’a isaret olabilir... cismani yarma ihtilafli oldugu, ruhani yarmada ise
ittifak edildigi icin, hangisi olursa olsun “gégsii yarmak ’tan asil murat, gaye olan
son mana olmalidir. O da iman ve hikmet ile hakikatin acilmasidir ki, cisimler onun
icin ¢alisir ve ona feda edilir. Hakikatte bir elem olan cismani ameliyatlar onun bir
vesilesi olmak itibariyla kolaylikla asilabilir. Bu nedenle su ikinci goriis ihtilafsizdur:

Ikincisi, “serh-i sadr’dan maksat, neticesi marifet ve itaat olandir ki, bunu da
birkag sekilde izah etmislerdir:

1. Hz. Peygamber (s.a.s.) insanlara ve cinlere peygamber gonderilince
Allah’tan bagka ildhlardan ve onlara tapanlardan uzak olmak suretiyle insanlar ve
cinlerle ugrasmak o6nce zor gelmis, gogsiinii daraltmisti. Fakat yiice Allah ona dyle
ayetler gostermisti ki bunlarla biitiin o zorluklar1 agma giicli ve imkan1 bulmus ve
yiiklenmis oldugu her mesakkat, her sey goziinde kiigiilmiis idi.

2. Rastlullah (s.a.s.)’in sinesi biitiin 6nemli seylere agilmisti, telas etmez,
1ztirap ¢cekmez, sasirtmaz, sikinti ve ferah hallerinin ikisinde de gonlii rahat bulunur,
yiikiimlii oldugu gorevini eda ile mesgul olurdu®’ diyerek bu konudaki goriisiiniin
manevi bir yardim olan Hz. Peygamber’in i¢ huzurunun saglanmasi yoluyla onun
vazifesini daha rahat ve gilivenli yapmasin1 saglamak yoniinde oldugunu ifade
etmektedir.

Mevdidi’nin streyi agiklamasi ise oldukca yerinde ve giizeldir. Biz de
bundan dolay1 onun goriislinii biraz uzunca olmasia ragmen aynen almayr uygun
gordiik. “Gogsii agmak kelimesi Kur’an-1 Kerim’in neresinde kullanilmissa orada
kelimenin iki anlami s6z konusudur. Birincisi En’am Stresi 125. ayette oldugu
gibidir. ‘Allah kimi dogru yola iletmek isterse onun gdgsiinii Islim’a agar.” Ziimer
Stresi 22. ayette de sOyledir: ‘Allah’in gogsiinii islam’a agtig1 kimse Rabbinden bir
nlr tlizerinde degil mi?” Bu iki yerdeki serh-i sadirdan kasit her ¢esit zihin

karisikligindan ve tereddiitten temiz olarak, yalniz Islam’m hak yol olduguna ve

7 Yazir, M. Hamdi, Hak Dini Kur’dn Dili, IX, 291-4, Azim yay, Istanbul, t.y.
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Islami akide, ahlak, kiiltiir, medeniyet biitiin ameller ve hidayetlerin kesinlikle hak
olduguna mutmain olmaktir.

Ikincisi Suard Stresi 12. ve 13. ayetlerde gectigi sekildedir. Hz. Musa’ya
niibiivvet verildigi ve Firavun saltanatina gitmesini bildirdigi zaman Hz. Musa (a.s.)
sOyle demistir: ‘Rabb’im! Ben, onlarin beni yalanlayacaklarindan korkuyorum.
GoOgstim daraliyor.” Taha Stresi 25. ve 26. ayetlerde de Hz. Musa soyle yalvarmistir:
‘Rabb’im! Gogsiimii a¢. Bana isimi kolaylastir’ Burada gogiis agmaktan kasit,
niibiivvet gibi biiyiik bir gorevi yerine getirmek ve kiifiir gli¢lerine yapayalniz karsi
¢ikabilmek icin insanda cesaret bulunmadiginda, ona cesaret verilmesidir. Bu dyle
bir cesarettir ki insanin zor bir ise bile ne kadar zor olursa olsun tahammiil
edebilmesi ve gorevini yerine getirebilmesi i¢in ona kuvvet verilmesidir.

Diisliniince bu ayetteki ‘Rasilullah’in (s.a.s.) gégsiinii agmakta iki anlamin
oldugu anlasilmaktadir. Birinci anlam soyledir. Rastlullah (s.a.s.) niibiivvetten dnce
de Arap miisriklerin, Hiristiyanlarin, Yahudilerin ve Mecusilerin dinlerinin yanlig
olduguna inaniyordu. Ayni zamanda Araplar arasindaki Haniflikten de mutmain
degildi. Ciinkli bunlarin akidesi de miiphemdi. Rastlullah dogru yolun hangisi
oldugunu bilmiyordu. Bu nedenle o, zihni bakimdan tereddiit i¢indeydi. Allah
niibiivvet vererek Rastilullah’in (s.a.s.) tereddiitlerini gidermis ve apagik dogru yolu
gostererek ona kamil itmi’nén-1 kalp vermistir.

“Gogiis agmak’m diger anlami da sdyledir: Allah, Rastlullah’a niibiivvetle
birlikte, cesaret, himmet, yiiksek irade ve kalp ferahlig1 vermisti. Rastlullah (s.a.s.),
risaletin sorumlulugunu yerine getirebilmesi i¢in gerekli olan ilme de o kadar genis
sahip olmustu ki baskasinin zihni bunu alamazdi. Rastlullah’a (s.a.s.) en biiyiik
fesatlar1 gidermek, onu diizeltmek ehliyeti bir hikmet olarak verilmisti. Bu hikmet
ona cahiliyeye batmis ve her yoniiyle asir1 kaba bir toplumda zahirde elinde higbir
imkan, arkasinda da hicbir kudret olmadan Islam’m bayragm vyiiceltmesi icin
verilmisti. Ayrica bu hikmet, muhaliflerinin ve diismanlarinin en biiyiik saldirilarina
kast koymaktan hi¢ ¢ekinmemesi, bu yolda biitlin zorluklara ve musibetlere
sabretmesi ve tahammiil etmesi, hi¢ bir giiciin onu davasindan caydirmamasi igin de
verilmisti.

Allah, Rastilullah’a (s.a.s.) biiyiik bir nimet olarak “gogiis agmak’1” verdikten

sonra bunu hatirlatarak “baglangictaki zorluklar i¢in niye iiziiliyorsun?”
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buyur(ul)mustur.

Baz1 miifessirler “serh-i sadr” kelimesini “sakk-1 sadr” manasina
anlamiglardir. Bu ayetin “sakk-1 sadr” mucizesini isbat ettigini sdylemislerdir.
Ancak dogru olan, bu mucizenin isbatinin sadece hadislere dayandigidir. Bu
mucizenin Kur’an’da isbat edildigi tefsiri dogru degildir. Arapcada “serh-i sadr”
kelimesine “sakk-1 sadr” manasini vermek uygun degildir.”*® Allame Aldsi Rahu’l-
Meani’de muhakkiklere (arastirmacilara) gore bu ayetteki “serh-i sadr’t “sakk-1

439 demektedir.

sadr” kabul etmek ¢ok zayif bir delildir
Mevduidi ayetlere verdigi anlamlarla bu olayin gerceklestigine dair bir delilin
Kur’an’da bulunmadigini sdylerken bu mucizevi olayin gergeklestigini inkar etmis
degildir. Ancak bu olaya yalnizca hadislerin delil olabilecegini sdylemektedir.
Kurtubi Ingirah Stresinin tefsirinde bu ayeti “gégsiin Islim’a acilmast”
olarak tefsir ettikten sonra Ibn Abbas’tan gelen bir rivayeti zikreder. Buna gore
Rastlullah’a (s.a.s.) “Gogiis genigletilir mi?” diye sorulunca Rastlullah (s.a.s.):
“Evet, genisletilir.” diye cevap verdi. Bunun iizerine “Bunun alameti nedir?” diye
sordular. O da “Aldatict diinyadan uzaklagsmak, sonsuz olan ahiret hayatina
meyletmek ve gelmeden once 6lim i¢in hazirlik yapmaktir.” diye cevap verdi.**
Kurtubi yine ayni sekilde Hasan (Basri)’nin de bu ayeti gégsiin iman ve hikmetle
doldurulmas: seklinde tefsir ettigini rivayet eder.*"!
Esbab-1 Niiziil adli kitabin miiellifi serh-i sadrin biri maddi ve cismani digeri

rihi ve ménevi olmak iizere iki sekilde tefsir edildigini**

sOyledikten sonra “XX.
Asrin biyoloji ve tip ilimlerinden rthani haz ve elemlerin cisim ile siki alakasi
oldugunu, cismani sagliklarin r(hani hazlarla ve cismani marazlarin rihani
1zdiraplara sebep oldugu ve bu iki 6zelligin birinin digerinden ayr1 olmasina imkan
olmadigindan cismani serh-i sadrin kabul edilmesi zarri olmus olur. Allah’in Resilu

(s.a.s.)’den rivayet edilen diger hadisler de bunu teyid eder”** diyerek bu ayetin

cismani bir sakk ameliyesine delalet ettigine isaret eder.

8 Mevdadi, a.g.e, VII, 161-3.
9 Alasi, Rihu’l-Medni, X V1, 301, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1997.
0 Kurtubi, el-Camiu li Ahkdmi’l-Kur’an, XX, 104, Misir, t.y; ibn Ebi Seybe, Ebi Bekir Abdullah b.
Muhammed, Musannef, (thk. Kemal Yusuf el-Hit), VII, 76-7 (Hadis no: 34314-5) Beyrut, 1989.
1 Kurtubi, a.g.e, a.y; Maverdi, Muhammed b. Habib, en-Nuketu ve’l-Uyiin Tefsiru’l-Maverdi, VI,
296, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1412/1992.
jﬁ Emiroglu, Hasan Tahsin, Esbdb-1 Niiziil, X1V, 85, Yeni Kitap Basimevi, Konya, 1965.
A.g.e, 86.
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Buhari, ingirah Stiresinin tefsirinde ibn Abbas’tan gelen “Allah onun gdgsiinii

>4 s6ziinii rivayet ederek bu siirenin tefsirinde baska bir hadis veya séz

Islam’a act.
zikretmeyerek slirenin manevi bir olaya delalet ettiine isaret etmistir. Buhari sarihi
Ayni (6. 855/1451) ise slrenin serhini “Kalbini agtik genislettik ve senin kalbine
imanu, niibiivveti, ilmi ve niibiivveti yumusattik.”** seklinde yapmustir.

Tirmizi ise Insirah Sfresinin tefsirinde Katdde’nin Enes b. Malik’ten rivayet
ettigi mi’racta gergeklesen olay1 rivayet eder ve hadisin sonunda “ Hadis hasendir,
sahihtir.” diyerek bu hadisin Insirah Stresindeki “serhu’s-sadr’a delalet ettigini
sOyler. Hazin tefsiri sahibi ise serh’in manasinin idrake (anlamaya) mani olan
seylerin ortadan kaldirilmasi demektir. Allah hakki idrak etmeye engel olan
mesguliyetleri ortadan kaldirmak suretiyle peygamberinin gogsiinii hidayete ve
marifete agmistir**’ demektedir.

Goglis, nefsin halleri iradeler, melekeler, idrakler ve ilimlerin barindigi,
muhafaza edildigi bir yer oldugu i¢in onun agilmasiyla tasarruf dairesinin yiice bir
kuvvetle desteklenmesi ve insani olgunluklarla siislenmesiyle kalbin genisletilmesi
kastedilmektedir. Eb(’s-Sulid Efendi temriz siygasiyla Hz. Peygamber’in
cocuklugunda meydana gelen “sakku’s-sadr” rivayetini zikrettikten sonra burada
anlatilmak istenen seyin Hz. Peygamber’in ilerde sahip olacagi rihi olgunluklar
gosteren ornekler oldugunu veya bu rivéyetlerin bir temsil oldugunu soyler.**®

Gogiisten maksat, akil ve idraki de icine alan batini duygulardir. “Gogsiin
genigletilmesi” ise kotiiliklerden arinmis bir nefsin istedigi kemalatin verilmesi,
Allah’in peygamberinden razi olmasi ve din ile ilgili hususlarda gergeklesecek
yardimlarin miijdesinden kinayedir. Tahir b. Astr’a (6. 1971) gére “sakku’s-sadr”
ile ilgili rivayetler Hz. Peygamberin uykusundayken gordiigii bir riiyadan
ibarettir.**

Ibn Hacer’in Fethu’l-Bari’de Ebii Bisr ed-Dalabi’den yaptig1 bir rivayette
Rasialullah (s.a.s.) riiyasinda kalbinin yarilip yikandigimi gérmiis bu olayr daha

44 Buhari, Tefsiru’l-Kur’an, 94.

5 Ayni, Umde, XIX, 300.

¢ Tirmizi, Sunen, Tefsiru Stret-i insirah 94.

#7 Alauddin Ali b. Muhammed b. ibrahim el-Bagdadi, Tefsiru I-Hdzin Lubdbu t-Te 'vil fi Medni't-
Tenzil, (Kenarinda Nesefi hamisi var), IV, 388, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, t.y.

¥ Ebii’s-Sutid, Muhammed b. Muhammed el-Imadi, /rsddu 'I-Akli ’s-Selim ve Mezdya 'I-Kurdni’l-
Kerim, 1X, 172, Daru Arabiyye, Kabhire, t.y.

* Tahir b. Astr, Tefsiru t-Tahrir ve't-Tenvir, XXX, 409, ed-Daru’t-Tundsiyye, v.y, t.y.
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sonra Hz. Hatice’ye anlatmigtir.”™® Kadi Iyaz (5. 544/1149) yikadiktan sonra Hz.
Peygamber’in kalbi i¢in Cebrail’in “Saglam kalp. iki gozii iki kulag1 var”*' dedigini
rivayet eder. Ramehurmuzi (6. 360/970) rivayetlerde gecen “yakaza” kelimesinin
Peygamber’in kalbinin canliligin1 ve zihni melekelerinin saglikli oldugunu anlatan

452 A c A . .
> {bn Hacer, Serik rivayetini verirken burada gegen

bir temsil oldugunu belirtir.
meleklerin isimlerinin belli olmadigin1 ama kendisinin bunlarin isimlerini
Taberani’de Cebrail ve Mikail olarak buldugunu “Kitdbu'l-I’tisémm baslarinda
acikladigim sdyledikten sonra rivayeti vermektedir. Buradaki agiklamalar ibn Hacer
gibi bir alim tarafindan yapildig: i¢in oldukga ilgingtir.

Buna gore Hz. Peygamber Ka’be’nin avlusunda Kureys’ten bir grup
arkadasiyla birlikte uyurken iki melek (Cebrail ve Mikail) gelirler. Sasirmis bir
sekilde birbirlerine “Onlarin efendisi i¢in gdnderildik” deyip giderler ve sonra {i¢
melek olarak gelirler (iki melegin adlarmi agiklayan Ibn Hacer bu iiciincii melegin
ismi konusunda bir aciklama yapmaz). Yiiziikoyun yatmakta olan Rastlullah’1
sirtiistii gevirip gégsiinii yararlar.*

Bu rivayeti aktaran I/bn Hacer Meleklerin isimleri acikliga kavusturmaya
calisirken, Hattabi, Ibn Hazm, Kad1 Iyaz, Abdulhak ve Nevevi'nin Serik rivayetini
reddettiklerini sdylemesine ragmen, hi¢ farkinda olmadan aslinda boyle bir rivayet
tizerindeki siipheleri giin yiiziine ¢tkarmaktadr. En basitinden bu rivayetteki olayin
Isrd gecesi oldugu bir gercektir. Biitiin ihtilaflara ragmen Isrda bi’setin
baslamasindan, en yakin olarak, bir bucuk sene sonradir. Elbette bu siire i¢inde Hz.
Muhammed peygamberlik gorevini siirdiirmektedir. Cebrdil de kendisine en azindan
bir bucuk senedir vahiy getirmektedir. Sanki etrafindaki insanlarin ¢oklugundan
dolayr hangisinin gogsiinii yaracaklarint bilemeden birbirlerine saskin saskin bakip
“Onlarin efendileri i¢in gonderilmistik” demeleri hi¢ de mantikli bir ifade degil.
“Peki o zaman Cebrail bu siire zarfinda getirdigi vahiyleri peygamber sahabe ile
birlikte iken nasil getiriyordu?” diye bir soru ¢ikiyor ortaya.

Benzer bir rivayet Ibn Kesir tarafindan da rivayet edilmektedir. Said b. el-

Museyyib’den gelen bir rivayete gore Rasiilullah bir gece riiyasinda kalbinin

yarildigini gormiis ve bunu Hz. Hatice’ye anlatmis o da bunu kabul etmis bunun

0 fbn Hacer, Fethu I-Bari, X111, 481.
Bl Age, ay.
B2 A ge, 255.
3 A.g.e, 480.
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miijdeli bir haber oldugunu soylemistir. Sonra Hz. Peygamber onun yanindan ¢ikip
gitmis ve doniince ona karminin yarilip yikandigii ve tekrar yerine kondugunu
sOylemistir. Haberde Rastlullah’in yolda yiiksek bir yerde Cibril’i gérmesinden ve
gordiiklerinden mutmain oldugu halde sevingli bir sekilde biiyiik bir isle kars1 karsiya
olduguna kani oldugu halde eve gelince Hz. Hatice’ye “Sana anlattigim riiya
hakkinda ne disliniiyorsun?” deyip Allah’in Cebrail’i kendisine gonderdigini ve
kendisine gelen vahiyleri Hz. Hatice’ye anlatir.***

Gergekte “serh-i sadr”1 hakikat ve irfan goziiyle degerlendirmek lazim. Serh-
i sadr’dan maksat “Peygamberlere verilen ilim, kudret-i fatiranin ilhamiyla gégsiin
yarilarak beserl kusurlardan ve eksiklerden temizlenmesi, kalbin iman ve hikmet
nuru ile doldurulmasidir. Bu bahse ait bes rivdyetin de ilmi ve tarihi degeri yoktur,
fakat bu rivdyetlerin bir edebi degeri oldugu siiphe gitiirmez... Ayni hadiseye ait
diger rivayetlerin hepsi de ilim bakimindan tenkit edilince bunlara benzer
sakatliklarla dolu oldugu goriiliiyor. Hasil olan ilimdir. Onlar, bu ilmi, bir kimseden
ogrenmezler. Belki Allah’in vahyi ile Ogrenirler. Allah onlarin gogsiinii acar ve
kalblerinin i¢ini iman ve hikmetle doldurur. Bu sayede onlarin ig¢inde, behimi
ihtiraslarin alevleri yanmaz, meleklik nuru parlar... Serh-i sadr’dan maksat, gogsiin
yardmast degildir, kalbin ildhi ilimle dolmasidir. Hadisenin Hz. Muhammed’in
miracindan evvel vuku buldugu anlasildigina goére, bu olaydan istenen, onun miraca
ait hakikatleri kolaylikla kavramasi idi. Elhasil Islam ulemasi bu ruhani hadise
tizerinde hicbir siipheye yer birakmayacak tahkikati yapmislar ve onun hakiki
mahiyetini gostermislerdir.”**

Konuyla ilgili ayetlerin tamamini géz Oniinde bulundurdugumuzda bu
ayetlerde cismani bir “sakku’s-sadr” hadisenin gerceklestigine isaret eden bir

emarenin bulunmadigini gérmekteyiz. Dolayisiyla bu ayetlerin higbiri cismani bir

sakk ameliyesine deladlet etmemektedir.

E. SIYER VE TARIH KiTAPLARINDA “SAKKU’S-SADR”
RIVAYETLERI

Bu baslik altinda, rivayet metinleri hadislerde gectigi icin metinleri tekrar

4 bn Kesir, Ismail b. Omer el-Kuresi, el-Biddye ve n-Nihdye, 111, 13, Mektebetu’l-Mearif, Beyrut,
ty; Ibn Kesir, es-Siretu ‘n-Nebeviyye, 1, 405.

3 Heykel, Muhammed, Hazreti Muhammed Mustafa, (trc. Omer Riza Dogrul), 109, (1. dipnot),
Hiirriyet yay, Istanbul, 1972.
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vermeyip, dogrudan hadislerdeki ihtilaflar1 ele almay1 uygun gordiik.

Hadis kitaplarindaki rivayetlerde oldugu gibi siyer ve tarih kitaplarindaki
rivayetlerde de bir takim ihtilaflar bulunmaktadir. Biz bunu da ¢ocuklukta ve isra
gecesinde meydana gelen “sakku’s-sadr” olmak {izere iki bashk altinda

inceleyecegiz.

E.1. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Cocuklugundaki “Sakku’s-Sadr”

Rivayetleri

E.1.1. Hz. Peygamber (s.a.s.) Bu Olay Esnasinda Ka¢ Yasindaydi

Bu konudaki muhtelif rivayetleri {i¢ baslik halinde toplamak miimkiindiir:
a) iki yasindan iki veya ii¢ ay aldiktan sonra meydana gelmistir,**®

b) Dért yasindayken meydana gelmistir, *’

¢) Bes yasindayken meydana gelmistir. **®

E.1.2. Hz. Peygamber (s.a.s.) Bu Olay Esnasinda Nerede ve Kiminleydi?

Bu konudaki farkli rivayetleri de dort ana baghk altinda toplamak

mumkundir:

a) Siitkardesiyle birlikte koyun otlatiyordu,**’

b) Bir derenin i¢inde ¢ocuklarla birlikte oynuyordu, **°

¢) Siit erkek ve kiz kardesleriyle birlikte koyun otlatryordu, *'

d) Arkadaslariyla birlikte oynuyordu.*®*

E.1.3. Gelen Meleklerin Sayisi

Diger konularda oldugu gibi gelen meleklerin sayis1 konusunda da bir ittifak

yoktur. Rastlullah’in (s.a.s.) gogsiinii yarmak igin,

4
k63

a) Bir mele gelmistir,

¢ {bn ishak, Sire, 27.

7 bn Sa’d, Kitdbu 't-Tabakdt el-Kebir, 1, 112.

% ya’kubi, Ahmed b. Ebi Ya’kub b. Céfer, Tarihu’l-Ya kubi, 1, 332, 1. bsk, Beyrut, 1993.

9 Taberd, Tdrih, 11, 160, 165; ibn Hisam, es-Siretu n-Nebeviyye, 1, 173; Koksal, M. Asim, Islam
Tarihi (Mekke Devri), 62-3, Samil yay, Istanbul, 1983.

40 Kastallani, Ebai Bekir Muhammed b. Ahmed, el-Mevdhibii’I-Lediinniyye, (Sadelestiren: H. Rahmi
Yananli), Divan yay, Istanbul, 1983.

! fbn Sa’d, a.g.e, a.y.

42 Taberd, a.g.e, 161.

3 ya’kubi, a.g.e, a.y.
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b) iki melek*** gelmistir,
¢) Ug melek*® gelmistir.

E.1.4. Olay1 Haber Verenler

a) Siitkardesi Zamre*® ; Siitkardesi Abdullah,*®’

b) Siitkardesi**® (isim belirtilmeden),

c) Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kendisi,**’

d) Hz. Peygamber’in oyun arkadaslar1,*”°

¢) Hz. Peygamber’in siitkizkardesi.*"!

“Peygamber efendimizin (s.a.s.) gdgsiiniin yarildigina dair aktarilan haberler
lizerinde biraz durmak istiyoruz. Bu konuda bazisi uzun, bazisi kisa bir takim
haberler nakledilmistir. Her ne kadar asli manada ittifak etmislerse de bu rivayetlerin
bazisinda bulaniklik bazisinda da eksiklik goriilmektedir.” diyerek bu konudaki

tereddiitiini belirten Ebl Zehra, Muslim’in*"

Hammad b. Seleme yoluyla Enes b.
Malik’ten (r.a) rivayet ettigi hadisi naklettikten sonra konu hakkindaki diisiincesini
sOyle agiklamaktadir: “Biz bu rivayet lizerinde iki hususa dikkat ¢ekecegiz: Birincisi
bu haberde anlatildigina gore Cebrail, Peygamber efendimizin (s.a.s.) kalbini
zemzem suyuyla yikamistir. Bu haber dogru ise, olay zemzem suyundan uzak bir yer
olan ¢olde cereyan etmistir. Eger Cebrail beraberinde getirdigi bir su ile kalbini
yikamissa bu suyun zemzem oldugu yargisina nasil varilmaktadir? ikincisi Enes’in
anlattigina goére o, Peygamber efendimizin (s.a.s.) gégsiindeki dikis izini gormiis.
Eger bu rivayet dogru ise aklin da kabul ettigi gibi mezk{ir ameliyat isini bir melek
(Cebrail) yapmistir. Melegin yaptigr ameliyatin maddi izi goriilmez.” diyerek olayla
ilgili siiphelerini belirttikten sonra kendi goriislinii “Peygamber efendimizin (s.a.s.)

gogsiiniin yarildigina dair olan rivayetlerde mutlaka bir belirsizlik gérmekteyiz. Bu

olayin gercekten vukit buldugunu varsayarsak bunun makbul olmadigin

% Taberd, Tdrih, 11, 160, 165; Koksal, a.g.e, 61-2; ibn Hisam, a.g.e, I, 136; ibn Sa’d, a.g.e, a.y; ibn
Ishak, a.g.e, 28.

465 K astallani, a.g.e, a.y; Taberi, a.g.e, 161.

466 K astallani, a.g.e, a.y.

47 K ksal, a. g.e, 61-2.

%% ibn ishak, a.g.e, 28.

4% Hamidullah, a.g.e, I, 42; Ahmed, Musned, 1V, 184.

70 fbn Ebi Seybe, Musannef, VII, 330, (Hadis no: 36557); Ahmed, a.g.e, III, 121, 149, 288.

7' Abdurrezzak, Musannef, V, 317, (Hadis no: 9718).

42 Muslim, Iman, 261.
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soylemeliyiz. Aksine dogru ise biz bunu kabul ederiz. Ancak belirsizlik, olay
aktaranlarin haberindedir. Dolayisiyla biz bu haberi ne reddeder ne dogrulariz. Bu
hususta ¢ekimser kaliriz. Rivayetlerde anlatildigina gore olayin sokunu iizerinden
atamadan benzi sararmig bir halde, oldugu yerde kala kalan bu masum, normalde
basindan gecen bu harikulade olaylart haber verebilecek yasta ve olgunlukta
degildi.”*” diyerek rivayetler hakkindaki siiphelerini ifade etmektedir.

Asrimuzin yetistirdigi yetkin Islam alimlerinden biri olan Gazali’'nin de olaya
bakist ve degerlendirisi de gayet manidardir. Ona goére “Bu haberlerin bir
gayesi/maksadr vardir. Bunlarin maksadi da haywr ve serle alakali degildir. Bu
haberlerin gayesi, tamamen insanin ruhi yonii ile ilgilidir. Bununla birlikte bu
haberlerde bir olaya daha isaret vardir. O da Allah’in, Hz. Muhammed gibi miimtaz
bir sahsiyeti normal insanlarin etkilendigi kiiciik vesveselerin hedefi haline
getirmedigidir. Biitiin alemleri dolduran kétiiliiklere dogru kosan ve onlardan
etkilenen, once kalpler olacaktir. Fakat peygamberlerin kalplerine gelince, onlarin
kalpleri bu tiir pis akimlara yonelmez ve onlardan sarsilmazlar. Bdylece
peygamberlerin gayretleri (ruhlar1) ylicelten seylere tabi olmak yoniinde olmaktadir.
Ruhlar1 bayagilastiran seylere mukavemet etmeye degil, insanlar1 bu ¢irkin seylerden
temizlemek yoniinde gayret etmektedirler. Allah onlar1 bu tiir pis seylerden
korumustur.

Abdullah b. Mes’ud’dan gelen bir hadiste Rastlullah sdyle buyurmustur:

“Sizin her birinizin bir cini (seytan1) bir de melegi vardir. Sahabe: Sizin de var
mi1 ya Rastlellah? diye sordu. O da: Benim de var. Ama Allah bana yardim etti ve
(cinim) miisliiman oldu. Bana iyilikten baska bir tavsiyede bulunmuyor.”*™* dedi.

“Sakku’s-sadr” ile ilgili hadisler de Allah Teala’nin, Hz. Muhammed’e ihsan
etmis oldugu oOzelliklere ve onu ¢ocuklugundan itibaren insan tabiatinin uzak
duramadig1 kaygan zeminlerinden ve diinya hayatinin fitnelerinden tam anlamiyla
koruduguna isarettir.*”> Diyen Gazali de bu olayin cismani bir “sakk-1 sadr” hadisesi

degil de manevi bir hazirliktan ibaret oldugunu kabul etmektedir.

3 Eb Zehra, Muhammed, Son Peygamber, (trc. Mehmet Keskin), I, 168-9, Birlesik yay, istanbul,
1993.

% Muslim, Sifatu’l-Munafikin, 16, (IV, 2167, Hadis no: 2814); Ahmed, a.g.e, I, 385; Taberéni, el-
Mu’cemu’l-Evsat, 111, 93, (Hadis no: 2593). Hz. Aise’den gelen baska bir hadis de benzeri manalar
ihtiva etmektedir. Hadis i¢in bkz, Muslim, Sifatu’l-Munafikin, 16, (IV, 2168, Hadis no: 2815);
Ahmed, a.g.e, VI, 115.

475 Gazali, Muhammed, Fikhu’s-Sire, 65-6, Daru’l-Kutubi’l-Hadesiyye, y.y, t.y.
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2. isra Gecesi Meydana Gelen “Sakku’s-Sadr” Rivayetleri
2. 1. Mi’racin Zamam

. . . -476
a) Hicretten on sekiz ay oOnce Ramazan aymin 17. gecesi

meydana
gelmistir,
b) Hicretten bir yil énce Rebiulevvel ayinim 17. gecesi*’’ meydana gelmistir,
¢) Hicretten bir y1l 6nce Rebiulevvel aymin 7. gecesi'’® meydana gelmistir,
d) Hicretten bir yil énce’’”” meydana gelmistir,

e)Hicretten alt1 ay 6nce’™ meydana gelmistir.
E.2. Isra Gecesi Meydana Gelen “Sakku’s-Sadr” Rivayetleri

E.2.1. Isra Gecesi Gelen Meleklerin Sayisi

a) Ug melek®™' gelmistir.
b) U¢ melek gelip ameliyat1 gerceklestirmesi igin Rastlullah’1 (s.a.s.)

Cebrail’e gotiirmiistiir.**?

E.2.2. isra’min Baslama Yeri

Diger konularda oldugu gibi Isra hadisesinin baslama yeri hakkinda da farkli
goriisler mevcuttur.

Ummii Hani’ nin bildirdigine gore Rastlullah (s.a.s.) Isrd gecesi onun evinde
kald1. Yats1 namazini kildiktan sonra da uyudu.*® Yine o gece Mescid-i Haram’da
oldugu ve kendi evinde oldugu seklinde de haberler vardir.***

Bu konudaki ihtilaflar bu olay esnasinda Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bazi
rivayetlere gore kendi evinde, bazi rivayetlerde Ummii Hani’nin evinde, bazi

rivayetlerde ise Mescid-i Haramda bulundugu seklindeki farkli rivayetlerden

kaynaklanmaktadir. Birinci ve ikinci goriisiin sahipleri Ibn Abbas’tan gelen “Haram

476 ibn Sa’d, a.g.e, I, 213; ibnu’l-Esir, a.g.e, I, 31.

7 ibn Sa’d, a.g.e, 213—4.

7 [bnu’1-Esir, a.g.e, a.y.

9 Age, ay.

WA ge, ay.

! Taberi, Cdamiu’l-Beydn, 1X, 5, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1995.

A ge, 6.

3 [bn Hisam, Sire, II, 33. I¢inde “sakku’s-sadr” hadisesinin zikredilmedigi Beyhaki’nin rivayet ettigi
baska bir hadiste olay Resulullah (s.a.s.) “Ashabina yatsi namazini kildirdiktan sonra” baslamstir.
Bkz, Giindiiz, Sinasi, vd. Dinlerde Yiikselis Motifi, 94—5, Vadi yay, Ankara, 1997.

4 {bnu’l-Esir, a.g.e, 31.
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bolgesinin tamaminin mescid” oldugu goriisiinti delil getirerek “mescid” kelimesinin
Mekke’nin tamamini i¢gine aldigina isaret etmislerdir.**’

Hatemii’l-Enbiya’da mirac gecesi Hz. Peygamber’in (s.a.s.) nerede oldugu
hakkindaki rivayetlerin ihtilafli oldugu belirtildikten sonra olay1 rivayet eden raviler
hakkinda sunlar sdylenmektedir: “Uzerinde durulmasi gereken bir diger dnemli konu
da, Isrd ve Mirac olayin1 anlatan ravilerle ilgilidir. Hadiseyi anlatan raviler olay
gerceklestigi zaman ya heniiz dogmamislar, ya da kiiciik ya,staydtlar.”486 diyen

* Ebi Zerr ve Enes yoluyla

kitabin miiellifleri daha sonra Buhari**’ ve Muslim’de
gelen rivayeti aktardiktan sonra Islam tarihinde serh-i sadwr ve gégiis acma denilen
hadise budur. Ve bunun vukuu muhakkaktir. Buna sakk-i sadwr demek ise
yanhgtir. Ingirah stiresinde beyan buyruldugu iizere serh-i sadirdan maksat gégiisiin
acilarak beseri kusurlardan, insanin sirtint ezen giinahlardan temizlenmesidir.**’
Sah Veliyullah Dihlevi de Huccetullahi’l-Baliga adli eserinde sdyle demektedir:
“Serh-i sadr’dan, gogsiin iman ve hikmet ile doldurulmasinin hakikati, meleki
ruhlarin galebesi, tabiatinin hazire-i kuds’ten iizerine inecek olan feyizleri kabule
hazr hale getirilmesidir”™ diyerek bu olayn cismani bir olay olmayip aksine
rihani bir olay oldugunu sdylemektedir.

Zahir alimleri, sakk-1 sadr’in manasini oldugu gibi zahiri iizere anlamislar ve
g6gsii yarilip, kalbinin i¢inden bir seyler ¢ikarilarak zemzemle yikanip iman, hikmet,
sekine, rahmet ve sefkatle dolduruldugunu sdylemisglerdir. Fakat irfan sahipleri ise bu
lafizlardan kastedilenin bagka seyler oldugunu, lafizlarin o manalar1 temsil ettigini

sOylerler. Nedvi de bu hadisenin sakk-1 sadr’dan ziyade bir serh-i sadr oldugunu

soyleyerek bu olayin manevi bir olay oldugunu belirtir. 91

5 fbn Hisdm, a.g.e, a.y; Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, Fethu I-Kadir, 111, 206, Daru’l-
Marife, Beyrut, ty.; Zemahserl, Kessaf, 1I, 622, (thk. Muhammed Abdiisselam Sahin), Daru’l-
Kiitiibi’l-ilmiyye, 1. bsk, Beyrut, 1995; Kutub, Seyyid, fi Zildli’l-Kur’an, (trc. Komisyon), VII, 294,
Hikmet yay, Istanbul, 1992.

% Berki, Ali Hikmet-Keskioglu, Osman, Hatemii’l-Enbiya, 146, D.1.B.Y, Ankara, 1995.

7 Buhari, Salat, 1, (I, 91); Hacc, 76, (11, 167); Enbiya, 5, (IV, 106).

88 Muslim, Iman, 74, (I, 148, Hadis no: 263).

9 Berki, Ali Hikmet-Keskioglu, Osman, a.g.e, 146—147.

¥ Dihlevi, Sah Veliyullah, Huccetullahi’l-Bdliga, (trc. Mehmet Erdogan), II, 652, iz yay, 3. bsk,
Istanbul, 2002.

1 Sibli, Mevlana, Asr-1 Saadet, (trc. Omer Riza Dogrul), II, 470, Eser Nesriyat, istanbul, 1978.
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F. TEMA INCELEMESI/MITOLOLOJIK OZELLIiK TASIYAN
ANLATIMLAR

Ise oncelikle mitoloji kelimesinin tarifini vermekle baslamak istiyoruz. Mit
(myth) kelimesi koken olarak “s6z” ya da “konusma” anlamina gelen Yunanca
“muthos”dan gelmektedir. Genel olarak sozlii olarak anlatilan, nakledilen anlatilar,
hikayelerdir. Mitosu masal ya da swradan bir hikdyeden ayiran yonii, mitoslarda
anlatilan dykiilerin kutsal olmasi ya da kutsal olarak kabul edilmesidir.*** Mircea
Eliada da mitleri “Mit, her zaman i¢in bir “yaratiligsla” ilgilidir. Bir seyin yasama
nasil gectigini, ya da bir davranisin, bir kurumun, bir ¢alisma bi¢iminin nasil

yaratilmis oldugunu anlatir”**?

diye tarif etmektedir. Tecriibi bir yoOntemle
dogrulanamayan modeller olusturan mitolojiler** bizler i¢in “sagma sapan, bos
hikayeler, uydurma masallar” anlamina gelirken ilkel toplumlarda, aksine, gergek
olarak kabul edilmektedir. Onlar i¢in asil uydurma seyler giinliik hayatla ilgili
anlatilanlardir. “Bu 6ykii (mitler), kesinlikle, ger¢cek (¢iinkii gercekle ilgilidir) ve
kutsal (giinkii dogaiistii varliklar tarafindan yaratilmustir) olarak bilinir.”*”

Mitoslarin  baz1 Ozellikleri vardir. Mitoslar mevcut toplumsal diizeni
destekleyerek gelenegin devamini saglar.*”® Toplumun sahip oldugu kiiltiiriin miras
yoluyla gelecek nesillerle aktarilmasi vazifesini goriir. Mitoslarin en biiyiik
ozelliklerinden birisi de onlarin olaganiistii, tabiat Gtesi ve akil dist olmalaridir.*”
Hooke’a gore mitoslarin akil dis1 ve olaganiistii olmalarinin ¢ok biiylik bir 6nemi
yoktur. Onlarin 6nemi mitoslarin verdigi mesajlarinda gizlidir. Hooke bu durumu
sOyle ifade etmektedir: “Mitos belli bir durumun yarattigt insan diisgiicliniin
(imgelemenin) iirtinii olup, belli bir sey yapma niyetini gosterir. Boyle anlagildikta,

mitos hakkinda sorulmasi gereken dogru soru ‘onun gercek olup olmadigr’ degil,

‘onunla ne yapmak niyetinde olundugu’ sorusudur.”*® Campbell da mitoslarin

2 Kees, W. Bolle, “Myth”, ER, X, 261; Kirk, G.S, Myth, Its Meaning and Function in Ancient and
Other Cultures, 8, Cambridge University Press, Cambridge, 1974. Batuk, Cengiz, Tarihin Sonunu
Beklemek Ortadogu Dinlerinde Eskatoloji Mitoslar, 21°den naklen, Iz Yayincilik, Istanbul, 2003.

%3 Eliada, Mircea, Mitlerin Ozellikleri, 23, (Trc. Sema Rifat), Simavi Yay, Istanbul, 1993.

P Age, 2.

* Eliada, Mircea, Mitlerin Ozellikleri, 9.

4% Batuk, Tarihin Sonunu Beklemek, 33.

497 Tokel, Dursun Ali, Divan Siirinde Mitolojik Unsurlar Sahislar Mitolojisi, 13, Ak¢ag Yay, Ankara,
2000.

% Hooke, Samuel Henry, Ortadogu Mitolojisi Mezopotamya Misir Filistin Hitit Musevi Hiristiyan
Mitoslar1, 16, (Trc. Aldeddin Senel), imge Kitabevi, 3. bsk, Ankara, 1995.
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fonksiyonlarindan bahsederken onun en 6nemli fonksiyonu olarak “Bireyde husu,
itaat ve saygi deneyimi uyandirip besleyecek olan nihai gizem, askin adlar ve
bicemleri var etmesidir™*®’ diyerek mitoslarin bireyleri manevi olarak ne denli
etkileme giictline sahip olduklarina isaret etmektedir.

Mitoslarin yayilma yollarina gelince herhangi bir toplumda mitoslarin varlig
iki yoldan aciklanabilir; biri oraya yayilma yolu ile gelmis olmalandir; &tekisi,
benzeri durumlarla karst karsiya kalan bir bir toplulukta diisgiicliniin &teki
topluluktan bagimsiz ¢aligsmasinin iiriinii olarak, benzeri mitoslarin olugmasi yoludur.
Yine gezilerin, aligveris amacgli gidis gelislerin, halklarin gb¢ hareketlerinin ve
istilalarin  mitoslarin  bir iilkeden digerine taginmasinda etkili olduklar1 da
sdylenebilir.””

Bizim arastirmamizda ele almak istedigimiz mitolojik anlatimlar ise
“yaratilis”la ilgili olmayip tarihin anlattig1 insan 6zelliklerinden farkli olarak insana
bir takim akil disi, olaganiistii nitelikler atfeden menakib tiirii ifadeler ve
rivayetlerdir.

Her din kurucusunun hayati hakkinda muhakkak bir efsane bulutu vardir.
Zerdiist hakkinda anlatilan efsaneler de bunlardan biridir. “Zerdiistlerin inanglarina
gore Iskender’den 300 sene evvel zuhiir eden Zerdiist Azerbaycan’da dogmustur. 30
yasinda peygamber oldu. Adamlarindan bir kismin1 yanina alarak Belh’e gitti. Bu
seferinde “Vaitya” nehrini yiiriiyerek gegti ve o nehrin bir ayagi olan “Avitak™ suyu
kenarinda halvete cekilip ibadetle mesgul oldu. ibadetinin 45. Giinii (Urdi Behist)
ayinda (Giistasb’in saltanatinin 31. senesinde) bir gece sabaha karst mi’raca ¢ikti
ve rihani yiikselmenin sonuna eristi. Yine bu suyun kenarinda (Vahumena=Behmen)
nazil oldu ve diinyaya ait her seyden el ¢ekmesini Zerdiist’e tembih etti ve onu
cennete gotiirdii. Diger (Feristeh=Melekler) Zerdist’iin yanina geldiler ve ona
hiirmet ettiler. Sonra Zerdiist Ahura Mazda’nin huzuruna ¢ikti ve (hayir) dininin
hiikiimlerini 6grendi. Ahura, onu yildizlarin ve feleklerin seyrinden haberdar etti.
Cennet ve cehennemi gosterdi ve evvelin ve ahirin ilmini ona Ogretti. Feristehler
Zerdiist’iin gogsiine erimis tung doktiiler, karmimi yardilar icindekileri ¢ikarip

temizlediler, yine yerli yerine koydular. Ahura, Zerdiist’e halki (hayir) dinine davet

499 Campbell, Joseph, Yaratict Mitoloji, 615, (Trc. Kudret Emiroglu) Imge Kitabevi, Ankara, 1994.
% Hooke, Ortadogu Mitolojisi, 15—6.
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etmesini emretti.>"!

Benzer bir hadisenin Araplarin arasinda sairligi, yasantisi, siirlerinde dini
temalara yer vermesi ile taninan, Kureys’in i¢inden bir peygamber gelecegini hatta
bu peygamberin 6zelliklerini dahi ¢evresindeki insanlara bildiren bir kimse olan
Umeyye b. Ebi’s-Salt’in da basma geldigi rivayet edilmektedir. Umeyye ilahi
kitaplar1 inceleyip okuyan, ibadet esnasinda 6zel elbiselerini giyip ibadet eden bir
kisiydi. O, insanlara Ibrahim ve Ismail’den (a.s.) bahsederdi. Sarabi haram sayar,
putlara tapmazdi. Siirlerinden Rastilullah haberdar olunca “Onun siiri iman etti, ama
kalbi inkér etti”*”* buyurmustur. Umeyye hakkinda normal insan 6zelliklerinden
degisik bir takim farkliliklarinin  oldugundan bahsedilmektedir. Koyunla
konusmasi®” bunlardan birisidir. Sam’a yaptig1 yolculuklar esnasinda Sam’daki
rahibe ugramis, ondan Araplar i¢inden gelecek olan peygamberin vasiflar1 hakkinda
bilgiler almigtir. Sam yolculugu sirasinda kendisine refakat eden EbG Sufyan'a o
giinlerde kendisine peygamberlik gelecegi yoniinde sézler sdylenen Utbe b. Rebia ile
ilgili bir takim sorular sordu. Aldig1 cevaplar ile rahibin kendisine verdigi bilgilerin
ortiismedigini gorilince o sartlar kendisinin tasidigir ve peygamberin kendisi olacagi
zehabma kapilmustir.”® Peygamberlik Hz. Muhammed’e gonderilince de o buna
bugz etmis ve Hz. Peygamber’e iman etmemistir.”” Rivayetlerde Umeyye’nin
kalbinin yarilmasi ile ilgili iki farkli versiyon vardir:

A) Kizlarmmin Yanminda Meydana Gelen Operasyon: Abdurrezzak b.
Hemmam’1n (6. 211/826) el-Kelbi’den yaptig1 rivayette Umeyye iki kizinin yaninda
uyurken kizlarindan birisi birden korku i¢inde bagirdi. Umeyye kizina “Neyin var?”
diye sordu. O da: Evin tavanini kaldiran iki kus gordiim. Birisi senin yanina gelip
karmmm yardi. Digeri evin istiinde durup ona “Anladi m1?” diye sordu. Digeri
“Evet” dedi. Yukaridaki bu sefer “Arindi mi1?” diye sordu. Yerdeki “Hayir” diye
cevap verdi. Bunun iizerine Umeyye “Bununla babaniz hakkinda hayir murad
edilmisti, fakat o gerceklesmedi” dedi.”"

B) Kiz Kardesinin Yaminda Meydana Gelen Operasyon: Mekke’nin

9 Tarlan, Ali Nihat, Zerdiist iin Gatalari, X1, X1I, Suhilet Matbaast, Istanbul, 1935.

%2 Abdurrezzak b. Hemmam, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Aziz, (thk. Abdulmu’ti Emin Kal’aci), I, 227,
Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1411/1991.

393 1sfehani, Eb’l-Ferec, el-Egdni, (thk. Semir Cabir), IV, 132, 2. bsk, Daru’l-Fikr, Beyrut, t.y.

304 Isfehani, a.g.e, 131-2, ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, 11, 2204,

> bn Hacer, el-Isdbe, 1,251; Isfehani, a.g.e, 129.

3% fbn Kesir, a.g.e, 224.
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fethinden sonra Umeyye’nin kiz kardesi Faria Rastlullah’in (s.a.s.) yanina gelmisti.
Rastlullah ona “Ey Faria kardesinin siirlerinden hatirladigin bir tane var mi1?” diye
sorunca Faria soyle devam etti: “Evet, var” ama bundan daha acayibi gordiigiim bir
seydi: “Kardesim bir sefere gitmisti. Doniince bana ugradi. Ben elimde bir deri
temizlerken o da yataga uzandi. Birden iki beyaz kus geldi. Biri damdaki pencerede
durdu, digeri igeri girdi ve onun baginin yaninda durdu. Sonra onun gogiis kemigi ile
kasiklarinin arasimi yardi. Elini karnimin icine sokup kalbini ¢cikardi. Kalbini
eline koyup onu kokladi. Damdaki kus yerdekine “Anladi m1?” diye sordu. O da
“Evet” dedi. Bu sefer “Peki arindi m1?” diye sorunca “Hayir, arinmadi” dedi. Sonra
kalbini yerine koydu. Sonra yara goz acip kapayincaya kadar siiratle iyilesti.
Sonra bu iki kus gitti. Bunu goriince onun yanina gelip sarsarak uyandirdim. “Bir
seyin var m1?” diye sorunca “Hayir, ama bedenim biraz halsiz” diye cevap verdi.
Gordiiklerimden ¢ok korkmustum. “Seni bu kadar korkutacak ne oldu bana?” diye
sorunca ben de olanlar1 anlattim. “Onunla benim 1iyiligim kastedilmisti, ama o
benden gitti” dedi.””’

Din kurucularinin yaglart ve eserleri (bazen de insanlara teblig ettikleri
mesajlar) arasinda benzerlikler olabilir. Bu onlarin ayni1 veya yakin bir zamanda
yasamalarindan kaynaklanabilir. Bizim konumuzu yakindan ilgilendirmemesine
ragmen burada bunlarin birkagina kisaca deginmenin -konunun ehemmiyetini
gostermesi acisindan- yerinde olacagini diislintiyoruz.

“Hz. Musa ile Zerdiist’iin yasayislart ve eserleri arasinda birbirlerinden ¢ok
uzaklarda yasamalarina ragmen bir¢ok benzerlikler vardir. Bu benzeyis ayni veya
birbirlerine ¢ok yakin asirlarda yasamalarindandir. Hz. Musa’nin diismani Firavun;
Zerdiigt’tin diisman1 Ercasb idi. Hz. Musa Nil nehrinden; Zerdiist daitya irmagindan
(yiiriiyerek) ge¢misti. ikisi de sihirbazlarla ugrastilar. Hz. Musa Tur daginda, Allah
ile konustu, O’na yalvardi;, Zerdiist “Sevlen, Seblen” daginda “Ahura Mazda ile
goriistii. Hz. Musa Tur’dan Tevrat getirdi; Zerdiist Sevlen’den Avesta ile dondii. Hz.
Musa’nin yed-i beyza’sina mukabil Zerdiist’iin elinde alev sagan bir ates vardi. Bu
iki peygamber (?) biri Aryami digeri Sdm1 oldugu halde getirdikleri ahkdm arasinda
da biiyiik benzerlikler vardir.”"®

Yine ayn sekilde bir nehri gegmek isteyen Buda’nin halkin kendisine bizim

507 A.g.e, 224-5; Isfehani, a.g.e, 134-5; Ibn Hacer, a.g.e,a.y.
% Tarlan, a.g.e, XV, XVL.
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kayigimizla ge¢ diye 1srar etmelerinden kimseyi kirmamak i¢in suyun iizerinden
yiiriiyerek ge¢mesi,”” Budizm’de iicii bedenin, dordii dilin ve kalan @i de aklin
giinah1 olan on giinahla Yahudilikteki “on emir”, Hz. Isa dogdugu zaman onunla

birlikte bir yildizin dogmas1,”"

Hz. Muhammed (s.a.s.) dogdugunda ortaya ¢ikan
yildiz,”"" Buda dogdugu zaman meleklerin bebegi tutup annesine “Sevin ey kralige
kudretli bir ogul dogurdun™'? demeleri ve Hz. Peygamber’in annesi Amine’ye
Rastlullah’1 diinyaya getirdigi zaman “Siiphesiz sen bu iimmetin efendisini diinyaya
getirdin™" denilmesi gibi benzerlikler bulunabilmektedir.

Bununla birlikte Buda’nin annesi Kral Sudd hodana’nin esi Mahamaya
rilyasinda alt1 biiylik disli, hortumunun ucunda beyaz bir lotus ¢igegi bulunan ve
etrafina 1siklar sacan biiylik beyaz bir fil, sag tarafindan onun karnina girmistir.
Mahamaya esine bu rilyayr anlatinca rliyanin yorumunu sordugu falcilar ona
“Mahamaya’nin bir erkek ¢ocuk doguracagini ve dogacak olan ¢ocugun dinsel bir
hayat se¢mesi halinde biitiin diinyanin hakimi, insanligin kurtaricis1” olacak seklinde

514

rilyaylr yorumlamiglardir.”™ Yine Buda’nin dogumu esnasinda biitiin dlem 1sikla

dolmustur.”"® Mahamaya, dogumu esnasinda altinda bulundugu bir agactan bir dal
almak icin elini uzattiginda, agrisiz ve acisiz bir sekilde bebegini dogurmustur.’'®
Buda dogunca cehennemliklerin atesi sonmiigtiir.”"”

Zerdiist’tin dogumu ile ilgili olarak da annesinin yasadiklar1 hakkinda da
sunlar anlatilmaktadir. Zerdiist’iin annesinin on bes yasinda geng bir kiz iken insan
sekline biiriinmiis Tanr1 Ahura Mazda’dan hamile kaldigi bildirilirken, bagka bir

rivayette de Ahura Mazda bir 151k sekline biiriinerek Zerdiist’iin annesini hamile

birakmugtir.’'®

%% Carus, Paul, Buda 'min Ogretisi, (trc. Teoman Uggun), 178, Ruh ve Madde yay, istanbul, 1984.

319 Matta, Bap 2:2.

' fbn Hisdm, a.g.e, I, 130; Ya’kubi, a.g.e, I, 328-30; ibn Kesir, el-Biddye ve n-Nihdye, 11, 222-3,
225, (thk. Sidk1 Cemil el-Attar), Daru’l-Fikr, 1. bsk, Beyrut, 1996.

s12 Carus, a.g.e, 12.

>3 fbn ishak, a.g.e, 22.

>4 Hall, Manly Palmer, Twelve World Teachers, A Summary of Their Lives and Teachings, 108,
California, 1947; Sonmez, Zekiye, Yasayan Dinlerin Peygamber veya Kurucularmmin Ortak
Ozellikleri, 48’den naklen, Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Ankara, 2000.

> Giingoren, ilhan, Buda ve Ogretisi, 51, Yol yay, 4. bsk, Istanbul, 1997.

516 Hall, a.g.e, 88; Sonmez, a.g.e, 49’dan naklen.

°'7 Giingoren, a.g.e, a.y.

318 Sarik¢ioglu, Ekrem, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, 105, Fakiilte Kitabevi, Isparta, 1999.
Din kurucularinin yasadiklar1 benzer tecriibeler hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz. Sénmez, a.g.e, 45—
70.
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Apokoliptik (esinlenme-ilham) metinlerden olan I Enoch’ta Enoch’un,
Tanri’nin huzuruna yiikseldigi, meleklerin onu alarak, kdinatin sonunda, diinyanin
etrafinda bir tur attidiklarindan bahsedilmektedir. Bu tipin bir karekteristigi,
gokyliziinlin katmanlarma dogru bir yiikselis (bir tiir mirac) 6zelligi tasimasidir. Bu
g6k katmanlariyla ilgili standart say1 yedidir.”"® Bu tiiriin Hiristiyan literatiiriindeki
onemli orneklerinden birisi de Pavlus’un Apokalipsidir. Bu metinde de Pavlus’un
ona kii¢iik bir ¢ocuk seklinde goriinen melegin esliginde gogiin yedi katina yiikselisi
ve her katta miisahade ettigi olaylar anlatilir.**

Samanizm dininde de Saman, esrime (kisinin kendinden ge¢mesi, cogmasi)
tekniklerini bilmesi sayesinde ruhu hi¢ zarar gérmeden bedenini terk edip ¢ok uzak
yerlere yolculuk yapabilir. Yeralti diinyasina girebilir, goge ¢ikabilir. Saman
yasadig1 esrime aninda altinc1 gokte ayin 6niinde, yedinci gokte giiesin Oniinde egilir.
Gok katlarimi birbiri ardina gecerek dokuzuncu, giicii yetiyorsa on ikinci, hatta daha
yuksek katlara ulagir. Yiikselisin derecesi tamamen samanin manevi giiciine baghdir.
Saman yeraltina inerken de yeraltindaki bir katta iistiinde sag teli kalinliginda bir
képrii bulunan bir denize rastlar. Bu kopriiden gecerken, bu isin ne kadar tehlikel
oldugunu etkileyici bir bicimde gostermek igin sendeler ve diisecek gibi olur.
Denizin dibinde daha once kopriiden diismiis olan pek ¢ok samanin kemiklerini
goriir, zira glinahkarlar bu kopriiden gecemez. Saman giinahkarlara azap ¢ektirilen
yerin Oniinden gecerken, bazilarina verilen cezalar1 gormek firsatin1 bulur: Hayati
boyunca kapilar1 dinlemis olan bir adam kulagindan duvara ¢ivilenmistir; iftira etmis
olan bir bagkasi dilinden asilmistir; oburun biri de en giizel yemeklerle ¢evrilidir ama
hicbirine erisemez. Sac¢ teli kadar dar koprii obiir diinyaya gegisi simgelemektedir.
Ayn1 zamanda bir varlik Aaleminde baska bir varlik alemine gegisi de
simgelemektedir. Gok Tanris1 diinyada Saman yetileriyle donatacagi insan igin
Kartal gondermistir.”®' Koprii simgeselliginin dirlik ve zindeligi Bati Ortagaginin
sira erme  geleneklerinde oldugu kadar Hiristiyanlik ve Islamm  kiyamet
inaniglarinda da kanitlanmaktadir. Aziz Pavlus’'un goriigii’nde, diinyamizi Cennete
baglayan “sa¢ teli kadar ince” bir koprii goriiliir. Ayni imgeye Arap yazar ve

mistiklerinde de rastlanir; s6z konusu koprii “kildan ince "dir ve Yeryliziini goksel

319 Batuk, Tarihin Sonunu Beklemek, 55.
% Giindiiz, Sinasi, vd. Dinlerde Yiikselis Motifi, 119-122.
52! Eliada, Mircea, Samanizm, 214-236, (trc. Ismet Birkan), imge Kitabevi, Ankara, 1999.
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kiirelere (feleklere) ve Cennete baglar. Hiristiyan inaniglarinda oldugu gibi
glinahkarlar buradan geg¢emez ve altindaki Cehenneme diiserler. Arapg¢ada bu
baglamda kullanilan terimler kopriiniin veya “uzun ince yolun” gecilmesi gii¢
niteligini agikca belirtir.’*

Peygamberler veya din kurucusu olarak nitelendirdigimiz sahsiyetlerin, diger
insanlardan farkli oldugu kabul edilmekle birlikte, baz1 efsanevi hikayelerin, bu
sahsiyeleri normal insanlardan ¢ok daha farkli olaganiistii 6zelliklere sahip birer kisi
gibi gostermek istedikleri goriilmektedir. Peygamber veya din kurucularinin bu
sekilde efsanevilestirilmesinin, bu sahsiyetlere olan asir1 sevgiden kaynaklandigini,
takipgilerinin daha itaatkar olmalarini saglamak, imanimi artirmak ve dine yeni
katilimlar1 kolaylastirmak i¢in insanlarin diisgiiclinlin iiriinii olarak olustuklarini
sOylemek de miimkiindiir.

Yine peygamberlerin, din kurucularinin ve dinlerdeki bazi motiflerin
birbirleriyle benzerlik tasimasinda ayni cografyada yasamalarinin, sosyal ve kiiltiirel
sartlarin da ne denli etkili bir faktér oldugunu séylemek miimkiindiir. Ciinkii mitsel

ogelerin dogum ve gelisimi ve hatta kullanimi cografik mekanla uyum igindedir.’*

Degerlendirme

“Sakku’s-sadr” rivayeti ilk kez Ibn Ishak’in Sire’sinde gériilmektedir. Hadis
burada mursel hadis rivayet etmekle meshur olan Halid b. Ma’dan’in mechul bir
sahdbiden yaptigi bir rivayet olarak goriinmektedir. Baslangicta mechul bir
sahabiden rivayet edilen haberimiz ikinci olarak yer aldigi kaynakta Taydlisi’nin
Musned’inde de meghul bir kimse araciligl ile Hz. Aise’den rivayet edilmektedir.
Abdurrezzak b. Hemmdm ise haberi mevkuf haber olarak rivayet etmektedir. Fakat
haberimiz daha sonraki donemlerde bazi kaynaklarda muttasil merfu olarak rivayet
edilmektedir. Yine baslangictaki rivayetlerde kisa ve muglak ifadelerle aktarilan
haberler sonraki donem kaynaklarinda ¢ok ayrintili bir sekilde ele alinmaktadir.
Hadisin ilk yer aldig1 kaynakta her ikisi de Rastlullah’in ¢ocukluk donemine ait olan
rivayetler varken daha sonraki donemlerdeki eserlerde Hz. Peygamber’in hayatinin

tic donemiyle ilgili haberler rivayet edilmistir. Bazi hadis sarihleri de bu

522 A.g.e, 527. Yazar aymi sayfada islam’daki Sirat Kopriisii kullanimmin iran kaynakli oldugunu
belirtmektedir.
323 Tokel, Divan Siirinde Mitolojik Unsurlar, 14.
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operasyonlarin her birinin farkli bir amaca yonelik olarak gerceklestigini
sOylemektedirler.

Kur’an’daki serhu’s-sadr (gégsiin agilmasi) ve diyku’s-sadr (gogsiin
daralmasi) ifadelerinin tamamen manevi bir durum oldugu, bizim konumuzu teskil
eden sakku’s-sadr (gogsiin yarilmasi) olaymin ise maddi bir olay oldugu
goriilmektedir. Dolayisiyla Kur’an’da gegen serhu’s-sadr ifadelerinin higbirisi fiziki
olan sakku’s-sadr hadisesi ile baglantili degildir.

Tema Incelemesi’nde de gordiigiimiiz gibi tarihte de baz1 kisilerin basindan
boyle bir olayin gectigi rivayet edilmektedir. Zerdiist gogsli yarilip temizlenen
kisilerdendir. Yine Araplar arasinda iyi haliyle taninan Umeyye b. Ebi’s-Salt’in
basindan gecen sakku ’s-sadr hadisesindeki iki beyaz kusun gelmesi ve Rastilullah’in
cocuklugundaki meydana gelen sakku’s-sadr rivayetlerinde de genellikle beyaz
elbiseli kisilerin veya kuslarin gelmesi; gelen kuslarin Umeyye’nin evinin tavanini
kaldirmasi: ve Hz. Peygamber’in Mi’raca ¢ikacagr gece meydana gelen sakku’s-sadr

rivayetlerinde evinin tavanminin agilmasi gibi benzerlikler dikkat ¢ekicidir.
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SONUC

“Sakku’s-sadr” rivayeti ilk kez Ibn Ishak’in Sire’sinde goriilmektedir. Hadis
burada mursel hadis rivayet etmekle meshur olan Halid b. Ma’ddn’mm mechul bir
sahdbiden yaptig1 bir rivayet olarak goriinmektedir. Baslangicta mechul bir
sahabiden rivayet edilen haberimiz ikinci olarak yer aldig1 kaynakta Taydlisi’nin
Musned’inde de mecghul bir kimse aracilig1 ile Hz. Aise’den rivayet edilmektedir.
Abdurrezzak b. Hemmdm ise haberi mevkuf haber olarak rivayet etmektedir. Fakat
haberimiz daha sonraki dénemlerde baz1 kaynaklarda muttasi/ merfu olarak rivayet
edilmektedir. Yine baslangictaki rivayetlerde kisa ve muglak ifadelerle aktarilan
haberler sonraki donem kaynaklarinda ¢ok ayrintili bir sekilde ele alinmaktadir.
Hadisin ilk yer aldig1 kaynakta her ikisi de Ras@ilullah’in ¢ocukluk donemine ait olan
rivayetler varken daha sonraki donemlerdeki eserlerde Hz. Peygamber’in hayatinin
tic doneminde daha gerceklesen sakku 's-sadr haberleri rivayet edilmistir. Baz1 hadis
sarthleri de bu operasyonlarin her birinin farkli bir amaca yonelik olarak
gerceklestigini sdylemektedirler.

Haberlerin/hadislerin yer aldig1 kaynak kitaplar Miislimanlar arasinda biiyiik
bir kabul gérmesine ragmen bu kitaplarda yer alan her hadisin/haberin dogru kabul
edilmesi miimkiin degildir. ilgili yerde 6rneklerini de sundugumuz gibi bu kitaplarda
zaman zaman tarihi gerceklere aykiri rivayetler de bulunabilmektedir.

Kur’an’daki serhu’s-sadr (gogsiin agilmasi) ve diyku’s-sadr (gogsiin
daralmasi) ifadelerinin tamamen manevi bir durum oldugu, bizim konumuzu teskil
eden sakku’s-sadr (gogsiin yarilmasy) olaymm ise maddi bir olay oldugu
goriilmektedir. Dolayisiyla Kur’an’da gecen serhu ’s-sadr ifadelerinin higbirisi fiziki
olan sakku’s-sadr hadisesi ile baglantili degildir.

Tema Incelemesi’nde de gordiigiimiiz gibi tarihte de bazi kisilerin bagindan
boyle bir olayin gectigi rivayet edilmektedir. Zerdiist gogsii yarilip temizlenen
kisilerdendir. Yine Araplar arasinda iyi haliyle taninan Umeyye b. Ebi’s-Salt’in
basindan gecen sakku ’s-sadr hadisesindeki iki beyaz kusun gelmesi ve Rastilullah’in
cocuklugundaki meydana gelen sakku’s-sadr rivayetlerinde de genellikle beyaz
elbiseli kigilerin veya kuslarin gelmesi; gelen kuslarin Umeyye’nin evinin tavanini
kaldirmas: ve Hz. Peygamber’in Mi'raca ¢ikacagi gece meydana gelen sakku’s-sadr

rivayetlerinde evinin tavaninin agilmas: gibi benzerlikler dikkat ¢ekicidir.



Sened acisindan, hadisin sihhat degerlendirmesi ile ilgili olarak sunlar
sOylenebilir:

Révi sayis1 agisindan bakildiginda hadisleri esas olarak dort sahabi, Malik b.
Sa’sa’, Ubeyy b. Ka’b, Utbe b. Abdi’s-Sulemi ve Ebl Zerr, rivayet etmektedir. Enes
b. Malik’in rivdyetleri bizzat kendisinin rivayetleri degil, onun Malik b. Sa’sa’ ve
Ebii Zerr’den yaptig1 irsalleridir. Ugiincii ve dordiincii tabakalardan itibaren hadisin
ravilerinde bir artis s6z konusudur. Yani hadisimiz tli¢ilincii dordiincii tabakadan
itibaren meshur olmustur.

Hadis rivayetin sahabi ravilerinin disinda kalan ravileri acisindan
degerlendirildiginde ise;

Toplam olarak yirmi yedi merfu hadisin sened kritigi yapilmis olup bunlardan
Malik b. Sa’sa’dan gelen rivayetlerin ravilerinden olan Muaz b. Hisam hakkinda
bilgi bulunamazken yine sekiz ravi hakkinda da cerh ve ta’dil imamlar1 zayif
olduklar1 yoOniinde agir elestirilerde bulunmuslardir. Malik b. Sa’sa’dan gelen
rivayetlerin kendisinden dagildigi bileske ravi Katade hakkinda, ravinin rivayetinin
terk edilmesi gerektigini ifade eden hdtibu’l-leyl oldugu ve irsdl yaptigi yoniinde
cerh ifadeleri vardir. Aynmi1 sekilde Affan b. Muslim hakkinda da irsal yaptigi ve
mursel haberleri muttasil ve mevkuf haberleri de merfu hale getirmekle meshur bir
kisi oldugu soylenmistir. Ahmed ve Buhari’deki rivayetlerin senedlerindeki
Hemmam b. Yahya’'nin yazdiklarina muhalif rivayetlerde bulundugu sdylenmektedir.
Yine Buhari’deki Halife b. Hayydt hakkinda da “zayif oldugu, halka hikaye anlattig
ve hadis rivayet etmese daha iyi olur” seklinde cerh edici ifadeler kullanilmistir.

Hadis kaynaklarinda sadece Ahmed b. Hanbel’in Musned’inde gegen Ubeyy
b. Ka’b rivayeti Ahmed b. Hanbel’in oglu Abdullah’in ziyadelerindendir. Hadis
rivayet teknigi acisindan ferd hadistir. Hadiste ayni aileden silsile yoluyla yapilan bir
rivayet izlenimi vardir. Muaz b. Muhammed’in meghul bir kimse oldugu séylenirken
Ali Tbnu’l-Medini Muhammed b. Muaz’t “Ne Muhammed’i, ne de babasini
taniyoruz. Bu isnad tamamiyla mechul bir isnaddir” diyerek hem Muhammed b.
Muaz’t reddetmis hem de hadisin mechul oldugunu belirtmistir. Yunus b.
Muhammed’in da yalanci ve zayif oldugu sdylenmistir.

Eb( Zerr kanaliyla gelen hadislerin ravilerinden Yunus b. Yezid’in hadis

rivayetinde ¢ok hata yaptigi, hifzimin kétiiliigiinden dolayr hadiste hiiccet olmadigi,
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Yahya b. Abdullah’m hadiste zayif kabul edilmesinden dolay1 hadislerinin
alinamayacag ifade edilmektedir. Yine Anbese b. Halid i¢in cerh ve ta’dil imamlari
agir ifadeler kullanmaktadirlar. Ahmed b. Salih’in kezzdb, hadis uyduran bir kisi
oldugu; Harmele b. Yahyd’ nin da yazdig: hadislerle amel etmedigi belirtilmektedir.
Ebii Zerr’den gelen rivayetlerde Rasiilullah in gogsiiniin yarilip zemzemle yikanmasi
isinden bahsedilmesine ragmen onun kalbinin yarilip temizlenmesi olayindan
bahsedilmemektedir.

Utbe b. Abdi’s-Sulemi yoluyla gelen hadislerin senedlerinin tabiin
tabakasinda zayif hadisin en bilinenlerinden olan mursel hadis rivayet etmekle
meshur olan Abdurrahman b. Amr es-Sulemi ve Halid b. Ma’ddn bulunmaktadir.
Hadisin ravilerinden olan Bakiyye b. el-Velid munker hadis rivayet eden, zayif ve
mechul kimselerden rivayet ettigi hadisleri giivenilir kimselere atfederek rivayet
etmekle meshur biriydi. Zaten Bakiyye’'nin bu 6zelliginden dolay1 “senedinde tedlis
vapan Bakiyyye oldugu icin hadisin senedi zayiftir”’ denilmigtir. Nuaym b.
Hammad’in ise siinneti desteklemek icin hadis uydurmakta oldugu ve mezhep
taasubundan dolay1 EbGi Hanife hakkinda yalan hikayeler uydurdugu belirtilmektedir.
Bu itibarla Utbe b. Abd es-Sulemi yoluyla gelen hadis sihhat agisindan zayftir.

Enes b. Malik’ten gelen hem Buhari’de hem de Muslim’de bulunan Serik b.
Abdullah kanaliyla gelen bir rivayet vardir ki bu rivayet de tarihi gerceklere aykiri
olmasiyla temayiiz etmektedir. Rivayette Isrd hadisesinin peygamberlikten &nce
oldugu belirtilmektedir. Isrd ve Mirac olaymin peygamberlik esnasinda
gerceklesmesinden dolay1 hadis, tarihi a¢idan zayiftir. Hadisin ravilerinden Sabit b.
Eslem’in Katdde ile birlikte insanlara kissa anlatmakta oldugu ve Enes’ten gelen
rivdayetlerde hata yaptig: belirtilmektedir.

Bunun diginda yine Enes b. Mailik’ten gelen Rastilullah’in ¢ocuklugunda
basindan gecen “sakku’s-sadr’ rivayetlerinde yer alan Enes’e ait olan “Gdgsiindeki
dikis izini ben goriiyordum/biz gériiyorduk” seklindeki ifadelerin Hammadd b. Seleme
kaynakli oldugunu diisiinmekteyiz. Zira bu ifadeler hadisi rivayet eden Siilleyman b.
el-Mugire varyantinda bulunmamaktadir. Buhari, munker hadis rivayet etmekle
mesgul olmasindan, yalancilarin onun hadislerine ilavelerde bulunmasindan ve de
Omriinlin sonlarina dogru hafizasinin koétiilesmesinden dolayt Hammad’dan hadis

almamustir.
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Ittisal yoniinden bakildiginda ise, senedi zayif olanlar dahil, hadislerin
senedlerinde  bir inkita yoktur. Yalniz ~ Abdurrezzak b. Hemmam’in
Musannef'inde,”® ibn Hibbanin Sahik’inde® yer alan rivayetlerde inkita
bulunmaktadir. Ayrica Tayalisi’nin Musned’inde>*® yer alan haberde de hali ve zati
mechul bir kigiden bahsedilmektedir.

Hadis eda siygalar1 acgisindan baktigimizda hadislerin miielliflere yakin
taraflar1 olan bas taraflarinda ahberand, haddesend gibi lafizlar kullanilirken,
sonlarina dogru an eda stygasinin kullanildig1 goriilmektedir. Hadislerin metinlerinde
birbirlerine muhalefet s6z konusu degildir. Fakat metinler arasinda lafiz farkliikilari,
ziyadeler ve noksanliklar mevcuttur.

Konuyla ilgili hadisler hakkinda yaptigimiz kaynak ve metin caligmalari
neticesinde aklimiza bazi sorular takilmistir. Bunlari su sekilde siralamak
miimkiindiir:

1- Bu olayin, basta Hz. Aise olmak iizere, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) esleri ve
en yakin arkadaglar tarafindan rivayet edilmemesi,

2- Olay Mekke’de gergeklestigi halde bunu rivayet eden sahabilerin (Farisi
Ebl Zerr hari¢) tamaminin Medineli olmast,

3- Serik’in rivayet ettigi hadislerde bu olayin peygamberlik gelmeden once
gerceklesmesi ve kendisine heniiz peygamberlik gelmemis olan birisine namazin farz
kilinmasi,

4- Rivayetlere gore melek Hz. Peygamber’in ameliyat yerini sivazladiktan

sonra ameliyat yerinin hemen iyilesmis olmasina ve agrisiz ve kansiz bir ameliyat®*’

"8 geklinde

gerceklesmesine ragmen Enes’in (r.a.) “Biz dikis izini goriiyorduk
rivayette bulunmasi,

5- Rivayetlerdeki olayr gergeklestiren meleklerin sayisinin, olayin
gerceklestigi yerlerin ve yine olay esnasinda Rastilullah’in (s.a.s.) yanindaki kisilerin
ayni olay1 anlatan rivayetlerde farkl farkli olmasi,

6- Cocuklugundaki rivayetlerde heniiz peygamber olmayan birisinin

timmetinden bahsedilmesi ve Rastlullah’in (s.a.s.) bin kisiyle tartilmasini

2% Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef, V, 317, (Hadis no: 9718).
52 [bn Hibban, Sahih, XIV, 243.

326 Tayalisi, Musned, 1, 215, (Hadis no: 1539).

527 Ahmed, Musned, V, 139.

5% Ahmed, a.g.e, I11, 121.
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gerektirecek bir sebebin olmamast,

7- Rivayetlerde gegen tamamen soyut kavramlar olan sekine, rahmet,
merhamet, hikmet, iman, kin, haset gibi kavramlarin somut bir sekilde ele alinmast,

8- Kalp temizligi manevi bir olaydir. Bu manevi olayin maddi bir olay gibi
anlatilmasi, ayn1 zamanda yikama hadisesinin sicak olarak gogiisten ¢ikartilan kalbe
soguk suyla yapilmasi,

9- Rasilullah’in gogsiinii yarmak icin gorevli olan meleklerin bu isi yapmak
icin onun yanina geldikleri zaman, meleklerin kimin gégsiinii yaracaklarini bilmeleri
gerekirken, oynayan c¢ocuklardan hangisinin Rasilullah oldugunu birbirlerine
sormalart,

10- Tayalis’nin Musned’inde haberi Hz. Aise’den rivayet eden ravinin kim
oldugu belli degildir. Fakat EbG Nuaym bu mechul kisinin yerinde Yezid b.

Banbis’u’?

zikrederek Tayalisi’nin Musned’indeki meghul ravinin Yezid oldugunu
bildirmektedir.”*® Bu riviyete gore Hira magarasinda gerceklestirilen sakk ameliyesi
Hz. Peygamber’e (s.a.s.) vahyolan ayetleri saglam bir sekilde ezberlemesini,
muhafaza etmesinin saglamak amaciyla yapilmistir. Oysa Allahu Ziilcelal hazretleri
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) vahiy esnasinda unutma endisesiyle siirekli olarak ayetleri
tekrarlamasma gerek olmadigini, onlar1 Rasilullah’in kalbine silinmeyecek bir
sekilde naksetmenin yine kendisinin isi oldugunu 75/Kiyame Siresinin 16. ve 17.
ayetinde “Onu (Kur’an’1 bellemek icin) aceleye kapilip dilini onunla hareket ettirme.
Stiphesiz onu (kalbinde) toplamak ve onu (sana) okutmak bize ait (bir ig)tir.”
seklinde buyurarak agiklamaktadir.

Bir de olay Tayalisi’nin Musned’inde gerceklestigi gibi gerceklesti ise sayet,
acaba niye c¢ocuklugundaki olaylarda meydana geldigi sdylenen huzur, rahatlama,
seving gibi olaylar Hz. Aise’den gelen diger Bedu’l-vahiyle™' ilgili rivayetlerde
anlatilmay1p aksine korku, endise, delilik gibi olaylardan s6z edilmektedir.

Bu olup bitenler gosteriyor ki, Rastlullah (s.a.s.) melegin geldigi ana kadar

peygamberligin getirilecegini tahmin etmiyordu. Hz. Peygamber, niibiivvete talip

> GSiilikle itham edilen Yezid b. Banbiis Basralidir. Darakutni onun hakkinda “/d be'se bih” derken,
Eba Hatim de mechul bir kimse oldugunu sdylemektedir. Bkz, Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, XXXII, 92;
Ibn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, X1, 276; Buhari, Tarihu I-Kebir, VIIL, 323; Darakutni, Sudldtu ‘I-Bargani
li’d-Darakutni, 1, 72.

330 Sibli, Asr-1 Saadet, 11, 464-5.

53! Buhari, Bedu’l-Vahy, 2.
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veya hevesli olmadig1 gibi, boyle bir seyin basina gelecegini aklinin ucundan bile
gecirmemisti. Melegin vahiyle gelmesi kendisi i¢in hi¢ beklemedigi ani bir hadise
idi. Aksi halde rivayetlerde anlatilan tepkileri gostermez olay1r normal bir sekilde
karsilardi. Boyle bir seyden habersiz olan bir kisinin gayet tabil olarak gosterecegi
tepkiyi Hz. Peygamber de gostermistir.’*>

Yine rivayetlerde anlatilan “sakku’s-sadr” hadiselerinin tamami1 Mekke’de
gerceklesmesine ragmen, ne Hz. Peygamber’in siitkardeslerinden ne oyun
arkadaslarindan ne de baska Mekkeli sahabilerden higbir kimse olayr haber
vermektedir. Sadece Tayalisi’nin Musned’inde gecen Hz. Aise’den gelen Bedu'l-
vahy ile ilgili bir rivayet vardir ki onda da Islam tarihi ve vahyin baslangici
hususundaki rivayetlerle uyusmayan garip ifadeler ve hadisin senedinde de Ebi
Imrén el-Cani”* adinda hadis hafizlari tarafindan cerh edilen bir ravi bulunmaktadur.

11- Hadislerin ravilerinin ¢ogu hakkinda cerh ve ta’dil imamlarinin
kanaatlerinin iyi olmamasi,

12- Kur’an’daki serhu’s-sadr ile ilgili ayetlerde maddi olan hi¢ bir
ameliyeden bahsedilmeyip tamamen insanin i¢ alemiyle ilgili huzurdan, rahattan ve
genislemeden bahsedilmesi,

13- Birgok rivayette Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sirtinda oldugu sdylenen
peygamberlik miihriiniin bizim inceledigimiz rivayetlerde daha ¢ocukken yapilan
“sakku’s-sadr” hadisesinde ameliyattan sonra kalbin iistiine, bazi rivayetlerde de
sirtma** vurulmasi.

14- Bu olaylarin mucize olarak degerlendirilmesi hususuna gelince hadislerde
mucizenin vazgecilmez iki 6zelliginden olan “meydan okumak” ve “inkdarcilar: aciz
birakmak ’tan higbirisini de gérememekteyiz. Ayrica Hz. Peygamber (s.a.s.) diinya
durdukg¢a duracak mucizesini bizlere kendisi haber vermektedir zaten: “Hi¢c bir
peygamber yoktur ki ona insanlarin imanina sebep olan mucizeler verilmis olmasin.
Bana verilen mucize ise, ancak bana vahyolunan bir vahiydir. Onun i¢in kiyamet

1535

glintinde timmeti en fazla olan peygamber ben olacagimi timit ediyorum. Yine

Hz. Peygamber’in ig¢inde bulundugu orf, adet ve geleneklerine baglh korii koriine

532 Mevdidi, Hz. Peygamber’in Hayati, 11, 282; Erul, a.g.m, 62’den naklen.
533 Ebti Davud, Sunen, 1, 649, (Hadis no: 2137).

334 Tayalisi, Musned, 1, 215, (Hadis no: 1539)

535 Buhari, Fedailu’l-Kur’an, 1, (IV,1905); Muslim, iman 70, 239, (I, 134).
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atalarinin ardindan giden bedevi bir toplumu medeni bir toplum haline getirmesi de
yine onun en biiyiik mucizelerindendir.

15- Restil-i Ekrem gibi bir zatin kalbinin temizlenmesine hi¢ ihtiya¢ yoktur.
Ciinkii temizlik ihtiyaci kirin, pisligin oldugu durumlarda ortaya ¢ikar. Oysa Allah
(c.c.) Kur’an’da Rastlullah’in (s.a.s.) ge¢mis ve gelecek biitiin giinahlarini
bagisladigini®*® bildirmektedir. Hal bdyleyken illaki bir kalp yikama ihtiyaci ortaya
cikmigsa bu isin bir kere olmas1 Hz. Peygamber gibi kisi i¢in yeterli olmalidir. Bu
durumun bir kere olmas1 yeterliyken -rivayetlerde- birden fazla ger¢eklesmesi calib-i
dikkattir.

Ele aldigimiz sakku’s-sadr hadisesinin mitolojik bir anlatim olma ihtimaline
dikkat ¢eken Biinyamin Erul bunu “...bu tiir baz1 rivayetlerin, Hz. Yahya ve Isa’da
oldugu gibi, Hz. Peygamber’in mucizelerinin de, ¢ocuklugundan beri var olduguna
veya en azindan onu miijdeleyen, buna delalet eden harikulade olaylarin olmasi
gerektigine inanan ikinci/liglincii asrin telakkilerinin bir ifadesi olmasi da ihtimal
dahilindedir. Bir baska ihtimal de gogsiin yarilmasi gibi harikulade hadiselerin Dogu
kiiltiir tarihinde oldugu gibi, genel olarak Araplarda da bilinen mitolojik bir anlatim

oldugudur.”*’

seklinde ifade etmektedir.

“...hadisin heyeti asliyesi sahih olmasa bile, sahih bir 6zii mevcuttur...
rivayet bir hudut dahilinde kabul edilmis ise, rivayet esnasinda bazi sekli ameliyeye
maruz kalmis olsa bile, o rivayetin istinad ettigi bir esasin bulunmast icap eder...”>*®
Bu tiir rivayetlerin de, Hz. Peygamber’in gérmiis oldugu bir riiyanin daha sonraki
donemlerde farkli kiiltiir ve dinlerle karsilasan Miisliimanlarin, o kiiltiirler ve
dinlerdeki baz1 anlatimlarindan etkilenmelerinin neticesinde ortaya ¢iktigin
diistinmekteyiz. Yalniz olaym bu boyutlara ulagmasinda, ifadelerin bu denli
olaganiistii yapiya biiriinmesinde Miisliimanlarin, karsilasmis olduklar1 milletlerin
din onderleri, saygr ve sevgi besledikleri kisiler hakkinda anlattiklarina karsilik
olarak, Hz. Peygamber’in de ¢ocuklugundan beri Allah’in gdzetimi altinda oldugunu,

onun da kiigiikliigiinden beri mucizelerinin bulundugunu goéstermek ve

peygamberlerini yiiceltmek arzusu ¢ok etkili olmustur.

336 48/Fetih, 2.

537 Erul, a.g.m, 43.

338 Robson, J, “Ibn Ishak’m isnad Kullanis1”, (Cev. Talat Kogyigit), Cilt X, 125-6, A.U.1.F.D, 1962
Ozafsar, a.g.e, 203 ten naklen.
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OZET
“Sakku’s-Sadr Rivdyetinin Tahlili” (Hz. Peygamber’in G6gsilinlin Yarilmasi)

adl1 tezimiz bir Giris, iki boliim ve bir sonugtan olusmaktadir.

Giris boliimiinde olaganiistii nitelikler ve bunlarin neler oldugundan, sakku ’s-
sadr’in tercih edilme sebebi ve tek hadis incelemesinin 6nemi hakkinda bilgi
verilmeye ¢alisilmstir.

Birinci boliimde, once hadis kitaplarinda gecen “sakku’s-sadr” rivayetlerinin
ravileri hakkinda, sahabe ravilerden baglayarak, her sahabinin kendisinden hadis
rivayet eden ravinin biyografisinin incelenmesi yapilmistir. Daha sonra hadislerin yer
aldig1 kitaplarin kaynak degeri incelenmistir.

Ikinci bolimde ise kaynaklarin kronolojik olarak siralamasi verilerek
metinlerin ge¢irmis oldugu evreler/gelismeler incelenmeye ¢alisilmistir. Daha sonra
rivayetlerdeki gdgsiin yarilmasina delalet eden fiillerden olan $-R-H, S-K-K ve F-R-
C fiillerinin liigat tahlili, yine ayni rivayetlerin metin tahlilleri ve metinler arasindaki
farkliliklar incelenmistir. Yine bu bdliimde daha sonra sarihlerin rivayetlerle ilgili
goriisleri ele alinmistir. Konumuzla ilgili rivayetlerin, Kur’an-1 Kerim’deki “serhu’s-
sadr” ve onun zitt1 olan “diyku’s-sadr” ayet-i kerimeleri ile ilgisini inceledikten
sonra Siyer ve Tarih Kitaplarinda yer alan rivayetler ve bu rivayetlerdeki farkliliklar
incelenmistir. Bu boliim konumuz olan “sakku’s-sadr”in ge¢mis dinlerde yasanip
yasanmadigt ve din kurucular1 hakkinda anlatilan olaganiistii niteliklerin
arastirmasinin yapildigi Tema Incelemesi/Mitolojik Ozellik Tasiyan Anlatimlar ile
nihayetlenmistir.

Arastirmamiz bir Sonucla son bulmustur.
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ABSTRACT
Our thesis named The Critique of the Narration on the Sakku's-Sadr

(Siplitting of Prophet [pbuh] Muhammed’s Chest) is formed with an introduction,
two parts and a conclusion.

At the introduction part, we examined the extraordinary attributes and what
they are, the preference form of sakku’s-sadr concept and we spoke on the
importance of one hadith examination.

At the first part, firstly we examined the biographies of the first links of the
sakku’s-sadr hadiths found in the basic hadith collections. We examined the value of
the books in which the hadiths/news exist as sources.

At the second part, we researched the chronology of these sources and the
places where the hadiths/news are spread out commonly. After that, we did linguistic
and textual analysis of the verbs S-R-H, $-K-K and F-R-C connected with the
sakku’s-sadr event, and show what defference between them. Besides, we analysed
the opinions of the commentators on these hadiths. At this part we examined the
connection between these hadiths and the statements “Serh-i sadr” (enhancing the
chest) and “Diyk-i sadr” (narrowing the chest) exist in The Qur’an. We looked over
the sakku’s-sadr news in the books on history and biography (Seera), the times in
which the event occured and differences between the news. In addition, we ended
this part determining if the sakku’s-sadr event experienced in the past religions, and
examining the extraordinary attributes told on the religion establishers.

Our study was ended with a Conclusion.
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