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ONSOZ

Rahman ve Rahim olan Allah’n adiyla.

Sonsuz siikiir, kainatin Yaraticisi’na, yerylUzindeki kumlar adedince salat ve
selam, Efendimiz Hz. Muhammed Mustafa’nin ve hak din olan Islam’a hizmet
edenlerin tizerine olsun.

Amerika Birlesik Devletleri’nde 19. yiizyilda ortaya ¢ikan mistik felsefi akim
transandantalizm, dikkatle incelendiginde Oziinde barindirdigi tasavvufi 6geleri ve
motifleri gormek zor degildir. Kapitalizmin ve sehirlesmenin yalnizlastiran
kalabaliklarindan kagan, maddeye verilen degerle yorulan ve bir mana arayisina giren
Amerikali hakikat yolcular1 ve diisiince insanlari, bu ihtiyaglarin1 karsilayamayan
kiliseyi terk edip, aradiklar1 15181 Dogu’dan geldigini kesfetmistir. Biri Bati’da felsefi
bir akim, digeri Dogu’da dini bir ilim, transandantalizm ve tasavvuf ortak paydalari olan
mistik alanlardir.

Transandantalizm ve tasavvuf bir arada bulunabilen, ayn1 zeminde bulusabilen
iki alan olarak gilizel bir 6rnek teskil etmektedir. Tasidiklar1 ortak 6zellikler insan
fitratindaki hakikati arama, bulma ve ulagsma ¢abasinin bir neticesidir.

Amerikada halkin ihtiyacma binaen ortaya ¢ikan bu yeni akim, Ingiliz
Romantisizmi, Neo Platonizm ve Dogu’daki farkli dini ve mistik kaynaklardan da
beslenmekle birlikte esas olusumunu genelde Islam tasavvufu, 6zelde Iran sGff
edebiyat¢1 ve sairleri sayesinde gerceklestirmis ve olgunluga ulagmstir.

Amerikan transandantalizm akimmin tesekkiilinde ve gelisiminde Islam
tasavvufunun etkilerini inceleyen ¢aliymamiz bir giris ve ii¢ ana bdlimden
olugsmaktadir.  Birinci  bolimde, transandantalizmin dogusu basligi altinda

transandantalizm kavraminin anlami agiklanip tarihgesi anlatilacaktir.



Ikinci boliimde, Amerikan transandantalizm akimmin o6nciileri olan Ralph
Waldo Emerson, Henry David Thoreau ve Walt Whitman’in hayatlar1 ve eserlerinde
gorilen tasavvufi 6zellikler bilhassa Iran sfi sairleri olan Seyh Sadi Sirazi ve Hafiz
Sirazi’nin etkileri baglaminda incelenecektir.

Uciincii bolimde, Amerikan mistisizmi olan transandatalizm ile islam mistisizmi
olan tasavvuf arasindaki benzer kavramlar ve temel farkliliklar genel basliklar altinda
toplanacaktir.

Bu konuyu c¢alismaya ilham olan sebep nedir ve neden faydali olacagini
diisiindiigtimiizii belirtmek gerekirse; Amerikan Kiltiri ve Edebiyati okudugumuz
yillarda eserleri ile tanistigimiz Emerson, Thoreau ve Whitman gibi en 6nde gelen
transandantalist diisiince insanlarmin fikir ve yasayislarina bir asinalik hissedip
ruhumuzu derinden etkilemesi ve bunlara benzer ses ve yasayislar1 tasavvuf bélimiinde
tanima firsat1 buldugumuz Islam stfflerinde de gozlemlememiz, karsilastirmali bir alan
ve kavram c¢aligmasi yapmak niyetiyle yola ¢ikip, arastirmalar sonrasi transandantalizm
ve tasavvuf arasinda gercgek bir etkilesimin varoldugunu kesfetmemiz Uzerine boyle bir
calisma yapmanin heyecanma kapildik. Amerikan Transandantalistleri bilhassa, Iranli
sOfiler olan Sadi Sirazi ve Hafiz Sirazi’den etkilenmis, onlara hayranlik duymus ve
diisiincelerini onlarla harmanlamislardir. Islam tasavvufunun yiice sesi okyanuslar
otesinde, yiizyillar sonra Amerikan mistisizminde yanki bulmustur. Islam tasavvufunun,
Amerika’y1 yerinden oynatan ve yeniden insa eden en esasli mistik akimin beslendigi
ana damarlardan biri oldugunu kesfetmek dikkat gekicidir.

Amerikan Kiiltiirii ve Islam Kiiltiirii birbirine hem fiziksel olarak hem de
diistinsel olarak uzak alanlar olarak goriilmesi sebebiyle bagdasan veya etkilesimli
yonlerini ortaya ¢ikarmak bir hayli ilgingtir. Amerikan transandantalizm akimi ile edebi
ve fikri bir sicrayis yasaylp diisiinsel ve humanist gelisimini buna bagli olarak

hizlandiran Amerikan diisiiniirlerin bunu biiyiik 6liiciide Islam tasavvufuna borclu
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oldugunu fark etmek tezin agiga c¢ikarip vurgulamak istedigi onemli argiimanlardan
birisidir.

Bu konu ashnda yurt disinda ¢agdas pek ¢ok arastirmaci tarafindan ele alinmig
ve bu organik bag bilimsel olarak kurulmustur. Fakat Tiirkiye’de bu anlamda yapilan
herhangi bir ¢aligmanin hatta bir kaynagin dahi bulunmamasi da bizi bu konuda ¢aligma
yapmaya oldukca motive eden bir unsur oldu.

Bu tezi yazmay1 nasib eden Yiice Allah’a sonsuz hamdii senalar ve Rasulline
selam olsun. Tezi yazma surecimde manevi ilham kaynagim olan muhterem hocam
Prof. Dr. Ethem Cebecioglu’na, beni her daim cesaretlendiren, tesvik eden ve her tirli
destegini eksik etmeyen c¢ok degerli hocam ve tez damismanim Dog. Dr. Oncel
Demirdas’a, tez komitesindeki hocalarim Prof. Dr. Vahit Goktas’a ve Do¢. Dr. Hamdi
Kiziler’e, samimi dualariyla varliklarini ve desteklerini hep hissettiren basta cok degerli,
emektar annem Seher Kocabas ve kiymetli babam Ahmet Kocabas’a, kitliphaneden
bikmadan kitap tasiyarak bana ¢ok yardimci olan canim kardesim Derya Son’a, her
daim beni destekleyen sevgili esim Ibrahim Halil Selguk’a, sabirla bekleyen ve hep dua
eden génlumin sururu yavrularim Eslem Sena Selguk, Ahmet Eymen Selguk ve Ayse
Erva Selguk’a, bu yiiksek lisansa baglama fikrini verip, tezimle ilgili her ihtiyag
duydugumda yanimda olan dostum Emine Elif igalci’ye, en temel ve dogru kaynaklara
ulagsmam konusunda yol gdsteren hocam Dr. Meltem Kiran-Raw’a, Amerika’dan bana
kaynak kitaplar gonderen sevgili ablam Mensure Demirtola’ya, arastirma siirecimi
Kanada’dan makaleler gonderek zenginlestiren ve tezimi her yoniiyle degerlendirip geri
bildirimleriyle beni canlandiran canim Emel Seven Bozgam’a ve destegini hissettiren
Ismail Cakmak Hocam’a ve bu silrecte dualariyla ve samimiyetleriyle yanimda
olduklarini hissettiren tiim dostlarima igten tesekkiirlerimi sunarim.

Esra Selguk
Haziran, 2021
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GIRIS
1. Tezin Amaci ve Onemi

Bu tezde cevaplanilmasi hedeflenen ana sorular sunlardir: Transandantalizm
nedir? Transandatalizm akimmin Onciileri kimlerdir? Transandantalizm akimiin
olusumunda ve gelisiminde Islam tasavvufu ne derece etkili olmustur? Bu etkilesim
nasil meydana gelmistir ve bunun delilleri nelerdir? Transandantalistler en ¢cok hangi
sOfilerden, hangi sebeplerle, ne sekilde etkilenmislerdir? Karsilastirmali bir ¢alisma
olarak Transandantalizm ve tasavvufun temel olarak benzeyen ve tamamen farkli olan
yanlar1 genel olarak nelerdir? Bu ¢alismada transandantalizm ve tasavvuf diisiince ve
kavramlar1 etrafinda bu sorularm somut olarak cevaplanmasi esas amagtir ve ortaya
koyulan cevaplar tezin gergevesini ve icerigini olusturmaktadir.

Bir diger amag, genel olarak insanoglunun fitri meyillerine vurgu yapilarak,
nasil ortak paydalarda bulusabildiklerini gostermektir. Dunya tarihinde her toplumda
‘hakikati’ aramak s6z konusu olmus ve farkl tarih ve uzak cografyalarda yasasalar bile,
bu arayis yolunda onlara 1s1k tutan, ilham veren sahsiyet, diisiiniir veya fikir erbaplari
var olmustur. Bu etkilesim, hakikati arama arzusunun mekan ve zaman engeli
tanimadiginin bir gostergesidir.

Diistinsel bir felsefe olan Amerikan transandantalizminin, dini bir alan olan
Islam tasavvufu ile olan etkilesimi “hakikatin iki yonini” meydana getirmektedir. islam
diigtiniirleri arasinda din ile felsefenin birbiriyle uzlastigi ve aralarinda bir paradoks
olmadig fikri yaygmdir. Bu diisiince bizi, hakikatin ¢ift degil, bilakis tek oldugu savina
gotirmektedir. Clnki bu iki alan tek olan hakikatin iki yonini meydana getirir. Her iki
sahanin hedefi ayni dogrultudadir. Aralarindaki ayrim, usul farkliligidir. Lakin ikisi

arasinda bilgiyi toplama noktasinda usul farklilig1 olsa dahi bu gerceklik alanlarmnin



hakikate ulagmak i¢in ugrasmasi, onlarin bir olan gergekligin iki cihetini olusturdugunu
gosterir.t

Hakikati bulmak, tim insanlhigin pesinden siiriiklendigi bir cazibe merkezidir.
Bunun igindir ki insanlik, tarih boyunca c¢esitli metodlarla degisik cabalar ortaya
koymustur. Bazi insanlar, hakikatin duyu organlar1 ve aklin sezdirdigi varlik dleminin
oOtesinde bulundugunda hem fikir olmuslardir. Bu nedenle varlik aleminin 6tesinde yer
alan hakikate ulagmak icin, varliktan ve kendilerinden gegmek yoluyla bunda muvaffak
olma girisiminde bulunmuslardir. Bu denemenin ismi, kaynaklarda umumi bir deyisle
“mistisizm” olarak gegmektedir.? Mistisizm evrensel bir olgudur.

Varligim hakikatine ulagmaya calisan insanlar mistisizm alan1 igerisine
girmislerdir. Hem transandantalistler hem de Islam mutasavviflar1 ya da s(filer bu
anlamda ayni1 hedefe yogunlasirlar. Mistisizm, Hakiki Mevcudiyet ile aracisiz
baglantinin muhtemel olduguna iman etmek ve bu bagi kurmayi arzulamaktir.
Mistisizmde ama¢ hakikati kesfetmek, Allah’a erismek ve manevi olarak
doyurulmaktir.®

Hissedebilecegimiz en siddetli ve en yogun duygu mistik heyecandir. TUm
gercek bilgiler bundan dogar. Mistik heyecani bilmeyen, dogaya bakip saskinhiga
diismeyen ve husu i¢inde kalmayan kimse tipki bir mefta gibidir, diyor Einstein.*

Tasavvufun, bu yonii cok fazla dillendirilmese de, dinler arasi iletisime en biiyiik
katkilarindan biri de Islam ve diger dinler arasinda bir kdprii hizmeti gérmesidir. Diger
dinlerin inananlarina, esas olan hakikatin bir oldugunu ve karsilikli hosgoriiyii

vurgulayarak mistik islam’a olan yaklagimlarini yumusatmis ve Islam’a kars:1 diismanlik

! Oncel Demirdas, Islam Diisiincesinde Din-Felsefe Iliskisi (Ankara: Ilahiyat yayimlari, 2017), 153.
2 Sakir Goziitok, SUft Pedagojisi Tasavvufta Sahsiyet Egitimi (Istanbul: Nesil Yayinlari, 2012), 51.
% Hilya Kugiik, Tasavvuf Tarihine Giris (istanbul: Esra Yayinlari, 1997), 10.

4 KUglk, Tasavvuf Tarihine Giris, 9.



giitmekten kurtulmalarna yardime1 olmustur.® Hz. Mevlana, Yunus Emre, Sadi Siraz],
Hafiz Sirazi gibi nice sOfiler sinirlarmi asarak Kkitleleri etkileri altina almayi ve
cezbetmeyi basarmiglardir.

Modern ¢ag ve beraberinde getirdigi maddeyi, esyayi, bilimsel deneyi ve
yalnizca zahiri ilimleri her seyin lizerinde tutan Bati zihniyeti, insanlig1 geleneksel, akil-
istli, gayri beseri, batini, manevi ve ruhani ilimlerden uzaklastirarak ruhlarda bir
kargasa ve bunalima sebep olmustur.® On dokuzuncu yiizyilm kapitalist, somiirgeci,
maddeyi ve parayr kutsallagtiran diinyasinda, biitiin bunlara bir tepki olarak yeseren;
ahlékli, munzevi ve miitevaz1 bir hayatla 6ze ve maneviyata doniisii tesvik eden ve
hakikat arayis¢ilarinin onciiliigiinde kurulan Amerikan mistik akimi transandantalizmin
olusumunda Islam tasavvufunun da ¢arpici tesiri bulunmaktadir. Bu ¢alismanin amaci,
bu tesiri gozlemlemek ve bugiin, Amerika ile Islam cografyasini birbirinden keskin bir
sekilde ayiriyor gibi goriinen fikri, tarihi, kiiltiirel pek ¢ok zithgm, catigmanin ve
celiskinin arka planinda, Amerikan edebiyatinda ve mistik diisiincesinde yankilanan
Islam mistisizminin gii¢lii etkisini ve felsefi biitiinliigiin izlerini gérmeyi miimkin hale
getirmektir.

On dokuzuncu yiizyil boyunca Miisliimanlarin edebiyati ve diisiincesi pek ¢cok
Amerikan yazar i¢in hayranlik uyandiran konulardi.” Amerika’nin edebi ve diisiinsel
temelini kuran en hatir1 sayilir filozof ve edebiyatcilarin ilgi odagi olan iran
mutasavviflarinin diisiinceleri, Amerika Edebiyatnin en gozde eserlerinde yerini
almistir ve onlar1 adeta ahlaki degerler ile bezemistir. Giliniimiiz “Amerika Birlesik
Devlerleri’ndeki zengin dini diislince mirasmin, dini mevcut {iziici durumundan

kaldirabilecek ve onu gergek c¢agrisi olan daha manevi ve evrensel statiiye geri

® Farhang Jahanpour, “Western Encounters with Persian Sufi Literature” (March 2007)
https://fjahanpour181258126.wordpress.com/2019/05/30/013-western-encounters-with-persian-sufi-
literature-by-farhang-jahanpour/amp/

® René Guénon, Modern Diinyanin Bunalimi, gev. Mahmut Kanik (Istanbul: insan Yaynlari, birinci baski
2016, besinci bask1 2020), 50.

7 Suzan Jameel Fakahani, “Islamic Influences on Emerson’s Thought: The Fascination of a Nineteenth
Century American Writer”, Journal of Muslim Minority Affairs (Erisim 17 Nisan 2020).
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getirebilecek yiice fikirler icerdigini bilmek 6nemlidir; diger yandan, Emerson’in iranl
mistik ve sairlerin zengin ruhani mirasm1 yeniden ifade etmesi, Iranlilara kokten dinci
ideolojinin mevcut egemenliginin uzun tarihlerinin bir sapmasit oldugunu ve bu daha
yiice kavramlara geri donmenin daha iyi olacagii hatirlatabilir. Her seyden once,
Iranlilar ve Amerikalilar birgok ortak degeri paylastiklarini ve gegici siyasi diisiincelerin
ortak insanliklarini baltalamasina izin vermemeleri gerektigini fark edebilir.®

Islam tasavvufu ve Amerikan transandantalizmi arasinda var olan diisiinsel ve
mistik benzerlikleri, etkilesim agini ve temelde goriilen farkliliklarin1 anlamaya ve
aciklik kazandirmaya miitevazi bir katkida bulunmay1 ve bu alanda Ulkemizde yapilan
bir ¢alisma heniiz bulunmamasi sebebiyle arastirmacilara yeni bir konu sunarak bu
alanda daha kapsamli ¢alismalara tesvik etmeyi de hedeflemekteyiz.

Transandantalizm ve tasavvufun benzer ve ayrisan yonleri de genel olarak
incelenerek, Tirkiye’deki karsilastirmali din ve felsefe alanlarina yeni bir ¢alisma
alan1 fikri vererek bu alanlardaki arastirmacilara yeni bir kap1 aralamak ve bakis agis1

sunmak da hedefler arasindadir.

2. Tezin Kapsami ve Simirhliklar:

Bu tez, diinya edebiyat tarihindeki iki interaktif edebi kiiltiir olarak diisiiniilen
Amerikan Transandantalizmi ve iran s(fizmi arasindaki “felsefi ve mistik paralellikleri
ve temel farklihiklarr” analiz edecektir. Ozellikle Hafiz ve Sadi Sirazi gibi, klasik Iran
edebiyatinin temsilcilerinin = siirlerinde sergiledikleri sOfi 6zelliklerin ve mistik
perspektiflerin Amerikan Transandantalizmi’nin olusumunda ve parlamasinda ne kadar
onemli rol oynadigina dikkat ¢ekilmeye ¢alisilacaktir.

Diisiinsel bir felsefe ayni zamanda mistik bir akim olan Amerikan

transandantalizminin  6nct filozof ve edebiyatcilarinin sdylemleri ve eserleri

8 Farhang Jahanpour, “Ralph Waldo Emerson and the Sufis: From Puritanism to Transcendentalism”,
University of Purdue publication, Globalisation for the Common Good (February 2007): 1.
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incelendiginde, en énemli ve belirgin ilham kaynaklarmdan birinin de Islam tasavvufu,
bilhassa Iran sifi edebiyat1 oldugunu gérmek zor degildir. Amerikan edebiyatma ve
diistinsel hayatina damgasmi vuran Ralph Waldo Emerson, Henry David Thoreau ve
Walt Whitman ve diger transandantalistler Oryantalizmin etkisiyle Dogu’nun islam
tasavvufu dislincesiyle tanigmis; transandantalizm akimmin kurucusu Emerson,
eserlerinde dzellikle iran sGff edebiyate, filozof ve mutasavviflarma, bilhassa Seyh Sadi
Sirazi ve Seyh Hafiz Sirazi’ye ve eserlerine direkt atiflarda bulunmus, fikirlerinin
temellerini bu sGfilerle ¢ok yakin bir zemine oturtmustur. R.W. Emerson, Islam
tasavvufundan etkilenen ilk Amerikali yazar olmast ve Thoreau ve Whitman gibi diger
onci transandantalistleri de bu anlamda etkilemesi agisindan biiyiikk 6neme sahiptir.

Transandantalizm, her ne kadar ilk asamasmnda Kant’in ahlak goriisiinden ve
Neo-platonizmden ve gelisim asamasinda da Uzak Dogu’nun bazi diger mistik
diisiincelerinden etkilense de esas gelisiminin temellerinde islam tasavvufunun etkisi
belirgin sekilde gézlemlenebilir.

Dogu felsefeleri ve mistik diisiince alanlariyla biiyiik ¢apta ilgilenen, mesgul
olan ve transandantalizm denilince akla ilk gelen U¢ 6ncl isim olan Ralph Waldo
Emerson, Henry David Thoreau ve Walt Whitman gibi transandantalistleri, Hafiz ve
Sadi Sirazi gibi klasik iran sOfi sairlerinde cezbeden sey esas olarak onlarm
edebiyatlarinda yansittiklar1 sUfi diistincelerdi.

Tasavvufi cezbe, Dogu’ya 0zgu sukdnet ve huzur, Allah askiyla mest olmus bir
zihin, ruhun 6zgiirlesmesine duyulan istiyak, Emerson, Thoreau ve Whitman’in siirsel
hayal gii¢lerine ilham veren konulardan sadece birkagidir.

Bu dogrultuda, 6nde gelen Amerikan transandantalistlerin eserleri Uzerinde
caligma yapmak ve Islam tasavvufunun izlerini takip etmek, cografi ve fikri olarak
birbirinden ¢ok uzak gibi gorunen bu iki mistik alan arasindaki bag: kesfetmemizi ve

netlestirmemizi saglayacaktir.



Tezin smirliliklart kapsammda bu alanda iilkemizde yapilan bir g¢alisma
bulunmamasi sebebiyle transandantalizm alani ile ilgili olarak biiylik oranda yabanci
kaynak aragtirmasi yapilmasi ve yurtdigindan bu kaynaklarin temin edilmesi ve bu

kaynaklardan ¢eviriler yapmak zorunlulugunun dogmasi belirtilebilir.

3. Arastirmanin Metodu

Aragtirma esnasinda felsefe, edebiyat, tasavvuf alanlarinda genel bir literatir
taramasi yapilmistir.

Yapilan aramalarda anahtar kelime olarak Transandantalizm, Amerikan
Transandantalizmi ve Sdfizm, Mistisizm, Emerson ve Asya, Sdfizm ve Amerikan
Edebiyat1 Basyapitlari, Amerika’da S0fizm, Amerika’da Iran Siiri, Emerson’mn Iran
Mistisizmine olan ilgisi, Emerson ve Sadi Sirazi, Emerson ve Hafiz, Thoreau ve Iran
Siiri, Thoreau ve Safizm, Thoreau ve Sadi Sirazi, Thoreau ve Hafiz, Whitman ve
Safizm, Whitman ve Hafiz, Iran SOfi Edebiyati, Islam tasavvufu, din ve felsefe iliskisi,
Kant’in transandantal idealizm felsefesi, Neoplatonizm gibi kelime gruplar1 kullanilarak
inceleme yapilmistir.

Transandantalizm bolimu ile ilgili olarak, Amerikan Kiiltiirii ve Edebiyati’nin
temel literatlirinden, Heath Antolojisi’nden ve en meshur transandantalistlerin
Tirkge’ye ¢evrilen kitaplarindan, yine onlarin orijinal kaynaklarindan ceviriler
yapilmis; Transandantalizm akiminin dnciileri olarak incelenen Emerson, Thoreau ve
Whitman’m kendi yazdiklar1 eserlerin orjinallerine ve cevirilerine direkt atiflarda
bulunulmasinin yani sira yurt disgindan temin edilen ilgili Ingilizce kitaplardan ve
JSTORE, Academia.edu gibi bilimsel makaleler temin edilen database’lerden bulunan
makalelerden ¢eviriler yapilmistir.

Transandantalizmin ilk yapiti olan Emerson’in Doga adli kitabr ve bu akimi

destekleyen diger eserleri olan Insandaki Mucize, Ask, Yasamin Idaresi, Insanin



Gorkemi, Emerson’in derlenmis makalelerinden olusan kaynaklardan ve “Sadi” isimli
siirinden yapilan alintilar, onun Transandantalist takipcisi Thoreau’nun Azaltin,
Sadelestirin, Basitlestirin, Doga ve Yiiriiyiis Uzerine Secme Makaleler, Dogal Yasam Ve
Baskaldiri, Walden, Yalniziik ve Yirimek adli eserlerinden yansiyan transandantal
diistincelerden yapilan alintilar ve son olarak bir diger {inlii transandantalist olan
Whitman’m Cimen Yapraklar: adli eserinde goriilen transandantal diisiincelerin
degerlendirilmesi ile Transandantalizm akiminin diisiince sistemi tanitilmaya
calisiimistir.

Bu Kklasik transandantalizm eser ve metinlerinin bizzat incelenerek
transandantalizmin izlerinin siirlilmesinin yan1 swa son yillarda gilincel yazarlar
tarafindan transandantalistlerin tasavvuf ile olan alakasina dikkat ¢eken makale ve
kitaplar ele alinmig, bilhassa bu ¢aligmanin temel yabanci kaynaklarindan biri olan ve
Amerika’da bulunan bir eser olup pek c¢ok modern akademisyen yazarin
Transandantalistlerin Tasavvuf ile ilgisi ve etkilesimi baglaminda yazdiklari
makalelerinin bir araya getirilmesiyle olusturulan Sufism and American Literary
Masters kitab1 basucu eser olarak faydalanilmistir.

Tasavvuf alam1 ile ilgili olarak, daha c¢ok klasik tasavvuf eserlerin
kitliphanelerden fiziki olarak temin edilmesiyle arastirma siireci yiiriitiilmistiir.

Transandantalizm ve tasavvuf arasinda karsilastirmali ¢calisma yaparken ihtiyag
duydugumuz Tasavvuf alani ile ilgili kavramsal bilgiler i¢in de pek¢ok mutassavifin ve
sOfinin Klasik eserlerinin yani srra modern tasavvuf bilimcilerin eserlerinden de
faydalamilmustir. Klasik tasavvuf eserlerinden Muhyiddin Ibnii’l Arabi’nin EI Fit(hat-:
Mekkiyye’si, Fuslsu’/-Hikem’i, Hucviri’nin Kegfii’l Mahcib’u, Kelabazi’nin Dogus
Devrinde Tasavvuf, Ta arruf’u, Kuseyri’nin Kugeyri Risalesi, Ebl Nasr Serrac Tisi’nin
El Lima’st imam Rabbani’nin Manevi Yolculuk’u, Ariflerin Halleri, Rabbani

IThamlar’r, Sadreddin Konevi’nin Vahdet-i Viic(d ve Esaslari, Ebu’l Ala El Afifi’nin



Tasavvuf, Islamda Manevi Hayat’i, imam Gazali’nin [hya-ii UlUmiddin’i gibi ana
kaynaklara basvurulmus, guncel tasavvuf alani yazarlarindan da Dilaver Selvi, Ekrem
Demirli, Siileyman Uludag, Hiilya Kiigiik, Hasan Kamil Yilmaz gibi alaninda uzman
hocalarm ¢esitli tasavvuf kitaplarma da pek ¢ok atifta bulunulmustur.

Transandantalizm ve tasavvuf alanlarmin her ikisinin de baslica klasik eserlerine
basvurularak karsilikli bir calisma yapilmis ve bu iki alami karsilagtiran Tiirkce
calismalar mevcut olmadig: i¢in Ingilizce dilindeki kitap, makale ve ceviri eserlerle bu

iligki kurulmaya ve desteklenmeye caligilmistir.



BIRINCI BOLUM
TRANSANDANTALIZMIN DOGUSU

Iki temel boliimden olusan Transandantalizmin dogusu baslikli birinci bdliimiin
ilk kismi, Transandantalizm kavrami ve gelisimi bashgi altinda, Amerikan
Transandantalizminin ortaya ¢ikmadan onceki donemini; ikinci kismi ise, Amerikan
Transandantalizminin dogusu ve tarihi bashigir altinda, bu akimin ortaya g¢ikmaya
baslamasindan sonraki donemi ele almaktadir.

Ik boliimiin birinci kisminda, Transandantalizm kavraminin bir kelime ve terim
olarak ne anlama geldigi, lugatta hangi anlamlara karsilik geldigi, bu terimin ne tar
anlamsal ifadeleri karsilama ihtiyacina binaen dogdugu gesitli sozlik anlamlari
incelenerek anlamlandirilmaya ¢alisilacaktir.

Ik bolimin ikinci kisminda, bu kelimenin ilk kez kim tarafindan hangi
diistinceyi temsil etmek tizere kullanildigi tizerinde durulacak; bdylece bu terimin felsefi
ve diisiinsel bir alan igerisinde Alman filozof Immanuel Kant tarafindan ilk kez
kullanildigina ve bu terime hangi felsefi manalar1 yiikledigine dikkat ¢ekilecektir.

[Ik béliimiin iiclincl kisminda, bu felsefi terimin Amerika’da bir akim olarak
gelismesi Oncesinde etkisi altinda kalacagi ve bu akima ilham verecek diisiince
sistemleri olarak Neoplatonizm ve Romantizm ele alinacaktir.

fkinci bolimde ise Amerikan Transandantalizminin ilk kurulus asamalari, bu

akimi hangi sebeplerle ve nasil ortaya ¢iktigi ile ilgili olarak bilgiler verilecektir.

1. Transandantalizm Kavram ve Gelisimi
Baslangi¢ olarak, ‘transcend’ ve ‘transandantalizm’ kavraminin s6zliklerdeki
kelime anlamini, ortaya ¢ikis sebebini ve gelisimini incelemek, akabinde Amerikan
Transandantalizm akimminin daha sonraki etkilesimlerini daha iyi anlamaya fayda

saglayacaktir.



1.1.‘Transcend’ Kelimesinin Lugat Anlamm

“Transcend” fiili Ingilizce’de, bir seyin normal sinirlarmin dtesine gegmek olarak
tanimlanir.® Ozellikle de limiti olan bir seyden nitelik ve nicelik olarak ¢ok daha iistiin
ve 6nemli bir seviyeye ulasmak, yiikselmek anlamma gelir.'® Cok daha bilyiik 6nem arz
ettigi icin, bir seyin normal sinirlarin otesine gegmesi, asmasi, yiikselmesi anlamlarini
icerir.  “K¢ékeni eski Fransizca bir kelime olan ‘transcendre’ veya Latince
‘transcendere’ kelimelerinden gelir ve ‘Oteki tarafa’ anlamindaki ‘trans’ ve
‘trmanmak’ anlamindaki ‘scandere’ kelimelerinin bir araya gelmesiyle olusur.”*?
Ayrica, olumsuz veya kisitlayict yonlerin {izerinde zafer kazanmak; evren ve maddi
varhigin tizerinde, Gtesinde ve onlardan daha dncelikli olmak; bir tutumda, kalitede veya
gucte Gstin gelmek; basarida ©Onde gelmek; bir yarista herkesi gecmek;
miikemmellesmek anlamlarindadir.'® Diisiince sinirlarmi  asmak, derece olarak
yiikselmek, evren ve zamandan bagimsiz olmak, olarak da tammlanir.'* “I. Asmak,
tamimlanan simirlar: asmak. 2. Ustiin olmaktir, miikemmel, simirlarinin dtesine gecmek.
3. Ayr1 veya otesinde olmak (deneyim maddi evren vb.).”*® Kisaca, “asmak, gecmek”
anlamindadr. '

Bu tanimlardan, ‘transend’ kelimesinin 6zetle, mevcut hal veya durumdan daha

ust seviye veya mertebeye ylkselmek, maddi ve manevi olarak yol kat etmek, sigramak,

sinirlarii agmak, tekdmil etmek, olgunlasmak anlamlarina geldigini s6ylemek yanlis

9 Oxford Wordpower Dictionary, ed. Miranda Steel (New York: Oxford University Press, 2000), 697.
10 Cambridge Dictionary, “Transcend”, erisim 08.10.2019: 1
https://dictionary.cambridge.org/dictionary/english/transcend,

11 Collins Dictionary, “Transcend”, erisim 08.10.2019: 1
https://www.collinsdictionary.com/dictionary/english/transcend

12 Lexico Dictionary, “Transcend”, erisim 08.10.2019: 1 https://www.lexico.com/en/definition/transcend
13 Merriam Webster Dictionary, “Transcend”, erigim 08.10.2019:1
https://www.merriam-webster.com/dictionary/transcend

14 Dictionary.com, “Transcend”, erisim 08.10.2019: 1 https://www.dictionary.com/browse/transcend
15 Your Dictionary.com, “Transcend”, erisim 07.10.2019: 1 https://www.yourdictionary.com/transcend
16 Serdar Mutgali, haz. Ingilizce, Tiirkge, Arapga S6zIik (Istanbul: Dagarcik Yayinlar1 2001), 503.

1 Kuglk, Tasavvuf Tarihine Giris, 12.
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olmaz. Bilinenin disinda, bilinemeyen, somut alginin 6tesine gegisi, Ssoyut, Ustun ve
yiiksek bir alani ihtiva ettigi soylenebilir.

Ingilizcesi ‘transcent’ olan fiil ve ‘transcendental’ olan sifat, Tiirkcemizde fiil
olarak ‘transend’ ve sifat olarak ‘transandantal’ veya ‘transendantal’ olarak
kullanilmaktadir. Bu kelimenin yine sifat olarak ‘transendant’ seklinde kullanilisina da
rastlanir. Anlamint daha iyi anlamak igin bir metin icerisinde kullanilisina Ornek
verebilirizz Cezbe halinde iken, Allah ile vasitasiz bir temas kurulur. Bu, kisinin
transendant ciheti ile bagintilidir: Cezbe esnasinda, insan derununun siradan eylemleri
nihayete erer, kendinden gecer ve bir soyutlanma durumu tecriibe eder. Bu haldeyken
kisi, yalnizca bir ve kutsal olanla dopdoludur ve O’ndan kendini alamaz.!” Burda,
insanin ‘transendant yonii’ ile bilinemeyen, somut bir algiyla tecriibe edilemeyen, kisiyi
Yaraticiya baglayan manevi bir alana gegis/yiikselmeden bahsedilebilir.

‘Transandantal’ kavrami Prof. Dr. Ethem Cebecioglu tarafindan, askim, yiice,
yuksek, ulvi, miiteal kelimeleriyle es anlamli olarak kullanilir; ‘transandantal’
kelimesini, ‘makam’ kelimesini agiklarken, ayni1 harflerden olusan (&, s, #) namazdaki
‘ikame’ ile miraca ¢ikan insanm, zaman Ve mekan boyutunun istiine ¢iktigini,
mekansizlastigini, Allah’in rengini aldigini, diger bir deyisle renksizlik 6zelligi aldigini
yani mekdnm ve zamanin olmadigi bir yerde, insanin karakter arkesinin ilk ¢ikmis
oldugu hakikatine ulastigini1 ve orada Peygamberimizin (s.a.v.) nurunu gorip, o nurdan
istifade ettigi dlciide Allah’in rengini aldigin1 ifade eder.'® Makam, basamak basamak,
kademe kademe, derece derece yiikselistir, trmanistir.’® Ruh, deterministik diinyanimn
en, boy, yiikseklik denilen sikismisliklarindan ve sinirlarindan kurtulunca 6zgiirlesir;
ruhun esas vatani Allah’tir.?® Makamdaki yiikselis insan ruhunun esas vatanina yani

Allah’a dogru gidisidir; ruh, aklin anlayamayacagi bir bag ile Allah’a baghdir; bu

18 Ethem Cebecioglu, “Gariplerin Kitabi: Tasavvufta Makamlar 1. Boliim”, You Tube (6 Ocak 2018,
9:15).

19 Cebecioglu, “Tasavvufta Makamlar 1. Boliim”, (6 Ocak 2018, 9:15).

20 Cebecioglu, “Tasavvufta Makamlar 1. Béliim”, (6 Ocak 2018, 9:15).
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transandantal bagliligi, aklimiz anlayamayacagi i¢in hissederiz, yasariz; bu, dile gelmez,
getirilemez, anlatilamayan bir hikmettir.?! Bu sdyleme gore, makamdaki yiikselis, ruhun
mekan ve zaman smirlarindan kurtulup 6zgiirleserek merkeze yani Allah’a yoneldigi
transandantal bir eylemdir.

Transcendent (askin) kelimesinin zidd1 ‘intrinsic’ (igkin)’ dir. Askm unsur, ahlak
bireyinin, kendisini kargisinda ahldk muhatabi olarak buldugu, sorumluluklarini
yasadig1 gorevler, degerler, kurallar bolgesidir. Kisiye oranla disarda kaldig1 igin buna
‘askm unsur’ denilir. i¢kin unsur da ‘insanin bizzat kendidir’.?? I¢kin unsur kisinin
kendisi demek oluyor ki manevi ve etik diizeyde kendini yiikselttiginde standartlarin
Otesine erisir ve kisi, yaratilis1 ve varhigiyla ilgili (ontolojik) hakikate dogru yol almaya
baslar.?? Bu durumda, ickin unsur kisinin kendisi, askin unsur ise kisinin kendinin

otesinde ona kars1 vazifeler tasidigi Gist (zirvedeki) varlik olarak vasiflandirilabilir.

1.2. Transandantalizmin Ortaya Cikisi ve Kant’in Transandantal
Idealizmi
Kelime anlami olarak ‘transandantalizm’, bilgi ve tecriibeden daha Oncelikli
durumlar1 ya da esas gercekligi bilinemeyen bir karakteri ya da askin olan seyin nihai
gercekligini ve hakikatini vurgulayan; ruhani ve askin olanm, maddesel ve empirik?*
yani deneyimsel olana iistiinliigiinii iddia eden bir felsefedir.?®

Bu kavramin kdkeni kime ve hangi diisiinceye dayanmaktadir?

21 Cebecioglu, “Tasavvufta Makamlar 1. Béliim”, (6 Ocak 2018, 9:15).

22 Anna-Teresa Tymienieck, ed. Sharing Poetic Expressions, Beauty, Sublime, Mysticism in Islamic and
Occidental Culture (New York: Springer Science+Business Media B.V., 2011), 112-113.

23 Tymienieck, 107-108.

24 Empirik: Deneycilik, empirizm veya ampirizm, bilginin duyumlar sayesinde ve deneyimle
kazanilabilecegini one siiren goriistiir. Deneyci goriise gore insan zihninde dogustan bir bilgi yoktur.
Tiirkgebilgi.com. “Empirik™. Erisim: 03.05.2020. https://www.turkcebilgi.com/empirik.

Emprisizm: Ozellikle doga bilimlerinde gézlem ve deneye giivenme uygulamasi. Merriam Webster’s
Collegiate Dictionary, Merriam Webster, Incorporated, Massachusetts, Tenth Edition, 1998, s. 379.

25 Merriam Webster’s Collegiate Dictionary (Massachusetts: Merriam Webster’s Collegiate, Tenth
Edition, 1998), 1253.
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‘Transandantal’ terimi ilk olarak 18. yiizyilda Prusyali Alman filozof Immanuel
Kant tarafindan kullanilmis ve dolayl yollardan Amerika’ya ulasmustir.?® Kant’in
‘transandantal idealizm’ olarak tanimladigi kavram, algi nesnelerinin, icerigine veya
Ozgiinliigiine gore degil de zihnin dogasi geregi sekle tabi oldugu ve zihnin bir tr
bagimsizliga sahip olduguna dair bir doktrindir. Elestirel idealizm olarak da
adlandirlir.?’

Kant diisiince okulunun ana mefhumlarindan biri de ‘Transandantal’ kavranudir.
Kant bu kavramdan, kavramin lugat manasindan bagka bir sey demek ister. E. Cassirer
bu konsepti soyle agikliga kavusturur:

“Kant, nesnelerin degil, aksine umumi olarak nesneler
ile ilgili bilgi toplama sekillerinin (bu tarz apriori’® olarak
miimkiin olabildigi siirece) bilgisini ‘transandantal’ olarak
isimlendirir.?® Kant'in kendisi ise transandantali soyle tasvir
eder: “Ben objelerle degil, apriori (dogrulugu tecriibeden
bagimsiz olarak bilinebilen anlaminda)®® imkdam tasiyan
nesnelerin bilgi sekilleri ile ugrasan bilgiyi transandantal bilgi
diye tammlyorum. BOyle kavramlardan olusan bir dlzene
transandantal ismi verilir. Transandantal felsefe, saf aklin
elestirisinin tam bir mimari plam yani ilkeler iizerine ka¢inilmaz
bir kesinlik ve saglamlikla kurulacak boliimlerden olusmus yapt

diistincesini iceren bir bilimdir.”

%6 Selections from Ralph Waldo Emerson, An Organic Antology, ed. Stephen E. Whicher (Boston; Cornell
University, Houghton Mifflin Company, yil), 488.

27 Merriam Websters, “Transcendental Idealism”, erisim: 28.10.2019, https://www.merriam-
webster.com/dictionary/transcendental%20idealism .

28 Apriori: Onsel, deney dncesi, deneyimlenmemis, sorgulamaksizin, kayitsiz sartsiz, sorgusuz sualsiz.
Muhtemel. Tureng, “Apriori”, erisim: 03.05.2020, https://tureng.com/tr/turkce-ingilizce/a%20priori .

29 Tuncer Tugcu, Immanuel Kant ve Transendental Idealizm (Ankara: Alesta, 2001), 46.

30 “Eger bir bilginin dogrulugu hakkinda karar vermek tecriibi/deneysel kontrolii gerektirmiyorsa a
priorilikten sz edilebilir.” “Aristoteles’in belki de “ilk ilkeler”, “aksiyom”, “temel dogru”, “ilk onciiller”;
Decartes’in “agik ve segik idea” olarak adlandirdigi, Putnam’m “her durumda onaylanan” dogrular dedigi
a priori dogrular, felsefe tarihinde, 6zellikle rasyonalist metafizigin en 6nemli konu basliklarindan biri
olmustur.” Batak, Kemal, Felsefenin Sonu? W.V. Quine, Dogallastirilmig Epistemoloji ve A Priori Bilgi

(Istanbul: iz Yaymcilik, 2011), 72.
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Goriildiigii gibi Kant insan aklinin kendisindeki bilgi formlarmni arastirmasina

transandantal felsefe der. Transandantal felsefenin en giizel 6rnegi de ‘Saf Aklin

Elestirisidir’.3

Transandantalizm, Immanuel Kant’in ¢ikardigi ve yaydigi ve hakikatin tabiatini
kavramak i¢in once kisinin tecriibesinin dogasini diizenleyen akil yiiriitme siirecini
gozden gecirmesi gerektigi diisiincesine dayanan bir diizendir.®2

Kant’in transandantal idealizmi, 18. yiizyilin Aydinlanma c¢aginda kiliseden
bagini koparp bilimsel bilgiye olan inancimi saglamlastiran ve aklmi kullanmaya
cesaret eden Avrupa’nin bilimsel gelismelerin ardindan yasanan sanayilesme ve
somiirgelestirme eylemleri sonrasi zenginlesmesiyle kaybettigi ahlaki degerlere dikkat
cekmistir.

“Bilimsel bilginin  hayata gecirilmesinin  ardindan
muazzam bir ivme ile ilerleyen teknolojinin sundugu yasam
rahatliklar: ve kolonilerin sayesinde kazanilan servetlerle
olusan bu ihtisaml sistemde aksayan sadece bir sey vardy; bu
varligin kazanilabilmesi icin ayaklar altina alinan binlerce yillik
ahlak kurallarinin ve Tanri’nin Yok sayilmasimin Avrupalilarin
maneviyatinda a¢tigr derin yara. Bu kuvvetli ve ihtisamli yapiy
olusturan Avrupa’min saltanati, Cin’e cebren sansini yaptigi
uyusturucu madde, Afrika’ll halkin kole ticaretinde satilmalar
ile Asya, Amerika ve Afrika kitalarimin ¢ilginca, acimasizca,
vahgiyane bir sekilde gasp edilmesiyle elde ediliyordu.”®
“Tanriyt ve inanmayr Yok sayan Avrupa Aydinlanmasi’min iki
ana esast ve dayanagi vardi; akil ve bilim. Avrupali artik yeni
tanrilariyla bulusmustu. Akil ve bilim Fransiz Ihtilali ile birlikte

Tanri’min ve imanmin yerine gecti.”>*

31 Immanuel Kant, “Saf Aklin Elestirisi i¢in ikinci giris (Kritik der reinen Vernunft, nach Ausgabe B.)”,
cev. Tuncar Tugcu, Istanbul: Felsefe Dergisi 1 (1972): 27-28.

32 Oxford Languages, “Transcendentalism definition”, erisim: 19.09.2019,
https://www.google.com/search?sxsrf=ACYBGNQgXesvYpZC7FV8Q9A|-
IADFcKr4w%3A1571141342937&source=hp&ei=3ral Xc6eNoGWa9WBmLgK&qg=transcendentalism+d
efinition&oqg=transandantalism&gs |=psy- .

33 Tugcu, Immanuel Kant ve Transendental Idealizm, 19.

34 Tugcu, Immanuel Kant ve Transendental Idealizm, 20.
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Aydinlanmanin ikinci yarisinda akil ve bilim de sorgulanmaya baslanmustir. iste
Kant bu donemin bir filozofudur. Immanuel Kant, saf akli elestirmistir ve “/mana yer
acabilmek igin bilgiyi bir yana birakmak mecburiyetinde kaldim”, demistir.%®

“Bu alicilik sekillerinin haricinde, duyu organlarimiz ile
hissederek algiladigimiz varliklarin muhakkak ki bir dogrulugu
vardwr. Fakat bu realite, duyularla algilanan bu deneyimsel
gerceklik, umumiliginin ve gerekirliliginin temellerini usda
bulunan bir ‘kosullar sistemi’nde bulur. Iste Kant idealizmi
budur. Kant bu idealizmi, ‘Saf Aklin  Elestirisi’nin
Transandantal Estetik kisminda Transandantal [Idealizm’
olarak isimlendirir. Empirik gerceklik bir ‘goriiniis diinyasi dir;
bizim kavrayisimizin  kavradigi bir diinyamin ve var olanmin
timunun deneysel gerceklikten ibaret oldugunu iddia edemeyiz;
deneysel gerceklik ‘goriiniisiin’ karsisinda bir ‘kendi basina var
olan’in onun algisina sahip olmadigumiz igin Yok oldugunu
gOstermez. Ciinkii biz yalnizca zaman ve bir nesnenin uzayda
kapladigi yer, a priori sekilleri cercevesi icinde bulunant
bilebiliriz; ama bu, var olanmin timiiniin zaman ve uzam
icerisinde olmasini gerektirmez. Kant'in transandantal idealizmi
asla doga ilimlerinin inceleme sahas: olan deneysel realiteyi
inkar etmez.”3¢

“Kant igin ‘estetik’ kavrami glzellik ya da sanat felsefesi
anlaminda degildir; ‘Aisthesis’ eski Yunancada, algiyla, duyu
organlaryla  algilama, anlama manasina  gelir.  Kant
transandantal estetik mefhumu ile duyularin, algilarin apriori
yamini kast eder. Transandantal diisiincenin vazifesi estetigin
apriori tarafimin incelenmesidir. Kant, Saf Aklin Kritigi 'nde tiim
bilgilerimizin (en basitinden en soyutuna kadar) iki ana yap: tast

olan kavram ve algidan olustugunu gésterdi.”’

% Tugcu, Immanuel Kant ve Transendental I:dealizm, 74.
36 Tugcu, Immanuel Kant ve Transendental Idealizm, 51-52.
87 Tugcu, Immanuel Kant ve Transendental Idealizm, 49.
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Ozetle Kant, transandantal idealizm admi verdigi sistem ile, saf akilla yani
sadece bilimsel bilgi, deneysel ve gozle gorunen bilgi ile beraber duyu ve algilarla,
sezgi ile ulasilabilecek diger iist bilgilerin mevcudiyetini arastirrr. Insanoglunun
hayatinm hakiki anlammin, insanm fiziki olanin dstiinde yilikselmesiyle yani transend
eylemini icra etmesi, basarmasi ile bulunabilecegi diislicesini Savunur.

“Kant’a gore ‘ne yapmaliyim’ sualinin sadece bir
manast vardwr: kdinatin bilgisine ulagmak ve amaclar katini
gerceklestirmek i¢in ne yapmaliyim? Ciinkii bu insanoglunun
yasamimin tek hakiki anlamidir, ona fiziki ve biyolojik olanin

tizerinde yiikselme olanag: verir.”®®

Bu transandantal yukselmeye olanak veren fiiller ise Kant’a gore, ‘iyi niyet’ ve
‘ahlak’tir; yiikselme, kisinin kendisini ahléki olarak gelistirmesine ve varligiyla
biitiinlesme saglamasma baghdir. Kant der ki, “Oyle bir tavir ve tutum goster ki senin
sahsiyetindeki insanlik kadar baskasmin sahsiyetindeki insanlik da senin icgin bir gaye
olsun, hicbir zaman yalnizca bir arag¢ olmasm.”% Bu formiiliin pazar igin iiretime dayali
her toplumu, yani baska insanlarin ¢ikar saglama adina bir ara¢ gibi alindigi her
toplumu mahkim ettigi anlasilinca, Kant ahldkinin ne derece bir énemi oldugu ve
toplumu ne o6lglde kokten reddettigi gorilir. Ama Kant ahldki ayni1 zamanda tiim
gercek insancilligin temellerinin oldukga koktenci bir ifadesidir. Clinkli bu ahlak bize
yargilarimizin dayanmasi gereken tek ylice degeri belirler. Bu deger her sahsin igindeki
insanliktir.*

Kant, transandantal ideal olarak Tanri1 konseptini mesru kabul eder. Kant’in
diigiince sistemine bakildiginda, en hakiki varlik yani “ens realissimum” herseyin tam
0zlinde olan transandantal ylice mukaddem varliktir. Icerik agisindan biitiin eylemlerin

haricinde ve alt bir 6ge olarak barindiran bir kavram olmamakla birlikte, herseyi iginde

38 Lucien Goldmann, Kant Felsefesine Giris, gev. Afsar Timugin (istanbul: Metis Yayinlari, 1983), 178.
39 Goldmann, Kant Felsefesine Girig, 184.
40 Goldmann, Kant Felsefesine Girig, 184.
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bulunduran kapsayan bir varliktir. Kant transandantal ideal kavramini “ens originarium”
bir baska deyisle “ilk varlik” olarak da isimlendirir. Ondan daha yiice bir varlik
olmadigindan o, Ustelik “ens summum” diger bir deyisle “en yiice varlik” olarak
adlandirilir. Ustelik diger tiim varliklar sarth oldugundan ve onun varliginmn altinda
oldugundan o “ens entium” bir baska deyisle “tiim varliklarm varligr”dir. Immanuel
Kant soyle der,

“Eger idemizi hakiki bir varlik olarak diisiiniirsek, ilk
varligi sadece en yiiksek gerceklik kavrami yoluyla belirleyebilir
ve onu tekil, basit, kendine-yeterli, sonsuz gibi diisiinebilir, onu
kosulsuz miikemmellige layik bir sekilde tim 06zellikleriyle

tamimlayabiliriz. Transandantal anlamda béyle bir kavramin

varligi Tanr diisiincesidir.”**

Transandantal idealizm kavrami Emerson’it ve dolayisiyla transandantalizmi
tetikleyen ana diisiince gibi goriilse de Emerson aslinda daha c¢ok transandantalizm
akiminin ismini Kant’tan esinlenerek koymustur. Kant ve Emerson arasindaki esas bag
transandantalizm isminin Kant’tan alman bir kavram olmasindan kaynaklanir.
Emerson’m belirttigi gibi o zamanin Idealimi, Transandantal ismini Immanuel Kant’in
bu terimi kullanmasi1 vesilesiyle alir. Fakat Kant’in da gerisinde Emerson’t esas

sekillendirmeye baslayan fikir tohumlar1 Platonist diisiinceye yakm tarzdaydi.*?

1.3. Amerikan Transandantalizminin ilham Tohumlar:
Platonizm ve Ingiliz Romantikler
Bu kisim direkt olarak Transandantalistlerle ilgili olmasa da Romantikler ve
Transandantalistler dahil Neoplatonik etkilere sahip sairler tarafindan yazilan tim

siirlerin altinda yatan temel konu ve imgelere yonelik bir giris niteligindedir.

41 Necmettin Tan, Imana Yer A¢mak, Immanuel Kant in Bilgi ve Iman Felsefesi (istanbul: iz Yayincilik,
2014), 129-133.
42 John Smith Harrison, The Teachers of Emerson (New York: Sturgis & Walton Company, 1910), 292.
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Amerika’nin edebiyat ustalarinin SUfizmden etkilenmis olmasmin en arka
planinda Ingiliz Romantikler vardir. Ingiliz Romantiklerin {izerinde de Platonizmin ve
Neoplatonizmin etkileri goriildiigline gére Amerikan mistik diigiincesinin yeserme
sathalarinda Platonizm ve Neoplatonizmin de bariz etkileri vardir ki bu akimlardaki
benzer diisiinsel motifler hem Bati’'nin hem Dogu’nun bazi mistik disiincelerinde

gorulmektedir.

Hiristiyan Bati’nin ve Miisliiman Iran’in Plato’nun tarihini algilamadaki algi
farkliliklarina ragmen Plato’nun diisiincesi ve Neoplatonizm, Hristiyan Romantiklerin

ve mistiklerin paylastig1 karsilikli felsefi mirasin en 6nemli kismidir.

1.3.1. Platonizm

Platonizm diger bir deyisle Platonculuk, umumi anlamda, Platon'un ortaya
cikarip gelistirdigi ve daha sonra ogrencileri ve pesinden izini siirenler tarafindan
kurulan felsefe akimidir. Bu 6greti duyular, sezgiler yani idealar diinyasi ve fiziki diinya

arasindaki zithiga vurgu yapar.

“Takipgilerinin Platon'un idealar égretisine eklemeler yapmalar: ve sistematik
bir diisiince haline getirmeleriyle Platonculuk hareketi ortaya ¢ikmigtir. Antik dénem

felsefesinin farkli zamanlarinda ve ronesans 'ta tekrar ortaya ¢ikip tesirli olacaktir.”*®

Yeni Eflatunculugun birinci numunesi, antik donem diisiince okulunun nihayete
erdigi donemlerde, mitedeyyin inanmglar1 filozofi zeminine oturtmaya calisan
tesebbiislerde gozlemlenir. Bu sistemi ortaya ¢ikaran kisi Plotinus'tur. Hem Sark’mn hem
Garb’in mistik diisiincelerinin olusumuna biylk oranda tesir etmistir. Rdnesans

doneminde ve miteakip aydinlanma siireglerinde tekrar ortaya ¢iktigi goriilecektir.*

43 Wikipedia, “Platonculuk”, erisim: 17.05.2020. https://tr.wikipedia.org/wiki/Platonculuk.
4 Wikipedia, “Platonculuk”, erisim: 17.05.2020. https://tr.wikipedia.org/wiki/Platonculuk.
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Tanimsal olarak Platonizm, ROnesansta Orta Cag’daki Aristotales yanlisi
skolastik diisiince aleyhinde meydana gelen reaksiyonun Platon'a dogru entansif bir
alaka haline gelmesiyle meydana gelen yonelimdir. Olusan bu alaka neticesinde 15.

asirda Platon Akademisi ortaya ¢ikmuistir.*®

Platon, transandantal diisiincenin ¢ikis noktasidir. Dogu’nun ve Bati’nin pek ¢ok
mistik diisiincesinde ve felsefelerinde var olan, ruhun gergek varliga yiikselmesinden ve
askin varliktan bahseden ilk diisiiniirdiir. Platon’un idea kuram: onun hi¢ yol
acabilecegini diisiinemeyecegi kadar mistik ve metafizik diinya inanis ve goriislerine yol
actl. Diinya zindanini, magara benzetmesiyle anlatan Platon, klglkliklerinden itibaren
ayaklarindan boyunlarindan zincire baglanmis, kimildayamayan ve burunlarinin
ucundan bagka bir yer géremeyen saglam bir sekilde baglanmais, yer altinda magaramsi
bir zindanda yillardir yasayan insanlarin, arkalarinda yakilan ve parlayan bir atesi
goremediklerini, mahpuslarla ates arasinda algak bir duvar oldugunu, bu duvarin
arkasindaki insanlarin ellerinde tiirlii tiirlii araglar, insana, hayvana benzeyen ¢esitli
kuklalar tasidiklarini ve onlarin yansimasinin mahpustakiler tarafindan sadece birer
gblge olarak gorildigiini ve seslerin ise yanki olarak duyuldugunu tesbih eder. Bu
konumdaki insanlar, yansima ve golgelere verdikleri isimlerle gercek nesneleri
anlattiklarmi zannederler. Bu insanlarin bakis agisina gore gercek, yapma nesnelerin
yansimalarindan ve seslerinin akisinden ibarettir. Olaki bu kisilerin zincirleri ¢oziiliir,
bilgisizlikleri nihayete erdirilirse ve etraflarindaki herseyi oldugu gibi gérme firsatini
elde ederlerse ne yaparlar diye sorar Platon.

“Mahpuslardan  birini  kurtarsak; cebren ayaga
kaldirsak, kafasini c¢evirsek, yiiriitsek; gozlerini 1siga kaldirsa
tum bu hareketler ona izdirap verir. Oncesinde golgelerini

gordiigii nesnelere bu defa gozii kamasarak bakar. Ona az 6nce

gorduklerin yalnizca bos golgelerdi, simdiyse ger¢ege daha

4 Wikipedia, “Platonculuk”, erisim: 17.05.2020. https://tr.wikipedia.org/wiki/Platonculuk.
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yakinsin, ger¢ek nesnelere daha donuksun, daha dogru
gorayorsun, dersek, hayret eder, saskina déner. Onu aydinligin
bizzat kaynagina bakmaya mecbur etsek? GOzlerine agri girer.
Ylksekte kalan diinyayr gormek isterse, bunu hemen yapamaz,
vakit alir, buna alismast gerekir. Kolaylikla gorebildigi ilk
seyler golgeler ve sonra, insanlarin ve nesnelerin sudaki
akisleri, sonra en son olarak da kendileri. Daha sonra da
gozlerini  yukari kaldirip, giinesten once yudizlar, ay,
gokyiiziinii seyredecek... En nihayetinde de giinesi gorecektir.

Giines, magarada gordiikleri her seyin asil kaynagidir.”*®

Platon, bu mahpusun gordiiklerini arkadaglarina anlatmaya kalksa herkesin ona
giilecegini, inanmayacagini, adamm onlar1 da yukariya gotiirmeye kalkigsa onlar
tarafindan oldiirtilebilecegini anlatir. Platon bu benzetmeyle sunu anlatmaya calismistir.
Goriinen diinya magara zindanidir. Magaray1 aydinlatan 151k giinestir. Yukar1 diinyaya
¢ikis ve yukarida gorilen tim giizellikler ruhun diisiinceler alemine yiikselisidir. Platon

bu diisiincesini soyle ozetler:

“Algilanan diinyanin simirlart icinde ‘iyi’ ideasi vardir.
Insamin  bunu gorebilmesi hi¢ de kolay bir is degildir.
Gorebilmek icin, diinyada iyi ve giizel ne varsa herseyin ondan
geldigini  kavramis olmasi gerekir. Goriilen diinyada 15181
yaratan ve dagitan odur. Kavranan diinyada da dogruluk ve
algilama yetenegi ondan gelir. Insan ancak esas kaynag
gordikten ve bildikten sonra i¢ ve dis hayatinda bilgece

davranis sergileyebilir. ¥

46 Platon, Devlet, Hasan Ali Ycel Klasikler Dizisi. gev. Sabahattin Eyiiboglu - M. Ali Cimcoz (istanbul:
Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 61. Basim, 2020), 231.
47 Platon, Devlet, 234.
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Platon, Tanrisal alemleri gérmiis ve izleme firsat1 yakalamis bir Kiginin insan
hayatinin alt seviyedeki gergeklerine inis yapinca sersem, budala ve komik bir duruma

diisecegini tasvir eder.*8

Platon bu temsili diisiincesiyle transandantal diisiinceye zemin olusturmus,
insanlarin maddi diinyada yasadiklar1 korliikten ancak yukarilara yiikselip 15181 gercek

kaynagmi gordiiklerinde kurtulabileceklerini ileri siirmiistiir.

Plato’nun entellektiielizmi ve mistisizminin Emerson’in yorumlarini etkiledigi
goriilmektedir. Emerson’in diislinlis tarzinda Platonizm’in yikselisi Almanya’nin
transandantal felsefesine olan ilgisi ile baglantilidir. Emerson, bu diisiince ile
Coleridge’yl okurken karsilasmistir. ‘The Biographia Literaria’ ve ‘The Friend of
Coleridge’ kitaplarin1 Emerson ¢ok dikkatli incelemis ve bu kitaplardan Kant’in ve
Schelling’in  6gretilerinin  Coleridge’nin spiritiiel hayatmin gelisimindeki 6nemli

faktorler oldugunu agikca ifade ettigini 6grenmistir.*®

Kant’in ‘Saf Aklin Elestirisi’ kitabinin 1838 de yayimlanan bir g¢evirisini de
okuyan Emerson, Alman felsefeleri hakkinda daha ¢ok bilgi edinmistir. Firsat buldukca
Kant’in felsefesiyle ilgili bir goriis kazanabilmek i¢in direkt ¢evirileri veya Schelling’in
ogretilerini ve dolayli kaynaklar1 da okumustur. Fakat Emerson, Alman felsefesini
incelerken icerisindeki Platonizmin Onceligini ve istlinliigiinii unutmamistir. Alman
felsefesinin orijinal bir diisiince olmadigmi ve koklerinin Yunan felsefesine ve
Platonizme bagli oldugunu biliyordu. Plato’nun o&gretilerini gozden gecirdiginde,
Coleridge’nin bir Plato okuru oldugunu ve onun giizelliklerini ana diline akillica
aktardigini fark etti. Coleridge ve Almanlarin eski Yunan diisiincesine bagli olmasina
bagli olarak onlar1 gézden diisiirmesi Emerson’in onlarmn eserlerini tamamen gdz ardi

ettigi anlamina gelmez. Yazilar1 Alman transandantalizmine minnettarligin izlerini tasir.

48 Platon, Devlet, 234-235.
49 Harrison, The Teachers of Emerson, 286-288.
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Fakat Alman diislincesine yaptig1i muamelede kendini Almanlarla ¢ok fazla
Ozdeslestirmez. Onlarmn terimlerini kullanmaktan memnundur ve bazen onlarin
doktrinlerine katilir; fakat gozdesi olan Platonizmine sadik kalarak bu terimleri
kullanirken veya doktrinleri yorumlarken kendi karakteristik Platonik tutum ve tavrini
korur. Emerson’in ‘transadantalist’ algis1 ve anlayisi onun konferansinda agikliga
kavusturulur. Bir konferansinin tamamini bu kavrama adar. Eger aklinda daha ¢ok bir
Alman Uriini olsaydi, bu kesinlikle su istiine ¢ikardi. Fakat onun bakis agist bu
meseleyi daha {istiin bir pozisyondan diisiinebilen bir tarzdaydi. Transandantalizm, ona
gore, yeni bir sey degildi. Amerika’da (New England) ‘yeni goriisler’ olarak
niteledirilen diisiincelerin yeni olmadigini, bu yeni zamanin kalibma dokiilen en eski
diisiinceler oldugunu belirtir. Aralarinda popiiler olarak Transandantalizm olarak
isimlendirdiklerinin, 1842’de ortaya ¢ikan Idealizm oldugunu soyledi. Bdylece
Emerson’in transandantalist tanimlamasi koklerini Platonizme salmis pek ¢ok 6zelligi

sayarak ilerler.>°
1.3.2. Ingiliz Romantikler

18. yiizyilda Ingiltere’de akli ikinci plana alip, sezgileri ve kalbin sesini
dinlemeyi 6ncelleyen bir akim olarak Romantisizm, Emerson gibi pek ¢ok fikir insanini
etkisi altma almisti. Wordsworth, Coleridge gibi Ingiliz yazarlar oryantalizmin de
etkisiyle insan ruhuna kulak vermis ve eserlerinde Dogu’nun mistik diisiince tarzini
yansitmiglardir.

“Romantizm doga, hisler ve sahislar Uzerine yogunlasan
diisiinceler ve edebi yapitlarda goriilen  bir  akimdl.
Insanoglunun esasinda varolan iyiligi, insanmin evrenle, dogayla
direkt irtibatini ve insan ruhunun 6nemini yuceltiyordu. William

Wordsworth (d.1770-6.1850) ve Samuel Taylor Coleridge
(d.1772-6.1834) gibi Ingiliz yazarlar, 1798 senesinde

50 Harrison, The Teachers of Emerson, 288—291.
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yayimladiklar: Lyrical Ballads (Lirik Baladlar) ismini verdikleri
bir kitapta toplanan siirleriyle romantizmin onciileri olmuglardi.
Bu eserde bulunan ilk siir, Coleridge’'nin Yasli Gemici dir, ve
son giir ise Wordsworth’'un Tintern Abbey (Tintern
Manastiry) 'dir. Bu derleme insanlarin esas dilinde yazilmisti ve
oldukca duygu yuklu idi. Buna lirik ve dramatik tarz denilebilir.
Kitabin énséziinde 6ncll Romantik yazarlar olan Wordsworth ve
Coleridge, swradan hayatta yasadigimiz durum ve olaylar
vasitastyla dogamizin  temel ilkelerinin pesinden gitmeyi

arzuladiklarini ifade etmislerdi.”™*

Kapitalizmin etkisiyle pragmatist, materyalist, somirgeci ve maddeci olmak
durumunda kendini bulan Bati, yeni bir nefes alma ihtiyact duymus ve bu solugu kalbini
ve ruhunu dinleyen Dogu’dan almaya meyletmis, neticesinde de Romantisizm akimi

ortaya ¢ikmustir.

“Romantikler, insan zihni ve kalbinin Uretken potansiyelleri
tizerinde yogunlastilar ¢iinkii aydinlanmanin mantik, yapt ve diizene
uyma konusunda zihni kati bir sekilde yonetmesinden ve kalbin

aklin yaminda geri planda kalmasindan hosnut degillerdi.”

Mistik bir yonelim olan Romantisizm Amerikali Emerson’in dikkatini ¢ekmis ve

bu yonde yaptigi1 inceleme ve ¢aligmalar1 kendi iilkesine tagimustir.

Avrupa’da on sekizinci yiizyilin sonlarinda bas gosteren
oldukca ilging bir akim olan Romantizm, Ralph Waldo Emerson
isimli geng, idealist bir Uniteryen rahip vasitasi ile Amerika’ya
getirildi. Boylece Bati diinyasinin  ve gelismekte olan
Amerika’nin edebi, siyasi ve dini kimligi, icerigi ve goruntisi

tamamiyle degisti.”>

Ingiliz Romantikler Sanayi devrimi sonrasi akli kalbin oniinde diz ¢oktiirecek
ilhami ve giicii nereden almist1? ingiliz Romantikler de dénemlerinin mistikleridir ve

Iranli sOff sairlerin mistik 6ge, soylem ve sembolleri ile pek cok paralellik gosterirler.

51 Brianne Keith, ¢ev. Ozlem Ozarpaci, Amerikan Edebiyati 101 (Istanbul: Say Yaynlari, 2019), 77
52 Keith, Amerikan Edebiyati 101, 78.
53 Keith, Amerikan Edebiyat: 101, 77.

23



Ozellikle de stfilerin ve Romantiklerin manevi diisiinceleri iizerinde calistigimizda da
durum boyledir. Batini agidan incelenecek olursa, temel olarak ayni metafizik dogru ve
gerceklere isaret ederler. Bunu kanitlamak i¢in, 6rnegin Tennyson’in ya da Byron ve
Shelley’in ne derece ger¢ek anlamda S&di ve Hafiz’1 okudugunu bilmek faydali olabilir.
Bunu bilmeden tinsel olarak incelendiginde iki tarafin da temelde benzer spiritiiel bakis
acilariyla ifadeler sergiledigi goriilebilir. Cografik olarak, Shelley, Byron ve Robert
Southey gibi Romantikler tarafindan olusturulan Ingiliz siirinin favori mekani 19.
ylizyilin ikinci yarisinda Dogu Akdeniz ve Orta Dogu haline geldigi i¢in, neredeyse tiim
Romantikler agisindan Miisliiman Dogululara bir yakinlasma ve hatta bazen Islamiyeti
kabul etme egilimleri vardi. Benzer sekilde, edebi etki acisindan, kolayca fark edilebilir
ki, 18. yiizyiln sonu ve 19. yilizyilin baslarinda az ama O6nem arz eden Farsga
metinlerden yapilan geviriler ortaya ¢ikt1 ki bu durum, agik bir sekilde hem Ingiliz hem
Amerikan Romantik hareketlerinde biiyiik bir etki yapt1.>* Blake ve Shelley gibi Ingiliz
Romantiklerin Iranl sOfilerle gosterdigi temel mistik benzerliklerin tam olarak aynismni
Ralp Waldo Emerson Almanca’dan cevirdigi Hafiz’m eserleri vasitasiyla gostermistir.>
Oryantalizm ya da sarkiyatgilik olarak adlandirilan bu bilgi transferi Iran sGfizmini
Ingiltere ve dolayisiyla Amerika’ya tasimustir.

Insan ve Doga arasindaki iliski hem Amerikan hem de Ingiliz Romantizminin
ana konularindan biridir. Amerikan Romantizmi ka¢inilmaz olarak bazi bilesenleri
Ingiliz Edebiyatindan devraldi, ancak Amerika’nin doga diisiincesi daha sonra

Askmcilik (Transandantalizm) ismiyle yeni bir tiire doniistii.*®

% Leonard Lewisohn, “English Romantics and Persian Sufi Poets”, Sufism and American Literary
Masters, ed. Mehdi Aminrazavi, (New York: Sunny Pres, 2014), 40-41.

% Lewisohn, “English Romantics and Persian Sufi Poets”, 23.

% Maggie Wu, “ “Nature’ as a Treatment in American and English Romanticism”, erisim: 21 Haziran
2018, https://www.academia.edu/11659311/ Nature_as_a_Treatment_in_American_and_English_Romant
icism?email_work_card=view-paper
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2. Amerikan Transandantalizminin Dogusu ve Tarihgesi

Bir sistemin dogusu, toplumlarinin ihtiyacindan kaynaklanir. Transandantalizm
de Marksizm ve kapitalizmin maddeselligi i¢inde ruhani hayat: bogulan, can g¢ekisen
insanin fitratinda var olan maneviyatini diriltme ¢abasi sonucu ortaya ¢ikmustir.

Kabul etmek gerekir ki 19. Yiizyilda ortaya ¢ikan sanayi devrimi ve onunla
beraber tim dinyaya hizla ve etkili olarak yayilan maddeci diisiince tarzi, insanin
spirittiel diinyasini alt Ust etti. Hizla ilerleyen bilim ve teknoloji ile karsilasip hayrete
diisen ve neye ugradigini sasiran bazi maddeci diislince insanlari, insanlarin aradigi ve
dinlerin vadettigi cenneti bu dinyada olusturabileceklerini zannettiler. Materyalist
diisiince tarzi1 ve 6zelde Marksist akim, bu bakis agisiyla tim diinyay: etkiledi. Bati ve
Amerikan insan1 ve hatta Dogu {ilkeleri, maddeyi neredeyse ilahlastirarak Allah ve
ahireti reddetmeye vyeltendi. Aradigi tatmin duygusuna ve mutluluga maneviyati
yoksayarak ulasabilecegini zannetti. Ancak bir tirlii bu hedefine ulasamadi. Clnki
insani, yaradilis1 ile bagdasmayan bir yonde yiiriimeye tesvik eden bu sistem, sonug
olarak tikandi. Marksizm sistemi kaybetmeye mahkdmdu ve iflas etti. Materyalist ve
kapitalist diisiince de bir yerlerde hata yaptigin1 ve insanlikla ilgili bir seyleri es
gectigini idrak etmek durumunda kaldi. Elinin altinda finansal iktidar ve bilim olmasina
ragmen Bat1 uygarhigi yasam miicadelesi veriyordu, bunalimdaydi, mutsuzdu, madde
bagimlist idi. Nufus azalmaya baslamis, teknolojiyi kontrolii altina alan insan manevi
noksanliklar1 ylzinden oldukga zalimlesmisti. Zira insanin ruhani varligi ve manevi
hayat1 gdzard1 edilmisti, eksik birakilmigt1.>’

“Bati’da dinde reform ve Roénesans gelismelerinin
akabinde gelen Sanayi Devrimi’'ni 18. Yiizyildaki aydinlanma
doneminde materyalizm ve rasyonalizm hareketleri takip etti ve
bir hayli etkili oldu. /nsanlarin kalp ve ruh diinyalar: tariimar

olmustu; bunun sebebi ise, Materyalizm hiz kazanan dinsizlik ve

57 Hasan Kamil Yilmaz, Ruhani Hayat (istanbul: Erkam Yayinlar1, 2000), 9-10.
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laikligin manevi hayati yerle bir etmesi ve rasyonalizm ile saf-
akilciligin 6n plana ¢ikmasiydi. 8

“Ruhani gayelerden yoksun kalan insanlar, bilhassa
genclerin uhrevi hayatla arasi acilmaya basladi. Materyalist
diistince ve laik anlayisin asir bir bigimde gelisip yandaslarin
artirmasi, insanlarin hayatlarinda manevi bir bosluk olusmasina

sebep oldu.”®

Akla verilen gereginden fazla 6nemin insanlari karamsarhiga ve bocalamaya
stirtikledigi, i¢ diinyasi buhranli, gergin Batililar, kendilerine manevi yoksunluk yasatan
Bat1 kiiltiiriiniin sistemlerini inkadr etmeye maneviyatlarmi onarmak igin vesileler
aramaya basladi. Sanayilesmis ve materyalist olmus Bati toplumu manevi bir arayisa
girerek, farkh kiiltiirlere ilgi gdstermeye baslad.°

Materyalist bir hayat tarzinin insanlarit manevi aghga siiriikledigi ve insanin
duygu ve mana alemini géz ardi ettigi bir strecte akla verilen ileri diizeyde 6nem,
birtakim Batili insan1 maneviyata siriiklemeye basladi. Insanlar, toplumlarinin onlara
dayattig1 sistemlerin onlardan ¢aldigi maneviyat1 tekrar kazanmayi arzuluyorlardi.
Kainatin Yaratict kuvvetiyle daha bir yakin ve ruhani bir iliski iginde olmayi
istiyorlard1. Iste bu sebeple tasavvuf, tam da boyle bir zamanda Bati1 insanmnin karsisina
yeni ve ilag gibi bir alternatif olarak ¢ikmaktadir.®

Amerikan mistisizminin adi1 olan transandantalizm (Turk¢e’de askincilik veya
deneyistuculiik olarak da gegmektedir) 19. yiizyilin baglarinda Amerika’da goriilmiis ve
18. asrin ilmi, fenni, materyalist, sekiiler ve akilc1 girisimlerine bir reaksiyon olarak
ortaya ¢ikmustir. Transandantalizm daha ¢ok sanayi devrimi ile yiikselise gegen
materyalizmi ve kapitalizmi elestiren felsefi, dini, siyasi, edebi ve mistik bir egilim, bir

akimdir. “Transandantal kelimesinin diger kullanimlarindan farkini ortaya koymak icin

%8 Hasan Kamil Yilmaz, Tasavvufi Bakis (Istanbul: Erkam Yaynlar1, 2003), 103.
% Yilmaz, Tasavvufi Bakis, 103.
80 Yilmaz, Tasavvufi Bakis, 103.
81 Yilmaz, Tasavvufi Bakis, 104.
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‘Amerikan  transandantalizmi’ olarak da isimlendirilir.”®> Transandantalistler,
uygulamalarina bakildiginda ayni1 zamanda donemlerinin mistik insanlaridir.

Bu akimin onciileri ve iiyeleri ‘transandantalist’ler ya da ‘askincilar’ olarak
adlandirilir.

Bu hareket Amerika’da transandantalizm ismiyle dogdu ve benzersiz bir form
ald1; kiicuk capl fakat kalici ve etkili olan bu akim on dokuzuncu yiizyilin basinda
Amerika’nin aydin siifinin gelisimini, bakis agisini1 ve yonunu degistirdi. Ralph Waldo
Emerson (d.1803-6.1882) Ingiltere’den romantik ddéneme ait diisiincelerini alip
“Nature” (Turkgesi Doga) isimli makalesinde bunlar1 kendine 6zgu orijinal
diistinceleriyle harmanladi; ilahi bir boyut kazandirdi. Transandantalizmin ¢ikis yaptigi
bu dénemde yol goésterici olan bu makale bu yiizyilda bir¢ok yeni edebiyat¢i, yazar ve
diisiince insanma fikri zemin olusturdu.”%?

Temsilcileri arasinda Ralph Waldo Emerson’un yani sira Margaret Fuller,
Henry David Thoreau, Elizabeth Palmer Peabody, Walt Whitman, James Freeman ve
Clarke Orestes Brownson gibi yazarlar bulunan askincilik, kilise cemaatlerinin atomize
olmaya basladig1 19. yiizyilin ilk yarisinda Amerikan {initaryanizmine kars1 kokli bir
reform hareketi olarak New England (yani Amerika)’da ortaya ¢ikmustir. Unitaryenler
Locke’u takip ederek Tanri’min ve yasalarinin sezgi yerine ussal diisiinmeyle
anlagilabilecegini iddia ediyorlardi. Tam bir manifestosu olmayan askincilik ise
Locke’un duyulara dayali gorgiil felsefesi yerine sezgilere bel bagliyordu. 1820 ve 39’lu
yillardaki geng iinitaryenler i¢in bu yaklagim Tanr1 ile insan arasindaki bagi kopardigi
gerekgesiyle bogucu bir sey olarak goriilmeye baslandi. Kant sonrasi diisiinceden
esinlenen bu gengler Coleridge’den de esinlenerek insanin bilgi ve deneye dayali gorgiil
uslamlama, yani ‘anlama’nin (Understanding; Verstand) yani sira daha yuksek bir yeti

olan ve tinsel ger¢egi duyularin 6tesinde algilamaya yarayan sezgisel ‘Akil’a (Reason;

82 Vikipedia, "Transandantalizm”, erisim: 14.03.2017, https://tr.wikipedia.org/wiki/Transandantalizm .
83 Keith, Amerikan Edebiyat, 101, 78.
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Vernunft) sahip oldugunu ileri siirdiiler. Akil askincilarin yer yer “Ruh”, “Us” ya da
“Tin” adin1 verdikleri i¢sel bir 151k ya da vicdan, Tanr1’nin sesi ya da bizzat insana ickin
olan Tanr1’nin kendisi ile es anlamlryd1.54

Transandantalizm, ABD'nin dogusunda 1820 ve 1830'larin sonlarinda gelisen
felsefi bir harekettir. O zamanin entelektiializminin ve maneviyatinin genel durumuna
tepki ve protesto olarak gelisti. Harvard ilahiyat Okulu'nda 6gretilen Unitarian Kilisesi
doktrini &zellikle elestiri alaniydi. Transandantalizm, Ingiliz ve Alman Romantizmi,
Herder ve Schleiermacher'in Incil elestirisi, Hume'un siipheciligi ve Immanuel Kant ve
Alman Idealizmi'nin askin felsefesi ile ortaya ¢iktr. Dogu’nun din ve felsefelerinden
etkilendi. Transandantalizmin temel inanci, insanlarin ve doganin dogustan sahip
oldugu 1yiligi vurgulamaya yoneliktir. Taraftarlari, toplumun ve kurumlarinin bireyin
safligin1 bozduguna ve gercekte “kendine giivenli” ve bagimsiz olduklarinda insanlarin
en 1yi olduklarina inaniyorlar. Transandantalizm, nesnel ampirizmi bir diger deyisle
deneyciligi kabul eder fakat bunun da Otesinde 6znel sezginin 6nemini wvurgular.
Taraftarlari, bireylerin ge¢mis ustalara miimkiin oldugunca az dikkat ve saygi
gostererek tamamen orijinal anlayislar iiretebilecegine inanirlar.5®

1836’da  Emerson, Amerika’nin transandantalist hareketini baslatan,
olgunlasan felsefesinin ilk ve esash ifadesi olan ve ¢igir asan bir kitap olan Doga’y1
yayinlamistir. Emerson’la birlikte Amerikan transandantalistler Margaret Fuller,
Bronson Alcott, Theodor Parker ve Henry David Thoreau’nun da dahil oldugu dini,
edebi, egitimsel ve sosyal reformcularin segkin bir grubuydu. Bu hareket ilk etapta
Boston’un biiyiik bir bdliimiinde Uniteryenizmden dogup, sonra ozellikle Samuel

Taylor Coleridge tarafindan yorumlandig: sekliyle Ingiliz ve Alman Romantisizminden

64 Walt Whitman, Cimen Yapraklan, gev. Fahri Oz, Hasan Ali Yiicel Klasikler Dizisi (Istanbul: TUrkiye
Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlar1, 2009), 16.
8 Vikipedia, “Transandantalizm”, erisim: 14.03.2017, https://tr.wikipedia.org/wiki/Transandantalizm .
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derinden etkilendi ve sezgiyi duyularm istiinde tutan felsefi ve sprittiel idealizmin bir
formu etrafinda dondii.®®

Temmuz 1840’ta yayimlanan Transandantalizmin sozcusi The Dial’mn ilk
sayisi, Emerson’in bir girisiyle basladi. Emerson, manifestosunda ‘Zamanin ruhu, bir
protesto ve ilke arayisi’ dedi. Yeni hareketin amaci buydu, eski geleneklerin yikilmasi
ve yeni ilkelerin insa edilmesi.®’ Transandantalizm, geleneksel ve kati1 Kalvinist
dindarhg1 reddederek liberal bir yenilik getiren Uniteryenlerin arasidan artik yeni bir
insa siirecine ge¢me istiyaki i¢inde olanlar ile ortaya ¢ikmustir. Dial dergisinin ilk sayisi
aym zamanda bir degerlendirme ve ihbar olan ‘Uniter Hareket’ hakkinda bir makale de
iceriyordu. Makalenin yazari, Uniteryenlere dvgiide bulundu: “Onlarin emeklerine ve
giidiilerine tam anlamiyla minnettar oldugumuzu ve bir seyler yapilmasi gerektigini
gosterme konusuda onlarm iyi niyetlerini dile getirmek istiyoruz. Ancak” diye devam
etti: “Bununla birlikte, Uniteryen hareketin su anda yaygin olan ¢dziimiinden memnun
degiliz.” Makaleye gore, Unitarianizm yeni bir sistem kurmaktan c¢ok Kalvinizmi
yikmakla mesguldii. Ama simdi isini yaptigma gore, yerini inga edebilecek bir hareket
almaliyd1.®® Yeni hareket geleneksel dindarhig ve kiliseyi reddediyordu.

89 arasinda entelektiiel bir

Transandantal diisiince okulu ve Neoplatonizm
yakinlik vardir. Transandantalizmin onciileri filozoflardan ziyade, ¢ogunlukla
edebiyatgilar, sairler yazarlar oldugu i¢in aralarindaki iliski tam olarak tanimlanamaz

fakat Emerson Plato’yu Coleridge’den Ogrenmisti ve en azindan felsefi agidan

Neoplatonistler, Transandantalizmin 6nciileri olarak adlandirilabilir. Alcott ve Emerson

66 Poetry Foundation, “Ralph Waldo Emerson”, erisim: 12.09.2019,
https://www.poetryfoundation.org/poets/ralph-waldo-emerson .

67 Jahanpour, “Ralph Waldo Emerson and the Sufis”, 5.

88 Jahanpour, “Ralph Waldo Emerson and the Sufis”, 5.

% Neoplatonizm: Yeni Platonculuk adiylada anilan Neoplatonizm, Antik¢ag sonlarinda dinle felsefenin
birlesmesi ile olusan sadece filozofik degil daha ziyadesi ile teozofik, Hermetik hatta mistik bir akimdir.
Neoplatonizmnedir.org. “Neoplatonizm”, erigim: 03.05.2020, https://neoplatonizm.nedir.org/.
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gibi biiylik olgiide Neoplatonistleri okuyanlarin Transandantal grubun en entellektuel
iiyeleri oldugu goz dniinde bulunduruldugunda bu varsayim dogru olabilir. °

Alman filozoflarmm o&zellikle de Kant’in felsefi olarak Transandantalizmin
onciilerinden oldugu sik sik ifade edilir. Hatta transandantalizm bazen Kant, Schelling
ve Hegel’in diisiincelerinin bir Amerikan tezahiirii olarak nitelendirilir.*

Kant, bilgi edinmenin tek yolunun duyular vasitasiyla edinilen tecriibe olduguna
inanan Locke’a (d.1632-0.1704) meydan okumustur. Kant transandantal idealizminde,
‘sezgi’, ‘mantik’tan {istiindiir.”> Tipk1 Kant gibi Ralph Waldo Emerson da, John
Lock’un emprisizm yani kuskuculuk diisiincesine, algilarin ve duyusal tecriibelerin
bilmenin tek araci olmadigmi ve bilginin sezgi yoluyla da elde edilebilecegini ileri
siirerek, bir tepki olarak dogmustur.”® Transandantalizmde ‘anlama’ ya da bir baska
deyisle ‘hakikati duyular vasitasiyla bulma’ ile bilginin daha dogal ve bilgece edinme
sekli olan ‘sezgi ile kavrama’ birbirinden ayirt edilmistir. Kant’in diisiincesiyle paralel
olarak, Amerikan transandantalistlerine goére de, mantiktan ziyade i¢sel sezgi insanin en
ist yetenegidir. Transandantalizme dayanan ahléki ve dini ilkeler, bireysel vicdan ve
sezgiye vurgu yapti. Bu hareket insanin iginde dogustan var olan ilim ve hikmete
inand.”*

Amerikan Transandantalizm akiminin kurucusu Ralph Waldo Emerson Kant’tan
(1724-1804) etkilenmistir fakat Emerson’mn Works yani Eserleri isimli ¢alismasinda
referansin biri tesadufi olmak tizere Kant’tan sadece iki kez bahsedilmistir. Emerson’in
Journals (Seyir Defterleri)’nde ise Kant’tan ‘teknik analizci’ olarak yine sadece iki kez
bahsedilir. Diger Alman filozoflarma ise ¢ok az atif yapilmistir.” Transandantalizme

Almanlarin ve Neoplatonistlerin goreceli etkisi arastirildiginda bunun sadece bir

70 Ives Frederic Carpenter, Emerson and Asia (Cambridge: Harvard University Press, 1930), 94-95.

1 Carpenter, Emerson and Asia, 95.

2 Behnam Mirzababazadeh Fomeshi - Adineh Khojastehpour, “A Poet Builds a Nation: Hafez as a
Catalyst in Emerson’s Process of Developing American Literature”, 1411/2639: 114.

3 Roshanak Akrami, “Emerson and Saadi: Genetics of a Re-written Grief”, International Conference on
Oriental Studies, Persian Litereature and History: 114.

"4 Fomeshi, “A Poet Builds a Nation”, 114

> Fomeshi, “A Poet Builds a Nation”, 96.

30



isimden ibaret oldugu sonucuna varilabilir mi? Emerson, “Transandantalist” isimli
meshur ve ¢ok atifta bulunulan konferansinda “transandantal” teriminin kékenini Kant’a
atfetmis ve sOyle sdylemistir,

“Dinleyicilerimin ¢ogu ¢ok iyl bilir ki bugunin
Idealizmi, Transandantal ismini Immanuel Kant tarafindan bu
terimin kullanilmasindan almistir. Bu adamin  diisiincesinin
olaganiistii derinligi ve hassasiyeti onun terminolojisine
Avrupada, Amerikada bir ragbet olusturdu ve hatta Ustln
diistince sinifina ait olan her ne varsa bugiin popiiler olarak

Transandantal olarak adlandiriliyor.”™

Fakat Emerson’in bu ifadesi sadece ‘Transandantal’ ismine yoneliktir ne
hareketin kendisine ne de onun felsefik teorilerinin kaynagina yoneliktir. Alman
okulunun gelisimi biiyiik 6lciide Transandantalizm ile paralel fakat ondan ayridir.””"®

Emerson’m Neoplatonizm de buldugu fakat Dogu edebiyatiyla gbze carpan bir
sekilde gelistirdigi pek ¢ok doktrin vardir. Transandantal edebiyat, doganin kutsallig1 ve
insan ruhunun dogustan ilme ve bilgelige sahip oldugu fikrini destekler. Akim, bireyin
Ozgiirliglinii, dogaya yakinligini, miitevazi yasami, ilahi bir sekilde diizenlenmis
evrenin mikemmellini ifade eder.”

“Askincilarin temsil ettigi diistiinceye gore, insan énce
kendini kegfetmelidir, sonra yiiziinii dogaya donmelidir, her
seyin gozle goriinen yiizeysel kismini agarak onun Uzerindeki ve
ardindaki esas otorite ile (Tanri’yla) bag kurmast ve boylece
varliklarin tiimiiniin birligini kavramast esastir. Bu noktada,
ozgur bireyin tin ve eylem, ahlAk ve gii¢ anlaminda biitinliiklii
bir anlayis yoluyla kendini gerceklestirmesi onemlidir.
Askincilar agirlikli olarak, ana-akim Protestanligin disinda

kalan ve teslisi kabul etmeyerek tek tanriya, tiim varliklarin

6 Fomeshi, “A Poet Builds a Nation”, 96.
7 Fomeshi, “A Poet Builds a Nation”, 97.
8 Fomeshi, “A Poet Builds a Nation”, 97.
8 Fomeshi, “A Poet Builds a Nation”, 97.
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onun  goriiniimleri olduguna inanan Uniteryen Kkilisesine
mensupturlar;, ancak bunun disinda genis kaynaklardan
beslenmigler, Eski ve Yeni Ahit’in yant swra, Antik Yunan ve
Roma diisiincesi ve edebiyati, mitoloji, Hint mistisizmi, Alman
idealizmi, Isko¢ Sagduyu Okulu, hatta Islam tasavvufundan

etkilenmislerdir.”®°

Peki, siradan bir birey i¢in transandantalizm nedir? Emerson’m pek ¢ok tinli
almtisi, 1841°de yayimlanan ‘Self Reliance’ Tiirkce anlami ‘6zgiiven’ adh
makalesinden ¢ikmistir: ‘Insan olmak isteyen, toplum kurallarinin digma ¢ikmalidir’ ve
‘Nihayetinde kendi zihninizin biitiligii disna ¢ikmalidir’ ve ‘Nihayetinde kendi
zihninizin biitlinliigii disinda kutsal olan hi¢bir sey yoktur.” Makale, Emerson’un bireyin
ilahiligine duydugu iistiin glivenle parildar. Emerson bireye “ozalarin ve bilgelerin gék
kubbesinin isltisindan daha fazla, kendi zihninde parildayan o is1ltiyr tespit edip onu
izlemeyi 6grenmeye” tesvik eder.®!

Islam tasavvufunun ilk kez Amerika’ya ulastigi tarihler Amerikan
transandantalizm akimin ortaya c¢ikmaya basladigi tarihlerle paraleldir. ilk asamada,
1900’lerin basinda Amerikal1 ve Avrupalilarin doguyla iliskileri baslamigtir. 82

Amerika’da Iran siirinin gelecegi, bu siirin bir takim alisilagelmis siirsel
ozellikleriyle degil, temelde edebi de olmayan daha ¢ok felsefi ve dini bir hareketle
iliskiliydi; bu hareketin ad1 ‘Transandantalizm’di.®

Bu gelismeye Ralph Waldo Emerson’in kisisel katkilarinin yan sira, bu yiizyilin
ortalarmda Amerika’da Iran siirinin gelismesini saglayamaya imkan taniyan yeni
entelektlel iklimin belirtileri de vardi. 1855°te, Edebiyat, Sanat ve Din’e Bagh Ulusal

Dergi, orjinal ad1 “the National Magazine Devoted to Literature, Art and Religion”

8 Ralph Waldo Emerson, Yasamin Idaresi, gev. Aytek Sever (Ankara: Dogu Bati Yayinlari, 2016), 10.

81 Keith, Amerikan Edebiyati 101, 84.

82 Ahmet Cahid Haksever - Hakan Kiziltepe, “Giiniimiiz Bati Toplumunda Faaliyet Gosteren S(ff
Tesekkiiller: Bawa Muhaiyaddeen Ornegi ve Ogretisinin Temelleri”, Akademiar Dergisi, 1 (2016): 112.

8 John D. Yohannan, Persian Poetry in England and America: A 200-Year History (New York, Delmar:
Caravan Books, 1977), 113.
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olan, 6zgun bir edebiyat iirettiklerine inandig1 Hafiz ve S&di hakkinda boydan boya bir
makale yayimlamisti. Yazar, Hafiz’in eserlerinin mistik boyutunun farkindaydi ve
Sadi’nin tarzindaki samimi etkileyiciligi Emerson’m anlatimiyla takdir ediyordu.
1865°te North Amerikan Review dergisinin elestirmeni, Gladwin tarafindan ingilizce’ye
cevrilen ve yeni baskisina Emerson’m 06nséziinii yazarak damgasini vurdugu Sadi
Sirazi’nin Gulistan adli eserinin potensiyeli igin, olgunlasma yolunda ilerleyen
Amerikan kdltarl icin bir zenginlik kaynagi oldugunu vurguladi: Avrupa kendi
karanliklarindayken, Sa&di’nin diinyast Dogu’nun tiim giines 1s1gma sahipti...
Muhammedilik, inanci hayatla barigtirdi. Bugiiniin Hristiyanlig1 hakiki inananlarin
huzurunu kagirip, onlarm i¢ini kasvetli bir yalnizlikla doldurdu. Dogu, Bati’ya kiyasla
incelik sahibi, saf, terbiyeli ve icten. Transandantalistler icin, Iran siiri, Kati suretle
sadece edebi degildi, daha biiyiik olgiide kiltiirel bir tecriibeydi.®* Nitekim Amerikali
entelektiiellerin  dzelde Iran mistik siiri, genelde Miisliiman tasavvuf Kkiltiriyle
tanigmasi, Transandantalizm akiminin dogusunu ve gelisimini biiyilk Olciide

etkilemistir.

84 Yohannan, Persian Poetry in England and America, 113.
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IKINCI BOLUM

AMERIKAN TRANSANDANTALIZM AKIMININ ONCULERI

Transandantalist akimimn 6nciileri bulunduklar1 donemde hakikatin arayiggist ve
ahlékli yasamim savunucusu olan mistiklerdir.

“Madde-akil-teknoloji teslisinden sikilan, daha dogrusu
ruhunu tatmin edemeyen insan, dine ve dinin ¢ok daha 6zel ve
daha ozgiir bir yorumu olan mistisizme kosmaktadir. Daha ¢ok
diinyevi varlik, teknolojik hizli gelisme hayatin daha miireffeh
hale gelmesi insanlarin mutluluguna yetmemistir.”®

Iste bulunduklar1 ortamda nefes alamayan ve hakikati arayan bilge insanlar olan
transandantalistler kendi yollarini tutmuslardir.

Transandantalist akimin kurucu lideri Ralph Waldo Emerson olmakla birlikte,
diger onde gelenler arasinda; Henry David Thoreau, Walt Whitman, Amos Bronson
Alcott (d.1799-6.1888), Nathaniel Hawthorne (d.1804-6.1864), Margeret Fuller
(d.1810-6.1850), Theodore Parker (d.1810-6.1860) ve Frederic Henry Hedge (d.1805-
0.1890)’1 siralayabiliriz.

Genellikle deha Amerikan Edebiyatinin 1850 ve 1855 yillar1 arasindaki bes yil
icerisinde iiretildigine inanilir ve F.O. Matthiessen bu donemi ‘Amerikan Ronesans1’
olarak adlandirir. Bu donemde bes biiyilk yazarin Amerikan edebiyatinin klasikleri
oldugu diisiiniilebilecek yedi eser yazdigini sdyler. Bu beg biiylik yazar, R. W. Emerson
(d.1803-0.82), W. H. Thoreau (d.1817-6.1862), Walt Whitman (d.1819-6.1892),

Herman Melville (d.1819-6.1891) ve Nathaniel Hawthorne (d.1804-6.1864)’dir. Bu bes

yazarin hepsi o veya bu sekilde sark felsefelerinden etkilenmistir.

8 Ebu’l-Ala Afifi, Tasavvuf; Islamda Manevi Hayat, gev. Ekrem Demirli - Abdullah Kartal (Istanbul: iz
Yayinlari, 1999), 15.
8 Vipin K. Sharma, “The Impact of Oriental Thought on the Mind and Art of Ralph Waldo Emerson™: 1.
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Bati’da transandantalist siirlerinde, Dogu’nun diisiince ve felsefesinden biiyiik
olclide etkilenen bir dizi sair vard..®’

Biz, transandantalist diisiince sisteminin kurucusu ve duayeni Emerson, en yakin
takipcisi Thoroeau ve donemin en meshur yazarlarindan biri olan Whitman olmak (zere
U¢ oncl transandantalistin hayatlar1 ve eserlerinde goriilen mistik diisiince, 6ge ve
etkilesimler Uzerinde duracagiz ¢ilinkii Transandantalizm denildiginde akla gelen ilk ii¢

sahis bunlardir.

1. Amerikan Transandantalizminin Fikir Babasi1; Ralph Waldo
EMERSON (d.1803-6.1882)
1.1. Hayati

Ralph Waldo Emerson, ‘transandantalizmin babas1® olarak kabul edilir.®8 Deneme
yazari, eski bir papaz, ilahiyat¢i, sair, filozof, the Atlantik Dergisi’nin kurucusu,
Amerika’daki transandantalist hareketin lideri, 19. Yiizy1l Amerika’sinin en etkili yazar
ve diislince insanlarindan biridir. Emerson aym1 zamanda Klasik Asya ve Orta Dogu
eserleri icin genis c¢apta arastiran, kesfeden, ciddi yazilar yazan ve yerel okuyucu
kitlesini genisletmeye calisan ilk ve en biliyllk Amerikali edebiyat¢1t ve entelektiiel
figlrdir. Sadece saymakla bitmeyen okuyucusuna Avrupali olmayan disiiniis
sekilleriyle, metafizik kavramlarla ve kutsal mitolojilerle ilk kez karsilagsma firsatini
sunmakla kalmayip, ayni zamanda kendisinden sonra gelen Amerikali yazar ve

diisliniirlerin  Asya ve Orta Dogu’nun ugsuz bucaksiz kiiltiirel kaynaklarina

87 Romana Jabeen Bukhari, vd., “God in the Mystic Poetry of Khawaja Ghulam Farid and American
Transcendentalist, Ralph Waldo Emerson”, Research Journal of Social Sciences & Economics Review,
2/1, (January — March 2021): 1.

8 Bukhari, vd., “God in the Mystic Poetry of Khawaja Ghulam Farid and American Transcendentalist,
Ralph Waldo Emerson”, 1.
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yaklagsmalarinn ~ yolunu  sekillendirir.®°

Amerika’nin  mistik sahsiyeti, kendini
Ozleslestirdigi Sadi Sirazi’sidir.

Hayatmin ilk donemiyle ilgili olarak su 6nemli bilgileri vermekte fayda vardir:
Ralph Waldo Emerson 22 Mayis 1803 yilinda Amerika Birlesik Devletleri’nin
Anglosakson kiiltiiriin en belirgin oldugu ve entelektiiel yani en agir basan Amerikan
sehirlerinden biri olan Boston eyaletinde dogdu. Orta halli bir ailedendir, ancak maddi
olanaksizliklara ragmen oOnce sehrin {iinli Latin Okulu’nda, sonra Harvard
Universitesi’nde egitim goriir. Babas1 ve dedeleri Hristiyan rahipleriydi ve Emerson da
ilkogrenimini Boston da tamamlaylp 1825 yilinda Harvard Universitesinin ilahiyat
bollimiinden mezun olup atalar1 gibi o da bir Protestan papazi oldu. Ug yil bu goreve
devam ettikten sonra nihayetinde, kat1 ve kurumlagmis bir din anlayisinin kendine gore
olmadigina ikna olarak, onun farkli diisiince ve duygulariyla ¢elisen kilisede komiinist
ayinlerini yapmaya artik devam etmeyecegini ilan ederek kiliseden ayrilir ve
konferanslarmi vermeye devam eder. %

“Buradan sonrasi, Emerson un kendi yolunu tutmasinin (')'ykiisiidiir.”gl Emerson,
dini bir egitim gorlp, papaz olarak goreve baslamasinin ardindan i¢inde bulundugu
Hristiyanlik dininin Protestanlik Ogretilerini elestirmeye baslamis, gorevinden istifa
ederek bu ilahi gorevi daha iyi yerine getirecegine inanmistir.%

Cogu zaman Amerikan edebiyatinin da ‘babasi’ olarak tanimlanan Ralph Waldo
Emerson, bir sair, vaiz, etkili bir konusmaci ve deneme yazari olarak, yeni bir ulus olan
Amerika’nin beklenti ve ihtiyaglarii agik bir sekilde dile getirmistir ve Amerikali sanat
ustalar1 igerisinde tesir giicii yiiksek bir misal olmustur.®® Kaleminin giicd,

diistincelerinin  derinligi, zekasmin keskinligi, yorulmak nedir bilmeden verdigi

89 Poetry Foundation, “Ralph Waldo Emerson”, erigim: 12.09.2019,
https://www.poetryfoundation.org/poets/ralph-waldo-emerson .

% Roohollah Roozbeh, “Ralph Waldo Emerson’s Immersion in Saadi’s Poetry”, World Scientific News,
An International Scientific Journal, (Ocak 2018): 1.

91 Emerson, Yasamin Idaresi, 10.

92 Roozbeh, “Ralph Waldo Emerson’s Immersion in Saadi’s Poetry”, 1.

9 Paul Lauter vd., The Heath Anthology of American Literature, D.C. (Toronto, Massachusetts: Heath
and Company, ikinci Baski, Birinci Cilt, 1994), 1498.
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konferanslarla ve bilge kisiligiyle dikkat ¢eker, Ralph Waldo Emerson. Amerikan
kiiltiirel hayatinda sanayi devriminin insan1 kdlelestiren, sadece iiretime ve maddiyata
yonelten etkisiyle kendine yabancilasan insanin aginan manevi degerlerini tanimlamaya,
hatirlatmaya ve tamir etmektense yeniden insa etmeye soyunan Ralph Waldo Emerson,
sOyle portre edilmistir:

“Ralph Waldo Emerson (d.1803-0.1882), 20. yiizyil
oncesi  Amerikan  diistincesinin  baslica  isimlerindendir;
kimilerince Amerikan yazinsal kanonunun en tepesinde yer alan
isim olarak goriiliir. Bagimsiz ve ozgiin sesi, tiretken kalemi
sayesinde, Ozellikle de denemeleriyle giinimuze kadar uzanan
genis ¢capli bir etki yaratmuis, pek ¢ok yazar, teorisyen siyaset¢i
ve eylem insanini etkilemistir.”*

“Emerson’in diistinceleri felsefe ve mistisizmin bir
karisimi olarak karsimiza ¢ikar, insani merkeze alir ve yasami
tiim katmanlariyla kapsamaya ¢alisir. Yazar, bireyin kendine
yonelmesi, kendini tanmimasi, diinyayla bagini kendi iginden
kurmasi, kendine-yeter hale gelmesi meselelerine yanit ararken
ruhun ve varolusun cesitli durumlart iizerinde derin diistinme
yapar. Buradaki amag, kisinin cevresiyle, diinyayla, dogayla
biitiinlesmesi, her seyin ruhuna katilmasi, belirli bir gic

dongusini kurmasidir.”%

Emerson, Walt Whitman, Rebecca Hading Davis, Robert Frost ve Frederick
Douglass’tan A. R. Ammons ve Hart Crane’a kadar kendisinden sonra gelen yazar
nesilleri icin de 6nciiliik etmistir.%

“Emerson, Amerikan Agskincilari’min (New England
Transcendentalists) en onde gelen lideridir. Askincilikla anilan
diger isimler arasinda Henry David Thoreau, Margeret Fuller,

Louisa May Alcott ve Amos Bronson Alcott, James Freeman

% Emerson, Yasamin Idaresi, 9.
9 Emerson, Yasamin Idaresi, 10.
% Lauter, ed., The Heath Anthology of American Literature, 1498.

37



Clarke, Walt Whitman, Emily Dickinson, Nathaniel Hawthorne,
Theodore Parker vardir.”®’

Emerson, Amerikan mistisizminin temellerini atarken Islam tasavvufu dahil pek
cok diistince alanindan da esinlenmistir. Amerikan kiiltiirii igerisinde gelisen ve kendi
toplumunun o6zellikleri ve ihtiyaclarn1 da igeren ve farkli kiiltiirlerden beslenmeye
sonuna kadar acik bir diislince sistemi vardir. O sarkiyat¢1 bir Yankee’dir. Emerson
Avrupa, Orta Dogu, Uzak Dogu ve Hint diisiiniis sistemlerini incelemis, bunlardan
beslenmis ve kendi eserlerine katmistir fakat {ilkesine olan egilimini ve tutkusunu da
hep korumustur.®

1817°de, 14 yasinda, Emerson Harvard Koleji’ne girdiginde Asya’nin ve Orta
Dogu’nun ¢esitli edebi ve dini gelenekleri iizerinde az da olsa ¢aligma firsati bulmustu.
Dergileri ve kiitliphaneden o6diing aldig1 kitap kayitlari, bos vakitlerinde, okul
miifredatinda yer almayan klasik Yunan, Misir, Arap Yarimadasi, iran, Cin, Hindistan
gibi dogunun mukaddes gelenekleri ve eski topraklar1 anlamina gelen “Dogu” eserleri
ve Avrupali Romantiklerle ¢ok yakindan ilgilendigini ispatlamaktadir. Gelecek vadeden
bir sair olan Emerson, yetiskinlik evresinde kucakladigi Sadi ve Hafiz’ i eserleri dahil
Dogu siirinde islenen temalarin yer aldig1 siir segmelerinin cazibesine kapild1.%®

Emerson, dnceleri Neoplatonizm ve Kantizm gibi Alman felsefe okullarindan
etkilense de 1820’lerden itibaren yazilarinda Dogu’nun etkileri goriilmeye baslanir ve
1930’lardan itibaren aktif bir sarkiyatc1 olur.*%

Hayatindaki ilk ve tek kitap olarak, ilgili tim notlarmi ve yazilarmi bir araya
getirerek ‘Fars Siiri’ adli bir kitap derlemeye baglamistir fakat tamamlayamamis ve bu

arzusunu gerceklestirememistir.

97 Emerson, Yasamin Idaresi, 10.

9% Emerson, Yasamin Idaresi, 11.

9 Poetry Foundation, “Ralph Waldo Emerson”, erigim: 12.09.2019,
https://www.poetryfoundation.org/poets/ralph-waldo-emerson .

100 Carpenter, Emerson and Asia, 10.
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Gladwin’in Ingilizceye ¢evirdigi Seyh Sadi Sirazi’nin yazdigi Giilistan adli
eserin tercumesinin  1865’te Boston’da hazirlanan Amerikan baskisina 6nsoz
yazmls‘ur.lol

Gliniimiizde ¢ok aciktir ki, Emerson, Dogu’nun ileri goriiglii ve s6z sanatmni
bilen sfi sairlerinden son derece etkilenen ve onlar1 biinyesine katan ilk Amerikali
yazardir, 10

Ralph Waldo Emerson, Amerikan edebiyatinin baba figiiriiydii ve hakli olarak bu
ulkenin hem Kkarsilagtrmali edebiyat hem de karsilastrmali din arastirmalarinin
kurucusu olarak adlandirilabilir. Amerikanin simdiye kadar iirettigi en biiyiikk din
reformcularindan biridir. Onun dini diisiincesi lizerine yapilan ¢calisma, dar ve dogmatik

bir dini bakis agisindan mistik evrensel bir bakis agisma giden yolculugu ¢iziyor.'%

1.2. Emerson’in Dogu’nun SUfi Edebiyatiyla Tanismasi
Tim askincilar, onlar1 daha da yiiksege ¢ikarabilecek yeni iskeleler ariyorlardi.
Aradiklar1t malzemeyi nereden aldiklarmi gérmek kolaydir.
1820’lerde iiniversite yillarinda yazdigi dergilerde ve mektuplarda Dogu’nun
etkilerini net olarak goremesek de Emerson’mn ‘tiim meyiller bilinmeyen, esrarengiz
Dogu’ya yoneliktir’ gibi ifadelerinde ve Asya isimli uzun ve edebi bir siir yazmak
istedigini belirtmesinde Dogu sempatisi ve merakinin ipuclarma rastlanir. 1%

Emerson i¢in ‘Asya’ kelimesinin sadece duygusal degil entelektiiel bir anlami1 da

vardir. Asya bir Dogu kitasi olmaktan ve orada firetilen edebiyattan daha ziyade

101 Bartleby.com, * Ralph Waldo Emerson, The Complete Works”, erisim: 12.09.2019,
https://www.bartleby.com/370 /51.html .

102 Mike Unher - Sara Bano, “Reconciling Religion: Bulleh Shah, Ralph Waldo Emerson and the
Amerikan Transcendentalist Tradition”, Pakistaniaat: A Journal of Pakistan Studies 2/1 (2010): 1.

103 Jahanpour, “Ralph Waldo Emerson and the Sufis”, 1.

104 Mansur Ekhtiyar, “Emersons Interest in Persian Mysticism”, Sufism and American Literary Masters,
ed., Mehdi Aminrazavi (New York: Sunny Press, 2014), 55.
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anlamlara sahiptir. Asya onun igin, bilinmeyenin, dunyanm ikinci diger yarisinin,
gizemin, diigselligin, siirin, askmn ve dinin bir semboliidiir.1%®

Emerson Sarkin edebiyatindan ziyade diisiince diinyasin1 kesfetmeye onciiliik
etmenin heyecanmi yasadi; once Neoplatonistlerin diisiinceleriyle tanistt sonra
Asya’dan kitaplar okumaya basladi. Cografik olarak Neoplatonistler Asyali olmasa da
mantiklart ayniydi, mistisizmleri sarkiydi. Platonun agik dilini konusuyorlardi. Emerson
onlar1 kesfetti ¢iinkii Asyanin esiginde duruyorlardi ve dinsel pek c¢ok gizemi
Emerson’in anlayabildigi sekilde agikliyorlardi ve bu, onu kusursuz Doguyu kesfetmesi
icin daha da cesaretlendiriyordu. Pek ¢ok okuyucu igin ‘bilinmez olma’ya ilgi duyan
Neoplatonistlerin aksine Incil ve Plato’nun kendisi oldukca bilindik idi. Bu sebeple,
Incil’in yazarlarmin ve Plato’nun aksine, ‘Asya’ y1 gizem ve ask ile es anlamli olarak
kullanan Neoplatonistler aslinda ‘Asyali’dir. Neoplatonizm ve Sarki edebiyatlar soyut,
belirsiz kavramlar ve g¢ogunlukla tanimlanmayan diisiincelerle ilgilendikleri ig¢in
birbirlerine benzerler.*%

[Ik Sarki okumalar1 arasinda, kelam, felsefe ve tasavvuf alimi Celaleddin Ed
Devvani tarafindan yazilan, 1839’da W.T. Thompson tarafindan Ingilizceye cevrilen
tasavvufi diisiinceler agisindan Gazzali’nin ihya-1 Ulumiddin’ine benzeyen Ahlak-1
Celali bulunmaktadir. Ahlak-1 Celéli’de slfizme vurgu ¢ok agiktir; Devvani toplumu
hiyerarsik bir siraya sokar ve en iist statiiyii sifflere verir.1%’

[ran edebiyatiyla Almanca ¢eviriler vasitasiyla tanisan Emerson, Iran
edebiyatinin en meshur yazarlarini tanimaya ¢alismistir. 1849 ile 1850 yillar1 arasinda
Von Hammer-Purgstall’in Almanca antolojisinden ¢ok daha dikkatli ve detayli bir
sekilde ve belli bir oranda da Chadzko’nun Specimens of Ancient Persian Poetry (Eski

Iran Siir Tiirleri)’nden ilging bazi Iran siirlerini okur. Daha ©Onceleri, 1840’larin

baslarinda Emerson, bu iki antolojiyle temas kurmus ve gozden gecirmistir. 1850’lerin

105 Carpenter, Emerson and Asia, 9.
106 Carpenter, Emerson and Asia, 11.
W07 Chad G. Lingwood, Politics, Poetry, and Sufism in Medieval Iran, (Boston: Brill Yayinevi, 2014), 86.
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baglarinda, the Orientalist (Sarkiyat¢1) isimli ayri bir dergi yayimlamaya baglar. Bu
dergide, Hint felsefesini, Sark diisiincelerini, Iran siirini ve Dogu diyarlarindaki bilgeligi
bir araya getirir. Bu donemde, ¢ogunu Boston Athanaeum Kiitliphanesi’nden aldig1 Hint
yazilari, Firdevsi’nin Sahname’si ve pek ¢ok Iran sairinin antolojileri (divanlari)
iizerinde caligir.1%®

Yillarin1 Iran edebiyatim kesfederek gecirmeye adayan Emerson, bu
caligmalarinin bir sonucu olarak, 1858’de Fars Siiri, orijinal ad1 Persian Poetry olan
makalesini yazar ve 1859°da Atlantic Monthly’nin Ocak sayisinda yayimlar. Fars Siiri
makalesi belli oranda kotilik problemin bir ¢6zimii; bu sorunun bir cevabi
niteligindedir. Bu, aslinda Hafiz’in, Sadi’nin Firdevsi’nin, Nizami’nin ve Ferididdin
Attar’n diisiincelerinin bilgece harmanlanmis halidir.1%°

Bu makalesinde Emerson, Firdevsi, Envari, Nizami, Celaleddin-i Rumi, Sadf,
Hafiz ve Cami’yi igeren yedi biiyiik iranli sairin ismini verir ve bunlarin miikemmel
sairler olduklarina inandigini belirtir. Bu, diinyanin bu kismina derin bir bakis1 oldugu
anlamma gelir. Ornegin krallar ve Cemsit, Keykavus, Afrasiyab ve Riistem gibi
kahramanlarin basindan gecgenleri anlatan Sahname’yi yazan Firdevsi’nin, Iran’in
Homer’i oldugunu yazar. Ayn1 makalesinde, Iran gazellerindeki baslica temalar olan
hayat verici, Tuba, yasam agaci, Leyla ile Mecnun’un, Hiisrev ile Sirin’in ask
hikayeleri, giil ve Babil’in hikayeleri, misk, giil ve laleden bahsedilir.1°

Almanca geviriler sayesinde Emerson’m Iran siiri hakkinda edindigi genis bilgi
diinyadaki pek ¢ok diger biiyiik diisiiniirii etkilemis ve Iran edebiyatin1 biiyiik oranda
Bat1 diinyasma tanitmistir. Aslinda, Sarkin diisiince ve felsefelerine Bati diinyasinin
asinalig1 yiizyillar énce baglamisti. Bati’nin Dogu ile tanismasi Ispanya’dan baslar.
Avrupalilar, Hacli ve Osmanli savaglar1 vasitasiyla Dogu’nun muhtesem ve muazzam

kiiltiirtinii kesfeder. Bu durum Batililar1, 6zellikle de yazarlar1 Dogu’ya ve onlar taklit

108 |ingwood, Politics, Poetry, and Sufism in Medieval Iran, 86.
109 Ekhtiyar, “Emersons Interest in Persian Mysticism”, 68.
110 Roozbeh, “Ralph Waldo Emerson’s Immersion in Saadi’s Poetry”, 285.
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etmeye odaklanmalarina sebep olur. Almanya ve iran arasindaki edebi etkilesimlerin
baslangici 17. yiizyihin ortalarina kadar dayanmaktadir. Bu etkilesimlerin baslangici,
Schleswig-Holstein-Gotthorpe diikii III. Friedrick’le gerceklesir. Otuz yil savaslarinda
(1648-1678), baz1 insanlar1 Osmanli Imparatorlugu’na karst olas1 bir miittefik olan
fran’a gonderir. Iran’dan dénerken degerli birtakim seyler satm alir ve sark sanatinin
degerinin somut bir delili olarak Almanya’ya gotiiriirler. Paul Fleming’in siirlerinde ve
musralarinda Alman bir bilim adami olan Adam Olearius’un kitabinda Iran’da yasadigi
macera ve giizel olaylardan almtilar vardir. Olariyev Iran’da durdugu esnada klasik Iran
edebiyatina asinalik kazanir 6zellikle de Sadi Sirazi’nin Giilistan’in1 ¢ok ilging bulur ve
bir kopyasmi Almanya’ya gétiiriir. Uzun yillar sonra, Iran hiikiimeti, Ugiincii
Friedrich’e bir heyet gonderdiginde Shakespeare-Holstein-Gotthorpe Diki, Olivier in
Shlisswick, ayn1 heyetten Haghverdi isminde edebiyatci bir tiyenin yardimiyla 1654°de
S&d’nin Giilistan’mn1 “Persian Golestan” ya da “Persianischer Rosental” bashigiyla
Almanca’ya gevirdi. Sadi Sirazi’nin Giilistan’1 Almanca’ya gevrilen ilk Iran edebiyati
basyapitidir. 1654 yilinda ¢evrilmistir. Bu ceviri o donemde o kadar popiler oldu ki
Almanlarin dikkatini ¢ekti ve yirmiden fazla kez yeniden basildi. Giilistan’in ¢evirisine
Almanlarin duydugu ilgi Adam Oliaryos’u Sadi’nin Bostan’mn1 ve Lokman Hekim’in
hikayelerini de ¢evirmeye tesvik etti. Yiizyillar oncesinden giiniimiize kadar en 6gretici
edebi eserlerden biri olan S&di Sirazi’nin Giilistan’t Almanca’ya ¢evrilmesinden
neredeyse yiiz yil sonra Ralph Waldo Emerson’1 bilyiikk 6l¢lide etkilemistir ve Sadi
Sirazi’nin bilgece yazilan sosyal ve ahléki Ogretileri ve neseli satirlar1 biiyiik saygi
gdrmiistiir. !

Ralph Waldo Emerson 6zellikle iran edebiyatiyla ilgili caligmalariyla goze
¢arpan bir figiirdii. Sairin en verimli yillar1 onun Iran sairlerini derinlemesine inceledigi

yillara denk gelir. Almanca’dan Ingilizce’ye Sadi, Hafiz, Attar, Nizami, Envari ve ROmi

111 Roozbeh, “Ralph Waldo Emerson’s Immersion in Saadi’s Poetry”, 285.
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dahil Iran siirinden 700 musra terciime etmistir. Toplam terciime ettigi siir sayis1 altmis
dérttur.112

Eger Emerson’in Dogu’ya olan ilgisiyle ilgili bir egri ¢izecek olsaydik, yazarin
yasmin ilerledikge Dogu’ya olan sevgisinin arttigin goriirdiik.!*

Hindu ve Budist kaynaklarin soguk ve entelektiiel mistisizmi veya Hristiyan
azizlerin kesis ve dindar mistisizmini aksine, Emerson SUfilerin canli, siirsel ve coskulu
mistisizmini ¢ok daha gekici buldu. Safiler gibi, onun mistisizmi de dindardi, sessiz ve
baska bir diinyaya ait bir mistisizm bi¢imi degildi. Tanrt’nin ihtisammi yaratiliginin
giizelliginde kutlayan, bireysel sorumluluga dayanan ve siir dilinde ifade edilen bir

mistisizmdi. Bu, sUfi sairlerinin Emerson’in ¢alismalar1 {izerinde yarattigi en biiyiik

etkiydi. 114

1.3.  Emerson ve Seyh Sadi Sirazi

Meshur Amerikali sair Emerson’m eserleri dikkatlice incelediginde ve siirine,
edebiyatina, konularna, motiflerine bakildiginda, iranli sairlerin en biiyiiklerinden biri
olan Sadi Sirazi’nin etkileri bariz bir sekilde goriiliir. Amerikan edebiyatinda edebi bir
akim olan transandantalizmin kurucusu olarak taninan Emerson, Sadi Sirazi ile 6zellikle
ilgilenmistir; onun kanaatine goére, Sadi diinyanin en biiyiikk sairlerinden biridir.
Amerikali sair, onu ihtiyaglarina uyarlayarak onunla biitiinlesmistir. S&di Sirazi’nin
Emerson’in eserlerine katkisi ne derecedir? Emerson gibi bir sair S&di ile biitiinlesti,
onu sevdi ve onun gibi bir sair olmak ve onun gibi yazabilmek istedigini defalarca itiraf
etti.?®

Emerson’in iranl sairler ve diisiiniirleri arasindaki ilk ask1 Seyh Sadi Sirazi"dir.

Mikemmel bir sair olarak, pek ¢ok farkli sekilde onun adini siirekli zikreder ve bu

112 Fomeshi, “A Poet Builds a Nation™: 109.

113 Roozbeh, “Ralph Waldo Emerson’s Immersion in Saadi’s Poetry”, 284.
114 Jahanpour, “Ralph Waldo Emerson and the Sufis”, 9.

115 Roozbeh, “Ralph Waldo Emerson’s Immersion in Saadi’s Poetry”, 284.
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esnada onun adi altinda kendi 6zlemlerini ve en samimi deneyimlerini de anlatir. Sadi,
sarpasalmis ortakliklardan kendini koruyarak, miinzevi ve basit yasayarak, bugiiniin
parlayan miikemmelliginde, yasayani kabullenen, Yaratan1 tasdik ederek Onunla
kusanan, insanlarin ruhlarmma 6zgiirlik ve nese sacan belki de Dogu maskesi takmig
Emerson’m kendisiydi.®

Emerson, Sadi’nin yazilariyla ¢ok derinden ilgilenmistir. Onda gordigii her sey
Amerikan transandantalizmiyle inanilmaz derecede paraleldir.**’

Emerson’in mektuplarina bakilirsa 1848 yilma kadar S&di’nin Giilistan’n1
bilmiyordu. Bu yil dergisine yazdig1 yazida, 1842°de Dial dergisinde ilk kez yaymlanan
Sadi siirine agik¢a atifta bulunarak “Sadi’nin Giilistan’inda, siirde ¢izdigim portreyle
bagdasan pek ¢ok 6zellik buldum” der. Gergek S&di’nin, Emerson’in ¢izdigi, olmasi
gereken ideal sair modeline ¢ok yakim olmas1 Emerson’t memnun eder.!®

Emerson, 1850 yili boyunca Iran siiri okumalarma biiyiik oranda hiz verir ve 26
Eyliil 1855°te James Eliot Cabot’a sunlar1 yazar: “Dogu siirini inceledim, fakat bugiine
kadar en iyisi olarak Iran stilini buldum.” Bu ve benzeri ifadelerine ek olarak, ozellikle
de Sadi’nin Gulistan’inda ¢ok yiiksek seviyede bir yiicelik buldugunu dile getirir.

1852 ile 1858 yillar1 arasinda daha ¢ok Sadi’nin Gulistan’mn1 okur ve onun ruhun
ozgiirliigiine kavusturulmasma olan askindan, Ilahi cezbe ve sonsuz hazzindan 6vgii ve
takdirle bahseder.

‘Firari K6le Kanunu’ (The Fugitive Slave Law) isimli konferansinda Sadi’nin

tim insanhiga duydugu merhamet duygusundan bahseder ve Sadi’nin su sdylemini

116 Bartleby.com, * Ralph Waldo Emerson, The Complete Works”, erisim: 12.09.2019,
https://www.bartleby.com/370 /51.html .

117 Horton, Scott, “Emerson’s Saadi”, Harper’s Magazine (September 2019): 2.
harpers.org/blog/2009/06/emersons.saadi/

118 Bartleby.com, * Ralph Waldo Emerson, The Complete Works”, erisim: 12.09.2019,
https://www.bartleby.com/370 /51.html .
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aktarir: Yetimi incitmekten sakinin; bir yetim agladiginda Herseye Kadir Olanin’in ars1
azamu sallanir,!®

Sédi ve Emerson’in birbirine ¢ok benzeyen diisiince tarzlar1 ve bu iki sairin ortak
paydalar1 mevcuttur. Emerson’a gore, ilerleme gosterebilen bireydir, toplum degil; der
ki, “Insan1 severim fakat insanlar1 degil” ve “Toplum asla ilerleme gostermez.” O,
belirli bir gruba duyulan hassas aidiyet duygusundansa, bireyin siirsiz ihtimallerine
asiktl. Sadi’nin de benzer sekilde, sairin amacinin toplumda radikal bir degisiklik degil,
bir kisinin kalbinde bir degisiklik meydana getirmek oldugunu Giilistan adli eserinin
“Derviglerin Ahlék1” isimli boliminde ima ettigi gibi Emerson’m su ifadeleri de
bununla ayni dogrultudadir: “sair insanliga faydali olmak i¢in bilgi ve tecriibelerine
dayali satirlar yazar fakat bunlarin arasindan sadece bazi bireyler bunu anlayabilecektir,
toplulugun tamami degil.” Aralarindaki zaman farki ve mesafesi ne olursa olsun iki
sairin birbirine diisiinsel olarak nasil boylesine yakin olabildigini buradan gorebiliriz.
Entellektiiel diizeyde Emerson’in Sadi ile pek ¢ok ortak yani vardi Emerson’in

dikkatini ve hayranligmi tam olarak ceken sey ise Sadi’nin siirindeki insanlikt1.*?°

1.3.1. Seyh Sadi Sirazi ve Gilistan ve Bostan’i
Orta Dogu’da benzersiz bir gegmis sergileyen ve Emerson’in diisiincelerine
ilham ve yon veren Seyh Sadi Sirazi kimdir? Kisaca bilgi vermek gerekirse;

“Soyu peygamber Hz. Muhammed (s.a.v.) e dayanir;
Giilistan ve Bostan gibi, Dogu’nun en muhtesem klasik
eserlerinden  bazilarvmin  yazaridwr, Mevlana Celaleddin-i
Rumi’nin ¢agdasi, Bagdat in elit tiniversitesi Nizamiye mezunu,
Biiyiik Geylani tarikatimin SUfi Seyhi Siihreverdi’nin arkadas:,
ikiyiizliiliigiin ve kendini kandirmanin en yorulmayan azili

diismani; Cami’nin azizler biyografi listesine dahil edilmis,

119 Ekhtiyar, “Emersons Interest in Persian Mysticism”, 68.
20Muftic Mubina, “Emerson and Saadi —Poetic Soul Mates”: 4-5,
https://www.academia.edu/40007086/Emerson_and_Saadi
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tasavvufi konularda bayuk bir otorite kabul edilerek
sereflendirilmis bir SUF, sair; biitiin zamanlarda ve kiiltiirlerde
tasavvufi ogretilerin diizenlenmesi esas amact olan, Biiyiiklerin

yolu, Naksibendi Tarikatina mensuptur."*?*

Seyh Sadi Sirazi, eserleri Bostan ve Giilistan’m yazilis gerekgesi olarak sunlari
sOyler: Dinyanm dort bir yanmi gezmistir; hesapsiz sayida insanlarla ginler, aylar,
yillar gegirmistir, her yerden bir seyler 6grenmis, istifade etmistir; bir ar1 misali her
cicekten 6z almig ve bal yapmistir. Bagka illere gidenlerin oralarin meshur olan bir
yiyecegini vs. getirir, der, fakat kendisinin eli bos geldigini ifade eder. Derin derin
tefekkire dalar, elinde getirdigi bir seker dahi olmasa da sekerden tatli sozleri

sunabilecegini dile getirir. Bunun {izerine agizda erimeyen ve lakin akillar1 seker misali

eriten seker gibi sdzlerimi kagida dokmeye karar verir.1?2

“Icerisinde cesit cesit konularin bulundugu, her tarzdan,
her yastan insana seslenen bir yaput icin Gulistan ismi ne kadar
da uygun ve anlamhdir. Sirazli SAdi, Iran edebiyatinin en biiyiik
gazel ustas: ve en giiclii sairidir. Kendisi gibi Iran’in bir diger
usta sairi Sirazli Hafiz'in da miijdecisidir. Her kelimesi, her
anlattigr hikdye, her satirr hikmetlidir, bilgelikle doludur. Sadi
Sirazi Gulistan gibi dunyaca Unll bir basyapiti yazabilecek
kivama gelene kadar hangi agsamalardan geg¢mistir? Bagdat'ta
13. yilizyll diinyasinin en meshur Universitelerinden birinde ¢ok
seckin ozellikli hocalardan ders aldi: égrendikleri ile kalmadi,
akademik 6greniminin ardindan 30 yil suren gezilerinde bizzat
tecriibe ettigi olaylari hikdyelerde birlestirdi, yogurdu, isledi ve
“makame”  tiirtinde bunu miikemmel sanatiyla  bilgece

birlestirerek, yeteneginin eseri olan bir dille kdgida aktard:.”*?®

121 Sadi Shirazi, The Gulistan of Sadi, The Rose Garden of Shek/ Muslihu’d-din Sadi of Shiraz, (London:
The Sufi Trust, The Octagon Pres, 1996), 11.

122 Sadi-i Sirazi, Giilistan, ¢ev. Mehmet Kanar, (Istanbul: Sule Yayinlari, Kasim 2003), 20.

123 Sadi-i Sirazi, Gulistan, 11.
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Boylece okuyanlarin agzinda hos bir tad birakan, gérenlerin bayilacag: bir yap1
inga etti. Seyh S&di Sirazi’nin Bostan adli eseri her birine kapi ismini verdigi on
bélimden (10 kapidan) olusur. Bunlar, “Adalet ve Hiikkiimdarlik”, “Comertlik”, “Ask”,
“Tarikat ve Muhabbet”, “Alcakgonulliluk”, “Riza”, “Kanaat”, “Terbiye”, “Siikiir”,
“Tovbe”, “Minacat” baslikli boliimlerden olusur. Giilistan adli eseri ise, “Sultanlarin
Adetleri”, “Dervislerin Ahlaki1”, “Kanaatkarhgin Faziletleri”, “Siik(tun Faydalar1”,
“Ask ve Genglik”, “Diiskiinliik ve Thtiyarlik”, “Terbiyenin Onemi”, “Zenginlik ve
Yoksulluk Hakkinda Sadi’nin Iddiaciyla Tartismasi” ve “Sohbet Adabi” basliklari
altinda toplam sekiz kapidan olusur.?*

Sadi Sirazi’nin Giilistan’mi1 bu denli benzersiz kilan ve Amerikan mistik
diistincesinin aksakalin1 bu kadar etkileyen 6zellik, S&di’nin Giilistan’da evrensel
konular1 ve ahlaki kavramlar1 ele alisindaki giizellik, zekd, bilgelik, ruhani cosku ve
ustaliktir. S&di, bu muhtesem yapitinda eskiden yasamus tinlii sanatgilarin, edebiyat
ustalarinin  eserlerinden aktarma yapmadi, eserin tamamen 6zgun olmasmni istedi.
Ayetlerden, hadislerden, hikmetli bilgelerin s6zlerinden, destansi hikayelerden istifade
etti. Dolastig1 binbir tiirlii memleketler, gordiigii, tanis oldugu kisiler, bulundugu ¢esitli
ortamlar, mekénlar, okudugu pek ¢ok kitap ona bol ve bereketli kaynak materyal bulma
imkan1 saglamisti. Bu vesileyle, ¢ok gesitli kiiltiir cografyalarmmn toplumsal, insan
bilimsel ve yoresel yapismin aynasi oldu.'?®

Emerson, Saadi makalesinde, Giilistan ve Bostan’daki ahlakin saf oldugunu,
tilkesinin batil inanglariyla tikanip kalmadigimi ve modern okuyucunun memnuniyetini
engellemedigini, onlarin ahlkin1 kendisininkiyle rahatlikla terciime edebildigini,

Sad’nin  yardimlasmayi, misafirperverligi, adaleti, cesareti, comertligi ve

124 Sadi-i Sirazi, Gulistan, 5-6.
125 Sadi-i Sirazi, Gulistan, 11.
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alcakgonilliliigi ovdiigiinden ve fakire ve fakirle arkadaglik yapan krala saygi
duydugundan bahseder.?°

Emerson’in Mektuplar’1 gosteriyor ki 1848 Ekim’ine kadar Emerson Sadi’nin
Gulistan’mn1 bilmiyordu. Oyle gériiniiyor ki, Saadi siirini yazdiktan aylar sonra Giilistan
okumalar1 baglamistir. 1%’

Emerson, Sadi’nin en meshur eseri ‘Giilistan’ boyunca Sadi’nin gosterdigi akil,
pratik zeka ve ahlaki degerlendirmeleri takdir eder. Giilistan, her bir hikayenin bash
basma ayrildigi, nesir ve misralar halinde yazilan hikayelerin bir araya getirilmesinden
olusur, fakat her bir boliimiin i¢inde verilen hikayeyle arasinda baglantinin oldugu kendi
0zel konusu vardir. SUfT siirinde ‘giil” temel motiflerden biridir. Her bir giil Allah’in
yiiceligini temsil eder ve her giill mikemmeldir.?

Giilistan’daki hikayeler ¢ogunlukla S&di’nin sayisiz gezilerinde edindigi kisisel
tecriibelerinden olusur ve bu, 6zellikle Emerson’in kendi yasam felsefesi olan, “Sadece
yasadigim kadarini biliyorum” diisiincesiyle dogru orantili oldugu igin S&di’nin siirinde
Emerson’a ¢ok cazip gelen 6zelliklerden biridir.*?°

Giilistan’1 okurken her tiir insanla karsilasiriz, fakat Sadi, fakir ya da zengin,

dahi ya da aptal, her birinin durumunu ayr1 ayr1 anlamaya ¢alisir.**°

1.3.2. Emerson’in Eserlerinde ve Yazilarinda Seyh Sadi Sirazi
Emerson, Temmuz 1864’te Saadi isimli makalesini yaymlar. Makalesinde

Dogulu bir sairin terciimesinin heniiz Amerika’da hi¢ goriilmedigini, Alman Von

126 The Atlantic Magazine, “Saadi”, erisim: 12.09.2019,
https://www.theatlantic.com/magazine/archive/1864/07/saadi/539466/ .

127)  Ralph Rusk, The Life of Ralph Waldo Emerson (New York: Charles Scribner’s Sons, 1949), 299
300.

128 Mubina, “Emerson and Saadi”, 2.

129 Mubina, “Emerson and Saadi”, 3.

130 Mubina, “Emerson and Saadi”, 5.
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Hammer Purgstal’in Almanca’ya yaptigi cevirilerden az bir kismini gevirip
dergilerinde yaynladigini ifade eder.*®!

Amerikan I¢ Savasi’nin son aylarinda, bundan 6nceki yirmi yi1lmin ¢ogunu iran
ve Ozellikle de sUfi sairler iizerinde ¢aligmalariyla gegiren Emerson’dan, Giilistan’in
yeni bir terciimesi i¢in 6nsdz yazmasi istenir. O donemler herkesin siirekli arkadaglar1
ve sevdiklerinin savasta vefat ettigi haberlerinin geldigi ¢ok sikintili zamanlardi. Fakat
ayni zamanda gelecegin umut vaat ettigi zamanlardi. Dergisinde, “S&di, dostlugun,
sevginin, kahramanligmn, kendini adamanin, sevincin, cdmertligin, huzurun ve Ilahi
lutfun sairidir.” diye yazar. Yazismin devaminda Emerson, Sadi’nin bir yazar ve
diistiniir olarak iyimser, neseli ve hayatla barigik yoniinii vurgular; “Sadi, baht1 agik,
hayrrli, ugurlu anlamma gelir. Ismideki bu o&zellik tesadifi degildir, neseli bir
aligkanliktan daha da fazlasi, hatta zaferin alisilmis oldugu, memnuniyete olan
duyarhiligiyla ve aciya karsi ¢oziim bulma yetenegiyle talihsizliklerden kolaylikla
styrilan mutlu bir yaradilistir. Fakat bu ayn1 zamanda diinyay1 kontrol eden iyiliksever
kanunlarin alisilmis bir sekilde algilanmasindan kaynaklanir, S&di okuyucuya iyi
dilekler ilham eder.” Tipki Martin Luther King gibi Sirazin Sairi, filozofu da inanir ki,
“Ahlaki evrenin yayr uzundur fakat adalete dogru egilir.”*%?

Emerson, Saadi isimli makalesinde, Sadi’nin bitmek tiikkenmek bilmeyen durum
ve olay cesitliligi sergiledigini ve Paris’teki Cardinal de Retz ve Londra’daki Doktor
Johnson ile ayni derinlikte tecriibeye sahip oldugunu belirtmistir. Dar cadirinda
hisselerin en fazlasina, motiflerin oyununa, kaderin kanununa, ahlédk derslerine ve
biiyiik insanlarin betimlemelerine yer bulduguna dikkat ¢ekmis, su anda pek cogumuzun
dilinde dolanan ve giiniimiiz yazarlarina atfettigimiz pek ¢ok hikayenin ve atasodziiniin
orijinallerinin kaynagmm Sadi oldugunu da ifade etmistir. Emerson, Sadi’in Hafiz’in

lirik uguslarina sahip olmasa da zekaya, pratik duyulara ve sadece ahlaki duygulara

131 The Atlantic Magazine, “Saadi”, erisim: 12.09.2019,
https://www.theatlantic.com/magazine/archive/1864/07/saadi/539466/ .
132 Horton, “Emerson’s Saadi”, 1.
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sahip oldugunu, 6gretme i¢glidiisii oldugunu ve tipki Franklin gibi, her olaydan bir
ahldk ¢ikarmasi gerektigini, dostlugun, sevginin, adanmishigin ve huzurun sairi
oldugunu, ismini neredeyse zerafetle es anlamli hale getiren neseli bir tona sahip
oldugunu belirtir.13

Emerson, Yasamin Idaresi isimli kitabmm Giizellik baslikli sekizinci
makalesinin ilk cimlesinde Sadi’nin ismine yer verir:

“Higbir suret ve ¢ehre, Sadi’ye

Hos gelmemisti boylesine:

Bir tek zarafet, taslar misali uyumayan,
Parildayp gezinen, ortadan kaybolan.
Giizellik kovalardi onu nereye gitse

Gogiin bulutunda, firtinada, ateste.

Sair bir bakis savururdu gole, beslenirdi 134

“Siirde adi gecen Iranli sair SAd Sirazi, Emerson’n ideal sairlerinden biridir.
Burada Emerson kendini S&di ile ¢zdeslestirmistir.”**®> Emerson burada ayn1 zamanda
Séadfi ile giizellik kavramini biitiinlestirmis ve aynilestirmistir. Emerson ayrica, Sadi’nin
giizellige olan sevgisine de hayran kald1.**

1843’lerin basinda Emerson, Seyh Sadi Sirazi’den, tiim zamanlara hitab eden
kiiltlirlii, insanhigin diistincelerini temsil eden sairler olan Homer, Dante ve Chaucer
kadar deger vererek bahsetmistir.’®" Yasamin Idaresi isimli meshur eserindeki bir
makalesinde Emerson, ‘birinci sinif zihinler’ olarak adlandirdig: bilge kisilerin, insanlik

siavlarini basariyla gogiislerken gosterdigi bilgi ve becerilerden bahsederken Sadi’nin

ismini de zikreder:

133 The Atlantic Magazine, “Saadi”, erisim: 12.09.2019,
https://www.theatlantic.com/magazine/archive/1864/07/saadi/539466/ .

134 Ralph Waldo Emerson, Yasamin Idaresi, 220.

135 Emerson, Yasamin Idaresi, 221.

136 Jahanpour, “Ralph Waldo Emerson and the Sufis”, 9.

137 The Collected Works of Ralph Waldo Emerson, Volume II, Essays: First Series (Cambridge: Harward
University Pres, 1979), 17.
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“Eger sahici bir becerisi varsa, belki de eksikligini
duydugu oge tam da budur, durumun i¢inden daha kapsamli bir
bilgelikle ve erkeksi bir giicle c¢ikacaktir. Aisopos, Sadi,
Cervantes, Regnard —bunlarin hepsi korsanlarca tutsak alinmus,

oldii sanilip yol kenarina atilmig, kole olarak satilmis ve insan

yasaminin gerceklerini béylece tanimiglardir.”*®

Shakespeare’nin ifade giiciinli, hakikati, erdemleri, giizellikleri yansitmadaki
becerisini 6vdigii Shakespeare, the Poet adli yazisinda pek ¢ok yerde Sadi’nin ismini
{inlii Ingiliz sairler olan Homer ve Chaucer ile birlikte anar, “bltiin zekdnin kendilerinde
oldugunu hisseder onlar. Ve onlar sadece sair degil, ayni zamanda tarih¢i ve kitap
sarrafidirlar. Her romantik onlarin miras¢isidir ve diinyanin yiizlerce tiim hikayelerinin
dagiticisidirlar.”**°

Emerson’in S&di’nin siiriyle birebir uyumlu olmasi sadece tesadiif olmaktan ¢ok
Otedir; Emerson’in Sadi’nin siirinden 6diing almasi tamamen bilinglidir ve bu girisim
S&d’nin Emerson iizerindeki etkisinin dogrudan oldugunu gosterir ¢iinkii Sadi’nin
aydimlanmas1 ve Ozgiir diisiincesi Emerson’in siirinin 6ziine dokunmustur ve

Emerson’in ‘Saadi’ isimli bir siir yazmasina sebep olmustur.14°

1.3.3. Emerson’n ‘Saadi’ Isimli Siiri’nin Tahlili
Emerson, Iran mistik diisiincesine olan ilgisinin giderek arttig1 1840l yillarda,
The Dial isimli dergisinde yaklasik 176 satirdan olusan, en uzun ve ayni zamanda en
mitkemmel kompozisyona ve edebi 6neme sahip siirlerinden biri olan Saadi adli siirini

ilk kez Ekim 1842°de yaymlar.'*.,

138 Emerson, Yasamin Idaresi, 208.

139 Ralph Waldo Emerson, Representative Men, Seven Lectures (Cambridge, Massachusetts, London
England: Harvard University Pres, 1996), 113.

140 Roozbeh, “Ralph Waldo Emerson’s Immersion in Saadi’s Poetry”, 286.

141 Bartleby.com, * Ralph Waldo Emerson, The Complete Works”, erisim: 12.09.2019,
https://www.bartleby.com/370 /51.html .
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Emerson’in yazdig1 ‘Sadi’ isimli siir, Amerika’li aydin Emerson’mn bu seyhin
ahlakma, tasavvufi diisiincelerine ve yasantisina duydugu hayranligm somut bir
yansimasidir. Saadi siiri, 19. Yiizyilin baslarinda Avrupa ve Amerika’da ‘kesfedilmeye
baslanan’ Iran diinyasmin bilyiik sair ve diisiiniirlerinden birinin muhtesem bir
betimlemesiydi, fakat tarihi bu sahsiyetin hakkinda olmasmin yani sira Emerson’in en
onemli siirlerinden biridir. Emerson Saadi’yi yiikselmeye calistigi hedef olan ideal
siirsel ruhun somut bir 6rnegi olarak se¢gmisti. Dikkat ¢ekicidir ki, Saadi’nin yasaminda
ve yazilarinda trajik hi¢bir sey gérmemektedir. Bunun yerine, onda Zen benzeri bir
ustalik goriiyor. Saadi’nin savas bilmeyen, giinah bilmeyen, uzun uzun tefekkiire daldig:
bir hayat1 vardir, fakat tam olarak miinzevi de degildir. Tam aksine, dgretiler sunarak,
dersler vererek, dostluklar kurarak, sevgiyi yasayarak etrafindaki diinyayla ilgilenen bir
insandi. (Lakin Saadi insan wkini sevdi, -Magaraya hapsedilmis bir hodiik degildi.)
Fakat hayatin karanlik yonlerinden daima uzakta duruyordu. (Ciinkii Saadi giineste
oturur, nedamet onun siikriidiir.) Bu siirde, Emerson’m amaci, Temsili Adam
makalesinde oldugundan bile daha fazla, yasamlar1 yazmak degil, karakterler ¢izmektir.
Bu sebeple, tarihi Saadi onun olmazsa olmaz amaci degildi ve aslinda sonug olarak sunu
sormaliyiz; Emerson, tarihi Saadi’in portresi i¢in mi ge¢mise bakiyor yoksa aslinda
olmak istedigi Emerson’1 resmederek kendi oniine bir ayna mi1 tutuyor? 1843 yilindaki
bir dergi girisinde, su kadarmni itiraf ediyor gibidir; -bu siir gergekte Saadi hakkinda
miyd1 yoksa benimle mi ilgiliydi? diye sorar. Diger yandan Saadi’nin ii¢iincii kitab1 olan
Gulistan’dan pek ¢ok boliim Saadi siirinde yanki bulur.'42

Saadi siirinde ¢izdigi portrenin Gulistan’daki S&di’nin pek cok ozelligiyle
ortistiigini  Journal isimli dergisinde yazar. Saadi’nin bas kisimlarinda onun
karakterini insan irkin1 seven, magaralarda kendini hapsederek insanlardan kacan biri

olmayan, benzersiz, Allah’tan baska yoldasi da olmayan ve milyonlarca insanin

142 Horton, “Emerson’s Saadi”, 3.
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arasinda bile yalnizligim1 koruyabilen, yani ‘Halk i¢inde Hak ile olmay1’ basarabilen
essiz giizellikte ahlaka sahip bir insan oldugu anlatilir:

Lakin Saadi insan wrkint sevdi,
Magaraya hapsedilmis bir hodiik degildi,
Yoldas: yoktu,

Onu da milyonu da gelse,

Iyi Saadi, yalniz yasardi**®

Saadi siiri bir liste dolusu dogal olay ile baslar ve kuslarin ve koyunlarin
arasinda insanlar da vardir; fakat sair hepsinin bir hayli tizerindedir ¢linkii ona siirsel bir
yetenek bahsedilmistir ve gbézlem yapmak icin Allah tarafindan ayri durmasi
emredilmistir. Bu yiizden, sair, doganin bir pargasi olmasma ragmen, yine de
gordiklerini yorumlamak ve bunu hem kendi hem de halkinin gelisimi i¢in kullanmak
gibi ek bir sorumluluga sahiptir. Emerson’in iist diizey insan modeli olarak tanimladigi,
dogal olaylar1 desifre edebilen, gecmisteki zihinlerden atifta bulunabilen, goériintiilerin
arkasinda yatan gerceklikleri insanlara gostererek onlara yol gostermek icin cabalayan
sair, diistinen bir insan olmalidir ve Sadi tam olarak bdyledir. O gordiklerinden ve
yasadiklarindan ders ¢ikarir ve herkese rehber olacak sekilde bunu derler fakat bu
rehberligin evrensel olmadigini, sadece bir adamin yasam ve edebiyat tecriibesi olarak
yazildigini ima eder.***

Bu béliimde Ralph Waldo Emerson tarafindan yazilan Saadi siirinin tamaminin
Tiirkge terclimesi tizerinde degerlendirmeler yapilarak, Emerson’in goziinde S&di’nin
nasil bir karakter oldugu analiz edilecektir:

“Saadi
Tepelerde agac¢lar,

Gudulen inekler,

Denizlerde sov yapar pullu baliklar,

143 Ralph Waldo Emerson, Collected Poems and Translations (New York: The Library of America,
1994), 99.
144 Mubina, “Emerson and Saadi”, 4.
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Havaya sikisircasina yapusir kuslar,

Kuzeyin gollerine dogru ucar riizgdrin tasidigt
ordekler,

Siiriiler halinde otlar dag koyunu™*

Emerson, buraya kadar doga tasvirleri yapmaktadir; S&di’nin yasadigi ortami
tahayyul etmekte, kendini Sadi ile 6zdeslestirerek onun adina etrafi ve dogayi tefekkiir

eden bir portre gizmektedir.

“Kampta ve sehirde birbirlerine yoldas olur insanlar,

Lakin o sair bir yerlerde yalniz yasar.”**®

Burada, bitiin dogalliklarin ve yaratilmiglarin ig¢inde bilgelik ile donatilmig

Sadi’nin miinzevi ve diger yaratilmislardan farklilik gosteren yoniine deginilmistir.

“Erkege ¢cengi bahgetmis olan Tanri,

Batdin 6limlulere tutkuyu,

Soluk alan her insanoglunun yararina,
Muzekkereye ardi sira soyle bir buyruk ile vermis,
“bigane Kal;”

Nurani 6dule, bu ikaz: ekledi,

Der sairler-

Iki kisi beraber ¢aldiklar: zaman,

Ceng, dili tutulmug soytari gibi kalacaktir.
Cogu gelebilir,

Ama bir tanesi sarki séyleyecektir:

Ikisi tele dokunacak,

Ceng yine dili tutulmug soytar: gibi kalacak.
Bir milyon kisi dahi gelse

Haywrli Sadi bir yerde minzevi yasar.”**’

145 Antoloji.com, “Sadi, Emerson Siiri”, erisim: 17.05.2020, https://www.antoloji.com/sadi-emerson-
siiri/.
148 Antoloji.com, “Sadi, Emerson Siiri”, erisim: 17.05.2020, https://www.antoloji.com/sadi-emerson-
siiri/.
147 Antoloji.com, “Sadi, Emerson Siiri”, erisim: 17.05.2020, https://www.antoloji.com/sadi-emerson-
siiri/.
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Bu kisimda bir kiyas s6z konusudur. Emerson, Sadi’ye kiyasla bir Ceng’in dili
tutulmug ahmaktan farksiz oldugundan, S&di’nin milyonlarm i¢inde bile yalniz yasayan,

s6z s0yleme sanatin1 bilen, hikmet sahibi bir insan oldugundan bahseder.

“Yine de Sadi insanogluna sevdalrydi-
Tamahkar kimseye bile inde set 6rmedi-
Avluda ve bahcede,

O hepsini ariyor,

Asla ayrim yapmaz.”*4®

Emerson burada Sadi’nin insanogluna duydugu evrensel sevgiye, merhamete ve
adalet duygusuna vurgu yapmaktadir. S&di, insan ayirt etmeden herkese kapisini agan,

tevazu ile onlar1 arayan ve aralarinda ayrimcilik yapmayan biri olarak tasvir edilmistir.

“Kendi Iranl izleyicilerinin;

Kulak vermeleri gerekir,

Zevkle al al ve korkuyla akpak olsunlar,
Halen ona bir benzer yok,

Onu da bir milyonu da gelse,

Hikmetli Sad bir yerde yalniz yasar.”**®

fran halkinm pek ¢ok yogun ve zirvede duyguyu yasamasi igin Sadi’nin
yazdiklarma kulak vermesi gerektigini, ¢linkili Sadi’nin essiz ve benzersiz bir sahsiyet

oldugunu ve bu 6zelligiyle tek oldugu i¢in yalniz kaldigin1 belirtir.

“Sadi’'nin yalniz yasadigi yerde siz dikkatli olun.
Altin lambanin gevresinde seve seve

Orman ilahlar: ordugah kurar,

Orada temiz kalpli hizmet¢i kizlar ve asil gengler
Hakikat adam tarafindan nezaketle karsilanir.

Ona en ¢ok ihtiyact olanlar hep hiisniikabul edilir,

148 Antoloji.com, “Sadi, Emerson Siiri”, erisim: 17.05.2020, https://www.antoloji.com/sadi-emerson-
siiri/.
149 Antoloji.com, “Sadi, Emerson Siiri”, erisim: 17.05.2020, https://www.antoloji.com/sadi-emerson-
siiri/.
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Tiikettikleri pinart beslerler:
Zira en blyuk ihtiyag
En iyi ameli ¢eker:>°

Bu boliimde, Hikmet ve hakikat adami S&di’nin etrafinda toplanan temiz kalpli
hizmetci kizlar ve asil genglerin nezaketle ve hiisnii kabul ile karsilandiklarini anlatir.
Adeta bir tekke ortami betimlenmektedir. Tiikettikleri pinar1 beslemeye ¢alisan insanlar,
maneviyatlarii tiiketen insanlarin S&di ile goniillerine sifa aradiklari asikardir. En
biiyilik ihtiyac en iyi ameli ¢eker derken de, bu insanlar bu manevi pinara ne kadar ¢ok
ihtiyag duyuyorsa, o denli iyi ameller yapma konusunda da o kadar basarili olunur,

denilmeye calisilmistir.

“By diisman, sizin anlamsizliginiz eksik olsun,
Kibirli yaniniz da sizin olsun,
Tadini kacirmasin menfur sahtekariik

Insanlarin ruhunu senlendireni.””t5!

Diger yandan, Sadi’ye muhalif olan diismanlar da yok degildir. Onlar ¢alim
satan, tiksindirici, hilekar kisilerdir. Bu sebeple Sadi gibi insanlarin goniillerini
neselendiren insanlarin bu tarz beyhude insanlar i¢in canlarini sikmalarina degmeyecegi

ifade edilir.

“Mahzun gozlii Dervigler gargabuk

Sonsuz matemler bozulacak derler;

Asla isigin atesinde

Gece yarisindaki titreyigini hatirindan ¢ikarma
Ve zahir giinortas: vaktinde dahi,

Kurtlarin ay isigina Urtimesini duy;

Hog cUmbiislerin hangarinda ise

150 Antoloji.com, “Sadi, Emerson Siiri”, erisim: 17.05.2020, https://www.antoloji.com/sadi-emerson-
siiri/.
151 Antoloji.com, “Sadi, Emerson Siiri”, erisim: 17.05.2020, https://www.antoloji.com/sadi-emerson-
siiri/.
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Iraktaki mintakimin adimlarin isit;
Ve Urper o dehgetli guclerin huzurunda

Biiyiiklenen, bizi bagislamayan kisileri.” >

Dervigler, Emerson tarafindan hep iizglin gozlii sifatiyla nitelendirilir. Bu
kisimda, sair ilizglin gozlii dervisleri, diinyevi tath eglencelerin ¢ardaginda bulunan,
kibirli ve acimasiz ve intikam almak i¢in gelecek olan kuvvetlerin farkindaligina davet

eder.

“Boyle ogiit verir mahzun bakisli Dervisler;

“Sair, siz Allah’a ders vermek istediginiz vakit ve
Kendinizi onun kutlu doruguna yiikselttiginizde,

O size buruk ¢esmesinden act pelin otu yollar ve der
Ki

Varin yolunuza gidin ve Uzim sarabinin
Methiyelerini icmeyin, ama

Eger yoldaslarinizin Kinli davranislarin yinelersiniz,
Sekinet diinyanizi bor¢ vermis olursunuz.

Sizi beslemis olan beyaz gogiislere vurun,

Kelle altina sivri dikenleri de doldurun

Sizler onlardan gonen¢ almalyydiniz.

Zira istiraptan ve ctirimden

Yiirek, ulvi irfan ceker. 77153

Bu zalimlere cevaben dervislerin onlara vaaz ettigini ve ahlak dersi verdigini

anlatr.

“Ama nedense yiice tanrilarin

Faciaya dsik olduklarina inanmiyorum;

152 Antoloji.com, “Sadi, Emerson Siiri”, erisim: 17.05.2020, https://www.antoloji.com/sadi-emerson-
siiri/.
153 Antoloji.com, “Sadi, Emerson Siiri”, erisim: 17.05.2020, https://www.antoloji.com/sadi-emerson-
siiri/.
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Cunku Sadi giinesin ta icinde yasadt

Ve siikretmek onun pismanligiydi;

Tabi Kil-kumaslara ve kanli kirbaclara,

Faal eller ve giiliimseyen dudaklar vardi;

Buna ragmen, o yikintilarini dogru yorumlad,,
Haberi kendi halkina hemen ulasti.

Yiireginden giines 15181 nakletti o

Her saydam sozii aydinlatti;

Hiirmet eden Iranin, Sadi nin ne demek istedigini
iyi 6grenmesi gerekir,

Zira her gece Sadi’'nin yildizlar: ¢evreyi aydinlatti
Nureddin Abdurrahman Cami’den daha parlak bir

gunde.”154

“Sadi gilinesin ta iginde yasadi, yiireginden giines 15181 nakletti 0, her saydam
sozii aydinlatti, her gece Sadi’nin yildizlar1 etrafa 151k sact1”, ifadeleriyle Emerson,
Sadi’yi hep hakikati yansitan bir 151k kaynagi olarak goriir. Hiirmet eden Iran’in Sadiyi

1yl anlamasi gerektigini ifade eder.

“Ilham perisi Sadi nin yataginda fisildad;
Ey uslu Sadi, dinleme,

Tesvik edilmisse 6vgiiyle niikten,
Susuzluktan ve istahtan

Sana ait olmayan yeteneklere,

Aykirithigin ogullarina.

Ey dogu sabahinin giinesi, katiyen,
Yalanin ve tahkirin pesinden gitme,

Ihbar et, ifsa et ifsa edeni ve

Gokyiiziine irmanmak icin istif et tepeleri;
Birak tanriciyl, tanritanimazi, tum [ (;ok] tanriciyi,

Tanmimlayp miinakagsa etsinler nasil listeleyeceklerini,

154 Antoloji.com, “Sadi, Emerson Siiri”, erisim: 17.05.2020, https://www.antoloji.com/sadi-emerson-
siiri/.
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Siddetli muhafazakar, siddetli muhrip,

Ama sen, ey nese-verici ve zevk bilen adam,
Savas bilmeyen, ciiriim bilmeyen,

Nazik Sadi, nagmelerine dikkat et.
Onemseme kavgacilarin dediklerini,

Sadece Sadi’ye laik seye ehemmiyet ver.”*>

Emerson, Sadi’yi dogu sabahinin giinesi olarak isimlendirir ve savas bilmeyen,
curiim bilmeyen, kibar bir insan oldugu i¢in biitiin miinakasacilarin, kavgacilarin
dediklerini bir yana birakip, “gokyiiziine tirmanmak igin istif et tepeleri” diyerek,
Sadi’nin agkin ve kemale ermis yoniine atifta bulunur. Ayrica nazik bir insan oldugu

icin Sadi, kavgacilari 6Gnemsemeyip sadece kendine layik olanla mesgul olmalidir.

“Birak da koca diinya devamli kosugsun
Savasg ve ticaretle, kampla ve kentle.

Bin kisi kazacak ve yiyecek,

Binlerce teri demirhanede ve ocakta

Ve yelkenliyle mor denize ¢ikacak binlercesi
Ve savas darbesinin aligverisine diisecekler
Yahut da kalabaliga bogacaklar ¢arst ve pazari.
Bazen savas bitecek ve huzur geri donecek
Ve eski sehirlerin yandigi yerde yeni sehirler
yukselecek,

Once bir adam benim bayirima tirmanacak,
O kimse altin nagmeleri deveran edecek;
Birak becerebildikleri kadar yapsinlar,

Sen sadece Sadi’ye laik seye ehemmiyet ver.”*>®

Bu bolimde, Emerson, diinyanin savasi, ticareti, aligverisi, kalabaliklari,

sehirlerine ragmen, S&dT’nin altin nagmeleri “deveran edecek, benim baywrima

15 Antoloji.com, “Sadi, Emerson Siiri”, erisim: 17.05.2020, https://www.antoloji.com/sadi-emerson-
siiri/.
16 Antoloji.com, “Sadi, Emerson Siiri”, erisim: 17.05.2020, https://www.antoloji.com/sadi-emerson-
siiri/.
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tirmanacak” der ve S&di’nin iginde var olan degerlerin herseye ragmen siiregelecegini

ima etmistir.

“Canliy1 oliilerin arasinda ara:

Insan insanda hapsedilmistir.

Yalinayak gezen Dervis fakir degildir,

Eger o, talih sinesinin kilitli kapisint agmaus ise.
Goziintin ne gordiigiinii

Sevk ile parlatir onun dilinin renklendigi,

Ve sefkatli yiireginin hissettigi seyleri,

Miisavi atesle senin yiiregin eritecektir.”*’

Burada Emerson 0li-diri, fakir-zengin gibi bazi zit kavramlarin aslinda tam
aksine isaret edebilecegini ima etmistir. S&di’nin kemale ermis ruhlarin 6limsiizliigiine
olan inancini teyit etmis ve “canliyr Oliilerin arasinda ara” ifadesiyle fiziki olarak o6li
ama manen diri olan ve fiziki olarak yasayan fakat ruhlar1 6lii olan insanlarin varligina
isaret edilmistir. Yalmayak gezen dervisin de esasinda fakir olmadigi, hatta talih
sinesinin kilitli kapisini agip, goziiniin gordiigii, dilinin renklendigi, sefkatli yiireginin

hissettigi seylerle asil zenginlige dervislerin sahip oldugu ima edilmistir.

“Zira ilham perilerinin 151k Sagtigt

Ve narin ikna ile dokundukiar: kimse,
Sazleriyle firtinali bir ruzgar gibi
Dehset ve hiiziin getirir onlarin kanadina;
Onun her hecesinde

Hakiki yaradilis pusudadir;”**®

157 Antoloji.com, “Sadi, Emerson Siiri”, erisim: 17.05.2020, https://www.antoloji.com/sadi-emerson-
siiri/.
158 Antoloji.com, “Sadi, Emerson Siiri”, erisim: 17.05.2020, https://www.antoloji.com/sadi-emerson-
siiri/.
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Dervislerin sdylemlerinde hakikat vardir, onlar ilham alir ve bu sOzlerle her
kime dokunsalar, firtmali bir riizgar gibi tesir ederler ¢lnki sozlerinin her hecesinde

hakikatin kendisi vardir.

“O gece yarisinin karanliginda konustugu halde,
Semada yildiz yoktur, diinyada kivilcim yoktur,
Ama hala kulak verenin goziinde

Diinya esrime®®® icinde yiizer,

Orman dalgalanir, sabah seher ¢ikar,

Caywlar wyur, goller kirigir,

Yapraklar karpisir, cigekler sahislar gibidir,

Ve yiirek misali ¢carpar hayat tasta veya agagta.
Sadi! senin sozlerin ¢ok uzaga erisecek;
Giinegsler dogar ve batar, yerlesir, Sadi’'nin

soylevinde. 160

“Semada yildiz yoktur, diinyada kivilctm yoktur.” Yeryliziinde hi¢bir 15181n
olmadig1 vakitlerde S&di, gece yarisinin karanliginda konusur. Doga dipdiri canlidir,
“ylirek misali ¢arpar hayat tasta veya agagta.” Sadi’nin sOylerinde Oyle cevherler ve

tecrubeler vardir ki hep boyle diri kalacak ve gelecek nesillere miras kalacaktir.

“Ve ilham perisi Sadi’ye soyle dedi;

Sen ye insanlarin reddettigi yiyecegi;
Senden firar eden mallardan sen de kag;
Hicbir sey arama; Kismet seni arar,
Takma, dalma; tiim iyi seyleri altkoy
Ebediyet derinliginin yar: yolunda;

159 esrime Ing. Ecstasy. Sarhos olma isi. Dinsel, biiyiisel ve gizemsel ugrasi alanlarmdaki din adamlarmin,
biyiiciilerin, dervislerin, 6zellikle samanlarin tanrilarla, dogaiistii giiglerle, kutsal nesnelerle 6zdeslesmek;
sayrilar1 sagaltmak, biiyii yapmak, gelecegi okumak vb. i¢in gévdesel devinimlerden, kutsal sézlerden,
oruclardan, miizikten ya da uyusturucu bitki ve ilaglardan yararlanmak yoluyla i¢ine diistiikleri gegici
ruhsal durum. Kisinin kendinden ge¢mesi; duyulur diinyanin disina ¢ikarak kendini Tanri'yla birlesmis
saymasi durumu, bk. Kelimeler.net, “Esrime nedir?”, erisim: 17.05.2020, https://kelimeler.gen.tr/esrime-
nedir-ne-demek-113261.

160 Antoloji.com, “Sadi, Emerson Siiri”, erisim: 17.05.2020, https://www.antoloji.com/sadi-emerson-
siiri/.
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Kiiciik adalar gozle doldurmayt arzu etme

Sana cennet kuslarim getirsinler diye;”*%

Emerson, Sadi’ye ithafen der ki S&di’ye ilham olunan ve ondan beklenen ancak
odur ki; insanlarm begenmedigini sen ye, elinden ¢ikan diinya malinin ardina diisme,
nasibinden Otesini arama, kafani boyle seylerle doldurma, sadece iyilikleri barindir
bilinyende, ciinkii sen ebediyet derinliginde yolunu yarilamigsken kii¢iik seyler ugruna

sahip oldugun degerlerden vazge¢me.

“Baghginda kenart sana aittir

Tiim stislii makamin ve sarkinin,

Irfan sahibi Hz. Ali’nin giines gibi parlayan sozleri
Pazar yerinde atasozleri yerine geger;

Krala yakisir marifetin deldigi daglardan

O el arabasini siirerken isliklar zahmetli éter.
Denizleri segirtme, insanlart eleme,

Bir dost veya bir sair bulmak gayesi ile”*®?

Emerson, tiim siislii makamlarin ve sarkilarin Sadi’ye ait oldugundan, tipki ilim
sahibi halife Hz. Ali’nin 1sildayan sozlerinin ¢arsida 6zdeyis degerinde olmasi gibi,
Sadi’nin de marifetinin daglar1 deldiginden, kendine bir dost veya bir sair arayisiyla

denizleri gectiginden, insanlar1 segtiginden bahseder.

“Dikkatle bak, o kapidan bakiyor,
Dikkatle seyret onun yerdeki gélgesini.
Sayisiz kapilar ag,

Allah ortiisii kaldiriimis cennete

161 Antoloji.com, “Sadi, Emerson Siiri”, erisim: 17.05.2020, https://www.antoloji.com/sadi-emerson-
siiri/.
162 Antoloji.com, “Sadi, Emerson Siiri”, erisim: 17.05.2020, https://www.antoloji.com/sadi-emerson-
siiri/.

62


https://www.antoloji.com/sadi-emerson-siiri/
https://www.antoloji.com/sadi-emerson-siiri/
https://www.antoloji.com/sadi-emerson-siiri/
https://www.antoloji.com/sadi-emerson-siiri/

Hakikat selini, hayir selini, doker

En yiiksek melekler sinifindan gelenin ve

kanatl ¢ocuk bast olarak resmedilen melegin gidasini;
O kapilar insandir; toplum dist birakilmus olan parya®®®,

Artik miisfik ve Miikemmel Bellege kabul eder seni.”*%*

Burada Emerson, Sadi’nin ihtisamina vurgu yapar. S&di’nin baktig1 kapiya ve
gOlgesine dahi dikkat ceker. Bir parya gibi toplum dis1 birakilmig olsa da degeri
Allah’in katinda en yiiksek melekler sinifindan olana Allah cennet ortiilerini agarak

hakikat ve hayir sellerini doker.

“Hic¢ arama senin ¢iftlik duvarinin dtesinde
Sana her seyi verebilen Kurtariciyr.

Simdi sen senin kapinda otururken,

Sart désemeli ¢oliin tizerinde,

Sag¢t agarmig kocakarilarin

Sa¢ma dedikodularini, antik viziltilarin dinlerken,”%®

S&di’nin insanlarinmn kapilarmnin 6niinde, “¢olin iizerinde oturmus, sag1 agarmis
kocakarilarm sagma dedikodularmi” ve lizumsuz laflarin1 “dinlerken”, her seyi
vermeye Kadir olan kurtariciyr ¢iftliklerinin duvarmin o6tesinden aramalarinin bir

manasi yoktur. Onlar hakikate bu sekilde ulasamazlar.

“Bak, Sadi, itibarlar yiikseliyor
Hagmetli yaradilisin yiikseltisine dogru,

Ve kaim sir gozler oniine serilmis

163 Parya: Fr. Paria a. (pa'rya) top. b. 1. Hindistan'da toplumsal siniflarin diginda kalanlar: Paryalar her
tirld toplumsal haklardan yoksundurlar. 2. Herkes tarafindan hor gériilen ve asagilanan kimse,
ayaktakimu: [ Vicdan azabina es, kayna kayna Sakarya / Oz yurdunda garipsin, 6z vatamnda parya” -N.
F. Kisakiirek, bk., Kelimeler.gen, “Parya”, erisim: 17.05.2020, https://kelimeler.gen.tr/parya-nedir-ne-
demek-248421.

164 Antoloji.com, “Sadi, Emerson Siiri”, erisim: 17.05.2020, https://www.antoloji.com/sadi-emerson-
siiri/.

185 Antoloji.com, “Sadi, Emerson Siiri”, erisim: 17.05.2020, https://www.antoloji.com/sadi-emerson-
siiri/.
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Hileli Zaman nafile gizlenmis

Hakir maskeli kutsal tanrilar

Sana meyillemis senin evsahibilik kiilfetlerini.”*%®

Bu bolimde buyuk ihtimaldir ki S&di artik sonsuzluga kavusmustur. Sadi’nin
itibar1 Hagmetli yaradiligin yiikseltisine dogru yiikselir; kaim sir artik ona ayandir,

zamanin ve insanlarin aldatmacalar: artik nafiledir.
Yazan: Ralph Waldo Emerson®®’

Tamami S&di’nin 6zelliklerini anlatan bu siir, S&dT’yi yiiceltir ve olgun siirin
manifestosunu temsil eder. Emerson’a gére, Sadi’nin biiyiikliigii onun insanlar1 etkileme
yeteneginden ileri gelir. Emerson agisindan, Sadi yalnizdir fakat bu sadece bir yalnizlik
degildir. Aslinda, bu yalmizlik tek kusursuz sair olan S&di’nin miikkemmelligi anlamina
gelir. Emerson bunu yalnizlik olarak ifade eder; biiyiik sairlerin yalniz kalmaya ve
biiytik fikirler esinlenmek i¢in diisiinmeye ihtiyaci vardir. Fakat bu insanlig1 sevmedigi
anlammna gelmez, siirde gectigi tizere Emerson S&di’yi insanligm sairi olarak

isimlendirir ve insanoglunu tanidigin1 ifade eder.*6®
Emerson Sadi’de kendini, hayalindeki ideal sairi gorr.

1.4. Emerson ve Muhammed Semseddin Hafiz Sirazi

Emerson, sOfi sairlerin goriisleri ile kendi diiglincesi arasinda bir yakinlik
kesfetti. Hafiz’1 baz1 6nde gelen Batil sairlerle karsilastiran Emerson, H&fiz’in dogaya
kars1 daha mistik tutumuna dikkat ¢ekti ve soyle yazdi: Hafiz, Pers sairlerinin prensidir
ve olaganiistii armaganiyla Pindar, Ansacreon, Horace ve Burns’iin bazi 6zelliklerine,

bazen Doga’ya ait olandan daha derin bir bakis saglayan bir mistik anlayismi ekler. TUm

186 Antoloji.com, “Sadi, Emerson Siiri”, erisim: 17.05.2020, https://www.antoloji.com/sadi-emerson-
siiri/.

167 Antoloji.com, “Sadi, Emerson Siiri”, erisim: 17.05.2020, https://www.antoloji.com/sadi-emerson-
siiri/.

188 Roozbeh, “Ralph Waldo Emerson’s Immersion in Saadi’s Poetry”, 288.

64



https://www.antoloji.com/sadi-emerson-siiri/
https://www.antoloji.com/sadi-emerson-siiri/
https://www.antoloji.com/sadi-emerson-siiri/
https://www.antoloji.com/sadi-emerson-siiri/

konular1 kolay bir ciiretle anlatiyor. Emerson, Héfiz’da biiyiikliigiin isareti olan
ozelliklerin cogunu biinyesinde barindiran bir yoldas buldu kendisine.'®°

Emerson, Héfiz’da hayran oldugumuz pek c¢ok oOzelligi buldu; kendine
giivenmesi, dogmatizmi reddetmesi, geleneklerden kopmasi, evrensel sevgi duygusu,
hakikatin birligine olan inanc1. Bir Dergi yazisinda, Hafiz’in taklit etmek istedigi adam
oldugunu soyleyerek en biiyiik iltifat1 Hafiz’a verdi. Hafiz hakkinda sunlar1 yazdi: Bir
isimden veya bir dinden korkmuyor. Hicbir seyden korkmuyor. Cok uzagi goriiyor,
bastan sona goriiyor; gormek ve olmak istedigim tek adam bu. Alimin cesareti de bir o
kadar farkli. Asker ya da devlet adami ve ona sahip olmayan adam benim i¢in
yazamaz.’°

1846’ nin Nisan ayinda, Emerson, Elizabeth Peabody Kitap¢isi’ndan Joseph Von
Hammer tarafindan Almanca’ya gevirilen iki ciltlik Hafiz’ in Divan’imn1 satm almgtir.}’

Emerson’in Almanca’dan Ingilizce’ye terciime ettigi 700 nusra Iran siirinin

400’ Hafiz’a aittir.}"2

1.4.1. Seyh Hafiz Sirazi ve Divan’1

Sirazli Hafiz, Iran edebiyatma damgasmi vuran, siirleri ile sadece kendi halkin1
etkilemekle kalmay1p smirlar asan bir line kazanip kitlelerin génliinii fetheden mistik bir
Islam edebiyatgisidir. O bir sdz ustasidir, yazdiklarmdaki derin mana ve cosku
okurlarmi derinden etkiler.

“Hicri sekizinci asirda (XIV) Iran’da yetisen Hoca Hafizi Sirazi fikirlerindeki
kuvvet, goriislerindeki hususiyet, hele edasindaki rintlik bakimindan biitiin sarkin en

lirik sairlerinden biri sayilmis ve sohreti giin gectikce doguya ve batiya yayilmistir.”*™

189 Jahanpour, “Ralph Waldo Emerson and the Sufis”, 9.

170 Jahanpour, “Ralph Waldo Emerson and the Sufis”, 9.

171 Rusk, The Life of Ralph Waldo Emerson, 310.

172 Fomeshi, “A Poet Builds a Nation”, 109.

78 Hafiz Divam, Diinya Edebiyatindan Terciimeler (istanbul: Sark-islam Klasikleri 4, 2006), 1.
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Hafiz Sirazi’nin tasavvufa yakin ilgisi vardir fakat tarikati ve seyhi konusunda
net bir bilgi bulunmamaktadir.}’* Mevlevi dervisidir oldugu sdylenmistir.!”, siirlerinde
tasavvufi anlamlar gizlidir.

“Hafiz'in Divan’1, Tiirkiye'de Mesnevi ile Giilistan’dan sonra en fazla okunan
Farsca bir metindir. Hafiz Mevlevi dir ve her séziiniin tasavvufi bir anlam: vardir.”*™

Héafiz Sirazi’yi bu denli iine kavusturan soylemlerindeki 6zgiin, renkli, sevkli
ifadeler ve tiim insanlar1 kucaklayan dost canlist sdzleridir. Divan’m 6nsoziinde Hafiz
sOyle tasvir edilir:

“Onun parlak siirlerine abt hayat kaynag: bile haset
eder, bakir mazmunlarimi hurilerle gilmanlar bile kiskanir.
Goniiller alan beyitleri Sahban in sozlerini, latif ve sehhar nesri
Hassan’in ihsamint unutturmustur. Siirleri giizellik incisine,
cennet bahcelerine benzer. Gondllere huzur verir, huzura lezzet
bagislar. Metin sozleriyle halkin damagina lezzet vermis, agik ve
manalt ~ siirleriyle ileri gelenlerin can agizlarina tad
bagislamistir. Zahir ehline aginalik kapilarimi ag¢tigr  gibi,
siirleriyle batin ehlinin nurlarimi artrmistir. Her iste hale uygun
soz soylemis, herkes igin essiz ve latif bir mana incisi delmistir.
Az séze ¢ok mana sigdirnustir. Yazilarinda estetik kaidelerinin

biitiin cesitleri vardir.”*"’

Hafiz tasavvufun énde gelen temsilcilerinden kabul edilmis, Yarandan’la kulun
ve insanla insanin birbirleri ile olan iligkisi iizerine yapici ve hosgoriiye dayanan

sOylemlerde bulunmustur.

“Tasavvufi  diisiincenin  onemli  temsilcilerinden  Hafiz
(0.790/1390) insamin yaradana ve yaradilana karsi tavrini
Ozetleyerek biitiin insanlara; farkli inang sahiplerine karst

takinilmasi gereken tislubu ne giizel ifade eder:

174 Tirkiye Diyanet Vakfi, Islam Ansiklopedisi, “Hafiz-1 Sirazi”, erisim: 25.06.2020.
https://islamansiklopedisi.org.tr/hafiz-i-sirazi.

175 Hafiz Sirazi, Hafiz Divani (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlar1, 2006), 32-33.

176 Hafiz Sirazi, Hafiz Divani (istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlar1, 2006), 32-33.

Y7 Hafiz Divani, 4-5.
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Diinya ve ahretin emniyet ve safast su iki ciimlededir:

Dostlara lLituf ve ihsanda bulun, diismanlarimi da idare

et|37178

1.4.2. Emerson’in Eserlerinde Hafiz Sirazi

Iranli ve diger miisliman sairlerin Ralph Waldo Emerson’m edebiyat ve
diisiinceleri tizerindeki etkisi tizerinde ¢ok sey yazilmistir. Pek cok eserinde goriildiigii
iizere Emerson’in kendi kiilliyatindan olan makale, nesir ve siirleri araciligiyla Rumi,
Hafiz gibi sOff sairlerden giiclii bir akis vardir.1’®

Hafiz’in siiri “Hafiz’in Farsgasindan (From the Persian of Hafiz) (1847)”
dizeleri ve “Ozgiirliik Cani (Liberty Bell) (1851)’nda Hafiz’dan alintilar sunmasidan
goriilecegi iizere Emerson’in dikkatini gekmisti. *°

1847°de Journals dergisinde Emerson, Hafiz’in en giizel siirlerinden yaklasik
yirmi misray1 terclime ettiginden bahseder ve 15 Mayis 1847°de Hafiz’mn ‘6zgiirlik
sOylemcisi’ olarak en dogru ornek teskil ettigini ve 6zgiir iradenin yaptigi en gururlu
konusmanm Hafiz’in Divan’inda oldugunu beyan eder ve yazisinda Divan’dan alinti
yapar:

Cennet kapisinda yazili durur,

Kendini kaderle kandirana yaziklar olsun!*®
Emerson, hakikati yazan evrensel insanlardan bahsederken Hafiz’in adini da

zikreder:

“Gelisen insan, edebiyatta —bltin masallarda oldugu
kadar da tarihte- ne kadar derin bir varligi oldugunu kesfeder.
Sairin, tuhaf ve olmadik halleri tasvir eden acayip biri
olmadigini ama kalemiyle biri igin ve herkes igin hakikat olan

bir itirafi yaziya doken evrensel bir insan oldugunu gorar.

178 Hasan Kamil Yilmaz, Caglar: Asan Mevldna Cagrisi (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2008), 225.
179 Unher, “Reconciling Religion”, 3.

180 David Scott, “Rewalking Thoreau and Asia: 'Light from the East' for 'A Very Yankee Sort of
Oriental””, Philosophy East and West: 22.

181 Emerson, Journals, V11 (1847), 269.
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Misralarda, kusursuz bir bicimde anlayabilecegi bir dilde gizli
biyografisinin o dogmadan ¢ok evvel yazildigimi fark eder.
Ezop’un, Homeros'un, Hafiz’in, Aristo’nun, Chaucer’in,
Scott’in her satirinda kendi sahsi maceralariyla karsilasir, kendi

akl1 ve elleriyle bunlari tasdik eder. 82

1.4.3. Emerson’in Brahma (Bacchus) Isimli Siiri

Emerson, 1845’in sonlarmma dogru, Iran mistisizmine ve onun koklerine olan
ilgisi bir tutkuya doniisiir ve bu yi1l boyunca yayinladigi Journals sayilarinda biiyiik
oranda Dogu’dan referanslar ve alintilara yer verir. Emerson’m Merlin ya da Bacchus
olarak bilinen siiri, Hafiz’in bir siirinin direkt bir ¢evirisi olmadig1 halde, manevi olarak
insanin yiikseliginin sarhoslugunu ve hazzini anlatan bu siirde misk, tuba, ney, giil, kus,

sarap, sarhosluk gibi sembolik ve mistik terminoloji kullanilir ve Hafiz’in manevi

coskusunun bariz etkileri gozlenir.'%

[lahi ask hem Emerson hem Hafiz hem de pek ¢ok mistik yazar igin ortak bir
temadir ve ilahi sarhoslugun mahiyeti farkl kiiltiirlerde benzer ifadelere sahne olabilir.

“Adz da olsa, Islam tasavvuf giirine asina olan bir
kimsenin isaret etmesi gereken bir husus vardir ki, o da nefsin
Allah’a ulagma istiyakinin, bir Sarklt Anacreon ya da Herrick
tarafindan kullanilmas: muhtemel olan hemen hemen ayni
kelimelerle ifade edilmesidir. Gercekten de bu benzerlik,
ekseriya o kadar yakinhik gosterir ki, sairin niyeti hakkinda
herhangi bir ipucuna sahip olmasak, onun ifade etmek
istediklerinden siipheye diiseriz. Bu muglaklik, bazi hallerde,
H&fiz'in gazellerinde oldugu gibi, belki de bir sanat amaci
giider; fakat sairin  okuyucularini  bile bile mualldkta
birakmadigi zamanlarda dahi, bir ilahiyi meyhane havasi veya

bir serenatla karistirmak ¢ok kolaydur.”*8*

182 Ralph Waldo Emerson, Insandaki Mucize, gev. Cahit Kaya (Izmir: Ikilem Yayinlari, 2019), 26.

183 Ekhtiyar, “Emersons Interest in Persian Mysticism”, 62.

184 Reynold A. Nicholson, Isiam Sifileri, The Mystics of Islam, ¢ev. Kemal Isik (istanbul: Biiyiiyenay
Yaymlari, 2014), 135.
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Héafiz’in siirlerinde sik sik kullandigi ‘sarap’ imgesi semboliktir ve tasavvuf
terminolojisinde, “ask ve muhabbet” anlaminda kullanilir ve sdyle detaylandirilir:

“Cosku ve ask halleri ki bu durumdaki kisi askta sadakat
imtihanmindan geger. Kemale erenlerin hali budur. ... Allah’1
sevmekten kaynaklanan zevkin sonucu olarak ortaya ¢ikan bir
tir mestlik, melankoli hali. SOfiler bu bakimdan, icmeden sarhos
olanlardir, dive tanimlanmr.”'® “Stfilerin sahip olduklar: hal ve
ahlaklarin hakkini tam olarak yerine getirmeleri onlara siirbii
(yani ilahi muhabbet ve feyizden igmelerini) temin eder.
Devamli Hak ile birlikte olmalar: kendilerine ilahi muhabbetten

kana kana i¢melerini kazandirir. Zevk sahibi yari sarhostur;

siirb sahibi kendinden gecmistir.”*%®

Tipk: burada tanimlandigi gibi, sarap imgesi hem Emerson hem Hafiz igin tim
varligin i¢inde yilizdiigii, ruhsal bir yiikselisin ve kutsal bir sarhoslugun semboliidiir. Bu
sarhosluk ancak gercek bir sairin sahip olabilecegi bir ilhamdir. Charles Molly,
‘sembolik sarap’ kavramini takdir eder ve Bacchus’ii Emerson’m yazdigi en iyi siir
olarak nitelendirir ve en list seviyedeki ruhun 6zglirliigiiniin niifus ettigi, diinyanin en iyi
siirlerinden biri olduguna inanir. Bacchus’te varolan 6zgiirliik ve yiicelik tonu Hafiz’in
siirlerine ¢ok benzer ozelliktedir. Hatta Bacchus’iin her satwrmnda Iran mistik
terminolojisinin ve ruhunun énemli derecede etkisi vardir. Pek ¢ok elestirmen bu siirin,
Hafiz’n hangi siirinden esinlenerek ortaya ¢iktigini arastirmaya yeltenmistir. 187

Ekhtiyar, Emerson’m Bacchus siirinde, biiyiilendigi bir iran mistik terimi olan
ve Saadi siirinde de gecen ‘Saki’ kelimesini kullandigini, sonug¢ olarak, bu siiri

olugtururken Emerson’in, Hafiz’in Saki Name’sinden etkilendigi tezini ve J. D.

185 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézhigii (Ankara: Otto, 2014), 452.
186 Abdulkerim Kuseyri, Kugeyri Risalesi (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 12. Baski, 2016), 209.
187 Ekhtiyar, “Emersons Interest in Persian Mysticism”, 63.
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Yohannan’n, Amerikan Edebiyatinda Emerson’in Eserlerinde Iran Siirinin Etkisi isimli

makalesinde bu tezi destekledigini ileri siirer.8®

1.5. Emerson’in Atifta Bulundugu Diger Musliman SOfi Karakterler ve
Mistik Soylemler
Shfiler vesilesiyle Islam ile tamisan Emerson Islam dininin ana kaynak ve
sahsiyetlerine ¢ok 6nem verir ve bunlarin pek coguna eserlerinde atifi da mevcuttur.
Kahramanlik {izerine yazdigi bir denemeye Hz. Muhammed (s.a.v.)’in “Cennet
kiliclarin gélgesi altindadir.” Hadisi serifi ile baslamustir.’®® Bu hadis soyledir: “Ey
insanlar! Diismanla karsilasmayr istemeyin. Allah’tan afiyet dileyin. Fakat sayet
onlarla savasmak zorunda kalirsaniz, sabredin. Bilin ki cennet kiliglarin golgesi
altindadir.”®® Ask isimli denemesine ise sdyle bir alntiyla baslar, “Gizli bir
hazineydim, yanan sigimla  bilindim.  Kur’an.”*® Bu séz aslinda Kur’an’da
gecmemektedir, bu s6ziin asl, “Ben gizli bir hazine idim,; bilinmek istedim, mahlitkati
yarattim,” seklindedir.1%2
1845, Emerson’in Sark okumalar1 konusunda en hevesli oldugu yildir. Pek ¢ok
kutsal kitaba atifta bulundugu Journals isimli dergisinde islam’m ikinci halifesi Hz.
Omer’in, “Tiim kiitiiphaneleri yakm, ¢iinkii hepsinin degeri bu kitaptadir.” diyerek
Kur’an-1 Kerim’e biiyiik 6vgiide bulunmasindan bir yazisinda yer verir. 1%
Emerson, Hz. Ali’den sik sik Ali bin Eb( Téalib ismiyle daha ziyade bir sair

olarak bahseder. Ozgiiven makalesinde Ockley’in 1718 tarihli kitabinda buldugu Hz.

Ali’ye ait, yasamda senin payma diisen kendini aramaktir, bu yilizden bunun pesinde

188 Ekhtiyar, “Emersons Interest in Persian Mysticism”, 64.

189 Buhari, Cihad, 22/2818.

190 Buhari, Cihad, 22/2818.

191 Emerson, Insandaki Mucize, 126.

192 Ebi'l-Fida Ismail b. Muhammed Acl(ni, Kesfii | Hafa ve MUzZili'l-ilbas 11 (Kahire: Mektebetii’l-Kudsi,
h. 1351/1932), 132.

193 Ekhtiyar, “Emersons Interest in Persian Mysticism”, 61.
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kostuktan sonra huzura er, anlamindaki ciimleye yer verir.1% Emerson, Yan Diisiinceler
isimli makalesinde ‘dostluk’ konusundaki diislincelerini desteklemek icin Hz. Ali’nin
“Insana bin dost az, bir diisman ¢oktur” s6ziiniin siirsel ifadesine yer verir:

“Dogulu sair Ali Bin Ebu Talib, aci ger¢egi soyle dile getiriyor:

Bin dostu olsa kisinin, vazgegcemez birinden,

Tek bir diismani olsa, gérmez baskasini ondan. ”*%

Emerson, Dogu’nun mistik terminolojisine olduk¢a asinalik kazanmustir.
Sadi’den bahsettigi bazi yazilarinda Hizir Peygamberden (a.s.), 6limsuzlik havuzu
Kevser’den ve 1843°teki bir dergi yazisinda evliyaullahtan Hazreti Emir Husrev
Dehlevi’(r.a.)'°® den bahseder.

1847°nin sonlarina dogru, Emerson Firdevsi’nin Sakh Name’sini, Sadi’nin
Bostan’m1 ve Chadzko’nun, Eski Iran Siirinden Ornekler’in gevirisinde Feriduddin
Attar’1 okur. Bu yilin sonlarinda, ‘ayna imgesi’ gibi Dogu mistisizmine pekg¢ok atifta
bulunulan Doganin Sarkist ve Glnler isimli yazilarinin taslaklari olusturulmus ve
1852°de basilmustir. Iste bu yiizden, Emerson’in diisiinceleri iizerindeki Iran
malzemesinin ve onun mistik 6gelerinin etkisi lizerine vurgu yapilmaya degerdir.
Ozellikle, “Arap mitolojisinin giizelligi”ni belirttikten kisa bir siire sonra Firdevsi’nin
efsanevi epik hikayelerinden biiylilenmeye baslamustir. Ayn1 donemde, Almanca’ya
terciime edilmis Iran siirlerinden sOfi terimler ¢ikarmis ve bunlar1 yazilarmda
kullanmustir. “The Tuba’, ‘prophet Khizr -Hizir Peygamber’, Kevser Havuzu, Hz.
Stileyman’in miihrii gibi terimleri kullanmigtir.

1851°de Emerson’in Iran siirine olan ilgisi o denli biiyiimiistii ki sadece onde
gelen Iranli mistik sairlerin degil, bu diisiince okulunda ilk siralarda olmayanlarm dahi

goriislerine asinalik kazanmistir. From Omar Khayyam adiyla Omer Hayyam’m iki

194 Lauter, ed., The Heath Anthology of American Literature, D.C., 1557.

195 Emerson, Yasamin Idaresi, 215.

19 jslam Alimleri Ansiklopedisi, “Emir Hiisrev Dehlevi”, erisim: 28.09.2019,
http://www.ehlisunnetbuyukleri.com/Islam-Alimleri-Ansiklopedisi/Detay/EMIR-HUSREV-
DEHLEV1/2654 .
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dortliglinii terciime etmistir ve bir dortligi Fars Siiri, digeri ise Ceviriler isimli
makalesinde ¢ikmustir. Pekcok sarkiyatc1 gibi Emerson da Omer Hayyam’dan bir &lgiide
etkilenmistir. Fakat Omer Hayyam’in sGfi yoniinden ¢ok felsefi yonii agir basar.
“Felsefede Ibn-i Sina yolunu tutan Omer Hayyam, tasavvufa da yonelmis ancak hicbir
zaman tam bir sGff olamanustir.”*®

Ruhani Kanun isimli yazisinda Emerson, Hz. Mevlana’nin irade kavramina ¢ok
benzer bir goriis ortaya atmis ve her giin etrafimizda olup bitenleri birazcik diisiinmek,
bizim kanunlarimizdan daha {istiin bir kanunun tiim islerimizi diizene soktugunu ve aci
cekmenin gereksiz ve faydasiz oldugunu bize gosterecektir, demis ve sunlar1 eklemistir,
doganin merkezinde her insanin iradesinin 6tesinde bir ruh vardir, bu sebeple hi¢cbirimiz
evreni aksi bir yone ceviremeyiz. Doga isimli eserinde Emerson, “Yaradilisin
mikemmeliyetine yani, Evrenin dizeninin zihnimizde uyandirdigi merak ne olursa
olsun, bunu yine Evrenin diizeninin giderecegine bir yere kadar inanmaliyiz. 1%

Emerson’m ‘irade’nin iki farkli boyutunu ele aldigini da belirtmek gereklidir ki
birincisi ashnda isteklilik ve kendi iradeni yok etme yani islam tasavvufunda fenafillah
cuzzi irade ve ikincisi her atomda ve her an aktif olan biitiiniin iyiligine sonsuz bir
temayil olan ilahi takdir yani killi iradedir.t%

1851’in sonlarinda, meshur Arap mistik sair Ibni Yemin’den dort musra,
Hilali’den Ney ismini verdigi bir dortliik, {inlii iranl lirik yazar Envari’den Sah Envari
ismini verdigi iki satir, Kermani’den SUrgun ismini verdigi yaklasik yirmi satir,
Hafiz’dan, From Hafiz adim1 verdigi yirmi satr ve son olarak Veli Seyyid
Nimetullah’tan, tam ismi, Seyyid’den Kiihistanli Seyid Nimetullah in Tiirkiisii ismini

verdigi yirmi dort satir terciime etmistir.?%

197 Omer Hayyam Rubaileri, gev. Ahmet Kirca (Ankara: Otiiken yayinlari, Ekim 2006), 12.

198 Ralph Waldo Emerson, Doga, gev. Burcu Tosun (Istanbul: Kafekiiltiir Yayincilik, 2014), 9.
199 Ekhtiyar, “Emersons Interest in Persian Mysticism”, 59.

200 Ekhtiyar, “Emersons Interest in Persian Mysticism”, 59.
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Emerson’in kullandig1 sembolik mistik terminoloji olarak sunlar siralanabilir;
sarap ve ruhani sarhosluk, ilahi agk, asik ve masuk; Kevser havuzu, misk; ney, tuba; gul,

kus; nehir, ayna.?%

1.6. Emerson’in Eserlerinde Gortlen Mistik Tema ve Uygulamalar

1.6.1. Emerson ve ‘Birlik’ (Unity) Kavram

Yillarca ‘kotiiliik’ problemine ¢6ziim bulmaya c¢alisan Emerson, sonunda aradigi
cevaby, 1y1 ve kotii ikileminin 6tesinde, Doguya ait bir kavram olan ‘vahdet’ (birlik)
disiincesinde  bulur.  “Endiselerin  bulutu,  fanilikleriyle  kaybolarak  kendi
miikemmelliyetlerine kavusmak i¢in Tanr1 ile bir biitiin haline gelirler.”?%

Ralph Waldo Emerson, Doga isimli eserinde, doga ve Tanri kavramlarini
birbiriyle 6zdeslestirir ve doganin da insami kendi i¢ine dahil ederek nihayetinde

hepsinin tek bir biitiin oldugunu savunur.

“Ormanda mantik ve inanca geri doneriz. Orada,
hayatta hi¢hir sey, hi¢bir utang, hichbir felaket, (bana gézlerimi
birakarak), dogamin onaramayacagi higbir sey basima
gelmezmig gibi hissederim. Ciplak zeminde, basim gamsiz hava
ile ytkanip sonsuz uzaya yiikselmis dururken, tiim zalim bencillik
yok olur. Seffaf bir goz yuvart haline gelirim. bir hicim. her seyi
goriiriim; Evrensel Varligin irmaklar: tiim benligimde devran

eder. Tanri'min bir parcasi ya da tanecigiyim.” %

Emerson, Tanr1 kavrammin biitiinliigii icerisinde kendi varliginin yokoldugunu,
keder, bencillik, felaketler gibi hicbir koétii ve fani duygunun artik onu alt

edemeyecegini ¢iinkii artik Tanri’nin sonsuz varliginda kayboldugunu anlatir. Tanr1 ile

201 Ekhtiyar, “Emersons Interest in Persian Mysticism”, 59.

202 Ralph Waldo Emerson, Emerson’s Essays, First and Second Series (London: Oxford University Press,
1950), 132-133.

203 Emerson, Doga, 15.
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0zdeslestirilen doganin erdemli insan ile uyumu ve birlikteligi Emerson tarafindan ele
alman konularm 6ziinii teskil eder:

“Yeter ki insamin  diistinceleri  onunkiyle  esit
muhtesemlikte olsun, doga kollarini uzatip insant kucaklar.
Memnuniyetle onun her adimini giil ve menekseler ile donatir ve
sevgili cocugunu giizellestirmek icin ihtisam ve erdem sinirlarini
genigsletir. Yalnizca insamn diisiinceleri aynt kapsamda olmali
ki, 0 zaman cerceve resme uysun. Erdemli bir insan doganin

isleyisi ile ayni ¢izgidedir.”?%

Tanr1 ve insanin biitiinlesmesinde yegane kosulun insanin erdemli ve ahlakli
olmas1 oldugu ifade edilmektedir. Bu biitiinliik ise gilizellik kavramiyla iliskilendirilir:
“Hicbir sey yalnizken tamamen glizel olamaz: “bitiinliik " icindeki her sey giizeldir.”?%

“Insan kendi kisisel hayatimn iginde ya da arkasinda,
Adaletin, Gercgegin, Sevginin, Ozgiirliigiin yiikseldigi ve oOne
ctktigi, bir gok kubbede gibi duran, evrensel bir ruhun varliginin
bilincindedir. Ama¢ adini verdigi bu evrensel ruh: bana ya da

sana ya da ona ait degil ama biz onunuz, ona aidiz ve onun

insanlariyiz.”?%

Emerson’a gore, insan yiice degerlere ulastig1 6lglide ahlaken yukselir, ve ait
oldugu, esas geldigi yer olan Ger¢ek Ruh ile biitiinlesir. Esasinda tiim yaradilmislar
Ondan gelmistir, fakat merkezinden uzaklasan insan degerlerinden uzaklagmis,
degerlerinden uzaklasan insan evrensel ruhtan, onu Yaratan Ger¢ek Varlik’tan
uzaklagsmistir. Esas kaynaga be biitlinliige tekrar donebilmek icin gerekli yiikselis

evrensel ahlék yasalarina geri donmekle miimkiindiir.

204 Emerson, Doga, 27.
205 Emerson, Doga, 28.
206 Emerson, Doga, 34.
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Yazar dogada bize sinirsizligr animsatan varliklarin Yaratanla olan iligkisine
deginerek doganin bir ruhu oldugunu ve bunun Yaratanin ta kendisi oldugunu su
cumlelerle ileri surer:

“Ve icinde Kisisel diinyamin goémiilti  oldugu mavi
gokyiizii, sonu gelmeyen ebedi sakinlikle ve sayisiz gok
cisimleriyle dolu gokyiizii, bir ¢esit Amacgtir. Yani, akilsal a¢idan
degerlendirildiginde Amag olarak adlandirdigimiz seye, doga ile
iliskisi bakimindan nitelendirildiginde Ruh adimi veririz. Ruh
yaratandir. Ruh kendi icinde yasam barmndirir.”*
Cesitlilikteki biitiinliige ve ahenge vurgu yapar Emerson.

“TUm organizmalar temelinde birbirinden farksizdir.”*%®
“Bu noktada, ozellikle Doga’nin her yerde karsimiza ¢tkan o
butunliigii —cesitlilikte biitiinliik kavranmistir. Nesnelerin sonu
gelmeyen c¢esitliliginin  tiimii  6zdes bir izlenim yaratir.
Ksenophanes yaslhilik donemlerinde, nereye baksa her seyin
Biitiinliige hemen geri dondiigiinden sikdayet etmisti. Formlarin
biktiracak kadar c¢ok c¢esitliliginde ayni varolusu gérmekten
bikmigti. Bir yaprak, bir damla, bir kristal, zamanda bir an

biitiin ile iliskilidir ve Biitiiniin miikemmeliyetini paylagir.”?%®

Emerson, evrendeki tiim somut ve soyut varliklarin birbirleriyle olan
benzerliginden ve biitiinliigiinden bahseder,

“Her varlik bir digerinin yalnizca modifikasyonudur;
aralarindaki  benzerlik, farkliliklarindan c¢oktur ve onlarin
radikal kanunlari birbirinin aynmidir. Bir sanatin bir kurall ya da
bir organizmanmn bir kurali tim doga igin gecerlidir. Bu
batinliik o kadar yakindir ki, kolayca goriiliir, dogamin en alt
ortiisiiniin altinda yatar ve kaynagini Evrensel Ruh’tan acgiga
vurur. Ciinkii aymi zamanda Diigiince’ye de sinmigtir.

Kelimelerle ifade ettigimiz her evrensel gergek, diger bir gercegi

207 Emerson, Doga, 34.
208 Emerson, Doga, 47.
209 Emerson, Doga, 47.
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ima eder ve var olduguna inanir. Omne verum vero consonat
(Her gercek sey, gerceklikle yankilanir).?*

“Biitiinliik eylemlerde daha belirgindir. Kelimeler sinirl
zihnin sumrsiz - araglaridir.  Kelimeler, gergekte neyin ne
oldugunun boyutlarint kapsayamaziar. Onu béler, dograr ve
QuUgstiizlestirirler. Bir eylem, diisiincenin miikemmeliyeti ve
ilamidir. Dogru bir eylem goz doldurur ve tiim doga ile
iliskilidir. Aydin bir insan, bir sey yapmakla her seyi yapar, ya
da dogru yaptigi bir seyde, dogru olarak yapilan her geyin

benzerligini goriir.”*!*

Emerson, 4sk adli kitabinda tiim varliklarin tek bir bi¢im i¢inde yer aldigini ve
hepsinin ayni ruh i¢inde oldugunu ifade eder. “Gece, giindiiz, ¢calismalar, yetenekler,
kralliklar, din, hepsi ruhla dolu bu bi¢imin icindedir, hepsi bicim olan bu ruhun
icindedir.”?*2

“Kurallart askin koydugu ve insani icine ¢ektigi ve
mutlulugunu bir kisiye ya da kisilere bagh kildigi anlar vardur.
Ama saghkly bir akil kisa bir siire sonra devreye girer, -
degismez 1siklarin  galaksileriyle parlak, yiiksek kubbesinin
altinda, iizerimize stipiiriilen atesli agklarin ve endiselerin

bulutu, fanilikleriyle kaybolarak kendi mikemmeliyetlerine

kavusmak icin Tanr1 ile bir butun haline gelirler.”?!3

Emerson’mn Doga, Ask ve Yasamm Idaresi isimli kitaplarindan alman bu edebi
ve felsefi degeri yiiksek ifadeler onun ‘varligin birligi’ konusundaki diisiincelerine temel
teskil eder. Yeryliziindeki maddi ve manevi tiim parcalarin aslinda tek bir Ruh’un yani
Yaratici’nin parcaciklari, zerreleri ve yansimalari oldugu anlatilmak istenir ve bu
biitliinliigiin giizelligini ancak erdemli ve ahlédkli olan insanlarin idrak edebilecegi

vurgulanir.

210 Emerson, Doga, 48.

211 Emerson, Doga, 48.

212 Ralph Waldo Emerson, Ask, ¢ev. Volkan Hacioglu (Istanbul: Diisiin Dizisi, 1, Basim, 2013), 26.
213 Emerson, Ask, 30.

76



1.6.2. Inziva Hali

1850’lerin baglarinda, Emerson, Hafiz’in ¢agdasi olan Hoca Kermani’nin
siirlerindeki stikQinet kavrami ve yalniz kalma (inziva) diisiincesinden o kadar etkilenir
ki, Farsli Kermani’'den ya da Surgun olarak bilinen siirini yazar. Bu siirden belki de
daha énce yazilan Hafiz dan isimli siiri de aym temaya sahiptir.?

Bahsi gecen yalmzlik temas, Islam tasavvufundaki halvete (uzlet) benzer.

“Halvet, sufinin kendini giinah kirlerinden, stres ve kaygilardan
azade kilarak esref-i mahlUkat olmanin sirrina erebilme
noktasinda éonemli bir adimdir. Insan, kendini anlayip
kesfetmeden dogru ve erdemli davramiglart  yeterince
gerceklestiremez. Insamin baskalarini ve hayati anlayabilmesi

icin, once kendini anlamasi gerekir. Bu a¢idan, halvet yasantisi,

tasavvufta énemli bir egitim evresidir.”?*®

“Bir dervis uygulamasi olan halvetin kokeni, Hz Muhammed’in (s.a.v.) tefekkiir
etmek i¢in Hira Dagi’nda magaraya ¢ekilmesine dayandirilmaktadir. Asirlar boyunca

safiler kirk veya 1001 giinliik bu ¢ileyi bazen birkag kez uyguladilar.”’?*®

Zuhdi bir nevi somut olarak uygulamaya gecirme yontemi olarak halvet usul,
transandantalizmde 6ziine donmeye calisan ve masivadan armarak ruhunu tasaffi etmek
icin dogada inzivaya ¢ekilen ve tefekkiire dalan transandantalistlerin yasadigi tecriibeye
yakm Ozellikler gosterir. Ziihd hayati, diinyevilesmeyi reddetmek ve fani diinyanin
sundugu nimetlere arka donilip yalnizca Yaratan ile bas basa kalmayr dilemektir.
Emerson, bunu sdyle dile getirir: “Insan yalniz kalmak icin kendi gevresinden oldugu

kadar toplumdan da olabildigince uzaklasmaya ihtiyag duyar.”?*’

214 Ekhtiyar, “Emersons Interest in Persian Mysticism”, 66.

215 Oncel Demirdas, “Tasavvuf Tarihinde Halvet ve Halvetin Manevi Egitimdeki Rolii”, Ekev
Akademi Dergisi, 16/53 (Giiz 2012): 140.

216 Michaela Ozelsel, Mihriban, Halvette 40 Kirk Giin (Istanbul: Kakniis, 1999), 201.

217 Emerson, Doga, 13.
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“Temelde iki tiir yalnmizlik vardir. Biri zorunlu yalnizlik,
digeri ise tercihli yalmizhiktir. Zorunlu yalmizlik, insanlarin
ka¢indigr bir yalmzlik tiridiir. Tercihli yalmizlik ise digerinin
aksine kisiye korku degil giiven asilamaktadir. Boylesi bir

yvalnizlikla, yani halvet ile birey, kendindeki giizelligi, geldigi

kaynag farketmektedir.”?*®

Emerson’m yalnizlig: tercih edilmis, kasith bir yalnizliktir. Tipki Emerson gibi,
diger tiim transandantalistler de tercih edilen yalnizlig1 hayatlarinin bir pargasi haline

getirmiglerdir.

2.  AMERIKAN TRANSANDANTALIZMININ YALNIZ iSMI;
HENRY DAVID THOREAU (1817-1862)
2.1. Hayati
Henry David Thoreau 12 Temmuz 1817’de Amerika’nin Concord eyaletinde
diinyaya geldi. 1833-1837 yillarinda Harvard Universitesinde okudu.

“Henry David Thoreau bir diistiniir, doga gezgini, bilim
insani, toplum elestirmeni, yazar ve sairdir. On dokuzuncu
yiizyil Amerika’sinin en onemli entelektiiel figiirlerindendir.
Yazilaryla etkili oldugu kadar, benimsedigi toplumdan uzak,

dogaya yakin yasam tarziyla da bir model olusturmugtur.” %

Thoreau bir doga gbzlemcisi, ayni1 zamanda bir harita mithendisidir. Yagaminin
biiytik bir kismini, gozlemlerini 1837’den 1860’a kadar muhtasar bir dergide blyik bir
baglilikla kaydederek bitkilerini ve hayvanlarmi mikroskobik bir gozle kesfettigi
memleketinde gegirir. Botanik olaylar iizerinde bol gozlem yapmasindan ve zamaninin
¢ogunu Concord civarinda dolanarak elinde kiguk bir dirbln, defter ve kalemle

yiizlerce bitkinin mevsimsel dongiilerini ve yasam siirelerini kaydederek gecirdigi i¢in

218 Demirdas, “Tasavvuf Tarihinde Halvet ve Halvetin Manevi Egitimdeki Rolii”: 139.

219 Henry David Thoreau, Doga ve Yiiriiyiis Uzerine Segme Denemeler, gev. Aytek Sever (Istanbul:
Everest Yaynlari, 1. Basim, 2016), 7.
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Thoreau’yu ilk yorumlayanlar onun bir natiiralist oldugunu diisiindiiler. Fakat Thoreau
ile ilgili bu yorum su anda tim dlinyada ¢ok dar olarak degerlendirilmektedir. Bu hata
biiyiik oranda Thoreau’nun, fiziki her gercegin spritiiel bir hakikatin goriinen dis yiizii
oldugu doktrinini, Doga isimli ¢i1g1r acan kitabinda ileri siiren, transandantalist arkadas1
ve komsusu Ralph Waldo Emerson’in diinya goriisiiniin igine dahil oldugunun
algilanamamasindan kaynaklanmaktadir. Emerson, nesline, evrenin i¢inde sakli olan
esas maneviyatr anlayabilmek i¢in doganin seffafligini incelemeyi tavsiye etmistir;
boylece Thoreau ve Emerson’mn tiim takipgileri gayet tutarli bir sekilde Emerson’in
ogretilerine gore hareket etmislerdir.?%°

Thoreau, sanayi devriminin gelistirdigi kapitalist, materyalist ve tiiketim
dayatmali sistemin icerisinde ruhunu kaybeden insanliga dogaya doniis yaparak
kaybettigi 6ziinii ve manevi degerlerini bulma firsatini sunar.

“Kendi tabiriyle, en can alici devirde, yasamis olan
Thoreau 'nun fikirleri ve tutumlari, I¢ Savas éncesi Amerika nin
tarihsel kosullarinda ve hizli bir teknolojik atilim ve sanayilesme
doneminde sekillenmistir. Her iki a¢idan da Thoreau, en dogru
bireysel ve toplumsal ilkeleri bulmak ve wuygulanmak adina
Doga’y1 sasmaz bir referans olarak gormiis, esasl, yogun, giiclii
bir yasami Doga’daki Insan iizerinden tiiretmenin yollarini

aramigtir.” %

“Thoreau, gerek yazilari, gerek diisiinceleri, gerek pratik yasantisiyla, oncelikle

bir doga insamdir. Ustelik New England’h, Harvard mezunu, zanaatkdr bir on

dokuzuncu yiizyil Amerikalisi olarak béyledir; giiciinii de buradan almaktadir.”*?

“Thoreau’nun tiim ahléki ve manevi reform ve bireysel
kendine yeterlik ¢abalari, insamin kendi éziine uygun bir yasami
felsefi sorusturmalar yoluyla degil, Doga’yla iliski kurma

yvoluyla kendi adina bulmasi anlayisini merkeze alir. Buna gore,

220 | auter, ed., The Heath Anthology of American Literature, 2012-2013.
22 Thoreau, Doga ve Yiiriiyiis Uzerine Se¢me Denemeler, 7.
222 Thoreau, Doga ve Yiiriiyiis Uzerine Segme Denemeler, 7.

79



Thoreau igin Insan’in kendini diinya iizerinde konumlandirmast,
saglikly bir bedenin duyu, eylem, hareket, icgiidii iizerinden
Doga’yla yogun bir temas kurmast ve buradan tiireyecek
ekstatik bir bilince basvurmasi anlamina gelir. “Bu yaklasimi
Thoreau’yu, on dokuzuncu yiizyil Amerika’sinin en onemli
diistince okulu olan Askinciliga (Transcendentalism) dahil

eder.”%23

Henry David Thoreau, doneminin radikal ve {iiretken bir diisiince insanidir.
Eserlerinde yansittig1 6zgilin transandantalist diislinceleriyle kendisinden sonra gelen

diistintirlere, felsefecilere ve mistik yazarlara da ilham kaynagi olmustur.

“A Plea for Captain John Brown (Onder John Brown
i¢in Savunma) yazisinda Thoreau’nun transandantalist tanimini
goriirtiz:  Eylemlerinde nadir rastlanan bir sagduyuya ve
dolaysiz bir ifade giiciine sahip bir adam: Her seyden ote bir
transandantalist, bir fikir ve ilke insaniydi; onu farkli kilan
buydu. Bir anlik, gelip gegici isteklere teslim olmaz, davasint bir

omir boyu sirdarirdi. 22

Ayrica Henry David Thoreau, Asya’ya olan merakiyla taninir; Versluis buna,
“doguya dogru gezinme” ismini verir. Thoreau’nun Asya’ya olan merakinin Dogu ile
daha genis bir transandantalist bagin parcasi oldugu diisiincesi John Orr’un 1882’deki
su yorumuyla kabul edilir: “Transandantalizm, Dogu’nun goékyiiziiniin bir kismini ithal
etti ve insanlar1 icindeki takimyildizlarina hayran olmaya ¢agirdi.” Thoreau arsiz bir
sarkiyatciliga sahipti. Atlantic Monthly’deki 1862 tarihli makalesinde belirttigi gibi:
“Ex oriente lux” yani “is1k Dogu’dan...” Thoreau’nun kendi adimlari, onu fiziksel
olarak olmasa bile, en azindan zihinsel olarak, Pasifik’ten Asya’ya gotiirmiistii. Bununla

birlikte, 1840’lar ve 1850’lerde, Thoreau Asya’dan ‘ne tiir bir 151k’ elde etti ve Asya’nin

223 Thoreau, Doga ve Yiiriiyiis Uzerine Se¢me Denemeler, 8.
224 Keith, Amerikan Edebiyat 101, 89.
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‘neresinden’ geldi? Budist, Hindu ve Cin etkileri olmakla birlikte Pers etkilerini de

kendi 6znel American Yankee ufuklarma uyarlamigtir.?%

2.2. Thoreau’nun Hafiz ve Sadi’nin SGfizminden Etkilenmesi

Thoreau’nun Fars¢a ilhamlar1 esas olarak, Islam’mn esoterik mistik yonii olan
sOfizmin matriksinden kaynaklaniyordu. SUfi esit¢ilik ve inanglar arasi gogulculuk,
Thoreau’nun sOfizm hakkinda olumlu diisiindiigii 6zelliklerdi: Buhara c¢ollerinde
seyahat eden Wolff, “bir baska grup dervis bana geldi ve su gozlemini aktardi: Zengin
ile fakir arasinda, yliksek ile algak arasinda hi¢bir farkin olmayacagi, miilkiyetin ortak
olacaglt zaman gelecek. Buhara c¢ollerindeki dervisler ve Marlboro Chapel’deki
reformcular aym sarkiy1 sdyliiyor.??®

Thoreau i¢in Iran siiri seyahat gazetelerinden daha 6nemliydi. Bu Emerson’in
1844 tarihli makalesi “The Poet” de oldugu gibi, transandantalist ¢evrelerde genellikle
yiiksek statii kazandi ve Thoreau, bu siirin “insanligin mistisizmi” olduguna dikkat
cekti. Sonu¢ olarak Thoreau, Avrupa kiiltiiriiniin darlig1 ve kendinin bu okumalarinin
ayricalikli olmasindan yakindi. Kendi insanlarinin higbiri Pers sairlerine ve filozoflarina
hakkmi vermemisti. Béylesine ylikselen stfi dizeleri, Emerson’in yani sira Thoreau’nun
da dogrudan ilgisini ¢eken dogrudan deneyimsel, kavramsal doniisiime, ifadelere ve
odaklanmaya isaret ediyordu.??’

Héfiz (6.1389), Thoreau’nin dikkatini ¢ceken bir sfi iistadiydi. Nitekim Thoreau,
Hafiz’in “Diin safak vakti Tanr1 beni tim diinyevi sikintilardan kurtardi ve gecenin
karanliginda oliimsiizlik suyunu bana sundu” demesinden bahseder. Hem Thoreau hem
Emerson igin, daha guclu bir sGfi etkisi, 1844°te The Dial dergisinin Ocak sayisinda

“Etik Kutsal Yazilar” baglig1 altinda yayimlanan, S&di’nin Giilistan’indan boliimleriyle

Sirazli Sad1 (6. Yaklagik 1291) ile gelir. Thoreau, S&di’den ilk kez 23 Mart 1842’de

225 Scott, “Rewalking Thoreau and Asia”, 14.
226 Scott, “Rewalking Thoreau and Asia”, 22.
227 Seott, “Rewalking Thoreau and Asia”, 22.
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seyir defterlerinde (Journals)’da ‘A Week’ bolimi i¢inde bazi atiflarda bulunarak
bahseder. S&di’nin bahsedildigi bir yere 6rnek olarak da Devlet Sah tarafindan yazilan
S&di’nin Hayati’nda su climlenin gegtigi yer verilebilir: Sadi’nin manevi ruhunun kartali
vicudunun tozunu tiiylerinden sarsti. Baska bir yerde Thoreau, S&di’nin, elinin
cabasiyla ge¢imini kazanabilen ve filozoflar gibi her lokma ekmek icin itibarini
iistlenmek zorunda kalmayan siradan bir tamircinin digerlerinin yani sira nasil seyahat
edebilecegini sOyledigini anlatir. En fazla islenmis tlilkenin yabani meyveleri ve avi ile
gecinebilecek olanlar seyahat edebilir.?28

Sadi’nin “Yasamda Davranig Kurallari” ile ilgili bolimiindeki bu kisim,
Burroughs’un daha sonra 1882’de kendi Thoreau profilini bitirmeyi sectigi pasajdi.
Kapsamli bir tedavi olan ‘Sadi’yi 6ziimsemekten” Thoreau’nun Journal’inda bahsedilir.
Thoreau daha daha c¢ogulcu bir dinler arasi perspektiften yola ¢ikarak, belirli bir
yiikkselmenin tiim insanlar1 tek bir dinde topladig1 bakis agisma yonelir. Bu evrensel
cogulcu kardeslik icinde su dizeler takip eder: Ornegin, Sadi’nin benimle ayni
diistinceyi paylastigini biliyorum ve boylece artik Sadi ile kendim arasinda temel bir
fark bulamiyorum. O Pers degil, o eski zamanlardan kalma degil, o bana yabanc1 degil.”
Thoreau’nun diisiinceleri Sadi’ninkiyle ayn1 olmasindan ve birbiriyle 6zdeslesmesinden

oOturt Sadi hala yasamaktadir.?®

2.3. ‘Walden Golii’ Eserinde Mistisizm

“Henry David Thoreau 4 Temmuz 1845°te Concord
Massachusetts’de bulunan Walden Golii kiyisindaki kuliibesine
verlesip Amerikan tarihinin gelmis ge¢mis en iinlii yasam
deneyimlerinden birine basladiginda yirmi sekiz yasin

doldurmasina birkag¢ giin vardi. %

228 Scott, “Rewalking Thoreau and Asia”, 22.

229 Scott, “Rewalking Thoreau and Asia”, 22.

230 Henry David Thoreau, Dogal Yasam ve Baskaldiri, Sivil Itaatsizlik Makalesi ve Walden Gol, ev.
Seda Ciftci (istanbul: Kakniis Yaylari, 1. Basim 2001, 5. Basim 2015), 7.
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Thoreau uzun siiredir ormanda bir kuliibe yapip kendi basina yasamak istiyordu.
Bes yasinda ilk defa Walden’a geldiginde ¢evresindekilere bu kiyida yasamak istedigini
sOylemisti. 1841°de Thoreau’nun boyle bir plani gerceklestirme istegi artti. 5 Nisan’da
giinliigiine so0yle yazdi: “Bir tepenin giineyine kalacak yerimi yapacagim ve Tanri’larin

bana bahsettigi hayati yasayacagim. Giinesle giines arasinda bana bahsedilen seyleri

siikranla kabul etmek basl bagina bir is degil midir?’*!

“Thoreau 1845°ten 1847’ve kadar Walden golii
kiyilarinda, Emerson’in sahibi oldugu bir arazide yasadi. Kiiciik
bir kuliibe insa etti (¢ivilere varincaya dek tiim masraflar
¢tkardy),; burayr bir masa, bir yatak ve bir sandalyeyle dosedi ve
giinlerini fasulye ekip bicerek, gélette balik avlayarak ve yazi
yazarak —cogunlukla, kardesiyle birlikte Concord ve Merrimack
Nehirlerinde c¢iktiklart kano yolculugunu anan bir kitap
vaziyordu- gecirdi. Thoreau bu deneyimi bir sadelestirme deneyi
olarak gériiyordu: Bilingli yasamayi, hayatin yalnizca elzem
gerceklerine yonelmeyi, bu yasamin ogreteceklerini 6grenip
ogrenemeyecegimi gormeyi ve olecegim zaman yagsamimi ger¢ek
bir sekilde yasamamis oldugumu kesfetmemeyi diliyorum. Bu
deneyle insanlarin yasamlarinda gerekli gordiikleri ne kadar
cok seyin aslinda dikkat dagitici unsurlar oldugunu ve kisinin
her zaman bilincli basitlikte bir yasam stirmeyi se¢me sansi

oldugunu géstermek istemistir.”?3

Pek ¢ok biyiik sahsiyeti etkilemesiyle taninan Thoreau’nun Dogal Yasam ve
Bagkaldir1 adli yapit1 diinya capinda filozofi alaninda bir basyapit sayilmistir. Bu
eserinin orijinal kapaginda, “Can sikintisina gazel yazmak degil amacim; sabah

tiineginde dikilip bobiirlenerek oten horoz gibi kuvvetle haykirmak istiyorum,

231 Thoreau, Dogal Yasam ve Baskaldiri, 6.
232 Keith, Amerikan Edebiyat 101, 86.
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99233

komsularimi uyandirsam yeter. climlesi yer alir. Ayni eserin ilk sayfasinda Thoreau

ile ilgili dnemli bilgilere yer verilir:

“Thoreau i¢in Doga bir ¢esit dindi. Thoreau, dogal diinyanin bir
parcast  olup bilingli  yasamayi, yasamin sadece temel
gercekleriyle ilgilenmeyi ve yasamin kendisine ogretecegi ne
varsa ogrenmeyi istedi. Bu amagla 1845 yilimin ilkbaharinda
Massachusetts eyaletinin Concord sehri disinda yer alan
Walden Gdélii kiyisinda, Ralph Waldo Emerson’a ait arazinin
tistiine bir kuliibe insa etti. Burada dogayr gozlemledi, ciftcilik
yaptt ve bir giinliik tuttu. Henry David Thoreau’nun Walden
Golii’'nde gecirdigi iki yilimn iiriinlerinden biri Walden adini
verdigi kitabidir. Kitapta, Thoreau’nun giinliik yasamindan
kesitlerle; insamin varolus gercegi, toplum, devlet ve baska
bircok konudaki diisiinceleri i¢ ice islenmistir.”*3*

“Walden ya da Dogal Yasam (1854) bir¢ok ayirict
ozelligi olan bir kitaptir: Amerikan Edebiyatinda tanimlayici bir
metin niteligindedir ve Amerika’nin en verimli ve karakteristik
entelektiiel — akimi  New  England  Transandantalizmini
(Askinciligini) ifade eden en iyi ornektir. Bir doga yazisi olarak
diinyamin  en saygt goren ve en ¢ok taklit edilen
basyapitlarindandwr, ahlaksal idealizmin bir ifadesi olarak
Tolstoy ve Gandhi gibi ¢ok farkli ¢evrelerden okuyuculara ilham

kaynag olan bir varolus standardi ortaya koyar.” %

Thoreau, bagyapiti Walden’da tiim deneyimini anlatir. Kitap, karakteristik
aforizma, paradoks, siirsel nesir ile felsefe, toplumsal elestiri ve edebi géndermelerden
olusan bir karigimm kullanimi baglaminda transandantal yazmin iyi bir Ornegidir.
Temelde, Walden Golii, nasil —ve bilgece- yasanmasi gerektigine dair devasa bir

rehberdir. Thoreau’nun Walden golii kitabi Amerikan kiiltiiriinde bir materyalizm

233 Thoreau, Dogal Yasam ve Baskaldir, 6.
234 Thoreau, Dogal Yasam ve Baskaldiri, 1
235 Thoreau, Dogal Yasam ve Baskaldir, 1.
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manifestosu haline gelmistir; tiiketimin ve spiritiiel yozlagmanin panzehiri olarak
giniimiizde de hala kullanilmaktadir.?3

Yazarin Walden isimli klasik eserinde kaleme aldig1 ve yasadigi tecriibe, maddi
diinyadan manevi diinyaya bir doniis, kosturmaca icerisinde kendini dinlemeye bir an
olsun firsat bulamamig ve bu akisa bir dur diyememis modern diinya insani i¢in bir
kagis, Doganin sonsuz ruhu olan Yaradanla yeniden bir bulusmadir. Ahlaki bir hicrettir.

Insanin giiniimiiz kapitalist diinyasinda anlamsizca kosturup durmasi, maddi
varlik biriktirme telasi sorgulanir ve mizahi bir dille elestirilir.

“Bu kasabada kotl kaderleri sonucu kendilerine
ciftlikler, evler, ahirlar, sigirlar ve ziraat ara¢ geregleri miras
kalan gengler gériiyorum. Bunlart kazanmak, bunlardan
kurtulmaktan cok daha kolay. Vahsi dogada dogup bir kurt
tarafindan biiyiitiilselerdi onlar icin ¢ok daha iyi olurdu. Hig
olmazsa ¢calismalart gereken arazinin nasil bir yer oldugunu
kendi gozleriyle acik¢a goriirlerdi. Onlart bu denli topraga
bagimli kilan ne? Insanlar bir avuc topragi gagalamakla
yetinmek zorundayken, bunlar neden otuz doénimi yemek
zorunda kaliyorlar? Dogar dogmaz mezarlarini kazmaya neden
mecbur olsunlar? Onlerine konan biitiin mali miilkii bir kenara
iterek insanca yagsamali ve giiclerinin yettigi olciide hayatlarini
kazanmalilar. Kag¢ oliimsiiz ruhla karsilastim, kendi yiikii altinda

ezilip neredeyse diimdiiz olan.”%’

Bu ifadeler, paranin, malin ve gecici hayatin agir islerle kolelestirdigi insanin bu
biriktirdiklerini kullanmaya ve kendini gelistirmeye hi¢ firsat bulamadan bu diinyay1
terk edecegine dikkat ceker.

Ralph Waldo Emerson tarafindan hem cagdasi hem diisiinsel can yoldasi, en

samimi arkadas1 Henry David Thoreau i¢in kaleme alinan, “Thoreau’nun Yasamoykiisel

236 Keith, Amerikan Edebiyat 101, 87.
237 Thoreau, Dogal Yasam ve Baskaldiri, 17.
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Portresi’nde onun doga ile olan sira dist iliskisini ve yogun bir sekilde yasadigi
zahidane hayati soyle tasvir eder:

“Pek az yasam onunki gibi bir el etek ¢ekmeyi

’

barindirabilir.” “Bir diigiince ve Doga asig1 olmayi, hig
stiphesiz bilingli olarak kendine se¢misti. Zenginlige kabiliyeti
yoktu, ancak en ufak bir sefalet ve kabalik emaresi tagimaksizin
fakir kalmasini da bilirdi.” “Bana Karun’un zenginligi
bahsedilmis olsaydi bile, eregim ayni, tuttugum yol ayni olurdu™
diye yazmig giinliigiine. Miicadele etmesi gereken istah, sehvet,
liiks meraki gibi hi¢hir diirtiisii yoktu. Yiiksek tabaka insanlarin
hos evleri, kiyafetleri, tavir ve soylemleri ona gore degildi. Iyi
bir kizilderiliyi tercih eder, obiir siisleri ise sohbetin engeli
olarak goriir, ahbabwyla en sade kosullarda bulusmay isterdi.
Kalabalik yemek davetlerini reddederdi, ¢unkii orada herkes
birbiri gibi olur, ona amagsiz goriiniirdii. “Onlar yemeklerini

pahaliya getirmekle gururlamirlar” derdi bense yemeklerimi

ucuza getirmekle gururlanirim.”

Sofrada neyi tercih ettigi soruldugunda, “En yakindakini” derdi.”?3® Thoreau’nun
tevazusu ve bilgeligi derin tefekkiirlerinden beslenmektedir.

Thoreau’nun Doga’da 1srarla aradigi ve goérmek istedigi sey Yaratanin
gonderdigi ilahi mesajlar ve ancak erdemli insanmn algilayabilecegi diizeydeki
maneviyatin kusursuz varligidir. Tanri, Doga ve yaratilmiglarin ahenk ve biitlinligii
icerisinde kendi varligini ve aidiyetini de hissedebilmek ve Ozilinii bulmak adina
safiyetini koruyan Doga’ya donmenin gerekliligine inanmaistir.

Thoreau evrendeki tiim yaratilmiglarn asil ve bozulmamis ruhunu dogada
kesfedebilecegine inandig1 i¢in doga iginde inzivada bir nevi zlht hayati siirerek

yalnizca huzur bulmamis ayni zamanda her saniyesini bilingli yasayan ve kendi

238 Thoreau, Dogal Yasam ve Baskaldiri, 157-158.
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farkindalhigiyla etrafindaki insanlar1 da uyandirmayr hedefleyen sorumlu bir davranis
sergilemistir.

Thoreau, Walden’da Sadi’den bahseder. Thoreau, Sadi’nin ‘yasl bilge adam’in
ilk 6rnegi oldugunu bu kitabinda ifade eder. Bu ruh haliyle sunlar1 sdyler:

“Diinyamin degerlerinden biri olmaya gayret edin.
Sirazlt Seyh Sadi’nin Giilistan veya Giil Bahgesi’'nden okudum
ki, bilge bir adama sordular: En Yiice Tanri’'min yiice ve
azametli yarattigi pek ¢ok meshur agagtan hi¢birine azadli ya
da Ozgur demiyorlar, meyve vermeyen selvi hari¢; bunun
hikmeti nedir? O da cevap verir, her birinin kendine uygun bir
mevsimi ve tiriinii vardir ve vakti geldiginde taze c¢icek agar,
meyve verirler, ama diger zamanlarda kuru ve solgundurlar.
Selvi her iki durumda da tazedir ve bu, 6zglrlerin ve hir
fikirlilerin (bagimsiz dindarlarin) dogasidir. Kalbini gecici
olana sabitleme, cunki Dicle ve Tigris halifelerin soyunun
titkenmesinden sonra Bagdat’tan akmaya devam edecek. Elin
bolsa hurma agaci kadar comert ol; ama verecek hi¢chir seyin

yoksa selvi gibi 6zgiir bir adam ol.23

2.4. Thoreau ve Yalmzhk
Ikiyi seneyi askin bir siire modern hayattan uzaklasip Walden Gélii civarida
yasayan Thoreau bu siire zarfinda yalnizlik basta olmak iizere pek ¢ok konuda yazilar
yazmistir. Yalmzhigin bir tecrit mi yoksa tercih mi oldugunu okuyucularmin
sorgulamasina sebep olmustur. YalniziiK isimli kitabi’nin ilk kisminda su ifadelere yer
verit:  “Doganin iginde tuhaf bir ozgiirliikle hareket ediyorum, doganin bir
par¢astyim.”?*

Thoreau tercih edilmis yalnizligini sdyle tasvir eder:

“Ufkum tamamen bana ait ormanlarla sumirl, bir yanda

demiryolunun géle dokundugu yerin uzak bir manzarasi, ote

239 Thoreau, Dogal Yasam ve Baskaldirt, 158.
240 Henry David Thoreau, Yalmizlik, ¢ev. Aykut Orkiip (Istanbul: Fabula Kitap, 1. Baski Ekim 2015, 2.
Baski Aralik 2015), 9.
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yandan da orman yolunun iki tarafinda yer alan ¢it. Fakat
genelde yasadigim yer c¢aywlar kadar tenha. New England
kadar Asya ya da Afrika’ya da benziyor. Sanki kendime ait bir
giinesim, ayim, yildizlarim ve Kuglk bir dinyam var. Geceleri
evimin yamndan hi¢bir yolcu geg¢mez, kapimi hi¢ kimse
calmazdi, sanki diinya iistiindeki ilk ya da son insanmisim
gibi.”24

Thoreau, inziva halinde bir yasam siirerken edindigi izlenim ve duygularmi en
samimi sekilde dile getirir. Ara sira gecen ve uzaklasan insanlar hakkindaki
distincelerini s6yle kaleme alir:

“Diinyayr karanliga ve bana bwrakirlardi, gecenin kara

o«

cevheri insanlar tarafindan asla kirletilmezdi.” “Yine de bazen,
en tatl ve nazik, en masum ve cesaret verici arkadashgin dogal
bir nesnede bulunabilecegini tecriibe ettim.”?*> “Hafif bir
yagmurun ortasinda, bu diisiinceler baskin gelirken birden
Doga’min tath ve iyi arkadashgimin farkina vardim. Birdenbire
damlalarin sipirtisinda, evimin etrafindaki her ses ve goriintiste
Sonsuz ve olaganiistii bir dostluk hissettim.” “Vahsi ve kasvetli
demeye aliskin oldugumuz yerlerde bile bana akraba olan bir
seylerin varligini aywrt ediyor, seziyordum,; ayrica kan bagi
agisindan kendime en yakin ve en insani buldugum sey bir insan
ya da kasabali degildi. Artik hi¢chir yerin bana yabanci

gelmeyecegini diisiiniiyordum.”**3

Yazar, Doga’yi, dolayisiyla Tanr’y1 ve dogada ondan koparak seyrine sunulan
her par¢ay1 kendine dost edinmistir, dis diinyaya adeta yabancilagmistir.

Thoreau’ya gore bilge insan yasamin daimi kaynagina yakin bir mesafede durur.

“Tipkt suyun yanminda yasayip koklerini suya salan sogiit agaci

gibi, biz de tiim deneyimlerimizin iginden ¢iktigini anladigimiz,

21 Thoreau, Yalnizlik, 10-11.
242 Thoreau, Yalnmizlik, 11.
248 Thoreau, Yalnizlik, 12—13.
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yasamin daimi kaynagumin yaminda yasamak isteriz. Farkl

dogalarin farkli kaynaklar: olacaktir elbet, fakat bilge bir

adamin evinin temellerini atacagi yer burasidir.””***

“Cennet’in ve Diinya’'nin fark edilmeyen giiclerinin etkisi ne kadar engin ve
derin! Onlart algilamaya ¢alistyoruz fakat duymuyoruz; seylerin esasiyla o6zdeslesmis
olan bu giicler onlardan ayrilamazlar.”?*

Insan1 maddi yiiklerinden armarak kendini kesfe tesvik eden Thoreau, Dogayla

biitlinlesmenin az rastlanir bir 6rnegini bizzat tecriibe ederek diinyevilesmeden kendini

armdiran modern bir 6rnek teskil etmistir.

2.5. YUrumek Adh Eserinde Maneviyata Yolculuk

Felsefesinin temellerini olusturdugu bu kitabinda Thoreau, 15181, kutsal,
dogruyu, ¢ikis;, huzuru arayan bir arayisgidir. Islam tasavvufundaki manevi
yolculugunda Rabbini arayan ve ona kavusmayi arzulayan bir salik?*® gibi o da i¢ sesini
dinleyerek adeta askin dogrunun izini siirmektedir.

Saunterer kelimesinin anlamindan bahseden Thoreau, bu kelimenin bos gezinen,
yliriiyen avare anlamlarindan bahseder ve “Benim kastettigim sekliyle, olumlu anlamda

>

saunterer ise gercekten Kutsal Topraklar’a yiirtiyendir.” “Olumlu anlamiyla bir
saunterer kivrilarak akan ve aslinda biiyiik bir azimle denize ulagmak icin en kisa yolu
bulmaya ¢aligan bir nehir kadar aylaktir.” der.**” Denizine kestirme yoldan ulasmaya
calismak i¢in kendini serbest birakan bir nehre benzettigi yiiriiyliscii tasavvufta Rabbine

bir an 6nce ulasmak ve kavusmak, vuslata ermek igin vesileler arayan dervise benzer.

“Iste béyle, Kutsal Topraklar’a dogru bos bos gezeriz; ta
ki bir giin giines hi¢ olmadigi kadar parlak isiyana, belki de

2% Thoreau, Yalmzlik, 14.

2% Thoreau, Yalmzlik, 15.

248 “Giren. Mana olgunlugunu elde etmek iizere tasavvuf yoluna giren kisiye salik denir.” Ethem
Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (Ankara: Otto, 2014), 416.

247 Henry David Thoreau, Yurtmek, ¢ev. Tlknur Urkun (Istanbul: Kafekiiltiir Yayincilik, 2013), 8.
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akillarimizin ve kalplerimizin igine isiyana ve sonbaharda bir

derenin kenarina vurdugu gibi sicak ve dingin ve altin sarisi ve

biiyiik bir uyanis 1181 ile hayatlarimizi aydinlatana kadar.”?*

Bu kutlu yolculuga ¢ikabilmek i¢in sahip oldugu tiim varligin1 geride birakmasi,
her seyden vazgecmesi ve tiim ruhuyla bu yolculuga c¢ikmaya hazir olmasi
gerekmektedir.

“Ashinda en kisa yiiriiyiise bile sonsuz bir macera
duygusuyla, asla geri donmemek Uzere —éksiiz biraktigimiz
kralligimiza  yadigar  olarak  mumyalanmig  kalplerimizi
gondermeye hazir bir sekilde —¢tkmamiz gerekir. Baba ve
annenizi, erkek ve kiz kardeslerinizi, karinizi ve ¢ocugunuzu ve
arkadaglarimizi terk etmeye hazirsaniz, yani bor¢larinizi édeyip

vasiyetinizi hazirlayip tiim hesaplarinizi kapattiysaniz ve 0zgur

biriyseniz artik yiiriiyiise hazirsiniz demektir.”?*°

Hakikati bulmak {izere ¢ikilan yolda her seyini geride birakarak, hatta bir hig
olarak yiirliniirse uyanisin gergeklesecegini ve hakikat giinesine ulasilabilecegini ima
eder. Bu anlamda, higligi hakikate ulasmak i¢in bir mertebe olarak géren Tasavvuf

anlayisina benzer.

3. AMERIKAN TRANSANDANTALIZMININ SEVGI DiLi; WALT
WHITMAN (d.1819 - 6.1892)
3.1. Hayati
Walt Whitman, c¢agdaslari Emerson ve Thoreau gibi bulundugu doéneme
damgasini vuran transandantalistlerin baginda gelir. Amerikanin ilk hakiki sairi, edebi

alanda Amerika’ya ciddi anlamda bir sicrayis yasatan demokrasi ozani,?*® ve

248 Thoreau, Yurumek, 70.
249 Thoreau, Yiriumek, 9.
20 Keith, Amerikan Edebiyat: 101, 121.
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gazetecidir. New York dogumludur, Amerikan edebiyatinin gercek anlamda
denizlerasiri iine kavusmus ilk sairidir.

“Whitman 31 Mayis 1819 da insaat ustasi ve marangoz
Walter Whitman’la yar: Hollanda-Iskogya kékenli Louisa Van
Velsor'un ikinci ¢ocugu olarak Long Island’da dogdu. Babasi
Walter iri  yar, ickiye diiskiin bir ¢iftciydi, sonralart
Brooklyn’de insaat¢t olarak ¢alisti. Baba ozgiir diisiinceli ve
radikal yazarlara diiskiindii ve deizm yanlisiydi, bu ozellik adin

verdigi oglu Whitman'1 etkilemis olsa gerektir.”**

Whitman’m 06zgiirliik¢li diisiinceleri ona babasindan ve yetistigi
ortamdan miras kalmist1.

“Resmi olarak egitimine ¢ok az devam etmis, on bir yasindan sonra
matbaacilik, gezici okul o6gretmenligi ve gazete ve dergi editorliigii gibi iglerle
ugrasmis, daha sonra da politikaya atilmistir.”?®* Whitman’in ciddi bir egitim alma
imkan1 olmamist1 fakat ¢ok okuyan bir ailenin ¢ocugu olarak calistigi isler hep
gazetecilik, editorliik, basim, yaym gibi isler olmakla birlikte, politika gibi diisiinsel ve
siyasal alanlarda hayli varlik gostermistir.

“19  yasindayken haftalik Long-lslander gazetesini
¢tkardr. Bir matbaa satin almisti ve dizgiyi kendisi yapryordu,
ati Nina’ya binip abonelere gazeteyi dagitma isini de kendisi
vapryordu. Gazeteyi dagitmak bir buguk giiniinii altyordu ancak
insanlarla tamigmak, onlarla yiiz yiize sohbet etmek paha
bicilmez bir keyif veriyordu ona. Whitman'm ilk romani
Franklin Evans’t 1841 yilinda yazdi, roman New World adli
haftalik gazetenin yaninda dagitildi. Alkol bagimlilig: yasayan
ve bunun sonucunda basina olmadik isler gelen kimsesiz bir

cocugun 6ykiisiinii anlatan roman 20 bin civarinda satt1.”*®

21 \Whitman, Cimen Yapraklari, 5.
252 Wikipedia, “Walt Whitman”, erisim: 11.06.2020, Tr.wikipedia.org/wiki/Walt_Whitman .
253 Whitman, Cimen Yapraklari, 7.
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[Ik romanin1 heniiz 22 yasinda yazan Whitman yeteneginin izlerini gdstermeye
basladi. Fakat o sadece yazan ve uzaktan gozlem yapan bir yazar degildi; Whitman
bizzat hayatin i¢inde aktif rol oynamayi, insanlar1 ve onlarin durumlarini incelemeyi ve
duygularin1 anlamayi, hissetmeyi seven aktivist bir yapiya sahipti.

“Whitman Shakespeare oyunlarimi izlemek igin sik sik
tivatroya, miizik a¢higim gidermek icin konser salonlarina ve
operalara gidiyor, uzun yiiriiytislere ¢ikiyor ve New York'u ve
Long Islandt gozlemliyordu. O zamana kadar gazete ve
dergilerde birkag siiri ve oykiisii yayimlanmisti, ancak timit vaat
eden bir sair izlenimi vermekten heniiz uzakti. 1950 lerde hala
diizenli olarak ¢alistigi bir gazete yoktu. Ancak Ralph Waldo
Emerson’in ilgisini ¢ekecek o benzersiz tarzdaki siirlerini
kaleme almaya baslamisti. 1850 yilinda New York Evening Post

ve New York Tribune gazetelerinde devrimci ruh tasiyan, kolelik

karsiti 4 siiri yayimladi.”?>*

Whitman, toplumun yaralarin1 kendi bedeninde hissediyordu. Kendi capinda
siirler, Oykiiler yaziyor, toplumla 6zdeslestigini ve tiim insanlara empati duydugunu
kalemi ile duyuruyordu, haksizliklari, zuliimleri adeta yazarak haykiriyordu.

“Whitman'in siirleri daha derine temas ediyordu; ¢ok giicliiydii, donemin
barbarligindan ve materyalizminden bahsediyordu, Ustelik yepyeni bir Uslup olan
“barbarca ¢iglik”’1 kullaniyordu.”**

Yenilik¢i ve orijinal igerikli siirler ve yazilar yazan Whitman, bununla kalmayip
sekilsel olarak da yeniliklere imza att1 ve kendi seklini ve tarzini olusturdu. Ozgiirliik¢ii
diistincelerini, 6zgiir sayidaki misralarla ifade etti. Toplumun alisik olmadig1 dlgiisiiz bir
usliibu olmasi1 pekgoklari icin bir elestiri tahtasinin odagi olmasi icin yeterli idi. Fakat

simir tanimayan Whitman i¢in bu elestiriler asla caydirici degil, bilakis daha da

kiskirticiydi.

24 \Whitman, Cimen Yapraklari, 8-9.
25 Keith, Amerikan Edebiyat: 101, 122.
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“Whitman kendi déneminin neredeyse tim edebi
smirlarindan kurtuldu: Balad gibi geleneksel formlar: yok saydi,
kafiye kullanmaktan ka¢indr ve geleneksel temalarla konulara
burun kivirdi. “Serbest ol¢ii” denen yepyeni bir form kullandi,
bu formda uzun dizeler, dogal konusma ritimleri ve sokakta

duyabileceginiz turde sézciikler bulunuyordu.”®

O siradan bir sair goriintiisii altinda, toplumun sesini yiireginde duyabilen, esash
ve cesur bir durus sergileyen samimi bir halk ozaniydi. Sira disi, yiirekli ve candan
islubu, ilk zamanlar ¢ok yadirgandi, hatta hi¢ anlasilmadi fakat ondaki insani
kucaklayan yaklagimi ayn1 donemin ve ayni transandantal diisiincenin bir baska dehasi
olan Emerson tarafindan anlasilip takdir edildi.

“Basta Whitman in giirlerini kimse begenmedi. Ancak
bilhassa bir kigi, Whitmanin dehasint fark edip ondan séyle
bahsetti: Amerika nmin karsilastigi en swra disi zeka ve bilgelik
ornegi. Kim oldugunu tahmin ettiniz mi? Tabii ki Ralph Waldo

Emerson.”%7

3.2. Whitman ve Transandantalizm

Walt Whitman 0Oncl bir transandantalisttir. Onun lider bir transandantalist
olmasindaki temel etkenler daha ¢ocukluk donemindeyken ailesi vesilesiyle ¢ok farkl
inan¢ gruplarinin igerisinde bulunmus olmasindan kaynaklanir. Aile tarafindan
akrabalar1 kolelerin kagmalarina yardim eden, esitlik¢i, insancil, Ozgiirlik yanlisi
Quaker cemaatine mensuptu. Whitman’m humanist karakter gelisiminde bu ortamlarda
bulunmasinin etkisi biiyiiktiir. Nitekim onu ger¢ek bir transandantalist yapan Tanr1’nin
her bireye igsel bir 151kla seslendigine olan Quaker inancidir. Daha ¢ocuk yasta bu fikri
icsellestirmis ve Tanri’nin herkese esit olarak hitab ettigi inancin1 kendinde

yerlestirmistir.

26 Keith, Amerikan Edebiyati 101, 122.
357 Keith, Amerikan Edebiyati 101, 122.
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“Whitman’in diisiincesini ve giirini besleyen kaynaklar
kuskusuz ¢ok genistir. Ancak ¢ocuklugunda onu etkileyen 6nemli
seylerden biri karsilastigi farkl dinsel cemaatlerdi. O donemde
Presbiteryenler, Metodistler, Lutherciler, Quakerlar Long
Island’daki etkili cemaatlerden bazilariydi. Anne tarafindan
akrabalart kardeslik sevgisi, kolelik karsithgr ve Giiney 'den
Kuzey’e kacan kolelere bilfiil yardim etmeleriyle bilinen Quaker
inancina sahipti. Quakerlar kilise isleri konusunda bile
demokratik bir isleyise sahipti, dinsel fikirlerin ifadesi
konusunda esitlige inaniyorlardi, kilisede isteyen ayaga kalkip
goruslerini soyleyebiliyordu. Kilise torenlerine, diizenli ve
planlanmis  vaazlara kulak vermektense herkesin kalbini
aydinlatan “I¢sel Isik” dedikleri seye inaniyorlardi. Heniiz 10
yvasinda dinledigi 81 yasindaki iinlii Quaker vaiz Elias Hicks in
fikirleri Whitman'1 etkilemis olmalidir: Tanri her bir bireye
dogrudan hitab eder, onun ruhunu ruhsal bir coskuyla dolduran
Icsel Isik’a bogar, boylece kisi Tanri ile dogrudan baglanti
kurmus olur. Bu dini hareketlerden etkilenen Whitman askincilik

diisiincesinin siirdeki uygulayicisi oldugu izlenimini verir.”>®

Boyle bir inan¢g zemininde kendini gelistiren Whitman’in Emerson’in
transandantal diisiincelerinden etkilenmemesi diisiiniilemezdi. Insanin Tanr1 ile olan
Oznel transandantal bagina vurgu yapan Emerson, Whitman’m kiigiikliikten beri i¢inde
yeserttigi Tanr1 ile aracisiz ve direkt manevi bag kurma inancmi destekledi.
“Whitman in ilham kaynag, biiyiik bir hayram oldugu transandantalist akimin onciisii
Amerikali sair ve yazar Emerson’dur.”®®® Emerson’m askmcilik ve romantizm karisim1
olan diisiinceleri Whitman iizerinde etkili olmustur. Oyle ki John Trowbridge’ e yazdigi
bir mektupta Emerson’m etkisi konusundan bahsederken, “Yavas yavas isiniyordum,

Emerson beni kaynatma noktasina eristirdi, demistir.”**°

258 \Whitman, Cimen Yapraklar, 15.
259 Wikipedia, “Walt Whitman”, erisim: 11.06.2020, Tr.wikipedia.org/wiki/Walt_Whitman .
260 \Whitman, Cimen Yapraklari, 27.
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3.3. Whitman ve Stfizm

Yirminci ylizyilin baglarinda, 6zellikle de bigimciligin ve T. S. Eliot’un edebi
teorilerinin akademik olarak olgunlastigi donemde, ilgi daha ¢ok Whitman’in
“Leylaklar” siirinde veya “Davul Sesleri” siirinin igerisindeki bdliimlerde oldugu gibi
ozlii bir bigcimde yapilandirilmig liriklerin sairi olmasina yonelikti. Bunun tam aksine,
ornegin “Kendimin Sarkisi” ya da “Ac¢ik Yolun Sarkisi”ndaki muazzam mistik
methiyeler hafife alinmisti, hatta bazen Eliot’in kendi deyimiyle, “gereksiz bir bahane”
gibi bir adlandirmayla ge¢istirilmistir. 1960’lar boyunca, sair Karl Shapiro ve digerleri
tarafindan “Giinesle Basla; Kozmik Siir Caligmalar”’nimn yayimlanmasiyla dikkatler bir
kez daha ve yeniden, mistik bilicin sairi olarak Whitman’in 6nemine c¢ekilmis
goriiniiyor. Shapiro, “O, Amerika’nin lrettigi niifuz giicii yiiksek mistik bir yazardir.”
“en biiylik basarmin sairi” diye yazar. Whitman’in boOylesine belirgin bir sekilde
yeniden degerlendirilmesinin iki yonii vardir. ilki, pek ¢ok akademik bilim insani
onceleri kesfedilmemis yapilar1 kesfederek “Kendimin Sarkisi’ndaki bi¢cimsel diizen ve
sembolik uyumu arastirdi. Ikincisi, elestirmenler Whitman’m mistik siiri {izerinde
istekli olarak calismalar yapt1 ve yazilar yazdi.?®*

Diger mistikler ve mistik eserler tarafindan Whitman’in iizerinde olusan etki
iizerine Ozel 6nemi ve degeri olan pek cok karsilastirmali ¢alismalar yapilmistir ve
paralellikler de incelenmistir. Bu caligmalar arasinda en tipik ¢alismalar Vedantik,
Budist ve Hindu klasikleri ile olan baglantisi iizerine yapildi. Thoreau’nun, 1855°te
Walt Whitman ile bulugsmasmin iizerine Cimen Yapraklari’nin miithis bir sekilde
‘Dogu’ya 6zgli’ oldugunu dile getirmesi bu karsilagtirmali calismalara bir 6nsdz niteligi
taslr.262
Whitman’mn Iranl mistiklere olan minnettarligi ve onlarla olan benzerlikleri,

Ozellikle de Rumi, Hafiz ve Sadi gibi sufi kaynakli sairler ile ilgili olarak benzer

%1 Massud Farzan, “Walt Whitman and Sufism. Towards “A Persian Lesson””, Sufism and American
Literary Masters, ed., Mehdi Aminrazavi, (New York: Sunny Press, 2014), 163.
262 Farzan, “Walt Whitman and Sufism”, 163-164.
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caligmalar, 1866°da hatr1 sayilir bir Ingiliz Oryantalist Lord Viscount Strangford, Cimen
Yapraklar: ile Iran siiri arasindaki ruh, icerik ve sekil gibi alanlarda hayret verici
benzerliklere dikkat ¢gekmesine ragmen yapilmamisti. Strangford’un yorumlarinin siiphe
getirmez sekilde abartili olmasma ragmen, Whitman’in, Iran’in sOfi sairlerine asina
olmamas1 ve onlarin diisiince ve siirinden etkilenmemesi i¢in hi¢bir sebep yoktur.
Onunla yakim ruha sahip ¢agdasi Ralph Waldo Emerson, basta Sadi ve Hafiz olmak
Uzere, sifiler ile asir1 derecede ilgilenmekte, onlarin eserlerini derinlemesine okuyup
onlar hakkinda yazilar yazmaktaydi. Thoreau da sifilere ¢ok diiskiindii Walden’da
Sadi’nin Gilistan’mdan alintilar yapmisti. Daha da su gotiirmez sekilde, Whitman’in
1891°de yazdig1 kendi siiri Bir Farsga Dersi (A Persian Lesson) —orijinal ad1 Bir
Tasavvuf Dersi- gercekten Iran sOfizminin sasirtic1 derecede birebir ve ilham almis bir

yansimasidir. 6

3.4. Whitman’in Eserlerinde SUfizm
3.4.1. Cimen Yapraklan (Leaves of Grass) Adh Eseri
Cimen Yapraklar: Whitman’n basyapitidir.

“Amerika, Cimen Yapraklari’yla sonunda hem bicim hem
de icerik anlaminda Amerikan deneyimini disavurabilecegi siir
sanatina kavusmus oldu. *®* 1855 te on iki bashksiz siir ve bir
onsozden olusan Cimen Yapraklari’'min (Leaves of Grass) 795
adetlik ilk baskisini yayimladi. Kitap 95 sayfa uzunlugundaydi,
biiyiik boy basilmisti, yesil bir kapak iizerine kitabin adi altin
valdizli  harflerle yazilmisti. Bu baskida ne sairin ne de
yaymcinin adi yer aliyordu; 180 cm boyunda, genis omuzlu
Whitman'1 akla getiren tek sey ise kapakta yer alan fotografiyd.
Ozgiir kosukla yazilmis bu siirler ve icerdigi fikirler donemin
OlcUlU-uyakli siirine alismis okurlar i¢in kolay hazmedilir tiirden

degildi. Whitman kendi imkanlariyla bastirdigi kitabinin bir

263 Farzan, “Walt Whitman and Sufism”, 164.
264 Keith, Amerikan Edebiyati 101, 121.
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niishasini arkadagi ve ustast belledigi Emerson’a yolladi. Bir tek

Emerson Whitmant Amerika’min ilk gercek sairi olarak

selamlad;.?5®

4 Temmuz 1855’de Cim Yapraklari’nin yayimlanmasi Amerikan edebiyatinda
devrim niteliginde bir ayrilis1 temsil eder. Heyecan verici bir 6nsdzde sair Amerika’nin
edebi bagimsizligini ilan eder ve Gzgiirce ve coskulu bir sekilde salinan misralarda
kendisini soyle sunar, “Walt Whitman, kaba saba olanlardan, bir Amerikali, bir kdinat, /
Dagmik, diinyevi ve duygusal... yiyen, igen ve lireyen.” Swradan bir insan olan sairi
gibi, Whitman’mn kendini isimlendirme eylemi, yeni iilkenin edebi kurulusundaki
Puritan dindarlara ve edebi adaba bir saldir1 temsil eder. Normalde ona kars1 sempatik
olan Thoreau, “Sanki ucube bir yaratik konusuyor gibi,” yorumunu yapar. 1855 ile 1881
yillar1 arasinda basilan Cim Yapraklari’nin alt1 adet baskisinda Whitman, Amerikan ve
nihayetinde modern siir sahasmi agti. Onun konusu “Ingiliz sairlerin diiz yiiriiyiisleri,
stislenmis citleri, kii¢iik ¢icek demetleri ve biilbiilleri” degildi, fakat cografik tarihi ile
tim Kiire, atesi ve kar1 tasiyan Kozmoz’du. Whitman’n siiri sinirlar1 asan cinstendi.
Gegmis, bugiin ve gelecek arasinda mekik dokuyan Amerika’nin ve diinyanin
266

vatandasiydi; basarilan her seyin zirvesi, olacak seyleri kusatandu.

“Insanlar onu kaba ve zevksiz bir sair gibi degil,
gercgekten orijinal bir soluk olarak gérmeye baglamisti.
Olumine dek Cimen Yapraklar: iizerinde c¢alismaya devam
ederek 1855 'teki orijinal basiminda on iki olan siir sayisini ii¢
yiize  yiikseltti.  Siirleri  giiniimiizde  hala  popiilerligini

korumaktadir.”%®"

265 \Whitman, Cimen Yapraklari, 9.
266 |_auter, ed. The Heath Anthology of American Literature, 2740.
267 Keith, Amerikan Edebiyat: 101, 124.
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On dokuzuncu yilizyilin sadece iki {inlii ismi Emerson ve Thoreau’dan
bahsedecek olursak, i¢inde barmdirdigi mistik bakis agilar1 ve mesajlardaki derinlik ve
tutkusundan 6tiirii Cim Yapraklar: 'n1 her seyden daha fazla 6vmiislerdir. 28

Cimen Yapraklar ile Iranli sOff sairler arasindaki benzesim ilk zamanlar goz ardi
edilmistir. Whitman’in SUfi sairler ile goze garpan benzerliklerini gostermek gereklidir
¢linkii. Whitman’in diger tiim mistik eserlerden ¢ok daha fazla Iran s(fi siirinden
etkilendigi tamamen akla uygundur ve essiz eski siiri, “Bir Fars¢a Dersi” (Bir Tasavvuf

Dersi), tasavvufla uzun siiredir tanigmanin ve SUfizme dalmanm harika bir meyvesini

sunar.2%°

3.4.2. Kendimin Sarkisi (Song of Myself) Isimli Siiri
Kendimin Sarkisi siiri, Whitman’m Cimen Yapraklar1 kitabinin igerisinde yer
alan en meshur ve ilgi goren, mistik motiflerle bezenmis bir siiridir.

“Bu heyecan verici siirler neye benziyordu? Cimen Yapraklart
kitabindaki ‘Kendi Sarkim/Kendimin Sarkisi’ adli siirden
Whitman'in o meshur kendisinden, yani sairden bahsedisini
bulabilirsiniz:

Kutluyorum kendimi ve soyliiyorum sarkima,

Bende olan sende de olacak,

Cunku her bir atomum ait sana da.

Aylak aylak ¢agiriyorum ruhumu,
Bir ¢imen yapragim izleyerek egilip birakiveriyorum
kendimi dylece.
(1891-92 versiyonu)
Siirin diizenli bir dize uzunlugu olmadigini ve oylece
ilerledigini gorebilirsiniz; siirdeki ifadeler, siirsel diisiincenin

ifadesi kadardir. Sair kesin olgiiler ya da kafiyelerle kimseyi

268 Farzan, “Walt Whitman and Sufism”, 163.
269 Farzan, “Walt Whitman and Sufism”, 164.
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etkilemeyi hedeflemez; dogayla biitiinlesen ruhun hazzint

kutlayan bir sairdir bu.”*"

“Whitman in gsiirinin ulastigi kanonik doruklardan biridir
“Kendimin Sarkis1” (Song of Myself). Bu uzun gsiirde elden
geldigince siirdiiriilmeye ¢alisilan anonimlik diigiincesi on
plandadir. Oyle ki Whitman bu kitabin ilk baskisinda (1855)
kendi adint kapaga koymamisti, okurlar konugan 6znenin/sairin
adini ancak kitabin ortalarinda ogrenebiliyordu. 1891-92
baskisinda da Whitman kendi adini ancak 24. Sarki’da anar, 52
sarkidan olusan kitapta sair yine adint olabildigince gizlemistir.
Bu Whitman'in demokrasi fikrinin sembolii olarak gordiigii
cimen yapraklar: benzetmesiyle de pekisen bir yaklagimdiwr. Sair
de digerleri gibidir; farkliliklarina karsin bir biitiiniin pargasi,
digerleriyle esit, ayni havayi soluyan, ayni topraktan, ayni

sudan beslenen bir birey.”?"

299

“Kendimin Sarkisi”’nda (Song of Myself), Whitman bizi kendi uyaniginin bir
tecriibesi olan kendi ve canli ve cansiz, goriinen ve goriinmeyen tiim her seyin smirlarini
asan ilahi bir tasarimim farkindaligina gétiiriir.2"2

Whitman, tipki Hafiz gibi, beden ile ruhun, fiziksel ve ruhani olanin birbiriyle

299

olan karsilikli bagimliliginin farkindaydi. “Kendimin Sarkisi”’nda ifade ettigi gibi:
“Ben bedenin sairiyim, ben ruhun sairiyim.

Cennetin zevkleri benimle ve cehennemin acilar1 benimle

[Ikini elde ederim ve iizerimde arttirirm, digerini yeni bir dile terciime ederim.”
Whitman’in ‘kendi’ kavrami hem bedeni hem ruhu igerir ve Tanr1 yalnizca

299

biitiinsel bir ‘kendi’ kavrami ile angilanabilir. “Kendimin Sark1”’sinda yazdig: gibi,

“Temiz ve tathidir benim ruhum ve temiz ve tathidir ruhumda olmayan her sey

210 Keith, Amerikan Edebiyati 101, 123.

21 \Whitman, Cimen Yapraklar, 29.

272 Mahnaz Ahmad, “Whitman and Hafiz, Expressions of Universal Love and Tolerance”, Sufism and
American Literary Masters, ed. Mehdi Aminrazavi, 154-155.
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Sana inantyorum ruhum, digerini sana agsagilamamaliyim

Ve sen digerine asagilanmamalisin.”

Whitman, tipki Bir Fars¢a Dersi’nde gegen ‘gri sakalli sOfi” gibi, her yasam ve
nesnede ilahi batin1 goriir. Bazen Whitman askinligin (transcendence) dilini kullanir ve
Tanriy1 ‘sinrsiz yer’ ve ‘sinirsiz zaman’da goriir. “Kendimin Sarkis”’nin besinci
boliimiinde tanimlandig1 lizere, Whitman’in ilahi olanla tecriibesi Hint bilgesinin
Brahman’1 gibi soyut bir Tanridan ziyade stfinin Sevgilisine daha yakindir. Whitman’in
dilinin ruh ile Tanr’nin birligini tanimlamak i¢in duygulara hitab eden imgeler kullanan
Hafiz gibi sOfi sairler ile paralellikleri vardir. Hafiz Yaratici ile yaratilmig arasindaki
iliskiyi bir asik ve onun sevgilisi gibi gorir. Ask ve 6zlemin dinamik giicii, ifadelerini
hakli ¢ikarmak i¢in Kur’an’m ilgili ayetlerine bakan pek ¢ok mistik saire esin kaynagi
olmustur. Ornegin, meshur sure, “Yemin olsun insan1 Biz yarattik, nefsinin ona ne
vesveseler verdigini de biliriz. Biz ona sah damaridan daha yakmniz.”?’® Pek ¢ok saire
ilham kaynag1 olmustur. Insan sevgisi Tanr1 sevgisine benzer goruliir. Bir sGfi icin,
duyular diinyasinin nihai veya i¢sel bir degeri ya da gergekligi yoktur fakat bu bir adim
geride durulmasi gereken sadece bir ilizyondan ibaret de degildir. Bir gdlgedir,
hakikatin bir imgesi veya yansimasi, ger¢ek diinyaya acilan bir kapidir. Whitman icin
duyular diinyasi, “gérmek, duymak, hissetmek birer mucizedir.” Amaci bedeni kabul
ederek, fiziksel diinyay1 kabul etme yoluyla saflasmak ve yiicelmektir. Bu yiicelen
duyular yoluyla mistik bir bilince ulagir.?’*

Whitman’in “gri sakalli sUfi” den 6grendigi en 6nemli sey, mantik ve sGylemsel
akil yiiriitmenin asla biitlin cevaplar1 vermedigi ve yasamin kafa karistiran gizemlerini
¢0zmenin yolunun sinirli insan egosunun sinirsiz olan nefse ask yoluyla mistik olarak
teslim olmasinda yatar. Mantik ve vaazlar asla ikna etmez, der Whitman, “Kendimin

Sarkist”’nda. “Gokbilimci” siirinde ifade edildigi lizere, kanitlar ve kisilerden tatmin

273 Kaf, 50/16.
274 Ahmad, “Whitman and Hafiz”, 160.
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olmaz. Biitiin karmasikligi ile hayati kabul edisinde Whitman bulmacalarin
bulmacasinin bizim varlik olarak tanimladigimiz sey oldugunun idrakine varir.
Whitman’in siiri, Hafiz’in felsefesinin yanki bulmus halidir. “Mutlu ol ve olmak ve
olmamakla zihnini ugrastirma ¢iinkii olmamak zaten her seyin sonudur.” Héfiz igin,
olmamak (nisti), bir 6liim ya da unutulma degildir, daha ¢ok ask, miisamaha ve insanin
narinligini kabul etme yoluyla kendini, daha iist seviye bir kendin i¢in terk etmektir.

299

“Kendimin Sarkis1”’nda Whitman’m mistik tecriibesi onu insan hayatmin anahtarinin
“kargasa ya da 6lim” degil, onun sekil, birlik, plan —sonsuz hayat- ve mutluluk oldugu
sonucuna goturur. “Acik Yolun Sarkisi’nda bu farkindaligini yineler.

Iste ruhun akis1,

Ruhun akisi, ¢evrilmis kapilar, hep kiskirtan sorularin arasindan ¢ikar gelir

Ruhun akis1 mutluluktur.

Benzer sekilde Hafiz da “izdirap olmaksizin kimse mutluluga ulasamaz”
diisiincesine inanir ve yasami dayanilmasi gereken, sirrina erisilemez bir gizem olarak
kucaklar. Whitman da yasamu biitiin ¢esitliligiyle ve ¢eliskileriyle kucaklar. “Kendimle
celisiyor muyum? O zaman c¢ok iyi... Kendimle ¢elisiyorum; ben genisim...

Cesitlilikleri barmdirtyorum.”?"

3.5. Whitman ve Hafiz; ‘Evrensel Sevgi ve Hosgoriiniin ifade Edilmesi’

Evrensel sevgi ve hosgorii konusu, cesitli ve farkli ek ¢ok kiiltiir ve siir
geleneginin ortak yonudir. Bu, 14. yizyilin sOfi sairi Hafiz’in mistik siiri ile 19.
Yiizyilin Amerikali sairi Walt Whitman’in karst koyamadigi hayali duygularmi
birlestiren ortak bir bagdir. Hafiz’da ve Whitman’da etraflarindaki diinyaya ve sartlarina
biiyiik bir hassasiyetle duyarli ve yagamin tiim alanlarin1 kapsayan manevi bir birlik

duygusu sergileyen iki sair goriiriiz. Ikisini de tetikleyen en temek unsur olan ask ile,

275 Ahmad, “Whitman and Hafiz”, 161.
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onlarin siiri diinyanin insancil goriintlisiiniin bir ifadesiydi. Kendimin Sarkisi’nda,
Whitman, mistik bir feraset aninda sdyle der:

Haydi, hemen kalk ve baris ve seving sag etrafima

Ve yeryiizliniin tiim sanatlarini ve diigiincelerini gegen bilgiyi

Ve biliyorum ki Allah’in eli benim elim {izerindedir.

Ve biliyorum ki Tanr’nin ruhu benim ruhumdan biiytiktiir.

Ve dogan tiim erkeklerin kardesim ve kadinlarin kizkardesim ve sevdigim
olduklarmu...

Ve yaratilisin 6ziinilin ask oldugunu...

Ve Hafiz der ki,

Magilerin meyhanesinde

Allah’1n 151811 goriirim

Bdyle bir yerde, hayret!

Boylesine bir parlaklik sacilir

Senin yiiziine yansiyan Allah’in yaraticiligini gor

Sana her seyi gosteren bir ayna gonderiyorum.

Hafiz’in biitiin yaratilmiglarin birbirleriyle olan karsilikli baglantisina olan
inanc1 SUfizmin iki onemli doktrininden kaynaklanmaktadir. Bunun ilki, “Varligin
Askin Birligi” (Vahdet-i Viicud) ve ikinci doktrin de “Evrensel Miikemmel Insan”
(insan-1 kamil) dir. Biitlin her sey Yaratci’nin kutsal isimlerinin ve 0Ozelliklerinin
yaratilanlar tizerindeki tecellisidir (yansimast) ve varliklarini tek olan tek bir Varlik’tan
tiiremistir. insan bu diinyada Yaraticinin kutsal isimlerini ve 6zelliklerini bittintyle ve
bilingli olarak yansitabilen tek yaratiktir, tipki insan halinin tiim olasiliklarmi

gergeklestiren, milkemmel insan, -insan-1 kdmil- bir mistik gibi. Bunun gibi, insan,
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kainatin (buytk alemin) batin mikemmel Ozelliklerinin yansitildigir kiigiik bir
evrendir.?’

Insan algis1 olarak, sOffler ikili bir tutum benimser. Bir yandan insan dogasmin
glinahkar ve kusurlu oldugunun farkindadirlar, diger yandan insanin ruhudaki ilahi 1181
goriirler. Ruh, tozlanmis ve paslanmis fakat daha {ist bir diinyanmn giizelliklerini
yansitmak icin temizlenip parlatilabilecek bir aynadir. insan bu diinyaya indirilmesine
ragmen hala Yaraticiyla direkt iletisime gecerek yiikselise gecebilecegi i¢ bir gorilise
(s1r) sahiptir. Insan ruhunun en derini ilahidir.2”

Hem Hafiz hem Whitman, sevgiyi kusurlarla dolu dinyada mikemmel bir
dengeleyici olarak bulmustur. Bu sevgi, Tanri’dan insanliga akan smirsiz bir sevgidir ve

her yasayan seye bilgi verir. Her iki sairde de yaratilisin birligi ve insan hayatinda ilahi

varligin hissedilmesi inanc1 vardir.?’8

276 Ahmad, “Whitman and Hafiz”, 153-154.
27 Ahmad, “Whitman and Hafiz”, 154.
278 Ahmad, “Whitman and Hafiz”, 161.
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UCUNCU BOLUM

TRANSANDANTALIZM VE TASAVVUF

Insan fitrat1 geregi diisiinen ve inanan bir varlik olmasindan dolay1 din ve felsefe
onun hayatinin vazgegilmez beseri tecriibesidir. Insan1 insan yapan ve onu diger canl
varliklardan aywran diisiince yetisi, felsefeye temel teskil ederken iistiin bir varliga
inanma duygusu ise dine temel teskil etmektedir. Ancak bu, dinde diisiinceye ve akla,
felsefede de imana ve inanca yerin olmadig1 anlamina gelmez. Bu iki deger alan1 ¢ogu
kez bir arada bulunmustur.?’

Transandantalizm, genellikle edebi bir hareket olarak diisiiniiliir ve Onciileri
filozoflardan ok sairler ve yazarlar olmustur.°

Okuduklarimizdan edindigimiz kanaate goére, transandantalizm, ahlakli ve
erdemli insanin Yaratici ile gii¢lii manevi baglar kurmasi i¢in gereken sigrayisi yapmak
icin ruhunu tasaffi etmesi ve donatmasi i¢in ¢abalamay1 salik veren, tesvik eden bir
akimdir. Baktig1 her yerde O’nun tezahiirlerini seyre dalmaktir.?®* Manevi olan1 maddi
olana tereddutsuizce tercih etmek ve bunun igin tim dinyevi zenginlikleri terk etmeyi
rahatlikla goze almaktir.?®? Sadeliktir, tevazudur, inceliktir,?®® insan ve Kkainat
sevgisidir.?®* Insanm kaybettigi dziinii arayis1 ve bulma cabasidir. StikGnette bulunan
huzurdur.?®® Sonsuzlugu arayistir. Transandantalizm, materyalizmin, kapitalizmin
soguklugundan, Yaraticinin sicakligina sigmistir.

Transandantalizm sezginin saf akildan ve deneysel bilgiden iistiin goriilmesidir.
Emerson, zihnin kendine ait sezgileri oldugunu ileri siirer ve bunlar1 transandantal

bigimler olarak adlandirir. Insanm diisiiniisiindeki sira dis1 derinlik ve hassasiyet

279 Hijsamettin Erdem, (Konya: Din-Felsefe Miinasebeti, 1999), 177.

280 Carpenter, Emerson and Asia, 94-95.

281 Ralph Waldo Emerson, Doga, 14.

282 Thoreau, Doga ve Yiiriiyiis Uzerine Se¢me Denemeler, 156.

283 Henry David Thoreau, Azaltin, Sadelestirin, Basitlestirin. Aforizmalar, ev. Ferhat Cikriker (Istanbul:
Zeplin Yayinlari, 1. Basim 2019), 11-12-13.

24 \Whitman, Cimen Yapraklari, 21.

28 Thoreau, Yalnizlik, 16.
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Avrupa’da ve Amerika’da bu terimin revag bulmasina sebep oldu ve sezgisel diisiince
smifina ait olan her kavram o dénemde ‘Transandantal’ olarak isimlendirildi.?®

Transandantalizm erdemli ve ahlakli yasamay1 istemektir. Emerson der ki:

“Dogru olam seviyorum. Hakikat, ‘Zahiri ve Bdtini’ olarak
sonsuza dek gizeldir. Erdem, seninim ben. Kurtar beni. Kullan
beni. Sana hizmet edecegim, gece ve giindiiz, az ya da ¢ok.
Erdemli olmayabilirim ama erdemim. Sonra yaradilisin son
giinii gelip ¢atar ve Tanrt ¢ok memnun olur. Erdem duygusu,

belirli ilahi yasalarin mevcudiyeti karsisinda egilmek ve

onlardan haz duymaktir.”*®

Emerson, ilahi yasalarm ve erdem duygusunu Yaratan’in varligi karsisinda
saygiyla egilmekten mutluluk duymaktadir. Hakk’1t ve O’nun yarattig1 tiim giizellikleri
icine sindirmek ve Tanri’ya kavusacagi giine dek O’na hizmet etmek duygulariyla
cosmaktadir. Bu hissiyat tasavvufta Allah’in emirlerini azami 6liiglide yagsamaya calisan
tasavvuf erbablarinin haline benzer.

Kanaatimizce tasavvuf, din konusunun alani i¢indedir. Allah ile her dem beraber
olmaktir. Tasavvuf, list varliga ulasma ¢abasi icindeyken manen yukselerek; vertikal
(dikey) yol katederek ilhamlara mazhar olmaktir. Tasavvuf, Allah i¢in Allah ile yalniz
kalmay1 tercih etmek; kalabaliklar i¢cindeyken bile Hak ile birlikte olabilmektir.
Tasavvuf, Ilahi olana yolculuktur, yolcu olmay: sevmek; Hakk’1 bilingli olarak tercih
etmek ve biricik tercihini tim eylemlerin (zerinde ve O6tesinde tutmak eylemidir.
Tasavvuf, kendini, nefsinin 6znesi eyleyip, kendi dizginlerini ele almaktir, otokontrol
mekanizmasin1 gliglendirme micadelesini gogiislemektir. Gilizel ahlakli bir insan
olabilmek ugruna, kendine ragmen kendinle savasmaktir. Insanin karanlik yanlar1 ile
yiizlesip, bu karanliklardan yaradilis 6ziinde var olan nuru ¢ikartmaya caligmasidir.

Tasavvuf, kainatin sahibini tefekkiirde en derinlere dalmaktir. Tasavvuf, sevgiyi

28 Harrison, The Teachers of Emerson, 293.
287 Ralph Waldo Emerson, Insanin Gorkemi, gev. F. Cihan Dansuk - Pinar Oztamur (istanbul: Okyanus
Yaymlari, 2018), 166.
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yaratam sevmek; evrendeki tiim yaratilmislar1 da sirf O yarattig1 icin sevmektir. Oznel,
essiz, fevkalade askin bir tecriibedir.

Bazi sufilere gore tasavvufun tanimlamalari ise su sekildedir: 28

“Clneyd-i Bagdadi (6: 297 / 909): Tasawuf baska seylere baglanmaksizin Allah
ile beraber olmaktir.”

“Ebu Hafs Haddad (6: 265 / 878): Tasavwvuf, bastan asagi edebten ibarettir.”
“Ebu Said Ibn il Arabi (6: 340 / 951): Tasawuf fuzuli olan: tamamen terk etmekten
ibarettir.”

Sibli: “Karsilikli sevgi ve dostluktur.”

“Ebu Huseyn en Nuri (6: 295 / 907): Tasavvufi ne ilimdir ne sekil. O ahlaktr.
Eger o sekilden ibaret olsaydi miicahede ile ele gegebilirdi, yok eger ilim olsaydi surf
ogrenmekle kazanilabilirdi fakat o, Allah in ahlékiyla ahlaklanmaktir.”

“En kisa tarifiyle tasawuf ahlaker, goniil terbiyesidir, ruh temizligidir. Insanin

i¢ diinyasinin giizellesmesi ve neticede Allah’a dsik olmasidir.”*°

“Martin Lings tasavvufun “kapyr tiklama sanati”
oldugunu ifade eder c¢iinkii Goklerin  saltanati  senin
icindedir.”*®® Lings’e gore; “tasavvuf mistik yoniiyle de zaman
zaman bir vahiy, biiyiik bir med cezir dalgasi gibi sonsuzluk
deryasindan bizim sonlu diinyamiza akar. Iste tasavvuf, bu med
cezir dalgalarina dalma, O’nun ebedi ve ezeli kaynagina geri

cekilme sanan, disiplini ve ilmidir."*

“Din ile felsefe; konulari, kavramlari ve kullandiklar:
ifadeleri, kendilerine yoneltilen sorulara verdikleri cevaplari,
gayeleri ve gergeklere yédnelip onlart agilarken, tutumlar

yontinden ortak nitelikler tasimaktadirlar. Din ve felsefenin bu

28 Ethem Cebecioglu, “Nicholson’in Kronolojik Esash Tasavvuf Tarifleri”, Ankara: AUIFD 29 (1987):

238899|\I/Iustafa Kara, Metinlerle Guiniimiiz Tasavvuf Hareketleri (1839-2009), (Istanbul: Dergah Yayinlari,

2Zgoollgrr)r;elt?l.IIah Armstrong, ¢cev. Nurullah Koltas, Sinir Degildir Gokyiizii (Istanbul: Esik Yayinlari, 2014),
219931I\I/Iartin Lings, Tasavvuf Nedir? gev. Harun Sencan (istanbul: Akabe Yayinlari, 1986), 109.
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ortak yonlerinden dolay: giivenilir bir dinin ortaya koydugu
tefekkir ile gercek bir felsefi tefekkur daima ic¢ igedir.

Dolayisiyla din ile felsefenin birbirine karismis vaziyette

oldugunu séylemek yanlis bir ifade olmaz.”*%?

1. Amerikan Transandantalizminin islam Tasavvufuyla Benzer Kavram ve

Uygulamalan

Insanin Tanr1 ile iliskisi diinya capmnda farkl sekillerde ortaya ¢ikmistir. Ister
Iran’da sOfiler, ister Hindistan’da Budistler ya da Amerika’da transandatalistler olsun,
hepsi aym temele dayaniyor: Insanhigin Tanr’ya ulasma konusundaki gizli arzusu.
Birbirinden muazzam cografi ve zamansal mesafelerde sekillenmis ve yiikseltilmis
olsalar da muhtemelen digerleriyle herhangi bir temas kurmadan bile, sadece temelde
degil, en kiiciik ayrintida bile ayn1 olma egilimindedirler.?%

“Dogrusu insan, tabiati geregi merak eden bir ruh yapisina sahiptir. Bu yiizden
esvadaki karanligin, kapaliligin inkisafini ogrenmeyi arzulamakta ve par¢adan
hareketle biitiine yonelmektedir.”?%

Transandantalizm, yiice olana ulasmak i¢in erdemli bir yasam sirerek, ruhu
armdrrarak ve maddi smirlar1 agsarak manevi bir yiikselise gegmeyi ve Yaraticiyla bag
kurmay1 hedefleyen bir felsefe iken, tasavvuf da ruhtaki kirlerden armnarak ve nefsi
terbiye ederek Allah’a vasil olmak i¢in maneviyatta yol almaya ¢alisma hali olarak
tanimlanabilir. “Tasavwufun ne oldugu sorulan Cineyd ise su karsiligi vermisti:
Yaratiklarla alakay kesip Allah ile olmaktir."*%®

Tasavvuf ve felsefenin ortak bir yond, iliskisi mevcuttur. “Beseriyetin, hakikati

bulma arzusunu tatminde istifade etmeye calistigi iki 6nemli metod, ruhi hayatin

292 Erdem, Din-Felsefe Munasebeti, 178.

293 Amirali Ansari - Hossein Jahantigh, “Evokers of the Divine Message: Mysticism of American
Transcendantalism in Emerson’s Nature and the Mystic Thought in Rumi’s Masnavi”, Theory and
Practice in Language Studies, 9/11 (November 2019): 1799-2591. DOI: http://dx.doi.org/10.17507/tpls ,
erigim: 09.11.10, 1442.

29 Omer Yilmaz, Alman Mistik Diisiincesi (Istanbul: insan Yaymlar1, 2014), 15.

29 Epu Nasr Serrac Tusi, El-Liima, Islam Tasavvufu, Tasavvufla ligili Sorular-Cevaplar, gev. H. Kamil
Yilmaz (Istanbul: Altinoluk Yayinlari, 1996), 24.

107


http://dx.doi.org/10.17507/tpls

gizemine ve icerdigi sirlara ulagsmada Onciiliigii elde etmek igin siirekli miicadele

halinde olmuslardir. Bunlar felsefi ve tasavvufi metodlardir.”2%

“Tasavvuf ve Felsefe, ilgilendikleri alan itibariyle
birbirlerinden en cok faydalanan iki disiplindir. Her ikisinde de
varlik/Allah ve evren, esyanin niteligi, bilginin kaynak ve degeri,
ahlaki degerler gibi konulart inceleme alanindadir. Yani, her
ikisi de ontolojik, epistemolojik ve etik yaklasimlarla kozmolojik

konulara egilirler. "%

Din ile felsefe, ilgilendikleri konular agisindan benzerlik gostermektedirler.
Kindi felsefi bilgiye beseri ilim, vahiy bilgisini de ilahi ilim olarak adlandirmustir. O,
felsefeyi ve dini iki ayr1 bilgi alanm olarak belirtmekle birlikte, ilgilendikleri konular
acisindan ortak noktalarmin oldugunu da ifade etmistir.2%®

Tasavvuf ve Transandantalizm her iki alanin da mistik olmasi agisindan da
benzerlikler gosterir.

“Dinlerin deruni yéniinti olusturan mistisizme, hemen
tim dinlerde rastlanmaktadir. Bu bakimdan mistisizm, dinlerin
ve insanligin tarihi kadar eskidir... Mistik tecriibe denilen ruhi
duyusun mahiyeti, hemen biitiin dinlerde ve felsefi sistemlerde
benzerlikler arzetmektedir. Farklilik, mistiklerin yetistikleri
kiiltiir ve medeniyet ortamindan etkilenme sonucu ortaya ¢ikan

tezahiirlerde ve manevi halleri yorumlamadadir.”?*®

Her iki alan da hakikat arayisindadir. ifade tarzlari ve bunlara verilen isimler
farkli da olsa bu iki alan da zamani, mekani ve beseri aklin sinirlarin1 asan “Sonsuz

Varhk” ile yakin bir bag kurmak ister.

296Afifi, Tasavvuf Islamda Manevi Hayat, 17.

297 Hillya KlgUk, Tasavvufa Girig (Istanbul: Dem Yayinlari, 2011), 31.

29 Omer Mahir Alper, Islam Felsefesinde Akil-Vahiy/Felsefe-Din Iliskisi (Istanbul: Ayisig1 Kitaplar,
2000), 35-38.

299 Ahmed Cahid Haksever, “Tasavvuf Mistisizm iliskisi”, Tasavvuf EIl Kitabt, ed. Kadir Ozkdse
(Ankara: Garfiker Yayinlari, 2012), 24-25.
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“Insanoglunun bu diinyadaki mecrasina bakildig1 zaman
nerede, ne zaman yasarsa yasasin, kurdugu devlet ve
medeniyetin adi ne olursa olsun, mensup oldugu irk ve cografya
hangi ozelliklere sahip olursa olsun ortaya koydugu davranislar

cok farkls olmamaktadir.”*®

Islam sGfflerinden farkli bir din, kiiltiir, cevre ve dile sahip olmakla birlikte
kendileri de birer hakikat arayis¢isi olan transandantalistler gosterdikleri tist diizey

insanlik vasiflariyla insan1 kamillerle pek ¢ok ortak 6zellikler sergilemislerdir.

“Bazi insanlarda akli ve ruhi olgunluk en yetkin
derecede temessiil etmistir. Bir baska ifade ile insanin oziinii ve
hakikatini ruh ve aklimin tegkil ettigini kabul ettigimizde,
kendilerinde insanlik vasfi en iist derecede tezahlr eden
kimseler vardir. Muhtelif devirlerde bu insanlara farkli isimler
verilmis olsa da hepsi Insan-1 Kamil diye isimlendirebilecegimiz
genel bir kategorinin igerisine girerler. Bu insanlarin manevi
olgunluklart muhtelif gériiniimlerde tezahiir edebilir. Bu kemali
ifadede kullandiklart araglar birbirinden farkli da olabilir.
Hatta siradan insanlar gibi, mesreb, mezheb, ¢evre, dil ve dini
sebeplerle ihtilaf halinde g0ziikebilirier. Buna ragmen hepsi
Varlik ve Varligin Hakikatine matuf tavirlar: itibarryla ortak bir

ozellik altinda toplanabilirler. 3%t

Daha 06zel basliklar altinda bir takim ortak 6zellikleri incelemek gerekirse;
Amerikan transandantalizminde, Islam tasavvufuyla benzerlik gosteren ve 6ne ¢ikan
kavramlar karsilikli olarak incelendiginde, transandantalizmde yaratict ile bir olmanin
Islam tasavvufundaki benzeri olarak vahdet-i viicud kavram, transandantalizmde sezgi

yoluyla manen yikselme/yol alma ve tasavvuftaki benzeri seyr U sulik yolculugu,

800 Kara, Metinlerle Giinimiz Tasavvuf Hareketleri, 5.
301 Afifi, Tasavvuf Islamda Manevi Hayat, 13.
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transandantalizmde inziva halinde yasama ve tasavvuftaki halvet uygulamasi ve hem
transandantalizmde hem Islam tasavvufunda ahlakl, erdemli, diiriist bir yasam siirme ve
iistiinliigii kisinin yaraticiyla olan baginin gii¢liiliigii (takva) oraninda belirleme, tevazu
sahibi olma ve guzel ahlak ile Yaraticiya vasil olma gabasi i¢inde olma ve tim
yaratilmiglara karst sevgi dolu, merhametli ve hosgoriilii yaklagma, tefekkiir ve Ebedi
Olan1 sevme temayiilii olarak 6zetlenebilir.

Ikisinin de inceleme alanlar1 metafizik konular1 iceren ve bireysel tecriibelerin
ve yasanan hallerin 6n plana ¢iktig1 tasavvuf ve transandantalizmin uygulamadaki
benzerlikleri genel kavram ve gercevelerde agiklanabilir. Mistisizm g¢atis1 altinda
olusturulan bu basliklarin da 6ziinde birbirinden ¢ok ayri1 kavramlar olmadigini;
birbiriyle baglantili, hatta bazilarmin birbiriyle i¢ ige oldugunu da gozden kagirmamak
gerekir.

“Insan fitratimin geregi diisiinen ve inanan bir varlik olmast,
onun felsefe ve din arasindaki iliskiyi incelemesine sebep
olmustur. Felsefe ve din insanmin beseri tecriibeleri olmalar: ve
her ikisinin de hakikate ulasmak icin c¢aba harcamalari,
insanlart bu ikisi arasindakinin arastirilmasina odaklamistir. Bu
iki realite alani, insanin beseri tecriibeleri olmalart ve
gayelerinin ayni olmast hususunda benzerlik gostermekle
birlikte, bilgi edinme kaynaklar: yoniinden ayriimaktadir. Dinin
bilgi edinme kaynagi vahiy yani iman, felsefenin ise akil yani
diisiinmedir. Ancak buradaki ayrilik gercegin c¢ift olmast
anlaminda degildir. Ciinkii her iki alamin bilgi edinme
kaynaklart farklt da olsa, gayelerinin ayni olmast ve ayni
kaynaktan  beslenmeleri  onlarin  gercegin ki  yoniinii

olusturduklarini gosterir. 3%

302 Demirdas, Islam Diisiincesinde Din-Felsefe Iliskisi, 152.
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1.1. Varhgimn Birligi — Vahdet-i Viucid
Bu diisiince kendini Islam mistisizmi icinde ‘Tevhid’ ve Transandantalist

Emerson'un "Ben Tanri'min bir pargasiyim" sozinl ifade ettigi ‘Doga’ makalesinde

goriildiigii {izere, “Birlik” kavrami araciligiyla ifade eder.3%

“Vahdet-i viicud (Allah’in mutlak ve tek varlik olusu) konusu, Tasavvuf ve
Felsefe nin ortak konularinin basinda gelir.”*°* Islam tasavvufu ve felsefi bir akim olan
transandantalizmin en gdéze carpan benzerliklerinin basinda “varligm birligi” temas1
gelmektedir.

“Transandantalizmin anahtar sozciigii  ‘birlik’  yani
‘vahdet'ttir. Transandantalistler doga ve insanin kusursuz
birligine inamirlar. Onlara gore Tanri hepimizin ve doganin
icindedir. Bu yiizden insanlar, iclerinde Tanri’dan bir parca
tasidigy igin, ilahi yonii vardir ve bu ilahi yon onlari onemli
kilar. %

Amerikan transandantalizmi Tanr1 ve dogay1 birbirine denk goriir.>%

“Swrayla  boliinerek, parcalar halinde, parc¢aciklar
halinde yasiyoruz. Bu arada insamin iginde biitiiniin ruhu, bilge
bir stik(net, her bir parcasinin ve her bir zerrenin esit ol¢iide
baglantili oldugu evrensel giizellik, o ebedi ve ezeli BIR olan
mevcuttur. Icinde var oldugumuz ve giizelligine hepimizin
erigebilecegi bu derin kudret, yalnizca hayatin her aninda kendi
kendi kendine yetmekle ve kusursuz olmakla kalmaz. Gdrme
eylemi, gorilen, gorenle gorulecek olan, yani 6zneyle nesne

birdir, tektir. Diinyay: par¢a parca goriiriiz; Giines, Ay, hayvan,

303 Ansari, “Evokers of the Divine Message”, 1442.

304 Kuguk, Tasavvufa Giris, 31.

305 Burak Cakirci, “Transandantalizm”, erisim: 18.01.2017,
http://burakcakirci.blogspot.com.tr/2011/03/transandantalizm.html .
308 Emerson, Doga, 9.
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agag halinde; ancak bu 1sildayan parcalarin olusturdugu biitiin,

ruhtur.”3%7

Amerikan transandantalizm felsefesinin en belirgin 6zelliklerinden biri her
bireyin yaraticinin ruhundan bir parga tagidigini hissetmesidir. “Bu vahdet, bu evrensel
ruhtur, iginde her bir insani kendine has ozellikleriyle barindiran ve her seyle bir kilan.
Biitiin  samimi muhabbetin ortak ozii ibadettir; biitiin dogru eylemler ona
teslimiyettir.”%8

Emerson tarafindan insanin tiim evrene agilan bir kapi, her seyin temsilcisi olan
bir vekil oldugu anlatilir.

“Her bireyin icinde isleyen tek bir biling vardir. Her
birey kendisiyle aynit olana ve ayni olanlarin tiimiine bir kapidur.
Bir kez akil hakkina sahip oldu mu tiim mirasin sahibi 6zgiir bir
adam olur. Eflatun’un diistindiigiinii diisiinebilir: bir aziz ne
hissederse onu hissedebilir ne zaman bir adamin basina bir is
gelse onu anlayabilir. Bu evrensel bilince erisen, var olan veya
vapilabilecek olan her seye bir taraftir, ¢iinkii 0 tek ve egemen

olan vekildir. 3%

Yaraticinin her seyde varoldugunu ve varolugsal biitiinliigii ise soyle siire doker:

“Blyik ve kuctk yoktur.
Her seyin yaraticisi igin,
Onun geldigi yerdedir her sey

Ve o her seydedir.”®*°

Tanr’nin ayr1 bir kisi olmadigini, varolusun her bigiminde tezahiir eden bir

gerceklik oldugunu kesfetmislerdi. Transandantalistler, bu fikri geleneksel Ibranice veya

307 Emerson, Insamn Gorkemi, 64.
308 Emerson, Insamn Gorkemi, 65.
309 Emerson, Insandaki Mucize, 5.
810 Emerson, Insandaki Mucize, 5.
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Hristiyan Tanr1 kavramindan daha kabul edilebilir buldular. Emerson, bu duyguyu
tekrarlayarak soyle yazdi:

Sulart miikemmel bir denge ile al¢alip akan tiim bu akan
kosullar, denizinin altinda, gercek varligin aborijinal
ucurumunda yatar. Oz veya Tanri, bir iliski veya bir parca
degil, biitiindiir. Varlik, olumsuzlamay: dislayan, kendi kendini

dengeleyen ve kendi icindeki tim iliskileri, parcalari ve

zamanlari yutan engin olumlayicidir 3™

Transandantalistlerin Onciisii Emerson’in etkisi altinda kalan Whitman ruhsal
gelisimini sOfi fikirler ile sekillendirmistir. Emerson ve Iranhilar (Emerson and the
Persians) isimli eserinde James Russel, Emerson’in Almanca ceviriler yoluyla
ogrendigi sUfi siirinden ve altinda yatan felsefeden ilham aldigm ileri siirer. Tam bir
kavrayisa ulasan sOfi, kendi bireysel egosu ve olas1 varlig1 oldugunu diisiindiigii seyin
alakasiz veya hayali oldugunu kesfeder ve biiyiik bir kendini yok etme deneyiminde,
Arapcadaki fena fillah’da, Tanri'da, Bir'de, tamamen Yok olur. Russel’a gore,
Emerson’in Hafiz gibi Iranh sairlerlerden yaptig1 ¢eviriler ve eski diinyanmn ileri goriislii
ve felsefi geleneklerinden 6grendigi fikirler Whitman’1 etkilemisti. Whitman, tipki
sOffler gibi insanda ifade bulan askinligi gordii. O, her bir bireyde bulunan kozmik
varligm farkindaydi. Insanda esas olan ilahilie olan inanci siirlerinde yankilandi.
Siirlerinden birinde sunu sorar, “Birileri ruhu goérmek mi istiyordu? Kendi seklini ve
cehreni ve insanlari, cisimleri, hayvanlari, agaclari, akan irmaklari, kayalar1 ve kumlar1
gor.” Insandan, biitiin yaratilmislarin vahsiligi, dehseti, giizelligi ve giiciiniin bir
mikrokozmasi (kiigiik evren) olarak bahseder ve Tanri’yi, erkeklerin ve kadinlarin

yiuzlerinde ve aynadaki kendi yuzinde gorir. Whitman’da, sOfi sairlerde oldugu gibi,

311 Jahanpour, “Ralph Waldo Emerson and the Sufis”, 8.
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kendi ile Tanr1’ya, diger insanlara ve kadinlara ve dogaya kars1 sezgisel bir farkindalik

vard1. 312

Amerikan transandantalizmi Tanri ile evrenin tek ve birebir aymi varliklar
oldugunu soyleyen panteizme benzer fakat panteizmden farklidir. “Panteizm, kelime

olarak, tiim tanricilik anlaminda olup Bati’da Toland’la 1705 ten itibaren sistemlesen
felsefi bir diisiincedir.”*3

“Panteizm iki sekilde anlasilabilir:

1. Gergek olan  yalmizca Allah’tir.  Evren  birtakim
gortiniiglerin  (manifestations) ve sudurlarin (emanations)
toplamindan baska bir sey degildir. Spinoza’nin goriisii budur.

2. Gergek olan yalnizca evrendir. Allah, varolan gseylerin
toplaminda ibarettir. Holbach ve Diderot gibi filozoflarin
goriisleri bu paraleldedir. Buna ¢ogunlukla tabiat¢i panteizm
(pantheism materialiste) adi verilir.

Panteizm, Tanriyi esyada goren, yani tanrt her seydedir,
gortistinii  savunan bir diisiince olarak ortaya c¢ikmaktadr.
Sonug¢ olarak, Tanryt evrendeki esyalarin sayisinca par¢alara
bélen bu anlayis, bizi materyalizme gOturmektedir. Cunku
tanrimin her seyde oldugunu soylemek, onu somut ve maddi bir
varlik olarak algilamak demektir. Ote yandan bu iki kavramin
gercek bir karsilastirmasi, bize Bati diisiincesi ile Islam

diiiincesi arasindaki temel farki da acik bir sekilde gésterir. 314

Panteistler tabiata taparlar. Panteizm Allah’siz  kéinat felsefesini sunan

pozitivizmi, pozitivizm ise devaminda materyalizmi dogurmustur.

“Nitekim Elmalili M. Hamdi Yazir, La mevcude illallah
(Allah’tan  baska mevcut yoktur), demekle Panteistler’in
soyledigi, her mevcud Allah’tir, demek arasinda ¢ok muazzam

ayrim oldugunu soyler. Ona gore birincisi tevhid-i mahz

812 Ahmad, “Whitman and Hafiz”, 155.

313 Ahmet Cahid Haksever, Tasavvufa Dair Giincel Meseleler (Ankara: Anil Grup Matbaacilik, 1. Baski
Nisan 2015), 163.

314 Haksever, Tasavvufa Dair Giincel Meseleler, 163.
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(katisiksiz/saf/sirf)  tevhid) 'dir.; ikincisi ise, sirk-i mahz
(Katisiksiz/saf/surf) sirk) 'tir. 3%

Vahdet-i viicud 6gretisi ile panteizm arasinda da biiyiik farkliliklar mevcuttur.
“Bu farklardan en biiyiigii panteizmin nesneler ile Tanr1’y1 aynilestirmesi noktasinda
belirginlesmektedir. Zira Panteizm varligin birligi olmaktan c¢ok varliklarm birligi
olarak ifade edilmektedir.3

Transandantalizmin dogada Tanriy1 gérme ¢abasi panteizme benzese de Islam
tasavvufunun vahdeti viicud ogretisindeki varhigin birligi ve esyalarin onun birer
tezahtirii oldugu goriisiine daha yakindir.

Islam tasavvufunda varhgn birligi, “vahdet-i viicud” olarak adlandirilir. Peki,
vahdet-i viicud nedir? Aziz bin Muhammed en-Nesefi diyor ki:

“Vahdet ehli soyle diyor: Varlik birdir, fazla degildir. O
da Allah’in varligidir. Allah’in varligindan baska varlik yoktur;
olmasi da miimkiin degildir. Islam diinyasinda gelisen vahdet-i
vicud anlayisinda Allah ve dlem, hi¢chir zaman tek bir sey
olarak goriilmemis, aksine Allah, biitiin esyanin yaraticisi olan

tek varlik olarak algilanmstir. "Y'

Buradan anlagilabilir ki Allah ve fiziki diinya tek bir varlik degildir; bilakis tek
varlik olan Allah’tir ve gdriinen her sey onun sayisiz tezahiirleridir.

“Islam tasavvufunda vahdet-i viicut, varhigin birligidir, Allah’tan baska varlik

95318 ((B

olmadigimin idrak ve suuruna sahip olmak, bilmektir. ir baska deyisle vahdet-i

viicid (varligin birligi) sonlu olamn sonsuz olanda yok olmasidir.”**°

315 Ahmet Ogke, “Vahdet-i ViicQd ile Panteizm Arasindaki Farklar”, Tasavvuf EI Kitab, ed. Kadir
Ozkaose, 489.

316 Hiiseyin Y1lmaz, Dinler Tarihinde Tradisyonel Perspektif, Ezeli Hikmet ve Dinler (istanbul: Insan
Yayinlari, 2003), 337.

317 Omer Ferit Kam, Vahdet-i Viicud, cev. Yiiksel Kanar (istanbul: Kap1 Yayinlari, 1. Basim, 2015), 84.
318 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 512.

319 Noyan, Bedri, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik, yay. haz. Sakir Kegeli, cilt III (Istanbul: Ardig
Yayinlari, 1999), 173-174.

115



“Vahdet-i viicud: Bir bilme, Allah’tan baska varlik
olmadiginin idrak ve suuruna sahip olmak. Salik gercek varligin
bir tane oldugunu, bunun da Hakk’in varligindan ibaret
bulundugunu, Hak ve O’nun tecellilerinden baska hi¢chir seyin

hakiki bir varligi olmadigint bilir. %

Vahdet-i viicud anlayisina gore, varlik bir tanedir, o da Hakk’tir. Tecellilerin
gercek bir varhigi yoktur. Bu fikri ilk ortaya atan ve sistemlestiren Muhyiddin ibn-i
Arabi’dir, fakat Vahdet-i viicud kavramini ilk kullanan onun 6grencisi Sadreddin

Konevi’dir.

“Vahdet-i vicud, Arapca varligin birligi demek olup
varlik birdir, o da Hakk’in varligidir, esasina dayanan bir
tevhid anlayisidir. Endiiliislii Muhyiddin Ibn-i Arabi (1165—
1240) tarafindan sistemlestirilmekle birlikte, vahdet-i viicud’u
terim olarak kullanan ilk kisinin, Ibn Arabi’nin talebesi

Sadreddin Konevi oldugu kabul edilir. *?*

Bu diisiince sistemine ‘tevhid anlayisi’ denmistir, ¢ilinkii Allah Bir’dir, Tek’tir,
Tek Varliktir, O’ndan baska mevcudiyet yoktur. SOfi ler ve mutasavviflar bu bilgiye

akil ytirtitme yoluyla degil, kesf, miisahede ve ilham yoluyla ulasirlar.

“Kisaca bir/tek bilmek, Allah’tan baska varlik
olmadiginin idrak ve suuruna ermek demek olan vahdet-i viicud
(varligin birligi), Sadece Allah vardir;, O’nun diginda bir varlik
yoktur, esasina dayanan bir tevhid anlayisidir. Bu anlayisa
sahip olan kisi; gercek varligin bir tane oldugunu, bunun da
Hakk’in  varligindan ibaret bulundugunu, Hak ve O’nun
tecellilerinden baska higchir seyin hakiki bir varliginin
olmadigini  bilir. Ancak o, bu bilgive nazar/istidlal/akil

320 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1991), 507.
321 Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viicud”, DIA, cilt 42, 431.
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yiiriitme/felsefe yoluyla degil de manevi tecriibe/miisahede

yoluyla/yasayarak ulasir. 3%

Ibn-i Arabi’nin Vahdet-i viicud anlayisma gore, Allah’tan baska varlik yoktur.
Allah’tan gayrisi, yansimadir. Fani varliklarin bir gergekligi yoktur, onlar goriintiilerden
ibarettir, Allah’in esma ve sifatlarinin yansimalaridir.

“Vahdet-i viicut kavramini gelistiren Ibn Arabi, vahdet-i
viicud diigiincesinden hareketle, Allah'n varligimin yanminda
mevcutlarin lafimin bile edilemeyecegini ifade etmistir. TUm
ilgisini Allah-ii Tedld’'min vicudunda toplayarak, O'ndan
baskasini adeta gbrmez. Bakis acgisini ve dikkatini, mevcut
varliklardaki ilahi  yansimalar iizerinde derinlestirir. Bu
tasavvurun 6zunde, Allah-ii Tedld’nin yarattigi eserlerindeki
isim ve sifatlarimin  yansimalarina meyletme  diisiincesi
mevcuttur. Evrendeki cemalde Cemalullahi, yeralti ve
yerlistunde bulunan en miniginden en muazzamina kadar tim
canlt varliklara rizklarimin dagitilmasinda Rezzak, Rahman,

Rahim isimlerinin yansimalarimn gorillmesi gibi. %%

“Kainatta hichbir varlik yoktur ki Hakk’in hiiviyetinden gayri olarak viicud
bulsun. Belki o sey Hakk’in aymidir. Yani bu suretlerde bilen, anlayan ve tasdik eden
Hakk 'tir.”3%4

Varlikta kesreti kabul etmeyen, sadece vahdete yer veren Vahdet-i vicud

diisiincesinde, ikilik ve ¢okluk gibi goriinen varliklarin Tek olan Allah’m pek ¢ok
vechi, yonii oldugu kabul edilir.

“Ibnii’l-Arabi’ye  gére, varlik  hakikatte  birdir.
Duyumlaruimizin, harici dlemde cokluk gdrmesine ve aklen de
Allah ve alem (Hak- halk) ikiligini ikrar etmemize ragmen,

varlikta ikilik ve ¢cokluk yoktur. Halk ve Hak, ayni hakikatin iki

322 Ahmet Ogke, “Varlik Meselesi”, Tasavvuf El Kitabt, ed. Kadir Ozkdse, 473.

323 Hiiseyin Kurt, “Bediiizzaman Said Nursi’nin Muhyiddin Ibnii’l -Arabi ve Vahdet-i Viicud Hakkindaki
Diisiinceleri”, Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, ibnii’l-Arabi Ozel Say1s1-2/23 (2009): 546.

324 fbn Arabi, Fusus 'iil-Hikem, cev. Nuri Gengosman (istanbul: MEB Yayinlari, 1992), 154.
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ismi veya ve¢hidir. Hakk’a vahdet cihetinden bakilirsa, Hak diye
isimlendirilirken, taaddiidii cihetinden bakilirsa, halk diye

isimlendirilir. Fakat ikisi de ayni miisemmanin ismidir. %

Insanlar tarafindan gercek oldugu diisiiniilen fiziki alem, bu goriise gore tek
Gergek Varlik olan Allah’in tezahiirleridir. O’nun tiim isimlerini varliklar tlizerinde
goradraz.

“Ibn Arabi’ye gore, Gercek Varlik zatinda tektir
tezahiirlerinde ¢oktur. Dis diinya Varligin kendi tezahiiriidiir.
Alem  simirsiz coklugu icinde Allah’in isimlerinin dus
tezahiiriinden baska bir sey degildir. Bu isimler gayb alemine
giden kapv acan anahtarlar oldugu icin baktigimiz her yerde
isimlerin her bir yaratiktaki hiikiim ve izlerini goriiriiz. Alemde
gordiigiimiiz hi¢bir sey kendi basina bir varliga sahip degildir
ama Hakk’in viicudu sayesinde var olurlar; tipki gordiigiimiiz
her rengin kendi kendine varolamazken 1518in varligi sayesinde

varolmasi gibi.”%%®

Bu diistince sistemine gore, Hakk’in hem batin hem de zahir olmak tizere iki
Ozelligi vardir. Batin olan yoniinii goriilemiyor fakat zahir olan yonii evrendeki
yaratiklar vesilesi ile goriilebiliyor. Gergek, hakiki aleme gore bu yaratilmislar fani
oldugu i¢in bir gerceklik arzetmez, diis gibi diisiiniilebilir.

“Varhiklar, gorunen aleme gdre varsa da gercek gayb
alemine gore hayal, golge ve gegici oldugundan, yoktur. Daha
basit bir anlatimla, Hakk’in, biri goriinen evrene yansimis,
digeri yansimamis (batinlgizli) iki yonl vardw. Yani O hem
zahir hem de batindwr. Bu ag¢idan bakildiginda biitiin varlik

Birdir.%

325 Afifi, Islamda Manevi Hayat, 162.
326 Yilmaz, Dinler Tarihinde Tradisyonel Perspektif, 333.
327 Hillya KlgUK, Tasavvufa Giris (Istanbul: Dem Yayinlari, 2011), 145,
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Ibn-i Arabi varlig1 bir tek 6geye karsilik gelecek sekilde agikladigi icin monist
bir goriise sahiptir. Bu goriisiinii de vahdet-i viicud kavramu ile agiklar.

“Felsefede alemi ve ondaki varliklarin tiimiinii bir tek
unsura veya cevhere indirgeyerek oyle izah eden anlayisa
monizm (Tekgilik, vahidiye) birden fazla unsur veya cevherle
izah edenlere ise pluralizm (cokguluk) veya dualizm (ikicilik)
denir. Eger her seyin esasi fikir (ideal) kabul edilirse idealist
monizm; madde kabul edilirse materyalist monizm, tanri kabul
edilirse panteist monizm felsefesi meydana gelir. Ibn Arabi
pliiralist ve diialist degil, monisttir. Ancak onun sistemi
materyalist  bir monizm de degildir. Hegel’in idealist
monizminden ve sponaza nin panteist monizminden de farklidir.
Bu hususlar: gozoniinde tutarak Ibn Arabi’nin monist bir goriise
sahip oldugu ve bunun da ‘“‘vahdet-i viicud” ifadesiyle dile

getirildigi soylenebilir.”3?8

Ibn-i Arabi tarafindan yapilan vahdet-i viicud tariflerine ek olarak, ondan sonra

gelen mutasavviflar da benzer tarifleri kendilerince ifade etmislerdir.

“Ibnii’I-Arabi, Viicud Hakk’in viicududur, Vicud birdir
ve Hakk’in viicududur, seklinde bu ciimleyi ifade ederken
Konevi ayni ifadeyi, Kendisinde higbir ihtilaf bulunmayan varlik
Hak tir, seklinde dile getirir. Ibnii’l-Arabi ve Konevi'den sonra
gelen sarihler aym dnermeyi ifade farkliliklariyla tekrarlarlar.
Fenari, Konevi'nin, Hak kendisinde ihtilaf bulunmayan
vicuddur, cimlesini yorumlarken Hakk’a viicud demenin
zorunlulugu tizerinde durur. Ona gore, Viicud Hak tir Gnermesi

Tanri’min basitliginin zorunlu neticesidir.”*%°

Konevi der ki, tim c¢okluklar O’ndan gelmistir, O’na aittir. Goriinsiin,

goriinmesin, tek olsun ¢ok olsun, her sey O’nun varliginin ta kendisidir:

328 Siileyman Uludag, Ibn Arabi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2015), 114-115.
329 Ekrem Demirli, [bnii’l Arabi Metafizigi (Istanbul: SOff Kitap, 1. Baski 2013), 111.
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“Farkli seyler O’nda birlesir, ¢ogalan seyler O’ndan
¢tkar, fakat onlar O’nu veya O onlart kusatmaz, ya da onlar
O ’nu ezeli batinligindan ¢ikartmaziar. O da kendisinden onlari
ctkartarak, izhar etmez. Her ¢oklugun ayni olan bir birligi; her
terkibin ayni olan bir basitligi vardwr. Birligi ¢oklugunun,
basitligi  terkibinin, zuhuru batinligimin, ahirligi evvelinin
aymdir. % “Diger isimler ve sifatlar, O’nun katinda, bir tek

hakikatte cogalmiglardir ki, bu hakikat O ’nun aynidir. 3

Vahdet-i viicud tasavvufi bir goriis olarak, akilla degil kalp ile manen
ulagilabilecek bir bilgi oldugu i¢in maddi diisiince sinirlar igerisinde agiklamak da

miimkiin degildir:

“Mutlak varlik olan Hakk/Allah’tan baska hicbir
varligin gergekte var olmadigini, O’nun disindaki herseyin,
O’nun isim ve sifatlarinin yansimast oldugu gerekgesiyle aslinda
O olduklarint miisahedelkalple gormek yoluyla bilmek demek
olan vahdet-i viicud, diisiinsel bir sistem olmadigindan diistinsel
kaliplarla  ifade  edilmesi de tam olarak mimkin

olmamaktadir. 3%

Koéstenceli Seyhi Siileyman Efendi (kds.) ‘Sirlarin Ozii’ isimli risalesinde
varliklarin birer golge oldugunu ve gdlgelerin de ancak esas varliga tabi oldugunu ifade
eder:

“Mademki, alemde olan batin suretler ve insan,
insanda olan battn 6zellikler yoktur ve gdlgedir. O suretlerin ve
belli olan seylerin sirrt ve hakikati bir hakikat ve bir varliktir ki,
o da Hak’tir. Hak’tan bagka hi¢cbir var yoktur. Var gibi goriinen

bu esya Hakk’in golgesidir, golge sahibine tabidir. %%

330 Sadreddin Konevi, Vahdet-i Viicud ve Esaslari, En-Nusus fi tahkiki tavri’l mahsus, cev. Ekrem
Demirli (Istanbul: iz Yaymcilik, 2. Baski, 2004), 99.

331 Konevi, Vahdet-i Viicud ve Esaslar, 100.

332 Kuglk, Tasavvufa Giris, 192.

333 Tahir Galip Seratli, yay. haz., Vahdet-i Viicud ve Tevhid Hakkinda 7 Eskimez Risale (Istanbul: Furkan
Kitapligi, 2006), 144.
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Vahdet-i viicud diisiincesindeki Yaratan ve yaratilan1 deniz-dalga iligkisine
benzetir:

“Insamin ve her seyin sonradan yaratilmis ve gercekte
yok oldugu bilindi. Yine dalganin varliginin denizin ayni oldugu
goriildii. Dalgalarin  ¢ok olmasindan denizin ¢ok olmasi
gerekmez. Bundan da alemin ve insamin suretinin dalgalarin
sureti gibi yok ve yalmiz bir gélge oldugu anlasildi. Hakikatin
deniz gibi varlik sahibi ve var oldugu, ona asla son olmadigi

bilinir. %%

Vahdet-i viicut diisiincesinde yaratilmis tiim varliklarin canli oldugu ve bir ruh
tagidig1 diistiniilir; buna delil olarak da Kur’an- Kerim de bilingli bilingsiz tiim
varliklarin Allah’1t hamd ile tesbih ettiginin soylenmesi gosterilir.

“Bu meyanda Kur’an-1 Kerim’e baktigimizda gokler,
verler, ars, kiirsi ya da melekler, cinler, seytanlar, hayvanlar,
bitkiler, madenler, donuklar (cemadat) vs. pek ¢ok seyin bir
arada ve aymi islev icin yaratilmis olarak zikredildigini
gormekteyiz. Bu yoniyle butliin bunlar, irade sahibi ve Kadir-i
Mutlak Tanri’'min  yaratilmasmmin  belirtileri  ve alametleri
sayiumis, her birisine genellikle hayat, bazen ise belirli bir
‘biling’ izafe edilmigtir. Bunun en meshur ornegi her seyin
Tanri’min hamdini tesbih ettigine dair ifadelerdir ki bu ayet,
vahdet-i vlicudu benimseyen sUfilerin  varltk ve é&lem

teorilerindeki temel kaynaklardan biri haline gelmistir. 3%

Vahdet-i viicudcular oncelikle varligi bir ve yaratanla yaratilanin hakikatin iki
ismi veya yonii oldugunu, farkli varhiklar olmadiklarmi agiklamaya calismislardir, 3%
Serrac, Hak ile bir oldugunu sdyleyen kisinin degismeceli bir idrak halinde

oldugunu ileri siirer:

334 Seratl, Vahdet-i Viicud ve Tevhid Hakkinda, 145.

335 Ekrem Demirli, [bnii’l Arabi Metafizigi (istanbul: SOfi Kitap, 1. Bask1, 2013), 137.
336 Afifi, Islamda Manevi Hayat, 162.
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“Kalbin masivadan arinarak Hakk in esma, sifat ve zilal
nurlarina ayna olmasit sonucu meydana gelen siddetli sevgi ve
ask sebebiyle salik, akis ve golgeleri Hakk in kendisi zanneder.
Hallac’in Ene-l Hakk dedigi makam burasidir. Elini atese sokan
Kisinin yandiginda can havliyle: Yandim, ates oldum. Demesi
nasil mecazi bir hakikati ifade ediyorsa ve bu soz; soyleyenin
gercgekten ates oldugunu gdstermiyorsa Enel-Hak sozl de boyle
bir mecazi idraktir. Kulun kendi fiil ve davramiglarini gormez
olup kendisinde olan fiillerin Allah’a aid oldugunu idrak

etmesidir. %%’

Varhgin birligi diisiincesine Imam Rabbani farkli bir yorum getirmistir. “Imam
Rabbani, Tbnul Arabi’nin Vahdet-i viicud diisiincesini bir algi yanilmas1 kabul eder.
Imam Rabbani’ye gore tevhid iki turlii zuhur eder: 1.Tevhid-i vicudi, 2. Tevhid-i
suhudi. Tevhid-i viicudi (vahdet-i viicud) mertebesinde salik varligi bir olarak bilir ve
boyle inanir. Allah’tan baskasmi yok bilir, tecellilerini de hayal olarak kabul eder.

Tevhid-i suhudi (vahdet-i suhud) mertebesinde ise salik varligi bir goriir. Sadece

Allah’mn varligmi goriir ancak ondan baska varliklar da oldugunu inkar etmez.”3%

Imam Rabbani tasavvuf ehlinin gordiigii Rabbin misalini, misalin kendisi
zannetmesini soyle ifade eder:

“Tasavvuf yolcularini ve kesf ehlini misal (sifatin
sembolik gorintlsu, tecelli) ile teselli ederler ve hayal ile huzur
bahsederler. Mabhiyetini bilinmeyeni bilinir gibi gosterirler.
Ilahi olam imkani (aleme ait) gibi yaparlar. Caresiz, tasavvuf
volcusu da misali, misal sahibi; sifati, sifat sahibi; suret ve
gorlntlyl goéruntd sahibinin kendisi (Allah) zanneder. Bu
sebeple Hak Tedld’min kusatmasimi esyada goriir ve o
kusatmanin misalini alemde miisahede eder. Oysa durum oyle
degildir. Aksine Allah’in ihata ve kusatmasi, niceligi ve mahiyeti

bilinemeyen bir seydir, gOrUlmekten minezzehtir. Allah

%7 Serrac, EI-Luma, 538.
33 [mam Rabbani Ahmed Sirhindi, Ariflerin Halleri. Ma arif-i Ledlinniyye, ¢ev. Necdet Tosun (Istanbul:
Saff Kitap, 2006), 9.
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Teala ' nin her seyi kusattigina inaniriz ama kusatmasinin nasil

oldugunu bilmeyiz. Bizim bildigimiz sey, o kusatmanin benzeri

ve misalidir. ”*%°

Yaratic ile bir olmaya ¢aligmak ve Yaratana kavusmaya duyulan istiyak iki
alanin da ortak yoniidir. “Ciinkii askin esasi asigin ma’sukuyla ozdes olup kendisini
askta kaybetmesidir; dyle ki artik kendisi degildir ve ma’sukunda erir.”**

“Tasavvuf, insamin Rabbine duydugu ozlem ve kavusma arzusunun
hikayesidir.”?#! Transandantalizm de materyalist diinyada can ¢ekisen ruhlarm
yaraticilariyla bag kurma miicadelesidir. Insanin yaraticisi ile biitiinlesmek istemesi,

i¢sel bir diirtli ve yaratilisindan gelen bir ihtiyagtir. Varligin birligi konusunu incelemek

Tasavvuf ve Transandantalizmin ortak bir yontddr.

1.2. Sezqgi /ilham ile sprittel (manevi) ytkselme

Butun mistik sistemlerde oldugu gibi Transandantalizm ve Tasavvufun da ortak
yonii olarak sayilabilecek bir 6zellik de manevi tecriibeler yasayarak hakikate ulagmaya
calismaktir. “Mistisizm, terim olarak ruh terbiyesiyle manevi hiyerarside duygusal ve
sezgisel stiregleri kullanarak yeni bir idrak diizeyine varma esasina dayali Tanri’ya

ulasma yolu seklinde tanimlanmaktadir” Her mistisizmde, “Hakikati, smirli olan akilla

degil, kalbe ait kesf, zevk ve manevi tecriibe ile kavramaya calismak esastir.”3*2

“Ilham yolu ile hakikat dlemine ulasan gruplardan birisi
de -sadece islam sOfileri degil- butin dinlere mensup
mistiklerdir. Amacgladiklart ve hayatlarini adadiklar: yegdne
kavusmaktir. Hayatlarint bu amaca vakfetmisler ve ona ulagmak

icin en degerli seylerini feda etmislerdir.”3*®

339 fmam Rabbani Ahmed Sirhindi, Rabbani llhamlar, Mebde ve Mead, cev. Necdet Tosun (istanbul: Safi
Kitap, 2005-2006), 141-142.

340 Adonis, Sufizm ve Surrealizm, gev. Nurullah Koltas (istanbul: Insan Yayinlari, 2012), 74.

341 Kucuk, Tasavvufa Giris, 41.

342 Haksever, “Tasavvuf Mistisizm Iliskisi”, Tasavvuf El Kitabi, 24-25.

343 Afifi, Islamda Manevi Hayat, 15.
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“Transandantalizm, yani askincilik akimimin  o6ziinde  bireyin  Tanri’yt

deneyimlemek igin sezgiler yoluyla, duyularla algilanan fiziksel diinyanin détesine

gecebilecegi inanct vardi.”®*

“Transandantalistler, Tanri'nin akil yoluyla
bilinebilecegini soyleyen Locke’un ya da kilise iiyelerine duygu
yoluyla Tanri’ya ulagmalarimi salik veren Jonathan Edwards in

aksine, Tanri’y1 deneyimlemek icin yalnizca sezginin gerektigine

inaniyorlardi. %

Ik olarak duyularin tecriibe etmedigi hicbir sey akilda bulunmaz diyen Lock’un
kuskucu felsefesinin aksine tecriibe ile gelmeyen, bilakis onlar vasitasiyla tecriibenin
kazanildig1 ¢ok onemli fikir siiflar1 ve emir formlar1 vardir ve bunlar zihnin kendi
sezgileridir diyen Emerson bunlar1 ‘transandantal formlar’ olarak adlandirr.3*°

“Ruh eksilerek biiyiir, artarak degil.” diyen Thoreau da ruhun yiikselisine 6nem
vermistir.3*’ Emerson, insanm vicdanmi ve sezgilerini yasamm her alaninda dayanak
noktasi olarak aldi.®*® “Sezgi denilen bu i¢ ses Allah’'in bir tecellisi olabilir. Kelime
olarak, “a¢ik olmak, aydinlatmak, parlatmak” gibi anlamlart olan tecelli, metafizik
alemden gelen ve kalbde ortaya ¢ikan bilgi nurlaridir.”3*

Emerson, i¢giidiilerimizin bizi hakikate gotiiren ve bizi asla yaniltmayan bilgiler

oldugunu sdyler.

“Tiim gelisimimiz, bir bitki tomurcugu gibi filizlenir. Bir
bitkinin koke, tomurcuga ve meyveye sahip olmasi gibi, siz de
oncelikle bir giidiiye sonrasinda bir fikre, en nihayetinde ise bir
bilgiye sahip olursunuz. Hi¢bir neden bulamasaniz da icgiidiiye

sonuna kadar guvenin. Acele etmek nafiledir. Ona sonuna kadar

344 Keith, Amerikan Edebiyan 101, 78.

345 Keith, Amerikan Edebiyan 101, 78.

346 Harrison, The Teachers of Emerson, 292-293.

347 Thoreau, Azaltin, Sadelestivin, Basitlestirin. Aforizmalar, 7.
348 Emerson, Insandaki Mucize, 174.

349 Kucuk, Tasavvufa Giris, 79.
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glivenirseniz, olgunlasip hakikate doniisecek ve siz de neden

inandigimizi anlayabileceksiniz. >

Emerson, sezgiye ve ilhama ‘esin’ veya ‘i¢giidii’ gibi isimler de verir. “Evrensel
bir giivenin tizerine tesis edilebilecegi o hakiki Kimse kimdir?” diye sorar. O’na gore
Hakiki Kimse giiciinii ‘sezgi’den alan kisidir:

“Arastirma bizi kaynaga gotiiriir, Kendiligindenlik veya
i¢guidii dedigimiz dehanin, fazileti ve yasamin oziine de. Bu
temel bilginin Sezgi oldugu sonucuna variyoruz, sonraki oteki
dersler ise 6grenmenin sonuglaridir. Bu derin kuvvette, analiz
edemedigimiz bu son hakikatte oteki tiim her sey kendi ortak
kékenini bulur. Dingin vakitlerde ortaya ¢ikan ruhta peyda olan
varlik  bilinci nesnelerden, wuzaydan, isiktan, zamandan,
insandan bilmedigimiz bir sekilde farkli olmadigini aksine
onlarla bir oldugunu ve onlarin hayati ve varligiyla ayni

kaynaktan geldigini, onlarla beraber ilerledigini goriir. >

Transandantalistler insan zihninin ebedi olarak 15181 ve giiciin kaynagindan yeni
bir akisa ac¢ik oldugu mucizesine inanir; ilhama ve vecde inanir.3*?

Emerson, insanin i¢indeki okyanusla irtibata gegmek yerine, uzak diyarlara gidip
baska insanlarmn testilerinden bir bardak su almak i¢in yalvardigmi ve insanin manevi
yikselisi i¢in kendi i¢ine donmesi gerektigini ifade eder: “Kendi iginize dénmek
mekanik bir seyden ziyade ruhsal olmalidir, yani manevi bir yiikselis olmaldir.”**

Tasavvufta ise bu manevi yiikselis seyrii suliik ile miimkiindiir.

“Liigatte seyr gezmek, siiliik de ylrumek ve gitmek
anlamindadir. Tasavvuf 1stilahinda ise seyr, cehaletten ilme,
kot ve cirkin huylardan glzel ahlaka, kendi viicudundan

Hakk’in viicuduna dogru hareket etmek demektir. Siiliik de

350 Emerson, Insandaki Mucize, 242.

351 Emerson, Insandaki Mucize, 49-50.

352 Harrison, The Teachers of Emerson, 291-292.
358 Emerson, Insandaki Mucize, 55.
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tasavvuf yoluna girmis kigiyi Hakk’a vuslata hazirlayan ahlaki
egitimdir. Bir baska ifadeyle seyr u siiliik, tasavvuf ve tarikata
giren kimsenin manevi makamlarint tamamlayincaya kadar

gecirdigi safahata verilen isimdir. %%

Sezgi ve ilham ile yukselebilmenin yontemi tasavvufta seyru suluktur. Bu
yontem, Hakk’a vasil olabilmek i¢in gerekli usulleri uygulamaya tesvik eder. ‘Usulsiiz
vusiil olmaz’ tabiri bu durumu agiklar.

“Seyr-u slluk, irfan mektebinde nefse muhalefetle onu
tezkiye ederek temizlemeye c¢alismak, diger taraftan da
kazanmilmasi gereken giizel hasletleri kazanmaktir. Gayelerin
gayesi dedigimiz, Yaraticumiza, Rabbimiz’e vasil olabilmek,
O’nun liituf tecellilerine mazhar olabilmek, iste boyle ¢etin bir

yolculuktan sonra tahakkuk ediyor. %

Allah’a giden yolda zorlu bir yolculuga baslamanin adi olan seyru suluk
uygulamasi ile kisinin manevi, uhrevi, ahlaki yiikselisi hedeflenir.

“Imam-1 Rabbani Ahmed Sirhindi’ye gore seyr-u siluk
(manevi yolculuk) ilimdeki bir hareketten ibarettir. Diisiik
seviyeli ilim ve idrakten yiksek seviyeli ilme, oradan da daha
yiiksege ulasmaktir. Yani kisi manevi yolculukta ilerledikge

’

idrak ve algilama seviyesi yiikselmektedir.” “Seyr u siiluk,

insanin  varlik mertebelerindeki seyahatidir. Bu seyahat
insandan baglar, énce Allah’a dogru ruhi bir yiikselis (uruc)

olur, sonra tekrar diinyaya ve insana doniiliir (niizul, riicu). 2%

“Gergek mutasavviflar, zahiri alemlerini diizeltmis ve i¢ alemlerini terbiyeye
yonelmis kimselerdir. Zahirdeki kemalati, bir de batini inkisaf ile taglandirmanin

gayreti icindedirler.”%%’

354 Ramazan Muslu, “Seyr u Siiltk Terimleri”, Tasavvuf EI Kitabi, ed. Kadir Ozkose, 333.

355 Abdullah Sert, Irfan Sohbetleri (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2016), 69.

356 Necdet Tosun, fmam Rabbani Ahmed Sirhindi Hayati, Eserleri, Tasavvufi Goriigleri (Istanbul: Insan
Yaynlari, 2005), 64.

357 Osman Nuri Topbas, Imandan Ihsana Tasavvuf (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2012), 105.
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Serrac’a gore:

“Hakk tan baska hi¢bir hakikat olmadigini one stirmek
akli melekeler ile elde edilen bir bilgi degildir. “Bu bilgi ve
inanig, bir nazariye ve akli istidlallerle elde edilen bir sonug
olmaywp riyazat ve manevi yiikselis sayesinde ruhi tecriibe ile
elde edilen neticedir. Vahdet-i vicud, kalbin manevi seyri

sirasinda meydana gelir”"®*

Her iki mistik alanin da ortak 6zelliklerinden biri ilham (sezgi) dir. Ilhamin

sozlikk anlami bildirmek, haber vermektir. “Feyz yoluyla kalbe gelen 6zel bir anlam ve

bilgi. Diisiinmekle kazanilan bir bilgi degildir.””*>®

“Ilham alan nefse, nefs-i millneme (milhem nefs) denir.
Miilhem nefs, yetenek halinde herkeste vardir. Ancak bazi
kisiler, yaptiklar: kotiiliikler ve edindikleri fena aliskanliklarla
bu yetenegi koreltir ve kirletirler. Diger bazilari ise iyi seyler
yaparak ve giizel aliskanliklar edinerek onun bu yetenegini faal
ve islek hale getirir, asliyetindeki safligi muhafaza ederler.
Mulhem nefs budur, buna kalb-i selim, hiss-i selim, vijdan ve

sagduyu gibi isimler de verilir. ">

“Nasil ki tasavvuf yoluyla insani egitme, terbiye ve ruh
yiiceligine erigtirme amaglaniyorsa, mistisizm de ayni gayeyi
giitmektedir. Aslinda bu durum dini, dili, cografyasi, kiiltiirii ne
olursa olsun beden ve ruh olmak iizere iki tozden olusan her

insamin dogasindan kaynaklanmaktadur.”®*

Hem Transandantalizmde hem de Tasavvufta olgunlagsan (insan-1 kamil

mertebesine ulasan) ve ruhunu arindiran kisi Yaratici tarafindan gonderilen sezgi ve

358 Serrac, EI-Liima, 538.

39 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 244.

360 Siileyman Uludag, Tasavvufun Dili (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2. Baski, 2016), 663—664.
361 Y1lmaz, Alman Mistik Diisiincesi, 11.
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ilhamlara agik hale gelir. BOylece, manevi olarak yukselmeye calisir. Yaradilis1 geregi

mistik egilimde olan herkes i¢in bu ortak bir hedeftir.

1.3. inziva

Transadantalistlerin tasavvuftaki halvete benzeyen bu inzivaya c¢ekilme
egiliminin eyleme ge¢mis halini bilhassa Thoreau’nun Walden Goli deneyiminde
somut olarak goririiz. Her seyini geride birakarak, Walden Goliinde kiigiik bir kuliibede
iki yil boyunca tek basma yasamis ve bu esnada sadece dogaya dalarak tefekkiir
etmistir. “Berrak bir zihin olmadan giizelligi kavrayamazsimiz’*%? diyen Thoreau,
yalnizlig1 esnasinda zihnini armdirmig, kamatin gilizelligini kesfetme imkanini
bulmustur.

Thoreau, kalabaliklarin insan1 yorduguna inanan bir diislince insani1 oldugu i¢in
miimkiin mertebe yalnizlig1 ve inzivayi tercih etmistir.

“Zamanin biiyiik ¢ogunlugunda yalniz olmanin saghkh
oldugunu diigiiniiyorum. Birileriyle beraber olmak, en iyileriyle
bile olsa, kisa bir siire sonra yorucu ve tiiketici bir hal alir.
Yalniz olmayr seviyorum. Yalnizliktan daha arkadas canlist bir
arkadas gormedim. Cogu zaman, digsart c¢ikip insanlarin
arasinda karistigimizda, evimizde oldugumuzdan daha yalniz
oluruz. Diisiinen veya ¢alisan bir insan her zaman yalnizdir,

birakin istedigi yerde kalsin. 3%

Emerson da, transandantalistlerin toplumla ¢ok az alakali olan yalniz insanlar
oldugunu ve bazen isteksiz olarak onlarin i¢lerinde aktif rol aldiklarini, fakat bu inziva
halinin amacinin Yaradanla kendi aralarinda daha iyi bir iletisim kurmak oldugu

soyler.364

362 Thoreau, Azaltin, Sadelestivin, Basitlestirin, Aforizmalar, 8.
363 Thoreau, Yalnizlik, 16.
364 Harrison, The Teachers of Emerson, 292.
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Transandantalizmdeki inziva eyleminin bir benzeri olarak, tasavvufta uzlet,
halvet, erbain, ¢ile uygulamalar1 kargimiza ¢ikar.
Sozliik anlami olarak bir tasavvuf terimi olan halvet su anlamlara gelir:

“uzlet, inziva, yalmzilik, tek basina yasamak, topluma
karismamak, ihtilat halinde olmama, a) Ne bir melegin ne de
diger herhangi bir kimsenin bulunmadigi bir halde ve yerde Hak
ile sirren (manen) konusmak, ruhen sohbet etmek. b) Masivadan
ilgiyi kesip tamamen Allah’a yoénelmek ve kendini ibadete

7385 “Mutasavviflarin - uzletten maksatlart

vermek. (Kasani).
ihtiyactan fazla toplumda kalmamak, laklakiyatla zaman
gecirmemek, bos zamanlarda bir kbseye (kuse-1 inzivaya)

cekilerek ibadet ve tefekkiirle zamani degerlendirmektir. "%

Halvet ya da inziva, Yaradan ile der(ni bir iliski ve bag kurmak gayesi ile bir
muddet kendini soyutlayarak, ibadetler ile kisinin tekamiilii i¢in gerekli safliga ulasma
gayreti ile Allah disindaki her seyden kasitli ve bilingli olarak uzaklasmasi olarak
diisiiniilebilir. D1s diinya ile bu mesafeyi zaman zaman koymak, Rabbi’ni hissetmeye ve
manen yol katetmeye calisan tasavvuf ehlinin sik sik kullandigi etkili yontemlerden
biridir.

“Uzlet: Giinaha girmemek, daha ¢ok ibadet etmek ve
ahlaku giizellestirmek gayesiyle insanlardan uzaklasarak issiz
bir yere ¢ekilip ibadetle meggul olmak. Buna halvet, inziva adi
da verilir. Bazi tasavvuf biiyiikleri iki ¢esit halvet oldugunu;
bunlardan birincisinin tarif edildigi sekilde zahiren insanlardan
uzaklasarak kendini ibadete vermek oldugunu, digerinin ise
insanlar arasinda yasayarak onlarin sikintilarina katlanmatk,
onlara hizmet etmek oldugunu, yalniz bunu yaparken kalbin
Allah Teala ile beraber olmasi, O’nu unutmamasi gerektigini

soylemigtir. 3%

365 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 206.

36 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 498.

37 imam Gazali, Miisliimanin Edepleri (el-Edebii di’d-Din), ¢ev. A. Suat Demirtas (Istanbul: Semerkand
Yaymlari, 2011), 43.
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Imam Gazal’nin acikladig iizere, kalbi daimi olarak Rab ile olan kisi de fiziki
olarak ayr1 bir yere ¢ekilmese de halkin i¢inde dahi halvet halindedir.

“Halvet, giinahtan korunmak ve daha iyi ibadet etmek
icin 1ssiz yerlerde yasamay: tercih etmek anlaminda kullanilan
bir tasavvuf terimidir. Yalniz yasamay tercih etmek ve Hak ile
olmak i¢cin halktan ayrt kalmaya onem vermek zahid ve
mutasawviflarin en belirgin ozelliklerinden biridir. Baslangi¢ta,
toplum hayatint terk edip evinin bir késesinde inzivaya ¢ekilen
veya 1ssiz yerlerde yasamayi tercih eden zahidler daha sonraki
donemlerde de bu adetlerini siirdiirmiisler, bazi mutasavviflar
ve tarikat mensuplart bu yolda onlart takip ederek halveti

tasavvufi hayatin bir unsuru haline getirmislerdir. "%

“Halvet, kalpten halka ait korku ve beklentilerin
bosaltilmasi, biitiin diisiincenin Yiice Yaraticimin emrettigi
islerde toplanmast ve sebat iizere azmin kuvvetlendirilmesidir.
Ctinkii insanlara karismakla azim gevser, gayret dagilir, niyet

zayiflar. %

“Halvet ile salikin goniil diinyasi aydinlanmaya baslar.
Yasadigr uzlet/yalnizlik ile Hak ile tinsiyeti saglanmis olur...
Salikin diinyadan kagisi, sorumluluklarini terk edisi, Allah’in
nimetlerinden uzaklagmasi degil, diinya ve insanlarla iliskisinde
dikkat edilmesi gereken Islami c¢izgiyi benimseme cabasidir.
Halvet egitimi bir temrin, bir riyazet ve bir miicahede egitimidir.
Stifli duygulardan kurtulmanin, fasit fikirlerden uzaklagmanin,
gafleti kovmanin, tembelligi atmanin, duyarsizliktan kaginmanin
ve giindelik hayatin kosusturmasinda anlamsizlik hastaligindan

kurtulmanin adidir.®™°

368 Ramazan Muslu, “Seyr u Siilik Metotlar1”, Tasavvuf El Kitabt, ed. Kadir Ozkose, 365.

369 Epu Talib EI-Mekki, Kutill-Kulub, (Kalplerin Azig1), cev. Yakup Gigek - Dilaver Selvi (istanbul:
Semerkand Yayinlari, 2014), 392.

370 Kadir Ozkose, “Tarikatlarm Ortak Unsurlar1”, Tasavvuf El Kitabt, ed. Kadir Ozkose, 232.
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Tasavvufta denilmistir ki, “Halvette yalniz kalmak, biitiin rahatlik ve huzur
sebeplerini icinde toplar.3™

Uzlet ehli sGfilerden, Seri Es-Sakati Hazretleri (k.s.), “Dinin selamette olmasini,
kalb ve bedenin miisterih kalmasini, gaminin az bulunmasint isteyen, halktan
uzaklagsin. Ciinkii asrimiz, uzlet ve vahdet cagidir.” derdi.?’?

“Yalniz yagamay: tercih etmek ve Hak ile olmak igin halktan ayri kalmaya 6nem
vermek zahid ve mutasavviflarin en belirgin ozelliklerinden biridir.”*"

“Ziinnun der idi ki: Halik ile iins tutan halk ile iins tutmaz ve halkla iins tutan
Halik ile tins tutmaz. Kulu Halik a eristiren sidk ve halvettir.””3"*

Her iki alanda da insanlardan, kalabaliklardan uzaklasarak, i¢ sesimizi ve ilahi

sesi duyma cabasi olarak bir ige doniis yani inziva eylemi gdzlenmistir.

1.4. Guzel Ahlak

Guzel ahlak, iki mistik alanin da hedefidir. Glizel ahlak sahibi olabilmek iginde
pek cok erdemi ve 6zelligi barindiran genel bir ifade olmakla birlikte, bir biitlin olarak
giizel, erdemli ve insanlarin ruhuna sevimli gelen her tiirlii davranisi kapsayabilir.

“Ahlak; huy, tabiat, yaratilis ve seciye demek olan, hulk
kelimesinin ¢oguludur. Ahlak, iyi ya da kétii sifatlart ile
kullanilmakta olup iyi ahldk; nefsin, kuvvet ve vasiflarinda
itidalli olmasi, orta yolu tercih etmesi demektir. Diger bir
ifadeyle insanin, bir gayeye yonelik olarak kendi arzusuyla iyi
davramislarda bulunup kotiiliiklerden uzak durmasidir. Bunun

aksi ise kot ahlakzr.”2™

371 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 259.

372 Hasan Kamil Y1lmaz, Géniil Erleri, Kirk Veli (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2005), 194.

373 Muslu, “Seyr u Siilak Metotlar1”, Tasavvuf El Kitabi, 365.

374 Feriduddin Attar, Tezkiretil Evliya, gev. Mahmud Sami Ramazanoglu (istanbul: Erkam Yayinlari,
1984), 51.

375 Murat Kaya, Ebedi Yol Haritast Islam (Istanbul: Altinoluk Yayinlari, 2009), 360.
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Emerson ve Thoreau igin en onemli deger erdemli yasamak ve 1yi bir ahlaka
sahip olmaktir. S6zli gecen transandantalistler toplum ve yakinlari tarafindan giizel
ahlakli, erdemli bulunan insanlarda.

Emerson, Thoreau i¢in su tasvirleri yapar:

“Sarap tadindan hoslanmazdi ve hayat boyu hi¢bir kotii
huyu olmamigsti. Soyle diyordu: Gengligimde kurutulmus zambak
kokii  dumant  tiittiirmekten  aldigim  keyfi hayal meyal
hatirliyorum. Bunlardan elimde genellikle bir miktar bulunurdu.

Bundan baska zararl hicbir sey tiiketmedim. "

Guzel ahlakin taniminda yer aldigi gibi, Thoreau, insanlarin ruhuna sevimli
gelen sekilde davranirdi.

“...0, miinzevi ve ¢ileci oldugu halde paylasimdan
hoslamirdl;,  iyi  anlastigi, tarla ve nehir kiyilarindaki
deneyimlerinin tarli tarld, sonu gelmez fikralariyla elinden
geldigince eglendirdigi geng¢ insanlarin arkadashgina kendini

tiim kalbiyle ve cocuksuluguyla atardi. "’

Guzel ahlakmi ve ozelliklerini 6ve Ove bitiremeyen transandantalist dostu
Emerson su sozlerle tasvirini bitirir, “Ruhu en soylu topluluk icin yaratimisti; kisa
yasaminda bu diinyanmin olanaklarim tiiketmisti: Her nerede bilgi, her nerede erdem,
her nerede guizellik varsa —oras: olacaktir onun yuvasi.”’®

Guzel ahlékli insanlarmm Emerson’1 nasil etkiledigi, giizel ve kotii davraniglarin
neler oldugu kendisi tarafindan soyle anlatilir:

“Diizgiin ve hitabeti giizel bireyler beni fazlasiyla
etkiliyor, aklimi c¢eliyorlar. Dimdik ayakta durup, canli bir
sekilde hep hakikatleri oldugu gibi sdylemeliyim. Kotulik ve
kibir, haywseverlik kisvesi giydikleri zaman kabul gorebilirler

mi? Ofkeli bir ikiyiizlii, Koleligin Kaldirilmas: gibi haywrli bir

376 Thoreau, Doga ve Yiiriiyiis l?zerine Secme Denemeler, 144,
377 Thoreau, Doga ve Yiiriiyiis Uzerine Se¢me Denemeler, 159.
378 Thoreau, Doga ve Yiiriiyiis Uzerine Segme Denemeler, 182.
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gorevi istlenip, Barbados’tan gelen son havadisleri bana
iletmeye kalkarsa ona neden soyle demeliyim: Git evindeki
cocugunu sev, oduncunu sev; iyi huylu ve algcakgoniillii ol: zarif
ol. O sert ve haywsiz hirsini, bin mil uzaktaki siyahilere
duydugun o olaganiistii sefkatle cilalama asla. Uzaktakine olan
sevgin evinde Uzunttye neden olur. Boylesi bir karsilama tabii ki
kaba olup zarafetten yoksundur, ancak hakikat yapmacik

sevgiden daha giizeldir. "

Ahlaki gereklilige dikkat ceker Emerson,

“Insanhigin genel giidiilerinden kurtulup kendisine kendi
amiriymis gibi giivenen kiside tanrisal bir seyler olmalidir
hakikaten. Gonlii yiice olsun, iradesi sadik, goriisii berrak olsun
ki ogreti, toplum, yasa ne olursa olsun kendisi i¢in basit bir
amag olsun, baskalarina oldugu gibi, demir kadar saglam bir

gereklilik olsun. "°

Diger yandan, tasavvuf da giizel ahlaktir.%8!

“Tasavvuf glzel ahlaktan ibarettir, demistir Kettani. Kim
guzel ahlakta senden ileride ise, tasavvuf yolunda da senden
ileridedir. Fudayl b. Iyaz séyle demistir: Bir kimse her isinde
giizel davransa, fakat kiimesindeki bir tavuga kotii davransa o
kimse, iyilerden degildir. Glzel ahlak, insan-hayvan, dost-

disman herkese giizel davranmaktir. 3%

“Ebu’l-Hiseyn en-Nuri: Tasavvuf ne sekil ne de bir
ilimdir; o sadece giizel ahlaktan ibarettir. Eger sekil olsaydi
micahede ile ilim olsaydr ogrenmekie tahsil edilirdi. Bu sebeple

suf sekil ve ilim, maksada ulastiramaz. Tasavvuf, Hakk’in

379 Emerson, Insandaki Mucize, 39.

380 Emerson, Insandaki Mucize, 58.

381 Haksever, “Tasavvuf Tanimlar1”, Tasavvuf El Kitabt, ed. Kadir Ozkdse, 14.
382 Kuseyri, Kugeyri Risalesi, 467.

133



ahlakina biirtinmektir buyurarak onun ahlak ile kopmaz bagina

isaret etmigtir. %%

Belirtildigi lizere tasavvufta amag ahlaki giizellestirmek ve ahléki kemalata ve
olgunluga ulasmaktir. Ciinkii iginde kotilik ¢irkinlik ve nahosluk barindiran bir insanin
manevi seviyeleri gecmesi ve Allah’in sevgisini hak etmesi ve Hakk’a vasil olmas1 s6z
konusu degildir.

“Ahlak: Giizel huy ve davramislarin insanda herhangi bir
zorlamaya gerek kalmadan, meleke halinde yerlesmesi diye
tamimlanmaktadir.  Tasavvuf ilminin  gayesi ise ahlak-:
mahmudeyi celb, ahlak-1 mezmumeyi def’tir; yani kotii

sifatlardan armnmak ve iyi huylarla bezenmektir.”384

“Cenab-1 Hak insanmi, incelik, zarafet ve elvi derinlik
istidatlaryla techiz etmistir. Insamin asil kiymeti de bu
meziyetlerini goniil dleminde yesertip gelistirdigi nispettedir.
Insanin sadece sureten degil, sireten de insan olabilmesi,; ancak
giizel huylarla bezenip kétii huylari tesirsiz hale getirmesiyle

miimkiindiir. %

“Tasavvuf kotl huylardan arinmak (tahalli), iyi huylarla bezenmektir. (tehalli)

Tasavvuf ahlaktir, ahlak¢a onde olan, tasavvufca da onde olur.”388

SOfilik, Kur’an ve stinnet ahlakaidir.

“SOffler, butin amel ve ibadetlerinde, farz, vacib ve
nafilelerde blyik bir ciddiyetle Hz. Rasulullah’a (a.s.) tabi
olmuglar; soz ve davraniglarinda O’na uymanin bereketiyle ilim,
hayd, af, miisamaha, sefkat, merhamet, giizel gegim, nasihat,
tevazu gibi ahlaklariyla sereflenmiglerdir. Ayrica, Efendimizin
hagyet, sekinet, heybet, ta’zim, riza, sabir, zihd, tevekkul gibi

hallerinden de nasiblerini alp, Allah Rasuliine (s.a.v.) her

383 Topbas, Imandan Ihsana Tasavvuf; 28.
384 Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, 64.

385 Topbas, Imandan Ihsana Tasavvuf, 222.
388 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 32.
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yoniiyle tam manastyla uyarak, siinnetini en giizel sekilde ihya

etmiglerdir.”*®’

Bir insanin elde edecegi en biiyiik keramet; ¢irkin ahlaktan kurtulup giizel ahlaka
ulasmas1 ve bu sayede Yiice Rabbinin rizasmi kazanmasidir.®®® Kamil miirsidler ve
sadik Hakk talibleri, samimi ask ve ihlaslari, halis dua ve niyazlariyla gokten ilahi
rahmet, manevi sekinet ¢ekerken; giizel ahlak ve 6rnek yasantilari ile de yeryiliziinde
huzur ve stik@ineti te’'min etmektedirler.3®

“Ahlak, insanin ruhani ve manevi hayatimin bir tezahiiriidiir.
Ahlak, inang¢ sisteminin ve toplumun tasvib ettigi giizel
davranislarin insanda meleke haline gelmesidir. Insanin her hal
ve durumda vicdamimin sesine kulak vererek dogru, diirUst,

tutarl ve kisilikli olmasidir. %

“Giizel ahlak imam tamamlayan, ihsani kemale erdiren,
hayati giizellestiren, sahibini Allah’in rizasina yaklastiran ve
insanlart ona meftun eden bir iksirdir. Yiice Allah’in sifatlarinin
insan Uzerindeki golgesi ve bu sifatlardan kula yansiyan ilahi
akislerdir. Bu sebeple giizel ahlakla bezenmek, Allah’a
yakinligin alametidir. Kotii ahlak da Allah’tan uzaklasmanin ve

helake dogru siiriiklenmenin isaretidir. %

Tasavvufta ekol olusturan en iinlii diisiiniir ve metafizik¢i Seyhiil Ekber Ibnii’l
Arabi’nin  diisiincesine gore guzel ahldk Yaradan’in kullarin1  sevsin diye
giizellestirilmesi gereken bir niteliktir.

“Insamin  zirvesine ulasmadan  duramayacagi ve
eksikligine tahammiil gosteremeyecegi ilk sey, ahlaki yetkinlik

ve tamliktir. Yetkinlik ve tamhigin bir yonii, giizel ve iyi huylar

387 Dilaver Selvi, SUfiligin Temel Sartlar: (SOfilik-Niyet-/lim) (Ankara: Semerkand Yaynlar1, dérdiincii
baski, 1999), 27.

388 Dilaver Selvi, Miirsid-i Kamil’e Intisabin Sekli ve Gayesi (Ankara: Semerkand Yayinlar1, dordiincii
baski, 2000), 89,

389 Selvi, Miirsid-i Kamil'e Intisabin Sekli ve Gayesi, 113.

390 Yilmaz, Ruhani Hayat, 14.

391 Kaya, Ebedi Yol Haritas: Islam, 360.
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ictenlikle kabul edebilmesi, ¢irkin ve kotu huylardan ise uzak
durmayr basarmasiyla ortaya ¢ikar. Bunu yaparken, insan biitiin
hal ve davramslarinda erdemleri esas alir, kétii huylardan uzak
durur. %

“Kisinin amaciin her bakimdan kotiiliikten arinmug
huylart kazanmaya doniik olmasi, zorunlu bir insanlik édevidir.
Bunun yani sira, biitiin giiciinii kuskulardan arinmis saygin bir
karakter kazanmaya, cirkin-nahos her tirlii  oOzellikten

sakinmaya adamalidir. 3%

Guzel ahlékli olmaya caligmanin ayni zamanda bir insanlik gorevi oldugunu
sdyleyen Muhyiddin Ibn-i Arabi, insanin giizel huylar1 kendine katarak ve kotii
huylardan uzak durarak olgunluga, saygmliga ve insanligin doruk noktalarina ulasmay1

kendine hedef olarak belirlemesi gerektigini ifade eder.

“Tasavvuf, bazilarina gore, giizel ahlaktan baska bir sey
degildir. Nefsi yola getirmek icin yapilan biitiin pratikler, nefsi
kir ve pastan, kotu duygulardan temizleyerek guizel ahlaka, daha
dogrusu Allah’in cemal/giizel sifatlarina ulasmak icindir.
Insanmin, “Allah’in ahlakiyla ahlaklanmasi” demek, iste bu isim
ve sifatlarla bezenmis olmast demekten baska bir sey

degildir. 394

“Ebu Muhammed Ceriri tasavvuf icin: Her glzel huyu
benimsemek, her kétii huydan ka¢makur, der. 3%
“S0fi Hasan-1 Basri'ye:
— Giizel ahlak nedir? Diye sorulmustu. Cevaben

buyurdu ki:
— Comertlik. Bagislayicilik. Sabwr ve Tahammiil. 3%

392 fbn Arabi, Allah Kimleri Sever, Insan-1 Kamil/Ahlak Nasil Giizellesir? ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul:
Hayy Kitap, 3. Baski, 2008), 30.

393 Tbn Arabi, Allah Kimleri Sever?, 30.

394 Kucuk, Tasavvufa Giris, 42.

3% Serrac, El-Luma, 25.

3% Mehmet Dikmen, Islam Biiyiiklerinden Unutulmaz Sizler ve Hatiralar (Istanbul: Cihan Yaymlari,
1995), 147.
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Tasavvufun hedefi insan1 k&miller yetistirmektir.

“Gergek insan-1 kamil olan Hz. Muhammed ile onun
varisi olan insan-: kamilin bir 6zelligi de Allah’in ahlakiyla
ahlaklanmis  olmasi  dolayisiyla  ahlaki  kemale  sahip
bulunmasidir. Seriat, tarikat, hakikat ve marifet bakimindan tam
ve ergin bir kisi olan insan-1 kAmilin sozleri dogru, isleri iyi,

ahlak: giizeldir. %"

Tasavvufta en gulzel ahlaka sahip olan kisiler insan-1 k&millerdir ve onlar
Allah’in ahlakiyla ahldklanmislardir.

“Yiice Allah’in zat, sifat, isim ve fiilleriyle en miikemmel
bicimde kendisinde tecelli ettigi insan-1 kamil, tasavvuf
diistincesine  gore alemin  var olusunun ve varligini
strdirmesinin sebebidir. Hakk in her mertebedeki tecellilerine
mazhar olan insan-1 kamil, kendini bilen, Rabb’ini bilir, sirrina
ermis, biitiin isimleri ve sifatlariyla Cenab-1 Hakk’t en giizel
sekilde temsil yetenegini kazanmuig, tahkiki irfanmi ve marifeti
gerceklestirmis, gavs, kutup, hakiki miirsid gibi adlarla da

anilan olgun kisidir. %

Allah-U Teala’nin yeryliziindeki halifesi olan insana Yaradan’dan bir ruh
iiflenmistir ve bu sebeple de ehil olan ve olgunluga erisen ruhlar Yaraticisindan sifatlar
tasir; O’nun ahlakiyla ahléklanir.

“Insan, Cenab-1 Hakk 1n kendi nefesiyle verdigi ilahi ruh
sayesinde varliklarin (esya) hakikatini ve swrlarini kavrama
yetenegine sahiptir. Iste o, bu yoniiyle Allah’in isim ve sifatlarini
potansiyel olarak kendinde bulundurmaktadir. O ’nun cemal ve

celal sifatlarini kendinde toplamistir. %

897 Ahmet nge, “Insan-1 KAmil”, Tasavvuf El Kitab:, ed. Kadir Ozkose, 98.
398 Ogke, “Insan-1 Kamil”, Tasavvuf EI Kitabi, 97.
399 Ogke, “Insan-1 Kamil”, Tasavvuf El Kitabi, 98.
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Safilerden Ahmed Er-Rifai soyle nasihat eder: “Sen, ey kardesim!
Peygamberinin ahlaki ile ahlaklan. Miilayim -yumusak tabiath, giizel ahlakli, genis
anlayish, afft bol, dogru sozlii, eli acik, kalbi sefkatli, gller yuzlt, mitehammil -sabirl
ve miitevazi- algak gonulli ol.**%®

Bu potansiyele sahip olarak yaratilan insandaki bu kamil dzelliklere ve yiiksek
ahléki seviyelere transandantalizmde inzivaya g¢ekilmek, erdemli ve diiriist yagamak,
insanlar1 sevmek, ahlaki giizellestirmek igin ¢aba sarfetmek, miitevazi yasamak gibi
riyazat yollar1 ile ulasilmaya ¢alisilirken, tasavvufta seyr-ii siiliikta esas alman nefs
terbiyesi ve temrinler yoluyla ulagilabilir.

Batili tasavvuf arastirmacisi Arberry, Batililarin Islam tasavvufundan istifade
ederek pek ¢ok hakikati yeniden kesfettigini ve bdylece ihtiya¢ duyduklar1 maneviyati
ve ahléki degerleri yeniden kurmay1 basarabileceklerini soyle ifade eder:

“Bizler Miisliiman olalim ya da olmayalim ayni atanin
cocuklarryiz ve bu nedenle Batili ilim adamlarimin SO
hareketini hayirlt yonde bu kadar giiclii bir etki kaynag: haline
getiren hayati hakikatleri yeniden kesfetmeyi amaglamalarinda
hi¢hir uygunsuziuk ya da gereksizlik yoktur. Eger bu
arastirmada Miisliiman meslektaglariyla is birligi yaparlarsa ve
bunu yapacaklarina iligkin bir¢ok isaret goriiliiyor, hep birlikte
yiiksek insan ¢abalarinin gercekten segkin ve ilham verici
tarihini ortaya ¢ikarmayr umabilirler. Hep birlikte bu karanlik
ve tehditkdr cagda ahlaki ve manevi degerleri yeniden kurmayt
amaglayan, bir¢oklarimin ihtiyaglarim karsilayacak bir diisiince

ve davrams kalibini yeniden bulmada basarili olabilirler.”*

Arberry’e gore evrendeki manevi hakikatleri miisahede ederek, Gergek Varliga

ulagmak i¢in evrensel ahlaki degerlere ve giizelliklere sarilan mistik alanlarin miisterek

400 Ahmed Er-Rufai, Haletii Ehli’l Maallah, Onlarin Alemi, gev. Meral Sentiirk - Hatice Sekerci (Istanbul:
Altmoluk Yayinlari, 2011), 282.

401 A J. Arberry, Tasavvuf; Miisliiman Mistiklere Toplu Bakis, ¢ev. ibrahim Kapaklikaya (Istanbul:
Gelenek Yayincilik, 2004),132.
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caligmalar1 ve birbirini olumlu yonde etkilemesi ile pek c¢ok kotilik yeryizi
sahnesinden kaldirilabilir. Tasavvuf alan1 bu anlamda transandantalizm diisiincesine
ilham olmustur. Iki alanda da giizel ahldk ve etik bir yasam tarzi en 6nemli deger

olmustur.

1.5. Miitevaz1 Yasama -Fakirlik ve Zahitlik

“Insanlarm, zahidane bir yasami tercih sebepleri genel hatlariyla soyle
siralanabilir: Insanin fitrat1... Hangi devirde olursa olsun insani sistemli bir ziihdi
yasama yonelten temel amillerden biri, onun mesrebidir.”*%?

Transandantalistler ve tasavvuf ehli insanlar yasamlarmi en sade, basit ve
miitevazi bir sekilde siirdiirmeyi tercih etmislerdir. Aslinda insanin fitratinda var olan
bu 6zellik zamanla kapitalist diinyada yasamak durumunda olan insanda kaybolmaya
yliz tutmus, tiiketim toplumu i¢inde insanlar gereksiz harcamalarinin, israfin ve liksiin
icine icine siiriiklenmigstir. Nitekim bu koleligin farkinda olan iist sahsiyetler ve
transandantalizm ve sGfizm gibi mistik gruplar hayatlarina miitevazi bir sekilde devam
etme hususunda 1srarci olmus ve diinyevi akisa karsi ters kiirek ¢cekmislerdir.

Thoreau, esyanin kolesi olan insani elestirmis, esas zenginligin sadelikte gizli
oldugunu sadece sozleriyle degil, gosteristen uzak yasantis1 ve mitevazi karakteriyle de
vurgulamistir.

Thoreau su 6zlii sdzleriyle maddi varligm gerg¢ek zenginlik olmadigmin altini
¢izmistir.

’

“Asktan, paradan, sohretten ¢ok bana gercegi verin.’
“Zevkleri en ucuz olan adam zengin bir adamdr.” “Isteklerimi
azaltarak kendimi zenginlestiririm.” “Yasamimizi

karmasiklastiran yiginlardan kurtulun.” “Yatiriminiz sadelik ve

’

mutluluk olsun.” “En biiyiik yetenegim az seyle yetinmek

’

olmustur.” “Insanlar esyalarimin esyasi durumuna gelmis

402 Haksever, Tasavvufa Dair Giincel Meseleler, 26.
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’

durumda.” “Ruhun ihtiyaglarimin karsilanmasi i¢in paraya

gerek yoktur.” “Katlanilabilir bir gezegenin iginde olmadiktan

sonra bir evin bize ne faydas olabilir ki "%

Thoreau, “Bir giin hasta diiserim diye bir seyler biriktirebilmek igin kendinizi
hastaliga  siiriikliiyorsunuz.”*** ifadesiyle, maddiyattan daha oncelikli degerler
oldugunun altin1 ¢izer. Bu sebeple yersiz para kazanma hirslarint terk ederek,
diinyevilesmeye bir tepki olarak tek basina Walden Go6lii’nde yasamayi tercih eder.

“Bu bir hayal degil,
Bir cizgiyi susleyen.
Tanrt’ya ve Cennet’e daha ¢ok yaklasamazdim

Walden’da yasadigim kadar.*%®

Walden Golii’nde yasamayi tercih ettigi mistik tecriibesi boyunca yagamini en

miitevazi sekilde idame ettirmis ve bu durum onu manen ¢ok tatmin ve mutlu etmistir.

“O burada tamamiyla teknolojik aletlerden uzak
yasamini kendisinin yapmuis oldugu aletler ve ¢evre koyliilerden
almis oldugu eski esyalar ile hayatini gecirmektedir. O bu

durumdan ¢ok memnun oldugunu ve bu durumuna hi¢cbir

zenginin erisemeyecegini vurgulamustir.”*%®

Thoreau igin zenginlik ve fakirlik kavramlarinin tanimlar1 ve yiiklendigi
anlamlar ¢aginin insanlarmnm algilarindan bir hayli farklilik arz ediyordu. Thoreau’nun
bakis a¢isina gore bir kisi ne kadar ¢ok mala milke sahip olursa o denli yoksun ve

mahrum bir hal alir. Zira insanoglu asla yetinmez, doymak bilmez, her daim daha

403 Thoreau, Azalzin, Sadelestirin, Basitlestirin. Aforizmalar, 9, 11, 12, 13, 18, 19.

404 Thoreau, Azaltin, Sadelestirin, Basitlestirin. Aforizmalar, 19.

405 Thoreau, Dogal Yasam ve Baskaldiri, 215.

4% Aziz Sekman, “Thoreau: Modern Diinya Igin Transandantal Doga”, der. Alan Jacobs, Hitit
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi, 11/1 (Haziran 2018): 823.
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cogunu ister, daha mikemmelini ve daha luksinl arzular. Lakin doga bizleri sahip

olduklarimiza kanaat etmeye tesvik etmektedir.**’

“Safilerin  diinyaya karst  tavirlar,  “ziihd”  diye
isimlendirdikleri genel kavramin kapsami altinda sembollesir.
Gerek musliman ve gerek gayr-i miislim mistiklerde ziihd,
daima sUfi hayatin temel unsuru olmustir. Fakat ziihd, bazen
tasavvuftan bagimsiz  miinferid olarak bulunsa da, dini

cevrelerde, zahid olmayan sGff hi¢ bulunmamagtir.”*%®

Tasavvuf zihddir.*® Islam tasavvufunda miitevazi yasayan insan ziihd
sahibidir. Ibni Hafif demistir ki:

“Ziihdiin yani dinyadan gonlt ¢cekmenin alameti, milk
elinden ¢ikinca kalbinde bir rahatligin bulunmasidir. Yine 0
demistir ki, Ziihd, kalbi sebeplere takilmaktan kurtarmak ve eli
mulkten cekmektir. Abdullah b. Miibarek demistir ki, zihd,
fakirlik sevgisiyle birlikte yiice Allah’a giivenmektir. Dlinyaya
karst ziihd, diinya ehline ve igindekilere bugzedip gonliinii
2410

ondan ¢ekmendir.

“Ziihd yiice bir makamdir. Hos hallerin, giizel mertebelerin temelidir. Allah’a
yvonelenlerin, herseyden kesilip O’nun rizasina talip olanlarin ve tevekkiil erbabinin ilk
basamagidir.”*'t

“Ziihd, diinyaya, maddeye ve menfaate hakettiginden fazla deger vermeme,
ragbet etmeme, kanaatkdar olma, her tiirlii diinyevi ve nefsani zevke karsi koyarak

kendini ibadete vermektir.””*12

“Ziiht, mal, para ve biriktirme arzusunun azhgi,
kanaatkdrlik, biriktirmeye karsi kanaatkariigi tercih etmek;

diinyaligi, onun giizellik ve hazlarini kiiciimsemek, yiiksek

407 Sekman, “Thoreau: Modern Diinya Igin Transandantal Doga”, 823.

408 Afifi, Islamda Manevi Hayat, 93.

409 Haksever, “Tasavvuf Tanimlar1”, Tasavvuf EI Kitab, 14.

410 Kuseyri, Kugeyri Risalesi, 278-280.

11 Serrac, El-Luma, 45.

412 Osman Nuri Topbas, Asr-1 Saadetten Giiniimiize Faziletler Medeniyeti (1stanbul: Altinoluk Yayinlari,
2006), 582.
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mertebelere doniik arzunun azligi; hiikiimdarlart ve onlarin
sahip olduklar: seyleri, zenginleri ve zenginliklerini kiigimsemek
demektir, 413

“Ziihd: Diinyaya, maddeye ve menfaate ragbet etmemet,
bu gibi seylere karsi soguk ve isteksiz davranmak, c¢ikarci,
menfaatperest, ihtirasl ve bencil olamamak, demektir. Fakat bu,
manaya ilgi duymak i¢in maddeye karsi ilgisiz davranmak,
ahrete ragbet etmek i¢in diinyaya karsi soguk davranmak,
Allah’in iradesine tabi olmak igin nefsin arzularin terk etmektir.
Clneyd; Ziihd, elde malin, kalpte mal sahibi olma arzusunun
bulunmamasidir, demistir. Ebu Bekir Vasiti soyle der: Allah in
nezdinde bir sinegin kanadi kadar bile degeri bulunmayan
murdar bir seyi terk etmek i¢in daha ne kadar ¢abalayacak,

ondan yiiz cevirmek icin daka ne zamana dek ugrasacaksin!***

“flahi vuslata nailivet, gonlii servet, gohret ve diinyevi endiselerden

vazgecirebilmekle mimkindr.”4*

Diinyaya diiskiin olmama, bedensel zevkler pesinde doludizgin kosmama ve
nefsin arzularma gem vurma anlaminda ziihd, diger tabirleriyle Ingilizcede asceticism,
Turkce’de gilecilik, miinzevilik veya riyazet, filozoflar ve bilge kisiler tarafindan da bir

ahlak degeri olarak goriilmiis ve tavsiye edilmistir. 4!

“Hz. Peygamberin, paraya pula, kadifeye kul olan,
bunlar verilince razi olup verilmeyince isyan eden helak olsun,
seklindeki sozleri, para-pul icin yasamanin mutlak yerilisidir.
Zaten paraya-pula/diinyaya baghlik, sOfilere gore delilikten
baska bir sey degildir. Ciinkii akilli insan gegici olana bel

baglamaz. ™'’

413 Tbn Arabi, Allah Kimleri Sever, 70.

414 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta arruf, haz., Sileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yaynlari, 1.
Baski, Temmuz 1979, 4. Baski, 2014), 144,145,

“5Topbas, Imandan Ihsana Tasavvuf, 63.

418 Uludag, Tasavvufun Dili, 559.

A7 Kucuk, Tasavvufa Giris, 49.
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“Zahit veya ziihhadin kelime anlami ise diinyaya ragbet
etmeyen, diinyadan yiz ceviren, el-etek ¢eken, kendini batuntyle
ahirete ve Hakk’a veren, mala, miilke, makama ve séhrete deger
vermeyen, diinya ile ahiret arasinda tercih yapmak gerektigi

zaman agirhgint daima ahiretten yana koyandir. "1

“Gordiigii, bildigi ve sahip oldugu herseyi yok sayan
zahit Hz. Mevlana der ki:

Allah’im!

Gordiigiimii gormemis saydim

Bildigimi yok saydim

Tiim zenginligimi

Ve varlik riiyalarimi terk ettim

Yoksullugumu, zavalliligimi anladim da

Kapina éyle geldim. ™**°

Zira Kur’an-1 Kerim’de de diinyaya ragbet etmemeyi ve ondan yiiz ¢evirmeyi
emreden pek cok ayet-i kerime mevcuttur: “Diinya hayati, aldatici bir metadir.”*?°
“Biliniz ki mallariniz ve cocuklariniz ancak birer fitnedir.”*%

“Sufyan-i Servi, diinya ile ilgili istegi azaltmay ziihd olarak tarif eder. Cuneyd
de, Elin bos oldugu seyden, kalbin de bos olmasi, yani elde olana kalbin razi olmasidir,
diye bir tanim getirmistir.”*%?

Insan hayatta neye gereksinim duyar ise ve sayet buna sahip ise zengindir

denilebilir. imam Gazali der ki:

“Fakirlik, kisinin gereksinim duydugu seyin yoklugundan
ibaret bir olgudur. Bu acidan gereksinim duyulmayan seyin

voklugu fakirlik diye anilamaz. Eger gereksinim duyulan madde

418 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 533.

419 Ethem Cebecioglu, Mevlana Uzerine Bazi Notlar (Ankara: Sami Efendi Vakfi, 2010), 221.

420 Kur’an-Kerim Renkli Liigati ve Irab Kilavuzu, 8/Enfal, 28, 3/Ali imran 185 (Ankara: Rayiha
Yayncilik, 2006), 73.

2L Kur’an-Kerim Renkli Liigati ve Irab Kilavuzu, 179.

422 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 550.
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mevcut ve kisi de bunu temin edecek giicte ise bu gereksinimlik

fakirlik olarak algilanamaz. "*%3

“Ziihd faziletini yasayan bir kimse, kendisini yolcu
durumunda gorir. Yolcu ise, mimkin olan en az ve en hafif
seylerle yetinmek ister. CUnkU bunlar onun igin yaktdr. YUk ise,
ne kadar az ve hafif olursa, yolculuk yapmak ve yol yirimek o
kadar kolay olur. Zihd yasayan bir kimse de, zorunlu olan
yemek, libas, mesken ve ev esyasi konularinda en az ve en ucuz
seylerle yetinir. CUnkU bundan fazlas: onu mesgul eder ve

seyrini yani ahiret yolculugunu zorlastirir. "%

Fakr bir tasavvuf terimi olarak; yoksulluk, Allah’a muhta¢ olmak hali ve suuru,
sOfilik, fakir, dervis, sOff, murid, talib, kendini her yonden Allah’a muhtag¢ bilen,
anlamlarma gelmektedir.*?® Imam Gazal’ye goére, Fakr halini tercih etmek Allah’tan
baska kimseye muhta¢ olmadiginin bilincinde olmak, bir stfinin dikkat etmesi gereken
edeplerden biridir.#?

“Benligi bulmanin bir yolu da kisinin kendini yaratilmig
bir varlik olarak gériip tevazulu davranmasidr. Kendini
kesfedemeyen benlikler ¢ogu kez bir savas alani gibidir ve
burada diistince ve yargilar hirs ve doyumsuz istahla miicadele

icine girerler. 4?7

“Tasavvufun fiizerinde hassasiyetle durdugu hususlar
bizzat Hz. Peygamber (a.s.) ve onun Ashabi tarafindan titizlikle
uygulama alaminda tutulan dindarlik unsurlari idi. Esas olan,
ziihd ve takvaya dayali bir dini hayat surdlrebilmek, dlnyevi

zevk, makam, mal ve miilklere kalpte bir deger beslememek, asil

423 Imam Gazali, Ihya 'u Ulumid-din (Istanbul: 4. Cilt, Huzur Yaymevi, 2016), 385.

424 Imam Gazali, Dinde Kirk Prensip, EI-Erbain Fi Usuliddin, tezhib ve tekmil, Abdulhalik Duran
(Istanbul: Hikmet Nesriyat, 2010), 351.

425 [bn Haldun, Tasavvufun Mahiyeti, Sifau’s-Sail, haz. Stileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari,
1977), 336.

426 imam Gazali, Miisliimanin Edepleri, 46.

427 Vahit Goktas, Hicri IV. Asir Buhara’da Tasavvuf, Kelabazi Ornegi (Istanbul: Meydan Yayinlari,
2008), 301.
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hedef olan Hakk’a yonelmek i¢cin daimi bir ibadet ve ta’at iginde

olmakti. "8

Abdulkadir Geylani Hazretleri, dunya sevgisini kalpten atan insanlarin kalbine
Hak Teala’nin bolluk hissi verdigini, akrabiyet ve dostlugu ile ariflerin gonlund
kapladigini ifade eder. Nuru, keremi ve ihsani ile onlar1 bezemistir. Bu nedenle bu
blytikler asla servete, mala, miilke bakmaz, gecici diinyanin imkanlariyla sefa strenlere
ragbet etmezler. Evrenin yaratilisi ve kiyameti akillarina gelir. Varliga sevinmez,
yokluga da kederlenmezler. Haktan gayrisini gérmezler. Onlarin yaratilisi yalnizca
Rableri igindir.*?°

Yine Abdulkadir Geylani Hazretleri zahidlerin durumunu soyle ifade eder:

“Kendini ilk defa zahitlik yoluna verenler, diinyayt
ellerinden c¢ikarwrlar. Bir zahid vardwr, zahitlik halini varliga
yerlestirdikten sonra diinyayr kalbine koymaz. Bunlar biiyiik
kisilerdir. Kalpleri ile zahid olduklar: i¢in ziihd onlarda hal

olur. Icleri dislart ona biiriiniir.

“Dervisin biri der ki:
Varligim yok ki iiziileyim
Yoklugum ne ki kederleneyim,
Nefes aldik¢a gecen 6mriime

Siikrediyorum ben yine de. *%

Mutasavvif alim Ibn Arabi, Fitiihat-1 Mekkiyye’den 6giitlerinde soyle salik

Verir:

“Kardesim, zahirine pek fazla itina gésterip batinini
ihmal etme. Hem bil ki, kilik ve kiyafetinde gosterissiz olmak ve

diinyada liiks bir hayat ve rahat aramamak imandandir. Hadiste

428 Hikmet Yaman, “Ismi Olmayan Bir Hakikatten Hakikati Olmayan Bir Isme Varan Yolculuk:
Oryantalist Calismalarda Tasavvufun Menseine Dair Tartismalar Uzerine bir Degerlendirme”, Akademiar
Dergisi, 1 (2016): 45-46.

429 Abdulkadir Geylani, flahi Armagan, 62 Sohbet (istanbul: Altmoluk Yaymlar1, 2018) 185.

430 Geylani, Ilahi Armagan, 62 Sohbet, 239.

431 Sadi-i Sirazi, Gulistan, 279.
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varid olmustur ki: Sert seyleri giyiniz ve yiyeceklerinizde de

tekelliife diismeyiniz, hayatiniz sade olsun. *%2

“Ashab-1 Kiram ziihd sahibiydi; rivayete goére Hz. Ali, Hz. Omer’e séyle demisti:
Eger dostuna kavusmak istersen, gémlegini yama, ayakkabini tamir et, emelini kisa tut,
doymayacak kadar ye!”.**® Bir sOfinin sahip olmayi tercih ettigi zenginlik ve deger
tevazu ve sadeliktir.

Seriy Sakati Hazretlerine gore:

“Dunya fuzuli seylerle doluydu. Diinyada insana lazim olan,
su bes seyden ibaretti:
1-Karnmini doyuracak yiyecek.
2-Hararetini teskin edecek su.
3-Mahrem yerlerini drtecek elbise.
4-Barmnacak ev.

5-Tatbikatta lazim olacak bilgi.”"***

“Sibli (r.a.): Fakir, Allah, bulunmadan hi¢cbir seyle miistagni olmaz, der. Clnku
Allahtan baskas: fakirin muradi ve emeli olamaz.”*®

Sonug olarak hem transandalistlere gére hem de islam sdfilerine gore, zenginlik
denildiginde maddi varlik, fakirlik denildiginde de maddi yoksulluk olarak
algilanmamistir. Bu goriislere gore, isteyerek sahip olduklarimiz bizim en biiyiik
zenginligimizdir. Amerikal bir Rufai seyhi der ki, “Fakirlik hirkan, seni kigin biitiin

kiirk mantolarindan daha sicak tutar.”*3®

432 fbn Arabi, Futlihat-: Mekkiyyeden Ogiitler Pinart, gev. Adem Ergiil (istanbul: Altmoluk Yaynlari,
2004), 108.

433 Serrac, El-Luma, 139.

434 Y1lmaz, Goniil Evleri, Kirk Veli, 194,

435 Hiicviri, Hakikat Bilgisi, Kesfiil Mahcub, haz. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2014),
91.

43 Muhyiddin Sekiir, Su Ustiine Yazi Yazmak, ev. Sevin Okyay-Senai Demirci (istanbul: SGfi Kitap, 15.
Baski, Nisan 2018), 329.
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Kapitalist ve materyalist bir diinyada Zahidligi, fakirligi ve miitevazi yasami
tercih edenlerin insanlarca anlasilmasinin ¢ok zor oldugunu Siileyman Uludag soyle
ifade eder:

“Daha ¢ok tiiketmek igin daha fazla iiretmenin, daha
fazla Uretmek icin daha ¢cok calitsmanin temel ilke ve nihai amag
haline geldigi, dogal kaynaklarin akil almaz bir bigimde
tiiketildigi ve harcandig, israf edildigi, herkesin aynit derecede
muhta¢ oldugu havanin, suyun, topragin, bitkilerin, gida
maddelerin kirletildigi, dogamn tahrip edilip yesilin ziyan ve
zarar gordiigii gliniimiiz diinyasindaki insanlarin, fakr, ziihd ve

kanaat gibi kavramlari, dolayistyla mutasavviflart dogru olarak

anlamalar: gergekten zordur.”*’

Cok az insanin gosterme egilimde oldugu, diinyaya bilin¢li olarak kalben uzak
durmak olan ziihd ve bunun olusturdugu yegane duygu ve Ozellikleri hem Amerikali
transandantalistler hem de Islam mutasavviflar1 benzer bir sekilde tercih ve tecriibe

etmistir.

1.6. Evrensel Sevgi, Merhamet ve Hosgorii

Tim yaratilmiglara duyulan sevgi ve merhameti doguran, Tiirkge’mizde
“hosgorii”, Arapca’da “miisamaha” ve Bati dillerinde “tolerans™ olarak isimlendirilen
bu kavram hem Transandantalizmin hem Islam tasavvufunun belirgin bir 6zelligi olarak
karsimiza cikar.

Transandantalizm felsefesinin toplumun her katmanindaki insan1 kucaklayan bir

yaklagimi vardir.

437 Siileyman Uludag, Tasavvufun Dili (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2. Baski, 2016), 578.
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Emerson’in Puritanizm’den Unitaryanizm’e, Askinciliga ve nihayetinde evrensel
bir sevgi maneviyat dinine dogru yolculugunun incelenmesi, bugiin hem Dogu’da hem

de Batr’da yaygin olan dar ve kdktenci din yorumlarma giiclii bir panzehir saglar.*®

Thoreau der Ki, “sevginin daha fazla sevgiden baska ilact yoktur™**®

Whitman’in Cimen Yapraklari’'nda somut olarak gozlemlendigi iizere, tiim
insanlhig1 kapsayan coskulu bir sevgi duyar Whitman her bir bireye ve onlar tarafindan
da anlasilmakla ve onlarm sevgisini kazanmis olmakla mutlu ve tatmin hisseder
kendini. Whitman, sokagin ve kalabaliklarin sozciisiidiir. Su dizeler buna giizel bir
ornek temsil eder:

“Kapali bir oda ya da okul hasbihal edemez benimle,

Ama kaba saba insanlar, kiclik ¢ocuklar daha iyidirler
bu konuda.

Geng tamirci ¢ok yakindwr bana, iyi tanir beni.

Baltasiyla testisini omuzlamis oduncu beni de alacak
yanina biitiin giin,

Sesimi duyunca mutlu oluyor tarla siiren ¢ift¢i oglan,

Denizlerde seyreden yelkenlilerde seyrediyor sézlerim,

Balik¢ilarla, denizcilerle yola ¢ikiyorum ve seviyorum
onlari.

Kamp kuran ya da ylriyen asker benimdir,

Geceleyin baslayacak ¢arpismadan evvel bir¢ogu beni
aryor,

Ben de yiiziistii birakmiyorum onlart.

Su  miihim gecede (belki de son geceleridir) beni
taniyanlar beni arar.

Yiiziim battaniyesinin altinda tek basina yatan avcinin
ylzlne surtindyor.

Beni diisiinen arabaci aldirmiyor arabanin sarsintisina,

Geng anne de yasli anne de anliyor beni. 44

438 Jahanpour, “Ralph Waldo Emerson and the Sufis”, 1.

439 Henry David Thoreau, Azaltin, Sadelestirin, Basitlestirin. Aforizmalar, ¢ev. Ferhat Cikriker (Istanbul:
Zeplin Yayinlari, 2019), 7.

440 \Whitman, Cimen Yapraklari, 112.
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Emerson da insanin kendine kars1 da affedici ve merhametli olmasi gerektigini
vurgular:

“Suglarmm bagisla, affet erdemlerini de,

O ufak hatalar, kismen de olsa dogruya yonelmekte.”***

“Islam,  insanlara — merhamet  etmeyi,  acimayi,
menfaatlerini saglayip zararli seylerden korumayi, actlarini
dindirip géniillerine seving ve huzur vermeyi ve onlart sevmeyi
ogretir. Bilhassa yetimlere, ¢ocuklara, kadinlara, yashlara,
emrimiz altindaki insanlara, hayvanlara merhamet ve sefkatle

davranmayi 1srarla emreder.”**?

“Ayet ve hadislerden yola c¢ikilarak yapilan Islam
tariflerinde Hz. Peygamber’in merhamet ve sefkati Islam’in
temel esast olarak yerini almistir: Islam Allah’in emrini ta’zim;
yani O’na kul olmak, Onun yaratiklarina sefkat ve merhamet.
Bu ozellik bizim géniil diinyamizi  aydinlatan  tasavvuf
muhitlerine Yunus diliyle:

Elifi okuduk 6tiirt — Pazar eyledik gotird

Yaradilani severiz — Yaradanindan otiirii

Ifadeleriyle tasinmis ve ebedilik iklimindeki yerini
1443

almistir.

“Islam’in éziinde bulunan Muhammedi sefkat ve merhamet umumidir. Yaratilan

her varligi, Hakk’in kudret tecellisine mazhar her seyi kusatmaktadir.”***

Hz. Peygamber (sav):

“Insanlara merhametle muamele ederdi. Onun sefkat ve
merhametinin kapsamadigr hi¢bir insan ve canli yoktur. O,
canina kastedenlere, kendisine hakaret edenlere, alaya alanlara,
gececegi yollara tas, diken, pislik atarak her tiirlii eziyeti ve

kotiiliigii reva gorenlere bile, merhametini hi¢ esirgememisgtir.

441 Emerson, Insandaki Mucize, 233.

442 Kaya, Ebedi Yol Haritasi Islam, 362.
443 Yilmaz, Ruhani Hayat, 206.

444 Yilmaz, Ruhani Hayat, 206.
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Yashlara, genglere, ¢cocuklara, hastalara, mazlumlara, fakirlere,
vetimlere, dullara hep rahmet kanadini germis ve onlarin

korunmasini istemistir.”**

“Kur’an-1 Kerim'de miisamaha kelimesi ge¢mez, ancak
basta afv ve onunla birlikte zikredilen safh kelimeleri olmak
tizere hilm, silm, sabir, sulh, lin (yumusaklik) gibi kavramlarla
Islam’in  miisamahakarhigini  ifade eden pek cok ayet

bulunmaktadyr. ”’**°

“Hangi dinden olursa olsun, inanmasalar dahi, biitiin
insanlara iyilik ve merhametle muamele etmek, insani bir
vazifedir. Bu sebeple, Islam’in hakim oldugu topraklarda farkl:
din mensuplarina hosgorii ile bakilmis, onlara siddet ve zuliim

uygulanmamistir. "’

“Islam tasavvufunun da en belirgin ozelliklerinden biri
kainattaki zim yaratilmislara karst hilm ve sefkat tislubudur.
Insana mutasavwifane bir gozle bakmak, onun giinahlarla
kirlenmis durumundan ziyade aslhina itibar ve iltifat etmeyi
gerektirir. Tasavvufi Uslubun —giinaht degil- giinahkdar: hos
gortip merhametle kucaklamasimin derin bir hikmeti de iste
budur. Gergek bir mutasavvif, giinahkdr insani, kanadi kirik bir
kus gibi sefkat ve alakaya muhtag bir varlik olarak telakki eder.
Onun buhranli ruhunu teskin etmenin, yeniden sihhat ve huzura
kavusturmanin endisesini sinesinde hisseder. Ciinkii Halik icin
mahlika gosterilecek sefkat ve miisamaha, mii’'minleri kemale

ve fazilete erdiren en kuvvetli bir miessirdir. 448

Safiler, mahldkata merhamet eder. Onlar yaradilan1 Yaradan’dan o6tiirii sever.

“Bir kudsi hadiste Allah’in: Halk benim ailemdir,

buyurdugu nakledilmigtir. Mademki halk onun ailesidir, onlara

445 Kerim Buladi, Peygamber (sav) Gibi Yasamak (Istanbul: Kaythan Yayinlari, 2007), 16-17.
446 Himmet Muslu, “Miisamaha”, Tasavvuf El Kitabt, ed. Kadir Ozkose, 382.

447 Kaya, Ebedi Yol Haritast Islam, 365.

448 Topbas, Imandan Ihsana Tasavvuf, 289.

150



iyilik yapmak ve ihsanda bulunmak Mevla azze ve celle’nin riza
ve hosnudluguna ne kadar sebep olur? Ciinkii ihsan onun
ailesine yapimis oluyor. Nakledilir ki, dedeniz muhterem seyh
(k.s.), mahlUkata karsi sefkat ve merhametinin ¢oklugundan
dolayr: Ey Rabbim! Benim bedenimi o kadar blytt ve bitln
cehennem benim bedenimle dyle dolsun ki, hicbir gunahkéar

oraya sigmasin ve orada azap cekmesin, demistir. "*4

Safi Ahmed Er-Rifai der ki:

“Ey kardeslerim! Birbirinizi seviniz. Islerinizi gorenleri
seviniz.”  “Akrabalariniza,  kadinlariniza,  eviladlariniza,
hizmetcilerinize ve calistirdiklariniza sefkat ve merhametle ve

mulayemetle muamele ediniz. Onlara sert, hagsin, kati ve kiric

davranmayiniz.”**°

SOfi tevazu sahibidir. “Tevazu, insan ayrimi yapmadan herkese al¢ak goniillii,
guler yuzli, samimi ve edepli davranmaktir.”*! Bir soru iizerine Ciineyd: “Tevazu,
sefkat kanatlarini halkin iizerine germek ve onlara yumusak davranmaktir”, demistir.*>?
“SOft olmak, safi bir kalp, safi bir ruha sahip olmak... Digerkdm olmak, herkese
muhabbet ve nezaketle muamele etmek ve kimseye kotiiliik etmemek... Herkese esit firsat
vermek...”*3

Sadi Sirazi’nin Gllistan’inda anlatilan ibretlik bir hikdyede, “bir zahid bir
sarhosu goriince edepsiz yatisina bakip somurtur, bunun iizerine geng¢ su ayeti okur:

1454

Allah’in iyi kullari uygunsuz bir sey gérdiiklerinde iyilikle gecerler ve su sozleri

ilave eder:

449 Imam Rabbani Ahmed Sirhindi, Manevi Yolculuk (Istanbul: Miikasefat-1 Gaybiyye, SOfi Kitap, 2006),
97.

450 Er-Rufai, Haletii Ehli’l Maallah, 330-331.

%51 Dilaver Selvi, Kul 'un Yolculugu, Mirac ve Nefs Terbiyesi (istanbul: Semerkand Yayinlari, 15. Baski,
2011), 120.

452 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf, 149.

453 Muhyiddin Sekur, Golgeler Koridoru, Bir Stfinin Giinliigii, gev. Oykii Ozer (Istanbul: SGff Kitap, 5.

Baski, 2015), 313.

454 Sadi-i Sirazi, Gulistan, 294.
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“Bir gunahkar gorursen, kusurunu ort ve ona yumusak
davran,

Ey kusurumu goren adam! Bu iyiligi neden benden
esirgiyorsun?

Ey zahit! Gunahkardan yiz c¢evirme, ona karst
bagislayici ol,

Ben iyi degilsem sayet, iyilik ediver de sen bana ornek

Ol 2455

Islam mutasavviflarindan Musa Topbas (k.s.) sdyle nasihat ederdi, “Merhamet

ve gilizel ahlak sahibi olmaliyiz. Bunlar ¢ocukluktan belli olur. Sefkat ve merhameti

cocuklarimiza ¢cocukluktan itibaren asilamaliyiz.”**®

“Glines i¢in 1sitmamak nasil imkdnsiz ise, blyik ruhlar
icin de mahllkata acimamak éyle imkdansizdir. Merhamet, bltin
aleme yayilmig ilahi bir cevherdir. O sevgi ve sefkatin kaynagi
da Cenab-: Hak'tir. Merhametten mahrum olanlar, en biiyiik
hazineyi, yani saadetin kapisini acacak anahtart yitirmiglerdir.
Muhabbetin kaynagina Allah ve Rasulii'nde erisen Hak dostlari,

ebediyyen bltin mahlikatin dostu olarak kalirlar.”*’

“Tasavvufta insan sevgisinin kaynagi Ibnul Arabi’ye gore insamin esref-i

mahllkat (varatiklarin en sereflisi) olarak yaratilmis olmasindan kaynaklanmaktadir.

Ibniil Arabi insan: alemin yaratilis sebebi sayar.”*>®

“Ciineyd’e yaratiklara sefkatin ne oldugu soruldu. Su cevabi verdi: Istenileni

oziinden  vermendir. Onlara  kaldiramayacaklar:  yiikii  yiiklememen,  bilip

anlayamayacaklar: bir dilden konusmamandur.”*>°

“Mevlana, insani, manevi emaneti tagiyan tistiin bir varlik olarak gordiigii i¢in,

hangi din ve mezhebten olursa olsun sevmis ve biitiin dinlere saygi gostermistir.”**

455 Sadi-i Sirazi, Gulistan, 294.

4% Zahide Topgu - Mehmet Topgu, Sohbet-i Arifan (Blytiklerin Sohbetleri) (Istanbul: Erkam Yayinlari,
2013), 39.

57 Topbas, Asr-1 Saadetten Giiniimiize Faziletler Medeniyeti, 288.

458 Demirli, bnii 'l Arabi Metafizigi, 291.

459 Serrac, El-Luma, 233.
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Yine Hz. Mevlana, tiim insanliga ‘gel’ cagris1 yapmasiyla ¢aglari agsan bir sevgi
selini baglatmus, evrensel kucaklagsmanin ve hosgdriiniin en giizel temsili olmustur.

“Gel, her ne olursan ol yine gel!

Kéfir, Mecusi, putperest olsan da gel!

Bizim dergdhimiz timidsizlik dergahi degildir,

Yuz kere tevbeni bozsan da yine gel!

Benzer ifadeleri Yunus Emre’nin siirlerinde de bulmak
mumkindur. Nitekim o, yetmis iki millete bir gozle bakmayant,
seriat olgiilerine gore evliya olsa bile isyankar sayar.

Yetmis iki millete birlig ile bakmayn

Ser’ile evliyasa hakikatte asidur. %

“Islam, insanlara askla yaklasan bir ruhun temsilcisidir.
Ask sayesinde merhamet c¢ekirdeginden fiskiran mes uliyet
insani simirlt ve dar yapiul bir varlik olmaktan kurtarir, sonsuz
ve ebedi bir hayata hazirlar. Yunus dort kitabin anlaminin

ancak askla anlasilacagina kaildir:

Dort kitabin manasin okudum tahsil kildim

Aska gelicek gordiim bir ulu hece imis.

Gelin tanis olalim —igi kolay kilalim

Sevelim sevilelim —Dunya kimseye kalmaz.

Ben gelmedim davi i¢in —Benim igim sevi i¢in

Dostun evi gonullerdir —Géniiller yapmaya geldim. %

“Zira Islamin bir emir ve kurallar dini olduguna inanan ve
sevgi ve merhamet boyutunun eksik birakildigini diisiinen pek
¢ok Batili igin tasavvufun sundugu sevgi, ask ve baglanma
metafizigi, standart kaliplarin sorgulanmasina neden olmus ve

bu, akademik ¢alismalara da yansimignr. Bugin Mevlana

460 Yilmaz, Caglart Asan Mevlana Cagrisi, 221.
461 Yilmaz, Caglari Asan Mevldna Cagrisi, 222—223.
462 Y1lmaz, Caglari Asan Mevldna Cagrisi, 223-224.
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Celaleddin Rumi, Ibn Arabi, Ataullah Iskederi ve S&di Sirazi
gibi tasavvuf biiyiiklerinin eserleri Bati dillerinde yaygin olarak
okunmakta ve ilgiyle takip edilmektedir. Bu, ... Islam in sevgi ve

merhamet boyutunun tasavvuf zerinden gundeme getirilmesini

saglamaktadir. %

Sonug olarak, insanlara ve tiim evrene karst duyulan sevgi, hosgorii ve merhamet

gibi insancil 6zellikler iki mistik alanda da belirgin olarak gézlemlenebilmektedir.

1.7. Tefekktr

Amerikan transandantalistlerinin siirekli tefekkiir halinde olan diisiince insanlar1
oldugu dikkat ¢eker. Emerson, Thoreau ve Whitman yasamlarini hep derin bir tefekkiir
icinde gecirmislerdir. Thoreau’nun Walden Golii kiyisinda gegirdigi iki yilin temel
hedefi Evrenin Sahibi’ni tefekkiir etmek ve O’na ulasmaya, O’nunla bag kurmaya
calismaktir. Transandantalizmin bir felsefe ve diistince akimi oldugu da goz Oniinde
bulundurulursa, tefekkiir etmenin yani diisiinmenin bu akimm en temel 6zelliklerinden
biri oldugu sonucuna varilabilir.

Modern hayatindaki pek c¢ok liikksiinden vazgecerek dogal yasamda tefekkiire
dalmayi tercih eden transandantalist diislince ve fikir insan1 Thoreau, diisiincelerimizin
bize en hakiki yoldas oldugunu ima eder:

“Bu sartlar altinda, dedikodularimizin arkadaghgi
olmadan, bizi neselendirmesi icin sadece kendi diisiincelerimizle
bas basa biraz da olsa yasayamaz muyyiz?” “Diigiinme sayesinde,
aklimizi  yitirmeden kendimizden gegebiliriz. Zihnin bilingli

cabasiyla eylemlerden ve sonuclarindan uzak kalabiliriz.”*®*

Emerson, tefekkiir edilerek hakikatlerin gizli yasalarma ulasilabilecegine inanir:

463 fbrahim Kalin, Ben, Oteki ve Otesi, Islam- Bat: Iliskileri Tarihine Giris (Istanbul: Insan Yayinlari,
2016), 315.
464 Thoreau, Yalnizlik, 15.
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“En nihayetinde tefekkiir evresi gelir, bu vakitte artik
sadece gozlem yapmayiz, gozlemler yapmak icin eza ¢ekeriz;
soyut bir hakikati ~ diistinmek amaciyla  oturdugumuzda,
konugsurken zihnin goziinii agik tutmaya ¢abaladigimizda,
okurken, eyleme gecerken, hakikatlere iligkin bazi konularin
gizli yasasini 6grenmeye niyet ederiz.” “Diinyadaki en zorlu

sorumluluk nedir? Diisiinmektir. 4%

Diistinmeyi zorlu bir sorumluluk olarak géren Emerson, diisiince ile hakikate
ulagilabilecegini ifade eder:

“Oyle goriiniiyor ki diisiinceyi yakalayabilmek icin
sadece siklnete ve kiitiiphanenin sessiz tutumuna ihtiyacimiz
varmis ~ gibidir. Iceri gireriz, lakin bu sefer de ilk
durumumuzdaki kadar uzagizdir hakikate. Ardindan, onceden

haber vermeden biranda hakikat beliriverir. ’*

Emerson higbir sey bilmeksizin ¢iktig1 yolda sessizlik i¢cindeki derin
tefekkiirii sayesinde hakikatin ansizin kendine ulastigmi ifade etmistir. Diislincenin
hakikati canlandirdigmi ileri siirer ve bu sebeple derin diisiinceye biiyiik ehemmiyet
Verir.

“Bu akil ise daima disiiniir. Doga her seyin
bi¢cimlendigini ve baglantili oldugunu gosterir. Akil ise bi¢imi
deler, duvarlarin iizerinden agar, birbirine uzak seyler
arasindaki i¢sel benzerligi yakalar ve her seyi yeni bir ilkenin
altinda toplar. Bir hakikati diisiinme konusu yapmak onu

canlandrir. %%’

Benzer sekilde, Islam tasavvufunda da tefekkiiriin 6nemi biyiiktir. Tefekkir,

derin derin distinmektir. S0zIUk anlami soyledir; “diisiinme, teemmiil (meditasyon). a)

465 Emerson, I:nsandaki Mucize, 243.
466 Emerson, Insandaki Mucize, 243.
467 Emerson, Insandaki Mucize, 239.
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Aradigini, elde etmesi i¢in seylerin anlamlart ve kavramlari arasinda kalbin faaliyette

bulunmasi, muhakeme. b) Hayr1 ve serri gormeye yarayan kalpteki 151k, vijdan.**%®

“Tefekkiir, Efendimizin (s.a.v.)’in ilk amelidir. Nitekim biitiin farzlardan once

O’nun ibadeti, Allah’in mahlikatini ve nimetlerini diisiinmekten ibaretti. Hatta bu

durum, ser’i emirler ve ibadetler nazil olana kadar devam etmistir.”*%°

“SOUft Allah’in zatim degil, nimet ve kudretlerini diisiiniir. Tefekkiir, hikmeti

yakalayan bir ag olarak da tamimlanir.”*"°

“SUft der ki, “Ey Allah’im! Hayvanlarm bagirmasini,
agaglarin sallanmasini, suyun siwriltisimi, kuslarin  civiltisini,
uguldayan riizgar: ve gok giirlemesini, Senin Birligine bir delil
ve esin, benzerin bulunmadigina bir hiiccet olarak

hissetmeksizin, asla dinlemem.”*"*

Imam Gazali der ki:

“Sen kulluk zilletinde fikir yiiriit, eger Rububiyet
celalinde tefekkiire kalkisirsan ona bir sinir koyamazsin, kendi
sifatlarinla ilgili olarak diistincenin otesinde bir olayin pesinde
isen o zaman Allah’in nimet ve lituflart iizerinde diistin,
nimetlerin arka arkaya geldikleri konusunda fikir yurit ve her
nimet icin zikir ve giikriinii yenile, mukadderat okyanuslari
tizerinde kafa yor, bu okyanuslarin hayiwr, ser, fayda, zarar,
kolaylik, giicliik, basari, hiisran, kahiwr, cebir, toplu ve yaygin,
iman ve kifdr, irfan ve nankorlik olarak alemlere nas:/ tevzi

edildigini anlamaga ¢alis.”"*"?

Bir sOfi hayatinin her aninda zikir halinde Rabbini diisiiniir, baktig1 her seyi ve

yasadig1 diinya ve olaylar1 Yaraticisiyla anlamlandirir.

488 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 476.

469 Er-Rufai, Haletii Ehli’l Maallah, 6.

4710 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 483.
471 Nicholson, Zslam Stffleri, 43.

472 imam Gazali, Ihya 'u Ulumid-din, 853.
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“Kulu yucelten ve kalbi melek(t alemine yukselten en
giizel vasitalardan biri de tefekklrdir. Tefekkir, alemdeki butin
varliklardan ibret almak icin diigiinmektir. Tefekktr gonul
goziiyle varliklarin i¢ yiiziinii seyretmektir. Tefekkur, kainat
sarayindaki ilahi sanatlari seyredip kalbi yiice Allah’a
baglamaktir. Tefekkiir, sanata bakip sahibini tamimaktir.

Tefekkiir dlemden ders almaktir.”*"

“Hz. Muhammed Mustafa (s.a.v.) Efendimiz, tefekkir ile ilgili bir hadis-i
serifinde, ‘Bir saatlik tefekkiir, altmis senelik ibadetten daha haywhdir.”*"* buyurarak
tefekkiiriin 6nemini vurgulamistir.

Ibn-i Kesir bu hadis-i serifi soyle aciklamistir:

“Tefekkiiriin ibadete iistiin kilinmasimin iki sekli vardir:
Birincisi: Tefekkiir seni Allah’a ulastirir. Ibadet ise Allah’in
sevabina ulastirir. Allah’a ulastiran sey, Allah’tan baskasina
ulastiran seyden siiphesiz ki daha haywhdir. ITkincisi: Tefekkiir
kalbin amelidir, itaat ise uzuvlarin amelidir. Kalp, Ooteki
organlardan daha serefli oldugu igin, onun ameli diger

organlarin amelinden daha iistiin olmustur. ™™

Su ayet-i kerime de tefekkiiriin 6nemini anlatir: “Onlar ayakta iken, yanlari
tistiinde (vatar)ken Allah’t anarlar. Ve gékler ile yerin yaradilisi hakkinda inceden
inceye diistintirler. Ey Rabbimiz, sen bunlari bosuna yaratmadin. Sen bundan

miinezzehsin. Bizi atesin azabindan koru.”*"®

473 Selvi, Kul 'un Yolculugu, Mirac ve Nefs Terbiyesi, 109.

474 Imam Hafiz Ibn-i Kesir, fbn-i Kesir Tefsiri, Cilt 4., Tahkik Abdurrezzak el-Mehdi, cev. Savas Kocabas
(Istanbul: Karmca & Polen Yayinlari, 2017), 1517.

475 {smail Hakki Bursevi, Ru/ ‘ul Beyan (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2005-2016), 400.

476 Fahreddin Er-Razi, Tefsir-i Kebir, Al-i imran Suresi, ayet:191-192, cilt 7 (Ankara: Akgag
Yayinlar1,1990), 268.

157



“Biz yaratilan varliklart diisiinerek, onun yaraticist hakkinda bir bilgiye sahip

olabiliriz. Varliklar: diisiinmek ve onlardaki ilahi sanat ve tecelliyi gormek

mUmkindir.”*"’

“Kur’an-1 Hakim tedkik edildiginde goriilecegi gibi; akil,
suur ve uyanik kalb sahiplerine, biitiin esya, varlik, hadise ve
olaylar perde perde a¢ilpp anlatilarak, ahiret temsilleri ve
tasvirleri yapilarak; Diisiinmiiyor musunuz? Tefekkiir etmiyor
musunuz? Akil etmiyor musunuz? Baksaniza! Diisiinsenize! gibi
emirler verilerek, esya ve hadiseler iizerinde diistiniip ibret
almak, sahibi ve sanii hakkinda bilgi sahibi olmak, i¢lerindeki
kudret ve rahmetin ve biitiin esmanin degisik tecellilerini
gorerek, hissederek, Zat-1 Bari’ye iman muhabbet ve teslimiyet

gostermek istenmistir. "*'®

“Insan kendisini kusatan evreni, ondaki sonsuz ahengi,
san’at ve bedii giizellikleri diisiinerek bunlarin arkasindaki
gercek kudret sahibini algilamaya yonelir. Kur’an, imanin kuru
bilgi olmaktan ¢ok duygu olarak yasanmasint saglamak i¢im
insanlart yerleri ve gokleri seyr ii temasaya ve onlar hakkinda
diigiinmeye cagirmaktadir. Insan, miifekkire giiciivle bunlar
tizerinde  diistindiigii  takdirde zihni istidlaller ve akli
istinbatlarla esyanin ardindaki hakikati kavrama imkan ve
iktidarina ulasabilecektir. Nitekim sair:

Bir kitabullah-: a zamdir seraser kainat

Hangi harfin yoklasan manas: hep Allah ¢ikar™*"

Nihayetinde, tefekkir yani derin diisiinmek, Bat1 dilinde ise meditasyon yapmak,

bu iki mistik alanin benzer paydalarindan birini olusturur.

47 Dilaver Selvi, vd., Kur’an ve Siinnet Isiginda Rabita ve Tevessiil (Istanbul: Umran Yayinlari, 1994), 7.
478 Selvi, Kur’an ve Siinnet Isiginda Rabita ve Tevessll, 7-8.
47 Yilmaz, Ruhani Hayat, 196-197.
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1.8. Ebedi Olani Sevme Temayiilii
“Mistik sahsiyetin dini ne olursa olsun, mistisizmi oziinde tek ve aymi gormek

basmakalip bir tutum haline geldi: Insan ruhunun Rabbine bizzat kavusmak icin
duydugu siirekli ve degismez bir evrensel arzu fenomeni.”**°

Transandantalizm ve tasavvufunun aslinda en temel ortak noktasi insanin
yaradilis1 geregi kendini yaratana karst duydugu hasret, kavusma arzusu ve duydugu
muhabbettir. Bu mistik alanlarin takipgilerinin, transandantalizmin iiyelerinin veya
tasavvuftaki dervislerin, sOfilerin kainati1 ve varligi anlama c¢abasi, zithd hayati
yasamasi, giizel ahlakli olmaya ¢aligmalari, sadeligi ve miitevaziligi tiim zenginliklere
tercih etmeleri vb gibi tiim uygulamalarm sebebi yaratici tarafindan bilinme, sevilme ve
O’nu bulma istiyakindan kaynaklanmaktadir. Iki literatiirde de “Ask” esas merkez ve
temadir ve insanlari, kitleleri bu mistik yonelislere sevk eden ana sebeplerden biri de
budur. Cunki insan sevmek ve sevilmek ister. Bitin sevgilerin temelinde de El Vedud
isimli Allah vardir. “Giday: veren asktir, Ger¢ek Varlik’a duyulan ask.”**%*
“Tanrwla yasamaya baslayanin sesi wrmaklarin muriltisi, miswrlarin hiswrtist gibi

tatl olacaktir. ”*® der Emerson ¢linkii Tanr1 ile yasamak en biiyiik istiyak ve hedeftir.

“Mutasavviflarca meshur olan, Ben gizli bir hazine idim.
Bilinmeyi istedim, mahliikati yarattim, olarak gecen kenz-i mahfi
hadisinin isaret ettigine gore, yarenlik evvelde Allah’tan
meydana gelmig ve tUm kdinatin yaratiimasina neden olmustur.
Halkikatten de ‘Allah onlari, onlar da Allah’ severler’ lel-Maide
5, ayetinde de sevginin ilk olarak Yaradandan basladig:

dogrulanmaktadur. "*®3

480 Arberry, Tasavvuf; Miisliiman Mistiklere Toplu Bakus, 11.
481 Kuglk, Tasavvuf Tarihine Giris, 14.

482 Emerson, Insandaki Mucize, 53.

483 Y1lmaz, Tasavvuf Meseleleri, 145-146.
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Hazreti Allah sevilmeyi istedi ve yaratilmiglar da O’nu sevme sezgisiyle yaratildi.

“Insan ilahi asildan gelmis; ruh-1 mutlaka bagl bir ilahi nefha olusundan, asil

mengeine ilgi ve sevgi duyar.”*%*

Hak dostlarndan tasavvuf ehli, Hace Musa Topbas Efendi, Allah-u Teala

Hazretlerine olan engin muhabbetini su s6zlerle ifade ederdi:

“Oyle bir sevgi ki, sevdigimi de bilemez haldeyim. Ki lisan
ile yaz: ile ifade edilemez! Ya Rab! Bizi muhabbet nimetinden
mahrum eyleme! Her sey, Sen’in sevginle yeserir, canlanir,
kuvvet bulur. Ya Rab! Senin sayende Sen’i seviyoruz. Sevgi
denildiginde ilk olarak Halik-1 Zulcelal ve’l kemal Hazretleri
hatira gelir. Allah Teald’yi seven, O’ndan baskasini hakiki

manada sevemez, buna takati kalmaz. "*®

“Muhabbet besledikleri tek gsey Yiice Sevgilive yakin
olmalaridir. Onlar, biricik sevgilileri olan Allah’tan baskasinda
hi¢hir fazilet gormezler. Yakinen tamdiklart Rableri disinda
hi¢hir seyi yakinlik sebebi gérmezler. O 'nunla O ’na yaklasiriar.
O’nunla O’na dogru yol alirlar. Sadece O’na ve O’nun igin

muhabbet beslerler. %

Hz. Yunus Emre’de de Allah aski ve Yaradan’a kavusmanm ihtiras1 zirve
noktadadir. Su meshur misralar buna giizel bir 6rnek teskil eder:

“Askin aldi benden beni, bana seni gerek seni
Ben yanarim diin-0 ginQ, bana seni gerek seni,
Ne varliga sevinirim ne yokluga yerinirim

Askin ile avunurum, bana seni gerek seni

Cennet cennet dedikleri bir ev ile birka¢ huri

Isteyene ver onlari bana seni gerek seni

484 Y1lmaz, Tasavvuf Meseleleri, 147.
485 Topbas, Osman Nuri, Altin Silsile (Istanbul: Altmoluk Yaymlari, 2012), 566-567.
486 E|-Mekki, Kutu’l Kulub, 334.
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Yunus diiriir benim adim, giin gegtikce artar odum

Iki cihanda maksudum, bana seni gerek seni”*®'

Nihayetinde, hem Islam Tasavvufunda hem Transandantalizmde, hem de tiim
mistisizlerde esas ve ortak gaye Ebedi olan Yaratici’ya duyulan derin muhabbet ile

O’nu sevme, O’nun sevgisine ulagsma ve O’na kavusma temayultddr.

2. AMERIKAN MiSTiSiZMi TRANSANDANTALIZM VE iSLAM

TASAVVUFUNUN TEMEL FARKLILIKLARI

Iki alanin da mistik olmas1 ve pek ¢ok uygulamada benzer 6zellikler gostermesi
ile birlikte, Islam tasavvufu ve Amerikan transandantalizm akimi arasmda temelde
biiyiik farkliliklar mevcuttur.

Mistik tecriibeyle ve alanla alakali olan Islam tasavvufu, diger mistisizmlerden
farkli olarak, Islami bir ilim dalidir, dini kaynaklidir; islam seraitine sik1 sik1 baglhdir,
Kur’an ve Hz. Muhammed (s.a.v.)’i merkeze alir, bir miirsid-i kimile intisab1 gerektirir,
kendine has yontemleri ve adabi vardir. Bununla birlikte diinyada Transandantalizm
gibi pek ¢ok diisiince alanmi ve mistik akimi etkileyen diinya ¢apinda sUfiler yetismistir.

Diger yandan transandantalizm bir felsefe ve mistik, edebi bir akim olarak
kalmustir; bir ilim degildir; insanin manevi yiikselisi i¢in bir rehbere ihtiyact oldugunu
diisiinmez; bilakis kisinin kendisi Yaratici ile direkt bag kurmalidir; manevi yiikselisin
ilerleme kaydettigi belirli bir yontemi yoktur ve dini kaynakli degildir, bilakis ortaya
¢ikt1g1 yerde hakim olan din olan hristiyanlig1 reddeder, Hz. Isa’y1 siradan ve kusurlu
bulur.

Bu temel farklar1 genel olarak soyle agiklayabiliriz:

487 Hiiseyin Ozbay - Mustafa Tatg1, haz. Yunus Emre ile llgili Makalelerden Segmeler (Ankara: Kultur
Bakanlig1 Yayinlari, 1990), 356.
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2.1. Tasavvufun Islami Bir ilim Olmasi
Islam tasavvufu, kendine ait bir terminolojisi, metodolojisi ve sistematigi olan
Islami bir ilim dalidur.

“Tasavvuf, tefsir, hadis ve fikih ilmi gibi bir ilimdir.”
“Tasavvuf, Islami ilimler mozaiginin bir parcasidir. Nasil tefsir,
hadis ve fikih asr-1 saadette var olan bir ilim ise tasavvuf da
muhtevast itibariyle dyledir. Ciinkii Islam’in ihsan boyutunu,
imamin ikan yani yakini bir kivamda yasanmasin saglayan
tasavvuftur. Kur’an’da bahsi gegen takva, zikir, husu, tevbe ve
riza gibi kalp amellerinin nasil gerceklesecegini Kur’an ve

siinnetten alip tatbiki olarak égreten zahidlerdir, safflerdir.”#88

“Gazall tasavvufun zahir ulemast tarafindan kabul edilmesini saglamistir.
Boylece tasavvufun bir ilim ve bilgi sistemi olarak mesruiyeti, Gazall tarafindan

7489 “Gazali nin bunu séylemesinin baska bir anlami vard. Nitekim o,

saglanmus oldu.
dini diisiincede bir seyin dini mesruiyetinin otoritesi ve delili (huccetii’l Islam) idi.”**°
Gazali (r.a.) tasavvufun Islami bir ilim olarak kabul edilmesini saglamistir. Bu sebeple
tasavvuf, Gazali’den oncesi ve sonrasi olarak iki doneme ayrilmistir. Gazali’den 6nceki
dénemde tasavvuf bir ilim dali olarak kabul gormemistir. Gazali’den sonraki
donemlerde ise artik tasavvuf tipki tefsir, hadis, kelam gibi Islam dininin ilim dallar1
arasinda yerini almis; diger ilimler daha cok Islam’in zahiri yOniyle ilgilenirken
tasavvuf, Islam’m Batmi ydnleriyle ilgilenmistir.

“Tasavvuf, Islam bagindaki yiice ilim ve irfan agacinin meyve (eser) bakimindan

en semereli dallarindan biri olmugstur.”*%*

488 Serrac, El-Luma, 445.

489 Abdullah Kartal, Tasavvufun Olusumu Seriat Hakikat Iliskisi (Bursa: Emin Yayinlari, 2015), 250.
490 Kartal, Tasavvufun Olusumu Seriat Hakikat Iliskisi, 250.

41 Topbas, Imandan Ihsana Tasavvuf;, 7.
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Transandantalizm ise kendine 6zgl bir terminoloji, metodoloji veya sistematige
sahip olmayan mistik, disiinsel bir felsefedir. Dinsel bir meyili yoktur, bilakis dini
kurumlar1 reddeder.

“Oliliigiin dogasini iyilestirmek olan care, sadece Uniteryenizmin reddi degil,
aymi zamanda geleneksel hristiyanligin tamamen reddi oldugunu da kamitlad:. Ifadeleri,
Hristiyan kiliselerinin kabul edilen inanclarindan olabildigince uzak tutulmustur.”*%?

Transandantalizm, bir ilim olma &zelligi olmayan felsefi, edebi ve ayni1 zamanda
mistik bir akimdir.*®® Transandantalistler Emerson, Thoreau ve Whitman gibi
edebiyatcgilardan ve diisiinlirlerden olusur. Emerson Coleridge vasitasiyla Platonizm
felsefesi ile tanmismis ve Transandantalizm felsefesi, ismini iinli filozof Kant’in
“transandantal idealizm” tabirinden almugtir.*%*

Tasavvuf Islami bir ilim iken, transandantalizmin Onciileri etraflarindaki din ve
inang sistemlerini elestiren ve yikmaya calisan bir diisiince akimmi temsil ederler.
Emerson, genelde dini inanglar1 6zelde Hristiyanligi ilim olmak, kalici diisiince
topluluklar1 olmak surda dursun, sapkimlikla, gosterisle, ugarilikla, asirikla ve gericilikle
suclar:

“Eski din kurumlarini ¢oziilmeye ugratan sessiz bir
devrim oldu ve bunlar artik agirligt olan, kalict kanaat
topluluklar:1  olmak yerine garabete, agsiriliga kagryorlar.
Inanclarda béylesi  bir ucarilik hicbir zaman sozkonusu
olmamisti:  Bakin Hristiyanliktaki su sapkinlara, durmadan
tekrarlayan  “inang tazelenmelerine”, Milenyum ebcedine,
gosterigli  torensellige,  Papacilik  irticasina, =~ Mormon
bosbogazliklarina, Mesmerizm igrengligine, ruh ¢agirma

hezeyanlarina, kurt kus vahiylerine. #7495

492 Jahanpour, “Ralph Waldo Emerson and the Sufis”, 5.
493 Carpenter, Emerson and Asia, 94-95.

494 Carpenter, Emerson and Asia, 95-97.

495 Emerson, Insandaki Mucize, 171.
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2.2. Tasavvufta Intisabim Zaruri Olmas

Iki alanda da model sahsiyetler vardir fakat tasavvufta bir miirsid-i kamile
intisap esastir, transandantalizmde ise bdyle bir baglilk mevcut degildir. imam
Rabbani, “tasavvufi egitim, bir miirside baglanmak (intisab) ile baslar.” der.**® Miirsid
“dogru yolu gosteren, uyaran, irsad eden”*®’ anlamindadir. Miirsidine kendi iradesiyle
manevi olarak baglanan kisiye miirid ya da dervig denir. “Allah’a vuslati arzu eden, bir
baska deyisle Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak isteyen ve bu olgunlugun egitimini
verecek bir seyhe (veya miirside) baglanan (6grenci olarak kaydini yaptiran, biat eden)
kisiye miirid denir.”*®*® Dervisin neden bir miirsidin gdzetiminde olmas1 gerektigi soyle
izah edilebilir:

“Maneviyat yolunda ilerleyen bir mii’'min, ¢ok degisik
tecellilerle karsilasir. Zira insan kalbi, okyanus gibidir. Bu
okyanusun sulari bazen ¢ok durgundur, bazen de korkung
dalgali bir firtina halindedir. Bu sebeple, okyanusu gecip sahil-i
selamete ulasmak icin geminin saglamlhigi kadar dirayetli bir

kaptana da ihtiyag vardr.”**%

“Kavunun giines hararetiyle pismesi gibi, salik, miirsidin

terbiyesinde yavas yavas gelisir.””>*

Tasavvuf ehli Sami Efendi Hazretleri de tasavvuf yolunda bir miirsid-i k&dmile
intisabin gerekliligini anlatirken nasil bir ama elinde bastonu veya yaninda bir yol
gostereni olmaksizin yolunu kendi bulmakta israrci olursa kaybolabilir, bir ¢ukura
diisebilir veya merdivenden yuvarlanabilir ise miirsidi olmayan bir salikin de kendi

cabasiyla yol alamayacagmi ifade eder.”®* Sami Efendi’ye gére bir miirside intisab

49 Tosun, fmam Rabbani Ahmed Sirhindi Hayat, Eserleri, Tasavvufi Gériisleri, 51.

497 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 350.

498 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 350.

499 Topbas, Imandan Ihsana Tasavvuf, 241.

500 Necip Fazil Kisakiirek, Esseyyid Abdiilhakim Arvasi, Rabita-i Serife (Istanbul: Biiyiik Dogu Yayinlari,
2003), 20.

501 Vahit Goktas, Mahmud Sami Efendi Hayati ve Tasavvufi Goriigleri (Ankara: Kalem Negriyat, 2020,
ikinci bask1), 190.
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etmek kesinlikle zaruridir ¢iinkii nasil fizyolojik hastaliklar1 olanlar bedenlerinin sifas1
icin bir doktora gidip ila¢ alip tedavi oluyorsa, manevi hastaliklar i¢cin de manevi
doktorun miidahalesi elzemdir.>®2

“Tasavvuf, Hazret-i Peygamber’e varis olmus ger¢ek miirebbilerin elinde; nefsin
terbive, kalbin tasfive edildigi manevi bir mekteptir’®®® Tasavvufta bir miirsit
rehberliginde irsad olunmas1 gerekmektedir.

Transandantalizmde Uyelik gerektiren bir kulip vardir fakat bir seyhe ya da
manevi biiylige intisap yoktur; akimin onciileri genel kitlelere hitab eder, takipgileri ile
aralarinda onlar1 birbirlerine baglayan ahit veya sozlesme s6z konusu degildir.

Transandantalistler sadece kendi vijdanlarinin ve kalplerinin takipgisidirler.
Onlar1 gozeten ve denetleyen mekanizma ve rehber sadece kendi i¢ sesleridir. “Emerson
ve diger askincilar igin vicdan kadar yamlmaz bir sey yoktu. Insanin yalnizca kendine
inanabilecegine inaniyorlardi. Kalbi evrenin kalbi ile nabiz atiyor oldugu igin
yanilamaz.®** Transandantalizm arac1 kisi ve kurumlar1 tekdmiile bir engel olarak goriir.
“Hakikate ulagmak i¢in yapilmasi gereken tek sey, O’nun i¢ sesini dinlemek ve kendisi
ile Tanr1 arasinda var olan tiim engelleri yikmaktir.°®® Emerson’a gore, ahlaki gorevin
harici bir hatirlatmasma gerek yoktu, ciinkii sesi her zaman igeriden duyabilirdi. insan
dogasi geregi ahlaki kanunlara meyilliydi ve kisi vijdaninin emirlerine uymadigi siirece
huzur bulamazd1.>®® Emerson, bir kuruma giivenmenin yarardan ¢ok zarar verdigine ve

insanlar1 kor taklit¢ilige indirgedigine inaniyordu.*%’

502 Goktas, Mahmud Sami Efendi Hayati ve Tasavvufi Goriisleri, 190.
503 Topbas, Imandan Ihsana Tasavvuf, 105.

504 Jahanpour, “Ralph Waldo Emerson and the Sufis”, 7.

505 Jahanpour, “Ralph Waldo Emerson and the Sufis”, 7.

508 Jahanpour, “Ralph Waldo Emerson and the Sufis”, 7.

507 Jahanpour, “Ralph Waldo Emerson and the Sufis”, 7.
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2.3. Tasavvufun Sistemsel Olmasi
“Tasavvuf bir sistemdir.”®% Tasavvufta seyhe intisab eden dervis, seyr-u siiluk
denilen manevi bir egitimden gecer. Bunun bir diger ad1 da tasavvufi terbiyedir.

“Tasavvuf terimi olarak seyr, bilgisizlikten ilme, fena
tabiattan guzel ahlaka, insamin OlUMIU  varligindan hakiki
varligina meyletmesidir. Siiluk, tasavvufta intisab etmis kulu
Allah’a kavusmaya hazir eden ruhani bir terbiyedir. Baska bir
deyigle seyr-u suluk, tasavvuf yoluna dahil olan kisinin manevi
mertebelerini nihayete erdirene kadar atlayacag: derecelerdir.
Yolun evveli suluk; yani yola dahil olmak, ahiri ise vusul; yani
Hakk’a ulasmaktir. %%

“Islam diisiincesindeki bilgi sistemleri icerisinde gercek manada hakikate

ulastiran en etkin yontem, tasavvufa aittir.””*°

“Bir sevgi tabiatinda olsa da tasavvufi tecriibe,
kurallara ve ispatlanmis metotlara dayamr. Kimi “tabii
mistisizmler "le ilgili olmaktan uzak bir halde bir inisiyasyona
dayanr. MUrid bir miirsidin gozetimi altinda, Peygamber’in
Ilahi Huzur’a mi’ract esnasinda ¢ikarilisi gibi evrensel varlik
hiyerarsisi merdiveninden ¢ikmaya sevk edecek bir i¢ yolculugu
takip eder. Inisiyatik (intisabi) yol kendisini bir kilavuzluk

(huda) olarak tanimlayan Kur’an’dan nes’et eder.

“Gazéli, tasavvufun ilim yénii olan birinci asamada tasavvufun diger

yontemlerden farkli olarak amel yani riyazet ve seyru siilukun da gerekliligini kesin

olarak ispat etmisti.”**?

508 Kara, Metinlerle Glintimiiz Tasavvuf Hareketleri, 18.

509 Serrac, El-Luma, 456.

510 Kartal, Tasavvufun Olusumu Seriat Hakikat Iliskisi, 249.

511 Michon, Jean-Louis- Roger Gaetani haz., cev. Nurullah Koltas, Ask ve Hikmet Yolu Tasavvuf
(Istanbul: insan Yaynlari, 2012), 82.

512 Kartal, Tasavvufun Olusumu Seriat Hakikat Iliskisi, 248.
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Islam tasavvufunda tipki bir okul gibi kisisel degisimin ve gelisimin takip
edildigi sistematik bir yontem vardir. Tasavvufta manevi olarak yol almak i¢in ¢ikilan
yola ve tasavvufi terbiyenin biitliniine “seyrii siiluk” ismi verilmistir.

“Suluk, yola girmek, nefsi dizeltmek ve vuslata ermek icin tasavvuf yoluna
girmek, bu yolun usul, adab ve erkdnint icra etmeye baslamak; Seyr ve Siiluk: Usuliine
uygun bir sekilde tasavvuf yolunda yiiriimek, ikamet halinde olmamak.”®*

“Seyr wu siiluk: Hakk’a ermek igin bir rehberin
onciiltigiinde ve denetiminde ¢ikilan manevi ve ruhi yolculuk.
Sair ve salik (ehl-i stluk) denilen yolcu (misafir), nefsindeki
kotii huylardan arindigi ve iyi huylar edindigi olgiide bu
yolculukta mesafe alir. Seyr u siilukiin gayesi salikin kisisel arzu
ve isteklerini yok edip tam anlamiyla kendisini ilahi iradenin
hakimiyeti altina sokmasi, bu suretle diger insanlara rehberlik
yapmasina  imkdn  veren  kamil  insan  mertebesine

yiikselmesidir.

“Tasavvufta salike, tipki numarali gozliikler gibi ferden ferde degisen terbiyevi
metodlarin kullanilmas: yolu tervic edilmistir.”®*

Tasavvufi terbiye i¢in izlenilen; nefsin mertebelerinin asilarak tezkiye edilmesi,
kalbin dua, Kur’an okuma, husu ile ibadet etme, gece namazlarma devam etme,
zikrullah, murakabe ve tefekkiir ile mesgul olma, salihlerle birlikte olmaya ehemmiyet
vererek tasfiye edilmesi, Allah yolunda hizmet edilmesi bu yolun sisteminin 6nemli

birer egitim ve terbiye yontemleridir.>

513 [bn Haldun, Tasavvufun Mahiyeti, Sifau’s-Sail, haz. Stileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayimlari,
1977), 348-349.

51 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 206, 428.

515 Topbas, Imandan Ihsana Tasavvuf, 105.

516 Topbas, Imandan Ihsana Tasavvuf, 103.

167



Tasavvufun ilk zamanlarindan itibaren tasavvufun yollar1 kabul edilen her bir
tarikatm kurucusu olan miirsid ve s(fflerin Islam gercevesinde olusturduklar1 kendine
ozgii yontem, uygulama ve kurallar1 vardir.®’

Transandantalizmde ise manevi mertebelerin sirasiyla gecilerek yol alindig1 bir
sistem ya da metod yoktur. Transandantalizmde sezgiye, ilhama ve manen yukselmeye

ehemmiyet verilse de uygulamada bunun i¢in somut bir yontem sunulmamustir.

“Ruhun ilerleyisi, aritmetige gore degil, kendi yasasina
gore hesaplanir. Ruhun ilerlemeleri derecelerle olmaz diiz bir
cizgide temsil edilen bir hareket gibi, bilakis bir halden bir hale
yiikselmeyle, 6rnegin baskalasimla ifade edilebilir. Insan ancak
biiyiime sanciulariyla ¢alistigi yerde ilerler, her kalp atiminda,
swiflari, popiildsyonlart ve insanlart asar. Her ruhani itkide
insan, goriinen ve fani olamin ince kabuklarint soyar, OGylece

sonsuzluga varwr ve onun havasmi solur. Diinyada her daim

konusula gelen hakikatlerle konugur. >

“Aklin olgunlasmasi, her ilerlemede kendiliginden olur. Biiyiiyen zihin zamani,
vasitalar: ve kendiligindenligin tislubunu onceden bilemez. Tanri, her bireyin yasamina
gizli bir kapidan girer.”®® diyen Emerson, bireyin olgunlasmasinda ve zihnin kemale
ermesinde sistemsel bir yontem olmadigini, tamamen birey ile Tanr1 arasidaki spontane
(kendiliginden) bir iliski sonucunda bireyin ilerledigi ifade edilir.

Transandantalizmde manen yukselmek énem arzetse de tasavvufta oldugu gibi

manevi bir rehber esliginde sistemli bir sekilde yol almak s6z konusu degildir.

2.4. Tasavvufun Kur’an ve Hadis Eksenli Olmasi
Islam tasavvufu Islam dinini merkez alan ve ¢ikis noktasi olarak kabul eden ve

bu eksenden ayrilmamayi hedefleyen dini bir ilim alani iken, transandantalizm,

517 Oncel Demirdas, Halvetiyye 'nin Anadolu daki Bir Subesi Cerkesiyye (Ankara: ilahiyat Yayin, 2019),
131.

518 Emerson, Insandaki Mucize, 202.

519 Emerson, Insandaki Mucize, 240.
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Hristiyanlikla yollarmi ayrran diisiiniirler tarafindan kurulan felsefi bir akimdir. Islam
tasavvufu Kur’an ve hadis eksenlidir.

“Islam mistisizmini diger mistisizmlerden ayiran en
onemli ozellik ise, kendini Kur’an, hadis ve Siinnetle kayith
gormesi, disart ¢tkmamaya gayret etmesidir. Su var ki, pratikte
bazi sapmalar olmustur. Ancak bu sapmalara sUfilerin
kendilerinin de siddetle karsi ¢iktiklarimi akildan ¢ikarmamak

gerekir.”520

Imam Rabbani Ahmed Sirhindi’ye gore, tarikat ve hakikat seriate hizmet eder.5%!
Seriat ise Kur’an ve siinnettir. Imam Rabbani’ye gore bir Miisliiman’in dnce seriati
Ogrenmesi ve yasamasi elzemdir; sonra tasavvuf yoluna girmesi onun manevi tekamil
olgunlugu i¢in gereklidir.%??

“Tasavvufta Kitab ve Siinnete simsiki sarilmamin tam ifadesi istikamettir.”%23
“Ebu Amr Abdiilvahid b. Alvan bana Ciineyd’in soyle buyurdugunu soylemisti: Bizim bu
ilmimiz (tasavvuf), RasulullaZ (s.a.) i hadisine baglidir.”** “Sehl b. Abdullah der ki:
Kitap ve siinnetin kabul etmedigi her tiirlii vecd ve kesif batildir.”®?® Seriy Sakati
Hazretleri buyurur Ki, “Tasavvuf kitap ve siinnetin zahirine ters bir batin ilminden
bahsetmez.”®?® “Feriduddin Attar-k.s.- der ki: Hazret-i Kur’an-1 Azimii’s-san’dan ve
Hazret-i Muhammed Mustafa —sallallahu Teala aleyhi ve sellem- hadislerinden sonra
mesayth ve evliya-y1 izam —kaddesallahu esrarahlim- sozlerine yegrek (daha iyi) hig soz

yoktur.”%?’

520 Kuicuk, Tasavvuf Tarihine Giris, 17.

521 fmam Rabbani Ahmed Sirhindi, Mektubat-: Rabbani de Seriat ve Tasavvuf, terc. Necdet Tosun,
Suileyman Derin, Ahmet Hamdi Yildirim (istanbul: Altinoluk Yayinlari, 2014), 15.

522 Sirhindi, Mektubat-: Rabbani’de Seriat ve Tasavvuf,15.

523 Topbas, Imandan Ihsana Tasavvuf; 37.

524 Serrac, EI-Luma, 104.

525 Serrac, EI-Luma, 105.

526 Serrac, EI-Luma, 449.

527 Attar, Tezkirettl Evliya, 7.
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19. Yiizyll mutasavvif alimlerinden Emir Abdulkadir EI-Cezairi der ki,
“Hakikat, kitap ve siinnette mevcut olan sirlarin zuhurundan ve ortaya ¢ikmasindan
ibarettir.”?

Islam mutasavviflari, sQfileri ve tasavvuf erbablari, Kur’an ve siinnet ¢izgisinden
ayrilmamaya biiylik ehemmiyet vermislerdir.

“Imam-1 Rabbani’nin bir risalesinde yazdigi iizere:
Fazilet, Efendimiz —sallallahu aleyhi ve selem-‘in serefli
siinnetine uymaya, meziyet de O nun getirdigi seriati yasamaya
baghdir. Mesela, siinnete ittiba niyetiyle ogle uykusuna yatmak,
sinnete uygun olmayan pek c¢ok nafile ibadetten daha
faziletlidir. Allah’in emrine uyarak bir dirhem zekat vermek,
kendi arzusu istikametinde daglar kadar altin harcamaktan Gok

daha biiyiik bir meziyettir.”5%°

Gegmis vakitlerin iinlii  alimlerinden Muhammed Emin Siveydi der Ki:
“Mevlana Halid, Kitap ve Stnnet ile ame! etmeye ¢cagirir, kendi amellerini de bu ikisiyle
mizan ederdi. Kalbine gelen ilham ve kesifleri, iki adil sahid, yani Kur'an ve Siinnet-i
Seniyye den delil bulmadan kabul etmezdi.”>*°

SUfiler bagl olduklar: tarikatin uygulamalarmi olustururken Kur’an ve siinneti
referans almis ve bu ¢izginin disma ¢ikmamuslardir.®3! “SQffler tarikatlardaki bey at,
zikir, vird, kiyafet gibi esaslarin yani siwra insan ve esyaya davranis kurallari gibi
konularda Kur’an’da bildirilen veya Hz. Peygamber tarafindan uygulanan herhangi bir

usulii mi 'yar olarak kabul etmislerdir.””>?

528 Ramazan Muslu, Emir Abdulkadir EI-Cezairi Hayat: ve Tasavvufi Gériisleri (istanbul: Insan
Yaymlari, 2011), 132.

529 «Seriat, Tasavvuf, ilim, irfan”, Altmoluk Dergisi, Ekim 2016, say1 368, 4.

530 «Seriat, Tasavvuf, ilim, irfan”, Altmoluk Dergisi, 10.

531 Demirdas, Cerkesiyye, 131.

%32 Demirdas, Cerkesiyye, 131-132.
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2.4.1. Kutsal Kitap Ekseninde Farkhliklar

Tasavvuf Kur’an-1 Kerim eksenlidir fakat Transandantalizm Incil ya da belli bir
merkez eksenli degildir. Tasavvuf Islami bir ilim olarak vahyi merkez alir, Kur’an-1
Kerim’deki ayetler tiim sozlerin lizerinde deger teskil eder.

Transandantalizm ise Hristiyan bir toplumda dogmasina ragmen higbir dinin
kural veya gereklerini uygulamay1 gerektirmez, sadece evrensel degerlerden ve Hakiki
Varlik’tan ve yaratilmislarin O’nunla olan bagindan bahseder. Transandantalistler Askin
Ruh’u yani evrenin bir sahibi, yaraticisi oldugunu kabul eder fakat transandantalistler
tarafindan higbir dine resmi bir atifta bulunulmaz ve baglilhik atfedilmez. Varliksal
konular dinsel degil felsefi bir yaklasimla, genel ve soyut ifadelerle dile getirilir.
Emerson, 1832°de bir Uniteryen klisesinin rahipligini iistlenmis ve bicimsel dinin
gecerliligini yitirdigini diisiindiigiinde gdrevinden istifa etmis eski bir papazdir.>*®

Ona gore gercek, kutsal Kitaptan daha 6nemliydi. Hizmetten ayrilmadan 6nce
bile sunu soylemisti: “Bir ger¢ek sunuldugunda, her zaman kendi yetkisini getirir, dyle
degil mi? Isa’y1 inkar eden biri bana daha fazla hakikat getirirse, onu almaktan da
kendimi alamam. Incil’deki bazi ayrintilar kisinin aklma aykir1 ise, neden tercih
edilmeli ve metin reddedilmelidir.”®** Emerson, incil’in mutlak gercekligini inkar etti.
Emerson’in Incil’e biiyiikk bir saygis1 vardi, ancak oneminin Kutsal Kitap’in vahiy
oldugu gerceginde degil, i¢erdigi gerceklerde yattiga inantyordu. Gergegi iceren diger
her kitap Emerson’a gore esit derecede degerlidir.>®® Askin hareket, Kilise’nin asirlik
doktrinlerini insan yapimi batil inanglar olarak kimadi>*® Emerson ve diger tiim
agkincilar, Tom Paine’nin “benim zihnim kendi Kilisemdir” yorumuna tamamen
katilirlar. Mart 1838’de bir pazar gunl kiliseye gittikten sonra, Emerson bir daha

gitmeyecegine karar verdi. “Oturup diisiinmeliyim” dedi kendi kendine “ve ardindan

533 Emerson, Insandaki Mucize, 3.

534 Jahanpour, “Ralph Waldo Emerson and the Sufis”, 6.
53 Jahanpour, “Ralph Waldo Emerson and the Sufis”, 6.
53 Jahanpour, “Ralph Waldo Emerson and the Sufis”, 5.
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Amerikan ruhban sinifina bir sdylem yazarak, onlara o giin teolojinin ve Kkiliselerin
cirkinligini ve faydasizligini ve ahlaki doganin ihtisamini ve tathligini gosteren bir
konusma yazd1.%®" Transandantalistler yeni gercekleri aramak i¢in ellerini Htistiyanligm
Otesine uzattilar. Gergek evrenseldi ve herhangi bir kilise veya herhangi bir din ile
sinirlandirilamazdi. Din insanhigin egitimi i¢indi, insanlar din i¢in degildi. Bir sistem

artik insanlarin zihnini tatmin edemediginde, atilmali ve yeni ilham kaynaklar1

bulunmaliyd.>®

Boston Uniteryenleri i¢in Emerson’in transandantal goriisleri kafirlikti; Tanr1’y1
algilamak i¢in bireyin bir rahibe ihtiyac1 yoksa bu, kilise de gereksiz demekti. Dahas1
Emerson’mn diislincesine gore Tanr1 kilisenin korunakli duvarlar1 arasinda degil,

disarida, dogadaydi. Bu konugsma rahipleri ¢ok 6fkelendirdi ve Harvard, Emerson’in

otuz y1l boyunca okulda konusma yapmasini yasakladi.>%

Emerson insanim inangla dogdugunu kabul eder fakat kurumsal din anlayiglariin
toplumu bozdugunu ileri siirer:

“Inancla dogariz. Agacin dalinda elma tasidigi gibi,
insanda inanc¢lar tasir. Her zerreye ait bir denge, her akla ait
belirli bir dogruluk vardwr ve bu her toplumun Nemesis’i (Yunan
mitolojisinde adalet ve intikam tanricasi) koruyusudur. Ben de,
komsularim da, er ge¢ iyi bir kliseye —Calvicilik, Behmeniz,
Romanizm veya Mormonluk- baglanmadigimiz takdirde evrensel
bir  ¢oziilme ve dagilmaya  ugrayacagimiz  fikriyle
yetistirilmisizdir. Oysa hala bir Isaya ya da Yeremya yok ortada.
Bizi zaman boyunca takip eden anarsinin otesine gegilemedi.

Eski kat: inanclar toz duman olmusg.”>*°

537 Jahanpour, “Ralph Waldo Emerson and the Sufis”, 7.
538 Jahanpour, “Ralph Waldo Emerson and the Sufis”, 8.
539 Keith, Amerikan Edebiyat 101, 84.

540 Emerson, Yasamin Idaresi, 166.
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2.4.2. Peygamber Ekseninde Farkhihklar

Tasavvuf hadis eksenlidir, Hz. Peygamber Muhammed Mustafa (s.a.v.)’nin
yasayisini misal ve temel alir; “Tasavvuf: Islam i ruh hayati ve Islam Peygamberi nin
sahsinda temsil ettigi manevi otoritenin miiesseselesmis ve giintimiize kadar
yayginlasarak gelmis seklidir.”>**

Imam Rabbani ‘Efendimize Tam Manasiyla Tabi Olmak’ bashkli bir
mektubunda der ki, “Fazilet O’nun siinneti seniyyesine tabi olmaya ve meziyet O’nun
serfaitini tatbik etmeye baghdir (O’na ve aline salat, selam ve tahiyye olsun).” >4?

Transandantalizm ise Hz. Isa’y1 siradan ve kusurlu bulur. Emerson’a gére Mesih
yalnizca temelde diger herhangi bir din 6gretmeni ile ayni degil, ayn1 zamanda
insanligin geri kalaniyla ayni nitelikteydi. Bir zamanlar, Emerson, Isa’nin miikemmel
olmadigmi ve diger herhangi bir insan gibi bazi kusurlar1 oldugunu gostermeye bile
calist. Mesih’in kusurlar1 olarak gordiigii seylerin bir listesini yapti. Isa’ya atfedilen
mucizeler, Emerson’a olaganiistii goriinmiiyordu. Her insanin hayati mucizelerle
doluydu ve ashinda doganm kendisi binlerce mucizeyi ortaya ¢ikarmist1.>*

Transandantalistler, insanin esasen ilahi olduguna ve dolayisiyla kendisinin de
ilhama agik olduguna inaniyorlard1.>** Emerson’a gére, “Insan kaynagi esrarli olan bir
nehirdir, varligimiz bilmedigimiz bir yerden icimize iner.”>*

Thoreau da insanlarin ruhsal olarak gelismesi i¢in herhangi bir dinin gereklerini

yasamaya degil, dogaya donmeye tesvik eder. Thoreau, Modern Diinya icin

Transandantal Doga isimli eserinde “duygudaghik, sevgi, arkadasiik, gz, 6zgurlik,

%41 Y1lmaz, Tasavvuf Meseleleri (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2001), 19-20.
%42 Sirhindi, Mektubat-: Rabbani’de Seriat ve Tasavvuf, 184.

543 Jahanpour, “Ralph Waldo Emerson and the Sufis”, 6.

544 Jahanpour, “Ralph Waldo Emerson and the Sufis”, 6.

545 Emerson, Insandaki Mucize, 197.
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haksizlik ve esirlik gibi konular iizerinde durmus ve bunlart konunun merkezi olan
dogaya doniis mevzusuna dayandirmistir.””>*

Whitman da higbir dini kitaba ve peygambere baglilik atifinda bulunmamustir.
Siirlerinde de ruhundaki kuralsizligi ve sinirsizligir yansitan Whitman tiim geleneksel
diisiince ve formlardan siyrilmis, hatta uzak durmustur. Whitman’a gore din insanin

kendi 6ziidiir, tiim degerlerini i¢ sezgilerinden alir.

“Artik higbir seyi, itigtincii elden yasamayacaksin,

Ve bakmayacaksin bir oliiniin gozlerinden,
Beslenmeyeceksin kitaplardaki hayaletlerden,

Benim gozlerimle de bakmayacak, benden de bir seyler
almayacaksin,

Herkesi dinleyecek, stizeceksin kendi filtrenden.>*’

Kitaplardan ve kitaplardaki Olmiis kisilerden beslenmemeyi salik veren
Whitman, Incil’e ve Hz. Isa’ya baghlig1 olmadigin1 gosterdi; dini, geleneksel bakis ve

formlar1 ve tigiincii kisi olarak adlandirdigi perygamberleri reddetti.

SONUGC

Bu arastirma ile Ulkemizde mistisizm ve tasavvuf alaninda karsilikli ¢alisma
yapan ve yapmak isteyen arastirmacilara yeni bir konu ve bakis agis1 olarak Amerikan
mistik akimi transandantalizmi sunarak bu alana katki saglamayi hedeflemekteyiz.
Islam tasavvufunun Dogu’daki ve hatta Avrupa’daki pek cok mistik alana etkisi,
karsilikli etkilesimi veya benzerlikleri ve farkliliklar1 incelenmis olmasina ragmen ve
yurt disinda, bilhassa Amerikali ve Iranl arastirmacilar tarafindan bu konuyla ilgili
Ozellikle son yillarda pek ¢ok yeni ¢alisma yapilmasina ragmen, Amerikan mistik
akimmin Islam tasavvufu ile olan bagi ve Islam tasavvufunun Amerikan

Transandantalizminin tesekkiilii ve gelisimi tizerindeki etkisi ile ilgili ilkemizde yapilan

546 Sekman, “Thoreau: Modern Diinya Igin Transandantal Doga”, 822.
547 Keith, Amerikan Edebiyati 101, 123.
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bilimsel bir ¢alisma bulunmamasi sebebiyle ¢alismamizin yeni bir soluk olmasi Umidi
igerisindeyiz.

Bu ¢alisma Islam tasavvufunun giizellik ve inceliklerinin en uzak Kiiltiirlerde
bile kalpleri fethettiginin bir gostergesidir. Oyleki, kitleleri yerinden oynatan mistik
hareketlerin bile ilham kaynag1 olmustur. Islam tasavvufu, mana arayisinda olan insanin
ilacidir. Mana arayisi ise yaradilistan gelen bir 6zelliktir.

Dogrudan dogruya dini bir inanca sahip olmayan insanlarin bile, fitratlar1 geregi
mistik bir egilimi vardir. Mistik bir alan olan Islam tasavvufu o6zellikle ABD’nin
diisiinsel ve edebi anlamda kendini bulma ve kendine bir kimlik olusturma g¢abalarini
ortaya koyarken tirettigi akim ve felsefelerde biiyiik bir ilgi gormiistiir.

Su anda her ne kadar Sadi ve Hafiz Sirazi’nin iilkesi, insanlar1 ve bu bélgedeki
gelismeler Amerikalilara uzak, tuhaf ve yabanci gelse de Amerika’nin aydin smifinin
[ran edebiyatmin eski mirasiyla kendinden gectigi ve irsad buldugu bir donem varda.

Amerikan edebiyatimin babasi, Amerika’nin en etkili, aktif ve coskulu diislince
insan1 kabul edilen Ralph Waldo Emerson, Amerika’nin mistik diisiince akimi olan
‘transandantalizmi’ olustururken Islam tasavvufundan, iran s0fi edebiyatindan, bilhassa
Seyh Sadi Sirazi ve Hafiz Sirazi’den, eserlerinden ve fikirlerinden biiyiik oranda
etkilenmis, bu hayranligmi agik bir sekilde eserlerinde yansitmus, ifade etmis, Iran sOff
edebiyatindan pek¢ok alint1i ve c¢eviriler yaparak diisiincelerini desteklemis,
zenginlestirmis ve kendisinden sonra gelen transandantalistlerin yolunu ¢izerek onlara
onciiliik etmistir.

Emerson’mn pek ¢ok eserinde Islam mistisizmi terminolojisi kullanilmis, islam
alim ve mutasavviflarmm ismi ve hikayeleri zikredilmis, ozellikle Sadi Sirazi’nin
Gulistan adli eseri ve Hafiz Sirazi’nin Divan adli yapiti Emerson’in basucu kitab1

olmustur.
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Thoreau, hayat1 boyunca doga yiiriiyiisleri ve kesifleriyle tefekkiire dalmus,
miinzevi ve miitevazi yasamiyla o ilahi bagi kurmaya odaklanmigtir. Walden
Golii’ndeki tecriibesi de bu yasantisina somut bir nitelik katmistir. Bu esnada Emerson
onun en biiyiik ilham kaynag1 ve yol gostericisi olmustur.

Whitman da yine iistadlar1 Emerson ve Thoreau yu izleyerek kendi yolunu
tutmus, tim insanligin her kesimine seslenerek sevgiyle kucak agmis ve kainatin sesini
duymak icin her bireyi kapsayan evrensel bir ¢agr1 yapmustir.

Sonug olarak, Amerikan transandantalizmi ve iran s(fizminin temel 6zellikleri
iki hareketin felsefelerinde paralellik gosterdigi, Amerikan Transandantalizminin
kurucusu olan Emerson ve Thoreau ve Whitman’m diisiinceleri, eserleri ve dolayisiyla
Amerikan mistik akimmm tesekkiiliinde, gelisiminde ve esaslarinda, 6zelde Iran sOff
edebiyatinmn, genel anlamda Islam tasavvufunun énemli tesiri oldugu gozlemlenmistir.

Burada dini bir alan olan Islam tasavvufuyla, felsefi diisiinsel bir alan olan
Amerikan transandantalizminin ortak olan bir hakikate olan yolculugu, arayisi,
yaraticiyla ve kainatla bir bag kurma gabasi ortak bir nitelik tasir. Transandantalizmdeki
en belirgin uygulamalarin Islam tasavvufundaki en temel kavram ve uygulamalarla olan
benzerliklerine dikkat ¢ekilmistir.

Olusumunda ve gelisiminde Islam tasavvufundan da etkilenen Transandantalizm
akimmin igerisinde varligin birligi, ilham ile manevi yiikselme, inziva, giizel ahlak,
zahitlik, evrensel sevgi/hosgorii ve tefekkiir gibi Tasavvuf alaniyla benzerlik gosteren
bazi kavramlar incelenmistir. Bu kavramlar ayni zamanda birbirleri ile baglantilidir.
Kavram olarak incelenenlerin 6tesindeki ortak yon ise “ebedi olan1 sevme™ duygusudur
ki bu, merkezden uzaklagsmamis ve bozulmamig insanin fitrati geregidir.

Olusumu  esnasinda Islam  tasavvufundan biiyiikk 6lciide  etkilenen
transandantalizm uygulamada gosterdigi benzerliklerin yaninda, Islam tasavvufunun bir

bilim dali olmasi, Hakk’a vuslatta sistematik kurallar1 ve metodlar1 olmasi ve temelde
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Kur’an ve Peygamber’in (s.a.v) sinneti cercevesinde Islam seriatmin takva boyutunda
yasanmasi olmasi bakimindan farklilik gosterir. Transandantalizmin ise dini degil
felsefi boyutu vardir. Bu temel farkliliklar tasavvufun transandantalizmden tamamen
ayrildig1 noktalardir.

Yaradilig1 geregi tiim insanlar gibi hakikati aramaya koyulan Bati, kalplerine
dokunan 151¢in Dogu’dan geldigini fark etmis, vahyin nuru sinirlar1 asip nicelerinin
karanligmi aydmlatmistir. Bu sebeptendir ki, Islam tasavvufu Amerika kitasma kadar
uzanip, ¢irpinis icerisindeki hakikat arayis¢ilarinin merhemi olmustur.

Bu arastirmada, Iranh sOff sairlerden bilhassa Sadi Sirazl ve Hafiz Sirazi’nin,
Amerika’nin baglica transandantalist mistik diisiiniirleri olan Emerson, Thoreau ve
Whitman iizerindeki etkisinin incelenilmesinden yola c¢ikilarak transandantalizm ve
tasavvuf arasindaki baglantilar, benzerlikler ve temel farkliliklar genel basliklar altinda
toplanmaya calisilmis olmasina ragmen, bu genis alanda heniiz hi¢ deginilmemis,
iizerinde durulmamig ve kesfedilmeyi bekleyen sinirsiz sayida konu basligi hala gomiilii
olduklar1 yerden ¢ikarilmay1 ve lizerinde ¢alisilmayr beklemektedir. Bu alanda yeni
calismalar yapmanin ¢ok ilging bilgilerin ortaya c¢ikmasina ve hazine degerindeki
baglantilarin kurulmasina ve farkliliklarin ortaya koyulmasma vesile olacagina
duydugumuz inangtan Otiirti, ilgili arastirmacilara bu alan {izerinde c¢alismalar

yapmalarini tavsiye etmekteyiz.
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AMERIKAN MISTIK AKIMI TRANSANDANTALIZMIN
TESEKKULUNDE
IRANLI SUFi SAIRLERIN ETKIiLERIi

Oz

19. Yiizy1l Amerikan mistik akimma ve o donemin edebi basyapitlarma ilham
veren yegane kaynaklardan birinin islam tasavvufu oldugunu kesfedecegimiz bu
tezde, Amerikan edebiyat ve diisiince hayatinin en 6nemli isimlerinden, Ralph Waldo
Emerson, Henry David Thoreau ve Walt Whitman’in, eserlerini yazarken en ¢ok
esinlendigi Islam mutasavviflarina, etkilendigi eserlerden alintilara ve yazilarindaki
Islam tasavvufunun, 6zellikle Fars sifi edebiyatmmn carpici ve bariz etkisine yer
verilecektir.

Bu tez, Amerika’nin diisiinsel ve mistik gelisimine damgasini vuran ve
Amerikan edebiyatinin en onde gelen edebi eserlerinde, Seyh Sadi Sirazi, Hafiz
Sirazi, gibi Iranli Islam sOfflerinin isimleriyle ve fikirleriyle karsilasma imkanimi
sunacaktir.

Biri Bati’da digeri Dogu’da olmak iizere birbirinden en uzak cografyalardaki
hakikat arayis¢ilarinin sOylemlerinde ve eserlerinde pek ¢ok benzer ozellikler
goriilmesi, esasinda insanligin 6zsuyunun ayni kaynaktan beslenme ihtiyacinin bir
gostergesidir. Dikkatle dinleyen her kulagin duyabilecegi bu benzer sesler, ‘hakikatin
birligine’ isaret etmektedir. Diger yandan sdylemlerdeki farkliliklar ve zitliklar da

transandantalizm ve tasavvuf arasindaki inang temelli ayrimlara dikkat ¢ekmektedir.
Anahtar kelimeler: Mistisizm, Stfizm, Amerikan Transandantalizmi, Islam

Tasavvufu, Iran SGff Edebiyati, Fars Siiri, R. W. Emerson, H. D. Thoreau, W.

Whitman, Sadi Sirazi, Hafiz Sirazi.
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THE EFFECTS OF PERSIAN SUFT POETS
IN THE FORMATION OF THE AMERICAN MYSTIC
MOVEMENT TRANSCENDENTALISM

ABSTRACT

In this thesis through which we will discover the fact that Islamic sGfism was
one of the unique sources that inspired the 19" century’s American mystic thought
and the literary masterpieces of that period, the muslim sufis whom Ralph Waldo
Emerson, Henry David Thoreau and Walt Whitman are influenced most, citations
from the works they are affected, and the striking and obvious impact of Islamic
mysticism, especially Persian sufi literature in their works will be analized.

This thesis will enable to come across with the names and ideas of Islamic
sufis like Shaikh Sadi Shiraz, Hafiz Shiraz, in the pioneer literary masterpieces of
American Literature affecting the intellectual and mystical improvement of America.

One in the West, the other in the East, covergence in the discourses and works of
truth seekers is an indicator that originally the essense of humanity feels the need to be
fed from the same source. These similar voices which can be heard by all the sensitive
ears indicate “the unity of the reality’. On the other hand, the differences and contrasts
in the discourses draw attention to the belief-based distinctions between

transcendentalism and sufism.

Key words: Mysticism, Sufism, American Transcendantalism, Islamic

Sufism, Persian Sufi literature, Persian Poetry, R. W. Emerson, H. D. Thoreau, W.

Whitman, Sadi Shirazi, Hafiz Shirazi.
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