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ONSOZ

Budizm, evrensellik iddiasinin yani sira yayilmaci gelenegi siirdiiren dinler arasinda
yer almaktadir. Ayn1 zamanda uzlasmaci ve eklektik anlayislar benimseyen Budizm’in var
olma siireci olduk¢a uzun donemleri kapsamaktadir. Budizm’deki yayilma siireci
kurucusunun vaazlariyla ve taraftar edinmeye calismasiyla baslamis, ilk etapta ortaya ¢ikmis
oldugu Hindistan ve ¢evresinde yayilmistir. Sonraki donemlerde Asya Kitasinin muhtelif
yerlerine ulasan Budizm bazi bolgelerde hakim unsurlar arasina girmis, daha sonra ise
diinyanin farkli noktalarina ulasma imkan1 elde etmistir. Budizm yayildig1 her bolgede yerel
unsurlarla ve mevcut dini anlayislarla kendi mecrasinda miicadele etmek suretiyle yagamaya

caligmustir.

Japonya, yukarida bahsedilen g¢ercevede Budizm’in ulastigr {iilkelerden biridir.
Budizm’in Japonya’ya girisi milattan sonra altinci yilizyilin ortalarina denk gelmektedir.
Budizm’in Japonya’ya Kore yoluyla Cin’den ulastigi, bu yiizden Japonya’daki Budist
gelenegin ilk etapta Cin Budizm’inin etkisinde kaldigi kabul edilmektedir. Sonraki
yiizyillarda bu etki giderek azalmis, Japon halk inanislariyla kaynasan ve kendine has
ozellikleriyle 6n plana ¢ikan bir dini anlayis gelismistir. Japonya, son ylizyilin ikinci yarisinda
bliyiik bir gelisme kat ederek, gliniimiiziin ulasim ve iletisim teknolojileri de dahil pek ¢ok
alanina hakim olmus bir {ilkedir. Bahsi gegen gelismeler elbette giliniimiiz diinyasini
kii¢iilmiis, insanlarinin arasindaki iliskileri ve etkilesim ise giderek artmustir. Ozellikle sosyo-
kiiltiirel ve sportif gelismelerin yaninda en ¢ok ilgi ¢eken dini inang ve pratikler olmustur. Bu
baglamda Japon dini kiiltiiriinlin en 6nemli unsurlar1 arasinda yer alan Budizm, gliniimiizde

daha ¢ok Japonlar veya Japon ekolleri tarafindan diinyaya ulastirilmaktadir.

Japon Budizmi’nin veya Japon Budist Ekollerinin, Budizm i¢in tagimis oldugu bu

bliyliik 6neme ragmen, Tiirkiye’de genel anlamda Budizm 6zelde ise Japon Budizmini veya
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Japon Budist ekollerini ele alan bir ¢alismaya rastlamadik. Bu kadar genis bir konuda bu tiir
calismalarin yapilmamis olmasi, bizi Budizm ve Japon Budizmi ile dogrudan baglantili olan
bir konuyu arastirmaya sevk etmistir. Arastirma konumuz olan Nichiren Budizmi, Japon
Budist ekolleri arasinda yer almaktadir. Genelde Budizm ile 6zelde ise Japon Budizmi ile
baglantili olan Nichiren Budizmi, kurucusunun adiyla anilan ekollerden biridir. Bu ekol,
miladi 13. Yiizyilda Japonya’da yasamis olan Nichiren tarafindan kurulmus, kaynaklara

kurucusunun adiyla gegmis ve Japon Budizm’inin en 6nemli ekolleri arasinda yerini almistir.

Arastirmamiz bir giris ile ii¢ bolimden olusmaktadir. Giriste, Buda ve Budizm
hakkinda kisa bilgiler verirken, genel hatlartyla erken donem Budizmi ile biiylik ekoller
donemi olarak adlandirilan siireci ele aldik. Ardindan Budizmin Japonya’ya girisi ve bu
iilkede yayilis siireci hakkinda bilgi verildi. Bu baglamda Nara, Heian ve Kamakura

donemleri ile bu donemlerde ortaya ¢ikan Japon Budist ekollerine kisaca temas ettik.

Birinci bdliimde, yukarida s6z konusu edilen donemlerden biri olan Kamakura
yillarinda yasamis olan, Nichiren’in hayatina ve yasam miicadelesine yer verdik. Nichiren
Budizmi’nin kurucusu olan Nichiren’in hayatiyla baglantili olarak, bir¢ok agidan Japon dini

tarihine damgasin1 vurmus Kamakura donemindeki gelismelere degindik.

Ikinci boliimde, Nichiren Budizm’inin inang esaslarini ele alarak, Nichiren’in
Ogretisini hangi temellere dayandirdigi ve bunu nasil bir yontemle topluma anlattigi hususlari
tizerinde durduk. Ugiincii boliimde ise Nichiren Budizm’inde ibadet, dini téren ve kutlamalar
ele aldik. Bu uygulamalarin ve ayinlerin sekli, zaman1 ve icrasi konularina temas ettik. Bu
bolimde yazili kaynaklar yaninda Japonya’daki aragtirmalarimiz esnasinda Nichirenci
gruplarla yaptigimiz goriismeler ve gozlemlerimizden edindigimiz izlenimlerimizi yansittik.
Bu surette bu boliimde hissettigimiz yazili kaynak azliginin getirdigi sikintinin {istesinden

gelmeye calistik. Bu baglamda yakindan gérme ve inceleme imkani buldugumuz Nichirenci
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gruplar arasinda ibadet ve uygulamalarda bazi farkliliklarin oldugu, ancak esas itibariyle
Nichirenci 06gretilere bagli kalindigin1 tespit ettik. S6z konusu tespitlerimiz, bizzat
katildigimiz ayin ve uygulamalar esnasinda aldigimiz notlar ve ilgili taraflarla gériigmelerimiz
sonucunda olugan bilgilere dayanmaktadir. Sonugta ise elde edilen bilgilerin genel bir

degerlendirmesini yapmaya gayret ettik

Bu calisma konusunun sec¢iminde ve c¢alismanin basindan sonuna kadar degerli
fikirlerini, tavsiyelerini ve destegini hicbir zaman esirgemeyen, bunun yani sira metinleri
okuma konusunda gosterdigi hassasiyetten dolayr Muhterem Hocam Prof. Dr. Mehmet Katar
Bey’e tesekkiirlerimi sunuyorum. Caligmalarim esnasinda degerli tavsiyelerde bulunan ve
arastirmalarda bulunmam i¢in Japonya’ya gitmem konusunda yardimci olan Kiymetli Hocam
Prof. Dr. Abdurrahman Kii¢iik Bey’e ve Prof. Dr. Omer Faruk Harman Bey’e tesekkiir
ediyorum. Japonya’daki g¢aligmalarim esnasinda, tezimle ilgili temel kaynaklara ulasmamda
yardime1 olan Rissho Universitesi onursal baskani Prof. Dr. Hoyo Watanabe’ye ve Prof. Dr.
Naofumi Annaka’ya; Rissho Teoloji Enstitiisiinden Prof. Dr. Michio T. Shinozaki’ye; Soka
Universitesi Dogu Felsefesi Arastirmalar1 Enstitisiinden Prof Dr. Hirofumi Koseki, Prof. Dr.
Mikio Matsuoka, Dr. M. Kobayashi, Dr. M. Ken’ichi ve Dr. T. Yamazaki’ye; Soka
Gakkai’den H. Terasaki, Y. Nagaoka ve T. Motoi’ye; Nichiren-shu genel merkezinden S.
Komukai’ye, ve Tokyo’da bulundugum siire zarfinda destegini esirgemeyen “Tokyo Tiirk
Camii’nin” degerli calisanlarina; ayrica Nichiren Budizmi’nin yani sira geleneksel Japon dini
kiiltiiriinii tanitma konusunda ve Japon misafirperverligini sergileme hususunda gdstermis
oldugu gayret ve samimi yaklagimlarindan dolayr Numazu Seisenni-ji Tapimagi din

gorevlilerinden arkadasim rahip Seicho Ishikawa’ya tesekkiirii bir bor¢ bilirim.
Ankara 2012
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GIRIS

A- ARASTIRMANIN KONUSU, AMACI, ONEMi, METODU VE

SINIRLILIKLARI

1- Arastirmanin Konusu

Arastirmamizin konusu Nichiren Budizmi’dir. Arastirmamizda Japon Budizmi’ne yon
veren en Onemli rahiplerden sayilan ve ayni zamanda kurdugu mezheple birlikte anilan
Nichiren’in hayati, 0gretileri, bu dgretilerin bir ekol haline gelisi ve bu ekole ait inang ve
uygulamalar ele alinip incelenmistir. Bu ¢er¢evede Nichiren Budizm’inin tarihsel gelisimi,
Ogreti, ayin ve uygulamalari ile bu grubun diger Japon dinleri ve mezhepleriyle olan iligkisi
arastirma konusu yapilmistir.

2- Arastirmanin Amaci

Budizm yayildigi hemen her bdlgede yerel dini ve kiiltiirel unsurlarla uzlasan ve
bunlar1 kendi i¢ine dahil ederek yayilan evrensel bir dindir. Bu din M.S. 6. ylizyilda yayildig1
Japonya’da da yerel dini unsurlarla karismis ve Japonya’ya uygun bir goriinim kazanmustir.
13. ylizyilda bir Budist kesisi olan Nichiren yerel dini unsurlarin ve Japon ulusal degerlerinin
Budizm igerisinde daha fazla hissedildigi bir Budizme 6nciiliik etmis ve Nichiren Budizmi’ni

olusturmustur.

Nichiren Budizmi; kurucusu Nichiren’in 6liimiinden sonra yayilip giiglenmeye devam
etmis ve 20. yiizyilda bazi Nichirenci gruplar vasitasiyla Japonya disina ¢ikarak Japon
degerlerinin yayildig1 evrensel bir Budizm akimi haline gelmistir. Bu akim giliniimiizde

diinyanin degisik yerlerinde faaliyetlerini devam ettirmektedir.

Nichiren Budizmi diinya ¢apinda gittikge varligi duyulan bir akim olmasina ve Japon
milli degerleri ile Budizmin evrensel degerlerini basarili bir bi¢imde kendinde birlestirmis
olmasina ragmen, iilkemiz entelektiiel kesimleri tarafindan yeterince bilinmemektedir.
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Amacimiz, Nichirenci diisiince ve felsefenin olusumu, gelisimi ve tarihsel siiregteki
isleyisiyle birlikte, onun Japonya’daki dinlere ve kiiltiirlere olan etkisini giiniimiize kadar
getirmek ve 6zelde de konuyu Dinler Tarihi agisindan ele almaktir.

3- Arastirmanm Onemi

Giliniimiiz diinyasinda her alanda oldugu gibi dinlerin ve inang¢larin cografyasi da artik
cok kiiclilmiis ve bunlar birbirini tanima noktasinda yakinlasmistir. S6z konusu yakinlik
teknoloji ve iletisim araglartyla hizli bir sekilde saglanmis, bu durum insanlarin farkli olana
karst sadece merakini degil, ilgisini de artirmistir. 19. yiizyilin baslarinda sadece bilim
adamlarinin, seyyahlarin ve kasiflerin ilgi duydugu Uzak Asya’daki dinsel ve kiiltiirel
birikimler artik kendi kabinin disina tagmistir. Bunlar arasinda yer alan Budizm, her agidan
giinimiizde diinyanin pek c¢ok bolgesinde ozellikle de Avrupa ve Kuzey Amerika’da ilgi
odagi haline gelmistir. Bu c¢ergevede Budizm hakkinda sayisiz calisma yapilmis ve

yapilmaktadir.

Aragtirma konumuzu olusturan Nichiren Budizmi, Kuzey Ekolii olarak adlandirilan
Mahayana Budizmi’nin igerisinde yer almaktadir. Budizm, miladi altinci yilizyilin ikinci
ceyreginde Cin’den Kore yoluyla Japonya’ya girmistir. Budizm bu tarihten sonra Japonya’da
ozellikle imparatorlarin ve disaridan gelen Budist rahiplerin ¢alismalar1 neticesinde, yerel halk
dini olan Sintoizm ile birlikte halkin en ¢ok tevecciih ettigi din haline gelmistir. Dogal olarak
bu siire¢ pek ¢ok Budist akimini ve Budist okulunu ortaya ¢ikarmistir. Bu ekollerden biri de

Nichiren Budizmi’dir.

Nichiren Budizmi’nin dikkat ¢ekici Ozelliklerinden biri, kurucusunun bir Japon ve
kurulus yerinin de Japonya olmasidir. Ayrica toplumsal degerlere bakis agis1, Japon kiiltiiriinii
on plana ¢ikarmaya calismast ve iilkenin ekonomik kalkinmasindaki rolii g6z Oniine

alindiginda, bu ekoliin 6nemi agik bir bicimde ortaya ¢ikarmaktadir.



Japon Budizmi ve Japon Budist ekollerinin énemine ragmen iilkemizde bu konularla
ilgili bir calisma yapilmamistir. Bu alanda yapilacak calismalarin kiiltiirler ve dinler arasi
iligkilerin gelistigi bir donemde pek ¢ok alandaki iliskilere olumlu katki saglayacagi dikkate
alinmalidir. Son yillarda Tiirkiye ile Japonya arasindaki kiiltiirel, ekonomik, egitim, ticari ve
turizm alanindaki ikili iligkilerin giderek onem kazanmasi sonucunda; iki iilke iligkileri giin
gectikge artmaktadir. Hem Japonya hem de Tiirkiye’de bu ve benzeri alanlarda ¢alismalar
yapilirken; din ve dini kiiltiir konularinda istenilen diizeyde degildir. Bu nedenle Japonya’daki
dini hayatin temelinde 6nemli bir yeri bulunan Nichiren Budizmi’'ni ¢alisma konusu olarak
secilmistir. Arastirmamizin, daha c¢ok teknolojisiyle 6n plana ¢ikan Japonya’daki bu
teknolojik diizeyin geri planindaki kiiltiirel yapiy1 tanimamiza énemli katkilar saglayacagin

diistinmekteyiz.

4- Arastirmanin Metodu ve Simirhliklar:
Aragtirmamizda, elde edebildigimiz kaynaklardaki bilgiler deskriptif yontemle ele

alinip incelenmistir. Caligma planimiz dogrultusunda; Dinler Tarihi alaninda kullanilan
yontemlerden yararlanilmis, konular gereklerine gore tarihi ve fenomenolojik metotlarla
degerlendirilmistir. Ayrica Nichiren Budizmi’nin diger Japon Budist ekolleriyle olan
benzerlik ve farkliliklarini ortaya koymak i¢in zaman zaman karsilagtirma metodundan da
yararlanilmistir. Calismamiz esas itibariyle, miladi 13. ylizyillda yasamis rahip Nichiren’in
kurdugu, Nichiren Budizmi’nin temelleri, ortaya ¢ikisi, yayilist ve tarihsel gelisimi ile greti,
ibadet ve uygulamalarim1 kapsamaktadir. Bu c¢ercevede genel itibariyle Budizm, Japon
Budizmi, Mahayana ve Tendai ekollerinin yan1 sira Japon dini kiiltiirli, gelenekleri ve dinsel
acidan One ¢ikan yonler, gerek goriildiigii oranda arastirma konusu igerisinde yer almistir.
Ayrica o dénemin dini ve sosyo-kiiltiirel yapisi ele alinirken oncelikle tarihi arka plana da
deginilmistir. Cilinkii toplumun icinde bulundugu sartlar bilinmeden, Nichiren’nin yapip

ettiklerinin anlasilmasi ve degerlendirilebilmesi oldukga giiclesir.



B- BUDA VE BUDIZM

Sakyamuni Buda’nin kurdugu dini ve felsefi sistemin adi olan Budizm; ortaya ¢iktigi
donemdeki politeist yapiya, asir1 ¢ileci veya hazci ahlak ilkelerine, kurtulus yolunun
formalitelerine ve kast sistemine tepki gOstermistir. Bununla birlikte ortaya ¢ikmis oldugu
bolgedeki dinlerin en belirgin 06zelliklerini de biinyesinde barindirmis, bazi 6greti ve
uygulamalari aynen silirdiirmiis, kiiltiirel ve toplumsal hayata dair konularda ise devamli
surette esnek bir yol takip etmistir. Bu din uzun tarihsel siire¢ i¢erisinde diinyanin ¢ok farkli

bdlgelerine yayilmis ve giiniimiiziin en ¢ok taraftara sahip dinlerden biri haline gelmistir."

1- Buda’mmn Hayati ve Ogretisi
Kaynaklarda Buda’nin hayati ve ogretisiyle alakali ¢esitli bilgilere rastlanilmaktadir.
Bu bilgi cesitliligi onun tarihi bir sahsiyet olmasinin yaninda din kurucusu kimligine de sahip

olmasindan kaynaklanmaktadir.

a- Buda’min Hayati

Sakyamuni Buda’nin, gilinlimiizden yaklasik iki bin bes yiiz yil kadar once,
giinimiizde Nepal’in Hindistan sinirina yakin bir noktada bulunan Kapilavastu’da dogdugu
kabul edilmektedir. Onun tam olarak hangi tarihte dogdugu, kac yil yasadigi ve bu yillarin
hangi tarihler arasim kapsadig konusu tartismalidir. Kaynaklarda Buda’nin M.O. 6. yiizyilin
sonlar1 ile M.O. 5. yiizyilin baslarinda yasamis olabilecegi iizerinde durulmaktadir. Dogum ve
Olim tarihleri tam olarak bilinmeyen Buda’nin yaklasik olarak seksen yil yasadigi tahmin
edilmektedir. Bu tahminler dogrultusunda onun, 568-560 yillar1 arasinda bir yilda dogdugu ve
488-480 yillar1 arasinda ise Olmiis olabilecegi kabul edilmektedir. Kaynaklara gore
Sakyamuni Buda, Hindista’nin kuzeyinde (bugiinkii Nepal’in giineyini de i¢ine alan bolgede)

baskenti Kapilavastu olan Sakya (Shakya) devletinin Krali Suddhadana ile Kralice

' Bkz. A. lhsan Yitik, Hint Dinleri, Izmir 2005, s. 54-55; Baki Adam - Mehmet Katar, Dinler Tarihi, Editor
Mehmet Katar, Eskisehir 2002, s. 112.



Mahamaya’nin ilk erkek ¢ocugudur. Kral Suddhadana, ogluna; “gayesine ulagsmis”, “hiinerli”,
“becerilikli”, “usta”, “amacin1 tamamlamis” gibi anlamlara gelen Siddhartha adini vermistir.
Siddhartha ile birlikte zikredilen “Gautoma” veya “Gautama” onun soyadi, Sakyamuni ise
Sakya kabilesinin prensi anlamimna gelmekte ve mensup oldugu kabileye nispetle
kullanilmaktadir. Boylece Sakyamuni Buda, (Siddhartha Gautoma) Sakya kabilesinin prensi
olmasi dolayisiyla savas¢i-yonetici sinifa mensup olarak diinyaya gelmistir.”

Kaynaklarda, Sakyamuni Buda’nin din kurucusu olmasi veya tarihsel kisiliginin
onemine istinaden dogumundan once, dogumu sirasinda ve dogumundan sonra bazi efsanevi
olaylarin yasandig: dile getirilmektedir.

Rivayetlere gore Buda, Tusita adi verilen cennette “yiice varlik” olarak yasamini
stirdiiriirken, 1stirap i¢inde kivranan insanlarin haline acimig ve onlart bu durumdan kurtarmak
icin insan bedenine girip yeryliziine inmeye karar vermistir. Kendisi i¢in uygun bir anne aday1
arayan Buda, Kralige Mahamaya’da karar kilmistir. Mahamaya, hamile kalmadan Once
gokyiiziinden 1s1k sacarak inen ve hortumunda lotus (niliifer) ¢igegi tasiyan beyaz bir filin
geldigini ve sag tarafindan karnina girdigini riiyasinda gormiistiir. Onun riiyasini yorumlayan
kahinler, Mahamaya’nin riiyasinin bir erkek cocuga delalet ettigini, onun doguracagi ¢ocugun
ise ilerde dini onder veya etkili bir hiikiimdar olacagini belirtmislerdir. Mahamaya vakti
geldiginde Lumbini ad1 verilen korulukta aci ¢ekmeden ¢ocugunu dogurmustur. Dogumuyla
birlikte tabiat canlanmig ve etrafta ¢igekler agmistir. Yeryiiziindeki ve gokytiziindeki tanrilar

sevinglerini gostermek icin etrafa sekerli ¢ay dokmiistiir. Bu esnada Buda, sag eliyle cenneti

* Bkz. Wing-Tsit Chan, “Buddha Gotama”, An Encyclopedia of Religion (A.E.R.), Edited by Vergilius Ferm,
New Jersey 1959, s. 93-94; Nikkyo Niwono, Shakyamuni Buddha, Published by Kosei P.Co., Tokyo 1969, s.
13-14; A.Hilmi Omer Budda, Dinler Tarihi, Istanbul 1935, s. 240-241; Giinay Tiimer, “Budizm”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. VI, s. 352-353; David J. Kalupahana, Ethics in Early Buddhism,
Honolulu 1993, s. 26-27;



sol eliyle de diinyay1 gostererek konusmus, tabiatta olaganiistii olaylar yasanmistir. O, dogar
dogmaz yiiriimiis, doguya, batiya, kuzeye ve giineye dogru yedi adim atmustir.”

Kaynaklara gore Sakyamuni Buda, yedi giinlilk oldugunda annesi Mahamaya hayatini
kaybeder. Onu ayni zamanda teyzesi olan iivey annesi Mahaprajapati biiylitiir. Sakyamuni
Buda sarayda yasadig1 i¢in ¢ocuklugunda ve gengliginde rahat bir hayat gegirir. O, on alti
yasinda Koliyas kralinin kiz1 Prenses Yasodhara (kuzeni) ile evlenir ve bu evlilikten Rahula
adinda bir erkek ¢ocuk sahibi olur. Sakyamuni Buda ilk defa yirmi bes yasinda sarayin disina
cikar ve babasiyla birlikte ¢ift¢ilerin diizenlemis oldugu bahar1 karsilama festivaline katilir. O,
bu festival esnasinda ciftcilerin siirdiigii topraktan bazi boceklerin ortaya ¢iktigini, kagmaya
calisirken kuslarin onlar1 yakaladigini ve yedigini goriir. Bir canlinin yasamak i¢in miicadele
ederken, oOldiigiine; bir digerinin ise karnini doyurup yasamini siirdiirmek ig¢in onu
oldiirdiigiine sahit olur. Bir kenara ¢ekilen ve olaylar1 diisiinen Sakyamuni Buda, hayatin bu
ac1 yoniinden cok etkilenir. Babast durumu fark edince kahinleri ¢agirir, onlardan oglunun
durumu ile alakali ne bildiklerini veya gelecegi hakkinda ne gordiikleri sdylemelerini ister.
Rivayete gore gelen kisilerin arasinda Aziz Asita da bulunmaktadir. Aziz Asita, geng prensi
goriince ‘“Nihayet o biiylik insan goriindii” diye c¢iglik atar. Diger kahinler de prensin
gelecekte dini bir sahsiyet olacagina hiikmederler. Bu durumdan ve oglunun hayatindan
endise eden Kral Suddhadana, kahinleri saraydan uzaklastirir. Buda bir siire daha sarayda
yasadiktan sonra, yaklasik olarak yirmi dokuz yasindayken, saraydan ayrilir ve alt1 yil
boyunca miinzevi bir hayat yasar.*

Baz1 kaynaklarda Sakyamuni Buda’nin saray hayatini terk etmesine neden olan olaylar

anlatilirken, genellikle onun bazi diinyevi gerceklere ilk defa sahit oldugu iizerinde

* Bkz. R. C. Kar, “The Master’s life in Stone”, Guatama Budda, Editor by, N. N. Law, 1956, s. 7-9; Zekiye
Sénmez, Yasayan Dinlerin Peygamber veya Din Kurucularimin Ortak Ozellikleri, Ankara 2000, s. 48-49
(Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bastlmamanus Yiiksek Lisans Tezi); Yitik, Hint Dinleri, s. 46-
47; Walter Ruben, Buddhizm Tarihi, Cev. Abidin Itil, Ankara 1947, 50-52; Niwono, Shakyamuni Buddha,
15-16.

4 Anagarika H.Dharmapala - P. Lakshmi Narasu, The Essence of Buddhism, Baranes 1907, s. 4; Niwono,
Shakyamuni Buddha, 18-19.



durulmustur. Bu baglamda onun ilk defa yash bir adama rastladigi, ilk defa bir cenazeyle
karsilagtig1 ve yine ilk defa hasta bir insan gordiigli hikdye edilmistir. Bu siradan gibi goriinen
dogal gercekler karsisinda ¢ok sasiran ve hayatin bu aci1 gerceklerinden kurtulmanin yollarini
diisiinen Sakyamuni Buda, liikks i¢inde yasadig1 saray hayatini terk etmeye karar vermis ve bir
siire miinzevi yagam siirmiistiir. Sakyamuni Buda, bu silirenin sonunda ne saray hayatinin ne
de ¢ileci yagam tarzinin mutlu olmak icin yeterli olmadigini fark etmistir. Béylece o, orta bir
yol takip etmeye ve tiim asiriliklardan uzak durmaya ¢aligmistir. Buda, s6z konusu orta yolu
stirdiirlirken bir siire sonra diinyevi biitiin arzularin pengesinden kurtuldugunu, ¢ektigi vicdan
azabindan arindigin1 ve biling diinyasinda aydinlandigini iddia etmistir. O, bu yolu takip
etmeleri durumunda biitiin canlilarin da kendisi gibi bu diinyanin 1stiraplarindan
kurtulabileceklerini savunmus ve hayatinin geri kalanini ise bu yeni yolu insanlara anlatmakla
ge(;irmistir.5

Sakyamuni Buda, hayatin gerceklerine vakif oldugunu ve aydinlandigini ilan ettikten
sonra, yaklasik kirk bes yil boyunca edindigi deneyimi insanlara anlatmaya ve onlarin da ayni
gercegi kavramak suretiyle kurtulmalarina c¢alismistir. O, muhtemelen seksen yasinda iken
Hindistan’in kuzeyinde yer alan ve Kusinara’da (Kusinagara) adi verilen yerde Slmiistiir.®
Taraftarlar1 onun Oliimiini biliylik 6liim, mutlak yokluk veya gerg¢ek aydinlanmislik olarak
gormiistiir. Buda 6ldiikten sonra onun igin gosterisli bir cenaze toreni yapilmis, ondan geriye
kalanlar ise taraftarlar1 arasinda paylasilmistir. Buda’dan geriye kalanlar ilk etapta sekiz ayr
grup arasinda pay edilmis, bu bakiyeler daha sonra “stupa” adi verilen tapinaklara

yerlestirilmistir.7

> Ryusaku Tsunada, The Essence of Japanese Buddhism, Honolulu 1914, s. 13; A. H. Dharmapala - P. L.
Narasu, The Essence of Buddhism, s. 5-6.

°A. H. Dharmapala - P. L. Narasu, The Essence of Buddhism, s. 15-16; Niwono, Shakyamuni Buddha, s. 14-
15; Abdurrahman Kiigiik - Giinay Tiimer - M. Alparslan Kiiciik, Dinler Tarihi, Ankara 2009, s. 227-228; Ekrem
Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler tarihi, Isparta 2002, s. 196-199.

" Heinz Bechert, “Life of The Buddha”, Encyclopedia of Buddhism, (E.B.), Editor in Chief, Robert E. Buswell,
Jr., New York 2004, C. I, s. 86; ilhan Giingoren, Budda ve Ogretisi, istanbul 1981, s. 78-79.
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b- Buda’nin Ogretisi

Sakyamuni Buda, yasadigi donemde mevcut olan ruh anlayisina, filozoflarin ezeli ve
ebedi diinya gorisleri ile yokluk teorilerine karsi ¢ikmistir. Bu g¢ercevede o, sd6z konusu
anlayislarin gergeklerin ortaya ¢ikmasina engel teskil ettigini ve hayat ¢arkinin sonsuza kadar
donmesine sebep oldugunu savunmustur. Sakyamuni Buda, dogum o6lim ve tekrar dogum
carkin1 kirmak ve mutlak kurtulusu elde etmek icin dort yiice gercegi ve sekiz dilimli yol
anlayisin1 agiklamistir. Zira o, bu gergeklerin farkina vardigi ve orta yol dedigi sekiz
asamadan olusan anlayislar1 takip ettigi i¢in aydinlandigini, kendisini izleyenlerin de bu

aydinlanmayi yasayabilecegini belirtmistir.

Sakyamuni Buda’nin dort yiice hakikat 6gretisi kaynaklarda “dort temel hakikat, “dort
yiice gercek” veya “dort kutsal gercek™ olarak ifade edilmektedir. Buda’nin dort yiice hakikat
Ogretisine gore, 6lim ve yeniden bedenlenme degismez yasadir. Bu yasanin hem sebebi hem
de sonucu istiraptir. Asil yapilmasi gereken bu aciy1 sonlandirmaktir. Bu istiraba neden olan
seyin bilgisizlik, cehalet ve siddetli arzular oldugunun farkina varmak gerekir. Buda’ya gore
sadece bunlarin farkina varmak yetmez, esas olan birbirini tetikleyen bu halkalar1 kirmak ve
yok etmege caligmaktir. Bunun i¢in hayatin her alanin1 kapsayan, ahlak iizerine insa edilmis
dogru yollar takip edilmelidir. Bunlar, dogru inang¢, dogru diistinme, dogru davranis, dogru

niyet, dogru odaklanma, dogru gayret ve dogru ge¢im yollaridir.®

Buda’nin “orta yol doktrini” olarak acikladigi sistem, daha sonraki biitiin Budist
akimlarin ideali olmustur. Bunu gerceklestirebilme cabalar1 Budizm’in hem dini hem de
felsefi alanda gelismesini saglamistir. Bu baglamda Budizm, esas itibariyle nedensellik veya

bagimli varolus yasasi, dort temel hakikat, sekiz dilimli/asamal1 yol, kurtulus, karma ve

® Bkz. Yitik, Hint Dinleri, s. 62-64; B. Adam - M. Katar, Dinler Tarihi, s. 116-117; Glinay Tiimer -
Abdurrahman Kiiciik, Dinler Tarihi, Ankara 2002, s. 164; Ibrahim Siimer, Lotusun I¢indeki inci Lamaizm’le
Nirvanaya Yolculuk, istanbul 2003, s. 39; Annemarie Schimmel, Dinler Tarihine Giris, Ankara 1955, s. 90-
92.



yeniden bedenlenme gibi 0gretileri benimseyen bir dindir. Bu dinde yasanan veya yasanilacak
hayatlar, ge¢cmiste yasanmis olanlardan bagimsiz kabul edilmemekte, s6z konusu olan
zorunluluk, iyi ya da kotli olan biitiin eylemleri icermektedir. Sebebe dayali sonuglarin kesin
olarak ortaya ¢ikacagina inanilmakla birlikte sonuglarin nasil, ne sekilde ve ne zaman olacagi
konusunda tartisilmalar bulunmaktadir. Ancak sonuglanincaya kadar her eylemin potansiyel
olarak varligimin devam ettigi ve nihayetinde ise bir etki gosterecegi kabul edilmektedir.
Dolayisiyla varliklar tarafindan gergeklestirilen eylem ya da eylemler biitiinii, yeni dogumlara
ve Oliimlere sebep olmaktadir. Budizm’de temel amag, biiyiik 6liimii yasamak ve yeniden
bedenlenmelerin Oniine ge¢mektir. Biiyiikk oOliim, yani mutlak aydinlanma ise gercek

kurtulusun gostergesidir.’

Budizm’de kurtulus icin farkli yontemlerin varligi kabul edilmektedir. Kurtulus
baglamindaki bu yontem farkliliklari, cesitli anlayislarin ortaya ¢ikmasina yol agmistir. Bu
baglamda bireysel caba sonucu kurtulmayr iimit edenlerin yani sira toplumsal kurtulus
ekseninde hareket edilmesini savunanlar da olmustur. Bahsi gegen ikinci anlayis sahipleri,
bireysel ¢abanin ¢ileciligi, bunun ise egolarin tatminini ve asirt hazzi doguracagindan dolay1
mutlak kurtulusa engel teskil edecegini savunmaktadir. Zira onlara gére Buda, sinir tanimayan
nefsani arzularin neden oldugu her tiirlii ahlaksizliklar ile agir1 ziiht ve ¢ilecilik yolunu se¢mis
insanlarin olusturdugu topluma karsi orta bir yol dnermektedir. Bundan dolay1 onlara gore
basta miinzevi hayat tarzi ve istiraba neden olacak arzular terk edilmeli, toplumsal kurtulusa

gotiirecek yontemler takip edilmelidir. Bunu i¢in ise sadece kendisini diisiinmeyen ve ahlaki

’ Bkz. A.lhsan Yitik, Hint Kokenli Dinlerde Karma Inancimin Tenasiih inanciyla fliskisi, Istanbul 1996, s.
135-139; S. Kuroda, Outline Of The Mahayana As Taught By Buddha, Asakusa-Tokyo 1893, s. 7-11; Yitik,
Hint Dinleri, s. 61-67; F.E. Trotman, Buddhism, Westminster 1922, s. 15-16.
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diizeyi gelismis fertlerden olusan toplumlar olusturulmalidir. Ardindan Budalik dogasinda yer

5 : . - 1
alan temel degerlerin merhametine sigmilmalidir."

2- Buda’nmin Ogretisini Yaymaya Baslamasi ve Sangha’mn Olusumu

Buda, ilk zamanlarda 6gretisini dogrudan halka ulastirma faaliyetlerinden ¢ok kendisini
dindarhiga adamis gezgin rahipler ile miinzevilerden olusan ¢ilecilere orta yolu
kabullendirmeye g¢alismistir. O, sonraki yillarda ise toplumda mevcut olan simifsal ayrimi
dikkate almamis ve genis halk kitlelerine ulasmaya caligmistir. Boylece o, her kesimden

destek ve taraftar edinmistir.'"

Budizmi, ortaya c¢iktigi donemden gilinlimiize tasiyan en Onemli sey kurumsallagsma
siirecine erken donemde baslamasidir. Bu silireci Sakyamuni Buda, Benares’te yaptigr ilk
vaazda baslatmis, 6gretilerini yaymak icin insanlar1 ikna etmeye ve grup/cemaat olusturmaya
calismistir. Buda, Ogretisini acgiklarken; uyulmasi gereken kurallarin yaninda kaginilmasi
gereken yasaklart da belirtmek suretiyle bahsi gegcen kurumsal yapinin temelini atmustir.
Nitekim daha sonra formiile edildigi iddia edilse de Buda’ya (aydinlanan), dharmaya
(6greti/yasa) ve sanghaya (rahip teskilati) siginmak, bunun yami sira dort yiice gergegin
farkina varip sekiz asamali yola girmek, hirsizlik, yalan, uyusturucu ve cinayet gibi koti

aliskanliklardan uzak durmak, s6z konusu yapiy1 kurumsal manada islevsel hale getirmistir.'?

3- Buda’mmn Ogretisinin Yeni Bir Din Haline Gelis Siireci ve Bu Siirecte Sangha’nin
Rolii
Sakyamuni Buda’nin 6liimiiyle birlikte basta “sangha” iiyeleri olmak iizere taraftarlarinin

onun manevi sahsiyetine, 0gretilerine ve bakiyelerine gosterdikleri asir1 saygi, bu hareketin

' Bkz. Yoshito S. Hakeda, The Awakening of Faith- Attributed to Asvaghosha, New York 1967, s. 31-36;
Ananda Coomaraswamy, Hinduizm ve Budizm, Tiirkcesi, Ismail Taspimnar, istanbul 2000, s. 73; Yitik, Hint
Dinleri, s. 54.

"' Elizabeth A. Reed, Primitive Buddhism Its Origin and Teaching, Chicago 1896, s. 154.

'> Bkz. Allan Menzies, The Religion of India Brahmanism and Buddhism, Edited by Oliphant Smeaton,
London 1904, s. 69-72; Bradley K. Hawkins, Buddhism, London 1999, s. 42-43.

10



dinlesme siirecini hizlandirmistir. Boylece Budacilik fikirleri ekseninde dinlesme siireci erken
donemde baslamis, bununla birlikte sangha teskilati i¢inde cesitli nedenlere dayali fikir

ayriliklar boliinmelerin de yasanmasina neden olmustur.'

Budizm’in kurumsal bir din olma siireci Buda’yla baslayip onun sadik miiritleri tarafindan
yiriitilmustiir. Bu c¢er¢evede Onemli konularin glindeme alindigi 6nemli toplantilar
diizenlenmis, basta kutsal kiilliyat olmak {lizere doktrinel meseleler ele alinarak tartigilmistir.
Bazen buna yerel ve genel gii¢ sahibi yoneticiler de destek olmustur. Buda’nin 6limiinden
cok kisa bir siire sonra kalabalik bir Budist rahip grubunun katilimiyla ilk konsil
gerceklestirilmistir. Rajagrha’da toplanan konsilde Budist rahipler, Buda tarafindan vaaz
edildigi kabul edilen kutsal Ogretileri koruma, yasatma ve kayit altina alma konularimi
tartismistir.  Bu toplantilar Budist hareketin kurumsal manada olgunlagmasina katki
saglamistir. Ancak sonraki donemlerde ortaya g¢ikan fikir ayriliklarinin esas itibariyle bu

toplantilarda halledilemeyen sorunlardan kaynaklandig: ifade edilmistir. '*

Erken donem Budizmi’nin bir diger 6énemli gelismesi ise Buda’nin dliimiinden yaklagik
yiiz yil sonra Vaisali’de toplanan kosilde yasanmistir. Kaynaklara gore bu konsilde, bekar
rahiplerden olusan teskilat iiyelerinin uymalar1 gereken kurallar yaninda pek c¢ok konu
tartistlmistir. Bu tartismalar neticesinde ilk biiylik fikir ayriliklari giin yiiziine ¢ikmustir.
Konsile katilan rahip gruplar arasinda, en ilimli, en eski, en dogru inanclarin temsilcisi ve
yasaticist olma iddias1 boliinmelere neden olmustur. Bazi kaynaklara gére Budist rahipler,
Vaisali konsilinin ardindan, iki ana gruba ayrilmistir. Bunlarin bir kism1 muhafazakar 6gretiye

sadik kalinmasini, diger kesim ise daha liberal fikirlerin takip edilmesini savunmustur. Ancak

" Sakyamuni Buda’nin Sliimiinden sonra, miiritlerinin ve taraftarlarmin ona duyduklari biiyiik hiirmet ve sayg,
Budist cemaatin varlik nedenidir. Bunun en dnemli gdstergesi ise inang esaslar1 arasinda Buda’nin, 6gretilerinin
ve onun Ogretilerini yaymay1 gorev bilenlerin, yani “sanghanin” yer almasidir. Bunlardan herhangi birinin yok
sayllmas1 dini agidan kabul edilemez bir durumdur. Bunun yani sira Budistler; Buda’y1 aklin, sezgisel giiciin,
bilgeligin ve erdemin sembolii olarak kabul etmekte ve Buda’dan geriye kalan her seye saygi gostermektedir.
Zira onlara gore Buda, aydinlanmig, yani mutlak manada kurtulusu elde etmis kisidir (E.K. Neumaier, The
Sovereign All-Creating Mind The Motherly Buddha, New York 1992, s. 35).

'* Reed, Primitive Buddhism Its Origin and Teaching, s. 155.
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ayrismanin sadece bununla smirli kalmadigi, Budistlerin kendi i¢inde en az on bes - yirmi

arasinda degisen kiiiik gruba boliindiigii ileri siirilmiistir."

4- Budizm’in Hindistan Disina Yayilmaya Baslamasi

Maurya Krali Asoka (M.O. 274-236), kendi donemine kadar Kuzey Hindistan’nin Ganj
vadisinde yerel bir inan¢ olan Budizmi, resmi olarak Maurya devletinin dolayisiyla da biitiin
Hindistan’in dini haline getirmistir. Asoka, Vaisali Konsili ile birlikte Budizm igerisinde artan
boliinmelerin oniline gegmek, var olan fikir ayriliklarini giderip biitiin gruplan tek cat1 altinda
toplamak icin, 240 yilinda bagkent Pataliputra’da tgiincii biiyilk Budist Konsilinin
toplanmasini saglamistir. Zira daha dnce Mahasanghikas olarak bilinen grup taraftarlarinca
aynt yerde diizenlemis olan konsilde alinan kararlar, Sthaviras taraftarlarinca kabul
edilmemistir. Bundan dolayr Kral Asoka, biitiin Budist gruplarin bu konsile katilimini

saglamaya caligmistir.

Kral Asoka’nin ¢abalariyla toplanan Pataliputra Konsilinde, basta Buda ve ogretileri
olmak iizere ayin ve uygulamalar konusunda Onemli tartismalar yasanmis, tartismalar
neticesinde fikir ayriliklar1 derinlesmistir. Boliinmelerin 6niine ge¢mek igin diizenlenen
konsilin sonunda Mahasanghikas grubu sekize, Sthaviras grubu ise on ayr1 okula ayrilmistir.
Bu gelismelere ragmen, Pataliputra Konsili Budizm tarihi agisindan bir donlim noktas1 olarak
kabul edilmistir. Nitekim bu konsil sonunda, Buda’nin &gretilerini iilke disina yaymak i¢in
temsilciler gonderilmesi ve Buda’nin emanetlerinin (bakiyelerinin) yer aldigi tapinaklarin
(stupa) insa edilmesi kararlastirilmis ve bu diisiince Asoka’nin onderliginde kisa siire sonra

faaliyete gecirilmistir. Gilinlimiize kadar gelmeyi basaran Budizm’in varligimi séz konusu

"> Hawkins, Buddhism, s. 45-46; Yitik, Hint Dinleri, s. 48-49.
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faaliyetlere bor¢lu oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ciinkii Asoka sonrasi devirde Budizm,

Hint iilkesinde yasaklanmus, taraftarlar ise degisik yerlere siiriilmiistiir.'®

5- Biiyiik Ekoller Donemi

Budizm, M.O. 3. yiizyildan itibaren Hindistan disinda yayilmaya baslamistir. Bu siirecte
Budizm yayildig1 {ilkelerin yerel unsurlarindan etkilenmis, s6z konusu etki neticesinde
birbirinden farkli anlayislar ortaya ¢ikmustir. Budizm M.O. 200 - M.S. 100 yillar1 arasinda
tesekkil ettigi varsayilan iki biiyiikk ekoliin farkli {ilkelerdeki gayretiyle mevcudiyetini
stirdiirmiistiir. Bu ekoller Theravada ve Mahayana’dir. Her iki ekol de kendilerini Budizm’in
en erken doneminde 6n plana ¢ikan gruplara dayandirmaya ve onlarin devami olduklarini

ispat etmeye ¢alismustir.

a- Theravada Ekolii

Theravada ekolii, “Giliney Ekoli” olarak da bilinir. Bu ekoliin milattan o6nce ikinci
yiizyilda tesekkiil ettigi varsayilmistir. Bu ekole mensup olanlar, kendilerini “Biiyiiklerin
Yolunu” takip edenler, “Atalarin Ogretilerine Sadik Kalanlar” olarak tanimlarlar. Theravada,

kendisini en eski ve en orijinal mezhep olarak gérmiistiir. !

Theravada Ekoliiniin mensuplari, kendilerini ikinci biiylik Budist Konsiline katilan ve en
etkin gruplar arasinda yer alan “Sthaviras” okulunun tek temsilcisi sayarlar. Kendilerinden
baska hicbir ekolii ger¢ek Budizm’in takipgisi olarak gérmezler. Ferdi kurtulus 6gretisi, arhat
anlayis1 ve maitreya inanci, Theravada Ekoliiniin en belirgin birkag o6zelligidir. Asoka
donemindeki yayilmaci politikanin ve ardindan gelen siirgiin hareketinin etkisiyle basta Sri

Lanka olmak {izere Myanmar, Tayland, Laos gibi Giineydogu Asya {ilkelerine giren Budizm,

'® Bkz. W. Woodville Rockhill, The Life of The Buddha an The Early History of His Order, London 1884, s.
182-187; S. Charles Eliot, Hinduism and Buddhism An Historical Sketch, London 1962, C. III, s. 5-6;
Hawkins, Buddhism, s. 47.

" Bkz. G. K. Nariman, Literary History of Sanskrit Buddhism, Bombay 1923, 2. Baski, s. 3; R. C. Majumder,
“Buddhism in South-East Asia”, Guatama Budda, Editor by, N. N. Law, 1956, s. 191.
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Theravada ekolii ile birlikte Hindistan’da bulamadigi yasam alanini bu bdélgedeki tilkelerde

bulmustur.'®

b- Mahayana Ekolii

Mahayana Ekolii, miladi birinci asirda ortaya ¢ikmistir. Mahayana ayni zamanda Kuzey
Ekolii olarak da bilinmektedir. Bu sekilde anilmasimnin sebebi ise yogunluklu olarak
bulundugu cografyadan kaynaklanmaktadir. Nitekim bu ekol daha ¢ok Cin, Tibet, Orta Asya
iilkeleri ve Japonya’da yayilmistir. Bu ekol, Sanskritce “biiyiik ara¢” anlamina gelen
Mahayana ismini kullanmaktadir. Mahayana Ekolii, Theravada ekoliinlin aksine, onlar
reddetme yoluna gitmemis, yanlis ve eksik yonleri olan kiiglik gruplar olarak degerlendirerek
bir anlamda kendi biiytikliigiinii ispat etmeye ¢aligmistir. Bazi Mahayanist gruplar kendilerini
ikinci Budist konsilinden sonra ortaya ¢iktig1 diisliniilen “Mahasanghikas” okulunun devami
olarak gormektedir. Ancak bu goriis daha kapsayic1 ve kucaklayici olmak gerektigini
diisiinenler tarafindan desteklenmemektedir. Mahayanacilar; Asoka donemi dahil, Budizmi
hem Hindistan’da hem de Hindistan disinda kendi ekollerinin temsilcilerinin yaydigini iddia

etmektedir."”

Mahayana diisiincesinin temelinde Bodhisattva anlayisi, onun da 6ziinde fedakarlik ve
siradan insanlara gore zorluk derecesi yiiksek pratikler vardir. Bodhisatva anlayisina gore,
aydinlanmis olan ve kurtulusunu elinde bulunduran Bodhisatva, kendini insanlik i¢in hatta
biitlin canlilar i¢in feda eden kisidir. Bundan dolay1 asil amag¢ bu ideali gergeklestirilebilmek
olmalidir. Onlara gore Bodhisatva ideali, bireysel kurtulus temelli anlayislarin tekelinde olan
Budizme sadece yeni bir anlayis getirmemis ayn1 zamanda onu daha genis kitlelere ulasan bir
diinya dini haline getirmistir. Mahayana Ekolii, fedakarlikla birlikte merhamet temasini 6n

plana ¢ikarmistir. Bunun yani sira Budizm’de varligi ya da yoklugu tartisma konusu olan

'* Edward. J. Thomas, The History of Civilization, New York 1996, s. 249.
¥ Bkz. William Montgomery McGovern, An Introduction to Mahayana Buddhism, London 1922, s. 21-24,
191; Reed, Primitive Buddhism Its Origin and Teaching, s. 171.
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“yiice varlik” fikrine kapi aralamak suretiyle daha genis halk topluluklarina ulagmay:
basarmistir. BoOylece Buda Ogretilerine farkli ve yenilikgi bir yorum getirmis olan

Mahayanacilar, evrensel olma hedeflerine de bir oranda yakla§m1§t1r.20

C- JAPON BUDIZMI

Budizm Japonya’ya Kore yoluyla Cin’den gelmis ve burada Cin-Kore bdolgesinde
yaygin olan Mahayana Budizmi yayilmistir. Budizm Japonya’ya girdikten sonra, basta
Sintoizm olmak iizere Japonya’nin yerel inanislariyla karsilasmis ve uzlagmaci karekteriyle
Japon halkinin degerlerini belli oranda oOziimsemistir. Bdylece temelde Budist &gretiye
dayanan, bunun yani sira yerelde Japon halk inan¢larindan izler tagiyan yeni bir anlayis ortaya

¢ikmis ve bu yeni dini perspektif Japon Budizmi olarak adlandirilmustir.?!

1- Budizm’in Japonya’ya Girisi

Japon dini tarihi hakkinda bilgi veren kaynaklarda, 6zellikle 8. yiizyilda kaleme alindig:
kabul edilen Nihongi’ye (Nihon Shoki) atfen, Budizm’in Japonya’ya imparator Kimmei (531-
571) doneminde geldigi belirtilmistir. Japon Imparatoru Kimmei, 538 yilinda o dénem Kore
yarimadasinin glineyine hakim olmakla birlikte daha ¢ok Cin’in etkisinde olan Paikche
(Pakje) adli devletten gelen resmi heyeti kabul etmistir. Paikche Krali Syongmyong, Japon
Imparatoruna ¢esitli hediyeler géndererek, Kore’nin kuzeyinde yer alan “Silla” devletine kars1
kendisini desteklemesini ve yardim etmesini istemistir. Bu kralin gonderdigi hediyeler
arasinda altin, gimiis, bronz ve tahtadan yapilmis Buda heykelleri ile Sutralar (Budist Kutsal

Metinleri) kiilliyatina ait oldugu belirtilen kutsal yazilar yer almistir. Bu resmi heyetin

*% Riccardo, Venturini, “4 Buddha Teaches Only Bodhisatvas”, A Buddhist Kaleidoskope: Essays on The
Lotus Sutra, Edited by Gene Reeves, With a Foreword by Nichiko Niwano, Tokyo 2002, s. 333-336; Neumaier,
The Sovereign All-Creating Mind The Motherly Buddha, s. 16, 17, 69-71; Hawkins, Buddhism, s. 47-47;
Nariman, Literary History of Sanskrit Buddhism, s. 5.

' Japon Budizmi, Kuzey Ekolii olarak adlandirilan Mahayana Budizmi igerisinde yer almaktadir. Japon
Budizmi’nin Kuzey Ekoliine mensup olmasinin en 6nemli nedeni, Budizm’in Japonya’ya Cin’den gelmesinden
ve biiylik oranda ise Cin Budizmi’nden etkilenmis olmasindan kaynaklanmaktadir (Bkz. Bkz. Hisho Saito, A
History of Japan, Translated by Elizabeth Lee, London 1912, s. 25-29; Demien Keown, Buddhism, New York
1996, s. 81; McGovern, An Introduction to Mahayana Buddhism, s. 25-27; Bozkurt Giiveng, Japon Kiiltiirii,
Istanbul 2002, s. 147).
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icerisinde Cinli oldugu diisiiniilen Budist rahiplerin de oldugu ve bu rahipler vasitasiyla

Budizm’in 6ncelikle saray ¢evrelerinde tanitildig: ifade edilmistir.”?

2- Erken Donem Japon Budizmi

Budizm’in Japonya’daki ilk donemleri daha c¢ok devlet eliyle yiiriitiilen politikalar
ekseninde gelistigi icin genellikle “Devlet Budizmi” olarak nitelendirilmistir. Bu donemde
Budizm’in en biiyiik destekgisi Japon Imparatorlugu olmustur. Kaynaklarda, Budizmi din
olarak kabul eden ve bunu agiklayan ilk Japon imparatorunun 585 yilinda tahta ¢ikan Yomei
oldugu belirtilmistir. Yomei imparator olduktan kisa bir siire sonra hastalanmis, saraydakiler
onu sagligina kavusturmasi icin Tasuna adli bir Budist rahipten yardim istemistir. Rahip
Tasuna’nin, Cin’deki Mahayana geleneklerine dayali manevi bir tedavi uygulayarak
imparatoru sagligina kavusturdugunun yayilmasi sadece saray c¢evresinde degil, halkin
arasinda da ¢ok etkili olmustur. Yaklasik yedi yil sonra Imparator Yomei’nin 6liimiiyle
bosalan tahta onun kiz kardesi olan Suiko ge¢mistir. Suiko doneminde, Japonya’daki ilk
Budist mabedi oldugu kabul edilen Hokki-ji Tapinagi Nara’da insa edilmistir. Ayrica ilk
Budist tapinaklar1 arasinda kabul edilen ve 607 yilinda Prens Shotoku tarafinda tamamlandigi
belirtilen iinlii Horyu-ji Tapinaginin da bu donemde yapimina baslandigi iddia edilmistir.
Ayn1 zamanda ilk Japon imparatoricesi olarak kabul edilen Suiko, 594 yilinda suikast sonucu
Oldiiriilince yerine Prens Shotoku ge¢mistir. Prens Shotoku yaklasik 28 yillik iktidar

doneminde, Buda ogretilerinin Japonya’da taninmasi ve yayilmasi i¢in ¢abalamistir. Bu

*> Yoshiro Tamura, Japanese Buddhism A Cultural History, Transleted by Jeffrey Hunter, Tokyo 2000, s. 26.
(Baz1 kaynaklarda Budizm’in Japonya’ya daha erken doénemlerde geldigi iddia edilmistir. Bu iddiay1 savunanlara
gore, Imparator Ojin (Hachiman Kami, 269-310) Tenno déneminde Japon-Cin iliskileri en iist seviyeye
¢ikmistir. Dénemin Japon yoneticileri, Cin’deki kiiltiir ve medeniyetten ¢ok fazla etkilenmistir. Bu cergevede
Japonya’nin sanat, tip, folklor ve politikanin yani sira dini meselelerde de Cin’in etkisi altinda kaldigi ileri
siiriilmiistiir. Boylece o donem itibariyle Cin’de etkin olan Budizm’in de Japonya’ya ulastigi varsayilmistir.
Ayrica bahsedilen sosyo-kiiltiirel ve sosyo-ekonomik iliskiler vesilesiyle Budizm’e inanan Cinli tiiccarlarin
faaliyetlerinin de bu baglamda etkili oldugu ifade edilmistir. Bkz. Saito, A History of Japan, s. 50-52; John
Finnemore, Peeps At History Japan, Illustration and Drawings by Wakana Utagawa, London 1911, s. 28-31;
A. H. Dharmapala — P. L. Narasu, The Essence of Buddhism, s. 37, 115).
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yiizden Shotoku, Japonya’daki Budist 6gretilerin ve dolayisiyla Japon Budizmi’nin onciileri

arasinda kabul edilmigtir.>’

Budizm baslangigta saraymn destegiyle halk arasinda yayilirken; toplumun st
katmanlarinda ve yonetim kademelerinde Budizm’den kaynaklanan ¢ekigsmeler yasanmustir.
Bu baglamda Soga ailesiyle siyasi rekabet i¢inde olan bazi 6nemli aileler ve kabileler bu yeni
dini harekete karsi cikmistir. Ozellikle Mononobe Kabilesi ve onlarin yaninda yer alanlar,
yabanci bir dini gelenegin kabul edilmesi durumunda; iilkedeki tanrilarin bu durumdan hosnut
olmayacaklarin1 gerek¢e gostermis ve yabancilarin dini olarak nitelendirdikleri Budizm’in
iilkeyi felaketlere siiriikleyecegini ileri siirmiislerdir. Mononobe Ailesinin miicadelesi daha
cok siyasi bir ¢ekismenin disa vurumu olarak yorumlanmis olsa da yerel halk inanglarini ve
dolayisiyla Sinto dininin geleneklerini korumayr amacladiklar1 ileri siiriilmiistiir. Saray
cevrelerinde bu gelismeler yasanirken, Budizm yavas yavas halka inmeye ve taraftar

edinmeye baglamigtir.**

Japonya’da Budizm’in halka inmesini ve yayilmay1 saglayan en onemli etken basta Cin
olmak iizere bircok lilkede Buda Ogretilerinin en yaygin dini geleneklerden biri oldugu
konusunda halkin ikna edilmesinden kaynaklanmistir. Ozellikle Cinlilerin 6nemli bir
boliimiiniin Budizme inaniyor oldugunun bilinmesi ya da o baglamda bir sdylem
gelistirilmesi, Budizm’in Japonlar arasinda kolaylikla yayilmasini saglamistir. Boylece Japon
halkinin, o dénem itibariyle siyasi, sosyal, kiiltiirel ve ekonomik agilardan kendilerinde ¢ok
ileride olan bir medeniyetin dinini kabul etmeleri daha da kolaylagmistir. Bu baglamda Cin

merkezli bir Budist anlayisin etkin olmasina katki yapan bir diger anlayis ise, Cin kdkenli

2 Bkz. David Murray, Japan, Londo 1894, s. 105-106; Tsunada, The Essence of Japanese Buddhism, s. 139;
A. Lloyd, Development of Japanese Buddhism, Toronto 1894, s. 364-365; Dickson, Japan, s. 82.

* Kazou Kasahara, A History of Japanese Religion, Transleted by Paul Mc Carty - Gaynor Sekimori, Tokyo
2001, s. 47-48; Walter Dickson, Japan, With Two Suplemantary Chapters of Recent Events by Mayo W.
Hazeltine, New York 1898, s. 81.
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olan dini ve kiiltiirel akimlarin 6zellikle de Taoizm ve Konfiyiisgiiliik’iin Japonya’da 6nemli

oranda ragbet gormiis olmasindan kaynaklanmistir.

Erken donem Japon Budizmi, genellikle “Devlet Budizmi” olarak bilinirken, sonraki
iic donem daha ¢ok imparatorluga baskent olmus sehirlerin isimleriyle anilmistir. Bunlar

sirastyla “Nara”, “Heian” ve “Kamakura” donemleri olarak kayitlara gegmistir.

3- Nara Donemi Japon Budizmi

Nara, Japonya’da baskent olmus Onemli sehirlerden biridir. Bu sehir, Japon siyasi
tarihinde oldugu kadar Japon Budizmi tarihinde de 6nemli bir yere sahiptir. Japonya’da miladi
645 yilinda Taika reformlar1 adi altinda yapilan bazi diizenlemelerle birlikte Nara baskent
olmus ve yeni bir donem baslamistir. Budizm’in Japonya’da yayildigi ilk donemlerde
Nara’nin baskent olmasi, Japon Budizmi tarihine Nara Donemi (646-794) veya Japonlar
arasinda daha ¢ok kabul gordigi sekliyle “Nara Budizmi” olarak ge¢mistir. Nara donemi 794

yilinda Heian’1n, yani bugiinkii Kyoto sehrinin bagkent olmasiyla kapanmistir.

Nara doneminin en belirgin 6zelligi, Budizm agisinda Japonya’da bazi ilklerin yasanmis
olmasindan kaynaklanmaktadir. Nitekim bu siiregte, bazi Budist kutsal metinleri ilk kez
Japoncaya c¢evrilmis, sadece c¢evirilerle yetinilmemis bu kutsal metinlere dayali yorumlarin
yer aldigr bazi eserler de kaleme alinmustir. Japonya’da ilk Budist dini festivalleri de bu
donemde gergeklestirilmis ve yeni tapinaklar inga edilmistir. Ayrica Japon Budistler arasina
ilk mezhep hareketlerinin de bu donemde ortaya ¢iktig1 kabul edilmistir. Boylece Nara, genel
anlamda bircok ilkin yasandigi donem olarak tarihe ge¢mistir. Ancak kaynaklarda Budizm’in
Japonya’ya ¢ok Onceleri girmis olduguna ve o siireglerde de 6nemli gelismelerin yasandigina

dikkat cekilmistir. Nitekim Nara doneminde ortaya cikan Japon Budist ekollerinin ve bazi
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onemli ayin ve festivallerin baslangiclarinin daha oOnceki yillara dayandigi da iddia

edilmektedir.”’

Japon Budizmi hakkinda bilgi veren kaynaklarda, Nara doneminden Onceki siirecte
olugsmaya baslayan ve genellikle dini c¢er¢evede ele alinan sosyo- kiiltiirel gelismeler, bu
donemle birlikte daha da belirgin bir hal almis, bunlarin sonucu olarak birbirinde farkli Budist
ekoller toplumsal hayata yon vermeye baslamistir. Bu ekollerden biri “Sanron Okulu” veya
“Sanron Mezhebi” olarak bilinmektedir. Japon Sanron mezhebinin, Cin’deki “San-lun”
ekoliine dayandigi, miladi 625 yilinda Japonya’ya geldigi ve Nagarjuna tarafindan belirlenen
ticlii kuram, yani Madyamika, Dvadasanikaya ve Sataka teorisi etrafinda sekillendigi kabul
edilmektedir. Ayn1 donemin bir diger mezhebi ise 660 yilinda, Cinli rahip Hsuan Tsang’in
(Xuanzang) o6grencilerinden biri olan Dosho tarafindan Japonya’da yayilan “Hosso” adli
okuldur. Hosso Ekolii, Japonya’da Budist 6gretinin yayginlik kazanmasinda 6nemli bir rol
istlenmistir. Bu donemde ortaya ¢ikan bir diger mezhep ise “Kegon” okuludur. Kegon
Mezhebi de temelde “Hua-yen” adli Cin ekollinlin Japonya ayagidir ve 740 yilinda
Japonya’da gorilmeye baglamistir. Kegon, Nara’da bulunan {inlii Todai-ji Tapinaginda
kurulmus ve 6zellikle Heian doneminde etkili olmustur. Bu baglamda onun 6zellikle “Tendai”
ve “Shingon” mezheplerini etkiledigi ileri siiriilmektedir. Nara doneminin bir diger 6nemli
mezhebi de “Ritsu” okuludur. Ritsu okulunun kurucusu olan Ganjin, Cinli rahiplerin daveti
iizerine Cin’e gitmis ve orada egitim almistir. Ritsu Ekoliinii 6nemli kilan onun Cin’de egitim
almasinin yaninda Japonya’da rahiplerin uymasi gereken belli basli kurallar1 belirlemesi ve
rahiplige atanma merasiminin nasil yapilacagini gostermis olmasidir. Ritsu Mezhebinin,
Mahayana Ekoliine mensup olmakla birlikte Theravada mensuplar1 arasinda yaygin olan
rahiplige atanma kurallarini takip etmis olmasi, o donemin din anlayisinda karma bir yapinin

varligin1  ortaya koymasi agisinda Onemlidir. Nara doneminde ortaya ¢ikan bu

» Bkz. Tamura, Japanese Buddhism A Cultural History, s. 29-30; Murray, Japan, s. 122-123.
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mezheplerin/okullarin bazilar1 bir sonraki donemde kismen goriilmekle birlikte uzun yillar

varliklarin1 devam ettirememis veya baska mezheplerin igerisinde yok olmuslardir.*®

4- Heian Donemi Japon Budizmi

Japon Budizmi’nin yayilmasinda ve sekillenmesinde, Budist ogretilerle birlikte rol alan
bir diger 6nemli unsur, Japonya’daki siyasi durum olmustur. Nitekim Nara ddneminin
sonlarinda Japonya’da ortaya ¢ikan siyasi karisiklik ve ekonomik ¢okiintli neticesinde tahta
cikan imparator Kanmu, ilk is olarak 794 yilinda baskenti Nara’dan Heian’a (Kyoto)
tasimistir. Bu tarihten itibaren baslayan Heian Donemi (794-1185) yaklasik dort yliz yil
stirmiistiir. Bu uzun zaman diliminde, Japon dini tarihi ve Japon Budizmi agisinda oldukga
onemli gelismeler yasanmistir. Bu yiizden Heian donemi ayri ayn birka¢ calisma konusu

yapilacak kadar 6nemli ve genistir.

Japon Budizmi ag¢isindan Heian Donemi, Budist dgretilerin Japonya’da en hizli yayildigi
ve bir o kadar da halktan destek buldugu yillar1 kapsamaktadir. Bu donemde Budizm, basta
Sintoizm olmak tizere Japon halki tarafindan kabul edilen diger inang ve Ogretilerle uzlagsma
yoluna gitmis, ya bu dinleri kendinden bir par¢a ya da kendisini onlarin i¢inden ¢ikmis ve
onlardan bir adim oOne gegerek evrensel nitelik kazanmis bir din veya felsefe olarak
tanitmistir. Bu noktada Ozellikle Sinto tanrilari, Buda’nin avatarlar1 veya Bosatsu
(Bodhisatva) olarak degerlendirilmis, Japon halkinin Budizme tevecciihii saglanmistir.”” Sinto
mabetleriyle Budist tapimaklarinin temelde ayni iglevi icra ettigi anlayisi halk arasinda
yerlestirilmeye c¢alisilmig, ayni ortamlarda benzer ayinlerin icrasinin imkanma kap1
aralanmistir. Japon geleneklerine deger veren bir dini anlayis benimsenmis veya bdyle bir

perspektifin yayilmasina gayret edilmistir. Heian Donemi Budist anlayisi, sadece bu

* Bkz. August Karl Reischauer, Studies in Japanese Buddhism, New York 1917, s. 85-88; Kasahara, A
History of Japanese Religion, s. 68-69; Saito, A History of Japan, s. 48-49.
" Reischauer, Studies in Japanese Buddhism, 90-91,94.
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hususlarda bir birlikteligin yolunu a¢gmamis, ayni zamanda yeni Budist ekollerin ortaya

. 2
¢ikmasina zemin hazirlamistir.”®

Heian Doneminde ortaya ¢ikan Budist mezheplerinden biri Tendai ekoliidiir. Tendai
ekoliiniin kurucusu Saicho (Dengyo Dasihi)’dur. Saicho, Kyoto yakinlarinda bulunan Hiei
Dagi’ndaki {inlii Enryaku-ji Tapmnaginin da kurucusudur. Saicho, Nara’da egitimini
tamamladiktan sonra bagkent Heian’a gitmis, orada bir siire rahip egitimi aldiktan sonra Cin’e
gitmistir. Cin’de iinli “Ti’en-ta’i” mezhebinin O6greti ve uygulamalar1 ile bazi esoterik
ogretileri 6grendikten sonra Japonya’ya donmiistiir. Saicho, Japonya’ya dondiikten sonra,
Nara doneminde etkin olan ve daha c¢ok “Devlet Budizmi” olarak nitelendirilen ekollerin
ogretilerine, 6zellikle de Hosso Ekoliine karsi ¢ikmis ve yeni s6ylemler ortaya koymustur. O,
bu baglamda Hokekyo (Lotus Sutra) 6gretilerini savunmus, Imparator Kanmu’nun takdirlerini
kazandiktan sonra da onun tarafindan Hiei Daginda kendisine tahsis edilen alanda, yeni bir
tapinak kurmus ve O6gretisini buradan yaymaya baglamistir. Saicho’nun ardindan 6grencileri
Ennin ve Enchin de Cin’e giderek “Ti’en-ta’i Ekolii” hakkinda bilgi almis ve hocalarinin
kurdugu mezhebi gelistirmiglerdir. Bu durum ayni zamanda yeni anlayislarin ortaya
cikmasina ve ayri ayri ekollerin dogmasina da neden olmustur. Tendai Mezhebi veya “Tendai

Budizmi” olarak da adlandirilan bu ekol, sonraki donemlerde birgok Budist mezhebini (Zen,

Shingon, Jodo ve Nichiren gibi) etkilemistir.*’

Heian doneminde ortaya ¢ikan bir diger onemli mezhep ise “Shingon Okulu” veya
“Shingon Budizmi” olarak da adlandirilan ekoldiir. Bu ekoliin kurucusu olan Kukai (Kobo
Daishi), Japonya’da “dharmanin biiylik {istadi” olarak bilinmektedir. Kukai, 774-835 yillar
arasinda Japonya’da yasamig, Saicho’nun ¢agdasi olmus, hatta onunla birlikte Cin’e giderek

orada Buda Ogretileri ve diger Cin kokenli dinler hakkinda egitim almistir. Onun Nara’da

*¥ Saito, A History of Japan, 51-53.
* Bkz. George A. Cobbold, Religion in Japan: Shintoism — Buddhism - Christianity, London 1894, s. 57-60.
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egitim aldig1 donemde “Konfligyiis” ve “Lao-Tzu” hakkinda genis bilgi sahibi oldugu, Cin’e
giderek bu alanda kendisini gelistirdigi, Hint felsefesi ile esoterik Ogretiler hakkinda bilgi
edindigi de ileri siiriilmiistiir. Kukai’nin yaklagik yirmi yil Cin’de kaldiktan sonra Japonya’ya
dondiigli ve onemli bir taraftar kitlesi edindigi belirtilmistir. Kukai’nin ortaya koydugu bazi
ogretiler kendisinden sonra, sadece “Shingon Mezhebi” tarafindan siirdiiriillmemis, diger
bircok Japon mezhebini de dogrudan veya dolayli bigimde etkilemistir. Bu etki sonucunda
birbirinden ¢ok az farklar1 olan ekoller ortaya ¢ikmistir. Kukai, Japonya’da “Mikkyo” olarak
bilinen esoterik Ogretinin de Onciileri arasinda sayilmistir. Buna paralel olarak Tantrik
Ogretiler 15181nda gelistigi belirtilen mandara (mandala) anlayisinin da Kukai tarafindan
sistematize edildigi ve gelistirildigi ileri siiriilmiistiir. Bu anlayislarin Kukuai’den 6nce de
Japonya’da bilindigi ancak onun sayesinde yayginlik kazandigi ifade edilmistir. Heian
donemine ve Japon Budizmi’ne damgasini vuran Kukai, kurdugu mezhep ve ortaya koydugu
Ogretilerle, zaman igerisinde Japon Budist okullarin1 ve mezheplerini etkilemis, kendisinden
sonra kurulmus olan bir¢ok mezhebin ve akimin da fikir babasi olmustur. Nitekim onun
kurdugu “Shingon Mezhebi”, Kamakura doneminde ortaya ¢ikan bazi mezhepleri dogrudan
etkilemis, yeni agilimlarla birlikte zaman zaman farkli Ggretilerle kaynasmis olsa da

Japonya’daki varligin1 giiniimiize kadar tastyan ender okullardan biri olmustur. *°

Heian doneminin bir diger énemli ekolii, “Temiz Ulke” anlamima gelen “Pure Land
Ekolii’diir. Bu ekol Japonya’da “Jodo-mon”, “Jodo-kyo” veya “Jodo-shu” olarak
adlandirilmakla birlikte daha ¢ok “Jodo Budizmi” olarak taninmaktadir. Japon Jodo Budizmi,
Cin egilimli “Ching-t’u Ekoliinlin” Japonya’daki versiyonudur. Bu ekoliin kurucusu, 1133-
1212 yillar1 arasinda yasamis olan rahip Honen’dir. Jodo Ekolii “Amida Budda” veya Japonca
“Amida Butsu” bi¢iminde ifade edilen 6gretiyi temel almistir. Amida, “sonsuz 1s1k”, “temiz

ilke” veya “ebedi hayat siirdiiriilen kutsal yer” demektir. Amida Butsu ise “sonsuz 1sik

* Bkz. Tamura, Japanese Buddhism A Cultural History, s. 66-70.
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aleminde ebedi hayat siiren aydinlanmislarin yilice merhametine siginmak” anlamina
gelmektedir. Japon Jodo Ekolii mensuplart “Namu Amida Butsu” diyerek tapinmakta ve
meditasyon yapmaktadir. Onlar bu sekilde tapinanlarin, Budalarin merhameti ve inayetiyle,
kusursuz mutlulugu elde edecegini kabul etmektedir. Rahip Honen, “Amida Butsu” inancinin
veya tapincinin yani sira bazi “esoterik’” ve “tantrik” egilimli 6gretileri de Japon halk inanglar
cercevesinde uygulamis, ayin konusunda ise diger mezheplere oranla ¢ok daha kolay teknikler
takip etmistir. Bu sayede o, Japon halkindan biiyiik bir tevecciih goérmiis ancak, bu ilgi bir
siire sonra onun slirgiin cezaci almasina neden olmustur. Rahip Honen’in ogrencileri
“Shinran”, “Bencho” ve “Shoku”; Jodo Ekoliine dayali yeni ekollerin kurulmasinda rol almis,

boylece Jodo Ekolii, daha sonra ortaya ¢ikan birgok mezhebe onciilitk etmistir.”!

Kaynaklarda Japon tarihinin ve oOzellikle de Japon Budizmi’nin altin ¢agi olarak
nitelendirilen Heian Ddénemi; 1185 yilinda kapanmistir. Bu devirden sonra onun tam tersi
olarak kabul edilen; dini, siyasi, sosyal ve ekonomik anlamda sayisiz sikintinin yasandig:

Kamakura Donemi (1185-1336) yasanmustir.

5- Kamakura Donemi Japon Budizmi

Kamakura Donemi miladi bin yiizlii yillarin ortalarinda Japonya’da baslayan i¢ savas ve
iktidar ¢ekismelerinin sonunda Shogunlarin (se¢kin samuray savascilarl) yonetimi ele
gecirmesiyle baslamistir. Shogunlar, yeni kurduklar1 ve “Bakufu” adini verdikleri hiikiimet
icin daha giivenli olacagin1 diisiinerek, baskenti Heian’dan, Giiniimiizde Bagkent Tokyo
sinirlart igerisinde yer alan Kamakura’ya tasimis, bu nedenle de Japon tarihinde bu donem

“Kamakura Dénemi” olarak adlandirilmistir. 32

! Bkz. Kasahara, A History of Japanese Religion, s. 173-174; Dictionary of Buddhism (D.O.B.), Published
by Soka Gakkai, Tokyo 2000, s. 528-530; Keown, Buddhism, s. 81-82. Richart Hildreth, Japan and The
Japanese, Boston 1860, s. 63-65.

32 Reischauer, Studies in Japanese Buddhism,104-106.
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Kamakura donemi, Japon siyasi tarihinde oldugu kadar dini tarihinde de ¢ok Onemli
gelismelere sahne olmustur. Kamakura donemine bu agidan bakildiginda birbirini tetikleyen
ya da besleyen ¢ok 6nemli gelismelerin yasandigi goriilmektedir. O donemin Japonya’sindaki
dini gevreler, siyasi kaosun neden oldugu ortami, Buda’nin 6gretilerinde vaaz edilen son on
bin yillik ¢agin, bir bagka ifadeyle olumsuzluklar ve kargasa donemi olan “mappo” déneminin
basladiginin kanit1 olarak yorumlamislardir. Bu baglamda mappo c¢agina uygun kurtulus

eksenli 6gretiler gindeme tagmmustir.”

Japon Budizmi icerisinde Mahayana Ekoliiniin etkisiyle daha ¢ok toplumsal kurtulus
temeline dayali anlayislar gelismis olsa da, bu donemle birlikte ve 6zellikle de mappo cagi
diisiincesinin etkisiyle bireysel kurtulusu 6n plana ¢ikaran anlayislar gelismeye baslamistir.
Kurtulus baglaminda dikkat ¢ekici bir diger unsur ise sadece bazi kutsal sdzlerin (mantralarin)
stirekli sdylenmesiyle kurtulusun miimkiin olacagi fikri yayginlagsmistir. Bu donemde soz
konusu anlayis1 savunan bir¢ok okul ortaya ¢ikmistir. Yine bu donemde bazi okullar sadece
tantrik ve esoterik diislincenin iirlinii olan anlayislar1 benimsemeye ve ayinlerini ona gore icra
etmeye baslayinca Japonya’da “mikkyo” olarak bilinen anlayis giderek gliclenmistir. Mikkyo
anlayis1 ayn1 zamanda mandara diisiincesinin de dnceki donemlere nispetle yayginlagsmasinda
rol oynamistir. Netice itibariyle mappo c¢ag1 diisiincesi ve mikkyo anlayisi, esas itibariyle
kurtulus fikri etrafinda gelismis olsa da Kamakura Donemi Japon Budist ekollerinin

birgogunu derinden etkilemistir.**

Kamakura donemindeki siyasi ve sosyal c¢okiintii, sadece dini diisiincede yeni
acilimlarin Oniinii agmamis, ayni zamanda birbirinden farkli yeni ekolleri de ortaya ¢ikmasina

zemin hazirlamistir. Bu ekollerin arasinda Japon “Jodo” ekoliiniin etkisiyle ortaya ¢ikan “Jodo

» Michele Marra, “The Conquest of Mappo”, Japanese Journal of Religious Studies, (J.J.R.S.), C. XII, S. 4, s.
322-323.

* Bkz. Lucia D. Dolce, “Criticism and Appropriation Nichiren’s Attitude Toward Esoteric Buddhism”,
Japanese Journal of Religious Studies, (J.J.R.S.), Guest Editors, Ruben L. F. Habito- Jacqueline 1. Stone,
Nagoya/Japan 1999, C. XXVI, S. 3-4, s. 353-357; Thomas, The History of Civilization, s. 252-254.
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Shin”, “Jodo Ji”, “Nembutsu” ve “Yuzu Nembutsu” mezhepleri bulunmaktadir. Bunlarin yani
sira kokleri Cin’e dayanmakla birlikte en biiylik gelisimini Japonya’da kateden “Zen
Budizmi” o donemin ekollerinden biridir. Ayrica Zen Budizmi’nin iki biiylik mezhebi

“Rinzai” ve “Soto” ekolleri de bu dénemde Japonya’da ortaya ¢ikmustir.>

Kamakura doneminin en popiiler mezheplerinden biri “Zen Budizmi” dir. Zen
Budizmi, Cin’de “Ch’an” olarak bilinmektedir. Bu ekolii ortaya koydugu ogretilerle sadece
Cin’de ve Japonya’da degil, Asya Kitasindaki bircok iilkede de yayildigi zikredilmektedir.
Kaynaklarda, Japonya’daki ilk Zen iistadinin Dainichi Nonin oldugu ve “Nihon Daruma” adli
ekolil kurarak Zen dgretilerini yaydigi belirtilmektedir. Bu donemde yasamis olan Zen rahibi
Eisai’nin (Zencho Kokushi)-(1114-12159) kurdugu “Rinzai Zen” ekoliiniin, Japon halkinin en
elit kesimine hitap eden 6gretiler ortaya koydugu ileri stiriilmektedir. Ayni donemin bir diger
Zen tistad1 olan Dogen’in (1200-1253) onciiliigiini yaptig1 “Soto Ekolii” Ogretilerini biraz

daha halka indirgeyerek Japonlar arasinda ¢ok genis bir kitleye ulagmugtir.*

Zen Budizmi, Kamakura Doénemi’'nde elde ettigi popiilaritesini Muromachi
Donemi’nde (1336-1603) de siirdiirmiis, bu donemde Cinli rahip Yin-Ylan (Japonya’da
bilindigi sekliyle Ingen), “Obaku Zen” ekoliinli kurmustur. Bu donemde yonetime hakim olan
Shogunlarin 6nemli bir kesimi bunu kabul etmelerinden ve Zen {istatlarin1 her anlamda
desteklemis ve Zen Ogretilerinin yayilmas: icin gerekli ortami temin etmislerdir. Siyasi
otoritenin bu destegiyle giinden giine gelisen Zen Ogretisi, bu siiregte ¢esitlenerek yeni alt
gruplarin dogmasina kaynaklik etmistir. Zen Budizmi’nin en belirgin 6zelligi, insan zihnini
rahatlatacak diisiinsel 6gelere, giindelik yasam alanlarimi diizenleyecek kiiciik ya da biiyiik

sanatsal aktivitelere, ruhsal dinginligi saglayacak durus ve oturus sekillerine yer vermeye

% Katsuro Hara, An Introduction to The History of Japan, New York and London 1920, s. 188-191; Tamura,
Japanese Buddhism A Cultural History, s. 96-101.

* Bkz. A. Llyod, Developments of Japanese Buddhism, s. 344-345; Yone Noguchi, Kamakura, Yokohama
1910, s. 35-49.
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calismast olmustur. Bu baglamda Zen Ogretisinde ayin ve tazimler basta olmak iizere dini
aktivitelerin hi¢ birinde asiriya kagilmamasi onerilmistir. Rahipler dahil herkesin diinyadan el
etek cekerek degil, hayatla barisik bir yasam slirmelerinin daha dogru olacagi, diizenli ve
sanatla i¢ i¢ce bir yagamin ruhsal doygunlugu getirecegi ileri siiriilmiistiir. Zen {istatlari, ibadet
icin huzurlu ve slikiinetin hakim oldugu bir ortamda dogru oturus sekli olarak tanimladiklar

. - 3
“Zazen” uygulamalarinin yeterli olacagini savunmustur. >’

Kamakura Dénemi’nde Japon asilli Budist rahiplerin dnciiliik ettigi yeni mezhepler de
de ortaya ¢cikmaya baslamistir. Bunlarin basinda Japon asilli bir Budist rahibi olan Nichiren ve
onun kurmus oldugu “Nichiren Budizmi” gelmektedir. Nichiren, o donemin hakim dini
anlayislart ¢ercevesinde bir egitim alarak yetismis olsa da Japonlara has gelenek ve deger
yargilarin1 on plana ¢ikarmaya baslamis, Japonya’daki yerel halk inanglarin1 da gdzetmek

suretiyle Japonya’daki Budizm’e yeni bir perspektif kazandirmistir.”®

Nichiren’in 6nciiliglinde kurulmus olan bu ekol, Japonca Hokekyo (Lotus Sutra)
olarak bilinen Budist kutsal metinlerinde yer alan inan¢ ve uygulamalar1 esas almistir. Bunun
yani sira kendi halkinin 6rf, adet ve kutsal degerlerini de gozardi etmeyen Nichiren, farkli bir
anlayis gelistirmeye calismis, basta Japon halk inanglar1 olmak tizere Sinto dini geleneklerine

ait 6greti ve uygulamalar1 Budizm ile ayn1 potada eritmeye galigmustir. >’

7 Kuroda, Outline Of The Mahayana As Taught By Buddha, s. 24; Cobbold, Religion in Japan Shintoism-
Buddhism-Christiyanity, s. 39-43, 59-60; August Karl Reischaur, Studies in Japanese Buddhism, New York
1917, s. 93-94; Michael Pye, “Zen and Modern Japanese Religious”, Japanese Journal of Religious Studies,
(JUJRS), C. L S. 12, s. 347.

* Bkz. Whalen Lai, “After The Reformation Post kamakura Buddhism”, Japanese Journal of Religious
Studies, (J.J.R.S.), C. V, S. 4, s. 280-281.

* Bkz. A. Kii¢iik — G. Timer - M. A. Kiigiik, Dinler Tarihi, 245. (Nichiren ve benzeri sahislarin Japon ulusal
degerlerini Budizme yansitmaya baglamasi “Japon Budizmi” adiyla bilinen anlayisin ortaya ¢ikmasina zemin
hazirlamis, dolayisiyla Japon Budizmi giderek Cin Budizmi’nden ayrismaya ve Budizm igerisinde ayr1 bir yer
edinmeye baslamistir. Bu baglamda Japon Budizmi’nin ayri1 bir kimlik ve karakter kazanmasinda Nichiren
Budizmi, 6nemli bir rol istlenmistir. Bkz. Lai, “After The Reformation Post kamakura Buddhism”, s. 280-281).
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I. BOLUM

NiCHIREN’IN HAYATI VE OGRETISINi OLUSTURMA SURECI

A- NICHIREN’IN DOGUMU, AIiLESi VE iLKOGRENIMIi

Nichiren, 16 Subat 1222°de* Japonya’nin dogusundaki Awa (Chiba-ken) eyaletine
bagl Tojo Nagase idari bélgesinde bulunan Kominato kdyiinde dogmustur.’ Nichiren’in
babasmnin adi1 Nukina Jiro Shigetada, annesinin adi ise Umegiku-Nyo’dur.** Nichiren’in ailesi
ona, “muhtesem/iyi giines” veya “erdemli gilinesin oglu” anlamlarina gelen Zennichimaro
admn1 vermistir.”

Nichiren’in hayati ve ailesiyle ilgili yazilan eserlerde, onun dogumundan Once
meydana geldigi kabul edilen gelismelerle ilgili bir takim efsanevi anlatimlara
rastlanmaktadir. Bu efsanevi anlatimlara gére Nichiren’in annesi Umegiku riiyasinda; bircok
tapinagin bulundugu iinli Heie (Hiei-san) daginin zirvesinde otururken ayni anda, bu dagdan

oldukca uzak bir bolgede bulunan kutsal Omi goliinde ellerini yikadigini, bu esnada Fuji

* Bkz. William Elliot Griffis, The Religions of Japan From the Dawn of History to the Era of Meiji, New
York 1895, s. 192; Hoyo Watanabe, “Nichiren”, The Encyclopedia of Religion (E.R.), Edited by Mircea
Eliade, New York 1987, C. X, s. 425; Masaharu Aneseki, “Nichiren”, An Encyclopedia of Religion, (A.E.R.),
Edited by Vergilius Ferm, New Jersey 1959, s. 105. (Nichiren’in, Go-Horikawa hanedanina (1212-1232) mensup
Imparator Jokyu’nun (Shokyu, 1219- 1222) iktidarinin ddrdiincii yilinda dogdugu kabul edilmektedir.
Kaynaklarda bu dénemin miladi takvime gére 6 Nisan 1222 tarihine denk geldigi belirtilmektedir (Bkz. Bruno
Petzold, Buddhist Prophet Nichiren — A Lotus in The Sun, Edited by Shotaro lida - Wendy Simmonds, Tokyo
1978, s. 1; Tamura, Japanese Buddhism A Cultural History, s. 100).

*! Nichiren’in dogum yeri olan Kominato Koyiiniin de iginde oldugu Awa bolgesi, Japonya’nin dogusundaki
Boso yarim adasinda bulunmaktadir. Giiniimiizde ise Chiba (Chiba-ken) olarak isimlendirilen bdlge, baskent
Tokyo’ya bagli dnemli bir yerlesim birimini olusturmaktadir (Bkz. Jack Arden Christensen, Nichiren Leader of
Buddhist Reformation in Japan, California 2001, s. 21).

* Lloyd, Development of Japanese Buddhism, s. 437; Petzold, Buddhist Prophet Nichiren — A Lotus in The
Sun, s. 2; Bazi Kaynaklarda, Nichiren’in babasinin ismi; Shigeteda Nukima ya da Mukuni no Taifu olarak da
gegmektedir. Kaynaklardaki bu farkliliklarin degisik gerekgelerle izahina c¢alisildigr goriilmektedir (Bkz.
Dictionary of Buddhism, s. 439; Life of St. Nichiren, s. 1).

*# Nichiren’in kendi ogretisini ilan edip adim degistirinceye kadar, belirli dénemlerde farkli isimlerle anildigi
gorillmektedir. Dogdugunda ailesi tarafindan verilen Zennichimaro ismi, egitim ig¢in gittigi Kiyosumidera
Seicho-ji Tapinagindaki hocasi tarafindan degistirilmis ve ona Yakuo ismi verilmistir. Yakuo, Budist din egitimi
alip rahip oldugunda, hocasi bu kez onun adini Zesho-bo Rencho olarak degistirmistir. Rencho, uzun bir donem
bu isimle anildiktan sonra 28 Nisan 1253 yilinda &gretisini ilan edince kendi adini1 da Nichiren olarak degistirmis
ve bu tarihten sonra sadece Nichiren adin1 kullanmigtir (The Writings of Nichiren Daishonin (W.N.D.), Editor-
Translator: The GoshoTranslation Committe, Tokyo 1999, C. I, s. XXIV-XXV; Christensen, Nichiren Leader
of Buddhist Reformation in Japan, s. 25).
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daginda bir giinesin dogdugunu ve bu giinesin koynuna girdigini goriir. Nichiren’in babas1 da
riiyasinda; Sinto inanglarina gore akil tanrisi olarak inanilan Tanr1 Kokuzo’yu,44 omuzlarinda
giirbiiz bir bebek tasirken goriir ve onunla konusup o bebegi ister. Bunun iizerine Tanri
Kokuzo bebegi isaret ederek onun en biiylik Bosatsulardan biri olan Jogyo Bosatsu oldugunu;
insanlik i¢in verilmis bu hazinenin, biitiin canli varliklar1 sonsuza kadar kurtaracak olan
gercek kanunun savunucusu oldugunu soyler ve arkasindan onu Shigetada’ya verir. Ertesi giin
kar1 koca gordiikleri bu sira dis1 riiyalar1 birbirlerine anlatirken heyecanlanir ve gordiikleri
rilyanin bir bebeklerinin olacagmna delalet ettigini anlayarak ¢ok sevinirler.*

Nichiren’le ilgili anlatilan efsanevi olaylar, sadece onun dogumu Oncesindeki
gelismelerle sinirli kalmamig, dogumu esnasinda da bazi olaganiistii durumlarin yasandigi
belirtilmistir. Bu c¢ercevede Nichiren’in dogdugu giliniin gecesinde ve giindiiziinde,
gokyiiziiniin bulutsuz oldugu, gecenin belirli bir saatinde batmasi gereken ayin, batmayarak
giinesin dogmasini bekledigi, kiyiya vuran okyanus dalgalarinin dindigi, mevsimi olmamasina
ragmen, sahil ve gollerde lotus (niliifer) ¢igeklerinin, karada da kiraz agaglarinin ¢igek actig
nakledilmistir. Bu tabiat olaylarmin kis mevsiminde gergeklesmis olmasi, Nichirenciler

tarafindan onun dogumuyla ilgili olarak gerceklesen mucizeler olarak degerlendirilmistir.*®

* Sinto dinine gore akil tanrisi olan Kokuzo, Japonya’daki bazi Budist ekolleri tarafinda Bosatsu (Boddhisatva)
olarak kabul edilmektedir. Ozellikle mistik Shingon ekolii Budistleri, Sinto tanrisi Kokuzoyu bilgelik
Boddhisattvast Akasagarbha olarak gérmektedirler (Bkz. Dictionary of Buddhism, s. 10, 342, 630).

* Eski toplumlarda, dini ve toplumsal alanda efsane olmus kisiler i¢in anlatilan olaganiisti hikayelere siklikla
rastlandig1 goriilmektedir. Bu efsanevi anlatim formlari igerisinde sadece bu kahramanlarin yasadigi hayat yer
almamakta, ayni zamanda onlarin dogumu Oncesinde meydana gelmis olaylar ile Olimlerinden sonraki
gelismeler de anlatilmaktadir. Ayni sekilde Nichiren’in dogumu ve hayati boyunca yasadigi bazi olaylar
sonradan abartilarak efsanelestirilmistir. Bu g¢ergevede Nichiren’in yazilarinda ailesi, ¢ocuklugu ve ilk genglik
yillar1 hakkinda verdigi bilgiler olduk¢a sinirliyken, onunla ilgili taraftarlarinca kaleme alinmis bazi eserlerde bu
tirden pek ¢ok efsanevi anlatima yer verilmistir. Nichiren’in annesinin ve babasinin gordiikleri riiyalar hikaye
edilirken; Budist ve Sinto gelenekleriyle i¢ ige bir anlatimin oldugu dikkati ¢ekmektedir. Farkli kaynaklarda bu
tir riiyalarin ya da riiya formunda sunulan anlatimlarin igerik olarak cesitlendigi goriilmektedir (Bkz. Nissatsu
Arai, Outlines of Doctrine of The Nichiren Sect, Edited by The Central Office of The Nichiren Sect, Tokyo
1893, s. 1-5; Chibu Manpei, Life of Nichiren, Edited and Published by Nichiren Shu Headguarters, Tokyo 1984,
s. 4-11).

* Bkz. Asadori Kato, A Story About Saint Nichiren, Translated by Shunjusha Committee, Tokyo 1982, s. 8-9;
Chokusai Uenaka, The Pictorial Life of Saint Nichiren, Published by Nichiren Shu Asia Buddhist Friendship
Association, Tokyo 1986, s. 2-7; Christensen, Nichiren Leader of Buddhist Reformation in Japan, s. 22-23.
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Nichiren’in hayatinin ilk donemleriyle alakali bilgi veren kaynaklarda, onun
dogumundan 6nce ve dogumu esnasinda gergeklestigine inanilan olaganiistii olaylara yer
verilirken okul dncesi ¢ocukluk yillartyla ilgili yeterli bilgiye rastlanamamaktadir. Nichiren de
eserlerinde bu konulara hi¢ deginmemis, sadece ailesi hakkinda bazi somut degerlendirmeler
yapmistir. Bazi kaynaklarda, Nichiren’in bu degerlendirmeleri de dahil bir takim bilgilerin
farkli yorumlandigi, bunun sonucu olarak onunla ilgili bilgilerde cesitliligin ortaya ¢iktigi
goriilmektedir. Bu kaynaklardaki bilgi ¢esitliligi sebebiyle, Nichiren’in babasinin ve annesin
isimleri, aileleri ve meslekleri basta olmak iizere, nerede dogduklari, hangi kabilelere mensup
olduklar1 ve toplumdaki statiileri gibi konularda oldukga farkli anlatimlara rastlanmaktadir.

Nichiren’in kendi yazdiklarindan onun, fakir bir balik¢inin oglu oldugu ve miitevazi
bir ¢ocukluk yasadig anlagilmaktadir.’’ Bu durum, Nichiren’in ailesinin, toplumun alt
katmanlarini olusturan bir tabakadan geldigini ortaya koymaktadir.*® Ancak Nichiren inancina
mensup sahislarin, Nichiren hakkinda kaleme aldiklar1 eserlerde onunla ilgili farkli rivayetlere
yer verdikleri goriilmektedir. Bu rivayetler, Nichiren ekoliine bagli gruplarin, hareketin
onciisii ile ilgili bilgileri kendi arzu ve anlayislarina gére yeniden kurguladiklari intibaini
vermektedir. Bu ylizden eldeki mevcut kaynaklarda Nichiren hakkinda verilen bilgilerde
zaman zaman ¢eliskilere varan bir takim farkliliklar bulunmaktadir. Farkli bilgilerin yer aldig
bu kaynaklarin bir kisminda Nichiren’in babasinin “Mikuni no Taifu” adinda bir samurai
oldugu iddia edilmektedir. Bu iddiay1 dile getirenler Nichiren’in babasina isnat ettikleri
Mikuni adindan dolayi, onun atalarinin “Shomu” veya “Fujiwara Fuyutsugu” imparator

ailelerinden birine dayanabilecegini savunmaktadirlar. Onlar Nichiren ve ailesinin,

47 Bkz. Masaharu Anesaki, History of Japanese Religion, London 1930, s. 191-192; Christensen, Nichiren
Leader of Buddhist Reformation in Japan, s. 21; Petzold, Buddhist Prophet Nichiren — A Lotus in The
Sun, s. 2; The Writings of Nichiren Daishonin, C. [, s. 303.

*® Willam Theodore de Bery, The Buddhist Tradition in India, China and Japan, New York 1972, s. 345;
Christensen, Nichiren Leader of Buddhist Reformation in Japan, s. 21-22; Petzold, Buddhist Prophet
Nichiren — A Lotus in The Sun, s. 2-3; The Writings of Nichiren Daishonin, C. I, s. XXIV.
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Japonya’da oOnemli siyasi ve iktisadi calkantilarin yasandizi Kamakura doneminde®
yasadiklarin1 ve soylu bir aileye mensup olduklar1 i¢in bu c¢alkantilardan derin bir sekilde
etkilendiklerini dile getirmektedirler. O donemde Mikuni ailesine mensup olanlarin, i¢ savasin
¢ikmasia neden olan Shogunlara karst mevcut Japon imparatorunu destekledikleri, savasin
ardindan yonetimi ele gegiren Shogunlarin ise kendilerine karsi savasanlara g¢esitli yaptirimlar
uyguladiklar belirtilmektedir. Bu iddiay1 savunanlara gore, giinlimiizde Kyoto olarak bilinen,
Enshu bolgesinde yasayan ve Mikuni ailesine mensup bir Samurai olan Nichiren’in babasi da,
iktidarin Shogunlara gegmesinden sonra can giivenligi nedeniyle yasadigi bolgeyi terk ederek
basit bir kiyr kasabasi olan Kominato’ya yerlesmis, burada balik¢ilik yaparak ailesini
gecindirmeye ¢aligmistir. Nichiren’in babasi; yeni yerlestikleri bolgede de, Samurai kimligini
gizlemis, taninmasinin kendisi ve ailesi i¢in bir tehlike arz edecegini diisiinerek adini dahi
degistirmistir.so

Nichiren’in atalarinin soylu bir Samurai ailesine mensup oldugunu savunanlar, onun

Kiyosumidera Seicho-ji Tapmnagma’' egitim i¢in kabul edilmesini, iddialarmin bir kamiti

* Kamakura dénemi 1185-1362 tarihleri arasii kapsamaktadir. Bu dénem Japon siyasi tarihinde Shogun veya
Bakufu hiikiimetleri donemi olarak da bilinmektedir. Kamakura doneminde, askerlerin (samuraylarin) iilke
yonetimini ele gegirip uzun yillar yonetimde kaldiklar1 belirtilmektedir. Bu dénemde bir¢cok dini, siyasi ve
iktisadi gelismenin yaninda, dogal felaketler ve salgin hastaliklar da yasanmis, Japon halki bunlardan olduk¢a
muzdarip olmustur (Bkz. Kasahara, A History of Japanese Religion, s. 157-162; Dickson, Japan, s. 92-98).

50 Petzold, Buddhist Prophet Nichiren — A Lotus in The Sun, s. 1- 2; Life of Nichiren Daishonin, Published
by, Nichiren Shoshu International Center (N.S.I.C.), Tokyo 1995, s. 5.

*! Kiyosumidera Seicho-ji Tapmagi, Japonya’nin dogusundaki Boso yarimadasmin ikinci biiyiik dagi olan
Kiyosumi’de bulunmaktadir. Bu tapmak 771 yilinda rahip Fushigi tarafindan kurulmustur. Fushigi bir mese
agacin1 oyarak tlizerine Tanri Kokuzo’nun (Evrenin hazinelerinin sahibi olan Bosatsu ) heykelini yapmis ve
orayl bir dag tapmagina doniistirmiistiir. Bazen Kiyosumidera bazen de Seichi-ji olarak isimlendirilmekle
birlikte Kiyosumidera Seicho-ji kullaniminin daha yaygm oldugu goriilmektedir. Kiyosumidera Seicho-ji
Tapinagi, Japon Tendai ekoliiniin ii¢lincii basrahibi olarak kabul edilen Jikaku Daishi’nin (Ennin) ziyaretiyle
prestij kazanmis ve ondan sonra Tendai Tapimnag olarak kabul edilmistir. (Bkz. Writings of Nichiren Shonin
(W.N.S.), Compiled by Kiyotsu Hori, Edited by Jay Sakashita, Tokyo 2007, C. IV, s. 203; Senchu Murano,
“Nichirenshu”, Encyclopedia of Religion (E.R.), Edited by Mircea Eliade, New York 1987, C. X, s. 427,
Kaynaklarda Nichiren’in egitim aldig1 yer olarak gosterilen Kiyosumidere Seicho-ji’nin bir Budist tapinag:
oldugu ve o déonemde Japon Tendai mezhebine bagli oldugu belirtilmektedir (Kasahara, A History of Japanese
Religion, s. 255; Christensen, Nichiren Leader of Buddhist Reformation in Japan, s. 24; Tamura, Japanese
Buddhism A Cultural History, s. 100). Zaman igerisinde farkli Budist ekollerin 6zellikle Shingon ve Nembutsu
Ogretilerinin denetim ve etki alaninda kaldig1 dénemler olmustur. Kiyosumidera Seicho-ji Tapinagi, asil dnemini
Nichirenle birlikte yakalamistir. Ciinkii Nichiren hem ilk din egitimini burada almis ve rahip olmus hem de
Ogretisini burada ilan etmistir. Nichiren’in hayatinda dnemli bir yere sahip olan bu tapmak Nichiren Budizm’inin
Japonya’da yayginlik kazanmasiyla birlikte Nichirencilerin denetimine girmis ve Amatsukominato-Machi adiyla
Nichiren Budizm’inin 6nemli bir merkezi haline gelmistir (Bkz. Writings of Nichiren Shonin, Compiled by
Kiyotsu Hori, Edited by Jay Sakashita, Tokyo 2008, C. V, s. 232; Dictionary of Buddhism, s. 568, 630).
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olarak gostermektedirler. Bu goriiste olanlar, Nichiren’in yasadigi donemde siradan halkin
herhangi bir egitim hakkina sahip olmadigini, sadece aristokrat ailelere mensup olanlarin,
devrin yegane egitim kurumlar1 olan tapinaklarda egitim olanaklarindan yararlandiklarini
belirtmekte™® ve Nichiren’in tapinakta egitim almis olmasini onun asil bir aileden geldiginin
kamt1 oldugunu ifade etmektedirler.”

Nichiren’in, fakir bir balik¢inin oglu oldugunu savunanlar ise onun Samurai ailesinden
geldigini iddia edenlerin goriislerini reddederek, Nichiren’in egitim amaciyla Kiyosumidera
Seicho-ji Tapimagima kabul edilmesine, annesinin calistigt malikanenin sahibesinin vesile
oldugunu belirtmektedirler. Bu iddiay1 dile getirenlere gore; Nichiren on yaslarindayken bir
giin annesinin c¢alistig1 malikaneye gider. Burada malikanenin sahibesi ile karsilasir ve onunla
konusur. Bu kadin, konusma esnasinda ¢ocuk Nichiren’in zekasindan ve yeteneginden
etkilenir ve Nichiren’in annesine, cocugun okumasi i¢in yardim edebilecegini sdyler.
Nichiren’in ailesi bu teklifi minnetle kabul eder. Malikanenin sahibesi, niifuzunu kullanarak
Nichiren’in tapmaga kabul edilmesini saglar. Bunun {izerine babasi onu egitim igin
Kiyosumidera Seicho-ji Tapmagina gétiiriip birakir ve geri dner.™

Bazi Kaynaklarda Nichiren’in, on bir yasinda Kiyosumidera Seicho-ji Tapinaginda
okumaya basladigi, buradaki egitim hayati boyunca bu tapinakta barindigi ve basarili bir
grencilik dénemi gegirdigi belirtilmektedir.”® Bir Budist tapmagi olan Kiyosumidera Seicho-

ji’nin, ayn1 zamanda yatili bir okul oldugu, buraya kabul edilen ¢ocuklarin, sadece din egitimi

*> Masaharu Anesaki, Religious Life of The Japanese People, Revised by Hideo Kishimote, Tokyo 1961, s. 74-
79; Tamura, Japanese Buddhism A Cultural History, s. 101-102.

¥ Uenaka, The Pictorial Life of Saint Nichiren, s. 1-3; Life of Nichiren Daishonin, s. 8-9.

> Ryuei M. Mc Cormick, Lotus Seeds The Essence of Nichiren Shu Buddhism, Nichiren Shu, USA 2000, s.
1.

> Masaharu Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, Cambridge/Massachussets 1916, s. 13; Petzold,
Buddhist Prophet Nichiren — A Lotus in The Sun, s. 3; Christensen, Nichiren Leader of Buddhist
Reformation in Japan, s. 23.
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almadiklari, o devrin tapinaklarinda oldugu gibi 6nce okuma ve yazma 6grendikleri ardindan
da degisik alanlarda egitildikleri ifade edilmektedir.’®

Kaynaklarda, Kiyosumidera Seicho-ji Tapmaginin o donem yoneticisi olan rahip
Dozen-bo’nun, Nichiren’in egitimiyle yakindan ilgilendigi ve onun kisiliginin olusumunda
onemli katkilarinin oldugu belirtilmektedir. Dozen-bo, tapinakta egitime basladiktan hemen
sonra dgrencisinin ilk adini degistirerek; dnemli bir Bosatsu’nun ad1 olan Yakuo®’ ismini ona
verdigi zikredilmektedir. Bu tapinaktaki egitimini tamamlayip rahip oluncaya kadar Yakuo
olarak c¢agirilan Nichiren’in, zeki, ¢aliskan ve basarili bir 6grenci oldugu, burada iyi derecede
Cince o6grendigi ifade edilmektedir.”® Nichiren, Kiyosumidera Seicho-ji Tapmagindaki
egitiminin ilk agamasini basariyla tamamladiktan sonra Budist din adami olmaya karar vermis
ve ayni tapinakta din egitimi almaya baglamistir. Nichiren’i Budist rahibi olmasi yoniinde,

hocas1 Dozen-bo yonlendirmis ve tesvik etmistir.”’

B- NiCHIREN’IN RAHIPLiK EGIiTiMINE BASLAMASI

Nichiren’in ilk rahiplik egitimine basladig1r Kiyosumidera Seicho-ji Tapiaginda nasil
bir din egitimi aldig1 tam olarak bilinmemektedir. Bunun en 6nemli nedeni Kiyosumidera
Seicho-ji Tapimnag: gibi kiigiik ve yerel tapinaklar hakkinda yeterli bilginin bulunmamasidir.
Bununla birlikte, Nichiren’in yasadigi devrin Japonya’sinda onemli ekollere ait oldugu

belirtilen biiylik tapinaklar hakkinda detayli bilgilere rastlanmaktadir. Bu bilgilerden s6z

56

2.

*7 Nichiren’e hocasi tarafindan verilen Yakuo ismi; en iinlii Bosatsulardan (Boddhisatvalardan) birinin adidur.
Sifacilarin Efendisi/Ustad1 olarak bilinen Yakuo Bosatsu, Budistler arasinda ¢ok énemli bir degere sahiptir (Bkz.
Dictionary of Buddhism, s. 401-402). Bu Onemi sebebiyle Mahayana Budizmi’nin kutsal metinlerinden biri
olan Hokekyo’nun (Lotus Sutra) X. ve XIII. Bolimleri kismen, XXIII. Bolimii ise tiimiiyle ona hasredilmistir.
Nichiren de bir donem adini tagimis oldugu Yakuo Bosatsu’ya biiyiik mandalasinda yer vererek onun Budizm
icin ne kadar o6nemli oldugunu ortaya koymaya caligmigtir. (Daha genis bilgi i¢cin bakiniz, Shinjo Suguro,
Introduction to The Lotus Sutra, Transleted by Nichiren Buddhist International Center (N.B.L.C.), Revised by
Daniel B. Montgomery, California 1998, 10., 13. ve 23. bdlim).

>8 Anesaki, Religious Life of The Japanese People, s. 76; Christensen, Nichiren Leader of Buddhist
Reformation in Japan, s. 30. Nichiren’in yasadigi donemin Japonya’sinda egitim dilinin Cince oldugu, hem
okuryazar olmak hem de Budist din egitimi almak i¢in &grencilerin bu dili dgrendikleri anlagilmaktadir (Bkz.
Naguchi, Kamakura, s. 35-49; Christensen, Nichiren Leader of Buddhist Reformation in Japan, s. 25).

% Watanabe, “Nichiren”, (E.R.), C. X, s. 425; Murano, “Nichirenshu”, (E.R.), C. X, s. 427; Christensen,
Nichiren Leader of Buddhist Reformation in Japan, s. 24-25.

Yone Naguchi, Kamakura, Yokohama-Japan 1910, s. 3-8; Uenaka, The Pictorial Life of Saint Nichiren, s.
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konusu olan tapimaklarin hangi ekollerin denetiminde oldugu, Budist ekollerle birlikte diger
dinlerle nasil bir etkilesimin yasandigi, oralarda ne tiir bir egitimin verildigi ve hangi
hocalarm bulundugu belirtilmektedir.®” Bu sekilde biiyiik olmayan kiigiik yerel tapinaklarda
ise ne tilir bir egitimin verildigi tam olarak bilinmemektedir. Bu durumlarda s6z konusu yerel
tapinaklarin hangi gruplara ait oldugu ve hangi hocalarin oralarda ders verdigi 6nem arz
etmektedir. Bu bilgilerden hareketle kiiclik yerel tapinaklarda verilen egitimin mahiyeti
belirlenmeye c¢alisilmaktadir. Japonya’nin dogusunda bulunan ve Nichiren’in rahiplik

egitimine basladigi Kiyosumidera Seicho-ji Tapmag: da bunlardan biridir.”"

Kaynaklarda Nichiren’in Budist din egitimi aldig1 Kiyosumidera Seicho-ji’nin Japon
Tendai mezhebine bagli bir tapinak oldugu belirtilmekle birlikte burada nasil bir egitim
verildigi tam olarak bilinmemektedir. Bu durum kiigiik ve yerel olmasinin haricinde zaman
zaman farkli Budist ekollerin burada etkin olmasina dayandirilmaktadir. Her ne kadar
basrahip Dozen-bo ve tapinaktaki diger hocalardan Gijo-bo ile Joken-bo’nun, Tendaist oldugu

ifade edilse de farkli 6gretileri benimseyip uyguladiklar1 iddia edilmektedir. Kiyosumidera

% Kaynaklarda, bu donemdeki tapinaklarin zaman zaman farkli Budist ekollere ait 6gretilerden etkilendikleri
belirtilmistir. Bazi tapimaklarda etkilesimin bununla sinirhi kalmadigi {izerinde durulmus, o6zellikle Sinto ve
Konfii¢yiis dinlerine ait degerler ile Japon halk inaniglarinin Budizm’le ayni potada eritildigi iddia edilmistir.
(Daha genis bilgi i¢in bakiniz, Naguchi, Kamakura, s. 25-32, 44-48, 54-63, 69-76). Bu tiir tapmaklar ilk
onceleri daha ¢ok Japonya’nin giiney ve giineybati kiyilarina yakin yerlerinde goriilmiis, zamanla diger
bolgelerde de ortaya c¢ikmistir. Japonya’nin dogusunda bulunan ve Nichiren’in rahiplik egitimine bagladig:
Kiyosumidera Seicho-ji Tapinagi da bunlardan biridir. Bu tiir dini merkezlerdeki rahiplerin mensup olduklari
ekoliin dinsel anlayiglarin1 esas almakla birlikte degisik ekol ve hatta dinlere ait olan inang ve pratiklerden de
etkilendikleri belirtilmektedir. Arastirmacilar bu durumu Budizm’in eklektik yapisiyla, yani gittigi her iilkenin
sartlarina gore farkli bir bigim alabilecegi, bu baglamda c¢esitli kaynaklardan rahatlikla beslenebilecegi tezi ile
izah etmektedirler. Bununla birlikte Budizm’in, Japonya’da Sinto dini inanislariyla kolaylikla uyum saglamasi,
Sinto dinine ait dinsel &gelerden bazilarinin, Budist dgretiyle dogrudan iliskili goriilmesine, énemli bir kisminin
ise onun bir pargasi haline gelmesine dayanmaktadir.

' Kiyosumidera Seicho-ji Tapmnagi, bulundugu yer itibariyle Japonya’ya disaridan gelen her tiirlii etkiden ilk
etapta uzak kalmis, bdylece orada halka dair degerlerin korunmasi ve yasatilmast kolaylagsmistir. Japonya’ya
Miladi V. Yiizyilin ortalarinda iilkenin giineyinde bulunan Kyushu adasindan girmis olan Budizm, zaman
igerisinde diger bolgelere ulasmigtir. O donem igin Kyusu bdlgesi Japonya’nin batiya dolayisiyla da diinyaya
acilan tek kapisi oldugu igin yabanci unsurlardan ilk etkilenme dogal olarak buralarda baglamistir. Sonraki
donemlerde Budizm, Japonya’nin diger bolgelerine, bu etkilesimin izlerini tagiyarak ulagsmistir. Bu durum Japon
kiiltiiriyle ve Japonlara ait bircok degerle birlikte yasatilan bir dini gelenegi ortaya cikarmistir (Tamura,
Japanese Buddhism A Cultural History, s. 16-17). Japon halk inanglarinin ve Sinto dinine ait geleneklerin bu
yerlerde bulunan kiigiik yerel tapinaklarda daha yogun olarak yasandigi, buralarda yetisenlerin ise bu degerlere
daha ¢ok sahip ¢iktiklar1 kabul gérmiistiir. Nichiren’in de burada aldig1 egitimden dogal olarak etkilenerek hakim
olan genel anlayis cercevesinde ibadet ve uygulamalara katildigi belirtilmistir (Anesaki, Religious Life of The
Japanese People, s. 1-11; Kasahara, A History of Japanese Religion, s. 162-168).
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Seicho-ji Tapinaginin yoneticisi olan ve Nichiren’in egitiminde ¢ok 6zel bir yeri bulunan
Dozen-bo’nun, Tendai ekoliiniin haricinde basta Jodo®” ve Shingon® ekollerinden etkilendigi
ifade edilmektedir. Bunlarla birlikte Dozen-bo’nun tapiaktaki dgretiyi Tai-Mitsu®* olarak da
bilinen 6greti ¢ercevesinde sekillendirdigi belirtilmektedir. Ayrica bazi kaynaklarda tapimnagin
bulundugu bdlgedeki yoneticilerin ve halkin onemli bir kisminin en ¢ok ragbet ettigi
Nembutsu® inancimi kabul ettigi zikredilmektedir. Bu goriisii dile getirenler, Dozen-bo’nun
Tendai, Jodo, Shingon ve Tai-mitsu ekollerinden etkilenmis olsa bile sadece Numbutsu

inancini uygulayan biri oldugu savunmaktadirlar.®® Nichiren’in hocasinin, Budizm’in bu farkl

62 Jodo (Pure Land/Temiz Ulke) Ekolii; Budist rahip Honen (Genku) tarafindan Japonya’da kurulmus bir
mezheptir. Japon Jodo mezhebi, “Jodo-Mon”, “Jodo-Kyo” ve “Jodo-Shu” olarak da isimlendirilmektedir. Bir¢ok
ekol gibi Jodo da Cin egilimli baz1 Budist 6gretilere dayanmaktadir. Jodo ekoliiniin en 6nemli inanci ve pratigi
“Amida Budda” &gretisidir. Honen’e gore en 0zgiin Budist dgretisi olan Amida Budda ile mutlak kurtulusu elde
etmek c¢ok kolaydir. Amida Budda Ogretisine baglanan, ona yiirekten inanarak dua eden ve onu diisiinerek
meditasyon yapan; temiz iilke denen yerde yeniden dogmayi elde edebilecek ve mutlak kurtulusun yolunu
acabilecektir. Ayrica gizemli O&gretilere de yer verilen Japon Jodo ekoli igerisinde zamanla anlayis
farkliliklarindan dolayr “Jodo Shin”, “Nembutsu (Yuzu Nembutsu)” ve “Jodo Ji” gibi okullar ortaya ¢ikmistir
(Bkz. Tamura, Japanese Buddhism A Cultural History, s. 79-83; Dictionary of Buddhism, s. 528-530; Wing-
tsit Chan, “Japanese Terminology” (A.E.R.), s. 388).

% Shingon (True Word/Dogru S6z) Ekolii; Japonyada ortaya ¢ikan, Budizmin mistik ogretilerini kabul eden
ekollerden birdir. Bu mezhebin, Budist Tendai ve Vajrayana ekollerinin karigimi bir 6gretiye sahip oldugu kabul
edilmektedir. Bu ekoliin temel Ogretisini, Budizmin kutsal metinlerinden olan “Mahavairokana Sutra” ve
“Vajrashekhara Sutra’ya” dayandirdigi, bununla birlikte Hokekyo’daki bazi &gretileri de kabul ettigi
belirtilmektedir (Kasahara, A History of Japanese Religion, s. 98-113).

% Taimitsu (Mistik Tendai Ekolii): Japon Tendai ekoliiniin kurucusu olan Saicho’nun iki énemli takipgisinden
biri olan rahip Jikaku Daishi’nin Cin’de 6grendigi ve Japonya’ya tasidigi Budizm’in mistik dindarligi ya da
Mistik Tendai anlayiginin adidir. Onun o&liimiinden sonra Ogrencisi Annen tarafindan sistematize edildikten
sonra, Tendai mezhebin igerisinde sayillmakla birlikte, baz1 yerlerde farkli bir 6greti olarak kabul gérmiistiir. Bu
Ogretinin en Onemli 6zelligi, Buda’ya biiyiik Giines Tanrisi olarak inanilmasidir. Ayrica Sinto dini igerisindeki
bazi gruplar tarafindan, ozellikle Riyobu Sinto ve Ichijitsu Sinto’nun da Tai-Mitsu ekoliiniin bu anlayigini
benimsendigi iddia edilmektedir (Bkz. Petzold, Buddhist Prophet Nichiren — A Lotus in The Sun, s. 3-4;
Dictionary of Buddhism, s. 664).

% Nembutsu/Yuzu Nembutsu, Japonya’daki Budist ekollerinden biri olan Jodo ( Pure Land) Budizmi’nin en
onemli kollarindan birini olusturmaktadir. Nembutsu, Japonya’da hem bir mezhebin hem de Amida Budda
olarak bilinen Ogretinin adi olarak bilinmektedir. Bu &gretiye gore; Amida Budda duasimi siirekli sdyleyen kisi;
zengin-fakir, giiclii-zayif, bilgin-cahil gibi herhangi simifsal bir ayrima tabi tutulmaksizin kurtulusu elde
edecektir. Bu &greti aym1 zamanda Jodo ekoliiniin en dnemli inanci ve pratigi olarak kabul edildiginden diger
Jodoist ekoller (Jodo Shin, Jodo Ji ) tarafindan da benimsenmektedir (Bkz. Kasahara, A History of Japanese
Religion, s. 81, 88, 128-129).

% Jacqueline 1. Stone, “Biographical Studies of Nichiren”, Japanese Journal of Religious Studies (J.J.R.S.),
Nagoya 1999, C. XXVI, S. 3-4, s. 442.
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ekollerinin inan¢ ve uygulamalarinin disinda, Sinto inanglarina gore en biiyiik ilahlardan biri

olan, Japonlarin iinlii akil tanris1 Kokuzo’ya tapindigi da iddialar arasinda yer almaktadir.®’

Nichiren de hocasi Dozen-bo ve arkadaslarmin fikirleriyle sekillenen Kiyosumidera
Seicho-ji Tapinaginda egitim goérmiis ve onun dinsel diislinceleri dogal olarak hocalarinin
fikirleri dogrultusunda sekillenmistir. Bu diisiince yapisinin Budizm’in farkli mezheplerine ait
ogretiler ile Japonya’nin milli dini olan Sintoizm’in karigimi bir 6greti takip edildigi algisini
giiclendirmistir. Nichiren, bu eklektik 6greti ortaminda 6zellikle Shingon ekoliiniin gizemli
Ogretilerini tam anlamiyla bildigi zaman, aydinlanma yolunu daha rahat bulacagina
inanmistir. O, ayni sekilde Kiyosumidera Seicho-ji Tapiagindaki hocalar tarafindan 6gretilen
ve yakin c¢evrede bulunan yore halkinin da benimseyerek uyguladigi, Nembutsu inancini
O0grenmis ve bu inanglardan birkagini kurtulus iimidiyle tatbik etmistir. Nichiren, burada
sadece Budist 6greti ve pratiklerini uygulamamis ayni zamanda Sinto inancina ait bir takim
inang¢ ve pratikleri de uygulamistir. Bu ¢ergevede din egitimi almaya baslamasindan kisa bir
siire sonra, Kiyosumidera Seicho-ji Tapinagindaki biiylik dua salonunda bulunan Sinto tanrisi

Kokuzo’ya ait heykelin 6niinde meditasyon yapmis ve ondan basar i¢in yardim dilemistir.®®

Nichiren, Kiyosumidera Seicho-ji Tapimagindaki din egitimini on yedi yasinda

tamamlamis ve gelenekler dogrultusunda Zesho-bo Rencho adinmi alarak Budist rahibi

7 Bkz. Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, s. 13-15; Tamura, Japanese Buddhism A Cultural History,
s. 98; Petzold, Buddhist Prophet Nichiren — A Lotus in The Sun, s. 3-5; Dictionary of Buddhism, s.
135,568).

5 Bkz. Writings of Nichiren Shonin, C. V, s. 60, 86, 142; Kasahara, A History of Japanese Religion, s. 256-
258. Kaynaklarda Nichiren’in, Sinto tanris1 Kokuzo’ya tapmnmasi; “Nichiren’in akil tanrisina duasi” veya
“Nichiren’in tlkiisi” olarak ge¢mektedir. Nichiren’in yaptig1 biiyiik meditasyonlardan biri olarak da kabul edilen
bu olayda onun, Tanrt Kokuzo’yu evrenin en biiyiikk ve gizli hazinesi olarak tanimladigi, ondan bazi isteklerde
bulundugu, bunlar i¢in ona yalvardig1 ve dua ettigi, taleplerinin olmasi halinde ise geregini yapacagi hususunda
ant ictigi belirtilmektedir (Writings of Nichiren Shonin, C. V, s. 86-87; Christensen, Nichiren Leader of
Buddhist Reformation in Japan, s.24-26; Kasahara, A History of Japanese Religion, s. 265). Nichiren,
Kiyosumidera Seicho-ji Tapmmaginda hakim olan inang¢lar1 6grenmis veya 6grenmeye ¢alismustir. Ayrica onlarin
onemli bir kismint da uygulamaya ¢alismistir. Bir Budist tapmaginin dua salonunda bagka bir dinle 6zdeslestigi
kabul edilen tanrilardan birine ait heykelin bulunmasi ve Budist rahibi olacak birinin ona dua etmesi, oradaki
dini anlayis1 ve ayni zamanda da alinan egitimi ortaya koymasi bakimindan kayda deger oldugu goriilmektedir.
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olmustur. O, “Ebedi Lotus” anlamina gelen bu yeni adi1 yaklasik on bes yil tasimis ve kendi

dgretisini ilan ettiginde adini bu kez Nichiren olarak degistirmistir.*®

C- NICHIREN’IN KiYOSUMIDERA SEICHO-Ji TAPINAGINDAN SONRAKI
EGITIM SURECI

Nichiren, Kiyosumidera Seicho-ji Tapinagindaki egitimini tamamladiktan sonra ayni
tapinaga rahip olarak atanmis ve bir siire orada gorev yapmistir. Ancak o, bununla
yetinmeyerek Budist rahibi olduktan sonra da calismalarini siirdiirmiis, bu cergevede bir
siire sonra Japonya’nin degisik yerlerinde bulunan farkli Budist ekollerine ve hatta Sinto
ve Konfligylis inancina ait tapinaklara giderek bilgi birikimini artirmaya devam etmistir.
Nichiren bu egitim faaliyetleri icerisinde ilk etapta Kiyosumidera Seicho-ji Tapinaginin
bulundugu bolgeye yakin yerlerdeki bazi tapinaklari ziyaret etmis ve onlarin egitim
calismalarina katilmistir. Onun bu amagla ziyaret ettigi ilk yer, Kamakura kenti ve bu

kentteki tapmaklar olmustur.”

1- Nichiren’in Kamakura Yillarn

Nichiren, rahip olduktan yaklasik bir yil sonra hocasindan izin alarak o dénem baskent
olan Kamakura’ya gitmistir. O, egitim amaciyla geldigi Kamakura sehrinde bir¢ok tapinagi
ziyaret etmis, onlarin bazilarinda kalmis ve oralarda farkli konularda dersler alarak kendisini
gelistirmeye calismistir. Nichiren bu c¢ercevede ilk Once Kamakura’daki en biiyiik
tapinaklardan biri olan Jodo ekoliine ait Jodo-ji Tapinagina gitmis ve uzun silire orada
kalmistir.”' O, cok sayida Ogrencinin Sgrenim gordiigii bu tapinakta dénemin iinlii

rahiplerinden biri olan Dai-a’dan, “Amida Budda” (Japonca Amida Butsu) inancini 6grenmis

% Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, s. 15; Kasahara, A History of Japanese Religion, s. 257,
Christensen, Nichiren Leader of Buddhist Reformation in Japan, s. 25.

" petzold, Buddhist Prophet Nichiren — A Lotus in The Sun, s. 3; Christensen, Nichiren Leader of Buddhist
Reformation in Japan, s. 27-28; Life of St.Nichiren, s. 13-15.

' The Writings of Nichiren Daishonin, C. I, s. XXV.
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ve uygulamistir.”> Ancak o, hocast Daia’nin “Amida Budda” 6gretisine uymayan bir bigimde
ac1 ¢ekerek o6ldiigiinti goriince, bu 6gretinin dogrulugu hakkinda slipheye diismiis ve “Amida
Budda” o6gretisini agikca elestirmeye baslamistir. Nichiren’in bu elestirileri iizerine “Amida
Budda” 6gretisine mensup olan Jodo-ji Tapinaginin rahipleri onu tapinaktan kovmustur.
Nichiren, Jodo-ji Tapmagindan kovulduktan sonra geldigi yere geri donmeyi diisiinmiis ancak daha
once tanrt Kokuzo’ya verdigi sozii hatirlayarak bu kararindan vazgegmis ve Kamakura’da egitimini

T3
tamamlamaya karar vermistir.

Nichiren, Kamakura’daki Jodo-ji Tapinagindan ayrildiktan hemen sonra Tanri
Hachiman’* adina yapilmis, Sinto mabetlerinden biri olan Hachiman Jingu’ya gitmistir. Orada
aylarca kalan Nichiren, Hachiman Jingu Mabedindeki kiitiiphanede farkli inanglara ait Cince
yazili olan bir¢ok metni okumustur. Nichiren’in bu donemde tapinagin kiitiiphanesinde
bulunan ve Konfiigyiis’e ait oldugu belirtilen eserleri okudugu ve Konfiigyiis hakkinda detayli
bilgiye ulastigi belirtilmistir. Bu donemle ilgili bilgi veren kaynaklarda, Nichiren’in
Hachiman Jingu Tapimagindan baska, Kamkurada bulunan ve Sinto ilahlarina ait oldugu

bilinen birka¢ tapinaga daha gittigi ve oralarda kalarak hem arastirma yaptigr hem de onlarin

™ Amida Budda Ogretisine gore; sonsuz merhamet sahibi olan Budda’nin adimi ¢okg¢a zikreden ve ona inanan
kimselerin aci ¢ekmeden olecegi, 6liimden sonra ise kurtulusa hazir bir hayata dirilecegi kabul edilmektedir.
(Christensen, Nichiren Leader of Buddhist Reformation in Japan, s. 29). Bununla birlikte baz1 kaynaklarda
ise Nichiren’in Kamakura’ya geldigi tarihte rahip Daia’nin hayatta olmadifi, dolayisiyla onun Daia’dan ders
almis olamayacagi da ifade edilmektedir ( Stone, “Biographical Studies of Nichiren”, (J.J.R.S.), C. XXVI, S. 3-
4, s. 443).

" Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, s. 14; Writings of Nichiren Shonin, C. V, s. 60-62; Christensen,
Nichiren Leader of Buddhist Reformation in Japan, s.30; Petzold, Buddhist Prophet Nichiren — A Lotus in
The Sun, s. 3.

™ Sintoizmin en Onemli ilahlar1 arasinda yer alana Hachiman, savas tanrisi olarak kabul edilmektedir. Bu ilah,
“Hachiman-Shin” veya” Yawatono-Kami” adiyla da bilinmektedir. Hachiman’in milattan sonra 201-312 yillar1
arasinda yasamis olan Japon Imparatoru “Ojin” olduguna ve zamanla halk tarafindan tanr1 konumuna
yiikseltildigine inanilmaktadir. Japon halkinin, Samuray savas¢ilarinin ve dzellikle de Japon Imparatorlarinin en
biiylik koruyucu ilahlarindan biri olarak kabul edilmis olan Hachiman’in, giivercin ile sembolize edildigi
belirtilmektedir. Ayrica Japon balik¢ilarinin ve koyliilerinin bereket tanrisi olarak da ona ibadet ettikleri
zikredilmektedir. Bunlarin yaninda flah Hachiman’nin en belirgin &zelliklerinden biri de Japon Budizm’inde
kendisine yer bulmus olmasidir. Japon Budizmi’nde Tanri Hachiman, Japon halkinin kurtulusu i¢in kendisini
feda eden bir Bosatsu oldugu kabul edilmistir. Boylece ilah Hachiman, hem Sintoizm’de hem de Budizm’de
kutsal kabul edilen ortak degerlerden biri haline gelmistir (D.C.Holtom, “Hachiman”, An Encyclopedia of
Religion, s. 318; Dictionary of Buddhism, s. 273; Tamura, Japanese Buddhism A Cultural History, s. 25,
44),
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dinsel uygulamalarini 6grendigi iddia edilmistir.”” Nichiren Kamakura’da bulunan bazi Sinto
tapinaklarinda yaptigi inceleme ve arastirmalarin tamamladiktan sonra yine Kamakura’da
bulunan Zen Budizm’ine ait Jufuku-ji Tapinagina gitmis ve burada bir siire kalarak zen
dgretileri hakkinda bilgi edinmistir.”®

Nichiren, Kamakura’da gecirdigi zaman zarfinda sadece dini &greti ve pratiklerle
ilgilenmemis, aynt zamanda toplumun ekonomik, siyasi ve sosyal yapist hakkinda da
analizlerde bulunmustur. Nitekim o, kendi yazilarinda Kamakura’da ge¢irdigi yillart
degerlendirirken baskentte yasanan sosyal hayata deginmis, zenginligin ve fakirligin
insanlarin biitiin yasam kosullarinin belirleyicisi oldugunu, asillerin ve zenginlerin insanlari
hor gordiiglinii, ayn1 anlayisin tapinaklarda da oldugunu tespit etmis ve elestirmistir. Ayrica
bu sehirde, tahmin edemedigi bir hayat tecriibesi edindigini belirterek, insanlarin farkli inang
ve Ogretiler igerisinde c¢aresiz kaldiklarini, onlarin labirentler igerisinde rehbersiz

dolastiklarini ve ¢ikis yolu bulamadiklarini gormiis, liziintiilerini dile getirmistir.77

Kamakura’da yaklagik ii¢ yil kalan Nichiren, oradan ayrildiktan sonra ailesinin
yasadigr yere, Kominato’ya, geri donmiistiir. Nichiren, kisa bir siire ailesinin yaninda
kaldiktan sonra, hocasi Dozen-bo’nun daveti iizerine tekrar Kiyosumidera Seicho-ji
Tapinagina donmiis ve eski gorevine baslamistir. O, burada biiylik bir ilgiyle karsilanmis,
yasadigl tecriibeleri ve edindigi deneyimleri hem arkadaglariyla hem de oradaki diger
Ogrencilerle paylasmis ve onlar1 derinden etkilemistir. Ancak Nichiren, Kamakura
deneyiminden sonra geri dondiigii Kiyosumidera Seicho-ji Tapimaginda fazla kalmamus,
tapinaktaki hocalarinin ve arkadaglarinin orada kalmasi yoniindeki biitiin 1srarlarina, hatta

hocast Dozen-bo’nun gitmemesi durumunda onu bir siire sonra kendi yerine gegirecegini

”* Anesaki, History of Japanese Religion, s. 191-193.

% Bkz. Christensen, Nichiren Leader of Buddhist Reformation in Japan, s. 30; Writings of Nichiren
Shonin, C. V, s. 48, 61.; Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, s. 10, 13).

"7 The Writings of Nichiren Daishonin, (W.N.D.), Editor-Translator: The GoshoTranslation Committe, Tokyo
2006, C. 11, s. 328; Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, s. 13, 79.
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sOylemesine ragmen, bu tapinaktan ayrilmaya ve arastirmalarini siyasi ve dini agidan 6nemli

merkezlerden biri olan Kyoto’da siirdiirmeye karar vermistir.”®

2- Nichiren’in Kyoto Yillan

Nichiren’in, tapinaklariyla iinlii Kyoto sehrine gitmek icin, Kiyosumidera Seicho-ji
Tapimagindan ayrildiginda yirmi bir yasinda oldugu, tek basina yola ¢iktig1 ve iki hafta siiren
zorlu bir yolculugun ardindan Kyoto’ya vardigi belirtilmistir. Onun din egitimini Kyoto
sehrinde siirdiirmek istemesinin nedenleri arasinda, 6nemli bir siyasi merkez olmasindan daha
ziyade Japonya’daki en etkin Budist ekollerin denetimindeki biiyiik tapinaklarin ve onlarin en
inli hocalarinin burada bulunuyor olmasidir. Kyoto sehrinin mubhtelif yerlerinde,
Japonya’daki c¢esitli dini geleneklerin ve farkli Budist ekollerin denetiminde olan birgok

tapinagm bulundugu belirtilmistir.”’

Nichiren, Kyoto’ya vardiginda, ilk o6nce sehrin yaklastk yirmi kilometre
kuzeydogusundaki Hiei (Hiei-zan) daginda bulunan Enryaku-ji Tapmagma® gitmistir. Bu
tapinak Japon Tendai mezhebinin Onciisii olan Dengyo Daishi (Saicho) tarafindan

kurulmugtur.®’

7 Kiyosumidera Seicho-ji Tapinagindaki &grencilerin bir kismi1 ve onun donem arkadaslarindan bazilari ileride
Nichiren’in en 6nemli miiritlerinden olacaklardir (Christensen, Nichiren Leader of Buddhist Reformation in
Japan, s. 31).

" Bkz. http://www.jsri.jp/English/Honen/LIFE/Tendai/turmoil.html, 02 Subat 2010.

% Enryaku-ji Tapinagi, Tendai mezhebinin kurucusu ve ilk hocasi olan Dengyo Daishi (Saicho) tarafindan M.S.
788 yilinda kurulmugtur. 794 yilinda Japonya’nin bagkenti, Nara’dan Heian’a (Kyoto) tasindiginda, dénemin ilk
Imparatoru Kanmu’nun destegiyle, Enryaku-ji, kisa siire i¢inde iilke capinda en énemli dini merkezlerden biri
haline gelmistir. Ayrica bu tapmagin, Japon halk inanglarindan birine gore; kotiligiin kapisit olan kuzeydogu
yoniinde bulunmasi ve buradan gelecek kotiiliikleri onleyecegine inanilmasi sebebiyle dnemi daha da artmig ve
Japon Imparatorlarindan da destek gdrmiistiir. Bu destege bir de Rahip Dengyo Daishi’nin Cin’e giderek kariyer
yapmast eklenince, Enryaku-ji Tapinagi Japonya’nin en gdézde dini merkezlerinden biri haline gelmistir. Bu
tapinagin bir diger 6zelligi ise; Japonya’daki Mahayana ekolii icerisinde rahiplige atanma yerinin ve yetkisinin
ilk olarak buraya verilmesidir. Bazi kaynaklarda, Japonca “Kaidan” ad1 verilen; belirli kurallar dahilinde yapilan
ve sonrasinda adaylarin rahip olarak atandiklar1 bir gesit kutsanma ve yetki verme ayininin bu tapinakta yapildig:
ve bunun i¢in orada &zel bir platformun hazirlandigr belirtilmistir. Bu seremoninin sadece Japonya’daki
Mabhayanistlerin degil, biitiin Mahayana okullarinin tarihinde de ilk oldugu iddialar arasinda yer almaktadir (Bkz.
The Writings of Nichiren Daishonin, C. [, s. 1214, 1220; Dictionary of Buddhism, s. 109,386, 558).

%! Saicho olarak da bilinen Dengyo Daishi (767-822), Japon Tendai mezhebinin kurucusudur. O, 804 yilinda
Cin’e giderek basta T’ien-ta-i ekoli olmak iizere Zen ve bazi mistik Budist dgretileri dgrenmistir. Japonya’ya
dondiigiinde de Japon Tendai ekoliinii kurmustur. Ayrica Nara bulunan Budist ekollerine kars1 miicadele ederek
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Baz1 kaynaklarda, Nichiren’in Kyoto’ya, dolayisiyla Enryaku-ji Tapinagina sadece
bilgisini artirmak i¢in degil, ayn1 zamanda mensubu oldugu tapinagin da bagli oldugu ekoliin
en onemli egitim kurumunda belli bir takim sinavlardan ge¢mek ve icazet belgesi almak i¢in
gittigi belirtilmistir. Bu kaynaklara gore kiigiik ve yerel diizeydeki Budist tapinaklarinda din
egitimi alan ve rahip olarak atanan kisiler yirmi bir yasina gelince bagli olduklar1 ekoliin en
onemli merkezine giderek orada bir dizi sinava girmekte, bu sinavda basarili bulunanlara her
yerde gecerli olan bir icazet belgesi verilmekteydi. Nichiren de yetistigi ve rahip olarak
atandig1 Kiyosumidera Seicho-ji Tapmagimin bagli oldugu Tendai Budizm’inin, en biiylik ve
en 6nemli merkezi olan Enriyaku-ji’ye bu icadzeti almak i¢in gitmistir. Bu iddiay1 dile getiren
kaynaklar Nichiren’in ilk olarak Enryaku-ji’ Tapinaginda bir imtihana tabi tutulmasini,
basarili bulundugu i¢in de tapinaga kabul edilmesini, ayrica burada uzun yillar egitim
almasini bu iddialarina kanit olarak gdstermislerdir.** Onlara gore biitin bu gelismeler

Nichiren’in siradan bir Tendaist rahip oldugunu kanitlamaktadir.®

Nichiren’in ne Tendaist ne de baska bir ekoliin temsilcisi olmadigini savunanlar, onun
Enryaku-ji Tapinaginda din egitimine bagladiginda kendisine bir yol haritasi ¢izmis olmasini
ve bu dogrultuda hareket etmesini herhangi bir ekole bagli olmadiginin kaniti olarak
gostermislerdir. Onlara gore Nichiren, higbir kisi ya da gruba dogrudan baglanmamais, hepsine
ayn1 mesafede durmaya c¢aligsmis, hi¢bir ekole de dnyargili yaklasmayacagini Nirvana Sutraya
dayanarak beyan etmistir. Hatta Nichiren’in, bu ¢izginin disinda olanlarin bir siire sonra ya
kalabaliklar icinde kaybolacaklarimi ya da inanglarin1  kaybederek bir yerlere
savrulabilecekleri seklindeki agiklamalari hatirlatilarak, onun Tendai ekoliine bagli olmadig,

bu sekilde de dile getirilmistir. Onlar, Nichiren’in bu diisiincelerine dayanarak ve uzun siliren

Kyoto’da (Heie- Enryaku-ji Tapimnagi) Japon Mahayana Budizmi’nin ilk rahiplige atanma platformunu kurmaya
caligmistir. Onun bu hedefi, 6limiinden yedi yil sonra &grencileri tarafindan gergeklestirilmistir (Wirtings of
Nichiren Shonin (W.N.S.), Edited by George Tanabe Jr, Compiled by Kyotsu Hori, Tokyo 1996, C. II, s. 301;
Dictionary of Buddhism, s. 109-110).

8 Dictionary of Buddhism, s. 386; Christensen, Nichiren Leader of Buddhist Reformation in Japan, s. 37-
38.

% Kasahara, A History of Japanese Religion, s. 255.
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egitim siirecini goz Oniinde bulundurarak onun higbir ekolii tam yetkin bulmadigi i¢in

dogrudan herhangi birine baglanmadigin1 ve arayislarini siirdiirdiigiinii savunmuslardir.®®

Nichiren’in Tendaist bir rahip olmadigini savunanlara gore Nichiren, Budist din
egitimini tamamlamak ig¢in gittigi ve icgerisinde farli mabetlerin bulundugu Enriyaku-ji
Tapinagina kabul edildikten sonra, meditasyonun 15181 anlamina gelen “Jokoin” adli mabede
yerlesmistir. O, burada ilk once Budist Kutsal metin kiilliyatinin bir boliimii olan Sutralar
lizerinde ¢alismis, bu cer¢evede ilk olarak Nirvana Sutlra’yl85 okumustur. Nirvana Sutra,
Buda’nin 6limiinden kisa bir siire once verdigi son dersi ya da onun son vaazi olarak kabul
edilmistir. Nichiren, Nirvana Sutra’da bulunan ve degerli hazine (cevher) olarak adlandirilan
bir bolimi temel alarak egitim caligmalarini stirdiirmiis ve o hazineye ulasmaya caligmistir.
Bu baglamda Nichiren, Nirvana Sutra’ya dayanarak anlayis bi¢imini belirlemis ve daha
sonraki donemlerde bunu herkese Onermistir. Ona gore mutlak olarak giivenilmesi gereken
Buda’nin gergek Ogretisi, yani Dharma olmali, herhangi bir kisi ya da kisiler, bu inancin
yerini asla doldurmamalidir. Bu ¢er¢evede Dharmanin yani kanunun 6ziinii anlamak icin de
sadece Sutralardaki 6greti takip edilmelidir. Ciinkli Sutralar, Buda’nin émriiniin sonuna dogru
vaaz ettigi, hem teoride hem de pratikte dogrulugu ispatlanmis biitiin gergekleri
kapsamaktadir. Bu 6gretiler, gercek kanunun son hali oldugu i¢in dogrulugunda herhangi bir
siipheye yer yoktur. Bu ogretide dnemli olan sozler, sozlerin dilleri, yazili metinler veya
onlarin kelime anlamlar1 degildir. Asil 6nemli olan onlarin verdigi mesaj ve derinliginde yatan

manadir. Neticede duru bir zihne sahip olup da bilge olmak isteyen kisi, bu mesajlarin

% Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, s. 13-15.

% Nirvana Sutra, Budist kutsal metinlerinden biridir ve Japonca”Daihatsunehan-gyo” olarak isimlendirilir. Cince
yazili olan bu metnin, kirk bolimliik giiney ve otuz alti boéliimliikk kuzey koleksiyonu olmak iizere iki ayri
versiyonu bulunmaktadir. Nichiren, Japonya’da daha ¢ok Mahayana gelenegi igerisinde onemli olan bu metni
O0grenim siirecinde okumus ve onlardan bazilarini ¢ok dnemsemistir (Wirtings of Nichiren Shonin, C. II, s.
327).
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derinligine vakif olduktan sonra, ilmin ve aklin yolundan ayrilmamali, hikmet sahibi olmaya

calismali, hicbir kisi ya da diisiinceye karsi onyargiyla yatklatsmamahdlr.86

Nichiren, Kyoto’da kaldig1 siire icerisinde sadece Heie dagindaki Enryaku-ji
Tapinaginda kalmamis, bu sehrin merkezinde ya da yakin g¢evresinde bulunan farkli Budist
ekolleri ile diger dinlere ait oldugu belirtilen bir¢ok tapinagi da ziyaret etmistir.®” Biitiin bu
ziyaretleri esnasinda o, farkli Budist akimlarinin dini anlayislarini ve toplumsal sorunlara
yaklasimlarin1 sorgulamis, bu cercevede kurtulusa gotliren gercek oOgretiyi tespit etmeye
calismistir.*® Onu, bu sekilde hareket etmeye doneminin dini anlayislari ve onlarin toplumsal
sorunlara yaklagimlari zorlamistir. Nichiren, bu g¢ercevede dini algilamada ve yasamada var
olan ¢esitlilik igerisinde en dogru yolu bulmak i¢in biiyiik bir ¢aba sarf etmis, kafasini stirekli
mesgul eden ve onu uzunca bir siire etkileyecek olan bir dizi soruya cevap bulmaya
calismistir. O, mevcut Budist ekollerinin insanlara kurtulus recetesi olarak sunduklar1 seylerin
insanlarin 1zdiraplarini dindiremedigini ve acinin en korkung yiizii olan dogumu ve 6limi
sona erdiremedigini dolayisiyla mevcut sistemlerin yetersiz ya da eksik olduklari dile

getirmistir.*

% Christensen, Nichiren Leader of Buddhist Reformation in Japan, s. 36-37; Anesaki, Nichiren The

Buddhist Prophet, s. 14.

%7 Nichiren’in Enryaku-ji Tapmaginin disinda baska tapinaklara da gitmis olmasi, bu tapinaklarin bazilarinda
uzun siireli kalmasi, bazi tartigmalar1 da beraberinde getirmistir. Bazi1 kaynaklarda Nichiren’in bu sekilde
bagimsiz hareket ediyor olmasindan yola c¢ikilarak, onun aslinda Enryaku-ji Tapinagina kabul edilmedigi ileri
striilmiigtiir. Onlara gore, Nichiren’in hem sosyal statiisii hem de egitim alarak geldigi bélgenin konumu onun bu
tapmaga girmesine engel teskil etmistir. Bu durum agiklanirken, Enryaku-ji Tapinagina daha ziyade aristokrat
smifindan ve Kyoto bolgesinden olan rahiplerin alindigi, Nichiren gibi fakir aile ¢ocuklarmin ve de tasra olarak
goriilen Kanto (Tokyo- Kamakura) gibi bolgelerden gelenlerin fazla tercih edilmedigi dile getirilmistir (Stone,
“Biographical Studies of Nichiren”, (J.J.R.S.), C. XXVI, S. 3-4, s. 443-444).

% Nichiren, bazen tek basma bazen de gittigi tapmaklardaki hocalar1 vasitasiyla Japonya’daki Budist ekolleri
hakkinda bilgi sahibi olmaya ¢alismigtir (Life of Nichiren Daishonin, s. 18-21). O, bununla birlikte
Japonya’daki diger dinleri; basta Sintoizm olmak iizere Konfiigyanizmi ve Taoizmi 6grenme imkani bulmus,
Japon ve Cin felsefesiyle ilgilenmis, Japon ve Cin edebiyatina ait bazi klasikleri de okumustur (Bkz. Ruben L.F.
Habito-Jacqueline 1. Stone, “Revisiting Nichiren”, Japanese Journal of Religious Studies (J.J.R.S.), C. XXVI,
S. 3-4, s. 228; Life of Nichiren Daishonin, s. 20; Petzold, Buddhist Prophet Nichiren — A Lotus in The Sun,
s. 4-5).

8 Tetsujo Kubota, The Tradition of Nichiren Doctrine, Traslated by Hamilton Graham Lamont, Tokyo 1999,
s. 20.
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Nichiren, kurtulusun gergek formiiliinii elde etmeye yonelik arayisinin etkisiyle bir
siire sonra Enryaku-ji Tapinagindan ayrilmis ve daha once Kyoto’da tanismis oldugu bir
sahafin evinin cat1 katina yerlesmistir.90 Bu sahis Nichiren’e evini agmakla birlikte onu maddi
olarak da desteklemistir. Ancak bir rahip olan Nichiren’in tapinak yerine bir sahsin evinde
yasamasi, degisik tapinaklari rahatlikla dolagmasi, bir hocaya ya da bir 6gretiye baglanmamis
olmasi elestirilmesine sebep olmustur. Nichiren, bu tiir elestirilere ragmen Kyoto’da istedigi
yere rahatlikla girip ¢ikmis, kentte bulunan tapinak ve kiitiiphaneleri dolasmustir.”’ Nichiren,
buradaki arastirmalar1 sirasinda sadece Kyoto sehrinin merkezinde kalmamis, sehrin

¢evresinde bulunan yerlere de gitmistir.”?

Nichiren’in bu ¢er¢evedeki ilk seyahati, Tendai ekoliinlin bir alt kolu olarak kabul
edilen Jimon mezhebine ait Kyoto yakinlarinda bulunan Sakamoto Kasabasindaki Mii-dera ya
da Onjo-ji olarak da bilinen tapinak olmustur. O, bu tapinagin kiitliphanesinde arastirmalarda
bulunurken sir 6gretiler igeren Cince eserler bulmus ve bunlarin gizemine kapilarak Cin’e
gitmeye karar vermistir. Nichiren Cin’e gitmek amaciyla Kyoto’da bulunan Sennyu-ji
Tapmagima gitmistir. Onun amaci Sennyu-ji Tapinaginin basrahibi olan Cin’li Zen iistad
Doryu (Daigaku Zenji)93 ile tanismak, ondan hem ders almak hem de Cin’e gitmenin yollarini

ogrenmektir. Sennyu-ji Tapmagimin basrahibi ve {inlii hocast Doryu’nun derslerine katilan

% Nichiren’e evini agan ve ona maddi anlamda destek olan bu kisinin sonraki yillarda Nichiren’in fikirlerine
inandig1 ve evini tapmmaga doniistiirdiigii belirtilmistir (Christensen, Nichiren Leader of Buddhist Reformation
in Japan, s. 42).

°! Nichiren’in her anlamda rahat hareket ediyor olmasi durumu, o dénem itibariyle herhangi bir tapmaga ya da
gruba dogrudan bagli olmadig: seklindeki yorumlar1 da gii¢lendirmistir.

%2 Christensen, Nichiren Leader of Buddhist Reformation in Japan, s. 41.

” Doryu (Daigaku Zenji); asil ad1 Tao-Lung’dur. Cin’de Len-ch’i Ch’an; Japonya’da Rinzai Zen olarak bilinen
ve Zen ekoliinlin kuruldugu bélge olan Lan-chi’de dogmutur. Len-ch’i—ylian Tapmaginda okuyan Doryu, Zen
rahibi olmustur. Lan-chi bdlgesinde dogdugu i¢in Lan-chi 1i Tao Lung olarak dabilinir. Ayrica Rankei ya da
Rankei Doryu isimleriyle de anilir. Doryu ismi, aslinda onun Tao- Lung olan Cince isminin Japonca telaffuz
edilis sekidir. Japonya’ya geldikten bir siire sonra Kyoto’daki Sennyu-ji Tapinagina yerlesmis ve ¢ok sayida
Ogrenci yetistirmistir. Japon Rizai Zen ekoliiniin en iinlii hocalarinda biri olan Doryu, Kamakura déneminin
kudretli Zen istatlarinin basinda gelir. Bakufu hiikiimetinin Kamakura sehrinde yaptirdigi iinlii Kencho-ji
Tapinaginin da ilk rahibidir. Nichiren’in de bir donem Kyoto’daki Sennyu-ji Tapinaginda ders aldigi Doryu’nun
en meshur lakab1 Japon Imparatorlugu tarafinda ona verildigi belirtilen ve biiyiik uyanis anlamima gelen Daigaku
Zenji’dir (Dictionary of Buddhism, s. 134-135, 548-549; Tamura, Japanese Buddhism A Cultural History, s.
96-97).
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Nichiren, Cin Budizmi ile Cin’de yasayan diger dgretiler ve dinler hakkinda bilgi edinmistir.”
Nichiren, Doryu’dan edindigi izlenimler ve onun yonlendirmeleri sonucunda Cin’e gitme
fikrinden vazgegmistir. Bu konuda biiyiik bir hayal kiriklig1 yasayan Nichiren, ayn1 donemde
Japon siiri, Japon edebiyati ve Japon tarihine merak salmis ve onlarin 6nemli Grneklerini
okumustur. Okudugu edebi metinler ve 6zellikle siirler onun {islubunun gelismesine katkida
bulunmus ve Nichiren daha sonra 6gretisini dile getirdigi vaazlarinda bu siirlerden alabildige

yararlanmustir.”

Nichiren bu donemde, ayrica Budist kutsal metinlerini 6grenmeye agirlik vermis,
ozellikle Sutra kiilliyat1 iizerinde yogunlasmistir. Kaynaklarda onun, Japonya’daki mevcut
Sutralari bildigi, hatta onlar1 birka¢ kez gdzden gegirerek okudugu belirtilmistir.”® Sutralar
arasinda kiyas yapma imkani bulan Nichiren, bunlar arasinda Buda Ogretisini en iyi
Hokekyo’nun (Lotus Sutra/Saddharmapundarikasutra) yansittigina karar vermis, ¢alismalarini

bu yone kaydirmistir.”’

Calismalarin1 Hokekyo tizerinde yogunlastiran Nichiren, Kyoto ve ¢evresinde yaptigi
arastirma ve incelemelerini tamamladiktan bir siire sonra, Japon Budizmi’nin bir diger énemli
merkezi olan Nara sehrine gitmeye karar vermistir. Nara sehri, Budizm’in Japonya’ya girdigi
ilk donemlerde, Japon imparatorlugunun da merkezi olmasi hasebiyle Japon Budizmi’nin ilk
ve en Onemli merkezi olarak 6n plan ¢ikmig ve Nara olarak adlandirilan doneme adini vererek

Japon Budizmi’ne damgasini vurmustur.

** Life of Nichiren Daishonin, s. 19-20; Petzold, Buddhist Prophet Nichiren — A Lotus in The Sun, s. 3-4;
Christensen, Nichiren Leader of Buddhist Reformation in Japan, s. 43.

* Hoyo Watanabe, “Miyazawa Kenji: Poet of The Lotus Sutra”, Osaki Gakuho, Edited by Rissho Universty
Institution of Buddhism, Tokyo 1989, S. 146, s. 21-22.

% Christensen, Nichiren Leader of Buddhist Reformation in Japan, s. 58.

7 Ruben L.F. Habito, “Bodily Reading of The Lotus Sutra: Understanding Nichiren’s Buddhism”, J.J.R.S., C.
XXVI, S. 3-4, s. 281.
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3- Nichiren’in Nara Yillan

Nichiren yirmi yedi yasinda, eski baskentlerden biri olan ve Budizm’in Japonya’da
yayillmasinda ve gelismesinde ¢ok 6nemli bir yere sahip olan Nara sehrine gitmistir. O, bu
vesileyle Nara doneminde ortaya ¢ikmis ve o giin de varligint devam ettiren bazi Budist
ekolleri hakkinda bilgi sahibi olmaya c¢alismistir. Kaynaklarda Nichiren’in Nara’da bulunan
Kegon, Hosso, Sanron, Kusha, Jojitsu ve Ritsu gibi onemli Budist ekollerine ait bazi
tapmaklar1 ziyaret ettigi belirtilmistir.”® O, bu ekollerin denetiminde olan bazi tapinaklarda
kalarak onlarin 6greti ve pratikleri hakkinda bilgi sahibi olmustur. Nichiren bu ekollerin 6greti
ve pratiklerini bir siire uygulamakla birlikte Hokekyo’nun genel ¢ergcevesinden koprnarnlstlr.99
Nitekim o, bu ama¢ dogrultusunda Imparator Shomu tarafinda insa ettirilen ve Shingon
ekoliiniin denetiminde olan Todai-ji Tapinagina gitmis, orada rahip ve rahibelerin Hokekyo
okuduklarina sahit olmustur. Ancak onlarin Hokekyo’yu tam olarak anlayamadiklari icin

yasantilarina da yansitamadiklarini ileri stiirmiistiir.' "

Nichiren bu tespitinden sonra yine Hokekyo’nun esas alindigin1 diislindiigii bir baska yer

olan Horyu-ji Tapmagmna gitmistir.'"’

Bu tapmagin en oOnemli o6zelligi Budizmin ve
Hokekyo’nun Japonya’daki ilk hamilerinden kabul edilen Prens Shotoku tarafindan kurulmus
olmasidir. Nichiren’e gore Prens Shotoku, gergek Ogretinin Hokekyo’da oldugunu gdrmiis,

onun yayginlagmasi i¢in ¢aligmis ve bu amagla kurdurdugu Horyu-ji Tapmaginda da Hokekyo

ogretilerini etkin hale getirmistir. Ancak Nichiren bu tapinaga gittiginde gecen siire igerisinde

* Life of Nichiren Daishonin, s. 19. (Bu ekoller, Japon Budizminin ilk dénemlerinde ortaya ¢ikmistir. Japon
Budizminin ilk dénemleri hakkinda yapilacak ¢alismalarda bunlar ayri ayri ¢alisma konusu yapilabilecek kadar
genistir.)

% Christensen, Nichiren Leader of Buddhist Reformation in Japan, s. 43.

"% Kogen Nizuno, Basic Buddhist Consept, Transleted by Charles S. Terry — Richard L. Gage, Tokyo 1987, s.
161.

""" Bkz. Petzold, Buddhist Prophet Nichiren — A Lotus in The Sun, s. 4.
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farkli O6gretilerin denetiminde kaldigi i¢in Horyu-ji Tapmaginda Hokekyo’nun etkinliginin

yok oldugunu gormiistiir.'"*

Nichiren, Nara ve ¢evresindeki egitim gezilerini siirdiiriirken Japon Budist geleneginin
onemli merkezlerini ya da degisik ekoller tarafindan 6n plana ¢ikarilan mabetleri de
dolagsmaya c¢alismistir. Bu cergevede Nichiren, Shingon ekoliiniin Onciisii Kukai (Kobo
Daishi)'”® tarafindan Koya daginda kurulmus olan merkeze gitmistir. Burada bulunan
Kongobu-ji Tapinagi, Japonya’da esoterik Shingon ekoliiniin ortaya ¢iktig1 yer olarak kabul

05

104 C g . .o o
% Nichiren’in bundan sonraki ilk duragi Prens Shotoko’nun'®® mezarinin

edilmektedir.
bulundugu Shinaga’daki Eifuku-ji Tapinagi olmustur. O bu tapmnaga daha ziyade Prens
Shotoku’nun mezarini ziyaret etmek ve ona dua etmek i¢in gitmistir. Nichiren, Hokekyo nun
esas alindig1 ya da Hokekyo Ogretilerinin yasatilmaya calisildigi tapinaklarin yaninda Zen
Budizm’inin bir kolu olan Soto ekoliine bagli Kosho-ji ve Hosso Ekoliine ait Yakushi-ji'®
tapinaklarina gitmis, hatta o bolgedeki bazi Sinto mabetlerini de ziyaret etmistir. Bu
cercevede Otokoyama’da bulunan ve Iwazhimizu Hachiman adina yapilmis olan Sinto

mabedinde bir siire kalmis, Naniva’daki Shi-tenno-ji adli tapinaga da gitmistir. Nichiren biitiin

'92 Bkz. Christensen, Nichiren Leader of Buddhist Reformation in Japan, s. 43.

' Kukai olarak da bilinen Kobo Daishi (774- 835), sekizinci yiizyilda Japonya’da yasamustir. O, Budizm
hakkinda egitim almasi i¢in Japon devleti tarafindan Cine gonderilmistir. Kukai, Cin’de Hui-Kuo’nun grencisi
olmus ve ondan Budist din egitimi almigtir. Nara doneminin en iinlii hocalarindan biri olan Kukai ayni zamanda
Japon Shingon ekoliiniin de kurucusudur (Tamura, Japanese Buddhism A Cultural History, s. 66-69; Aneseki,
“Nichiren”, (A.E.R.), s. 101).

"% Nichiren agisinda bu merkezin 6nemi ise ilk Budist din egitimi aldigi Kiyosumidera Seicho-ji Tapinaginda
Ogretilen Tai-mitsu geleneginin buraya dayaniyor olmasidir (Lucia D. Dolce, “Criticism and Appropriation
Nichiren’s Attitude toward Esotric Buddhism”, (J.J.R.S.), C. XXVI, S. 3-4, s. 360).

1% prens Shotoku (574-622): Erken dénem Japon Budizminin en énemli temsilcilerinden biri olarak kabul edilir.
Japonya’nin Budizme, Budizmin Japonya’ya adaptasyonunda Shotoko’nun biiyiik rolii olduguna inanilir ( Bkz.
Nizuno, Basic Buddhist Consept, s. 82-83; Tamura, Japanese Buddhism A Cultural History, s. 29, 59, 60).
Prens Shotoko’nun 604 yilinda Buda, Dharma ve Sangha inanglar1 kapsaminda on yedi ayr1 makale kaleme
alarak Budizmin propagandasini yaptigi, bu g¢ergevede Japonyadaki en eski Budist tapimaklari oldugu kabul
edilen iki tapinagi da insa ettirdigi belirtilmektedir. Bu tapmaklardan Horyu-ji Nara’da, Shitenno-ji ise Osaka’da
bulunmaktadir (Bkz. Life of Nichiren Daishonin, s. 25).

"% Bkz. Life of Nichiren Daishonin, s. 24.
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bu ziyeretlerini ve incelemelerini tamamladiktan sonra Nara’dan ayrilarak tekrar Kyoto’ya,

Hiei Dagindaki Enryaku-ji Tapmagna geri donmiistiir.'®’

Nichiren, biitiin bu seyahatleri ve arastirmalart sonucunda, fikirleri biiyiikk oranda
netlesmis olarak Enryaku-ji Tapinagina dondiikten sonra, burada bulunan farkli Budist
ekollere mensup din bilginleriyle Ogretiye dair miinazaralarda bulunmus, bir anlamda
kendisini ispat etmeye calismistir. Hiei daginda bulunan Enryaku-ji Tapinagindaki biiyilik
salonda gerceklesen bdyle bir ilmi tartisma esnasinda Nichiren, kendi fikirlerini dile getirmis,
tek ve gercek kurtulus yolu olarak Hokekyo’nun takip edilmesi gerektigini savunmus,
“Tendai”, “Pure Land veya Jodo” ve “Shingon ekollerini kutsal kitap Hokekyo’dan
uzaklagsmakla suglamistir. Ayrica Budizm’de olmayan bazi dgretileri 6n plana ¢ikardiklarini
sOyleyerek, onlart sert bir sekilde elestirmistir. O donem itibariyle yaklasik ii¢ bin kisinin
yasadig1 tahmin edilen bu tapinakta, Nichiren’in karsisina higbir kisi ya da grubun ¢ikamamis
olmasi, bu gelismenin Nichiren taraftarlarinca biiyiik bir ilmi ve fikri zafer olarak gdriilmesini
saglamistir.'®® Bununla birlikte Nichiren, bu miinazaranin ardindan Enryaku-ji Tapinagindan
zorunlu olarak ayrilmistir. O, bu tapinaktan ayrildiktan sonra Kyoto’da durmamis, dogdugu

yer olan Kominato donmeye karar vermistir.

D- NiCHIiREN’IiN OGRETISiNi ACIKLAMASI VE iLK VAAZI
Nichiren, Kyoto’daki Enyaku-ji Tapinagindan ayrilinca Kominato’ya gitmek i¢in yola

¢ikmistir. O, doéniis yolunda Sintoizm’in en 6nemli merkezi kabul edilen ve Ise eyaletinde

"7 Christensen, Nichiren Leader of Buddhist Reformation in Japan, s. 44; Petzold, Buddhist Prophet

Nichiren — A Lotus in The Sun, s. 4.

"% Kaynaklarada, o dénemin bir gelenegi olarak icra edildigi ifade edilen bu tiir ilmi tartigmalarin genellikle
tapinaklardaki en biiylik salonlarda gerceklestirildigi belirtilmistir. Bu miinazaralara sadece belli bir din egitimi
almus kisilerin katilabildigi, gecenin ilk saatlerinde basladigi, karsilikli iki mum yakilarak sadece konusmacilarin
goriinmesinin saglandig1 zikredilmistir. Tartigmalarin zamana bagli olmadan siirdiirildigi, tartismayr terk
edenin yenilgiyi kabul ederek salonu terk ettigi ifade edilmistir (Christensen, Nichiren Leader of Buddhist
Reformation in Japan, s. 39).
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bulunan Ise Jingu mabedine’ ™ ugramistir. = Nichiren, Sinto dininin en 6nemli tanrigasi

olarak kabul edilen Amaterasu’ya''

ait bu tapimnakta yirmi bir gin kalmis, burada
meditasyonda bulunmus ve iilkesinin koruyucusu, temel diregi ve goren go6zii olmak igin
tanriga Amaterasu’ya dua etmistir. ''> Bazi kaynaklara gore o, burada adini son kez
degistirmis ve rahip olarak atandiginda hocasinin kendisine vermis oldugu Zesho-bo Rencho
adin1 terk ederek Nichiren adini almugtir.'

Nichiren, Japonca iki ayr1 kelimenin birlesmesinde olusan bir isimdir. “Nichi”,
evrensel aydinligin kaynagi kabul edilen “Giines” anlamina gelmektedir. “Ren” ise durulugun
ve kusursuzlugun sembolii olan “Lotus (Niliifer) Cicegi” demektir.'"* Bu baglamda Nichi-
Ren, “Giinegin Lotusu” olarak tanimlanmaktadir.'"> Nichiren’in 6gretisini Hokekyo iizerine
bina ettigi gibi ismini de bu metinlerde gegen bazi ifadelere izafe ettigi belirtilmektedir.''®
Nitekim “Nichi”, kelimesi Hokekyo’nun XXI. bdliimiine; “Ren” kelimesinin ise ayni kitabin
XV. bélimiine dayandirilmaktadir.'"’

Hokekyo’nun XXI. boliimiine dayanilarak “Nichi” ifadesi yorumlanirken, bu kelime

hem “Giines” hem de “Ay” 1s15ma benzetilerek verilmistir.''® Giines ve Ay 1s13imin diinyadaki

151ks1z ve karanlik ortamlar1 aydinlattigi gibi, Hokekyo 6gretisine inananlarin ve onun yilmaz

' ise Jingu Tapmaginin, Japonya’da Giines Tanrigsi Amaterasu adma yaptirilmis olan en biiyik ve en 6nemli
Sinto mabetlerinden biri oldugu kabul edilmektedir (Tamura, Japanese Buddhism A Cultural History, s. 25).
""" petzold, Buddhist Prophet Nichiren — A Lotus in The Sun, s. 5.

""" Amaterasu, Japonya’da Amaterasu Omikami veya Tensho Daijin olarak da bilinmektedir. Japonlarin milli
dini olan Sintoizm’de Giines Tanrigasi olarak kabul edilen Amaterasu, ayni zamanda Japon mitolojisindeki
tanrilar panteonunun da merkezinde yer almaktadir. Japon Budizm’inde ise bu tanricaya koruyucu ilah olarak
inanilmaktadir. (Dictionary of Buddhism, s. 641-642).

"' Nichiren’e gore; iilkeleri ve milletleri koruyan agik ve gizli giigler vardir. Onlarin koruyuculuklarinin devami
i¢in bireylerin ve toplumlarin dogru inanclara sahip olmasi gerekir. Bununla birlikte her fert kapasitesi dl¢iisiinde
bilgili, sezgisel gii¢ sahibi ve dirayetli olmak zorundadir. Bu yapildig: takdirde iilke ve millet ig¢in neyin iyi neyin
kotli oldugu rahatlikla goriilebilir. Nichiren’e gore ancak bu meziyetlere sahip olanlar, hem kendilerini hem de
halklarin1 giinah denizinden kurtarabilirler. Nichiren, Japon halkini, temiz iilke idealine ulagtirabilecek, onlari
koruyabilecek Onderlere ihtiya¢ duyuldugunu bu sekilde agiklamaya calismis, anne ve babalarin ¢ocuklarina olan
ilgileri ile kendisinin iilkesine ve halkina yonelik koruyuculuk duygular arasinda paralellik kurmustur. Ona gore
bu bakis acist herkeste olmalidir, ¢linkii bu ¢ok erdemli bir diisiincedir (Life of St. Nichiren, s. 17-19).

'"* Petzold, Buddhist Prophet Nichiren — A Lotus in The Sun, s. 5.

''* Bery, The Buddhist Tradition in India, China and Japan, s. 347; Life of St. Nichiren, s. 27.
''> Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, s. 15.

16 Bery, The Buddhist Tradition in India, China and Japan, s. 347.

"'7 Christensen, Nichiren Leader of Buddhist Reformation in Japan, s. 58.

e Suguro, Introduction to The Lotus Sutra, s. 166.

48



savunucularinin da biitlin varliklari, karanliktan aydinliga ¢ikaracagi vurgulanmistir.
Hokekyo’nun XV. bolimiinde “Ren” sozciigli, “Lotus (Niliifer) Cicegi’ne” benzetilerek
anlatilmistir. Lotus (Niliifer), camurlu sularda acan ancak bulundugu ortamdan asla
etkilenmeyen, o sulardan beslenmeyen bir ¢icek olarak tasvir edilmistir.'"”” Bu ¢ercevede,
yasamin oldugu biitiin alemlerde, kotiiliiglin ve kotii ortamin olabilecegine dikkat ¢ekilerek iyi
insan olmanin, dogru yolu takip etmenin ve ger¢ek dindarligin 6l¢iisii olarak bu koétii ¢evreden
etkilenmemenin gerekliligine deginilmistir.'*’

Nichiren’in 6gretisini acgiklamadan hemen Once “Giinesin Lotusu” anlamina gelen
Nichiren adin1 almasi ve Sinto Tanrigasi Amaterasu’ya dua etmesi onun &gretisinin nelere
dayanacagini ortaya koymaktadir. Kaynaklarda, “Ise Jingu’nun” Sintoistlerin hac merkezi
oldugu, o donem itibariyle Budizm’e inananlar da dahil Japon halkinin énemli bir kesiminin
bu merkezi ziyaret ettigi, Nichiren’in de bu amacla oraya gittigi belirtilmektedir. Bu
cercevede Nichiren’in kendi ismini belirlerken sadece Hokekyo’yu temel almadigi, Japonlarin

milli dini olan Sintoizm ve onun en 6nemli inanc1 “Giines Tanrigas1” ile baglanti kurmaya

calistigin1 sdylemek miimkiindiir.

Nichiren, Ise’deki Sinto tapmagindan ayrildiktan sonra evine, anne ve babasinin
yanina gitmistir. O, bir slire sonra Kiyosumi daginda yasayan ilk hocas1 Dozen-bo’yu ziyaret
etmek i¢in Kiyosumidera Seicho-ji Tapinagina gitmis ve bu dagda bulunan 1ss1z bir kuliibede

121 \Jinhs e
Nichiren bu siire igerisinde devamli

inzivaya cekilmistir. Bu inziva bir hafta silirmiis,
Hokekyo okuyarak meditasyon yapmistir. Nichiren, yedinci gilinlin safak vakti, tam giines

dogarken; Budalik ve biitiin varlik alemlerinin aslina, bir anlik diislinceyle varilabilecegini

dile getirmis, bu diistincesini Hokekyo’nun 6ziinii olusturdugunu diisiindiigii “Namu-myo-ho-

119

Senchu Murano, The Lotus Sutra, Revised by Daniel B. Montgomery, Tokyo 1991, s. 239.
Christensen, Nichiren Leader of Buddhist Reformation in Japan, s. 58.
'>! Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, s. 33.
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ren-ge-kyo”'? ifadesiyle agiklamistir. O, giinesin dogumu esnasinda dile getirdigi bu ifadeyi

3

on kez tekrarlayarak biitiin varlik 4lemlerine duyurmus'* ve bu olaya giinesin tanik oldugunu

dile getirmistir.'**

Nichiren ayni giin, yani 27 Nisan 1253°de, varlik alemlerinin biitiin sirlarina ulastigini
ve bunu herkesle zaman gec¢irmeden paylasmasi gerektigini diisiinerek Kiyosumidera Seicho-
ji Tapinagina gitmis, hocast Dozen-bo ile konusarak bir aciklamada bulunacagini beyan
etmistir. Nichiren’in rahip oldugu tapinaga geri donecegini ve oranin yeni hocasi olacagini
zanneden Dozen-bo, bu durumdan olduk¢a memnun kalmistir. Ciinkii bu gibi kii¢iik yerlerden
cikip iilkenin degisik yerlerindeki biiyiik dini merkezlerde egitim alan birine ve o6zelliklede
her yoniiyle iyi oldugunu diisiindiigii 6grencisine gorevini devretmeyi isteyen Dozen-bo, bu
iimitle biitiin hocalari, 6grencileri, yoneticileri ve yore halkini tapinakta yapilacak agiklamayi

dinlemeye davet etmistir.'*’

Nichiren, tapinakta toplanan kalabaligin karsisina 6glen vakti, yani glines tam tepeye
vardigr anda c¢ikmustir.'*® O, ilk énce ii¢ defa Namu-myo-ho-ren-ge-kyo diyerek sdzlerine
baslamis ve hemen ardinda adini “Nichiren” olarak degistirdigini, bundan sonra bu adi
kullanacagini belirtmistir. Daha sonra “Namu-myo-ho-ren-ge-kyo’nun”, Buda tarafindan vaaz
edilen Dharma yasalarindaki en yilice erdemleri igerdigini, onun 6zii ve agiklayicisi oldugunu
iddia etmis, Namu-myo-ho-ren-ge-kyo’nun ne anlama geldigini ve neden kutsalin &ziinii

teskil ettigini 6rneklerle agiklamaya calismistir. Bu arada inandiriciligini artirmak i¢in tilkenin

22" Namu-myo-ho-renge-kyo:“Aydinlanmis olan “Yiice Sakyamuni Buda” tarafindan vaaz edilen kutsal

“Hokekyo” Ogretileri ¢ercevesinde tapinmak ve onlara goniilden siginmak.”

123 Life of St. Nichiren, s. 20-22; Petzold, Buddhist Prophet Nichiren — A Lotus in The Sun, s. 5; Kubota,
The Tradition of Nichiren Doctrine, s. 21.

'>* Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, s. 34.

2> Christensen, Nichiren Leader of Buddhist Reformation in Japan, s. 56-57.

Nichiren, kalabaligin karsisina ¢ikmak icin bu zamani se¢gmis olmasi; dogarken kendisine ve Ogretisine sahit
tuttugu gilinesin, ayni sekilde 6gretisini agiklarken de orada bulunan insanlarin zihinlerini berraklastirabilecegini
ve daha kolay anlayabileceklerini diisiinmiis olabilir.
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farkli yerlerinde aldigi uzun egitim siirecinden de bahseden Nichiren, oradakilerin saskin

bakislar1 altinda konusmasini siirdiirmiistiir.'?’

Nichiren, konusmasi sirasinda uzun ve yorucu bir tapinak egitimi siirecini geride
biraktigini, farkli tapinaklarda kaldigi donemlerde Budist kutsal metinlerinin tamamini
gordiiglinii ve onlar1 okudugunu beyan etmistir. Bu baglamda Japonya’daki Mahayanist
Budist ekoller tarafindan daha ¢ok Onemsenen ve Mahayana geleneginin bu iilkede var
olmasini/yasamasini saglayan Sutralar ile bunlarin disinda kalan ve bazi mezhepler tarafinda
kutsal olduklar1 kabul edilen pek ¢ok yaziyr da gorme ve degerlendirme imkani buldugunu
sOylemistir. Nichiren edindigi bilgi ve tecriibelere dayanarak Buda 6gretisinin en dogru ve en
kolay seklinin Hokekyo (Lotus Sura)’da'?® oldugunu belirtmis, Ogretisinin temelini
Hokekyo’nun olusturdugunu herkese agiklamistir. Nichiren, sadece Budizm degil Budizm ile
ister baglantis1 olsun isterse olmasin diger din ve dinsel olusumlart da 6grendigini
vurgulamis,'” bunun yam sira Hokekyo’yu referans gostermek suretiyle gercek Buda
Ogretilerinin esas itibariyle bir olmasi gerektigini, farkliliklarin ve ¢esitliligin insanoglunun
dogasindan kaynaklandigini, 6nemli olanin ise dogru yolu ve yontemi bulabilmek oldugunu
dile getirmistir.'*

Nichiren’in sdyledikleri ilk kez sdylenen seyler olmamakla birlikte insanlarin ilgisini
cekmistir. Ancak vaazin asil can alic1 kismi, Nichiren’in sadece kendi sdylediklerinin dogru

oldugunu 1srarla vurgulamasi ve orada bulunan herkesin yanlis yolda oldugunu, yanlis

'*” Christensen, Nichiren Leader of Buddhist Reformation in Japan, s. 58.

128 The Writings of Nichiren Daishonin, C. I, s. 3. (Lotus Sutra: Japonca Hokekyo, Sansktirge
Saddharmapundarikasutra olarak bilinen ve Budistlerce kutsal kabul edilen kitaplardan biridir. Bazi Budist
ekollerine gore, bu kitap Buda tarafindan en son vaaz edilen &gretileri icermektedir. Nichiren de bu gelenegi
kabul eden Budist rahipleri igerisinde yer almaktadir. Nichiren’e gbre, Buda’yr ve Budizmi dogru anlamak ve
dogru yasamak i¢in Hokekyo’yu, yani Lotus Sutra’y1 bilmek ve hayati ona gore sekillendirmek gerekir. Bu
goriisii gergevesinde Nichiren, ogretisini Hokekyo’ya dayandirmistir Bkz. Nikkyo Niwano, “The Threefold
Lotus Sutra: An Introduktion”, A Budhist Kaleidoscope Essays on The Lotus Sutra, Edited by Gene Reeves,
With a Foreword by Nichiko Niwano, Tokyo 2002, s. 27, 47-49).

12 The Writings of Nichiren Daishonin, C. I, s. 7-9; Christensen, Nichiren Leader of Buddhist Reformation
in Japan, s. 45.
" Christensen, Nichiren Leader of Buddhist Reformation in Japan, s. 45-50.
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inanglan takip ettiklerini belirtmesi olmustur. Nichiren, o donemde yaygin olan biitiin Budist
mezheplerinin, halki yanlis yonlendirdigini, 6zellikle yakin g¢evrelerinde etkin olanlardan
baslayarak ve isim vererek elestirmistir. Bu cercevede o, Nembutsu’ya inananlarin, “arik
iilke” olarak tanimlanan cennet diyarina sadece “Amida Buddha” diyerek ulasamayacaklarini
belirtmis, insanlarin bu ugurda kendi hayatlarina son vermelerini, yani intihar etmelerini
gerektiren inanglart sapkin bir diisliince olarak tanimlamistir. Ayn1 sekilde Jodo mezhebine
tabii olanlarin ac1 ¢ekmeden Olecekleri fikrinin kesinlikle yanhis oldugunu, Jodo-ji
Tapmaginda sahit oldugu, rahip Daia’nin 06liim doseginde c¢ektigi acilar1 anlatarak
kanitlamaya c¢alismistir. Bunlarin halki aldatmaktan Oteye gecemeyecegini vurgulamis,
onlarin gidecekleri yerin “barig diyar1” olamayacagini, olsa olsa sonsuz acinin yasanacagi
yerler olabilecegini sdylemistir. Zen Budistlerinin inanglarini, biiyiik seytanlarin hakimiyetine
girmis insanlarin yolu seklinde agiklamigtir. Shingon mezhebine mensup olanlarin ise ulusal
bilinci yok etmeye calistiklarini; Japon halkina ait dini ve milli gelenekleri, sirli inanglar
olarak agikladiklar1 sapkin fikirlerle, yikmaya gayret ettiklerini iddia etmistir. Ayrica Ritsu
mezhebinin de din ve millet konularinda duyarsiz ve hatta hiyanet i¢inde olduklarin

131
savunmustur.

Nichiren’in bu atesli konusmasina tepkiler gecikmeden gelmistir. O, konusmaya
devam ederken ilk dnce hocasi Dozen-bo ardindan da yerel yonetici Tojo Kagenobu oray1 terk
etmistir. Arkasindan da orada bulunan Budist rahipler, 6grenciler ve halk inandiklar
degerlerin tamamina kars1 ¢ikan, hatta hakaret eden Nichiren’e sert tepki gostermistir."*> Bu
tepkiler karsisinda eski Ogrencisi Nichiren’in hayatinin tehlikede oldugunun farkina varan
hocast Dozen-bo, onu hemen tapinaktan uzaklastirmistir. Tapinaktaki Ofkeli kalabaligin

elinden zor kurtulan Nichiren, babasinin evine siginmistir. Fikirlerini anne ve babasiyla

131Writings of Nichiren Shonin (W.N.S)), C. V, s. 7-8; Christensen, Nichiren Leader of Buddhist
Reformation in Japan, s. 58-59; Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, s. 35.
"* Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, s. 34.
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paylasan Nichiren’e ilk inananlar ailesi olmustur. O da bunun {izerine annesine “Myo-ren”,
(miikkemmel ¢igek), babasina da “Myo-nichi”, (miilkemmel giines) adini1 vererek onlarin da

isimlerini degistirmistir'>>.

Nichiren’in 6gretisini ilan etmesi, ilk vaazini vermesi ve ilk inananlarina kavusmasi
ayni gilin icerisinde olmustur. O, sabah giines dogarken, Ogretisini biitiin varlik alemlerine
duyurmus, bunu yaparken tek basina oldugunu ve kendisine yalniz giinesin sahit oldugunu
belirtmistir. Gilinesin tam tepede oldugu 6glen saatlerde, tapinakta toplanan insanlara ilk
kurtulus isteyenleri kendi Ogretisine davet etmistir. Nichiren, ilk vaazinin akabinde yasadig
olim tehlikesinden, giinesin batisiyla birlikte, yani aksamin ilk saatlerinde kurtulmus ve
sonrasinda gittigi yerde de ilk inananlarina kavusmustur. Boylece Gilines, Nichiren’in adinda
oldugu gibi 6gretisini acikladiginda yasanan gelismelerde de 6n plana ¢ikinca, bu 6greti i¢in

en dnemli sembol degerlerden biri haline gelmistir.

E- NICHIREN’IN OGRETISINI YAYMA FAALIYETLERI

Nichiren, Kiyosumidera Seicho-ji Tapinagindaki ilk vaazinin ardindan karsilastig
tepkilerden dolayi, bu tapinag terk etmek zorunda kalmis ve ailesinin yanina gitmistir. O,
yaklasik iki yi1l boyunca bu bolgede Ogretisini yaymaya caligsmistir. Nichiren, Ogretisini
yaymaya calisirken statilkonun savunucusu durumunda olan rahiplerle ve yerel yoneticilerle

miicadele etmistir.

Bu donemdeki dini ve siyasi durum, Nichiren’in c¢aligsmalarini etkilemis ve hareket
kabiliyetini sinirlandirmistir. Onu bu siirecte olumsuz anlamda en ¢ok etkileyen gelismelerden
biri, bdlgenin yerel yoneticisi olan Tojo Kagenobu’nun muhalefeti olmustur. Nichiren’in

bolgeden ayrilmasi i¢in ¢aba harcayan Tojo Kagenobu, her firsatta Nichiren’in fikirlerini sert

'3 Bkz. Life of St. Nichiren, s. 27; Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, s. 51.
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bir sekilde elestirmis ve onunla iligkisi olanlara siirekli baski yapmistir. Biitiin bu gelismelere
ragmen, Nichiren’e yardim eden ve onun fikirlerini destekleyenler de olmustur. Ozellikle
Kiyosumidera Seicho-ji Tapinaginda okurken birlikte egitim gordiigii ve birgogu donem
arkadasi olan bazi rahiplerden ve onlarin 6grencilerinden yardim goérmiistiir. Bunun haricinde
Nichiren’e en biiylik destegi Nagoe Noama isimli bir kadin vermistir. Bu kadin Nichiren’i
desteklemis, onun goriislerinden rahatsiz olan mevcut yonetime karst onu savunmus ve her

anlamda Nichiren’in hamiligini yapmlstlr.134

Nichiren, halkla i¢ ice yasamasina ve Nagoe Noama gibi bir sahsin maddi ve manevi
destegine ragmen, fikirlerine fazla bir destek bulamamistir. Bunun {izerine karsilastigi
tepkileri de g6z Oniine alarak 1255 yilinda ailesinin yanindan ayrilmis ve bagkent
Kamakura’ya gitmistir.'>> O, 1260 yilina kadar Kamakura’da yasams, fikirlerini diger
insanlarla paylasmak ve Ogretisini yaymak i¢in zaman zaman baska bolgelere seyahat
etmistir. Nichiren bu dénemde, konustugu her yerde Japon halkinin gergek anlamda dinden
uzaklastirildigini, bunu da mevcut yoneticilerle isbirligi halinde olan dini hareketlerin

(mezheplerin) yaptigini iddia etmistir."*

Nichiren, gezileri esnasinda verdigi vaazlarinda toplumun siyasi ve dini Onderlerini,
onlarin takip ettikleri mevcut inang ve Ogretileri siddetle elestirmis ve genelde tepkiyle

karsilagsmistir. Bu nedenle herhangi bir tapinaga kabul edilmemis ve dini bir grup olusturacak

* Kubota, The Tradition of Nichiren Doctrine, s. 22. (Nichiren’in ogretisini agikladig1 ilk zamanlarda, ona

karst en sert tepkiyi Tojo Kagenobu adli kisi gostermistir. Kagenobu, Kamakura’daki Bakufu hiikiimetinin
bolgeden sorumlu olan asker kokenli yerel ydnetici (Jito)’sidir. Tojo Kagenobu, sorumlu oldugu bolgedeki
halkin dini anlayig1 olan Nembutsu inancini korumak ve desteklemek i¢in Nichiren’e kargt ¢ikmis, ayni zamanda
kendisinin de inanct olan Nembutsu’nun haricindeki diger ogretilerle miicadele etmistir. O, bu gercevede
tapinaklar1 daima kontrol altinda tutmus, yonetimle igbirligi yapanlari korumustur. Tojo Kagenobu’ya karsi
Nichiren’in en biiyiik destekgisi Nagoe Noama isimli kadin olmustur. Bu kadin, zengin ve soylu olmasinin
yaninda o bolgenin eski sivil kokenli yoneticisi oldugu belirtilen ve Shoen olarak bilinen adamin da dul esidir.
Bu kadinin, eski yoneticinin karist olmasi, Nichiren’in &gretisine verdigi destegin arkasinda siyasi bir yoniin de
bulundugu izlenimini vermektedir. Ayrica, Nichiren’in Kiyosumidera Seicho-ji Tapinagina alinmasini saglayan
ve okumast i¢in yardimci olan kadinin da Nagoe Noama olmasi, kuvvetle muhtemeldir. Bkz. Stone,
“Biographical Studies of Nichiren”, (J.J.R.S.), C. XXVI, S. 3-4, s. 444; Dictionary of Buddhism, s. 423, 746-
747).

"3 Christensen, Nichiren Leader of Buddhist Reformation in Japan, s. 61.

"¢ Stone, “Biographical Studies of Nichiren”, (J.J.R.S.), C. XXVI, S. 3-4, 5. 445-446.
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kadar destege ulasamamustir. Ancak o, biitiin bu olumsuzluklara ragmen, Kamakura’nin kenar
mabhallelerinden birinde kii¢iik bir barakada yasayarak Ogretisini yaymaya devam etmistir.
Bunun i¢in de o, gezgin bir rahip olarak sokak sokak dolasmis, karsilagtigi insanlara 6gretisini
anlatmis, taraftar kazanmak i¢in Kamakura’nin g¢evresindeki yerlesim yerlerine ve komsu
eyaletlere seyahatler yapmistir. Nitekim onun bu donemde 1258-59 yillar1 arasinda uzunca bir
sire Iwamoto’da kaldigi, burada bulunan Jissoji adli kiitiiphanede barindigr da
belirtilmistir."*” Nichiren amaci dogrultusunda farkli bolgelere gitmis ve oralarda kalmis olsa

da genel olarak Kamakura’da yasamistir.

F- NICHIREN’IN RISSHO-ANKOKU-RON TEZINI YAYINLAMASI

Nichiren, yedi yi1l 6nce memleketinde baslattigi ve daha sonra yaklasik bes yil kadar
baskent Kamakura’da siirdiirdiigli Ogretisini yayma faaliyetini, ulusal diizeye tagimaya
calismis ve bu amagla Bakufu hiikiimetine konuyla ilgili olarak bir mektup yazmistir. O, 1260
yilinda donemin Bakufu hiikiimetine yonelik olarak kaleme aldigi mektubunda basta din
adamlar1 olmak tlizere devlet yetkililerinin yaptiklar1 yanlislar dile getirmis ve bazi onerilerde
bulunmustur. Nichiren’in bu Onerilerini i¢eren mektubu, “Rissho-Ankoku-Ron” (iilkede;
barisin ve adaletin tesisi i¢in yapilmasi zorunlu diizenlemeler), adiyla bilinmektedir. O, bu
mektupta dile getirdigi Onerilerde iilkenin korunmasi, toplumda barisin tesis edilmesi ve
Japon halkinin her anlamda huzura kavugmasi i¢in yapilmasi zorunlu diizenlemelerin neler
olmas1 gerektigini belirtmis, tedbir alinmayip gerekenlerin yapilmamasi durumunda

karsilasilmas1 muhtemel tehlikeleri dile getirmistir.138

Nichiren’e gore Japon halkinin huzuru ve refahi igin, iilke heretik Budist mezheplerin

hegemonyasindan bir an Once kurtarilmali, Buda’nin gercek o6gretisi olan Hokekyo halka

"7 Petzold, Buddhist Prophet Nichiren — A Lotus in The Sun, s. 5.
3% Sanchu Murano, Two Nichiren Texts, Published by Numata Center for Buddhist Translation and Research,
California 2003, s. 5-7.
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anlatilmalidir.”®® O, bunlarin yapilmamasi halinde Japonya’min ve Japon halkinin yakin bir
gelecekte tanrilarin gazabina ugrayacagini, sefaletin insanlar1 perisan hale getirecegini, Japon
halkinin tamaminin miidahil olacagi bir i¢ savasin ¢ikacagini ve her seyden Onemlisi,
yetkililerin 6nlem almamasi durumunda Japonya’nin yabancilar tarafindan istila edilecegini

. . e e 140
ongormustur.

Bakufu hiikiimetinin mensuplari, Nichiren’in; tehdit kokan oneri ve kehanetlerini
iceren mektubunu alinca buna sert tepki gostermistir. Ciinkii Nichiren, dile getirdigi fikirlerle
hem hiikiimeti suglamakta hem de kendince neler yapilmasi gerektigini dile getirerek adete
iilkeyi yonetmeye kalkismaktadir. Ustelik o, Risso-Ankoku-Ron teziyle sadece hiikiimete
yonelik uyari ve Onerilerde bulunmamakta, ayn1 zamanda donemin 6nde gelen Budist
mezheplerini de ¢ok agir bir sekilde elestirmekte ve bu ekollerin tamamini, Budist dinini

bozan, Japon halkini felakete siiriikleyen sapkin hareketler olarak tanimlamaktadir.'*!

Nichiren’in, hiikiimetin politikalar1 yaninda dini gruplara ve yerlesik dini anlayislara

agir elestirilerde bulunmasi yonetimin ve {lilkedeki dini gruplarin sert tepkisine neden

142

olmustur. ™ Hiikiimet yetkilileri, Nichiren’in tutuklanip cezalandirilmasina karar verirken,

% Nichiren, ilk vaazi ile Rissho-Ankoku-Ron tezi arasinda gegen yaklasik yedi yillik siirede, otekilerin

yanlighgini yiiksek sesle dillendirirken, insanlar1 kendi inandigi dogrulara yonlendirmeye g¢alismis, bu cercevede
sadece Hokekyo’nun izinden gittigini sik sik dile getirmistir. Bu donemde kurumsal bir kimligi ve halk destegi
olmayan Nichiren’in, ¢ok az sayida taraftar1 ve birka¢ tane de Ogrencisi olmustur. Buna ragmen o, inandigi
davadan ve miicadelesinden vazge¢cmemistir (William E. Deal, “Nichiren’s Rissho ankoku ron and Canon
Formation”, Japanese Journal of Religious Studies (J.J.R.S.), C. XXVI, S. 3-4, s. 326).

"** Hoyo Watanabe, “Nichiren’s Thought Appearing in the Risso Ankoku Ron and Its Acceptance in The Modern
Age”, Proceeding of the Thirty-First International Congress of Human Sciences in Asia and North Africa,
Tokyo-Kyoto 1983, s. 12.

"1 Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, s. 36 (iki nolu Dipnot). (Bu tarihten sonra Risso-Ankoku-Ron
tezi hem Nichiren’in hayatinda hem de Nichiren Budizm’inin geleceginde ¢ok 6nemli bir yere sahip olmustur.
Nichiren, Ogretisinin ana gergevesini ulusal diizeyde ortaya koyan Risso-Ankoku-Ron’u yayinlandiktan sonra,
meshur olmustur. Cilinkii o, dile getirdigi bu agiklamalariyla iilkedeki yoneticilerin ve dini guruplarin tepkilerine
neden olmakla birlikte biiyiik kitlelerin de dikkatini ¢ekmeyi basarmigtir. Nichiren, bu durumun uzun vadede
Ogretisini yaymasina vesile olacagini bilmekle beraber ayni zamanda kendisi ve taraftar1 iizerinde baskilarin
artmasina neden olacagini tahmin etmis ve taraftarlarini uyarmistir. O, bu cer¢cevede Hokekyo’dan alintilar
yaparak ¢ikacaklari yoldaki zorluklara dayananlarin mutlak kurtulusu elde edeceklerini belirtmis ve onlar
imitlendirmistir. The Writings of Nichiren Daishonin, C. I, s. 26-27).

"*> Nichiren, Hokekyo’nun faziletlerini ve onun yiice degerini anlayamayan cahil insanlarin, kendilerine iftiralar
atacaklarini ve hatta kaba kuvvete bagvuracaklarini belirterek, taraftarlarina sabirli olmalarini tavsiye etmis,
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rahipler tarafindan galeyana getirildikleri iddia edilen bir grup; Nichiren’in Kamakura’nin
Matsubagayatsu semtinde bulunan barakasini basarak onu oldiirmek istemistir.'* Onlar bu
maksatla Nichiren’in yasadig1 yere, bir gece yaris1 baskin diizenlemis, ancak Nichiren’i orada
bulamamislardir.'** Onu yerinde bulamayanlar barakasini yakarak oradan uzaklasmistir.
Nichiren halkin galeyana gelmesi ve kendisini 6ldiirmek istemesi iizerine canini kurtarmak
icin gizlice Kamakura kentini terk etmis ve bir yil kadar cevre koy ve kasabalarda
dolagmustir.'*> O, bir yil gegtikten sonra kendisine yonelik tepkilerin dindigini zannederek
Kamakura’ya geri donmiistir. Ancak Nichiren, Kamakura’ya geldiginde tahmininde
yanildigimi ve hatta din adamlarinin ve yoneticilerin kendisine yonelik tepkilerinde bir
degisikligin olmadigin1 gérmiistiir. Nitekim o, ortaya ¢ikar ¢ikmaz kendisini tutuklamak igin

arayan yoneticiler tarafindan yakalanmis ve yargilanarak siirgiin cezasina carptirilmugtir.'*

G- NICHIREN’IN IZU YARIMADASINDAKI SURGUN YILLARI

Nichiren 1261 yilinda Bakufu hiikiimeti tarafindan siirglin cezasma carptirildiktan
sonra, cezasini ¢cekmek i¢in Izu yarimadasina gonderilmistir. O, siirgiin kararinin ardindan
askerler tarafindan bir gemiye bindirilmis ve Izu yarimadasma dogru yola ¢ikarilmistir. Ancak
askerler onu, Ito denilen bir bolgede kiyidan oldukga uzak bir yerde bulunan 1ssiz bir kayaliga

birakarak, adeta oliime terk etmislerdir.'*’

boyle yapanlarin ger¢ek kurtulusu elde edeceklerini iddia etmistir (Writings of Nichiren Shonin, Compiled by
Kiyotsu Hori, Edited by Jay Sakashita, Tokyo 2007, C. I, s. 117).
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Anesaki, History of Japanese Religion, s. 194.

Nichiren’i 6ldiirmek i¢in gece yarisi baskin yapan insanlar, onu barakasinda bulamamislardir (The Writings
of Nichiren Daishonin, C. I, s. 27). Baz kaynaklarda, Nichiren’in bu saldiridan efsanevi bir mucizeyle
kurtuldugu belirtilmektedir. Bu efsaneye gore saldirganlar gelmeden kisa bir siire Once, bir grup “beyaz
maymun” uykuda olan Nichiren’i uyandirmadan almis ve oradan uzaklastirmistir. Bdylece Nichiren, bu beyaz
maymunlar sayesinde O6limden kurtulmustur (Christensen, Nichiren Leader of Buddhist Reformation in
Japan, s. 74).

45 Bkz. Christensen, Nichiren Leader of Buddhist Reformation in Japan, s. 74; Anesaki, History of
Japanese Religion, s. 194-195.

'%¢ Kasahara, A History of Japanese Religion, s. 258.

"*7 Nichirencilere gore bu kayaliklarda bilingli bir bigimde 6liime terk edilen Nichiren, bu zor durumda siirekli
olarak “Namu-myo-ho-renge-kyo” diye dua etmis, Hokekyo’nun yiiceligine ve koruyuculuguna siginmis ve
Hokekyo sayesinde kurtulmustur (The Writings of Nichiren Daishonin, C. I, s. 35-37).

144

57



Nichiren’i bu o6lim kayaligindan, Funamori Yasaburo isimli yash bir balik¢i
kurtararak Ito sahiline ¢ikarmustir. Bu balik¢i Nichiren’i kurtardiktan sonra onu alarak
Kawana koylindeki evine gotiirmistiir. Nichiren’i kurtaran bu adam ve karis1 burada da ona
ellerinden gelen yardimi yapmaislardir. Onlar, Nichiren’e barinabilecegi kiigiik bir kuliibe insa

etmis ve yiyecek yardiminda bulunmuslardir.'*®

Nichiren, Izu yarimadasindaki Kawana koyiine yerlestikten bir siire sonra nigin siirgiin
cezast aldigr koyliler tarafindan Ogrenilmistir. Koyliiler baslangicta ona tepki gostermis
ancak, Nichiren’i koruyan balikg1 ailesinin himayesiyle bu tepkiler atlatilmistir. Bir siire sonra
da Nichiren, yore halkinin sevgisini kazanmay1 basarmistir. Bu ilgiden ve samimi ortamdan
gii¢ alan Nichiren, 6gretisini burada yaymaya ¢alismistir. Nichiren, buradaki asil basarisini Ito
bolgesinde yasayan zengin bir adami hastaliktan kurtarinca elde etmistir. Sukemitsu isimli bu
sahis, hastaligina care bulmasi i¢in Nichiren’i evine davet etmistir. Bu kisi, tedavisinin
ardindan sagligina kavusunca Nichiren’in 6gretisine inanmis ve niifuzunu kullanarak birgok
kisiyi de etkilemistir.'*” Béylece Nichiren, bu olaydan sonra 6gretisini yayma noktasinda daha
rahat hareket etmeye baslamis ve bircok taraftar kazanmstir. O, izu yarimadasinda iki yil

siirgiin cezasi ¢ektikten sonra, 1263 yilinda affedilmistir.'*°

Nichiren’in neden affedildigi konusunda kaynaklarda herhangi bir bilgiye yer
verilmemistir. Her haliilkarda bu gelisme taraftarlarin1 ve Ogrencilerini ¢ok sevindirmis,
Nichiren de serbest kaldiktan hemen sonra Izu’dan ayrilarak taraftarlarinin bulundugu
Kamakura’ya donmiistiir. Ancak o, sonraki dénemlerde Izu’daki taraftarlarina mektuplar

yazarak minnettarli§ini belirtmis ve orada bulunan taraftarlariyla irtibatini koparmamlstlr.151

'*% Christensen, Nichiren Leader of Buddhist Reformation in Japan, s. 77.

149 Kubota, The Tradition of Nichiren Doctrine, s. 23.

"*" Dictionary of Buddhism, s. 313.

! Nichiren’in izu yarimadasindaki siirgiin yillart hakkinda bilgi veren kaynaklar, daha ¢ok Nichiren tarafindan
yazildigi kabul edilen,” Izu Siirgiinii” bashikli yaziya dayanmaktadir. Ancak bu yazinin nerede ve ne zaman
kaleme alindiginin bilinmedigi de belirtilmektedir. Nichiren, {zu Siirgiinii isimli yazisinda, olaylar1 detaylarina
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H- NICHIREN’IN i1ZU SURGUNU SONRASI YILLARI

Nichiren, Kamakura’ya déndiigiinde, kendisinin izu’ya siiriilmesine neden olan
Rissho-Ankoku-Ron ogretisinin halk iizerindeki etkilerine daha yakindan sahit olmustur.
Onun siirgiinde bulundugu iki yillik donemde yasanan bazi olumsuzluklar; 6zellikle de
deprem, kuraklik, yangin, salgin hastalik ve bunlara bagli Oliimlerin artmis olmasi,
Nichiren’in daha 6nce bu hususlarda dile getirdigi Ongoriilerinin ortaya ¢iktigi seklinde
yorumlanmis, halkin bir kesiminin ona kulak vermesine ve ilgi gdstermesine neden olmustur.
Bu cercevede oOzellikle bazi soylu aileler ve Samuray sinifindan askerler, Nichiren’in
Ogretisine katilmisg ve ona destek vermislerdir. Bu yeni katilimlarla Nichiren hareketi giiciinii
ve etkinligini artirirken hareketin bazi mensuplari, o zamana kadar ugradiklar1 baski ve
zullimlere karst tepki vermenin zamaninin geldigini diisiinmeye baglamistir. Cilinkii
Nichiren’in siirgiinde oldugu zaman zarfinda, 6grencileri ve bazi taraftarlar1 kotii muamelelere
maruz kalmis, onlarin pek c¢ogunun evleri tahrip edilmis ve mallarina el konulmustur.'*
Nichirenciler sadece inanglarindan dolay1 ugradiklar: bu tiir haksizliklarin ve diismanliklarin
tahammiil sinirmi astigin1 diigiinerek harekete gecilmesini 6nermislerdir. Bu diisiinceyi
destekleyen Samuraylar da her sart altinda inanglarindan ve goriislerinden vazge¢gmeyen bu
insanlara yapilan haksizlik ve kotii muameleye karsilik vermek icin harekete gecilmesi fikrini

desteklemislerdir. Fakat Nichiren bu diisiinceye karsi ¢ikmig, bunun yanlis olacagini “Hokke

Shu” baglikli yazisiyla taraftarlarina ve 6grencilerine anlatmaya calismistir.”>>

girmeden aktarmis, 6zellikle birkag konunun iizerinde durmustur. Bu cer¢cevede kendisine yardimci olan balikg1
ailesinden minnet ve siikranla bahsetmis, onlar1 kendi anne ve babasi gibi gordiigiinii belirtmistir. Nichiren’in
iizerinde durdugu bir diger konu, o bdlgedeki halkin kendisine olan yakin ilgisi olmustur. Yore halki Nichiren’e
hicbir zaman siirgiine gelmis biri gibi davranmamistir. Halk, &zellikle ydredeki zengin kisinin Nichiren
tarafindan tedavi edilerek iyilesmesi olayinin ardindan, siirgiin cezasi almis olsa bile, onu diisiincesinde samimi
bulmus ve desteklemistir (Christensen, Nichiren Leader of Buddhist Reformation in Japan, s. 78-79).

"2 Christensen, Nichiren Leader of Buddhist Reformation in Japan, s. 79-80.

'** Petzold, Buddhist Prophet Nichiren — A Lotus in The Sun, s. 15
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1- Nichiren’in Hokke-shu Ogretisini Yayilamasi
Nichiren, Izu siirgiiniinden déndiikten sonra, gelisen olaylar ve bunlarin neticesinde
ortaya ¢ikan yeni durumlar1 da goz Oniine alarak “Hokke-shu”, (Ji Hokke Mondo-shu veya

Hokkeshuyo-shu) adiyla bilinen 6gretisini yaymlamistir."*

O, Hokke-shu 0&gretisini
yayinlarken iki konuya dncelik vermeye ¢aligmistir. Birincisi toplumun her kesiminden kendi
Ogretisine yonelik bir tevecciihiin oldugunu gdérmiis, hem onlart hem de daha sonradan
katilacak olanlar1 ilgilendirecek bazi konular1 giindemine almis, bdylece siirglin sonrasi
duruma ve ondan sonraki gidisata hakim olmaya ¢alismustir. Ikinci 6nemli husus ise Nichiren,

Ogretisine yeni katilmis olan niifuzlu kesimlerin bu hareketi ydnlendirme noktasinda

yapacaklar etkileri kontrol altina almaya gayret etmistir.

Nichiren, Hokke-shu 6gretisini ilmihal'®® formunda hazirlamis, bu dgretiyle basta dini
konular olmak iizere; ahlaki ve toplusal kurallar hakkinda kendisine yoneltilen sorulara cevap
vermeye caligmistir. O, Buda’nin koruyuculuguna ve Hokekyo o&gretilerini kutsiyetine
gondermede bulunarak meseleleri agiklamaya c¢alismistir. Nichiren’e gore bir ugurumun
kenarinda olan ya da dipsiz bir kuyuya diisiin kimse, kendisine uzatilan her ipe tereddiitsiiz
sartlmamali, 6ncelikle o ipin kim tarafindan ve ne amacla uzatildigin1 ve kendisini kurtarip
kurtaramayacagini diisiinmelidir. Sayet bu ip, Buda’nin ger¢ek ogretisi olan Hokekyo ise o
noktada artik tereddiit etmeye gerek duymamali ve ona simsiki tutunarak aydinlanma yoluna
girmeye calismalidir.”® Béylece Nichiren, bu ilmihalle hem kendi diinya gériisiinii hem de
dini konularindaki fikirlerini agiklama imkani bulmustur. Nichiren, Hokekyo ogretileri
baglaminda dini kurallar1 belirlerken, kutsal metin temelli bir yol haritas1 ¢izmeye ¢alismus,

bunu yaparken gelenekleri ve toplumsal kabulleri de goz oOniinde bulundurmus, o6zellikle

'** Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, s. 45.
'35 Bkz. Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, s. 45(Bir Nolu Dipnot).
'*® Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, s. 46.

60



giindemdeki konular1 dikkate alarak taraftarlarina zorluklar karsisinda sabirli olmalarini
tavsiye etmistir."”’

Nichiren, taraftarlarina sabri tavsiye ederken, inandiklari degerlerin yiiceliginin
farkinda olmalarin1 ve bu inanclarin mutlak ve tek kurtulus yolu oldugunu bilmeleri
gerektigini belirtmistir. O, kurtulus i¢in Buda’ya ve ger¢ek kanuna (Dharma) inanmay1, onlara
saygl duymayr ve onlarin koruyuculugunu kabul etmeyi gerekli gormiis, bu inanglarin ve
sabrin insanlarin kurtulusuna vesile olacagini aciklamistir.”>® Nichiren, toplumun iginde
bulundugu durumu dikkate alarak kendisine gore kurtulus yolunun sinirlarin1 bu minval iizere
belirlerken, bu yolda kurtulusa engel olacak bazi kotii duygu ve davramiglardan uzak
durulmasi gerektigini belirtmistir. O, uzak durulmasi gereken bu duygu ve davranislarin
basinda kibir, inat ve cehaletin bulundugunu, bunlarin yaninda ise sohret ve para hirsinin yer
aldigin1 zikretmistir. Nichiren, bunlara sahip olanlari; kurtuluslarini belli olmayan zamanlara
ertelemek zorunda kalanlar ve sonraki hayatlarinin, yani yeniden bedenlenmelerinin pesinden
kosan inat¢1 varliklar olarak nitelendirmistir. O, bu tiir insanlarin daha ¢ok diinyevi/maddi
hirslarin1 tatmin etmek ic¢in her yolu deneyebileceklerini, hatta onlarin bu ugurda en biiyilik
giinahlar1 dahi islemekten ¢ekinmeyeceklerini, onlara karsi ayniyla muamelede bulunmanin
ise en az onlarinki kadar biiyiik bir yanlisa diismek olacagini belirtmistir. Bununla birlikte o,
bu insanlarin ger¢ekte acinacak durumda olduklarina isaret ederek, onlarin kurtulusu igin
Hokke-shu 0Ogretileri baglaminda dua edilmesini Onermistir. Nichiren, bu tiir tavsiyelerde
bulunmak suretiyle taraftarlar1 ve karsitlar1 arasinda ¢ikabilecek olan muhtemel catismalarin

oniine gegmeye calismis, bu da toplumsal barisa katki saglamistir. Onun bu tutumu toplumsal

"7 Kaynaklarda Nichiren’in “Hokke Shu” ilmihalini, nerede ve ne zaman yayiladigi noktasinda tam bir fikir

birligi bulunmamaktadir. Baz1 kaynaklarda Hokke Shu ilmihalinin izu siirgiiniinden hemen sonra Kamakura’da
yaymlamis olabilecegi iizerinde durulurken, bu ilmihalin daha sonraki bir tarihte muhtemelen 1272’de Sado
Adasinda yaymnlandigini belirtenler de bulunmaktadir (Bkz. Writings of Nichiren Shonin (W.N.S.), Compiled
by Kiyotsu Hori, Edited by Jay Sakashita, Tokyo 2007, C. II, s. 194). Olaylarin seyri ve gelismeleri dikkate
alindigimizda Hokke Shu ilmihalinin izu siirgiiniinden hemen sonra yaymlanmis olma ihtimali daha gii¢liidiir.

'*® Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, s. 46-47.
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anlamda gerginlige yol acacak unsurlarin oniline gegtigi gibi bu yeni dini cemaatin hangi

temellere dayandigini ve halka dogrudan ulasmada izlenecek yollari ortaya koymustur. '>°

Nichiren’in olduk¢a zor bir deneyimin ardindan Hokke-shu’yu yaymlayarak
sagduyulu davranmasi, ortami gerecek sOylemlerden uzak durmasi, kendisinin ve
taraftarlarinin selameti acisindan ¢ok onemli bir gelisme olmustur. Karsitlari, Nichiren’in
daha once saldirgan ve uzlasmaz bir tavir sergiledigini, Hokke-shu ilmihaliyle bu tutumundan
kismen de olsa vazge¢mis gibi goriindiigiinii belirtmislerdir. Ancak Nichiren taraftarlari, onun
hi¢bir donem uzlasmaz ya da saldirgan bir tutum i¢inde olmadigini, dolayistyla muhalefetin
bu degerlendirmesinin yanlis oldugunu vurgulamislardir. Onlara gore Nichiren, G6gretisini
kutsal metinlere ve halkinin geleneksel degerlerine dayandirmis, toplumsal kurtulusu ve iilke

barisini hedeflemis, bunun i¢in gerekli olan bazi seyleri yapmaya calismustir.'®

Nitekim o,
Japon halki tarafindan yanlis anlasilmasi muhtemel sdylemlerden kaginmaya calismis, bunu
yaparken durusundan ve savundugu degerlerden taviz vermemis ve Hokekyo’ya dayanarak

dogru inanca segkin baglihgn ilkelerini belirlemistir.'®’ Boyle yaparak gretisine art1 deger

katmaya calistig1 gibi ona inananlarin da bir dl¢lide farkli olduklarini vurgulamak istemistir.

Nichiren, gercek kurtulus i¢in olmasi gerekenleri ele aldigi Hokke-shu ilmihalinde,
Hokekyo’nun 6nemi iizerinde durarak, dogru inanca seckin baglilik ilkelerinin neler olmasi

gerektigini belirlemeye c¢alismistir. Nichiren’e gore dogru inang, neyi istediginize ve ne

" Nichiren, yayilamis oldugu Hokke Shu ilmihaliyle, dgretisinde uyulmasi zorunlu dini kurallari yavas yavas

halka anlatmaya baglamig, bu kurallarla dini bir cemaat olma diisiincesinin koklii adimlarini ve halka dogrudan
ulasmada izlenecek yollart belirlemistir. Boylelikle bu tiirden dini kurallar belirleyerek siirglin sonrast dénemde
karsilagilan yeni durumlara ¢6ziim bulmaya caligmis, bir sekilde kendi yandaslarini sakinlestirmis ve c¢atismadan
uzak tutmustur. Ayrica bu tiirden tavsiyelerin dini kurallarla iliskilendirilme ihtimalinin oldugu bir ortamda, yeni
olusan dini hareketi toplumun kabul etmesi daha da kolaylasmistir ( Hoyo Watanabe, “Issues in Nichiren’s Early
Proselytization”, Japanese Assocation For Religious Studies (J.A.R.S), Tokyo 1986, C. LV, S. 286, s. 116-
122).

"% Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, s. 46.

'*! Nichiren’e gére dogru ogretiyi kabul edenler ve ona goniilden baglananlar; ne istediklerini, neye inandiklarini

ve neden pratik yaptiklarini bilen segkin insanlardir (Bkz. Watanabe, “Issues in Nichiren’s Early
Proselytization”, (J.A.R.S), C. LV, S. 286, s. 117-119).
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yaptiginiza baghidir. Ona gore gercekten kurtulusu hedefleyenler, Buda’nin ylice merhametine
siginmali, ger¢ek kanunu tatbik etmeli, dogru yerde ve dogru insanlarla birlikte olmalidir.
Bunun yani sira 6ncelikle gurur ve kibir illetinden siyrilmali, kendine ve inancina glivenmeli,
sOhret ve para hirsindan arinmalidir. Hayattaki biitiin kdtiiliikleri birbirine baglayan zincirin
gurur ve inattan olustugunu bilmeli, tUmitsizlik halinde ise uzatilan her ipe tereddiitsiiz
sartlmamalidir. Bir glin bdyle bir durumla karsilastiginda Buda’nin ve onun biricik dgretisi

olan Hokekyo’nun inanilmas1 gereken tek inan¢ oldugunun farkina varilmalidir.'®

Nichiren, Hokke-shu ilmihaliyle 6gretisini ilk defa agik ve sistematik bir sekilde halka
duyururken, bu ilmihalde c¢erg¢evesini belirledigi uzlasma yolunu takip etmis, bunu yaparken
halki taraf yapmamak i¢in gayret gostermistir. Ayrica toplumdaki farkli dini anlayislar1 da
dikkate alarak hareket etmis, biitiin kesimleri kucaklagsmaya ¢alismis ve onlara yeni agilimlar

163
sunmustur.

Nitekim o bunu yaparken, halki her anlamda yanlisa siirlikleyelerin dini ve
siyasi kurumlar oldugunu belirtmis, onlarla miicadele ederken halki hedef almayacak sekilde
davranmaya gayret etmis ve suglamalarini bu kurumlara yoneltmistir. Nichiren, Hokke-shu
ilmihalinde, daha once Rissho-Ankoku-Ron ogretisinde de elestirdigi gibi donemin

Japonya’sinin etkin mezheplerinden, “Jodo”, “Jodo Shin”, “Joda Ji”, “Shingon”, “Zen”,

“Ritsu” “Soto” ve “Nembutsu’yu” elestirmis, ancak daha ¢ok bu tiir 6gretileri esas alan bazi

162 Bkz. Watanabe, “Issues in Nichiren's Early Proselytization”, (J.A.R.S), C. LV, S. 286, s. 120- 127; Anesaki,
Nichiren The Buddhist Prophet, s. 47.

' Nichiren’in halkla iyi iliskiler kurdugu, onlari dinledigi ve kendisine yoneltilen sorulara cevap vermeye

calistigi; Sinto dinine inanan bir kadinla olan diyalogunda goriilmektedir. Soru cevap seklinde gegcen bu
diyalogda; Sintoist kadin, kendi dini geleneklerine gore adetliyken tapinaga girmesinin yasak oldugunu ¢iinkii bu
durumun ibadete engel teskil ettigini belirtmis ve Nichiren’e bu konudaki fikrini sormustur. Bununla birlikte en
onemli ibadetler arasinda kabul edilen; kutsal metinleri okumak, onlara dokunmak ve onlar1 yaninda tasimak
noktasinda; kadinlarin bu haldeyken nasil hareket etmeleri gerektigini 6grenmek istemistir. Nichiren bu durumun
bir kirlilik veya kusur olmadigini, bu yilizden ibadete engel bir durumun da séz konusu olamayacagini
belirtmistir. Ancak bu gibi durumlarda Japon halkinin gelenek ve goreneklerine zarar verici uygulamalara yol
acmamaya dikkat edilmesini onermistir. Bunun igin en 6zel ve baglayict sartin kisinin vicdani kanaati oldugunu,
bu durumda olanlarin vicdanlarinin sesini dinlemelerinin ve ona gdre davranmalarinin dogru olacagini
belirtmistir. Kutsal metin okuyacaklara ise, bu metinlere dokunmadan sadece ezberden okuyarak ibadetlerini
yerine getirmelerinin daha dogru olacagini tavsiye etmistir. Siirgiin sonrasi dénemde bu gibi durumlarla sik sik
karsilasan Nichiren, Japon halkina ve onlarin inanglarina ne kadar 6nem verdigi, ayrim yapmadan herkese cevap
vererek toplumun tamamina acik olduklarini gostermis ve biiyiikk bir sempati toplamistir (Bkz. Anesaki,
Nichiren The Buddhist Prophet, s. 47; Christensen, Nichiren Leader of Buddhist Reformation in Japan, s.
39).
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tapinaklar1 ve onlarin iist diizey yetkililerini hedef almis, onlar1 toplumdaki catismay1 kendi
cikarlar i¢in koriiklemekle suglamistir. O, bu gruplart daha ¢ok dini konularda elestirirken,
onlarla igbirligi i¢inde olan ve onlara destek veren “Bakufu” hiikiimetinin yetkililerini de
yanlisa ortak olmakla itham etmistir.'®* Nichiren, biitiin bu gelismeleri dikkate alarak Hokke-
shu ilmihalini yaymladig1 icin; Japon halkiyla iyi iliskiler kurmus, herhangi bir hedef kitle
belirlememis, herkesin sorunlarina ¢6ziim bulmaya calismis ve bdylece halka dogrudan

ulagsmasi kolaylagmistir.

2- Nichiren’in Ailesini Ziyaret Etmesi ve Komatsubara’da Pusuya Diisiiriilmesi

Nichiren, Hokke Shu ilmihalini yayinladiktan sonra bunu birebir halka anlatmak ve
taraftar kazanmak i¢in seyahatlere ¢ikmistir. Bu ¢ergevede bazi yerlerden 6zel davetler almis
ve ilk etapta bu yerleri tercih etmistir. Bu gezileri esnasinda annesinin hastalandigini duyan
Nichiren, onu ziyaret etmek i¢in Kominato’ya gitmistir. Oliim déseginde olan annesini ziyaret
eden Nichiren, onun iyilesmesi i¢in dua etmis ve sonugta onun hastaliktan kurtulmasina vesile
olmustur.'® Baylece, benzer bir deneyimi daha énce izu siirgiinii yillarinda da yasamis olan
Nichiren’in, Hokekyo’da 6n plana ¢ikarilan halk hekimligi ya da kutsalla dogrudan iligkili bir
sifaciligin uygulayicist oldugu teyit edilmis ve bunun mucizevi bir is oldugu iizerinde

durulmugtur.'®®

Nichiren’in annesini iyilestirmesi Kominato’da yeniden itibar kazanmasina vesile
olmustur. Clinkii Nichiren, yaklasik on y1l 6nce Kiyosumidera Seicho-ji Tapinaginda verdigi

ilk vaazindan sonra bu bolgede bazi {iziicii olaylar yasamis, bu {iziicii olaylarin kotii etkileri bu

'** Nichirencilere gore, liderlerinin sergiledigi bu yaklasim rakiplerine karsi gercek din kavgacisi bir tutumun,

siradan halka ise yumusak ve ikna edici bir dislubun 6rnegidir (Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, s.
46).

' Nichirencilere gore Hokekyo’nun XXIII. Bolimiinde belirtildigi iizere; hayatin her asamasi act ve sikintilarla
doludur. Onlardan kurtulmak i¢in sadece Hokekyo Ogretisine inanmak yeterlidir. Nitekim burada belirtilen
stkintilardan biri de hasta olan insanlarin, Hokekyo inancina goniilden bagli olduklarinda sagliklarina
kavusacaklarina olan inangtir (Suguro, Introduction to The Lotus Sutra, s. 177-178).

"% Nichiren’in de bu baglamda inanarak ve giivenerek dua ettigine, annesinin iyilesmesine vesile olduguna
deginenler, bu olaymn onun sifacilik yoniiniin ispati oldugu kadar, bir mucizeyi gerceklestiginin de gostergesi
oldugunu belirtmislerdir (Kubota, The Tradition of Nichiren Doctrine, s. 24).
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vesileyle biiyiik oranda degismis, boylece o, iyi bir olayla tekrar giindeme gelerek yeniden

. C e Ce . 167
orada yasayan insanlarin sevgisini ve takdirini kazanmay1 basarmistir.

Nichiren’in bu ziyaretiyle alakali olarak vurguladigi bir diger 6nemli husus, 0gretisi
acisindan sayginin ve sadakatin kimlere ve ne sekilde olacagini gostermis olmasidir. Nitekim
o, Hokekyo’da oOnemle iizerinde durulan bu konuyla ilgili olarak ve bu metinlere atifta
bulunarak kaleme aldig1 bazi yazilarinda'® sayginin ve sadakatin kimlere ve nasil olacagn,
belirlemis, bunlar1 6gretisinin degismez ilkeleri olarak ilan etmistir. 169 Boylece Nichiren,
sartlar ne olursa olsun saygi ve minnet duyulacaklar arasinda ebeveynler ile 6gretmenlerin yer
almas1 gerektigini belirtmistir.'”® O, bu vesileyle ailesinin yanindan ayrildiktan sonra ilk
hocas1 Dozen-bo’yu ziyaret etmek i¢in, beraberindeki arkadaslariyla birlikte Kiyosumidera
Seicho-ji Tapinagina gitmistir. Nichiren, hocas1 Dozen-bo’nun kendi yaninda yer almasini ve
kendisine destek vermesini ¢ok arzulamasina ve daha Onceden yaptigi gibi teklifini
tekrarlamasina karsin, bunu basaramamis, ancak bu ziyaretiyle hocasini memnun etmistir.'”’
O, hocasini ikna edememenin iiziintiisiini duymus olsa da ona karsi minnet ve siikranlarini
her zaman dile getirmis, hatta hocasinin Gliimiinden sonra bile onun kurtulusu i¢in dua

etmistir.'

Nichiren ve beraberindekiler 1264 yilinin sonbaharinda yaptiklar1 ziyaretin ardindan
Kiyosumidera Seicho-ji Tapmagindan ayrilmistir. Onlar bu tapinaktan ayrildiktan hemen
sonra, Nichiren ve arkadaslarinin Kiyosumi daginda oldugunu haber alan, yerel yonetici Tojo

Kagenobu adamlariyla birlikte, o bolgede Komatsubara olarak bilinen yerde bu insanlara pusu

"7 Life of St. Nichiren, s. 39.

' The Writings of Nichiren Daishonin, C. II, s. 35-37.

'*” The Writings of Nichiren Daishonin, C. II, s. 38-40.

""" Nichiren’in, annesine ve babasina olan baglilhigini dile getirerek firsat buldukca onlar1 ziyaret etmesi, kendisi
gibi diisiinmese de hocasina olan hiirmetini her daima siirdiirmesi; ortaya koydugu Ogretiyle iliskilendirilmis
olmak birlikte, Japon kiiltiiriinlin bir pargasi oldugu iizerinde de durulmustur (Anesaki, Nichiren The Buddhist
Prophet, s. 48).

! Life of St. Nichiren, s. 40.

"2 Christensen, Nichiren Leader of Buddhist Reformation in Japan, s. 85.
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kurmustur.'” Tojo Kagenobu yonetimindeki askerler ile Nembutsu taraftar1 olduklar:
belirtilen kalabalik bir grup, Nichiren’e ve yaninda bulunan kisilere, 6ldiirmek kastiyla
saldirmistir. Komatsubara’da Nichiren’e ve arkadaslarina karsi diizenlenen bu saldirida, Kudo
Sakonnojo Yoshitaka isimli Nichiren taraftari 6lmiis,'”* Nichiren ile beraberindeki diger
kisiler yarali olarak kurtulmuslardir. Bu olayda Nichiren, basina ve viicuduna kili¢ darbeleri

almis, sol kolu kirilmistir. Yanindakiler de muhtelif yerlerinden agir yaralar almislardir.'”

Nichiren ve taraftarlar1 ugradiklar1 saldiridan yarali olarak kurtulduktan sonra
Kamakura’ya donmiislerdir. Ugradiklar1 saldir1 ve can kaybina ragmen, Nichiren 6gretisini
yaymaya ara vermemis, yaklasik dort yil boyunca Japonya'nin bir¢ok yerine seyahatler
diizenlemistir. Bu dort yillik donemde o, genel olarak diger zamanlara kiyasla hayatinin en
sakin yillarin1 ge¢irmis ve herhangi bir olumsuzlukla karsilasmamaistir. Nichiren, bu siiregte i¢
karisikliga neden olabilecek olaylardan uzak durdugu gibi taraftarlarin1 da sakinlestirmeye
gayret etmistir. O, bu yillarda basta Samuray savasgilart olmak iizere halkin her kesiminden
yeni taraftarlar kazanmis, zengin ve niifuzlu insanlara kendi dogrularimi kabul ettirmeye
calismistir. Boylece Nichiren’in 6grencilerinin sayist artmis, halktan da ayni1 oranda destek
gorilince, azimsanmayacak bir taraftar kitlesine ulagmistir. Bununla birlikte Nichiren’in genel
olarak Japon halki tarafindan taninmas1 ve Nichiren Ogretisinin gercek yiikselisi, Mogollarin

Japonya kiyilarina gelisiyle olmustur.

173 . . e e e . . - P . . . . .
7* Nichiren, iiziicii bir haber alarak gelmis olmasina ragmen, iyi neticeler alarak ve giizel bir izlenim birakarak

Kominato’dan ayrilmistir. O, bu bdlgeden ayrilmadan once yasli hocasini belki de son kez ziyaret etmek ve
seyahatini taglandirmak istemistir. Hocast Dozen-bo ile goriistiikten sonra yola ¢ikmig, doniis yolunda
Komatsubara’dan gecerken, daha o6nce de sorun yasadigi yerel yonetici Tojo Kagenobu’nun kurdugu pusuya
diismiistiir (Bkz. Life of St. Nichiren, s. 39-40).

74 The Writings of Nichiren Daishonin, C. |, s. 46

'”> Bkz. The Writings of Nichiren Daishonin, C. I, s. XXVII, Christensen, Nichiren Leader of Buddhist
Reformation in Japan, s. 84-87, Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, s.48-50. Komatsubara pususunun
meydana geldigi yer gilinlimiizde “Yas Ormami” olarak bilinmektedir. Bazi Nichirenci gruplar bu olay:
unutmamak i¢in her yil ayn1 yerde anma tdreni diizenlemektedir.
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3- Nichiren’in Kahin Olarak Kabul Edilmesi ve Nichiren Budizmi’nin Yiikselisi

Nichiren’in Japonya’da genis halk kitleleri tarafindan taninmasina ve Nichiren
Budizmi’nin Japonlar arasinda hizla yayilmasina neden olan en onemli gelismelerden biri
1268 yilinda Mogol istilasi tehdidiyle ortaya c¢ikmustir.'”® Bu tarihte Mogol imparatoru
Kubilay Han, Kore Yarimadasini ele gecirdikten sonra Japonya’ya el¢i gondererek; Bakufu
hiikimetinden hara¢ talebinde bulunmus, bu talebin kabul edilmemesi durumunda ise
Japonya’yi istila etmekle tehdit etmistir. '”’ Bu gelisme Japonya’da biiyiik bir panige neden
olmus, bununla birlikte, boyle bir olayin meydana gelebilecegini yaklasik sekiz yil 6nce, 1260
yilinda kaleme aldig1 Rissho-Ankoku-Ron isimli teziyle dile getiren Nichiren’i Japon halkinin
giindemine tagimistir. Japon halki, Nichiren’in daha once dile getirmis oldugu
Sngoriilerinin'”® bir kismi ortaya ¢ikmaya baslayinca, onun kéhin olduguna ve bir takim
olaganiistii giiclere sahip olduguna inanmaya baslamistir. Nichiren’in gizli giliclere sahip bir
kahin oldugu fikri Japonlar arasinda yayilmaya baslayinca, halkin ona ve 6gretisine olan ilgisi

artmlstlr.179

176 Watanabe, “Nichiren”, (E.R.), C. X, s. 426

""" Mogol Imparatorlugu, XIIL. ve XIV. Yiizyilda Asya Kitasi’nin tamamma yakinini, Avrupa Kitasi’nin ise bir
bolimiini istila etmistir. Bu doénemde basta Asya Kitasi olmak fizere diinyanin bir¢cok yerinde Mogol istila
hareketiyle dogrudan ya da dolayli olarak baglantisi olan bazi gelismeler yasanmistir. Bu gelismeler siyasi,
sosyal ve iktisadi yonden dnemli sonuglar dogurmus, bir¢ok acidan diinya tarihine yon vermistir. Japon tarihinde
ender goriilen bu olay Nichiren’in de yasadigi Kamakura doneminde yagsanmigtir. XIII. Yiizyilin ikinci yarisinda
Mogol Imparatoru Kubilay Han, Kore yarimadasimi ele gegirdikten sonra yeni hedefinin Japon adalari
olabileceginin sdylentisi dahi Japonya’da biiyiik bir panige neden olmustur. Japonya’nin distan gelebilecek
saldirt ve istila tehlikelerine karsi, kita tilkeleriyle kiyaslandiginda, konumunun daha iyi oldugu kabul edilse bile
ilkedeki siyasi ve iktisadi durum meseleyi daha da vehim bir hale sokmustur. Nitekim 1268 yilinda, Mogol
elgilerinin bazi taleplerle Japonya’ya gelmesi, iilkede biiyiikk bir kargasaya yol agmanin yaninda Nichiren
Budizmi’nin de halk arasinda yayilmasina bir anlamda vesile olmustur (Kaasahara, s. 259).

'8 Nichiren, Rissho-Ankoku-Ron adli yazisinda dogrudan hiikiimet yetkililerini muhatap alarak; dini konularda

herhangi bir reform yapilmamasi halinde, iilkenin cesitli dogal afetler, diisman istilalar1 ve i¢ karigikliklarla kars
karsiya kalacagini dile getirmistir (Anesaki, History of Japanese Religion, s. 196).

'”” Nichiren, meshur Rissho-Ankoku-Ron adli yazisinda, Japonya’daki kétii gidisin nedenleri ve ¢bziim yollari
iizerinde durmus, tedbir alinmamas1 durumunda yakin bir gelecekte olabilecekleri tek tek siralamugtir. Nichiren,
iilkede kokli tedbirler alinmamasi durumunda, yabancilarin Japonya’y: istila edebileceklerini 6ngdrmiis, Mogol
elgilerinin Japonya’ya gelmesi, arttk bunu &ngdrii olmaktan g¢ikarmis, Japonya’nin biiyiik bir tehlikeyle karsi
karsiya oldugunu ortaya koymustur. Boylece Nichiren’in, yazarak da kayit altina almis oldugu, Japonya’nin
yabancilar tarafindan istila edilebilecegi konusundaki kehaneti ortaya ¢ikmistir. Nitekim o, bu yazisindan dolay:
Bakufu yoneticilerinin simseklerini {izerine ¢ekmis, hayati tehlikeler atlatmis ve hatta siirgiine gonderilmistir.
Bununla birlikte Nichiren, kehanetinden dolayr Japon halkindan daha ¢ok deger gormeye baglamistir (Bkz.
Murano, Two Nichiren Text, s. 47-50).
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Nichiren’in kahin oldugu ve olaganiistii gizli giliclere sahip oldugu diislincesi, onun
Ogretisinin Japonlar arasinda hizla yayilmasina vesile olmus, o zamana kadar baskent ve
cevresindeki eyaletlerde taninan Nichiren, bu kehaneti sayesinde iilkenin farkli yerlerinde de
taninmaya baslamistir. O, Ogretisinin yayildigi ve katilimlarin giderek arttigi bu donemde,
Bagkent Kamakura disindaki sehirlere ve eyaletlere giderek &gretisini halka duyurmaya
calismis ve grubunu koklii bir yapiya kavusturacak caligmalarda bulunmustur. O, halktan
gordiigii tevecciihten gii¢ alarak ¢aligsmalarina hiz vermis, taraftar edinme konusunda yaklasik
iki y1l gibi bir siirede 6nemli basarilar elde etmistir. Boylece Nichiren, artik siradan bir Budist
rahibi olmanin Stesinde, iilkenin bir¢ok yerinde taraftar1 olan ve gelecegi bildigine inanilan

dini bir 6nder konumuna yl'jksezlmi§'[ir.180

Nichiren, yukarida belirttigimiz yeni donemde biiyiik tapinaklarin baskanlar1 da dahil
pek cok dini 6ndere mektuplar yazmistir. O, bu mektuplarinda mevcut inang ve uygulamalarin
yanlis oldugunu bir kez daha tekrarlamig, halkin selameti ve iilkenin kurtulusu i¢in bu tiir
ogretilerin bir an Once terk edilmesini ve bunlarin yerine kendisinin, Hokekyo’ya dayali
ortaya koydugu dini prensiplerin takip edilmesi gerektigini savunmustur. Nichiren bir siire
sonra, arkasinda hissettigi destekten gilic alarak ayni tiir mektuplart {ist diizey hiikiimet

yetkililerine de gondermistir.

Nichiren, iilkedeki dini ve siyasi liderlere yonelik olarak kaleme aldigi mektuplar
gonderdikten sonra, taraftarlarina da mektuplar yazmistir. O, bu mektuplarinda ilk olarak daha
once yapmis oldugu uyar1 ve Onerileri siralamis, ancak bu uyarilarinin dikkate alinmadigini ve
bunlardan kaynakli tiirlii sikintilarla karsilasildigini hatirlatmistir. Ardindan dncekilere benzer
bir takim tehdit ve tehlikelerin ortaya c¢ikabilecegini de diisiinerek taraftarlarini uyarma

ihtiyac1 hissetmistir. Nitekim Nichiren, dini onder ve siyasilere gonderdigi mektuplarin

'8 Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, s. 53.
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tepkilere neden olabilecegini ve yeni bir zuliim dalgasinin bagslayabilecegini bu nedenle

tedbirli olmalar1 gerektigini belirtmistir.'®’

Nichiren, sadece kendisinin degil, yaninda yer alan herkesin de zor durumda
kalabilecegini belirterek uyarilarini siralarken, her tiirlii hapis, siirgiin veya 6liim cezast gibi
durumlara karst tedbirli olunmasini istemis, bununla birlikte halkin bilin¢lendirilmesi

faaliyetlerinin aksatilmamasim tavsiye etmistir.'®”

O, bu konularda yoneticileri ikna
edemeseler bile halki dogru yola kanalize edebileceklerini umdugunu dile getirmis, 6zellikle
bu asamada halka kars1 daha 1limli ve kucaklayict olmalarin1 bildirmistir. Nichiren, yaninda
yer alanlardan davalari ugruna gerekirse eslerinden, c¢ocuklarindan ve biitiin sahip
olduklarindan feragat etmelerini beklemis, ne olursa olsun korkmamalarini ve kararli
olmalarni  6giitlemistir.'®> Bunu yapmanmn hem zor hem de biiyik bir sorumluluk
gerektirdigini, bunlar1 basarabilenlerin dogum ve Oliim zincirlerini kirarak kurtulusu elde

edebileceklerini dile getirmis, bundan baska herhangi bir ¢ikis yolunun olmadigini da 1srarla

vurgulamistir.'*

Nichiren’in 6grencileri ve taraftarlar1 onun mektuplarinda dile getirdigi gibi davranmis
ve ellerinde bulunan yazili belgelerle toplumun her kesiminden insana ulasarak Nichiren’in
gelecekte olanlart bildigini, bunu da Hokekyo’nun hikmeti ve olaganiistii giicli sayesinde
gerceklestirdigi fikrini yaymaya baslamislardir. Nichirenciler, yabanci giiclerin tehdidi altinda
olmalarinin ger¢ek nedeni olarak, donemin ydneticilerinin destekledikleri dini anlayislarin
yanlishigi tizerinde durmuslardir. Bu nedenle Nichiren’in uyarilarinin dnemsenmemesini ve
gereken tedbirlerin alinmamasini halka sikdyet ederek seslerini duyurmaya calismuslardir.'™

Nichiren’in ve taraftarlarinin bu faaliyetleri sonucunda, ozellikle de 1268 ile 1270 yillar

'8! Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, s. 53.

182 The Writings of Nichiren Daishonin, C. I, s. 763.

'3 Stone, “Biographical Studies of Nichiren”, (J.J.R.S.), C. XX VI, S. 3-4, s. 456.

'8 Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, s. 53.

'3 Stone, “Biographical Studies of Nichiren”, (J.J.R.S.), C. XX VI, S. 3-4, s. 448-449.
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arasinda genis halk Kkitleleri bu harekete destek vermeye baslamstir.'® Nichiren, bu
desteklerden de gili¢ alarak iilkenin dini ve siyasi liderlerine yonelik sdylemini daha da
sertlestirmis ve onlar1 siyasi, sosyal ve dini konularda sorumsuz davranmakla itham
etmistir.'” O, bu baglamda kaleme aldigi meshur on bir mektubundan birini de Bakufu

5, 188

hiikiimetin Basrahibi olan Ryokwan’a ™" gondermis ve onu agir bir sekilde elestirmistir. 189

4- Nichiren’in Basrahip Ryokwan Ile Miicadelesi, Tutuklanmasi ve Idama
Mahkiim Edilmesi
Nichiren, Mogol tehlikesinin bas gostermesiyle birlikte, halkin bir kismi tarafindan
gelecekte olanlar1 bilen bir kdhin olarak kabul gérmeye baslamis, yayinladigi mektuplar ve
yaptig1 konusmalarla o donemin Japonya’sinda adindan en sik bahsedilen kisilerden biri
olmustur. Nichiren’in, Bakufu Hiikiimetinin basrahibi olan Ryokwan’t muhatap alarak
mektup yazmasi, onu toplumsal konular1 da ilgilendiren dini meselelerde basarisiz olmakla
suclamasi, bu tiir konularda kendisinin daha iyi oldugunu ileri siirerek Ryokwan’1 miinazaraya

davet etmesi, hiikiimet yetkililerini ve dini ¢evreleri endiseye sevk etmistir.'”’

'8 Stone, “Biographical Studies of Nichiren”, (J.J.R.S.), C. XX VI, S. 3-4, s. 445.

'8 petzold, Buddhist Prophet Nichiren — A Lotus in The Sun, s. 6.

188 Ryokwan, halk arasinda bilinen adiyla Ninsho, 1260-1300 yillar1 arasinda Bakufu hiikiimetlerinin
bagrahipligini yapmistir. Donemin en kudretli rahibi olarak tanina Ryokwan’nin, mistik ritiieller icra ederek
yaptigi dualar sayesinde, kurak gegen donemlerde yagmur yagdirdigina, Mogol istilasina karst giiclii riizgarlar
estirdigine, bdylece tanrilarin da Japonlar1 ve Japonya’y1 koruduguna inanilmigtir. Ayni zamanda Goguraku-ji
Tapmagmin hocast olan Ryokwan’in, birgok sosyal projeye imza attig1 icin de Japon halki tarafindan cok
sevildigi belirtilmistir (Dictionary of Buddhism, s. 553). Bakufu hiikiimetinin ve Japon halkinin nezdinde
onemli bir yere sahip olan Ryokwan’a karsi gelen Nichiren, bunun bedelini ¢ok agir 6demistir.

"% Stone, “Biographical Studies of Nichiren”, (J.J.R.S.), C. XXVI, S. 3-4, s. 454, 5 nolu dipnot.

""" Bazi kaynaklarda Nichiren’in Ryokwan’i halka agik miinazaraya davet etmekle birlikte, yagmur yagdirma
konusunda da onunla iddialastigi ve ona bu konuda meydan okudugu ifade edilmistir. Bu kaynaklara gore
Nichiren, Ryokwan’in mensup oldugu ve savundugu dini Ogretinin yanlishigini ispatlamak i¢in, yasanan
kurakligi da sebep gostererek, yagmur yagdirma konusunda Ryokwan’a meydan okumus, onun basarisiz
olacagini; ¢iinkii onun tanrilarin nazarinda bir degerinin kalmadigini iddia etmistir. Nichiren taraftarlarina gore
yagmur duasi konusunda, Nichiren ve Ryokwan &grencilerini de alarak tespit edilmis olan esit siirelerde yagmur
duasina ¢ikmislardir. Nichiren kisa siirede basar1 saglamis, Ryokwan ise bu konuda iddia edildigi gibi basarisiz
olmustur. Nichiren taraftarlar1 yagmur duasi meselesinin bu yoniine deginmekle birlikte iizerinde durduklar1 asil
konu, Nichiren’in hangi sartlarda ve kime karst ¢ikmig olmasidir. Ciinkii Ryokwan, o donemde hem hiikiimetin
bagrahipligini yapmakta hem de Japon halkinin en ¢ok saygi duydugu rahip olarak bilinmektedir (Writings of
Nichiren Shonin, C. V, s. 26-27; Dictionary of Buddhism, s. 659).

70



Nichiren, Ryokwan’a yazdigi mektubunda, onu halkin da izleyebilecegi bir
miinazaraya davet etmistir. O, boyle bir tartismanin nig¢in gerekli oldugunu vurgulamak igin
de baz1 gerekgeler ileri siirmiistiir. Nichiren, Japonya’nin o donemde dis tehdit ve i¢ savas
tehlikesiyle karsi karsiya kalmasinin ve basta deprem olmak iizere kuraklik, kitlik, salgin
hastalik gibi dogal afetlere maruz kalmasinin yanlis dini Ogretilerin takip edilmesinden

1

kaynaklandigmi iddia etmis'®' ve devletin en iist diizey dini yetkilisi olmasi sebebiyle

Ryokwan’mn da bu gelismelerden sorumlu oldugunu savunmustur.'*

Baz1 kaynaklarda Ryokwan’in, kendisine asla esdeger gdrmedigi i¢in Nichiren’in
miinazara teklifine cevap vermedigi, hatta onu sokak saticisina benzeterek dikkate dahi
almadig belirtilmistir.'”> Bazi kaynaklarda ise Ryokan’in bu teklife olumlu yamit verdigi
ancak miinazaranin yapilacagi giin bir komplo hazirlattigi ve Nichiren’in tutuklanmasini
sagladigi da savunulmustur. Bu iddiay1 dile getirenlere gore Ryokwan, Nichiren’in -kendisi
dahil- st diizey devlet yetkililerine mektup yazmis olmasini gerekge gostererek onu
tutuklatmistir. Ryokwan’a gore Nichiren, devlet yetkililerini uyarmak ic¢in kaleme aldigini
belirttigi yazilarinda, elestiri sinirlarini agacak nitelikte sert ve karalayici bir tislup kullanmis
ve maksadini agmistir. Ayrica o, bu mektuplarda dile getirilenlerin sadece uyar1 ve Oneri
maksad1 tasimadigini, bunlarin halki hiikiimet yetkililerine karsi kiskirtacak ve ayaklanma
cikartacak nitelikte olduklarini da iddialarina eklemistir. Nichiren taraftarlarina gore
Ryokwan’in bu asilsiz suglamalar1 ve mesnetsiz gerekgeleri neticesinde tutuklanan Nichiren,

yargilanmadan cezalandirilmus, baginin kesilerek Sldiiriilmesine karar verilmistir.'™

Nichiren’in  yargilanmadan cezalandirildigint  savunanlar, Oncelikle bagrahip

Ryokwan’in agir suclamalar iceren iddialarim1 ve Bakufu yonetiminin iist diizey askeri

! Stone, “Biographical Studies of Nichiren”, (J.J.R.S.), C. XXVI, S. 3-4, s. 454.
"> Tamura, Japanese Buddhism A Cultural History, s. 101.

"> Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, s. 55.

" Stone, “Biographical Studies of Nichiren”, (J.J.R.S.), C. XX VI, S. 3-4, s. 455.
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yetkililerinden biri olan Hie no Seamou’un bir soziinii kanit olarak kullanmislardir. Onlar,
Nichiren’in gdzaltina alindiktan sonra getirildigi hiikiimet konaginda, Hie no Seamou’un
alayci bir tavirla soyledigi; “Japonya’nin diregi simdi yikildi” seklindeki ifadeyi'” kanit
gostererek, Nichiren hakkinda verilen cezanin Onceden belirlenmis oldugunu ve onun

196

yargilanmadan cezalandirildigin1 iddia etmislerdir. > Nichiren’in mektuplariyla baslayan,

tutuklanmasiyla devam eden ve Tatsunokuchi’de'’

idam cezasina carptirilmasiyla
sonuglanan siliregte ortaya konan savlar dikkate alindiginda onun, yargilanmadan ceza almis

olabilecegi yoniindeki yorumlar1 giiclendirmistir.

5- Nichiren’in idamdan Kurtulusu

Nichiren, Bakufu hiikiimeti tarafindan idama mahkim edildikten sonra, idam kararinin
uygulanmasi i¢in Tatsunokuchi’ye gdtiiriilmiis, ancak o, bu idamdan kurtulmustur.'”®
Kaynaklarda, Nichiren’in o6liimden nasil kurtuldugu konusunda ise iki farkli anlatima
rastlanmaktadir. Ilk rivayete gére Nichiren, infaz edilecegi giin Bakufu hiikiimeti tarafindan
affedilmis, onun hakkinda verilen Oliim cezasi; siyasi ve sosyal sartlar dikkate alinarak
hafifletilmis ve silirglin cezasina g¢evrilmistir. Daha ¢ok Nichirencilerin savundugu ikinci
rivayete goreyse Nichiren’in infazi esnasinda mucizevi bir olay yasanmis ve o bu mucize

sayesinde idamdan kurtulmustur. '*°

Bu siiregte Nichiren’in kurtulusuna vesile oldugu kabul edilen ve kaynaklarda daha ¢ok
on plana ¢ikarilan gelismelerden en Onemlisi; Nichiren’in Tanr1 Hachiman’a olan duasidir.

Nichiren hakkinda idam karar1 verildikten sonra o, askerler tarafindan alinarak infaz igin

"> Writings of Nichiren Shonin, C. V, s. 26.

" Writings of Nichiren Shonin, C. V, s. 25.

7 Tatsunokuchi, o dénem itibariyle idam cezalarmin infazi i¢in belirlenmis ve 6zel olarak hazirlanmis bir
yerdir. Burasi Kamakura’dan yaklasik otuz kilometre uzakliktaki bati sahilinde bulunmaktadir. Kamakura
doneminde askeri ve sivil bircok Japon’un Tatsunokuchi’de idam edildigi belirtilmistir (Dictionary of
Buddhism, s. 659).

"% Writings of Nichiren Shonin, “Shinkoku- o-Gosho”, C. 1, s. 182-183.

" Bkz. Anesaki, History of Japanese Religion, s. 196; Tamura, Japanese Buddhism A Cultural History, s.
101.
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Tatsunokuchi’ye gotiiriilmek {izere yola ¢ikarilmistir.  Nichiren, Tatsunokuchi’ye dogru
gotiiriilirken henliz Kamakura sehrinden ¢ikmadan Once Tsurugaoka Hachiman-gu
Tapmagimin yanina geldiklerinde, orada bulunan yetkililerden izin alarak Tanr1 Hachiman’a
dua etmek istedigini belirtmis, onlar da Nichiren’in dua etmesine miisaade etmislerdir.
Kaynaklarda Nichiren’in Tsurugaoka Hachiman-gu Tapiagimin oniinde Tanr1 Hachiman’a ve
dolayisiyla da diger tanrisal varliklara dua ettigi ve kendisini korumalar1t igin yakarip

serzeniste bulundugu ifade edilmistir.*”

Baz1 kaynaklarda, Nichiren’in Tanr1 Hachiman’a yaptigi duaya sahit olan devlet
yetkililerinin, onun ifadelerinden etkilenerek ger¢ek bir din adami ve vatanperver bir kisi
oldugu kanaatine kapildiklari ve bu disilincelerle onun idam edilmemesi icin gerekli
girisimlerde bulunduklar1 belirtilmektedir. Bu kaynaklara gore Nichiren’in dindarligina ve
samimiyetine inanan bu yetkililer; bir insanin sirf diisiincelerinden dolay1 ve kanaatlerinin

farklilig1 sebebiyle idam edilmemesi gerektigini devletin {ist diizey yetkililerine bildirmis ve

2 «Ey Hachiman! Sen gergekten bityiik ve kudretli bir tanr1 misin? Biiyiik iistat Saicho’ya (Dengyo Daishi) o
degerli mor ciibbeyi sen vermedin mi? Hokekyo’yu ve onun savunucularini bu iilkede simdiye kadar ve sonsuza
kadar koruyacagina sdz vermedin mi? Simdi ben (Nichiren), Hokekyo’nun savunuculugunu yaptigim i¢in 6lmek
iizereyim. Biiyiik koruyuculugunu goster ve beni kurtar. Benim tek sugum halkimi ve biitiin insanlar1 distiikleri
kotli durumdan kurtarmak ve iilkemi selamete cikarmaya caligmaktir. Biliyorsun bazi zavallilarin yiiziinden
iilkemiz yabancilarin (Mogollarin) hakimiyetine girmek iizere, onu ancak sen koruyabilirsin. Ey Hachiman!
Biiylik tanrilar nerede? Soyle! Yiice Buda, Giines Tanrilari, Giines 15181 Bodhisatvasi (Suryagarbha), Ay 15181
Bodhisatvas: (Chandragarbha-Japonca Gakko Bosatsu-), Hindistan’1in, Cin’in ve Japonya’nin azizleri nerede? Ey
ulu tanrilar duyun sesimi! Ey biiyiik 6gretici yiice Buda, Hokekyo’da belirttigin gibi ‘zorluklar karsisinda biitiin
Budalar ve Bosatsular bir araya gelir ve sayisiz yardimda bulunur’ demistin. Ey Hachiman! Ey Bosatsu! Vakit o
vakit degil midir? Ben de dahil biitiin Japonlar simdi zor durumda, sadece bunu dillendirdigim; Hokekyo’yu ve
onun Ogretilerini, ona inananlari koruyacagima séz verdigim ve bu ugurda g¢abaladigim i¢in bu haldeyim. Ant
olsun ki higbir seyden korkmuyorum ve verdigim sdzden asla donmeyecegim. Biliyorum burada O6lsem de
kurtulan ben olacagim. Ama diger insanlarin ¢ogu daha bunun farkinda degiller. Ey Hachiman! Giines ve Ay
Tanrilari, Bosatsular, onlara yardim etmem i¢in beni kurtarin, hadi ne duruyorsunuz acele edin ve bir seyler
yapin.” (Bkz. Writings of Nichiren Shonin, C. V, s. 27-28; Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, s.56-57;
Christensen, Nichiren Leader of Buddhist Reformation in Japan, s. 92; Dictionary of Buddhism, s. 660).
(Nichiren, Tanrt Hachiman’a dua ederken, Hachiman’in haricinde diger bir¢cok tanrinin da adini zikrederek,
onlardan yardim dilemis, Japonya’nin ve Japon halkinin o giin iginde bulundugu koétii duruma gdondermeler
yapmig, hem onlar1 hem de kendisini neden korumadiklari hususunda bir nevi serzeniste bulunmustur.
Nichiren’in, Tanr1 Hachiman’a duasinda dikkat ¢eken onemli bir ayrinti da yardim isterken dile getirdigi
ilahlarin gesitliligi olmustur. Burada asil 6nemli olan nokta ise Sintoizm ile 6zdeslesmis olan bir tanridan, zor
durumda kaldig1 bir anda, yardim dilmesidir. Bu durum onun 6gretisinin dinamiklerini ortaya koymasi agisindan
o6nemli bir gosterge olarak kabul edilebilir. Nichiren’in bu tiir dua ve tapinislarina daha dnce de rastlandigini goz
online aldigimizda onun, dinlere ve tanrilara bakisini tespit etmek ve &gretisinin Ozgiinliigiini bunlara
dayandirdigini belirtmek daha da kolaylagmaktadir (Dictionary of Buddhism, s. 412, 401-402, 642; Writings of
Nichiren Shonin, C. I, s. 312).
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onlardan Nichiren’in idam cezasinin affedilerek, cezanin siirgiine doniistiiriilmesi hususunda
ricact olmuslardir. Onlar bu isteklerinde muvaffak olmus ve Nichiren’in idam cezas1 siirgiine

déniistiiriilmiistiir. "

Nichiren taraftarlar1 arasinda daha yaygin olan goriis ise onun, devlet yetkilileri
sayesinde degil, bir mucize sayesinde idamdan kurtulmus oldugu yoniindedir. Onlar
Nichiren’e isnat edilen metinlerden hareketle bir mucizenin gerceklestigi ve onun bu sayede
kurtuldugunu savunmaktadirlar. Bu mucize ile ilgili anlatilanlara gore; Nichiren’in Tanri
Hachiman’a ettigi dua bittikten sonra kafile Tatsunokuchi’ya dogru hareket etmis ve gece
yarist belirlenen yere ulasilmistir. Askerler vakit gegirmeden infazi gerceklestirmek igin
hazirliklara baslamistir.  Cellat Nichiren’in  boynunu vuracakken askerlerin, idam
gorevlilerinin ve bazi Nichiren taraftarlarinin da sahit oldugu bir mucize yasanmistir. Birden
gecenin karanligini aydinliga ¢eviren, gokyiiziinii dogudan batiya, giineyden kuzeye 1s1l 151l
eden bir ates topu ortaya ¢ikmis ve etraf giin gibi aydinlanmistir. Onlara gore, gokteki ay
biitiin 1siklarin1 ayni noktaya toplamis ve karanligi bogmustur. Cellatlar ve bazi askerler
korkudan bayilmis, diger insanlar bu sasirtict olay karsisinda panikle kagismaya
baslamislardir. idam gorevlileri ve askerler bu olaymn neticesinde infaz isleminden

vazgecmislerdir. Boylece Nichiren bu mucize sayesinde 6liimden kurtulmustur.”*

' Stone, “Biographical Studies of Nichiren”, (J.J.R.S.), C. XXVI, S. 3-4, s. 456.

2 Bkz. The Writings of Nichiren Daishonin, C. I, s. 765- 768. Nichiren, bu mucizenin ger¢eklesmesinde
yaklasik sekiz giin sonra, sadik bir taraftar1 oldugunu belirttigi Shijo Kingo isimli bir Samuray savasgisina
yazdig1 mektubunda, olayin nasil ve ne zaman gergeklestigini ve bu esnada neler yagandigini kismen anlatmistir.
O, bu mektubunda 151k sacan bir objeden bahsetmis, ancak yukarida anlatildigi gibi bir dizi olaganiistii olaylarn
yasandigina deginmemistir. Bununla birlikte gegmiste Hokekyo inananlarinin basina gelen bazi kotii olaylari da
hatirlatarak, rakiplerinin basarisiz olmasini Hokekyo’nun {dstiin ve engin koruyuculuguna dayandirmistir.
Nichiren bu koruyuculuk ve kurtaricilik olayma bagli olarak kendisine ikinci bir hayatin bahsedildigine de vurgu
yapnustir (The Writings of Nichiren Daishonin, C. I, s. 196-197). Nichiren, benzer ifadeleri “Hokekyo’ya
Adanmiglik Eylemleri” adli mektubun da dile getirmis ve idam kararindan onceki ve sonraki gelismeleri detayli
bir sekilde anlatmistir. O, bu mektubunda Oncelikle bu kararin sebepleri iizerinde durmus, bazi tarihsel
gelismelerden ve mucizelerden ornekler vermistir (Bkz. The Writings of Nichiren Daishonin, C. I, s. 763-771).
Nichiren taraftarlari, Nichiren’in idamdan kurtulusunu degerlendirirken, olayin Oncesinde ve sonrasinda
yasanmis ya da yasandigma inanilmig gelismelere yer vermiglerdir. Bu baglamda o6zellikle onun Tanri
Hachiman’a olan duasini ve davasina olan sadakatini on plana c¢ikarmus, ¢esitli yorumlar da katarak
gelistirmislerdir.

74



Nichirencilere gore bu olaydan etkilenen yoneticiler, Nichiren’i idam etmek yerine, onu Sado
Adasina, ogrencileri ve taraftarlarindan olusan iki yiiz altmis adammmi da*® baskentten

oldukca uzak bolgelere, siirgiine gondermeye karar vermislerdir.”**

I- NICHIREN’IN SADO ADASINDAKI SURGUN YILLARI

Nichiren’in 6liim cezasini siirgiine doniistiiren donemin Bakufu hiikiimeti, bir anlamda
halka ve Nichiren taraftarlarina iyi niyet gosterisinde bulunmus, bununla birlikte onu 6zellikle
Sado Adasma™” siirerek, Nichiren’in isledigi sugun biiyiikligini ortaya koymaya ve emsal
teskil edecek durumlart onlemeye calismuistir.”*® Nichiren, hakkinda verilmis olan siirgiin
kararinin hemen sonrasinda Tatsunokuchi’den alinarak Sado Adasina dogru yola ¢ikarilmis ve
otuz bes giin siiren bir yolculugun ardindan Sado’ya varmustir.”’” O, siirgiine gonderildigi bu
adada yaklasik iis y1l boyunca basta iklim sartlar1 olmak iizere c¢esitli zorluklarla miicadele

etmistir.”%

Nichiren karsilastigi bu zorluklart 1276 yilinda kaleme aldigi “Hokekyo’ya
Adamislik Eylemleri” bashkli yazisinda ayrintili bir sekilde dile getirmistir. O, Sado
adasindaki ilk donemlerinde olduk¢a zor sartlarda yasamasina ragmen, buraya geldikten

hemen sonra Ogretisini yaymak istemis, ancak adadaki insanlarin ilk baslarda kendisine karsi

mesafeli durduklarini, bir siire sonra siirgiin cezasinin nedeni de ortaya ¢ikinca, 6zellikle

2% Bkz. Stone, “Biographical Studies of Nichiren”, (J.J.R.S.), C. XXVI, S. 3-4, s. 455, 6 nolu dipnot.

2% Christensen, Nichiren Leader of Buddhist Reformation in Japan, s. 95-96.

293 Nichiren’in siirgiine gonderildigi Sado Adasi Kuzey Japon Denizinde bulunan en biiyiik adalardan biridir. Bu
ada Japonya’da yasanilmasi zor yerlerden biri oldugu icin genellikle siirgiin yeri olarak kullanilmistir. Nichiren
de o zamana kadar hayatinin dnemli bir boliimiinii Pasifik Okyanusu kiyilarinda ya da Japonya’nin giiney ve i¢
kesimlerinde gecirdigi i¢in bu adadaki iklim sartlarindan ve yasam kosullarindan oldukga fazla etkilenmistir
(Petzold, Buddhist Prophet Nichiren — A Lotus in The Sun, s, 6).

2% Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, s. 88.

27 Nichiren, ikinci kez siirgiin cezasina carptirildiginda, Kasim 1271°den Nisan 1274’¢ kadar Sado Adasinda
siirglin hayatt yasamistir (Bkz. Petzold, Buddhist Prophet Nichiren — A Lotus in The Sun, s. 7; Christensen,
Nichiren Leader of Buddhist Reformation in Japan, s. 97).

*% Bazi kaynaklarda Sado Adasmin yasam kosullari agisinda oldukga zor bir bélge olduguna vurgu yapilirken,
buranin ayni zamanda ¢ok {inlii bir siirgiin yeri olduguna da dikkat cekilmistir. Nitekim bazi1 devrik Japon
imparatorlarinin ya da imparator adayr prenslerin de zaman zaman bu adaya siiriildiigiine deginilmistir. Bununla
birlikte, Kamakura déneminde hiikiimete bag kaldiran bazi {inlii samuray savascilarinin da buraya sirildiigi
belirtilmistir. Nichirenciler bunlara dayanarak liderlerinin ger¢ek manada affedilmedigini, aslinda bu kararla
taraftarlarindan ve halktan uzaklagtirilmak suretiyle pasifisize edildigini ve hatta yasam kosullarinin ¢ok zor
oldugu bilinen bir adaya siiriilerek kendi kaderine —hatta O&liime- terk edildigini savunmuslardir (Anesaki,
Nichiren The Buddhist Prophet, s. 59).
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bulundugu bolgedeki dini gruplarin ve tapinak ydneticilerinin asir1 tepkisine maruz kaldigini

ifade etmistir.”"’

Nichiren’in, Sado Adasia geldikten sonra Enjobo adli eski bir arkadasina yazdigi
sanilan “Sado’ya Siirglin” isimli mektubuna istinaden, onun vakit gecirmeden ogretisini
yaymak istedigi ancak oldukca sert tepkilerle karsilastigi, hatta hayati tehlike dahi atlattig
belirtilmistir.*'® Nichiren’in bu mektubunu temel alan bazi kaynaklara gore, Sado Adasindaki
cesitli dini gruplarin temsilcileri bir araya gelerek Nichiren’i diislinceleri ve davranislar
konusunda uyarmak istemislerdir. Bu baglamda adadaki dini gruplarin ileri gelenleri,
Nichiren’in siirgiin cezasi almis olmasindan yola ¢ikarak zaten suglu oldugunu, &gretisini
yaymasina kesinlikle miisaade etmeyeceklerini, sayet boyle bir faaliyete girisir ve insanlari

kendi tarafina ¢ekmeye ¢alisirsa onu oldiireceklerini belirtmislerdir.*"!

Nichiren’in fikirlerine karsi olmakla birlikte onun oldiiriilmesine karsi olan bazi
rahipler, bir heyet olusturarak yerel yonetici Homma Rakurozaemon’t*'? ziyaret etmis ve
ondan Nichiren’i resmi olarak uyarmasini istemislerdir. Sayet Nichiren’in bu uyarilar
dinlememesi halinde ona kars1 siddet kullanilmasina engel olamayacaklarini da ifade
etmislerdir. Homma Rakurozaemon, rahiplerden olusan grubu dinledikten sonra, Nichiren’in

onemli bir mahkim oldugunu belirtmis ve ona dokunmamalar1 hususunda gelenleri

uyarmistir. O, bunu yaparken Bakufu hiikiimetinden Nichiren’in korunmasi ile ilgili mektup

> The Writings of Nichiren Daishonin, C. I, s. 770-771.

*!1% Bkz. The Writings of Nichiren Daishonin, C. I, s. 202-203.

' Christensen, Nichiren Leader of Buddhist Reformation in Japan, s. 98.

Homma Rakurozaemon, Sado Adasindaki yerel askeri yoneticilerden biridir. Bu kisi gelen grubu dinledikten
sonra Nichiren’in neden siirgiine gonderildigini, sugunun ne oldugunu, kendisine resmi yaziyla bildirilmis olan
mektuba istinaden, onlara bazi agiklamalarda bulunmustur. Bazi kaynaklarda Nichiren’in idamdan kurtulusuna
vesile olan kisinin iktidardaki Hojo ailesine mensup olan Nobutoki isimli bir kisinin oldugu belirtilmistir.
Nobutoki, Nichiren’i dzellikle Sado Adasina gondererek orada gorev yapan ve ayni zamanda kendi adamu olan
Homma’ya emanet etmistir. Nobutoki, Homma Rakurozaemon’a mektup yazarak ne olursa olsun Nichiren’i
korumasini istemis, bu bir anlamda Nichiren’in hayat sigortasi olmustur (Kasahara, A History of Japanese
Religion, s. 260). (Bagka bir kaynakta ise yine ayni aileye mensup olan bu kisinin Shijo Nakatsukasa Saburo
Saemon-no-jo Yorimoto oldugu iddia edilmis, ayni sekilde siyasi ortamin ve son gelismelerin bir rahibin
oldiiriilmesini kaldiramayacak kadar hassas olduguna vurgu yapilmistir (Dictionary of Buddhism, s. 588).
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aldigm ve onun can givenliginden kendisinin sorumlu oldugunu da belirtmistir.*"’
Rakurozaemon, bu arada onlara bir teklifte bulunarak, Nichiren’in yanliglarin1 ortaya
cikarabilecekleri, yore halkinin onun ogretilerinden etkilenmesinin Oniine gegebilecekleri ve
dini konular iizerinde tartisabilecekleri bir toplant:1 tertip edebilecegini belirtmistir. Rahipler
bu fikri kabul ettikten sonra Rakurozaemon, Nichiren’i de Tsukahara adli yerde yapilacak
olan miinazaraya davet etmistir. Nichiren de fikirlerin tartigilacagi bu davete icabet etmis ve

Tsukahara’da yapilan miinazaraya katilmistir. *'*

1- Nichiren’in Tsukahara Miinazarasi

Nichiren, Sado Adasina vardiktan yaklasik dort ay sonra, yani 1272 yilinin baslarinda, ada
yonetimi tarafindan tertip edilmis olan Tsukahara miinazarasina konusmaci olarak istirak
etmistir. Bu toplanti, yerel yonetici Homma Rakurozaemon baskanliginda gerceklestirilmis,
miinazaraya Nichirenle birlikte Sado adasinda bulunan c¢esitli dini gruplarin 6nde gelen
rahipleri katilmistir. Ayrica miinazaranin halka agik olmasi sebebiyle, Sado adasinda yasayan
ve dini konulara ilgi duyan her meslekten ve her siniftan insan bu toplantiya dinleyici olarak
istirak etmistir. Tsukahara miinazarasinda Nichiren’in karsisinda Nembutsu, Shingon Tendai

ve Zen ekollerinin temsilcileri yer almistir. Tsukaharadaki miinazaraya katilan rahiplerin kag

213 . . . . . qe “ . . .
Tsukahara miinazarasinin Oncesinde ve sonrasinda yasanan bazi gelismelerle birlikte, 6zellikle o donemin

Japonya’sindaki dini, siyasi ve sosyal sartlar incelendiginde, rahip Nichiren’in yagamasimin &ldiiriilmesinden
daha degerli oldugu ortaya ¢ikmistir. Nitekim yerel yonetici Homma Rakurozaemon’un Nichiren’in hayatta
kalmast i¢in verdigi miicadele bunun gostergesi olmustur. O, ilk dnce merkezi hiikiimetin emriyle Nichiren’i
korumus daha sonra ise goriislerine inandigi i¢in ona saygi ve hiirmet gostermis ve onu koruyup kollamigtir
(Writings of Nichiren Shonin, C. V, s. 34).

*'* Rakurozaemon, Nichiren’i Tsukahara’da yapilacak toplantiya davet ettikten sonra, onun bu toplantiya

katilmasinin ¢ok ©nemli oldugunu vurgulamis, bunun sadece dini konularin tartisilacagi bir platform
olmayacagini; ayni zamanda Nichiren agisindan hayat-memat meselesi oldugunu anlatmaya c¢aligmistir. Nitekim
o, adadaki dini gruplarin Nichire’e karsi art niyet beslediklerini bildigi igin tedbir almus, aym1 zamanda o
insanlara Nichiren’in kendi himayesinde oldugunu bu yolla kanitlamak istemistir. Rakurozaemon bdyle bir
toplant1 tertip ederek hem adadaki rahiplerin muhtemel saldirilarini Onleyerek onlarin gdsterecekleri asiri
tepkilerini kontrol altina almig, hem de Nichiren’i korumak suretiyle kendi sorumlulugunu yerine getirmistir
(Writings of Nichiren Shonin, C. V, s. 34; Dictionary of Buddhism, s. 769).
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kisiden olustugu, hangi mezhebin goriislerini 6n plana ¢ikardiklar1 tam olarak bilinmemekle

birlikte, onlar Nichiren’e kars1 ortak hareket etmis ve onu her konuda elestirmislerdir.*"

Nichiren, “Tatsunokuchi’den Minobu’ya” isimli mektubunda Tsukahara miinazarasinin
detaylar1 hakkinda bilgi vermeye calismistir. O, toplantinin basglarinda Nembutsu, Shingon,
Tendai ve Zen rahiplerinin kendisine s6z hakki dahi vermeden dini ve siyasi meseleler basta
olmak iizere bir¢ok konuda suclamalarda bulunduklarini, bunlar1 dinleyen ve muhtemelen bu
gruplara mensup olan kisilerin de hakaret ve alayci sozlerine muhatap oldugunu
belirtmistir.?'® Hatta toplantinin ilk etapta karsilikli konusma seklinde gecmedigini ifade
etmis, sorulara cevap dahi veremedigini aktarmistir. Nichiren, yonetici Homma
Rakurozaemon’un duruma miidahalesinden sonra, rakiplerinin kendisine yonelttikleri sorulara
ve Ozellikle de suclamalara cevap vermeye c¢aligmistir. 2170, konusmasi esnasinda genellikle
Hokekyo ogretisi tizerinde durmus, kendisinin tek hedefinin insanlara yardimci olmak ve
onlar1 dogru 6greti konusunda bilgilendirmek oldugunu belirtmistir. Bdylelikle Nichiren,
iddia edildigi gibi amacinin sorun ¢ikarmak veya kargasa yaratmak olmadigini1 vurgulamis,
Hokekyo’nun disinda herhangi bir 6gretiyi vaaz etmedigini de kanitlamak i¢in Japonya’da
yaygin olarak inanilan ve mevcut olan Sutralardan Orneklerle bu durumu agiklamaya
calismuistir.”'® Nichiren bu baglamda, o toplantiya katilan din adamlarini etkilemeyi

basaramasa da Hokekyo ogretisi baglaminda sdyledikleriyle ve hitabetiyle orada bulunan

*!* Nichiren “Tatsunokuchi’den Minobu’ya” adli mektubunda, Tsukahara’da yapilan miinazara hakkinda bilgi

verirken bu toplantinin, Homma Rakurozaemon bagkanliginda gerceklestigini, kendisine karst olan rahiplerin
kalabalik oldugunu belirtmistir. Ayrica “Hokekyo’ya Adanmislik Eylemleri” baglikli yazisinda da toplantiya
herkesimden insanin ilgi duyduguna dikkat ¢cekmis, hatta kendisi gibi siirgiin cezasi almis olan farkli meslek
grubundan kigilerin dahi katildiklarini belirtmistir. Bu durum, yoredeki insanlarin bu toplantiyi ne kadar c¢ok
o6nemsediklerinin haricinde Sado’daki dini gruplarin ileri gelen rahiplerinin kisa sayilabilecek bir zaman
diliminde Nichiren’e karsi giiglii bir birliktelik olusturduklarini da ortaya koymustur (Writings of Nichiren
Shonin, C. V, s. 34).

216 The Writings of Nichiren Daishonin, C. I, s. 769.

*'7 Bkz. The Writings of Nichiren Daishonin, C. I, s. 771; Dictionary of Buddhism, s. 769.

*'% Bkz. The Writings of Nichiren Daishonin, C. I, s. 227-229.
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siradan insanlarin {izerinde Onemli bir etki yaratmistir. Bu sayede de onun ogretisi kisa

zamanda Sado Adasinin biiyiik bir kesimi tarafindan égrenilmistir.*"

Nichiren rakip gruplarin Onderleriyle yaptigi miinazaranin sonunda bdlgenin yerel
yoneticisine de gelecekten kehanetler igeren bazi sozler sarf etmistir. Bu ¢ergevede o, yakinda
ilkede asayisin bozulacagini ve iyi bir asker olan Homma Rakurozaemon’a Bakufu
hiikiimetinin ihtiyag duyacagmni sylemistir. **° Yerel yonetici Rakurozaemon, Nichiren’in bu
kehanetinin gerceklesecegine fazla ihtimal vermemis ve Kamakuraya gitmesini gerektirecek
bir durumun s6z konusu olmadigini ifade etmistir. Ancak Nichiren’in sdyledikleri kisa siire

sonra yani, aym yilin sonlarma dogru ger¢eklesmeye baslamustir.”’

Nitekim bu dénemde
Japonya’da iktidar1 elinde bulunduran Hojo ailesi i¢inde baglayan iktidar miicadelesi i¢ savasa
ve kargasaya doniismiis, bu durum Nichiren’i hakli ¢ikarmistir.”*? Bu gelismeler Nichiren’in
gelecekte olanlar1 bilen bir kahin oldugu konusundaki kanaatleri giiclendirmistir. O donemde
Japonya’nin farkli yerlerine siirlilmiis olan Nichiren taraftarlar1 ve 6grencileri bu durumu dini
propaganda malzemesi haline getirmistir.””® Onlar, dini 6nder olarak kabul ettikleri rahip

Nichiren’in zaman zaman dile getirdigi ve tedbir alinmamasi durumunda vuku bulacagini

sOyledigi olumsuz gelismelerden birinin daha ortaya ¢ikmasi {izerine, bulunduklart her yerde

219 3 : . . P o ..
Nichiren, Tsukahara miinazaras: esnasindaki basarili performansiyla, dgretisinin Sado adasinda duyulmasini

ve ada halki arasinda hizla yayilmasini saglamistir (Writings of Nichiren Shonin, C. V, s. 34-35).

2% Nichiren, ¢ok yakin bir zamanda iilkede islerin karisacagmi, iktidar miicadelesinin patlak verecegini ve
dolayisiyla baskentteki yoneticilerin, ona ve onun gibi askerlere ¢ok ihtiyag duyacaklarini ileri siirmiistiir.
Nichiren, bu sekilde bir dil kullanarak hem yodnetici Rakurozaemon’u gelecekte olacaklar noktasinda uyarms
hem de dolayli yoldan Bakufu hiikiimetine mesaj gondermege calismistir (Christensen, Nichiren Leader of
Buddhist Reformation in Japan, s. 99).

! Nichiren, Tsukahara’daki tartismada onemli basarilar elde etmis olsa da Ogretisini yayma noktasinda ilk
zamanlarda ¢ok rahat hareket edememistir. Bu konuda ozellikle Sado Adasindaki dini gruplarin Nichiren ve
Ogretisine kars1 yiiriittiikleri kars1 propaganda etkili olmustur. Nichiren bu siiregte pasif hareket etmeyi tercih
etmis, ancak 1272 yilinin sonlarina dogru Rakurozaemon’a sdyledigi bazi gelismeler yasanmaya baslayinca, o,
Ogretisini daha yiiksek sesle dillendirmeye baslamistir. O, sdylemleri ve iddialariyla ada halkini, ydneticileri ve
samuraylar1 etkilemeyi basarmis onlardan dnemli 6lgiide destek gdrmiistiir (Writings of Nichiren Shonin, C. V,
s. 33-35).

2 Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, s. 89.

** Christensen, Nichiren Leader of Buddhist Reformation in Japan, s. 100.
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son gelismeler tizerinden Nichiren’in hakliligin1 dillendirerek, Ogretilerini yaymaya

calismuslardir.”**

Nichiren’in Tsukahara tartismasinda dile getirdigi kehanetlerinin belli oranda
gerceklesmesi lizerine; Sado adasinin yerel yoneticisi olan Homma Rakurozaemon ve
cevresinde yer alanlar, Nichiren’i desteklemeye baslamislardir. Boylece Sado yillar1 Nichiren
Ogretisi acisindan Onemli gelismelerin  yasandigi bir donem olmaya baglamistir.
Rakurozaemon sayesinde basta adanin ileri gelen aileleri olmak iizere siradan halktan 6nemli
sayilacak bir kalabalik eski inanglarini terk ederek Nichiren’e katilmis, bunlarin haricinde
mevcut merkezi yonetimle sorunu oldugu ig¢in siirgline gonderilmis pek cok kisi de
Nichiren’in yaninda yer almistir. Bu insanlarin pek ¢ogunun samuray savasgist olmasi ile
Japonya’nin o donemde i¢inde bulundugu durum géz Oniine alindiginda, onlarin destekleri
Nichiren i¢in daha anlamli hale gelmistir. Boylece Nichiren, Tsukahara miinazarasiyla
Ogretisini Sado’daki halka duyurma noktasinda 6nemli bir mesafe kat etmis, bu olaydan bir
siire sonra Japonya’da ortaya ¢ikan bazi gelismeler sayesinde de o yorede ve Japonya'nin
farkli bolgelerinde daha ¢ok taninmaya baglamistir. Neticede Nichiren bu siireci iyi
degerlendirmis, kendisini dinlemeye gelen halki ikna ederek kendi taraftar1 haline getirmis ve
bazi olumsuzluklara ragmen, 6gretisini her anlamda zirveye tagimayi basarmistir. Onun bu
basarisinda sadece kendisinin Sado adasindaki faaliyetleri degil, ayn1 zamanda iilkenin

degisik bolgelerinde faaliyette bulunan yandaglarmin da énemli bir rolii olmustur.**’

Nichiren, Sado adasinda siirglindeyken 0&gretilerinin {ilkenin birgok bdlgesinde
yayllmaya devam etmesi iizerine Bakufu hiikiimeti, ona ve taraftarlarina kars1 bir taktik
degisikligine gitmeye karar vermistir. Bu cergevede iilke yoneticileri Nichiren’in silirglin

hayatini sonlandirarak onu bagkente getirmeye calismiglardir. Boylece onlar, hem Nichiren’i

*** Wirtings of Nichiren Shonin, C. II, s. 109-112.
> Writings of Nichiren Shonin, C. V, s. 35.
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affeden ve onu himaye eden bir yonetim goriintiisii vererek, Nichiren yanlilarinin destegini
kazanmay1, hem de Nichiren’i bagkentte gayr-1 resmi bir sekilde kontrol altinda tutarak onun
faaliyetlerinden rahatsiz olan gruplarin hosnutlugunu kazanmayi hedeflemistir. Ancak
Nichiren yoneticilerin bu niyetini sezmis ve onlarla isbirligi yapar duruma diismeyi
reddetmistir.”*® Bununla birlikte o, boyle bir tutum sergilerken dikkatli davranmis, amacinin
devletle catismak olmadigini, asil probleminin hiikiimetteki bazi yoneticilerin de dogrudan ya
da dolayli olarak koruyup kolladiklar1 yanlis dini anlayislar oldugunu ortaya koymaya
calismistir. Nichiren, bu yeni durum karsisinda sergilemis oldugu tutumun Japon halki
nezdinde yanlis anlasilmamasi i¢in gayret gdstermis, yeni ogretiler ortaya koyarak fikirlerini
aciklamaya ve onlarin desteklerini almaya calismistir. O, bu baglamda yeni bir hayata,
yepyeni bir diinyaya, acikgozlerle bakmak olarak tarif ettigi “Kaimoku-shu”, yani “Gdzlerin

Agtlmasi” adh égretisini yaymlamis ve 6gretisini yayma ¢alismalarini siirdiirmiistiir. >’

2- Nichiren’in Kaimoku-shu Ogretisini Yaymlamasi

Nichiren, gozlerin agilmasi anlamina gelen “Kaimoku-shu” 6gretisini 1272 yilinda Sado
adasinda yazmustir. O, kendisinin i¢inde bulundugu zor sartlara ragmen, insanlarin 6gretisine
olan tevecciihlerini goérmiis, bu durumun Hokekyo Ogretilerinin dogru aktarimi ile
saglandigini, buna vesile olan gelismenin ise “Kaimoku-shu”, yani gbzlerin agilmasi ya da

gozlerin acilmasini saglayan Ogretiyle gergeklestigini savunmustur. 228 Nichiren, “Kaimoku-

*2% Christensen, Nichiren Leader of Buddhist Reformation in Japan, s. 110.

7 Bkz. Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, s. 61. Nichiren bu ¢er¢evede ayni yilin sonlarina dogru Toki
isimli bir taraftarina yazdig1 “Teradomari’den Mektup” baslikli yazisiyla goriislerine aciklik getirmeye
caligmistir. Teradomari: Nichiren’in siirgiin cezasini ¢ekmek i¢in Sado adasina giderken anakarada en son
ugradigl ve Sado’ya ge¢meden Once hava muhalefeti yiiziinden bir siire beklemek zorunda kaldigi liman
kasabasidir (The Writings of Nichiren Daishonin, C. I, s. 206-212).

**% Nichiren, daha 6nce katildigi Tsukahara miinazarasiyla adadaki iist diizey yoneticilerin dikkatini ¢ekmeyi
bagarmus, “Kaimoku-shu” Ogretisini yaymladiktan sonra ise ada halkinin onemli bir kesiminin sevgisini ve
taraftarligin1 kazanmigtir. O, 6gretisine olan tevecciihiin kendi yasam kosullarini olumlu bir bi¢imde etkiledigini
belirtmistir. Nitekim Nichiren’in bu 6gretisinden etkilenen bazi kigiler, onun o zamana kadar i¢inde bulundugu
zor sartlari degistirmis ve ona rahat bir barinma ortamu saglamiglardir. Zira Nichiren, “Viicudumun sekiz ayr
yerinde hissettigim soguktan, agliktan ve aldigim haberlerin kahrindan o&lecekken, en biiyiik tesellim, yiice
Hokekyo’nun sayesinde géremeyen gozleri agilan insanlarin, bana yardim etmelerine ve kurtulus yolunu
bulmalarina sahit oldum” dedigi taraftarlarinca aktarilmistir. Bylece Nichiren yanlilari, liderlerinin “Kaimoku-
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shu” Ogretisini tamamladiktan sonra ilk olarak Kamakura’da yasayan Shijo Kingo adindaki
taraftarina gondermis, onun vasitasiyla da diger Ogrencilerine ulastirilmasini saglamistir. O,
daha sonra bu Ogretisiyle alakali diisiincelerini kendisini dinlemeye gelen Sado adasinin

sakinlerine agiklamistir.**’

Nichiren, Kaimoku-shu 6gretisinde, savundugu dini anlayisin diger dini anlayislara karsi
istiinliiglinii ortaya koymaya g¢alismis, Budizm igerisinde olmakla birlikte yanlis oldugunu
belirttigi ekolleri ve oOgretileri siddetle elestirmistir. O, bu tiir elestirilerinin ardindan
insanlarin kalp gozlerini agacak ve onlar1 her agidan mutlu edecek olan ii¢ degerin oldugunu
acilmaya calismistir. Bu degerlerin, “Sakyamuni Buda”, “Bosatsular” (yol gosteren
ogreticiler” ve “ebeveynler” (anne-baba) oldugunu belirtmis ve onlarin ayni zamanda saygi ve
hiirmet edilmesi gereken kutsallar arasinda yer aldigin1 ve kurtulusta 6nemli bir rol

iistlendiklerini iddia etmistir.”"

Daha sonra kutsal kitap konusuna deginmis ve bu ¢ergevede
kurtulusun Hokekyo ogretilerine bagli olarak nasil gergeklestirilmesi gerektigini agiklamaya

calismustir. >’

Nichiren, Kaimoku-shu o6gretisinde Budizm ile diger dinleri karsilastirirken,
Budizm’in iistiinliigiinii Hokekyo’ya dayanarak ispat etmeye calismustir. Ozellikle Cin
kokenli olan ve Japonya’da manevi ve ahlaki medeniyetin doruk noktasi olarak bilinen
Konfiigyiis dininin ve geleneginin, Hokekyo’da ortaya konan Budist dini ile boy

Olclisemeyecegine deginmistir. Ayrica Hinduizm, Konfiigyanizm ve Taoizm gibi dini

shu” sayesinde insanlarin dogrulart gordiiklerini ve kurtulus yolunda agik ve gizli olan biitin engelleri fark
ettiklerini vurgulamigslardir (Bkz. Life of St. Nichiren, s. 65-66).

**% Kaimoku-shu, Nichiren’in en 6nemli 6gretileri arasinda kabul edildiginden Nichirenci gruplar bu 6gretiyi gok
onemsemis ve her grup kendi anlayigi gergevesinde bunu yorumlamaya g¢aligmistir. Nichirenciler tarafindan
kaleme alinan eserlerin bazilarinda Kaimoku-shu, ii¢ ana baglik altinda ele alinip incelenmis, bazilarinda ise iki
boliim halinde degerlendirilmeye calisilmistir. Nichirenciler, Kaimoku-hu’yu farkli farkli bdliimlere ayirmis
olsalar da genel olarak ortak konular iizerinde uzlagsmiglardir (The Writings of Nichiren Daishonin, C. I, s.
306-307).

% Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, s. 70.
»! Bkz. The Writings of Nichiren Daishonin, C. I, s 220; Wirtings of Nichiren Shonin, C. II, s. 29.
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geleneklerin  bazi dogrulart savunmus olmalarinin, bu dinlerin mutlak manada dogru
olacaklart anlamina gelemeyecegini belirtmistir. Aymi1 sekilde Hinayana (Theravada) ve
“Gegici Mahayana” olarak tanimladigi Budist ekollerini de diger dini yaklasimlar gibi
degerlendirmis, onlarin zaman igerisinde farkli bir dini goriinim kazanarak gercek Buda

ogretisinin digina ¢iktiklarini iddia etmistir.*

Nichiren’in Kaimoku-shu’da oOnemle iizerinde durdugu bir diger husus ise
Hokekyo’nun 6nemi olmustur. O, yegane kutsal metin olarak kabul ettigi bu eseri, mutlak ve
dogru yasalarin kaynag: olarak gormiis, bundan dolay: dgretisini onun iizerine bina etmistir.**®
Nichiren, Hokekyo’da belirtilen ger¢ek Buda yasalarinin yasanacagi son ¢ag olarak belirtilen
zaman diliminin, yani “Mappo Cagi’nin” yasanmaya baslandigini hatirlatarak;* mutlak
kurtulusu sadece Hokekyo Ogretisine dayandirmistir. O, Hokekyo’yu bizzat yasayarak tatbik
ettigini ve ondan baska giivenilecek rehberin olmadigini da ileri slirmiistiir. Nichiren, ayni
zamanda Hokekyo ile diger Budist kutsal metinlerini de karsilagtirmistir.”>> Ona gore
Hokekyo’nun haricindeki diger Budist kitaplar1 da dogrudur, ancak sadece Hokekyo, bunlarin
hepsini kapsayan yiice 6gretileri vaaz etmistir. Cilinkii ona gére Hokekyo, Buda’nin dmriiniin
sonlarinda vaaz edildiginden biitiin kutsal Ogretileri ve bu Ogretilerin 6ziinii teskil etmistir.
Nichiren buna dayanarak bir¢ok yazisinda Hokekyo’nin Budist dini i¢in tartigmasiz en 6nemli

gretileri icerdigini ve asla vazgegilemez oldugu ortaya koymaya ¢aligmistir.”*

232 Nichiren, Kaimoku-Shu tezinde, Budizm ile Budist olamayan dinler kisminda Hinduizm, Taoizm ve

Konfiigyanizm gibi dinleri karsilastirmigtir. Ayrica, gercek Budizm’den uzaklastiklarina inandigi Hinayana ve
gecici Mahayana olarak tanimladigi mezhepleri de bu baglamda degerlendirmistir. Bununla birlikte Budist
dininin iginde olmakla birlikte sapkin oldugunu iddia ettigi diger dini anlayiglar1 da bu mezheplerle baglantili
olarak elestirmistir. Bunlar 6zellikle o donem itibariyle Japonya’da yaygin olarak takip edilen mezhepleri ve
onlarin Ogretilerini igermektedir. Burada dikkati ¢eken en ©Onemli hususlardan biri, Nichiren’in, o zaman
itibariyle Japon toplumunda az ya da ¢ok taraftari olan dinleri ve mezhepleri eksik veya yanlis olarak
nitelendirirken, Japon toplumunun ¢ok 6énemli bir boliimiiniin geleneksel inanci olan Sintoizm hakkinda herhangi
bir yorumda bulunmamis olmasidir (The Writings of Nichiren Daishonin, C. I, s. 220-224).

> Dictionary of Buddhism, s. 483-484.

234 Wirtings of Nichiren Shonin, C. I, s. 187

** Bkz. Wirtings of Nichiren Shonin, C. II, s. 30-37; The Writings of Nichiren Daishonin, C. I, s 288-290.

3% Bkz. Wirtings of Nichiren Shonin, C. II, s. 37-44, 50-51.
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Nichiren, 6gretisinin temel noktalarini agiklayan Kaimoku-shu tezini, bu 6gretinin
nasil teblig edilmesi gerektigi hususundaki tavsiyeleriyle tamamlamistir. Bu gercevede o,
Kaimoku-shuyu anlamanin biitiin sorunlar1 ¢dzemeyecegini, asil dnemli olanin bu dogrulari
herkese ulastirmak oldugunu belirtmis, bunu yaparken onlardan dikkatli olmalarini istemistir.
Nichiren bu noktada taraftarlarina zorluklar karsisinda sabri tavsiye etmis, bunun i¢in her
tirli bela ve musibeti ancak Hokekyo’ya dayanarak asabileceklerini belirtmistir. Ayrica
onlardan “namu-myo-ho-renge-kyo” duasini sik sik sodylemelerini ve inanglarindan

vazgeemeyerek sebat etmelerini istemistir.”>’

Nichiren, Kaimoku-shuyu yayinladiktan sonra, dgretisini yayma g¢aligmalarina devam
ederken halka ulagsmada kullanilacak dogru yontemleri bulmaya c¢alismig, bununla birlikte
yandaslarindan sabirli ve kararli olmalarini ve zorluklara kars1 direngli olmalarin1 onermistir.
Onu bu donemde sabir ve sadakat konularinda agiklamalar yapmak zorunda birakan bazi
gelismeler yasanmustir. Nichiren, Sado’daki siirglin yillarinda ¢etin hayat sartlarinin yaninda
Kamakura’dan aldig1 kotii haberlerle hem bedenen hem de ruhen sikinti ¢ekmistir. Bu manada
onu sikintiya sokan, bazi taraftarlarinin ve 6grencilerinin baski ya da bagka nedenlerle onun
yolunu terk etmeleri ve mezhep degistirmeleri olmustur. Bunlarin arasinda kendisi gibi
siirgline gonderilenlerin de olmasi Nichiren’in acilarin1 daha da artirmistir. Nichiren bu
durumu degerlendirirken, onlarin bazilarinin diinyevi ¢ikarlar ugruna davalarindan vazgegmis
olduklarini, bazilarinin ise ger¢ek yasayr anlayamadiklarini ve kurtulus yolunu terk ettiklerini
belirtmistir. Biitiin bu olaylarin neticesi olarak o, daha 6nce Hokke Shu ilmihalinde yaptigi
gibi Kaimoku-shu ogretisinde de taraftarlarindan ve 6grencilerinden sabirli olmalarini ve

zorluklara katlanmalarini tavsiye etmistir. Nichiren bu ¢ergevede biitiin taraftarlarindan ayni

**7 Writings of Nichiren Shonin, C. II, s. 58-64; The Writings of Nichiren Daishonin, C. I, s. 290. (Nichiren,
Sado adasinda iken 1273 yilinin baglarinda bir diger Onemli tezi olan “Kanjinhonzonshu” adli tezini
yayinlamistir. Nichiren’in {i¢ gizli dgretisinden biri olan “Honzon” anlayist bdylece ortaya ¢ikmigtir. Nichiren
yaklasik alti y1l sonra Minobu daginda bu tezini sistematize etmis ve taraftarlarina sunmustur Bkz. Murano, The
Lotus Sutra, s. 55-59).
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zamanda hosgoriilii olmalarini, sadakat ilkelerine bagliliktan vazgegmemelerini ve erdemli
davraniglar sergilemelerini de istemistir. Bdylece o, Ogretisinin en temel dayanagi olan
Hokekyo’nun on li¢iincli bolimiinde yer alan sabirli, azimli ve kararli durusun nasil olacagini
belirlemis, dharmaya sadakatin nasil olmasi gerektigini kendi yasamiyla gostermeye
gahsmlstlr.238 Nichiren, taraftarlarina serinkanli ve sabirli olmayr vazederken, haksizliga
boyun egmemelerini ve kendilerini savunmalarinin da tavsiye etmistir. O, asil hedeflerinin,
kurtulusun 6niindeki en biiyiik engel olan kdotii karmalarla miicadele olmasi gerektigini ifade
etmis, bunun icin Ozellikle bireysel anlamda yeniden dogusu geciktirecek olan Oliimciil
giinahlardan ve toplumun genelini olumsuz manada etkileyebilecek ortak karmalardan uzak
durmalarini tavsiye etmistir. O, bu konulardaki olumsuzluklari dogru yasayarak asmanin
miimkiin olabilecegini belirttikten sonra uzak durulmasi ve kaginilmasi gereken ii¢ tiir gergek
diismanin varligindan s6z etmistir. Sayet bunlardan toplu olarak kaginilmazsa hem bireylerin

hem de biitiin toplumun zarar gérecegini iddia etmistir.”*

Nichiren’e gore uzak durulmasi gereken gercek din diismanlarinin basinda sapkin din
adamlar1 gelmektedir. Ciinkii bu kisiler sadece kendilerini degil, halki da kdotii yola sevk
etmekte ve toplumsal kurtulusa engel teskil etmektedirler. Ikinci gruptakilerin ise dindarlik
taslayan sahte sofulardan olustuklarini belirtmistir. Bu insanlar1 sahtekar ve cahil olarak
nitelendirmis, onlardan miimkiin mertebe uzak durulmasini onermistir. Nichiren, gercek din
diismani olarak nitelendirdigi son gruptaki insanlarin ise davasina ve 6gretisine ihanet edenler
ile taraf degistirenlerin oldugunu ileri siirmiistiir. Bu gibi insanlarin itaat ve sadakat
duygularinin gelismedigini ve kisisel ¢ikarlar igin taraf degistirebileceklerini dile getirmis ve

onlarin gergekte zavalli olduklarinin altini (;izrnistir.240

% The Writings of Nichiren Daishonin, C. [, s. 284-285; (Daha genis bilgi i¢cin bakiniz, Suguro, Introduction
to The Lotus Sutra, 13. boliim).

% Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, s. 75.

**% Nichiren, son gruptakileri tanimlarken, muhtemelen Sado’da siirgiinde oldugu dénemde kendisini terk eden
ve taraf degistiren yandaglarini kastetmistir (Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, s. 73-74).
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Nichiren, yaganan biitiin olumsuzluklara ragmen, Sado’daki siirgiin yillarinda hig
ummadigi bir basar1 elde etmis, her gegen giin taraftarlarinin sayisini artirmistir. Bu donemde
daha 6nce onun taraftar1 iken ayrilanlar, onu umursamayip gérmezden gelenler ve hatta ona
diisman olanlar bile Nichiren’e korkuyla karisik saygi duymaya baslamiglardir. Bu gelismeler
ayni zamanda Nichiren’in durumunun, Bakufu hiikiimeti tarafindan tekrar go6zden

gecirilmesine neden olmustur.

3- Nichiren’in Affedilerek Kamakura’ya Davet Edilmesi

Nichiren, 1274 yilinda Bakufu hiikiimeti tarafindan affedilmis ve siirglin cezasi
kaldirilmistir. **' Kaynaklarda Nichiren’in neden ve hangi gerekgelere dayamlarak affedildigi
konusunda farkli goriislere rastlanmaktadir. Bazi kaynaklarda iddia edildigine gore, Bakufu
yonetimini elinde bulunduran Hojo ailesi, 1272 yilinda ortaya ¢ikan ve yaklasik bir yil siiren
iktidar miicadelesinden giiglenerek ¢ikmis ve Hojo Tokimune ydnetimi tamamen kendi
kontroliine almistir. Tokimune, yonetimi devralinca ilk once igteki karigikliklar1 ve
huzursuzluklar1 gidermeye gayret etmis, halkin birlikteligini saglamaya calismistir. O, bu
cercevede llkedeki kot gidisati ve yaklasan Mogol tehlikesini de goz Oniine alarak bazi
diizenlemelere gitmis, oncelikle ulusal birligi tesis etmek i¢in genel bir af ¢ikarmustir.**?
Nichiren de bu genel aftan yararlanarak siirgiinden kurtulmustur. Nichirenci gruplar ise
hiikimetin baz1 taleplerine destek vermedigi i¢in Nichiren’in bu genel aftan
yararlandirilmadigini, ancak bir yil sonra, yaklasan Mogol tehlikesi sebebiyle hiikiimetin
ondan yararlanmak igin Nichiren’i affettigini iddia etmislerdir.** Nichirenciler, yukarida
belirtilen gerek¢elerden yola ¢ikarak liderleri icin ¢ikarilan af kararinin ona 6zel oldugunu ve

bu kararin ¢ikmasina sebep olan bazi gelismelerin yasandigini iddia etmislerdir.”** Onlara

**! Bkz. Life of St. Nichiren, s. 68.

*? Kasahara, A History of Japanese Religion, s. 263-264.

*? Bu dénemde Bakufu hiikiimetinin ¢ikarmis oldugu genel af kararma ragmen, Nichiren goriislerinin kabul
edilmemesini gerekge gostererek bu aftan yararlanmayi reddetmistir (Bkz. Anesaki, Nichiren The Buddhist
Prophet, s. 88-89).

** Christensen, Nichiren Leader of Buddhist Reformation in Japan, s. 109.
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gore Hojo Tokimune baskanligindaki yeni Bakufu yonetimi; basta Mogol istilast olmak iizere
iilkede yasanan bir dizi olumsuzlugu, en son ortaya ¢ikan iktidar miicadelesini Onceden
tahmin eden Nichiren’in, dogaiistii giiclere sahip biri oldugunu kabul etmis ve onun bir an
6nce affedilmesini saglamistir.>*> Bunun igin iktidardaki Hojo ailesinin ileri gelenlerinden bir
olan Hojo Tokimori isimli sahis, Bakufu hiikiimeti adina, Sado’daki yerel yoneticiye bir
mektup yazarak; Nichiren’in saygideger bir din adami oldugunu ve onun gelecek hakkindaki
fikirlerini Onemsedigini bu nedenle de onun affedildigini ve giivenliginin saglanarak
Kamakura’ya gonderilmesini istemistir. Bu arada Tokimori, Nichiren’e 6nem verdiklerini

gostermek icin birgok degerli hediyenin yaninda bir de samuray kilici géndermistir.246

Nichiren’in affedilmesine neden oldugu kabul edilen gelismelerin ve gerekgelerin
cesitliligi, ayn1 zamanda Nichirenciler arasinda da farkli fikirlerin ortaya ¢ikmasina neden
olmustur. Baz1 gruplar, Hojo Tokimori’nin, Nichiren’e mektup yazmasini, ona kiymetli
hediyeler gondermesini ve bazi konularda ona sorular yoneltmesini ¢ok dnemsemis, bunlar
Tokimori’nin sahsinda Nichiren 6gretilerinin resmi olarak kabul edildigini iddia etmislerdir.
Hatta bu gruplar, Hojo Tokimori’'nin bu konuyla bizzat ilgilenmesinden yola c¢ikarak
Nichiren’e ve dgretisine 6zel 6nem verdigini kanitlamaya c¢alismislardir.”*” Bu bakis acisinin
yanlis oldugunu dile getiren diger Nichirenciler ise, Tokimori’nin Nichiren’in fikirlerini kabul
etmesinin s6z konusu olmadigini; onun amacinin sadece Nichiren yanlis1 olan ¢ok sayidaki
samuray savasgisini kendi tarafina ¢ekmek ve bu suretle iilke icerisinde ailesinin iktidarini

pekistirmek, disartya karsi ise yaklasmakta olan muhtemel Mogol saldirisina karsi askeri

25 Kubota, The Tradition of Nichiren Doctrine, s. 27; Christensen, Nichiren Leader of Buddhist
Reformation in Japan, s. 110.

**% Nichirenciler tarafindan kaleme alinan kaynaklarda, Hojo Tokimori tarafindan Nichiren’e hediye edilen
Samuray kilicinin paha agisindan ¢ok degerli oldugu belirtilmekle birlikte asil {izerinde durulan mesele bu kilicin
“Kutsal Samuray Ruhunu” temsil ettiginin vurgulanmas: olmustur (Christensen, Nichiren Leader of Buddhist
Reformation in Japan, s. 111). Ayrica bu kilicin, en iist diizey Samuray ailesine mensup biri tarafindan verilmis
olmasina da dikkat c¢ekilmis ve boylece Nichiren’in devlet tarafindan hem onurlandirildigt hem de halkin
nazarinda yiiceltildigi ifade edilmistir. Nichiren’in hediyelerden daha ziyade Tokimori’nin kendisine ve
Ogretisine olan tevecciithiine karsilik verdigi ve onun teklifini kabul ederek Kamakura’ya gitmeye ikna oldugu da
belirtilmistir (Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, s. 90).

247

Bkz. Christensen, Nichiren Leader of Buddhist Reformation in Japan, s. 109-110.
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anlamda gii¢ depolamak oldugunu savunmuslardir. Nitekim bu diisiinceyi savunanlar, 1274
yilinin baglarinda Mogol elgilerinin yeniden Japonya’ya gelmesiyle Nichiren’in affedilme
zamaninin aynit doneme denk gelmesinin tesadiif olamayacagini iddia etmislerdir. Onlara gore
bu gelismeler Bakufu yonetimini tedirgin etmis, hiikiimet de daha 6nce sorun yasadigi 6nemli
kisilerle iyi iliskiler kurmaya ¢alismistir. Bu c¢er¢evede hiikiimet, Nichiren’in ruhani
varligindan ve niifuzundan yararlanmak i¢in ona af ¢ikarmis ve Kamakura’ya davet etmistir.
Boylece Nichiren, dini diisiincesinden dolay1 ii¢ yi1l once idam edilecegi yere hiikiimet

nezdinde saygin bir isim olarak geri dénmiistiir.>**

Bazi Nichirenciler, yukarida belirtilen iddialar1 kismen dogrulamakla birlikte
Nichiren’in affedilmesi meselesinde asil sebebin farkli oldugunu dile getirmislerdir. Onlara
gore Nichiren, Sado Adasina siirlilmesine ragmen, orada etkinligini hissettirmis ve taraftar
kazanmaya devam etmistir. Ulkenin degisik noktalarinda faaliyette bulunan taraftarlar1 da
onun Ogretilerini yaymaya devam etmis ve bdylece kontrol altinda olmasina ragmen,
Nichiren’in etkinligi ve faaliyetleri kontrol edilemez bir goriintii olusturmustur. Bunun
iizerine hiikiimet taktik degistirmis ve kendisine muhalif bir goriintii verip siirekli hiikiimetin
icraatlarini elestiren Nichiren’i kendisiyle isbirligi yapar bir konumda gostererek onun, kendi
taraftarlart iizerindeki sayginligini sarsmaya c¢alismistir. Bu c¢er¢evede Bakufu hiikiimeti,
Nichiren’i s6zde affederek Kamakura’ya ¢agirmis, onunla isbirligi yapildigi seklinde lanse
ederek taraftarlarinin nazarindaki ruhani kahraman algisini yikmaya calismistir. Bu iddiay:

dillendiren Nichirenciler, dini Onderlerinin Kamakuraya geldiginde bekledigi ilgiyi

**® Masaharu Anesaki’ye gore, Bakufu ydnetimi yapmis oldugu hatanin ve haksizhgmn farkma varmis, bu yanlisi
sonlandirmak i¢in Nichiren’e af ¢ikarmistir. O, af konusunda hiikiimetin egilimini belirleyen iki Snemli
gelismenin {izerinde durmustur. Birincisi, Nichiren’in “Rissho-Ankoku-Ron” tezinde belirttigi biitiin olaylarin
gergeklesmesi; ikincisi ise, Nichiren’in ilk zamanlarda uygun gormemesine hatta onaylamadigin belirtmesine
ragmen onun bazi taraftarlarinin, Ozellikle de savasgr sinifindan olanlarin, merkezi hiikiimetle yakin iligki
kurmasini gostermistir. Anesaki’ye gore bu gelismeler bir taraftan Nichiren’in manevi giiciinii artirmis diger
taraftan da bu yeni dini hareketin giderek iilke ydnetimi nezdinde mesrulagsmasini saglamistir (Bkz. Anesaki,
Nichiren The Buddhist Prophet, s. 88-90).
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gorememesini ve bir baska yere goOniillii siirgiine zorlanmasini iddialarina kanit olarak

gostermislerdir.”*

Nichiren’in Bakufu hiikiimeti tarafindan affedilmesi konusunda ortaya konulan biitiin
gorilisler kendi mantig1 i¢inde tutarli olmakla birlikte, Nichiren’in bu meseleye yaklasimi daha
farkli olmustur. Nichiren bu durumun Hokekyo 6gretileri 6zellikle de Kaimoku-shu sayesinde
gergeklestigini  belirtmistir. Ona gore Kaimoku-shu, goremeyen gozleri agcmis ve basta
hiikiimet yetkilileri olmak iizere diger insanlarin da bu gergegi gérmesini saglamistir. Onlar da
yaptiklar1 hatanin farkina varmis, yanlistan donerek Nichiren’in silirglinden kurtulmasina

. 250
vesile olmuslardir.

4- Nichiren’in Kamakura’ya Son Gelisi ve Bakufu Hiikiimetiyle Goriismesi

Nichiren, affedildikten sonra Sado Adasindan ayrilmis ve Kamakura’ya dogru yola
cikmistir. Bu yolculukta Nichiren’e Bakufu hiikiimetinin gérevlendirdigi bir grup asker ile
Nichiren taraftar1 olan bazi samuraylar eslik etmistir. Nichiren’in siki giivenlik 6nlemleri
altinda yolculuk etmesinin sebebi ise doniis yolunda anlasilmistir. Nichiren ve yanindakiler
yolculuk siiresince birka¢ kez Nembutsu ve Shingon rahipleri ile onlarin taraftar1 olduklar
tahmin edilen bazi gruplarin saldirilarina maruz kalmislardir. Bu yiizden yolculuk yaklasik iki

hafta siirmiistiir. Boylece Nichiren tehlikeli ve uzun bir yolculugun ardinda 1274 yilinin

**" Bkz. Life of St. Nichiren, s. 67-69.

% Nichiren bu meseleyi Kaimoku-shu baglaminda ele alarak; Sado siirgiinii dahil yasadig: biitiin acilarin ve
cektigi sikintilarin nedenini kendisinde aramis, taraftarlarini da boyle disiinmeleri i¢in uyarmistir. Nichiren’e
gore gercek Budizm’in savunuculart olan Hokekyo geleneginin temsilcileri sayisiz aci tecriibeler yasamistir. O,
kendisinin ve taraftarlarinin da bu tiir acilar yasiyor olmalarimi ve gelecekte de benzer sikintilar yasamalarini
kaginilmaz olarak gormiistiir. Nichiren, her devirde oldugu gibi o giin de bu ger¢egi anlamayan ve géremeyen
diismanlarin olacagini belirtmis, onlar1 dogrular karsisinda yanlisin tesisine calisan cahiller ve kotiiler olarak
nitelemigtir. Nichiren, yasananlar1 ve g¢ekilen sikintilar1 temellendirirken olaylarin sadece bu ydniine de dikkat
¢ekmemigtir. Ona gore bu konudaki en 6nemli neden ge¢mis yasantilarda birey ya da grup olarak toplanan
karmalarin dogal sonuglarinin yasaniyor olmasidir. Nichiren, karma gergevesinde edinilmis olan “karmik”
birikimlerin yok edilmesi ve kurtulus yolunun agilmasi igin kisilerin dini zorunluluklarinin yaninda bu gercegi de
kavramalarin1 gerekli gérmiis, herkesin bu konularda duyarli ve bilingli olmasini dnermistir (Bkz. Christensen,
Nichiren Leader of Buddhist Reformation in Japan, s. 105-107; Petzold, Buddhist Prophet Nichiren — A
Lotus in The Sun, s. 7).
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Mayis ayinda Kamakura’ya ulasmis ve kalabalik bir taraftar kitlesi tarafindan

karsilanmistir.*”’

Bakufu hiikiimetinin yetkilileri, Nichiren Kamakura’ya geldikten bir hafta sonra,
onunla resmi olarak goriisme yapmak istediklerini belirtmis ve bunun i¢in bir gérevli tayin
ederek onu hiikiimet konagina davet etmislerdir. Hiikiimet kanadindan gelen bu goriisme
talebi Nichiren’i ve taraftarlarini mutlu etmistir. Cilinkii yetkililer yapilacak olan bu
goriismenin karsilikli fikir aligverisi seklinde olacagini ve Nichiren’in diisiincelerinin bizzat

kendi agzindan dinlenecegini belirtmislerdir. 232

Nichiren, st diizey devlet yetkililerinin goriisme talebini kabul ettikten sonra
belirlenen yere gitmistir. Hiikiimet adina toplantiya katilanlar Nichiren’i kibar bir sekilde
karsilamislardir.”> Onlar, toplanti basladiktan hemen sonra Nembutsu, Jodo, Zen, Shingon
gibi mezhepler ile diger dinler (Konfligyanizm gibi) hakkinda Nichiren’in ne diisiindiigiinii ya
da onceki diisiincelerinde herhangi bir degisikligin olup olamadigint sormuslardir. Nichiren,
bu meselelerle ilgili olarak daha 6nceden, “Rissho-Ankoku-Ron”, “Hokke-shu” ve “Kaimoku-
shu” gibi tezler ortaya koydugunu ve fikirlerini beyan ettigini belirtmis, bu dgretileriyle

baglantili olarak ac¢iklamalarda bulunmustur.”®® Dini konulardaki sorularin ardindan,

**! Writings of Nichiren Shonin, C. V, s. 38-39; Kubota, The Tradition of Nichiren Doctrine, s. 26-27.

**? Nichiren ile iist diizey hiikiimet yetkilileri arasinda yapilan toplantida, 6ncelikli olarak Nichiren’in genel
olarak dini konulardaki diislinceleri irdelenmis ve bu gercevede onun dini Ogretileri iizerinde durulmustur.
Bununla birlikte o donem itibariyle iilkenin en sicak glindem maddesi olan Mogol tehlikesi konusulmustur.
Ayrica daha ¢ok dini konulara dair goriis aligverisinin yapildigi bu toplantida, Japonya’da etkili olan kuraklik
konusu da ele alinmig ve bu hususta Nichiren’den yardim talep edilmistir (Anesaki, Nichiren The Buddhist
Prophet, s. 92).

% Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, s. 92. (Nichiren, yetkililerin onceki tutum ve davraniglarini
bildigi i¢in bu yeni durumu yadirgamis, onlarin kendisine karsi sergiledikleri tutum karsisinda saskinligini
gizleyememis ve bunu yazilarina yansitmistir. O, bu olayr su sekilde aktarmistir: “Toplantida bulunan birkag
kisinin haricinde biitiin yetkililer beni kibar bir sekilde karsiladilar, goriisme beklenilenden daha yumusak bir
ortamda ve olmasi gereken kurallar dahilinde gegti. Onlar, toplanti bittiginde ise karsilamadaki kadar sicak
olmasa da nazik bir sekilde, beni ugurladilar.” Bkz. Writings of Nichiren Shonin, C. V, s. 25, 40).

% Nichiren, bu goriismede Hokekyo’yu temel aldigini ve Ogretisini onun iizerine bina ettigini anlatmaya
calismistir. Boylece o, kendisinin vaaz ettiginin disgindaki biitiin dini anlayislarin yanlighigina bir kez daha
deginmis, Japonya’nin ve Japon halkinin kurtulusu i¢in diger yanlis Ogretilerin terk edilmesini ve Hokekyo
Ogretilerine dayal1 bir yol izlenmesini dnermistir (Writings of Nichiren Shonin, C. V, s. 39-40).
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Heinoseamon adli askeri bir yetkili, Japonya’nin yabanci istilasiyla karsi karsiya oldugunu
belirttikten sonra, Nichiren’in heniiz boyle bir sey yokken bunu tahmin ettigini ve hiikiimete
yapilmasi gereken seyler hakkinda fikir vermeye calistigini hatirlatarak, Mogollarin,
Japonya’y1 ne zaman istilaya kalkisacaklarinit Nichiren’e sormus, onun bunu bilip bilmedigini
ogrenmeye calismistir. Nichiren ise hi¢ beklemeden “bu yil!” cevabini vermistir. Bunun
iizerine bir yetkili diismanlara karsi kendi yanlarinda yer almasini ve ruhani giiclerini
kullanmasin1 istemistir. Bu talep ilizerine Nichiren, sadece lilkesi ve dini i¢in tanrilara dua
edecegini, bunun da zaten i¢ ve dis dliismanlara kars1 siirekli yapilmasi gereken dini bir vecibe
oldugunu belirtmistir. Bununla birlikte o, siirgiin cezasinin affindan dolayi, kendisinden
istendigi iddia edilen hiikiimete destek agiklamasini yapmamis, kendisinden 6ziir dilenmesi,
simdiye kadar yaptig1 oneri ve uyarilarin dikkate alinmasi ve merkezde bulunan sapkin dini
anlayislarin terk edilmesi yoniindeki sartini yinelerni$tir.255 Toplantinin sonlarinda ise
hiikiimet yetkilileri Japonya’daki kuraklik meselesini giindeme getirmis ve ondan tabiatiistii
varliklarla olan yakin iliskisini kullanarak dua ile yagmur yagdirmasini talep etmistir.”>®
Ancak Nichiren, hiikiimet yetkililerinin, ayn1 donemde Shingon ekoliine mensup rahiplerden
de bdyle bir istekte bulunuldugunu 6grenince,”’ sapkin oldugunu savundugu bir dini ekol ile

aym1 diizeyde degerlendirildigini diisiinmiis ve bu istegin geregini yapmay1 reddetmistir. >

% Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, s. 91.

% Bu toplantinin sonlarinda Japonya’daki kurakhik gindeme gelmis, bir yetkili Nichiren’den yagmur duasi
talebinde bulunmustur (Bkz. Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, s. 92).

»7 Rivayetlere gore Shingon ekoliiniin rahipleri, hikiimetin yagmur yagdirma ve kurakliga care bulma
hususlarindaki taleplerini yerine getirerek yagmur yagdirmayr basarmislardir. Hiikiimet yetkilileri de bu
basarilart sebebiyle onlar1 6diillendirmistir (Life of St. Nichiren, s. 67-68).

258Kaynaklarda, Bakufu hiikiimetinin st diizey yetkilileri ile Nichiren arasinda gergeklesmis olan gorlismenin
mahiyetinden ¢ok, bu goriisme sonrasinda ortaya c¢ikan sonuglara gore degerlendirmeler yapilmistir. Bazi
Nichirenciler, bu toplantinin yapilmis olmasini, Nichiren Budizmi’nin resmen kabul edildigi anlami tasidigini
savunmuslardir. Ancak bu fikri savunanlar azinlikta kalmiglardir. Diger Nichirenciler ise bu gdriismenin,
Nichirenci &gretilerin taninmasi anlamina gelmedigini, ¢iinkii iki tarafin da bu goriismeden umdugunu
bulamadigint savunmuglardir. Onlar gore Nichiren, taviz vermek anlamina gelecek hicbir anlagsmaya sicak
bakmamis, affedilmesinin karsilifi olarak yorumlanabilecek herhangi bir 6diinii vermemistir (Manpei, Life of
Nichiren, s. 15).
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Kaynaklara gore Nichiren’in uzlagmaz tavrina ve kendi dini anlayisini dayatan
tutumuna ragmen, hiikiimet yetkilileri muhtemelen {ilkenin igerisinde bulundugu dahili ve
harici problemleri de géz 6niinde bulundurarak, uzlasmaci bir tavir benimsemis®’ ve onun
isteklerine olumlu ya da olumsuz bir cevap vermeyerek Nichiren’i idare yéniine gitmistir. 2%
Bu cercevede onlar, Nichiren’e iist diizeydeki dini liderlere verilen, istedigi yerde kendi

tapinagin1 kurarak Ogrenci yetistirme hakkini vermis ve bir miktar da maddi yardimda

bulunmuslardir.*®’

Nichiren, hiikiimetin kendisini incitmemeye, ancak isteklerini de yerine getirmemeye
yonelik bu tavr1 sonucunda her ne sebeple olursa olsun onerilerinin kabul edilmeyecegini ve
hiikiimetin ikiyiizlii davrandigim1 fark ederek, Kamakura’da daha fazla vakit harcamanin
gereksiz oldugunu anlamistir. Bunun {izerine o, birka¢ 6grencisiyle beraber Kamakura’dan
ayrilarak adeta goniillii siirglin anlamina gelecek bir yeri tercih etmis ve Fuji dagiin batisinda

bulunan Minobu’ya gitmistir.*®*

J- NICHIREN’IN MINOBU YILLARI

Nichiren, Kamakura’dan ayrilmaya karar verince, Japonya’nin farkli yerlerinden gelen
bazi cagrilar1 degerlendirmis ve Yamanashi bolgesinin yoneticisi ve ayni zamanda kendi
yandas1 olan Hakiri Sanenaga’nin davetini kabul ederek Minobu’ya gitmeye karar vermistir.

Hakiri Sanenaga, Minobu’da Nichiren i¢in bir ev insa ettirmistir. Ancak o, kasaba

**% Nichirenci kaynaklarda, Nichiren’in kendisi ve hareketiyle alakali olarak hiikiimetten herhangi bir talepte

bulunup bulunmadigi konusunda net bir bilgiye rastlanamamaktadir. Ancak hiikiimet yetkilileriyle yaptigi
goriismede gilindeme gelen bazi konulara bakildiginda Nichiren’in, bazi Onerilerde (taleplerde) bulundugu
goriilmektedir (Life of St. Nichiren, s. 67). Hiikiimet yetkilileri ise Nichiren’in Onerilerine ve tavsiyelerine kulak
vermis ya da Oyle davranmistir. Onlar1 bu sekilde davranmaya iten ve Nichirenle karsilikli anlasma zemini
olusturuldugu havasi yaratilmasina iki husus neden olmustur. Bunlardan birincisi, yetkililerin asla
uzlagsmayacagin1 anladiklart Nichiren’i bir siire de olsa dini ve siyasi tartismalarin merkezinden uzaklastirarak,
onu pasifize etme ve bu suretle {ilke igerisinde ¢ikabilecek dini ihtilaflar1 asgari diizeye indirme arzusu; ikincisi
ise Mogol istilasina karsi, onun hem manevi giiciinden faydalanma hem de samuray savasgisi olan taraftarlarinin
destegini alma cabasidir (Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, s. 93).

%% Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, s. 90.

%! Bkz. Manpei, Life of Nichiren, s. 16; Christensen, Nichiren Leader of Buddhist Reformation in Japan, s.
112.

*%2 Christensen, Nichiren Leader of Buddhist Reformation in Japan, s. 113.
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merkezindeki bu evde kalmayacagini belirterek, birlikte geldigi 6grencilerini orada birakmis
ve kasabanin yakinlarindaki Minobu-San Dagina ¢ikmistir. Nichiren bu dagda derme ¢atma

bir barinak olusturmus ve burada inzivaya cekilerek bir siire miinzevi bir hayat yasamistir.”*®

Nichiren’in bagkentten ayrilarak iicra bir kasabaya gitmesi ve burada 1ssiz bir dagda
inzivaya cekilerek aktif miicadelesini sonlandirdigi goriintiisii vermesi, bazi kesimler
tarafindan elestirilmesine neden olmustur. Hatta onun, umulmadik bir zamanda ve ani bir
kararla Kamakura’dan ayrilisina bazi taraftarlart da anlam verememistir. Nichiren, elestirilere
cevap vermek ve taraftarlarin1 dogru bilgilendirmek i¢in “Sen-ji Sho” baglikli yazisin1 kaleme
almis ve bagkentten neden ayrildigini anlatmaya g¢alismistir. Nichiren, “Sen-ji Sho” adl
yazisinda, dgretisini ilan ettikten sonra basta dini ve siyasi konular olmak iizere bir¢ok alanda
yapilan yanliglarin diizeltilmesi icin iist diizeyde bulunan yetkilileri {i¢ kez uyardigini ve
sikayetlerini dile getirdigini belirtmistir.”** Bunlarin ilkinin “Rissho-Ankoku-Ron” bildirisi
oldugunu, bunun sonucunda kendisinin izu’ya siiriildiigiinii; ikincisinin ise, en {ist diizey
devlet yetkililerine ve tapinak yoneticilerine yazmis oldugu “on bir” mektubu oldugunu, bu
mektuplarinda uyarilarin1  ve Onerilerini  siraladigini, ancak bunlara higbir karsilik
verilmedigini, son olarak da Sado siirgiinii sonras1 hiikiimet yetkilileriyle yaptig1 goriismede

onlari iigiincii defa uyardigini ancak bu uyarilarinin gereginin yapilmadigin dile getirmistir.”®’

Nichiren, degisik zamanlarda hiikiimet yetkililerine yonelik yapmis oldugu uyarilardan
yeterince basart elde edemedigini, ancak daha fazla bir uyarida bulunmanin israr anlamina
gelecegini, kendisinin ise 1srarct bir kisi konumuna diismek istemedigini ifade etmistir. O,

kendisine saygis1 ve 6zgiiveni olan bir kisinin, herhangi bir konuda en fazla ii¢ defa telkinde

%9 Bkz. Christensen, Nichiren Leader of Buddhist Reformation in Japan, s. 114.

24 Bkz. Writings of Nichiren Shonin, C. I, s. 188-192. (Nichiren, inzivaya cekildikten sonra ogrencilerine,
taraftarlarina ve kendisine destek olan kisilere ¢esitli mektuplar yazarak; onlar1 dogru bilgilendirmeye ve onlarla
irtibatin1  siirdiirmeye ¢alismistir. Bunlardan biri de yukarida temas ettigimiz hususlarin da yer aldif
“Ogrencilerime ve Taraftarlarrma Mektup” adli yazisidir. Ayrica bakiniz, The Writings of Nichiren Daishonin,
C. 11, s. 333).

** The Writings of Nichiren Daishonin, C. I, s. 579-580.
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ve uyarida bulunmasinin daha dogru olacagini, bundan fazlasinin 1srarciliga, israrciligin ise
Budizm’in en tehlikeli davranislardan saydigi hirsa neden olacagini dile getirmistir. Nichiren,
dini konularda dahi hirs yapmanin gozleri kor edecegini ve gercegi gérmeye engel olacagini
belirtmis, bundan kaginmamanin kotli karmalara ve dolayisiyla biiylik giinahlara sebebiyet
verecegini belirtmistir.”*® O, bu baglamda yonetici konumunda olanlari halk adina uyarmanin,
onlar1 dogru yola yonlendirmenin ve hatadan donmelerini saglamanin ayn1 zamanda dini bir
gorev oldugunu zikrederek, kendisinin {izerine diiseni geregince yaptigini, ancak sonugsuz
kalan girisimlere devam etmesinin dogru olmayacagini ifade etmistir.”®” Bu sebeple de o,
Bakufu hiikiimetiyle yaptig1 son gdriismenin ardindan, kendisinin istedigi yonde gelismelerin
olmadigin1 ve olmayacagini fark edince, 1srar etmenin yanlis olacagini ve bundan dolay:
baskentten uzaklastigini, ancak davasindan vazge¢medigini, sadece bir siireligine de olsa
gozlerden 1rak bir yerde inzivaya cekilerek miicadelesini farkli bir bicimde siirdiirmeye

¢alistigim dile getirmistir.”*®

Kaynaklarda, Nichiren’in inzivaya g¢ekilmesine neden olarak gosterilen gerekgelerin
basinda, donemin Bakufu hiikiimetinin sergilemis oldugu oyalayici ya da umursamaz
tavirlarin yaninda Kamakura’daki baz1 dini gruplarin ¢esitli vesilelerle Nichirenciler {lizerinde
toplumsal baski olusturmalarinin geldigi belirtilmektedir. Bu noktada 6zellikle Shingon ve
Nembutsu rahiplerinin kigkirtmalari, Japon toplumu {izerinde 6nemli bir etki yaratmis ve bu
durum, neticede Nichirenci cemaate karsi baskilarin artmasina vesile olmustur. Bu dini
gruplar, sadece halka dayali propagandalar yiiriiterek toplumsal baskiy1 artirmaya ¢alismamus,
ayn1 zamanda hiikiimet nezdinde de bazi girisimlerde bulunmuslardir.”®® Ancak hiikiimet, o

donem itibariyle var olan sikintilar1 da géz oniinde bulundurarak, 6zellikle Nichiren yandasi

%% Bkz. Burton Watson, The Record of The Orally Transmitted Teachings, Tokyo 2004, s. XXV-XXVL

*7 Writings of Nichiren Shonin, C. V, s. 22-23.

268 Watson, The Record of The Orally Transmitted Teachings, s. XXVII; Christensen, Nichiren Leader of
Buddhist Reformation in Japan, s. 116.

%% Kasahara, A History of Japanese Religion, s. 264.
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olan samuray savasg¢ilarinin destegini kaybetmemeye ve ulusal birlik projesini aksatmamaya
calismis ve Nichiren karsit1 bu gruplarla dogrudan ya da agiktan isbirligine girmemistir. Hatta
bunun da otesinde hiikiimet yetkilileri, Nichiren ile uzlasildigi yoniinde mesajlar vermis ve
Mogollarla yasanacak savas Oncesindeki ortami iktidarin  lehine yonlendirmeye

calismuslardir.””

Nichiren, Minobu daginda inzivaya cekildikten yaklagik bes ay sonra, yani 1274
yilmin Ekim ayinda, Mogol donanmasinin Oncii birlikleri Japonya’nin gilineybati kiyilarina
saldirarak, basta Hakata korfezi olmak tizere Iki, Tsushima ve Dazaifu adalarini ele
gecirmistir. Oncii birliklerinin bu &nemli basarisi {izerine Mogol imparatoru Kubilay Han,
Japonya’nin tiimiinii ele gegirmeye karar vermis ve ordusunu tasiyan biiylik donanmay1

' Rivayetlere gore yiizlerce gemiden olusan Mogol

Japonya kiyilarina géndermi$tir.2
donanmasi, 20 veya 21 Ekim 1274’de Japonya’nin en biiyiik adalarindan biri olan Kyushu
kiyillarina ¢ikarma yapmak {izereyken, Japon denizinde biiyiik bir tayfun cikmistir. Bu
tayfundan dolay1 Mogol donanmasi ¢ok biiyiik bir zayiat vermis, donanmadaki gemilerin

cogu sulara gomiilmiis ve on bes ila yirmi bin civarinda Mogol askeri Olmiistiir. Mogol

donanmasi bu dogal felaketin ardindan geri ¢ekilmek zorunda kalmistir.”’?

Japonya’yi istilaya kalkisan Mogol ordusu firtina sebebiyle bozguna ugrayinca bu olay
Japonlar arasinda bir mucize olarak yorumlanmis ve tanrilarin, Japonya’yr kotiiliiklere karsi

mucizevi bir bi¢imde korudugu degerlendirmeleri yapilmistir. Bu nedenle biitiin dini gruplar,

*7% Bakufu hiikiimetinin yetkilileri, i¢ politika malzemesi olan bazi konular1 gérmezden gelerek ya da dogrudan
miidahil olmayarak uzunca bir siiredir ugrastiklar1 ulusal birlik projelerini aksatacak girisimlerden uzak durmaya
calismig, toplumda birlik ve beraberligi saglamaya gayret etmistir (Writings of Nichiren Shonin, C.V, s. 42).

271

Bazi kaynaklarda Mogol ordusun 1274’deki savasta 900 gemi ve yaklasik 40 bin civarinda askerle saldiriya
gectigi de iddia edilmektedir. Savasin hemen Oncesinde meydana gelen tayfunda ise, bu askerlerden on bes bine
yakininin denizde boguldugu tahmin edilmektedir (Christensen, Nichiren Leader of Buddhist Reformation in
Japan, s. 115).

*7> Bkz. Petzold, Buddhist Prophet Nichiren — A Lotus in The Sun, s. 11; Stone, “Biographical Studies of
Nichiren”, (J.J.R.S.), C. XXVI, S. 3-4, s. 456; Kasahara, A History of Japanese Religion, s. 264.
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mucizevi olarak goriilen bu olayr kendilerine mal etmeye ¢alismustir.””> Nichirenciler ise dini
onderlerinin, Japonya'nin yabancilar tarafindan istila edilecegini ve {ilkelerinin boyle bir
saldirtya maruz kalacagini yillar oncesinden haber verdigini; hatta onun bodyle bir saldirinin
tam olarak ne zaman gerceklesecegini dahi bildigini dile getirmislerdir. Boylece onlar kendi
iistatlarinin Mogol ordusunun Japonya’yr istila girisimi esnasindaki mucizenin de Otesinde
yasanacaklarin tiimiinii 6nceden bildigine dikkat c¢ekmis ve bu suretle dini Onderleri
Nichiren’in istiinligiine isaret etmistir.>’* Bu gelismelerin akabinde Japonya’nmn farkl
yerlerinde yasayan birgok kisi, Minobu’ya gelerek, sdyledigi kehanetlerin ¢cogu gerceklesmis
olan Nichiren’i ziyaret etmis ve Nichirenci saflara katilmistir. Bu insanlar, Minobu-San
daginda inzivaya ¢ekilmis olan Nichiren’i ikna ederek kendilerine kurtulus yolunda yardimci
olmasin istemislerdir. Nichiren ise gordiigii tevecciihten de gii¢ alarak faaliyetlerine kaldig:

. 275
yerden devam etmeye karar vermistir.

1- Nichiren’in Minobu-San Kuon-ji Tapmagim Kurmasi

Nichiren, Mogol istila hareketinin bertaraf olmasi iizerine; Japon halkinin kendisine olan
ilgisine kayitsiz kalmamis, Minobu daginda inzivaya cekildigi kuliibesinden ayrilarak
Ogretilerini yaymaya devam etmistir. Bu siirecte Nichirencilerin, liderlerinin kehanetlerini 6n
plana ¢ikararak onu daha giiglii bir sekilde Japon halkinin giindemine tasimalart Nichiren’in
sohretinin artmasina vesile oldugu gibi 6gretilerinin de hizla yayilmasina katki saglamstir. 2’®

Bu donemde, Japonya’nin farkli yerlerinde yasayan insanlar Nichiren’i gérmek ve onun

ogretisine katilmak i¢in Minobu’ya akin etmistir.””” Nichiren, bu gelismeler {lizerine dgretisine

273 Tamura, Japanese Buddhism A Cultural History, s. 107; Christensen, Nichiren Leader of Buddhist

Reformation in Japan, s. 115-116.

™% Stone, “Biographical Studies of Nichiren”, (J.J.R.S.), C. XXVI, S. 3-4, s. 456-457; Christensen, Nichiren
Leader of Buddhist Reformation in Japan, s. 117-118.

*% Christensen, Nichiren Leader of Buddhist Reformation in Japan, s. 119.

76 Bkz. Petzold, Buddhist Prophet Nichiren — A Lotus in The Sun, s. 7-8; Christensen, Nichiren Leader of
Buddhist Reformation in Japan, s. 115.

*7" Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, s. 97.
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kurumsal bir kimlik kazandirmak i¢in, Minobu daginda “Minobu-San Kuonji”*’® adli tapmag:

kurmustur.””® Minobu-San Kuon-ji Tapmagmnmn kurulmasiyla birlikte burasi Nichiren
Budizmi’nin merkezi haline gelmeye baslamistir. O, bu tapinagi merkez haline getirdikten
sonra Hokekyo’yu temel alan vaazlarina devam etmis, Ogretilerinin doktrinel gelisimini
tamamlamaya ¢alismis, kendisini halka daha iyi anlatabilmek i¢in yazilar kaleme almis ve en

6nemlisi 6grenci yetistirmeye agirlik vermistir.**

Nichiren, Minobu-San Kuon-ji Tapmaginda yetistirdigi 6grencilerini Japonya’'nin
farkli yerlerine gondererek Ggretisini yaymaya c¢alismistir. Boylece bu tapiak Nichirenci
hareketin merkezi olmanin haricinde giderek bu harekete goniil verenlerin Japonya’daki en
kutsal yerlerinden biri haline gelmeye baslamistir.”®' Bu kutsiyet anlayisinin gelismesinde
Minobu-San’da yapilan faaliyetlerin yani sira Nichiren’in buraya yonelik sergilemis oldugu
tutumun da Onemli katkisi olmustur. Nichiren, Minobu-San Dagini, Buda’nin uzun bir
meditasyonun ardinda sonsuz aydinliga ulastigi, Bodhi agacinin da i¢inde bulundugu geyik
parkina benzetmis ve burayr huzur diyar1 olarak nitelendirmistir. O, ayrica Minobu dagini
tarif ederken Hokekyo’da siklikla dile getirilen “Kartal Zirvesi” ya da “Dingin Aydmnligin
Mekan1” anlamina gelen ifadeler kullanmustir.”** Nichiren’in bu dag i¢in Ozellikle kartal
tepesi, kartal zirvesi veya siikinet alemi gibi tarif ve benzetmelerde bulunmasinin nedeni ise
taraftarlarinca Hokekyo’ya dayandirilmigtir. Budist diinyasinda Hokekyo gelenegini
savunanlara gore Sakyamuni Buda, Hokekyo oOgretilerini agikladigi ilk vaazini, bugilinkii
Hindistan sinirlart igerisinde bulunan Rajgir (Rajagriha) sehrinin yakinlarinda bulunan

“Kutsal Kartal Dag1” adli yerde yapmistir. Onlara gére Buda buradaki vaazinda, gercek

*% Bazi kaynaklarda “Kuon”, ifadesinin Japonca “Baslangici Olmayan Zaman” anlamina geldigi belirtilmistir
(Watson, The Record of The Orally Transmitted Teachings, s. XXXV). Nichiren, Minobu daginda kurdugu
tapinaga “Kuon-ji” adin1 vermek suretiyle; savundugu Ogretilerin zamana bagli olmadigina, onlarin ezeli ve
ebedi hikmetler igerdigine, dogru yerde ve dogru zamanda tekrar tekrar yayilacagina olan inancimi bu sekilde
ortaya koymaya g¢aligsmistir.

*” Dictionary of Buddhism, s. 353.

%% Kasahara, A History of Japanese Religion, s. 264-265.

! Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, s. 98.

**? Dictionary of Buddhism, s. 138, 270.
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Ogretinin kemale ermis halini, biitiin varlik alemlerine duyurmus, bundan dolay1 bu dag, biitiin
insanlar i¢in kurtulusu mijjdeleyen mukaddes ogretilerin ilk ¢ikis noktasi ve merkezi
olmustur.”®® Nichirenciler ise biitiin bu kabullerin yan1 sira gergek Hokekyo dgretilerinin son
savunucularindan biri olarak gordiikleri iistatlar1 Nichiren’in, Minobu-San’1 yukarida

belirttigimiz bigimde 6vmesi sebebiyle burayi, kutsal mekan olarak kabul etmislerdir.”**

2- Nichiren’in “Kutsal” Minobu-San Kuon-ji Tapmagindaki Faaliyetleri

Nichiren, taraftarlarinca kutsal mekan olarak kabul edilen Minobu-San Kuon-ji
Tapinaginda ders vermeye ve Ogrenci yetistirmeye basladiktan sonra, biitiin halk kitlelerini
kapsayict bir Uslup benimsemis, daha sistemli hareket etmeye baslamis, soOylemlerini
yumusatmaya ve yazdiklarinda itidalli davranmaya ¢aligmistir. Kaynaklarda, Nichiren’in
Ogretilerini yayma konusunda uygulamis oldugu yontem degisikliginin temel nedeni su
sekilde ifade edilmistir. Nichiren’in 6gretisini ilk ilan ettigi tarih olan 1253’den 1274 yilina
kadar gecen siire zarfinda onun fikirleri genellikle orta ve {ist siniftan insanlar tarafindan
benimsenmis ve bu cevrelerde daha ¢ok ragbet gormiistiir. Ancak yasanan Mogol savasinin
ardindan dengeler degismeye baslamis; Japonya’da 6zellikle genis halk kitleleri Nichiren’in
“kahin” oldugu yoniindeki fikirleri benimsemeye baslamistir. Nichiren, genis halk kitlelerinin
etrafinda toplanmaya baslamasi iizerine, Ogretilerini, sdylemlerini ve yazdiklarini gézden
gecirerek siradan halk kitlelerinin de benimseyecegi kucaklayici bir dslup kullanmaya

baslamistir.

Nichiren’in kapsayici yaklasimi sadece 6grenci ve taraftarlarinin sayisini artirmamis, ayni
zamanda ona inana insanlarin sinifsal yelpazesini de genisletmistir. Bu durum netice itibariyle

Nichiren’e sohret ve toplumsal destek saglarken; ayni zamanda bundan rahatsizlik duyan dini

283 Suguro, Introduction to The Lotus Sutra, s. 3-4.

Bazi Nichiren taraftarlari, bu tiir benzetmelerden dolay1 Nichiren’in Bosatsu mertebesine Minobu’da ulagsmis
olabilecegini de iddia etmislerdir. Ancak Nichiren’in yazmalarindan onun, daha dnce Tatsunoguchi’de idamdan
kurtulusuyla Bosatsu oldugu kanaati yayginlik kazanmistir (Bkz. Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, s.
107-108).

284
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cevrelerin ise tepkilerine, elestirilerine ve dislayict bir yaklasim sergilemelerine neden
olmustur.”®> Bu baglamda Nichiren’in 6nceki yazilari ile Minobu déneminde yazmis
olduklarini1 karsilastiranlar, onu Ozellikle siradan insanlar1 etkilemek suretiyle; onlar1 kendi
dinine ya da dini anlayisina cevirmeye calismakla suclamis ve onun bu yaklagimini
elestirmislerdir. Bu diisiinceye karsi ¢ikan Nichiren taraftarlari ise Nichiren’in dgretilerinde ve
yaklagiminda sabit durdugunu, sadece daha sonraki donemde siradan halkin daha rahat
anlayabilecegi bir islup kullandigin1 belirtmislerdir. Nitekim onlar Nichiren’in, dini
meselelerde oldugu gibi donemin siyasi ve sosyal olaylarina bakis agisinda bir degisikligin
olmadigini savunmus, sonraki donemde de onun, bazi yanliglart sert bir bigimde elestiren

yazilar kaleme aldigin1 dile getirmislerdir.>*®

Nichiren muarizlarinin Nichiren’in iislubundaki degisime ve onun dgretisinin geneline
yonelik elestirilerine ragmen, bu hareket Mogollarin bozguna ugramasindan sonra hizla
yayllmaya devam etmistir. Ancak bu hizli biiylime Nichiren hareketi igerisinde, 6zellikle de
Ogreti noktasinda, bazi sorunlarin giindeme gelmesine neden olmustur. Nichiren ise bu
noktada basta Ogrencileri ve taraftarlart olmak {izere kendisini dinlemeye gelen biitiin
insanlar1 dogru bilgilendirmek, yanlis anlasilmalarin 6niine gegmek, Hokekyo Ogretilerinin
disina ¢ikilmadigini kanitlamak ve bu 6gretileri daha iyi agiklayabilmek i¢in yeni tezler ortaya
koymustur. Bu tezler arasinda Nichiren Budizmi’nin ‘ii¢ biiylik gizemli 6gretisi’ olarak kabul

edilen “Honzon-shu”, “Daimoku-shu” ve “Kaidan-shu” anlayislarinin yer aldigi ve Hokekyo

%3 Stone, “Biographical Studies of Nichiren”, (J.J.R.S.), C. XXV1, S. 3-4, s. 446

*%6 Nichiren yanlilar1, liderlerinin eksen degistirmedigini ispatlamak i¢in; Nichiren’in 1275 yilinda kaleme aldig1
“Mogol Elgileri” baglikli yazisini delil olarak gostermislerdir. Nichiren’in bu mektubundan da anlasildig: iizere,
Mogol Imparatoru Kubilay Han, 1274 yilinda yasanan tayfun faciasmnin hemen ardindan 1275 yilinda
Japonya’ya tekrar el¢i gondererek, Onceki isteklerinden vazge¢medigini, Onceki isteklerine ilave olarak savas
esnasinda donanmasinin ugramis oldugu zararlarin da Japonlar tarafindan karsilanmasini istemistir. Bakufu
hiikiimeti bir y1l 6nce hezimete ugramis olan Mogol hakanmin bu isteklerini pervasizca bulmus, gelen elgilerin
kafasini keserek ona geri gondermistir. Nichiren, Mogol elgilerinin 6ldiiriilmesi olayini degerlendirirken; bazi
hiikiimet yetkililerini ve onlarin akil hocaligini yapan dini O6nderleri vatana ihanet etmekle suglamistir. Ayrica
bunu yapanlarin iilkelerine ¢ok biiyiik bir zarar vermis olduklarini da belirtmigstir. Nitekim sonraki yillarda
Japonya uzunca bir siire Mogol ordularinin saldirilartyla ugragsmak zorunda kalmig ve Mogollar; 1278, 1279 ve
1281 yillarinda olmak iizere birkag kez Japon adalarina saldirmistir (The Writings of Nichiren Daishonin, C. [,
s. 628-630).
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ogretilerinin temel esaslar1 anlamina gelen “Hokke-shu” ile birlikte “Kaitai-shu”, “Senji-shu”,
“Kanjinhonzon-shu” ve “Kaimoku-shu” adli &gretileri/yazilart yer almustir.”®’ Nichiren,
bunlar1 tamamladiktan sonra sayisi yirmi sekiz ila yiiz on dort arasinda degistigi kabul edilen
“Mandalalarin1” yaymnlamstir.”® O, bu dénemde insanoglunun kavrama yetenegine en uygun
gretiyi, dogru zamanda ve dogru yerde nasil edinecegini konu aldigi “Kyoki Jikoku-Sho™**’

91

ve “Senji-Sho™° bashkli Sgretilerini de yaymlamustir.”®' Ayrica Hokekyo’ya dayali

meditasyonun ne oldugunu ve nasil yapilmasi gerektigini ele aldigi “Rissho Kanjo”*** ve
“Jissho-Sho” adli yazilarin1 kaleme alarak uygulamali bir bicimde &grencilerine ve

taraftarlarina g(’jstermi$tir.293Nichiren, yukarida isimlerini ve igeriklerini vermeye calistigimiz

baz1 6gretilerinin disinda, 6zellikle taraftarlar1 ya da onun 6gretisine meyilli kisilerin sordugu

*’Bkz. Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, s. 106-109. (Kaynaklarda Nichiren’in ii¢ mistik &gretisi ya
da Nichiren Budizmi’nin temel esaslar1 olarak verilen bu o6gretiler, Nichiren’in yazmalarinda en sik degindigi
konular arasinda yer almaktadir. Genis bilgi i¢in bakiniz Writings of Nichiren Shonin, C. I, s. 126-135, 142-
159, 204-208, 211-217).

% The Writings of Nichiren Daishonin, C. I, s. 414-416; Dolce, “Criticism and Appropriation Nichiren’s
Attitude toward Esotric Buddhism”, (J.J.R.S.), C. XXVI, S. 3-4, s. 364-366; Anesaki, Nichiren The Buddhist
Prophet, s. 110.

** Writings of Nichiren Shonin, C. III, s. 96-99.

> Writings of Nichiren Shonin, C. I, s. 188-190.

' The Writings of Nichiren Daishonin, C.I s. 48-53.

292 Writings of Nichiren Shonin, C. II, s. 218-227.

* Nichiren’in “Jissho-Sho” adli gretisinde agikladigina gdre meditasyon, sekilsel boyutta icra edilen bir ibadet
olmakla birlikte, bunu sadece dogru durus, dogru oturus ve dogru el hareketleriyle izah etmek yeterli degildir.
Ona gdre meditasyon, iic boyutlu bakis acis1 gerektiren bir ibadettir. Oncelikle zihnin bir seye odaklanmasi ve
onu kavramasi gerekir. Bununla birlikte kisi diisiincesinde olgunlastirdigi seyi kalbinde hissetmeli ve onu
i¢sellestirmelidir. Ardindan zaten agik olmasi gereken gozlerle hem i¢ diinyasindakileri hem de dis diinyada
olanlar1 goriiyormus gibi hareket etmelidir. Nichiren, bu baglamda meditasyon yapmak i¢in konsantrasyonun da
¢ok onemli olduguna deginmis, iyi bir sekilde odaklanmanin dogru kavrayisi ve dogru algilamayi en st
seviyeye cikaracagini belirtmistir. O, bunun i¢in gozlerin agik tutulmasini en Onemli sart olarak gOérmiistiir.
Ayrica Nichiren, meditasyon yapmak i¢in insanlarin 6zel yerler ve ortamlar hazirlamasina gerek olmadigini,
hayatin iginde kalarak ve en dogru sekilde odaklanarak ibadetlerin yapilabilecegini Onermistir. Ona gore
diisiinerek c¢aligmak, ibadet ettigini hissederek yiirlimek, gozlerini agarak ve goriiyormus gibi dua etmek en
onemli meditasyonlar arasindadir. Nichiren bunlar bizzat yasayarak tatbik etmistir. Nitekim o, Minobu dagina
ilk geldiginde sabah ve aksam olmak iizere giinde iki kez, bu dagin zirvesinde kalmis oldugu barakasina gidip
gelmis ve bu mesafeyi yiiriiyerek meditasyon yaptigimi belirtmistir. O, hastalandiginda ya da karli ve soguk
giinlerde oraya ¢ikma imkani bulamadiginda; Minobu-San Kuonji Tapinagi’nin bulundugu yer ile kasaba
merkezi arasindaki dik yokusa taglarla kapli bir yol yaptirmig ve orada ibadet maksath yiirliimiistiir. Ayni
zamanda bu yolun kenarina 287 basamaktan olusan uzun ve dik bir merdiven de insa ettirmistir. Nichiren
Minobu Dagin zirvesine ¢ikamadigi giinlerde bu tagh yolda ve merdivenlerde yiiriiyerek metitasyon yapmistir
(Bkz. Writings of Nichiren Shonin, C. II, s. 2-7).
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sorulara, yeni ortaya ¢ikmis olan sorunlara, kisi ismi veya tapinak adi vermek suretiyle

cevaplar yazarak, 6gretisini halka ve herkese dogru bir bi¢cimde duyurmaya ¢alismustir.***

Nichiren, Hokekyo temeline oturttugu oOgretilerini; Japonlar arasinda yaymak ve
taraftar edinmek i¢in Uslup degisikligine gitmis ve muhtemel problemleri de dikkate alarak
yeni Ogretiler yaymlamistir. O, bu baglamda Minobu-San Kuon-ji Tapinaginda birgok kisinin
katildig1 vaazlar ve dersler vermis, bu vaazlara ve derslere katilanlar1 kendi 6gretisine davet
etmistir. Ayrica bu tapinakta yetistirdigi 6grencilerini Japonya'nin farkli bolgelerine gonderen
Nichiren, 6gretilerini yaymaya ¢aligmistir. Onun &gretileri, Japon halki arasinda siradan kabul
edilen ve sayisal olarak ¢ogunlukta bulunan insanlara ulastik¢a onlarin ilgisini ¢ekmeye ve
hizla yayilmaya baglamistir. Bazi kaynaklarda bu hizli genislemenin nedenleri {izerinde
durulurken, iki noktaya temas edilmistir. Birincisi, yukarida da belirtilmis olan bir takim yeni
yontem ve yaklasimlarla halkla ulasilmis olmasina ve onlarla giiclii iletisim baglarinin
kurulmasina deginilmistir. Ikincisi ise o donem itibariyle Japonya’da yabancilarin istila
girisimiyle yasanmis olan savasin etkileri ile tekrar yasanilmasi muhtemel bir saldirinin
yaratmis oldugu korku iklimine dikkat ¢ekilmis, bu durumun bireyler ve toplum {izerinde
psikolojik baskilara neden olduguna ve insanlar1 yeni arayiglara ittigine isaret edilmistir.
Ayrica bu ortamin Japonlar arasinda kendiliginden milli bilincin canlanmasina ve bu bilincin
iist seviyelere ¢ikmasina sebep olduguna da gondermede bulunulmustur. Neticede Ogretisini

acikladigr ilk vaazlariyla birlikte milli degerler noktasinda hassas oldugunu ortaya koymaya

*% Nichiren’in taraftarlarina ya da siradan halka yazmis oldugu mektuplarla alakali bir érnek vermek suretiyle

hem Nichiren hareketinin hizli yiikselisinin nedenlerine hem de Nichiren’in halkin sorunlariyla ne denli ilgili
olduguna deginmekte fayda gérmekteyiz. Bazi kaynaklarda, adinin Jonin Toki oldugu kabul edilen bir kisinin,
Nichiren’e bir mektup yazdigi ve ona bir soru sordugu iizerinde durulmustur. Bu kisi mektubunda, ¢ok mesgul
oldugunu belirterek, meditasyon yapacak veya kutsal kitap okuyacak zaman bulamadigini dile getirdikten sonra,
bu durumda kendisinin ne yapmasi gerektigini sormustur. Nichiren ise o kisiye cevap verirken adeta Ogretilerini
ozetlemeye caligmistir. Nitekim o, yasanilmakta olan zamanin Dharma’nin son c¢agi, yani Mappo doénemi
oldugunu hatirlatarak, bu doénemde kurtulus icin Hokekyo’ya (Lotus Sutra) inanmanin ve onu ezberden
okumanin yeterli olacagini belirtmistir. Buradaki ezberden okumaktan kasit, Hokekyo’nun 6zii ya da ana baslig
olarak kabul edilen “Myo-ho-Renge-Kyo” veya “Namu-Myo-ho-Renge-Kyo” ifadeleridir. Ayni kaynakta bu
cercevede olmak iizere, Nichiren tarafindan yazildigina inamilan “Shishin Gohon Sho”, yani “Kurtulus Igin Dért
Inang ve bes lyilik” baslikli yazinin da icerik olarak ayni konular iizerinde durduguna deginilmistir (Petzold,
Buddhist Prophet Nichiren — A Lotus in The Sun, s. 18-19).
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calisan Nichiren, sonraki siirecte de bu yaklagimini devam ettirmistir. Onun daha ¢ok samuray
savageilarini etkilemis olmasi da bu durumun sonuglar1 arasinda miitalaa edilmistir. Japon
halkinin geleneklerini ve onlarin milli degerlerini 6nemseyen Nichiren, siradan halka
ulagsmanin yollarin1 bulup kendisini ve dgretisini birinci agizdan onlara anlatmaya baslayinca,
bircok meselede oldugu gibi milli hassasiyetleri de gozetmis olmasi Japon halki {izerinde
onemli bir etki yaratmistir. Nitekim Nichiren biitiin Japonlar1 kurtaracak ve kucaklayacak bir
Ogreti vaaz ettigini, Japonya’yr korumak i¢in herkesin iizerine diiseni yapmasi gerektigini
gondermede bulunmustur. Nichiren’in Ogretilerinde, benzer hassasiyetleri g6z Oniinde
bulundurdugu, onlar1 korudugu ve yasatmaya c¢alistigi algisi halk tarafindan kabul edilince, bu

dgretiler ve dolayisiyla Nichiren olduk¢a meshur olmustur.*”

3- Nichiren Ogretisinin Yayginhk Kazanmasiyla Birlikte Ortaya Cikan Sorunlar

Nichiren’in Minobu-San Kuon-ji Tapmagindaki etkili ¢aligmalari ve 06grencilerinin
gayretleri, Nichirenci 0gretilerin Japonya’da yayginlik kazanmasini saglamig, bu 6gretilerin
yayillmasi onun yandaslarinin sayisini arttirmistir. Nitekim Minobu doénemde Nichirenci
gruba, hareketin baslangicindan beri Nichiren 6gretilerine sempati ile bakan ve destek veren
iist ve orta sinif samuraylarin yaninda, 6zellikle siradan halktan da biiyiik bir katilim olmustur.
Bazi kaynaklarda halkin tevecciihiiniin yan1 sira, daha 6nce din egitimi almis ve hatta rahip
olmus kisilerin bile bu siiregte Nichirencilerin saflarina katildig ileri siiriilmiistiir. Neticede

bu genisleme temayiilii yeni sorunlari da beraberinde getirmistir.*”®

Nichiren hareketi, hizl1 yayilma siirecine girdikten sonra genislemeyle dogrudan baglantili
olarak ortaya ¢ikan sorunlarla ugragsmak zorunda kalmistir. Bu sorunlarin bazilar1 cemaatin ig

dinamikleri ile ilgiliyken bazilar1 ise harici sebeplerden kaynaklanmistir. Nichirenciler,

*° Bkz. Kasahara, A History of Japanese Religion, s. 265- 268
*° Dictionary of Buddhism, s. 30.
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genelde Ogreti merkezli ortaya c¢ikan dahili sorunlarini Minobu-San Kuon-ji Tapinaginda
yasayan istatlarina danisarak ¢dzmeye calismislardir. Nichiren’i ve taraftarlarini en ¢ok
ugrastiran ise dis kaynakli sorunlar olmustur. Nichiren karsitlari, Nichirenci Ogretiler
yayildikca bu harekete yonelik olan elestirilerini yogunlastirmis ve Nichirenciligi yanlis
dinsel anlayis ve uygulamalarin takipgisi olarak suglamislardir.””’ Bu elestirileri yapanlar,
Nichiren’in inang ve Ogreti noktasinda sadece Hokekyo’yu temel almasini, bu ogretiler
dahilinde bir yasam Onermesini ve Hokekyo ogretilerinin haricindeki diger dini anlayislar
sapkinlikla suglamasini giindeme getirerek onu elestirmislerdir. Bu ¢evreler bdyle bir yol
takip ederek kendi tezlerini kanitlamaya c¢alisirken, Nichiren’in geleneksel Japon toplumunun
temel dinamikleri arasinda yer alan aile kurumunu da yok ettigini savunmuslardir. Onlara
gore Nichiren’e inananlar Hokekyo Ogretilerine mutlak baglilik yasasini kabul ederek,
ebeveynlere saygiyl, ata ruhlarina hiirmeti ve bunlarla baglantili olan diger inanglar1 inkar
etme egilimi gosterdikleri i¢in hem aile fertleri arasindaki iligkilerinin zayiflamasina neden
olmakta hem de toplumsal c¢oziilmenin yolunu ag¢maktadirlar. Onlara gore, aile fertleri
arasinda yasarken ortaya c¢ikan inan¢ ayriligi, oldiikten sonra atalarla ve dolayisiyla ata
ruhlariyla baglarin kopmasina sebep olacagindan, ylizyillardir yasayan dini ve ahlaki
degerlerin de yozlagsmasina ve hatta ortadan kalkmasina yol agacaktir. Bu yiizden Japon
halkin1 ayakta tutan geleneksel aile yapisinin korumasi ve bu yapinin devamlilifinin
saglanmas1 gerekir. Aksi takdirde toplumsal yapiy1 ve aile baglarin1 sarsacak ayri bir cemaat
halinde sekillenmeye baslayan Nichirencilerin, toplumda ciddi bdliinmelere neden olacagi

bunun ise Japon toplumu igin ciddi bir tehdit olusturacag: dile getirilmekteydi.*”®

297

Kasahara, A History of Japanese Religion, s. 265.

Nichiren karsitlari, temelde teolojik ve sosyal igerikli konular1 ele alarak Nichiren’in Japon toplumunda
¢oziilmelere neden oldugu iddia etmis ve onu ¢ok sert bir sekilde elestirmislerdir. Ayrica onlara gore simdiye
kadar daha marjinal olan Nichirenci hareket bu hizla yayildik¢a ve Nichiren’in yaklasimlari halk tarafindan
kabul gordiikce yeni sikintilar1 da beraberinde getireceginden, gerekli onlemlerin alinmasimi faydali gérmiis ve
sorunun ¢dziimiine yonelik ¢aligmalar baglatmislardir (Bkz. Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, s. 117-
119).
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gruplar, geleneksel din anlayisin1 yikan ve aile baglarin1 derinden sarsan Nichiren ekoliiniin
yayilmasini durdurabilmek i¢in onlarin baski altinda tutulmasini 6nermistir. Bunun igin de
onlar, toplumsal baskinin yetmedigi noktada, yonetimin devreye girmesini ve duruma
miidahale etmesini istemistir. Nichirenci kaynaklara gore, rakiplerinin bu yaklasimi
Nichirencilere yapilan baskilarin artmasin ave g¢esitli zuliimlerin yasanmasina neden
olmustur.””” Nitekim kaynaklarda, Nichiren yanlilarmin 1276 ile 1280 yillar1 arasinda maruz
kaldiklar1 baskilari, ugradiklar1 takibatlar1 ve zuliimleri konu alan anlatimlara rastlanmaktadir.
Bu rivayetlerden birine gore, Fuji bolgesindeki Atsuhara koyiinde yasayan yirmi kadar
Nichirenci, o bdlgede Ryusen-ji adl1 bir tapinaga ait oldugu belirtilen piring tarlasindan piring
caldiklar1 iddiasiyla gozaltina alinmiglardir. Bu insanlar o bolgede bir siire gézetim altinda
tutulduktan sonra baskent Kamakura’ya gotiiriilmiislerdir. Nichiren yanlis1 koyliiler,
kendilerine isnat edilen sugu kabul etmedikleri gibi inan¢larindan vazge¢meleri konusunda
yapilan baskilara da boyun egmemislerdir. Neticede bu insanlarin ii¢li 1279 yilinda idam

edilmis, geri kalanlar ise Japonya’min muhtelif yerlerine siirgiine génderilmistir.*”’

Nichiren, basta Atsuharali yandaslari olmak iizere diger taraftarlarinin maruz kaldig:
zulim ve baskilara sessiz kalmamis, o bolgenin yoneticilerini ve merkezi hiikiimetin
yetkililerini hedef alan sert agiklamalarda bulunmustur. Bunlarin yan1 sira kendi taraftarlarina
mektuplar yazarak onlara cesaret vermeye calismis, zorluklara ve baskilara dayanan ve

inanglarinda sebat edenlerin kurtulacagmi bildirmistir.>"!

Hatta idam edilen kdyliilerin
isimlerini mandalalara yazmak suretiyle onlar1 kutsamis ve onlarin nihai kurtulusa eristigini

sdylemistir.***

% Christensen, Nichiren Leader of Buddhist Reformation in Japan, s. 117.

% Dictionary of Buddhism, s. 30-31
! Bkz. The Writings of Nichiren Daishonin, C. I, s. 817-820
**? Dictionary of Buddhism, s. 31.
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Nichirencilere yonelik baskilarin yogunlastigi donemde, taraftarlarinin maruz kaldig
baskilardan ve zuliimlerden derin iizlintii duyan Nichiren’i, manevi yonden huzursuz eden bir
diger gelisme ise bazi taraftarlarinin baskilara dayanamayip inanglarii terk etmeleri olmustur.
Ayrica bu gelismeler onun, 1278 yilinin baglarinda yakalandigi tahmin edilen hastaliginin da
ilerlemesine neden olmustur. Boylece Nichiren, hem fiziksel hem de ruhsal yonden sikintili

bir dénem gegirmek zorunda kalmustir.>*?

K- NICHIREN’IN SON VAAZI VE OLUMU

Nichiren, zor sartlarda cetin bir hayat siirerek, altmis yillik dmriine iki siirglin bir idam
cezast sigdirmis, birkac kez de 6liimle burun buruna gelmistir. o, hayatinin ilk on yili harig
geri kalan zamani tapinaklarda gegirmistir. Omriiniin sonuna dogru yerlestigi Minobu’da
yaklasik sekiz yi1l yasamis, burada bir slire miinzevi bir hayat siirmiistiir. Nichiren, hayatinin

son yillarinda éliimiine de neden olan agir bir hastaliga yakalanmustir.”*

Nichiren Minobu-San Kuon-ji Tapinagimi kurduktan sonra, hayati boyunca hig
olmadig1 kadar iyi yasam kosullarina sahip olmustur. Dolayisiyla Minobu-San Kuon-ji
Tapinagi, sadece Nichiren hareketine kurumsal bir kimlik kazandirmakla kalmamis ayni
zamanda Nichiren’e rahat yasayabilecegi ve Ogretilerini kolaylikla anlatabilecegi bir ortam
yara‘[mlstlr.305 Nitekim o, bu donemde birgok kisinin katildigi vaazlar ve dersler vermis;
ogrenci yetistirerek bunlar1 Japonya’nin farkli bolgelerine gondermis ve Hokekyo 6gretilerini
yaymaya c¢aligmistir. Ancak bu donemde de Nichiren karsitlari, onu rahat birakmamis ve

ozellikle onun taraftarlarini ¢esitli sikintilara maruz birakmistir. Bu durum ve karsilasilan bu
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Kasahara, A History of Japanese Religion, s. 266.

Baz1 kaynaklarda Nichiren’in hastaliginin sindirim sistemiyle alakali bir rahatsizlik oldugu belirtilmis, biiyiik
olasilikla mide iilseri olabilecegi belirtilmistir. Nichirenciler, istatlarinin yakalanmis oldugu hastaliktan bir tiirld
kurtulamamasi iizerine, onu farkli yerlere gotiirerek tedavi etmek istemislerdir. Onlar, Minobu daginin &zellikle
kis sezonunda ¢ok soguk oldugunu ve daha sicak bolgelerde bir yere gidilmesi gerektigini sdyleyerek, zaman
zaman teklifte bulunmalarina karsin Nichiren bunu kabul etmemigtir. Ancak 1282 yilinda hastaliginin oldukca
ilerledigini goren Nichiren, termal su kaynaklarin bulundugu Hitachi bolgesine gitmeye ikna olmustur (Bkz.
Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, s. 130)

% Watson, The Record of The Orally Transmitted Teachings, s. XXIX.
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sorunlar Nichiren’i hem psikolojik agidan hem de bedenen yipratmistir. Nichiren muhtemelen
bu sorunlarin da etkisiyle hastalanmis ve Omriiniin sonlarina dogru hem yakalanmis oldugu
hastaliktan hem de taraftarlarinin maruz kaldigi saldirilardan dolayr biiylik sikintilar

yasamlstlr.306

Nichiren’in yakalandigi hastaliktan olduk¢a muzdarip oldugunu goren bazi taraftarlari,
onu tedavi olmasi noktasinda ikna etmislerdir. Nichiren de tedavi olmak i¢in Minobu’dan
daha sicak bir iklime sahip olan ve ayni zamanda termal su kaynaklarinin bulundugu Hitachi
bolgesine gitmeye karar vermistir. Nichiren Minobu-San Kuon-ji Tapinagindan ayrilmadan
once, buradaki son vaazini vermek icin kiirsliye ¢iktiginda; 6grencilerinin, taraftarlarinin ve

kalabalik bir grubun hazir bulundugunu gériince ¢ok sevinmis ve bunu da dile getirmistir. "’

Nichiren son vaazinda, sOyleyeceklerini defalarca tekrarlamis olmasina karsin gene de
hatirlatmaktan geri durmayacagini belirtmis ve onlardan Hokekyo ogretilerini ne pahasina
olursa olsun takip etmelerini istemistir. O, kendisine inananlar1 &verek, korkmamalari ve
sabretmeleri durumunda kurtulusu elde edeceklerini miijdelemistir. Nichiren son vaazinda,
kendi yollarinin tek ve gercek Buda yolu oldugunu, dnderlerinin Buda, rehberlerinin ise,
Hokekyo oldugunu hatirlatmistir. O, kendisini ve miiritlerini kastederek, kendilerinden
oncekiler gibi bir¢ok zorluga gogiis gerdiklerini, diinyalik sayisiz seylerden feragat ettiklerini,
stirgiinlerin, idamlarin ve 6liimlerin kendilerini yildiramadigin1 ve dogru bildigi seylerden asla
sasmadigini soylemistir. Nichiren, dogrulardan asla taviz vermemesine ragmen, hi¢bir donem
Japon halkinin deger yargilarina zarar verecek sozler sdylemediginin ve bu tiir faaliyetlerde

bulunmadiginin altim ¢izerek kendisine ve taraftarlarina yapilan iftiralara gondermede
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Kasahara, A History of Japanese Religion, s. 267.
7 Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, s. 131.
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bulunmustur. Vaazinin sonunda dua eden Nichiren, “namu-myo-ho-renge-kyo” diyerek

konusmasini tamamlamustir.”®

Nichiren Minobu-San Kuon-ji Tapinaginda yaptig1 son vaazin ardindan 1282 yilinin
Eyliill ayinda buradan ayrilmistir. O, dnceden karar verdigi lizere Hitachi bolgesine girmistir.
Burasi giinlimiizde baskent Tokyo’nun en merkezi semtlerinde biri haline gelmistir. Nichiren
burada, ayn1 zamanda kendi yandasi olan samuray savas¢ist lkegami Muneneka’nin
malikanesine yerlesmis ve 0mriiniin son birkag aymi burada gecirmistir. Misafir oldugu evin
sahibi Ikegami Munenaka, Nichiren’i rahat ettirmek ve iyilesmesini saglamak amaciyla
elinden geleni yapmistir. Ancak bu ¢abalar sonu¢ vermemis ve Nichiren, 1282 yilinin on iig
Kasim sabahi glinimiizde Hommon-ji adiyla bilinen tapinagin insa edilmis oldugu yerde, yani
ikegami Muneneka’nin malikanesinde Slmiistiir.’” Nichiren 6ldiigiinde, orada bulunduguna
inanilan 6grencileri ve taraftarlari, onun 6liimiinden sonra Nichirenci 6gretilerin yasatilmasina
ve yayilmasina katki saglamislardir. Bu 6grencilerden bazilar1 ise Nichirenci harekete dnciiliik

e . 310
ederek onlarin giliniimiize kadar ulagsmasina vesile olmuslardir.

II. BOLUM

NiCHIREN BUDIZMI’NiN TEMEL OGRETILERI
Nichiren’in ortaya ¢iktigt Kamakura donemine kadar Japonya’da Cin’e 0zgli bir
Budizm perspektifi egemen olmustur. Kamakura donemiyle birlikte bu anlayis degismeye

baslamis ve yerli unsurlarin daha belirgin bicimde gozlemlenebildigi bir Budizm ortaya

308 Writings of Nichiren Shonin, C. II, s. 126- 135.

*% Petzold, Buddhist Prophet Nichiren — A Lotus in The Sun, s. 11.

"% Bkz. Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, s. 134, Christensen, Nichiren Leader of Buddhist
Reformation in Japan, s. 121-122.
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cikmistir. Bu dénemde Japon Budizmi, Cin Budizmi’nden ayrismaya ve Japonya’ya 6zgii bir

dinin 6zelliklerini kazanmaya ba§lam1$‘[1r.311

Budizm’in Japonya’ya 6zgii 6zellikler kazanmaya bagladigi bu donemin en O6nemli
temsilcilerinden biri olan Nichiren, Japonlara has gelenek ve deger yargilarin1 6n plana
cikarmaya baslamis, yerel halk inanglarini da gdzetmek suretiyle Budizm’e yeni bir perspektif
kazandirmistir. Onun bu fikirleri Japonya’daki Budizm’in ayr1 bir kimlik ve karakter
kazanmasinda 6nemli bir rol stlenmistir. Nichiren’in onciiliiglinde kurulmus olan Nichiren
Budizmi, Japonca “Hokekyo” (Lotus Sutra) olarak ifade edilen Budist kutsal metinlerinde yer
alan inan¢ ve uygulamalari esas almis, bunun yani sira kendi halkinin 6rf, adet ve kutsal
degerlerini de goz ardi etmeden yeni bir dini anlayis gelistirmeye calismustir.’'> Bu ¢ercevede
Nichiren; Daimoku-shu, Honzon-shu, Kaidan-shu, Kaitai-shu, Hokke-shu ve Senji-shu
ogretilerini kendine 6zgili bir iislupla agiklamis, bu Ogretilerin neden gerekli oldugunu izah

etmeye calismustir.

A- DAIMOKU-SHU

Daimoku-shu, Nichiren Budizmi’nin temel Ogretileri arasinda yer almaktadir. Bu

313

ogreti ayn1 zamanda Nichiren’in {i¢ biiylik sir anlayisindan biridir.” ~ Daimoku, kelime olarak

“baslik”, “isim” ya da “unvan” anlaminda kullanilan Japonca bir ifadedir. Shu ise “kural”,
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Bkz. Saito, A History of Japan, s. 25-29; Hildreth, Japan and The Japanese, s. 63-65; Dickson, Japan, s.
13-14; Finnemore, Peeps At History of Japan, s. 25-32; Kasahara, A History of Japanese Religion, s. 47-48.
312 Bkz. Katsuro Hara, An Introduction to The History of Japan, New York and London 1920, s. 189-190; A.
Llyod, Developments of Japanese Buddhism, Japan 1894, s. 344-345; Kuroda, Outline Of The Mahayana As
Taught By Buddha, s. 24; Noguchi, Kamakura, s. 35-49; Cobbold, Religion in Japan Shintoism-Buddhism-
Christianity, s. 39-43, 59-60; Reischaur, Studies in Japanese Buddhism, s. 92-95.

*% Nichiren Budizmi’nin ii¢ biiyiik sir 6gretisi “honzon-shu”, “daimoku-shu” ve “kaidan-shu” anlayislarindan
olugsmaktadir. Nichiren’e gore; honzon-shu, daimoku-shu ve kaidan-shu aslinda birbirini tamamlayan {ig
ogretidir. Ona gore honzon-shu, 6zde aydinlanmay1 gerceklestiren Buda aklini; daimoku-shu, bu aydinlanmisg
aklin kutsal kanun yoluyla varolusunu; kaidan-shu ise biitiin varliklar1 ger¢ek aydinlanma hedefine gotiirecek
olan dogru yolu veya kutsal mekani temsil eder. Nichiren’e gére bu Ogretiler ayn1 zamanda “hokkeshuyo-shu”
anlayisinin agilimi ve “kaitai-shu” prensiplerinin de icerigidir (Bkz. Asai Endo, “Nichiren Shonin’s View
Humanity, The Final Dharma Age and The Three Thousand Realms in One Thought- Moment”, Japanese
Journal of Religious Studies, (J.J.R.S.), Guest Editors, Ruben L. F. Habito- Jacqueline I. Stone, Nagoya/Japan
1999, C. XXVI, S. 3-4, s. 239-240).
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“kaide”, “temel” ve “prensip” demektir.”'* Daimoku-shunun terim anlami, Japonca Hokekyo
olarak bilinen kitaptaki, en kutsal dgretilerin yer aldig1 ve “namu-myo-ho-renge-kyo” seklinde
ifade edilen on altinc1 boliimiin basligir demektir. Bu terim Hokekyo’nun biitiiniinii, esasin1 ve

gizemli taraflarim1 ifade etmek igin kullamlmaktadir.’"

1- Nichiren Ogretisinde Daimoku-shunun Anlam

Nichiren, daimoku-shu o0gretisinin, Hokekyo’da yer alan ve Sakyamuni Buda
tarafindan vaaz edilen inang ve pratikleri kapsadigini ve onlarin 6ziinii teskil ettigini ileri
stirmiistiir. O, bunun yani sira daimoku-shunun gizemli yonlerinin bulundugunu ve olaganiistii
giiclerle iliskili oldugunu da dile getirmistir.’'® Boylece Nichiren, daimoku-shunun kutsal bir
ogreti olduguna isaret etmis ve bu Ogretinin kutsiyetini ifade etmek i¢in onun, Japonca
telaffuz edilis sekli olan “myo-ho-renge-kyo” ifadesinin bagina “nam” ya da ‘“namu”
ifadelerini eklemistir.’'” Boylece “namu-myo-ho-renge-kyo” seklinde ifade edilen daimoku-
shu 6gretisi, Nichiren Budizmi’nde imanin ve bu imana uygun sekilde yasamanin merkezini

olusturmustur.®'®

Nichiren Budizmi’nde daimoku-shu olarak bilinen ve ‘“namu-myo-ho-renge-kyo”
bi¢iminde ifade edilen 6greti, esas itibariyle Hokekyo nun 6ziidiir ve siradan bir kitaba isaret
etmedigi i¢in de ¢ok onemsenmektedir.”’” Daimoku-shunun daha iyi anlasilmasi icin, bu
ogretinin a¢ilimi mahiyetinde olan ‘“namu-myo-ho-renge-kyo” seklindeki kullanimda yer alan

sozciikleri tek tek ele almak gerekmektedir.

*'* Daimoku-shu ya da bir baska deyisle “namu-myo-ho-renge-kyo”, aslinda Cince “miao-fa-li-en—hua-ching”

bi¢cimindeki kullanimin Japonca telaffuzundan ibarettir ( Dictionary of Buddhism, s. 104).

15 Sueki Fumihiko, “Nichiren’s Problematic Works”, Japanese Journal of Religious Studies, (J.J.R.S.), C.
XXVI, S. 3-4, s. 275.

*'® Hoyo Watanabe, “Background of the Formation of Nichiren’s Theory of Daimoku-Juji”, Journal of Indian
and Buddhist Studies, (J.I.B.S), Tokyo 2007, C. LV, S. 3, s. 1167-1168.

*'7 Namu kelimesi bazen “Nam” seklinde de sdylenmis ve yazilmistir. “Nam” ya da “Namu” seklindeki
kullanimlar diger Budist ekolleri arasinda da olduk¢a yaygindir. Nitekim hem Japonya’da hem de diger iilkelerde
farkli Budist ekollerince; “Nam Buda”, “Nam Dharma”, “Namu Amita”, “Namu Amida Buda” gibi kullanimlara
rastlanmaktadir (Bkz. Murano, The Lotus Sutra, s. 381; Dictionary of Buddhism, s. 426.

*'% Writings of Nichiren Shonin, C. IV, s. 35.

*'” Fumihiko, “Nichiren’s Problematic Works”, J.J.R.S., C. XXVL, S. 3-4, s. 265; Writings of Nichiren Shonin,
C. 1V, s. 36.
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Nichiren’in dile getirdigi daimoku-shu ifadesinin ilk kismin1 “namu” kelimesi
olusturmaktadir. Namu ifadesi, aslinda Sanskritce olan “namas” sdzcliglinlin Japonca yazilis
ve sOylenis bicimidir. Bu sozciik, kelime olarak “baglilik”, “6zveri” ve “sadakat” anlamlarina
gelmektedir. Namu soziinlin terim anlami ise kutsal olarak kabul edilen varlik ya da seye
yonelik olarak sdylenen veya gosterilen bagliligin tezahiiriidir. Bu baglamda namu
kelimesinden sonra sdylenen veya yazilan hersey kutsal sayilmaktadir. Netice itibariyle namu
kelimesi dini pratiklerin dncesinde veya pratiklerle birlikte zikredildiginde kutsal kabul edilen
olgulara karst baglilik, adanmislik ve saygiy1 ifade etmektedir. Bu kelime kullanildigi her
yerde yiice degerleri ifade etmenin yaninda, bireyin bu ylice varliklara karsi goniilden
bagliligini da ortaya koymakta ve bu ifadeyi kullanan1 kutsala karsi sorumlu hale

getirmektedir.**’

Nichiren Budizmi’nin en kutsal degerleri arasinda yer alan daimoku-shu 6gretisinin
ikinci kelimesi olan “myo-ho” ifadesi, iki ayr1 sozciigiin bir arada kullanilmasindan
miitesekkildir. Myo; gizem, sir veya mistik olan sey demektir. Bu kelime daha cok
kendisinden hemen sonra gelen “ho” ifadesini tanimlar. Ho ise; Ogreti, kanun veya inang
esaslar1 anlamina gelir ve genellikle kutsal “dharma” kanunlarini ifade eder. Nichirencilere
gore ho, esas itibariyle biitiin dharma yasalar1, 6zelde ise Hokekyo Ogretileri demektir. Myo
ho ise s0z konusu Ogretilerde yer alan biitlin gizemli gercekler anlamina gelmektedir.
Dolayisiyla “myo-ho”nun Buda alemleriyle birlikte diger biitiin varlik alemlerini de mistik bir
sekilde kapsadigina inanilmaktadir. Bu baglamda var olan biitiin yasalar “myo-ho” iginde
goriilmekte ve bunlarin timiiyle kutsal 6gretilerin tek dogru ve biricik temsilcisi oldugu dile

getirilmektedir. **'

320 Dictionary of Buddhism, s. 427; Nichiren Shoshu Buddhism, Seiganzan Myoshinji Temple, California
1993, s. 17.

2! Writings of Nichiren Shonin, C. II, s. 324. Daisaku lkeda, Unlocking The Mysteries of Birth and Death,
Santa Monica 2003, s. 167.
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Nichiren’e gore Sakyamuni Buda “ho”yu, bir baska ifadeyle ger¢ek dharmayi vaaz
ederek gegmisin ve gelecegin biitiin dogru Ogretilerini ve bu 6gretilerin bilinmeyen gizlerini
aciga ¢ikarmistir. Ancak o, s6z konusu olan ogretilerin ve bu dgretilerdeki sirlarin gesitli
vesilelerle agiklanmis olsalar bile herkes tarafindan bilinemeyecegini veya dogru big¢imde
anlagilamayacagini belirtmistir. Nichiren buna istinaden, ho’yu anlamaya g¢alismaktan ¢ok,
ona inanmanin daha faydali olacagini belirtmistir. Boylece o, bu yaklasimiyla ho’yu, yani
dharmayi; baglilik, sadakat ve tapinmanin merkezine yerlestirmis, onun mutlak olarak

inanilmasi gereken bir 6greti oldugunu vurgulamustir.’*

Nichiren, “ho” 6gretisinin sirlarina vakif olmaktan ¢ok, ona inanmayir 6n plana
cikarirken, inanmanin ve bu inan¢ dogrultusunda yasamanin onu anlamak kadar onemli
oldugunu ifade etmistir. Clinkii ona gore “ho”yu ve dolayisiyla da “myo-ho” anlayisini kabul
etmek ve ona inanmak, dharma yasalarindaki biitlin gizemlerin farkina varmak demektir.
Meseleyi bu baglamda ele alan Nichiren’e gore s6z konusu 6gretinin iki yonii bulunmaktadir.
Bunlardan birincisi, “myo-ho”nun, herkesin anlayabilecegi 6gretilerden, ikincisi ise sadece

baz iistatlarin kavrayabilecegi mistik boyuttan olusmaktadir.**

Nichiren Hokekyo’nun ikinci boliimiinde gecen bazi ifadelere atifta bulunarak
yukaridaki ifadelerine agiklik getirmektedir. Bu agiklamalara gore Sakyamuni Buda, ilk lotus
vaazin1 verirken; orada bulunan miiritlerinin dharmayi anlama meselesiyle ilgili 1srarh
sorularina karsilik; dharmanin diisiiniilerek veya mantik yiiriitiilerek anlasilabilecek bir yasa
olmadigin1 sdylemis ve onu ancak Budalar ve Buda adaylarimin biitiinciil olarak
anlayabilecegini belirtmistir. Ciinkii Budalar bu diinyaya bir tek amag¢ i¢in gelmislerdir; o da
biitiin varliklara hakikatin, yani mutlak kurtulusun yolunu gostermektir. Bununla birlikte

Budalar ve Buda adaylar1, kavramis olduklar1 hakikati diger varliklarin da anlayabilmesi i¢in

*22 Bkz. Writings of Nichiren Shonin, C. IV, s. 41-42.
* Writings of Nichiren Shonin, C. IV, s. 43.
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cesitli yontemlere basvurmuslardir. Bu c¢ercevede Budalar, dharmanin anlagilamayan
taraflarini sorgulamak yerine, ona inanmanin faziletleri iizerinde durmuslardir. Nichiren de bu
bakis acisinin “myo-ho” anlayisinda sakli oldugunu ve ona inanmanin en az onu anlamak
kadar faziletli olacagin1 zikretmeye c¢alismaktadir. Kaynaklarda Nichiren’in “myo-ho”
anlayisini bu sekilde ikili bir tasnife tabi tuttugu ve dharmay1 kavramaya g¢aligmak yerine, ona
inanmanin daha faydali oldugunu belirttigi ifade edilmektedir. Boylece Nichiren’in esas
itibariyle “myo-ho” anlayisiyla halka ulasmaya ve dindarligi halk arasinda yaymaya

¢abaladig1 yorumlar1 da yapilmaktadir.’**

Nichiren’in daimoku-shu 6gretisini ifade ederken kullandigi formiiliin igerisinde yer
alan bir diger kelime ise “renge” ifadesidir. Renge, kelime olarak lotus ¢igegi, yani niliifer
cicegi demektir. Bu yiizden daimoku-shu ve dolayisiyla da Hokekyo, “Niliifer Cigegi Sutras1”

323 Nichiren, daimoku-shu igerisinde yer alan renge, yani niliifer ¢igegi

olarak bilinmektedir.
ile Hokekyo ogretileri arasinda bazi paralelliklerin oldugunu ileri siirmiistir. O, bu
baglamdaki diisiincelerini ifade ederken; Buda inancinin dini ve felsefi temelleri ile niliifer
cicegi arasinda deruni baglarin oldugunu ortaya koymaya c¢aligmistir. Bu baglamda Nichiren,
Hokekyo’nun on besinci boliimiinde yer alan bazi ifadelerden yola c¢ikarak Bosatsular
(Bodhisatva), lotus ¢igegine benzetmistir.>*® O, lotus ¢igekleri ile Bosatsular arasinda mecazi

anlamda bir 6zdesligin oldugunu agiklarken, bunlarin 6zellikle kirlilikten arinmis olduklarina

ve her haliikdrda saf ve temiz kalabildiklerine gondermede bulunmustur.’*’ Bu baglamda

% Bazi kaynaklarda Nichiren’in, “myo-ho” anlayisini iki yonli olarak ele almasinin; kendi dénemindeki dini

algilamadan kaynaklandigr iizerinde durulmustur. Bu baglamda Nichiren’in Kamakura doéneminin en
karekteristik Ozellikleri arasinda sayillan “mikkyo”, yani “esoterik anlayislar” temeline dayanan inang ve
uygulamalardan etkilendigi ve bazi Ogretilerini halka ulastirmak i¢in bu tir fikirlerden faydalandigi ileri
stiriilmiistiir (Christensen, Nichiren Leader of Buddhist Reformation in Japan, s. 57).

*>* Dictionary of Buddhism, s. 542-543.

326 Shinjo Suguro, Introduction to The Lotus Sutra, California 1998, s. 3.

Budist inancina gére yeni hayatlar, yeni acilarin dogmasina sebep olarak goriilmiistiir. Bu yiizden mutlak
kurtulus igin yeni hayatlara kaynaklik eden fiillerden uzak durulmas: ve bdylece yeniden bedenlenmelere, yani
tekrar dogumlara neden olan karmik birikimlerin yok edilmesi gerekli addedilmistir. Bu noktada Bosatsularin,
dogum-6liim ve yeniden dogum dongiisiine neden olan eylem ve sdylemlerden uzak durduklari, ideal kurtulus
olan aydmlanmay1 ger¢eklestirmelerine ramak kalmisken, kurtulus haklarindan feragat ettikleri ve baskalarinin
da kurtulabilmesi i¢in kurtuluglarini erteledikleri ileri striilmistiir. Boylece Bosatsularin aci ve 1istirap olan

327
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Bosatsular, ¢amurlu sularda acan, ancak bu sulardan etkilenmeyecek kadar giizel goziiken
lotus cigekleriyle 6zdeslestirilmis ve bunlarin da lotus cigekleri gibi iginde bulunduklar
ortamin kotiiliikklerinden etkilenmedikleri belirtilmistir. Netice itibariyle Nichiren, niliifer,
yani lotus ¢i¢eginin yetistigi ortam ile diinya hayatinin bir anlamda 6zdes oldugunu, niliifer
cicegi ile Bosatsularin ayni cevheri paylastigini ve daimoku-shu o&gretileri ¢ergevesinde
Bosatsularin kurtulus i¢in gerekli olan manevi armmmigliga ulasabileceklerini ispat etmeye

calismustir.””®

Nichiren, niliifer ¢igegi ile Hokekyo ogretileri arasinda bagka paralelliklerin de
bulundugunu dile getirmis ve bu suretle bu ikili arasinda kurdugu benzerligi pekistirmeye
calismustir.”® O, niliifer ciceginin ayni anda hem tohum vermesini hem de ¢igek agmasini;
karma-tenasiih Ogretisiyle iliskilendirmis; bunlari, yani tohum ve ¢igcegi nedensellik
yasasindaki sebep ve sonuca benzetmistir. Nichiren, karma ve yeniden bedenlenmede sebep
ve sonucun nasil ve ne zaman gerceklesmesi gerektigini sorgulamis, sebebin ve sonucun, yani
karma ve tenasiihiin agamali mi1 yoksa aniden mi olacagt konusunda kendi goriislerini
daimoku-shu ¢ergevesinde ortaya koymustur. Nichiren, daimoku-shu 6gretilerine dayanarak
karma ve tenasiihiin, yani sebep ve sonucun sadece asamali olamayacagini, bunlarin
yasanmakta olan hayatla es zamanli olarak da vuku bulabilecegini savunmus, niliifer ¢igeginin
ayni anda hem tohum verip hem de ¢igek agmasini buna delil olarak gostermistir. O, aslinda

bu sekilde bir benzerlik kurarak, nedensellik yasasi uyarinca dongiisel olarak devam eden

diinya hayatindan etkilenmedikleri ve temiz kalmay:1 basardiklari zikredilmistir (The Writings of Nichiren
Daishonin, C. [, s. 417-421).

*?% Yasamu 1stirap olarak kabul eden bir dini anlayisi savunan Budistler, yasamlan her hayati, yeniden dogumlara
ve dolayisiyla yasanilmast muhtemel yeni acilara sebep olarak gormiis ve bundan kurtulmanin yollarini
aragtirmistir. Bu temel anlayist benimseyen Nichiren Budizmi de kurtulus i¢cin Hokekyo Ogretilerini takip etme
yaninda Bosatsularin yasam tarzinin 6rnek alinmasi gerektigini savunmustur (Bkz. The Writings of Nichiren
Daishonin, C. [, s. 424-426).

*?° Daisaku lkeda, Unlocking The Mysteries of Birth and Death, s. 178-179.
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Olimleri ve yeniden bedenlenmeleri ortadan kaldiracak bir fikir beyan etmemis, sadece

mutlak kurtulusun, bir tek 6miirde ve aniden olabilecegine isaret etmistir.>*"

Nichiren’in daimoku-shu 6gretisi formiilasyonunda bulunan son kelime ise “kyo” dur.
Kyo, kelime olarak “6greti”, “inang”, “pratik”, “yol” ve “mezhep” anlamlarina gelmektedir.
Kyonun saglam ve giiven veren ses anlamina geldigi de ifade edilmektedir.*>' Nichiren’e
gore kyo, Sakyamuni Buda'nin tartismasiz en dogru soOzlerinin yer aldigi hakikat ve
aydinlanma yoludur. Ciinkii ona gore bu yolun rotasini yiice Budalik anlayisi belirlemekte ve
bu anlayis aydinlanma yolunda sezgili ve sezgisiz biitiin varliklara rehberlik ve onderlik
etmektedir. Nichiren, kyo 6gretilerini nesilden nesile aktaranlarin ve bu dgretilerin yasatilmasi

icin caba harcayanlarin da en az Budalar kadar giivenilir olduklarin1 ve bu o&zellikleri

dolayisiyla 6zel bir saygiy1 hak ettiklerini ifade etmektedir.’*

Nichiren, kyonun en dogru Ogreti oldugunu kabul edenlerin, her zaman
aydinlanmiglarin yolunda olacaklarini ve onlarin sesini duyacaklarini ileri siirmiis, bu
Ogretileri aktaran, yasayan ve yasatmaya calisanlarin da giivenilir olduklarinin altin1 ¢izmistir.
Nichiren, kutsal kabul ettigi bu yolun takip edilmesi durumunda kurtulusun yakin oldugunu

belirtmis, daimoku-shu 0Ogretisi kapsaminda yapilan her tiirli dua ve ibadetin Bosatsu

330 . . . - . . . . . . . eggee e . .
Nichiren’in yasadig1 devrin siyasi, sosyal ve iktisadi meseleleri analiz edildiginde, bu devrin insanlarinin

6nemli bir bolimiiniin hayattan zevk almak bir yana, gelecekteki yeni hayatlarini diisiinerek {imitsizlige ve
karamsarliga kapildiklarini sdylemek miimkiindiir. Japon halkinin bu durumunu dikkate alan Nichiren, bu
insanlar1 bir sonraki hayata mecbur birakmayacak ve bir anda kurtulabilmelerinin yolunu agacak dgretileri 6n
plana ¢ikararak; basta samuray savascilari olmak iizere karmik birikimlerinin, kurtuluslari 6niinde engel teskil
edecegini diisiinen biitiin insanlara umut 15181 olmustur. Bu c¢ergevede Nichiren, kurtulusun agamali olabilecegi
gibi bir tek yasam siiresinde de miimkiin olacagini savunmus, bu diisiincesini Hokkekyo &gretilerine dayandirmis
ve lotus cicegiyle 6zdeslestirerek sembol deger haline getirmistir. Netice itibariyle o, Hokkekyo 6gretilerinde yer
alan ve anlik aydinlanmaya imkan veren bir anlayisi savunmusg, sebebin ve sonucun ayni zaman diliminde, yani
es zamanl olarak gerceklesmesinin oniinde herhangi bir engelin bulunmadigini ileri siirmiistir (The Writings of
Nichiren Daishonin, C. I, s. 422).

! Budist inancina gore karmalar, yeniden bedenlenmelere neden olmakta, bu yeniden bedenlenmeler ise ya
kademeli olarak ya da ani kurtuluslar yoluyla son bulabilmektedir (Dictionary of Buddhism, s. 195-196, 419,
947).

2 The Writings of Nichiren Daishonin, C. I, s. 414-415.

114



pratikleriyle, yani Bosatsularin yasamlar1 boyunca yaptiklart her tiirlii dua, ibadet ve hayat

anlayislariyla esdeger oldugunu savunmustur.*>

2- Nichiren Ogretisinde Daimoku-shunun Onemi

Nichiren, daimoku-shunun, yani ‘“namu-myo-ho-renge-kyo”nun Onemine isaret
ederken; onun, sadece Hokekyo’da (Lotus Sutra’da) degil, diger Budist kutsal metinlerinde
yer alan biitiin dogru ilkeleri igerdigini ileri siirmiistiir. Dolayisiyla o, daimoku-shunun;
Budalik dogasina uygun biitiin mukaddes 6gretilerle, yani ezeli ve ebedi dharma kanunlariyla
aym 6zil paylasan gizemli bir cevher oldugunu savunmustur.”** Nichiren, bu cevherin Budact
ogretilerin ve Buda felsefesinin temelini teskil ettigini, 6ziinde ebedi hakikatler tasidigini,
degisime ugramadan varligini siirdiirdiigiinii, dolayisiyla hem inan¢ hem de ibadet acisindan

degerlendirilmesi gerektigini iddia etmistir.”

Nichiren, Budalik dogasinin ve diisiincesinin 6zii olarak kabul ettigi daimoku-shunun,
bu alemin baslangicindan itibaren mevcut oldugunu, ayrica farkli varlik alemlerinde de
yasatildigini ileri slirmiis, boylece bu fikrin farkli bigcimlerde tezahiir etmesinin miimkiin
oldugunu dile getirmistir. Bunun yani1 sira o, daimoku-shunun kendi i¢inde sayisiz hikmetler
gizledigini, bu hikmetlerin ise sezgili ya da sezgisiz varliklar tarafindan dogru
anlagilamayabilecegini One siirmiistiir. Nichiren, daimoku-shu Ogretisine temel yaklasimin
nasil olmasi gerektigini dile getirirken, herkesin s6z konusu olan dgretileri anlamasini veya
ondaki esas hikmetlerin farkina varmasini beklemenin giigliigiine deginmistir. O, bu durumu

aciklarken, biitlin varliklarin dogru zamanda ve dogru yerde bulunmalarinin miimkiin

333 Writings of Nichiren Shonin, C. IV, s. 40-41.

% Watanabe, “Background of the Formation of Nichiren’s Theory of Daimoku-Juji”, J.1B.S., C. LV, S. 3, s.
1174.

333 Writings of Nichiren Shonin, C. II, s. 190.
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olmadigin1  belirtmis, ayn1 zamanda onlarin gercekleri kavrayabilecek kapasiteye

ulasmalarinin da zor oldugunu ifade etmistir.>*®

Nichiren, daimoku-shunun dogru anlasilmasinin ve ona hakkiyla inanilmasinin
zorlugunu dillendirirken, ayni zamanda bu giiclilk karsisinda nasil bir yol izlenmesi
gerektigine de isaret etmistir. Bu amacgla o, kavranamaz ve anlasilamaz olsa dahi, tereddiit
edilmeden daimoku-shuya inanilmasinin gerektigini ifade etmistir. Nichiren, bu vesileyle
inancin en giiclii ayagi olan sadakat ilkesine gondermede bulunarak bagliligin siirekliligine

vurgu yapmus, sz konusu sadakati ise kurtulusun yegéane yolu olarak gostermistir.>>’

Nichiren, “kanjinhonzonshu”, adli tezinde daimoku-shunun inan¢ yOniinden
kutsiyetini ortaya koymaya calisirken ayn1 zamanda onun sirlarla dolu bir 6greti oldugunu da
izah etmeye calismistir.”® O, Hokekyo’da bahsedilen on farkli alem i¢inde ii¢ bin cesit
varligin oldugunu ve bunlarin mahiyetlerine vakif olmak i¢in daimoku-shuya inanmak
gerektigini belirtmistir. Nichiren’e gore, on ayr1 varlik aleminde yasadigini kabul ettigimiz
tiim varliklart gérmek ve onlarin mahiyetlerini kavramak miimkiin degildir. Bu durumda en
kolay yol hikmeti sonsuz olan daimoku-shuya inanmak ve onun pratiklerini yerine

getirmektir.>’

Nichiren’e goére daimoku-shu, inanilmasi gereken bir 6greti olmanin yaninda pratikte

de uygulanmasi gereken bir ibadet veya duadir.’**® Bu baglamda o, daimoku-shunun ibadet

336 Writings of Nichiren Shonin, C. II, s. 282.

7 Petzold, Buddhist Prophet Nichiren — A Lotus in The Sun, s. 31.

338 Writings of Nichiren Shonin, C. II, s. 126.

% Watanabe, “Background of the Formation of Nichiren’s Theory of Daimoku-Juji”, J.1B.S., C. LV, S. 3, s.
1168; Writings of Nichiren Shonin, C. II, s. 127-128.

** Nichiren Budizmi’ne gére daimoku-shu, bash basmna bir inang olmanin yaninda pek ¢ok ritielde de dua
olarak kullanilmaktadir. Ozellikle, “namu-myo-ho-renge-kyo” seklindeki ifadeyi veya duay: siirekli ve ezberden
okumak ¢ok degerli bir ibadet olarak goriilmektedir. Bu kiymeti sebebiyle Nichirenci Budistler, onu
ezberlemeyi, yazmayi, yazili olarak lizerlerinde tasimayi ve onlara saygi gostermeyi ¢ok Onemsemektedir.
Ayrica onlar, bireysel yahut toplu ayinlerde, daimoku-shuyu agiktan veya sessizce okumaya ya da onunla birlikte
okunan dualar1 dinlemeye biiylik bir dnem vermektedir (Bkz. Matsumara Juken, Shingyo Hikkei: A Handbook
For Members of The Nichiren Order, Translated by, Kyotsu Hori, Tokyo 1978 s. 2-3).
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yoniiniin de inan¢ kadar kiymetli oldugunu vurgulamis, hatta onsuz ibadetin ve dolayisiyla
nihai kurtulusun miimkiin olamayacagini belirtmistir. Nichiren, daimoku-shunun bu ibadet
boyutuna dikkat cekerken, Buda’nin ogretisini biiyiik oranda daimoku-shu {iizerine insa
ettigini ve bunun inan¢ yaninda pratik boyutuna da 6zel bir nem verdigini ifade etmistir.**!
O, “kanjinhonzonshu” adli tezinde, evrenin efendisi ve en biiyiik listadi olarak gordiigii
Sakyamuni Buda’nin, 6zde daimoku-shu ruhunu yasamak suretiyle aydinlanmay1 basardigini

belirtmistir.*?

Nichiren’e gore daimoku-shuyu duyan ve ona inanan her varlik, onu Sakyamuni
Buda’nin agzindan isitmis ve ilk lotus vaazina sahit olmus gibi hisseder. Ciinkii ona gore
Buda, insanlara yonelik merhametini ortaya koymak icin Hokekyo Ogretilerini vaaz etmistir
ve bu suretle sadece orada bulunanlarin degil, onu duyacak olan herkesin de kurtulusuna
vesile olmustur. Bu yiizden Nichiren, Buda’'nin merhametine acilan kapinin yegéne
formiiliiniin, Hokekyo’nun 6zii olan daimoku-shu inancinda gizli oldugunu savunmustur.
Nichiren’e gore daimoku-shunun gerg¢ek olduguna inanmak; belki s6z konusu olan tiim sirlari
ifsa etmek ya da onlardaki sifreleri biitiinliyle ¢6zmek i¢in yeterli olamayabilir; ancak bu
kadarini bile anlamak, kurtulus i¢in ¢ok onemli bir basaridir. Nichiren’e gore zaten daimoku-
shunun 6ziinii, sadece Budalar, Bosatsular ve bu inanca goniil veren baz1 Hokekyo inanlilari
kavrayabilecek ve agiklayabilecek konumda bulunmaktadir. Siradan insanlarin ise ona iman

etmesi ve bu inancin geregini yapmasi, kurtulus icin yeterli olacaktir.>®
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Arai, Outlines of Doctrine of The Nichiren Sect, s. 1-5.

Nichiren, yukarida bahsedilen “kanjinhonzonshu” adli tezinde; Sakyamuni Buda’nin aydinlanmasina yerde ve
gokte olan biitin varliklarin tanik olduklarini ve bu tanikligin nesilden nesile aktarildigini savunmustur (Bkz.
Murano, Two Nichiren Texts, s. 72-73).

** Christensen, Nichiren Leader of Buddhist Reformation in Japan, s. 46-48. (Nichiren, fikirlerini daimoku-
shu gergevesinde sekillendirirken, o donemin mistik egilimlerini dikkate almis ve toplumun inang¢ ve ibadet
hususundaki ihtiyaglarina cevap vermeye c¢aligmigtir. Nitekim bu konuda o, toplumun dinsel ve mistik
ihtiyaglarina biiylik oranda cevap oldugunu diisiindiigii daimoku-shuyu biitlin sutralarin 6zii olarak kabul etmis
ve dolayisiyla da dharma geleneginde yer alan diger ogretilerin, onda gizli oldugunu savunmustur. Bdylece
Nichiren, kendi devrinin en karakteristik 6zelliklerinden biri oldugu kabul edilen mistik yaklagimlari, hem itikadi
hem de ameli bir konu ile birlikte isleyerek Oonemli bir basar1 elde etmistir. Bu baglamda Nichiren, daimoku-
shunun anlagilmasindan daha ¢ok ona inanilmasi gerektigi iizerinde durmus, bu konuyu “Honen’e Mektup” adli
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Nichiren, daimoku-shunun kendi 6gretisi acisinda 6nemine atifta bulunurken, dogum
ve 6liim dongiisiinde devam eden yasamin, gergekte 1zdirap oldugunu bir kez daha vurgulamis
ve daimoku-shuyu; i1zdiraplardan kurtulmanin yolunu bulan Sakyamuni Buda ile 6zdes
gorerek aciklamaya calismistir. O, bu gercegin tam manasiyla farkina varanlarin ve ona bagh
kalanlarin, Sakyamuni Buda’'nin sefkatli ve koruyucu kalbinde yer ettiklerini ileri stirmiistiir.
Bu baglamda Nichiren daimoku-shuyu Buda’nin merhametli kalbine benzetmis, kendi
yasadigt donemdeki sikintilara ve zor sartlara gondermede bulunmak suretiyle s6z konusu
durumlardan muzdarip olan insanlara bir ¢ikis yolu sunmaya calismistir. Boylece o, sikinti
ceken insanlara daimoku-shunun siginilacak bir inang¢ ve icrasi kolay bir ibadet oldugunu

gdstermek istemistir.**

Nichiren, daimoku-shunun inan¢ boyutu yaninda bir ibadet boyutunun bulundugunu
ve insanlarin bu iki unsuru birlikte gerceklestirmekle kurtuluslarini hizlandiracaklarini
belirtmektedir. Ona gore ¢ok 6nemli bir inan¢ olan daimoku-shu, pratikte de uygulanmasi
gereken bir ibadet veya duadir. Bu yilizden daimoku-shuya hem inanmak hem de onun 6ziine
sadik kalarak ibadet etmek gerekir. Nichiren, Sakyamuni Buda’'nin 6gretisini biiylik oranda
daimoku-shu iizerine insa ettigini, bundan dolayr onun ibadet yoniiniin de inan¢ kadar
kiymetli oldugunu vurgulamakta; daimoku-shu olmadan yapilan ibadetin ve dolayisiyla da
nihai kurtulusun miimkiin olamayacagimi belirtmektedir.**> Nichiren’e gore daimoku-shu

prensibi ¢ercevesinde inang ve ibadet birlikte gergeklestirildiginde; beden ve zihin biitiin

yazisinda Orneklerle agiklamaya c¢aligmistir. Nichiren, dindar igin; ibadetin, duanin, diisinmenin ve farkinda
olarak meditasyon yapmanin 6nemli oldugunu vurgulamig, fakat bunlardan daha 6nemlisinin daimoku-shuya
inanmak oldugunu ifade etmistir. Bu baglamda o, daimoku-shu inanci olmadan yapilan her seyi, biiyiik gayretler
sarf edilerek ulasilmis olan hazinelerle dolu bir dagdan, elleri bos geri donmeye benzetmistir. Bkz. Arai,
Outlines of Doctrine of The Nichiren Sect, s. 17; The Writings of Nichiren Daishonin, C. I, s. 520-522).

** Bkz. Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, s. 71-73; Watanabe, “Background of the Formation of
Nichiren’s Theory of Daimoku-Juji”, J.I.B.S., C. LV, S. 3, s. 1170.
345 Arai, Outlines of Doctrine of The Nichiren Sect, s. 1-5
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kotiiliiklerden armnacak, 6zellikle de arzu ve siddet duygularini kontrol altina almak miimkiin

olacaktir. Bylece kalp ve zihin, huzuru ve mutlugu yakalayacaktir.**®

B- HONZON-SHU

Nichiren tarafindan vaaz edilen ve onun “ii¢ biiyiik sir 6gretisinden” biri oldugu kabul
edilen honzon-shu, Nichirenci Budistlerin inandiklar1 ve baglandiklar1 en temel 6gretilerden
biridir. Bu 06greti bazi kaynaklarda “honzon-shu”, bazilarinda ise ifadenin bas tarafina,
kendisinden sonra kullanilan seyin kutsiyetine isaret eden, ona saygi ve hiirmet anlami katan

“g0” szciigil getirilmek suretiyle “go-honzon-shu” bigiminde kullanilmugtir.**’

1- Nichiren Ogretisinde Honzon-shunun Anlam

Honzon-shu (go-honzon-shu); kelime olarak asil, soylu, yilice gonilli ve ulu kisi
anlamlarinin yaninda hakikatin 6zii, mikemmelligin mensei, temel ilke ve ana prensip gibi
manalar1 da biinyesinde barindirmaktadir. Honzon-shunun terim anlami ise bir Budist

4 o 4. .
3%8 Nichiren ekoliine

mezhebinin veya grubunun baglica (en temel) tapinim unsuru demektir.
gore burada s6z konusu olan “baglica tapinim unsuru” ifadesinden maksat, dogaiistli giiclere

sahip olduguna inanilan varlik veya varliklara tapinmak yahut bu varliklarin belirledigine

*** Murano, Two Nichiren Texts, s. 80. (Nichiren’e gore ibadet amaciyla daimoku-shuyu, yani “namu-myo-ho-

renge-kyo” seklindeki duayr sdyleyerek tapinmak, kutsal kitabin 6ziine zihinsel diizeyde itaati gerceklestirdigi
gibi Sakyamuni Buda’da tezahiir eden erdemleri elde etmeyi saglayacaktir. Ona gore daimoku-shuyu samimi bir
kalple zikretmek, kisiyi yukaridaki kazanimlar yaninda biiyliik bir mutluluga eristirecek, hatta bunun otesinde
bedensel ve psikolojik bircok rahatsizligin da ortadan kalkmasina vesile olacaktir. Bunun yani sira Nichiren,
“Gozlerin Agilmasi” adli yazisinda, ayni duruma iliskin olarak; daimoku-shuya inanan ve samimiyetle “namu-
myo-ho-renge-kyo” duasini tekrarlayan giinahkarlarin, cahillerin, siradan insanlarin ve kadinlarin da kurtulusa
ulagabileceklerini belirtmektedir. Writings of Nichiren Shonin, C. II, s. 40).

a Kaynaklardaki “honzon-shu” veya “go-honzon-shu” seklindeki kullanimlar, Nichirenci gruplarin tercihi ile
alakal1 bir durumdan kaynaklanmaktadir (Dictionary of Buddhism, s. 252).

*** An Introduction to True Buddhism, Nichiren-shosu and Myoho-ji Temple, Los Angeles 1999, s. 3-4.
(Budizm’de belirgin olmadig1 iddia edilen tanr1 fikri, Budist ekoller tarafindan benimsenen “baslica tapinim
unsuru” anlayist icerisinde kismen ifade edilmistir. Budist inancinda ¢ogunlukla Sakyamuni Buda veya daha
genel bir kabulle, aydinlanmanin esiginden donen biiyiik Bosatsulari da iceren Budalik diisiincesi; “baglica
tapinim unsuru”, “yiice varlik” ya da “tanr1” olarak algilanmistir. Budist ekollerinin “baslica tapinim unsuru”,
“yiice varlik” ya da “tanr” anlayisina bu yaklasimlari, sadece bir ¢esit tanrisal varlik anlayisini ortaya
koymamis, ayni zamanda baglanilan yiice varliklar ve temel ilkelerde de ¢esitlenmelere neden olmustur. Bu
durumun neticesi olarak, farkli yer ve zamanlarda ortaya cikan yeni Budist olusumlar; bazi temel kabullerin
disinda, birbirinden olduk¢a farkli anlayislar gergevesinde sekillenmis, hatta bunlar zaman zaman bulunduklar
yerdeki cografi ve Kkiiltlirel sartlarin da etkisiyle Budizm’in disinda bagka bir dini gelenek olarak da
algilanabilmistir. Bkz. Lucia D. Dolce, “Between Duration and Eternity: Hermeneutics of The ‘Ancient Buda’ of
Lotus Sutra in Chih-i and Nichiren”, A Buddhist Kaleidoskope: Essays on The Lotus Sutra, Edited by Gene
Reeves, With a Foreword by Nichiko Niwano, Tokyo 2002, s. 228)
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inanilan temel ilkelere goniilden baglanmaktir. Bu baglamda Nichiren Budizmi’nde honzon-

shu, sayg1 duyulmayi en ¢ok hak edenleri ve onlarin savundugu dgretileri ifade etmektedir.>*’

Nichiren’in, honzon-shu 0Ogretisini; “baslica tapinim unsuru” anlayisi icinde ele aldigi
kabul edildiginde, onun tanr1 fikrine yaklasimi onemli hale gelmektedir. Bu cergevede
Nichiren’in honzon-shuyu nasil tanimladigi, icerigini nelerden olusturdugu, sinirlarini ne
sekilde c¢izdigi ve meseleyi biitiinciil anlamda nasil aktardigit 6nem kazanmaktadir. Ayrica
honzon-shuya inananlarin, ona yiikledikleri anlam ve onu yasatma konusunda gosterdikleri
gayret de belirleyici unsurlar arasinda yerini almaktadir. Bu baglamda Nichiren
Budizmi’ndeki honzon-shuyu ele alip degerlendirmek, onun varligmin ve islevselliginin

tespitiyle miimkiindiir.

Nichiren Budizmi’nde honzon-shu, ¢esitli unsurlardan miitesekkil olduguna inanilan bir
tapinim objesidir. Bu yilizden Nichirenciler agisinda honzon-shu hem inancin hem de ibadetin
merkezinde yer alan en 6nemli olgu olarak kabul edilmektedir. Bu olgunun temelinde Budalik
diisiincesi, bir baska deyisle aydinlanmay1 elde etme fikri bulunmaktadir. Nichiren’e gore
Budalik diisiincesinin esasint Hokekyo Ogretileri olusturmaktadir. Ciinkii olaganiistii giiclere
sahip varliklar tarafindan vaaz edilen ve siirekli olarak onlar tarafindan korunan kutsal dharma
yasalarl, 6z itibariyle Hokekyo’da bulunmaktadir.>>® Nichiren’e gére Hokekyo’daki Budalik
diisiincesinin iki onemli 6gesi bulunmaktadir. Bunlardan birincisi ezeli ve ebedi dharma

e e e 1
kanunlari; ikincisi ise bu kanunlarin uygulayicisi konumunda olan Budalardir.*

Nichiren, Buda ve dharma anlayiglarini bir biitiin olarak algilamakta ve onlar

aynilestirerek honzona yerlestirmeye calismaktadir. Bu sekilde o, iki olguyu birbirinin

** Honzon-shu (go-honzon-shu) kavrammin igerisinde hem tapmnilan yiice bir kisi hem de bir diisiincenin varlig
s6z konusudur. Dolayisiyla buradaki honzon-shu kavraminin altinda goriilebilen veya dokunulabilen bir varlik
yaninda soyut olan herhangi bir fikre de isaret edilmektedir. Nitekim Nichiren’e goére honzon-shu, bu iki
yaklagimi da igerisinde yagatan bir anlayistir (Bkz. Bruno Petzold, Buddhist Prophet Nichiren — A Lotus in
The Sun, s. 22-23).

**% Ikeda, Unlocking The Mysteries of Birth and Death, s. 167.

31 Writings of Nichiren Shonin, C. II, s. 148.
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tamamlayani olarak telakki etmektedir. Nichiren, Hokekyo ile siirdiiriilen dharma yasalarinin
Budalar sayesinde devamli surette muhafaza edilmesinin yaninda her devirde farkli sekillerde
de olsa varligimi siirdiirdiigline inanmaktadir. Bu inancin1 honzona yansitan Nichiren, kutsal
dharma yasalarimin Hokekyo’da, bunlarin temsili varliginin ise daimoku (namu-myo-ho-
renge-kyo) formiililnde sakli oldugunu belirtmektedir. Ona goére daimoku, sadece bir kitabin
ya da kitaptaki bir bolimiin adi1 degil, ayn1 zamanda Budalik diisiincesini biitiin varlik
alemlerinde yasatan kutsal dharmadir. Dolayisiyla Nichiren’e gore kutsal dharmayi, yani
Budalik yasalarini Hokekyo ile aynilestirmek miimkiindiir. Bundan dolay1 o, daimokuyu, yani
dharma yasalarinin 6ziinii, en ¢ok hiirmet gosterilecek diisiince olarak gormekte ve onu asil

6ge olarak honzona yerlestirmektedir.*>>

Nichiren’in honzon-shu anlayisinda bulunan bir diger 6nemli unsur ise aydinlanma
diisiincesinin temsilcileri mahiyetinde olan Budalardir. Ona gdre Budalar aydinlanmayi elde
ettikleri i¢in tapinilmayr hak eden yiice varliklardir. Nichiren’e gore Budalara tapinmak;
onlarin yolunun dogru olduguna inanmak, belirledikleri kurallar1 takip etmek ve onlarin
merhametine siginmak demektir. Yukarida gecen ¢ogul Buda ifadesinden de anlasilacagi gibi
Nichiren Budizmi’nde, tapinim objesi olarak kabul edilen honzonun igerisinde farkli Buda
anlayislart mevcuttur. Bu durumu su sekilde izah etmek miimkiindiir. Nichiren’e gére Budalik
anlayisi, aydinlanma geleneginde devamlilik saglayan bir anlayisa dayanmaktadir. Soz
konusu gelenek Hokekyo’da “ilksel Buda” veya “Hombutsu” anlayis1 olarak ifade
edilmektedir. Nichiren, ilksel Buda diisiincesini kabul etmekte ve ilksel Buda’nin Sakyamuni
Buda oldugunu belirmektedir. Ona gore Budalik geleneginin ikinci sirasinda bulunan ve bu
gelenegin devamini saglayan Buda ise Prabhutaratna Buda’dir. Nichiren’e gore Budalik
geleneginin {igiincli unsuru ise on farkli alemi temsil eden Buda anlayisidir. Farkli varlik

alemlerinde tezahiir ettigi kabul edilen bu iic Buda, tapmmim objesi olarak Nichiren

2 Murano, Two Nichiren Texts, s. 55.
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Budizmi’nin tanr1 anlayisini olusturmaktadir. Ancak bu tanri anlayisi, fonksiyonlar itibariyle

klasik bir tanri tasavvuruyla uyusmamaktadir.®>

Nichiren, honzondaki Budalar meselesini “kanjinhonzonshu” adli yazisinda ele alirken,
ilksel Buda, yani Sakyamuni Buda’nin disindakileri de kendince agiklamistir. Ona gore
“Prabhutaratna Buda”, ne zaman ve nerede yasadigi tam olarak bilinmemekle birlikte,
muhtemelen bizim yasadigimiz diinya alemine benzeyen, yon olarak bu diinyanin dogu
tarafinda kalan ve muhtemelen ‘“ratnavisuddha” olarak adlandirilan bir alemde, ¢ok uzun
zaman Once yasamistir. Boylece ona gore ‘“Prabhutaratna”, gecmisin en 6nemli Budalari
arasinda yerini almistir. Nichiren’e gore bu Buda’yr 6nemli kilan ise Hokekyo Ogretilerini
vaaz etmis ve onun yayilmasi i¢in ¢aba harcamis olmasidir. Bu amagla o, kutsal bir tapinak
(stupa) insa etmis, bu tapinakta diger tanrilar, 6zellikle de on alemi temsil eden tanrilarin her
biri i¢in ayr1 bir yer ayirmis ve onlarin da Hokekyo ogretilerini yaymalarini saglamistir.
Prabhutaratna Buda’nin takipgileri, tstatlarinin oliimiinden sonra, onun kutsal bakiyelerini
kendi yaptig1 tapinaga yerlestirmistir. Prabhutaratna Buda, bu tapinakta meditasyon yapar
halde diger Budalarin Hokekyo Ogretilerini yaymalarini ve diger varliklarin da kurtulmalarina

vesile olmalarini beklemistir.”>*

Nichiren’e gore Sakyamuni Buda; diinya aleminde ortaya ¢ikip, Hokekyo 6gretilerinin ilk
boliimiinii, yani “shakumon” olarak adlandirilan kismi vaaz ederken; Prabhutaratna Buda’dan
ve diger on alemdeki Budalardan Gvgiiyle s6z etmis ve bu Budalarin dharma anlayisindaki
degerlerine gondermede bulunmustur. Bu bakis acisindan hareketle Nichiren, Buda
anlayisinin da ezeli olduguna inanmis ve s6z konusu Budalardan bahsederek gegmis ile
gelecek arasinda bir koprii olusturmaya calismistir. Bu baglamda o, honzonda bulunan

Sakyamuni Buda’nin aydinlanmay1 bizzat yasadigini ve Budalik gelenegini siirdiirdiigiinii

%3 Bkz. Writings of Nichiren Shonin, C. II, s. 137-138.
4 Murano, Two Nichiren Texts, s. 55.
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ileri slirmiis, onu aydinlanmanin en yakin temsilcisi olarak kutsamis ve tapinilmayr hak

ettigini ifade etmistir.>>

Nichiren’in honzonunda yer alan ve tapiilmay1 hak eden anlayislar sadece daimoku-shu
ogretisi, ilksel Buda ve Prabhutaratna Buda anlayislariyla sinirli degildir. Bunlarin haricinde
evrenin herhangi bir noktasinda bulundugu diisiiniilen, yer ve zaman methumunun disinda
olarak telakki edilen ve daha ¢ok bulunduklari yonlere gore (dogu, bati, giiney, kuzey,
kuzeydogu, kuzeybati, giineydogu ve giineybati) tanimlanan alemleri ve bu alemlerdeki yiice
varliklar da kapsamaktadir.®*® Burada asil nemli olan ise bu alemlerde bulunduguna inanilan
tanr1 ya da tanrisal varliklarin da Budalik diisiincesi igerisinde diisiiniilmesi ve dolayisiyla da
honzona alinmis olmasidir. Nichiren’in diisiincesindeki ylice varlik ya da temel tapinim
objeleri, evrendeki biitiin olaganiistii gilicleri ve iyi fikirleri biinyesinde barindirmakta ve
Nichiren’in ifadesiyle Budalik diisiincesi kendi dogasina uygun olan en genis forma
biirlinmektedir. Nichiren’e gdre bu algi bi¢cimi sayesinde biitiin varlik alemleri, ayrim
yapilmaksizin ayni ¢ergevenin igerisinde degerlendirilmekte ve dolayisiyla da sayilar
bilinmeyen tiim bosatsular ve diger tanrisal varliklar burada temsil imkani bulmaktadir.
Nichiren’e gore biitiin bu tanr1 ya da bu tanrisal varliklar, aslinda ilksel Budalik fikrinin, bir
baska deyisle Budalik dogasinin avatarlaridir. Ona gore s6z konusu tanrisal varliklarin asil

gorevi ise varliklar ile Budalik diisiincesi arasindaki iligkiyi ve iletisimi saglamak‘ur.357

Nichiren, yukarida belirtilen biitiin dogaiistii varliklar1 bir biitiin olarak “baslica tapinim
unsuru” konumunda ele almis ve onlarin esas itibariyle honzonu olusturduklarini kabul
etmistir. O, honzonun tapinilmasi gereken en dogru obje oldugunu ve onun tanrisallik
boyutunun bulundugunu iddia ederken; Gzellikle ii¢ noktaya dikkat c¢ekmistir. Bunlardan

birincisi Hokekyo’da belirtilmis olan gergek dharma yasalaridir. Nichiren bu yasalara

**° Bkz. Writings of Nichiren Shonin, C. II, s. 207-208.
**® Dictionary of Buddhism, s. 666.
7 Petzold, Buddhist Prophet Nichiren — A Lotus in The Sun, s. 22.
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inanmanin zorunlu oldugunu dile getirmistir. Nichiren’in dikkat cektigi ikinci nokta
Sakyamuni Buda’nin sahsiyla 6zdeslesen Budalik anlayisidir. Onun dikkat g¢ektigi ii¢lincii
husus ise farkli varlik alemlerinde olduguna inanilan tanrilar ya da tanrisal varliklardir.
Nichiren bunlar kendi i¢inde hiyerarsik bir diizene tabi tutmak suretiyle honzon anlayisini
sekillendirmistir. O, bu sayede biitiin tanrilarin; bulunduklar1 alem de dahil olmak tizere diger
alemlerde yasayan varliklarla siirekli ve giiclii bir iliski icinde olduklarini savunmustur.
Nichiren, bu iligskiyi diizenleyen ve siirekli kilan bazi kurallarin varligindan s6z etmis, bu
kurallarin ise temel olarak nedensellik yasasina ve dolayisiyla da Budalik dogasina
dayandigini ileri sirmiistiir. Bu baglamda o, biitiin varliklarin esas itibariyle Budalik
dogasindan bir parga tasidiklarini, bu sebeple varliklar aleminin en alt katinda yer alanlarin
bile yiice erdemlere ulagsma sansinin oldugunu savunmustur.>>® Nichiren, tanrilar ile varliklar
arasindaki bu iliskiye dikkat ¢cekerken, bunlarin arasinda tek diize bir bagin olamayacagina da
isaret etmis, bahsettigi iliskilerin ger¢cek dharma yasalarinda detayli bir bigimde diizenlenmis
oldugunu belirtmistir. Netice itibariyle o, dharma yasalarinin 6ziiniin honzonda bulundugunu,
bu nedenle honzon-shu 6gretisinin gercek Budalik diislincesini yansittigini ve hem tanrilarin
hem de diger varliklarin neler yapmalar1 gerektiginin bu 0Ogreti kapsaminda ifadesini

buldugunu dile getirmistir.>>

Nichiren’e gore tanrilar ile diger varliklar arasindaki iliskiyi diizenleyen ve gergek
Budalik diisiincesini ortaya koyan honzon-shu o6gretisidir. Bu yiizden ona gore honzon-sh;
dini baglilig1, inanct ve saygiy1 en ist seviyede gerekli kilan bir inanistir. Bununla birlikte
Nichiren, honzon-shunun yalnizca dini baglilik ve sadakat ilkeleri ile ag¢iklanamayacagini
vurgulamakta, onun biitiinciil olarak gercek Budalik ruhuna uygun temel ogretileri ve

herkesge bilinmesi imkansiz olan gizemli gercekleri igerdigini savunmaktadir. Bu agidan

¥ Murano, Two Nichiren Texts, s. 56.
**° Writings of Nichiren Shonin, C. II, s. 131-132.
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bakildiginda ona gore honzon-shu, dogru ve kutsal olan her seyin 6ziinii teskil etmekte ve

biinyesinde barindirdig: tiim kutsallara inanmay1 gerekli kilmaktadir.*®

Nichiren, yukarida bahsedilen inancinin geregi olarak, s6z konusu olan biitiin
kutsallar1 ayn1 ¢at1 altinda toplamaya calismis, bilinen veya bilinmeyen tiim varlik alemlerinin
kurtulusuna vesile olmak i¢in mandaralar (mandalalar) hazirlamistir. O, mandaralarini
hazirlarken honzon-shu Ogretilerini temel almis, bu baglamda o6zellikle itikadi fikirlerini
koruyuculuk ve kurtaricilik motifleriyle 6zdeslestirmis, gizemli diislincelerini ise tanr1 ya da

tanrisal varliklara atifta bulunarak izah etmeye calismistir.”®’

2- Nichiren Ogretisinde Honzon-shuya Dayali Mandara Anlayist

Nichiren Budizmi’nde honzon-shu inancina dayali mandara (mandala) anlayisini ifade
etmek, Oncelikle mandara anlayisinin agiklanmasini gerekli kilmaktadir. Mandara, Sanskritce
olan “mandala” kelimesinin Japon diline ge¢mis bi¢imidir. Mandara ifadesi kelime olarak;
“en yliksek noktaya sahip olmak”, “her seyin esasim1 bilmek” ve “en Onemli pargalar
birlestirmek™ anlamlarina gelmektedir. Terim anlami agisindan mandara (mandala), dogaiistii
giiclere sahip varliklarin ve onlarla ilgili biitiin gizemli hakikatlerin yer aldig1 temsili gosterge
demektir. Bu temsili gostergeler i¢in hazirlanmis olan grafiklere veya sekilsel nesnelere

mandara (mandala) tablolar veya dua ¢arklari ismi verilmektedir.*®*

Mandaralar veya mandalalar Hint ve Uzak Dogu kokenli dinlerde, ozellikle de bu
dinlerdeki gizemli inanglar1 6n plana ¢ikaran ve daha ¢ok tantrik ve esoterik inanglart savunan
gruplar tarafindan kullanilan dua veya tapimim carklaridir. Mandaralar, bu din ve dini

gruplarda tapinmak yahut yiice varliklardan baz1 taleplerde bulunmak maksadiyla

3% Murano, Two Nichiren Texts, s. 57.

361 Writings of Nichiren Shonin, C. II, s. 149.
*? Lucia D. Dolce, “Criticism and Appropriation Nichiren’s Attitude Toward Esoteric Buddhism”, (J.J.R.S.), C.
XXVI, S. 3-4, s. 364.
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kullanildigindan, inancin ve ibadetin en kutsal degerlerinin temsili sayllmaktadlr.363 Bunlar
genellikle daire ya da koseli bir diizlem {lizerine, harf, sekil, resim veya baz1 0&zel
isaretlemelerle olusturulmus tablolardir. Cogunlukla daire, kare veya dikey dikdortgen
sekillerin tercih edildigi bu tablolar, kutsali sembolize eden figiirleri icerdiginden dolayi

tapinilacak objeler olarak goriilmektedir. *%*

Nichiren Budizmi’nde mandara anlayisi, genel olarak honzon-shu 6gretileri ig¢inde
ifadesini bulmus ve bu inancin disa yansiyan yoniinii temsil etmistir. Nichiren Budizmi’nde
mandaralar, esoterik ve tantrik egilimli dini gruplarda oldugu gibi, meditasyon yapmak, dua
etmek ve tapinmak i¢in kullanilmistir.*®> Bu maksatla Nichiren tarafindan cesitli 6zellikleri

on plana ¢ikarilmis olan bazi mandara veya dua ¢arki 6rnekleri olusturulmustur.>®®

Nichiren’in, honzon-shu baglaminda inan¢ ve ibadet amagl olusturdugu mandaralarda
veya simgesel ibadet tablolarinda, genellikle dikey dikdortgen sekiller kullanilmis, bazen de
kare ve daire bicimli sekiller tercih edilmistir. Onun, zamanin sartlarina gore hazirladigi bu
tablolarda; deri, kumas, tahta veya kagit malzemeler kullanilmistir. Bu tlirden gerecglerin
iizerine kendi icinde uyumlu ve anlamli olan sekiller ¢izen Nichiren, ¢esitli mandaralar
olusturmustur. Onun hazirladigi bu mandaralar, diger gruplarin mandaralarinda oldugu gibi
harfler, kelimeler ve kendi i¢inde 6zel anlam tasiyacak bigimde yansitilmis simgesel sekillerle

ifade edilmistir. Ayrica Nichiren’in mandaralarinda yer alan her 6genin ayri bir mistik

363

Bkz. Kogen Nizuno, Basic Buddhist Consept, Transleted by Charles S. Terry — Richard L. Gage, Tokyo
1987, s. 35-36; Cybelle Shattuck, Religions of The World Hinduism, Series Editor Ninian Smart, London
1999, s. 55-56.

% Budizm’deki mandaralar, ozellikle esoterik egilimli yaklasimlarda, kutsalligin ickin dinamiklerine ve
onlardaki gizli giiglerin potansiyel etkilerine isaret sayildigindan, mutlak kurtulusa ulagmanin en dogru
yontemlerinden biri olarak goriilmektedir. Bu dinde mandaralar 6zellikle esoterik egilimli ekollerde yaygin
olmakla birlikte, diger gruplar tarafindan da kullanilmaktadir. Kaynaklarda Japon Budizm’i igerisinde &zellikle
“Heian” ve “Kamakura” donemlerinde sdz konusu olan mandara (mandala) anlayiginin yogun olarak
goriildigiine isaret edilmektedir. Dolayisiyla Kamakura doneminin en onemli ekolleri arasinda kabul edilen
Nichirenci Budist hareketin de bu baglamdaki gelismelerden etkilenmis olduguna deginilmektedir (Bkz. Tamura,
Japanese Buddhism A Cultural History, s. 67, 77; Dictionary of Buddhism, 390-391; E. K. Neumaier, The
Soverign All-Creating Mind The Motherly Buddha, s. 153).

%5 Dolce, “Criticism and Appropriation Nichiren’s Attitude Toward Esoteric Buddhism”, J.J.R.S., C. XXVI, S.
3-4,s. 355.

3% petzold, Buddhist Prophet Nichiren — A Lotus in The Sun, s. 25.
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yoniiniin olduguna, bunlarin mucizevi bir olguyu yansittigina ve aynt zamanda da Hokekyo

dgretilerini tim yonleriyle temsil ettigine inanilmistir.*®’

Nichiren’in mandaralari, hazirlanis bigimi ve igerik olarak birbirlerinden farklidir. O,
genellikle “koshiki” adi1 verilen ve daha kapsamli olan mandaralar hazirlamistir. Bunun yan
sira, ¢esitli kisaltmalar kullanilarak farkli tipte ve daha kiiclik olan mandaralar da
olusturmustur.’®® Nichiren, mandaralarindaki bu gesitliligi, yasadigi dénemin genel sartlarma
ve insanlarin mandaralar1 anlama kapasitelerine baglamistir. O, bu baglamda mandaralarini
hazirlarken; kendi deger yargilart yaninda halkin kabuliinii kolaylastiracak bazi kiiltiirel
hususlar1 yansitmaya da 6zen gostermistir. Bu kapsayicit yaklasimi nedeniyle de Nichiren

ekoliinde kullanilan mandaralarin sayisi ve ¢esidi artmugtir.”®

Nichiren’in mandaralarinda yer verdigi ve bir sekille sembol deger haline getirdigi her
0ge, sadece biitlinlin herhangi bir pargasi olarak degil, tek basina da degerli kabul edilmistir.
Buna gore mandaralarda yer bulan unsurlar, zaman zaman tek baslarina 6n plana ¢ikarilmis
olsalar da kendi iclerinde hiyerarsik bir siralamaya tabi tutulmuslardir. Buradaki hiyerarsik
deger onlarin yiiklendikleri kutsallik veya kutsallarla olan iliskilerindeki konumlarindan
kaynaklanmistir. Nichiren’in mandaralara yiikledigi bu hiyerarsik deger, onun Ogretilerinin

yansimasi olarak goriilen mandaralari saygi duyulan ve tapinilan objeler haline getirmistir.’”

3- Nichiren Ogretisinde Honzon-shuya Dayali Mandaralarin Sekli ve icerigi

Nichiren Budizmi’nin temelinde yer alan honzon-shu ogretisi, mandaralarin sekil ve
iceriginin belirlenmesinde 6nemli bir rol iistlenmistir. Bu baglamda Nichiren, inanilmasini

gerekli gordiigi biitlin yiice olgular1 ve bu olgularin 6ziinde sakli oldugunu diisiindiigii biitiin

367

Dolce, “ Criticism and Appropriation Nichiren’s Attitude Toward Esoteric Buddhism”, J.J.R.S., C. XXVI, S.
3-4,s. 367.

% Dolce, “ Criticism and Appropriation Nichiren’s Attitude Toward Esoteric Buddhism”, J.J.R.S., C. XXVI, S.
3-4, s. 364-365.

%% Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, s. 85.

370 Writings of Nichiren Shonin, C. II, s. 149.
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gizemli fikirleri, kendine has bir sekilde diizenlemis, bunlar sistemli olarak mandaralarina
yerlestirmistir. O, bunun i¢in yazi ve sekillerin yer aldigi sematik tablolar hazirlamis ve
bunlar sembollerle ifade ederek somut hale getirmistir.>’' Nichiren, kaleme aldigi bazi
metinlerde hazirlamis oldugu mandaralarin iceriginden bahsetmis, bunun yan1 sira onlar1 nasil
sematik hale getirdigini ve tablolara ne sekilde yerlestirdigini agiklamustir.’”> Nichiren,
ozellikle Sado Adasinda siirgiinde oldugu yillarda bu konuya agirlik vermis, 1273 yilinda
yazdig1 “kanjinhonzonshu” baslikli yazisiyla bu meseleyi etraflica izah etmeye calismistir.””
O, “kanjinhonzonshu” yazist ile mandaralarin hem teorik yoniinii hem de pratik yoniini
ortaya koymus, inan¢ ve ibadetle alakali bazi konular1 ise honzon-shu &greti etrafinda

sekillendirmigtir.*”*

Nichirenci gruplar arasinda, mandaralarin sayisi basta olmak iizere bunlarin hangi
unsurlardan meydana geldigi, mandaralarda yer alan 6gelerin ne sekilde ifade edildigi ve
hangi sisteme gore yerlestirildigi konusu tartisilmig, bununla birlikte s6z konusu olan
mandaralarin biiylik ¢ogunlugunun Nichiren tarafindan olusturuldugu kabul gormiistiir. Cesitli
kaynaklarda Nichiren’in yirmi sekiz ila yliz arasinda degisen sayidaki mandaray1 hazirladig:
ifade edilmistir.’”> Biz burada Nichiren’in hazirladigi bu mandaralardan en yaygimn bigimde
kabul edilen birka¢ tanesini tanitmak ve en kapsamli mandara olan “Hokekyo Da-i

Mandaranin” ise agilimina yer vermek amacindayiz.

3 Dolee, “ Criticism and Appropriation Nichiren’s Attitude Toward Esotric Buddhism”, J.J.R.S., C. XXVI, S.
3-4,s. 364.

372 Writings of Nichiren Shonin, C. II, s. 168.

73 The Writings of Nichiren Daishonin, C. II, s. 415.

34 Dolce, “ Criticism and Appropriation Nichiren’s Attitude Toward Esoteric Buddhism”, J.J.R.S., C. XXVI, S.
3-4, s. 365; Writings of Nichiren Shonin, C. II, s. 169. (Kaynaklarda Nichiren’in “kanjinhonzonshu” adli tezini
hazirladiktan ¢ok sonra biiyiik mandarasini olusturdugunu ileri siirenler yaninda, onun ilk mandaralarmni bu
tarihten bir ya da iki yi1l once hazirlamis oldugunu, bilyiik mandarasini da bu metni kaleme almadan &nce
olusturdugunu iddia edenler bulunmaktadir. Bu farkli yaklasimlara ragmen, genel kabule gore Nichiren “dai
mandara” veya “Hokekyo da-i Mandara” olarak adlandirilan en kapsamli mandarasini “kanjinhonzonshu” tezini
yayinladiktan yaklagik bir y1l sonra olusturmustur. The Writings of Nichiren Daishonin, C. I, s. 410.)

*”* Living Buddhism, Soka Gakkai Publigations-World Tribune, USA 1997, s. 13-17.
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Tablo 1: Nichiren’in Biiyilk Mandara (Hokekyo Da-i Mandara) Semasi, Nichiren’in biiyilik
mandarasinda yazi ve sekille ifade ettigi her 6ge i¢in ayri bir kutu olusturulmus ve bu

kutularin her birine ayr1 bir rakam verilmek suretiyle izahina ¢alisilmistir.
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Nichiren, yukarida gosterilen biiyiilk mandarasinda, basta Hokekyo igerisinde yer alan
ogretileri olmak tizere, dini ve ahlaki konulardaki biitiin diisiincelerini yazi ve sembollerle
ifade etmeye g¢alismistir. O, burada s6z konusu olan inang ve Ogreti ilkelerini mandaralara
yerlestirirken; bunlar1 formiile etmis ve tablolastirmistir. Bu baglamda Nichiren bu tablonun
merkezine “daimokuyu”, yani “namu-myo-ho-renge-kyo” bigiminde yazilan karakterleri
yerlestirmistir. Nichiren yukaridaki tabloda bir nolu kutuya yerlestirdigi daimokuyu, semanin
tam ortasina, yukaridan asagiya dogru ve dik bir sekilde yerlestirmis, buradaki biitiin harfleri
ise biiyiik yaz1 karakterleriyle yazmistir. Boylece o, 6gretisinin temel dayanagi haline getirdigi
ve Hokekyo yasalarinin 06zii olarak kabul ettigi daimokuyu en merkezi konuma

yerlestirmistir.376

Nichiren, daimokunun yazili oldugu bir nolu seklin altinda yer alan iki nolu kutuya ise
“Nichiren Bosatsu” yazmistir. Bu sekilde o, bosatsu Ogretisine olan inanci ile birlikte
kendisinin de bir bosatsu oldugunu ve 6zellikle de Jogyo Bosatsu oldugunun altini ¢izmistir.
Boylece Nichiren, Hokekyo Ogretilerinin yayilmasinda ve yayginlagsmasinda biiyiikk emegi
oldugu kabul edilen Jogyo Bosatsu ile kendisini ayni mesabede gordiigiinii belirtmistir. Daha
sonra bunlarin hemen altinda yer alan ii¢ numarali yere “Zai-Gohan” olarak bilinen imzasin

atmlstlr.377

Nichiren, biiyilk mandara tablosunun merkezinde yer alan, ‘“namu-myo-ho-renge-
kyo”nun her iki tarafina Hokekyo’da en ¢ok vurgulanan iki Buda’y1 yerlestirmistir. O, bu
tabloda sekiz numarayla belirlenen yere “Sakyamuni Buda’yi”, dokuz nolu yere ise

’

“Prabhutaratna Buda’yi” yerlestirmistir.’”® Nichiren, biiyiik mandarasinda Sakyamuni
Yoy yu y

Buda’nin yaninda bulunan dort, bes, alti ve yedi numarali yerlere, 6nemli bosatsular

37¢ Arai, Outlines of Doctrine of The Nichiren Sect, s. 9-10.

" Dolce, “ Criticism and Appropriation Nichiren’s Attitude Toward Esoteric Buddhism”, J.J.R.S., C. XXVI, S.
3-4, s. 366.

*7% Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, s. 80.
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temsilen, Mansujri Bosatsu, Samantabhadra Bosatsu, Maitreya Bosatsu ve Bhaisalyaraja
Bosatsu’nun adlarini yazmustir.’”’ O, Prabhutaratna Buda’nin yanindaki on, on bir, on iki ve
on ii¢ nolu yerlere ise sayisi bilinmeyen biiyiik bosatsular1 temsilen; Visistacaritratira Bosatsu,
Anantacaritra Bosatsu, Visuddhacaritra Bosatsu ve Supratisthitacaritra Bosatsu’nun adlarini

yazmlstlr.380

Nichiren, biiylik mandarasindaki on dort nolu kutuya tanri Acala’nin; on bes nolu
kutuya tanr1 Ragaraja’nin; on alti numaraya ilah olarak goriilen Ameterasu Kami’nin ve on
yedi numaraya ise ilah Hachiman Kami’nin adlarin1 yerlestirmistir. Bazi kaynaklarda
Nichiren’in, burada bahsi gegen ilahlari, dharmanin koruyucu tanrilar1 olarak tanimladigi ve
bu tanrilarin koruyuculuk Ozelliklerinden dolayr onlar1 biiyilk mandarasinin dort ayr
kosesinde kullandig1 zikredilmistir. Bazi kaynaklarda ise Nichiren’in, bu tanrilarin adlarini
mandarasinda dogrudan zikretmedigi; ancak onlar1 ifade eden birtakim semboller kullandig
iddia edilmistir. Bu baglamda Nichiren’in, Sanskrit¢e bir yazi bi¢imi kullanilarak olusturulan
ve “siddham” adi verilen teknigi kullandigi, bu sayede her bir tann ig¢in farkli bir sembol

belirledigi ve onlar1 bu sekilde bityiilk mandarasina aldig ifade edilmistir.*®’

Nichiren, biiyiilk mandara semasindaki on sekiz, on dokuz ve yirmi numarali
boliimlere, “diinya alemi” ile alakali tanrilar1 ya da tanrisal giice sahip olduguna inanilan
varliklar1 yerlestirmistir. Bu baglamda kral olduguna inanilan tanrilari, giines, ay ve yildiz
tanrilarini, karanliklar {ilkesinin efendisini; Fudo adiyla bilinen giineyin tanrisini ve Aizen
isimli kuzeyin tanrisini da bahsi gegen boliimlere yazmistir. Bunun ardindan o, mandarasinda
son dort alemin temsilcilerine yer vermistir. Bu baglamda Nichiren, yirmi ii¢ numarali boliime
dordiincii siradaki “asuralar” alemini ve bu alemin diismanlik, kin ve 6fkenin temsilcisi olan

acimasiz tanris1 Devaloka’y1 yerlestirmistir. O, yirmi iki nolu yere “hayvanlar” aleminin krali

7 A. Lloyd, Development of Japanese Buddhism, Toronto 1894, s. 348.
**% Living Buddhism, s. 14.
*! Living Buddhism, s. 23.
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olan Ejderha’y1; yirmi dort numaraya “a¢ ruhlar” aleminin temsilcisi olan ve ayni zamanda
seytanlarin annesi olan tanriga Hariti’yi ve onunla birlikte seytanin ve kotii ruhlarin on kizim
temsil eden tanrica Kishimojin’i; yirmi altinci boliime ise son dlem olan “cehennem” dleminin

efendisini, yani kétiiliik tanris: Devadatta’y1 ve Kokalika’yi temsili olarak yerlestirmistir.”™

Kaynaklarda, Nichiren’in mandarasinda yukarida zikredilen farkli isimlerden hareketle
farkl1 dinlere ait tanr1 veya tanrisal varliklara yer vererek onlar1 kutsadig: ifade edilmektedir.
Bu baglamda onun, mandarasinda Budizm yaninda Sintoizm ve Hinduizm gibi dinlerle
0zdeslesmis olan tanr1 ve tanrisal varliklara yer verdigi belirtilmektedir. Nichiren, Budizm
disinda Sintoizme ait olan Ameterasu ve Hachiman gibi ilahlara yer vermekte ve onlari
Budalik diisiincesinin veya Buda dogasmin “avatarlar1” olarak tanimlamaktadir.’® Bu
noktada onun, Ozellikle Hokekyo’nun en onemli temsilcileri arasinda kabul edilen bazi
bosatsulara ve bu ogretiler icin ¢aba harcamis olan dini 6nderlere mandarasinda yer verdigi

belirtilmektedir.*®*

Bu baglamda onun, Cin’deki Tientai mezhebinin kurucusu ve ilk hocasi
olan Chih’i ile Japon Tendai ekoliiniin kurucusu Saicho’ya, Budizm’in Japonya’da yayildig
donemlerde Hokekyo ve ogretilerine ayr1 bir dnem verdigine inanilan prens Shotoku’ya
mandarasinda  yer verdigi zikredilmektedir.®®*> Bunlarm yaninda Nichiren’in, Japon

toplumunda atalar kiiltli ile samanizm gibi unsurlarin etkisiyle 6n plana ¢iktig1 kabul edilen

bazi ilahlara, 6zellikle de dag vb. yiiksek yerlere ait yiice varliklara ima yoluyla mandarasinda

2 Bkz. Writings of Nichiren Shonin, C. I, s. 183. (Nichiren, biiyilk mandarasinin igerigini olustururken;
Hokekyo’da mevzu bahis olan; on ayr1 alem ve bu on dlem iginde yer alan ii¢ bin ¢esit varligin mevcudiyetini de
g6z oniinde bulundurmugtur. O, séz konusu olan on ayr1 alemi ve bu alemlerdeki biitiin varliklari, sembolik de
olsa kendi mandarasina yerlestirmeye ¢aligmistir. Béylece Nichiren, kurtulusun sadece Budalarin ve Bosatsularin
bulundugu alemlerle sinirli olmadigini, diger sekiz alemdeki varliklarin da kurtulma imkaninin bulundugunu
vaaz etmeye calismistir. Bunu da farkli varlik alemlerine ait varliklari mandarasinda temsil etmekle ortaya
koymustur. Bkz. Arai, Outlines of Doctrine of The Nichiren Sect, s. 9-11; Anesaki, Nichiren The Buddhist
Prophet, s. 82)

**3 Bkz. Lloyd, Development of Japanese Buddhism, s. 442-443; Petzold, Buddhist Prophet Nichiren — A
Lotus in The Sun, s. 24, 26.

*** Mandarasinda tanrilar yaninda tanrigalara da yer veren Nichiren, dgretisinde eril-disil ayrimi yapmamis ve
dindarliklar1 noktasinda insanlar igin, erkek ya da kadin farkinin olmadigini belirtmistir. Bu anlayisla o, erkekler
gibi kadinlarin da kurtulmalarinin dniinde higbir engelin bulunmadigini agiklamistir (Bkz. Laurel Rasplica Rodd,
“Nichiren and Setsuwa”, Japanese Journal of Religious Studies, (J.J.R.S.), Japan 1978, C. V, S. 2-3, 5. 173).

*** Living Buddhism, s. 26.
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yer verdigi ifade edilmektedir.’®®

Nichiren, biitiin bu yerel unsurlarin 6tesinde, Budizm’in
ortaya ¢iktig1 yer olan Hindistan’a ait ilahlara bile mandarasinda yer vermekte, bu baglamda

Hint tanri panteonunun onemli ilahlar1 indra ve Brahma’yr Buda’nin avatarlari olarak

mandarasina yerlestirmektedir.”®’

Mandaralarina bir¢ok farkli unsuru yerlestiren Nichiren, Sakyamuni Buda sonrasi
donemlerde binlerce, belki de milyonlarca mandara 6rneginin ortaya kondugunu ancak, kendi
mandaralarinin kapsam ve deger agisindan benzersiz oldugunu ileri siirmiistiir. O, farkli dini
kiiltiirlerde ylice varlik olarak kabul goren bazi ilahlari, besinci alemin tanrilart olarak
nitelendirmis ve mandarasina ye:rle:s‘[il‘mi§'[i1r.388 Bununla birlikte yedinci ve sekizinci
alemlerdeki varliklara da sedece kendi mandarasinda rastlanilabilecegini iddia etmistir.*®’
Nichiren s6z konusu iddiasini temellendirirken, mandaralarinin esas itibariyle kutsal metin
merkezli Ggretiler gercevesinde sekillendigini ve biitiin varliklar1 kucaklayabilecek deger
yargilarina sahip oldugunu ortaya koymaya caligmistir. Bu ¢ercevede mandara gelenegini
stirdiiren diger ekolleri de elestiren Nichiren, onlarin dar ve s1g fikirler pesinde kostuklarini ve
bu ylizden halka inemediklerini belirtmistir.**® Netice itibariyle o, kendi mandaralarinin

benzerlerinden farkli oldugunu vurgulamis, 6zellikle kapsayicilik ve islevsellik yonlerini 6n

plana ¢ikarmaya gahsmlstlr.”]

4- Nichiren Ogretisinde Honzon-shuya Dayalh Mandaralardaki Temel Deger Yargilari

Nichiren Budizmi agisinda biiyiik 6neme sahip olan mandaralar, ayn1 zamanda kutsalligin

ickin dinamiklerini de biinyesinde barindirmaktadir. Burada s6z konusu olan kutsallar1 ayri

386 Griffis, The Religion of Japan From The Dawn of History to The Era Meiji, s. 173; Petzold, Buddhist
Prophet Nichiren — A Lotus in The Sun, s. 24-25.

7 Griffis, The Religion of Japan From The Dawn of History to The Era Meiji, s. 171-172.

**% Nichiren mandarasinda yer verdigi indra, Brahma ve Shakra gibi tanrilarin, Hokekyo’da adlarmin gegtigini
ve bunlarin aslinda Buda avatarlar1 oldugunu ileri siirmiistiir (Bkz. Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, s.
85).

**% The Writings of Nichiren Daishonin, C. I, s. 408.

% Murano, Two Nichiren Texts, s. 67.

! Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, s. 82; Rodd, “Nichiren and Setsuwa”, J.J.R.S., C. V, S. 2-3, s.
178; Dolce, “Nichiren’s Attitude Toward Esotric Buddhism”, J.J.R.S., C. XXVI, S. 3-4, s. 369
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ayr1 degerlendirmek gerekmektedir. Dolayisiyla Nichiren’in honzon-shu &gretisi etrafinda
sekillendirmis oldugu mandaralardaki temel deger yargilarin1 ve kutsiyet atfedilen unsurlari
iic ana baglik altinda toplamak miimkiindiir. Bunlardan birincisi, ezeli ve ebedi olduguna
inanilan, Hokekyo Ogretilerinin de esasini teskil eden, dharma gelenegidir. ikincisi, mutlak
aydinlanmay1 gergeklestirmis olan Sakyamuni Buda veya Budalik diisiincesidir. Ugiinciisii ise
Hokekyo’da belirtilen on ayr1 alemdeki tanrilar ile bu alemlerdeki varliklar arasindaki iliskiyi

diizenleyen kutsal anlayistir.

a- Dharma Anlayis1

Nichiren Budizmi’nde honzon-shu Ogretisine dayali mandaralar, biitiinciil olarak
degerlendirildiginde hem inanca dair konulart hem de bu konularin dini hayata yansimasi
olarak goriilen tapinma kurallarin1 icermektedir. Nichiren’e gore mandaralarin igeriginin en
onemli yoni kutsal kabul edilen ve siginilmasi gereken inanglarin basinda gelen dharma
anlayisin1 yansitiyor olmasidir. Bu baglamda o, mandaralarin, aslinda dharma geleneginin ve

dolayisiyla Budalik dogasinin devanu oldugunu ve siireklilik arz ettigini ifade etmektedir.*

Nichiren, Japonca “ho” sozciigiiyle ifade ettigi dharmanin esas itibariyle kutsal
kanunun biitlin yiice degerlerini kapsadigini, kesintisiz bir devamliliga sahip oldugunu ve
kurtulus i¢in ondan baska ¢ikar yolun bulunmadigini vaaz etmistir. Dolayisiyla Nichiren,
Ogretisini kutsal yasa olan ‘ho’ya, yani dharmaya dayandirmistir. Bu vesileyle Nichiren,
mandaralardaki Ogretilerin, 6zde dharma yasalar1 oldugunu belirtmis, bu Ogretilerin temel
dayanagi olan Hokekyo’nun ise iki ana boliimden olustuguna ayrica dikkat ¢ekmistir. Onun
bu noktay1 vurgulamasinin asil nedeni; Hokekyo’nun ilk boliimiiniin dharma tarihinin biitiin

izlerini biinyesinde barindiran 6gretilerden; ikinci boliimiiniin ise ger¢ek dharma yasalarindan,

% Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, s. 77.
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yani asil Hokekyo dgretilerinden miitesekkil olduguna isaret etmektir.’”> Boylece Nichiren bu
bakis acistyla; ayn1 zamanda dharma yasalarinin, yani Budizm’in kutsal kanunlarinin ebedi,
ezeli ve degismeyecek tek gercegi temsil ettigini de ispata ¢alismistir. Bunun yani sira o, séz
konusu kutsal metinlerin ilk boliimii i¢in “shakumon” ifadesinin kullanildigini, bu kelimeyle
hayat carkinin i¢inde yer alan ve daha ¢ok gecici ve diinyevi olan kisimlarin anlatildigini;
ikinci kisim i¢in de “honmon” tabirinin tercih edildigini, bu ifadenin ise dharmanin esaslarini

vurguladigini iddia etmistir.>”*

Nichiren degisik zamanlarda kaleme aldig1 yazilarinda, honzon-shuya dayali mandara
tablolarinin kutsal oldugunu, bu kutsiyeti saglayan en temel unsurlarindan biri olan “namu-
myo-ho-renge-kyo”, nun ise dharma kanunlarinin esasini olusturdugunu ileri slirmiistiir. Bu
baglamda o, 6zellikle “kanjinhonzonshu” adli tezinde; kutsal dharma yasalarini i¢eren tapinim
tablolarinin hem inan¢ hem de ibadet esaslar1 agisindan 6nemli oldugunu zikretmistir.
Nichiren, hayatin ve evrenin degismeyen tek yasasinin ve tim gergek ogretilerin son seklinin
dharma prensipleri iginde viicut buldugunu dile getirmistir. O, bu prensiplerin esyanin
tabiatini igerik ve mana yoniinden olgunlastirdigi gibi varlik alemleri arasindaki irtibati da
sagladigii iddia etmistir.”®® Nichiren, séz konusu irtibatin ise Buda ve Buda adaylari
tarafindan gercek dharmanin devamli vaaz edilerek saglandigini savunmustur. Bu ylizden o,

kendi devrine kadar gegen zaman diliminde ortaya c¢ikan Hokekyo merkezli Budaci

* Kaynaklarda, Hokekyo’nun béliimleri, bu bolimlerin isimleri ve bunlara ait alt basliklarm sayisi hakkinda

farkli bilgiler yer almaktadir. Ornegin, birinci ana bélim igin “Shakumon”un yani sira “Shakumuon” ve
“Hoben” ifadeleri kullanilmis; ikinci ana boliim i¢in kullanilan “Honmon” ile birlikte “Hommon” ve “Juryo”
gibi isimler tercih edilmistir. Bu noktada Nichiren ve Nichirenci gruplar, daha ¢ok “Cin Tientai” ve “Japon
Tendai” gelenegindeki kullanimi siirdiirmiistiir (Bkz. Suguro, Introduction to The Lotus Sutra, s. 228).

% Bazi kaynaklarda “Shaku” ve “Hon” tabirlerinin aslinda Mahayana gelenegindeki Buda dogasi anlayigini
yansittigl, bu anlayigsa gore Budaligin iki ydniiniin oldugu belirtilmektedir. Bunlardan birincisi olan “Shaku”,
diinyevi yanlar1 baskin olan Buda dogasini anlatmaktadir. Ikincisi olan “Hon” ise Budaligin manevi ve gizemli
yanlarini ifade etmektedir (Petzold, Buddhist Prophet Nichiren — A Lotus in The Sun s. 39).

%5 William E. Deal, “Nichiren’s Rissho Ankoku ron and Canon Formation”, Japanese Journal of Religious
Studies, (J.J.R.S.), C. XXVI, S. 3-4, s. 325.
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yaklagimlari Onemsemis, onlarin kutsal dharma yasalarinin esast olan daimokuyu

koruduklarini belirtmistir.*”°

b- Yiice Varhk Anlayisi

Nichiren 6gretisinde honzon-shuya dayali mandaralardaki temel deger yargilarindan
biri de Sakyamuni Buda’nin sahsiyla 6zdeslesen yiice varlik olgusudur. Bu olgu daimoku-shu
Ogretisiyle  birlikte  Nichiren’in  mandaralarindaki en 6nemli unsurlardan  birini
olusturmaktadir.”®” Dolayisiyla yiice varlik anlayisi ya da tanrilik fikri Nichirenci Budistlerin
en onemli degerleri arasinda yerini almistir. Nichiren, 6zellikle bu konu hakkinda, Kyo’o adli
bir taraftarinin sorusuna verdigi cevapta, mandara i¢inde sekillenen yiice varlik olgusuna, yani
tanrilik diisiincesine inanmayr ¢ok Onemsedigini ortaya koymakta, ona inanmanin ve
siginmanin gerekliligini vurgulamaktadir. Hemen bunun ardindan da Budalik ve Bosatsuluk
kavramlar1 lizerinde durarak yiice varlik anlayisin1i Buda ve Bosatsularda simgelestirdigini

ortaya koymaktadir.*”®

Nichiren’in mandaralarinda Sakyamuni Buda ve onun avatarlar1 diyebilecegimiz
tanrilar ile aydinlanmay1 hak etmis olan bosatsularin yer bulmasi, olaganiistii giliclere sahip
olduguna inanilan varliklar1 6n plana ¢ikarmaktadir. Onun mandaralarindaki bu tanrisal
varliklar; hakikatin, hikmetin ve giliciin sembolii biciminde sergilenmekte ve bunlar

tapinmanin en 6nemli olgusu haline getirilmektedir.

Nichiren, mandarasina yerlestirmek suretiyle tapinmanin en 6nemli 6gelerinden biri
haline getirdigi Budalik anlayisini, yiice varlik motifi altinda degerlendirirken; ilk etapta bunu

tarihsel Buda olarak da bilinen Sakyamuni Buda ile miisahhaslastirmistir. Bu anlayisa gore

%6 Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, s. 80. (Nichiren, ¢ok 6nemli gordiigli mandaralarina sahip
¢ikilmas1 konusunda taraftarlarini uyarmis, bunlarin yanlis anlamalardan ve kasitli tahribatlardan korunmasini
istemistir. Bunun Otesinde o, mandaralarinin koruyucusunun Sakyamuni Buda oldugunu ifade etmistir. Bkz.
Christensen, Nichiren Leader of Buddhist Reformation in Japan, s. 52-55).

*7 Dictionary of Buddhism, s. 253.
¥ The Writings of Nichiren Daishonin, C. I, s. 412.
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Sakyamuni Buda sayisiz hikmete sahip, ezeli ve ebedi olan yiice kanunun kendisi ve en biiylik
greticidir.”” Ciinkii o, yani Sakyamuni Buda aym zamanda ilksel Budadir. Bu ilksel Buda,
gecmigin bilinmeyen zamanlarindan birinde, kutsal kanunun 6zli olan daimokuyu ‘“namu-
myo-ho-renge-kyo” bizzat yasamak ve onu igsellestirmek suretiyle aydinlanmis ve ardindan
da gergek kurtulusu elde etmis bir varliktir.**® Ona gore bu kurtulus diislincesi, ayn1 zamanda
ilksel Buda’nin mandara i¢indeki yerini ezeli ve ebedi olmak kaydiyla sabitlemistir. Bu
baglamda Nichiren, Sakyamuni Buda’nin, yani ilksel Buda’nin ge¢miste 6lmedigine,

gelecekte ise bir daha dogmayacagina inanmustir.*"’

Nichiren’in, mandarasinda yer alan yiice varlik inanci; temelde aydinlanma
diisiincesine dayanmaktadir. Bu baglamda gercek aydinlanmanin en yakin temsilcisinin ise
tarihsel Buda olarak da bilinen Sakyamuni Buda olduguna inanilmaktadir. Nichiren, tarihsel
Buda’nin gergek aydinlanmanin en 6nemli temsilcisi oldugunu, ancak onun aydinlanmasindan
once de aydinlanmalarin gerceklestigini kabul etmektedir. Nitekim o, Sakyamuni Buda’nin
ayni zamanda ilksel Buda olarak aydinlandigini, bunun disinda Prabhutaratna Buda’nin da
ayn1 gercekligi tecriibe ettigini ileri siirmektedir. Nichiren, bu ifadelerden hareketle Budalik
diisiincesinin, yani aydinlanmanin devamlilifini vurgulamakta, bunun yaninda bosatsu

anlayisin1 da aydinlanma diisiincesi icerisinde degerlendirmektedir.*”> Ona gore yiice varlik

%% Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, s. 83(iki nolu dipnot).

#% Nichiren, honzon-shuya dayali mandaralarmi tapmmanin odagma yerlestirirken, yiice varlik anlayisi ile
dharma anlayiginin 6z itibariyle bir oldugunu ve bunlarin birbirinden ayrilamaz iki gercek olgu oldugunu
savunmustur. O, kutsal kanunla &zdes olan aydinlanma dogasinin mandaralara sirayet ettigini; ayni zamanda
bunlarin manevi ve fiziki varliginin da onlara dogrudan yansidigini ifade etmistir. Nichiren’e gore s6z konusu
olan yiice varlik anlayiginin temelinde, biri dgreti digeri ise yiice varlik odakli iki ayr1 fikir goziikmekle birlikte
aslinda onda tek ve ayni olgu bulunmaktadir. Farkli gibi goziikken bu iki olgunun ortak noktasi ise kutsiyet
diisiincesinde gizlidir. Bu anlayigin yazi veya soz yoluyla yiice kisilere hasredilmis olmasi; onlarin kutsal olarak
kalmalarin1 ve dolayisiyla da kutsallik mefhumunun nesiller boyu siirdiiriilmesini saglamaktadir (Bkz. The
Writings of Nichiren Daishonin, C. [, s. 415-417).

! Nichiren, ilksel Budalik ruhunu kavrayabilmek ve dolayisiyla Sakyamuni Buda’nin merhametine sigmmak
icin mandarada yer alan yiice varlik olgusuna inanmay1 sart kosmustur (Bkz. Murano, Two Nichiren Texts, s.
76-78).

2 Nichiren, yukaridaki anlayisin kurtulus 6gretisiyle iligkisini agiklarken, mandaralara inanmanin neden gerekli
oldugunu da agiklamaya ¢aligmigtir. Ona gore mandaralardaki temel 6gelere inananlar, gergek kurtulusu zihinsel
aydinlanma yoluyla elde edebilir. Ciinkii ger¢ek kanun esas itibariyle aydinlanmig zihnin triiniidiir. Nitekim
Nichiren, yiice varlik inancint Budalik cer¢evesinde izah ederken; onun aslinda basi ve sonu olmayan igsel
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anlayisinin Budalardan sonraki en 6nemli temsilcileri olan ve aydinlanan ya da aydinlanmanin
esiginde bulunurken sahsi feragatte bulunan Bosatsular, kutsal kanunun 6ziinii yaymakta ve
biitiin varlik alemlerinin kurtulusu icin calismaktadir.*”> Nichiren’e gore Sakyamuni Buda ile
kendisi arasindaki donemde yasayan Bosatsular, Hokekyo geleneginin gergek temsilcileri ve

mandara anlayisinin da gercek koruyuculari konumunda bulunmaktadir.**

Nichiren, honzon-shuya dayali mandaralarinda yer alan ylice varlik anlayisinin ¢esitli
bedensel formlardan veya 6zelliklerden miitesekkil oldugunu kabul etmektedir. O, s6z konusu
bedensel formlar1 izah ederken 6zellikle Sakyamuni Buda’nin sahsinda toplandigina inanilan
iic ayr1 bedensel 6zelligi 6n plana ¢ikarmaktadir. Bunlardan birincisi “Hosshin” (dharma-

kaya), ikincisi “Hojin” (sambhoga-kaya), ii¢iinciisii ise “Ojin” (nirmana-kaya) anlayisidir.*?’

b. 1 — Hosshin Anlayis1

Nichiren Budizmi’nde hosshin, dharma-kaya anlayisi demektir. Hossin, dharma beden
ya da kanun beden 6zelligi olarak bilinmektedir.*”® Bu baglamda Nichiren 6gretisinde hosshin
anlayisi, esas itibariyle yiice varlik fikri etrafinda sekillenmektedir. S6z konusu ylice varlik
anlayisinin temelinde ise Budalik ve dolayisiyla da dharma anlayislari bulunmaktadir.*”’
Nichiren’e gore hosshin anlayisinin ger¢ek mahiyetini anlamak, Budalik dogasini bilmekle
mimkiindiir. Ona gore bu diisiince icerisinde yiice varlik ile kutsal kanun anlayislar1 6z
itibariyle i¢ ice girmis durumdadir. Boylece hosshin, bir anlamda metafizik bir olgunun

408

varligina isaret etmektedir.”™ Nichiren’in yiice varlik anlayisi i¢inde hosshini bu sekilde

algilamasi, kutsal metinlerinde gegen anlatimlara dayandirilmaktadir. Nitekim bazi

dinginlik alemi oldugunu, kutsal kanun yoluyla varlik alemlerine rehberlik ettigini ve en dogru &gretileriyle
kutsal kitaplarda bedenlestigini belirtmistir (The Writings of Nichiren Daishonin, C. I, s. 42).

9 Nichiren kaleme aldig1 bazi yazilarinda, 6zellikle kendi sahsinda Bosatsulari tanimlarken, yukaridaki kutsiyet
anlayisinin devamliligina gondermede bulunmakta ve onlarin gergekte kutsal kanunun 6ziinii yaydiklarini ve
biitiin varlik alemlerinin kurtulusu i¢in ¢alistiklarini ileri siirmektedir (Bkz. Murano, Two Nichiren Texts, s. 57).
404 Arai, Outlines of Doctrine of The Nichiren Sect, s. 10.

% petzold, Buddhist Prophet Nichiren — A Lotus in The Sun, s. 22.

*%° The Writings of Nichiren Daishonin, C. I, s. 1275.

“7 Bunyio Nanjio — M. A. Oxon, A Short History of The Twelve Japanase Buddhist Sects, 1886 Asakusa-
Tokyo, s. 142.

*%% Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet s. 110.
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kaynaklarda Buda’nin, “her kim dharmay:1 goriirse, beni gormiis olur” seklinde ifadeler

kullandig1 aktarilmaktadir.*”

Nichiren’e gore hosshin anlayisi, gergekte tahmin edilemeyecek kadar ¢ok olan yiice
varliklarin mevcudiyetinin yaninda, onlarin kutsal yasa dharma ile her zaman giiclii baglarinin
bulundugu fikrine dayanmaktadir. Bu anlayisin bir baska 6zelligi ise yiice varlik fikrinin
devamli ve aktif olmak kaydiyla merhametin odaginda yer aldig1 ve dharma yasalan ile tiim
varlik alemlerinde islevselligini siirdiirdiigiidiir. Boylece farkli alemlerinde var olan farkli
yiice varliklar, dogrudan ya da dolayli olarak Budalik diisiincesindeki yerlerini almaktadirlar.
Nichiren bundan hareketle bahsedilen alemleri temsilen bazi yiice varliklari mandaralarina
yerlestirmis, bu sayede herkesin kurtulabilecegi diisiincesini hosshin anlayisina tasimistir. Ona
gore biitlin varliklar, potansiyel olarak kurtulusu elde edebilecek cevhere sahiptir ve bu cevher
basta Sakyamuni Buda olmak iizere diger biitiin varliklarda mevcuttur. Nichiren’e gore bahsi
gecen cevheri anlamli kilan sey, ezeli ve ebedi oldugu kabul edilen hikmetli yasalar ile
Buda’nin sahsi manevisinde degerini bulan merhamet anlayisidir. Ona gore bu merhamete
siginanlar veya onun farkinda olanlar, bu durumun hosshin anlayiginin da 6ziinii teskil ettigini
ve aydinlanmanin esasini olusturdugunu kabul etmektedir.*'® Bu kabule gore kutsal kanunu
vaaz eden ve onun uygulayicisi olan Sakyamuni Buda, dogum ve 6liim ¢emberinin disina
cikarak mutlak aydinlanmaya ulagmis ve kurtulmustur. Boylece hosshin anlayis1 baglaminda
Sakyamuni Buda, sadece en biiyiik hedefi gerceklestiren yiice varlik degil, ayni zamanda

1 . - : . 411
biling diinyasinin 15181 ve onu isteyenlerin de umudu konumundadir.

Nichiren Budizmi’ndeki hosshin anlayisi, Sakyamuni Buda’nin yami sira diger yiice

varliklart da kapsamaktadir. Cilinkii hosshin anlayisi i¢inde yer alan Ozellikler tanrilik

*° Ruben L.F. Habito, “Buda-body Theory and The Lotus Sutra: Implications for Praxis”, A Budhist
Kaleidoscope Essays on The Lotus Sutra, Edited by Gene Reeves, With a Foreword by Nichiko Niwano,
Tokyo 2002, s. 313-314.

19 petzold, Buddhist Prophet Nichiren — A Lotus in The Sun, s. 22-23.

" Dolce, “Between Duration and Eternity: Hermeneutics of The ‘Ancient Buda’ of Lotus Sutra in Chih-i and
Nichiren”, A Buddhist Kaleidoskope: Essays on The Lotus Sutra, s. 231.
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mefhumunun asli unsurlarini olusturmaktadir. Ortaya ciktiklar: yerin ve makanin farkli olmasi
onun gergek tabiatini degistirmemektedir. Nichiren’e gére honzon-shu merkezli mandaralarda
yer bulan yiice varliklar, hosshin anlayis1 baglamindaki biitlin olaganiistii 0Ozellikleri
tagimaktadir. Bundan dolay1 hosshin anlayisi, tanrilik diisiincesinin dogrudan yiice varliklar
nezdindeki ve mandaralar iizerindeki tezahiiriinden ibarettir. Nichiren’e gére mandaralarin
kutsiyetine inanmak esas itibariyle hosshine ve dolayisiyla da Budalik diisiincesine siginmak
demektir. Ancak o, s6z konusu durumun, yani tanrilik methumunun ¢ogu zaman insan aklinin
sinirini asabilecek gizemli bir gerceklik oldugunu da bu vesileyle ifade etmektedir. Nichiren,
hosshini 6z itibariyle kutsal kanun ya da bu kanunun tanrisal tecellisi olarak gormekte, bunun
yani sira tabiatta var olan toprak, su, ates, riizgar ve gaz gibi elementleri de bu anlayis
icerisinde degerlendirmektedir. Boylece o, bir anlamda tabiat tanrilariyla Budizm arasinda

kurulan yakin iliskinin de kaynaklarina géndermede bulunmaktadir.*'?

b. 2 — Hojin Anlayis1

Nichiren 0&gretisindeki ylice varlik olgusunun bir diger o6zelligi “hojin”, yani
“sambhoga-kaya” anlayisidir.*'> Hojin anlayisi, esas itibariyle ilim, irfan ve bilgelik demektir.
Bu 6zelligi sebebiyle hojin, Budalik dogas1 icinde ulasilabilecek en 6nemli agamalar arasinda
sayllmakta ve aydinlanma yolunda bir 6diil olarak degerlendirilmektedir. Hojin, anlayisi
aydinlanma fikri ¢ercevesinde ele alindigindan daha ¢ok zihinsel farkindalik olarak telakki
edilmektedir.*'* Nichiren’e gore hojini tam manasiyla anlamak ya da onu elde etmek bosatsu
pratiklerinin tamamlanmasiyla miimkiindiir. Ona goére bosatsu pratiklerini tam manastyla
yerine getirmek i¢in Oncelikle saf ve temiz diisiinceli olmak gerekir. Bunun yani sira ahlaki
erdemlere sahip olunmasi ve onlarin her sart altinda tatbik edilmesi bir zorunluluktur.

Bunlarin tiimiinii gergeklestirmek ancak dogru ibadet tekniklerini bilmek ve onlar

*2 Dolce, “Between Duration and Eternity: Hermeneutics of The ‘Ancient Buda’ of Lotus Sutra in Chih-i and

Nichiren”, A Buddhist Kaleidoskope: Essays on The Lotus Sutra, s. 231-232.
413

* Nanjio-Oxon, A Short History of The Twelve Japanase Buddhist Sects, 142.
*'* Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet s. 110.
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uygulamakla miimkiindiir. Bu durum dogal olarak daha zor uygulamalar1 da beraberinde
getirmektedir. Bu ylizden hojin, siradan insanlar tarafindan anlasilmasi kolay ama
gerceklestirilmesi zor olan bir durumdur. Ancak Nichiren’e gore bu zorlugu, mandara inanci
sayesinde ortadan kaldirmak miimkiindiir. Ona gore mandaraya veyahut bir baska deyisle
tanrilik methumuna siginmak sadece inang agisindan degil, ayn1 zamanda pratiklerden
kaynaklanan giicliikleri agma konusunda da ¢ok onemlidir. Bu baglamda Nichiren, hojini esas
itibariyle bosatsu pratiklerine bagli bir miikafat olarak degerlendirmekte ve siradan insanlarin

. P . - . 41
onu elde edebilmesi i¢in ona inanmalarin gerekli gdrmektedir.*'

Nichiren, hojin konusunu honzon-shuya dayali mandara inanci baglaminda ele alirken
“j1 no 1chinen-sanzen” anlayisiyla izah etmektedir. Nichiren’e goére ji no ichinen-sanzen,
birbirinden ayr1 li¢ bin varlik alemini kabul etmek ve bu alemlerdeki biitiin varliklarin
kurtulusunun miimkiin olacagina inanmay1 ifade etmektedir. Bu 6gretiye gore kurtulus, bir tek
hayatta gerceklesebilecegi gibi bir anlik diisiince ile de miimkiin olabilecektir. Bunun igin
kurtulma timidi olan varliklarin bilinglerinin agik, algilama giiglerinin yerinde ve gercegin
farkina vardiklarinda bunu kaldirabilecek kapasiteye sahip olmalarn gerekmektedir.
Dolayisiyla bu durum dikkate alindiginda Nichiren’e gore hojini gergeklestirmek icin fiziki
sekil, algi, kavrayis, irade ve biling gibi 6zelliklere de sahip olma zorunlulugu s6z konusudur.
Netice itibariyle hojini kavramak ve onu gerceklestirmek; biitiin alemlerdeki ilim ve irfana

. . . . . 41
sahip olmakla ve mandaraya inanmakla miimkiindiir.*'®

b. 3 — Ojin Anlayisi
Nichiren’in honzon-shu 6gretilerine dayali mandaralarindaki yiice varlik fikri i¢inde
yer alan “ojin”, yani nirmana-kaya anlayisi, esas itibariyle Budalarin sahip olduklart fiziki

formlar anlamina gelmektedir. Bu baglamda Nichiren’e gore “ojin” anlayisi, temelde

*% petzold, Buddhist Prophet Nichiren — A Lotus in The Sun, s. 22-23.
*1° Bkz. Habito, “Buda-body Theory and The Lotus Sutra: Implications for Praxis”, A Budhist Kaleidoscope
Essays on The Lotus Sutra, s. 305-307.
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Budalarin, bir baska deyisle yiice varliklarin farkli formlara biiriinebileceklerini kabul
etmektir. Ona gore ojinin gercekligine inanmak, yiice varlik fikrinin farkli sekillerde tezahiir
edebilecegini gostermektedir. Dolayisiyla Nichiren’in mandaralarinda yer alan tanri ya da
tanrisal varliklart bu kategoride degerlendirmek gerekmektedir. Bu yiizden Nichiren,
mandaralarini olustururken on ayri alemi de temsil eden yiice varliklara yer vermeye
calismistir. Bununla birlikte o, aydinlanma diisiincesi ¢ercevesinde 6zellikle Sakyamuni Buda,
Prabhutaratna Buda ve Bosatsu anlayislarina 6zel vurgu yapmistir. Bu vurgunun asil nedeni
ise ojin anlayisini esas itibariyle merhamet olarak diislinmesinden kaynaklanmistir. Zira
Nichiren, Sakyamuni Buda’nin merhamet edici yoniinii siirekli 6n plana c¢ikarmaya
calismustir.*'” Boylece o, stiraplarla dolu olan diinya aleminden kurtulus icin yiice varlik
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inancina siginmanin gerekliligine mandaralan yoluyla isaret etmistir.*'®

Nichiren i¢in ojin anlayisinda 6nemli olan bir diger husus ise farkli bedensel formlara
biirlinmiis olan yiice varliklarin ya da onlar1 temsil eden objelerin; duyu organlar1 yardimiyla
fark edilebilir olmasidir.*"’ Nichiren’e gore ylice varliklari; goérme, isitme, koklama ve
hissetme gibi duyu organlariyla anlamak miimkiindiir. Bunun yani1 sira o, zihinsel farkindalik
yoluyla da ojinin anlasilabilecegini ifade etmektedir. Bu durumun Onemine dikkat ¢eken
Nichiren, Budalarin, Buda adaylarinin, tanrilarin ve tanrisal varliklarin hayali olmadiklarini,
cesitli bedensel formlarda yasadiklarini ve varlik alemlerinin kurtulusu i¢in g¢abaladiklarini
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savunmaktadir.

Nichiren, ¢esitli bedenlere biiriinmiis olduguna inandig1 yiice varliklarin, kurtulus

diisiincesinde 6nemli bir yere sahip olduklarini belirtmis ve bu noktada Sakyamuni Buda’ya

7 Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet s. 110.

*'8 Bkz. Petzold, Buddhist Prophet Nichiren — A Lotus in The Sun s. 22-23; Writings of Nichiren Shonin, C.
II, s. 149.

*” Nanjio-Oxon, A Short History of The Twelve Japanase Buddhist Sects, 143.

# Bkz. Susan Mattis, “Chih-i and the Subtle Dharma of The Lotus Sutra: Emptiness or Buda-Nature”, A
Budhist Kaleidoscope Essays on The Lotus Sutra, Edited by Gene Reeves, With a Foreword by Nichiko
Niwano, Tokyo 2002, s. 245-246.
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ve onun gercek Ogretilerini yayan Bosatsulara dikkat ¢gekmistir. Bu baglamda o, 6zellikle yiice
varlik olgusunun devamliligina deginmis, tarihsel siiregte Budaligin kesintisiz bir bigimde
devam ettigini iddia etmistir. Nitekim Nichiren, her dénem bir Budanin bulundugunu ve
bunlarin kutsal yasay1 eksiksiz bir sekilde nesilden nesile aktardigini iddia etmistir. Ona gore,
Sakyamuni Buda sonrasi donemlerde ise dogru ogreti, Buda adaylari, yani bosatsular ve
gercek kanunun soylu neferleri tarafindan korunmus ve varlik alemlerine iletilmistir. Bu
cergevede Nichiren, Budizmi Hindistan’dan Cin’e tasiyan Yakuo Bosatsu (Bhaisajyaraja
Bodhisatva), Jogyo Bosatsu (Visistacaritra Bodhisatva) ve bu 0&gretinin Japonya’da
yayilmasina onciiliik eden Chih’i (Tendai Daishi) ile Saicho (Dengyo Daishi) gibi sahislardan
ovgiiyle bahsetmistir. Ayrica o, gercek Budizm’in Japonya’da bir¢cok kisi tarafindan
ogrenildigini, ancak sadece kendisi ve taraftarlarinin bu 6gretiye uygun bir anlayis ve yasayisi
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benimsediklerini de savunmustur.

c- Tanri-Alem Anlayis1

Nichiren Budizm’inde honzon-shuya dayali mandara anlayisi, tapinmanin ve
bagliligin merkezinde yer almakta, varligi itibariyle soyut ve somut Ogeleri bilinyesinde
barindirmaktadir. Nichiren’e gére mandaralarin bu yapisi, fizikotesi bir hakikate dayanir. O,
s6z konusu hakikatin varligima ve ona tapmmmanin gerekliligine isaret ederken; mandaranin
iceriginde yer alan ve fizikotesi giiclerle aciklanabilen durumun kisisel bir tanriya tapinma
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fikrine dayanmadigin1 belirtmektedir. Nichiren, dogaiistii gii¢lere sahip varliklarin

mevcudiyetini kabul etmekte, ancak Sakyamuni Buda da dahil dogaiistii giiclere sahip

! Dolce, “Between Duration and Eternity: Hermeneutics of The ‘Ancient Buda’ of Lotus Sutra in Chih-i and

Nichiren”, A Buddhist Kaleidoskope: Essays on The Lotus Sutra s. 225, 226, 231, 232; Petzold, Buddhist
Prophet Nichiren — A Lotus in The Sun s. 22; Writings of Nichiren Shonin, C. II, s. 155; Habito, “Buda-
body Theory and The Lotus Sutra: Implications for Praxis”, A Buddhist Kaleidoskope: Essays on The Lotus
Sutra, s. 308-309.

22 Arai, Outlines of Doctrine of The Nichiren Sect, s. 13.
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olduguna inanilan hicbir yilice varligin, tek basina tapinilacak tanr1 olmadigini ileri

.. . 423
sirmektedir.

Nichiren Budizmi’nde bash basina kisisel bir tanriya tapinma olmadigi gibi, sadece
soyut bir gergege tapinma da yoktur. Bundan dolayr tanr1 mefthumunun, dolayisiyla da ylice
varlik anlayisinin igerisinde hakikatin kutsal bilgisi ve yiice kisi anlayis1 bulunmaktadir. Bu
anlayis daimoku-shu g¢ergevesinde sekillenerek en belirgin halini “namu-myo-ho-renge-kyo”
Ogretisinde bulmakta, mandaralar yoluyla da sembolize edilmektedir. Boylece Nichiren’in
mandaralarinda yer alan ylice varlik olgusu, bir biitiin olarak degerlendirildiginde, esasinda
Budalik diisiincesinde bulunan tanrilik anlayisini yansitmaktadir. Fakat bu yiice varlik
parcalart itibariyle icerisinde hem maddi hem de manevi unsurlar1 barindirmaktadir. Burada
s0z konusu unsurlardan her biri, Nichiren 6gretisindeki tanrilik diisiincesini bdlen ya da
eksilten degil, onu tamamlayan 6geler olarak kabul edilmektedir. Bu durum, ylice varlik
fikrine inananlar agisindan ayni zamanda iistiin goriilenle karsilikli etkilesimin alanini da
genisletmektedir. Boylece Nichiren Budizm’inde tanriyla iletisime ge¢menin veya tapinma
icin gerekli goriilen i¢ gbézlem haline ulagmanin, mandaralardaki tanrilik fikri sayesinde

gerceklesecegine inanilmaktadir.***

Nichiren’e gdre mandara igerisinde yer alan tanrilar veya tanrisal varliklar;
bulunduklar1 alemler ve o alemlerdeki varliklarla dogrudan iliski igerisindedir. Bununla
birlikte burada s6z konusu olan dogrudan ve karsilikli iliski, sadece mevcut alem ile sinirh
degildir. Ciinkii Nichiren’e gore on farkli alem vardir ve bu alemler ayn1 zamanda kendi
disindaki diger dokuz alemi de kapsamaktadir. Boylece alemler nicelik olarak arttigi gibi

etkilesim de ayni oranda fazlalagmaktadir. Bu durum hem sebepler hem de sonugclar {izerinde

** Budizm’in ortaya ciktigi ilk donemlerde, belirgin ve askin bir tanrt fikrinin olmadigi belirtilmekle birlikte,

basta Sakyamuni Buda olmak iizere olagan iistii giicleri ve tanrisal 6zellikleri oldugu kabul edilen birgok kisi
veya varlik, sonradan ilah konumuna yiikseltilmistir (Bkz. Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet s. 77).
#* Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet s. 78.
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etkili olmakta, dolayisiyla da tanrisal varliklar kendi alemi icindeki Onemini disariya da
yansitabilmektedir. Meseleyi bu ¢ergevede ele alan Nichiren, farkli dini kiiltiirlerde 6n plana
¢ikmig olan tanrisal varliklar1 da “Buda avatarlar1” adi altinda mandaralarina almak suretiyle
inan¢ yoniinden karsilikli etkilesimin boyutunu genisletmektedir. Bu yolla o, c¢evresindeki
insanlara kolaylik saglamaya ve mandaralarinin, benzerlerinden farkli oldugunu ispatlamaya
calismaktadir.* Ayrica, on farkli dlem iginde yer alan ii¢ bin ¢esit varligi temsili olarak
mandaralarina yerlestiren Nichiren, tanrilar ve alemler arasindaki iletisimi kutsal diizeye

tasimaktadir.**®

Nichiren’e gore varlik alemlerine hiikmeden yiice varliklar ile bu alemlerdeki diger
varliklar arasindaki en belirgin iligki tapinma eylemidir. Bununla birlikte tanrilar ve diger
varliklar arasindaki tapinma iligkisi, her varligin sahip oldugu oOzelliklere gore
degisebilmektedir. Aslinda bu tiir degiskenliklerin ayn1 alemde yasayan varliklar i¢in de
gegerli oldugu belirtilmektedir. Nichiren, biitiin varliklarin kurtulabilecegini 6ngoriirken,
kurtulus i¢in inan¢li olmay1 ve miimkiin oldugunca dogru pratik yapmay1 tavsiye etmektedir.
O, bu pratiklerin tanrilar ile diger varliklar arasindaki bagi gili¢lendirdigini zikretmektedir.
Nichiren, tanrilar ve alemler arasindaki bagin kuvvetli olmas i¢in, deruni bir iliskiye ve giicli
bir etkilesime gereksinim duyuldugunu belirmekte, tapinma eyleminin ise her sekilde ve her
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sart altinda yapilabilecegini savunmaktadir.”" Ciinkii ona gore sadece insanlar dikkate alinmig

olsa bile, onlarin yeteneklerinin ve kabiliyetlerinin farkliligi bunu gerekli kilmakta ve bu

farklilik dogal olarak tapmnma seklini ve tapinim objelerini cesitlendirmektedir.**®

Nichiren’in honzon-shuya dayali mandara anlayisinindaki temel deger yargilar

arasinda yer alan tanr1 — alem iliskisinin bir diger boyutu ise ahlaki temelli eylemler ve bu

*2% Arai, Outlines of Doctrine of The Nichiren Sect, s. 10-11.

*° Endo, “Nichiren Shonin’s View Humanity, The Final Dharma Age and The Three Thousand Realms in One
Thought- Moment”, (J.J.R.S.), C. XXVI, S. 3-4, s. 239-240.

#7 Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet s. 79.

% Endo, “Nichiren Shonin’s View Humanity, The Final Dharma Age and The Three Thousand Realms in One
Thought- Moment”, (J.J.R.S.), C. XXVI, S. 3-4, s. 252-253.
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eylemleri tetikleyen diisiincelerle ilgilidir. Nichiren, tanrilarla karsilikli etkilesim halinin en
onemli gostergesi olan tapinma esnasinda en temel amacin, tanrisal varliklarin sahip olduguna
inanilan ahlaki erdemleri edinmek oldugunu dile getirmektedir. Ona gore, tapinan ile tapinilan
arasinda kurulacak ahlaki bag, sadece kurtulusa vesile olmayacak, bu yolla kazanilmis olan
erdemler ferdin yasamini da dogru yonde etkileyecektir. Nichiren bu durumun, dindarlik
noktasinda kisilere saygi ve hiirmet kazandiracagini, bunun yanisira aile, toplum ve devlet

yasamina da 6nemli katk: saglayacagini ifade etmektedir.*”

5- Nichiren Ogretisinde Honzon-shunun Yeri ve Onemi

Nichiren, honzon-shunun 6nemini ve Budalik diisiincesi igindeki yerini ortaya koyarken,
onu Budizm’in en temel amaglarindan biri olan evrenin bilgisine ulagma fikriyle izah etmeye
calismistir. O, bu dogrultuda honzon-shunun igerik olarak biitiin kutsal 6gretileri kapsadigin,
onun sayesinde edinilecek hikmetlerle aydinlanmanin saglanacagini ileri siirmiis ve honzon-
shuya dayali mandaralarin Budalik ruhuyla esdeger oldugunu iddia etmistir. Nichiren, bu
onemi sebebiyle Buda sonrasinda cesitli mandara Orneklerinin ortaya kondugunu, ancak
bunlarin birgogunun ya yetersiz ya da eksik kaldigini, bundan dolayr Budalik dogasinin ve

dolayisiyla da gercek kurtulus diisiincesinin hakkiyla anlasilamadigini belirtmistir.*

Nichiren, zaman zaman Budalik diisiincesinin ve kurtulus Ogretisinin tam olarak
anlagilamadig1 gerekgesiyle, oncelikli olarak biliyiilk mandarasinin kapsamini genisletmis, bu
baglamda kutsal metinlerde bahsi gecen Onemli tanrilara ve tanrisal varliklara yer vermeye
calismistir. O, bunun yani sira Japon halk inanclar1 i¢inde onemli bir yere sahip olan ilahlar
da Budalik dogasinin “avatarlari” olarak kabul etmis ve onlarin bazilarin1 mandaralarina

yerlestirmistir. Bu baglamda Nichiren, honzon-shu inanci c¢ercevesinde oldukca genis

% pPeggy Morgan, “Ethics and The Lotus Sutra”, A Buddhist Kaleidoscope Essays on The Lotus Sutra,
Edited by Gene Reeves, With a Foreword by Nichiko Niwano, Tokyo 2002, s. 356-357; Anesaki, Nichiren The
Buddhist Prophets. 79.

430 Arai, Outlines of Doctrine of The Nichiren Sect, s. 9.
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sayilabilecek bir yelpazede hazirlamis oldugu mandara 6rneklerine basta Sakyamuni Buda ve
bosatsulari, bunlarin yani sira da baz1 Hindu ve Sinto ilahlarin1 koymus, boylece baska dinlere
inanan insanlart da kurtulus diisincesi baglaminda kendi inancina ¢ekmeye caligmistir. O,
buna dayanarak kendi mandarasinin biricik oldugunu ve her anlamda gercekleri ortaya
koydugunu, bunun ayni zamanda Budalik diisiincesinin ve kurtulus felsefesinin ruhuna da

uygun oldugunu belirtmistir. **'

Nichiren, honzon-shu &gretisini merkeze alarak hazirladigi mandaralarinin 6nemini
belirtmek maksadiyla bazi yazilar kaleme almistir. O, bu yazilarinda o6zellikle dharma
kanunlarinin mistik yonlerine isaret etmis, bunlarin tanrisal giiclerle iliskisine dikkat ¢ekmis
ve insanoglunun caresiz kaldigi durumlarda nasil kendisinden gii¢lii varliklardan yardim
dileme ve onlara tapinma ihtiyact duydugunu dile getirerek izah etmeye calismistir. Nichiren,
bu durumu agiklarken insanlarin basta hastalik, yaslilik ve 6liim gibi kaginilmaz hallere maruz
kaldiklarini, bunun yaninda diinyevi hirslarin pengesine diistiiklerini ve bu yiizden bir dizi
kotii karmanin ortaya ¢ikmasina neden olduklarimi dile getirmistir. O, bundan kurtulmanin
yegane yolunun ise Budalik &gretisine ve dolayisiyla da mandaralardaki temel unsurlara
inanmak oldugunu belirtmistir.*’* Nichiren, kétii karmalarin insanoglunun hayatin1 derinden
etkiledigini, bu durumun basta Budalik anlayis1 olmak iizere evreni tanima ve kurtulusu
gerceklestirme diistincelerinin  anlasilmasini zorlastirdigini ifade etmistir. Bu baglamda o,
mandaralar araciligiyla 6gretisinin yelpazesini genis tutarak biitiin varliklara Budalik dogasini

anlama ve onu gergeklestirme yolunun agik oldugunu gostermeye caligmustir.*

Nichiren, honzon-shu 6gretisi ve mandara anlayisi g¢ergevesinde, mutlak kurtulus
hedefi icin olaganiistii giiclere sahip varliklarin yardimina ihtiya¢ oldugunu belirtmistir. Fakat

ona gore insanoglu, ¢ogu zaman bu varliklarin asil giiglerini ve onlarin gizemlerini anlama

#! Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, s. 86.
#? The Writings of Nichiren Daishonin, C. I, s. 414.

3 Murano, Two Nichiren Texts, s. 90-91.
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konusunda sikinti yasamistir. Nichiren, bu tiir durumlarda onlarla irtibati saglayacak olan
kutsal s0z, yazi ve sekillerden miitesekkil yardimcilara, yani mandaralara miiracaat edilmesini
onermistir. O, sembollerle ifade edilen kutsal seylerin ayni1 zamanda sir 6gretiler igerdigini, bu
gizemli yanlar1 sebebiyle anlagilamasalar bile inanilmalarinin zorunlu oldugunu ifade
etmistir.*** Nichiren hakikatin bir biitiin olarak icsellestirilebilmesi i¢in aklin, kalbin, sezgisel
giiclin ve gozilin biitiin kutsal degerleri birlikte algilamasin1 gerekli gérmiis, bu cergevede
kabul edilebilir ve kavranabilir oldugunu diislindiigii biitiin kutsal degerleri mandarada bir
araya toplamaya calismistir.””> O, buna ragmen insanlarin Sgreti olarak honzon-shu ile
tapinim unsuru olan mandaray1 anlama konusunda sorun yasayabileceklerini diigiinmiis, mana
yonlinden ayni olmakla birlikte igerigi biraz degisebilen farkli mandaralar hazirlamistir.
Boylece Nichiren hem insanlarin anlama kapasitelerini dikkate almis hem de kurtulusun bir
anlik diisiincede bile olsa dogruya inanmaktan gectigini vaaz ederek insanlara kurtulus

yolunda bir ¢esit kolaylik saglamaya calismugtir.**

C- KAIDAN-SHU

Kaidan-shu, Nichiren Budizmi’inin temel Ogretilerinden biridir. Bu 6greti, Nichiren
tarafindan vaaz edildigi kabul edilen {i¢ biiyiik sir 6greti arasinda yer almaktadir. Nichirenciler
tarafindan kaleme alinan eserlerde, kaidan-shu ogretileriyle alakali degerlendirmelerin
cesitlendigine ve Ozellikle de bazi konularda farkli yaklasimlarin sergilendigine
rastlanilmaktadir. Bunun en 6nemli nedeni ise kaidan-shunun sir esasina dayali 6gretilerden

miitesekkil olduguna inanilmasidir.

#*Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, s. 86.
#% Bkz. Petzold, Buddhist Prophet Nichiren — A Lotus in The Sun, s. 26-27.
6 Murano, Two Nichiren Text, s. 112.
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1- Nichiren Ogretisinde Kaidan-shunun Anlami
Nichiren Budizmi’'nde kaidan-shu; sir esasina dayali inan¢ ve uygulamalarin yani sira
ahlaki prensiplere ve toplumsal kabullere uygun olmak kaydiyla icra edilen ayin ve torenlerin

yapildigi kutsal ve gizemli mekan anlayislar demektir.*’

Nichiren’e goére kaidan-shu, temelde kutsal mekan anlayisina dayanan, bunun yani sira
icerisinde gizemli doktrinler, ahlaki prensipler ve faziletli bir yasam i¢in gerekli kurallar
barindiran bir 6gretidir. O, bu baglamda kaidan1 Budist ahlakiyla ahlaklanan ve erdemli
davranislar sergileyen fertlerin yasadiklari ya da yasamak isteyecekleri, 6zlinde gizemli
anlayislarin oldugu bir yer olarak gérmektedir.438 Nichiren, mekan olarak kaidana girildigi
takdirde, s6z konusu olan biitiin faziletlerin edinilecegini ve Budalarin gercek yolunun farkina
varilacagini ileri siirmektedir. O, kaidan-shu c¢ergevesinde erdemli bir yasam siirdiirmenin
ahlaki kurallara riayetle miimkiin olacagini belirtirken, ylice 151k alemi olarak tanimlanan

mutlak kurtulus diyarina ulasmanin da bu yolla elde edilebilecegini savunmaktadir.*

Nichiren Budizmi’'ndeki kutsal mekan anlayisi, kaidan-shuya dayali inang, uygulama ve
ogretiler gercevesinde sekillenmistir. Bu 0greti icerisindeki anlayislarin pekgogu ya kutsal
kitaplarda gecen ifadelere ya da sir temelli diisiincelere dayandirilmistir. Ozellikle gizem
anlayiginin esas alinmasi sebebiyle kutsal mekanin mahiyeti, nasil bir yer oldugu, sadece bir
mekana hasredildiginde islevsel deger tasiyip tasiyamayacagi veyahut somut bir mekan

olmas1 halinde ne kadar kapsayici olabilecegi gibi konular tartismalara neden olmustur.**

Nichiren’e gore bir yerin kutsal mekan olabilmesi i¢in orada kutsalla dogrudan
iliskinin kurulmasina engel teskil edecek herhangi bir unsurun bulunmamasi gerekir. Ona

gore bu tlir mekanlar silirekli olmak kaydiyla mutlak manada huzur ve dinginlik veren

#7 Arai, Outlines of Doctrine of The Nichiren Sect, s. 9; Dictionary of Buddhism, s 486-487.
8 Nanjio-Oxon, A Short History of The Twelve Japanase Buddhist Sects, 145.

% Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, s. 104-105.

40 Arai, Outlines of Doctrine of The Nichiren Sect, s. 17.
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yerlerdir. Bu nedenle buralarin sadece manevi deger tasimasi yeterli goriilmemekte, ayni
zamanda fiziki kosullarinin da uygun olmasi gerekli goriilmektedir. Nichiren bu sekilde
kutsiyet atfedilmis uygun mekanlarda yiice varliklarla deruni etkilesimin olabilecegini ve bu
etkilesimin zaman simirlamasinin olamayacagini dile getirmektedir. Ona goére kaidan-shu
Ogretisine dayali kutsal mekan anlayisindaki bu askin sirlar veyahut ruhani baglantilar;
kutsanan mekani birgok acidan gizemli kilmakta ve mutlak huzura erismek isteyenlerin

sigmacaklart mekanlar haline getirmektedir.**!

2- Nichiren Ogretisinde Kaidan-shuya Dayah Gizemli Kutsal Mekan Anlayisi

Nichiren 6gretisinde kaidan-shuya dayali gizemli kutsal mekanlarin, birbirinden farkli ii¢
ayrt yer oldugu, bu yerlerde bazi toplantilarin yapildigi ve onemli gelismelerin yasandigi
kabul edilmektedir. Bu mekanlardan birincisi, Hokekyo’da “mushi honnu no dai-mandara
mitsudan” olarak ifade edilen toplantinin yapildigi yerdir. Bu yere ayni zamanda “mutlak
kaidan” ad1 da verilmektedir. Nichire’e gore mutlak kaidan sir dolu bir platformdur. Ciinkii bu
yerin seklini ve orada yapilan toplantinin mahiyetini bilmek miimkiin degildir. Orasi
sekilsizlik alemi oldugu gibi zamanin da bilinmeyen noktasidir. Nichiren’e gére kendiliginden
ve baslangic1 olmayan zamanda yasanmig olan mutlak kaidana, muhtemelen varolusun biitiin
Ozglin formlan istirak etmistir. Ancak bu hadisenin yasandig1 yer ve zaman basta olmak iizere
orada bulunanlarin niteliklerinin ve niceliklerinin anlasilmas1 imkansizdir. Dolayisiyla bu

yerin varligi ve mahiyetiyle ilgili bilgiler mutlak manada bir inanca dayanmaktadir.***

*! Petzold, Buddhist Prophet Nichiren — A Lotus in The Sun s. 64-65. (Nichiren, muhtelif dénemlerde
kaleme aldig1 yazilarinda, kutsal mekan konusuyla alakali olarak ozellikle Japonlarin kutsal kabul ettikleri gilines
tanrisina ve giinesin lilkesi olan Japonya’ya methiyelerde bulunmustur. Masaharu Anesaki, Nichiren’in Sado
Adasindaki siirgiinden dondiikten sonra giines tanrisi hakkinda soyle dedigini nakletmektedir. “Ben Nichiren,
Japonya’da, yani giines tanrisinin iilkesinde dogdum. Giines tanris1 sefkatli ve merhametli bir annedir. Ulusumun
baslangicinda o vardi, ben de cocuklugumdan beri ona saygi duyarim. Ciinkii giines tanris1 mistik giiclerin
kaynagidir. Ayrica onun yurdu, yani benim yasadigim ilke kutsal bir yerdir.” Bkz. Anesaki, Nichiren The
Buddhist Prophet, s. 105)

#2 Petzold, Buddhist Prophet Nichiren — A Lotus in The Sun s. 61. Nanjio-Oxon, A Short History of The
Twelve Japanase Buddhist Sects, 133-134.
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Nichiren’e gore kaidan-shu Ogretisinde yer alan gizemli kutsal mekanlarin ikincisi
uzayin (gokyiiziiniin) derinliklerinde bir yerde gerceklesmistir. O, Hokekyo’ya dayanarak
burada bir toplantinin yapildigini ve toplanilan yer i¢in kutsal kitapta “honmon koku dai-e no
dai-mandara mitsudan” ifadesinin kullanildigin1 belirtir. Nichiren’e gore s6z konusu mekan
gizemli bir yeri isaret etmektedir. Kaynaklarda bu yerin gizemli oldugu, toplantiya ise
evrendeki ylice varliklarin katildigr belirtilir. Baz1 kaynaklarda ise yiice varliklarin yani sira
evrendeki biitlin varliklarin da bu toplantiya istirak ettigi, bundan dolay1 sekilsizlik formunun
sona erdigi ve bilinen soyut varliklar alemine gecildigi iddia edilmektedir. Dolayisiyla bu
gelisme ayni zamanda kismi bir baslangic olarak degerlendirilmekte ve zamanin esas

itibariyle bu sirli noktada basladigi savunulmaktadir.**

Nichiren’e gore kaidan-shuya dayali tigiincii kutsal mekan, Hokekyo’daki ifadesiyle
“mappo oji no dai-mandara mitsudan”dir. O, bu yerde zamanin bozuldugu ¢agda gizemli bir
toplantinin yapildigini, ancak bu toplantinin yeri ve katilimcilarinin tam olarak bilinmedigini
belirtmistir. Nichiren, mappo oji no dai-mandara mitsudanin Oncekilere nazaran mappo
caginda oldugunun bilindigini ve donemsel agidan biraz daha netlestigini ifade etmistir. O,
mappo ¢aginin, Sakyamuni Buda’nin 6liimiinden yaklasik iki bin y1l sonra basladigini, on bin
ila yliz bin yil silirecegini ve bu donemde ¢ok kotii sartlarin yasanacagini Ongormiistiir.
Nichiren, buna dayanarak Buda merhametini 6n plana ¢ikarmis, bu merhametin yasanan
donemle dogrudan iliskisi lizerinde durmustur. O, bahsedilen merhametin herkesi kapsayacak
diizeyde oldugunu vurgulamis ve kurtulusun gergevesini biitiin varliklar1 kapsayacak bi¢imde

genisletmistir. Boylece Nichiren, 6liim ve yeniden dogum dongiisiinden kurtulmalar1 imkansiz

** Nanjio-Oxon, A Short History of The Twelve Japanase Buddhist Sects, 134-135; Petzold, Buddhist
Prophet Nichiren — A Lotus in The Suns. 62.
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gibi goriilenlerin dahi, kaidan-shuya inandiklarinda ve ona sigindiklarinda kurtulabilmelerinin

miimkiin olabilecegini iddia etmistir.***

Nichiren herkesin kurtulabilecegi fikrinden hareket etmekle birlikte, Hokekyo
ogretilerinin kesintisiz bir sekilde uygulandig: iilkeler olan Hindistan, Cin ve Japonya’da
kutsal kaidan merkezlerinin varligindan séz etmekte, bu tiir kutsal mekanlar sayesinde
insanoglunun ahlaki diizeyinin arttigini, toplumsal barisin tesis edildigini ve boylece kurtulus
fikrinin yayginlagtigini ileri siirmektedir. O, kutsal mekan anlayis1 baglaminda bahsi gecen
iilkelerin Onemine isaret ettikten sonra, Japonya’yr 6n plana ¢ikarmakta ve bu baglamda
mappo o0ji no dai-mandara mitsudanin kendi iilkesindeki “Minobu-san” daginda
gerceklestigini savunmaktadir. Nichiren, mappo caginin baslamasiyla birlikte hakiki Buda
Ogretilerinin tekrar ve en dogru sekliyle kendi ogretilerinde yasanmaya basladigini, Minobu-
san dagmin ise kutsal kaidan merkezi oldugunu ileri siirmektedir. O, burada ger¢ek dharma
yasalarinin uygulandigini, ahlaki kaidelere riayet edildigini ve bir¢ok gizemin ortaya ¢iktigini
ifade etmektedir. Nichiren, Minobu-san daginda inzivaya c¢ekildigini, “namu-myo-ho-renge-
kyo” duasi esliginde meditasyon yaptigini ve bir anda aydinlanmay1 elde ettigi belirtilerek;

buranin gizemli kutsal mekan oldugu ispatlamaya calismaktadir.**’

Nichiren, Minobu-san daginda yasadigi deneyimin esas itibariyle Hokekyo Ogretileri
sayesinde oldugunu vurgulamis, bu sirlarla dolu hali yasamak isteyenlere yol gdstermistir. O,
Minobu-san daginin kutsiyetine ve dnemine inanmakla birlikte sadece s6z konusu deneyim

icin buraya gelinmesi konusunda agikga fikir beyan etmemistir. Ciinkii ona gore varliklarin bir

#4 petzold, Buddhist Prophet Nichiren — A Lotus in The Suns. 63.

*° Nichiren, Minobu-san dagini tarif ederken hem cografi ozelliklerine dikkat cekmekte hem de manevi bir
atmosfere sahip oldugunu belirtmek suretiyle bu yeri adeta cennet olarak nitelendirmektedir. O, dzellikle orada
inzivaya g¢ekilerek zihinsel ve bedensel agidan huzura kavustugunu, ¢ok biiylik ve esrarengiz gerceklerin farkina
vardigini ifade etmektedir. Nichiren, Minobu-san daginda Sakyamuni Buda ile manevi birliktelik yasadigini,
onun varliginda sakli olan kutlu erdemlerin farkina vardigini, orada disiindiikge yiireginin ve zihninin
genisledigini zikretmektedir. O, Minobu-san dagindaki miinzevi hayatina devam ettigi siire zarfinda, hakikat
¢emberinin kendi parmaklari arasinda dondiigiine, aldig1 her nefeste yeniden dogduguna ve en nihayetinde iistiin
aydinligin esigine vardigma inanmaktadir (Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, s. 93, 98-99).
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anda kurtulusu elde etme ihtimaleri vardir ve o an geldiginde mekanin ehemmiyeti ortadan

kalkmaktadir. **°

Nichirenciler, aydinlanmanin gergeklestigi mekanlarda olaganiistii giiclere sahip
varliklarin bulunduguna, edinilen kotii karmalarin ise bu mekanlara girildiginde gizemli
giicler tarafindan iyi ve erdemli davranislara doniistiiriilecegine inanmaktadir. Bu nedenle
onlar, genellikle kotii karmalara sahip olanlarin bile kaidan-shu Ogretilerine inanmalar1 ve
kaidan merkezli uygulamalari yapmalari durumunda, kurtulabileceklerini

kabullenmektedir.**’

3- Nichiren Ogretisinde Kaidan-shunun Ahlaki Prensiplerle Tliskisi

Nichiren, kaidan-shunun ahlaki kurallarla iligkisini dogrudan Hokekyo’ya dayandirmus,
boylece bu 6gretinin hem kuramsal hem de uygulama yonlerinin bulundugunu gdstermeye
calismistir. O, Budizm’deki ahlaki kurallarin, esas itibariyle daimoku-shunun, yani namu-
myo-ho-renge-kyonun 6ziinde sakli oldugunu ileri silirmiis, bir diger deyisle s6z konusu
kurallarin Hokekyo Ogretilerinin de esasini teskil ettigini belirtmistir. Nichiren, namu-myo-
ho-renge-kyoya inanildig: takdirde, “iistiin ahlaka” sahip olunacagini zikretmis, iistiin ahlaki
ilkelerin ise ancak igsel dinginligin, huzurun ve saflifin merkezi kutsal kaidan-shuda

.. . - . 448
edinilebilecegini savunmustur.

Nichiren kaidan-shunun ahlaki kurallarla miinasebeti konusunda ozellikle uzun yillar

icerisinde yer almis oldugu Japon Tendai gelenegine paralel sayilabilecek fikirler serdetmistir.

446

Arai, Outlines of Doctrine of The Nichiren Sect, s. 18; (Ayrica genis bilgi icin bkz. Writings of Nichiren
Shonin ,“ Minobu San Gosho”, C. IV, s. 125-131).

47 Bkz. Suguro, Introduction to The Lotus Sutra, s. 164-165. (Nichiren, Minobu-san daginda bazi deneyimler
yasadigin1 belirtince, bu yerin kutsal mekan oldugu fikri Nichirenciler arasinda yayginlik kazanmaya baglamistir.
Nichirenciler agisindan Minobu-san dagini 6nemli ve kutsal kilan bir baska deger ise Nichiren’in aydinlandigi
yerde kurulduguna inanilan tapinaktan kaynaklanmaktadir. Kaynaklarda Nichiren’in, uzun yillar bu tapinakta
yasadig1, orada vaazlar verip &grenci yetistirdigi, kendi 6gretisine katilanlar1 burada kutsadigi, onlar i¢in katilim
ayinleri diizenledigi, yetistirdigi dgrencileri iilkenin farkli yerlerine gonderdigi belirtilmektedir. Bu nedenle bazi
Nichirenci gruplar, rahiplige atanma ve iiyelige kabul tdrenlerinin Minobu-san daginda bulunan tapinakta ya da
buradan icazet almis rahiplerin kontroliindeki yerlerde olmasi gerektigini savunmaktadir. Bkz. Kato, A Story
About Saint Nichiren, s. 39-41)

*% Writings of Nichiren Shonin, “Sandai Hiho Honjoji”, C. 11, s. 290-291.
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Bu baglamda o, kaidan-shunun teorik agidan ahlaki temellerini “ji no kaidana” (Budalarin
0zglin dogasinda bulunmakla birlikte tiimiiniin sadece Hokekyo’da aciklandigi kabul edilen
ahlaki kurallar biitiinii) dayandirmistir. O, ayni sekilde kaidan-shunun pratik agidan ahlaki
temellerini ise “ri no kaidanin” (Budalara veya Bosatsulara 0zgii uygulamalar biitiinii)

olusturdugunu savunmugtur.**’

Nichiren, yukarida belirtilen anlayislar1 benimsemekle birlikte, kaidan-shu 6gretisine
ahlaki acidan farkli bir bakis acis1 getirmekte ve bunu ifade etmek i¢in “do-jo” tabirini
kullanmaktadir. Nichiren’e goére, do-jo, sadece Hokekyo ogretilerindeki ahlaki prensipleri
degil evrensel diizeydeki biitiin ahlaki normlar1 kapsamaktadir. Ona gore do-jo anlayigini
kabul etmek, her varligin kendi/6z dogasinda etkin olan “ji-riki” (kisisel gii¢ veya iradi
kudret) ile “ta-riki” (yiice varliklarin dogasinda bulunan mutlak kapsayici gii¢, potansiyel

kudret) giiciinii harekete gecirmek demektir.*’

Nichiren’e goére ahlaki agidan bunu
basarabilmek, toplumlara 6zgii geleneksel uygulamalari, yerele has inanglar1 ve daha genel
evrensel degerleri anlamak hususunda katki saglayacaktir. Netice itibariyle ona gore do-jo
anlayisi, toplumdaki dini ve sosyal hayati, ahlaki kurallar baglaminda diizenlemekte ve zaten
var olduguna inandig1 dogru yasam potansiyelini etkilemek suretiyle islevsel hale

getirmektedir.*”’

Nichiren, kaidan-shu Ogretisindeki ahlaki boyuta dikkat c¢ekerken, siirekli olarak
kurtulus fikrini 6n plana ¢ikarmistir. O, bu noktada kaidani kurtulus yolu, kurtulus diyarinin
esigi veya kurtulus icin ibadet edilen mekan olarak gormiistiir. Nichiren 6zellikle teori,
uygulama ve toplumsal kabulleri (halk inanglarini) birbirine yaklastirarak orta bir yol takip

etmis, geleneklerine bagli insanlar1 kaidan-shu dairesinde telakki ederek onlarin da

*° Petzold, Buddhist Prophet Nichiren — A Lotus in The Suns. 61.

#% Nanjio-Oxon, A Short History of The Twelve Japanase Buddhist Sects, 145.

#! Morgan, “Ethics and The Lotus Sutra”, s. 356-357; Petzold, Buddhist Prophet Nichiren — A Lotus in The
Suns. 61, 73.
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kurtulabilmesinin miimkiin oldugunu ifade etmistir. O, bu tiirden bir kurtulus anlayisinin
aslinda kaidan-shuda yer alan gizemli Ogretilerden kaynaklandigini belirtmistir. Nichiren,
kaidan-shu Ogretisinde yer alan ve herkesge anlasilamayan gizemli anlayislarin tlimiiyle
Hokekyo’da bulundugunu, bu oOgretilerin ise ‘“namu-myo-ho-renge-kyo” yoluyla asikar
oldugunu ifade etmistir. Bundan dolay1 Nichiren, “namu-myo-ho-renge-kyo” ifadesini tekrar
ederek meditasyon yapanlar1 kaidan-shu dairesinde kabul etmis ve bunun kurtulus i¢in yeterli
olacagini ileri siirmistiir. Hatta bu noktada o, Sakyamuni Buda’nin aydinlandigi mekanin ve
diger Buda adayr bosatsularin, ‘“namu-myo-ho-renge-kyo” duasi esliginde meditasyon
yaptiklar1 ve aydinlanmanin esigine ulastiklar yerlerin de kaidan-shu oldugunu savunmustur.
Nichiren onlarin kaidan-shuya girerek ahlaki acidan biitiin erdemleri elde ettiklerini ifade
etmis, Hokekyo’ya atfen bu mekanlarin 6z itibariyle “kutsal elmas taht1” oldugunu
belirtmistir. Boylece o, kaidan-shuyu sonsuz 1sik alemine girisin kapist ya da esigi olarak
gérmiis ve onu maddi ve manevi yonden yiicelisin gostergesi olan miicevherlerle siislii bir taht

ile sembolize etmistir.*>

4- Nichiren Ogretisinde Kaidan-shunun Yeri ve Onemi

Nichiren 6gretisinde kaidan-shu, temelde kutsal mekan merkezli bir anlayisa dayanmakla
birlikte, bu anlayisin igerisinde birbirinin tamamlayan1 niteliginde kabul edilebilecek cesitli
yaklasimlar bulunmaktadir. Bu yaklagimlar arasinda, Budizm’in en 6nemli Ogretilerinin ve
deger yargilarinin basinda yer aldigir kabul edilen ve Budaci literatiirde “sila”, (shila) veya
“kai” prensipleri olarak adlandirilan “ahlaki kurallar” 6n plana ¢ikmaktadir.*>> S6z konusu
ahlaki kurallar biiyiikk veya kiiclik biitlin Budist ekoller tarafindan kabul edilmekte, bu

dogrultuda hareket edilmesinin zorunlu oldugu vurgulanmaktadir. Bunun yami sira kaidan-

2 Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, s. 107; Petzold, Buddhist Prophet Nichiren — A Lotus in The
Sun s. 66.

#% Kaynaklarda kaidan-shunun kelime anlamimin oldukga genis oldugu ifade edilmektedir. Bu baglamda
“kai”nin; iyilik, erdemli davranis, ahlaki prensip, biiyiileyici mekan, tapinak ve korkuyla karisik huzur veren yer
“shu”nun ise kural, kaide ve temel manalarinin oldugu belirtilmektedir (Bkz. Petzold, Buddhist Prophet
Nichiren — A Lotus in The Suns. 60; Murano, The Lotus Sutra, s. 373).
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shu; Budaci ahlak 6gretileri ¢ergevesinde gercek kurtulusu hedefleyenlerin, ¢esitli kurallar
dahilinde katildiktan sonra takip ettikleri dogru yol ya da dogru yasam tarzi olarak da
goriilmektedir.** Ayrica kaidan-shu veya kaidanimn, Japon toplumunda 6zellikle Kamakura
donemi sonrasi yayginlik kazanan “mikkyo”, yani esoterik anlayislar ¢ercevesinde gelistigi,

Edo déneminde ise daha farkl bir boyut kazandig: ifade edilmektedir.*>

Nichiren, kaidan-shu ogretilerine inananlari ve yasamlarini bu dogrultuda siirdiirenleri
ovmiis, onlarin kurtulusa yakin olduklarini iddia etmistir. O, kaidan-shu baglaminda Hokekyo
Ogretilerine inanan fertlerin yasadiklar1 evler de dahil biitiin yasam alanlarinin, 6zellikle de
Hokekyo Ogretilerinin uygulandigi tapinaklarin kutsal oldugunu ileri stirmiistiir. Nichiren,
tapinaklarda yasamini siirdiirenler ile zaman zaman buralara gelip bagliliklarin1 ve inanglarini

ifade edenlerin, gercekte kaidan-shunun ruhunu ve anlamuni idrak ettiklerini ifade etmistir.**®

Nichirenciler tarafindan kaleme alinan bazi eserlerde, Nichiren’in 6zellikle yukaridaki
degerlendirmelerine de atifta bulunularak kaidan-shunun, Nichirenci dini teskilatlar1 ve
Nichirenci cemaati kapsadigi belirtilmistir. Bu baglamda Budizm’deki ahlaki kurallarin

cesitliligine ve dini teskilat yapisindaki anlayis ve uygulama farkliliklarina dikkat c¢ekilmis,

** Dictionary of Buddhism, s. 516-517.

455Kaynaklarda, kaidanin “mikkyo” anlayis1 c¢ergevesinde farkli bir boyut kazandigi zikredilmektedir. Bu
esoterik anlayisa gore kaidan, geleneksel Japon halk inanglarinin iginde yer alan cin, peri ve hayalet
hikayelerinin, tanrilara veya tanrilagtirilan kisilere uyarlanarak anlatilmasidir. Béylece bozuldugu diisiiniilen dini
ve sosyal hayatin tekrar ve dogru bigimde diizenlenmesi hedeflenmektedir. Bunun igin eski dini Onderlerin
yeniden baska bedenlerde ve olaganiistii giiclere sahip olarak dogdugu anlayist vurgulanmaktadir. Kaidanla
alakali bu anlayisin Japonya’da; Kamakura yillarinda goriildigi, ancak bunun 1603-1868 yillart arasini
kapsayan ve Edo olarak bilinen donemde yaygin hale geldigi kabul edilmektedir. Japonya’da bu donem itibariyle
dini agidan bir¢ok gelismenin yasandigr ileri siiriilmekte, 6zellikle bazi gruplarin diger din ve mezheplere inanan
kimseleri kendi inanglarma ydnlendirmek igin hayalet ve korku hikayeleri olusturduklar1 ve bu suretle onlar
korkutarak kendi yanlarina ¢ektikleri iddia edilmektedir. Bu hikdyelerin ise tarihte yasamis Onemli Budist
rahiplerin veya tanrilagtirilmig insanlarin efsanelestirilen hayatlarina atfedildigi belirtilmektedir. Zira Japon
toplumunda Olen ata ruhlart tanri, Budizmle birlikte bu tanrilarin “Butsu/Bosatsu”oldugu kanaati oldukga
yaygindir. Kaynaklarda bu konuyla alakali Edo donemine ait oldugu kabul edilen birgok meshur anlatimin
bulundugu, bunlarin bazilarinin ise giliniimiizde korku filmlerine konu edildigi zikredilmektedir. Ayrica bu
hikdyemsi anlatimlara kaidan ile ayn1 anlama gelen “kwaidan” dendigi de belirtilmektedir (Bkz. Whalen Lai,
“Post-Kamakura Buddhism”, Japanese Journal of Religious Studies, (J.J.R.S.), C. IV, S. 5, s. 277-278;
Dolce, “Criticism and Appropriation Nichiren’s Attitude Toward Esoteric Buddhism”, J.J.R.S., C. XXVI, S. 3-
4,s. 357-359).

3 Fumihiko, “Nichiren’s Problematic Works”, (J.J.R.S.), C. XXVL, S. 3-4, s. 266.
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kaidan-shunun gergekte sangha teskilati olup olmadigi konusu tartisilmistir. Bazi Nichirenci
gruplar bu noktadan hareketle kaidanin dogrudan sangha teskilati sayilamayacagini iddia
etmistir. Onlara gore sadece ruhbanlar degil, bu ruhban sinifin yani sira ahlaki kurallara uyan,
Nichiren Ggretilerini benimseyen ve bu kurallara bagli kalan biitiin cemaat {liyeleri kaidanda
yer almaktadir. Bir baska deyisle Nichiren’in ortaya koydugu Ogretilere inanan, onu
uygulayan ve bu yolla kurtulusu elde edecegine kanaat getiren herkes bu teskilatin dogal tiyesi

say1lmaktadir.*’

Nichiren oOgretisinde kaidan-shu anlayisini 6nemli kilan unsurlardan biri, kaidanin
kutsal mekanla dzdeslestirilmesidir. Ozellikle Nichiren’in aydmlanmanimn esigine ulastigina
inanilan Minobu-san dagina bu kutsiyetin atfedilmesi, orada kurulan tapinagin da kutsal kabul
edilmesinde rol oynamistir. Bu baglamda diger dinlerde de goriilen kutsal mekan ya da kutsal
tapinak olgusu, Nichirenciler arasinda kaidan-shu anlayisiyla birlesmis, s6z konusu olan
tapinak bazi 6nemli ayin ve dinsel torenlerin yapildigi mekan haline gelmis, rahip atamalarina
ve dine kabul torenlerine sahne olmustur. Bu anlayis ayn1 zamanda ahlaki 6gretilerin de en

dogru bigimde kutsal kaidan merkezlerinde edinilecegi ve yasatilacag: fikrini dogurmustur.*®

D- KAITAI-SHU

Nichiren Budizmi’ndeki “kaitai-shu” ogretisi, kutsal metinlerde yer alan ahlak
ilkeleriyle alakali biitiin anlayislar1 igermektedir. Kaitai-shu, ahlaki o6gretilerin yani sira
Budistler agisindan en Onemli uygulamalarin basinda geldigine inanilan yogunlagma
(konsantrasyon) ve kavrayis (bir seyin i¢ yiiziinii anlama) esaslariyla da dolayli baglantisi olan
bir 6gretidir. S6z konusu bu ii¢lii yapinin, yani her bakimdan ahlakli olma ¢abasinin, zihni bir

olgu iizerinde yogunlastirma yetisinin ve herhangi bir seyi yiizeysel degil derinligine kavrama

457

Hoyo Watanabe, “Nichiren’s Thought Appearing in the Risso Ankoku Ron and Its Acceptance in The Modern
Age”, Proceeding of the Thirty-First International Congress of Human Sciences in Asia and North Africa,
Kyoto 1983, s. 7-11.

#% Life of St. Nichiren, Compiled by Seigakukan, Chiba 1975, s. 23.
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yeteneginin birbirine bagli oldugu zikredilmektedir. Ornegin ahlaki agidan yeterli olmayan
birinin, herhangi bir konu iizerinde diislinlirken; zihnini istenilen diizeyde odaklayamayacagi

ve dolayisiyla da o konuyu derinligine anlamasinin miimkiin olamayacagi kabul edilmektedir.

1- Nichiren Ogretisinde Kaitai-shu’nun Anlam

Kaitai-shu, kelime olarak ahlaki esaslar demektir. Bu ahlaki esaslar Budizm’deki dharma
yasalarinin goriinen ya da goriinmeyen en etkili giicii olarak kabul edilmektedir. Kaitai-
shu’nun terim anlami ise yiice erdemlere sahip Ogreticinin gozetiminde ve onun vaaz ettigi
kanunlara gore tertip edildigine inanilan kutsama ve iiyelige kabul torenleri esnasinda kabul

edilen ahlaki prensipler biitiniidiir.**’

Nichiren’e gore kaitai-shu prensipleri, Buda tarafindan vaaz edilen dharma kanunlarinin
Oziine uygun olmak zorundadir. Ona gore bu kanunlarin 6ziinii, basta Hokekyo Ogretileri
olmak iizere diger kutsal sutralardaki ahlaki prensipler olusturmaktadir. Bu cergevede
Nichiren’e gore kaitai-shu, aslinda “erdemli kurallar” bitiintidiir. Bu kurallar Budacilik
diisiincesinin en dogru esaslarini yansitir. Bu ylizden ona gore ahlaki konularda asil olmasi
gereken Buda’nin Hokekyo’da belirttigi erdemli ilkeleri kabul etmektir. Bunun yani sira o,
yerel ve evrensel ahlaki normlarm da bu c¢ergevede degerlendirilmesi gerektigini
belirtmektedir. Ayrica Nichiren, Budaci ahlak ilkelerinin dogru sekilde yasanmasi icin
olusturulan kurumsal yapinin da bahsedilen ahlaki normlara uygun olmasi1 gerektigini dile

getirmektedir.*®

Nichiren’e gore Budizm’de kutsama, rahiplige atama, rahiplerin terfi etmesi ve dine giris
maksatlariyla diizenlenen ayinlere veya merasimlere katilan biitiin adaylar, kendileri igin
belirlenmis olan ahlaki kurallar1 kabul ettigini belirten sézler verdikten sonra, Budaci ylice

erdemleri edinmekte ve bu erdemlerin Tlstiin faziletler igerdigini onaylamaktadir. Bu

#% Petzold, Buddhist Prophet Nichiren — A Lotus in The Sun s. 66.
*0 Writings of Nichiren Shonin, “Hokkeshuyo-sho” C. 11, s. 214.
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baglamda o, kaitai-shu ilkelerinin {i¢ asamadan olustugunu belirtmektedir. Bunlarin birincisi
“kaiho”, yani ahlaki 6greti ya da &gretinin ahlakiligi meselesidir. Ikincisi “kaigyo”, yani
fiillerin ve davraniglarn ahlaka uygunlugudur. Ugiinciisii ise “kaiso” olarak tanimlanan &zel
ahlaki normlarin varligin1 kabul ve yasatma anlayisidir. Netice itibariyle bir birey kaitai-shu
ilkelerini biitiinciil olarak kabul ettikten ve ona uygun davranislar sergiledikten sonra “kaishi”
adin1 almakta ve tstiin ahlaklilar arasina girmektedir. Nichiren Budizmi’nde kaishi olabilmek
mertebeye ya da gruba gore belirlenmemekte, kaitai-shu prensiplerine inanan, onu anlayan ve

i¢sellestirerek yasayan herkes kendi konumunu kendisi belirlemektedir.*®’

2- Nichiren Ogretisinde Kaitai-shu Ilkelerinin Olusum Asamalar

Nichiren Budizm’ine gore ahlaki ogretiler ii¢ asamali olarak elde edilebilir. ilk asama
inan¢ esaslarmin kabuliine, yani inanca; ikinci asama bu inanglardan kaynaklanan
sorumluluklar1 yerine getirmeye, yani ibadete; {igiinciisii ise bunlarin neticesinde ortaya
cikacak olan ahlaki ilkeleri igsellestirerek yasamaya baglhidir. Bu sistemde inancin ibadeti
gerekli kildigi, ibadetin ahlaki olgunlastirdigi, ahlakin ise biitiinciil manada insan1 erdem

sahibi yaptig1 kabul edilmektedir.*®*

Nichiren, Japonca “kongo-hoki-kai”, yani “elmas kapta sunulan ahlaki ilkeler” olarak
bilinen biitiin kurallarin, esas itibariyle Hokekyo ogretilerinde miitesekkil oldugunu
belirmistir. O, bu ilkelerin 06ziinii ise “namu-myo-ho-renge-kyo”nun olusturdugunu
savunmustur. Nichiren, icerigi ve sayisi hakkinda farkli goriisler bulunan ahlaki kurallari, bir
biitiin olarak degerlendirmis, Buda tarafindan elmas kapta sunulduguna inanilan ahlaki
prensiplerin, herkes igin baglayict oldugunu dile getirrnistir.‘l63 Nichiren, kaleme aldigi
“ogretiler-uygulamalar-deliller” adl1 yazisinda, bu kurallarin bir biitiin oldugunu ispatlamaya

calismistir. Ona goére Budalar ve Buda adaylari, yani aydinlananlar veya aydinlanmanin

! Petzold, Buddhist Prophet Nichiren — A Lotus in The Suns. 67.
4(’ZSuguro, Introduction to The Lotus Sutra, s. 144.
** Dictionary of Buddhism, s. 516.
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esiginde olanlar esas itibariyle {i¢ farkli bedensel 6zellige sahiptir. Onlarin sahip olduklar1 bu
iic bedensel 6zellik, nitelik ve nicelik acisindan ahlaki 6gretilerin yansimasidir. Dolayisiyla
Nichiren, elmas kaptaki ahlaki yasalar ile s6z konusu olan bedensel 6zelliklerin Budalarda
miisahhaslastirildigin1 ileri slirmiis, buna inananlarin ise dogrudan Buda merhametine

5 464
siginmis olacaklarint savunmustur.

Nichiren’e gore Hokekyo’da yer alan ahldki kurallarin erdemine inanan ve Buda
merhametine siginan kisi, ilk once inandig1 seyi kalbiyle dogrulamalidir. Hatta bu eylem bir
anlik bile olmus olsa mutluluk (esas kurtulus) i¢in yeterli olabilir. Daha sonra neye inandigin
anlamaya caligsmali, onu etraflica kavramak i¢in ¢aba harcamalidir. Ardindan baskalarinin da
bunu anlamasin1 arzu etmelidir. Son olarak ise kalbi, akli ve gozii bu inanca ac¢ilan kisi,
inancinin  derinliklerindeki sirlara vakif olmaya baslayinca; bunlari nasil basardigini

diisiinmeli, dua ve ibadet ederek yoluna devam etmelidir.*®

Nichiren’e gore yukaridaki dini kabuller, baz1 ahlaki kurallar1 beraberinde
getirmektedir. Ona gore so6z konusu olan kurallar bes asamadan olugmaktadir. Birincisi,
Nichirenci 6gretileri kabul eden kisi Hokekyo’yu nerede duyarsa duysun dinlemeli ve bundan
haz duymalidir. ikincisi, onu dgrenmeye ¢alismali, onu okumak, yazmak ve ezberlemek igin
gayret etmelidir. Ucgiinciisii, 6grendiklerini baskalarina anlatmalidir. Dérdiinciisii, 6gretinin
derinligine inmek i¢in zihinsel ¢abalarini artirmalidir. Besinci asamaya geldiginde ise o ana
kadar 6grendigi biitiin dogrular giinliik yasamina tasimali, edindigi erdemleri gesitli ahlaki
uygulamalarla destekleyerek Oornek davranislar sergilemelidir. Bu davranislar basta Hokekyo
Ogretileri olmak {izere, yasanilan toplumun geleneklerine, goreneklerine ve halkin deger

yargilarina uygun olmalidir.**®

** Bkz. Writings of Nichiren Shonin, “Shishingohon-sho”, C. IV, s. 107-108.
465 Suguro, Introduction to The Lotus Sutra, s. 157-158.
* Dictionary of Buddhism, s. 517.
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3- Nichiren Ogretisinde Kaitai-shu Ilkeleri

Nichiren, “kaitai-shu” ilkelerinin, Hokekyo’da agiklanmis olan ahlaki kurallardan ve bu
kurallarin uygulamalarindan ibaret oldugunu belirtmekte, 6zellikle bu kitabin on yedinci
bolimiinde yer alan ahlaki ilkeleri 6n plana ¢ikarnaktadir.*” Bu baglamda Nichiren
ogretisindeki “kaitai-shu” ilkelerini, alt1 ana ilke altinda toplamak miimkiindiir. Nichiren’e
gore bu ilkelerin birincisi, erdemli olmaktir. Erdemli olmak i¢in yapilmamasi gereken bazi
fiiller bulunmaktadir. Bunlardan uzak durmak hem kalbi hem de zihni temizler. S6z konusu
olan eylemler, ayn1 zamanda Budizm’de kabul edilen bes temel yasaktan miitesekkildir. Bu
yasaklar; her ne sart altinda olursa olsun cana kiymamak, yasak olan cinsel iliskiden uzak
durmak, bagkalarinin malin1 ¢almamak veya gasp etmemek, yalan sOyleyerek baskalarini
kandirmamak, insan sagligina zararli olan uyusturucu ve sarhos edici Ozellikler igeren
maddeler kullanmamaktir. Bu tiir yasaklara riayet ederek kazanilacak olan faziletler igin
herhangi bir 6n sart bulunmamaktadir. Dolayisiyla Nichiren’e gore kisi bu fiillerden uzak

durdugunda erdemli kabul edilir.*®®

Nichiren oOretisinde, kaitai-shu ilkelerinin ikincisi, comert olmaktir. Nichiren’e gore
Sakyamuni Buda’ya ve onun kutsal vaazlarimi i¢eren Hokekyo’ya inanan kisi, cOmert
olmalidir. Bu baglamda ona gore comertlik sadece maddi degeri olan seyleri vermek degildir.
Esas comertlik, dini degerlere ve erdemlere sahip olmak ve onlari ahlaki davraniglarla
siislemektir. Ardindan ise Ornek davraniglar sergilemek, bunlar1 baskalarina 6gretmek ve

herkese elinden geldigince yardimci olmaktir.

Nichiren’e gore kaitai-shu ilkelerinin ti¢linciisii; sabirli olmaktir. Nichiren’e gore zorluklar

karsisinda durabilmek ve bu zorluklar1 alt edebilmenin en temel sarti sabirdir. Ona gore

*7 Nichiren, Hokekyo’daki ahldki yasalarin yani sira, diger Budist ekoller tarafindan benimsenen ahlaki
kurallari, evrensel ilkeleri ve yerel normlari da esas itibariyle kabul etmektedir. Bdylece Nichiren dogrudan
Budist 6greti i¢inde zikredilmemis olsa da cesitli ahlaki prensipleri farkli bigimlerde yorumlanmakta ve onlari
kendi ogretisi i¢inde islevsel hale getirilmektedir (Watson, The Lotus Sutra and Its Opening and Closing
Sutras, s. 283-285).

“°* Bkz. Murano, The Lotus Sutra, s. 253-257.
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insanoglunun sikintilara katlanmasi ve hatta acilara tahammiil etmesi, onun sabirli oldugunun
gostergesidir. Nichiren’e gore bir kisi; dini, can1 ve vatani i¢in, sikintilar1 bertaraf etmek igin,

azimle miicadele ediyorsa o kisi faziletlidir.

Nichiren Ogretisinde kaitai-shu ilkelerinin dordiinciisii; giiclii ve saglikli olmaktir.
Nichiren’e gore, inancin geregi olarak yapilmasi zorunlu isleri ve ddevleri yerine getirmek,

hem bedensel hem de ruhsal bakimdan saghkli ve giiglii olmay1 gerektirir.*®

Kaitai-shu ilkelerinin besincisi; dikkatli olmaktir. Dikkatli olmak her seyden once zihni
bir noktaya odaklayabilme kabiliyetine sahip olmak ya da bunu yapabilecek seviyeye ulasmak
icin gayret etmek demektir. Bununla birlikte Nichiren’e gore dikkatli olmak, zihinsel anlamda
odaklanbilmenin yaninda kalp ve gz agikligini da gerektirmektedir. Dikkatli olmak, daha ¢ok
meditasyon i¢in gerekli olan konsantrasyonla alakali bir durum olarak bilinmektedir. Ancak
Nichiren’e gore konsantrasyon veya dikkat; sadece meditasyonla sinirli degildir. Bu kural
diger ibadetler icin de gecerlidir. Nichiren dikkatli olmanin ahlaki bir yeti oldugunu
vurgularken, basta meditasyon olmak iizere diger ibadetlerin de sadece zihinsel odaklanma ile
yapilamayacagini dile getirmektedir. Bu baglamda o, bir kisinin en iyi sekilde ibadet
edebilmesi icin zihinsel odaklanmanin yaninda; temiz ve imanl bir kalp ile biitiin gergekleri
gorebilecek acik gozlere sahip olmasinin gerektigini ifade etmektedir. Boylece Nichiren genel
olarak zihinsel anlamda dikkatli olmakla esdeger goriilen meditasyonun, aslinda zihnin,
kalbin ve gozlerin ortak eylemi oldugunu ileri siirmektedir. Bu vesileyle o, biitiin ibadetlerin
esas itibariyle en st diizeyde algi acikligi ve dikkat gerektiren eylemler oldugunu dile

getirmektedir.

Nichiren 6gretisinde kaitai-shu ilkelerinin altincisi; hikmet sahibi olmaktir. Nichiren’e

gore hikmet sahibi olmak bilgili olmakla esdeger degildir. O sadece bilgeligin yolunu daha

*° Bkz. Suguro, Introduction to The Lotus Sutra, s. 143-149.
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rahat acabilecek bir aractir. Bilge olmak, Hokekyo Ogretisini anlamak ve Buda dogasini
kavramakla miimkiin olabilir. Bu ise istiin ahldkli olmaya ve s6z konusu Ogretileri

icsellestirmeye baglidir.*”

Nichiren, yukarida bahsedilen kaitai-shu ilkelerinin, dort asamada hayata gegirilmesini
miimkiin gérmektedir. Ona gore ilk asamada ahlaki ilkeler bir biitiin olarak kabul edilmeli ve
hepsinin dogruluguna inanilmalidir. ikinci asamada, sdzkonusu kurallar dogru sekilde
ogrenilmeli ve onlara sadakatle baglanilmalidir. Ugiincii asamada; edinilen ahlaki ilkeler
hangi sart altinda olursa olsun akildan ¢ikarilmamali ve onlarin {izerinde devamli surette
diisiiniilmelidir. En son asamada ise bu ahlaki ilkeler ¢evremizde olanlara &gretilmeli ve
miimkiin olan en genis sekilde yayilarak diger insanlarin da bundan haberdar olmasi

< 471
saglanmalidir.*’

Nichiren, kaitai-shu ilkelerine gore hayatin1 diizenlemek isteyen kisilerin, yukarida
bahsedilen temel davranis esaslarini kabul ettikten sonra, yapmalari gerekenleri su sekilde
siralamaktadir. Hokekyo’ya inanan ve onun kutsiyetine siginan kisiler, bu kitaptaki kutsal
sozleri duyduklari her ortamda mutlu olmay1 basarabilmelidir. Boylece bu sahislar ahlaki
ilkelerin ilk merhalesini basariyla ge¢mis olacaklardir. Bu kisiler, mutluluklarint siirekli
kilmak icin kutsal metinleri okumali, yazmali ve onu ezberlemek i¢in ¢aba harcamalidir. Bu
sekilde ikinci merhaleye ge¢cmis ve ahlaken olgunlasmis olacaklardir. Ahlaki agidan daha da
olgun hale gelebilmenin sonraki merhalesi ise bu kurallara bagli kalmak kaydiyla bosatsu
pratiklerini yapmak ya da en azindan bunlar i¢in gayret sarfetmektir. Nichiren’e gore kisilerin
hayatindaki bu gelismeler ve olgunlasma c¢abalari, onlar1 ahlaki agidan gelistirdigi gibi

giindelik hayatlarimin da daha diizenli olmasini saglayacaktir.*’*

7" Bkz. Burton Watson, The Record of The Orally Transmitted Teachings, Tokyo 2004, s. 144-147.

! Gene Reeves, “dppropriate Means as the Ethics of the Lotus Sutra”, A Budhist Kaleidoscope Essays on
The Lotus Sutra, s. 386.

472 Suguro, Introduction to The Lotus Sutra, s. 144.
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Nichiren Budizm’indeki ahlaki kurallar ve uygulamalar sadece bunlarla simirli degildir.
Ornegin insanoglunu erdemli olmaktan alikoyacak eylemlerden ve mesleklerden uzak durmak
gerekir. Bu baglamda Nichiren’e gére hem 6zel hayatin hem de ¢alisma hayatinin igindeki
bedensel ve zihinsel biitiin aktiviteler, kaitai-shu prensiplerine uygun olmalidir. Boylece
calisma hayati, ahlaki uygulamalarin da icra edildigi bir yer haline gelecek, kisi iistlendigi
gorevi hakkiyla yerine getirecek ve sosyal sorumluluk tasidiginin farkina varacaktir. Bunun
yani sira Nichiren’e gore geleneklere ve goreneklere uygun davranmak da bir tiir sosyal
sorumluk ve ahlaki gerekliliktir. Ona gore ahlakli fert, kendisiyle ayni inanci ya da goriisii
paylagsmiyor olsa bile aile biiyiiklerine karsi saygida kusur etmemeli, 6lmiis olan atalarina
hiirmet gostermelidir. Ailesine ait olan butsudani (dua sunagi) devamli surette temizlemeli,
bakimint yapmalidir. Aile mezarligin1 ziyaret etmeyi ihmal etmemeli, yakinlarinin cenaze
torenlerine katilmali ve onlara gereken saygiy1 ve ihtimami gostermelidir. Bunlarin yani sira
temiz ve sade giyinmeli, liksten uzak durmali ve muhtaclar1 gézetmelidir. Sabah ve aksam
ayinlerini aksatmamali, miimkiin mertebe biitiin dini ayin ve kutlamalara da katilmaya
calismalidir. Miireffeh ve huzurlu bir toplum hayati i¢in aile kurumunun ve cocuklarin
korunmasinin 6nemini kavramali, bu ¢ercevede verilen egitimlere katilmali, oncelikle kendi
ailesi icinde karsilikli sevgi, saygi ve isbirligi esaslarina riayet etmeye calismalidir.*”?
Nichiren, ahlaki olgunluk diizeyine wulagmis kisilerin; her anlamda bireyselcilekten
arinacagina, toplumsal sorumluluk duygusuyla hareket edece§ine inanmakta ve bu durumun

kurtulus anlayis1 lizerinde etkili olacagini1 vurgulamaktadir.

4- Nichiren Ogretisinde Kaitai-shu Ilkelerine Dayah Kurtulus Anlayisi
Nichiren, Budalik diisiincesine en yakin ahlaki Ogretilerin Hokekyo’da yer aldigini ve

dolayisiyla da kaita-shu prensiplerinin kurtulus noktasinda en elverigli yaklagimi yansittigini

473 Bkz. Nichiren Shoshu Basics of Practices, Nichiren Shoshu Temple, Tokyo 2003, s. 67-69.
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savunmustur.*’* O, bu dgretiler sayesinde kurtulus yolundaki yiice gereklerin, yani bosatsu
uygulamalarinin farkina varilacagini ileri siirmiistiir. Nichiren, dogru diisinme ve dogru
hareket yontemlerinin Bosatsu uygulamalar1 sayesinde edinilecegini, bunlar1 uygulayanlarin
ahlaki ac¢idan olgunlasacagini ve ayrica baskalarinin ahlaki gelisimine de katki saglayacagini
zikretmistir. O, kaita-shu ilkelerine inanilmasi ve onlarin dogru uygulanmasi durumunda;
elmas kadehteki ahlaki prensiplerin elde edilecegini ve bdylece sayisiz istiraplardan

kurtulunacagini iddia etmistir.*””

Nichiren, kaitai-shu 06gretisiyle kurtulusun miimkiin oldugunu dile getirirken, esas
itibariyle edinilen karmik birikimlerin mutlak olan etkilerini ortadan kaldirmanin gerekli
oldugunu vurgulamakta, bunun yolunun ise Bosatsu uygulamalariyla miimkiin olabilecegini
belirtmektedir. O, akil, dil ve bedenin her tiirli kotiiliikten arindirilmasi igin ahlaki esaslarin
tesis edilmesi gerektigini ifade etmektedir. Bu c¢ercevede Nichiren, Budaci ahlakin tesis
edilebilmesi icin diisiincede temizligin, eylemde iyiligin sdzde ise dogrulugun gerekliligne
inanmaktadir.*’® Bunun yani sira Nichiren, ahlaki 6gretiler ve buna bagli kurtulus anlayislari
konusunda ise bazi Budist ekollerini elestirmektedir.*’” O, bu ekollerin insanlar1 ahlakilik

diizeyine gore kategorize ettiklerini ve bu yiizden kurtulusu geciktirdiklerini diistinmektedir.

# Petzold, Buddhist Prophet Nichiren — A Lotus in The Suns. 73.

% Bkz. Petzold, Buddhist Prophet Nichiren — A Lotus in The Suns. 74.

*° Endo, “Nichiren Shonin’s View Humanity, The Final Dharma Age and The Three Thousand Realms in One
Thought- Moment”, (J.J.R.S.), s. 257-258.

7 Nichiren, Budac1 ahlak ilkeleri olarak bilinen biitiin prensipleri esas itibariyle kabul etmektedir. Bununla
birlikte o, s6z konusu ilkeleri kurtulus Ogretisi iginde degerlendirirken, bunlari kurtulusun ahlakiligi meselesi
kapsaminda sorgulamaktadir. Nichiren bu ¢ercevede oOzellikle “Theravadacilarin” ve “Mahayanacilarin”
(Nichiren’in tanimladig1r sekliyle “Gegici Mahayanacilar™), insanlari gruplara ayirmis olmalarinin temelde
kurtulus Ogretisiyle bagdagmadigini savunmaktadir. Nichiren, Theravadacilarin ahlaki ilkeleri belirlerken,
insanlar1 bes ayri1 gruba; Mahayanacilarin ise iic ayri gruba ayirmalarini, her iki ekoliin de s6z konusu gruplar
icin farkli kurallar belirlemelerini ve hatta bu kurallarin yaklagik olarak bes ila bes yiiz arasinda degismesini
elestirmektedir. Nichirene gore bu ekoller, insanlar1 gruplara ayirirken, onlarin dini algilarini, dini bilgilerini ve
dinsel yasam bicimlerini g6z Oniinde bulundurmakta ve tedrici bir yiikselis esas alinarak ahlaki ilkeler
belirlenmektedir. Ornegin Theravada ekoliindeki ilk bes kural; dldiirmemek, hirsizlik yapmamak, cinsel
yanliglardan uzak durmak, yalan sgylememek ve sarhos edici madde kullanmamak seklinde belirnemistir. Bunun
yaninda Mahayanacilar ise cana kiymamak, ¢almamak, zina etmemek, yalan sdylememek, igki satmamak, 6lmiis
olsa dahi higcbir Budist hakkinda koétii konugmamak, oviinmemek, yalakalik yapmamak, Budizm igin yapilan
hicbir ¢alismayr bos gdrmemek, hangi sart altinda olursa olsun sinirlenmeden sakin ve sabirli olmak, Buda,
dharma ve sangha hakkinda kotii konusmamak gibi kurallar belirlemiglerdir. Her iki ekol tarafindan belirlenen
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Nichiren, herhangi bir kisinin ahlaki acidan ne tiir sorumluluklar1 oldugunu ve hangi
ahlaki eylemleri yapip yapamayacaginin belirlenmis olmasinin, aslinda dogrudan elde
edilmesi muhtemel olan kurtulusu geciktirdigini ileri siirmektedir. O, baz1 ekollerin insanlari
rahip, rahibe, dindar ya da dindar olmayan gibi simiflara ayirmak suretiyle kural
belirlemelerinin  aslinda kisisel sorumluluk ve kurtulus ilkeleriyle bagdasmadigin
savunmaktadir. Nichiren, ahlaki ilkelerin ilk dnce dindar ya da dindar olmayanlara gore,
ardindan ise kadin veya erkeklere gore ayrilmis olmasinin; basta esitlik ilkesi olmak {izere bir
tek hayatta kurtulusun miimkiin olabilecegi anlayisina ters diistiigiini ve dolayisiyla da

478 Nichiren bu konudaki elestirilerini

Budalik dogasina aykirt oldugunu ifade etmektedir.
ozellikle Theravadact ve bazi Mahayanaci okullara yoneltmektedir. Nichiren’e gore bu
gruplar, insanlarin kabiliyetlerini, yonelimlerini ve yasam kosullarim1 hakkiyla dikkate
almamakta, insanlar1 dindar, dindar olmayan, kadin ve erkek gibi simiflandirmalara tabi
tutmak suretiyle onlarin kurtuluslarina engel koymaktadir. O, bu konuda Theravada ekoliinii
elestirmekte ve onlarin kurtulusu, sadece ruhban sinifina hasretmelerini dogru bulmamaktadir.
Nichiren, bu baglamda siradan insanlarin ise ancak ruhbanlarin inayeti ve rehberliginde kismi
bir mutluluk yasayabilecekleri goriisiinii de kabul etmemektedir. O, baz1 Mahayanact okullar
ise toplumsal kurtulusu savunmus olmalarina ragmen, ozellikle ahlak temelli kurtulusun
Ontinii ruhbanlik ve tapiak kurallariyla kapattiklari i¢in suglamaktadir. Nichiren, Budaciligin
gercek Ogretilerini ve onun ahlaki kurallarin1 isletemeyenlerin, insanlar1 yanlisa

stiriiklediklerini ve 1stirap ¢arkinin tekrar tekrar donmesine vesile olduklarini diigiinmektedir.

O, bunlarin yani sira Hokekyo 6gretilerini savundugunu iddia eden bazi gruplar1 da benzer

kurallar, en alt grupta yer alan sirdan insanlar ig¢in nasil baglayict ise en iist diizey din gorevlisi i¢inde ayni
derecede baglayicidir. Bu noktada Nichirene gore asil sorun, fertler igin bir sorumluluk alaninin belirlenmis
olmasindan kaynaklanmakta ve netice itibariyle siradan insan, sadece bu kurallardan sorumlu oldugu igin
muhtemel kurtulusunu geciktirmektedir. Nichiren ayrica Theravada ve Mahayana ekollerinde yer alan ve sadece
dindarlar1 ya da rahibe ve rahipleri ilgilendiren ahlaki esaslar1 da ayni mantik diizleminde elestirmektedir (Bkz.
Petzold, Buddhist Prophet Nichiren — A Lotus in The Suns. 68-70; Dictionary of Buddhism, s. 516-518).

7% Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, s. 108.
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yanhglara  diistiikkleri  ve  kurtulus anlayist  noktasinda  Hokekyo’nun  6ziinii

kavrayamadiklarindan dolay: elestirmektedir.*”

5- Nichiren Ogretisinde Kaitai-shu Ilkelerinin Yeri ve Onemi

Nichiren Budizmi’nde kaitai-shu prensiplerini kabul etmek, her seyden Once
Hokekyo’daki biitiin temel dgretileri kabul etmek demektir. Kaitai-shu baglaminda yer alan
temel prensiplerin basinda ise Sakyamuni Buda’nin sahsinda aydinlanma diisiincesi ve
Hokekyo’nun kutsallig1r yer almaktadir. Onlarin koruyuculuguna ve dogruluguna inanmak,
dogrudan onlara siginmakla esdegerdir. Bunu yani sira Hokekyo Ogretilerinin Sakyamuni
Buda tarafindan vaaz edilen son 6greti oldugunun kabul edilmesi ve orada belirtilen kurallara
gore yasanildiginda kurtulusun elde edilecegine inanilmasi, bunu kabul eden herkesi
ilgilendirmektedir. Dolayisiyla kaitai-shu prensipleri sadece rahip ve rahibelerden olusan

ruhban smifina hasredilmemekte; inanan herkesi kurtulus fikri baglaminda kapsamaktadir.*®

Nichiren Budizmi’nde kaitai-shu prensipleri, esasinda dogru inan¢ ve dogru uygulama
yontemlerine dayanmaktadir. Bu yontemler sayesinde yasanmis ya da yasanmasi muhtemel
sikintilarin bertaraf edilecegine, ruhsal dinginligin saglanacagina ve huzurun elde edilecegine
inanilmaktadir. Kaitai-shu kurallarina goére hayatin1i idame ettiren bireylerin; kendini
begenmislik, kibir ve gurur gibi insani algaltici his ve duygulardan arinacagi beklenir. Bu
baglamda onlarin fakir ve kimsesiz insanlara yardim edecekleri ve bu sayede ise Buda
merhametine siinacaklart umulur. Buda merhametine siginanlarin, insanlar arasinda ayrim
yapmayacagi, onlara karsi onyargili olmayacagi timit edilir. Nichiren Budizmi’nde kaitai-shu

prensiplerini benimseyen kisilerin, ailevi ve toplumsal meselelerde sorumlu davranacagi

7% Petzold, Buddhist Prophet Nichiren — A Lotus in The Sun s. 69-73.
*0 Watson, The Lotus Sutra and Its Opening and Closing Sutras, s. 292-293.
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evlilik miiessesesini Oonemseyecegi, kadin ve cocuk haklar1 konusunda duyarli olacagi da

varsayilmaktadir.*®!

Nichirencilere gore kaitai-shu, minnet ve siikran gibi erdemli duygularin yaganmasina ve
yasatilmasina vesile olan bir Ogretidir. Bundan dolayr onlar, Nichiren’i yalniz mezhep
kurucusu olarak degil, ayn1 zamanda kurtulmalarina araci olan, iistiin meziyetlere sahip bir
istat olarak da gormektedir. Onlara gore Nichiren, hayat sartlarinin bozuldugu ve
insanoglunun yozlastig1 bir ortamda, 6lim dahil her tiirlii mesakkati géze alarak Hokekyo
ogretilerini yaymustir. Bunun yani sira o, bosatsu pratiklerini hakkiyla uyguladigi icin
aydinlanmis, diger insanlarin kurtulusu igin feragatte bulunmus ve bu 6gretinin bu giine
gelmesine vesile olmustur. Nichirencilere gore bu vasiflara sahip olan Nichiren, dini
konularin yaninda milleti ve lilkesi i¢in kaygilanmis, bazi konularda yoneticileri uyarmis ve
bu vesileyle sonraki nesillere de yol gostermeye calismistir. Hatta o, milleti ve iilkesi ile
alakali baz1 konulara degindigi i¢in zaman zaman elestirilmis, siirgiinlere ve idama mahkim
olmus, ancak inandig1 degerlerden asla vazge¢memistir. Bundan dolayr Nichiren’e sadakatle

baglanmak ayni zamanda kaitai-shu ilkelerine de uymak demektir.**?

E- HOKKE-SHU

Nichiren Budizmi’nde “Hokke-shu”, bazi temel &gretileri biinyesinde barindiran
anlayislardan olusmaktadir. Bu temel anlayislar arasinda; kutsal metin, Buda, dharma, orta yol
ve mutlak kurtulus fikirleri yer almaktadir. Nichiren’e gore s6z konusu anlayislar; en dogru ve
en anlasilir sekilde Hokekyo’da ortaya konmustur. Bundan dolayr Nichiren, ‘“hokke-shu”
ogretisi i¢indeki anlayislarin dogru anlatilmasini ve oOzellikle de kisisel yorumlardan

arindirlmast gerektigini belirtmistir.**?

“*!Life of St. Nichiren, s. 31-32.
*2 Bkz. Watanabe, “Background of the Formation of Nichiren’s Theory of Daimoku-Juji”, s. 1167-1172.
483 Writings of Nichiren Shonin, C. IV, s. 204.
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1- Ninhiren’in Hokke-shu Ogretisinde Kutsal Metin Anlayist

Nichiren’in  “hokke-shu” ogretisindeki kutsal metin anlayisinin temel dayanag:
Hokekyo’dur. Hokekyo, Budist kutsal metinlerinin en kapsamli ve 6nemli kitaplarindan biri
olarak kabul edilmektedir. Bu kitap, yazili metin olarak {ii¢ cilt, yirmi sekiz bolim ve 69384
kanjiden (Cince’'de harf yerine kullamlan sekil) olusmaktadir.*®* Kaynaklarda, Nichiren’in
kutsal metin anlayisina temel teskil eden Hokekyo niishasinin 406 yilinda “Kumarajiva”
tarafindan Sanskrit¢ce’den Cince’ye c¢evrildigi belirtilmektedir.*® Kumarajiva tarafindan
terclime edilen metinler, Sanskritge “Saddharmapundarikasutra”, Cince
“Miaofalianhuajing” Japonca ise “Hokekyo” olarak adlandiriimaktadir.*®® Kaynaklarda,
Budist kutsal metin kiilliyat1 i¢inde en yaygin ve en popiiler olan Hokekyo niishasinin
Kumarajiva’ya ait oldugu kabul edilmekle birlikte baska Hokekyo versiyonlarinin oldugu da

dile getirilmektedir.**’

Nichiren, Kumarajiva tarafindan terciime edilen niishanin aslina uygun oldugunu ve

gercek Buda ogretileriyle ortlistiigli kabul etmektedir. O, bu ¢ercevede Kumarajiva’dan sonra

** Ruben L.F. Habito, “Bodily Reading of the Lotus Sutra Understanding Nichiren’s Buddhism”, Japanese
Journal of Religious Studies, (J.J.R.S.), C. XXVI, S. 3-4, s. 290.

*3 Bugiin yaygin olarak bilindigi ve kullanildigi sekliyle, Hokekyo ya da Lotus Sutra’nin Sanskritge orijinal adi
“Saddharmapundarikasutra ”dir. Hokekyo, bu kitabin Japonca ifade edilis seklidir (Murano, The Lotus Sutra,
s. V). (Lotus, “niliifer ¢icegi” demektir. Sutra ise “vecizeler, 6zlii sdzler” anlamina gelmektedir. English-Turkish
Dictionary)

*%® Suguro, Introduction to The Lotus Sutra, s. 3. (Baz1 kaynaklarda “saddharma” kelimesinin milkemmel yasa
anlamina geldigi, “pundarika”nin ise “niliifer ¢igegi” manasina geldigi, 6zellikle de beyaz niliifer ¢icegini ifade
ettigi belirtilmektedir. Beyaz niliifer ¢icegi, Mahayana Budizmi’nin en Onemli uygulamalarindan biri olan
Bosatsu pratikleriyle sembolize edildigi i¢cin Hokekyo, bazi kaynaklarda genel olarak ‘“harikulade beyaz niliifer
¢iceginin milkkemmel kanunu” veya “beyaz niliifer ¢igeginin iistiin yasasi” seklinde terciime edilmistir. Bu
durum Hokekyo’nun on besinci boliimiinde su sekilde dile getirilmistir. “Buda dinine inananlar, Bosatsu
pratiklerini en iyi sekilde dgrenir ve uygularlar. Diinyevi hi¢bir sey onlar1 kirletemez. Onlar tipki niliifer ¢igegine
benzerler ki niliifer ¢igegini ¢amurlu su bile kirletemez”. Burada ¢amurlu suyun bile kirletemeyeceginden kasit,
niliifer ¢igeklerinin kirli/camurlu sularda agtiklari halde; bu ¢amurlu sulardan etkilenmediklerine olan vurguyu
dile getirmektir. Aslinda 6n plana ¢ikarilmak istenen ise her tirlii kotiiliigiin yasandigi ve her seyin istiraba
neden oldugu bu diinyada, Bosatsularin temiz ve giinahsiz oldugunu gostermektir. Bkz. Danial B. Montgomery,
The Lotus Sutra, Translated From Chinese by Senchu Murano, Tokyo 1991, s. 239.)

#7 Kaynaklarda, Kumarajiva tarafindan terciime edilen ve Hokekyo’ya ait oldugu belirtilen niishanin haricinde
de baska niishalarin belirtilmektedir. Bunlarin arasinada 286 yilinda “Dharmaraksha” tarafindan Sanskritgeden
terciime edildigi ve on cilt oldugu belirtilen “Sho-Hokekyo ” ile Dharmagupta” ve “Jinanagupta” tarafindan daha
erken donemlerde yine Sanskritceden gevrildigi ve yedi boliimden olustugu iddia edilen “Tembon-Hokekyo” adli
niishalar yer almaktadir. Ancak bu niishalarda yer alan metinlerin bazilarinin ya yeterince anlagilamadigi ya da
kayboldugu icin yayginlik kazanamadig: ifade edilmektedir. Ayrica bunlarin haricinde, oldukca kapsamli oldugu
tahmin edilen ii¢ ayri niishanin ise kayip olduguna inanmilmaktadir (Bkz. Suguro, Introduction to The Lotus
Sutra s. 1-2).

169



yasayan bazi Cinli {istatlarin, bahsedilen niishay1 tetkik edip analiz ettiklerini ve dogrulugunu
onayladiklarin1 belirtilmek suretiyle iddiasini kanitlanmaya c¢ahsmaktadir.*®® Bu iistadlar
arasinda Chu Tao-sheng (d.434), Fa-yun (467-529), Chi-tsang (549-623), Chih-i (538-597) ve
Saicho (767-822) bulunmaktadir.*** Nichiren, bu rahiplerden 6zellikle Chih-i’nin, Hokekyo
temelli Budizmi Cin’de yaydigini, Saicho’nun ise bu anlayisin Japonya’ya ulagmasinda ve

yayginlasmasinda 6nemli bir rol iistlendigini kabul etmektedir.**’

Nichiren, “hokke-shu” 0Ogretisinin temelini olusturan metinlerin kutsal oldugunu,
bunlarin ayni zamanda Japon Budizmi’nin sekillenmesinde 6nemli bir rol iistlendigini

491
savunmustur.

O, bu vesileyle Japonya’da Hokekyo’ya inanan ve onu takip eden kisi ve
gruplarin ¢iktigini, ancak bunlarin arasinda kendisinin ve taraftarlarinin yerinin ayr1 oldugunu
da belirtmistir. Cilinkii Nichiren Hokekyo’ya inanmakla kalmamis, kurdugu ekolii sadece onun

. . . - . . . 492
iizerine bina ederek savunuculugunu iistlenmistir.

2- Nichiren’in Hokke-shu Ogretisinde Budahk Anlayist
Nichiren, hokke-shu Ogretisinde iistiin gii¢ sahibi varliklardan bahsederken, dogrudan
Budalik anlayisina ve dolayisiyla da Sakyamuni Buda’ya gondermede bulunmustur. Bu

cercevede o, Buda’nin hikmet sahibi oldugunu, erdemli ve gizemli gii¢cleri bulundugunu

488 .. . . . . . .
Japonca’nin yani sira iyi derecede Cince bilen Nichiren, Hokekyo’nun Cince yazili versiyonu olan ve

“Miaofalianhuajing “adi altinda Japonya’ya girmis olan metinleri incelemis ve bu konuda yapilan yorumlar
hakkinda bilgi sahibi olmustur. Hatta bazi tapinaklarda hokekyonun yanlis aktarildigina sahit olmus ve o
tapinaklardaki rahipleri elestirmistir. Bu durum Japonya’da Hokekyo &gretilerinin oldukca ¢esitli ve ayni
zamanda da yaygin oldugunun kaniti1 sayilmistir (Bkz Habito, “Bodily Reading of the Lotus Sutra Understanding
Nichiren’s Buddhism”, JJ.R.S., C. XXVI, S. 3-4, s. 282).

%9 Bkz. Writings of Nichiren Shonin, C. III, s. 100; Suguro, Introduction to The Lotus Sutra, s 219.
(Yukarida belirtilen Cinli rahiplerin, Budist kutsal metinlerini iyi bildikleri ve kendi alanlarinda uzman olduklari
kabul edilmigtir. Daha genis bilgi icin bkz. Dictionary of Buddhism, s. 657, 177, 81-82, 742-743)

490 Writings of Nichiren Shonin, C. III, s. 103; Suguro, Introduction to The Lotus Sutra, s. 1.

Kaynaklarda, Budizm’in Japonya’ya altinc1 yiizyilin ortalarinda girdigi belirtilmistir. Hokekyo’nun
Japonya’ya tam olarak ne zaman girdi§i bilinmemekle birlikte, Japon Imparatorlarindan Shotoku’nun
Hokekyo’yu daha iyi anlamak i¢in “hokke gisho”, yani Hokekyo’nun agiklamasi ve yorumu adli bir ¢aligma
yaptirdigi aktarilmistir. Bu durum Hokekyo’nun Japonya’ya erken donemlerde girmis olabileceginin kaniti
sayllmistir. Ancak bazi kaynaklarda Hokekyo &gretilerinin Japonya’daki ilk temsilcisinin Saicho (Dengyo
Daishi) oldugu da belirtilmistir. Bu baglamda Saicho’nun, Kyoto yakinlarindaki Heie daginda bir okul kurdugu
ve sOz konusu Ogretileri Japon halki arasinda yaymaya calistigi zikredilmistir (Bkz. Suguro, Introduction to
The Lotus Sutra, s. 1-3).

492 Suguro, Introduction to The Lotus Sutra, s. 2.

491
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belirtmistir. Nichiren, kutsal metinleri okuyanlarin ve yazanlarin s6z konusu giicleri elde
edebilecegi gibi onda Buda’y1 gorebileceklerini ve onun merhametine siginacaklarini ifade

etmistir.*?

Nichiren, hokke-shu 6gretisi baglaminda Budalik anlayisini ele alirken, tarihi bir sahsiyet
olarak Buda’nin, Hindistan’da yasamis, aydinlanmay1 elde etmis ve varligiyla aydinlanmanin

494 s
Ona gore

gercekligini  kanitlamis olanin, Sakyamuni Buda oldugunu belirtmistir.
Sakyamuni Buda ayni zamanda “hombutsu”, yani ilksel Buda’dir. Hombutsu anlayisina gore
Buda, sayisiz defalar gelmis ve insanligi aci ve istirap olan hayat carkindan kurtaracak
ogretiler sunmustur. Ancak o, yani ilksel Buda, dnceki gelislerinde mutlak manada kurtulusu
elde etmemistir. Nichiren’in bu noktada degindigi, Budalik anlayis1 ya da aydinlanma
diisiincesi konusunda Budistler arasinda bir mutabakattan s6z etmek miimkiin degildir. Bu
konu ayni zamanda kurtulus 6gretisi ile dogrudan baglantili oldugu i¢in ekoller arasinda farkl

anlayislarin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.*”

* Bkz. The Lotus Sutra and Its Opening and Closing Sutras, Transleted by Burton Watson, Tokyo 2009, s.
361-364; Habito, “Bodily Reading of the Lotus Sutra Understanding Nichiren’s Buddhism”, J.J.R.S., C. XXVI,
S. 3-4, s. 289.

#* Bkz. Dolce, “Between Duration and Eternity: Hermeneutics of The ‘Ancient Buda’ of Lotus Sutra in Chih-i
and Nichiren”, A Buddhist Kaleidoskope: Essays on The Lotus Sutra, s. 230

% Theravada Ekoliine gore; Buda, biitiin arzu ve isteklerini geride birakmis ve hayat ¢arkinin disina ¢ikmayi
bagarmistir. Bu ¢ercevede Buda, hem bedensel hem de zihinsel aksiyonlar agisindan sonmiisliigii elde etmis ve
nirvana adi verilen sekilsizlik alemine gegmistir. Mahayanacilara gére Buda olabilmek veya bu gercegi idrak
edebilmek i¢in sayist bilinmeyen tekrar bedenlenmelerin yasanmasi gerekmektedir. Bu bedenlenmelerin
sonucunda bir Buda’nin sahip olmasi gereken otuz iki &zellik elde edilecek ve kurtulus ancak bu sekilde
gerceklesebilecektir. Hokekyo Ogretilerine gére Buda olabilmek ise mutlak manada aydinlanmakla esdeger
goriilmiistiir. Mutlak aydinlanma igin {i¢ erdeme sahip olmak gerekir. Bunlardan birincisi hiir ve egemen
olmaktir. Tkincisi 6gretici ve yol gdsterici olmaktir. Ugiinciisii ise ebeveyn sefkatine ve merhametine sahip olup;
herkese karsi adil olmak ve herkesi koruyup kollamaktir. Bu erdemlere sahip olan, Hokekyo’ya inanan ve onu
uygulayan herkes, potansiyel olarak kurtulusu elde edebilecektir. Nichiren’e gore, tarihsel Buda olarak da bilinen
Sakyamuni Buda varliglyla s6z konusu mutlak kurtulusu, yani en biiylik ideal olan aydinlanmay:
gerceklestirmistir. Ona gore aydinlanma bir yokluk alemi veya gergek kurtulus diyaridir. Nichiren’e gore dnceki
Budalar mutlak kurtulusu, Sakyamuni Buda gibi elde edememislerdir. O, onceki Budalar i¢in Hokekyo’da
dogrudan nirvana degil de pari-nirvana, (Japonca Hatsunehan) tabirinin kullanilmis olmasimin; aslinda onlarin
6ldliglinin delili oldugunu ileri slirmiig, bu tiir dlimlerin tam bir yok olus olmadigini ve muhtemel yeniden
bedenlenmelere neden olabilecegini ifade etmistir. Nichiren, bu goriislerini Hokekyo’nun on altinci bdliimiine,
yani “Tathagatalarin Hayati ve Varolus Sirecleri” bagligi altinda gegen ifadelere dayandirmistir (Daha genis
bilgi i¢cin bkz. Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, s. 102-103; Murano, Lotus Sutra s. 214-249; Watson,
The Lotus Sutra and Its Opening and Closing Sutras, s. 265-273; Suguro, Introduction to The Lotus Sutra,
s. 129-142).
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Nichiren’e gore Budalar ve diger tanrisal varliklar, farkli yer ve zamanlarda gelerek
kurtulusa uygun ogretiler yaymislardir. Bunlarin bir¢ogu aslinda Sakyamuni Buda’nin,
avatarlaridir. Ona gore Sakyamuni Buda i¢in kullanilan veya ona atfedilen isimlerin ¢oklugu
da bundan kaynaklanmaktadir. Nichiren’e gore Buda avatarlari, farkli gibi goriinen yontemler
uygulamis olsalar da ayn1 6gretiyi vaaz etmislerdir. Ona gore farkli yontemlerin uygulanmasi
temelde varliklarin kapasitesinden kaynaklanmaktadir. Nichiren’e goére Sakyamuni Buda,
varliklar i¢in hedef gdsterilen en biiylik ideali, yani aydinlanmay1 bizzat tecriibe etmis, biiyiik
yok olusu yasamig, Olim ve gene dogum girdabinin disina ¢ikilabilecegini farkli
kapasitelerdeki varliklara kanitlamistir. Ona gére Budalik anlayisi en dogru sekilde “hokke-
shu” dgretisinde ortaya konmustur. Dolayisiyla bu anlayis 6z itibariyle varligini siirdiirecek ve

nihai hedefi gerceklestirmek isteyenlere rehber olacaktir.*®

3- Nichiren’in Hokke-shu Ogretisinde Dharma Anlayisi

Nichiren’in hokke-shu 0Ogretisindeki dharma anlayisi, Japonca “ho” kelimesiyle ifade
edilmektedir. Bu baglamda “ho”nun kelime anlami; “korumak”, “siirdiirmek” ve “sahip
olmak” demektir.*”’ Bunun yani sira “kanun”, “doktrin” ve “Sgreti” anlamlar1 da bulunan
honun, yani dharmanin, biinyesinde bir¢cok erdemli davranisi, 6rfi sorumlugu ve ahlaki ilkeleri
barindirdig; hikmetli, gizemli ve siireklilik arzeden yasalardan olustugu kabul

edilmektedir.**®

Nichiren, hokke-shu 6gretisindeki dharma anlayisinin miikkemmel oldugu kadar ezeli ve
ebedi olduguna da inanmaktadir. O, bahsi gecen anlayisin zamana veya mekana gore
degisiklikler igermis olmasini kabul etmekte; bu durumun bir c¢eliski olmadigini, aksine

hakikatin her devirde yasadiginin ve varliklarin kurtulusuna vesile olacak Ogretilerle

#° Bkz. Dolce, “Between Duration and Eternity: Hermeneutics of The ‘Ancient Buda’ of Lotus Sutra in Chih-i
and Nichiren”, A Buddhist Kaleidoskope: Essays on The Lotus Sutra, s. 231.

*7 Dictionary of Buddhism, s. 114.

*® Writings of Nichiren Shonin, C. IV, s. 74-75.
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genislediginin kanit1 oldugunu ileri siirmektedir. Nichiren, dharma anlayisinin ayni1 zamanda
kurtulus ogretisi gercevesinde gelistigini, bu durumun onun dogruluguna delil teskil ettigini
belirtmektedir. O, aydinlanmanin, yani mutlak manada kurtulusun hokke-shu &gretisiyle
saglanabilecegini savunmakta ve ona sigmilmasi Onermektedir. Nichiren, kotii zamanin
yasandig1 bu son devirde, tekrar bedenlenmeye gerek kalmadan kurtulabilmek i¢in “ho’ya,
yani dharmaya inanmanin ve orta yol Ogretisini takip etmenin gerekli oldugunu

belirtmektedir.**

4- Nichiren’in Hokke-shu Ogretisinde Orta Yol Anlayist

Nichiren, “hokke-shu” 6gretisinin esas itibariyle orta yol anlayis1 oldugunu iddia etmistir.
O, Sakyamuni Buda’nin Hokekyo’yu Omriiniin son yillarinda vaaz ettigini ve bdylece
doktrinel birligi saglandigini ileri siirmiistiir. Nichiren, bu iddiasini ispat etmeye calisirken,
Hokekyo’nun iki ana bdliimden olustugunu, birinci boliimiin, yani “shakumon”un doktrinel
birligin hazirlayicist oldugunu, ikinci bolim “honmon”un ise séz konusu birligi orta yol
anlayisi kapsaminda tesis ettigini savunmustur.””’ Bu cer¢evede Nichiren’e gore orta yol
fikrinin temelinde “sanjo-ho”, yani “Sravaka”, “Pratyekabudda” ve “Bosatsu” (Bodhisatva)
anlayislart bulunmaktadir. Ona gore, bu anlayislar doktrinel birligin yaninda, insanlara

elverigli kurtulus yollar1 da sunmaktadir.”"!

#% Bkz. Jacqueline I Stone, “When Disobedience Is Filial and Resistance Is Loyal: The Lotus Sutra and Social
Obligations in the Mediaval Nichiren Tradition”, A Budhist Kaleidoscope Essays on The Lotus Sutra, Edited
by Gene Reeves, With a Foreword by Nichiko Niwano, Tokyo 2002, s 262-265.

300 Suguro, Introduction to The Lotus Sutra, s 26-27.

Suguro, Introduction to The Lotus Sutra, s. 222. (Nichiren’in orta yol diislincesindeki “Sanjo-hoyu”, yani
Sravaka, Pratyekabudda ve Bosatsu anlayislarini su sekilde aktarmak miimkiindiir. Sravaka, kelime olarak
“dinleyenler”, “ses duyanlar” veya “igitenler” demektir. Terim anlami ise dharma O&gretilerini dogrudan
Budalarin, ozelde ise Sakyamuni Buda’nin agzindan duyanlar veya onlar1 aracisiz dinleyenler manasina
gelmektedir. Bu ¢ergevede Sravaka, Japonca “Shomun” veya “Shomon-jo” seklinde ifade edilmektedir. Ayrica
bazi anlayiglara gore Sravakalar, “Arhat” olarak da bilinmekte ve nirvanaya ulasanlari tanimlamaktadir.
Nichiren’e gore bu grupta yer alanlar, Sakyamuni Buda’nin &gretilerini dinleyen, onu dogrulayan ve kurtulusu
imit edenlerdir. Ancak onlar sadece kendi kurtuluslart igin c¢aba harcadiklarindan mutlak kurtulusa
ulasamamiglardir. Sanjo-ho kapsamindaki ikinci diisiince ise “Pratyekabudda” anlayisidir. Pratyekabudda’nin
kelime anlami “Ozel Buda” demektir. Terim olarak ise her zaman aydmnlanmay1 (kurtulusu) arayanlar anlamina
gelmektedir. Japoncada bu ifade igin iki ayrt kelime kullanilmaktadir. Birincisi, kurtulusunu kendi basina ve
hicbir rehbere ihtiyag duymadan arayanlar ig¢in “Dokkaku” ifadesi tercih edilmekte, ikincisi ise her seyin
sebebini, sonucunu ve bunlarin arasindaki bagintiyi kendi basina kesfedebilenler i¢in “Engaku” terimi
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Nichiren’e gore Sakyamuni Buda tarafindan, biitiin varlik alemlerini kapsayacak sekilde
vaaz edilen yasalar, temel hakikatlere ve dogru inanglara dayanmaktadir. Ona gore asil amag,
bu hakikatleri dogru anlamak ve yayilmasini saglamaktir. S6z konusu amag¢ dogrultusunda
farkli yontemlerin benimsenmis olmasina deginen Nichiren, bu durumun o6gretiden degil,
insanoglunun kapasitesinden ve zamanin sartlarindan kaynaklandigini belirtmektedir. O,
dharma yasalarindaki anlayis cesitliligini ve yontem agisinda ortaya ¢ikan esnekligi bu sekilde
izah etmeye calismakta ve hakikatin hokke-shu 6gretilerinde belirtilen orta yol anlayisinda

mevcut oldugunu ispat etmeye ¢alismaktadir.’**

Nichiren, hokke-shunun esas itibariyle orta yol 6gretisi oldugunu, bu 6gretinin temelinde
ise “honmona” dayanan Bosatsu anlayisinin yer aldigini savunmustur. Boylece o, gercek
kurtulus yolunun honmon merkezli bosatsu anlayisinda aranmasi gerektigini ifade etmis,

bosatsu diisiincesinin en biiyiik ara¢ oldugunu ileri siirmiistiir.”"’

Nichiren, orta yol Ogretisini, bir baska deyisle bosatsu anlayisini takip edenlerin, kutsal
metinlerde gegen “anuttara-samyak-sambodhi” veya Japonca ifadesiyle “mujo-shoto-

shogaku” diisiincesini kabul ettiklerini belirtmektedir. Ona gére “mujo”, en ylice ve emsalsiz

kullanilmaktadir. Sanjo-ho anlayigina gore Pratyekabuddalar, hayattan elini etegini ¢ekmis, daglarda veya
ormanlik alanlarda yasayan, kendi kurtuluslarini kendilerine has pratikler yaparak arayan miinzevilerdir. Sanjo-
ho igindeki son anlayis ise bosatsulardir. Bosatsu, kelime olarak, “aydinlanmayi ama¢ edinmek” veya
“aydinlanmay1 arzu etmek” demektir. Terim olarak Bosatsu, aydinlanmanin, yani mutlak kurtulusun farkinda
olmak demektir. Ancak Bosatsulara gore, bu yiice gergegin farkinda olmak veya aydinlanmayi elde etmek sahsi
bir gaye ile sinirlandirilamayacak kadar biyiiktiir. Bundan dolay1r Bosatsu olmak, diger insanlarin kurtulusu i¢in
fedakar olmay1 gerektiren erdeme sahip olmak demektir. Nichiren’e gore ilk iki grupta yer alanlar, sadece
bireysel kurtulus 6zlemi pesinde kosan, ancak gergek anlamda aydinlanmanin farkina varamamis kisilerden
olugsmaktadir. Bununla birlikte bu kisiler bulunduklar1 veya elde ettikleri konumlar1 geregi, asagidan yukariya
dogru siralandiginda ilk alti dlemde asla dogmayacaklardir. Bu durum ayni zamanda onlarin kurtulusa yakin
olduklarinin da kamiti1 sayilmaktadir. Bosatsular ise asil gergegin farkin varan ancak bu farkindaligim mutlak
kurtulus i¢in yeterli olmadigm da kavrayacak bilgiye, merhamete ve hikmete sahip olanlardir. Onlar ise
asagidan yukariya dogru dokuzuncu alemde yasamaya devam edeceklerdir ve aydinlanmaya en ¢ok onlar
yaklagmiglardir Bkz. Willam Theodore de Bery, “Nichiren’s Faith in The Lotus” The Buddhist Tradition in
India, China and Japan, New York 1972, s. 353-354; Dictionary of Buddhism, s. 736-737).

%92 Bkz. Sato Hiroo, “Nichiren’s View of Nation anda Religion”, Japanese Journal of Religious Studies, Guest
Editors, Ruben L. F. Habito- Jacqueline I. Stone, Nagoya/Japan 1999, C. XXVI, S. 3-4, s. 309-310.

503 Suguro, Introduction to The Lotus Sutra, s. 30.
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olani, “shoto”; mutlak hakikat kanunlarini, “shogaku” ise gercek aydinlanmanin miimkiin
oldugunu tastik etmek demektir. Nichiren, hokke-shu O6gretisinde yer alan “mujo-shoto-
shogaku” anlayisinin tarih boyunca aydinlanmayi hedefleyenler tarafindan takip edildigini,
Sakyamuni Buda tarafindan ise mutlak olarak gergeklestirildigini belirtmektedir. Nichiren bu
baglamda orta yol anlayisinin 6nemine deginirken, dogrudan bosatsu fikrine isaret etmektedir.
O, bosatsularin dokuzuncu alemde yer aldigin1 ve kurtulusa en ¢ok onlarin yaklastigini dile

getirmektedir.”"*

Nichiren, orta yol anlayisinin 6ziinde inan¢ ve amag birliginin bulundugunu savunmustur.
O, kutsal kitap Hokekyo’'nun “honmon” olarak bilinen ikinci kisminda bu durumun net bir
sekilde vurgulandigini belirtmistir.”®> Bu noktada Nichiren, dzellikle Buda merhametini én
plana ¢ikarmis, onun merhametine siginmak i¢in Hokekyo’ya inanmanin ve onda gizemli
giiclerin bulundugunu kabul etmenin gerekliligini ifade etmistir. O, Buda merhametine
siginmanin inan¢ boyutunu ele alirken Hokekyo’nun yirmi sekizinci bdliimiinde gegen su
ifadelere atifta bulunmustur. “Sayet diinyevi alemde yasayanlar; Hokekyo’'nun kutsalligini
kabul ederek ona inanir, ibadet ve tazim igin okur ve ezberlemeye calisir ise miikemmel

506 NJi At ; . . -
””™" Nichiren’e gore s0z konusu olan “diinyevi alemde

giicler tarafindan korunmus olur.
yasayanlar” tabiri, kanunun son zamaninda yasayan varliklari, Ozellikle de siradan ve
giinahkar insanlar1 ifade etmek icin kullanilmistir. O, bu devirde yasayan insanlarin kurtulmak
icin Ustlin giiclere sahip olan varliklara ve onlarin rehberligine her zamankinden daha fazla
ihtiyag duyduklarini iddia etmistir. **” Nichiren, aydilanmay1 amag edinenlerin farkli gibi
goziikse de ayni Ogretileri savunmus olmalarinin da buna delil oldugunu, bununla birlikte

hokke-shu 6gretilerine gore biitiin varliklarin Buda olabilecegini, yani kurtulusu elde etme

potansiyellerinin oldugunu dile getirmistir. Nichiren biitiin varliklarda aydinlanmay1

* Dictionary of Buddhism, s. 22-23.

308 Suguro, Introduction to The Lotus Sutra, s. 226.
*°° Murano, The Lotus Sutra, s. 368-369

7 The Writings of Nichiren Daishonin, C. II, s. 26
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saglayacak potansiyel Oziin, farkli alemlerde olsalar dahi hokke-shuya inanan varliklarda

kurtulusu miimkiin kilacagini ileri stirmiistiir.”®

5- Nichiren’in Hokke-shu Ogretisinde Mutlak Kurtulus Anlayis:

Nichiren, hokke-shu 6gretisinde mutlak kurtulus anlayisini ele alirken; bu konunun teorik
ve pratik olmak iizere iki boyutu iizerinde durmaktadir. Nichiren’e gore; Hokekyo nun biitiin
kutsal yazilart mana yoniinden kapsadigint ve onlarin hepsinin iistiinde oldugunu kabul
etmek, esas itibariyle kurtulusun teorik boyutunu olusturur. Bunu kabul etmek, dogrudan
kutsal dharma (ho) yasalarindaki biitiin sozleri ve prensipleri dogrulamak ve ona goniilden
sigmmak demektir.”” Bu baglamda Nichiren, “ho”nun, yani dharmanin 6z itibariyle
Hokekyo’da mevcut oldugunu, bundan dolay1 dharma tarihi boyunca ge¢mis ve gelecek biitiin
ogretileri kapsadigini savunmakta, onun farkina varan ve ona inanan kisilerin ise mutlaka

kurtulusu elde edecegini iddia etmektedir.’'°

Nihiren, hokke-shu 6getisinde yer alan ve temelde kurtulusun pratik yoniine isaret eden
durumu ise su sekilde agiklamaktadir. Ho (dharma) yasalar1 zaman zaman sartlara bagli olarak
degiskenlik gostermis gibi algilansa da esas itibariyle Hokekyo’da 6zii korunmus ve bu 6ze
uygun olarak zaman igerisinde sekillenmistir. Hokekyo’daki Bosatsu uygulamalari biitiiniiyle
kurtulusun pratik tarafin1 yansitmaktadir. Bu uygulamalar ¢er¢evesinde Hokekyo’nun ibadet
maksadiyla okunmasi, ezberlenmesi, yazilmasi ve diger insanlara duyurulmasi gerekmektedir.
Nichiren’in yazilarinda, hokke-shu 0gretisinin aslina uygun bir sekilde uygulanmasi
durumunda kurtulus gergeklesecegi iddia edilmekte, bu uygulamalarin sayist ise bezen

omiirde bir defaya kadar diistiriilmektedir. Buna gore bir kisi, glinde, haftada, ayda, yilda ya

*% Malcolm David Eckel, “By The Power of the Buddha”, A Budhist Kaleidoscope Essays on The Lotus
Sutra, Edited by Gene Reeves, With a Foreword by Nichiko Niwano, Tokyo 2002, s. 129-130.

*% Bkz. The Writings of Nichiren Daishonin, C. I, s. 3-5.

*!% Bkz. Habito, “Bodily Reading of the Lotus Sutra Understanding Nichiren’s Buddhism”, J.J.R.S., C. XXVI,
S. 3-4, 5.290-293.
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da omriinde bir kez dahi olsa kutsal metin okumus ve 6zellikle de “namu-myo-ho-renge-kyo”

diyerek dua etmis ise’'! onun kurtulusu miimkiin gijrl'ilml'istl'ir.5]2

Nichiren, hokke-shu o6gretisinde mutlak kurtulus konusunu ele alirken iki noktaya
ozellikle dikkat c¢ekmistir. Bunlarin birincisi, Sakyamuni Buda’dan Oncekilerin ve onun
doneminde yasayanlarin nasil kurtulduklari; ikincisi ise ondan sonra gelenlerin kurtulmak igin
hangi yolu takip etmeleri gerektigidir. Nichiren’e gore bahse konu olan kurtulus fikirlerinden

ilki, Sravakalar ile Pratyekabuddalari, ikincisi ise Bosatsular1 kapsamaktadir.

Saravakalar dogrudan Budalarin agzindan gergekleri duyup aydinlanmaya calisanlari,
Pratyekabuddalar ise kisisel gelisim yoluyla kurtulusa uygun hakikatleri kendi baslarina
ogrenenleri igermektedir. Bosatsular ise yiice Ogreticinin vaaz ettigi gercegin farkinda olarak
kendileri ile beraber baskalarinin da kurtuluslart i¢in ¢aba harcama anlayigimi

benimseyenlerdir.

Buradaki iki goriis arasindaki en onemli farklardan biri, bireysel kurtulus ile toplumsal
kurtulus anlayis1 iken; digeri ise kutsal metin anlayisidir. Nitekim Nichiren’e gore Hokekyo
Ogretilerinin vaaz edilmesiyle birlikte yukaridaki “Sravaka” ve “Pretyekabudda” temelli
kurtulus yollar1 sakit olmustur. Ona gore artik tek kurtulus yolu Hokekyo &gretilerine dayali
“Bosatsu” pratikleriyle elde edilecektir. Dolayisiyla kurtulmak i¢in Hokekyo 0Ogretilerine
inanmak, ahlaki erdemler edinmek ve bosatsu uygulamalarini siirdiirmek gerekmektedir. '
Bu cercevede o, bosatsu statiisiinii elde edenlerin bu statiileden geriye gitmeyeceklerini ve
Buda olmalan i¢in birkag hayatin yeterli olacagini belirtmistir. >1% Nichiren bu ifadeleri

yorumlarken, Bosatsu olabilmek i¢in gerekli olan inang, pratik ve ahlaki erdemlerin

*'' Habito, “Bodily Reading of the Lotus Sutra Understanding Nichiren’s Buddhism”, J.J.R.S., C. XXVI, S. 3-4,
s. 287-288.

512

Watson, The Lotus Sutra and Its Opening and Closing Sutras s. 235-237; Suguro, Introduction to The
Lotus Sutra, s. 115-119; Murano, Lotus Sutra, s. 210-213.

> Gene Reeves, “dppropriate Means as the Ethics of the Lotus Sutra”, A Budhist Kaleidoscope Essays on
The Lotus Sutra, s. 386.

*'* Watson, The Lotus Sutra and Its Opening and Closing Sutras, s. 283-285.
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Hokekyo’da yer aldigini, bunun farkina varanlarin Bosatsu olabileceklerini, bir dmiirde

kurtulusun miimkiin olabilecegini iddia etmistir.”"’

F- SENJI-SHU

Nichiren Budizmi’'nde “senji-shu” dgretisi, Nichiren’in “zaman anlayis1” konusundaki
fikirlerine dayanmaktadir. Senji-shu, kelime olarak “dogru zamani se¢mek” anlamina
gelmektedir. Terim anlami ise kutsal sayilan Ogretilerin yeniden canlandirilmasi veya hayatin
her alanina hakim kilinmasi i¢in beklenen dogru zamanin geldigine inanilmasi demektir.
Nichiren, senji-shu 6gretisi kapsaminda oncelikli olarak dogru zaman algisin1 ele almakta,
Budaciligin hangi devirlerde, nerelerde ve ne nasil sekillendigine kendi penceresinden 1s1k
tutmaktadir. Bu yoniiyle senji-shu 6gretisi, bir agidan Budaci 6gretilerin kisa tarihgesini, diger
taraftan ise Nichiren’in, zamana yiiklenen kutsiyet diisiincesini nasil algiladigin1 ortaya
koymaktadir. Nichiren bu baglamda kutsal ya da dogru zaman algisinin nasil olmasi
gerektigini, bunu i¢in insanoglunun anlama kapasitesinin veya yasadigi yerin onemli olup

olmadigini ayn1 greti iginde tartismaktadir.”'®

1- Nichiren’in Senji-shu Ogretisinde Dogru Zaman Anlayisi

Nichiren’in ~ “senji-shu” 0Ogretisinde “dogru zaman” anlayisinin  iki  boyutu
bulunmaktadir. Bunlardan birincisi, Nichiren’in yani sira bircok Budaci ekol tarafindan da
kabul edilen ve Buda sonrasi yasanacagina inanilan ii¢lincli devrin, yani “mappo ¢aginin”
baslamis olmasidir. Ikincisi ise mappo devrinde yasanilacagma inanilan muhtemel kotii
sartlarin Japonya’da ortaya ¢ikdigina inanilmasidir. S6z konusu olan bu iki durum, esas
itibariyle ahir zaman anlayislarinda goriilebilen bir alginin neticesidir. Ancak burada asil

onemli olan Nichiren’in Hokekyo Ogretilerine yiikledigi veya yiiklemeye calistigt zamani

*'* Endo, “Nichiren Shonin ‘s View Humanity, The Final Dharma Age and The Three Thousand Realms in One
Thought- Moment”, J.J.R.S., C. XXVI, S. 3-4, s. 257-258.
51(’Writings of Nichiren Shonin, C. I, s. 187.
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yorumlama konusundaki algi farkhiligidir.”'” Bu algi farkhginmn temelinde ise genel olarak
kotii zamani yasayan insanoglunun kurtulusu, 6zelde ise Japon halkinin iginde bulundugu zor

durumdan bir an evvel nasil kurtulabilecegi diisiincesi yatmaktadir.’'®

Nichiren, “senji-shu”, yani dogru zamanin sec¢imi adli Ogretisini 1275 yilinin
ortalarinda kaleme almistir.’'® O bu teziyle dogru zamanin neden mappo ¢agi oldugunu izah
etmeye calismistir. Nichiren Oncelikle varliklarin bu 6gretiyi anlama diizeyleri iizerinde
durmus, ardindan da zamanin ve sartlarin uygunluguna gondermede bulunmustur. O, bu
baglamda ©nceki donemlerin Hokekyo oOgretilerinin biitlinciil olarak yayginlagmasi igin
miisait olmadigimi diisiinmiis, mappo ¢agiyla birlikte sartlarin 6gretiyi yaymak icin dogru
zamani zorunlu hale getirdigini savunmustur.’*® Nitekim bazi kaynaklarda bu tarihin Japonya
icin bir doniim noktasi oldugu belirtilmistir. Kaynaklara gére bu dénemde Mogol ordulari,
Japon adalarini istila etme girisiminde bulunmus ve giliney bati kiyilarinda bulunan bazi
adalar ele gecirmistir. Bu duruma kayitsiz kalmayan Nichiren, s6z konusu yazisinda gergek
Buda ogretilerine si@inilmasi gerektigini, kurtulus i¢in bundan baska c¢arenin olmadigini
vurgularken ayni zamanda da birlik ve beraberlik ¢agrisinda bulunmustur. Ayrica hiikiimet
yetkililerini ve dini dnderleri de yapilan yanligliklar hususunda uyarmistir. Nichiren siyasi ve
dini otoriteyi elinde bulunduran sorumlularin pek ¢ok konuda yanlis yaptiklarini ileri siirmiis,
Japon halkinin gelecegi i¢in bu yanlislardan bir an 6dnce doniilmesi gerektigini ifade etmistir.
O, uyarilarmi siraladiktan sonra i¢inde bulunulan zor sartlardan tek ¢ikis yolunun ise

Hokekyo’ya inanmak ve o dogrultuda hareket etmek oldugunu belirtmistir.”*'

Nichiren, adli yazisinda, Hokekyo Ogretisi i¢in belirlenen, bu &gretinin neden daha

onceki donemlerde yaygin hale gelmedigi yoniindeki yaklagimlara cevap vermeye ¢alismistir.

*'7 Writings of Nichiren Shonin, C. III, s. 98-99.

*'% Bkz. Writings of Nichiren Shonin, C. I, s. 188-190.

319 Writings of Nichiren Shonin, C. I, s. 187.

320 The Writings of Nichiren Daishonin, C. I, s. 544.

**! Tamura, Japanese Buddhism A Cultural History, s. 93.
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Nichiren dogru zaman anlayisint Hokekyo Ogretisi ¢ercevesinde ele alirken o6zellikle
gercek dharma geleneginin kesintisiz devam ettigi fikrini ve Sakyamuni Buda’nin sahsinda
aydinlanma diistincesini 6n plana ¢ikarmistir. Nichiren’e gore Sakyamuni Buda, kutsal kitabin
on altinct boliimiinde kendi varligini dharma kanunlarina dayandirmis, sayilamayacak kadar
cok zamandan beri var oldugunu dile getirmistir. Ona gore Sakyamuni Buda bu zaman
dilimlerinin her birinde farkli yerlerde ve farkli formlarda ortaya cikmistir. Nichiren,
bilinenlerin disinda, varliklarin yasadigi zamanin muglak olmasin1 ya da hesaplanamayacak
kadar ¢ok olmasini, varolusun dongiisel hareketliligi ile izah etmis, s6z konusu hareketliligi

ise nedensellik yasasina dayandirmistir.’**

Nichiren, nedensellik yasasini ve kutsal metinleri
dayanak gostermek suretiyle donemsel dogru zamanlarin yaninda kisa siireli dogru
zamanlarin da bulundugunu ifade etmistir. O, Buda’nin on kiigiik kalpa (zaman1 belirten kisa
donem) siiresince oturarak meditasyon yaptigini ve bu siirenin sonunda mutlak aydinlanmay1

elde ettigini Hokekyo’nun yedinci béliimiinii kaynak gdstererek ortaya koymustur.”>

Nichiren’e gore yukarida bahsedilen kalpalar, aydinlanmaya erismek i¢in zamanin
dogrulugunun ve sartlarin olgunlugunun gostergesi olmustur. Nichiren, ayni bdliimde

Buda’nin, bodhi agaci altinda aydinlamis olmasimnin detayli bir sekilde anlatildigina isaret

*2? Budizm, dogrusal degil déngiisel zaman anlayisini kabul eden dinlerdendir. Zaman igin herhangi bir baslangig

belirlenmedigi gibi son da sdz konusu degildir. Budaci Ekoller arasinda bu konuda ¢ok Onemli bir tartigma
bulunmamakla birlikte asil mesele dogru (kutsal) zaman anlayisi iizerinde olmustur. Pek ¢ok meselede oldugu
gibi dogru zaman anlayis1 konusunda da Budacilar arasinda bir dgreti birlikteligi bulunmamaktadir. Ozellikle
dogru zaman konusunda biiyiik Budaci ekoller arasinda goriilen tartisma; daha sonra ortaya g¢ikan kiigiik gruplar
arasinda da goriilmiis ve farkli anlayiglar artarak devam etmistir. Bu baglamda, yani dogru zamani belirleme
meselesinde mezhep kurucularinin ya da dini Onderlerin kutsal metinleri yorumlamalart etkili olmustur. Bu
cercevede, Budist kutsal metinleri incelendiginde; zamani ifade etmek icin kullanilan sozciiklerin de belirsizlige
katki sagladigi goriilmiistiir. Nitekim bu metinlerde gegen; “koti”,  “nayuta”, “asamkhyeya” ve ‘kalpa”
sozciiklerinin ne kadar siiren bir zamana denk geldigi tam olarak aciklanmadigi gibi bunlar, devamli on ve on
iistii sayilarin katlarinin carpimi ile birlikte zikredilmistir. Ornegin asamkhyeya tabirinin 10x10 {izeri sonu 59
stfirli rakamlarla, kalpa ise bazen en kisa zaman dilimini ifade etmek i¢in bezen de yaklagik bin yillik bir siire
icin kullanilmigtir. Kum, toz ve su damlasi gibi sayilmasi ¢ok zor nesneler ve bunlarin pargalanmis en kiiciik
niiveleri olan atomlar diyebilecegimiz seylerle zamani ifade ederek sonsuzluk fikri gelistirilmistir. Bu durum bir
anlamda Budist Ogretinin, basit belli olmayan evrenle ¢agdasligini veya ayniligini ispata yonelik gibi de
goriinmektedir (Bkz. J. Douglas Wolfe, “The Lotus Sutra and The Dimension of Time”, A Buddhist
Kaleidoskope: Essays on The Lotus Sutra, Edited by, Gene Reeves, with a foreword by, Nichiko Niwono,
Tokyo 2002, s. 163).

** Suguro, Introduction to The Lotus Sutra,“The Duration of The life of The Tathagata”, s. 129-130.
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etmis, boylece kurtulus i¢in dogru zamanin énemini kutsal metin merkezli ortaya koymustur.
Nichiren, s6z konusu kutsal metinlere dayanarak dogru zaman methumunun, sadece kaplalar
ile sinirlanamayacagini, hatta bir anlik bile olsa, o dogru vaktin yakalanabilecegini ve nihai

hedef olan mutlak aydinlanmanin elde edilebilecegini vurgulamistir.”**

Nichiren, dogru zaman konusunu incelerken, 6greti merkezli bir yaklasim ortaya

25 ] e ip
Insanlarin  s6z konusu Ogretileri duyduklarinda onu anlama ve kavrama

koymustur.5
kapasitelerini ele almis, bunlarin dogru zamanla ne tiir bir iligkisinin oldugunu belirtemeye
calismistir. Nichiren’e gore insanlara 6gretiler konusunda bilgi verilecek ise mutlaka en dogru
zaman secilmelidir. Sayet bulunulan ortam ve o ortamdaki insanlar kotli, sdylenenleri
yalanlayacak ve sOyleyene zarar verecek kisilerse ya da zaman kot ve sartlar Ogretiyi
aciklamaya miisait degilse, 6gretinin agiklanmasi bir siire ertelenmelidir. Bazen de sartlar ne
kadar kotii olursa olsun, sOylenenleri anlayacak birkag¢ kisi varsa ogreti aciklanmalidir. Ona
gore biitiin insanlarin yanilgiya diistiigli zamanlarda, 6greti asla askiya alinmamali ve derhal

aciklanmalidir. Nichiren’in burada, dogru zamanin iyi tespit edilmesi hususuna vurgu yaptigi,

dzellikle de insanlarin anlama kapasitelerine dikkat ¢ektigi goriilmektedir.”*®

2- Nichiren’in Senji-shu Ogretisinde Varhklarin Kavrama Kapasitesi Anlayisi

Nichiren, Hokekyo oOgretileri baglaminda varliklarin kavrama kapasiteleri iizerinde
dururken, ayni zamanda bu durumun mappo ¢agi anlayisiyla da baglantis1 oldugunu ileri
stirmiistiir. Ona gore mappo caginda yasayanlar, Hokekyo’yu anlama konusunda sikinti
yasamaktadirlar. Clinkii bu zamanda yasayan insanlar dini yozlastirmistir. Dolayisiyla bu

cagda, dharma yasalar1 varliklarin kapasitelerine uygun bir bigimde agiklanmali ve

** Murano, Lotus Sutra, “The Parable of A Magic City”, s. 126-128.

*23 Nichiren, senji-shu baslikli yazisinda “dogru zaman anlayigini” gesitli acilardan ele almaktadir. Zaman
anlayisi konusunda yelpazenin ¢ok genis oldugu, gecmis kadar gelecekle ilgili meselelerin de islendigi
goriilmektedir. Ornegin Budacilar arasinda gelecegin Budasi olarak inanilan ve beklenen Meitraya Buda’nin;
“tusita” adi verilen cennette bekledigi ve Sakyamuni Buda’dan yaklasik 5.670.000.000 yil sonra gelecegi
iddialarina yer verilmektedir (Bkz. Writings of Nichiren Shonin, C. I, s. 188-189).

*26 The Writings of Nichiren Daishonin, C. I, s. 48-49.
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anlatilmalidir. Bu noktada Nichiren, Budaci kutsal Ogretilerin anlagilmasinda varliklarin
kavrama kapasitelerinin dnemine isaret etmistir. Ona gore, ¢ok uzun bir siireci kapsayan ve
sayisiz faziletler iceren Hokekyo merkezli kutsal dharma yasalarinin anlasilmasi, o kadar da
kolay degildir. Nichiren, varliklarin kutsal 6gretileri kavrayabilmesi i¢in, ilk dnce dogru inang
ve dogru bilincin gerekliligi {izerinde durmustur. Bu baglamda o, Hokekyo 6gretilerini temel

alarak onlarin dogru kavranmasi i¢in bazi noktalar1 6n plana ¢ikarmugtir.”?’

Nichiren’e gore, Hokekyo’da asil 6nemli olan, sozler ya da ifadeler degil, onlarin
icerdigi manalardir. O, yazili metinlerdeki ifadelerin kelime anlamlarindan ¢ok, onlarin asil

28 Nji ot et
>2% Nichiren, kutsal 6gretilerinin

manalarima gore hareket edilmesi gerektigine inanmaktadir.
anlagilmas1 noktasinda bu yaklasimin iki agidan fayda saglayacagini belirtmistir. Birincisi,
kendi devrine kadar gecen siireyi dikkate alarak, Hokekyo’nun yaklasik bin yedi yiiz yil 6nce
sOylenmis sozlerden ibaret oldugunu, bu yiizden agiklanmaya ve yorumlanmaya ihtiyag
oldugunu ifade etmistir. Ikincisi ise Sakyamuni Buda’nin &mriiniin sonlarina dogru,
muhtemelen son sekiz yilda, Hokekyo’yu vaaz etmis olmasinin, dogal olarak bu eserin diger
Budist metinlerindeki Ogretileri de kapsayacak bir dil ve iislupla kaleme alinma ihtimalini
giiclendirdigini ileri siirmiistiir. Bu iki noktayr gbz Oniinde bulunduran Nichiren’e gore
Hokekyo 0Ogretilerinin sayisiz mana igermis olmasi kaginilmaz bir sonugtur. Ona gore bu

durum, s6z konusu metinlerin herkes tarafindan dogru anlagilabilmesini ya da izaha

gereksinim duymadan kavramlabilmesini zorlastirmistir.”*’

Nichiren, kutsal 6gretileri uygun zamanda agiklamak kadar varliklarin onu anlama
kapasitelerinin de Onemli oldugunu belirtmistir. O, insanlarin farkli farkli yaratilis
ozelliklerine sahip olduklarina isaret etmis ve bilgi verilirken hususlara dikkat edilmesi

gerektigini zikretmistir. Nichiren, Hokekyo Ogretilerinin esas itibariyle anlasilamama gibi bir

*27 Writings of Nichiren Shonin, C. IV, s. 101-102.
28 The Writtings of Nichiren Daishonin, C. I, s. 53-54;
*2% Bkz. The Writtings of Nichiren Daishonin, C. I, s. 582-585.
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probleminin olmadigini, kasit olmadigr siirece herkesin aracisiz bir sekilde onu
anlayabilecegini savunmustur. O, bu savin1 temellendirirken, Hokekyo Ogretilerinin aslinda
dharmanin 6zii olduguna, bundan dolay1 sayisiz mana ve hikmet tasidigina isaret etmis,
dolayisiyla da biitiin varlik alemlerinin onda anlayabilecekleri bir tarafin var olduguna dikkat

cekmistir.>*’

Ancak Nichiren’e gore bazi insanlar ya kasitli olarak ya da yanilg: icerisinde
olduklar1 i¢in bu yiice gergekten uzak kalmislardir. Ona goére bunlar gergegi gérme ve anlama
konusunda sansini yitirmis sayilmazlar. Ciinkii artik mappo ¢agi baslamistir ve Hokekyo
ogretileri devam eden zaman boyunca etkin olacaktir. Bu baglamda biitiin varliklara gercegi
kavrama kapasileri 6lciisiinde destek olunmalidir. Ilk etapta yanls anlayislara sahip olanlar
dogru ogreti merkezli bir bakis agisiyla uyarilmali, ardindan da bu konuda bilgi sahibi
olmayanlara kolay anlasilir bir bicimde bilgilendirilmelidir. Ozellikle son grupta yer alanlarin
kavrama kapasitelerine ¢ok biiylik ehemmiyet gosterilmesini Oneren Nichiren, onlarin da
Budalik dogasinin bir pargasit olduklarini ve mutlak surette aydinlanabileceklerinin
unutulmamas: gerektigini ifade etmektedir. Nichiren, senji-shu anlayis1 kapsaminda Hokekyo
ogretilerine ve onun takipgilerine biiyiik bir misyon yiiklendigini ileri siirmektedir. Ona gore,
biitiin yanlis anlasilmalar bu Ogretiler sayesinde ortadan kalkacaktir. Hatta gercek Budaci

ogretilerden bihaber olanlar, kendi dogalar1 geregi, gergegin pesine diisecekler ve onu dogru

anlayabilecek seviyeye geleceklerdir.™!

3- Nichiren’in Senji-shu Ogretisinde Kutsal Toprak Anlayis1

Nichiren’in “senji-shu” 6gretisinde, iizerinde durdugu bir diger konu ise kutsal toprak
(yer) anlayisi ve bu anlayisin dharma yasarliyla iliskisidir. Senji-shu 6gretisi i¢inde yer alan
bu anlayis, biitiinliyle Hokekyo 6gretilerinin tarihsel siirecini ve bu 6gretilerin dogru yerlerde

aktarilip aktarilamadigi fikrine dayanmaktadir. Dolayisiyla Nichiren, s6z konusu olan

% Bkz. Habito, “Bodily Reading of the Lotus Sutra Understanding Nichiren’s Buddhism”, J.J.R.S., C. XXVI,
S. 3-4,5.291-292.
31 Suguro, Introduction to The Lotus Sutra, s. 222.
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diisiincesini dile getirirken, biitiinliyle kutsanmis bir toprak anlayisina vurgu yapmamakta,
daha ¢ok Hokekyo Ogretilerinin etkin bir sekilde yasandigi yerlerin 6nemine isaret etmektedir.

Bu baglamda o, 6zellikle Hindistan, Cin ve Japonya gibi iilkelere dikkat cekmektedir.’*?

Hindistan’1, Sakyamuni Buda’nin dogdugu ve kutsal dharma yasalarin1 vaaz ettig yer
olmasi nedeniyle kutsayan Nichiren, Cin’i ise Budaci 6gretilerin Hint iilkesinin disina
ciktiktan sonra en dogru bicimde yasandigi ve yasatildigr yer olarak gormektedir. Nichiren’e
gore Japonya, tek gercek yol Ogretilerinin kabul edildigi, savunuldugu ve gelistirildigi ender
yerlerden biridir. Bununla birlikte ona gore Japonya, son dharma c¢aginda Budizm’in, biitiin
diinyaya yayildig iilke olacaktir. Bu yoniiyle diger tilkelerin hepsiyle karsilastirildiginda ayri
bir kiymete sahiptir.”** Nichiren’in ilk yazilarindan biri olan ve 1259 yilinda yazildig1 kabul

’

edilen “shugo kokka ron”, yani iilkenin korunmas: isimli tezi incelendiginde, Hokekyo
Ogretilerinin selameti i¢in Japonya’nin kutsal bir toprak parcasi olarak goriilmesinin ne denli
onemli oldugu ve bu manada Nichiren’in dini diisiincesinin bundan nasil etkiledigini agikca
gormek miimkiindiir. Nichiren’e gore Hokekyo’yu bir iilkede yaymak, sadece o iilkeyi
korumayacak ayni zamanda orada yasayan halkin da kurtulusuna vesile olacaktir.”** Nichiren

’

daha sonra bu tezini gelistirerek Uinlii “Rissho-Ankoku-Ron”, yani halkin refah1 ve mutlulugu,
iilkede barisin tesis edilmesi icin Hokekyo 6gretisinin kabul edilmesi adiyla yayinlamis, 1260
yilinda donemin yetkililere sunmustur. Nichiren’in iilke ve ekol iliskisinin bir diger boyutunu
ise Japon halkinin yasadig1 dini gelenekler ve halk inanislariyla alakalidir. Nichiren’e gore,

Hokekyo’nun yasandigi ve yayildig1 bir iilkede yasayan insanlarin geleneklerine dikkat

edilmeli ve onlarin inanglarina saygi duyulmzatlldlr.535

> Writing of Nichiren Shonin, C. I, s. 195-198.

3 The Writings of Nichiren Daishonin, C. I, s. 52.

34 Bkz. The Writings of Nichiren Daishonin, C. II, s. 152-153

%35 Bkz. Senchu Murano, Two Nichiren Texts, “Rissho Ankoku Ron”,California 2003, s. 5.
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1. BOLUM

NICHIREN BUDIZMI’NDE IBADET VE UYGULAMALAR

Nichiren Budizmi’nde yer alan ibadet ve uygulamalar; basta Budaci1 6gretiler olmak
lizere Japonya’ya 6zgili dini kabuller ile yerel halkin inaniglar1 g¢ercevesinde sekillenmistir.
Bunun en 6nemli nedeni, kendi igerisinde tasimis oldugu ¢esitlilikle birlikte Japon adalarina
giren Budizm’in, yerelde oldukga baskin olan geleneksel Japon kiiltiiriiniin yogun etkisiyle
karsilasmis olmasindan kaynaklanmaktadir. Budizm Japonya’ya ulastiktan sonra, kendi
icerisinde inang ve uygulama yoniinden farkli anlayislart savunan Japon Budist ekolleri ortaya
cikmistir. Bu siirecte ortaya ¢ikan yeni dini gruplarin var olma miicadelelerinde; yerel halkin
din algisi, mezhep kurucularinin yetkinligi ve taraftarlarin sosyo-ekonomik durumlar1 gibi
nedenler etkili olmustur. Sonug itibariyle Japon Budizmi iginde yer alan bir “okulun” temel
varlik sebebi, digerleri ile ayniliginden ziyade farkliliginda gizlenmistir. Bu cercevede
Nichiren Budizmi, mevcutlar igerisinde kendine 6zgii anlayislari ve uygulamalari olan bir

grup olarak dikkat ¢ekmistir.

Nichiren’in kurdugu ekol, Budizm’in yan1 sira geleneksel Japon halk inaniglarin
bilinyesinde barindiran Sintoizm’den ve o donem itibariyle Japon adalarinda yasayan diger
dinsel inan¢ ve uygulamalardan etkilenmistir. Nichiren Budizmi, bahsi gegen anlayis ve

uygulama fakliliklart ile birlikte glinlimiize kadar gelmeyi basarmistir.

Nichiren Budizmi’nde yer alan ibadet ve uygulamalar hem bireysel hem de toplu halde
icra edilebilmektedir. Bu tiir etkinlikler tapinaklarda ya da oOnceden hazirlanmis &zel
mekanlarda yapilmaktadir. Bunlarin arasinda giinliik yapilan ayinler, cenaze merasimleri,
anma giinii etkinlikleri kapsaminda yer alan gesitli seremoniler, yilin belirli zamanlarina denk
gelen dini giin veya bayramlar (festivaller) bulunmaktadir. S6z konusu giin veya bayramlar,

kutlama maksadiyla diizenlenebildigi gibi anma toreni seklinde de yapilabilmektedir. Bu
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boliimde, Nichirenciler tarafindan yapilan ibadet ve uygulamalar ele alinirken; ilk etapta
bunlarin hangi 6gretilere dayandig1 ve bu dgretiler i¢in uygulamanin ne kadar 6nemli oldugu
iizerinde durulacaktir. Ardindan bu tir uygulamalarin yapildigi mekanlarin  bazi
ozelliklerinden bahsedilecek, 6zellikle de ayin ve kutlamalarda tapinagin roliiniin 6nemli olup
olmadigina deginilecektir. Daha sonra tapinaklarda, evlerde veya herhangi bir mekanda ibadet
maksadiyla ¢esitli aktivitelerin nasil gergeklestirildigi, bu uygulamalarin zamani, sekli ve
buralarda okunan dualarin 6nemine isaret edilecektir. Toplu yapilan ibadetler c¢ercevesinde,
cemaat olma bilincinin nasil gelistigi, bu bilicin en Onemli ayagl olan dayanigma,
yardimlasma ve isbirliginin nasil saglandig1 ¢esitli agilardan ele alinacaktir. Bunun yani sira
olim ve sonrasinda yapilan cenaze torenlerindeki uygulamalarin hem dinsel boyutu hem de

Japon toplumundaki yansimalar1 degerlendirilecektir.

A- NiCHIREN BUDIZMI’NDE iBADET

Nichiren Budizmi’'nde ibadet, inancin ve yerlesik kiiltiirel gelenegin; bedensel ve zihinsel
aktiviteler yoluyla hayata gecirilmis olan tezahiirlerinden ibarettir.”*® Yasanir kilinan veya
gozlemlenebilen bu eylemler, soyut olan inanma methumunun, ¢esitli hareketler sergilenmek
suretiyle somut hale getirilmesidir.”>’ Bir baska deyisle Nichiren Budizmi’nde ibadet, dini
bagliligin ve sadakatin, dogru davranis sekilleri vasitasiyla eyleme doniisen ve goriiniir hale
gelen boyutudur.”™® Bu yiizden ibadet, inancin anlasilmasini ve kendi i¢inde dogru ifade

edilmesini saglayan en dnemli tamamlayicidir.

Nichiren Budizmi’nde yapilan ibadetler ve uygulamalar, sadece dini inanca baglilik
fikrinin disa vurumunu yansitmamakta, ayn1 zamanda toplumda deger yargist haline gelmis

olan geleneksel kabullerin de gesitli eylemler vasitasiyla yasatilmasina olanak saglamaktadir.

536

Laurel Rasplica Rodd, “Nichiren and Setsuwa”, Japanese Journal of Religious Studies, Japan 1978, C. V,
S. 2-3,s. 172.

37 Mehmet Katar, “ Dinlerde Giinliik Ibadet Uygulamalar:”, Dini Arastirmalar, C. I, S. 1, Ankara 1998, s. 59.

% Bkz. Charles H. Hambrick, “Tradition and Modernity in the New Religious Movements of Japan”, Japanese
Journal of Religious Studies, (J.J.R.S.), Japan 1974, C. I, S. 2-3, s. 240.
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Bundan dolay1 Nichiren Budizmi’nde yapilan ibadetler, kutlamalar ve dini igerikli torenler,
Budizm’in yan1 sira Japon halkinin nezdinde de kabul gormiis bir¢cok anlayisla

Srtiismektedir.”*

Nichiren Budizmi’'nde ibadetin temel objesi honzondur. Honzon, igerisinde genel manada
Budalik anlayisi ile birlikte Hokekyo Ogretilerini ve ¢esitli giiglere sahip olduguna inanilan
yiice varliklart barindirmaktadir. Nichiren Budizmi’ndeki Honzon anlayisi, pratik hayatta
mandara tablolar1 seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Nichiren tarafindan olusturulduguna
inanilan bu tablolarin igerisinde, Sakyamuni Buda ve Hokekyo 6gretilerinin 6ziinii teskil eden
“Namu Myo-ho Ren-ge Kyo” basta olmak iizere Prabhutaratna Buda, Bosatsular (bodhisatva),
koruyucu tanrilar, olaganiistii giliclere sahip yiice varliklar ve on farkli varlik aleminin
temsilcileri bulunmaktadir.>*® Bu tablolar karsisina gegen, burada bulunanlarin mahiyetini
diisiinen ve onlara saygisini ifade eden kisi agisindan ibadet, inancin disa yansimasi veya

. . N .. .4 541
inanilana kars1 yapilan en ylice tdzimin gostergesidir.

Nichiren Budizmi’nde, ylice kabul edilene gosterilen hiirmet, esas itibariyle tanrisal
varliklarla dogrudan iletisim anlamina gelmektedir. Mandara tablolar1 vasitasiyla ylice
varliklarla dogrudan kurulduguna inanilan iletisimin en belirgin 6zelligi, korkuyla karisik
sayg1 anlayisina dayanmaktadir. Bu durumun farkinda olarak ibadet edildigi takdirde, fertlerin
ruhsal diinyasin1 aydinlatacak i¢ gdzlemin ve deruni algilamanin yasanacagina

. 4
inanilmaktadir.’

Budan dolay1 inan¢ ve uygulama bir biitlin olarak diisiiniilmekte, giindelik
hayatta yapilan biitiin faaliyetler bir sekilde ibadetle iliskilendirilmektedir.”*> Bunun yan1 sira

meditasyon yapmak ya da derinligine tefekkiir etmek icin 0zel teknikler kullanilmakta; dini

toren veya festivallerde ise ayni1 amaca yonelik cesitli ritiieller icra edilmektedir. Ibadet ve

% Bkz. Jacqueline I. Stone, “Placing Nichiren in the Big Picture Some Ongoing Issues in Scholarship”,
(J.J.R.S), C. XXVI, S. 3-4, s. 384-385.

**” Writings of Nichiren Shonin (W.N.S.), C. IV, s. 19.

**! Bryan Wilson and Karel Dobbelaere, A Time To Chant, New York, 1994, s. 173.

*2 Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, s. 77.

*¥ Bkz. Yitik, Hint Dinleri, s.72.
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uygulamalarda temel amag, kisiyi dogum ve 6liim ¢emberinin digina ¢ikaracak arinmishk

diizeyine ulastirmak ve onun aydinlamayi elde edebilecek duruma gelmesini saglamaktir.”**

Nichiren Budizmi’nde, fertlerin yaptig1 biitiin eylemler ibadet mesabesinde kabul
edilmektedir. Bunun yani1 sira yeri ve zamani belli olan ve birtakim 6zel hareketler gerektiren

% Her tiirlii faaliyetin ibadet olarak telakki edildigi

ibadet ve uygulamalar da bulunmaktadir.
bir anlayista, ibadeti veya diger uygulamalar1 ayr1 bir olgu olarak ele alip degerlendirmek ya
da sinirlandirmak olduk¢a zordur. Ciinkii kaynaklara bakildiginda tapinmak maksadiyla
mandara tablolarinin karsisina gecen kisinin hicbir sey yapmasa da ayakta durmasi ya da
oturmasi ibadet olarak kabul edilmektedir. Bunun yani sira tapmnagin disinda olan inangh
ferdin; ylirlimesi, oturmasi, ¢alismasi, ayakta durmasi ve uzanmasi da ibadet yapiyormus gibi

algilanmaktadir.”*® Bu noktadan hareketle ilk etapta dogrudan ibadet maksadiyla evlerde veya

tapinaklarda icra edilen ayinler ve dncesinde yapilan bazi hazirliklar tizerinde durulacaktir.

1- Nichiren Budizmi’nde ibadet Oncesi Yapilan Arinma Ritiielleri
Nichiren Budizmi’nde, ibadet Oncesinde yapilan bazi arinma ritlielleri bulunmaktadir.
Bunlar bir ¢esit temizlenme veya manevi yonden armmma olarak telakki edilebilecek

uygulamalardan olusmaktadir.

a- Suile Arinma

Nichiren Budizmi’nde ibadet Oncesi armmma ritliellerinin basinda “temizu” ya da
“temisu” adi verilen uygulamalar bulunmaktadir. Temizu, dogrudan su ile yapilan bir
arinmadir. Bu uygulama genel olarak tapinaklardaki ibadet ve dini torenler Oncesin
gerceklestirilmektedir. Tapinaga gelen kisiler, tapmnagin ana kapisindan girdikten sonra;

tapinagin igerisindeki biiylik alanin saginda ve solunda bulunan temizu alanina yonelirler. Bu

>4 Arai, Outlines of Doctrine of The Nichiren Sect, s. 15.

*** Writings of Nichiren Shonin, C. IV, s. 19.

*** Hakeda, The Awakening of Faith, s. 101.
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yerlerde iki adet ¢esme bulunur. Bu c¢esmelerdeki kurnalar ejderha seklinde yapilmistir.
Ejderhalarin agzindan akan su, kiigiik bir havuza dolmaktadir. Bu kii¢lik havuzun etrafi tahta
bir ¢it ile aralikli olarak ¢evrilmistir. Havuzun her iki tarafina, kendi ebadina gore, iki veya li¢
tane uzun saph tahta kepge yerlestirilmistir. Oraya gelen kisiler bu tahta kepgelerin sapindan
sag elleriyle tutarak suya daldirmakta, alinan ilk su yavasca tekrar icine dokiilmektedir. ikinci
kez tahta kepge ile alinan su, sol ele dokiilmektedir. Ardindan kepge sol ele alinmakta,
doldurulan su sag ele dokiilmektedir. Ugiincii asamada yeniden bir kepge su almip agiz
yikanmaktadir. Son asamada ise bir kepge su alinmakta, ondan bir yudum igilmekte, geri
kalan su ise basa dokiilmektedir. Temizu islemleri esnasinda alinan suyun kiigiik havuza
dokiilmemesine veya sigcramamasina dikkat edilmektedir. Bu islemler tamamlandiktan sonra
temizu havuzunun hemen yani basinda duran Buda heykelciginin yanina gidilmektedir. Ayni
sekilde kepge ile ii¢ kez su alinmakta, ilk dnce heykelcigin basina, ardindan sa§ omzuna ve
sol omzuna bir kepge su dokiilmektedir. Buda heykelcigine su dokiildiikten sonra temiz bir
bez pargasi ya da kiiglik bir slinger ile heykelcik temizlenmekte ya da kurulanmaktadir. Bu
uygulamalar1 tamamlayan kisi, hemen sonrasinda saygisini ifade etmek i¢in basini egmekte,
kutsal metinlerden pasajlar okumaktadir. Ozellikle daimoku duasi siklikla ve yiiksek sesle

okunmaktadir. Temizu alanindaki uygulamalarini tamamlayan kisi oradan uzaklasmaktadir.>*’

b- Tiitsii ile Arinma

Tapinaklarda yapilan arinma ritiiellerinin ikincisi tiitsii ile yapilmaktadir. Bu arinma
ritieli esnasinda, cesitli boy ve ebatlarda kokulu ve renkli mumlar ile tiitsii gubuklar
kullanilmaktadir. Tapinaklarda tiitsii yakmak i¢in cesitli alanlar tahsis edilmis olmakla
birlikte, 6zellikle tapinak yerleskesindeki alanda; biiyiikge bir kazani andiran, i¢i yumusak
toprak ve kiil dolu, isti yagmur sularindan korunmak i¢in Ortiilmiis bir kamelya

bulunmaktadir. Bu alana gelen kisi, yaninda getirdigi veya orada bulunan gen¢ rahiplerden

**7 Tetsujo Kubota, Kempon Hokke Bukkoku Kai, Traslated by Hamilton Graham Lamont, Tokyo 1995, s. 3.
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satin aldigr tiitsii cubuklarini, renkli veya kokulu mumlari, biiyiik bir itinayla tiitsii kazaninin
icindeki topraga dik bir sekilde yerlestirir. Bunlar1 her yerlestirdiginde dua okur ve hiirmet
gosterir. Ardindan tiitsii ile arinma faaliyetine baslar, dua okumaya devam ederken ii¢ kez
saygi ifadesi olarak egilir, ardindan tiitsii ¢gubuklarini ve mumlar1 yakar. Tiitsii ile arinma
uygulamasi en az {i¢ ya da bes kez tekrarlanir. Bu eylemler esnasinda kutsal metinlerden
pasajlar okunur, saygi ifadesi olarak bas ve viicudun iist kismi 6ne dogru egilir, eller gogiis
hizasinda tutulur ve avug icleri birlestirilmek suretiyle dua edilir. Daimoku en sik okunan ve
tekrarlanan dualarin basinda yer alir. Arinmaya calisan kisi tiitsii gubuklarindan ve mumlarda
cikan dumani sembolik olarak yakalamaya calisir, daha sonra elleri ile yakaladigini varsaydigi
dumani ilk dnce basina, ardindan yiiziine ve daha sonra da viicudunun geri kalan kisimlarina
arinma ve sifa niyetiyle siirmeye caligir. Bu tiir mekanlarda yakilan tiirsiiler ile arinanlar,
cesitli hastaliklarina sifa bulacaklarina inandiklarindan, biitiin  viicutlarim1  elleriyle
sivazlamaya caligirlar. Tiitsii ile arinma tek basina yapilabildigi gibi yardimlagma yoluyla da
yapilir. Bu tiir bir arinma islemini gerceklestiremeyecek durumda olan hasta, yash ve
cocuklara yakinlari tarafindan yardim edilir. Bunun yani sira esler, 6zellikle de evli ¢iftler bu

uygulama esnasinda karsilikli olarak yardimlasir.

c- Bagis Yoluyla Arinma

Tapinaklarda yapilan bir diger arinma ritiieli ise, biiyiik dua salonunun 6niine konmus
olan bagis sandiginin onilinde gerceklestirilmektedir. Bu alana gelen kisiler ilk 6nce para
sunaginin Oniinde durmakta, ellerini gogiis hizasinda birlestirmekte ve basini ii¢ kez egmek
suretiyle saygisini gostermektedir. Ardindan birka¢ adim ilerlemekte, yaninda getirdigi paray1

sunaga atmaktadir. Daha sonra sirtini donmeden birkag adim geri gelmekte ve ilk basladigi
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yerde durmaktadir. Ayn1 uygulama bir veya birka¢ kez tekrarlanabilmektedir. Son olarak

kutsal metinlerden béliimler veya pasajlar okumak suretiyle uygulama tamamlanmaktadir.>*®

d- Giinah Itirafi ile Arinma

Nichirencilere ait tapinaklarda, arinma maksatli bir diger ritiiel ise giinah itirafi
yoluyla icra edilmektedir. Giinah itirafi dogrudan rahiplere yapilabildigi gibi, tapinagin
herhangi bir kosesinde sessizce ve kendi basina da yapilabilmektedir. Her iki uygulamada da
esas olan, bagislanma karsilif1 olarak belirlenen iicreti 6demek ve giinahlardan armmaya
calismaktir. Kisinin isledigi giinahin mahiyeti verilecek iicretin belirlenmesinde 6nemli rol
oynar. Bununla birlikte o kisinin sahip oldugu statii ve maddi gii¢ de {icretin miktarinin
belirlenmesinde ¢ok etkilidir. Tapinaklarda gilinah itirafi yapilirken, islenen giinahlar ya da
hatalar tahta tabletlere veya onceden hazirlanmis olan beyaz kagitlara yazilmakta ve bunlar
icin hazirlanmis olan alanlara asilmaktadir. Bu tabletler ve kagit pargalari i¢in belirlenen
meblag ise onceden 6denmektedir. Ancak kisi hatasinin karsilig1 olarak belirlenenden daha
fazla miktarda 6deme de yapabilmektedir. Tapinaklardaki bu uygulama ayni zamanda bazi
diinyevi taleplerin gergeklesmesi icin de yapilmakta, insanlar satin aldiklar1 tahta tabletlere
dilek ve temennilerini yazmaktadir. Bu uygulamay1 gergeklestiren kisi, zaman igerisinde
manen huzura erisir, psikolojik acidan bir rahatlama hisseder veya istedigi talepler
gerceklesirse; tanrisal varliklarla iletisim i¢im o mekanin dogru yer oldugu fikri kuvvetlenir.
Nitekim dindar insanlar arasinda bu gibi yasanmisliklarin paylasilmasi ya da bu baglamda
anlatimlarin  stirdiiriilmesi tapmak geleneginin giiclii bir sekilde yasatilmasinda etkili

olmustur.”*

**¥ Juken, Shingyo Hikkei: A Handbook For Members of The Nichiren Order, s. 33-34.
** The Writings of Nichiren Daishonin, C. II, s. 228.
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2- Nichiren Budizmi’nde Giinliik ibadetler

Nichiren Budizm’ine inanan dindarlarin giin boyunca yaptiklari biitiin aktiviteler, ibadet
olarak telakki edilmektedir. Bu ibadetler giinlin her saatinde yapilabilmektedir. Bir baska
ifadeyle ibadet i¢cin herhangi bir zaman kisitlamas1 s6z konusu degildir. Bununla birlikte
Nichirenciler, diger Budist gruplarda da goriilen ve gelenek halini alan sabah ve aksam
saatlerinde yapilan ayinlere 0zel olarak istirak edilmesinin daha faydali olacagina
inanmaktadir.”®® Bundan dolayr Nichirenciler, imkanlari 6lgiisiinde tapinaklarda cemaatle
birlikte yapilan sabah ve aksam ayinlerine katilmaya gayret etmektedir. S6z konusu olan
sabah ve aksam ayinleri sadece tapinaklarda degil, bunun yani sira evlerde ve ibadet etmeye

uygun olan mekénlarda da yapilmaktadir.

a- Nichiren Budizmi’nde Sabah Ayini

Nichirenciler tarafindan yapilan sabah ayini tapinaklarda, evlerde veya sartlar
itibariyle ibadet edilmeye uygun olan herhangi bir mekanda yapilabilir. Sabah ayini toplu
halde yapilabildigi gibi bireysel olarak da yapilir. Toplu yapilan ayinler genel olarak
tapinaklarda ya da evlerin igerisinde bulunan ve tapinak seklinde tasarlanmis genis salonlarda

551

yapilmaktadir.”' Oncelikle tapinaklarda yapilan ve toplu olarak icra edilen sabah ayininin

nasil gerceklestirildigi lizerinde durulacaktir.

Nichiren Budizmi’nde tapinaklarda topluca yapilan sabah ayini, giines dogmadan
yaklasik bir saat once baslar. Fakat ayine katilacak olan cemaat daha erken bir vakitte
tapinaga gelmektedir. Bunun nedeni ise ibadet dncesinde yapilacak olan bazi uygulamalara,
Ooregin armma ritiiellerine vakit ayrilmasindan kaynaklanmaktadir. Ancak bunun igin

herhangi bir zorunluluk s6z konusu degildir. Bununla birlikte sadece ibadetin yapildig:

550 Writings of Nichiren Shonin, C. IV, s. 19
! B. Wilson — K. Dobbelaere, A Time To Chant, s. 173.
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tapinaga Ozel bazi uygulamalar da s6z konusudur. Bu baglamda gozlemleme imkan

buldugumuz sabah ayinlerinden birini su sekilde aktarmamiz miimkiindiir.

Nichiren’in uzun yillar kaldig1 ve 6gretilerini yaydigi Minobu-san daginin eteklerinde
kurulmus olan Kuon-ji tapinaginda gergeklestirilen bir sabah ayininin oncesinde, ayine istirak
etmek i¢in temiz elbiseler giyinerek ve glizel kokular siiriinerek gelen cemaat, ilk once
tapinagin ana giris kapisinin 6niinde durmakta ve kutsal metinden pasajlar okumaktadir. Bu
cercevede gelen kisi lic kez “Namu-myo-ho-renge-kyo” diye dua ettikten sonra tapinak
yerleskesine girmekte ve ana giris kapisindan sonraki kisa patikay: yiirimektedir.’>* Ardindan
cile ya da meditasyon yolu olarak da isimlendirilen ve taslarla ddseli olan bir yola
girilmektedir. Yolun sonunda olduk¢a uzun ve bir o kadarda dik olan merdivenlerin oldugu
yere gelinmektedir. Bu merdivenler tam olarak iki yiiz yetmis alt1 basamaktan olugmaktadir.
Bu merdivenlerden ¢ikmak zorunlu olmamakla birlikte yapilan her eylem ibadet oldugundan
ve dindarligin nisanesi sayildigindan saglik sorunlari olmayanlarin oradan ¢ikmasi
onerilmektedir. Bu zorlu yol asildiktan sonra tapinak yerleskesinde bulunan ana mabedin
Sniine gelinmektedir. °>® Biiyiik dua salonunun yer aldig1 ana mabedin giris kapisina gelen kisi
once saygi gostergesi olarak dua okur ve ardindan ayakkabilarini ¢ikarir. Ciinkii tapinaklara
ayakkabi ile girilmesi yasaktir. Kisi ayakkabilarini ¢ikarildiktan sonra biiyiik dua salonuna
girer ve diz ¢okerek oturur. Sabah ayinine katilacak olan kisi, ayin baslamadan dnce ellerini
birlestirir ve sag bileginde takili olan dua tespihini, iki elinin orta parmagia gecirdikten
sonra, kalan piiskiillii kisimlar1 saga ve sola sarkitir. Avug iclerinden birlesik olan elleri gogiis

hizasinda durur.

Ayine katilacaklar yerini aldiktan sonra sabah ayini baslar. Ik énce davul sesi duyulur

ve bir grup rahip kendilerine ayrilan boliime gelip oturur. Bu rahiplerin her biri i¢in {izerinde

**? Kubota, Kempon Hokke Bukkoku Kai, s. 56.
*** Yukarida bahsettigimiz uygulamalar tapmaktan tapinaga farklihk gosterse de genel itibariyle bir birliktelik
s6z konusudur (Bkz. B. Wilson — K. Dobbelaere, A Time To Chant, s. 177-179).
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kutsal metin bulunan bir rahle hazirlanmistir. Bunlarin daha ¢ok geng rahiplerden oldugu
dikkat ¢ekmektedir. Ardindan iki rahip daha gelir ve kendileri i¢in hazirlanmis olan biraz
daha yiiksek¢e bir yere oturur. Bunlarin Oniinde biri biiyiik digeri kiigiik iki davul
bulunmaktadir. Ayin sirasinda belirli komutlar bu davul sesiyle saglanir. Bu rahiplerin hem
giydikleri kiyafetlerin rengi hem de kullandiklar1 omuz atkilar1 farklidir. Bu farklilik ayni
zamanda o rahiplerin tapinaktaki statiilerinin de gostergesidir. En son ayini yonetecek olan
basrahip, sol elinde tespih ve sag elinde rulo haline getirilmis kutsal metinlerle birlikte dua
salonuna gelir. Basrahip gelince diger rahipler ve cemaat oturduklar1 yerden kalkar ve onu
selamlar, basrahip de onlar1 selamlamak i¢in hafif¢e basini sallar. O, bu selamlagmanin
ardinda biiyiik dua sunagina doner, avug i¢lerini gogiis hizasinda birlestirir ve diz kapaklarini
kirmadan egilir. Bu tazim ayine katilan herkes tarafindan {i¢ defa tekrarlanir. Basrahip kendisi
icin ayrilmig olan ve konum olarak en yiiksekte bulunan yere bagdas kurarak oturduktan sonra
bas1 ile isaret ederek ayini baslatir. Boylece sabah ayini baslamis olur. Ayinin baslamasiyla
birlikte rahipler, davul sesi esliginde olduk¢a yiiksek ve ugultulu bir tonda dua ederken,

seslerini diyaframdan ¢ikarmak igin gayret ederler.”™

Sabah ayini esnasinda bir¢ok dua okunur. Bu dualar daha ¢ok kutsal metinlerde yer
alan boliimlerden secilmistir. Diger ibadet ve uygulamalarda oldugu gibi sabah ayininde de en
¢ok daimoku, yani “namu-myo-ho-renge-kyo” duasi okunur.”>> Ayine katilan cemaat 6zellikle
bu duanin okundugu bdliimlere istirak eder. Rahipler ise Hokekyo’nun muhtelif yerlerinden
pasajlar okumak suretiyle ayini siirdiiriir. Ozellikle bu kitabin ikinci ve on altinci
boliimlerinde yer alan bazi kisimlar sik sik tekrarlanir. Bunlarin disinda ezgi ya da ilahi
formunda okunan baska dualar da bulunmaktadir. Ayin siiresince okunan bazi dualarin
sonunda, gen¢ rahiplerden olusan grup, davul sesiyle birlikte ayaga kalkar. Bir siire

bekledikten sonra topluca, riikku diyebilecegimiz bir sekilde egilirler. Ardindan secdeye

%4 The Writings of Nichiren Daishonin, C. [, s. 143.
** The Writings of Nichiren Daishonin, C. I, s. 336-337.
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kapanirlar. Bu rahipler yaklasik bir iki dakika siiresince secde halinde dururlar. Ayine katilan
cemaate de bu rahiplerle birlikte bulunduklar1 yerde secde yapar. Secde yapilirken dizler ve
dirsekler yere konur, avug igleri yukar1 gelecek sekilde eller ters tutulur, alin bolgesi ellerin
arasina gelecek sekilde ayarlanir ve yere kapaklanilir. Ayin esnasinda riku ve secde

uygulamasi birkag¢ kez tekrarlanir.

Ayini yoneten bagrahip sadece bazi dualara eslik eder. Genellikle el ve bas isaretleriyle
komut vermek suretiyle ayinin icarsini siirdiiren basrahip, ayinin sonuna dogru oturdugu
yerden kalkar ve herkesi selamlar. Daha sonra biiylik sunaga dogru doner egilerek hiirmette
bulunur. Diger rahipler ve cemaat de onunla birlikte bunu yapar. Daha sonra cemaat kendileri
icin ayrilan kismin sunaga en yakin yerinde toplanir. Birer birer dua edip hiirmette
bulunduktan sonra, orada bulunan tiitsii gubuklarini yakarak dilek ve temennide bulunur. Dua
salonu daha Once ayin i¢in hazirlanirken yakilmis olan tiitsiilere, cemaatin yaktig1r yeni
tiitsiiler de eklenince yogun bir tiitsii kukusu ortaya ¢ikar. Boyle ortamlarin manevi hava
yarattigina inanilir. Basrahibin komutuyla son kez hep birlikte daimoku duasi okunur ve bu {i¢
defa tekrarlanir. Rahiplerin ve cemaatin birbirlerini karsilikli selamlamasinin ardindan ayin

sonlandirilir.

Topluca yapilan sabah ayini bu sekilde tamamlandiktan sonra bireysel uygulamalara
gecilir. Bu asamada ayine istirak eden kisiler, 6nceden getirdikleri, ¢icek, tiitsli, birtakim
yiyecek ve c¢esitli igecekleri bliylikk sunagin Oniine birakirlar. Bu sunularin (takdime)
yerlestirilmesi bliylik bir titizlik ve diizen gerektirdiginden, genellikle bu isi tapinaktaki
gorevli rahipler istlenir. Onlar cemaatin getirdigi sunular1 aldiktan sonra, talep edilmesi
durumunda sunuyu yapan kisinin gozetiminde ve dualar esliginde uygun bir yere yerlestiriler.
Sabah ayinine katilan kisiler sunularini yaptiktan sonra oradan ayrilir. Ancak bireysel olarak

dua etmek ya da meditasyon yapmak isteyenler, tapinak yerleskesi iginde bulunan diger
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binalardan herhangi birine gegebilir ve orada hazirlanmis olan odalarda ibadetine devam

edebilir.

Nichiren Budizmi’nde sabah ayinleri toplu halde tapinaklarda icra edilebildigi gibi
bireysel olarak evlerde de yapilabilmektedir. Sabahin erken saatlerinde, Ozellikle giin
dogmadan Once, ibadet etmek i¢in kalkan kisiler, butsudan adi verilen dua rafini (sunagini)
hazir hale getirir. Bunun i¢in ilk 6nce mandara tablosu en iist rafa yerlestirilir. Ardindan diger
kutsal 6geler de butsuna konulur. Bu asamada kisisel onceliklere yer verilebilir. Ardindan dua
tespihi alinir ve ibadete baslanir. ibadet etmeye baslayan kisi Hokekyo’dan pasajlar okur. Dua
ederken sik sik daimoku, yani “Namu-myo-ho-renge-kyo” duasi tekrarlanir.”>® Bireysel
ibadette de rilkku ve secde diyebilecegimiz uygulamalar bulunmaktadir. Bu uygulamalar
hiirmetin en st seviyesi olarak goriiliir. Evlerde yapilan sabah ayini, butsudan rafina c¢esitli
takdimeler birakilmasi, 6lmiis olan atalara saygi gosterilmesi ve aile fertleri i¢in dua
edilmesiyle tamamlanir. Aile biiyiiklerinin bu sekilde hatirlanmasi ¢ok dnemsenir. Bazi aileler

sabah ayinlerini kendi aile fertlerinin katilimiyla birlikte de yapabilmektedir.”>’

b- Nichiren Budizmi’nde Aksam Ayini

Nichiren Budizmi’nde giinliik yapilan ibadetlerden biri de aksam ayinidir. Bu ayin
giines battiktan sonra baglar. Tapinaklarda sabah ayini i¢in yapilan biitiin hazirliklar ve takip
edilen diizen, aksam ayini icinde gecerlidir. Kural olmamakla birlikte daha g¢ok aksam
ayinlerinde yapilan bazi uygulamalar da bulunmaktadir. Genellikle sunu i¢in tapinaga
getirilen; ¢igek, tiitsii, mum, icecek ve yiyecekler ayin baslamadan Once tapinaktaki sunaga
konulmak iizere gorevlilere verilir ve onlarin ayinden dnce yerlestirilmesi saglanir. Cemaatle
yapilan aksam ayinleri de tapinaktaki biliyiik dua salonunda yapilir. Toplu ayine yetisemeyen

kisi veya gruplar i¢in ayr yerler tahsis edilmektedir. Bu durum ibadet icin belirli bir zaman

**® Nichiren Shoshu Basics of Practice, Revised Nichiren Shoshu Temple, California 2003, s. 18-19.
7 The Writings of Nichiren Daishonin, C. I, s. 146-147.
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diliminin ayrilmadigin1 gostermekle birlikte toplu olarak biiyilkk dua salonunda yapilan

ibadetlerin daha makbul oldugunu ortaya koymaktadir.”®

Nichirenciler, tapinaklarin haricinde evlerde de bireysel ve toplu ibadet
yapabilmektedir. Evde ibadet etmek i¢in Ozenle hazirlanmasi gereken en Onemli arag,
butsudan rafidir. Tbadet etmek icin evlerde hazirlanmis olan butsudan raflar1 mahiyet itibariyle
ayn1 olmakla birlikte sekil ve tasarim agisinda farkli olabilmektedir. Bazilar1 sade bazilari ise
daha gosterislidir. Ancak biitiin butsudanlar evin en giizel ve en sakin yerine yerlestirilir.
Nichirenci aile fertleri aksam ibadeti igin bir araya gelir ve kutsal metinlerde yer alan gesitli
dualar okumak suretiyle ibadet ederler. Baz1 Nichirenci gruplar ise aksam ayinini icra etmek
icin, bir evin en genis odasinda veya salonunda toplanabilmekte ve ibadet yapabilmektedir.
Bu ¢ercevede Baskent Tokyo’nun merkezi yerlesim yerlerinden biri olan Shibuya’daki bir
evde tanik oldugumuz aksam ayinini su sekilde aktarmak miimkiindiir. Aksam ibadetinin
yapildigi evin salonunda butsudan rafi bulunmaktadir. Duvarda asili olan Butsudan’in iginde
ise sadece mandara tablosu yer almaktadir. Butsudan’in alt kisminda mum ve tiitsii yakmak
icin bir yer bulunmaktadir. Bunun yani sira ¢i¢ek, su veya piring sunmak i¢in ayri bir boliim
daha yer almaktadir. Aksam ayinine katilanlar, topluca Butsudan’in 6niinde saflar halinde diz
cokerek dizildikten sonra ayin baslamaktadir. Ayini yoneten kisi Hokekyo’dan bdliimler
okumaktadir. Ardindan ayine katilan diger kisiler de bu dualara istirak etmektedir. Aksam
ayini yaklasik bir bucuk, iki saat siirmektedir. Ibadet esnasinda, ibadeti yoneten kisilerin
verdikleri komutlarla cemaat ara sira ayaga kalkmakta, saygilarini gostermek i¢in diz
kapaklarin1 kirmadan baslarini 6ne dogru egmekte, dogrulduktan sonra ise diz ¢okerek avug
icleri yukar1 gelecek sekilde secdeye kapanmaktadir. Bu uygulamalar ayin siiresi i¢inde birkag
kez tekrarlanmaktadir. Aksam ayini esnasinda hep birlikte en ¢ok okunan daimoku, yani

“Namu-myo-ho-renge-kyo” duasidir. Bunun yani1 sira kutsal metinlerden pasajlar ve dualar da

38 Bkz. The Writings of Nichiren Daishonin, C. I, s. 473- 474.
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okunmaktadir. Ayini ydneten kisi, aksam ayininin sonuna dogru yerinden kalkar, cemaate
doner ve onlar1 basiyla selamlar, ayni sekilde cemaat de onu selamlar. O, daha sonra Butsudan
rafinin Oniinde durur, bazi sunular1 gerceklestirir, en son dnceden yerlestirilen mumu yakar,
saygisint viicut diliyle ifade ettikten sonra Butsudan rafinin kapagii kapatarak ayini

sonlandirir.>’

Aksam ayini tamamlandiktan sonra, ayine katilan kisiler diz ¢Okerek veya bagdas
kurarak bir halka olusturmaktadir. Ardindan mekan sahibi (6zellikle ev sahibesi) onlara
yiyecek ve icecek ikraminda bulunmaktadir. Ayin sonrasi toplanti baslayinca orada
bulunanlar sirastyla kendilerini tanitirlar. Ardindan her birey Nichiren 6gretilerini neden ve
hangi vesileyle sectigini anlatir. Bu baglamda yasadigi kisisel tecriibelerini ve kazanimlarini
digerleriyle paylasir. Boylece ayine katilan herkes, sirasiyla tecriibelerini paylasmis ve neden
Nichiren’in yolunu takip ettigini kendi penceresinden izah etmis olur. Ayine ve sonrasindaki
uygulamaya katilan kisiler, kadinlardan, erkeklerden, c¢ocuklardan ve her meslekten
olabilmektedir. Bu kisiler baslarindan gecen olaylari ve ruhsal durumlarini digerleriyle
paylasirken, hem otokontrol mekanizmasini c¢alistirmakta hem de orada bulunanlari motive
etmektedir. Bu uygulamayla bir ¢esit tecrilbbe paylasimi yapilmakta, iyiligi yakalamanin
Nichirenci inanglarla dogrudan baglantisina, kotiiliikten kurtulmanin ise Nichiren Budizmi
sayesinde olduguna vurgu yapilmaktadir. Ayni zamanda yapilan hatalar glindeme
getirilmekte, bu vesileyle de bir ¢esit giinah itirafinda bulunulmaktadir. Aksam ayinini
miiteakip yapilan bu sohbet, bir istisare toplantisini veya toplu yapilan bir terapiyi
andirmaktadir. Bu baglamda kisiler yaptiklar1 hatalar1 sOylemek suretiyle onu hem
paylagsmakta hem de bir daha yapmayacagini grup oniinde agiklamaktadir. Hatasini grup
oniinde itiraf eden kisiler agisindan bu olay sadece bireysel bir mesele olarak

degerlendirilmemekte ayni zamanda sosyal sorumluluk olarak goriilmektedir. Boylece

% The Writings of Nichiren Daishonin, C. I, s. 151.
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dinleyenlerin veya diger cemaat liyelerinin de ayni hataya diismemeleri ve olasi bir sikintili
durumunda nasil ¢6ziim Onerilerinin liretecegi konusunda fikir verilmis olunmaktadir. Ayni
zamanda katilimcilar, daha Once yasadiklar1 veya duyduklart iyi seylerin inandiklar
degerlerle ilgisine isaret etmektedir. Bu baglamda onlar, 6zellikle hastalik, ruhsal bunalim,
kotli sans ve mutsuzluga neden olan sebeplerin, Nichiren Ogretileri ve uygulamalar1 ile
ortadan kalktigina inanmaktadir. Dolayisiyla Nichiren Budizmi i¢inde yer alan inang¢ ve
uygulamalarin takip edilmesi durumunda basarili ve mutlu olunacagi vurgulanmakta, bunu

basarabilenler takdir edilmekte ve drnek gosterilmektedir.’®

B- NICHIREN  BUDIZMI’NDEKi  IBADET VE UYGULAMALARDA
DAIMOKUNUN YERI
Nichiren’in 6gretilerini takip edenlerin yapmasi gereken bazi ibadetler bulunmaktadir. Bu
ibadetler temelde kutsal kitap Hokekyo’ya ve Nichiren’in uygulamalarma dayanmaktadir.’®’
Nichiren’gére Hokekyo, biitiin Buda alemleri boyunca kesintisiz devam eden tek gercek
ogretidir. Bu o6greti Sakyamuni Buda tarafindan Omriiniin son yillarinda vaaz edilmistir.

2
392 Bundan

Boylece evrensel dharma kanunlart Hokekyo dgretileriyle birlikte tamamlanmistir.
dolay1 ona gore Hokekyo vaaz edildikten sonra diger Budist kutsal metinleri her agidan
islevselligini yitirmistir. Dolayisiyla ibadetin de odak noktasina Hokekyo Ogretileri
oturmustur. Hokekyo 6gretilerinin temelinde ise daimoku, yani “Namu- myo-ho-renge-kyo”

563 . _— . ) .
vardir.”” Bu yiizden Nichiren, daimokuya, yani “Namu-myo-ho-renge-kyo” inanmay1 ve onu

merkeze alarak ibadet etmeyi en biiyiik zorunluluk olarak gérmektedir.”®*

*% Bkz. The Writings of Nichiren Daishonin, C. I, s. 764-768.
**! Nichiren Shoshu Basics of Practice, s. 7.

%2 The Writings of Nichiren Daishonin, C. II, s. 223.

*% Bkz. The Writings of Nichiren Daishonin, C. I s. 1073.
** The Writings of Nichiren Daishonin, C. I, s. 141-143
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1- ibadet ve Uygulamalarda Daimokunun Anlami

Nichiren Budizm’inde yer alan ibadet ve uygulamalar, Hokekyo’ya dayali olarak icra
edilmektedir. Bunlarin 6ziinii ise daimoku ya da bazi kaynaklarda gectigi sekliyle “o-
daimoku” (namu-myo-ho-renge-kyo) olusturmaktadir. Daimoku, esas itibariyle Hokekyo’da
vaaz edildigine inanilan evrensel dharma yasalar1 demektir. Nichiren, daimokuyu anlagilmasi
cok zor, lakin 6grenilmesi ve yasanmasi ¢ok kolay bir dgreti ve ibadet olarak gormektedir.
Nichiren, daimokunun zor anlasilir olmasini, dharmanin siirekli ve engin bir gelenegin devami
olmasma ve bu gelenegin tamamlanmis hali olusuna baglamaktadir.’® Nichiren’e gére bu
sinirsiz gretinin 6zii olan daimoku, kutsalin gizli hazinesi ve bu hazinedeki biitiin faziletlerin
toplamidir. Daimokunun her bir ifadesi, “Namu-myo-ho-renge-kyo”; tek basina ayri ayri
degerli ve kutsaldir. Daimoku, sadece Hokekyo’nun 6zii degildir. Ayn1 zamanda Sakyamuni
Buda tarafindan vaaz edilen diger Ogretilerin de esasidir. Daimokuyu temel alarak ibadet
etmek; sadakati, itaati, merhameti ve en yiice saygiy1 gostermek anlamma gelmektedir.’®® Bu
onemi sebebiyle ibadet maksadiyla daimokuyu “ezberlemek”, “okumak”, ‘“yazmak”,
“cogaltmak”, “ilizerinde tasimak”, “dagitmak”, “O0grenmek” ve “Ogretmek” en Onemli

ibadetler arasinda sayilmaktadir. >’

Daimokuya dayali uygulamalar esnasinda en ¢ok dnemsenen ya da 6n plana ¢ikarilan
ibadet sekli onu ylizinden veya ezberden okumaktir. Bu pratik “Jogyo” olarak
isimlendirilmektedir.’®® Nichiren agisindan jogyo, en iistiin ve en halisane pratiktir. Bundan
dolay1 daimokuyu okumak ve ezberlemek kurtulus yolunda atilmis en onemli adimlardan
biridir. Cilinkii ona gore bu pratik bashi basina bir bosatsu uygulamasidir. Zira Sakyamuni

Buda, Hokekyo Ogretilerini vaaz ettikten sonra, onun korunmasi ve unutulmadan diger

%% Bkz. Writings of Nichiren Shonin, C. IV, s. 20-21

*%% Ikeda, Unlocking The Mysteries of Birth and Death, s. 167.

*7 The Writings of Nichiren Daishonin, C. I, s. 211.

*% Writings of Nichiren Shonin, Edited by George Tanabe Jr, Compiled by Kyotsu Hori, Tokyo 1996, C. II, s.
358.
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insanlara ulastirllmasi i¢in bazi bosatsular1 gorevlendirmis ve onu dogrudan bosatsulara
emanet etmistir. Sakyamuni Buda’nin Hokeyo’yu emanet ettigi kisi Jogyo (Visistacaritra)
Bosatsu’dur. Nichiren’e gore Jogyo Bosatsu ve diger biiyiik bosatsular bu kutsal kitab1 her ne
pahasina olursa olsun korumus ve mappo ¢aga gelmesine katki saglamislardir. Iste bu
yiizden ona gore daimokuyu ezberlemek veya ezberlemeye calisirken onu okumak, bu
koruyucular arasinda yer almak ve onlara yol arkadasi olmak demektir. Bu yiizden “namu-
myo-ho-renge-kyoyu” ibadet maksadiyla okumak, ozellikle de ezberlemeye gayret etmek

onun ruhuna en uygun ibadeti yerine getirmekle esdeger goriilmektedir.”®

2- ibadet ve Uygulamalarda Daimokunun Onemi

Nichiren’e gore daimoku, kutsal Ogretinin esast1 ve Ozldiir. Kisaca ona gore
Sakyamuni Buda’nin biitiin 6gretileri daimoku anlayisinda ve uygulamalarinda birlesmistir.
Nichiren’e gore daimokunun dogasinda merhamet ve koruyuculuk anlayist vardir. Ona gore
bahsi gecen merhamet, dogum ve Oliim ¢arkinin devaminmi saglayan kotii karmalari yok
edecek ve karanlik alemlerden kacgisin yolunu aydinlatacaktir. Dolayisiyla daimoku, koti
alemlere diisenlerin kurtulusuna vesile olacak yegane rehberdir. Ciinkii bu anlayis
bosatsularin ve diger 6nemli biitiin varliklarin korumasi altindadir. Bosatsular daimokuyu
koruyacaklarina dair Sakyamuni Buda’ya yemin etmislerdir. Bu maksatla onlar daimokuyu

zihinlerinde muhafaza etmis, dilden dile ve yazidan yaziya aktarmislardir.””

Nichiren Budizmi’nde daimoku hem basli basina bir ibadet hem de diger ibadet ve
uygulamalarda en 6n plana ¢ikan unsurdur. O, yukarida da belirtildigi lizere dogasinda

merhamet anlayisi olan uygulamalar biitiiniidiir. Nitekim daimoku, aydinlanma hedefini

%% Murano, The Lotus Sutra, s. 371. (Daimoku, Nichiren’in yazilarinda en ¢ok iizerinde durdugu konulardan
biridir. Nichiren bu konuyla alakali olarak bir¢ok yazi kaleme almustir. Bunlarin arasinda “Sho Hokke-Daimoku-
shu”,“Hokke-Daimoku-shu”,“Hokke-Shomyo-shu”,“Hokke-Shuyo-shu” gibi yazilarin1 sayabiliriz. Bdylece
Nichiren, daimokunun kendi 6gretisi i¢in ne kadar dnemli oldugunu ortaya koymaya g¢alismistir. Zira ona gore
gore daimokunun sayisiz anlami vardir ve bu anlamlar1 kavramak i¢in onu merkeze alarak ibadet etmek gerekir.
Bkz. Writings of Nichiren Shonin, C. IV, s. 39).

*7% Christensen, Nichiren Leader of Buddhist Reformation in Japan, s. 46-47

201



gerceklestirmeye ramak kalmisken, diger insanlarin da kurtulusu i¢in feragatte bulunma
erdemini goOsteren bosatsu pratiklerinden olusmaktadir. Nichiren’e gore bu pratikler,
dharmanin sayilamayacak kadar c¢ok zamandan beri var olusuna, onda sayisiz anlamin
bulunduguna ve her anlamin gizli bir hazineye karsilik geldigine isaret etmektedir. Ibadet
maksadiyla ve saygi gostererek daimokunun ruhunu anlamaya calismak, bunun i¢in “namu-
myo-ho-renge-kyo”’yu ezberlemek ya da yazili halde yaninda tasimak bu hazineye sahip
olmak demektir. Bdylece bu hazinedeki biitiin faziletler zihne kazilmis ve yasanmis
sayilmaktadir. Bu hazineler ayr gibi goziikmekle birlikte aslinda ayrilmaz bir biitiindiir.
Nichiren, daimokudaki “namu-myo-ho-renge-kyo” her clizli bir su damlasina benzetmis, bu
sularin  toplanarak nehirleri, yani namu-myo-ho-renge-kyo’yu, nehirlerin de akarak
okyanuslari, yani dharmay1 olusturdugunu belirtmistir. Nichiren’e gore okyanuslardaki her su
damlast bir parga olarak algilanabilir, ancak onu biitiinden ayirmak imkansizdir. Boylece o,

her bir damla suyun aslinda okyanusun kendisi oldugunu ifade etmeye ¢alismustir.””’

C- NICHIREN BUDIZMI’NDE BOSATSU UYGULAMALARI

Nichiren’e gore Buda Ogretilerini hayatin her alaninda yasanir kilmak i¢in yapilmasi
gereken uygulamalar bulunmaktadir. Yapilacak bu uygulamalarda inanan i¢in baslica dlgiit
dogru inang ilkelerini kabul etmekten ve ona uygun davraniglar sergilemekten ge¢mektedir.
Nichiren’e gore dogru inang ve dogru uygulama usulleri Hokekyo nun muhtelif bolimlerinde

belirtilmekte ve bu usuller Bosatsu uygulamalari olarak karsimiza ¢ikmaktadir.”’

11 Bkz. Writings of Nichiren Shonin, C. IV, s. 39. (Nichiren’e goére, daimokunun ag¢ilimi mahiyetinde olan

“namu-myo-ho-renge-kyo” daki karakterler hem bir biitiin olarak hem de tek tek merhamet anlayisinin en acik
gostergesidir. Nitekim o, su damlasi, nehir ve okyanus c¢ercevesinde verdigi Ornekte, sularin olusturdugu
nehirlerin ¢ok uzun bir zamani kapsayan yolculuklarindan hareketle, okyanusun yani ger¢ek dharmanin bu uzun
zaman silirecinde meydana geldigini ve daimoku ile nihai anlam ve Onemine ulastigini ifade etmistir. Bu
baglamda Nichiren, Hokekyo’nun onuncu bdélimiinde gegen “dharma’nin biricik 6gretisi” ve onun anahtari
anlamindaki ifadelerin bu yargiy1 destekledigini savunmus, onun en son vaaz edilmis olmasini ise buna kanit
olarak gostermistir. Genis bilgi i¢in bkz. Writings of Nichiren Shonin, C. IV, s. 40-48)

*7? Shinjo Suguro, Introduction to The Lotus Sutra, California 1998, s. 115.
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Nichiren ogretisinde, bosatsularin yapmakla yiikiimlii olduklari, bunun yaninda
siradan insanlart da kapsayan, bazi uygulamalar bulunmaktadir. Bu uygulamalar ayni
zamanda ibadetin nasil ve ne sekilde yapilacagini belirleyen kurallar1 igermektedir. Nichiren
ogretilerinde kutsal metinlere dayandirilan her uygulamanin ibadet anlamina geldigi kabul
edilmektedir. Bundan dolay1 Hokekyo’da yer alan biitiin eylemler, ona inananlar tarafindan
tatbik edilmelidir. Bu cergevede oOzellikle bosatsu uygulamalari, kisisel gelisim agisindan
oldugu kadar toplumsal faydalar1 yoniinden de ¢ok 6nemlidir. Ciinkii artik dharma yasalarinin
son ¢agl yasanmaktadir. Bu donemde kurtulus i¢in bosatsu pratiklerinin yerine getirilmesi
gerekmektedir. Nichiren’e gore bosatsu pratiklerini tam olarak uygulayabilmek ic¢in bazi
sartlarin olgunlagmasi gerekmektedir. Bu baglamda ona gore ferdin huzur ve goniil rahatligi
icinde bir ibadet yapmasi i¢in saglikli bir bedene, terbiye edilmis bir dile, zihnini bir noktaya

odaklayacak yetiye ve kararli durusa ihtiyaci vardir.””

1- Saghkh Bir Bedene ve Ruh haline Sahip Olmak

Nichiren ogretilerine gore bosatsu uygulamalari igin gerekli olan sartlardan biri,
saglikli bir bedene ve ruh haline sahip olmaktan ge¢mektedir. Saglikli bir bedene ve ruh
haline sahip kisi, ibadet yapacagi zaman gerektiginde kendisini bazi durumlar karsisinda
kisitlayabilmeli ya da asir1 bir durumla karsilastiginda itidalli davranabilmelidir. Bu durumun
ibadet esnasinda kisinin hem performansina hem de dogru yaklasimlar sergilemesine etki
edecegine inanilmaktadir. Sabirli, iyi huylu, nazik ve ileri goriislii kisilerin ibadetinde huzuru
daha rahat elde edecegi, daha uygun davranislar sergileyecegi ve karsisinda bulunanlari

rahatlikla etkileyecegi kabul edilmektedir.”””

573

Bkz. Suguro, Introduction to The Lotus Sutra, s. 155-158
7 Suguro, Introduction to The Lotus Sutra, s. 116.

203



2- Dili Yalan ve Yanhstan Uzak Tutmak

Nichiren’e gore bosatsu uygulamalarini i¢sellestirmeye calisanlar, konusurken dikkatli
davranmali, sdyleyeceklerinde segici olmalidir. Yalan ya da yanlis higbir s6z onlarin agzindan
¢ikmamalidir. Ozellikle ibadet ederken yani dharma kanunlarini baskalarina anlatirken bazi
hususlara ¢ok dikkat etmelidir. Hokekyo’nun dogru oldugunu anlatmak i¢in diger Budist
kutsal metinlerinin yanlis ya da hatali oldugu sdylenmemeli ve onlar1 kotilemekten
kaginmalidir. Kisiler ya da gruplar hakkinda konustugunda ne dviicii ne de yerici yaklagimlar
sergilemeli, 6zellikle de isim belirterek elestiri ve taltiften uzak durmalidir. O, soyledigi her
sozli segerek kullanmali, dinleyenler arasinda diigmanlik, kin ve nefret gibi durumlari
cagristiracak ya da Oyle yorumlanabilecek ifadelerden kaginmalidir. Bosatsu, pratiklerini
uygulamaya calisanlar, kendilerine cevap veremeyecekleri bir soru soruldugunda bile kibir ve
gurur illetinden siyrilabilecek yetenege sahip olduklarini gosterip susma haklarini
kullanmalidirlar. Buradaki suskunlugun bilgisizlikten degil, sorunun gereksizliginden

oldugunu kars1 tarafa ima etmelidirler.””

3- Alg1 Yamilmasina Kars1 Zihinsel Dikkati Gelistirmek

Nichiren, bosatsu uygulamalarini yerine getirmek i¢in her tiirlii algi yanilmasina yol
acabilecek dikkatsizlikten uzak durulmasi gerektigini belirtmistir. Ona gore Hokekyo’da,
dogru diistinmenin ya da dogru odaklanmanin sadece meditasyon igin gerekli olmadigi
vurgulanmistir. Nichiren Ozellikle dharma yasalar1 agiklanirken dikkat edilecek bazi 6nemli
hususlarn dile getirmek suretiyle zihni konsantrasyonun gerekliligini ifade etmeye calismistir.
Ona gore gergekleri dolandirmadan, gereksiz so6z ve hareketlere bagvurmadan, anlasilir bir
iislup kullanilmasi gerekir. Cilinkii konusanin oldugu kadar dinleyenlerinde alg: giiciine dikkat
etmek Onemlidir. Bu ayni zamanda kisinin kendisinden c¢ok baskalarimi diisiinerek

uygulamalarin1 gerceklestirdiginin de kanit1 sayilmaktadir. Zira insan zihni, anlama ve

7 Suguro, Introduction to The Lotus Sutra, s. 117.
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kavrama yetenegi acisindan farkli farklidir. Dogru bile olsa herkes ayni dogruyu anlayacak ve
onu kavrayacak zihinsel yapiya sahip olmayabilir.”’® Bu durum ashnda Nichiren 6gretisinde
zihinsel melekelerin kapasitesi oraninda algilama ya da bir tiir zorunlu segicilik durumunun
ibadete yansimasi olarak da karsimiza ¢ikmaktadir. Nichiren’e gore ibadet veya uygulamalar
esnasinda ruhban olmayan veya ruhban sinifindan olup da en alt kademede olan insanlarin
durumlan distiniilmeli ve ona gore hareket edilmelidir. Ciinkii o kisiler baz1 gercekleri
kavrayamayabilirler. Ona gore Buda, gergcek Ogretiyi insanlarin zihni kapasitelerini dikkate
alarak agiklamistir. Bazilarinin dharma kanunlarini duydugu halde inanmamasi ya da biitiinii
itibariyle kabul etmemesi hatta dharmaya inandigi halde aydinlanmanin nasil olacagini
kavrayamamasi bu zihni kapasitenin gostergesi sayilmistir. Nichiren’e gore Sakyamuni Buda,
bu ger¢ek durumu goéz Oniinde bulundurarak degisik yol ve yontemler kullanmis, bdylece

evrensel dharma yasalarini biitiin varliklar1 kapsayacak bicimde vaaz etmistir.””’

D- NICHIREN BUDIZMI’NDE IBADET VE UYGULAMALARDA OKUNAN
DUALAR
Nichiren Budizm’inde yer alan ibadet ve uygulamalarda, kutsal metinlerde bulunduguna
inanilan dua ve ilahiler kullanilmaktadir. Bu dua ve ilahiler; Nichirenci gruplar arasinda
degiskenlik gosterebilmektedir. Burada, genel olarak biitiin gruplarin {izerinde asgari uzlasma

sagladiklar1 dua ve ilahilere yer verilecektir.

1- Seigan Duasi
Seigan duasi, Nichiren 6gretisinin dort biiylik andi olarak bilinmektedir. Bu duanin
icerisinde uyulacagina kesin olarak s6z verilen hususlar bulunmaktadir. S6z konusu hususlar

iizerine yemin etmek gerekmektedir. Bunlar1 kabul eden ve uyacagina séz veren Nichiren

*7% Bkz. Suguro, Introduction to The Lotus Sutra, s. 117-119.

*77 The Writings of Nichiren Daishonin, C. I, s. 48-51.
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Budizm’ine inanmis ve onun kurallarin1 kabul etmis sayilmaktadir. Seigan duasinda bulunan

temel hususlar su sekilde siralamak miimkiindiir.

-“Shujo Muhen Seigan Do”; Evrende sayilamayacak kadar ¢ok sezgili ve sezgisiz
varligin oldugunu biliyorum, onlarin ¢ile ¢ektiklerinin farkindayim, onlarin tamamini bu

durumdan kurtarmaya séz veriyorum.

’

-“Bonno Mushu Seigan Dan”; Yasanilan biitlin hayatlarin, bitmez tiikkenmez kotii

arzularimizdan kaynaklandigini biliyorum, bu arzularin tamamini bastirmaya ve yok etmeye

.. . 578
SOz veriyorum.

-“Hommon Mujin Seigan Chi ”; Kutsal kitap Hokekyo’da belirtildigi gibi, tahmin
edilemeyecek kadar ¢ok Buda 6gretisinin oldugunu biliyorum, onlarin tamamini 6grenmeye,

anlamaya ve bu ogretilerin 6zl olan daimokuyu yasamaya ve yasatmaya sz veriyorum.

-“Butsudo Mujo Seigan Jo”; Kutsal kitap Hokekyo’da belirtildigi gibi, Buda
yolundaki Ogretilerin her yoniiyle kusursuz oldugunu biliyorum. Bunu ortaya koyan
Sakyamuni Buda’nin ve onun gergek takipgisi olan Nichiren’in yiice davasina katilmaya ve

o : 579
onu sonsuza kadar yagamaya ve yagatmaya sdz veriyorum.

2- Keikyoge Duasi

Keikyoge duasi, Nichiren Budizm’ine giris ya da katilim bildirgesidir. Herhangi bir
kisi Keikyoge duasinda yer alan hususlar1 kabul ettiginde; Nichiren Budizm’ine girmis
sayllmaktadir. Nichiren Budizmi’ne giris mahiyetinde kabul edilen bu temel hususlar ayn

zamanda dua olarak ayinlerde ve uygulamalarda okunmakta ve sik sik tekrarlanmaktadir.®

°7% Juken, Shingyo Hikkei, s. 96.

*7? Kubota, Kempon Hokke Bukkoku Kai, s. 53.

%% Keikyoge duasi su ifadelerden olusmaktadir. “Mujojinjin mimyo no ho wa hyakusenmango nimo ai
tetematsuru koto katashi. Ware ima kemmon shi juji suru koto o etari. Negawakuba Nyorai no dai-ichigi o
gesen. Shigoku no Daijo shigi su bekarazu. Kenmon sokuchi mina bodai ni chikazuku. Nosen wa Hoshin, shosen
wa Hosshin. Shikiso nu monji wa sunawachikore Ojin nari. Maryo no kudoku mina kono kyo ni atsumereri.
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Keikyoge duasi, aynt zamanda Nichiren ekoliine katilim ve sadakat belgesi
mahiyetinde oldugundan, Nichirenciler agisindan ¢ok onemlidir. Bu 6nemli dua su anlama

gelmektedir.

Sayisiz ¢aglar buyunca var olan bu emsalsiz Ogretinin, yani dharmanin yasalarinin
miilkemmel oldugunu biliyorum. Onun, kusursuz bir Ogretici tarafindan Hokekyo’da her
yoniiyle aciklandigina, biitiin Tathagatalarin (kurtulmuslarin) bunu bildigine, benimsedigine
ve farkinda olduguna inaniyorum. Bu yiice yol ve yolun sonu bizim idrak yetenegimizin
iistiindedir. Ancak Hokekyo’daki 6gretileri duyan, goren, okuyan ve yazan herkes bir giin, s6z
konusu olan bu ylice idraki yasayacaktir. Bunun mutlak olduguna inandigim gibi
aydinlanmanin da bu tiirden bir farkinda olus neticesinde ve bir anlik diisiince ile
gerceklesecegine inanmaktayim. Bosatsular nasil aydinlanmanin farkina varmis ise ben de

yiice istatlarin sayesinde bu yiice gercegin farkina varabilirim.

Sakyamuni Buda, aydinlanmay1 yasadigini, kendisinin ezeli ve ebedi oldugunu, gergcek
oldugunu Hokekyo’da apagik beyan etmistir. Zaten biitlin bosatsular da buna sahittir.
Aydinlanma konusunda merak edilen ya da gizemli kalan her sey Hokekyo’da bulunmaktadir.
O, hesaplanamayacak kadar ¢ok fazilete sahiptir ve biitiin varliklarin kurtulus iimididir. Ister
akill1 olsun iste akilsiz olsun biitiin varliklar, inan¢larindan ya da bilgisiz oluslarindan dolayz,
Budalik dogasinda var olan asil gerg¢egi yalanlamis veya farkina varamamis olabilirler. Hem
bu tiir varliklar hem de gergegi bilmekle birlikte dogru yoldan sapanlar, Hokekyo’yu duyar,
goriir, okur, yazar veya onu c¢ogaltip dagitir ise en biliyilk merhametle ylizlesmis olur. Bu
durum bile onlarin giinahlarinin bagislanmasina neden olacagindan, iyi bir sekilde yeniden
bedenlenmelerine ve kurtulusa namzet hale gelmelerine neden olabilir. Hatta Hokekyo

ogretilerine goniilden baglilik, bir anlik dahi gerceklesmis ise bu durum biiyiik Olimi

Kono yue ni jizan nim yo ni kunji, mitsuni yakusu. Uchi machi tsumi o meshi zen o shozu. Moshi wa shin, moshi
wa ho, tomo ni Butsudo o jozu. Sanze no shobutsu jinjin no myoden nari. Shojo sese chigu shi chodai sen”
(Juken, Shingyo Hikkei, s. 71).
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tadanlarin ylice merhametine siginmak i¢in yeterli olabilecektir. Ciinkii Hokekyo’ya inanmak,
Sakyamuni Buda’nin en dogru ogretilerinin onda yer aldigini ilan etmek demektir. Bu ise
biricik olan gercegin farkina varmak, yani diisiinsel aktivitenin zirvesine ¢ikmakla esdegerdir.
Bunu becerebilmek gizli ve gizemli olan iyiliklerin agiga ¢ikarilmasi anlamina gelir. Bagka
baska alemlerde defalarca dogup defalarca dlsek de degismeyecek olan bir tek ger¢ek vardir.
Bu gercek Hokekyo ogretilerinin 6zlinde saklidir. Ge¢misin ve gelecegin biitiin Budalar1 ve
Buda adaylari bu miikemmel ve kusursuz Ogretiye vakif olmus ve onu diger insanlarin

kurtulusu i¢in vaaz etmistir.”®'

3- Daimoku Duasi

Daimoku duasi, Nichiren Budizmi’nin en ¢ok bilinen ve en sik tekrar edilen dualari
arasinda yer almaktadir. Daimoku duasi “namu-myo-ho-renge-kyo” sdzciiklerinden ibarettir.
Bu dua, igerik olarak inancin ve ahlakin; ifade edilis bigcimi olarak da ibadetin odaginda
bulunmaktadir. Dolayisiyla daimoku duasi, Nichiren Budizmi’nde ibadeti, inanc1 ve ahlaki
Ogretileri bir biitiin olarak biinyesinde barindirdigina inanilan en biiyiik degerdir. Ciinkii bu
duanin, Hokekyo adli kutsal metinlerin biitlinlinii kapsadigi, onun 6ziinii yansittig1 ve sdyleme
donlismiis sekliyle de onun en giizel 6zeti oldugu kabul edilmektedir. Bir baska ifadeyle
daimoku, Nichiren Budizmi’nin hem 0Ogretisinin 6ziini hem en biiyilk duasim

olusturmaktadir.”®

Bu 6nemi sebebiyle de o, biitiin ibadetlerin ve uygulamalarin vazgecilmez
duasi veya en yiice ilahisidir. Herhangi bir Nichirencinin bir ise baslarken ya da bir isi

sonlandirdiginda, 6zetle hayatinin her aninda daimokuyu sdylemesi icap eder. Nichirenciler

arasinda daimoku duasinin okunmasi, yazilmasi, ezberlenmesi, Ogretilmesi basli basina en

! Juken, Shingyo Hikkei, s. 71-72.
*%2 Kubota, Kempon Hokke Bukkoku Kai, s. 16.
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bliyiik ibadet olarak telakki edilmektedir. Bundan dolay1 o, yasanmay1 ve yasatilmayi en ¢ok

hak eden inang, ibadet ve dua olarak goriilmekte ve inanilmaktadir.”®

Kaynaklarda, daimokunun hem inan¢ hem ibadet yoniiniin bulundugu ve bu nedenle
Nichiren’in, ona gok 6zel bir 6nem verdigi belirtilmektedir.”® Tezimizin ikinci boliimiinde
Nichiren ve Nichirencilerin inang agisindan daimokuya verdikleri 6zel 6neme ve Nichiren
ogretisi igindeki yerine, genis sekilde temas edilmektedir. Hatirlanacag tizere daimoku, kutsal
kitap merkezli bir inancin, bu inan¢ yaninda geleneksel Japon kiiltiirlinde bulunan ahlaki
Ogretilerin ve uygulamalarin, birey ve toplum hayatinda yasanmasi1 demektir. Bu genis anlami
icinde daimokunun, sdylenmesi, dinlenmesi, ezberlenmesi ve yazilmasi en Onemli ibadet
olarak telakki edilmektedir. Bundan dolay1r daimoku, biitiin ibadetlerin ve uygulamalarin

vazgegilmez duasi olarak goriilmekte ve uygulanmaktadir.’®

4- Hoben Duasi

Nichirenciler, hobenin, Sakyamuni Buda’nin ilk vaazinda kullandig1 bazi ifadelerden
olustuguna inanmaktadir. Ancak onlara gore Sakyamuni Buda, ilk vaazinda s6z konusu
gercekleri herkesin anlayamayacagini diislinerek apacik izhar etmemis, sadece Sariputra
adindaki miiridineagiklamugtir.”* Boylece Nichirenciler agisindan hoben, Sakyamuni
Budanin ilk vaazinda degindigi, fakat bir biitiin olarak daha sonra Hokekyo’nun ikinci

boliimiinde agikladigr gergek ogretiler olduguna inanilmaktadir.

Nichirencilere gore “hoben duasi”, Budist inancinin ve Budist felsefesinin 6ziinii ve

temelini teskil etmektedir. Bu yiizden Hokekyo’nun bu kismi, yani hoben duasini da kapsayan

*3 Bkz. The Writings of Nichiren Daishonin, C. II, s. 229-233, 668-669.

*%% Anesaki, Nichiren The Buddhist Prophet, s. 110-111.

*%* Kubota, Kempon Hokke Bukkoku Kai, s. 52.

*%¢ Sariputra (Sharihotsu), Sakyamuni Buda’min en bilyiikk on miiridinden biri olarak kabule edilmektedir.
onceleri bir Hindu Brahmini olan Sariputra’nin, Buda’ya miirit oldugu ve daha sonra “Arhat” ya da “Bosatsu”
konumuna yiikseldigi ifade edilmektedir. Sakyamuni Buda’nin dharma kanunlariyla alakali bazi sirlar1 onunla
paylastig1 ileri siiriilmektedir. Bu cercevede Hokekyo’nun ikinci ve iiglincli boliimlerinde, Sakyamuni Buda’nin
onu gelecegin Budasi olarak isaret ettigi de iddia edilmektedir ( Bkz. Dictionary of Buddhism, Published by
Soka Gakkai, Tokyo 2000, s. 586; The Writings of Nichiren Daishonin, C. II, s. 355).
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bolimii Nichirenciler acisindan ¢ok Onemsenmekte, pek ¢ok ibadet ve uygulamada

kullanilmaktadir.>®’

Hoben duasini su sekilde aktarmak miimkiindiir. “Ey Sariputra! Muhakkak ki, su anda
gercegi arayan hikmet sahibi bilgeler vardir. Ancak ben onlara mutlak aydinlanmay1
gerceklestirdigimi, aydinlanmay1 elde ettigimi agiklasam, onlarin bunu kavrayabilmeleri ve o

588

essiz kapidan girebilmeleri oldukga zor goriinmektedir. Bu kisiler ister Sravaka™ olsun

¥ onlarin su andaki birikimleri bunu kaldiramaz. Ciinkii onlar

isterse Pretyakabudda,
hesaplanamayan caglar siiresince sayisiz Tathagatanin elde ettigi gercegin pesindeler. Ancak
su ana kadar bu ger¢egi, hi¢c kimse gerceklestiremedi. Bundan dolayr bu ger¢cek en biiyiik
ideal olarak kaldi. Onlar ki ger¢ek kanunun ve ger¢ek kurtulusun varligina inanirlar. Bu

gercek oldukca yaygindir, ancak tekrar ediyorum bunu simdiye kadar hi¢ kimse agiklamadi.

Bunun nedeni ise varliklarin anlama kapasitesinde ve gercegin kendisinde gizlidir. Buda genis

*" Hoben duasinin Japonca ifade edilis bigimi su sekildedir. “Ni ji ise son, ju san mai, an jo ni ki, go shari hotsu.
Sho butsu chi e, jin jin mu ryo, go chi e mon, nan gen an nyu, 1s sai sho mon. Hyaku shi butsu, sho fu no chi, sho
isha ga, butsu zo shin gon. Hyaku sen man noku, mu shu sho butsu, mu ryo do ho, yum yo sho jin. Myo sho fu
mon, jo ji jin jin, mi zo u ho, zui gi sho setsu, ishu nan ge shari hotsu. Go ju jo butsu irai, shu ju in nen, shu ju hi
yu, ko en gonk yo. Mu shu Hoben, in do shu jo, ryo ri sho jaku, sho 1 sha ga. Myo rai Hoben, chi ken hara mitsu,
kai 1 gu soku, shari hotsu. Nyo rai chi ken, ko dai jin non, mu ryo mu ge, riki mu sho. Zen jo ge datsu san mai, jin
nyu mu sai, jo ju issai, mi zo uho, shari hotsu. Nyo rai no shu ju fun betsu, gyo ses sho ho, gonji nyu nan, ek kai
shusin, shari hotus. Shu yo gon shi, mu ryo mu hen, mi zo uho, bu shitsu josu shi, shari hotsu. Fu shu bu setsu 1
sha ga, bus sho jo ju, dai ichi ke, nan ge shi ho. Yui butsu yo butsu, nai no ku jin, sho ho jis so. Nyo ze so, Nyo ze
sho, nyo ze tai, nyo ze riki. Nyo ze sa, nyo ze in, nyo ze en, nyo ze ka, nyo ze ho, nyo ze hon matsu ku kyo to”
(Juken, Shingyo Hikkei, s. 72-75).

**% Sravaka, kelime anlami dinleyenler demektir. Buda Ogretisini dogrudan Buda’min agzindan isitenler, onu

aracisiz dinleyenler olarak bilinen miiritlere verilen isimdir. Bunlarin sayisi konusunda bir birliktelik s6z konusu
degildir. Bu grubun en yaglilar arasinda Sariputra ve Maudgalyayana’nin oldugu belirtilmektedir. Sravaka, yash
rahiplerin veya eski rahiplerin yolu olarak da bilinir. Dinleyiciler anlamindaki ismin Buda tarafindan onlara
verildigine inanilir. Kaynaklara gore bekar rahiplerden olusan Sravaka iyeleri, toplumsal hayattan uzak miinzevi
bir yasam siirdiirmektedirler. Onlar kurtulusun bireysel tecriibe ile elde edilebilecegine inanmis ve ferdiyetgiligi
on plana ¢ikarmiglardir (Bkz. Suguro, Introduction to The Lotus Sutra, s. 28; Dictionary of Buddhism, s.
809; The Writings of Nichiren Daishonin, C. [, s. 1287.

*%% Pratyekabudda, gizli veya 6zel Buda anlamina gelmektedir. Kaynaklarda Pratyekabudda anlayisinin iki yonlii
olduguna dikkat cekilmektedir. Birincisi, bu 6zel Budalar, kendi baslarina aydinlanmay1 arayan ve herhangi bir
hocadan yardim almayanlar olarak belirtilmektedir. Japonca kendi kendisinin hocast anlaminda bu diisiince
“Dokkaku” seklinde ifade edilmektedir. ikincisi ise yine kendi basina olmakla birlikte bu kez hi¢c kimseden
herhangi bir yardim almadan gercekleri kavramaya c¢alismaktir. Bu diisiince Japoncada “”Engaku” olarak
bilinmektedir. Kaynaklarda Pratyekabudda anlayiginin Sakyamuni Buda déneminde en ¢ok rastlanan
diisiincelerden oldugu ozellikle belirtilmektedir. Ciinkii o donemin dini anlayisi ¢ergevesinde koruluklarda
yasayan miinzevilerin, kurtulus igin farkli yollar denedikleri bilinmektedir. Bunlar kendi kurtuluslarinin pesinde
kosan ve miinzevi hayat yasayan kisilerdir (Bkz. Writings of Nichiren Shonin, C. III, s. 72-75; Dictionary of
Buddhism, s. 73-74; Suguro, Introduction to The Lotus Sutra, s. 28).
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hikmet ve ilim sahibidir, onun merhameti sinirsizdir. Buda’nin konusmasina hicbir sey engel
olamaz. Onun izah etme becerisi gercegin farkli sekillerde ortaya g¢ikabileceginin kanitidir. O,
sahip oldugu gii¢ler sayesinde, korkusuzca, diisiinerek ve hiir iradesiyle emsalsiz gercekten
Ozglr bir sekilde bagista bulunabilir. Onun merhametli sézlerini isitenler, kalplerinin en derin
yerinden etkilenirler. Buda essiz, boyutsuz ve sonsuz ger¢egin tamamini degil, kurtulusa kafi

gelecek olamini ve anlayabilecegimiz kadarini agikladi.”*

5- Juryo Duasi
Juryo, Hokekyo’nun on altinct bdliimiinde yer alan &gretilerin bir kismmin dua
formundaki sunumundan ibarettir. Bu dua Hokekyo’nun ve dolayisiyla da Buda dgretilerinin

3

kalbi olarak nitelendirilmektedir. Bu baglamda duanin bashig “myo ho ren gekyo nyo rai ju
ryo hon dai ju roku” seklindeki ifadelerden olusmaktadir.”' Juryo, ayin ve uygulamalarda en

sik kullanilan dualar arasinda yer almaktadir.

Juryo duasinmi su sekilde agiklayabiliriz. “Sayisiz ¢aglar icinde sayisiz yillar boyunca
Budalar tarafinda agiklanmis olan bu gergek, biitiin varliklar1 dogru yola ulastirmayi

hedeflemistir. Zira Budalarin sahte Oliimleri diger varliklarin da gercegi anlamalarina

%0 Bkz. Juken, Shingyo Hikkei, s. 76-77; Suguro, Introduction to The Lotus Sutra, s. 30-38; The Lotus
Sutra and Its Opening and Closing Sutras, Transleted by Burton Watson, Tokyo 2009, s. 63-66.

591

Juryo duasinin Japonca ifade edilis bigimi su sekildedir. “Ji ga toku butsu rai, Sho kyo sho ko shu, Mu ryo
hyaku sen man, Oku sai aso gi, Jo sep po kyo ke, Mu shu oku shu jo, Ryo nyu o butsu do, Ni rai mu ryo ko, I do
shu jo ko, Ho ben gen ne han, Ni jit fu metsu do, Jo ju shi sep po, Ga jo ju o shi, I sho jin zu riki, Ryo ten do shu
jo, Sui gon ni fu ken, Shu ken ga metsu do, Ko ku yo sha ri, Gen kai e ren bo, Ni sho katsu go shin, Shu jo ki shin
buku, Shichi jiki I nyu nan, Is shin yok ken butsu, Fu ji shaku shin myo, Ji ga gyu shu so, Ku shutsu ryo ju sen,
Ga jig o shu jo, Jo zai shi fu metsu, I ho ben riki ko, Gen u metsu fu metsu, Yo koku u shu jo, Ku gyo shin gyo
sha, Ga bu o hi chu, I setsu mu jo ho, Nyo to fu mon shi, Tan ni ga metsu do, Ga ken sho shu jo, Motsu zai o ku
kai, Ko fu I gen shin, Ryo go sho katsu go, Ii go shin ren bo, Nai shutsu I sep po, Jin zu riki nyo ze, O a so gi ko,
Jo zai ryo ju sen, Gyu yo sho ju sho, Shu jo ken ko jin, Da ika sho sho ji, Ga shi do an non, On rin sho do kaku,
Shu ju ho sho gon, Ho ju ta kek a, Shu ten kyaku ten ku, Jo sa shu gi gaku, U man da ra ke, San butsu gyu dai
shu, Ga jo do fu ki, Nis hu ken sho ku no, Nyo ze shitsu j uman, Ze sho zai shu jo, I aku go in nen, Ka aso gi ko,
Fu mon san bom yo, Sho u shu ku doku, Nyu wa shichi jiki sha, Sokkai ken ga shin, Zai shi ni sep po, Waku ji 1
shi shu, Setsu butsu ju mu ryo, Ku nai ken bus sha, I setsu butsu nan chi, Ga chi riki nyo ze, Eko sho mu ryo, Ju
myo mu shu ko, Kus hu go sho taku, Nyo to u chi sha, Mot to shi sho gi, To dan ryo yo jin, Butsu go jip pu ko,
Nyo I zen ho ben, I ji o shi ko, Jitsu zai ni gon shi, Mu no sek kom o, Ga yaku I se bu, Ku sho ku gen sha, 1 bon
bu ten do, Jitsu zai ni gon metsu, I jo ken gako, Ni sho kyo shi shin, Ho itsu jaku go yaku, Da o aku do chu, Ga jo
chi shu jo, Gyo do fu gyo do, Zui o sho ka do, I ses shu ju ho, Mai ji saz e nen, I gar yo shu jo, Toku nyu mu jo
do, soku jo ju bus shin.” (Juken, Shingyo Hikkei, s. 81-85).
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yardimct olmak icindir. Muhakkak ki tek gercek, dharma ile birlikte ebediyen yasiyor
olmalarinda gizlidir. Sayet biri bu gercegi gormek isterse bana baksin, yine de gérmiiyorsa
gercegin Oziinii kavramaya caligsin. O gercekler bugilin farkli yarin farkli algilanabilir.
Gelecekte beni gormek isteyenler dharma yasalarini diisiinsiin ve benden geriye kalan
yadigarlara baksin. Bana kars1 sevgilerinde samimi, hiirmette ve tapinmada sinirsiz olsunlar.
Zihinlerinde ve goniillerinde beni arzulayanlar diirlist, yumusak basli ve kararli olanlardir.
Onlar gerektiginde hayatlarindan feragat ederler, iste bunlar benim ger¢cek miiritlerimdir.
Kartal tepesindeki vaazimda, asla oliimlilerden olmadigimi ve sonsuza kadar burada
olacagimi beyan ettim, hala bu gercegi gérmeyenler yanlis yola sapmis yalancilardir. Beni
baska yerlerde arayanlar ve gormek isteyenler inanglarinda sabit ve samimi olsunlar yeter. Iste
o zaman beni istedikleri yerde gorebilirler. Buda’nin ve Hokekyo’nun farkinda olmayan biitiin
varliklar, korkung bir denizde sefalet i¢cinde yiiziiyorlardir. Beni gormeyi arzulamadiklarindan
dolay1 kendimi onlardan gizledim. Onlar bana yeteri kadar sevgi duyduklarinda kanunu onlara
vaaz edecegim. Iste o kanun kartal tepesinde agiklanan gergegin kendisidir. Beklenen son ¢ag
geldiginde insanlar bu diinyanin yanginindan kurtulmak isterlerse, benim gdzlerimle
baksinlar. Yiice varliklarn onlara mutlulugu getirdigini gorecekler. Iste o zaman bu diinya,
miicevherler, degerli taslar, icecekler, agaclar ve g¢igeklerle bezenmis bir saray bahgesine
benzeyen mutluluk iilkesine donecektir. O zaman dinle, tanrilarin ¢aldigi cennet davulunun
sesini ve kutsal miizigin nagmelerini, onlar sana cennetin ¢igeklerini getirecektir. Bu tilke saf,
duru ve temizdir ve asla kirlenmemistir. Fakat insanlarin hayal ettikleri yer, korkunun acinin

ve kederin asla yok olmayacagi yerdir.”

“Cok uzun zaman ge¢mis olmasina karsin bazi insanlar {i¢ hazinenin (Buda-Dharma-
Sangha) farkina varamamistir. Ciinkii onlar kutsal Hokekyo’dan wuzak durmus ve
giinahkarliklarimi yiicelterek kendilerini aldatmislardir. Ben Hokekyo’nun vaaz edildigi her

yerdeyim. Kim inancinda samimi, kararli ve erdem sahibi olursa benim orada oldugumu
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gorlir. Bu dindar kisiler benim ebedi oldugumu sdyler ve beni ancak onlar gibi ¢abalayanlarin
gorebilecegini belirtirler. Benim g¢aglar boyunca elde ettigim irfanin gilicii ve 15181 sinirsizdir.
Bu sozlerin dogruluguna inanir ve siipheye diismezsen buna sen de ulasabilirsin. Ciinkli ben
bu diinyadaki insanlarin babasiyim ve onlar1 biitiin acilardan kurtaracagim. Ben o&lebilirim
lakin ger¢ek olan ebedi oldugumdur, fakat sapkinlar bunu anlayamazlar. Onlar yasadigimi
gorselerdi bana kars1 olan sevgileri bozulurdu. Cesit ¢esit yapiya sahip insanlara dharmanin
tiirlii yollarini agikladim. Bu yolun tek ve gercek kurtulus yolu oldugunu ilan ettim. Onlardan
kimileri beni takip etti kimileri ise etmedi. Biitlin varliklar1 nasil kurtarabilecegimi siirekli

diisiindiim, evet sonunda bu yiice ve emsalsiz olan yolu Hokekyo’da agikladim.”*"?

6- Sambo-San Duasi
Sambo-san, Nichiren Budizmi’nde “li¢lii hazine duas1” olarak adlandirilmaktadir. Bu
dua da ibadet ve uygulamalarda siklikla kullanilmaktadir. Sambo-san duasinda yer alan

ifadeleri su sekilde aktarabiliriz.

“Buda biitiin varliklarin ac1 ¢ektigi, bu gergegin farkina varamayan ve kendi kendine
kurtulmaya calisanlarin oldugu bir diinyada ortaya ¢iktiginda, bilgeliginin gizli hazinelerini
aciga cikarmistir. Buda bu diinyaya geldiginde, diger varliklarin kendisini anlamalar1 ve
gercegin farkina vararak dogru yolu bulmalar1 i¢in sinirsiz hikmetini vaazlariyla izhar
etmistir. Buda bu diinyaya geldiginde, biiyiik 6liimii yasamak suretiyle varliklara gercek yolu
gostermistir. Aslinda bu diinya yanan ev kadar tehlikeli, korkun¢ acilarin ve istiraplarin
yasandigi bir yerdir. Bu evi siirekli yakan ve acilan1 koriikleyen dogum, 6liim, hastalik ve
yasliliktir. Buda, asil gergegi gostermek i¢in bu yanan evden kurtulmus ve huzura
kavusmustur. Onun amaci arzularinin esiri olmus ve aci ¢eken evlatlarinin da bu evden
kurtulmasini saglamaktir. Buda’nin gercek mesaji, onu gérmedikleri halde onun yiiceligine

inanan, Hokekyo’yu takip, Hokekyo’daki gercekleri dosdogru aktaran rahiplere, rahibelere,

*%? Juken, Shingyo Hikkei, s. 87-91.
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erkek ve kadin laikleredir. Eger herhangi biri kiligla, adamlariyla, kizartilmis toprak pargasi
veya tasla onlara saldirirsa, onlar1 koruyun. Ciinkii onlar1 korumak beni korumakla

esdegerdir.””””

7- Unzo Duasi
Nichiren Budizmi’'nde sadakat veya icten baglilik duasi olarak bilinmektedir.

9594

Nichirenciler, “Unzo Duasini ibadet ve sair uygulamalar esnasinda okuduklarinda

kendilerini kutsal Hokekyo’ya adanmis kabul ederler. Unzo duasi su anlama gelmektedir.

“Hokekyo’da agiklanmis olan, en miikemmel ve en dogru Ogretidir. Onun gizemli
bashigini, “Namu-myoho-renge-kyo”, kutsuyor ve goniilden okuyoruz. Hokekyo, ge¢miste
vardi simdi de var ve gelecekte de olacaktir. O, biitiin Buda 6gretilerinin 6ziidiir. O, ¢ok
bliytiik bir kanundur. Ciinkii onu Yiice Sakyamuni Buda “kartal tepesinde” vaaz etmis ve
Jogya Bosatsu’ya (Visistacharitra) korumasi i¢in emanet etmistir. Onu okudugumuz ve
ezberledigimiz zaman, {i¢c bin alemin biitiin sirlarma bir tek diislincede varacagimiza ve
kurtulusu elde edecegimize inaniriz. Bu kutsal kitap, iiclii hazineye adanmisligin ve ona
siginmanin ifadesidir. Bu kutsal basligi (Namu-myoho-renge-kyo) okuyanlarin sesi diinyanin
her yerine ulasacaktir. Boylece gercegin farkinda olamayanlar da onu duyacak ve
kurtulmalarina vesile olacaktir. Ciinkii bu duanin fazileti tahmin edilemeyecek kadar

coktur.””

*” Kubota, Kempon Hokke Bukkoku Kai, s. 4-6.

** Unzo duasi su ifadelerden ibarettir. “Tonae tatematsuru myoho wa kore sanze shobutsu shosho no kyogai
Jjogyo sata ryozen beppu no shinjo daiho nari. Hitotabi mo Namu myoho renge kyo to tonae tatematsureba
sunawachi ji no ichinen sanzen shokan joju shi jojakkodo genzen shi musa sanjin no kukutai araware gyoja issai
shujo to onajiku hossho no do ni koshite jiju horaku sen. Kono hoon o megurashite hokai ni juman shi sambo ni
kuyo shi amaneku shujo ni hodokoshi daijo ichijitsu no kyogai ni irashime butsudo o ganjo shi shujo o riyaku
sen” (Juken, Shingyo Hikkei, s. 91).

** Kubota, Kempon Hokke Bukkoku Kai, s. 56.

214



8- Hoto-ge Duasi

Nichirencilere gore “Hoto-ge”, Hokekyo’nun sirlarla dolu bir kitap oldugunu ortaya
koyan bir duadir.”®® Onlara gore herkesin bu sirlari anlamasi zordur. Nichirencilere gore bu
sirra vakif olmanin en kolay yolu, ona inanmaktan ve onu okumaktan ge¢mektedir. Bu
baglamda onlara gore “hoto-ge duasi” dindarligin ve adanmighigin nisanesi sayilmaktadir. Bu

dua su anlama gelmektedir.

“Hokekyo’nun sirlarina vakif olmak gergekten zordur. Ancak onu her gordiiglinde ve
okudugunda mutlu olan, bir an bile olsa onun yiiceligini kavrayanlar, biitiin “Tathagatalarin”
ciktig1 mertebeye ulasir. Hokekyo’yu metheden, biitiin aydinlanmislarin 6vgiisiinii kazanir.
Hokekyo’daki ahlaki kurallar1 hakkiyla yerine getiren, arzularini ve hirslarini dizginlemis ve
gercek yolu tutmus sayilir. Hokekyo’yu okuyan ve onu ezberlemek suretiyle koruyan,
Sakyamuni Buda’nin ger¢ek evladi olmus demektir. Hokekyo’nun manasini anlayan, biitiin
alemlerin sirrina ulasmis olur. Hokekyo’nun manasini agiklayan ve onu yayan, bunu bir an

bile yapmus olsa, biitiin yiice varliklarin saygisini ve hiirmetini kazanir.>’

E- NICHIREN BUDIZMI’NDEKi DiNi TOREN VE KUTLAMALARDA

TAPINAGIN ROLU

Nichiren’in yasadigi doneme kadar Japonya’nin degisik yerlerinde farkli ekollerin ve gruplarin

denetiminde olan bir¢ok tapimak insa edilmistir.””® Nichiren, ogretisini ilan etmis olmasma karsm,

*%® Hoto-ge duasinin Japonca ifade edilis bigimi: “Shi kyo nan ji nyaku zan ji sha ga soku kan gi sho butsu yaku

nem, Nyo zen shi nin sho butsu sho tan ze soku yum yo ze soku sho jin, Ze myo ji kai gyo zu da sha soku 1 shit
toku mu jo butsu do, No o rai se doku ji shi kyo ze shin bus shi ju jun zen ji,Butsu metsu do go no ge go gi ze
sho ten nin se ke shi gen,O ku 1 se no shu yu setsu 1s sai ten nin kai o ku yo” (Juken, Shingyo Hikkei, s. 92-93).
*7 Juken, Shingyo Hikkei, s. 92-94.

*% Biitiin dinlerde oldugu gibi Budizm’de de dini téren, kutlama ve ayin yapmak icin kutsiyet atfedilen mekanlar
olusturulmustur. Erken dénem Budizmi’nde tapmak ya da mabet geleneginin olmadigi ve tapmaklarin Buda
sonrast donemde tesekkiil eden bazi ayin ve uygulamalar c¢ercevesinde gelistigi belirtilmistir. Budist tapinaklari,
bu dinin yayildig1 yerlerde hem isim farkliligi hem yapisal farklhiliklar géstermistir. S6z konusu isimler arasinda
daha ¢ok Sanskritge bir terim olan “Stupa” tercih edilmistir. Kullanilan isim ya da yapisal &zellikleri fakli da olsa
bu yapilar her haliikkarda ayin ve torenlerin icra edildigi kutsal alanlar olarak kabul gormiistiir. Bu yilizden bu
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uzun yillar herhangi bir tapmnaga sahip olamamigtir. Bu durum onun yasadigi firtinali hayattan
kaynaklanmustir. Nichiren 6ldiikten sonra, taraftarlari onun 6gretilerini yasatmak icin biiyiik bir gayret
sarf etmis ve bu g¢ercevede biiylik tapmaklar inga etmislerdir. Bunun yani sira evlerinin bir kdsesini
ibadet mekdni olarak ayirmug ve evlerine butsudan raflar1 yerlestirmek suretiyle kiiciik aile (ev)

tapinaklar1 olusturmuslardir.™’

1- Biiyiik Tapmaklar

Nichiren Budizm’inde, kural olmamakla birlikte kutlama ve anma mahiyetindeki dini
torenler ile toplu yapilan ayinler genellikle biiyilik tapinaklarda yapilmaktadir. Bu tiir biiyiik
tapinaklar genellikle genis araziler iizerine kurulmustur. Biiyiikk tapinak yerleskelerinin
icerisinde zengin siislemeleriyle dikkat ceken, genellikle agactan yapilmis katli “stupalar/
pagodalar” bulunmaktadir. Japonya’da bu tiir stupalara “To” ad1 verilmektedir.®”® Bunun yam
sira biiylik tapinaklarin igerisinde irili ufakli birgok mabet ve dua solanu bulunmaktadir. Bahsi
gecen salonlarda veya tapinaklarin mubhtelif yerlerinde ejderha resimleri ile koruyucu riizgar

ve firtina tanrilarinin resim ve heykellerinin 6n plana ¢ikarildig1 goriilmektedir.

mekanlarin bakimina, diizenlenmesine, korunmasina ve yonetilmesine biiylik 6nem verilmistir. Kaynaklarda,
Budizm’in Japonya’ya 538 yilinda girdigi, ilk Budist tapmagi olan Asuka-dera’nin (Asuka-ji) ise 588 yilinda
kuruldugu belirtilmistir. Yaklasik yiiz yil iginde iilkenin degisik yerlerinde yirmiden fazla tapmagin kuruldugu,
bunlarin genellikle aristokrat ailelerin denetiminde oldugu ve aile tapinagi olarak islev gordiigii kaydedilmistir.
Imparator ailesinin destekledigi ve biraz daha kamuya agik ilk mabet 639 yilinda kurulmus olan Kudaratai-ji
tapinagl olmustur. Japonya’da bundan sonraki yillarda Budizm bir ekollesme siireci yasamis ve bu ekoller
vasitasiyla tapinaklar kismen ozerk olmakla birlikte merkezi bir kurumsal yapiya biirlinmiistir. Bu yapinin
stirekli olarak devletin denetiminde oldugu, oradaki isleyisin kontrol altinda tutuldugu kaydedilmistir (Bkz.
Yamamoto Tadanao and Walter Edwards, “Early Buddhist Temples in Japan: Roof-Tile Manufacture and the
Social Basis of Temple Construction”, World Archaeology, London 1995, C. XXVII, S. 2, s. 336).

% Nichirenciler tarafindan kaleme alinan eserlerde, Nichiren’in 6limiinden sonra, Ozellikle onun bakilerine

sahip olan bazi dgrencileri ve taraftarlari, bu 6gretiyi yaymak igin gittikleri yerlerde tapinak kurmustur. Bu yerler
ilk etapta Nichiren’in bir sekilde bulundugu ya da yasadigi yerler arasindan secilmis, bdylece onun manevi
giiciine gondermeler yapilmistir (Life of St. Nichiren, Compiled by Seigakukan Co., Chiba 1975, s. 43-45).

%99 To (Stupa veya Pagoda), Buda evi ya da Buda’nin kutsal emanetlerinin saklandigi yapilara verilen isimdir.
Farkl1 iilkelerde tas, tugla ya da kiremitten insa edilmis olan bu yapilarin Japonya’daki 6rnekleri genellikle agag
kullanilarak yapilmistir. Japonya’daki To geleneginin, Cin’deki benzerlerinin etkisiyle gelistigi, bunlarin bir, {ig,
bes ve yedi kattan ibaret oldugu ve zengin siislemeler igeren yapilardan olustugu belirtilmistir. Japonya’da ilk To
orneklerinin tek katli oldugu ve ilk olarak 706 yilinda Hokki-ji tapmmaginda insa edildigi ifade edilmistir.
Bunlarin ii¢ katli olan1 730 yilinda Yakushi-ji tapinaginda, bes katli olani ise ayni yiizyilin sonlarinda Horyu-ji
tapinaginda yapilmistir. Japonya’da ilk yedi katli To, adint da To’dan alan Todai-ji tapinaginda insa edilmistir.
Giinlimiizde Japonya’da bes katin iistiinde To yapimina izin verilmedigi belirtilmistir (Bkz. Dictionary of
Buddhism, s. 490-491).
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Biiylik tapmak yerleskelerinin igerisinde en genis ve en ihtisamli olan1 ise biiylik dua
salonudur. Genellikle toplu ayin ve uygulamalar bu ana salonda icra edilir. Tapinaktaki biiyiik
salonunun giris merdivenlerinin 6niinde dua ve arinma maksadiyla mum ve tiitsii yakmak icin
hazirlanmig, etrafi agik istii kapali bir sunak yer alir. Bu sunagin yaninda cemaatin dua
etmeye baslamadan Once para attigi bagka bir sunak daha bulunur. Ayrica bir bagka para
sunagi da biiyiik salonunun giris kapisinin i¢ kismindadir. Ana kapidan tapinaga giren kisi
once bu sunaga para attiktan sonra duaya baslar.

Biiyiik salon iki kisimdan olusmaktadir. Rahiplerin ibadet ettikleri yer ile cemaatin
ibadet ettigi yer ayridir. Rahipler i¢in hazirlanan kisim, giris kapisinin tam karsisindadir. Bu
boliim oldukg¢a genis ve bir o kadar da siislidiir. Ayrica cemaatin bulundugu yere gore biraz
daha yiiksektir. Ayin ve uygulamalar esnasinda rahiplerin kullandiklar1 biiyiik davullar da bu
alanda yer almaktadir. Rahipler icin ayrilan platformun hemen arkasinda ise Honzon
(mandara) bulunmaktadir. Bu boliim en biiyiik sunak olarak kullanilmaktadir. Igerisinde Buda
ve yiice varliklara ait biistler, 1s1kl1 lambalar, siislii tablolar, maddi ve manevi degeri olan siis
esyalart, mum, tiitsli, dilek tabletleri ve basta her tiirlii icecek ve meyve basta olmak iizere
degisik takdimeler yer almaktadir. Buranin diizenlenmesine biiyiik ihtimam gosterildiginden
sunu i¢in getirilen esyalar gorevli rahipler tarafindan alinir ve yerlestirilir. Biiylik salondaki
diger kisim ise cemaat i¢in ayrilan yerdir. Bu boliim genellikle giris kapisinin saginda ve
solunda yer almaktadir ve genelde ¢ok sade olarak diizenlenmistir. Cemaat yerleri ile
rahiplerin bulundugu yerler tahtadan yapilmis parmakliklarla ayrilmistir.*"’

Biiytik tapinak yerleskelerinin igerisinde ayrica rahiplerin egitim gordiigli ve yasadigi
mekanlar ile sosyal icerikli faaliyet alanlari da bulunmaktadir. Bunlarin arasinda sergi ve satis
salonlari, dinlenme salonlari, hastalar icin sifa salonlar1 ve ruhsal dinginlik salonlart yer

almaktadir. Biitiin bunlarin yaninda artik tapinaklarla 6zdeslesmis olan bir diger mekan ise

%! Juken, Shingyo Hikkei, s. 39.
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mezarliklardir. Hemen her tapiagin bir mezarligi bulunmaktadir. Bu mezarliklar, o tapinaga
kayithh olan kisi, aile veya grup {liyelerine ayrilmistir. Tapiaga liye olmayanlarin oraya
defnedilmesi s6z konusu degildir. Bu tiir biiyiik tapinaklarin idaresi, bakimi ve diizenlenmesi
Nichirenci rahipler veya bagli bulunulan kuruluslar eliyle siirdiiriilmektedir. Tapinaklar dini
toren, kutlama ve festivaller Oncesinde gorevli rahipler tarafindan diizenlenmekte ve

kullanima hazir hale getirilmektedir.

2- Aile ve Ev Tapinaklan

Evlerde ve dini toren yapilan alanlarda diizenlenen ve genellikle “sunak™ olarak
bilinen bu tiir tapinaklara Japonya’da “Butsudan” adi verilmektedir. Evlerde ibadet etmek ve
aile i¢inde bazi dini toren ve kutlamalar gerceklestirmek i¢in hazirlanan butsudanlar,
dindarligin en 6nemli gostergeleri arasinda sayilmaktadir.

Nichirenciler tarafindan hazirlanan butsudanlarin vazgecilmez 6gesi Honzon (mandara
tablolar1)’dur. Baz1 butsudanlarda sadece Honzon bulunurken, bazilarinda ise Honzon’un yani
sira Nichiren’e ve bazi 6nemli sahsiyetlere ait heykelciklere de yer verilebilmektedir. Ancak
bunlarin, konum itibariyle Honzon’un altinda olmasina dikkat etmek gerekmektedir. Bunlarin
disinda butsudanda, o aileden 6lmiis olan fertlere ait bir parca kiill ya da oOlen kisilerin
isimlerinin yazildig1 ve “ihai” ya da “kokocho” ad1 verilen tabletler de bulunmaktadir.®”* Bu
tiir esyalar genellikle butsudan’in alt raflarina konmaktadir. Butsudan rafinin en alt kisminda
ise mum ve tiitsii yakmak i¢in iki kii¢lik kase yer almaktadir. Ayrica butsudanin saginda ve
solunda c¢icek ve her tiirlii sunu i¢in bos bir yer ayr11m1$t1r.603

Nichirenci aile fertleri butsudanin her tiirlii bakimimi ve diizenlenmesini itina ile
yapmak zorundadir. Diizenlemelerin giinliikk yapilmasi ¢ok Onemsenir. Bu isi aile iiyeleri
arasinda genellikle en yasl ya da en ehil kisi yapmaktadir. Sabah ve aksam ayinlerinden 6nce,

ozellikle aile i¢in 6zel dneme sahip giin ve gecelerde, butsudan temizlenir ve ibadete veya

52 Basics of Practice, s. 19-20.
%3 Juken, Shingyo Hikkei, s. 40.
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kutlamaya uygun hale getirilir. Ibadet &ncesi butsudan dniinde mum ve tiitsii yakilir, renkli
cicekler, yiyecek ve igecek birakilir. icecekler arasinda sake ad1 verilen ve alkol oran1 diisiik
piring rakisi tercih edilir. Nichiren’in sake ickisine ayr1 bir ehemmiyet verdigi
diisiiniilmektedir. Bunun disinda su, g¢ay, piring, kek ve narenciye en ¢ok tercih edilenler
sunular arasinda yer almaktadir.

Butsudan, yapilacak uygulamalar i¢in hazir hale gelince aile iiyeleri onun karsisinda
saygl ve hilirmet gosterisi olarak egilirler. Daha sonra butsudanin karsisinda diz ¢okerek
otururlar ve ellerini dizlerinin iizerine gelecek sekilde uygun vaziyete getirirler. Dua okur ve
tazim i¢in secde yaparlar. Seigan ve daimoku dualarimi sik sik tekrar ederler. Aile biiyiikleri
ve Olmiis atalar hatirlanarak onlar adina dualar edilir. Aile bireyleri i¢in tek tek huzur, saglik
ve basart dileklerinde bulunulur. Daha oOnce istenen ve gergeklesen dilekler igin siikran
amaciyla secde yapilir. Biiylik tapinaklarda uyulmasi zorunlu biitiin kurallar burasi i¢in de
gecerlidir. Butsudanin bulundugu yere higbir sekilde ayakkabi ile girilemez, dua harici

konusmalardan ve her tiirlii asir1 hareketten kaginilmasi gerekir.604

F- NICHIREN BUDIZMi’NDE DiNi TOREN VE KUTLAMALAR
Nichiren Budizmi’nde dini téren ve kutlamalar yilin belirli zamanlarina denk diisen ve
kutsal olarak kabul edilen giin ve gecelerde yapilmaktadir. Bu baglamda Nichiren

Budizm’indeki kutlama ve anma giinleri yilin basindan baslanarak siralanmaistir.

1- Nirvana Giinii
Nichirencilere gore Nirvana giinii, Sakyamuni Buda’nin 6ldiigii giindiir. Bu giiniin on

bes Subat oldugu kabul edilir ve bir anma giinii etkinligi diizenlenir.*” Nirvana giinii

%% Juken, Shingyo HikKei, s. 41.

% Genel Budist anlayisinda Sakyamuni Buda’nin 6limiiyle birlikte, “Nirvana” veya “Pari-nirvana™ olarak
adlandirilan kurtulus hedefini gergeklestirdigi ve dolayisiyla dogum ve o6lim ¢arkinin disina ¢iktigi kabul
edilmektedir. Ancak Budistler arasinda séz konusu gelismenin hangi ay veya hangi giin gergeklestigi konusunda
farkli goriisler bulunmaktadir. Theravadacilara gére Sakyamuni Buda’nin hem dogumu hem aydinlanmasi hem
de 6limi “Wesak Donemi” olarak adlandirilan mayis ayinda gergeklesmistir. Bu baglamda Buda’nin Nirvana’ya
mayis dolunayinda ulastigi ifade edilmektedir. Mahayanacilar arasinda ise Sakyamuni Buda’nin bedensel

9993
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dolayisiyla diizenlenen etkinlikler genellikle tapinaklarda yapilir. Bu etkinliklere rahiplerin
yani sira cemaat liyeleri de katilmaktadir. S6z konusu etkinlik, zaman1 farkli da olsa, genel
olarak biitiin Budist diinyasinda oldugu gibi Nichirenciler tarafindan da diizenlenmektedir.
Nichirencilere gore Sakyamuni Buda, bedensel Oliimiiyle birlikte kurtulus diyarina
(Nirvanaya) ulasmistir. Bundan dolay1 bu giiniin anisina diizenlenen anma tdérenine Nirvana
giinli denir. Nichirencilere gére Sakyamuni Buda, daha 6nce mutlak aydinlanmaya ulagsmstir.
Nirvana giinlinde ise bliylik 6lim olay1r yasanmistir. Nichiren Budizm’inde Nirvana giini,
hem bir hatirlama hem de Buda’nin yiice merhametine siginma anlami tasimaktadir.
Nichirencilere gére Sakyamuni Buda 6lmiis olmakla birlikte uzaklarda degildir, ¢linkii onun
Ogretisi yasamaktadir. Onlara gore Hokekyo, Sakyamuni Buda’nin varligin1 devam ettiren en
onemli objelerden biridir. Bu ylizden onlara gére Buda’nin manevi varligi ve rehberligi

devam etmektedir.®*®

2- Nichiren’in Dogum Giinii

Nichiren Budizmi’nin kurucusu ve fikir babasi Rahip Nichiren’in on alt1 Subat
1222°de Kominato’da dogdugu kabul edilir. Nichirenciler arasinda diizenlenen bazi
etkinliklerle bu olay kutlanmaktadir. Nichiren’in dogumundan 6nce ve dogdugu giin bazi
olaganiistii gelismelerin yasandigina inanilir. Bu gelismeler c¢esitli sekillerde dile getirilerek
onun Yyiice bir kisilik ve Bosatsu (Jogyo Bosatsu) oldugu vurgulanir. Kutlamalar ¢ercevesinde
Nichiren’e olan sevgi ve baglilik dile getirilerek onun belirledigi yolda yiirlinecegine dair
sozler verilir, dualar okunur. Bu etkinlikler esnasinda Hokekyo’dan bdliimlerin yani sira

Nichiren’in yazilari ve sdyledigi kabul edilen sézleri okunur.®”’

Olimiiniin veya biiylik 6liim olayinin Subat ayinin ilk yarisinda Kusinagara denen yerde gergeklestigi kabul
edilmektedir. Budist gruplar bu olayr anma giinii etkinlikleri gergevesinde diizenlenen ayin ve uygulamalarla
hatirlanmaktadir (Bkz. Yitik, Hint Dinleri, s. 67, 79; B. Adam — M. Katar, Dinler Tarihi, s. 113; Juken,
Shingyo Hikkeli, s. 34).

%% juken, Shingyo Hikkei, s. 34.
%7 Juken, Shingyo Hikkei, s. 35.
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3- Buda’nin Dogum Giinii

Buda’nin, Mayis ayinda, yani “wesak” doneminde dogdugunu iddia edenlere karsi
¢ikan Japonya’daki Mahayana gelenegi, onun Nisan ayinda dogdugu savunmaktadir.®”® Bu
cercevede Nichirenciler de Nisan ayinin sekizinci giiniinii Sakyamuni Buda’nin dogum giinii
olarak kabul etmekte ve gesitli etkinliklerle kutlamaktadir. Japonya’daki bu kutlamalar “Ci¢ek
Festivali” veya “Sekerli Cay Festivali” olarak da bilinmektedir. Bu sekilde adlandirilmasinin
sebebi ise Buda’nin Lumbini korulugunda dogdugu giin etrafta rengarenk ¢iceklerin agtigina
ve o anda cennet diyarindan ejderhalarin gelerek etrafa sekerli ¢ay doktiiklerine inanilir.
Nichirenciler bu efsaneyi yasatmak i¢in o giin bebek Buda heykellerinin etrafina ¢igekler
birakir ve {Ustline sekerli ¢ay dokerler. Nichirencilere gore sekiz Nisan ayni zamanda
Budizm’in de dogdugu giindiir. Nichirenciler kutlama etkinlikleri esnasinda Sakyamuni
Buda’nin dogumuna ve bu diinya’ya gelis amacina yonelik olarak kutsal metinlerdeki
sozlerden derlenen dualar okurlar.®” Buda’ya ve &gretilerine baglilik yemini ederler. Bu
kutlamalarinda 6n plan ¢ikarilan mesaj ise esas itibariyle Buda’nin ¢ocuklari olduklarini

1
vurgulamalaridir.®

4- Nichiren Budizmi’nin Kurulus Giinii

Nichiren’in 6gretisini ilan ettigi yirmi sekiz Nisan 1253 tarihinin 6nemine istinaden
kutlanan giindiir. Bu tarihte Nichiren’in, Kiyosumi Dagi’ndaki “Asahigomori Tepesinde” tam
giines dogarken, gilinese dogru donerek ‘“Namu-myoho-renge-kyo” dedigine ve gergek
Ogretiyi ilan ettigine inanilir. Onun bu duayi {i¢ kez arka arkaya tekrarladigi belirtilir. Ayn1

giin giines tam orta zamani gosterdiginde Ogretisini diger insanlarla paylastigi ve giliniin

® Bkz. Yitik, Hint Dinleri, s. 79.

599 Nichirenciler, Buda’nin dogum giinii kutlamalar vesilesiyle ¢esitli dualar okumaktadir. Bu dualardan birini
su sekilde aktarabiliriz. “Buda, biitiin varliklarin ac1 ¢ektigi, bu aci1 gergegin farkina varamayan ve kendi kendine
kurtulmaya c¢aliganlarin oldugu bir diinyada ortaya c¢iktiginda, kendi bilgeliginin gizemli taraflarin1 agiga
¢ikarmistir. Buda, bu diinyaya geldiginde; kendisini anlasinlar, ger¢egin farkina varsinlar ve dogru yolu
bulsunlar diye sinirsiz hikmetini vaaz etmistir. Buda, bu diinyaya geldiginde; sinirsiz hikmetlerle dolu tigli
hazineyi ortaya g¢ikararak rehberlik yapmis, biiylik 6limii yasamak suretiyle de biitiin varliklara gergek yolu
gostermistir.” (Bkz. Juken, Shingyo Hikkei, s. 78).

%% Bkz. The Writings of Nichiren Daishonin, C. II, s. 1071.
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sonunda giines batarken Ogretisinin gizli koruyucular tarafindan korundugu kabul edilir.

Kurulus giinii kutlamalarin merkezinde Nichiren ve Hokekyo ogretileri vardir. Bu ¢ercevede

-----

5- Nichiren’in Izu Siirgiiniinii Anma Giinii

Nichiren’in  Bakufu hiikiimeti yetkililerince cezalandirilarak Izu’ya  siirgiine
gonderilmesinin anisina diizenlenen anma giinii etkinligidir. O giin Nichiren’in Izu kiyilarinda
olime terk edildigine, ancak onun daimoku duasini okuyarak kurtulduguna inanilir.
Nichirenciler baski ve zuliim karsisinda liderlerinin gosterdigi cesaret 6rnegini unutmamak
icin her y1l Mayis aymin on ikisinde, Izu siirgiiniinii hatirlar ve ayni cesaretin kendilerine de

o« . e 612
gecmesi icin dua ederler.

6- Urabon Giinii

Urabon, Japonca “Mokuren Bosatsu” olarak bilinen ve Buda’nin on biiyiik miiridinden
bir oldugu kabul edilen Maha-Maudgalyayana Bosatsu’nun (Bodhisatva) annesini a¢ ruhlar
aleminden kurtardigi giliniin anisina diizenlenen bir kutlama giiniidiir. Rivayetlere gore
Mokuren Bosatsu, iistiin giicleri sayesinde annesinin 6ldiikten sonra a¢ ruhlar alemine gittigini
ve orada aci ¢ektigini gormistir. Onu bu elim durumdan kurtarmak isteyen Mokuren,
annesinin mezarina gider, bazi1 sunularda bulunur ve kutsal metin Hokekyo’dan boliimler
okumak suretiyle annesini bu alemden kurtarir. Bu mesele bazi kaynaklarda urabon veya
“ullambana” seklinde ge¢mektedir. Nichiren de bu konuyla alakali olarak taraftarlarindan
birinin yazdigr mektuba karsilik, Hokekyo’yu kaynak gostererek, Olen atalarin kurtulusu icin

dua ve c¢esitli sunularda bulunulabilecegini ifade etmistir."?

Nichirenciler yukarida bahsettigimiz hadiseye ve hokekyo’da yazilan hususlara

istinaden kendi atalarinin da a¢ ruhlar dleminde olma olasiligin1 dikkate alarak yilin belirli

' Juken, Shingyo Hikkei, s. 35-35
%1% Juken, Shingyo Hikkei, s. 36.
®* Bkz. Writings of Nichiren Shonin, C. IV, s. 171-174.
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dénemlerinde aile mezarhiklarimi ziyaret eder ve dua okurlar.’* Mokuren Bosatsunun bu
ziyareti muhtemelen Temmuz ayinin on ii¢ii ile on besi arasindan gerceklestirdigine inanilir.
Baz1 bolgelerde ise bu olayin Agustos aymmin on besinde vuku buldugu kabul edilir.
Nichirenciler, urabon giiniinde dlen atalarini a¢ ruhlar aleminden kurtarmak ic¢in dua eder ve
bir takim sunularda bulunurlar. Bu dua ve sunular genellikle rahiplerin gozetiminde yapilir.
Bu giinlerde gecici butsudanlarin  (sunaklarin) hazirlanmasi adet haline gelmistir.
Butsudanlara c¢igcek, mum, tiitsii, yiyecek, icecek konur, mezarlarin ¢evresi temizlenir,
bakimlar1 yapilir, dua ve ilahiler okunur. Onlar adina yapilan sunular ve dualarla 1stirap iginde

olan akrabalarin ruhlarinin Hokekyo sayesinde kurtulacag: iimit edilir.’"”

7- Matsubagayatsu Giinii

Nichiren’in hayatin1 anlatan eserlere gore o, “Rissho-Ankoku-Ron” adiyla bilinen
meshur tezini yayinlayip hiikiimet yetkililerine verince, onlarin bu tezdeki uyar1 ve onerileri
kabul etmedikleri gibi bir grup asker gondererek Nichiren’i dldiirmek istemislerdir. Ancak
Nichiren bu 06ldiirme girisiminden kurtulmustur. Rivayetlere goére donemin bagkenti
Kamakura’nin kenar mahallelerinden biri olan Matsubagayatsu’daki kiiciik kuliibesinde
yasayan Nichiren, kendisini 6ldiirmeye gelenlerin baskinina ugramis, onu 6liimden son anda
bir grup beyaz maymun kurtarmistir. Nichiren taraftarlar1 bu tarihi olaym yil doniimiinde,
yani yirmi yedi Agustos’ta anma gilinii diizenlerler. Bu baglamda onlar, Matsubagayatsu
giinlinii ve Nichiren’in yasadiklarini unutmamak ve bu tiir olaylarla karsilasmamak icin

.. . 616
strekli dua ederler.

8- Tatsunokuchi Giinii
Nichiren’in hayatinda birgok efsanevi olaymn yasandigina inanilir. Bunlardan en

onemlisi, 6lim cezasina c¢arptirildigi ve infaz icin gotliriildiigli Tatsunokuchi adli yerde

%% Kubota, Kempon Hokke Bukkoku Kai, s. 59.
15 The Writings of Nichiren Daishonin, C. [, s. 817- 821.
%1% Juken, Shingyo Hikkei, s. 37.
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meydana gelen olaylar zinciridir. Tatsunokuchi olayinin nasil gerceklestigiyle ilgili farkl
anlatimlar bulunmaktadir. Ancak olaym bu boyutundan ¢ok Nichiren’in olaydan yaklasik bir
ay sonra taraftarlarindan birine yazdigi mektupta kendisinin 6limii ve dogumu yasadigini
iddia etmis olmasidir. Nichiren, on iki eyliil giinii, kendisini Kamakura yakinlarindaki
Tatsunokuchi sahiline gotiiren bir grup askerin elinden ve gorevli celladin kilicindan
Hokekyo’nun korudugunu iddia etmistir.’’’ Hokekyo sayesinde 6liimden kurtuldugu igin,
Buda tarafindan bu kutsal kitabin emanet edildigine inanilan Jogyo Bosatsu’nun manevi
giiciiniin  kendisine gectigini savunmustur. Bu ayni zamanda Nichiren’in Bosatsu
aydinlanmasinin da ilan1 anlami tasimaktadir. Nichiren taraftarlar1 biiyiik degisimlere ve
efsanelere neden olan bu olayin yil doniimiinde dini torenler tertip etmekte ve anma

programlar1 diizenlemektedirler.®'®

9- Nichiren’in Sado Siirgiiniinii Anma Giinii

Kaynaklara gore Tatsunokuchi’de idam edilmekten kurtulan Nichiren, yaklasik bir ay
sonra Kuzey Japon denizinde bulunan Sado Adasina siirgiine gonderilmistir. Nichiren’in bu
adaya on Ekim 1271 tarihinde geldigi ve ti¢ yil siireyle orada yasadigi belirtilmistir. Nichiren
Jogyo Bosatsu aydinlanmasini yasadigini veya Jogyo ruhunu tasidigini ilk defa bu adada dile
getirmistir. Nichirenciler liderlerinin yasadigi bu deneyimi ve getin hayat kosullarini térenler

diizenleyerek hatirlamaya galisirlar.®'

10- Oeshiki Giinii
Oeshiki, Nichiren’in 6liim y1ldoniimii miinasebetiyle diizenlenen yas toérenlere verilen

isimdir. Nichiren on ii¢ Ekim 1282 yilinda dlmiistiir. Oeshiki anma tdrenleri {i¢ giin siireyle

"7 Bazi kaynaklarada bu olayin seyri hakkinda bilgi verilmemekle birlikte Hokekyo’nun koruyuculuguna

gondermelerde bulunulmustur. Bagta dogal felaketler olmak {izere her tiirlii bela ve musibetten kurtulmak i¢in
Hokekyo’ya siginmanin yeterli olacagi belirtilmistir. Bu g¢ergevede Nichiren’in yasadigi olumsuzluklardan
kurtulusu da Hokekyo’ya inanmasina ve siginmasina baglanmistir (Bkz. E. A. Gordon, The Lotus Gospel or
Mahayana Buddhism and Its Sembolic Teachings, Tokyo 1911.s. 271).

%'% Juken, Shingyo Hikkei, s. 37-38.

%1% Juken, Shingyo Hikkei, s. 38.
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gece ve giindiiz yapilan programlarla her yil diizenli olara yapilmaktadir. Son donemlerde
festival havasinda icra edilmektedir. Oeshiki festivaline Japonya’daki ve diger iilkelerdeki
Nichirenciler, hem bireysel olarak hem grup halinde istirak edebilmektedir. Nichiren’in
o6ldiigii yer olan ve giiniimiizde baskent Tokyo’nun en merkezi semtlerinden Ikegami’de
bulunan Hommon-ji tapmaginda yapilan Oeshiki festivallerinden birini yerinde gdérme ve
uygulamalar1 gozlemleme imkanimiz olmustur. Etkinlikler on bir Ekim gecesi baslamakta ve
on li¢ Ekim’de sona ermektedir. Tapinaklardaki yas giinli etkinlikleri i¢in gilinler dncesinde
hazirliklar yapilmaktadir. Ciinkii bu siire igerisinde binlerce kisinin bu yas torenlerine
katildigr goriilmektedir. Oeshiki yas giinii torenine veya festivaline katilan Nichirenciler,

Nichiren’in anisin1 ve onun ortaya koydugu 6gretiyi yasatmaya caligmaktadir.

G- NICHIREN BUDIZMI’NDE CENAZE TORENi ILE ILGILI BAZI
UYGULAMALAR

Japonya’da 6liim, cenaze toreni ve Oliim sonrasi inan¢ ve uygulamalar sadece ekoller
arasinda degil, bolgeden bolgeye de degiskenlik gostermektedir. Ayni sekilde s6z konusu
anlayis ve uygulama cesitliligi Nichirenci gruplar arasinda da bulunmaktadir. Kaynaklara
bakildiginda Nichiren’in, 6liim olay1 ve cenaze merasimlerinden ¢ok, 6liim sonrasi hayat veya
hayatlar hakkindaki diisiincelerine yer verildigi ve konunun daha ¢ok kurtulus merkezli bir
yaklasimla ele alindigi gérﬁlmektedir.620 Nichiren’in yasadigi donemde Budizm’in bugiin
oldugu gibi 6liim ve cenaze isleriyle bu kadar ilgili olmadig1 da ileri siiriilmektedir. Benzer
kaynaklarda bu durum elestirel bir sekilde ele alinarak, Budizm’in bir Sliiler dini haline
getirilmeye calisildigr ifade edilmektedir. Bu tiir yaklasimlar Nichirenci gruplar arasinda da
bulunmaktadir. Ancak bu bakis agisina ve farkli uygulamalara ragmen, 6liim ve cenaze isleri
genel itibariyle Budist tapinaklar, dolayisiyla da Budist rahipler eliyle yiiriitiilmektedir.

Birgok konuda oldugu gibi 6liim ve cenaze toreni ile alakali uygulamalarda da Nichirenci

620 Writings of Nichiren Shonin, C. IV, s. 171-172.
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gruplar arasinda uygulama farkliliklar1 bulunmaktadir. Bu yiizden konu asgari miisterekler

cercevesinde ele alinacaktir.

1- Oliim Esnasindaki Uygulamalar

Nichiren 6gretilerine inanan bir kisi dldiiglinde, cenaze ilk dnce gorevliler tarafindan
yikanir, pamuklu ya da gazli bezle sarilir. Bu islem giiniimiizde hastanelerin morg servisinde
yapilmaktadir. Eskiden ise bu yikama islemlerinin evlerde yapildig: belirtilmektedir. Yikanan
cesedin cinsiyetine, ailenin maddi durumuna, kisinin sosyal statiisiine ve yaptig1 goreve uygun
olarak “kimono” ad1 verilen geleneksel kiyafet giydirilir. Ozel uzmanlar tarafindan uygun bir
makyaj yapilir, glizel kokular siirlinerek tabuta konur ve cenaze sahiplerine teslim edilir. Bu
arada ailenin en yash {iyesi, 6len kisi adina bir butsudan (sunak) hazirlatir. Cenaze eve

getirildiginde bu Butsudan’in éniine birakilir.®*’

2- Evlerde Yapilan Cenaze Toreni

Nichirencilere ait tapinaklarda rahiplerden olusan ve “uyandirma servisi” adi verilen
cenaze gorevlileri bulunmaktadir. Olen kisinin bagli bulundugu tapiaktaki gérevliler, dliiniin
evine ulasinca burada dini toren yaparlar. Toren baglamadan Once aile iiyeleri tarafindan
rahiplere yesil cay ikram edilir. Ardindan rahipler kutsal metin Hokekyo’dan pasajlar
okuyarak ayini baglatir. Bu siire zarfinda cenazenin bulundugu yerde hi¢ kimse oturmaz.
Rahiplerden biri dlilye su icirmek maksadiyla sembolik olarak islak bir bez yardimiyla
dudaklarinmi 1slatir. Sonra tekrar hep birlikte kutsal metinden boliimler okunur. Ardindan bir
rahip Butsudan’in her iki yaninda bulunan mumlar1 ve tiitsiileri yakar. Bu arada dua
okumalar1 devam ederken rahibin isaretiyle en yasl aile biiyliglinden baslanarak aile fertleri
tek tek ve hiyerarsik siraya uyarak butsudanin oniine gelerek dua eder ve tiitsii yakarlar. Ayni
islemi cenazeye katilan herkes tekrarlar. Cenazeye katilanlar 6zel zarflar icerisine koyduklari

kagit paralari, miktarin1 zarfin lizerine yazar ve bir kurdele ile baglayarak hazirlanan sandigin

52! Juken, Shingyo Hikkei, s. 40-41.
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icerisine atarlar. Buna “koden” denir ve biiyiik bir yardimlasma gelenegi olarak siirdiiriiliir.
Bireysel dua seremonisi tamamlanincaya kadar rahipler dua okumaya devam ederler.
Gorevliler igindeki en iist diizey rahip, dualarin ardindan kisa bir konusma yaparak ayini
sonlandirir. Ardinda ailenin en yash iiyesi bir tesekkiir konusmasi yapar. Misafirler evin baska
bir odasina alinir onlara yiyecek ve icecek ikram edilir. Ardindan yabancilar evlerine
donerler. Cenaze bir gece kendi evinde kalir. O gece cenaze sahipleri onunla ayni odada
beklerler. Yalniz bunlar, sadece yakin kan bagi olan akrabalar olmalidir. Ornegin gelin, damat

ya da uzak akrabalar, bu odada kalamazlar.***

3- Tapmnakta Yapilan Cenaze Toreni

Bir gece evinde bekletilen cenaze, ertesi sabah tapinakta yapilacak ayin i¢in bagl
bulunulan tapinaga gotiiriilir. Buradaki ayin, tapmagin uygun olan kisminda icra edilir.
Buradaki uygunluktan kasit 6len kisinin maddi ve sosyal statiislidiir. Her hallikarda dnceden
hazirlanan gecici butsudan buraya da getirilir. Cenaze toreni boyunca kutsal metin okunur.
Once aile bireyleri sonra katilimcilar birer birer tabutun &niinden gecerek saygi ve hiirmette
bulunur, ¢icek birakir, tiitsii ve mum yakarlar. Tabutun 6n kismina yerlestirilen minderin
iizerine diz ¢oken kisi saygi ve hiirmetini egilerek gdsterir. Cok yakin akraba ve arkadaslari
bazen bunu ii¢ kez tekrarlarlar. Cenazeye katilanlarin sunu amaciyla getirdikleri seyler
oradaki gorevli rahipler tarafinda alinarak uygun bir sekilde yerlestirilir. Sadece c¢igekler

dogrudan tabutun bir kenarina birakilabilir ve butsudanda mum yakailabilir.®*

Tapinaktaki toren tamamlandiktan sonra tabut bir siire taginir ve sadece bu is igin
kullanilan 6zel bir araca yerlestirilir. Arac takip edilerek cenazenin yakilacagi alana gelinir.
Cenaze buradaki gorevlilere teslim edilir. Aile biiyiigii tesekkiir konusmasi yaptiktan sonra

cenaze merasimi sona erer. Cenazenin yakilmasiyla ilgilenen gorevliler zamani geldiginde

%22 Bkz. Juken, Shingyo Hikkei, s. 40.
°2° Bkz. Juken, Shingyo Hikkei, s. 41.
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aileye haber vererek cenazenin kiillerini ve bakiyesini teslim ederler. Bundan sonraki iglemler
daha ¢ok ailelerin kendi istedikleri bigimde sekillenmektedir. Kiillerin bir kismi evlerde, bir
kismi aile mezarliginda saklanir. Bazen de dag, g6l ve okyanus gibi yerlere serpildigi goriiliir.
Eger aile mezarligina birakilacaksa oncelikle onun adina yapilan ve iizerinde kutsal metin
yazili tahta bir tablet hazirlanir. Bu tahta tabletlere “Toba” ad1 verilir. Toba’nin iizerine ayni
zamanda “kaimyo” denen kalict isim yazilir. Mezarlikta kii¢iik bir ayin diizenlenerek merasim

cle 1. 624
bitirilir.’

4- Cenaze Toreni Sonrasi Bazi Inan¢ ve Uygulamalar

Cenaze toreni tamamlandiktan sonra mezarliktan eve donilis yolunun, gidilirken
kullanilan yoldan farkli olmasina dikkat edilir. Boylece kotii ruhlarin aileyi takip
etmeyecegine inanilir. Torene katilanlar cenaze evine geri geldiginde onlara yiyecek ve yesil
cay ikram edilir. Aile i¢in yas giinleri oldugundan siyah giymek adet haline gelmistir. Bundan
sonra Oliiyl ilk anma toplantis1 yedinci giinde tertip edilir. Ondan sonraki her yedinci giin bu
torenlere devam edilir. Bu torenler kirk dokuzuncu giine kadar devam eder. Kirk dokuzuncu
giinden sonraki ilk anma toplantis1 yiiziincli glin yapilir. Cenazeden sonraki ilk yiiz giinliik

stirenin tekrar bedenlenme icin ¢ok 6nemli bir zaman dilimi olduguna inanilir.®®

Nichiren’in Budizm’inde ata ve ata ruhlarina olan sayginin Orneklerine siklikla
rastlanmaktadir. Nichiren’in kendi anne ve babasina hem yasarken hem de onlarin 6liimiinden
sonraki hiirmeti ile ilk hocas1 Dozen-bo’nun, kendisine inanmadigi1 halde, onun kurtulusu icin
stirekli dua etmesi bu saygiya ornek gosterilmektedir. Japon kiiltiiri ve dini tarihinde de bu
diisiincenin olduk¢a 6nemli oldugu belirtilmektedir. Bunun yaninda hayatin yeni bedenlerde

devam ettigine inanan Nichirenciler, 6len kisilerin sadece bedenlerinin yok oldugu kabul

624 Bkz. Juken, Shingyo HikKei, s. 42-43.
%% Bkz. The Writings of Nichiren Daishonin, C. I, s. 199-200.
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etmektedir. Bu baglamda onlar 6lenlerin tekrar bedenlenmeleri i¢in dua ve ayin geleneginin

faydali olacagini diisinmektedir.®*

Nichiren Budizm’inde 6len kisi i¢in dliimiinden tam iki yil sonra iigiincii 6liim yil
doniimii toreni diizenlenir. Uciincii yildaki toreni sirasiyla 7, 13, 17, 23, 27, 33, 37, 43, 47 ve
50. y1l doniimlerinde yapilan anma torenleri takip eder. Buradaki hesaplama su sekilde yapilir.
Oliim olaymnin gerceklestigi ilk giin, birinci yil olarak degerlendirilir. Ikinci yilin sonu boylece
ticlincii 6lim yi1ldoniimii olur. Boylece hep bir yil dncesinde anma giinii yapildigindan ii¢ ve
yedili rakamlara denk gelmis olur. Bu sekilde yapilarak 50. 6liim y1l donlimiinde yapilan téren

de 49. yilda yapilmis olur.®”’

H- NICHIREN BUDIZMI’NDE DIiNi TESKILAT VE DINSEL PRATIKLERDEKI
ROLU
Budizm’deki dini teskilat yapisi, esasi itibariyle inanca konu olmustur. Bu inang
Hokekyo’da t¢lii hazine (“Buda”, “dharma” ve “sangha”) olarak tanimlanmistir. Bu {glii
hazineden biri olan Sangha’nin, ruhbanlardan olustugu ve kendine 6zgli kuralar1 olan bir
teskilat yapisina sahip oldugu kabul edilmistir. Bu teskilat anlayisi, inanca temel teskil
etmekle birlikte zaman igerisinde bazi degisikliklere ugramistir. Bu baglamda teskilatin
yapisal ve islevsel 6zellikleri basta olmak tiyelerin durumu ve onlarin uymasi gereken kurallar

noktasinda énemli degisiklere ugramistir.**®

1- Nichiren Budizmi’nde Kaidana Dayah Dini Teskilat Yapisi

Nichiren Budizmi’'nde dini teskilat yapisina kaidan ismi verilmistir. Kaidan, ayn
zamanda Nichiren tarafindan vaaz edilen {li¢ gizemli 6gretiden biridir. Buna goére Nichiren’in
ortaya koydugu ve temelde Hokekyo’ya dayanan Ogretilere inanan, onu uygulayan ve bu yolla

kurtulusu elde edeceklerine kanat getiren herkes dogal olarak bahsi gegen kaidanin igerisinde

%26 Bkz. Writings of Nichiren Shonin, C. IV, s. 63-64.
7 Juken, Shingyo Hikkei, s. 42.
% Dictionary of Buddhism, s. 561-562.
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degerlendirilmistir. Bir baska deyisle Nichiren Ogretilerine gore sadece rahip ve rahibeler
degil, Nichiren’in savundugu degerlere inanan herkes “kaidan” adi verilen dini teskilatin

. . 1o 629
iyesidir.

2- Nichiren Budizmi’nde Kaidana Dayah Dini Teskilat Yapisimin Temelleri

Nichiren Budizmi’nde kaidana dayali dini teskilat yapisinin temelleri, esas itibariyle
Hokekyo’ya dayanmaktadir. Bunun yani sira dini teskilat yapisi igerisinde Nichiren ogretileri
ve uygulayanlari 6nemli bir yer tutmaktadir. Ayrica s6z konusu teskilat, toplum, aile ve birey
gibi toplumsal unsurlarla dogruda iliskisi sebebiyle onlarin da deger yargilar1 ¢ergevesinde

sekillendigi goriilmektedir.

a- Kaidan - Hokekyo Iliskisi

Nichiren Budizmi’'nde, pek cok konuda oldugu gibi, dini teskilat yapisi kaidanin
temelinde de Hokekyo vardir. Hokekyo’nun kutsalligina inanmayan, hayatini orada belirtilen
kurallar icerisinde diizenlemeyenler bu Ogretiyi kabul etmemis ve kaidanin disinda kalmis
sayilmaktadir. Nichiren’e gore kaidan dairesine girmek, kurtulusu elde etmek i¢in atilacak en
bliylik adimdir. Bunun i¢in yapilmas: gereken Hokekyo Ogretilerine inanmak ve kaidan

cergevesinde belirlenen kurallara riayet etmektir.*’

b- Kaidan-Nichiren iliskisi

Kaidan iiyelerine gore Nichiren, zamanin ve insanlarin bozuldugu son ¢agda gelerek
Hokekyo 6gretilerini yaymaya c¢alismistir. Onlara gore Nichiren, bu ugurda 6liim dahil bir¢ok
zorlugu goze almis ve yasadigr biitiin olumsuzluklara ragmen diger insanlarin kurtulusu igin
biiyiik bir ¢aba harcamustir.”' Nitekim o, 6liimiin kiyisinda geldigi anlarda bile Hokekyo

ogretilerinde belirtilen gercekleri agikga sdylemekten geri durmamis, Hokekyo’ya siginanlarin

%% Petzold, Buddhist Prophet Nichiren — A Lotus in The Sun, s. 63-64.
630 Writings of Nichiren Shonin, C. II, s. 290.

! Juken, Shingyo Hikkei, s. 7, 19-20.
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kurtulacag1 gercegini bizzat tecriibe etmistir. Kaidan {iyeleri Nichiren’in Hokekyo Ogretileri
sayesinde aydinlanmanin esigine vardigina inanmaktadir. Onlar bu yiizden Nichiren’in iistiin
giiclere sahip yiice sahsiyetler arasina girdigini, onun izinden gidenlerin de aymi tecriibeyi
yasayacaginit kabul etmektedir. Bu baglamda kaidan iiyeleri Nichiren’e minnet ve siikran
duymakta, onun her alanda belirledigi hususlar1 gérev saymaktadir. Netice itibariyle o, kaidan

iiyeleri i¢in dini dnder ve toplumsal kurtulus yolundaki rehberdir.

c- Kaidan-Toplum iliskisi

Nichiren Budizmi’nde kaidan, grup veya cemaat mantigiyla hareket edilen ve bazi
hususlara riayet edilmesi durumunda herkesin dogal olarak {iye olabildigi bir yapiya sahiptir.
Bu yiizden egitimi, sosyal statiisii, meslegi ve cinsiyeti ne olursa olsun, kaidan dairesine
girmek isteyenlerin 6niinde engel bulunmamaktadir. Ancak kaidana katildiktan sonra kisilerin
sorumluluk alan1 genislemekte ve grup iiyesi olarak davranmasi zorunlu hale gelmektedir. Bu
acidan kaidana {iye olan kisi oncelikle toplumsal sorumluluklarinin farkinda olmali, kendini
begenmislik, kibir ve gurur gibi insanmi algaltict his ve duygulardan arinmaya c¢alismalidir.
Kaidan tiyesi fakir, kimsesiz ve muhtag¢ insanlara yardim etmeyi gorev addetmelidir. Ciinkii
onlara gore biitiin insanlar, bazilar1 bu gergegin farkinda olmasalar da, merhameti sonsuz olan

Buda’nin evlatlaridir.

Nichiren Budizmi’nde kaidan iiyeleri, yasadiklar1 toplumun gelenek ve goreneklerine
riayet etmek zorundadir. Bu ¢ergevede herkes iizerine diisen sorumluluklari yapmalidir. Basta
cevresindeki insanlar olmak {izere toplumun her kesimiyle iyi iliskiler kurmali, bir birey
olarak diizeni bozacak veya c¢evresine zarar verecek hareketlerden kacinmalidir. Ayrica
yaptig1 meslegi sadece bir is olarak degil, ayn1 zamanda bir ibadet olarak telakki etmelidir.
Kaidan tiyesi, vatanin1i ve milletini her tiirlii tehlikeye karsi koruma konusunda bilingli ve

hassas olmak durumundadir. Dogal felaketler s6z konusu oldugunda ise elinden geleni
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yapmali, Oncelikle dua ederek Hokekyo’ya siginmali, ardindan da sorumluluk almaktan

¢cekinmemelidir.

Toplumsal ve insani sorumluluklarinin farkinda olan kaidan {iyesi, insanlar arasinda
hi¢cbir ayrim yapmamali ve onlara karsi onyargili olmamalidir. Hi¢ kimse bir baskasinin
icinde besledigi duyguyu o agiga ¢ikarmadikca bilemez. Onun i¢in karsisindaki kisiyi kendi
kriterlerine gore yargilamamalidir. Toplumsal dinamiklerin giliglenmesi ve insani hasletlerin
yasatilmasi i¢in acilar1 ve mutluluklar1 paylasma hususunda geri durmamalidir. Zorluklarla
karsilastiginda sabirli olmali, sorunun iistesinden gelmek igin miicadele etmelidir. Iyi bir

dindar olmaya ¢aligmali, bunun i¢in ¢evresine ve milletine faydali isler yapmahdlr.632

d- Kaidan-Aile liskisi

Nichiren Budizmi’nde kaidan iiyeleri ailenin ¢ok onemli bir deger oldugunu kabul
etmekte ve geleneksel Japon aile yapisinin korunmasi gerektigine inanmaktadir. Japon
ailelerin arasindaki giiclii insani iligkilerin giderek zayifladigi, kabile ya da siilale tiirii genis
gruplarin yerini ¢ekirdek ailelerin aldigr, bu durumun ise toplumsal ¢oziilmelere neden
olduguna dikkat cekilmektedir. Ozellikle son donemlerde goriilen cinnet ve intihar
eylemlerindeki artisin, birbirinden kopuk fertler halinde yasayan aile bireylerinde daha fazla
goriindiigline, bunun Onlenmesi i¢in aile i¢i dinamikleri canlandiracak dogru dini cemaatin
veya dini teskilatin dnemine vurgu yapilmaktadir. Bununla yaninda giderek azalan evlilik
miiessesesinin acilen korunmasi ve yasatilmasi i¢cin hem kaidan iiyeleri hem de toplum
uyartlmalidir. Bu noktada evlilikle birlikte 6n plan ¢ikarilan bir baska husus kadinin toplum
ve aile igindeki konumudur. Bu baglamda Nichiren’in, evlilife ve kadina dair su sozleri
aktarilmaktadir. Erkek, bir kusun kanatlarina benzer, o kusun govdesi ise kadindir. Kusun

ucabilmesi i¢in her ikisine de ihtiya¢ vardir. Ayrica evli bir erkegin mutlu olabilmesi i¢in

%32 Juken, Shingyo Hikkei, s. 1-2.
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mutlu bir esinin olmas1 gerektigini belirmistir. Bu konuda Kaidan {iyelerinin iizerinde
durduklar1 baska bir husus ise daha ¢ok genis aile yapisini koruyacak ve 6zendirecek olan
dede, nine, kayinvalide ve kaympeder ile yakin iliskilerin devam ettirilmesidir. Bu hem dini

bir gérev olarak telakki edilmekte hem de ailenin korunmasi icin gerekli goriilmektedir.®

3- Nichiren Budizmi’nde Kaidana Giris Ilkeleri
Nichiren 6gretisinde Kaidan’a giris, o 0gretinin biitiin temel ilkelerini kabul etmekle
baglar. Bu ilkeler, sadece rahip ve rahibeler i¢in degil, Nichiren 6gretisini kabul etmis

cemaatin biitiin liyeleri i¢in gegerlidir.

Nichiren Budizmi’'nde kaidana giris ilkeleri, 6zii itibariyle Nichiren Budizmi’'nin
amentiisiinii olusturmaktadir. Sakyamuni Buda’ya, kutsal kitap Hokekyo’ya ve hareketin

kurucusu Nichiren’e inanmak en temel ilkeler arasinda yer almaktadir.

Nichirenciler Sakyamuni Buda’nin hikmet sahibi, merhametli, tek gercek ogretici ve
kurtarict oldugunu kabul etmektedir. Nichiren taraftarlari Sakyamuni Buda’nin biitiin
insanlar1 sonsuz dogum ve 6lim carkindan kurtarmak i¢in biiyiik ¢caba sarf ettigine, mutlak
aydinlanmay1 gergeklestirdigine ve onun yiice merhametine siginilmasi gerektigine

inanmaktadir.

Nichirenciler, Buda olabilmek, yani aydinlanip mutlak kurtulusu elde edebilmek igin
inanilmasi ve takip edilmesi gereken tek kutsal kitabin Hokekyo oldugunu kabul etmektedir.
Nichirenciler, Hokekyo’nun ruhuna uygun olmayan davranis ve uygulamalarin terk edilmesi
gerektigine, en dogru ve en son yasalarin onda vaaz edildigine ve biitiin ahlaki Ogretiler

kapsadigina inanmaktadir.

%3 Juken, Shingyo Hikkei, s. 21-22.
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Nichirenciler, Nichiren’in kurucu oOnder ve “Jogyo Bosatsu” oldugunu kabul
etmektedir. Nichirenciler, Nichiren’in Hokekyo’ya dayali bir 6greti agikladigina, bu 6gretiyi
uygulamak suretiyle aydinlanmanin esigine vardigina, diger insanlarin da kurtulusu icin

calistigina ve bunun i¢in inang temelli kurumsal bir yap1 olusturduguna inanmaktadir.®*

Yukarida maddeler halinde siraladigimiz esaslar, inanca dair konulari icerdiginde
sadece ruhban smifin1 ilgilendirmemekte, Nichiren oOgretilerini kabul eden herkesi
baglamaktadir. Bunun yani sira kaidana katilan iiyelerin yapmalari gereken bazi gorevler
vardir. Nichiren Ogretilerini takip etmekle birlikte bazi noktalarda birbirinden farkli diisiinen
veya hareket eden gruplar bulunmaktadir. Bu gruplar arasinda rahip ve rahibe teskilatlari,
onlarin 6grenimleri, 6grenim siireleri, takdis edilmeleri, atanma veya gorevden alinmalari,
gorev siireleri, yetkileri, giyim-kusam kurallar1 basta olmak iizere bir¢ok konuda farkli
yaklasimlar sergilenmektedir. Bu gruplarin hepsini ve onlarin anlayislarint  burada
zikretmenin zorlugundan hareketle, kaidana katilan iiyelerinin uymak zorunda olduklar1 bazi

kurallar verilerek genel bir degerlendirme yapilacaktir.

4- Nichiren Budizmi’nde Kaidan Uyelerinin Uymasi Gereken Kurallar

Nichiren Budizmi’nde kaidana katilan {iye, yukarida belirtmeye calistigimiz inang
esaslarin1 kabul etmek suretiyle aslinda kaidan {iyeleri igin belirlenen kurallar1 timiini
onaylamig sayilmaktadir. Nichiren Budizmi’ne giren herkes, dogal olarak kaidana da girmis
kabul edildiginden, uyulmasi gereken biitiin kurallar herkesi baglamaktadir. Bu kurallar genel
olarak dini cemaat bilincini zinde tutmak ve ahlakli bir toplum yaratmak diisiincesiyle
olusturulmustur. Ayrica bu kurallara bagl kalmak pratik hayatta karsilasilacak bazi zorluklar

asma konusunda iiyelerin tiimiine fayda saglayacaktir.

%% Kubota, Kempon Hokke Bukkoku Kai, s. 48, 54, 60, 62.
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Nichiren Budizmi’nde kaidan {iiyeleri, Hokeyo’da agiklanan biitliin dgretileri hakkiyla
ogrenmeli ve onu uygulamaya c¢aligmalidir. Kaidan {iyeleri iizerlerine diisen gorevleri yapmak
ve nasihatleri dinlemek zorundadir. Nichiren §gretisine riayet edecegini, onun 6giitlerinden
kesinlikle ayrilmayacagini, cemaat adina ya da kendisi i¢in verilen vazifeleri yapmak igin
¢aba harcamay1 kabul etmelidir. Inancinda oldugu gibi isinde de dogru olmali, gerektiginde
ise cemaat i¢in fedakarliktan kagcimmamalidir. Kaidana katilan her iiye, giinliik islerini
hakkiyla yerine getirmek ve topluma faydali olmak zorundadir. Kaidan iiyesi aile biiyiiklerine
ve atalarina hiirmet gostermelidir. Kendisiyle ayni inanci ya da goriisii paylasmamis olsalar
bile onlara saygida kusur etmemelidir. Ailesine ait olan butsudani (sunagi) devamli surette
temizlemeli, bakimimi yapmalidir. Aile mezarligin1 ziyaret etmeyi ihmal etmemeli, atalarinin
cenaze torenlerine katilmali ve onlara gereken saygiyr ve ihtimami gostermelidir. Uyeler
temiz, gosteristen uzak ve sade giyinmelidir. Sabah ve aksam ayinlerini aksatmamaya gayret
etmeli iyi bir dindar olmak igin ¢aligmalidir. Inancinin geregi olan biitiin dini ayin ve
kutlamalara katilmaya ¢alismalidir. Kaidan {iyesi, miireffeh bir toplum ya da huzurlu bir dini
cemaat olusturmanin yolunun mutlu ailelerden gectigini, mutlu ailenin ise karsilikli sevgi,

saygl ve isbirligi esasmna dayanan fertlerden olustugunu unutmamalidir.®*

%% Bkz. Juken, Shingyo Hikkei, s. 5; Kubota, Kempon Hokke Bukkoku Kai, s.4-6;
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SONUC

Nichiren Budizmi’nin kurucusu rahip Nichiren, 1222-1282 yillar1 arasinda Japonya’da
yasamustir. O, rahiplik egitimini tamamladiktan sonra, 1253 yilinda 6gretisini ilan ederek
kendi ekoliinii kurmustur. Nichiren Budizmi’'ni diger Japon Budist ekollerinden farkli kilan
baz1 hususlar bulunmaktadir. Bu noktada oncelikle belirtmemiz gereken, Nichiren ekoliiniin
kurucusunun Japon asilli bir rahip olmasidir. Zira Nichiren Budizmi’nin ortaya ¢iktigr 13.
Yiizyila kadar Japonya’daki Budist ekollerin birgogunun ya kurucusu ya da dayandiklar fikir
babalart Cin kékenlidir. ilk donem Japon Budist ekollerinin Cin egilimli anlayislari
benimsemesi, o donemlerde yadirganmadigi gibi bilakis ¢ok biiyiik bir ragbet gdrmiistiir.
Bunun en 6nemli nedeni Budizm’in Japonya’ya Cin’den gelmesidir. Bir diger 6nemli neden
ise egitim ile ilgili konular basta olmak iizere sosyo-kiiltiirel ve sosyo-ekonomik meselelerde
de Japonya, kendisinden her agidan ileride olan Cin’in etkisi altinda kalmistir. Bunlarin
timiinii géz Oniinde bulundurdugumuzda, Cin’e giderek oradaki dinsel onderlerden icazet
almamis veya Cin’de egitim gérmemis birinin ortaya ¢ikarak; dini konularda fikir beyan
etmesi, Ustelik mevcut olan dini anlayislart sert bir sekilde elestirmesi alisilmisin disinda bir
durumun ortaya cikmasina neden olmustur. Nitekim Nichiren, bu yoniiyle Kamakura

Donemine kadar Japonya’da bunu deneyen ve bagarili olan ender kisilerden biridir.

Nichiren’in Japonya’da yaklasik alt1 yiizyillik bir gegmise sahip olan Budist dgretileri
yorumlarken ortaya koydugu bakis acisi, onu digerlerinden 6zellikle de ¢agdaslarindan ayiran
bir husus olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bu baglamda Nichiren’in en belirgin farkliligi,
geleneksel Japon halk inaniglarin1 6nemsemesi ve onlarin yasatilmasi icin gayret gosterilmesi
gerektigini savunmus olmasidir. Nitekim o, Japon halkinin tevecciih gosterdigi tanrilar1 veya
yiice varlik konumundaki unsurlar1 tapinmanin odaginda bulunan mandaralara yerlestirmis ve
boylece halk inanislarina verdigi degeri ortaya koymustur. Bu ¢ergevede Nichiren,

Japonya’da korkuyla karisik sevgi temeline oturtulmus olan kamileri, gizemli gili¢lere sahip
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olduguna inanilan yiice varliklar1 ve koruyucu ata ruhlarini bazen kurtulusa ulagmis tanri
avatarlari, bezen de tanri olma yolunda ilerleyen bosatsu anlayisi icerisinde telakki etmistir.
Boylece o, Japon halkinin kutsiyet atfettigi 6geleri Budacilik anlayisi igerisine yerlestirmeye
ve Oz itibariyle bunlarin bir oldugunu gostermeye calismistir. Nichiren’in s6z konusu
yaklasimi, bir anlamda yabancilarin dini olarak goriilen Budaci anlayislarin Japon halki
arasinda kabul gormesine katki saglamistir. Bu baglamda onun 0&zellikle aile ve din
bliyiiklerine ve dolayisiyla da Olen atalara saygi diislincesini siklikla vurgulamasi, sadece
Budist anlayis igerisinde yer alan Buda’ya, 6gretilerine ve din adamlarina siginma anlayisina
degil, ayn1 zamanda aile veya klan i¢indeki saygi ve sevgi anlayisina da katki saglamistir.
Nitekim Japon dini geleneginde yer alan atalara saygi kiiltiirli, Japon Budizmi igerisinde yeni
bir boyut kazanmak suretiyle varligini devam ettirmistir. Bu noktada Nichiren, Olen ata
ruhlarina saygi gosterilmesi ve onlar adina sunu yapilmasi durumunda; ata ruhlarmin
muhtemel yeniden bedenlenmelerinde mutlak kurtulusa ulasma sansini yakalayabileceklerini

ileri siirmiistir.

Nichiren’in fikirlerini farkli kilan bir diger 6nemli husus, onun 6gretisini herhangi bir
mezhep ya da kisiye degil, Budist kutsal kitaplari arasinda onemli bir yere sahip olan
Hokekyo’ya (Saddharmapundarika Sutra veya Lotus Sutra) dayandirmis olmasidir. Boylece
Nichiren, baslangicta yol haritasin1 belirlerken, Hokekyo’nun esas itibariyle ger¢ek Budaci
ogretileri yansittigini ilan etmis, bu dogrultuda kutsal kitap anlayisin1 merkeze almak suretiyle
ogretilerini sekillendirmeye gayret etmistir. Nitekim o, dgretiler ve uygulamalar konusunda
genel itibariyle Hokekyo’ya dayali anlayislar1 temel almig, bununla birlikte Budac1 6gretilerin
her agidan kendisinin disindakine/6tekine gosterdigi esneklik c¢ercevesinde ulusalct ve

gelenekei bir yaklasim sergilemistir.

Nichiren, birgok konuda oldugu gibi dini meselelerde de milliyet¢i ve gelenekei

yaklasimlar sergilemistir. Nichiren bu hususta, yasadigi devrin sikintilarin1 da géz oniinde
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bulundurarak bir¢cok yazi kaleme almis, bozulan ya da bozulmaya yiiz tutmus dinsel hayatin
yeniden tesis edilebilmesi ve gercek dini ogretilerin hakkiyla yasanabilmesi i¢in dini ve siyasi
gii¢ sahiplerini devamli surette uyarmistir. O, hangi sart altinda olursa olsun 6zellikle vatanin
korunmas1 ve millet bilincinin canli tutulmasi gerektigine isaret etmis, mevcut sikintilarin ise
bu konular1 yeterince Onemsemeyen dini anlayislardan ve onlara canak tutan yerel
yoneticilerden kaynaklandigini ileri stirmiistiir. Nichiren’in mevcut sistemdeki erklere
yonelttigi elestiriler, aslinda bugiin bilinen sekliyle “Japonluk Ruhu” anlayisinin, o donemde
Nichiren’e gore yok olma tehlikesiyle karsi karsiya oldugu diislincesinden kaynaklanmistir.
Bu baglamda Nichiren’in yaptig1 uyarilar zaman zaman amacini asarak hakarete varmis, bu
durum onun g¢esitli cezalar almasina neden olmustur. Ancak Nichiren, en agir cezalara maruz
da kalsa, ozellikle milli meselelerde taviz vermemis, siyasal ve dinsel gii¢ sahiplerini

elestirmeyi strdirmiistiir.

Nichiren, bazi yazilarinda tedbir alinmadig: takdirde Japonya’nin yabancilar tarafindan
istila edilecegini ongdrmiis, o donem itibariyle Mogol donanmasi Japon adalarina ulasinca,
onun gelecekten haber veren bir ermis oldugu fikri halk arasinda yayginlik kazanmistir.
Nichiren’in bu donemde daha belirgin hale gelen milliyet¢i sdylemleri, 6zellikle Japonluk
ruhu diye bilinen anlayisin dini yoniinii de beslemis ve kendi igerisinde din ve millet
blitlinliigiinii saglamistir. Boylece bazi Japon milliyet¢isi samuraylar ile Japonluk ruhunu
yasatmaya c¢alisan ¢evreler Nichiren’in yaninda yer almistir. O donemde biiyiik bir istiladan
kurtulan Japonya ve Japon halki, benzeri durumlarda nelere dikkat edilmesi gerektigini, tarihe
kayit diisen Nichiren’in yazilarindan Ogrenmistir. Nitekim onun Japonya’yr veya Japon
ulusunu konu edinen yazilarin1 degerlendiren pek c¢ok arastirmaci, Nichiren’in ulusalci ya da
asirt milliyetgi oldugunu dile getirmistir. Bu durum Nichiren’e ve dolayisiyla da
Nichirencilige kars1 olanlar tarafindan devamli surette kullanilmistir. Fakat Nichiren sonrasi

Japon tarihinde ortaya ¢ikan yabancilasma veya yabanci saldirilar 6ncesinde ve sonrasinda,
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Nichirenci diisiince gii¢lii bir sekilde giindeme gelmistir. Ciinkii Nichiren, Japon ulusunun
devamli var olabilmesi i¢in milli kimligine ve geleneksel degerlerine sahip ¢ikmasi
gerektigini her vesileyle dile getirmistir. O, bu ger¢evede Japon ulusunun gelenek ve
goreneklerine sahip cikilmasi gerektigini savunmus, Japonya’y1r ve Japon halkini tanrilarin
himaye ettigini, yanlis dini Ogretiler yiiziinden s6z konusu tanrisal koruyuculugun
kalkabilecegini ileri siirmiistiir. Boylece Nichiren, milliyet¢i bir durus sergilemis ve Japonluk
ruhunu yasatma gayreti igerisinde olmustur. Bu diislinceye zit bir yoOnetim anlayisi
benimsedigi i¢in dini ve siyasi meseleler basta olmak iizere pek c¢ok konuda doneminin
Bakufu hiikiimetlerini elestiren Nichiren, onlar1 06zellikle {ilkenin korunmasi ve Japon
ulusunun bekast hususlarinda iizerlerine diisen vazifeleri hakkiyla yapmamak ve iilke icinde
Japon milletinin felaketine neden olacagini iddia ettigi dini c¢evreleri desteklemekle

suclamistir.

Nichiren, sadece Japonya’daki din anlayisini ve yonetimin bu konudaki tutumunu
degil, ayn1 zamanda diger iilkelerdeki Budist ekolleri de ¢esitli konularda elestirmistir. O,
basta Japonya’daki mezhepler olmak tizere diger iilkelerdeki Budist ekollerin de kutsal
metinlerden uzaklastiklarini ve yanlis dini 6gretiler pesinde kostuklarini iddia etmistir. Bu
bozulmalar sebebiyle de o, kutsal metinlerde belirtilen “Mappo Caginin”, yani ahir zamanin
basladigini kabul etmis, dolayisiyla bu donemde kurtulusun anlik aydinlanmayla bile miimkiin
olabilecegini vaaz etmistir. Bu noktadan hareketle Nichiren, kurtulus i¢in basta Hokekyo
Ogretilerine inanmay1 ve bahsi gecen kitapta yer alan bosatsu uygulamalarini takip etmeyi
onermistir. O, kendisinin de ayni zamanda bosatsu oldugunu, bosatsu pratikleri sayesinde
aydinlanmanin esigine vardigimi ifade etmistir. Nichiren, bosatsu anlayis1 g¢ercevesinde
toplumsal agidan sorumluluklarinin farkinda oldugunu ve kurtuluslarini arayanlara rehberlik

icin bu hakkindan bir siireligine feragat ettigini zzimnen ortaya koymustur.
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Nichiren, Hokekyo’nun en dogru dgretileri ve en dogru pratikleri ortaya koydugunu
ileri siirmiis, onun 6ziinii olusturan daimoku anlayisinin, yani “namu-myo-ho ren-ge kyo’nun
hem Ogreti hem de pratik noktasinda ortak deger oldugunu savunmustur. Ona gore,
daimokuya inananlar, bu inanca uygun ibadet edenler, her tiirlii dinsel toéren ve uygulamalar
esnasinda bunu dile getirenler ve daimokuya tazimde kusur etmeyenler mutlak
kurtulusu/mutlulugu yakalayacaktir. Nichirenciler arasinda inanmanin ve ibadet etmenin
merkezine oturmus olan daimoku; mandara tablolarinin asil unsuru olmasinin yaninda iman

ikrarinin, biitliin ayinlerin ve giindelik yasamin ayrilmaz parcasi olarak telakki edilmistir.

Nichiren’in 6gretileri ¢ercevesinde sekillenen Nichiren Budizmi, ortaya koydugu inang
ve uygulama ilkeleri ¢er¢evesinde her donem Japon toplumunda karsilik bulmustur. Bu ekolii
toplumsal hayat i¢inde siirekli canli tutan, Nichirencilerin ayin ve uygulama gelenegini gii¢li
bir sekilde vurgulamalari ve bunlar siirdirme konusunda hassasiyet goOstermelerinden
kaynaklanmistir. Nitekim kurtulus i¢in Hokekyo temelli bosatsu uygulamalar1 6n plana
cikarilmis, bir ferdin ailesi ve iilkesi i¢in g¢alismasi ibadet olarak telakki edilmistir. Bu
baglamda karma anlayis1 gere§ince eylemler iyi ve kotii bigiminde degerlendirilmis, iyi
olanlarin tamami ibadet mesabesinde goriilmiistiir. Bu anlayisla Nichirencilerde ibadet ayni
zamanda bir yasam bi¢imi olarak algilanmistir. Bu sayede dini teskilatlarin Onciiliiglinde
gelisen tapinaklarda veya evlerde icra edilen uygulamalarin devamliligi saglanmistir. Bu
uygulamalar hem toplu halde hem de bireysel olarak icra edilmistir. Nichiren Budizmi’nde
yapilan ibadetler ve uygulamalar, sadece dini inanca bagllik fikrinin disa vurumunu
yansitmamis, ayni zamanda toplumda deger yargisi haline gelmis olan geleneksel kabullerin
de c¢esitli eylemler vasitasiyla yasatilmasina olanak saglamistir. Bundan dolayr Nichiren
Budizmi’nde yapilan ibadetler, kutlamalar ve dini igerikli térenler, Budizm’in yani sira Japon

halkinin nezdinde de kabul goren anlayislar1 yansitmistir.
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Nichiren, mandara (mandala) gelenegini honzon-shu Ogretisine dayali olarak
stirdlirmiis, mandaralarini olustururken temelde Budalik anlayisini da icine alan “yiice varlik”
olgusunu 6n plana ¢ikarmistir. Bununla birlikte yiice varliklarin korumasi altinda oldugunu
kabul ettigi dharma yasalarint ise daimoku-shu Ogretisi ¢ercevesinde mandaralarina
yerlestirmistir. O, biitlin varliklar1 ve onlarin var oldugu evrenleri dikkate alarak, sir
mekanlarda gizemli toplantilarin yapildigini, bu yerin ise esas itibariyle kutsal mekan kaidan
oldugunu agiklamistir. Bu ¢er¢evede mandaralar olustururken, ayrica on ayri alemi ve o

alemlerdeki yaklasik {i¢ bin varlig1 sembolik de olsa mandaralarinda temsil etmistir.

Nichiren, tapmmim objesi ya da dua carki vazifesi géren mandaralar hazirlarken,
Hokekyo temelli Ogretilerin yani1 sira Japon halkinin deger verdigi tanrisal varliklar1 da
unutmamis ve bunlari koruyucu tanr1 veya Buda avatarlari olarak degerlendirerek
mandaralarina koymustur. Nichiren, ibadet ve uygulamalar noktasinda da Hokekyo’yu esas
almig, basta bosatsu pratikleri olmak {izere temelinde dogruluk bulunan -eylemlerin
yapilmasini tavsiye etmistir. Nichiren, toren, kutlama ve anma merasimleri icra edilirken,
Japon halkinin ananelerine uygun hareket edilmesini dnemsemis, bu konuya azami gayret
edilmesini ve 6zellikle de atalara karsi saygili olunmasi gerektigini vaaz etmistir. Bu noktada
o, Ozellikle yasayan aile ve din biiyliklerine saygili olunmasi gerektigini vaaz etmis, onlar
oldiikten sonra ise ruhlarinin huzura kavusmasi i¢in geride kalanlarin sorumluluklarini Budist
rivayetlerinde anlatilan ¢esitli kurtulus hikayeleriyle desteklemistir. Boylece ata ruhlarinin
kami veya tanr1 olabilecegine inanilan Japonya’da, 6len ata ruhlarinin da Budist anlayisa

uygun olarak mutlulugu yakalamalarinin 6niinde engel bulunmadigini vurgulamstir.

Nichiren’in, kurdugu mezhep kendisinden sonra dgrencileri ve taraftarlar1 tarafindan
gelistirilmistir. Nichiren’den sonraki donemlerde Nichirenci oldugunu iddia eden bir¢ok yeni
dini hareket ortaya ¢ikmistir. Bu hareketlerin pek cogu, milliyet¢i ve muhafazakar bir ¢izgi

takip etmistir. Bunlarin bir kism1 zaman igerisinde Nichirenci dgretilerden uzaklasmis veya
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eksen kaymasina ugramistir. Ancak kendilerini Nichirenci olarak tanimlayan gruplar, onun
Ogretilerini slirdiirmeye gayret etmislerdir. S6z konusu gruplar, Japon dini tarihine damgasini
vuran Nichiren’e, Ogretilerine ve onun bakiyelerine biiyiik Onem vermis ve onu
yasatmislardir. Clnkii onlara gore Nichiren, Japonya’da ekol kuran kisiler arasinda ¢ok
onemli bir yere sahiptir. Onlara gore Nichiren, sadece bir ekol kurucusu degil, ayn1 zamanda
gercek Buda ogretilerinin Japonya’da yayilmasina vesile olan ylice bir rehberdir. Bu yiizden
Japonya’da Nichiren’in 6liimiinden sonra onun bakiyelerinin yer aldigi tapinaklar insa
edilmistir. Bu g¢ercevede ortaya c¢ikan tapinaklar ve halkin tevecciihii sayesinde Nichirenci
hareket ortaya ¢iktig1 giinden beri varligini kesintisiz bir sekilde devam ettirmistir. Nichiren
Budizmi, giinlimiiziin en popiiler Japon ekollerinden biri olarak, yalniz Japonya’da degil,

diinyanin pek cok iilkesinde var olan taraftarlar1 sayesinde varligini siirdiirmektedir.
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SONUC

Nichiren Budizmi’nin kurucusu rahip Nichiren, 1222-1282 yillar1 arasinda Japonya’da
yasamistir. O, rahiplik egitimini tamamladiktan sonra, 1253 yilinda Ggretisini ilan ederek
kendi ekoliinii kurmustur. Nichiren Budizmi’ni diger Japon Budist ekollerinden farkli kilan
baz1 hususlar bulunmaktadir. Bu noktada oncelikle belirtmemiz gereken, Nichiren ekoliiniin
kurucusunun Japon asilli bir rahip olmasidir. Zira Nichiren Budizmi’'nin ortaya ¢iktigi 13.
Yiizyila kadar Japonya’daki Budist ekollerin birgogunun ya kurucusu ya da dayandiklar fikir
babalart Cin kokenlidir. ilk dénem Japon Budist ekollerinin Cin egilimli anlayislari
benimsemesi, o donemlerde yadirganmadigi gibi bilakis ¢ok biiyiikk bir ragbet gormiistiir.
Bunun en 6nemli nedeni Budizm’in Japonya’ya Cin’den gelmesidir. Bir diger 6nemli neden
ise egitim ile ilgili konular basta olmak iizere sosyo-kiiltiirel ve sosyo-ekonomik meselelerde
de Japonya, kendisinden her acidan ileride olan Cin’in etkisi altinda kalmistir. Bunlarin
timiinii géz Oniinde bulundurdugumuzda, Cin’e giderek oradaki dinsel onderlerden icazet
almamis veya Cin’de egitim gérmemis birinin ortaya ¢ikarak; dini konularda fikir beyan
etmesi, listelik mevcut olan dini anlayislar sert bir sekilde elestirmesi alisilmisin disinda bir
durumun ortaya c¢ikmasina neden olmustur. Nitekim Nichiren, bu yoniiyle Kamakura

Donemine kadar Japonya’da bunu deneyen ve basarili olan ender kisilerden biridir.

Nichiren’in Japonya’da yaklasik alt1 yiizyillik bir ge¢mise sahip olan Budist 6gretileri
yorumlarken ortaya koydugu bakis agisi, onu digerlerinden 6zellikle de ¢agdaslarindan ayiran
bir husus olarak karsimiza cikmaktadir. Bu baglamda Nichiren’in en belirgin farkliligi,
geleneksel Japon halk inaniglarin1 6nemsemesi ve onlarin yasatilmasi icin gayret gosterilmesi
gerektigini savunmus olmasidir. Nitekim o, Japon halkinin tevecciih gosterdigi tanrilar1 veya

yiice varlik konumundaki unsurlar1 tapinmanin odaginda bulunan mandaralara yerlestirmis ve
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boylece halk inanislarina verdigi degeri ortaya koymustur. Bu c¢er¢evede Nichiren,
Japonya’da korkuyla karisik sevgi temeline oturtulmus olan kamileri, gizemli giiclere sahip
olduguna inanilan yiice varliklar1 ve koruyucu ata ruhlarini bazen kurtulusa ulasmis tanri
avatarlari, bezen de tanr1 olma yolunda ilerleyen bosatsu anlayisi igerisinde telakki etmistir.
ve Oz itibariyle bunlarin bir oldugunu gostermeye calismistir. Nichiren’in s6z konusu
yaklasimi, bir anlamda yabancilarin dini olarak goriilen Budaci anlayislarin Japon halki
arasinda kabul gormesine katki saglamistir. Bu baglamda onun o6zellikle aile ve din
bliytiklerine ve dolayisiyla da dlen atalara saygi diisiincesini siklikla vurgulamasi, sadece
Budist anlayis icerisinde yer alan Buda’ya, 6gretilerine ve din adamlarina siginma anlayisina
degil, ayn1 zamanda aile veya klan i¢indeki saygi ve sevgi anlayisina da katki saglamistir.
Nitekim Japon dini geleneginde yer alan atalara saygi kiiltiirii, Japon Budizmi igerisinde yeni
bir boyut kazanmak suretiyle varligini devam ettirmistir. Bu noktada Nichiren, 6len ata
ruhlarina saygi gosterilmesi ve onlar adina sunu yapilmasi durumunda; ata ruhlarmin
muhtemel yeniden bedenlenmelerinde mutlak kurtulusa ulasma sansini yakalayabileceklerini

ileri siirmiistir.

Nichiren’in fikirlerini farkli kilan bir diger 6nemli husus, onun 6gretisini herhangi bir
mezhep ya da kisiye degil, Budist kutsal kitaplar1 arasinda onemli bir yere sahip olan
Hokekyo’ya (Saddharmapundarika Sutra veya Lotus Sutra) dayandirmis olmasidir. Boylece
Nichiren, baslangicta yol haritasini belirlerken, Hokekyo’nun esas itibariyle gercek Budact
ogretileri yansittigini ilan etmis, bu dogrultuda kutsal kitap anlayisini merkeze almak suretiyle
ogretilerini sekillendirmeye gayret etmistir. Nitekim o, Ogretiler ve uygulamalar konusunda
genel itibariyle Hokekyo’ya dayali anlayislar1 temel almig, bununla birlikte Budaci dgretilerin
her agidan kendisinin disindakine/6tekine gosterdigi esneklik cercevesinde ulusalc1 ve

gelenekei bir yaklagim sergilemistir.
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Nichiren, bir¢ok konuda oldugu gibi dini meselelerde de milliyet¢i ve gelenekgi
yaklagimlar sergilemistir. Nichiren bu hususta, yasadigr devrin sikintilarin1 da géz Oniinde
bulundurarak bir¢cok yazi kaleme almis, bozulan ya da bozulmaya yiliz tutmus dinsel hayatin
yeniden tesis edilebilmesi ve gercek dini dgretilerin hakkiyla yasanabilmesi i¢in dini ve siyasi
gii¢ sahiplerini devamli surette uyarmistir. O, hangi sart altinda olursa olsun 6zellikle vatanin
korunmas1 ve millet bilincinin canli tutulmas1 gerektigine isaret etmis, mevcut sikintilarin ise
bu konular1 yeterince Onemsemeyen dini anlayislardan ve onlara canak tutan yerel
yoneticilerden kaynaklandigini ileri slirmiistiir. Nichiren’in mevcut sistemdeki erklere
yonelttigi elestiriler, aslinda bugiin bilinen sekliyle “Japonluk Ruhu” anlayisinin, o donemde
Nichiren’e gore yok olma tehlikesiyle karsi karsiya oldugu diisiincesinden kaynaklanmuistir.
Bu baglamda Nichiren’in yaptig1 uyarilar zaman zaman amacini asarak hakarete varmis, bu
durum onun ¢esitli cezalar almasina neden olmustur. Ancak Nichiren, en agir cezalara maruz
da kalsa, oOzellikle milli meselelerde taviz vermemis, siyasal ve dinsel gii¢ sahiplerini

elestirmeyi stirdirmistiir.

Nichiren, bazi yazilarinda tedbir alinmadig: takdirde Japonya’nin yabancilar tarafindan
istila edilecegini 6ngdérmiis, o donem itibariyle Mogol donanmasi Japon adalarina ulasinca,
onun gelecekten haber veren bir ermis oldugu fikri halk arasinda yayginlik kazanmistir.
Nichiren’in bu dénemde daha belirgin hale gelen milliyet¢i sdylemleri, 6zellikle Japonluk
ruhu diye bilinen anlayisin dini yoniinii de beslemis ve kendi igerisinde din ve millet
bltlinliigiinii saglamistir. Boylece bazi Japon milliyetgisi samuraylar ile Japonluk ruhunu
yasatmaya c¢alisan c¢evreler Nichiren’in yaninda yer almistir. O donemde biiyiik bir istiladan
kurtulan Japonya ve Japon halki, benzeri durumlarda nelere dikkat edilmesi gerektigini, tarihe
kayit diisen Nichiren’in yazilarindan O6grenmistir. Nitekim onun Japonya’y1 veya Japon
ulusunu konu edinen yazilarin1 degerlendiren pek c¢ok arastirmaci, Nichiren’in ulusalci ya da

asirt milliyet¢i oldugunu dile getirmistir. Bu durum Nichiren’e ve dolayisiyla da
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Nichirencilige karst olanlar tarafindan devamli surette kullanilmistir. Fakat Nichiren sonrasi
Japon tarihinde ortaya ¢ikan yabancilasma veya yabanci saldirilar 6ncesinde ve sonrasinda,
Nichirenci diisiince giiglii bir sekilde giindeme gelmistir. Cilinkii Nichiren, Japon ulusunun
devamli var olabilmesi i¢in milli kimligine ve geleneksel degerlerine sahip ¢ikmasi
gerektigini her vesileyle dile getirmistir. O, bu ¢ercevede Japon ulusunun gelenek ve
goreneklerine sahip ¢ikilmasi gerektigini savunmus, Japonya’yr ve Japon halkini tanrilarin
himaye ettigini, yanlis dini Ogretiler yiiziinden s6z konusu tanrisal koruyuculugun
kalkabilecegini ileri siirmiistiir. Boylece Nichiren, milliyetci bir durus sergilemis ve Japonluk
ruhunu yasatma gayreti icerisinde olmustur. Bu diisiinceye zit bir yoOnetim anlayisi
benimsedigi i¢in dini ve siyasi meseleler basta olmak iizere pek cok konuda doneminin
Bakufu hiikiimetlerini elestiren Nichiren, onlar1 06zellikle {ilkenin korunmasi ve Japon
ulusunun bekast hususlarinda iizerlerine diisen vazifeleri hakkiyla yapmamak ve iilke icinde
Japon milletinin felaketine neden olacagini iddia ettigi dini c¢evreleri desteklemekle

suclamistir.

Nichiren, sadece Japonya’daki din anlayisini ve yonetimin bu konudaki tutumunu
degil, ayn1 zamanda diger iilkelerdeki Budist ekolleri de ¢esitli konularda elestirmistir. O,
basta Japonya’daki mezhepler olmak ftizere diger iilkelerdeki Budist ekollerin de kutsal
metinlerden uzaklastiklarin1 ve yanlis dini 6gretiler pesinde kostuklarini iddia etmistir. Bu
bozulmalar sebebiyle de o, kutsal metinlerde belirtilen “Mappo Caginin”, yani ahir zamanin
basladigini kabul etmis, dolayisiyla bu donemde kurtulusun anlik aydinlanmayla bile miimkiin
olabilecegini vaaz etmistir. Bu noktadan hareketle Nichiren, kurtulus i¢in basta Hokekyo
Ogretilerine inanmay1 ve bahsi gegen kitapta yer alan bosatsu uygulamalarini takip etmeyi
onermistir. O, kendisinin de ayni zamanda bosatsu oldugunu, bosatsu pratikleri sayesinde

aydinlanmanin esigine vardigini ifade etmistir. Nichiren, bosatsu anlayisi c¢ergevesinde
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toplumsal acidan sorumluluklarinin farkinda oldugunu ve kurtuluslarini arayanlara rehberlik

icin bu hakkindan bir siireligine feragat ettigini zimnen ortaya koymustur.

Nichiren, Hokekyo’nun en dogru dgretileri ve en dogru pratikleri ortaya koydugunu
ileri stirmii, onun 6ziinii olusturan daimoku anlayisinin, yani “namu-myo-ho ren-ge kyo’nun
hem Ogreti hem de pratik noktasinda ortak deger oldugunu savunmustur. Ona gore,
daimokuya inananlar, bu inanca uygun ibadet edenler, her tiirlii dinsel téren ve uygulamalar
esnasinda bunu dile getirenler ve daimokuya tazimde kusur etmeyenler mutlak
kurtulusu/mutlulugu yakalayacaktir. Nichirenciler arasinda inanmanin ve ibadet etmenin
merkezine oturmus olan daimoku; mandara tablolarinin asil unsuru olmasinin yaninda iman

ikrarinin, biitlin ayinlerin ve giindelik yasamin ayrilmaz pargasi olarak telakki edilmistir.

Nichiren’in 6gretileri ¢cercevesinde sekillenen Nichiren Budizmi, ortaya koydugu inang
ve uygulama ilkeleri ¢er¢evesinde her donem Japon toplumunda karsilik bulmustur. Bu ekolii
toplumsal hayat icinde siirekli canli tutan, Nichirencilerin ayin ve uygulama gelenegini giiclii
bir sekilde vurgulamalari ve bunlar1 siirdiirme konusunda hassasiyet gostermelerinden
kaynaklanmistir. Nitekim kurtulus icin Hokekyo temelli bosatsu uygulamalari 6n plana
cikarilmig, bir ferdin ailesi ve {ilkesi i¢in g¢aligmasi ibadet olarak telakki edilmistir. Bu
baglamda karma anlayisi geregince eylemler iyi ve kotii biciminde degerlendirilmis, iyi
olanlarin tamami ibadet mesabesinde goriilmiistiir. Bu anlayisla Nichirencilerde ibadet ayni
zamanda bir yasam bi¢imi olarak algilanmistir. Bu sayede dini teskilatlarin Onciiliiglinde
gelisen tapinaklarda veya evlerde icra edilen uygulamalarin devamliligi saglanmistir. Bu
uygulamalar hem toplu halde hem de bireysel olarak icra edilmistir. Nichiren Budizmi’nde
yapilan ibadetler ve uygulamalar, sadece dini inanca baglilik fikrinin disa vurumunu
yansitmamis, ayni zamanda toplumda deger yargisi haline gelmis olan geleneksel kabullerin

de c¢esitli eylemler vasitasiyla yasatilmasina olanak saglamistir. Bundan dolayr Nichiren
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Budizmi’nde yapilan ibadetler, kutlamalar ve dini igerikli térenler, Budizm’in yani sira Japon

halkinin nezdinde de kabul goren anlayislar1 yansitmistir.

Nichiren, mandara (mandala) gelenegini honzon-shu oOgretisine dayalt olarak
stirdlirmiis, mandaralarini olustururken temelde Budalik anlayisini da igine alan “yiice varlik”
olgusunu 6n plana ¢ikarmistir. Bununla birlikte yiice varliklarin korumasi altinda oldugunu
kabul ettigi dharma yasalarin1 ise daimoku-shu Ogretisi c¢er¢evesinde mandaralarina
yerlestirmistir. O, biitlin varliklar1 ve onlarin var oldugu evrenleri dikkate alarak, sir
mekanlarda gizemli toplantilarin yapildigini, bu yerin ise esas itibariyle kutsal mekan kaidan
oldugunu agiklamistir. Bu cer¢evede mandaralar olustururken, ayrica on ayri alemi ve o

alemlerdeki yaklasik {i¢ bin varlig1 sembolik de olsa mandaralarinda temsil etmistir.

Nichiren, tapmmim objesi ya da dua carki vazifesi géren mandaralar hazirlarken,
Hokekyo temelli Ogretilerin yani sira Japon halkinin deger verdigi tanrisal varliklari da
unutmamis ve bunlari koruyucu tanr1 veya Buda avatarlari olarak degerlendirerek
mandaralarina koymustur. Nichiren, ibadet ve uygulamalar noktasinda da Hokekyo’yu esas
almig, basta bosatsu pratikleri olmak iizere temelinde dogruluk bulunan eylemlerin
yapilmasini tavsiye etmistir. Nichiren, toren, kutlama ve anma merasimleri icra edilirken,
Japon halkinin ananelerine uygun hareket edilmesini dnemsemis, bu konuya azami gayret
edilmesini ve 6zellikle de atalara kars1 saygili olunmasi gerektigini vaaz etmistir. Bu noktada
o, Ozellikle yasayan aile ve din biiyiiklerine saygili olunmasi gerektigini vaaz etmis, onlar
oldiikten sonra ise ruhlarinin huzura kavusmasi i¢in geride kalanlarin sorumluluklarini Budist
rivayetlerinde anlatilan gesitli kurtulus hikayeleriyle desteklemistir. Boylece ata ruhlarinin
kami veya tanri olabilecegine inanilan Japonya’da, 6len ata ruhlarimin da Budist anlayisa

uygun olarak mutlulugu yakalamalarinin 6niinde engel bulunmadigini vurgulamistir.
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Nichiren’in, kurdugu mezhep kendisinden sonra Ogrencileri ve taraftarlar1 tarafindan
gelistirilmistir. Nichiren’den sonraki donemlerde Nichirenci oldugunu iddia eden bir¢ok yeni
dini hareket ortaya ¢ikmistir. Bu hareketlerin pek cogu, milliyet¢i ve muhafazakar bir ¢izgi
takip etmistir. Bunlarin bir kismi zaman igerisinde Nichirenci 6gretilerden uzaklasmis veya
eksen kaymasina ugramistir. Ancak kendilerini Nichirenci olarak tanimlayan gruplar, onun
ogretilerini slirdiirmeye gayret etmislerdir. S6z konusu gruplar, Japon dini tarihine damgasini
vuran Nichiren’e, Ogretilerine ve onun bakiyelerine biiyiik Onem vermis ve onu
yasatmislardir. Cilnkii onlara gore Nichiren, Japonya’da ekol kuran kisiler arasinda ¢ok
onemli bir yere sahiptir. Onlara gore Nichiren, sadece bir ekol kurucusu degil, ayn1 zamanda
gercek Buda dgretilerinin Japonya’da yayilmasina vesile olan yiice bir rehberdir. Bu yiizden
Japonya’da Nichiren’in 6liimiinden sonra onun bakiyelerinin yer aldigi tapinaklar insa
edilmistir. Bu g¢ercevede ortaya g¢ikan tapinaklar ve halkin tevecciihii sayesinde Nichirenci
hareket ortaya ¢iktig1 giinden beri varligini kesintisiz bir sekilde devam ettirmistir. Nichiren
Budizmi, giinlimiiziin en popiiler Japon ekollerinden biri olarak, yalniz Japonya’da degil,

diinyanin pek cok iilkesinde var olan taraftarlari sayesinde varligini stirdiirmektedir.
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OZET

Karatas, Hiisamettin, Nichiren Budizmi, Doktora Tezi, Danisman: Prof. Dr. Mehmet

Katar, 255 s.

Japon Budist ekollerinden biri olan Nichiren Budizmi’nin kurucusu, 1222-1282 yillart
arasinda Japonya’da yasamis olan Japon asilli rahip Nichiren’dir. Nichiren, rahiplik egitimini
tamamladiktan sonra 1253 yilinda Ogretisini ilan etmistir. Japon halk inanmiglar1 ile Budist
Ogretileri bir potada eritmeye c¢alisan Nichiren, gelenek¢i, muhafazakar ve milliyetci
egilimleri olan bir dini 6nderdir. O, yasadigi Kamakura doneminde, Japon ulusunun dogasina
uymayan dini 6gretilerin yayildigin1 veya yayilmasina zemin hazirlandigini ileri stirmiistiir.
Nichiren’e gore bu durum, Japonya’yr ve Japon halkini koruyan yiice varliklar1 rahatsiz
etmistir. O, bu baglamda dini ve siyasi erkleri uyarmis, 6zellikle Bakufu hiikiimetlerine ve
etkin dini gruplara yonelik sert elestirilerin yani sira oneriler de igeren yazilar kaleme almus,
bu yiizden cesitli cezalara carptirilmistir. Bu tepkilere ragmen, bazi ongoriilerinde hakli

cikinca, Nichiren’in fikirleri Japon halki arasinda taraftar bulmustur.

Nichiren’in 6gretileri, Oliimiinden sonra Ogrencileri tarafindan siirdiiriilmiistiir.
Nichiren’in fikirleriyle sekillenen Nichiren ekolii tarihsel siire¢ igerisinde ¢esitli adlar altinda
varligini devam ettirmistir. Giiniimiizde kendisini bu ekoliin devami veya (asil) temsilcisi
olarak goren cesitli hareketler bulunmaktadir. Bu hareketler sayesinde Nichiren’in fikirleri,
Japonya basta olmak iizere diinyanin pek cok iilkesinde bilinmektedir. Nichiren’in fikirlerinin
temel dayanagi Hokekyo (Saddharmapundarika Sutra/Lotus Sutra) adli Budist kutsal
kitabidir. Ona gore Hokekyo, Sakyamuni Buda’nin vaaz ettigi kutsal “dharma” kanunlariin
biitliniinii ve 6ziinii olusturur. Hokekyo esas olmak kaydiyla Nichiren Budizmi, daimoku-shu
(namu myoho renge kyo), honzon-shu, kaidan-shu, kaitai-shu, hokke-shu ve senji-shu gibi
temel Ogretilerin; bosatsu (bodhisatva) ve mandara (mandala) gibi anlayis ve uygulamalarin
etrafinda sekillenmistir. Bunun yani sira Nichiren ekolii; toplumsal kurtulusu, anlik

aydinlanmayi, ahlaki erdemleri ve gelenekgi anlayislar1 da savunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Nichiren, Nichiren Budizmi, Japon Budizmi, Hokekyo, Daimoku,

Honzon, Kaidan, Bosatsu, Mandara.



ABSTRACT

Karatas, Hiisamettin, Nichiren Budhism, Doctora’s Thesis, Advisor: Prof. Dr. Mehmet

Katar, 255 p.

Founder of Nichiren Budhism which is one of the Japanese Budhism school, was
Japanese-originated priest Nichiren who lived in Japan between 1222-1282. After he finished
his priesthood education in 1253, he declared his doctrine. Nichiren who had tried to melt
Japanese folk belief and Budhism in the same pot is a religional leader having a conservative,
traditional and nationalist tendencies. He put forward an idea in Kamakura era that some
religional doctrines which against to Japanese nature had been prevailed or appropriate
background had been prepared for that. According to Nichiren this issue had disturbed the
Japan and holy things protecting Japanese. In this regard he had warned religional and
political authorities, he had written some critical reviews and also proposals to the Bakufu
goverments and religionally active groups, because of these activities he had been punished
in many way. In spite of so many reactions, when his rightfulness had been proved in his

some predictions, his ideas had mustered up supporters among Japanese.

After Nichiren dead, his doctrine had been continued by his students. Nichiren school
which had been formed by Nichiren ideas, had carried on under several names. In present
time, there are some movements describing themselves as follow-up of his school or real
representer of the Nichiren school. Due to these movements Nichiren’s ideas, at the outset in
Japan, and all around world had become known. Nichiren’s ideas are based on holy Budhist
book Hokeyko (Saddharmapundarika Sutra/Lotus Sutra), pursuant to him Hokeyko book is
the basis of sacred “dharma” rules which Sakyamuni Buddha had preached. On condition that
Hokeyko as a basic, Nichiren Budhism is formed by the cornerstone doctrines like daimoku-
shu (namu myoho renge kyo), honzon-shu, kaidan-shu, kaitai-shu, hokke-shu, senji-shu and
concepts like bosatsu (bodhisatva) ve mandara (mandala). In addition to that Nichiren school

advocates social salvation, momentary enlightmen, moral virtues and traditionalism.

Key Words: Nichiren, Nichiren Budhism, Japan Budhism, Hokekyo, Daimoku,

Honzon, Kaidan, Bosatsu, Mandara.



