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ONSOZ

I[slam inang sisteminin bugiin sahip oldugu yapiy1 anlamak igin vahiyle
beraber Islam diisiincesinin ge¢misini de bilmek gerekir. Genel kabul goren
gorlslerin ne zaman ortaya ¢iktigini, neden ve nasil kabul gordiiklerini ve nasil
dogma haline geldiklerini bilmek saglam ve sarsilmaz bir inanca ulasabilmek

agisindan dnemlidir.

Genel kabul goren diisiinceleri bilmek kadar, islam diisiincesine renk katmus,
Kelam ilim sistematigine yeni a¢ilimlar getirmis, felsefi birikimi Kelam ilmine
tasimis fakat mezhepleri giiniimiize ulasamamis alimleri tanimak da Onemlidir.
Ummetin ihtilafin1 rahmet olarak géren bir Peygamber'in izinde, diisiince
gelenegimize yeni eklerle gelen Kelamcilarin fikirlerini ve ¢alismalarini tanimak
kiymetli bir ugras olmalidir. Bu minvalde Ebu Ishak Ibrahim b. Seyyar en-Nazzam,
ilk donem Mu'tezile Kelaminin bir incisi gibi parlamaktadir. Nazzam'in Mutezile
icin, Mu'tezile'nin Islam ekolleri icin ve Kelamcilarin insanlik icin 6nemini

miibalagali fakat miiessir bir sekilde ifade eden, sadik dgrencisi Cahiz'dan 6grenelim:

"Kelamcilar olmasaydi, biitiin kavimleri olusturan halklar yok olurdu;
Mu'tezile olmasayds, biitiin Islam firkalarma mensup kimseler yok olurdu ; her ne
kadar Ibrahim (en-Nazzam) ve 6grencileri olmasaydi, tiim Mu'tezile yok olurdu
diyemezsem de, onun Mu'tezililer igin yeni yollar agtigini, biiylik yarar1 olan seyleri

'ortaya koydugunu sdyleyebilirim"."

! Tritton, A.S., Islam Kelami, cev. Mehmet Dag, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara, 1983, s. 82
(Cahiz, Hayevan, cilt IV, s. 69. 'dan aktarimla)
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GIRIS
Dilimizde hakkinda miistakil bir tez ¢alismas1 bulunmayan Ebu ishak ibrahim
b. Seyyar en-Nazzam (6.231)'in Allah ve Alem tasavvurunu degerlendirmeye
calistigimiz bu yiiksek lisans tezinde temel gayemiz Kelam ilminin sistemlestigi,

Islam tarihinin bu erken déneminde savunulmus fikirleri ve tartismalar1 Nazzam

Ornegi etrafinda ortaya ¢ikarmaktir.

Bir miitekellim ve bir filozof olarak Nazzam'in goriisleri farkli kaynaklardan
beslenen bir nehir gibi zengindir. Onun diisiinsel altyapisinda Yunan Felsefesi'nden
Iran gelenegine, Yahudi metinlerinden, Kelam ilmi verilerine kadar bircok kaynak
yer etmistir. Nazzam kendi zamaninda ve sonrasinda kisa bir siire popiiler bir
Kelamec1 olmustur. Kendi adiyla anilan Nazzamiyye ekoliiniin varligi da bunu kanitlar

mahiyettedir.

Calismamiz tarihi ortamin anlatildig1 giris ve sonrasinda iki bdoliimden

olusmaktadir.

Giris kisminda Nazzam'in yasadigi donemde Abbasi iktidarinda yasanan
siyasi olaylara kisaca deginilmis, sosyal, ilmi ve teolojik ortam ele alinmaya

calisilmistir.

Birinci boliim Nazzam'm hayati ve ilmi sahsiyetini tanitmayi hedefler.
Dogum ve o6liim tarihleri bile tam net olmayan miitekellimimizin hayat hikayesi

hakkinda ele gecen veriler kisith ve taraflidir.



Ikinci boliimde ise Nazzam'n Allah ve Alem tasavvurunu inceledik.
Diismanca yorumlara yer vermemeye gayret ederek goriislerin daha iyi anlasilmasi

icin tarafsizca degerlendirmeye calistik.
Calismada bilimsel arastirma yontemlerinden literatiir taramay1 benimsedik.

Eserleri giinlimiize ulasamamis olan Nazzam'in goriislerini Eg’ari’nin
Makalatu'l-Islamiyyin ve Ihtilafi'l-Musallin adl1 eserinden, Abdulkahir Bagdadi nin
El- Fark Beyne'l-Firak’indan, Hayyat’in Kitabu'l-intisar Ve'r-Redd Ala Ibnir'-
Ravendi el-Mulhid’inden, Ebu Ride’nin Nazzam’a hasredilmis doktora tezinden ve
Wolfson, Ess vd. oryantalistlerin caligmalarindan toparlamaya calistik. Kuskusuz
Tiirk¢e'de miistakil bir eser bulunmamasi, kitap bolimii olarak bile sinirli sayida
malzeme olmasi isimizi olduk¢a zorlastirdi. Bu nedenle, sinirli sayidaki Tiirkce
kaynaklarin yaninda Ingilizce ve Arapga kaynaklardan ve smirl da olsa Almanca
kaynaklardan da faydalandik. Adi gecen miiellifler arasinda Abdulkahir Bagdadi’nin
eseri son derece tarafli ve bilimsel etikten yoksun oldugundan dolayr bu eseri
kullanmakta isteksiz davrandik. Bagdadi'nin yanliliginin son derece ileri bir diizeye
vardigint gérmede yalniz da degiliz: "Kargitlarinin goriislerini aktarmaya gelince
genellikle yalanct" 2 oldugu ayyuka cikmistir. Ancak erken donem eserler
kullanmanin daha saglikli olmasi hasebiyle yine de bu eseri temel kaynaklarimiz
arasindan ¢ikaramayip, yalnizca oradan aldigimiz verilere biiylik bir dikkatle

yaklasmaya 6zen gosterdik.

Nazzam" tartismalarindan tanimaya calistik. Bu sebeple diger inang¢ gruplari

ve diger Kelamcilarla yaptig1 tartismalara siklikla atif yaptik. Bu baglamda o6zellikle

? Bkz. Heemskerk, M.T., Suffering In The Mu'tazilite Theology, Boston, 2000, 5.18



hocas1 ve dayis1 Ebu'l-Huzeyl el-Allaf'in goriislerini ve ikisinin ihtilaf ettigi noktalari

ele aldik.

1. HAYATI VE iLMi SAHSIYETI
1.1. HAYATI

Tam ad1 Ebu ishak ibrahim b. Seyyar b. Hani' el-Basri'dir. Nazzam lakabiyla
taninir. [bn-i Hallikan'dan rivayetle dedeleri Belh'ten geldigi i¢in Belhi nisbesiyle

anildig da soylenir.* H. 231'de vefat ettigi kabul edilir.”

1.1.1. Dogumu, Nesebi ve Lakabi

Dogum ve 6liim tarihleri ihtilaflidir. Dogum tarihi Horten’e gére m. 775'tir (h.

160 civarr). Fakat Horten bu bilgiye iliskin kaynagim belirtmez.°

Basra'da dogmus ve yetismistir.7 Halife Me’mlin’un daveti iizerine Bagdat’a
gittigi 202 (m.818) yilina kadar burada yasamlstlr.8 Sarayla miinasebetinden evvelki

hayat1 maddi imkansizliklarla gec;mistir.9

Nazzam Arap toplum sisteminde, mevkice agagi sayilan bir ailenin gocuguydu,

mevalidendi. Rivayete gore babasi Beni Buceyr b. El-Haret'in veya Ziyadiyyun’un

% Esari, Makalatu'l-islamiyyin ve Ihtilafu'l-Musallin , ¢ev. M. Dalkilig, Omer Aydin, istanbul, 2005,
s.161

* Ebu Ride, A.g.e., ss. 8-9

® Horten, M., Die philosophischen Systeme der spekulativen Theologen im Islam, Bonn, 1912, s. 189
® Ebu Ride, A.g.e., 5.6, Horten, A.g.e., 5.197

” Frank, R.M., Al-Nazzam, Encyclopedia of Religion, New York, 1987, c.10, s. 342; Thomas, D.,
(2007), Al-Nazzam, D.Thomas ve B.Roggema (Ed.), Christian-Muslim Relations: A Bibliographical
History i¢inde, Leiden, 2009, s.618

8 Thomas, A.g.e., s.618; Celebi, A.g.e., s.466

’Ebu Ride, A.g.e., s.7



azath ké')lesiydi.10 Nazzam'iln mevla oldugu sabit olmakla beraber kimin mevlasi
oldugu hakkinda ¢esitli rivayetler vardir. Kimi kaynaklar Ziyadiyyun'un mevlasi
oldugunu 11 kimileri Beni Buceyr b. Haris b. Abbad'in mevlasi oldugunu 2.

kimileriyse Yahya b. Haris el-Basri'nin mevlas oldugunu®® ifade eder. Mutezile’nin

biiyiiklerinden Ebu’l-Huzeyl el-Allaf, Nazzam’in dayisidir.™*

Arap olmayan alimler meslekleriyle anilmislardir.™ Bu nedenle o da daha gok
Nazzam lakabiyla anilir. Lakabinin anlami konusunda ihtilaf edilmistir. Bagdadi'nin
goriisii sOyledir: "Mutezile onun gerek nesir gerek vezinli siir yazan bir kisi yani
"nazzam" oldugunu ileri siirmektedir. Oysa o, ancak Basra ¢arsisinda boncuk yapan
biri idi; bu yiizden de ona boncuk¢u (nazzam) denmisti." *° Ebu Ride ise Cahiz'in
Kitabu'l Hayevan'inda gegen "Nazzam onceleri ¢ok fakirdi, o kadar ki agliktan ¢amur
yedi, karnin1 doyurabilmek i¢in gomlegini satmaya mecbur kaldi, fakirlik kendisini

sonradan terk etti" rivayetinden dolay1 Bagdadi'nin tercihini dogru bulur.’

Gengligi yokluk igerisinde ge¢mis birinin boyle bir meslekle ilgilenip
"boncuk¢u" olarak adlandirilmasinda bir tenakuz yoktur. Fakat Nazzam ayni
zamanda meshur bir sairdi de. Siirleri ¢ok sayida olmamakla beraber yiiksek kaliteli,
perspektif ve bicim yoniiyle géze carpan siirlerdi.”® Ustelik erken yaslarda Halil b.

Ahmed'le arasinda gegen bir diyalog onun bilineni giizel yollardan ifade etmede ne

0 B, A.g.e., s.275 ; Celebi, A.g.e., s.469

" Ebu Ride, A.g.e., s.1'de Ahmed b. Murtaza, el-Emali, Haydarabad, h.1316, cilt:1, s.132'den aktarir.
12 Ebu Ride, A.g.e., s.1'de ibni Hazm, Fasl cilt:4 s.147'den aktarir.

3 Ebu Ride, A.g.e., s.2'de Ebu'l Fazl Abbas b. Mansur es-Subki, Kitabu'l-Burhan Fi Akaidi Ehli'l-
Iman, s. 29'dan aktarir.

Y Ebu Ride, A.g.e., s.1

5 En-Nessar, A.S., Islamda Felsefi Diisiincenin Dogusu, ¢ev. Osman Tung, Istanbul 1999, ¢.2, 5.274
% Bagdadi, A.g.e., s.117

" Ebu Ride, A.g.e., 5.7

¥ Ess, Ag.e., 5.276



kadar usta oldugunu kanitlamaktadir. 9 Kanaatimizce Nazzam'n bu sekilde
isimlendirilmesinde iki amilin de etkisi vardir, yani bir nevi tevriye yapildigin

sOylemek yanlis olmasa gerektir.

1.1.2. Ogrencilik Yillar

Babas1 onu kiigiik bir yastayken egitim almasi igin tinlii dilci Halil b. Ahmed'e
(175) getirdi. Halil onu bardagin nitelikleriyle ilgili olarak imtihan etti. Nazzam
bardagi 6nce methetti, sonra yerdi. Sonra Halil onu hurma agacindan imtihan etti.
Nazzam onu da 6nce methedip sonra yerdi. Bunlar1 yapmadaki yetenegini goéren
Halil: “Yavrucugum! Biz 6grenmeye senden daha muhtaciz.” diyerek onun kendisine

ihtiyact olmadigim dile getirdi. %

O, her tiirden asalak entelektiieller i¢in agik bir ev kurmus Emevi valisi Ziyad
b. Ebih’in soyundan gelen etkili bir sahis olan Ziyadiyin igin ¢alismis goriiniiyor.
Fakat Ziyadiylin yasamini “deve sirtinda” gegiren tiirden tiiccarlardan degildi. Onlar
entelektiiel eglenceleri seven zengin burjuvazi insanlartydi ve Nazzam onlarin
cevresinde bilgili ve aydin olma idealini gelistirdi. Teoloji burada onun tek ilgi
duydugu sey degildi. Nazzdm’1n asil basaris1 daha ziyade bir sair ve niikteli sozlerin
yazarl olmasindadir. 2 Siirdeki basarisinin yani sira donemin Mutezile seyhi ve

Mutezile'nin ilk filozofu Ebu'l-Huzeyl'in kelam derslerini de almistir. 22

9 Ebu Ride, A.g.e., 5.4

2 Ebu Ride, A.g.e., 5.3

2! Ess, J.V., Ebu ishak en-Nazzam Omnegi Uzerinden Kelam-Bilim Iliskisi, cev. Mehmet Bulgen,
M.U.LF.D,, cilt-say1: 46, Istanbul, 2014, 5.270

%2 en-Nessar, A.ge.,s.273



1.1.3. Bagdat'taki Hayat1 ve Sarayla Miinasebeti

Bagdat'a gelisinden itibaren 6liimiine kadar Abbasi halifelerinin destegini aldi.
Maddi imkansizliklardan sonra sarayla miinasebet, Nazzam'in comert karakterini
ortaya ¢ikarmasina imkan tanidi. Cocuklugunu ve gencligini sikint1 igerisinde
geciren Nazzam, yetenekleri ve kendisine verilen firsatlar sayesinde biiyiik maddi
rahatliga kavustu. O kadar ki talebelerinden Ali el-Esvari'ye bin dinar verdigi rivayet

edilir.?®

[lmi sahsiyetini burada gelistirmeye devam eden Nazzam burada da birgok
ilim meclisinde bulundu, miinazaralar yapti. Yasadigr donemde mevali politikas1 ve
Mutezile'nin siyasi konumu lehine olmasindan dolay: fikirlerini duyurma imkani
buldu. Zindiklarla yaptig1r tartismalar g6z Oniine alinirsa, devletin zindiklarla

miicadele politikasinda aktif rol almis oldugu sdylenmelidir.

Hayat1 hakkinda sansasyonel rivayetler de vardir. Icki ve eglenceye diiskiin
oldugu ve homoseksiiel oldugu iddia edilir. Bu konuda onunla ilgili diismanca
rivayetler o kadar ileri gider ki Ibn Hazm Ibn Ravendi'den aktarimla onun Hiristiyan
bir delikanliya asik olup teslisin tevhide iistiinliigiinii anlatan bir eser kaleme aldigini
bile dile getirir.” ibn Ravendi'nin fanatikce Mutezile aleyhtarligi malumdur. Ehl-i
Stinnetten bu goriisii benimseyenlerse Nazzam'i agir1 goriislerinden dolay1 kendisini

karalayan ifadeleri desteklemis olmalilar.

2 Umit, M., (2003), Zeydiyye-Mutezile etkilesimi ve Kasim er-Ressi, Doktora Tezi, Ankara
Ur_liversitesi, SB.E.,s. 188 .
* {bn Hazm, Giivercin Gerdanligi, ¢ev. S.Hacioglu, [stanbul, 2006, s. 263



1.1.4. Vefati

Vefatinin 847'den 6nce olmus olmasi gerekir ¢iinkii bu tarih Cahiz'm Kitabu'l-

Hayevan'1 bitirdigi tarihtir ve Cahiz burada Nazzam't merhum olarak anar.”®

Oliirken "Allah'im, biliyorsun ki ben tevhidine yardim etmeyi ihmal etmedim,
tevhidden baskasina dayanan bir mezhebe inanmadim. Benim gilinahlarimi bagisla ve
Oliim aninda isimi kolaylastir" dedigi rivayet edilir.?® Kadi Abdulcebbar bu rivayeti
benimser. Bir diger rivayete gore ise sarhosken evinin st katindan diiserek

Slmiistiir.?’ iki rivayet de tarafsizliktan uzak gériinmemektedir.

1.2. ILMi SAHSIYETI

Nazzam gozde bir sair, iyi bir dilci, ve son derece zeki ve ince bir cedelci,
biiyiik bir Mutezili kelamciydi. Mutezile’nin Ebu'l-Huzeyl el-Allaf, Muammer b.
Abbad, Bisr b. Mutemir gibi orijinal kelamcilarinin yer aldig: altinci tabakasindandir.

Bununla beraber onun ikinci tabakadan oldugunu sdyleyenler de vardir.?®

% Thomas, A.g.e., 5.618

% Hayyat, Kitabu'l-intisar Ve'r-Redd Ala ibnir'-Ravendi el-Mulhid, thk. H.S. Nyberg, Beyrut, 1993,
s.41

2z Celebi, Hyas, Nazzam, Diyanet I[slam Ansiklopedisi, Istanbul, 2006, cilt:32, s. 466

% Ik, K. “Nazzam ve Diisiinceleri”, AUIFD, 1977, ss. 101-113; Kologlu, O.S., Ciibbailer'in Kelam
Sistemi, Istanbul, 2011, 5.37

Ne var ki Mutezile'nin ilk ii¢ tabakas1 olarak kabul edilen isimleri Mutezili olarak adlandirmak giictiir.
Mutezililer kendi tarihlerini sonradan yazdiklari ig¢in kendi goriislerine mesruiyet saglamak amaciyla
ekollerini Hz. Peygamber'e kadar dayandirdilar. Bu sebeple firkanin ilk tabakalar1 Hz. Ali ve onun
soyundan gelenlerle, sahabe ve tabiinin dnde gelen sahsiyetlerine ayrilmistir. Dort halife, Abdullah b.
Mes'ud, Abdullah b. Omer, Abdullah b. Abbas gibi sahsiyetler birinci tabakada yer alir. ikinci
tabakada Hz. Ali'nin ¢ocuklari Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin, Muhammed b. Hanefiyye yer alir. Ugiincii
tabakada Hz. Hasan'm oglu Hasan b. Hasan, onun oglu Abdullah el-Hasan ve torunu Muhammed en-
Nefsiizzekiyye, Muhammed b. Hanefiyye'nin oglu Ebu Hasim Abdullah, Hz. Hiiseyin'in torunu Zeyd
b. Ali, Abdullah b. Abbas'in torunu Muhammed b. Ali yer alir. Hakiki anlamda Mutezili olarak
adlandirilmay1 hak edenler dordiincii tabakadadir. Vasil b. Ata, amr b. Ubeyd ve Gaylan ed-Dimeski
bu tabakadadir. Besinci tabakada ise Vasil'iln ve Amr'in ashabi bulunur. Bunlar arasinda en meshuru



Nazzam ehl-i nazar ve kelammn kahramanlarindandir. % Bagdadi onu
Kaderiyye'nin reisi olarak anar.*’Ali Sami en-Nessar, Nazzam'im Mutezile'nin biiyiik
bir seyhi oldugunu ve felsefesinin diinya filozoflari arasinda birinci siraya konacak
derecede esasli bir felsefe oldugunu ifade eder.? Tritton Nazzam hakkinda Cahiz'dan
nakledilen su 6vgi dolu ciimleleri aktarir: "Kelamcilar olmasaydi, biitiin kavimleri
olusturan halklar yok olurdu; Mu'tezile olmasaydi, biitiin Islam firkalarma mensup
kimseler yok olurdu ; her ne kadar Ibrahim (en-Nazzam) ve &grencileri olmasaydi,
tiim Mu'tezile yok olurdu diyemezsem de, onun Mu'tezililer i¢in yeni yollar agtigini,

biiyiik yarari olan seyleri ortaya koydugunu séyleyebilirim."*?

Farkli inang gruplariyla siirekli tartismalar yapan, enerjisini Islam" ¢evredeki
diger dinlere kars1 savunmakla harcayan ve bu tartismalardaki basarisiyla iyi bilinen
bir diisiiniirdii. Bu minvalde Sii Seytanu't-Tak ile, Hiristiyan, Yahudi ve Dualistlerle

yaptig1 tartismalar kayit altina alinmugtir.®

[lmi konularda istikrarli bir karakteri vardi. Atoma iliskin savundugu teoriye
neredeyse herkesten itiraz ve hatta tekfir gelmis olmasima ragmen, ¢ogunlugun
kendisini yonlendirmesine izin vermedi. Ornegin: "Cahiz her ne kadar onun
Ogrencisi olsa da bunu (tafra gorlislinii) onun kavranilamaz kaprisleri arasina

koyar."**

Vasil ile Ebu'l-Huzeyl arasinda koprii vazifesi goren Osman b. Halid et-Tavil'dir. (Kologlu, a.g.e.,
Istanbul, 2011, 5.37)

» Ebu Ride, A.g.e., s.1

%0 Bagdadi, A., Mezhepler Arasindaki Farklar, ¢ev. Figlali, E.R., Istanbul, 1979, 5.293

3! en-Nessar, A.ge. C.1,s13

%2 Tritton, A.S., Islam Kelamu, cev. Mehmet Dag, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara, 1983, s. 82
(Cahiz, Hayevan, cilt IV, s. 69. 'dan aktarimla)

% Ess, Ag.e., 5.277

% Ess, I.V., Ebu ishak en-Nazzam Ornegi Uzerinden Kelam-Bilim iliskisi, ¢ev. M. Bulgen,
M.U.LF.D,, cilt-say1: 46, Istanbul, 2014, s.274



Diisiincesini dogrulamada deneyci bir metot kullanmaya ¢alismistir. Bu onun
diger Kelamcilara nazaran 6ne c¢ikmasia, Islam kelaminin dnciisii ve ¢igir agicis

olmasina neden olmustur.

Rudi Paret ve Josef Van Ess, Nazzam'in diisiinme bi¢imini ve arastirmaci
zihniyetini ortaya koyan sOyle bir anekdot anlatirlar: Nazzam ve birkac arkadasi
devekusu midesinin sogutabilecegi maddelerin smirmi1 goérmek igin bir deney
yaparlar. Oncelikle hayvana sicak komiir yuttururlar. Devekusu komiirii sorunsuzca
yutar, sondiiriir. ikinci asamada Nazzam, komiiriin zayif ve rutubetle temasinda
sonen bir madde oldugunu, tasin ise i¢ine niifuz eden sicakligr daha kuvvetli olarak
tutacagint sOyler. Bu defa da tas1 ateste komiir haline gelecek kadar 1sitip
devekusunun oniine atarlar. Hayvan ti¢ tas parcasini da yutar. Nazzam bu defa demir
agirliklar, mesela bir parga ¢eyrek ya da yarim lira atmayi teklif eder. Devekusu bunu
da yutar. Dordiincii ve son asamada Nazzam hayvanin demiri de tag gibi hazmedip
edemedigini denemek ister. Hayvani birka¢ gilin sonra bogazlayacak; midesinde
demir oldugu gibi duruyor mu, yoksa hazmedilip gitmis mi, buna bakacaktir. Ancak
arkadaglarindan bir tanesi eline bir bigak alarak isitir, devekusunun 6niine koyar.
Hayvan onu da yutmaya calisir ve bicak bogazini keserek disar1 ¢ikar, hayvan da

oliir. Boylelikle deney yarim kalmis olur.®

O bir tabiat filozofu ve kelam nazariyatcisi olarak taninmaktadir. Onun

devekusu deneyi nihai kertede bu ¢ercevede anlasilabilir. Oniinde gercekten neler

» Deneyi Rudi Paret ve Josef Van Ess'ten karsilastirmali olarak aldik. Paret makalesinde Bati'da da
ilerleyen yiizyillarda benzer meraklarin oldugunu ve Nazzam'in deneyi yapmadaki maksadini; deneyci
kisiligini ele alirken, Ess daha ¢ok onun alem gbriisiinii incelemistir. iki makalenin ortak yonii
Nazzam'in deney yapmadaki maksadinin deneysel verilerden elde ettigi sonuglar1 teolojide kullanmay1
hedefledigini gostermektir.

Bkz. Paret, R., Deneyci Olarak Nazzam, ¢ev. M. Suat Mertoglu, (Ed.) R. Alpyagil, Mu'tezile Gelen-
Ek-i II, Istanbul, 2014, $5.915-919 ve Ess, J.V., Ebu Ishak en-Nazzam Ornegi Uzerinden Kelam-Bilim
Iliskisi, gev. Mehmet Bulgen, M.U.I.F.D., cilt-say1: 46, Istanbul, 2014 ss. 267-286



olup bittigini anlamak i¢in son derece dikkatli davranir. Onun nazarinda tabiat
sirecleri bir diinya goriisii baglami i¢inde birbirine gegmistir. Devekusu midesinin
tas ve benzerlerini hazmetme seklindeki ilging Ozelligi onu aslinda biyolojik
fonksiyonu agisindan ilgilendirmemektedir. O bunu daha ziyade maddi diinyanin
yapist hakkinda sarahat etmenin bir imkani olarak kullanmaktadir. O seylerin tabiati
hakkinda spekiilasyon yapmakta ve bu spekiilasyondan hareketle canli bir obje -
bizim 6rnegimizde devekusu- hakkinda bir tecriibeye ulagsmaktadir. Burada onu ayn1
unsurlar, onlarin birbirleriyle miinasebeti, 6zgiil yogunluklari, sicaklik ve atesin
mabhiyeti ilgilendirmektedir. Sadece sicaklifin tasa daha ziyade "niifuz -ettigi"
(vetedahal) yolundaki formiilasyonundan, onun niifuz teorisini (muddhale)
isitebiliyoruz. Nazzam'in talebesi ve listadinin fikir silsilesini yakindan taniyan biri
olarak Cahiz'in devekusu hakkindaki hacimli bir babin sonunda "devekusu midesinin
harareti tasin hararetinden farklidir" seklinde bir climle sarf etmesi de, hemen
akabinde tafsilathh bir sekilde Nazzam'in "kumin" teorisinden s6z ederek hararet

hakkinda uzun bir istitrat serdetmesi de tesadiif olamaz.®

Omiriiniin bir kism1 Basra bir kism1 Bagdat'ta gecmis oldugu gibi, goriislerinin
de bir kismi1 Basra Mutezilesi'ne bir kism1 Bagdat Mutezilesi'ne yakindir. Bagdat
Mutezilesini etkilemistir ancak fikirlerinin ¢ogu ve siyasi durusu hasebiyle Basra

Mutezilesinden kabul edilmelidir.

1.2.1. Hocalan

Mutezili alim silsilesi anlamina gelen tabakalar Kadi Abdulcebbar tarafindan

hoca - talebe baglantis1 olarak islenmis; alimlerin hangi tabakaya dahil edilecegi,

% paret, A.g.e., 5.919
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kimlerin 6grencisi olduguna gore belirlenmistir. Bu sebepten, bir Mutezili alimin
hoca ve talebe silsilesini bilmek yalnizca onun kimlerden etkilenip kimleri
etkiledigini gérmek icin degil; ayn1 zamanda onun ilim tarihindeki yerini de tespit

etmek icin 6nemlidir. *’

Nazzam'in Basra'da Hisam b. Hakem, Ebu'l-Huzeyl el-Allaf ve Dirar b.
Amr'dan ders aldif rivayet edilir. *® Mutezile ekoliinii sistemlesmesine en biiyiik
katkiyr yapan, Basra ekoliiniin kurucusu kabul edilen Ebu'l-Huzeyl'in Nazzam'in
egitiminde biiylik bir rolii vardir. Ebu'l-Huzeyl'le genellikle karsit gortsler ileri

stirmekle beraber o, Kelam ilmini bu Mutezile seyhindan almustir. %9

Hicbir hocaya karsi direk alici konumunda olmayan Nazzam'in Kelamda
etkilendigi iddia edilen Hisam b. Hakem'le de tartismalari olmustur. Onunla Hacc
yolculugu esnasinda Kife'de karsilasirlar. Bu karsilasmada Nazzam, ileri stirdiigi

fikirlerle Hisam'm grubunu ikiye boler.*°

1.2.3. Eserleri
Nazzam'in 39 tane eseri oldugu sdylenir. Bunlardan yalnizca birkag tanesinin
ad1 bilinmektedir.
1. El-Ciiz: Bu kitabi Eg'ari, Makalatii'l-Islamiyyin adli eserinde zikretmis,
kitaptan bazi alintilar yaparak, ciiz'ii layetecezza konusunda Miisliimanlarin
goriislerini  aktarmistir. Bu kitap muhtemelen ciliz'-ii la yetecezzay:

savunanlarin goriislerinin bir 6zetini ihtiva etmektedir. Ortada agik bir kanit

% Bkz. Kadi Abdulcebbar, Fazlii’l-itizal ve Tabakati'l-Mutezile, nsr., Fuad Seyyid, Tunus, 1984
% Thomas, A.g.e., 5.618

% Aydinl, O., Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, Ankara, 2013, 5.10

“0 Ebu Ride, A.g.e., 5.6
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olmamakla birlikte, Nazzam'in bu goriisleri aktardiktan sonra bunlari
elestiriye tabi tuttugu anlasiliyor.

2. El-Hareke yahut Hareketu'l-Ecsam: Cisimlerin hareket halinde mi siikun
halinde mi olduklar1 {izerine bir eser.

3. Kitabu's-Seneviyye: Bagdadi Nazzam'in Seneviyye mezhebiyle ilgili bu eseri
yazdigini ifade eder.

4. Tevhid konusundaki kitabin1 da Hayyat zikretmistir. Kitap dyle goriiliiyor ki,
Allah'in varliginin hareket deliliyle ispatini ihtiva etmektedir.

5. Kitabu'l-Alem

6. Nakdu Kitab-i Aristo: Bu kitab1 el-Miinye ve'l-Emel miiellifi (ibn Murtaza)
zikretmistir. Aristo'nun hangi kitabin1 elestirdigi konusunda kesin bir bilgi
yoktur. Fakat bu kitabin, daha 6nceki kitaplarinin boliimlerinden biri oldugu

ihtimali daha yiiksektir.**

1.2.3. Tesirleri

Nazzam'in diisiinceleri Islam diisiiniirlerinin bircogunu etkilemistir. Nazzam'n
sistemi kimse tarafindan tamamen benimsenmedi fakat Bagdat Mutezilesi ve onlarin
vasitastyla Maturidi tizerinde kayda deger bir etkisi oldu. *2 Frank, Nazzam'in
goriislerinin hi¢ kabul goérmedigini savunsa da kendisine ait Nazzamiyye adli bir

3

firkadan bahsedilmesi * ve Cahizin onun devrindeki popiilaritesi hakkindaki

aktarimlart bunu yanliglar niteliktedir.

*! En-Nessar, A.g.e.,s.336

*2 Frank, A.g.e., s. 343

8 Sehristani, A.g.e., s. 65; Bagdadi, El-Fark Beyne'l-Firak ¢ev. Ethem Ruhi Figlali, istanbul, 1979, s.
116
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Ogrencisi Cahiz, onun fikirlerinin yasadigi donemde biitiin Miisliiman
Kelamcilardan ¢ok daha iyi bilindigini belirtir. Kendi zamaninda bdylesine popiiler
olan Nazzam'in fikirleri ilerleyen donemlerde yazarlar tarafindan ¢okga

almtilanmigtir.**

Cafer b. Miibessir ve Cafer b. Harb diisiincelerinde Nazzam'a tabi olmustur.
Muhammed b. Sebib, Ebu Semir, Musa b. Imran, Fazl el-Hadsi ve Ahmed b. Habit
de Nazzam'in taraftarlarindandir.*® ibn Hazm ve Davud ez-Zahiri gibi hasimlari da
goriiglerinden etkilenmislerdir. Diisiinceleri giiniimiize kadar Sia kitaplarinda

yasayagelmistir.46

2. YASADIGI DONEMDEKI SiYASI, SOSYAL, iLMi VE TEOLOJIK

ORTAM

Nazzam'in dogum tarihi tam olarak kestirilememekle birlikte rivayetler 143 ila
195 yillar1 arasinda ¢esitlenir. Donemin sosyal degisim hizinin giiniimiize gore ¢ok
yavas olmasi gerektigi diisiiniildiigiinde, onun i¢inde yasadigi siyasi, sosyal, ilmi ve
teolojik ortami tanima agisindan birkag yilin ¢ok biiylik bir 6nemi bulunmamaktadir.
Oliim tarihi 221-231 yillar1 arasinda, kuvvetle muhtemel 231 yilindadir. *’ Fakat biz
onun kisiligini ve ilmi kimligini sekillendiren ortami degerlendirirken en genis tarih

araligi olan 143 - 231 arasini goz oniinde bulunduracagiz.

* Frank, A.g.e., 5.342

5 Sehristani, A.g.e., s.67

*® En-Nessar, A.ge.,s. 357

*" Ebu Ride, M. A. Ibrahim b. Seyyar en-Nazzam ve Arauhu'l-Kelamiyyete'l-Felsefiyye, Kahire, 1946,
s.4
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2.1. Siyasi Ortam

Nazzam Abbasiler'in yiikselme siirecine tekabiil eden bir devirde yasamustir.
Kendisi Bagdat'a yerlestikten sonra sarayla siki baglantilar1 ve iyi iliskileri olan bir

isim olmasina ragmen siyasetle fazla ilgilenmemis, aktif rol almamaistir.

Abbasi hareketi, cogu ihtilallerde oldugu gibi, yerlesmis diizeni yikmak isteyen
miisterek arzunun birlestigi cesitli menfaatlerin bir koalisyonudur.*® Abbasiler 132
yilindan Nazzam'in vefatindan bir yil sonrast olan 232'ye kadar kurulus, ihtisam ve
yiikselme devrindeydi. O sirasiyla Mansur, Mehdi, Musa el-Hadi, Haruniirresid,
Emin, Me'mun, Mu'tasim ve Vasik dahil sekiz halifenin iktidarini gérmiistiir. 49 Onun
yasadigl dénemin tamami Islam tarihinin altin devri sayilmaktadir.>® Philip K. Hitti:
"Abbasiler siyasi ve diisiinsel alanda ulastifi en yiiksek ve parlak mertebeye
kurulusundan hemen sonra erismis, en yliksek zirvesine de Mehdi ve Vasik

dénemleri arasinda ulagsmustir” demektedir.>

Devletin esas kurucusu sayilan ikinci halife Mansir (hilafeti h. 136'da baglar),
icteki ve distaki ciddi sorunlar1 ¢6ziime kavusturmus, devletin birligini saglamas,
2

zamanla bir ilim merkezi haline gelen Bagdat sehrini kurarak baskent yapmistir. >

En 6nemli icraatlarindan birisi bu sayilmaktadir.>® Abbasiler'in ilk iki halifesi rejimi

*8 |ewis, B., The Arabs in History, New York, 2002, s. 84

* Yildiz, H. D., Abbasiler, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1988, cilt: 1, s: 37

% Giizel, A., (2002). Abbasi Halifesi Mehdi b. Mansur ve Siyasi Yonii, Doktora Tezi. Selguk
Universitesi SBE. s. 12

L Ae.,s. 16

*Ae., s 14

53 Bozkurt, N., (1991), Halife Me'mun Dénemi ve Islam Kiiltiir Tarihindeki Yeri, Doktora Tezi,
Ankara Universitesi SBE., s. 6
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oturtmak maksadiyla devleti despotik bir yonetim anlayisiyla idare etmisler, vezirlik

makamina bile s6z hakki tanimamiglardir. >4

Mehdi doneminde devlet gorevlileriyle -6rnegin vezirleriyle-, halkla hatta
gayrimiislimlerle iliskilerinde biiyiik 6l¢lide yumusamalar olmus, 1limli bir politika
izlenmistir.>® Bunun nedenlerinden biri Mansur'un oglu Mehdi'ye halka sefkatle,

adaletle muamele etmesini tavsiye etmesidir.*®

Harun Resid donemi, Abbasiler'in en parlak dénemidir. Muhammed Bedi Serif,
baslangictan Harun Resid déneminin sonuna kadar "Mevali" denilince Abbasiler
nezdinde Bermekiler, Horasanlilar ve Tiirklerin anlasildigini, bundan sonra Mevali

kelimesinin Farslar1 da icine alacak sekilde genisledigini ifade eder.”’

Harun Resid, iran asilli Bermeki ailesinden Yahya b. Halid" vezir edinmisti. 17
yil kadar bu gorevde kalan Yahya ve iki oglu Fazl ve Cafer ile beraber devletin
idaresinde s6z sahibi olmuglardi. Harun Resid'in biiyiik deger verdigi Bermek
ailesinden Cafer'i 1 Safer 187'de 6ldiirtlip, Yahya ve Fazl't hapsettirmesi bu donemin

en 6nemli siyasi olaylarindan biridir.*®

Me'mun c¢ekirdegini Tiirk kolelerin olusturdugu profesyonel bir orduya
gecilmistir. Hilafet miicadelesinde annesi Fars asilli bir cariye olan Me'mun'un galip
gelmesi Araplar1 devlet idaresinden tamamen uzaklagtirdi. > Yénetimin 6nemli

kademelerinde Iran unsuruna yer vermesi Araplarin tepkisine ve iilkede ig

% Giizel, A.ge.,s. 62

% Giizel, A.ge.,s. 62

% Ozdemir, M.N., (2004), Abbasiler'in Ilk Déneminde Koélelik, Doktora Tezi, Selguk Universitesi
SBE, s. 64

*"Ae., ss. 66-67

*8 Bozkurt, A.g.e., ss. 8-9

¥ Ae., ss. 69-70
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karisikliklara neden oldu. Aliogullarindan Ali b. Musa'y1 veliaht tayin etti. Bu, Islam
siyasi tarihinde resmi olarak bir halifenin Siilik ile kismi baglanma politikasi
giitmesinin ilk 6rnegidir. O, bu diislincesini "Hz. Ali'nin efdaliyetini" ilan ederek
pekistirmisti.60 Me'mun 202'de Nazzam't Bagdat'a cagirmistir. Nazzam burada hem

yoneticiler hem Bagdat Mutezilileri iizerinde etkili oldu. ®*

Mu'tasim Samarra sehrini kurarak Tiirk birlikleriyle beraber hilafet merkezini
oraya nakletti. Tirk kumandanlar1 yavas yavas idari kadrolara da hakim olarak

devletin yonetiminde biiyiik dl¢lide s6z sahibi oldular.®?

Vasik doneminde Me'mun ve Mu'tasim zamaninda daha ¢ok askeri alanda
devletin hizmetinde bulunan Tiirkler siyasi hayatta da etkili olmuslardir. I¢ isyanlar
ve dis iliskiler bakimindan en sakin donemlerden biridir. Dis iliskiler ve fetihler
alaninda da daha Onceki donemlerin aksine sakin ve barig yanlist bir donem

yasanmistir. 63

Abbasi propagandasi ii¢ hedefi israrla vurguluyordu. Birincisi, yonetimde
Kitap ve Siinnet'e uygun hareket etmekti. % Kur'an ve Siinnet'e bagliligin, hareketleri
i¢cin temel bir esas oldugunu her asamada dile getirmislerdi. Kitap ve Siinnet'e aykir
fikirlerinden dolayr disladiklari st diizey gorevlileri olmustur. ®° Ikincisi,

Miisliimanlar arasinda esitligin vurgulanmasiydi. Daha acik olarak, devlet idaresinde

ve hiikiimet etmede esitligin saglanmasi ya da mevalinin iktidara ortak olmasiydi.

% Bozkurt, A.g.e., s. 164

61 Celebi, 1. Nazzam, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul , 2006, cilt: 32, 5.466

2y 1ldiz, A.ge.,s.35

% Han K., (2003). Abbasi Halifesi Vasik ve Dénemi, Yiiksek Lisans Tezi, Uludag Universitesi SBE.
ss. 133-134

% Giizel, A.ge.,s. 10

% Bozkurt, N. (2013). Abbasiler. E Bas (Ed.). islam Tarihi i¢inde. Ankara: Grafiker Yaymlari, 2013,
s.472

16



Mevaliye verilen bu hak ve ozgiirliikler kendisi de bir mevla olan Nazzam'in fakir bir
hayattan varlikli bir hayata, saray ve ilim ¢evresine girmesine olanak tanimustir.
Ucgiinciisii Al-i Beyt'in en iyisi adina propaganda yapilmasi ve propagandistlerin

bilmesine ragmen Abbasi soyundan bir imam i¢in alenen ¢agrida bulunulmasiyd:.®

Abbasiler hilafeti ele gecirdiklerinde Emeviler'in benimsedigi devlet
anlayisinin aksine, halifelik fikir ve idealini temsil eden kisiler olarak karsilandilar.
Halife, Cuma namazlarinda Hz. Peygamber'in biirdesini giyiyor, ¢evresinde devlet
islerinde goriislerini aldig1 din alimleri bulunuyordu. Kitap ve Siinnet'e uygun bir
davranig sergilemeye gayret eden halife, dinle siyaseti birlestirmeye calisarak,
halifeligin Allah'a dayandigini soyliiyordu. Abbasi halifelerinin, yerlerine gegtikleri
Emevi halifeleri gibi diinyevi zihniyet ve temayiilde olduklar1 halde etrafa karsi
dindar goriinmeleri, emellerine ulasmak i¢in kullandiklar1 bir vasitaydi. Alimlere,
haksiz uygulamalarin1 onaylatacak kisiler nazariyla baktilar. Hakikatte halife yine bir
hiikiimdar, hilafet de verasete dayali bir hiikiimdarlik seklinde devam etti. Nazari
olarak halife dinin hiikiimlerine uymak zorunda idi. Tatbikatta ise halifenin otoritesi
tizerindeki bu kontroliin tesiri sinirli olup ancak ihtilalle saglanabilirdi. Halifelerin
tutumlarinin yansimalari toplum yapisinda da goriilmektedir. Toplumda soytarilik,
zindiklik, ziiht hayati, ¢ilginlik, 6l¢iiliiliikk gibi yasam tarzlarinin bir arada bulundugu

Abbasiler'in ilk asrimi, "zitliklar asri” olarak isimlendirmek miimkiindiir. 67

% Giizel, A.g.e., s. 10
% Giizel, A.g.e., ss. 10-11
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2.2. Sosyal Ortam

Halk; havas ve avam olmak iizere iki biiyiik sinifa ayrilmisti. Havas smifi;
halife, halifenin akrabalari, devlet adamlari, esraf ve bir kisim bilginlerden meydana
geliyordu. Avam sinifi ise havasin diginda olan halkti. Dogustan bir Arap kabilesine
mensup olmayan herhangi bir Miisliman mevla olabiliyordu. Abbasiler Mevaliye
¢ok 6nem vermis ve onlar1 devletin 6nemli makamlarma getirmislerdi. Abbasi
toplumunda dini gruplar Miisliimanlarin yani sira zimmi denilen Yahudi, Hiristiyan
ve Mecusiler(Zerdiisti)'den olusan kesimdi. Harran'da yerlesik Sabiiler de zimmi
kabul ediliyordu. Zimmiler cizye vermek karsiliginda devletin korumasi altinda idiler

ve ibadetlerini serbestce yapabilmekteydiler. %8

[lk dénem Abbasi halifelerinin islam dini disindaki dinlere ydnelik
politikasinda en dikkati ¢eken hususlardan biri Zindiklara karsi yiiriittiikleri
kovusturmacadir. Zindik, islam toplumu iginde ortaya ¢ikan, Sasani déneminde
diialist bir inang sistemi gelistiren ve yayan Zerdiist ve Mani'ye meyleden kisilere
verilen isimdi. Zendeka da bu tiir goriislerin temsil edildigi inang ve fikirlerin ad idi.
Zendeka zaman igerisinde her tiirlii heretik diisiinceyi kapsayan bir kavram haline
doniistii. Zindik, giderek Islami goriiniigleri altinda gizli bir takim sapik inanglar
tagidigina inanilan kisilere verilen ada doniistii. Mansur tarafindan baglatilan zindik
karsit1 politika Mehdi doneminde kurumsallagti ve zindiklarin kovusturulmas: bir
devlet politikast haline geldi. Bu baglamda Mehdi, "Divanu'z-Zenadika" adli bir
kurum kurmustur. Bu kurumun gorevi zindiklarin tespit edilmesi, kovusturulmasi ve

faaliyetlerinin engellenmesine ¢aligmakti. Mehdi ayn1 zamanda bilginlerden

% Bozkurt, (2013), 5.501
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zindiklara karsi reddiyeler yazmalarin1 da istemisti. Zindiklara karsi yiiriitilen bu

miicadele, Hadi, Harun Resid, ve Me'mun tarafindan da devam ettirilmistir.69

2.3. Ilmi Ve Teolojik Ortam

Bu dénemde okutulan ilimlerin gesidi ¢ogalmis ve camiler de ilmin yapildig:
onemli merkezler haline gelmisti. Mesela Basra camiinde bir taraftan ¢esitli teolojik
konulart sesli bir sekilde miinazara eden bir grup, diger tarafta ise siir ve edebiyat
konularmi tartisan bir diger grup olurdu. Bu tartismalarda yer alan kisiler cesitli
mezhep ve etnik gruplara mensuptu. Camilerin disinda Abbasiler'in kurulus devrinde
ortaya c¢ikan kitap satis evleri de zamanla kiiltliir ve ilim aligverisi yapilan yerler

haline gelmistir.”

Bu donemde kagit sanayii ilerlemis, ilmi tartigmalar i¢in bilgin ve
edebiyat¢ilarin toplanacagi genis yerler yapilmis, terciime ve telif hareketleri
gelismis, dini, ilmi ve edebi kitaplar1 toplayan kiitiiphaneler ¢ogalmistir. Cesitli
diisiince akimlarina mensup ilim insanlarinin bir araya gelerek halifenin huzurunda
tartismalar yaptigi ilim meclisleri diizenlenmistir. Bu tiir toplantilar kendisi de son
derece bilgili ve kiiltiirlii olan Harun Resid doneminden itibaren gelisme gostermistir.
Aym zamanda kendisi de bir tartismaci olan vezir Yahya b. Halid, Islam Kelamcilart
ve diger mezhep ve firka mensuplarini bir araya getiren toplantilar diizenlemistir.
Cesitli ilimleri i¢ine alan bu toplantilarin son derece verimli gectigi bilinmektedir.

Nazzam'in da katildigi bir toplantida Yahya toplantiya katilanlara: "Simdiye kadar

% Bozkurt, (2013). Ss.473-474
® Bozkurt, (2013). 5.508
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kainat, zuhur, kidem, hudus, isbat, nefy, hareket, sukun vb. konular1 tartistik. Haydi

simdi de ask hakkinda konusun." demistir.”*

Me'mun'un hilafeti ise islam tarihinde felsefi ve kelami diisiincenin gelismesi
acisindan bir doniim noktasidir. O, hilafet makamina entelektiiel bir anlam katmus,
mitkemmel bir sekilde yonetilen felsefe ve kelam tartismalarinda bilginler
topluluguna baskanlik etmis, ayn1 zamanda bu toplantilarda kendisi de tartismaci
olmustur. Me'mun fakih, kelamc1 ve diger ilim adamlarindan olusan bir alim grubu
olusturmus, bunlarin ilim meclisinde tartisma yapmak {izere huzuruna getirilmesini
emretmis, iclerinden on tanesini danisman olarak atamistir. Bu toplantilar sayesinde
cesitli dini gruplart uzlastirmayi, taraflarin birbirine diisman olmasini engellemeyi

hedeﬂemistir.72

Muhtemelen Harun Resid devrinde kurulmus olan Beytiilhikme'nin faaliyeti
Me'mun déneminde zirveye ulasmistir. Bu kurum hem bir terciime merkezi olarak
faaliyet yapmis hem bir akademi olarak hem de halka agik bir kiitliphane olarak
kullanilmistir. Yunanca, Siiryanice, Fars¢a, Hintce, Koptca gibi yabanci dillerden
eserler burada muhafaza edilmistir. Burada terciime, istinsah, okuma ve telif de
yapiliyordu. Miistensihler, miitercimler, yazarlar ve okuyucularin ayri ayri yerleri
vardi. Ayrica seminer ve konferanslar da diizenlenir, haftalik diizenli ilmi toplantilar
yapilir, cesitli din ve mezheplerle ilgili miinazaralar tertip edilirdi. Mu'tasim
doneminde Beytiilhikme'de zayiflama egilimi goriilmiis ancak Vasik zamaninda

tekrar canlanmaya baslamustir. ™

" Bozkurt, (2013). 5.509
"2 Bozkurt, (2013). 5.509
" Bozkurt, (2013). ss.510-511
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Abbasiler donemi ilmi disiplinlerin gelisimi agisindan 6zellikle h. II. yiizyilin
sonundan h. V. Yiizyilin basina kadar "Miislimanlarin altin ¢ag1" ve "Miisliimanlarin
bilimsel rénesans donemi" olarak kabul edilir. Bu dénem, hem Islam din ilimleri hem
de felsefe, doga bilimleri, cografya ve edebiyat gibi alanlarda gelismelere sahne
olmustu. Ozellikle Bagdat sehri, kurulduktan kisa bir siire sonra ilim ve kiiltiir
merkezi olmus, her taraftan bilginler buraya akin etmeye baslamisti. Abbasiler
fethettikleri tilkelerin entelektiiel birikimine ilgi duymuslardir. Bu ilgi, devletin resmi
yonlendirmesini de igeriyordu. Ozellikle Harun Resid ve Me'mun'un diizenledigi
bilimsel toplantilar ve bilginleri himaye etmesi, resmi yonlendirmenin en ¢arpici

rneklerini teskil eder.™

Mevali ile Arap olanlar arasindaki ayrimin kaldirilmas: ve Iranli unsurlarin
devlet mekanizmasinda gorevlendirilmesi Iran kiiltiiriiniin Abbasi Devleti'ne
tasinmasina katki sagladi. Zindikligin biiyiik su¢ kabul edilmesiyle birlikte
kelamcilar onlar hakkinda reddiye yazmaya bagladilar. Suubiye Hareketi'nin
baslamasiyla bu harekete mensup kisiler Araplara yonelik tenkit eserleri ve Arap
olmayan halklar1 6zellikle de Iranlilar1 6ven eserler yazmaya basladilar. Suubiye'nin
Islam diisiince tarihindeki 6nemi: Abbasiler'in ilk déneminde hakim olan "kiiltiir
dilinin Arapga olmast gerekir" fikrinin olumsuz yoniinii ortaya koymasidir.
Suubiye'nin bu tavri, karsi bir meydan okumayla mukabele buldu. Bu minvalde
Farsca eserler Arapcada yeniden ortaya kondu ve filoloji calismalari ile Arapca

biiyiik bir kiiltiir arac1 kilimmaya gayret edildi. Mesela Cahiz'in (255) el-Beyan ve't-

" Bozkurt, (2013). s.511
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Tebyin adli kitabi, Suubiler'in Araplar1 tenkit eden fikirlerini, kars1 arglimanlarla

clirlitmeye ¢alisan bilgiler ihtiva eder.”

Abbasiler doneminde Mutezile 6nemli bir fikri hareket olarak kendini
gostermisti. Mutezile inangla ilgili meselelerin yorumunda akla 6ncelik veren tavri
ile kelam ilminde bir ekol olusturdu. Yine bu donem, Siinniligin tam anlamiyla
sekillendigi dénem olarak kabul edilir. Siilik ise, Imamiyye, Zeydiyye ve Ismailiyye
ana kollartyla tam tesekkiil siirecini bu donemde tamamlayarak Islam diisiince

tarithinde yerini ald1.”

Bilimlerin siniflandirilmasi (tasnif) donemi de Abbasiler doneminde olmustur.
Bilimler "Dini ilimler" ve "Yabanci ilimler" olarak ikiye ayriliyordu. Dini ilimler
tefsir, hadis, kelam, fikih, dil bilimi ve tarih yazicilig1 idi. Yabanct ilimler ise tip,
doga ilimleri, matematik, astronomi, astroloji, cografya, kimya ve fizik idi. Tasavvuf
ve Islam Felsefesi bazi Siinni alimler tarafindan din ilimi olarak kabul edilmedi. Bu
donemde ilim dallarinda kaydedilen gelismelere géz atacak olursak, Tefsir'in bir ilim
haline gelisi bu doneme rastlar. Kur'an'in tamaminin ayetlerin sirasina gore tefsiri ilk
defa bu dénemde el-Ferra (207) tarafindan yapilmistir. Imam Malik (179),
Muhammed b. Ismail el-Buhari (256), Miislim b. Haccac el-Kuseyri (261) gibi
biiylik hadis imamlar1 yetismistir. Bu donemde hukuk ilmi gelismis ve bundan da
bagimsiz bir sistem olan fikih ilmi ortaya ¢ikmistir. Dort biiylik fikih imami Ebu
Hanife (150), imam Malik, Safii (204), Ahmed b. Hanbel (241) Abbasiler dSneminde
yasamistir. Kiyas ve icma bu donemde esas olarak belirlenmistir. " Tasavvufun

kurucular sayilan Ma'ruf el-Kerhi (200), ZiinnGn el-Maisri (245), Clineyd-i1 Bagdadi

> Bozkurt, (2013). 5.512
"® Bozkurt, (2013). 5.512
" Bozkurt, (2013). 5.513

22



(297), Bayezid el-Bistami (234) gibi sufilerin birgogu bu dénemde yasamistir. Kelam
ilmi bu donemde sistematiklesmis, kelam miinazaralar1 halifelerin sarayinda,
mescidlerde ve Beytiilhikme'de yapilagelmistir. Me'mun, Mu'tasim ve Vasik,
Mutezili kelam1 benimsemis ve Mutezili alimlere biiyiik 6nem vermislerdi. Mutezile
kelamcilart bu donemde Bagdat hilafet sarayinda biiyiik niifuz sahibi oldular. Bu
donemde Mutezile biiyiik basar1 kazandi. Cahiz, Nazzam, Ebu'l-Huzeyl el-Allaf, Bisr
el-Merisi, Bisr b. Mutemir, Ahmed b. Ebi Duad gibi biiyiik kelamcilar bu donemde

yetisti.”®

Me'mun'a kadar olan siirecte Stinniligin o donemdeki temsilcileri olan Ehl-i
Hadis bilginler korunmaktaydi. Me'mun hilafetinin on dordiincii yilinda Mutezililigi
resmen mezhep edinerek "Kur'an'in yaratilmis oldugu" yolundaki Mutezili goriisii
devletin resmi politikast haline getirmis ve ilim adamlarmmi buna inanmaya
zorlamistir. ® Me'mun kendisini halkinin dogru inan¢ sahibi olmasi konusunda
sorumlu goriiyordu. Bu sebeple Kur'an'1 ezeli kabul eden alimler i¢in Mihne'ye karar
verirken diger din mensuplarinin dini inanglarinin geregini serbestge yerine getirme
hiirriyetine dokunulmamastir. 8 yasik déneminde alimlerin iistiine siradan insanlar

da halku'l-Kur'an konusunda imtihana ¢ekilmistir.®*

Fen bilimlerinde ise Kimya ilminde meshur olan Cabir b. Hayyan (200),
Matematikte Muhammed b. Musa el-Harezmi (232’den sonra) bu ddonemde
yasamistir. Astronomi alaninda Hindistan kaynakli Sinddhanta terciime edilmis,

ayrica Bagdat'ta Me'mun tarafindan bir rasathane kurulmustur. Bu dénemde tarih,

"8 Bozkurt, (2013). 5.514

¥ Bozkurt, (1991), s. 165, Bozkurt, (2013), 5.473
% Bozkurt, (2013). s5.473-474

% Han K., (2003). A.g.e., ss. 133-134
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cografya, edebiyat gibi alanlarda da 6nemli gelismeler kaydedilmistir. Arapga
yazilmis en eski tarih eserlerinin cogu Abbasiler déneminde kaleme alinmustir. ibn
Hisam (218)'m es-Siretu'n-Nebeviyye'si bu kabildendir. Nakiller, hadisler,
biyografiler, soy secereleri ve rivayetler iizerine kurulu formel tarihi derlemeler bu

dénemde ortaya ¢ikmistir.*

Islam tarihinin ilk yazarlari, ilk kiiltiir ve ilim tarihgilerinin hepsi Abbasiler
doneminde yasamis ve Islam tarihgiligine yon vermislerdir. Medaini (228) ve Cahiz
(255) Nazzam'm donemine tekabiil edenlerdendir. Bu donemde ticaretin gelismesi,
Bagdat'in uzak iilkelerle kara ve deniz baglantis1 saglamasi gibi nedenler seyyah ve

kasiflerin 6niiniin acilmasina, bu da cografya ilminin gelismesine neden oldu. 83

Bu doénemde edebiyat alaninda siir tisluplari, vezinleri ve anlamlar1 konusunda
yeni prensip ve kurallar koymus olan bir¢ok sair yetismistir. Bunlarin en
meshurlarindan biri Ebu Nuvas (198)'tir. icki, kadin, av ve bunlardan baska
Abbasiler devrindeki medeniyet ve liiks hayat ile ortaya cikan siir konularin
yayginlagtiranlardan biridir. 8 Ebu Nuvas ve Nazzam arasinda bir husumet vardir.
Ebu Nuvas buna siirinde isaret eder. Ayrica Nazzam da lakabin1 ve namini sairligine

borc;ludur.85

Emevilerde tip, kimya ve astronomi alanina miinhasir olan terclimeler Mansur
déneminde matematik, mantik ve metafizik alanini da i¢ine almustir.®® Harun Resid

doneminde terciime iyice 0nem kazanmig, Me'mun doneminde ise zirveye ¢ikmistir.

8 Bozkurt, (2013). 5.516;

8 Bozkurt, (2013). 5.517

8 Bozkurt, (2013). 5.517

% Ebu Ride, A.ge.,s. 4; Ess, 1.V, (1983) Abtu Eshaq Nazzam Famous Adib And Mu tazilite
Theologian., Encyclopedia Iranica. London, 1983, 5.276

8 Sarigam, I. ve Ersahin S., islam Medeniyeti Tarihi, Ankara, 2007, .37
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Me'mun Yunan diisiincesine ait kitaplar1 dnce Siiryaniceye, Siiryaniceden de genelde

Hiristiyan miitercimler aracilifiyla Arapga'ya kazandird1.”’

Boyle verimli bir donemde yasayan Nazzam, ilim meclislerinde, tartismalarda
ve miinazaralarda bulunmus, felsefi birikimden faydalanmus ve felsefeyi islam inang

esaslariyla mezc etmistir.

8 Bozkurt, (2013). 5.518
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1. BOLUM: ALLAH TASAVVURU
Islam inang esaslarmi akli bir temelde acgiklamayr maksat edinmis Kelam
alimleri i¢in, Allah ve alem tasavvuru biiyiik 6nem tasir. Kelamcilarin zihninde alem,

kainat kitab1, Allah’in ayetleridir. Kokenini Kur'an'da arayalim:

"Allah, gokleri gordiigiiniiz herhangi bir direk olmadan yiikselten, sonra
Ars'a kurulan, giinesi ve ayr buyrugu altina alandir. Bunlarin hepsi belli bir zamana
kadar akip gitmektedir. O, her isi (hakkiyla) diizenler, yiiriitiir, ayetleri ayri ayri

agtklar ki Rabbinize kavusacaginiza kesin olarak inanasiniz.

O, yeri yayip doseyen, orada daglar, nehirler meydana getiren, orada her
tiirlii meyveden (erkekli-disili) iki es yaratandir. O geceyi giindiize biirtiyor. Stiphesiz

bunlarda, diisiinen bir kavim i¢in (Allah'in varligini gosteren) deliller vardir.

Yeryiiziinde birbirine komsu kara parc¢alar, itiziim baglari, ekinler; bir kokten
ctkan ¢ok govdeli ve tek govdeli hurma agaclart vardir ki hepsi ayni su ile sulanir.
Ama biz idiriinleri konusunda bir kismini bir kismna tistiin kilryoruz. Siiphesiz bunda
aklint kullanan bir kavim igin (Allah'in varligini gésteren) deliller vardw.” (13 Ra'd
Suresi / 2-4. ayetler)

Kelamcilar alemle Allah’in arasina bir set ¢ekmek yerine ikisini hakikatte
birlestirirler. Soyle ki: “Allah Hakk, O’nun disindaki her sey de O’na isaret eden
birer hakikattir. Evrenin yaraticis1 olan Allah’in kendi disindaki varliklarla iligkisini
Hakk kavrami lizerinden kuruyor olmasit ve hakikatin yaratmis oldugu biitiin
varliklara sinmis bulunmasi, Allah’in disindaki varliklarin da hakikat/ger¢eklik
zemini lizerinde bulunmalarim1 saglar. Kur’an’in dilini kullanirsak, Allah, biitiin
varliklar1 yarattiktan sonra onlara hidayet etmistir yani yonlerini goérmelerini

saglayacak 15181 iclerine yerlestirmistir. Bu 15181n kaynagi siiphesiz Mutlak Alim ve
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Mutlak Kadir olan Allah’tir.”® Iste bu sebepten Mutezile’nin ileri gelenlerinden biri
olan Nazzam’in bu iki mesele hakkindaki goriislerini kaynaklar ve imkanlar elverdigi

Olciide ayrintili olarak anlatmaya calisacagiz.

Mutezile Islam'in temel inang¢ esas1 olan tevhidi korumay: kendisine gaye
edinmisti. O kadar ki kendilerine "ehl-i adl ve't-tevhid" adi verilmistir. *

Mutezili olmanin 6n sart1 kabul edilen,” Usul-i Hamse olarak adlandirdiklari
bes temel ilkeden birincisi tevhiddir. Digerleriyse: adalet, va'd ve vaid, el'menziletu
beyne'l-menzileteyn ve emr bi‘l-ma'ruf ve nehy ani'l-miinkerdir.

Mutezile kendi igerisinde yirmi kadar firkaya ayrilmis fakat bes temel ilkede
hepsi ittifak etmislerdir.”* Basra Mu'tezilesi'nin 6nde gelen Kelamcilarindan olan
Nazzam da tevhid ve adalet konusundaki Mutezili hassasiyetleri ekoliiyle
paylagsmaktadir.

Nazzam Allah'in varligini delillendirmek i¢in kendisine has bir hudis delilini
kullanir. Allah'm birligi meselesinde ise o, zat-1 ilahiyeyi mutlak manada tenzih eder.
Allah'tan bagka kadim bir varlik kabul etmediginden, sifatlar1 reddeder. Allah'in
alim, kadir, hayy olusunu ancak onun cehalet, acziyet ve 6liimden miinezzeh olmasi

anlaminda kabul eder.

1. Allah'in Varhgi'na Orijinal Bir Delil
Kelam IImi'nin gayesi geregi, Kelamcilar eserlerinde Allah'in varligim ispata

0zel bir onem vermislerdir. Allah'in varligim ispatlamada Kelamcilar kozmolojik

8 Diizgiin, S.A., Varlik ve Bilgi, Ankara, 2008, s.7

8 Altintas, R., Sistematik Dénem Kelam Okullar1 Mutezile: Onemli Isimler, Temel ilkeler Ve Ana
Eserler, $.A.Diizgiin (Ed.), Kelam EI Kitabi i¢inde, Ankara, 2012, s. 66

% Nessar, A.g.e., s.234

L Ae.,s. 233
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delili 6zellikle de hudis delilini kullanmiglardir. Hudds delili alemin kadim olmayip
sonradan var oldugu gergeginden hareketle bu sonradan var olmanin bir yaraticiyi
gerekli kildig fikrine dayanir.

Cesitli inan¢ gruplaniyla siirekli tartisma halinde olmalarindan dolay1 genel
olarak Kelamcilarin 6zelde ise Nazzam'in hudds delili savunmact bir karakter
tagimaktadir.”” Nazzam'in hudds savunmasi bir taraftan diger inan¢ gruplarina ve
Mutezile disinda kalan Kelamcilara; diger taraftansa Mutezile Kelamcilarina
karsiydi. Cilinkii onun alem goriisii Kelamcilar'in neredeyse tamamindan farkliydi.
Alem goriisiinii ikinci boliimde anlatacagimizdan burada gerekli oldugu kadariyla,
kisaca deginecegiz.

Nazzam'a gore clizlerin sonsuza kadar boliinmesi miimkiindiir. Her ciiziin bir
clizii, her par¢anin bir pargasi, her yarimin bir yarisi1 vardir. Ciiziin pargalanma
bakimindan bir sonu yoktur, sonsuza dek boliinmesi caizdir.*® Nazzam bu goriisiiyle
hem Mutezile hem de Ehl-i Siinnet kelamcilari tarafindan tenkit edilmistir.

Ebu'l-Huzeyl ve Cafer b. Harb (236) onu bu konuda tekfir eden kitaplar
yazmuslardir. ** Ayrica iskafi (240) de cevher-i ferdin varligim reddetmesi sebebiyle
Nazzam'1 tekfir etmistir.*®

Nazzam'm cevherin varligini reddetmesi sebebiyle tekfire varacak derecede
siddetle elestirilmesi, alemin hudusunu ispat etmenin ancak cevher teorisi vasitasiyla
miimkiin olabilecegi seklindeki yerlesik kanaatten kaynaklanmaktadir.® Halbuki

Nazzam bu goriisiinli alemin hudusunu ispatlamada bir arag olarak kullanacaktir.

% Kilavuz, U. M., Kelamda Kozmolojik Delil, istanbul, 2009, 5.107
% Esari, A.g.e., s. 254

% Bagdadi,A.g.e., s.117

% Kilavuz, A.g.e., .85

% Kilavuz, A.g.e., .86
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Onun hudus deliliyle baglantili bir diger teori de Kumiin ve zuhiir teorisidir. O
Allah'in alemi i¢indeki biitiin degisim potansiyelleriyle birlikte tek seferde yarattigini
savunur. Alemdeki biitiin degisimler bir siirekli yaratilisin sonucu degil, bir
bilkuvvelikten bilfiillige gegis siirecidir. Yiice Allah yarattiklarinin bir kismini
gizlemistir. Zaman bakimindan Oncelik ve sonralik, varlik ve yaratmada (hudus)
degil, gizlenen yerden ¢ikma konusundadir. o

Bagdadi Nazzam't kumin teorisinden dolay1 tekfir etmektedir. Ona gore bu
goriis Dehriyye'nin ayn1 konudaki goriisiinden bile daha kotiidiir ve kiiflirdiir. %
Halbuki Nazzam'in kozmolojik delilinin dayandigi esas nokta bu Kumiin ve Zuhr
teorisidir. Onun hudus delili bu yaratma goriisiine dayanir. Soyle ki:

Su ve toprak, ates ve su gibi basit varliklarla, bunlarin sicaklik ve sogukluk
gibi temel nitelikleri birbirine zittir. Bununla birlikte -sicaklik ve soguklugun insan
bedeninde bir arada bulunmasi gibi-, bunlarin bir araya gelmis bigimde var olmasi,
kendi tabiatlar1 gere§i olamaz; zira tabiatlarimin geregi zit ve birbirinden ayri
olmalaridir. Su halde bunlar1 bir araya getiren, bir araya gelmis bigimde yaratan ve
tabiatlarina aykiri bulunan bu duruma zorlayan bir Yaratict olmalidir. Zorlamaya
maruz kalan varlik zayif bir varliktir. Zayiflig1 ve kendisini zorlayan bir baskasinin
iradesine boyun egmesi, bu varligin hadis olduguna ve ayrica yaraticisinin kendisine
benzemedigine delalet eder. Zira yaratic1 ona benzer olsa, hadis olma hiikmiinde de
miisterek olmalar1 gerekir.” Bu delile ayrica terkib delili ad1 verilir.'®

Gortliuyor ki Nazzam, diger Kelamcilarin yaptigi gibi Allah'in varligim

delillendirmede hudis delilini kullanmakta fakat kendi tabiat anlayisi ¢ercevesinde

% Sehristani, (2011), s. 65; Bagdadi, A.g.e., 5.126
% Bagdadi, A.g.e., 55.126-127

¥ Kilavuz, A.g.e., $s.89-90

190 Ormit, M., A.g.e., s. 194
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bu delile bambaska bir yorum getirmektedir. Daha sonra Nazzam'in bu delilini imam

Maturidi (333) Kitabu't-Tevhid'inde ve Te'vilat'inda kullanacaktir.®*

2. Allah"in Birligi: Tevhid ve Sifatlar Problemi

Allah'm sifatlarinin savunuculugunu yapan, Sifatiye adiyla da bilinen Ehl-i
Stinnet'in tam aksine Mutezile, Allah'in sifatlar1 oldugunu kabul etmemistir. Eger
sifatlarin var oldugu iddia edilmis olsa bunlar ya kadim olacaktir ya da hadis. Allaha
sonradan bir sey eklenmesi diislinlilemeyeceginden sifatlarin hadis olmasi ihtimali
bulunmaz. Sifatlarin kadim oldugu kabul edildiginde ise teaddiid-i kudema problemi
ortaya ¢ikmaktadir. Mutezile'ye gore ezeli olan herhangi bir seyin Tanr1 olmasi
gerekir. Tanri'nin birligi Tanr1'da herhangi bir dahili ¢oklugu, hatta bu ¢ogul parcalar
ezelden beri ayrilmaz bir sekilde birlesik olsalar bile kabul etmez.'% Mutezile ilahi
sifatlarin gergekligine inanmay1 Hiristiyanligin teslis akidesine benzetir.'®

O tipki Mutezile'nin geri kalani1 gibi ilim, kudret, hayat, sem, basar ve zati
sifatlar1 inkar eder. O, Allah'in ilim, kudret, hayat, sem, basar ve kidem ile degil,
ezelde zatiyla (kendisinden 6tiirii) alim, hayy, kadir, semi, basir ve kadim oldugunu
soyler. Diger zati sifatlar konusunda da boyle diisiiniir. 104

Nazzam sadece Allah'a mahsus kilarak degil, ilkesel olarak sifat mevsuf

iliskisinde sifatin mevsuftan ayri bir varlig1 oldugunu kabul etmez. Ornegin Hisam b.

101 Kilavuz, A.g.e., s.102

102 Wwolfson, H. A., Kelam Felsefeleri Miisliiman-Hiristiyan-Yahudi Kelami, ¢ev. K. Turhan, istanbul,
2001, s.101

103 \Wolfson, A.g.e., 5.86

104 Bsari, A.g.e., 5.346
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Hakem'e uyarak baki olanin bekasiz baki, fani olanin fenasiz fani oldugunu

soylemistir.'®

"Kendisinden otiiri" alim, kadir vb. fikrinin Islam diisiincesinde ilk
savunuculart Dirdr b. Amr (200?) ve Hiiseyn en-Neccardir (230?).'%° Nazzam tenzih
ve taaddiid-ii kudemadan kagma hedefini Neccar ve Dirar'in agtiklari yoldan giderek
gerceklestirmistir. Bilgiyi, kudreti, hayati, isitmeyi, gérmeyi ve Allahin 6teki zati
sifatlarin1 inkar etmis ve Allah'in ezeli olarak bir bilgiden, kudretten, hayattan,
isitmeden, gormeden ve ezelilikten otlirti degil kendisinden otiirii alim, hayy, kadir,
semi, basir, ezeli vs. oldugunu séylemistir. Bu goriis kimi ihtilaflarla Mutezile'nin
tamamina etki etmistir. Bu kismi ihtilaflardan bir tanesi hocasi Ebu'l-Huzeyl'den
gelmistir. Ebu'l-Huzeyl izzeti, azameti, celali, kibriyay1 tasdik eder ve Allah'm
kendisinden otiirii tavsif edildigi oteki sifatlar konusunda da boyle yapar. Ebu'l-
Huzeyl'e gore, Allah, bir bilgiden 6tiirii alimdir, bu bilgi Allah'in kendisidir. Bir
kudretten 6tiirii kadirdir; bu kudret Allah'mm kendisidir, bir hayattan 6tiirii hayydir bu
hayat Allah'in kendisidir. Allah'in isitmesi, géormesi, ezeliligi, izzeti, azameti, celali,
kibriyast ve O'nun zatindan Otlirii olan oteki sifatlar1 hakkinda da boyle soyler.

"Allah'm kendisi olan bir bilgisi vardir", "Yaraticinin bilgisi Onun kendisidir".'%’

Aralarindaki ihtilaf ilahi zata zaid sifatlar kabul edip etmeme meselesinde
degildir. Nazzam, Allah'in alim olmasinin "bir bilgiden Otilirii olmadigimi" ifade
ederken Ebu'l-Huzeyl Allah'm "bir bilgiden 6tiiri" alim oldugu ifadesini kullanir.
Nazzam da Ebu'l-Huzeyl de Allah'm kendisinden otiirii (linefsihi-binefsihi) alim

oldugunu ifade eder. Aralarindaki farkliligin "kendisinden otiirii" ifadesiyle farkli

105 Bkz. Esari, A.g.e.,s. 278
196 \wolfson, A.g.e., 5.170
197 Wolfson, A.g.e., s.171
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seyler kast etmelerinden, bagka bir deyisle konu-yiliklem iligkisine farkh
yaklasmaktan kaynaklandigini soyler. Ebu'l-Huzeyl'e gore bir konunun yiiklemi bir
bakimdan konudan baska, bir bakimdansa aynidir. Nazzam icinse bir 6zelligin
konusu Allah oldugunda, ki O mutlak varliktir ve baska bir varlifa benzemez,
yalnizca O'na ait olarak O'na yiiklem yapilan 6zelligin her bakimdan O'nunla ayni
olmas1 gerekir. 108 Ebu'l-Huzeyl sifatlarin varligini tamamen inkar etmez, bunlari
zatin aym olarak kabul eder. Once sifatlar1 kabul eder, sonra bunlar1 zatla
aynilestirir. Nazzam ise 6nce kabul edip sonra reddedici bir agiklama yapmak yerine,

zat1 sifatlardan tamamen tecrit eder ve sifatlarin varligim baslangicta reddeder.'®

Nazzam'm sifatlar1 izah edis metodu selbi metot olarak bilinir. Sifatlarin selbi
manalarla izah edilmesi demek onlarin ifade ettikleri miisbet manalar alinmadan,
zitlar1 olan selbi manalarinin Allah'tan nefy edilmesi demektir. Selbi metodu
kullananlar arasinda Ebu'l-Huzeyl ve Nazzam'm gériisleri meshurdur.’*® Bu konuda
Nazzam'in ifadeleri soyledir: "'Alim' s6ziimiin anlami, O'nun zatini ispat ve O'nun
icin cehaletin gegerli olmadigint sdylemektir. 'Kadir' s6ziimiin anlami, O'nun zatini
ispat ve O'ndan aczi nefyetmektir, 'Hayy' soziimiin anlami O'nun zatini ispat ve
O'ndan oOlimii nefyetmektir." Diger sifatlar hakkindaki goriisi de bu tertibe
goredir. ™ "Sifatlar zata aittir. Onlar, zatta meydana gelen farkliliktan degil, ancak,
acz, 6liim, korliik ve sagirlik gibi diger zitlarin farkli olmasiyla farkl olmuslardir."**

Goriildigi gibi Nazzam sifatlar1 zatla 6zdeslestirmistir. Yani Nazzam'a gore Allah

alimdir fakat bir bilgiyle degil, kadirdir fakat bir kudret ile degil, hayydir fakat bir

198 Wwolfson, A.g.e., 5.171 vd

19 Ozler, A.gee., 5.152

19 3zler, M., Islam Diisiincesinde Tevhid, Istanbul, 2005, s.151
M pari, A.g.e., s. 346

N2 peari, A.g.e., ss.161-162
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hayat ile degil. Allah kendisinden otiirii Alim, kendisinden otiirii Kadir, kendisinden
otlirii Hayy'dir. Bagka bir deyisle Allah'ta zattan baska bir sey yoktur. Basra ve

Bagdat Mutezilesi'nin cogu da boyle diisiiniir."*

Hayyat'a goére Nazzam'in formiilii ile Ebu'l-Huzeyl'inki arasinda higbir fark
yoktur. Onlarin arasindaki fark sadece sozeldir. Ebu'l-Huzeyl once "Allah bir
bilgiden 6tiirii alimdir" ve "O bir kudretten otiiri kadirdir" dedigi zaman o sadece
Allah'in ger¢ekten alim oldugunu ve onun gercekten kadir oldugunu kasteder. Sonra
0 "Onun bilgisi kendisidir" ve "Onun kudreti kendisidir" dediginde, sadece Onun
kendisinden otiirii alim ve kadir oldugunu ve gergek ezeli yahut yaratilmis bir sifat
olarak kendisine ilave zaid olan bir seyden otiirii olmadigini kasteder. Ibnii'r-
Ravendi'ye gore Nazzam ve Ebu'l-Huzeyl'in gorisleri birbirine tam ziddir. Ebu'l-
Huzeyl'in goriisii i¢in "ondan Once yeryiiziinde bu goriisii ifade etme clireti gosteren
higbir kimse bilmiyorum" der. Hayyat'n iktibasina goére Ibnii'r-Ravendi, Ebu'l-
Huzeyl'in bilgi ve kudret hakkindaki ifadelerini "Allah'in bilgisi Allah'tir (kendisidir)
ve Onun kudreti de kendisidir" diye anladi ve bu nedenle o bunun bilgi ve kudreti

14 Hayyat'in intisar'' yazma gayesi ibnii'-Ravendi'yi

ayni yapacagimi ileri siirdi.
nakzetmek oldugundan bu iistiinkdrii yorumu tistadlarini savunma saikiyle yaptigim

sOyleyebiliriz.

Ebu'l-Huzeyl sifatlarin aynilesmesini mesela ilmin kudret olmasini kabul
etmedigi gibi, kudretten baska bir sey olmasini da kabul etmez. Sifatlar1 zatla
0zdeslestirmenin sifatlar1 birbiriyle aynilestirmek olacag: itirazina Nazzam'la Ebu'l-

Huzeyl'in cevaplar farklidir. Ebu'l-Huzeyl'e gore sifatlar aynilesemez ¢iinkii onlarin

13 Fahri, M., islam Felsefesi Tarihi, Istanbul, 1987, s.51
1 wolfson, A.g.e., 5.175 vd.
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taalluk ettikleri alanlar farklidir. Ornegin ilmin taalluk ettigi malumat ile kudretin
taalluk ettigi makdurat farkli olduklarindan ayr1 ayr1 ilim ve kudretten soz
edilmektedir. Nazzam'a gore ise sifatlarin teaddiidiiniin sebebi Allah'tan nefy edilen
seylerin farkliligidir. Mesela Allah'tan nefyedilen cehalet, acz ve 6liim farkl seyler
olduklari i¢in farkli sifatlardan bahsedilmektedir. Zira alimin manasi ile kadir veya

hayyin manalariin farkli olmasi gerekir. 115w

Ona 'sen Zattan bagkasini ispat
etmedigin halde ni¢in Alim, Kadir, Hayy sozleri degisiktir? Sen Alimin Kadir ve
Hayy anlaminda oldugunu inkar eder misin' denildigi zaman 'Allah'tan nefyedilen
cehalet acz ve 6liim gibi zit seyler farkli oldugu igin degisiktir. Alimin kadir ve hayy
anlaminda olmas1 gerekmez' demistir. O,'benim alim, kadir ve hayy soziim
isimlendirme (tesmiye) ve zitlar1 giderme geregidir' der. Ona 'Allah i¢in bir ilim
oldugunu sdyler misin?' denildiginde 'Bunu mecazi olarak sdylerim ve O'nun Alim
oldugunu ispata calisirim. Ayn sekilde kudreti oldugunu sdylerim ve kadir oldugunu
ispata c¢alisirim' demistir." 116

Nazzam Allah'm ilmi ve kudreti oldugunu mecazi olarak kabul etmistir.
Bunun sebebi de Kur'an-1 Kerim'de Allah'in ilmi ve kudretini agikg¢a zikretmis
olmasidir. '’

Esari Nazzam'in ayn1 mecazi isimlendirmeyi hayat, sem ve basar gibi diger
sifatlar i¢in yapmadigin1 soyliiyor. "O (Nazzam), O'nun hayati, semi ve basari
oldugunu sdylemiyordu. Cilinkii Allah ilmi mutlak olarak kullanmis ve 'Onu ilmiyle

indirdi' (Nisa 4/166) demistir. Yine kudreti mutlak olarak zikretmis ve '...onlardan

daha kuvvetli..." (Fussilet 41/15) demistir. Fakat hayat sem ve basar1 mutlak olarak

15 Ozler, Agee., 5.153
16 Beari, A.g.e., s. 347
W Egari, A.g.e.,s. 174
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zikretmemistir."*® Kur'an'da gecen Allah'in yiizii ifadesi icinse; "biz yiizii mecazi
olarak sdyleriz ve Allah'1 ispata geceriz. Ciinkii biz, vechi Allah olarak ispat
ediyoruz. Ciinkii Araplar, vechi bir seyin yerine kullanirlar. 'Senin yiiziin olmasayda,
bunu yapmazdim' denilir. Yani 'Sen olmasaydin bunu yapmazdim' demektir. Bu,
Nazzam, Basra Mutezilesi'nin ¢cogunun ve Bagdat Mutezilesi'nin gérﬁsﬁdﬁr".llg
Nazzam ve Ebu'l-Huzeyl sifat tartismasinda Ciibbai ve Ebu Hasim'in
habercisidir. Ciibbai, Allah'in 6ziinde (lizatihi**®) alim ve diri oldugunu soylemis,
lizatihi s6ziiniin O'nun alim olmasinin bir sifat olan ilmi veya alim olmasin icap
ettiren bir hali gerektirmedigi manasinda oldugunu agiklamustir."** Sehristani lizatihi
(linefsihiyle esanlamli olarak) ifadesini Ebu Ali ve Ebu Hasim'in farkh
yorumladiklarini belirtir. Ciibbai onu ahval anlaminda bile sifatlarin inkar1 olarak
anlarken Ebu Hagim ahval anlaminda degil fakat yalnizca gergek sifatlar anlaminda

sifatlarin inkar1 olarak anlamakta, dolayisiyla Ciibbai Nazzamla hemfikir olurken

Ebu Hasim Ebu'l-Huzeyl'in yaninda yer almaktadir. 122

2.1. ilim ve Kudret
Nazzam Allah'm ilmi ve kudreti oldugunu mecazi olarak kabul etmistir.
Bunun sebebi de Kur'an-1 Kerim'de Allah'in ilmi ve kudretini agik¢a zikretmis

olmasidir. *® Tlmi icin " Fakat Allah sana indirdigine sahitlik eder; onu kendi ilmi ile

18 Esari, A.g.e., s. 346-347

119 Esari, A.g.e.,s. 175

120 Terciimede parantez i¢inde bizatihi ibaresi ge¢iyor fakat metnin aslinda lizatihi olarak kullanilmuis.
(Sehristani, Milel ve Nihal, Ahmed Fehmi Muhammed tashihi, Beyrut, 1992, 5.69)

121 Sehristani, (2011), .80

122 \Wolfson, A.g.e., 5.174

123 Bsari, A.g.e.,s. 174
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indirdi."*** kudreti i¢inse " Onlar kendilerini yaratan Allah'in, onlardan daha kuvvetli
oldugunu gérmediler mi?"*?® demistir. Nazzam'm Kur'an'a siki sikiya bagli oldugu bu
gorlslerinden agiga ¢ikmaktadir. Nazzam ayni seyi diger sifatlar icin yapmamakta,
Kur'an'in ifade ettigi bu iki sifatla sinirli kalmaktadir. Basra ve Bagdat Mutezilesi'nin

cogu da bu sekilde diisiiniir.*?

2.2. irade

Nazzam, Allah'in gergekten irade sifati ile nitelendirilmesini kabul etmez.
Allah ile iliskilendirildiginde iradenin iki farkli sekilde anlasilabilecegini sdyler. Biri
Allah'in kendi fiillerindeki iradesi, digeri de kullariin fiilleriyle ilgili iradesidir.

Fiillerinde din bakimindan irade ile nitelendirildiginde bundan anlasilan
ilmine gore iradenin yaraticisi ve ortaya koyucusu olmasidir. Kullarin fiillerini irade
etmesi ile nitelendirildiginde bu, fiilleri emretmesi veya yasaklama51d1r.127

Allah'm "Mirit" vasfi, bazen "Bir seyi yarattr" anlamindadir. Bir seyi
yaratmay1 irade, o seydir. Allah'in bir seyi irade eden (Miirit) vasfi, bazen "O seyi
emretti" anlamina gelir. "O'nun bir seye hakim olmasi ve ondan haber vermesi"
anlaminda Miirit olarak vasiflanmasi gibi. O'nun kiyametin kopacagi saati iradesi
gibi. Bunun anlami, O'nun buna hakim olmasi ve bunu haber vermesidir. Bagdat

Mutezilesi de bu goriise meylediyordu.128

124 4 | Nisa - 166

125 41 / Fussilet - 15

126 Esari, A.g.e.,s. 174
127 Sehristani, s. 64

128 Egari, ss.176, 358
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2.3. Kelamullah ve Kur’an

Kelam ilminin ozellikle ilk donemlerinde hararetli tartismalarin etrafinda
dondiigii, islam alimlerini uzun bir siire mesgul eden ve Mihne 129 olaylarinin
gbbeginde yer alan Kelamullah meselesi, bir diger adiyla halk’ul-kur’an meselesidir.
Bu konu Mihne olaymin basladig1 yillarda hayatta olan Nazzam'r da mesgul etmistir.
Bilindigi gibi Mutezile Allah'in zatindan ayr1 ezeli sifatlar kabul etmediginden,
Kur'an'in yaratilmis oldugunu savunmustur. Bu konuda Nazzam da ekoliiyle goriis
birligi igerisindedir.

Mutezile’den bir¢oguna gore insanin kelami harflerdir. Allah’in kelami da
boyledir. Nazzam'a gore ise Allah’in kelami parga parca sestir, harflerdir. Insanin

130 yaratiklarin kelami araz ve harekettir. Cunkii hareketten

kelam1 harfler degildir.
baska araz yoktur. Halik'in kelam1 ise cisimdir. Bu cisim, hecelenen, birlesik ve
isitilen bir sestir. Bu, Allah'in fiili ve yaratigidir. Insanin yaptig1 ise kiraattir. Kiraat
ise harekettir ve kiraat Kurandan baskadir. Allah'mn kelaminin bir vakitte birden fazla
mekanda bulunmasi imkansizdir. Kelam Allah'in yarattig1 her mekandadir. ™
Nazzam'a gore sesten bagkasi isitilemez. Allah’in kelamu isitilir ¢iinkii o

sestir. Insanin kelam isitilmez ¢iinkii o ses degildir. Ancak parca parca seslerin

delilleri anlaminda isitilir. **2

2 Halife Me’man, 218 yili baharida Bagdat Valisi ishak b. Ibrahim’e yazdigi ilk mektubunda
kadilar1 ve Abdurrahman b. Yanus, Yahya b. Main, Ziiheyr b. Harb gibi 6nde gelen hadis alimlerini,
ilk defa Dimagk’ta Ca‘d b. Dirhem tarafindan ortaya atilan Kur’an’in yaratilmishigi (halku’l-Kur’an)
konusunda sorguya ¢ekmesini, beyan ettikleri gorisleri kendisine bildirmesini, ayrica Kur’an’in
mabhliik oldugunu benimsemeyenlere resmi gorev verilmemesini ve sahitliklerinin kabul edilmemesini
istemigstir. Mihne uygulamasi1 Halife Vasik-Billah’in 6liimiinden sonra gevsemekle birlikte Miitevekkil
doneminde birkag yil devam etmis, ardindan 234’te (849) halku’l-Kur’an tartigmalarinin
yasaklanmasiyla sona ermistir. Ancak mihne devrinin tam anlamiyla son bulmasi ve izlerinin
silinmesi, Baskadi ibn Ebi Duid’in goérevinden azledilmesi ve mihne magdurlarinin serbest
birakilmasiyla 237 (851-52) yilinda gergeklesmistir. (Yiicesoy, H., Mihne, Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Istanbul, 2005, cilt:30, ss.26-27)

130 Esari, A.g.e., s. 410

3! Egari, Ag.e., s. 176

132 Bgari, A.g.e., s. 402
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Ses, harf ve cisim konusundaki bu goriislerinin temelinde yaratmanin kime ait
olduguyla ilgili goriisleri yatar. Ileride gdrecegimiz gibi o, kulun kendi fiilinin faili
olduguna inanir. Ancak kullar cisim yaratamaz. Insan kelammi cisim olarak kabul
ederse, kul cisim yaratmis olacak; dolayisiyla Nazzam kendisiyle ¢eliskiye diismiis
olacaktir.

Kur'an Levh-i Mahfuz'da degil havada yaratilmistir, okuyan okuyusuyla onun
engelini kaldirir ve bdylece ilahi kelam isitilebilir hale gelir.™*®* Bu Kelamin havada
ne zaman Yyaratildig belirtilmemistir fakat muhtemelen o, Kelamin onun tarafindan
isitildigi ve onun onu yazili bir kitap, Kur'an formunda insanlara teblig ettigi vakit,
Kur'an''n Hz. Muhammed'e vahyedilisi aninda yaratilmistir. Fakat her ne kadar
Kur'an vasitasiyla insanlara teblig edilen Allah'n bu yaratilmig Kelami ise de o
Kur'an'da kitaplasmis degildir ¢iinkii Allah'in Kelami yaratildigi yerde baki kalir.
Ancak onun muhtevast Kur'an vasitasiyla insanlara iletilir ve onlar Hz.
Muhammed'in kendi tercihinin dilinde iletilirler. Kur'an'in yazildig1 dil sadece
Allah'in yaratilmig Kelamimin bir dis kabugu ve onun isitilebilirligine bir engeldir.
Bununla birlikte, o kabuk, tabir caizse, biri Kur'an't okudugunda kirilir, o zaman
engel kalkar ve Allah'in yaratilmig Kelami, Hz. Muhammed'e oldugu gibi okuyan
tarafindan isitilebilir hale gelir ve okuyan ona, Hz. Muhammed'in yaptig1 gibi, kendi

tercihinin kelimelerini giydirir.***

2.3.1. Kur'an"in I'caz1 ve Hz. Peygamber'in Mucizeleri
Nazzam'in Kur'an'in icazi ile ilgili goriisleri Siinni ve Mutezili Kelamcilardan

tepki toplamistir. Fakat ayn1 zamanda onunla hemfikir olan Siinni ve Mutezili ¢cok

133 Egari ibnii'r-Ravendi'den aktardigi bu fikrin Nazzam'a ait olduguna hiikkmetmistir. Esari, A.g.e.,
s.403
13 Wolfson, A.g.e., 5.210
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sayida isim de bulunmaktadir. Ona gore Kur'an'in icazi belagati itibariyle degil,
gecmis ve gelecek seylerden haber vermesi, insanlarin ona karsi ¢ikabilme (muaraza)
giiciiniin ortadan kaldirilmas1 ve Araplarin onun benzerini getirme konusunda
engellenmesi ve aciz birakilmalar1 sebebiyledir. Boyle bir durum olmasaydi Araplar
retorik (belagat), agiklik (fesahat) ve diizen (nazm) itibariyle onun benzeri bir sure
meydana getirmeye gii¢ yetirirlerdi.le’5

Bu icazu'l-Kur'an goriisii sarfe adiyla kavramsallastirilmistir. Sozliikte "geri
cevirmek, engel olmak" anlamindaki sarf kokiinden tiireyen sarfe, belagat yoniinden
Kur'an'in benzerini meydana getirme giicliniin bulundugu, fakat inkarcilarin bu giicii
kullanmasinin Allah tarafindan engellendigi tezine dayanir. Bazi miiellifler, sarfe
teorisinin ilk temsilcisi olarak Vasil b. Ata veya Isa b. Sabih el-Murdar'1 gosterirse de
kaynaklarin ¢ogunlugu bu teorinin ilk defa Nazzam tarafindan ortaya kondugunu
kaydeder. Bu telakkiye gore Kur'an, icerdigi edebi o6zellikler bakimindan Hz.
Peygamber'in niiblivvetini kanitlayan bir mucize olmayip ge¢cmis ilahi kitaplar gibi
Allah'in insanlara bildirdigi emirleri ve gayba dair haberleri ihtiva eder. Fesahat ve
belagat itibariyle Kur'an'in benzerini, hatta ondan daha {istiin olan bir kitab1 Arap
ediplerinin meydana getirmesi aklen miimkiindiir. Ancak Allah, inkarcilardan
Kur'an'la yarisma cesaret ve bilgisini alarak bu isi ger¢eklestirmelerini engellemistir.
Bu sebeple Kur'an'n mucize olusu, Allah'in aslinda yapma giicline sahip olduklar1 bu
isten inkarcilar1 geri ¢evirmesi (sarf) fiiliyle irtibathdir.*®

Sarfe teorisi basta Vasil b. Ata ve Nazzam olmak iizere Isa b. Sabih el-
Murdar, Hisam b. Amr el-Fuvati, Abbad b. Siileyman es-Saymeri, Cahiz ve

Rummani gibi umumiyetle Mu'tezile'ye mensup kelamcilar tarafindan

135 Sehristani, s. 65, Esari s.197_ .
1% yavuz, Y.S., Sarfe, Diyanet Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2009, cilt: 36, 5.140
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benimsenmekle birlikte Ebu Mansur el-Eyyubi, ibn Hazm, Imamii'l-Haremeyn el-
Ciiveyni, Gazzali, Fahreddin er-Razi gibi Siinni ve Ibn Sinan el-Hafaci, Serif el-
Murtaza, Yahya b. Hamza el-Alevi gibi Sii alimlerince de kabul gdrmiistiir."*’

Hz. Muhammed'in peygamberlik iddiasinin dogrulugunun delili Kur'an'in
nazmi yani dis edebi formu degil, onun bilinmeyen seyleri aciga ¢ikaran
muhtevasidir. Bagdadi bunu peygamberligi reddetmekle es olarak gérmiis ve bunun

Isra Suresi 88. ayete aykir1 oldugunu savunmustur. **

Nazzam Hz. Muhammed'e geldigi diisiiniilen aymn yarilmasi, elindeki tagin
Allah'1 tesbih etmesi ve parmaklarinin arasindan suyun akmasi gibi hissi mucizeleri
kabul etmemistir. Bagdadi, bu konuda Nazzam'in niiblivvete inanmayan
Brahmanlarin gorislerinden etkilendigini fakat kilic korkusundan bunu aciga
vurmaya cesaret edemedigini iddia eder. **° “Kur'an'in nazm ve kelimelerinin edebi
bakimdan giizelligi, salat ve selam ona olsun Nebi'nin mucizesi degildir ve onun
peygamberlik davasindaki dogruluguna delalet etmez. Onun dogruluguna delalet
eden husus, ancak Kur'an'm i¢indeki gayba ait haberlerdir. Kur'an'in nazmu,
ayetlerinin edebi ve Uslib gilizelligine gelince., insanlar, onun bir benzerini ve hatta

nazim ve iislib bakimindan ondan daha giizelini ortaya koymaya muktedirdir.” 140

Nazzam Hz. Muhammed'in hissi mucizeleriyle ilgili bu yaklasiminda ne
tarihte ne de giiniimiizde yalmz degildir. Ornegin Hasan-1 Basri (110), Ata b. Ebi
Rebah (114), Ebu Bekir el-Esam (200), (Ehl-i Siinnet'ten) Halimi (403), Ebii'l-Yiisr

Muhammed Pezdevi (482), Ahmed Zeki Pasa, Resid Riza, izzet Derveze ve

37 Yavuz, A.g.e., 5.141

138 De ki: 'Insanlar ve cinler, birbirine yardime1 olarak bu Kuran'm bir benzerini ortaya koymak i¢in
bir araya gelseler, and olsun ki, yine de benzerini ortaya koyamazlar.' (17/ Isra- 88) Bagdadi, A.g.e., S.
127

1% Bagdadi, A.g.e.,s. 116

10 Bagdadi, A.g.e., s. 127
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Stileyman Ates gibi diisliniirlere gére ayimn yarilmasi, ge¢miste olmus bir mucize

degil, kiyametin kopmas slirecinde yagsanacak olan tabiat olaylari serisindendir.***

3. Adalet

Mutezile'nin temel prensiplerinden adalet, Allah't her tiirlii ¢irkinlikten,
yararli olan seyleri terk etmekten, maslahata aykir1 ya da cirkin olana kulluga
cagirmaktan soyutlama ile biitlin eylemlerinde hikmet ve isabetin bulundugunu
kabullenmek demektir. Allah adil ve hakimdir. O'ndan ¢irkin ig sadir olmaz. O'nun
biitiin fiilleri giizeldir. Zulim ve diger kotii olan seyler Allah'n degil, insanin
fiillerindendir. Kim Allah'a zuliim ve sefeh nispet ederse, o kimse, adalet soziiniin
disina ¢ikmis olur. Bundan dolayr Kur'an-1 Kerim'de zulmiin faili olarak insan
gosterilir: "Rabbin kullara zulmedici degildir" (41 Fussilet 46). "Biz (bununla) onlara
zulmetmedik. Fakat onlar, kendilerine zulmediyorlardi" (16 Nahl 118). Eger Allah,
insanin fiillerinin yaraticisi olsaydi, bu takdirde O'nun zalim olmas1 gerekirdi. Oysa

Allah, her tiirlii zuliim eyleminden miinezzehtir.'*2

Mutezile genel olarak, Allah'in haksizlik yapmayacagi ve yalan
sOylemeyecegi goriisiinde olmakla birlikte, onlarin arasinda Allah'in ni¢in haksizlik
yapmayacagl ve yalan sOylemeyecegi konusunda goriis ayriligi vardir. Nazzam'a
gore, Allah bu tiir fiillere kudreti olmamasi nedeniyle haksizlik yapmaz ve yalan
sOylemez. Ebu'l-Huzeyl'e ve Mutezile'nin ¢ogunluguna gore ise Allah'in haksizlik

yapma ve yalan sdyleme kudreti vardir fakat Allah "hikmetinden ve rahmeti"nden

1w Bebek, A., Kelam Literatiirii Isiginda Mucize ve Hz. Muhammed' e Nisbet Edilen Hissi
Micizelerin Degerlendirilmesi, M.U.1.F.D., say1 18 (2000), ss. 121-148
142 Altintas, A.g.e., s.91
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dolayr bu kudreti kullanamaz, aksi taktirde onun kullanilmasi1 Allah hakkinda

¢irkinlik ve noksanlik ifade eder. ***

Nazzam, kader kelimesinin sonuna 'hayr1 ve serri bizdendir' ilavesini yaparak
Allah'in kétiiliik ve glinahi yaratmaya kudreti bulunmadigini, bunlarin Allah'in giicti
dahilinde olmadigini ileri siirerek Mutezile'nin kahir ekseriyetinden ayr1 diigmiistiir.
Mutezile ekolii Allah'in kabihi yaratmayacaginda hemfikirdir ama bunlar1 yaratmaya
kudretinin oldugunu kabul ederler. Nazzam'a gore kubuh kabihin zata mahsus sifati
oldugundan fiilen Allah'a izafe edilmesi mimkiin degildir. Allah'tan kotiiligiin
ortaya cikabilecegini miimkiin gérmek, engellenmesi gereken bir kotiilik meydana
getirir. Buna gore adaletin faili zuliim islemeye gii¢ yetirmekle nitelendirilemez.
Allah kullarin yararina (salah) olan fiilleri yaratmaya kadirdir, kullar i¢in diinyada

ferahlama ve iyilik bulunmayan fiilleri yaratmaya ise giicii yetmez. **

Giiniimiizde Din Felsefesi icerisinde "kétiiliik problemi" adiyla ele alinan
ilahi adalet (teodise) meselesi Kelam literatiiriinde husun-kubuh, salah-aslah, istitaat
gibi kavramlarla iglenmistir. 145 By kavramlar ekseninde, adaletle ilgili tartismasi
yapilan sorular kisaca sunlardir: "Bir sey zatindan dolay1 mu iyi veya kotidiir, yoksa
Allah'in onu emretmesi-yasaklamasindan dolayr mi1 iyi veya kotiidiir? Allah kullar
icin daha iyisi dururken daha az iyi olani yaratabilir mi? Kul fiillerinde 6zgiir
miidiir?" Kelamcilar bu sorulara verdikleri cevaplara bagli olarak kudret-i ilahiyle

ilgili problemlerle de bas etmek zorunda kalmiglardir.

13 Wolfson, A.g.e., 5.443- 444

144 Sehristani, Milel ve Nihal ¢ev. Mustafa Oz, Istanbul 2011, s. 63-64 )

145 Bkz. Ozdemir, M., (1998), Islam Kelaminda Kétiiliik Problemi, Doktora Tezi, Ankara Universitesi
SBE., s.IV
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3.1. Husun-Kubuh
Adalet esasmin temel meselelerinden biri, bir seyin kotiliigliniin nereden
kaynaklandig1 sorunudur. Esyanin ahlaki degerinin kaynagi zati midir, vahiy midir
ayriminda Mu'tezile birincinin yaninda yer alir. Onlara gore esyanin ahlaki degeri

kendisindedir. Vahiy gelmeden de insan, akliyla bu degeri bilebilir.

Kelamcilar bir seyin zatindan dolayr m1 bir illetten dolayr mi1 vasiflandigi ve
taatin zatindan dolay1 m1 yoksa bir illetten dolayr m1 giizel oldugu konusunda ihtilaf
etmistir. Bazilar1 soyle der: Allah'in nehiyden dolay:r kabih (¢irkin) olan her giinaht
emretmesi caizdir. Allah'in zatindan dolay1 kabih olan giinahlart mubah kilmasi caiz
degildir. O'nu bilmemek ve hilafina inanmak gibi. Ayni sekilde, Allah'in
emretmemesi caiz olan her seyi emirden dolayr hasendir(iyi). Allah'in emretmemesi
caiz olmayan her sey zatindan dolayr hasendir. Bu Nazzam'in gorisiidiir. 1*°

Gortlityor ki Nazzam emirleri emredilmis olmasindan dolayr hasen, nehiyleri ise

zatinda kabih olmasindan dolay1 kabih kabul ediyor.

3.2. Salah — Aslah
Nazzam'a gore Allah''n gorme, saglik ve zenginligin, kullarinin yararina
oldugunu bildigi takdirde, géren bir kimseyi kor, saglikli birini hasta ve zengin bir
kisiyi de fakir kilmaya giicii yetmez. Ayni sekilde O'nun, hastalik, bela ve fakirligin
onlarin faydasina (aslah) oldugunu bildigi takdirde, fakir bir kimseyi zengin veya

hastalikli bir kimseyi saglikli kilmaya giicli yetmez. Allah, baskasini yaratmanin

18 EBgari, A.g.e., s. 273
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yarattigindan daha faydali olacagini bilse bile, bir yilan veya bir akrep ya da bir cisim

yaratmaya muktedir olamaz. 1’

Ona gore Allah'in sahip oldugu iyiligin bir sonu ve toplami yoktur. Allah'in
yapmis oldugu lutuftan daha iyi bir sey yoktur. Ancak O'mun katinda bunun
benzerleri vardir. Her benzerin bir benzeri vardir. "O yapmis oldugundan daha iyi
(aslah) olan1 yapmaya kadirdir" denilemez. "O yapmis oldugundan daha diisiik olan1
yapmaya kadirdir" denilemez. Ciinkii diisiik olan1 yapmak eksikliktir. Allah'in eksik
yapmast caiz degildir. "O daha iyi olana kadirdir" denilemez. Ciinkii O buna kadir

olup da yapmazsa, bu bir cimrilik olur.**®

Nazzam ve taraftarlari, Ali el-Esvari, Cahiz ve baskalar1 sdyle demistir: Allah
zulme, yalana ve iyi olmayan fiillere karsilik, en iyi olan1 terk etmeye kudreti vardir
seklinde nitelenemez. Ancak O, onun yerine gececek sinirsiz benzerlerine karsilik en

iyi olani terke kadirdir. *°

O diinya isleri i¢in Allah'in kudretinin ilintisini kabul etmez. Ahirette de
Allah cehennemliklerin azabini arttirmaya veya eksiltmeye kadir degildir. Yiice
Allah'in cennet halkindan birini cennetten ¢ikarmaya giicii yetmez; cehennemlik
olmayan birini de cehenneme sokamaz. Eger bir ¢ocuk cehennemin kapisinda
duruyor olsa, Allah'in onu oraya atmaya giicii yetmez; ama c¢ocuk kendini oraya

atabilir; zebanilerin de onu oraya atmaya giicleri yeter. **° Baska bir deyisle Allah

Y7 Bagdadi, A.g.e.,s. 118
148 Esari, A.g.e., s. 395
9 Bgari, A.g.e., s. 383
0 Bagdadi, A.g.e.,s. 118
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miiminlere ve ¢ocuklara azaba ve onlari cehenneme atmaya kudretle vasiflanmasini

imkansizdir.*>

Diistinceleri Allah'in sadece kudretini degil 6zgiirligiinii de sinirlandirmakla
elestirilmistir. Bu konuda Mutezile tarafindan elestirildiginde Nazzam, onlarin
Allah'in giicti yettigi halde yapmasi imkansiz (miimteni) olan fiillerin varligini kabul
ettiklerini, ikisi arasinda bir fark bulunmadigini savunmustur. Nazzam, bu diisiinceyi,
"Nasil ki comert olanin bagislayacagi seyi biriktirmemesi gerekirse Allah da giicii
dahilinde olani1 yapar. Eger Allah'm ilminde ve giicii dahilinde yarattigindan daha
giizel ve daha miikemmeli olsayd: bunu ortaya koyardi" seklinde diisiinen kadim

filozoflardan almlstlr.152

Basra Mutezilesi kelamcilari, onu bu goriisiinden dolay1 tekfir etmis ve
demislerdir ki: “Cirkinliginden, onlara ihtiya¢ duymamasindan ve onlara ihtiyaci
olmadigin1 bilmesinden zulm etmese ve yalan sdylemese bile, adaletle giicii yeten
birinin zulme de giicii yetmesi, dogru sdylemeye kadir olan birinin de yalan
sOylemeye muktedir olmasi icab eder; clinkil bir seyi yapabilme giicii, o seyin ziddim
da yapabilme giiclinliin bulunmasin1 gerektirir Eger Nazzdm, Yiice Allah zulme ve
yalana muktedir degildir' derse O'nun dogruluk ve adalete de giicii yetmedigini
sOylemek zorundadir. Oysa O'nun adalete giicii yetmedigi seklindeki soz kiifiirdiir ve
kiifre gotiiren sey de kiifiirdliir. Nazzdm'in Yiice Allah'in ziddina ve terkine giic

yetiremedigi seyler olur' seklindeki gortisii ile, 'Allah hilafinin dogru olmadig: bir

131 Beari, A.g.e., s. 383 o
152 Sehristani, Milel ve Nihal ¢ev. Mustafa Oz, istanbul 2011, s. 63-64; Wolfson, A.g.e., 5.444
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fiili islemeye mecburdur' diyenlerin goriisli arasinda bir fark yoktur. Bu ise kiiflirdiir;

kiifre gotiiren sey de kiifiirdiir.”**®

Esari kelamci Bagdadi onu su sekilde tenkit eder: "O, Seneviyye lizerine bir
kitap yazmis ve bu kitabinda, Maniheistlerin (Maneviyye) Nur'un muhtelif sekilleri
icinde hayir fiillerini yiicelttigi, Nar'un kotiiliige giicii yetmedigi ve ondan koti
fiilllerin dogmadigr hakkindaki goriislerine hayret etmistir. Ayni sekilde o,
Senevilerin, “Zulmet, hayir fiil isleyemez ve serden baska bir seye giicli yetmez”
diyerek Zulmet'i, yalniz kotii fiili islediginden dolay1 kinamalarina da sasmistir. Ama
biri ona sOyle diyebilir: '"Madem ki sana gore Allah, adalet ve dogrulugu islediginden
dolay1 siikredilmelidir ve O, zuliim ve yalana muktedir degildir, o halde senin, onlara
gore bagka tiirli davranmasina imkan olmayan Zulmet'i ser islediginden dolay1
kinayan Seneviyye'ye Karsi ¢ikmana ne demeli?" 154 Anlasiliyor ki Bagdadi
Nazzam'in Allah'im kotiiliige kudreti olmamasi fikrinde; Seneviyye'nin yani alemde
iyi ve kotliyl iki farkli tanrisal varliga nisbet edenlerin bir fikrinden, Nur'un kotiiliik

isleyememesi fikrinden etkilendigini diiginmektedir.'>

3.3. Istitaat ve Tevellud
Istitaat sozliikte “boyun egmek, itaat etmek” manasina gelen tav* kokiinden
tiremis olup “muktedir olmak, gili¢ yetirmek” demektir. Terim olarak “kulun fiil
gerceklestirmesini saglayan vasitalarla bunlar kullanarak ihtiyari fiilleri meydana

getirmesini miimkiin kilan gii¢” olarak tammlanabilir.*®

153 Bagdadi, A.g.e.,s. 119

>4 Bagdadi, A.g.e.,s. 119

155 Bagdadi, A.g.e., s. 119; ayrica bkz. Wolfson, 444

1% yavuz, Y.S., Istitaat, Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2001, cilt: 23, s: 399
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Kulun fiilleriyle ilgili bir baska kavram olan tevelliit, diger kullanimiyla
tevlid sozlikte ve i1stilahta su anlamlara gelir: “Dogurmak” anlamindaki vilad
(viladet) kokiinden tiireyen feviid “meydana getirmek, bir seyi bagka bir seyden elde
etmek” manasina gelir. Terim olarak “kulun, ihtiyari fiillerini Allah’in miidahalesi
olmadan tabiattaki isleyis ¢ergevesinde meydana getirmesi” seklinde tanimlanir. Bu
yolla bir fiilin meydana gelmesine veya bir neticenin dogmasina tevelliid denilir.*>’

Goriildugi gibi Allah'tan kotiiliik tamamen nefyedilirken insanlarin fiilleriyle
Allah'in fiillerinin arasina bir sinir ¢izme geregi dogmustur. Bu sinirin ¢izilmesinin
iki temel nedeni vardir. Birincisi, Allah kullarini imtihana tabi tutmus ve fiillerinin
sonuglarina gére Cennet veya Cehennem vaat etmistir. Eger Allah kulunun fiillerinin
yaraticisi olsa, 6zgiir birakmadig1 kuluna birtakim icbari fiiller yaptirmis ve sonunda
haksiz yere 6diil yahut ceza vermis olacaktir. Bu durum Allah'in adaletine ters diiser.
Ikinci sebep, kabih fiiller isledigi ortada olan insamin fiillerinin Allah'a izafe
edilmesi, Allah'a kotiiliikk izafe edilmesi anlamina gelecektir. Allah'in kotiiliikten
mutlak manada tenzihini savunan Mutezile, boyle bir fikre tenezziil etmez.

Mutezile, Allah'in insan fiilleri tizerinde kudreti bulunmadigini, kulun kendi
fiillerinin yaraticisi oldugunu kabul eder. Nazzam da bir Mutezili olarak
hiirriyetgilerdendir. Allah’in {izerinde insanlara kudret verdigi bir sey hakkinda
kudretle tavsif edilemeyecegini savunur.

Peki kulun yaraticiliginin sinir1 nereye kadardir? Allah herhangi bir kimseyi
cisimler yapmaya kadir kilmaya kadir midir yoksa buna kudretle vasiflanamaz mi1?
Allah herhangi bir kimseyi hayat ve 6liim yapmaya kadir kilmaya kadir midir yoksa

bunu kudretle vasiflanamaz m1? Allah, herhangi bir kimse bir seye kudret yaratmaya

157 Demir, O., Tevlid, Diyanet Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2012, cilt: 41, s.37
158 Wolfson, A.g.e., 5.520
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kadir midir yoksa buna kudretle vasiflanamaz mi? "Nazzam ve el-Esamm s6yle
demistir: Allah kadir olmayana kudret, hayy olmayana hayat yaratmaya kudretle
vasiflanamaz. Onlar bunu imkansiz gormiistiir. Ehl-i islam’in geneli soyle demistir:
Allah kullarin1 kudretli kilmis ve onlara hayat vermistir. Hi¢ kimse Allah’in kendisi
i¢in yarattig1 kudret olmadan kadir ve Allah’in kendisi i¢in yarattigi hayat olmadan
hayy olamaz."*>®

Nazzam'in bodyle diigiinmesinin sebebi onun cisim-araz ayrimindan
gelmektedir. Ona gore hareketten baska araz yoktur. Tek araz harekettir, bunun
disinda kalanlar1 yani cisimleri sadece Allah yaratabilir. Kullar cisim yaratamazlar.
Soyle soylemistir: "Allah’in higbir kimseyi hareketlerden baskasina kudretli kilmasi
caiz degildir. Ciinkii hareketten baska araz yoktur. Bunlar bir cinstir. Allah’in
cevherlere ve insanin baskasinda hayat yaratmaya kadir kilmasi caiz degildir."160

Kendi fiilini kendisi yaratan kulun bu fiili neyle yarattig1 sorusuna Nazzam'in
cevabi ruhtur ¢iinkii ona gore insan ruhtur.

Nazzam'a gore ruhun kuvveti, istitdati, hayati ve iradesi bulunmaktadir, ruh
bizatihi fiillden 6nce mevcut bir istitaata sahiptir.161

Ruh cisimdir. Ruh nefstir. O, ruhun zatiyla canli oldugunu iddia etmistir. O,
hayat ve kuvvetin, canli ve kuvvetli disinda bir anlaminin olmasini inkar etmistir.
Ruhun bu bedende bulunma durumu, bedenin onun afeti olmasi ve onun igin ihtiyara
(se¢ime) sebep olmasi yoniiyledir. Ruh bedenden kurtulmus olsaydi, bedenin fiilleri

tevelliit ve zorunluluk yoluyla olacakt:.'®?

19 Egari, A.g.e., s. 389
160 Esari, A.g.e., s. 390
181 Milel ve Nihal s. 63
102 Bgari, A.g.e., 5. 262
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2. BOLUM: ALEM TASAVVURU

Alemden hareketle Allah'a, sahidden hareketle gaibe ulagsmaya gayret eden
Kelamcilar i¢in alem tasavvuru son derece onemlidir. Nazzam'in alem tasavvuru hem
Mutezile igerisinde hem de Kelam ilminde orijinal ozellikler tasir. Nazzam'in
Mu'tezile igerisindeki bu farkliligi onun Mutezile'nin feylesofu oldugu yorumunu
ortaya c¢ikarmustir. *° Hem Ehl-i Siinnet alimleri hem de Mutezile alimleri onun
ekoliin ileri gelenlerinden ve zeki bir kelamci oldugunu kabul etmek durumunda

kalmislardir.

Nazzam'in 6zgiinliigi yasadigi donemde Yunan felsefesinden yapilan
terctimelerle birlikte Kelam ilminin 6nem kazandigi bir siirecte bu ilimden payini
almasiyla agiklanabilir. O donemde felsefe terciimeleri Islam ilim cevrelerinde
okunmaya ve ilim diinyasini etkisi altina almaya baglamisti. Alimler bir taraftan
Yunan filozoflarinin birtakim goriislerini kabul ediyor, sistemlerine dayanak olarak
kullaniyor, bir taraftan da Yunan felsefesindeki Islam'a aykir1 gordiikleri fikirleri
cliritmek maksadiyla reddiyeler kaleme aliyorlardi. Bu etkiden payini alan en biiytik
akim olarak Mutezile, Mutezile icerisinde de 0Ozellikle Nazzam ve hocasi Ebu'l-
Huzeyl one ¢ikmaktadir. Bu donemde o6zellikle Sokrat oncesi filozoflarin etkisi
yaygindi. Ebul Huzeyl Demokritos'tan, Nazzam ise Anaksagoras'tan ozellikle
etkilenmiglerdir. Bu alimler yaptiklar1 c¢alismalarla kelamin felsefilesmesine,

felsefenin din ve iman meseleleriyle mesgul olmasina sebep olmuslardir. ***

163 Mutezile nin feylesofu oldugu yorumu i¢in bkz. Bagdadi, A.g.e., s.116
184 Ulken, H.Z., Uyanis Devirlerinde Terciimenin Rolii, Istanbul 2011, 5.66
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1. Alem Tasavvurunu Olusturan Temel Unsurlar

Konunun ayrintillarina girmeden once Nazzam’in alem tasavvurunun genel
cercevesini vermemiz yerinde olacaktir. O Kelamcilarin kahir ekseriyeti ve Aristo'yla
birlikte alemin sinirli oldugunu kabul eder. Alemi olusturan cisimler de bu cisimlerin
yegane arazi olan hareketler de sinirlidir. Alemde bizim hareketsiz sandigimiz seyler
dahil her sey hareketlidir. Siikkun da aslinda bir harekettir. Stiikun dayanma hareketi
olarak tabir edilir. Alem cisimlerden ve birbirine zit cevherlerden olusur. Alemi

olusturan bu cisimler sonsuz parcaya boliinebilir.

Alem tamamiyla hadistir. Daha ileri donemlerde ortaya ¢ikan filozoflarin
diistindtigiiniin aksine Allah'tan baska kadim varlik yoktur. Allah alemin yaraticisi ve
hareket vericisidir. Biitlin fiiller yaratma yoniiyle Allah'in fiilidir, hatta idrak de

duyular1 yaratan Allah oldugundan dolayr Allah'in fiilidir.

Nazzam, enerjisinin cogunu Islam’t diger inan¢ mensuplarma karst
savunmaya harcamis, goriislerini bu baglamda gelistirmis, bunu yaparken de Yunan
felsefesinden ve Iran geleneginden yararlanmistir. "Onun aksiyomlar agi, anti-
atomcu olup evvelce bilinen ve Stoacilar tarafindan kabul edilen kavramlar iizerine
kuruluydu. Ancak sonugta ortaya cikan felsefesi Iran gelenegi siizgecinden
geg:iyordu."165 Ancak Nazzam Yunan felsefesinde de tek bir ekoli taklit etmemis,
cesitli ekollerden faydalanmistir. Temel fikirlerine, mezhebine ve Islam'a aykiri

buldugu goriislere ise meyletmemistir.

Cesitli felsefelerle ilgilenme gayesi tevhidi kanitlamak, Islam'a yoneltilen

taarruzlara karsi argiimanlart giiclendirmek, Islam inancim daha saglam akli

185 Ess, J.V., The Flowering of Muslim Theology, Harvard University Press, 2006, s.142
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temellerle delillendirmektir. Aleme yaklasimi entelektiiel merakiyla tevhidi
kanitlama arzusunun ortak sonucudur. Beslendigi bu kaynaklar sonucu elde ettigi
birikim ve elestirel zekasiyla popiiler bir Kelamc1 ve Nazzamiyye ekoliinlin kurucusu

olmustur.

1.1. Cisim ve Araz

Nazzam'in cisim ve arazlarla ilgili diislincelerine gegmeden 6nce sirayla bu

iki kelimenin sozliikteki anlamina ve kavramsal anlamina deginmemiz gerekir.

Sozliikte 'ceset, beden, govde' anlamlarina gelen cism (¢ogulu ecsam, cusum),

terim olarak genellikle 'boyu, eni ve derinligi olan sey' diye tarif edilmistir.'*®

Bilindigi gibi Islam diisiincesinde kavramlar kimi zaman Kur'an'dan
esinlenilerek kimi zaman da dogrudan Kur'an'da gecen kavramlara yeni anlamlar
yiiklenerek olusturulmustur. Cisim Kur'an-1 Kerim'de ikisi de insan hakkinda olmak
lizere, biri 'beden' anlaminda tekil (el-Bakara 2/247); digeri 'sekil, dis goriiniis, ciisse'
anlaminda c¢ogul (ecsam) olarak (el-Miinafikiin 63/ 4) iki ayette gecer. Ayrica bir
ayette beden (Yunus 10/92), dort ayette de cesed (el-A'raf 7/ 148; Taha 20/88; el-
Enbiya 21/8; Sad 38/34) kelimeleri kullanilmistir. Ayni kelimeler hadislerde de

gegmektedir.'®’

Nazzam'im cisim konusundaki goriislerine gelecek olursak, o, cisimlerin

atomlardan olustugunu kabul eder. Bu atomlar sonsuza kadar béliinebilir. "Her cliziin

166 Karliga, H.B., Cisim, Diyanet Islam Ansiklopedisi, Istanbul, trz., cilt: 8, 5.28
7 Karliga, A.g.e., 5.28
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bir ciizii, her parcanin bir pargasi, her yarimin bir yaris1 vardir. Ciiziin sonsuza dek

béliinmesi caizdir. Onun parcalanma bakimindan bir sonu yoktur."'®®

"Hisam b. Hakem, cismin pargalarinin sonlu olmadiklarini ileri siiriiyordu.
Nazzam daha kii¢iik parcalara ayrilmayan cismin (cuz'un la yetecezza) bulunmadigi
goriisiinii ondan almigtir. Nazzam iki latif cismin ayni yer ve zamanda bir arada
bulunabileceklerini uygun gormiistiir." **® Gériiliyor ki Nazzam'm cisim tammi

kelamcilardan oldukca farklidir.

Araz sozliikte, “sonradan ve tesadiifen ortaya cikan, ansizin bas gdsteren,
varligr devamli ve zorunlu olmayan durum; hastalik, felaket” gibi anlamlara gelir.
Kelime Kur’an-1 Kerim’de dort ayette gecmekte (bk. en-Nisa 4/94; el-A‘raf 7/169;
el-Enfal 8/67;, en-Nir 24/33), bu ayetlerin hepsinde de onunla, geciciligi ve
degersizligi dolayisiyla diinya mali kastedilmekte, ayrica ayni1 kdkten gelen ariz
kelimesi de “beklenmedik bir anda ortaya c¢ikan bulut” karsilign olarak
zikredilmektedir (bk. el-Ahkaf 46/24). Araz hadislerde de diinya mali anlaminda

kullamlmw‘ur.170

Bir kelam terimi olarak araz bizzat mevcut olamayan, baskasiyla var olan
sifat seklinde tanimlanmaktadir. 171 Cisimlerde bulunan manalarin araz olarak
isimlendirilmesinin sebebi, bu manalarin cisimlerde belirmesi (itiraz) ve cisimlerle

kaim olmasidir. 172

168 Esari, A.g.e.,s. 254

19 Bagdadi, A.g.e., s. 62

0 yavuz, Y.S., Araz, Diyanet islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1991, cilt:3, s.337

! Diizgiin, S.A., Varlik, S.A.Diizgiin (Ed.), Kelam El Kitabi iginde, Ankara, 2012, 5.201
172 Egari, A.g.e., s. 280
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Kelamcilarin ¢ogunun araz olarak kabul ettigi renkler, tatlar, kokular, sesler
vb. Nazzam'a gore cisme eklenen ve varligi bir anlik olup ikinci anda ya tekrar
yaratilan yahut yok edilen birer araz degildir. Bunlar Allah tarafindan yaratilan birer
cisimdir. Nazzam bunlar1 “latif cisim” olarak niteler. Insan cisim yaratamadig1 gibi
latif cisim de yaratamaz c¢iinkii insan herhangi bir sekilde cisim yaratamaz, yalnizca

araz yaratabilir.

Insan kelamini ses olarak kabul etmez. Yalnizca Allah’m kelamini ses olarak
kabul eder. Elbette bunu yaparken gayesi insanin cisim yarattig1 iddiasindan
kagimmaktir. “Ses latif bir cisimdir. Insanin kelami sesin parcalanmasidir. Kelam bir

173
arazdir ve sesten baskadir.”

"Arazlar birbirine zit degildir. Zitlik ancak sicaklik, sogukluk siyah beyaz
tath ve eksi gibi cisimlerde olur. Bunlarin hepsi birbirini fesada ugratan cisimlerdir.

Birbirini ifsad eden her iki cisim de birbirine zittir."*"*

"Nazzam'a goOre arazlarin goriilmesi imkansizdir. Hareketten baska araz
yoktur. Insanin renklerden baskasmi goérmesi imkansizdir. Renkler cisimdir. Bir

kimse renkten baska cisim géremez."'"

176 e arazlarin

Nazzam da diger kelamcilar gibi "arazlarin gegici oldugunu
"mekanmin cisimler oldugunu"’’’ kabul eder. Ancak hareketten bagka araz kabul

etmemesi onu diger kelamcilardan ayiran en 6nemli noktalardan biridir.

173 Esari, A.g.e.,s. 310
174 Esari, A.g.e.,s. 283
17 Esari, A.g.e., s. 276
176 Bkz. Esari, A.g.e., s. 274
17 Egari, A.g.e., s. 280
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1.2. Cismin Sonsuzca Boliinebilir Olusu

Nazzam'm yasadigi donemde Kelamcilar arasinda gegerli goriilen madde
goriigii atomculuktu. Luecippus ve Demokritus tarafindan ortaya atilan, Epicurus
tarafindan farkli bir boyut kazandirilan bu goriis maddenin taneciklerden olustugunu
Ongoriir. Bu tanecikler belli bir asamaya kadar boliiniir ve bdliinemeyen en kiigiik

parcada boliinme durur. Boliinemeyen bu en kiigiik parcaya atom denir.

Nazzam'in diisiincesi ise, tipki Aristo'da oldugu gibi, atomun bilkuvve olarak

sonsuz sayida boliinebilecegi yoniindeydi.

Atom, kelime olarak (eski Grekge'de atomos) "boliinmeyen" anlamina
gelir.}™® Atom kavrami islam kelamcilar tarafindan el-ciiz’ii’1-vahid, elciiz’ ellezi 1a-
yetecezze’ (cliz-i la-yetecezza) gibi terkiplerle ifade edilmistir. 9 Esasen atom
kelimesinin anlamiyla Nazzam'in ona iliskin aciklamasi yan yana getirildiginde
oksimoron bir ifade ortaya ¢iktigi goriilecektir. Bu yiizden Nazzam'a nisbetle atom
ifadesini kullanirken, ona has bir atom kavramindan bahsetti§imiz hatirda

tutulmalidir.

Grek felsefe okullarmin c¢ogu tarafindan reddedilmis olan atomculuk,
aralarinda Nazzam, Rafizi Hisam b. Hakem ve bazi baska Rafiziler ve gec¢ bir
rivayete gore Siinni Ibn Kiillab'm da bulundugu pek azi disinda ilk kelamcilarin
hemen tamami tarafindan kabul edilmistir. Grek felsefesinde Luecippus ve
Demokritus'un daha erken atomculugu hem Platon ve hem de Aristo tarafindan ve

Epicurus'un daha sonraki atomculugu ise Aristo sonrast donemde ortaya c¢ikan Grek

178 Ozemre, A.Y., Modern Fizikte Madde, Diyanet islam Ansiklopedisi, 2003, cilt:27 s.304
19 Kutluer, I., Cevher, Diyanet islam Ansiklopedisi, 1993, cilt:7, s.452
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felsefesinin biitiin okullar1 tarafindan reddedildi. Kelama tekaddim eden Yahudi ve

Hiristiyan filozoflar da atomculuga itibar etmediler.™®

O sonsuz olan bir seyin "dl¢ii ve uzamm™ (misaha ve zer') bakimindan
tamamen gecilemeyecegini ancak yine de "cismin sonu olmast ve dlgii ve uzanim

181 By kargasaya

bakimindan sinwr1 olmast anlaminda sinirli oldugunu” kabul eder.
sebep, cisimlerin bdliinmeyen atomlardan miitesekkil olmasimni inkar edip vehmin

ikiye bolemeyecegi bir cisim pargasinin bulunmadigini iddia etmesidir.

Bazi1 Rafiziler ve Nazzam'a gore "hicbir parga (ciliz) yoktur ki onun da parcasi
olmasin ve hig¢bir kisim (ba'd") yoktur ki onun da kismi olmasin ve higbir yarim
yoktur ki onun da yaris1 olmasin, par¢canin daima pargalanmasi miimkiindiir ¢iinkii
boliinebilirlik bakimindan o sonsuzdur". Son isaretin tazammun ettigi mana cismin

uzanim bakimindan sonsuz 01mad1{g1d1r.182

Cismin sonsuz uzanimimin imkansizligi ile onun sonsuz boéliinmesinin
imkanlilig1 arasindaki ayrim ve sonsuz uzanimin gegilemeyecegi nedeniyle birincisi
hakkinda yapilan agiklama Aristo'nun Fizik ve De Caelo'sundaki ciimlelerini yansitir.
Bundan dolay1 biz Nazzam tarafindan iddia edilen sonsuz béliinebilirligin Aristo
tarafindan iddia olunan sonsuz boéliinebilirlik gibi, ancak bilkuvve sonsuz oldugunu

fakat bilfiil 6yle olmadigim tahmin edebiliriz.'®

Gortldiigi gibi Nazzam maddenin sinirsiz oldugunu iddia etmiyor ancak
teoride atomun sonsuza kadar boliinebilecegini savunuyordu. Dolayisiyla maddenin

sonsuz oldugu kanisinda degildi.

180 wolfson, A.g.e., 5.358
181 Wolfson, A.g.e., 5.379
182 Bsari, A.g.e, s.79, 248; Wolfson, A.g.e., 5.379
18 Wolfson, A.g.e., 5.379
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Hem atomculuk hem de Nazzam'in sonsuz pargaya boliinebilir cisimler teorisi
kendilerini ilahi kudretle iliskilendirmistir. Atomcu Ebu'l-Huzeyl, Allah'in maddeyi
son boliinmeyen parcaya kadar bolebilecegini; Nazzam ise Allah'in maddeyi sonsuza

kadar bolebilecegini savunuyordu.

Nazzam'm ilahi kudrete atomun sonsuz bdliinmesinde yaptig1 vurguyu Ebu'l-
Huzeyl atomun boyut ve uzaniminda yapmustir denilebilir. Ebu'l-Huzeyl'in

anlayisinda atomlar uzamsizdir.

Ebu'l-Huzeyl'e gére atomlarin boyut ve uzanima sahip olabilmesi Tanri’nin
iradesine baglidir; biri digeriyle bir araya gelmedikge onlar herhangi bir boyuta sahip
olamaz ve bu ise sadece yaratma fiili tarafindan gerceklestirilebilir. Bitisiklik
“arazsal”dir; bir atom kiimesinin yapismasini1 Tanri iptal ettigi anda, onlarin kendileri
bicimlendirdigi nesneyle birlikte yok olur. 184 Nazzam buna su sorularla kars1 ¢ikar:
Atom kendisi gibi bir uzama sahip olmayan bir baskasiyla birlesince bir uzama nasil
sahip olabilir? Eger bir uzami yoksa bir veya daha fazla atomla nasil bir araya
gelebilir? Buna diger atomlar sadece farkli yonlerden [cihet] birlesebilecektir ve

halbuki uzama sahip olmayan bir varlik ise farkli cihetlere sahip degildir.'®

O atomla ilgili goriisiinden dolay1 ¢ok elestiri ve tekfire maruz kaldi. "Ebi'l-
Huzeyl, “er-Reddu ‘'ale’n-Nazzdam” diye bilinen kitabinda, ve arazlar, insan ve
boliinemeyen parca (cuz'un layetecezzad') hakkinda ona karst yazmis oldugu
kitabinda, onun tekfirini sdylemistir. Ayrica Cafer b. Harb de Nazzam" tekfir eden

bir kitap yazarak bolinemeyen parcanin iptalini ileri siirdii."** Yukarida belirtildigi

184 Ess, 2014, 5.272
18 Ess, A.g.e., 2014, 5.272
18 Bagdadi, A.g.e.,s. 117-118
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gibi Nazzam, maddenin sonsuz oldugunu iddia etmiyordu. Dolayisiyla bu

fikirlerinden 6tiiri onu tekfir edenlerin haksiz oldugu ortadadir.

Kelamm atomculugu kabulii hicri Il.yiizyila rastlar. Kelamda bu teoriyi ilk
ortaya koyan kisinin, Ebu'l-Huzeyl el-Allaf oldugu yaygin kanaattir.'*” Atomculuk
tezini Kelam'a uyarlayanin Ebu'l-Huzeyl kabul oldugu edilirse, anti-tezini iireten
Nazzam olduguna gore, hem atomculuk hem de degillemesi ayni tarihlerde ortaya
cikmis demektir. Fikir hiirriyetinin saglandigi boyle bir donemde bdyle bir renkliligin
olmasi sasirtict olmasa gerektir. Belki bagka bir donemde yasasa tekfiri takip eden bir
idamla karsilasacak diisiiniirler, bu donemde Islam diisiincesini renklendirme ve

Islam inancint savunma gorevini yiirlitebilmislerdir.

1.3. Tafra Teorisi

Tafra kelimesi sozliikte atlamak, aniden sigramak anlamlarina gelir.'®® Teknik
olarak ise, bir varligin bir cismin sonsuza kadar béliinebilen pargalar1 tizerinde
hareket ederken, cismin biitiin pargalarii kat etmesi mimkiin olmadigindan,
parcalarin bir kismina degerek, kalan kisimlarininsa {izerinden sigrayarak gececegini
ifade eden hareket teorisidir. Sonsuzca boliinen atomlar fikrinin agiklarini gidermek

maksadiyla ortaya atilmugtir. Ilk ve tek savunucusu Nazzam'dir.

O atomik uzay ve zaman anlayisini reddediyordu. Ona gore tipki cisim
oldugu gibi uzay ve zaman da sonsuzca bdliinebilmekteydi. Uzayin sonsuzca

boliinebilirligi Zenon tarafindan dort delilden olusan bir tenkide tabi tutulmustu.

187 K aradas, C., Atomcu Diisiinceler Ve Keldm Atomculugu, Kelam Arastirmalar: Dergisi 2:1 (2004),
S. 68
188 K 6roglu, B., Tafra, Diyanet Islam Ansiklopedisi, istanbul, 2010, cilt 39, 5.371
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Zenon bu dort delille hareketin olmadigin1 kanitlamaya calismisti. Nazzam ise
Zenon'un bu dort delilinden birincisini kullanmak suretiyle hareketin varligini

ispatlamaya ve nasilligin1 gostermeye girismistir. >

Aristo tarafindan yeniden ifade edildigi sekliyle Zenon'un birinci delili
sOyledir: "Bir seyin, sonlu bir zamanda, sonsuz seyleri birer birer ge¢cmesi veya
sonsuz seylere temas etmesi miimkiin degildir." Onun sdylemek istedigi sey sudur:
Mesafenin sonsuz boliinebilirligi varsayimina gore bir nesnenin sonlu bir zamanda
sonlu bir mesafeyi gecmesi imkansiz olurdu, ¢iinkii sonlu bir mesafenin sonsuzca
boliinebilir olmasi sebebiyle, onun iizerinde hareket eden nesnenin sonlu bir zamanda
sonsuz sayida mesafe pargalarin1 gegmesi yahut temas etmesi gerekecektir ki, bizzat

Aristo bunun imkansiz oldugunu kabul etmek zorunda kalacaktir. 190

Aristo'nun Fizik'inde gegcen bu dort delile cevabi uzayin ve mesafenin sonsuz
boliinebilirligi yaninda hareket ve zamanin da sonsuz béliinebilir oldugu seklindedir.
Nazzam bu meseleye Aristo'nun getirdigi ¢oziimden tatmin olmamuig, "hareketi vakte

bag“glayarak"191 farkli bir ¢6ziim tliretmeye ¢alismistir.

Esari Makalatiil Islamiyyin'de meseleyi Nazzam'm verdigi bir drnekle su

sekilde ortaya koyar:

Bir cismin bir mekanda bulunmasi sonra tafra yoluyla ikinci mekana
ugramadan tgiincii mekana ge¢mesi caizdir. O (Nazzam) buna c¢esitli deliller
getirmistir. Ust tarafi alt tarafindan daha fazla hareket eden ve alt tarafinin ve

ekseninin kastettiginden daha fazla zaman kasteden "topac'"(firildak) bunlardandir.

189 Wolfson, A.g.e., 5.394
199 \Wolfson, A.g.e., 5.394
191 En-Nessar, A.g.e., s.348
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Dedi ki: bunun sebebi varliklara temas eden {ist tarafin Oniiyle aym1 hizada

olmamasidir. *%

Teoriyi daha anlasilir kilmak adina, Sehristani'de gecen baska bir 6rnek

tizerinden gidelim:

Tafra (sigrama) diisiincesini, karincanin bir kaya iizerinde bir taraftan diger
tarafa yiirliyerek sonsuza ulastigl, sonlu olanin sonsuza nasil ulasacagi konusunda
sikistirlldiginda bir kismini yiirliyerek diger kismimi da sigrayarak gidecegini
sOylemistir. Bunu sdyle bir benzetme ile acikladi: Bir kuyunun ortasina uzatilmis bir
agaca bagli, elli zira'®® uzunlugunda ucuna bir kova asilmis bir ipe paralel olarak
sarkitilan, ucunda bir ¢engel bagli, uzunlugu yine elli zira olan bir ip, kovaya takilip
kuyunun basina kadar c¢ekildiginde, ayn1 anda elli ziralik bir uzunluk ile yiliz zira
gitmis olur. Bu, ancak bazi mesafelerin sigrama suretiyle gecilmesiyle

. v 1. 104
miimkiindiir.*

Teorinin doneminde topladigi tepkiye, Ebu'l-Huzeyl'in tepkisine bakalim:
Nazzam "karinca belli bir yeri ziplar belli bir yeri yiirtir" ¢éziimiinii bulur bulmaz o
esnada evine gelmis olan Ebu'l-Huzeyl'e anlattiinda onun cevabi "karincanin
sigrayist  esnasinda dogru noktaya ulagmast gerektigi ve onun bunu

1195

ayarlayamayacagi"~ olur.

Es'ari tafra teorisinin yine Ebu'l-Huzeyl'den ve baskalarindan aldig: tepkiyi

topag Ornegi lizerinden su sekilde aktarir:

102 Esari, A.g.e., s. 256

193 Zira: Dirsekten orta parmak ucuna kadar olan bir uzunluk 6lgiisiidiir. TDK Tiirkge Sozliik,
Istanbul, 1992

104 Sehristani, A.g.e., s. 65

% Horten, A.g.e., 5.195
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Kelamcilarin ¢ogu onun bu goriisiinii kabul etmemistir. Ebu'l-Huzeyl ve
baskas1 bunlardandir. Onlar cismin Onceki mekana ugramadan baska mekana
gecmesini imkansiz gordiiler. Bunun imkansiz oldugunu ve gercek olmadiginm
sOylediler. Dediler ki: cismin bir kism1 hareketsiz iken ¢ogu hareketli olabilir. At
yiiriirken ve hizli kosarken ayagini indirip kaldirdiginda gizli duraklamalar olur.
Bunun ic¢in, iki attan biri digerinden daha yavastir. Aym sekilde tas yuvarlanirken
gizli duraklamalar olur. Bu yiizden bir tag kendisiyle birlikte yuvarlanmis daha agir
olan diger tastan daha yavas hareket eder. Ehl-i nazar bir¢cok filozofun ve
baskalarnin, tasin yuvarlanirken duraklamalar yaptigi seklindeki goriisiinii kabul
etmemistir. Dediler ki: Iki tas yuvarlandig1 zaman agir olan1 6ne gecer. Ciinkii hafif
olan agir olandan daha ¢ok engellere maruz kalir ve saga sola 6ne ve geriye hareket
eder. Bu tas yuvarlandigi yonde engellerle karsilasirken digeri yol kat eder ve

béylece ondan daha hizli olur.**

Sehristani'nin kuyu 6rneginde kendi itirazi devam etmektedir: "(Nazzam)
tafranin, paralel bir uzunluk asma oldugunu bilmedigi i¢in bilimsel anlamda
sikistirilmast ortadan kalkmis degildir. Zira yiirimekle sigrama arasindaki fark

zamanin hizi ve yavagligiyla ilgilidir."197

Teoriye getirilen itirazlardan birisi de ibn Hazm'dandir. Sonsuz béliinebilirlik

konusunda onunla aymi gériiste olan Ibn Hazm, tafra teorisini reddeder. 198

Bir rivayete gore Nazzam'dan bagka bu goriisii savunan bir kisi daha vardir:

Hisam b. Hakem. Fakat Nazzam'dan sonra kimse tarafindan savunulmamistir.

196 Esari, A.g.e., s. 256
107 Sehristani, A.g.e., s. 65
198 Wolfson, A.g.e., 5.395

60



En sadik 6grencisi Cahiz, tafra teorisini onun anlasilmaz kaprisleri arasinda
gormiistiir. Tafra teorisi muglak ve anlagilmaz seyler i¢in zamanla darb-1 mesel
olmustur. "Ug sey vardir ki bilinemez. Kelamcilar bu ii¢ seye inananlardan bunlarin
manalarin1 elde etmek i¢in her tiirlii yola (hile) basvurmuslar fakat manalar1 ¢elisen
ibarelerden baska bir sey elde edememislerdir: (Bunlar)... Nazzam'in tafrasi, Ebu

Hasim'in ahvali ve Esari'nin kesbidir." **°

1.4. Hareket: itimad ve Intikal

Tafra teorisiyle hareketin nasil gerceklestigini agiklamaya calisan Nazzam'a
gore, hareket iki gesittir: itimad (yaslanma) hareketi ve intikal hareketi. Cisimlerin
hepsi gergekte hareketlidirler; yalnizca liigat bakimindan hareketsizdirler. Hareketler
olustan (kevn) bagka bir sey degildir. Kendisine izafe edilen bir kitapta soyle
demistir: "Siikunun ne oldugunu bilmiyorum. Ancak onun var oldugunu biliyorum."
Bu sekilde o, bir seyin bir mekanda iki vakit bulundugunu yani mekanda iki vakitte
hareket ettigini kastetmektedir. O, Allah'in yarattigi esnada cisimlerin itimad

hareketiyle hareketli olduklarini iddia etmistir.’?°

Goriildigii gibi ona goére hareketle kevn ayni anlami ifade eder. Cisim
Allah'in yarattig1 andan itibaren hareketlidir. Bizim hareketsiz gibi gordiigiimiiz

durumlar i¢in Nazzam itimadin (dayanma hareketi) gegerli oldugunu diisiiniir.

Hareketin zidd1 olarak goriilen fakat kendisinin dayanma hareketi olarak

gordiigii silkunu bagka bir yerde soyle tanimliyor: "Bir cisim mekana iki vakitte

%9 Kologlu, A.g.e., s.241 (Yazar bilgiyi suradan aktarir: ibn Teymiyye, Minhac, I, 459:10)
20 Beari, A.g.e., s.258
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yaslandigi (itimad) zaman, 'mekanda sakin oldu' denilir. Stikiinun yaslanma disinda

anlan yoktur."?*!

1.5. Kumiin - Zuhiir

Kiimlin sozliikte “gizli olmak, gizlenmek” anlamina gelir. Terim olarak ise
“bir cismin diger bir cisimde veya maddeye ait bir 6zelligin (arazin) cisimde
bilkuvve var olmas1” seklinde tanimlanabilir. Karsit1 zuhlir (veya burliz) “gizli iken
ortaya ¢ikmak” demektir. Zuhir da terim olarak “bir cisimde bilkuvve var olan bir

seyin aciga ¢ikip bilfiil var olmas1” seklinde tanimlanur. 202

Atomculugu reddetmek ve onun yerine Aristo'nun sonsuzca bdliinebilir
madde teorisini koymakla Nazzam, kendi zamaninda atomculukla baglantili iki
teoriyi yani Epicurus'un ateistik tesadiif teorisini ve Ehl-i Siinnet'in kesintisiz
yaratma teorisini de reddetmis oldu. Bu iki teorinin yerine, Kesintisiz yaratma
teorisine kars1 olarak o, Aristocu nedensellik teorisini benimsedi.?®® Bu gbriis
cisimlerdeki biitiin degismelerin bilkuvvelikten bilfiillige ge¢is oldugu sonucunu
icerir. Nazzam bilkuvvelik-bilfiillik terimleri yerine kumin ve zuhur terimlerini
kullanir ve bu diisiince Nazzam’in onu kullanmadaki keskinlik ve kabiliyetinden
dolayr Nazzam’in kumin teorisi olarak temayiiz etmistir.?** Aristo'nun kavramlarini

aynen kopyalamak yerine onlara karsilik olan yeni kavramlar kullanmistir.

201 Esari, A.g.e., s.268

22 Yavuz, Y.S., Diyanet Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2002, cilt 26, 5.552
293 \Wolfson, A.g.e., 5.380

24 \Wolfson, A.g.e., 5.557
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Nazzam da dahil olmak tizere Kelamcilar Allah'tan baska kadim varlik kabul
etmezler. Aristo kaynakli bu sonsuzca boliinebilir cevher goriisii maddenin de kadim
oldugu fikrini dogurmaktaydi fakat Nazzam bunu Islam inang 6gretisine uyarlayarak
yaratma fikriyle sentezledi. Kabul ettigi evren teorisine uygun olan, yine Aristo
kaynakli bir varolus teorisini Islam'a uyarladi. Kumiin ve zuhir teorisi olarak
adlandirilan bu goriis Aristo'da evrenin yaraticis1 olan ilk muharrikle birlikte ezeli

oldugunu 6ngoriir.

Nazzam'in Aristo'nun teorisine yaptig1 en biyiik diizeltme, ezeli evren fikrini
kaldirip Tanri'min yaratmasini koymak olmustur. Nazzam’in devrine kadar da
sonrasinda da Kelamcilarin en hassas oldugu konulardan biri taaddiid-ii kudemadir.
Kelam nosyonuna sahip bir diisliniir olarak Nazzam taaddiid-ii kudema anlamina
gelecek bir goriisii, alemin Tanri’yla beraber kadim olmasi fikrini kabul edemezdi.
Nazzam’in bu diizeltmeyi yapmadaki gayesi Aristo’yu diizeltmek degildir. Onun
gayesi Miisliimanlar arasinda genel kabul olan siirekli yaratma fikrinden kurtulmak,
Allah'in yarattig1 seylerin i¢inde, yine Allah tarafindan yaratilan bir sey, bir tabiat
bulundugunu ve onun bu seylerin baska seylere doniismesine yahut onlardan baska
seylerin meydana gelmesine sebebiyet verdigini aciklamaktir.®® Bu tanrisal zamanla

bizim zamanimizi ayirmaya da yarayabilir.

Nazzam’in kumin ve zuhur teorisi soyle ifade edilebilir: Allah yaratilis1
esnasinda alemin i¢ine bir tabiat koymustur. Alemde, esyada bulunan bu gizli tabiat
(kumiin), zamam geldiginde ag¢iga ¢ikar (zuhlr). Allah mevcudati su anda
bulunduklar1 hal iizere insanlar dort ayakli hayvanlar, diger canlilar, bitki ve maden

cevherlerinin biitiin ¢esitleri olmak {izere bir anda, bir defada yaratmistir. Adem'in

205 Wolfson, A.g.e., 5.381
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yaratilmasi evlatlarinin yaratilmasindan 6nce olmadig gibi, annelerinin yaratilis1 da
cocuklariin yaratilisindan 6nce olmamustir. Yiice Allah yarattiklarinin bir kismim
gizlemistir. Zaman bakimindan oncelik ve sonralik, varlik ve yaratmada (hudus)
degil, gizlenen yerden ¢ikma konusundadir. 2 Kendisinden sdyle rivayet edilir:
"Allah tasa bir tabiat basmistir. Ve onu 6zel bir istidatla yaratmistir, dyle ki, sen onu
yukariya dogru attiginda o yukar1 gider ve atma kuvveti tiikkendiginde tas tabiati
geregi yerine geri déner."®" Yer ¢ekimi kanununun heniiz bilinmiyor olmasi, onun
bu konuda gercekle Ortiismeyen spekiilatif yorumlar yapmasimna neden olmus
goriiniiyor. Nazzam Aristo’nun fikirlerinden etkilenmesine ragmen, onu kendisine
bir iistad kabul etmis degildi. Aristo'ya reddiye mahiyetinde yazdigi bir kitabinin

olmasi bunu kanitlar mahiyettedir.

Miisliimanlar arasinda bu teorinin en keskin savunucusu Nazzam olsa da ilk
savunucusu Cabir b. Hayyan'dir (6.200/815). Onun kuvve halinde olanin fiile ¢ikist

ile ilgili bir eseri vardir.?®

Zurkan, Dirar b. Amr'in s6yle dedigini nakleder: varliklarin bazisi gizlidir,
bazis1 gizli degildir. Gizli olanlar zeytindeki yag, susamdaki yag ve iizlimdeki sira
gibidir. Bunlarin hepsi, Ibrahim'in (Nazzam) ortaya koydugu "miidahale" yoluyla
degildir. Gizli olmayanlar tastaki ates vb. gibidir. Yakict olmadik¢a tasta atesin
olmast imkansizdir. Onun yakict olmadigimi gordiiglimiiz zaman onda ates
olmadigini anlariz. Ehl-i nazarin gogu sdyle dedi: tasta ates gizlidir. iskafi ve bagkasi
atesin odunda bile gizli oldugunu iddia etmistir. Zurkan, Ebu Bekr el-Esamm'in sdyle

dedigini nakletti: alemde, onlarin soziinii ettikleri seylerin higbirinde gizli bir sey

206 Sehristani, A.g.e., s. 65; Bagdadi, s.126
27 Sehristani, A.g.e., s. 64-65
2% Epu Ride, A.g.e., 5.152
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yoktur. Ebu'l-Huzeyl, Ibrahim (Nazzam), Muammer, Hisam b. Hakem ve Bisr b.
Mutemir séyle dedi: zeytinyagi zeytinde, susamyagi susamda ve ates tasta gizlidir.
Sonra intikal ve birbirine karisma yoluyla taze hurma ve bagka meyvelerde ortaya
cikarlar. Bunu, su kovasina atilan, sonra suyun karigimiyla beslenip ortaya ¢ikan

safran tohumuna benzetirler.?%°

Es'ari'nin yukarida bahsettigi kumin - zuhur olayr Nazzam'm savundugu
kumin teorisinden farklidir. Buna Wolfson smirli kumiin teorisi adini Verir.
Farklarini1 da soyle agiklar: "Sinirli teoride kiimun kavrami gézlemlenen vakianin bir
aciklamasi olarak kullanilir ki bu sudur: O baska seylerden bir insan fiiliyle ortaya
c¢ikislarindan Once bazi seylerin baska bazi seylerde bulundugudur. Kapsamli yahut
genis teoride ise, kiimun kavrami tabiatin seylerde onlarin bilkuvvelikten bilfiillige
gecislerinin sebebi olarak mevcut oldugunu sdyleyen Aristo'nun goriisiiniin popiiler
dilde bir aciklamasi olarak kullanilir ve Nazzam'in alemdeki biitiin degisen olaylara
iliskin bu Aristotelyen aciklamay1 takip etmesinin sebebi kendisinin Allah'm
kesintisiz yaratma konusunda genel Siinni Islam''n  agiklamasini  kabul

etmeyisidir. n210

Wolfson Nazzam'in teorisinin daha iyi anlagilmasi i¢in sinirli teoride onunla
hemfikir oldugu halde genis teoriyi kabul etmeyen Muammer'le Nazzam"
kiyaslar:"Muammer'in genis teorinin yerine smirli teoriyi se¢mesinin nedeni
Nazzam'in aksine Muammer'in atomculugu reddetme konusunda Aristo'yu takip
etmemesinde ve dolayisiyla alemdeki biitiin degisen olaylarin i¢ sebebi olarak onun

tabiat anlayisinin Nazzam tarafindan kullanildig1 sekliyle Aristo'nunkinden farkli

29 Bgari, A.g.e., 5.260
219 \wolfson, A.g.e., 5.384
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olmasinda bulunabilir. Aristo'ya gore oldugu gibi Nazzam'a gore de tabiat onun
bilkuvvelik hallerinden bilfiillik hallerine ge¢is siirecinin i¢ sebebi oldugu anlaminda
alemdeki biitiin degisen hadiselerin i¢ sebebidir, Muammer'e gore ise tabiat ki
Muammer onun i¢in mana terimini de kullanir, alemdeki biitiin degisen olaylarin, ki
o onlara genellikle arazlar diye isaret eder, i¢ sebebidir, su anlamda ki, o, atomlarin
toplanmasiyla cisimler tesekkiil ettiginde onlardaki arazlari dogrudan meydana
getirir. Boylece Nazzam'in Siinni Islam'm Allah'in kesintisiz yaratma inancini
reddetmesi iki seyi ifade eder: Birincisi degismeler yeni yaratilislar degil fakat
sadece bilkuvve olan seylerin bilfiil hale gelmesidir; ikincisi bilkuvve olan seylerin
bilfiil hale gelmesi dogrudan Allah tarafindan degil fakat tabiat tarafindan
gerceklestirilir. Muammer'in Siinni islam'm Allah'in kesintisiz yaratmasi inancini
reddetmesi ise sadece bir sey ifade eder ¢iinkii Siinni Miisliimanlarla aynm1 goriisii
paylasarak o degismeleri yahut arazlar1 sadece bilkuvve olan seylerin bilfiil haline
geemesi olarak degil fakat yeni yaratilislar olarak miilahaza eder; o yalnizca onlarin
Allah tarafindan degil fakat atomlarin icinde mevcut bulunan tabiat veya bir mana
tarafindan meydana getirildigini iddia eder. Ve bdylece Nazzam'in reddedilen
Allah'in kesintisiz yaratmasi inancinin yerine kendisinin kapsamli kiimun teorisini
koymasina karsilik, Muammer reddedilen Allah'in kesintisiz yaratmasi inancinin

yerine kendisinin mana teorisini ikame eder. “?**

Nazzam’da kumiin fikrinin kaynagiyla ilgili olarak farkli goriisler ileri
stiriilmistiir. Sehristani onun kumiin ve zuhur ehli diye bilinen filozoflara (Aristo'nun

kast edildigi goriilityor), 6zellikle de ilahiyatci (ilahiyyun) denilen filozoflardan daha

21 wolfson, A.g.e., 5.384
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cok tabiatcilara meylettigini®*? ifade ederken, Bagdadi teoriyi Aristo'dan aldigmni ima

eder. ?* Wolfson ise Philon ve onu takip eden Kilise Babalarinin da etkisi altinda
kalmak suretiyle Aristo’ya meylettigini diisiiniir.”** Wolfson aslinda neredeyse biitiin

Kelamcilarin Yahudi ve Hiristiyan ilahiyatindan etkilendigini diisiiniir.

Es'ari'nin Nazzam'lm Aristo'ya meylettigi imasini suradan anliyoruz. Es'ari
"Dehriyye'den Ezeliyetciler" diye tavsif ettigi iki gruptan bahseder ve bu gruplardan
birinin goriisiinii ortaya koyduktan sonra o sunu soyler: "Onlar arasindan otekiler
arazlarin cisimlerde ezeli oldugunu ancak onlarin cisimlerde gizlendigini ve agiga
ciktigini, dyle ki, bir cisimde hareket zuhur ettiginde siikunun onda gizlendigini ve
stikun zuhur ettiginde hareketin onda gizlendigini ve her arazin da ziddinin da
tastyicisinda sirastyla zuhur ettigini ve gizlendigini sdylediler." Bagdadi'nin
"Ezeliyeteiler" diye tavsif ettigi bu iki Dehri grup Aristoculardir, zira Usul'iiniin bir
bagka yerinde o "Ezeliyetciler olarak bilinen Dehriler" ile "(ezeli) madde
taraftarlarin1" karsilastirir ki buradaki karsilagtirma ¢ok agik bir sekilde Aristocular
ile Platoncular arasindadir. Bu sebeple, Bagdadi tarafindan arazlarin "cisimlerde
gizlendigine ve aciga c¢iktigina" inananlar diye tavsif edilen Dehriler'den bu iki

Aristocu gruptan biri arasindaki Aristoculardir.??®

El-Fark Beyne'l-Firak'taki pasajda, o once Nazzam'm kapsamli kiimun
teorisini Hayyat'n Intisar'indan hemen hemen harfi harfine yeniden ortaya koyar.
Ondan sonra, kendisi tarafindan yeniden ortaya konan Hayyat'in rivayetinde Nazzam

tarafindan kiimun'un "seylere" ve "gocuklara" uygulandigi sdylendigi ve bizzat

212 Sehristani, A.g.e., s. 65

B3 Wolfson, A.g.e., 5.385
2% \Wolfson, A.g.e., 5.381
213 \Wolfson, A.g.e., 5.385
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kendisi de Nazzam'in "renk, tat ve sesin ayni yerde birbirine girmis cisimler
olduguna" inandigini iktibas ettigi i¢in bundan o Nazzam'a gore "cisimlerin birbirine
girmis (miidahil) oldugu neticesini ¢ikararak sunu ileri siirer: "Cisimlerin miidahalesi
hakkindaki goriisii gibi, Nazzam'in cisimlere uygulanan sekliyle zuhur ve kiimun
hakkindaki goriisii de biitlin arazlarin cisimlerde gizli oldugunu iddia eden
Dehriler'in goriisiinden daha yanlistir," yani, onlar cisimlerin degil, yalnizca arazlarin
cisimlerde gizlenmis oldugunu iddia ettiler; ¢iinkii onlara gore, Aristocular gibi,
arazlar cisimler degillerdir. Oyleyse, burada ifade olunan bir ima vardir ki, Nazzam
cisimler olarak arazlar ve cisimlerin miidahalesi hakkindaki Stoaci goriisii takip
ederken bu iki konuda Aristocu Dehriler'in goriislerinden ayrildi, o bunu kendisinin
kiimun teorisi versiyonunu ondan ¢iktig1 onlarin asil versiyonundan daha hatali
yaparak gergeklestirdi, bununla birlikte Nazzam'in kiimun teorisinin kaynagi bu

Aristocu Dehriler'in kiimun teorisidir. 2*®

Bagdadi'nin aralarinda "Islam oncesi miisrikler"i de dahil ettigi Dehriler
aralarinda Harran ve Cundisapur gibi, Islam'n dogusundan énce Grek felsefesinin
dogu merkezlerinde parlayan Aristocularin da bulundugu eklektik bir filozoflar
grubundan ibaret olmalidir. Aristo'nun bilkuvve ve bilfiil tabirinin adlandirilmasi
olarak kiimun ve zuhur terimlerini kullananlar onlardir ve onun Nazzam'a ulasmasi

onlardandir.?*’

218 \Wolfson, A.g.e., 5.386
217 \Wolfson, A.g.e., 5.386
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Nazzam'mn kiimun teorisinin Aristo kaynakli olduguna dair daha dogrudan bir
telkin Sehristani tarafindan yapilir. Onun tarafindan konu Milel'inde iki yerde ele

almir.?'8

Bir yerde, Bagdadi gibi Hayyat'in Intisar'indan -ki orada kiimun "arazlardan"
cok "cisimlere" tatbik edilir- Nazzam'in kiimun teorisini yeniden iirettikten sonra 0
sunu sdyler: Bu teoriyi o filozoflar arasinda kiimun ve zuhur taraftarlarindan aldi ve
onun egilimi daima onlardan teistlerinkinden daha c¢ok tabiatcilarin goriislerini kabul
etmekti." Bu son climle gayet acik bir sekilde Nazzam'in genel olarak takip ettigi
filozoflar arasinda, kiimun teorisi konusunda "tabiatgilar" ile "teistler" arasinda bir
fark oldugunu ve Nazzam'in tabiatc¢ilar1 takip ettigini ifade eder. Sehristani'de ve
genel olarak Islam felsefesinde "teistler"in Platon ve Aristo gibi, cisim olmayan
varliklarin bulunduguna inanan filozoflar1 gosterdigini ve "tabiat¢ilar"in, Stoacilar
gibi, cisimsiz varliklarin mevcudiyetini inkar edenleri gosterdigini ve keza
Nazzam'm arazlarin cisimler oldugu ve cisimlerin birbirine girmis oldugu (miidahil)
seklindeki goriisiiniin kaynaginin Stoacilik oldugunu bildigimize gore, Sehristani'nin
Nazzam'in goriisiiniin "teistler"inkinden ¢ok "tabiatcilar"inkini takip ettigi seklindeki
climlesinin sunu anlattigina hiikmedebiliriz. Nazzam'im kiimun teorisi, o arazlarin
konularinda bilfiil hale gelmeden dnce bilkuvve olarak bulunduklarini savundugu
icin Aristonun bilkuvvelik ve bilfiillik teorisine dayanir, fakat o arazlarin cisimler
oldugunu ve cisimlerin de birbirlerine girmis (miidahil) oldugunu savundugu i¢in
Stoacilarin 6gretisine dayanir. Bagka bir yerde o ayni sekilde Nazzam hakkinda onun
"ruhun cisim oldugu seklindeki 6gretilerinde filozoflardan tabiat¢ilara meylettigini"

soyler ki, orada da, yine o "tabiat¢ilar"la Stoacilar1 kasteder. Bu kesinlikle

218 \Wolfson, A.g.e., 5.387
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Bagdadinin Nazzam'in kiimun teorisi hakkindaki yorumlarinda ifade edilenle

aymidir. **°

Ayni1 eserin bir bagka yerinde, Porphyrius'un Anaksagoras'in Ogretisi
hakkindaki haberini yeniden ortaya koyduktan sonra Sehristani sdyle demektedir: "O
kiimun ve zuhur teorisini ileri siiren ilk kisidir, dyle ki, o biitiin varliklar1 ilk cisimde
gizlenmis olarak diisiindii, onlarin varliga gelisi tiir, cins, miktar, sekil, yogunluk ve
seyreklik olarak sadece bu cisimden zuhur etmeleridir; tipki bir basagin bir tek
taneden, gorkemli bir hurma agaciin kiiciik bir hurma c¢ekirdeginden, kamil bir
insanin degersiz bir sperm damlasindan ve bir kusun bir yumurtadan zuhur etmesi

gibi.220

Prophyrius'dan aktarilan ve onun iizerine Sehristani'nin Anaksagoras'in
kiimun ve zuhur teorisini ileri siiren ilk kisi oldugu hakkindaki g6zlemini yaptig
pasajda "kiimun" ve "zuhur" terimleri zikredilmez. Porphyrius'tan yapilan iktibasin
tamami1 onun "seylerin aslinin bir tek cisim oldugu" ve "biitlin cisimlerin, cismani
giiclerin, tiir ve cinslerin ondan c¢iktig1" soziinden ibarettir. Su halde "kiimun ve
zuhur" teorisi vasfi ona, Miisliimanlar arasinda yaygin olarak bilinen Nazzam'in
teorisine benzerligi nedeniyle, bizzat Sehristani tarafindan verilmistir. Ayrica, onun
Anaksagoras'in Nazzam'in kiimun ve zuhur teorisine benzeyen, bir teori ortaya atan
"ilk" kisi oldugu seklindeki ciimlesi dahi gercek olarak anlasilamaz, ¢ilinkii
Anaksagoras'in kiimun teorisini ortaya atan "ilk kisi oldugu seklindeki ciimlesinden
biraz sonra Sehristani'nin kendisi Thales ve Anaksagoras'n "ilk maddenin onun

icindeki miitemessil suretlerin yahut cismin ve onda gizlenmis varliklarin kabul

219 \Wolfson, A.g.e., 5.388
220 \Wolfson, A.g.e., 5.388
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edilmesi konusunda" bir olduklarin1 sdyler. Bundan bagka, onun "ilk madde" ve
"suretler" terimlerini kullanmasi1 ve yukarida aktarilmis pasajda Anaksagoras'in
kiimun teorisini Aristo'nun karakteristik terimleri olan "kuvveden fiilin yahut
maddenin istidadindan suretin ¢ikisini" talim eden bir teori olarak tanitmasi, Thales
ve Anaksagoras'in yaninda, Aristo'nun da bir kiimun teorisine sahip oldugunu telkin

etmektedir. 22

Gergekten bu pasajda sahip oldugumuz sey Sehristani'nin Hayyat'in
Intisar'indan iktibas ettigi pasajda Nazzam'a nisbet edilen kiimun teorisinin gercekte
Thales ve Anaksagoras gibi, onun deyisiyle "ilk maddeye ve onda gizlenmis
varliklara" inanan bazi Grek filozoflar tarafindan inanilan bir teori oldugudur, zira
biitlin bu filozoflar "kiimundan zuhura cikisa" inanmiyorlardi, ki bu yalnizca
Aristo'nun "ilk madde ve ondaki miitemessil suretlere" yahut "kuvveden fiile ¢ikisa"

inancinin yeniden ifade edilisinin baska bir seklidir. 222

Su halde "kiimun ve "zuhur" terimleri, genellikle Dehriyye olarak isaret
olunan fakat bu 06zel meselede kendilerine miilhidler olarak da isaret edilen
Miisliman olmayan eklektik bir filozoflar grubundan alinan Aristo'nun teknik

"pilkuvve" ve "bilfiil" terimlerinin teknik olmayan esdegerleridir.?®

Hayyat'm Nazzam''n kiimun teorisine iliskin aciklamasinda biz, Kutsal
Kitab'in yaratilis hikayesinin Kur'ani versiyonunun bir yorumu olarak bu teoriyi
kullanmasina ilave olarak Nazzam'in nasil onlarin hepsinin "bir anda" yaratildig:
anlaminda yaratilisin vuku buldugu "alt1 giin"ii de yorumladigini gordiik. Imdi "alt1

giin" ibaresinin bu ibareye bagli olmayan yorumu hicbir sekilde onun onu Aristonun

2L \Wolfson, A.g.e., 5.389
222 \Nolfson, A.g.e., 5.389
223 \Wolfson, A.g.e., 5.389
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kuvve ve fiil teorisiyle bagdastirma arzusuyla gerekli olmamuistir, ¢iinkii bu ibarenin
orijinal manasin1 muhafaza ederek de o, alt1 giinde yaratilmis olan seylerde gelecekte
zuhur edecek her seyin bilkuvve gizlenmis olarak bulundugunu soyleyebilirdi. Bu
yorumun sebebi dig tesirde bulunabilir. Nazzam'in zamaninda kutsal kitabin alti
giinde yaratilis hikayesinin yaratilisin ayn1 zamanda oldugu anlaminda yorumu hem

Yahudilikte hem Hiristiyanlikta egemendi. %4

Yahudilikte alt1 giiniin zaman dizisi olarak anlasilmamasini fakat daha ¢ok
onun alemin milkemmel bir nizama gore yaratildigini ve onun bu mitkkemmel nizama
tabi oldugunu gosterdigini sdyleyen Philon vardi, ¢linkii gercekte, diyor o, "her sey
aynit zamanda" yahut "bir anda" sekil aldi. Ona benzer bir sey de rabbilerin bir
climlesinde vardir ki, buna gore alti giinde yaratilmis oldugu sdylenen her sey
gercgekte goklerin ve yerin yaratilisiyla es zamanli olarak bir giinde yaratilmistir fakat
onlardan her biri alti glinden birinde zuhur edinceye kadar gizli kalmistir.
Hiristiyanlkta, Iskenderiyeli Clement'le baslayan alt1 giinde yaratilisin ayn1 zamanda
yaratilis anlaminda yorumu cesitli Kilise Babalar tarafindan tartisildi ve onlarin
arasinda onu kabul edenler de vardi. Ayn1 zamanda yaratilis anlayisinin biitiin bu

kaynaklardan Nazzam'a ulagsmis olmasi muhtemeldir.??®

Horovitz'e gore, Nazzam'im kiimun teorisi, bir tiir gizli dogurucu gii¢ olan
Stoact "tohumu havi Kelam" (Seminal Logos) teorisinden ¢ikarilmistir. Kiimunun
Stoact menseini desteklemek iizere o Nazzam'in "Adem'in yaratilist ¢ocuklarinin
yaratilisindan Once olmadi" climlesi ile ilk atesin Sokrates, Xanthippe, Anytus ve

Meletes gibi tamamen alemin gelecekteki devirlerinde yeniden zuhur edecek biitiin

224 \Wolfson, A.g.e., 5.390
225 \Wolfson, A.g.e., s. 391
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insan teklerinin tohumu oldugunu sdyleyen Stoaci Ogreti arasinda bir benzerlik
oldugunu diisiindiigii seye isaret eder. Ayrica o kiimun teorisinin Stoaci menseini
desteklemek maksadiyla Sehristani'nin yukarida iktibas olunan climlesine isaret eder,
ki orada Nazzam'm kiimun teorisi hakkindaki tenkit¢i yorumunda o Nazzam'in
"ilahiyat¢ilar"inkinden ¢ok "tabiatgilar"in goriisiine meylettigini soyler, buradaki
"tabiatgilar" teriminin Stoacilara isaret ettigine kani olan Horovitz, Sehristani'ye
gore, Nazzam'm kiimun teorisini ortaya atan ilk kisi oldugu seklindeki climlesine
gelince, o bunun, ikisi arasinda hi¢bir baglanti olmadigi halde Anaksagoras'in
"tohumlar" terimi ile Stoacilarin "tohum" terimini karistirmasindan dolayr Sehristani

adina bir hata oldugunu diisiiniir. >

Horten ise Anaksagoras'i, Nazzam'in kiimun teorisinin dogrudan kaynagi
yapar, bununla birlikte, o bu tiir bir teorinin Leucippus, Demokritus ve Empedocles
gibi Sokrates oncesi filozoflarda da bulunabilecegini ve Nazzam'm teorisine iliskin
haberlerde bazi Stoaci unsurlarin da bulunabilecegini kabul eder. Keza o
Sehristani'nin kiimun teorisini Aristonun kuvve ve fiil ve madde ve suret teorisine
imal1 tatbikinin de farkindadir, fakat, bu konuya gelince, o bunun Sehristani'nin ona
yabanci bir goriisii Aristo'ya yanlighikla yiiklemesi oldugunu diisiiniir. Kendisinin
izahin1 desteklemek maksadiyla Horten, Sehristani'nin Anaksagoras'in kiimun
teorisini iler1 siiren ilk kisi olarak niteledigi pasaji1 iktibas eder ve Horovitz'in Stoaci
olarak agikladigi Nazzam'in biitiin felsefesinin nasil Anaksagoras'a dayandiginm

gostermeye caligir.??’

226 \Wolfson, 5.392
227 \Wolfson, 5.392
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1.6. Tedahul

I¢ ice gegmek anlamina gelen miidahale yahut tedahiil, Nazzam'in savundugu
cisim goriisii ve kumin teorisinin tabi sonucudur. Nazzam'in renk, ses, tat gibi
seyleri araz degil latif cisim olarak kabul ettigini yukarida aciklamistik. Atomcu
teoride cevherlerle birlikte bulunan arazlar olarak kabul edilen bu varliklar araz degil
latif cisim olarak kabul edildiginde cisimler ve latif cisimler ayn1 anda ayn1 mekanda
bulunmak durumunda kalir. Dolayisiyla bu teorinin sinirlari igerisinde kalabilmek

icin cisimlerin i¢ ice gecebilecegini savunmak gerekir.

Ona gore idrak de tedahulledir. Idrak edenin bir seyi gdziiyle idrak etmesi
ancak goziin idrak edilene sigramasi ve onunla i¢ i¢ce gegmesi (tedahul) yoluyla olur.
Insan hissedileni ancak miidahale, ittisal (birlesme) ve miicavere (cergeveleme)
yoluyla hissedebilir. Zurkan Nazzam'in soyle dedigini nakletmistir: varliklar, sesler
ve renkler ancak miidahale yoluyla idrak edilir. Insan sesi ancak kulagina carpmasi
ve intikal etmesi suretiyle igsitmesi sonucu idrak edebilir. Koklanan ve tadilan seyler
konusundaki goriisii de bé’)yledir.228

Kisacasi o, cisimlerin arazlarla i¢ ige gectigini savunan diistiniirlerden bir
adim daha oteye giderek cisimlerin cisimlerle de i¢ i¢e oldugunu savunmustur.
Bunun iki sebebi vardir. Birincisi, degisimlerin esyanin tabiatina yaratilisi aninda
konulmus olmasidir. Ikincisi ise Nazzam'm hareket harig¢ biitiin arazlar latif cisim

kabul etmesidir.

228 Egari, A.g.c., 5.288
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SONUC

Ebu Ishak Ibrahim b. Seyyar en-Nazzam (231) Mutezile'nin altinct
tabakasindan ve o©nde gelen disliniirlerindendir. O Mu'tezili diisiincenin
sistematiklestigi, Yunan felsefesinden terciimelerin yapildigi bir donemde Kelam
ilmini tahsil etmis, felsefenin argiimanlariyla Kelam1 zenginlestirmistir. Tabiata olan
ilgisi onu arastirmaya ve deneye itmis, tabiatta gozlemlediklerini teorisinde
kullanmaktan ¢ekinmemistir. Inandig1 bu sistemi farkli kabulleri olan Miisliimanlara
ve Ozellikle de farkli inang gruplarina karsi savunmus, tevhidin kabul edilmesi i¢in

miicadele vermistir.

Arap asilli olmayan bir diisliniir olarak Abbasi iktidar1 zamaninda diinyaya
gelen Nazzam, Mevali'nin Araplardan asagi goriilmedigi bu dénemin imkanlarindan
biiylik ol¢lide yararlanmistir. Mevali'nin saraya yaklastigi bu donemde Nazzam da

Abbasi sarayiyla yakin iligkiler kurmus, halife tarafindan Bagdat'a davet edilmistir.

Basra'da kendileri igin ¢alistigi Ziyadiyyun'un ilim meclislerinden istifade
etmis, kendisini Kelam, felsefe ve edebiyatta gelistirmis; Bagdat'a yerlestigi 202
yilindan sonra ilim meclislerinde aktivitesi zirveye ulasmistir. Bir¢ok miinazaranin
ve Onemli tartigmanin ortasinda yer almis ve girdigi tartigmalarin c¢ogunda

mubhaliflerini sessiz birakmay1 basarmistir.

Fikirleri benimsenmeyen birgok alim gibi Nazzam'm da ahlaksizlik
ithamlariyla adi kirletilmeye calisilmig, Peygamber'i reddettigi ancak kilig

korkusundan bunu sdylemeye cesaret edemedigi bile iddia edilmistir. Ancak o biitiin
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Omriini tevhidi yliceltmek i¢in ge¢irmis, enerjisini tevhidi kanitlama ugruna yaptig
tartismalarla harcamistir. Vefat1 esnasinda tevhidden baska yol tutmadigini ifade

ettigi kayitlara ge¢mistir.

Nazzam tevhidi agiklarken diger Kelamecilardan farkh fikirler ileri siirmiistiir.
Allah'in varligimmi kendisine 6zgii bir hudus deliliyle ispatlamaya gayret etmistir.
Onun hudis delilinde cisimlerde daima zitliklarin bir arada bulundugu, esyanin
tabiatina birakilsa zitlarin bir arada degil ayr1 durmasi gerekecegi, dolayisiyla onlari

bir araya getiren bir varliga ihtiya¢ oldugu savunularak Allah'in varligina ulasilir.

Allah'tan baska kadim varlik kabul etmez. Bu sebeple Allah'a atfedilen biitiin
sifatlar1 reddeder. Allah'in sifatlarini selbi metotla ele alir. Yalnizca Kur'an'da adi
gecen sifatlari, mecazi olarak kabul eder. Allah'in alim, kadir, hayy oldugunu; ancak
bunun ilim, kudret, hayat gibi sifatlardan 6tiirii degil zatindan 6tiirli oldugunu sdyler.

Ve esas maksadi Allah'tan cehli, aczi ve dliimii yani eksik sifatlart nefyetmektir.

Allah'in mutlak adil oldugunu kabul eder. Ona gore Allah yalnizca iyilik
yapabilir, kotiiliige giicii yetmekle vasiflanamaz. Bu baglamda Allah'in emrettigi
seyler, emredilmis olmasindan dolay1 hasen; nehyettikleri ise o fiiller zatinda kabih
olmasindan dolay1 kabihtir. Allah en iyi olani terk etmeye kudreti vardir seklinde
nitelenemez. Kullarin fiilleri kullarin yaratmasidir. Insanlara kudret verdigi bir
konuda Allah, kudrete sahip olmakla nitelenemez. Husun ve kubuhu birbirinden ayri
olarak nitelendiren bu goriis, Mutezile'nin genel kanaatinden farkli, Nazzam'a has,

0zglin bir goriistiir.

Nazzam alemin sonsuza dek boliinebilen pargalardan olustugunu savunur. Bu

sonsuz madde goriisiiniin hareketle baglantisin1 Aristo'nun aksine sonsuz zaman ve
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hareket goriisiiyle degil tafra teorisiyle kurmaya calisir. Sonsuz bir mekani sonlu bir
zamanda astigimiza goére bu sonsuz mekanin parcalarinin bazilarina temas ederek
bazilarminsa {izerinden sigrayarak gectigimizi savunur. Hareketten baska araz kabul
etmez. Araz olarak goriilen renk, tat, ses, koku gibi seyleri latif cisimler olarak
tanimlar. Ona gore biitiin cisimler yaratildiklar1 andan itibaren hareketlidir. Siik(in

olarak gordiiglimiiz ise dayanma hareketinden baskasi1 degildir.

Kesintisiz yaratma teorisi yerine Allah'in alemi tek seferde yarattigini, bu
yaratigi esnasinda cisimlere yerlestirdigi tabiat sayesinde degisimlerin, gereken
zamanda meydana geldigini kabul eder. Kumiin ve zuhir teorisi olarak adlandirilan
bu goriis Aristo'nun bilkuvve bilfiil terimlerinin yeniden yorumlanmis seklidir. Bu

teoriye bagl olarak cisimlerin birbirine tedahiil ettigini savunur.

Nazzam bu fikirlerini ortaya atarken kimi zaman anlasilmaz ve kabul edilmez
olmustur. Ancak fikirlerini etkileyici argiimanlarla kiyasiya savunmus ve bu sayede
zamaninin en popliler ve fikirleri en ¢ok bilinen alimlerinden olmustur. Kitaplar1 yok

olmasina ragmen fikirlerinin yagamasi hikmetini buna bor¢ludur.

Kisacasi Nazzam'm Mutezile'ye ve Kelam ilmine en biyiik katkisi,
savundugu orjinal fikirler, sebep oldugu hararetli tartismalar ve onun felsefeyi

Kelamla biitiinlestirmesi olmustur denebilir.
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ABSTRACT

Ebu Ishak Ibrahim b. Seyyar en-Nazzam was one of the greatest Mu’tazilite
theologians. He lived in Basra and Baghdad when Abbasids had their golden age.

Kalam was rising in his time. He and his teacher Ebu’l-Hudhay! lead the rising.

He was interested in Greek philosophy and theology both. This made his
work out of line. Using philosophy for reasoning better, he managed to build an

original system within Mutazilite school.

He was the father of two important theories: tafra and kumtn. He simply
believed in endlessly divideable bodies. His theory of tafra tries to explain movement

depending on the idea of endless bodies.

He thought that the creation happened at only once. God created everything at

once and put a tabiat (nature) in them. When it is time, that nature comes alive.
For most of his ideas, he was rejected and criticized.

His works didn’t survive until our time but since he was a very efficient

theologian in his time, his ideas spread much and reported in many books.
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