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ONSOZz
“Dinleyip de so6ziin en guzeline uyanlar
var ya, iste onlar, Allah'in dogru yola
ilettigi kimselerdir. Gergek akil sahipleri
de onlardir.” (ez-Zumer, 39/18)

Sahabe, gegmiste oldugu gibi bu giin de Misliimanlar arasindaki temel tartisma
konularindan biridir. Klasik islam distincesinde bir ekoliin belirleyici unsurlari
arasinda yer alan sahabe tasavvuru, bu giin de islam dinyasinin iki biyiik ekoli olan
Ehl-i Siinnet ile Sia’y1 birbirinden ayiran en temel hususlardan biridir. Gunimuz Sit
propagandistlerinin kullandiklari en etkili silahlardan biri, hi¢ kuskusuz Sinni
mefkdrede ylksek itibar kazanmis sahabenin imajini sarsici sdylemlerdir. Bu
soylemlerin 6zellikle islam’in ilk ¢ halifesi hakkinda daha sik dillendirildigi
muisahade edilmektedir. Bu bakimdan aktiel bir degeri olan sahabe, bilhassa Kelam
ve Hadis’le ugrasan ilim erbabinin bir bicimde alaka gosterdigi bir konudur.

Modern dénemde sahabeye dair yapilan calismalara baktigimizda daha ¢ok
sahabenin adaleti, hadis rivayetindeki yeri ve dindeki konumu gibi hususlarin ilgi
g6rdagunii sdyleyebiliriz. Mevz(nun bu cercevede tartisiimasinda, Sia’nin, muhtelif
yayinlariyla, sahabe hakkindaki kati menfi tutumunu surdtdrmesinin énemli bir roll
vardir. Dolayisiyla Sia, klasik dénemde oldugu gibi ginimizde de sahabe
hakkindaki calismalarin sekillenmesinde miuessir bir unsur olmaya devam
etmektedir.

Hadis edebiyatinda genis bir yer tutan ve “Fezailu’s-Sahabe”, “Menakibu’s-
Sahabe” gibi basliklar altinda yer alan hadis rivayetleri, Sia’ya karsi Stinni tepkinin
kitabiyata bir yansimasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Gunumiizde ¢ok nadir de olsa
bu bagsliklar altinda derleme faaliyetleri olmakla beraber ¢agdas ¢alismalarin daha
cok sahabenin sahsiyeti Uzerine odaklanigi, onlar hakkindaki rivayetlerin pek tetkik
konusu yapilmadigi gorilmektedir. Bu calismanin da Sii ithamlara karsi sahabe
savunmasl yapmak gibi bir amaci olmadigini belirtelim. Konularin ele alinis
biciminde de anlasilacagi lizere bu ¢alismada, daha ¢ok ice donik bir elestiri mantigi
hakimdir. Zira umdmiyetle Siinni kaynaklar kullaniimistir. Mevzdnun en can alici

noktasi, Fezéilu’s-Sahabe literatlrinin dogusu ve gelismesini etkileyen faktorler
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yaninda Sia ile Ehl-i Stnnet arasindaki polemiklerin merkezine oturan ¢zellikle
islam’in ilk dort halifesiyle alakali rivayetlerin hadis-siyaset iliskisi acisindan ele
alinmasidir. Elbette ilgili literatiirde binlerle ifade edilebilecek kadar birgok
sahabinin adi gegmektedir. Ancak bunlar arasinda RasUlullah’in vefati sonrasi siyaset
sahnesinde yer almis olanlara dair rivayetlerin nicelik itibariyle kahir bir tstinligu
s0z konusudur. Dolayisiyla konuya ilgi duymamizda savunmaci refleksler degil, bu
husasiyet etkili olmustur.

Aslinda ilk basta konuyu secerken zihnimizde fezail ve mesélib rivayetleri
seklinde bir ayirirm yapmak suretiyle daha stmullu bir calisma yapmayi
hedeflemistik. Ancak, zamanla mesalib turl rivayetlerin mustakil olarak ele
alinmasinin daha isabetli olduguna kanaat getirdik. Neticede Allah’tan (c.c.), bir
baska zaman bu konuya da mesai harcama firsati ve imkani vermesini temenni
ederek “Sahabenin Faziletleriyle ilgili Rivayetler Baglaminda Sii-Stinni ihtilafinin
Hadis Rivayetine Yansimalari” baslikli bir tez projesini planlamis olduk.

Son olarak calismamizdaki yazim ve referanslara iliskin bazi teknik ayrintilar
sunmak istiyoruz. Kaynak isimleri, ilk gectikleri yerde tam kinyeleriyle birlikte
verilmistir. Okuyucunun kolay algilamasi igin kaynaklarin italik ve bold olarak
yazilmasi tercih edilmistir. Ayni sayfada yer almadikca dipnotlarda A.g.e seklindeki
kisaltmalarin kullanilmamasina azami gayret gosterilmistir. Kur’an’a atiflarda,
“Sdre, sdrenin mushaftaki numarasi/ayet numarasi” (6rnegin, Bakara, 2/5) kullanimi
benimsenmis, slre isimleri mushafta yer aldiklari bicimde harf-i tarifli velya harf-i
tarifsiz zikredilmistir. Temel hadis kaynaklarina gelince, Kitib-i Tis’a olarak bilinen
dokuz hadis kitabina yapilan referanslarda, ibn Hanbel’in el-Miisned’inde, cilt, sayfa
ve hadis numarasi (6rnegin, el-Musned, V, 68, no: 20942), digerlerinde de, bab
numaralari ile hadisin numarasi (6rnegin; Muslim, Birr ve Sila, 96, no: 6628.)
verilmistir.

Ayrica ozellikle ilk dort halifenin isimleri ¢ok sik gectigi icin her defasinda
sayg! ifadesi olan “Hz.” kisaltmasinin kullanilmasina gerek duyulmamistir. Muaviye
b. Ebl Sufyan ise, “Hz.” ifadesinin kullaniimadigi diger sahabiler kategorisinde
degerlendirilmistir. Hz. Peygamber icin de “Salat ve Selam O’nun (zerine olsun”
yerine “(s.a.)” kisaltmasi tercih edilmistir. Calismada Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz.

Osman ve Hz. Ali basta olmak (izere ¢ok fazla sahabi (Allah hepsinden razi olsun)
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adi gectigi icin, “R.a.: Allah ondan razi olsun” ifadesinin kullaniimasi Zzaid
addedilmistir.

Oncelikle bu tez projesinin olusmasi ve olgunlasmasi sirecinde katkilarini
esirgemeyen danisman hocam Prof. Dr. Binyamin Erul’a, tez jurimde yer alan ve
onemli katkilarda bulunan Prof. Dr. I. Hakki Unal’a, Prof. Dr. ibrahim Saricam’a,
Prof. Dr. Mehmet Ozemir’e ve Dog Dr. Hiiseyin Hansu’ya siikran borcluyum. Yine
imla asamasinda tezi okuyup tashih ve degerlendirmelerde bulunan degerli
arkadasim Salih Sengezer’e ve calismam esnasinda miizakereleriyle bana destek
veren mesai arkadaslarima tesekkdir ediyorum.

Elbette insani olan her Grin gibi bu calisma da bir takim kusurlardan hali
degildir. Ancak bunlarin zaman icerisinde telafi edilebilir kusurlar olmasini temenni
ediyoruz. Diger bir temennimiz ise, bu tezin, mevz(ya ilgi duyan hadis

arastirmacilari icin yeni bir ufuk agmasidir. Gayret bizden tevfik Allah’tandir.

Mahmut Demir

Ankara



GIRIS

A. ARASTIRMANIN KONUSU VE SINIRLARI

Calismamizin konusu, en genis anlamda Sia-Ehl-i Stnnet uyusmazhginin
beslendigi bir alan olarak sahabenin faziletleri hakkindaki rivayetlerdir. Ancak
burada kastedilen fert fert tim sahabilerin faziletlerine iliskin rivayetler degildir.
Genel olarak Sahabe/Ehl-i Beyt’in yani sira 6zel olarak da ilk dort halifenin
faziletlerine dair rivayetler esas alinmistir.

Ik basta teze isim olarak secti§imiz “Fezailu’s-Sahabe Rivayetleri Baglaminda
Sit-Stinni ihtilafinin Sinni Hadis Rivayetine Yansimalar1” bashgina iliskin bir
aciklama yapmay! yerinde goriyoruz. Oncelikle arastirmanin icerigi okunmadan isim
Uzerinden yapilacak bir takim degerlendirmelerin saghkh olmayacagini belirtelim.
Bununla birlikte bu bashigin bizim icin ne ifade ettigine kisaca temas etmek istiyoruz.

Tezin birinci bélimunin sonunda genel olarak sahabe ve Ehl-i Beyt’in, diger
iki bolumde de ilk dort halifenin faziletlerine dair rivayetler baglaminda Sit-Sunni
ihtilafinin hadis rivayeti Uzerindeki yansimalari ele alinmistir. Tezin isminden
hareketle “Fezéilu’s-Sahabe” rivayetlerinin Sit-Sinni uyusmazliginin bir Grin
oldugu seklindeki bir ényarginin olusacagi muhtemeldir. Uydurma hadis faaliyetinin
temel saiklerinden biri de hi¢ suphesiz siyasi/itikadi uyusmazliklardir. Bunlar
arasinda sahabenin, 6zellikle de Hz. Peygamber’in vefatindan sonra siyasi sahada
boy gosteren sahabilerin faziletleriyle ilgili rivayetler de pekdla mevcuttur. Ancak
total olarak s6z konusu literatlirtin sihhatini saibe altinda birakacak bir genellemeden
uzak durdugumuzu ifade etmeliyiz. Sia ile Ehl-i Sinnet veya Hz. Ali ile Hz. Osman
taraftarlari arasinda oldugu gibi siyasi/mezhebi kavgaarin, hadis uydurma
faaliyetinin sdiklerinden biri oldugu da ehlince bilinmektedir. ilgili bir hadisin
zorlama teviller yoluyla baglamindan koparilmasi yaninda, Uzerine yapilan bir takim
tasarruflarla  6zlnden, ashindan uzaklastiriimasi da  Sit-Siinni  gekismesinin
yansimalari kabilindendir. Bu sonuncusu, hadis uydurmaktan daha masum degildir.
Her U¢ yontem de farkli dizeylerde de olsa hadis isitismarciligi ortak paydasinda
birlesmektedirler.

Arastirmada dogrudan sahabe degil, sahabeyle ilgili rivayetler inceleme konusu

yapilmistir. Buna bagl olarak Sahabenin 6zellikle Siinni islam gelenedinde mazhar



oldugu Ustiin deg@erin yani sira bazilarinin daha fazla 6n plana ¢ikmasinin temel
nedenleri ve bu durumun hadis rivayetiyle iliskisi irdelenmistir. Arastirmanin birinci
bolimunde Sia’nin ehl-i beyt ve sahabe tasavvurlari ile Ehl-i Sunnet’in sahabe
tasavvurlarina ve bu tasavvurlarin dayandigi temel faktorlere temas edilmistir. Diger
iki bolimde de daha cok ilk dort halife etrafinda yasanan tartismalarin hadis
rivayetine yansimalari ele alinmistir.

Sahabe ve Ehl-i Beyt’in faziletlerine iliskin daha genel rivayetlere
calismamizin ilk boluminde temas edilmisken, ilk dort halifeye dair rivayetler ise
ikinci ve Gglincu bolimlerde ele alinmistir. Fezdilu’s-sahdbe rivayetleri titizlikle
tarandiktan sonra Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman gibi sahabilerin faziletleriyle
ilgili hadislerin bariz bir bicimde Ustinligi tespit edildikten sonra bdyle bir
sinirlamaya gidilmistir. Yine Sinni sahabe tasavvurunun savunmaci karakterine
isaret sadedinde birinci bolumin ilgili yerinde Muaviye hakkinda bir baslik atilma
geregi duyulmus, orada bir takim rivayetlerin analizi yapiimistir.

Islam dusiince tarihinde sahabe hakkinda biri Ehl-i Siinnet’e digeri de Sia’ya
ait iki temel yaklasimdan soz edilebilir. Sahabenin faziletleriyle ilgili rivayetler veya
literatir tarandiginda esasen bu iki yaklasimin izleri gorilmektedir. Bu itibarla
arastirmamizda islam geleneginin birer parcasi olan Mutezile ve Hariciler gibi

ekoller inceleme konusu yapilmamistir.

B. ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI

Islam diinyasinin iki bilyiik dusiince ekolii olan Ehl-i Stinnet ile Sia arasindaki
en temel ihtilaf konularindan biri sahabenin konumudur. Sahabe, gecmiste oldugu
gibi glinimuzde de Sii-Stnni ayrihdimin en derin boyutlariyla tezahlr ettigi bir
alandir. Oyle ki, Sia ve Ehl-i Suinnet arasindaki muhetemel bir yakinlasma cabasinda
asilmasi en gic engel gibi gozukmektedir. Calismamiz, esasen siyasi temellere
dayanan sahabe eksenli bu ayrismanin hadis rivayetiyle iliskisini tespit etmeyi
hedeflemektedir. Bu noktada sahabenin (ki buna Hz. Ali velya Ehl-i Beyt de
dahildir) faziletleriyle ilgili rivayetler bize zengin bir malzeme sunmaktadir. Burada,
bilhassa “fikhi, ameli ihtilaflarda hadislerin roli” seklinde sikca karsilastigimiz
Uzere, sdzlnu ettigimiz Sif-Sinnt ihtilafinda “Hadislerin rol(” yerine bu ihtilafin

“Hadis rivayetine yansimalar” seklinde bir ifade tercih ettik. Hadislerin 6zellikle



fikhi bir takim ihtilaflarda etkili oldugu bir gercektir. Ancak konu siyast
farkhlasmalara geldiginde durum degismektedir. Siyasi/itik&di ayrismalar tabiatiyla
fikhi-ameli bir hiviyet tasimadi§i icin hadis rivayetine daha fazla etki eden bir olgu
olarak karsimiza cikmaktadir. Bu calismanin esas hedefi, sahabeye dair rivayetler
baglaminda, erken dénemlerden itibaren islam Ummetini derinden sarsan siyasi
cekismelerin hadis rivayeti tGzerinde bir yansimasi olup olmadigini, eger varsa bunun
nasil gerceklestigini ortaya koymaktir.

Sahabenin faziletleriyle ilgili rivayetler, hadis kulliyati icerisinde genis bir yer
teskil etmektedir. Buna ragmen bazi derlemeleri saymazsak, glnimizde, ilgili
literatirih mustakil olarak ele alan bir calisma yapilmis degildir. Bu c¢alismada
Uzerinde durulan rivayetler, dikkat cekilen hususlar elbette hadis arastirmacilarinin
ilgisinden tamamen uzak kalmis degildir. Oncelikle ilgili rivayetlerin siyasi
gelismelerle iliskisi baglaminda Ulkemizde konuya ilk ilgi gosterenin “Hz
Peygamberin Vefatindan Emevilerin Sonuna Kadar Siyas? ictimal Hadiselerle Hadis
Munasebetleri” adh cahismasiyla Prof. Dr. M. Said Hatiboglu oldugunu
soyleyehiliriz. ilyas Canikli’nin “Hilafet Kavramiyla ilgili Hadislerin Tetkiki” adiyla
hazirladi§i doktora tezi (A.U.S.B.E., 2004) de ayni baglamda yer verdiji bazi
rivayetlerle benzer hususlara temas etmistir. “Hz. Ali’yi One Cikaran Rivayetlerin
Degeri” adiyla Orhan Yilmaz tarafindan hazirlanan yiksek lisans tezi (A.U.S.B.E.,
2003) ise, konumuzla en ¢ok benzerlik arz eden ¢alismadir. Ancak o daisminden de
anlasilacagi tzere sadece Hz. Ali’ye iliskin rivayetleri ele almaktadir. Konumuzla
yakindan alakali gibi goziken bir diger eser de Abdullah Unalan tarafindan
hazirlanan imamet Teorisinin Referanslarinda Ehl-i Siinnet ve Sia’ya Gére Hadis
isimli doktora calismasidir. (A.U.S.B.E. 1998). Bu tezde, Ebu Nuaym’in “Kitabu’l-
imame ve’r-Redd ala’r-Rafida” adli eseri esas alinarak Sia ile Ehl-i Sunnet’in
Imamet konusundaki iddialari karsilastirmali olarak ele alinmaktadir. Gerek UislQp
gerekse de muhtevanin ele alinisi itibariyle Ebu Nuaym’in eserinin adeta kopyasi
olan bu calisma, klasik bir kelém veya akaid eserinin cevirisi gorunimuindedir. Hatta
tezdeki basliklarin cogu Ebu Nuaym’in kitabinda yer alanlarla aynidir.

llgi alanimizla dogrudan alakali olmadiklari icin sahabenin adaleti, dindeki
konumu, hadis rivayetindeki yeri gibi sahabenin kendisini konu aan cesitli

calismalara burada atifta bulunma geregi duymuyoruz.



Bizim calismamiz, her seyden Once Fezailu’s-sahabe rivayetlerini bir butin
olarak ele almasi ve ilgili literatlriin yapisina dogrudan temas etmesi bakimindan
farklilik gostermektedir. Sahabeyi tafdil anlayisini besleyen temel unsurlara isaret
etmesi yaninda, sahabeye iliskin rivayetler dzelinde itikadi ayrismalarin ve siyasi
cekismelerin hadis rivayetine yansimalarina bu kadar yakindan temas eden bir
calismanin mevcut olmamasi tezimizin 6nemini artirmaktadir.

Gecmiste oldugu gibi bu gin de islam dinyasini temsil eden en biyik iki
olusum arasindaki polemiklerin merkezinde hala sahabenin yer almis olmasi
konunun hassasiyetini gostermektedir. Ehl-i Siinnet nezdinde gokteki yildizlarla
esdeger kabul edilen sahabenin, SiT doktrinde, bunun tam aksi olarak
“misaklarina/sézlesmelerine muhalif davranan hainler” oldugu disunulmektedir. Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra sirasiyla halife olan Hz. Ebl Bekir, Hz. Omer, Hz.
Osman ve Hz. Ali s6z konusu oldugunda bu iki u¢ yaklasim daha keskin cizgilerle
ayrismaktadir. Bu durum, hem genel olarak Fezéilu’s-sahabe rivayetleri, hem de 6zel
olarak mezkdr sahabilere iliskin rivayetleri ister istemez ilgi konusu haline
getirmektedir. Sahabe/Ehl-i Beyt eksenli Sia ile Ehl-i Stinnet arasindaki polemiklerde
hadislere bicilen rol nedir? Hz. Peygamber (s.a.), vefatindan sonra yasanan siyast
tartismalara mudahil olmus mudur? Rivayetler, bu tartismalarin neresindedir? Esasen
siyasi menseli Sit-Sunni uyusmazhgr hadis rivayetine yansimis midir? Calismamiz,
her seyden ©Once bu tir soru(n)larin aydinlatmayr hedefleyen mitevazi bir
olarak bilinen dort halifenin faziletlerine dair rivayetlerin, hadis-tarih iligkisini tespit
bakimindan bakimindan ayir bir éneme sahip oldugunu, bu yizden ilgili rivayetlerin
mutlaka Emeviler’in Ehl-i Beyt’e karsi baskici tutumlariyla baslayan tarihsel streg
Isiginda okunmasi gerektigini ortaya koymaktadir. Fezdilu’s-sahébe literatlirinin
dogusu ve gelismesine etki eden temel faktorlerin tespiti yaninda, ilgili rivayetleri
din-siyaset ve tarih-hadis iliskisi baglaminda tartismasi, arastirmamizi énemli kilan

bir baska husustur.



C. ARASTIRMANIN PLANI VE METODU

Arastirmamiz bir giris ve U¢ bolimden mitesekkildir. Kavramsal cerceve
giriste sunulmustur. Burada sahabe ve Ehl-i Beyt’in yani sira onlara iliskin
rivayetlerde sikca karsilasilan kimi kavramlara temas edilmistir. Birinci bolimde
daha ¢ok konunun teorik yoni Uzerinde, diger iki bolimde ise agirlikli olarak ilgili
rivayetler degerlendirilmistir.

“islam Diisiincesinde Sahabe” baslikli ilk bdlumde, sahabenin islam’daki yeri
ve Onemine kisaca temas edildikten sonra Kur’an’in yani sira hadis ve tarih
kaynaklarinda nasil bir sahabe profili cizildigine dair bir takim tespit ve
degerlendirmeler yapilmistir. Kur'an'da cesitli vesilelerle hem 6évgi dolu ifadelerin
hem de bir takim itab ve uyarilarin muhatabi olan sahabenin, hadis kaynaklarinda,
faziletlerine halel getirebilecek unsurlardan arindiriimaya cahisildigr gozlerden
kacmamaktadir. Bu baglamda sahabenin sahabi kimligiyle bagdasmadig
dustnaldagu icin tarih kaynaklarinda yer alan bazi haberlere itimad edilmemesi
gerektigi yonindeki Sinni yaklagimin alti cizilmistir. Ardindan islam diisiincesinde
ortaya ¢ikan ve birbirine taban tabana zit olan Sii ve Stnni sahabe tasavvurlar ele
alinmistir. SUnni rivayetlerde Fezailu’s-Sahabe baglamindaki nebevi uyarilarin daha
cok “sahabeyi sevme” velya “onlara lanet okumama, bugzetmeme” seklindeki
kaliplarla ifade edilmesi, Sia’nin bir kagi hari¢ sahabenin neredeyse tamamini agir
ifadelerle itham etmelerine bir tepki gibi géziikmektedir. Dolayisiyla Sinni sdylemin
daha cok Sia’nin menfi sahabe telakkisine bir tepki olarak ortaya ciktigi
distinaldiginden Sia’nin sahabe tasavvuru 6nce ele alinmistir. Ayrica Ehl-i
Slnnet’in sahabeyi tafdil etmesi ve yiiceltmesinin yani sira gerek Ehl-i Beyt gerekse
de genel olarak sahabeye iliskin rivayetlerin yayginlik kazanmasi ve bu alana iliskin
zengin bir literatirin olusmasinin psikolojik, dint ve en dnemlisi siyasi temelleri
Uzerinde de durulmustur. Bunlardan 6zellikle Emevilerin Ehl-i Beyt izerindeki baski
politikalar1 ve sebb faaliyetlerinin, Sit egilimli rivayetlerde Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’i
“sevme” ve onlara “bugzetmeme” vurgusunun 6n plana ¢ikmasinda etkin bir unsur
oldugu tespit edilmistir.

Birinci bolimin sonunda “Sahabe-Ehl-i Beyt” eksenli Sit-Siinni ¢ekismesinin
genel olarak hadis rivayetine yansimalari degerlendirilirken, ikinci bolimde, soz

konusu ¢ekismenin bilhassa hulefé-i rasidin 6zelinde hadis rivayetine nasil yansidigi



ele alinmistir. Burada Sii-Sunni ¢ekismesinin bariz bir bigimde gorildigu Sia’nin
imamet nazariyesini destekleyen rivayetlerle Ehl-i Sunnet’in, Hz. Eb( Bekir’in
hilafetini destekleyen rivayetler mukayeseli bir bicimde ele alinmistir. Ayrica ayni
anda Hz. Ali’nin tafdil, Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in de tahkir edildigi birgok
rivayet Ornegine temas edilmis, bu rivayetler Uzerinden, Sii telakki ve
muhayyilesinin Stnni kaynaklara ne derece niflz ettigi tespit edilmistir.

Calismanin tgunci bolimande ise, Ehl-i Stinnet’in, Sia’nin imamet anlayisina
karsi gelistirdigi “Ebl Bekir>Omer>Osman>Ali seklindeki tarihsel hilafet
siralamasinin hadis rivayetiyle iliskisi degerlendirilmistir. Secilen halifenin “efdal”
olmasi gerektigi dustuncesinden hareketle hilafet tertibinin ayni zamanda bir fazilet
tertibi oldugu yonundeki Sunni kanaati pekistiren bircok rivayet érnegi sunulmustur.
Ayirca Hz. Ali’nin liste disi birakildigr ve sadece ilk Uc¢ haifenin fazilet/hilafet
siralamasinin yansidigi rivayet ornekleri Uzerinde titizlikle durulmus, bu fazilet
siralamasinda Alevi-Osmani ¢ekismesinin izleri arastiriimistir. Bilhassa Usluplari
bakimindan tenkit edilmek suretiyle zikredilen rivayetler hakkinda birtakim tespitler
yapilmistir.

Degerlendirmeler yapilirken hadislerin sadece metinlerinden hareket edilerek
bir sonuca ulasma yoluna gidilmemistir. Gerektiginde rivayetin ait oldugu bolgesel
Ozelliklere dikkat cekilmis boylece bolgesel farkhihiklarin hadis rivayetine bir tesiri
olup olmadigi da tespit edilmeye calisiimistir. Esas olarak rivayetlerin siyasi
kutuplasmalarla minasebetini tespit etmek hedeflendigi icin kullanilan rivayetlerin
subdt acisindan derinlemesine bir degerlendirmesi yapilmamistir. Ancak biz, ilgili
her bir hadisin rivayet teknikleri bakimindan da ayrica inelenmesinin faydadan hali
olmayacaginin farkindayiz. Bununla birlikte dipnotlarda da olsa cerh-tadil
uzmanlarinin bazi ravilerle ilgili degerlendirmelerine yer yer isaret edilmistir.

Ornekler Uzerinde durulurken en erken kaynaktan itibaren rivayetin izi
strilmas, tali kaynaklarda veya rivayetin baska tariklerinde ne gibi degisimlere
maruz kaldigi arastiriimistir. Boylece 6zellikle siyasal aandaki ayrismalarin hadis
rivayetine bir tesirinin olup olmadigi incelenmistir. “Hadis rivayetine tesiri”
ifadesiyle bilindik “hadis uydurma” faaliyetininin yani sira gercekte ash velya
baglami olan bir rivayetin/hadisin, Ulzerinde yapilan bir takim tasarruflarla, bu

aslindan koparilip bambaska bir formata dontsttrilmesi tesebbust kastedilmektedir.



D. KAYNAKLAR

Islam geleneginde sahabe, sbzleriyle ve davranislariyla basta hadisciler olmak
uzere Keldm/Usdlu’d-Din, Mezhepler tarihi, Usll-i fikh ve Tarih bilginlerinin ilgi
alanina giren cok yonlG bir konudur. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, fitne
olaylarina karismalarindan dolayr sshabenin dini veya itikddi durumu, islam
Kelami/UsGlu’d-Din hatta Mezhepler Tarihi literatGrinin ilgili yerlerinde ele
alinmis; onlarin din alanindaki goris ve uygulamalarinin muahhar dénemlerde
MUsliman toplumun yasaminda esas olup olmayacagl hususu da fikhin usdli ve
furGuna dair yazilan eserlerde bahis konusu olmustur. Bunlara ilaveten sahabenin
adaleti mevzuu da hadis ilimlerine dair yazilan kitaplarda incelenmistir. Onlarin
yasam Oykuleri ve basta dini ve ilmi olmak (zere cesitli sahalardaki faaliyetlerine
dair de Tarih ve Tabakat kitaplarinda genis malumat edinmek mumkindir. Bu
calismada esas itibariyle sahabenin faziletleriyle ilgili rivayetler ele alinmasina
ragmen, yine de konunun 6ziinde sahabenin yer almis olmasi, ¢ok yonlt bir kaynak
kullanimint zorunlu kilmaktadir. Bu gesitlilikten dolayr miiracaat edilen kaynaklar
tirlerine gore tasnif edilmistir. Oncelikle arastirmada kullanilan Si kaynaklar ve
bunlara hangi gerekcelerle miracaat edildigi ardindan da Sinni eserler hakkinda
kisaca bilgi verilecektir:

1. Sia Kaynaklari

Fezailu’s-sahabe rivayetleri 06zelinde Sii-Sunni ihtilafiyla hadis rivayeti
arasindaki iliskinin irdelendigi bu calismada elbette en azindan Ehl-i Sinnet
kaynaklari kadar Sif referanslarin da gorulmesi gerektigi distinulebilir. Ancak hemen
belirtelim ki, bu calismada Sunni kaynaklar esas alinmistir. Kaldi ki, konumuz
acisindan soyleyecek olursak Ehl-i Siinnet’in hadis killiyatinda SiT eserlere ihtiyac
birakmayacak derecede yeterli malzeme bulmak mimkindur. Hattd Sit sdylemi
besleyen rivayetlerdir. Bu bakimdan herhangi bir Sif web sayfasi* ziyaret edildiginde

karsilasilan su ifade bir tesadif degildir:

'Bkz.http://www.ishiai.com/vb/showthread.php?t=13813; http://www.shiaweb.org/shia/feghiat_sunnah
_shia/lpal.html;



http://www.ishiai.com/vb/showthread.php
http://www.shiaweb.org/shia/feqhiat_sunnah
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“Hasminin Kkitaplariyla varligini ispat eden bir mezhep uyulmaya daha
mustahaktir; Kendi kitaplarindaki (deliller) aleyhine oldugu ic¢in onlari te’vil edip
degistirme yoluna giden bir mezhep ise, kendisinden kacinilmaya mustehaktir.”

Bu tez okundugunda Sii propagandanin en dnemli slogani olan bu ifadeyi
dogrulayan bircok rivayetin gercekten de Sinni hadis kaynaklarinda yer buldugu
misahade edilecektir. Bu nedenle arastirmamizda daha c¢ok EhI-i Sinnet’in
kaynaklari kullaniimistir. Gergekten de hicbir Sit hadis kaynagina miiracaat edilmese
bile sadece Sinni kaynaklar, bu iki distince okulunun ciddi bir ¢ekisme iginde
olduguna ve bu c¢ekismenin fezailu’s-Sahabe literatlrii 6zelinde rivayetlere de
yansidigina dair yeterli veriler sunacaktir.

Calismamizda Sii kaynaklarini etraflica ve derinlemesine tarama ihtiyaci
duyulmasa da yine onlardan tamamen mustagni kalinmamis, yer yer cagdas ve klasik
bazi Sit kaynaklara da miracaat edilmistir. Hz. Ali’nin siki taraftarlarindan oldugu
anlasilan Siileym b. Kays’a (6. 76/696)? nisbet edilen ve Kitabu’s-Sakife olarak da

2 Hz. Ali’nin en yakin adamlarindan oldugu sdylenen Siileym b. Kays el-Hilali, islam’in ilk
musanniflari arasinda zikredilmektedir. ibnu’n-Nedim’in (6. 385/995) el-Fihrist’te Sia fakihleri ve
muhaddisleri icin actigi baslikta ilk bahsettigi kisi Stileym’dir. ibnu’n-Nedim, kendisi ve kitabiyla
ilgili su bilgileri vermektedir: Sileym b. Kays, Haccéc’in takibinden kagip Eban b. Ebi Ayyas’a
(6. 138/756) sigindi. Olecegi sirada ona bir kitap verdi. iste meshur Kitabu Sileym b. Kays el-
HilalT budur. O kitabi, kendisinden sadece Eban rivayet etti. Sia adina ilk ortaya cikan Kitap,
Kitabu Suleym’dir. (ibnu’n-Nedim, Ebu’l-Ferac Muhammed b. ishak, e-Fihrist, Daru’l-Ma’rife,
Beyrut, 1994, s. 271). Hicretten iki yil 6nce dogdugu belirtilen Sileym b. Kays, Hz. Omer’in
hilafetinin baslarinda Medine’ye gelmis, daha sonra Kife’ye yerlesmistir. Kitabu’s-Sakife olarak
da bilinen eseri, Kitdbu Sileym b. Kays adiyla basiimistir. Bu eser, Sia’nin temel dayanaklarindan
biridir. Oyle ki Cafer Sadik’in (6. 148/765) “Yaninda Stleym’in kitabi olmayan kimse bizim
nezdimizde higbir seye sahip degildir” dedigi séylenmektedir. (Krs. Siileym, Ebl Sadik Stleym b.
Kays el-Hilalt el-Kaff, Kitdbu Suleym, I-11l, Thk. Muhammed Bakir el-Enséri ez-Zencani, Ddlile
M&, Kum, muhakkikin mukaddimesi, I, 43 vd.). Ne var ki, Suleym hakkinda Sunni kaynaklarda
cok sinirli miktarda malumat bulunmaktadir. ibn Ebi Hatim (6. 327/938) onunla ilgili olarak
sadece Eban’dan rivayet ettigi bilgisini verirken Hz. Ali ile iliskisine dair bir sey sdylememektedir.
(ibn Ebi Hatim, Ebd Muhammed Abdurrahman b. Ebi Hatim Muhammed b. idris, e-Cerh ve’t-
Ta’dil, 1-IX, Daru Ihyai’-t-Turési’l-Arabi, Beyrut, 1952, 1V, 214.) ibn Ebi Hatim’in, bu bilgiyi
babasi Eb( Hatim’den (6. 277/890) naklettigi goz 6nline alindijinda, en azindan “Eban-Siileym”
senedinin dg¢linci hicrf asirda bilindigi tahmin edilebilir. Ancak burada da Suleym’in Hz. Ali’den
degil Kafe’li tabiinden Siiheym b. Nevfel’den rivayet ettigi yer almaktadir. ilging olan ise, el-Cerh
ve’-Ta’dil’de Siiheym b. Nevfel’in tercemesinde onun ravileri arasinda Sileym’in adinin
gecmemesidir. (ibn Ebi Hatim, A.g.e., 1V, 303). Adeta sir bir sahsiyet olan Stileym hakkinda Ehl-i
Suinnet kaynaklarinda ¢ok az bilgiye rastlasak da onun tek ravisi Eban b. EbT Ayyas’a dair oldukca
genis bir malumata sahip bulunuyoruz. ibn Hibban (6. 354/965), onun, ¢ok ibadet eden salih bir
kisi oldugunu, Hasan Basri’den (6.110/729) dinledigi sozleri, Enes kanahyla ref’ ettigini ve ¢ogu
asilsiz binbesyliz kadar hadisi Enes’ten rivayet ettigini belirtir. Eban hakkindaki en adir ifadeler ise
Su’be b. Haccac’a (6.160/777) aittir. O, bir sdziinde‘“Merkebimin bevlinden icmem, bana,



bilinen Kitdbu Sileym bu kaynaklarin basinda gelmektedir. Bu kaynagin sahibine
aidiyeti konusunda kuskularimiz® olmakla beraber, Sia’nin temel referanslarindan
biri olmasi, onu bu arastirma i¢in 6nemli kilmaktadir.

Kitabu Siilleym’in yanisira Seyh Miifid’in (6. 413/1022) Kitabu’l-irsad’ina;
Sinni hadis kaynaklarinda yer alan bir rivayetin Sii kaynaklarda nasil bir formata
dénustuguni gérmek icin imamiyye Sia’sinin fakihlerinden sayilan ibn Sazan’in*
Hz. Ali’nin faziletlerine dair yiiz hadis derledigi Mie Menkabe min Menakibi Emiri’l-
Miminin Ali b. Ebl Talib adl eseri ile bu eserden biyik Olctde yararlandigi
anlasilan “Harezm’in Hatibi” lakapli el-Muvaffak b. Ahmed (veya Muhammed)
Eb(’l-Mieyyid e-Havarezmi’nin (6. 568/1173)° Menakibu Ali b. Ebi Talib’ine
muracaat edilmistir. Stnni olmakla birlikte Sia’nin en c¢ok referans gosterdigi
kaynaklardan olmalari hasebiyle yine bu tezde sik¢a kullandigimiz Nes&i’nin
(6.303/916) Hasaisu Emiri’l-Miminin Ali b. Ebl Talib’i ile ibn Merdeveyh (el-
Kebir)in (6. 410/1020)° Menakibu Ali adli eserini burada zikredebilirz. Son

Eban’dan rivayet etmemden daha sevimlidir”derken, bir digerinde daha da ileri giderek, ‘zina
etmis olmay! Eban’dan nakilde bulunmaya yegledigini’ ifade etmistir. Eban’i tadil eden hichir
rical uzmaninin olmamasi bir yana, seyhleri arasinda Sileym adinda birinden de soz
edilmemektedir. (Bkz. ibn Ebi Hatim, A.g.e., II, 295; ibnu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrahman b.
Ali, Kitabu’l-Mevd(’at mine’l-Ehadisi’l Merf(’at, I-1V, (Thk. Ndrettin b. StkrT b. Ali Boyacilar),
Mektebetu Edvai’s-Selef, Riyad, 1997, 11, 578; ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani, Tehzibu’t-
Tehzb, I-VI, (Thk. Halil Me’mdin Siha, Omer Sellami, Ali b. Mes’0d), Daru’l Ma’rife, Beyrut,
1997, 1, 128-130.)

® Hicrf birinci asrin ikinci ceyreginde vefat etmis olan Siilleym’e ait bir kitabin varligi miimkindir.
Ancak bizim kuskumuz, bu kitabin, elimizde Kitdbu Sileym adiyla mevcut bulunan eser olup
olmadigi noktasindadir. Zira icindeki rivayetler, kitabin hem slup hem de icerik agisindan en
erken hicr dordiincii veya besinci asra ait oldugu izlenimini vermektedir. Nitekim ibn Ebi’l-Hadid
de (6. 656/1258) bu kitap hakkindaki kuskularini dile getirmektedir. Bir rivayeti reddetmek i¢gin
onun Kitabu Sileym’de yer almasinin kafi oldugunu belirten meshur Mutezili kelamci, bu kitabin
bir ashi olmadigini sdylemektedir. Hatta O, bazi Sii’lerden, dinyada Sileym b. Kays adinda
kimsenin olmadigi, ona nispet edilen kitabin da bir uydurmadan ibaret oldugu yoniinde duyumlar
aldigini ifade etmektedir. (ibn Ebi’l-Hadid, Abdulhamid b. Hibetullah b. Muhammed b. Hiiseyin b.
Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci’l-Belaga, 1-XX, thk. M. Ebd’I-Fadl ibrahim, Daru’l-ihyai’l-Kiitiibi’l-
Arabiyye, y.y. 1959, XlI, 216-217).

* Eb(rl-Hasen Muhammed b. Ahmed b. Ali b. Hasen b. Sazan’in, dérdiincii asrin ilk yarisiyla besinci
asrin ikinci yarisi arasinda yasadigi bilinmekle beraber dogum ve &élim tarihleri mechuldur. Bkz.
ibn Sazan, Ebl’l-Hasen Muhammed b. Ahmed b. Ali el-Hasen el-Kummi, Mie Menkabe min
Menékibi Emiri’l-Mdminin Ali b. EbT Talib ve’l-Eimmeti min Veledihi, Thk. Nebil Riza Ulvan,
intisarat-1 Ensariyan, Kum, 1413 h. Muhakkikin mukaddimesi, s. 15-16.

® Hatib (veya Ehtab) Havarezmi hakkinda genis bilgi icin bkz. el-Emini, Abdu’l-Hiiseyn Ahmed en-
Necefi, el-Gadir fi’l-Kitab ve’s-Siinne ve’l-Edeb, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1977, 1V, 397-
407.

® ibn Merdeveyh adina “Menakibu Ali” adli eseri nesreden muhakkik Abdurrezzak Hirzuddin, matbu
veya mahtQt olmayan bu eseri, muhtelif kaynaklarda ibn Merdeveyh’in bu kitabina yapilan atiflari
bir araya getirmek suretiyle yeniden insa ettigini ifade etmektedir. (ibn Merdeveyh, Ebl Bekr
Ahmed b. Musa el-isfehani, Menakibi Al b. Ebi Talib, thk. Abdurrazzak Muhammed Huseyin
Hirzuddin, Daru’l-Hadis, Kum, 2000, s. 9.)



donemlere ait olarak da Suinni sdyleme karsi Sif itirazlara yer verirken ibn Hacer &-
Heytemi’nin (6. 974/1567) es-Sava’iku’l-Muhrika’sindaki  ( )
iddialarina karsi zaman zaman Nurulullah Tisteri’nin (6.1019/1610) es-Sevarimu’l-
Muhrika (&8l »))sall) adli reddiyesindeki itirazlarina bakilmistir. Yine c¢agdas
Sia’nin keskin kalemlerinden Murteza Askeri’nin, Ehl-i Stunnet ile Sia’y1 (Hilafet ve
Ehl-i Beyt mekteplerini) mukayese ettigi Me’alimu’l-Medreseteyn adli eserinin yani
sira Meylani’nin muhtelif ¢alismalarindan da bu baglamda yararlaniimistir. Bu iki
alim kadar sert bir Gisluba sahip olmayan Misir’li Sit alim Mahmad Said Memduh’un
Gayetu’t-Tebcil ve Terku’l-Kat’i fi't-Tafdil adli calismasi da tezimizle dogrudan
alakalh bir kitap olarak basvurdugumuz 6nemli bir referans olmustur.

Tezde kullandigimiz Sii kaynaklar elbette bunlarla sinirli degildir. Buna
ragmen daha fazla Sii kaynaga miracaat edilmemis olmasi ¢alismamiz agisindan bir
eksiklik olarak gortlebilir. Ancak yukarida da ifade edildigi gibi, boyle bir arastirma
icin ilgili Stnni literatdr, Sia kaynaklarina ihtiya¢ birakmayacak kadar zengin bir

materyal icermektedir.

2. Ehl-i Siinnet Kaynaklari
Konunun tabiati, genis yelpazede bir kaynak kullanimini gerektirdigi icin
burada, en sik kullandigimiz kaynaklari trlerine gére ayirmanin daha isabetli

olacagini distiniyoruz.

Hadis

Hadis alanindaki her arastirmada oldugu gibi bu calismanin da en temel
referanslari elbette hadis eserleridir. Bu tezde Sia’ninkine nispetle Stnni kaynaklarin
neden daha fazla tercih edildigi izah edilmisti. Ayrica kaynak basvurularinda,
kaynagin otantik olup olmadigini ¢cok fazla 6nemsemedigimizi bastan ifade edelim.
Hadisin tarihsel gelismelerle iliskisinin takip edildigi, siyasal/bolgesel unsurlarin
velya itikadi kutuplasmalarin hadis rivayetine etki edip etmediginin tespit edilmeye
calistldigr  bir arastirmada kullanilan hadislerin ve miracaat edilen hadis
kaynaklarinin otantik degerlerinin ¢ok sey ifade etmeyecegi mukadderdir.

Fezéilu’s-Sahébe rivayetlerinin incelendigi bir calismada, kuskusuz ki ilk

basvuru kaynaklari bu alana dair yazilan mustakil eserlerle, hadis musannefatinin
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ilgili bolimleri olacaktir. Elbette Kuitub-i Stte olarak bilinen altt meshur hadis
kaynagi en temel referanslarimiz olmustur. Bunlardan Buhari’nin (6. 256/870) es-
Sahih’indeki  Fezailu Ashabi’n-Nebi, Mduslim’in (6. 261/875) es-Sahih’indeki
Fezéilu’s-Sahabe, Tirmizi’nin es-Sinen (veya es-Sahih)’indeki (6. 279/893) €l-
Menakib, EbG Davud (6. 275/889) ve Ibn Mace’nin (6.273/886) es-Sinen’lerindeki
Kitabu’s-Sinne boltmleri konuyla dogrudan ilgili yerlerdir. Bunlarin disinda,
Abdurrezzak (6. 211/827) ve ibn Ebi Seybe’nin (6. 235/849) e-Musannef’leri,
Tayalisi’nin (6. 204/819) el-Musned’i, ibn Hanbel’in (6. 241/856) el-Miisned’i ile
Fezailu’s-Sahabe’si, Nesai’nin  (6.303/916) Fezéilu’s-Sahdbe ile es-Sunenu’l-
Kiibra’si ve ibn Hibban’in (6. 354/965) es-Sahih’i siklikla bagvurdugumuz erken
donem kaynaklaridir. Ozellikle rivayetlerin izini takib ettigimizde, sekil degistirmeye
basladiklari farkli versiyonlarina sikca rastladigimiz Taberani’nin (6. 360/971)
Mu’cemleri ile Misnedu’s-Samiyyin’i, Hakim’in (6.405/1015) el-Mustedrek’i, Ebd
Nuaym’in (6. 430/1038) Hilyetu’lI-Evliya’si, Hatib Bagdadi’nin (6. 463/1071) Tarihu
Bagdad’t ve ibn Asakir'in (6.571/1176) Tarihu Dimask adli eseri en gok
faydalandi§imiz kaynaklarin basinda yer almaktadirlar. Bu tai eserler, bir rivayetin
aslindan uzaklastikga orijinal halinden veya baglamindan neler kaybettigini veya
nasil deforme edildigini, muahhar ddénemlerdeki Sii-Stinni polemiklerinde hangi
gerekgelerle bu rivayetlerle istidlalde bulunuldugunu gorebilmemiz agisindan
calismamiza 6nemli katki saglamislardir.

Erken donemlerden itibaren hemen her Sii alimin Hz. Ali’nin faziletlerine
iliskin bir eser yazdigini sdyleyebiliriz. Bu durum ayni oranda olmasa da Ehl-i
Slnnet icerisinde de Hz. Eb0 Bekir’in faziletlerine dair mustakil hadis
mecmdQalarinin hazirlanmasi keyfiyetini dogurmustur. “Eb0 Bekir-Ali ekseninde
cereyan eden Sii-Sinni ihtilafinin hadis rivayetine yansimalari” gibi bir hususun da
islendigi bu calismada Hz. Eb( Bekir’in faziletlerine dair yazilmis mustakil
eserlerden mistagni kalinamazdi. Bu baglamda ilklerden olan ibnu’l-*Usari’nin
(451/1060) Fezailu Ebi Bekr es-Siddik adli eseri ile daha geg dénemlere ait olan ibn
Balaban el-Makdisi’nin (6.684/1286) Tuhfetu’s-Siddik fi Fezaili Ebi Bekr es-Siddik’1,
Eb(’l-Kasim el-Kifti’nin (6.697/1298) e-Enbau’l-Mustetabe fi Menakibi’s-Sahabe
ve’l-Karabe’si ve Muhibbu’d-Din et-Taberi’nin (6. 694/1295) er-Riyadu’n-Nadira fi
Menakibi’l-Asere adli calismalarindan da istifade edilmistir. Muhibbuddin et-
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Taberi’nin 6nemli kaynaklarindan biri oldugu anlasilan ve bir Mutezili bir alime,
Eb0 Said (veya Sa’d) es-Semman’a (6.445/1054) ait olan el-Muvéafaka Beyne Ehli’l-
Beyt ve’s-Sahabe ve Ma Ravahu Kullu Ferigin fi Hakki’l-Ahar kitabina da isaret
edilmelidir. Ancak kayip olan bu eserin, es-Semman’in bir kusak sonrasi halefi
Zemahseri (0.538/1144) tarafindan e-Muhtasar min Kitabi’l-Muvafaka Beyne Ehli’l-
Beyt ve’s-Sahabe adiyla yapilan ihtisart kullanilmistir. Bu kaynak, Sit-Sunni
uyusmazhgini uyusmazhgi adeta telif etmek maksadiyla tedavile ¢ikarildigi tahmin
edilen rivayetlerin toplandigi farkli bir kategoriyi temsil etmektedir. 1. B6limin en
son bashgini bu telife borglu oldugumuzu séylemeliyiz.

Ozellikle Ibnu’l-Usari’den itibaren zikrettigimiz bu ge¢ donem hadis
mecmUalari, Sia’nin siyaseten giic kazanmaya basladigi donemlerden sonra Sit-Sunni
polemiklerinin iyice kizismasina bagh olarak artan taassub nedeniyle adeta asilsiz
rivayetlerin kaynaklari gibidirler.

Son olarak ¢agdas bir hadis derlemesine isaret etmek istiyoruz. €l-Ehadisu’l-
Varide fi Fezaili’s-Sahabe’ adli bu kitabin alanindaki en kapsamli ve derli toplu
calisma oldugunu soyleyebiliriz. Yazari halen Medine islam tiniversitesinde dgretim
gorevlisi olarak calismaktadir. Biri fihrist olmak Uzere toplam on Ug cilt halinde
basiimis olan eserde Kutlb-i Tis’a olarak bilinen dokuz hadis kitabinin yani sira Ebd
Bekir el-Bezzér (6. 292/905) ile Ebl Ya’la el-Mevsili’nin (6.307/920) el-Musnedleri
ile Taberani’nin ¢ Mu’cem’inde (el-Mu’cemu’l-Kebir, el-Evsat, es-Sagir) yer alan,
sahabenin faziletleriyle ilgili rivayetler bir araya getirilmistir. S&’idi, toplam 2022
hadis derlemis, fazilet(ler)i hakkinda hadis rivayeti bulunan sahabi sayisini ismi

bilinmyen 72 kisi haric toplam 343 olarak tespit etmistir.®

Tabakéat ve Rical Kaynaklari:

Objesi sahabe olan bir arastirmada sahabe tabakéatina dair kaynaklarin 6nemi
tartisilamaz. Bu meyanda ibn Sa’d’in (230/845) et-Tabakat’i, ibn Abdilberr’in (6.
463/1071) d-istiab’1, ibn Hacer’in (6. 852/1449) d-isabe’si ile ibnu’l-Esir’in
Usdi’l-Gabe adli eserleri gerektiginde sahabilere dair kisa bilgiler sunarken en ¢ok

kullandigimiz kaynaklar olmuslardir. Bunun disinda yine gerek bir sahabiyle ilgili

"su’td b. “Td b. Umeyr es-Saidi, el-Ehadisu’l-Varide fi Fezili’s-Sahabe, I-XI1, et-Tab’atu’l-Li’Iif,
Medine, 1427.
8 saidi, A.g.e,, XI, 438,
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malumat verirken gerekse de rical uzmanlarinin her hangi bir ravi hakkindaki cerh-
tadil degerlendirmelerini sunarken Buhari (6. 256/870) ve ibn Ebi Hayseme’nin (6.
279/893)Tarih’leri, ibn Ebi Hatim’in (6. 327/938) el-Cerh ve’-Ta’dil’i, ibn
Hibban’in (6. 354/965) es-Skat’1 ile el-Mecrdhin’i ve ibn Hacer’in Tehzib’inden

sikca yararlaniimistir.

Tarih Kaynaklari

Bu tezin I. Boluminde “Tarih Kaynaklarinda Sahabe” bashgi altinda da isaret
edildigi gibi her ne kadar tarihgilerin (ahbarilerin) sahabe hakkindaki yazdiklarina
glivenmeme noktasinda Ehl-i Stnnet’te genel bir kanaat olusmussa da ¢alismamizda
sahabenin 0&zellikle Cemel ve Siffin gibi Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
yasadiklari bir takim aci tecriibelere atifta bulunurken, Emeviler (41-133/662-750)
doneminde Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’e, Abbasiler’in (133-657/750-1258) bir doneminde
de Muaviye ve Umeyye Ogullarina uygulanan sebb/hakaret politikalarina deginirken
umOimiyetle tarih kaynaklarindan istifade edilmistir. Bu baglamda Taberi’nin
(6.310/923) Tarih’i ile ibon Kesir’in (6. 774/1373) e-Bidaye’si en ¢ok yararlanilan
tarih eserlerinin basinda yer almaktadir. Yine kimi rivayetlerin tarihsel arkaplanalri
veya baglamlarina temas edilirken, ayrica Ozellikle Hz. Ali ile diger halifelerin
mukayese edildigi bir takim tarihsel olaylara isaret edilirken yukaridaki kaynaklarin

yani sira ibn Hisam’in es-Sire’si ne de bagvurulmustur.

Kelam/Usali’d-Din, Akaid ve Mezhepler Tarihi Kaynaklari:

Sia ile Ehl-i Slnneti karsi karsiya getiren en Onemli tartisma konusunun
“imamet” meselesi oldugu g6z o©nune alindiginda, sahabeye iliskin rivayetler
Ozelinde Sit-Sunni ihtilafinin hadis rivayetine yansimalarinin ele alindigr bir
arastirmada Islam Kelami ve Akaidine dair eserlere miiracaat edilmemesi biyiik bir
eksiklik olurdu. Ehl-i Stinnet inancinin bayraktarligini yapan bu kaynaklarin bizim
acimizdan tasidigi asil deger, calismamizda drnekleme sadedinde kullandigimiz bir
cok rivayetin buralarda Sia’nin imamet nazariyesine karsi en énemli nakli deliller
olarak karsimiza g¢ikmasidir. Tezimizin ozellikle 1. Boluminde Ebl Bekir-Ali
etrafinda yasanan tafdil tartismalarina ve Ill. BoliUminde de EbQ

Bekir>Omer>Osman>Ali seklindeki hilafet siralmasinin dayandi§i temellere iliskin
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Stnni izahlar igin mezkdr kaynaklara miracaat edilmistir. Bu noktada da basta Eb{
Nuaym’in (6. 430/1038) Tesbitu’l-imame’si® olmak iizere, Abdulkahir Bagdadi’nin
(6. 429/1038) Usdlu’d-Din’i, Lalekai’nin (6. 418/1027) Serhu Usdl-i i’tikadi Ehli’s-
Sinne’si ve Beyhaki’nin (6. 458/1066) el-itikad’1 yararlandiimiz kaynaklarin
basinda gelmektedir.

Ote yandan genel olarak sahabenin dindeki konumuna dair, 6zel olarak da
bilhassa Hz. Ebl Bekir ile Hz. Ali veyine Hz. Ali ile Hz. Osman mukayesesine dair
tartismalar mezhepleri ayristiran 6nemli unsurlar oldugu icin bu noktada da Esari’nin
(6. 330/942) Makalat’i, ibn Hazm (6. 456/1064), €-Fisal’i ve Sehristani’nin (0.
548/1154) el-Milel’i gerektiginde basvurulan kaynaklardandir.

Bu calismada, Ehl-i Stnnet icerisinde Sia’nin agir ithamlarina karsi sahabeyi
savunmak maksadiyla kaleme alinmis “reddiye” tlrinden eserlerden de
yararlaniimistir. Savunmaci yaklasimin zorlama tevillere nasil yol actigini géstermesi
bakimindan bu reddiyeler kayda degerdir. Ebd Bekir ibnu’l-Arabi’nin (6. 543/1149)
el-Avasim mine’l-Kavasim’i’® ile ibn Hacer el-Heytemi’nin (6. 974/1567) es
Sav&’iku’l-Muhrika ve Muaviye’ye karsi elestirileri cevaplamak icin yazdigi

Tathiru’l-Cenan ve’l-Lisan adli eserleri bu cimleden énemli referanslardir.
E. KAVRAMSAL CERCEVE
1. Sahabi

Burada sahabe kavraminin tanimina dair detayli bilgi icin ilgili bazi

kaynaklara™ atifta bulunmakla yetinip kimlerin sahabi olabilecegi veya sahabf

° Ebll Nuaym, Ahmed b. Abdillah b. ishak el-isfehani, Tesbitu’l-imame ve Tertibu’l-Hilafe, Thk.
ibrahim Ali et-Tihami, Daru’l-imam Miislim, Beyrut, 1986. Bu eser, “Kitabu’l-imame ve’r-Redd
ala’r-Rafida” olarak da bilinmektedir. Kitap bu adla, Ali b. Muhammed b. Nésir el-Fukayhi
tarafindan tahkik edilerek de basilmistir. (Mektebetu’l-UlOm ve’l-Hikem, Medine, 1987.)
Abdullah Unalan, tezinde kitabin bu baskisini esas almistir. (Unalan, Abdullah, imamet
Teorisinin Referanslarinda Ehl-i Stinnet ve Sia’ya Gére Hadis, Elips Kitap, Ankara, 2006.)

19 Calismamizda bu eserin Sahabeyle igili olan ikinci bolimiiniin M. Muhibbuddin el-Hatib tahkikli
baskisi kullaniimistir.

1 Erul, Biinyamin, Sahabenin Siinnet Anlayisi, 1-9; Ciineyd Esref ikbal Ahmed, el-Adale ve’d-
Dapt ve Eseruhuma fi kab0li’l-Ehadis ev Reddihd, Mektebetu’r-Risd, Riyad, 2006, s. 79-90;
Séidi, el-Ehadisu’l-Varide fT Fezaili’s-Sahabe, |, 56-61; Askerl, es-Seyyid Murteza, Me’alimu’l-
Medreseteyn, I-11l, Miessesetu’l-Bi’se, Tahran, ty., I, 87 vd. ; Efendioglu, Mehmet, DIA,
“Sahabe” Md. XXXV, 491; Capan, Ergiin, Kur'an-1 Kerim'de Sahabe, Isik y. ist. 2004, s.1- 4.
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olmanin kosullari hakkinda séylenenler (izerinden bazi degerlendirmelerde bulunmak
istiyoruz.

Literatirde sahabe hakkindaki tarismalar, daha c¢ok nitelik veya nicelik
itibariyle “RasOlullah’la birlikte bulunma (sohbet)” Uzerinde yapilmistir. Bu
noktadaki gorls ayriliklari ise “sahabi” kavraminin lugavi ve/ya orfi anlaminin tercih
edilmesinden kaynaklanmaktadir. Lugavi anlamini tercih edenler, Rasdlullah’la
birlikte bulunmada herhangi bir sinirlamaya gitmezken; 6rfi anlamini tercih edenler,
bir kimsenin sahabi sayilabilmesi i¢in uzun bir birliktelikten s6z etmislerdir.
“Sahabi”’nin “Sohbet” kelimesinden mistak oldugunda dilcilerin ittifak ettigini
sOyleyen Hatib Bagdadi (6. 463/1071), bu sohbetin tahsis edilmis bir miktarinin sz
konusu olmadigini, bununla birlikte *“sahabi” isminin Ommetin o6rflinde Hz.
Peygamber’le birlikteligi uzun olanlar icin kullanildigini belirtmektedir.'®> Nitekim
Said b. Museyyib (6. 94/713): “Ancak Allah Raslli ile bir yil veya daha fazla sire
beraber olan veya onunla birlikte bir veya daha fazla gazveye katilan kimseler sahabi
saylabilir” derken®® 6rft anlamini tercih etmis géziikmektedir. Asim el- Ahvel de
(6.142/759) “Allah Rasllu ile 6rfen “sohbet” sayilabilecek bir birliktelik™ tanimini
kabul etmektedir'®. Allah Rasdlii ile bir yil ya da bir ay veyahut bir giin, hatta bir saat
birlikte olan, ya da onu goren herkesin sahabi oldugunu séyleyen™ ibn Hanbel’in (6.
241/855) yani sira sahabi icin “Hz. Peygamber’le arkadas olan veya onu goren
Muslimanlar” seklinde genel bir ifade kullananan’® Buhari’nin (6. 256/870) de,
sahabenin lugavi anlamini 6ne ¢ikardiklari anlasiimaktadir.

Muahhar donem &alimleri, bu sahabi tanimlarini korumakla birlikte kapsamini
biraz daha genisletme ihtiyaci hissetmislerdir. Nitekim ibn Hacer (6. 852/1449),
sahabiyi “Allah Ras0lii ile miimin olarak karsilasmis olan ve islam (izere vefat eden
kimseler” seklinde tanimlar ve ekler: “Peygamber’le (s.a.) uzun veya kisa stre bir
arada olan, ondan rivayette bulunan veya bulunmayan, onunla birlikte savasan veya

savasmayan, onunla ayni meclisi paylasmasa da sadece bir kez gérmus olan ve bir

Hatib Bagdadi, Ebl Bekr Ahmed b. Ali, el-Kifaye fi ilmi’r-Rivaye, Thk. Ahmed Omer Hasim,
Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1986, s. 69-70.

BHatib, el-Kifaye, 68.

“ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani, Fethu’l-Bar? Serhu Sahihi’l-Buharf, 1-XI11, Daru’l-Kutubi’l-
IImiyye, Beyrut, 1989, VI, 4.

BHatib, el-Kifaye, 69.

*Buhart, Ebll Abdillah Muhammed b. ismail, es-Sahth, Mevsd’atu’l Hadisi’s Serif -el-Kiitlibii’s-Sitte-
Birlesik Baski, Daru’s-Selém, Riyad, 2000, Fezéilu Eshabi’n-Nebi, 1.
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engelden dolay onu gdremeyen (ama) kimseler sahabidir.”*’ Bu tanima gére drnegin
Muhammed b. Eb1 Bekir gibi Hz. Peygamberin (s.a.) vefatindan ¢ ay gibi kisa stre
once dogmus bulunan Kisiler de sahabi sayilmis, ancak onlardan rivayet edilen
hadisler miirsel kabul edilmistir.*®

Genel kabul goren sahabi taniminda, sahabenin sayisini mimkin oldugu kadar
cogaltma cabasinin 6n plana ciktigini soyleyebiliriz. Ornegin yukarida yer
verdigimiz Sait b. Miseyyib’e (6. 94/713) atfedilen “Peygamber’le en az bir yil
kadar bir arada olma veya en az bir savasa istirak etme” gorisii bazi énemli sahislari
sahabi olmaktan cikardifi icin Ehl-i Sinnet nezdinde pek kabul gdrmemistir.*®
Ancak Sunnilerin sahabe tanimlarinda sahabenin lugat anlamini esas almalari,
ornegin minafiklarin sozciisiic olan Abdullah b. Ubeyy b. Sel(l’iin de sahabi
kapsamina alinmasi anlamina gelecegi ifade edilerek Sia’nin elestirisine maruz
kalmistir.?® Zira oflu Abdullah’in babasinin yakasina yapisip “Ya, Muhammed’in
aziz, kendinin de zelil oldugunu ikrar edersin, ya da seni (6ldirtirim)” demesi
uUzerine oradan gecerken duruma el koyan Hz. Peygamber, “Birak onu. O, aramizda
kaldi§i miiddetce sohbetini hos gorecediz” (Uoekl om sl L 4 )
demistir.”* Ehl-i Stinnet’in sahabf tanimina gore dinden ¢cikmis olmasina ragmen
bir¢ok Kisinin de sahabi kapsamina girmis oldugunu ifade eden Murteza Askeri, bu
yiizden Siinnt kaynaklarda “uydurma sahabilerin” yer aldigini belirtmektedir.?

Zeydiler sahabi taniminda sahabenin siretini yani ahlakini ve dini yasamini
esas almislardir. Nitekim Huseyin el-Kattén sahabeyi, “Dogru yol lzere olanlar”
seklinde tanimlarken® Safvetu’l-ihtiyar miiellifi Abdullah b. Hamza (6.614/1218)
kendi mezhepleri acisindan, sahabi icin “Allah Rasllt ile uzun sire birlikte olmaya,

ona bagh kalmaya ve ondan bir seyler 6grenmeye 6zen gostermis kimse” tanimini

Yibn Hacer el-Askalani, el-isabe fi Temyizi’s-Sahabe, I- VIII, thk. A. Ahmed Abdulmevcid, A.
Muhammed Muavviz, Daru’l-Kiitiibi’l-iimiyye, Beyrut, 1971, 1, 7.

'8 lbn Hacer, Feth, VI1,4.

¥ gjlyati, Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, Tedribu’Ravi fi Serh-i Takribi’n-Nevavi, I-II,
Daru’l-K {itiibi’I-iImiyye, Beyrut, 1989, 11, 211-212, 216.

2 Ahmed Hiiseyin Yakub, Nazariyyetu Adaleti’s-Sahabe ve’l-Merciiyyetu’s-Siyasiyyetu fi’l-islam,
‘Muessesetu Ensdriyan, Kum, s. 26.

2! ibn Sa’d, Ebu Abdillah Muhammed, et-Tabakatii’I-Kuibra, 1-VII1, Daru’s- Sadir, Beyrut,
1985, 11, 65.

22 Akeri, es-Seyyid Murteza, Me’alimu’l-Medreseteyn, |1, 90-91. Askeri’nin ayrica “(

): YUz Elli Uydurma Sahabi” adli bir eser yazmistir.

% Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, irsadu’l-Fuhal, Miessestu’l-K iitiibi’s-Sekafiyye, y.y.,

ty., s. 128.
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tercih ettiklerini ifade ederken hadiscilerin belirledigi “Peygamber’le bir iki kez
karsilasma” sartini dogru bulmamaktadir®. Zeydiler, bu tanimi tercih ederken Velid
b. Ukbe, Bisr b. Ertde, Hakem b. Ebi’l-As gibi sahislari sahabi taniminin disinda
tutmay1 hedeflemislerdir. “Koti isler yapmis olanlara gelince, bir kotultgun cezasi
misliyledir ve onlari bir zillet kaplayacaktir. Onlari Allah’(in azabin)dan koruyacak

125

hichir kimse de yoktur...”<> gibi ayetleri esas dan Zeydiler, sahdbe dahil hi¢ kimsenin
bundan mustesna olmadigini ve Velid b. Ukbe vb. kisileri sahabi saymanin bu
ayetlere muhalefet anlamina gelecegini ileri sirmiislerdir.®

Burada sahabi kavraminin kapsamina iliskin tartismalarda usulculerle
hadisciler arasindaki gorus farklihgina isaret etmenin yeterli olacagini diistiniiyoruz.
Usulcller sahabeyi, Hz. Peygamber’e (s.a.) uymak ve onun sinnetlerini elde etmek
amaciyla onunla uzun sure birlikte yasayan kimseler seklinde tanimlarken, bunun
aksine hadisciler boyle bir beraberligi sart kosmamislar ve Allah RasOli’nii (s.a.) bir
kez dahi gérmeyi sahabi sayilmak icin yeterli bir kosul saymislardir.?’

Ehl-i Sinnet’in benimsedigi sahabi taniminda daha cok Kisiyi sahabe
dairesinde tutma hedefinin gozetildigini sdéylemeliyiz. Bunun da temelinde dini
ogretileri mimkin oldugunca Hz. Peygamber’e dayandirma endisesi yatmaktadir.
Sahabi sayisi ne kadar ¢ok olursa hadis sayisi da o kadar fazla olacak, bdylece dini
hilkimlerin referanslari  kuvvet kazanacaktir. ileride (izerinde genis olarak
duracagimiz gibi Ehl-i Stinnet’in sahabeye toz kondurmama gayretinde ayni kayginin

etkisi sbz konusudur.

2. Ehl-i Beyt

“Ev halki” anlamina gelen Ehl-i Beyt (ehlU'l-beyt) terkibi, ev sahibiyle onun
esini, ¢cocuklarini, torunlari ve yakin akrabalarini kapsamina alir. Céhiliye devri Arap
toplumunda kabilenin hakim ailesini ifade eden Ehl-i beyt tabiri, islami dénemden

itibaren giinimUize kadar sadece Hz. Peygamber'in ailesi ve soyu méanasina gelen bir

# Abdullah b. Hamza, el-Mans{r Billah, Safvetu’l-ihtiyar fi UsGli’l-Fikh, Thk. ibrahim Yahya ed-
Dersi el-Hamzi, Hadi b. Hasen b. Hadi el-Hamzi, Merkezu Ehli’l-Beyt Bi’d-Dirasati’l-islamiyye,
Yemen, Sa’de, 2002, Safvetu’l-ihtiyar, 219.

®Ynus, 10/27.

% galim izzan, Muhammed Yahya, es-Sahabe ‘inde’z-Zeydiyye, Merkezu’t-Turas ve’l-Buhusi’l
Y ement, Yemen, 2004, s. 50.

%" Erul, Blinyamin, Sahabenin Siinnet Anlayist, 5.

17



terim olmustur. Daha ¢ok SiT kaynaklarinda bunun yerine “itre ( )” kelimesi de
kullanihir.?®

Ehl-i Beyt ifadesi, Kuran’da Hz. ibrahim (a.s.)®°, Hz. Musa (as)® ve son
Peygamber Hz. Muhammed’in (sa)® ev halki icin olmak (zere ii¢ yerde
gecmektedir. Konumuzla ilgili olan ve Misliimanlar arasinda tartismalara yol acan
sliphesiz Hz. Peygamber’e izafe edilen Ehl-i Beyt’in kimleri kapsadigidir. el-Ahzéb
Sdresi’ndeki mezk(r ayetin bir éncesi** ve sonrasina® bakildiginda buradaki
muhataplarin RasGlullah’in esleri oldugu gorilecektir. Stnni miifessirlerin cogu bu
kanaatte olmakla birlikte, Sii kanaatleri de dikkate aldigimizda tathir ayetindeki Ehl-
i Beyt’in kimligi konusunda t¢ farkli goris ortaya ¢ikmistir: Onlar, @) sadece Hz.
Peygamber’in esleridir. b) Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiseyin’dir. c)
Bunlarin tamamidir.>*

Ehl-i Beyt’in kimleri kapsadigina dair tartismalar bazi hadis rivayetlerine de
dayanmaktadir. Bunlardan en 6nemlileri kish ve sakaleyn ve rivayetleridir. Bu iki
rivayete de kisaca isaret etmek istiyoruz:

e Cabir b. Abdillah tarikiyla nakledildigine gore Hz. Peygamber’in (s.a.) veda
hacci esnasinda yaptigr konusmada ashabina soyle dedigi ifade edilmektedir:

< 4 WX Ve
“Ey insanlar! Size iki sey birakiyorum onlara uyarsaniz asla sapitmazsiniz,

Allahin kitabi ve yakinlarim olan ehli Beyt’im.” *

%8 Oz, Mustafa, DIA, “Ehl-i Beyt” Md. X. s. 498.

» Hid, 11/73: Melekler, “Allah’in emrine mi sasiyorsun? Allah’in rahmeti ve bereketi size olsun ey
(peygamber ocaginin) ev halki! (<l J&f Stiphesiz O, dviilmeye layiktir, sani yiicedir” dediler.

% el-Kasas, 28/12: “Biz, daha 6nce onun, siit analarinin siitiinii emmemesini sagladik. (Musa’nin ) kiz
kardesi, ‘Size onun bakimini, sizin adiniza Ustlenecek ve ona igtenlik ve sefkatle davranacak bir
aile (=% J&) gostereyim mi?’ dedi.”

3 el-Ahzab, 33/33: “Evlerinizde oturun. Onceki cahiliye dénemi kadinlarinin agilip sagildii gibi siz
de acthp saciimayin. Namazi kilin, zekati verin. Allah’a ve Resdllne itaat edin. Ey Peygamberin
ev halki! (<l &y Allah, sizden ancak giinah kirini gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor.”

% e-Ahzab, 33/32: “Ey Peygamber’in hanimlari! Siz, kadinlardan herhangi biri gibi degilsiniz. Eger
Allah’a karsi gelmekten sakiniyorsaniz (erkeklerle konusurken) s6zii yumusak bir eda ile
sOylemeyin ki kalbinde hastalik (kétii niyet) olan kimse Gimide kapilmasin. Giizel (ve dogru) soz
Sdyleyin.”

3 el-Ahzab, 33/34: “Siz evlerinizde okunan Allah’in ayetlerini ve hikmeti hatirlayin. Stiphesiz Allah
en gizli seyi bilendir, hakkiyla haberdardir.”

3 Mifessirlerin gériis ve degerlendirmeleri igin bkz. Yavuz, Adil, Kisd' Hadisi Rivayetleri Ve Ehl-i
Beyt Kimligi, S.U.I.F.D., Sayi: 19, Konya, 2005, s. 157-158.

% Tirmizi, Eb( isd Muhammed b. isa, el-Cami, Mevs(’atu’l Hadisi’s Serif -el-Kiitiibii’s-Sitte- Birlesik
Baski, Daru’s-Selam, Riyad, 2000, Menakib, 31, no: 3786; Tirmizi, hadisin bu sekliyle hasen
garib oldugunu sdylemektedir. Ayrica bkz. ibn Hanbel, Ahmed, el-Misned, -Birlesik Baski-
Beytir’l-Efkari’d-Diveliyye, Urdiin, 2005, 111, 27, 59, no: 11229, 11582.
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Zeyd b. Erkam’dan nakledilen bir rivayette ise Hz. Peygamber’in bu s6zu veda
hacci donisinde Mekke ile Medine arasindaki Humm gdletinin basinda sdyledigi
ifade edilmektedir. Bu rivayet, Ehl-i Beyt’tin kimligi konusundaki tartismalarin daha
hicri ilk asirda basladigini gostermesi bakimindan kayda degerdir. Buna gore
Rasdlullah s6yle demistir:

“Ey insanlar, ben ancak bir beserim. Rabb’imizin elgisi (6lim meleg@i)nin
gelmesi ve onun davetine icabet etmem yakindir. Ben size iki agir yik birakiyorum.
Birisi, Allah’in Kitabi’dir; onda hidayet ve nur vardir. Kitabullah’t alin ve ona
sarthn!” Allah RasOli Kuran'a baglanmalari yoniinde ashabini uyardiktan sonra,
“Digeri de Ehl-i Beyt’im’dir. Ehl-i Beyt’im hakkinda size Allah’1 hatirlatirim!” dedi
ve bunu (¢ kez tekrarladi. Bu hadisi naklettikten sonra Zeyd b. Erkam (6. 66/686),
“RasUlullah’in Ehl-i Beyt’i kimlerdir? O’nun esleri de Ehl-i Beyt’inden degil midir?”
seklinde kendisine yoneltilen bir soruya su cevabi vermistir: Hanimlari, Ehl-i
Beyt’indendir. Ancak kendisinden (s.a.) sonra sadakadan mahrum olanlar da Ehl-i
Beyt’tendir. Zeyd, onlarin da Ali, AKil, Cafer ve Abbas aileleri oldugunu
soylemistir.*®

Sit-Sunni ihtilafinin tezahir ettigi  énemli rivayetlerden olan “sakaleyn”
hadisinin tiim varyantlarinda “Ehl-i Beyt” yer almamaktadir. Onemli bir kisminda
sadece “Allah’in Kitab’1”¥, bir kisminda da Allah’in Kitab’i ile beraber
“Peygamber’in stinneti” * de yer almaktadir.*

Zeyd b. Erkam’in mezkdr goérusu bir kenara birakilacak olursa sakalayen

rivayetlerinde Ehl-i Beyt’in kimleri kapsadigi hususunda aciklayici bir bilgi yoktur.

*®Muslim, Muslim, Ebl Huseyn b. Haccac el-Kuseyri, es-Sahth, Mevs(’atu’l Hadisi’s Serif -el-
Kutlibi’s-Stte- Birlesik Baski, Déru’s-Selém, Riyad, 2000, Fezéilu's Sahébe, 36, no: 6225.

¥ Muslim, Hac, 147, no: 2950; Eb( Davud, Suleyman b. Es’as es-Sicistani, es-Siinen, Mevsi’atu’l
Hadisi’s Serif -el-KutUbi’s-Stte- Birlesik Baski, Daru’s-Selam, Riyad, 2000, Menasik, 56, no:
1905; ibn Méace, Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Siinen, Mevsi’atu’l Hadisi’s Serif -el-
Kutlibi’s-Stte- Birlesik Baski, Daru’s-Selém, Riyad, 2000, Menasik, 84, no: 3074.

% Malik b. Enes, el-Muvatta’, (Cem’u Cevami’i’l-Ehadis icinde), el-Meknezu’l-islami, Kahire, 1421

h., Kader, 1, no: 1628.

ilgili rivayetleri sened ve metin acisindan degerlendiren Biinyamin Erul, Allah’in Kitabi’na

yaninda zikredilen “Ehl-i Beyt” velya “Peygamber’in slinneti” ifadelerinin idrac olma ihtimalinin

yiksek oldugunu belirtmektedir. Erul, bu kanaatini hem “size bir sey biraktim, ona sarildiginiz

slirece sapitmazsiniz” ifadesinden, birakilan seyin seyin tek olmasi gerektigine, hem de ‘Allah

Ras(li’nin iki sey biraktigini” ifade eden rivayetlerin isnad bakimindan kusurlu olmasina

dayandirmaktadir. Erul, Sahabenin Stinnet Anlayisi, 29. Elbette sadece bu rivayete iliskin olarak

yapilan bu teknik dederlendirme, Hz. Peygamber’in Kuran disinda immetine bir rehber olarak

stinnetini de birakti§i gercediyle celismez. Bkz. Erul, A.g.e., s. 32.

39
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Bununla beraber tathir ayetiyle iliskilendirilen kisa rivayet(ler)inde Ehl-i Beyt’in Hz.
Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiseyin oldugu ifade edilmektedir:

e Hz. Peygamber’in (s.a.) lvey oglu Omer b. Ebi Seleme’den rivayet
edildigine gore “... Ey Peygamberin ev halki, Allah sizin Uzerinizden her tlrli
cirkinligi ve kirliligi gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor” ayeti, Ummii
Seleme’nin evinde nazil oldu. Bunun Uzerine Rasdlullah (s.a.), Fatima, Hasan ve
Hiseyin’i cagirdi onlari bir ortd ile orttd. Ali de Raslli Ekrem’in arkasinda
bulunuyordu onu da bir baska orti ile ortti ve sdyle dué etti: “Allah’im bunlar benim
ehli Beyt’imdir. Bunlardan pislik ve kétuliikleri gider ve onlari tertemiz eyle.” Ummii
Seleme: “Ey Allah’in Elgisi! Ben de onlardan miyim?” deyince Allah Rasilu, “Sen
yerinde dur! Sen hayirli kimselerdensin” dedi.* Rivayet, ibn Hanbel’in el-
Miisned’inde bazi ziyadelerle bizzat Ummii Seleme’den de nakledilmektedir.**

Muslim’in Hz. Aise tarikiyla naklettigine gore ise, Hz. Peygamber, bir giin
Uzerinde siyah yinden ma'mul nakish bir ortl oldugu halde evden cikti. Derken
Hasan b. Ali geldi. Rastlullah, onu ortindn icine aldi, sonra Hiseyn geldi, o da
beraberinde girdi. Sonra Fatima geldi. Onu da igeri aldi. Sonra Ali geldi. Onu da iceri
aldi. Ardindan “Ey Ehl-i Beyt! Allah, ancak ve ancak sizden kiri (ricsl) gidermek ve
sizi tertemiz kilmak istiyor” Aayetini okudu.** Yine Enes b. Malik’ten nakledilen bir
baska rivayette, RasOlullah (s.a.), sabah namazina ¢iktigi zaman alti ay kadar Hz.
Fatima’nin kapisina ugramis ve “Ey ehl-i beyt haydi namaza!” dedikten sonra tathir
ayetini okumustur.*®

Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiseyin’i Ehl-i Beyt’ten gdsteren
rivayetler bunlarla sinirh degildir.** Sonuc olarak tathir ayetindeki Ehl-i Beyt’in
Ras(lullah’in esleri, kisa rivayetinden ise, Hz. Ali ile esi Fatima ve ogullari Hasan ile
Huseyin’in Ehl-i Beyt’ten oldugu anlasiimaktadir.*® Ancak sunu ifade etmeliyiz ki,
buradaki Ehl-i Beyt, dogal olarak RasGlullan’in maddi varislerini ifade etmektedir.
Ne var ki, Sia bu kavrami igerigini maddi verasetten siyasi verasete kaydirmistir.
Imam Ca’fer Sadik’in (6. 148/766) bir beyanindan Ehl-i Beyt’in hakiki manasi goz

O Tirmizl, Tefsirul-Kur'an, 33, no: 3205; Menakib, 31, no: 3787.

“ fbn Hanbel, e-Miisned, VI, 293, no: 27041.

“2 Mislim, Fezéilu's Sahabe, 61, no: 6261.

3 Tirmizl, Tefsiru'l-Kur’an, 33, no: 3206.

“ Diger rivayetler ve degerlendirmeler icin bkz. Yavuz, Adil, A.g.m., s. 162 vd.
“ Yavuz, A.g.m., s. 172, 176.
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ondne alindiginda maddi veraseti, mecazi anlami dikkate alindiginda ise manevi
veraseti ifade ettigi anlasiimaktadir. Bir defasinda kendisine, “insanlar, ‘tim
Mslimanlarin Hz. Peygamber’in (s.a) ali oldugunu’ (&35 -alu s 4de & ia- )
sOyluyorlar, ne dersin? diye soruldugunda su cevabi vermistir: “Hem yaniimislar,
hem de dogru soylemisler.”... “Peygamber immetinin hepsi onun ali’dir gorisiinde
olanlar yanilmislardir. Ancak “Serfatinin sartlarini yerine getirenler, Hz.
Peygamber'in (s.) ali*dir” diyorlarsa dogru sdylemislerdir.”*’

Ehl-i Beyt’in kapsami, Ehl-i Sinnet ile Sia arasindaki temel ihtilaf
konularindan biridir. Kur'an ve hadislerde her iki mezhebi de teyid eden deliller
bulmak mumkinddr. Su var ki, Sia, siyast bir anlam kattigi Ehl-i Beyt’in kapsamini
daha da genisletmis, sakaleyn hadisi gibi rivayetlere de dayanarak on iki imami da
Ehl-i Beyt’in icinde degerlendirmistir.*® Ehl-i Beyt’e siyast bir anlam yiiklenmesi
elbette kabul edilebilir bir sey degildir. Ancak bu, Ehl-i Beyt’in sadece Hz.
Peygamber’in esleri oldugunda israr etmeyi gerektirmez. Biz, Sia’nin aksine Hz.
Peygamber’in eslerinin de EhI-i Beyt’ten oldugunu dustinmekle beraber,
calismamizda Sii yaklasimi esas aldik. Diger bir ifadeyle tezimizde kullandigimiz
Ehl-i Beyt’ten maksat, Sia’nin Kkastettigidir. Zira Ehl-i Stnnet’in sahabeyi yiceltme
egilimi karsisinda Sia’nin kutsadigi Ehl-i Beyt’ten maksadin Rasdlullah’in esleri
olmayacagi aciktir.

3. Sahabenin Faziletiyle ilgili Kavramlar

“Sahabenin fazileti” dendiginde akla ilk gelen kavram “fazilet”tir. Bu ylzden
oncelikle literetiri tanimlamayan bir ifade olmasi bakimindan fezéil ile daha ¢ok
kelami tartismalarda karsimiza cikan ve muayyen sahabiler arasinda 0stlnlik
mukayesesi yapilirken kullanilan tafdil kavramlar tanitilacaktir. Yine “fazilet” ve
“fezéil” kelimelerine yakin bir anlama sahip olan ve bilhassa sahabenin faziletlerine
iliskin Kkitabiyatta sikca rastladigimiz menkibe, menékib kavramlari tzerinde kisaca
durulacaktir. Ardindan tezde temas edilen rivayetlerde sikca karsilastigimiz la’n,
sebb, setm, bugz ve hubb kavramlari ele alinacaktir. Aslinda Hubb kavrami ayri

tutulacak olursa, digerlerinin mesalib bashgi altinda ele alinmasi daha uygun

“6 Beyhaki, es-Stinenii’l Kiibra, 11, 195, no: 2943.
*"Ragib, Mufredat, 31
“ Oz, Mustafa, DIA, “Ehl-i Beyt” Md. s. 499.
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olabilirdi. Ancak ilgili rivayetlerde sahabeye lanet etme, hakaret etme veya bugzetme
kinandigi icin bu kavramlar sahabenin faziletiyle iliskilendirilmistir.

a. Fazl ve Tafdil

Artmak, meziyetli olmak ve Ustin olmak anlamlarinda masdar olan fazl ve
fazilet noksanlik veya nakisanin ziddidir. isteyerek yapilan iyilik, lutuf ve ihsan,
sevabi ¢ok olan is manalarinda isim olarak da kullanilir.*® Nitekim Kur'an’in bir cok
ayetinde Allah’a izafe edildigi zaman faz, lutuf ve ihsan anlamlarina gelmektedir.*
Ragib el-isfehant (6.V./XI. asrin ilk ceyregi ), tistin olmak anlaminda kullanildii
zaman faz, cins (hayvanlarin bitkilere Ustinliginde oldugu gibi), tdr (insanin
hayvandan Ustlnliginde oldugu gibi) ve zat (bir Kisinin baska bir kisiden
iistiinlugtinde oldugu gibi) seklinde olmak iizere ii¢ kisma ayirmaktadir.>

Hadislerde de sikca karsimiza ¢ikan fazl kelimesi ve turevleri, “Allah’in 10tfu

"2 ye “En faziletliniz... (  )* , “En faziletli davranis... ( )+

ve ihsani
seklinde baglayan hadislerde oldugu gibi “ahl&ki erdem, Gstinlik” anlaminda da
kullaniimistir.  Hadislerde “fazl” daha ¢ok bu anlamiyla genis bir yer almistir.
Nitekim kaynaklarimizda “falan amelin veya kisinin degeri, fazileti” adiyla yizlerce
bab bashgr mevcuttur.

Dinler ve mezhepler tarihine dair yazdigi eserde RasOlullah’tan sonra en
faziletli sahabinin kim olduguna dair tartismalara yer veren ibn Hazm (6. 456/1064),
bunu tespit etmek icin dncelikle fazZl kavraminin ne ifade ettigini bilmek gerektigini
soyler ve fazl’1 iki kisimda ele alir: Birincisi, Allah’tan gelen fazidir; bunun igin
amele ihtiyag yoktur. Meleklerin diger varliklara Gstunlugi veya peygamberlerin
diger insanlardan daha faziletli olmalari bu ciimledendir. ikincisi ise, Allah’in,
yapti§i bir davranisa karsilik olarak kuluna bahsettigi fazidir. ihtilaf konusu olan

fazin, bu ikincisi oldugunu séyleyen ibn Hazm, yapilan bir amelin digerinden

“% jbn Manzdr, Cemalii’d-Din Eb(’l-Fadl, Lisani’l-Arab, I1-XV, Daru ihyi"t-Turési’l-Arabi, y.y., t.y.,
X1, 524. Zebidi, Tacu’l-ArQs, |, 7408.

%0 Bazi kullanimlar icin bkz. Nis, 4/83; Y unus, 10/58; Cuma, 62/4.

*! jsfehani, Ragib, Miifredatu Elfazi’l-Kur'an, -Kur'an Kavramlari S6zIudii- cev. Y usuf Tirker, Pinar
y. Istanbul, 2007. “Fazl” Md. s. 1145.

%2 Mislim, el-Mesacid ve Mevadiu’s-Salét, 142, no: 1347; ibn Mace, Nikah, 48, no: 1973; ibn Hanbel,
el-Musned,VI, 95, 145, no: 25147, 25635.

>3 Buhart, Hibe, 25, no: 2609; Tirmizi, Fezail iil-Kur'an, 15, no: 2908,

> Mslim, iman, 140, no: 256; Ebl Davud, Siinne, 2, no: 4599; Bu mana, hadis metinlerinde ( )
ile ayni manayagelen () (us2) () gibi degisik ifadelerle yer almistir.
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usttnlagunin amelin kendisi, nicelik ve niteligi ve yapildigi zaman ve mekan
itibariyle s6z konusu olabilecegini belirtir ve her biriyle ilgili 6rnekler verir.
Devamla ibn Hazm, bu noktada sahabenin yaptigi iyiliklerin baska zamanlarda
yapilanlardan daha degerli oldugunu soylerken “Sizden biriniz Uhud Dagi kadar
altin sadaka verse, onlardan birinin iki avu¢ (hurma) sadakasina erisemez; bunun

"> rivayetinin yani sira “icinizden, fetihten (Mekke fethinden)

yarisina da ulasamaz
once infak edenler ve Allah yolunda savasanlar, (digerleri ile) bir degildir. Onlarin
derecesi, sonradan infak eden ve savasanlardan daha yuksektir. Bununla beraber
Allah, hepsine de en giizel olani (cenneti) va’detmistir. Allah, butlin yaptiklarinizdan
hakkiyla haberdardir”® yetine isaret eder.”’

Faz kelimesinin ¢ogulu olan fezail ( ), “Bir davranisi veya bir sahsi tstin
kilan Ozellikler” anlaminda kullanilir. Bu anlamda hadis tarihinde amellerin,
zamanlarin, sahislarin, kabilelerin, milletlerin, yer ve sehirlerin benzerlerinden
ustunlagind anlatmak icin kullaniimis ve bunlarin her birine dair pek ¢ok eser
kaleme alinmistir.®® Sahabenin faziletlerine dair rivayetler fezail literatiirinde ok
genis bir yer tutmaktadir.

( ) kelimesinden tireyen tafdil (Js=& ) kavrami da “Bir kisinin bir
meziyeti itibariyle baskasindan Ustlin oldugunu tespit etmek: (Sluzadi o pe e 4liad)”
anlamina gelir. “(Claasi L&A e i e aaliladg): Onlar  yarattiklarimizin

"9 ayetinde Ademogullarinin cesitli vasiflariyla diger

bircogundan Ustlin kildik
canlilardan daha ayricalikli olduklar ifade edilirken® ( aeiil s aell sals (aalad) ) (i
dan opeldll o) ayetinde de Allah, ‘mallanyla, canlariyla cihad edenleri, derece

itibariyle, cihattan geri kalanlardan distiin kildigini” bildirmektedir.®*

b. Menkibe ve Menakib
“Delmek”, “oyuk acmak”, “(bir mesafeyi) katetmek”, arastirmak ve teftis

etmek” anlamindaki () kelimesinden tireyen “menkabe (  )” Lugatte “iki ev

55 Buhari, Fezailu'l-Ashab, no: 3673; Eb( Davud, Siinne, 9, no: 4658.

% e-Hadid, 57/10.

" jbn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Hazm, I-1V, Kitabu'l-Fisal fi'l-Milel ve'l-Ehvai ve'n-
Nihal, y.y. 1321 h. IV, 113-114.

% Kandemir, Yasar, DiA, “Fezéil” Md. XI1, 529.

% dl-isra, 17/70.

%0 Zebidi, Muhammed b. Muhammed el-Hiiseyni, Tacu’l-Ar(is, min Cevahiri’l-Kamds, I-XL, Daru’l-
Hidaye, y.y. t.y., |, 7408.

®1 en-Nisa, 4/95.
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arasindaki dar gecit”, “Yerin yukseklerinden gecen yol” ve “guzel davranis”
anlamlarinda kullanihir. Bu bakimdan menkabe (menkibe), “ayiblanacak davranis”®
manasindaki “Meslebe'nin () -¢. Mesdlib ( )-” ziddidir.®® Hadis sarihi
Tibi/Tayyibi (06.743/1342), “Aslinda ‘¢ikis yolu’ olarak bir hali veya durumu ifade
eden menkibe, istiare yoluyla “Asil, gizel davranis, yahut is (kerim fiil)” icin de
kullaniimistir. Bu, o yolun, ya o fiile etkisi oldugu icin ya da o fiilin yuceltilmesinde
bir yéntem olmasindandir” demektedir.** Menkibe’nin cogulu olan “Menakib”,
“guzel davranislar, hasletler” anlamiyla ilk defa Ill. / IX. Yizyildan itibaren yazilan
hadis kitaplarinda Hz. Peygamber’in ashabinin faziletlerine dair hadisleri ihtiva eden
bolimlerin adi olarak (Kitabu’l-Menakib) kullaniimaya baslanmistir.° Nitekim
Buhari (6. 256/870), es-Sahih’inde Kitabu’l-Menakib basligi altinda basta Kureys
olmak (zere bazi Arap kabilelerinin husGsiyetleri, Hz. Peygamber’in isimleri,
sifatlari ve niblvvetinin alametleri gibi konulari ele alirken, Menakibu’l-Muhé&cirin
ve Menakibu’l-Ensar bagliklari altinda da Muhacir ve Ensar’in faziletleriyle ilgili
rivayetleri kaydetmistir. O’nun en gozde talebesi Tirmizi de (6. 279/893) es-Sinen
(veya €e-Camiu’s-Sahth)’inde sahabenin faziletlerine dair rivayetleri derledigi

bolume Kitabu’l-Menékib adini vermistir.

c. La’n, Sebb, Bugz, Setm

Lea-ne ( ) “uzaklastirmak” “kovmak”  ( - ) anlamlarina
gelmektedir. La’n, Allah’tan geldiginde bu anlam esastir. Kuldan geldiginde ise,
“hakaret, beddua” anlami tasir. Ayni kokten gelen (cead), “Yabani hayvanlarin
uzaklastiriimasi icin tarlalarin icine dikilen korkuluk anlamina gelmektedir.”®® ism-i
fail olarak kullanildiginda “( )”, “Lanet sebebi olan veya laneti mistehak kilan
is” anlamina gelir.®” Nitekim Hz. Peygamber (s.a.), ashabini ‘insanlarin gelip gectigi

®2 ibn Manz(r, Lisan, |, 241.

% fbnu’l-Esir, Mecduddin Ebu’s-Se’adat el-Mubarek b. Muhammed, en-Nihaye fi Garibi’l-Hadis
ve’l-Eser, I-V, Daru’l-K itiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1997, V, 89; ibn Manzdr, Lisan, |, 765.

®Ayni, Bedruddin Ebll Muhammed Mahmiid b. Ahmed, Umdetu’l-Kari Serhu Sahihi’l-Buharf, I-
XXV, Daru’l-Kiitibi’l-ilmiyye, Beyrut, 2001, XV1, 306.

® Sahin, Hasim, DIA, “Menakibname” Md. XXIX, 112.

% 7ebidi, Tacu’l-‘Ards, 8166.

® fbnu’l-Esir, en-Nihaye, IV, 219.
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yol Uzerine veya golgeliklerine abdest bozmaktan sakindirirken” (e 1 s: “iki

lanetlik isten uzak durun...” %

ifadesini kullanmistir.

La’n kelimesini, “cezalandirmayi gerektirecek kadar siddetli bir ofkeyle
kovma, uzaklastirma” seklinde tanimlayan R&gib e-isfehani, lanetin, Allah’tan
geldiginde ahiretteki cezalandirmayi ve dinyada rahmetin kesilmesini; insandan
geldiginde ise bedduayi ifade ettigini belirtir.*® ibnu’I-Esir (6. 606/1210) de laneti
tanimlarken ( ) diyerek ayni ayirimi
yapmaktadir. Hadis metinlerinde de sik¢a rastlandigi gibi ( ) veya ( )
seklinde Allah’a izafe edildiginde lanet kavrami, orijinal anlamini koruyarak,
“Allah’in rahmetinden uzaklas(ti)ma veya kov(ul)ma” anlamlarina gelmektedir.™
Kur'an’da kirkbir kez gecen lanet kavrami, “hakaret””, “beddua”’?, “Allah’in

"3 anlamlarinda kullanilmistir.”™

rahmetinden uzaklastirma
Kocanin karisina zind isnadinda bulunmasi ve dort sahit getirememesi
sonucunda Kari ile kocanin, hakim huzurunda ser’? usle uygun olarak dort defa

yemin ettikten sonra kendilerine la‘net ve gazab okumalari”™

anlamina gelen
fikintaki “lian” veya “mildane” kavramlarinda da “ilahi rahmetten mahrum olma”
anlami esas alinmistir.

Sebb () veya( ) bir kimseyi kinamak maksadiyla her hangi bir ayibi
veya kusuruyla anmak anlamina gelir.”® Hadislerdeki kullanimina baktigimiz zaman
“sozI0 satasma” veya “hakaretvéari konusma” anlamina geldigini goriyoruz.
“Mazlum taraf ileri gitmedikge birbirine soven (hakaret eden) iki kisinin ( )

gtinahi ilk séven kimseye aittir”’’

rivayetinde oldugu gibi. Ayni sekilde Hz. EbQ
Bekir ile tartisan ve ona hakaret eden bir sahabi icin (US: W ) ifades
kullaniimaktadir.™

Muahhar donemlerde bu anlamini  koruyan “sebb”, 06zellikle siyasi

cekismelerde taraflarin birbirleri aleyhine konusmalarini veya ashaba, bilhassa Eb(

% Eb( Davud, Tahare, 14, no; 25.

% Ragib, Miifredat, s.741.

" ibnu’l-Esir, en-Nihaye, 1V, 220.

" el-Araf, 7/38.

2 el-Bakara, 2/159.

3 dl-Bakara, 2/88; el-Maide, 5/78; el-Ahzab, 33/57.
" Yasaroglu, Kamil, DIA, “Lanet”, XXVII, 101.
™ en-Nur, 24/6-9.

" ibn Manz(r, Lisanu’l-Arab VI, 138; ibn Hacer, Feth, XV1I, 197.
" Muslim, Birr ve Sila, 68, no:

8 Eb( Davud, Edeb, 49, no: 4899.
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Bekir ve Omer’e dil uzatan Siflerin bu tavirlarini ifade sadedinde sikga kullanilan bir
kavram olmustur. Nitekim Abdullah b. Mubéarek (6. 181/797) asir Sii olmaklaitham
edilen Kafe’li Amr b. Sabit™ hakkinda “Onun hadislerini birakiniz; ¢iinkii o selefe
dil uzatir: (@ Gly O\S Ydemektedir.®

La’n, ile sebb kavramlari anlam olarak birbirlerini tamamlamaktadirlar. La’n
daha soyut bir kavram iken sebb, la’n’in bir tezahirii olarak ifade edilebilir. Nitekim
Abdullah b. Amr tarikiyla nakledilen bir hadiste Hz. Peygamber (s.a.)
47y U0 wal ‘ol 3dsdiyurunca, sahabiler, “Kisi, anne babasina nasil lanet eder?”
diye sormuslar, bunun tizerine Allah RasOl {i: “4% ‘s s « sl Zod ¢ a0 U Ua7) Wiy
O kimse birisinin babasina sover, o da karsilik olarak onun babasina sover; yine o
kisi birisinin anasina sover, o da karsilik olarak onun anasina séver” karsiligini
vermistir.®*

“Cirkin s6z” anlamina gelen “setm ()" kelimesi de “sebb” kavramina yakin
bir anlama sahiptir.2? Bu calismada “sebb veya setm” kelimeleri bir arastirmacinin®
da isabetle tercih ettigi gibi “hakaret” veya “dil uzatma”’, “kinama” vb. ifadelerle

cevrilecektir.

d. Hubb ve Bugz

Fezdilu’s-sah&be rivayetlerinin anahtar kavramlarindan Hubb () ve Bugz
() birbirinin ziddidir. (‘s Lag ) ( Ll ¥

Nefsin istedigi arzuladi§i ya da begendigi seye dogru cezp edilmesi anlamina
gelen® hubb, gerek Sii gerekse de Sunni hadis kaynaklarinda Hz. Ali ve Ehl-i
Beyt’in faziletlerine dair rivayetlerde sikca rastladigimiz temel kavramlarin basinda
gelmektedir. Zira Sii tasavvur, Hz. Peygamberin en cok sevdigi kisinin Hz. Ali
oldugu diisiincesi iizerine bina edilmistir. ilerleyen béliimlerde de gérecegdimiz gibi

kaynaklarimizda Hz. Ali, Hasan, Hiseyin ve Fatima’nin yani sira, Hz. EbQ Bekir ve

* ibn Hacer, Tehzb, V111, 9.

% Mudim, Mukaddime, 7, no: 32.

8 Buhart, Edeb, 4, no: 5973.

8 jbn Manzdr, Lisan, “Setm” Md., X1, 318.

8 Varol, M. Bahauddin, Emevilerin Hz. Ali ve Taraflarina Hakaret Politikasi Uzerine, ISTEM, Sayi:
8, Konya, 2006. s 88.

8 jbn Manzdr, Lisan, “Hubb” ve “Bugd” md., I, 289; VII, 121;

% Ragib, Mufredat, , 219.

26



Hz. Aise’nin Allah Rastlii'niin (s.a.) en sevdigi yakinlari olduguna dair rivayetler
azimsanmayacak kadar coktur.

Hubb’un ziddi olmasina bagli olarak bugz kelimesi de “nefsin arzulamadigu,
sevmedigi veya imtina ettigi seyden uzak durmasi, ona karsi nefret duymasi”
anlamina gelir.2® Hadis kaynaklarinda, sahabileri sevmeyi emreden veya tesvik eden
rivayetler yaninda onlara bugzetmeyi yasaklayan rivayetler bolca yer almaktadir.
Ozellikle basta Hz. Osman olmak tizere Hz. Ebl Bekir ve Hz Omer yaninda Hz. Al
ve diger Ehl-i Beyt mensuplarina bugzetmeyi yasaklayan rivayetlerin 6n plana
¢tkmis olmasi manidardir. Burada, ¢ok zayif da olsa tipik bir drnek teskil etmesi
bakimindan Hz. Osman ile ilgili bir rivayete de§inmekte yarar oldugunu
duslinlyoruz. Cabir b. Abdillah tarikiyla nakledildigine go6re bir gin Hz.
Peygamber’e (s.a.) cenaze namazini kildirmasi icin bir adam getirildi. Fakat
Rasllullah, onun cenaze namazini kilmadi. Bunun Uzerine ashab: “Ey Allah’in
Rasdli! Bundan o6nce hicbir kimseye cenaze namazini kilmadigini gérmedik”

deyince Allah’in Elgisi (s.a.)soyle buyurdu:
i Alaah e i A

“Bu kimse Osman’a bugzederdi. Allah da ona bugzetti.” &

Sahabeye iliskin rivayetlerde yer alan kavramlar elbette yukarida isaret
ettiklerimizle sinirli degildir. Biz, bunlardan en ¢ok 6ne ¢ikan bazilarina deginmeyi
yeterli gordik.

Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi bu calismanin esas konusu sahabenin kendisi
degil, onlarla ilgili rivayetlerdir. Stphesiz, sahabenin/Ehl-i Beyt’in faziletlerine dair
genel velya husQsi rivayetlerden hareketle hadis-tarih ve hadis-siyaset miinasebetinin
irdelenecedi bu calismada Islam diisiince geleneginde sahabeye iliskin ne tiir

kanaatlerin sergilendigini bilmek blyik 6nem arzedecektir. Bu itibarla sahabe

¥ Ragib, A.g.e, ay.

8 jbn Hanbel Ebu Abdillah Ahmed b. Muhammed, Fezailu’s-Sahabe, I-11, thk. Vasiyyullah b.
Muhammed Abbés, Daru ibni’I-Cevzi, Riyad, 1426 h., |, 638-639, no: 859, 863; Tirmizi, Menakib,
18, no: 3709. Bu rivayeti nakleden Tirmizi sonuna su notu ilave eder: “Bu hadis §aribtir. Onu
sadece bu sekliyle bilmekteyiz. Muhammed b. Ziyad, Meym(n b. Mihran’in adamidir, hadis
konusunda zayif sayilir. Muhammed b. Ziyad ise Eb( Hureyre’nin yakini olup Basralidir, giivenilir
biridir. Eb0’I-Héris diye kiinyelenir. Bir de Muhammed b. Ziyad el-Hani vardir ki Eb0 Umame’nin
yakini olup EbQO Sidfyan diye kinyelenir, Samhdir.” (Tirmizi, a.y.) Muhammed b. Ziyad dl-
Yeskurf, tebe-i tébitnin yashlarindan olup, Kdfe asilli olan ve Hz. Ali karsithgiyla bilinen Meym(n
b. Mihran’in (6. 117/736) yakin arkadasi oldugu icin el-Meymani olarak da bilinir. Hadiscilerin
hemen hepsi onu yalancilikla itham etmislerdir. En agir ifadeler ise, “O, hadis uyduran pis bir
yalancidir” diyen Ahmed b. Hanbel’e aittir. (ibn Hacer, Tehzb, 1X, 172).
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tasavvurunun tarihi seyrine dair bazi degerlendirmeler yapildiktan sonra islam
dustncesinin iki blyik okulu olan Sia ile Ehl-i Stinnet’in sahabe telakkilerine ve
bunlarin dayandidi temellere isaret edilecektir. Ozellikle Ehl-i Siinnet acisindan
bakildiginda sahabeyi tafdil fikrinin dayandigi psikolojik, dini ve siyasi temeller
Uzerinde durulacak, boylece bu bdlimin sonunda sahabe-Ehl-i Beyt eksenli
rivayetler, diger bolimlerde de daha c¢ok ilk dort halifenin faziletlerine dair kimi
rivayetler tizerinden yasanan Sii-Sunni gekismesinin teorik arkaplanina isaret edilmis
olacaktir.
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BIRINCIi BOLUM
ISLAM DUSUNCESINDE SAHABENIN FAZILETI

A.SAHABE TASAVVURUNUN TARIHI SEYRI

Sahabenin, gecmiste oldugu gibi bu giin de 6zellikle Sunni camiada elde ettigi
yuksek itibar bir tesadif degildir. Vahyin nizaline sahid olmalari, Ku’an’in emir ve
yasaklarinin ilk muhatabi olmalari ve bizzat Hz. Peygamber’in rehberliginde
yetismeleri onlar icin bilyik bir seref olsa gerektir. Ashabin, islama davet ederken
maruz kaldi§i zorluklar esnasinda Islam Peygamberi’ni (s.a) yalniz birakmadiklari,
bu ugurda cesitli sikintilara katlandiklari da bilinen bir gercektir. Dahasl,
Raslullah’in vefatindan sonra islam davetinin bayraktarligini yapmalari, islam’in
uzak cografyalara ulasmasinda sagladiklari katki inkar edilemez. Bu suregte ilk basta
Kuran’a yaptiklari hizmetler ve Kur’an’in hayata ge¢mis formu olan nebevi
stinnetlerin sonraki kusaklara, nihayet cagimiza ulastiriimasina sagladiklari katki
kabil-i inkar degildir.

Siinn? yaklasimi da yansitan yukaridaki hakikatlerin tam aksine islam gelenegi
icerisinde sahabeyi kotllukle yadeden bir damar da giinlimiize kadar varhgini devam
ettirmistir. Sia’nin temsil ettigi bu menfi sahabe imaji, Ehl-i Stinnet’in sert tepkisine
neden olmustur. SiT séylem zamanla glclenip taraftar buldukca Sinni kesimde
sahabeyi savunma refleksi de kuvvet kazanmistir. Oyle ki, Stunni kaynaklarda, bir
sahabinin “sahabi” sifatiyla bagdasmadigi duslnilen ve Sia’ya malzeme olabilecek
tirden bir takim anlatimlar veya tarihsel veriler varsa bunlar bir bigimde

sansurlenmeye galisiimistir.

Aslinda Kur’an’a veya hadis kaynaklarinda yer alan bazi bilgilere baktigimizda
cesitli 6vgu ve iltifatlarin muhataplari olduklari gibi yeri geldiginde azar da isiten
gunahiyla sevabiyla dengeli bir sahabe profiliyle karsilasiyoruz. Simdi Kur’an’dan
baslamak suretiyle tarih icerisinde nasil bir sahabe tasavvurunun seyrettigine kisaca
isaret ettikten sonra yukarida sozinu ettigimiz Sit ve Stnni sahabe tasavvurlarina

temas ededecegiz.

29



1. Kur’an’da Sahabe

Yukarida Kur’an’da dengeli bir sahabe profilinin  mevcut oldugunu
soylemistik. Hic siiphesiz sahabenin islam ugruna yaptigi fedakarhklari en iyi takdir
eden Kuran’dir. Bu noktada Ehl-i Stinnet’in de sik sik referans gosterdigi ayetlerden
sadece bir kacina isaret etmeyi kafi géruyoruz:

“Onlar, yanlarindaki Tevrat’ta ve incil’de yazili bulduklari Restle, o immi

» e-A’réf, 7/157

peygamber e uyan kimselerdir.

“Ey Peygamber! Sana ve sana tabi olan miiminlere Allah yeter.” &-Enfd. 864

“Fakat peygamber ve beraberindeki muminler, mallariyla, canlariyla cihat
ettiler. Biitin hayirlar iste bunlarindir. iste bunlar kurtulusa erenlerin ta
kendileridir,” & Tevbe 9/88

“islam’1 ilk 6nce kabul eden muhacirler ve ensar ile, iyilikle onlara uyanlar
var ya, Allah onlardan razi olmus; onlar da O’ndan razi olmuslardir. Allah, onlara
icinden irmaklar akan, icinde ebedi kalacaklari cennetler hazirlamistir. iste bilyiik
kazang budur.” et-Tevbe, 9/100

“Andolsun Allah; Peygamber ile iclerinden bir kisminin kalpleri egrilmege yuz
tuttuktan sonra, sikintil bir zamanda ona uyan muhacirlerle ensarin tévbelerini
kabul etmistir. Evet, onlarin tovbelerini kabul etmistir. Suphesiz O, onlara ok
sefkatli ve cok merhametlidir.” & Tevbe 9/117

“Bu mallar ozellikle, Allah’tan bir lutuf ve hosnutluk ararken ve Allah’in
dinine ve peygamberine yardim ederken yurtlarindan ve mallarindan uzaklastirilan
fakir muhacirlerindir. iste onlar dogru kimselerin ta kendileridir. Onlardan
(mubacirlerden) 6nce o yurda (Medine’ye) yerlesmis ve imani da gonillerine
yerlestirmis olanlar, hicret edenleri severler. Onlara verilenlerden dolayi i¢lerinde
bir rahatsizlik duymazlar. Kendileri son derece ihtiyag i¢inde bulunsalar bile onlari
kendilerine tercih ederler. Kim nefsinin cimriliginden, hirsindan korunursa, iste
onlar kurtulusa erenlerin ta kendileridir. Onlardan sonra gelenler ise sGyle derler:
“Ey Rabbimiz! Bizi ve bizden 6nce iman etmis olan kardeslerimizi bagisla.
Kalplerimizde, iman edenlere karsi hicbir kin tutturma! Ey Rabbimiz! Slphesiz sen
ok esirgeyicisin, cok merhametlisin” &+asr 59/8-10
“Stphesiz Allah, aga¢ altinda sana biat ederlerken inananlardan hosnut

olmustur. Gondillerinde olani bilmis, onlara huzur, giuven duygusu vermis ve onlara
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yakin bir fetih ve elde edecekleri bircok ganimetler nasip etmistir. Allah mutlak guc
sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir,” & Feih 481819

Bu ayetler ilk islam neslinin cesitli miinasebetlerle ilahi dvgiiye mazhar
oldugunu gobsteren oOrneklerden sadece birkagidir. Sergiledikleri guzel tutum ve
davranislar vesilesiyle Yice Allah’in iltifatlarina mazhar olan sahabe, hak ettiginde
gerekli uyarilari da almistir. Islam vahyinin ilk taniklari olmalari hasebiyle,
Kur’an’daki ovgilerin de itablarin da ilk muhataplarinin sahabe nesli olacagi izahtan
varestedir. Hz. Peygamber zamaninda gosterdikleri istiin ¢cabalardan dolayi defalarca
ilaht iltifata mazhar olduklari gibi, zaman zaman tersi de olmus, yeri geldiginde
kendilerine agir ikazlar da yoneltilmistir. Sahabenin bir kismi, Cuma hutbesi
esnasinda mescidi terk edip o sirada Suriye’den Medine’ye gelmis bulunan ticaret
kervanina ilgi gdstermeleri®, Bedir'de esirler karsiliginda fidye taleb etmeleri®,
Uhud savasinda arkalarini dénip kagmalari® ve Tebiik seferinden geri kalmalar™
gibi cesitli nedenlerle yer yer uyari almislardir.% Su ilahi uyari, sahabenin de pekala
yanlis yola sapabilecegini gdstermektedir:

“Muhammed, ancak bir peygamberdir. Ondan 6nce de peygamberler gelip
gecmistir. Simdi o Olur veya oOldirdlurse gerisingeriye (eski dininize) mi
doneceksiniz? Kim gerisingeriye donerse, Allah’a hicbir zarar veremez. Allah,
stikredenleri miikafatlandiracaktir.”®

Goruldugu gibi Kur'an, Hz. Peygamber’in arkadaslarina sirf sahabi olduklari
icin degil, yaptiklari iyiliklerinden 6turi deger vermistir. Yeri geldiginde onlari
cennetin nimetleri ve Allah’in hosnutlugu ile mijdelerken, gerektiginde de onlari
uyarmaktan, kinamaktan geri durmamistir.

Bu calismanin maksadina uygun olarak Kuran’da nasil bir sahabe profili
cizildigine dair vyeterli bir cergeve cizdigimizi dustniyoruz. Simdi ise Hz
Peygamber doneminde ve hadis rivayetinde karsimiza nasil bir sahabe imaji ¢iktigina

temas edecegiz.

8 Cuma, 62/11

® el-Enfal, 8/68.

% Al-i imran, 3/155.

! et-Tevbe, 9/102 vd.

%2 Genis bilgi icin bkz. Capan, Ergiin, Kur'an-1 Kerim'de Sahabe, Isik y. ist. 2004, s. 47-70.
% Al-i imran, 3/144.
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2. Hz. Peygamber Doneminde ve Hadis Rivayetinde Sahabe

Hz. Peygamber pek tabii olarak gerek fert fert, gerekse de tlim sahabiler veya
sahabe gruplan (Bedir, Hudeybiye ashabi gibi) hakkinda cesitli iltifatlarda
bulunmustur. Bunu gormek icin hadis kaynaklarinin Fezailu’s-Sahabe veya
Menakibu’s-Sahabe bablarina g6z gezdirmek yerterlidir. Allah Rasdli’nin (s.a)
cesitli mlnasebetlerle ashabini taltif etmesi yaninda, onlara 6fkelendigi anlar da
olmustur. Bir seferinde Evs ve Hazrec mensuplarindan iki kisinin birbirleriyle sz
dalasina girmeleri kabile asabiyetinin canlanmasiyla sonuclaninca, bu iki kabile yine
eski ginlerdeki gibi savasmak Uzere karsi karsiya gelmislerdi. Durumu haber aan
Rasllullah (s.a), onlara su uyariyr yapmisti: “Ey Misliman toplulugu! Allah Allah!
Allah size islam’in yolunu gosterip sizi onunla sereflendirdikten sonra ve o din
sayesinde cahiliye ile baglarinizi kesip sizleri kifurden kurtardiktan ve yine onun
sayesinde sizi birbirinize sevdirdikten sonra ve ben de aranizda oldugum halde bu ne
Cahiliye davasi!”**

Kur’an’da oldugu gibi hadislerde de glnahiyla sevabiyla bir sahabi profiline
rastladiimizi s@yleyebiliriz. Hadis kaynaklarini taradigimizda sahabenin olumlu
olumsuz her tirll beseri nitelikleri haiz insanlar oldugu gercegi kendini acikca
hissettirmektedir. Hz. Peygamber’in yaninda olmadiklari zaman kendilerini manen
zayif hissedenler® oldugu gibi tiim émiirlerini orucla gecirebilecegini soyleyecek
kadar kendilerini guicli hissedenler de mevcuttur.®*® Onlar da bazen 6fkelerine hakim
olamayarak birbirlerine satasabiliyorlardi.®” EbQ Nuaym’in (8. 430/1038) ifade ettigi
gibi belki de 6fkedendir® ifk hadisesi miinasebetiyle Sad b. Muaz ile Sa’d b. Ubade
arasindaki hakaretlere varan szl satasmalar, neredeyse Evs ve Hazrec kabilelerini

birbirine diisiirecekti.*

% jbn Hisam, Eb0 Muhammed Abdii’l-Melik, es-Siretii’n-Nebeviyye, I-1I, Thk. Siiheyl Zekkér,
Daru’l-Fikr, Beyrut, 1992, 111, 94.

% Miislim, Tevbe, 12, no: 6966. Hanzala el-Useyyidi’den rivayet edildigine gére Hz. Peygamber soyle
demistir: “Ey Ashabim sizler her zaman benim yanimda oldufunuz haldeki gibi iman Uzere
olabilseydiniz melekler sizleri kanatlariyla gélgelendirirlerdi. Tirmizi, Sifatd’l-Kiyame, 20, no:
2452,

% Nesaf, Siyam, 76, no: 2394.

% Bu anlamda Hz. EbQ Bekir ile Omer arasinda ve Hz. Ali ile amcasi Abbas arasinda yasanan tatsiz
bir hadise icin bkz. Buhari, Fezailu Ashabi’n-Nebi, 5, no: 3661; Megazi, 14, no: 4033

% Eb( Nuaym, Ahmed b. Abdillah b. ishak el-isfehani, Tesbitu’l-imame ve Tertibu’l-Hilafe, thk.
ibrahim Ali et-Tihami, Daru’l-imam Miislim, Beyrut, 1986, s. 181.

% Buhari, Megéazi, 35.
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Burada sahabenin glnah galerisini ortaya sermek gibi  bir maksat
tasimadigimizi ifade etmek istiyoruz. Ancak Uzerinde durmak istedigimiz husus
sudur: Hadisgiler, sahabe hakkinda en azindan ifk hadisesini tim ciplakligiyla
aktarirken sergiledikleri seffaflik drnegini her zaman gosterebilmisler midir? Bunu
soyleyebilmemiz mumkiin goziikmemektedir. Ozellikle Hz. Peygamber sonrasi kimi
hadiseleri veya bazi sahabilerin yaptiklarini aktarirken hadiscilerin temkinli tavirlari
gozlerden kagmamaktadir. Bazi ravilerin veya hadisgilerin, Mugire b. Su’be’nin Hz.

Ali’ye dil uzattigini ifade eden bir rivayeti'®

Mugire’nin adini gizlemek slretiyle
nakletmis olmalari, bunun bir yansimasi olsa gerektir. Nitekim EbU Davud’un
Sinen’inde bu rivayet “Bir adam, Ali’ye hakaret etti veya bugzetti” yerine “Ali’den
soz etti” (We Us", L¥seklinde yer alirken™, Tirmizi ve ibn Mace’nin Sinen’lerinde
sadece Said b. Zeyd’in cennetle mijdelenen sahabileri saydigi bolime yer verilmek
suretiyle rivayetin bu kisminin tamamen hazfedildigi goriilmektedir.’%* Bu
tasarruflarin hangi musannif veya ravi tarafindan yapildigi ise, ayri bir inceleme
gerektirmektedir.

Mugire hakkinda yapilanin bir benzerinin, bu kez farkli bir yéntemle Muaviye
ile ilgili bir rivayette de karsimiza ¢iktigini gériiyoruz. ileride de yer verecegdimiz
lizere'® daha ¢cok Muaviye’nin aleyhine kullanilan “Allah onun (Muaviye’nin)
karnini doyurmasin™: 4iay 4 sl V) rivayeti, onun lehine yorumlanabilecek bir
baglama kavusturulmustur. Muslim’in, bu rivayeti, “Hz Peygamberin hak etmeyen
birine yaptigi bedduasi veya lanet okumasinin o kisi icin bir zekat, ecir ve rahmet
vesilesi olmasi” bab bashigi altinda zikretmesi bunun tipik bir drnegidir.***

Ilging bir bicimde, 6zellikle Hz. Peygamber sonrasi dénemde siyasi arenada
bir bigcimde rol oynamis sahabiler hakkindaki rivayetlerde bu tur tasarruflarin izlerine
daha sik rasthyoruz. Bu noktada ¢agdas Sia’nin otoritelerinden biri sayilan Murteza
Askeri’nin (6. 1428/2007) Ehl-i Sunnet kaynaklarina yonelttigi ciddi tenkitleri
vardir. O, hilafet mektebi adini verdigi Ehl-i Slnnet ekoliine mensup hadisgi ve

tarihcilerin hadisleri ve bazi tarihi hadiseleri nasil carpittiklarina dair bircok 6rnek

1% jbn Hanbel, el-Miisned, I, 188, 189; no: 1631, 1644; Nesil, Ahmed b. Suayb, Feziilu’s-Sahabe,
Thk. Faruk Hammade, Daru’s-Sekafe, Magrib, 1984, s. 105, no: 87.

101 Ep( Davud, es-Siinne, 8, no; 4648 — 4649.

192 Tirmizi, Menakib, 27, no: 3757; ibn Mace, es-Siinne, 11/8, no: 134

103 Bkz. s. 71.

194 Muslim, Birr, 96, no: 6628
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zikretmektedir. Ornekleri inceledigimizde, cogunun, Hz. Ali’nin vasi olusunu
gizleme, bazilarinin da kimi énemli sahabileri kiglk dustren unsurlari értbas etme
maksadina matuf oldugunu rahathkla goririz. Bunlarin her birinin mistakil olarak
ele alinmasi gerektigi kaydini koyduktan sonra Sii yazarin isaret ettigi sansir
uygulamalarini sadece basliklar halinde takdim etmek istiyoruz. Askeri’ye gore
Sinni kaynaklarin sansir metodlari sunlardir:

1. Hadislerden bazi kelimelerin hazfedilmesi, onun yerine kapali ifadelerin

konmasi.

2. Sahabenin siretiyle ilgili bir haberin tamaminin hazfedilmesi.
Hadisin manasinin tevil edilmesi.
Bazi sahabi kavillerinin hazfedilmesi.

Peygamber’in hadislerinden birinin tamamen hazfedilmesi.

o g W

Hadislerin yazilmasinin yasaklanmasi.

7. idarecileri kinayan kitaplarin, rivayetlerin veya ravilerin zayif olmakla
itham edilmesi.

8. Kitaplarin ve kitliphanelerin yakilmasi.

9. Sahabenin yasamina dair bazi haberlerin hazfedilmesi.

10. Sahih hadisler ve sahith sahabe sireti yerine asilsiz rivayetlerin

uydurulmasi.'®

Ayetullah  Askeri bu  bagliklardaki iddialarini  gesitli  orneklerle
desteklemektedir. Sunu sylemeliyiz ki, bunlarin her biri hem metin hem de isnad
yonlnden ayri bir inceleme konusudur. Ancak hepsi icin su genel de@erlendrime
yapilabilir: Askeri’nin iddialarini teyid sadedinde zikrettigi rivayetlerde, ya Hz.
Ali’nin vasiyetini gizleme ya da bazi sahabilerin kadrini disurmeme kaygisinin sz
konusu oldugunu séyleyebiliriz.

Su var ki, kaynaklarimizda Ehl-i Beyt veya Hz. Ali aleyhine yorumlara sebep
olabilecek kimi rivayetlerin de sanstire maruz kaldigina dair érnekler bulmak da
mumkindir. Askeri’nin cifte satandartli yaklasimini gostermesi bakimindan burada
bir rivayet Gzerinde kisaca durmak istiyoruz. Bu rivayette Ehl-i Beyt hakkindaki
olumsuz cagrisimi izale etmek adina “Eb0O Talibogullar” ifadesinin “EbQ Fulan”

seklinde degistirildigini goruyoruz.

105 Askert, Me’alimu’l-Medreseteyn, |, 244 vd.



Miislim’in Ahmed b. Hanbel*® - Muhammed b.Cafer - Su'be - ismail b. Ebi
Halid - Kays b. Ebi Hazim - Amr b. As isnadiyla naklettigine gére Amr sdyle
demistir: Ben Peygamber'den gizli degil, acik olarak soyle dedigini duydum:
i sall ey Tl AT L) S A B T it T T Y
“Dikkat edin! Ebu... Ogullari (yani, Ebu filan ogullari) benim dostlarim
degildirler. Benim dostum ancak Allah ve miiminlerin salihleridir.”*”
Buh&ri’nin ayni senedle seyhi Amr b. Abbas’tan naklettigi rivayette yer alan
bir ayrinti dikkat cekmektedir:
O Ut D e Ve aluy e ) e A i
O Tshl ey T AT L) ¢ AU ekl Sina 0 a%ah QS 8 5Tk (B
» alug ade il Lo oAl Wiel JB palall o) 5uke Ge el U ol o 2al )
Leiloas Lol i« D Gl 5a T el

“EDbQ .... ailesi (Buhar’'nin hocasi Amr b. Abbés burada araya giriyor ve hadisi
aldigr Muhammed b. Ca’fer’in kitabinda yazilmamis/silinmis bir yer oldugunu
belirtiyor) benim yakinlarim degildirler. Benim yakinim ancak Allah ve sélih
miminlerdir.” Anbese b. Abdilvahid, Beyan b. Bisr el-Ahmesi — Kays - Amr b. As
tarikiyla su ifadeyi de eklemektedir: “Onlarin benimle kan bagindan kaynaklanan
haklari vardir ki, ben onu hep canli tutarim.”*®

Allah ResOli’nin  “benim dostlarim degildir...” dedigi ve ravilerin,
muhtemelen haklarini ihlal etmis olma veya soylarindan gelecek nesillerin onurlarini
rencide eder endisesiyle mefsedete yol acmamak icin hazfettikleri®® bu
“falanogullari ailesi”’nin kim oldugu ciddi bir merak konusu olmustur.

Mislim’de (3¢ =) ziyadesiyle aciklanan (sW sk ) saal G736 sy o T ) 7Y
(... ) ifadesi slphesiz ki muayyen bir aileye isaret etmektedir. Rivayetin
siyakindan bu ailenin nesep itibariyle Peygamber’e (s.a) akraba olmasi kuvvetli bir
olasiliktir. Nitekim ibn Hacer de (6. 852/1449) bunlarin Kureys’ten, hatta Kureys’in

1% jhn Hanbel, el-Miisned, 1V, 202, no:17957.

197 Miiglim, Tman, 366, no: 519.

198 Bhart, Edep, 14, no: 5990.

109 Kadi lyaz, Eb0’l-Fadl lyad b. Misa el-Yahsubi, ikmalu’l-Mu’lim bi-Fevaidi Mislim, 1, 600;
Nevevi, Eb( Zekeriya Yahya b. Seref, Serhu Mislim, I-XVIII, Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi,
Beyrut, 1392 h., 1, 359; ibn Hacer, Feth, X, 514.

35



icinden Hz. Peygamber’e daha yakin bir kabile olabilecegini sdylemektedir.'*° Zira
ancak bdyle oldugu takdirde (gercek) yakinligin ve dostlugun “nesep yakinhg”
olmadigini ifade etmek icin Rasdlullah’in (s.a.), “Benim asil dostlarim/velilerim
Allah ve salih Muaslumanlardir” ciimlesi bir anlam ifade edebilecektir.

Burada ilging olan nokta, Buhari’nin Basrali seyhi Amr b. Abbéas el-Bahili’nin
(6. 235/850), kendi seyhi Muhammed b. Ca’fer’in (Gunder) (6. 193/809) kitabinda,
(... ) ifadesinin devaminda silinmis bir kelimenin (‘u=Y varligindan
bahsetmesidir. Ebu’l-Abbas e-Kurtubi (6. 656/1258), Sahih-i Muslim’in  asil
nlshasinda da burada silinmis bir kelimenin varhigindan s6z etmekte, daha sonra bir
ravinin, o alenin zUrriyeti Gzerinde olumsuz tesiri olur dusuncesiyle “maslahata”
binaen bu kelimenin yerine “fulan” yazildigini sdylemektedir.™*

Kadi iyaz buradaki “fulan” dan kastin Hakem b. Ebi’l-As oldudunu séylese
de'*?, bu, yukarida da ifade ettigimiz gibi metnin siyakiyla uyusmamaktadir. Zira
ismi gizlenen ailenin nesep olarak Peygamber’e akraba olmasi hadisin siyakina daha
uyumlu go6zukmektedir. Durum bdyle olunca burada “Ebd...” ile baslayan
Peygamber ailesinin EbQ Talib Ogullari olmasi gerektigi akla gelmektedir. Nitekim
Murtaza Askeri, ibn Ebi’l-Hadid’in (6. 656/1258) Serhu Nehci’l-Belaga’da bu hadisi
Sahih-i Buhari’den naklederken “fulanogullari” yerine “EbG Talip Ogullan”
seklinde™? kitabina aldi§i tespitine yer verdikten sonra hadisin uydurma oldugunu
sdylemektedir. Askerf, ginimuizdeki Sahih-i Buhari baskilarinda maksath olarak
"Eb( Talib Ogullari” yerine "Eb( Falan ogullari” yazildigina dikkat cekmektedir.***

Gergekten de vékia Askeri’nin tespiti yonundedir. Bunu en basta yukarida da
belirttigimiz gibi, bazi ravilerin “maslahata” binaen, mezkur ailenin ismini
hazfettikleri yonundeki klasik agiklamalar teyid etmektedir. Bunun yaninda Buhéari
sarihi Ibn Hacer’in (6. 852/1449) Endilislii Maliki fakihi Eb( Bekir ibnu’l-
Arabi’nin ( 6. 543/1149) Siracu’l-Muridin adli eserinden yaptigi su alinti Askeri’nin

tespitini dogrular niteliktedir:

10 fhn Hacer, Feth, X, 514; Ayni, Umde, XXI1, 147.

11 K urtubi, Eb(’l-Abbas Ahmed b. Omer, el-Miifhim lima Eskele min Telhis-i Kitabi Miislim, thk.
M. Dib Mist0-Y. Ali Bedivi-A. Muhammed es-Seyyid-M. ibrahim Bezzal, 1-VII, Beyrut, 1997, |,
461.

" iyaz, Age, ay.

b Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci’l-Belaga, 1V, 64.

HiAsker!, Me’alimu’l-Medreseteyn, el-Mecma’u’l-ilmiyyi’l-islami, 5. baski, Tahran, 1993, I, 361-
362.
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“(isbu) Amr b. As rivayetindeki Eb( Talibogullari, fulanogullari seklinde
degistirilmistir.”**

Bu iddiasi sebebiyle bazilari ibnu’l-Arabi’ye sert tepki gdstermisler, onu Eb{
Talibogullar’na dil uzatmakla itham etmigslerdir. Bu sekilde kendisine haksizlik
yapildigini sdyleyen ibn Hacer, rivayetin, ibnu’l-Arabi’nin isaret ettigi sekliyle EbQ
Nuaym’in (6. 430/1038) el-Mustehrac’inda da (Buhari’nin de isaret ettigi Anbese-
Beyan...Amr b. As senediyle) yer aldigini hatirlatmaktadir. Buhari sérihi, ravilerin
“Talib” ismini, Eb( Talib ailesinde (bu arada Ehl-i Beytte) bir kusur ve noksanlik
diisiincesi yaratir endisesiyle gizledikleri varsayimini kabul etmektedir.**

Hadisteki fulanogullarinin esasen Ebu Talibogullari oldugu gercegini kabul
etmeleri nedeniyledir ki, hadis sarihleri, Ehl-i Beyt’in faziletinde bir nakisaya mahal
birakmamak icin, Hz. Peygamber’in (s.a.), “Onlar benim dostlarim degildir” (s
S ifadesini tevil etme gere§i duymuslardir. Burada Allah RasOli’nin
akrabalarindan kastin islam’a girmeyenler oldugu, dolayisiyla reddedilen yakinhgin
veya dostlugun din yakinhigi degil, nesep yakinhgr oldugu seklindeki yorumlar
bunlardan bazilandir.**’

Kanaatimize gore de en makul izah budur. Yani rivayetteki
“fulanogullari’ndan maksat Eb( Talibogullari olsa bile burada Allah Raslli’nin
Islam’a girmemis olan akrabalari kastolunmus olmalidir. Zira Hz. Peygamber (s.a.)
velayetin®® kan bagiyla dedil iman ve takva ile olduju mesajini vermektedir.**
Dolayisyla hadis, Hz. Peygamber’in vefati sonrasi Eb( Talibogullari (yani Ehl-i
Beyt) hakkinda bir degerlendirme icermemesine ragmen Askeri’nin, rivayetin

uydurma oldugu yonlndeki kanaati yersizdir. Boylece Me’alimu’l-Medreseteyn

15 ihn Hacer, Feth, X, ay.

18 ihn Hacer, A.g.e,, ay.

17 bn Hacer, A.g.e, ay.; Ayni, Umde, ay.

18 Burada velayet “dostluk” anlamina gelebilecegi gibi “yoneticilik, idarecilik” anlamina da gelebilir.

19 By mesaji veren benzer bir rivayet de Muaz b. Cebel’den nakledilmektedir. Allah Rasdlii onu
Yemen’e gonderirken “Ey Muaz, Bu yildan sonra belki bir benimle bir daha karsilasmayacaksin.
Belki de mescidime ve kabrime ugrayacaksin” deyince Muaz aglamaya baslamis, bunun (zerine
Hz. Peygamber Medine’ye dénerek soyle demistir: sl ols o i) (sl aedl s ¥ Sim dal o))

)“Benim Ehl-i Beyt’im, bana en yakin olanlarin kendileri oldugunu dustinir. Oysa

bana en yakin olanlar miittakilerdir.” ibn Hibban, Muhammed b. Hibban b. Ahmed Ebd Hatim el-
Busti, Sahthu ibn Hibban bi-Tertib-i ibn-i Balaban, 1-XVIII, thk. S. Arnavut, Milessesetu’r-
Risale, Beyrut, 1993, I, 414, no: 647; ibn Ebi Asim, Ebl Bekr Amr b. Ebi Asim ed-Dahhak b.
Mahled, es-Siinne (Elbéni Tahrici Zilalul-Cenne ile birlikte), I-11, thk. Nasiruddin Elbani, el-
Mektebetu’l-islami, Beyrut, 1993, |, 79, no: 212; Taberani, Siileyman b. Ahmed b. Eyyab Ebu’l-
Kasim, e-Mu’cemu’l-Kebir, 1-XX, thk. Hamdi b. Abdilmecid es-Selefi, Mektebetu’l-Ul0m ve’l-
Hikem, Musul, 1983, XX, 120, no: 241.
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mellifi, bir taraftan Hz. Ebu Bekir ve/ya Hz. Omer’de bir nakisa oldugunu gésteren
rivayetleri sansurledikleri icin Sunnf alimleri ellestirmekte ve carpitildigini séyledigi
rivayetlere dort elle sarilmakta, Ote taraftan nakisaya maruz kalan kisi Hz. Ali ve
ailes olunca Sunni hadisciler onu sansirleseler dahi rivayetin Emeviler tarafindan

maksatli olarak uydurulduguna hikmetmektedir.

3. Tarih Kaynaklarinda Sahabe

Tarih kaynaklariyla hadis kaynaklari mukayese edildiginde, hadiscilerin sahabe
hakkindaki heberleri naklederken onlarin faziletine bir halel gelmemesine azami
derecede dikkat etmelerine karsin tarihcilerin daha rahat bir tutum igerisinde
olduklari gozlerden kagcmamaktadir. Bu husus alimler arasinda minakasa konusu
olmustur. Sahabe arasinda cereyan eden hadiselerin salt genel tarihin bir meseles
degil, ser’ hiikiimler altinda ele alinabilecek bir mesele oldugunu ileri stiren** Hind-
Pakistan’ll muasir fakih ve mifessir Muhammed Sefi” Diydbendi (1314-1396/1897-
1976) Makamu’s-Sahabe ve ilmu’t-Tarih adli eserinde Sahabe arasinda cereyan
eden tartismalar ve savaslar baglaminda tarih kaynaklarini de@erlendirirken, bu
kaynaklari tibb eserlerine benzetmektedir. Soyle ki, drnegin Stydti gibi buytk bir
alim Kitabu’r-Rahme fi’t-Tibb ve’l-Hikme adl bir eser kaleme almistir. Bu eserde
esasen haram olan bazi ilaglardan bahsedilmektedir. Bu ve benzeri tibb eserlerine
dayanarak domuzun derisi veya kili, sarhos edici icecekler vb. maddelerin dinen
heldl oldugu hukminl cikarabilir miyiz? Elbette cikaramayiz. Clnki tibb eserleri
ser’? hilkiimlere dayanak teskil edebilecek kaynaklar degildirler. iste tarih kaynaklari
da boyledir. Tarihciler sahihini sakiminden ayirmaksizin elde ettikleri tim rivayetleri
eserlerine almayi aliskanlik haline getirdiklerinden onlarin eserleri de seri
hikiimlerin dayandirilabilecegi kaynaklar olamazlar.*?* islam Ummeti, sahabeyi
taniyip onlarin derecelerini bilmenin ve aralarinda cereyan eden hadiseler hakkinda
hilkiim vermenin, genel tarihin (et-Tarithu’-‘Amm) alanina giren bir mesele degil
bilakis hadis ilminin &nemli furuatindan biri oldugunda ittifak etmistir."?* Seff,
eserinin son bolumlerinde tarih kaynaklarinda yer alan sahabiler hakkindaki

rivayetlerin cogunun manafiklarin, haricilerin ve rafizilerin uydurmalari oldugu

120 5efi’, Muhammed (Diytbendi) Makamu’s-Sahabe ve ilmu’t-Tarih, y.y. , 1989, 44 vd.
2 Sefi’, Age,41-42. _
122 Sefi”, A.g.e., 44.(Krs.el-istiab ve el-isabe’nin Mukaddimeleri )
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noktasina gelmektedir.*?® Pakistan’li alim, Taberi (6. 310/923) ve ibnu’l-Esir (6.
630/1233) gibi hadisc¢i kimlikleri de olan tarihgilerin de ilim bakimindan inangla
ilgili bir meseleye dayanak teskil edebilecek bir diizeye ulasmadiklari, kendilerinin
de boyle bir sey iddia etmedikleri degerlendirmesini yapmaktadir.*** Bu bakimdan bu
iki tarihcinin temiz bir gecmis sunmak adina kimi sahabiler arasinda cereyan eden

125 abartilmamalidir. Zira

tatsizliklari nakletmekten kacindiklari yonundeki ifadeleri
mezkdr eserlerin ilgili bolumleri tarandiginda, sahabiler arasinda yasanmis aci
olaylarin en ince ayrintisina kadar aktarildigi rahatlikla gorilecektir.

Ibnu’s-Salah (6. 643/1245), sahabe arasinda meydana gelen miinakasalardan
bahsederken tarihi rivayetlere sik sik bagvurmasindan dolayr ibn Abdilberr’i (6.
463/1071) tenkid etmektedir. O, sahabe biyografisine iliskin en kapsamli ve degerli
cahismanin ibn Abdilberr’in “el-istiab” adli eseri oldugunu kaydederken, miiellifinin
sahabe arasinda cereyan eden tartismalarda hadiscilerin degil de hatalarla dolu
tarihcilerin  rivayetlerine bolca yer vermesini (zintiyle karsilamaktadir.*®
Muhammed Sefi de, Taberi (6. 310/923)ve ibn Kesir’in (6. 774/1373) eserleri gibi
genel tarihle alakali olmayip “ilmu Marifeti’s-Sahabe”yle ilgili bir eser oldugu icin
el-istiab hakkindaki bu elestirilere hak vermektedir.*’

Hadis ve tarih kaynaklarinda nasil bir sahabe profili cizildiginin mukayeseli bir
sekilde incelenmesi mustakil bir calismay! hak edecek kadar énemli bir mevzudur.
Biz burada sadece bir baslikla meselenin 6nemine atifta bulunmay: yeterli gérdik.

Kur'an ve hadis, her konuda oldugu gibi sahabeyle ilgili tartismalarda da temel
dayanak teskil etmistir. ilginctir ki, sahabenin lehinde de aleyhinde de konusmak
isteyenler istedikleri delilleri ayet ve hadislerden bulabilmislerdir. Kuran'da
sahabeye yonelik uyarici nitelikteki ayetlerin yani sira 6zellikle tarih kaynaklarinda

yer alan malumatlar sahabeyi elestirmek isteyenler icin yeterli bir malzeme olmustur.

123 Sefi, A.g.e, 118-119.

124 Sefi’, A.g.e, 121.

125 Aycan, Irfan; Séylemez, Mahfuz, ideolojik Tarih Okumalari, Ankara Okulu y. Ankara, 2002, s.
10-11. Yazar(lar), burada Taberi ve ibnu’l-Esir’in, “Hz. Osman ve EbQ Zerr ile ilgili rivayetleri
hos gormedigimiz icin kitabimiza almadik” seklindeki beyanlarina atfen bu tarihgileri tarihsel
verileri gdrmemeye iten nedeni soyle agiklamaktadirlar: “Bu iki tarihgi, sahabe arasinda meydana
gelmis cekismede, birakin Peygamber’in arkadaslarini, siradan insanlarin bile birbirlerine
soylemekten hicap edecekleri ifadeleri aktarmayarak, Muslimanlarin zihnindeki sahabe imajinin
yikilmasini istememektedirler.”

126 Tpon Salah, Mukaddime (Bulkini’nin (6. 805/1403) Mehasinu’l-Istilah’i ile birlikte yay. Aise
Abdurrahman bnt. Sati”), Daru’l-Meérif, Kahire, 1989, s. 485; Siiy(ti, Tedribu’Ravi, s. 207-208.

127 Seff, A.g.e, 46.
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Neticede islam diisiincesinde sahabe hakkinda biribirne taban tabana zit iki yaklasim
dogmus ve gelismistir. Bunlardan ¢cogunlugu temsil eden Ehl-i Siinnet, sahabeye toz
kondurmamay! ilke edinirken, azinhi§gi temsil eden Sia, iki elin parmaklarini
gecmeyecek kadar az bir kismi disindaki tiim sahabileri islam dairesinin disinda
tutmustur. Simdi, 6nce Sia’nin, ardindan da Ehl-i Sinnet’in sahabeye bakis acilari ve

bunlarin dayandigi temeller ele ainacaktir.

B. SIA’NIN SAHABE TASAVVURU

Tezimizin 1. Boluminde “Sii Rivayetlerde Ebl Bekir/ Omer Ve Ali
Mukayesesi”*®®  bashigi altinda temas edecegimiz Sia’nin Eb( Bekir ve Omer
hakkindaki kanaatlerine bakilarak onlarin nasil bir sahabe tasavvuruna sahip
olduklari tahmin edilebilir. Bu ylzden burada Sia’nin sahabe hakkindaki
disiincelerine anahatlariyla isaret etmenin vyeterli olacagi kanaatindeyiz. Sunu
belirtelim ki, salt kronolojik uyuma riayet kaygisiyla Sia’nin sahabe telakkisine
oncelik taniyor degiliz. Ehl-i Stnnet’in sahabe tasavvurunun Sia’ninkine bir tepki
olarak ortaya ¢ikan bir olgu oldugunu distundugimuz icin boyle bir tercihte
bulunduk. BoOylece sahabenin faziletleriyle ilgili rivayetleri degerlendirirken, bu
tepkisel tavrin rivayetlere de yansiyip yansimadigini tespit etmek daha kolay
olacaktir.

Sia’da sahabe yerine Ehl-i Beyt bilinci gelismistir. Ehl-i Beyt’in Sia nezdindeki
itibari, sahabenin Ehl-i Sinnet nezdindeki itibarindan kat kat yiksektir. Esasen
Sia’da sahabe, olumsuzu cagristiran bir kavramdir. Zira onlara gore Ehl-i Beyt’in
yaninda Eb( Zerr el-Gifari, Mikdad b. Esved, Selman-1 Farisi, Ammar b. Yasir ve
Huzeyfe b. Yeman gibi sahabiler haric biitiin ashab, Hz. Peygamber’in, Gadir Gind,
kendisinden sonra Ali’yi islam Gimmetinin basina tayin ettigini ifade eden vasiyetini
yerine getirmemekle irtidat etmistir. Rasdlullah’in vefatinin ardindan Allah’in
korudugu birka¢ Ehl-i Beyt mensubu hari¢ tim insanlarin irtidat ettigi gorusu,

129

Kitdbu Sileym b. Kays'ta Hz. Ali’ye nispet edilmektedir.” Sii anlayisa gére Hz.

Peygamber’in sagliginda saf ve temiz olan bir¢ok sahabi O’nun 6liminden sonra bu

%8 Bkz. s. 194.
129 gijleym b. Kays, Kitabu Siileym, 11, 564, 598.
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hallerini muhafaza edememislerdir.*® Hatta asiri Sii gruplardan e-Kamiliye Hz.
Ali’yi dahi hakkini aramadi icin tekfir etmistir.***

Ne var ki klasik ve ¢agdas Sii kaynaklarina baktigimiz zaman ashabin ve
ozellikle ilk t¢ halifenin zemmedildigi bir ¢cok rivayet 6rnegiyle karsilasiriz. Aslinda
Sia’nin  sahabe hakkindaki neler dasunddklerini gérmek icin onlarin, Hz.
Peygamber’in vefati sonrasi siyasi surecte rol oynayan muayyen sahabilere iliskin
ithamlarina bakmak yeterlidir. Bu noktada Kitabu Sileym’den aktaracagimiz birkag
ornek yeterli olacaktir.

Bir rivayette, Hz. Osman’in Rasdlullah’in lanetine maruz kaldigi, bir hadis
olarak Hz. Ali tarikiyla nakledilmektedir. Bir tartisma esnasinda gdya Hz. Osman,
Hz. Ali’ye “Sen hakkimda hi¢ hadis biliyor musun?” diye sorunca Hz. Ali, “Allah
Ras0li’nlin sana iki kez lanet ettigini duydum” demis ve bu lanetinden sonra da
kendisi icin istijfarda bulunmadigini ilave etmistir.”*> Bir baska rivayette
Rasdlullah’tan sonra insanlarin durumu Harun Peygamber’in (a.s.) tebasina
benzetilirken, Hz. EbG Bekir, israilogullarinin taptigi buzagiya, Hz. Omer de o putun
mdcidi Samiriyy’e benzetilmistir.**® Yine Hz. Omer (Lt iaY1 038 Jac)® ve (

.Y 22) 1% seklinde de tanimlanmustir. Hz. EbQ Bekir’e ilk beyat edenin iblis oldugu
ifade edilirken™®, kiyamet giinii Hz. Omer’in gorecedi azabin iblisinkinden daha
siddetli olacad: rivayet edilmistir.**” Bir bagka Sif rivayette Hz. Ali, kendisine, tim

138

valilerini cezalandiran Omer’in, Kunfuz’u™° neden istisna tuttugunu soran amcasl

Abbas’a “Omer, Fatima’y! oldiresiye dovdigu'® icin Kunfuz’u odullendirmistir”

1050fuoglu, Cemal, Sia’nin Sahabiler Hakkindaki Bazi Gorusleri, A.U.i.F.D. XXV, Ankara, 1981,
s. 536, 537. (Mamekani’nin “Tenkihu’l-Makal fi Ahvali’r-Rical’inden naklen); Efendioglu,
Mehmet, DIA, “Sahabe” md. XXXV, 497.

131 K amiliyye, Hz. Eb( Bekir, Omer ve Osman dahil Hz. Ali’ye biat etmeyen tiim sahabilerin
yanisira, hakkini arayip hilafete el koymadigi icin Ali’yi de kufurle itham etmistir. Sehristant,
Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim b. Ebi Bekr Ahmed, €l-Milel ve’n-Nihal, I-Il, thk.
Abdulemir Ali Mehna- Ali Hasan Faur, Daru’l-Ma’rife, Beyrut 1993, I, 205; Bagdadi, Eb( Mansir
Abdulkahir b. Tahir, Usdlu’d-Din, istanbul, 1928, s. 286

22 gijleym, Kitabu Siileym, 11, 598.

3 Sileym, A.g.e, ay.

3 Silleym, A.g.e., 11, 730.

% gijleym, A.g.e, 11, 794.

1% gijleym, A.g.e., 11, 579-580.

137 Silleym, A.g.e, 11, 600.

138 Kunfilz b. Umeyr b. Ciid’an’in sahabi oldugu sdylenir. Hz. Omer, onu Mekke valiligine atamis,

daha sonra da azlederek yerine Nafi b. Abdilaris’i getirmistir. ibn Abdilberr, Ebd Omer Yusuf b.

Abdillah el-Kurtub, el-isti’ab fi Ma’rifeti’l-Ashab, Daru’l-A’1am, Amman, 2002, s. 624.

Sit rivayette, Kunfuz’un Hz. Omer’in talimati (zerine israrla Hz. Eb(l Bekir adina Hz. Ali’den

beyat almak icin gidip geldigdi ancak her defasinda Ali’nin bunu reddettigi séylenir. Bunun {izerine

139
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cevabini vermis, ardindan “Buna ragmen bu adamin ve ondan 6nceki arkadasinin
(Eb{ Bekir’in) immet nezdinde bu kadar sevilmesine sasarim” demistir.**°

Hz. Ali’nin bu s6zde tutumunun hicbir tarihsel karsiligi olmadigini ve
tamamen Sit mefkdrenin Eb( Bekir ve Omer imajini yansittigini izah etmeye lizum
yoktur. Ehl-i Stinnet kesiminde “4ialls agl 25¢2)1” olarak anilan en saygin on sahabi
(asere-i mibessere), Suleym’in dilinde su sekilde anilmistir: “Bunlar, 6élduklerinde
kendi aleyhelerine sahitlik yapmislardir; zira hepsi atalari gibi cahiliye 6limu Gzerine
olmustar.”**

Bu tir drnekleri ¢cogaltmak mimkindir. Ancak verdigimiz bu misallerin Sia
nezdinde nasil bir sahabe imaji tesekkil ettigini ifade etmeye yeterli oldugunu
dusinlyoruz.

Sia’nin 6zellikle Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer hakkindaki bu ¢irkin ithamlarinin
temelinde hi¢ slphesiz “rafd” doktrini yatmaktadir. Lugatte bir seyi terk etmek
anlamina gelen “rafd ( )2 Zeyd b. Ali'nin Emevilere baslattii isyan esnasinda
Hz. Eb( Bekir ve Hz. Omer’i mesr( halife kabul ettigi gerekcesiyle kendisini terk
eden ilk imamileri, ardindan ilk ti¢ halifenin hilafetini reddettikleri icin biitin Sii
gruplari, daha sonra da Sii unsurlari tastyan bazi batini gruplari ifade eder.*® Ehl-i
Siinnet, rafizilere adeta “Islam’1 ifsad etmek {izere ortaya ¢ikmis bir drgit” goziyle
bakmistir. Nitekim Osman b. Said ed-Darimi (6. 280/894), hocasi Basrali EbQ’r-
Rabi” ez-Zehrani’den (6. 234/848) naklen, islam’1 daha kolay bir seklide bozmak igin
Sitligi kabul eden, Ali sevgisinin kendileri icin sadece bir ortl oldugunu itiraf eden
Rafiz1 bir zindiktan sz eder.*** Yine basta Hz. Eb( Bekir, Omer ve Osman olmak

lizere ashabi lanetleme eylemini ilk gerceklestiren kisi olan ibn Sebe’nin Yahudi

Hz. Omer’in Halid b. velid’i de ¢a§irtarak odun toplatti§i ve onlara, biat etmedigi takdirde Ali’nin
evini yakmalari taliamatini verdigi ve evinin kapisini atese verip Fatima’yl da doévdikleri iddia
edilir. Krs. Silleym, A.g.e, |1, 863-865.

0 gilleym, A.g.e, 11, 675. Burada Miislim’in de ibn Omer tarikiyla naklettigi “Her kim boynunda bir
bey'at olmadigi halde oliirse, cahiliyyet 6lUmu Uzere OlUr : ((Alals A Gle day alie A Gad s Sl ()
rivayetine (Muslim, imare, 58, no: 4793) bir atif s6z konusudur. Rivayetin Silleym versiyonu ise
soyledir: “Alala A Sl alal ad Gl 5 | ] ” Stleym, A.g.e. 11, 932,

! Sijleym, A.g.e, 11, 825.

2 jon Manz(r, Lisan, R-F-D md. V11, 156.

3 Oz, Mustafa, DIA, “Rafiziler” Md. XXXIV, 396.

14 Darimi, Osman b. Said, er-Redd ale’lI-Cehmiyye, Thk. Bedr b. Abdullah el-Bedr, Daru ibni’I-Esir,
Kuveyt, 1995, s. 206-207.
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asilli oldugunu hatirlatan Nevbahti (6. 310/923), Sii muhdiflerin, rafd doktrininin
Yahudi menseli oldugu kanaatinde olduklarini sdylemektedir.**

Gunlmdizde isim olarak pek tercih edilmese de isbu rafizi damarin héla
canlih@ini korudugunu sdyleyebiliriz. Mlsa Cérullah’in da ifade ettigi gibi sahabe
nesline dismanlik, Hz. Eb( Bekir, ve Hz. Omer’e lanet okumak, sahabenin genelini
tekfir etmek Sif ruhun degismeyen temel karakteridir.** Hatta Carullah, 1935 yilinda
SiT ndfusun yogun oldugu bdlgeleri gezerken kaleme aldigi el-Vesia fi Nakdi
‘Akaidi’s-Sta adli eserinde, gunimiz Sii kaynaklarinin eskilerinden daha asiri
gorusler icerdigini, eskilerin hi¢c olmazsa takiyye yaptiklarini, muasir kaynaklarin
takiyye elbisesini de (zerlerinden attiklarini tespit etmektedir.*’ Bu baglamda
Iran’in sahabe hakkindaki resmi gériisinii de yansitmasi acisindan Kum kentinde

“Merkezu’r-Risale” tarafindan yayinlanan bir kitaba'*®

atifta bulunmak istiyoruz. Bu
kitapta Halid b. Velid ile Abdurrahman b. Avf arasinda yasanan sozlii satasmadan™*
sz edilirken, haksiz oldugu Peygamber tarafindan da teyid edildigi icin Halid’in
ismi acikca zikredilirken, haksizliga ugrayan Abdurrahman’in adi israrla gizlenmekte
ve “ilk muhacirlerden” seklinde gegistirilmektedir.™ Ayni kitapta, Hz. Omer’in
kendisinden sonraki halifeyi segcmesi igin tayin ettigi sura heyetinin baskani sifatiyla
Abdurrahman b. Avf’in adi, zemm sadedinde kayda deger bulunmaktadir. Cunkd
burada Mduslimanlarin ilklerinden olan Abdurrahman 1I1. halifenin se¢iminde

Hz.Osman’a meylettigi icin hevasina uymakla itham edilmektedir.™*

Isbu Kitabr nesredenler ayni tutumlarini ifk hadisesinden bahsederken de

sergilemektedirler. Burada muminlerin annesine iftira suguna bulasan sahabiler teshir

15 Nevbahti, Ebdl Muhammed Hasan b. Musa, Firaku’s-Sta, (Carullah’in el-Vesia’siyla birlikte)
Necefu’l-Esref Matbaasi, Irak, 1935, s. 22. Ayrica krst. Chokr, Melhem, islam’in Hicri ikinci
Asrinda Zindiklik ve Zindiklar (Cev. Ayse Meral), Anka y. ist. 2002, s. 202 vd. M. Emin Ozafsar,
Sia’nin yabanci kiltirlerin islama nasil sizdiklarina bir érnek oldugunu sdylemektedir: ilk hicr
asirda siyasetin ikinci gocugu olarak dogan Sia’nin, ¢evre kiltirlerden biiyiik oranda etkilendigi;
adeta bu kultirleri islam’in biinyesinde kamufle eden bir organizma islevi gérdigi kultir
tarihimizin saklanamaz gercegidir. Bu ayni zamanda cevre kultirlerin halk islamina nasil
sizdiginin da tipik bir misalidir. (Ozafsar, ideolojik Hadisciligin Tarihi Arka Plani Mihne Olayi ve
Haseviye Olgusu, Ankara Okulu, Ankara, 1999, s. 34.)

16 Carullah, el-Vesia,

147 Carullah, el-Vesia, 66.

148 Merkezu’r-Risle, es-Sahabe fi’l-Kur’an ve’s-Siinne ve’t-Tarih, Kum, 1419 h.

9 Bkz. Tezimiz, s. 132 vd.

10 Merkezu’r-Risdle, A.g.e., s. 63.

13! Merkezu’r-Risdle, A.g.e,, s. 88.



edilirken, sucsuz ve masum oldugu Allah tarafindan ilan edilen®®* Hz. Aise’nin
adindan s6z edilmemekte, sadece “Peygamber eslerinden biri” seklinde

153 jfk hadisesinde Hz. Ali’nin de Hz. Aise aleyhine bir tavir

gecistirilmektedir.
icerisinde oldugunu gérmezden gelen mezkdr yayincilarin bu tutumlarinda ilerleyen
yillarda Ali ile Aise’nin karsi karsiya gelecegi Cemel olayinin etkisi izahtan
varestedir.

Ilmf kriterlerle asla bagdasmayan bu ¢ifte standartli tutum bazen “Bu kadari da
olmaz” dedirtecek boyutlara varmaktadir. iran’in bu resmi yayin organi Hz. Osman’i
dil uzatma sadedinde, sevmedikleri Hz. Aise’nin ifadelerine basvurabilmektedir. Bir
giin Hz. Osman namaz kildirmak icin iftitah tekbirini getirir getirmez Hz. Aise soyle
seslenir: “Ey insanlar! Allah’in emrini terk ettiniz. O’na verdiginiz s6ze muhalefet
ettiniz...” Ardindan Peygamber’in diger esi Hafsa da aynisini tekrarlamistir. Namazi
tamamlayan Hz. Osman da oradakilere yonelerek sdyle der: “Bu iki kadin fitnecidir,
onlara dil uzatmak/sebbetmek bana heléldir, ben onlarin asillarinin ne oldugunu
biliyorum.”*** Béylece séz konusu yayincilar, hic sevmedikleri Hz. Aise ile Hz
Osman’in birbirleri hakkinda sarfettikleri olumsuz ifadelere itibar edecek kadar ileri
gitmektedirler.

Burada klasik Sii sahabe telakkisinin ginumizde de varhgini korudugunu
ortaya koymaya calistik. Ancak yeri gelmisken bu konuda genel geger Sit yaklasimi
reddeden cagdas muhalif bir sese de isaret etmekte yarar goruyoruz. Libnan Sii
aimlerinden Sur bolgesi miftist es-Seyyid Ali e-Emin sahabe hakkindaki klasik Sit
disuncesinin dinin bir temeli olmadigini ve Sia’yr baglamayan ictihadi bir yaklagim
oldugunu 6ne surmektedir. O, “Ziibdetu’t-Tefkir fi Rafdi’s-Sebbi vet-Tekfir**
adiyla nesredilen eserinde Sahabe’ye sdvmenin Sia’ya mal edilemeyecegini, bazi Sii
alimlerin bu istikametteki kanaatlerinin icithad? olup sadece kendilerini bagladigini
vurgulamaktadir. el-Emin, bu baglamda Hz. Ali’ye imamet hakki tanimadiklarini

iddia ederek EbQ Bekir, Omer ve Osman’in zalim ve fasik olduklarini ve ebedi

152 Bkz. en-Ndr, 24/11...

153 Merkezu’r-Risdle, A.g.e,, s. 49.

%4 Bkz. ibn Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci’l-Belaga, 1X, 5.

135 By kitap, el-Mustekille kanali adina Dr. Muhammed el-Hasimi’nin yazarla yapti§i bir réportajdan
mitesekkildir.



cehennemi hak ettiklerini savunan Seyh Miifid’in (6. 413/1022)™° bu gériistiniin
delilsiz ve Sia mezhebini ilzam etmeyen indf bir ictihad oldugunu belirtmektedir.*>’
Bu istikamette goris bildiren her Sii alimin de kendi ictihadiyla bu hikme vardigini
ve bunun sorumlulujunun da kendisine ait oldugunu hatirlatmakdadir.**®
RasOlullah’in Gadir’de Hz. Ali’yi kendisinden sonra veli/vasi/haife tayin etmesi
talimatini yerine getirmeyen tum sahabilerin (bir kaci haric) irtidad ettiklerine dair
Sia’nin en temel kabulunu de degerlendiren el-Emin, buradaki irtidadin dinden
donmek anlamina gelemeyecegini savunarak genel Sit telakkinin disina
cikmaktadir.™® Sur miftist, cagdas Sit alim Ayettullah Sistani’nin Hz. Musa’ya
karsi cikip dinlerinden dénen ve buzagiya tapan israilogullari 6rnegini hatirlatarak
Rasllullah’tan sonra da 70 bin civarinda sahabinin dinden ciktigi yoénundeki
gorasunin  sorulmasi Uzerine, Sistani’nin bu kanaatini taklid etmenin vacib
olmadigini, bunun sadece kendisini bagladigini séylemektedir. Zira bu gibi tariht
vakalar veya muayyen akaid meselelerine dair gorlsler taklid edilmesi zorunlu
olmayan mevzulardir. Mezheb, bir kisinin fikrine hasrolunamaz. O, zamanla
degiskenlik arzeden, kapisi agik bir ictihad hareketidir.*®

Es-Seyyid e-Emin’in bu cikisi Sia’da da tabularin yikilmaya basladigini
gostermesi bakimindan kayda deger olmakla birlikte Sia’nin sahabe telakkisi klasik
ogretinin disina ¢ikamamistir. Sadece Ehl-i Beyt’i 6vgu ve diger tum sahabilere
sovgu temeli Gzerine insa edilen bu bu nazariye, Ehl-i Slnnet’in sahabe
tasavvurunun sekillenmesinde en 6nemli faktor olmustur. Doayisiyla asagida Ehl-i
Stnnet’in kimi zaman ifrat derecesine ulasan ve tamamen 6vgi (zerine insé edilen
fikri degerlendirilirken isbu Sii nazariye ve onun rafd doktriniyle iliskisi mutlaka g6z

online alinmalidir.

1% imamiyye Sia'sinin 6nde gelen kelam, fikih ve hadis alimi olan Seyh Miifid’in Sif-Us(li anlayisin
Oncist oldugu ve SiT imamet nazariyesinin rasyonellesmesinde onemli bir rol oynadigi
sdylenmektedir. Bulut, Halil ibrahim, Sii-UsIT Gelenekte Hz. Ali ve imametinin Dayanaklari:
Seyh Miifid Ornegi, Hz. Ali Sempozyumu Bildirileri, izmir, 2009, s. 75.

T Ali el-Emin, Zibdeti’t-Tefkir fi Rafdi’s-Sebbi ve’t-Tekfir, http://www.al-amine.org/ 2009, s. 14.

158 Alj el-Emin, A.g.e. 18.

19 Ali e-Emin, A.g.e. 35-36.

180 Ali el-Emin, A.g.e. 16-17.
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C. EHL-I SUNNET’IN SAHABE TASAVVURU

Yukarida da ifade ettigimiz gibi Ehl-i Slnnet’in sahabe tasavvuru biyik
Olctde Sia’nin sahabe hakkindaki olumsuz kanaatlerine tepki olarak ortaya ¢ikmistir.
Bu bakimdan Sinni sahabe telakkisinin “savunmaci” bir karaktere sahip oldugunu
soyleyebiliriz. Ehl-i Stinnet alimlerinin 6zellikle bazi Kur’an ayetlerine getirdikleri
yorumlarda bu tepkisel tutumun izleri rahatlikla gérulebilir.

Ehl-i Slnnet’in sahabeyle ilgili en buyik kaygisi hi¢ kuskusuz onlarin
adaletine bir halel gelmesidir. Clnku karsida, ashabin biyuk bir kismini cerh ve
tadile tabi tutmaktan, bir kaci disinda tamamini tekfir etmeye varacak kadar asiri
giden Sii/Rafizi bir soylem s6z konusudur. Ehl-i Stinnet aimleri, bir gok konuda
oldugu gibi sahabe hakkinda da muhalif kanaatleri ¢uritmek icin dncelikle Kur’an’la
istidlalde bulunma cihetine gitmislerdir. Oncelikle Kur'an'daki Hz. Peygamber
dénemi neslini metheden ayetlerin sahabe neslini muhatab aldigini ileri stirerek
onlarin tamaminin adil oldugu seklinde genel bir hikiim ¢ikarmislardir. Bunlardan
bazilarina kisaca isaret etmek uygun olacaktir. Nisa SOresi’nin 115. ayetindeki'®*
“muminlerin yolundan” kastin sahabenin yolu oldugunu ileri stren bazi Sunni
alimler, buradan hareketle sahabenin tamaminin  “adil” oldugunu ileri
strmislerdir.’®® Enfal Slres 64. ayetteki'® “miminler” icin de ayni tahsis
yapilmistir.®® Ayni sekilde Tevbe SOresi’nin 100. ayeti'® de bu hususta siklikla
basvurulan ayetlerin basinda gelmektedir.

Sahabenin tamaminin adil olduguna delil olarak takdim edilen ayetlerin
basinda hi¢c kuskusuz Bakara SOresi 143. ile Al-i imran 110. ayetleri gelmektedir.
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(1imas sy o sy S35 6 40 G o 2 15 4 4 G 6 480 (e O B0 (43) “Kim, kendisine
hidayet (dogru yol) besbelli olduktan sonra peygambere karsi cikar, miminlerin yolundan
baskasina uyarsa, onu ydneldigi yolda birakiriz ve cehenneme sokariz. Orasi ne koti bir varis
yeridir” )

1% Ibn Ebi Hatim, Eba Muhammed Abdurrahmén b. Ebi Hatim Muhammed b. idrfs, el-Cerh ve’t-
Ta’dil, 1-1X, Daru lhyai’-t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1952, I, 7.

163 (Comasldl e adl a5 4 Wlina AVEY Nebil Allah sana ve sana tabi olan inananlara yardimci
olarak yeter”. Bu ayet Bedir savasinda maddi dstinligi olan masrikler karsisinda Peygamberi ve
ordusunu teselli etmek, onlari cesaretlendirmek igin nazil olmustur.

164 Hatib, el-Kifaye, 64; ibn Hacer, el-isabe, I, 162. _

(e S 8 g ol 28Ty 1505 1 A () iy Akt Gl sty G G 0500 058y

f-haﬂ s @5 @) “islam’t ilk énce kabul eden muhacirler ve ensar ile, iyilikle onlara uyanlar

var ya, Allah onlardan razi olmus; onlar da O’ndan razi olmuslardir. Allah, onlara iginden irmaklar
akan, iginde ebedi kalacaklari cennetler hazirlamistir. Iste bu blyuk basaridir.”

Ahmed Ferid, bu ayete goére Allah’in evvelkilerden (es-sabiqln) ihsan sarti olmadan razi

oldugunu, ancak tabiinden razi olmak icin ihsan sartini koydugunu ileri sirmektedir. (Ferid, el-

Fevaidu’l-Bedi’a T Fezaili’s-Sahabe ve Zemmi’s-Sia, Daru’d-Diya’, Riyad, 1989, s. 105.)
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Birincisinde “vasat Ummet” ikincisinde de *“hayirli Gmmet” wvurgusuna isaret
edilmektedir:

“iste boylece insanh@a sahitler olmaniz, Resdl'iin de size sahit olmasi igin sizi
mutedil bir millet kildik. Senin (arzulayip da su anda) yonelmedigin kibleyi (K&be'yi)
biz ancak Peygamber’e uyani, okceleri zerinde geri donenden ayirt etmemiz igin
kible yaptik. Bu, Allah’in hidayet verdigi kimselerden baskasina elbette agir gelir.
Allah sizin imaninizi asla zayi edecek degildir. Zira Allah insanlara karsi sefkatli ve
merhametlidir.”*®

“Siz, insanlarin iyiligi icin ortaya cikarilmis en hayirli Gmmetsiniz; iyiligi
emreder; kotllukten meneder ve Allah’a inanirsiniz: Ehl-i kitap da inansaydi, elbet
bu, kendileri icin ¢ok iyi olurdu. (Gergci) iclerinde iman edenler var; (fakat) cogu

yoldan cikmislardir.”*%

ibn Ebi Hatim (6. 327/938), e-Cerh ve’t-Ta’dil adli eserinin mukaddimesinde

sahabenin adaletini temellendirirken vasat tUmmet nitelemesinden hareket etmektedir.

En azindan anlam olarak Sunni islam geleneginde siirekli tekrarlanan bir yaklasim

olmas! hasebiyle ibn Ebi Hatim’in bu ayete iliskin yaklasimini aynen aktarmayi
uygun goruyoruz:

Ashab vahyin ve Kur'an'in niizuliine sahit olan, tefsir ve tevilini bilen kimselerdir. Yiice

Allah onlari Peygamber'ine arkadas ve yardimci olmalari, dinini ayakta tutup hakki dstlin

kilmalari igin se¢cmis, onlarin bu arkadasliklarini begenmis ve onlari bizlere rehber ve dnder

olarak tayin etmistir. Onlar, Allah RasllU'niin (s.a.v) kendilerine teblig ettigi stinnet, kural ve

kanunlari, verdigi htikimleri, yargi kararlarini, emir ve yasaklarini... tam anlamiyla kavrayip

anlamis, dinde fakih ve alim olmuslardir. Allah Res(li’yle (s.a.v) bir arada yasamalari

hasebiyle Allah'in emir ve vyasaklarini hikmetleriyle bilmisler ve Kur'dn'dan nasil

faydalaniimasi ve hiikimler cikarilmasi gerektigini en iyi sekilde anlayip kavramislardir.

Allah da onlari se¢ip ummetin énderleri olarak belirlemek suretiyle onurlandirmistir. Stphe,

tereddut, hata, kotl zan, kendini begenmislik ve baskalarinin kusur ve ayiplarini arama gibi

hasletleri onlardan tamamen silip uzaklastirmis ve onlart Ummetin adilleri seklinde

isimlendirmistir. (ibn Ebi Hatim akabinde Bakara suresindeki (2:143) vasat (immet ayetini

Zi kreder).168

1% Bakara, 2, 143.
17 Al-i imran, 3, 110.
188 {bn Ebf Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, I-7; ayrica bkz. Hatib, el-Kifaye, 64 vd.
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Slydti de (0. 911/1506) sahabenin adaletinin sorgulanmamasina gerekge
olarak su izahta bulunmaktadir: “Clnkl onlar dini nakleden kimselerdir. Sayet
onlarin rivayetlerinde herhangi bir bir duraklama s6z konusu olsaydi, 0 zaman seriat
Peygamber zamanina miinhasir kalir, asirlara yayilmazdi.”**

“Hayirli Ummet” nitelemesi hakkinda da soylenenler bundan pek farkli
degildir. Gerc¢i mezkdr ayetin kimleri kapsadigi hususunda iki farkli kanaat 6ne
¢citkmistir. Bunlardan birincisi, ayeti tek tek sahabenin tamamina tesmil kilarken,
digeri ise, ayetin tek tek her ferdini degil, sahabenin genelini ifade ettigi yonundedir.
lyiligi emredip kotuliikten nehyeden herkesin hayirli immet olma vasfini haiz
olabilecegini s6yleyen Hz. Omer ayeti umuma hamlederken, Dahhak b. Muzahim
(6.100/718+) Islama davet eden ve onu rivayet eden seklinde niteledigi sahabe
nesline tahsis etmektedir.’® Bu hayirli Gmmetin Mekke’den Medine’ye hicret
eden'”, Bedir savasina katilan ve Hudeybiye’de bulunan sahabiler oldugunu ifade
eden ibn Abbas ise ayeti tahsis etmektedir.'”> Hatta Tabitn mifessirlerinden ikrime
(6. 104/722) bu éayetin, Abdullah b. Mesud, Ubeyy b. Ka’b, Muaz b. Cebel ve Ebl
Huzeyfe’nin azadlisi Salim hakkinda nazil oldugunu belirtmistir.*”®

Bu ayetin yorumunda, sebeb-i niiz(lii asarak maksadi 6ne cikaran ibn Kesir
(6.774/1372), ayette ifade edilen sifatlara sahip her neslin bu iléhi évglye mazhar
olacagini belirtmektedir.*™

Ehl-i Sinnet, tamaminin adil oldugunu disundigu sahabeyi cerh-tadil
sorgulamalarinin disinda tutmustur. Allah tim ashabi zaten tadil ve tezkiye ettigi icin
onlar hakkinda herhangi bir cerhte bulunmamiz séz konusu olamaz.*” Sahabe, Hz.
Peygamber’den duydugu hadislerle islami dgretileri nakleden ilk nesil oldugu icin
onlarin cerh ve tadil ameliyesine tabi kilinmalari, dolayli olarak islam dininin
sorgulanmasi anlamina gelecektir. Onlarin hadis rivayetiyle alakal bir sliphe s6z

konusu olmus olsaydi, 0 zaman din, Peygamber asriyla sinirli kalir, tim zamanlara

189 gy itt, Tedribu’r-Ravi, 11, 214.

10 Taberf, Eb( Ca’fer Muhammed ibn Cerir, Cami’u’l-Beyan an Te'vili Ayi’l Kur’an, I- XVI,
Daru’l Fikr, Beyrut, 1995, 1V, 60.

1 fbn Hanbel, el-Miisned, I, 319, no: 2928; Taberi, Camiu’l-Beyan, IV, 59.

72 jbn Abdilberr, Ebli Omer Yusuf b. Abdillah b. Muhammed, et-Temhid lima fi’l-Muvatta’ mine’l-
Me’ant ve’l-Esanid, [-XXIV, Thk. Mustafa b. Ahmed el-Alevi, M. Abdulkebir el-Bekri,
Miessesetu’l-Kurtuba, Magrib, 1387 h. I1, 159.

173 Taberi, Camiu’l-Beyan, A.y.

% ibn Kesir, imaduddin Ebu’l-Fida ismail b. Kesir el-Kuresi ed-Dimaski, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim,
I-1V, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1980, |, 396.

> Hatb, el-Kifaye, 66.
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ulasamazdi. iste Ehl-i Stinnet’in hicbir taviz vermeden Sahabenin tamaminin adil
oldugunu 1sarla savunmasinin temelinde bu yaklasim yatmaktadir.
Sahabenin adaleti, sadece rivayetlerinin kabullinde diger raviler igin yapildig

gibi adaletlerinin sorgulanmamasindan ibaret'"

oldugu icin, onlarin ismetini
gerektirmez. Ehl-i Slnnet sahabenin masum oldugunu degil, adil oldugunu
soylemektedir. ismet, sadece peygamberler icin gegerli olan bir husustur. Bu

noktada, imamlarin ismetine inanan Sia’dan'”’ ayriimaktadirlar.'’®

Sia’nin
“imamlarin masumiyeti” doktrinine alternatif olarak Ehl-i Sinnet, “Gmmetin
masumiyeti” telakkisini dillendirmistir. Bu Ummet ilk asirda sahabe nesliydi.
Dolayisiyla Ehl-i Stinnet’te tek tek sahabilerin degil, genel olarak sahabe nedlinin
masum oldugu fikri benimsenmistir. Bu dislncenin “Sahabenin tamami adildir”
kabull ile celistigi disuntlebilir. Ancak buna da ¢6zum bulunmustur. Muhammed
Sefi” bu celiskiyi su sekilde gidermeye calismaktadir: Sahabeden birinin buyik bir
gunah islemesiyle Gmmetten herhangi bir sahsin glinah islemesi arasinda fark vardir.
Sdyle ki, immetin bir ferdi bir gunah islediginde adaleti diser. Bu durumda tevbe
etmesi lazim gelir. Ancak tevbesinin kabul edilip edilmedigini bilemeyiz. Yani onun
affedildiginin bir garantisi yoktur. Sahabe icin durum farklidir. Onlar bir glnah
islediklerinde sadece dil ile degil bunu hal ile gostermisler, dinyadayken cezalari
neyse cekmek istemislerdir. Ayrica onlarin iyilikleri o kadar biyuktur ki, ginahlarina
kefaret olmustur. Bu durumda sahabenin ginahlarinin affolunup olunmadigi

konusunda tahmine, supheye yer yoktur. Yuce Allah bu durumu ( Yo

180 j|gili ayeterde beyan etmistir...*®

ve Ridvan beyatiyla
Ehl-i Slinnet’in basta Sia ve Hariciler olmak Uzere cesitli akimlarin olumsuz
kanaatlerine karsl sahabeyi savunurken zorlandigi noktalar da olmustur. Hz.

Peygamber’in (s.a) vefatindan sonra ashabin igine dusttugi siyasi buhranlar, fitne

8Ciineyd Esref ikbal Ahmed, el-Adale ve’d-Dapt ve Eseruhuma fi Kab(li’l-Ehadis ev Reddiha,
Mektebetu’r-Rusd, Riyad, 2006, s. 91.

7K rs. Askeri, Me’alimu’l-Medreseteyn, |, 196 vd.

78 Hatib, A.g.e. 79; Krs. Clineyd Esref, A.g.e., s. 41.

1 et-Tevbe, 9/100: “(islam dinine girme hususunda) 6ne gecen ilk muhacirler ve ensar ile onlara
glzellikle tabi olanlar var ya, iste Allah onlardan razi olmustur, onlar da Allah’tan razi olmuslardir.
Allah onlara, icinde ebedi kalacaklari, zemininden irmaklar akan cennetler hazirlamistir. iste bu
biyuk kurtulustur”.

180 ol _Fetih, 48/18: “Andolsun ki o afacin altinda sana biat ederlerken Allah, o miiminlerden razi
olmustur. Kalplerinde olani bilmis, onlara giiven duygusu vermis ve onlari pek yakin bir fetihle
ddallendirmistir.”

181 Sefi”, Makamu’s-Sahabe, 69-70.
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hadiseleri, birbirleriyle yaptiklari savaslar ve dokulen kanlar muhaliflerin
argumanlarini guclendirirken, Stnni alimlerin zihinlerini epey mesgul etmistir. Bu
durumda Ehl-i Slinnet zaman zaman sinirlari zorlayarak ashabin yaptiklarini tevil
etmek suretiyle onlari savunmaya calismistir. Asagida Ehl-i Stnnet’in sahabe
tasavvurunun tipik yansimalari kabilinden ©6nce bu tevil mekanzimasini nasil
islettikleri ve formilize ettikleri (zerinde durulacaktir. Ardindan da bu tevil
ameliyesinin pratik birer yansimasi olarak bilhassa Cemel vak’asinda yer alan Bedir
ve Hudeybiye Ashabi ile Muaviye b. Ebi Stufyan’in durumu hakkinda gelistirilen

izah tarzlarina temas edilecektir.

1. Tevil Mekanizmasi

Ehl-i Sunnet, tevil mekanizmasini kolayca isletmek igin herseyden o6nce
ihtilafin kendisine rahmet nazariyla bakmistir. Bu baglamda Hz. Osman’in sehid
edilmesi sireciyle baslayan sahabe arasindaki ihtilaflar icin “cidal” veya “harb”
ifadelerini kullanmamaya 6zen gdstermis, bunun yerine teeddiiben “$-C-R” fiilinden
tireyen “muséacere” kavramini kullanmayi tercih etmistir. Zira agacin bir kisim
dallarinin farkh yonlere dogru uzanmasi bir kisminin da i¢ ice girip bir birine
karismasi (miisacere), tabii oldugu kadar estetik yonii de olan bir hadisedir.®?
Bdylece ne olursa olsun sahabeden sadir olan eylemlere iyi niyetli bir yaklasim
hakim olmustur. Sahabenin yaptiklari o kadar benimsenmistir ki, Hz. Osman’in
hilafetinin altinci yilindan itibaren Muaviye dénemine kadar cereyan eden kanli
hadiselere bir “mesrdiyet” kilifi uydurulmaya ¢ahsiimistir. Bu yapilirken de deliller
hiyerarsisindeki siralamaya uygun olarak éncelikle Kur'an'a, sonra da stinnete/hadise
basvurulmustur. Nitekim EbO Nuaym (6.430/1038), sahabenin basrol oynadigi
Cemel ve Siffin hadiselerini mesru gostermek icin “E§er miminlerden iki grup
birbirleriyle carpisirlarsa, hemen aralarini bulun baristirin! Sayet biri 6tekine
saldiriyorsa, Allah’in emrine donunceye kadar saldiran tarafla savasin. Eger
donerse, yine adalette aralarini dizeltin ve hep insafli olun. Cinku Allah adaletli

» 183 ayeti yaninda “Beni ‘Allah’tan baska ilah yoktur diyene

davrananlari sever
kadar insanlarla savasmakla emrolundum. Bunu soyledikleri takdirde baska bir

nedenden Oturd hak etmedikleri middetce benden canlari ve mallarini korumus

182 Seff, A.g.e., 80.
183 ol -Huc(rét, 49/9.
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olurlar” hadisiyle'®

istidlalde bulunmustur. S6z konusu ayete gore Allah (c.c.), bagdy
ehliyle savasmayl emretmistir. Bu bagdy ehli ise Mislimanlardir. Mezklr hadis ise,
kani ve mali helal kilan gerekgelerin olabilecegini ifade etmektedir.’®Allah Rasli
ashabinin kendisinden sonra diinyalik meta ve iktidar ugruna savasmalarini
yasaklamis, fakat din ugruna savasmalarini yasaklamamistir. Zira Allah Msliman
olan bagy ehliyle savasi emretmistir. MlUslimanlar bu emri yerine getirmedikleri
takdirde Allah’in farzlarindan birini ihlal etmis sayilirlar.’® Ehl-i Siinnet’e gore
sahabenin dinin ahkamina dair ihtilaflari rahmet vesilesi kabul edilirken, onlarin
savas hususundaki farkli tercihleri de hosgériiyle karsilanmistir.®” Cemel’in de
Siffin’in de tim taraflari ictihat etmisler ve kendi reyleriyle hareket etmislerdir.'®
Onlarin tamami dogal olarak kanaatlerinde hakli olmasalar da sirf ictihad ettikleri
icin ilaht 6vguiye layiktirlar.®

Tarafsizlara gelince onlar da tipki savasanlar gibi sevabi hak etmislerdir.
Ornegin Ali de Talha ve Zibeyr de Hz. Peygamber tarafindan cennetle
mujdelendikleri igin Cemel’de taraflardan herhangi biriyle birlikte hareket etmek igin
yeterli kanaat sahibi olmamislardir. Tarafsizlar Allah RasOli’niin  cennetle
mujdeledigi birine kili¢ kaldirmaktansa sessiz kalmayi tercih ederek ilaht 6vgiyl hak
etmislerdir.® Bazi alimler nezdinde Siffin’"de Ammar’1 6ldirdiigii soylenen Ebrl-
Gadiye' dahi bu vyaptifindan 6tirii sevaptan nasibini almis olacaktir.**?
Muaviye’nin taraftarlari her ne kadar “bagi” olsalar da, bu bir giinah sebebi degil
“gecersiz oldugu kesin olmayan tevil” (o3dadl oadadll Ll Joslill) neticesinde ortaya
ctkmis bir durumdur.'®® Zira onlar Hz. Peygamber’den (s.a) aldiklari ilimle Allah

194

rizasi icin ictihad etmislerdir.™" Su halde kim onlarin bu tevillerini ve savaslarini

¥\Muslim, iman, 32, no: 124.

185 Ebli Nuaym, Ahmed b. Abdillah e-isfehani, Tesbitu’l-imame ve Tertibu’l-Hilafe, Daru’l-imam
Mslim, Beyrut, 1986, 203.

186 Eh( Nuaym, A.g.e, 206-207.

187 Eb( Nuaym, A.g.e, 201.

188 Eb(l Nuaym, A.g.e, 207.

18 Eh( Nuaym, A.g.e, 209.

190 Eh( Nuaym, el-imame, 209.

91 ibn Sa’d, Tabakat, 111, 260.

%2 ibn Hazm, d-Fad, I, 5; Heytemi, Ebu’l-Abbas Sihabuddin Ahmed b. Muhammed ibn Hacer,
Tathiru’l-Cenén ve’l-Lisan “ani’l-Hutlr ve’t-Tefewilh bi-Selbi Muaviye b. Ebi Siifyan Lahor,
1895. (es-Seva’iku’l-Muhrika kenarinda) s. 80.

198 Heytemi, A.g.e, 40, 67, 79.

1% Heytemi, A.g.e, 9.
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iyiye hamletmezse Allah’in emrinden ayrilmis olur.*®

ClnkU onlar arasinda
meydana gelen savaslar (in neticeleri) diinyayla sinirlidir. Onlarin yaptiklari ahirete
tasinmayacaktir.’® Her ne kadar bu savaslar yasanmissa da onlar, Yiice Allah’in su
buyrugundaki kimseler gibidirler'®":

“(Cennette) onlarin altlarindan irmaklar akarken, kalplerinde (diinyadan
kalma) kinden ne varsa hepsini ¢ikarip atariz.”**®

GoOruldigu gibi sahabenin Ehl-i Siinnet nezdinde sahip oldugu Ustin itibar,
onlarin yanhslarini basite indirgeyecek, hatta hayra yoracak bir boyuta ulasmistir.
Oyle ki, sahabe arasinda cereyan eden kanli olaylari, iki kisi arasinda cereyan eden
siradan bir kavgaya benzetecek kadar kiglk goren ve onlarin sadece dunyevi boyutlu
hadiseler oldugunu ileri stiren ibn Hacer el-Heytemi, bu savaslari, Sad b. Ebl Vakkas
ile Halid b. Veid™® ve Hz. Osman ile Hz. Ali arasindaki’® bazi tartismalarla
kiyaslamaktadir.?®*

Gerek Hz. Ali’ye gerekse de Muaviye’ye baskaldiran Haricilerin, Cemel ve
Siffin ashabindan farkli olarak, bu tutumlarinin ictihad ve tevil kapsaminin disinda
tutulmasi ve yaptiklarindan 6tiirii mazur sayilmamis olmalari®®® burada kayda deger
ironik bir durumdur.

Bazi sahabilerin Peygamber sonrasi donemde yaptiklarindan dolayi gelistirilen

tevil mekanizmasinin alelade igsletildigini soyleyemeyiz. Herseyden ¢nce tevil

1% Eb( Nuaym, el-imame, 214.

1% Heytemi, A.g.e. 9.

97 Heytemi, A.g.e. 94-95.

1% el-Maide, 7/43.

1 Bir rivayete gore, Halid ile Sa’d arasinda konusu belirsiz bir tartisma yasandiktan sonra adamin

biri Sa’d’in yaninda Halid hakkinda ileri geri konusmaya baslayinca Sa’d, ona, “Sus, bizim

aramizda cereyan eden husus dinimizi etkileyecek boyutta degildir.” demistir. (ibn EbT Seybe, EbQ

Bekr Abdulah b. Muhammed, Kitabu’l-Musannef fi’l-Ehadis ve’l-Asar, 1-VII, Thk. K. Yusuf el-

H{t, Riyad, 1409, VIII, 387, XI, 125, no: 26048, 31284.)

Said b. Museyyib’in anlatti§ina gore bir gin Hz. Ali, RasOlullah’in vakif statlisiine koydugu bir

araziyi satin aldigi icin Hz. Osman’la tartisir. Ali, Osman’1 “Simdiye kadar senden baska kimse

bu araziyi satin almadi” diyerek elestirirken, Osman da, ‘0 araziyi élene kadar iade etmeyecegini’

soyler. Bunun Uzerine ellerindeki sopalari kaldirarak birbirlerinin (zerine yirurler. Neyse ki, o

esnada igeri giren Abbas onlari sakinlestirir. Ertesi sabah ise, hicbir sey olmamis gibi kol kola

sohbet ettikleri gorllmustiir. Rivayette yer alan, Abbas’in, onlari sakinlestirirken Ali’ye emire’l-

mdminin Osman’a da “(Ali’ye hitaben) amcanin oglu” seklinde hitap ettigi ayrintisi da ilgingtir.

(Taberani, Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed, el-Mu’cemu’l-Evsat, 1-X, Thk. Tarik b. ivazullah,

Abdulmuhsin b. ibrahim, Daru’l-Harameyn, Kahire, 1415, V11, 366, No: 7744)

2! Heytemt, Tathir, 95.

%2 Kifti, Ebu’l-Kasim, Bahauddin Hibetullah b. Abdullah, el-Enbau’l-Mistetabe fi Menakibi’s-
Sahébe ve’l-Karabe, Thk. Ali Abdulkadir et-Tavil, Daru Ammar, Amman, 2006, 264; Heytemi,
A.g.e 5, 77.
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ameliyesi bir takim 6n kabullerle desteklenmistir. Bunlardan en sik dile getirilent,
ashabin Rasllullah’tan sonra isledigi gunahlarin 6nceden affedilmis oldugudur.
Nitekim Huzeyfe b. Yeman’dan nakledildigine gére Hz. Peygamber sdyle demistir:
“Ashabimin benden sonra isleyecedi zelleler (kiglk hatalar) olacaktir. Gegmis
yasantilarini benimle gecirdikleri icin Allah onlari bagislamistir. Allah, ashabimdan
sonra o davranislari isleyenleri cehennem atesinde siiriindiirecektir.”?%

Son Peygamber Hz. Muhammed (s.a)) basta olmak (zere bir cok peygamber
zaman zaman “zelle” tirtinden hatalar islemelerine ragmen ilahi évgi ve iltifatlara
mazhar olmuslardir. Hz. Adem®, Yusuf,?® Musa®®, Davut®’ Peygamberlerin ve

2% yie ashabinin®® da hata islediklerini, ancak Allah’in

nihayet Hz. Muhammed’in
onlari bagisladigini hatirlatan EbO Nuaym (6. 430/1038), bize disenin onlarin
yanlisliklarindan bahsetmek yerine onlari évguyle anmak oldugunu soylemektedir.?'°
Muhammed Sefi” de  (UsSo& Wl pa &l ihaal ) ol e oy & saall J5)2H
ayetinden hareketle bir sahabi, herhangi bir zamanda ne tir bir giinah islerse islesin
Allah’in onu bagisladigini ileri siirerken, bunu, ayetteki “seckin kildigi kullarina”*
ifadesine dayandirmaktadir.?*® Sefi’e gére sahabe arasinda cereyan eden catismalar
ser’ sebeblere dayaniyordu. Zaten Allah, bu olaylar meydana gelmeden 6nce onlarin

olacagini bildigi gibi, bu olaylara karisan sahabilerin kalplerindeki ihl&si ve onlarin

2% jbn Adiy, Abdullah b. Adi b. Abdullah, el-Kamil fi Du’afai’r-Rical, I-VIl, Thk. Yahya muhtér
Gazavi, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1988, 1V, 148; Muhibbuddin et-Taber?, Eb( Cafer Ahmed b. Abdillah
b. Muhammed, er-Riyadu’n-Nadira fi Menakibi’l-Asera, I-11, thk. isa b. Abdillah b. Muhammed
el-Humeyd, Daru’I-Garbi’l-islami, Beyrut, 1996, |, 193.

% Taha, 20/121.

295y usuf, 12/24.

2% K asas, 28/15.

27 Sad, 38/24.

2% Tevbe, 9/43. Ayrica Hz. Muhammed’in (s.a.)“Allahim! Ben bir beserim; Miislimanlardan her kime
(bilmeden) eziyet ettiysem bunu onun ginahlarina keféaret say.” (Muslim, Birr, 30, No: 6614-25)
hadisinde de ifade edildi§i gibi Hz. Peygamber’in de yanhs kararlar verebileceginden hareketle
ashabtan hi¢ kimsenin hatadan, 6fkeden, hiddetten ve ifrattan beri olamayacagdini sdyleyen EbQ
Nuaym, bunun onlari diisman ilan etmeyi gerektirmedigine dikkat cekmektedir. Eb(0 Nuaym, el-
imame, 178.

20 Al-i imran, 3/155.

219 Eh(y Nuaym, A.g.e., 176.

211 Neml, 28, 59: “(Resliim!) De ki: Hamd olsun Allah’a, selam olsun seckin kildigi kullarina. Allah
mi daha hayirli, yoksa O’na kostuklari ortaklar mi?”

22 Ayetteki “seckin kullar"dan maksadin genel olarak peygamber oldugu bildirilmektedir. Ayetin
siyak sibaki da bunu teyid etmektedir. Bununla birlikte onlarin sahabe olduguna dair gorisler de
mevcuttur. Bkz. ibn Kesir, Tefsir, 111, 490.

13 Sefi”, Makamu’s-Sahabe, 55.
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pismanliklarini ve tevbelerini de biliyordu. iste tiim bunlari bilen Allah onlardan razi
oldugunu ve makamlarinin cennet oldugunu bildiren ayetler indirmisti.”**

Ashabin giinahlarinin 6nceden bagislandigi inanci 6zellikle Bedir Gazvesine ve
Ridvan Beyatina katilan sahabiler hakkindaki rivayetlerle desteklenmistir. Bedir

ashabl ve Ashabu’s-Secere®®

ile ilgili rivayetler 6zellikle bu 6nemli olaylara katilip
da yasamlarinin ilerleyen zamanlarinda isledikleri bazi hatalar veya karistiklari siyasi
kargasalar yuzlnden elestirilere maruz kalan bazi sahabileri savunma sadedinde en
sik basvurulan hadislerdendir. Ozellikle Talha ve Ziibeyr gibi Cemel’de Hz. Ali’yi
yalniz biraktiklari gerekcesiyle Sia’nin asiri hiicumlarina maruz kalan sahabiler, isbu
rivayetlerle desteklenmis, savunulmustur.

Burada Bedir sahabileriyle ilgili olarak onlarin énceden tim gunahlarinin
bagislandigini, bu yuzden de isledikleri/isleyecekleri kusurlardan dolayr mazur
sayildiklarini ifade eden bir rivayet ile Ashabu’s-Secere hakkinda varid olan ve
onlarin mutlaka cennete girecegini, atesin asla kendilerini yakmayacagini belirten bir

rivayet tizerinde duracagiz.

2. Bedir Sahabileri ve “Dilediginizi Yapin” Rivayeti

islam tarihinde Bedir savasinin énemli bir yeri vardir. ilk Muslimanlar bu
savasta destansi bir kahramanlik 6rnedi gostermisler ve ilk islam nesli arasinda
mimtaz bir konuma sahip olmuslardir. Sahabe tabakatini yazan tarihgiler, bu savasta
yer almis olan sahabileri 0zellikle “Bedri” nisbetiyle nitelendirmeyi ihmal
etmemiglerdir. “Bedir Ashabi” veya “Bedir Ehli” nitelemeleri Bedir savasina
katilanlar icin alem olmustur.

Altmisi muhacir, iki yuz kirki Ensar’dan olmak (zere yaklasik (¢ yuz
sahabinin istirak ettigi**® Bedir gazvesine, meleklerin de katildigi bilinmektedir. Bu
yuzden nasil ki insanlar arasinda en hayirl olanlarin Bedir’e katilanlar oldugu kabul
edilmisse melekler icinde de Bedir'’e Kkatilanlarin en faziletlileri oldugu
belirtilmektedir. Buhari’nin naklettigine gére Cebrail, Hz. Peygamber’e “Sizin

yaninizda Bedir ehlinin konumu nedir diye sormus, Rasllullah da “Onlar bizim en

24 sefi’, Ag.e. , 115.

25 Ridvan Beyatina katilanlar, bir agacin altinda RasOlullah’a baglilik sozii verdikleri icin gelenekte
“Ashabu’s-Secere” olarak da aniimislardir.

216 Byhari, Megazi, 6, no: 3956; ibn Hanbel, el-Miisned, I, 249, no: 2232
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faziletlilerimizdir” karsith@ini  vermistir. Bunun (zerine Cebaril, “Bizim en
hayirlilarimiz da Bedir’e katilan meleklerdir” demistir.?’

Bedir savasina iliskin bizi asil alakadar eden husus ise, bu savasa katilanlarin
faziletine dair Hatib b. Ebi Belte’a (6. 30/650)*® 6zelinde varid olan bir rivayettir.
Hatib, Hz. Peygamber’in Mekke’nin fethi icin yaruttgi hazirhklari gizli tutmak igin
azami gayret gostermesine ve gerekli tim tedbirleri almasina ragmen Muislimanlarin
Mekke’nin fethi hazirhklarint  Kureys mdasriklerine ihbar etme tesebbistyle
bilinmektedir. O, Mekke’deki musriklere, Rasllullah ile Muslimanlarin durumlarini
bildiren bir mektup yollayinca, Allah, bu durumdan peygamberini haberdar etmis ve
Hatib hakkinda “Ey inananlar, bana ve size disman olanlari dostlar
edinmeyin!...”*° ayeti nazil olmustur. Ancak bu durum basta Hz. ®mer olmak tizere
MuslUmanlarin  blylk tepkisini ¢ekmistir. Olayin sahitlarinden Hz. Ali soyle
aktarmaktadir:

Allah’in Elgisi beni, Zubeyr'i ve Mikdad1 ¢agirdi ve: “Hah bahcesine gidin!
Orada beraberinde de bir mektup olan bir cariye var. O mektubu ondan alin!”
buyurdu. Hemen yola koyulduk. Derken kadin karsimiza ¢ikti. Ona mektubu
cikarmasini sdyledik. Kadin, “Uzerimde mektup yok” deyince, biz “Ya mektubu
cikarirsin, yahut elbiselerini” dedik. Bunun Uzerine Orili saglarinin arasindan
mektubu ¢ikardi. Mektubu Allah’in elgisine getirdik. Onda, Hatib b. Ebi Beltea’nin
bazi Mekkeli musriklere hitaben Ras@lullah‘in durumundan haber veren bilgiler yer
aliyordu. Bunu goren Allah ResOli: “Ey Hatib! Bu nel!?” diye sordu. Hatib:
“Uzerime hemen gelme ey Allah’in elgisi!” dedi ve durumu izah etti: “Ben Kureys'in
anlasmalistydim. Mubhacirlerin Kureys’ten akrabalari vardi. Bu yakinlik sebebiyle
ailelerini koruyorlardi. Benim nesep yoniinden onlarin arasinda yakinim olmayinca,
onlardan bir dost edinip onun araciliiyla akrabalarimi korumak istedim. Bunu, kifre
girmek veya dinimden dénmek icin yapmadim. Misliman olduktan sonra kiifre razi
oldugum icin de yapmadim”. Bunun Uzerine Hz. Peygamber: “Hétib, dogru soyledi”
deyince Hz. Omer: “Bana misade et Ey Allah’in Elgisi! Su minafigin boynunu

vurayim” dedi. Hz. Peygamber de (s.a.) s6yle buyurdu:

217 Buhar, Megazi, 11, no: 3992; ibn Mace, Siinne, 11, no, 160; ibn Hanbel, el-Musned, 111, 466, no:
15914; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, VI, 364, no: 36725; ibn Hibban, es-Sahth, X VI, 207.

218 K inyesi Ebli Abdillah olan Hatib, Yemen asill olup ilk Miislimanlardandir. Hz. Osman’in hilafeti
déneminde Medine’de vefat etmistir. ibn Hacer, el-isabe, 11, 4-5.

9 Miimtehine, 60/1.
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Je Wl ) ol B A FA I T IR R VIR AT

“Sliphesiz o Bedir’de bulunmustur. Ne biliyorsun, ola ki, Allah Bedir ehlinin
hallerine vakif olmus da : ‘Dilediginizi yapin! Cennet sizlere vacip olmustur veya sizi
affettim’ buyurmustur.” Ardindan “Ey iman edenler! Benim dismanimla sizin

177 (d-M Uimtehine, 60/1) 220

dusmaninizi dost edinmeyin ayeti nazil oldu.

221 Ali ve Zibeyr’in yanindaki siivari Mikdad degil, Bedir

Bazi rivayetlerde
ehlinden Eb( Mersed el-Ganevi“dir (6. 12 h.)*%.

Burada disman gicleri adina casusluk yapmis olan Hatib icin Hz. Omer’in
“izin ver de su miinafigin®? boynunu vurayim” demesi (izerine Hz. Peygamber’in,
Hatib’in Bedir ehlinden olmasini gerekge gosterek Omer’in bu istegini geri cevirmesi

calib-i dikkattir. Ancak burada bizi asil ilgilendiren husus, rivayette, bedir savasina

220 Buhari, Cihad, 141, no: 3007; Medazi, 47, no: 4274; Tefsir (Mumtehine), 1, no, 4890; Mislim,
Fezailu’s-Sahabe, 161, No: 6401; Eb( Davud, Cihad, 98, N0:2650; Tirmizi, Tefsirul-Kur'an, 60,
no: 3305; ibn Hanbel, el-Musned, |, 105, no: 827; ibn Hisdm, es-Sire, 11, 850, 851; Taberi, Eb{
Ca’fer Tarthu’r-Rusul ve’l-Muldk, 1-XI11, (Thk. Sidki Cemil el-Attar), Daru’l-Fikr, Beyrut,
1998, 11, 155; I, 323; ibn Merdeveyh, Menakib, 153-155, no: 190-192; Eb( Nuaym, Abdullah b.
Ahmed b. ishak el-isfehani, Ma’rifetu’s-Sahabe, 1-VII, Thk. Adil b. Yusuf el-Azazi, Daru’l-
Vatan, Riyéad, 1998, I, 9; no: 14.

Hadis kaynaklarinda “Dilediginizi yapin..” rivayetine bir baska vesileyle de rastlamaktayiz. EbQ
Hureyre tarikiyla nakledilen bu rivayete gére Ensardan, ama oldugu icin Mescid-i Nebi’ye
gitmekte zorlanan bir sahabi (itban b. Malik olmalidir) Hz. Peygamber’den, evine gelip kendisi
icin bir mescid yeri ayarlamasi ricasinda bulunur. Raslilullah (s.a.) adamin evine gelir ve onun bu
istegini yerine getirir. O esnada toplanan kalabalik arasinda Hz. Peygamber’in gézii orada olmayan
birini arar ve onun nerede oldugunu sorar. Topluluktan birisi “O, soyledir béyledir” diyerek onu
Rasdlullah’a gammazlamaya calisir. Bunun (zerine Allah Rasdli “O Bedir’e katilmamis miydi”
diye sorar. Etraftakiler “evet” deyince Hz. Peygamber (s.a.) “Umulur ki Allah Bedir ehlinin
durumuna muttali olmustur da onlara “dilediginizi yapin, zira ben sizi bagisladim” (

@ )y Jal) der. Darimi, EbG Muhammed Abdullah b. Abdirrahman, es-
Siinen, I-11, Daru ibn Hazm, Beyrut, 2002, Siinen, Rikak, 48, no: 2789; Ebl Davud, Siinne, 8, no:
4654; ibn Hanbel, e-Musned, I, 296; 1V, 44, no:16598; ibn Hibban, es-Sahth, XI, 123;
Taberéni, el-Evsat, I, 205, no: 658.

22 Buharf, Megazi, 9, no: 3983; isti’zan, 23, no: 6259.

222 Asil adi Kiinaz b. Husayn olan Eb(i Mersed, Peygamber’le birlikte Bedir, Uhud, Hendek gibi tim
6nemli olaylara katilmistir. Hz. EbQ Bekir’in Hilafeti doneminde Medine’de veya Sam’da vefat
etmistir. ibn Sa’d, Tabakat, 111, 47; Buhari, Muhammed b. ismail, et-Tarthu’I-Kebir, 1-VIII, Thk.
es-Seyyid Hasim en-Nedvi, Déaru’l-Fikr, Beyrut, t.y. VII, 241.

2 Mutezilt alim Cahiz (6. 255/869), Hz. Omer’in Hatib’1 nifaklalkiifiirle itham etmesinden hareketle
bu rivayetten giinah isleyen Miisliimanin Kafir olacagi hikmiinii gikarmistir. ibn Hacer, Cahiz’in
bu goriisini reddetme sadedinde Kadi Eb( Bekir Bakillani’nin (6. 403/1013) bu rivayeti inkar
ettigini yazmakta ve onun bu hadis reddetmesinin anlamsiz oldugunu, zira hadisin sahih
senedlerle geldigini belirtmektedir. (ibn Hacer, Feth, XIlI, 309). ibn Battal’in (6. 449/1057)
kaydettigi bir bilgi Bakillani’nin Hatib rivayetini reddetmedigini gostermektedir. Buna gore
Bakillani, “dilediginizi yapin...” rivayetinden Bedir ehlinin diinyaya degil ahirete taalluk eden
suglarimin bagislandiyi  sonucunu ¢ikarmaktadir. ibn Battdl, Ebu’l-Hasen Ali b. Halef b.
Abdilmelik el-Kurtubl, Serhu Sahihi’l-Buhari, 1-X, Thk. Ebu Temim Yasir b. ibrahim,
Mektebetu’r-Risd, Riyad, 2003, VIII, 597.
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katilmis olan sahabilerin, sirf bu savasta yer aldiklari igin ge¢cmiste veya gelecekte ne
yaparlarsa vyapsinlar, isledikleri/isleyecekleri gtnahlarin bagislandiginin ifade
edilmesidir. Nitekim hadis, basta Cemel vakasina katilan Bedir ehli sahabiler olmak
Uzere had cezasini mucib bir sug isleyen veya blylk bir giinah isleyen Bedrilerin
itikadi, uhrevi durumlariyla ilgili tartismalarda karsimiza ¢ikmaktadir. “Dilediginizi
yapin” rivayeti, Cemel olayinda yer aldiklari icin Hariciler, orada Hz. Ali’yi
desteklemedikleri icin de Sit’ler tarafindan kufurle itham edilen Talha ve Zibeyr gibi
sahabilerin savunmasinda basvurulan en temel argimanlardandir. Yine kiguk veya
biylik gunah isleyenlerin kesin olarak kufre ve sirke dustikleri ve bu yizden
cehenneme girecekleri kanaatinde olan Bekr b. Uhti Abdilvahid®*, Ceme olayina
katildiklari icin Talha, ZUbeyr ve Ali’nin kafir ve musrik olduklarini, ancak Bedir
ehlinden olduklari icin cennete gireceklerini soylemistir. Allah onlarin  bu
durumlarina muttali olmus ve ne yaparlarsa yapsinlar kendilerini bagislayacagini
soylemistir: ( ).

Erken donem siyasi kaynakli tartismalardan birinde bu rivayete menfi bir rol
bicilmis olmasi, rivayetin zihinleri ne kadar farkli istikametlerde mesgul ettigini
gostermesi bakimindan kayda degerdir. Nitekim Kdfeli tabiinden Eb(O Abdurrahman
es-Sillemf (6.72/692)%%, Hz. Ali’yi, girdigi savaslarda bu rivayetin cesaretlendirdigini
soylemistir. Hadisin, ibn Hanbel’in el-Miisned’inde ve yine Buhari’nin es-Sahih’inde
yer alan baska tariklerinde Alevi-Osmani c¢ekismesinin yasandigi bir polemik

227 Osman

esnasinda bu rivayetin kullanildigina sahit oluyoruz. Sa’d b. Ubeyde
yanlisi kayinpederi Eb( Abdirrahman es-Stlemi ile Kifeli tabiinden Ali yanlisi
Hibban b. Atiyye arasinda ¢ikan bir tartismayi aktarir. Buna gore Sulemf, Hibban’a,

“Arkadasin Ali’nin neden Musliman kani dokmeye clir’et ettigini anladim” dedikten

24 Es’ari, Bekr b. Uhti Abdilvahid’in Bekriyye’nin lideri oldugunu séylerken, ibn Hazm onu,
Hariciler arasinda zikreder (Esari, Ebu’l-Hasen Ali b. ismail, Makalatu’l-islamiyyin ve’htilafu’l-
Musallin, I-11, Thk. M. M. Abdulhamid, el-Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut, 1990, 112; ibn Hazm, el-
Fisal, I, 231.)

> Nevbahti, Firaku’s-Sia, 14-15; Esari, Makalat, I, 112; Bagdadi, Usalu’d-Din, 291, 339; ibn
Hazm, el-Fad, I, 231.

26 Kfe’li tabitndendir. Ama oldugu sdylenir. Siffin’de Hz. Ali'nin yaninda yer almis olmasina

ragmen daha sonra saf degistirmis ve Osman yanlisi olmustur. ibn Hacer, Tehzib, V, 184.

Cok hadis rivayetiyle bilinen ve sika kabul edilen Sa’d b. Ubeyde, orta yas Kdfeli tébitnden olup

Omer b. Hubeyre’nin (6.110/728) Irak valiligi yapti§i esnada vefat etmistir. ibn Sa’d, Tabakat, V1,

298; ibn Hacer, Tehzb, 111, 478.

227
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sonra sz konusu Hatib rivayetini hatirlatir ve ekler: “iste bu “dilediginizi yapin:
( )’ sézil, Ali’yi kan dokmeye cesaretlendiren sozdiir.”??®

Hz. Ali’nin, girdigi savaslara, ravisi oldugu “Dilediginizi yapin” hadisinden
cesaret alarak tesebbis ettigi yonlndeki kanaat EbO Abdirrahman es-Silemi’nin

kisisel bir zanni®*°

olarak degerlendirilse de, bu, rivayetin erken donem Ali karsitlari
tarafindan kullanildigini goéstermesi bakimindan 6nemlidir. Bununla birlikte Sit
menseli oldugu anlasilan bazi rivayetlerde bu hadisin Hz. Ali’ye dil uzatanlara karsi
basvurulan temel deliller arasinda zikredildigini de gorlyoruz. Abdullah b. Abbas,
bir gin kendisiyle goérismeye gelen bir heyetin Hz. Ali hakkinda olumsuz seyler
sOylemesi Uzerine onun sahip oldugu on fazileti siralayarak, “Bu meziyetere sahip
biri hakkinda nasil bdyle konusursunuz” der. Sia’nin Hz. Ali’nin RasOlullah’in
vefatindan sonra halife olacagina delil olarak gosterdigi bu faziletler arasinda isbu
Bedir ashabiyla ilgili “Dilediginizi yapin...” rivayeti de yer almaktadir.?*

Cemel gibi kanli olaylara karismalari bir yana Bedir’e katilmis olan bazi
sahabilerin yasamlarinin ilerleyen zamanlarinda had gerektiren bir takim suclar
islemeleri de bu rivayet 1siginda izah edilmeye calisilmistir. Mistah b. Usase
(6.34/654) Bedir ashabindan olup ayni zamanda ifk hadisesinde Hz. Aise’ye iftira
sucuna bulastigi gerekcesiyle had tatbik edilen sahabilerdendir.?®* Hz. Aise bir giin
Mistah’in annesi ile birlikte def’i hacet icin disari ¢gikmisti. Geri donerken Mistah’in
annesi, ayagi carsafina takihp disunce : “Mistah helak olsun!” diyerek ogluna
beddua etmist. Bunun Gzerine miminlerin annesi, “Ne koti soyledin, Bedir'e katilmis
bir kisiye beddua mi ediyorsun? Dedi. O da “Be kadin, sen onun ne soyledigini
duymadin mi? Dedi ve iftiracilarin soylediklerini bildirdi. Hz. Aise bunu duyduktan

sonra hastali§ginin daha da arttigini sdylemistir.%*

228 Buhari, Cihad, 195, no: 3081; istitabetu’l-Mirteddin, 9, no: 6939; ibn Hanbel, el-Miisned, I, 105,
no: 827.

2% jbn Hacer, Feth, X11, 309.

2% jbn Hanbel, el-Miisned, 1, 330, no:3062.

Z! Eh( Davud, Hudud, 34, no: 4475; iyaz, ikmal, VI1,539; ibn Hacer, d-isabe, 111, 85.

232 Buhéri, Sehadat, 15, no: 2661; Meg§azi, 12, no: 4025; Mslim, Tevbe, 56, no: 7020.
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Bedir Gazvesi’nde yer alip da 6mrunin ilerleyen yillarinda isledigi suctan
dolay! kendisine had cezasi uygulanan sahabilerden biri de Kudame b. Maz’(n’dur.
(6. 36/657)*%

Hz. Omer, ayni zamanda oglu Abdullah ile kizi Hafsa’nin dayisi olan®**
Kudame’yi zekadt memuru olarak Bahreyn’e atamis, daha sonra da icki ictigi
gerekcesiyle onu azletmistir. Buna sebeb olarak da su olay zikredilir: Bir gin
Bahreyn’deki Abdulkays kabilesinin lideri Carud b. Mualla (veya ‘Al&’)*®, Hz.
Omer’e gelerek, Kudame’nin icki icip sarhos oldugunu sikayet eder. Hz. Omer ona
sahidin var mi diye sorar. Cérud, EbG Hureyre’nin bu olaya sahid oldugunu
soyleyince halife, Eb( Hureyre’yi cagirir. EbO Hureyre, Kuda@me’yi igerken
gobrmedigini, ancak sarhosken kustuguna sahit oldugunu belirtir. Neticede Cérud,
Halife’den Allah’in hikmdind uygulamasini ister. Halife baska sahit var mi diye
sorunca, Ebl Hureyre, Kudame’nin karisi Hind bt. Velid’i gosterir. Hind’in kocasi

aleyhine sahitlik yapmasi izerine celde cezasi uygulanir.*®

233 Kunyesi Ebli Amr olan Kudame, Abdullah b. Omer’in dayisidir. Kardesleri Osman ve Abdullah ile
birlikte II. Habesistan hicretini yasamistir. Hz. Peygamber’le birlikte Bedir, Uhud, Hendek ve
diger tim olaylara sahit olmustur. Ibn Sa’d, Tabakat, 111, 401.

234 Buharf, Megazi, 12, no: 4011.

2% Bhart, el-Kebir, 11, 236. N0:2306.

236 Kudame’ye had cezasi uygulanmadan énce Hz. Omer’le durumu sikayet eden Abdulkays reisi
Cérud ile Kudame b. Mazin arasinda ilging diyaloglar yasanmistir. Carud, Omer’den Kudame’ye
had uygulanmasini isteyince Omer: “Sen davali misin sahit misin” diye sorar. Cérud: “Ben
sahidim” der. Omer: “Hadi git o halde; sen sahitlik gérevini yaptin zaten.” Bunun (izerine susan
Céarud ertesi sabah yine gelir ve had cezasinin uygulanmasi talebini yeniler. Omer: “Anlasilan sen
davacisin” der ve kendisine sadece bir kisinin (EbO Hureyre’nin) sahitlik yaptigini soyler.
Carud’un 1srari tzerine Hz. Omer, “Dilini tut, yoksa sana bir kotuliik yapacagim!” tehdidinde
bulununca Carud, “Enisten icki iciyor sen kotiligi bana yapacagini soyliyorsun!” karsiligini
veriri. Bu arada, Carud’un kiz kardesiyle evli olan Eb( Hureyre, Hz. Omer’e “Bizim sahitligimize
inanmiyorsan Kudame’nin karisi Hind bt. Velid’e sor” der. Hind, kocasi aleyhine sahitlik yapinca,
Omer, Kudame’ye donerek kendisine had uygulayacagdini soyler. Kudame, “Eger dedikleri gibi
ictiysem bana yine de ceza uygulayamazsiniz” der ve Maide suresi 93. &yeti delil getirir: “iman
edip salih ameller isleyenlere; Allah’a karsi gelmekten sakindiklari, iman ettikleri ve salih amel
isledikleri, sonra Allah’a karsi gelmekten sakindiklari ve iman ettikleri, sonra yine Allah’a karsi
gelmekten sakindiklari ve iyilik ettikleri takdirde, daha dnce tatmis olduklarindan dolayi bir giinah
yoktur.” Hz. Omer, Kudame’ye ayeti yanhis yorumladigini soyleyerek, “Sen gercekten Allah’tan
sakinmis olsaydin, O’nun sana yasakladigindan kaginirdin” der. Nihayet Halife, yakin
arkadaslarina danistiktan sonra onlarin tavsiyeleri dogrultusunda had cezasini tatbik etmek igin
hasta olan Kudame’nin iyilesmesini bekler ve “Onun, boynunda bir sopayla Allah’in huzuruna
¢ikmasi, benim, boynumda had cezasi borcuyla Allah’in karsisina ¢gikmamdan daha iyidir” diyerek
cezay! tatbik eder. Bu olaydan sonra Hz. Omer ile Kudame birbirlerine darilirlar ve bu
vaziyetteyken birlikte hacca giderler. Hacc doniisinde “Sukya” denen bir mevkide dinlenirler ve
Hz. Omer burada bir rilya goriirii. Rilyasinda bir adam kendisine, “Kudame ile baris, zira o senin
kardesindir” der. Etrafindakilere bu riiyasini anlatan islam halifesi, Kudame’yi hemen
getirmelerini sdyler. Kudame ile konusan Omer ondan kendisini bagislamasini ister. Boylece
barisirlarr. (Abdurrazzak, el-Musannef, IX, 240-241, No: 17076; Beyhaki, Ebu Bekr Ahmed b.
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Basra’li muhaddis Eyyub es-Sehtiyani (6. 131/749), Kudame’den baska igKki

237 jon Hazm Bedir ehlinin

cezasl uygulanan baska bedir ehli olmadigini soyler.
ginahlarinin affolunduguna dair meshur hadisi hatirlattiktan sonra, Allah’in razi
oldugu Kudéme hakkinda olumsuz bir gorus bildiremeyecedi degerlendirmesini
yapmaktadir.>® Ayrica onun icki ictigini nakledenler, te’vil ederek bunu yaptiginin
altini gizmektedirler.”® Dolayisiyla o, ictihad ederek bu ameli isledigi icin Allah
katinda herhangi bir glinah yazilmayacag gibi bir sevap alacaktir. Bu onun ahiretteki
durumudur. Diinyada uygulanacak hiikiim farkli olabilir.2*

“Dilediginizi yapin..” rivayeti baglaminda akla ilk gelen soru hi¢ kuskusuz
isledigi casusluk sugundan dolayi bedir sahabilerinden oldugu gerekcesiyle Hatib b.
EbT Beltea’ya gosterilen hosgoérinin neden Mistah veya Kudame’ye
gosterilmedigidir. Bu soruyu yonelttikten sonra Bedirli bir sahabiye had tatbik
edilmesi ile bu rivayet arasinda bir ¢eliski oldugunu ileri strenlere karsi Ehl-i Stinnet
adimleri, had cezasina maruz kalan Bedri sahabilerin dinyada degil ahirette
bagislanacaklari seklinde cevap vermislerdir.?**

Hz. Peygamber’in Hatib’a ofkelenen Hz. Omer’i durdurmak igin sarfettigi “Ne
biliyorsun, ola ki, Allah Bedir ehlinin hallerine vakif olmus da : ‘Dilediginizi yapin!
Cennet sizlere vacip olmustur, sizi affettim’ buyurmustur” ifadesi, daha ¢ok fitne
olaylarina adlari karisan Talha ve Zibeyr gibi Bedir ashabinin durumuyla
iliskilendirilmistir. Dikkat c¢ekici olan husus, olayin kahramani Héatib iken,

7

“Dilediginizi yapin...” ilahi toleransinin muhatabinin tim Bedir ashabi olmasidir.

Dikkatler bir anda Hatib’in isledigi casusluk sucundan, Bedir ashabinin isleyecegi

Hiseyin b. Ali, es-Stinen’l-Kubrd, 1-X, Meclisu Dairetu’l-Me’arifu’n-Nizémiyye, Haydarébéad,
1344, V11, 316; ibn Abdilberr, €-isti’ab, 620). ilgingtir ki Kudame b. Maz’Gn’nin azledildigi yil
Abdulkays kabilesinin lideri olan Car(d’un enistesi Eb0 Hureyre Bahreyn’e zekat memuru olarak
atanacaktir. (Taber?, Tarth, Ill, 202). Meshur Muhakkik Muhibbuddin el-Hatib’in, Kudame
hakkinda yaptigi degerlendirme kayda degerdir: “Kureys’in Cumahogullari kabilesine mensup
olan Kudame, sayet (Mervan, Eb( Sifyan, Muaviye ve Velid gibi) Kureys’in Abdisemsogullar
boyuna mensup olsaydi, onun hakkinda da her tirlii yalan ve dil uzatmalar yaygin hale gelirdi.”
(ibnu’l-Arabi, Ebl Bekr, el-Avasim mine’l-Kavasim i Tahkiki Mevakifi’s-Sahabe ba’de
Vefati’n-Nebi, Thk. Muhibbuddin el-Hatib, Daru’l-Cil, Beyrut, 1987, Muhakkikin Notu, 119 no’lu
dipnot).

27 Abdurrazzak, el-Musannef, 1X, 240, No: 17075; Ebu Nuaym, Tesbitu’l-imame, 139.

?% jbn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Hazm el-Endelds, e-ihkam fi UsQli’l-Ahkam, |-
VIII, Daru’l-hadis, Kahire, 1404, 11, 204.

29 Epu Nuaym, A.g.e., 143, Zehebi, Semsuddin Muhammed b. Ahmed, Siyeru A’lami’n-Niibela, I-
XXII, Thk. Suayb Arnavut, Muessesetu’r-Risile, Beyrut, 1993, I, 161.

0 ibn Hazm, el-ihkam, 11, 204.

2! Nevevt, Serhu Muslim, X VI, 56; ibn Battal, Serhu Sahthi’l-Buharf, VIII, 597.
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muhtemel suglara kaymaktadir. Burada Hz. Peygamber’in Hatib 6zelinde tim Bedir
ashabina samil olmak Uzere iyi bir temennide bulundugu distundlebilir. Ancak
RasOlullah’in bu beyani bir temenniden ibaret kalmamis, Bedir savasina katilmis
olan sahabilerin hangi dlzeyde olursa olsun isleyecekleri kusurlarin gérmezlikten
gelinmesi gerektigi gibi bir ilkenin benimsenmesi neticesini dogurmustur. Tam tersi
de dusundlebilir. Yani Bedir ashabiyla ilgili kisim, 6zellikle Sia’nin Talha ve Zibeyr
hakkindaki olumsuz dusuncelerini bertaraf etmek maksadiyla rivayete sonradan derc
edilmis olabilir. Ancak tespit ettiimiz kadariyla rivayet bu sekliyle Sii egilimli
Yakubi’nin Tarih’i®** haric tiim hadis ve tarih kaynaklarinda bu sekliyle mevcuttur.
Bu durum idrac ihtimalini zayif kilmaktadir. Kanaatimizce rivayetteki ( )
ifadesi Bedir ashabinin gelecege ait degil gecmiste isledikleri glnahlari icermelidir.
Nitekim ibnu’l-Cevzi (6. 597/1200) bu goriistedir. Mislim sarihi Eb(’l-Abbas
Kurtubi (6. 656/1258) bu tevili hos karsilamakla birlikte gercekci bulmamaktadir.
Zira“( )”, emir sigasinda olup mustakbel i¢in s6z konusudur. Arab dilinde emir
sigalar hicbir sekilde mazi icin vaz edilmemistir.*** Kurtubi’nin gercekgi gramatik
tahlillerini bir kenara birakacak olursak, genel kabul géren bu bakis agisi da makul
gozikmektedir. Soyle ki; iyilikler'in kotulukleri yok edecegi®® ve kotulugin
misliyle, iyiligin ise on misliyle karsilik bulacagina®* dair ilaht beyanlar da dikkate
alindiginda, bazi sahabilerin Bedir savasi gibi islam tarihinin en miihim
hadiselerinden birinde yer almis olma erdemleri, onlarin gelmis ge¢cmis giinahlarina
kefaret sayilmis olabilir. Aslinda burada Hz. Peygamber (s.a.), kendine 6zgu
udldbuyla Bedir zaferinin 6nemine, bu zaferde emedi gecen miminlerin degerine
vurgu yapmaktadir. ibn Hacer’in de (6. 852/1449) isaret ettigi gibi bazen miimin, o
kadar 6nemli bir sdlih amel isler ki, ondan gelecek sevab, bazi farzlarin terkinden
veya haramlara irtikabtan kaynaklanan giinahlara kefaret olabilir.?*® Nitekim
Rasllullah’in (s.a.) buna benzer ifadeleri baska sahabiler icin de kullandigini
goruyoruz. Hz. Peygamber (s.a.) minbere cikip ashabini zorlu Teblk seferi igin

bagista bulunmaya cagirirken Hz. Osman “Ey Allah’in Rasdli! Allah yolunda

2 Burada sadece Ali ile Zibeyr’in gidip Hatib’1 peygambere getirmesinden bahsedilmekte, ne Hz.
Omer’in tavrindan ne de Raslullah’in ona verdigi cevaptan sozedilmektedir. Yakubi, Tarih, I,
126.

23 K urtub, el-Mfhim, VI, 441.

* Had, 11/114.

2% dl-En’am, 6/160.

% [hn Hacer, Feth, XI1, 309.
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Uzerinde palan ve techizatiyla ylz deve vermeyi Ustleniyorum” diyerek esine az
rastlanir bir o6zveri 0Ornedi sergilemistir. Hz. Osman bununla da kalmamis,
RasOlullah’in ¢agrisini devam ettirmesi Uzerine tam taghizath deve sayisini 6nce
ikiylize, ardindan Ggyuze ¢ikartmistir. Bunun tzerine Allah Rasilu (s.a.) minberden
inerken Osman’in bu iyiligine su cimleyle karsilik vermistir:
o3 30 Use L il o le ot 2k Jus L olide Je

“Bu (bagisi)ndan sonra Osman ne yapsa O’na bir sey olmaz.”?*’

Tirmizi’nin Abdurrahman b. Semura tarikiyla naklettigi bir baska rivayette bu
ifade “( 2 sl 23 Uz s iz )iBilkgiinden sonra Osman’in yaptigi higbir sey ona
zarar vermez’®*® seklinde yer almaktadir.

Hz. Osman’in hilafet doénemimde vyasadigi problemler ve bazi
uygulamalarindan otara aldig ele§,tiriler249 disunaldigunde, zihinlere bu ifadenin
Hz. Osman’i aklama cabalarinin bir Grind olarak rivayete sonradan dercedilmis
olabilecegi gelmektedir. Nitekim rivayetin baska tariklerinde bu ifade yerine, Hz.
Peygamber’in “Allah’im! Osman’in buguniini unutma!” diyerek dua ettigi yer
almaktadir.®® Rastlullah, “Maliyla, caniyla, arkadashgiyla bana en cok yardim eden
ve minnet duydugum kisidir’®" diye iltifat ettigi Hz. Eb( Bekir hakkinda neden
bdyle bir sey soylememistir? Acaba Hz. EbG Bekir’in hilafet yillari problemsiz
gectigi icin mi? Veya Hz. Osman Bedir savasina katilmadigi icin “Dilediginizi
yapin...” rivayetinin disinda kalmasin diye benzer bir ifade de ona mahsus olmak
Uzere bu rivayete dercedilmis olabilir mi? Maksadimiz bu tir sorularla rivayetin
sthhatini tartismaya acmak degildir. Ancak sunu belirtmeliyiz ki, Hz. Peygamber’in
(s.a.), “Osman bundan sonra ne yapsa ona zararl olmaz” ifadesiyle, Bedir ehli icin
soyledigi “Dilediginizi yapin, Cunku sizin gunahlariniz bagislanmistir” ifadesi
arasinda Uslup itibariyle bir benzerlik s6z konusudur. Bu benzerlige hadis sérihleri de

7 Tirmizi, Menakib, 18, no:3700; S&ti, Minha, I, 175, no: 2648; ibn Sa’d, Tabakat, VII, 78; ibn
Hanbel, el-Miisned, 1V, 75, no:16816; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, VIII, 562; Tirmizi, Menakib,
18, no:3700.

8 Tirmizi, Menakib, 18, no:3701.

9 Hz. Osman’a yonelik elestiriler ve cevaplari icin bkz. Bakillani, Ebi Bekr Muhammed b. Tayyib b.
Muhammed €el-Basri, et-Temhid fi'r-Redd ale’l-Miilhideti’l-Muattila ve’r-Rafida ve’l-Havaric
ve’l-Mu’tezile, Daru’l-Fikri’l-Arabi, Kahire, 1948, 220-227; ibnu’l-Arabi, &-Avasim, 76 vd.
Muhibbuddin Taberi, er-Riyadu’n-Nadira, 1, 232.

0 jbn Hanbel, Fezailu’s-Sahabe, |, 521, no: 862.

1 Buhart, Fezéilii Ashabi'n-Nebi, 3, 5, no: 3654, 3661.
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isaret etmistir.”®® Kanaatimizce Allah Ras(llii (s.a.) esine az rastlanir fedakarligindan
otird Hz. Osman’1 kendine has zarif tslGbuyla taltif etmis, onun hakkinda hayirl bir
temennide bulunmustur. Dolayisiyla bilhassa Sinni kelam kitaplarinda sik¢a
karsilatigimiz gibi “Dilediginizi yapin” rivayetinden yola ¢ikarak Cemel vakasinda
yer alan Bedir sahabilerinin kusurlari gibi bu rivayetten hareketle Hz. Osman’in
hilafet doneminde bazi hatalar1 da gérmezlikten gelinmemelidir.

Hz. Peygamber (s.a.) benzer bir iltifati Huneyn giniinde sergiledigi 6rnek
davranisindan otiirti Enes b. Ebi Mersed el-Ganevi (6. 20 h.)?*® hakkinda sarfetmistir
ki, digerlerinde oldugu gibi bunun mustakbel bir hadiseyle iliskilendirilmesi s6z
konusu degildir. Huneyn giini RasOlullah, Hevazin kabilesinin savas hazirliklarini
tespit edip bildirmek Uzere onlara yakin bir gecitte gece nébetine kalacak bir sahabi
aradiginda Enes b. Ebi Mersed bu goreve talib olmustu. Allah RasOli ona “Su
bogazin tepesine ¢ik ve bu gece o taraftan gelebilecek bir pusuya diismeyelim” dedi.
Enes, ertesi sabah gelip RasGlullah’a (s.a.) durum raporu verdi ve kimseyi
g6rmedigini bildirdi. Hz. Peygamber (s.a.) ona, “Bu gece hi¢ atindan indin mi?” diye
sordu. O da “Hayir, ancak namaz kilmak veya abdest bozmak icin indim” deyince,
Allah Raslilii (s.a.) ¢cok 6nemli bir vazifeyi hakkiyla yerine getiren Enes’e su iltifatta
bulundu:

Baa Jaad ¥ ol @il S8 cuassl s

“Sana (cenneti) kazandiran bir amel isledin. Bundan sonra (baska) bir amel
islemesen de zarari yok.” buyurdu.?*

Héatib b. Ebi Beltea 6zelinde Bedir Ashabi hakkinda serdedilen (

) ifadesinin hemen hemen aynisi, kutsi bir rivayette strekli glinah islemesine
ragmen gunahini bagislayan bir Rabbi oldugunun bilincinde olarak her defasinda
glinahindan tevbe eden biri i¢in de s@ylenmistir. Bu durumdaki bir kulu igin Allah

(c.c.) s6yle buyurmustur:
S SR 2 R 6L A Tl e 3 e 8

%2 jbnu’l-Arabi, Eb0 Bekr Muhammed b. Abdullah, Aridatu’l-Ahvezi bi-Serhi Sahihi’t-Tirmiz,
Daru’l-Kutubi’l-iimiyye, Beyrut, 1997, XIIl, 130; Mubéarekfdri, Ebu’l-‘Alda Muhammed
Abdurrahmén b. Abdurrahim, Tuhfetu’l-Ahvez, bi-Serhi Cami’i’t-TirmiZ, 1-X, Daru’l-Kitibi’l-
iImiyye, Beyrut, t.y. X, 133.

%33 ibn Hacer, el-isabe, I, 280.

% Eb(i Davud, Cihad, 16, no: 2501.
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“Kulum, giinahini bagislayacak ve(ya) o gunahtan 6tiri kendisini hesaba
cekecek bir Rabbi oldugunu bilerek bir giinah isledi. (Ben de ona dedim Kki:)
Diledigini yap, ben seni bagisladim.”?

Tevbenin 6nemine isaret eden bu rivayette kul ne kadar giinah islerse islesin
Allah’in onu bagislamasinin mimkin oldugu vurgulanmaktadir.

Hz. Peygamber’in 6zellikle ¢cok 6nemli vazifeleri ifa eden ashabina iltifatta
bulunmasi son derece dogaldir. Bunu farkli Gsl(b ve ifadelerle yapmistir ve drnekleri
cogaltilabilir. Hatib b. Ebi Belte’a ¢zelinde Bedir ehli hakkinda sdyledigi de bu
baglamda degerlendirilmelidir.

Bedir ashabinin kazandigi prestijle alakali bir hususa daha deginmek istiyoruz.
Hakikat su ki, Bedir’de bulunan sahabiler, Peygamber doéneminden itibaren
MuslUmanlar nezdinde biyuk bir itibar kazanmistir. Su da var ki, Bedir gazvesine
istirak etmeyen sahabilere iliskin ne Kur'an'da ne de Allah RasllU’nin beyanlarinda
herhangi bir kinama mevcuttur. Buna karsin Kur'an, Teblk seferine katilmayanlar
icin ¢ok agir ifadeler kullanmig, RasOlullah da ashabiyla birlikte elli giin boyunca
onlari toplumdan tecrid etmek suretiyle agir bir sekilde cezalandirmistir. Ta ki Allah
onlarin tevbelerini kabul edene kadar. Bu tevbekd&r sahabilerden biri de Hz.
Peygamber’in (s.a.) Ug¢ sairinden biri olan Ka’b b. Malik’tir. O, Bedir savasinda da
yer almamistir. ilgingtir ki, Il. Akabe beyatina da katilan Ka’b, akabede bulunmus
olmay! Bedir’de yer almaya yeglemektedir. Bununla birlikte onun asil zoruna giden
ise TebOk seferinden geri kalmasidir. Bu husustaki hislerini soyle dile getirmektedir:

“Ben Teblk gazasindan baska, Rasdlullah’in yaptigi gazvelerin hicbirisinden
geri kalmadim. Gerg¢i, Bedir gazvesinde de bulunamadim, fakat RasGlullah Bedir
gazvesine gitmeyip geri kalanlardan higbir kimseyi azarlamadi. Allah’in elgisi Bedir
seferine (cihdd maksadiyle degil, Sam'dan gelen) Kureys kervanini kasdederek
cikmisti. Nihayet Allah MuslUmanlarla diismanlarini, bir bulusma s6zi olmaksizin
yolda karsi karsiya getirdi. Halbuki ben, Akabe gecesi Islam (izere beyat ettigimiz
zaman Rasdlullah ile beraber hazir bulunmusumdur. Her ne kadar Bedir gazvesi
insanlar arasinda Akabe bey'atindan daha ok zikre deger bulunsa da, benim icin

Bedir'de hazir bulunmak, Akabe'de hazir bulunmak kadar degerli degildir.”*>°

25 Mislim, Tevbe, 29, no: 6986.
26 Buhari, Megéazi, 80, no: 4418.



Medineli sahabilerden R&fi* b. Malik?®®" de tipki Ka’b gibi Akabede bulunma
serefini Bedir’de yer almaya tercih etmistir. Buhari’nin naklettigi bir rivayete gore
Akabe bey'atlarinda yer almis olan Rafi', Bedir'e katilmis olan oglu Rifa’a’ya (0.
42/663)%*® “Akabe beyatlarinda hazir bulunmam yerine Bedir’e katilmis olmam beni
sevindirmez” demistir.>

Son olarak Bedir ashabiyla ilgili bir baska rivayete daha isaret etmek isiyoruz.
Kimi kesin, kimi de ihtiyath ifadelerle aktarilan bu hadiste, Bedir’de ve
Hudeybiye’de hazir bulunan sahabilerin kesin olarak cennete girecekleri, cehennem
azabinin onlara dokunmayacagi belirtilmektedir. Bunlarin bir benzeri de sadece
“Ridvan Agac1” sahabileri (Ashabu’s-Secere) icin varid olmustur. Kur’an’da da
methedilen®®® Hudeybiye ashabi hakkinda isaret edecegimiz hadisin, “Dilediginizi
yapin” rivayetiyle ilgin¢ bir benzerligi vardir. O da olayin baskahramaninin yine
Hatib b. EbT Belte’a olmasidir. Cébir b. Abdillah’tan nakledildigine gére Hatib’in bir
kolesi, efendisini Allah Reslli’ne sikayet ederken, onun cehenneme girecegini
sbyler. Bunun Uzerine Peygamber (s.a): “Yaniliyorsun, o cehenneme girmeyecek,
ciinkii o Bedir savasina katiimis, Hudeybiye’de bulunmustur” karsihgini vermistir.?*
Asagidaki hadisler de yine Cabir tarikiyla nakledilmistir:

L00ANTH 1) 2l U, DA Uy

“Bedir ve Hudeybiye’de yer almis hic kimse asla cehenneme girmeyecektir?®?

Al wad &b o ERY AR
“Kirmizi devenin sahibi®®® hari¢ agacin altinda biat edenler mutlaka Cennete

1264

gireceklerdir

%7 Taberani, Rafi’in Akabe ashabindan oldugunu ve Bedir’e katilmadigini kaydeder (el-Mu’cemu’l-
Kebir, V, 17, no: 4454). Ayrica Rafi’in Ensar’dan islam’a ilk giren Kisi oldugu sdylenmektedir.
ibn Hacer, Tehzb, I, 142.

#8 Babasi Ré&fi ile birlikte Akabe Beyatinda da yer alan Rifa’a Bedir, Uhud ve Hendek’te de
bulunmustur. Rifa’a’nin Cemel ve Siffin’de Ali’nin yaninda yer aldii nakledilmektedir. ibn Sa’d,
Tabakat, 111, 596; ibn Hacer, Tehzb, |1, 170. Ayrica Bagdad?, onun Hz. Osman’1 6ldiirmek igin
Misir’dan yola ¢ikan grubun icinde de yer aldigi sdylemektedir. (Bagdadi, Usdlu’d-Din, 287.)

9 Byhar, Megazi, 11, no: 3993.

20 Fetih, 48/18: “Andolsun ki o afacin altinda sana biat ederlerken Allah, o miiminlerden razi
olmustur. Kalplerinde olani bilmis, onlara giiven duygusu vermis ve onlari pek yakin bir fetihle
odullendirmistir.”

L Mslim, Fezailu’s-Sahabe, 162, no: 6403; Tirmizi, Menakib, 58, No: 3864; Nesdl, Feziilu’s-
Sahéabe, 171, No: 191; Ebd Nuaym, A.g.e. |, 21; No: 15; ibn Asakir ibn Asakir, Ebu’l-Kasim Ali
ibnu’l-Hasen b. Hibetullah, Tarihu Medineti Dimagk, |- LXXXX, Thk. Ali Siri, Daru’l-Fikr,
Beyrut, 1998, LXII, 149.

?%2 jbon Hanbel, el-Musned, 111, 396, no: 15335.
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3 yadll sl &b Ok Aal AN UAw Y
“Agacin altinda bana biat edenlerden hichir kimse atese girmeyecektir.”?®

Cabir’in Zeyd b. Harise’nin esi Ummi Mibessir’den isittigi rivayetin Mslim
varyantinda daha ihtiyath bir dil kullaniimistir:

LEad ) ealh el RT3 ,R5 Alaial “oe Pl el o) LA YA Y

“Agacin altinda bana biat edenler “ashab-1 secereden’ hicbir kimse insaallah
atese girmeyecektir.”?%

Bu rivayetin ibn Méace varyantinda Hudeybiye ehline Bedir ehli de eklenmekte
ve Mislim’inkinden ihtiyath bir ifade kullaniimaktadir:

AR 517N 2eld Dl S A Bl ) AARS M ALY )

“Umarim, Bedir ve Hudeybiye’de yer alanlardan hi¢ kimse, insaallah, atese
girmeyecektir.” 2%

Mislim ve ibn Mace rivayetinde yer alan ortak bir ayrinti ise, Allah
RastlU’nin, esi Hafsa ile diyalogudur. Hz. Peygamber’in Ridvan beyatina (ve
Bedir’e) katilan kimsenin cehenneme girmeyecegini sdylemesi tUzerine Hafsa, “Hayir
ey Allah’in elgisi!” demistir. Rasllullah, esinin bu tepkisine kizinca Hafsa, “Her
biriniz oraya varid olacaksiniz”*® ayetini okumus, Hz. Peygamber de bir sonraki
“Sonra’ Allah’tan korkanlari kurtaracagiz ve zalimleri orada diz ¢okmus halde
birakacagiz” ayetini kendisine hatirlatmistir.

Hatib rivayetinden de hareketle Ridvan beyatina katilan sahabilerin kesin
olarak cennete girecegini soyleyen sérihler, Rasllullah’in suphelendigi icin degil

teberriiken “Allah dilerse” ifadesini kullandigini ileri stirmektedirler.?*®

%3 Miislim’in yine Cabir b. Abdillah'tan naklettigi bir rivayette isbu “kirmizi deve sahibine” bir
acikhk getirilmektedir. Cébir soyle anlatiyor: (Hudeybiye Giinu) RasOlullah (s.a.), “Mdrar yoluna
kim cikacak? Gergekten onun giinahlari Benf israil'in giinahlarinin affedildigi gibi affedilecektir”
buyurdu. Derken orayailk ¢ikan bizim stivarimiz, yani Beni Hazrec'in stivarisi oldu. Sonra digeleri
de geldi. Bunun {izerine Nebi (s.a.), (0 esnada kaybolan hayvanini aramakla mesgul olan) “Kizil
devenin sahibi haric, hepinizin gunahlari bagislanmistir” dedi. Sonra biz, o adamin yanina giderek
“Sen de gel beyat et ki, Peygamber senin icin de istigfar etsin” dedik. Fakat o, “Vallahi benim igin
kaybolan hayvanimi bulmam, arkadasinizin bana istigfar dilemesinden daha makbuldiir” dedi. Bu
adam kaybolan hayvanini arayan biriydi. (Mslim, Sifatu’l-Muanafikin ve Ahkamuhiim, 12, no:
7038). Bu sahsin minafiklardan el-Cedd b. Kays oldugu sdylenmektedir. Havarezmi, Menékib,
276, no: 258; Mubérekfari, Tuhfetu’l-Ahvez, X, 248.

2% Tirmizi, Tirmizi, Menékib, 58, no: 3863.

2% Ebu Davud, Siinne,8, No: 4653.

2% Mislim, Fezéilu’s-Sahabe, 163, no: 6404.

*" on Méce, Ziihd, 33, no: 4281.

268 M eryem,19/71.

%9 jyaz, ikmal, V11, 540; Nevevi, Serhu Miislim, V111, 266.
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Hudeybiye ashabinin kesin olarak cennete girecegini veya onlardan hic
kimsenin cehenneme girmeyecegini ifade eden bu rivayetler de “dilediginizi yapin”
rivayetinde oldugu gibi Hz. Peygamber’in en zor zamanlarindan biri olan Hudeybiye
gunu kendisini yalniz birakmayacaklarina dair s6z veren sahabileri, kendi tslGbuyla
taltifinden baska bir sey degildir. Hadis kulliyati bu nebevi Gslibun 6rnekleriyle
doludur. Bu, Hudeybiye’de yer alan hi¢ kimsenin sonradan bir hata islemeyeceqi
anlamina gelmez. Peygamber déneminde faziletli bir is yapmis olmak, hatta bundan
dolay! ilaht iltifata ve dvgiye mazhar olmak Peygamber’den sonra hata yapmaya
mani degildir, olmamistir. Vakia bu gercegi dogrulamaktadir. Nitekim Bedir’e veya
Hudeybiye’ye katilmis bazi sahabilerin RasOlullah’tan sonra fitne olaylarina
karistiklari icin émdrlerinin sonlarinda pismanlik duyduklari, kanli hadiselerde yer
aldiklari icin gam ve keder icinde olduklari anlasiimaktadir. KOfeli tadbiinden el-
Museyyib b. R&fi et-Taglibi (6.105/723)%° Ensari sahabi Bera b. ‘Azib’e (6.72/692)
“Ne mutlu sana ki, Peygamber’le birlikte bulundun, Hudeybiye’ye katildin” deyince,
Omrunun ilerleyen yillarinda Hz. Ali’nin yaninda Cemel, Siffin ve Nehrevan
savaslarina katilmis olan®"* Bera su cevabi verir: “Ey Kardesimin oglu! Sen bizim
Allah RasOli’nden sonra neler yaptigimizi bilmiyorsun!”?> Ayni diyalogun el-
Miseyyib ile Eb(l Said el-Hudri arasinda da yasandigi rivayet edilmektedir.?”

Sarihler, Berd b. *‘Azib’in ya tevazu gere§i ya da Peygamber’den sonra
sosyal/siyasal calkantilara, fitnelere karismis olduklari icin ibret maksadiyla boyle bir
sey soylemis olabilecedi yorumunu yapmaktadirlar.?”* Ciinkii genel Sunni egilim
yukaridaki rivayetlerden hareketle Hudeybiye’de yer alan sahabilerin daha sonra
isledikleri kusurlardan dolayr mesuliyet tasimadiklari yoniindedir. Ornegin “Ridvan
ashabindan kimseye cehennem atesi dokunmayacaktir” hadisini hatirlatan ibn Hazm
Ridvan beyatina katilan Mugire b. Su’be’nin de yaptiklarindan mesul olmadig
neticesine varmaktadir.?”

Son olarak Ridvan biatina katilmis olan ama ayni zamanda fitne olaylarina

karisan iki sahabiye kisaca isaret etmek istiyoruz. Biri, Hz. Osman’i sehid eden

2% ibn Hacer, Tehzib, X, 153.

%™ ibn Hacer, Tehzb, I, 426.

22 Buhari, Megazi, 36, no: 4170.

23 |hn Asakir, Dimask, XX, 391; ibn Hacer, e-isabe, 111, 79
%" ibn Hacer, Feth, VI, 450.

25 jbn Hazm, el-ihkam, 11, 204.
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heyetin basi Abdurrahman b. Udeys, digeri de Ammar b. Yasir’in katili oldugu
sdylenen Eb(’I-Gadiye Yesar b. Seb’dir.

Abdurrahman b. Udeys, Ridvan biatina katilan sahabilerdendir. O’nun, Hz.
Osman’1 éldirmek Gizere Misir’dan hareket eden kafilenin reisi oldugu séylenir.?®
Askeri (6.400/1009), e-Evail’de onun Hz. Ali’ye biat eden ilk Misir’li oldugunu
kaydetmektedir.?”” Muaviye zamaninda Misir’dan getirtilip hapse atiimistir. Hapisten
kagcmay! basarsa da Hicretin 36. yilinda Filistin sinirlari iginde olan Libnan veya
Halil Dagi’nda?”® yakalanip 6ldirildugu séylenmektedir.?”® Kendisini yakalayan bir
athiya “Benim kanim hususunda Allah’tan kork! Ben ashabu’s-secere’den (Ridvan
Bey’atina katilanlardan) biriyim” demesi (zerine adamin, “Dagda agda¢ cok!”
karsihgini  verdikten sonra onu oldiirdigu  kaydedilmektedir.?®®  Beyhaki
(6.458/1065), Muhammed b. Y ahya ez-Ziihli’nin (6. 258/871) ibn Udeys hakkinda
su degerlendirmeyi yaptigini nakleder: O, fitnenin basidir. Ondan hadis rivayet
etmek caiz degildir.®®* Ne ilginctir ki, ibn Udeys’ten biri bizzat Hz. Peygamber’den
isittigi ve kendi olumiyle, digeri de 6lumuinden sorumlu oldugu Hz. Osman’la
alakali olmak iizere ibn Mesud vasiyasiyla iki hadis nakledilmistir. ibn Udeys’in
yasadiklariyla iliskili olmalari hasebiyle ilgimizi ¢ceken bu iki rivayete atifta
bulunmak istiyoruz:

ibn Udeys, Abdullah b. Mesud’tan isittigini soyledigi hadisi, Hz. Osman’in
muhasara altinda tutuldugu siralarda bir Cuma giinii halka namaz kildirdiktan sonra
Hz. Peygamber’in minberinde yaptigi konusmada nakletmistir. Buna gore glya
Rasdlullah Osman hakkinda séyle buyurmus: (Ll e ddie e dual glaie ¢l): “Osman,
kilidi kayip kapinin esiginden daha saskindir.”?®* Eb(i Nuaym’in (6. 430/1038)

3

Misir’li sahabiler arasinda zikrettigi EbQ Sevr el-Fehmi®®®, o sirada halifeye ibn

2% bn Sa’d, Tabakat, V11, 509.

2" Askerf, Eb( Hild Hasen b. Abdillah b. Sehl, el-Evail, Daru’l-Kitibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1997,
s.146.

28 Bu dagin Sam kiyisinda yer alan ve Hims yakinlarina kadar uzanan “Celil Dadi” oldugunu ifade
eden Yakut el-Hamevi, Muaviye’nin Hz. Osman’in katline adi karisanlari tutmak icin burada bir
hapishane yaptirdigini ve Abdurrahman b. Udeys’in de bu Dagd’da bir grup Arap tarafindan
olduraldiguna séylemektedir. (Yak(t, Sihabuddin Ebi Abdillah Yakut b. abdillah el-Hamevi,
Mu’cemu’l-Bildan, 1-VII, Thk. Ferid Abdulaziz el-Cundi, Daru’l-Kiitibi’l-ilmiyye, Beyrut, |1,
183)

29 hn Asakir, Tarihu Dimagk, XXXV, 107-108.

0 jbn Asakir, A.g.e. XXXV, 111-114.

1 [hn Asakir, A.g.e. XXXV, 115.

%82 yani yolunu kaybetmistir.

%8 Eh() Nuaym, Ma’rifetu’s-Sahabe, V, 2845.
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Udeys’in bdyle bir hadis rivayet ettigini bildirince Hz. Osman, “Vallahi ibn Udeys
yalan sdylemistir. Zira ne o, ion Mesud’tan, ne de ibn Mesud, Peygamber’den boyle
bir sey isitmistir.”*%*

Ibn Udeys’in farkinda olmadan kendi 6liimiinii ihbar eden bir hadisi nakleden
ravi olmasina ise ancak kaderin garip bir cilvesi denebilir. En erken Taberani’nin el-
Evsat’inda rastalayabildigimiz bu rivayete gére ibn Udeys, RasOlullah’in sdyle
dedigini nakletmektedir: “Bu immetten okun yaydan ¢iktigi gibi dinden ¢ikacak olan
insanlar zuhur edecektir. Onlar Libnan veya Halil Dagi’nda 6ldirileceklerdir.”
Rivayeti, Yezid b. Ebi Habib’ten (6.128/745)* naklettikten sonra Abdullah b.
Lehia’nin (6.174/790)*® “ibn Udeys, Liibnan veya Halil Dagi’nda oldirilmiistir”
dedigi nakledilir.?®” Abdurrahman b. Udeys’in, hem de kendisinin naklettigi bir
rivayette  dinden cikanlar arasinda yer almasini  sahabi  kimligiyle
bagdastirmadigindan midir®® bilinmez ama rivayeti sadece “Ummetimden Halil
Dagi’nda oldurilecek birileri ¢ikacaktir” lafziyla tahric eden Ebd Nuyam, onun
tarinsel gerceklere tekabuliyetini ifade sadedinde su degerlendirmeyi yapmaktadir:
“Fitne véki oldugunda ibn Udeys, Muaviye’nin rehin aldii kimseler arasindaydi. O,
rehinleri Filistin’de hapsetti. Sonra onlar hapisten kagctilar... Bir atl, ibn Udeys’i

1289

yakalayip oldirda.

%84 ibn Asakir, Tarthu Dimagk, XXXV, 113-114.

%5 Misir'da ilim geleneginin alt yapisini olusturan ve orada helal ve haram mevzularinda ilk konusan
alim oldugu sdylenen Yezid b. Ebi Habib, hadis rivayeti ¢cok olan sika révilerden sayilmaktadir.
ibn Hacer, Tehzib, X1, 319.

ibn Lehia’yr zayif addedenler oldugu gibi onun saddk biri oldugu da séylenmistir. Rivayetleri
konusunda ciddi ihtilaflar vardir. Omriniin sonlarinda kendisinde intilat vaki oldugu ve
kitaplarinin yandi§i bilinmektedir. Sadece ibnu’l-Miibarek (6. 181/797) ve ibn Vehb’in (6.
197/813) kendisinden yapti§i nakillere giivenilebilecedi de ifade edilmektedir. Krs. ibn Hacer,
Tehzb, V, 374-380.

Taberani, el-Evsat, 111, 322, no: 3289. Taberant, rivayetin sonuna, hadisin, sadece bu isnadla ibn
Udeys’ten nakledildigi notunu diismektedir. Ayrica bkz. ibn Hacer, el-isabe, IV, 334.

ibn Udeys’in yaptigini sahabi kimligiyle bagdastirmayan bazi alimlerin isin icinden cikabilmek
icin onun sahabi olmadi§i vehmini uyandirdiklarini goriiyoruz. Nitekim nli muhakkik
Muhibbuddin el-Hatib (6. 1389 h.), ibn Udeys’in iranli bi sair oldujunu ve Misir’in fethi
esnasinda Islam ordusuyla birlikte oraya yerlestigini ve Ridvan beyatina katildigi iddiasiyla
birlikte bu fitneye katilmasi disinda hayatiyla ilgili highir malumat olmadigini kaydetmektedir.
(ibnu’l-Arabi el-Avasim, s.131, 169 no’lu dipnot). Ammar b. Yasir’in éldirilmesi basta olmak
Uzere Siffin’de dokilen kanlardan, kisacasi Hz. Osman’in sehid edilmesinden sonra
Maslimanlarin birbirlerini 6ldirmelerinden kaynaklanan tim sorumlulugun fitnenin kapisini
actiklari igin Hz.Osman’in katillerine ait oldugunu disiinen M. Hatib’in (A.g.e. s. 173. 293 no’lu
dipnot) ibn Udeys’i sahabilerden saymamasina sasmamak gerekir.

8 Eph() Nuaym, Marifetu’s-Sahabe, 1V, 1853.
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Akabe biatina da katilan®® ve ayni zamanda Hudeybiye’de de bulunan®!
Eb(’l-Gadiye Yesar b. Seb’in asirt bir Osmani oldugu anlasiimaktadir. Bir giin
Ammar b. Yasir'in Osman’a bugzettigine sahit olmus bunun (zerine Ammar’|
oldiirmeye ant icmisti.**

Basrall Eb0 Muhammed Kulsim b. Cebr (6.130/747) anlatiyor: Bir gin
Abdu’l-A’1a b. Abdillah b. Amir®? ile beraberdik. Yaninda Eb0’l-Gadiye adinda biri
de vardi. Bu zat biraz su istedi ve kendisine disi gtimus kaph bir kaptan su getirildi.
Suyu icmekten vazgecen Eb(’l-Gadiye Allah RasOlirnin “Benden sonra kifre
sapmayin ve birbirinizin boynunu vurmayin.” hadisini hatirladi ve su anisini zikretti:
Bir keresinde adamin biri (Ammar b. Yasir) bir baskasi (Osman b. Affan) hakkinda
ileri geri konusmustu. Ben de ona sdyle dedim: ‘Allah seni bir giin karsima ¢ikarirsa
ve elime firsat gecerse...!” Nihayet Siffin gini geldi catti. Ben de o savasta
(Muaviye’nin yaninda) yer aldim. Ammar’in sirtinda zirhli bir yelek vardi. Yeleginin
altindan onu yaraladim ve éldurdim.?**

llginctir ki, Hz. Osman’in haksiz yere (zulmen) oéldirilmesinin bas
sorumlularindan®®  Abdurrahman b. Udeys’in dinden c¢ikmis bir vaziyette
oldurulecekler arasinda yer almasina iliskin nebevi bir ihbari bizzat kendisinin
nakletmesi karsisinda bir yorum yapmayan alimler, Akabe gini Allah Raslli’niln
“Ey insanlar mallariniz ve canlariniz birbirine haramdir” ifadesinin de yer aldig
hutbesi ile “Benden sonra birbirinizin boynunu vuran kéafirler olmayin” hadisini
nakleden birinin  Ammar b. Yasir'i 6ldirmis olmasina saskinliklarini
gizleyememislerdir.?*

Goruldugu gibi bir sahabinin Bedir’de veya Hudeybiye’de yer almis olmasi,
onun ¢ok biylk hatalar islemesine mani olmamistir. Onlar hakkinda Kur’an’da ve
hadislerde yer alan 6vguler, sergiledikleri fedakarlikla ilintilidir. Hz. Peygamber’in
gerek Bedir’de gerekse de Hudeybiye’de hazir bulunan sahabilerin giinahlarinin

bagislandigina veya onlarin cennete gireceklerine dair beyanda bulunmus olmasi son

20 jbn Hanbel, el-Miisned,V, 68, no: 20942.

21 jbn Hazm, el-Fisal; Zehebi, Nuibela, 11, 544.

292 jbn Sa’d, Tabakat, 111, 261-62.

2% Basra’ll tabiindendir. Abdullah b. Ziibeyr’in Basra valisi Abdullah b. Haris b. Nevfel’den (6.
84/704) rivayette bulunmustur. Buhari, el-Kebir, VI, 71.

%4 [hn Hanbel, el-Miisned, IV, 76, no: 16818; ibn Sa’d, A.g.e. I11, 260; Zehebi, Niibel3, |, 425.

% Ehl-i Siinnet, heldl addetmeden Hz. Osman’in kanina girenlerin fasik olduguna hilkmetmistir. Krs.
Bagdadt, UsGlu’d-Din, 287.

2% jhn Abdilberr, el-isti’ab, 841; ibn Hacer, el-isabe, 111, 380.
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derece dogaldir. Kaldi ki bu, ilgili Kur'an ayetleriyle de ¢rtismektedir. Ancak tévbe
hususundaki genel kuralda da oldugu gibi bu, séz konusu sahabilerin Bedir veya
Hudeybiye’ye katilana kadar isledikleri gunahlar igin gegerli bir durum olmahdir.
Bundan sonrasi i¢in herhangi bir garanti verilmis degildir. Ashabi éven ayetler, nazil
olduklari zamanda Allah’in kendilerinden razi oldugunu ifade etmektedir. Ayni
hakikat ilgili hadisler icin de sbz konusudur.

3. Rivayetlerde Muaviye Savunmasi

Mekke’nin Fethi (8/630) esnasinda®’ islam’a giren®*® Muaviye b. Ebi Siifyan
(6. 60/680), tartismali olan vahiy Kkatipligi®® bir kenara birakilacak olursa Hz.
Peygamber doneminde 6ne c¢ikan bir sahabi degildir. Bununla birlikte ilgili
literatirde hakkinda en ¢ok hadis nakledilen sahabilerden biridir. Siyasi ¢cekismelerin
hadis rivayetine nasil yansidigini gérmek icin Muaviye b. Ebi Sifyan’a iliskin
rivayetlere bakmak yeterlidir.® ibnu’l-Cevzi (6. 597/1201), hadis rivayeti (izerinden
Muaviye uzerinden yasanan siyasi ¢ekismelerin hadis rivayetiyle iliskisini soyle izah
etmektedir:

“Ehl-i Sunnet’ten oldugunu iddia eden bazi mutaassiblar, Rafizileri kizdirmak
icin Muaviye’nin faziletlerine dair hadisler uydurmuslar, buna mukabil bazi Rafiziler
de onu zemmetmek igin hadisler uydurmuslardir. Her iki grup da girkin bir hata

islemislerdir.”***

#7 Muaviye'nin ne zaman Misliman oldugu tartisma konusudur. Muaviye’yi, Mekke’nin fethi
esnasinda saliverilmeyi ifade eden Tulek&’dan ve zoraki Misliman olmayi ifade eden Muellefe-i
KulOb’tan saymak istemeyenlerin, onun Hudeybiye Sulhu’ndan sonra hicretin altinci yilinda
islam’a girdi§ini ve Fetih yilina kadar bunu gizledigini ileri siirmektedirler. Muaviye’nin
Mekke’nin fethinden énce Musliiman oldugu hakkindaki rivayetlerin zayif oldugunu tespit eden
irfan  Aycan, onun Mekke’nin fethinde ailesiyle beraber Misliman olmasinin, hem ilgili
rivayetlere hem de realiteye daha uygun oldugunu ifade etmektedir. (Aycan, irfan, Saltanata
Giden Yolda Muaviye b. Ebi Sifyan, Fecr y. Ankara, 1990, s. 46-47.)

*% jbn Abdilberr, el-istiab, 668.

% Ebu Siifyan’in Mekke’nin fethinden sonra Rastlullah’a gelip oflu muaviye’yi kendisine katip

yapmasini 6nerdi§i ve Hz. Peygamber’in de bu teklifi kabul ettigi rivayet edilmektedir. (ibn

Hibbén, es-Sahih, XVI, 189, no: 7209, Taberéani, el-Kebir, XII, 199, no: 12885). Tartismali olan

ise Muaviye’nin vahiy Kkatipligi mi yoksa RasOlullah’in yazismalariyla ilgili bir Kkatiplik mi

oldugudur. ibn Abdilberr, onun RasGlullah icin Katiplik yaptigini sylemekte, ancak ne yazdigini

ifade etmemektedir. (ibn Abdilberr, A.g.e, a.y.). Bu husustaki rivayetleri degerlendiren irfan

Aycan, Muaviye'nin vahiy kéatibi olduju konusundaki rivayetlerin asilsiz oldugu tespitini

yapmaktadir. Aycan, A.g.e., 64-65.

Muaviye’nin lehine ve aleyhine dair hadis edebiyatinda yer alan rivayetler ve degerlendirmeler igin

Krs. Aycan, A.g.e., 48-61.

% ibnu’l-Cevzi, el-Mevd(’at, 11, 249.
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Muaviye b. Ebi Sufyan, bir taraftan sahabi olmasi, 6te yandan Hz. Ali’ye karis
olumsuz tutumu nedeniyle islam geleneginde farkli miilahazalara konu olmustur.
Islam bilginleri arasinda Abdullah b. Miibarek (6. 181/798) gibi, Muaviye’nin atinin
burnundaki tozun dahi Omer b. Abdiilaziz’den daha stiin oldugunu soyleyebilecek
kadar asiri gidenler yaninda®®® Muaviye’yi tekfir etmeyenlerin dahi kiifre
duseceklerini soyleyenler olmustur. Cahiz, kendi asrinda “Muaviye’ye sévmeyiniz,
¢lnki o, Peygamber’le arkadashk yapmistir. Ona sévmek bid’attir, kim ona
bugjzederse stinnete karsi ¢ikmis olur” séylemiyle ortaya cikan Nabite®® adl bir
akimdan bahseder. Cahiz bu iddialariyla onlari siinneti inkér etmekle itham eder.***

Muaviye’ye yonelik cesitli iddialara cevap vermek maksadiyla mustakil bir
eser telif eden ibn Hacer el-Heytemi (6. 974/1567), onu islam, sahabilik, neseb ve
Hz. Peygamberle sihri yakinhiginin yani sira ilim, hilim, idarecilik ve nihayet hilafet
hasletleriyle sereflendigini hatirlattiktan sonra bu 6zelliklerden sadece birine sahip
olan kimsenin dahi sevilmeyi hak edecegini, Muaviye’de ise bunlarin tamaminin

oldugunu sdyler.3®

%02 jbn Kesir, el-Bidaye, VIII, 148; Heytemi, Tathir, 21, 30. Yine ibrahim b. Said el-Cevheri Ebi
Umame’ye Muaviye ve Omer b. Abdiilaziz’den hangisini digerinden stiin oldugunu sordugunda
su cevabi almistir: “Biz Muhammed’in ashabina hi¢ kimseyi denk tutmayiz” demistir. Sefi’, A.g.e.
48. (Zeyd b. Abdu'l-Aziz b. Feyyad'in ibn Teymiyye’er-Ravdatu’n-Nediyye Serhu’l-Akideti’il-
Vasitiyye (nin), s. 405°ten naklen).

Lugatte, “ortaya ¢ikan yeni nesil” anlamina gelen nébite, 111/IX. Asirda ortaya ¢ikmaya baslayan ve
hem mutezile hem de Sianin gorislerine muhalefet eden, ayrica Abbasi yonetiminin politikalarina
da Kkarsl koyan bir topluluga verilen isimdir. Sam’da zuhur edip daha sonra Irak’a da yayilan
Nabite, bu karsi duruslarinda Muaviye basta olmak (zere Emevi iktidarlarinin bayraktarligini
yapmislardir. Muaviye ve Emevilerin faziletleri hakkinda rivayet edilen hadisler, Abbasilere karsi
olusan muhalefetin bicimlerinden biridir. Musa b. Ubeydullah b. Hakan, Yahya b. Galip ve
Taglib’in kolesi olarak bilinen Ebl Omer ez-Zahid bu tiir rivayetleriyle biliniyorlardi. Stnni
mezhep ve firkalarindan biri olan Nabite, Kelam ve Mantik’a dayanarak Mutezili diisiincesinin
etkisini azaltma gayretine girmistir. Bu baglamda halkin da biylk destegini gérmislerdir. Bu
ylizdendir ki bu tartisma, daha 6nce oldudu gibi Mutezile ile gelenekgi fakih ve muhaddiser
arasindaki bilindik tartismalara benzemez. Bu mutezili kelamcilarla onlara diisman olan kelamcilar
arasindaki bir tartismadir.Nabite ve Emevi taraftari olan gruplar iran’da yayilmis ve Muaviye ile
Yezid’i kutsayacak kadar asiriya gitmislerdir. iste Cahiz gegici de olsa yayilma gésteren bu asiri
firka icin adi gecen risalesini kaleme almistir. Cahiz, Risale fi Beni Umeyye, 125. (Muhakkik H.
Munis’in Omer el-Fardk, el-Abbasiyyin el-Evail, Bagdad, 1977, 1, 137°den naklettigi notu.)
Ayrica Risile fi Beni Umeyye’nin cevririsi icin bkz. Aycan, irfan; Cahiz ve Emevi Tarihi’ne
Mutezilf bir Yaklasim, ideolojik Tarih Okumalari iginde, s.34.

Cahiz, Risdle fi Beni Umeyye, 124-125. Hiiseyin Mdanis tarafindan en-Niza ve’t-Tehasum ile
birlikte yayinlanmistir. Makrizi, Takiyuddin, en-Niz&’ ve’t-Tehasum Fima Beyne Beni Hasim ve
Beni Umeyye, (thk. Hiiseyin Munis), Darul-Mearif, Kahire, 1984.

Cahiz, bu risaleyi Nabite’nin iddialarina cevap vermek icin kaleme almistir. Bu risaleyi ayrica
Abdusselam Harun, “Risile li-Ebi Osman Amr b. Bahr e-Céhiz ila Ebi’l-Velid Muhammed b.
Ahmed b. Ebi Davud fi’n-Nabite” adiyla, izzet el-Attar ise, “Ra’yu Ebi Osman b. Bahr el-Cahiz
fi Muaviye ve’l-Emeviyyin” ismiyle yayinlamistir. (Yayincinin notu: s. 121)

3% Heytem, Tathir, 7.
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Snni hadis kaynaklarinda Muaviye hakkinda olumsuz bir tablo ¢izilmemekle
beraber, Siilerin de umimiyetle aleyhte kullandiklari meshur bir rivayet mevcuttur.
ibn Abbas anlatiyor: Cocuklarla beraber oynuyordum. Derken Allah Rasilii (s.a.)
geldi. Hemen bir kapinin arkasina gizlendim, Rasllullah yanima gelerek avucuyla
omuzlarimin arasina bir dokundu. Ve : “Git bana Muaviye'yi ¢cagir!” dedi. Ben de :
“O su anda yemek yiyor!” dedim. Sonra bana tekrar: “Git bana Muaviye'yi ¢agir!”
dedi. Hemen (gittim) Ve yine: “O yemek yiyor!” dedim. Bunun {zerine Hz.
Peygamber (s.a.) “Allah onun karnini doyurmasin!” buyurdu.>*®

Hz. Peygamber’in bedduasi Muaviye’nin aleyhineymis gibi gozikse de Sunni
kesimde onun lehinde bir mahiyet kazanmistir. Nitekim Kdtib-i Sitte’den sadece
Sahih-i Muslim’de yer alan bu rivayet, orada “Rasllullah’in hak etmedigi halde bir
Kisiye sovmesi, lanet okumasi ve beddua etmesi, o kisi icin bir sadaka, sevap ve
rahmet vesilesidir’ ( oS <3 Sal sa uls adde lea ol au sl alug adde & oo i) aiad e

das s 1al s 385 4) baghgr®”’

altindaki rivayet grubu arasinda su rivayetten sonra yer
almaktadir: “Allah’im! Ben de bir insanim Bu sebeple hangi Muslimani (haketmedigi
halde) kinamissam, ona kotu bir s6z sdylemissem veya onu cezalandirmigsam, sen
bunlari Kiyamet ginid onun igin bagis, rahmet ve dolayisiyla onu, sana
yaklastiracagin bir yakinlik vesilesi kil.”**®® Mamafih ibn Kesir (6.774/1373) boyle
bir rivayetle ayni grupta yer aldigi icin, bu hadisin Muaviye’nin faziletine isaret
ettigini soylemektedir.>® Bu babtaki rivayetlerin geneline bakti§imiz zaman su temel
vurguyu gorlriz: Hz. Peygamber de diger insanlar gibi bazen 6fkelenen, bazen de
sevinen bir beserdir. istemeyerek birine kizmis veya ona beddua etmis olabilir. Bu
tr durumlarin kendisinde de zuhur edebilecegini ifade eden Rastlullah mezkdr
duasint yapmistir. Muslim sarihi Nevevi (6. 676/1277) Rasulullah’in Muaviye
hakkinda sarfettigi bedduada oldugu gibi pek nadir kullandigi bu tur ifadelerini iki
gerekceyle izah etmektedir: Birincisi; RasGlullah zahire gore hilkmeder. islerin ashin

ancak Allah bilir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in bedduasina muhatap olan Kkisi,

%% Miislim, Birr ve Sila, 96, n0:6628; Tayalisi, Siileyméan b. Davud b. Carud, el-Miisned, I-111, Thk.
Muhammed Hasen Muhammed Hasen ismail, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 2004, 1V, 464,
no: 28609.

7" Muslim, Birr, 25. Bab.

%% Mislim, Birr, 89, no: 6616, Darimi, Rikak, 52, no: 2793.

39 jbn Kesir, el-Bidaye, VII1, 128. ibn Kesir’in bu kanaatine atifta bulnduktan sonra Askeri, bu ve
benzeri rivayetlerin Allah Rasdli’niin Hakem b. Ebi’l-As ve Muaviye hakkinda séyledigi ve
tevatiir derecesine ulasmis beddualarina karsi uyduruldugunu ileri sirmektedir. Asker?, Mealim, I,
248.
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gercekte Allah katinda o duaya miistehak olmayan biri olabilir. ikincisi ise, Allah
Ras@ll Araplarin konusma Usluplarinda da bir adet odugu gibi Hz. Peygamber de
herhangi bir beddua veya lanet maksadi tasimadan lafin gelisi bu ifadeyi kullanmis
olabilir.>*°

Tayalisi’nin (6. 204/819) el-Musned’ini Yunus b. Habib’ten®'! rivayet eden
Abdullah b. Cafer b. Féaris (?) de rivayete dlstigu notta tipki Muslim gibi bu
bedduayr Muaviye’nin lehine cevirenlerdendir. Ona gore (Allah daha iyi bilir ama)
rivayet séyle yorumlanabilir: Allah Muaviye’nin karnini dinyada doyurmasin ki, o,
kiyamet guni a¢ kalanlardan olmasin. Ciinkli Rasllullah’tan (s.a.) s6yle bir haber
nakledilmistir: Diinyada en cok tok kalanlar ahirette en cok ac kalacak olanlardir.”3*

Bir taraftan Muslim, bu rivayeti Muaviye’nin lehinde kullanirken®, 6te
yandan ishak b. Raheveyh (6. 238/853), Muaviye’nin faziletleri hakkinda sahih bir

ARy

rivayet olmadigini soylemektedir.*** Bu noktada Nesai’nin daha sert bir tavri
oldugunu goriyoruz. O, Hasédisu Ali eserini kaleme almasi (zerine, kendisine
“Muaviye’nin faziletleri hakkindaki rivayetleri neden toplamiyorsun diye sorulmasi
Uzerine, istihzéen, ‘Allah onun karnini doyurmasin (+ )’ rivayetini alip da
ne yapayim” demistir.>"

Nesal bu rivayete iliskin olumsuz beyanda bulunurken diger musanniflarin da
rivayete pek ilgi gostermedikleri anlasilmaktadir. Bu durum, rivayetin en azindan
gorundste olumsuzlugu cagristirmasi nedenine baglanabilir. Ancak ilgin¢ olan su ki,
hadislerde Muaviye’ye iliskin baska rivayet var midir diye arastirdigimizda bu kez
Hz. Peygamber’in onun hakkindaki bazi hayir dualariyla karsilasiyoruz. Bu
rivayetleri de Muaviye’nin karizmasini elde ettigi Sam ravilerine borgluyuz.

Tirmizi’nin, Muahmmed. Yahya - Ebd Mishir (6. 218/834) - Said b. Abdulaziz (6. 167/784) -

319 Nevevi, Serhu Miislim, XVI, 152. Ayrica bkz. Heytem, Tathir, 60.

31 jbn Ebi Hatim, el-Cerh, 1X, 237.

12 Tayalisi, el-Miisned, 1V, 464.

33 Miislim’in bab basliklarinin Nevevi’ye ait oldugu goz oniine alindiginda (Krs. Tiircan, Zisan,
Hadis Literatiiriinde Serh Gelenegi ve Ozellikleri, A.U.S.B.E., Ankara, 2008, s. 245 ) bunun daha
cok Nevevi’nin kanaatini yansittigi diisinalebilir. Ancak bab basli§i Nevevi’nin tasarrufu olsa da
hadisin yer aldi§1 rivayet kiimesi tercihi Maslim’indir.

4 fonu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali, Kitabu’l-Mevdd’at mine’I-Ehadisi’l Merf’at, I-
IV, (thk. Ndrettin b. Sukri b. Ali Boyacilar), Mektebetu Edvai’s-Selef, Riyad, 1997, I, 264; ibn
Hacer, Fethu’l-Bari, XI, 67.

315 Zehebi, Nubeld, X1V, 129, ibn Hacer, Tehzb, I, 33.
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Rebia b. Yezid (6. 121/739) - Abdurrahman b. Ebi Umeyre®®; ibn Hanbel’in ise, Ali b. Behz (6.

317

234/849) - Velid b. Miislim (6. 195/811)*"'- Said b. Abdulaziz - Rebia b. Zeyd - Abdurrahman b.

Ebi Umeyre senediyle rivayet ettigine gore Hz. Peygamber (s.a.), Muaviye icin soyle
dua etmistir:
45 8 5 Lage Lala alza) agll)

“Allah’im onu hidayet eden, hidayete ermis ve devamli hidayette olanlardan

eyle."318

Taberani(6.360/971) de yine Sam orijinli yukaridaki senedle Musnedu’s-

Samiyyin’de Hz. Peygamber’in soyle dua ettigini de nakletmistir:
g._:\.'lad\ 45} Q._!Lm;.“} g._z\jﬁ\ aale (.@ﬂ\

“Allah’im Muaviye’ye yazmay1, hesap yapmayi dgret ve onu azaptan koru.”*°

Muaviye’yi tebcil eden bu hadis(ler) yaninda onu sevmeyenleri Kinayan
rivayeter de kaynaklarimizdaki yerini almistir. Ummetin en merhametlisinin Eb(
Bekir, en adaletlisi ve din konusunda en hassasinin Omer, en utangag olanin Osman,
helal ve haramlari en iyi bilenin Muaz b. Cebel, Kur'an'i en iyi bilenin Ubey b. K’ab,

Miras hukukuna en vakif olanin Zeyd b. Sabit, en gtivenilir olanin ise Ebl Ubeyde b.

320

Cerrah oldugunu ifade eden bir hadiste®” Muaviye b. Ebi Siifyan da Ummetin en

321

halimi (en akillis) ve en comerti®" olarak yerini alm|§t|r.322 Rivayete yapilan bir

%18 Tirmizi, ibn EbT Umeyre’nin ashabtan oldugunu nakletse de onun sahabi olup olmadii tartisma
konusudur. ibn Sa’d, onun Sam’a yerlesen sahabilerden oldugunu zikrederken ibn Ebi Hatim,
babasindan, onun Peygamber’den hicbir hadis isitmedigini, ibn Abdilberr ise onun sahabi
olmadi§ini ve yer aldigi isnadlarin sabit olmadi§ini sdylemektedir. (ibn Sa’d, Tabakat, VII, 417,
ibn Hacer, Tehzb, 111, 383.)

ibn Sa’d, Velid b. Miislim’i, sahabiligi ihtilafli olan ibn Ebi Umeyre tarikiyla, bu rivayet disinda

ayrica “Beyt-i Makdis’te hidayet (zere bir beyat gerceklesecektir” hadisini de rivayet ettigini

kaydetmektedir. (Tabakat, V11, 418; ayrica bkz. ibn Asakir, Tarthu Dimagk, XXXV, 231).

%8 Tirmizi, Menakib, 47, No: 3842; ibn Hanbel, el-Msned, IV, 217, No: 18055; Taberani, -Evsat,
I, 205, No: 656; Taberani, Ebu’l-K&sim Suleyman b. Ahmed, Misnedu’s-Samiyyin, I-1V, Thk.
Hamdi b. Abdilmecid es-Selefi, Milessesetu’r-Risale, Beyrut, 1984, |, 190, no:334; ibn Asakir,
Tarihu Dimask, VI, 62, LIX, 81-83.

319 Taberani, Miisnedu’s-Samiyyin, |, 190, No:333.

%20 jbn Hanbel, el-Miisned, 111, 184, no: 12935; ibn Balaban, e-ihsan, 1X, 131, 136, no: 7087, 7093.

3 Gergekten de Muaviye, muhaliflerini yanina cekmek icin devlet hazinesinin agzini sonuna kadar
acmustir. (Krs. Saricam, ibrahim, Emevi-Hasimi iligkileri, TDV y. Ankara, 1997, 281 vd.)

2 Muaviye ziyadesinin yer aldigi hadisin mevzi oldugunu kaydeden ibnu’l-Cevzi, Besir b. Zazan’i
onu uydurmakla itham etmektedir. (ibnu’l-Cevzi, el-Mevddat, 1l, 273 ) Ancak muhakkik
Boyacilar, bu hadisin muteber kaynaklarda bir asli oldugu gerekgesiyle sahth oldugunu
zikretmektedir. (A.g.e. a.y. 2 no’lu dipnot). Rivayet en erken Haris b. Ebi Usame (6. 282/896)
tarafindan nakledilmistir. Heysemi, Nuruddin Ali b. Ebi Bekr, Bugyetu’l-Bahis, ‘an Zevaidi
Miisnedi’l-Haris b. Ebi UsAme, I-11, Thk. Hiiseyin Ahmed Salih el-Bakiri, Merkezu Hidmeti’is-
Siinne ve’s-Sireti’n-Nebeviyye, Medine, 1992, 11, 893, Menakib, no: 965. Ayrica bkz. Hallal, EbQ
Bekr Ahmed b. Muhammed, es-Siinne, I-111, Thk. Atiyye ez-Zehréni, Daru’r-Raye, Riyad, 1410 h.
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baska ziyadede ise, “kim onlari severse kurtulmus, kim de onlara dil uzatirsa helak
olmus olur” kayd yer almaktadir.3*

ibn Asakir’in (6. 571/1176) Eb(’d-Derda kanaliyla naklettigi bir rivayet
Muaviye’yi sevmeyenlerin ¢ok kotl bir yolda olduklarini ifade etmektedir.
Heytemi’nin (6. 974/1567) “Zayiftir, ancak onunla hiccet caizdir” kaydini

diiserek®*

Muaviye’yi sevmeyenlere karsi kullandigi bu rivayete gore, bir giin Allah
Ras{li Ummii Habibe nin odasina girdiginde basi kucaginda olan birini goriir ve
onun kim oldugunu sorar. Miminlerin annesi, onun, kardesi Muaviye oldugunu
soyler. Allah Rasilii onu sevip sevmedigini sorunca Ummii Habibe, “Kardesimi
neden sevmeyeyim ki” karsiligini verir. Bunun Uzerine Hz. Peygamber soyle der:
“Onu sev, ben de hem onu hem de onu sevenleri severim. Cibril ve Mikail de onu
sever, Allah ise, onu Cibril ve Mikéilden daha fazla sever.”**

Muaviye’yi sevmeyenlere Peygamber’in dilinden ulastirilan bu mesajin
disinda, bazi rivayetlerde, ona, hilafet mijdesinin de RasOlullah tarafindan 6nceden
verildigi ifade edilmektedir. Buna gére Muaviye, Allah Rasilii, kendisine “iktidara
gelirsen insanlara iyi muamelede bulun” tavsiyesinde bulununcaya kadar hilafette
gozii olmadigini sdylemistir.3%

Bilindigi gibi Muaviye’yi cesitli kesimlerin hedefi haline getiren husus, onun
Hz. Ali ile girdigi micadeledir. Muaviye’nin adil ve faziletli sahabilerden oldugunu
sOyleyen Muslim sarihi Mazeri (6.536/1141), gerek Ali ile Muaviye arasinda cereyan
eden savaslarin gerekse de diger sahabiler arasinda akitilan kanlarin te’vile dayali
ictihad? bir mesele oldugunu ve her bir tarafin kendi kanaatine gore hareket ettigini
soylerken su ilging benzetmeyi yapmaktadir: “Ornegin furG fikihta rastladigimiz gibi
bazi mezhep imamlari bir adamin kanini helal sayarken, bir kismi da haram
sayabilmistir. Bu gorusler ictihada dayandigi icin Mislimanlar nezdinde nahos

gorulmemistir. Sahabiler arasinda akitilan kanlar da bunun gibidir.”3*

[I, 237, no: 706; ibn Asakir, Dimask, XIII, 365; LIX, 88; ibn Hacer, Lisanu’l-Mizan, I-VII,
Muessesetu’l-E’lemi, Beyrut, 1986, |, 221; Heytemf, Tathir, 24.

323\ uhibbuddin et-Taberf, er-Riyad, 14.

34 Heytem, Tathir, 27.

2 jbn Asakir, Tarihu Dimask, LIX, 89; Zehebi, Semsuddin Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed,
Mizanu’l-itidal fi Nakdi’r-Rical, I-1V, Thk. Ali el-Becavi, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, t.y. 11, 398; ibn
Hacer, Lisan, I1, 28.

32 bn Ebf Seybe, el-Musannef, VI, 208, No: 30706; Taberani, el-Kebir, XIX, 361.

%7 Mazert, Ebdi Abdillah Muhammed b. Ali b. Omer, e-Mu’lim bi-Fevaidi Miisim, Thk. Muhammed
es-Sazelt Neyfer, Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrut, 1992, 111, 242.
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Mazeri’ye benzer olarak Heytemi (0. 974/1567) de Muaviye’nin durumunu
ilging bir yontemle tevil etmektedir. O, ibn Abbas tarafindan “fakih” oldugu teyid
edilen®® Muaviye’nin bu yéniyle mutlak miictehid oldugunu, dolayisiyla éncelikle
kendisinin ictihadiyla amel etmesi gerektigini belirtmistir. Ote yandan baskasinin
ictihadini taklid etmesi de caiz olmaz. Buradan hareketle Muaviye’nin Ali ile yaptigi
savasta mazur oldugu gercedi ortaya ¢ikar.>*

Sahabe, Islam diisiincesinde daha ¢ok 6évgii ve sévginiin konusu olmustur.
Sahabeye dil uzatmay! ilke edinen Sii doktrine karsi onlari savunmayi dint bir vecibe
addeden Ehl-i Sinnet, bunu yaparken zaman zaman tevil sinirlarini zorlamistir.
Sahabeyi, muarizlarinin ithamlarina karsi savunma adina Ehl-i Stinnet’in, onlarin Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra yaptiklari hatalari mazur goérme c¢abasi bunu
gostermektedir. Bedir veya Hudeybiye’ye katilmasina ragmen fitne hadiselerine
bulasanlar ile Muaviye b. Ebi Sifyan hakkinda yazilanlar bu yaklasimin tipik bir
ornegini teskil etmektedir.

Ehl-i Sunnet’in sahabeyi yiceltmesi, mahza Sii iddialara karsi sahabeyi
savunma refleksiyle izah edilemez. Sahabeyi tafdil fikrinin bagka temelleri de vardir.
Simdi bu temellerin neler oldugu ve bunlarin hadis rivayetiyle minasebeti ele
alinacaktir. Ardindan “Fezailu’s-Sahabe” literatiirini ortaya ¢cikmasi ve gelismesinde
stz konusu temellerin etkisi ve nihayet, Sahabe-Ehl-i Beyt ekseninde yasanan Sii-

Sunni gekismesinin ilgili rivayetlere nasil tesir ettigi hususu ele alinacaktir.

D. SAHABEYIi TAFDIL ETME ANLAYISININ TEMELLERI
Islam geleneginde farkli ilim dallarinda cesitli bicimlerde tartisma konusu olan
ustlinlik dustincesinin veya varliklar arasinda mukayese fikrinin dini nasslardan
beslenmis olabilecedini soylemek mumkindir.**° Kur'an’da Yiice Allah’in bazi
insanlari veya kavimleri bazilarindan Gstun kildigini ifade eden ayetler mevcut
olmakla birlikte bu tsttinltkler ahlaki meziyetlerle ilgili olmayip daha ¢ok maddi
imkanlarla alakahdir. Nitekim ( )“Allah, nzik

%28 Buhari, Fezéilu Ashabi’n-Nebi, 28; no: 3765.

39 Heytemi, Tathir, 42.

30y avuz, Salih Sabri; Kelam’da Efdaliyyet Meselesi Ve ibn Kemal’in “Efdaliyyetu Muhammed”
Risalesi, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi V (2005), Sayt: 1, s. 149.
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konusunda kiminizi kiminizden istin kildi”**! ayetindeki faz, Allah’in baz
insanlara daha c¢ok rizik vermesidir. Buna benzer olarak *“Andolsun biz,
Israilogullarina kitap, hilkiimranlik ve peygamberlik verdik. Onlari giizel ve temiz
yiyeceklerle riziklandirdik ve onlari (dénemlerinde) alemlere Ustiin kildik ( palilad
Ol 1e)"3%2 avetinde Yiice Allah’in israilogullarini diger alemlere Gstin kilmasi,
hem nizikla hem de iclerinden bircok peygamberin ¢ikmasiyla ilgilidir. Bu da diger
kavimlere oranla onlara daha fazla imkan taninmasini ifade etmektedir.

“iste bu peygamberlerden bir kismini digerlerinden Ustiin kildik. Onlardan
Allah’'in kendilerine hitap ettigi, derecelerle yiikselttikleri vardir...”** “Biz, bazi

1334

nebileri digerlerinden Ustiin tutmusuzdur, Davud’a da Zebur’u verdik”>>" ayetlerinde

ifade edilen bazi peygamberlerin Ustlnligl, ahlaki vasiflari itibariyle olmasa
gerektir. Kur’an’daki “Biz, O'nun elcilerinden hicbiri arasinda ayrim yapmay1z”3*
ayetinin yani sira RasOlullah’in (s.a.) “Peygamberlerden birini digerinden dstin

gormeyin™3®, “Beni Musa’dan Ustiin tutmayin”>*’

veya "Sizden higbiriniz sakin
benim Ytnus'tan hayirli oldugumu séylemesin">*® hadisleri de g6z 6niine alindiginda
peygamberleri faziletleri veya ayricaliklari agisindan yaristirmak, onlarin bazilarinin
digerlerinden Ustunligind ispatlamaya calismak Kur’ani ve nebevi &Qretiyle
bagdasmamaktadir. Gercekte Allah bazi elgilerine digerlerinden daha fazla litufta
bulunmustur. Ancak bu lttfun sadece O’nun takdiri oldugu unutulmamalidir.

Sonu¢ olarak sunu rahathkla sdyleyebiliriz ki, Kuran'da peygamberler igin
duslinecek olursak tafdil veya varliklar arasi mukayese fikrine 1sik tutacak ifadeler
mevcuttur. Ancak bu ifadeler yukarida da belirttigimiz gibi bazi peygamberlere farkl
imkanlar ve meziyetler bahsedilmesiyle alakalidir. Ahlaki davranislar veya takva
acisindan bir peygamberin digerinden tstiin olduguna isaret etmemektedir. Daha ¢ok
gecmis din mensuplarinin islam’a girmesiyle veya islam’in bu kiltirlerle
karsilasmasinin bir sonucu ortaya ¢iktigi anlasilan®*° peygamberler arasi mukayese

fikrinin yanlis bir peygamber tasavvuruna yol acacagi mukadderdir. Dolayisiyla

%1 en-Nahl, 16/71.

332 ol Casiye, 45/16.

333 el-Bakara, 2/253.

334 el-isra, 17/55.

3% el-Bakara, 2/136/285.

3% Mulim, Fezail, 159, no:6151.

337 Buhari, HusOmat, 1, no: 2412.

338 Buhari, Ehadisiil-Enbiya, 35, no: 3412
%9 Yavuz, A.g.m., s 163.
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peygamberler arasinda ahléki vasiflar itibariyle bir tstinluk siralamasi yapmak ne
Kur'an’la ne de Hz. Peygamber’in (s.a.) hadisleriyle bagdasan bir husustur.

Kur’an’da fetihten (Mekke fethinden) once infak eden ve Allah yolunda
savasan sahabilerin, sonradan infak eden ve savasanlardan daha yuksek bir dereceye
sahip oldugunu ifade eden ayet®* disinda ashab arasinda tisttinliik mukayesesi yapan
baska bir ifade yoktur. Bununla birlikte literatiirde sahabiler arasi fazilet siralamasi
(mufadale) veya bir sahabiyi digerinden Gstin gérme (tafdil) telakkisinin
peygamberlere nazaran daha yogun bir sekilde islendigi ve tartisildigini goriyoruz.
Bunun en temel nedeni, sahabeye iliskin tasavvurun daha ¢ok siyasi menseli
olmasidir. Usllu’d-Din/Kelam kaynaklarinda peygamberlerin  kendi aralarinda,
peygamberlerle melekler arasinda ve bunlarla diger insanlar arasinda, kisaca varlik
mertebeleri arasinda fazilet itibariyle bir mukayese fikri Uzerine insa edilen
bélimlerin hemen arkasinda en faziletli sahabinin kim oldugu hususu yer almaktadir.
Ornegin Abdulkahir Bagdadi (6. 429/1038) Us(lu’d-Din adli eserinin alimler ve
imamlarin hikimleri bahsinde “Peygamberlerin meleklerden Gstinlugi (tafdil)”,
“Bazi peygamberlerin  bazilarindan Ustunligu”, “Peygamberlerin  velilerden
Ustunlagd” ve nihayet “Sahabenin en Ustini (efdal)...” gibi konulari ele alm|:;;t|r.341
lbon Hazm da el-Fisal’da imamet bahsini ele aldiktan hemen sonra “el-Kelam fi
Vucihi’l-Fadl ve’l-Mufadale beyne’s-Sah@be” bashgi altinda en faziletli sahabinin
kim oldugu hususunda kelam mezheplerinin goruslerine tek tek temas etmekterdir.>*
Hilafet tartismalari da bu konu ekseninde cereyan etmistir. Zira tafdil edilen veya
mufadaleye konu olan sahabiler, Rasllullah’tan sonra sirasiyla devlet erkinin basina
gecen Hz. Eb( Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’dir.

Bu dort sahabi de déhil genel olarak sahabeyi tafdil veya ta’dil fikrinin
psikolojik, sosyal, teolojik/dinT ve siyasi temelleri vardir. Buna paralel olarak hadis
tarihinde zengin bir literatir dogmustur. Fezailu’s-Sahabe literattiriiniin beslendigi bu
dayanaklar Uzerinde durmadan ilgili rivayetler hakkinda saglikli bir degerlendirme
yapabilmek, fikir yirutebilmek ¢ok zor olacaktir.

Sahabe, vahyin niizaline bizzat sahit olan ve onu Allah’in elgisinden vasitasiz

bir sekilde alan nesildir. Nazil olan vahiylerin biyik ¢cogunlugu da 6yle ya da boyle

340 gl-Hadid, 57/10.
¥ Krs. Bagdadi, Uslu’d-Din, 294 vd.
342 jpn Hazm, el-Fisal, 1V, 111 vd.
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onlar hakkinda nazil oluyordu. Bir sorun yasadiklarinda onu hemen Hz. Peygamber’e
iletme imkanina sahip idiler. Stphesiz ki tum bunlar kendilerinden sonra hi¢ kimseye
nasip olmayacak meziyetlerdir. Onlarin bu pozisyonu sonraki nesiller tarafindan
umumiyetle takdir edilmis olmakla birlikte, gesitli saiklerle onlar tebcil ve tafdil
etmekten imtina eden, bununla kalmayip onlari tezyif ve tahkir edecek kadar ileri
giden yaklasimlar da zuhur etmistir.

Hz. Peygamber (s.a.) nazarinda her bir sahabinin ayri bir yeri olmakla birlikte
bazilarinin daha mimtaz bir konuma sahip oldugu muhakkaktir. NuUbivvetin
basindan sonuna kadar iyi-kotl her gininde onu yalniz birakmamis sahabilerle
risaletin ancak son doénemlerinde islam’la sereflenip RasOlullah’la tanisan sahabiler
elbette bir degildir. Bu tabii durum islam alimlerinin sahabiler hakkindaki
degerlendirmelerine de yansimistir. Onlar islam’a hizmetlerini esas alarak sahabileri
cesitli tabakalara ayirmislardir.**® Bu ayrimin hadis ilmi agisindan bir anlam tasidigi
ve bircok makul gerekceleri oldugu muhakkaktir. Ancak takdir edilmelidir ki, bu
calisma, sahabenin kendisinden ziyade onlara iliskin ortaya c¢ikan rivayet
malzemesini degerlendirmeyi hedeflemektedir. Tarih icerisinde lehte veya aleyhte
sahabe hakkinda ortaya ¢ikan degisik tasavvurlarin rivayetlerle beslendigi dogrudur.
Fakat gerek Sunni gerekse de Sii perspektiften baktigimzda sahabe vel/ya Ehl-i
Beyt’e iliskin hadis rivayetiyle teyid edilen sdylemleri tetikleyen baska unsurlar da
mevcuttur. Bu noktada Psikolojik-sosyal, dini ve siyasi olmak Uzere ¢ temel saikten
stz edebiliriz. Sit ve SUnni sahabe tasavvurunun sekillenmesinde oldugu kadar

sahabenin ve Ehl-i Beyt’in faziletine dair zengin bir literatlrin ortaya ¢ikmasinda

¥3 Hakim en-Neysabiri (h.405 h.), “Derecelerine Gére Sahabe Bilgisi"ni (s » o dlauall 43 12s)
hadis ilimleri arasinda yedinci sirada ele almakta ve ashabi on iki tabakaya ayirmaktadir: 1. EbQ
Bekir, Omer, Osman ve Ali gibi Mekke’de Miisliman olanlar. 2. Daru’n-Nedve Ashabi:
Bunlardan kasit, Hz. Omer’in islam’a girmesiyle birlikte Daru’n-Nedve (izerine yirilyen
sahabilerdir. 3. Habesistan’a hicret eden sahabiler. 4. Birinci akabe Beyatinda hazir bulunan
sahabiler. 5. ikinci Akabe Beyatinda hazir bulunan sahabiler. 6. Medine’ye ilk hicret eden ve orada
mescidin insasina katilan sahabiler. 7. Bedir sahabileri. 8. Bedir ile Hudeybiye arasinda Medine’ye
hicret eden sahabiler. 9. Ridvan Beyatina katilan sahabiler. 10. Hudeybiye ile Mekke’nin fethi
arasinda Medine’ye hicret edenler. Halid b. Velid, Amr b. As ve Eb( Hureyre bu sahabilerdendir.
11. Fetih gunii islam’a girenler. 12. Fetih giinii veya veda haccinda RasOlullah’i gordiiklerinde
heniiz cocuk olanlar. (Hakim, Ma’rifetu UlOmi’l-Hadis, Daru’l-Afaku’l-Cedide, Beyrut, 1980, s.
22-24)) Bunyamin Erul, sahabeyi, 1. Mekke ddneminde Modsliman olanlar, 2. Medine’li
Mdaslimanlar, 3. Hicret ile fetih arasinda Misliman olanlar, 4. Mekke Fethi sonrasi Misliman
olanlar, 5. Genel olarak bedeviler seklinde bes grupta ele almayi tercih etmektedir. (Erul,
Sahabenin Sinnet Anlayisi, 12-13)
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blyuk rol oynadigini dusiindigimiz icin bu faktorler Gzerinde durmayi gerekli
gorduk.

1. Psikolojik Ve Sosyal Temeller

a. lyimser Gegmis Algisi

Islam geleneginde daha cok iyi niyet (izerine kurulmus bir gecmis algisinin
hakim oldugunu sdyleyebilirz. Bu algi, iyi insanlari &limlerinden sonra
kotultkleriyle anmama, onlart hep iyi yonleriyle hatirlama seklinde kendini
gostermistir. Bu meyanda sahabeyi gerek tek tek sahislar, gerekse de nesil olarak
hayirla yadetme, Ehl-i Stnnet’in hassasiyet gosterdigi bir husustur. Ashabi sevip
ornek almak ve onlarin faziletlerini bilmek, Ehl-i Stinnet itikadinin esaslarindan ve
Allah’a yakin olmanin vesilelerinden biri sayllmls;‘tlr.344

Bu yaklasimin yerlesmesinde Hz. Peygamber’in vefatindan kisa bir siire sonra
ashabin kanli olaylarla neticelenen fitne hadiselerine karismis olmasinin rolu
tartisilamaz. RasQlullah’in ahirete irtihalinin akabinde islam toplumu, tarihte esine
az rastlanir bir kargasa yasadi. Hz. Osman’in hilafetinin ikinci alti yilindan itibaren
bas gosteren siyasal agirlikli bu kargasanin bas aktorleri stiphesiz ki sahabilerdi. Hz.
Oman’in menfur bir sekilde katli (Da&r Olayl veya Dar Ginu), Cemel ve Siffin
olaylari, bu surecin 6ne ¢ikan en aci olaylaridir.

Hadis rivayetleri, bu olaylarin tevil edilmesinde 6énemli bir islev gérmustir.

v nyy

Ornegin Hz. Ali’ye karsi ¢ikan muhaliflerin “bagi” hilkkmiinde oldugunu soyleyen
Imam Safii’nin bu kanaatini nakleden Beyhaki (6. 458/1066), bu isyancilarin aslinda
Islam’dan ¢ikmadiklarini  savunmak icin soyle bir rivayete dayanma ihtiyac
hissetmistir**;

“Davalari bir olan iki buytk topluluk arasinda buyik bir savas vuku
bulmadikca kiyamet kopmayacaktir.”3%

Kiyamet heniiz kopmamistir ama vakia gerceklesmistir. iki Misliiman
toplulugunun Siffin’de carpismasi sonucu binlerce Misliman’in kani dékilmustar.

Pilrlzstiz bir gecmis tasavvuruna sahip cevreler dokilen bu kanla ilgisi olan

¥4 Saidh, Fezailu’s-Sahabe, X1, 435,

345 Beyhaki, Ebu Bekr Ahmed b. Hiiseyin b. Ali, e-i’tikad ‘ala Mezhebi’s-Selefi Ehli's- Siinne ve'l-
Cemaah, Daru’s-Sekéfe, Kahire, 1984, s. 244.

346 Buhari, istitabeti'l-M tirteddin, 8, no: 6935; Miislim, Fiten ve Esratu’s-Saa, 17, no: 7256.
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sahabileri suglayici bir tutum sergilemekten kaginmislar, bunun yerine onlar igin
istigfarda bulunmayi prensip haline getirmislerdir. Bu prensibin hakim bir kabule
donismesinde hadis rivayetinin etkisi blyiuk olmustur. Nitekim fezailu’s-sahébe
killiyatinda RasOlullah’in, tmmetine, sahabenin yaptiklari hakkinda sukdt etmeleri,
herhangi olumsuz bir degerlendirmede bulunmamalari yoniinde yaptigi bir¢cok uyari
yer almaktadir. ibn Omer kanaliyla rivayet edilen bir hadiste Hz. Peygamber’in (s.a.)
sOyle dedigi nakledilmektedir:

“Ashabimin kétdliklerinden bahsetmeyin ki, onlar hakkinda kalplerinizde bir
kusku ve karisiklik olmasin. Onlarin iyiliklerinden bahsedin ki, kalplerinizde onlara
karsi bir sevgi hasil olsun”**

Bir baska rivayette de Hz. Peygamber’in, kader®® ve yildizlarin yani sira

ashabi da bahsi gectiginde susulmasini istedigi hususlardandir:3*

Sayet sahabe hakkinda ille de konusulacaksa onlar i¢in ancak istigfar
dilenebilir. Bir rivayete gore bu tutum cennetin anahtari olarak gosterilmektedir.
Abdurrahim b. Zeyd’in (6. 184/801)*° aktardii tizere babasi, tabiinden 40 hadis
hocasinin RasOlullah’in (s.a.)ashabindan su hadisi rivayet ettiklerini sylemistir:
“Kim benim tiim sahabilerimi sever, onlari dost edinir ve onlar igin istigfarda
bulunursa Allah onlari Sahabeyle birlikte Cennetine koyacaktir”.®*

Hz. Peygamber’in (s.a.) ve ashabinin cizgisini referans gostererek mesraiyetini

temellendiren Ehl-i Stinnet’te, yukaridaki hadislerde ifade edilen bir gecmis algisinin

37 Lalekal, Eblr’l-Kasim Hibetullah b. Hasen b. Mansur et-Taberf, Serhu Usdli itikadi Ehli’s-Siinne
ve’l-Cem&’a, I-IX, thk. Ahmed b. Said b. Hamdan el-Gamidi, Daru Taybe, Riyad, 1418, VII,
1317, no: 2336.

¥8 Bazi rivayetlerde de (kader yerine) “Kuran’in adi zikredildigi zaman onun Allah’in kelami
oldugunu ve mahldk olmadigini sdyleyiniz” uyarisi yer almaktadir. ibnu’l-Esir, Ebu’l-Hasen
izzuddin Ali b. Muhammed el-Cezeri, Usdi’l-Gabe fi Ma’rifeti’s-Sahabe, [-VIII, Daru’l-
Ktiibi’l-1imiyye, Beyrut, 1996, 111, 302.

9 Taberani, el-Kebir, 11, 116, X, 198, no: 1411, 10448; Ebli Nuaym, Marifetu’s-Sahabe, XII1, 366,
no: 4263; Ebu Nuaym, Hilyetu’l-Evliya ve Tabakatu’l-Esfiya, 1-X, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut,
1405, 1V, 108; ibn Hibban, Kitabu'l-Mecrdhin mine'|-Muhaddisin, I-1I, Thk. Hamdi Abdiil-
Mecid es-Selefi, Daru's-Sami’i, Riyad, 2000, 1l, 466; ibn Asakir, Tarihu Dimask, 49/40;
Muhibbu’t-Taberi, er-Riyad, 1, 194; Heytemt, Tathiru’l-Cenan, 7.

%0 Hadisigiler nezdinde metr0k kabul edilen Abdurrahim b. Zeyd, babasindan miinker hadisler
nakletmesiyle bilinmektedir. Ebl Nuaym, Ahmed b. Abdillah b. Ahmed e-isbehani, Kitabu’d-
Du’afa, Thk. Faruk Hammade, Daru’s-Sekafe, y.y. 1984, s. 110; Zehebi, Ebu Abdillah
Semsuddin, el-Kasif fi Ma’rifeti men leh( Rivayetun fi’l-Katubi’s-Sitte, 1-11, Thk. Muhammed
Avvame, Daru’l-Kible li’s-Sekafeti’l-islamiyye, Cidde, 1992, |, 650, no: 3355.

®! Bagdadi, EbQ Bekir Hatib el-Cami’ li-Ahlaki’r-Ravi ve Adabu’s-Sami’, I-11, Thk. M. AccAc el-
Hatib, Muessesetu’r-Risale, Beyrut,1996, |1, 119, no:1357.
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yerlesmis olmasi son derece dogaldir. Esasen her toplum varligini saglamlastirmak
ve idame ettirmek icin gecmisiyle mutlaka bir bag kurma ihtiyaci hisseder. Bu
aidiyet duygusu mezhepler, ideolojiler, siyasi dustinceler vb. toplumsal akimlarda
yogun bir sekilde mevcuttur.**? islam gelenegi acisindan bakti§imizda fikhi, kelami
ve siyasi her olusum mesruiyetini temellendirmek ve kendi alaninda egemen olmak
icin kokenini RasOlullah’in sozlerinde veya uygulamalarinda, orada yoksa onun
ashabinda arama cabasi icerisinde olmustur. Bu baglamda Ehl-i Sinnet hem ilmi
hem de dini/ahl&ki anlamda kendisini sahabe nesline, Sia da Ehl-i Beyt’e dayandirma
geregi duymustur. Sia ile Ehl-i Slnnet arasindaki en derin tartisma ve ihtilaf
konularindan biri olan hilafet/imamet meselesiyle ilgili goris farkliliklarinin
sahabenin faziletleriyle ilgili rivayetler Gzerinde bariz bir bicimde gorilmesi, bu
farkhliklarin hadis rivayetine yasimalarini gostermesi bakimindan oOnemlidir.

Calismamizin ilerleyen bolimleri bu konu ekseninde islenecektir.

b. Kétumser Gelecek Fikri

Aslinda 6vgu Uzerine inga edilmis iyimser bir gegmis algisi ile kotumser
gelecek fikri birbirini besleyen unsurlardir. Kotl bir istikbal dustincesi, gegmisi daha
da buyltmekte, ona duyulan 6zlemi daha da artirmaktadir. Bu gegmisten zaman
olarak uzaklasilmasi da ister istemez gun gectikge kotuye gidisin hizlandigi
hissiyatini uyandirmaktadir. Bu baglamda kaynaklarimizda Peygamber asrini goklere
cikaran rivayetlerin yaninda o nesilden uzaklasildik¢a, bilhassa kiyamete
yaklasildik¢a her alanda ahléki bir yozlasmanin yasanacagini bildiren bircok rivayet
mevcuttur. Bunlarin bir kisminda da Hz. Peygamber (s.a) sonrasi yakin gelecege
dair karamsar tablolar gizilmekte, zaman ilerledikge derinlesen ahl&ki bir ¢okintintn
yasanacagina isaret edilmektedir. “Peygamber ashabindan her hangi birinin yitik
mal gibi aranacagi bir zaman gelmeden kiyamet kopmaz™* veya “ilim
kaybolmadikga, depremler ¢cogalmadikca, zaman kisalmadikca, karisikliklar ortaya
cikmadikca, cinayet(ler) artmadikca ve elinizde mal (ve para) ¢ogalip sel gibi akip

1354

tasmadikca kiyamet kopmaz gibi kiyamete yakin zamanlarda kaotik ortamlarin

artacagini ifade eden hadisler bu kabildendir. Bu durum muahhar nesiller tarafindan

%2 Krs. Aycan, irfan; Soylemez, Mahfuz, ideolojik Tarih Okumalari, s. 10 vd.
%3 ibn Hanbel, el-Miisned, I, 94, No: 720.
%4 Buhari, istiska, 27, no:1036.
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kotlimser bir gelecek telakkisine karsin ideal ve adeta erisilmesi imkansiz bir gegmis
tasavvurunu beraberinde getirmistir. Gegmise hayranlikla bakan bu telakkiyi
besleyen rivayetler de cok gegmeden kaynaklarimizdaki yerini almislardir.

Su halde ashabi sonraki nesillerin goziinde devlestiren 6nemli bir unsur da
gecen her zamanin, asrin ahlaki acidan bir éncekinden daha koétl gorilmesidir. Bu
durum ashabin prestijini gittikce artirmis, sahabe, bir daha benzerine rastlanamaz
zirve bir nesil seklinde telakki edilmis, onlarin sergiledikleri dindarlik 6rnegini
sergileyebilmek adeta imkansiz gorilmastur. Zaman ilerledikce de bu dustince iyice
derinlesmis, Ozellikle ge¢ donem literatlire sahabe hakkinda daha Once benzeri

355

gorulmemis tasavvurlar yansimistir.”> Cagdas bir yazar, higbir amelin, peygamberle

® sdyleyecek kadar bu

sohbet etmis olmanin faziletine denk sayilamayacagini®
makami ylceltmistir.

Yukarida isaret ettigimiz kiyamete yaklasildikca kotulligun iyice artacagina
dair rivayetlerin tahminen yayilmaya basladigi tG¢lnci I1. ve I11. asirda yasayanlarin
muhtemelen kendi kiyametlerini bekledikleri dustndlebilir.  Zira rivayetler,
kotlugin bu doénemden sonra bas gostermeye baslayacagini ifade etmektedir.
Asagidaki rivayette sahabe ve tabiln (rivayetin bazi tariklerinde tebe-i tébiin de
dahil) nesilleri methedilirken ondan sonra gelen nesil(ler) zemmedilmektedir. imran
b. Husayn tarikiyla nakledildigine gore Rasdlullah’in (s.a) sOyle dedigi rivayet
edilmektedir:

48 2 aluy adde ) Lo i) S g0 Y Glae JB agish 0 Q5 agish 0l &5 558 aS A
Osdeiin Vs sy siain Yy Gsisda s oSam ) ) aluy adle ) oo i) JE A i o4 8
Cand) agd e g 0 Y g Mg

“Insanlarin en hayirlilari benim asrimda yasayanlardir. Sonra bunlari takip

edenlerdir, sonra da bunlari takip edenlerdir.” imran: “Kendi asrini zikrettikten

%5 Carpici bir 6rnek teskil etmesi bakimindan burada X1V/XIX. Asirda Misir’da yetismis alimlerden

(Kehhale, Omer Riza, Mu’cemu’l-Muelifin, 1-X111, Daru ihyai’-t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, t.y., VI,
203.) Abdu’l-Hadi el-Ebyari’nin (6.1305/1888) yazdiklarina kisaca atifta bulunmak yerinde
olacaktir. Ezher’de yetismis bu alim, Medine’li Safii alimlerinden Seyyid Cafer el-Berzenci’nin
(6.1177/1763) Bedir sahabilerinin faziletine dair kaleme aldi§i Caliyetu’l-Keder fi Nazmi Esméa-i
Ehl-i Bedr adli manzumeye yazdigi serhte, Bedir ashabinin isimleriyle tevessil edip iyilesen
hastalardan, harpten zaferle ayrilan komutanlardan, firtinadan kurtulan denizcilerden... v.s.
ornekler sunmaktadir. (el-Ebyari, Abdu’l-Hadi b. Ridvan b. Muhammed Necd, el-Aréisu’l-
Vadihatu’l-Gurer f1 Serhi’l-Manziimeti’l-Bedriyye, el-Matbabatu’l-ilahiyye, Misir, 1299 h. s. 9-
10.)
%0 Ferid, Ahmed, el-Fevaid, 41.



sonra iki asir mi, Ug¢ asir mi zikretti bilemiyorum” demistir. Bu sonunculari takiben
Oyle insanlar gelir ki, onlar ihanet icindedirler, kendilerine itimad edilmez. Sahitlik
yapmalari istenmedigi halde sahitlikte bulunurlar. Nezirlerde (adak) bulunurlar
fakat yerine getirmezler. Aralarinda sismanlik zuhdr eder.” Bir rivayette su ziyade de
mevcuttur: " Yemin taleb edilmeden yemin ederler.">’

Hz. Omer tarikiyla nakledilen benzer bir rivayet, imran rivayetinden farkli
olarak ashabin degerini takdir etmeyi buyuran bir uyariyla baslamaktadir. Sdyle ki;
rivayetin bas kismi (2Soba sl ) “Ashabima iyi davraniniz, zira onlar
sizin en iyilerinizdir...”*%®, (... 22 )39, ( ) : Ashabim...
hususunda, benim onlarla arkadaslik hakkimi, hukukumu gézetin...>**® gibi birbirine
yakin anlamli degisik 1afizlarla gelmistir.

Bu rivayetleri icerik olarak destekleyen baska rivayetlerde muahhar nesillere
iliskin herhangi bir degerlendirme yer almamakla birlikte, ilk iki/i¢ nesli
timitlendirecek daha acik ifadeler yer almaktadir. Nitekim Vasile b. Eska’dan®®*
nakledildigine gore, Rasllullah (s.@) “Beni goren ve benimle birlikte bulunmus olan

ashabimi gérenler®®

ve onlari gorenler aranizda oldugu muddetge iyi haliniz hep
devam edecektir”3*® buyururken, Cabir tarikiyla nakledilen bir hadiste de sahabe ve
tabiin neslinin ahirette de azaptan korunacaklari ifade edilmektedir:

“Beni goren veya beni goreni géren bir Miislimana ates dokunmayacaktir.”3*
“Karn ()" rivayetinin yukarida yer verdigimiz Hz. Omer tariklarinda, Hz.

Peygamber’in, immetini, ashabi hakkinda hiurmetkar bir tavir takinmasi, onlara dil

%7 Buharf, Sehadat, 9, Fezailu'l-Ashab 1, Rikak 7, Eyman 27; Miislim, Fezailu's-Sahabe, 214, (2535);
Tirmizi, Fiten 45, No: 2221, Sehédét 4, (2303); Ebld Davud, Stinne, 10, no:4657; Nesai, Eyman 29,
no: 7, 17, 18; ibn Hanbel, el-Misned, 1V, 426, no: 20058.

%8 Tayalisi, el-Muisned, 1, 32, no:31; Humeydi, Ebu Bekr Abdullah b. Ziibeyr, el-Muisned, I-11, Thk.
Habiburrahman el-E’zami, el-Mektebetu’s-Selefiyye, Medine, t.y. I, 20, no:32.

*9 Tirmizi, Fiten, 7, No:2165

¥ jbn Mace, Ahkam, 27, No: 2363.

%1 Teblk Seferinden dnce Miisliman olan Vasile bu sefere istirak etmistir. Ayrica onun Suffe
ashabindan oldugu ve 165 yasinda vefat ettigi rivayet edilir. (ibn Hacer, el-isabe, VII, 321)

%2 Taperant, el-Kebir, XXI1, 85, No: 207.

3 bn Ebi Seybe, el-Musannef, VI, 407, no:32407.

34 Tirmizi, Menakib, 6, no: 3858. Tirmizi, Yahya b. Habib -Arabi- Musa b. ibrahim b. Kesir el-Ensari-Talha b.
Hiras isnadiyla hadisi kaydettikten sonra onu Cabir’den aktaran Talha’min su ilging
degerlendirmesine yer vermektedir: “Ben Cabir b. Abdullah’1 gérdim.” Musa da; “Ben Talha’yi
gordum” diyor. Yahya’da: Musa bana dedi ki: “Sen de beni gordiin, dolayisiyla biz Allah’tan
amitliyiz.”
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uzatmamasl, aralarinda ¢ikan ihtilaflar nedeniyle ashabini kinamamalari, onlar igin
istigfarda bulunmalari hususunda uyardigi seklinde yorumlar yapilimistir.*®®

Ashab-1 Kirédm’a saygl hususu ileride de isaret edecegimiz daha bircok
rivayette de ifade edilmistir. Ancak burada bizi dogrudan alakadar eden husus, bu
rivayetlerde, zamanin ilerlemesine paralel olarak iyi gidisin de peyderpey
azalacaginin ifade edilmesidir. Yukarida mezkdr hadiste yer alan Karn’in ifade ettigi
zaman diliminin Hz. Muhammed’in (s.a.) sedece peygamberlik dénemini mi*®” yoksa
rasid halifeler devrini mi veyahut bi’setten sonra en son vefat eden sahabinin 6lim
tarihine kadar gecen siire mi oldugu tartismasi®*® bir yana, kesin olan su ki, rivayette
zikredilen “Uclincii nesilden sonra yalancihidin yayilmaya baslayacadl” hususu
tarihsel karsihgini bulmustur. Nitekim Tirmizl sarihlerinden ibnu’l-Arabl (6.
543/1149), guvensizlik ortaminin az olmakla birlikte Il. asirda belirmeye basladigini,
I1l. asirda arttigint ve IV. asra gelindiginde yalancihgin iyice yayildigini
soylemektedir.*®® Tebe-i tabiinden sonra giiven ortaminin azalacag ve yalanciligin
iyice yayilacagi bildirilirken, bu kusurdan sahabe nedliyle beraber tabiin ve tebe-i
tabiinin de tenzih edilmis olmasi manidardir. Ayirca muhtemel birgok kotiluk
varken 6zellikle yalancihiga vurgu yapilmis olmasi da distndirticudir. Yalancilik
dogrudan hadis rivayetiyle ilgili bir sorundur. Dolayisiyla sahabeye ilaveten tabiin ve
tebe-i tébitn nesillerinin de hadis rivayetindeki otoriteleri, mezkdr rivayetle teyid
edilmis, boylece hadisler etrafinda o donemde yayilan cesitli supheler de giderilmeye
calistimistir.

“Karn” rivayeti 1s1ginda klasik kaynaklarda tartisilan hususlardan biri,
sahabenin fert fert mi yoksa nesil olarak mi tabiin ve tebe-i tébiinden efda
oldugudur. Ehl-i Stinnet’in geneli bu Ustiinliigiin tek tek oldugu kanaatindedir.*” Bu
noktada farkli ve giiclii bir ses olmasi hasebiyle ibn Abdilberr’in (6. 463/1070),

kanaatine atifta bulunmay: yeterli goriiyoruz. Mezkdr rivayetin fert fert tim sahabeyi

%5 “Kkarn” muayyen bir zamanda yasayan insanlarin ortalama émiirleri takdir edilerek belirlenen bir
zaman dilimini ifade eder. Bu sirenin 40 yildan 100 yila kadar degisen sirelere tekabul ettigi
sylenmektedir. ibnu’I-Esir, en-Nihaye, 1V, 45.

36 giyiit], Celdlettin, Serhu Stinen-i ibn Mace, Kadimi Kutubhane, Karagi t.y , s. 171.

%7 Bagka rivayetlerde yer alan “Bu immetin en hayirli (dénemi), benim peygamber olarak
gonderildigim doénemdir” ziyadesi, karn”dan maksadin ne oldugunu ifade etmeye kafidir. Eb{
Davud, Siinne, 9, no: 4657; Tahavi, Ebli Cafer Ahmed b. Muhammed, Serhu Muiskili’l-Asér, 1-
XVI, Thk. Suayb el-Arnavut, Miessesetu’r-Risdle, Beyrut, 1994, VI, 258, no: 2463.

%8 Krs. ibn Hacer, Feth, VI, 6-7.

%9 [hnu’l-Arabi, Aridatu’l-Ahvez, IX, 8.

% [bn Hacer, Feth, VI, 7.
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kapsamadigini ileri siiren Muvatta sérihi, iddiasina su sekilde aciklik getirmektedir:
Cunkd Muhacir ve Ensar’la birlikte munafiklarin da yasadi§i Peygamber asrinda
hadd cezasini mdcib biyik glnah isleyen sahabiler de mevcuttu...>* Bu meyanda
“Ummetim yagmur gibidir; basi mi sonu mu hayirhdir bilinmez: 45l s u Y shallS il
o531 ol 3™ hadisini®’ de hatirlatan et-Temhid miellifi onunla “karn” rivayeti arasini
su sekilde telif etmeye calisir: “Muahhar zamanlarin MuslUmanlari iman ve salih
amel yonunden ilk nesil gibidirler. Zira her turld kotalugin iyice yayildigi son
zamanlarda dini yasamaya calismak adeta atesten bir kor parcasini avucta tutmaya
calismak gibi zor bir is haline gelmistir...” ibn Abdilberr, “Allah diledigini Ustiin
tutar” der ama, Bedir ve Hudeybiye ashabini bu mukayesenin disinda tutmayi tercih
eder.373

Iman etme ve Salih amel islemeyi “iyi” bir Misliiman olmanin temel 6lgiisi
olarak o6ngéren Kuran, bunu herhangi bir zamanla veya mekéanla da sinirli
tutmamistir. Kur'an'in evrensel olmasi da bunu gerektirmektedir. Suphesiz ki, her
devrin veya neslin kendine gore olumlu olumsuz kosullari vardir. Dolayisiyla her
Miisliman kendi kosullariyla sinanacaktir. ibn Abdilberr’in aktardigi bir anekdot bu
hakikatin ilk asirdan itibaren fark edildigini gostermesi agisindan kayda degerdir.
Omer b. Abdilaziz (6. 101/719), hilafet makamini (stlendiginde Abdullah b.
Omer’in oglu Salim’e yazdi§i bir mektupta, davranislarini 6rnek almak icin dedesi
Omer b. Hattab’in siretini yazip gondermesini ister. Salim cevaben soyle yazar.
“Sayet sen, Omer’in yasamini 6rnek alirsan ondan daha faziletli olursun. Culnkii
senin zamanin Omer’inki gibi degil; senin adamlarin da Omer’in adamlari gibi
degildir.”3™

Hadislerde kotimser bir gelecek tablosu cizilmekle birlikte, kotultgin yaygin
oldugu zamanlar icinde iman edenlerin takdir edildigi rivayetlerin varhgH da
yadsinamaz. Nitekim Allah Rastli (s.a.) kendisini gérmeyecek olmalarina ragmen
ona iman edecek nesilleri 6verken, onlari cennetle miljdelemektedir.>” Dahasi, onu

(s.@) goremeyecek muminlerin, ashabindan daha hayirh olduklari dailgili hadislerde

3™ ibn Abdilberr, et-Temhid, I1, 158.

372 Tirmizi, Emsal, 81, no: 2869; ibn Hanbel, el-Miisned, 1V, 319, no: 19087; Taberani, el-Evsat, IV,
78, no: 3660.

33 [bn Abdilberr, A.g.e,, Il, 163.

3" ibn Abdilberr, A.g.e, I, 160.

37 Tayalisi, el-Miisned, |, 634, no: 1228; ibn Hanbel, el-Miisned, 111, 155. no: 12606-7.
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ifade edilmektedir. Bunlardan birine gore Ebd Ubeyde b. Cerrah’in da aralarinda
bulundugu bir grup sahabi Allah “in elgisiyle bir yemek yerken Eb( Ubeyde, “Ey
Allah’in Elgisi, bizden daha iyi kimse var midir? (Biz ki) seninle birlikte Islam’a
girdik ve cihad ettik” diye sorar. Allah Res0lu s6yle cevap vermistir:

“Evet, var; onlar, sizden sonra, beni gérmedikieri halde bana iman edecek
kimselerdir.””%"

Bir kismi Peygamber donemini bir diger kismi da muahhar donemleri daha
faziletli gosteren bu iki rivayet (grubu) hadis sarihlerinin zihnini epey mesgul etmis
gOzukmektedir. “Karn” rivayetinin yani sira Mekke’nin fethinden 6nce infak eden ve

savasan Miisliimanlari, Fetih sonrasi islam’a girenlerle bir tutmayan ayetin®"’

isbu
Eb( Ubeyde b. Cerrah rivayetini desteklemedigini ifade eden Tahavi (6. 321/933), bu
rivayette yer aan ‘Peygamber’i gormedikleri halde ona iman edenlerin’ geg
zamanlara isaret etmedigi, onlarin RasGlullah déneminde yasayan, ancak giyabinda
ona iman ettikten bir sire sonra imkan bulduklarinda gelip kendisine katilan
miminler olabilecedi yorumunu yapmaktadir. Ona gore Eb0 Ubeyde rivayetinde
kastedilen muiminler, RasGlullah’t gérmedikleri halde tasdik etmis ve ona iman
etmigsler, ancak dusmanlarin engellemeleri sonucu yanina gelip kendisiyle birlikte
savaslara katilamamiglar, infak edememislerdir. Her turli engele ragmen
inanclarindan vazge¢meyen bu miminler, inan¢ bakimindan mezkdr ayette ifade
edilen miiminlerden Ustiindiirler. Bunun disindaki hususlarda da esittirler...3"®

Genel izahlarin disinda farkl bir bakis acisini ifade etmesi bakimindan burada
Musa Carullah’in (cs 8 ) rivayetine iliskin degerlendirmesine de isaret etmek
istiyoruz. Kazan &imi, az once degindigimiz “Ummetim yagmur gibidir...”
rivayetine de atifta bulunarak bu hadisin Peygamber sonrasi nesillerle ilgili bir
degerlendirme icermedigini hadiste ifade edilen Ug neslin, peygamberden sonraki
degil, onceki nesillerle karstlastirildigini sdylemektedir. Yani, Céarullah, os 8
rivayetinin sonraki nesillere iliskin bir degerlendirme oldugu kabul edildigi takdirde
ise, diger rivayetin RaslOlullah’tan sonra Ummetin salt ekonomik refah seviyesine

iliskin bir sireci ifade edecegini sdyleyerek onu tevil etmektedir.>”® Bu durumda

378 jon Hanbel, e-Miisned, 1V, 107, no:17101-2; Tahavi, Serhu Miiskili’l-Asar, VI, 254.
377 el-Hadlid, 57/10.

378 Tahavi, Serhu Miiskili’l-Asar, VI, 265-266.

379 carullah, el-Vesia, 4
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Cérullah, rivayetin ‘Gglncl nesilden sonra yalanin yayilacagini’ ifade eden kismini
ya gormezlikten gelmistir ya da onun bir idrac oldugunu dustinmis olmalidir. Bu
bakimdan Cérullah’in, mezkdr hadisin sahabe, tébiin ve tebe-i t&biin nesillerinin
gecmisten o zamana kadar gelmis tim nesiller arasindaki mimtaz konumlarina isaret
etmis oldugu dustincesi pek tutarli gézikmemektedir.

Son olarak muahhar nesillerin bir 6énceki nesillere karsi tutumunu tasvir eden
ilging bir rivayete daha isaret etmek istiyoruz. EbG Said el-Hudri’den nakledilen bu
rivayette sahabe, tébiin ve tebe-i tabiinin sonraki nesillere Gstunligi Hz.
Peygamber’in dilinde su sekilde ifade bulmaktadir:

Oslsid ey adde ) o ") Usi ) ‘@alia uh pEE slsia ¢ QA (e B 5% Tl Gl Je
Jom®y Alalal ‘Qalia 0k 588 Us U « Gl (e 0 558 Wl Ll allepdtlh B
288 Ua UEE ¢ Q) e Bl 558 Tl el b heb AR Bl sl alus ade A s
}‘@J C:ma PEs Ol sad o g adle Al o A Ik Waial Galia e Lalia

Oyle bir zaman gelecek ki, o giin savasmakta olan bir orduya:

- Iginizde Peygamber’le birlikte bulunan (sahabi) var midir? diye sorulur.

Onlar da:

-Evet vardir! diye cevap verirler.

Nihayet (ordu icindeki sah&biye hirmeten zafer kapisi) onlara agilir. Sonra bir
zaman daha gelir. Yine savasmakta olan bir gruba:

-icinizde Peygamber'in sahabileriyle goriisen (t&biin) var midir? diye sorulur.

Onlar da

-Evet var! diye cevab verirler; onlara da zafer kapisi acilir. Sonra bir zaman
daha gelir. Yine bir topluluk savasirken onlara da:

-icinizde, Peygamber'in sahabilerini gorenler ile goriisen (tebe-i tabiin) var
midir? diye sorulur.

Bu defaonlar da:

-Evet vardir! derler; onlara da zafer muyesser olur”.%

Buhari’nin es-Sahih’inde Fezéil-i Ashabi’n-Nebi boéliminin basinda yer
verdigi bu merfQ rivayetin, Abdurrezzak’in el-Musannef’inde Eb( Said tarikiyla
mevk(f olarak yer aldigini gorlyoruz. Buna gore EbO Said e-Hudri soyle
demektedir: Oyle bir zaman gelecek ki, askeri bir ¢ikarma yapilacagi zaman once

380 Buhari, Fezailu Ashabi’n-Nebi, 1, no: 3649; Cihad, 76, no: 2897; Menakib, 25, no: 3594.
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birligin icinde RasOlullah’in ashabindan kimsenin olup olmadigi arastirilir, onlardan
bir veya birka¢ kisi varsa, onlar sayesinde zafer elde edilir. Sonra dyle bir zaman
gelecek ki, savasacak orduda ashabtan kimse bulunmadi§i zaman da bu sefer onlari
gorenler aranir. Oyle ki, onlardan birinin denizin 6biir yakasinda oldugu bilinse oraya
gidilir ve ona danisihir, sorulur.®®

Kanaatimize gore aslinda mevkuf olan bu rivayet, istikbale dair bir ihbar
niteliginde oldugu icin, Hz. Peygameber’e ref edilmesinde herhangi bir sakinca
goralmemistir.

Her yorumcu bu hadise iliskin kendi ddnenime gore bir degerlendirmede
bulunmaktadir. RasOlullah’in bu hadiste kastettiklerinin tamamen vuku buldugunu
soyleyen Ibn Hacer ilk ii¢c nesilden sonra mmetin icine distigi act durumu,
fetihlerin durma noktasina gelisini, Endulis’te Muslimanlarin basina gelenleri
hatiraltmaktadir.®® Hadisi kitabina alan Buhari zamaninda, o dénemin buhranlari ve
fitneleri olarak Yunan dusuncesinin tesiriyle Mutezile’nin boy gdstermesini ve
Halku’l-Kur'an meselesi gibi hadiseleri sayan ¢agdas bir yazar, o glinden giiniimuze
kadar olumsuzluklarin gittikce derinlestigi degerlendirmesini yapmaktadir.**®

Uhud sehidlerinden Malik b. Sindn’in oglu olan ve Harre vakasi (63/683)%%*
gibi islam tarihinin en aci hadiselerinden birine sahid olan EbQ Said el-Hudri’nin (6.
63-65 veya 74/684 civarl)®® yasadigi dénemin buhranini anlatmak istedigi de akla
gelebilir. Ancak kanaatimizce burada asil vurgulanmak istenen husus su olmalidir:
Rasllullah’in ashabiyla arkadas olan ve onlara talebe olan tabitnin Peygamber’i
gorenlere karsi nasil bir hissiyat igerisinde olacaklarini tahmin etmek zor olmasa
gerektir. Hz. Muhammed’in eli eline degmistir diye hocasi Enes b. Mélik’e “ver de o

386 tavrinda

elini 6peyim” diyen Basrall meshur hadisci Sébit b. Eslem el-Biinani’nin
da goruldigu gibi ashabin t&bitn nezdindeki dederi, Hz. Peygamber’le (s.a.) bir arada

yasamis olmalarindan kaynaklanmaktadir. Bu durumu g6z 6niine aldigimizda tébiin

%! Abdurrazzak, Eb( Bekr Abdurrezak b. Hemmam es-San’ani, e-Musannef, 1-XI, Thk.
Habiburrahman el-E’zami, el-Mektebetu’l-islami, Beyrut, 1983, X, 221, no: 20378.

%2 jbn Hacer, Feth, VI, 5.

33 Seybani, Muhammed b. ibrahim, Mu’cemu ma Ullife ani’s-Sahabe ve Ummehéati’l-M iminin ve
Al-i Beyt, Kuveyt, 1993. s. 8.

%% Yezid b. Muaviye zamaninda ekonomik ve dini sebeplerle halifeye baskaldiran Medineliler ile
iktidar glcleri arasinda cereyan eden savastir. Bu savasta Muhacir ve Ensar’dan bir ¢ok sahabinin
o6ldigu, hatta Hudeybiye ashabindan hi¢ kimsenin kalmadigi sdylenmektedir. Kiigiikas¢i, Mustafa
Sabri, DIA, “Harre Savasi” Md. XVI, s. 245-246.

%5 fbn Hacer, el-isabe, 111, 78.

%% Darimi, Mukaddime, 8, 51; ibn Hanbel, e-Miisned, 111, 112, no: 12118.
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neslinden olusan bir ordunun iginde yer alan bir veya birkag sahabinin askerlerin
heyecanlarini artiracaklari, onlari olumlu yonde motive edecekleri muhakkaktir.
Ayni sey sahabeyi goremeyen ancak onlarla bir arada yasamis olan t&biin nesline
sahid olan tebe-i tabiin icin de gegerlidir. Sonugta peygambere en yakin olanlar,
sonraki nesiller tarafindan her zaman bas taci edilmistir. Gercekten de zamanin
gittikce kotlye gitmesiyle birlikte sahabeden baslamak (zere ilk nesiller mumla

aranir olmustur.

2. Dini Temeller

Ehl-i Slnnetin taviz vermeden sahabeyi savunma ve tadil etmedeki israrci
tutumunun arkasinda dini-uhrevi kaygilarin rolli yadsinamaz. Esasen sahabenin
SUnni camia nezdinde kazandi§i yuksek itibarin temelinde, onlarin, Kur'an ve
slinnetten olusan nebevi mirasi gelecege tasiyan ilk nesil olmalari yatmaktadir. Rical
kaynaklarinda raviler tek tek cerh ve tadil slizgecinden gecirilmesine ragmen
sahabilerin bu islemin disinda tutulmus olmasi, onlari tafdil ve tadil anlayisinin tipik
bir gostergesidir. Mehmed Sald Hatiboglu bu durumun sebebini soyle izah
etmektedir: *“Hadisgileri bu tutuma sevk eden hususlarin basinda sahabeye karsi
girisilmis hicumlari bertaraf etmek suretiyle, onlar sayesinde elde ettikleri hadis
malzemesinin kiymetini koruma endisesi yatmaktadir. Zira sahabe itibardan diserse,
din olarak addedilen siinnet malzemesi de tehlikeye girecekti. iste sahabeyi toptan
tenkid disi birakan hareket bu zaruretten dogmus bulunmaktadir.”*®" Dolayisiyla
onlarin herhangi bir nedenle kiicimsenmeleri veya yaptiklari yanhslardan dolayi
tohmet altinda birakilmalari, gercekte tasidiklari nebevi mirasin halel gdérmesi
anlamina gelecektir. Bu durumda dini korumakla onu nakledenleri korumak ayni
seydir. Ehl-i Sinnet’in sahabeyi diger nesillere tafdil etme noktasindaki kararli
durusuna paralel olarak sahabenin faziletleriyle ilgili rivayetlerin yayginhk
kazanmasinda da dini koruma refleksinin 6n planda oldugunu soéyleyebiliriz.
Sahabenin dini nakletme ve yaymadaki rolinl hice saymalari bir yana onlardan
uzaklasmayi (beraet) ve onlari kusurlariyla yadetmeyi (sebb) dini bir gereklilik
addeden Rafiziler’in tavri, Ehl-i Sinnet’in bu kararliligini iyice pekistirmistir.
Nitekim Hatib Bagdadi (6. 463/1070), hadis talebelerine sahabenin fazilet ve

%7 Hatiboglu M. Said, Hz. Peygamberin Vefatindan Emevilerin Sonuna Kadar Siyasi ictimal
hadisdlerle Hadis M linasebetleri (Yayimlanmamis Docentlik Tezi), s. 69.

91



menkibelerini ihtiva eden rivayetleri yazmalarini ve yaymalarini tavsiye ederken,
bunu, hem sahabenin dindeki misyonuna baglamakta hem de sahabeyi, rafizilerin
haksiz saldirilari karsisinda koruma sorumluluguyla agiklamaktadir.

“Allah peygamberine yardimcilar secti ve onlari mahldkatin en Gstiinii kildi. Onlar aracihgiyla
dininin korudu... Ne var ki Rafiziler, Allah’in onlar hakkindaki emirlerine muhalefet ettiler,
onlarin eserlerini ve ¢abalarini yok saymaya kalktilar. Acik bir sekilde onlardan uzaklastilar,
onlara sebbetmeyi dini bir inang haline getridiler. Mitekaddiminden bircoklarinin da yapmaya
cahistigr gibi “Onlar agizlariyla Allah’in nurunu sondiirmek istiyorlar (Ancak) ké&firler istemese

de Allah, nurunu tamamlayacaktir.”>% “Ve zalimler nasil bir doniisle doneceklerini

goreceklerdir™® Bu yizdendir ki, dogru yoldan sapanlarin ortaligi kusatugi tehlikeli
durumlarda hadis rivayetiyle mesgul olanlarin sahabenin menkibelerini yaymalari, onlarin
Islam’daki konumlarini 1zhar etmeleri zorunludur. “Ki élen acik bir delille 6lsiin, yasayan da

acik bir delille yasasin.. 390

Daha 6nce Sia’nin sahabe tasavvurunu Ehl-i Slinnet’inkinden 6nce ele alma
nedenini aciklarken de ifade ettigimiz gibi, sahabeyi tafdil etme yaklasimini besleyen
en 6nemli unsurlardan biri sahabeye ta’n ve hakaret etmeyi ilke edinen Sif séylemdir.
Genel geger (Sunni/ortodoxy) cizgiden sapan ve azinhgi temsil eden (Sii/heterodoxy)
bu egilim, birkagi disinda tim ashabin islam dairesinden ciktigini savunmustur.
Netice olarak bu etki-tepki faktord, gegmisin siyah ile beyaz gibi sadece 6vgu veya
sOvgu kitabi olarak telakki edildigi, birbirine zit iki farkli tarih algisinin yerlesmesini
saglamistir. Sonugta tiim ashabi hayirla anip onlari sevmek Ehl-i Siinnet inancinin®**,
sadece Ehl-i Beyt’i sevip (el-Veld) onlarin disinda kalan diger sahabileri dislamak da
(el-Bera) Sit akidesinin olmazsa olmaz bir ilkesi olarak benimsenmistir.

Fezailu’s-Sahébe literatlrl bu iki karsit cephenin catistigi, hesaplastigi ve adeta
kozlarini paylastigi bir alan gérinimindedir. Bu ¢alismanin hemen her safhasinda da
gorllecegi Uzere sahabeyi tafdil anlayisinda ve bu anlayisa paralel rivayetlerin
yayginlik kazanmasinda etki-tepki olgusunun son derece 6nemli bir rol oynadigini
duslinllyoruz. Ehl-i Stunnet’in 6vgu Uzerine bina ettigi sahabe telakkisinde, Sia’nin
sovgu temelli sahabe tasavvurunun roltnu tespit ettikten sonra su soruyu sorabiliriz?

Ayni sekilde Siinni kaynaklarda da bolca yer alan ve Sia’nin temel referanslari olan

%% es-Saff, 61/8.

39 os-Suara, 26/227.

30 Hatib, el-Cami’ II, 163-164. Hatib Bagdadi’in burada Rafiziler gonderme yaptigi ayet, (Enfal,
8/42) Bedir savasinda hezimete ugrayacaklari mijdesi verilen mdsrikler icin nazil olmustu:
“...Fakat Allah olacak bir isi (muminlerin zaferini) gerceklestirmek icin bdyle yapti ki, 6len acik
bir delille dlstin, yasayan da agik bir delille yasasin...”

%1 Krs. Es’arf, el-ibane, 49 vd.
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Ehl-i Beyt velya Hz. Ali’ye iliskin rivayetlerin yayginlik kazanmasinda ne gibi
faktorler etkili olmustur? Diger bir ifadeyle bu tiir rivayetleri besleyen temel unsurlar
nelerdir? Elbette Sinni sahabe tasavvurunun bunda bir etkisi yoktur. Zira Hz. Ali ve
Ehl-i Beyt’in Ehl-i Stinnet nezdinde de yiksek bir itibari oldugu bilinmektedir.

llgili rivayetlerin muhtevasini analiz etti§imizde bu sorularin cevabina dair
onemli ipuclar elde ederiz. Soyle ki, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’e dair rivayetlerde
“sevgi-sovgl” agirhkl bir muhteva hakimdir. Bir taraftan Hz. Ali sevgisini emreden,
diger taraftan da ona sévmeyi, hakaret etmeyi kinayan rivayetlerin oldukca fazla
olmasi bunu gostermektedir. Ayni karsitlik sahabeye iliskin rivayetlerde de karsimiza
citkmaktadir. Bunlarda da ayni sekilde sahabeyi sevmek, onlara sévmemek, dil
uzatmamak gibi vurgular 6n plandadir. Dolayisiyla Fezéilu’s-sahabe rivayetlerine
rengini veren en temel iki kavramin ne oldugu sorulsa bunun cevabi herhalde
“hubb/sevgi” ve “sebb/hakar et veyala’n” olacaktir.

Hi¢ kuskusuz bu durumun Emevilerin Ehl-i Beyt aleyhine yuruttigl
propagandayla yakindan alakasi vardir. Su halde Hz. Ali ve taraftarlarina uygulanan
fiziki ve psikolojik siddet Uzerinde durulmadan Fezailu’s-sahébe literatiriinin neden
bu iki kavram Uzerine oturdugunu anlamak zor olacaktir. Bu miinasebetle burada
Muaviye b. Ebi Sufyan ile baglayan Emevi iktidarinin politika haline getirdigi, deyim
yerindeyse kurumsallastirdigr “Ehl-i Beyt aleyhine sebb faaliyetleri”, bir dénem de
Abbasiler’in intikam duygusuyla uyguladiklari “Umeyye Ogullari aleyhine sebb
faaliyetleri” Gzerinde durmakta yarar oldugu kanaatindeyiz. Boylece siyasi hirslarin
dogurdugu cekismelerin sahabe ve Ehl-i Beyt’e iliskin rivayetler Uizerindeki etkisini

tespit etmis olacagiz.

E. SIYAST IRADENIN SAHABE/EHL-i BEYT’E ILISKIN RIVAYETLERE
ETKISI
a. Emevilerin Sebb Politikalari
Emevi Devletinin (41/132-661/750) kurucusu Muaviye b. Ebi Sufyan (6.
60/680), iktidarini saglamlastirmak veya kendisine karsi dogabilecek olasi bir
muhalefeti onlemek icin cesitli tedbirler almistir. Onun, Ozellikle bazi Ehl-i Beyt

mensuplarina gonderdigi degerli hediyeler bu baglamda degerlendirilmektedir.3%

392 Krs. Saricam, Emevi-Hasimf iliskileri, 287 vd.
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Ancak Muaviye, daha ¢ok, iktidarina karsi potansiyel bir tehlike olarak addettigi
Hasimogillari’ni  zararsiz ve etkisiz hale getirmek icin kullandi§i baskici
yontemleriyle bilinmektedir. Muaviye’nin Hz. Ali’yi kiguk dasdrict konusmalar
(lanet okuma) yapmalari istikametinde valilerine gonderdigi talimatlar, olasi
Hasimogullari muhalefetini bertaraf etme cabalarinin Granaddr.

Tahkim hadisesinden sonra Hz. Ali, sabah namazindaki bir kunutunda
“Allah’im! Muaviye, Amr, Eb( A’ver, Hubeyb, Abdurrahman b. Halid, Dahhak b.
Kays ve Velid’e lanet et” diyerek beddua etmis, bunu haber alan Muaviye de ayni
sekilde Ali, ibn Abbas, Ester, Hasan ve Hiiseyin’e lanet okumustur.**® Bu tarihsel
bilgi dogrultusunda lanet okuma veya beddua etme eylemini ilk baslatanin Hz. Ali
oldugu dustnulebilir. Ancak Muaviye’den itibaren Emeviler, Hz. Ali aeyhine
konusmay! sistematik bir faaliyet olarak sdrdirmaslerdir. H. Lammens’in,
Muaviye’nin Hz. Ali’ye hakaret etme adetini koymakla haksiz yere suclandidi ve
Mervanilerden 6nce bu adetin izlerine rastlanmadigi yoniindeki kanaatine katilmayan
Ibranim Sarigam, Muaviye déneminde hem Sam’da hem de Irak’ta Ali’ye lanet
politikasinin icra edildigini belirtmektedir.®*** Emevilerin bilhassa Hz. Ali’den nefret
etmelerinin temelinde, Hz. Ali’nin Bedir harbinde Umeyye ogullarindan As b. Said,
Velid b. Utbe b. Rebia, Amir b. Abdillah ve Eb( Siifyan’in oglu Hanzala’y
oldiirmiis olmasinin yattigi séylenmektedir.>*

Bazilari sahabi kimligiyle bagdastirmasa da®®

Muaviye, ilk olarak valilerine
gonderdigi talimatlarda cami minberlerinde 6zellikle Ali b. EbT Talib aleyhine
propaganda yapilmasini emretti. Hatta bu emrin icrasi i¢in camilerde yeni
dizenlemelere gitti. Yakubi’nin (6. 294/897) Tarih'inde kaydettigine gére Muaviye,
hicretin kirk dordinci yilinda mescitte hutbe icin 6zel bir yer (el-Maksdra) yaptirdi.
Kurban ve Ramazan bayramlarinda minberleri mescidin disina ¢ikararak namazdan
Once hutbe okudu. Cunkd halk, Ali'ye yapilan hakaretleri duymamak icin namazi

bitirince hutbeyi dinlemeden hemen dagiliyordu. Muaviye'nin hutbeyi namazdan

% Minkari, Nasr b. Miizahim, Vak’atu Siffin, thk. A. Muhammed Harun, Kahire, 196 s. 552.

%% Saricam, ibrahim, Emevi-Hasim? iliskileri, s. 294.

%5 Makrizi, Takiyuddin, en-Niz&’ ve’t-Tehasum Fima Beyne Beni Hasim ve Beni Umeyye, (thk.
Huseyin Munis), Darul-Mearif, Kahire, 1984, (Muhakkikin Takdimi s. 9)

3% Bilmen, Omer Nasuhi, Ashab-1 Kiram Hakkinda Muslimanlarin Nezih itikadlari -Hz. Muaviye
Hakkindaki Suallere Cevaplar-, Hisar y. t.y. ist, s. 78.
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once okumasinin sebebi budur.®**” Bundan sonra minberlerde Hz. Ali’ye lanet
okumak bir gelenek haline gelmistir.*® ibn Asakir (6. 571/1176) bu gelenegin seksen
yil devam ettigini kaydetmektedir.>*

Her ne kadar Eb0'd-Derda, “Eger sen insanlarin gizli kusurlarini arastiracak
olursan onlarin arasina fesat sokmus olursun veya fesat sokmana ramak kalir”
hadisini rivayet eden Muaviye hakkinda, “Bu, Muaviye'nin Rasdlullah’tan isittigi (ve
geregince amel ettigi icin kendisinden) yararlandigi bir sozdir” demis olsa da*®
vékia bunun tersinedir. Muaviye ve valileri iktidarlarini saglamlastirmak icin her
firsatta Hz. Ali aleyhine konusmayi bir devlet politikasi haline getirmislerdir.

Muaviye’nin Ehl-i Beyt’e lanet fermanini génderdigi valilerden biri Mugire b.
Su’be’dir. Taberi sdyle naklediyor: Muaviye, Mugire b. Su’be’yi 41/662 yilinda Kife
valiligine atadi. Fermani yazinca soyle dedi: “Senden birkac sey yapmani istiyordum,
fakat zeka ve yetenegine glvenerek onlari sana birakiyorum. Ama bir konuyu ihmal
etmiyorum, o da sudur: Sakin Ali hakkinda kotl seyler sdylemekten geri durma.
Osman’a aclyip onun icin rahmet ve bagislanma dilemeyi de unutma. Ali dostlarinda
kusur aramayl, onu Kkotilemeyi ve Osman'in taraftarlarint  6vip kendine
yaklastirmayi ihmal etme!”*** Mugire, amirinin bu tavsiyesine aynen kulak vermistir.
Oyle ki, Medine’li sahabi Zeyd b. Erkam (6. 66/686), Allah Raslli’nin olulere
s6vmekten nehyettigini hatirlatarak Hz. Ali aleyhine konusan Mugire b. Su’be’yi
uyarmistir.*? Hz. Ali’ye dil uzatilmasina sessiz kaldigi icin Mugire’yi uyaran
sahabilerden biri de Said b. Zeyd’tir. (6. 50/671+). Kdfe’li tébiinden Riyah b.
Haris™® soyle anlatiyor:

“Kdfe mescidinde falan kimsenin (Mugire’'nin) yaninda oturuyordum. Orada
bazi Kfe’liler de vardi. Derken Said b. Zeyd b. Amr ibn Niifeyl geldi. Mugire ona:
"Merhaba' dedi ve kendisini selamladi ve yanibasina oturttu. O sirada Kdife
halkindan, Kays b. Alkame geldi ve (Ali’ye) bugzetmeye basladi. Said b. Zeyd,

(Mugire'ye donerek): “Bu adam kime dil uzatiyor?" dedi. (O da): “Ali'ye” cevabini

397y akubi, Tarih, I, 198.

3% ibn Hacer, Feth, V11, 82.

*%bn Asakir, Tebyinu Kezibi’l-Miifteri Fima Niisibe ile’l-imam Ebi’l-Hasen el-Es’ari, Darul-
Kuttbi’l-Arabf, Beyrut, 1404 h. s. 109.

“% Eh() Davud, Edep, 37, no:4888.

40l Taberf, Tarih, VI, 124.

92 jbn Hanbel, el-Miisned, 1V, 370, 372, no: 19503, 19530.

4% jpn Hacer, Tehzb, I11, 299.
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verdi. (Bunun Uzerine Said): “Goruyorum ki Rasdlullah’in (s.a) sahabilerine senin
yaninda soviluyor da sen bunu kinamiyor ve buna engel de olmuyorsun” diyerek
Mugire’yi uyardiktan sonra ona bir hadis hatirlatti: RasGlullah’'tan sunu isittim ki,
ben, onun sdylemedigi bir seyi onun adina sdylemeye de ihtiyag duymam. Cunk
kiyamet glinliinde kendisiyle karsilastigim zaman bunu benden sorar: “EbG Bekir
cennettedir. Omer cennettedir..." (Seid, asere-i miibessere hadisini oldugu gibi
rivayet etti.) Sonra ekledi: “Stphesiz ki, onlardan birinin Rastlullah (s.a.)'la birlikte
savasta bulunup orada yizilnin tozlanmasi, birinizin émir boyu (yaptigi) amelinden
daha hayirlidir. istersen kendisine Nuh'un 8mrii kadar émiir verilmis olsun” dedi.**

Abdullah b. za8lim e-Mazini’den® de benzer bir olay nakledilmektedir:
Muaviye, Kidfe'yi terk ettiginde Mugire b. Su’beyi oraya vali tayin etti. Bundan
sonra hatipler Ali b. Ebi Talib aleyhine konusmaya basladilar. Mugire b. Su’be
yaptigi bir konusmada Ali’ye yiklenince Said b. Zeyd 6fkelendi ve elimden tutarak
cennetlik birine hakareti emretmek suretiyle kendine yazik eden bu adamin yaptigini
goruyor musun? dedi ve ekledi: “Ben dokuz kisinin cennetlik olduguna sahitlik
ederim. Nitekim Hira daginda bulundugumuz bir esnada dag bir anda sallaninca
Allah Rasllt soyle buyurdu: “Sakin ol Hira! Su Uzerindekilerden biri nebidir;
digerleri de ya siddik ya da sehittir.” Ardindan Said b. Zeyd, Hira’dakilerin kimler
oldugunu siraladi: Raslullah, Eb( Bekir, Omer, Osman, Ali, Talha, , Zibeyr,
Abdurrahman, Sa’d ve kendisi.**®

Taberani’nin (6. 360/971) e-Mu’cemu’l-Kebir’de yer verdigi Sit menseli bir
nakilde ise bir taraftan Muaviye ve sahabeden bazi yandagslarinin Hz. Ali’ye lanet

okumalari tescil edilirken bir taraftan da Hz. Hasan’in dilinden hadislerle bu ithamlar

“% Ep(l Davud, Siinne, 8, No: 4650; ibn Hanbel, el-Miisned, I, 149, No: 1629. ilgingtir ki bu rivayette,
Said b. Zeyd’in, Hz. Ali’ye bugzedenlere karsi asere-i mubessere hadisini bir delil olarak
kullandigi ifade edilirken, Silleym’den nakledilen bir Sif rivayette, Hz. Ali meshur rivayeti
reddetmektedir. Zibeyr ile Ali arasinda cereyan eden bir tartismada Hz. Ali, Cemel, Siffin ve
Nehrevan ashabinin Hz. Peygamber tarafindan lanetlendigini soyleyince, Zibeyr b. Avvam,
Kureys’ten on kisinin cennetlik olduguna dair hadisi hatirlatir. Ali onlari saymasini isteyince
Zibeyr tek tek sayar ve onuncu sirada da Ali’yi zikreder. Bunun Uzerine rivayeti inkér etmekle
kalmayan Hz. Ali, Zibeyr’e “Saydigin Kisilerden bazilarinin Cehennemin dibinde yanacakalrini
bizzat Rasdlullah’tan duydugunu soyler. (Suleym b. Kays, Kitabu Sileym, I1, 798-799)

4% Abdullah b. Zalim Kfeli tabiindendir. Sika oldugu sdylenmektedir. (icli, Ebu’l-Hasen Ahmed
b.Abdillah b. SAlih, M’arifetu’s-Sikat, Thk. Abdulalim Abdulazim el-Bustevi, Mektebetu’d-Dér,
Medine, 1985, II, 38; Zehebi, el-Kasif, I, 564). Ancak Buhar, “...Abdullah b. Zalim-Sald b.
Zeyd...” senedinin sahth olmadigini sdylemistir. (Buhari, el-Kebir, V, 124)

“% ibn Hanbel, el-Miisned, |, 188, 189; no: 1631, 1644; Nesdl, Fezdilu’s-Sahabe, 105, 111, 114, No:
87, 101, 104; EbQ Nuaym, Hilye, |, 96.

96



sahiplerine iade edilmektedir. Tabiin’den Ebd Miclez Lahik b. Humeyd (6.
106/725)*" séyle bir olay aktarmaktadir: Bir giin Hz. Hasan, Amr b. As, Muaviye b.
Ebi Sufyan ve Mugire b. Su’be mescitte bulunduklari esnada s6z Hz. Ali’ye gelince
once Amr ardindan da Mugire, minbere ¢ikarak Hz. Ali’ye dil uzatirlar. Sonra da
konusmasi icin Hz. Hasan’1t minbere davet ederler. Hasan, ancak, séyledikleri dogru
olursa kendisini teyit edeceklerine, yalan olursa yalanlayacaklarina dair sz verirlerse
minbere ¢ikacagini soyler. Onlar da bunu kabul ederler. Bunun lzerine Hasan 6nce
Mugire ve Amr’a yonelerek, “Siz ikiniz de biliyorsunuz degil mi?: Rasdlullah’in
(sa), “Allah su hayvana binene ve onu surene lanet etmistir” hadisindeki
lanetlenenlerden biri (Muaviye’yi kastederek) su falan kisidir. Sonra Hz. Hasan,
Muaviye ve Mugire’ye donerek, “Siz ikiniz de biliyorsunuz degil mi?: Allah’in
Elcist Amr’a cesitli ifadelerle lanet etmistir”. Ve son olarak da Muaviye ve Amr’a
donerek siz de biliyorsunuz degil mi? “Rasllullah bu adamin (Mugire’nin) kavmine
lanet etmistir.” Bitlin bu sorulara evet cevabi alan Hz. Hasan artik tartismadan galip
¢ikan biri olarak babasi hakkinda sOylenenlere rahat bir cevap verecekti: “Allah’a
hamdolsun ki, hakkinda konustugunuz kisi sizin ithamlarinizdan beridir.”*®

Sa’d b. Ebi Vakkas da bir defasinda Muaviye’nin, kendisinden Ali’ye
bugzetmesini istemesi Uzerine, Said b. Zeyd’in tepkisine benzer olarak Hz. Ali’nin
sahip oldugu bazi ayricaliklari (fezail/menéakib) dne strerek Muaviye’'nin bu istegini
geri cevirmistir. Sa’d’in kizil develere sahip olmaya yegledigi Hz. Ali’nin bu
faziletleri sunlardir: 1. Hz. Peygamber’in (s.a.), TebOk seferinde Medine’de biraktigi
icin munafiklarin diline disen Ali’yi, Harun’un Musa yanindaki konumuna nispetle
kendi yanindaki konumuna benzetmesi, 2. RasOlullah’in Hayber’de sancagi Ali’ye
vermesi, 3. “De Ki: gelin bizim ve sizin ¢ocuklarinizi cagiralim...” (mubahele) ayeti
nazil olunca, Rasllullah’in, Ali’yi Fatima’yl ve ve Hasan’la Hulseyin’i cagirarak:

409

Allah’im! Benim ailem bunlardir” buyurmasidir. Hadisi babasindan nakleden

Amir b. Sa’d b. Ebi Vakkas (6l. 104 h.) Muaviye’nin bu sdzlerden sonra,

07 Basra asilli olan Eb( Miclez K(fe’de vefat etmistir. iclf, onun Ali taraftari oldugunu kaydederken
(icli, M’arifetu’s-Sikat, 11, 230), Su’be’nin onun hakkindaki “Oyle hadisleri vardir ki, onu Alevi
zannederesin, dyle hadisleri de vardir ki, Osmani oldugunu disunirsin” degerlendirmesine yer
veren UkaylT, Eb( Miclez’in muzdaribu’l-hadis oldugunu (Ukayli, Eb( Cafer Muhammed b. Amr
b. Mlsa el-Mekki, Kitabu’d-Duafai’l-Kebir, 1-1V, Thk. Abdu’l-Mu’ti Emin Kal’aci, Daru’l-
Kiitiibi’l-iimiyye, Beyrut, 1998, 1V, 372) belirtmektedir.

“%8 Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, 111, 71, No: 2698.

99 Mislim, Fezailu’s Sahabe, 32, No: 6220; Tirmizi, Menakib, 20, No: 3724.
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Medine’den cikana kadar agzini agmadigini séylemistir.** ibn Mace’nin Sad b. Ebi
Vakkés tarfkiyla naklettigine gore ise, hacc seferlerinden birisinde, Muaviye ile
Sa’d’in birlikte bulunduklari bir mecliste s6z Ali’den acildi. Derken Muaviye, Ali
aleyhinde konusmaya basladi. Bu duruma 6fkelenen Sa’d: “Sen, su vasiflara sahip
bir insan hakkinda nasil béyle konusursun!” dedikten sonra Hz. Ali’nin yukaridaki
rivayette yer aan faziletlerini siraladi.***

Bu rivayette Muaviye’nin Sa’d b. Ebi Vakkas’tan Hz. Ali’ye bugzetmesini
istemesi, bu tavri bir sahabinin tutumuyla bagdastirmayan sarihler tarafindan tevile
muhtag bir nokta olarak gorulmustir. Sika ravilerin tevili mimkun olmayan hadisleri
rivayet edemeyecekleri hususunu bir kural haline getiren hadisciler, Muaviye’nin bu
davranisina bir izah getirmeye calismislardir. Mazeri (6.536/1141), 6ne sirdigl
ihtimallerle Muaviye’yi “Ali’ye bugzetmeye tesvik ve azmettirmek” kusurundan
azad etmekle kalmamakta, yaptigi tevillerle onu tezkiye etmektedir. Soyle diyor
Magribli Sahth-i Maslim sarihi:

“Degerli alimlere gore, sika ravilerden gelmeyen ve sahabenin adaletine gélge
disuren hadisler makbul degildir, reddedilmeleri gerekir. Sayet bunlar sika
ravilerden rivayet edilmisse en uygun bir sekilde te’vil etme cihetine girmislerdir.
Kaldi ki sika ravilerin rivayetleri arasinda te’vili mimkun olmayan hadisler yer
almaz. Bu durumda bizim de Muaviye’nin, Ali’ye bugzetmeleri yoninde valilerine
verdigi talimatini tevil etmemiz gerekecektir. Soyle Ki;

1. Muaviye’nin Sa’d b. EbT Vakkas’a soyledigi sozinde Hz. Ali’ye
bugzetmesine yonelik acik bir emir yoktur. O, Sa’d’a, sadece Ali’ye neden
sovmedigini sormaktadir. Bu tlrden bir soruyu, Ali’ye bugzetmeyi caiz goren de,
bunu hos karsilamayan da sorabilir.

2. Muaviye, Sa’d b. Ebi Vakkas’i Ali’ye bugzedilen bir mecliste goérmis
olabilir. Boyle bir yerde Muaviye’nin onlara karsi ¢cikmasi da miumkin degildir. Bu

ortamda Muaviye Sa’d’a bu soruyu sorarak Hz. Ali’ye sovmenin neden yanlis

410 Nesal, EbGi Abdirrahman Ahmed b. Suayb, Hasdisu Emiri’l-Miminin Ali b. Ebi Talib, Thk. A.
Mirin el-Bellsi, Mektebetu’l-Mualld, Kuveyt, 1986, 37, 38, no: 11, 12; H&kim, Ebu Abdilah
Muhammed b. Abdillah en-Neysabiri, el-Mustedrek ale’s-Sahihayn, [-X, Thk. Hamdi ed-
Demirdas Muhammed, el-Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut, 2000, V, 1722, no: 4575.

“I By rivayette Mubahale rivayeti yerine meshur “Ben kimin sevgilisi isem Ali de onun sevagilisidir”
(muvalat) hadisi yer almaktadir. ibn Mace, Sunne, 11/4, no:121; Hatib Bagdadi, Tarthu Bagdad
(Zehebt ve ibn Neccar zeylleriyle birlikte), I-XXIV, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1997, 1V,
56; ibn Asakir, Tarthu Dimagk, XLII, 176.
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oldugunu gerekgeleriyle Sa’d’a soyletecek ve bdylece o mecliste Hz. Ali’ye lanet
okuyan “ayak takimi” aleyhine (bizzat Muaviye sayesinde) bir hiiccet teskil etmis
olacakti.

3. Muaviye bu talebiyle Sa’d’tan, Ali’nin ictihadinda hatali oldugunu kabul
etmesini istemis olabilir.**2

Tipki Sa’d b. EbT Vakkas gibi, Hz. Ali aleyhine konusmasi taleb edilen énemli
simalardan biri de Medine’de vefat eden son sahabi*"® Hazrecli Ensari Sehl b. Sa’d
es-Saidi’dir. (6. 88/707). Ancak bu kez istekte bulunan kisi Mervani bir vaidir.
Muslim’in naklettigi bir rivayete gore Medine'ye Mervan hanedanindan bir zat vali
tayin edildi. Bu vai Sehl’i cagirarak Ali'ye dil uzatmasini emretti. Sehl, buna razi
olmayinca, vali: “Mademki, buna razi olmuyorsun  (hi¢c olmazsa) ‘Allah, EbQ
Turéb'alanet etsin’ de!” dedi. Bunun tzerine Sehl sunu séyledi: “Eb0 Turéb'dan daha
cok Ali’nin hosuna giden bir ismi yoktu. Bu isimle cagrildi§i vakit gercekten
sevinirdi.” Bu kez vali Sehl’den, Ali’ye bu ismin nasil verildigini anlatmasini istedi.
Sehl de Hz. Ali’nin EbQ Turb sifatini nasil aldigini anlatan rivayeti aktard:.***

Emevilerin sebb faaliyetleri bazen dyle bir hal almistir ki, bazi sahabilerin Ehl-i
Beyt aleyhine konusmaya zorlandiklarini goriyoruz. Abdulmelik b. Mervan
déneminde Enes b. Malik, Cabir b. Abdillah ve Sehl b. Sa’d es-Saidi, Ehl-i Beyt’e
hakaret baskilarina karsi direndikleri igin cezalandiriimiglardir. Onlarin, Haccéac
tarafindan elleri kollari baglanmak suretiyle hapsedildikleri ve boylece halkla

iletisimlerinin engellendigi kaynaklarimizda kayithdir.**

412 Mazeri, e-Mu’lim, 111, 246-247: iyaz, ikmal, V11, 415-416; Nevevi, Serhu Mslim, V111, 148.

“3 ibn EbT Hayseme, Eb(i Bekr Ahmed b. Ebi Hayseme Ziiheyr b. Harb, et-Tarthu’l-Kebir, I-1V, Thk.
Salah b. Fethi Helel, el-Faroku’l-Hadise, Kahire, 2004, 1, 59; ibn Abdilberr, el-isti’ab, 309.

44 Muslim, Fezailu’s-Sahabe, 38, no: 6229. Buharinin de ayni senetle nakletti§i metinde Medine
valisinin Sehl b. Sa’d’a Hz. Ali’ye bu§zetmesi yoninde baski yaptigina dair ayrinti yer
almamaktadir. (Buhéri, Fezailu Ashabi’n-Nebi, 9.) Yine Buh&fi’nin Abdullah b. Mesleme’den
nakletti§i ayni rivayetin bir baska versiyonunda metnin igeriginin iyice yumusatildi§i gdzlerden
kagmamaktadir. Buna gére Medine’de bir adam, Sehl’e gelip valinin minberde Ali’den soz ettigini
haber verince Sehl, “ne diyor onun igin” diye sormus, adam da valinin Ali’den “Eb0 Turab” diye
bahsettigi cevabini vermistir. Bunun Uzerine Sehl b. Sa’d gilmis ve bu ismin Allah Res(li
tarafindan ona nasil verildiginin hikayesini anlatmistir. (Buhéri, Fezailu Ashabi’n-Nebi, 9)

> fon Abdilberr, e-isti’ab, 308; Mizz, Ebu’l-Hacchc Cemaluddin Yusuf b. Abdurrahman,
Tehzibu’l-Kemal fi Esmai’r-Rical, I-XXXV, Nesr. Bessar Avvad Ma’rQf, Beyrut, 1982-92, XII,
189.
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Ali b. Ebi Talha’nin (6.143/761)*'° aktardigina gore hacc esnasinda Hz. Hasan
ile Muaviye b. Hudeyc (6. 52/672)* arasinda gerceklesen benzer bir diyalogta Hz.
Hasan, babasi Ali’ye bugzeden ibn Hudeyc’e séyle der:

“Vallahi, sen kiyamet gint onunla karsilasirsan (ki bunu hi¢ sanmiyorum),
onun, Rasllullah’in havzi basinda elindeki bir sopayla munafiklari kovdugunu
gorursiin. Bunu bana es-Sadiku’l-Masdik (s.a) anlatti. Ona iftira eden hisrana
ugramistir.”*8

Mervan b. Hakem’in Hz. Ali aleyhine yurittigu propagandalarin ayri bir yeri
vardir. Mervan’in, Medine valiligini yaptigi donemde her Cuma hutbesinde duzenli
olarak Ali’yi lanetledigi sdylenmektedir. Ancak onun yerine gecen ve iki yil gérevde
kaan™® Said b. As'in (6. 58/678)*° ise bu faaliyeti durdurdugu rivayet
edilmektedir.*!

Gerek hadis gerek tarih kaynaklari Mervan ile Sa’d b. Ebi Vakkas ve Hz.
Hasan arasinda gecen tartismalara da yer vermektedir. ibn EbT Hayseme’nin
naklettigine gére Mervan bir giin hasta olan Sad b. Ebi Vakkas’1 ziyaret etmek ister.
Ancak Sa’d onu kabul etmez. Bunun dzerine Mervan’in yaninda bulunan EbQ
Hureyre, Sa’d’a hitaben “Slbhanallah! Kureys’in efendisini ve bu beldenin emirini
nasil geri cevirirsin” der. Bunun Uzerine Sa’d izin verir ama yine de Mervan’a yuzu
asar sOyle der: “Vay senin haline ki, Samlilar Ali’ye satasma hususunda sana

uydular.” Bu azari isiten Mervan sinirlenip ¢tkmistir.*?

48 Abbasi taraftari olan Ali b. Ebi Talha (6.143/761), Abbasi Devletinin kurulusu asamasinda
Emevilere yapilanlari savunan (ibn Hacer, Tehzib, VII, 299) Sam’li bir ravidir. ibn Asakir onun
Umeyye ogullarinin azadhisi oldugunu soylese de (Tarthu Dimagsk, L1X, 27) bu dogru degildir.
Tam aksine o, Hasimogullarinin azadhsidir. Abbas b. Abdilmuttalb’in azadlisi EbG Talha’nin
o§ludur. (Buhari, el-Kebir, VI, 282; ibn Hibban, ibn Hibban, es-Sikat, 1-1X, Thk. es-Seyyid
Serefuddin Ahmed, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1975, V11, 211; Hatib, Tarthu Bagdad, X1, 428.)

7 Muaviye’nin Misir valiligini yapmistir. Sahabi oldugunu séyleyenler varsa da alimlerin ¢codu onu
tabiin arasinda zikrederler. (ibn Hacer, el-isabe, VI, 147).

“18 Hakim, e-Mstedrek, V, 1756, N0:4669. Hakim’in sahih oldugunu sdyledigi bu rivayeti, Zehebf,
aksine cok zayif ve minker olarak de@erlendirmistir. (Zehebi, Semsuddin, Telhisu’l-Mistedrek,
Hakim’in el-Mustedrek’i ile birlikte, a.y.).

419 Zehebi, Semsuddin, Tarihu’l-islam ve Vefeyatu’l-Mesahir ve’l-Alam, I-LI1, Thk. Omer Abdu’s-
Selam Tedmur, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 2000, V, 233.

“0 Eb( Uhayha Said b. As’in torunudur. Peygamber vefat ettiinde dokuz yasinda oldugu
bilinmektedir. Hz. Osman déneminde Kafe valiligi yapmistir. Ayni dénemde Taberistan ve Ciircan
onun komutasinda fethedilmistir. Muaviye déneminde Mervan’in yerine Medine valiligine
atanmistir. (ibn Hacer, Tehzib, 1V, 49).

2L bn Asakir, Tarthu Dimask, X X1, 129; Zehebi, Tarihu’l-islam, V, 233.

“2 |bn EbT Hayseme, et-Tarihu’l-Kebir, 11, 74.
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Sa’d b. Ebi Vakkas ile ilgili bir bagka hadiseyi de Kifeli yash tébiinden Kays
b. Ebi Hazim (6.98/716 +)** aktarmaktadir. Kays, bir giin Medine carsisinda
dolasirken, halkin, atinin Gstinde Ali b. Ebi Talib’e sdvmekte olan bir adamin
etrafinda biriktiklerini gortr. Tam o esnada oraya gelen Sa’d b. Ebi Vakkas adamin
bu yaptiginin yanhshigini Hz. Ali’nin bilinen bir takim ayricaliklariyla temellendirir:
“Ali, islam’a ilk giren kisi degil midir? Peygamber’le birlikte ilk namaz kilan kisi
degil midir? O, insanlarin en zahidi, en bilgini degil midir? O, Peygamber’in damadi
degil midir? Savaslarda onun (s.a) sancagini tasimamis midir?” Akabinde Sa’d
ellerini kaldirip su bedduayi eder: “Allah’im! Bu adam senin dostlarindan birine dil
uzatiyor. Kudretini gosterinceye kadar onu bu topluluktan ayirma!” Kays, bu
bedduadan hemen sonra adamin, attan taslarin Gzerine duserek alninin yarildigini ve
oldugint nakleder.** Kays b. Ebf Hazim’in, Sa’d b. Ebi Vakkas’tan, Allah
Raslli’nlin onun i¢in yaptigi su duayi da nakletmis olmasi ilgingtir: “Allah’im! Sa’d

sana dua ettigi zaman onun duasina icabet et.” **

b. Abbéasiler’de Sebb Faaliyetleri ve Halife el-Mu’tazid’in Fermani

Emeviler doneminde Ehl-i Beyt’e hakaret etme seklinde karsimiza cikan
faaliyetler esasen siyasi bir propagandadan baska bir sey degildir. Zaman zaman
siddet olaylariyla sonuglanan baskici Emevi politikalarinin Abbéasiler doneminde
ciddi bir reaksiyon gordigine sahid oluyoruz. Bu kez de Umeyyeogullari aleyhine
yiritilen bir sebb faaliyetiyle karsi karsiyayiz. intikam duygusunun hakim oldugu
bu Abbési tepkisinde hadis rivayetine kiciimsenmeyecek derecede aktif bir rol
bicildigi de gozlerden kagmamaktadir. Abbasi halifesi e-Mu’tasim (218-227/833-
842), yedinci kusak dedesi Abdullah b. Abbas’a dayandirdigi bir aile isnadiyla su
rivayeti nakletmistir: “Bir gin Allah Rasllu (s.a), ¢alimh ve Kkibirli yurtyen

birilerini gordiginde 6fkesinden yuzlu kizarmis ve (... )

2 Kays b. Ebi Hazim’in K(fe’li olmasina ragmen Hz. Osman’i Hz. Ali’den Ustiin gordugi, Ali
aleyhine konusmalar yapti§i, bu yiizden de bircok meshdr Kife’linin ondan hadis rivayet etmekten
kacindi§i sdylenmektedir. Ibn Main onun Zihri’den daha saglam sika bir ravi oldugunu
sdylemekle birlikte rivayetlerinin ekseriyetle kendis kanaliyla nakledildigi bir baska Kafe’li
Ismail b. Ebl Halid (6l. 146 h.) seyhi Kays’in yiiz yasini astiktan sonra hafizasini yitirdigini
sdylerken, Yahyab. Said el-K attan Kays icin miinkeru’l-hadis ifadesini kullanmaktadir. ibn Hacer,
TehZb, VIII, 347.

24 Hakim, el-MUstedrek., VI, 2208, no: 6121.

4% Hakim, A.g.e, VI, 2207, no: 6118.
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ayetini*® okumustur. Ardindan yanindakilere, bu kimselerin yapacaklari
kotuliiklerden bahsettikten sonra elini amcasi Abbas’in omzuna vurarak, “Iste ey
amcam! Senin soyundan biri ¢ikacak ve onlarin intikamini alacak” demistir.*?’
Abbési Devletinin kurulusu esnasinda Emevilerden nasil intikam alindi§i
Uzerinde duracak degiliz. Ancak tipki Emevilerin Ehl-i Beyt aleyhine yayinladiklari
fermanlarla yurtttukleri lan/sebb faaliyetine bir misilleme olarak, Abbasi halifes € -
Mu’tazid-Bill&h’in- - (6. 289/902) Umeyye Oglullari aleyhine yayinladig

fermani (izerinde duracagiz.

26 el-isra, 17/ 60: “Hani sana, “Muhakkak Rabbin, insanlari gepegevre kusatmistir” demistik. Sana
gosterdigimiz o riyayi da, Kur’an’da lanetlenmis bulunan o adaci da sirf insanlari sinamak igin
vesile yaptik. Biz onlari korkutuyoruz. Fakat bu, sadece onlarin biylk azginhklarini (daha da)
artird1.” Bazi kaynaklarda bu ayette ifade edilen “rilya” ile -ki Raslullah’in bu rilyayi isra gecesi
g6rdigii nakledilir- (Buhari, Tefsir (Beni israil), 9, no: 4716.) “Kuran'da lanetlenmis agacin”
Umeyye Ogullarr’yla iliskili olduguna dair bir takim rivayetler mevcuttur. Allah Ras0li’niin séz
konusu riyasi ile ilgili yapilan yorumlar arasinda en ilgin¢ olani sudur: Hz. Peygamber (s.a.)
ryasinda, maymun (istahli) bazi insanlarin minberine ¢ikacaklarini gérmis ve bu durum hosuna
gitmemistir. (ibn Ebl Hayseme, et-Tarfh, I, 74-77.) Bazi rivayetlerde bu insanlarin Umeyye
Ogullari olacaklari da acikca belirtilmistir. (ibn Merdeveyh, Menakibi Ali s. 164, no: 206, 207)
Hatta Kitdbu Sileym’de yer aldigina gore Hz. Ali, Muaviye’ye yazdigi bir mektubunda soyle
demistir: Raslullah, riyasinda, ikisi (EbG Bekir ile Omer) Kureys’ten, on tanesi de Beni
Umeyye’den (ki onlarin ilki de kanini talep ettigin Osman’dir) olmak tizere on iki sapkin imamin
minberine ¢iktiklarini gérdii. iste bu ayet bunun tizerine nazil oldu...” (Sileym, Kitabu Suleym,
I, 773.)Yine Hz. Peygamberin gordugl bu riiya Uzerine Ofkeyle sabahladi§i ve sdyle dedigi
nakledilmektedir: “Su Hakem’in evlatlarina ne oluyor da maymunlar gibi minberime Usustyorlar”
Bunun (izerine (csll 4 ¥) &l )i S Lyl Wea Ls) Gyeti nazil olmustur. (Taberd, el-Cami’, VIII,
100.) Bu rivayetin, Medine valisi Mervan b. Hakem’in kadiligini yapan (ibn Ebi Hayseme, A.y.)
ve 0 olmadiginda Medine’yi idare eden (MUslim, Libés ve Zinet, 48, no: 5464) Eb( Hureyre
tarikiyla nakledilmis olmasi diisundurtictdir. Taberi, tasvip etmemekle beraber bu gorusi bir “kil”
olarak zikrederken, ibn Kesir, onu “garib” ve “zayif” olarak nitelemektedir. (ibn Kesir, Tefsir, 111,
68.)

Ote yandan ayette yer alan “Kur'an'da lanetlenmis agac¢”tan kastin bir baska s(rede de vasiflari
zikredilen (es-Saffét, 37/62-67.) “Zakkum Agaci” oldugu gorisu agdirhikh olarak kabul edilmekle
beraber (Buhari, Menakibu'l-Ensar, 42 no:3888; Tefsir (beni israil), 9, no: 4716; Kader, 10, no:
6613; Tirmizi, Tefsiru’l-Kur'an, 17/4, no: 3134) yukarida zikrettigimiz gorise paralel olarak bu
“mel’lin agacin” da Emeviler (Ayni, Umde, XIX, 41.) veya Mervaniler oldugu da sdylenmistir.
Nitekim ibn Merdeveyh soyle bir rivayet nakletmektedir: Bir giin Hz. Aise, Mervan’a gelerek,
“Rasdlullah’in babana ve dedene soyle dedigini duydum” demistir: “Kur'an'daki lanetlenmis agag
sizlersiniz.” (Menékibi Al s. 164, no: 208.) Bazi Sii tefsirlerde “lanetlenmis aga¢”tan Kkastin
Muaviye b. Ebi Sifyan’in oglu ve Kerbela olayinin bas sorumlusu Yezid olduju da yer
almaktadir. (Oztiirk, Mustafa, Kur’an”’an ve Asiri Yorum —Tefsirde Batinilik ve Batini Te’vil
Gelenegi- Kitabiyat, Ankara, 2003, s. 420. (Ca’fer b. Mans(r el-Yemen’in es-Sevahid ve’l-Beyan,
310°dan naklen).

isra stresinde yer alan “lanetlenmis adag” ile ilgili Emevi karsiti bu tir yorumlara iliskin olarak
Omer NasOhi Bilmen’in yaptigi su acgiklamanin yerinde oldugunu diisiiniiyor ve onu aynen
aktariyoruz: “Suphe yok ki Kuran-1 Kerim’de beyan olunan “secere-i mel’tne” yi bdyle bir iki
kimseye veya bir silaleye kat’i surette ait gostermek, Kur'an'l gelisi giizel tefsir etmek ve elfazi
Kuraniyyeye kiymet vermemek demektir. O zaman hicbir lafzin hakiki bir kiymeti, bir manasi
kalmaz. “secere-i mel’ane” yi herhangi bir sahistan ibaret gostermek nihayet zayif hatta batil bir
tevilden veya herhangi bir zayif veya mevzu haberi nakilden baska olamaz.” Bilmen, Omer
Nasuht, Ashab-1 Kiram, s. 102-103.

“2" Hatib, Tarthu Bagdad, 111, 343.
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Abbasi Halifes el-Mu’tazid’in Fermani

Taberi’nin naklettigine gére Abbasi Halifesi el-Mu’tazid ( 279-290/892-902),
cami minberlerinde Muaviye b. Ebi Stfyan’a lanet okunmasi icin hicri 284 yilinda
azami bir caba sarfetmistir. O, selefi el-Me’min’un (198-218/813-833) kaeme
aldirttigr Muaviye’ye lanet fermanini arsivlerden cikartmis ve Cuma ginleri
namazdan sonra halka okunmasi i¢in beldelere emirname gondermistir*?. Halife’ye
bunu yapmasi tavsiyesinde bulunanin da meshur Arap felsefecisi el-Kindi’nin de
taebes olan filozof Ahmed b. Tayyib es-Serahsi (6. 286/900) oldugu
soylenmektedir. Unlii filozof, €-Mu’tazid’a, Muaviye’nin minberlerde lanet edilmesi
icin beldelere ferman gondermesini Onermis, halife de bu Oneriyi uygulamaya
koymustur. Taberi’nin Tarih’inde naklettigi bu ferman®®®, dinin siyasete alet edilmesi
olgusunun Emevilerle sinirh kalmayip Abbasiler déneminde de devam ettigini
gOstermesi bakimindan kayda degerdir. Abbasi Halifesi el-Mu’tazid’in, hicri 284
yilinda*®, katibi Eb(’l-Kasim Ubeydullah b. Siilleyman’a (6. 288/901)* yazdirdigi
bu fermanin igerigini inceledigimizde Sia’nin kullandi§i argiimanlarla birebir
ortistigund rahathkla soyleyebiliriz. Simdi, bu mektubun fazla detayina girmeden
konumuzla ilgili 6n plana ¢ikan noktalarina isaret etmekte yarar goériyoruz.

Ehl-i Beyt’e 6vgilerle baglayan fermanda Islam oncesi ve sonrasinda Umeyye
ogullarinin Peygamber ailesine yaptiklari eziyetlere dikkat cekilmektedir. Ozellikle
Eb0 Sufyan’in  islam’t  secmeden o6nce Mdusimanlarla yapti§i savaslar
hatirlatiimakta, daha sonra da ailesi ve yakinlariyla birlikte islam dinine istemeyerek
girdikleri belirtilmektedir. Akabinde de Emevilerin hem Kur'an'da hem de hadislerde
lanetlendikleri hatirlatiimaktadir. Bu baglamda, mufessirlerin buyuk c¢ogunlugu,
Allah Ras0lirniin, isra Slresi, 60. ayette sozii edilen riiyasinin isra gecesi gordigii
riya oldugu gorusini benimsemelerine, yine ayni ayette yer alan “Kur'an'daki
lanetlenmis agacin” da Ebl Cehil hakkinda nazil oldugunu séylemelerine®? ragmen,

sHz konusu fermanda bu &yetin Umeyye Ogullari hakkinda nazil oldugunda alimlerin

28 Tabert, Tarth, XI1, 227-228.

“2 Tabert, A.g.e, XII, 228 vd.

“0 Taberf, A.g.e., XII, 233

“! jbn Hallikan, Eb(’l-Abbas Semsuddin Ahmed b. Muhammed, Vefeyatu’l-A’yan ve Enbau
Ebnai’z-Zeman, 1-1V, Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1997, 11, 59.

32 Tabert, el-Cami’, XVII, 481 vd. Ayrica krs. ibn Hisam, Sire, 11, 244, 245,
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ittifak ettigi ifade edilmektedir.”®® Boylece Umeyye Ogullarinin lanetlenmis bir
kavim oldugu ilahi Kelamlateyid ettirilmis olmaktadir.

Fermandaki bir baska istidlal 6rnegi, Allah’in kitabinin Abbasi propagandasi
ugruna nasil istismar edildigini acikga gozler 6niine sermektedir. S6z konusu delil,
Kadir Sresi’nde yer alan Kadir Gecesi’nin faziletine iliskin ayettir.*** Bu iddiaya
gore ayette Kadir Gecesi’nin esasen Emevilerin iktidar olduklari zaman diliminden
daha hayirh oldugu Tma edilmektedir. Bu iddianin dayandigi temel ise, Tirmizi’nin
de naklettigi bir rivayettir. Buna gore bir adam*®, Muaviye ile anlasma saglayip
hilafeti ona devreden Hz. Hasan’a gelerek: “Mid Umanlarin yizinu kararttin” (veya
“ey Mudlimanlarin yizkarasi!”) demis, Peygamber’in torunu ise su karsihg
vermistir: “Allah seni esirgesin, beni kinama! Allah Rasiilii (s.a), riiyasinda, Umeyye
Ogullarinin kendi minberi Gzerine bir bir ¢iktiklarini gérince cani sikilmis, bunun

lizerine, “Biz sana Kevser’i (yani Cennet’te bir nehir) verdik...”**®

ayetleri ile “Biz
Kur'an'i kadir gecesi indirdik. Kadir Gecesi’nin ne oldugunu sana bildiren oldu mu?

437 ayetleri nazil olmustu. iste bu bin ay,

Kadir Gecesi bin aydan daha hayirhidir...
Umeyye Ogullarinin senden sonra hiikiim stirecekleri siredir.”

Hadisi Yusuf b. Sa’d’tan**® nakleden Basrali Kasim b. Fadl (6. 167/784)
Emevilerin hikimranhk sirelerini hesapladiklarini ve onun bin aydan ne bir gin

fazla ne de bir giin eksik oldugunu fark ettiklerini sdylemektedir.**®

3 Taber, Tarth, X1, 228.

3% «adir gecesi bin aydan daha hayirlidir...”(Kadir, 97/3)

% Hakim, bu kisinin Gulét-1 Sia’dan oldugu sdylenen (Ukayli, Duafé, 11, 176; ibn Hacer, Lisan, I,
439) Siifyan ibnu’l-Leyl oldugunu sdylemektedir. Ayrica Siifyan’in Hz. Hasan ile buna benzer bir
bagka diyalogu icin krs. Hakim, el-Mustedrek, V, 1799, No: 4797-98; ibn Asakir, Tarihu
Dimagk, X111, 279.

% o-Kevser, 108/1-3.

7 ol-Kadir, 97/1-3.

“% Trimizi”nin mechul biri dedigi (Tefsir (Kadr),1)Yusuf b. Sa’d (Yusuf b. Mazin de denmistir.) Basra
kdkenli olup Osman b. Maz’Gn’un (8. 2/624), diger goruslere gore ise, Osman’in kardesi Kudame
b. Mazin (6. 36 h) veya Habesistan’da dogan sahabilerden Muhammed b. Hatib’in (6.74/694)
azathsidir. Orta yas tbiindendir. (Buhari, el-Kebir, V111, 373; MizZi, TehZib, XXXI1, 426 vd.)

“ Tirmizi, Tefsir (Kadr),1, No: 3350; Taberani, el-Kebir, 111, 89, No: 2754; Hakim, el-Miistedrek, V,
1799, No: 4796. Bu hadiste bir problem oldugunu kabul eden Zehebi, Hakim’in rivayetine distiigu
notta, bu problemin hangi raviden kaynaklandigini bilemedigini sdylemektedir. (Zehebi, Telhis-
el-Mstedrek’in iginde- a.y.)

Taber? (6. 310/923), bu sireden bdyle bir ¢ikarim yapmanin, highir dayanadi olmayan batil bir
istidlal oldugunu kaydederken (el-Cami’, XII, 651), ibn Kesir, hocasi Mizzi’nin bu hadis
miinkerdir kanaatini benimsedigini acikca soylemektedir. (ibn Kesir, Tefsir, IV, 684)

Emevi Devleti (41/132-661/750), Abdullah b. Zibeyr’in dénemi (sekiz yil sekiz ay) dahil toplam
92 yil hiikiim stirmstiir. Bu siireden ibn Ziibeyr dénemi cikarildi§inda geriye 83 yil 4 ay kalyor.
Bu da (kadir gecesinin daha hayirl oldugu ) bin aya tekabil ediyor!
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el-Mu’tazid’in  fermaninda Emevi hanedaninin iki kolu, Sifyaniler ve

Mervanilerin 6nculeri EbO Sifyan ve oglu Muaviye ile Hakem ve oglu Mervan’in

Peygamber diliyle kinandigi diger rivayetler sunlardir:

1. “Allah, (su merkebe/deveye) binene, onu gotlrene ve arkadan siirene lanet

etsin.” ( )

2. Basra’l tabitn’den Nasr b. Asim el-Leysi’nin (6. 80/700+)**" naklettigine
gore bir giin babasi Asim b. Amr b. Halid**? Mescid-i Nebiye ugradiinda
insanlarin Allah’in ve RasOli’nlin gazabindan Allah’a siginiriz” diye dua
ettiklerini duyunca, birine bunu neden yaptiklarini sorar. Sorulan Kisi su
aciklamay yapar: Az 6nce RasOlullah bir hutbe irad etti. Derken bir adam
oglunun elinden tutarak onu mescitten cikardi. Bunun Gzerine Nebi
(s.a)soyle buyurdu: “Su goturen de gotirilen de Allah’in rahmetinden
uzaktirlar. Kici bilyiik su falan adamin®? (is basina) gelecegi giinden dolay

bu timmetin vay haline!"***:

440

Hadisin ravilerinden Kasim b. Fadl’in (6.167 h.) bu hesaplamasini (ve buna dayandirdigi iddiasini)
degerlendiren ibn Kesir, bu hesaplamanin yanhs oldugunu séylerken ibn Ziibeyr’in yaklasik dokuz
yil siren ve Mekke ve Ahvaz gibi énemli beldelerdeki hiikimranhginin Emevilere ait olmadiginin
altini gizmektedir. Kadir gecesinin faziletinin Umeyye Ogullarinin zemmi (izerine bina edilmesinin
surenin siyakina uygun olmadigini séyleyen ibn Kesir, Mekki olan bu stirenin, Emevi devletiyle
ilgisinin olamayacagini ve hadiste yer alan “minber” in de Medine déneminde yapildigini
hatirlatarak tarihi gerceklerle mukayese etmek suretiyle rivayetin zayif oldugunu ortaya koymaya
calismistir. (ibn Kesir, Tefsir, ay., ibn Kesir, Ebu’l-Fida, e-Bidaye ve’n-Nihaye, Daru ihyai’t-
Turasi’l-Arabl, 1-X1V, Beyrut, 1988, VI, 273, 274)

ibn Asr'un da dedigi gibi, bu hadisin, Hz. Hasan ile Muaviye’nin anlasmasini hazmedemeyen
Abbasl propagandistleri tarafindan uyduruldugu (ibn Asdr, Muhammed Téhir; et-Tahrir ve’t-
Tenvir, 1-XXX, Déru Sahndn, Tunus, 1997, XVI, 342) anlasiimaktadir. Bu bakimdan koyu bir
Emevi aleyhtari olan Makrizi’nin bu rivayete dort elle sarilmasinda (en-Niz&’ ve’t-Teh&sum, 79—
80) sastlacak bir durum yoktur.

Bezzar’in Sefine tarfkiyla naklettigine gére Allah RasQlU, biri devenin tzerinde biri arkasinda biri
de 6niinde olmak (lizere uzaktan gelen (¢ sahsi gérduginde bu bedduayr yapmistir. (Eb( Bekr
Ahmed b. Amr el-Bezzér, el-Bahru’z-Zehhar Misnedu’l-Bezzér, I-XV, Thk. Mahfdzu’r-Rahméan
Zeynullah, Mektebetu’l-UlOm ve’l-Hikem, Medine, 1997, I1X, 286, no: 3839; Heysemi, Nurettin
Ali b. Ebi Bekir, Kesfu’l-Estar an Zevaidi Musned’il-Bezzar ale’l-Kutubi’s-Sitte, (1-1V), Thk.
Habibu’r-Rahmén el A’zami, Muessesetu’r-Rislle, Beyrut, 1979, I, 63-64, no: 90; Mecmau’z-
Zevaid ve Menbau’l-Fevaid, I-X, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1412 h. 1, 64. Devenin Uzerindeki Ebd
Sifyan, onlindeki Velid b. Ukbe, arkasindaki de Muaviye’dir.

“! Halife, Tabakat, 204; icli, Sikat, 11, 313; Zehebi, Kasif, 11, 318.

442

ibn Hanbel, Asim’in bu rivayeti Rasllullah’tan isitip isitmedigini tam olarak bilemedigini
soylemektedir. (ibn Abdilberr, el-isti’ab, 575.) Ayni sekilde Ebu’l-Kasim Begavi (el-Kebir) (6.
317/929) de onun sahabi oldugundan kusku duymaktadir. Buna karsin ibn Hacer, bu rivayeti delil
getirerek Eb0’n-Nasr’in sahabi olduguna hiikmetmektedir. (ibn Hacer, el-isabe, 111, 574)

“3 Her ne kadar hadisciler, sézkonusu rivayetteki isbu baba-ogulun kimligini gizleme gayreti icine

girseler de, ibn Sa’d, onlarin Eb( Siifyan ile oglu Muaviye oldugunu zikretmekten cekinmemistir.
Ancak lbn Sa’d"in rivayetinde “Su falanin (is basina) gelecegi gunden dolayl bu Gmmetin vay
haline!” kismi mevcut degildir. (Ibn Sa’d, Tabakat, VII, 78.) Berad b. Azib’ten nakledilen bir
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oY) (63 O (pe A 02gd a5 03¢d g 2 siall g 2l ) (el
3. “Allah onun (Muaviye’nin) karnini doyurmasin**: 4k 4l auil ¥
4. “Su yoldan immetimden, dinimin disinda baska bir din tzere hasrolcak bir
adam cikacak. (Rasllullah bu sbzi sbyler sdylemez) o yoldan Muaviye

1,446,

cikageldi
A glae allad e e o pbag el e o il 138 (g allay

5. “Muaviye’yi benim minberimde gérdiigiiniizde éldurtiriiniz”*':
o 5Ll (5 yuia e 4 slaa a5 13)
6. “(Ey Ammar) Seni dogru yoldan sapmis bir topluluk 6ldiirecek!”**

e W) a%al) b

7. Ahiret gunu bir tabutun icerisinde cezasini ¢cekmek zere cehennemin en

derin tabakasina getirilen Muaviye, son anda “Ya Hannan, ya Mennan! diye

feryat ederken kendisine su sekilde karsilik verilecektir: Sen diinyadayken
isyan ettin ve bozgunculardan oldun”*°,

Bu rivayetler disinda Muaviye'nin islam’a aykiri bazi davranis ve

tutumlarindan da ornekler verildigini goriuyoruz. Bu baglamda sahabilerden Amr b.

Hamik (6. 50/671)*° ve Hucr b. Adiy’i (6. 53/673)** 6ldiir(t)en Muaviye ve tayfasl,

rivayette gercekten de Muaviye kici biyik biri olarak tavsif edilmektedir ( leiwe S dy5lae (1S 5)
Bkz. ibn Asékir, Tarihu Dimagk, LIX, 204.

44 Taberant, el-Kebir, XVII, 176, No: 14153; Ebi Nuaym, Marifetu’s-Sahébe, XV, 220, no: 4810.

4“5 Muslim, Birr, 96, no: 6628. Rivayete iliskin de§erlendirmeler icin bkz. Tezimiz, s. 73-74.

“6 Minkarf, Vak’atu Siffin, 220. Kaynaklarimizda bu rivayetin tam bir muarizi da yer almaktadir.
Buna gore, RasOlullah soyle buyurmus olmaktadir: “Su kapidan bir cennetlik ¢ikacak.(tam o
esnada Muaviye ¢ikagelmistir) Allah Resulu bunu t¢ gin Ust lste sdylemis, her defasinda da
kapidan c¢ikan Muaviye olmustur. Hatta durumdan emin olmayan bir adam Muaviye’yi
Rasllullah’a gostererek  “bu mu o!” diye sorarak (Acurri, es-Seria, V, 135, No: 1861)
Muaviye’nin cennete girecegini iyice garanti altina almistir! ibn Asakir’in naklinde ise rivayeti
uyduran sahis Rafizilere misilleme yaparcasina Hz. Peygamber’e su cimleyi de isnad etmekten
cekinmemistir: “Ey Muaviye, ben sendenim sen de bendensin. ikimiz Cennette (isaret ve orta
parmaklarini birlistirerek) bu seklide birbirimize yakin olacagiz.” (ibn Asakir, Tarthu Dimagk,
LIX, 98)

“7 Minkarf, Vak’atu Siffin, 216; ibn Hibban, Mecrahin, I, 305; ibn Adiy, el-Kamil, 11, 626;ibn
Asakir, L1X, 155-157; ibnu’l-CevZi, el-Mevdaat, 11, 265-269.

“% Bu rivayet ile ilgili olarak bkz. Demir, Mahmut, Tarihsel Baglamindan Koparilmis bir Hadis: -
O’nu Azgin Bir Topluluk Oldiirecek Rivayeti Uzerine Bir inceleme, Din Bilimleri Dergisi, Cilt: 7,
Sayi: 3, s. 143-164.

“9 Minkari, Vak’atu Siffin, 217; ibn Hacer, Lisan, I, 189.

0 Huzaa’ kabilesine mensup olan bu sahabinin Hudeybiye’den sonra Medine’ye hicret ettigi
sOylenmektedir. Peygamberin vefatindan sonra 6nce Sam’a sonra da Kdife’ye yerlesmistir.
Muhasara altindayken Hz. osman’in {izerine yiriiyen dort kisiden biri oldugu sdylenir. Koyu bir
Ali yanhisi olan Amr, Cemel, Siffin ve Nehrevan savaslarinda onun yaninda yer almis, Muaviye’ye
karsi olan Hucr b. Adiy’i desteklemistir (ibn Sa’d, Tabakat, 111, 73; ibn Abdilberr, el-isti’ab, 503).
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Kuran'da buyrulan kasden adam o0ldirme cezasina carptirtlacaklardir: “Kim bir
mimini kasden 6ldirirse cezasi, icinde ebediyen kalacagi cehennemdir. Allah ona
gazap etmis, onu lanetlemis ve onun icin biyiik bir azap hazirlamistir.”*?

Zehebi’nin “felaket dolu bir yazi™** diye niteledigi bu fermana lanet
kavraminin damgasini vurdugu acikca gozlemlenmektedir. Bu ylizden fermanin
sonunda su beddua’nin yer almasi son derece tabiidir:

328 5 S il Cpall w0l g5 aSall (G (Ol 5 s A sbae (0 s 4l A slaa s a (G Olian Ll (pal) el
Aol adll Slin s GUSH Jaae 5 alSal) (5 s J sl s2alae s cpall elac 5 AN

“Allah”im! Eb( Sifyan b. Harb’a, oglu Muaviye’ye, onun oglu Yezid’e, Mervan
b. Hakem ve cocujuna lanet et! Allah’im! Kiifriin 6nderlerine®*, sapikhigin
oncilerine, dinin diismanlarina, Peygamber’le savasanlara islam’in hiikiimlerini
degistirenlere ve masum kanlari dokenlere lanet et!”

Vezir Ubeydullah b. Siileyman’in, el-Mu’tazid’e yaptigi ‘halk arasinda infiale
yol acar’ uyarisi bu fermanin okunmasina engel olamamis, halife, bu durumda
kihiclarin  kullaniimasini  emredecek kadar fermanin ilan edilmesinde 1srarci
olmustur.*®

Elbette bu tablo besyiz yili askin Abbasi hukimranhginin muayyen bir
déneminin resmidir. Daha ¢ok el-Me’mdn ve el-Mu’tazid dénemlerinde 6n plana
cikan Umeyye Ogullari ve Muaviye aleyhtarligi, bilhassa Sit Fatimi Devletinin (297-
567/909-1171) nufdzunu artirdig1 bir donemde tam tersine donmustir. Magribli EbQ
Bekir ibnu’l-Arabl (6. 543/1149), 485/1092’de basladi§i dogu seyahatinin Bagdad

Amr b. Hamik’in islam’da basi kesilerek (Muaviye’ye) hediye edilen ilk kisi oldugu rivayet edilir.
(ibn Ebi Seybe, el-Musannef, VIII, 357.)

! Sahabi oldugu bir “qfl” ile ifade edilen (ibn Hibban, es-Sikat, 1V,146) Hucr, Hz. Ali ileile birlikte
Cemel ve Siffin savaslarina istirak etmistir. Hucr’un, Muaviye’nin talimatiyla Sam yakinlarinda
hapiste tutuldugu Merc-i Azra adli kéyde 6ldiiriildii§iu soylenmektedir. (ibn Sa’d, Tabakat, VI,
218; Hakim, el-Mustedrek, 111, 531.)

2 en-Nisd, 4/93.

53 Zehebi, Tarthu’l-islam, XX1, 19.

4 Burada Sia’nin Cemel’de Ali’ye karsi olan Talha ve Zibeyr aleyhine kullandigi bir ayete atif
vardir: (osein aelal wl LA ) 3K Al 1 HE WKy 0 1saks madee Ak ok adladl 1S OFEGer
antlasmalarindan sonra yeminlerini bozup dininize dil uzatirlarsa, kifriin elebaslariyla savasin.
Cunki onlar yeminlerine riayet etmeyen kimselerdir. Umulur ki, vazgegerler” (Tevbe, 9/12). Sia
kaynaklari Cafer Sadik’a nispet ettikleri bir rivayete dayanarak ayetteki “Kifriin dnderleri”’nden
maksadin Talha ve Ziibeyr oldugunu zikrederler. Krs. Tabatabal, Muhammed Hiiseyin, el-Mizan fi
Tefsiri’l-Kur'an, I- XXII, Beyrut, 1991, X, 187 vd.

5 Tabert, Tarih, V, 625; Zehebi, Tarthu’l-islam. ay.
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duraginda (489/1096)*° Medinetu’s-Selam’in (Bagdad) mescitlerinin kapilarinda
sOyle yazih oldugunu aktarmaktadir:
Ja Tplee @ e le 5 e 5 ue o8 S s dlug 4l e Al a1 Qe 2 I
peie Al (g ) (i el

“Ras(lullah’tan sonra insanlarin en hayirlisi EbG Bekir’dir, sonra Omer,
sonra Osman, sonra Ali sonra da Miminlerin dayisi Muaviye’dir.”*’

ibnu’l-Arabi’nin  491/1098 yilinda Abbasi Halifesi el-Miistazhir-Billah’la
(Al yelaivall) (487-512/1094-1118) goriistigu*® dikkate alinirsa, bu durumun hangi
donemi yansittigi tahmin edilebilir. Zira Halife Mistazhir, sirf Fatimiler’e muhalefet
olsun diye namazda besmelenin Hanbelilere uyularak agiktan okunmasi, yine ayni
amacla Kunut dualarinin da Safit mezhebine gére okunmasi talimatini verecek kadar
Sift karsithgiyla bilinmektedir.**°

Bir taraftan Emevilerin Ehl-i Beyt’e karsi tutumlari, diger taraftan Abbasiler
devrinde sahabe karsiti Sit sOylemlerin artmasi, hadis musanniflarini sahabenin
faziletlerine iliskin rivayetleri derlemeye itmistir. Simdi genel olarak sahabenin (veya
Ozel olarak bazi sahabilerin) faziletlerinden bahseden rivayetlerin Stnni hadis
edebiyatina nasil yansidigi ve fazéilu’s-sahabe literattriinin dogusu ve yayllmasinda

rol oynayan temel faktorlerin neler oldugu Gzerinde duracagiz.

F. HADIS LITERATURUNDE “FEZAILU’S-SAHABE”
Musanniflar 6zellikle hadisin altingcagi olan hicri I11. asrin baslarindan itibaren
sahabe hakkinda eser telifine ayri bir énem vermislerdir. ilmu Marifeti’s-Sahabe
(Sahabeyi Tanimak) hadis ilminin dallarindan biri olarak kabul gérmiis*®, bu yiizden
hadis kaynaklarinda gerek Ma’rifetu’s-Sahébe gerekse de Fezailu’s-Sahabe veya
Menakibu’s-Sahabe basliklari altinda ¢ok genis miustakil bolimler ve eserler telif
edilmistir. Hadiscilerin bu konuya cok fazla ilgi géstermeleri, hi¢ kuskusuz, hadisin

mursel olaniyla muttasilini birbirinden ayirt etmede marifetu’s-sahabenin énemi ve

4% Baltacl, Ahmet, DiA, “ibnii’l-Arabi” Md. XX, 488.

7 ibnu’l-Arabi, el-Avasim, 219-220.

“8 Baltact, A.g.m. ay.

49 Gzaydin, Abdiilkerim, DiA, “M tstazhir -Billah” Md. XXXII, 128
40 Hakim, Ma’rifetu Ulami’l-Hadis, 22.
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1 izah edilebilir. Faruk Hammade, genel olarak sahabeyle alakali

gerekliligiyle
rivayetlerin yer aldigi eserleri tlrline gore sdyle tasnif etmektedir:
m Sadece Sahabe’ye Mahsus Eserler
m Hadis Kitaplari: Misnedler, Cami’i’ler Sunen’ler...
m Ricél Kitaplari

m Siyer ve Megazi Kitaplari
m Bir Sahabinin veya Sahabi Grubunun Faziletleri Hakkindaki Eserler.*®

Goruldagu gibi sahabenin faziletleriyle ilgili rivayetler ¢cok genis bir killiyata
dagilmis bulunmaktadir. Bunlara ilaveten erken dénemden itibaren bidat firkalara
karsi reddiyeler olarak karsimiza cikan “Kitabu’s-Sunne” tirl eserleri de
ekleyehiliriz.

Hadis kaynaklari acisindan baktigimizda sahabenin faziletlerine dair
rivayetleri, ya mustakil eserler seklinde ya da Fezailu’s-Sahabe, Menakibu’s-Sahabe
gibi bab bagliklari altina literatire girmistir. Bu alanda ilk mustakil eser kaleme
alanlarin Veki ibnu’l-Cerrah (6. 197/812) ile Esedussiinne Esed b. M{isa (6. 212/827)

463

oldugu soylenmektedir.™ Ancak gunumize ulasan en erken kaynaklar Ahmed b.

Hanbel’e nispet edilen*®* Fezailu’s-Sahabe ile Nesai’
eserdir. Hayseme b. Stleyman (61. 343/955) ile Darekutni’nin (6. 385/995) yazdiklari
eserlerin ise ancak bir kismi elimizde mevcuttur.*® Yine EbO Nuaym’in (6.

430/1038) Marifetu’s-Sahabe adli eseri de sahabenin faziletleriyle ilgili rivayetler

nin kaleme aldigr ayni adli

acisindan hatirlanmasi gereken 6nemli kaynaklardandir.

Sahabenin faziletleriyle ilgili rivayetlerin Cami ve Musannef tlrt eserlerde de
cesitli bolim ve bab basliklari altinda yer aldigini séylemistik. Buhari, es-Sahih’inde
Fezailu Ashabi’n-Nebi, Muslim Fezailu’s-Sahabe, Ebl Davud ve ibn Mace
Kitdbu’s-Sinne, Tirmizi de el-Menakib bolimlerinde ilgili rivayetlere genis yer
vermislerdir. Ayrica Hakim’im el-Mustedrek’indeki “Ma’rifetu’s-Sahabe” bolimi

“61 qyiitd, Tedribu’Ravi, 11, 206.

42 Nesai, Ahmed b. Suayb, Fezailu’s-Sahabe, Thk. Faruk Hammade, Darus-Sekafe, Magrib, 1984.
(Muhakkikin Girisi. s. 25-26.)

63 Efendioglu, DIA, “Fezailu’s-Sahabe” Md. X1, 535.

“6% By eserin esasen ibn Hanbel’in oglu Abdullah’a ait olduguna dair bazi miilahazalar icin bkz. ibn
Hanbel, el-Misned, yayincinin mukaddimesi, s.11-12. Yayinci, Fezéilu’s-Sahabe’nin Abdullah’a
ait oldugu halde yanhislikla babasina nispet edildigini, bunun da Abdullah’in babasindan aldig
rivayetlerin ¢oklugundan kaynaklandigini belirtmektedir.

“%5 Efendioglu, DIA, “Fezailu’s-Sahabe” Md. X1, 535.
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sahabilerle ilgili gesitli rivayet ve haberlerin énemli bir kaynag! olup hacim olarak
neredeyse kitabin Ugtebirlik kismina tekabil etmektedir. Buralarda metod olarak
oncelikle sahabenin islam Ummeti icerisindeki miimtaz konumuna isaret edildikten
sonra, muminlerin onlari sevmekle yukimli olduklart ve onlara dil uzatmaktan
kacinmalari gerektigine dair rivayetlere yer verildigini gériyoruz. Ardindan ilk dort
halifeden baslamak suretiyle asere-i miibessere, muhacir, ensar... ile devam eden bir
silsileyle diger sahabilerin de faziletlerine dair rivayetler zikredilmistir. Hicbir
sahabiyi ayirt etmeden genel olarak bu rivayetleri bir araya getirmek icin kaleme
alinan mdstakil eserlerin yaninda, dort halife, asere-i mubessere gibi sahabi
gruplarina tahsis edilen, bunlara ilave olarak tek bir sahabinin faziletlerine iliskin
derlenmis mistakil kaynaklar da literatirde &nemli bir yer teskil etmistir. Bu
meyanda Hz. Ali’nin faziletleriyle ile ilgili derlemelerin digerlerine nispetle ¢ok fazla
oldugunu belirtmek gerekir.

Sahabenin faziletleriyle ilgili literatiri tanitmak c¢alismamizin maksatlari
arasinda yer almamaktadir. Ancak son vyillarda kaleme alinmis ¢ok kiymetli bir
literatir calismasina atifta bulunmadan gegemeyece@iz. Kuveyt’teki Merkezu’l-
Maht(tat ve’t-Turas ve’l-Vesdik kurulusunun direktériic Muhammed b. ibrahim es-
Seybani’nin Mu’cemu ma Ullife ani’s-Sahabe ve Ummehati’l-Miminin ve Ali’I-Beyt
adli bu calismasi, harf sirasina gore, irili- ufakli, mahtlt-matbld sahabeye dair
yazilmis olan bitun calismalarin listesini sunan bir indekstir. Bunlara risale veya
makale diizeyindeki kicuk arastirmalar da dahildir. Eserin sonunda kitapta yer alan
tum sahabilerin bir listesi yaninda sahabeye iliskin yazilan eserlerin asirlara gore bir
dokimui de verilmektedir ki bu, calismaya ayri bir énem ve 6zginlik katmaktadir.
Bu calismanin bir diger 6zelligi de, sahabeye iliskin eserlerin yani sira toplam 211
sahabinin belli bash rical veya tabakat kitaplarinda biyografilerinin yer aldigi cilt ve
sayfa numaralarini da vermesidir. Bunlar da dahil olmak Uzere eserde sahabeye
iliskin bin G¢ yuzi askin ¢calismaya isaret edilmektedir. Dolayisiyla bu kadar genis
bir literatlr ancak mustakil bir tez konusu olabilir. Biz burada ilgili eserlerde
sahabenin faziletlerine dair rivayetlerin ne sekilde yer aldi§ina dair genel bir cerceve
sunduktan sonra daha ¢ok bu literatiiriin temel karakteri, yapisal 6zelliklerine temas
etmek istiyoruz.
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Her seyden once islam’i Hz. Peygamber’den 6grenen ilk taniklar olmalari,
sahabeye, erken donemlerden itibaren hem toplum vicdaninda hem de ilim erbabi
arasinda ciddi bir sayginlik ve otorite kazandirmistir. Bunun temelinde, onlarin
Islam’in bekas! icin tagidiklari 6nem yatmaktadir. Ummet nezdindeki bu itibarlarina
karsin zaman icerisinde siyasi temelli bir takim karsit soylemlerin odagi haline
gelmeleri, Ehl-i Slnnet camiasinda buyik bir reaksiyon gérmustir. Dolayisyla
hemen her Sinni hadis musannifinin, gerek eserlerinde yer verdikleri “Fezailu’s-
Sahédbe” veya “Menakibu’s-Sahabe” gibi basliklar altinda, gerekse de yazdiklari
mustakil eserlerle sahabenin Ustlnliklerini, yliksek sahsiyetlerini ortaya koymaya
calismalari bir tesaduf degildir. Soyle ki; Abbasi halifesi Mem(n’un (198-218/813—
833) Sit gorisu benimsemesi, 6te yandan Mutezile’yi devletin resmi mezhebi kabul
etmesi, bid’at firkalariyla islam dismanlarinin ashaba iftira edip onlari tekfir
etmesine ve aleyhlerinde kitap yazmasina imkan vermistir. Fezailu’s-Sahabe’ye dair
eserler de bu dénemde bir nevi reaksiyon olarak kaleme alinmaya baslamistir.*®
Sahabenin faziletlerine dair rivayetlerin dnemli bir kisminin Mihne*®” hadisesinin en
onemli magdurlarindan biri olan Ahmed b. Hanbel kanaliyla nakledilmesi, Sia’ya
kucak acan donemin Abbasi yonetimine duyulan tepkinin bir yansimasi olabilir. M.
M. Emin Ozafsar’in da belirttigi gibi Mema@n’un tlkenin her tarafinda Muaviye’nin
tel’tni ile ilgili resmi kampanya tesebblsu yaninda Kur'anin mahldk oldugu ve
Ali’nin Ustnliga anlayisini resmi devlet gorusi olarak deklare etmesinin tek
toplumsal muhatabi hadisciler olmustur.*®® Fatimilerle birlikte Sia’nin siyast bir giic
haline gelmeye basladigi 1\V/X. asirdan itibaren genel olarak sahabe, dzel olarak da
Eb(O Bekir ve Omer aleyhine adir hakaretlere varan soylemlerin 6zellikle bu

469
e

donemde™ yayginlik kazanmasi da, Stnni kesimde yine biyuk bir tepki gormustar.

Bu dénemden sonra bilhassa Eb Bekir, Omer, Osman ve Ali gibi sahabiler hakkinda

“%6 Efendioglu, DIA, “Fezailu’s-Sahabe” Md. XII, s. 535.

" Hicri ticlincti asrin ilk yarisinda halife Me’munun Tars(s seferi sirasinda (218/833) Rakka’dan
Bagdad valisi ishak b. ibrahim’e génderdigi bir mektupla fiilen baglayan Mu’tasim (218-228/833-
842) ve Vasik (228-233/842-847) donemlerinde devam eden ve Mitevekkil 233-247/847-861)
zamaninda son bulan Mihne, bu siirecte Abbasi halifelerinin cesitli nedenlerle 6zellikle ilim
adamlarina karsi uyguladi§i siddet ve baski politkasini ifade eder. Krs, Ozafsar, ideolojik
Hadisciligin Tarihi Arka Plani, s. 15-17, 40, 59).

48 Bzafsar, A.g.e., 54.

“%9 St Fatim? Devleti’nin (297-567/909-1171), Ehl-i Siinnet mensuplarina baskilarini artirdigi Hakim
bi-Emrillah (386-412/996-1021) ddneminde sahabeye sbvmek iyice yayginlik kazanmistir. Bu
meyanda halifenin emriyle sdvgi ifadeleri mescid duvarlarina, ev ve dilkkan kapilarina yazilmaya
baslamistir. Seyyid, Eymen Fuad, DiA “Fatimiler” Md. XI1, 231.
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mustakil eserlerin telif edilmis olmasi, bu tepkinin bir yansimasi olarak
degerlendirilebilir. Dolayisiyla fezailu’s-sahébe literatiiriin genel olarak savunmaci
bir karakter tasidigini sdéylemek yanlis olmayacaktir. Asagida verecegimiz birkag
ornek, bu karakterin ilgili literatiriiniin zenginlesmesinde ne derece 6énemli bir rol
oynadigini géstermeye kafidir.

Yukarida ibn Hanbel’in Fezailu’s-Sahabe’sinin sahabeye sovgiyi ilke edinen
Sia’nin devlet destegini aldi§i Abbast dénemi driinii oldugunu séylemistik. ibn Cerir
et-Taberi (6. 310/922) de benzer nedenlerle bu alanda eser telif eden ilklerdendir.
Guniimiize kadar ulasmasa da, Onun, Eb( Bekir, Omer, Ali ve Abbas’in faziletlerine
dair birer risale yazdigi soylenmektedir.*” Taberi, Bagdath bir grup alimin Gadir
Humm rivayetlerini reddetmesi Uzerine bu rivayetin tim tariklerini bir araya
getirerek onlara cevap vermis, bunun Uzerine etrafinda sahabe hakkinda kot
konusan R&fizi bir toplulugun birikmesi (zerine de Ebl Bekir ve Omer’in
faziletleriyle ilgili rivayetleri zikretmeye baslamistir. Peygamber’in amcasi Abbas’in
soyundan gelenler de Abbas’in faziletlerini sorunca onun faziletleriyle ilgili
rivayetlerden bahsetmis ve onlari yazdirmistir. Yine Taberistan’a gittiginde orada
sahabeye dil uzatmanin yaygin hale geldigini géren ibn Cerir, Ebl Bekir ve Omer’in
faziletlerine dair bir eser yazmis, bu yizden basina geleceklerden korktugu icin orayi
kisa sirede terk etmistir.*’* Taberi’nin cagdasi ve Sinen sahibi meshur hadisci
Nesai’nin durumu daha da dramatiktir. Omriiniin sonlarina dogru Misir’dan ayrilip
Sam’a giden Nesai, burada Hz. Ali’ye karsi olumsuz kanaatlerin yerlestigine tanik
olunca, O’nun faziletleriyle ilgili hadisleri ihtiva eden bir eser kaleme almaya karar
vermistir. Kendisine Muaviye ve faziletleri hakkinda soruldugunda “Fesadin basl
olmak ona yetmiyor mu ki, bir de fazileti olsun” karsiligini vermistir. Bunun izerine
bilyik hadis imamina tekme tokat girisen halk, onu mescitten kovmustur. istegi
tzerine dostlari tarafindan Mekke’ye gotirilen Nesat, aldi§i darbelerin tesiriyle kisa
stire icinde vefat etmistir.*"2
Fezéilu's-sahdbe literatlirii asirlar gectikce siyasi faktorlerin de tesiriyle

guncelligini hep korumustur. Zaman igerisinde Sii-Sunni gerginligindeki artis bu

470 v akut, Eb(i Abdillah Yakut b. Abdillah er-Rimi e-Hamevi, Mu’cemu’l-Udeba (Veya irsadu’l-
Erib ila Ma’rifeti’I-Edib) |- V11, Daru’I-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1991, 111, 266.

4™y akut, Mu’cemu’l-Udeba, 111, 269-270.

472y akut, Mu’cemu’l-Biildan, V, 326.
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literattrtin zenginlesmesinde blyuk rol oynamistir. Sunniler ashabi ve bilhassa EbG
Bekir, Omer ve Osman’l, Sia da Ali’yi ve Ehl-i Beyt’i tafdil eden rivayetleri
derlemeyi adeta dini bir vecibe saymislardir. Hicri VII. asirda Memldkler (1250-
1517) déneminde Sif niifusun yogun oldugu*” Misir’in Esna*™ kentinde kadilik ve
muderrislik yapan Eb{O’l-Kasim Bahauddin el- Kifti (6. 697/1298), sahabenin
faziletlerine dair eserini, basta bidatlerin cogalmaya baslamasi olmak (zere sahabeye
dil uzatan Siflerin artmasi gibi gerekgelerle yazmaya karar verdigini ifade etmistir.*®
Hadis ilmine vukdfiyetinin az oldugunu itiraf eden muellif, bu calismayi kaleme
almaktaki maksadinin, talebelerine sahabe hakkinda nasil bir itikada sahip olmalari
gerektigini telkin etmek oldugunu belirtmektedir.*’®

Rivayet déneminin sona ermeye basladi§i V. asirdan sonra, sahabeyi savunmak
icin dirayet nitelikli eserlerin ortaya ¢cikmaya basladigini goriiyoruz. EbG Nuaym’in
(6. 430/1038) Tesbitu’l-imame ve Tertibu’l-Hilafe’si ile Beyhaki’nin (61. 458/1066)
el-itikad adli eserleri rivayet merkezli olmakla birlikte dirayet niteligine de sahip
eserlerdir. Ote yandan EbQ Bekir ibnu’l-Arabi’nin (6. 543/1148), €l-Avasim ming’l-
Kavasim adli eserinin ikinci boliminde, Hz. Peygamberin vefatindan sonra
sahabenin icine dustigu durum ortaya konurken, Sia’nin ashab hakkindaki ithamlar
ele alinmakta, hepsine tek tek cevaplar verilmektedir. Eserin son kisminda 6zellikle
Hz. Osman, Muaviye, Velid b. Ukbe, Hakem b. Ebi’l-As ve Mervan b. Hakem gibi,
uygulamalariyla tartisma konusu olan Umeyyeogullarina mensup sahabilere yénelik
iddialar cevaplanmaktadir.

Bu noktada isaret etmek istedigimiz bir baska eser de Ehl-i Slinnet kesiminde
bilyik bir prestij kazanan ibn Hacer el-Heytemi’nin (6. 974/1567) es-Sava’iku’l-
Muhrika’sidir. Bu kitap, sahabeyi savunma gabasinin, g¢atismaci ve Otekilestirici bir
karaktere burtindigund gosteren tipik bir calismadir. Sahabeyi Sia’nin ithamlarindan
korumak adina zayif ve uydurma her tirll rivayeti kullanmakta sinir tanimayan bu
safii fakih, aslen Misirli olup 940/1534 yilinda yaptigi tguncl hacc ziyaretinden

sonra Mekke’ye yerlesmistir.*’”” Talebeleri kendisinden ilk iki halifenin hilafete nasil

3 jbnu’l-imad Ebu’l-Felah Abdulhayy b. Ahmed, Sezeratu’z-Zeheb fi Ahbari Men Zeheb, 1-VIII,
Daru’l-Kiitiibi’I-iimiyye, Beyrut, t.y. V, 438.

47y akut, Mu’cemu’l-Biildan, 1, 189.

45 Kifti, el-Enba’, 59.

470 Kftt, A.g.e, s. 300.

4" Cengiz Kallek, DIA, “ibn Hacer el Heytemi” Md. X1X, 531.
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secildikleri hususunda bir eser yazmasini istemisler, o da bu mevzuyu kaleme
almistir. Yasadigi donemde Mekke’de SiT niifusun yogun olmasi hasebiyle bu eserini
Mescid-i Haram’da ders kitabi olarak okutmustur. Daha sonra diger halifelerin de
faziletlerini eklemek suretiyle eserini genisletmistir.*”® Eserini bidat ehline ve
zindiklara reddiye olarak kaleme alan Heytemi, kendisini boyle bir kitap yazmaya
sevk eden temel Sdiklerin basinda su rivayeti zikretmektedir: “Fitneler (veya
bidatler) zuhur edip ashabima sévilmeye baslandiginda alimler ilimlerini aciga
cikarsinlar. Bunu yapmayanlara Allah, melekler ve tiim insanlar lanet eder...”*"

Musa Cérullah da el-Vesia’sini yazma gerekcesini agiklarken Sit beldelerde
musahade ettigi ve ¢ok cirkin karsiladigi bir manzaraya isaret etmektedir. Buna gore
Sitler hutbelerde, vaazlarda, ziyaret mekanlarinda vyapilan dualarda, Hz.
Muhammed’e ve ailesine salat ve selamdan sonra Ebd Bekir, Omer, Osman, Aise ve
Hafsa basta olmak iizere birgok sahabiye lanet okuyorlardi.*°

llgili sahada yazan hemen her Siinni &lim, eserinin mukaddimesinde sahabeyi
Sia’nin ithamlarindan kurtarma gerekgesiyle kitabini yazdigini zikretmistir. Ancak
sahabenin faziletleriyle ilgili rivayet eksenli olmaktan 6te propagandist bir Uslupla
kaleme alinan ve ilgili rivayetlerin sadece bu propagandanin malzemesi olarak
kullanildigi 6zellikle ge¢c dénem eserlerde, sahabeyi veya Ehl-i Beyt’i tafdil etme
velya savunma, yerini, karsihikli ithamlara, saldirganca tavirlara birakmistir. Bu

tutumlarin temelinde tamamen siyasi mulahazalarin yattigini belirtmeliyiz.***

4" Heytemi, Eb(’l-Abbas Sihabuddin Ahmed b. Muhammed b. Hacer, es-Seva’iku’l-Muhrika fi'r-
Redd ‘ald Ehli’l-Bida’ ve’z-Zendeka, Lahor, 1895. (Tathiru’l-Cenan ile birlikte) s. 3.

" Hatib Bagdad, el-Cami’ li-Ahlaki’r-Ravi ve Adabu’s-Sami’, 11, 165.
ibn Hacer bu rivayetin Muhammed b. Abdulmecid et-Temimi’nin asilsiz nakillerinden biri
oldugunu sdyler. Muaviye ile ilgili olarak hem de Hz. Ali kanaliyla nakledilen su rivayet de bu
zatin mamulldir: “Hz. Peygamber Muaviye’ye vahiy yazdirmak istedigi zaman ona givenip
glivenemeyecedi noktasinda Cebrail ile istisare eder. Vahiy Melegi de ona gulvenebilecegini
soyler.” (ibn Hacer, Lisanu’l-Mizan, V, 264)
Eserinin cesitli yerlerinde Sit muarizlarina agir ithamlarda bulunan Heytemi’nin bu kitabina keskin
bir SiT kalemden, Kadi Nurullah Tister? (6.1019/1610) tarafindan ( Ge) sall <l sa 8 48 jed) o ) pal)

) ismiyle cok agir bir reddiye yazmstir. Kitabin sadece su giris climlesi, icerigi, mahiyeti

hakkinda yeterli ipucu vermektedir: i 3 lalay diel ga JU juas saa (0l 5laa e o le e d aaall
S 3 < “lbn Hacer’in atti§i taglardan bizi koruyan, yildinmlarindan sagan atesleri higbir iz
birakmadan kiile dénustiiren Allah’a hamdolsun ki, neticede inkar eden afallayip kalmistir.” (es-
Sevarim, s.1) Her iki eserin adindan da anlasilacag iizere, ibn Hacer Heytemi’nin “Yakicl
yildirimlarina ( )” Tustert “Kan doken kiliglariyla (38 el a)l sall)” karsilik verirken,
her iki mdiellif, mezhep fanatizminin, sadece cahilleri degil, alimleri dahi hangi noktaya
getirebileceginin birer 6rnegini sergilemis olmaktadirlar.

“80 Carullah, Musa, el-Vesta fi Nakzi ‘Akaidi’s-Sia, .

L Ornegin Misirl cagdas alimlerden Ahmed Ferid, el-Fevaidu’l-Bedia adli eserinin biiyik bir
bélimiinde Sia’yi tekfir etmeye 6zel gayret sarfetmektedir. (Krs. “Humeyni ve iran Siasi’inin
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Cagdas muelliflerden ve ginimize kadar sahabenin faziletleriyle ilgili en
kapsamli eserin sahibi olan S&’idi de bdyle bir derlemeyi hazirlamasina gerekce
olarak basta Allah’a, Rasllune ve Onun risaletini bizlere ulastiran ashabina duydugu
sevgiyi dile getirirken, ardindan da islam’1, Hz. Peygamber’in siinnetini ve selef-i
salihin akidesini savunmayi ve ashabin haklarini korumayi zikretmektedir. Yazar
burada ibn Teymiyyenin (6. 728/1327) diliyle*® sahabe hakkinda olumsuz kanaatler
benimseyen Rafizilere gonderme yapmaktadir. ibn Teymiyye'nin ifadesi, ibn
Méace’de yer alan su rivayetin bir tercemesi gibidir: “Bu Ummetin sonradan gelenleri
oncekilere lanet okudugu zaman her kim bir bir hadis gizlerse Allah’in indirdigi
Kur’an’i gizlemis olur.”*® Sahabenin faziletlerine dair hadislerin Peygamber’den
tevatir yoluyla geldigini, Kitap ve stinnette onlarin faziletlerine acikca delalet eden
nasslarin kat’t deliler oldugunu iddia eden Séidi, kat’t delilleri inkér edenlerin veya
onlart bilinen anlamlarinin disinda tevil edenlerin kifre dismis olacaklarini
soyleyerek Sif muarizlarina ciddi ithamlarda bulunmaktadir.*®*

Yukarida isaret ettigimiz ornekler fezailu’s-sah@be literatlrinin sahabeyi
muhalif duslncelerin  hiicumlarindan koruma c¢abasinin  bir Urlini  oldugunu
g6stermektedir. Sonug olarak ibn Hanbel’in eseri basta olmak tizere giinimiize kadar
bu alanda yazilan tim eserlerin ortak 6zelligi savunmaci karakterleridir. Literattrin
bu yapisi, Sia ve Ehl-i Sunnet’in referans aldigi ilgili rivayetler mukayeseli olarak
incelendiginde daha net gozlkecektir. Bdylece fezailu’s-sahabe rivayetleri bu iki
mezhebin rekabetci bir mantikla birbirlerine rivayetlerle misillemede bulunduklari
adeta bir savas alanina dontsttralmstar.

Calismamizin bundan sonraki boéltmlerinde bu catismaci ruhun rivayetlere
nasil niflz ettigi Uzerinde durulacaktir. Soyle ki; Emevi devletinin Peygamber
soyuna yonelik sozll ve fiili baskici politikalarini gz 6nine aldigimizda Ehl-i Beyt

veya Hz. Ali ile ilgili rivayetlerde sevgi ve sévgu kavramlarinin neden cokca yer

Sahabe Hususunda Helaki” bashkh bélimi s. 111 vd.) Bu baglamda Humeyni’nin ismini &n plana
cikarmis olmasi siyasi farkliliklarin ve kaygilarin bu sert hiicumlarda ne kadar etkili oldugunu
gbzler 6nline sermektedir.

82 Ton Teymiyye soyle demektedir: “Sahabeyle ilgili haksiz ithamlarda bulunan bir bidatci ortaya
c¢ikatiginda mutlaka ashabi ona karsi savunmak ve onun delilinin batil oldugunu ilimle ispatlamak
gerekir.” ibn Teymiyye, Takiyuddin Ahmed b. Abdilhalim, Minhacu’s-Siinneti’n-Nebeviyye, |-
VIII, Thk. Muhammed Resad Salim, Miessesetli Kurtuba, y.y., ty., VI, 254.

“8 jbn Mace, Mukaddime, 263. Beyhaki, sonraki nesillerin 6ncekilere hakaret etmesini kiyamet
alametlerinden saymaktadir. Beyhaki, Su’abu’l-Tman, I- XIV, Thk. Abdulal? Abdulhamid Hamid,
Mektebetu’r-Risd, Riyad, 2003, I, 307.

* syidh, Fezailu’s-Sahabe, X1, 440, 441.
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aldigini anlamakta guclik c¢ekmeyiz. Buna karsin ayni temanin Sinni hadis
rivayetinde de yer almasi ile Abbasiler doneminde a¢ija ¢ikmaya baslayan ve
Fatimiler déneminde iyice yayginlasan sahabe karsiti Sii sdylem arasinda da benzer
bir paralellikten s6z edebiliriz. Asagida birbirinin muadili sayilabilecek benzer
stylemlerin Sit menseli hadis rivayetinde Hz. Ali ve Ehl-i Beyt icin, Sunni
kaynaklarda ise genel olarak ashab, 6zel olarak da Hz. Eb( Bekir, Omer ve Osman

icin yer aldigina dair 6rnekler Gizerinde durulacaktir.

G. SAHABE-EHL-i BEYT EKSENINDE SiT-SUNNI CEKISMESININ HADIS
RIVAYETINE YANSIMALARI

Daha 6nce kapsamli bir bicimde ele aldigimiz Gzere Ehl-i Beyt’i ve Ali’yi
kutsayan Sia, birkaci hari¢ tum sahabilere dil uzatmayi ilke haline getirmis, buna
karsin Ehl-i SUnnet ise, Ehl-i Beyt ve Ali sevgisi konusunda hassas olmakla birlikte
tim sahabeyi sevmeyi adeta imanin bir geregi addetmis, onlara hakaret etmeyi, dil
uzatmayi da kiifirle, nifakla esdeger kilmistir.*®®

islam geleneginde sahabe etrafinda cereyan eden tartismalari bir kenara
birakarak sadece ilgili hadislerden hareketle ifade edecek olursak, hem sahabe hem
de Ehl-i Beyt’e iliskin rivayetlerde sevgi, bugz, sebb, la’n ve velayet gibi anahtar
kavramlar tzerinden iki farkli yaklasim kendini hemen hissettirmektedir. Bir taraftan
Ehl-i Beyt’i, diger taarftan da benzer kalip ve Gsluplarla tim ashabi sevmeyi tesvik
eden ve onlara dil uzatmay! kinayan rivayetler bu iki yaklasimi yansitmaktadir. Sit
bakis acisini temsil eden rivayetler daha cok Emevilerin sebb politikalarina, Sunnt
hassasiyeti temsil eden rivayetler ise, Sia’nin sahabe hakkindaki olumsuz
kanaatlerine karsi tepkiyi ifade etmektedir. Bu etki-tepki unsuru misillemeci bir
rivayet kilturuniin neset etmesine yol agmistir. Nitekim ilgili tum rivayetler bir arada
okundugunda, Sia ile Ehl-i Stinnet’in hadislerle adeta bir soz diellosuna girdikleri
gozlenmektedir. Hz. Ali velya Ehl-i Beyt hakkindaki rivayetlerle sahabe hakkindaki
rivayetleri genel hatlariyla mukayese ettigimizde bu hakikat tim ciplakhigiyla ortaya

citkmaktadir. Simdi, 6nce Sunni kaynaklara da yansiyan Hz. Ali/Ehl-i Beyt

“8 Tahavi (6. 321/933), bu yaklasimi soyle formillize etmistir: “Sahabeyi sevmek dindir, imandir ve
ihsandir; onlara bugzetmek ise, kifiirdiir, nifaktir ve tugyandir.” ibn Ebi’l-izz, Ali b. Ali B.
Muhammed; Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, Thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-TUrki, S. Arnavut,
Moiessesetu’r-Risdle, Beyrut, 1993, s. 396.
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hakkindaki bazi rivayet érneklerine isaret ettikten sonra, Sia’y! hedef aldigr anlasilan
ve Ehl-i Siinnet’in sahabe hassasiyetini ifade eden benzer muhtevali bazi rivayetlere

deginecegiz.

1. Hz. Ali/EhI-i Beyt Hakkindaki Rivayetler

“Allah (c.c.), kardesim Ali’ye sayilamayacak kadar cok
fazilet bahsetmistir. Kim bunlardan birini kabul ederek
anarsa, Allah, onun geg¢mis ve gelecek giinahlarini
bagislayacaktir. Yine her kim onun faziletlerinden birini
yazarsa o yazdi§i (rivayet) kaldigi middetce melekler onun
icin istigfarda bulunur. Ve her kim onun faziletlerinden
birini baskalarina duyurursa, Allah onun kulak yoluyla
isledigi gunahlarini, her kim de onun faziletlerine dair
yazilmis bir kitabi mitalaa ederse bakislariyla isledigi
glnahlarini bagislar. Ali’ye bakmak, onu anmak ibadettir.
Allah, onu dost (e-Veld edinmeyen ve onun
dismanlarindan uzak durmayan (el-Berd) hicbir kulunun

. 486
imanini kabul etmez.”

ibn Sazan’in (?)*® Hz. Ali tarikiyla naklettigi bu hadis, ilgili Sif rivayetlerin
karakterini yansitan tipik bir 6rnektir. Hz. Ali’nin faziletlerini bilmek ve yaymak Sit
doktrinin temel esaslarindandir. Bu agidan Sit literaturde Hz. Ali’nin meziyetlerini
6grenmenin, yazmanin faziletlerine dair Hz. Peygamber’e nispet edilen cok sayida
hadis mevcuttur.

Sahth, zayif veya uydurma olsun, Hz. Ali hakkinda oldugu kadar hicbir
sahabinin faziletleri ve menkibeleriyle ilgili hadis varid olmamistir. Muteber
senedlerle hakkinda en cok hadis rivayet edilen sahabinin Ali oldugunu séyleyen ibn
Hanbel (6. 241/855)*®, Nesal (6. 303/915) ve Hakim (6. 405/1014) gibi hadiscilerin
kanaatlerine deginen ibn Hacer (6. 852/1448), bunu, Hz. Ali’nin son halife olmasina
ve hilafeti ddneminde meydana gelen buyik ihtilaflara baglar. Bir taraftan Hz. Ali’ye
savas acan Umeyye Ogullari, 6te taraftan onu tekfir eden Hariciler ortaya ¢ikinca

Ehl-i Stnnet, Ali'nin faziletleriyle ilgili hadisleri yayma ihtiyaci hissetti.**

Muhalifler cogalinca ister istemez Ali’nin faziletlerini nakledenler de cogald:.*®

“% bn Sazan, Mie Menkibe, 154-155; Havarezmi, Menakib, 32-33, no:2.

8" Ahmed ibn Sazan’in 6liim tarihinin tam olarak bilinemedigini séyleyen Mie Menkibe muhakkiki
Nebil Riza Ulvan, onun dordiincii asrin sonlari ile besinci asrin baslari arasinda yasamis olmasi
gerektigi tespitini yapmaktadir. (Mie Menkibe, muhakkikin mukaddimesi, s. 16.)

8 Hakim, el-MUstedrek, V, 1721, no: 4572.

8 Said Nursi, Bediuzzaman, Lem’alar, Envar Nesriyat, istanbul, 2007, s. 23.

“9 jbn Hacer, Feth, VII, 82.
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Heytemi (6. 974/1567), bunun sebebini sdyle izah etmektedir: “Ali halife olunca
dismanlari ¢ogaldi, ona iftira atanlar, kendisine karsi harekete gectiler, hakkinda
bircok kusur yaydilar. Bunlari takip edenler de ayni dalalete dustiler. Bu durumu
gbren hadis hafizlari, yapilanin tam aksine, Hz. Ali’nin faziletleri hakkindaki
rivayetleri ortaya cikarip onlari yaymaya calistilar.”*" Fezail konusunda hadis
uydurma isinin Sia’ya dayandidini séyleyen ibn Ebi’l-Hadid (6. 656/1258), buna
gerekge olarak, hasimlarinin (Ali) diismanhgini géstermektedir.*%?

Yukarida da ifade ettigimiz gibi Hz. Ali veya Ehl-i Beyt’le ilgili rivayetleri
inceledigimizde dikkat ¢ekici bir bicimde “sevgi” ve “budz(etmeme)” temasinin 6ne
ciktigint gordriiz. Bu durumun, Emevilerin Ozellikle Hz. Ali aleyhine yirittigu
kampanyalara duyulan tepkinin bir yansimasi oldugunu da belirtmistik. Rastlullah’in
vefatindan 30 yil kadar sonra Umeyye ogullari tarafindan siyasi séiklerle Ehl-i Beyt
mensuplarina karsi bilingli bir baski ve sindirme politikasi uygulanmis, onlara
bugzetme ve lanet okuma, bir propaganda araci olarak kullanilmistir. Ehl-i Beyt
sevgisi vurgusu tasityan hadis rivayetlerinin boyle bir ortamin iklimine daha uygun
olacagi ve bir anlam ifade edecedi muhakkaktir.

Hz. Peygamber hayattayken, Muslimanlardan herhangi bir kesim tarafindan
Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’e karsi bir saygisizlik veya dusmanlik sergilendigini tarihsel
verilerle teyid etmek mumkin gozikmemektedir. Bu durumda ilgili rivayetlere
iliskin iki ihtimalle karsi karsiya kaliyoruz. Ya Ras(Olullah ileriki bir zamanda Ehl-i
Beyt’e yonelik boyle bir dismanca tutumun sergileneceginden haberdar olarak
ummetini bu konuda uyarmistir, ya da Peygamber ailesine hakaret edilmesi
karsisinda duyarsiz kalmak istemeyenler veya siyasi kaygilar tasiyan Abbasi
taraftari, Emevi karsiti cevreler Hz. AIli’yi/Ehl-i Beyt’i korumak, savunmak
maksadiyla bu rivayetleri uydurma veya yayma ihtiyaci hissetmislerdir.**

Sunu da ifade etmeliyiz ki, RasOlullah’in (s.a.), kendisinin maddi varideri
olarak Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Huseyin’in haklarinin gdzetilmesi,
onlara iyi davranilmasi ve hlrmet gosterilmesi yoniinde ashabini uyarmis olmasi

pekalda mimkindur. Hz. Peygamber’in “Sizi sayisiz nimetleriyle riziklandirdigi icin

“! Heytemi, Tathir, 74-75; benzer izahlar icin bkz. Aliyyu’l-Kari, Ali b. Sultan Muhammed el-K arf,
Mirkatu’l-Mefatih Serhu Miskati’l-Mesabih, [-XI1, Thk. Cemal ‘Aytani, Daru’l-kitibi’l-ilmiyye,
Beyrut, 2001, X1, 238.

“9 jbn Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci’l-Belaga, X1, 48-49.

“% ibn Hacer, el-isabe, 11, 269; Krs. Ferid, el-Fevaid, 83.
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Yice Allah’t sevin, beni de Allah’i sevdiginiz igin sevin, ehl-i beytimi ise, beni

sevdiginiz icin sevin!”® hadisi yaninda, Hz. Ebli Bekr’in “Ey insanlar, siz,

Muhammed’e (s.a.) olan hiirmetinizi, O’nun ev halkina da gosterip, gozetiniz!”**®
seklindeki uyarisi bu baglamda deg@erlendirilmelidir.

Ne var ki, Hz. Peygamber’in Ehl-i Beyt’i ve 6zellikle de gesitli minasebetlerle
Hz. Ali hakkindaki hassasiyetini ifade eden rivayetler, Sia’nin Ehl-i Beyt kavramina
yiikledigi siyasi anlama uygun olarak istismar edilmistir. isin ilging yani, bu
istismarin da rivayetere konu olmasidir. Hz. Ali’ ye isnad edilen su sdz, onun, ayni
zamanda kendi hakkinda asiriya giden olusumlardan haberdar oldugunu

gostermektedir:

e B B R T e I LU P SRR P BN

“Bazi insanlar beni o kadar ¢ok seviyorlar ki, onlari, bu sevgi cehenneme
stiriikleyecek; bazilari da bana bugzettikleri icin cehenneme girecektir.”**®

Bir baska rivayete gore ise Hz. Ali’ye duyulan sevgi ve 0Ofkenin hangi
boyutlara ulasacagl Hz. Peygamber tarafindan séyle ihbar edilmektedir:

JE &5 4y Gl A A3l 0 50 s (5 beaill alial s adl | sigr a3 gaall Alimil e (0 S ol
e O o (A aleay Gmias (8 Gl Loy (A Lo ime (Bla ) 8 ey

“Senin durumun isa Peygamber’in durumuna benziyor. (Bir taraftan)
Yahudiler, annesine iftira edecek kadar ona bugzettiler; (bir taraftan da)
Hiristiyanlar onu o kadar asiri sevdiler ki, onu haketmedigi bir konuma getirdiler.”

Hz. Ali bu hadisi naklettikten sonra Rasllullah’in kendisine ydnelik bu hitabini
sOyle tevil etmistir:

“Benim hakkimda iki kisi hiisran icindedir: Birincisi, Bende olmayan seylerle
beni 6vip bana asir sevgi besleyen, digeri de bana olan kininden dolayr hakkimda
iftira edecek kadar bana asiri bugzedendir. Dikkat edin! Ben bir peygamber degilim,
bana vahiy de gelmez. Ben sadece gilcum vyettigi kadar Allah’in Kitabi ve

“% Tirmizi, Menakib, 31, no: 3789.
* Buhari, Fezail ii Ashabi'n-Nebi, 12, no: 3713.
“% ibn EbT Seybe, el-Musannef, VI, 374, no: 32133.
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Peygamber’inin slinnetiyle hareket ediyorum. Allah’a itaat etmenizi emrettigimde
hosunuza gitse de gitmese de bana uymaniz gerekir.”*’

Aliyyu’l-Kart (6.1014/1605), Hz. Ali’nin bu sozleriyle Haricileri ve Rafizileri
uyardigini soylemektedir.*® Vakia, hadisin ifade ettigi gibi olmakla birlikte rivayet
sahih degildir.**°

Hz. Peygamber’e isnad edilen bazi hadislerde Ali ve Ehl-i Beyt sevgisinde
asirtya gidip onu istismar edenlerin siddetle kinandigi gorilmektedir. Taberani’nin
(6. 360/971) ibn Abbas tarikiyla naklettigine gore, bunu yapanlarin sirke girdikleri
ifade edilmekte ve onlarla savasilmasi emredilmektedir. Buna gére ibn Abbas’in da
yer aldigi bir mecliste Allah Ras0lU, Hz. Ali’ye hitaben su ihbarda bulunmustur:

O5S e agild an I8l Lmdl 1 () gansy i agd Cand) Jal s ¢y latity o 8 el (8 0 5Som e

“Ey Ali, immetimden bizim Ehl-i Beyt sevgimize siginacak birileri ¢ikacaktir.
Onlardan “Rafiza” denilen bir grup vardir ki, onlari oldirinuz. Zira onlar
musriktirler.” >

lbn Asékir (6. 571/1176), bu uyarinin bir benzerini Hz. Ali’nin dilinden
aktarmaktadir:

“Ahir zamanda, bizim sevgimizi ve tarftarligimiza siginacak birileri zuhur
edecektir. Onlar Allah’in en serli kullaridir.”>*

Ali sevgisini asiri boyutlara tasiyip onu istismar eden kesimlerin siddetle
kinandi§i bir baska rivayete gére Allah Ras(l(, en belirgin vasiflari Hz. Eb( Bekir ile
Omer’e dil uzatmak olan Ré&fizilerin zuhur edecegini 6nceden Hz. Ali’ye bildirmis ve
onlara karsi nasil bir tavir almasi gerektigi konusunda ona gerekli talimati da

vermistir:

97 jbn Hanbel, el-Miisned, |, 159-160, no: 1376-1377; ibn Ebf Seybe, el-Musannef, VI, 374, No:
32134-35; Buhari, et-Tarthu’l-Kebir, 111, 281; H&kim, el-Mustedrek, V, 1739, No: 4622. Ayrica
krs. ibn Asakir, Tarihu Dimask, XLII, 294-296.

4% Aliyyu’l-Kard, Mirkat, XVI11, 449.

49 Miibarek el-Berrak, ed-Daif ve’l-Mevd(i’ min Ahbari’l-Fiten ve’l-Melahim ve Esratis’s-S&’a,
Daru’s-Selam, Kuveyt, 1996, s. 30. Hakim, bu rivayetin isnadi igin sahihtir degerlendirmesini
yapsa da Zehebi (6.748/1347), ibn Main’in (6.233/848) e-Hakem b. Abdilmelik’i zayif
addetmesine isaret etmektedir. (Hakim, el-Mustedrek, V, 1739) ibnu’l-Cevzi de hadisin sahih
olmadigini sdylerken Ebl Davud’un, Hakem icin miinkeru’l-hadistir degerlendirmesine, ibn
Hanbel’in de Halid b. Mahled hakkindaki “miinker hadisleri vardir” (ibn Hanbel, Kitabu’l-ilel ve
Ma’rifeti’r-Rical, 1-11, (Talat Kogyigit ve ismail Cerrahoglu nesri), el-Mektebetu’l-islamiyye, Ist.
1987, 11, 17) kanaatine atifta bulunmaktadir. (ibnu’l-Cevzi, el-ilelu’l-Miitenahiye, I-11, Daru’l-
Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1403 h. |, 168

%0 Taberani, el-Kebir, X1, 242, No: 12998; Ebli Nuaym, Hilye, IV, 95. Hadisn senedindeki illetler
icin bkz. ibnu’l-Cevzi, d-ilelu’l-Mitenahiye, |, 166; el-Berrak, ed-Daif ve’l-Mavd(’, 31.

% jbn Asakir, Dimask, XV1, 343.
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“Ey Ali, sen ve taraftarlarin Cennete gireceksiniz. Rafiza lakapli bir topluluk
cikacak. Onlari yakalarsan oldir. Zira onlar masriktirler. Ali dedi ki: Onlar, bizm
Ehl-i Beyt sevgimiz suistimal edecekler. Oysa kendileri onlari sevmez. Bunun delili
de Eb{ Bekir ve Omer’e dil uzatmalaridir.”**
Ne ilginctir ki, ibn Sazan (6.V./X1. yy.) kirksekizinci menkibede Ras{lullah’in
Ali’ye “Ey Ali! Senin durumun isa Mesih’inki gibidir... Ey Ali, sen, taraftarlarin ve
onlari sevenler cennete, dismanlarin ve senin sevginde asiriya gidenler de (ulat)

cehenneme girecek”>*

rivayetine yer vererek Ali sevgisindeki ifrat tutumun
yanlish§ini ortaya koyarken, bir taraftan da kirk dokuzuncu menkibede Ali’nin
“hamd sancaginl” taslyacagl icin Peygamber’den ©nce cennete girecegine ve
Peygamber’in onun izinde yirilyecegine®, seksenaltinci menkibede de sakaleyn

05 dair nebevi

rivayeti baglaminda Ali’nin Allah’in Kitabi’ndan da Ustiin olduguna
beyanlara(!) yer verebilmektedir.

Bir cogu Sunni kaynaklarda da yer alan yukaridaki rivayetlerin Hz. Ali
sevgisinde asiriya giden ve gercekte Hz. Ali’den sonraki donemlerde zuhur eden Sit
gruplara birer gonderme oldugu aciktir. Bu da hadis rivayetiyle-tarih iligkisini
yansitmasi bakiminda dikkate deger bir baska husustur.

Hz. Ali sevgisini istismar edecek olanlarin Raslullah’a nispet edilen stzlerle
ikaz edildigi bu rivayetleri bir kenara koyacak olursak, Hz. Ali’ye “eziyet etmek,
sebb/lanet etmek, ona dil uzatmak” seklinde ifade edilen menfi tutumlarin
zemmedildigi rivayetlerin tarihsel bir temele dayandigini ifade etmeliyiz. Mamafih
Hz. Peygamber hayattayken sahabilerin zaman zaman birbirlerine satastiklari, hatta
hakaret ettikleri vaki olmus, bu tur durumlar Rasdlullah’a intikal ettiginde, Hz.
Peygamber (s.a.) ilgilileri kendine has UslGbuyla uyarmistir. Hz. Ali’nin de yer yer
bazi sahabilerle tartistigi, s6zIi satasmalara girdigi ve bunun neticesinde ilgililerin

Allah Rastli’nln uyarilarina muhatap olduklar vakidir. Bunun icin ileride de temas

*% jbn Hanbel, Fezailu’s-Sahabe, |, 441, no: 703; Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, es-Stinne, I-11, thk.
Muhammed Said Salim el-Kahtani, Daru ibni’l-Kayyim, 1406 h. 11, 548, N0:1272;. Rivayet burada
Hz. Ali’den mevkuf olarak nakledilmektedir. Ayrica merfu olan icin bkz. Zemahseri, el-
Muhatasar, 66; ibn Asakir, Tarihu Dimagk, XLII, 335.

%% hn Sazan, Mie Menkibe, 103.

% bn Sazan, A.g.e., 104.

% jbn Sazan, A.g.g., 140.
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edecegimiz iizere®® Hz. Ali'nin Yemen seferi esnasinda yasananlari aktaran
rivayetleri hatirlamak yeterlidir. Abdullah b. Niyar e-Eslemi®®’, Hudeybiye ehlinden
oldugunu sdyledigi dayisi Amr b. Sas’tan®® soyle aktarmaktadir:

“Ali b. Ebi Talib ile birlikte Yemen’e gitmistim. Ali, bu yolculuk esnasinda
bana eziyet etti. Oyle ki bundan dolayr Ali’ye karsi icimde bir kirginlik yasadim.
Medine’ye dondugumizde bu kirginligimi mescitte izhar ettim. Bu durum Allah
Rastili’ne de iletilmisti.”® Ertesi sabah mescide girdigimde, bazi sahabilerle bir
arada bulunan Rasllullah (s.a.v), beni goériince, gozlerini uzun bir sire Uzerimden
ayirmadi. Nihayet oturdugumda bana soyle seslendi: “Beni incittin ey Amr!” Ben de
“Seni incitmekten Allah’a sigininm ey Allah’in Elgisi” deyince, o, (s.a):

SN e 53 b
510

“Ali’ye eziyet eden bana eziyet etmistir” karsthgini verdi.

Senedi zayif olsa da®*

bu rivayet, (s 28 Lle s (1) rivayetlerinin tarihsel bir
temele dayandigini gostermektedir. Bir ordu birliginin komutani olan Hz. Ali’ye
karsi o birlik iginden sergilenecek olumsuz bir tavrin, esasen onu komutan tayin eden
Ras(lullah’a karsi sergilenmis olacagi muhakkaktir. Bu ylizden * i 28 Lle s (7
ve benzeri formilasyonlar, erken donemlerden itibaren Hz. Ali aleyhine konusanlara
adeta tokat vazifesi gormustir. Nitekim Kdfe menseli bir rivayete gore bir giin Allah
T512’ye

“Aranizda Allah RasOli’ne hakaret mi ediliyor?!” diye sitem eder. Kafeli tabiin,

RasOli’nin esi Ummi Seleme, huzuruna gelen EbG Abdillah el-Cede

“Allah korusun, (olur mu 6yle sey)” deyince, Ummi Seleme, Peygamber’den su

sozl isittigini soyler:iww 2 Ll cw o “Kim Ali’ye dil uzatirsa bana dil

% Bkz. s. 180 vd.

%7 Yahya b. Main (6. 233/848), Abdullah b. Niyar-Amr b. Sas isnadinin muttasil olmadigini
sdylemistir. (ibn Hacer, Tehzb, 111, 272).

%% Amr sadece bu rivayetiyle bilinmektedir. Bkz. Buhari, el-Kebir, VI, 306; ibn Hibban es-Sikat, 111,
273; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, VI, 306

%9 Nitekim Eb( Ya’la’nin Sa’d b. Ebi Vakkas tarfkiyla naklettigi bir baska rivayette, Allah
Ras(lu’nlin, &fkesinden rengi degismis bir vaziyette mescide girdigi ve gelir gelmez “Size ne
oluyor! Ali’yi inciten beni incitmistir” dedigi nakledilmektedir. (Ebu Ya’la, Ahmed b. Ali ibnu’l-
Misennd el-Mevsili, el-Musned, 1-XI1I, Thk. H. Selim Esed, Daru’l-Me’mdn li’t-Tiirés, Dimask,
1984, 11, 109, no: 770).

*1% jhn Hanbel, el-Muisned, 111, 483, No: 16056; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, V1, 374, no: 32099; ibn

Hibban es-Sahih, 1X, 39, No: 6884; Ha&kim, el-Mlstedrek, V, 1737, No: 4619.

Suayb Arnavut, bu rivayetin sened tahlilini yaptiktan sonra onun zayif olduguna hikmetmekte,

Hakim’in sahfhtir hiikmiine Zehebi’nin muvafakat etmesini ise hayretle karsilamaktadir. (bkz.ibn

Hanbel, el-Musned, XXV, 321, 1. dipnot)

*12 Orta tabaka tabitnden olan Eb( Abdillah asiri bir Sit olmakla birlikte (ibn Sa’d, VI, 228), ibn
Hanbel ve Yahyab. Main gibi Rical otoritelerince sika kabul edilmistir. (ibn Ebi Hatim, el-Cerh
ve't-Ta’dil, VI, 93)
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uzatmistir.”™® Yine Samli birisinin Abdullah b. Abbas’in yaninda Hz. Ali’ye dil
uzatmas! Uzerine ibn Abbas, “Be Allah’in dismani! Sen simdi Rasllullah’a eziyet
etmis oldun. Allah ve Rasdli’ne eziyet edenleri, Allah, hem bu dinyada hem de

514

ahirette lanetlemis, onlar icin algaltici bir azab hazirlamistir.>™" Sayet Peygamber su

an yasiyor olsaydi, ona eziyet etmis olurdun” diyerek onu azarlamistir.>*

Bu ve benzeri rivayetlerden hareketle bazi Sit cevreler “Ali’ye dil uzatmak,
Eb( Bekir ile Omer’e dil uzatmaktan daha biiyiik bir ciiriimdir” seklinde yorumlar
yaparak™® Sia’nin Ebu Bekir ve Omer hakkindaki menfi tutumlari yumusatiimaya
calistimaktadir.

Hz. Ali’nin Yemen seferiyle iliskilendirilerek okundugunda, rivayetin,
Peygamber sonrasi bir doneme iliskin tasidi§i mesgjdan yoksun kalacag!
muhakkaktir. Bu sorunun asiimasi i¢in 6zellikle baglamindan kopuk, spot cimleler
halinde Hz. Ali ve Ehl-i Beyt sevgisini emreden velya onlara zulmetmeyi zemmeden
cesitli rivayetler tedavile cikarilmistir. Sit kaynaklar bu tir rivayetlerle doludur.
Hatta yer yer Sunni hadis kulliyatinda da benzer rivayetlere rastlamak mumkandur.
Sadece maksadimizi ifade etmesi bakimindan burada kayda deger buldugumuz bazi
Orneklere isaret etmek istiyoruz:

m “Ehli Beyt’ime zulmeden ve onlar hakkinda bana eziyet edenlere cennet

haramdir. Abdulmuttalib ogullarindan birine bir sey yapip da karsihigini bu

dinyada gdérmeyenlerin bu yaptiklarina, yarin kiyamet gund ben karsilik
verecegim.”>!
m “Ali’nin ve Ehl-i Beyt’inin izni olmadan siratt kimse gegemeyecek onu
sevenler cennete, ona bugz edenler cehenneme girecek.”
m“Ey Ali, Seni miminden baskasi sevmez; mdunafiktan baskasi da sana

bugzetmez.”*®

*13 Nesal, es-Siinenii’l-K(ibra, I-VI, Daru’l-Kitibi’l-ilmiyye, Thk. Abdulgaffar Sileyman el-Biindari,
Seyyid Kisrevi Hasen, Beyrut, 1991, V, 133, no: 8476; ibn Hanbel, el-Misned, VI, 324, No:
27284; Hakim, el-MUstedrek, V, 1736, No: 4615. Zehebi’el-Mistedrek’e distigii notta bu hadisin
sened itibariyle sahih oldugunu kaydetmistir. (Zehebl, Telhis, el-Mustedrek icinde, a.y. ).

! dl-Ahzéb, 33/ 57

5 Hakim, A.g.e., VI, 1737, No: 4618.

%% Mahmud Said b. Muhammed Memdih, Gayetu’t-Tebcil ve Terku’l-Kat’i fi't-Tafdil, Risale fi’l-
Mufadale Beyne’s-Sahabe, Daru’l-imam et-Tirmizi, Dubai, 2005, 282-283.

*'" jon Hanbel, Fezailu’s-Sahabe, |1, 946;Taberani, e-Evsat, 11, 120

*® Havarezmi, Menakibu Alf, 71-72, no: 48, 51.

*® Humeydi, el-Miisned, I, 31, No: 58; Nesal, Fezéilu’s-Sahabe, 83, No: 50; Tirmizi, Menakib, 20,
no: 3717. Silleym b. Kays, Kitabu Siileym, 11, 686; ibn Merdeveyh, 115
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m “Ey Ali, sen hem dunya hem de ahiretin efendisisin. Senin sevgilin benim de
sevgilimdir; benim sevgilim ise, Allah’in sevgilisidir. Senin dismanin, benim
dismanimdir; benim dismanim da Allah’in dismanidir. Benden sonra sana
bugzedenin vay haline!”>®

m “Agaclar kalem, denizler mirekkep olsa, insanlar yazsa, cinler de hesaplasa

Ali’nin faziletlerini yazmaya muktedir olamazlardi.”>**

m “.. Ali’nin faziletleri hakkinda soylediklerim bana ilka olunan bir vahiyden
ibarettir. Onlari kendi hevamdan sdyliiyor degilim...”>%

m  “Ali b. Ebi Talib benden sonra mahlikatin en faziletlisidir. Hasan ve
Huseyin Cennet genclerinin efendileridir. Babalari onlardan daha hayirhdir.
Fatima ise cennet kadinlarinin efendisidir. Ali habibimdir. Fatima icin
Ali’den daha iyisini bulsaydim bile kizimi onunla evlendirmezdim.”*%

m “Allah, yeri ve gogu yarattiginda onlari davet etti, onlar da bu davete icabet
etti. Onlara benim peygamberligimi ve Ali’nin velayetini arzetti. Onlar her
ikisini de kabul ettiler.”>**

m “Kiyamet gunl bir munadi, ‘Rastlullah’in halifesi nerede’ diye soracak?
Ali, “benim” deyince, minadi, “Seni sevenleri cennete, sana dismanlik
edenleri cehenneme koy. Bu gun ‘el-Meliku’l-Cebbar’ Allah’in emriyle
cennetlik ve cehennemlikleri ayiracak olan sensin.”®

m “Allah, Ali’nin yuziindeki nurdan yetmis bin melek yaratmistir. Bu melekler
kiyamete kadar ona, Sia’sina (taraftarlarina) ve sevenlerine istigfarda

bulunacaklardir.”%%®

520 Hakim, el-Miistedrek, V, 1745, No: 4640; ibn Sazan, Mie Menkibe, 42.

521
522
523
524
525
526

Bir glin Bagdat’taki bir hadis meclisinde bu hadisten bahsedilmesi (izerine, o glin meclisi yoneten
Yahya b. Main’in “Bu hadisi Abdurrazzak’tan nakleden yalanci kimdir!” diyerek onu reddetmesi
Uzerine, Eb(’I-Ezher en-Neysabiri (6. 261/875), (Zehebi, d-Kasif, I, 189), ayada kalkarak onu
Abdurrazzak’tan alanin kendisi oldugunu séylemis, bunun tizerine ibn Main ondan 6ziir dilemistir.
(ibn Adiy, el-Kamil, 1, 192; Hakim, A.g.e. ay.). el-Miistederek’e diistii§ii notta tariklari cok olsa
da bu hadisin miinker ve uydurma oldugunu belirten Zehebi, Abdurrazzak’in, ibn Hanbel ve ibn
Main gibi talebelerinden gizledigi bu rivayeti, EbQ’l-Ezher’e nakletmesinin sebebini
sorgulmaktadir. (el-Mustederek, V, 1745). ibn Adiy, bunu saddk olmalarina ragmen
Abdurrazzak’in da, Ebu’l-Ezher’in de Sif egilimli olmalarina baglamaktadir. (ibn Adiy, A.g.e. ay.)
ibn Sazén, A.g.e., 154; Havarezmi, Menakib, 32, no: 1.

ibn Sazén, A.g.e, 85, 88.

ibn Sazén, A.g.e, 42.

ibn Sazén, A.g.e, 48.

ibn Sazan, A.g.e, 54.

ibn Sazan, A.g.e, 66.
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m “Allah bana itaat etmenizi emretti, isyan etmenizi de yasakladi. Emirlerime
uymanizi ve Ali’ye itaat etmenizi vacip kildi. Zira o, kardesimdir,
vezirimdir, vasimdir, varisimdir; o bendendir, ben de ondanim. Onu
sevmek imandir, ona bugzetmek kufturddr... Ben kimin mevlési isem, Ali
de onun mevlasidir. Ben ve Ali bu immetin babasiyiz...”>*’

m “Ey Ali’ ben bu Ummetin uyaricisiyim (_:¥), sen de yol gostericisisin
(¢2)*® Hasan komutanidir (), Hiseyin yon verenidir (), Ali b.
Hiiseyin bir araya getirenidir ( )...”>%°

m Rasllullah, Cebrail’den aldi§i bilgiye gore Allah Teédld Ali hakkinda sdyle
buyurmustur:  “Ali, mahlikatim UGzerine bir hiccettir, beldelerimdeki
nurdur, ilmimin glvencesidir; onu taniyani, bana isyan etmis olsa bile
atese atmayacagim; onu tanimayani da bana itaat etmis olsa bile cennete
koymayacagim.”>*

m “Ali hem benim, hem de Allah’in halifesidir; ... O, kardesimdir,
arkadasimdir, vezirimdir; onu seven beni sevmis olur; ona bugzeden bana
bugzetmis olur...”**

m “Hasan ve Hiseyin’i seven beni de sevmis sayilir; onlara bugzeden bana
bugzetmis sayilir.”>*

Sia nazarinda manen Ehl-i Beytten sayilan>** Selman, Eb( Zerr ve Mikdad gibi
sahabilere iliskin rivayetlerde de “sevgi” unsurunun 6n plana c¢iktigi dikkatlerden
kacmamaktadir. ibn Bireyde’nin babasindan naklettigi bir rivayete gére Ras(lullah
(s.a)soyle buyurmaktadir: “Allah dort Kisiyi sevmemi emretti, kendisinin de onlari
sevdigini bana haber verdi. Bunlarin kim oldugu soruldugunda Hz. Peygamber sdyle

cevap verdi: Ali, Eb( Zerr, Selman ve Mikdad.>**

%27 bn Sazan, Mie Menkibe, 70.

528 Hakim’in naklettigi bir rivayette, Hz. Ali’nin, Ras0lullah’in “uyarici” kendisinin de “yol gosterici”

misyonuna sahip oldugunu soyledigi yer almaktadir. el-Mistedrek muellifinin sahihu’l-isnad

dedigi bu rivayet icin Zehebi Telhis’inde su notu diser: “Bilakis yalandir, Allah onu uyduranin

belasini versin” Hakim, el-Mustedrek, V, 1747- 48, no: 4646.

ibn Sazén, A.g.e, 46. Burada on iki imamin tamaminin isimleri ve fonksiyonlarinin ne oldugu yer

almaktadir.

°% jhn Sazan, A.g.e, 102.

>3 |hn Sazan, A.g.e, 58.

>3 jon Mace, Siinne, 11/12, No: 143; Nesal, Fezailu’s-Sahabe, 90, no: 65.

%% Nevbahtf, islam immetinde Teseyyu’ isminin ilk kez Mikdad b. Esved, Eb( Zerr, Selman ve
Ammar i¢in kullanildigini sdylemektedir. (Nevbahti, Firaku’s-Sia, 18.)

> Tirmizi, Menakib, 20, no:3718; ibn Méce, Stinne, 11/14, No. 149; ibn Hanbel, el-Musned, V, 351,
No: 23356.
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Yukarida isaret ettigimiz ornekler, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt hakkindaki
rivayetlerin nasil bir muhtevaya sahip oldugunu yeterince ortaya koymaktadir. Soz
konusu rivayetleri icerik olarak degerlendirdigimizde su hususlarin éne c¢iktigini
soyleyehiliriz:

1.Vesayetci imamet anlayisina uygun olarak Sii rivayetlerde, Hz. Ali’ye
vell, vasi, vezir ve halife gibi siyasi icerikli nitelemeler nispet
edilmektedir.

2.Hz. Ali velyaEhl-i Beyt’i sevmeyi emreden rivayetler.

3.Hz. Ali velya Ehl-i Beyt’e eziyet etmeyi, onlara dil uzatmayi ve hakaret
etmeyi kinayan rivayetler.

Birinci gruptaki rivayetlerin daha ¢ok Hz. Ali’nin mesrd dordinct halife
oldugunu kabul eden Ehl-i Stinnet’i muhatap aldigi, diger ikisinin de Emevi donemi
baski ve siddet uygulamalarina duyulan tepkiyi ifade ettigi sdylenebilir.

Son iki gruptaki rivayetlerin Sia’ya tepki olarak benzer kalip ve Usluplarla
genel olarak sahabe veya 6zel olarak Hz. Eb( Bekir ve Hz. Omer gibi sahabiler
hakkinda varid oldugunu goruyoruz. Simdi, bu benzerligi gérmek icin sahabeye

hakaret etmeyi ve bugzetmeyi kinayan rivayet drneklerine temas edilecektir.

2. Sahabeye Hakaret Edenleri Kinayan Rivayetler

Sia’nin, RasOlullah’in Gadir Humm’daki vasiyetini yerine getirmediklerini ileri
strerek sahabeye karsi takindigi olumsuz tavir, onlara lanet okuma ve dil uzatmayi
bir inan¢ ilkes olarak benimsemeleri Sinni kesimde reaksiyon bulmakta
gecikmemistir. Yukarida yer verdigimiz Ali’ye dil uzatmay:i (sebb) ve eziyet etmeyi
kinayan ve onu sevmeyi emreden rivayetlere misilleme olarak ayni vurgunun sahabe
icin soz konusu oldugu rivayetlerin Sunni hadis kaynaklarinda bolca yer almasi bu
reaksiyonun bir tezahtradar.

Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi bir kisim sahabenin Ras(lullah’in vefatindan
sonra fitne hadislelerine bulasmis olmasi Sunni kesimi bu durumu izah etmek gibi bir
durumla karsi karsiya birakmistir. Bu noktada Ehl-i Sinnet’in sahabenin icine
distigu yanhsliklar kabul ettigini soyleyebiliriz. Ancak muahhar nesillerin bunu
dillerine dolamamalari bir ilke olarak benimsenmistir. Nitekim hadis rivayetiyle

ugrasanlarin sahip olmalari gereken edep ve erkéni anlattigi kitabinda Hatib Bagdadi,
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bir hadiscinin sahabe arasinda cereyan eden tatsiz olaylari rivayet etmekten

kacinmasi ve hepsi icin dua edip istigfarda bulunmasi gerektigini yazmstir.>*

Ozellikle ashaba hakaret edilmemesi, onlarin sevilmesi ve hayirla anilmalari, ilgili

rivayetlerde en cok vurgulanan hususlardir ve kaynaklarimiz bunlarin 6rnekleriyle

doludur. Burada resmi tam olarak gérmemizi saglayacagini dusundigumiz birkac

rivayete isaret ettikten sonra genel bir degerlendirme yapmak isitiyoruz.
Ehl-i Beyt velya Hz. Ali ileilgili rivayetlerdeki temaya paralel olarak sahabe

hakkindaki rivayetlerde de onlari sevmek peygamberi sevmek, onlara bugzetmek de

peygambere bugzetmek olarak ifade edilmistir. Tirmizi, Abdullah b. Mugaffel (6l.

57/677+) tarikiyla Hz. Peygamber’in sdyle dedigini aktarmaktadir:

wesaml 0hT medhd WEAl 0l o ez A NAE Y alal 8 Ta A Aaial e a

AL B8 58 7 "l T e Iy (13 8 AN ks i ki

“Ashabim hakkinda Allah’tan korkunuz! Ashabim hakkinda Allah’tan

korkunuz! Benden sonra onlari hedef alip elestirmeyiniz. Onlari seven beni

sevdiginden dolayi sever. Onlara bugzeden de bana bugzettiginden bugzeder. Onlara

eziyet eden bana eziyet etmis olur. Bana eziyet eden de Allah’a eziyet etmis olur.

Allah’a eziyet edeni de Allah’in cezalandirmasi yakindir.”>%®

Medine’li sahabi Avim (veya Uveym) b. Saide®’

tarikiyla nakledilen bir baska

rivayette ashaba dil uzatanlarin diinya ve ahirette dustikleri kot pozisyona isaret
edilmektedir:

Al agus Gab | lgual 5 )il 5ol agin J Jrad Wlaual Il o o)l A o

Jae Y 5 i pen Al o g aie Jiy Y Cppmenl il 5 4SS

“Allah beni ve benim icin bir ashab secti. Ve benim ic¢in onlarin arasindan

vezirler, yardimcilar ve akrabalar secti. Kim onlara dil uzatirsa Allah’in, meleklerin

%% Hatib Bagdadi, el-Cami’, 11, 119, No: 1356.

%% Tirmizi, Menakib, 58, No: 3862. Tirmizi, “Bu hadis garibtir. Sadece bu sekliyle bilmekteyiz”
notunu diismektedir. ibn Hanbel, Feziilu’s-Sahabe, |, 56-58, no: 1-5 Ayrica bkz. ibnu’l-Usarf,
EbQ Talib Muhammed b. Ali ibnu’l-Feth b. Muhammed b. Ali, Fezailu Ebi Bekr es-Siddik, thk.
Amr Abdu’l-Miin’im, Déru’s-Sahabe li’t-Turés, Tanta, 1993, 81, no: 57.

%3 Rivayetin senedi, “ ... Abdurrahman b. Salim b. Abdirrahman (veya Utbe) b. Avim -an ebihi- an
ceddih” seklindedir. Medine’nin Amr b. Avf ogullari ailesine mensup olan Avim, akabe beyati
basta olmak (izere, Bedir (Buhari, Megazi, 12, no: 4021), Uhud ve Hendek savaslarinda yer
almistir. RasOlullah hayattayken veya Hz. Omer’in hilafeti déneminde 65 yasinda vefat ettigi
sdylenmektedir. Hakim, onu Suffe ashabindan saymaktadir. (ibn Hisam, Sire, II, 304; ibn Sa’d,
Tabakat, 111, 459, Taberi, Tarih, I, 559; H&kim, el-Mustedrek, V, 1614, no: 4294.)
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ve tim insanlarin laneti onlarin Gzerine olsun. Kiyamet gini kurtulmaya yonelik
hicbir cabalari (ne fidyeleri ne de tevbeleri) kabul gérmeyecektir.”>%®

Sunni gelenekte ilk dort halifenin tim sahabiler arasinda mimtaz bir konuma
sahip olduklari tartismasiz bir gergektir. ilgili rivayetlerde bu husus da gozetilmistir:

“Allah ashabimi, peygamberler ve nebiler hari¢ tim alemlere tecih etti.
Onlardan, Eb( Bekir, Omer, Osman ve Ali’yi de benim icin secti. Onlari ashabimin
en hayirlilari kildi. Ashabimin hepsi hayirlidir.”>*

Benzer muhtevali rivayetlerde 6zellikle peygamberden sonra ihtilaf sebebi olan
sahabilerin vurgulanmasi dikkat cekicidir. Allah RasOli’nin Veda haccinda
Medine’den hareket edecedi zaman minbere cikip MuslUmanlara sdyle seslendigi
nakledilmektedir:

“Ey insanlar! Damatlarim, akrabalarim ve ashabim konusunda onlarla olan
yakinlik hakkimi gozetin! Allah onlardan birinin yaptigi bir haksizligi size
sormayacaktir. Zira onlari konusmak Oyle bedelsiz bir sey degildir. Ey insanlar
Muslimanlarin tzerinden kot dilinizi ¢ekin. Bir adam 6ldigi zaman onu hayirla
yadedin.>*® Cok erken bir ddnemde Miislimanlarin Hz. Ali ve Hz. Osman taraftarlari
(Alevi-Osmani) seklinde kutuplastiklari, Osman yanlilarinin Ali, Ali yanhlarinin da
Osman aleyhine konustuklari gercedi goz 6niine alinirsa rivayetteki “damatlarim”
vurgusu daha iyi anlasilacaktir.

Bu rivayetler sahih kabul edildigi taktirde su iki ihtimalden biriyle karsi karsiya
kaliriz: Ya Hz. Peygamber (s.a.) zamaninda sahabe aleyhine yirQtulen sistematik bir
hakaret kampanyasi sdzkonusuydu. Ya da bdyle bir olgu muahhar dénemlerin
Urdnaddr. Allah Raslld, kendisinden sonra ashabinin bdyle bir muameleye maruz
kalacagini biliyordu ve bu hususta immetini uyardi. Birinci ihtimalin tarihsel bir
karsiligi yoktur. Elbette RaslOlullah zamaninda birbirleriyle kavga eden, birbirlerini

incitecek derecede kirici sozler sarfeden sahabiler olmustur. O da (s.a.) bu tir

°% ibn Hanbel, Fezailu’s-Sahabe, |, 62; no: 8; Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, XVII, 140, No: 349;
Hakim, el-Mustedrek, VI, 2376, no: 6656. Musa Cérullah, “Biz, bu ilahi vahyi kullarimizdan
sectiklerimize miras olarak bahsettik... (el-Fatir, 35, 32)” ayetine paralel olarak Allah hakkinda
bundan daha dogru bir s6z s6ylenemeyecegini belirtmektedir. Cérullah, el-Vesia,

%% | alekal, es-Suinne, VII, 1316, No: 2334 (Muhakkik el-Gamidi, bu rivayetin sened itibariyle zayif,
metin itibariyle de uydurma oldugu kaydini dismektedir.); Heysemi, Mecma’, X, 16; SaidT,
Feziilu’s-Sahabe, |, 332. Saidi, rivayetin sened itibariyle sorunlu oldugunu, ancak metin
yoniinden sahih oldugunu belirtmektedir.) Hadisin senedine yonelik elestiriler icin bkz. ibn
Hibban, el-Mecrahin, |, 536; Hatib, Tarihu Bagdad, 111, 162; ibn Asakir, XX1X, Tarthu Dimask,
185-186; Muhibbuddin Taberi, er-Riyad, I, 241.

>0 jbn Asakir, A.g.e., XXX, 132, Muhibbuddin Tabert, er-Riyad, I, 191.
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durumlar kendisine intikal ettiginde birbirlerine hakaret etmemeleri istikametinde
uyarilarda bulunmustur.>* Ancak yukaridaki rivayetlerde ifade edildigi gibi
sistematik olarak topyekin ne ashaba ne de Ehl-i Beyt’e yonelik bir hicim
faaliyetinden soz etmek mimkiindir. Ikinci ihtimale gelince; bu, gelenegin,
“kiyamete kadar yasanacak tim 6nemli hadiselerden haberdar olan peygamber
tasavvuru’yla uyusmaktadir. Dolayisiyla Rasllullah’in kendisinden sonraki hadiseler
hakkinda immetini bilgilendirip uyarmasindan daha dogal birsey olamaz. Buna bagl
olarak Sunni reaksiyonu ifade eden rivayetlerde sahabeye dil uzatmanin (la’n/sebb)
mutlaka gerceklesecek bir olgu oldugu RasOlullah tarafindan ©neceden haber
verilmekte ve Ummet bu hususta uyarilmaktadir. Nitekim Tirmizi’nin, Eba Bekr
Muhammed b. Nafi’- Nadr b. Hammad >*~ Seyf b. Omer™* — Ubeydullah b. Omer — Nafi’-
Abdullah b. Omer senediyle naklettigi bir rivayette ise Rastlullah (s.a.) ashaba dil
uzatanlari goérdiklerinde muminlerin ne yapmalari gerektigini de s6ylemektedir:
}S’J;':. Se Tal R0 E sl s }3;1') 13)

“Ashabima dil uzatanlari gérdiglnizde Allah’in laneti sizin serriniz Uzerine
olsun” deyiniz.”>*

Enes b. Malik kanaliyla merf(’ olarak nakledilen bir rivayette ise sahabeye
hakaretin bir ahir zaman hadisesi oldugu ifade edilirken bunu yapanlara karsi daha

sert bir tavir takinilmasi emredilmektedir: “...Ahir zamanda ashabimi kusurlu
gorecek bir topluluk zuhur edecektir. Sakin ha, onlarla evlilik bagi kurmayin, onlarla
namaz kilmayin ve Oluleri Uzerine de namaz kilmayin. Onlara lanet etmek
helaldir.”>*

Ahir zamana dair rivayetlerde sikca rastladigimiz gibi olumsuz bir hadise ile
kiyametin kopmasi arasinda ilgi kurulmasi o hé&disenin tasidigi tehlikenin
blydkligine isaret eder. “Ashaba dil uzatma’ da bu baglamda kiyametle

iliskilendirilen olaylardandir. Tirmizi’nin Sadih b. Abdillah — el-Ferac b. Fudale Ebl Fudale

1 Bkz. Biraz sonra ele alaca§imiz “Ashabima Sévmeyiniz” rivayeti.

2 Eb( Hatim, K(fe’li Nadr b. Hammad’in miinkerul-hadis (ibn Ebi Hatim, e-Cerh, VIII, 479)
Zehebi de zayif oldugunu kaydetmektedir.(el-Kasif, |1, 320)

>3 Adlen Kfe’li olmakla birlikte Basra’li sayilan Seyf b. Omer, ibn Hibban, zindiklikla itham edilen
Seyf’in, sika ravilerden uydurma rivayetler naklettigini sdylerken (el-Mecrdhin, |, 439), EbG(
Hatim, onu metr(ku’l-hadis olarak nitelendirmistir. (ibn Ebl Hatim, el-Cerh, IV, 278)

>4 Tirmizi, Menakib, 59, No. 3866. Rivayete miinker kaydini diisen Tirmizi, Nadr b. Hammad ve Seyf
b. Omer’in mechdl olduklarini belirtmektedir. Ayrica bkz. Ebi Nuaym, el-imame, 212-213.

> Hatib, el-Kifaye, 66; el-Cami’, |1, 118, no: 1353; Eb( Bekir el-Halldl, es-Siinne, 11,483, No:769.
Hallal, hadisi naklettikten sonra sahih olmadigi kaydini dismektedir.
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es-Sami>*° - Yahya b. Said - Muhammed b. Amr b. Ali - Ali b. Ebf Talib senediyle naklettigi
bir rivayette, ahir zamanda sosyal ve ahlaki ¢okintliye yol agan on bes hadise
yasandiginda Ummetin felaketi hakedece@i ifade edilmekte ve bunlar arasinda
“Sonradan gelenlerin evvelkilere hakaret etmesi” de yer almaktadir. **" Hz. Aise’den
de bu anlamda sodyle bir kanaat nakledilmektedir: “Gec¢mislerinize istigfarda
bulunmakla emrolunmaniza ragmen onlara hakaret ettiniz. Oysa ben RasOlullah’tan
soyle isitmisimdir: “Sonra gelenler evvelkilere dil uzatmadik¢a bu Gmmetin sonu
gelmez”.>® Ayni sekilde Urve b. Ziibeyr (6. 94/713) de teyzes Hz. Aise’nin
kendisine sdyle dedigini nakletmektedir: “Onlar, (Kur’an’da) Peygamber’in ashabi
icin istigfarda bulunmakla emrolundular.>*® Ne var ki, (bunu yapmak yerine) onlara
dil uzattilar.”®® Eb Nuaym’in (6.430/1038) Uveys el-Kareni, Hatib Bagdadi’nin (6.
463/1071) ise Ebl Umame tarikiyla naklettigi bir hadiste de “Ashabimla benim
hukukumu gozetin; bu Gmmetin sonra gelenleri evwelkilere dil uzatmadikca kiyamet
kopmayacaktir”  denilmektedir.>® Beyhaki (6.458/1066) de sonraki nesillerin
oncekilere hakaret etmesini kiyamet alametleri arasinda zikretmektedir.>>

Sahabeye dil uzatmak bu kadar biylk bir curim olduguna gére bu cirmi
isleyenler de her tirlt kinamayi hak etmelidirler. Kaynaklarimizda bu minvalde
birgok rivayetle Kkarsilasmak mimkiindiir. Taberani’nin (6.360/971) Hz. Aise

tarikiyla naklettigi bir rivayette sahabeye hakaret etmek nehyedilirken bunu

8 Tirmizi, “hadisin ravilerinden seyhinin seyhi Ferec b. Fudale hakkinda bazi hadisciler olumsuz
konusmuslar ve onun zayif bir hafizaya sahip oldugunu sdylemislerdir. Kendisinden Veki’ ve pek
cok hadis imami hadis rivayet etmistir” degerlendirmesine yer veriken ibn Hibban, onun uydurma
metinleri sahih senedlere yamayan biri oldugunu ve kendisiyle ihticAc olunamayacagini
soylemektedir. (el-Mecrahin, 11, 207) Ayrica Eb( Fudéle’nin Yahya b. Said’ten rivayetleri de
sorunludur. Abdurrahman b. Mehdi ve Buhéri, onun Yahya b. Said el-Ensari’dan naklettigi
rivayetlerin minker oldugunu soylerken, ibn Hanbel, muzdarib olduklarini sdylemektedir.
Dérekutni de kendisine sorulmasi Uzerine bu rivayetin el-Ferac b. Fudale’den dolay! batil ve
munker oldugunu soylemistir. (Hatib, Tarihu Bagdad, XI1, 395-396)

> Tirmiz, Fiten, 38, No: 2210, 2211.

> Taberani, el-Evsat, V, 255.

9 Hz. Aise su ayete atifta bulunmustur. “Onlardan sonra gelenler séyle derler: Rabbimiz, bizi ve
bizden 6nce iman eden din kardeslerimizi bagisla; kalplerimizde iman edenlere karsi bir kin
birakma! Rabbimiz! Stiphesiz ki sen ¢ok sefkatli ve cok merhametlisin” (Hasr,59/10)

%0 Muslim, Tefsir, 15, No: 7539. Hz. Aise, bu kimselerle Hz. Osman hakkinda Misir’lilarin, Hz. Ali
hakkinda Sam’lilarin ve tiim sahabiler hakkinda haricilerin sdylediklerine isaret etmis olmalidir.
Nevevi, Serhu Mislim, 1X, 265.

! Eb(i Nuaym, Hilye, 11, 87; Zehebi, bu hadisin, Ahmed b. Muaviye tarafindan uydurulan batil bir
rivayet oldugunu kaydetmektedir. (Nibeld, 1V, 31) Sened yodniinden rivayetin sorunlarina isaret
eden Saidi, mana olarak onu destekleyen bir sahid olmadigini sdyler. Séidi, Fezailu’s-Sahébe, |,
445.

%2 Beyhaki, Suabu’l-Tman, I, 307.
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yapanlarin Allah’in lanetine maruz kalacaklari ifade edilmekte®®

yine onun Abdullah
b. Abbas tarikiyle naklettigi bir rivayette ise ashaba dil uzatanlara Allah’in yaninda
meleklerin ve tiim insanlarin da lanet edecegi ifade edilmektedir.>*

Bu rivayetler, “hadisin” sahabeye dil uzatanlara karsi etkili bir silah olarak
kullanildigini gosteren tipik orneklerdir. ilgingtir ki sahabe dismanlarina hadis
silahiyla karsilik verilmesi dahi Hz. Peygamberin bir emri olarak hadislestirilmistir.

Nitekim ibn Mace’nin, Huseyin b. Ebi’s-Seriyy el-Askalant (6. h. 240)°>>°

- Halef b. Temim (6.
206 h) — Abdullah ibnu’s-Seriyy>® — Muhammed ibnu’l-Minkedir — Cabir b. Abdillah
isnadiyla naklettigine gore Hz. Peygamber soyle demistir:
A O30 L 23K a8 Vi 23K b Ll 5l A 020 Al (gl 13
“Bu Ummetin sonradan gelenleri, evvelkilere lanet okudugu vakit her kim bir
hadis gizlerse Allah’in indirdigi (Kur’ani) gizlemis olur.”’

Bu hadisin muhataplarinin Rafiziler ve Hariciler oldugunu belirten Suydti,
sahabeye dil uzatilan zamana ulasanlarin, onlarin faziletlerini ve menkibelerini agiga
cikarip yaymakla yiikimli olduklarini soylemektedir. ibn Mace sarihinin, bu ugurda
yani ashabin faziletleriyle ilgili hadisleri yayma ugruna agir bedeller dédeyen bazi

alimleri 6rnek gosterirken, bunlarin basinda, Hz. Ali’nin faziletlerine dair bir eser

%3 Taberani, e-Evsat, V, 94, No: 4771

> Taberani, el-Kebir, X11, 142, No: 12709. Buhari, rivayetin senedinde yer alan Abdullah b. Hirés es-
Seybani hakkinda, minkerul-hadis degerlendirmesini yaparken (et-Tarihu’l-Kebir, V, 80),
Zekeriya b. Yahya es-Saci (6. 307/920) , onun ¢ok zayif oldugunu, hatta hadis uydurdugunu,
Muhammed b. Ammar el- Mevsili (6.?) ise onun kezzab oldugunu séylemistir. (ibn Hacer, Tehzib,
V, 173). Saidi, senedindeki bu ciddi illete ragmen, rivayetin, baska tariklerle desteklendigi icin
metin itibariyle sabit bir hadis oldugunu ileri sirmektedir (Saidi, Fezailu’s-Sahéabe, |, 430.)

%5 K iitiib-i Sitte imamlarindan sadece Ibn Méce’nin kendisinden nakilde bulundugu Hiiseyin b. Ebi’s-
Seriyy (6. 240/855) hakkinda kardesi Muhammed’in,“Kardesimden hadis yazmayin, ¢iinki o bir
yalancidir! (ibn Asakir, Tarthu Dimagk, X1V, 329; Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, VI, 469; ibn Hacer,
TehZb, |, 599-600) dedigi kaydedilmektedir.

%% Abdullah ibnu’s-Seriyy’den mezk(r hadisi rivayet eden Halef b. Temim (6l. 206 veya 213 h.) onu
“miskin, abid ve sad(k” biri olarak tanitirken (ibn Adiy, el-Kamil, 1V, 212) ibn Hibban, onun EbQ
imran el-Ciiveni’den uydurma oldugu bilinen seyler rivayet ettigini, ondan hadis almanin ancak
uyari maksadiyla caiz olabilecedini belirtmektedir. (ibn Hibban, e-Mecrhin, |, 527, 528.)
Rivayeti et-Tarthu’l-Kebir’de Hasan b. Sabbah-Halef b. Temim-Abdullah b. Seriyy-Muhammed b.
Minkedir-Cabir isnadiyla kaydeden Buhari de Abdullah’i tanimadigini ve onun Muhammed b.
Minkedir’den hadis isittigini bilmedigini kaydetmektedir. (Buhari, el-Kebir, I11, 197.) Nitekim
EbG Nuaym da Abdullah’in, ibn Miinkedir, EbQ imran ve baskalarindan miinker rivayetierde
bulundugunu kaydetmektedir. (EbG Nuaym, ed-Duafa, thk. Faruk Hammade, Dérus-Sekafe,
Déru’l-Beydd, 1984, s. 98.)

7 jbn Méace, Sunne, 24, No: 263; Taberant, |, el-Evsat, 136, No: 430; ibn Asakir, Tarihu Dimask,
XVII, 5; Tebyinu Kezibi’l- MUfterT, 30-31.
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yazan ancak Muaviye’nin faziletini inkar etigi igin agir siddete maruz kalan Nesai
ornegdini vermesi>® ilginctir.

“Ashabima S6vmeyiniz...” Rivayeti

Daha dnce de ifade ettigimiz gibi sebb rivayetleri, Sia’nin sahabe hakkindaki
olumsuz tavrina karsi kullanitlan énemli nakli delillerdir. Yukarida birkac¢ drnegini
verdigimiz rivayetlerin teknik bakimdan bircok kusurdan hali olmadi§ina yer yer
isaret ettik. Ne var ki SUnni doktrinde soz konusu rivayetler, Hz. Peygamber’in
yakin/uzak gelecekte vuku bulacak olumsuzluklar hususunda Ummetine yaptig
uyartlar seklinde anlasilmistir. Bu durum genel gecer peygamber tasavvurunu da
desteklediginden hadislerin isnatlarindaki kusurlar gérmezlikten gelinmistir. Elbette
Hz. Peygamber (s.a.) birbirlerine hakaret etmemeleri yoniinde muminlere hi¢ uyarida
bulunmamis degildir. Ancak bu uyarilar, Sia veya benzer kanaatleri tasiyan baska
hareketlere karsi delil olarak kullaniimaya uygun géziikmemektedir.

Hz. Ali’nin faziletleri baglaminda tedavile cikarilan sebb rivayetlerinin de
tarihsel gercekligi olan bir temele dayandirildigini séylemistik. Onlarda oldugu gibi
bittn sahabilere iliskin olarak ayni igerikli rivayetlerde de tarihsel bir arka planin
mevcudiyeti sbz konusudur. Bu baglamda 6rnek olarak isaret edecegimiz bir hadis,
yukarida zikrettigimiz sahabeye hakaret etmeyi kinayan rivayetlere kaynaklik etmesi
acisindan kayda degerdir. Yani sahabeyi (dolayisiyla dini) savunmak adina tedavile
cikarilmis olan rivayetler gelisigizel uydurulmamis, Rastlullah dénemine kadar
uzanan bir asla dayandirilmislardir. O da Eb( Said el-Hudri tarikiyla nakledilen su
meshur hadistir:

Apaai 5 aaaal D e Uad oAl e G R80T Tl ¢ Al BlE Y

“Sahabilerime sovmeyiniz. Szden biriniz Uhud Dagi kadar altini Allah
yolunda harcasa, onlardan birinin iki avu¢ (hurma) sadakasina erisemez; hatta
bunun yarisina da ulasamaz’*>>®

Sebb rivayetlerinde, bu rivayette temelini bulan “sahabeye sGvmeme” vurgusu
korunurken, degisik tasarruflarla muhataplara gerekli mesajlar verilmistir. Sahabeye
dil uzatmayi kinayan diger rivayetlerle kiyaslandiginda ilk bakista aralarinda bir

uyum gozlkse de, tarihsel baglami g6z 6niine alindiginda isbu Eb( Said rivéyetinin

%% Qiy(itt, Serhu Siinen-i ibn Méace, 23.
%% Buhari, Fezailu'l-Ashab, 5, no: 3673; Muslim, Fezéilu's Sahabe, 22, no: 6487; Ebli Davud, Siinne,
9, no: 4658; Tirmizi, Menakib, 58, no: 3861; Ibn Mace, Sunne, 1, no: 161.
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gercgekte digerlerinden farkli bir icerige sahip oldugu goralur. Baska bir deyisle bu
rivayet, digerlerinde oldugu gibi Sia’nin sahabe hakkindaki elestirilerine Kkarsl
kullaniimaya elverisli degildir. Bunu goérmek icin rivayetin tarihsel baglamina
bakmak yeterlidir.

Tarih kaynaklarimiz, Mekke’nin Fethinden hemen sonra Allah ResGlu’nin,
Halid b. Velid komutasindaki bir seriyyeyi Mekke’ye bir giinden daha az mesafedeki
Cezimeogullarina génderdigini kaydetmektedirler. Ayni zamanda savas degil sadece
islama davet amach oldugu &zellikle vurgulanan®® bu seriyyede Halid ¢ yiiz lli
kisiye komuta etmistir. Gerisini Abdullah b. Omer’den dinleyelim:

(Halid, Hz. Peygamber’in emri geredi onlari islam’a da'vet etti.) Fakat onlar
"biz islam’a girdik" demek yerine " " (Sirkten ciktik, sirkten ciktik)
demislerdi. Bunun Uzerine Halid, bunlardan bir kismini 6ldirmeye, bir kismini da
esir almaya basladi. Bizden seriyyede bulunan her bir askere bir esir verdi. Nihayet
bir giin geldi ki, Halid, herkesin kendi esirini 6ldirmesini emretti. Ben:

— Vallahi esirimi 6ldurmem, (Muhacir ve Ensar) arkadaslarimdan hicbirisi de
bunu yapmayacaktir, dedim.

Sefer sonunda Peygamber’in huzuruna geldigimizde bu olayr kendisine
zikrettik. Bunu duyunca Peygamber (s.a.) elini kaldirdi ve iki kere:

— “Ey Allah’im! Ben, Halid’in yaptigi bu isten Sana siginirim!” diye dua
etti. >

Bu olay Uzerine Halid b. Velid (6. 21/642) ile Abdurrahman b. Avf (6. 32/653)
arasinda ciddi bir tartisma yasanmis, Abdurrahman, bu yaptigindan dolayr Halid’i
kinamistir. Aralarinda sdyle bir diyalog gerceklesmistir.

Abdurahman:

— Ey Halid, sen cahiliye adetini uyguladin, amcan el-Fakih’e mukabil
oldurdun onlari. Allah da seni 6ldirsin! (Bunun izerine Omer b. Hattab da
Abdurrahman’a destek ¢ikti.)

Halid:
— Ben onlari, aksine senin babana karsilik alikoydum.
Abdurrahman:
%0 vakidi, Muhammed b. Omer b. Vakid, Kitabu’l-Megazi, I-111, Thk. Marsden Jones, ‘Alemu’l-

Ktdb, Beyrut, 1984, 11, 875; Taberi, Tarih, 111, 177. )
%! Buhari, Megazi, 59; Ahkam, 35; Vakidi, el-Megazi, 111, 881; ibn Sa’d, Tabakat, V, 33.
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— Vallahi yalan soyliyorsun, ben, babamin Kkatilini kendi ellerimle
oldurdim.® Osman b. Affan da buna sahittir. Bu arada orada bulunan Hz. Osman
onu tasdik edince, Abdurrahman:

— Yaziklar olsun sana Halid! Sayet ben babamin katilini kendi ellerimle
oldirmis olmasaydim, sen babama karsilik Masliman bir toplulugun canina mi
kiyacaktin.

Halid:

— Onlarin Mgl tman olduklarini sana kim soyledi?

Abdurrahman:

Seriyyedeki herkes, mescitlerini insa etmis olduklarini ve islam’a girdiklerini
soyledikleri halde senin onlara kilig ¢ektigini soyliyor.

Halid:

— Allah’1 elgisi onlara saldirmami emretti, ben de onun emrine uyarak onlara
saldirdim.

Abdurrahman:

— Allah Ras0li’ne iftira attin!

Bunun Uzerine Halid, Abdurrahman’a agir hakarette bulunur. Bu olanlar
kendisine intikal edilince Hz. Peygamber, Halid’e kizar ve su uyarida bulunur:

o 8 Ual 58 Ual 58 43655 Lad aal OIS glg o jall (S o pall il ey e laal S 1550 T alla

“Ey Halid! Ashabimi birak, bir kimsenin kibri yok edildiginde kendisi yok
edilmis olur. Birisi Allah yolunda tonlarca altin bile infak etse Abdurrahman’in
(Allah yolunda attigj1) bir adimi (kadar degere) ulasamaz.”*®

Hz. Peygamber’in Halid’e hitaben yaptigi uyari, kaynaklara farkli bigimlerde
yansimistir. Vakidi’den (6. 207/822) farkli olarak ibn Hisam (6. 218/833) ve

Taberi’de (6. 310/922) su sekilde yer almaktadir:

%2 Tarihgiler, bu diyalogun da tarihsel arkaplanini aktarmislardir. Buna gore Halid’in amcasi el-Fakih
b. Mugire, Abdurrahman ve babasi Avf ile Affan b. Ebi’l-As ve o§lu Osman b. Affan ticari bir
amacla gittikleri Yemen’den cezimeogullarindan birinin maliyla dénerler. Bu kisi Yemen’de
6Imustd. Onlar da onun malini vérislerine goétiriyorlardi. Bu varislerden oldugunu iddia eden
Halid b. Hisdm adinda biri Cezimeogullari arazisinde onlari karsilar ve o mali ister. Henliz 6li
evine ulasmamis olan kervan adamin onun bu istedini redededince aralarinda kavga ¢ikar. Bu
kavgada Abdurrahman’in babasi Avf ile Halid b. Velid’in amcasi el-Fékih dlurler ve mallari da
yagmalanir. Abdurrahman da babasinin Kkatili Halid b. Hisam’1 oldurir. (ibn Hisam, es-Sire, 11,
877; Taberi, Tarih, 111, 177; ibn Kesir, el-Bidaye, 1V, 359)

%63 vakidi, el-Megazi, 111, 880.
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e da) B5ae S ol Lo Al Jass 6 il 5 Lad aaf @ll S o dil b laal dlic ¢ TallA | Dlga
win gy ¥y

“Sakin ol Ey Halid! Ashabimi (rahat) birak. Vallahi Uhud Dagi kadar altinin
olsa, sonra da onu Allah yolunda infak etsen, ashabimdan birinin veya
Abdurrahman’in  (Allah yolunda attigi) bir adim (kadar degere)ulasmis
olamazsin™>®*

Hz. Peygamber’in bu uyarisinda Halid’i baska sahabilerinden ayri tuttugu
gozlerden kagmamaktadir. Bu sahabilerin, Abdurrahman b. Avf’in da aralarinda
bulundugu Bedir ehli oldugu, baska rivayetlerden de anlasiimaktadir. Nitekim
bunlardan birinde Rastlullah’in (s.a.) “Ey Halid, Bedir ehlinden bir adama nigin
eziyet ediyorsun. Sayet sen Uhud Dagi kadar altin infak etsen, onun ameline
ulasamazsin” dedigi ifade edilmektedir. Halid’in “Ey Allah’in elgisi! Onlar, Uzerime
geliyor, ben de karsilik veriyordum” demesi lzerine Hz. Peygamber (s.a.) Halid’in
de gonlinl alircasina diger sahabileri de soyle uyarmistir: “Sizler de Halid’e eziyet
etmeyiniz. Zira o, Allah’in kafirler tizerine saliverdigi kilicidir.”>®

Kaynaklar, Halid b. Velid ile Ammar b. Yasir arasinda cereyan eden benzer bir
tartismadan daha bahsetmektedirler. Buna gore Rasllullah tarafindan Ammar’in da
aralarinda bulundugu bir seriyyeyi komuta etmekle gdrevlendirilen Halid, islam’a
girdiklerini ikrar etmelerine ragmen bir ev halkina saldirir.  Ammar, Halid’in bu
yaptigina karsi ¢ikinca aralarinda tartisma cikar. Tartisma esnasinda Halid, Ammar’a
agir sozler sarfeder. Sikayet icin Peygamber’in huzuruna geldiklerinde Halid’in agir
laflarina dayanamayan Ammar aglar. Bunun Uzerine RasOlullah (s.a.)Halid’e hitaben:
“Ey Halid, Ammar’a dil uzatma. Kim Amamar’a hakaret ederse, Allah da ona
hakaret eder. Kim Ammar’in degerini duslrurse, Allah da onun degerini disurr.”
Halid, Ammar’a bu yapti§indan kendisini daha fazla korkutan glinahi olmadigini

566

itiraf etmistir.>®® ibn Asakir’in kaydettigi bir rivayete gore Hz. Peygamber (s.a.)

mezkdr uyarisini Halid ile Zibeyr b. Avvam arasinda yasanan bir tartismanin

akabinde de yine Halid’e hitaben soylemistir.>®’

%4 [bn Hisam, es-Sire, 11, 877; Taberi, Tarih, 111, 178.

%% jbn Sa’d, Tabakat, V, 30; ibn Hanbel, Fezailu’s-Sahabe, |, 66, no: 13; Bezzar, el-Miisned, VIII,
248, no: 2857; ibn Asakir, Tarthu Dimask, XV1, 242; ibn Abdilberr, e-isti’ab, 199.

%% \/akidi, el-Megazi, 111, 881; NesAl, Fezailu’s-Sahabe, 152-153, no:164-167.

%7 jbn Asakir, Tarthu Dimask, XVII1, 392.
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Olayin kahramanlari kim olursa olsun Allah Rasllu (s.a.) burada, birbirlerine
hakaretvari satasmalarda bulunmamalari yoéninde tim ashabini uyarmaktadir.
Rasllullah’in bu ikazi kaynaklarda “Ashabima dil uzatmayin...”, “Ashabima eziyet
etmeyin...” “Onlara dokunmayin, onlari bana birakin...” gibi ifadelerle
nakledilmistir. Esasen Muslimanlarin birbirlerine saygili ve nazik davranmalarini,
birbirlerini incitecek ifadelerle tartismamalarin 6gitleyen bu hadis, baglamindan
¢ikarilarak Sia’nin olumsuz sahabe telakkisini bertaraf etmeyi amaglayan nakli bir
delile donUstirdlmastur. Burada dikkati ¢eken en ©Onemli husus, rivayetin
orijinalindeki muhatab, (Halid b. Velid) iken, ( ) ifadesiyle tim Ummet olarak
gosterilmistir. Hatta Kamil Miras hadisteki “Dil uzatmayiniz!” hitabinin
Mdaslimanlardan sahabi olmayanlara ait oldugunu soylemekte ve “Bindenaleyh,
mustakbel Muslimanlar Rastlullah’in saghginda hazir farzedilerek hitab edilmistir”
aciklamasinda bulunmaktadir.®® Buradan Sia’nin sahabe hakkindaki kanaatlerinde
hakli oldugu veya sahabeye hakaret etmede herhangi bir sakinca olmadigini
sOylemek istemedigimizi izaha gerek bile duymuyoruz. Ancak su da var ki 7
rivayeti, asil baglamindan kopariimis, sahabeye hakaret etmeyi bir doktrin olarak
benimseyen Sia’yl ikaz eden bir format kazanmistir. Dahasi, cesitli ifadelerle
sahabeye hakaret edenleri lanetleyen ve muhtevasi bu hadisle ortusen birgok
rivayetin tedavile ¢ikarilmasinda ilham kaynagi olmustur.

llgili literatiirleri tarandiginda, Sia ve Ehl-i Sunnet’in, rivayetler izerinden
birbirlerine misilleme yaptiklarini gosteren bircok 6rnekle karsitlasmak mimkunddir.
Buraya kadar zikrettiklerimizin maksadimizi ifade ettigini dustiniiyoruz. Ayrica bir
arada okunduklarinda sadece asagidaki rivayetlerin maksadimizi izah icin yeterli
oldugunu soyleyebiliriz:

“Her kim Ali’ye dil uzatirsa bana dil uzatmis sayilir>®; Ali’ye eziyet eden
bana eziyet etmis olur.>”

“Kim ashabima dil uzatirsa bana eziyet etmis olur; bana eziyet eden Allah’a

eziyet etmis olur.”"

%%8 Miras, Kamil, Sahth-i Buhari Muhtasari Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, IV-XI1 (I-11l, Ahmed
Naim), DiB y. Ankara, 1978, IX, 342.

*% jbn Hanbel, el-Miisned, V1, 324, No: 27284.

>0 jbn Ebf Seybe, el-Musannef, VI, 374, No: 32099.

> jbnu’l-Usart, Fezailu Ebi Bekr, 81, no: 61.
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“Ey Ali! Seni miminden baskasi sevmez; minafiktan baskasi da sana

bugzetmez.”>"* Ali’yi sevmek imandir; ona bugzetmek ise kiftirdir.”>"

“Eb{ Bekir ve Omer’i sevmek imandir; onlara bugzetmek ise kiifiirdiir.”>"

“Eb{i Bekir ve Omer’e miinafiklardan baskalari bugzetmez” >

“Bir mimin Ali’ye bu§zetmez; bir miinafik da onu sevmez” "

“Ashabim yildizlar gibidir, hangisine uyarsaniz dogru yolu bulursunuz>"’

“Ehl-i Beyt’im yildizlar gibidir, hangisine uyarsaniz hidayete erersiniz’*>"®
“Yildizlar gokyuzinin emniyetidir. Yildizlar gitti mi gokyuzinin basina

gelecek olanlar gelir. Bunun gibi ben de ashabim igin bir emniyetim. Ben gittim mi,

ashabima vadolunanlar gelir. Ashabim da Ummetim igin bir emniyettir. Ashabim

gitti mi immetime vadolunan seyler gelir.”"

“Yildizlar gokyuzinin emniyetidir. Yildizlar gitti mi gokyuzinin basina

gelecek olanlar gelir. Bunun gibi ben de ashabim icin bir emniyetim. Ben gittim mi,

%2 Humeydi, el-Miisned, I, 31, No: 58; Nesai, Fezailu’s-Sahabe, 83, No: 50; Tirmizi, Menakib, 20,
no: 3717.

% ibn Sazan, Mie Menkibe, 70.

> jbnu’l-Usarf, Fezailu Ebi Bekr, 85, no: 57.

*” hbn Hanbel, Fezailu’s-Sahabe, |, 394, no: 597; ibn Adiy, €l-Kamil, IV, 288; Hatib, Tarthu Bagdat,
X, 235; ibn Asakir, Tarihu Dimask, XXX, 144. ibn Hacer, hadisin ravilerinden Mualla b. Hilal’in
kezzab oldugunda ittifak oldugunu belirtir. Ancak bu s6ziin mana olarak dogru oldugunu kaydeder
( Lisanu’l-Mizan, 11, 96).

>’® Muslim, iman, 131, no: 240; Tirmizi, Menkib, 20, no: 3736; ibn Méce, Sunne, 11/4, no: 114;
Nesdl, el-Kubra, V, 47, 137, no: 8153, 8485-8488; Bezzér, el-Miisned, 1, 227, no: 514; ibn Ebi
Seybe, el-Musannef, XII, 77, no: 32777; Taberani el-Kebir, XXIII, 374; €-Evsat, |1, 337, no:
2156; V, 87, no: 4751. Bu rivayet Hz. Ali’den mevkdf olarak “Minafik bizi sevmez, miimin bize
bugzetmez.”seklinde de nakledilmektedir. ibn Ebi Seybe, A.g.e., a y. no: 32779.

7 Zehebt (6. 748/1348) bu hadisin Bagdat kadisi Cafer b. Abdilvahid el-Hasimi’nin (6. 258/872)
uydurmalarindan biri oldugunu séylemektedir Abbasi halifesi Me’mun (6. 213/833), Bagdat
kadihgini yapmakta olan meshur fakih Yahya b. Eksem’i (6. 242/857) azledip yerine Cafer b.
Abdulvahid’i tayin etmistir. ibn Adiy’in miinkeru’l-hadis ve hadis hirszi olarak niteledigi (el-
Kamil, 11, 155.) Kadi Cafer ise Mustain-Bill&h (6. 252/866) tarafindan azledilip Basra’ya surgiin
génderilmistir. (Zehebi, Mizanu’l-itidal, |1, 141-142; ibn Hacer, Lisanu’l-Mizan, |, 254).

>’ [bn Hacer Ahmed b. ishak b. ibrahim b. Nebit b. Serit (an ebthi-an ceddihi) isnadiyla iginde felaket
denilebilecek rivayetlerin mevcut oldugu bir niishadan soz etmekte ve bu felaketler arasinda “Ehl-i
Beyt’im yildizlar gibidir...” rivayetini de zikretmektedir. (ibn Hacer, Lisan, I, 136) Sevkani ve
Fetteni’nin bu rivayet icin “min nushati Nebit el-KezzAb” degerlendirmelerine atifta bulunan
Meylant, bunun Ehl-i Stinnetin Sahabe telakkisiyle bagdasmadidini zira Nebit’in sahabi oldugunu
hatirlatmaktadir. (Meylani, Hulasetu Abekatu’l-Envar, fi imameti’l-Eimmeti’l-Ethar —Hadisu’s-
Sefine-, el-Mektebetu’l-islamiyyeti’l-K iibrd, Tahran, 1401, s. 155-156 ) Oysa ibn Hacer’in de
isaret ettigi gibi burada Kezzadb olarak tavsif edilen Nebit’in kendisi degil ona nispet edilen
niishadir. Kdfe’ye yerlesen sahabilerden oldugu sdylenen Nebit b. Serit el-Escal icin bkz. ibn
Hacer, el-isabe, VI, 422.

> Miislim, Fezailu’s-Sahabe, 51, no:2531; Taberani, el-Kebir, XI, 53, XX, 360, no:11023, 846; -
Evsat, VII, 6, No: 6687; Misnedu’s-Samiyyin, |11, 112, no: 1895.
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ashabima vadolunanlar gelir. Ehl-i Beyt’im de Ummetim igin bir emniyettir. Ehl-i

Beyt’im gitti mi immetime vadolunan seyler gelir.”®

3. Sahabeye Dil Uzatmanin itikadi ve Huk(ki Neticeleri

SUnni doktrinde sahabeye dil uzatmanin itikadi hatta hukdki boyutu tartisma
konusu olmustur. Bu tartismalar dahi rivayetlerle desteklenmistir. Taberani’nin Hz.
Ali tarikiyla merfQ olarak naklettigi bir riavayette RasOlullah’in séyle buyurdugu
ifade edilmektedir: “Peygamberlere dil uzatan oldurulir, ashabima dil uzatan ise

581 jbn Abbas tarikiyla merfii olarak nakledilen bir baska

celd/sopa ile cezalandirilir.
rivayette ise Hz. Peygamber’in “Kiyamette en siddetli azaba maruz kalacak olanlar,
Peygamberlere, ashabima ve MudlUmanalara dil uzatanlardir”  dedigi
bildiril mektedir.>®2 Su goriis de imam Malik’e atfedilmektedir: “Her kim Peygamber
ashabindan Eb( Bekir, Omer, Osman, Muaviye ve Amr b. As’in kiifiir ve dalélet
Uzere olduklarini séylemek suretiyle onlara dil uzatirsa, (ceza olarak) oldaralur.
Bunlarin disinda siradan hakaret ifadeleriyle onlara dil uzatirsa, bunun karsiliginda
agir bir sekilde cezalandirilir.®®® Yine ibn Kesir de imam Malik’in, “...Allah
kendileri (Peygamberle birlikte olan ashabi) sebebiyle kéafirleri 6fkelendirmek

584 ayetinden yola cikarak sahabeye karsi Ofke besleyen Réfizileri tekfir

icin...
ettigini nakletmektedir.®®® Bu meselede Maliki imamlarinin sert bir tutum
sergiledikleri dikkat cekmektedir.>®®

Ehl-i Slnnet nezdinde sahabilerden birine dil uzatmak, biyik ginahlardan
sayilir, hatta bazi yorumlara gore olim cezasini gerektirir. Kafe’li tabitnden
Abdurrahman b. Ebi Leyla’dan (6. 83/703)*®", Hz. Ali’nin kendisini Eb( Bekir ve
Omer’den Ustiin gorenlere, mifteriye uygulanan dayak cezasini uygun gordugi

nakledilmektedir.>®® Ayni Abdurrahman’dan, Hz. Omer’in de, kendisiyle Eb(i Bekir’i

%% jbn Hanbel, Fezailu’s-Sahabe, 11, 671, No: 1145; Taberani, el-Kebir, V11, 22, No: 6275; Hakim,
el-Mustedrek, 1V, 1377, VI, 2156, No: 3676, 5926. Hakim, rivayetin sahih oldu§unu belirtirken,
Zehebi mevzQ’ oldugunu zannettigini ifade etmektedir); ibn Asakir, Tarthu Dimagk, XL, 20.

%81 Taberani, el-Evsat, V, 35, No: 4602; Muhibbuddin Taberf, er-Riyad, I, 195.

*82 Eh() Nuaym, Hilye, IV, 96; X, 215.

%83 |yaz, Kadi Ebu’l-Fadl lyaz el-Yahslbi, es-Sifa bi-Ta’rifi Hukdki’l-Mustafa, I-11, Daru’l-Fikr,
Beyrut, 1988, 11, 308.

%% ol-Fetih, 48/29.

*% fbn Kesir, Tefsir, 1V, 204.

%8 Krs. lyaz, es-Sifa, 11, 308 vd.

%7 ibn Hacer, Tehzb, VI, 235.

%88 Zemahseri, el-Muhtasar, 33; ibn Asakir, Tarihu Dimask, XX V1, 343; XXX, 383.
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birbirine Ustln kilmaya ¢ahisan iki kisiden kendisini daha stlin gorene iftira cezasini
uyguladigi nakledilmektedir.?®® ibrahim en-Nehal (6. 96/715 ) ve Eb(l ishak es-Sebi’i
(6. 129/747), Eb( Bekir ve Omer’e dil uzatmanin bilyiik giinahlardan oldugunu ileri
stirmislerdir.®® Abbasi haifelerinin muhtesibi Asim el-Ahvel’in (6. 142/759) Hz.
Osman’a dil uzatmakta israr eden birine araliklarla toplam yetmis sopa, Omer b.
Abdulaziz’in ise, 30 kirba¢ ceza uyguladigi nakledilmektedir. Hatta O’nun,
Muaviye’ye sovenlere de darb cezasi uyguladigi nakledilir.®* Rakka’da, biri
Aise’ye, digeri de Fatima’ya dil uzatan ve bu yiizden aralarinda miinakasa eden iki
kisi, Abbasi halifesi Me’mun’a getirilir. Halife, Fé&ima’ya soOvenin Katlini
emrederken, digerini birakir. Orada bulunan ismail b. Ismail (?) her ikisinin de

olumi hak ettigini, zira Aise’ye dil uzatanin da>*?

593

Kuran'i reddetmis sayilacagini
sOylemistir.

ibn Hacer el-Heytemi, es-Sava’ik’in sonunda, sahabeye dil uzatmanin dini ve
diunyevi acidan nasil bir hiokim gerektirecegi hususundaki tartismalara da yer
vermistir.*** Maksadimizi asar endisesiyle bunlarin detaylarina girmiyoruz.>* Su
kadarini s@ylemeliyiz ki, bu mevzudaki fetvalar sadece satirlarda yer almakla
kalmamis, tarih, Ornegin sahabenin buyiklerinden birine dil uzatanin kifriine
hikmedildikten sonra hakkinda ¢ikarilan idam kararinin da tatbik edildigi 6rneklere
sahitlik etmistir. Canli bir 6rnek teskil etmesi bakimindan burada Es-Seva’iku’l-
Muhrika miellifinin Sam’daki Esrefiyye Dar(’l-Hadisi’nin hocasi mictehid imam
Takiyuddin es-Siibki’den (61.756/1355) naklettigi bir anekdotu aktarmak istiyoruz.
Hicri 755 yili Cemadiyel Gla’nin on altisi pazartesi gini 6§le namazi vaktinde
Sam’da meshur Umeyye Céamii’nde cereyan eden bu hadiseyi kisaca soyle
ozetleyebiliriz: insanlar Mescitte 6gle namazlarini 7fa ederken, saflari yarmak
suretiyle cemaatin icine karisan bir adam, “Muhammed ailesine zulmedene Allah
lanet etsin” diyerek bagirmaya baslar. Subki, o zalimin kim oldugunu sorunca adam

siralar: “EbG Bekir, Omer, Osman, Muaviye, Yezid.” ayni zamanda Sam’in

%% jbn Hanbel, Fezailu’s-Sahabe, |, 222, 367-8, no:189, 396.

>0 | alekal, es-Siinne, VII, 1337.

1| slekal, A.g.e. VII, 1340, no: 2383.

%2 jmam Malik’in de Kur’anda beraatine hiikiim verildigi icin Hz. Aise’ye dil uzatanin katli yéniinde
fetva verdigi nakledilmektedir. (lyaz, A.g.e., I1, 309)

%93 | alekal, A.g.e., VI, 1343-44, no: 2396.

%% Krs. Heytemi, Sava’ik, 151-157.

%% gahabe’ye dil uzatanin dinf ve diinyevi agidan miistehak oldugu cezalara iliskin islam bilginlerinin
degerlendirmeleri icin bkz. Capan, Kur’an-1 Kerim’de Sahabe, s. 169-173.
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basyargici olan Stbki, bunun Uzerine onun hapse atilmasini emreder. Hapiste Maliki
kadisi tarafindan sorgulanan adam ifadelerinde i1srar edince darp cezasina garptirilir.
Adam sozlerine sunlari da ekler: (EbQ Bekir’i kastederek) “falan adam Allah’in
dismanidir, o batil Gzerine dlmustir, mirasi konusunda Fatma’ya haksizlik etmis,
ona babasinin mirasindan pay vermemek adina Peygambere iftira etmistir.” Bunun
Uzerine Maliki kadi, onu bir kez daha darp cezasina carptirir. ifadelerinde israr
edince Persembe guni adliyeye (daru’l-adl) sevkedilen adam orada soylediklerini
tekrarlamaz ancak inkar da etmez. Birka¢ kez tevbe etmesi istenince, Israrla “Ben
glnahlarimdan tevbe ettim” Kkarsiligint verir. Uzunca yapilan mizakereler
neticesinde kiifrine ve tevbesinin kabul edilmemesine hiikmedilir. Yargi¢ yardimcisi
da onun katline hikmeder. Veidam hikmii infaz edilir.>®
* * *

Sahabeye, 6z€llikle de Ehl-i Stinnet kesiminde yiksek itibar kazanmis olan Hz.
Ebu Bekir ve Hz. Omer gibi sahabilere dil uzatanlar hakkindaki bu yargi karari
elbette tartisilabilir. Ancak bu ve benzeri 6rnekler sahabe konusunun ne kadar hassas
oldugunu gostermesi bakimindan 6nemlidir. Ehl-i Sinnet’e gore iléhi vahyin ilk
taniklari ve muhataplari olarak islam’i kendilerinden sonraki kusaklara aktaran bir
nesil olduklar icin ashaba dil uzatmanin mesrd bir izahi yoktur. Zira onlara hakaret
etmek, gercekte onlar kanahyla nakledilen islam’in temelini sarsmaya calismakla
esdegerdir. Dolayisiyla Sia’nin ithamlari karsisinda sahabeyi savunma misyonunu
Ustlenen Ehl-i Stnnet’in, ilgili dini metinlere (ayet ve hadislere) yaklasimlarinda
zaman zaman zorlama tevillerde bulunmustur. Bu savunmaci yaklasim bazen hadis
metinlerini gesitli bicimlerde “sansiirleme” seklinde de tezah(r etmistir.

Temelde etki-tepki olgusuyla agiklanabilecek olan sahabeyi tafdil dustincesinin
psikolojik izahlari da mimkiindir. Zamanin gittikge kotuye gitmesi, sahabe neslinin
saf dinl yasantisini aratmis, bdylece islam toplumunda kétimser bir gelecek
tasavvuruna karsihik 6zlemi duyulan mikemmel bir gegmis algisi hakim olmustur.
‘Sahabe anildigi zaman susmayi’ telkin eden veya kiyametin alameti olan kot
olaylar arasinda ‘sahabeye dil uzatacak nesiller cikmasini’ gosteren cesitli rivayetler,

birbirini besleyen bu iki alginin hadis rivayeti ile iliskisini gostermektedir.

%% Heytemi, A.g.e, 151. Heytemi bu adli vakay! naklettikten sonra Hz. EbQ Bekir’e dil uzattig
gerekeesiyle isbu rafizi hakkinda varilan hikmiin hakli gerekcelerini siralamaya baslar.
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Bu yansimayi, temelde, Sii-Sunni ihtilafinin bir tezahuri olarak gormek
mimkinddr. Hadis kaynaklarinin ilgili bolimlerini taradigimizda bu ihtilaf,
“sahabe” ile “Ehl-i Beyt” kavramlar (zerinden daha bariz bir bicimde
gorulmektedir. Ehl-i Beyt sevgisini telkin eden rivayetler ile sahabe sevgisini telkin
edenleri veya ayni sekilde onlara dil uzatmayr kinayan rivayetler bir arada
okundugunda, sahabe ile Ehl-i Beyt’in adeta bir fazilet yarisina sokuldugu rahatlikla
tespit edilecektir. Ayrica her iki gruptaki rivayetler muhteva ve Usluplari agisindan
tahlil edildiginde sevgi ve sovgu (bugz, sebb, la’n, setm) kavramlarinin anahtar
konumunda oldugu gozlerden kagmayacaktir. Bu durum, Sia agisindan bakildiginda
Emevilerin Ehl-i Beyt’e yoOnelik hakaret politikalariyla, Ehl-i Elnnet agisindan
bakildiginda ise, sahabeye hakaret etmeyi doktrin haline getiren Sii tasavvurun
etkisiyle izah edilebilir.

ilk dort halife gibi musahhas bazi sahabilere iliskin rivayetler s6z konusu
oldugunda, Sii-Sunni ihtilafi, siyast bir hiviyet kazanmaktadir. Ozellikle Hz. Ebu
Bekir/Hz. Omer ile Hz. Ali’nin faziletlerine dair rivayetler mukayese edildiginde, bu
siyasi cekismelerin ilgili literatire nasil tesir etti§i rahatlikla gorilecektir.

Calismamizin bundan sonraki iki béluminde bu husus Gizerinde durulacaktir.
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IKINCI BOLUM
FAZILET CEKISMESI VE BUNUN HADIS RIVAYETINE YANSIMALARI

Birinci bolimun sonunda $ii-Stnni ¢ekismesinin hadis rivayetine yansimalari
baglaminda genel olarak sahabe-Ehl-i Beyt eksenindeki rivayetler Uzerinde
durmustuk. Orneklemeleri daha 6zele indirgeyecegimiz bu bélimde ise 6zellikle Hz.
Eb( Bekir/Omer ve Hz. Ali etrafinda tesekkiil eden Sii-Sunni ihtilafiyla hadis
rivayeti arasindaki iliski irdelenecektir.

Oncelikle Bolim bashigindaki “Fazilet Cekismesi” ile “Fazilet Cekismesinin
Hadis Rivayetine Yansimalari” ifadelerine agiklik gertirmek sitiyoruz.

“Fazilet Cekismesi” derken Hz. Eb( Bekir (ve Hz.Omer) ile Hz. Ali Gizerinden
yasanan Sit-Siinni cekismesi kastedilmektedir. Bu isimlere Hz. Osman ve Hz. Aise
gibi isimler de eklenebilir. Ancak burada daha cok islam’in ilk halifesi Hz. EbQ
Bekir ile Sia’nin ilk imam/halife olmasi gerektigini distindigi Hz. Ali etrafinda
yiritilen tartismalar akla gelmelidir. Bu tatismalar da temelde “imamet”
meselesindeki gorus ayriliklarina dayanmaktadir.

“Fazilet Cekismesinin Hadis Rivayetine Yansimasi” ifadesine gelince, bundan
sOzunu ettigimiz uyusmazhgin hadis rivayeti UGzerindeki tesirleri anlasiimahdir.
Burada, ilk etapta ilgili tum rivayetlerin sz konusu polemiklerin  veya
uyusmazhklarin bir Grint oldugu kuskusu zihinlerde uyanabilir. Gerci mevzQat
kaynaklarimizda bizi teyid edecek tirden birgok rivayete rastlamak mumkdndur.
Ancak soz konusu hadislerin subdtlarina iliskin bir sonug elde etmek gibi bir maksat
tasimadigimzi ifade etmeliyiz. Dikkat edilirse mezkdr ihtilafin “hadis”e degil “hadis
rivayetine” yansimasindan bahsediyoruz. Zira ele alacagimiz orneklerin buyik
cogunlugu temelde bir ash olmakla birlikte ideolojik/mezhebi endiselerin etkisiyle
cesitli tasarruflara maruz kalan rivayetlerdir.

Yukarida Hz. EbQ Bekir ile Hz. Ali (izerinden yiritulen Sit-Stnni tartismalar
ve bunlarin hadis rivayetine yansimalarinin esasen imamet meselesindeki ihtilaflarla
dogrudan ilintili oldugunu ifade etmistik. O halde evvelemirde imamet hususunun
Sia ile Ehl-i Slnnet acisindan ne ifade ettigine dair bir hatirlatmada bulunmak

isabetli olacaktir.

142



A. IMAMET MESELESINE GENEL BIiR BAKIS
Imametin  6nemi, gerekli olup olmadigi, nasil veya hangi yontemlerle
secilecegi ve secilecek imamda bulunmasi gereken temel nitelikler Islam
diisiincesinde imamete iliskin tartismalarin temel basliklarini olusturmaktadir.>®’
Sia ile Ehl-i Siinnet arasindaki ihtilaflarin temelini teskil eden bu meselenin
bizi alakadar eden yani daha cok secilecek imamda bulunmasi gerekli sartlardir.
Es’ari (0. 330/942), imamete mustehak olacak Kisinin zamaninin en dstunt (efdal)

olmasi gerektigini belirtmektedir®® ki

bu konuda iki ekol arasindaki temel goris
ayrthgr da bu vasfi Ebd Bekir’in mi yoksa Ali’nin mi haiz oldugu noktasindadir.
Bunu belirleyecek olan da dini, ahlaki niteliklerdir. Dolayisiyla ‘Eb0 Bekir mi Ali
mi daha efdaldir’ polemigi konumuzun 6zinii teskil etmektedir. Sia’nin (imamiyye
kolunun) Hz. Ali’nin imameti hakkindaki kanaatlerini mezhepler tarihi alaninda
otorite olmus Sehristani’den (6. 548/1154) aktaralim: “Sia’ya gére Hz. Ali’nin
Rasulullah’in (s.a.) vefatindan sonra imameti z&hir nasslarla tayin kilinmistir. Zira
onlara gore islam’da imam/halife tayininden daha miihim bir is yoktur... Hz. Ali
Kimi zaman Ustu kapah bigimde, bazen de sarih (nasslarla) imam tayin edilmistir.”599
Sia’ya gore imam olacak kimsenin tesbiti tamamen ilahi bir meseledir. Bunda
insanlarin herhangi bir rolii yoktur.®®

Sinni kesimde imamet konusunu kelam Kkitaplarinin sonunda ele alma

gelenegini ilk baslatan alim oldugu soylenen®®

Es’ari, Ehl-i Stinnet’in bu meseledeki
gorisunt “Ebd Bekir, imameti mustehak kilacak ilim, ziihd, re’y glcl ve Gmmeti
idare etme gibi hasetler bakimindan kendisini halife olarak secen muhacir ve ensar
topluluju arasindaki en faziletli (efdal) kisiydi” ifadesiyle 6zetlemektedir.®®
Imam/devlet bagkani olacak Kkisinin elbette bir takim dstinliklerinin olmasi
elzemdir. Bu anlamda muasir Sii yazar Ahmed Y akub, tefadul ( ) prensibinin
IslamT bir nizamin temellerinden oldugunu ve bes esasa dayandi§ini ifade etmektedir

Ki bu esaslarin Hz. Ali’nin pozisyonunu tasvir ettigini tahmin etmek zor degildir:

7 Bagdadi, Uslu’d-Din, s. 271 vd.

% Bagdadi, A.g.e., s. 293.

% Sehristant, el-Milel, I, 189-190.

%% Oz, Mustafa; ilhan, Avni, DIA, “imamet” Md. XXII, 202.

%01 Mustafa Oz, Avni ilhan, DIA, A.g.m., 201.

%02 Esarf, Eb(’l-Hasen Ali b. ismail, el-ibane an UsGli’d-Diyane, thk. Besir Muhammed Uy(n, Riyad,
1993, s.168.
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Peygamber’e yakinhk (sl 4 all), imanda oncelik, takva, ilim ve Peygamber’in,
lideri, serf imami yerine gecmesi icin dnceden takdir etmesi...%%

Soyle ya da boyle islam’in ilk halifesi olarak Hz. Eb( Bekir secildigi icin vakia
Ehl-i Slnnet’ten yana olmasina ragmen, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz.
Ali’nin mi yoksa Hz. Eb( Bekir’in mi imam olmaya daha mistehak oldugu
yoniindeki bu goris farklihgi islam’in iki blyuk ekolinin en kokli uyusmazhg
olarak gecmisten bugtne tazeligini korumustur. Bunun en blyuk sahidi ise hadis
rivayetleridir. Sadece Hz. Ebl Bekir ile Hz. Ali’nin faziletlerine dair rivayetler
karstlastinldiginda bu iki sahabiden birinin digerinden daha ustin oldugunu
ispatlama gayretlerini sezmemek mumkun degildir.

Imamet/hilafet eksenli erken dénem siyasi ihtilaflarin Kur'an ayetlerinin
yorumu Uzerinde de ciddi tesirleri sdz konusudur. imamet anlayislar geredi Sia
nezdinde Kur’an’in neredeyse hicghir ayeti yoktur ki, Ali veya Ehl-i Beyt ile
iliskilendirilmemis olsun. Hz. Ali’yi ve Ehl-i Beyt’i 6ne c¢ikarmaya endeksli bir
Kur'an yorumu gelistiren Sia, bir taraftan da yine Kur'an'a dayanarak ilk ¢
halifeyi®* tahkir edici kanaatler gelistirmeyi de ihmal etmemistir.®® Durum boyle
olunca Ehl-i Stinnet’in bazi Kur'an ayetlerini Hz. EbQ Bekir’in, hatta sirasiyla ilk dort
halifenin faziletine yorumlamis olmasina sasmamak gerekir.

Bilindigi gibi Ehl-i Stnnet nazarinda devlet baskani nassla degil, ictihad ehli
kimselerin onayiyla segilir (ihtiyar).°® Bununla birlikte Stinnilerin Hz. Eb( Bekir’in
hilafetini ispat sadedinde nakli delillere (ayet ve hadislere) sikca basvurmalari
Sia’nin imamin/halifenin “nass” ile tayin edilmesi gerektigi noktasindaki israrl
tutumuna bir tepki olarak izah edilebilse de Ehl-i Stinnet’in bu tutumu mahza etki-
tepki olgusuyla agiklanamaz. Soyle ki; Safit ile birlikte (fikihta) baslayan ser’t
meseleri kitap-sinnet, icma ve kiyas’tan bir delille ¢ozme zorunlulugunun ortaya

citkmasindan sonra alimler 6zellikle Hz. EbG Bekir’in potansiyel rakiplerinden daha

%3Ahmed Hiiseyin Yakub, Nazariyyetu Adaleti’s-Sahabe ve’l-Mercliyyetu’s-Siyasiyyetu fi’l-islam,
M Uiessesetu Ensériyan, Kum, s. 29-30.

%4 Ornegin Sif/ismaili miiellif Cafer b. Mansur’a (6. 360/971) gore NisA, 4/51. Ayetteki cibt ve tagit
EbQ Bekir ve Omer’dir. Tevbe, 9/70. &yetinde yer alan Ad, Semdd, ibrahim ve Ndh’un kavmi,
sirastyla Eb( Bekir, Omer, Osman ve Talha’dir. Firavun’un ashabi da Muaviye ve Emevilerdir;
Firavun, Haman ve Karun ise, sirasiyla, EbG Bekir, Omer ve Osman’dir. Oztirk, Mustafa,
Kur’an”an ve Asirt Yorum —Tefsirde Batinilik ve Batini Te’vil Gelenegi- Kitébiyét, Ankara,
2003, s. 421. (Cafer b. Mansir, Kitadbu’l-Kesf, s. 40, 30’dan naklen)

%5 imamiyye ve ismailiyye Sia’sinin bu yondeki Kuran yorumlarindan ornekler igin bkz. Oztiirk,
Kuran ve Asiri Yorum, 418-431.

806 Bagdadi, Ustlu’d-Din, 279.

144



Ustlin (efdél) olmasi gerektigi anlayisindan hareketle onun hilafetini ispat noktasinda
ayni deliller hiyerarsisine gore hareket etmislerdir. Bu yluzden meseleyi ele alan ilgili
tim kaynaklar Hz. Ebl Bekir’in hilafetini/imametini 6nce ayetlere, ardindan da
hadislere dayandirmaya calismislardir. Burada maksadimizi ifade etmesi bakimindan
One c¢ikan ayetlerin sadece iki tanesine isaret etmeyi yeterli gériyoruz:

m “Bedevilerin (savastan) geri birakilanlarina de ki: “Siz, gicli kuvvetli bir
kavme karsl teslim oluncaya kadar savasmaya cagrilacaksiniz. Eger itaat ederseniz,
Allah size glzel bir mikafat verir. Ama énceden déndiguniz gibi yine donerseniz,
Allah sizi elem dolu bir azaba ugratir”®”

ibn Ebi Hatim (6. 327/939) ve ibn Kuteybe (6. 276/889), ayette zikredilen
glicli kavimden kastin, Hz. Eb( Bekir’in savastigi Hanffeogullari oldugu goriistinii®®
tercih ettikleri icin bu ayetin Eb( Bekir’in halifeligine huccet teskil ettigini ileri
sirmuslerdir. Es’ari’nin (6. 324/936) naklettigine gore ise Ebd’l-Abbas ibn Siireyc
(6. 306/978)°® de Ebl Bekir’in hilafetinin Kuran'da bu ayette yer aldigini iddia
etmistir.*® Yine ibn Hazm (6. 456/1064) da Eb( Bekir, Omer ve Osman’in
halifeliklerinin  Kur'an nassiyla sabit oldugunu sdylerken bu ayete de isaret
etmektedir.®*

Ayette savasilacag! ifade edilen giiclii kavmin ya Yemameliler ya da Farshlar
olmasi gerektigini sdyleyen Esari, buradan hareketle hem Eb( Bekir’in hem de
Omer’in hilafetlerine istidlalde bulunmaktadir. Zira Ebl Bekir hem Yemame
halkiyla, yine hem kendisi hem de Hz. Omer Farshlarla savasmistir. Ebl Bekir’in
imameti, Omer’in de imametini gerektirdiginden bu ayetten her ikisinin halife
olacagl hikmi cikarilabilir. Cuinkii Omer, Ebl Bekir’in tensibiyle halife olmustur.
Esarf, Hz. Eb( Bekir’in immetin en tstiint (efdal) oldugu dusilincesini de ilk halife

olmasina dayandirmaktadir.®*2

%7 Fetih, 48/16.

%% jbn Kesir, Tefsir, 1V, 242.

89 gafit fikhinin yayilmasinda énemli rol oynayan Seyhu’l-islam ibn Siireyc’in Omer b. abdiilaziz ve
Imam Safii’den sonra iigiincii asrin miiceddidi olarak anilmaktadir. Zehebi, Tezkiretu’l-Huffaz, |-
IV, Thk. Zekeriya Umeyrat, Daru’l-Ktiibi’il-ilmiyye, Beyrut, 1998, 111, 23-24.

%10 Heytemi, A.g.e, 11.

" fon Hazm, el-Fisal, IV, 109.

612 Esarf, el-ibane, 169; Makalat, 11, 144.
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Hz. Ali dénemindeki savaslarin islam’in yayilmasi ugruna yaptimadigini, o
dénemde savasin Muslimanlar arasinda yapildigini®? séyleyen ibn Seyyidi’l-Kiill
el-Kiftt (6.697/1298), buradan hareketle bu ayette yer alan “musrikleri islam’a
cagiracak olanin” ya RasOlullah, ya da Eb( Bekir, Omer veya Osman’dan biri
olmasi gerektigini ileri surmektedir. Ardindan 15. ayetteki, “Ele gecirmek Uzere
ganimetlere dogru hareket ettiginizde savastan geri kalanlar, Allah’in sézini
degistirmeyi dileyerek "Bizi engellemeyin de size katilahm" diyecekler. De ki: "Ada
bizim pesimize takilamayacaksiniz...” ifadelerinden yola c¢ikarak 16. ayette kastedilen
“islam’a davet edenin” Peygamber de olamayacadini belirtmektedir. Zira
Peygamberin onlari hem cagirmasi hem de beyat etmelerine engel olmasi bir
celiskidir. Neticede Kiftl, ilk t¢ halifenin halifeliklerinin bu ayetle sahih olduguna
hiikmetmistir.**

Muarizi ibn Hacer el-Heytemi’nin (6. 974/1567) ayni istikametteki ¢ikarimini
sert bir Uslupla tenkid eden Nurullah Tusteri (1019/1611) ayette kastedilen
davetcinin Hz. Ali, davet edilen kafirlerin ise Cemel, Siffin ve Nehrevan’da Ali’ye
muhalefet edenler oldugunu sdylemektedir.™ Abdiilkahir Bagdadi (6. 429/1038),
Sia’nin bu gorisind Hz. Ali’nin gayr-1 Muslimlerle degil isyan eden Mislimanlarla
savastigi gercegini hatirlatarak elestirmektedir.®*®

Ehl-i Stinnet’in Sia’ya karsi Hz. EbQ Bekir’in hilafetiyle iliskilendirdigi bir
diger ayet sudur:

m “Allah, icinizden, iman edip de salih ameller isleyenlere, kendilerinden énce
gecenleri egemen kildigi gibi onlari da yeryuziinde mutlaka egemen kilacagina,
onlar i¢in hosnut ve razi oldugu dinlerini iyice yerlestirecegine, yasadiklari
korkularinin ardindan kendilerini mutlaka emniyete kavusturacagina dair vaadde
bulunmustur. Onlar bana kulluk eder ve bana higbir seyi ortak kosmazlar. Artik

bundan sonra kimler inkar ederse, iste onlar fasiklarin ta kendileridir.” ®*’

%13 bn Hacer el-Heytemi’nin de bu yondeki kanaatini (es-Sava’ik, 11) degerlendiren Tiisteri, imamet

ugruna yapilanin islam ugruna yapilmis sayilaca§ini, zira, imametin dinin temellerinden biri
oldugunu ifade etmektedir. (Tusterf, es-Savarim, 89)

614 K iftf, el-Enbau’l-Mistetabe, 213; Ayrica bkz. Bagdadi, Uslu’d-Din, 282.

°1 T{ister?, es-Savarim, 89.

616 Bagdadi, Ustlu’d-Din, 284.

®" en-Nur, 24, 55,
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Heytemi, bu ayetin Eb( Bekir ve Omer’in hilafetlerine delil olduguna dair bir
kile®'® dayanarak Sia’ya karsi iddialarini siirdiriirken®®, Tisterf bunu reddetmekte
ve bu ayetin bilakis el-Mehdi el-Muntazar’in hilafetine isaret ettigini sdylemekte ve
bunu da ayette de ifade edildigi gibi Mehdi’nin gelmesiyle birlikte yeryuzinun
adaletle dolacagina dair nebevi bir hadise isaret etmektedir.®?

Ehl-i Sinnet’in Hz. Eb( Bekir’in hilafetini mesru saymayanlara karsi delil

getirdigi ayetler elbette bunlarla sinirli degildir.®*

Sia’nin hemen her ayeti Hz. Ali
veya Ehl-i Beyt’ten biriyle iliskilendirmesi, pek tabii olarak Sinni dimleri kimi
Kur’an ayetlerinden Hz. EbQO Bekir’in hilafeti adina harfi hikiumler c¢ikarmaya
itmistir. Hadis rivayeti acisindan baktigimizda bu misillemeci yaklasim biciminin
cok daha somut ve etkili bir bicimde sergilendigini géormek mimkindudr. Simdi esas
mevzumuz olan Ebl Bekir/Omer-Ali etrafinda olusan Sii-Sunni ihtilafinin hadis

rivayetiyle iliskisine gegebiliriz.

B. EBU BEKIR-ALI EKSENLI CEKISMENIN HADIS RIVAYETINE
YANSIMALARI

“Stinnetten nasipleri olmamasina ragmen Ehl-i Stinnet’ten
oldugunu iddia eden bazi mutaassib kimseler Eb( Bekir’in
faziletleri hakkinda hadisler uydurmuslardir. Bunlardan
bazilarn  da Rafizilerin, Ali’nin faziletlerine dair
uydurduklari hadislere karsi bir akstlamel olarak bu isi
yapmislardir. Her iki grup da hata Gzeredir. Zira EbQ Bekir
ve Ali’nin faziletlerine dair gelen sahih haberler yalanlara

intiyac birakmayacak kadar (;oktur."622

Hz. Ali’nin Hz. EbG Bekir’e bir siire gecikmeli®® biatini saymazsak bu iki
sahabi arasinda yasanmis ciddi bir sorun oldugu sdylenemez. islamin ilk halifeleri
birbirleriyle uyum icinde calismislar, onlar arasinda, Sii rivayetlere yansidigi sekliyle
herhangi bir surtiisme yasanmamistir.

Ornegin bir rivayet EbQ Bekir’i veya onunla birlikte Omer’i herhangi bir
sekilde dvilyorsa, bir baska rivayette ayni évgunin bu sefer Ali veya Ehl-i Beyt icin
yapildigi gozlerden kagmamaktadir. Bunun tersi de olmustur. Yani Ali’ye 6vgi

%18 [hn Kesir, Tefsir, 111, 401.

619 Heytemt, es-Sava’ik, 12.

%20 T {isterf, es-Savarim, 90.

62! Hz. Eb( Bekir’in hilafetiyle iliskilendirilen diger ayetler icin bkz. Esari, el-ibane, 168 vd.
%22 ibnu’l-Cevzi, e-Mevddat, 11, 40.

623 Bagdadi, Ustlu’d-Din, 282.
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iceren bir rivayetin benzeri Ebl Bekir ve Omer icin de varid olmus olabilir. Mesela
bir rivayete gore Allah Rastli’nun, “Benim yanimda Ali, basimin bedenime nispeti
gibidir”®* buyurdugu ifade edilirken, buna karsin baska rivayetlerde EbQ Bekir ile
Omer’in dindeki yeri, basin bedendeki yeri gibidir’®® veya Ebl Bekir’le Omer’in
dindeki yeri, g6z ile kulagin bastaki yeri gibidir’®® dedigi nakledilmektedir. Ayni
sekilde Hz. Peygamberin manen Ehl-i Beyt’ten saydi§i®*’ Selman’in da Ehl-i Beyt
hakkinda “Beden i¢in basin, bas i¢in de gozln degeri ne ise, Muhammed ailesinin de
sizin icin degeri odur. Zira, beden ancak bas ile bas da ancak gozler ile yol bulur®?®
dedigi rivayet edilmektedir.

Yukarida ibnu’l-Cevzi'den (6. 597/1201) alintiladiimiz pasajda da ifade
edildigi gibi Feziilu’s-Sahabe literatirini besleyen en temel unsur etki-tepki
olgusudur. ibnu’l-Cevzi uydurma rivayetler iizerinden bu tespiti yapmis olsa da EbQ
Bekir ile Ali’nin faziletleriyle ilgili tim rivayetler mukayeseli bir sekilde
okundugunda, bu unsurun sahih kaynaklardaki rivayetlere de kismen yansidigini
tespit etmek zor olmayacaktir.

SiT ve SUnni literattr( karsilastirdigimizda 6zellikle EbQ Bekir ile Ali’nin,
faziletleri itibariyle adeta yaristirildigini goruriiz. Bir taraftan RasOlullah’a, (Ali’ye
hitaben) “Allah’tan, seni fazilette basa almasini li¢ kez istememe ragmen O (c.c.) bu
istegimi reddetti; ancak EbQ Bekir’i Ustiin tuttu”®® dedirtilirken diger taraftan
kendisine (s.a) “Allah Ali’nin yuzindeki nurdan yetmis bin melek yaratmistir. Bu

melekler kiyamete kadar ona, Siasina (taraftarlarina) ve sevenlerine istigfarda

624 Muhibbuddin Tabert, er-Riyad, I, 247.

625 Bakillani, et-Temhid adh eserinde Hz. Eb( Bekir’in Peygamberden sonra halifelik igin salahiyet
sahibi oldugunu teyid sadedinde bu rivayeti kaydetmektedir. Bakillant, et-Temhid fi’r-Redd ale’l-
Miulhideti’l-Muattila ve’r-Rafida ve’l-Havéric ve’l-Mu’tezile, Daru’l-Fikri’l-Arabi, Kahire, 1948,
s. 189. Ayirca bkz. Ebu Nuaym, Hilye, IV, 72-73; Muhibbuddin Taberi, er-Riyadu’n-Nadira, I,
333, no: 197. Bir rivayette, tipki Hz. isa’ninki gibi dinini insanlara anlatacak havarilerinin olmasini
isteyen Allah RasOll, bu is icin Abdullah b. Mesud, Ubey b. Ka’b, Salim ve Muaz b. Cebel’i
beldelere gondermek istedigini sdyleyince sahabiler, bunlardan daha faziletli olduklari halde Eb{
Bekir ve Omer’i nicin diisinmedigini sorarlar. Allah Ras{li de, “Benim onlara ihtiyacim var,
onlar basa nisbetle bu dinin gozii ve kulagidirlar” buyurarak cevap vermistir. (Taberani, el-Kebir,
X1, 298.) Bu rivayet, onlarin Medine’de kalip devleti yonetme isini Ustleneceklerine yorumlanmis
olmali ki ibn Kuteybe, onu, el-imame ve’s-Siyase isimli eserinin girisinde Eb( Bekir ve Omer’in
faziletleri bahsinde zikretmistir. ( ibn Kuteybe, Ebli Muhammed Abdullah b. Miislim el-imame
ve’s-Siyase, Thk. Taha Muhammed ez-Zeyni, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, t.y. s. 10.) ibn Hibban bu
rivayetin ravilerinden e-Velid b. Fadl el-Anezi’nin Iraklilardan mevzu rivayetler nakleden biri
oldugunu sdylerken bu rivayetine atifta bulunmaktadir. ( el-Mecrdhin, 11, 428)

%% Tirmizi, Menékib, 16, no: 3671.

%2 Hakim, el-Mustedrek, 111, 691, No: 6539.

628 Taberant, el-Kebir, 111, 46, No: 2640; ibn Merdeveyh, Menakib, 213-214, no: 296.

629 [bnu’l-Usart, Fezailu Ebi Bekr, 30, no: 10.
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bulunacaklardir”®°

donemin muellifleri Fezailu Ebi Bekr sahibi ibnu’l-Usari (6. 451/1059) ve Mie
Menkabe min Emiri’I-Miminin Ali b. Ebi Talib sahibi ibn Sazan (6. IV-V/X-XI. asir)
orneklerinde oldugu, hadis rivayeti, Sia ile Ehl-i Slnnet arasindaki hesaplasmada
etkili bir silah olarak kullaniimistir. Bu baglamda Hz. Eb( Bekir ile Hz. Ali’nin

cumlesi isnad edilmistir. Bu rivayetleri alintiladigimiz ayni

faziletleriyle ilgili rivayetler ayri bir dneme sahiptir. Bu hesaplasmada taraflardan
biri Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki mesrd halifenin Eb( Bekir oldugunu
sOylerken, digeri de EbQ Bekir’in hilafetinin gayr-1 mesr( oldugunu, hilafet hakkinin
Hz. Ali’ye ait olmasi gerektigini iddia etmektedir. Bu noktada her iki sahabiden
hangisinin efdal oldugu buylk bir 6nem arzetmektedir. Efdal olanin imameti hak
edecegi yonundeki genel kabul, Stnni kesimi EbQ Bekir’in, siileri de Ali’nin daha
faziletli oldugunu ispatlama gayretine sokmustur. Bu da en rahat bir bigimde hadis
kanaliyla gerceklestirilmistir. Yerine gére ya sahih kaynaklarda yer alan hadisler
tevil edilmis ya da ibnu’l-Cevzi’nin ifade ettigi gibi hadis uydurmak suretiyle
efdaliyet yarisi stirdurtlmastur. Bazen paylasilamayan bir fazilet hem EbG Bekir hem
Ali icin 6ne slrilmis bazen de farkli Ustlinlikler adeta yaristiriimistir. Boylece
hadis, birbirine hasim iki firka arasinda el degistiren bir silaha donismis veya
birbiriyle gatisan iki fakli silah olmustur.

Emevi ve Abbasi doneminde siyasi nedenlerle hadis uydurma son derece
yaygin bir faaliyet olarak karsimiza ¢ikmaktadir.®®! Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra Hz. Eb( Bekir’in devlet baskani olarak secilmesini iclerine sindiremeyen Hz.
Ali taraftarlari, Ali’yi éven fezail tirG rivayetleri uydurma geregi duymuslardir.
Dolayisiyla ibn Ebi’l-Hadid’in de (6. 656/1258) belirttigi gibi uydurma fezail
rivayetlerinin temeli Sia’ya dayanmaktadir.®®* Muhammed b. Sirin (6. 110/729) de
Hz. Ali hakkinda rivayet edilen hadislerin blylk cogunlugunun yalandan ibaret
oldugunu séylemistir.®® Buna karsilik Hz. Eb( Bekir yandaslari (Bekriyye)®** de

%% jbn Sazan, Mie Menkibe, 66.

%31 Carullah, el-Vesta, 47.

%32 [hn Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci’l-Belaga, XI, 48; Ayrica bkz. Carullah, A.g.e., ay.

%33 Buharf, Fezaili Ashabi’n-Nebi, 9, no: 3707.

83 Aslinda Mezhepler tarihi kaynaklarinda Bekriyye dendigi zaman, Mirtekib-i Kebire’nin minkir ve
minafik oldugu ve ebediyen cehennemde yanacagi, ayrica Cemel’e katilan Ali, Talha ve
Ziibeyr’in Bedir ehlinden olduklari gerekgesiyle bagislandiklari kanaatiyle bilinen Bekr b. Uhti
Abdul-Vahid b. Zeyd’in goruslerini benimseyenler kastedilir. Esar?, Makalat, |, 342-343. Su var ki
Hz. Eb( Bekir’in ashabin en faziletlisi oldugunu, hatta nassla halife tayin edildigini ileri siiren bir
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Eb( Bekir lehinde hadis uydurma faaliyetine girismislerdir.®®

Hz. Ali’nin sahip
oldugu meziyetleri inké&r etmediklerini sdyleyen Eb0 Nuaym (6. 430/1038), Sii
muarizina, “Eger sen Hz. Ali’nin faziletlerine dair rivayetlerden destek aliyorsan o
halde muhaliflerinin delil getirdigi rivayetleri de kabul etmek zorundasin”
demektedir.®® Hz. Ali’nin faziletlerine benzer baska sahabilerin faziletlerine iliskin
rivayetlerin de mevcut oldugunu oOrnekleriyle hatirlatan EbO Nuaym, “Haberler
tearuz ettiginde onlarla ihticac sakit olur” kaidesini zikretmektedir.®*” O, bu kaidenin
altini ¢izmekle beraber, Sia’nin iddialarini isbat sadedinde Hz. Ali’nin faziletlerine
iliskin 6ne sirdikleri rivayetlerin her birinin mutlaka bir muarizi oldugunu, bunu
yaptiklar takdirde kendilerinin de ayni sekilde rivayetlere miracaat etme hakkinin
dogacagini  soylemektedir.  Bu  rivayetlerin  asilsiz  olmasi,  durumu
degistirmemektedir. Yani Eb0O Nuaym, Sia’nin kendi tezleri lehine getirdikleri
uydurma haberlere  karsi, aleyhte uydurma rivayetlere  basvurmaktan
cekinmeyeceklerini - sdylemektedir. Ornegin  diyor Tesbitu’l-imame muellifi,
‘Rafiziler, Rasllullah’in (s.a.) Ali icin sdyledigini iddia ettikleri, “Sen insanlarin en
usttinisun ve benden sonraki halifesin” gibi asilsiz bir rivayete basvururlarsa, biz de
buna muhalif olarak “Eb0 Bekir yaratilmislarin en hayirlisidir” veya “Aralarinda Ebl

Bekir oldugu halde baskasina uymalari bir topluluga yarasmaz.”®*®

rivayetine
miracaat ederiz. Sayet bunu reddederlerse biz de onlarin bu rivayetin muarizi olarak
getirdikleri rivayetleri kabul etmeyiz.”®*® Ayni durum sahih kaynaklarda yer alan
rivayetler icin de sz konusudur. Ornegin Sia’nin “Seni ancak bir mimin sever ve

sana miinafiktan baskasi bugzetmez”*

rivayeti, Hz. Ali’nin halifeligine delil ise, o
halde su rivayet de Ensarilerin halife olacaklarina delildir: “Onlari ancak muminler
sever ve munafiklardan baskasi onlara bugzetmez, kim onlari severse Allah da onlari
sever ve kim onlara bugzederse Allah da onlara bugzeder.”®" Eb( Nuaym, Allah

Resulu’nlin vefatindan sonra Muslimanlarin Uzerinde ittifak ettigi hususun en

grup olarak Bekriyye bazi kaynaklarda yer almakla birlikte pek yayginhk kazanmamistir. (Fayda,
Mustafa DIA, “EbQ Bekir” Md. X, 107.)

%% fbn Ebi’l-Hadid, A.g.e., X1, 48-49.

83 Eh() Nuaym, Tesbitu’l-imame, 54.

%7 Eb() Nuaym, el-imame., 68.

%% Ehl Nuaym, A.g.e, 90-91; Tirmizi, Menakib, no: 3755; ibnu’l-CevZi, e-Mevduat, 1, 318.

%9 Ebi Nuaym, A.g. e., 54, 77.

0 Tirmizi, Menakib, 20, No: 3717.

1 Miislim, iman,130.
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dogrusu oldugunu®? belirterek muhaliflerine bu hususta uzlastirici ara bir formiil
sunmaktadir.

Hz. EbQ Bekir ile Hz. Ali’nin faziletleri hakkindaki rivayetler mukayese
edilerek incelendiginde, bu rivayetlerin Eb0 Nuaym’in ifade ettigi yaklasimi aynen
yansittigi gorilecektir. islam tarihi acisindan da 6nemi olan bazi énceliklerin ve
erdemlerin Eb( Bekir’e mi Ali’ye mi ait oldugu hususundaki rivayetler, Ali’yi 6ne
cikarmakla kalmayip ayni zamanda Eb Bekir’i ( ki bir kisminda Omer ile Osman da
dahildir) geri plana iten rivayetler ve benzer faziletlerin veya iltifatlarin hem EbQ
Bekir hem de Ali igin zikredildigi rivayetler “EbQ Bekir-Ali” etrafinda olusan Sif-
Sunni ihtilafinin rivayetlere nasil yansidigini goésteren temel konu basliklaridir. Bu
durumda Hadis rivayetinin Eb(0 Bekir-Ali eksenindeki SiT-Sunni rekabeti ugruna
nasil istismar edildigini isleyecegimiz bu bolimi su basliklar altinda ele almayi
uygun goruyoruz.

e Bir Takim Erdemlerin Paylasilamamasindan Kaynaklanan ihtilaflarin
Rivayetlere Yansimalari
e Rivayetlerde Ali-Eb{ Bekir/Omer Mukayesesi

1. Bir Takim Erdemlerin Paylasilamamasindan Kaynaklanan ihtilaflarin

Rivayetlere Yansimalari

Islam’da ilklere (evail) (ilk Misliiman olma, ilk hicret etme vs.) sahip olma
veya bir takim glzel sifatlarla anilma, Hz. Peygamber’in 6zel bir iltifati ve onun
nezdinde 6zel bir konuma sahip olma gibi erdemlerin EbO Bekir’e mi Ali’ye mi ait
oldugu noktasinda Sia ile Ehl-i Stinnet arasinda ciddi polemikler yasanmistir. Sii ve
SUnni hadis kaynaklari bu polemikleri yansitan ¢rneklerle doludur. Burada en ¢ok
One c¢ikan bazi Orneklere temas etmemizin maksadimizi ifade etmeye yetecegini
disitiniyoruz. Ele alacagimiz konu basliklari altinda su sorularin cevabina yonelik
tartismalar irdelenecektir: ilk Miisltiman ve Hz. Peygamberle birlikte ilk namaz kilan
kimdir? Es-Siddik ve/ya el-Faruk sifatlari hangi sahabi(ler) icin kullantimistir?
Rasllullah (s.a) maraz-1 mevtinde yanina hangi sahabiyi neden cagirmistir? Hangi
sahabinin namazi kildirmasini istemistir? Hz. Peygamber ashabina mescide acilan

kaptlarini kapatmalari talimatindan hangi sahabiyi istisna tutmustur? Rasllullah’in

%2 Eb( Nuaym, A.g.e, 77.
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dostum, kardesim, velim, vasim dedigi sahabi kimdir? Ve Onun (s.a.) en ¢ok sevdigi
kisi kimdir?

Bu sorularin dogru cevabini bulmaya calismak gibi bir maksat tagimadigimizi
belirtmeliyiz. BOyle yaptigimiz taktirde biz de polemigin bir parcasi olmaktan
kurtulamayiz. Ancak temel hedefimiz Sia ile Ehl-i Slnnet arasindaki tartismalarda
her iki tarafin da giicll bir silah olarak kullandigi hadisin istismar edilip edilmedigini

tespit etmeye gcalismaktir.

a. ilk Msliiman ve Hz. Peygamberle Birlikte i1k Namaz Kilan

lyi veya hayirli bir iste ilk ve éncii olmanin takdir edilecek bir erdem ve bir
6vgl vesilesi olacagl muhakkaktir. ( )%* ayetinde ifade edildigi gibi
islam’1 ilk kabul eden sahabiler de ilahi 6vgilye mazhar olmuslardir. islam’ ilk kabul
eden ve Rasllullah ile beraber namazi ilk kilan kisi olmak buyik bir erdem ve fazilet
kabul edilince, bu fazilete Hz. EbQ Bekir’in mi yoksa Hz Ali’nin mi daha layik
oldugu noktasinda ihtilaflar ¢ikmistir. Rivayetlere de yansiyan bu durum siilerle
SUnniler arasinda g¢ekismeye neden olan unsurlardan biri olmustur. Su da var ki,
kaynaklarimizda ilk Muslimanin kimligi konusunda bu ihtilafin disinda kalan
nakiller de meveuttur. islam tarihinde kadinlardan ilk Musliman olanin Hz. Hatice
oldugu kesin olarak bilinmesine ragmen erkeklerden kimin ilk énce islam’a girdigi
tartisma konusu olmustur. Zihri’ye (6. 124/742) nispet edilen bir goriise gore 11k
Musliiman Zeyd b. Harise’dir.> Zeynuddin Iraki (6. 806/1404), Hz. Muhammed’in
ilk vahyi nasil aldigini anlatan meshur Hz.Aise rivayetine®® dayanarak ilk
Musliimanin Varaka b. Nevfel oldugunu ileri stirmektedir.®*® Bu noktada polemiklere
yol acan husus ise ilk Muslimanin Eb( Bekir mi yoksa Ali mi oldugudur.

Abdullah b. Abbas™’ ve Zeyd b. Erkam’a®® dayandirilan kanaatlere gore ilk
Musliman Hz. Ali’dir. Amr b. Miirre (6. 116/734), ibrahim Neha’i’ye (6. 96/714),

Zeyd b. Erkam’in Peygamber’le birlikte ilk namaz kilanin (veya ilk Musliman

643 «jslam’1 ilk dnce kabul eden muhacirler ve ensar ile, iyilikle onlara uyanlar var ya, Allah onlardan
razi olmus; onlar da O’ndan razi olmuslardir. Allah, onlara iginden irmaklar akan, i¢inde ebedi
kalacaklari cennetler hazirlamistir. iste bu, biyiik basaridir” Tevbe, 9/100.

64 Abdurrezzak, el-Musannef, V, 32, no: 9719; Eb( Nuaym, Ma’rifetu’s-Sahabe, 111, 1137.

%5 Buhart, Bediil-Vahy, 1, no: 2.

%46 iy (itt, Tedribu’Ravi, 11, 227.

7 Abdurrezzak, A.g.e., ay.

®8 Nesal, Fezailu’s-Sahabe, 73, no: 34.
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olanin) Ali oldugu yoniindeki kanaatini hatirlattiginda Kafe fakihi bunu reddetmis ve
Allah Rasilii ile birlikte ilk namaz kilanin Eb( Bekir oldugunu séylemistir.** Buna
karsin Muhammed b. Ka’b, kendisine ‘Ali mi Eb( Bekir mi énce Misliiman oldu’
diye soruldugunda su cevabi vermistir: “Subhanallah! Tabi ki ilk Misliman olan
Ali’dir, ne var ki insanlar bunu karistiriyorlar. Bunun sebebi sudur: Ali islam’a
girdiginde bunu babasindan gizliyordu. Ancak Eb( Bekir Muslimanligini hemen
izhar etmisti. Dolayistyla EbQ Bekir Mudlimanhigini ilk ilan eden kisidir. Ali ise ilk
M isl timandir.%*°

Hakim en-Neysablri (6.405/1014), hadis ilimlerine dair yazdigl eserinde
‘tarihciler arasinda Ali’nin Maslimanlarin ilki oldugu hususunda bir ihtilaf vaki
oldugunu bilmiyorum’ der ve Ehl-i Sinnet nezdinde sahih olanin bulGga ermis
erkeklerden ilk Musliimanin EbG Bekir oldugu kanaatine yer verir.®* Ebl Hildl el-
Askeri (0.400/1009), el-Evail’de EblO Bekir’in, Hatice, Ali ve Zeyd’ten sonra
dordiincti Miisliman olduguna dair Hz. Aise’den bir gériis nakletmektedir.®>?

Sia nezdinde Hz. Eb0O Bekir’in ilk MudUmanlar arasinda yer almadigini
goriyoruz. Hz. Ebl Bekir, ibn Sehrasib’un (6. 588/1192) ilk Mislimanlar
listesinde, Ali, Hatice, Cafer, Zeyd, EbQ Zerr, Amr b. Anbese, Halid b. Said b. As,
Simeyye, Ubeyde b. Héaris, Hamza, Habbab, Selméan, Mikdad, Ammar ve Abdullah
b. Mesud’tan sonra ancak on altinci sirada yer alabilmistir. Sit muellife gore EbG
Bekir’den sonra ise, Osman, Talha, Zibeyr, Sa’d b. Ebi Vakkas, Abdurrahman b.
Avf, Said b. Zeyd, Suheyb ve Bild islam’a girmislerdir.®®*® Hz. Ali'nin ilk
M sl iiman oldugu gorisu Zeyd b. Erkam’a nispet edilirken onun ilk namaz kilan kisi
olduju Habbe el-Ureni (6. 76/696+)®* vasitasiyla bizzat kendi beyanina

%9 jbn Hanbel, el-Miisned, 1V, 368, no: 19499; krs. Fezailu’s-Sahabe, |, 275-278. ibn Ebi Hayseme,
Tarih, 11, 30. ibn Sehrastb, bu kanatinin yani sira Hz. Hiseyin’e iltihak etmediginden dolay
Nehai’yi nasibi olmakla itham etmektedir. ibn Sehrasdb, Menakib, I1, 5.

%90 hn Hanbel, Fezailu’s-Sahabe, |, 277-278, no: 268; ibn Ebi Hayseme, Tarih, I, 165.

%L Hakim, Marifetu Ulami’l-Hadis, Thk. Lecnetu ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Daru’l-Afaki’l-Cedide,
Beyrut, 1980, s. 22-23.

%2 Askert, Evail, 98, 100.

%3 [hn Sehrasib, Eb( Cafer Muhammed b. Ali b. Sehrasub et-Tabersi, Menakibu Al-i Ebi Talib, I-1V,
Dari'l-Edva, Beyrut, 1985, 11, 4.

%4 Habbe b. Ciiveyn el-Ureni, K(feli yasli tabiindendir. Carkani onun hakkinda su cerh ifadesini
kullanir: “ 4 sl ¥ 4a: Habbe bir habbe etmez.” el-Cirkani, Ebl Abdillah el-Huseyin b.
ibrahim, el-Ebatil ve’l-menakir ve’s-Sihah ve’l-Mesahir, I-11, thk. Abdurrahman b. Abdul cebbar
e —Ferival, Daru’s-Sumey’i, riyad, 1994. I, 150. Hadis imamlarindan sadece Nesai’nin ondan
rivayette bulunmus olmasi tesadif degildir.
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dayandiriimaktadir: “Ben RasOlullah ile birlikte ilk namaz kilan kisiyim.”®*> Hz. Eb{
Bekir’in de halifelige secilisi siirecinde “Bu ise benden daha layik kimse var m1? Ben
ilk Muisliman degil miyim” dedigi rivayet edilmektedir.®

Yukarida atifta bulundugumuz Tevbe suresinin 100. ayetinde ilk MslUiman
olanlarla birlikte hicret edenler de ilahi iltifata mazhar olunca Sia ilk hicret etmis
olma faziletini de EbQ Bekir’e layik gérmemistir. Onlara gore ilk Misliman ve ilk
namaz kilan kisi olmasinin yani sira ilk hicret eden de Ali’dir. Ancak buradaki
hicretten kasit Habesistan veya Medine’ye hicret degil, Hasim ogullarinin Mekke’de
muhasara altindayken $i’b-i Ebi Talib’e yaptiklari hicrettir. EbG Bekir’e gelince, o
Medine’ye hicret etmistir ama, bu hicrette de Peygamber’in yataginda geceleyerek
canini tehlikeye koyan Ali’nin ondan Ustin yanlari vardir. Zira EbQ Bekir, Allah
Ras01i’niin himayesinde magarada gizlenirken, Ali, tas yagmurlari altinda kafirlere

657

karsi koyuyordu.

b. es-Siddik ve el-Faruk Sifati

Hz. Ali’ye nisbet edilen bir yoruma goére “Dogruyu getiren ve onu tasdik
edenler var ya, iste kotilikten sakinanlar onlardir: (s <lilgl 43 Saa s Gaall sla Al

)8 ayetindeki “dogruyu getiren” kisinin Rasllullah (s.a.), onu tasdik edenin
de Eb( Bekir oldugu ifade edilmektedir.®® Sit rivayetlere gére, bunun tam aksine
Hz. Ali, ayette ifade edilen “Dogruyu getiren” Kisinin kendisi oldugunu
soylemistir.°® Yine Miicahid b. Cebr’e (6. 100/719+) nispet edilen bir kanaate gére

de onun Hz. Peygamber’le birlikte Hz. Ali oldugu nakledilmektedir.®®

Sia’ya gore
Hz. Ali’nin hem es-Siddiku’l-Ekber hem de el-Farlku’l-E’zam oldugu seri bir nassla

teyid edilmistir.°®® Nitekim Hz. Ali ile Ebu’t-Tufeyl Vasile b. Eska’ (6. 110/729)%

6% Nesal, Fezailu’s-Sahabe, 21, no: 1; ibn Hanbel, el-Miisned, I, 141, no: 1191; ibn Ebi Seybe, el-
Musannef, VI, 368, No: 32085

% bn Kuteybe, Ebl Muhammed Abdullah b. Miislim, el-Mearif, Thk. Servet Ukkase, Daru’l-Merif,
K ahire, 1969, s. 169.

%7 ibn Sehrastib, Menakib, 11, 57-58.

658 ez-ZUimer, 39/33.

% Taberi, Camiu’l-Beyan, XI, 4; Bezzér, el-Miisned, 111, 138, no: 928.

680 gjjleym, Kitabu Siileym, I, 563.

%1 K urtubf, Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensart, el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur'an, 1-XX (ciiz),
Daru’l-Kiitiibi’l-iimiyye, Beyrut, 1993, VIII, 167.

%62 Ahmed Hiiseyin Y akub, Nazariyyetu Adaleti’s-Sahabe, 222-223.

%63 Rasllullah vefat ettiginde sekiz yasinda oldugu sdylenmektedir. Once K(fe’ye sonra da Mekke’ye
yerlesmistir. Sahabf oldugu kabul edilmektedir. (ibn Hacer, Tehzb, V, 82.)
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arasinda gerceklestigi iddia edilen bir dialogta Hz. Ali kendisini bu tmmetim siddiki
ve farOku seklinde tanitmakta ve mezkdr ayetin de kendisi hakkinda nazil oldugunu
soylemektedir.®®*

Bu ayetteki “tasdik eden” den kastin Eb( Bekir mi yoksa Ali mi oldugu
yoniindeki ihtilaf “es-Siddik” sifati hususunda da yasanmistir. Hz. EbQ Bekir, isra
hadisesinde oldugu gibi her konuda Hz. Peygamber’i hi¢ tereddit etmeden tasdik
etmesinden, yasaminin tamaminda ona sadakatle bagli olmasindan 6tiri islam
geleneginde es-Siddik lakabiyla anilmasina®® ragmen Hz. Ali’nin de ayni sifatla
anildigini gosteren rivayetler mevcuttur.®® Siinni camiada es-Siddik lakabinin Hz.
EbQ Bekir’le 6zdeslesecek kadar yaygin bir bigcimde kullanilmis olmasi, muhaliflerin
0 kadar zoruna gitmis olmali ki onlar en blyuk siddikin Hz. Ali oldugunu iddia
ederek onun hakkinda “es-Siddiku’l-Ekber” sifatini ihdas etmekle kalmamislar, Hz.
Ali’den baska bu sifati baskalari icin kullananlari yalancilikla itham etmislerdir.®®’
Bu durum bizzat Hz. Ali’ye nispet edilen bir beyanla rivayetlere girmistir. ibn

Mace’nin Kiife menseli Muhammed b. ismail er-Rézi — Ubeydullah b. Misa®®

669

- e-Alab. Silih
- Minhal — Abbad b. Abdillah>” - isnadiyla naklettigine gore Hz. Ali sdyle demistir:
Gy Al I8 il B8 Y) ook L0 ¥ 78 B0lall Uyl adde A a4l gl AT d S U

JETpe

%4 Silleym, Kitabu Stileym, 11, 563.

%5 [hn Hisam, es-Sire, |, 268; Abdurrezzak, el-Musannef, V, 321, no: 9719.

%6 Bu noktada Siileym b. Kays’tan nakledilen bir rivayette Sia ile Ehl-i siinnet arasinda polemiklere
neden olan isbu Siddik ve Fardk sifatlarinin Stnni kesimdeki kabul goren seklinin Muaviye’nin
diliyle teyid edilmis olmasi ilgingtir. Ras0Olullah’in vefatini muteakip gerceklesen sakife olayi
esnasinda Kays b. Sa’d b. Ubade ile Muaviye arasinda yasanan bir tartismada Kays’in, Hz. Ali igin
“Ummetin Siddiki ve Far(iku” nitelemesinde bulunmasi (izerine Muaviye’nin (adeta Stnni bir
agizla), “Bu timmetin Siddiki Eb( Bekir, Fariku da Omer’dir’ dedigi rivayet edilmektedir.
(Stleym, Kitabu Sileym, |1, 780-781).

%7 Yine Siileym’den nakledilen bir rivayete gére Hz. Omer’in hilafeti zamaninda, insanlarin Siddik
ve Farlk sifatlarini Eb0 Bekir ve Omer icgin kullandiklarini sdyleyen Kdfe’li bir yabanciya,
Selman, Mikdad ve Ebu Zerr su cevabi vermislerdir: insanlar bagkasina ait olan bu sifatlari calarak
o ikisi icin uydurdular. Tipki hilafet isinde yaptiklari gibi. Zira Ras@lullah’in tek halifesi vardir o
da Ali’dir. (Suleym, A.g.e. I1, 881).

%8 Ubeydullah b. Musa (61.213 h.), Kofeli bir Sifdir. Kiitib-i Sitte imamlarinin tamami ondan

rivayette bulunmuslardir. Cerh ve tadil imamlarinin cogu onu tevsik ederken ibn Hanbel, Yakub b.

Sifyan ve Clzcani gibi alimler asiri sifliginden 6tlrii onun metruk ve miinkerul-hadis oldugunu

ileri siirmislerdir. ibn Hacer, Tehzib, VII, 47.

ibnu’I-Cevzi’nin naklettigine gére ibn Hanbel, Abbad b. Abdillah hadisini kitabina almaya deger

bulmamus, tstiinii karalamistir. ibnu’l-Cevzi, el-MevdQat, 11, 98.

669
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Ben Allah’in kulu ve Raslli’nin kardesiyim. Ben en buylk siddikim. Benden
sonra bunu iddia edenler yalancidir. Zira ben herkesten yedi yil 6nce namaz
kildim”®"

Zehebi (6. 748/1348), el-MUstedrek’e dustligu notta rivayetin ne Buhari ne de
Miislim’in sartina uydugunu, bilakis batil oldugunu kaydetmektedir.®™

Ibadete  diiskinliigiiyle bilinen Basra’li  hanim tébiinden Muaze €
Adeviyye’ye®? nispet edilen benzer bir rivayet de, Siddik unvaninin hasmane ve
rekabetci sSéiklerle Hz. EbGO Bekir’e karsi bir alternatif olarak Hz. Ali igin
uyduruldugunu gostermektedir. Buna gore Ali b. EbT Talib bir giin Basra’da halka
hitab ederken soyle demistir:

“En buylk siddik benim. Ben, EbQ Bekir iman etmeden evvel iman ettim ve O
Misliman olmadan énce ben islam’a girdim.”®"

Rivayetin ibn Sehrasdb’un el-Menakib’inda yer alan versiyonunda “Omer’den

once islam’a girdim™®"™

ziyadesi de mevcuttur.

Bunun bizzat Hz. Ali’ye soylettirilmis olmasi ise rivayete karsi gelebilecek
itirazlar1 bertaraf etme kaygisiyla aciklanabilir. Ancak sbz konusu rivayet Sunni
hadisgilerin tenkidinden nasibini almistir. Bu rivayetin sahih olmadigini séyleyen
ibnu’l-Cevzi, Siileyman b. Abdillah’in Muaze’den semainin bilinmedigini®”
kaydetmektedir. Muellif, ayni sekilde Kafe nin asiri sitlerinden Habbe el-Ureni’den
dolayi rivayetin diger tarfkini da elestirmektedir.®”®

MuslUmanlarin ilki oldugunu ifade etmesi yaninda “es-Siddiku’l-Ekber”

unvanini Hz. Ali i¢in bizzat RasOlullah’in kullandigini ifade eden rivayetler de

670 fon Mace, Sunne, 11/4, No: 122; Nesai, Hasais, 24-25,No:7; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, XI1,65;
ibn Hanbel, Fezailu’s-Sahabe, II, 726, no:993; ibn Ebi Asim, Ebl Bekir Ahmed b. Amr b.
Dahhak es-Seybani, el-Ahad ve’l-Mesant, 1-VI, Thk. Basim Faysal Ahmed el-Cevabira, Daru’r-
Raye, Riyad, 1991, I, 121, no: 178; Askeri, el-Evail, 95; Hakim, el-Mustedrek, V, 1726, no:
4584.; Ebd Nuaym, Ma’rifetu’s-Sahabe, 1, 22; ibnu’I-Bitrik, Semsuddin Yahya b. Hasen b.
Hiiseyin el-Esedi el-HillT, Umdetu Uydni Sihahi’l-Ahbar 1-11, thk. Malik el-Mahmudi -ibrahim el-
Bahéduri, Tahran, 1412, 1, 109, no: 84.

671 Zeheb, Telhis, (el-Mustedrek icinde ay.)

%" jon Hacer, Tehzb, XI1, 452.

%73 ibn Kuteybe, el-Medrif, 169; ibn Ebi Asim, A.g.e, |, 126, no: 186; ibn Asakir, Tarihu Dimask,
XLII, 33; ibn Sehrastb, Menakib, 11, 4; Hilll, Cemaluddin el-Hasen b. Yusuf, el-Miistecad min
Kitabi’l-irsad, thk. Mahmud el-Bedri, Miiessesetu’l-Mearifi’l-islamiyye, Kumm, 1417 h., 60.

%74 Thn Sehras(ib, Menakib, 11, 4.

°%> Buhart, el-Kebir, 1V, 23.

®7 [hnu’l-CevZi, el-ilel, |1, 944.
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vardir. ibn Ebl Hayseme’nin (6.) Eb( Zerr’den naklettigine gore Hz. Peygamber
(s.a.) Ali’ye soyle demistir:

“Sen bana ilk iman eden ve beni ilk tasdik edensin; en bilyiik siddik sensin”®’’

Bazi kaynaklarda EbQO Zerr’in bu rivayeti aktardigi tarihsel baglami da
ogrenmekteyiz. Bu rivayette Ehl-i Sinnet nezdinde Hz. Omer’le 6zdeslesen “el-
Faruk” sifati da eklenmektedir. Buna gére Eb( Stheyle (?)°® kiinyeli Kafe’li bir
tabii, Selman’la birlikte hacca gittiklerinde EbQO Zerr’e ugrayip bir siire orada
konakladiklarindan bahseder. Bir ara EbG Siheyle, EbGO Zerr’e, su siralar halk
arasinda endise verici ihtilaflarin zuhur etmek (zere oldugunu hatirlattiktan sonra
bdyle oldugu takdirde ne yapmalari gerektigine dair kendilerine tavsiyede
bulunmasini ister. EbQ Zerr de Allah’in kitabina ve Ali b. EbT Talib’e baglanmalari
tavsiyesinde bulunur. Bu tavsiyesini de Peygamber’den duydugunu soyledigi su
rivayete dayandirir:

“Ali bana ilk iman edendir. Kiyamet gund benimle musafaha edecek olanlarin
ilkidir. Ayrica o es-Siddiku’l-Ekber’dir ve Hakk ile batilin arasini ayiracak olan el-
Farik’tur.®™

Bunlar disinda “es-Siddiku’l-Ekber” olan Ali’yi sevenler icin kiyamet glind bir
korku olmayacagi ®®° Ahiret giinii meleklerin Ali’yi “Bu, ‘es-Siddiku’l-Ekber’, ‘Allah
Ras0lirniin vasisi’ Ali b. Ebi Talib’tir” seklinde tanitacaklari®" Sii kaynaklara
yansiyan rivayetlerdendir.

Yukaridaki EbQ Zerr rivayetinde “el-Faruk” sifatinin®? da Hz. Ali icin

kullanildigini  gérdilk. Ebl Leyla el-Gifari®®

adindaki mechul bir sahabiden
nakledilen bir baska rivayette Hz. Peygamber’in (s.a.) agzindan Hz. Ali’nin EbQ(
Bekir ve Omer’e takaddim bilindik bir Gslupla teyid edilmistir:

iy g sl ¢ (Hon e Jl aild ¢ s o G e 1 sa3lla ¢ el )

Jhldl 5 Ball G @O a5 ¢ Ao elaudl 8 oxe 25 ¢ Aalidll o gy

7 [bn EbT Hayseme, Tarth, I, 165; ibn Asakir, A.g.e., XLII, 42.

678 Eb( Siiheyle el-K{fi’nin Hz. Ali, Selman ve Eb( Zerr’den rivayette bulundugu nakledilmekte

nacak kimligi bilinmemektedir. (ibn Ebi Hatim, el-Cerh, 1X, 388; ibn Hacer, Tehzb, XII, 94)

ibn Asakir, Tarthu Dimask, XLII, 41; EbQ Siheyle rivayetinin biraz daha muhtasar bir versiyonu

icin bkz. Taberéni, el-Kebir, VI, 269, no: 6184.

%0 [hn Sazan, Mie Menkibe, 143; Havarezmi, Menakibu Ali, 72, no:50.

%! [bn Sazan, A.g.e., 110.

%2 Hz. Omer’e el-Faruk sifatinin Hz. Peygamber tarafindan verildigine dair rivayetler icin bkz. ibn
Sa’d, Tabakat, 111, 271.

%3 Ebli Leyla el-Gifari’nin kim oldugu bilinmemektedir. Sadece bu rivayetiyle taninmaktadir. Bkz.
ibn Hacer, el-isabe, VII, 295-96.

679
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“Benden sonra fitneler zuhur edecektir. Bu durumda siz Ali b. Ebi Talib’e
baglanin. Zira o, kiyamet ginl beni ilk gorecek ve benimle ilk muséfaha edecek
kisidir. O en yuksek semada benimledir. Ayrica o, Hak ile Batili birbirinden ayiracak
olan el-Farik’tur.®® Rivayetin bir baska versiyonunda el-Farik sifati yaninda es-

%5 jbn Sazan’in naklettigi bir rivayette ise veda

Siddik unvani da eklenmektedir.
hacci donlsinde RasOlullah (sa) Mduididmanlara yaptigi konusmasinda son
vasiyetini agiklarken onlara kendisinden sonra fitnelerden selamete kavusmalari igin
Ali b. Ebi Talib’e simsiki baglanmalarini istemistir. Zira o, es-Siddiku’l-Ekber’dir,
el-Fartku’l-E’zam’dir. Kendisinden sonraki tim Misl imanlarin imamidir. .. %%

En buyik siddikin Hz. Ali olduguna bizzat kendisine nispet edilen yukaridaki
beyanlara, Sunni rivayette yine Hz. Ali’ye nispet edilen karsit beyanlarla cevap
verildigi anlasilmaktadir. Ska bir ravi oldugu sdylenen Kafe’li Ebd Tehya Hakim
(veya Hukeym) b. Sa’d®®’, Ali’nin yemin ederek sdyle dedigini nakletmektedir:
“Allah, EbQ Bekir’in ismini, gokten es-Siddik olarak indirmistir.”®® Bu rivayeti teyid
eden ve yine Hz. Ali’ye nispet edilen benzer bir s6z ibnu’l-Usari’nin (6. 451/1059)°%
Ebl Bekir’in faziletlerine dair telif ettigi hadis clz’linde su sekilde karsimiza
cikmaktadir: “EbQ Bekir, Allah’in, Cebrail ve Muhammed’in diliyle es-Siddik olarak
isimlendirdigi bir kisidir.*®® O, Rastlullah’in yerine namaz kildirmistir. Boylece

Allah RasllU dinimiz ile ilgili bir meselede onu se¢mistir. Biz de dlnya islerimizde

%4 Eb( Nuaym, Ma’rifetu’s-Sahabe, XX, 493, no: 6353; ibn Merdeveyh, Menakib, 65, no: 35-38;
ibn Asakir, Tarihu Dimask, XLII, 43; Havarezmi, Menakibu Ali, 105, no:108. (Bu rivayete
kaynak olarak Usdii’l-Gabe’ye de atifta bulunan Muhakkik Malik el-Mahmudi’nin, hadisin
ravilerinden ishak b. Bisr b. Mukétil (6. 228/843) ile ihticAc olunamayacagina dair ibnu’l-Esir’in
ibn Abdilberr’den (el-isti’ab, 849) yaptigi alintiyr (bkz. Usdi’l-Gabe, VI, 265) goérmezlikten
geldigi anlagiimaktadir. ishak b. Bisr hadis tenkitcilerinin siddetle cerh ettikleri bir ravidir. ibn Ebi
Seybe, onu yalancilikla itham ederken Dérekutni de onun hadis uydurdugunu sdylemistir. (Zehebf,
Mizan, |, 186; ibn Hacer, Lisan, I, 355.)

%3 jbn Abdilberr, el-isti’ab, 849; ibn Asakir, Tarthu Dimask, XLII, 450; ibn Hacer, Lisan, 1,149; -
Isabe, 111, 194.

%8 [hn Sazan, Mie Menkibe, 69, 80.

%" jbon Hacer, Tehb, 11, 453.

%8 jbn Ebt Asim, el-Ahad ve’l-Mesant, 1, 6, no: 6; Taberdni, el-Kebir, |, 55, no: 14; Buhari, el-Kebir,
[, 99; Eb( Nuaym, Marifetu’s-Sahabe, |, 24, no: 66; ibnu’l-Usari, Fezailu Ebi Bekr, s. 25, no:6;
ibn Asakir, A.g.e., XXX, 75; Muhibbuddin TaberT, er-Riyad, I, 98.

%9 Tbnu’l-Usari, Darekutni (6. 385/996) ve Eb( Hafs b. Sahin (6. 385/996) gibi alimlerden ders
almistir. Bu eserindeki rivayetlerin biyik bir kisminin Déarekutni’ye dayandigi anlasiimaktadir.
ibnu’I-Usér’nin talebelerinden Hatib Bagdadi, onun sika ve dindar bir kisi oldugunu sdylerken,
Zehebi, saduk Kkisiligine ragmen, asli olmayan mevz( rivayetler de naklettigini belirtmektedir.
Hatib, Tarihu Bagddad, 111, 107; Zehebi, Mizan, |11, 656.

%% Eh() Nuaym, Ma’rifetu’s-Sahabe, |, 24, no: 65.
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onu sectik.” ®* Yine ibn Kesir, yukarida mezkdr Muaze rivayetiyle ilgili olarak
Buh&ri’nin onun sahih olmadigi yonundeki kanaatini zikrettikten sonra ona alternatif
olarak, Hz. Ali’nin Kife minberinde yaptigi bir konusmadan tevatiiren bize ulastigini
soyledigi su cimlesini hatirlatir:“Ey insanlar! Raslullah’tan sonra insanlarin en

faziletlisi Eb( Bekir’dir, sonra Omer’dir. Dilesem tctinclyii de hatirlatirdim.”®%

c. Istizan Rivayetleri ve Rasilullah’in En Cok Sevdi§i Kisi

Herhalde Hz. Peygamber tarafindan en sevilen kisi olmak bir sahabinin
digerleri arasinda mimtaz bir konuma sahip olmasi i¢cin 6nemli bir ayricaliktir. Bu
yuzden Sii-Sunni polemiklerinde en ¢ok bu istikametteki rivayetlerin karsimiza
ctkmasi sasirtict degildir. Burada ele alacagimiz rivayet grubu icin “istizan
rivayetleri” ifadesini tercih etmemizin nedeni ilgili hadislerde sikc¢a rastladigimiz bir
mizansene isaret etmektir. O da sudur: Hz. Peygamber (s.a.) evindedir. Usame b.
Zeyd ise kapida bewab/hacib (kapici) olarak vazifes gormektedir. Ali, Abbas,
Cafer, Zeyd gibi sahabiler iceri girmek icin izin isterler.*® Peygamber’le goriismek
istemelerinin sebebi ise Onun (s.a.) en ¢ok kimi sevdigini merak etmeleridir. Bu
gériismelerden ortaya cikan sonuc bellidir. Bazi rivayetlerde EbQ Bekir ve Aise
karsisinda Ali, bazilarinda Fatima, Usdme ve Ali, bazilarinda ise Zeyd ve Oglu
Usame, Rasilullah’in en sevdigi kisiler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

i. EbQ Bekir ve Aise Karsinda Ali

Hadis kaynaklarimiz Hz. Eb( Bekir ile kizi Aise arasinda yasanan bir
tartismaya yer vermektedirler. Bu tartismanin sebebi ise EbG Bekir’in, kizinin Hz.
Peygamber karsisinda sesini yikselterek konusmasina sahid olmasidir. Numan b.
Besir’den nakledilen bu hadiseye goére bir giin EbG Bekir Allah Rastli’niin yanina
girmek icin izin istedi. Tam iceri girecekken kizi Aise’nin sesini yiikselterek
konustugunu isitti. Bunun (izerine igeri girince vurmak icin Aise'yi yakaladi ve: “Bir

daha seni Rasdlullah’in karsisinda bu sekilde sesini yikseltirken gérmeyeyim” dedi.

% [hnu’l-Usari, Fezailu Ebi Bekr, 25, no:6.

%% jbn Kesir, el-Bidaye, V11, 370.

%3 Bu rivayetleri, ticlincii bolimde yer verilen ve sirasiyla Hz. Eb( Bekir, Omer, ve Osman’in
Rasdlullah’in yanina girmek igin izin istediklerini ifade eden istizn rivayeteriyle karsilastiriniz.
Benzer mizansenlerle kaynaklarda yer alan o rivayetler, bu ¢ sahabinin sirasiyla halife
secileceklerine dair nebevi bir isaret olarak algilanmistir.
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Hz. Peygamber (s.a.)de Aise’ye bir sey yapmasina engel oldu ama EbQ Bekir 6fkeli
bir bigimde ¢ikip gitti. Ardindan Allah Rasild, “Gordun mi seni dayak yemekten
son anda kurtardim” diyerek esine saka yapti. Birka¢ glin gectikten sonra Hz. EbQ
Bekir tekrar gelip RasOlullah’s (s.a.) ziyaret etti ve onun kiziyla baristigini goriince:
“Beni kavganizin arasina soktugunuz gibi barisinizin da arasina soksaniza! diyerek
kendilerine saka yapti. Hz. Peygamber de iceri girmesi icin ona izin verdi.®**

Butlin esler arasinda yasanabilecek bir tartismanin, pekéla Allah Rasali ile esi
Hz. Aise arasinda da yasandigini gosteren bu rivayet, onlarin ne hakkinda
tartistiklarina dair herhangi bir bilgi sunmamaktadir. Bununla birlikte ayni rivayet,
baska kaynaklarda s6z konusu tartismanin icerigine iliskin ilging ziyadelerle yer

]

almaktadir. Nesai’nin Sunen-i Kibra&’sinda naklettigine gére EbO Bekir iceri

girdiginde Aise, Rasllullah’a “Vallahi anladim ki sen Ali’yi babamdan daha fazla

Any

seviyorsun” diyerek sesini yiikselttigi®®, ibn Hanbel’in e-Musned’te ve Nesai’nin
Hasaisu Ali’de yer verdiklerine gore ise Hz. Aise’nin yiiksek sesle birkac kez
“Vallahi anladim ki sen Ali’yi benden de babamdan da ¢ok seviyorsun” dedigi yer
almaktadir.®® Boylece ayni rivayetten Allah RasOlii nezdinde Hz. Ali'nin hem
Hz.Aise hem de Hz. Eb{ Bekir’den daha Ustiin oldugu mesaji verilmis olmaktadir.
Kafe menseli bu rivayetteki ziyadenin Kife hadis ekoliinde merkezi bir role

’ ve meshur tabil Eb( ishak es-Sebii’nin (6.

sahip bir ilim yuvasinda yetisen®
126/744) oglu olan Yunus b. EbT ishak (6.152/770) tarafindan eklenmis olma ihtimali
yiksektir. Zira ibn Hanbel, onu, “hadisinde ziyadeler vardir” ve “hadis
muzdariptir” seklinde tanimlarken, Ebd Hatim, onun igin “saduktur, ancak hadisiyle

ihticAc olunmaz’ demektedir.5%®

ii. Fatima, Usame ve Ali

“...Peygamberin yanina girmek icin izin istedi..” seklinde baslayip devam eden
benzer mizansenli bir baska rivayette hem “Ali-EbQ Bekir” hem de “Fatima-Aise”
ekseninde yasanan ¢ekismelerin izlerini gormek mimkundar. Ancak bu sefer Allah

Rasllirne, “En c¢ok Kimi seviyorsun” sorusunu yoneltecek olanlar damadi Ali ile

%% Eh() Davud, Edep, 84, No: 4999.

6% Nesal, es-Stinenu’l-Kiibra, V, 139, 365, No; 8495, 9155

%% jbn Hanbel, el-Miisned, 1V, 275, No: 18444; Nesal, Hasaisu Ali, 110.
7 jbn Adiy, el-Kamil, VII, 178.

%8 jbn Ebi Hatim, el-Cerh, 1X, 243.
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amcas! Abbas’tir. Tirmizi’nin Usame b. Zeyd (6. 54/674) tarikiyla naklettigine gore
bir giin Ali ve Abbas Peygamber’in (s.a.) kapisi oniinde beklemekte olan Usime
araciligiyla, Ras(lullah’a kendisiyle goriismek istediklerini iletirler. Usame onlarin
bu istegini Peygamber’e iletince Rasdlullah (s.a.v.): “Neden geldiklerini biliyor
musun?” diye sorar. Usdme “Bilmiyorum” deyince Hz. Peygamber onlari igeri
almasini sodyler. Ali ile Abbas, “Ey Allah’in Rasdli! Aile halkindan hangisi sana
daha sevimlidir? diye sormaya geldiklerini belirtirler. Allah Rasllu (s.a):
“Muhammed’in kizi Fatima” der. Ali ve Abbas: “Sana tlim akrabalar arasindan sana
daha sevimli olan kimdir? diye sormaya gelmistik” deyince Hz. Peygamber (s.a.)
“Ehlimden bana en sevgili olani; Allah’in kendisine iyilikte bulundugu, benim de
kendisine iyilik yaptigim Usame b. Zeyd'tir’®®® karsiigini verir. Ali ve Abbas:
“Sonra kim?” derler. RasUlullah “Ali b. EbT Talib’tir” der. Abbas’in: “Ey Allah’in
Rastli! Amcani sonunculari yaptin” demesi (zerine Hz. Peygamber (s.a.) “Ali,
hicrette seni gegmistir” seklinde cevap verir.”®

Allah Raslli’niin en sevdigi kisi(ler)in kadinlardan Fatima, erkeklerden de Ali
oldugunun diger bir rivayette sit-Sinni gekismesinin unsurlarindan biri olan Hz.
Aise’ye nispet edilmesi manidardir. Hiiseyn b. Yezid (6. 244/859)"* - Abdusselam b.
Harb (6. 187/803)"% - Eb(rl-Cehha ' - Cumey’ b. ‘Umeyr™ isnadiyla Hz.
Aise’den nakledilen bir Kife rivayetinde Cumey’ bir giin halasiyla birlikte Hz.
Aise’yi ziyareti esnasinda Aise’ye soyle bir soru sorulduguna tanik olur:

“Yakinlarindan kim Ras(lullah’a (s.a) daha sevgiliydi?” Hz. Aise, “Fatima”

6% «geygili” anlamina gelen el-hibb () sifatinin Usame b. Zeyd hakkinda “( ): Allah
Elgisinin sevgilisi” seklinde Rasdlullah’a izafetle kullanildigi rivayetlerde yer almaktadir. (Buharf,
Huddd, 12, no: 6788; Mudsim, Hudud, 9, no: 4411; Tirmizi, Hudud, 6, no: 1430. Ayni sekilde
Zeyd’in de “el-Hibb” diye isimlendirildigi, (EbG Nuaym, Ma’rifetu’s-Sahabe, 1lI, 1136),
Usame’nin de “el-Hibb ibnu’l-Hibb” olarak ¢agrildigi rivayet edilmektedir. (ibn Ebi Hayseme,
Téarih, 11, 191.)

" Tirmizi, Menakib, 40, No: 3819; Tahavi, XII1, Serhu Muskili’l-Asar, 324, no:5299. Tahavi’nin
naklettigi baska bir tarikte Ali’den sonraki kisim yer almamaktadir. (Tahavi, A.g.e. XIlI, 323,
H.No: 5298.)

" Rical kaynaklari, genel olarak Eb( Hatim’in, onunla ilgili olarak yapti§i leyyinu’l-hadis
degerlendirmesini kaydetmektedirler. (Bkz. ibn Ebl Hatim, el-Cerh ve’t-Tadil, |11, 67.)

02 Kofeliler nezdinde sika kabul edilirken, Bagdatlilar bazi hadislerinin  miinker oldugu
kanaatindedirler. (icli, Sikat, 11, 94.) Ancak genel kanaat onun sika oldugu yoniindedir. (ibn Hacer,
TehZb, VI, 282)

% Tirmizi, ismi David b. Ebi Avf olan Eb(’l Cehhaf’in makbul bir kisi oldugu degerlendirmesini
yaparken (Tirmizi, Menakib, 60) Ukayll onun Gulat-1 Sia’dan oldugunu belirtmektedir. (ibn
Hacer, TehZb, 111, 196).

0% Buhari (ks 48) ifadesini kullanarak onun hakkindaki kuskusunu ifade ederken(el-Kebir, 11, 242),
icIt “sika” oldugunu belirtmektedir. (es-Sikat, 1, 272.) ibn Hibban ise onun hadis uyduran bir rafizi
oldugunu kaydetmektedir. (el-Mecrhin, |, 218.)
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cevabini verir.”® “Erkeklerden kim?” diye sorulunca da: “Fatima’nin kocasidir;

cinkii o geceleri cok namaz kilar giindiizleri de cogunlukla oruclu gegirirdi” der.”®

iii. Zeyd b. Harise ve Oglu Usame

ibn Hanbel’in el-Miisned’inde yer alan bir rivayette ise Allah Ras0li’ne en
cok kimi sevdigini sormak Qzere yanina gelenler bu kez Ali, kardesi Cafer ve
Usame’nin babasi Zeyd’tir. Her biri Hz. Peygamber’in (s.a) en ok kendisini
sevdigini iddia ederken, bunu ispatlamak Uzere hep birlikte Nebi’nin huzuruna
ctkmaya karar verirler. Yine Usdme aracihigiyla izin isterler. Raslullah’in yanina
gelen Ali, Cafer ve Zeyd, ona en ¢ok kimi sevdigini sorarlar. Allah Rasdli,
“Fatima’y1” cevabini verir. Onlar, “erkeklerden en cok kimi seviyorsun” diye
sorarlar. Allah Rasll U su cevabi verir:

“Ey Cafer, senin ahlakin benimkine benziyor, benimki de seninkine. Sen
bendensin ve benim nesebimdensin. Sana gelince ey Ali, sen damadimsin;
torunlarimin babasisin. Ben sendenim, sen de bendensin. Sana gelince Zeyd, sen
azadlimsin; bunlar arasinda bana en sevimli olan sensin”.””’

llginctir ki, bu rivayet, Sii egilimli bazi kaynaklarda Ibn Hanbel’e
atfedilmesine ragmen RasOlullah’in Zeyd’e hitaben soyledigi “bunlar arasinda bana
en sevimli olan sensin” ifadesi Ali’yle iliskilendirilmis ve Zeyd’in adi
hazfedilmistir.”®

Allah Rasllii Zeyd’e ve onun oglu Usame’ye olan sevgisini bir baska
minasebetle de ifade etmistir: Vefatindan kisa bir stre once, Rumlar (zerine
gonderdigi orduya Usadme’yi komutan tayin edince ashab arasinda bir takim
dedikodularin ¢ikmasi uzerine Ras(lullah ayaga kalkarak soyle demistir: “Eger sizler
simdi Usdmenin kumandanhgini hos gérmiyorsaniz, (ki bundan 6nce onun

babasinin kumandanhgina da dil uzatmistimiz) Allah'a yemin ederim ki, Zeyd

5 Taberant, el-Kebir, XXI1, 404, 1009. Burada Ali’den bahsedilmemektedir.

% Tirmizi, Menakib, 60, No: 3874; Nesil, Hasais, No: 111; Hakim, el-Mustedrek, 111,154 Hakim bu
rivayetin sahih oldugunu sylerken Zeheb, bu hadiste Cumey’in muttehem oldugunu ve Aise’nin
asla boyle bir sey séylemedigini kaydetmektedir.

" ibn Hanbel, el-Miisned, V, 204, no:22120; Abdurrezzak, el-Musannef, XI, 227,N0:20394; ibn
Sa’d, Tabakat, 111, 44; Buhari, €l-Kebir, I, 19; Hakim, el-MUstedrek, 111, 217, No; 4957.

% Havarezmi, Menakib, 65, no:36.
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kumandanhiga nasil layik ve bana insanlarin en sevimlilerinden biri idiyse, hig

stiphesiz Usame de babasindan sonra bana insanlarin en sevimlilerindendir.”"®

iv. Aise, Ebl Bekir, Omer

Hadis kaynaklarimiza gére Hz. Peygamberin ashabindan en ¢ok kimi sevdigi
sorusunun bagka cevaplari da mevcuttur. Zeyd ve Usame’ye iliskin rivayetleri bir
tarafa birakacak olursak Ali ve Fatima’nin 6ne ¢iktigi yukaridaki rivayetlere mukabil
olarak, farkh bir mizansende olmakla birlikte benzer bir Uslupla kaynaklarimizda bu
kez Aise, Eb0l Bekir ve Omer’i 6ne gikaran bazi rivayetler dikkat cekmektedir.
Nitekim Hz. Ali’nin en ¢ok kimi sevdigine dair Raslullah’a sordugu sorunun
aynisini, muzaffer komutan Amr b. As (6. 40/661) Zatu’s-Selasil™® gazvesinden
donerken sormustur. Amr, Allah RasOli’nin yanina gelir ve ona en ¢ok kimi
sevdigini sorar. Hz. Peygamber “Aise’yi” der. Amr, “Erkeklerden kimi seviyorsun”
diye sorunca Allah Rasili’niin verdigi cevap bazi rivayetlerde sadece Eb(i Bekir ™,
bazilarinda da sirastyla Ebti Bekir ve Omer seklinde karsimiza ¢ikmaktadir.”*? Bazi
rivayetlerde de RasUlullah’in, EbG Bekir’den sonra ismi verilmeyen baska kisilerin
de adini zikrettigi yer almaktadir.”*® Siileym b. Kays’in (6. 76/696) naklettigi bir
rivayette Amr b. As’in Sam’da halka hitab ederken Hz. Ali aleyhine propaganda
sadedinde bu rivayeti hatirlattigi ifade edilmektedir. Buna gére Amr, Hz.

Peygamber’in en sevdigi insanlarin kadinlardan Aise, erkeklerden de Ebd Bekir

® Buharf, Fezailii Ashabi’n-Nebi, 17, no: 3730; Megazi, 88, no: 4250.

"9 Medine’ye 10 giinliik mesafesi olan bir mevki. Bu gazve Hicretin 8. senesinde vuku bulmustur. Hz.
peygamber, Amr b. As’in komutasinda 300 kisilik bir seriyyeyi, Medine’ye dogru hareket etmek
Uzere hazirlandiklari haberini aldi§i Kuda’a kabilesi tizerine géndermis, Ancak diisman sayisinin
tahminlerinin Gstinde oldugunu géren Amr, Allah Res@li’nden destek istemistir. Bunun (izerine
Hz. Muhammed (s.a.)Ebl Ubeyde b. Cerrah komutasinda, Ebl Bekir ve Omer’in de iginde yer
aldigi 200 kisilik bir destek yollamistir. (ibn Sa’d, Tabakat, 11, 131)

! Nesal, Fezailu’s-Sahabe, 54, no: 5

2 Buhari, Fezailu Ashabi’n-Nebi, 5, no: 3662; Miislim, Fezailu’s-Sahabe, 8 no: 6177; Tahavi, Serhu
Muskili’l-Asar, X111, 327, H.N0:5303; ibn Hanbel, Feziilu’s-Sahabe,N0:1637; ibn Hibban, es-
Sahih, IX, 18,24, No: 6846,6861. Nesal, el-Kibra, V, 36,39; No: 8106,8117. Nesai’nin
rivayetinde sahis olarak sadece EbQ Bekir zikredilmektedir. Ayrica Nesdl burada, hadisin
révilerinden ve muhadramindan olan EbG Osméan en-Nehdi’nin (6.100/719) bir takim
ziyadelerinin sahih olmadigini sdylemektedir. el-Kiibra, V, 39)

3 Nesl, Fezilu’s-Sahabe, 62, no: 16.

isbu Amr rivayetiyle yukaridaki Usame rivayeti arasindaki tearuz bazi sarihlerin dikkatinden
kagmamistir. Amr’in, Allah Ras0lU' ne (s.a.)en ¢ok kimi sevdigi sorusunu sorarken Ehl-i Beyt’in
disindakileri kastettigini soyleyen Tahavi, Amr rivayeti ile Usame rivayeti arasinda bir celiski
olmadigini ileri stirmektedir. Miiskilu’l-Asar miiellifi tearuzu tamamen gidermek icin Usame’nin
de Ehl-i Beyt’ten oldugunu delilleriyle ortaya koymaya ¢alismaktadir. Tahavi, A.g.e., XI11, 329 vd.
Tahavi’nin Usame rivayetine muhalif rivayetleri onun lehine tevil etmeye calismasi ise ilgingtir.
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oldugu seklindeki beyanini aktardiktan sonra cemaate sdyle seslenmistir: “Ey
insanlar! iste bu Ali... Ebl Bekir'e Omer’e ve Osman’a ta’n ediyor. Oysa ben
Peygamber’den, “Allah, hakki Omer’in dili ve kalbiyle giiclendirmistir’ (Osman
hakkinda ise) “Melekler Osman’dan istinya ederler”™* hadislerini isitmisimdir.
Ali’ye gelince, O, Omer devrinde su hadisi rivayet etmistir: “Allah’in Elgisi, EbQ
Bekir ve Omer’in yiiziine bakarak “Ey Ali! Ebu Bekr ve Omer, nebiler ve rasuller

%2 tiim cennetliklerin efendileridirler. Sakin ola ki, hayatta

haric, evvel ve ahir, olgun
olduklari miiddetce onlara bunu styleme! *® Yoksa helak olurlar.”"*” Amr b. As’In
bu icerikte bir konusma yaptigi haberini alan Hz. Ali, Rasdlullah’in (s.a.) hem Amr’a
hem de adina galistigi arkadasina defalarca lanet etmesine ragmen Samlilarin onun
sozlerini kabul etmelerine sasirdidini ifade eder. Ayrica O’nun Aise ve babasini 6ven
sOzlerinin de sirf Muaviye’yi memnun etme amacina yonelik oldugunu sdyler. Hz.
Ali, Amr’in, Eb( Bekir ve Omer ile ilgili kendisine nispet ettigi rivayetin ise bir iftira
oldugunu, zira boyle bir hadisi rivayet etmedigini belirtir.”*®

Sadece Tirmizi’nin Semail’inde rastlayabildigimiz bir baska Amr b. As
rivayetinde Ebl Bekir ve Omer’in yaninda Osman’in da adi eklenerek ilk ug halife
bir arada tafdil edilmek suretiyle hadis, belli maksatlar igin kullaniimaya uygun hale
getirilmistir. Amr b. As anlatiyor: Allah Rasilii (s.a), kalblerini kazanmak ve
gonallerini islam’a i1sindirmak icin, en serli kimseleri bile giiler yiiz ve tath sozle
karsilardi. Nitekim beni de, daima giler ylz ve tatl s6zle karsilamislardir. O kadar Ki
ben, kendimi, cevresindeki insanlarin en hayirhisi oldugum kuruntusuna kaptirarak,
bir defasinda, “Ey Allah’in Elgisi! Ben mi daha hayirliyim, yoksa EbG Bekir mi?"
diye sorma cesaretini gostermistim. Aldigim cevap, “Eb0 Bekir” oldu. Bu sefer,
“Ben mi daha hayirliyim, yoksa Omer mi?” diye sordum. Nebf (s.a.), “Omer” dedi.
Bu defa da “Ben mi daha hayirliyim, yoksa Osman mi?” diye sordum. Bu sorumun

cevabli da “Osman” oldu. Peygamber’e (s.a.) her sordugumda, haliyle o, dogru

4By rivayet I11. boliimde ele alincaktir. Bkz. s. 290 vd.

5 (UseS) kelimesiyle kastedilen saglari yeni agarmaya baslamis 30-40, veya 33-50 yas arasi olgun
insanlardir. Ayrica buradaki hadiste bu kelimenin halim ve akilli anlamina geldigi de
soylenmektedir. (ibnu’l-Esir, en-Nihaye, 1V, 184-185). Rivayetlerde cennet genclerinin
efendilerinin de Hz. Hasan ve Hiseyin oldugu yer almaktadir. Bkz. Tirmizi, Menakib, 30, no:
3768; ibn Mace, Suinne, 11/1, No: 100. ibn Mace’nin rivayet ettigi diger bir tarikte, “Babalari (Ali)
ise, onlardan daha hayirlidir” ziyadesi yer almaktadir. (ibn Mace, Siinne, 11/4, No: 118).

8 Tirmizi, Menakib, 16, no:3666; ibn Mace, Sunne, 11/1, no: 95.

7 Sijleym b. Kays, Kitabu Suleym, 11, 736.

"8 Silleym, A.g.e. I, 737.
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cevabi veriyordu. Kendi kendime, “Keske bu sorulari sormamis olsaydim” diyerek
pismanlik duydum.”®
Son olarak Basra’li tabii Abdullah b. Sakik’in (6.108/727) Hz. Aise’ye
yonelttigi soruya isaret edelim. Miminlerin annesi, “Allah Resdli’'nin (s.a.) en ¢ok
sevdigi insan kimdir?” seklinde kendisine sorulan bu soruya, sirasiyla “EbQ Bekir,
Omer ve Eb( Ubeyde b. Cerrah’tir” karsiligini vermistir: %
) ‘wal ik pla g adle Al La A Joh Ty alaial ol Alal Ll s (3 on A Ne ok
R AIBY S UGE oS RAJNUR | ISR B
Bu soru, Mislim’in farkh bir isnadla kaydettigi benzer muhtevali bir rivayette
“Allah Reslllu (s.a.) kendisinden sonra halife secseydi kimi secerdi?” seklinde
karsimiza ¢ikmaktadir:
P RGN R AT R G alu g adde Al La A Uy & o Tl dkile Waaek A A Y e
SV W 21D asane sl il ke Sk Tkl Ud W Ym pa Al dE 5
(Y
ibn Ebl Muleyke'den (6. 117/736) nakledildigine gore Aise, kendisine, “Allah
Rasll{, yerine halife biraksa, bu kim olurdu? diye soruldugunda “EbQ Bekr” dedi.
“Eb( Bekr'den sonra kim olurdu?’ denilince, “Omer” cevabini verdi. “Omer'den
sonra kim olurdu?” diye sorulunca da “Eb0 Ubeyde b. Cerrah” karsiligini verdi ve
burada noktaladi.”*
llgili rivayetleri bir araya getirdigimizde, bu rivayetler 1si§inda Allah
Rastli’nin en ¢ok hangi sahabiyi sevdigi sorusuna cevap verebilir miyiz? Esasen
burada bdyle bir sorunun cevabini aramak gibi bir maksadimiz yoktur. “Andolsun,
size kendi icinizden Oyle bir peygamber gelmistir ki, sizin sikintiya diismeniz ona
cok agir gelir. O, size cok diskin, muminlere karsi da cok sefkatli ve

merhametlidir”’?

ayetinin de ifade ettigi gibi Hz. Peygamber’in (s.a.) bir mumini
sevgisinden mahrum birakacagl disiinilemez. Su da var ki bazi sahabilerin onun
yaninda ayri bir yeri oldugu da muhakkaktir. RasGlullah’in gesitli minasebetlerle bu

sahabilerine kendine has UslUbuyla iltifatta bulunmus olmasi da mimkunddr. Ancak

Tirmizi, es-Semail’l-Muhammediye ve’l-Hasailu’l-Mustafaveviyye, Thk. Muhammed Abdillaziz
el-Halidi, Daru’l-Ktiibi’I-1imiyye, Beyrut, 1996, s. 156, no: 345.

2 Tirmizi, Menakib, 14, no: 3657; Ahmed b. Hanbel el-Miisned, VI, 218, no: 26353; Tahavi, Serhu
Miiskili’l-Asar, X111, 331, no:5306.

2L Muslim, Fezailu’s-Sahabe, 9, no: 6178

22 Tevbe, 9/128.
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onun sevgisinin siflerle Stnniler arasindaki uyusmazhgin unsurlari haline gelen bazi
sahabiler lehinde veya aleyhinde istismar edildigi de izahtan varestedir. Hz.
Peygamber, hanim sahabilerden en cok Aise’yi mi yoksa Fatima’yl mi seviyordu?
Erkeklerden de Ali’yi mi yoksa EbQ Bekir’i mi? Bir taraftan Fatima ve Ali, diger
taraftan da Aise ve EbQ Bekir. Birbirleriyle adeta fazilet yarisina sokulan sahabiler
0zenle secilmis gibidir. Sorulu cevapli bir diyalog Gslubu Uzerinde birlesen bu
rivayetler, bir arada okunduklarinda adeta Siilerle Stnnilerin birbirlerine cevaplari
izlenimini uyandirmaktadir. Benzer diyaloglarda yer alan kahramanlarin muahhar
donemlerdeki siyasi polemiklerin temel figurleri olmalari ister istemez bu

rivayetlerin Rasllullah’a nispeti hususunda zihinlerde kuskular uyandirmaktadir.

d. Seddu’l-Ebvab Rivayeti

Sit-Sinni uyusmazhginin hadis rivayatine nasil yansidigini gosteren tipik
orneklerden biri de seddu’l-ebvab™®® rivayetleridir. Hz. Peygamberin, kapilari
mescide agilan ashabindan, kapilarini kapatmalari talebini ifade eden bu hadis
kaynaklarda son derece genis bir yer bulmustur. Konunun bizi ilgilendiren yani ise,
bazi rivayetlerde Ras(lullah’in, bu talimatindan Hz. Ali’yi, diger bazilarinda ise Hz.
EbG Bekir’i istisna tutmus olmasidir. Ali’nin istisna tutuldugu rivayet, Sii doktrinde;
EbG Bekir’in istisna edildigi ise Sunni doktrinde birbirlerine aternatif rivayetler
olarak en sik bas vurulan referanslardandir. Bunun sebebi, ilgili hadislerin tim
sahabiler arasinda, birinde Ali’ye digerinde de EbQ Bekir’e Hz. Peygamber nezdinde
mimtaz bir konum bigmesidir. Ayrica burada, bir rivayetin farkli tarikleri arasindaki
bir ihtilaftan sdz etmiyoruz. S6z konusu olan, baglamlari birbirinden farkli ancak
birbirlerine alternatif gibi gozuken iki farkli rivayettir. Burada dncelikle Hz. Ali’nin,
ardindan da Hz. EbQ Bekir’in istisna tutuldugu Seddu’l-Ebvab rivayeti Uzerinde
durulacaktir. En sonunda da her iki rivayet grubuyla ilgili genel bir degerlendirme

yapilacaktir.

i. Seddu’l-Ebvab Rivayeti ve Ali’nin Kapisi
Hadis kaynaklarindan edindigimiz bilgiye gore Medine’de bazi sahabilerin
evlerinin kapilari Mescid-i Nebi’nin icine agiliyordu. EbG Davud’un Misedded —

2 Hz. Peygamber’in mescide acilan kapilarini kapatmalari yoniinde ashabina verdigi talimati ifade
ettigi icin literatlirde gegen seddu’l-ebvab tabirini kullanmay1 uygun goérdik.
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Abdulvahid b. Ziyad — d-Eflet b. Halife — Cesre bnt. Dicace — Hz. Aise senediyle
naklettigine gore bir defasinda mescide gelen Allah Ras(lt bu durumdaki ashabindan
evlerinin yoninl (< sl )% degistirmelerini istemistir. Ashab ise, kendileri
hakkinda bir ruhsat inmesini umarak bir sey yapmayinca, Allah Rasil, hayizli veya
clnub bir vaziyette mescidin icinden gecilmesini sakincali buldugunu soyleyerek
talimatini tekrarlamistir.”%

Bu rivayetin ishak b. Raheveyh’in (6. 238/853) el-Miisned’inde yer alan
tarikinda Rasdlullah’in “Ben hayizli ve clinub olarak mescidin icinden gecilmesini
sakincali goriiyorum” dedikten sonra “(als 5 4de & Lo daaa Jis 2aal ¥)): Ancak
Muhammed ve ailesi bundan mistesnadir” dedigi yer almaktadir.”®” Siileym b.
Kays’in (6. 76/696) bizzat Hz. Ali’den naklettigi rivayette ise RasOlullah’in
kendisini, kardesi Ali’yi, kizini, eslerini ve maiyetindeki hizmetgilerini istisna

2 jbn Raheveyh’teki bu ziyadeye paralel olarak bircok

tuttugu ifade edilmektedir.
kaynakta “Hz. Muhammed (s.a.) ve ailes” yerine Ali’nin adi 6n plana ¢ikmistir.
Hatta rivayet ibn Abbas’tan: “(cle <L ¥) @l o) s el alug adde &l La i) Jpuy Of):
Allah’in Elgisi (s.a.), Ali’nin kapisindan baska mescide agilan kapilarin kapatiimasini
emretti” seklinde nakledilmistir.”®

Bazi sahabilerin, Hz. Ali adina imrenerek bahsetmek durumunda kaldi§i bu
husGsiyet, zamanla Hz. Ali’nin en o6nemli faziletlerinden biri olarak anilmaya
baslamistir. Nitekim ibn Omer, Nebf (s.a.) zamaninda kendi aramizda “insanlarin en
hayirhisi Allah’in elgisidir, sonra Eb{ Bekir, sonra Omer gelir” seklinde konusurduk
dedikten sonra gipta ile soz ettigi Hz. Ali’nin bazi meziyetlerini sdyle siralamistir:
“Ali b. EbT Talib’in mazhar oldugu g haslet vardir ki, onlardan birine sahip olmay
bir kizil deveye tercih ederdim. Bunlar, onun, Allah elgisinin kizi Fatima’yla

evlenmis olmasi, Hayber gunii sancagi tasimasi ve Allah Rastli’nin Ali’ninki harig,

4 Bu rivayeti, senedi itibariyle zayif kabul edenler oldugu gibi onu tashih edenler de mevcuttur.
intilaf, hadisi Aise’den nakleden Cesre ile ondan nakleden el-Eflet (izerinedir. Degerlendirmeler
icin bkz. irsadu’l-Abid fi Hukmi Meksi’l-Cuiniibi ve’l-Haizi ve’n-Nufeséi fi’l-Mesacid (Elli
sayfalik bu kiicik risale Serif Murdd Ebu Amr tarafindan sadece bilgisayar programi “el-
Mektebetu’s-Samile 11" icin hazirlanmis bir ¢alismadir. Matbu degildir.)

25 «Evin yonii"nden kasit, kapisinin bulundugu taraftir. Bkz. ibn Manzdr, Lisan, XV, 225.

7% Eb( Davud, Taharet, 92, no: 232.

27 jshak b. Raheveyh, ishak b. ibrahim b. Mahled b. Raheveyh, el-Miisned, |-V, Thk. Abduldafr b.
Abdulhak el-Bellsi, Mektebetu’l-iman, Medine, 1991, 111, 1032, no: 1783.

28 gSijleym, Kitabu Siileym, 11, 880.

2 Tirmizi, Menakib, 20, No: 3732.
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diger sahabelerin mescide agilan kapilarini kapattirmis  olmasidir.”® Benzer
duygularin ibn Omer’in babasi Hz. Omer tarafindan da dile getirildigi rivayet edilir.
Ancak ikinci halife Hz. Ali’den sitayisle bahsederken seddu’l-ebvab olayindaki
huslsiyeti yerine onun Allah Raslllu ile birlikte Mescid-i Nebiye komsu olmalari
faziletini dile getirmistir.”*

Kafe’li tabitnden el-Ala b. ‘Arar™? Mescid-i Nebi’nin icinde, Abdullah b.
Omer’e Ali ile Osman’in durumunu sordugunda su cevabi almistir: “Ali’yi hig
sorma, onun evinin peygamber evine olan yakinligina bak yeter. (Eliyle isaret ederek
) ikisi de mescidin iginde yan yanadir. Ve onunkinden baska bir sahabinin mescitte
evi yoktur. Peygamber hepimizden mescide donuk kapilarimizi kapatmamizi istedi.
Fakat onunki bundan istisna edildi. Osman’a gelince o, vaktiyle (iki toplulugun
karsilastigl gin - Oleeall sl )™ kendisi ile Allah arasinda kalacak biiyiik bir
glinah isledi ve Allah onu bagisladi. Size karsi kii¢ik bir kusur isledi, bununicin onu
oldiirduintiz.”™* Yine Buhari’nin naklettigi benzer bir rivayette, Ali ile Osman’in
durumunu soran bir sahsa verdigi cevap sadedinde ibn Omer, Ali’nin sahip oldugu
bir ayricalik olarak evinin Peygamber hiicrelerinin tam ortasinda yer almis olmasini
hatlrlatmls,tlr.735 Stleym’den nakledilen bir rivayete gbére de Hz. Huseyin
Muaviye’nin 6liminden bir yi1l 6nce Hac mevsiminde kalabalik bir topluluga yaptig
bir konusmasinda babasinin evinin Hz. Peygamber’in evine olan yakinhgina isaret
etmis ve Mescid’e acilan tim kapilarin Allah’in emri zerine kapattirildigini, ancak
babasinin bu emirden muaf tutuldugunu soylemistir.”%

Goruldigu gibi Hz. Peygamber’in vefatindan sonra erken dénemlerden itibaren
Hz. Ali’nin bu husUsiyeti, 6zellikle baska sahabilerle mukayese edildiginde onun
ayirici faziletlerinden/menkibelerinden biri sayillmistir. Bu baglamda rivayetin Cemel

vakasl sirasinda da glndeme geldigini ifade eden bir rivayet dikkat cekicidir.

"jbn Hanbel, el-Miisned , 11, 27, no: 4797; Tahavi, Serhu Muskil, 1X, 189, no: 3560; Hakim, el-
Mustedrek, 111, 125

"lTahavi, A.g.e., IX, 182-183, No: 3551-3553.

32 Kafe’li sika bir ravidir. ibn Ebf Hatim, el-Cerh, VI, 359; Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, XXI1, 528

33 Nesal, el-Kiibra, V, 138, no: 8437. Burada iki grubun karsilastigi giinden maksat Hz. Osman’in da
katilmadi§i Uhud savasidir. Bkz. Al-i imran, 3, 155.

3 Abdurrazzak, el-Musannef, V, 450, no: 9766, XI, 232, no: 20408 (burada olayi nakelden ravinin
adi el-Ala b. Tzar seklindedir.) Ayrica rivayet icin bkz. ibn Hanbel, Fezailu’-Sahabe, 11, 737, no:
1012; Nesdl, €-Kibra, V, 138, no: 8436; Taberani, el-Evsat, 11, 38, no: 1166.

> Buhari, Fezéilii Ashabi'n-Nebi, 9, no: 3704.

% gijleym b. Kays, Kitabu Suleym, 11, 790.
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Nesai’nin nakline gére Cemel zamani Abdullah b. Rukaym (?) adh bir sahis”™’

Medine’ye geldiklerinde orada Sa’d b. Malik (b. EbT Vakkas) ile karsilastiklarini ve
“Allah Rasllt, Ali’ninki haric mescide acilan kapilarin kapatilmasini emretti”
hadisini orada kendisinden duyduklarini bildirmektedir.”*® Sa’d b. Ebi Vakkas bir
baska zaman bu kez Mekke’de yukarida yer verdigimiz ibn Omer’in muhatap oldugu
benzer bir soruyla karsilastiginda bu rivayeti hatirlatmistir. Yine Nesai’nin

739 adli bir sahis Mekke’de Sa’d’la karsilasir ve

aktardigina gore Haris b. Malik (?)
kendisine Ali hakkinda bir menkibe bilip bilmedigini sorar. Sa’d anlatir: Bir gin
Peygamber’le birlikte mescitte oturuyorduk. Derken Allah’in Elgisi ve Ali’nin ailesi
hari¢ herkesin mescitten ¢ikmasi istendi. Biz de c¢iktik. Ertesi sabah Peygamberin
amcasl! gelip “Ey Allah’in RasllU! Arkadaslarini ve amcalarini ¢ikardin da bu ¢ocugu
mu oturttun dedi.” Bunun Uzerine Hz. Peygamber, “Ben bunu Allah’in emriyle
yaptim, kendim yapmadim” buyurdu.”®® Géruldiugu gibi Hz. Peygamber’in bu
talimati ilk basta ashap arasinda, 6zellikle RasOlullah’in akrabalari arasinda temkinli
karstlanmistir.  Zeyd b. Erkdm’in naklettigi bir baska rivayette Rasllullah (s.a.v)
“Ali’ninki  hari¢ bu kapilarin timdnu kapatiniz” deyince insanlar ileri geri
konusmaya baslamis, bunun Gzerine Allah’in Elgisi “Bunu boyle emrettim Vallahi
ben bir seyi kendi basima ne actim ne de kapattim. Sadece bana emredileni

71 aciklamasini yapma geregi duymustur. Bezzar’in kaydettigi bir rivayette

yaptim
Hz. Peygamber’in s6z konusu talimatini yerine getirmekte tereddlt edenlerden
birinin Hz. Hamza oldugu ifade edilirken® Sii vyanlisi kaynaklarda Hz.
Peygamber’in ilk basta Hz. EbQ Bekir’e s6z konusu talimatini ilettiginin yer almasi

d743

ilginctir. ibn Merdeveyh’in Huzeyfe b. Esi tarikiyla aktardigina gore ashab

Medine’ye hicret ettiginde ilk basta evleri olmadigi igin mescitte yatip kalkiyorlardi.

3" Nesal rivayeti Sa'd b. Ebi Vakkas’tan nakleden Abdullah b. Rukaym’i  tanimadigini
sOylemektedir. Hadisi ondan nakleden Abdullah b. Serik igin ise “leyse bi-z&ke ™ tabirini
kullanmaktadir. Nesai, Hasais, 62.

7 bn Hanbel, el-Musned, 1, 175, no: 1511; Nesal, Hasdis, 63, no: 41.

™ Nesal, rivayeti kaydettikten sonra bu zati tanimadi§ini kaydeder. Ayrica el-Haris icin bkz. Mizzi,
Tehzibu’l-Kemal, 11, 135.

0 Nesal, el-Kiibra, V, 118; Nesal, Hasdisu Ali, 62, no: 40; ibn Asakir, Dimask, XII, 86; ibnu’l-
Cevzi, d-Mevddat, 11, 132.

“ ibn Hanbel, 1V, 370, no:19502; Fezilu’s-Sahabe, I1, 581; Nesdl, el-Kibra, V, 118, no: 8423;
Hasais, 59, no:38.Hakim, el-Mustedrek, |11, 135, no: 4631; Beyhaki, el-Kibra, 11, 442, no: 4121.

2 Bezzar, el-Miisned, 11, 318. (Bezzar bu hadisi sadece Habbe’nin Ali’den naklettigi agiklamasina
yer vermektedir.

Hudeybiye ashabindan olan Huzeyfe b. Esid Kife’ye yerlesen sahabilerdendir. Ebl Seriha
kiinyesiyle de bilinir. ibn Sa’d, et-Tabakat, VI, 24; ibn Abdilberr, el-isti’ab, 138.
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Allah Rasllu ihtilam olmalari olasiligindan hareketle bunu yasaklayinca onlar da
mescidin etrafinda kendilerine birer ev inga ettiler. O evlerin kapilari da mescide
doniktd. Bunun Gzerine RasOlullah Muaz b. Cebel’i gorevlendirerek basta EbQ
Bekir’e gidip ona mescide donlk kapisini kapatmasini sdylemesini istedi. Emri alan
Eb0O Bekir hemen geregini yapti. Ardindan Hamza yerine getirdi. Ali’ye gelince
Peygamber ona, mescitte kendisininkinin yaninda bir ev yapmasini ve orada kalmaya
devam etmesini buyurdu. Bu durumu haber alan Hz. Hamza Allah’in Elgisi’ne gelip
bu muamelesinden dolayi sitem etti. O da (s.a) bu uygulamayi kendi istegiyle
yapmadigini ve Allah’in bunu bdyle istedigini soyledi.”**

Ali’nin istisna tutuldugu seddu’l-ebvab rivayetinin izini biraz daha
sirdigumuzde onun sii tasavvurun golgesinde ne sekilde istismar edildigine dair
orneklerin gittikce cogaldigini goriiyoruz. Bezzar’in el-Misned’ine aldigi bir rivayet,
Ali’inin sadece faziletini degil ayni zamanda onun Eb( Bekir ve Omer’den
astunlagini de Tma etmektedir. Buna gore RasOlullah bir giin Ali’nin elinden tuttu
ve “Nasil ki Musa, Allah’tan, mescidini Harun’la temizlemesini istediyse, ben de
Rabbimden, mescidimi seninle ve zirriyetinle pak kilmasini istedim” dedi. Ardindan
birini EbG Bekir’e gondererek mescide agilan kapisini kapatmasini istedi. EbG Bekir
once istirca’ etti. (“inna lillah ve inna ileyhi racidn’ dedi.) Ardindan da “isittik ve
itaat ettik” diyerek kendisine verilen emrin geregini yerine getirdi. RasOlullah ayni
sekilde Omer ve Abbas’tan da mescide acilan kapilarini kapatmalarini istedi ve bu
uygulama icin su aciklamayi yapti: “Sizin kapilarinizi kapatmaya ve Ali’ninkini
acmaya ben karar vermedim. Bunu Allah’in emriyle yaptim.”’*

Bu rivayetlerde ilgi ¢ekici olan husus, Hz. Peygamber’in s6z konusu talimatini
kendi basina almadigi, bunun vahiy mahsali bir emir oldugunun ifade edilmesidir.
Bu durum sit rivayetlerin bircogunda da karsilastigimiz gibi, Ali (dolayisiyla Sia)
muhaliflerinin olasi itirazlarini pesinen bertaraf etme c¢abasinin bir rinl olasa
gerektir. Burada seddu’l-ebvab rivayetinin Hz. Ali ile iliskilendirilmesi yontnde

lente veya aleyhte herhangi bir degerlendirmede bulunmuyoruz. Bu noktadaki

4 ibn Merdeveyh, Menakib, 144, no: 175.

™ Bezzér, el-Musned, 11, 144, no: 506. (Bezzar, hadisin senedine iliskin yaptigi degerlendirmede
onun, biri mechul bir ravi olan Ebd Meymdne, dideri de sadece bu rivayetiyle bilinen Tsa el-Mel&
sebebiyle iki illeti oldugu notunu kaydetmektedir.)
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milahazalarimizi EbG Bekir’le iliskilendirilen seddu’l-ebvab rivayetlerine isaret

ettikten sonra yer vermeyi disuntyoruz.

Ii. Seddu’l-Ebvab Rivayeti ve Ebl Bekir’in Kapisi

SUnni hadis kaynaklarina gére Hz. EbQ Bekir’in en 6nemli faziletlerinden biri
Hz. Peygamber’in mescide acilan kapilarini kapatmalari yoénundeki mezkar
talimatindan onu istisna tutmus olmasidir. EbG Bekir’le iliskilendirilen seddu’l-ebvab
rivayetinin en azindan Ali’ninkiyle mukayese edildiginde makul bir baglam veya
gerekceye dayanadigini sOyleyemeyiz. Bununla birlikte muteber tim hadis
kaynaklarinda karsimiza ¢ikan rivayet Sitlerle girilen polemiklerde en sik basvurulan
argiimanlarin basinda yer almistir.

Allah Raslli (s.a.) s6z konusu talimatini dmrinin sonlarinda yaptigi bir
konusmasinda vermistir. EbO Sald el-Hudri tarikiyla nakledildigine gore Hz.
Peygamber (s.a.), “Bir kul distnun ki, Allah onu dinya nimetleri ile kendi katinda
bulunanlar arasinda serbest birakmis, o da Allah’in yanindakileri tercih etmistir”
deyince EbQ Bekir aglamis ve “Anamiz babamiz sana feda olsun” demistir. (Bu
arada ravi Eb( Said muhayyer birakilanin RasOlullah oldugunu ve aralarinda onu en
iyi taniyanin da EbG Bekir oldugu bilgisini vermektedir.) EbQ Bekir’in bu tepkisi
Uzerine Hz. Peygamber soyle buyurmustur:

3l Sy e XU ARy ) aahbE ik Tl ¢ G WALy anihala G e o) T e )
DSl LY ALY Tl k) (8 TR Y AR 5hTs a0l Y

“Stiphesiz ki, hem maddi yonden hem arkadasligi hususunda bana karsi
insanlarin en comerdi EbG Bekir'dir. Ben Rabbim disinda bir dost/halil edinecek
olsaydim, hi¢ stiphesiz EbQ Bekir’i edinirdim. Su var ki, din kardesligi ve muhabbeti
(daha faziletlidir)’*. Mescitte Ebli Bekr’in kapisindan baska hic bir kapi acik

birakilmasin.”"’

6 Buhart, Fezaili Ashabi’n-Nebf, 5, no: 3657.

" Buharf, Fezaili Ashabi’n-Nebi, 3, no: 3654; Menakibu'l-Ensar, 45, no: 3904; Saat, 80, no: 466;
Midim, Fezailu’s Sahabe, 2, no: 6170; Tirmizi, Menakib, 15, no: 3659, 3660; Nesal, es
Stnend’l-Kiibra, V,35, No: 8102-8105.
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Rivayet, benzer lafizlarla ibn Abbas’tan da nakledilmistir.”*® Darimi’nin Hz.
Aise tarikiyla nakletti§i rivayette digerlerinden farkli ayrintilar da mevcuttur.
Rivayetin bu tariki adeta Sia’nin vasiyet teorisine Hz. Aise vasitasiyla verilen bir
cevap gorunimiindedir.”® Buna gére Allah’in Elgisi (s.a.) hastaligi esnasinda
etrafindakilere “Uzerime yedi degisik kuyudan (getirilmis) yedi kirba (su) dokin de
halkin yanina ¢ikip onlara vasiyette bulunayim” deyince Hz. Aise, onu (s.a),
Hafsa'ya ait bir c¢amasir teknesinin igine oturttuklarini ve Uzerine bolca su
doktiklerini bildirmektedir. Bunun lzerine biraz rahatlayan Nebi (s.a.) mescide girip
minbere ¢ikmis, Allah'a hamd ve senada bulunduktan ve Uhud sehidlerine magfiret
diledikten sonra soyle seslenmistir: “Ensér, benim kendilerine sigindigim has
dostlarimdir. Binaenaleyh onlarin iyi ve ahlakli olanlarina saygi gosterip ikramda
bulunun. Kétilerine, had (yani miktari belli olan seri ceza) disinda, g6z yumun.
Dikkat edin! Dlnya nimetleriyle ile Allah katindakiler arasinda muhayyer birakilan
bir kul Allah’in katindakileri secmistir.” Bunun (zerine EbG Bekir, aglamaya
baslayinca Hz. Peygamber (s.a.) ona soyle hitab etmistir: “Sakin ol, Eb( Bekir! EbG
Bekr’in kapisi hari¢, Mescid'e acilan su kapilari kapayiniz. Zira bana olan
arkadaslii hususunda Eb{ Bekir'den daha faziletli hic kimse bilmiyorum. "

Ayrica Buhari, ibn Abbas rivayetini,

walaa’s G;Y oS )% O edady sya ‘_,,_;ZT O ARG X T
“Ummetimden bir dost edinecek olsaydim, hi¢ suiphesiz Eb( Bekr'i edinirdim.

Fakat o benim (din) kardesim ve arkadagimdir” ™"

seklinde,
Tirmizi de Aise rivayetini

- I Y U ] R I R ST IO
“Nebi (s.a.) Eb( Bekir’inki haric tim kapilarin kapatilmasini emretti”’>

ifadeleriyle muhtasar olarak tahric etmistir.

8 Bu rivayetin bas kismi “Rasilullah (s.a.), vefat ile neticelenen hastali§i sirasinda basini bir bez ile
baglamis vaziyette mescide girdi ve minbere ¢iktl. Allah'a hamd ve sena ettikten sonra sdyle
buyurdu...” seklindedir. Buhéri, Salat, 80, no: 467.

™ Murteza Askeri, 6zellikle Aise’nin, Ali’yle 6zdeslesmis olan vasit niteligini inkar etmek icin
elinden gelen tiim cabay sarfettigini ileri sirmektedir. Askerf, Mealim, I, 243.

0 Darimi, Mukaddime, 14, no: 82.

! Buharf, Fezéilii Ashabi’n-Nebi, 5, no: 3656.

2 Tirmizi, Menakib,16, no:3678.
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Seddu’l-Ebvab hadisi, “EbU Bekir disinda Sahabe arasinda bana en ¢ok destek
olan ve Allah’in keremini en fazla ihsan ettigi birini tanimiyorum” , “(Cunku)her
kapinin Gzerinde bir kararti gériiyorum” gibi ziyadelerle de nakledilmistir.753

Rasilullah vefat ettijinde Ebd Bekir “Sunh”taki evindeydi.”™* Suinh, Ensarli
Héris b. Hazrec ogullarinin yerlestigi bir mahalle olup Peygamber’in eviyle arasinin
bir mil (1609 m.) oldugu sdylenmektedir.”>> Bu bilgi ile Rastlullah’in yaptigi
konusma esnasinda EbQ Bekir’in orda bulunusu arasinda goruniste bir celiski oldugu
sarihlerinde dikkatinden kagcmamistir. EbQ Bekir’in evinin mescidin ¢cok uzadinda
oldugu gerceginin, onun bir de mescide bitisik bir evinin olmasina mani olmadigini
sdyleyen ibn Hacer, Ebl Bekir’in Siinh’taki evinin, Ensar’dan evlilik bagiyla
akrabalarina ait olup, onun ayni zamanda Mescid’e bitisik bir baska evinin daha
oldugunu ileri surmektedir. Bu da o esnadaki esi Esma bt. Umeys’le kaldigi evdir.
Nitekim ibn Sebbe (6. 262/876), Rasdlullah’in Eb( Bekir’inki haric Mescide agilan
tim kapilari kapatin” hadisinde kasdettigi evin Mescidin bati yakasindaki bu ev
oldugunu ifade etmektedir.”®

S6z konusu celiskinin giderildigini varsayarsak burada Allah Ras0ll (s.a.)son
derece dogal bir ortamda, islam davetinin bagindan beri kendisini yalniz birakmayan,
en zor zamanlarinda yaninda olan bir dostuna olan minnet ve siikran duygularini dile
getirmektedir. Buraya kadar her sey normaldir. Ancak sérihlerin ilgisini cekmemekle
birlikte bizim asil dikkat cekmek istedigimiz nokta sudur: Boyle bir konusma
icerisinde ““Eb0( Bekir’in kapisi haric mescide agilan tum kapilari kapatin™ kismi,
metnin hiyerarsik diziniyle uyumsuzluk arzetmektedir. Hz. Peygamber’in hitabindaki
siyak-sibak uyumuyla pek bagdasmayan isbu seddu’l-ebvab talimatinin bu yoniyle
hadis yorumcularini alakadar etmemesine de sasmamak gerekir. Zira, Hz. EbG(
Bekir’in Rasllullah nezdinde 6zel bir konumu oldugunu acikca ifade eden bu climle,
Sunni yaklasima uygun olarak onun hilafet hakkina da isaret eden kuvvetli bir karine
seklinde algilanmistir. Ozellikle bu olayin Hz. Peygamber’in, Eb( Bekir’den namaz
kildirmasini talep ettigi 6mrindn son anlarinda gerceklestigi dusunulirse bu ihtimal

kuvvet kazanmaktadir. Evden direkt olarak mescide gecis, immetin umumi menfaati

733 Tahavi, Serhu Muskil, 1X, 181.

> Buharf, Fezailu Ashabi’n-Nebi, 5, No: 3667; Beyhaki, el-itikad, s. 217.

™ Yakut, Mu’cemu’l-Biildan, 11, 488.

7 jbn Sebbe, Eb( Zeyd Omer el Basri, Tarihu’l-Medineti’l-Miinewere, thk. Ali Muhammed Dendel,
Y asin Saduddin Beyan, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1996, I, 149.
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geregi ancak imam icin s6z konusu olabilirdi. Sadece namaz imami icin gegerli
oldugunda faydali olacak bu uygulamanin, genele tesmil edildiginde bir takim
zararlara yol acacagi muhakkaktir. Bunun igin olmalidir ki, Resdlullah (s.a.) kapilari
mescide acilanlarin kapilarini kapatmasini isterken, kendisinden sonra imamhgi
devralacak sahsi (Eb0 Bekir’i) bu emrin disinda tutmustur. Ayrica Hz. Peygamber
émrundn sonunda onun namaz kildirmasini emretmisti ki mescid, 0 namaz igin insa
edilmisti. Bu namazi kilmak/kildirmak icin kapilardan girmek gerekiyordu. Sadece
EbO Bekir’in kapisi acik birakilinca bu, onun icin hilafete acilan kapi olarak
yorumlandi.”™ Allah Ras(li, sadece Eb( Bekir’in kapisinin acik birakilmasini
emretti ki, ileride immete namaz kildirmasi icin Mescid’e rahat girip ¢ikabilsin.”®
Bazi sarihler buradaki kapinin hilafetten, kapilarin kapanmasi emrinin ise, hilafeti
talep etmeye yonelik (muhtemel) isteklerin 6nlnl kapatmaktan kinaye oldugunu
iddiaetmislerdir. Boylece bu hadisle, Hz. Peygamber hayattayken, kendisinden sonra
EbQ Bekir’den baska kimsenin hilafeti istemeye hakki olmadigi nebevi bir talimatla
bildirilmis olmaktadir. Nitekim ibn Hibban Eb( Bekir’in halife olacagina delil olan
bu hadisin, Rasllullah’tan sonra halife olmayi iclerinden gegiren insanlarin tum
iimitlerine son verdigini sdylemistir. Ibn Hibban rivayeti kaydettikten sonra su
degerlendirmeyi yapmaktadir: “Bu hadis, Hz. Peygamber vefat ettikten sonra halife
olacak kisinin Ebl Bekir olduguna delildir’™® Muhibb Taberi ise Raslullah’in
6lmeden kisa bir sire evvel bu talimati vermis olmasi, rivayete, RasOlullah’in
kendisinin vefatindan sonra EbQ Bekir’in halife olacagina dair bir uyari niteligi
kazandirdigi yorumuna yer vermektedir.”®® Oysa kaynaklarimiz, Hasimogullarinin,
Rasllullah’in vefatindan sonra, onun biraktigi boslugu kendilerinin dolduracagini
disundiklerine dair kayitlarla doludur. Dahasi, Sakifeogullari cardagi altindaki
“Peygamberin yerine kim gececek” tartismasi esnasinda, EbG Bekir’in halifeligine
isaret ettigi ileri surtilen “seddu’l-ebvab” hadisi hi¢ kimsenin aklina gelmemistir.
Ehl-i Sinnet camiasinda Seddu’l-Ebvab rivayetleri hakkinda (¢ farkl kanaat

sergilenmistir.

> Makrizi, en-Niz&’, 93.

%8 Makrizi, en-Niza’, 93; Heytemi, es-Sava’ik, 13.

™ bn Hibban es-Sahth, XV, 275, no: 6860; Benzer bir degerlendirme icin bkz. iyaz, ikmal, V11, 386.
780 Muhibbuddin Taberi, er-Riyadu’n-Nadira, 11, 14.
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1. Her iki rivayet icin de herhangi bir itirazda bulunmayip ikisini de sahih
addedenler.

2. Ali rivayetine iliskin ciddi bir itirazda bulunmamakla birlikte EbQ Bekir
rivayetini tercih edenler.

3. Ali rivayetinin uydurma olduguna hilkmedenler.

Ali’nin kapisi ile ilgili rivayetlerin tim tariklerini kaydettikten sonra onlarin
tamaminin batil oldudu, hic birinin sahih olmadigi degerlendirmesini yapan ibnu’l-
Cevzi, bu rivayetlerin, sahth olduklarinda ittifak hasil olan ayni konudaki EbG Bekir
ile ilgili rivayetlere karsi rafiziler tarafindan uyduruldugunu ileri sirmektedir.” ibn
Ebi’l-Hadid (6. 656/1258) bunun tam aksine Bekriyye’nin Hz. Ali’nin faziletlerinden
birine isaret eden ve sadece onun icin varid olan seddu’l-ebvab rivayetine ve yine
Ali’nin  Rasdlullah’in  kardesi oldugunu ifade eden hadise mukabil olarak
Bekriyye’'nin “Sayet bir dost edinseydim EbG Bekir’i edinirdim” rivayetini
uydurduklarini iddia etmektedir.”®® Ali ile ilgili rivayetlerin birbirini takviye
ettiginden yola ¢ikarak ibnu’l-Cevzi’nin kanaatini ciddi bir hata olarak niteleyen ibn
Hacer, onun, EbQ Bekir rivayetlerine muariz oldugunu vehmederek Ali hakkindaki
sahth hadisleri reddettigini, oysa bu rivayetleri uzlastirmanin mimkin oldugu
degerlendirmesini yapmaktadir.”®® Buhari sarihi iki rivayeti su sekilde telif
etmektedir: Mescidin igine acilan kapilarin kapatilmasi emri iki kez s6z konusu
olmustur. Birincisinde Ali, digerinde ise Eb( Bekir bu emrin disinda tutulmustur. Bu
telif ancak su kabulle tamamlanabilir: Ali’nin kapisiyla ilgili talimat hakikidir. EbQ
Bekir’inkiyse mecazidir. Bundan kasit kiiciik kapiciklardir ( ). Herhalde ashab,
kapilarin kapatiimasi emrini yerine getirdikten bir sire sonra, mescide yakin bir
yerden girmek icin kicuk gegcisler ihdas etmis olmalilar ki bir kez daha kapatiimasi
emrine muhatap olmuslardir.”®

Yukaridaki U¢ gorisun de batil oldugunu ileri siiren cagdas Sii alimlerin
sivrikalemlerinden Meylani, Hz. Ali’ye dusmanlik besleyen bazi kimselerin, onun
faziletine iliskin en Onemli hadislerinden biri olan *“seddu’l-ebvab” rivayetini,

tariklerinin ¢oklugu nedeniyle inkar edemedikleri icin bir benzerini EbQ Bekir icin

%! ihnu’l-Cevzi, el-Mevd(at, 11, 135, 136.

62 [hn Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci’l-Belaga, X1, 49.
783 jbn Hacer, Feth, V11, 15.

%% fbn Hacer, A.g.e, ay..
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uydurduklarini ileri stirmektedir.”®® Rivayetin Ali’ye olan hased duygusunun ve Eb{
Bekir sevgisinin tesiriyle Malik b. Enes gibi sahislarin Ali’nin faziletini EbG Bekir’in
faziletine donusttrmek igin bu rivayeti uydurduklarini soylemektedir. Daha da ileri
giden Sii maellif, EbG Bekir’i halife secip ona biat edenlerin, yaptiklarina ser’1 bir
delil olmadigini bildikleri icin Peygamber’in son gunlerinde EbQ Bekir’in halife
olacagina isaret eden konusmalar yaptigina dair bir seyler uydurduklarini iddia
etmektedir.”® Meylani, RasOlullah’in (s.a.) mescide acilan kapilarin kapatilmasi
talimatindan Hz. Ali’yi istisna tutmasini ise Ehl-i Beyt’in her tUrlG temizlikten
arindinldig seklindeki klasik Sia diisiincesine dayandirmaktadir.”’

Kanaatimize gore Hz. Ali’nin evinin mescidin icinde yer aldigi gz 6niine
alindiginda Sia’nin her tirld istismarina ragmen Ali ile ilgili rivayetler tarihsel
gerceklere daha uygun diismektedir. Bu ylzdendir ki, senedindeki SiT unsurlardan
dolayr Siinni rical uzmanlarinin tenkidine maruz kalmasina’® ragmen Eb( Said el-
Hudri tarikiyla nakledilen bir rivayette Ras(lullah (s.a.), Ali’ye hitaben “Ey Ali!
ikimizden baskasinin ciiniip olarak bu mescitten gecmesi caiz degildir” demistir.”
Misir’li fakih ve sika tabiinden Yezid b. Ebi Habib’in (6. 123/741)"°, “Ey iman
edenler! Siz sarhos iken -ne soylediginizi bilinceye kadar- ctinlip iken de -yolcu olan

» 771

muUstesna- gusil edinceye kadar namaza yaklasmayin... ayetinin nuzdl sebebiyle
ilgili olarak aktardigina gore, bazi Ensarli sahabilerin kapilari mescidin igine dogru
aciliyordu. Bu sahabiler clinup olduklarinda her zaman evlerinde su olmayabiliyordu.

Bu durumlarda disaridan su getirmek icin mescidin icinden gegcmek zorundaydilar.

% Meylani, es-Seyyid Ali el-Hiiseyni, Risale fi’l-Ehadisi’l-Makldbe fi Menakibi’s-Sahabe, (er-
Resailu’l-Asir fi’l-Ehadisi’l-Mevd(’a fi Kitlbi’s-Sinne icinde, VII. Risdle), Y aran-Kum, 1418 h,
s. 52.

7% Meylani, A.g.e. s. 68.

" Meylani, A.g.e. s. 57.

"% Tirmizi’nin Ali b. Miinzir — Muhammed b. Fudayl — Salim b. Ebi Hafsa — Atiyye el-Avfi — Eb{
Sdid el- Hudri isnadiyla naklettigi bu Kife rivayetindeki Atiyye el-Avfi’nin (6l. 127 h.) tedlis
yapmakla sohret buldugu sdylenmektedir. icli, kavi olmamakla birlikte onun sika bir tabil
oldugunu séylerken ibn Hanbel onun daiful-hadis oldugunu ve Kelbi’den tefsir (rivayetlerini)
aldigini ve ondan Eb{ Said kiinyesiyle rivayette bulundugunu bildirmektedir. Eb( Said el-Hudri
vefat ettikten sonra sik sik Kelbi’yle oturup kalkan Atiyye, insanlar Eb0 Said el-Hudri’den
isittigini sansinlar diye Kelbi’den Eb( Said kiinyesiyle rivayet ettigini sdyleyen ibn Hibban, onun
rivayetlerini ancak “taaccub” kaydiyla yazilabilecegini séylemektedir. Asiri bir SiT olan Atiyye’nin
Hz. Ali’yi tim sahabilerden (stiin tuttugu nakledilmekte, hatta bu ufurda Haccac’in takibine
ugrayanlardan oldugu bildirilmektedir. (icli, es-Sikat, 11, 140; ibn Ebi Hatim, el-Cerh, VI, 382; ibn
Adiy, e-Kamil, Vv, 370; ibn Hibban, el-Mecrahin, 11, 165-66; ibn Hacer, Tehzb, IV, 138-139)

% Tirmizi, Menakib, 20, no: 3727. Bu hadisin hasen garib oldugunu belirten Tirmizi, onu sadece bu
sekliyle bildigini, Muhammed b. ismail’in onu garib buldugunu kaydetmektedir..

" ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Tadil, IX, 267; icli, es-Sikat, II, 361

" Kur'an, 4/Nis, 43.
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Iste bu ayette yer alan “Yolcu olan miistesna: (Ju s e ¥))” kismi bu durumda olan
sahabileri ayetin hikmunden istisna tutmak uzere nazil olmustur.

Ilginctir ki, ibn Kesir (6. 774/1373) bu ayeti daha makul olan Ali yerine EbQ
Bekir’le iliskilendirmistir. Sahth-i Buhari’de (bu baglamda) “Eb0O Bekir’inki haric
Mescitteki tim kapilari kapatiniz: ( )” hadisinin
Yezid b. Eb Habib’in kanaatini dogruladigini sdyleyen mifessir, Tefsir’inde’’? bazi
stinen kitaplarinda yer alan Hz. Ali ile ilgili rivayetlerin bir hatadan ibaret oldugunu
ve dogrusunun Buhari’de gecen hadis oldugunun ileri slirerken iddiasini su temele
dayandirmaktadir: Rasdlullah EbG Bekir ile ilgili bu s6zini hayatinin son anlarinda
sOylemistir. Zira kendisinden sonra EbQ Bekir’in yonetimi devralacagini bilen Allah
Rasllti, onun imamhgi/halifeligi geregi mescitle i¢ ice bir yasam surecegini
dustinerek onunki haric mescide agilan tiim kapilarin kapatilmasini istemistir.””?
Tefsir’inde Hz. Ali ile iliskilendirilen seddu’l-ebvab rivayetlerine karsi mesafeli
duran ibn Kesir, el-Bidaye’de onlarla Hz. Ebu Bekir hakkinda varid olanlar arasinda
bir celiski olmadigini ortaya koymaya calismaktadir: “Peygamber hayatta iken onun
kizi Fatima ile evli olan Ali, bu miinasebetinden dolay1 Peygamber’in evine sik sik

™ Ali’nin mescide

ugramak durumundaydi. RasOlullah kizina kolaylik olsun diye
actlan kapisinin agik kalmasini istemistir. Allah Rasllu vefat ettikten sonra ise bu
sefer de namaz kildirmak lzere mescide surekli girip ¢cikmasi gerektigi icin EbQ
Bekir’in mescide acilan bir kapisinin olmasi gerekiyordu. Cinki o MuslUmanlarin
halifesiydi ve bu rivayette onun halife olacagina isaret vardir.” /"

ibn Hacer’in (6.852/1449) Bezzar’a (6.292/905) atifla ifade ettiji gibi Kdfe
mengseli rivayetlerde Hz. Ali’nin, Medine menseli rivayetlerde de Ebl Bekir’in kapisi
istisna tutulmaktadir.””® Bu durum bélgesel faktorlerin tafdil distincesi tizerindeki
etkilerini””” gostermesi bakimindan kayda degerdir. ibnu’l-Cevzi’nin basini cektigi
ve ibn Teymiyye’nin de tercih ettigi Hz. Ali lehindeki rivayetlerin uydurma oldugu

kanaati temelsiz oldugu gibi mezhep taassubunun bir Griinidar. Rivayetleri cem ve

" ibn Kesir, Tefgr, |, 501.

3 bn Kesir, A.g.e, ay..

" Meylani, Peygamberin, esi Aise icin neden béyle bir kolaylik saglamadigini sorarak burada ibn
Kesir’e itiraz etmektedir. Meylant, A.g.e., s. 58.

" bn Kesir, el-Bidaye, V11, 379.

" ibn Hacer, Feth, VI, 15.

" Tezimizin Uctincii Bolimiinde yer alan “Siyast ve Bolgesel Unsurlarin Mufadale/Tafdil Diisiincesi
Uzerindeki Etkileri” kismina bakiniz.
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telif etmeyi tercih eden yaklasimla ilgili olarak da su husus izaha muhtactir. Hz.
Peygamber zaten daha Once Hz. Ali’ninki haric mescide acilan kapilari
kapattirmamis miydi1? EbQ Bekir rivayetini goz ontine aldigimizda Allah RasOli’nin
son ginlerinde hala mescide acilan kapilarin mevcudiyeti séz konusudur. Ote yandan
EbQ Bekir ile ilgili olan rivayetin metnine bltun olarak bakildiginda “EbG Bekir’in
kapisi hari¢ Mescide acilan tim kapilari kapatiniz” ifadesinin siyaka, cumlelerin
hiyerarsik duzenine uymadigi rahathikla gorulecektir. Soyle ki; muhtemelen
vefatindan dnceki bu son konusmasinda Hz. Peygamber’in (s.a.), kadim dostu EbQ
Bekir’i saran ayrilik acisini dindirme sadedinde, onu, yakin dostu, arakadasi olmakla
taltif ederken birden mescidin kapilariyla ilgili bir talimat vermesi, konusmanin
batinluguyle uyusmamaktadir. Bu ifade, adeta son anda Peygamber’e nispet edilmek
suretiyle kotarilmaya calisiimis siyasi bir mesg goruntisii vermektedir. Bu itibarla
stz konusu ctimlenin bir idrac olmaihtimali yuksektir.

Bu mantiki gerekcelerin yaninda EbO Said el-Hudri rivayetinde bir idrac
keyfiyeti oldugunu destekleyen nakli deliller de mevcuttur. Asa§ida isaret
edecegimiz hadislerde RasOlullah (s.a.) yine Oomrinin sonlarindaki bir
konusmasinda Eb0 Said rivayetinde oldugu gibi bir dost edinecek olsa bunun EbG(
Bekir olacagini, onun arkadasi, kardesi oldugunu ifade ederken mescide agilan
kaptlarin kapatiimasiyla ilgili herhangi bir talimat vermemektedir.

Miislim’in Cuindeb tarikiyla naklettigine gore Ciindeb’’®, vefatindan bes giin
once Rasllullah’in sdyle konustugunu aktarmaktadir:

Sla w2250 LS DGIA 53851 38 s ) (s il S oS o ) )l )
S Y1 aabue agalla s aeibl o (5385 1S 2SLE OIS (e )y VTSR S U cdasy Sk il
el e wSledl () aabia ) sadll | 52853

“Sizlerden bir dostum olmasindan Allah'a siginirnm. Cunku Allah Tedla
Ibrahim’i nasil dost edindiyse, beni de dyle edinmistir. Ben immetimden birini dost
edinecek olsam siiphesiz EbQ Bekiri edinirdim. lyi bilin ki, sizden 6nce gecen

milletler Peygamberlerinin ve (aralarindaki) salih kimselerin kabirlerini mescid

8 Ciindeb b. Abdullah el-Becel, “Ciindebu’l-Hayr” olarak bilinir. Once K fe’ye sonra da Abdullah
b.  Zubeyr’in kardesi Musab b. Ziibeyr ile birlikte Basra’ya yerlesmistir. Sam, Kife ve
Basra’lilarin kendisinden rivayetleri vardir. (Ibn Hacer, el-1sabe, 1, 509)
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ediniyorlardi. Dikkat edin! Sakin siz kabirleri mescid edinmeyin! Ben sizi bundan
men ediyorum.” ’"®

Bu rivayetin daha yaygin olan ibn Mesud tarikinda Hz. Peygamber’in ne
zaman hitap ettigi bilgisi yer almadigi gibi Cundeb rivayetindeki kabirler Gzerine
mescit insa etmeyle ilgili kisim da mevcut degildir. Buna gdére Abdullah b. Mes’ud,
Rasllullah’in (s.a.) sdyle buyurdugunu bildirmektedir:

b EQR N I PR S T EG - PRSI ISR PN PO QT FUA L I EQ RECARER g

“Ben birini dost edinecek olsam EbG Bekr'i edinirdim. Lakin o benim kardesim
ve arkadasimdir. Gergekten Allah, bu arkadasinizi dost edinmistir.” "

Muslim’in bir baska tarikinda Clindeb rivayetinde yer aldi§i gibi basta “Dikkat
edin, ben her dostun dostlugundan uzagim” ziyadesi yer almakta ve rivayet sdyle
devam etmektedir: Dost edinecek olsaydim mutlaka EbGO Bekir'i edinirdim. Allah’in
dostu, arkadasinizdir:”"®*

Al Qi aSabia o) SUIA S5 L cdasY SUlA 134 i€ gy ala e J& IS ) Tl ) i

Ayni sekilde bu rivayeti Buharf, ibn Abbas’tan

N QA PR RECIRER

“Ummetimden birini bir dost edinecek olsaydim, Ebl Bekr'i edinirdim. Fakat o
benim din kardesim ve arkadasimdir”™® lafziya naklederken Tirmizi de Ebi
Hureyre’den su lafizlarla rivayet etmektedir:

Lo Jad aaf Jlo (cindi Lo g Aabgdll o gy 4y il 4281S5 |y Lidie 4l ()l S5 Ll DA e oLl 385 W) oy Lidie s Le
A A aSalia () s YT BIA S0 L codasy SIS 1330e S gl Sl Jle e

“Her kimin bize bir iyiligi dokunmussa mutlaka ona karsiligini vermisizdir.
EbQ Bekir harig. Clnki onun bizim yanimizda 6yle bir iyiligi vardir ki, Allah onu
kiyamet glini mikafatlandiracaktir. Ebd Bekir’in malinin bizi faydalandirdigi kadar
hi¢c kimsenin mali bizi faydalandirmamistir. Bir dost edinmis olsaydim mutlaka Eb(
Bekir’i edinirdim. Dikkat edin! Sizin arkadasiniz Allah’in dostudur.” "

Farkl tariklerle de gelmis olsa bu rivayetlerle seddul-ebvéab ziyadesinin mevcut

oldugu rivayetler arasindaki baglam benzerligi bariz bir bicimde goértulmektedir.

 Miislim, el-Mesacid ve Mevazi’u's Salét, 23, no: 1188.

8 Miislim, Fezailu’s Sahabe, 3-6, no: 6172-6175; Tirmizi, Menakib, 14, no: 3655.

B Muslim, Fezailu’s Sahabe, 7, no: 6176. ibn Mace tarfkinda hadisin ravilerinden Veki’in,
“arkadasiniz” tabiri ile Ras(lullah kendisini kastediyor” yorumu yer almaktadir. ibn Mace, Sunne,
11/1, no: 93.

82 Buhart, Fezaillii Ashabi’n-Nebi, 5, no: 3656.

8 Tirmizi, Menakib, 15, no: 3661.
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Birinde mezkdr ziyadenin yer almamis olmasi idrac ihtimalini glindeme
getirmektedir. Bu ihtimale isaret eden herhangi bir Sunni yorumla karsilasmamamiz
sasirtict degildir. Zira bdyle bir yorumun S$ii muhaliflerin elini glglendirecegi
muhakkaktir.

Seddu’l-ebvab rivayetinden hareketle Hz. Eb( Bekir’e hilafet yolunun nebevi
bir isaretle acildii yonundeki Siinni yaklasimda Sia’nin vesayet® hususundaki
israrli vurgusunun tesiri 6nemli bir rol oynamis olmalidir. Hz. Ali’nin kendisinden
sonra Ummetin basina gececek vasisi ve mirascisi olacagi hakkinda RasOlullah’in
ashabina beyanlarda bulunduguna dair Sif rivayetlerin® coklugu, Ehl-i Siinneti de
yine rivayetlerden hareketle Ebl Bekir’in hilafetini ispatlama gayretine sevketmistir.
Isbu seddu’l-ebvab rivayeti bunun tipik 6rneklerinden biridir.

e. Rasdlullah’in Dostu, Arkadasi: Hullet ve Velayet Mertebeleri

Hem seddu’l-ebvab ziyadesinin yer aldigi rivayetler, hem de bu ziyadenin yer
almadigi rivayetler, Hz. Eb0 Bekir’in RasOlullah’a yakinlik derecesini vurgulayan
ortak bir mesg icermektedirler. Siflerle Stnniler arasinda catisma unsuru haline
getirilen hususlardan biri de Ali’nin mi yoksa Eb( Bekir’in mi Hz. Peygamber’e
daha yakin oldugu meselesidir. Bu noktada Hz. Ali icin veli, vasi, kardes gibi 6ne
cikan yakinhk mertebelerine karsin EbG Bekir igin hullet mertebesinin 6n plana
ctktigini goriyoruz. Once Sia’nin Hz. Ali’nin velayetine, dolayisiyla halife tayin
edildigine dair nebevi bir isaret olarak algiladi§i muvalat rivayetine kisaca temas
edelim:

8 ibn Babeveyh el-Kummi (6. 329/941), vesayetin Hz. Adem’in Sis (Sit) Peygambere (a.s.)
vasiyetiyle basladigina dair Hz. Peygameber’e nispet etti§i bir rivayet aktarmaktadir. Buna gore
her Peygamber mutlaka kendisinden sonrasi icin seckin bir kula vasiyette bulunmus, en son
Ras(lullah (s.a.) Hz. Ali’ye hitaben hirkasini vererek vasiyette bulunmus ve onu kendi vasisine
vermesini, onun da ayni sekilde kendi vasisine vermesini... istemistir. (ion Béabeveyh, Ebu’l-
Hasen Ali b. e-Hiiseyn b. Musa b. Babeveyh el-Kummi, el-imame ve’t-Tebsira mine’l-Hire, thk.
Seyyid Muhammed Riza el-Huseyni, Miessesetu Ali’I-Beyt li-ihyai’t-Tiras, 1992, Beyrut, 153-
155)Yine Ibn Babeveyh’in naklettigi bir baska rivayete gore Cebrail, bir sahife ile Hz.
Peygamber’e gelerek “Ya Muhammed, Allah bunun gibi bir kitab indirmis degildir. Onda altindan
yuzikler (mihurler) vardir. Bu kitap senin ailenden seckin (necib) birine vasiyetin olacaktir”
deyince Ras(lullah (s.a.), onun kim oldugunu sormus, Cebrail de, onun Ali b. Ebf Talib oldugunu
bildirmis ve “ vefat edecein esnada ona sOyle, senden sonra o ylziklerden birini agsin ve
icindekilerle amel etsin” demistir. Ras(lullah vefat ettiinde Ali geredini yapmis sonra onu
Hasan’a vermistir. O da Hiiseyin’e..... vermistir. ibn Babeveyh, A.g.e., s. 166-7.

Sia, vesayet doktirini temellendirirken sadece hadislere degil, Tevrat ve incil’e de atifta
bulunmaktadir. Buna gore her peygamber, kendilerinden sonra seriatlarini teblig etmeleri ve
yaymalari icin mutlaka bir vasiy secmistir. islam Ummeti icin bu vasi Ali b. Ebi Talib’tir. Bkz.
Murteza Askeri, Mealim, |, 165.
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i. Gadir Olayi ve Muvalat Rivayeti
Bera b. ‘Azib tarikiyla nakledildigine gére Rasllullah (s.a), 8 Zilhicce 10/17
Mart 632°de Veda Hacci dénisiinde Mekke ile Medine arasindaki Gadir goletinde
bltin sahabilerin huzurunda Hz. Ali’nin elinden tutarak, “Ben size nefsinizden daha
sevimli degil miyim” demis, ashab da “Evet Oylesiniz ey Allah’in Elgisi”
demiglerdir. Bunun lzerine Allah Rasali (s.a.) soyle demistir:
olile (e e 5 oY1 5 (e Ul s pelll oY ga Slad oY 5o S
“Ben kimin mevlasiysam Ali de onun mevlasidir, Allah’im! Ali’yi seveni sen
de sev, ona diusman olana sen de disman ol” buyurmustur. Ardindan Ali ile ile

karsilasan Omer®®

787

, ‘sen artitk Peygamberi’n mevlasi oldun’ diyerek onu tebrik
etmistir.
Rivayeti Hz. Ali tarfkiyla da naklettigi bir baska yerde ibn Hanbel, (

) climlesinin sonradan eklendigini soylemektedir.”®®

Sit kaynaklarda Hz.
Ali’nin halife tayin edilmesi daha net bir bicimde rivayete yansimistir. Sileym b.
Kays’tan (6. 76/696) nakledildigine gére o giin Hz. Peygamber iclerinde EbQ Bekir,
Omer, Osman, Taha, Zibeyr, Sa’d b. Ebi Vakkas, Abdurrahman b. Avf, Ebu
Ubeyde b. Cerrdh gibi énemli isimlerin de bulundugu sahabi topluluguna hitaben
sOyle buyurmustur: Ali’nin, kardesim, vezirim, varisim, halifem, vasim ve benden
sonraki tum maminlerin valisi olduguna Allah’1 sahit tutuyorum; su halde onu
dinleyin ve ona itaat ediniz.”"®

Kisaca oOzetledigimiz ve “Gadir Hadisi” olarak meshur olmus bu rivayet

790

Uzerinde uzun uzadiya durmayacagiz.”™ Su kadarini séylemeliyiz ki, bu formatiyla

rivayet Sit soylemi destekler mahiyettedir. Sia’ya gore Hz. Peygameber’in bu mesaji

78 Rivayette Ali’yi tebrik eden biri olarak 6zellikle Omer’in adinin zikredilmis olmas bir tesadiif
olmasa gerektir. Zira Sit rivayetlerde Ehl-i Beyt’in aleyhine isleyen kot gidisatin bag musebbibi
olarak lanse edilen Hz. Omer’in Gadir giinii Ali’yi tebrik ettiginin ifade edilmis olmasi, “Omer
bile Ali’nin imametini kabul etti” vurgusu tagsimaktadir.

8" jbn Hanbel, e-Miisned, IV, 282, no:18671; ibn Mace, Sunne, 11/4, no:116; Sileym b. Kays,
Kitdbu Sileym, 11, 829. Kitabu Sileym’de yer aldigina gére Rasdlullah ilk dnce Eb( Bekir ve
Omer’e, Ali’ye biat etmelerini emretmis, onlar, “Bu beyat Allah’in bir emri mi” diye sorunca da
Hz. Peygamber “evet” demis ve eklemis: iginizden bu biatini bozan olursa kafir olur. Ali’ye itaat
etmeyen kafirdir. Zira onun sozii benim sozimdir. Onun sbziine muhalefet eden benimkine
mubhalefet etmis olur.” (Stleym, A.g..e. ay.)

"% jon Hanbel, el-Musned, 1, 152, no:1311.

® Siileym b. Kays, Kitabu Siileym, 11, 692.

0 Gadir Hadisinin genis bir tahrici icin bkz. Emini, e-Gadir, I, 14-60. Emini, burada Gadir hadisini
rivayet eden 110 sahabinin listesini vermektedir.
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aslinda dinlenmek icin pek de muisait olmayan bir yerde konaklayarak vermis
olmasi™, ayrica belag ayetinin’ yani sira, “Bugiin sizin icin dininizi kemale

erdirdim. Size nimetimi tamamladim ve sizin icin din olarak islam’i sectim”’®

ayetinin o esnada nazil oldugu”®*

yonundeki iddialari, yine Hz. Ali’nin Rasllullah’in
vefatindan sonra kesin olarak veli/halife nasbedildigi intibaini glclendirme
cabalarinin bir sonucu olsa gerektir.

Rasllullah (s.a), Hz. Ali hakkindaki bu beyanlarini muayyen bir hadiseye
istinaden sarfetmistir. Ne var ki hadise, hadisin goélgesinde kalmistir. Zira hadis,
tarihsel baglamiyla birlikte okundugu zaman Sia’nin iddialarini desteklemektedir.
Buna gore Rasllullah’in Ali’nin bir takim davranislarina sitem eden bazi sahabilerin
kiiskuinltiklerini gidermek maksadiyla bu konusmasini yaptigi anlasiimaktadir. imran
b. Husayn ve Bureyde’den nakledilen rivayetler konuya aciklik getirmektedir.
Tirmizi’nin imran b. Husayn tarikiyla naklettigine gore Rasdlullah (s.a.) Yemen’e
gonderdigi bir askeri birligin basina Ali b. Ebi Talib’i komutan tayin etti. Hz. Ali, bu
savasin neticesinde elde ettigi bir cariye ile cinsel iliskide bulununca, beraberinde
bulunan askerler, onun bu davranisini tasvib etmediler. Onlardan dort kisi kendi
aralarinda anlasarak, durumu Ras(Olullah’a (s.a.) iletmeye karar verdiler.
(MUslimanlar bir savastan dondikleri zaman 6nce Peygamber’in yanina gelip selam
verirler, sonra evlerine dagilirlardi.) Bu mifreze de geri donlince Peygamber (s.a.v)’e
gelerek durumu rapor ettiler. O dort kisiden biri kalkip: “Ey Allah’in Rasalu! Ali b.
EbT Talib’e bakmaz misin? O sdyle soyle yaptl.” Hz. Peygamber (s.a.), bu Kisiyi
umursamadi. Sonra ikinci kisi kalkti ayni seyleri tekrarladi. Rastlullah (s.a.), ondan
dayuz cevirdi. Ugtincti kisi kalkti ve onlarin sylediklerini aynen s6yledi. Raslullah
(s.a)ondan da ylz cevirdi. Nihayet dordunci kisi kalkip ayni seyleri tekrarlayinca
Allah’in Elgisi, 6fkeli bir halde ¢ kez “Ali’den ne istiyorsunuz?” dedikten sonra

sOyle dedi:

L Eiglali, Ethem Rahi, DIA, “Gadir-i Hum” Md. XIII, 279.

"92«gy peygamber! Rabbinden sana indirileni tebli§ et. Eger bunu yapmazsan, O’nun verdigi
peygamberlik gorevini yerine getirmemis olursun. Allah, seni insanlardan korur. Suphesiz Allah,
kafirler toplulugunu hidayete erdirmeyecektir” el-Méide 5/67. Sia’ya gore belag ayeti, Hicretin 10.
Senesi, Zilhicce’nin 18. Giinii Veda Hacci donisiinde Gadir olayinin hemen akabinde nazil
olmustur. Cebrail gelmis ve Rasllullah’a, “Ey Peygamber! Rabbinden sana (Ali hakkinda)
indirileni teblig et, sayet bunu yapmazsan....” ayetini vahyetmistir. Emini, el-Gadir, 1, 214.

% el-Maide, 5/3.

% Silleym b. Kays, Kitabu Suleym, 11, 828.
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“Ali, bendendir. Ben de ondanim. Benden sonra her miiminin velisi O’dur.”’®

Bu olayin Bireyde’den (6.63/682) nakledilen tariki da yaygindir. Oglu
Abdullah’in  (6.105/724)"% bildirdiine gore babasi Biireyde, Ali’ye sitem
edenlerden biridir. “Ali’ye o6fkelendigim (bugzettigim) kadar hi¢ kimseye
ofkenlenmedim. Eger Kureys’ten sevdigim biri var ki, onu sirf Ali’ye bugzettigi icin
sevmisimdir. Bir birligin basinda komutan olan bu adama Ali’ye bugzettigi icin ben
de yoldaslik ettim” diyen Bireyde soyle devam etmektedir: O askeri seferde bir grup

kadini esir aldik. (Komutan)”’

Rasllullah’a ganimetin humusunu ayirmak (zere
birini gondermesi icin mektup yolladi. O da (s.a.) bize Ali’yi gonderdi. Esirler
arasinda tum ganimetten daha degerli bir vasife (hizmetci bir kiz) vardi. Ali ganimeti
paylastirdi ve o cariyeyi humusun igine aldi. Sabah ciktiginda basi sariliydi (belli Ki
gusul almistr). Biz, “Ya Eba’l-Hasen bu ne ha?” diye sorunca su cevabi verdi:
Esirler arasindaki cariyeyi gérmediniz mi! Ben ganimeti paylastirinca o da humusa
dahil oldu. Sonra da Ehl-i Beyt’in payina distl. Ordan da Ali ailesinin oldu. Bdyle
olunca ben de onunla cima yaptim.” (Halid b. Velid) benim vasitamla Rasllullah’a
bir mektup daha yolladi. Mektubu okumaya basladim ve yazilanlarin dogru oldugunu
soyluyordum. Bunun tzerine Hz. Peygamber (s.a.) elimden tuttu ve “Ali’ye kiziyor
musun?”’ dedi. Ben de “evet” deyince sdyle dedi: “Ona &fkelenme! Efer onu
seviyorsan sevgini artir. Nefsim yed-i kudretinde olan Allah’a yemin olsun ki, Ali
ailesinin humustaki nasibi hizmetci bir kizdan daha degerlidir.” Ras(lullah’in bu

uyarisini aldiktan sonra, “Artik Ali’yi sevdigim kadar kimseyi sevmedim.”’%®

™ Tirmizi, Menakib, 19, no: 3712. Tirmizi, “Bu hadis hasen garibtir. onu sadece Cafer b.

Suileyman’in rivayetiyle bilmekteyiz” notunu diismektedir. ibn Ebi Seybe, el-Musannef, VI, 375,

No: 32112; Nesal, Hasdisu Ali, 109, no: 89; ibn Hibban es-Sahih, 1X, 41, No: 6890.

Merv’e yerlesen sahabilerden Bureyde ibnu’l-Hasib’in oglu olan Abdullah, Merv kadiligi yapmis

sika bir ravidir. ibn Hacer, Tehzb, V, 137-138

™" ibn Hanbel’in bu tarikta “bir adam” diyerek zikretti§i komutan Halid b. Velid’tir. Buhari’nin
Bireyde rivayeti yaninda ibn Hanbel’in baska tariklarinda da Halid’in ismi acikca
zikredilmektedir. Buna gore Hz. Peygamber’in, Ali'yi ganimet mallarinin beste birini (humus)
almak icin Yemen'e, Halid b. Velid'in yanina gdnderdigini aktaran Bireyde soyle devam
etmektedir: Bu seferde ben Ali'ye kizgindim. Cinki o (ganimetten hissesine bir cariye almis,
sabahleyin de) yikanmisti. Ben de Halid’e: ‘Su Al'yi gdérmiyor musun? (Bak ne yapti?)’dedim.
Nihayet RasOlullah’in huzuruna geldigimizde Ali'nin bu davranisini Peygamber’e sdyledim. Bunun
Uzerine O (s.a):”Ey Bureyde! Ali'ye 6fkeleniyor musun?” deyince ben “Evet” dedim. Rasllullah
da bana “Ali'ye &fkelenme! Ciink{i onun ganimet malinin beste birindeki hissesi, aldigi cariyeden
daha coktur” dedi. Buhari, Megazi, 62, no: 4350; ibn Hanbel, el-Miisned, V, 359, no: 23416.

"% [bn Hanbel, el-Miisned, V, 350, 356, no: 23355.
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imran rivayetinin sonunda yer alan ve Ali’nin velayetini ifade eden ciimle bu
rivayette yer almamakla birlikte benzer bir sekilde ibn Hanbel’in €-Miisned’inde su
sekilde karsimiza ¢ikmaktadir:
S oSl gh g dia Ul g e 4d) 5 (gam aSul g 58 5 4ie Ul 5 i il
“O bendendir, ben de ondanim. O benden sonraki velinizdir. O, bendendir, ben
de ondanim. O benden sonraki velinizdir” "
Ayni sekilde “Ben kimin velisi isem Ali de onun velisidir: ( =2 4375 ‘ws&

80 gerekse de muhtasar olarak®* ibn

4)” ifadesi de gerek bu olay baglaminda
Hanbel’in el-Musned’indeki rivayetlerde mevcuttur.

Goruldagu gibi tarihsel arkaplanina bakildiginda bu ifadenin, Hz. Ali ile ilgili
Peygamber sonrasl bir pozisyona isaret etmedigi rahatlikla anlasilacaktir. Ayrica, ilk
basta, “Ben Ali’ye bugzettigim kadar kimseye bugzetmis degilim” itirafinda bulunan
Bureyde’nin, Rasllullah’in, “Ona bugzetme! Eger onu seveceksen de cok sev...”
uyarisini aldiktan sonra, “Artik Ali’yi sevdigim kadar kimseyi sevmedim” demis
olmasi ilgingtir. Bu bir yana bizi alakadar eden esas husus, $ia tarafindan isitsmar
edilen ve velayet doktrinin temellendirildigi son ctimle(ler)dir. Mezkar ifadeler ravi
tasarruflari olmasa bile ideolojik kaygilarla farkli yonlere cekilmesi dogru degildir.
Zira Hz. Ali’yle birlikte Yemen’e giden bazi sahabiler onun hakkindaki sikayetlerini
Israrla surduriince Allah RasOlU de Ali’yi kendisinin sectigini hatirlatarak insanlari
ona karsi gelmemeleri hususunda uyarmistir. Olayin 6z budur. Kaldi ki RasOlullah
(s.a.) “Falan bendendir; ben de ondanim” seklindeki ifadeleri baska ortamlarda ve
farkli kisiler icin de kullanmistir. Nitekim Hz. Peygamber, bir gazvede yedi digman
neferini 6ldirdikten sonra sehid disen Culeybib’in nédsi basinda durmus ve iki veya
iic kez “Bu bendendir, ben de ondanim (& U5 e 1% buyurmustur.® Yine EbQ
Musa el-Es’ari’den nakledildigine gore Rasdlullah, savasta yiyecekleri bittiginde
veya Medine'de coluk cocuklarinin yiyecekleri azaldiginda ellerindeki yiyecekleri bir

elbisenin icine toplayip onu esit bir sekilde aralarinda paylasarak guzel bir dayanisma

™ jbn Hanbel, el-Miisned, V, 355, no: 23400.

890 jbn Hanbel, el-Miisned, V, 350, 359, no: 23349, 23416.

81 jbn Hanbel, el-Miisned, V, 362, no: 23445.

802 Miidim, Fezailu’s-Sahabe, 131, no: 6354; ibn Hanbel, el-Misned, 1V, 422-423, no:20022; Nesal,
Fezailu’s-Sahabe, 139, no: 142.
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ornegi gosteren Esariler hakkinda “Onlar bendendir; ben de onlardanim” (Ul 7s S w6

=33 buyurmustur 2%

Ii. Hullet Rivayeti

Seddul-Ebvab rivayeti baglaminda yukarida yer verdigimiz rivayeti tekrar
hatirlayacak olursak Ras(lullah (s.a.), EbG Bekir’le yakinligini soyle dile getirmistir:

“Sizlerden bir dostum olmasindan Allah’a siginirim. Cunku Allah Teéla
Ibrahim’i nasil dost edindiyse, beni de dyle dost edinmistir. Ben immetimden dost
edinecek olsam Eb( Bekir'i edinirdim...”®® Bazi varyantlarda son ciimle “Benim
halflim Eb( Bekir’dir” seklinde de yer almaktadir.®

Bu rivayette Rasllullah’in, ancak Allah’in dostu veya sevgilisi olacagi ifade
edilirken EbO Bekir’in ise ona dost olmaya en azindan herkesten daha mustehak
oldugu vurgulanmaktadir. Dikkat ¢ekici bir bicimde cesitli kesimlere bu hususun
istismar edilmemesi yéninde de bir mesaj verilmis olmakla birlikte, yine de tercih
Ebl Bekir’den yana kullanilmis olmaktadir. Bu durumda rivayet, Sia’nin en temel
referansi olan muvalat (ben kimin dostuysam Ali de onun dostudur) rivayeti
karsisindaki Sunni refleksi ifade eden temel argiimanlardan biri olarak karsimiza
citkmaktadir. Nitekim buradaki hulletin “sadakat ve sevgi” anlamina geldigini

sdyleyen Tahavi,?*®

onun el-Muvaléat anlamina geldigi, bununla da Allah’in, sadece
Peygamber’ini  vell edindiginin  kastedildigi yoninde bir goérise de yer
vermektedir.8” Dolayisiyla Hz. Ali’yi 6n plana cikaran muvalat rivayetine kars,
Peygamber’in dostu, arkadas, halili olarak bu rivayette Hz. EbG Bekir 6n plandadir.
Aslinda (eger rivayet sahihse) “Bir dost (halil) edinecek olsaydim EbQ Bekir’i
edinirdim” diyen Allah Rasili, bu agiklamasiyla “kendisine yakinlik” Uzerinden
yuritulecek muhtemel tartismalarin Onlnu adeta kapatmak ister gibidir. Bu
beyanindan insanlardan kimseyi halil edinmedigi acikca anlasiimasina ragmen, onun
(sa) EbG Bekir’i hullet mertebesinde dost edindigi baska rivayetlerle ortaya
konmaya calisiimistir. Asagidaki rivayet Ebd Umame’den nakledilmektedir:

e Al ) S sl QLIS 0)5 DL sl ) 333 LS SIS 3as1 da 5 e Al

803 Mislim, Fezailu’s-Sahabe, 167, No: 6408.

84 Miislim, Mesacid, 23, no: 1188.

8%5 jbn Sa’d, Tabakat, |1, 224; Taberani, el-Kebir, VI, 223, No: 7721.
86 Tahavi, Serhu Miiskili’l-Asar, 111, 39.

87 Tahavi, A.g.e, I, 41.
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“Allah (c.c.) tipki ibrahim’i edindigi gibi beni de halil edindi. Benim halilim
ise EbQ Bekir’dir.”®®
Eb( Umame’nin Ka’b b. Malik el-Ensari’den aktardi§i bir baska rivayette Eb(
Bekir’in bu konumu daha guclu bir sekilde vurgulanmaktadir. Bu rivayetin yukarida
yer verdigimiz Cindeb rivayetiyle benzerligi yaninda ona muariz bir icerige sahip
olmasi dikkat cekicidir. Ciindep rivayetinde oldugu gibi (isbu) Ka’b b. Malik
rivayetinde ravi (Ka’b) Peygamber’in vefatindan bes gin 6nce kendisinden soyle
isittigini nakletmektedir:
Sl aSialia 333 a5 Je i Ol s Alad ol 0 Ss sl LIS o) s el (8 i aly W) o (e 00
&5l e G aly b welll @lld e oSUe ) 5 dalise agilal 58 () 5345 ) IS SIS aaY) ) 5 Y
(26 el
“Her Peygamber’in kendi Ummetinden mutlaka halil edindigi biri vardir.
Benim halilim ise EbG Bekir b. Ebi Kuhafe’dir. Aziz ve Celil olan Allah da
arkadasinizi kendisine halil edinmistir. Sunu iyi bilin ki, sizden dnce gecen milletler
Peygamberlerinin kabirlerini mescit ediniyorlardi. Sizi bundan men ediyorum...”%®
Ciindeb’in anlatimini bu noktada tekrar hatirlamakta fayda miilahaza ediyoruz:
“Vefatindan bes gun 0Once Peygamber’den isittim, sodyle buyuruyordu:
“Sizlerden bir dostum olmasindan Allah'a siginirm. Cinki Allah Teala ibrahim'i
nasil dost edindiyse, beni de dyle edinmistir. Ben tmmetimden birini dost edinecek
olsam siiphesiz Eb( Bekiri edinirdim. iyi bilin ki, sizden énce gecen milletler
Peygamberlerinin ve (aralarindaki) salih kimselerin kabirlerini mescid ittihaz
ediyorlardi. Dikkat edin! Sakin siz kabirleri mescid edinmeyin! Ben sizi bundan men
ediyorum.” 81°
Muhibbuddin Taberf, Ka’b b. Malik rivayetini aynisini Ubeyy b. Ka’b tarikiyla
naklettikten sonra hulleti nefyeden Clndeb rivayetlerinin daha sahih olduklarini
belirtmekle birlikte, sahih olmalari durumunda Ubeyy rivayetiyle Cindeb rivayetleri
arasindaki celiskiyi gidermeye calismaktadir. S$Soyle ki, (Cundeb rivayetinde )

RasUlullah Allah’a olan baglihgini, kendisinin O’ndan baska hi¢ halili olamayacagini

8%8 jbn Hanbel, Fezailu’s-Sahabe, I, 398, no: 607; Taberani, el-Kebir, V111, 201, no: 7816.

89 jhn Sa’d, Tabakat, |1, 224; Taberani, el-Kebir, XIX, 41, no: 15760; Eb( Nuaym, Marifetu’s-
Sahabe, XV, 435, no: 5248.

810 M islim, Mesacid ve Mevaz’u's Salét, 23, no; 1188.
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ifade ederek bildirince, hasta oldugu bu giuninde EbQ Bekir’e olan sevgisini goren
Yiice Allah da ona (s.a.) arkadasini da halil edinmesi iznini vermistir.®"*

Netice olarak hullet rivayet(ler)inde Eb( Bekir ile ilgili su meziyetlerin 6n
plana ¢iktigini gorduk:

1. Rasllullah’in tek dostunun Ebd Bekir’in olabilecegi (veya oldugu)

2. Eb0 Bekir’in Rasdlullah’in arkadasi oldugu

3. Ebd Bekir’in Ras(lullah’in kardesi oldugu

Hz. Eb0 Bekir’in Rastlullah’in (s.a.) dostu, arkadasi ve kardesi olmak gibi
ayricaliklara sahip oldugunun ifade edildigi rivayetlere, Sifler, bu yakinlk
mertebelerine esas mistehak olanin Hz. Ali oldugunu ifade eden rivayetlerle karsilik
vermislerdir. Bu noktada Sia’nin alternatif rivayeti olarak karsimiza c¢ikan Dar

Hadisine temas etmek istiyoruz.

lii. Dar Rivayeti
Hullet velya seddu’l-ebvé@b rivayetinde Hz. EbU Bekir’in hem maddi
yardimlariyla hem siki dostluguyla Hz. Peygamber’e en yakin kisi olmasi yaninda

onun Allah Rasilirniin kardesi ve arkadasi/yoldasi®™? (

) oldugu
ifade edilmisti. Ali’ye ragmen EbO Bekir ile RasOlullah arasinda boyle bir
munasebetin kurulmus olmasinin, Sit doktrinde kabul gormesi duslinilemez. Bu
rivayetin Sunni kesimde yaygin olmasi karsisinda, buna alternatif olabilecek bircok
hadis sii, hatta yer yer Stnni kaynaklardaki yerini almistir. Hz. Ali’nin Ras(lullah’in
kardesi, arkadasi/yoldasi velisi (dostu), vasisi, varisi oldugu yonundeki rivayetler bu
baglamda degerlendirilebilir. ibn Abbas tarfkiyla nakledilen bir rivayete gére Hz.
Ali’nin “Bu vasiflara benden daha layik biri mi var!” dedigi bildirilmektedir.?*®
Seddu’l-Ebvab/hullet rivayetlerinden hareketle Ehl-i Sinnet, Rasllullah’in
(s.a.), muhtemelen 6lmeden ©Onceki son konusmasinda kendisinden sonra EbQ

Bekir’in halife olacagini imada bulundugunu ileri strerken, Sia, Hadisu’d-Dar ( uas

81 Muhibbuddin Taberi, er-Riyad, 11, 10; ibn Hacer, Feth, VII, 13.

812 Baska rivayetler buradaki arkadasliktan Hz. EbQ Bekir’in Medine’ye hicret ederken Rastilullah’la
ma@aradaki birlikteliginin vurgulandigi ( ) anlastimaktadir. Bkz. ibn Hanbel, el-
Misned, IV, 4, no: 16152; Bezzér, el-Misned, VI, 152, no: 2194.

3 Nesdl, e-Kiibra, V, 125, no: 8450; Hasiis, 82-83, no: 65; Taberani, el-Kebir, I, 107, no: 176.

187



) &4 veya Hadisu’l-inzar (LI3Y! &uas) olarak adlandirdiklari bir baska rivayete

dayanarak Hz. Muhammed’in (s.a.) daha peygamberliginin Ucunct yilinda
kendisinden sonra Ali’nin halife olacagini ilan ettigini iddia etmistir.*"> Ras0lullah’in
“(enbas A1 08y 0 U @iy R il e 1385 <€ ) Ummetimden birini dost
edinecek olsaydim EbG Bekir’i edinirdim. Lakin o, benim kardesim ve
arkadasim/yoldasimdir” ifadesiyle EbG Bekir’e ettigi iltifata tabir yerindeyse adeta
g6z dikilmis, basta Hadisu’d-Dar olmak Uzere bir cok rivayetle asil kardeslik ve
yoldashga mistehak olanin Ali oldugu yayilmaya cahisiimistir.

Isbu hadisu’d-dar’in sebeb-i vur(idu aslinda birgok hadis kaynagimizda yer
almaktadir. Ancak buralarda sii doktrini teyid edecek sekilde Hz. Ali’nin vasi veya
halife olarak ilan edildigine dair herhangi bir ayrinti yer almamaktadir. EbQ

Hureyre’den nakledildigine gére “Yakin akrabalarini uyar”®*®

ayetinin nazil olmasi
Uzerine Hz. Peygamber (s.a.) akrabalarini toplayip onlari islam’a davet etmis, bazen
onlarla birebir konusarak bazen de geneline hitab ederek soyle buyurmustur: “Ey
Ka’b b. Lieyogullar, Ey Ka’b b. Murreogullari, Ey Abdi Semsogullari, Ey Abdi
Menafogullari, Ey Hasimogullari, Ey Abdulmuttalibogullar, kendinizi atesten
koruyunuz! Ey Fatima, sen de kendini atesten koru! Clnkl ben Allah’in buyrugu
karsisinda sizin igin higcbir sey yapamam. Birbirimize yakinligimiz sadece
aramizdaki akrabalik bagi sebebiyledir.”®"

Muhtemelen halen hayatta olan Endonezya’li Sif alim ibn Riiveys (d. 1927 m.),
Buhari ve Muslim gibi hadiscilerin, hilafet konusundaki kanaatlerine ters dustugu
icin dar rivayetini kitaplarina almadiklarini ve onu bile bile gizlediklerini iddia etse
de®®, rivayetin Sii tezleri destekleyen formlari baska Siinni kaynaklarda zaten
mevcuttur. Bunlarin bir kismi inzar ayetinin tefsiri baglaminda bir kismi da ondan
mustakil olarak baska baglamlarda kaydedilmistir. Rivayet ilk olarak Taberi’nin (6.
310/923) tefsirinde gecmekle birlikte Sitler, daha ¢ok Begavi’nin (6. 516/1122)

Tefsir’ine aldigi rivayetle Stinnilere ylklenmeyi tercih etmislerdir. Bunun sebebinin,

84 Sia’nin en sik atifta bulundugu temel argiimanlarindan biri olan bu rivayet, Sit literatiirde “Dar

Hadisi (Ul <was)” adiyla bilindigi icin, biz de bu isimlendirmeyi esas aldik.

815 Merkezu’r-Risile, es-Sahabe, 83.

818es-Su’ara, 26/214.

8'Buhart, Vesaya, 11; no: 2753; Tefsir, (Suard) 2, no: 4771; Miislim, iman, 348, no: 501; Tirmizi,
Tefsirul-Kur'an, 26, no: 3185; Nesdl, Vesdya, 6, no: 3674; Darimi, Rikak, 23, no: 2760; ibn
Hanbel, el-Musned, I1, 360, no: 8711; Taberi, el-Cami, X1X, 406.

% bn Ruveys, Tdris b. Ahmed es-Sekkaf el-Alevi el-Hiiseyni e-Endenisi, e-Beyanu’l-Celi fi
Afdaliyyeti AlT, thk. Mehdi Racal, nsr.el-Mecmau’l-Alemi li-Ehli’I-Beyt, y.y. t.y. , 80.
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Taberi rivayetinde Rasllullah’in Hz. Ali’nin misyonunu ilan ederken, onun igin

(S# s ) ifadesini kullanmamis olmasi kuvvetle muhtemeldir.®™

Sii yoruma gore
Hz. Peygamber sirf Ali’nin konumunu tespit ve ilan etmek maksadiyla boyle bir
toplantiyi tertip etmistir. Bu durumun ilaht takdirin bir parcasi oldugu izlenimini
vermek icin de Cebrail devreye sokulmustur. Hz. Ali kanaliyla nakledilen bu rivayeti
soyle 6zetlemek mumkuindur:

“Yakin akrabalarini uyar” ayeti nazil olunca Rasllullah (s.a.) Ali’yi yanina
cagirmis ve Cebrail’in kendisine gelerek yakin akrabalari icin yemekli bir toplanti
tertip etmesini emrettigini sdylemis ve bu is icin onu gorevlendirmistir. Hz.
Peygamber (s.a.), Hz. Ali’nin yardimiyla hazirlanan bu yemekte akrabalarina soyle
seslenmis:

e (A5 oSl ) oS seal o (lad bl sl 2855 AN Liall (5 i oS 8 ) ) 2 (B
A A g as s AT O 010 gl

“Ey Abdilmuttalib ogullari! Ben size dinya ve ahretin en hayirlisini getirmis
bulunuyorum. Rabbim bana, sizleri ona davet etmemi emretti. Su halde bu isimde
hanginiz bana destek olacak; bdylece kardesim, vasiyetim ve icinizdeki halifem
olacak?” Davetlilerden bu cagriya cevap veren kimse ¢ikmayinca onlarin yasga en
kicUkleri olan Ali ayaga kalkip bu isi tstlenebilecegini sdylemistir. Bunun (zerine
Allah’in Elgisi (s.a.) oradakilere sdyle seslenmistir:

| gaadal g 4l | gmanld S8 SGA 5 em g5 AT 128

“Bu (Ali), benim kardesim, vasim ve aranizdaki halifemdir. Oyleyse ona kulak
verin ve itaat edin.” Ardindan bazi dinleyiciler EbG Talib’e donerek, “O, sana Ali’ye
itaat etmeni emrediyor” diyerek kendi aralarinda gultsmiislerdir.®?°

Bu, Ali b. Ebi Talib’in Ras(lullah tarafindan kendisinden sonra vasi ve halife
tayin edildigine dair ser’t bir nass kabul edilmistir.®* Dar hadisinde Hz

Peygamber’in  Ali’ye yukledigi misyon ile Firavun’u Hakk’a davetle

8198y ifadenin Taberi rivayetinden bilingli olarak hazfedildigini ileri stiren Meylani, bu tahriften
mistensihleri veya matbaacilari sorumlu tutmaktadir. Meylani, Hadisu’d-Dar, Merkezu’l-
Ebhasi’l-Akéidiyye, 1421 h., 31. Murteza Askeri ise, Taberi’nin bilingli olarak ( J&ds 5 ras)
yerine ( ) ifadesini tercih etti§ini sOylemektedir. Zira Ali’in yodnetimdeki konumu
konusunda herkese bir uyari niteliginde olan bu haberin yayillmasi hos karsilanmamistir. (Askerf,
Me’alimu’l-Medreseteyn, |, 246).

80 Begavi, Muhyi’s-Siinne Ebli Muhammed Hiseyin b. Mesud, Me’alimu’t-TenZl, 1-VIII, Daru
Taybe, Medine, 1997, VI, 131. Ayrica Bkz. Silleym, Kitabu Stleym, I1, 779.

821 Askerf, Me’alimu’l-Medreseteyn, |, 205; A. Huiseyin Y akub, Nazariyyetu Adaleti’s-Sahabe, 225.
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gorevlendirilmesi Uzerine Hz. Musa’nin (a.s.) Allah’a yaptigi su duadaki ifadeler
arasindaki benzerlik calib-i dikkattir:
goal BaS,El golaaasl Alos Jal el daals

“Bana ailemden birini yardimci yap; kardesim Har(n’u. Onunla gicimu artir;
Onu isime ortak et.”%%

Déar hadisinde yer alan Hz. Ali’nin vasiflari ile bu ayetteki Harun Peygamberle
(s.a.) ilgili vasiflarin benzerligine bakilirsa ravilerin hadisi tedavdle cikarirken gelisi
guzel davranmadiklari, Kuran’da yer alan ifade ve tsluptan ustaca istifade ettikleri
anlasiimaktadir.

Sit tasavvuru destekleyen dar hadisinin bir baska versiyonunda imameti
Peygamber’den tevaris ettigi noktasinda bizzat Hz. Ali’nin bu rivayetle istidlalde
bulundugu ifade edilmektedir. Yine Hz. Ali kanaliyla nakledilen ve bir cok Sinni
kaynakta da yer aan bu rivayetlere gore bir adam Hz. Ali’ye gelerek ‘Ey
Muminlerin Emiri! Hangi delile istinaden Rasllullah’a sen varis oldun da amcan
(Abbas) varis olmadi?” diye sorunca, Hz. Ali, Rasllullah’in nlbiivvetinin basinda
Islam’a davet etmek iizere akrabalarini cagirdigi yemekli toplantiyr hatirlatmistir: O
gin Hz. Muhammed (s.a.), “Ey Abdilmuttalip ogullari! Ben &zel olarak size genel
olarak da tim insanlara gonderildim. Hanginiz kardesim, arkadasim ve varisim
olmak (izere bana biat edecek?” deyince hi¢ kimseden ses ¢ikmamisti. Ben (ki
oradakilerin en kucguguydim) hemen kalktim. Ancak RasOlullah oturmami istedi. O
(s.a.) davetini lc kez tekrarladi. Her defasinda da sadece ben kalktim. Allah Ras0lu
Uctinciisiinde ellerimden tuttu ve “Kardesim, arkadasim/yoldasim ve varisim Ali’dir”
dedi.®*

Ayni  zamanda imametin  Abbasogullari  aracthgiyla mi yoksa
Talibogullari/Aliogullari aracihgiyla mi tevariis edecegi hususundaki tartismalara®*
1sik tutan bu rivayette RasOlullah’in Hz. Ali igin kullandigi ifadeler farkh bicimlerde
kaynaklara girmistir. Yukaridaki rivayette yer alanlara ek olarak Nesai’de vezirim
ifadesi de yer alirken®® Taberi rivayetinde sadece kardesim ve devaminda (

)8 ibn Hanbel’de ise “kardesim ve arkadasim/yoldasim”®’ ifadesi gecmektedir.

822 Taha, 20/29-32.

823 Tabert, Tarth, 1, 543.)

824 Krs. Varol, Bahauddin, Hilafet Miicadelesinde Ehl-i Beyt Nesli, Y ediveren, Konya, 2004, s. 94.
825 Nesal, el-Kiibra, V, 125, no: 8451; Hasais, 83-84, no: 66.

826 Tabert, el-Cami, XX, 410.
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Bezz&r da Hz. Ali’nin Hz. Peygamber’den sonraki misyonunu “Hanginiz benim
yerime borcumu eda edecek” (i o ak o) sorusuyla ifade etmistir.5%

Bu ifadelerin benden sonraki vasim, velim, halifem” seklinde yer aldigi Sit
kaynaklara® bakilirsa, Hz. Ali’nin Raslullah’tan sonraki halife olacagi daha
bi’setin baslarinda ilan edilmis olmaktadir.2® Bunu isbat icin dar hadisi tzerine
mustakil bir risdle kaleme alan Meylani, Begavi’nin tefsirinde yer verdigi metne
atifta bulunduktan sonra “Ali’nin imametine delil olarak bundan daha sarih bir ifade
var midir” diye sormakta ve sunu eklemektedir: “Sayet Ali disinda baska biri
hakkinda bdyle muteber bir isnatla rivayet edilen bir hadis olsaydi hi¢ siiphesiz bunu
onun imameti icin delil kabul ederdik.”®*! Hz. Peygamber’in (s.a.) Tevhid, Risilet ve
kendisinden sonraki Hilafet meselesi olmak tzere U¢ temel hususu teblig etmekle
gorevlendirildigini sdyleyen Meylani, Raslullah’in, bi’setinin daha basinda bu g
hususu ayni mecliste (yemekli toplantida) ilan ettigini iddia etmektedir.®** Gozinii
mezheb taassubu barimis olan muasir Sit alim, Ehl-i Sunnet’in adeta musrikler
kadar bile kavrayis sahibi olmadigini ima eden sozler sarfedecek kadar ileri
gitmektedir: Rastlullah’in misriklerden Ali’ye itaat etmelerini istemesi tzerine EbQ
Talib’e, “Muhammed, Ali’ye itaat etmeni emrediyor” diyerek istihzali bir tepki
gosteren musrikler dahi bu yaklasimlariyla Ali’nin Rasllullah tarafindan imam
olarak naspedildigini kavramislardir.®®

Hz. Eb( Bekir ile Rastlullah’in islam 6ncesine kadar uzanan bir dostluklarinin
oldugu bilinen bir husustur. Bu dostluk Rasllullah vefat edinceye kadar devam
etmistir. Bu durum, Ehl-i Stinnet’in, Hz. EbQ Bekir’in Rasllullah’in vefatindan sonra
halife olacagina dair gosterdigi gerekcelerin basinda yer almaktadir. Mescide acilan
kapilarin kapatiimasi talimatindan muaf tutulmasi ayr tutulursa Hz. Peygamber’in
halili (dostu), arkadasi, kardesi olmak gibi yakinlik ifade eden nitelemeler

834

Peygamber sonrasi bir misyona isaret etmemekle birlikte™™ EbQ Bekir’in en énemli

%7 ibn Hanbel, el-Miisned, I, 159, no: 1371.

828 Bezzar, e-Musned, |, 98.

829 Seyh Miifid, el-irsad, I, 49; ibnu’l-Bitrik, Umde, 121-122, no: 101.

80 [pn Riiveys, el-Beyanu’l-Celi, 77.

81 Meylani, Hadisu’d-Dar, Merkezu’l-Ebhasi’l-Akaidiyye, 1421 h. s. 16.

832 Meylani, Hadisu’d-Dar, 23 - 24.

833 Meylani, Hadisu’d-Dar, 24.

8% Gergi Siinni kaynaklarda, Hz. Ali’ye iliskin olarak dar hadisinde ifade edilen siyas icerikli
nitelemelerin Hz. Eb( Bekir i¢in de kullanildigini gosteren rivayetlere rastlamak muimkiindar.
Slydti’nin Hz. Ebu Bekir’in faziletlerine dair rivayetleri topladigi kirk hadis derlemesinde
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faziletlerindendir. Bu mertebelerin SUnni  literatirde sikga vurgulanmasi hig
kuskusuz Sia’nin benzer nitelikleri Ali’nin halife olacagina dair nakli delillerden
saymasidir.  Bu noktada goze carpan en Onemli husus, Sia’nin Hz. Ali’nin
Rasllullah’in vasisi, varisi ve velisi oldugu iddialarindaki gibi Ali’ye yakistirilan

sifatlarin Peygamber sonrasi bir misyonla iliskili olmasidir.

iv. Menzile Rivayeti

Dar rivayetinde Hz. Ali’nin RasOlullah’tan sonraki (hilafet) misyonuna yapilan
vurgu bir baska rivayette de karsimiza ¢ikmaktadir. Hz. Ali’nin Allah RasilU’ne
karsi menzilesi/konumu ile Hz. Harun’un Hz. Musa’ya karsi konumu arasinda ilgi
kurdugu icin literatirde menzle rivayeti olarak bilinen hadis, Sia’nin imamet
meselesindeki iddialarini destlekleme sadedinde en sik basvurdugu delillerden
biridir.

Hicretin dokuzuncu senesi Recep ayinda Hz. Peygamber (s.a.) Bizans (zerine
yiirlimeleri icin ashabina hazirlanmalarini emretmisti.*** Hazirliklar tamamlandiktan
sonra yola ¢ikan RasOlullah (s.a.), Muhammed b. Mesleme’yi kendisine vekalet
etmesi, damadi Ali b. Ebi Talibii de ailesine®® bakmasi icin Medine’de birakt.
Sefere katilmayan bazi munafiklar Ali’nin bu durumunu alay konusu yaptilar. Bunun
uzerine kilicini kusanarak alelacele Medine’den ¢ikan Hz. Ali Rasllullah’a yetisti ve
muinafiklarin tutumlarindan duydugu rahatsizhgi dile getirdi. Hz. Peygamber ona
sOyle dedi:

“Onlar yanihyorlar. Ben seni, arkamda biraktigim aileme bakman igin
Medine’de biraktim. Geri don, kendi ailene ve benimkine goz kulak ol; (hem sen)

837

benden Musaya nisbetle, Harun yerinde olmaya razi olmaz misin Su var ki,

kaydettigi besinci hadiste, diger U¢ halifeden ayri olarak Ebu Bekir’e vezir ve halifelik sifatlari
yakistirilmaktadir.  Cabir’den rivayet edilen bu hadiste Hz. Peygamber soyle buyurmus
olmaktadir: “Ebu Bekir es-Siddik, benim vezirim ve benden sonra immetimin basina gececek
halifemdir; Omer, benim dilimle konusur; Ali, kardesim ve sancaktarimdir; Osman, bendendir,
ben de Osman’danmim.” SiiyQtl, er-Ravdu’l-Eniq fi Fazli’s-Siddik, Thk. Amir Ahmed Haydar,
Beyrut, 1990, s. 24.

85 jbn Hisam, es-Sire, IV, 397.

86 Sja’ya gore Hz. Ali, Medine’de sadece Ehl-i Beyt’ten degil tim Miislimanlardan sorumlu olmak
Uzere halife olarak birakilmistir. (Askeri, Me’alimu’l-Medreseteyn, 1, 215).

87 Allah Ras(il i’nun Musa-Harun benzetmesinde “( Jas a5 ¥ 5 mhoal s a8 (8 811 55l 4aY ooise JE5
el )L Ve Musa kardesi Haruna soyle dedi: Halkimin arasinda benim yerimi al; dirist (ve
erdemli) davran; bozguncularin yolunu tutma” (el-A’r&f, 7/142) ayetine atif vardir. Nitekim
Aliyyu’l-Kari, Ras(lullah’in, bu ayeti tevil ederek Hz. ali’ye bdyle bir hitapta bulundugunu
soylemektedir. Aliyyu’l-Karf, Mirkatu’l-Mefatih Serhu Miskati’l-Mesabih, X1, 240.
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benden sonra peygamber yoktur.”®® Bunun iizerine Ali bu duruma razi olacagini
soylemistir. 3%

Bu rivayetin konumuzla alakali olan kismi, 06zellikle Sia’nin dilinden
distrmedigi ve Hz. Peygamberin (s.a.) vefatindan sonra Hz. Ali’nin halifelige
miistehak olduguna delil olarak kullandigi®° su ctimledir:

s Oa s A Se 08 Ul Gla iU

Hz. Ali’nin Rasllullah’in yanindaki konumuyla Harun’un Musa yanindaki
konumlarinin esitlendigi bu ifade, o kadar séhret bulmustur ki, Peygamber’in, bu
sz ne minasebetle ve hangi baglamda sdyledigi bu séhretin gélgesinde kalmistir.

Oyle ki, rivayet, Stinni hadis kaynaklarinda®*

da ¢cogu zaman sadece bu ifadeyle yer
almistir.

Son peygamberin Hz. Muhammed (s.a) oldugu yontndeki ilahi hakikate®*
acik bir sekilde ters duseceginden, hadisin Hz. Ali’yi Hz. Harun’a (as.)
benzetmesinde ortaya ¢ikabilecek yanlis anlamalara mahal vermemesi igin olsa gerek
bazi tariklerinde rivayetin sonuna “Su var ki, benden sonra nebi yoktur: ( = ¥ 431 9)

)" ifadesi eklenmistir. Bunun, bir ravi yorumu oldugunu anlamak igin sadece
siyaka bakmak yeterli olacaktir. Allah RasOlt, munafikalarin alayli tavirlarina karsi
Hz. Ali’yi teselli etmeyi amaglayan Harun benzetmesinin ardindan neden “Benden
sonra peygamber yoktur” agiklamasini yapmak zorunda kalmis olsun? Bunun izahi
mimkin gézikmuiyor. Dolayisiyla tarihsel baglami icinde okundugu zaman bu son
cimlenin bir idrac olma olasihigi kuvvet kazanmaktadir. Bu ziyade Hz. Ali’nin
nUblvvetini iddia eden bazi asin Sit gruplara (gulat) mezhep icinden bir génderme
olabilecegi gibi, Sia’nin rivayeti kendi lehlerine daha rahat bir sekilde yorumlamalari

amacina da matuf olabilir. Ornegin, cagdas alimlerden Seyyid Abdullah b. Siddik el-

%58 jbn Hisam, es-Sire, IV, 400-401; Mislim, Fezailu’s Sahabe, 31, no: 6218; Nesil, Haslis, 67, no:
44; ibn Hanbel, el-Miisned, |, 174, no:1490; ibn Hibban, es-Sahih, IX, 41, no: 6888.

89 ibn Hanbel, el-Miisned, 1, 174, no:1490.

890 Brnegin Hz. Musa’nin “Allah’im! Yikimi paylasmasi icin ailemden kardesim Harun’u bana
yardimcl tayin et...” (Tah4, 20, 29-31) seklindeki duasina atifta bulunan Hilli, bu hadisin nibivvet
haric Hz. Harun’un (s.a) tim vasiflarinin Ali’de de mevcut oldufuna isaret ettigini, Hz.
Peygamber’in (s.a) hayatinda ve vefatindan sonra ona halife olmanin da bu benzerliklere dahil
oldugunu sdylemektedir. (Hill1, el-Mistecad, 40-41. )

81 Bkz. Buhari, Fezailii Ashabi’n-Nebi, 9, no: 3706; Miislim, Fezailu’s Sahabe, 32, no: 6221. Hadisin
tiim varyantlari i¢in bkz. ibn Asakir, Tarthu Dimagk, XLI1, 142-186.

82 &l -Ahzab, 33/40.

843 Muslim, Fezailu’s Sahabe, 30, no: 6217, 6218; Buhari, Megazi, 79, no:4416; Tirmizi, Menakib, 20,
no: 3724; ibn Mace, Sunne, 11/4, no: 121.

193



Gumari bu ziyade lizerinden su yorumu yapmaktadir: Bu ifade, niibivvet harig, ilim,
fazilet ve hilafet konularinda Musa’nin yaninda Harun’un konumu ne ise Hz. Ali’nin
de Rasllullah’in (s.a.) yaninda ayni konuma sahip oldugunu gosterir. Ancak her ikisi
de onlar hayattayken halife olmuslardir.>*

Rivayet Uzerindeki tasarruflar bununla sinirh degildir. Bu rivayet lzerinde Hz.
Ali’nin Hz. Peygamber’den sonra (s.a.) MUslimanlarin halifesi olacagina dair daha
kuvvetli isaretler gormek isteyenler bunun geregini yapmislardir. Hz. Musa henliz
hayattayken Hz. Harun’un vefat ettigi gercegini hatirlatan Sinni aimler menzle
rivayetinin Sia’nin imamet teorisini desteklemedigini®® ileri siirseler de, rivayet bu
tir muhalif iddialara mahal birakmayacak lafizlarla kaynaklardaki yerini almistir.
Ornegin bu hadis, Nesai’nin es-Suinenu’l-Kiibra’sinda soyle yer almaktadir:

O ese S (o imy A il QU a3 iy Cod STV e (e (5 A iy e (9585 (O (a3 Ll

“Sen, benden Musa'ya nisbetle, Harun yerinde olmayi istemez misin? Ancak
sen Peygamber degilsin; Sen benim halifemsin, (yani benden sonraki tim muiminler
igin)11846

Hadisin, Sinni kaynaklarda Sii telakkiyi destekler bir formata donistigu
distinaltrse onun Sii kaynaklarda ne hale gelebilecedini tahmin etmek zor olmasa
gerektir. Bunun icin ibn Sazan’a gz atmak yeterlidir. Sit hadisci, mezhebi icin daha
kuvvetli bir delil olustursun diye rivayetin sonundaki idrac oldugunu disundigimiz
“Ancak benden sonra nebi yoktur” cimlesine su ifadeyi de eklemistir: “...Olsaydi
sen olurdun.”®’ Béylece Sii ravilerin marifetiyle Hz. Ali’nin, RasGlullah’in
vefatindan sonra halifelik bir yana, nibuvvete de namzet oldugu imasi Peygamber’e
nispet edilmis bulunmaktadir. Nitekim Hilli’ye gore Rasllullah (s.a), Tebik’e
¢ikarken cocuklarini, eslerini ve hicret yurdunu idare etmesi icin Ali’yi Medine’de

birakmis ve sdyle demistir: “Ey Ali! Medine ancak ya benimle ya da seninle islah

84 Mahmud Said, el-Mufadale, 198. (el-Gumari’nin el-Garaib ve Vuhdan, s. 91°den naklen).

8% Hattabi, A’lamu’l-Hadis fi Serhi Sahthi’l-Buhari, I-1V, thk. Muhammed b. Said b. Abdirrahman
Al-i Sutd, Cami’atu Ummi’l-Kurd, Mekke, 1988, 111, 1637; Bakillani, et-Temhid, 174; iyaz, -
ikmal, VI, 41; Kastallani, irsadu’s-Sart, VII1, 204.

84 Nesal, es-Suinenu’l-Kiibra,V,112, No: 8409. Ayni Nesat, bu rivayeti Fezailu’s-Sahabe’de “Ey Ali,
aileme bakman igin seni geride biraktim : (Gl Je <@ds e L )7 ziyadesiyle nakletmistir.
Fezailu’-Sahabe, 74, No: 35. )

7 jbn Sazan, Mie Menkibe, 112, Haib Bagdadi bu ziyadeden lonu EOF|_E7her adinda bir raviyi sorumlu
tutmaktadir ki, ibnu’l-Cevzi, onun sika raviler adina hadis uyduran biri oldugunu sdylerken, ibn
Hacer, onu “kabth bir yalanci” seklinde tavsif etmektedir. (Hatib, Tarihu Bagdad, IV, 56; ibnu’l-
Cevzi, d-ilel, I, 228; ibn Hacer, Lisan, V, 377.)
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olur.”®® Bunun agik bir halife tayini oldugunu séyleyen Sii miiellif, RasOlullah’in
Ali’nin kendisinden sonra imam olacagina dair acik bir nassi oldugunu ileri
siirmektedir.®*°

Sit’lerin, siyasi ve ideolojik tartismalarda bu rivayeti ¢ok gucli bir silah olarak
kullanmalari, bazi muhaliflerinin “dismani, silahiyla vurma” mantigiyla hareket
etmelerine yol agcmis gozikmektedir. Menzile rivayeti Uzerinde yapilan basit bir
ritusla Sia’min en saglam delillerinden biri bir anda karsit bir delile
dondstirilmustir. Nitekim Ehl-i Stnnet’in 6nemli simalarindan Es’ari kelamci
Bakillant (6. 403/1013), Rasllullah’tan sonra ilk halifenin Hz. Ali olmasi gerektigine
dair Sia’nmin nakli delillerini  deQerlendirirken onlarin  menzle rivayetini
kullanmalarina cevap sadedinde su tehditte bulunmustur: “Siz, (ahad olan ) bu
rivayeti getiriseniz, o zaman Eb( Bekir ve Omer hakkindaki benzer rivayeti de kabul
etmek zorundasiniz. Séyle ki, Muslim b. ibrahim — Kaza’a b. Siiveyd — ibn Ebi
Muleyke — ibn Abbas tarikiyla®™® rivayet edildigine gore RasOlullah soyle
buyurmustur: (se s O e e mes Se ol ) “Benim yanimda EbG Bekir ve

Omer’in konumu Mdsa nezdindeki Harun’un konumu gibidir.”®*

Sayet siz buna
zaruri bilgi ve ddil ifade etmeyen haber-i vahid derseniz, bu durumda sizin de
iddialariniz  bosta kalir. Cunki sizin delil addettiginiz hadisler de ahad
haberlerdir.”®?

Elbette menzle rivayetine karsit olarak Sinni kesimde 6ne surtlen nakli
delillerin hepsi Bakillani’nin kitabinda yer verdigi rivayet kadar yapmacik ve zayif
degildir. Dogrusu, yukarida isaret ettigimiz menzle hadisine yapilan “Benden sonra
Peygamber yoktur; olsaydi sen olurdun” ziyadesine mukabil “Benden sonra

1853

Peygamber olsaydi Omer olurdu rivayeti daha gucli bir argiman

goérinimiindedir. Tirmizi’nin ....- Misrah b. ‘Ahan®* - Ukbe b. Amir tarikiyla

88 Ayrica bkz. Siileym b. Kays, Kitabu Siileym, 11, 647, 762; ibnu’l-Cevzi, e-Mevdat, 11, 123.

¥9 Hilln, el-Miistecad, 107-108.

80 Rivayetin senediyle ilgili tenkitler icin bkz. Meylani, Risale fi’l-Ehadisi’l-Makl(be fi Menakibi’s-
Sahabe, (er-Reséilu’l-Aser iginde), s. 9-12.

%1 Bkz. Hatib, Tarihu Bagdad, XI, 384; Suyti, er-Ravdu’l-Enig, 31. Rivayetin uydurma olduguna
dair degerlendirmeler icin bkz. Zehebi, Mizan, 111, 122; ibn Hacer, Lisanu’l-Mizan, 11, 23.

%2 Bakillani, et-Temhid, 176.

%3 Tirmizi, Menakib, 17, No: 3686; ibn Hanbel, el-Misned, IV, 154, No: 17540; Fezilu’s-Sahabe, I,
346, no: 498. Hakim, el-Mustedrek, 111, 92, 4495,

8% Kiinyesi Eb( Mus’ab olan Misrah Misir’hdir. Ukbe b. Amir’den miinker rivayetleri vardir. ibn
Hibbéan, tek kaldi§i rivayetlerin metrlk; sika ravilerin hadislerine muvafik rivayetlerinin ise
muteber oldugunu sdylemektedir. (el-Mecrahin, 11, 367)
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naklettigi bu rivayet, ayrica Bilal b. Rabah tarikiyla “Sze Peygamber olarak ben

"8 seklinde de yer almistir. ibn Adiy,

gonderilmeseydim, Omer gonderilirdi
rivayetin bu sekliyle mahfdz olmadigini (sazz oldugunu) bununla birlikte rivayetin
aslinin Ukbe b. Amir ve Bilal’den nakledilen ( ) seklinde
oldugunu sdylemektedir.®*®

Biraz sonra detayli drnekleriyle de gorecegimiz lzere Hz. Ali, Ehl-i Beyt ve
birka¢ sahabi disinda ashabtan hi¢ kimseye faziletten bir pay ayirmayan Sia’nin,
Ali’nin faziletleriyle ilgili rivayetleri, 6zellikle Eb( Bekir ve Omer’i kiiciik dusiriici
mizansenlerle nakletmeleri mutad hale gelmistir. Bu rivayet baglaminda da Siilerin
Hz. Omer’i kiigiik dustirmek icin Hz. Ali’nin muhalifi olarak gosterdiklerine ve
kendi yontemleriyle onu kiguk dusdrdiklerine sahid oluyoruz. Buna gére glya
Peygamber’den bu hadisi isiten Omer b. Hattab, ayaga kalkmis ve “Ey Allah’in
Rasllu, Ali’ye sirekli olarak “Senin yanimdaki konumun Harun’un Musa yanindaki
konumu gibidir” diyorsun. Su da var ki Allah Kur'an'da Harun’u zikretmis, ancak
Ali’den bahsetmemistir.” Sia, Hz. Peygamber’e (s.a.) verdirdigi cevapta Hz. Omer’e
olan ofkesini ve onun sahsiyetine iliskin tasavvurunu aynen disa vurmustur: “Be
kaba bedevi! Sen, Allah’in “(aius e LI 7,.= 12)Ulste bana varan dosdogru yol
budur”®’ ayetini bilmiyor musun!®® Glya ayetteki “bana” anlamina gelen (=)
ifadesi, merf(i olarak okundugunda “(.49: Ali”ye doniismiis olmaktadirt®®

Harun benzetmesini Ali’ye layik gérmeyip s6z konusu rivayeti iclerine
sindiremeyenler de olmustur. Tébiin muhaddislerinden Hariz b. Osman’in (6.
163/780) bu rivayetle ilgili su ilgin¢ degerlendirmeyi yaptigi nakledilmektedir: Bu
hadisi nakleden yanhs duymus; dogrusu sudur: “Senin bana nisbetin Karun’un
Musa’ya nispeti gibidir: ( ).” Hariz, kendisine bunu kimden

duydugunun sorulmasi Uzerine, onu, minberde yaptigi bir konusmada Velid b.

&5 jbn Adiy, el-Kamil, 111, 216; ibnu’l-Cevzi, e-Mevd(at, 11, 65. Muhakkik Boyacilar, rivayetin bu
sekliyle tim tarfklerinin zayif oldugunu, ancak yine de bir aslinin oldugunu sdyleyerek burada
Ibnu’l- Cevzi’nin “uydurmadir” kanaatine katilmadi§ini belirtmektedir.

ibn Adiy, A.g.e., ay.

%7 Hicr, 15/41.

88 [pn Sazan, Mie Menkibe, 139-140.

8% Dogrusu mezkdr ayetin (ains Je Ll .a )3seklinde okunan farkli bir kirati vardir. Ancak
buradaki (‘-9 ifadesinin siratin ( ) sifati olarak “(e2)): yiice, yiksek” anlamina geldigi
izahtan varestedir. Bununla beraber Taberi, abid ve zahid bir Sii olarak bilinen (Zehebi, el-Kasif,
I, 141) Basrali Kays b. Ubad’a (6. 80/700) nispet edilen bu kiratin sdzz oldudunu ifade
etmektedir. Taberl, Camiu’l-Beyan, XVII, 104.

856

196



Abdilmelik’ten (86-96/705-715) duydugunu sdylemistir.®® Hariz’in bdyle bir
rivayete alaka duymasina sasmamak gerekir. Zira rivayet, onun siyasi durusuyla
paraellik arzetmektedir. Soyle ki; Sam ve Irak’ta hadis rivayeti faaliyetlerinde
bulunmus olan Hariz b. Osman, Hz. Ali’ye bugzetme esasina dayanan nasb teorisine
bagliligiyla bilinmektedir. Nitekim Buhéari’nin de seyhlerinden biri olan Yahya b.
Salih  ed-Dimeski  (6.222/837), kendisine Hariz’den niye hadis almadig
soruldugunda, “Her giin yetmis kez Ali’ye lanet okumadan mescitten ¢ikmayan
birinden nasil hadis rivayet edeyim?” cevabini vermistir.** Bununla birlikte basta
lbn Hanbel olmak iizere bircok rical uzmani, Hariz’i sika kabul etmislerdir.
Buhari’de®? de bir rivayeti vardir.®®® Dahasi, Basrali tabiinden Muaz b. Muaz
(6.196/812)%* Hariz’den daha faziletli bir Sam’li gérmedigini soylemistir.%®®

Son olarak Ali-Harun benzetmesinde pek dikkat cekilmeyen ince bir
gbndermeye isaret etmek istiyoruz. O da, Ali ve Harun arasinda oldugu gibi, onlarin
Ummetleri arasinda da ciddi bir benzerligin s6z konusu oldugu iddiasidir. Sia’ya gore
rivayet, bu agidan Kureys’in sakife giini Hz. Ali’yi halife segmemekle ona ihanet
ettikleri Tmésini da igermektedir. Suleym b. Kays’in (6. 76/696) Kitabu’s-Sakife
olarak da bilinen eserinde, Ras(lullah’in (s.a.) Ali’ye hitaben “Senin bana nisbetin
Harun’un Musa’ya nispeti gibidir” dedikten sonra “Seninle Harun arasina gtizel bir
benzerlik var; hani O, kardesi M{sa’ya (st ): Kavim beni
glicstiz buldu. Az kalsin beni éldurtyorlardi %% demisti.®*” Hz. Ali, sakife giinii Eb{
Bekir’e neden karsi cikmadigini soran Es’as b. Kays el-Kindi’ye (6. 40/661),
Musa’ya ihanet eden ve neredeyse Harun’u oldirecek olan israilogullari ile
kendisine gelip “Eger beyat etmezsen seni o6lduririz” diyenlerin ayni tavri

868

sergilediklerini hatirlatmistir.®* fon Abbas ile Muaviye arasindaki bir tartismada da

80 jon Asakir, Tarthu Dimask, X1, 349; ibn Hacer, Tehzb, 11, 209.

8 fon Asakir, Tarthu Dimask, X1, 349; ibn Hacer, Tehzb, 11, 210.

82 Buhart, Menakib, 23.

83 bn Adiy, el-Kamil, 111, 392; Zehebi, Niibela, VI, 79-81.)

84 Buhari, el-Kebir, VI, 365.

85 Ep(l Davud, Kada' (Akdiye), 7, no: 3587.

866 el -Araf, 7/150: “M{is4, kavmine kizgin ve (izgiin olarak dondigiinde, “Benden sonra arkamdan ne
kot isler yaptiniz! Rabbinizin emrini beklemeyip acele mi ettiniz?” dedi. (Ofkesinden) levhalari
attr ve kardesinin sagindan tuttu, onu kendine dogru ¢ekmeye basladi. (Kardesi) “Ey anam oglu”
dedi, “Kavim beni glgsiiz buldu. Az kalsin beni 6lduriyorlardi. Sen de bana bdyle davranarak
diismanlari sevindirme. Beni o zalimler topluludu ile bir tutma.”

%7 Silleym b. Kays, Kitabu Siileym, 11, 568-579.

88 Sileym b. Kays, A.g.e. |1, 664-665.
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ibn Abbas’in Hz. Peygamber’in vefatindan sonra timmetin icine dstiigii durumu

buzagiya tapan israilogullarinin durumuna benzettigi nakledilmektedir.®®°

* % %

Sia’nin en cok kullandi§i rivayetlere bakildiginda onlarin ayni rivayetler
Uzerinden bir taraftan Ali’yi 6n plana ¢ikarmayi, diger taraftan da EbG Bekir ile
Omer’i kinamay! adeta prensip haline getirdikleri gozlerden kagmayacaktir. Hz.
Ali’nin secaatini, kahramanhgini anlatan rivayetlerin, Sit kaynaklarda, uygun bir
mizansenle ayni zamanda EbG Bekir ile Omer’in korkakligini da vurgulayan bir
icerie donustlrilmesi bu keufiyetin tipik bir yansimasidir. Simdi ele alacagimiz
rivayet grubunda Sia’nin Hz. Ebu Bekir iel Hz. Omer’i hangi yontemlerle kiigik

dustirme yoluna gittigi gorulecektir.

C.SITRIVAYETLERDE EBU BEKIiR/ OMER VE ALI MUKAYESESI
Ayni rivayet baglaminda bir taraftan Ali ve Ehl-i Beyt’in tafdil edilmesi, diger
yandan da Eb( Bekir, Omer, Osman ve Aise gibi sahabilerin bazen zimnen kimi
zaman da alenen Allah Rasllu’nun diliyle kinanmasi, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’in
faziletlerine iliskin Sit egilimli rivayetlerde sik¢a rastlanan bir husustur. Ele
alacagimiz érneklerde de goriilecegi gibi Sia, Ebl Bekir ile Omer’i kinamayi Ali’nin
faziletini anlatan rivayetler tizerinden gergeklestirmis, bdylece Ali’nin onlardan daha

faziletli, dolayisiyla da imamete daha layik oldugunu ortaya koymaya ¢alismistir.

1. Zatu’s-Selasil Gazvesi’nde Hz. Ali, Hz. Eb( Bekir ve Hz. Omer

Daha 6nce de isaret ettigimiz tizere®”® Zatu’s-Selasil gazvesinden donerken Hz.
Peygamber’in yanina gelip ona en ¢cok kimi sevdigini soran Amr b. As (6. 40/661)
sirastyla Eb( Bekir, Omer cevabini almisti. Stinni diisiinceyi destekleyen bu habere
Sianin  kayitsiz kalmadigini goériyoruz. Seyh Muifid (6. 413/1022) Kitabu’l-
Irsad’inda Zatu’s-Selasil gazvesini, tam aksine Ali’yi 6n plana cikaran, Ebl Bekir ile
Omer’i de zemmeden bir hikayeyle zikretmektedir. Buna gore bir bedevi
Rasllullah’a gelerek Reml Vadisi’nde toplanan bazi Araplarin Medine’ye saldirmak
uzere olduklarini haber verdi. Bunun tzerine ashabini derhal toplayan Rasllullah,
Ebd Bekir komutasinda bir seriyye gonderdi. Ancak EbG Bekir ve askerleri digsmanla

89 Silleym b. Kays, A.g.e. 11, 842-843.
80 Bkz. s. 148.
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bir sire carpistiktan sonra hezimete ugradi. Onlar Medine’ye geri doniince
Raslullah bu sefer Omer komutasinda bir birlik gonderdi. Ne var ki onlar da
bozguna ugradi. Allah Ras0li’niin duruma cok Giziildiigunii géren Amr b. As, savasin
bir hile oldugunu ve dismani aldatabilecegini umdugunu soyleyerek Hz.
Peygamber’den (s.a.) kendisini géndermesini istedi. Amr b. As aralarinda EbG Bekir
ve Omer’in de bulundugu bir seriyye ile dilsman uzerine yiridi. Ancak onlar da
maglup oldu. Bunun (zerine RasOlullah, Ali b. Ebi Talib’i ¢agirdi ve komutan tayin
etti. Ona bu gorevi verirken de Allah’tan yardim istedi, dua etti. Bu sefer ordu galip
geldi. Ali savastan muzaffer olarak doniince Rasllullah ona sOyle dedi: “Ey Ali!
Sayet Ummetimden bazilarinin, Nasranilerin isa hakkinda soylediklerini senin
hakkinda soyleyeceklerinden korkmamis olsaydim, bu gln senin icin dyle bir sey
derdim ki, yanindan gecen herkes teberriken ayaklarinin altindaki topraktan

ahrd).”®"

2. Uhud Savasinda Hz. Ali, Hz. Eb( Bekir ve Hz. Omer

Uhud savasiyla ilgili bir rivayette yine Ali’nin kahramanligi®”

anlatilirken
muteber hicbir kaynakta asli olmayan bir hikayede Ali’den 6nceki U¢ islam halifesi
olan Eb( Bekir, Omer ve Osman usta bir anlatimla kiigiimsenmektedir. Séyle ki;
savas esnasinda ashab Peygamber’i terk etmis, Ali hari¢ yaninda kimse kalmamis.
Bu arada, Eb( Diicane, Asim b. Sabit ve Talha b. Ubeydillah gibi sahabiler®” Hz.
Peygamber’in yanina donmiisler. Ali, “Eb( Bekir ile Omer nerede?” diye Talha’ya
sormus. Talha, onlarin uzaklastiklarini sdylemis. Ali®* : “Peki o giin Osman

nerdeydi?”®” diye sormus. O da onun savastan (¢ giin sonra geldigini ve

871 geyh Miifid, Ebd Abdillah Muhammed b. Muhammed b.Nu’mén el-Ukberi el-Bagdadi, el-irsad fi
Ma’rifeti Huicecillahi ale’l-ibad, thk. Miessesetu Ali’l-Beyt, Daru’l-M ifid, Beyrut, 1993, |, 162;
Hill7, el-Muistecad min Kitabil’l-irsad, 111-113.

82 Ali’nin Uhud savasindaki kahramanhg icin bkz. ibn Sa’d, Tabakat, |1, 40-41.

873 By sahabilerin Uhud savasindaki kahramanliklari hakkinda bkz. ibn Hisam, es-Sire, 111, 22 vd.

8Aslinda tamamen isnadsiz olarak kaydedilen bu rivayette sorulari, kimin kime sordugu pek net
degil. Biz metne bakarak konusmanin Ali ile Talha arasinda ge¢mis olabilecegdini tahmin ediyoruz.
Bu ylzden metindeki mibhemligi tam olarak giderebildigimizi séyleyemeyiz.

8% Hz. Osman’in Uhud savasi esnasinda, Ensar’li iki sahabi Said b. Osman ve Alkame b. Osman ile
birlikte G¢ gun boyunca Medine yakinlarindanki A’vas Vadisi icindeki bir dagda konakladiklari
sdylenmektedir. (ibn Hacer, el-isabe, 111, 95. ) Bedir ve Hudeybiye gibi 6nemli olaylarda da mesrG
mazeretlerle ve Hz. Peygamber’in bilgisi dahilinde bulunmayan Hz. Osman’in, Uhud’ta yer
almayisi kissel bir hatasi olarak kabul edilmektedir. Nitekim Abdullah b. Omer’e bu durum
soruldugunda, “iki toplulugun karsilastigi giin, icinizden yiiz cevirip kacanlari, seytan ancak
yaptiklari bazi hatalardan dolayi yoldan kaydirmak istemisti. Ama yine de Allah onlari affetti.
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Ras(lullah’in kendisine “Senin hezimetin kolay oldu” dedigini naklediyor.®™
Hilli’nin (6. 726/1326) Minhacu’l-Kerame’sine reddiye olarak yazdigi Minhacu’s-
Sinne’de ibn Teymiyye (6.728/1328), bu rivayetin asli olmadigini belirtmektedir.5”’
Nitekim Ion Ebi’l-Hadid (6. 656/1258) de Ebd Bekir ile Omer’in Uhud savasinda
kactigr yonundeki mesnedsiz Sii rivayetlere itimad etmemekte ve bu konuda Sunni

hadisGi ve tarihgilerin nakillerine giivenmeyi tercih etmektedir.5®

3. Hayber’de Hz. Ali, Hz. Eb(i Bekir ve Hz. Omer

Hicretin yedinci senesi Muharrem ayinda Hudeybiye’den sonra gerceklesen
Hayber seferinde Rastilullah sancagi Ali b. Ebi Talib’e vermisti.?”® Hayber savasinda
Hz. Ali’nin blyldk bir cesaret drnegi gosterdigi bilinen bir husustur. Su var Ki,
Ali’nin Hayber kahramanhginin diger savaslardakine nazaran daha fazla 6n plana
ciktigi gortlmektedir. Ancak buradaki maksadimiz Hz. Ali’nin Hayber’de nasil bir
destan yazdigini analtmak degildir. Bu savasin konumuzla alakali olan yoni, Hz.
Ali’nin bu savasta Ustiin performans sergilemesine karsin EbG Bekir ve Omer’in
beceriksizligini ima eden rivayetlerdir. ibn Hisdm’in ibn ishak - Bireyde b. Sifyan b.

Ferve el-Ed emT880

- babasi Siifyan - Seleme b. Amr ibnu’l-Ekva’ tarikiyla naklettigine
gore Allah Rasllli, Hayber kalelerinden birinin kusatilmasi igin 6énce EbGO Bekir’i
gorevlendirmistir. O, fethi gerceklestiremeyince Rasilullah bu sefer sancagi Omer’e
vermistir. O da muvaffak olamadan donlince Hz. Peygamber (s.a.) soyle
buyurmustur: Yarin sancagi, Allah ve Rasali’nln sevdigi birine verecegim. Allah

onun eliyle fethi gergeklestircek. O (muzaffer olmadan) geri donmeyecektir.” Sahabi

Kuskusuz Allah ¢ok bagislayandir, halimdir (hemen cezalandirmaz, mihlet verir” (Al-i imran,
3/155) ayetine atifta bulunarak Hz. Osman’in affedildigini hatirlatmistir. Abdurrazzék, el-
Musannef, V, 450, no: 9766.

870 Hill7, el-Mistecad, 85.

87 [bn Teymiyye, Minhacu’s-Siinne, VIII, 70 - 71.

878 bn Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci’l-Belaga, XV, 21.

87 jbn Hisam, es-Sire, I1, 792.

80 Medine’li tabitnden olan Bireyde b. Sifyan’dan Kiitiib-i Sitte imamlarindan sadece Nesaf rivayette
bulunmustur. Bireyde hakkinda Buharf, hadisi metr(ik olan raviler hakkinda kullandigi (ks 4:)
ifadesini (Siydtl, Tedrib, 1, 349) kullanarak onun zayifigina hilkkmederken, ibn Hanbel,
Bureyde’nin rivayetleri icin “beliyye” (felaket) tabirini kullanmaktadir. EbG H&tim onun icin
daifu’l-hadis, Darekutni ise metrkul-hadis demistir. Dahasi, Bureyde’nin Hz. Osman’a bugzettigi
ve Ali taraftarh@iyla 6n plana ciktigi soylenmektedir. (Buhari, el-Kebir, 11, 141; ibn Hanbel, ilel,
1, 44; ibn Adiy, el-Kamil, 11, 61; ibn Ebi Hatim, el-Cerh, 11, 424; ibn Hacer, Tehzb, |, 379)
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ravi Seleme b. Amr (6. 74/694)%" bunun iizerine Rastlullah’in Ali’yi cagirdigini,
onun yarali olan g6zuni iyilestirdikten sonra sancagi kendisine emanet ettigini
nakletmektedir.® Ayni rivayet, benzer lafizlarla Bireyde tartkiyla da
nakl edil mektedir.®>

Buhari ve Miislim’in Seleme ibnu’1-Ekva’ rivayetlerinde baglam farkli oldugu
gibi sancagin énceden Eb{ Bekir ve Omer’e verildiginden de soz edilmemektedir.
Buna gore Hz. Ali Hayber gazvesinde Peygamberden geri kalmisti. O sirada
gozlerinden rahatsizdi. Kendi kendine: Ben Rasdlullah’tan nasil geriye kalirim? deyip
disari ¢ikti ve Allah Rasli’ne yetisti. Ertesi giin Rastlullah: “Yarin Mislimanlarin
sancagini 6yle bir kisi alacak ki, Allah ve Ras(lu onu sever, o da Allah’t ve Rasalu'ni
sever. Allah fethi ona miyesser kilacaktir” dedi. Her bir sahabi RasOltlullah’in
ovdigu bu sahsin kendisi olmasi Umidiyle o gece sabahladi. (Go6zlerindeki
rahatsizligindan dolay1) kimse onun Ali olacagini beklemiyordu. Buna ragmen
Rasllullah onu cagirtti ve sancagi kendisine verdi. Allah da fethi ona nasib etti.?®*
Buhari ve Muslim’in Sehl b. Sa’d tarikiyla kaydettikleri rivayette de sadece Ali’ye
sancagin verilisinden sz edilmektedir.®®

Bu rivayetin Abdurrahman b. Ebi Leyla (6. 83/703)% tarikiyla ibn Mace ve
lbn Hanbel’de yer alan varyantlarinda da ayni seklide Eb( Bekir ve Omer’in
Hayber’e gonderilisinden ve basarisizliklarindan —sézedilmemektedir.?’Ancak
Nesai’nin ayni tarikle aktardi§i rivayet, ibn Hisdm’in nakliyle paralellik
arzetmektedir.®® ibn Hanbel’in EbG Biireyde’den naklettigi baska bir rivayette ise

890

sancagin once sadece Eb( Bekir’e®, bir rivayette de sadece Omer’e®® verildigi,

8! Sdeme b. Amr, Ridvan Beyatina katilan sahabilerdendir. Hz. Osman’in sehadetinden sonra
Rebeze’ye, éliimiinden kisa bir siire 6nce de Medine’ye yerlesmistir. ibn Hacer, el-isabe, 111, 151.

82 [bn Hisam, es-Sire, 11, 792-793.

%3 jbn Hanbel, Fezailu’-Sahabe, 11, 735, no: 1009.

8% Buhari, Cihad, 121, no: 2975; Buhari, Fezéilii Ashabi'n-Nebi, 9, no: 3702; Megazi, 39, no: 4209;
Muglim, Fezailu’s Sahdbe, 35, no: 6224.

85 Buhart, Cihad, 102, no: 2942; Buhari, Fezéilii Ashabi’n-Nebi, 9, no: 3701; Megazi, 39, no: 4210;
Mislim, Fezailu’s Sahabe, 34, no: 6223.

86 Abdurrahman, Hz. Ali’ye en yakin K{fe'li tabiindendir. Kadilik teklifini reddettigi ve Ali’ye
bugzetme talebine karsi ¢ikti§i icin Haccac’in siddetine maruz kalmis, ibnu’l-Es’as énderliginde
ona karsi girisilen isyan hareketinde yer almistir. ibn Sa’d, Tabakat, VI, 110-111.

%7 Jbn Méce, Sunne, 11/4, no: 117; ibn Hanbel, el-Miisned, I, 133, no: 117.

%8 Nesal, Hasaisu Ali, 39, no: 14. Bezzér, el-Musned, 11, 135, no:496.

89 [bn Hanbel, el-Miisned, V, 353-354, no: 23381; Taberani, el-Kebir, VII, 35, no: 6318

890 jpn Hanbel, el-Miisned, V, 359, no: 23419; Nesai, Hasaisu Ali, 41, no: 16.

201



Nesal rivayetinde ise 6nce Eb( Bekir’e sonra Omer’e verildigi®* iki gin boyunca

stren siddetli carpismalardan sonra RasOlullah’in, “Sanca@i, yarin Allah ve
Rastli’nln kendisini sevdigi (veya Allah ve RasOlU’ni seven) birine verecegim”
dedikten sonra ertesi giin sancag! devretmek tizere Ali’yi ¢agirdigi belirtilmektedir.

Kaynaklarda bu rivayetin Hz. Ali’nin faziletleri baglaminda zikredilmesi,
Rasllullah’in Ali igin buyurdugu (dswos 4 amay sy & cay Sy LN (placY)
ctimlesinden dolayidir. Oyle ki, Ali-Hayber iliskisi, hadisin tim tariklerinde mevcut
olan bu cumleyle ifade edilir olmustur. Hatta Muaviye’nin, Ali’ye neden
bugzetmedigini sormasi tzerine Sa’d b. Ebi Vakkas™? ve bir mecliste Ali aeyhine
konusulmas! izerine Abdullah b. Abbas®™® vyaptiklari Ali savunmalarinda Hz.
Peygamber’in Hayber’de onun icin sdyledigi bu ctimleyi de hatirlatmislardir.

Elbette Ras(lullah’in sirasiyla Eb( Bekir ve Omer’e sancagi vermis olmasi ve
onlarin fethe muvaffak olamamalari aklen muhal bir durum degildir. Ancak onlarin
Hayber operasyonundan pespese basarisizlikla donmeleri Gizerine Hz. Peygamber’in,
ertesi giin “Allah ve Ras(li’niin sevdigi” birine sancadi verecegini sdylemis olmasi
akla hemen su soruyu getirmektedir: Diger iki sahabi Allah ve RasOlU’nin
sevgisinden mahrum mu birakildilar? Veya Onlar Allah ve Rasllini sevmiyorlar
m1? Bunu kabul etmenin higbir tarihsel karsiligi, gercekligi yoktur. Bu durumda Sit
distincenin tesiriyle rivayetin Eb0 Bekir ve Omer’i kicimseyen bir icerige
dondstirilmis olma ihtimali kuvvet kazanmaktadir. Nitekim bazi rivayetler Hz.
Omer’in temenni etmesine ragmen bu savasta komutanhk yapmadigina isaret
etmektedir. Muislim’in EbG Hureyre tarfkiyla naklettigine gore Hayber ginu
Rasdlullah (s.a.), “Bu sancagi Allah’t ve Raslli’nii seven bir adama verecegim.
Allah, fethi onun eliyle miyesser kilacaktir” buyurunca Hz. Omer, “Sadece o giin
kumandan olmayi diledim” demis ve eklemistir: “Sancak icin ¢agrilinm umidiyle

ona uzandim. Fakat Allah Ras{lti Ali b. Ebf Talib'i cagird, sancagi ona verdi...”8%

891 Nesal, Hasdisu Ali, 40, no: 15.

892 Muslim, Fezailu’s Sahabe, 32, no, 6220; Tirmizi, Menakib, 20, no: 3724; Nesai, Hasaisu Ali, 37-
38, no:11-12.

89 Nesal, Hasaisu Ali, 49, no: 24; Hakim, el-Mstedrek, V, 1750, no: 4652.

8% Muslim, Fezailu’s Sahabe, 33, no: 622; Nesal, Hasdisu Ali, 44-45, no: 19-21.

202



4. Huneyn’de Hz. Ali, Hz. Eb( Bekir ve Hz. Omer

Yine Ali’nin savas kahramanliginin anlatildigi bir baska sii rivayet Huneyn
gazvesiyle ilgilidir. Burada da savasin kazanilmasina sebep olarak Hz. Ali
gosterilirken, Hz. EbQ Bekir, bir ara meydana gelen gevsemenin miisebbibi olarak,
Hz. Omer de savasin sonunda bir esirin 6ldurilmesinin sorumlusu olarak itham
edilmekte, kinanmaktadir. Séyle ki; Huneyn savasiyla ilgili Tevbe suresindeki
“Andolsun, Allah bircok yerde ve Huneyn savasi guninde size yardim etmistir. Hani,
coklugunuz size kendinizi begendirmis, fakat (bu cokluk) size highir yarar
saglamamis, yerylzi batiin genisligine ragmen size dar gelmisti. Nihayet (bozularak)
gerisin geriye donup kagcmistiniz. Sonra Allah, Restlu ile miminler Gzerine kendi

katindan giiven duygusu ve huzur indirdi”®®

ayetini yorumlayan Seyh Mufid, bu
gazvede cokluguyla ovunenler olarak sadece Ebl Bekir’e isaret etmekte, onun
nazarinin degmesiyle islam ordusunun dagildigini ileri strmektedir. Ote yandan
Allah’in Gzerlerine huzur indirdigi miminler olarak da Ali b. EbT Talib ve
beraberindeki birka¢ Hasimi’ye isaret eden el-irsad miellifi, Ali’nin misriklerden
EbG Cervel’i 6ldirmesiyle savasin Muslimanlarin lehine donmeye basladigini
yazmaktadir. Ote yandan Hz. Omer’i de bir miisrik esirin élimiinden sorumlu tutarak
RasOlullah’in - “savasta esirleri  6ldurmeyiniz” talimatina muhalefet etmekle
suclamaktadir.®®

Elbette bu tir mesnetsiz rivayetler, iddialar Sinni kesimde cevapsiz kalmis
degildir. Bu meyanda Muhibbuddin Taber? (6. 694/1295) Sii doktrine reddiye olarak
yazdi§i er-Riyadu’n-Nadira’sinda “Eb( Bekir’in insanlarin En Cesuru Olmasi
Hususiyeti” bab baslhigi altinda onun Bedir’de, Uhud’ta ve Hudeybiye’de gosterdigi
cesaret ve metaneti nakletmektedir.?®’ Bezzar'in (6.292/905) e-Misned’inde
kaydettigine gore bu noktada Sia’ya cevap, bizzat Hz. Ali’nin agziyla verilmektedir:
O, bir defasinda etrafindakilere “insanlarin en cesuru kimdir” diye sorunca, onlar,
“Sensin, ey muminlerin emiri!” karsiligini vermislerdir. Bunun Uzerine Ali: “Ben
micadele ettigim herkesten 6¢cimi aldim. Ancak insanlarin en cesuru EbG Bekir’dir”

dedikten sonra ‘Onun Bedir savasindaki kahramanhigini, daha énce Mekke’de

8% et-Tevbe, 9/ 25-26.
8% Hillf, el-Miistecad, 98-102.
897 Krs. Muhibbuddin Taberi, er-Riyad, 33 vd.
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musriklerin yaptigi eziyetlere karsi RasOlullah’i cesurca savunmasini ve korkmadan
imanini ilan etmesini’ 6rnek gosterek ifadesine aciklik getirmistir.®®

Sia’nin Ali’yi cesur Kisiligiyle ¢cok fazla 6n plana ¢ikarmis olmasina bir tepki
olarak tedavile ¢ikmis olan bu mesnedsiz rivayette, insanlarin en cesurunun Ali
oldugunu diisiinen Sia’nin, bizzat Ali tarafindan tekzib edilmesi®®® dikkat cekicidir.

Sitlerle Stnniler arasinda Hz. Eb( Bekir’in mi yoksa Hz. Ali’nin mi daha cesur
oldugunun tartisiimasi, hi¢ kuskusuz cesaretin imam/halife olacak kiside bulunmasi
gerekli temel vasiflardan biri olmasindan kaynaklanmaktir. Nitekim Heytemi (0.
974/1567) Eb( Bekir’in Ali’den daha cesur oldugunu ispatlamaya calisirken bu
gercege atifta bulunmaktadir.’® NarullahTister (6.1019/1610) ise Mutezili addettigi
ibn Eb(rl-Hadid’ten (6. 656/1258) alintiladigi®* su ciimleyle Eb( Bekir’in Huneyn,
Uhud ve Hayber savaslarindaki trkekligini(!) ortaya koymaya ¢alismaktadir:

ot s lhsa 538 aaf 8% o)) 8 Guin B Shy il "
“Onun Huneyn’deki firari inkar edilemez. Uhud ve Hayberde de korkusundan
kagmistt.”

Ehl-i Siinnet nezdinde zirve bir itibara sahip olmus bulunan islam’in ilk iki
halifesinin kiglk dusurtilmeye cahsildigr yukaridaki rivayet ornekleri, Sit hayal
glictinl de yansitmasi bakimindan énem arzetmektedir. Zatu’s-Selésil, Uhud, Hayber
ve Huneyn gibi gazvelerde Hz. Ali’nin buyik kahrananhklar sergiledigi
muhakkaktir. Ancak bir halife adayinin ayni zamanda cesaret bakimindan®? da
rakiplerinden daha efdal olmasi gerektigini disiinen Sia, Hz. Ali’nin kendisinden
once halife olan Ebl Bekir ve Omer’den daha cesur oldugunu ispat sadedinde
yukarida isaret ettigimiz tarihsel vakalari kendine 6zgu Usldbuyla carpitma yoluna
gitmistir.

Sit kurgunun bir Grund olan bu nevi garpitma orneklerinin Sia kaynaklarinda
yer almasi sasirtict degildir. Ne var ki, bu kadar net bir bicimde olmasa da en azindan

ima yoluyla Hz. Ebu Bekir ile Hz. Omer’in tahkir edildigi rivayetler Stinnf literatiirde

898 Bezzar, el-Miisned, |, 145, no: 761. Ayrica bkz. Muhibbuddin Taberf, er-Riyad, I1, 32.

89 Tiistert, Ali’nin bdyle bir itirafta bulundugu iddiasini daglari parcalayacak kadar biiyiik bir yalan
olarak de§erlendirmektedir. es-Savarim, 119.

%0 Heytemt, es-Sava’ik, I, 76.

% Tister?, es-Savarim, 120.

%2 Bakillant, Ehl-i Stinnet karsitlarina yazdigi reddiyesinde Sia’nin bu gériisiine atfen imam olacak
kimsenin immetin en cesuru olmasinin gerekmedigini ifade etmektedir. (Krs. et-Temhid, 181 vd.)
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de mevcuttur. Simdi Sit kurgunun Sunni rivayetlere bir sekilde niflz ettigini

gosteren bu drneklerden fazla 6ne ¢ikan bazilarini degerlendirecegiz.

D. SUNNI RIVAYETLERDE EBU BEKIR/OMER-ALI MUKAYESESI

Calismamizin  Gglinci  boluminde de gorecegimiz gibi Ehl-i  Stnnet
dusiincesinde EbG Bekir ile Omer’in diger sahabiler nezdinde kazandiklari yiiksek
itibarin temelinde, basarili ve daha az sorunlu bir hilafet donemi gecirmeleri yaninda,
Sia’nin bu iki sahabi hakkindaki olumsuz propagandalarinin da etkisi olmus
olmalidir. Diger bir ifadeyle Sinni kesimde “Seyhan” olarak da anilan ilk iki
halifenin faziletlerine daha sik vurgu yapilmasinda Sia’nin onlari tabir yerindeyse
“kotu adam” rolune sokmalarinin biyuk etkisi olmahidir. Ne var ki yukarida yer
verdigimiz orneklerde oldugu kadar agik bir bicimde olmasa da Sunni kaynaklarda
da adeta Sia’nin ekmegine yag surecek cinsten bir cok malzemeye rastlamak
mumkindir. Bu bakimdan bir yazarin, Hz. Omer’i hedef alan rivayetlerin hichir
Sunni kaynakta yer almadigini ileri siirmesi®® gerceklerle bagdasmamaktadir. Ayni
arastirmacinin bu iddiasiyla kalmayip s6z konusu rivayetlerin Sia kaynaklarinda yer
almasinin onlarin uydurma oldugunu gosterdigi ¢ikarimini yapmasi ise anlasilir gibi
degildir. Zira yer yer zimnen de olsa Siinni kaynaklarda da EbG Bekir ile Omer’i ( ve
Osman’1) geri plana itip Ali’yi tafdil eden érneklere rastlanabilmektedir. Asagida yer
verecegimiz ornekler Sit bakis acisinin Stnni rivayetlere ve kaynaklara nasil

sizdigini gostermesi bakimindan kayda degerdir.

1. Beréae (Tevbe) Slresi’nin Tebligi Rivayeti

Teblk Seferi donistinde nézil olan Tevbe Siresi’nin ilk kisminin Mekkeli
musgriklere tebligi meselesi, Siflerle Stnniler arasindaki tartismalarda karsimiza gikan
onemli hususlardandir. Hz. Peygamber, Teblk Seferi'nden dondikten sonra hicretin
dokuzuncu senesinde Hz. EbQ Bekir'i hac emiri olarak gorevlendirmisti. O esnada
Hz. Peygamber’le musrikler arasinda Hudeybiye gliniinden beri devam etmekte olan
antlasmanin bozuldugunu ilan edenTevbe Siresinin otuz veya kirk ayetten olusan
bas taraflari nazil oldu. Bunun uzerine bazilari Allah Rasili’ne “Keske onu
musriklere okumasi icin EbG Bekir’le gonderseydin” deyince Rasllullah, “Bu isi

%3Giines, Kamil, Hz. Omer ile Hz. Ali Arasinda Olusturulan Menfi iliskinin Mispete
Donusturtlmesi, Marife (Ehl-i Stinnet), Konya, 2005, Sayi: 3, s. 301.
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benim yerime ancak Ehl-i Beyt’imden biri yerine getirebilir: (Jal ge das V) se gam ¥
<)% dedi ve hemen Hz. Ali’yi caginp “Bu, kendileri ile aranizda antlasma
bulunan miusriklere, Allah ve Peygamber’i tarafindan yoneltilen bir (iliski kesme)
ihtaridir” ayetiyle baslayan Tevbe SOresi’nin ilgili bolumini teblig etmek (zere
gorevlendirdi. Ali hac kafilesine yolda yetisti. EbG Bekir, ona, emir sifatiyla mi
yoksa RasUlullah’in bir elgisi sifatiyla mi geldigini sordu. Ali, sadece slreyi hac
sirasinda insanlara teblig etmekle memur bir elci oldugunu soyledi. Allah Ras0li
(sa), Ali'yi Tevbe Slresi’nin ilgili ayetlerinin yani sira anlagmalarini bozan
mausriklerle iliskileri kesme kararini agiklamak tzere Mekke’ye gondermis ve onlara
su mesajlar iletmesini istemistir: a) Kéafirler cennete giremeyecektir. b) Bu yildan
sonra musrikler hac yapamayaktir. ¢) Kimse ciplak bir vaziyette Kabe’yi tavaf
edemeyecektir d) Kimin Peygamber’le bir antlasmasi varsa, bu, antlasma igin
belirlenen stirenin sonuna kadar gegerlidir.”® Zeyd b. Yiisey’®® tarikiyla nakledilen
bir rivayete gore, hac mevsiminde Zeyd, Ali’ye hangi emirlerle gonderildigini
sorduklarini ve su cevabi aldiklarini séylemektedir: “Dort seyle gonderildim: Ciplak
olarak Ka’be tavaf edilmeyecektir. Peygamber (s.a.v) ile bir musrik arasinda bir
sOzlesme varsa o sozlesme bitimine kadar devam edecektir. Anlasmasi olmayanlarin
siresi dort aydir. Ancak mumin olanlar cennete girecektir. Bu seneden sonra hac ve
umreicin Misltimanlarla miisrikler bir araya gelemeyeceklerdir.”%’

Isbu Zeyd b. Yusey’ rivayetinin bazi kaynaklarda Sit karakterli bir hiviyete
donustigu dikkatlerden kagmamaktadir. Buna gore RasOlullah Berée Slresi’nin stz
konusu ayetlerini misriklere teblig etmesi icin 6nce EbQ Bekir’i géndermis, ardindan
ondan vazgecerek Ali’yi gondermis ve Ali’den bu gorevi EbQ Bekir’den almasini
istemistir. Ali, EbQ Bekir’e yetisip durumu kendisine iletince EbG Bekir, kalbi buruk
bir sekilde geri donerek Rasllullah’a gelmis ve “Yoksa hakkimda beni kinayan bir

ayet mi indi” diyerek endisesini ifade etmistir. RasOlullah ise, “hayir” demis ve

%% Nesai’nin “(le sl Ul Y e a5 YY) bashgini verdigi babta “Ali bendendir; ben de ondanim. Ben
veya Ali’den baska hic kimse (bu isi) benim yerime eda edemez” rivayeti de yer almaktadir. Neséi,
el-Kubra, V, 128, no: 8459; Fezailu’s-Sahabe, 80, no: 44. Ayrica ibn Méace, Siinne, 11/4, no: 119.

%5 Nesal, el-Kiibra, V, 129, no: 8463; ibn Hisam, es-Sire, 11, 971-973; Taberi, Camiu’l-Beyan, XIV,
108; ibn Kesir, Tefsir, 1V, 107.

%Zeyd b. Usey’ veya Yiiseyg oldugu da séylenmektedir. Rical uzmanlarinin ¢ogunlugu onun sika
oldugunu sdylemektedir. Ayrica EbQ ishak es-Sebii’den (6. 129/747) baska kimsenin ondan hadis
nakletmedigi bildirilmektedir. (Buhari, el-Kebir, 111, 408; No: 1356; ibn Hibban es-Sikét, IV, 251;
iclt, Marifetu’s-Sikat, |, 380)

%7 Tirmizi, Tefsiru'l-Kur'an, 9, no: 3092; Darimi, Menasik, 74, no: 1951; ibn Hanbel, el-Misned, |,
77, no: 594.
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eklemis: “Ancak bunu benim veya Ehl-i Beyt’imden birinin tebli§ etmesi bana
emrolundu: (siz Jal oo day 5l Ul 4 )%%®

Gercekten de bu olay, Blnyamin Erul’un da hakli olarak ifade ettigi gibi Hz.
Ebu Bekir ile Hz. Ali’yi karsi karsiya getirme ve hangisinin daha 0stiin oldugunu
ispatlama sadedinde, bazi kanaatlerin rivayetlere soyletilmesi acisindan oldukca
musait bir hadise olsa gerektir.®® Nitekim Amr b. Meym(n’un ibn Abbas’tan
naklettigi rivayette Ali’nin Eb( Bekir’den Gstinltgind ispatlama gabasi daha bariz
olarak gorllebilmektedir. Buna gore RasOlullah EblO Bekir’'i Tevbe Slresi’yle
gondermis. Ancak “Onu ancak benden olan ve benim de kendisinden oldugum biri
gotirebilir: (4o Uiy e 8 da) V) L cdy ¥)” diyerek hemen ardindan sdreyi teblig
etmesi icin Ali’yi géndermistir.”® Abdullah b. Omer tarikinda ise Raslullah tevbe
shresini teblig etmeleri icin EbQO Bekir ile Omer’i gérevlendirmistir. Ancak
arkasindan Ali’yi gondermistir. Ali’nin, EbQ Bekir’den, elindeki belgeyi kendisine
vermesini istemes Uzerine Eb( Bekir, “Bana ne olmus ki!” seklinde tepki vermistir.
Ali “Bana ancak hayirli bir talimat verildi” deyince Ebl Bekir, Rasllullah’a geri
donip neler oldugunu kendisine sormus, Hz. Peygamber de (s.a.) “Teblig etme emri,
sadece bana ve Ehl-i Beyt’imden birine tevdi edildi: o da sl U Y e iy Vi@l
s dal” Karsihgini vermigtir.911 Benzer manali bir rivayet de Enes b. Malik tarikiyla
nekledilmektedir. Buna gore Berde Slresi’ni teblig etmek (zere yola ¢ikan EbQ
Bekir, Zul-Huleyfe’ye vardiginda Hz. Peygamber ayni gerekceyle bu vazifeyi ondan
alarak Ali’ye vermistir.”?

Bizzat Hz. Ali tarfkiyla nakledilen bir rivayete gore ise, Tevbe Slresi’nden on
ayet nazil oldugunda RasOlullah, EbG Bekir’i cagirmis ve Mekke’li musriklere
okumasi i¢in onu Mekke’ye gondermistir. Hemen ardindan Ali’yi cagiran
RasOlullah, ondan EbG Bekir’e yetismesini ve belgeyi ondan alip misriklere
kendisinin okumasini istemistir. EbQ Bekir'e Cuhfe’de®® vetisen Ali, Hz.

Peygamber’in (s.a.) talimatini kendisine aktarinca Medine’ye geri dénen EbQ

%8 Nesal, el-Kiibra, V, 128, no: 8461; Tahavi, Serhu Miiskili’l-Asar, V111, 121, no: 3052

%% Erul, Biinyamin, “Bir Alan Taramasinin Panoramasi —Vahy-i Gayri Metluv Hakkinda Bazi
Miilahazalar ve Bir Elestirinin Elestirisi- islamiyat, Cilt:3, Sayi: 1, Ankara, 2000.

910 Tahavi, Serhu Muskili’l-Asar, V111, 123, no: 3054.

911 Tahavi, Serhu Muskili’l-Asar, V111, 124, no: 3055.

%2 jbn Hanbel, d-Misned, 111, 211, no: 13246. Rivayete diistii§ii notta Suauyb Arnavut, metninin
nekaretinden dolayi rivayetin zayif olduguna hiikmetmektedir.

%13 Cuhfe, yaya olarak Mekke’ye dort, Medine’ye alti giinliik mesafesi olan eski bir yerlesim yeridir.
Y akut, Mu’cemu’l-Buldan, I1, 111.
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Bekir®*, endiseli bir sekilde Raslullah’a gelerek “Hakkimda bir ayet mi nazil oldu”
diye sormus, Rasllullah da “hayir” demis ve eklemistir: “Cebrail geldi ve *bu isi ya

sen ya da senin adina biri yapabilir’ buyurdu.”*

Dikkatlice baktigimizda sened agisindan da kusurlu®®

olan bu rivayetlerde EbQ
Bekir icin bir nakisa, Ali icin de bir fazilet ortaya c¢ikarma cabalarinin izlerini
gérmemek mimkin degildir. Tevbe Slresi’ni teblig vazifesinin (dolayisiyla o
vazifeyi icra etme serefi ve faziletinin) ilging bir sekilde Ras{lullah tarafindan EbU
Bekir’in elinden alinarak Ali’ye verilmesi anlamlidir. Ayrica isin icine Cebrail de
sokularak Ali’nin Eb(O Bekir’den Ustinligu adeta vahyin delaletiyle iyice
pekistirilmis olmaktadir. Bitin bunlarin 6tesinde Hz. Peygamber, EbG Bekir’i
gondermeden o©nce Arap Orfine de uygun olarak Ali’yi bu tebli§ isiyle
gorevliendiremez miydi?

Elbette bu hadiseyi gayet makul, Raslullah’in siretiyle ve tarihi gerceklerle
bagdasir bir sekilde aktaran rivayetler de mevcuttur. Bu rivayetlere gére Tevbe
Slresi, EbG Bekir yola ciktiktan sonra nazil olmustur. Dolayisiyla RasGlullah, EbG
Bekir’i herhangi bir talimati musriklere bildirmekle gorevlendirmemistir. C&bir
tarikiyla nakledildigine gore, RasOlullah, Ci’irrane/Ci’rane umresinden®’ donduikten
sonra hac kafilesine emir olarak Hz. EbQ Bekir’i tayin etmistir. Cabir gerisini soyle
anlatmaktadir: Derken EbQ Bekir, Arc™'® denilen yere gelince sabah namazi icin mola
verdi. Tam tekbir alip namaza baslayacaginda arkasindan bir deve sesi duydu,
namaza baslamay geciktirdi ve dedi ki: “Bu ses Ras(lullah’in (s.a.) devesi Ced’a’nin
sesidir. Belki de Rasdlullah (s.a.) hacca gelmistir. Eger gelen kendisi ise namazi
birlikte kilariz.” Bir de baktik ki gelen Ali imis. Bunun izerine EbQ Bekir, kendising;
“Emir olarak mi geldin yoksa haberci olarak mi? dedi. O da: “Haberci olarak
geldigini ve RasOlullah’in Berde SOresini hac esnasinda insanlara duyurmasi igin

kendisini gonderdigini sdyledi. Boylece Mekke’ye geldik. Terviye gininden bir gin

%14 Cuhfe’nin Medine’ye olan uzakhg géz 6niine alinirsa, Eb( Bekir’in sirf Tevbe Sdresi’nin ilgili
ayetlerini bazi Mekkelilere okumasi i¢in kendisi yerine neden Ali’yi gonderdigini 6grenmek icin
Allah Raslli’nln (s.a.) yanina geri dénmesi ¢cok uzak bir ihtimal gibi goziikmektedir.

%15 fon Hanbel, el-Musned, 1, 150, no: 1297.

%16 Rasilullah’in teblig isini énce Eb( Bekir'e, sonra ondan vazgecerek Ali’ye tevdi ettigine dair
rivayetlerin isnadlarina yonelik degerlendirmeler igin bkz. Yilmaz, Orhan, Hz. Ali’yi One Cikaran
Rivayetlerin Degeri, Yayinlanmamis Yiksek Lisans Tezi, Ankara, 2003, s. 97, 100.

7 RasOlullah Mekke’nin fethinden sonra Huneyn’de Hevazinlilerle carpismis. Oradan da zaferle
ayrilip ganimetleri dagitiktan sonra Cirane’de ihrama girerek Umre yaptigi sdylenmektedir ki bu,
tartismal bir husutur. Bkz. ibn Kesir, el-Bidaye, IV, 366

%18 Arc, Taif yakinlarindaki bir vadinin adidir. Y akut, Mu’cemu’l-Biildan, 1V, 98.
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Once yani Zilhiccenin yedisinde EbG Bekir kalkip insanlara bir konusma yapti.
Onlara hacda yapacaklarini anlatti. Nihayet konusmasini bitirince, Ali ayaga kalkti
ve Berée slrresini(n ilgi kismini) insanlara okudu... Ayni durum Arefe, Bayram ve
doniis ginii de gerceklesti.®*® Kurban bayraminin ilk ginii Mind'da, Eb( Bekir’in,
musriklere, bu yildan sonra hacdan mahrum birakilacaklarini ve Kabe’yi ciplak
vaziyette tavaf edemeyeceklerini bildirmesi icin Eb( Hureyre’yi gorevlendirdigi®®
dustnalurse, Ali vasitasiyla gonderilen talimatlarin yine EbG Bekir’in izniyle farkli
bolgelerde farkli Kisiler tarafindan putperestlere bildirildigi anlasiimaktadir. Nitekim
baska bir rivayete gore Tevbe Siresi’ni Mekke’lilere okumasi igin Peygamber
tarafindan gonerilen Ali b. Ebi Talib ile birlikte oldugunu sdyleyen EbQO Hureyre,
bizzat kendisinin, sesi kisilana kadar bildiriyi seslendirdigini ifade etmektedir.®* Bu
rivayetin farkli tariklerinde EbQ Hureyre’nin “Eb0 Bekir o hacc mevsiminde Mina’da
sozkonusu talimatlari ilan edecek ekiple birlikte beni de gonderdi”®** demesinden de
anlasilacagi Gzere, EbG Hureyre disinda baskalari da o yildan sonra hicbir putperestin
hac yapamayacagini ve ciplak olarak Kabe’yi tavaf edemeyecegini bildirmekle
gorevlendirilmisti.

Bazi Sunni kaynaklarda Tevbe suresinin 40. Ayetinde “magaradaki iki kisiden
biri: (¢ SU8)” ifadesiyle Ebl Bekir’in faziletine isaret edildiginden, bu surenin Eb{
Bekir disinda baska biri tarafindan okunmasinin uygun gortlmis olabilecegi de
zikredilmektedir.% Hillf (6. 726/1326) gibi Sia’nin dnde gelenlerinden biri “Allah
Mekke’nin 1slahi gibi 6nemli bir vazifeyi, zikrini ylceltecek birinin eliyle yapmak
istedi. Ayrica diger insanlar o kisinin faziletini kadrini iyi bilsinler diye bu gorevi

ona verdi ki bu, Ali b. Ebf Talib’tir” degerlendirmesini yapmaktadir.%?*

Sia nezdinde
Ali’nin Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ilk halife olacagina delil sadedinde
zikredilen bu gibi rivayetlerde genelde Cebrail’in olaya dahil edilmes dikkatlerden
kacmamaktadir. Boylece Rasllullah’tan sonra EbQ Bekir’in degil, Ali’nin halifeligi
hak ettigi mesajinin il&hi menseli oldugu vurgulanmaktadir. Nitekim mutaassib bir

Sit olan ibn Riiveys, sirf Berae SOresi’ni tebli§ vazifesini ehil olmayan birinden (EbQ

%19 NesAl, Menasikii'l-Hac, 187, no: 2996; e-Kiibra, V, 129, no: 8463; Tahavi, Serhu Miiskili’l-Asar,
VIIl, 126, no: 3057.

20 Buhari, Tefsir, (Tevbe) 4, no: 4657; Eb(i Davud, Menasik, 66 no: 1946.

%! Tahavi, A.g.e., VIII, 129, no: 3060.

%2 Buhart, Salt, 10, no: 369; Cizye ve Muvade’a, 16, no:3177; Megazi, 67, no: 4363.

93 Ayni, Umdetu’l-Karf, 1X, 380-381.

%4 Hilli, el-Mistecad, 78.
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Bekir’den) alip ehil olana (Ali’ye) tevdi edilmesini bildirmek UGzere Cebrail’in
niizOltniin bilyiik 8nem arzettigini soylemektedir.%?

Sitlerin bu olayr Ali’nin EbQ Bekir’den daha faziletli oldugu istikametindeki
yorumlarina karsi, savunmaci bir refleksle Stnniler Rasllullah’in (s.a.) énce EbQ
Bekir’i arkasindan da Ali’yi gorevlendirmesinin (ki bu durum Ali’nin EbQ Bekir’in
arkasinda namaz kilmasini gerektirir), RasOlullah’tan sonra EblO Bekir’in halife
olacagina dair nebevi bir uyari niteligi tasidigini ileri siiriilebilmislerdir.® Bu
meselede orta yolu bulmaya c¢alisan Tahavi, sdz konusu hadisede hem EbQ Bekir’in
hem de Ali’nin Ustln faziletlerinin ortaya ciktigini sdylemekte ve mezkdr
rivayetlerden hareketle ilim adamlarina disenin, onlarin noksanliklarini tespit etmeye
calismak vyerine faziletlerini takdir edip Allah’in kendileri icin ne kadar ecir
verecedini beklemek oldugunu séylemektedir.**

Hz. Peygamber’in siretinde ¢cok énemli bir yeri olan ve onun idari stratgjisinin
tipik bir Ornegini teskil eden bu olay mezhep mutaassiplarinin elinde siyasi
propaganda malzemesine donlsturalmastir. Oysa Hz. Allah Rasdli’nin mezkar
bildiriyi musriklere ilan etmek uUzere kendi ailesinden birini, Ali’yi gdndermesi
bilinen bir Arap gelenegine dayanmaktadir. Buna gore yapilan anlasmalar kim
tarafindan akdedilmisse, anlasmanin bozulmasi da yine o kisi veya onun adina yakin
akrabalarindan biri tarafindan gerceklesiyordu. Dolayisiyla Rasllullah (s.a),
anlasmali oldugu bazi misrik Araplarin anlasmalarini bozmalarindan sonra, baris
stirecinin sona erdigini Ali yerine Eb( Bekir araciligiyla iletmis olsaydi, musrikler
“Bu, bizim geleneklerimizde olmayan bir seydir” deyip karsi ¢ikabilirlerdi. Boylece
Ras(lullah onlarin bu olasi ¢ikislarini gidermis oldu.”® Bu olaydan bir sene sonra
kabilecilije dayanan anlayisi yerle bir ettigini ilan edecek olan Hz. Peygamber’in
kabileci bir mantikla hareket ettigi disuniilemez. Ancak o, anlasmalarla ilgili héalen

yurdrlUkte olan Arap 6rfinl de ¢ignememistir.

% [hn Riiveys, el-Beyanu’l-Celi, 37.

926 M iibarekfart, Tuhfetu’l-Ahvez, V11, 387.

%7 Tahavi, Serhu Muskili’l-Asar, V111, 129.

928 bnu’l-Cevzi, Kesfu’l-Miskil min Hadisi’s-Sahthayn, I-1V, thk. Ali Hiiseyin el-Bevvab, Daru’l-
Vatan, Riyéad, 1997, I, 9; Ayni, Umde,, X, 380.
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2. Cennet Ug/Dért Sahabiye Mistaktir Rivayeti
929

Tirmizi’nin Sifyan b. Veki- babasi Veki b. Cerrah - — Hasan b. Salih™> — Eb( Rebia el-
iyadi®®- Hasan Bas? — Enes isnadiyla naklettigi bir rivayette Rastlullah soyle
buyurmustur:

Gy pae s e 56 ) (3R B
“Cennet Uc kisinin 6zlemini ceker: Ali, Ammar ve Selman.”%*

EbG Ya’la’nin Ali b. Ebf Talib tarikiyla naklettigine gore bir giin Cebrail, Allah
Rasllirne gelerek soyle dedi: Ey Muhammed: Allah, ashabindan (g kisiyi seviyor;
sen de onlari sev. Onlar Ali, EbG Zer ve Mikdad b. Esved’tir. (EbG Ya’la ayni
rivayete sunu da eklemektedir): Yine Cebrail dedi ki: Ey Muhammed! Cennet,
ashabindan U¢ kisinin 6zlemini ¢ekmektedir. O esnada orada bulunan Enes bu
Kisilerin Ensar’dan olmasini temenni eder. Onlarin kim oldugunu Rasllullah’a
sormak ister. Ancak cekindiginden soramadan cikar ve disarida EbQO Bekir’le
karsilasir. Ona az 6nce Cebrail’in Peygambere ne séyledigini bildirir. Enes, ondan bu
cennetliklerin kim oldugunu gidip Ras(lullah’a sormasini rica etse de, EbQ Bekir (de
tipki Enes gibi) onlardan olmama ve bu yuzden de kavminin tepkisini ¢cekme
korkusundan bunu yapamayacagini sdyler. Yoluna devam eden Enes, bu kez
Omer’le Karsilasir. Ayni diyalogu onunla da yasadiktan sonra Ali’yle Karsilasir.
Enes, Cebrail’in mijdesini ona da bildirince Ali, EbG Bekir ve Omer’in tasidig
endiseyi duymaz ve “RasOlullah’a gidip soracagim; sayet o (¢ Kisiden biriysem
Allah’a stikredecegim; degilsem onlardan biri olmak icin dua edecedim” der ve gidip
sorar. Allah RasOli’nun verdigi cevap Ali’nin duasinin coktan kabul edildigini
gostermektedir: “Onlardan biri sensin. Digerleri de Ammar b. Yasir ki o, bir ¢ok
onemli ve faziletli hadisede senin yaninda yer alacak digeri de Selman’dir ki o da

Ehl-i Beyt’imizdendir, Saf ve temizdir, onu yanina al.”%%

%9 Rical uzmanlarinin hemen hemen tamami Sit gériislere temayiiliine ragmen Hasan b. Salih’in (6.
167/784) guvenilir biri oldugunu kabul etmislerdir. Bazilarinin onun igin zalim idarecilere karsi
silahli miicadeleden yana oldugu gerekgesiyle elestirmis olsa da ibn Hacer bu gériisiin o dénem
icin kinanacak bir tarafi olmadigini sdylemistir. Hasan b. Salih’in Cuma namazina gitmemekle
suglanmasina da deginen ibn Hacer, onun, fasik imamin arkasinda namaz kilmayi uygun
g6rmedigi igin bunu yaptigini, zira onun miictehid bir imam oldugunu belirtmektedir. ibn Hacer,
TehZb, 11, 248-50.

%0 vahya b. Main Kife’li Ebll Rabia icin sikadir degerlendirmesini yaparken Eb( Hatim onun
miinkeru’l-hadis oldugunu soylemektedir. ibn Ebi Hatim, el-Cerh, VI, 109.

%L Tirmizi, Menakib, 33, no: 3797.

%2 Epb(1 Ya’la, e-Misned, X1, 142, no: 6772 (Muhakkik Selim Esed hadisin isnadinin zayif oldugunu
tespit etmektedir.); el-Bezzér, el-MUsned, 11, 293, no: 6534.
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Osman’in da ilave edilmesiyle dort halife listesinin tamalandigi ibn Merdeveyh
rivayetinde cennetlik (¢ sahabiden olamama kaygisi tasiyan EbG Bekir’in,
Teymogullarinin;  Omer’in, Adiogullarinin; Osman’in ise Umeyyeogullarinin
kinamasina maruz kalmaktan endise duydugu ifade edilmektedir. Ayrica burada
rivayet, Cebaril’in adi zikredilmeksizin dogrudan Peygamberden nakledilmektedir.
Ali’nin basta yer aldigi cennetlik sahabilerin sayisi ise Mikdad, EbQ Zerr ve Selman
ile birlikte burada dérde gikmakta, Ammar bu listede yer almamaktadir.%*®

Bu liste Tirmizi ve ibn Mace’nin ismail b. Musa el-Fezari (6.245/859)%*

— Serik b.
Abdillah  (6.178/794) — Eb( Rebia el-iyadi - ibn Bireyde (6.105/724)- Bureyde tarikiyla
naklettikleri bir hadiste, Allah’in en ¢ok sevdigi dort kisi olarak zikredilmektedir.
Buna gore RasOlullah (s.a.v.): “Allah dort kisiyi sevmemi emretti ve bana, onlari
sevdigini haber verdi” buyurmus, bunlarin kim oldugu soruldugunda da, basta
Ali’nin onlar arasinda oldugunu zikrettikten sonra sirasiyla Ebl Zerr, Selman ve
Mikdad’in adini zikretmistir.**> Buna mukabil cesitli kaynaklarda yer alan bir baska
rivayette ise, Allah’in, RasOl(’'ne sevmesini emrettigi sahabilerin sirasiyla Eb( Bekir,

Omer, Osman ve Ali oldugunu®® gérmek hic sasirtici degildir.

3. Mubahele Hadisi
Necran Hristiyanlarinin Hz. Tsa ile ilgili hakikatleri kabul etmemekte israr
etmeleri Gzerine, eger iddialarinda hakl iseler onlari Peygamberle karsilikli olarak

lanetlesmeye cagiran®’ su ayet (miibahele ayeti) nazil olmustur:

%3 bn Merdeveyh, Menakib, 188 - 189, no: 257.

%4 Eb(i Davud’un “hadiste saduktur” dedigi ismail b. Musa Kufeli bir Sii*dir. ibn Hacer, Tehzb,
1,336.

%5 Tirmizi, Menakib, 20, no: 3718; ibn Mace, Siinne, 11/14, no. 149; ibn Hanbel, el-Miisned, V, 351,
no: 23356; Suleym, Kitabu Suleym, 1I, 727, 941. Sileym’in rivayetinde “Cennet onlarin 6zlemi
icindedir” ifadesi de mevcuttur.

%8 jbn Adiy, el-Kamil, 111, 289; ibn Asakir, Tarthu Dimask, XXXIX, 127; ibn Hacer, Lisan, 111, 99;
Siydtt, er-Ravdu’l-Eniq, s. 51.

%7 Huzeyfe ibnu'l-Yeman’dan nakledildigine gore Necran heyetinin énde gelenleri Abdu'l-Mesih el-
Akib ile es-Seyyid e-Eyhem Rasdlullah’a gelerek onunla lanetlesmek istediklerini sdylediler.
ikisinden biri digerine, “Sakin Muhammed'le la'netlesmeye girisme! Sayet o peygamberse ve bize
lanet ederse, ne hiz, ne de bizden sonra gelecek nesillerimiz kurtulur!” dedi. Bunun Uzerine
Necranhlar'in bu iki reisi Ras(lullah’a: “Biz (Hristiyan kalacagiz). Senin bizden istedigin vergiyi
sana verecegiz. Sen bizim beraberimizde glvenilir bir kimseyi Necran'a gonder. Beraberimizde
gonderecegin kimse, muhakkak emin bir kimse olsun, dediler. Ras(lullah onlarin bu isteklerini
kabul etti ve “iste, bu immetin emini bu zattir” diyerek Ebl Ubeyde b. Cerrah’i onlarla génderdi.
Buhari, Fezaili Ashabi’n-Nebi, 21, no: 3745; Megézi, 73, no: 4380.
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“Sana (gerekli) bilgi geldikten sonra artik kim bu konuda seninle tartisacak
olursa, de ki: “Gelin, ogullarimizi ve ogullarinizi, kadinlarimizi ve kadinlarinizi
cagirahm ve toplanalim. Sonra gonulden dua edelim de, Allah’in Ilanetini
(aramizdan) yalan soyleyenlerin istiine atalim.”%%

Seyh Mifid (6. 413/1022), Hasan ile Huseyin’in ayetteki “ogullara”,
Fatima’nin “kadinlara” Ali’nin de “kendimize” () ifadesine tekabdl ettigini zira
onun bizzat “Peygamber’in nefsi” oldugunu ileri strmektedir.®*® Nitekim Sunni
kaynaklarda da bu ayet nazil oldugunda RasGlullah’in (s.a.) Ali'yi, Fatima'yi, Hasan
ve Hiiseyin'i cagirarak: “Allahim! Benim ailem bunlardir” dedigi yer almaktadir.%*

Ehl-i Beyt’in Ustlnligl yaninda diger sahabeyi zemmetmeyi prensip haline
getiren Sia’nin bu ilkesini temellendirdigi argiimanlardan biri de isbu mubahale
rivayetidir. Soyle ki, Allah RasllU, ayette kendisine vahyedilen husus dogrultusunda
Hristiyanlari miibaheleye cagirinca heyetler ertesi giin bulusmak Uzere ayrilmislar.
Bu arada Hristiyan heyetinin lideri, arkadaslarini séyle uyarmis: “Yarin bakin; sayet
Rasllullah ailesiyle veya ¢ocuguyla birlikte gelirse sakin mibaheleye kalkismayin.
Ancak diger ashabindan birileriyle gelirse o zaman lanetlesebilirsiniz.” Sabah olunca
Allah Rasild, Ali b. Ebi Talib’in elinden tutmus, Hasan ve Hiseyin 6niinde, Fatima
da arkasinda gelmigsler. Hristiyan temsilcisi hemen cevresine Peygamber’in yaninda
bulunanlarin kim oldugunu sormus. Oradakiler, her biri icin “Peygamber’in en
sevdigi Kisi” nitelemesiyle beraber tek tek onlari tanitmislar. Bunun Uzerine Necran
heyeti miibaheleden vazgegerek Peygamber’le anlasma yoluna gitmistir.>**

Boylece Sia nezdinde muteber sayilan kaynaklardan birinde Rasllullah’in Ehl-i
Beyt’i disindaki sahabilerinin bir Hristiyan kesisin dilinden kictimsendigine de sahit
olmus bulunuyoruz!

Bu meselenin bu kadar istismar edilmesi karsisinda Sunni refleksin ne boyutta
olacagini tahmin etmek zor olmasa gerek. Herhalde bu durumda, mezkdr ayet nazil

oldugunda Rasllullah’in Hristiyan heyetiyle mibahele etmek Uzere cagirdig

938 Al-i imran, 3/61.

%9 Mufid, Seyh Tafdilu Emiri’l-Miminin Ali b. Ebi Talib ala Sairi’s-Sahabe, thk. Ali Musa el-Ka’bf,
Kumm, 1412 h. s. 21.

%0 Mudim, Fezailu’s Sahabe, 32, no: 6220; Tirmizi, Tefsiru'l-Kur'an, 3, no: 2999: Menakib, 20, 3724:
ibn Hanbel, el-Miisned, |, 185, no: 1608; TaberT, Camiu’l-Beyan, 111, 297.

%1 Hill1, el-Mustecad, 115-116.
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kisilerin, yanlarinda birer oglu ile Eb( Bekir, Omer, Osman ve Ali oldugunu

sdyleyen bir rivayeti**

tedaviile sokmak kadar parlak bir fikir olamazdi.

4. Na’l Hadisi (J=) & )

“Eb( Bekir ve Omer’e ragmen Ali” temasinin bariz bir bicimde gorildugu
rivayetlerden biri de na’l hadisidir. Bu rivayet, Hz. Ali’nin, RasOlullah’in carigini
onarmas! hadisesinden bahsetti§i icin literatirde ( ) veya (J=il —aad) rivayeti
seklinde adlandiriimaktadir.

Na’l hadisi, Hz. Ali’nin faziletleri hakkindaki en yaygin rivayetlerden biridir.
Oyle ki, Hatib Bagdadi, Tarihu Bagdat’da Hz. Ali’nin faziletlerinden bahsederken
ilk olarak bu rivayetle baslamayi tercih etmistir.**® Bu baglamda biri Eb(i Said el-
Hudrf, digeri de Ali b. Ebi Talib tarikiyla olmak (zere benzer karakterli ve muhtevali
iki rivayete temas edecegiz.

Ahmed b. Hanbel’in Veki b. Cerrah (6.196/812) —Fitr (6. 153770)°* - ismail b. Raca
945

()
rivayete gore Eb( Said sOyle bir olaya taniklik etmistir:

- babasi (Rac b. Rebia) - Eb0 Said el-Hudr tarikiyla naklettigi Kafe menseli bir

Rasllullah bir gun evinden disari ¢ikip yanimiza geldi. Derken ayakkabisi
koptu. Arkasindan gelen Ali de onu alip tamir etmeye basladi. Allah RasOlU biraz
yiriidikten sonra duraklayarak Ali’ye bakti ve soyle dedi: “iginizden birileri, tipki
benim Kuran’in niiz0li ugruna verdigim micadele gibi onun tevili®*® ugruna
micadele edeceklerdir”. Bunun (zerine hepimiz bakislarimizi ona cevirdik.
Aramizda Eb( Bekir ile Omer de vardi. Once Eb( Bekir sonra Omer “O kisi ben
miyim” diye sordular. Ancak RasOlullah “hayir” dedi ve kimi kastettigini acikladi:
“O, ayakkabiyr onarmakta olan su kisidir.” Biz de gidip Ali’ye mujdeyi verelim
dedik ama Ali orali olmadi. Herhalde o bdyle bir mujdeyi Onceden almis

olmaliyd.®

%2 hn Asakir, Dimask, XXXIX, 177.

3 Hatib, Tarthu Bagdat, I, 134.

%4 Eitr b. Halife, Kdfe’li kati bir Sif olarak bilinir. Zehebi, el-Kasif, 11, 125.

5 fon Ebf Hatim, el-Cerh, 11, 168.

%6 By ifadenin, Hz. Ali'nin, Kuran’i kendi reylerine gore tevil etmeye kalkan Har(ra ehliyle
(Haricilerle) yaptigi Nehrevan savasina bir gonderme oldugu anlasiliyor. (Krs. Tahavi, Serhu
Muskili’l-Asar, X, 241-42)

%7 fbn Hanbel, e-Miisned, 111, 33, 82, no: 11795, 11797, 11309; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, VI,
367, No: 32082; Hakim, el-Miistedrek, 111, 132, No: 4621; ibn Merdeveyh, Menakib, 161-162, no:
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Zaman ve mekan olarak EbU Said rivayetinden farkli olmakla birlikte benzer
bir muhtevayla Ali’yi tafdil Eb( Bekir ve Omer’i de tahkir unsurlari tasiyan diger bir
rivayet, olayin kahramani Ali b. Ebi Talib tarikiyla nakledilmistir. Ancak bunun daha
gercekgi bir tarihsel vakaya dayandigini sdyleyebiliriz. Eb(0 Davud’un Abdilaziz b.

Yahya el-Harrani — Muhammed b. Seleme (6. 204/820)**

949

— Muhnammed b. ishak (6. 150/768) —
Eban b. Salih (6. 110/719+)” - Mansur b. Mu’temir (6. 132/750) - Rib’? b. Hiras (6.100/719) - Hz.
Ali isnadiyla naklettigine gore Mekkeli misgriklere ait bazi kdleler Hudeybiye
glintinde, baris antlasmasindan 6nce RasOlullah’in (s.a) yanina gelip Musliman
oldular. Bunun Uzerine onlarin efendileri (Hz Peygamber’e) “Ey Muhammed, Allah'a
yemin olsun ki onlar sana ve dinine Kkarsi bir ilgi duymus degiller. Onlar sadece
kolelikten, is yapmaktan kagmak icin sana gelmislerdir” seklinde bir mektup
yazdilar. Orada bulunan bazi sahabiler “Ey Allah'in Ras0li onlar dogru soyliyor.
Binaenaleyh bu koleleri onlara geri ver” deyince Rasulullah (s.a) dfkelendi ve “Ey
Kureys toplulugu Allah su tutumunuzdan dolayr boynunuzu vuracak bir kimseyi
gonderinceye kadar (bu hareketinizden) vazgecgeceginizi sanmiyorum” diyerek onlari
geri vermeyi kabul etmedi ve ekledi: “Bunlar Allah'in hirriyete kavusturdugu
kimselerdir.”>

Allah RasOli'nii bu derece 6fkelendiren sey, bazi séarihlerin de ifade ettigi gibi
Mekkeli musrikleri tasdik eden ashabindan bazilarinin mezkdr koleler hakkinda sQ-i
zanda bulunarak dinin hilkmine karsi bir tavir sergilemis olmalaridir.®®* Bunun
konumuzla ilgili olan kismi ise, bu rivayetin, Hz. Peygamber’i 0fkelendiren
sahabilerin Ebl Bekir ile Omer oldugunu ifade eden ve ayni zamanda adeta onlarla
Hz. Ali’yi karsl karsiya getirip Ali’yi Uste ¢ikaran baska tarikleridir. Yukaridakinden
farkl olarak Tirmizi’nin, Kife menseli Sifyan b. Veki (6. 247/862)-Veki (6.196/812) - Serik
b. Abdillah (6.177/794) - Mansur b. Mu’temir-Rib’T b. Hiras senediyle naklettigi rivayette, EbQ

Davud rivayetinde mevcut olmayan ve na’l hadisi olarak bilinen kisim da yer

201. Bu rivayetleri senedleri itibariyle degerlendiren ibnu’l-Cevzi, onlarin tamaminin illetli
oldugunu séylemektedir. ibnu’l-Cevz, e-ilel, I, 242

%8 Taberan? bu hadisi Muhammed b. ishak’tan baska hic kimsenin Eban b. Salih’ten rivayet etmedigi,
onu bu tarikla sadece Muhammed b. Seleme’nin naklettigi kaydini diismektedir. Taberani, el-
Evsat, IV, 316, no: 4307.

%9 ibn Hacer, sika olarak bilinen Eban b. Salih hakkinda, ibn Abdilberr’in “zayif bir ravidir”
gériisinin ve ibn Hazm’in “meshur biri degildir’ seklindeki kanaatinin yanls oldugunu
sdylemektedir. ibn Hacer, Tehzb, |, 126.

%9 Eh( Davud, Cihad, 126, no: 2700.

%1 Aliyyu’l-Kart, Mirkat, V11, 485.
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almaktadir. Ali b. Ebi Talib’in Kife’deki genis bir meydanlik olan Rahbe’de anlattig
ifade edilen bu hadiseye gére Kureys misriklerinin, Mekke’den kagip islam’a giren
cocuklari ve kolelerinin isten gucten kagcmak icin bunu yaptiklarini séylemeleri
uzerine Hz. Muhammed (s.a), 6nce EblU Bekir’e danismistir. EbG Bekir, “Musrikler
dogru soyluyorlar” deyince, RasOlullah’in rengi degismis, bunun tizerine Omer’e de
sormus, o da EbG Bekir’in kanaatini tasvip edince Hz. Peygamber, Kureyslilere
donup soyle seslenmistir: “Allah, dini ugrunda size galip kilacag! bir kisiyi Uzerinize
gonderecektir. Allah onun kalbini sirf iman ile doldurmustur” deyince, ashab: “Ey
Allah’in Rastli! O kisi kimdir?” diye sormustur. Ayni soruyu Eb( Bekir ile Omer de
sormuglardir. Hz. Peygamber (s.a.): “O, su an ayakkabimi tamir etmekte olan kisidir”
karsihgini vermistir. Rastlullah (s.a.), ayakkabisini tamir etmesi icin Ali’ye vermisti.
Sonra Ali bize dondi ve Allah RasOli’nin “Her kim bilerek benim adima yalan
soylerse cehennemdeki yerine hazirlansin” dedigini zikretti.*?

Kaynaklarimizda, bu rivayetin Rib’1 b. Hiras-Ali b. Ebi Talib kanaliyla
nakledilen tariklar1 disinda ayrica EbG Zerr’e dayandirilan bir tariki da mevcuttur ki,
bu, SiT tasavvuru telkin eden uslGbuyla kayda degerdir. Buna gére, Hz. Peygamber
(s.@), musriklere hitaben “Allah, sizin Uzerinize emirlerimi uygulamasi i¢in benim
gibi birini génderecek...”®* deyince, Hz. Omer Eb{ Zerr’e yaklasarak “Ras0lullah
burada kimi kastetti acaba?” diye sormus, EbQ Zerr de “Ne seni ne de arkadasini®*
kastetti. Kastettigi kisi, o sirada onun (s.a) ayakkabisini dikmekte olan Ali’dir.”
Cevabini vermistir.>®

Na’l rivayetlerinin hemen hepsinin, *... ” hadisine yapilan atifla
Rasllullah’in, kendi adina yalan sdyleyenleri tehdit etmesiyle bitmesi, Uzerinde
distinilmeye deger bir husustur. Nitekim Tahéavi, olayin mekaninin zikredilmedigi
Ebl Said e-Hudri tarikinin sonunda, sanki bir ravinin bu noktadaki kuskusunu
gidermeye yonelik oldugu anlasilan bir ziyadeye yer vermektedir. Kafe’li orta yas
tabiinden Raca (b. Rebia) ez-Zebidi®® nakletmektedir: Bir adam Rahbe’de Hz.

%2 Tirmizi, Menakib, 19, no: 3715; Nesil; Hasiis, 55, no: 31; ibn Hanbel, Fezailu’s-Sahabe, 11, 649,
no: 1105; Tahavi, Serhu Muskili’l-Asar, X, 232.

%3 [bn Asékir’in kaydettigine gore bu hadise Taif muhasarasi esnasinda gergeklesmistir. (Bkz. Tarthu
Dimask, XLII, 343)

%4 By arkadastan maksadin Eb( Bekir oldugu agiktir.

%5 NesAl, Haséis, 89, no:72. Ahmed b. Hanbel, bu rivayeti Zeyd b. Yiiseyg’den miirsel olarak
nakletmistir. Fezailu’s-Sahabe, 11, 571, no: 966

%% [bn Hacer, Tehzb, 111, 266.
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Ali’nin yanina gelerek “Ey miminlerin emiri, bu ‘na’l hadisinde’ bir suphe var mi”
diye sorar. Hz. Ali adeta ileride orataya ¢ikacak olasi tim stpheleri de gidermeye
yonelik bir cevap verir: “Allah’im, bu hadisenin, RasOlUnin bana miyesser kildigi
bir sey olduguna Sen sahitsin.”®’ Bu rivayete iliskin ‘ravi hatalarindan kaynaklanan
sebeplerle tek hadis, iki farkli rivayetmis gibi aktarilmistir” seklindeki itirazlari hakl
bulmayan Tahavi, “J=ill caad” rivayetinin iki ayri giinde gerceklesen olaylari ifade
ettigini iddia etmektedir. O, bu yaklasimin iki rivayet arasindaki celiskiyi ortadan
kaldirmanin en dogru yol oldugunu distinmektedir.%*®

Sit (bir) yoruma gore bu hadis Ali’nin Hz. Peygamber’den (s.a.) sonraki
sorumluluguna isaret etmektedir. RasOlullah, “Ey Nebi! Kéfirlere ve minafiklara
karsi cihad et ve onlara karsi kati ol. Onlarin varacaklari yer cehennemdir. Ne kot
bir varis yeridir orasi!”®° ayetinin geregini hayattayken yerine getirmis, onun
vefatindan sonrasi icin ise bu gérev Ali’ye tevdi edilmistir diyen ibn Riiveys, ayette
gecen minafiklarla ilgili olarak su ilging saptamayi yapar: “Allah Raslll (s.a)
Olmeden dnce munafiklar tamamen ortadan kaldiramamisti. O’na (s.a.) niyabeten bu
blyuk isi yerine getirmek Ali’ye birakilmisti. Neticede Ali munafiklari yok etti ve

boylece Ras{ilullah’in hadisinde ifade ettigi hakikat ortaya ¢ikmis oldu.”%®°

5. Tayr/Tair Hadisi (&l ¢uas)

Hem SuUnni hem de Sii (egilimli) kaynaklar, Hz. Ali’yi 6n plana ¢ikarmakla
kalmayip farkh tarfklerinde EbQ Bekir, Omer ve Aise gibi sahabileri zemmeden ve
Hadisu’t-Tair (veya Hadisu’t-Tayr) olarak bilinen rivayete yer vermektedirler. S6z
konusu rivayet o kadar meshurdur ki, hakkinda mustakil eserler dahi telif
edilmistir.®* Rivayetin farkli tariklerini bir araya getirdigimizde asadi yukari ayn
aktorleri goruriiz. Ancak bu rivayetlerin neredeyse tamaminin ortak yani hepsinde
Ali’nin 6n plana ¢ikmasidir. Buna karsin diger ¢ halifenin zimnen, Sii kaynaklarda

ise Hz. Aise’nin alenen tahkir edildigi goriilmektedir.

%7 Tahavi, Serhu Muskil, X, 237.

%8 Tahavi, A.g.e., X, 245.

%9 et-Tevbe, 9/73.

%0 [hn Riiveys, el-Beyanu’l-Celi, 66-67.

%! jbn Kesir, Hadisu’t-Tayr hakkinda ibn Cerir Taberf, ibn Merdeveyh, Bakillani (reddiye olarak ) ve
Zehebi gibi alimlerin mustakil eserler telif ettiklerini sdylemektedir. el-Bidaye, V11, 390.
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962 963

Tirmizi, Sifyan b. Veki — Ubeydullah b. Maisa (6. 213/829)
964

— isa b. Omer (6.156/773)
— Suddi (6.127/745)™" — Enes tarikiyla aktarmaktadir: Bir guin Hz. Peygamber’in (s.a.)
sofrasinda kus eti vardi. Rastlullah (s.a.v.): “Allah’im! Kullarindan en sevdigini
bana gonder ki, benimle beraber bu kusun etinden o da yesin. Biraz sonra Ali geldi
ve beraberce yediler.”9®

Kdfe orijinli bu rivayette RasOlullah’in hayir duasina mazhar olan Hz. Ali’nin
“Allah’in en sevdigi kul” oldugunu ifade edilmesi ince bir gdnderme olarak
distinalebilir. Bunun disinda burada baska bir sahabinin zemmedildigine dair bir
Tmédan bile soz edilemez. Rivayet bu haliyle kalsa iyidir. Asagida isaret edecegimiz
farkli kaynaklarda yer alan tariklerinde Hadisu’t-Tayr’in nasil bir formata
dondstraldigu gozler 6nline serilecektir.

Once Taberani ve Hakim’in kaydettigi Enes rivayetindeki birtakim ziyadelere
dikkat cekmek istiyoruz. Buna gére Hz. Peygamber (s.a.), kendisine kizartilmis bir
kus getirildiginde soyle dua etmis: “Allah’im! Su an bana mahlUkatin en hayirlisini
gonder ki benimle birlikte bu kusun etini o da yesin.” Enes, o kisinin Ensar’dan
olmasini temenni etmigtir. Derken kapi ¢almis. Gelenin Ali oldugunu goéren Enes,
Hz. Peygamber’in su an bir ihtiyacini gidermekte oldugunu sdyleyerek onu igeriye

966

almak istememis,™ fakat Ali israrla kapiy ¢alinca da Rasllullah’a, gelenin Ali b.

%2 Kofe’li sika bir ravi olan Ubeydullah b. Musa gok hadis rivayet etmesiyle bilinmektedir. Abbasi
halifest Memdin (198-218/813-833) déneminde vefat etmistir. Hocasi isa b. Omer gibi o daKur'an
hususunda uzmanlagmstir. Sit gériislere temayil ettigi sdylenmektedir. ibn Sa’d, Tabakat, VI,
400; ibn Hibban, es-Sikat, VII, 152.

Kafeli isa b. Omer el-Hemedani Kiraat bilginidir. Bu yiizden“Sahibu’I-Hurdf” olarak anihr. (ibn
Ebi Hétim, el-Cerh, V1, 282; Zehebi, el-Kasif, I1, 111.)

Tefsir rivayetleriyle meshur olan ismail b. Abdirrahman es-Siiddi, Hicaz asilli olmakla birlikte
Kafeli kabul edilir. ibn Main onu zayif kabul ederken ibn Hanbel sika oldugu sdylemistir. EbQ
Hatim de hadisinin yazilabilecegini, ancak delil olarak kullanilamayacagini belirtmistir. (ibn Eb?
Héatim, el-Cerh, Il, 184). Suddi’nin Sit egilimli bir ravi oldugu da anlasiimaktadir. Nitekim Ali b.
Huseyin b. Vakid’in (6. 211/827) naklettigine gére Merv kadisi olan babasi Hiiseyin b. Vakid (ibn
Ebi Hatim, el-Cerh, 111, 66) bir gln bir ayetin tefsirini sormak igin Stddi’yi ziyaret ettiginde
dersinin sonunda Stddi’nin, Eb( Bekir ve Omer aleyhine konustugunu gériince bir daha onu
ziyaret etmemistir. (Ukayli, ed-Duafg, |, 87).

%3 Tirmizi, Menakib, 20, no: 3721; Taberani, -Evsat, VI, 90, no: 5886. Tirmizi, hadisin senediyle
ilgili su degerlendirmeyi yapmaktadir: Bu hadis garibtir. Bu sekliyle sadece Suiddi’nin rivayetiyle
bilmekteyiz. Enes’den daha degisik sekilde de rivayet edilmistir. isa b. Omer, Kdfelidir. Stiddf,
Ismail b. Abdirrahman’dir. Enes b. Malik’den hadis isitmistir ve Hiiseyin b. Ali’yi gérmustir. Bu
kisiyi Su’be, (6. 160/777) SOfyan es Sevri (6. 161/778) ve Zéide (6. 161/778) saglam kabul
etmislerdir. Yahya b. Said el-Kattan (6. 198/813) da sajlam sayanlardandir. Ayrica ibnu’l-Cevzi,
Suddi’nin durumundan dolayi bu rivayetin sahih olmadigini soylemektedir. ibnu’l-Cevzi, e-ilel, 1,
229.

Enes’in bu rivayette ifade edilen tavriyla Ugiincii Boliimde “Tebsir/istizan” rivayetleri baglaminda
isaret edece§imiz Eris Kuyusu rivayetinde karsimiza ¢ikan tavrini karsilastiriniz.
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Ebi Talib oldugunu bildirmistir. Allah Raslli onu iceri almasini istedikten sonra
Enes’e, Ali’yi neden kapida alikoydugunu da sormustur. Enes de “Gelecek kisinin
benim kavmimden olmasini umut ediyordum” karsiligini vermistir. Bunun Uzerine
Hz. Peygamber (s.a.), “Kisi kendi kavmini sevebilir” buyurmustur.®®’

Ayni rivayetin bir baska varyantinda Ras(lullah’in bu iltifatina mazhar olacak
Kisi icin Enes’in Sa’d b. Ubade’yi temenni ettigi yer almaktadir. Daha ilgin¢ olani
ise buna Hz. Aise ve Hafsa’nin temennilerinin de eklenmis olmasidir. Onlarin
isteklerini tahmin etmek zor olmasa gerektir: Hz. Aise, “Allah’im gelecek kisi babam
(EbQ Bekir) olsun” derken ayni sekilde Hz. Hafsa da gelecek kisinin babasi (Omer)
olmasini Allah’tan niyaz etmistir. Ne var ki, Enes kapiy actiginda bir de karsisinda
Ali’yi gérmistur. RasOlullah, Ali’nin iceri alinmasini isterken onun igin ayrica su
duayr yapmustir: “Allah’im ona dost ol”%%®

Bu Hz. Ebl Bekir ile Hz. Omer’in daha alent bir bicimde Hz. Ali’ye nispetle
kicuk dusuraldikleri ve Nesai’nin es-Sinenu’l-Kibra ile Haséisu Ali adli
eserlerinde yer alan versiyonlarinda rivayet, adeta bir Sit propagandasi vazifesi
gbrmektedir. Onda, Allah Raslli’nin (s.a) Allah’tan mahlikatin en hayirhsini
gondermesi temennisinde bulunmasi tizerine sirasiyla Eb( Bekir ve Omer gelmistir.
Ne var ki, Hz. Peygamber onlari iceri almamis, ancak arkalarindan gelen Ali’nin
girmesine izin vermistir.%®°

Ibnu’l-Esir’in (6. 630/1233) Usdii’l-Gabe’sinde Omer yerine Osman’in adi
zikredilirken®™ ibn Kesir (8. 774/1373), Eb( Ya’la’ya (6. 307/920) yaptigi atifla®*
sirastyla dort halifenin de adini zikrederek listeyi tamamlamaktadir.®2

Zamani ve mekani mechul olsa da RasGlullah’in yemesi i¢in kendisine bir kus
eti ikram edildigi gercegini inkar edemeyiz. Nitekim EbO Nuaym’in Hilyetu’l-
Evliya’da naklettijine gore Ummi Sileym bir keresinde oglu Enes vasitasiyla,
hazirladigi kus kizartmasindan RasOlullah’a da bir tabak goénderir. RasOlullah,

yeme@i 6nune koyan Enes’ten disari ¢ikip kimi bulursa yemege ¢agirmasini ister ve

%7 Taberant, el-Kebir, 1, 253, no: 730; Hakim, el-Mstedrek, V, 1749, no: 4650.

%8 jbn Asakir, Tarthu Dimask, XLII, 247.

%9 Nesl, es-Stinenu’l-Kilbra, V, 107, no: 8398; Hasaisu Ali, 29, no: 10.

0 jpnu’l-Esir, Usd, 1V, 105. ibnu’I-Esir, séz konusu rivayete iliskin yaptigi degerlendirmede Ali’den
sonra EbG Bekir ve Osman’in zikredilmesini son derece garib karsilamaktadir.

9 Ebii Ya’la, el-Miisned, VII, 105, no: 4052. Ancak Selim Esed’in tahkik ettigi niishada Osman yer
almamaktadir. Ayrica muhakkik, rivayetin senedi icin en hafif cerh ifadesi olan “(cx ): isnadi
gevsek” degerlendirmesini yapmaktadir.

%2 jbn Kesir, el-Bidaye, V11, 388.
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su duay! da yapar: “Allah’im! Bize yarattiklarinin en hayirlilarini génder.” Bu duanin
verdigi heyecanla disari ¢ikan Enes kendi sulalesinden birilerini gérmeyi temenni
ederken karsisinda Ali b. Ebt Talib’i bulur ve Peygamber’in yanina geri doner.
Rasllullah “kimseyi bulamadin mi1” diye sorunca Enes, “hayir” cevabini verir.
Rasllullah “iyi bak” deyince, Enes birka¢ kez bakar, ancak her defasinda Ali’den
baskasini géremez. Bunun zerine Hz. Peygamber (s.a.) “Cagir onu da gelsin” der ve
gelen Ali icin su duayr yapar: “Allah’im ona dost ol”*"

Tayr rivayetleri arasinda akla en yatkin gibi go6ziken isbu Ebd Nuaym
rivayetinin sonunda yer alan ayrintilar dikkat cekmektedir. Su ince mesaji gérmemek
mumkun degildir: Enes’in (ve soyunun) mahlOkatin en hayirhisi olma sansi
kalmamistir! Kim ne kadar karsi ¢ikarsa ciksin, yaratilmislarin en iyisi Ali b. Ebi
Talib’tir.

SiT hadis kaynaklarinda bu rivayet tizerinden Hz. Aise’nin de zemmedilmesi
ihmal edilmemistir. ibn S&zan’in Ebl R&fi tarfkiyla naklettigi bir rivayette Hz.
Ali’nin - mdminlerin  annesinden daha faziletli olmasinin yani sira onun,
hilafet/imamet misyonuna dair agik beyanlarin yer aldigi bir kurgu sz konusudur.
Olay! aktaran Eb( Rafi’in Hz. Aise’ye hizmet ettigi (diger rivayetlerde Enes
Rasdlilah’a hizmet ediyordu) bir esnada bir giin Hz. Aise’nin kapisi calar. Eb( Rafi
kapty! actiginda karsisinda elinde Ustli kapali bir tabakla bir kiz ¢ocugu gordr.
Durumu hemen Aise’ye bildirir. O da kendisine kizi iceri almasini sdyler. Aise o
tabagl Hz. Peygamber’in (s.a) onine koyar. Rasllullah yemeye baslarken su
temennide bulunur: “Keske mudminlerin emiri, muslimanlarin efendisi ve
mittakilerin imami da benimle birlikte yeseydi.” Bunun iizerine Hz. Aise “Bu (g
vasfa birden sahip olan da kim” diye sorunca Allah RasllU susar. MUminlerin annesi
sorusunu iki kez daha tekrarlar. Sonuncusunda da Ras(lullah susunca kapi bir kez
daha calar. Bu sefer gelen Ali b. EbT Talib’tir. Rasllullah onu iceri buyurur ve
kendisine, “iki kez yanima gelmeni bekledim. Sen gecikince de bir an énce gelmen
icin Allah’a dua ettim” der. Hz. Ali de sofraya buyur edildikten sonra bir ara Allah
Raslli (s.a) ona hitaben: “Ey Ali! Allah seninle savasanlarla savassin, sana

diismanlik besleyenlerin diismani olsun” deyince Hz. Aise onlarin kim oldugunu

3 Eb() Nuaym, Hilye, VI, 339. Bu rivayetin senedindeki illetler icin bkz. ibnu’l-CevZi, el-ilel, I, 229.
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sorar. Hz. Peygamber yine susar. Esi sorusunda israr edince su cevabi alir: * Sen ve
Seninle birlikte olanlardir.”™

Hz. Aise’nin Cemel vakasindaki tutumunun hatirlatildidi  bu rivayet,
Muminlerin annesine karsi Sit 6fkenin disa vurumunu ifade eden tipik bir misaldir.

Son olarak Hadisu’t-Tayr’la baglantili bir baska ilging rivayete atifta bulunmak
istiyoruz. Benzer bir mizansenle kaynaklarimiza giren bu rivayet (zerinde bu kez
Talibi-Abbasi cekismesinin izlerine rastliyoruz. ibn Asakir’in kaydettigine gore
Dihyetu’l-KelbT, Sam’dan dondugi bir esnada Hz. Peygamber’e (s.a.) Sam’in yerel
yiyeceklerinden bir ikramda bulunmus. Bunun zerine Rasllullah: “Allah’im! Bana
yarattiklarindan en sevdigini gonder de bu yiyecegi onunla birlikte yiyelim” diye dua
eder. Derken Abbas cikagelir. Bunun Gzerine Ras(lullah soyle buyurur: “Yaklas ey
amcam! Tam ben de Allah’tan en sevdigi kulunu bana gdndermesini istemistim Ki
sen geldin™®"

Hadisu’t-Tayr Sia nezdinde o kadar guclu bir arglimandir ki daha ilk asirdan
itibaren onun Hz. Ali muhaliflerini ikna edip onlar Uzerinde olumlu tesir yarattig
goriilmektedir. Oyle ki Emevi saltanatinin en zalim valilerinden biri olan, Ehl-i
Beyt’e ve onlari sevenlere karsl acimasiz tavirlariyla bilinen Haccac b. Yusuf’un (0.
95/714) oglunu dahi dize getirdigi ifade edilmektedir. Enes b. Malik’in mimtaz
ogrencilerinden Sabit el-Biinani’nin (6.120/738+)°"® naklettigine gore bir gin
Muhammed b. Haccac®’ arkadaslariyla birlikte hasta olan Enes’i ziyaret eder.
Derken bir ara Hz. Ali’nin adi gectiginde Muhammed b. Haccéc ona dil uzatir, onu
kiclUk dusurtict sozler sarfeder. Bunun Uzerine Enes, “Ey Haccac’in oglu goriiyorum
ki Ali b. Ebi Talib’e dil uzatiyorsun. Muhammed’i hakikatleri agiklamasi icin
gonderene yemin olsun ki...” diyerek baslar ve meshur “Tayr Hadisi” kissasini
aktarir. En son Muhammed b. Haccac, Enes’e “Bu olay senin yaninda mi oldu” diye

sorar. Enes “Evet” deyince Muhammed soyle der: “Allah’a s6z veriyorum bu giinden

4 ibn Sazan, Mie Menkibe, 98-99; ibn Merdeveyh, Menakib, 62-63, no:31. ibn Merdeveyh’te Hz.
Aise’nin zemmedildigi kism mevcut degildir.

% [hn Asakir, Tarihu Dimask, XX V1, 336.

%’ jbn Hacer, Tehb, I1, 3.

97 ibn Asakir’in kaydettigi benzer bir nakilden bu rivayette Enes’i ziyaret eden kisinin Haccac b.
Y usuf es-Sakafi’nin oglu Muhammed oldudu anlasiimaktadir. ibn Asakir, A.g.e., L1, 260-261.
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sonra artik Ali’ye dil uzatmayacagim ve bunu yapanlari gérdiigum zaman ayiplarini
yiizlerine vuracagim.”*"®

Bu rivayette goruldigiu gibi Hadisu’t-Tayr ile Hz. Ali lehinde istishadta
bulundugu ifade edilse de asil rivayetler g6z 6niine alindiginda Enes’in de ravilerin
marifetiyle icine dusirildigi durum da pek i¢c acici degildir. Sdyle ki, Ali’yi
gbrmesine ragmen israrla iceri almamaya calismasi son derece ilginctir. Bu rivayeti
en temel referanslari arasinda gosteren Siiler, ona dayanarak bir taraftan Hz. Ali’nin
hilafetini Hz. Peygamber’in agziyla tescil ettirmeye calisirken dider taraftan da ona
yillarca hizmet eden Enes’i de yalancilikla itham etmislerdir. Nitekim el-Meylani,
Enes’in yalanci biri oldugunun Hadisu’t-Tayr ile sabit oldugunu sdylemektedir."

SiT imamet nazariyesini nakli deliller yaninda akli delillerle de ispatlayan bir
alim olarak hilinen®® Seyh Mufid (6. 413/1022), mantikgl yoninii bu rivayeti
yorumlarken de gostermekte ve su cikarimda bulunmaktadir: Allah’in kullarina
muhabbet etmesi demek onlara sevab vermesi demektir. Ornegin “Allah ¢ocuklari,
hayvanlari ve mecnunlari sever” denmez. *( ): Allah’a en sevgili kulu”
olma o6zelligi Ali b. EbT Talib icin sabit olduguna gore bu, onun en blyik sevaba
mustehak olan en serefli kulu oldugunu gosterir. Bu da ancak onun Allah katinda
ameli en faziletli (efdal), davranislari en makbul Kisi, diger kullar arasinda da en ytice

insan olmasiyla miimkiin olur.**

9% Hakim, e-Mistedrek, V, 1750, no: 4651. Zehebi, Telhis'linde bu hadisi Sabit el-Biinani’den
nakleden ibrahim b. Sabit icin sakit ifadesini kullanirken, ibn Hacer de bu rivayetine de atifta
bulunarak, ibrahim hakkinda bilinen bir sey olmadi§i yéniinde Buhari ve Ukayli’den nakilde
bulunur. ibn Hacer, Lisan, 1, 42. Ayrica bkz. ibn Kesir, el-Bidaye, VII, 387.

9 d-Meylani, Risale fi’l-Ehadisi’l-Makl(be fi Menakibi’s-Sahabe, (er-Resailu’l-Asr icinde —VII.
Riséale), 26. Meylani, Enes b. Malik’e iliskin soylediklerini onun Hz. Ali’nin hilafet hakkini
gizledigi yoniindeki SiT anlayisa isaret ederek de teyid etmektedir. S6yle ki, Hz. Ali’nin Kife
mescidinde yaptigi sdylenen bir konusmasinda aralarinda Enes’in de bulundugu bir dinleyici
kitlesine Gadir Hum rivayetini hatirlatmasi iizerine kimseden ses ¢ikmayince Enes’e dénerek “Sen
orda degil miydin” dedigi, Enes’in de “Yaslandim, bu ylzden unuttum” diyerek olayi gizlemesi
Uzerine Hz. Ali’nin sdyle beddua etti§i séylenmektedir: “Eger Yalan sdyliiyorsan Allah yiziinde
oyle beyaz lekeler ¢ikarsin ki onlari sarigin bile 6rtmesin.” ibn Kuteybe (6. 276/889), kaynagini
vermeden el-Meérif’’inde “Abras” (vicudun cesitli yerlerinde beyaz lekelerin olusmasiyla
meydana gelen bir hastalik) hastaliina yakalanan Gnliilerden bahsederken Enes’e de yer vermekte,
bu baglamda Hz. Ali’nin s6z konusu bedduasina da isaret etmektedir. (ibn Kuteybe, EbQ
Muhammed Abdullah b. Mislim, el-Meérif, thk. Servet Ukkase, Daru’l-Medarif, Kahire, 1969, s.
580.) Ne var ki, bu eserin elimizdeki mevcut niishasinda bu rivayet icin maellifin “ash yoktur”
kaydi yer almakla birlikte son dénemin énemli Sii kaynaklarindan el-Gadir muellifi Emini, ibn
Ebi’l-Hadid’in de buraya atifta bulundugundan (Serhu Nehci’l-Belaga, X1X, 218) hareketle bu
kaydin Misir matbaalarinda bir hile ile kitaba yerlestirildigini iddia etmektedir. el-Emini, el-Gadir,
[, 192.

%0 Bylut, Halil ibrahim, Hz. Ali Sempozyumu Bildirileri, s. 76.

%! Miifid, Seyh, Tafdil, 28.
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Ibnu’l-Cevzi, Hadisu’t-Tayr’a iliskin bir de ibn Abbas’tan nakledilen bir tarika
isaret etmektedir ki anlam olarak Tirmizi rivayetinin aynisidir. €-ilelu’l-Mitenahiye
muellifi bu tarik i¢in su degerlendirmeyi yapmaktadir: “Bu hadis sahth degildir. Zira
Muhammed b. Suayb mechuldiir. Siileyman b. Kirm**? ise asiri bir Rafizidir.”*

Enes kanaliyla hadisin onalti tarikini sened acisindan degerlendiren ibnu’l-
Cevzi, sunlari soyler: Bu hadisin tum tariklari karanliktir. Muhammed b. Tahir el-
Makdisi (6. 507/1114) de bu hadisin tim tariklerinin batil ve illetli oldugunu, onun,
Kafe’nin rezilleri tarafindan meshur ve mechdl kimseler araciligiyla Enes’e
dayandirilan uydurma bir haber oldugunu séylemis ve buna ragmen kitabina bu
hadisi aldigi icin de Hakim’i®®* kinamistir.%®°

Nesai’nin Hasaisu Ali eserinin muhakkiki Ahmed el-Bel(si, Hadisu’t-Tayr’in
Enes’ten otuz farkli tariki yaninda Sefine’den gelen iic tarik ile Ali ve ibn Abbas
tariklarini tahric ettikten sonra rivayeti ¢ acidan metin kritigine tabi tutmaktadir.
Muhakkikin goziune ¢arpan tenkid noktalarini, onun nasil bir tenkid zihniyetine sahip
oldugunu gobstermesi bakimindan burada kayda deger gorliyoruz. Birincisi;
rivayetlerde birbirinden farkh kus cesitleri sz konusudur. ikincisi; kuslarin sayisinda

farkhliklar vardir. Uglincisi ise, kuslar kimin getirdigi ihtilaflidir!®®

6. Rastlullah’in Vefati Oncesi Rahatsizlijinda Yasananlar

RasUlullah’in vefatindan kisa bir stire 6nce nelerin yasandigi rivayet kitaplarina
degisik bicimlerde yansimistir.®®’ Vefatinin arefesinde Hz. Peygamber’in son kez
Ummetine bazi tavsiyelerde bulunmamis olmasi distinilemez. Ne var ki,
kaynaklarimizin bu noktada aktardiklari bilgiler son derece karisiktir ve bir kismi

tartisma yaratacak cinstendir. Bu husustaki en net bilgilerden olan EbU Bekir’in

%2 fbon Hibban, e-Mecrhin, 1, 332.

%3 [bnu’l-CevZi, el-ilelu’l-Miitenahiye, |, 228.

%4 Zehebi’nin (6. 748/1348) Niibela’da zikrettiklerine bakilirsa Hakim’in de bu rivayetin sahih
olmadigini distindigi anlasiimaktadir. Bir hadis meclisinde Hadisu’t-Tayr’a iliskin kanaatinin
sorulmasi dzerine Hakim, hadisin sahih olmadigi cevabini verirken gerekgesini de eklemektedir:
“Bu hadis sahih olsaydi, 0 zaman Peygamber’den (s.a.) sonra Ali’den daha faziletli bir sahabi
olmazdi”. Bunun saglam bir hikaye oldugunu belirten Zehebi, buna ragmen Hadisu’t-Tayr’1 nasil
oluyor da el-Mustedrek’ine almis diye Hakim’e hayret etmektedir. Bkz. Zehebi, Nubeld, XVII,
168.

% jbnu’l-CevZ, d-ilelu’l-Mutenahiye, 1, 237.

%6 Nesal, Hasaisu Ali, Muhakkikin notu s. 35.

%" Hz. Peygamber’in maraz-1 mevtinde neler sdyledigine ve o esnada neler yasandigina dair detayli
bilgi veren bir rivayet icin bkz. Abdurrezzak, el-Musannef, V, 428.
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namaz imamhg bile rivayet Kkitaplarinda karmasik hale getirilmistir. Hz.
Peygamber’in vefat etmeden kisa bir stre 6nce bir seyler konusmak i¢in yanina bir
sahabiyi ¢agirdigina dair rivayetlerin yani sira bir vasiyette bulunmak tzere bir seyler
yazmak istemesine ragmen ashabi tarafindan bu isteginin yerine getirilmedigini ifade
eden rivayetler, Sia ile Ehl-i Sunnet alimlerini karsi karsiya getiren 6nemli tartisma
konularindandir. Ras(lullah’in Hz. Ali’nin mi yoksa Hz. Aise’nin mi kucagina
dayanmis vaziyette vefat ettigi hususu iki ekol arasinda dahi c¢ekisme nedeni
olmustur.®® Burada a) Hz. Ebu Bekir’in Namaz imamli§i b) Hz. Peygamber’in
Yanina Cagirdigi Kisi ve c) Kirtas Hadisesi olmak (zere RasOlullah’in son
glinlerinde yasananlari tg¢ baslikta ele alabiliriz.

a. Hz. Ebu Bekir’in Namaz imamhgi

Hz. Eb( Bekir’in namaz imamhligina iliskin rivayet ile, Allah RasOli’niin
vefatindan dnce bir sahabisiyle gérisme talebini ifade eden rivayetlerin yer yer i¢ ice
girmis bir vaziyette aktarilmis olmasi isi daha da karmasik hale getirmektedir. Kimi
zaman onlar birbirinden ayirabilmek imkénsiz gibi gorinse de birbirinden farkli
mesajlar icermektedirler. Simdi biri Ehl-i SUnnet’in digeri de Sia’nin argimanlari
arasinda yer alan Hz. Peygamber’in maraz-1 mevtinde yasanan bu iki 6nemli hadise
ile ilgili anlatimlar (izerinde duracagiz.

Buhar’nin naklettiine goére Hz. Aise Rasllullah’in vefatina yakin
zamanlardan birini sdyle aktarmaktadir: O (s.a.), vefat etmis oldugu hastaliga
yakalandigi zamanlardan birinde namaz vakti gelmis, ezan da okunmustu.
Rasdlullah: “Eb( Bekre sdyleyin de insanlara namazi kildirsin™ buyurdu. “Eb( Bekr
pek yufka yureklidir, senin makaminda durup da halka namaz kildiramaz” denilince
Allah’in Elgisi emrini yineledi. Yanindakiler de kendi soylediklerini tekrar ettiler.
Bunun Uzerine Ras(lullah Gglincl kez talebini tekrarladi ve ekledi: “Sibhesiz ki
sizler Ydasuf Peygamber’in sahibelerisiniz (yani onun zamanindaki kadinlar
gibisiniz). Eb0d Bekr'e emredin, insanlara namazi o kildirsin”. Bunun (zerine EbQ
Bekr (mihraba) ¢ikip namazi kildirdi. (Bu namazlardan biri esnasinda) Peygamber,
kendisinde bir hafiflik hissetti ve iki kisiye dayanarak namaza ¢iktl. Takatsizliginden
dolayi yirirken ayaklarini yerlerde surtdigi hala gézimuin énindedir. Eb( Bekir

%8 skeri, Me’alimu’l-Medreseteyn, |, 234.
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geriye cekilmek istedi. Peygamber (s.a) ona, ‘yerinde dur’ diye isaret etti. Sonra
ileriye goturuldi ve nihayet EbG Bekr'in yanina oturdu.” Hadisin ravilerinden el-
A'mes (0. 148/765), ‘namazi Peygamber kildiriyordu da, Eb( Bekir O’'nun namazina,
cemaéat de Ebl Bekr'in namazina uyarak (mi1) namaz kiliyorlardi?” seklinde kendisine
yoneltilen bir soruya, ‘evet’ yanitini vermistir. Bu hadisi Ebd David et-Taydlis,
Su’be’den; o da el-A'mes'ten olmak Uzere bir kismini rivayet etti. Ebd Muaviye
Muhammed ibn Hazim, el-A’'mes’ten yaptigi rivayetinde, ‘RasGlullah, Eb( Bekr'in
soluna oturdu. Eb( Bekr de ayakta namaz kiliyordu’ ciimlesini eklemistir.%®

Hz. Aise her ne kadar babasinin yufka yirekli olusunu one sirerek
Rastlullah’tan, namaz kildirmasi icin baskasini, bazi rivayetlere gére Omer’i®®
gorevlendirmesini istese de, muminlerin annesinin esas gerekgesinin bu olmadig
anlagiliyor. Bazi rivayetlerde yer alan bir ayrintiya gore Hz. Aise’nin Ras0lullah’in
EbQ Bekir’i ¢agirmasi talebine direnmesini, Hz. Peygamber’in (s.a.) yerine gegecek
ilk kisi hakkinda insanlarin kétumser bir tavir takinmalarindan endise duymasina
bagladig ifade edilmektedir.®* Burada “Hz. Aise’nin ilerleyen zamanlarda bu
kaygisini bizzat kendisi mi dile getirmistir, yoksa bu, agir hasta olan Rasdlullah’in
emrini yerine getirmemekte direndigi icin olumsuz bir pozisyona giren miminlerin
annesini mazur gosterme kaygisiyla ravilerden birinin yorumu mudur” sorusu akla
gelmektedir. ibn Abdilberr (6. 463/1071), Hz. Aise’nin kendince makul bir
gerekceye dayanarak bdyle bir tutum sergilendigini belirtmektedir: “Aise, babasi
hakkinda insanlarin olumsuz distnmelerinden ve babasinin, sadece Peygamber’in
Olim rahatsizhgina yakalandi§i  zaman imamhk yaptigini  sdylemelerinden
endiselendigi icin bunlar dedi. Allah Ras{il(i de onun bu talebini reddetti...”%%

Meylani, Rasllullah’in, rahatsizhigi siddetlenince, Bilal’in ‘Ey Allah’in elgisi,
namazi kim kildiracak...”® diye sormasi tizerine Ali’yi cagirdigini iddia etse de***
rivayetlerin karmasikhigina ragmen kesin olarak stylenebilecek bir sey varsa, o da

EbQ Bekir’in sdyle ya da boyle namaz kildirmis oldugudur. Ancak bu tarihi hakikatin

%9 Buharf, Ezan, 39, 46; no: 664, 678; i’tisam, 5, no:7303; Tirmizi, Menakib, 16, No: 3672; Ebli
Nuaym, Tesbitu’l-imame, 91-92.

%0 Miislim, Salat, 95, no: 941; ibn Mace, ikametu's-Salavat, 142, no: 1232.

%1 Miglim, Salét, 94, no: 940; ibn Hanbel, el-Miisned, VI, 34, 229, no: 24562, 26442; Abdurrezzak,
el-Musannef, V, 428, no: 9754; ibn Hibban, es-Sahth, XV, 294, no: 6874

%2 ibn Abdilberr, et-Temhid, XXII, 133.

%3 fbn Hanbel, el-Miisned, 111, 202, no: 13124. Meylani’nin kullandi§i bu rivayetin devaminda
Rasllullah Bilal’in sorusuna “EbQ Bekir’i ¢cagirin” diyerek karsilik vermistir.

9% Meylani, Risdle f Salat-i Ebi Bekr, (er-Resailu’l-Asr icinde, IV. Risdle), s. 54.
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bile rivayetler Uzerinden ideolojik kaygilarla istismar edildigi g6zlerden
kagmamaktadir. Eb0 Davud, Abdullah b. Zem’a tarikiyle nakletmektedir: Bilal,
hastaliginin iyice siddetlendigi bir sirada Ras(lullah’i (s.a.) namaza cagirdi. O da,
‘Namazi cemaate kim kildiracaksa ona emredin (de namazi kildirsin)’ buyurdu.
Bunun Uizerine Abdullah b. Zem'a disariya ¢ikti ve Omer’i gordi. Fakat Eb( Bekir
yoktu. ibn Zem’a da Omer’e sdyledi. Omer de 6ne gecip namazi kildirmaya baslad.
Omer’in sesini duyan Hz. Peygamber (s.a.v.), “Ebl Bekir nerede? (Ebl Bekir
varken) baska birisinin 6ne gecmesini Allah da Muslimanlar da kabul etmez.” dedi
ve (mescide gelip halka namaz kildirmasi igin) EbG Bekir'e (haber) gonderdi. Omer
bu namazi kildirdiktan sonra Eb( Bekir geldi ve halka namazi kildirdi.**® Bu rivayet
bazi kaynaklarda, “Aralarinda Eb( Bekir oldugu halde baskasina uymalari bir
topluluja yarasmaz”®, “Ben, bana emredileni yapryorum™®®’
bitmektedir.

Her iki rivayet de icerik yoninden sorunlar ihtiva etmektedir. Birincisinde Hz.

gibi ziyadelerle de

Peygamber’in Eb( Bekir’in namaz kildirmasini istemesine ragmen esi Hz. Aise’nin
Allah Rasdli’nin bu istegine karsi cikmasi ve Omer’de israr etmesi izaha muhtagtir.
Olum doseginde yatanlarin son isteklerinin yakinlari tarafindan 6zenle yerine
getirilmeye calisiimasi beklenirken Muminlerin annesinin Allah Raslli’nu kizdirma
pahasina onun talebini yerine getirmemekte bu kadar israr etmesi anlasilabilir
degildir.

Eb0d Davud rivayetinde de benzer sorunlar soz konusudur. Namaz
kildiramayacak kadar halsiz diisen Allah Ras(li kimseyi 6n plana ¢ikarmadan gayet
normal bir sekilde “Kim kildiracaksa namazi, sdyleyin kildirsin” buyurmasina
ragmen, Hz. Omer namazi kildirmaya basladiktan sonra Hz. Peygamber’in (s.a.) bu
durumdan memnuniyetsizligini dile getirmis olmasi dusiinilemez. Bu, her seyden
once Hz. Peygamber’in nezaketiyle bagdasmaz. Ayrica Ras(lullah’in namaz
kildirmasi icin bir isim zikretmemesine ragmen, sanki EbQ Bekir’in adini anmis gibi,
sahabi ravi Abdullah b. Zem’a’nin goézleri neden Ebl Bekir’i aramistir? Bu da alti

cizilmesi gereken bir soru(n)dur.

%S Eb( Davud, Sunne, 11, no: 4660. _ _
% Tirmizi, Menakib, 16, N0o:3673, Ebli Nuaym, el-imame, 91-92; ibnu’l- Cevz, el-Mevd0’at, |, 318.
%7 {bn Kuteybe, el-imame, 11.
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Rivayetin siyakindan, Eb( Bekir ile Omer arasinda gerceklesmis bir dialogun
mahzuf olduguna dikkat ceken ibn Hacer, onlarin, birbirlerine imam olmayi teklif
etmeleri neticesinde bu sirecin yasandigini ima etmektedir. EbQO Bekir’in,
(muhtemelen) imamligi Omer’e teklif etmesini miitevazi kisiligine baglayan
yorumun®® aksine Nevevi ve ibn Hacer, bunu, onun yufka yirekliligine ve sulu
g6zlii olmasina baglarlar.*®

Eb( Bekir ile Omer arasinda boyle bir dialogun yasanmis olmasi ihtimalinin
dile getirilmis olmasi, yukarida dikkat cektigimiz sorunlari giderme kaygisiyla ilgili
olmalidir. Oyle ya, Allah Ras{lii EbQ Bekir’'in namaz kildirmasini emretmesine
ragmen Hz. Omer’in imamhga gecmesi kabul edilemez.

Eb0d Nuaym, Hz. Peygamber’in (s.a) Eb( Bekir’i halife tayin etmemekle
birlikte onun hilafetine delaleten isaret buyurdugunu belirtirken, Namaz imamhgi ve

Mustemniha'®®

rivayetlerini bunun en gicll delileri oldugunu ileri siirmektedir.
Birincisinde, Hz. Omer’in namaz kildirmaga basladigini duyan Raslullah’in “Allah
ve Muslimanlar Eb( Bekir’den baskasina razi olmaz™®" beyani; digerinde ise,
kendisini bulamadigi zaman kime gidecegini soran kadina, RasOlullah’in, “Beni
bulamazsan'® Eb( Bekir’e git” demesidir.’®®® Bu yiizden Eb( Bekir’in bu namaz
imamligi immete imamhginin nebevi bir isareti seklinde telakki edilegelmistir. Bu
telakkiyi ilk dillendiren Sunni otoritelerden biri ibn Kuteybe’dir (6. 276/889). O, €l-
Imame ve’s-Syase’nin hemen girisinde (ki, eser EbQ Bekir ile Omer’in faziletleriyle
baslamaktadir) “Allah Raslli’nin Eb( Bekir’i halife tayin etmesi...” bashgi altinda
Eb( Bekir’in namaz imamhigina 6zel bir vurgu yapmaktadir.*®* Ahmed b. Hanbel’e

insanlara “Allah’in kitabini en iyi bilen... namaz kildirsin”'%%

rivayeti 1siginda
RasOlullah’in, namaz kildirmasi i¢in Kur'an't en iyi bilen olmamasina ragmen EbQ

Bekir’i cagirdigina dair rivayeti degerlendirmesi istendiginde, o, Allah RasQli’niln

%8 Nevevi, Serhu Muslim, 11, 153.

%9 jbn Hacer, Feth, 11, 492

1000 ): Bir istekte bulunun kadin demektir. Rivayet, Hz. Peygamber’den bir istekte bulunan
(veya bir soru sormak isteyen) bir kadindan bahsettiginden bu ismi almistir. Rivayete I11. Bélimde
temas edilecektir. Bkz. s. 294.

1001 Eh(y Nuaym, A.g.e., 138.

1002 anaatimizce rivayetin delaleti daha da kuvvetli olsun diye burasi “Ben 6liirsem” seklinde tevil
edilmigtir. (EbQ Nuaym, A.g.e., 91)

1003 Eh(i Nuaym, A.g.e., 138.

100% fhn Kuteybe, el-imame, s.11 vd.

1005 Tirmizi, Salat, 60, no: 235.
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onu, kendisinden sonra halife olacagina isaret etmek icin cagirdigini sdylemistir.*°%

Céabiri’nin de ifade ettigi gibi, bu rivayetin mantijina gére Hz. Aise’nin, 1srarla
Omer’in imamhk yapmasini istemesi karsisinda Hz. Peygamber’in ayni israrla bu isi
Eb( Bekir’in yapmasini istemesi, ashabindan, “kicuk imamet” araciligiyla onu (EbQ
Bekir’i) “buyiik imamete” getirmelerini istedigine yorumlanmistir.’%’ Her halukarda
EbG Bekir’in bu imamhliginin en azindan ilk halifenin secilmesi esnasindaki
tartismalari hafiflettigini sdyleyebiliriz. Nitekim, o tartismada Ensarin, “Bizden bir
kisi, muhéacirlerden de bir kisi halife olsun” 6nerisi karsisinda Hz. Omer, “Ey Ensar
toplulugu! Sizler, Rasllullah’in, 6lmeden 6nce namaz kildirmasi icin Eb( Bekir’e
talimat verdigini bilmiyor musunuz?! Bu durumda Eb( Bekir’in 6niine ge¢mek
hanginizin hosuna gider” deyince, Ensar, “Bunu yapmaktan Allah’a siginiriz”
karsthigini vermistir.'®® Yine o esnada Hz. Eb( Bekir, devlet baskanhg icin ashaba
Eb( Ubeyde b. Cerrah’1 ve Omer b. Hattab’i tavsiye ettiginde, Eb( Bekir lehinde
cekildigini aciklayan Omer, onun Peygamberle eskiye dayanan birlikteligi, hicrette
ona eslik etmesi ve magara arkadashgi, maddi fedakarliklari yaninda, namaz
imamli§i ayricaligini da zikrederek Eb( Bekir’in bu is icin kendilerinden daha
miistehak oldugunu soylemistir.’%® Hz. Ali ve Zibeyr’in de bu minvalde bir
aciklamayla Hz. EbQ Bekir’in Hz. Peygamber’den (s.a) sonra hilafete en layik kimse
oldugunu séyledikleri nakledilmektedir.'%

Nevevi, bu rivayetin Hz. EbG Bekir’in diger sahabiler arasindaki faziletini
yansitmasl yaninda ayni zamanda onun, Hz. Peygamber’den sonra halife olmaya
baskalarindan daha mistehak olduguna dair bir uyari niteliginde oldugunu ileri
siirmektedir.®* Ebl Bekir’i namaz kildirmaya davet etmesinin Hz. Peygamber’in
Allah’in vahyiyle yaptigi bir tercih oldugunu sdyleyen Musa Cérullah (6. 1369/1949)
ise, bunun, ayni zamanda kendisinden sonra Eb0 Bekir’i halife tayin etmesi anlamina

geldigini iddia etmektedir.'%*?

1006 allal, es-Siinne, 11, 301-303; no: 365-367

1097Capirt, Muhammed Abid, Tekvinu’l-Akli’I-Arabi -Nakdii Akli’l-Arabi, - Merkezu Dirasati’l-
Vahdeti’l-Arabiyye, Beyrut, 1991, 152.

1008 akim, el-Mustedrek, V, 1671, no: 4423.

109 hn Kuteybe, el-imame, 16.

1010 Lakim, el-Mistedrek, V, 1670, no: 4422; Beyhaki, es-Siinenu’l-Kiibra, V111, 241, no: 17054.

101 Nevevt, Serhu Miislim, 11, 153; ayrica bkz. Heytemf, Tathir, 87.

1012 Carullah, el-Vesta, oz
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Bu tdr ideolojik yorumlara kaynaklik eden temel unsurlar EbG Bekir’in namaz
imamli§i hadisesinin anlatimlarinda yer alan “Aralarinda EbQ Bekir oldugu halde
baskasina uymalari bir topluluga yarasmaz” veya “Allah ve Muslimanlar EbaQ
Bekir’den baskasina razi olmaz™ gibi satir aralarindaki bazi ayrintilar olsa gerektir.
Ne tur yorum yapilirsa yapilsin gerek hadis gerekse de tarih kaynaklarinin verdigi
bilgiler, Allah RasOli’niin vefatindan dnceki son namazini kildiran kisinin Eb( Bekir

oldugunu belirtmektedir.

b. Hz. Peygamber’in Yanina Cagirdig Kisi

llging olarak tam da Hz. Eb( Bekir’in namaz kildirdigi siralarda Raslullah
(sa), yine hastahginin siddetlendigi bir anda yaninda bulunan esi Aise’ye (bazi
rivayetlerde isim vermeden) konusmak igin birini cagirmasini istemistir. Adeta EbQ
Bekir’in namaz kildirmasi icin cagrildigina dair yukarida yer verdigimiz rivayetlere
misilleme olarak bu kez cagrilan kisi Ali’dir. Hz. Aise’nin rivayet ettigi “EbQ
Bekir’i cagirin” rivayetine ibn Abbas’in naklettigi (soylenen) “Ali’yi cagirin”
rivayetiyle karsilik verilmistir. Simdi yer verecegimiz rivayet RasOlullah’in 6lum
hastalijina yakalandi§i anlarda yasananlar Uzerinden Eb( Bekir/Omer ve Ali
eksenindeki fazilet ¢ekismesinin hadis rivayetine nasil yansidigini gozler 6nine
sermektedir.

ibn Mace (Ali b. Muhammed vasitasiyla) ve ibn Hanbel’in veki - israil — Ebd

1013 _ jbn Abbas isnadiyla naklettigine gére Hz. Peygamber’in

ishak — Erkam b. Surahbil
Aise’nin evinde hastaligi siddetlendiginde ‘Bana Ali’yi ¢agirin’ demesi lizerine Hz.
Aise, ‘Biz sana Eb0 Bekir’i cagiralim’ demistir. Ancak Allah Rasilii yine Ali’yi
cagirmalarini istemistir. Bunun Uzerine Hafsa ‘Ey Allah’in Rasdli sana Omer’i
cagiralim m1?” demis, ancak Rasllullah yine Ali’yi istemistir. Bu sefer araya
Ummii’l-Fadl girmis ve Ey Allah’in Elgisi, sana Abbas’i ¢agiralim mi?’ demis, ancak

Hz. Peygamber, Ali’den yine vazgegmemis'®**

ve Ali’yi cagirmalarini emretmistir.
Derken herkes toplaninca basini kaldiran RasOlullah, Ali’yi gérmeyince susmustur.
Biraz sonra Omer, oradakilerden Peygamber’in yanindan gitmelerini istemistir.
Bilahere Hz. Bilal namaz vaktinin geldigini bildirmek Uzere gelince Allah’in Elgisi

(s.a), “Ebl Bekire cemaate namaz kildirmasini sdyleyiniz” demistir. Bunun (zerine

19 Erkam b. Surahbil Kafe’li orta yas tabiTnden sika bir ravidir. ibn Hacer, Tehzib, I, 74.
1014 fhn Méace rivayetinde RasOlullah’in Abbas’in cagrilmasi istegine olumlu cevap vermistir.
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Aise, “Ya Ras0lallah! Gercekten EbQ Bekir, yufka yiirekli, kiraattan tutuklu biridir.
Seni (namazda) goremeyecedi zaman aglayacak, cemaati de aglatacaktir. Bu is i¢in
keske Omer’e emretsen’ demis, ancak namazi EbG Bekir kildirmistir. Allah Rasil
(s.a.) kendisinde hafif bir rahatlik hissedince iki kisinin'®> kollari arasinda ayaklari
yerde sirinidr bir vaziyette mescide gelmistir. Onun (s.a.) geldigini géren ashabi
derhal EbO Bekir’i uyarmistir. Bunun (zerine Eb0O Bekir geri cekilmek icin
davranmis, ancak Hz. Peygamber (s.a.) ona isaret ederek yerinde durmasini
istemistir. Rasdlullah (s.a.) ilerleyip Eb( Bekir’in sag tarafina oturmustur. Ayakta
duran Eb( Bekir, Peygamber’e, cemaat de da ona (s.a.) uymustur.’®*®

Ayni rivayet Taberani’nin el-Mucemu’l-Kebir’inde ilging bir ayrintiyla yer
almaktadir. Buna gore ibn Abbas Medine’den Sam’a yaptiklari bir yolculuk
esnasinda, Erkam b. Surahbil’in kendisine RasOlullah’in vefat etmeden 6nce
herhangi bir vasiyette bulunup bulunmadigini sormasi tizerine bu hadisi nakletmistir.
Ayrica Rasilullah’in Eb( Bekir’in cagrilmasini istemesi tizerine Aise “o hazirdir”
karsthgini vermis ve herhangi bir itirazda bulunmamistir. Daha da 6nemlisi olay!
naklettikten sonra ibn Abbas Hz. Peygamber’in herhangi bir vasiyette bulunmadan
vefat ettigini soylemektedir. %’

Az once de ifade ettigimiz gibi burada RasOlullah’in biriyle gorisme talebini
iceren rivayetle EbO Bekir’in imamligi rivayeti i¢ ice girmistir. Hz. Ali’nin 6ne
ciktigi birinci kisimda, Hz. Aise ve Hafsa ile Abbas’in esi Ummi’l-Fadl’in,
RasUlullah’in talebini yerine getirmemek icin adeta direndikleri dikkat cekmektedir.
Dolayisiyla miiminlerin anneleri ile Ummii’l-Fadl’in nasil bir olumsuz pozisyonda
birakildiklari izahtan varestedir. Bunun sebebi ise, bu hanimlarin Rasdlullah’in
Ali’ye soyleyeceklerini, (ki Sia’ya gore Peygamber, damadina kendisinden sonra
halife olmasini vasiyet edecekti) engellemis olmalarindan baska bir sey olmasa

gerektir. Yine rivayette EbQ Bekir’in namaz kildirdi§i gercegi kabul edilmekle

1015 peygamberin kollarina giren bu iki kisinin Ali b. Ebi Talib ile Abbas veya oglu Fadl oldugu
rivayet edilmektedir. Ancak Hz. Aise’nin, Rasullullah’in son anlarini anlatti§i bir baska rivayette
namaz icin mescide girerken Peygamberin bir koluna Fadl b. Abbas’in girdidini diger koluna da
isim vermeden baska bir adamin girdigini bildirmektedir. Rivayeti Aise’den nakleden Medine’li
fukaha-i seb’a’dan Ubeydullah b. Abdullah b. Utbe b. Mesud (61. 94-98 h. ) (ibn Hacer, Tehzb,
VII, 22) bu rivayeti ibn Abbas’a naklettijinde ibn Abbas, sen Rasllullah’in diger koluna girenin
kim oldugunu biliyor musun? demis ve cevabini da kendisi vermis: O Ali idi. Ancak, onu hayirh
bir isle yad etmek Aise’nin hosuna gitmez,” ibn Hanbel, el-Misned, VI, 24, no: 24562;
Abdurrezzak, el-Musannef, V, 428, no: 9754.

1018 1hn Mace, ikdmetu's-Salavat, 142, no: 1235; ibn Hanbel, el-Miisned, |, 357 no: 3355.

1017 Taberant el-Kebir, X1, 113, no: 12634.
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birlikte, RasUlullah’in gorusmek igin Ali’yi taleb etmesi ve dahasi kendisine EbG
Bekir ve  Omer’le goriismesi teklif edilmesine ragmen Ali talebinde israr etmesi
manidardir. Belki bu hadiseden birkac giin sonra ilk halife Eb( Bekir olmustur ama,
bu tir rivayetler, RasOlullah’in agir hasta oldugu bir anda hilafeti Ehl-i Beyt’e
vasiyet etmesinin 6nlne gecildigi mesajini vermektedir.

Bu rivayetin izini biraz daha sirdiigiimiizde EbQ Bekir ve Omer’in bilingli
olarak daha bariz bir bigimde kicuk disurildugi versiyonlariyla karsilasiyoruz.
Abdullah b. Amr tartkiyla nakledildigine gore agir hasta olan Ras(lullah’in “bana
kardesimi c¢agirin” demesi Uzerine etrafindakiler hemen EbG Bekir’i cagirmislardir.
EbG Bekir’i goren Allah Ras(li ondan yiiz cevirmis ve istegini tekrarlamis,
oradakiler de bu sefer Omer’i cagirmislardir. Hz. Peygamber ondan da yiiz cevirince
bu kez Osman cagrilmistir. Ondan da yiz ceviren RasOlullah “Bana kardesimi
cagirin” emrini yineleyince bu kez Ali cagrilmistir. Nihayet talebi yerine getirilen
Allah’in Elgisi ridasint Ali’ye sararak onu bagrina basmis ve ona bir seyler
sOylemistir. Kendisine ne sdylendigi soruldugunda, ‘Bana bin kapi ve her bir kapiyi
da bin kapinin actigini 6gretti’karsihigini vermistir. ***® Rivayetten Raslullah’in
“kardesi” olmak erdemine islam’in ilk dort halifesinden sadece Ali’nin miistehak
oldugu mesajini gikarmak zor olmasa gerektir.

ibn Asakir’in naklinde ise ilk cagrilan kisi sadece Osman’dir. Peygamber

1019 jbn Asakir’in, Aise tarikiyla zikrettigi bir

ondan yiz cevirince Ali cagriimistir.
baska rivayette ise, Raslullah’in “Bana habibimi cagirin” talebine karsi esi Aise ilk
once babasini, sonra Omer’i cagirmistir. RasGlullah memnun olmayinca Hz. Aise
durumu hemen anlamis ve “Eyvah! O (s.a.), Ali’den baskasini istemiyor; derhal onu
cagirin” demistir. Hz. Ali gelince Peygamber, onu kiyafetine sarararak bagrina
basmis ve o sekilde can vermistir.'*%

Ibn Merdeveyh ve Havarezmi’nin Menakibu Ali adli eserlerinde kaydettikleri

ayni rivayette sadece EbQ Bekir ile Ali’nin adi gecmektedir. 1021

1018 fhn Adiy, el-Kamil, II, 450. Hadisin miinker oldugunu sdyleyen ibn Adiy, ondan, asiri Sif

oldugunu sdyledigi Abdullah b. Lehia’y1 sorumlu tutmaktadir.
1019 hn Asakir, Dimask, XLII, 385.
1020 fhn Asakir, Dimask, XLI1, 393; Muhibbuddin Tabert, er-Riyad, |, 257.
1021 fbn Merdeveyh, Menakib, 70, no: 44; Havarezmi, Menakib, 68, no: 41.
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c. Kirtas Hadisesi
Bilindigi gibi Sia’nin 6nemli iddialarindan birisi de RasQlullah’in vefat
etmeden 6nce, immeti icin bir seyler yazmak istemesine karsin Hz. Omer’in araya

1022 fhn Abbas’tan nakledildigine gore

girmesiyle bu talebinin yerine getirilmedigidir.
Rasdlullah 6lmeden 6nce son kez Ummetin hidayete ermesi, sapmamasi icin bir
vasiyet yazacaktl. Sahabenin buyukleri etrafindaydli. Onlara soyle seslendi:
“Yaklasin bana, asla sapitmayasiniz diye size bir sey yazacagim.” Bunun Uzerine
Omer b. Hattab, “Peygamberin agrisi iyice artti. Elimizdeki Kur’an bize yeter” dedi.
Sahébiler de miinékasa ettiler. Kimi: “Yazacak birsey getirin de Rasllullah sizler igin
ondan sonra sapitmayacaginiz bir yazi yazsin” derken, kimi de Omer’in dedigini
tekrarliyordu. Gurdlt artinca, Hz. Peygamber onlara: “Yanimdan kalkin (yanimda
cekismeniz size yarasmaz)” dedi. ibn Abbas bu hadisin sonunda, “Ah! Ne biiyik
musibettir o musibet ki, gurdltt etmeleri ve ihtilafa dismeleri yizinden o musibet,
Ras{lullah ile sahabiler icin yazmak istedigi bu yazi arasina perde oldu” demistir. %

Gagdas bir Sii yazar “Peygamberin bu talebinin neresinde yanlislik var” diye
soruyor ve pesinden siraliyor: “Dalalet karsisinda guvende olmayi kim, neden
reddeder? Hangi maslahat icin? ... Omer b. Hattab hemen ortaya atiliyor ve soyle
sesleniyor: Peygamberin agrisi iyice artti. Elimizdeki Kur’an bize yeter.”... Bdylece
Omer, sirf hilafet gorevi Ali’ye verilmesin diye RasGlullah’in vasiyetini yazmasina
engel oldu.!®® Ayni yazar, hasta oldugu ve agrisi iyice artti§i gerekcesiyle
Ras(lullah’in vasiyetini yazmasina engel olan ayni Omer’in, hasta haldeyken
kendisini halife olarak vasiyet eden Eb( Bekir’e ses ¢cikarmamasini, bizzat kendisinin
de yine agrilari artmisken Osman’i sececek slray! tertib etmesini garib karsilamakta
ve Omer’in tim bunlari sirf Hasimiler is basina gelmesin diye planladigini iddia
etmektedir.'*

Bu olayin bas kahramani olarak gosterilen Hz. Omer’in klasik Sii
kaynaklardaki sunulus tarzi daha saldirgancadir. Bunu gérmek icin h&disenin Sileym

b. Kays’tan (6. 76/696) nakledilen versiyonuna géz atmak yeterlidir. Sileym’in de

1022 Krs. Askeri, Me’alimu’l-Medreseteyn, |, 112 vd.

1023 Kirtas Olay1” olarak bilinen bu rivayet icin bkz. Buhari, Megazi, 84, no: 4431; i'tisam, 26, no:
7366; Merda, 17, no:5669; Miidim, Vasiyye, 20, no:4232; ibn Hanbel, el-Miisned, |, 222, 325,
no: 1935, 2991.

1024 Ahmed Hiiseyin Y akub, Nazariyyetu Adaleti’s-Sahabe, s. 182.

1025 v akub, A.g.e., 188.
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aralarinda bulundugu bir grup Sii, Abdullah b. Abb&s’in evinde otururlarken séz Hz.
Peygamber’in vefatindan acilir. O sirada g6z yaslarina hakim olamayan ibn Abbés
anlatmaya baslar: Ras(lullah o gun etrafindakilere “Bana, bir kemik pargasi getirin;
benden sonra ihtilaflara diismeyesiniz diye bir sey yazacagim” dediginde, Ummetin
firavunu, Allah Rasdlu’niin ne dedigini bilmedigini soyleyerek insanlara engel oldu.
Bunun tzerine 6fkelenen Hz. Peygamber: “Goriyorum ki saglhigimda bana muhalefet
ediyorsunuz. Ben oldiikten sonra kim bilir neler yaparsiniz?!” dedi ve yazmaktan
vazgecti.’® Ardindan ibn Abbas, Suleym’e dénerek soyle der: “Ey Siileym! iste bu
adam olmasaydi, RasUlullah bir kitap yazacakti; ondan sonra, hi¢ kimse ihtilafa
diismeyecek ve sapitmayacaktl.” Daha sonra bu adamin Omer oldugunu ibn
Abbas’tan gizlice 6grenen Silleym, onu teyid sadedinde bunu Ali’den de duydugunu,
ancak su uyarida bulundugunu da ekler: “Bu bilgiyi sadece cok glvendiginiz
kimselerle paylasiniz. Ciinkii nasil ki israilogullarinin kalbi, buzagd ve Samiri
sevgisiyle doluysa, bu timmetin kalbi de bu iki adamin sevgisiyle doludur!”*%?’

Sia’nin tam aksine Ehl-i Sunnet alimleri, bu rivayetin, Hz. Omer’in sahib

e'9% Sifler, onu, Hz. Omer’i

oldugu bazi Gstiin niteliklere isaret ettigini ileri strseler d
tahkir etmek maksadiyla her firsatta kullanmaya devam etmistir. Rivayeti, metin
acisindan tenkid etmek elbette sadece Sia’nin bu tutumuna dayandirilamaz. Bir
arastirmacinin da hakli olarak ifade ettigi gibi hadisin Buhari ve Mislim tarafindan
rivayet edilmis olmasi onun elestirilmesine mani olmus olabilir.**® Ancak Siinni
gelenekte bilyiik karizma sahibi olan Hz. Omer’in, bu rivayette koti bir imajla ortaya
ciktigi aciktir. Hz. Omer’in RasGlullah’in belki de bu son talebine karsi ¢ikisinin
onun peygamberligine veya sahsiyetine deQil, bir icaraatina yonelik oldugu

seklindeki izah da tartisma gotirir. Dolayisiyla Hz. Omer’in, Allah RasGli’nin Hz.

1026 K jtabu Stileym’in farkli bir niishasinda yer alan bir baska rivayete gére Rastlullah’in o giin bizzat
Ali’ye, kendisinden sonraki tum imamlarin isimlerini tek tek yazdirdi§i, disari ¢ikip onlari ilan
etmek istedigi, ancak Allah’in, onun bu istegine mani oldugu ifade edilmektedir. (Sileym, A.g.e.,
11, 877.) Muhakkik M. Bakir el-Enséri, buraya kadarki 48 rivayetin kitabin dort niishasinda da
mevcut oldugunu, ancak bundan sonraki 22 rivayetin ise sadece bir niishada yer aldigini
sOylemektedir. (Bu nishalar arasindaki farklar icin bkz. Stleym, Kitdbu Sileym Muhakkikin
Mukaddimesi, I, 536 vd.)

1027 gijleym b. Kays, A.g.e., |1, 794-795.

1028 Sarihler, Hz. Omer’in, Rastlullah’in “Bana yazacak bir sey getirin...” emri karsisindaki malum
tutumunu degerlendirirken, “emir viiclb mu yoksa nedb veya tahyir mi gerektirir” tartismasina
girmisler ve Omer’in ictihadi geregi Hz. Peygamberin bu emrini nedb ifade etmis oldugu sonucuna
varmislardir. Krs. Nevevi, Serhu Mislim, XI, 92.

1029 Jnalan, Abdullah, Ehl-i Siinnet ve Sia’ya Gére Hadis, s. 183.
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Ali’yi halife atayacagini distindiigii icin béyle bir tavir sergiledigini iddia etmek**

kabil-i 1zah degildir. Bu durumda Hz. Omer’in Hz. Ali’yi neden halife olarak gérmek
istemedigini de aciklamak gerekir.’®! Ehl-i Siinnet’in en sahth kaynaklarinda yer
alan bu rivayeti, Omer’in ahlakiyla bagdasmayan unsurlar icerdigi icin reddeden ve
onu tedaviile sokanlarin Omer’de bir kusur bulmalari icab eden cevreler oldugunu
soyleyen'®? M. Said Hatiboglu’nun kanaatine katilmamak elde degildir.

Mdislim’in kaydettigi bir rivayet, Sia’ya adeta “bosuna heveslenmeyin”
mesajini vermektedir. Zira bunda, RasGlullah’in vasiyetini yazdirmak icin Eb0
Bekir’i yanina ¢agirdigi, gerekgesiyle birlikte acik bir bicimde ifade edilmektedir.
Hz. Aise tarikiyla nakledilen bu rivayete gore Rasllullah (s.a) hastahiginda esine
sOyle demistir:

Osiesally ) by (Al U QB J 5 e idy o AT 8 LIS il s dlaly S Ul I e

“Ey Aise, bana Eb0 Bekiri ve kardesin’i’®*

cagir da bir yazi yazacagim.
CUnkU ben bir beklenti sahibinin ¢ikip ‘Ben (bu riyaset isine) daha layikim” diyerek
bazi seyler temenni etmesinden korkarim. Halbuki bunu Allah ve miminler kabul
etmez. Ancak Eb{i Bekir miistesna!”'%**

Bu rivayetin Hz. Peygamberin vefatindan sonra kendisinin vasiyeti (zerine
Ali’nin halife olmasi gerektigi yonundeki SiT iddiayr curutme kaygisini tasidigi
actkca gorilmektedir. ibn Ebi’l-Hadid (6. 656/1258), Hz. Ali ile iliskilendirilen
kirtas rivayetine, Bekriyye’nin'®® bu hadisi uydurmak suretiyle karsilik verdigini
soylemektedir.'®® “Ehl-i Stinnet bu iddiay1 cerhetmek icin Sia’y1 kendi silahiyla

vurmak cihetine gidecektir”*®* diyen Hatiboglu, bu uydurma ameliyesini “Bekriyye”

1030 Boyacioglu Ramazan, Hz. Muhammed’in Hastalifi Sirasinda Hz. Omer’in Tavri ve Halife
Secimi, C.U.I.F.D. Cilt: 6, Say!: 2, Sivas, 2002, s. 86.

iddianin sahibi Boyacioglu, Hz. Omer’in, Hz. Ali’yi sevmediginden degil, onu hilafete layik
gbérmemis olabilecedinden veya hilafetin saltanata donismesinden endise ettigi icin boyle bir

tutum sergiledigini ifade etmektedir. Boyacioglu, A.g.m., s. 87.

1032 Hatiboglu, Siyasi-ictimai Hadiselerle Hadis Miinasebetleri, 11.

1033 Baska rivayetlerde Hz. Aise’nin bu kardesinin Abdurrahman oldugu ve RasOlullah’in insanlar
ihtilaf etmesin diye Eb( Bekir hakkinda bir seyler yazacagini séyledigi yer almaktadir. ibn Hanbel,
el-Musned, VI, 47, no: 24703; Hakim, el-Mistedrek, VI, 2179, No: 6016; ibn Asakir, Tarihu
Dimask, XXX, 269; Kifti, el-Enba’, 281; ibn Balabén, Tuhfe, 45, no: 11.

1934 Miislim, Fezailu’s Sahabe, 11, no: 6181; Taberani, el-Evsat, VI, 340, No: 6571.

1055 By tir hususularda ibn Ebi’l-Hadid’in Ehl-i Stinnet ifadesini kullanmama gayreti dikkatlerden
kacmamaktadir.

10% jhn Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci’l-Belaga, X1, 49.

1037 Hatiboglu, Siyasi-ictimai Hadiselerle Hadis Miinasebetleri, 25.

1031
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yerine Ehl-i Siinnet’e nispet etmek suretiyle ibn Ebi’l-Hadid’ten bir adim daha ileri
gitmektedir.

Yukaridaki rivayet Ras(Olullah’in  son vasiyetini yazdiramadigini ifade
etmektedir. Bir rivayete gre onun (s.a), bu istedi yerine getirilmeden vefat ettigi'®®
ifade edilmesine karsin baska rivayetler onun (s.a.) 6lmeden énce son vasiyetini
yaptigini séylemektedir. ibn Abbas Allah Rasili’niin (s.a.) ¢ sey vasiyyet ettigini
naklederken birini unuttugunu sdylemektedir. Buna gére Hz. Peygamber bitin
musriklerin Arap yarimadasindan cikarilmasini ve gelecek heyetlere kendisinin
yapti§i gibi izin verilip onlarin hediyelerle karsilanmasini vasiyet etmistir.'®*® Ne var
ki, Ibn Abbas’in unuttudu tiincii vasiyetin, Rasllullah’in Ali’ye mi yoksa Eb(
Bekir’e mi yaptigi vasiyet olup olmadigini 6grenmemiz hicbir zaman mumkin
olmayacaktir.

Hz. Peygamber’in (s.a.) vefatinin arefesinde yasanan, daha dogrusu yasandigi
iddia edilen olaylarin merkezinde Eb0 Bekir ile Ali yer amakla birlikte, Sif-Sunni
ihtilafinin 6nemli bir unsuru olmasi itibariyle Hz. Osman’in da isin igine dahil
edilmis olmasina sasirmamak gerekir. Gergi bu hususla ilgili rivayetleri Ugunci
bolumde ele alacadiz ama su an dzerinde durdugumuz rivayetten kopmamak adina
ona da yeri gelmisken temas etmenin daha dogru olacagini disuniyoruz.
Zikredecegimiz son rivayette bu kez Hz. Osman’in 6n plana ¢ikarildigini gérecegiz.
Hz. Osman’in mevlasi Ebl Sehle’nin®®*® Hz. Aise’den naklettigine gére Rastlullah
(s.a.) son hastaliginda keske ashabimdan birileri su anda yanimda olsa” temennisinde
bulununca esi Aise ‘Ey Allah’in Elgisi, sana Eb( Bekr’i cagiralim mi?” demistir.
RasOlullah susunca, esi, Omer’i cagirmayi teklif etmis, ancak o (s.a.), yine
susmustur. Bunun (zerine Aise, ‘Osman’i cadiralim mi’ deyince Allah Ras{li
‘tamam, onu ¢agirin” buyurmus ve geregi yapilmis. Biraz sonra Osman gelince, Hz.
Peygamber (s.a.) onunla yalniz kalmis ve ona gizlice bir seyler sdylemis. Bu kisa
konusmadan sonra Osman’in rengi degismistir. Olayr bu sekilde nakleden
muminlerin annesinin, Rasllullah’in Osman’a o giin neler sdyledigini yillar sonra
anladigr goraliyor. MUminlerin annesi rivayetin devaminda soyle diyor: “Biz, evinde

mahsur kaldigi glinlerde Osman’a, ‘Ey Muminlerin emiri! Micadele etmeyecek

19% Taberant, el-Kebir, XI, 36, no: 10962.
199 Buhart, Cihad, 176, no: 3053; ibn Hanbel, el-Muisned, 1, 222, no: 1935.
104 fbn Hacer, Tehzb, X1, 134.
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misin’ diye sorduk. O da su cevabi verdi: “Nebi (s.a.), basima gelecekler hakkinda
bana bir sey sdylemisti. iste ben su an ona (dayanarak) sabrediyorum.”**** Rivayetin
bir baska versiyonunda Kays b. Ebi Hazim da Peygamber’in vefatindan yillar sonra
Hz. Osman sehid edildiginde, EbQ Sehle’nin kendisine sdyle dedigini eklemektedir:
Osman b. Affan evinde mahsur birakildigi gin sdyle diyordu: “RasOlullah (s.a.),
bana bir ahitte bulunmustu ve ben su an o ahde sabrediyorum (veya ona dogru yol
aliyorum.)”142

Ibn Méace’nin agirhkli olarak Sam menseli bir senetle Hz. Aise’ye isnad ettigi
merfQ bir haberde de Rasllullah’in taahh(t ettigi seyin ne oldugu bariz bir bigimde
ifade edilmektedir. Buna gore Allah Rasilu (s.a.) soyle demistir:

PR PGt R TV AP R WO IS LIS IR kA IRE R I SIS RS TRE AR G WA T

“Ey Osman! Eger Allah sana bir giin bu (halifelik) isini verir de minafiklar
Allah’in sana giydirdigi bu gémlegi cikarmaga kalkisirlarsa sakin ha onu ¢ikarma.”
Hadis Aise’den nakleden Medineli sahabi Nu’man b. Besir Aise’ye simdiye kadar
bunu neden insanlara séylemedigini sorunca, Aise : “Bana dyle unutturuldu ki sanki
hic isitmemis gibiyim” karsihgini vermistir.'®® Rivayet ibn Hanbel’in él-
Musned’inde kayda deger bir ayirintiyla devam etmektedir: Muaviye b. Ebi Sufyan,
Nu’man b. Besir’in Aise’den duydugu bu hadisi kendisine haber vermesi lzerine
kizmis ve derhal miminlerin annesine bir mektup yollayarak durumu netlestirmek
istemistir.’** Kaynaklarimiz Muaviye’nin Nu’man b. Besir vasitasiyla génderdigi bu
mektuba Hz. Aise’nin verdigi cevabi da nakletmektedirler. Buna gére Nu’man
mektubu mii’inlerin annesine ulastirinca Aise “Ey ogul sana Rasllullah’tan
duydugum bir sey soyleyeyim mi?: “Bir gin Hafsa ile birlikte RasOlullah’in
yanindayken, o (s.a.) “Keske yanimizda biri olsa da bizimle konussa” dedi. Bunun
Uzerine ben, EbQ Bekir’i cagiralim mi dedim. O (s.a.) yine sustu ve “Yanimzda biri
olsa da bizimle konussa’ dedi. Bu kez Hafsa araya girerek ‘Sana Omer’i ¢agirsak

dedi’ ancak Nebi (s.a.) yine tepki vermedi ve temennisini yineledi. Neticede birini

1041 fon Hanbel, el-Musned, VI, 51_g 9. 515 1024757 56317; Eb( Ya’la, e-Misned, V111, 234, no: 4805.

1042 fhn Mace, Sunne, 11/3, no: 113; ibn Sa’d, Tabakat, 111, 67; ibn Hibban, es-Sahih, XV, 356, no:
6918; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, XI1, 45, no: 32700.

10%3 fon Mace, Sunne,11/3, no: 112; Tirmizi, Menakib, 18, no: 3705; ibn Ebf Seybe, el-Musannef, VI,
365, No: 32036.

104 fbn Hanbel, el-Miisned, V1, 86, no: 25073.
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cagirdi ve ona bir seyler fisildadi. RasOlullah’in yanina gelen Osman’di. Ben, Allah
RasilU'nd, ona soyle derken isittim:
D e G 3RS Al Jo Wil Uiand @iakd Al Uay e Tl Tyl ollde L
“Ey Osman! Belki Allah sana bir giin bu gémlegi (halifelik) giydirir. Sayet onu

senden cikarmaga kalkisirlarsa onu ¢ikarma. ” (Rastlullah bunu tig kez dedi) **

Allah Ras0li'niin bu ahdi, baska rivayetlerle de teyid edildigi gibi'®*® maraz-i
mevt rivayetinin baska tariklerinde de Osman’in, basina gelecek bir felaket
neticesinde  sehid  olacagina dair  Peygamber’in  kendisini  Onceden
bilgilendirmesinden baska bir sey degildir. Nitekim Eb0 Ya’la’nin Hafsa tarikiyla
naklettigi rivayette Rasllullah (s.a.), “Yanima ashabimdan birini ¢agirin da onunla
konusayim” deyince, énce Aise, EbQ Bekir’i, ardindan Hafsa, Omer’i cagirmayi
teklif etmis, bu onerileri reddeden RasOlullah onlardan Osman’i g¢agirmalarini
istemistir. Osman geldiginde Aise ile Hafsa Ras(lullah’in yiizindeki ortiiyi
kaldirmislar ve Osman’a aynen soyle dedigini nakletmislerdir:
el A s A e ) - Ja 5 e - Al dlad Laged (ala3 Y 5 i) G jua juald sgfiue J s ol

ol clic g gl 3l s

“Sen oldurilecek ve sehid olacaksin. Sabret ki Allah sabrinin karsihigini
verecektir. Allah’in sana bictigi gémlegi on iki yil alti ay boyunca sakin ¢ikarma ki
Allah’in senden razi olacagi bir sekilde O’na kavusasin™®

Yukarida ayrintilariyla yer verdigimiz rivayetler, Hz. Peygamber’in vefat
hastaliginda yasananlarin nasil istismar edildigi gercegini ortaya koymaktadir. Bir
kismi Osman’i bir kismi da Ali’yi 6n plana ¢ikaran rivayetlerde RasUlullah’in her
ikisiyle de bas basa kaldiginin ve onlara gizlice bir seyler sdylediginin ifade edilmesi
bu bakimdan dikkat cgekicidir. Ancak tum bu rivayetlerden hareketle Rasllullah’in
vefatina az bir zaman kaa kimi neden cagirdigi sorusuna dogru bir cevap
verilemeyecegi ortadadir. Bununla birlikte RasOlullah’in mutlaka birilerini ¢agirmis
olmasi da olasidir ve makuldir. Her ne kadar ideolojik kaygilarin Grini olan
mizansenlerle kaynaklara girmis olsa da bu cagirdigi kisinin damadi Ali olmasi,

kanaatimizce en dogal olanidir. Zira Allah Ras0lu, o esnada hayatta olan tek kizinin

1%% jbn Hanbel, el-Miisned, VI, 149, no:25677; Humeydi, el-Miisned, I, 130, N0:268; ibn Hibban, es-
Sahih, 1X, 31, No: 6876.

1096 Bz, Eris Kuyusu rivayeti.

1947 Ep(i Ya’la, el-Miisned, V111, 234, no: 4805. Muhakkik Selim Esed rivayetin isnadi igin (<)
degerlendirmesini yapmaktadir.
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kocas! ve iki torununun babasina son kez bazi tavsiyelerde bulunmak istemis olabilir.
Nitekim Ummii Seleme’nin rivayet ettigine gore Peygamberin gozleri son guniinde
hep Ali’yi aramistir. RasOlullah’a en bagh kisinin Ali oldugunu sdyledikten sonra
Ummii Seleme soyle devam etmektedir: Agir hasta olan Rasullullah’i Aise’nin
evinde ziyaret ettik. Derken Nebi (s.a.) birkag kez “Ali geldi mi” diye sordu. Oyle
Ki, Ali’yi bir ihtiyaci icin gdnderdigini sanmistim. Ali gelince, biz de ona ihtiyaci
oldugunu dustinerek disari ciktik. Kapidan bakiyordum. Ali onunla ilgileniyordu.
Rasllullah ona birseyler fisildiyordu. Peygamber o giin vefat etmisti.’®® Bununla
birlikte RasOlullah’in her ne sebeple olursa olsun maraz-1 mevtinde goriismek istedigi
kisi ile ilgili rivayetleri tahlil ettigimizde karsimiza izaha muhta¢ su sorular
citkmaktadir:

e Allah Rasllu gorusmek istedigi Kisiyi neden ismini sdyleyerek
cagirtmamistir?

e Neden Peygamber’in vefat hastaligi sirasinda, etrafinda muahhar
donemlerdeki Sif-Siinni uyusmazliklarinin temel unsurlari olan Eb( Bekir, Ali, Omer
ve Osman’dan ve bazi eslerinden baska neredeyse kimsenin adi zikredilmemektedir?

e Hz. Peygamber (s.a.) Ebl Bekir, Ali veya Osman’a vefatindan sonraki bir
hadise hakkinda, hem de halifelik gibi 6nemli bir meselede bir seyler soylemek
istediyse bunu neden gizlice yapsin? Ummetinin ihtilafa dismemesi icin bu
vasiyetini acikca tiim ashabin huzurunda dillendirmesi gerekmez miydi?

Ebl Bekir(Omer, Osman)-Ali ekseninde yasanan cekismelerin hadis
rivayetlerine tipik yansimalari kabilinden tzerinde durdugumuz rivayetler, muahhar
donmelerde de bu giin de Siilerle Stnniler arasinda yasanan polemiklerde karsimiza
cikan temel bashklardir. Su kadarini soylemeliyiz ki, bu rivayetler, Sii tasavvurun
Sunni kaynaklara ne derece nuflz ettigini gostermesi bakimindan Gzerinde
dustnilmeye degerdir.

Sit muhayyile, isbu rivayetlere yansiyan Hz. Ali ile diger halifler arasindaki
rekabetin tarihsel gerceklerle de dogrulanmasi gerektigini goz ardi etmemis, bunun
icin de adeta kendine ait yeni bir tarih yaratmistir. Asagida temas edecegimiz rivayet

ornekleri, bu keyfiyetin Sii kitabiyatina nasil yansidigini géstermektedir.

10%8 fhn Ebi Seybe, el-Musannef, VI, 365, no: 32066; ibn Hanbel, e-Miisned, VI, 300, no: 27100;
Nesal, el-Kibra, 1V, 261, no: 7108; Eb( Ya’la, e-Misned, XI1, 364,6934; Hakim, el-Mistedrek,
V, 1757 - 58, no: 4671.

238



E. SiTMUHAYYILEDE EBU BEKIR/OMER/OSMAN-ALI iLiSKiSi

Sunni ve Sit (egilimli) rivayetleri birbiriyle karsilastirarak okudugumuzda EbQ
Bekir/Omer-Ali eksenli bir fazilet yarismasinin izlerini rahatlikla gorriiz. Sia,
yukaridaki orneklere de yansidigr gibi Hz. Ali ile diger ilk Gg¢ halife arasinda
yasandigl ima edilen rekabetin suni olmadigini ispatlama ihtiyaci duymustur. Bunun
icin Hz. Ali’nin onlarla gercekte de surtisme halinde oldugunu ortaya koyma
cihetine gitmistir. Oysa Ehl-i Sinnet nazarinda Hz. Ali (Hz. EbGQ Bekir’e ge¢ biat
etmesi ayri tutuldugunda), ne Hz. Eb( Bekir ne de Hz. Omer déneminde herhangi bir
muhalefet sergilemistir. Kaldi ki tarih kaynaklarinda da Hz. Ali’nin ilk iki halifeyle
uyum icerisinde calistigina dair bir cok 6érnek bulmak miimkiindur.**® Ancak Sit
nazariyede Ehl-i Stinnet’ten farkli olarak bu sahabilerin hayatlarinda da birbirleriyle
higbir zaman uyusmadiklari tezi savunulmus, birbirleriyle yakinhklarini ifade eden
rivayetlerin ise uydurma oldugu 6ne surtlmistir. Hz. Omer’in Hz. Ali’nin Kizi
Ummi Gulsim (Kulsim) ile evliligi buna tipik bir ornektir. Ehl-i Sinnet
kaynaklarinda yer aldigina gére Hz. Omer’in sirf Hz. Peygamber’den duydugu
“Kiyamete kadar benimki hari¢c bltin soylar ve baglar tiikenecektir” hadisinin
kapsamina girmek icin bu evliligi yapti§ ifade edilmektedir.'®® Ancak Buhart ve
Miislim basta olmak iizere Kitiib-i Sitte imamlarinin ve ibn Hanbel’in mezk(r olaya
kitaplarinda yer vermemesine de dayanan Meylani, Hz. Omer’in Hz. Ali’nin kizi
Ummi Gulsim ile evlendigine iliskin rivayetleri isndd ve metin yoniinden
degerlendirmekte ve onlarin Ehl-i Stnnet’in Ehl-i Beyt’e nispet ettigi
uydurmalarindan biri oldugunu ileri sirmektedir. Zira olay Ehl-i Beyt kanaliyla
nakledilmektedir. Meylani, Sunnilerin bu olay! neden uydurma ihtiyaci duyduklarini
soyle izah etmektedir: Omer’in “Kiyamete kadar benimki hari¢ bitiin soylar ve
baglar tukenecektir” hadisinin ravilerinden biri oldugunu géren Ehl-i Sinnet
mensuplari, mezkdr rivayetin Ehl-i Beyt’in ve Ali’nin faziletlerinden birine de isaret

ettigini bildikleri icin Omer’in Ali’nin kiziyla evlenme kissasini uydurup bu hadisle

1099 Bazi 6rnekler icin bkz. Giines, Kamil, Hz. Omer ile Hz. Ali Arasinda Olusturulan Menfi
Iliskinin Muspete Déniistiiriilmesi, Marife (Ehl-i Stinnet), Konya, 2005, Say!: 3, s. 324 vd.

1% jbn Hanbel, Fezailu’s-Sahabe, 11, 776, no: 1069-1070; Taberani, el-Kebir, 111, 44; Hakim, el-
Mustedrek, V, 1762, no: 4684; Kiftl, el-Enba, 277.

Bkz. Gunes, Kamil, A.g.m. 315-317.
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irtibatlandirmislardir.*®*

Bununla birlikte Sia iginde bu olayin sahih oldugunu,
ancak Ali’nin takiyye yapmak sdretiyle kizini dusmaniyla evlendirdigini savunan
gorus de yaygindir.1%%2 Sia’nin Hz. Omer ile Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’in siirekli
stirtiisme halinde oldugu iddiasina dair érnekler cok fazladir.'®® Bunlari tek tek
zikretmek gibi bir maksadimiz yoktur. Ancak burada Sia kaynaklarinin yer verdigi
ve Hz. Ali’nin hicbir zaman diger halifelerle ve onlari secenlerle sicak bir iliski
icinde olmadigini gosteren kurgusal bir takim rivayetlere isaret etmek istiyoruz.

Hz. EbQ Bekir’in hilafete secilmesinin akabinde Ali’yle aralarinda gectigi
sOylenen bir diyalogda, tezimizin bu bdliminde de yer verdigimiz bir¢ok rivayetin
Hz. Ali tarafindan Hz. EbQ Bekir’i alt etmek icin kullaniimis oldugunu goriyoruz.
Ibn Ruveys’in (d. 1927 m.), Seyh Sad(k’un (6.381/991) el-Hisal adli eserinden (s.
548) naklettigi bu uzun diyalogtan sadece bir kesit sunuyoruz:

EbG Bekir’'in aslinda bu ise c¢ok ehliyetli olmadigini vurguladig
konusmasindan bir siire sonra onunla yalniz kalan Ali:

— Madem bu ise ¢ok istekli degilsin ve kendini ehil gérmiyorsun. O halde
seni buna surukleyen sey nedir?

EbQ Bekir:

— Peygamber’den duydugum su hadistir: “Allah, Ummetimi dalélet Uzerine
birlestirmez.” Ummetin benim Gzerimde ittifak ettigini gordugumde bundan imtina
edemezdim.

Ali:

— Bu hadisi hatirlatiyorsun. Buna gore sen bu Ummettensin de ben degil
miyim? Ayni sekilde seni istemeyen Selman, Ammar, EbQ Zerr, Mikdad, Sa’d b.
Ubé&de ve onunla birlikte olan ensar bu immetten degil mi?

EbQ Bekir:

— Evet, hepsi bu immettendir.

Ali:

— Oyleyse Ummetin hakkinda olumsuz distinmedigi, Peygamber’le
minasebetlerinde, sohbetlerinde bir kusurlari olmayan bu gibi sahislar sana

katilmadigi halde nasil olur da bdyle bir hadisi hiiccet olarak getirirsin?!

1051 Meylani, -Risale fi Haberi Tezvici Ummi Kiilsim min Umer - er-Resailu’l-Asr, VIII. Risdle, s. 55.
1052 Bz, Giines, Kamil, A.g.m. 315-317.
1053 Bazi 6rnekleri icin Krst.Giines, Kamil, A.g.m. s. 299-331.
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Ali:

— Peki, bana, bu ise mistehak olacak kisinin hangi vasiflara sahip olmasi
gerektigini sdyle!

Ebd Bekir:

— Samimiyet, glzel bir yasam, adaletli olmak, Kitap ve Sunneti bilmek,
etkileyici konusmak, ziihd sahibi olup dinyaya fazla ragbet etmemek...

Ali:

— Ey EDbG Bekir, Allah askina soyle bana! Bu hasletleri kendinde mi
buluyorsun bende mi!?

Ebd Bekir:

— Elbette sende buluyorum.

Bu uzun konusmada Hz. Ali’nin Hz. EbQ Bekir’e yonelttigi diger sorulardan
bazilari sunlardir:

— Allah askina soyle bana! Peygamber’in davetine herkesten daha 6nce icabet
eden ben miyim yoksa sen misin?

— Hacc mevsiminde Ummete Berée Slresi’ni duyurma isiyle gorevlendirilen
Kisi ben miyim sen misin?”

— Gadir guiniinde Rastlullah’in dedigi gibi her Ml imanin velisi ben miyim
sen misin?

— Peygamber’in yaninda, Harun’un Musa yanindaki mevkiine sahip olan ben
miyim sen misin?

—Rasllullah’in haklarinda “Bu ikisi cennet genclerinin efendileridir; babalari
ise onlardan daha hayirlidir” dedigi Hasan ile Huseyin’in babasi ben miyim, sen
misin?

— Rasdlullah’in borglarini kendisinden sonra eda edecek kisi ben miyim sen
misin?

— Rasllullah’in sofrasindaki kus etini paylasmak Uzere yaninda olmasini
istedigi ve “Allahim bana, benden sonra insanlarin en hayirlisi olacak kisiyi génder”

diye dua ettigi Kisi ben miyim sen misin?
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— Rasllullah’in nakisin (cemel ashabi), kasitin (Siffin ashabi) ve marikin
(haricilerle) Kur'an'in tevili ugruna savasmakla mijdeledigi kisi ben miyim sen
misin?

— Rasllullah’in tim mescide agilan kaplilari bulunan tim ashabina kapilarini
kapatmalarini emrettigi halde bu emirden istisna ettigi kisi ben miyim sen misin...?

Tidm bu sorulara “Evet Sensin” cevabini veren Hz. Eb0O Bekir diyalogun
sonunda aglamis ve duyduklari Gzerinde distiinmek icin Ali’den kendisine bir giinltik
miihlet vermesini istemis. Ali de “tamam, diisiin” demis. O esnada Omer de Eb0
Bekir ile Ali'nin bu kadar yalniz kalmasindan dolayi halkin kafasini karistirmaya
baslamis. O gece EbU Bekir, Peygamber’i riyasinda goérmus. Rasllullah ona
riyasinda Ali’nin hakki olan hilafeti haksiz yere ele gecirdigini soyleyince Eb0
Bekir, ertesi sabah hakkini teslim etmek icin derhal Ali’nin yanina gitmis. Gordigu
riyayl ona da anlatmis. Bilahare mescitte bu durumu halka bildirmek (zere
ayrilmislar. Ne var ki o arada EbG Bekir’le karsilasan Omer, olanlari duyunca bunun
Hasimogullarinin bir komplosu oldugunu anlatmaya baslamis ve EbQ Bekir’i buna
ikna etmis...%*

Yukaridaki diyalogun bir benzeri, Ebu’l-Mans(r et-Tabersi’nin (6. ?)*** d-
ihticac adli eserinde de mevcuttur.'®® Ancak bu kez karsi taraf Hz. Ebu Bekir degil,
Hz. Osman’dir. Hz. Ali’nin Hz. Osman’1 hilafete layik goren sira heyetine hitaben
yaptigi bu konusmada, daha énce Hz. Ebl Bekir’e soylediklerine benzer hususlar yer
almaktadir. Yine haksizliga ugradigini disinen Hz. Ali, muahhar dénemlerde
Sia’nin Ehl-i Stinnet’e karsi kullandigi tim delilleri, burada tek tek sirlamakta ve
muhataplarina hakli oldugunu teyid ettirmektedir. Diyalogun nasil seyrettiginin
anlasiimasi agisindan sadece ilk ve son pasajlarini kaydetmeyi kafi goriiyoruz.

Mu’minlerin Emiri, sra heyetinin Hz. Osman’a biat etmeye niyetlendiklerini

gorunce yaptikalrinin dogru olmadigini belirtmek Gzere ayaga kalkti ve sdyle dedi:

1%%ibn Riiveys, el-Beyanu’l-Celf, s. 210-215.

1055 Epy’l-Mansir Ahmed b. Ali b. Ebi Talib et-Tabersi’nin dogum ve 6lim tarihi tam olarak
bilinmemekle birlikte ibn Sehrasib’un (6. 588/1193) hocasi oldugu bilgisinden hareketle hicri
588’den Once vefat etmis olabilecedi tahmin edilmektedir. Sia’nin 6nemli isimlerinden olan el-
inticac miellifi Tabersl, Mecma’u-I-Beyan adli tefsirin sahibi EbG Ali el-Fadl b. Hasen et-Tabersi
(6. 548/1153) ile karistiriimamalidir. (Aycan-Sdylemez, ideolojik Tarih Okumalari, s. 211-212.)

1056 Aycan-Soylemez, ideolojik Tarih Okumalari icinde s. 213-237.
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-Dogru sdylediginizde dogrulugunuzu, yalan sdylediginizde yalaninizi bilen
Allah igin cevap veriniz: Aranizda her iki kibleye (K&'be ve Mescid-i Aksd)
yonelerek namaz kilan benden baska kimse var mi?

-Y ok dediler.

-Allah icin dogru soyleyin! Aranizda Rastlullah’in kendisine, “Sen ve Sia’n
Kevser havuzunun basinda yuzleriniz apaydinlik ve parlamis olarak diismanlarinizin
ise ylzleri kararmis bir sekilde bana sunulacaksiniz” dedigi benden baska kimse var
midir?

-Y ok dediler.

Bunun Uzerine Hz. Ali onlari hilafeti ehil olana vermeleri gerektigi yonlinde
uyardiktan sonra, sra Uyeleri tekrar istisare ettiler. “Ali’nin bizden Ustiin oldugunu,
hilafette insanlarin en hak sahibi oldugunu da kabul ettik. Ancak Ali hi¢ kimseyi bir
baskasina tercih etmeyen bir kimsedir. EGer onu halife olarak tanirsaniz sizi diger
insanlar ile ayni seviyede tutar. Oyleyse Osman’i halife olarak atayin. Ciinkii o,
kendisine yakinlik gosterene yakinhk gosterir” dediler ve hilafeti Osman’a
verdiler.1%’

Sileym b. Kays’in Kitabinda zikredilen uzun bir rivayette de benzer bir
diyalog Hz. Ali ile Mekke ve Medineli Mislumanlar arasinda yasanmistir. Hz.
Osman’in hilafeti zamaninda Muhécir ve Ensar bir araya gelmis, Bedir’de Uhud’ta
sehit dusmis soydaslari Uzerinden fazilet yarisina girmislerdir. Derken Hz. Ali de
aralarina katihir. Halk, onun da bu meyanda bir seyler sdylemesini isteyince Hz. Ali
“Ey Kureys ve Ensar toplulugu!...” diye baslar ve sonraki dénemlerde taraftarlarinin

(Sia’nin) muhaliflerine karsi kullanacaklari ve tiim delilleri siralar.’*>®

Adeta tarihi yeniden insa'®® cabalari olarak gdziiken bu tiir rivayetlerin, Ehl-i
Slnnet’in Sia’ya sik sik yonelttigi “Madem Ali, Hz. Peygamber tarafindan
vasi/halife tayin edildi; o halde neden gerektiginde bunu dillendirip hakkini
savunmadi?” seklindeki itirazlara cevap maksadigi tasidigr bellidir. Bu gibi
rivayetlerin en erken Seyh Sadik’un (6.381/991) el-Hisal’inde mevcut oldugugunu

varsayarsak, Sia’nin, 1V/X. asirdan itibaren kendine 0zgu doktriner bir tarih

1057 Aycen-Soylemez; ideolojik Tarih Okumalari, 213, 236 - 237.
1058 gijleym b. Kays, Kitabu Siileym, |1, 639-649.
1059 Aycan-Sdylemez, A.g.e., s. 211.
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kurgulama cabasina girdigini soyleyebiliriz. Zira tarih kaynaklarinda bu sekilde
olumsuz bir Eb( Bekir/Omer/Osman-Ali miinasebetinin olduguna dair herhangi bir
bulgu yer almamaktadir.

Sit hayal gicunu de yansitan yukaridaki rivayetlerden farkl olarak bir baska
rivayet grubu daha dikkatimizi ¢cekmektedir. Yine kurgu mahsali oldugu anlasilan bu
rivayetlerde vakiaya da uygun olarak islam’in ilk halifelerinin birbirileri hakkinda
ard niyetli olmadiklari, aralarinda son derece dostane bir iliski oldugu islenmektedir.
Bu rivayet grubuna, ilk olarak Mutezill bir aimin kaleme aldigi bir hadis
derlemesinde rastliyoruz. Ayni zamanda Mutezili bir bakis agisini da yansitmasi
bakimindan bu eseri ve icerigini kisaca degerlendirmekte fayda miilahaza ediyoruz.

F. EBUBEKIR/OMER/OSMAN-ALI iLISKSINDE MUTEZILT BIR
YAKLASIM

Adeta catismaci ve polemikci bakis acisini  yansitan rivayetlere tepki olarak
tedavile sokuldugu anlasilan rivayetlerde Hz. Eb( Bekir ile Hz. Ali, birbirleriyle
catig(tinl)an veya yans(tiril)an iki rakip degil, bilakis birbirlerine karsi son derece
uyumlu birer dost gérinimundedirler. Bu tlr rivayetleri bir araya getirmek Uzere
telif edildigi anlasilan ve ( LAY B & Gasd JS ol 5 La s dlaall s cund) Jal G 438 541) ading
tasiyan eser V. Asir mutezilflerinden Ebl Said (veya Sa’d) ismail b. Ali ibnu’l-Hasen
es-Semman’a (6. 445/1054)'%% aittir. Adindan da anlasilaca§i tizere yazarin, genel
olarak Sunnilerle Siiler arasindaki ¢atismalari bertaraf etmeyi, 6zel olarak da hadis
rivayetine de yansiyan Eb( Bekir ile Ali arasindaki s6ziimona rekabetin olmadigini
ortaya koymayi hedefledigi anlasiimaktadir. Ebd Said es-Semman’in el-Muvéafaka’si
1061

elimizde mevcut olmamakla birlikte ona yapilan bircok atfin
Mutezili bir alim olan Zemahseri’nin (0.538/1144) el-Muhtasar min Kitabi’il-

yani sira yine

Muvafaka Beyne Ehli’l-Beyt’i ve’s-Sahabe”*®? adli ihtisari sayesinde ona muttali
olabildik.

1060 Rey’li Eb(l Said es-Semman ziihd ve takvasiyla bilinen Mutezili bir alimdir. Cok sayida eserin
yani sira giiclii bir hafizaya sahip oldugu sodylenir. Islam cografyasinin gesitli ilim merkezlerine
yaptigl cok sayida seyahatleriyle bilinen es-Semman’in 3600 seyhi oldugu séylenmektedir. “Hadis
yazmayan Kisi, islam’in lezzetini tadamaz” sézii, onun hadis ilmine verdi§i degeri ifade etmesi
acisindan kayda degerdir. Bkz. ibn Hacer, Lisan, |, 421.

1061 of_Muvafaka Muhibbuddin Taberi’nin er-Riyadu’n-Nadira’sinin temel kaynaklarindandir.

1062 7emahseri, eserin mukaddimesinde de ifade etti§i gibi, hadislerin isnadlarini ve tekrarlari
hazfederek ve bazi rivayetleri de kisaltmak suretiyle Eb0 Sald es-Semman’in Kitabini ihtisar
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Gorunuste bu calisma, disaridan bakan biri olarak bir Mutezilt dimin, ifrat ve
tefriti temsil eden ve surekli kavgali olan iki Misliman mezheb arasinda orta bir yol
bulma cabasi seklinde algilanmaktadir. Nitekim eser, adina uygun olarak “Ali’nin
Faziletleri Hakkinda EbG Bekir'den Nakledilen rivayetler™*®3 “Ebd Bekir’in
Faziletleri Hakkinda Ali’den Nakledilen Rivayetler’'®* “Ali’nin Diliyle Eb
Bekir’in Faziletleri”'®®, “Eb( Bekir’in Diliyle Ali’nin Menkibeleri™®® yine, ayni

sekilde “Ali’nin Faziletleri Hakkinda Omer’den Nakledilen rivayetler*®’ ve

“Omer’in Faziletleri Hakkinda Ali’den Nakledilen Rivayetler”®® “Osman’in

Faziletleri hakkinda Ali’den Nakledilen Rivayetler...”*%®

gibi ana basliklarla
Sunnilerle Siiler arasindaki polemiklerin yersiz oldugunu ortaya koymayi hedefleyen
bir gorintl arzetmektedir. Ne var ki, muellifin bu ve diger baslhklar altinda
kaydettigi rivayetlerin blyuk bir cogunlugunun muteber hadis kaynaklarinda mevcut
olmamasi, hatta bazilarinin higbir kaynakta bulunamamasi, bu iyi niyet cabasina
golge dustrmektedir. Maksadimizi ifade edecek birkac 6rnege temas etmemiz yararl
olacaktir.

Miiellifin birinci baglik altinda yer verdigi ilk rivayet sudur: Hz. Aise, babas
Eb( Bekir’in'®® Ali'nin yiiziine uzun bir stire baktigini goriince bunun nedenini
sorar. Hz. Eb( Bekir de RasOlullah’tan duydugunu soyledigi su rivayeti hatirlatir:
“Ali’nin yiiziine bakmak ibadettir°",
Yine muteber hadis kaynaklarinda Zeyd b. Erkam tarikiyla nakledilen,

Rasdlullah’in (s.a.) Ali, Fatima, Hasan ve Huseyin hakkinda buyurdugu “Ben sizin

etmistir. (Bkz. Zemahseri, el-Muhtasar min Kitabi’l-Muvafaka Beyne Ehli’l-Beyt ve’s-Sahabe,
thk. Seyyid ibrahim Sadik, Daru’l-Hadis, Kahire, 2001, s. 9) Ancak muhakkik ne kitabin asli ne de
onun kime ait oldugu hususunda herhangi bir malumat vermektedir.

1083 7emahgeri, el-Muhtasar, 10

1064 Zemahseri, A.g.e.,, 17.

1065 7emahseri, A.g.e., 24.

1066 7emahseri, A.g.e., 28.

1067 7emahseri, A.g.e., 123.

1068 Zemahseri, A.g.e., 129.

1059 7emahgeri, A.g.e.,185.

1070 fhnu’l-Cevzi’nin (6. 597/1201) kaydettigine gére RasOlullah’in bu hadisini duydugu icin Hz.
Ali’nin yiziine uzun uzun bakan kisi, bir tarfkte Osman b. Affan, bir digerinde de Muaz b.
Cebel’dir. (ibnu’l-Cevz, e-Mevd(’at, 1, 125, 126.)

1071 7emahseri, A.g.e., 10.

Zehebi’nin (6. 748/1348), Telhisinde mevz( dedi§i bu rivayeti Hakim, ibn Mesud ve imran b.
Husayn tarikleriyle nakletmekte ve onun sahih oldugunu belirtmektedir. (Hakim, el-Miistedrek, V,
1761, no: 4681-83). Rivayetin tim tariklerini toplayan ibnu’l-Cevzi ise hepsinin uydurma
oldugunu ileri siirmektedir. (ibnu’l-Cevzi, A.g.e, Il, 124-131)
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savastiginiz kimselerle savasir, baristiginiz kimselerle de barigirim®°"

rivayetinin,
hem senedinde hem de metninde bir takim degisiklikler yapilarak Ebl Said es-
Semman tarafindan nakledildigini goriyoruz. Buna gore Hz. EbO Bekir
Rasllullah’tan gordiklerini ve duyduklarini soyle anlatmaktadir: Allah Ras0lt, kendi
yaptirdigi evde oturmakta olan Ali, Fatima, Hasan ve Huseyin’e isaret ederek
M sl Umanlara soyle seslendi:

“Ey Musliman toplulugu! Ben su evin icindekilere savas acanlarla savasir,
onlarla barisanlarla barisirim. Onlari dost edinenlerin dostu olurum. Atasi itaat ehli,
cocugu sélih olanlardan baskasi onlari sevmez. Yine atasi isyan ehli, cocugu da kot
olandan baskasi onlara bugzetmez”. Bir adamin, rivayeti Eb( Bekir’den nakleden
K0feli muhadram tabitnden Zeyd b. Yusey§’e'®”, “gercekten bunu aynen isittin mi
diye sormasi (zerine Zeyd, Kabe’nin Rabbi adina yemin ederek isittigini teyid
etmistir. °* Boylece rivayeti tedaviile cikaran sahis, bu hadisin Peygambere ait olup
olmadi§i yonundeki olasi kuskulari da bertaraf etmis olmaktadir!

Bu rivayet, bir hadisin, ilave ifadelerle Sianin sdylemlerini vurgulayan bir
mahiyete nasil kavusturuldugunu goOstermesi agisindan biylk bir ©&nem
arzetmektedir. Bu sdylemin ilk halife Eb( Bekir aracihgiyla naklediliyor olmasi da
ayrica dusundurdctdar.

Eb0 Said es-Semman’in eserinde yer verdigi ancak higbir kaynakta
bulamadi§imiz bazi rivayetlerde, Hz. EbQ Bekir ile Hz. Ali’nin karsilikli olarak
birbirlerine hadislerle iltifatlarda bulunmalari dikkat cekmektedir. Bunlardan birine
gore, EbG Bekir ile Ali, vefatindan alti gin sonra RasOlullah’in kabrini ziyaret
ederler. Ali, EbQ Bekir’e, “Ey Rasllullah’in halifesi, énden buyur” deyince, Eb(
Bekir, “Ben, Allah Rastlu’nun, kendisi hakkinda ‘Ali’nin yanimdaki yeri, benim
Rabbim katindaki yeri gibidir’ dedigi birinin 6niine gececek degilim” buyurdu.
Bunun Gzerine Ali “Ben de Rasllullah’in, “Herkes beni yalanlarken Eb( Bekir tasdik

1972 Tirmizi, Menakib, 60, No: 3870. ibn Mace, Siinne, 11, No: 145. Ayrica bkz. Taberani, e-Kebir,
[11, 40, No: 2619; H&im, A.g.e., V, 1771, no: 4714.
Tirmizi, hadisi Zeyd b. Erkam’dan nakleden ve Ummii Seleme’nin mevlasi oldugu ifade edilen
Subeyh’in mechdl oldugu kaydina yer vermekte, ayrica hadisi Suiddi’den rivayette tek kalan Kafeli
tebe-i tébiinden Esbat b. Nasr, bazi rical otoriteleri tarafindan tenkid edilmistir. Krs. Zehebi,
Mizan, |, 176; ibn Hacer, Tehzb, I, 212.

10737evd b. Usey” icin bkz. Tezimiz, s. 206, 906 no’lu dipnot.

1074 Zemahseri, A.g.e., 14.
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etti. EbQ Bekir’inki hari¢ her birinizin kapisinda bir zulmet vardir ...” buyurdugu
kisinin 6niine gecemem” diye cevap verdi.'”

Boyle bir rivayetin higbir hadis kaynaginda mevcut olmamasi bir yana, onda
Hz. Peygamberin vefatinin altinci gliniinde EbQ Bekir’e “Raslullah’in halifesi” diye
hitab eden Hz. Ali’nin, ancak Hz. Fatima’nin vefatindan sonra alti ay gecikmeli
olarak Hz. Eb{i Bekir’e beyat ettigi’®’® g6z oniine alindi§inda, onun uydurma oldugu
acikca ortaya ¢itkmaktadir. Tarihi gergeklerle rivayet arasindaki bu geliskinin es-
Semman’in ve Ozellikle Zemahseri gibi bir alimin g6zunden kagmis olmasini
anlamak guctur. Elbette EbG Bekir ile Ali’nin bir birlerine iltifat etmelerinde anormal
bir durum yoktur. Ancak bu rivayetin esas mesaji, Ali’nin, Eb( Bekir’in hilafetini (en
azindan uzun bir siire) tanimadigi kanaatine sahip olanlaradir.

Yine bu cumleden olarak Kafe’li muhadram tabit Kays b. EbT Hazim’den (6.
90/709+)'°" nakledildigine gore bir giin Ali ile Eb( Bekir yolda karsilasirlar. Ebi
Bekir, Ali’nin yuziine bakarak tebessiim eder. Ali, bunu niye yaptigini sorunca Ebd
Bekir, Rasllullah’tan sdyle duydugunu sdyler: “Ali’nin izni olmadan kimse sirat
koprisiinden gecemez.”**”® Ali, bu iltifati karsiliksiz birakmaz: “Ben de sana bir
muijde vereyim mi? RasOlullah sdyle buyurdu: Ebd Bekir’i sevenlerden baska
kimsenin sirattan gegmesine izin verilmez.”*%"

Buna benzer olarak eserde, Hz. Ali ile Hz. Omer’in de birbirleri hakkinda
duyduklari Peygamber iltifatlariyla birbirlerine jest yaptiklarina dair érnekler de
mevcuttur.’*®® Muhammed el-Bakir (6.114/733), Ali ile Eb( Bekir ve Omer arasinda
herhangi bir husumetin olmadigini soyle dile getirmektedir:

“Gercekte cahiliyye doneminde Hasimogullari ile Teymogullari’®* ve

1082 arasinda bir dismanlik vardi. Ancak bu kabileler islam’a girdikten

Adiogullari
sonra birbirlerini sevdiler. Allah kalplerindeki kini ¢ikardi. Oyle ki, bir defasinda

EbQ Bekir bogrinden rahatsizlandigi zaman Ali, ona olan sevgisinden ellerini ateste

1075 Zemahsert, A.g.e., 15.

1076 Byhari, Megazi, 39, No: 4240; ibn Kuteybe, el-imame, 19 vd.

1077 K ays b. Ebi Hazimicin bkz. Tezimiz, s. 101, 423 no’lu dipnot.

1078 Rivayetin bu kismi icin ayrica bkz. ibn Sazan, Mie Menkibe, 60.

107 7emahseri, el-Muhtasar, 15-16; Muhibbuddin Taberi, er-Riyadu’n-Nadira, I, 96.
1080 K rs. Zemahseri, A.g.e., 131 vd.

1081 iz, Eb( Bekir’in mensup oldugu kabile.

1082 1z, Omer’in mensup oldugdu kabile.
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Isittiktan sonra bogriine siirmiistii. “Ve biz kalplerindeki kini gekip cikardik...”*%%

ayeti de onlar hakkinda nazil olmustu.'® Yine es-Semman’in naklettigine goére
Kesiru’n-Nevva’ olarak bilinen Sif ravi Kesir b. ismail'®®, Hz. Hiiseyin’in torunu
Eb( Ca’fer Muhammed el-Bakir’a, Hz. Eb{ Bekir ile Omer’in durumu hakkindaki
kanaatlerini sordugunda su cevabi almistir:

“Onlar hakkinda supheye disen siinnet hakkinda slipheye dismdastur. EbQ
Bekir ve Omer’e ve Ensara bugzetmek nifaktir.”1%%

Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi Hz. Ali’nin diger sahabilerle catistirildig
rivayetlerle mukayese edildiginde, gerek es-Semman’in kitabinda yer verdigi gerekse
de benzer icerikli diger rivayetler, Sit-Sinni gerginligini yumusatmaya yonelik bir
cabay! yansitmaktadir. Ne var Ki, bu iyi niyet cabalarinin yerini buldugunu séylemek
glctdr. Bunlar, hadis istismarcihgi igin kot niyetli olmak gerekmedigi gergeginin
birer ispati olarak literattirdeki yerini alacaklardir.

* % %

Bu boélumde Sii-Stnni hesaplasmasinin tipik bir yansimasi olanrak bir takim
fazilet ve menkibeleri itibariyle catistirilan Hz. Ebu Bekir (bazen Omer de dahildir)
ile Hz. Ali’nin adeta birer siyasi rakipmis gibi gosterildigi rivayetler (zerinde
durduk. Sunni kaynaklarin da teyid ettigi bircok rivayette Hz. Ali’nin, Hz.
Peygamber’in nazarinda ozellikle Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’den daha Ustiin
niteliklere sahip oldugunu tespit ettik. Boylece Sii telakkinin Siinni referanslara da
bir bicimde niftz ettigi gercegiyle Kkarsilastik. Yine Sii zihin dinyasinda, diger
halifelerle asla barisik olmayan, onlara mesafeli bir tutum sergileyen bir Ali imaji
oldugunu tespit ettik. Sia’nin bunu dogrulamak icin tarihi yeniden yazma cihetine

gittigini gosteren bazi 6rnek hadiselere atifta bulunduk.

1083 Hicr, 15/47. Siyak ve sibakindan da anlasilacagi iizere aslinda bu ayet, diinyadayken, miiminlerin
birbirlerine karsi hissettikleri kin ve nefretin cennete girecekleri zaman kalplerinden cikarilacagini
ifade etmektedir. Ancak su da bir gercektir ki bu ayet, 6zellikle Cemel vakasindan sonraki buhranl
dénemde basta Hz. Ali olmak (izere bir cok miiminin en ¢ok hatirladigi ilahi mesaj olmustur. (ilgili
rivayetler icin bkz. ibn Kesir, Tefsir, 11, 552-553.)

1084 7emahseri, el-Muhtasar, 223, Ayrica bkz. ibn Kesir, Tefsir, 11, 553.

1085 Kesir b. ismail, asiri sit olmakla itham edilmis, zayif, zaig gibi cerh ifadeleriyle tenkid edilmistir.
Ktlb-i Sitte imamlarindan sadece Tirmizi ona kitabinda yer vermistir. (Mizzi, Tehzibu’l-Kemal,
XXIV, 104). el-Ebter lakabli Kesir’in, Hz. Ali’nin Peygamber’den sonra insanlarin en hayirlisi
oldugunu kabul etmekle birlikte EbG Bekir ile Omer’in imametlerini kabul eden ve ahkama dair
meselelerde onlarin uygulamalarini esas alan Zeydiye’ye bagh “Betriyye” firkasinin &nde
gelenlerinden oldugu sdylenmektedir. (Nevbahti, Firaku’s-Sia, 13, 57; Sehristani, el-Milel ve’n-
Nihal, I, 187.)

1086 Zemahseri, A.g.e., 223.
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Rivayetlere aci bir bigimde yansiyan bu S$ii-Sunni uyusmazhginin temelde
siyasi oldugu agciktir. Temas ettigimiz tlm rivayetler ayni zamanda siyasi
anlasmazliklarin ayni dine mensup insanlar arasinda bile ne kadar derin ayriliklara
yol acabilecegine dair tarihi vesikalardir. Sia, Hz. Ali’nin Ras(llah’in ilk halifesi
olmasi gerektigi yonlndeki inan¢ mertebesine tasidigi israrini surdirdikce ve bu
israrinl  sahth-sakim muhtelif rivayetlerle destekelmeye calistikca Ehl-i  Slnnet
cephesi bos durmamis, vékiaya da ters olan bu Sii inanci bertaraf etmek igin
gerektiginde sinirlari zorlamistir. Bu ciimleden olarak Hz. ebu Bekir>Hz. Omer>Hz.
Osman>Hz. Ali seklindeki tarihsel gerceklige de tekabil eden hilafet siralamasinin
bir takim nebevi isaretlere dayandigini ortaya koyma gayreti igerisine girmistir. iste
Uclncl bolumde isbu hilafet tertibiyle hadis rivayeti arasinda bir iliski olup

olmadigini tespit etmeye ¢alisacagiz.
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UCUNCU BOLUM
FAZILET SIRALAMASI VE BUNUN HADIS RIVAYETINE YANSIMALARI

Ehl-i Sinnet’in SiT doktrine karsi gelistirdigi temel arglimanlardan biri Hz. EbQ
Bekir, Omer, Osman ve Ali seklindeki hilafet siralamasinin bir tesadif olmadig,
bunun ayni istikametteki fazilet siralamasina dayandigi iddiasidir. Baska bir deyisle
ilk dort halife, faziletteki siralamalarina istinaden, zamanlari geldiginde halife
secilmislerdir. Bu fazilet siralamasi ise insanlar tarafindan sonradan tayin edilen bir
durum olmayip, bizzat Hz. Peygamber’in kimi zaman sarahaten kimi zaman da ima
ve isaret yoluyla belirledigi, Ummetin bilgisine sundugu bir husustur. Hatta
Kur’an’da bile bu fazilet-hilafet siralamasina isaret eden ayetler mevcuttur. Bu Stnni
yaklasimin temelinde ise, Sia’nin, Hz. Peygamber’in daha hayattayken, vefatindan
sonra Ali’yi halife olarak tayin ettigine dair inan¢ mertebesindeki kanaatini reddetme
kaygisi yatmaktadir. Boylece Hz. Ali’nin dorduncu sirada halife secilmis oldugu
gerceqQi fazilette de ayni sirada yer almis olmasina dayandiriimistir.

[lk doért halife arasinda bir Ustiinlik mukayesesi kuran rivayetler hakkinda
saglikli bir degerlendirme yapmak icin mufédele hakkinda ileri strilen kanaatleri ve
bunlarin arka planini bilmek gerekir. Boylece ilgili rivayetlerle siyasi veya sosyal
egilimler, hareketler arasinda bir baglanti olup olmadigi da tespit edilmis olacaktir.

Bu hususun temelinde bir Sif-Stnni hesaplasmasinin yattigi yadsinamaz.
Cunki meselenin gelip dayandigi nokta nihayette ya Hz. Ali- Hz. EbQ Bekir ya da
Hz. Ali-Hz. Osman arasindaki fazilet mukayesesidir. Bu noktadaki tercihlerde siyasi
oldugu kadar etnik ve bolgesel faktorlerin rolii de kiiciimsenemez. Nitekim imam
Safii disindaki tim Hasimi’lerin Hz. Ali’yi Eb( Bekir ve Omer’den Ustiin gordiikleri
nakledilmektedir.'®’ O halde o6ncelikle siyasi/bolgesel farkliliklarin sahabenin
faziletleriyleilgili rivayetler Uzerindeki etkis Gizerinde durmakta yarar var.

Bir révinin yasadigi muhitin siyasi rengi, onun rivayet tercihlerinde belirleyici
olabilmistir. Burada ravinin guvenilirligi ile ilgili tartisma yaratacak bir olgudan s6z
etmedigimizi belirtmek isteriz. Zira ravinin sika olup olmamasi ayri bir konu, onun

ne tlr rivayetlere ilgi duydugu ayri bir konudur. Bu baglamda mufadale ve/ya tafdil

1087 |_alekai, es-Stinne, No: 2624.
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konusunda Ozellikle Kafe, Sam ve Basralilar arasindaki gorus ayriliklarina dikkat

cekmek istiyoruz.

A.SIYAST VE BOLGESEL UNSURLARIN MUFADALE/TAFDIL
DUSUNCESI UZERINDEKIi ETKILERI

Muaviye b. Ebi Sufyan’dan itibaren Emeviler, asabiyet duygusuna dayanan
Hasimogullari  Uzerindeki baskilarinda rivayetleri 6nemli bir silah olarak
kullanmislardir. ibn Arafe (6.323/935) sahabenin faziletleriyle ilgili hadislerin
cogunun Emeviler zamaninda uydurulduguna dikkat cekerken®®
sarihi ibn Ebi’l-Hadid (6. 656/1258), meshur tarihci Eb(’l-Hasen el-Medaini’den
(6.228/843) bu hususu destekler mahiyette bir nakilde bulunmaktadir. Buna gore

., Nehcu’l-Belaga

Muaviye, valilerine gonderdigi bir mektupta EbQ Tirab ve Ehl-i Beyt’in faziletlerine
dair (hadis) rivayet edenlerin cezayl mustehak olduklarini beyan ettikten sonra sunu
yazmistir:

“Ali b. Ebi Talib’in aleyhine olan bitun rivayetleri toplayip getirin. Bu benim
daha ¢ok hosuma gider ve Ebd Turab’in ve yandaslarinin (hilafet) iddialarini gegersiz
kilar. Osman’in faziletleri(yle ilgili rivayetler) daha fazla onlari zor duruma
sokar..."1%8°

Yine bir baska Sii rivayete gore Muaviye b. Ebi Sufyan, valilerine gonderdigi
mektupta sunu yazmustir: “Ali’nin menkibelerini anlatan taraftarlarindan ve
ailesinden hi¢c kimseye firsat vermeyin”... “(Ancak) Osman’t seven, O’nun
faziletlerini anlatan taraftarlarinin meclislerinde bulunun, onlara ikram edin, onlari
onurlandiriniz. Ayrica bu kimselerin isimlerini ve kimlerden olduklarini tek tek bana
yaziniz!™10%

Muaviye, bu talimatinin ardindan Osman’la ilgili rivayetlerin ¢ogaldigini
gorunce valilerine, Ehl-i Beyt’e karsi elini daha da giclendirecegini disunerek bu
sefer de EbG Bekir ile Omer’in faziletleri hakkindaki rivayetlere agirhk vermeleri

yoniinde valilerine yeni bir ferman daha yollamistir.***

1988 [hn Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci’l-Belaga, X, 46.
1989 ihn Ebi’l-Hadid, A.g.e., X1, 44 vd.

10% gijleym b. Kays, Kitabu Sileym, 11, 785.

109 gijleym, A.g.e. ay.
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Bilindigi gibi Kafe, Hz. Ali taraftarlarinin, Sam ise Muaviye taraftarlarinin
dolayisiyla da Hz. Osman yanhlarinin ¢ogunlukta oldugu merkezlerdir. Emeviler
doneminde, nasil ki 6zellikle Sam’da Hz. Ali aleyhine konusulmus ona hakaret
edilmisse, Hz. Osman da K{fe’de ayni muameleye maruz kalmistir. Bu durum bazen
oyle bir hal almistir ki, Hz. Osman’in halkin dilinde koétdlendigini goren bazi
sahabiler dayanamayarak Kofe’yi terk etmek durumunda kalmislardir. Nitekim
Kofe'ye yerlesmis olan sahabilerden Cerir b. Abdillah (6. 51/672+ )% Adi b.
Hatem (6. 68/688) ve vahiy kétibi Hanzala el-Useyyidi (Muaviye zamaninda vefat
etmistir) “Osman’a dil uzatilan bir yerde oturmayiz” diyerek Karkisya (Lwsd %)10%
beldesine yerlesmislerdir.’®* Ayni sekilde Sam’da oturmakta olan Eb( Eyy(b d-
Ensari de (6. 52/672), Hz. Ali’ye dil uzattigi icin Muaviye ile girdigi bir tartismada,
Muaviye’nin tavrindan vazge¢cmedigini goriince, “Ali’ye hakaret edilen bir yerde
oturmam” diyerek Sam’1 terk etmistir.’*%

Ozellikle Hz. Ali ve Hz. Osman baglaminda konusursak, siyast temelli bu K(fe
ve Sam farklilasmasi, muhaddislerin hadis rivayetindeki stratejilerini belirleyecek
kadar 6nemli olmustur. Hatib Bagdadi, ravilere ve muhaddislere, sayet Sam’da
yasiyorlarsa, burada Hz. Ali’nin; Kife’de yasiyorlarsa burada da Hz. Osman’in
faziletleri hakkindaki hadisleri rivayet etmeleri gerektigi yonlinde tavsiyelerde
bulunmustur. %%

Bilindigi gibi Misir da Hz. Osman aleyhtarliginin merkezlerindendir. Meshur
muhaddis Leys b. Sa’d (6. 175/791)%" ortaya cikip kendilerine Hz. Osman’in

faziletlerini anlatmasina kadar, Misirlilarin, Osman’1 kiigimsemeye devam ettikleri

1092 Cerir b. Abdillah Karkisya’dayken Hz. Ali, ibn Abbas ile el-Esas b. Kays el-Kindiyi (6. 40/661)
oraya gondererek Muaviye’ye karsi kendisiyle birlikte savasmasi icin davet edince Cerir, “Nebi
(s.a.v.), Allah’tan baska ilah olmadigini kabul etmeleri igin beni Yemen halkiyla miicadele etmeye
gondermisti. Bu giun kakip da “La ilahe illallah” diyen birileriyle savasacak de@ilim” demek
suretiyle ibn Abbas ile Esas’i eli bos géndermistir. (Taberani, el-Kebir, 11, 334)

109 Habur yakinlarindaki bu belde Hz. Omer’in hilafeti déneminde Hicretin 19. senesinde Habib b.
Mesleme komutasinda “sulh” yoluyla fethedilmistir. (Y akut, Mu’cemu’l-Buldan, 111, 383).

1094 Buhar, el-Kebir, 111, 36; Lalekal, es-Siinne, V11, 1340, no: 2381.

10% jhnu’l-Adim, Ebiil-Kasim Kemaleddin Omer b. Ahmed, Bugyetii't-Taleb fi Tarthi Haleb, I-XII,
Thk. Siiheyl Zekkar, Beyrut, Déarii'l-Fikr, t.y., VII, 3033.

19% Hatib, el-Cami’, 11, 166.

1997 Devrinin ilim ve irfan énderlerinden olan Leys muhaddis olmasinin yaninda fikihcihgiyla da 6ne
cikmis miictehid bir imamdir. (ibn Sa’d, Tabakat, V11, 517).
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séylenmektedir. Ayni sekilde Himslilarin da ismail b. Ayyas (6. 181/798)"%%®

cikip
da Hz. Ali’nin faziletlerini anlatana kadar Ali aleyhine konusma aliskanliklarini terk
etmedikleri bildirilmektedir.’®® Bir sarkiyatcinin, Rafizilere karsi miisamahakar bir
tavir takinan Abbasi halifess el-Memdn’un (198-218/813-833) bu siyasetine tepki
olarak, hadiscilerin Osman’i ve Muaviye’yi 6ne ¢ikardiklari yonindeki tespiti burada
kayda degerdir.**®

Tafdil konusunda Kdfeilerin hemen hemen tamami Hz. Ali’nin diger
sahabilerden stiin oldugu kanaatini benimsemislerdir. Oyle ki, Ma’mer b. Résid,
Kafe sehrinin adeta Ali sevgisi tizerine bina edildigini sdylemistir."* Hattabi’nin
naklettigine gore Kdfeli muhaddis Sifyan b. Uyeyne’ye tafdil konusundaki kanaati
soruldugunda o, Kfeli Siinnilerin Ebl Bekir-Omer-Ali-Osman, Basrall Siinnilerin
ise, Ebl Bekir-Omer-Osman-Ali siralamasini tercih etiklerini belirtir."'® Bu
durumun, Basra’li Siilerin daha ilimli olmasi neticesini dogurdugunu soyleyebiliriz.
Diger bir deyisle Kafe Sitleri tafdil hususunda Basralilar’dan daha kati bir tutum
sergilemislerdir. Ornegin Kdfe, Abbast donemi kadilarindan Serik b. Abdillah en-
Nehal (6. 177/794)"'% gibi “Ali, beserin en hayirhsidir; bunu kabul etmeyen kiifre
girer’''® diyecek kadar Ali sevgisinde ifrata diisen simalari barindirirken, Basra’da,
Yahya b. Ya’mer en-Nahvi (6. 129/747) gibi Ehl-i Beyt’in diger sahabilerden daha
iistiin oldugunu kabul etmekle beraber digerlerinin de faziletlerini inkar etmeyen*'®®
tlimh sitler mevcuttur.

Yukarida s6zini ettigimiz farklilasma sadece Sam ve Kdife arasinda degil,
baska merkezler icin de gecerlidir. Abbasi devletinin kurulus asamasinda 6nemli
faaliyetlerde bulunan ve Abbasi propagandasinin baslaticisi Muhammed b. Ali b.
Abdullah b. Abbas (6. 125/743) faaliyetlerinin merkezi olarak Horasan’i tercih
etmesinin nedenini soyle aciklamistir: “Kdafeliler Ali b. Ebi Talib ogullarina

meyillidir. Basralilar Osmanidir. Samlilar, Sufyani-Mervanidir. Cezireliler Haricl,

10% Sam’in en biyik alimleri arasinda gosterilmektedir. Omriinin sonlarinda hafizasinda sorunlar

yasamistir. Samhilardan aldigi hadisleri glvenilir sayilirken, Mekke ve Medine menseli rivayetleri
ihtiyatla karstlanmistir. (ibn Hacer, Tehzb, |, 325)

1099 Hatib, Tarthu Bagdad, XII1, 7.

1% chokr, Zindiklik ve Zindiklar, 87.

10 ihn Asakir, Tarihu Dimask, XLI1, 530.

102 Hattabi, Eb( Silleyman, Me’alimu’s-Siinen, I-1V, Daru’l-Kitibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1991, V11, 18.

19 Buhart, el-Kebir, 1V, 237

1% ihn Adiy, el-Kamil, 1V, 10.

H%jhn Hallikan, Eb(’l-Abbas Semsuddin Ahmed b. Muhammed, Vefeyatu’l-A’yan ve Enbau
Ebnai’z-Zeman, 1-1V, Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1997, 111, 289.
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Medindliler lzerinde de EbG Bekir ve Omer sevgisi hakimdir. Onlar arasinda
Talibogullarina meyledenler de vardir.”*'%

Tafdil/mufadale mevzuunda bolgelere gore ortaya ¢ikan farkli bakis acilarinin
rivayetler Gzerindeki tesiri yadsinamaz. Bu etki, zaman zaman rivayetlere midahale
seklinde kendini gosterdigi gibi, bir bolgede, daha ¢cok oranin siyasi rengini yansitan
rivayetlerin yayilmasi seklinde de karsimiza cikabilmektedir. Ozellikle bu boliimde
gerektiginde rivayetlerin isnadlarina yer verirken o isnadlarin menselerine de isaret
etmemiz bolgesel faktoriin o rivayetle iliskisine dikkat ¢cekmek icindir. Bunun tam
tersi de olmustur. Ornegin Hz. Ali’ye dil uzatilan bir bélge olan Sam’da tepkisel
olarak Hz. Ali lehindeki rivayetleri yaymaya calisanlar da ortaya ¢ikmistir. Ancak
Nesél érneginde oldugu gibi bunun bedeli bazen agir olmustur.

Fazilet siralamasi dustincesi ile hadis rivayeti arasindaki iliskiyi irdelemeden
once islam disiince tarihinde bilhassa Ehl-i Siinnet icerisinde tafdil/mufadale

konusunda ne gibi kanaatler sergilendigine kisaca gdz atmak yerinde olacaktir.

B. EHL-i SUNNET’IN TAFDIL VE MUFADALE KONUSUNDAKI GORUSU

Hz. Ali ile Hz. EbQ Bekir ve/lya Hz.Osman arasindaki Ustlinlik mukayesesi
veya ilk dort halife arasindaki fazilet siralamasi fikrinin temelde siyasi tercihlerle
ilgili oldugunu ifade etmistik. Once Tafdil/Mufadale konusunda islam disiincesinde
ortaya ¢ikmis olan temel gorUsleri zikretmekte yarar gériyoruz. Mufadale hakkinda
mustakil bir eser telif eden Misir’li muasir alimlerden Mahmid Said b. Muhammed
Memddh bunlari soyle 6zetlemektedir:

1. Ehl-i Siinnet’in cumhdru, bu hususta hilafet siralamasindaki tertibi esas
almistir. Bazi hadisciler ve Hanbelf &limleri EbQ Bekir ile Omer’in en Ustiin
sahabiler olduklarini ikrar etmeyenlerin kesin olarak hata ettiklerini ileri
surmasler; Gstunluk siralamasinda Ali’nin Osman’dan sonra geldiginde
ittifak etmislerdir.

2. Imam Malik, ibn Abdilberr gibi bazi Ehl-i Siinnet temsilcileri, ilgili
rivayetler arasindaki tearuzlari gerekce gostererek bu hususta tavakkuf

etmislerdir.

1% Belazuri, Ahmed b. Yahya b. Cabir, Ensabu’l-Esraf, [-XI11, thk. Stiheyl Zekkar, Beyrut, 1996,
1V, 108-109.
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3. Sia, kesin olarak Hz. Ali’nin yaninda Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Huseyin’in
en Ustlin sahabiler oldugu kanaatini benimsemistir. Mutezililerin cogunlugu
Hz. Ali’nin daha Gstin oldugu kanaatini benimsemekle beraber, Sia’dan
farkh olarak onlar, bunun zanni bir hilkiim oldugunu disinmektedirler.™*’

Bu gorusleri kaydeden Mahmud Said, eserinin bir baska yerinde, Hz. Fatima,
Hasan, Huseyin, Cafer, Hamza ve Abbas’in Ehl-i Slinnet’in fazilet tertibinde yeri
olmadigini, onlarin Sinniler nezdinde adeta sahabenin avami sayildigini ileri
siirmektedir. "%

Farkh yontemlerle de olsa son derece dogal sayilabilecek bir strecte sirasiyla
Hz. Eb( Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali, Raslullah’tan (s.a.) sonra islam
devletinin yonetimine secilmislerdir. Bu hilafet siralamasi, daha sonraki nesiller
tarafindan ayni zamanda bir fazilet siralamasi seklinde telakki edilmistir. Bu tel&kki,
Sia’nin vesayet disuncesine bir tepki olarak Ehl-i Stinnet camiasinda adeta bir akide
haline gelmistir. Bu yaklasim imam Safii’ye de nispet edildidi gibi sistematik bir
dille su sekilde formile edilmistir:

o odie 5 pae i Sy sl s ale ) Jloa i) Jguny dny i) (i

“Allah Ras@li’nden sonra insanlarin en hayirlilari, (sirasiyla) Eb( Bekir,
Omer, Osman ve Ali’dir.”**%

Ahmed b. Hanbel’den de ayni siralama nakledilmistir."*® Bu noktada en
tavizsiz durusu ibn Hanbel’in sergiledigini soyleyebiliriz. Hatta ibn Abdilberr (6.
463/1071), bu tertibin O’ndan sonra yayginlik kazandigini belirtmektedir.**** O,
Ali’yi Osman’a takdim edenlerin Muhacir ve Ensara hakaret etmis olacaklarini
sOylemekte ve gerekgesini soyle izah etmektedir: “Zira Osman, Ali’den Ustiin
olmasaydi, Ali yerine Osman’i halife secenler ya Ali’nin faziletini bilmiyorlardi ya
da bilerek ona haksizlik yapmislardi. Her kim ki, onlara cehalet ve/ya zulim nispet

ederse onlara hakaret etmis olur.”**2

197 Mahmud Said, el Mufadale, 46-47, 88-89.

1% Mahmud Said, el-Mufadale, 120.

109 E<rar, Makalat,l, 112; el-ibane, 50. (Esari’nin Hz. Osman’i Hz. Ali’den Ustiin tutmasinin sebebi,
efdal varken mefdOlun imametini caiz gérmeyisinden kaynaklanmaktadir. ibn Huzeyme ve
Huseyin b. Fadl el-BecelT gibi mefddlun imametini caiz gérenler Hz. Ali’nin Hz. Osman’dan Gstiin
oldugu kanaatini benimsemislerdir. (Bagdadi, UsQlu’d-Din, 304; Ebd Nuaym, Hilye, 1X, 114;
Beyhaki, el-itikad, 207, 238).

MO Hallal, es-Siinne, 11, 409.

"1 ibn Abdilberr, el-isti*ab, 536.

M2 hn Teymiyye, Mecmi’ul-Fetava, I-XX XV, Daru’l-Arabiyye, Beyrut, 1398 h. |V, 426.
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Ebl Bekir-Omer-Osman-Ali seklindeki fazilet siralamasi pek tabii olarak
eserlerinde ashabin faziletlerine dair bolim agan hadis musanniflarinin tasnifine de
yansimistir. Ornegin ibn Hanbel, el-Miisned’ine Hz. Eb( Bekir’in rivayet ettigi
hadislerle baslamis malum siralamayla devam etmistir. Bablara gore tasnif edilmis
hadis eserlerinde de bu siralamaya uyuldugunu gérmek mimkunddr. Tasnifte riayet
edilen bu hususiyet aslinda musannifin da fazilet siralamasindaki kanaatini
yansitmaktadir. el-Cami’ li-Ahlaki’r-Ravi adli eserinde “Sahabenin Faziletleri Ve
Menkibelerini Yazmanin Edebi” bashkli bir b6lim acan Hatib Bagdadi (6. 463/1071)
sunlari yazmaktadir:

“Bir hadis meclisinde sahabenin faziletlerini rivayet edecek bir ravinin, usilen
once Hz. Eb( Bekir ile baglamasi, daha sonra Omer, Osman ve Ali (bu son ikisi
bazen yer degistirmektedir) seklinde devam etmesi tavsiye edilir.”***®

Su da var ki, genel kabul gérmis bu tertibin Basrali Sunnilere ait bir
degerlendirme oldugu, Kdfelilerin ise Hz. Ali’yi Hz. Osman’a takdim ettikleri
soylenmektedir.™* Bunun yani sira Mekkeli Abdiilmelik b. Abdiilaziz b. Cireyc’in
(6.150/768) Hz. Omer’i Ebl Bekir’den ustun tuttugu™*®, Eb( Hureyre’nin**® ve
Basrall Ebli Asim en-Nebil’in (6. 212/828)***" Cafer b. Ebf Talib’i; Mesrik b. Ecda’
(6. 62/682), Temim b. Hazlem ve ibrahim en-Neha'T (6.196/812) gibi Kafe’lilerin ise
Abdullah b. Mesud’u Hz. Peygamber’den sonraki en ustlin insan addettikleri
nakledilmektedir.***® Hatta ibn Mesud’un 6grencilerinden Temim’in, “EbQ Bekir’i,
Omer’i ve bircok sahabiyi gérdim ama ibn Mesud gibi faziletlisini gérmedim”
dedigi bildirilmektedir.**°

Fertler bazindaki fazilet siralamasinin sadece ilk dort halifeye tatbik edilmis
olmasi, bu tlr degerlendirmelerin uhrevi olmadigini, dinyaya taaluk eden siyasi
tercihleri yansittiini gostermektedir. Kadi iyaz’in (6. 544/1149) da belirttigi gibi
Allah katinda kimin daha 0Ostln oldugu tevkifi bir husustur. Yani kiyas yoluyla

bilmek mumkun degildir. Gorlintiste ameli ¢ok olanlar, az olanlardan daha faziletlidir

113 Bagdadi, el-Cami’, 11, 166.

114 Hattabi, Me’alimu’s-Siinen, 1V, 280.

115 jbnu’l-Arab, el-Avasim, 258.

18 Tirmizi, Menakib, 29, No: 3764; ibn Hanbel, el-Muisned, 11, 413, No: 9342; Hakim, el-M istedrek,
V, 1641, 1847, No: 4350, 4934.

M7 ibn Hazm, e-Fisal, 1V, 111.

18 ibn Hazm, el-Fisal, 1V, 111.

119 Byhart, el-Kebir, 11, 152
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diye bir sey yoktur. Bu dénemli prensibe dikkat ¢eken iyaz, dort halifenin tstiinlik
siralamasinin hilafetteki tertibe gére yapildiginin altini da gizmektedir.***

Bu noktada en makul izahlarin ibn Abdilberr (6. 463/1071) tarafindan
yapildigini soyleyebiliriz. Genel Sunni séyleme nispetle pek az rastlayabildigimiz bir
izah olmasi hasebiyle Muvatta séarihinin aciklamalarina burada kisaca atifta
bulunmak istiyoruz. Ona gore Kur’an ve hadislerde ifade edildigi gibi, ilk
Muhacirler, Akabe Sozlesmesinde yer alan Ensar (es-Sabikine’l-Evvellne mine’l-
Muhécirin ve’l-Ensar) ile Bedir ve Hudeybiye ashabinin daha faziletli olmalari, veya
Mekke’nin fethinden 6nce infak eden ve Allah yolunda savasanlarin fetihten sonra
MUsliman olanlardan daha Ustiin olmalari umdmidir. Ancak fert fert bir sahabinin
digerinden ustin oldugunu ileri stirmek dogru degildir. Allah Resdli bir sahabiyi bir
hasletiyle 6vmusse, bu, o sahabinin kisisel Gstunligudir, onun baskasindan daha
faziletli oldugu anlamina gelmez. Ras(lullah ashabindan bir cogu icin hisni
sehadette bulunmus, bir takim hasletlerinden dolay onlari évmustir. Ancak, sahth
bir senedle O’ndan (s.a.) kendilerine gére oncelikleri ve faziletleri olan iki Kisi igin
“Falan falandan Ustlndir” gibi bir s6z nakledilmis degildir. Herseyden énce edebi,
glizel ahlaki geregi bunu dememistir. Zira demis olsa, bu, mefddlun sahsiyetini
incitebilir. Su halde “Su kimse sundan sttndur” gibi bir séz batildir, ne din ne de
seriattir. Ayrica alimler sunda ittifak etmislerdir ki, Allah Teal&, hesap guninde
kullarina “Benim en faziletli kullarim kimlerdir?” veya “Su filan kulum su filandan
Gistin mudir?” diye sormayacaktir.**#*

Ehl-i Siinnet efdaliyet meselesinde ibn Abdilberr’in bu degerlendirmelerine
paralel bir sdylem gelistirmek yerine daha ¢ok Sia’nin iddialarina cevap kaygisi
tastyan bir yaklagim sergiledigi icin zaman zaman muhaliflerinin hakli itirazlarina da
muhatab olmustur. Nitekim Sdnnilerin, hilafet siralamasi ile fazilet siralamasi
arasinda zorunlu bir iliski kurmasini (telaziim) elestiren MahmQd Said’in bu noktada
sordugu su soruyu hak vermemek elde degildir: Ehl-i Stinnet, fazilet siralamasinda,
hilafetinin hak oldugu hususunda ittifak ettigi Hz. Hasan’a neden yer vermemistir?
Ayrica hilafetin, Hz. Peygamber’in (s.a) vefatindan sonra yasanan bir sirec

oldugunun altini ¢izen Misir’li muellif, insanlarin mevki ve makamla degil,

Y20 jyaz, ikmal, VII, 382.
121 Krs. ibn Abdilberr, el-istizkar, X1V, 236-240.
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faziletleri ve meziyetleriyle birbirlerinden tistiin olabileceklerini vurgulamaktadir.**#

Bu konunun, itikada taalluk etmeyen zanni bir mesele oldugunu ifade eden Mahmad
Said, zanniyyatta kat’? hikimler vermenin de kotu bir cehalet érnegi oldugunu
belirtmektedir. ">

Onceki bolimde bilhassa Hz. Eb( Bekir/Omer ve Hz. Ali etrafinda ortaya
cikan ve temelinde imamet konusundaki anlasmazliklarin yattigr Sit-Sunni
ayrismasinin hadis rivayeti (zerindeki tezahirleri Uzerinde durulmustu. Elbette
burada ele alacagimiz rivayetlerde de Sit-Sunni hesaplasmasinin izleri gorilebilir.
Ancak bu bolimde daha ¢ok Ehl-i Sunnet merkezli bakis acisini temsil eden fazilet
siralamasinin hadis rivayetiyle munasebetleri irdelenecektir. Bu yapilirken de benzer

muhtevali rivayetlerin varsa Sii versiyonlarina da kisaca atifta bulunulacaktir.

C. FAZILET SIRALAMASININ HADIS RIVAYETINE YANSIMALARI
Literatr tarandiginda yukarida 6zetle yer verdigimiz fazilet tertibi hakkindaki

gorus ayrihklarinin ilgili sahabiler hakkindaki rivayetlere aynen yansidigi rahatlikla
gorulecektir.  Calismamizin  hilafet/fazilet  siralamasinin -~ hadis  rivayetine
yansimalarini ele alacagimiz bu bolimiinde esas olarak bu iliskiyi ortaya koymayi
hedefliyoruz. Fazilet tertibine iliskin rivayetler, tafdil edilen halifelere gore
degerlendirildiginde bir grup rivayette ilk dort halifenin, bir grubta ilk ¢ halifenin,
onemli bir grupta da ilk iki halifenin bir arada tafdil edildigini gértrtz. Bunlarin
tamami, SiT imamet nazariyesine muariz olma noktasinda birlesmektedir. Ancak “Hz.
EbG Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’1 bir arada tafdil eden rivayet grubunun klasik
anlamdaki Sit-Sunni ihtilafindan ziyade, erken ddénemlerin yine siyasi menseli bir
ayrismas! olarak karsimiza ¢ikan Osmani-Alevi cekismesiyle ilgili oldugunu
belirtmeliyiz. Bu yuzden ilk u¢ halifeyi tafdil eden rivayet gruplarini en son ele
almayi daha uygun gordik. Su halde rivayetleri ilgili olduklari halifelere gore
gruplandiracak olursak,

1. Eb{ Bekir-Omer-Osman —Ali

2. Eb0( Bekir-Omer

3. Eb(-Bekir-Omer-Osman

1122 Mahmud Said, el-Mufadale, s. 67.
123 Mahmud Seid, A.g.e., s. 46.
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seklinde bir taksim yapmak mimkiindir. ilk grupta yer alan rivayetler, Ehl-i
Stnnet’te ittifakla kabul goren hilafet siralamasini yansitirken, ikinci gruptakiler
Sia’nin olumsuz kanaatlerine karsi Eb0 Bekir ve Omer’i savunan ve onlarin
otoritelerini pekistiren rivayetler manzumesidir. Uglincli gruptaki rivayetler ise, az
once ifade ettigimiz gibi Osmani-Alevi cekismesinde Osman’t Ali’ye tafdil eden
anlayisi yansitmaktadir. Buna karsin Ali’yi Osman’a Onceleyen rivayetler de
mevcuttur. Simdi bu (¢ baslik altinda kategorize ettigimiz rivayet gruplarinin ayr
ayri muhteva analizini yapacak, bunlarin erken dénemdeki siyasi tartismalarda nasil
kullanildiklarini tespit etmeye calisacagiz.

1. Dort Halifeyi Bir Arada Tafdil Eden Rivayet Grubu
Hadis kaynaklarinda, islam’in ilk dort halifesinin cesitli vesilelerle, ardarda
nebevi Ovgiye mazhar olduklarini ifade eden bircok rivayet yer almaktadir.
Sinnilerin “Ebl Bekir-Omer-Osman-Ali” siralamasindaki bu israrli vurgusu, Kur'an
yorumlarina da yansimistir. Sia’nin, imametle ilgili tezlerini kuvvetlendirmek igin
zorlama tevillerle de olsa sik stk Kur’an’i referans olarak gostermesi, Ehl-i Stnneti
de benzer sekilde Kur’an ayetlerine basvurmaya itmis olmalidir. Bu bakimdan Ehl-i
Slnnet, hilafet tertibinin esas alindi§i fazilet siralamasini Kur'an’a da dayandirma
geregi duymustur. Burada, maksadimizi ifade etmesi agisindan en ¢ok kullanilan bir
ayete isaret etmekle iktifa edecegiz:
Allasas B i’y "l 0 Simd 050 R 87 %A1 8 el sleaa’, JEKIFIIZI A7) 2%k
R R RR RISt AN RIS IS FEN B I VL NS (S [ Iy IR P SN 5 ISP T PN
Ladie 1,058 st alliall | las 5 ) skl cpdll "al D27y SR hga danad 15,70 Laki i Je

“Muhammed, Allah’in Resdltdir. Onunla beraber olanlar, inkarcilara karsi getin, birbirlerine
karst merhametlidirler. Onlarin, riikd ve secde hélinde, Allah’tan lituf ve hosnutluk
istediklerini gorursiin. Onlarin secde eseri olan alametleri yiizlerindedir. iste bu, onlarin
Tevrat’ta ve Incil’de anlatilan durumlaridir: Onlar filizini ¢ikarmis, onu kuvvetlendirmis,
kalinlasmis, govdesi Uzerine dikilmis, ziraatcilarin hosuna giden bir ekin gibidirler. Allah,
kendileri sebebiyle inkarcilari ¢fkelendirmek icin onlari bdyle saglam ve direngli kilar. Allah,
iclerinden iman edip salih amel isleyenlere bir bagislama ve biyik bir mikafat vaad

etmistir.”1124

Ayette “4z% il |z, Muhammed’le birlikte olanlar” dan kasit, Hudeybiye’de
Peygamber’in etrafinda kenetlenen ashabidir. ilk basta sayilari az olan sahabiler daha

sonra ¢ogalinca islam da giiclenmisti. Bu anlamda sahabiler basta giicsiiz gériinen

124 ol _Fetih, 48/29.
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ancak daha sonra bitkisiyle tomurcuklarnyla gittikce gurlesen  ekine
benzetilmislerdir.***> Ayet, ayrica Hudeybiye giini RasOlullah ile birlikte olan
muminlerin 6zelliklerinden bahsederken, onlarin kéfirlere karsi acimasiz, birbirlerine
karsi da merhametli olmalarina isaret etmektedir.

Ibon Asékir’in Tarthu Dimask’ta ibn Abbas’a nispet ederek yer verdigi bir
yoruma gore ayetteki ekinin ash Abdulmuttalib’tir. “ s z,alk O, filizini
citkarmistir” ifadesinde “cikarilan filiz” Hz. Muhammed’tir(s.a.). Sonra Allah, onu
(filizi) Eb( Bekir’le “kuvvetlendirmis”, Omer’le “Saha kaldirmis, kikretmis”,
Osman’la “Govdes Uzerine dikmis”, Ali sayesinde “Ziraatcilarin hosuna giden bir
ekine donisturmiistir”. 12

Sirasiyla Hz. Eb( Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’nin hilafetlerine
delil olarak 6ne surilen bu ayetteki istidlal gerekcelerinden biri de sudur:

“Peygamber’le beraber olan miminler” ile onun husGsi sohbetine mazhar olan
ve rasid halifeler arasinda ilk vefat eden Eb0 Bekir Siddik kastolunmaktadir.
“Kéfirlere kars! siddetli olanlar’dan maksat ise, ileride fetihleriyle en bulyuk
devletleri titretecek ve adaletiyle zalimlere gok gurultltstu gibi siddet gosterecek olan
Hz. Omer’dir. “Kendi aralarinda merhametlidirler” ifadesinden kasit ise, gelecekte
buyuk bir fitnenin vukau hazirlanirken merhamet ve sefkatte zirveyi tutan ve bundan
dolayr Muslumanlarin icinde kan doékulmemesi igin hayatini feda ederek Kur'an
okurken haksiz yere (zulmen) sehid olan Hz. Osman’dir. “Sen onlarin ruk(’ ve secde
halinde olduklarini, Allah’in lutfu ve nizasini aradiklarini gérarsin” ifadesi de,
saltanat ve hilafete fevkalade bir liyakat ve kahramanlikla girdigi halde, zlihd, ibadet,
fakr ve iktisadi secen ve ¢okca riikl ve secde ettigi herkesin malumu olan Hz. Ali’nin
istikbaldeki durumunu ve o fitneler igindeki savaslariyla mes’ul olmadigini ve onun
niyet ve hedefinin Allah’in rizasi oldugunu haber vermektedir.*?’

Ehl-i Stnnet geleneginde her ne kadar ilk dort halifenin fazilet siralamasi
basliktaki gibi formule edilmis olsa da sevgi bakimindan onlar arasinda bir ayirim
yaptimamistir. Diger bir deyisle onlardan birine karsi sevgi beslememek s6z konusu
degildir.  Ayrica onlar kendi aralarinda da Kkarsilikli olarak derin muhabbet
sergilemisler, birbirlerine herhangi bir husumet beslememislerdir. Nitekim ibn Abbas

125 K urtubf, el-Cami, XV1, 295.
2% on Asakir, Tarthu Dimagk, XXX1X, 178-179. _
127 s5id Nursi, Bediuzzaman, Lem’alar, Envar Nesriyat, istanbul, 2007, s. 30-33.
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“Biz onlarin kalplerinde kin namina ne varsa sokip attik: ( (= s2osua 8 L Ue 3
)12 ayetinden kastedilenlerin Eb( Bekir, Omer, Osman ve Ali oldugunu
soylemistir.**°

Bu dort sahabinin kiymeti bir ¢ok hadisle teyid edilirken tarihsel siralamaya da
riayet edilmistir. Onlarin Hz. Peygamber’in vefatindan sonra zamanlari geldiginde
hilafete secilmis olmalari zaten 6zel bir konuma sahip olduklarinin gostergesidir.
Ancak bu hakikatin rivayetlerle ifade edilmesinde bir beis gortilmemistir. Allah
RasllU’ne nispet edilen bir rivayette soyle denmistir: “Allah, ashabimi peygamberler
hari¢ tim alemlere Ustin kilmistir. Ve onlardan da dort tanesine ayri bir yer
vermistir. Bunlar Eb( Bekir, Omer, Osman ve Ali’dir...”***°

Sia’nin Ehl-i Beyt sevgis vurgusuna adeta misilleme olarak ilk dort halifeyi
sevmek de onemli bir tema olarak rivayetlere yansimistir. EbQ Hureyre tarikiyla
merfQ olarak nakledilen su rivayette, ilk dort halifeyi sevmenin adeta bir inan¢
meselesi gibi aktariimis olmasi dikkat cekmektedir: “Eb( Bekir, Omer, Osman ve Ali
sevgis ancak bir miiminin kalbinde bir araya gelebilir.”***! Bu rivayet, “Eb( Bekir,
Omer, Osman ve Ali sevgisi bir munafigin kalbinde bir araya gelmez” seklinde de
nakledilmistir.***?

Sinni  dilsiincede her biri miistesna bir yer edinmis olan islam’in ilk
halifelerinin bilinen ve tarihsel olarak da sabit olmus bir takim husUsiyetlerinin,
dorda bir araya getirilmek suretiyle Rastlullah’in birer iltifati olarak nakledilmesi de
ilginctir. Tirmizi’nin Hz. Ali kanaliyla naklettigine gére RasOlullah (s.a.) soyle
demistir:  “Allah, Eb( Bekire merhamet etsin kizini benimle evlendirdi. Beni,
hicret ettigim Medine’ye tasidi. Kendi malindan Bilal’i hirriyetine kavusturdu.
Allah, Omer’e de merhamet etsin. O aci da olsa hakki soyler; hakki sdylemesi
sebebiyle arkadassiz kalmistir. Allah, Osman’a da merhamet etsin. Melekler bile

ondan haya ederler. Allah, Ali’ye de merhamet etsin. Allah’im, Ali nereye donerse

B o A'raf, 7/43.

12 Hayseme b. Siileyman, Min Hadisi Hayseme, 95.

130 Yatib, Tarthu Bagdad, 111, 162; Muhibbuddin Taberi, er-Riyad, |, 241.
13 Ep(y Nuaym, Hilye, V, 203; Lalekal, Siinne, V11, 1315, No: 2332.

132 Taberani, Miisnedu’s-Samiyyin, 111, 297, No: 2312.
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hakki onunla beraber eyle.”**** Hakim, bu rivayetin sadece Eb( Bekir ileiligili olan
kismini nakletmektedir.***

Daha ge¢ kaynaklara yansiyan rivayetlerde ilk dort halifenin Hz. Peygamber
yanindaki konumlarinin yani sira onun vefati sonrasi misyonlari da sarih ifadelerle
yer almaktadir. Bunlardan Hz. Ali tarikiyla nakledilen birinde Allah Rasili (s.a),
Ali’ye hitdben sdyle buyurmaktadir: “Ey Ali! Allah benim icin EbQ Bekir’i vezir,
Omer’i misévir, Osman’i dayanak (sened) ve seni de destekci kildi. Sizler dort
Kisisiniz. Allah, Ummirl-Kitap’ta sizden misak almistir. Sizleri, ancak bir miimin
sever. Facirden baskasi da size bugzetmez. Sizler benim niblvvet
halifelerimsiniz...”"® Rivayetin Hz. Ali kanaliyla nakledilmesi ise, mesajin,
muhataplari Uzerindeki etkisini artirma amacina matuf olmalidir.

Ilk dort halifeyi bir arada tafdil eden rivayet 6rnekleri elbette bunlarla sinirli
degildir. Bilhassa Sahabenin faziletlerine tahsis edilmis ge¢ dénem hadis mecmalari
tarandiginda daha bir cok drnek bulmak mimkiindir.™*® Ancak atifta bulundugumuz
rivayetlerin maksadimizi yeterince ifade ettigi kanaatindeyiz. Sahih senedlerle
gelmemekle beraber bu rivayetlerin, Sia’nin imamet doktrinine karsi Stnni soylemi
teyid ettikleri dustnulebilir. Su kadarini sdylmeliyiz ki, muhtemelen ge¢ donem Sifi-
Sunni tartismalarinda sikga kullanilan bu rivayetler, Ebu Bekir>Omer>Osman>Ali
seklindeki tarihsel hilafet siralamasinin mesrd oldugunu ispatlamaya yonelik

gayretlerin Grinudarler.

2. ilk iki Halifeyi Tafdil Eden Rivayet Grubu

Sia’nin Hz. Eb( Bekir ve Hz. Omer hakkindaki olumsuz kanaatleri™*’ goz
ondne alindiginda, Sunni hadis kaynaklarinda ilk iki halifeyi tafdil eden rivayetlerin
neden bol yer tuttugu, onlarin otoritesine neden sik¢a vurgu yapildigr daha iyi

anlasilacaktir.

133 Tirmizi, Menakib, 19, No: 3714. Tirmizi, hadisin Kdfeli ravisi Muhtar b. Nafi’ icin “Garib
hadisleri oktur” ifadesini kullanirken, icli onun sika oldugunu belirtir. (icli, Sikat, II, 267),
Zehebi, onun sakit oldudunu, Nesai, sika olmadidini, (Zehebi, Telhis-Mustedrek’in iginde, V,
1741, no: 4629); Sacl ise miinkeru’l-hadis oldugu degerlendirmesini yapmaktadir. (ibn Hacer,
TehZb, X, 62)

13 Hakim, el-Mustedrek, 111, 76, No: 4441.

13 7emahseri, el-Muhtasar, 56; Muhibbuddin Taberi, er-Riyad, |, 242.

1136 Bkz. Muhibbuddin Taberi, er-Riyad, I, 241 vd. ( L) bolumii. Buradaki
rivayetleri, ibnu’l-Cevzi’nin ( ) bashigi altinda yer verdigi rivayetlerle
Karsilastiriniz. ibnu’l-Cevzi, el-Mevziat, 11, 196 vd.

Y37 Bz, 11, Bolum, “Sit Rivayetlerde Eb( Bekir/ Omer ve Ali Mukayeses” s. 198.
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Sunniler nezdinde, gerek halifelige secilme yodntemleri, gerekse secildikten
sonraki icraatlari noktasinda ciddi elestirilere maruz kalmayan iki halife vardir;
bunlar, hi¢ siiphesiz Hz. Eb( Bekir ve Hz. Omer’dir. Onlarin otoritesi en erken
donemlerden itibaren koklesmistir. Oyle ki, literatirde “Seyha(y)n” lakabiyla
isimlendirilmislerdir. Fezailu’s-sahabe killiyatinda ikisinin faziletleri bir arada bab
basliklarina konu olmustur. Rivayet kaynaklarinda Hz. Peygamber déneminden bir
olay aktarildiginda orada bulunan sahabilerin kimligi ¢ok 6nmesenmese de EbQ
Bekir ile Omer’in adlari mutlaka kayda deger gorilmistir. Mamafih Cuma
SOresi’nin nuzOline sebep olan olayin anlatildi§i bir rivayette, Cuma namazi
esnasinda bir ¢ok sahabinin dikkatini dagitan kervana aldirmayip Hz. Peygamber’i
dinlemeye devam eden on iki sahabeden bahsedilirken “onlarin arasinda Eb( Bekir
ile Omer de vardi” kaydina yer verir.**® Yine Hz. Peygamber’in dort rekatlik bir
namazin ikinci rekatinda selam verdigi ve sonunda sehiv secdesi yaptigi “ziilyedeyn”
rivayetinde, o esnada mescitte bulunanlar arasinda Eb( Bekir ile Omer’in de oldugu
ozellikle vurgulanir.***°

Rivayetlere bakildijinda Hz. Ebu Bekir ile Hz. Omer’in Ras(lullah’la (s.a.)
sik sik bir araya geldikleri, birlikte hareket ettikleri anlasilmaktadir. Her ikisinin
namazdailk safta RasOlullah’in (s.a) saginda durduklari™*°, Allah Ras{lii ile beraber
zaman zaman Mekke yakinlarindaki Ebtah’a™* indikleri***, (cii birlikte hasta

1143

ziyaretinde bulunduklari***, bir cenaze merasiminde yan yana yurudikleri**

rivayetlere yansiyan birkac érnektir. Kaderin bir tecellisidir ki, onlarin beraberlikleri
olimlerinden sonra da devam etmis, (gii de Hz. Aise’nin hiicresine

defnedilmislerdir.***°

138 Miislim, Cum’a, 38, No: 2000.

139 Miudim, Mesécid, 97, No: 1288.

19 Ehy Davud, Salét, 187, 188, no: 1007.

M4y akut, Mu’cemu’l-Biildan, 1, 74.

2 Miiglim, Hac, 337, no: 3197.

143 Tirmizi, Feréiz, 7, no: 2097.

14 Tirmizi, Cenéiz, 26, no: 1007; ibn Méace, Cenéiz, 16, no: 1482.

145 Buhart, Cendiz, 96, no: 1391-1392. Hz. Aise’nin, Rastlullah’in saghginda gordugii bir rilya, Hz.
Peygamber, Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in, hiicresinde medfun olacaklari seklinde
yorumlanmistir. Malik b. Enes’in (6. 179/796) Yahya b. Said el-Ensari’den (6. 144/762) naklettigi
miirsel bir habere gére Hz. Aise bir giin rilyasinda odasina (i¢c adet ay distiigini gérmiis ve
babasina gdérdugi riyay! anlatmis, ancak Eb( Bekir herhangi bir yorumda bulunmamistir. Ta ki,
Rasdlullah vefat edip Aise’nin odasina defnedilinceye kadar. O zaman Eb( Bekir kizina sdyle
demistir: “iste bu, rilyanda gérdigiin ¢ ayin ilkidir ki, o hepsinin en hayirlisidir.” Malik, el-
Muvatta’, Cenéiz, 10, no: 552. Munkati senedli bu rivayet, Kuteybe b. Said’ten (6. 240/855) Malik
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Hz. Omer’in cendze merasimi esnasinda Hz. Ali’nin dilinden dokiilenler, Ebu
Bekir ile Omer’in Rasdlullah ile beraberliklerini ifade etmesi bakimindan kayda
degerdir. ibn Abbas anlatiyor:

“Omer b. Hattdb tenesirin zerine konmustu. Cesedi kaldiriimadan once
insanlar, etrafinda toplanmis onun icin dua ediyorlardi. Ben de aralarindaydim. O
kadar dalmistim ki, ancak, omuzumdan tutan bir el beni uyandirdi. Bir baktim ki, Ali
b. Ebi Talib imis. O da Omer’e rahmetle dua etti ve ekledi: “Yemin olsun ki, Allah
seni iki dostundan ayirmayacaktir. Cinki ben defalarca Resalullah’in (s.a.), “Ben
Eb( Bekir ve Omer’le beraber geldim; Eb( Bekir ve Omer’le beraber girdim; Eb(
Bekir ve Omer’le beraber ciktim, Ebl Bekir ve Omer’le beraber sunu yaptim...”
dedigini isitmisimdir. Ve simdi Allah’in, seni yine Peygamber ve EbU Bekir’le
(cennette) bir araya getirecegini timid ediyorum.”**

Hz. Ebu Bekir ile Hz. Omer’in dini/ser’? uygulamalari noktasinda esas kabul
edilmis olmalari, sonraki nesiller nezdindeki otoritelerinin bir baska yansimasidir.
ion Omer tarikiyla Rasilullah’tan nakledilen, “Allah, benim Ummetimi -veya
Muhammed Ummetini- sapiklik Gzerine bir araya getirmeyecektir. Allah’in yardimi

cemaatle beraberdir. Her kim cemaatten ayrilirsa Cehenneme ayrilmis olur”

- Yahya b. Said — Said b. Miiseyyib - Aise tarikiyla muttasil olarak da rivayet edilmistir. (ibn
Abdilberr, et-Temhid, XXIV, 48). ibn Sa’d’in (6. 230/845) da muttasil bir senedle Yezid b.
Harun’dan (6. 206/822) naklettigi ayni rivayette, Hz. EbQ Bekir’in, kizinin ruyasi igin ilk basta
“hayirdir” yorumunu yapti§i ifade edilmekte, Rasdlullah vefat ettiginde ise, Aise’ye gelip “iste
riyanda gordigin (¢ tane aydan biri budur” diyerek onu yorumlamaktadir. Ancak bu rivayet de
yukarida zikrettigimz Malik’in mirsel haberine uygun olarak Yahya b. Said’in bazi insanlardan bir
duyumu olarak yer almaktadir. (ibn Sa’d, et-Tabakat, Il, 293-294). Rivayetin bir baska
versiyonunda ise Ebd Bekir Aise’nin riiyasini soyle yorumlamistir: “Senin evine g Kkisi
defnedilecek ki, onlar yeryiiziniin en hayirlilaridir.” Peygamber (s.a.), esi Aise’nin odasinda vefat
edince Eb( Bekir, kizina “Riyanda gordugin ¢ adet ayin en hayirlisi buydu” demistir. (Taberani,
el-Kebir, XXIII, 47, no: 126). Bir baska rivayette Hz. Aise’nin riiyasini yorumlayan Hz.
Peygamber’dir: “Rilyan dogru cikarsa senin evine yeryiizii ehlinin en faziletlileri olan g Kkisi
defnedilecektir.” Ne zaman ki RasOlullah vefat edip Aise’nin odasina defnedilince Ebl Bekir,
kizina “iste rilyanda gérdigin tic ayin ilki budur” der. Daha sonra Eb( Bekir ve Omer de oraya
defnedildiler. (Taberéni, el-Kebir, XXIII, 48, no: 128; H&kim, el-Mustedrek, V, 1662-1663, no:
4400-4401).

114 Buhari, Fezailu Ashabi’n-Nebi, 5, No: 3677; Miudim, Fezéilu’s-Sahabe, 14, No: 6187; Nesi,
Fezailu’s-Sahabe, 60, no: 14; ibn Mace, Sunne, 11/1, no:98; ibn Hanbel, €-Miisned, |, 112, no:
898. Meylani, bu hadisin, misterek ravi konumunda olan ve “Nevasib’tan, Ali’ye ve Ehl-i Beyt’e
bugzetmesiyle bilinen” dedigi 1bn Ebi Miileyke (6.117/736 ) tarafindan Ali’ye dayandirilan bir
yalan oldugunu ileri siirmektedir. O, ibn Ebl Miileyke’ye iliskin bu degerlendirmesini sadece onun
Abdullah b. Ziibeyr’in (6. 73/692) (Taif) kadiligini yapmasina baglamaktadir. Meylani, er-Resail,
dokuzuncu risile, 6-7. Mekke’li sika bir tabiin olan ibn Eb Miileyke icin bkz. ibn Hacer Tehzb,
V, 268.

264



rivayetindeki “cemaat”tan kastin Ebu Bekir ile Omer oldugu yorumlari yapilmis,**’

muhtelif dini mevzdlarda onlarin tatbikatlari hep referans gosterilmistir. Hz.

Peygamber’le birlikte Ebu Bekir ve Omer’in ekmek ve et yedikten sonra abdest

1149

almadiklarini™*, her ticiiniin 6gle namazini erken kildiklarini***®, namaza Fatihaile

basladiklarini™*®, kiyam ve rik(da tekbir aldiklarini****
kabildendir.

Ozellikle Sia’min Hz. Ali’yi ¢6ne cikaran Eb( Bekir ve Omer Karsiti

ifade eden rivayetler bu

sOylemlerini acikca dile getirmesiyle birlikte, Ehl-i Sinnet camiasinda ilk iki
halifenin otoriteleri ve Usttnlikleri her firsatta vurgulanmaya baslamistir. Abdullah
b. Mubarek (6. 181/798), Eb( Bekir ve Omer sevgisinin ve onlarin faziletlerini
bilmenin siinnetten oldugunu sdylerken™®? Siifyan es-Sevri (6.161/778), “Kim
Ali’nin, halifelige Eb( Bekir ile Omer ’'den daha layik oldugunu iddia ederse, o
kimse, hem Eb( Bekir'e, hem Omer’e, hem de muhacirlerle ensara hata isnad etmis
olur. Bdyle bir kimsenin boyle bir tutum ile ameinin seméaya yuksel(ip kabul
gor)ecegine ihtimal vermiyorum” demistir.">* Benzer bir s6z Ammar b. Y &sir’e de
nispet edilmistir.**>* Eb( Davud da “Cennetin en yilksek yerlerinin halkindan olan
bir kimse (kendi makaminin asagisinda bulunan) cennet (ehlin)e bakar da (asagida
bulunan) cennet (ehlinin yizi onun) ylzindn parlakhdr ile aydinlanir. (Clnkl o
makamda bulunan cennet ehlinin) yizleri inci parlakhginda bir yildiz gibidir"
rivayetini naklettikten sonra Eb( Bekir ile Omer’in de onlardan oldugunu®™®
vurgulama ihtiyaci hissedecektir.

Sahabenin faziletleriyle ilgili rivayetler arasinda 6zellikle Ebl Bekir-Omer’i
tafdil eden rivayet grubunun bolca yer almis olmasi bir tesaduf degildir. Daha 6nce
de yer verdigimiz gibi Sia’nin bilhassa bu iki sahabiyi hedef alan ¢irkin ithamlari goz
ondne alindiginda bu durumun Sunni refleksin bir yansimasi oldugu anlasilacaktir.
Hatta Ehl-i Stinnet’in yer yer bazi Kur'an ayetlerini Eb{ Bekir ve Omer’e hamletmesi

de Sia’nin bu iki sahabe hakkindaki menfi iddialarini bertaraf etme ¢abasi olarak

47 Tirmizi, Fiten, 7, no: 2167.

1148 fhn Mace, Taharet, 66, no: 489.

199 Tirmizt, Salét, 4, no: 155.

1130 hn Mace, ikametu’s-Salavat, 4, no: 813.

Y31 Tirmizl, Salat, 74, no: 253.

152 A pdullah b. Ahmed, es-Siinne, 209, Lalekal, es-Stinne, V11, 1311, No; 23109.
133 Ep( Davud, Stinne, 7, No: 4630; Halldl, es-Stinne, 11, 279.

154 Taberant, el-Evsat, |, 254.

1155 Eb() Davud, Hurdf ve Kiraat, 1, no: 3987.
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degerlendirilmelidir. Bu baglamda “Peygamber, eslerinden birine gizlice bir sey
sOylemisti. Fakat esi, o s6zli baskalarina haber verip Allah da bunu Nebi’ye
aciklayinca, Peygamber (o sirlarindan)bir kismini bildirmis, bir kismindan da

vazgecmisti...”''*® ayetine istinaden Eb( Bekir ve Omer’in halifeliklerinin Kur'an'da

yer aldigi ileri strtilmektedir.**>

Soyle ki, bu ayette Allah RasllU’niin, eslerinden
birine verdigi ifade edilen sirrin, Eb( Bekir ve Omer’in kendisinden sonra halifelige
gelecekleri bilgisi oldugu rivayet edilmektedir."**® Bununla baglantili olarak, “(Ey
Peygamber’in esleri!) Eger siz ikiniz Allah’a tévbe ederseniz, ne iyi. Cunki
kalpleriniz kaydi. Eger Peygamber’e karsi birbirinize arka ¢ikarsaniz, bilin ki Allah
onun yardimcisidir, Cebrail de, salih miminler de. Bunlardan sonra melekler de ona
arka cikarlar’™®® ayetindeki “(‘cwi="sa) z\Jasalih miminler"den maksadin yine
Eb( Bekir ve Omer oldugu nakledilmektedir.**®® Ayrica bazi rivayetlerde Hz. Ali de
eklenmis™®, bazilarinda da sadece Hz. Ali’nin adi zikredilmistir.**2

Yukarida zikrettigimiz Hz. EbG Bekir ile Hz. Omer’in Rasilullah nezdindeki
mimtaz konumlarini ifade eden cesitli drnekler, Sia’nin bu iki sahabi hakkindaki
menfi iddialarina karsi énemli argimanlar olmasina ragmen, onlarin hilafetlerine
isaret eden nebevi ihbarlar seklinde algilanmamistir. Bununla birlikte Ebu Bekir ile
Omer’in bizzat Hz. Peygamber tarafindan halife olacaklarina isaret eden rivayetler de

mevcuttur.''®® Ancak biz, fezail tiriine girmedikleri icin bu nevi rivayetleri bir

1% et-Tahrim, 66/3.

157 fhn Asékir, Tarihu Dimagk, XXX, 222.

1158 By rivayete gore Allah Res(lu, Hafsa’ya, kendisinden sonra sirasiyla eb(l Bekir ve Omer’in halife
olacaklar! bilgisini vermis, ancak bundan Aise’ye sz etmemesini istemistir. Ne var ki Hafsa
sozinde duramamistir. (Taberéani, el-Kebir, XIl, 117, No: 12671. Taberéni rivayetinde yer alan
ismail b. Amr el-Beceli, zayif olmakla birlikte ibn Hibban onu tevsik etmistir. (Heysemi,
Mecma’u’z-Zevaid, V, 325, No: 8919). Daha once de zikrettigimiz gibi ibn Hibban’i tevsikte
miitesahil olmakla itham eden ibn Hacer Heytemi bu rivayeti kabulde de onun tevsikine isaret
etme geredi duymustur (Bkz. Tathir, 89).

1159 et-Tahrim, 66/4.

1% Hakim, el-Mustedrek, V, 1674, no: 4433,

Hz. Peygamber’i (s.a) Uzdukleri icin Tahrim SQresi’nin nizdlte sebeb olanlarin EbQ Bekir’in kizi
Aise ve Omer’in kizi Hafsa oldudu duisiiniliirse, Hz. Omer’in, eslerinin durumundan dolayi morali
bozulmus olan Ras(lullah’a teselli sadedinde “Eger eslerini bosarsan Allah, Cebrail, Mikail, Ben
ve Eb( Bekir ve tim muminler senin yanindadir” demesi (Muslim, Taldk, 30, no: 3691) gayet
dogaldir. Ancak takdir edilmelidir ki, bu durum, sz konusu ayetteki salih miminlerden kastin
sadece Eb( Bekir ve Omer olmasini gerektirmez.

161 7emahseri, el-Muhtasar, 106.

162 hn Asakir, Dimask, XLII, 361.

163 Bir hadisinde, “Benden sonraki bu iki sahsa, Eb(i Bekir ve Omer’e ittiba ediniz” ( U oplly )55

) Tirmizi, Menékib, 16, no: 3662) dedigi ifade edilen Hz. Peygamber’in (s.a.), yine
Tirmizi’nin naklettigi benzer bir rivayette “Aranizda ne kadar kalacagimi bilmiyorum, benden
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kenara birakip, Allah Rasali’nden sonra immetin en hayirh kisilerinin EbG Bekir ile
Omer oldugunu ifade eden rivayet grubunu ele almak istiyoruz.

Cabir b. Abdillah tarikiyla nakledilen bir rivayette bu iki biyidk sahabinin
“Peygamber’den sonra en faziletli kisi” vasfiyla birbirlerine iltifatta bulunduklar
ifade edilmektedir. Bir defasinda Hz. Omer, Hz. Ebli Bekir'e “( Jsa’) 330 8l 3304
“Ey Rasdlullah’tan sonra insanlarin en hayirlisi!” diye hitab edince, Eb( Bekir soyle
demigtir: “Madem sen bunu soyledin. Ben de Rasllullah’in (s.a.) senin hakkinda
soyle soyledigini duydum: “Giines, Omer’den daha hayirli bir kimse izerine
dogmamistir.”**®*  Beseri minasebetler acisindan degerlendirildiginde onlarin
birbirlerini “En hayirh insan” diye taltif etmeleri bir kibarhk 6rnegi olarak
algilanabilir.

Sened itibariyle sorunlu™®

olan bu rivayeti bir yana birakacak olursak, dikkat
cekici bir bigcimde ilk iki halifenin efdaliyetine dair rivayetlerin neredeyse tamami
Hz. Ali’ye nispet edilmektedir. Hadis kaynaklarinda bunun bir¢cok 0Ornegiyle
karsilasmak mumkinddr. Ebu’t-Tufeyl Vasila b. Eska’in (6.110/729) Hz. Ali’den
sOyle bir s6z aktardigi soylenmektedir: “Peygamber’den sonra tmmetin en hayirlisi,
bu Ummetin Sddik’i Ebl Bekir ile Fardk’u Omer’dir”.**® Muteber kaynaklarda
bulamadigimiz bu hadisin asir Sit oldugu gerekcesiyle Buhari’nin hadislerini
almadi§i**®” Ebu’t-Tufeyl’den nakledilmis olmas ilgingtir.

Sit karsitt soylemi destekleyen rivayetlerin Sit ravilerce Hz. Ali’ye nispet
edilerek aktarildigina dair 6rneklere muteber kaynaklarda da rastlamak mimkundr.
Hz. Ali’nin oglu Muhammed b. Hanefiyye’ye (6. 81/700) nispet edilen bir rivayette,
Ibnu’l-Hanefiyye, babasi Hz. Ali’ye, Peygamber’den sonra en faziletli Kisi(ler)in
kimler oldugunu sormus, Hz. Ali de sirasiyla Eb( Bekir ve Omer’in adini
zikretmistir. Muhammed b. Hanefiyye, babasinin tglnci sirada Hz. Osman’in adini

zikretmesinden endise ettigi icin devamini kendisi getirmis ve “Sonra da sen

sonrakilere uyunuz” derken, isim vermeden Eb( Bekir ve Omer’e isaret ettigi bildirilmektedir.
(Tirmizi, Menakib, 16, no: 3663).

184 Tirmizi, Menakib, 17, no: 3684; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1V, 221, VI, 352, No: 19481,
31957; Hakim, el-Mustedrek, V, 1699, no: 4508.

Y8 Tirmizi, hadisin sened itibariyle pek saglam olmadigini kaydederken, Hakim, Buhari ve
Maslim’in tahric etmedigi bu hadisin sahih oldugunu belirtir. Zehebi de, Telhis’inde onun mevzi
oldugu notunu diismektedir. (Tirmizi, ay., H&im, A.g.e., ay.)

166 1 ftf, el-Enba’, 283. (Bu rivayet erken kaynaklarda bulunamadi.)

167 jhn Asakir, Tarthu Dimask, XXVI, 128.
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gelirsin” demekten kendini alamamistir. Bunun Uzerine Hz. Ali “Ben sadece
M sl imanlardan biriyim” demistir;*®®
0% sl U8 plu g e Al ha A JehTy 2k A LA sl Yl U8 8RN ) akak s
) e ALY g e (,5‘ el oS Ut ol twaia
Ibn Hacer’in (6. 852/1449) de belirttigi gibi, Hz. Ali ile oglu arasindaki bu
diyalog Hz. Osman’in sehid edilmesinden sonra gerceklesmis olmalidir. Dolayisiyla
“Ras0lullah’tan sonra insanlarin en hayirlisi kimdir” sorusunun soruldugu vakit, en
hayirli insanin kendisi oldugunu bildigi halde™® Hz. Ali’nin bu cevabi vermesi bir

tevazu olarak anlasilimistir,"*"™

Slphesiz ki, rivayetle ilgili ne dikkat ¢ekici nokta
Ibnu’I-Hanefiyye’nin mezkdr endisesidir. ibn Hacer buna da aciklik getirmektedir:
Ciinkii Muhammed, Ebu Bekir ve Omer’den sonra en faziletli insanin babasi oldugu
inancindaydi. Babasinin tevazu geregi Ugunci sirada Osman’in adini zikretmesinden,
boylece s6z konusu inancinin sarsiimasindan korktugu icin devreye girip “Omer’den
sonra efdal olan sensin” beyaninda bulunmustur.**"* Bununla birlikte tigtincii kisinin
Hz. Osman oldugunu ifade eden rivayetler de kaynaklarimizda mevcuttur.**"

Hz. Ali’nin, sadece oglunun sormasi Uzerine bu ikrarda bulunmadigi, Ebu
Bekir ile Omer’in Ras(lullah’tan sonra en faziletli insanlar oldugunu baska
miinasebetlerle de dillendirdigini gérilyoruz. Oyle ki, O’nun bu beyaninin tevatir

173 ibnu’l-Hanefiyye rivayetine benzer olarak

derecesine ulastigl iddia edilmistir.
Eb{ Bekir ile Omer’in immetin en hayirhlari oldugunu Hz. Ali’den nakleden énemli
isimlerden biri de onun en yakin adamlarindan Ebl Cuhayfe Vehb es-Suvéi’dir. (6.
74/694)"™ 0O, (Hz. Ali’nin ne diisiindugiinden habersiz olsa gerek ki,) Allah
RasOli’'nden sonra insanlarin en hayirhsinin Ali olduguna inanmaktadir. ibn
Hanbel’in el-Musned’inde nakledildigine gore Eb(O Cuhayfe, bir keresinde bu

distincesini Hz. Ali’yle paylasinca miiminlerin emiri s0yle demistir:

168 Buhari, Fezailu Ashabi’n-Nebi, 5, no: 3671; Ebli Davud, Sunne,7, no: 4629.

%9 ibn Hacer, bu yargisini, o esnadaki mesr( halifenin Hz. Ali olmasina dayandirmis olmalidir.

1% jbn Hacer, Feth, V11, 33.

17 fon Hacer, A.g.e, ay.

172 ibn Hanbel, el-Misned, |, 543, No: 878; Fezailu’s-Sahabe, |, 411, No: 635; Zemahseri, el-
Muhtasar, 112.

173 Ferid, Ahmed, el-Fevaid, 17.

174 Allah Rasil i vefat ettiginde heniiz ergenlik cagina ulasmadigi rivayet edilir. Hz. Ali’nin Vehbu’l-
Hayr diye isimlendirdigi Eb(O Cuhayfe K{fe’ye yerlesen sahabilerden olup orada Ali’nin glivenlik
sorumlusu olarak gérev yapmustir. ibn Hacer, Tehzb, X1, 164; el-isabe, I11, 250.
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“Ya Eba Cuhayfe, sana Peygamber’den sonra bu immetin en hayirlisinin kim
oldugunu sdyleyeyim mi? ... Ki, ben ondan daha faziletli birinin var oldugunu
dustinmilyorum; o, Eb( Bekir’dir, ondan sonra da Omer’dir; onlardan sonra bir
iictincuisti de vardir.” Ali, onun ismini vermedi.'*"

Hz. Ali’nin ismini vermedigi sahabinin kim oldugu merak edilebilir. Rivayete
yapilan cesitli zayadelerle bu merak giderilmis gézikmektedir. Tahmin edilecegi
tizere bu kisi hz. Osman’dir. Bir rivayette Hz. Ali’nin, (Eb( Bekir ve Omer’den
sonra) “Size iglinciiyii de haber vermek isteseydim bunu yapardim”**™® demekle
yetindigi, bir baskasinda da hutbeden inerken “Osman, Osman” diye mirildandigi
ifade edilmektedir."*”” Burada da goénlii razi olmamakla beraber Hz. Ali’nin, Hz.
Osman’in halifeligini kabullenmek durumunda kaldigi ima edilmektedir. Hz. Ali’nin,
Eb{ Bekir ve Omer’in bu timmetin en hayirlilari olduguna dair kanaatini zikrettikten
sonra yapti§i degerlendirmeler bu imay giiglendirmektedir. Muhadram tabiinden*"
Abdu Hayr e-Hemedani’nin Hz. Ali’den naklettigi rivayetlerin birinde Hz. Ali,
Allah’in, Hz. Eb( Bekir ve Hz. Omer’den sonra istedigi zaman hayri hakim
kilacagini soyledigit*®, bir digerinde de biat almak icin gittigi Basralilardan
ayrilirken ilk iki halifenin efdaliyetini ifade ettikten sonra, “O ikisinden sonra
basimiza gelenler, Allah’in yapmay diledigi olaylardir” dedigi ifade edilmistir.***

Izi takip edildiginde, Hz. Ebu Bekir ile Hz. Omer’in bizzat Hz. Ali tarafindan
tafdil edildigi rivayetlerin, bu iki halifeye hakaret etmeyi prensip edinen Sia’ya daha
net mesajlarin verildigi versiyonlarini gérmek mimkindir. Yine siki bir Ali taraftar
olan Suveyd b. Gafle’den (6. 80/700)**®" nakledilen bir rivayette, Hz. Ali’nin bu
beyani, Eb( Bekir ve Omer hakkinda nahos sozler sarfeden bazi Sii’lere Kars

kullanilmistir. Stveyd, Sit bir toplulugun ilk iki halifeye dil uzattiklarini gériince

17 jhn Hanbel, el-Miisned, I, 107, 127, no: 835, 1054.

1178 ihn Hanbel, el-Miisned, I, 107, 111, no: 836, 880

17T Eh( Nuaym, Hilye, V111, 402, No: 12678.

178 1hbn Hacer, Tehzb, VI, 124.

17 ihn Hanbel, el-Miisned, I, 126, No: 1030.

180 ihn Hanbel, el-Miisned, I, 114, 126, No: 926, 1031

181 Sijveyd b. Gafle Fil Yilinda dogmustur. islam’a girmek icin Medine’ye geldiginde Rastilullah
vefat etmis ama heniiz defnedilmemisti. Hz. Ali ile birlikte bitlin savaslara katilmistir. Kafe’li sika
tabitnden olan Siiveyd’in 128 yil yasadigi sdylenmektedir. (ibn Sa’d, Tabakat, V1, 68-69; Buhari,
el-Kebir, 1V, 142; Zehebi, el-Kasif, |, 473).
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derhal Hz. Ali’nin yanina gidip durumu kendisine bildirmistir. Bunun UGzerine
muminlerin emiri, Stiveyd’in elinden tutarak onu mescide goturmus ve gozyaslari
icerisinde insanlara uzunca bir konusma yapmistir.**¥ Konusma su ciimlelerle
bitmistir: “...Beni seven onlari da sevsin; onlari sevmeyen bana bugzetmis olur ki,
ben ondan beriyim. Bu glinden sonra onlara kot bir s6z séyledigi icin bana getirilen
kimselere iftira cezasi uygulayacagim. Dikkat edin Peygamber’den sonra bu
ummetin en hayirlilari 6nce Eb( Bekir, sonra da Omer’dir. Sonraki en hayirlinin
kim oldugunu Allah daha iyi bilir.”*'%3

Ras(lullah’tan sonra Ummetin en hayirlisinin sirasiyla Ebu Bekir ve Omer
olduguna dair..” rivayetler, Alkame b. Kays en-Nehal (6. 61/681)®*, Zirr b. Hubeys
el-Esedi (6.81-83/702)1%°, Abdullah b. Seleme el-Hemedani (6. Siffin akabinde)''®
gibi Hz. Ali’nin yakin cevresi kanaliyla da kendisinden nakledilmistir.

Hz. Ali’nin ilk iki halife hakkindaki bu ifadeleri, ilerleyen yillarda Siilerin
zihnini mesgul etmis go6zikmektedir. Tabiinin kicuklerinden Kdafeli Hakim b.
Cubeyr,™®" Hz. Hiseyin’in oflu Ali’ye (Zeynu’l-‘Abidin 6. 93/712)*%  Ali’nin
minbere ¢ikarak “Peygamber’den sonra bu Ummetin en hayirhlari, EbG Bekir ve
Omer’dir” dedigini hatirlatinca, Zeynul-*Abidin, menzle hadisiyle™® karsihik vermis
ve dedesinin neden bdyle bir sey soyledigine sdyle acgiklik getirmistir: “MUmin,
kendisini 6ne cikarmaz, tevazu gosterir: (i aagy a3l of).” % Siinnit kaynaklarda
yer dan bilgilere gore ayni Zeynul-*‘Abidin, EbQ Bekir, Omer ve Osman’a dil
uzatanlara hitaben “ilk muhacirlerden olan siz misiniz!? Veya siz, ‘O yurda

21191

(Medine’ye) yerlesmis ve imani da gonullerine yerlestirmis... olanlardan

misiniz!?” Ben eminim ki, siz, ‘Ey Rabbimiz! Bizi ve bizden 6nce iman etmis olan

1182 Hz. Ali’nin bu konusmasinda Eb( Bekir ile Omer’in Peygamber’in iki veziri ve en yakin
arkadaslari olduklari; Hz. EbQ Bekir’in ilk Musliman olmasi ve RasOlullah’in maraz-1 mevti
esnasinda yerine getirdigi namaz imamhg: gibi daha sonra Sunnilerin Siflerle girdikleri
polemiklerde sikca basvurduklari argimanlarin yer almasi diisundaricudr.

18 Eh(i Nuaym, Hilyetu’l-Evliya, VII, 201; ibn Asakir, Tarthu Dimask, XXX, 384.

1% bn Hanbel, el-Miisned, 1, 127, No: 1051; ibn Balaban, Tuhfetu’s-Siddik, 86-87, no: 26.

185 fhn Asakir, A.g.e., XXXIX, 156.

1156 ibn Ebi Seybe, el-Musannef, VI, 352, No: 31963; Eb( Nuaym, Hilye, V11, 200.

Y87 Sja’nin asirilarindan olan Hakim b. Ciibeyr el-Esedi’yi rical uzmanlari, “metrik’ul-hadis”,
“mudtaribu’l-hadis”, “minkeru’l-hadis” gibi hafif olmayan cerh ifadeleriyle tenkid etmislerdir.
Bkz. ibn Ebi Hatim, el-Cerh, 111, 201, ibn Hibban, el-Mecrahin, 1, 299.

1% fhn Hacer, Tehzib, VI, 268.

1189 «gen, benim yanimda Harun’un Musa nezdindeki konumuna sahip olmak istemez misin” rivayeti.
Bkz. Tezimiz, 1. B6lUm, s. 192 vd.

190 Hatib, Tarthu Bagdad, IX, 364.

191 o _Hasr, 59/ 9.
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kardeslerimizi bagisla...”** diyenlerden de degilsiniz!” demis ve onlari meclisinden
kovmustur. %3

Kuskusuz yukaridaki rivayetlerin, Hz. Ebu Bekir ile Hz. Omer’e dil uzatma
olgusunun ne zaman basladi§ini tespit bakimindan tarihsel bir degeri vardir. EGer bu
rivayetler sahthse, onlarin hilafetlerinin mesruiyetini reddettikleri icin Zeynu’l-
‘Abidin’in oflu Zeyd b. Ali’den (6. 123/740) ayrilan**** bir grup Sii’den once de
Ebu Bekir ve Omer aleyhine konusanlarin mevcut oldugu anlasiimaktadir. Belki
Zeyd b. Ali’den sonra bu olgunun daha sistematik bir harekete dénlismeye basladigi
soylenebilir. Ancak Hz. Ebu Bekir ile Hz. Omer’in efdaliyetine dair rivayetlerin

neredeyse tamamen Hz. Ali’ye veya bazen Ammar b. Yasir''®

gibi Ali yakinlarina
nispet edilmis olmasi distndurtcudur. Bu rivayetler Sia’ya karsi Ehl-i Siinnet’in
elinde giiclii bir koz olarak kullaniimis, ézellikle Hz. Ali’nin, Eb( Bekir ile Omer
hakkindaki gercek fikirlerini gizledigi, yani takiyye yaptigi yonindeki Sit duslinceyi
curitme sadedinde bu rivayetler énemli referanslardir. Nitekim Hz. Ali’nin, ilk iki
halifenin 6liminden ¢ok sonra bu kanaatlerini dile getirdigini ifade eden Bahauddin
e-Kifti (6. 697/1298), onun EblO Cuhayfe ile yalniz kaldigi bir zamanda da,
iktidarinin en saglam oldugu yer olan Kdfe’de de ayni seyleri soyledigini, dolayisiyla

onun takiyye yaptigi yonindeki iddialarin gecersiz oldugunu belirtmektedir.*'* S

u
da var ki, mutedil gozuken bazi Ehl-i Beyt taraftarlari, tstunltgunt ikrar etmeme
hususunda Hz. Ali’nin tek olmadigini, kendisinden dénce Hz. Ebl Bekir’in de bunu
yaptigini izah etme ihtiyaci duymaktadirlar. Bu noktada Mahmud Said’in, EbQ
Bekir’in hilafete gectigi zaman yapti§i konusmada soyledigi “Sizin en hayirliniz
olmamakla birlikte bu isi tistlenmis bulunuyorum”***” ifadesini hatirlatmasi***® calib-
i dikkattir. Gerci Sunni dimler de'™®, Ebl Bekir’in tevazu geredi bu ifadeyi
kullandigini agiklama geregi duymuslardir. Bu baglamda Mahmud Said’in, Stnnilere
yonelttigi su soruya hak vermemek elde degildir: “Eb0 Bekir’in, s6z konusu ciimleyi

tevazu geregi sarfettigini soyllyorsunuz da, ayni sekilde neden Hz. Ali’nin de

192 ol _Hasr, 59/10.

193 M uhibbuddin Taberi, er-Riyad, I, 298.

134 By olay RafiZiligin de baslangici sayilir. Bkz. Oz, Mustafa, DiA, “Rafiziler” Md. XXXIV, 396.
1% Krs. Kifti, el-Enba’, 280 vd.

H1OKIftT, el-Enba, 286.

197 1hn Hisam, es-Sire, 11, 1075.

1% Mahmud Said, el-Mufadale, 263.

19 Bz, Eb( Nuaym, el-imame, 268.
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Muhammed b. Hanefiyye veya Vehbu’l-Hayr’a sdylediklerinde bir tevazu oldugunu
séylemeyip, bu ifadeyi fazilet siralamasinda bir nass telakki ediyorsunuz?!*2%

Sit Kkarsitt Sunni s@ylemin énemli argimanlarindan olan bu tlr rivayetlere
misilleme olarak Allah Rasali’ne nispet edilen bir takim hadislerde Rasilullah’tan
sonra en hayirl insanlarin Ehl-i Beyt oldugu ifade edilmektedir. Taberani’nin (6.
360/971) ibn Abbas tarikiyla naklettijine gére RasOlullah (s.a) bir gun ikindi
namazini kildiktan sonra torunlari Hasan ve Hiseyin‘i omuzlarina almis ve soyle
demistir: “Ey insanlar! Dedeleri, nineleri, amcalari, halalari, teyzeleri, dayilari ve
anne-babalari itibariyle insanlarin en hayirlilarinin kim oldugunu size bildireyim mi?
Onlar, Hasan ve Huseyindir ki, RasOlullah ile Hadice onlarin dedesi ve ninesi; anne
ve babalari Fatima ile Ali; amcalari Cafer; halalart Ummi Hani; dayilari Kasim;
teyzeleri de Zeynep, Ummi Gillsim ve Rukiyye’dir. Bunlarin hepsi de
cennettedir. !

ibn Asakir'de (6.571/1176) bu rivayetin aynisi*** Huzeyfe ibnu’l-Yeman
tarikiyla nakledilmektedir. Ancak bu tarik bu tlr rivayetlerin nasil veya hangi
ihtiyaglarla tedavile ciktigina dair énemli bir ipucu da icermektedir. Hz. Hasan’in
torunu Abdullah b. Hasan’in (6.145/763)**% Rebia es-Sadi’den (?) naklettigine gore
Rebia, Rasllullah’tan sonra en faziletli insanin kim olduguna (tafdile) dair ihtilaflarin
arttigr bir ortamda isin aslini 6grenmek maksadiyla Kdfe’den ayrilip Medine’ye
dogru hareket eder ve dogruca Huzeyfe’nin yanina gider. Rebia, Kafe’den geldigini
sbyleyince, Huzeyfe ona 6zel bir iltifat gosterir ve Rasllullah’in “Size insanlarin en
hayirhsinin kim oldugunu haber vereyim mi... (o4 o oS5l ¥i )" seklinde

baslayan yukaridaki s6ziinu aktarir. Huzeyfe’nin Rebia’ya hadisi nakletmeden énce

1200 Mahmud Said, el-Mufadale, 263. Bu noktada Hz. Eb( Bekir’in tevazu geregi yapti§i soylenen
konusma ile onun hilafete secilmesi sirasinda bu ise baskalarindan daha layik oldugunu ispatlamak
icin Hz. Peygamber’le arkadashgi gibi bazi meziyetlerini siraladifina dair Tirmizi rivayeti
(Menékib, 37, no: 3667) arasindaki geliskiyi ifade etmek gerekir.

1201 Taberani, el-Kebir, 111, 66, N0:2682; el-Evsat, VI, 298, No: 6462; ibn Asakir, Tarihu Dimask,
X1, 229. Hadisi Abdurrezzak’tan nakleden Ahmed b. Muhammed el-Yemami, Yahya b.
Muhammed b. S&’id (6. 318/931) tarafindan yalancilikla itham edilmistir. Ayrica Dérekutni de (6.
385/995) onun metriku’l-hadis oldugunu sdylemistir. (Hatib, Tarihu Bagdad, V, 65; Heysemi,
Mecma’u’z-Zevaid, I X, 295).

1202 Ancak burada Hz. Hasan’dan sz edilmemektedir.

1203 Abdullah b. Hasan b. Hasan b. Ebf Talib’in Bagdat’da veya Eb( Cafer Mans(r tarafindan hapse
atildigi Kafe’de hapisteyken vefat ettigi sdylenmektedir. Krs. Hatib, A.g.e., IX, 431-433.
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bizzat kulaklariyla isitmedigi, gozleriyle gormedigi ve kalbiyle kavramadigi bir
hadisi kendisine anlatmayacagina dair garanti vermesi**** de ayrica dustinduriictidiir.
Bu tir rivayetler Sia kaynaklarinda Sit doktrinini yayma hedefine matuf olarak
daha vurgulayici ifadelerle yer almaktadir. 1V./V. asir Sii alimlerinden ibn Sazan’in
EbQ Hureyre tarikiyla naklettigi bir rivayette RasOlullah, kendisinden sonra immetin
en hayirlisinin Ali, Fatima, Hasan ve Huseyin oldugunu séylerken bunun aksini iddia

11205

edenler icin de “Allah’in laneti onlarin Uzerine olsun seklinde beddua
etmektedir. Ayni miellif, Hz. Ali’nin sahip oldugu yiz menkibeyi derledigi hadis
mecmuasinin altmis tguncu ve altmis altinct menkibelerinde Ali’nin beseriyetin en

1206 vieya bundan siphe edenlerin®®®’ Kk&fir

hayirlisi oldugunu kabul etmeyenlerin
oldugunu Ras(lullah’a (s.a.) sdylettirmektedir. ibn Sazan yetmisinci menkibede ise
Ali’nin Peygamber’den sonraki en hayirh insan oldugunu reddedenlerin Kkafir
oldugunu Hz. Aise kanaliyla Allah Rasdlii’'ne isnad ederken, Sia’nin Aise, Talha ve
Ziibeyr’e bakisini da yansitmaktadir. Séyle ki, bu hadisi (1) naklettikten sonra Aise,
“Oyleyse neden Ali’yle savastin” sorusu kendisine yoneltilince su karsiligi vermistir:
“Vallahi bunu ben istemedim. Bu ise Talha ile Ziibeyr beni zorladi.”*?*®

Orneklerini daha da cogaltabilecegimzi yukaridaki rivayet grubu, sadece Hz.
Ali’yi mesrd halife kabul eden Sit imamet teorisine karsi Ehl-i Sunnet’in vakiaya da
uygun olan mezkdr hilafet siralamasini dayandirdigi nakli delillerden bazilaridir. Su
var ki, islam’in ilk iki halifesinin efdaliyetinin Hz. Peygamber’in bir beyanina
dayanmamis olmasi bir yana, “RasOlulah’tan sonra insanlarin en faziletlisi/en
hayirlisi...” gibi formilasyonlarla 6zellikle Hz. Ali’ye nispet edilmis olmasi, bu
rivayetlere iliskin akillarda bir takim istifhamlar birakmaktadir. Dahasi, Hz. Ali’nin
ilk iki halifeye iliskin hiisn-i sehadetleri, tislup olarak imamet mevzuunun énemli
konu bagliklarindan biri olan “imamin efdal olmasi” tartismalarindan esinlenmis
goruntist vermektedir. Aslinda Sia’ya karsi mutlaka nakli bir delil sunulacaksa,

yukarida da konuya girerken ifade ettigimiz ve Hz. Ebu Bekir ile Hz. Omer’in Allah

1204 ibn Asakir, Tarthu Dimagk, X1V, 172-173.

1205 fhn Sazan, Mie Menkibe, 115.

12%phn Sazan, A.g.e., 118.

12071pn Sazan, A.g.e., 121.

1208 fon Sazén, A.g.e, 125. Muhakkik Nebil Riza Ulvan, bu rivayet icin yapti§ atiflar arasinda
Hatib’in Tarihu Bagdad’ini da gostermektedir. Ancak isaret ettigi yerde Aise, Talha ve Ziibeyr’in
adi gegmedigi gibi Hatib, orada Cabir kanaliyla nakledilen (UsS 8 (s il oped il Hd Je) rivayeti
icin “miinker” degerlendirmesi yapmaktadir. Hatib, Tarihu Bagdad, VII, 421. Ayrica Aise ve
Cabir tarfkiyla nakledilen benzer rivayetler icin bkz. ibn Asékir, A.g.e., XLII, 370-374.
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Rasllu (s.a.) yanindaki konumlarina ve cesitli munsabetlerle surekli onunla
birlikteliklerine isaret eden rivayetler, Hz. Ali’ye nispet edilenlere nazaran daha
otantik ve daha tutarhdir. Kanaatimizce Hz. Ebu Bekir ile Hz. Omer’in pespese
halife olmalari Rastlullah’in bir talimatiyla olmamakla beraber bir tesadif eseri de
degildir. Onlarin islam’in baglarindan itibaren hem Hz. Peygamber, hem de
MuslUmanlar nezdinde kazandiklari ylksek itibar, zamani geldiginde kendilerine

ummetin basinda yer almak sorumlulugunu yiklemistir.

3. ilk Ug Halifeyi Bir Arada Tafdil Eden Rivayet Grubu

Bilindigi gibi Islamin basindan itibaren Miislimanlar arasindaki ilk 6nemli
fikir ayriliklari Hz. Ali ile Hz. Osman etrafinda tesekkil etmistir. Hz. Omer’in
vefatindan sonra kimin halife olmasi gerektigi noktasinda tim sahabilerin ortak bir
gorls etrafinda birlestigini sdéyleyemeyiz. Su halde Hz. Osman’in halife secilmesi
surecinde bir takim tartismalarin yasanmis oldugu muhakkaktir. Bu baglamda Hz.
Ali etrafinda toplananlar ile Hz. Osman’in halifeligini kabul edenlerin kendi liderleri
lehinde propaganda yapmis olmalari da mimkundur. Bazi sahabilerin Hz. Ali veya
Hz. Osman’in Gstiin oldugu yonundeki beyanlarini bu baglamda degerlendirmek
gerekir. Ornegin, ibn Mes’ud’un “Biz, Medine’liler arasinda en faziletli kisinin Al

1209 mijlahazasini degerlendiren ibn Hacer, “ibn Mesud’un bu

oldugunu konusurduk
s6zii, Omer’in olduriilmesinden sonraya mahmuldiir*?® derken'®, ashinda ibn
Mesud’un, G¢tncl halife olarak gonlinin Hz. Ali’den yana oldugu kanaatine atifta
bulunmaktadir. Ayni sekilde Velid b. Ukbe b. Ebi Muayt’a nispet edilen
‘Peygamber’den sonra insanlarin en hayirhisinin Osman oldugu’ yonindeki kanaati

de'?'? Velid’in siyasi tercihini yansitmaktadir.

PO (s ol o e Al dal Jumdl o ): Bezzar, el-Musned, V, 55, no: 1616; ibn Hanbel,
Fezailu’s-Sahabe, 11, 802, no: 1097. Ibn Abdilberr bu rivayeti Sube’den nakleden ravi tarafindan
bir tashif yapildigini ve bunun dogrusunun da ( < ol o e duadl Jal ) “Ali,

yargl konusunda Medine’nin en iyisidir.” Seklinde oldugunu sdylemektedir. (el-istizkar, XIV,
242.) Dogrusu, rivayetin ibn Hanbel’in Fezailu’s-Sahabe’sinde Hz. Ali’nin yargi hususundaki
maharetlerine iliskin pespese zikredilen rivayetler arasinda yer almis olmasi ibn Abdilberr’i
desteklemektedir.

2% bn Hacer, Feth,VII, 58.

1211 ibn Hacer’in bu kanaatine mesafeli yaklasarak ibn Mesud’un bu séziiniin RasOlullah’in vefatini
miteakip sirece mahmul oldugunu Tma eden ¢agdas Zeydi alimi Mahmud Said, bu hususlardaki
sahabi kavillerinin hilkmen merfd oldugunu sdyleyerek, ibn Mesud’un bu kanaatinin esasen
Ras{llllh’a ait bir degerlendirme oldugunu ileri sirmektedir. (Mahm(d Said, el-Mufadale, 136).

212 Hakim, el-Mustedrek, V, 1719, No: 4568.
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Yasadiklari donemde aralarinda ciddiye alinacak hi¢ bir sirtlismenin
yasanmadigi Hz. Osman ile Hz. Ali, vefatlarindan sonraki bir ddnemde M sl imanlar
arasindaki ayrismanin temel unsurlarindan biri haline gelmislerdir. Oyle ki, Sufyan
es-Sevri (0. 161/778), “Ali ve Osman sevgisi ancak ¢ok stun insanlarin kalbinde bir
araya gelebilir” demistir.***® Nitekim Ali-Osman eksenli kutuplasmanin bir isareti
olarak rical kitaplarinda bir ravi degerlendirilirken onun Ali taraftari mi yoksa
Osman taraftari mi oldugu 6nemsenmis, Ali yanlhlari icin Alevi, Osman yanlilari icin
de Osmani nispeti kullanilmistir.*#4

Hadis rivayetinin bir donem Emevilerin kontroliinde oldugu da g6z &nine
alinirsa ¢ok erken donemdeki bu ayrismanin rivayetler izerine tesir etmemis olmasi
dusiinilemez. Emevilerin Hz. Ali’ye karsi Hz. Osman’i 6n plana ¢ikaran rivayetlerin
toplanmasini bir devlet politikasi olarak benimsediklerini, hatta bunu uygulamaya
koyduklarini daha o6nce ifade etmistik.***> Burada, Emevilerin bu yaklasimini
hatirlatma sadedinde ibn Sihab ez-Zihrt (6. 124/742) ile onun en yakin
ogrencilerinden Mamer b. Résid (6. 150/768) arasinda gecen ilging bir diyaloga atifta
bulunmak istiyoruz. Abdurrezzak b. Hemmam (6. 211/827) Hudeybiye Sulh’unda
miminlerin katipligini yapan sahsin Ali b. Ebf Talib olduguna dair ibn Abbas’tan bir
rivayet naklettikten'**® sonra, seyhi Ma’mer ile onun seyhi Zuhri arasinda gegen su
konusmayi kaydeder: Mamer, Zihri’ye Hudeybiye’de kimin kétip oldugunu sorunca,
Zuhri, gulerek onun Ali b. EbT Talib oldugunu séyler. Niye gulduguni ise bir
sonraki clmlesi aciklamaktadir: “Sayet sen, onun kim oldugunu sunlara
(Umeyyeogullarina) sorsaydin, onlar, “Osman” derlerdi.*?*’

Sadece Zuhri’nin bu itirafi bile Emevilerin Hz. Ali’yi halkin gd6zinden
dustrmek icin gerekirse tarihsel hakikatleri dahi carpitmaktan ¢cekinmediklerini ifade
etmeye kafidir. Su halde 0Ozellikle Hz. Ali ve Hz. Osman’in faziletlerine iliskin
rivayetleri takip eden siyasi bir iradenin bu tir rivayetlere bir sekilde tesir etmis

olmasi yadsinamaz. M. Said Hatiboglu, Emevi saltanatindan o6nceki halifelerin

1213 Eh() Nuaym, Hilye, VII, 32.

1214 Bazi Ornekler icin bkz. ibn Sa’d, Tabakat, VI, 53, VII, 126, 261, 286; icli, Sikat, |, 460, 479-80;
Hatib, Tarfhu Bagdad, X, 201.

1215 Bkz. s. 239.

1216 A bdurrezzak, el-Musannef, V, 342, no: 9721.

1217 A bdurrezzak, el-Musannef, V, 343, no: 9722.
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rivayetlere yansima bigimlerini deQ@erlendirdigi bir yorumunda “Alevi-Osméni”
cekismesinin rivayetlere nasil yansidigini séyle izah etmektedir:

“Bu devrenin halifelerini topluca ele aan rivayetlerdeki isimlerin tarihi
sirasinda bazi atlamalar bulundugu gorulecektir. Bunun sebebini, ravinin ikinci
derecede bir cereyana mintesib bulunmasinda aramak gerekir. Meselad rivayetin
birisi, ilk U¢ halifeyi zikredip dordinclisint sikat gecebilir. O zaman bunu, bir
Osmani muhitin eseri olarak gormelidir. Ve mesela bir digerinde, Eb( Bekir ve Omer
zikredildikten sonra hemen Ali’ye geciliyorsa, bu rivayeti de Alevilere borclu
oldugumuz unutulmamalidir.”*#*8

Rical kaynaklarimizda Osmani-Alevi kutuplasmasinin Muslimanlar arasinda
ciddi ihitlaflara yol agmadigina, hatta onlarin kardes gibi yasadiklarina dair érnekler
yer asa da'?'® Hz. Osman’in Hz. Ali’den dstiin oldugu hususu tavizsiz bir bigimde
israrla vurgulanmistir. Sfyan es-Sevri, “Kim Ali’yi Osman’a 0Oncelerse, Allah
RastlU’nln, vefat ettiginde kendilerinden razi oldugu oniki bin sahabiye iftira etmis
demektir. Zira bu kadar sahabi, Osman’in hilafetinde ittifak etmistir’**® derken,
Ahmed b. Hanbel, kendisine Ali’yi Osman’a takaddiim edenin durumu soruldugunda
su cevabi vermistir: “Bunu yapan kotu bir adamdir. Peygamber ve ashabi kimi
oncelemisse biz de onu énceleriz.”*#

Sia’nin  siyasi  niflzunu artirdigi  dénemlerde Osman-Ali etrafindaki
ayrismalarin iyice derinlestigini sdyleyebiliriz. Bunun temelinde de syasi
kutuplasmalarin oldugunu unutmamak gerekir. Bu baglamda isfehanli Hadis Hafizi
Ebi’s-Seyh’in (6. 369/980)%% aktardi§i ilging bir anekdot kayda degerdir: Eb{ ishak
ibrahim b. Abdilaziz €-Medini, isfehan’da bir hadis meclisinde hadis yazdirirken,
sira sahabenin faziletlerine geldiginde, sirasiyla Ebl Bekir ve Omer’in faziletlerini
yazdirdiktan sonra hadis talebelerine “Osman’la mi yoksa Ali’yle mi devam edeyim”

diye sorunca hadis talebeleri, “Yoksa bu hususta bir tereddiidiin mi var?” demisler

1218 Hatiboglu, Ictimai Hadiselerle Hadis Miinasebetleri, 22.

1219 Ehu’l-Hasen el-icli (6. 261/875), bu baglamda Kfeli hadisci ve ayni zamanda kiraat alimi olan
Osmani Talha b. Musarrif’in (6. 112/731) hal tercemesini verirken, onunla Alevi olan Kifeli sika
ve abid ravilerden Zebid b. Haris’in (6. 122/740); yine Osméani Abdullah b. idris (6. 192/808) ile
Alevi Abser b. Kasim’in (6. 179/796), muhadram tabitnden Osmani Abdullah b. Ukeym (6.?) ile
Alevi Abdurrahman b. Ebi Leyla’nin (6. 211/827+) beseri minasebetlerinin iyi olduguna dair
ornekler sunmaktadir. (Sikét, I, 480.)

1220 Hatib, Tarithu Bagdad, 1V, 29.

1221 Hallal, es-Siinne, 11, 378, No: 526.

12227 ehebi, Tezkiretu’l-Huffaz, 111, 105.
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ve “Bu adam Ré&fizi” diyerek meclisi terk etmislerdir.?® ibn Hacer (6. 852/1449),
isfehanli bu hadis seyhine yapilanin haksizlik oldugunu, zira Ali ile Osman’in fazilet
siralamasi hakkinda da Ehl-i Sunnet’te bir ittifak olmadigi degerlendirmesini
yapmaktadir. %

Ehl-i SUnnet’in ekseriyeti Hz. Osman’in Hz. Ali’den daha faziletli oldugu
kanaatini benimsemekle beraber seleften bazi alimler Ali’yi Osman’dan (stln
gormuslerdir. Sifyan es-Sevri (6. 161/778), ki daha sonra bu kanaatinden vazgectigi
1225 vie fbn Huzeyme (6. 311/924) gibi alimler bu goriistedir.*??® imam Malik
(6.179/796), Yahya b. Said d-Kattan (6. 198/813) ve ibn Hazm (6. 456/1064) gibi

alimler de ikisi arasinda herhangi bir tercihte bulunmazlar.***" imam Malik (6.

soylenir

179/796), kendisine Allah ResOli’nden sonra insanlarin en Gstind Kimdir sorusu
yoneltildiginde hi¢ siiphe etmeden ‘Eb( Bekir’dir’**® cevabini vermistir. Ali ve
Osman hakkindaki dlstncesinin sorulmasi (zerine ise: ‘Onlardan birini digerine
ustun tutan hicbir imamla karsilasmadigini’ séylemistir. Bununla birlikte Malik’in
daha sonra Hz. Osman’in Ali’ye tafdili gorlsunid  benimsedigi  de
nakl edilmektedir.**°

Yukarida 6zet olarak sundugumuz Osman-Ali eksenindeki efdaliyet meseles,
daha 6nce de belirttigimiz gibi*** bir yoniyle kelamf bir tartismadir. Mevzdnun bu
yon( ilgi alanimizin disindadir. Bizim burada Uzerinde duracagimiz husus, Ali’yi
tasfiye eden “Ebl Bekir-Omer-Osman” seklindeki fazilet siralamasi fikrinin hadis
rivayetiyle ne olglide minasebeti oldugunu tespit etmeye calismak olacaktir.
Kuskusuz ki bu siralamanin 6n plana ¢iktigi rivayet 6rnekleri sinirl sayida olsaydi,
bunun bir tesadlf oldugu distncesi galip gelebilirdi. Bu ylizden temas edecegimiz
orneklerin sayisint mimkun oldugunca artirmaya galistik. Ele alacagimiz ilk 6rnek,

mezklr fazilet tertibi disuncesinin esasen Peygamber dénemine kadar uzandigini

1223Ep(rs-Seyh, Ebll Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Cafer b. Hayyan, Tabakatu’l-

Muhaddisin bi-isbehan ve’l-Varidine Aleyha, I-1V, thk. Abduldaftr Abdulhak Hiiseyin el-Beldsi,

Moiessesetu’r-Riséle, Beyrut, 1992, 11, 281.

ibn Hacer, Lisanu’l-M1izan, |, 78.

1225 giifyan es-Sevri’nin, Kife’deyken Ali’yi Ebl Bekir ve Omer’den stiin gordiigi, ancak Basra’ya
geldiginde Ebl Bekir ve Omer’i Ali’den, Ali’yi de Osman’dan istiin gordiugi sdylenmektedir.
(Ebl Nuaym, Hilye, V11, 31)

1228 |pnii’s- Salah, Mukaddime, 495; Sty(ti, Tedrib, 11, 223.

1227 jbn Abdilberr, el-sti’ab, 535; ibn Hacer, Feth, X, 453.

1228 Miiglim serhi e-Mu’lim’in bir niishasinda Hz. Omer de zikredilmektedir (Mazeri, A.g.e,, I11, 241).

1229 jbn Abdilberr, A.g.e., ay.; Sily(ti, Tedrib, 11, 223.

1220 Bz, |. Bolum, Sahabeyi Tafdil Etme Anlayisinin Temelleri, s. 77.

1224
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ifade eden ibn Omer rivayetidir. Bu rivayet, gerek daha cok ibn Omer’in kanaatini
yansitmasi, gerekse de muayyen bir baglamdan veya kurgudan yoksun olmasi
bakimindan digerlerinden ayrilmaktadir. Simdi Abdullah b. Omer’in, mufadale
konusundaki tartismalara 1sik tutan ifadelerinin kaynaklarimizda ne sekilde karsimiza

ciktigina goz atalim:

a. ibn Omer Rivayeti
Buhari’nin naklettigi tizere Abdullah b. Omer soyle demistir:
Ge p olde f.ﬁ ¢ LR T THhe ;ﬂ‘ % Ut pad plu g adde A La Sl ANy TARABK
pie Al (o)
"Bizler Peygamber’in hayati zamaninda (sahabiler arasindaki fazilet
derecelerini gorusurdik de), sahabilerden hichirisini fazlette Ebl Bekr'e denk
tutmazdik. Sonra Omer’e, sonra Osman’a da esit kimse bulmazdik.*?**
Abdullah b. Omer’in (6. 73/692) Hz. Osman doneminde baslayan fitne olaylari

esnasinda ve sonraki siirete 1233

takindigi tarafsiz tutumu=> géz 6niine alindiginda
onun bu degerlendirmesinin, siyasi tercihini yansitmis olmasi zayif bir ihtimal gibi
gOzukmektedir. Bununla birlikte onun bu ifadesinin ashab arasindaki genel gecer
siyasi atmosferi yansittigini sdylenebilir. Nitekim Taberani’nin (6. 360/971)
kaydettigi bir rivayette ibn Omer’in “Biz Rasllullah zamaninda Eb( Bekir, Omer
Osman derdik” ifadesine, bir ravi, “ibn Omer hilafeti kastediyordu: ( all & xy)
yorumunu eklemistir.**** Sahabilerin Hz. Peygamber’in vefatindan sonra kimin
ishasina gelebilecedi konusunda kendi aralarinda miizakere etmis olmalari son derece
dogaldir. Kanaatimizce ibn Omer rivayetinin en makul izahi da budur. Mamafih
Taberani’nin bir baska tarikla kaydettigi bir rivayet bu izahi desteklemektedir. Buna

goére ibn Omer sdyle demektedir: “Biz Peygamber zamaninda bu ise (hilafet isine)

1231 Buhari, Fezailu Ashabi’n-Neb, 4, no: 3655.

1232 Byrada ibn Omer’in Osmani-Alevi ihtilafinda tarafsiz bir tutum sergiledigine isaret eden bir
rivayete atifta bulunmak isityoruz. Kdfeli orta yas tabiin’den Sa’d b. Ubeyde’nin (ibn Sa’d,
Tabakat, VI, 298) naklettijine gére bir defasinda ibn Omer, bir sahsin kendisine Osman’in
durumunu sormasi Uzerine onun glizel davranislarindan soz ederek cevap vermistir. Bu cevaptan
hosnut olmayan adam, bu kez Ali’yi sormustur. ibn Omer, bu sefer de Ali’nin giizel
davranislarindan bahsetmis, hatta evinin Peygamber hiicrelerinin tam ortasinda yer almasiyla sahip
oldugu bir ayricaligindan bahsetmistir. Bu cevaptan da hosnut olmayan adama ibn Omer, “hadi git
isine bak!” demistir. Buhari, Fezaili Ashabi’n-Nebi, 9, no: 3704; Ayrica krs. Neséi, el-Kibr, V,
138.

1233 Bkz. Kandemir, Yasar, DiA, “Abdullah b. Omer” Md. I, 126-127.

123 Taberant, el-Kebir, X1, 302, no: 13215.
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en layik kisi kim olabilir diye konusurduk. Ve “EbG Bekir’dir” derdik. Sonra “EbQ
Bekir 6liince kim olabilir” diye sorardik. “Omer olur” derdik. Omer oldikten sonra
da bu is icin en evla olanin Osman olacagini konusurduk.”*** Hz. Peygamber’in o
esnada hayatta oldugunu ifade eden baska tarikleri***® de g6z 6niine alindiginda bu
durumun, onun (s.a.) tasvibine mazhar olduju da dustnlebilir?®’ Hatta
Taberani’nin naklettigi bir rivayetteki ziyadede ibn Omer’in sdyle dedigi ifade
edilmektedir: “RasOlullah da (s.a.) bu dedigimizi duyar ve reddetmezdi.” Bu
ziyadenin devaminda yer alan ifadeler ise ibn Omer’in bu degerlendirmeyi hangi
ortamda yaptigini gostermesi acisindan kayda degerdir: “Biz, Osman’in, ne blyik
bir gunah isledigini ne de hak etmedikce bir adam 6ldurduginu biliriz. Ancak o size
su mali verdiginde ondan razi oldunuz, Kureys’e (yakinlarina) verdiginde ise
kizdiniz. Siz, liderlerini 6ldtren Farshlar ve Rumlar gibi olmak istiyorsunuz.”*?*®
Yine Taberani’nin Miisnedu’s-Samiyyin’de yer verdigi rivayete gore ibon Omer’in bu
sOzleri Hz. Osman’in hilafeti zamaninda kendisine gelip Osman’i kinamasini isteyen
bir adama soyledigi bildirilmektedir.***

Gorildugi gibi Sam orijinli rivayetlerde, ibn Omer, mezkdr beyanini Hz.
Osman aleyhtarlarina karsi nakli bir delil olarak takdim etmistir ki, bu manidardir.
Ister istemez rivayette, Hz. Osman’dan sonraki en faziletli sahabinin veya (bundan
maksat halife olacak Kkisi ise) hilafete gegecek sahabinin neden merak bile
edilmedigini izah etmektedir. Rivayetin ibn Ebi Seybe’nin el-Musannef’inde yer alan
versiyonunda sadece Eb(l Bekir ile Omer’in adi gecse de™** hepsinin ortak yani Ali

b. EbT Talib’in adinin en azindan dérdlnci sirada da olsa yer almamasidir. Hatta

1235 Taberant, el-Kebir, X1, 375, no: 13391.

12% Tirmizi, Menakib, 18, no: 3707; ibn Hanbel, e-Miisned, II, 14, no: 4626; ibn Ebi Seybe, el-
Musannef, XI1, 9, no: 32599.

1237 sahabeler arasinda Ustiinlilk mukayesesinin Hz. Peygamber (s.a.) donemine kadar uzandigini ifade
eden bir baska rivayete daha isaret etmek istiyoruz. En erken EbG Nuaym’in (6. 430/1038) l-
Hilye’sinde Cabir b. Abdillah’tan nakledilen bu rivayet, bazi sahabilerin diger bazilarinin
usttanlikleri hakkindaki konusmalarina RasGlullah’in da sahid oldugunun ifade edilmesi ilgingtir.
Olay Cabir’in (r.a.) agzindan soyle aktariimaktadir: Biz ensar ve muhacirlerden olusan bir grup
arkadasla RasOlullah’in kapisi oniinde “faziletleri” (kimin daha stin oldugunu) mizakere
ediyorduk. Bir ara sesimiz yiksdlince Allah Raslilii (s.a.) disari ¢ikti ve “neler oluyor” dedi. Biz,
“aramizda Fezaili konusuyorduk” dedik. Rasllullah “Peki Eb{ Bekir yaninizda mi” diye sorunca
“0 heniiz gelmedi” dedik. Bunun (zerine Allah RasOli soyle buyurdu: “Sakin kimseyi EbQ
Bekir’den daha faziletli gdérmeyin. O, diinyada ve ahirette sizin en faziletlinizdir. (Bkz. Eb{
Nuaym, Hilye, VII, 264; Muhibbuddin Taberi, er-Riyad, 11, 29).

1238 Taberant, el-Kebir, XI1, , 285, no: 13132.

1239 Taberant, Misnedu’s-Samiyyin, 111, 40, no: 1764; 1V, 231, no: 3155.

1249 fbn Ebt Seybe, el-Musannef, X11, 9, no: 32598.
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rivayetin baska varyantlarinda ozellikle Hz. Ali’nin fazilet siralamasinda hig
anilmadigini vurgular mahiyette su ziyade yer almaktadir:
i Uanld Y s adde ) Jloa LA Cliaial W75 58

“...Sonra digerlerini birakir onlar arasinda her hangi bir Gstlnluk farki
aramazdik."?*

Bu son ciimlenin Ali taraftarlarina yonelik bir mesaj icerdigi izahtan varestedir.
Baska rivayetlerde bu ziyade “sonra susardik” seklinde de karsimiza ¢ikmaktadir.*2*

Ancak kaynaklarimizda, bu rivayetin, onda Hz. Ali’nin yer almamasina
icerleyenleri rahatlatacak versiyonlarina da rastlamaktayiz. ibn Hanbel’in é-
Miisned’inde Medine kokenli bir isnadla yer verdigi bir baska ibn Omer rivayeti,
yukaridakinin adeta mukabili durumundadir. Zira bunda Hz. Osman’in adi hic
anilmazken, Hz. Ali, Hz. Eb( Bekir ve Hz. Omer’den sonra (giincii siradaki yerini
almaktadir. Ayrica burada ilk iki halife sadece isimleriyle verilirken, Hz. Ali, sahip
oldugu bir takim ayricaliklariyla yad edilmistir. ibn Hanbel’in Veki-Hisam b. Sa’d
(160)'2%- Amr (veya Omer) b. Esid (?)'#* isnadiyla naklettigine gére Abdullah b,
Omer soyle demistir:

“Biz, Peygamber zamaninda insanlarin en hayirlisinin sirasiyla Nebi (s.a.v.),
Eb( Bekir ve Omer oldugunu soylerdik. Ali b. Ebf Talib’e gelince onun ii¢ hasleti
vardir ki, onlardan birinin bende olmasini kizil develere sahip olmaya yeglerdim:
birincisi; RasOlullah, onu kiziyla evlendirmis ve kizi kendisi icin evlat dogurmustur.
Ikincisi; onunki haric Mescide acilan tim kapilar kapattirilmistir. Uclinciisii de,

Ras{lullah Hayber giinii sancagi ona vermistir.*2*

1241 Byhari, Fezailu Ashabi’n-Nebi 7, no: 3698; Eb(i Davud, Sunne, 7, no: 4627- 28.

1242 fbn Hanbel, el-Miisned, 11, 14, no: 4626; ibn Ebf Seybe, el-Musannef, XI1, 9, no: 32599. Haris b.
Ebi Usame, rivayeti, bu sekliyle, digerlerinden farkl olarak Ebu Hureyre tarikiyla nakletmektedir:

L 2 A1 a3 Jumdl 585 (58 s (s s el lom i) Jpmsy Hlaaal e US: Bz
Peygamber’in yaninda kalabalik bir topluluk olarak, “Peygamber’inden sonra bu Ummetin en
faziletlisi EbG Bekir’dir; sonra Omer, sonra da Osman’dir” der ve susardik.” Heysemi, Bugyetu’l-
Béhis, 11, 888-9, Menékib, no: 959.

1223 Medine’li tebe-i tabitnden olan Hisam b. Sa’d hakkinda Yahya b. Main, “zayiftir” ifadesini
kullanirken (ibn Hibban, Mecrahin, 11, 437), Ebd Hatim “hadisi yazilabilir ancak onunla ihticac
edilmez” demektedir. (ibn Ebi Hatim, el-Cerh, IX, 61). Buna karsin icli, “hasenul-hadistir”
diyerek (es-Sikat, I, 328) her zamanki iyimserli§ini korumaktadir.

1244 Erken kaynaklar Medineli tabiin’den olan Amr b. Ebi Siifyan es-Sekafi’nin ozellikle Eb
Hureyre’den ve Ebl Musa el-Es’ari’den hadis aldiina isaret ederken (Buhari, el-Kebir, VI, 336;
ibn Ebi Hatim, el-Cerh, VI, 234; ibn Hibban, es-Sikat, V, 180), onun Abdullah b. Omer’den de
hadis isittigi ge¢ dénem kaynaklarda yer almaktadir. (bkz. ibn Hacer, Tehzib, VIII, 37)

12%% fon Hanbel, el-Miisned, 11, 27, No: 4797; ibn Asakir, Tarthu Dimask, XLII, 121-122. ibn Ebi
Seybe, ayni senedle rivayetin sadece Ali ile ilgili kisimini nakletmektedir. (el-Musannef, VI, 369)
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Bu rivayet Ali’yi disarida birakan ve basta Buhari olmak (izere bir¢cok kaynakta
yer alan onceki rivayet kadar s6hret kazanmamakla birlikte, Buhari rivayetini ciddi
tenkide tabi tutanlar da olmustur. Nitekim ibn Abdilberr (6.463/1071) sadece ilk (¢
halifenin faziletine yer veren ve Hz. Ali’yi geri plana iten bu rivayete iliskin muhalif
bir tutum sergilemektedir. O, imam Malik’in (6.179/796) Hz. Ali ile Hz. Osman
arasinda bir tercihte bulunmadi§i istikametindeki gorusiinden hareketle Nafi’in (6.
117/735) ibn Omer’den aktardigi bu rivayetin, Nafi’in hadislerini en iyi bilen alim
oldugu icin Malik nezdinde sahih/sébit olmadi§i ¢ikarimini yapmaktadir. Rivayetin,
kendisini destekleyecek bir temelden yoksun sazz bir hadis oldugunu ifade eden ibn
Abdilberr, insanlarin tafdil meselesinde Ali’nin dordinci sirada oldugunda ittifak
ettikleri halde bunu nakletmelerinin bir celiski olduguna isaret etmekte, bunu, onlarin
cehaletine baglamaktadir.*2* ibn Abdilberr’in burada Abdullah b. ®mer’in soyledigi
“Sonra biz Allah RasOlU’nin diger ashabini birakir, onlar arasinda bir fazilet farki
gormezdik” ziyadesini reddetmis olabilecegini belirten ibn Hacer (6.852/1449) bu
rivayette Ali’nin zikredilmeyisinin, onun ilk ¢ halifeden sonra insanlarin en Gstini
olmasina mani olmadigini, hadisteki degerlendirmenin ise ibn Omer’in ifade ettigi
zaman dilimiyle kayitl oldugunu ifade etmektedir.***’

ibn Abdilberr’in muhalif tutumunu bir kenara birakarak ifade edecek olursak,
sahih kabul edildigi takdirde ibn Omer rivayetine iliskin sdylenecek kesin bir sey
varsa o da mezklr “Eb( Bekir-Omer-Osman” seklindeki fazilet siralamasinin
Rasdlullah’in (s.a.) agzindan cikan bir beyana dayanmadi§i gercegidir. Bu rivayetin
adeta bir misillemesi goriintisi veren ve Hz. Osman yerine Hz. Ali’nin anildigi diger
rivayet icin de ayni hakikat s6z konusudur. Bununla birlikte Hz. Ali’nin
zikredilmedigi “Eb0 Bekir-Omer-Osman” seklindeki fazilet tertibinin bizzat Hz.
Peygamber’in isaret ve imalariyla tayin edildigini ifade eden bir c¢ok rivayetle
karsilasmak mumkindir. M. Said Hatiboglu’nun da belirttigi gibi mustakbel
halifeleri, ginluk hayatin bir dekoru icinde, birbiri arkasindan sahneye (;lkarmak1248

asagida temas edecegimiz bu gruptaki rivayetlerin ortak dzelligini olusturmaktadir.

2% jon Abdilberr, el-istizkar, X1V, 240-241.
27 fon Hacer, Feth, V11, 20.
12%8 Hatiboglu, Siyasi-ictimat Hadiseler, 23.
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b. Tebsir/ istizan Rivayetleri

Bu rivayetlere, ortak tema olarak Ebl Bekir, Omer ve Osman’in cennetle
mujdelendigini ifade ettikleri igin tebsir, bu sahabilerin Hz. Peygamber’in yanina
girmek igin tek tek izin istediklerinden sbz ettikleri icin de istizan adini verdik.
Istizan adini ayrica tercih etmemizin nedeni, daha 6nce de istizan adi altinda isaret

1249 yie Ehl-i Beyt lehine kullanilan rivayetlerle olan benzerligine dikkat

ettigimiz
cekmek isteyisimizdir. ikinci boliimde ele aldiimiz istizan rivayetlerini hatirlayacak
olursak fazilette Hz. Ali ve Hz. Fatima’nin 6n plana ciktigi o rivayetlerin Sit
yaklasimi yansittiklarini gérmustik. Ehl-i Stnnet’in genel gecer fazilet siralamasi
fikrini yansitan asagidaki rivayetlerle ikinci bolumde temas ettigimiz istizan
rivayetleri arasindaki Usldp benzerligi dikkat cekmektedir. O rivayetlerde Hz.
Peygamber’in (s.a) kapicihgini Usdme yapmakta iken ve iceri girmek igin izin
isteyenler de Ali, Abbas, Cafer ve Zeyd b. Haérise iken bu rivayetlerde ise,
Rasllullah’in kapisinda duranlar kimi zaman Eb0 Musa e-Esari, kimi zaman da
Enes b. Malik olup, Allah Rasdli’niin yanina girmek icin izin isteyenler de EbG
Bekir, Omer ve Osman (bazen de Ali) olarak karsimiza ¢cikmaktadir.

Burada iki rivayet ornegine, daha dogrusu iki farkl olaya temas edilecektir.
Her ikisinin goze carpan ortak 6zelligi, Hz. Ali’nin yer almamasinin yani sira Hz.
Osman’in da, birinde (daha c¢ok) istikbaline, diferinde de karakterine dair bir
ayrintiyla 6ne cikmasidir. Birincisini adlandirirken olayin gectigi mekani ( Eris
Kuyusu), digerini de Hz. Osman’la adeta 6zdeslesen bir vasfina (hayasina) yapilan

vurguyu esas aldik.

I. ErisKuyusu Rivayeti
“Erfs Kuyusu”'?® veya “Kuff Olayi(—l 1z8)"%! olarak da bilinen bu hadise
sahih kaynaklarda Eb0 Musa el-Esari tarikiyla nakledilmektedir. Ancak rivayetin

1249 Blz. “istizan Rivayetleri ve Rastlullah’in En Cok Sevdigi Kisi” bashigr, s.151 vd.

1250 Medine’ye iki mil uzaklikta ve Kuba Mescidi’nin yaninda yer aldigi séylenen bir kuyu. Krs.
Taberl, Tarth, I, 614, ibnu’l-Esir, en-Nihaye, |, 79. Ne garip tecellidir ki, Hz. Osman
Ras{lullah’tan sonra sirasiyla Eb( Bekir ve Omer’in taktii ve akabinde de kendisine devredilen
Peygamber’in yiiziigiinii isbu Eris kuyusuna diistirecek (BUhe™ Hibas. 46. ot 5866 Tjrmjzf  Semail, 43,
no:95) ve hilafetinin altinci senesinde basina gelen bu olay kendisini basarisiz ve zor bir dénemin
bekledigine hamledilecekti. (Y akut Hamevi, Mu’cemu’l-Biildan, 1, 298; ibn Hacer, Fethu’l-Barf,
X, 329).

B ) Uzerine oturulmasi icin kuyunun etrafina tas oriilerek yapilan oturak anlamina gelir.

ibnu’I-Esir, en-Nihaye, 1V, 143; Muhibbuddin Taberi, er-Riyad, I, 283.
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baska kaynaklarda yer alan iki farkli versiyonuna daha isaret edilecektir. Enes b.
Malik ve Zeyd b. Erkam tarikiyla nakledilen bu versiyonlarda, EbG Msa el-Esari
rivayetinde verilmek istenen mesajlar daha net bir bicimde aciga ¢ikmakta,

dolayisiyla rivayet, tabir yerinde ise deformasyona ugramis olmaktadir.

i.a. Eb0 Musa el-Esari Rivayeti

Bir gununt Rasllullah’la beraber gecirmeye ahdeden Ebd Musa el-Esari bu
fikrini hayata gecirmek Uzere dogruca Mescide gider, ancak Allah’in Elgisi’ni orada
bulamaz. Ashéb, Peygamber’in (s.a) mescitten hentz ciktigi ve falan istikamete
dogru ydridugu bilgisini verir. Geri kalanini Ebd M0sa’nin kendisinden dinleyelim:

“Sonra mescitten ¢iktim ve Ras(lullah’t sora sora arkasindan gittim. Nihayet
onu Eris Kuyusu’nun yanibasinda buldum. (Kuyu bir bahcenin icindeydi) Ben de
bahc¢enin hurma dalindan yapilmis kapisinin yanina oturdum. Nihayet Rastlullah
hacetini yerine getirip abdest aldi. Ben de kalkip O’'nun yanina gittim. Gordim Kki,
Eris Kuyusu’nun agzindaki bilezigin (kuyu agzinin etrafina 6rilmas diz taslarin)
ortasina oturmus ve (serinlemek icin) iki baldirini agarak kuyuya sarkitmisti. O’na
selam verdim. Sonra geri donip kapinin yanina oturdum. Ve kendi kendime: “Buglin
Ras0lullah’in kapicisi olacagim” diye karar verdim. Bu sirada Eb( Bekr geldi, kapiyi
caldi. Ben:

— Kimdir 0? diye sordum.

— EbQ Bekir! dedi.

— Biraz bekle, dedim, Sonra gittim ve:

— Ya Ras(lallan! Su bekleyen Ebl Bekir’dir, (yaniniza gelmek igin) izin
istiyor, dedim.

RasUlullah:

— “Ona izin ver ve kendisini cennetle mijdele” buyurdu. Hemen geri déndim
ve Ebl Bekr'e:

— Gir! Rasllullah seni cennetle mijdeledi, dedim.

Eb( Bekr iceriye girdi ve kuyu bileziginde RasGlullah’in sag tarafinda O’nun
yanina oturdu. O da Ras(lullah’in yaptigi gibi baldirlarini agarak ayaklarini kuyuya
sarkitti. Sonra yine donup (kapr yanindaki yerime) oturdum. Ben, (evden gikarken)

kardesimi evde birakmistim; abdestini alip arkamdan bana yetisecekti. Onu
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kastederek, “Allah fulan kuluna hayir dilerse, simdi o da buraya gelir”, diye icimden
gecirdim. Derken o sirada birisi kapiyi salladi.

— Kimdir 0? dedim.

— Omer ibnu'l-Hattab’dir! diye cevap verdi.

— Sakin ol, biraz bekle, dedim.

Sonra Rasllullah'a geldim, kendisine selam verip:

— Ey Allah’in Elgisi, kapida bekleyen Omer ibnu’l-Hattab'dir, girmek icin izin
istiyor, dedim.

Rasdlullah:

— “Ona izin ver ve kendisini cennetle miijdele” dedi. Geldim ve Omere:

— Gir, Rasllullah seni cennetle mijdeledi, dedim.

Omer de girdi ve kuyu agzindaki bilezikte Rasdlullah'in sol tarafina oturdu. O
da iki ayagini kuyuya sarkitti. Sonra ben kapi yanindaki yerime dénip oturdum. Yine
(kardesimi hatirlayarak), “Allah fulan kimseye hayir ve saadet dilerse, o da buraya
gelir”, dedim. Derken biri daha geldi ve kapiyi salladi.

— Kimdir 0? dedim.

— Osman b. Affan’dir, dedi.

— Sakin ol, biraz bekle, dedim.

Ve Rasulullah’a gelip haber verdim. Rasdlullah:

— “Ona izin ver ve kendisine erisecek bir musibet ve imtihandan dolay! onu
cennetle mijdele” dedi.

Ben de geldim ve Osman'a:

— Hadi gir, RasUlullah sana erisecek bir beld ve musibet Uizerine seni cennetle
mujdeledi, dedim.

O da girdi. Fakat kuyu bilezigini dolmus buldu da Rasdlullah’in karsisinda
baska tarafa oturdu. Ravi Serik (b. Abdillah) ibn Ebi Nemir (6. 140/758+), Said
Ibnu’l-Miiseyyib’in (6. 94/713) soyle dedigini ekler: “Ben Eb( Bekir ile Omer’in
Peygamber’in yaninda, Osman’in da Kkarsilarinda oturmus olmasini onlarin
kabirleriyle te'vil ettim™?®* Ayrica bu rivayetin Buhari’de yer alan bir baska

varyantinda Hz. Osman’in haya vasfina isaret eden bir ziyade mevcuttur. Hammad b.

122 Buharf, Fezailu Ashabi’n-Nebi, 5, 6, no: 3674, 3693; Edeb, 119, no: 6216; Fiten, 17, no: 7097,
Ahbéaru'l-Ahéd, 3, no: 7262; Muslim, Fezailu’s Sahabe, 28, 29, no: 6212, 6214; Tirmizi, Menakib,
18, no: 3710; Nesal, Fezailu’s-Sahabe, 68, No: 29;
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Zeyd’in (6. 179/795) Asim el-Ahvel’den (6. 142/759) naklettigi bu ziyadeye gore
Peygamber (s.a.) icinde su olan bir yerde otururken, iki diz kapa§i yahud bir diz
kapagl acilmis, Osman oraya girince Peygamber hemen acgik olan yerini
ortmistiir, 1>

Hadis serhlerinde bu rivayet Uzerinde yapilan ‘Ebd Musa kendi Kisisel
karartyla mi yoksa Rasdlullah’in talimatiyla mi kapicilik gorevini Ustlendi? Hz.
Peygamber’in kapicilari var miydi yok muydu?*®* Veya baldir agmak caiz midir
degil midir?” ***° gibi tartismalara elbette girilmeyecektir. Ayni sekilde Hz. Osman’la
ilgili “Onun maruz kalacagi musibet” ayrintisi tzerinde yapilan “Mucizét-1 Nebi”
yorumlari iizerinde de durulmayacaktir.’*® Rivayetin diger iki tarikini da zikrettikten

sonra genel bir degerlendirme yapmak daha isabetli olacaktir.

i.b. Enesb. Malik Rivayeti

Enes b. Malik kanaliyla nakledilen diger bir rivayette de, ayni kurguyla
karsilasiyoruz. Burada da olayin kahramanlari yine ilk (¢ halifedir. En dnemli fark
ise Eb( Bekir, Omer ve Osman’in hem cennetle hem de Hz. Peygamberden sonra
halife olmakla mujdelenmis olmalaridir. Boylece rivayet maksadina daha uygun bir
formatla nakledilmis olmaktadir. Buna gore Hz. Peygamber bir giin bir bahceye
girer. Arkasindan biri daha gelir ve kapiyr calar. RasOlullah (s.a.) kim oldugunu
sormadan Enes’ten, kapiyl agmasini ve geleni cennetle ve kendisinden sonra halife
olmakla mujdelemesini ister. Bunun Uzerine Enes de: “Ey Allah’in Elgisi, bunu ona
bildireyim mi” diye sorunca, Allah Ras{ilt de “Evet, bunu kendisine sdyle” der. Enes
kaplyl acar acmaz Kkarsisinda Ebd Bekir’i gorir. Ve RasUlullah’in mujdelerini
bildirir. Ardindan sirasiyla Omer ve Osman da kapiyi calar. Onlar da Peygamber’den
halife olacaklari ve cennete girecekleri mijdesini aldiktan sonra igeri alinirlar. Ancak

rivayetin Osman ile ilgili olan kisminda digerlerinden farkl olarak onun éldurilecegi

1253 Byhari, Fezailu Ashabi’n-Nebi, 7, no: 3695.

124 jbn Hacer, Feth, V11, 45-46.

12% Tahavi, A.g.e., IV, 399 vd.

1256 Rivayet, Hz. Osman’in basina gelen belalari 6nceden haber verdiginden Allah Rasdlii’niin
mucizelerinden biri olarak gosterilmistir. Krs. Nevevi, Serhu Mduslim, XV, 171-172; Miras,
Kamil, Tecrid Tercemesi ve Serhi, IX, 341; Ferid, Ahmed, el-Fevaid, 55.

285



ihbari da yer almaktadir. Osman bu haberi Enes’ten aldiktan sonra istirca’ eder (
“innalillah veinnaileyhi racitin” der) ve iceri girer.'®’

Tahavi’nin (6. 321/933) Enes b. Malik rivayetinde Hz. Ali’nin de unutulmadigi
gorilmektedir. Ancak burada hilafette oldugu gibi dordincu sirada degil, Hz.
Osman’dan 6nce yer almaktadir. Sira Osman’a geldiginde ise, yukarida mezkdir,
Buhari’nin Eb0 Musa rivayetindeki bir ziyadede isaret ettigimiz gibi Hz. Peygamber
hemen acgik olan yerini ortmastir. Oradakiler, kendisine neden sadece Osman
geldiginde bunu yaptigini sorunca da su cevabi vermistir: “Meleklerin haya ettigi

kimseden ben de haya ederim.”**®

i.c. Zeyd b. Erkam Rivayeti

Istizan kismi olmamakla birlikte Ebl Bekir - Omer ve Osman’in cennetle
mijdelendigi bilgisini iceren bu rivayetin ilging yani, siki bir Hz.Ali taraftari oldugu
bilinen meshur sahabi Zeyd b. Erkam’dan nakledilmis olmasidir. Bir giin RasUlullah
(s.a.) Zeyd b. Erkam’1 yanina cagirir ve su talimati verir: “Eb0 Bekir’in yanina git ki,
onu, evinde elbisesine blrinmis bir vaziyette oturmakta oldugunu gdreceksin. Ona
selamimi soyle ve kendisini cennetle mijdeledigimi bildir. Sonra Omer’e git ki, onu
dar bir gecitte, sirti parlayan bir esegin Uzerinde goreceksin. Ona da selamimi soyle,
ve kendisini cennetle mujdeledigimi bildir. Ardindan Osman’a git ki, onun carsida
alis-veris yapmakta oldugunu goreceksin. Ayni sekilde ona da selamimi séyle, onun
blylk bir belaya dicar olacagini ve kendisini cennetle mujdeledigimi bildir.” Hz.

Peygamber’in talimatini harfiyen yerine getiren Zeyd, sadece Osman’in tepkisiyle

1257 Eb( Ya’'la, el-Miisned, VII, 45, no: 3958; Hayseme b. Sileyman, Min Hadisi Hayseme, 101;
Taberani, e-Evsat, VII, 207, no: 7288; ibn Asakir, Tarihu Dimask, XXIX, 147. Eserinin baska
yerlerinde ibn Hibban’1 hadisleri tevsikte miitesahil olmakla itham eden ibn Hacer el Heytemf, bu
rivayeti savunmak icin ibn Hibban’in onun senedini tevsik etti§i degerlendirmesine miracaat
etmekte beis gérmemistir. (Heytemi, Tathir, 88) ibn Hibban’in senedini tevsik ettigi rivayet ise,
esasen Eb( M0sa kanaliyla gelen ve birkag lafiz farkhihgr hari¢ neredeyse Enes rivayetinin
aynisidir. Eb0 Nuaym, sahth olanin Eb( Musa el-Es’ari’den nakledilen ve hilafet mijdelerinin yer
almadigi “( ):Bostan” veya “ (kils):Bahge” rivayeti (Buhari, Fezailu Ashabi’n-Nebi, 7, No:
3695) oldugunu sdylemektedir. Hilye, 111, 24.

Ali b. Medini, babasi Abdullah b. Cafer b. Necih’e (61.178 h.) EbO Musa el-Es’arf rivayetine benzer
olarak Enes tarikiyla gelen bu rivayeti sormus, o da bunun yalan ve uydurma bir haber oldugunu
soylemistir. (Hatib, Tarthu Bagdad, 1X, 339) ibn Adiy’in naklettigine gére Ebd Ya’la’nin kendisi
de bu hadis rivayet etti§gi zaman onun zayif olduguna isaret ederdi. Bu rivayetten sorumlu tutulan
zayif ravi ise, Kdfeli ta biin blyiklerinden sika ravi Malik b. Mugavvel’in torunu es-Sakar b.
Abdirrahman’dir. Bu kisi, Eb( Ya’la’nin kendisinden hadisi nakletti§i seyhidir. (ibn Adiy, el-
Kamil, 1V, 91; Zehebl, Mizan, 11, 317)

1258 Tahavt, Serhu Miskili’l-Asar, 1V, 400.
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karstlasir. Buylk bir belaya maruz kalacagl haberini alan Hz. Osman Zeyd b.
Erkam’1 da yanina alarak derhal Rasflullah’in huzuruna gider ve, “Ey Allah’in
Rasllt! Simdiye kadar kimseye bir baski uygulamadim, hi¢ yalan séylemedim, sana
biat ettikten sonra sag elimi tenasil uzvuma degdirmedim. Buna ragmen bana hangi
bela isabet edecek?” diyerek sitem eder. RasOlullah ise, sadece “iste dyle olacak”
karsithgini verir.*®° ibn Kesir’in (6. 774/1373) bildirdigine gore Beyhaki (6.
458/1066), isbu Zeyd b. Erkam hadisinin zayif oldugunu sdylemis, ancak mahfuz
oldugu varsayildiginda aslinin Eb0 Musa rivayeti olmasi gerektigini bildirmistir.
Soyle ki; Ras(lullah, Zeyd b. Erkam’i Eb( Bekir, Omer ve Osman’a gondermis,
Zeyd de onlarla birlikte tekrar Peygamber’in yanina geldiginde de kapida Ebl Musa
el-Esari beklemis olmalidir...**®

Bazi kaynaklarda Ras(lullah’a refakat edip kapiciligini yapan kisinin Bilal b.
Rabah oldudu zikredilirken'®®* bazilarinda'®®* Nafi’ b. Abdilharis'*®® bazilarinda da

Nafi'in Eb0 Musa’dan rivayeti seklinde yer almaktadir.’*®* Bu

olayin
kahramanlarindan biri de Abdullah b. Amr b. As’tir. Ancak bunda digerlerinden
farkl olarak Abdullah, Hz. Osman’a mijdesini verdikten sonra Peygamber’e kendi

halinin ne olacagini sormus, RasOlullah da “Sen babanla birlikte olacaksin”'?®®

karsiligini vermistir.'2%°

Hz. Osman’a da yer vermekle beraber Hz. Ali’yi ona 6nceleyen Tahavi rivayeti
bir kenara birakilacak olursa, en sahth kaynaklarda yer alan Eb( Musa el-Esari tariki
dahil rivayetin tim versiyonlarinin ortak mesaji, vakiaya uygun olarak Ebd Bekir,
Omer ve Osman’in ardarda halife olacaklari imasinda bulunmalaridir. Hatta Buhari

sarihi Bedruddin Ayni (6. 855/1451), “seddu’l-ebvab” rivayetine iliskin olarak

1259 Taberani, el-Evsat, |, 266, no: 868; Hayseme b. Siileyman, Min Hadisi Hayseme, 103; ibn Asakir,
Tarihu Dimagk, XXXI1X, 149; Muhibbuddin Taberi, er-Riyad, I, 284, no: 125.

1260 fhn Kesir, el-Bidaye, VI, 229; ayrica bkz. ibn Hacer, Fethu’l-Barf, V11, 45.

1251 Nesal, el-Kilbra, V, 42, no: 8132.

1292 jbn Hanbel, el-Miisned, 111, 408, no: 15448-49; Eb( Davud, Edeb, 127, 128, no: 5188; ibn Ebi
Asim, e-Ahad ve’l-Mesant, IV, 312, no: 2337; Hayseme b. Silleyméan, Min Hadisi Hayseme, 103.

1263 Hz. Omer déneminde Mekke valiligi yapmis olan ( ibn Méace, Sunne, 16, no: 218; Abdurrezzak,
el-Musannef, Il, 220, no: 3136) Nafi, Mekke’nin fethi esnasinda Musliiman olmustur. Sahabi
oldugu tartismalidir. Buhari, el-Kebir, V111, 82; ibn Hacer, e-isabe, VI, 408.

1264 Buhari, el-Edebu’l-Miifred, Thk. M. Fuad Abdiilbaki, Daru’l-Besairu’l-islamiye, Beyrut 1989, |,
408, no: 1195; Nesal, el-Kiibra, V, 42, no: 8131; ibn Asakir, Tarihu Dimask, XXXIX, 135.

1265 Burada, pisman gibi goziikse de Abdullah b. Amr’in Siffin’de babasiyla birlikte Muaviye’nin
saflarinda yer alisina (Krs. ibn Kesir, el-Bidaye, V111, 174) bir isaret soz konusudur.

1266[hn Hanbel, e-Miisned, I, 166, no: 6548, Fezailu’s-Sahabe, I, 192, no: 207; Taydlisi, el-
Misned, I, 302, no: 2287.
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yaptigi ‘onda, EbQ Bekir’in Ras(lullah’tan sonra halifeligi hak eden kisi olduguna
kuvvetli bir isaret vardir’ degerlendirmesini teyid sadedinde Eb( Ya’ld’dan (6.
307/919) aktardigi mezkdr Enes rivayetine atifta bulunmaktadir.*?’ Nitekim Buhari
de Eb0 Musa rivayetine Hz. Eb( Bekir’in faziletleri boliminde yer vermektedir.
Buhari’de Hz. Eb( Bekir’in (ve Omer ile Osman’in) aslinda nebevi bir Tma ile
halifeliklerine gondermede bulunulmussa da Enes rivayetinde bu im4, adeta kesin bir
Peygamber beyanina donustirilmistir. Ote yandan Ehl-i Siinnet icerisinde pek
ragbet gérmeyen “Ali’nin Osman’a takaddimi” fikrini yansitan Tahavi’nin Enes
rivayeti de ilging bir ayrinti olarak kayda deg@erdir. Ancak bu tarik, Ali’nin disarida
birakildigi, daha yaygin rivayetlerin gélgesinde sonik kalmistir.

[lk ¢ halifenin sarahaten ya da Ima ile tayin kilindigi Eris Kuyusu rivayetine
iliskin elbette 1zaha muhtag en temel soru(n) Hz. Ali’nin neden tasfiye edildigidir.
Bundan sonra temas edilecek ilgili tim rivayetlerde de sorulacagdi lzere Hz. EbQ
Bekir, Omer ve Osman’in hilafet siralarina riayet ederek pesi sira gesitli vesilelerle
sahneye cikivermeleri bir tesadif mudir? Eger tesaduf degilse neden dérdincu Kisi
(Hz. Ali) de arkalarindan gelmemektedir? Ayrica olayin vuka bulus sekli ve olayda
yer alan bazi figurlere dair de bir degerlendirmede bulunmak isrtiyoruz: Hepsinde
Ensar’li birine ait oldugu anlasilan bir bahceden ve orada yer aan bir kuyudan sbz
ediliyor. Rasulullah kuyunun basinda otururken bahgenin kapisi caliniyor. Kapidan
iceri girmek icin izin isteyen birileri geliyor. Nihayet gelenler sirasiyla izin aldiktan
sonra kapidan iceri aliniyor... Aslinda bdyle bir olayin yasanmis olmasindan daha
dogal ne olabilir ki? Ancak olayin muayyen kahramanlari, Ras(lullah’in onlara
yaptigi siyasi mesaj icerikli iltifatlarla birlesince, hadise tim dogalhigini kaybediyor
ve zihinlerde ister istemez bir kurgu olabilecedi kuskusunu uyandiriyor.

Son olarak Enes rivayetiyle ilgili dikkatimizi ¢eken bir hususa deginmek
istiyoruz. Enes’in daha once kaydettigimiz “Hadisu’t-Tayr” olayinda da bewab
(kapida duran bekgci) gorevini Ustlendigini hatirlayacak olursak®®® o olaydaki tutumu
ile buradaki tutumunu karsilastirdigimizda karsimiza kayda deger bir nians
citkmaktadir. Soyle ki, “Tayr” rivayetinde kapiy calan Ali olunca kapryr agmamak
icin epeyce direnenen Enes, isbu “Eris Kuyusu” rivayetinde kapiyi calanlar sirasiyla

1267 Ayni, Umdetu’l-Kari, XV, 245.
1268 Bkz. I1. Bolim s. 217 vd.
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Eb( Bekir, Omer ve Osman olunca Hz. Peygamberin “kapiyi a¢” emrini hig tereddiit
etmeden yerine getirmistir.

Yukaridaki rivayetler sahth kabul edilmedigi takdirde bile bir asildan hali
olmasa gerektir. Bu asil acaba Muslim’in EbQ Hureyre tarikiyla naklettigi su rivayet
olabilir mi? Burada sadece bu soruyu sormakla yetiniyor ve stz konusu rivayeti
hichir yorum yapmadan zikretmeyi uygun goriyoruz.

Bir giin aralarinda Eb( Bekir ve Omer’in de bulundugu bir sahabi toplulugu
Rasdlullah’in (s.a.) etrafinda oturmaktadirlar. Derken Allah RasllU kalkip gider. Bir
stire donmeyince bazi sahabiler basina bir kotiluk gelmesinden endise ederler. O
esnada ilk teldslananin kendisi oldugunu sdyleyen EbQ Hureyre derhal Peygamber’i
aramaya cikar. Nihayet Ensardan Neccarogullarina ait bir bahceye gelince iceri
girmek icin bir kapi arar ama bulamaz. Ancak bir kuyudan gelen bir kanalin
bahcenin icine aktigini gorir. Eb0 Hureyre hemen oraya girer. Orada bulunan
Rasllullah “Sen EbO Hureyre misin?” diye sorar. EbG Hureyre “Evet” cevabini
verince, Hz. Peygamber ona neden geldigini sorar. Eb0 Hureyre de sz konusu
endisersinden bahseder ve diger sahabilerin de arkadan geldiklerini soyler. Allah
RasllU (s.a.) kendisine ayakkabilarini vererek onlari gotlrmesini ve bu bahcenin
arkasinda, kalbi tam inanarak Allah’tan bagka hi¢ bir ilah olmadigina seh&det getiren
kime rastlarsa ona onu hemen cennetle mijdelemesini sdyler. EbQ Hureyre disari
cikar ve ilk 6nce Hz. Omer’le karsilasir. Omer ona elindeki ayakkabilari sorunca Eb(
Hureyre durumu izah eder. Bunun Uzerine Omer eliyle gogsiine sert bir sekilde
vurarak onu yere disurir. O da hemen aglamakli haliyle Peygamber’in yanina déner
va basina geleni haber verir. O sirada Omer beni takib etmis. Rastlullah ona donerek
bunu niye yaptigini sordu. Omer de “Ey Allah’in eligisi! Annem babam sana feda
olsun! Sen, kesin bir inancla Allah’'tan baska hi¢ bir ilah yoktur diye sehadet getiren
kime rastlarsa onu cennetle mujdelesin diye Eb( Hireyre'yi ayakkabinla gonderdin
mi?” dedi. Hz. Peygamber evet deyince, Omer, “Aman yapma! Zira, korkarim
insanlar buna guvenip gevserler. O halde birakalim da guzel davranislar
sergilesinler” Bunun Gzerine Nebi (s.a.) “tamam, dedigin gibi olsun, birakalim!”
Daji.lZGQ

1269 Mislim, iman, 52, no: 147.
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li. Haya Rivayeti

Yine Hz. Ali’nin yer almadigi bir baska hadisede Ali’nin disarida kalmasi bir
yana bu sefer Hz. Eb( Bekir ve Hz. Omer’e nispetle Hz. Osman 6zel bir vasfiyla,
hayasiyla 6n plana ¢ikmaktadir.””® Osman déneminde K(fe, Muaviye déneminde
Medine valiligi yapmis olan Said b. As’in (6l. 58 h.), hem Hz. Aise, hem de Hz.
Osman’dan aktardi§i rivayet soyledir:

“Allah Rasllii, evinde esi Aise’yle birlikte ayni ortii altinda yataklarinda
uzanmaktayken Eb0O Bekir iceri girmek icin izin ister. Peygamber (s.a) de
pozisyonunu bozmadan EbG Bekir’in girmesine izin verir. EbG Bekir meramini
anlattiktan sonra tekrar cikar. Biraz sonra ayni sekilde Omer girmek igin izin
talebinde bulunur. O da olumlu karsilik bulur. O da girip ¢iktiktan sonra bu kez
Osman izin talebinde bulunur. Ancak tam bu esnada, Allah Rasdlii (s.a.) Aise’den
derhal toparlanmasini ve UstinU dizeltmesini ister. MUminlerin annesinin Hz.
Peygamber’e, Osman’a neden farkli davrandigini sormasi tizerine Allah’in Elgisi su
cevabi verir: wala 3 LAY of JUad el e & wadl ) sl ) taa Us D) e )

“Osman utangac biridir; ben o haldeyken onu kabul ettigim takdirde, (bizden
utanacag! icin) meramini dile getiremeyeceginden endise ettim.”**"*

Bu rivayetin Hafsa kanaliyla nakledilen baska varyantlarinda hadisenin ana
temasi korunmakla birlikte dncekinden farkli olarak bunda Hz. Peygamber bir yerde
elbisesini iki uylugunun arasinda toplamis vaziyettedir. Daha énemli olan bir diger
ayrinti ise, bu rivayette Hz. Peygamber’in yanina gelenler arasinda, Osman’dan 6nce
Hz. Ali ve ismi zikredilmeyen baska sahabilerden de soOzedilmekte ve Hz.
Peygamber’in Osman’a farkli tutumunu sdyle izah ettigi yer almaktadir:

ST WA (AP PN R ‘;:IGA:.\.:AT i

“Meleklerin haya ettigi kimseden haya etmeyeyim mi?” 12

Hz. Osman’in Hz. Eb{( Bekir ve Hz. Omer’den sonra Hz. Peygamber’in yanina
girmek icin izin istemis olmasi, onun yanina girdiginde de RasOlullah’in kendine
ceki duzen vermes ilk dusundldigi zaman makul ve tabii bir hadiseymis gibi

gelebilir. Gergekten de utangag veya ¢ekingen karakterli birisi, Hz. Peygamber’le o

1270 1z Osman’in hayasina dair tiim rivayetler icin bkz. ibn Asakir, Tarthu Dimask, XXXIX, 80 — 94.

271 Mslim, Fezailu’s-Sahabe, 27, n0:6210; ibn Hanbel, el-Misned, VI, 166.

1272 fbn Hanbel, el-Misned, VI, 287, no: 26999; Tahavi, Serhu Muskili’l-Asar, 1V, 421, no: 1719;
Taberani, el-Kebir, XXI11, 305; Beyhaki, es-Stinenu’l-Kibra, 11, 297, No: 3328.
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vaziyetteyken bir meramini dile getirmek bir yana ona bakmakta bile zorlanabilir.
Eb( Bekir de Omer de zaten Hz. Peygamber’in kayinpederleridir. Rasaulullah’in
kadim dostu Hz. Ebu Bekir ile rahat ve dogal tavirlariyla bilinen Hz. Omer’e nazaran
Hz. Osman daha ¢ekingendir. Dolayisiyla bu tamamen Osman’in karakteriyle alakal
bir husus olup Allah Rasili, bu karaktere gore davranma geregi duymustur. Kisacasl
Eb{ Bekir, Omer ve/ya Ali’den esirgenip de Osman’a 6zel olarak gosterilen bir sayg!
s6z konusu degildir. Allah Restli’niin “Eb( Bekir ve Omer’i kabul ettigim gibi ayni
hal (izerinde Osman’i kabul etseydim, onun, meramini anlatamayacagindan endise
ettim” demesi de bunu gostermektedir. Su halde Hz. Peygamber, Osman’i tanidigi
icin onun cekingen Kisiligine g6z Onune alarak davranmistir. Bu noktadan
bakildiginda ince bir nezaket s6z konusudur. Nitekim Ahmed b. Hanbel’in ibn Ebi
Evfa (0. 87 h.) tarikiyla naklettigi bir baska rivayette Hz. Osman’in utangag
karakteri daha acik bir bicimde dne ¢ikmaktadir. ilging olarak istizan kurgusu bunda
da korunmakla birlikte bu kez olayin mahiyeti tamamen farkhidir. Buna gore
digerlerinde oldugu gibi ilk 6nce Hz. Eb( Bekir, Peygamber’in (s.a)yanina girmek
icin izin ister. O esnada Rasllullah’in yaninda def calmakta olan bir kiz ¢cocugu
vardir. Ardindan sirastyla Hz. Omer ve Hz. Osman da izin istedikten sonra igeri
girerler. Ancak Hz. Osman girdiginde kiiguk kiz def calmayi birakir. Gerekgesini ise
Allah’in elgisi agiklar:
wa U2l ¢h : “Osman utangag bir adamdir*?

Ancak her halukarda bu rivayeti, 6zellikle de Hz. Osman’in hayasiyla ilgili unsurlari
da g6z online alarak yukaridaki Eris Kuyusu rivayetiyle yan yana koydugumuzda
aralarindaki benzerlik dikkatlerden kagmamaktadir. Ayrica yukarida isaret ettigimiz
Hafsa rivayetinde Hz. Ali, hem de Hz. Osman’dan o6nce yer almis olsa bile,
Rasulullah’in Osman’a karsi tavrindaki farklilik s6z konusu takaddimd unutturacak
mahiyettedir. Burada bilhassa bu takaddimi giclendiren bir unsur olarak Hz.
Osman’in hayasiyla ilgili sik¢a tekrarlanan “Meleklerin haya ettigi kisi” ifadesine de
kisaca temas etmek yerinde olacaktir. RasGlullah’in (s.a.), Hz. Aise’nin sormasi
Uzerine, Osman’in girmesiyle beraber neden toparlandigini aciklarken verdigi

cevablar zimninda “ A8 4 aiud Ja ) (e oaiud Y7 jfadesi de yer almaktadir:

1273 fhn Hanbel, el-Misned, IV, 353, no: 19323.
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“Meleklerin haya etti§i birinden haya etmeyeyim mi?” Mislim’in'?* Hz. Aise
tarfkiyla naklettigi bu rivayete “Hz. Osman’in Faziletleri” babinda ilk sirada yer
vermesi onun nezdinde bunun konuyla ilgili en sahih rivayet oldugunu gosterir.
Ayrica ibn Hanbel’in Hz. Hafsa tariklariyla naklettigi rivayette de bu ziyadeye
rastliyoruz.*®” Yukarida da degindigimiz Eris Kuyusu rivayeti baglaminda da bu
ziyadenin yer aldigi bir Enes tarikina isaret etmistik. Taberani’nin kaydettigi ve Hz.
Osman’in oflu Eban’in (81 105 h.)**"® Abdullah b. Omer’den naklettigi benzer bir
rivayette, Rastlullah’in Aise’ye verdigi cevapta Osman’in hayasina daha giiclii bir
vurgu sz konusudur:

Lo A e A i T Jsh ) L ARG e oaElE J5 T s ik |
PEISTRA PRI A B DUR T APV TSP RSP v DA W7 SR U DN B S WA |

2Rl Aa
“Ey Aise! Meleklerin haya ettigi birinden haya etmeyeyim mi? Canim elinde

olana yemin olsun ki, Melekler, Allah ve Raslli’nden utandiklari gibi Osman’dan
utanirlar. O girdiginde sen yakinimda olsaydin hi¢ konusmaz, disari ¢ikana kadar
utancindan basini kaldirmazdi.”**"*

Bazi rivayetler, bir minasebetle Hz. Ali’nin de Hz. Osman’in hayasina vurgu
yaptigini gostermektedir. Soyle Kki; abid ve zahid bir Sit olarak kabul edilen Kays b.
Abbad el-Kaysi’nin (6l. 80 h.)**”® naklettijine gére Hz. Ali, Hz. Osman’i
oldurenlerin  kendisine beyat etmek istemeleri (Gzerine, “Allah’im! Osman’in
kanindan uzagim ve sana siginiyorum. Allah Ras0li’nin, kendisi hakkinda
‘Meleklerin kendisinden haya ettikleri birinden haya etmeyeyim mi’ buyurdugu
kimsenin katillerinden beyat almaktan utaniyorum” demistir.*"

Goruldugi Hz. Osman’dan “Meleklerin dahi istihya ettikleri hususu” her
firsatta dillendirilmistir. Ancak, bu rivayetin bazi tariklerinde Rasllullah’in Hz.

Aise’ye yaptigl (disls 4t iy ¥ of cudd Jall @lls e al cndl o Jly s oy oldie )

1274 Muiglim, Fezailu’s Sahabe, 26, no: 6209. Ayrica bkz. Tahavi, Serhu Muskil, 1V, 399, No: 1695;
Beyhaki, el-Kiibr, |1, 231; Laleki, es-Siinne, V11, 1425, No: 2559.

1275 jbn Hanbel, el-Msned, V1, 287-288, no:26999, 27000.

1276 Epan b. Osman Medine’nin saygin fakihleri arasinda gésterilmesine karsin bu hadisi nakleden
torunu ibrahim’i, Eb( Hatim, miinkeru’l-hadis, ve daifu’l-hadis ifadeleriyle cerhetmektedir.
Nitekim Ukayli de Hz. Osman’in hayasiyla ilgili bu rivayetin bu isnadla sorunlu oldugunu, ancak
onun bagka tariklerle sabit oldugunu kaydetmektedir. Mizzi, Tehzb, I, 17; ibn Ebi Hatim, e-
Cerh, 11, 114; Ukayli, Duaf, 111, 147.

277 T aberant, el-Kebir, X11, 327, no:13253.

1278 7 ehebt, el-Kasif, 11, 141.

1279 Hakim, el-Mustedrek, 111, 101, No: 4527. ibn Asakir, Tarihu Dimask, XXXIX, 450.
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aciklamasindan sonra ibn Sihab ez-Ziihri’nin (6. 124/742) Meleklerin Osman’dan
istihya ettigini ifade eden ziyadeye iliskin olarak su degerlendirmeyi yapti§i yer
almaktadir:

AS e i Ja ) (e il VI3 053 J g LS il
“(Rasllullah’in agiklamasi) yalancilarin iddia ettikleri gibi “Meleklerin kendisinden
utandigi birinden ben utanmayayim mi” seklinde degildir.”*®

Ebd Ca’fer Tahavi (6. 321/933), Zihri’nin bu rivayet minasebetiyle
yalancilikla itham ettigi Kisinin kim oldugunu tespit etmeye calismistir. O,
evvelemirde bu sahsin Mislim’in  Sahih’inde yer alan Medineli tabiinden
Muhammed b. Ebi Harmele (6.130/748 civari)'?®! olmasi ihtimalini yok saymaktadir.
Zira ismail b. Cafer (6. 180/797)*% ve imam Malik (6. 179/796) gibi Kisilerin
kendisinden rivayeti soz konusudur. Tahavi, bu mittehem ravinin ibn Hanbel’in
Hafsa tarfkiyla naklettigi rivayette yer alan ve ibnu Ciireyc’in (6. 150/768) seyhi
konumundaki Ebll Halid™?®® olduguna hiikmetmektedir.'?%*

Tahévi, bir taraftan Zuhri’nin yalancilikla itham ettigi raviyi tespit etmeye
calisirken Ote taraftan, rivayetin her iki yonlyle de sahih oldugunu, ancak farkli
zamanlarda ve mekanlarda virddunun sz konusu olabilecegini ileri sirmektedir. O,
bunun da Hz. Osman’in, hem bizatihi haya sahibi olmasi, hem de meleklerin ondan
istihya etmesi gibi iki ayri fazilete sahip olduguna isaret ettigini belirtmektedir."*®

c. Kefalet Rivayetleri
Sahabe’nin Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki bir takim isleri onun adina
kimlerin yapacagini merak etmemis olmalari distiniilemez. Ornedin o hayattayken
en basit sorunlarini dahi gidip kendisine arzedenler, onun vefatindan sonra kime
gidip soracaklardi? Veya varsa kalmis borcu, ona kim kefil olacakti? Kendisi
hayattayken zekatlarini kendisine veren mukellefler, onun vefatindan sonra bu isin

yetkilisi olarak kime vergilerini 6deyeceklerdi? Bu sorularin cevaplarinin rivayetlere

1280A bdurrezzak, el-Musannef, X1, 232, no: 20409 11/233; ibn Hanbel, Fezailu’s-Sahabe, |, 467, no:
760; ishak b. Rahiye, el-Miisned, 11, 565, no: 1140; Tahavi, Serhu Muskil, 1V, 418, no:1717.

1281 1hn Hacer, Tehzb, IX, 110.

1282 fbn Hacer, A.g.e., I, 287.

1283gyhari, Hafsa tarikinde yer alan Eb( Halid’in seyhi Medineli Abdullah b. Ebi Seid’in hal
tercemesini veriken, bu rivayetten soz etmektedir. Buhari, el-Kebir, V, 104.

128 Tahavi, A.g.e., 1V, 420.

1285 Tahavi, Serhu Muskil, 1V, 422.
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nasil yansidigini tahmin etmek zor olmasa gerektir. Asagida, bu U¢ soruya cevap
niteligindeki bazi rivayetlere temas edildikten sonra genel bir degerlendirme

yapilacaktir.

i. MUstemniha ( ) Rivayeti

Cubeyr b. Mut'im’den (6. 56 h.) nakledildigine gore Rasllullah (s.a)
muhtemelen maddi bir sorunu nedeniyle kendisinden bir seyler istemeye gelen bir
kadinla®®®® bir sure konustuktan sonra onu goénderdi. Kadin tekrar geldiginde
kendisini bulamazsa kimden yardim isteyecegini sorunca Hz. Peygamber bu
durumda Eb( Bekir’e gitmesini istedi.**’

Burada kimligini tespit edemedigimiz bu kadinin RasOlullah’a “Ya seni
bulamazsam” ifadesiyle O’nun (s.a.) 6limini kastettigi seklinde rivayete giren bir
yorumla®® da desteklenerek hadis, Ebl Bekir’in hilafetine isaret olarak
algilanmistir.  Nitekim s6z konusu rivayet, bazi kaynaklarda, bu kanaatin
dogrulugunu pekistirmek maksadiyla (s o 3ada)) 418) ziyadesiyle bitmektedir. '
ibn Hibban’in es-Sahih’ini tertib eden ibn Balaban’in, bu hadisi, “Rastlullah’tan
Sonra Halife Olacak Kisinin Eb( Bekir Olacagina Dair Bir Haber™?® basligi
altinda zikretmis olmasi da bunu gostermektedir.

Bu rivayetin EbQd Bekir’in halife secilecegine isaret ettiginde hi¢ slphe
olmadigini ileri siren Ahmed Ferid’in bu iddiasinin hemen ardindan Hz.
Peygamber’in, EbO Bekir dahil hic kimseye, iUmmetin basina gegcmek (zere bir
isarette bulunmadigini, sayet bulunmus olsaydi, EbO Bekir’in halifelige segilisi
esnasinda ashab arasinda tartisma yasanmazdi demesi**** anlasilir gibi degildir. Ote
yandan sirf hilafet tartismalarinda kullaniimis diye bu hadisin sihhatinde bir sorun

bulmaya calismanin®® da bilimsel duyarlilikla bagdastigini sdyleyemeyiz. Oysa

1286 ): Bir istekte bulunun kadin demektir. Rivayet, Hz. Peygamber’den bir istekte bulunan

(veya bir soru sormak isteyen) bir kadindan bahsettiinden bu ismi almistir. “Mistemniha”
adlandirmasi Eb Nuaym’dan alinmistir. (Tesbitu’l-imame, 90)

1287 Buhari, Fazailu Ashabi’-Nebi, 5, no: 3659, Ahkam, 51, no: 7220; Mislim, Fazailu’s-Sahabe, 10,
no: 6179-6180; Tirmizi, Menakib, 16, No: 3676; ibn Hanbel, el-Miisned, 1V, 82, 84, No: 16877,
16889.

1288 B\ ifade, hadisin ravilerinden ibrahim b. Sa’d’in yorumudur. Bkz. Buharf, i’tisim, 24, no:7360.

1289 hn Asakir, Dimask, XXX, 221; Muhibbuddin Taberi, er-Riyad, |, 80; Heytemi, es-Sava’ik, 11.

20 jhn Hibban, es-Sahih, 1X, 12, no: 6832.

1291 Ferid, el-Fevaid, 61.

1292 Bpyle bir caba icn bkz. Canikli, ilyas, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis -Sinni Hadis
Literatiiriinde Hil&fet Problemi-, Medrese y. ist. 2006, s. 110.
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Rasilullah kendisinden yardim taleb eden bir kadini, maddi durumu iyi oldugu icin
pekala Ebl Bekir’e gondermis olabilir.

Dogrusu, burada (zerinde duracagimiz husus, rivayetin Hz. Eb( Bekir’in
hilafetiyle ilgili boyutu degildir. Biz, rivayetin maruz kaldigi énemli bir tasarrufa
isaret etmek istiyoruz. O da tahmin edilecegi Uzere, Hz. Eb( Bekir’den sonraki iki
halifenin de rivayete dercedilmis olmasidir. Hadisin bu versiyonunu da, ona el-
Bezzar’in Musned’i lizerine yazdi§i Zevéaid’inde yer veren Nurettin el-Heysemi’ye
(6. 807/1405) borcluyuz. Fakat bu kez soruyu soran mechul bir kadin degil,
muhtemelen Medineli sahabi Hiras b. Umeyye’dir.**® Bir ihtiyac icin Rastlullah’a
gittigini  sdyleyen Hirds, bdyle durumlarda kendisini bulamadigi zaman kime
gidecegini sorunca Hz. Peygamber (s.a.), Ebl Bekir’e gitmesini sdyler. Ebl Bekir’i
bulamadi§i takdirde kime gidecegini sordugunda, RasOlullah: “Ebl Bekir’i
bulamazsan Omer’e git” der. Hiras, “Ya Omer’i bulamazsam?” diye sorunca, Allah
Ras(li (s.a), “Omer’i bulamazsan Osman’a git” cevabini verir. Bundan sonraki
ayrinti, rivayetin Ali aleyhtarhgi adina nasil istismar edildigi noktasinda fazla soze
gerek birakmamaktadir: Zir4 Hiras, U¢ kez “Ya Osman’i da bulamazsam?’ diye
sormasina rajmen Hz. Peygamber susmustur. Sonunda Hirds, “icimden, bu is,
Allah’in diledigi kullarina verdigi bir lituftur” dedim.**** Buradaki “is: eU”den
kastin “hilafet” oldugunu izahtan varestedir.

1203 Heysemi’nin Safvan - Muhammed b. Omer e-Vakidi - Bukeyr b. Mismar - Abdullah b. Hiras - Ebd Hiras b. Umeyye
d-Huzal isnadiyla kaydettigi bu rivayetin sahabl ravisi goruldigi gibi Eb0 Hirds olarak yer
almaktadir. Ancak dogrusu Abdullah b. Hirds el-Ka’b’nin babasi olan Hiras b. Umeyye b. Fadl el-
Ka’bi el-Huzai’dir. Hudeybiye ve Hayber gibi énemli hadiselerde yer alan Hirds b. Umeyye,
Hudeybiye giini misrik liderleriyle 6n gorusme icin Mekke’ye génderilmis, ancak canini zor
kurtarip geri dénmus, ardindan Mekke’ye Hz. Osman gonderilmistir. Ayni zamanda Hudeybiye’de
Ras(lullah’in sagini tras eden Hir&s, Muaviye déneminin sonlarinda vefat etmistir. (Taberi, Tarth,
111, 129; ibn Abdilberr, el-isti’ab, 208.) Burada, Hiras’in oglu olan ve Bukeyr b. Mismar’in (6.
153/770) kendisinden rivayette bulundugu isimler arasinda zikredilen Abdullah b. Hirés el-Ka’bi
(ibn Ebi Hatim, el-Cerh, 11, 403.) ile ilgili yapilan bir yanlisi tashih etmek istiyoruz. ilyas Canikli,
mezkdr senette yer alan ricalin tenkidine dair malumatlari takdim ederken, isbu Abdullah b. Hiras
icin “miinker hadisler rivayet ettigi, zayif oldugu, ezberledigi hadisleri unuttugu ve hadis
uydurdugu igin elestirilmistir” seklinde bir takim de@erlendirmeler sunmaktadir. (Canikli, A.g.e.,
110) Atifta bulundugu kaynaklarda da gorilecegi Uzere, yazarin isaret ettigi bu ravi, Hiras b.
Umeyye’nin oglu Medine’li Abdullah b. Hiras el-Ka’bi degil, Kafeli Abdullah b. Hiras b. Havseb
es-Seybani’dir. (Bkz. ibn Ebl Hatim, el-Cerh, V, 45; ibn Hacer et-Tehzb, 111, 123) Abdullah b.
Hirés es-Seybani icin bkz. Tezimiz, s. 131, 554 no’lu dipnot.

1294 Heysemti, Nurettin Ali b. Ebi Bekir, Kesfu’l-Estar an Zevaidi Miisned’il-Bezzar ale’l-Kiitiibi’s-
Sitte, (I-1V), thk. Habibu’r-Rahman el A’zami, Miessesetu’r-Risile, Beyrut, 1979. |l, 223-224,
no 1568; ayrlca bkz. Mecmau’-Zevéid, V, 324.
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Hz. Peygamber’e bir ihtiyaci icin gittigi anlasilan bir kadinin, Ras(lullah’a
bdyle bir durumda “Seni bulamadi§im takdirde kime gideyim” diye sormasi ne kadar
tabii ise Hir&s’in sormasi da ayni derecede tabiidir. Ancak mistemniha’dan farkl
olarak Hirds’in diyalogunda yer alan iki unsur, rivayetin, “Osmani-Alevi”
hesaplasmasinin bir Grlnd olabilecegi izlenimini vermektedir. Bunlardan birincisi,
Hirds’in israrina ragmen Allah Rastlu’nlin dérdiincl sahabiyi (Ali’yi) zikretmemesi,
digeri de Hirds’in hilafetin Allah’in diledigi kullarina bir litfu oldugu seklindeki
yorumudur. Dolayisiyla sahih kaynaklarda yer alan mistemniha rivayetinin, Gzerine
yapilan bazi ilavelerle, Ebd Bekir>Omer>Osman seklindeki hilafet siralamasini
yansitacak bir formata donlstirilmis oldugunu disunlyoruz. Kanaatimizce
mustemniha rivayetinin Hz. Eb( Bekir’in hilafetiyle iliskilendirilmeye misait olmasi,
rivayete, Eb( Bekir’den sonra Il. ve Ill. halifelerin adlarinin da eklenmesi fikrini
dogurmus olabilir. Cunki Hz. Eb( Bekir’in hilafetinin mesrdiyyeti, Omer ile
Osman’in hilafetlerini de mesr kilmakta, hatta ilzam ettirmektedir.*°

Ayrica sunu belirtmeliyiz ki, Ehl-i Slinnet, Sia’ya cevap sadedinde Hz. Ali’yi
geri planda tutmak veya kucumsemek gibi bir yaklasim igerisine girmemistir.
Dolayisiyla bu rivayette Hz. Ali’nin disarida birakilmasini Sia’ya bir tirlt cevap

seklinde®*®

yansitmanin isabetli olacagini disunmiyoruz. Zira Hz. Ali’nin de
(dordiinct sirada) dahil oldugu fazilet siralamasi, zaten Ehl-i Stinnet’in neredeyse
ittifakla kabul ettigi bir husustur. Dolayisiyla Hz. Ali’yi bu tertibin disinda tutmak
Sinni bir yaklasimin eseri olamaz. Bu durum olsa olsa yukarida da ifade ettigimiz

gibi bir Osméani-Alevi ¢gekismesinin yansimasindan ibaretir.

ii. Rasllullah’in Vefatindan Sonra Borcuna Kimin Kefil Olacagi

Dualarinda “Allah’im borcumu sen dde! (beni borclu birakma)”*?*” buyuran
RasUlullah’in vefat ettikten sonra borcunu 6deme faziletinin kime ait oldugu hususu
da rivayetlere konu olmustur. Hz. Ali’nin faziletleri zimninda onun, Allah

RastlU’nin vefatindan sonra borglarini eda edecek kisi oldugunu ifade eden birgok

12%5 Hz. Ebl Bekir’in hilafeti ispatlandiktan sonra Hz. Omer ile Hz. Osman’in hilafetleri de dolayli
olarak ispatlanmis sayilmaktadir. Zira Omer bizzat Hz. EbG Bekir tarafindan, Osman da Omer’in
belirledigi sira heyeti tarafindan secilmistir.

12% Canikli, A.g.e., 112.

1297 Malik, el-Muvatta’, Kur'an, 8, no: 499; Buhari, el-Edebil'l-Miifred, 415, no: 1212; ibn Mace,
Du, 15, no: 3873.
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rivayet mevcuttur. Su var ki hayattayken Medine’ye hicreti esnasinda belki de
kendisi yerine 6lmesini goze alarak Ali’yi evinde birakan ve Uzerindeki emanet
esyalari sahiplerine iade etmesi igin onu goreviendiren®® Hz. Peygamber’in,
6limanden sonrasi icin tzerinde kalmasi muhtemel olan borglarin edasi isini de ona
tevdi etmesinde sasilacak bir durum yoktur. Ancak Rasllullah’in vefatindan sonra
ocagini tlttiirecek kisi olmasi hasebiyle Ali ile olan bu minasebetinin siyasi istismar
malzemesine donustlrildugi de bir gercektir.

Taberani’nin (6. 360/971) Isme b. Malik el-Hatmi**® tarfkiyla naklettigine
gore bir bedevi, yaninda bir devesiyle birlikte Medine’ye gelir ve Rasllullah’la
karsilasir. Hz. Peygamber deveyi, parasini sonra 6demek (izere adamdan satin alir.
Oradan ayrilan bedevi, Hz. Ali ile Kkarsilasir. Ali, buraya gelis nedenini sorunca,
Rasllullah’a veresiye bir deve sattigini soyler. Bunun Gzerine Ali, ondan,
Peygamber’e gidip kendisinden sonra borcunu 6demeye kimin kefil olacadini
sormasini ister. Adam derha gider ve Rasllullah’a bu soruyu sorar. Hz. Peygamber
(sa) kendisi vefat ederse borcunu EbQ Bekir’in ddeyecegini bildirir. Bedevi, Hz.
Ali’ye cevabi yetistirince, Ali, bu sefer onu, Ebl Bekir’e bir sey olursa, o borcu
kimin Gdeyecegini 6grenmesi igin gonderir... RasOlullah, bu durumda Omer’in
kendisine kefil olacagi cevabini verir... Ali, bu defa da ona, Omer oldiigiinde kimin
kefil olacagini sormasini ister. Allah Rasdlu’nun (s.a.) bu sefer verdigi cevap, artik
sabrinin tasidigini gostermektedir: “Sana yaziklar olsun, Omer 6ldiginde (hala
borcum ddenmemisse) artik o zaman &lebiliyorsan sen de 611"3%

Muhibbuddin Taberi’nin, hadis hafizi Ebd Bekir el-ismaili’nin (6. 371/982) -
Mu’cem’inden™® nakille kicik sahabilerden Sehl b. Ebi Hayseme™* ve Ebi
Hureyre vasitasiyla kaydettigi baska tariklarinda Hz. Osman da listedeki yerini
almaktadir. Ancak EbG Hureyre rivayetinde Hz. Peygamber’e (s.a) soruyu soran,

2% Tabert, Tarih, 11, 260.

129 Ensar’li oldugu séylenen Isme’nin hadislerini Darekutni ve Taberanf tahric etmistir. Bu rivayetler
el-Fadl b. Muhtar’da birlesmektedir ki o da son derece zayif biridir.(ibn Hacer, e-isabe, IV, 504).
Nitekim bu rivayeti de Abdullah b. Mevhib’ten (o da isme’den) nakleden el-Fadl b. Muhtar’dir.
Eb(G Hatim, Basra’li el-Fadl’in mechdl bir ravi oldugunu, rivayet ettigi hadislerin miinker ve batil
oldugunu kaydetmektedir. ibn Ebl Hatim, el-Cerh, VII, 69.

1300 Taberani, el-Kebir, X V11, 180, no: 478; ibn Asakir, Tarihu Dimask, XLIV, 236-237.

139 jsmaili, Eb Bekr Ahmed b. ibrahim b. ismafl el-Ciircani, Mu’cemu SuyQhi Ebi Bekir el-ismaili,
I, 274, no: 139, 11, 1. no: 333. (el-Mektebetu’s-Samile 111. Strtim)

1302 Hicretin 3. Yilinda dogan Sehl’in, Allah Rasliiii vefat ettijinde heniiz sekiz yasinda oldugu
soylenir. (ibn Hibban, es-Sikat, 111, 169)
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saticinin bizzat kendisidir. Hz. Ali devrede yoktur.®® Her iki tarik da sened

itibariyle zayiftir.=**

iii. RasOlullah’in Vefatindan Sonra Zekatlarin Kimlere Verilecegi

Nuaym b. Hamméad el-Mervezi’nin (0. 229/844) kaydettigi bir rivayette
yukaridaki kurgunun bir benzeri bu kez Peygamber vefat ettikten sonra zekatlar
hangi sahabilerin toplayacagiyla ilgilidir. Buna gore Mustalikogullari, bir adamlarini
bunu sormasi icin Hz. Peygamber’e yollarlar. Adam yolda Hz. Ali ile karsilasir ve
ona meramini anlatir. Ali, bunu gidip sormasini ve 6grendigi cevabi gelip kendisine
bildirmesini ister. Neticede adam Rasllullah’a gider ve kendis vefat ettikten sonra
zekatlarint kime vereceklerini sorar. Hz. Peygamber de (s.a), “Benden sonra
zekatlarinizi EbQ Bekir’e 6deyiniz” karsihigini verir. Adam Hz. Ali’nin yanina doner.
Ali, EbG Bekir’den sonra zekatlarini kime 6deyeceklerini sormasi i¢in onu tekrar
gonderir. Adam bu kez “Omer” cevabiyla doner.... Uglincu gidisinde de “Osman”
yanitini alir. Ali, Osman’dan sonrakini de merak edince adamcagiz, “Bir daha
Raslulullah’in yanina dénmeye utaniyorum” karsthigini verir.**%

Taberani’nin kaydettigi bir baska rivayete goére, Hz. Peygamber’e (s.a.) soruyu
soran Huza& kabilesinden bir adamdir. Ancak bunda ince bir ayrinti s6z konusudur.
Yukaridakinden farkh olarak adam (utanmadan) gidip Allah Rasili’ne Osman’dan
sonrasini da sorar ve su karsthgr alir: “Artik ondan sonra basinizin caresine
bakin”.*3%

Mustalikogullarinin  Hz. Peygamber’in vefatindan sonra zekéatlarini kime
vereceklerini sormasi i¢in RasOlullah’a gonderdikleri Kisinin Enes b. Malik olarak
kayda gectigi bir diger versiyonun sonu da Ali taraftarlarinin pek hosuna gitmeyecek
sekilde bitmektedir. Zira Hz. Peygamber’in verdigi son cevap artik Enes’in dérdincii

1303 Muhibbuddin Taberi, er-Riyad, |, 287, no: 128, 129. ibn Balaban da (61. 684 h.), kendi isnadiyla
Hz. EbG Bekir’in faziletlerine dair derledigi kirk hadis koleksiyonunda rivayeti Eb( Hureyre’den
nakletmektedir. ibn Balaban, Eb(’l-Kasim Ali el-Makdisi, Tuhfetu’s-Siddik fi Fezaili Ebl Bekr
es-Siddik, Thk. Muhyiddin Mustl, Medine, 1988, 93, no: 28.

1304 Muhibbuddin Taberi, er-Riyad, 1, 287 (Bkz. Muhakkikin 1 ve 3 nolu notu.)

135 Nuaym b. Hammad, Ebii Abdillah e-Mervezi, Kitabu’l-Fiten, Thk. Siiheyl Zekkar, Daru’l-Fikr,
Beyrut, t.y., 59.

1306 T aberani, el-Kebir, XVI1, 180, no: 477.
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Kisiyi sormasina mahal birakmamaktadir: “Sayet Osman’in basina bir sey gelirse
émriiniiz bitsin.”*3
Gerek mustemniha gerekse de diger iki rivayet ornegi, Hz. Ebl Bekir’in

hilafetine nakli delil olmasi agisindan bazilar**®

icin ayri bir dnem tasiyabilir.
Bilhassa zekatlari/vergileri toplama isi siyasi otoritenin uhdesinde oldugu icin,
mezkdr rivayetler sahith addedildiginde bdyle bir yorum kaginilmaz olacaktir. Sahih
degilse eger, Ras(lullah’a sordurulan soru, 6zenle secilmis olmalidir. Ancak kefélet
rivayetleriyle ilgili olarak g6ze carpan en dénemli husus, Hz. Eb( Bekir’den ziyade
Hz. Osman ve Hz. Ali’nin pozisyonlaridir. Bu rivayetlerde Hz. Ali’nin, Hz.
Peygamber’den sonra zekatlarin kimlere ddenecegini sor(dur)an kisi olarak yer
almasi, ardindan o Kisilerin sirasiyla Hz. Eb( Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman
olacaklarinda dair Peygamber beyanlarinin kendisine teblig edilmesi, onu her seyden
once siradan bir insan gibi gostermektedir. Rasdlullah’in, sorulari Osman’la
noktalayip sonrasinin sorulmasina izin dahi vermemesi ise, Hz. Ali’nin hilafetinin
mesradiyetini dahi tartisma konusu yapmaktadir. Zira bilhassa zekatla ilgili rivayet
Isiginda ifade etmek gerekirse, bu rivayet, Hz. Osman’dan sonra zekétlarin kime
verilecegi noktasinda yasanan ihtilafla da paralellik arzetmektedir. Nitekim
Abdurrezzak’in (6. 211/827) naklettigi tizere ibn Sirin (6. 110/729), zekatlarin, Nebi
(s.a) zamaninda, bizzat Allah Rastli’ne ve/ya onun tayin ettigi emirlere verildigini,
ayni sekilde Eb( Bekir, Omer ve Osman zamaninda da devam ettigini, ancak ondan

sonra ashabin ihtilaf ettigini soylemektedir.***

d. Mescid-i Nebi’nin insasi Rivayeti

Bilindigi gibi Allah Rasllu, Mekke’den Medine’ye hicret ettiginde Kuba’da
Amr b. Avf ogullari icin™*!° bir mescit insa ettirdikten sonra Medine’ye intikal eder
etmez Mescid-i Nebi’nin insasina baslamistir. islam tarihinin mihim hadiselerinden
biri olan bu olaya iliskin ibn Hisam (6. 218/833), Allah Rasdli’niin (s.a.) miminleri
calismaya tesvik etmek icin insaat faaliyetine bizzat istirak ettigi, Muhacir ve

Ensar’in sarkilar esliginde Mescid’in yapimina hep birlikte katki sagladiklarinin yani

1307 Hakim, el-Mustedrek, V, 1684, no: 4460; Muhibbuddin Taberf, er-Riyad, |, 288-289, no: 130.

1308 Heytemi, es-Sava’ik, 58.

1399 Abdurrezzak, el-Musannef, IV, 47, no: 6926.

1319 fpn Hisam, es-Sire, |, 344. Buhari’nin bir rivayetine gére Allah Restlii Medine’nin Amr b. Avf
ogullari mahallesinde on dort guin kalmistir. (Buhar?, Menakibu’l-Ensér, 46, No: 3932)
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sira, Ammar b. Yasir’in Mescid’in insasina yaptigi olaganiistii katkisi**'* disinda,
burada kayda deger bir ayrintiya yer vermemektedir. Bununla birlikte ibn Hisdm’in
es-Sire’sine yazdigi serhte Endiliisli alim Ebu’l-Kasim es-Stiheylt (6. 581/1185)*3*,
Ion Ebi Hayseme’den (6. 279/893) yaptidi bir nakilde ilging bir ayrintiya daha yer
vermektedir. Buna gore Mescid’in insasi calismalarina bizzat katilan Allah Ras(li
ilk tasi kendisi yerlestirmis, ardindan da sirasiyla Ebl Bekir, Omer ve Osman birer
tas yerlestirmisler, sonra da digerleri binayi yiikseltmislerdir.***

er-Ravdu’l-Unuf muellifinin Mescid-i Nebi’nin ilk insasiyla ilgili verdigi
bilgiler bununla sinirlidir. Daha sonra sirasiyla halife olacak isimlerin bu rivayette art
arda yer almis olmalari bu bilginin dogrulugu konusunda slphe uyandirsa da,
Slheyli’nin naklinden de anlasilacagi gibi bunun gerceklesmis olmasi tarihsel olarak
imkansiz degildir. Ancak tarihsel gergekligini varsaysak bile bu siradan olay, bazi
midahalelerle, Hz. EbQ Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’in, Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra sirasiyla halife olacaklarina dair nebevi bir ihbara
dondsturalmastar.

Hz. Peygamber’in azatlisi Sefine’den®®*

nakledildigine gore, Allah Rasdli
Medine Mescidi’ni insa etmeye basladigi zaman énce Eb( Bekir, ardindan Omer ve
son olarak da Osman birer tas getirip temele yerlestirdiler. Bunun Uzerine Hz.
Peygamber (S.a.), (¢ 3Dl o5 eV 58) 3 veya (s e a1 35 £ Y 38): “Iste bunlar,
benden sonra hilafete/ is basina gelecek olan idarecilerdir”**'® demistir.

Bu son ciimle, Ebl Ya’la’nin (6. 307/919) naklettigi Aise tarikinda, “iste

11317

benden sonra hil&fetin durumu budur seklinde karsimiza ¢ikarken, Hakim’in (6.

B3 ibn Hisam, es-Sire, |, 346-347.

1312 7ehebi, Tezkiretu’l-Huffaz, 1V, 96.

1313 Sijheylt, Ebu’l-Kasim Abdurrahman b. Abdillah b. Ahmed, er-Ravdu’l-Unuf fi Tefsiri’s-Sireti’n-
Nebeviyye |-1V, Daru’l-Kitibi’l-iimiyye, Beyrut, t.y., |, 234.

1314 fsmi konusunda gok farkli seyler sdylenmekle beraber Kiinyesi Eb( Abdirrahman velya Ebd’l-
Buhteri olan Sefine, Ummii Seleme’nin kolesiyken, Rastlullah’a hizmet etmesi kosuluyla azad
edilmistir. ibn Hacer, Tehzb, 11, 364.

1315 Nuaym b. Hammad, Kitabu’l-Fiten ve’l-Melahim, 59.

318 Hakim, el-Miistedrek, V, 1610, no: 4284. Zehebi de Telhis’inde bu hadisin sihhatinde Hakim’e
muvafakat etmektedir. (el-MUistedrek, a.y.)

Hasrec b. Nebate-Sald b. Cumhan-Sefine tartkiyla nakledilen benzer bir rivayete gore Rasllullah (s.a.)
EbQ Bekir, Omer ve Osman’i isaret ederek “bunlar benden sonraki halifelerdir” buyurmustur ki,
Buhari, bu rivayeti destekleyecek bir mitabi olmadigini zikretmektedir. (Buhari, et-Tarthu’l-
Kebir, 111, 117) Ayrica EbG H&im, hem Hasrec hem de Said b. Cumhan’in hadislerinin
yazilabilecegini, ancak onlarla ihticac olunmayacagini ifade eder. (ibn Ebi Hatim, e-Cerh, I,
296, 1V, 10) Mubérek el-Berrék da hadisi zayif addetmektedir. Bkz. ed-Daif ve’l-Mevd(’ , s. 28.

B Eh( Ya’'la, el-Musned, VIII, 295, no: 4884; ibn Asakir, Tarthu Dimask, XXX, 219.
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405/1015) kaydettigi ayni tarikta su sekilde yer almaktadir: MUminlerin annesinin
Hz. Peygamber’e gelip “Ey Allah’in Elgisi, onlari gérlyorsun degil mi, sana nasil da
yardim ediyorlar!” demesi lizerine Rasllullah (s.a.), “Ey Aise, bunlar benden sonraki
halifelerdir.”***®

Hz. Ali haric ilk Ug halifenin nebevi bir isaretle secildigi Tmasini giclendirme
cabalarinin bir Grin0 olarak rivayetin baska versiyonlarinda taslarin sirasiyla EbQ
Bekir, Omer ve Osman tarafindan yerlestirilmesi, RasGlullah’in bir emri seklinde de
ifade edilmektedir.®*'® Nitekim Hatiboglu da, bu rivayetin Hz. Ali’yi tek (mesrd)
halife gérenlere icerlemis bir cevrenin mahstlu oldugu yorumunu yapmaktadir.**%°

Haberi, bu sekliyle garib olarak niteleyen ibn Kesir (6. 774/1373), bu hususta
asil meshur ve bilinen hadis olarak da Sefine’nin “Benden sonra halifelik otuz yil

»132L rivayetine atifta bulunmaktadir.*®** Ancak ayni ibn Kesir, rivayetin

132
e33

slrecektir...
bir baska tarikini, Hz. Osman’in faziletlerine dair hadisler arasinda zikretmekt
bir bels gormemektedir. Kati Ehl-i Sinnet mudafileri Muhibbuddin Taberi (6.
694/1295) ve ibn Hacer el-Heytemf (6. 974/1567) de mezk(r rivayeti, Sia’ya reddiye

sadedine, ilk ii¢ halifenin nassla tayin olunduklarina delil olarak kullanmislardir.*3%*

1318 Hakim, el-Miistedrek, V, 1707, no: 4533. Rivayeti hem sened hem de metin agisindan elestiren
Zehebi, isnattaki Ahmed b. Abdurrahman b. Vehb’in (6.264/878) “minkeru’l-hadis” olduguna
dikkat cekmekte, hatta kendisinden rivayette bulundugu igin Mislim’in kinandigini belirtmektedir.
Ote yandan Mescidin insa edildi§i vakit yasi kiigik olan ve Rasdlullah’la heniiz zifafa girmemis
olan Aise’nin Peygambere gelip béyle bir sey sdylemesinin miimkiin olmadigini sdyleyen Zehebi
hadisin batil olduguna hikmetmektedir Zehebi, Telhis, (el-Mistedrek icinde, V, 1707.) Misirl
olan Ahmed b. Abdurrahman b. Vehb, Abdullah b. Vehb’in yegenidir. Zehebf, tim Misirlilarin
onun zayIf bir ravi oldugunda ittifak ettiklerini kaydeder. Zehebi, el-Kasif, I, 198.

1319 ibn Asakir, Tarthu Dimagk, XLIV, 234.

1320 Hatiboglu, Siyasi-ictimat Hadiseler, 23.

1321 gaatf, Minha, no, 2594; Tirmizi, Fiten, 48, No: 2226; Ebl Davud, Siinne, 8, no: 4646; ibn Hanbel,
d-Musned, V, 220, no: 21969; Fezailu’-Sahabe, I, 744, no:1027 “Ummetim arasinda
hilafet/niblvvet hilafeti otuz yil siirecektir, ondan sonra da hukiimdarlik dénemi baslayacaktir”
Benzer bir rivayet Eb( Bekre kanaliyla da rivayet edilmistir. (Ebd Davbud, Siinne, 8, no: 4635)
Yine Eb0 Davud’un bir baska tarikinda Sefine, hadisi kendisinden dinleyen Said b. Cumhan’a
(6.136/754) Eb( Bekir, Omer ve Osman’in yani sira Ali’nin de adini zikredince Said, Mervanilerin
Ali’nin  halifeligini  kabul etmediklerini hatirlatimis, bunun {lzerine Sefine, Zerka
ogullari(Mervanogullari)nin yalan séylediklerini bildirmistir. (Ebd Davbud, Siinne, 8, No: 4646).
Enduliis’li alim EbQ Bekir ibnu’l-Arabi (6.543/1149), Emeviler ve onlarin saltanatini olumsuz bir
doénem gibi gosterdigi, bilhassa Muaviye’yi halife degil de kiral olarak lanse ettigi gerekgesiyle
Sefine rivayetine itibar etmemekte, onun icin “senedi ve metni zayif hadislere itibar etmeyiniz”
uyarisinda bulunmaktadir. Krs. el-Avasim, 207-217.

1322 |hn Kesir, el-Bidaye, 111, 218.

1323 [bn Kesir, el-Bidaye, VI, 205.

1324 Muhibbuddin Taberf, er-Riyad, 1, 289, no: 131-132; Heytemi, es-Sava’ik, 15; Tathir, 88.
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e. Taslarin Tesbihi (el 7o) Rivayeti

Osméni-Alevi cekismesinin izlerini tasiyan bir dider rivayete, en erken
Bezzar’in el-Musned’inde rastliyoruz. EbQ Zerr tarikiyla nakledilen bu rivayete gore
Siiveyd b. Yezid es-Sillemi™*® adinda bir tabif, bir giin mescide girer. Eb( Zerr de
mescidin bir tarafinda tek basina oturmaktadir. Stiveyd bu durumu firsat bilip hemen
onun yanina oturur. Mescitteki birileri de o esnada Hz. Osman’1 ¢ekistirip durmakla
mesguldirler. Bunun Uzerine EbG Zerr, (i¢ kez Ust lste “Ben Osman’i ancak hayirla
yad ederim” diyerek bu duruma tepkisini dillendirir. Bu tepkisini ise, Rasllullah
(s.a.) zamaninda yasadigl bir olaya dayandirir ve soyle devam eder: Ben Allah
RasOli’nin yalniz kaldi§i zamanlari takib eder, o durumlarda ondan bir seyler
ogrenirdim. Yine bdyle bir gundi. Onu tek goriince gidip selam verdim ve yanina
oturdum. Bana, “Seni buraya getirten sey nedir” diye sordu. Ben de “Allah ve
RasOlt’dir” karsiligini verdim. Derken bir az sonra Eb( Bekir geldi ve Peygamberin
sagina oturdu.... Ve Sonra Omer geldi o da Eb( Bekir’in sagina oturdu... Nihayet
Osman geldi o da Omer’in sagina oturdu. Raslullah hepimize oldugu gibi Osman’a
da “Seni buraya getirten sey nedir” sorusunu yoneltti. O da ayni sekilde “Allah ve
Rastlirdar” cevabini verdi. Bunun (zerine Hz. Peygamber yedi veya dokuz adet
kiigiik tas aldi. Bu taslar, onun elindeyken (Allah’1) tesbih etmeye basladilar. Oyle ki,
onlardan ari viziltisina benzer sesler isittim. Raslullah onlari yere koyunca sedleri
kesildi. Sonra alip EbG Bekir’in..., sonra Omer’in..., ve en son Osman’in eline
koydu. Her defasinda o taslarin tesbih ettigi ve ar1 viziltisi gibi ses ¢ikardiklarini
gordiim.” 32

Ayrica Hayseme b. Stileyman (6l. 343/955)**?" bu rivayetin bir benzerini Enes
b. Malik tarikiyla da nakletmektedir.***

135 giveyd hakkinda sadece onun Eb( Zerr’den, Ziihri’nin de ondan hadis naklettigi bilgisine
ulasabildik. ibn Hibban, es-Sikét, 1V, 323.

1326 Bezzar, el-Miisned, 11, 102, 40; Hayseme b. Sileyman, Min Hadisi Hayseme; 105-106; ibn
Asakir, Dimagk, XXXIX, 117; Hallal, es-Suinne, 1, 288, no: 351; Lalekal, Serhu itikadi Ehli’s-
Sinne, 1V, 806, no: 1485; Muhibbuddin Taberf, er-Riyadu’n-Nadira, |, 274 — 275, no: 114.

1327 250/864 yilinda Trablussam’da dogan Hayseme b. Sileyman el-Etrabl(st bir hadis hafizidir.
Fezéilu’s-Sahabe adli bir eseri vardir. Hayseme’nin eserleri Min Hadisi Hayseme adiyla Omer
Abdiisselam Tedmiri tarafindan yayimlanmilstir. (Toksari, Ali, TDV islam. Ansk. “Hayseme b.
Sileyman” Md. XVII, 80-81). Muhibbuddin Taberi’nin er-Riyadu’n-Nadira’sinda Hayseme’nin
Fezilu’-s-Sahabe adli eserinden 6nemli dl¢iide iktibaslarda bulundugunu gérmekteyiz.

%8 ayseme b.  Sileyman, Eb(’l-Hasen  e-Etrablisl (veya et-TrablGsl), Min
Hadis Hayseme, thk. Omer Abdiisselam Tedmiirf, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1400 h. s. 106.
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Bu rivayetin, Hz. Osman tarafindan Rebeze’ye'**

strildugu iddia edilen EbQ
Zerr tarikiyla nakledilmis olmasi ayrica distnilmeye degerdir. Bilhassa Rebeze'ye
gonderildigi icin Hz. Osman’a 6fkeli olma ihitmali herkesten daha yiiksek olan Eb
Zerr’in, bu rivayet vasitasiyla, Osman hakkinda sanildigi gibi hi¢ de olumsuz bir
tutum icinde olmadigi, aksine O’nu hep hayirla yadettigi ispatlanmis olmaktadir.
Nitekim Taberani’nin (6. 360/971) Musnedl’s-Samiyyin’de kaydettigi tarikinda,
Rebeze’de Eb( Zerr’le milaki olmus Stuleymogularindan yasli bir adam, Eb( Zerr’in
de bulundugu bir mescitte otururken bir ara s6z Osman’dan acilir. Yasl adam, o
esnada EbQ Zerr’in, kendisini Rebeze’ye gonderdigi icin Osman’a kirgin oldugunu
dustndr. Ancak bir adamin, mescitte Osman’i kétlledikten sonra orada bulunan EbG
Zerr’in de kendisi gibi distindugin( varsayarak konustuklarini ona arzetmesi tzerine
EbQ Zerr, “Osman hakkinda sadece hayir konus” diyerek adami uyarmis ve:
“Osman’in o kadar cok iyiligini gordim ki, onlari 6lene kadar unutmam” demis,
ardindan mezkdr “taslarin tesbihi” rivayetini hatirlatmistir.*>

Taberéni sayesinde bu rivayetin Osman’t Ali’ye tafdil etmesinin yani sira
Ali’yi kiicimseyen bir versiyonuna da sahibiz. Bas tarafi ileride temas edecegimiz
“Birazdan aramiza cennetlik bir adam katilacak” hadisinin mizanseniyle ortusen
Sam menseli bu rivayetin son kismi tesbihu’l-hasd rivayetiyle paraellik
arzetmektedir. Soyle ki; EbQ Zerr, Rastlullah’la bagbasa kalmak istedigi bir glin onu
aramaya clkar. Nihayet onu Medine’nin bir bahgesinde, bir hurma agacinin altinda
yalniz gorir ve yanina gider. RasOlullah, Eb( Zerr’e, kendisini buraya getiren sebebi
sorar. O da “Beni Allah getirdi ve onun Rastli’nl arryordum” der. Hz. Peygamber
(s.8), onu yanina oturttuktan sonra “Keske yanimiza salih bir adam gelse: Ja_ Ll <)
( &w=" temennisinde bulunur. Derken EbQ Bekir ¢ikagelir. RasOlullah Eb( Bekir’e
de gelis sebebini sorar. O da EbQ Zerr’in cevabinin aynisiyla karsilik verir. Ardindan
Rasllullah (s.a.) sirasiyla “Keske salih bir adamla dorde, (sonra)...bese tamamlasak
C(dbe day L), (dle day Luedd) diyerek temennilerine devam etmesinin
ardindan sirastyla Omer’le Osman da aralarina katilirlar. Ve nihayet Hz. Ali gelir.
Hz. Peygamber (s.a.) hepsiyle ayni diyalogu yasar ve onlari yanina oturtur. O esnada

Ras{lullah elinde Allah’i tesbih etmekte olan taslari sirasiyla Eb( Bekir, Omer,

1329 Rebeze, Medine’ye ii¢ giin yol mesafesi bulunan kéylerindendir. Mekke’ye dogru giderken Hicaz
yolu Uzerindeki Zat-1 Irk mevkiine yakin bir yerdir. (Yakut, Mu’cemu’l-Buldan, Il 27.)
1330 Taberant, Misnedii’s-Samiyyin, 1V, 246, no: 3198.
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Osman ve Ali’nin avuclarina yerlestirir. ilk (i halifenin elinde tesbih eden taslar,
Ali’nin avuclarinda sessiz kalir.*3** Buhari’nin (6. 256/870) et-Tarihu’l-Kebir’de yer
verdigi ayni rivayette RasOlullah’in (s.a.) herhangi bir temennide bulunmadigi halde
Hz. Ali’nin aralarina katildigi yer almakta, ancak taslarin tesbihi zimninda en son Hz.
Osman’in adi gecmektedir.™*** Yine Taberani’nin el-Evsat’ta yer verdigi bir baska
tarikta EbQ Zerr, aralarinda EbQ Bekir, Omer, Osman ve Ali’nin de bulundugu bir
halkada RasUlullah’in elinde Alah’1 zikreden taslarin tesbih seslerini orada bulunan
herkesin isittigi, taslarin sirasiyla Eb( Bekir, Omer ve Osman’in ellerinde de tesbih
ettiklerini ancak onlarin disinda, o taslarin, onlari ellerine alan hi¢ kimsenin elinde
Allah’1 zikretmedigine sahit oldugunu aktarmaktadir.**®

Burada ilging olan, Eb( Bekir, Omer ve Osman’in “salih” olarak takdim
edilmelerinin yanisira Ras(lullah’in dilegi Uzerine pespese gelmis olmalari, buna
karsin Hz. Ali’nin ise, Peygamber’in herhangi bir dilegi olmadan kendi basina
aralarina katilmis olmasidir. Boylece son derece ustaca bir kurguyla ilk t¢ halifenin
nebevi isaretle geldigi, dordunctnin ise bdyle bir iltifattan mahrum oldugu ortaya
konmak istenmistir. Bu da Ali’nin haksiz yere hilafete kondugu yoniindeki Sam
merkezli Emevi hanedaninin iddialarini pekistirmektedir. 11k ti¢ halifenin avuclarinda
tesbih eden taslarin Ali’nin elinde susmalari da Ali’ye duyulan Emevi 6fkesinin
hadis rivayetine nasil yansidigini gosteren tipik érneklerden bir tanesidir.

ibn Hacer (6. 852/1449), Hz. Peygamber’in nibivetinin aametleri
meyaninda Abdullah b. Mes'id’tan nakledilen “Yemin olsun ki, biz (Rasdlullah’in
yaninda) yemek yenirken yemegin Subhanallah dedigini isitirdik”*** seklindeki
rivayeti serhederken taslarin tesbihi rivayetine de atifta bulunur. Buhari sarihi halk

1335 ondan

arasinda meshur olmakla birlikte bu rivayetin zayif oldugunu belirtirken,
bir asir sonra bir diger ibn Hacer (el-Heytemi) (6. 974/1567), Muhammed b. Y ahya
ez-Zihl’nin (6. 258/872) Ibn Sihab ez-Ziihri’nin (6. 124/742) hadislerini derledigi
ez-Zuhriyyat’ina atfen yer verdigi EbQ Zerr tarikindaki bir ayrintiya istinaden ilging

bir yorum yapmaktadir. Baska higbir kaynakta yer almayan bu ayrintiya gére Allah

1331 Taberani, A.g.e., I11, 79, no: 1837. Taberani, bu rivayeti muhtasar olarak el-Evsat’ta da ( 1V, 245,
no: 4097.) zikretmektedir.

1332 Buhart, et-Tarihu’l-Kebir, V111, 442, no: 3635.

1333 Taberant, el-Evsat, 11, 59, no: 1244.

1334 Buharf, Menakib, 25, no: 3579.

1355 fbn Hacer, Feth, VI, 592

304



Ras{li (s.a), Omer ve Osman’in aksine taslari yere koymadan énce Ebl Bekir’e
vermistir. Heytemi, bunun hikmetini, EbG Bekir’in Hz. Peygamber’e (s.a)) ¢ok yakin
olmasiyla agiklamaktadir. Soyle ki, Peygamber, kendi eliyle EbQ Bekir’in eli arasina
bir fasila koymadan, taslari hala zikir halindeyken EbG Bekir’e vermis, buna karsin

Omer ile Osman, taslar sustuktan sonra onlari avuclarina almislardir.*3%®

f. Karma Rivayetler

Burada ele alacagimiz rivayette bir tek olay veya mizansen (zerinden ayni
rivayetin farkli tariklerinde deQisik sahabi veya sahabi gruplarinin 6n plana
cikarildigini  gorecegiz. Aslinda bu rivayetlerin ayri ayri versiyonlarini, ilgili
olduklari “Eb( Bekir-Omer’i” velya “Ebi Bekir-Omer-Osman/Ali’i” tafdil eden
rivayet grubunda zikredebilirdik. Ancak rivayet metinleri Gzerindeki mudahaleleri
daha net bir bicimde ortaya koymak bakimindan onlari “Karma Rivayetler” bashgi
altinda ele almayi daha uygun gordiik. Boylece bir o yana bir bu yana cekilen bir
rivayetin siyasi cekismelere nasil alet edildigi rahathkla gortlecektir.

Burada iki rivayet grubu Uzerinde durulacaktir. “Birazdan, size cennetlik bir
adam gorunecek” seklinde ifade ettigimiz birinci rivayet grubu, ayni hadisin hem
dost hem disman elinde nasil bir silaha donlsturulebildigini gosteren tipik
orneklerden biridir. “Riya Rivayetleri” bashgi altinda temas edecegimiz diger rivayet
grubu ise, Allah Raslli’nln bizzat (s.a.) gordigiu veya yorumladigi baskalarina ait
rlyalarda yakin siyasi istikbalin basil tasvir edildigini gostermesi bakimindan

onemlidir.

I. “Birazdan, Size Cennetlik Bir Adam Goériunecek” Rivayeti

Hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber’in (£33 dal "« U7, 2Xi9) ¥imdi size
cennetlik bir adam gortinecek” ciimlesiyle baslayan birbirinden farkli rivayetler
mevcuttur. Bu farklhilik, nebevi bu mijdenin akabinde gelen sahabilerin degisik
olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu sahabilerin, Peygamber sonrasi dénemlerde
siyasi tartismalarin odaginda olan belli bash sahislar oldugunu tahmin etmek zor
olmasa gerektir. Nitekim RasOlullah (s.a.) bir mulnéasebetle ashabiyla otururken,

yanlarina gelmek uzere olan bir sahabi igin “yaniniza cennetlik bir adam gelecek”

13% Heytemt, es-Sava’ik, |, 233.

305



dedikten sonra gelen sahis, Hakim’in naklettigi bir rivayette Hz. Eb(i Bekir iken**’

Taberani’nin bir rivayetinde de Hz. Ali*dir."*® ibn Mes’(d tarikiyla nakledilen her
iki rivayette de EbQ Bekir velya Ali’nin Hz. Peygamber’in bu mujdesini aldiktan
sonra gelip meclisteki yerlerine oturduklar kaydedilmektedir. Bazen de bazi
sahabilerin grup halinde tafdil edildiklerini goriyoruz. Bunlarda da bu bélimin
basinda ifade ettigimiz gibi fazilet siralamasi fikrinin degisik bicimlerde

b3 tirg

yansimalarini gérmek muimkindir. En son isaret edecegimiz mesali
rivayetleri bir kenara birakacak olursak, bu rivayetleri taradiimizda benzer
mizansenler ve Usluplarla faziletlerine isaret edilen bu sahabi gruplari su sekilde
karsimiza ¢ikmaktadir:

Eb( Bekir ve Omer

Eb( Bekir, Omer ve Ali

Eb( Bekir, Omer ve Osman

Ali

Osman

Muaviye

Ensarli bir sahabi/Sa’d b. Ebi Vakkés

Abdullah b. Selam

Bu sahabilerle ve/ya sahabi gruplariyla ayri ayri iliskilendirilen s6z konusu
rivayetler tek tek zikredildikten sonra timidne iliskin genel bir degerlendirme
yapilacaktir.

Eb( Bekir ve Omer

AR T e U T pRe B Al anle ) e L) T asalh 08 TAl Ne Soe
AR Al e USRS Al

Tirmizi’nin Muhammed b. Humeyd (6. 248/863)***°-Abdulmelik b. Abdilkuddiis™*- A’mes

(6. 147/765)*%- Amr b. Miirre (6. 118/737)"**-Abdullah b. Seleme(?)™** - Ubeyde es-Selmani (6.

1337 Hakim, el-Mustedrek, V, 1678, no: 4443,

13%8 Taberant, el-Kebir, X, 166, no: 10342.

1339 Mesalib( ), “Kinamak, ayiplamak kusurlu gostermek, birini olumsuz yénleriyle diline
dolamak” manasindaki () kelimesinde tiireyen ( ) isminin ¢oguludur. Dolayisiyla mesalib,
kinamaya konu olan ayiplar, kusurlar demektir. ibn Manzdr, Lisan, |, 241.

130 Kutub-i Sitte’de Tirmizi’den baska Ebli Davud ve ibn Méace’nin de seyhlerinden biri olan
Muhammed b. Humeyd er-Razi, bazi alimler tarafindan tevsik edilmekle birlikte Zeheb,
dogrusunun onun terk edilmesi oldugunu kaydetmektedir. (Zehebi, el-Kasif, |1, 166). Hatta yine
Reyli olan ibn Varre (6. 270/884) ve Eb( Ziir'a er-Razi (6. 264/878), onu yalanci biri olmakla
itham etmislerdir. (ibn Hibban, Mecriihin, 11, 321)
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72/692)"**-Abdullah b. Mes’dd tarikiyla naklettiine gore, bir defasinda Hz.
Peygamber (s.a.), “Su anda cennetliklerden bir Kisi size goriinecektir” dedi ve hemen
EbQ Bekir ¢ikageldi. Sonra Rasdlullah (s.a) ayni sekilde “Simdi size cennetliklerden
biri gériinecek” dedi, bu kez de Omer goriindii”:***

Ion Mesdd rivayetinin Hakim’in (6. 405/1015) el-Mistedrek’inde yer alan
versiyonunda gelen cennetlik sahabinin Hz. Ebu Bekir, Taberani’nin (6. 360/971)
kaydettigi versiyonunda ise Hz. Ali oldugunu yukarida ifade etmistik. Yine
Taberani’nin el-Mu’cemu’l-Kebir’inde tahric ettigi ibn Mesud tarikinin diger baska
varyantlarinda Hz. Peygamber’in iltifatina mazhar olan sahabilerin Tirmizi
rivayetinde oldugu gibi “Ebu Bekir ile Omer”™* ve sirasiyla “Ebu Bekir-Omer-
Ali"3® oldugu ifade edilmektedir.

Bu farkhihdin gordldigu bir baska rivayet grubu da Cabir tarikiyla
nakledilmektedir. Aralarindaki benzerlikerin daha net bir bicimde gorilebilmesi
bakimindan bu rivayetleri de metinleriyle beraber kaydetmekte fayda goriyoruz:

Eb0 Bekir, Omer ve Ali
A Jghey a2 CEJE ¢ R o ¢ Jie of ahakh chdl Me gk 807y WA

JE ¢ aladall @l Uald ¢ Bls g @and o el e skl ) alug e ) s
JaB AR Al "0 U5 58 TG ¢ )X of YRR AR B ga Us)) p8e Blsdd
We dilax wius ‘gl pell ¢ B3 Gl e Us D Allealpliale &) o i sk, JE ¢ Dl
4_49 Jia

1341 Reyli Abdiilmelik b. Abdilkuddds Siflikle itham edilmilstir. Hatta Yahya b. Main (6.233/848),
onun igin “&wa ey od” ifadesini kullanmaktadir. ibn Adiy (6. 6. 365/976) ise, onun
rivayetlerinin cogunun Ehl-i Beyt’in faziletleriyle ilgili oldugunu soylemistir. (el-Kamil, 1V, 197).
Bununla birlikte ibn Hibban (354/965) ona es-Sikat’inda yer vermistir. (es-Sikat, V11, 48).

132 K(fe’de, kendi zamaninin muhaddisi olarak bilinen Sileyman b. Mihran e-A’mes, sika bir
ravidir. ibn Sa’d, et-Tabakat, V1, 342; ibn Hacer, Tehzb, 1V, 196.

1383 Kofe’li olan Amr b. Miirre’nin mircii goériise meyletmekle birlikte sika bir ravi oldugu kabul
edilir. (ibn Hacer, et-Tehzb, V111, 103)

134 Abdullah b. Seleme el-Muradi, Kfeli tabitnden olup sika bir ravidir. Ondan sadece Amr b. Miirre
rivayette bulunmustur. (ibn Hacer, et-TehZzb, V, 212))

1% K ifeli Ubeyde muhadram tabiindendir. Ska bir ravidir. Hz. Peygamber (s.a) hayattayken islam’a
girmis, ancak onu gérememistir.(Zehebi, el-Kasif, |, 694.)

3% Tirmizi, Menakib, 17, no: 3694; ibn Hanbel, Fezailu’s-Sahabe, |, 127, no: 76; Taberani, el-Kebir,
X, 167, no: 10343.

347 Taberant, el-Kebir, X, 167, no: 10343.

1348 Taberant, A.g.e., ay., no: 10344.
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Hz. Ali'nin kardesi olan Akil b. EbG Talib’in torunu Abdullah (6.140/758
civarl)**
nakledilmektedir. Buna gore bir gtin Cébir, RasOlullah ile birlikte Ensar’li bir kadinin

davet ettigi yemege katilir. Kadin onlara bir koyun keser. Hep birlikte sofraya

vasitasiyla Cabir’den rivayet edilen bu rivayet, kurgusuyla birlikte

oturduklarinda RasOlullah (s.a.) “Simdi araniza cennetlik biri katilacak” der ve
hemen Eb0 Bekir iceri girer. Hz. Peygamber ayni sdzl bir daha tekrarlar. Bu kez
Omer cikagelir. Allah Rasiilii bir kez daha cennetlik birinin gelecegini séyler ama bu
tictinciisiiniin Ali olmast icin Allah’a niyazda bulunur ve sonunda Ali de goriinir.**°
Rivéayete yapilan bir ziyadede, Hz. Ali goérununce Rastlullah’in yiziinde bir seving
belirtisinin hasil oldugu ve oradakilerin bu sevincinden 6turi Hz. Peygamber’i (s.a.)
tebrik ettikleri ifade edilmektedir.**>*

Said Hatiboglu’nun da ifade ettigi gibi Hz. Ebl Bekir ile Hz. Omer’in
hilafetteki mesruiyetlerine bir sey diyemeyen, fakat sira Hz. Osman’a gelince, onu
Hz. Ali’ye tekaddim ettirmeye bir tirlt dilleri varmayan cevrelerin arzusunu bu
rivayette hissetmemek miimkiin degildir.***?

Eb( Bekir, Omer ve Osman
OF 2 G i e G elae O Gadasll (e plae Gy 2 S Allia G () siia S (s
ey gt gl G dmad 13 el g agle ) Lo i Jgmy g A JB A e 0 s o e
e &) oo il Jguy ulad J33 e ) em i als g adle ) loa Al J g )1 431 el a3 YL
S sl dld aal) Jal e o) OV oo @y ol g agle ) oo i Jgmi ) (d J8 dn Lida g ol

Ohdie allad Liall dal e o) oSile allay JB &5 jae allad all dal (g oy oSile allay JE o3

plose (g 21 V) el 0 Ga ) e Caall 138 5

Taberani’nin  (6.360/971) el-Evsat’ta naklettigi Cabir rivayetinin  Sam

versiyonunda ise ucuncilugi Ali yerine Osman’in almasi dogaldir. Buna gore bir

gun Rasllullah (s.a) Ensardan Sa’d ibnu’r-Rabi’i ziyaret eder. Sa’d’in esi Allah

139 Medineli Abdullah’in, ibn Omer, Enes ve Cabir gibi sahabilerden ve dayisi Muhammed b.
Hanefiyye’den rivayetleri vardir. ibn Sa’d, onun miinkeru’l-hadis oldugunu ve hadisgilerin onun
hadislerini hiiccet telakki etmediklerini sdyler. imam Malik’in onun hadislerine hig itibar etmedigi
nakledilir. ibadet ehli olmakla birlikte 6zellikle hifzindan dolayi hadisine giiven olamayacagi
bildirilmektedir. ibn Hacer, ibn Abdilberr’in, “O, hakkinda konusan herkesten daha giivenilirdir”
seklindeki degerlendirmesinin ise bir “ifrat” oldugunu sdylemektedir. ibn Hacer, Tehzb, 111, 248.

1390 Tayalisi, el-Musned, 111, 254, no: 1779; ibn Hanbel, el-Misned, 111, 332, 356, 380, 388, no:
14604, 14899, 15131, 15229; Fezailu’s-Sahébe, 11, 713, no: 977; Hayseme b. Sileyman, Min
Hadis Hayseme, s. 100; Taberani, Musnedu’s-Samiyyin, I, 375, no: 651; e-Evsat, VI, 41, no:
7897; Muhibbuddin Taberi, er-Riyad, 1, 301, no: 146.

135! Heysemt, Bugyetu’l-Bahis, 11, 889, Menakib, no: 961.

1352 Hatiboglu, Siyasi-ictimat Hadiseler, 23.
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RasOlu igin hurma dallarindan bir cardagin altina bir sergi serer. Hz. Peygamber,
beraberindeki bir grup sahabiyle oraya otururlar. Derken Nebi (s.a.) “Simdi araniza
cennet ehlinden biri katilacak” der ve hemen EbQO Bekir gorunir. Bir kez daha
“Araniza cennet ehlinden biri katilacak” der, bu sefer de Omer goriinir. Allah
Rasllu (s.a) ayni iltifatl gelecek Gglincl kisi icin de tekrarlar. Bu sefer de gelen
cennetlik Osman’dir.**? Taberani, hadisin sonuna, onu, e-Vadin b. Ata’dan
(6.147/765)*** sadece e-Velid b. Muslim’in (6. 195/811)** rivayet ettigi notunu
dismektedir.

Ali b. Ebi Talib

Digerlerine nazaran daha propagandaci bir Gsluba sahip oldugu gérilen bu
rivayetin Ali versiyonu Enes b. Malik™® tarikiyla nakledilmektedir. Buna gore
Enes’in RasOlullah’a hizmet ettigi bir esnada Hz. Peygamber, “Birazdan buraya
gelecek Kkisi muminlerin  emiridir, Muslimanlarin efendisidir, vasilerin en
hayirhsidir, insanlar arasinda peygamberlere en yakin olandir, ahirette ylzi ak
olacaklarin &nderidir” (odsaal a0 8817 puyurunca Enes o kisi hakkinda:
“Allah’im! O, Ensar’dan olsun” temennisinde bulunurken tam o esnada biri kapiyi
calar ve Ali b. Ebi talib cikagelir. Ali igeri girdiginde ise Nebi’nin (s.a.) yizunden
yogun bir ter akar. RasOlullah yizini Ali’nin ylzine sirerek terini silince Ali soyle
der: Ey Allah’in elgisi! Hakkimda bir sey mi nazil oldu yoksa? Rasllullah su

1358 Taberant, el-Evsat, V11, 110, no: 7002.

135 Dimask’ll el-Vadin, kaderi olmakla elestirilmistir. Giivenilirligi ihtilaf konusu olan bir ravidir.

Onu Sika sayanlar yaninda zayif addedenler de mevcuttur. Miinker oldugu gibi maruf rivayetlerinin

de oldugu sdylenir. Bkz. ibn Hacer, Tehzb, VI, 76-77.

Sam’in alimi olarak bilinen el-Velid b. Muslim’in Umeyyeogullarinin veya Abbasogullarinin
meviasi oldugu soylenmektedir. ibn Mehdi (6. 198/814), onun bagka hig kimsenin rivayet etmedigi
garib-sahih rivayetler naklettigini soyler. ibn Hanbel’in (6. 241/855) onun hakkinda, merfd
olmayan hadisleri Ras(lullah’a nispet etmeyi aliskanlik ahlien getirdigi icin “Raffa’ (gl)”
nitelemesinde bulundugu bildirilmektedir. Velid’le adeta 6zdeslesen sifat ise midellis oldugudur.

O’nun yalancilardan dahi tedliste bulundugu nakledilmektedir. Bilhassa Evzai’nin (6. 157/774)

hadislerini yalanci raviler vasitasiyla aktardigi, sonra da tedliste bulundudu (o ravileri oOrtbas

ettigi), bdylece Evzai'nin rivayetlerini sika raviler aracihgiyla naklettigi bilinmektedir. Krs.

Zehebi, Tezkiretu’l-Huffaz, |, 122-123; ibn Hacer, Tehzb, VI, 96-97.

1356 Aslinda bu rivayet I1. Bolimde yine bir Enes rivayeti olan ve “Hadisu’t-Tayr” bashgi altinda
Uzerinde durdugumuz hadisenin degisik versyonlarindan biridir. Bu rivayet grubuna da girdigi icin
ona burada temas etmeyi tercih ettik.

137 jbn Merdeveyh, Menakib, 58, no: 20; Hakim, el-Mistedrek, 111, 148, no:4668. Hakim’in Es’ad b.
Zirare tarikiyla naklettigi bir rivayette RasOlullah sdyle buyurmustur: Allah Ali’nin ahretteki su U¢
hadetini bana vahyetmistir:  “O, MuslUmanlarin efendisidir, mittakilerin imamidir, yizii ak
olacaklarin dnderidir”. Hakim, rivayetin sahih oldugu degerlendirmesini yaparken, Zehebi onun
uydurma oldugunu zannettidini soylemektedir. ibn Adiy, bu rivayette rical otoritelerince
metriku’l-hadis sifatiyla cerhedilen Medine asilli Yahya ibnu’l-Al& er-Razi” yi itham etmektedir.
ibn Adiy, el-Kamil, V11, 199-200.

1355
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karsiligi verir: *“ Sen, benim yaninda, Harun’un Musa nezdindeki konumuna sahip
olmaya razi degil misin? Ancak benden sonra nebi yoktur.***® Sen bendensin, benden
sonra borcumu 6demek, ¢agrimi teblig etmek sana diser” Bunun Uzerine Ali, “Ey
Allah’in elgisi! Sen teblig vazifeni yerine getirmedin mi?” diye sorunca Hz.
Peygamber (s.a) su cevabi verir: “Elbette getirdim. Ancak sen benden sonra
insanlara Kur’an’in  yorumunu 6gretecek, bilmedikleri hususlarda onlari
bilgilendireceksin.”*3*

Osman b. Affan

ibn Hanbel’in Fezailu’s-Sahabe’de ibn Abbas tarikiyla naklettigi bir rivayette
gelen cennetlik sahabt Hz. Osman’dir:*3®

Lol dal g day il 138 (e aSile allay 0 JB ale 5 adde Al L & Gy o) ulie 03 0

Muaviye b. Eb1 Sifyan
EbO Nuaym’in Hilyetu’lI-Evliiya’da zikrettigi bu rivayetin bir baska versiyonu
hadisin siyasi ¢ekismelere nasil alet edildigini gozler online sermektedir. Rivayet o
kadar Onemsenmis olmali ki, Muaviye taraftarlari da ondan mustagni
kalamamislardir. Neticede bir formu da ibn Omer tarikiyla Muaviye b. Ebi Siifyan’in
hatirina tedavile ¢ikarilmistir. Sadece Muaviye’nin zikredildigi rivayette ilk Emevi
sultaninin Hz. Peygamber (s.a.) yanindaki degerinin pekistirilmesi de ihmal
edilmemistir. Zira burada RasOlullah (s.a.) G¢ gln Ust Gste “Simdi yaniniza cennetlik
biri gelecek” demis ve her defasinda da Muaviye gelivermistir:*®*
JB &5 4 e allad all ol e o) aSile allay alu g dile ) Jla il Jguy JB JE jae Gl e
Alra alld 3 Jia k(e JUB 25 4 sl et lld Jia 2l (e

Ashabiyla olan beseri minésebetleri acisindan distnlldiginde Hz.
Peygamber’in (s.a.) kendine has Uslbuyla “iste simdi cennet ehlinden biri gelecek”
gibi latifelerle onlari onore etmis olmasi, uzak bir ihtimal degildir. Allah’in Elgisi
tarafindan bdyle bir iltifata mazhar olan bir sahabinin ruh halinin ve gonl

dinyasinin da ne kadar mireffeh olacagi, bu durumun da onu, iyilige ve glzellige

1358 bn Merdeveyh, Menakib, 61, no: 29.

139 ihn Sazan, Mie Menkibe, 81; Ebli Nuaym, Hilye, I, 63-64; ibn Merdeveyh, A.g.e., 59, no: 25.
13%0 jhn Hanbel, Fezailu’s-Sahabe, 1, 555, no: 732; ibn Asékir, Tarihu Dimask, XX X1X, 105-106.
1361 Eh() Nuaym, Hilye, X, 393.
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sevk edeceQi izahtan varestedir. Nitekim daha ¢ok siyasi milahazalar gibi goziken
yukaridaki rivayetlerin disinda, kaynaklarimizda, Allah Rastli’nln bazi sahabilerini
tebsir maksatl ve daha dogal bir siyakta varid olmus rivayetlere rastlamak da
mUmkunddr.  Abdurrezdk (6. 211/827)-Mamer b. Ré&sid (0. 154/770)-Zuhri
(124/742)"%-Enes b. Malik (6.93/711) isnadiyla nakledildigine gore, bir mecliste
Allah RasllU (s.a) “Su anda araniza cennetlik bir adam katilacak” dedikten sonra,
abdestten arta kalan suyu hald sakalindan damlamakta olan, cariklari elinde
Ensar’dan bir adam c¢ikagelir. Bu hadise i¢ giin Ust Uste yasanir. Her defasinda ayni
adam ayni hal tizere gelir. Ugiincii giinde, Hz. Peygamber kalkip gidince, Abdullah b.
Amr b. As da kalkar ve (0 Ensari’ye), babasiyla tartistigini ve ¢ giin yanina
girmeyecegine dair yemin ettigini sdyledikten sonra, ondan, kendisini ¢ gin
boyunca evinde misafir etmesi ricasinda bulunur. Bu zaman zarfinda Abdullah, o
adamin Peygamber’in (s.a.) bu guzel iltifatina mazhar olmasini saglayan ne gibi
ameller isledigini gdzlemeye calisir. Ancak onun sabah namazina kadar ¢ok fazla
ibadet etmedigi gorur. Hatta neredeyse amelini kiiglimser. Nihayet i¢ glin gegince
onasdyle der:

“Aslinda simdiye kadar babamla aramizda higbir tatsizlik yasanmadi. Ona karsi
bir tek kirici s6z sdylemedim. Ancak Allah Raslli’nun, Ug¢ gun Ustlste “Araniza
simdi cennetlik biri girecek” demesinden sonra her defasinda gelen o kisi sen olunca,
sana misafir olup ne gibi ameller isledigini gérmek ve aynisini yapmak istedim. Ne
var ki, cok dafazlaibadet ettigini géremedim. O halde, Ras(lullah’a, senin hakkinda
0 s6zl sOyleten sey nedir?” Adam, gordliginden baska bisey olmadigini sdyleyip
gitmeye calissa da Abdullah, sorusunda israr eder ve cevabini alir. Ensari soyle der:
“Ben, hichir Mislimana kars! icimde bir kin ve nefret beslemedim, Allah’in verdigi
lutuflardan dolayr kimseye hased etmedim.” Bunun (zerine Abdullah, “Bizim
yapmakta zorlandi§imiz ve seni o mertebeye yiikselten sey, iste budur” der.**®®

Misirh hadis hafizi Ukayl b. Halid el-Eyli’nin (6. 144/762) Zihri’den naklettigi
Enes rivayetinin bir tarfkindan baska yine Abdullah b. Omer’den nakledilen farkli bir

tarikta mezk(r Ensari’nin Sa’d b. Malik oldugu ifade edilmektedir.**** isbu Sa’d

1362 Beyhaki’nin farkli bir senetle Suabu’l-Tman’da zikrettigi rivayette, Zihrf ile Enes arasinda mechll
bir ravi vardir. Zihri (... o ol oo aedl ¥ e Bas) diyerek rivayeti nakletmektedir. Beyhaki,
Suabu’l-Tman, V, 265, no: 6606.

1383 Abdurrezzak, el-Musannef, X1, 287, 288, no: 20559; ibn Hanbel, el-Miisned, 111, 166, no: 12727.

1364 Beyhaki, A.g.e. , ay. no: 6606-6607.
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Ensari ise, ya Hazrecli Sehl b. Sa’d’in babasi Sa’d b. Malik b. Haid"*®, ya da yine
Hazrec’ten Uhud sehidi Malik b. Sindn’in oglu Sa’d b. Malik (Ebu Said el-
Hudr)®**® olmalidir. Ancak ibn Hanbel’in Abdullah b. Amr b. As vasitasiyla
naklettii muhtasar bir rivayette bu bahtiyar sahabi, baska bir Sa’d b. Malik’tir;
RasOlullah’in dayisi Sa’d b. Ebi Vakkas’tir. (Sa’d b. Malik b. Viiheyb).***" Bu
rivayette, bir defasinda Hz. Peygamber, “Su kapidan ilk giren kisi cennetlik biridir”
dedikten sonra, Sa’d b. Ebf Vakkas’in girdigi zikredilmektedir.**®

Ayni Sa’d’in bir ifadesine bakilirsa Rasdlullah (s.a.) “cennetlik adam”
nitelemesini sadece bir sahabi icin kullanmistir. O da Abdullah b. Selam’dir.*** Sa’d
b. Ebi Vakkés, “Hz. Peygamber’in, Abdullah b. Selam disinda yeryuziinde yiriyen
hicbir insan icin ‘O, cennetlik bir adamdir’ buyurdugunu duymadim” demistir.*"
Bezzar’in kaydettigi versiyon, ele aldigimiz rivayetin formuna uygun bir ziyadeyle
bitmektedir: Rasdlullah, “Simdi yaniniza cennet ehlinden biri girecek” dedikten
hemen sonra Abdullah b. Selam kapidan iceri girdi.”*"* Gercekten de Abdullah b.
Selam’in sahabe arasinda “cennetlik adam” seklinde tanimlandigi bilinmektedir.
Bunu, Basral tabiinden Kays b. Ubad’in (6. 80/700+)¥"2 Abdullah b. Selam ileilgili
aktardi§1 bir hatirasindan anliyoruz. Kays, Medine’de, aralarinda Said b. Malik*"® ve
ibn Omer’in de bulundugu bir grup sahabiyle beraber otururken, yanlarina, yiiziinde
husQ izleri bulunan bir z&t, Abdullah b. Selam™™ gelir. O esnada orada bulunanlar,
“Bu, cennet ehlinden bir zattir; bu, cennetliklerden bir zattir” diyerek onu taltif
ederler. Kays insanlarin kendisi hakkinda neden bu ifadeyi kullandiklarini 6grenmek

icin Abdullah b. Selam’in yanina gider. O da tevazu gostererek “Kisiye bilmedigi

13% ibn Hacer, el-isabe, 111, 65.

13% [hn Hacer, A.g.e., ay.

367 1hbn Hacer, A.g.e, I11, 61-62.

3% jhn Hanbel, el-Musned, 11, 222, no: 7069.

13%9 Kaynuka Yahudilerinden ve Hazrec kabilesinin anlasmalisi olan Abdullah b. Selam, Rastlullah’in
Medine’ye hicretinden kisa bir siire sonra islam’a girmistir. Bkz. ibn Hacer, A.g.e. IV, 103-104.

379 Buhari, Menakibu'l-Ensar, 19, no: 3812.

371 Bezzér, el-Miisned, 111, 328, no: 978.

1372pslen Basrall olan Kays’in, Hz. Omer’in hilafeti déneminde Medine’ye geldigi séylenir. ibnu’l-
Es’as hareketine katildigi ve Haccac’in adamlari tarfaindan oldtrildagi bilinmektedir. Zayif bir
goriis olmakla birlikte Kays’in sahabt oldugu da séylenir. ibn Hacer, el-isabe, V, 402.

1373 Ayni, bunun Sa’d b. Ebf Vakkas oldugunu kaydetmektedir. (Umde, XX1V, 222)

137 Buhari, Talbir, 19, no: 7010.
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hususlarda konusmak yarasmaz” der ve buna sebep olarak vaktiyle goérdigu ve
RasOlullah’la paylastigi bir rityasini anlatir... 3"

Nebevi misyonunun bir yansimasi olarak Rasdlullah’in (s.a.) cesitli vesilerlerle
kimi sahabilerini “cennet ehlinden” olmakla mijdelemis olmasi son derece dogaldir.
Yukaridaki orneklerin disinda, baska sahabilerin de bu tir iltifatlar almis olmasi
kuvvetle muhtemeldir. Bu durumda Abdullah b. Selam veya Sa’d b. Malik gibi
sahabiler hakkinda varid olmus hadislerin, rivayet teknikleri bakimindan ilk dort
halife ve Muaviye b. Ebi Sufyan’la iliskilendirilen rivayetlerden daha sihhatli
olduklari g6z 6nine alinirsa, siyasi ¢ekismelere malzeme olan bu ikincilerin birer
adaptasyon olma ihtimali kuvvet kazanmaktadir.

* % %

“Simdi Size Cennetlik Bir Adam Gorlnecek” rivayet kalibi, etnik faktorlerle
Umeyyeogullarini veya onlara mensub bazi sahabileri, Hz. Peygamber’in diliyle
kinamak isteyenler icin de énemli bir ilham kaynagi olmus gozikmektedir. Soyle ki,
“Cennetlik” yerine “lain (cx2))”, gelen sahislar yerine de kinanmak istenen Kisilerin
isimleri yerlestirilerek rivayet metni tzerinde yapilan ince bir tasarrufla bu hedefe
ulasilmistir. Tezimizin ilk boltimiinde de Abbasilerin bir doneminde Umeyyeogullari
aleyhine yurutilen sebb politikalarina deginirken bu rivayetin Muaviye ile ilgili olan
bir versiyonuna isaret edilmisti.®"® Burada ise, “lanetlenmis (ilahi rahmetten
uzaklastiriimis/tardedilmis) bir adamin gelecegini” ifade eden bir baska versiyonuna
temas etmek istiyoruz. Mervani aleyhtarliginin bir Granid olan bu rivayetteki
“lanetlenmis” kisi ise isledigi bir suctan™®"” dolayr Hz. Peygamber tarafindan Taif’e
1378

siirgiin olarak gonderilen Hakem Hakem b. Ebi’l-As’tr.
Abdullah b. Amr b. As anlatiyor:

3% Buhart, Menakibu'l-Ensr, 19, no: 3813;; Mislim, Fezéilu's Sahabe, 148, no: 6381-6382; ibn
Hanbel, el-Msned, V, 452, no: 24196.

375 Bkz. Tezimiz, 1. Bélim s. 105.

137" Hakem’in Téif’e siriilmesi hakkinda cesitli gerekgeler ileri siiriilmiistiir. Onun, Peygamber’i sik
sik takip etmesi ve edindigi bilgileri misrik Araplarla paylasmasi, bu huyuna paralel olarak Allah
Raslu (s.a.) eslerinden biriyle birlikteyken onun evini gozetlemesi bunlardandir. RasOlullah
tarafindan Téif’e slirgiin génderilen Hakem, daha sonra ye§eni Hz. Osman’in hilafeti ddneminde
tekrar Medine’ye getirilmistir. ibn Hacer, e-isabe. I, 236.

1378 Hakem b. Ebi’l-As’in Mekke’deyken Allah Restli’ne eziyet edenlerden biri oldugunu kaydeden
Makrizi, onun Fetih Giinii 8lim korkusuyla islam’a girdigini ve Muslimanhiginin kinandigini
iddia etmektedir. Makrizl; Niz&’,44.
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“Bir giin Allah Rasllirniin yaninda oturuyorduk. Babam (Amr b. As) da
birazdan Ustuni degistirip aramiza katilacaktl. O esnada Allah Rasllu (s.a) soyle
buyurdu :“(ced das oSile (13a): “Birazdan araniza lanetlenmis biri katilacak.”

(Amr devam ediyor:)

“Vallahi o andan itibaren (babam gelecek diye) korkuyla giren cikanlari
gozetlemeye basladim. Taki, falan adam yani Hakem gelene kadar.”**"

Baska rivayetlerde, Hz. Peygamber’in bu kinamayla yetinmedigi, Hakem’in
biitiin soyu hakkinda beddua edip onlari lanetledigi yer almaktadir. ibn Hanbel (6.
241/856) ve Bezzar’in (6. 292/905) naklettigine gore bir giin Kdfeli meshur tabit
Sa’bt (6. 103/721), Abdullah b. Zibeyr’in (0. 73/692) sirtini kabeye dayamis bir
vaziyette soyle dedigini isitmistir:

“Su Ka’be’nin Sahibine yemin olsun ki, Allah’in Elgisi falan adami
(Hakem’i)*** ve onun neslinden gelecek kimseleri lanetlemistir.” *3

Yine Taberani’nin (6. 360/971) e-Mu’cemu’l-Evsat’ da naklettigine gore Hz.
Peygamber (s.av.), bir grup ashabiyla sohbet ederken yanlarindan ge¢cmekte olan
Hakem igin soyle demistir: “Bu adamin soyundan gelecek olanlardan dolayi, vay
gmmetimin haline!”** jbn Asakir’in bir nakline gére ise, Hz. Peygamber bu ifadeyi,
dogar dogmaz hayir duada bulunmasi icin kendisine getirilen Mervan b. Hakem
hakkinda kulanmistir,**®
Hz. Peygamber’in, Hakem’in soyu hakkindaki lanetini ifade eden rivayeti

11384

“Salih olanlari mistesna ziyadesiyle zikreden Ibn Hacer el-Heytemi’nin tek

kaygisi rasit halifelerden sayilan Omer b. Abdilaziz’dir. Bununla birlikte o,
Hakem’in de bu bedduayr hak etmedigini dusinmektedir. Zira, RasOlullah’in,

Ummetinden, laneti veya bedduayi hak etmeyenler hakkinda kullandigi beddualar

1385

onlar adina rahmete dénuseceginden™ umulur ki Hakem ve Musliman olan soyu

icin yaptigi beddua da onlar icin bir kurtulus vesilesi olur (1)**%

137 jbn Hanbel, el-Musned, 11, 163, No: 6520; Bezzar, el-Miisned, VI, 344, No: 2352; ibn Ebf
Hayseme, et-Tarfh, I, 71.

1380 Bezzar, el-Misned, VI, 159, No: 2197.

1381 jbn Hanbel, el-Musned, IV, 5, No: 16227.

1382 Taberani, el-Evsat, IV, 38, No: 1578. ibn Asakir, Tarihu Dimask, LV11/267.

1383 bn Asakir, Tarihu Dimask, LVII, 269.

1384 Nuaym b. Hammad, Kitabu’l-Fiten, 72.

1385 Mislim, Birr ve Sila, 25, no: 661427

138 Heytemt, Tathir, 114.
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Ii. Riya Rivayetleri
Riiyanin, vahyin gelis yollarindan™**" biri oldugu**®*® g6z 6niine alindi§inda Hz.
Peygamber’in riyalara deger vermemis olmasi dustnilemez. Salih miminlerin

gordigi ruyalarin nibiivvetin kirk altida biri oldugunu®®*®

soyleyerek ruyalarla vahiy
baglantisinin nisbi de olsa devam ettigini ifade eden Rasdlullah’in, ashabinin
gordigu ruyalara da kayitsiz kalmadigi, hatta sabah namazini kildirdiktan sonra
yUzinl cemaate cevirip “Bu gece rlya goreniniz var mi?” diye sordugu rivayet
edilmektedir.*® Ezanin Abdullah b. Zeyd’in bir riiyasi neticesinde Hz.
Peygamber’in onayini alarak mesrd kilinmis olmasi****, Allah Ras(li’niin ashabinin
riyalarina ne kadar 6nem verdigini gostermektedir. Durum bdyle olunca gerek Hz.
Peygamber déneminde islam’in ilk dort halifesinin, fazilet/hilafet tertibine de uygun
bir bicimde bazi riiyalara konu olmalari ayri bir 6nem arzedecektir. Bilhassa Allah
Ras0li’nln rlyalarinin vahiy mahsGli oldugu disuncesi, bu tir riyalarin siyasi
milahazalara konu olmasini daha da kolaylastirmistir. Bu baglamda gerek tevil
yoluyla gerekse de bir takim tasarruflarla siyasi/fikri minéakasalara alet edilen bazi
riya orneklerine isaret edilecektir. ilk once Hz. Ebl Bekir ve Omer’in hil&fetiyle
iliskilendirilen Hz. Peygamber’in bir riyasina temas edilecek, ardindan da
Ras(lullah’in (s.a.) Ali harig ilk (¢ halifenin sirasiyla is basina geleceklerini ihbar
etmesinin yani sira onlarin hilafet donemlerini Tma yoluyla adeta tasvir ettigi ifade
edilen Muvazene ve Tenawvut adini verdigimiz iki énemli rlya rivayeti Uzerinde

durulacaktir.

ii.a. Hz. Peygamber’in Ruyasinda Hz. Eb( Bekir ve Hz. Omer
EbQ Hureyre’den nakledildigine gére Allah Rasdli (s.a.) bu riyasini sdyle
anlatmaktadir:
“Bir gun riyamda kendimi bir su kuyusunun basinda gérdim. Kuyunun yaninda

bir kova vardi. Ve ben o kuyudan Allah’'in diledigi kadar su ¢ikardim. Sonra kovayi

1387 Rityanin vahyin gelis yollarindan biri olmasi, Peygamberlerin gordiikleri riiyalarin tamamen vahiy
oldugu anlamina gelmez. Hz. Aise’nin Ras(lullah’la ilgili olarak “O, hicbir riya gormezdi ki, gin
gibi gercek cikmasin” (Buhari, Tabir, 1, no: 6982) demekle birlikte “Peygamberlerin riiyalar
vahiydir” seklindeki bir genelleme tartismaya aciktir. Bkz. Erul, Biunyamin, “Bir Alan
Taramasinin Panoramasi, s. 163.

1388 Buhart, Talbir, 1, no: 6982.

1389 Malik, el-Muvatta, Ril'y4, 1, no: 1750; Eb( Davud, Edeb, 88, no: 5018

1390 Mmalik, el-Muvatta, Rii'y4, 1, no: 1752; Tirmizi, Rilya, 10, no: 2287.

1391 ihn Mace, Ezan, 1, no: 706.
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Ebl Kuhafe'nin oglu (Eb( Bekir) aldi. Ve onunla bir yahut iki kova su ¢ikardi. Onun
cekisinde —Allah kendisine magfiret buyursun — bir zayiflik vardi. Sonra kova
daha da biiytdii ve onu Hattab'in oglu (Omer) aldi. Artik insanlardan hic bir yigit
gormedim ki, Omer b. Hattab'in c¢ikardigi gibi su cikarsin. Nihayet insanlar
develerini agillarina kapadilar.”*3%

Burada Hz. Omer’in bolca su ¢ekmesi ve etraftaki tim insanlarin ihtiyacini
giderecek kadar bolca su ¢ekmesi, onun hilafet doneminin uzun ve istikrarli olusu ve
fetihlerle Muslimanlarin bu donemde elde ettikleri ganimetlerle, Hz. EbG Bekir’in
sadece iki kova su cekmesi ise hilafetinin kisa olusuna, kuyudan su cekmede
zorlanmasi da hilafet doneminde meydana gelen ridde vb. olaylarla micadele
etmesiyle aciklanmistir.’** Yine Hattabi (6. 388/998), menzile rivayetinin Hz.
Ali’nin hilafetine delil olamayacagini kaydederken, RasOlullah’in bu misalle, EbQ
Bekir ile Omer’in kendisinden sonra halife olacagina isaret ettigini ileri
stirmustir.*** Ayni sekilde hadisi, “Eb0 Bekir’den Sonra Omer’in Halife Olacagina
Dair Haber” bab bashg altinda zikreden ibn Balaban (6. 739/1339), Peygamber
riyasinin vahiy oldugunu, dolayisiyla bu rivayetle, Omer’in Eb( Bekir’den sonra
halife olacaginin sarih stinnetle sabit oldugunu soylemektedir.*3%

Hz. Eb( Bekir’le Hz. Omer’in Ras(lullah nezdinde sahip olduklari 6zel konumu
izah etmeye lizum yoktur. Bu yuzden bu iki sahabinin peygamber’in riiyasina girmis
olmasindan daha dogal bir sey olamaz. Hatta kaynaklarimizda Allah RasGli’nin Hz.
Omer’i riyalarinda gordigu ve onlari bizzat yorumladigi yer almaktadir.t*®
Rivayetin sthhati ayri bir konu ama, ilk iki halifenin siyasi yasamlarini tasvir edecek
sekilde yorumlanmasi yadirganmamalidir. Neticede bu yorumlar, Hz. Eb( Bekir’le
Hz. Omer’in hilafet donemlerinden gok sonralari yapilan yorumlardir. Biitin bunlar
bir yana bizi burada asil alakadar eden husus, Hz. EbG Bekir’le Hz. Omer’e rivayetin
bir tarikinda Hz. Osman’in, bir baska tartkinda da Hz. Ali’nin eklenmis olmasidir.

Semure b. Cindeb’in adini vermedigi birinden naklettigine gore Hz. Peygamber

13%2Byhari, Fezéilii Ashabi’n-Nebi, 5, No: 3664; Miislim, Fezailu’s-Sahabe, 17, no: 6192; Nesai,
Fezailu’s-Sahabe, 61-62, No: 15.

1398 Hattabi, A’lamu’l-Hadis, 111, 1626-27; Me’alimu’s-Stinen, 1V, 283; iyaz, ikmal, V11, 396-397.

1394 Hattabt, A’lamu’l-Hadis, 111, 1630.

13% ihn Balaban, el-ihsan, X1,23, no: 6859.

13% Nitekim Allah Rasiilii bir rilyasinda Hz. Omer’i, kendisini siriikleyen elbisesiyle gérmiis ve bunu
dininin Gstinlugu ile (Buhéri, Fezéili Ashabi’n-Nebi,6, no:3691;M6189-Mislim, Fezailu’s
Sahabe, 15, no: 6189), bir baska riiyasinda ictigi sitiin artanint Omer’e vermis ve bunu da ilmiyle
(Buhari, ilim, 22, no: 82; Miislim, Fezailu’s Sahabe, 16, no: 6190) tevil etmistir.
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rlyasinda semadan inen bir kova gormistur. Ondan ilk dnce Hz. EbG Bekir az
miktarda icmis, ardindan kovayi alan Hz. Omer, karni sisinceye kadar icmistir. Sonra
nihayet Osman gelmis, o da kovadan su igcmis. (Fakat kova biraz sallaninca) (izerine
birazcik (su) sicramistir.”***” Bazi kaynaklara goére riiyayl géren Hz. Peygamber
degil, ismi zikredilmeyen bir adamdir.**® Yine Semure b. Ciindeb’tan nakledilen ve
nihayet doérdunci sirada Hz. Ali’nin ye aldigi diger rivayete gore riiyayr goren o

mechul sahabidir. Ayrica bu kez suyu lizerine sigratan Osman degil Ali’dir.**®

Ii.b. Muvéazene ( ) Rivayeti

Abdurrahman b. Ebi Bekre tarikiyla nakledildigine goére bir gin kendisi,
babasi EbU Bekre ve Ziyad (b. Ebihi), Muaviye b. Ebi Sufyan’i ziyaret ederler.
Muaviye, Eb( Bekre’den, Allah Raslli’nden isittigi bir hadis rivayet etmesini ister.
Bunun Uzerine RasOlullah’in riyalardan hoslandigini ve sik sik onlari sordugunu
aktaran EbQ Bekre, hadisi rivayet etmeye baslar:

Peygamber (s.a.)bir giin ashabina “icinizden bu gece rilya goren var mi?”diye
sordu. Onlardan birisi: “Ben gordim” dedi ve rlyasini anlatmaya basladi:

“Ey Allah’in Elgisi! Gokten bir terazi indi. Sen, EbQ Bekir'le birlikte tartildin
ve Eb( Bekirden agir geldin. Omer de, Eb( Bekir'le tartildi. Bu sefer Ebl Bekir agir
geldi. Omer, bir de Osman'la tartildi bu defa da Omer agir geldi. Sonra terazi (g6ge)
kaldirildi”.

Bu mechul sahabinin riiyasini aktardiktan sonra Eb( Bekre, Rasllullah’in bu
rlyay1 soyle yorumladigini soyler:

L ke W) A 5 BT A

“Bu, bir niblUvvet hilafetidir, ondan sonra da Allah, mulki diledigine
verecektir, "%

Muaviye, l¢ gun Ust Uste Eb( Bekre ve Ziyad’tan israrla hosuna gidecek bir
hadis nakletmelerini istemesine ragmen onlar, her defasinda bu hadisi rivayet

etmisler, bu yizden de Emevi Sultaninin siddetli 6fkesine maruz kalarak huzurdan

397 hn Hanbel, el-Miisned, V, 21, no: 20505.

13% ibn EbT Seybe, el-Musannef, X1, 69, no: 31131

139 Ehi Davud, Siinne, 8, no: 4637; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, X1, 69, no: 31130.

149 fhn Hanbel, el-Miisned, V, 44, 50, no, 20718; Nesl, el-Kiibra, V, 43, no: 8136; Tahavi, Serhu
Muiskil, V111, 413, no: 3348; Hakim, el-Mstedrek, V, 1676, no: 4438; Beyhaki, el-itikad, 234.
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kovulmuslardir. Ancak Muaviye, tcunci gun de ayni rivayeti dinleyince su yorumu
yapmak durumunda kalmistir:
AL Gy’ 98 WML U) Ui

“Yani sen simdi bizim kral oldugumuzu séyluyorsun. (Olsun,) biz kralliktan
memnunuz.” 4%

Bu rivayetin bazi tariklerinde de Hz. Peygamber’in rllyaya getirdigi yoruma
yer verilmemekte ancak onun bu riyayr dinledikten sonra yizinde bir
memnuniyetsizlik  belirdigi  zikredilmektedir.'***  Bu  farklilik  surdan
kaynaklanmaktadir: ibn Hanbel’in, Affan - Hammad b. Sdeme - Ali b. Zeyd -
Abdurrahman b. Ebi Bekre senediyle naklettigi rivayetin sonunda Hz. Peygamber’in
rilyaya tepkisini ifade sadedinde, Affan b. Mislim (6. 219/835)M% «( Sl
Rasllullah (s.a)bu ruyayi (s6yle) yorumladi” lafzini kullanirken, Hammad b. Seleme
(6. 167/784 )M jse «( ): Bu rilya RasOlullah’in hosuna gitmedi” ifadesini
tercih etmistir.**%

RasOlullah’in - hognutsuzlugunun tafdilin  Osman’la nihayet bulmasindan
kaynaklanmis olabilecegini ifade eden Muhibbuddin Taberi (6. 694/1295)*%,
Tirmizi, Eb(0 Davud ve Tahavi’nin Eb(d Bekre rivayetinden habersiz olsa gerektir.

1407 muttali olsayd, ibn

Zira uguncl sirada Hz. Osman’in yer aldigi o versiyonlara
Hanbel rivayetini tevil icin kendini bu kadar zorlamayacakti.
Ayrica mezkdr riyanin Muaviye’nin 6fkesine yol agmasinin sebebi de gayet
aciktir: Bu rivayet onun iktidarini nebevi ¢izginin devami olan mesrQ bir hilafet
olarak degil, bu ¢izgiden kopuk bir krallik olarak nitelemektedir.
Sadece Eb0 Bekir ve Omer’in hilafet dénemlerini tasvir eden bu rilyanin bir
benzerini, bizzat Allah Raslli’nun gérdigu de nakledilmektedir. Bu rlyay! aktaran

kisi ise, Sam’a yerlesen sahabilerden Eb( Umame é-Bahili"dir.**® Buna gére

0L jbn Hanbel, el-Miisned, V, 50, no: 20777, 20779.

1402 Eh() Davud, Sunne, 8, No: 4634; Tirmizi, Rilya, 10, no: 2287; Hakim, el-Miistedrek, V, 1675, no:
4437. e-Kitfi, Peygamberin bu menuniyetsizligini diger sahabileri tartmadan mizanin goge
kaldirilmasina baglamaktadir. Bkz. el-Kitfi, el-Enba’ul-M Ustetabe, 135.

1493 ibn Hacer, Tehzb, VII, 205.

1404 fbn Hacer, A.g.e, 111, 11.

14% jbn Hanbel, el-Miisned, V, 50, No: 20777

1406 \uhibbuddin Taberi, er-Riyad, 270.

¥97 Tirmizi, Rilya, 10, no: 2287; Eb(i Davud, Siinne, 8, 4634, 4635; Tahavi, Serhu Miiskili’l-Asar,
VI1II, 413, no: 3348.

1498 fbn Hacer, el-isabe, 111, 420.
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rilyasinda cennete girdigini ve ilk 6nce Bilal’i**®

gordugini sdyleyen Rasllullah,
sahit oldugu baska seyleri de anlattiktan sonra sdyle devam eder: Cennetin
kapilarindan birinin yanindayken 6niime bir terazi kefesi kondu. Bir tarafa ben diger
tarafta Gmmetim kondu. Tartildik; ben agir geldim. Ardindan EbQ Bekir getirildi. O
da ayni sekilde terazinin bir kefesine, Gmmetimin tamami da diger kefesine kondu;
Eb{ Bekir agir geldi. Sonra Omer getirildi. O da terazinin bir kefesine, immetimin
tamami da diger kefesine kondu; Omer agir geldi. Akabinde dmmetimin diger fertleri
tek tek tartildilar. .. *°

Muvézene rivayetinin baska tariklarinda Hz. Peygamberin diliyle EbQ Bekir,
Omer’e ek olarak Osman’in da hilafetinin Gmmetin kabuliine mazhar oldugu ima
edilmektedir. Abdullah b. Omer’den nakledildigine gore Rastlullah (s.a.) bir sabah
ashabinin yanina gelerek gérdugu su riiyayi anlatir:
Lo 05035 o o )l sall Ll s prlial) o2 llall Lald () sall 5 dliall Cyplaed S jadl) Jud il
BYCTRPNENNICST FVITUET J5 SRR PPN JUECN FRIRUA LR b g B A FUFICPPR Hp JUPISR

Cand ) & gy ()8 Qlaling sox a3 )58 058

“Fecr’den hemen 6nce bir riiya gordiim. Bana adalet terazileri (Mevazin) ve
Mekalid verildi. Mekélid iste su anahtarlardir. Mevazine gelince onlar (hakikatin)
olgtldugi tartilardir. Bu tartinin bir kefesine ben, digerine Gmmetim kondu; ben
onlara agir bastim. Ardindan EbQ Bekir getirildi. Terazinin bir kefesine o, digerine
ummeti kondu; o agir geldi. Ayni sekilde Omer ve Osman da tartildilar ve onlar da
agir bastilar. Sonra mizan kaldirildi.*** ibn Ebi Seybe’nin (6. 235/849) naklettigi
rivayette su ziyade vardir: Rasllullah, “Peki biz nerdeyiz” diye soran bir adama su
cevabi verdi: Kendinizi nereye ait kildiysaniz oradasiniz.”***?

Ibn Ebi Seybe’deki bu ziyade de gosteriyor ki bu rivayet, Peygamber sonrasi
yakin dénemim siyasi manzarasina dair bir tasvirde bulunmaktadir. Nitekim

Muhibbuddin Taberf, Hz. Osman’in tartilmasindan sonra mizanin kaldirilmasini,

1499 Baz) rivayetlerde RasOlullah’in rilyasinda cennete girdiginde (33 ‘w= ) bir ses isittim, bir de
baktim Ki...” dedigi kisinin Enes b. Malik’in annesi Rumeysa bt. Milhan, (ibn Hanbel, €l-Miisned,
[11, 240, no:13548) bazilarinda Rimeysa ile gezerken karsilarina ¢ikan ilk kisinin Bilal oldugu yer
almaktadir. Buhari, Fezéilii Ashabi’n-Nebi, 6, no: 3679.

19 jon Hanbel, el-Musned, V, 259, no: 22587.

111 ihn Hanbel, el-Miisned, 11, 76, no: 5469.

112 {hn Ebt Seybe, e-Musannef, X1, 61, X1, 18, no: 31124, 32624.
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ihtilaflarin, hak ve adalet dlcllerindeki yozlasmanin baslayacagi bir slrece isaret
ettigini ifade etmektedir.***®

lon Hanbel’in kaydettigine gére isbu mivazene rivayetinin, Hz. Osman’in
hilafetinin mesruiyetiyle ilgili bir tartismada Osman yanlisinin imdadina yetistigi
anlasiimaktadir. Kifeli muhadram tabiinden el-Esved b. Hilal’in (6. 84/704)**
bildirdigine gore, onun kavminden birinin (?) Hz. Omer’in hilafeti esnasinda
“Osman, hilafete atanmadan 6lmeyecektir” demesi (zerine, ona, bunu nereden
bildigi sorulmus o da bizzat isittigi su hadisle cevab vermistir: (Bu hadiste Rasllullah
gordugi bir riyayi sdyle anlatiyor:)
Oe (sl 0o e 055 S o S sl 05 )i s (el (e A IS Gl AL e

e 25 lualia (2

“Ashabimdan t¢ kisiyi gérdiim. Onlardan énce EbG Bekir tartildi ve agir geldi;
sonra Omer tartildi ve agir geldi. Ardindan arkadasimiz Osman tartildi ve eksik
(hafif) geldi. Bununla birlikte o iyi bir insandir.”**°

icerik ve Uslup olarak ibn Omer rivayetine gok benzeyen bu rivayetin tek farki,
onda yer alan Hz. Osman’in hilafet donemiyle ilgili Rasdlullah’in (s.a) olumsuz
degerlendirmesidir. Muhibbuddin Taberi (6. 694/1295) iki rivayet arasinda bir celiski
olmadigini ispat sadedinde, ilk rivayetin Ebl Bekir ve Omer’le Ummetin goris
arasindaki paralellige, Osman’a gelindiginde ise Ummetin bircok hususta ona karsl
sergiledikleri muhalefete isaret ettigini, bununla birlikte onun, hak zere olan salih
bir insan oldugunu belirtmektedir. er-Riyadu’n-Nadira muellifi, rivayetteki naksin
Hz. Osman’in goriislerinde bir noksanlik degil, onun Ebl Bekir ve Omer kadar
immet nezdinde itibar kazanmadigi anlamina gelecegini soylemektedir.**® Sttt
(6. 911/1506) ise, Hz. Peygamber’in, Hz. Osman i¢in bir nakisa ifade eden riyasini,
onu kusursuz gosteren diger ruyadan Once gormis olmasi gerektigini ifade
etmektedir. Peygamber rdyalarinin vahiy oldugunu hatirlatan Sdydti, Allah
Rasdli’nin, Osman’t dnce kusursuz sonra da kusurlu gormesinin sz konusu

olamayacagini ifade etmektedir.

1413 M uhibbuddin Taberf, er-Riyad, 1, 270.

1414 ibn Hacer, el-isabe, I, 198.

1415 1hn Hanbel, el-Miisned, 1V, 63, V, 377, no: 16721, 23580.

1416 Muhibbuddin Taberi, er-Riyad, |, 271-272.

M7 giy(ti, Celaluddin, Tuhfetu’l-*Aclan fi Fezaili Osman, Thk. Amir Ahmed Haydar, M iiessesetii
Né&dir, Beyrut, 1991, s. 43.
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li.c. Tenavvut () Rivayeti
EbQ Davud’un (6. 275/889) Amr b. Osman, ibn Hanbel’in (6. 241/856) ise
hocas! Yezid b. Abdirabbih’ten, Muhammed b. Harb - Ziibeydi — ibn Sihdb — Amr b. Eban b.
osman - Cébir tarikiyla naklettikleri bir baska rlya rivayetinde ise kahramanlar ve
mesaj ayni olmakla birlikte riyanin temasi biraz degismektedir. Ayrica bu sefer
riyayl goren de Hz. Peygamber’in kendisidir. RasGlullah (s.a.) rdyasini soyle
anlatmaktadir:
Dexy Oldie bk b Hae ladyalesade A e T JshT e XU Gl Wlie Us DAL 6
“Bu gece riyamda salih bir zata, Eb( Bekirin Rasdlullah’a, Omerin EbQ
1418

Bekir'e, Osman’in da Omer’e tutundugu
Cébir b. Abdillah Hz. Peygamber’in (s.a.) bu riyasini naklettikten sonra onu

gosterildi.”

nasil yorumladiklarini da aktarmaktadir:

“Biz RasUlullah’in (s.a.) yanindan kalkinca (kendi kendimize sdyle) dedik:
Ruyadaki “sdlih zat” Allah RasOli’'nin (s.a.) kendisi olmalidir. Birbirlerine
tutunanlar ise, Allah’in, Peygamber’ine yikledigi yonetim isini kendisinden sonra
devralacak kimselerdir.”*#'

Ilk Gc halifenin secimi esnasinda Hz. Peygamber’in bu rilyasinin kimsenin

aklina gelmedigini sdylemeye bile gerek yoktur. Cabir’in o rlyaya getirdigi yoruma

1418 () asili durmak, asilmak, tutunmak anlamina gelir. ibnu’I-Esir, en-Nihaye, V, 112-113.

1419 Ep( Davud, Siinne, 8, no: 4636; ibn Hanbel, el-Misned, 111, 355, No: 14881; Tahavi, Serhu
Muskili’l-Asar, VIII, 412, no: 3347, ibn Hibban, es-Sahth, XV, 343, no: 6913; Hakim, e-
Mustedrek, V, 1676, 1713, no: 4439, 4551. Zehebi’nin (0. 748/1348) de muvafakatiyla Hakim (6.
405/1045) bu rivayete su notu diismistiir: Yahya b. Main’in (6. 233/848) sdyledigine gére bu
rivayeti insanlar aslinda Zuhri’nin bir mirseli olarak nakletmektedirler. Oysa bu isnada gére
Zihri’nin (6. 124/742) nakilde bulundugu Amr b. Eban diye biri vardir ki, Eban’in Amr adinda bir
oglu yoktur. Rivayeti bu sekliyle ref eden ise Muhammed b. Harb’dir. (Hakim, A.g.e. 1713-1714).
Rivayetin tim tarikleri el-Ebras lakabli Himsli Muhammed b. Harb el-Halani’de (6. 192/808+)
birlesmektedir. Dimask kadiligi yapmis olan ve Zihri’nin 6nemli talebelerinden Muhammed
ibnu’l-Velid ez-Zibeydi’nin (6. 146/764) de kétibi olan Muhammed b. Harb, ric8l otoritelerince
sika olarak kabul edilmektedir. ibn Hacer, Tehzb, 1X, 95. (Ayrica yine Hims’li fakih ve sika ravi
Ziibeydi icin de bkz. ibn Hacer, A.g.e., IX, 443) . Himsh bu iki muhaddisin Ali’ye bugzetmekle
meshur olduklarini ileri siiren Meylani, bunu sadece onlarin Himsl olmalarina baglamaktadir. Bu
cikarimini  da Yakut el-Hamevi’nin Hims ehline iliskin yaptigi su degrelendirmeye
dayandirmaktadir: “...Muaviye ile birlikte Siffin’de Ali’ye karsi en siddetli savasanlar
Hims’hlardir...” (Meylani, Risale fi’l-Ehadisi’l-Varide fi’'l-Hulefa ala Tertibi’l-Hilafe, er-
Resailu’l-Asr, 30.) SiT muellif, Yakut’un bir sonraki climlesini gormezlikten gelmektedir. Soyle
devam ediyor Yakut: “Siffin’den sonra zaman gecti, savaslar durdu, ortalik sakinlesti; bu sefer de
Sia’nin Gulat’ ¢ikti ordan. Oyle ki, ash imamiyye olan ve selefe hakaret etmekle bilinen
Nusayriler oradandir. Her halikérda bu Himslilarin evvelkileri de sonraki nesilleri de dalalete
sapmistir.” (Yakut, Mu’cemu’l-Bildan, I, 304.)
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paralel bir sirecin yasandigi dogrudur. Ancak Cabir’in tevili de o esnada hicbir is
goérmis degildir. Buna ragmen hadisleri bablara gére tasnife ehemmiyet veren
musanniflarin isini kolaylastirdi§ini sdyleyebiliriz. Nitekim ibn Balaban bu yoruma
paralel olarak rivayeti, “Omer’den sonra Osman’in Halife Olacagina Dair
Haber” bab basligi altinda zikretmektedir.*4?°

Yukarida isaret ettigimiz gibi Mescid’in insasi Rivayetini yorumlayanlara ayak
bagi olan “Benden sonra hilafet otuz yildir; ardindan krallik gelecektir...”***
seklindeki meshur Sefine rivayeti, sarihlerin 6niinde isbu Tenavwut ve Muvazene
rivayetini degerlendirirken de asiimasi zor bir engel gibi gézikmektedir. Tahavi (0.
321/933), Sefine rivayetinde dort halifenin hilafet slreleriyle birlikte Tma edilmis
olmasina Kkarsin, bu rivayetlerde sadece ilk t¢ halifenin zikredilmis olmasini sdyle
tevil etmektedir: “Nasil ki bazi rivayetler sadece Ebi Bekir’e, bazilari sadece Omer’e
bazilari da sadece Osman’a veya Ali’ye mahsus ise, bu rivayetler de EbQ Bekir,
Omer ve Osman’a mahsustur. Zira bunlarin hepsi Allah’in razi oldugu kullardir, her
birinin farkh faziletleri vardir. “Biz, bazi peygamberleri bazilarindan stin
kildik™**? ayetinde ifade edildigi gibi nasil ki peygamberler arasinda bir fazilet
farklihgi mevcutsa, ayni sey Ebl Bekir, Omer, Osman ve Ali icin de ge(;erlidir.”1423

Tahavi’nin soyledikleri elbette dogrudur. Ancak bu rivayetlerle ilgili zihinlerde
olusan bir takim sorulara cevap olmaktan uzaktir. Bilhassa Hz. Ali’nin en azindan
hilafetteki sirasina uygun olarak bu rivayetlerde de Osman’dan sonra yer almamasi
nasil izah edilecektir? Muhibbuddin Taberi’nin Tenawwut rivayetine getirdigi ‘Hz.
Osman’dan sonra ihtilaflarin baslayacagina isaret etmektedir’ seklindeki izah da
vakiaya uymamaktadir. Zira ihtilaflarin Hz. Osman’in hilafetinin ikinci alti yilindan
itibaren basladigi herkesce bilinmektedir. O halde bu iki rivayet, kanaatimizce agik¢a
ilk G¢ halifenin, zimnen de Hz. Ali’nin hilafete secilme bigimine iliskin nebevi bir
tasvir icermektedir. Soyle ki, ilk t¢ halifenin birbirine tutunduklarini ifade eden
Tenawwut rivayeti, acik bir bicimde Hz. Omer’in bizzat Hz. Eb( Bekir tarafindan, Hz.
Osman’in da, Hz. Omer’in sectigi bir sira heyeti tarafindan secilecedini ifade

etmektedir. Burada Hz. Ali’nin yer almamasi ise, ancak, ilk ¢ halifeden herhangi

20 jhn Balaban, e-ihsan, 1X, 30, no: 6874.

1421 Bkz. Yukarida, 1293 no’lu dipnot. Ayrica Sefine rivayetiyle ilgili genis bilgi ve degerlendirmeler
icin bkz. Canikli, ilyas, Siinni Hadis Literatiiriinde Hilafet Problemi, s. 150 vd.

1422 o -jsra, 17/55.

1423 Tahavi, Serhu Muskili’l-Asar, VIII, 415-416.
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biri tarafindan vasiyet edilmemis olmasiyla izah edilebilir. Muvazene rivayetinde ise,
ummetin, beyat edilen bu halifelere nasil baktigina iliskin bir Tma s6z konusudur.
Buna gore ilk U¢ halife, birka¢ istisna disinda herkesin husni kabdline mazhar
olurken, Hz. Ali, Sam halkinin muhalefeti nedeniyle tim Muslimanlarin onayini
alamamistir. Bu yuzden sira ona geldiginde mizan kaldirilmistir.

Aslinda bu meselenin gelip dayandigi nokta Rastlullah’in miistakbel hadiselere
dair Ummetini bilgilendirip bilgilendirmedigi, bilgilendirdiyse, bunu ne 6lglde
yaptigl hususudur. Bize gore Ras(lullah Gmmetinin geleceginden elbette endise
etmis, onlara bir takim uyarilarda bulunmustur. Ancak 6zellikle yakin dénem siyast
manzaraya iliskin ihbarlarini ifade eden rivayetleri ihtiyatla karsilamak gerektigini
duslinllyoruz. Zira daha 6nce de ifade ettigimiz gibi, eger sahih rivayetlere
dayaniyorsa, bu nebevi ihbarlarin hi¢ biri, halifelerin secilmesi surecindeki
tartismalarda devreye girmemistir.

Tekrar ilk sorumuza donecek olursak, bu rivayetlerde Hz. Ali’nin disarida
kalmasi/birakilmasi bir tesadif muadur? Bu, izaha muhtagtir. RasGlullah’in
kendisinden sonra Hz. Ali’yi vasiyet etmedigine delil olmasi bakimindan bu
rivayetlerin tartismasiz bir degeri vardir. Su da var ki, Ehl-i Siinnet’in fazilet/hilafet
siralamasinda Hz. Ali’nin dordlincu sirada yer aldigi kabulli g6z 6niine alindiginda
bu rivayetlerde Hz. Ali’nin disarida birakilmasini, Ehl-i Sunnet’in Sia iddialarina bir

cevabi seklinde yorumlamanin®*

isabetli olmayacagl kanaatindeyiz. Bir rivayette,
cesitli vesilelerle sirastyla EbG Bekir-Omer ve Osman’in adi zikredilip Ali ihmal
edilmisse bunun iki agiklamasi olabilir. Ravi(ler), ya Emevi baskisindan korktugu
icin ya da Osman’1 Ali’den Ustiin gordugu icin Ali’nin adini zikretmemistir. Gerci
her iki ihtimal birbiriyle baglantilidir. Yani, Hz. Osman’1 Ali’den Ustiin tutmakla
Emevi destekcisi olmak arasinda bir baglanti oldugu soylenebilir. Ayrica Emeviler’in
Hz. Ali’nin faziletleriyle ilgili rivayetlerin yayillmasina mani olmaya calistiklari
gercegine ragmen Hz. Ali’yi tafdil eden azimsanmayacak kadar bircok rivayetin de
erken dénemden itibaren kaynaklarimizda yer aldigi unutulmamalidir. Dolayisiyla
Hz. Ali’nin saf disi birakildigi hilafet tertibini tasvir eden rivayetler Uzerinde, Sii-
Sunnt ihtilafindan ziyade, daha spesifik olan bir Alevi-Osmaéni ¢ekismesinin izleri

aranmaldir.

1424 Canikli, A.g.e., 129.
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Islam”in ilk dort halifesinden her birinin RasGlullah’in yaninda ayri bir yeri
vardir. Hz. Peygamber (s.a.), ilk iki halifenin kizlariyla evlenmis, diger ikisine de
kKizlarini vermistir. Dolayisiyla akrabalik iliskileri geregdi de Hz. Eb( Bekir, Hz.
Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’nin sik sik Hz. Peygamber’le bir araya gelmis olma
ihtimalleri kuvvetlidir. Ancak bunun rivayetlere yansima bicimi akillarda bir takim
soru isaretleri birakmaktadir. Bu sahabilerin bu kadar siklikta ayni sahnede bir araya
gelmeleri, her gelislerinde hilafet siralamasinin gézetilmis olmasi distundurtcudir.
Sayet bu, gelecege yonelik nebevi bir mesaj ise, mesajin sahibi Hz. Peygamber, bunu
neden acik bir bigcimde vermemistir? Hz. Peygamber’in, vefatini muteakip yakin
istikbale dair siyasi sireci satir aralarinda sifreleyerek sunmasi ne kadar makuldur?
intilaflara mahal birakmamasi bakimindan RasGlullah’in, halifelerini net ifadelerle
tayin etmis olmasi daha uygun olmaz miydi? Tdm bu soru(n)lar, mezhebi
farklhihklardan kaynaklanan siyasi mulahazalarin tarihsel olan hilafet siralamasini
tasvir eden rivayetler tizerinde buyuk bir tesiri oldugunu géstermektedir.

Burada soylediklerimize “Mezhebi farkliliklarin mezkadr rivayetler Gzerindeki
tesiri kadar, rivayetlerin bu farklihklara mesned olabilecegi disunilemez mi?”
seklinde bir itiraz gelebilir. Bu itiraz, “Fikhi mezheplerin tesekktliinde hadisin roli
bilinmektedir. Bu durumda fikhi hadisler, mezheplerin bir Urini denebilir mi?”
seklinde bir sorusuyla surddrtlebilir. Hadisin fikhi meselelerdeki farkliliklarin
onemli bir sebebi oldugu muhakkaktir. Hadiscilerin ahkama taalluk etmeyen

hadisleri toplarken miitesahil davrandiklari gercegi de®

g6z o6nlne alindiginda,
ahkdma dair rivayetlerin daha otantik olduklari disundlebilir. Buna ragmen fikih
kitaplarinda yer alan bazi hadislerin de fikhi tartismalarin etkisiyle hadislestirildigi
bilinmektedir.**® Ancak siyasi cekismelere konu olan rivayetleri bunlardan ayri
tutmak gerekir. Burada Hz. Peygamber’in bizzat siyasi mekanizmaya mudahalesi s6z
konusudur. Biz, “fazilet siralamasi veya cekismesinin hadis rivayetine yansimasi”
derken tezin basinda da ifade ettigimiz gibi daha ¢ok bir asli olan kimi rivayetlerin,

tevil yoluyla velya birtakim tasarruflarla bu asildan koparilmasi ve doénlsiime

1425 Hatib, el-Kifaye, 162 vd.

1426 Nitekim Ebu’l-Abbas el-Kurtubi (6. 656/1258) soyle demektedir: “Re’y ehli bazi fakihler, kiyasin
delalet ettigi bir hilkmin,’Peygamber bu konuda soyle dedi...” seklinde kendisine kavli nisbetini
caiz gérmuslerdir. Bu yiizdendir ki onlarin kitaplari, metni mevzQ’ olan hadislerle doludur. Ciinkii,
bu hadisler, fakihlerin fetvalarina benzer ve onlar, bu tir fetvalara bir sened de ekleyemezler”
(Kurtubi, e-M tfhim, I, 115.
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ugramas! keyfiyetine vurgu yapiyoruz. Dolayisiyla, sahth kaynaklara da yansiyan
bircok rivayetin, muahhar dénemlerdeki siyasi cekismelerin Griini oldugu seklinde

bir genelleme yapmanin bilimsellikle bagdasmayacaginin farkindayiz.
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SONUC

Hz. Peygamber (s.a.), VII. ylizyilin baglarinda, islam’dan énceki dini ve sosyal
yasantilari “cahiliye” olarak tanimlanan bir toplum iginden kisa bir strede 6rnek bir
nesil yetistirmistir. Literatlirde “sahabe” olarak adlandirilan bu neslin, Kur'an'da
“insanlar arasindan cikarilmis hayirli tmmet” ve “vasat ummet” gibi vasiflarla taltif
edilmesi bir tesadif degildir. Zira onlar, islam’a davet siirecinde Kkarsilastigi
zorluklarla micadelesinde Rasdlullah’a (s.a.) her zaman destek olmuslar, en sikintili
anlarinda O’nu yalniz birakmamislardir. Gerektiginde canlarini, mallarini ortaya
koymak suretiyle buylk bir fedakarlik 6rnegi sergilemislerdir. Ayni seklide Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra da sorumluluklarini unutmamislar, islam’in genis
kitlelere ulasmasinda 6énemli rol oynamislardir. Nibdvvetin bu canh taniklarini asil
unutulmaz kilan, Kur’an ve Slnnet mirasini bir sonraki nesle aktarmak suretiyle
Islam’a yaptiklari hizmet olmustur.

Tum bunlari gz 6niine alan Sinnt islam gelenegi, sahabeyi takdir ve tafdil
etmeyi temel bir prensip olarak benimsemistir. Ancak bu yaklasim, kronolojik
olarak, sahabeyi takdir etmek bir yana onlari tezyif eden siyasi ve itikadi bir
olusumun, yani Sia’nin zuhdrundan sonraki bir doneme tekabil etmektedir. Boylece
Islam diinyasinda erken dénemlerden itibaren sahabe hakkinda, birbirine taban
tabana zit iki uc fikir ortaya ¢ikmistir.

Ehl-i Sunnetin aksine Sia nezdinde *“sahabe”, olumsuzu cagristiran bir
kavramdir. Zira onlara gore, bir kaci hari¢, Hz. Peygamber vefat ettijinde hayatta
olan tim sahabiler O’nun (s.a.) vasiyetine ihanet etmislerdir. Soyle ki; Allah Rasal,
6lmeden kisa bir stire 6nce tim ashabina, vefatindan sonra Gmmetin basina gegecek
kisinin Hz. Ali oldugunu ilan etmis ve onlar da bunu kabul etmislerdir. Ancak c¢ok
gecmeden Hz. EbQ Bekir’i halife secmekle verdikleri s6zden ayrilmislar ve dinden
cikmiglardir. Bu yaklasim, Sit doktrinin temelini olusturmaktadir. Daha sonra
Ozellikle Hz. Osman’in hilafetinin ikinci alti yilindan itibaren baslayan ve kanli
olaylarla biten kaotik slrec ise, sahabeyi kinayan Sia icin sadece bir malzeme
olmustur. Bilindik fitne hadiseleri, SiT doktrinin olumsuz sahabe imajina katki
saglamakla birlikte, onun temel gerekcesi degildir. Clnku Sia’ya gore sakife gun

Hz. Ali’nin hilafet hakkini gaspetmekle sahabe, fitnenin kapisini goktan agmistir.
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Sia’nin menfi sahabe tasavvuru, Ehl-i Sunnet kesiminde ciddi bir tepki
gOrmustar. Bu tepkinin temelinde nebevi mirasi koruma kaygisi yatmaktadir. Zira
Sia’nin sahabe hakkindaki ithamlari, onlarin adaletini distrmektedir. Bu ithamlari
kabul etmek, dinin temelini sarsmak anlamina gelecektir. Cunkii islam’in en temel
kaynaklari olan Kur'an ve Sinnet, onlarin ilk sahitleri olan sahabe araciligiyla
muahhar kusaklara tevarlis etmistir. Ehl-i Stnnet’in, “Sahabenin tamami adildir”
cumlesiyle formile ettigi prensibinden taviz vermemesinin temelinde bu endise
yatmaktadir. Elbette Sia’ya karsi sahabeyi savunma pozisyonunda olan Ehl-i
Sunnet’in, teorisini bdylesine mesr( bir gerekeceye dayandirmasina ragmen zaman
zaman bazi hususlari izah etmekte zorlandigi olmustur. Hz. Peygamber’in vefatindan
kisa bir slre sonra, siyasi saiklerle zuhur eden catismalarda sahabe arasinda yasanan
ve fitnenin baslangici olarak gosterilen aci olaylar, Hz. Osman’in dramatik bir
bicimde sehid edilisi, Cemel ve Siffin’de sahabilerin birbirlerinin kanina girmeleri,
tabir yerindeyse Ehl-i Sunnetin yumusak karnini olusturmaktadir. Bir sahabinin
sahabi kimligine halel getiren kimi tarihsel vakialarin yumusatiimak suretiyle hadis
kaynaklarina alinmis olmasi, ayni sekilde Sunni alimlerin fitne hadiselerine iliskin
tarih kaynaklarinda yer alan bilgilere itimad edilmemesi yonlndeki tavsiyeleri, bu
problemin asilmasi igin alinan bazi dnlemlerdir. Yine bu sorun, *“vasat ve hayirli
Uummet” gibi sahabeye hitaben nazil olan 6vgu ayetlerinin yani sira 6zellikle Bedir ve
Hudeybiye ashabini tebcil eden kimi hadisler devreye sokulmak sdretiyle asiimaya
cahisilmustir. ilging olant ise, kanli olaylara adi karisan sahabilerin kendi ictihatlariyla
hareket ettikleri vurgulanmis, “ictihadinda hata edene bir, isabet edene iki ecir
vardir” kaidesi 1s1ginda gelistirilen tevil mekanizmasiyla, birbirleriyle savasan
sahabilerin adeta sevab isledikleri tezi benimsenmistir. Bu yaklasim Sii alimlerin
istihzélarina konu olmustur.

Sia, bir taraftan sahabeye dil uzatmayi, onlari lanetlemeyi inancinin temeline
yerlestirirken, diger yandan “Ehl-i Beyt” kavramini kutsamistir. Su var ki, Sia’daki
Ehl-i Beyt’in Ehl-i Stnnet’teki “sahabe”ye tam tekabl ettigini séyleyemeyiz. Clnki
Siilikte Ehl-i Beyt’in ve onlarin neslinden gelen imamlarin masumiyeti dislncesi
hakimken, Sunnilikte sahabenin adaleti 6n plana c¢ikmistir. Ancak bu, bireysel
olarak sahabilerin hicbir giinah islemeyecegi seklinde anlasiimamistir. Nitekim Bedir

ehlinden olduklari halde isledikleri suglardan 6tlrl had cezasi uygulanan sahabiler
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olmustur. Bununla birlikte “Ummet hatada birlesmez” teziyle Ehl-i Sunnet, fert fert
degil de genel olarak sahabenin/immetin masumiyeti disiincesini benimsemistir.

Kuskusuz, yukarida Ozetlemeye calistigimiz biri évglye digeri de sovglye
dayal iki farkli sahabe tasavvuru ile hadis rivayeti birbirinden bagimsiz olmamistir.
Bu calismamizin en énemli sonuclarindan biri, hadis rivayeti ile bu tasavvurlarin
etkilesim halinde olduklari ve birbirlerini besledikleri gerceginin tespit edilmis
olmasidir. Ehl-i Stinnet zaviyesinden bakildiginda muazzam bir fezéilu’s-sahabe
literattirt,, Sia acisindan bakildiginda ise Ehl-i Beyt’in ve bilhassa Hz. Ali’nin
faziletlerine iliskin bir o kadar zengin bir rivayet malzemesi karsimiza ¢ikmaktadir.
Ayrica Sunni Fezéilu’s-Sahdbe kulliyati icerisinde Hz. Ali velya Ehl-i Beyt’in
fezaéiline dair cesitli rivayetlerin de miindemic oldugu unutulmamahdir.

Genel olarak sahabenin veya Ehl-i Beyt’in faziletlerine iliskin rivayetler
hakkindaki mukayeseli tespit ve degerlendirmelerimizi su sekilde 6zetleyebiliriz:

llgili rivayetler tarandifinda Sii tasavvurun Sinni hadis rivayeti (zerinde
blyuk bir tesiri oldugu gercegi rahatlikla gorilecektir. Bu tesirin dérdlnci asir ve
sonrasinda derlenen eserlerde daha yogun bir sekilde gortldiginu soyleyebiliriz. Bu
etki, fezéilu’s-sahabe literatirinin dogmasi ve gelismesine oldugu kadar olusan
literatirin muhtevasina da yansimistir. Soyle ki; sahabeye iliskin Stnni kaynaklarda
yer alan rivayetler incelendiginde, Hz. Peygamber’in sahabenin kadrini disurecek
kimselere karsi sirekli mmetini uyardigi gozlerden kagmayacaktir. Bu hadislerde
ahir zamanda immeti bekleyen tehlikelerden biri olarak sahabeye lanet etmeyi siar
edinen akimlardan s6z edilirken, Ummete de onlara bugzetmemeleri, dil
uzatmamalari ve onlari lanetlememeleri yoninde cesitli ikazlar yer almaktadir. Bu
ikazlarin muhatabinin sahabeye sOvgiyu akide haline getiren Sia (ve benzeri
akimlar) oldugu aciktir. Hz. Peygamber’in, zaman zaman ashabi arasinda yasanan
tatsizliklara muidahale sadedinde, birbirlerine hakaret etmemeleri yoninde onlara
uyarilarda bulundugunu ifade eden rivayetler ayri tutulacak olursa, Sia’ylr muhatap
aldigi anlasilan diger rivayetlerin hem metin hem isnad itibariyle sorunlu oldugu
gorilmektedir.

Sia’nin temel referanslari olan ve cogu Stnni kaynaklara da girmis bulunan Hz.
Ali/Ehl-i Beyt’in faziletlerine dair rivayetlerde de sebb, lanet, hubb, bugdz gibi

kavramlarin 6n plana ¢ikmasi bir tesaduf degildir. Bu agidan s6z konusu rivayetler,
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hicri birinci asrin ortalarinda, bilhassa Hz. Ali’ye yonelik iktidardaki Emeviler
tarafindan ydratulen sebb/lanet faaliyetlerine karsi bir aksilamel goruntisi
arzetmektedir. Emevilerin, sultalarina karsi potansiyel bir tehlike olarak goérdukleri
Hz. Ali aleyhine propaganda yaparken kullandiklari tahkir edici Gslup ve metod,
rivayetlerin diline yansimis, bdylece Hz. Ali ve Ehl-i Beyt sevgisinin vurgulandidu,
onlara dil uzatmanin kinandigi zengin bir rivayet koleksiyonu ortaya ¢ikmistir. Su da
var ki, yukarida sahabeyle ilgili olarak dile getirdigimiz hususun bir benzerini Ehl-i
Beyt baglaminda da ifade edecek olursak; Allah Ras0li’nin, kendisinden sonra
hayatta kalacak aile fertlerine bir emanet gibi iyi bakmalari yoninde Gmmetine bir
takim tavsiyelerde bulunmus olmasi kabil-i inkér degildir. Ancak bu tavsiyelerin
siyasi bir vesayet olarak telakki edilmesi kabul edilemez.

Ehl-i Sunnet nezdinde sahabenin, Sia nezdinde de Ehl-i Beyt’in yiceltildigi
g6z online alinarak ilgili literatir karsilastirmali olarak incelendiginde “Sahabe-Ehl-i
Beyt” merkezli bir Sit-Sunni uyusmazhgini gormemek mumkuin degildir. Neredeyse
ayni kalip vel/ya ifadelerle bir takim hadislerin hem sahabe hem de Ehl-i Beyt
hakkinda varid olmasi, bu iki unsurun faziletleri veya dindeki konumlari itibariyle
adeta yaristirildiklari intibaini vermektedir.

Bu fazilet cekismesi tek tek veya grup olarak Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz.
Osman ve Hz. Ali’nin faziletlerine dair rivayetlere bakildiginda daha net bir bigimde
gorulmektedir. Bu rivayetler ayni zamanda hadis-siyaset iliskisini resmeden birer
tarthi vesika mesabesindedir. Nitekim nicdlik olarak, Fezailu’s-Sahabe killiyati
icerisinde, Hz. Peygamber’in (s.a.) vefati sonrasi siyasi arenada bir bicimde rol almis
sahabilere iliskin rivayetlerin digerlerine bariz bir Ustlinligu s6z konusudur. Bu,
RasOlullah’in diger sahabilere herhangi, bir iltifatta bulunmadigi anlamina gelmez.
Ancak hadisciler nezdinde ozellikle ilk dort halifeye iliskin rivayetlerin daha fazla
ilgi gordugu de yadsinamaz. Bunun temelinde itikadi/siyasi egilimler yatmaktadir.
Rasdlullah’in, vefat etmeden 6nce Hz. Ali’yi halife tayin ettigini dnemli bir inang
esasl olarak benimseyen Sia, imamet nazariyesine uygun olarak Hz. Ali’yi tafdil
eden rivayetlerle Hz. Ebld Bekir’in halifeliginin séibeli oldugunu ispatlamaya
calismistir. Buna bir tepki olarak, hilafetin segcimle olmasi gerektigini diistinen Ehl-i
Siinnet, bu dusilincesiyle bagdasmasa da Hz. Eb( Bekir’in Ras@lullah tarafindan kimi

zaman isaret ve Tma yoluyla, kimi zaman da sarahaten halife tayin edildigini
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ispatlama gayretine girmistir. Butlin bunlar rivayetler vasitasiyla gergeklesmistir. Bu
rivayetler birbiriyle mukayese edildiginde Hz. Ali ile Hz. Ebu Bekir’in, gesitli erdem
ve faziletler itibariyle yaristirildiklar agik bir bicimde gorilecektir. Bu iki blyuk
sahabi hakkindaki rivayetler S$ii-Stnni hesaplasmasinin en ¢ekismeli sahasini
olusturmaktadir.

Rasdlullah’in vefatindan sonra hilafet hakki Ali’ye ait olmasina ragmen, bu
hakkin gasp yoluyla Ebu Bekir’e, sonra Omer’e, ardindan da Osman’a verildigi
seklindeki Sii iddiaya tepki olarak Ehl-i Stinnet, mesrQ hilafet tertibinin vakiadaki
gibi oldugunu 1srarla vurgulamis, hatta bu siydsi meseleyi kelam ve akaid
kitaplarinda ele almistir. Ozellikle Hz. Ebu Bekir’in faziletleriyle ilgili kimi
rivayetlerden yola ¢ikarak onun ilk halife olacagini ispatlamaya calisan Ehl-i Stinnet,
Ebu Bekir’den sonra sirasiyla Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’nin (tim rivayetlerde
yer almasa da) halifeliklerini de ayni sekilde nakli delillere dayandirma ihtiyaci
duymustur. Halife olmak muhtemel rakipler arasinda en faziletli olmayi
gerektirdiginden mezkdr hilafet siralamasi, ayni sekildeki fazilet siralamasina
dayandiriimistir. Aslinda Hz. Eb0 Bekir’in hilafeti ispatlandiktan sonra Sia’nin
iddialar1 zaten curutilmuis oluyordu. Ancak Sia, Hz. Ali disindaki isimlerden
hicbirinin halifeligini mesrd saymadigi icin Ehl-i Sinnet, tarihsel olan hilafet
siralamasinin bizzat Ras(lullah tarafindan belirlendigi soylemini gelistirmistir. Bu

sOylemin ancak hadislerle gecerlilik kazanabileceQi izahtan varestedir.

[k dort halifenin faziletlerine iliskin rivayetler kategorize edildiginde ézellikle
“Ebu Bekir-Omer” grubunun bériz bir bicimde 6n plana ¢iktigi goraliir. Bu durum,
Sit rivayetlerde bu iki sahabiye bicilen kéti role bir tepki olarak izah edilebilir. Diger
bir deyisle Sia’nin mesalib tiri rivayetlerinde Eb( Bekir ve Omer tahkir edildigi
oranda Ehl-i Stnnet’in de fezail turu hadislerinde ayni sahabiler tafdil edilmistir.
Cogunlugu Hz. Ali’ye nispet edilen “Rasdlullah’tan sonra insanlarin en hayirlilari
Ebu Bekir ve Omer’dir” seklindeki rivayetler bu tepkinin bir ifadesidir.

Eb( Bekir ve Omer’e Osman’in da eklenmesiyle ilk Gi¢ halifenin bir arada
tafdil edildigi, ancak Hz. Ali’nin hilafet/fazilet tertibi listesinin disinda birakildigi
rivayet grubu mustakil bir tetkikin konusu olmayr hak edecek kadar 6nem
arzetmektedir. Bu rivayetler, bir agidan S$ia’ya karsi Ehl-i  Sunnet’in elini

guclendiriyor gibi gozikse de, onlari “Osmani-Alevi” c¢ekismesinin bir yansimasi
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olarak gormek daha isabetli olacaktir. Nitekim Gglincu sirada Hz. Osman yerine Hz.
Ali’nin yer aldigi rivayet orneklerine rastlamak mimkindir. Bu farklilasmada
bolgesel faktorlerin roli yadsinamaz. Genellikle Sam menseli rivayetlerde Hz.
Osman’in, Kafe kokenli olanlarda da Hz. Ali’nin fazilet listesinde tglncu sirada yer
almasi bunun bir gostergesidir.

Sunu ifade etmeliyiz ki, bu calismada islam’in ilk halifelerinin cesitli
minasebetlerle bir arada tafdil edilmek sdretiyle Rastlullah (s.a.) sonrasi siyasi
manzaranin tasvir edildigi rivayet gruplari, isnadlari itibariyle ciddi bir tetkike tabi
tutulmamis, daha ¢ok metinler tahlil edilmek suretiyle bir takim sonuglara ulasiimaya
cahsiimistir.  Bu yapilirken de referanslarin otantik deQeri nazar-1 itibara
alinmamistir. Neticede bilhassa Uslip 6zellikleri acisindan analiz edildiklerinde
hilafet/fazilet siralamasinin sekillendigi rivayet metinlerinin bircok sorundan hali
olmadi§i sonucuna varilmistir. ilk Gc halifenin adeta hilafetlerinin tescil edildigi
rivayetlerde Hz. Ali neden yer almamistir? Bu, bir ravinin basit bir ihmali midir?
Yoksa bilingli bir propagandanin mahstli midir? Buna karsin ayni rivayetlerin
farkli tariklarinda bu sefer Hz. Osman’in hazfedilip Hz. Ali’nin yer almasi nasil izah
edilecektir? Dogrusu, Hz. Peygamber’e ¢ok yakin olduklari bilinen bu sahabilerin
herhangi bir mekanda; bir bahcede, bir kuyu basinda veya bir evde O’nunla (s.a.)
muilaki olmalari anlasilabilir bir durumdur. Bu bulusmalarda Rastlullah’in onlara,
cennetle mijdelemek gibi cesitli iltifatlarda bulunmasi da kabil-i izahtir. Ancak Hz.
Ebu Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’in her seferinde hilafet siralarina riayet ederek
pes pese Rasdlullah’in huzuruna gelmeleri, dahasli, bazen de hilafetle mijdelenmeleri
aciklanmaya muhtactir. Gerg¢i, hadis sarihlerimiz bu tir metinleri tevilde hig
zorlanmamislardir. Zira hadisler tarihsel gercege uygundur. Sia’nin iddialarini da
curdttagu icin bu tdr rivayetler Sunni kesimde buyik ragbet gérmustar.

Elbette Hz. Peygamber nezdinde her sahabinin ayri bir yeri vardir. Hz. Ebu
Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali (Allah hepsinden razi olsun) sahabilerin en
seckinlerindendir. Kanaatimize gore onlar, otoritelerini halife olduktan sonra
kazanmis degillerdir. Bu yizden zamani geldiginde hilafete secilmis olmalari bir
tesaduf olmasa gerektir. Ancak bu, her birinin Allah Rastlu tarafindan halife tayin

edilmis olmasini gerektirmez. O halde, rivayetlere de yansidigi sekliyle onlarin bir
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ustinlik siralamasina tabi tutulmalarinin, hilafet/imamet tartismalarinin yarattig
siyasi muldhazalar oldugunu disuniyoruz.

Hadisin tarih boyunca cesitli fikirleri mesrulastirma araci olarak hep istismar
edildigi, sik sik tekrarlanana bir husustur. Sahabe hakkindaki rivayetler agisindan
baktigimizda, kaynaklarimiza, 6zellikle siyaset sahnesinde rol almis sahabilere
iliskin hadislerin ¢ok fazla yer almis olmasi, fezailu’s-sahabe literatirinin istismara
misait bir alan oldugunu ortaya koymaktadir. Bu durum, en azindan fitne
hadiselerine adi karisan veya siyasi arenada boy gosteren sahabilerin faziletlerine
iliskin rivayetlerin sib(tu hususunda daha temkinli bir tutum sergilememizi
gerektirmektedir.

Bu calismanin en énemli sonuclarindan biri hi¢ sliphesiz, Sii sdylemi teyid
eden birgok rivayetin kaynaklarimizda yer almis olmasidir. Tezimizin basinda ifade
ettigimiz “Hasminin kitaplariyla varligini ispat eden bir mezhep uyulmaya daha
mustahaktir; Kendi kitaplarindaki (deliller) aleyhine oldugu icin onlari te’vil edip
degistirme yoluna giden bir mezhep ise, kendisinden kacinilmaya mistehaktir”
seklindeki Sii sloganin tarihsel bir karsiligi oldugu tespit edilmistir. Bu, Sit
tasavvurun Sunni hadis literatlirine dahi ne derece nuflz ettigini gostermesi
bakimindan 6nemli bir husustur. Bu rivayetlerin neredeyse tamaminda Hz. Ali’nin
hem dint hem de siyasi agidan Rasdlullah’in vasisi oldugu fikrinin empoze etme
cabasinin 6n planda oldugu gorulmustir. Dolayisiyla Sit huviyetli bu tlr rivayetlerin
yani sira, hem genel olarak sahabenin dokunulmazligina vurgu yapan hem de 6zel
olarak cesitli bigimlerde ilk dort halifenin bir takim husUsiyetlerine isaret eden ve
istikballerine dair bazi ihbarlar iceren rivayetler mutlaka tarihsel gelismeler isiginda
okunmak durumundadir. ilgili rivayetlerin tarihsel degerini tespit etmek bakimindan
bu tlr bir ameliyenin birgok faydadan hali olmayacagi muhakkaktir.

Sit literatur acisindan bakildiginda ilgili literatiriin istismarinda hicbir sinir
taninmadigi soylenebilir. Sia, Stnni kaynaklara yansiyan higbir tarihsel gelismenin
desteklemedigi imamet nazariyesini savunmak adina, adeta yeni bir tarih
kurgulamistir. Genel kabullin aksine Sia, Hz. Ali’nin basta Hz. Ebu Bekir olmak
uzere ilk U¢ halifeyi gercekte onaylamadidi, ancak takiyye yapmak suretiyle sireci
idare ettigini ileri stirmustir. Hemen her Sit kaynakta bu hususu teyid eden birgok

rivayete rastlamak mimkuindr.
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Sia’ya gore Hz. Ali’nin faziletlerini yaymak dini bir vecibe oldugu icin
neredeyse her Sit alimin Hz. Ali velya Ehl-i Beyt’in faziletlerine dair rivayetleri
derledigi bir eseri mevcuttur. Bu agidan ilgili Sit literatlrin hem icerik hem de
isnadlari bakimindan ciddi bir tetkike tabi tutulmasi zaruridir. Zira $ia, Ehl-i Sinnet
nazarinda blyidk cogunlugu uydurma kabul edilen rivayetlere adeta inang
mertebesinde sarilmaktadir. Bu durum, gecmiste oldugu gibi bugin de islam
dinyasinin iki boyuk ekoliu arasindaki ihtilafin en temel sebebidir. Elbette bu
calismanin, Ehl-i Stnnet ile Sia arasindaki uyusmazliklari giderme gibi bir hedefi
yoktur. Ancak sunu ifade etmeliyiz ki, Siflerle Stnniler ge¢cmis lzerinden iletisim
kurmaya devam ettikleri miiddetce hicbir zaman uzlasamayacaklardir. Seyhu’l-islam
Ibon Teymiyye ile Allame Hilli’nin, ibn Hacer el-Heytem? ile Nurullah Tiisteri’nin
karsilikli ithamlari (zerinden devam ettirilen bir tartismadan mispet bir neticenin
alinmasi mumkin goézikmemektedir. Bu durumda yapilmasi gereken, her seyden
Once tarihsel olanin mesrdiyetini tartismaya acmanin hi¢ bir pratik deger ifade
etmedigi konusunda uzlasmaktir. Ne var ki, vesayetci Sii telakkinin bunu kabul
etmes ¢ok zordur. Ancak baslangic olarak Sia’nin en azindan ilk ug halife ile
miiminlerin annesi Hz. Aise hakkindaki ithamlarindan vazgecmeleri beklenebilir.

Ote yandan bu tez, Sia tizerinde ¢alismak isteyen hadisciler icin 6nemli bir alan
acmis bulunmaktadir. Daha ¢ok Sinni kaynaklarin kullanildigi bu calismanin bir
benzerinin de Sii referanslar esas alinmak suretiyle yapilmasi énemli bir boslugu
dolduracaktir. Sit disiincede basta Ebu Bekir ve Omer gibi sahabiler olmak izere
sahabenin neredeyse tamaminin mesalib turt rivayetlere konu olacaklari agiktir. Bu
baglamda bilhassa ilk tg¢ halife baglaminda Sii referanslarda mesalib tri rivayetler
maustakil bir calismay1 gerektirmektedir.
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Hatib, Muessesetu’r-Risdle, Beyrut,1996.

Hatiboglu, Mehmed Said, Hz. Peygamber’in Vefatindan Emeviler’in Sonuna
Kadar Siyasi-ictimai Hadiselerle Hadis Munasebetleri  (Basilmamis
Docentlik Tezi).

Hattabi, Ebl Slleyman, A’lamu’l-Hadis fi Serhi Sahihi’l-Buhéri, 1-1V, Thk.
Muhammed b. Said b. Abdirrahman Al-i Sudd, Camiatu Ummi’I-Kurd, Mekke,
1988.

.............. , Me’alimu’s-Sinen, I-1V, Déru’I-KUtUbi’I-iImiyye, Beyrut, 1991.
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Hayseme b. Sileyman, EbO’l-Hasen el-EtrablUsi (veya et-TrablGsi), Min
Hadisi Hayseme, Thk. Omer Abdisselam Tedmiirf, Daru’l-Kitabi’l-Arabi,
Beyrut, 1400 h.

Heysemi, Nurettin Ali b. Ebi Bekir, Kesfu’l-Estar an Zevaidi Musned’il-Bezzar
ale’l-Katubi’s-Sitte, (1-1V), Thk. Habibu’r-Rahman el A’zami, Muessesetu’r-
Risdle, Beyrut, 1979.

......... , Mecmau’z-Zevaid ve Menbau’l-Fevaid, I-X, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1412 h.

......... , Bugyetu’l-Bahis, ‘an Zevaidi Musnedi’l-Haris b. Ebi Usame, I-1l, Thk.
Hiseyin Ahmed Saih e-Béakirl, Merkezu Hidmeti’is-Stinne ve’s-Sireti’n-
Nebeviyye, Medine, 1992.

Heytem, Eb(’l-Abbas Sihabuddin Ahmed b. Muhammed ibn Hacer, es-Seva’iku’l-
Muhrika fi’r-Redd ‘ala Ehli’l-Bida’ ve’z-Zendeka, Lahor, 1895. (Tathiru’l-
Cenan ile birlikte).

.......... , Tathiru’l-Cenan ve’l-Lisan ‘ani’l-Hutlr ve’t-Tefewih bi-Selbi Muaviye
b. Ebi Sufyan Lahor, 1895. (es-Seva’iku’l-Muhrika kenarinda)

Hilli, Cemaluddin el-Hasen b. Y usuf, el-Miistecad min Kitabi’l-irsad, Thk. Mahmud
el-Bedri, Muessesetu’l-Mearifi’l-islamiyye, Kumm, 1417 h.

Humeydi, Ebu Bekr Abdullah b. Zibeyr, el-Musned, I-11, Thk. Habiburrahmén el-
E’zami, el-Mektebetu’s-Selefiyye, Medine, t.y.

ibn Abdilberr, Ebd Omer Yusuf b. Abdillah e-Kurtubi, et-Temhid lima fi’l-
Muvatta’ mine’l-Me’ani ve’l-Esanid, 1-XXIV, Thk. Mustafa b. Ahmed -
Alevi, M. Abdulkebir €l-Bekri, Miessesetu’l-Kurtuba, Magrib, 1387 h.

................ , el-isti’ab fi Ma’rifeti’l-Ashab, Daru’l-A’lam, Amman, 2002.

ion Adiy, Abdullah b. Adi b. Abdullah, €-Kamil fi Du’afai’r-Rical, I-VIl, Thk.
Yahya muhtar Gazavi, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1988.

Ibn Asakir, Ebu’l-Kasim Ali ibnu’l-Hasen b. Hibetullah, Tarthu Medineti Dimask,
[-LXXXX, Thk. Ali Sirf, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1998.

.............. , Tebyinu Kezibi’l-Mufteri Fima Nusibe ile’l-imam Ebi’l-Hasen d-
Es’ari, Darul-Kitubi’lI-Arabi, Beyrut, 1404 h.

Ibn Aslr, Muhammed Tahir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, [-XXX, Déru Sahnln, Tunus,
1997.
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ibn Babeveyh, Ebu’l-Hasen Ali b. el-Hiiseyn b. Musa b. Babeveyh el-Kummi, €l-
Imame ve’t-Tebsira mine’l-Hire, Thk. Seyyid Muhammed Riza el-Hiiseynt,
Muessesetu Ali’l-Beyt li-ihyai’t-Turéas, 1992, Beyrut.

Ibn Balaban, Ebl’l-Kasim Ali el-Makdisi, Tuhfetu’s-Siddik fi Fezaili Ebi Bekr es-
Siddik, Thk. Muhyiddin Mustd, Medine, 1988.

ibn Battal, Ebu’l-Hasen Ali b. Halef -Kurtubi, Serhu Sahihi’l-Buharf, I-X, Thk.
Ebu Temim Yasir b. ibrahim, Mektebetu’r-Riisd, Riyad, 2003.

ibn EbT Asim, Eb( Bekir Ahmed b. Amr es-Seybani, el-Ahad ve’l-Mesani, I-VI, thk.
Basim Faysal Ahmed el-Cevabira, Daru’r-Réaye, Riyad, 1991.

............. , es-Sinne (Elbani Tahrici Zilalul-Cenne ile birlikte), I-1I, Thk.
Nasiruddin Elbani, el-Mektebetu’l-islamf, Beyrut, 1993.

Ibn Eb? Hatim, Ebd Muhammed Abdurrahman b. Ebi Hatim Muhammed b. idrfs, -
Cerh ve’t-Ta’dil, I-IX, Daru ihyai’-t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1952.

Ibn Ebi Hayseme, Ebl Bekr Ahmed b. Ebi Hayseme Ziiheyr b. Harb, et-Tarthu’l-
Kebir, I-1V, Thk. Salah b. Fethi Heldl, el-Fariku’l-Hadise, Kahire, 2004.

ibn Ebi Seybe, Ebl Bekr abdulah b. Muhammed, Kitabu’l-Musannef fi’l-Ehadis
ve’l-Asar, [-VI1, Thk. K. Yusuf e-Hit, Riyad, 1409.

ibn Ebi’l-Hadid, Abdulhamid b. Hibetullah b. Muhammed b. Hiiseyin b. Ebi’l-
Hadid, Serhu Nehci’l-Belaga, 1-XX, Thk. M. Ebd’l-Fadl ibrahim, Daru’l-
Ihyai’l-Kutiibi’l-Arabiyye, y.y. 1959.

Ibn Ebi’l-izz, Ali b. Ali B. Muhammed; Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, Thk. Abdullah
b. Abdilmuhsin et-Turki, $. Arnavut, Muessesetu’r-Riséle, Beyrut, 1993.

Ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani, Fethu’l-Bari Serhu Sahihi’l-Buhari, 1-XI11,
Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1989.

.............. , Tehzibu’t-TehZb, 1-VI, (thk. Halil Me’m(n  Stha,Omer Sellami, Ali b.
Mes’(d), Daru’l Ma’rife, Beyrut, 1997.

.............. , el-isabe fT Temyizi’s-Sahabe, 1-VII1, thk. A. Ahmed Abdulmevcid, A.
Muhammed Muavviz, Daru’l-Kitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1971.

.............. , Lisdnu’l-M1izan, 1-VI1I, Miessesetu’l-E’lemi, Beyrut, 1986.

ibn Hallikan, Eb(’I-Abbas Semsuddin Ahmed b. Muhammed, Vefeyatu’l-A’yan ve
Enbéu Ebnéi’z-Zeman, I-1V, Daru ihyéi’t-Turési’I-ArabT, Beyrut, 1997.
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ibn Hanbel, Ebu Abdillah Ahmed b. Muhammed, el-Musned, -Birlesik Baski-
Beyti’l-Efkari’d-Diveliyye, Urdun, 2005; ayrica, I-LII, Thk. Heyet,
Miessestu’r-Risale, Beyrut, 1999-2008.

.............. , Fezailu’s-Sahabe, I-11, Thk. Vasiyyullah b. Muhammed Abbas, Daru
Ibni’l-Cevz, Riyad, 1426 h.,

.............. , Kitabu’l-ilel ve Ma’rifeti’r-Rical, 1-11, nsr. Talat Kocyigit ve ismail
Cerrahoglu, el-Mektebetu’l-islamiyye, ist. 1987.

ibn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Hazm el-EndelGsi, &-ihkam fi Usali’l-
Ahkam, I-VIII, Daru’l-hadis, Kahire, 1404.

.............. , Kitabu'l-Fisal fi'l-Mild ve'l-Ehvai ve' n-Nihal, 1-1V, y.y. 1321 h.

ibn Hibban, Muhammed b. Hibban b. Ahmed Eb0O Hatim el-Bisti, Kitabu'l-
Mecrahin min€'l-Muhaddisin, I-1l, Thk. Hamdi Abdil-Mecid es-Selefi,
Déaru's-Sumey’1, Riyad, 2000.

.............. , Sahthu ibn Hibban bi-Tertib-i ibn-i Balaban, I-XVIII, Thk. Suayb
Arnavut, MUessesetu’r-Risale, Beyrut, 1993.

............. , es-Sikat, I-1X, Thk. Serefuddin Ahmed, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1975.

Ibn Hisam, Ebl Muhammed Abdi’l-Melik, es-Siretii’n-Nebeviyye, I-11, Thk. Siheyl
Zekkar, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1992.

Ibn Kesir, imaduddin Ebu’l-Fida ismail b. Kesir el-Kuresi ed-Dimaski, el-Bidaye
ve’n-Nihaye, Daru ihyai’t-Tirasi’l-Arabi, I-X1V, Beyrut, 1988.

.............. , Tefsiru’l-Kur’ani’l-AZim, 1-1V, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1980.

ibn Kuteybe, Eb Muhammed Abdullah b. Mislim, e-imame ve’s-Siyase, Thk.
Taha Muhammed ez-Zeyni, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, t.y.

.............. , el-Me’arif, Thk. Servet Ukkase, Daru’l-Meé&rif, Kahire, 19609.

ibn Méce, Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Siinen, Mevsi’atu’l Hadisi’s Serif -
el-Kutibi’s-Stte- Birlesik Baski, Daru’s-Selam, Riyad, 2000.

Ibn Merdeveyh, Ebu Bekr Ahmed b. Musa el-isfehani, Menakibu Al7 b. Ebi Talib,
Thk. Abdurrazzak Muhammed Huseyin Hirzuddin, Daru’l-Hadis, Kum, 2000.

ibn Sa’d, Ebu Abdillah Muhammed, et-Tabakati’l-Kiibra, 1-VIII, Daru’s- Sadr,
Beyrut, 1985.

ibnu’s-Salah, Mukaddime (Bulkini’nin Mehasinu’l-Istilah’1 ile birlikte nsr. Aise
Abdurrahman bnt. $ét1’), Daru’l-Meérif, Kahire, 1989.
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ibn Sazan, Ebu’l-Hasen Muhammed b. Ahmed b. Ali e-Hasen e-Kummi, Mie
Menkabe min Menakibi Emiri’l-MUminin Ali b. Ebi Talib ve’l-Eimmeti min
Veledihi, Thk. Nebil Riza Ulvan, intisarat-1 Ensariyan, Kum, 1413 h.

ibn Sebbe, Eb( Zeyd Omer, Tarihu’l-Medineti’l-Muinewere, Thk. A. Muhammed
Dendel, Y. Saduddin Beyan, Daru’l-K {itibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1996.

Ibn Sehrastb, Eb( Cafer Muhammed b. Ali b. Sehrasub et-Tabersi, Menakibu Al-i
Ebi Talib, I-IV, Dari'l-Edva, Beyrut, 1985.

ibn Teymiyye, Takiyuddin Ahmed b. Abdilhalim, Mecm{’ul-Fetava, 1-XXXV,
Daru’l-Arabiyye, Beyrut, 1398 h.

.................. , Minhacu’s-Sunneti’n-Nebeviyye, 1-VIII, Thk. Muhammed Resad
Salim, Muessesetll Kurtuba, y.y., t.y.

Ibn Manzdr, Cemaliiddin Eb(’I-Fadl, Lisani’l-Arab, 1-XV, Daru ihyai’t-Turasi’l-
Arabl, y.y., ty.

ibnu’l-Adim, Ebiil-Kasim Kemaleddin Omer b. Ahmed, Bugyetii't-Taleb fi Tarih-i
Haleb, I-XIl, Thk. Stiheyl Zekkar, Beyrut, Daru'l-Fikr, t.y.

ibnu’l-Arabi, Eb(d Bekr Muhammed b. Abdullah, ‘Aridatu’l-Ahvezi bi-Serhi
Sahthi’t-Tirmiz, Daru’l-Kutubi’l-iimiyye, Beyrut, 1997.

............. , €e-Avasim mine’l-Kavasim fi Tahkiki Mevakifi’s-Sah&be ba’de
Vefati’n-Nebi, Thk. Muhibbuddin el-Hatib, Déru’l-Cil, Beyrut, 1987.

Ionu’l-Bitrik, Semsuddin Yahya b. Hasen b. Hiseyin e-Esedi el-Hilli, Umdetu
Uyani Sthahi’l-Ahbar, 1-11, Thk. Malik el-Mahmudi-ibrahim el-Bahadurf,
Tahran, 1412.

ibnu’I-Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali, Kitabu’l-Mevd(’at mine’l-Ehadisi’l
MerfG’at, I-1V, Thk. Ndrettin b. Stkri b. Ali Boyacilar, Mektebetu Edvai’s-
Selef, Riyad, 1997.

.............. , d-ilelu’l-Mitenahiye, 1-11, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1403 h.

.............. , Kesfu’l-Muskil min Hadisi’s-Sahthayn, 1-1V, Thk. Ali Huseyin €-
Bevvéb, Daru’l-Vatan, Riyad, 1997.

ibnu’I-Esir, Ebu’l-Hasen izzuddin Al b. Muhammed el-Cezeri, Usdi’l-Gabe fi
Ma’rifeti’s-Sahabe, 1-VII1, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1996.

ibnu’l-im&d Ebu’l-Felah Abdulhayy b. Ahmed, Sezeratu’z-Zeheb fi Ahbari Men
Zeheb, I-VI111, Daru’l-Kitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, t.y.
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ibnu’n-Nedim, Ebu’l-Ferac Muhammed b. ishak, e-Fihrist, Daru’l-Ma’rife, Beyrut,
1994,

Ibnu’l-Usar?, Eb( Talib Muhammed b. Ali, Feziilu Ebi Bekr es-Siddik, Thk. Amr
Abdu’l-Min’im, Daru’s-Sahébe li’t-Turés, Tanta, 1993.

icli, Ebu’l-Hasen Ahmed b.Abdillah b. Salih, M’arifetu’s-Sikat, Thk. Abdulalim
Abdulazim el-Bustevi, Mektebetu’d-Déar, Medine, 1985.

isfenani, Ragib, Mifredatu Elfazi’l-Kur'an, -Kur'an Kavramlari SozIligi- cev.
Yusuf Tiirker, Pinar y. istanbul, 2007.

Ishak b. Raheveyh, ishak b. ibrahim b. Mahled b. Raheveyh, €-Miisned, |-V, Thk.
Abdulgafir b. Abdulhak el-Beldsi, Mektebetu’l-Iman, Medine, 1991.

Ismaflt, Eb0 Bekr Ahmed b. ibrahim el-Ciircani, Mu’cemu Suydhi Ebi Bekir el-
Ismaili, I-11, http://www.al meshkat.net/books/open.php?cat=56& book=4453.

Kadi lyaz, Ebd’l-Fadl lyad b. Misa e-Yahsubi, ikmaluw’l-Mu’lim bi-Fevaid-i
Miislim, Thk. Yahya ismail, Daru’l-Vef4, 2004.

.............. , es-Sifa bi-Ta’rifi Hukdki’l-Mustafa, 1-11, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1988.

Kandemir, Yasar, DIiA, “Abdullah b. Omer” Md. I. s. 126-128.

.......... , DIA, “Fezail” Md. XII. s. 529-531.

Kehhdle, Omer Riza, Mu’cemu’l-Mielifin, 1-XII1, Daru ihyai’-t-Tirasi’l-Arabi,
Beyrut, t.y.

Kifti, Ebu’l-Kasim, Bahauddin Hibetullah b. Abdullah, el-Enbau’l-Mistetédbe fi
Menakibi’s-Sahébe ve’l-Karabe, Thk. Ali Abdulkadir et-Tavil, Daru Ammar,
Amman, 2006.

Kurtubi, EbO Abdillah Muhammed b. Ahmed e-Ensari, e-Cami’ li-Ahkami’l-
Kur'an, 1-XX (ciiz), Daru’l-Kitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1993.

Kurtubf, Eb(’l-Abbas Ahmed b. Omer, é-Mufhim lima Eskele min Telhis-i Kitabi
Miagiim, Thk. M. Dib MistG-Y. Ali Bedivi-A. Muhammed es-Seyyid-M.
Ibrahim Bezzal, I-V11, Beyrut, 1997.

Kiiclikascl, Mustafa Sabri, DIA, “Harre Savasi” Md. XVI. s. 245-247.

Lalekai, Eb(’I-Kasim Hibetullah b. Hasen b. Mansur et-Taber, Serhu Usdli itikadi
Ehli’s-Siinne ve’l-Cem&’a, I-1X, Thk. Ahmed b. Said b. Hamdan el-Gamidi,
Déru Taybe, Riyad, 1418.
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Mahmid Said b. Muhammed Memdih, Gayetu’t-Tebcil ve Terku’l-Kat’i fi’t-Tafdil,
Risale fi’l-Mufadale Beyne’s-Sahabe, Daru’l-imam et-Tirmizi, Dubai, 2005.

Makrizi, Takiyuddin, en-Niz& ve’t-Tehasum Fim& Beyne Beni Hasim ve Beni
Umeyye, Thk. Huseyin Munis, Daru’l-Me’arif, Kahire, 1984.

Malik b. Enes, e-Muvatta’, (Cem’u Cevami’i’l-Ehadis icinde), e-Meknezu’l-islamf,
Kahire 1421 h.

Merkezu’r-Riséle, es-Sahabe fi’l-Kur’an ve’s-Stinne ve’t-Téarih, Kum, 1419 h

Meylani, es-Seyyid Ali e-Huseyni, Hadisu’d-Dar, Merkezu’l-Ebhési’l-Akéidiyye,
1421 h.

.......... , Hulasetu Abekatu’l-Envar, fi imameti’l-Eimmeti’l-Ethar —Hadisu’s-
Sefine-, el-Mektebetu’l-islamiyyeti’l-K tibrg, Tahran, 1401.

......... , Riséle fi’l-Ehadisi’l-Makltbe fi Menakibi’s-Sahabe, (er-Resailu’l-Asr fi’l-
Ehéadisi’l-Mevd(’a fi Kutlbi’s-Sinneicinde, VII. Risadle), Yaran-Kum, 1418 h.

......... , -Risile fi Haberi Tezvici Ummi Kilsim min Umer (er-Resailu’l-Asr
icinde, VIII. Risdle).

............ , Ris@lefi Salét-i Ebi Bekr, (er-Resailu’l-Asr icinde, IV. Risdle).

............ , Risale fi’l-Ehadisi’l-Varide fi’l-Hulefa ala Tertibi’l-Hilafe (er-Resailu’l-
Asricinde, IX. Risdle).

Minkar?, Nasr b. Mizahim, Vak’atu Siffin, Thk. Abdisselam Muhammed Harun,
Kahire, 1962.

Miras, Kéamil, Sahth-i Buhari Muhtasari Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, IV-XI1I
(1-111, Ahmed Naim), DIB y. Ankara, 1978.

Mizzi, Ebu’l-Haccdc Cemduddin Yusuf b. Abdurrahman, Tehzibu’l-Kemal fi
Esmai’r-Rical, I-XXXV, Nesr. Bessar Avvad Ma’rf, Beyrut, 1982-92.

Muhibbuddin et-Taberi, Eb( Cafer Ahmed b. Abdillah b. Muhammed, er-Riyadu’n-
Nadira fi Menakibi’l-Asera, I-1I, Thk. isa b. Abdillah b. Muhammed el-
Humeydi, Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrut, 1996.

Mubarek el-Berrdk, ed-Da’if ve’l-Mevdd’ min Ahbari’l-Fiten ve’l-Me&him ve
Esratis’s-Sa’a, Daru’s-Selam, Kuveyt, 1996.

Mdubarekfari, Ebu’l-*‘Ald& Muhammed Abdurrahméan b. Abdurrahim, Tuhfetu’l-
Ahvez, bi-Serhi Cami’i’t-TirmiZ, I-X, Déru’I-KUtUbi’I-iImiyye, Beyrut, t.y.

343



Muslim, Ebl Huseyn b. Haccac el-Kuseyri, es-Sahth, Mevsuatu’l Hadisi’s Serif -el-
Kitibi’s-Stte- Birlesik Baski, Daru’s-Selam, Riyad, 2000.

Neséal, Eb( Abdirrahméan Ahmed b. Suayb, Fezéilu’s-Sahabe, Thk. Faruk Hamméade,
Dérus-Sekafe, Magrib, 1984.
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OZET

Demir, Mahmut; “Fezailu’s-Sah&be Rivayetleri Baglaminda Sii-Sinni
Ihtilafinin Hadis Rivayetine Yansimalari” Doktora tezi, danmisman: Prof. Dr.
BlUnyamin ERUL, | X+347 s., Ankara—2010.

Calismamizin konusu, Fezailu’s-Sahabe rivayetleri 6zelinde, Sia ile Ehl-i
Sunnet arasindaki gords ayriliklarinin  hadis rivayetine yansimalaridir.
Arastirmada tek tek tim sahabilerin faziletlerine iliskin rivayetler degil, genel
olarak Sahabe ve Ehl-i Beyt’in, 6zel olarak da ilk dért halifenin faziletlerine iliskin
rivayetler inceleme konusu yapilmistir.

Birinci bélimde, islam disiince geleneginin iki buyik ekolii olan Ehl-i
Sunnet ile Sia’nin sahabe tasavvurlari Uzerinde durulmus, bu tasavvurlarin
dayandigi psikolojik, dinT ve siyasi temeller ele alinmistir. Ardindan da Sunni
kesimde tafdil edilen *“sahabe” ile Sia nazarinda masum telakki edilen Ehl-i
Beyt’in faziletlerine iliskin rivayetler, icerik ve Uslup itibariyle mukayeseli olarak
degerlendirilmistir.

Ikinci bélimde Sia ile Ehl-i Siinnet arasindaki polemiklerin en bariz bir
bicimde yansidigi bir alan olarak Hz. Ebu Bekir ile Hz. Ali’nin faziletlerine iliskin
bazi rivayetler yine mukayeseli bir sekilde ele alinmistir. Bu rivayetlerin imamet
tartismalariyla iliskisine temas edilmis, bdylece siyasi mulahazalarin hadis rivayeti
Uzerindeki etkileri tartisiimistir. Yine Sia’nin, bir yandan Hz. Ali’yi tafdil edip ayni
zamanda Hz. Ebu Bekir ile Hz. Omer’i tahkir etmeyi kurguladidi bir takim
rivayetler ele alinmis, bu yaklasimin Sunni kaynaklara ne derece sirayet ettigi
arastiriimistir.

Uclinci bolimde ise, Ehl-i Stinnet’in, Sit imamet nazariyesini ¢lriitmeye
yonelik dillendirdigi temel argtmanlardan olan “fazilet/hilafet siralamasi”
dustincesi ile hadis rivayeti arasindaki iliski irdelenmistir. Bu bolimde agirlikli
olarak, Sia-Ehl-i Sunnet ihtilafina nispetle daha spesifik bir ayrisma olan
“Osmani-Alevi” c¢ekismesinin hadis rivayeti Gzerindeki tezahtrleri incelenmistir.
Tespit edilen rivayet drneklerinin izi surtlerek maruz kaldiklari degisiklikler tespit
edilmis, bu degisikliklerin temel faktorleri arastiriimistir.
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ABSTRACT
DEMIR, Mahmut, “Reflections of the Sunni-Shiite disagreements on the

hadiths within the context of traditions about ‘fagail al-safabah’ (virtues of the

Companions of the Prophet)”, Doctorate Dissertation, Supervisor: Prof. Dr.
Bunyamin Erul, 1 X+347 p., ANKARA — 2010.
This dissertation deals with the reflections of the Sunni-Shiite disagreement

on the hadiths by studying the traditions about ‘faga il al-sahabah’ (virtues of the

Companions of the Prophet). Its aim is not to carry out an investigation into the

hadiths on the virtues of every single Companion but rather to focus on the

traditions that make general reference to the virtues of safabah and ahl al-bayt,

and those on the virtues of thefirst four Caliphs specifically.
The thesis is divided into three chapters. The first chapter deals with the

perceptions of sahabah in the two major sects of Islamic tradition, namely Ahl al-
Sunnah and Shi ah, and the psychological, religious and political foundations of

these perceptions. Traditions on the ‘safabah’, who are highly regarded by
Sunnis, and those on the ‘ahl al-bayt’, who are considered ‘infallible’ by Shiites,
are compared and examined in terms of content and style.

In the second chapter, the traditions on the virtues of Abl Bakr and AlT ibn

Abt 7alib are comparatively examined. Here | discuss the relationship between

these traditions and the debates about imamah (religio-political leadership), and
also the influence of political considerations on the formation and transmission of

these tradition. | also analyze a number of traditions fabricated by Shiites, which,

on the one hand, favor Ali, and, on the other, disparage Abtu Bakr and Umar.

Then | make an attempt to detect how far this *Shiite’ approach may have spread
in Sunni sources.

The third chapter treats the relationship between the hadiths and the notion
of “the hierarchical order of virtue / caliphate”, as this is one of the principal

arguments of Sunnis to discredit Shiite doctrine of imamah. The predominant
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concern of this chapter isthe Uthmani / Alawi conflict, which is a more specific

issue than the general Shi ah - Ahl al-Sunnah disagreement, and the reflections of

this conflict on the hadiths. Finally, | trace a group of selected hadiths in the
sources in order to be able to observe the changes these hadiths may have

undergone during transmission process and to identify the main factors behind
these changes.
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