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ÖNSÖZ 

Temelde insan ve onun gönül dünyasını muhatap alan tasavvuf, dinin ihsân 

boyutunun yaĢanmasını amaçlayan bir ilim olmasının yanında Ġslâm‟ın ruhunu teĢkil 

etmektedir. Tasavvufun müesseseleĢmiĢ Ģekli ve pratik yönünün uygulama merkezleri 

olan tarikatlar, çağlar boyunca bu aktivetisini koruyarak tasavvufun günümüze kadar 

ulaĢmasını sağlamıĢlardır. Tarikatlar, edindikleri bu misyon ile sosyal hayatın içerisinde 

olup tasavvufî öğetilerin daha fazla kitlelere ulaĢmasını sağlamıĢ ve yeri geldiğinde de 

devlet-millet arasında bir köprü vazifesi görmüĢlerdir. Tarih sahnesinde dünyanın farklı 

coğrafyalarında pek çok tarikat ortaya çıkmıĢ, Ģeyhlerinin kaleme aldıkları eserlerinin 

yanı sıra dergâh ve medreselerde yürüttükleri faaliyetlerle hayatın her alanında varlık 

göstererek toplumların değiĢim ve dönüĢümlerinde aktif rol oynamıĢlardır.   

Bu çalıĢma hicrî VI. asırda el-Fakîhu‟l-Mukaddem ve el-Üstâzu‟l-Âzam 

lakaplarıyla tanınan Muhammed b. Ali Bâ Alevî‟nin (ö. 653/1255) kurduğu Bâ Alevî 

tarikatı, kolları, Ġslâm‟ın yayılmasındaki etkileri, temel öğretileri ve tasavvufî 

görüĢlerini ele almaktadır. Yemen‟in Hadramevt bölgesinin Terim Ģehrinde tesis edilen 

Bâ Alevî tarikatı zaman içerisinde kollara ayrılmıĢ, aralarından pek çok âlim, sûfî, Ģair 

ve düĢünür yetiĢmiĢtir.  

ÇalıĢma bir giriĢ, dört bölüm ve bir sonuçtan müteĢekkildir. GiriĢ bölümünde 

tarikatın tarihi arka planı, literatür incelemesi, Hadramevt‟in dinî, ilmî ve siyasi yönleri 

ele alınmıĢ, bölgede aktif rol oynayan tarikatlara da kısaca değinilmiĢtir. Birinci 

bölümde tarikatın genel özellikleri, itikadi ve fıkhî yönleri incelenmiĢtir. Bu bölümde 

tarikat temhîd, tesis, tecdit ve çağdaĢ dönemlere ayrılarak kuruluĢ öncesinden günümüze 

kadar geçirdiği tarihsel süreç irdelenmiĢ, her dönemin bazı önemli Ģahsiyetleri, eser ve 

etkileri üzerinde durulmuĢtur. Ġkinci bölümde tarikatın öne çıkan kolları, kurucuları, 

eserleri, halifeleri ve yayıldıkları bölgeler tespit edilmiĢtir. Üçüncü bölümde tarikatın 
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âdâp, usûl ve erkânlarına, üzerine inĢa edildiği temel öğretilerine ve Ģeyhlerin tasavvufî 

görüĢleri ele alınmıĢtır. Dördüncü bölümde ise tarikatın yayıldığı Hindistan, Endonezya, 

Singapur ve Doğu Afrika gibi ülkelerde Bâ Alevîler‟in Ġslâmiyet‟in yayılmasındaki 

etkileri tespit edilmiĢtir. Bâ Alevîler‟in Osmanlı Devleti ile olan etkileĢimine ve 

Pâyitaht‟a gerçekleĢtirdikleri ilmî ve dinî seyahatlerine yer verilmiĢtir. 

YaklaĢık sekiz asırlık bir geçmiĢe sahip olan ve dünyanın birçok bölgesinde 

varlık gösteren Bâ Alevî tarikatının daha önce sistematik ve kapsamlı bir araĢtırmaya 

konu olmayıĢı bu çalıĢmanın ortaya çıkmasında etkili olmuĢtur. Bu açıdan çalıĢmanın 

bu alandaki eksikliği giderdiğini umuyoruz. ÇalıĢmada Bâ Alevîler‟in birincil ve ilk 

yazılı kaynaklarına ulaĢma gayreti gösterilmiĢ, böylece tarikatın baĢlangıcından 

günümüze kadar geçirdiği tarihi süreç ve tasavvufî görüĢler asıl kaynaklardan 

verilmiĢtir. ÇalıĢmamızın Yemen tasavvufu üzerine yapılacak, daha derin ve kapsamlı 

araĢtırmalara kaynaklık edeceğini ümit ediyoruz.        

ÇalıĢma boyunca yardım ve desteklerini her daim gördüğüm, çalıĢmaya 

rehberlik eden danıĢman hocam Prof. Dr. Vahit GÖKTAġ‟a Ģükranlarımı sunuyorum.  

ÇalıĢmaya olan katkılarından dolayı Prof. Dr. Mustafa AġKAR ve Prof. Dr. Hayri 

KAPLAN hocalarıma teĢekkür ediyorum. Değerli vakitlerini ayırarak kıymetli 

görüĢlerini esirgemeyen Prof. Dr. Osman TÜRER, Prof. Dr. Halil ALDEMĠR, Doç. Dr. 

Öncel DEMĠRDAġ, Dr. Öğr. Üyesi Mehmet TABAKOĞLU, Dr. Öğr. Üyesi Yusuf 

AĞKUġ hocalarıma da minnetlerimi sunarım. Tashih ve düzeltme aĢamasında 

desteklerini sunan Dr. Öğr. Üyesi Abdullah ALTUNCU, ArĢ. Gör. Enes Furkan 

ÖMEROĞLU, ArĢ. Gör. Abdulbaki DURMAZ, ArĢ. Gör. Hüseyin KANDEMĠR, Öğr. 

Görevlileri Murat YILMAZ ve Burak BADIN‟a, tenkit ve eleĢtirileri ile akademik 

anlamda katkıda bulunan Dr. Osman ÜLKER hocalarıma teĢekkürü bir borç bilirim.   
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ÇalıĢmanın baĢlangıcından itibaren fikirlerinden istifade ettiğim ve kaynak 

temini noktasında yardımlarını esirgemeyen Müessesetu‟l-Furkan li‟t-turâsi‟l-Ġslâmî‟de 

görevli Dr. Muhammed Ebû Bekir Bâ Zîb‟e, Terim‟de bulunan Merkezu‟n-nûr li‟d-

dirâsâti ve‟l-ebhâsi ve hizmeti‟l-mahtûtât merkezi müdür yardımcısı Hüseyin b. ġeyh b. 

Abdulkadir Ayderûs ile Katar Üniversitesi‟nden Doç. Dr. Abdulhakim Abdulhak 

Muhammed Seyfettin hocalarıma teĢekkürlerimi sunuyorum.            

Eğitim hayatım boyunca maddî manevî destek ve teĢviğini esirgemeyen, bu yola 

girmeme vesile olan kıymetli babama Allah‟tan rahmet ve mağfiret diliyorum. 

Dualarıyla her zaman yanımda olup yolumu aydınlatan değerli anneme, çalıĢma 

süresince birçok hususta fedakârlık göstererek bana destek veren vefalı eĢime, oğlum ve 

kızıma da minnetlerimi sunuyorum.    

                                                                                                      Semih BEKÇĠ 

         Ankara  Nisan  2022
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GĠRĠġ 

A. KONU VE KAPSAM  

Tasavvufun kurumsallaĢma dönemi olarak kabul edilen hicrî VI. asır tarikatların 

oluĢmaya baĢladığı zaman dilimidir. Tarihi süreç içerisinde teĢekkül eden tarikatlarda 

zikir, çile, riyâzet ve seyr u sülûk gibi temel uygulamalar icra edilmiĢ, meĢrep 

farklılıklarından dolayı pratiklerde bazı değiĢiklikler görülmüĢ, tarikatların adâp, usûl ve 

esaslarını konu alan eserler kaleme alınmıĢtır. Hicrî VII. asırda ortaya çıkan 

tarikatlardan biri de Yemen‟in Hadramevt bölgesinde kurulan ve dünyanın farklı 

coğrafyalarına yayılan “Bâ Alevî” diğer adıyla “Aleviyye” tarikatıdır. ÇalıĢmanın 

konusu olan “Bâ Alevî Tarikatı ve Temel Esasları” baĢlığının altında tarikatın genel 

hatları ele alınacaktır. Bu bağlamda tarikatın teĢekkülü ve tarihi süreç içerisindeki seyri, 

kolları, Ġslâm‟ın yayılmasındaki etkileri, tarikatın mihenk taĢları kabul edilen 

Ģeyhlerinin biyografik bilgileri, eserlerinden hereketle tasavvuf ve seyr u sülûk 

anlayıĢları gibi baĢlıca konular incelenerek, genelde Yemen sûfîlerinin özelde de Bâ 

Alevîler‟in Ġslâm tasavvuf düĢüncesine katkıları ortaya konacaktır.   

Yapılan araĢtırmada Bâ Alevî tarikatının müstakil ve bir bütünlük içerisinde 

Ģimdiye kadar akademik bir tarzda çalıĢılmadığı görülmüĢtür. ÇalıĢmamız tarikatı 

sistematik bir Ģekilde inceleyerek dönemlere ayırıp genel hatlarını ele alması, önemli 

kolları, kurucuları ve bazı önemli Ģahsiyetlerine yer vermesi, tarikatın usûllerini ele 

alması açısından Yemen tasavvufunun Bâ Alevîler özelinde ilk çalıĢma olma özelliğini 

taĢımaktadır. Bâ Alevî tarikatının bütün kolları ve Ģeyhlerine yer vermek çalıĢmayı 

uzatacağı gibi sistematik yapısını da etkileyebileceğinden ön plana çıkan belirli kollar 

ve Ģahsiyetler üzerinde durulmuĢtur.  
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Bâ Alevîler‟in tasavvuf anlayıĢları ele alınırken temel öğretilerinin yanı sıra 

tarikatın kendine has âdâp, usûl ve erkânları ile yetinilmiĢtir. Eserlerinde tasavvûfî 

düĢünceye dair kaleme aldıkları diğer ıstılahlar ve onlara getirdikleri yorumlar baĢka bir 

müstakil çalıĢma olabileceğinden burada onlara yer verilmemiĢtir. 

B. AMAÇ VE ÖNEM 

Bu çalıĢma, hicrî VII. Asırda Yemen‟de kurulan ve tarihi süreç içerisinde Arap 

yarımadası, Doğu Afrika, Endonezya, Malezya, Singapur ve Hindistan baĢta olmak 

üzere dünyanın çeĢitli coğrafyalarına yayılmıĢ olan Bâ Alevî tarikatının geliĢim 

sürecini, usûl, erkân ve yöntemlerini, kollarını ve Ģeyhlerinin tasavvufî düĢünceye 

kattıkları yorumlarını ortaya çıkarmayı amaçlamaktadır.  

YaklaĢık sekiz asırlık bir geçmiĢe sahip olan ve aralarından pek çok âlim, sûfî, 

fakîh ve Ģair yetiĢen Bâ Alevîler, Ġslâmî ilimlerin farklı alanlarında eserler kaleme 

almıĢlardır. ÇalıĢmamızın birincil kaynakları arasında yer alan söz konusu eserlerin ve 

Yemen‟in Hadramevt bölgesinde bulunan ve tarikatın merkezi konumuna sahip olan 

Terim‟in barındırdığı kütüphanelerdeki eserlerin bir nebze olsun gün yüzüne çıkarılması 

çalıĢmamızın önemli hedefleri arasındadır. Bununla özellikle tasavvuf alanındaki 

araĢtırmacıların oraya yönelmesine zemin hazırlaması ve Yemen tasavvuf literatürünün 

tanınmasına katkı sağlaması hedeflenmektedir.  

Sünnî bir din anlayıĢına sahip olan Bâ Alevî tarikatının, diğer tarikatlar ve gayrî 

sünnî oluĢumlarla olan iliĢkisinin irdelenmesi, tarikata ivme kazandıran önemli 

Ģahsiyetlerin fikirlerinin tasavvuf düĢüncesine katkıları ile birlikte tarikatın Ġslâm 

dünyasındaki konumunu ortaya çıkarması bakımından ayrı bir öneme sahiptir. Bununla 

beraber Yemen‟de yaĢanan tasavvufi anlayıĢın ortaya çıkıp Ģekillenmesinde önemli 

etkiye sahip olan bölgenin dinî, ictimaî ve kültürel hayatının ortaya çıkarılması 

hedeflenmektedir. 
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Ayrıca çalıĢma, Bâ Alevî tarikat mensuplarının, yayıldıkları gayri müslim 

diyarlarda Ġslâmiyetin neĢrine dair yürüttükleri irĢad faaliyetlerini ve bu coğrafyaların 

dinî, siyasî, ekonomî ve ictimâî alanlarında gösterdikleri etkin rollerini ortaya koyması 

açısından önem arz etmektedir.  

C.  METOT  

Bâ Alevî tarikatının genel hatlarını konu edinen çalıĢmamızda nitel araĢtırma 

tekniklerinden biri olan dökümantasyon yöntemi kullanılmıĢtır. Bu bağlamda ilk önce 

tarikatın tarihi geliĢimi hakkında sağlam yargı ve değerlendirmelerde bulunabilmek ve 

konuya ıĢık tutması açısından, geliĢtiği bölgenin siyasi, dinî, ilmî ve sosyo-kültürel 

hayatına dair çerçeve çizilmiĢ, daha sonra da Bâ Alevîler‟in temel öğretileri, kolları, 

Ġslâm‟ın yayılmasındaki rolleri, eğitim metotları ve tasavvufî anlayıĢları tespit edilmeye 

çalıĢılmıĢtır. Ayrıca, tarikatın öncü Ģahsiyetlerinin hayatlarına temas etmesi yönüyle de 

biyografik eserlere ayrı bir önem verilmiĢ, bu yolla tarikat pirlerinin hayatları, eserleri, 

etkileri ve tasavvuf tarihindeki yerleri ortaya konarak tarihsel ve betimsel bir anlatım 

benimsenmiĢtir.     

Yapılan veri taraması sonucunda özellikle Bâ Alevî Ģeyhlerinin tarikatın âdâp, 

usûl ve erkânlarını ele aldıkları eserlere baĢvurmak sûretiyle birincil kaynaklara eriĢim 

sağlanmaya gayret edilmiĢtir. Bu bağlamda dökümanlar analiz edilerek, sünnî 

tarikatlarla bağlantıları ve Ehl-i sünnet dıĢı fırkalarla olan mücadeleleri ortaya konmaya 

çalıĢılmıĢtır. Bunun dıĢında gerek Yemen‟in tasavvuf tarihini ele alan, gerekse yurt içi 

ve yurt dıĢında akademik anlamda yazılmıĢ ilgili ikincil kaynaklar da incelenerek Bâ 

Alevî tarikatının Ġslâm düĢüncesindeki yeri tespit edilmeye çalıĢılmıĢtır. 

ÇalıĢmada tespit edilen kaynakların verileri incelenirken kronolojiye riayet 

edilmiĢ, tarikatın tarihi seyri içerisinde üzerinde ittifak edilen ve zaman içinde değiĢen 

konular tespit edilerek aralarındaki fark ortaya konmaya çalıĢılmıĢtır. ÇalıĢmada birincil 
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kaynaklar ile daha sonra yazılan eserler arasında da mukayeseye yapılarak veri tahlili 

yapılmıĢ, ortaya çıkan farklı sonuçlara temas edilmiĢtir. Böylece tarikat bütüncül bir 

bakıĢ açısıyla ele alınarak tasavvuf tarihindeki yeri ve önemi tespit edilmeye 

çalıĢılmıĢtır. 

D. KAYNAKLARIN DEĞERLENDĠRĠLMESĠ  

Bâ Alevîler Yemen‟in dinî, ilmî, idarî ve iktisadi alanlarında etkin rol 

oynamalarıyla beraber bölgede tasavvuf kültürünün sistematize edilerek kurumsal bir 

yapıya bürünmesini sağlamıĢlardır. Bâ Alevîler‟in önde gelen ilim adamlarının kendi 

tarih, menâkıb, tarikatın âdâp ve öğretilerini içeren eserleri kaleme almasıyla, tarikatla 

alakalı geniĢ bir literatür oluĢmuĢ, çalıĢmamızda da söz konusu kaynaklara baĢvurularak 

onlardan yararlanılmıĢtır. Bu bağlamda Bâ Alevî Ģeyh ve müntesiplerinin tarikata dair 

bizzat kaleme aldıkları eserler öncelikli verilerimizi oluĢturmaktadır. Diğer taraftan son 

dönemlerde kaleme alınan ve çalıĢmanın farklı yönlerine temas eden ikincil kaynaklar 

da incelenerek ilgili bölümlerinden istifade edilmiĢtir.  ÇalıĢmamızın, Bâ Alevî tarikatı 

özelinde Yemen tasavvufuna dair pek tanınmayan literatürün ortaya çıkmasına katkıda 

bulunacağını umuyoruz. Söz konusu literatür, çalıĢmanın özgünlüğüne katkıda 

bulunduğu gibi, Yemen tasavvufu ile ilgili çalıĢma yapacak araĢtırmacılara da yardımcı 

olmasını temenni ediyor ve bu bağlamda tarikat literatüründe yer alan bazı önemli 

kaynakların tanıtımının faydalı olacağı kanaatini taĢıyoruz.   

 

1. Tarikatın Usûl ve Esaslarını Anlatan Eserler 

Mecmû‘u’l-imâm Abdullah b. Ebû Bekir Ayderûs, evrâduhu kasâiduhu 

kütübuhu meşverâtuhu vasâyâhu mukâtebâtuhu kelâmuhu  

ÇalıĢmamızın temel kaynaklarından biri Bâ Alevîler arasında ilk yazılı eser 

ortaya koyan Abdullah Ayderûs‟un (ö. 865/1460) kitaplarıdır. Ayderûs‟un müstakil 
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çalıĢmaları daha sonra Terim‟de bulunan Dâru‟t-turâs tarafından 2017 yılında 

toplanarak tek bir cilt halinde basılmıĢtır.  Bu mecmua, Ayderûs‟un tasavvufî 

kavramlarının yanı sıra, seyr u sülûk eğitimi, âdâp ve usûlleri ile Ehl-i sünnet 

düĢüncesini ele aldığı el-Kibrîtu‟l-Ahmer ve‟l-iksîru‟l-ekber fî ma‟rifeti esrâri‟s-sülûk 

ilâ Meliku‟l-Mulûk ve Risâletun fî‟t-tasavvuf adlı eserleri, erbaîn ve halvet konularının 

iĢlendiği Risâletun fî duhûli‟l-halveti ve‟l-erbaîniyye adlı risalesi,  irĢad mahiyetinde 

gönderdiği mektupları, vasiyetleri, râtib ve zikirleri ile tasavvuf içerikli kasidelerini 

içermektedir. Söz konusu eserlere Bâ Alevî tarikatının tasavvuf anlayıĢını ortaya koyan 

ilk yazılı kaynaklar olma özelliği taĢıdığından çalıĢmada sıklıkla müracaat edilmiĢtir.  

el-Burkatu’l-meşîka fî zikri libâsi’l-hırkati’l-enîka      

Ali b. Ebû Bekir es-Sekrân b. ġeyh Abdurrahman Sakkâf (ö. 895/1489) 

tarafından Terim‟de yazılmıĢtır.  Bu eser de Bâ Alevîler‟in ilk yazılı kaynaklarından 

olması hasebiyle tarikat üzerine yapılacak ilmî ve akademîk çalıĢmalara kaynaklık 

etmesi yönüyle son derece önemlidir. Tarikatın hırka senedi, uhuvvet akdi ve tahkîm 

usûllerinin anlatıldığı eserde, ayrıca tarikat hırkasının kısımları, keyfiyet ve faziletleri, 

Kur‟ân ve sünnete bağlılığın önemi ve bazı tasavvufî kavramların yorumlanması gibi 

konuları içermektedir. Ali b. Abdurrahman b. Sehl Cemelu‟l-Leyl Bâ Alevî tarafından 

1347/1928 yılında Mısır‟da basılmıĢ, aralarında ġeyh Taha b. Abdullah el-Mağribî‟nin 

de bulunduğu Ezher Üniversitesinden bir heyet tarafından tashih edilmiĢtir. 
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el-Cüzu’l-latîf fi’t-tehkîmi’ş-şerîf   

Ebû Bekir b. Abdullah b. Ebû Bekir Ayderûs Adenî (ö. 914/1508) tarafından 

kaleme alınan eser, tarikat hırkasının giyiminin delilleri, meĢruiyyeti, kaynağı ve 

çeĢitleri ile tarikatta gerçekleĢen tahkîmin (el alma, intisap) Ģekillerini detaylıca ele 

almaktadır. Ebû Bekir Adenî eserinde, Kâdiriyye, Rifâiyye, ġâzeliyye ve Kâzerûniyye 

gibi Bâ Alevî dıĢındaki diğer tarikatlardan giydiği hırka ve sohbet senet zincirlerini de 

aktarmaktadır. Eserde tarikatın diğer tarikatlar ile olan bağlantısını ortaya koyması 

açısından ayrıca önem arz etmektedir. Eser, aynı müellifin marifet ilimlerinin yanı sıra 

nasihat ve irĢad türünden beyitler içeren Meheccetu‟s-sâlik ve Huccetu‟n-nâsik adlı 

hacimli divanı ile birlikte Dâru‟l-hâvî taraından 2011 yılında Terim‟de basılmıĢtır.  

Risâletu âdâbi sulûki’l-mürîd  

Haddâdiyye kolunun kurucusu Abdullah b. Alevî Haddâd (ö. 1132/1720) 

tarafından imlâ sureti ile kaleme alınan eserdir. Tarikat içinde yazılmıĢ daha önceki 

eserler, âdâp konularını iĢlemiĢ olsa da tarikatın âdâbına yönelik müstakil bir çalıĢma 

yapmadıkları tespit edilmiĢtir. Haddâd ise bu eserinde müridin takınması gereken 

âdâpları sistematik bir Ģekilde ele almıĢ ve bu kitap tarikatta âdâp türünde yazılan ilk 

eser olma özelliğini kazanmıĢtır. Muhammed Bâkır Bâ Hasan tarafından 1071/1661 

yılında imlâsı tamamlanan eser, bir mukaddime, on yedi fasıl, bir tetimme ve bir hatime 

ile son bulur. Eser Dâru‟l-hâvî tarafından 1994 yılında basılarak neĢredilmiĢtir. Aynı 

zamanda Abdullah Haddâd‟ın öğrenci ve halifelerinden olan Abdurrahman b. Abdullah 

Bel Fakîh söz konusu risaleyi Menhecu‟l-hakki‟r-reĢîd ve bulğatu‟l-mürîd adlı eseriyle 

manzum bir Ģekilde kaleme almıĢtır. 

  



 
  

7 

Zuhûru’l-hakâik fî beyâni’t-tarâik       

Bazı tarikat Ģeyhlerinin isteği üzerine Attâsiyye kolunun kurucusu olan Abdullah 

b. Alevî b. Hasan Attâs (ö. 1334/1915) tarafından kaleme alınan bir eserdir. On iki 

bölüm, on dört fasıl ve bir hatimeden meydana gelen eserin birinci kısmında tarikat, 

hırka giyimi ve delilleri yer almaktadır. Ġkinci kısmında mürĢidi kâmilin özellikleri, 

telkîn ve kardeĢlik hukuku, üçüncü kısımda tarikatlar ve kurucuları, dördüncü kısımda 

Ahmed b. Ġsa‟nın Basra‟dan ayrılıp Hadramevt bölgesine hicreti, beĢinci kısımda Hz. 

Ali ve Hz. Fâtıma‟nın menkıbeleri, altıncı kısımda ehli beytin faziletleri, yedinci 

kısımda soy ve neseple övünmenin yerilmesine dair malumatlar, sekizinci kısımda 

Kur‟ân ve sünnete bağlılığın önemi, ihlâs ve sahih niyet, ibadetlerin gizliliği, riya ve 

kibir gibi konular, dokuzuncu kısımda tövbe, onuncu kısımda mücâhede ve ilm-i ledün, 

on birinci kısımda veli ve kısımları, on ikinci kısımda evliyâ hususiyetleri ve makamları 

gibi konular genel hatları ile anlatılmıĢtır. Bâ Alevî tarikatı ile ilgili doyurucu ve son 

derece önemli bilgiler içerdiğinden çalıĢmada sıklıkla baĢvurulan diğer bir eserdir. Eser 

Muhammed b. Ġbrahim‟in katkılarıyla ilk defa 1312/1894 yılında, Hindistan‟da Gülizâr 

Hasenî Matbaasında basılmıĢtır.   

Raşefâtu ehli’l-kemâl ve nesemâtu kurbi ehli’l-visâl  

Abdullah Haddâd‟ın öğrencisi ġeyh Abdurrahman b. Abdullah Bel Fakîh (ö. 

1162/1748) tarafından kaleme alınan eser, sohbet ve zikir meclislerinde hâlâ okunan en 

meĢhur manzumesidir. Hz. Peygamber‟in (s.a.v.) Ģemâili, ilim, marifet, tarikat, seyr u 

sülûkun esasları, vecd, aĢk, zevk ve hakikat ilimlerie dair bilgiler içeren eser dibace ile 

beraber 19 fasıldan oluĢmaktadır. Mekke‟de bulunan salih ve âlim kiĢilerin talebi 

üzerine yazılmıĢtır. Esere, müellifin hocası ve Ģeyhi olan Ġmâm Haddâd tarafından 

takriz yazılmıĢtır. Bazı ilim adamları söz konusu manzumeyi Ģerh edemeyeceklerini 

itiraf etmesi, bazılarının da ancak Ġbnu‟l-Arabî seviyesindeki kiĢilerin Ģerh 
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edebilecekleri bir eser olduğunu vurgulamaları müellifin oldukça beliğ olduğunun 

göstergesi olmuĢtur. Ġlk olarak Mısır‟da hicri 1323/1905 yılında basılan ReĢafât‟ın üç 

Ģerhi bulunmaktadır. Birincisi nâzımın kendisi tarafından öğrencilerine gönderdiği 

mektuplarındaki açıklamaları; ikincisi Abdullah b. Ahmed Bâ Sûdân‟ın Levâmiu‟l-

envâr bi Ģerhi raĢefâti‟l-ebrâr ismindeki Ģerh; üçüncüsü ise Hasan b. „Ġvad 

Muhaddem‟in el-Kuûsu‟l-muĢennefât bi Ģerhi‟r-raĢefât isimli iki ciltli eserlerdir.  

ReĢafât‟ın bir parçası olduğu külliyat Dâru‟t-turâs tarafından 2015 yılında,  

Mecmûu‟l-a„mâli‟l-kâmile li müellefâti ve fetâvâ ve resâili‟l-imâm Abdurrahman b. 

Abdullah Bel Fakîh ismiyle iki cilt Ģeklinde basılmıĢtır.  

Sebîlu’r-ruşdi ve’l-hidâye ilâ şerhi’l-ebyâti’l-manzûmeti fî vasiyyeti ehli’l-

bidâye 

Abdullah Haddâd‟ın önde gelen halifelerinden biri olan Ahmed b. Zeyn HıbĢî 

Alevî‟nin (ö. 1144/1731) kaleme aldığı eserdir. Abdullah Haddâd‟ın, sülûk eğitimine 

baĢlayan bidâyet ehli kiĢilere matufen imla ettirdiği manzumenin Ģerhidir. Yazma 

halinde bulunan beĢ farklı nüshanın, Abdurrahman b. Taha b. Abdulkadir HıbĢî 

tarafından bir araya getirilip, âyet ve hadislerin tahric edilmesi sûretiyle tashih ve 

tahkiki yapılarak Hadramevt‟da yer alan Dâru Makâmi‟l-Ġmâm Ahmed b. Zeyn 

tarafından 2008 yılında ilk basımı yapılmıĢtır. Eser, emir bi‟l-ma„rûf nehiy ani‟l-

münkerin teĢvik edilmesi, ilim, takvâ, kalp, nefis, sohbet, kabir ehlinin durumları, Hz. 

Peygamber‟e (s.a.v.) ittibâ baĢta olmak üzere Bâ Alevîler‟in tasavvufî görüĢlerini ortaya 

koyması bakımından öneme haizdir. 

el-Menhecu’s-seviy şerhu usûli tarikati’s-sâdeti Âl Bâ Alevî 

Bu baĢlıkta ele alacağımız son eser günümüzün çağdaĢ Bâ Alevî 

temsilcilerinden biri olan Habîb Zeyn b. Ġbrahim b. Sumayt tarafından kaleme 

alınmıĢtır. Kitapta tarikatın beĢ temel öğretisi olan ilim, amel, havf, vera„ ve ihlâs 
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konuları geniĢ bir Ģekilde açıklanmıĢtır. Bir mukaddime, beĢ bölüm ve bir hatimeden 

oluĢan kitapta ayrıca her bölüm altında bab ve fasıllar açılarak temel öğretiler kapsamlı 

ve sistematik bir Ģekilde ele alınmıĢtır. Bâ Alevî tarikatı hakkında genel malumatlar 

veren esere çalıĢmamızda sıklıkla baĢvurulmuĢtur. Elimizde bulunan üçüncü baskısı 

merkezi Terim‟de bulunan Dâru‟l-ilmi ve‟d-da‟veti tarafından 2012 yılında basılmıĢtır. 

Tanıtımı yapılan bu eserlerin dıĢında tarikatın usûl, erkân, âdâp ve tasavvufî 

görüĢlerini ele alan pek çok eser bulunmaktadır. Hepsinin teker teker tanıtılması 

çalıĢmanın sınırlarını aĢacağından tezimizde baĢvurduğumuz bazı önemli eserlerin isim 

ve yazarlarının belirtilmesi ile yetinilecektir. 

 Ali b. Ebû Bekir es-Sekrân b. Abdurrahman Sakkâf (ö. 895/1489), 

Me„âricu‟l-hidâye ilâ zevkin Ģehide cenye semerâti‟l-muâmelâti fî‟n-nihâye  

 Ebû Bekir b. Sâlim Bâ Alevî el-Hüseynî (ö. 992/1584), Mi„râcu‟l-ervâh ve‟l-

menhecu‟l-vaddâh  

 Abdullah b. Hüseyin b. Tâhir Bâ Alevî (ö. 1272/1855), Mecmû‟ Habîb 

Abdullah b. Hüseyin b. Tâhir 

 Ahmed b. Zeyn HıbĢî el-Alevî, ġerhu‟l-„ayniyye  

 ġeyh Muhammed b. Abdullah b. ġeyh Ayderûs Bâ Alevî, Îdâhu esrâri 

ulûmi‟l-mukarrabîn,  

 Fadl b. Alevî b. Muhammed b. Sehl Mevlâ‟d-Devîle el-Alevî, Îdâhü‟l-

esrâri‟l-„ulviyye ve minhâcü‟s-sâdeti‟l-Aleviyye     

 Ayderûs, Abdurrahman b. Mustafa, en-Nefhâtu‟l-kuddûsiyye fî beyâni‟t-

tarîkati‟l-Ayderûsiyye  

 Muhammed b. Ahmed ġâtirî, Sîretu‟s-selef min Benî Alevî el-Hüseyniyyîn 
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 Hatem b. Muhammed b. Alevî Âlu ġeyhâni‟l-Cifrî, Sâdetu Âl Alevî el-

„Uraydiyyûn el-Hüseyniyyûn usûluhum ensâbuhum a‟lâmuhum tarîkatuhum 

 Münîr b. Sâlim b. Sa‟d Bâ Zuheyr, Tarîkatu‟l-Aleviyyetu‟l-Hadramiyye en-

neĢ‟etu ve‟l-imtidâd.  

2. Biyografi ve Tabakat Türü Eserler 

el-Cevheru’ş-şeffâf fî menâkibi’s-sâdeti’l-eşrâf min Âl Bâ Alevî ve 

ğayrihim mine’l-evliyâ ve’s-sâlihîn ve’l-ekâbir    

Abdurrahman b. Muhammed el-Hatîb (ö. 855/1451) tarafından kaleme alınan bu 

eserin elimizdeki nüshası üç ciltten meydana gelmektedir. Dört fasıl ve beĢ yüz iki 

bölümden müteĢekkildir. Birinci fasıl evliyâ ve salih kulların faziletleri, ikinci fasıl velî 

zatların serdettikleri kerâmetlerin isbat ve delililleri, üçüncü fasıl Terim‟in mescid ve 

tarihi yönleri, dördüncü fasıl ise ehl-i beytin faziletlerini içermektedir. Ġkinci faslı dört 

döneme ayıran müellif, her bir bölümü tarikatın önemli kiĢilerine hasretmiĢtir.  

Birinci dönemi Ali b. Alevî Hâli‟i-Kasem‟den, (ö. 527/1132) ikinci dönemi el-

Fakîhu‟l-Mukaddem‟den (ö. 653/1255) baĢlatmıĢ, üçüncü dönemi Ali b. Alevî b. el-

Fakîhu‟l-Mukaddem‟den, (ö. 709/1309) dördüncü dönemi de Abdurrahman Sakkâf‟tan 

(ö. 819/1416) baĢlatmıĢ ve her tabakada geçen zatların hayatını ele almıĢtır. Yaptığımız 

literatür taraması sonucunda Bâ Alevîler hakkında yazılmıĢ en eski tabakat eserinin bu 

olduğu tespit edilmiĢtir.  

el-Meşre‘u’r-revî fî menâkibi’s-sâdâti’l-kirâm Âli Ebî Alevî 

Ġlk dönem tabakat türü eserlerden biri de Muhammed b. Ebû Bekir ġillî‟nin, (ö. 

1093/1682) Bâ Alevîlerden iki yüz yetmiĢ sekiz zatın hayat ve menkıbelerini kaleme 

aldığı iki ciltlik eseridir. Eser özellikle Terim baĢta olmak üzere Hadramevt bölgesinin 

tarihini ve ilmî hayatını da ele almaktadır. Ġlk olarak 1319/1901 yılında merkezi 
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Mısır‟da bulunan Matbaatu‟l-„âmirati‟Ģ-Ģerefiyye tarafından basılmıĢtır. Daha sonra 

1982 yılında kısaltılarak tekrar basılmıĢ olsa da ilk baskısı daha fazla itibar görmektedir. 

Bu sebeple çalıĢmamızda birinci baskı tercih edilmiĢtir. Ahmed b. Zeyn HıbĢî, Ģeyhi 

Abdullah Haddâd‟ın talebi üzerine bu kitabı el-Mesleku‟s-seviyy fî cemi„ fevâide 

muhimmetin mine‟l-meĢre„i„r-revî ismiyle kısaltmıĢtır. 

el-Gurer: Gureru’l-behâi’d-daviy ve dureru’l-cemâli’l-bedî‘i’l-behiy 

Muhammed b. Ali b. Alevî Hard Bâ Alevî (ö. 960/1552) tarafından 944/1537 

yılında kaleme alınan eser, Bâ Alevî tarikatının ilk dönemleri hakkında detaylı bilgi 

vermesinin yanında,  Yemen, Hadramevt bölgesi ve Terim tarihi hakkında araĢtırma 

yapmak isteyenlerin müracaat ettiği kaynaklar arasındadır. Bâ Alevî ve onların 

döneminde yaĢamıĢ diğer fukahanın menkıbelerini ele alan eser, kendisinden sonra 

tarikat ile ilgili yazılan hemen hemen tüm tabakat kitaplarına kaynaklık etmektedir.  

‘İkdu’l-yevâkîti’l-cevheriyye ve sımtu’l-‘ayni’z-zehebiyye bi zikri 

tarîki’s-sâdâti’l-Aleviyye  

Ayderûs b. Ömer HıbĢî‟nin kaleme aldığı, tahkikini de Muhammed Ebû Bekir 

Abdullah Bâ Zîb‟in yaptığı iki ciltlik eserdir. Müellif eserine yazdığı uzun 

mukaddimesinde, tarikatın genel özelliklerini, Ģeyhlerinin tasavvuf anlayıĢını ve 

düĢüncelerini, erkân ve usûllerini anlatmıĢtır. Müellifin gerek kendisinin tarikat hırkası 

ve icazetini aldığı Ģeyhlerinin ve kendisinden icazet alan müritlerinin isnad zincirlerini 

tek tek açıklaması, gerekse diğer Bâ Alevî Ģeyhlerinin isnad zincirlerini geniĢçe 

aktararak hayatlarına temas etmesi, eseri isnad ve biyografi alanında önemli bir konuma 

yerleĢtirmektedir. Müellif eserini 1304/1886 yılında yazmıĢ, ilk nüshası da 1308/1890 

yılında Muhammed b. Ayderûs b. Muhammed ġihâbeddîn tarafından kaleme alınmıĢtır. 

Günümüze kadar gelmeyi baĢarmıĢ olan nüsha Hadramevt‟in Gurfa beldesinden 

müellifin evinde muhafaza edilmektedir. Ġkinci nüsha 1309/1891 yılında Alevî b. Cafer 
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b. Alevî tarafından kaleme alınmıĢ, Terim‟in Ahkâf Kütüphanesinde 2132 numarada yer 

almaktadır. Diğer bir nüsha da Mısır‟da Ezher Üniversitesi Kütüphanesinde 351 

numarada bulunmaktadır. ÇalıĢmamızda tahkikini Muhammed b. Ebû Bekir b. Abdullah 

Bâ Zîb‟in yaptığı, 2009 yılında Dâru‟l-ilmi ve‟d-daveti adlı yayın evinin bastığı kaynağı 

kullandık. Eser, tarikatın senet açısından diğer tarikatlarla olan bağlantısını ortaya 

koyması nedeniyle önem arz etmektedir. 

Bu eserler dıĢında, Bâ Alevî tarikatı Ģeyhlerinin menkıbe ve tercemei hayatlarını 

ele alan ve çalıĢmada müracaat edilen diğer bazı eserler de Ģunlardır:  

 Abdulkadir b. ġeyh b. Abdullah Ayderûs, en-Nûru‟s-sâfir  „an ahbâri‟l-

karni‟l-„âĢir 

 Alevî ġeyh b. Muhammed Cifrî, Kenzu‟l-berâhîni‟l-kesbiyye ve‟l-esrâri‟l-

ğaybiyye li sâdâti meĢâyihi‟t-tarîkati‟l-Haddâdiyyeti‟l-Aleviyye 

 Ahmed b. Ömer b. Tâlib Attâs, A„lâmu ve meĢâhîru‟l-usreti‟l-Attâsiyye 

 Abdullah b. Muhammed b. Sâlim Bâ Kuseyr el-Kenedî, Rihletu‟l-eĢvâki‟l-

kaviyye ilâ mevâtini‟s-sâdeti‟l-Aleviyye 

 Abdullah b. Muhammed b. Hâmid b. Ömer Sakkâf‟ın Târîhu‟Ģ-Ģuarâi‟l-

Hadramiyyîn gibi eserler zikredilebilir. 

3. Diğer Eserler 

Yemen ve Hadramevt bölgesi tarihini ele alan eserler: 

 Alevî b. Tâhir b. Abdullah b. Taha Haddâd, eĢ-ġâmil fî târîhi Hadramevt ve 

muhâlifîhâ  

 Alevî b. Tâhir b. Abdullah b. Taha Haddâd, Ceniyyu‟Ģ-Ģemârîh: Cevâbu 

es‟iletin fî‟t-târîh  
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 Muhammed b. Ahmed b. Ömer ġâtirî, Edvâru‟t-târîhi‟l-Hadramî 

 Abdurrahman b. Ubeydullah Sakkâf, Ġdâmu‟l-kût fî zikri buldâni Hadramevt 

 Salih Hamid, Târîhu Hadramevt 

 Ahmed b. Abdullah ġenbel, Târîhu Hadramevt el-ma„rûf bi târîhi ġenbel 

 Salih Ali Ömer Bâ Sarre, Dirâsâtun fî târîhi Hadramevti‟l-hadîs ve‟l-muâsır 

 Said „Avad Bâ Vezîr, Safahâtun mine‟t-târîhi‟l-Hadramî 

 Mahâ Hasan es-Sarâyira, el-Hayâtu‟l-ilmiyye fî Hadramevt fî‟l-karneyni‟l-

evveli ve‟s-sânî‟l-hicriyeyn 

 Abdurrahman Abdulvâhid eĢ-ġucâ, el-Hayâtu‟l-ilmiyye fî‟-Yemen fî‟l-

karneyni‟l-sâlisi ve‟r-râbi„ li‟l-hicreti 

  Abdunnûr, Muhammed Yeslim, el-Hayâtu‟l-ilmiyye fî Hadramevt fî‟l-

karni‟s-sâbi„ ve‟s-sâmin li‟l-hicreti  

 Muhammed Yeslim Abdunnûr, el-Hayâtu‟l-ilmiyye fî Terim fî‟l-karni‟l-

„âĢiri‟l-hicrî 

 Kerâme Mübârek Süleyman Bâ Mü‟min‟in el-Fikru ve‟l-mucteme„ fî 

Hadramevt gibi eserler çalıĢmada müracaat edilip faydalanılan baĢlıca 

kaynaklar arasındadır. 
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Farklı coğrafyalardaki faaliyetlerini inceleyen eserler: 

 Alevî b. Tâhir Haddâd, el-Medhal ilâ târîhi‟l-Ġslâm fi‟Ģ-Ģarki‟l-aksâ 

 Ömer b. Muhammed b. Sâlim b. Hafîz, Menhecu‟d-da‟veti ilallâh fî 

medreseti Hadramevt 

 Mahmud ġakir, Endonezya 

  ġeyh Hüseyin Muhammed el-Kâf, el-Ġslâm fî Endonezya‟l-muâsara 

 Muhammed b. Ahmed ġâtirî, Dirâsetun muhtasaratun Ģâmiletun „ani‟l-

hicreti‟l-letî yekûmu bihâ ebnâu‟l-arab ve fî mukaddemetihim el-Hadârime 

  Muhammed Diyâ ġihâb-Abdullah b. Nuh, el-Ġmâmu‟l-muhâcir Ahmed b. Ġsa 

b. Muhammed mâ lehû ve lineslihi ve li‟l-eimmeti min eslâfihi mine‟l-fedâili 

ve‟l-meâsir 

 Emîr ġekîb Arslân, Hâdiru‟âlemi‟l-Ġslâmî 

 Muhammed Ebû Bekir Bâ Zîb, Ġshâmâtu „ulemâi Hadramevt fî neĢri‟l-Ġslâm 

ve „ulûmihi fî‟l-Hind 

 Münîr Sâlim Bâ Züheyr, Lemhatun „an devri‟l-„ulemâi‟l-Hadârimeti‟d-da„vâ 

fî bilâdi‟l-Hind  

 Sir Thomas- W. Arnold‟un Hüseyin Ġbrahim Hasan- Abdulmecîd Âbidîn-

Ġsmail Necrâvî tarafından tercemesi yapılan ed-Da„vetu ile‟l-Ġslâm bahsun fî 

târîhî neĢri‟l-„akîdeti‟l-Ġslâmiyye 

 Muhammed Ahmed MeĢhûr Haddâd, Hakâiku târîhiyyetun „ani‟l-„arabi ve‟l-

Ġslâm fî Afrîka‟Ģ-ġarkiyye 
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Tasavvufî, itikâdi ve fıkhî yönlerini ortaya koyan bazı eserler: 

 Ayderûs, Ali Muhammed Abdullah, es-Sâdetu Âl Bâ Alevî fî Hadramevt 

menhecuhum ve ârâuhum ve cuhûduhum fî‟l-„akîdeti  

 Seyyid Ömer b. Hâmid el-Geylânî, MüĢâreketu fukahâi Hadramevt fî 

hizmeti‟l-fıkhi‟Ģ-ġâfiî 

 Muhammed b. Ebû Bekir b. Abdullah Bâ Zîb, Cuhûdu fukahâi Hadramevt fî 

hizmeti‟l-mezhebi‟Ģ-ġâfiî 

 Ebû Bekir Adenî b. Ali b. Ebû bekir el-MeĢhûr, el-Ebniyetu‟l-fikriyye: el-

Câmiatu li sevâbiti‟t-tarîkati‟l-Aleviyye  

 Muhammed Yâsir el-Kodamânî‟nin es-Sâdetu Âl Ebî Alevî ve ğaydun min 

faydi akvâlihimu‟Ģ-Ģerîfe ve ehvâlihimu‟l-munîfe. 

E. BÂ ALEVÎ TARĠKATININ TARĠHĠ ARKA PLANI 

1. Hadramevt Bölgesi ve Terim  

Hadramevt
1
 zaman içerisinde birçok hükümdarlık tarafından yönetilen uzun bir 

tarihî geçmiĢe sahiptir. Mürekkeb iki isimden oluĢan Hadramevt, ismini Hâdır 

                                                             
 

1 “Hadramevt” Ģeklindeki telaffuzun en fasih ve meĢhur olduğu ifade edilmekle beraber “Hadramût” 

Ģeklinde de telaffuz edilmektedir. Bizler çalıĢmada en yaygın kullanım olan Hadramevt ifadesini 

kullandık. Bazı kaynaklarda da ilk isminin “Vebâr”, daha sonra “Vâdi‟l-Ahkâf” daha sonra da 

“Hadramevt” olduğu belirtilmiĢtir. Bkz. Ġbrahim b. Yusuf b. Ġbrahim el- Hemzi el-Vehrânî Ġbn Kurkûl, 

Metâli‟u‟l-envâr „alâ sıhâhi‟l-âsâr, Dâru‟l-felâh li‟l-bahsi‟l-ilmiyyi ve tahkîki‟t-turâs, Katar, 2012, II, 

387; Salih Hamid, Târîhu Hadramevt, Mektebetu‟l-irĢâd, San„a, 2003, I, 8; Abdurrahman b. Ubeydullah 

Sakkâf, Ġdâmu‟l-kût fî zikri buldâni Hadramevt, Dâru‟l-minhâc, Beyrut, 2005, s. 41-46; Alevî b. Tâhir b. 
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Meyyit‟ten aldığını söyleyenler olduğu gibi, Hadramevt b. Yaktan b. Âmir b. Sâlih‟ten 

veya Âmir b. Kahtân‟dan
2
 aldığını aktaranlar da olmuĢtur.

3
 Arap yarımadasının güney 

sahillerinde dar bir Ģerit halinde uzanan Hadramevt bölgesi, Yemen‟nin güney 

doğusundaki bölgenin adıdır.  Doğusunda Umman, kuzeyinde Suudi Arabistan‟la 

arasını ayıran Rub„ulhâlî çölü, güneyinde Aden körfezi bulunmaktadır. Ülkeyi bir 

baĢtan bir baĢa geçen Hadramevt vadisi sahile kadar uzanır.
4
  

Yemen‟in güneydoğusunda yer alan ve Hadramevt bölgesinin en meĢhur iki 

Ģehrinden biri olan Terim,
5
 adını ilk kurucusu kabul edilen Terim b. Hadramevt‟ten 

                                                                                                                                                                                   
 

Abdullah b. Taha Haddâd, eĢ-ġâmil fî târîhi Hadramevt ve muhâlifîhâ, thk. Muhammed Ebû Bekir, 

Dâru‟l-feth li‟d-dirâsâti ve‟n-neĢr, y.y.y., 2017, s. 257.  

2 Âmir b. Kahtân, girdiği savaĢlarda çok kimseyi öldürdüğünden dolayı “ölüm geldi” anlamında 

kullanılan Hadramevt ifadesi anılmıĢtır. ġehâbuddîn Ebû Abdullah Yakût b. Abdullah er-Rûmî el-

Bağdâdî Hemevî, Mu„cemu‟l-buldân, Dâru sâdır, Beyrut, ts.  II,  270.   

3 Farklı görüĢler için bkz. Hemevî, Mu‟cemu‟l-buldân, II, 269-270; Ġbrahim Ahmed Makhefî, Mu„cemu‟l-

buldân ve‟l-kabâili‟l-Yemeniyye, Dâru‟l-kelimeti, San„a, 2002, I, 476-477; Safiyuddin Abdulmü‟min b. 

Abdulhak Bağdadi, Merâsidu‟l-ittila„ „alâ esmai‟l-emkineti ve‟l-buka„, thk. Ali Muhammed el-Becavi, 

Daru‟l-cîl, Beyrut, 1992, I, 409. 

4 Muhammed b. Ahmed el-Yemenî Hecrî, Mecmû„ buldâni‟l-Yemen ve kabâilihâ, thk. Ġsmail b. Ali el-

Ekva„, Dâru‟l-hikmeti‟l-yemâniyye, San„a, 1996, II, 264; Hüseyin Algül, “Hadramut”, DĠA, Türkiye 

Diyanet Vakfı, Ġstanbul, 1997,  XV, 65-68.  

5 Abdurrahman b. Ubeydullah Sakkâf, Ġdâmu‟l-kût fî zikri buldâni Hadramevt, Dâru‟l-minhâc, Beyrut, 

2005, s. 871; Yahya ġâmî, Mavsû„atu‟l-„arabiyyeti ve‟l-Ġslâmiyye, Dâru‟l-fikri‟l-„arabî, Beyrut, 1993, s. 

131-132. Bölgeyi oluĢuran ikinci Ģehir ise ġibâm‟dır. ġibâm, Amâlikalar tarafından melikler için inĢa 

edilmiĢtir. Bkz. Ferya Sitârek, el-Bevvâbâtu‟l-cenûbiye li cezîrati‟l-„arab rıhletun ilâ Hadramevt 1934, 

trc. Vefâ ez-Zehebî, thk. Ahmed ÎbiĢ, Dâru‟l-kutubi‟l-vataniyye, Abudabi, 2013, s. 219. 
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aldığını söyleyenler olduğu gibi,
6
 Terim b. Sukûn b. EĢres‟ten aldığını dile getirenler de 

olmuĢtur.
7
 Yapılan arkeolojik kazılarda elde edilen bulgular, kuruluĢ tarihinin milattan 

önce dördüncü yüzyıla dayandığını ortaya koymaktadır. Terim‟in, Hz. Peygamber‟in 

(s.a.v.) Ġslâm‟a davet mektubunu aldıktan sonra toplu olarak Ġslâmiyet‟e girdiği rivayet 

edilmektedir.  Terimliler, Hz. Ebû Bekir‟e halifeliği döneminde biat ettiğinden Ģehir, 

Sıddık‟ın Ģehri anlamına gelen Medînetu‟s-Sıddîk ismi ile de anılmıĢtır.
8
 Hz. Ebû 

Bekir‟in (r.a.) irtidat zamanında kendisine biat eden Terimlilere “Salih ve evliya kullar 

eksik olmasın, suyu tatlı olsun ve ateĢi sönmesin (yıkılmadan devam etsin)” Ģeklinde 

duada bulunduğu aktarılmıĢtır.
9
  Terim, ridde olaylarına müdahale etmek için 

Hadramevt bölgesine intikal eden sahabenin Yemen‟deki ilk durağı, dolayısıyla toplanıp 

                                                             
 

6 Bkz. Makhefî, Mu„cemu‟l-buldân ve‟l-kabâili‟l-Yemeniyye, I, 230-231; Hemevî, Mu„cemu‟l-buldân, II, 

27; Muhammed Emîn b. Fadlullah b. Muhibbiddîn b. Muhammed Muhibbî, Hulâsatu‟l-eser fî a„yâni‟l-

karni‟l-hâdi „aĢar, el-Matbaatu‟l-vehbiyye, y.y.y., h. 1284,  I, 77-78. 

7 Hecrî, Mecmû„ buldâni‟l-Yemen, I, 143; Sakkâf, Abdurrahman b. Ubeydullah, Ġdâmu‟l-kût, s. 872; 

Muhammed Murtedâ el-Hüseynî Zebîdî, Tâcu‟l-„arûs min cevâhiri‟l-kâmûs, et-Turâsu‟l-„arabî, thk. 

Abdulalîm et-Tahâvî,  1. bsk., Kuveyt, 2000, XXXI, 326; Hemevî, Mu„cemu‟l-buldân, II,  27; Ahmed 

Câbir Afîf, el-Mavsû„atu‟l-Yemeniyye, thk. Humeyd Mutî‟, Müessesetu‟l-„afîfi‟s-sekâfiyye, San„a, 2002, 

I, 665.  

8 Muhibbî, Hulâsatu‟l-eser, I, 77-78. 

9 Abdulkadir b. ġeyh b. Abdullah Ayderûs, en-Nûru‟s-sâfir „an ahbâri‟l-karni‟l-„âĢir, thk. Ahmed Hâlû –

Mahmu el-Anavût-Ekrem el-BûĢî, Dâru sâdir, Beyrut, 2001, s. 122. 
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organize olduğu yer olarak kaydedilmiĢtir. Ridde olaylarında Ģehit düĢen sahabenin de 

burada defnedildiği aktarılmıĢtır.
10

  

Terim, hicrî dördüncü asırdan sonra medrese ve ribâtlarıyla meĢhur olmuĢ, fikir, 

düĢünce ve ilim dünyasına âlim, âbid ve zâhid yetiĢtiren, önemli bir ilim merkezi haline 

gelmiĢtir.
11

 Ahkâf Kütüphanesi baĢta olmak üzere diğer kütüphanelerinde Kur‟ân 

ilimleri, hadis, siyer, kelam, fıkıh, tasavvuf, astronomi ve aritmetik gibi alanlarda 

binlerce yazma ve matbu eser barındıran Terim,
12

 dünyanın birçok bölgesine göç eden 

Bâ Alevîler‟in de hareket noktası ve merkezi konumundadır.
13

 2010 yılında Ġslâm 

Dünyası Eğitim, Bilim ve Kültür Örgütü‟nün (ICESCO) Terim‟i „Ġslâm Kültür 

BaĢkenti‟ olarak ilan etmesi bu Ģehrin hâlâ Ġslâm dünyası açısından önemli bir ilim 

merkezi olduğunu göstermektedir.
14

  

                                                             
 

10 Sakkâf, Abdurrahman b. Ubeydullah, Ġdâmu‟l-kût, s. 871-872; Mustafa b. Abdurrahman Attâs, 

Safhâtun mechûletun min târîhi Hadramevt, thk. Mustafa b. Abdurrahman b. Abdullah Attâs, Dâru‟l-

kutub, San„a, 2005, s. 9.   

11 Hecrî, Mecmû„ buldâni‟l-Yemen, I, 144; Attâs, Mustafa b. Abdurrahman, Safhâtun mechûletun min 

târîhi Hadramevt, s. 10. 

12 Abdulhadi Tâzî, “Rihletu Mağribiyyin ilâ Hadramevt: 865/1460”, el-Mivred dergisi, 21/1,Vizâretu‟s-

sakâfati ve‟l-a„lâm, Irak,  1993, s. 19-20. 

13 Sakkâf, Abdurrahman b. Ubeydullah, Ġdâmu‟l-kût, s. 871. 

14 Bkz. Muhammed Cemîh, “Terim: Medînetu‟l-mesâcidi ve‟l-kusûri‟l-Yemeniyyeti‟t-tîniyyeti”, 

Cerîdetu Ģarki‟l-avsat, S. 11685, Zilhicce, Londra, 2010, s. 1.  
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2.  Hadramevt Bölgesinde Dinî ve Ġlmî Durum  

Yemen üzerinde çalıĢma yapan tarihçilerin aktardığına göre Kur‟ân-ı Kerîm‟de 

ismi geçen peygamberlerden Hz. Hûd‟un (a.s.) bu bölgede yaĢadığına inanılmaktadır.
15

  

Hz Hûd‟un kabrinin olduğuna inanılan yerde günümüzde hâlâ her yıl ġaban ayında 

Hadramevtliler tarafından ziyaret gerçekleĢtirilmektedir.
16

 Diğer bir ziyaret yeri de Hz. 

Salih‟in (a.s.) kabridir. Bununla birlikte kabrin yeri hakkında farklı görüĢler de 

mevcuttur.
17

  

Ġslâmiyetten önce Arap yarımadasında olduğu gibi Hadramevt‟te de putperestlik 

inancı yaygındı. Bununla beraber Yemen‟in farklı bölgelerinden gelen Yahudi 

kabilelerin etkisiyle Yahudilik, Necrân‟dan gelen Hristiyan ailelerin de etkisiyle 

                                                             
 

15 Müfessir ve tarihçiler, Ahkâf kelimesi ile ilgili kum, kum tepeleri veya kumdan dağ veya Hadramevt 

bölgesinde meĢhur olan bir vadinîn adı Ģeklinde farklı yorumlarda bulunmuĢlardır. Hangi anlam yüklense 

de veriler Ahkâf‟ın Hadramevt bölgesinde olduğunu ortaya koymaktadır. Bkz. Hasan b. Ahmed b. Yakub 

Hemedânî, Sıfatu cezîrati‟l-„arab,  thk. Muhammed b. Ali el-Ekva„ el-Hivâlî, Mektebetu‟l-irĢâd, San„a, 

1990, s. 170; Muhammed b. Ahmed b. Ömer ġâtirî, Edvâru‟t-târîhi‟l-Hadramî, Mektebetu Terim el-

hedîse, Terim, 1949, I, 37-38; Muhammed b. Ali b. „Avad Bâ Hannân, Cevâhiru târîhi‟l-Ahkâf, Dâru‟l-

minhâc, Cidde, 2008, s. 31-33; Fehmî b. Ali b. „Ubeyd et-Terimî Hadramî, ed-Durru‟l-mendûd fî ehbâri 

kabri ve ziyâreti‟n-nebiyyi Hûd, Dâru‟l-fakîh, Terim,1998,  s. 18-21. 

16 Hz. Hûd‟un (a.s.) kabrinin ziyareti ile ilgili geniĢ bilgi için bkz. Fehmî b. Ali b. „Ubeyd et-Terimî 

Hadramî, ed-Durru‟l-mendûd fî ehbâri kabri ve ziyâreti‟n-nebiyyi Hûd, Dâru‟l-fakîh, Terim,1998; ġâtirî, 

Muhammed, Edvâru‟t-târîhi‟l-Hadramî, I, 37-38. 

17 Farklı görüĢler için bkz. Muhammed el-Bağdâdî Âlûsî, Rûhu‟l-me„ânî fî tefsîri‟l-Kur‟âni‟l-„azîm ve‟s-

seb‟i‟l-mesânî, Dâru ihyâu‟t-turâsi‟l-„arabi,  Beyrut, ts. VIII,  167-168; Salih Hamid, Târîhu Hadramevt, 

I, 70-72; Salâh Bekrî, Târihu Hadramevti‟s-siyâsî, Mektebetu‟s-sanâ‟nî, Kahire, 1935, I, 58.    
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Hıristiyanlık bölgede yaygınlık kazanmıĢtır.
18

 GüneĢe ve aya tapanların varlığından da 

bahsedilmiĢ, hatta milattan önceki dönemlere ait olduğu kabul edilen bir ay tapınağı da 

bölgede keĢfedilmiĢtir.
19

  Bunların yanında Hadramevt bölgesinde hanif dinine inanan 

kiĢilerin olduğu da rivayet edilmektdir.
20

  

Ġslâmiyet‟in ilk yıllarında dinî davetin kendilerine ulaĢtığı Hadramevtliler, bu 

çağrıya uyarak hicretin yedinci yılında Vâil b. Hacer b. Rabîate b. Vâil el-Hadramî
21

 

baĢkanlığında Hz. Peygamber‟e (s.a.v.) bir heyet göndererek Ġslâmiyet‟i 

benimsediklerini bildirmiĢlerdir. Hz. Peygamber de Muaviye 

 b. Ebî Süfyân ve Ziyâd b. Lebîd el-Ensârî‟yi (r.a.) onlara dinlerini öğretmek 

üzere elçi olarak görevlendirmiĢtir.
22

 Yemen‟in tamamının Ġslâmiyet‟i kabulü ise hicri 

onuncu yılda gerçekleĢmiĢtir.
23

  

Hicrî üçüncü asrın sonlarında Basra‟da yaĢanan siyasi kargaĢalar, Hadramevt 

bölgesi ve araĢtırmamızın konusu olan Bâ Alevî tarikatı için önemli sonuçlar 

                                                             
 

18 GeniĢ bilgi için bkz. Ahmed b. Ebî Yakub b. Cafer. b. Vehb, Târîhu‟l-Ya‟kûbî, MenĢûrâtu‟l-

mektebeti‟l-haydariyye,  Necef, 1964, I, 172-174; Salih Hamid, Târîhu Hadramevt, I, 55. 

19 Ebû Saîd NeĢvendelî, Adrihatu Hadramevti‟l-mukaddeseti, y.y.y., Hadramevt, 2010, s. 9; Salih Hamid, 

Târîhu Hadramevt, I, 53-55. 

20 Salâh Bekrî, Târihu Hadramevti‟s-siyâsî, Mektebetu‟s-San„anî, Kahire, 1935, I, 58-59.  

21 Vâil b. Hacer, babası gibi Hadramevt meliklerinden biridir. Hz Peygamber‟in (s.a.v.) altlarına cübbesini 

serdiği kiĢilerden olup, ona mektuplar göndermiĢtir. Muaviye b. Ebû Süfyan zamanında Kufe‟de vefat 

emiĢtir. Bkz. Salih Hamid, Târîhu Hadramevt, I, 194.  

22 Salâh Bekrî, Târihu Hadramevti‟s-siyâsî, Mektebetu‟s-San„anî, Kahire, 1935, I, 58-59; Hecrî, Mecmû„ 

buldâni‟l-Yemen, II, 268.   

23
 Salih Hamid, Târîhu Hadramevt, I, 116-129.  
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doğurmuĢtur. Basra ve Kufe‟de Zencî köleler ve Karmatîler siyasi otoriteye 

baĢkaldırmıĢ, bölgede yaĢanan istikrarsızlık halkın can güvenliğini tehdit etmesi 

nedeniyle, birçok insanın Yemen baĢta olmak üzere güvenilir bölgelere göç etmesine 

neden olmuĢtur. Basra‟dan Yemen‟e göç edenler arasında Bâ Alevîler‟in atası olan 

Ahmed b. Ġsa el-Muhâcir Ġlallah (ö. 345/956)  da bulunmaktadır. Salih Hâmid, bu göç 

ile ehl-i beytten Hadramevt bölgesine ilk yerleĢen kiĢinin Ahmed b. Ġsa olduğunu 

aktarmaktadır. Yine onun ifadesine göre hicrî üçüncü asırda Hadramevt bölgesinde 

henüz ciddi bir ilmî faaliyet bulunmamaktadır.
24

 Zira bölgede Haricîlerin bir fırkası olan 

Ġbâzîlerin
25

 etkili olduğu görülmektedir. Onlara rağmen Ahmed b. Ġsa bölgede ilim ve 

irĢad faaliyetlerini yürütmeye gayret göstermiĢtir. 

                                                             
 

24 Salih Hamid, Târîhu Hadramevt, I, 325-328- II, 435. Bu durum “Hadramevt‟li âlim ve sûfî 

yetiĢmemiĢtir” anlamına da gelmemelidir. Zira Hadramevt bölgesinden Hicaz, Mısır ve Irak‟a göç edip 

bulundukları yerlerde ilmî faaliyet gösteren sûfî ilim adamları yetiĢtiği bilinmektedir. 

25 Hâricîlerin en mutedil fırkası olarak kabul edilen Ġbâziyye‟nin kurucusu Abdullah b. „Ġbâd kabul 

edilmektedir.  BaĢlangıç tarihi Emevi halifesi Merven b. Muhammed dönemine kadar gitmektedir.  

Ġbâzîlerin Hadramevt bölgesinde ki varlıkları üç döneme ayrıldığı söylenebilir. Üçüncü dönemde Ahmed 

b. Ġsa‟nın hicrî 317 yılında Hadramevt‟a gelmesi ve onlarla mücadelesi sonucu tesirleri zayıflamıĢ, hicrî 

yedinci asırda etkilerini kaybetmiĢlerdir. Ahirette ru‟yetullahı inkâr, Kur‟ân‟ın mahlûk oluĢu, Mizan ve 

Sırât‟ı mecâz olarak tevil etmeleri gibi fikirlere sahiptirler. Genel fikir yapıları ve Hadramvet 

bölgesindeki tarihi serüvenleri için bkz. GeniĢ bilgi için Bkz. Mâni„ b. Hammâd Cühenî, el-Mevsûatu‟l-

müyessera fî‟l-edyâni ve‟l-mezâhibi ve‟l-ehzâbi‟l-muâ‟sara, Dâru‟n-nedveti‟l-„âlemiyye, Riyad, h. 1418, 

I, 58-63; Salih Hamid, Târîhu Hadramevt, I, 261-272; Ebû‟l-Feth Muhammed b. Abdulkerim ġehristânî, 

el-Milel ve‟n-nihal, thk. Ahmed Fehmî Muhammed, Dâru‟l-kutubi‟l-ilmiyye, Beyrut, 1992, I, 131; 

Muhammed Ebû Zehra, Târîhu‟l-mezâhibi‟l-Ġslâmiyye fî‟s-siyâseti ve‟l-„akâidi ve târîhi‟l-mezâhibi‟l-

fıkhiyye, Dâru‟l-fikri‟l-„arabî, Kahire, ts. s. 73-74. 
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Hicrî dördüncü asırda ise Haricîlerin bir fırkası olan Ġbâzîlerin Hadramevt 

bölgesinin neredeyse tamamında etkili oldukları görülmektedir.  Ahmed b. Ġsa, Ġbâzîlere 

karĢı ehl-i beytten olduğunu gizlememenin yanında vaaz ve irĢad faaliyetleri ile ön 

plana çıkarak bu fırkaya karĢı koymuĢ, Ġbâzîlerin Hadramevt bölgesinde zayıflamalarına 

ve sünnî fikrin bölgede hâkim olmasına katkı sağlamıĢtır. Böylece Bâ Alevî tarihinin 

fikrî ve ictimai yapısında bir miad olarak kabul edilen Ahmed b. Ġsa‟nın bölgeye 

intikalinden sonra geniĢleyen aile, bu bölgede etkinliğini arttırmıĢtır.
26

 Tüm bu 

geliĢmeler yaklaĢık üç asır sonra kurulacak olan Bâ Alevî tarikatına zemin hazırlamıĢ, 

aile üyelerinin daha sonra yerleĢeceği Terim‟in de tarikatın merkezi olmasını 

sağlamıĢtır.  

Hadramevt bölgesinde Ġbâzîliğin tamamen ortadan kalkması hicrî yedinci asırda 

gerçekleĢmiĢtir. Ġbâzîlik güç kaybederken Bâ Alevî tarikatının da gittikçe 

kurumsallaĢtığı ve bölgede Ehl-i sünnet‟i temsil eden önemli bir hareket haline geldiği 

görülmektedir. Ġleride daha detaylı bir Ģekilde inceleyeceğimiz gibi Bâ Alevî tarikatının 

tam kurumsal bir yapıya kavuĢması Ġbâzîlerin ortadan kalktığı hicri VII. yüzyılda 

Muhammed b. Ali‟nin, Ebû Medyen el-Mağribî‟den (ö. 594/1198) tarikat hırkasını 

giymesiyle baĢlamıĢtır. Bu dönemden sonra Hadramevt bölgesi ilmî, dinî, siyasi ve 

sosyo-kültürel hayatın merkezi haline gelmiĢtir.  

3. Siyasi Durum 

Hadramevt bölgesinin siyasi tarihi genel olarak Fars, Cahiliyye ve Ġslâmiyet 

olmak üzere üç döneme ayrılmaktadır.
27

 Ġlk iki dönemin üzerinde durma çalıĢmanın 

                                                             
 

26 Salih Hamid, Târîhu Hadramevt, I, 306-308. 

27
 ġâtirî, Muhammed, Edvâru‟t-târîhi‟l-Hadramî, I, 52-78. 



 
  

23 

hacmini aĢacağından dolayı üçüncü dönem olan Ġslâmiyet dönemi ile yetinilecek ve bu 

da genel hatları ile sınırlı kalacaktır. Hadramevt bölgesinin siyasi durumunu ortaya 

koymak tarikatın daha iyi anlaĢılmasına katkı sağlayacaktır. 

Hz. Peygamber döneminde bu bölgedeki insanların Ġslâm dinine girdiğini daha 

önce belirtmiĢtik. Hicretin on ikinci senesine gelindiğinde ise bölgede yaygın olan 

Kinde kabilesinden azımsanmayacak kadar kiĢi ridde ve zekât vermeme olaylarına 

karıĢmıĢ, sahabelerden Ziyâd b. Lebîd onlarla mücadele ederek Ġslâm dinine tekrar 

girmelerini sağlamıĢ ve irtidat hareketine son vermiĢtir.
28

  Emeviler döneminde de 

birtakım siyasi istikrarsızlıklar yaĢandığını görmek mümkündür. Bunlardan en önemlisi 

h. 129‟da Kinde kabilesiden olan Abdullah b. Yahya el-Ġbâzî‟nin, Yemen‟de siyasi 

otoritenin zayıflamasından faydalanarak, Emevî halifesi Mervan b. Muhammed‟e 

baĢkaldırıp halifeliğini ilan etmesidir. Böylece Ġbâzîlerin hicrî 129 yılından 591 yılına 

kadar devam edecek Hadramevt bölgesindeki nüfuzu baĢlamıĢtır.
29

 San„a camisinde 

hutbe okuyarak Allah‟ın kitabına, Resûlü‟nün sünnetine davet eden, zina, hırsızlık ve 

içkiyi küfür sayan
30

 Abdullah b. Yahya el-Kenedî el-Ġbâzî halkın itibarını kazanmaya 

baĢlayarak “Tâlibü‟l-Hak” ünvanıyla anılmaya baĢlanmıĢtır.
31

 Ġbâzîlik önce San„a‟yı 

sonra Mekke ve Medine‟yi kısa süreliğine hâkimiyeti altına almıĢtır. Hicrî 130 yılında 

                                                             
 

28 Salih Hamid, Târîhu Hadramevt, I, 135-161; Ebû‟d-Diyâ Abdurrahman b. Ali er-Rabî„ eĢ-ġeybânî 

Zebîdî, Kurretu‟l-„uyûn bi ehbâri‟l-Yemeni‟l-Meymûn, thk. Muhammed b. Ali el-Ekva„, Mektebetu Ebû 

Zer el-Gifârî, San„a, 1988, s. 58. 

29 Salih Hamid, Târîhu Hadramevt, I, 206; ġâtirî, Muhammed, Edvâru‟t-târîhi‟l-Hadramî, I, 122. 

30 Ġbâzıyye ilke ve prensiplerinin ortaya konduğu bu geniĢ hutbe için bkz. Muhammed b. Ebû Bekir b. 

Abdullah Bâ Zîb, Cuhûdu fukahâi Hadramevt fî hizmeti‟l-mezhebi‟Ģ-ġâfii, Dâru‟l-feth li‟d-dirâsâti ve‟n-

neĢr, y.y.y., ts. I, 129. 

31
 Ethem Ruhi Fiğlalı, “Ġbâzıyye”, DĠA, Türkiye Diyanet Vakfı,  Ġstanbul, 1999, XIX, 256. 
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Emevî ordularına yenilmesi üzerine kendi bölgesi olan Hadramevt bölgesine geri 

çekilmek zorunda kalmıĢtır.
32

 

Abbasiler döneminde ise Yemen, San„a, Hadramevt ve Cened olmak üzere üç 

ayrı bölgede müstakil valiler tarafından yönetilmiĢtir. Ġbâzîler gibi sünnî fikri 

benimsemeyen Alevî fırkası da hicrî üçüncü asırda bölgede yayılmaya baĢlamıĢtır. 

Bunun üzerine Abbasi halifesi, Muhammed b. Ziyâd b. Abdullah b. Ziyâd b. Ebû 

Süfyân‟ı Yemen‟nin Hadramevt bölgesine vali olarak atamıĢtır.
33

 Yemen‟de Alevîlerin 

etkisini ortadan kaldıran Muhammed b. Ziyâd bütün Yemen‟e hâkimiyet sağlamıĢ, 

Hadramevt ahalisi de Abbasilerin hükmü altına girmiĢtir. Buna rağmen Yemen 

genelinde istikrarsızlığın devam ettiğini söylemek mümkündür. Zira iç karıĢıklıklar ve 

siyasi krizler bitmemiĢken Yahya b. Hüseyin b. Kasım b. Ġbrahim (ö. 322/934) 

liderliğinde Zeydiyye hareketi ortaya çıkmıĢtır.
34

 Zeydîler, Aden ve San„a‟ya saldırarak 

                                                             
 

32 Bkz. Salih Hamid, Târîhu Hadramevt, I, 210-211; Bâ Zîb, Muhammed, Cuhûdu fukahâi Hadramevt fî 

hizmeti‟l-mezhebi‟Ģ-ġâfii, I, 131. 

33 Bu atama ile Beni Ziyad hükümdarlığının tohumları ilk defa Yemen‟de atılmıĢ oluyordu. Ebû‟l-Hasan 

Ali b. Ebî‟l-Keram Muhammed b. Muhammed b. Abdulkerim b. Abdulvâhid e-ġeybânî Ġbnu‟l-Esîr, el-

Kâmil fi‟t-târîh, thk. Ebûl-Fidâ Abdullah el-Kâdî, Dâru‟l-kutubi‟l-ilmiyye, Beyrut, 1987, II, 232-237; 

Tâcuddîn Abdulbaki b. Abdulmecîd Yemânî, Târîhu‟l-Yemen el-musemmâ behcetü‟z-zemen fî târîhi‟l-

Yemen, thk. Abdullah Muhammed el-Hubsî-Muhammed Ahmed es-Senebânî, Dâru‟l-hikmeti‟l-

yemâniyye, San„a, 1988, s. 30-31; ġâtirî, Muhammed, Edvâru‟t-târîhi‟l-Hadramî, I, 144-145. 

34 Zeydîler‟in Yemen‟deki hâkimiyeti  (280/893) yılında Hâdî-Ġlelhak lakabıyla anılan Yahyâ b. Hüseyin 

tarafından kurulmuĢtur. Yahyâ, Kâsım b. Ġbrâhim er-Ressî‟nin ardından Zeydiyye mezhebinin en önemli 

temsilcisi kabul edilmektedir.  Bkz. Yusuf Gökalp, “Zeydiyye”, DĠA, Türkiye Diyanet Vakfı, Ġstanbul, 

2013; Ġsmail b. Ali Ekva„, ez-Zeydiyye neĢ‟etuhâ ve mu„tekadâtuhâ, Mektebetu‟l-cîli‟l-cedîd, San„a, 

2007; Ahmet Ekinci, Zeydî Fıkhının geliĢimi ve hâdî ile‟l-hak, Kitap dünyası yay., Ġstanbul, 2019; 
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burayı ele geçirmiĢlerdir.
35

 Yine bu dönemde Karmatîler Hadramevt bölgesini istila 

etmiĢlerse de bu durum fazla uzun sürmemiĢtir.
36

   

Bu dönemde Hadramevt bölgesine gelen Ahmed b. Ġsa‟nın yaĢanan bu 

kargaĢadan etkilendiği görülmektdir. Daha önce ifade ettiğimiz gibi Ġbâzîlere karĢı 

mücadele etmiĢ olması sebebiyle sürekli yer değiĢtirmek zorunda kalmıĢtır.
37

 Hatta 

Ġbazîlerle Bahran Vak„ası denilen bir çarpıĢma yaĢamıĢ ve onları mağlup etmeyi 

baĢarmıĢtır.
38

  

Hicrî IV. yüzyıla gelindiğinde Hadramevt bölgesinde RâĢidîlerin (400/700-

1009/1300)  hâkimiyet kurduğu görülmektedir. Bu yönetimin ġâfiî mezhebine bağlı 

oluĢu, Bâ Alevîler‟in ġâfiîliği yaymalarında etkili olmuĢtur. Bu yönetim sayesinde Bâ 

Alevîler, bölgede daha etkili olmaya baĢlamıĢtır. Bu iki gücün yükselmeye devam 

etmesiyle birlikte bölgede Ġbâzîlerin etkisi ciddi anlamda daralmıĢtır.
39

  

RaĢidîler yönetimi esnasında bölgede baĢka siyasi kargaĢaların ortaya çıktığı 

görülmektedir. Mesela VI. yüzyılın sonlarına doğru Osman b. Ali
40

 yönetiminde 

                                                                                                                                                                                   
 

Abdurrahman Abdulvâhid ġucâ„, el-Hayâtu‟l-ilmiyye fî‟-Yemen fî‟l-karneyni‟l-sâlisi ve‟r-râbi„ li‟l-

hicreti, Ġsdârâtu vizâreti‟s-sekâfeti ve‟s-sibâhe, San„a, 2004, s. 137-144.  

35 Yemânî, Abdulbaki b. Abdulmecîd, Behcetü‟z-zemen fî târîhi‟l-Yemen, s. 44. 

36 ġâtirî, Muhammed, Edvâru‟t-târîhi‟l-Hadramî, I, 148. 

37 Muhammed. Sâlim Bîcânî, EĢi„aatu‟l-envâr „alâ merviyyâti‟l-ahyâr fî sîreti‟n-Nebiyyi‟l-muhtâr, 

Ġdâratu ihyâi‟t-turâsi‟l-Ġslâmî, Katar, 1986, II, 65. 

38
 ÇalıĢmamızın “Bahran Hadîsesi” baĢlığına bakınız. 

39 ġâtirî, Muhammed, Edvâru‟t-târîhi‟l-Hadramî, I, 168-173. 

40 Suriye‟ya bağlı Zencîle‟ye nisbetle Zencîlî ile anılan Osman b. Ali, Mısır‟da bulunan Eyyûbi Develtine 

bağlı bir savaĢçı iken isyan daha sonra isyan hareketini baĢlatmıĢtır. 
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Zencîliler Hadramevt bölgesini istila etmiĢtir.
41

 Bu dönemde RâĢidîler ile Zencîliler 

arasında çatıĢmalar meydana gelmiĢtir. Bunun üzerine Eyyûbî komutanı Seyfu‟l-Ġslâm 

Tuğtekin b. Eyyüb
42

 harekete geçmiĢ ve Zencîleri bölgeden uzaklaĢtırmıĢtır. Böylece 

RâĢidîler Terim‟in yönetimini tekrar ele geçirmiĢlerdir.
43

  

Bu dönemde yaĢanan siyasi kargaĢada Bâ Alevîler‟in nasıl bir rol oynadığına 

dair yeterli veriye ulaĢılamamıĢtır. Elimizdeki kaynaklardan hareketle Ahmed b. Ġsa‟nın 

Ġbâzîlerle çatıĢtığını söylemek mümkündür. Bununla birlikte sünnîlik konusunda hassas 

olan Bâ Alevîler‟in bâtıl hareketlere destek vermediğini söylemek zor olmaz. Üstelik bu 

dönemde Bâ Alevîler‟in henüz yeterince güçlü olmadığı da bir gerçektir. Ġleride detaylı 

olarak ele alacağımız gibi tarikatın hem siyasi hem de dini anlamda bölgede etkin 

konuma gelmeleri sonraki yüzyıllarda gerçekleĢecektir.   

                                                             
 

41
 Bkz. Taha Hüseyin „Avad Hudeyl, “Hadramevt fî zılli‟l-vucûdi‟l-Eyyûbî (575-621/ 1179-1224)”, el-

Mu‟temeru‟l-ilmiyyi‟l-evvel: et-Târîhu ve‟l-muerrihûne‟l-Hadârime mine‟l-karni‟s-sâdisi hattâ‟l-karni‟t-

tâsii‟l-hicreyn, Merkezu Hadramevt li‟d-dirâsâti‟t-târihiyye, Mikellâ, 2019,  s. 85-95; Ebû Abdullah 

Bahâuddîn Muhammed b. Yusuf b. Yakûb Kenedî, es-Sulûk fî tabakâti‟l-ulemâ ve‟l-mulûk, thk. 

Muhammed b. Ali b. Hüseyin el-ekva„, Mektebetu‟l-irĢâd, San„a, 1993, I, 462. 

42 Seyfu‟l-Ġslâm lakabıyla anılan bu zat ilm-i siyasete hâkim, cesur ve cömert bir Ģahsiyettir. Yemen‟de 

yönetim kurallarının koyan, kanunları belirten adaletli bir Ģahsiyettir. Bkz. Ebû Muhammed et-Tabîb b. 

Abdullah b. Ahmed b. Ali el-Hadramî eĢ-ġâfiî Bâ Mahrame, Kilâdetu‟n-nehri fî vefiyyâti a„yâni‟d-dehri, 

Dâru‟l-minhâc, 1. bsk.,  Cidde, 2008, IV, 363-365. 

43 Salâh Bekrî, Târihu Hadramevti‟s-siyâsî, I, 81-83; Taha Hüseyin „Ġvad Hudeyl, “Hadramevt fî zılli‟l-

vucûdi‟l-Eyyûbî (575-621/ 1179-1224)”, s. 85-102.  
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4. Hadramevt’te Faaliyet Gösteren Diğer Tarikatlar 

4.1. Amûdiyye Tarikatı ve ġeyh Said b. Ġsa Amûdî (ö. 671/1272)    

Bâ Alevîler tarikatını detaylı ele almadan önce onunla aynı dönemde Hadramevt 

bölgesinde etkin olan iki tarikattan bahsetmek yerinde olacaktır. Hicrî VII. asırda 

Hadramevt bölgesinde doğup geniĢleyen tarikatlardan birincisi ġeyh Said b. Ġsa (ö. 

671/1272) tarafından kurulan Amûdiyye tarikatıdır.
44

 Bölgenin önde gelen Ģeyhlerinden 

olan ġeyh Said‟in soyu Hz. Ebû Bekir‟e (r.a.) dayandığından el-Bekrî es-Sıddîkî 

nisbesiyle anılmıĢtır.
45

 ġeyh Said,
46

 Hadramevt bölgesinin Dav„an mahallinde dünyaya 

gelmiĢ, zahidane bir hayat geçirmiĢtir. Kaynaklar kendisinin ümmî olmasıyla beraber 

salih zatların sohbet ve ilim meclislerinden geri durmadığını, tefekkür ehli bir zat 

olduğunu ve mânevî terbiyeyi bu Ģekilde elde edip ledün ilme sahip olduğunu 

kaydetmiĢtir.
47

    

                                                             
 

44Abdullah b. Muhammed b. Sâlim Bâ Kuseyr el-Kenedî, Rihletu‟l-eĢvâki‟l-kaviyye ilâ mevâtini‟s-

sâdeti‟l-Aleviyye, Matbaatu‟l-„ulûm biĢâri‟i‟l-halîc, Zengibâr, 1358, s. 135. 

45
 Bkz. Said b. Ahmed b. Muhammed Hatîb, „Arâisu‟l-vucûd ve mir‟âtu‟Ģ-Ģuhûd fî ba„di menâkibi arifi 

billâh Ģeyh Said b. Ġsa el-Amûdî, vr. 12a-13a; Haddâd, Alevî b. Tâhir, eĢ-ġâmil fî târîhi Hadramevt, s. 647-

648; Abdullah b. Alevî b. Hasan Attâs, Zuhûru‟l-hakâik fî beyâni‟t-tarâik, Matbau„ gülizâr hasenî, 

Hindistan, h. 1313, s. 85-86. 

46 Amûdiyye ailesi için bkz. Abdullah b. Ahmed b. Muhsin Nâhî, el-Kavlu‟l-muhtâr fîmâ li âli‟l-Amûdî 

mine‟l-ehyâr, thk. Muhammed Ebû Bekir Abdullah Bâ Zîb, Dâru‟l-feth li‟d-dirâsâti ve‟n-neĢr, Ürdün, 

2005, s. 22-28; Haddâd, Alevî b. Tâhir, eĢ-ġâmil fî Târîhi Hadramevt, s. 829-835; Hatîb, Said b. Ahmed 

b. Muhammed, „Arâisu‟l-vucûd, s. 38-48; Bâ Kuseyr, Abdullah b. Muhammed, Rihletu‟l-eĢvâki‟l-kaviyye, 

s. 134-136; Nâhî, el-Kavlu‟l-muhtâr, s. 20. 

47 Ebû Bekir Adenî b. Ali MeĢhûr, el-„Ġtru‟l-Amûdî fî tercemeti ġeyh Said b. Ġsa el-Amûdî, Feru„d-dirâsât 

ve hizmetu‟t-turâs, 1. Bsk.,  Aden, 2002, s. 12-13,39; Nâhî, el-Kavlu‟l-muhtâr, s. 28; Bâ Kuseyr, 
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ġeyh Said b. Ġsa Amûdî, Ebû Medyen Mağribî‟nin gönderdiği öğrencisi 

vasıtasıyla seksen yaĢında tarikat hırkasını giymiĢtir.
48

  Bundan dolayı Amûdiyye 

tarikatını, Medyeniyye tarikatının bir kolu kabul edenler olmuĢtur.
49

 Nitekim Abdullah 

Haddâd‟ın öğrencisi Abdurrahman b. Abdullah Bel Bakîh, Amûdiye tarikatını meĢhur 

sünnî tarikatlar arasında zikrederek kaynağının Medyeniyye tarikatı olduğunu 

vurgulaması
50

 bu hususu destekler mahiyettedir. ġeyh Said hırkayı giydikten sonra irĢad 

faaliyetlerine baĢlamıĢ, öğrenci ve müridleri ile beraber tarikatın yayılmasını 

sağlamıĢtır. Sosyal hayatta da etkin bir rol oynayan Amûdî, Dev„an bölgesinde mescid 

ve medreseler inĢa ettirmiĢ, asırlarca devam eden sadaka geleneğini
51

 kurmuĢtur.
52

   

                                                                                                                                                                                   
 

Abdullah b. Muhammed, Rihletu‟l-eĢvâki‟l-kaviyye, s. 135; Hatîb, Said b. Ahmed b. Muhammed, 

„Arâisu‟l-vucûd, s.14. 

48 Ahmed b. Ahmed b. Abdullatif eĢ-ġercî Zebîdî, Tabakâtu‟l-havâs ehli‟s-sıdki ve‟l-ihlâs, Dâru‟l-

menâhil, Beyrut, 1986, s. 145-146; Nâhî, el-Kavlu‟l-muhtâr, s. 29; Bâ Kuseyr, Abdullah b. Muhammed, 

Rihletu‟l-eĢvâki‟l-kaviyye, s. 135. 

49 Kemâleddin Harîrîzâde, Tibyânu‟l-vesâili‟l-hakâ‟ik, Süleymâniye Kütüphanesi, (Ġbrahim Efendi), nr. 

430, II, vr. 302; Louis Massignon, “Tarikat”, MEB, Ġslâm Ansiklopedisi, XII/1, 5, EskiĢehir, 2001. 

50  Bel Fakîh, Abdurrahman b. Abdullah, Ref„u‟l-estâr Ģerhu‟l-kasîdeti‟l-müsemmâti miftahu‟l-esrâr fî 

tenezzüli‟l-envâr, (Mecmûu„l-a„mâli‟l-kâmile içerisinde), II, 294-296. 

51 YaĢadığı bölge halkının ekinlerinin zarar gördüğünü kendisine iletmeleri üzerine onlara dua etmiĢ ve 

ekinlerinden fakir ve miskinlere pay ayırıp sadaka vermelerini tavsiye etmiĢtir. Bu sadaka verme âdeti 

günümüzde de devam etmektedir. Bkz. MeĢhûr, Ebû Bekir Adenî b. Ali, el-„Ġtru‟l-Amûdî fî tercemeti 

ġeyh Said b. Ġsa el-Amûdî, s. 44.   

52 MeĢhûr, Ebû Bekir Adenî b. Ali, el-„Ġtru‟l-Amûdî fî tercemeti ġeyh Said b. Ġsa el-Amûdî, s. 29-45; Bâ 

Kuseyr, Abdullah b. Muhammed, Rihletu‟l-eĢvâki‟l-kaviyye, s. 135-136; Hatîb, Said b. Ahmed b. 

Muhammed, „Arâisu‟l-vucûd, s. 24-27. 
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Amûdiyye tarikatının kurucusu ġeyh Said‟in onyedi zatı yetiĢtirdiği aktarılmıĢ 

ve seyr u sülûk yolunda icazetler verdiği kaydedilmiĢtir. Bu zatlardan bazıları Ģunlardır: 

ġeyh Muhammed b. Muhammed Bâ Ma‟bed ed-Dev„anî, ġeyh Muhammed b. Sâlim Bâ 

Vezîr, ġeyh Nâce b. Amta‟, ġeyh Bâ Amr, ġeyh Bâ Yezîd.
53

   

ġeyh Said, Yâfiî‟nin aktardığı kıssaya göre hayatının sonuna doğru cüzzam 

hastalığına yakalanmıĢ,
54

 nihâyetinde 671/1272 yılında vefat ederek Kaydûn‟da 

defnedilmiĢtir.
55

  

Yaptığımız araĢtırmada Bâ Alevî tarikatının kurucusu Muhammed b. Ali ile 

Âmûdiyye tarikatının kurucusu ġeyh Said arasında güçlü bir bağın olduğu tespit 

edilmiĢtir. Muhammed b. Ali‟nin tarikat hırkasını giydikten sonra kırmıĢ olduğu 

kılıcının yarısını ve tesbihini, vefatından önce ġeyh Said‟e vermesi tasavvufi manada 

aralarındaki güçlü bağı göstermektedir. Hatta Alevî b. Tâhir Haddâd, bunları ona 

vermesinin anlamının, ona hilafet vermek gibi anlaĢılabileceğini aktarmıĢır.
56

 ġeyh 

Said‟in, hocasının vefatından sonra Muhammed b. Ali‟ye öğrencilik yaptığı bilgisi,
57

 

Haddâd‟ı destekleyen bir veri olup,  bu bilgi ona intisap ettiği Ģeklinde yorumlanabilir. 

                                                             
 

53 Diğer halifeleri için bkz. MeĢhûr, Ebû Bekir Adenî b. Ali, el-„Ġtru‟l-Amûdî fî tercemeti ġeyh Said b. Ġsa 

el-Amûdî, s. 32-33; Hatîb, Said b. Ahmed b. Muhammed, „Arâisu‟l-vucûd, s. 32-38. 

54 Afîfüddîn Abdullāh b. Es„ad el-Yemenî Yâfiî, Ravzu‟r-reyâhîn fî hikâyâti‟s-sâlihîn, thk. Adnan Abdu 

Rabihi- Muhammed Edip el-Câvir, Dâru‟l-beĢâir, y.y.y., ts., s. 335. 

55
 Ebû Bekir el-MeĢhûr, el-„Itru‟l-Amûdî fî tercemeti ġeyh Said b. Ġsa el-Amûdî, s. 47; Bâ Kuseyr, 

Abdullah b. Muhammed, Rihletu‟l-eĢvâki‟l-kaviyye, s. 136. 

56 Haddâd, Alevî b. Tâhir, eĢ-ġâmil fî Târîhi Hadramevt, s. 819-821. 

57
 Bâ Kuseyr, Abdullah b. Muhammed, Rihletu‟l-eĢvâki‟l-kaviyye, s. 135. 
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Amûdiyye tarikatının, Bâ Alevî tarikatı ile bağlantısını ortaya koyan diğer bir 

husus da senet zincirilerinin Abdurrahman b. Mustafa Ayderûs (ö. 1192/1778) 

vasıtasıyla birleĢmesidir. Tarihçi Alevî b. Tâhir Haddâd, Amûdiyye tarikatı silsilesinin 

günümüzde kaybolup unutulduğunu ifade etmiĢse de, Muhammed Murtezâ ez-Zebîdî 

Ebvâbu‟s-saâde ve Selâsilu‟s-siyâde adlı eserinde tarikatın silsilesinin bulunduğunu 

aktarmıĢ ve senedi eserine almıĢtır. Zebîdî eserinde „Amûdiyye tarikatının Said b. Ġsa‟ya 

nisbet edildiğini aktardıktan sonra tarikata intisabının Seyyid Abdurrahman b. Mustafa 

Ayderûs vasıtasıyla olduğunu ve senet zincirinin ġeyh Said b. Ġsa‟ya ulaĢtığını 

aktarmıĢtır.
58

 Söz konusu silsilede Said Amûdî‟nin, Muhammed b. Ali‟den (el-Fakîhu‟l-

Mukaddem) hırka giydiği zikredilmiĢtir. Muhtemelen bu isnâd zincirinin meydana 

gelmesi, ġeyh Said‟in, hocasının vefatından sonra Muhammed b. Ali‟ye intisabından 

sonradır. Tüm bu veriler ġeyh Said‟in daha sonraları Muhammed b. Ali‟ye intisap 

ettiğini ortaya koyan unsurlar olarak değerlendirilebilir. Ayrıca Zebîdî‟nin aktarmıĢ 

olduğu silsile senedinde bir hata olduğu tespit edilmiĢtir. Zira Ahmed b. Muhammed 

Amûdî‟den (ö. 865/1460) hırka giyen Ebû Bekir Adenî (ö. 914/1508) olduğu halde, Ebû 

Bekir Sekrân (ö. 821/1418) olduğu ifade edilmiĢtir.
59

 

4.2. Abbâdiyye Tarikatı 

Hadramevt bölgesinde kurulmuĢ tarikatlardan ikincisi de Abdullah b. 

Muhammed Bâ Abbâd‟a (ö. 687/1288) nisbet edilen Abbâdiyye tarikatıdır. ġeyh 

                                                             
 

58 Haddâd, Alevî b. Tâhir, eĢ-ġâmil fî târîhi Hadramevt, s. 816-817. 

59 ÇalıĢmamızda Ahmed b. Muhammed Amûdî,  Ebû Bekir Adenî‟nin Ģeyhleri arasında zikredilmiĢtir. Bu 

durum da söz konusu silsilenin senedinde hata olduğunu gösteren ayrı bir husustur. Silsilenin senedi ve 

zikredilen ayrı ikinci bir silsile için bakınız. Haddâd, Alevî b. Tâhir, eĢ-ġâmil fî târîhi Hadramevt, s. 817-

818. 
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Abdullah‟ın soyu hakkında farklı görüĢler bulunmaktadır.  Çoğunluk, Hz. Osman‟a 

(r.a.) nisbet ederken,  tarihçi Salih Hamid ise nesep ilmiyle uğraĢan muhakkiklere 

dayanarak Himyerî kabilesine mensup olduğunu, Beni Ümeyye‟ye nisbetinin ise yanlıĢ 

olduğu görüĢündedir. Zira soy ağacında geçen AbduĢĢems isminin Ümeyye‟nin babası 

olarak anlaĢılması bu yanlıĢlığın temel nedeni olarak değerlendirmiĢtir. Diğer taraftan 

ġeyh Abdullah‟ın babası Muhammed‟in, soylarının nereden geldiğine dair soruya açık 

cevap vermemesi, o zamanlar yaygın olan mezhep çatıĢmalarından korunmak için 

soyunu gizli tuttuğu Ģeklinde değerlendirilmiĢtir.
60

 

ġibâm Ģehrinde dünyaya gelen ġeyh Abdullah‟ın gençliği ve eğitimi hakkında 

yeterli veri bulunmamaktadır. 622/1225‟de babası vefat ettiğinde
61

 ġeyh Abdullah 

henüz çocuk yaĢlarda olduğuna göre doğum tarihinin hicrî yedinci asrın baĢlarında 

olduğu söylenebilir. Ġlerleyen yaĢlarında Terim‟e gidip Bâ Alevî tarikatının kurucusu 

Muhammed b. Ali‟den istifade etmiĢtir.
62

  

Bazı kaynaklar Abbâdiyye tarikatını Bâ Alevî tarikatının bir Ģubesi (kolu) olarak 

saymıĢtır.
63

 Bazı kaynaklarda ise ġeyh Abdullah‟ın baĢlarda Bâ Alevî tarikatının 

kurucusu Muhammed b. Ali‟nin ilim öğrenciliğini yaptığına dair veri bulunmakla 

beraber tarikat Ģeyhinin Ahmed b. Ca„d olduğu aktarılmıĢtır.
64

 Bâ Alevî tarikatının bir 

                                                             
 

60 Sakkâf, Abdurrahman b. Ubeydullah, Ġdâmu‟l-kût, s. 616; Salih Hamid, Târîhu Hadramevt, II, 784-

785. 

61 Salih Hamid, Târîhu Hadramevt, II, 786. 

62
 Muhammed b. Ali b. Alevî Bâ Alevî Hard, el-Gurer: Gureru‟l-behâi‟d-daviy ve dureru‟l-cemâli‟l-

bedî„i„l-behiy, y.y.y., ts. s. 500.  

63Harîrîzâde, Tibyânu‟l-vesâili‟l-hakâ‟ik, II, vr. 268; Salih Hamid, Târîhu Hadramevt, II, 784. 

64
  Zebîdî, Tabakâtu‟l-havâs, s. 176. 
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kolu olduğunu aktaran kaynaklar, Abbâdiyye tarikatının kendine prensipler ortaya 

koyduğunu zikretmiĢ, ġeyh Abdullah‟ın, Hadramevt bölgesinin batı ve sahil 

kesimlerinde etkin rol oynadığını, bölgenin sosyal ve dinî alanlarında söz sahibi 

olduğunu aktarmıĢtır.
65

  

ġeyh Abdullah‟ın âbitliğinin yanı sıra haftanın bazı günlerinde kaside ve Ģiirler 

dinlediği, def ve semâ ile cehrî zikir yaptığı aktarılmıĢtır.
66

 ĠrĢad amaçlı farklı yerlere 

gönderdiği müridleri sayesinde tarikatı yayılmıĢtır.
67

 ġeyh Abdullah nihâyetinde hicri 

687 yılında Ğurfe denilen yerde vefat etmiĢ ġibâm kabristanına defnedilmiĢtir.
68

 

Kendisinin yerine Ģeyh olarak Muhammed b. Ömer‟i bırakmıĢtır.
69

  

Hadramevt bölgesinde hicri yedinci asra kadar ferdi olarak yaĢanan tasavvufî 

hayat, Aleviyye, Amûdiyye ve Abbâdiyye gibi tarikat ve kolların doğuĢuyla farklı bir 

boyut kazanmıĢ, böylece bölgede tarikat dönemi baĢlamıĢtır.
70

 Söz konusu tarikatların 

                                                             
 

65 Emin b. Ahmed b. Abdullah Sa„dî, es-Sûfiyyetu fî Hadramevt neĢ‟etuhâ usûluhâ âsâruhâ, Dâru‟t-tevhîd 

li‟n-neĢri, Riyad, 2008, s. 168; Salih Hamid, Târîhu Hadramevt, II, 784. 

66 Salih Hamid, Târîhu Hadramevt, II, 787. 

67 YetiĢrdiği halife ve kırk civarında nakiplerin isimleri için bkz. Salih Hamid, Târîhu Hadramevt, II, 788-

790.  

68 Bazı kaynaklarda da Havl denilen yerde vefat etmiĢ ordan da ġibâm kabristanına defnedilmiĢtir. Havl, 

Ğurfe köyü kurulmadan önceki bölgenin adıdır. Bkz. Abdurrahman b. Ali b. Hassân, el-Behâu fî târîhi 

Hadramevt, thk. Abdullah Muhammed HabeĢî, Dâru‟l-feth li‟d-dirâsâti ve‟n-neĢr, y.y.y., 2020,  s. 136. 

69 Salih Hamid, Târîhu Hadramevt, II, 787-792. 

70 Muhammed b. Ali (el-Fakîhu‟l-Mukaddem) ve ġeyh Said b. Ġsa Hadramevt bölgesinde ilk olarak 

tarikat hırkası giyen zatlar olmuĢtur. Dolayısıyla tasavvuf hayatının sosyal bir boyutu olan tarikat süreci 

baĢlamıĢ olmaktadır. Bu durum daha önce Hadramevt bölgesinde tasavvuf hayatı yoktur anlamına 
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kurulmasıyla tasavvufun tarikat boyutunun bölgede ivme kazandığını söylemek 

mümkündür. Son olarak bu üç tarikatın da birbirleri ile bağlantılı olduğu, Bâ Alevî 

tarikatının daha etkin rol oynadığı tespit edilmiĢtir.  

  

                                                                                                                                                                                   
 

gelmemektedir. Zira tasavvufi hayat hayat ferdi olarak yaĢanıyor, sûfîlerin eserleri okunuyordu. Bkz. 

Nâhî, el-Kavlu‟l-muhtâr, s. 29-30. 
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BĠRĠNCĠ BÖLÜM 

BÂ ALEVÎ TARĠKATININ GENEL ÖZELLĠKLERĠ VE 

DÖNEMLERĠ 

Bu bölümde Bâ Alevî tarikatının tarihsel süreç içerisinde geçirdiği evreleri 

dönemlere ayırarak inceleyeceğiz. Buna baĢlamadan önce tarikatın genel özelliklerine 

temas etmek uygun olacaktır. Ayrıca tarikatın itikadî ve fıkhî yönlerinin belirlenmesi 

onların daha iyi anlaĢılmasına ve tarihi süreçte kaydettikleri mesafenin ortaya çıkmasına 

katkı sağlayacaktır. Dolayısıyla dönemlerini incelemeden önce bu iki konu 

netleĢtirilmeye çalıĢılacaktır. Buradan hareketle bu bölüm iki kısma ayrılacaktır. Birinci 

kısımda tarikatın genel özellikeleri itikadî ve fıkhî yönlerine ağırlık verilerek 

incelenecek, ikinci kısımda ise kuruluĢundan günümüze kadar geçirdiği evreler detaylı 

olarak incelenecektir.  

1. BÂ ALEVÎ TARĠKATININ GENEL ÖZELLĠKLERĠ 

Bâ Alevî tarikatı hicri VII. asırda Muhammed b. Ali (ö. 653/1255) tarafından 

Yemen‟in Terim Ģehrinde kurulan sünnî bir tarikattır.
71

 Bâ Alevîler‟in soyu Hz. Ali‟nin 

(r.a.) oğlu Hz. Hüseyin‟nin (r.a.) soyundan geldiğinden ehli beytten kabul 

edilmektedirler. Bununla birlikte çalıĢmamızın konusu olan tarikata Bâ Alevî veya 

Aleviyye denmesinin nedeni, soylarının Hz. Ali‟ye (r.a.) dayandığı için değil,
72

 

                                                             
 

71 Muhammed b. Ali‟nin (el-Fakîhu‟l-Mukaddem) tarikat hırkasını giymesi ve tarikatın kuruluĢu bahsi 

çalıĢmanın “Ġkinci Dönem ve Önemli ġahsiyetleri” baĢlığı altında ele alınmıĢtır.  

72 Burada değinilmesi gereken bir husus, DĠA maddesinde Aleviyye/Bâ Alevî tarikatı Hz. Ali‟ye nisbet 

edilen tarikat Ģeklinde tarif edilmiĢtir. Oysa Bâ Alevî tarikatının ilk yazılı kaynakları baĢta olmak üzere 

ulaĢtığımız kaynaklarda Alevî b. Abdullah b. Ahmed b. Ġsa‟ya nisbet edildiklerinden bu ismi aldıkları 
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soylarının kendisinde birleĢtiği kurucu Ģahsiyet olan Alevî b. Abdullah b. Ahmed b. 

Ġsa‟ya nisbet edildikleri içindir.
73

 Bâ Alevî ailesi ve kolları, ailenin kurucusu olan Ģahsın 

isminin baĢına “Bâ”, “Bel”, “Bil”, “Âl-i Bâ”, “Ġbn Âl”, “Evlâdu Bâ” gibi ön ekler ve 

kelimeler getirilerek anılmakta, bunlar künye ve nisbe yerine geçmektedir.
74

 Bununla 

birlikte Aleviyye tarikatı, Hadramevt bölgesinde Sâdetu Bâ Alevî, Arabistan Güney 

Yarımadasında da Âlu Bâ Alevî ve Sâdetu‟l-Aleviyye olarak da bilinmektedirler.
75

  

                                                                                                                                                                                   
 

tespit edilmiĢtir. Bkz. Ali b. Ebû Bekir b. ġeyh Abdurrahman Sakkâf es-Sekrân, el-Burkatu‟l-meĢîka fî 

zikri libâsi‟l-hırkati‟l-enîkati, nĢr. Seyyid Ali b. Abdurrahman b. Sehl Cemelu‟l-Leyl Bâ Alevî, y.y.y., 

Mısır, h. 1347,  s. 67; Abdurrahman b. Muhammed b. Hüseyin MeĢhûr, ġemsu‟z-zahîra fî nesebi ehli‟l-

beyt min benî Alevî, Âlemu‟l-ma„rife, Cidde, 1984, I, 64; Münîr b. Sâlim b. Sa„d Bâ Zuheyr, Tarîkatu‟l-

Aleviyyetu‟l-Hadramiyye en-neĢ‟etu ve‟l-imtidâd, thk. Ebû Bekir Adenî b. Ali MeĢhûr-Ömer b. 

Muhammed b. Sâlim b. Hafîz, Mektebetu Terim‟i-hadîse, Terim, 2014, s. 29; Süleyman Uludağ, 

“Aleviyye”, DĠA, Türkiye Diyanet Vakfı, Ġstanbul, 1989, II, 369. 

73 Alevî, bölgede bilinen bir kuĢ veya meĢhur bir grup anlamına geldiği ifade edilmektedir. Bkz. Ahmed 

b. Zeyn b. Alevî HıbĢî, ġerhu‟l-„ayniyye nazmu‟l-habîb Abdullah b. Alevî Haddâd Bâ Alevî, Matbaatu 

Karaçi el-mahdûde, Singapur, t.s. s. 136; Hüseyin b. ġeyh b. Abdulkadir Ayderûs, en-Nekâbetu‟l-useriyye 

fî Hadramevt: Nekâbetu‟l-Aleviyyîn ve devruhâ fî‟d-dabti‟l-userî ve‟l-ictimâî fî Hadramevt, Merkezu 

Hadramevt li‟d-dirâsâti‟t-târihiyye, Terim, 2021, s. 6.  

74 Muhibbî, Hulâsatu‟l-eser, I, 74-75; Sâmî es-Sakkâr, “Bâ Âlevî”, DĠA, Türkiye Diyanet Vakfı, Ġstanbul, 

1991, IV, 355. 

75 Sekrân, Ali b. Ebû Bekir, el-Burkatu‟l-meĢîka, s. 67; MeĢhûr, Abdurrahman b. Muhammed b. Hüseyin, 

ġemsu‟z-zahîra, I, 64;  Münîr b. Sâlim b. Sa‟d Bâ Zuheyr, Tarîkatu‟l-Aleviyyeti‟l-Hadramiyye, s. 29; 

Harîrîzâde, Tibyânu‟l-vesâili‟l-hakâ‟ik, II, vr. 302a. 
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Ġtikadi yönden EĢ„arî, fıkhi yönden ġâfiîdirler. Tarikat silsilesinin tamamının 

Peygamber Efendimiz‟in ehl-i beytinden olan seyyidlerden meydana gelmesi ise bu 

tarikatı diğer tarikatlardan ayıran en önemli özelliklerinden biri kabul edilmiĢtir.
76

  

Yemen‟in Hadramevt bölgesinde doğup dünyanın farklı coğrafyalarına dağılan 

ve Ġslâm‟ın neĢri için büyük uğraĢlar veren Bâ Alevî tarikatı müntesipleri, Ġslâm‟ın 

sünnî yorumunu benimsemiĢlerdir. KuruluĢundan günümüze kadar yaklaĢık sekiz asırlık 

bir tarihe sahip olan tarikatın özü, Kur‟ân ve sünnete iktidâ, Ģeriat kurallarına uyumlu 

bir yaĢam, seleflerinin menheclerine uymalarıdır. Abdullah Haddâd, Bâ Alevîler‟in, 

seleflerinin izinden gitmenin gerekliliği üzerinde durmuĢ, Bâ Alevî tarikatının, Ģöhret ve 

bid„atlardan uzak en mutedil yol olduğunu kaydetmiĢtir. Abdullah b. Alevî Attâs‟ın 

tarikatın ana hedefinin Kur‟ân ve sünneti ihyâ etmekten baĢka bir Ģey olmadığını 

belirtmesi sünnî inanca bağlılıklarını ortaya koyan bir husustur. Sahabe ve tâbiîn 

yolunun esas alındığını belirten Ahmed b. Zeyn HıbĢî de tarikat prensiplerinin sünnî 

yoldan sapmayan bir menhece sahip olduğunu belirtmiĢtir.
77

  

Tarihi süreç içerisinde Bâ Alevîler, tarikatlarını Ģöyle tanımlamaktadırlar: 

Abdullah b. Alevî Haddâd, selef-i salihinin akidesine sahip olma, sahih niyet, takvâ, 

                                                             
 

76 Harîrîzâde, Tibyânu‟l-vesâili‟l-hakâ‟ik,  I, vr. 25a.  

77 Abdullah b. Alevî b. Hasan Attâs, Ġlmu‟n-nebrâs fî‟t-tenbîhi „alâ menheci‟l-ekyâs, Zâviyetu‟l-

Ayderûsi‟l-ilmiyye, Havta, ts. s. 4; Ahmed b. Zeyn Alevî HıbĢî, Tebsiratu‟l-velî bi tarîki‟s-sâdeti Âl Ebî 

Alevî, Makâmu‟l-imâm Ahmed b. Zeyn HıbĢî, Hadramevt, 2003, s. 30; Ayderûs b. Ömer HıbĢî, „Ġkdu‟l-

yevâkîti‟l-cevheriyye ve sımtu‟l-„ayni‟z-zehebiyye bi zikri tarîki‟s-sâdâti‟l-Aleviyye, thk. Muhammed Ebû 

Bekir Abdullah Bâ Zîb, Dârul-ilmi ve‟d-da„veti, Terim, 2009, I, 218-223; Alevî b. Tâhir b. Abdullah el-

Hadramî Haddâd, „Ukûdu‟l-elmâs bi menâkibi‟l-imâm el-habîb Ahmed bin Hasan Attâs, Matbaatu‟l-

medenî, 1968, I, 52; Muhammed b. Zeyn Ġbn Sumayt, Gâyetü‟l-kasdi ve‟l-murâd fî menâkibi‟l-Ġmâmi‟l-

Haddâd,  haz. Ali b. Ġsa Haddâd, Mısır, ts. I, 206-209. 
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zühd, tevazu, ibadetlere sıkıca sarılmak, havf ve yakîn, kalb tasfiyesi gibi prensiplerin, 

tarikatın temelini oluĢturduğunu belirtmiĢtir.
78

 Abdurrahman b. Abdullah Bel Fakîh ise 

tarikatı, temeli kitap ve sünnet, zâhirî Gazzâlî‟nin öğretileri doğrultusunda dinî ilimler 

ve onunla amel etmek, bâtını, ġâzeliyye‟nin öğretilerini merkeze alarak hakikatleri, 

makam ve halleri tahkik etmek, Allah‟a sıdk ile yönelmek, benlik davası gütmemek, 

halvet, riyâzet, mücâhede ve sohbet gibi seyr u sülûk esasları icra etmek, âdâbının da 

esrarları muhafaza etmek Ģeklinde tarif etmiĢtir.
79

  

Tarikatın kökü Medyeniyye tarikatına dayanmaktadır.
80

 Ebû Medyen el-

Mağribî‟nin Abdulkâdir Geylânî‟den (ö. 561/1165) hırka giymesi ve onu en büyük 

Ģeyhlerinden kabul etmesi,
81

 diğer taraftan Bâ Alevî zatlarından Ebû Bekir Adenî‟nin 

Kâdiriyye tarikatından da hırka giymiĢ olması Bâ Alevî tarikatının hem Medyeniyye 

hem de Kâdiriyye tarikatı ile güçlü bir bağının olduğunu göstermektedir. Bunun yanı 

                                                             
 

78 Hatem b. Muhammed b. Alevî Âlu ġeyhân Cifrî, es-Sâdetu Âl Alevî el-„Uraydiyyûn el-Hüseyniyyûn 

usûluhum ensâbuhum, a„lâmuhum tarîkatuhum, MenĢûru difâf, Beyrut, 2017, s. 347; Muhammed b. 

Hüseyin b. Abdullah b. ġeyh HıbĢî, el-„Ukûdu‟l-lu‟luiyye fî beyâni tarîkati‟s-sâdeti‟l-Aleviyye, thk. 

Ahmed b. Muhammed b. Hüseyin, Zâviyetu‟l-Ayderûsi‟l-ilmiyye, Terim, 1289, s. 5-6. 

Attâs, Abdullah b. Alevî b. Hasan, Ġlmu‟n-nebrâs, 19. 

79 Abdurrahman b. Abdullah Bel Fakîh, Mecmûu„l-a‟mâli‟l-kâmile li müellefâti ve fetâvâ ve resâili‟l-

imâm Abdurrahman b. Abdullah Bel Fakîh,  Dâru‟t-turâs, Terim, 2015,  I, 227-229; HıbĢî, Ayderûs b. 

Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, I, 230; Attâs, Abdullah b. Alevî b. Hasan, Ġlmu‟n-nebrâs, 20-21; 

Ahmed b. Ebû Bekir b. Sumayt el-Alevi Hadramî, Tuhfetu‟l-lebîb Ģerhu lâmiyyeti‟l-habîb, Dâru‟l-

kutubi‟l-„arabiyyeti‟l-kübrâ, Mısır, ts. s. 36-40. 

80 Abdurrahman b. Abdullah Bel Fakîh, Mecmûu‟l-a„mâli‟l-kâmile, I, 229. 

81 Ahmed b. Muhammed Tilimsânî, Nefhu‟t-tîb min ğusni‟l-Endülüsi‟r-ratîb, thk. Ġhsan Abbas, Dâru 

sâdır, Beyrut, 1968, VII, 138.  
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sıra tarikatın önde gelen Ģeyhlerin silsilelerinin birçok sünnî tarikatla birleĢtiği de 

aktarılmaktadır.
82

 Buradan hareketle Bâ Alevîler‟in kendilerini izole etmeyerek diğer 

sünni tarikatlarla da bağlantılı olduğunu söyleyebiliriz.   

Bâ Alevî tarikatı, Medyeniyye‟nin bir Ģubesi ise de
83

 zaman içerisinde Ģeyhlerin 

eserlerinde seyr u sülûk, tahkîm (el alma, intisâb), halvet, riyâzet, mücâhede, mükâĢefe 

ve esrâr ilimleri, hâl ve makamlara dair kendi görüĢlerini ortaya koymuĢ olmaları 

Aleviyye‟nin müstakil bir tarikat kabul edilmesini sağlamıĢtır.    

 Tarikat öğretilerinde, ne Ģeriata aykırı sekr ne de müĢâhede ve tevhid esrarlarını 

örten sahv hali benimsenerek mutedil bir yol izlenmiĢtir. Nitekim Ali b. Ebû Bekir es-

Sekrân‟ın tarikat Ģeyhlerinde olması gereken özellikleri; Ģeriat-tarikat ve hakikat 

ilimlerini cem„ eden, kitap ve sünnete tabi, sahih akideye sahip, bid„atlardan uzak duran, 

mâsivâdan yüz çeviren, muhabbet ehli, müĢâhede ve kâmil ahlâk olarak belirtmesi bu 

tarikatın mutedil bir yapıda olma isteklerini göstermektedir. Bâ Alevî tarikatı, diğer 

sünni tarikatlara usûl olarak benzerlik gösterirken, zikir, meĢrep, el verme, hırka 

giydirme gibi furû‟ meselelerde kendine has bir sistem geliĢtirmiĢtir.
84

 Bu farklılıklar da 

tüm tarikatlarda görülen, her tarikatın kendi meĢrep, usûl ve esaslarına göre belirlediği 

prensipler olarak değerlendirilebilir.    

                                                             
 

82 Münîr b. Sâlim Bâ Zuheyr, Tarîkatu‟l-Aleviyyeti‟l-Hadramiyye, s. 51. 

83 Aleviyye, ġâzeliyye ve „Amûdiyye tarikatları gibi Medyeniyye‟nin kolları kabul edilmiĢtir. Bkz. Attâs, 

Abdullah b. Alevî b. Hasan, Zuhûru‟l-hakâik fî beyâni‟t-tarâik, s. 46-47; Hadramî, Ahmed b. Ebû Bekir 

b. Sumayt, Tuhfetu‟l-lebîb Ģerhu lâmiyyeti‟l-habîb, s. 35. 

84 Bel Fakîh, Abdurrahman b. Abdullah, Mecmûu‟l-a„mâli‟l-kâmile, I, 230; HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, 

Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, I, 204-234; Sekrân, Ali b. Ebû Bekir, el-Burkatu‟l-meĢîka, s. 211-212. 
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Ġlim, amel, vera„, havf ve ihlâs, tarikatın genel esasları olarak kabul edilmiĢ, 

Gazzâlî‟nin görüĢlerine çok önem verilmiĢ, bu doğrultuda onun dinî öğretileri tarikatın 

hareket noktası olmuĢ, özellikle ilim ile amel etme noktasına yoğunlaĢılmıĢtır. Ġmam 

Gazzâlî‟nin eserlerine özellikle de Ġhyâ‟ya gösterilen önem ve okutulmasının teĢvik 

edilmesi tarikatın olmazsa olmazlarından kabul edilmiĢtir. Bu konuda kullanılan 

“Tarikat ilimlerini Gazzâli eğirmiĢ, ġa„rânî dokumuĢ, Haddâd kısaltmıĢ, Abdullah b. 

Hüseyin b. Tâhir de  (ö. 1272/1855) açıklamıĢ.” Ģeklindeki ifade,
85

 Bâ Alevî tarikatının 

Gazzâlî‟den ne kadar etkilendiğini göstermektedir. Bâ Alevîler‟in nefs tezkiyesi ve kalp 

tasfiyesini sağlayacak amellerin yanında, üzerinde önemle durdukları bir konu da Ġslâmî 

eğitimdir. Tarikat Ģeyh ve müntesipleri gerek Yemen‟de gerekse göç ettikleri yerlerde 

ilmî faaliyetlerden geri durmamıĢ, ribât, medrese, enstitü gibi eğitim kurumlarının 

açılmasına her zaman destek olmuĢlardır.    

Öte taraftan Bâ Alevîler‟in Ġbnu‟l-Arabî‟nin eserleri hakkında temkinli bir duruĢ 

sergiledikleri görülmektedir. Onlara göre bu tür eserleri, havas ve irfânî hakikatlerin 

künhüne vâkıf kiĢilerin anlayabileceği, bu sebeple de yolun baĢındaki sâliklerin Ġbnu‟l-

Arabî‟yi okumamalarını tavsiye etmiĢlerdir. Müellifin kullandığı lafızlardan tam olarak 

neyi kastettiğini anlayamayan müridin, birtakım yanlıĢ sonuçlara varabileceğini ve zarar 

görebileceğini ifade etmiĢlerdir. Nitekim Abdullah Ayderûs‟un, seyr u sülûk 

aĢamasında olan oğlu Ebû Bekir Adenî‟yi Fütûhâtü‟l-Mekkiyye adlı eseri okumasını 

yasaklaması Adenî‟nin tekâmülünü tamamladığı daha sonraki yıllarda ise Ġbnu‟l-

                                                             
 

85 Cifrî, Hatem b. Muhammed, es-Sâdetu Âl Alevî el-„Uraydiyyûn el-Hüseyniyyûn, s. 350-351; Habîb 

Zeyn b. Ġbrahim b. Sumayt, el-Menhecu‟s-seviyyu Ģerhu usûli tarikati‟s-sâdeti Âl Bâ Alevî, Dâru‟l-ilmi 

ve‟d-da„veti, 3. bsk., Terim, 2012, s. 250;  Ömer b. Alevî b. Ebû Bekir Kâf, Tuhfetu‟l-ehbâb ve tezkiratu 

uli‟l-elbâb bi zikri nezrin min menâkıbi Alevî b. Abdullah b. Ayderûs b. Muhammed ġihâb, Dâru‟l-hâvî, 

Beyrut, 2002, s. 173.       



 
  

40 

Arabî‟nin eserlerini okuyup yorumlaması, Bâ Alevîler‟in bu konudaki düĢüncelerini net 

bir Ģekilde ortaya koymaktadır.
 86

 Abdullah Haddâd da okunmasını tavsiye ettiği eser 

türleri arasında Ġbnu‟l-Arabî‟nin telifatlarını saymamıĢ hatta tam olarak 

anlayamayanların hulûl ve ittihâd yoluna sapıp zındıklaĢtıklarını ifade ederek bu tür 

eserlerin okunmasını sakıncalı bulduğunu dile getirmiĢtir.
87

  

Bâ Alevîler, mânevî fütûhât ve esrâr yolunu benimseyip amel ve pratik yönüne 

ağırlık verdiklerinden telif hareketine iki buçuk asır sonra, daha sonra da ifade edileceği 

üzere tarikatın ikinci döneminde baĢlayabilmiĢlerdir. Sonraki dönemlerde tarikatın önde 

gelen kiĢileri tasavvuf ile ilgili birçok eser kaleme almıĢlardır. 

Zaman içerisinde oldukça geniĢleyen tarikat, Haddâdiyye, Ayderûsiyye ve 

Attâsiyye Ģeklinde farklı kollara ayrılmıĢtır. Bu kollarla beraber tarikat Ģeyhlerinin 

tebliğ ve irĢad faaliyetlerine ağırlık vermeleri, medrese ve ribât gibi eğitim 

merkezlerinin inĢasına önem göstermeleri tarikatın Yemen baĢta olmak üzere Hicaz 

bölgesi, Güney Doğu Asya ile Doğu Afrika ülkeleri gibi dünyanın farklı coğrafyalarda 

                                                             
 

86 ġillî, Muhammed b. Ebû Bekir Bâ Alevî, el-MeĢre„u‟r-revî fî menâkibi‟s-sâdâti‟l-kirâm Âl Ebî Alevî, 

Matbaatu‟l-âmmeti‟Ģ-Ģerefiyye, 1. bsk, h. 1319, II, 34-36; Muhammed b. Ömer Bahrak Hadramî, 

Mevâhibu‟l-Kuddûs fî menâkibi ibni‟l-Ayderûs, Zâviyetu‟l-Ayderûsi‟l-ilmiyye, Terim, h. 1363, s. 12; 

HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, I, 155-158; MeĢhûr, Ebû Bekir Adenî b. Ali, el-

Ġmam Ebû Bekir Adenî b. Abdullah Ayderûs, s. 24-25. 

87 Abdullah b. Alevî Haddâd, Risâletü‟l-mu‟âvene ve‟l-müzâhara ve‟l-müâzara li‟l-râğibîne mine‟l-

mü‟minîne fî sulûki‟l-âhira, Dâru‟l-hâvî, Terim, 1994, s. 49-50.   
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yayılmasını sağlamıĢtır. Aynı zamanda yürüttükleri irĢad hareketleri ile de gayri 

müslimlerin Ġslâmiyet‟i benimsemelerine vesile olmuĢlardır.
88

  

Bâ Alevî ailesinin etki ve düĢünceleri Ġslâm âleminin önde gelen Ģahsiyetlerinin 

de dikkatini çekmiĢ ve bu konuya eserlerinde yer vermiĢlerdir. Nitekim Ġmâm Nebhânî 

(ö. 1932) onların büyük çoğunluğunun ilim, amel ve fazilet sahibi kiĢiler olduğunu, tüm 

Müslümanların icmai ile ehl-i beytten olduklarını, ehl-i sünnet ve‟l-cemâât fikirlerini 

benimseyen Ģâfiî fıkhına bağlı kimseler olduklarını kaydetmiĢtir. Nebhânî, onlarla bir 

araya geldiğini, yol gösterici ve kalpten pası giderecek seviyede eserler kaleme 

aldıklarını, sayılarının çokluğu ve Yemen‟deki Zeydîlere komĢuluk etmelerine rağmen 

onlardan etkilenmemelerinden sitayiĢle bahsetmiĢtir.
89

 Endonezya asıllı Fas‟lı muhaddis 

ve tarihçi Abdulhafîz b. Muhammed (ö. 1964), Mu„cemu‟Ģ-Ģuyûh adlı eserinde 

Yemen‟in Hadramevt bölgesinden olan Bâ Alevîler‟in ilim ve irfan ehli olduklarını ve 

dünyanın birçok coğrafyasında etki ve saygınlıklarından bahsetmiĢtir. Tarikatlarının aile 

boyutuna da iĢaret ederek, ehli beyt neseplerinin sıhhatine dikkat çekmiĢ, baba ve 

ecdatlarından aldıkları mânevî mirası devam ettiklerinin altını çizmiĢtir. Mağrib‟li Ebû 

Sâlim Abdullah b. Muhammed el-„AyâĢî baĢta olmak üzere birçok Fas‟lının kendilerini 

medheden kasideler irad ettiğini ve onlardan el adığını ifade etmesi,
90

 Bâ Alevîler‟in 

önemini ortaya koyan bir husus olarak karĢımıza çıkmaktadır. 

                                                             
 

88 Habîb Zeyn, Menhecu‟s-seviyy, ss. 17-35; HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, I, 217-

218. 

89 Yusuf b. Ġsmâil Nebhânî, Riyâdu‟l-Cenneti fî ezkâri‟l-Kitâbi ve‟s-Sünne, thk. „Ġmâd „Alâvî, Dâru‟l-

fikri‟l-„arabî, Beyrut, 1990, s. 23-24. 

90 Daha geniĢ bilgi için bkz. Abdulhafîz b. Muhammed Tâhir b. Abdulkerîm Fâsî, Mu„cemu‟Ģ-Ģuyûh el-

musemmâ riyâdu‟l-Cenneti, thk. Abdulmecîd Hayâlî, Dâru‟l-kutubi‟l-ilmiyye, Beyrut, 2002, II, 151-152. 
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1.1. Ġtikadi Yönleri    

Ġslâm tarihçileri hicrî üçüncü asrı, Ġslâmî düĢüncenin baharı olarak kabul 

etmektedir. Zira bu dönemde Ġslâmi düĢünce sistematik bir hal almıĢ, telif hareketlerinin 

yanı sıra mezhepler teĢekkül etmiĢtir. Mu„tezile ekolü siyasi ve fikrî açıdan zayıflamıĢ, 

Ehl-i sünnetin öncüleri olarak kabul edilen Ġmam EĢ„arî, Ġmam Maturidî ve Ġmam 

Tahâvî gibi Ģahsiyetler Kur‟ân ve sünnete dayalı fikirlerini yayma gayreti içerisinde 

olmuĢ
91

 Ehl-i sünnet ve‟l-cemâât akaidi ifadesi zikredildiğinde EĢârîlik ve Mâturîdilik 

anlaĢılmaya baĢlanmıĢtır.
92

 Sünnî kelâm ekolünün önemli kurucularından biri olarak 

kabul edilen Ġmam EĢ„arî, Ehl-i sünnet akîdesinin geliĢip yayılmasına olan önemli 

katkılarından dolayı “Nâsırüddîn” lakabıyla da anılmıĢtır. Basra‟da yürüttüğü öğretim 

ve telif faaliyetlerine Bağdat‟ta da devam etmiĢ sünnî inanç doğrultusunda pek çok 

öğrenci yetiĢtirmiĢtir.
93

 EĢ„arî, aslında yeni bir fikir ortaya atmamıĢ, “EĢ„arîlik ekolü” 

kurma gibi bir amacı da olmamıĢtır. Hz. Peygamber (s.a.v.) ve sahabenin düĢünce ve 

görüĢlerini sistematik bir Ģekilde delillendirme yoluna gitmiĢ, EĢ„arî‟nin bu düĢüncesine 

tabi olanlara da zamanla “EĢ„arî” denmeye baĢlanmıĢtır. Kendisinin düĢünce sistemi 

Ġslâmi çevrede kabul görmüĢ bu minvalde eserler ortaya çıkmıĢtır.
94

 Bununla beraber 

                                                             
 

91 Muhammed Ġbrahim Feyyûmî, Târîhu‟l-firaki‟l-Ġslâmiyyeti‟s-siyâsî ve‟d-dînî Ģeyhu Ehli‟s-sünneti ve‟l-

cemâati el-Ġmâm Ebû‟l-Hasan el-EĢ„arî, Dâru‟l-fikri‟l-„arabî, Kahire, 2003, s. 3. 

92 Muhammed b. Muhammed el-Hüseynî el-Mürtedâ Zebîdî, Ġthâfu‟s-sâdeti‟l-muttekîn bi Ģerhi Ġhyâi 

„ulûmi‟d-dîn, Müessesetu‟t-târîhi‟l-„arabî, Beyrut, 1994, II, 6. 

93 Ġrfan Abdülhamîd Fettâh, “EĢ„arî, Ebü‟l-Hasan”, DĠA, Türkiye Diyanet Vakfı, Ġstanbul, 1995,  XI, 

444-447.   

94 Tâcuddiîn Ebû Nasr Abdulvehhâb b. Ali b. Abdulkâfî Subkî, Tabakâtu‟Ģ-ġâfiiyyeti‟l-kübrâ, thk. 

Mahmud Muhammed Tanâhî- Abdulfettâh Muhammed el-Hulv, Dâru ihyâi‟l-kutubi‟l-„arabiyye, y.y.y., 
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EĢ„arîlik önemli bir kelâmî ekol olarak günümüze kadar gelerek çok geniĢ coğrafyalarda 

taraftar bulmuĢtur.    

Ġtikadî açıdan EĢ„arîlik ekolünü benimseyenler arasında çalıĢmamızın da konusu 

olan Bâ Alevî tarikatı gelmektedir. Daha önce bahsedildiği gibi Basra‟dan Hadramevt 

bölgesine göçüyle söz konusu ekol bölgede büyük bir ivme kazanmıĢtır.
95

 Bâ Alevî 

mürĢidlerinin gerek eserlerinde, gerek Ģiir ve irĢad mahiyetinde yazdıkları 

mektuplarında EĢ„arîliğe mensup oldukları açıkça görülmektedir. Nitekim tarikatın 

müceddidi olarak kabul edilen Abdullah b. Alevî Haddâd‟ın Risâletu‟l-muâvene adlı 

eserindeki Ģu ifadeleri akidevî yönlerini ortaya koyması açısından önem arz etmektedir: 

“Ey bu yolun yolcusu! Ġtikadın, fırka-i nâciye‟nin prensipleri doğrultusunda 

olmalı. Bu fırka, Hz. Resûlullah‟ın (s.a.v.) yolunu benimseyenlerin adı olan Ehl-i sünnet 

ve‟l-cemâât olarak bilinir. Sahabe ve tâbiîn yolunu gözeten fırkanın da Ebû Hasan el-

EĢ„arî‟ye nisbet edilen EĢ„arîlik olduğunu göreceksin.”
96

 

                                                                                                                                                                                   
 

ts. III, 365; Ali Muhammed Abdullah Ayderûs, es-Sâdetu Âl Bâ Alevî fî Hadramevt menhecuhum ve 

ârâuhum ve cuhûduhum fî‟l-„akîdeti, Câmiatu Sûdân, Sudan, 2019, s. 36-38.   

95 Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-Gurer, s. 91; Habîb Zeyn, Menhecu‟s-seviyy, s. 25-26; Abdullah 

b. Ahmed Bâ Sûdân, Zahîratu‟l-ma„âd biĢerhi râtibi‟l-Haddâd, Matbaatu lecneti‟l-beyâni‟l-arabî, thk. 

Hüseyin Muhammed Mahlûf,  Kahire, 1959, s. 129. 

96 Ayrıca Ġmâm Haddâd‟ın “Ġtikadında EĢ‟arî ol, zira o küfür ve sapmalardan arınmıĢ kaynaktır” 

anlamındaki mısrasında EĢ„arîliği tavsiye etmesi, akidevi yönlerini ortaya koymasını açısından önem arz 

etmektedir. Bâ Alevî ailesinin EĢ‟arîliği hakkında geniĢ bilgi için bkz. Abdullah b. Alevî b. Muhammed 

el-Hadramî eĢ-ġâfiî Haddâd, Risâletu‟l-Muâvene ve‟l-muzâharati ve‟l-muâzare li‟l-râğibîne mine‟l-

mü‟minîn fî sulûki tarîki‟l-âhireti, Dâru‟l-hâvî, y.y.y., 1994, s. 67; Abdullah b. Alevî b. Muhammed 

Haddâd, Dîvânu‟l-Ġmâmi‟l-Haddâd el-musemmâ ed-durru‟l-menzûm li zevi‟l-„ukûli ve‟l-fuhûm, nĢr. 
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Ġmâm Haddâd‟ın EĢ„arîliği tek hak mezhep olarak görmeyip onun dıĢındakilerin 

de hak veya bâtıl olabileceği görüĢünde olması
97

 taassuptan uzak olduğunu 

göstermektedir. Ayrıca Bâ Alevî tarikatının tasavvufi düĢünceleri ile EĢ„arîlik arasında 

güçlü bir bağ kurmaya çalıĢtıklarını görmek mümkündür. GörüĢlerine çok önem 

verdikleri Gazzalîn‟in ve KuĢeyrî‟nin EĢ„arîliklilerine yaptıkları atıflar bunun bir 

göstergesidir.
98

 Günümüz Bâ Alevîler‟in temsilcilerinden Ali b. Muhammed HıbĢî‟nin 

dört ciltlik Divan‟ında EĢ„arîliğe yaptığı övgülerden hareketle günümüzde de itikadi 

olarak bu yolda devam ettikleri anlaĢılmaktadır.
99

  

Bâ Alevîler‟in önde gelen âlimleri EĢ„ariliği sadece itikadi bir bir mezhep olarak 

görmemiĢ aynı zamanda bu mezhebin yayılmasını, anlaĢılmasını ve kendi 

müntesiplerinin daha iyi benimseyebilmeleri için EĢ„ari itikadı ile ilgili eserler kaleme 

                                                                                                                                                                                   
 

Abdulkadir Geylâni b. Sâlim el-Hard, y.y.y., ts. s. 231-270;  Habîb Zeyn, Menhecu‟s-seviyy, s. 25-26; 

Haddâd, Alevî b. Tâhir, „Ukûdu‟l-elmâs, I, 87-88. 

97 Bununla beraber kendisi EĢ‟arîliği diğer bütün ekollerin önünde görerek eserinde bunu 

delillendirmiĢtir. GeniĢ bilgi için bkz. Abdullah b. Alevî b. Muhammed Haddâd, Tesbîtu‟l-fuâd bi zikri 

kelâmi mecâlisi‟l-Ġmâm Abdullah b. Alevî Haddâd, thk. Ahmed b. Abdulkerim el-Hesâvî eĢ-ġeccâr- 

Ahmed b. Hasan b. Abdullah Haddâd, Fistâk nâĢîyûnel firîbe lîmîted, Singapur, 1999, I, 197; Ahmed b. 

Hasan b. Salih; Sakkâf, Menhecu Ġmam Abdullah b. Alevî Haddâd fi‟l-akîde, y.y.y. ts. s. 39-43. 

98 Haddâd, Abdullah b. Alevî, Risâletu‟l-muâvene, s. 67; ġâtirî, Muhammed, Edvâru‟t-târîhi‟l-Hadramî, 

II, 258-259. 

99 Ali b. Muhammed b. Hüseyin HıbĢî, Dîvânu‟l-Ġmâmi‟l-HıbĢî el-müsemmâ el-cevheru‟l-meknûn ve‟s-

sirru‟l-masûn, Mektebetu turâsi‟l-imâmi‟l-HibĢî, Sey„ûn, t.s. s. 143; Ayderûs, Ali Muhammed Abdullah, 

es-Sâdetu Âl Bâ Alevî fî Hadramevt menhecuhum ve ârâuhum ve cuhûduhum fî‟l-„akîde, s. 39-41. 
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almıĢlar ve tarikattaki ritüellerinde söz konusu mezhebe atıflarda bulunmuĢlardır.
100

 

ġeyh Ali b. Ebû Bekir es-Sekrân‟ın yazdığı manzume ve ġeyh b. Abdullah b. ġeyh 

Ayderûs‟un (ö. 990/1582) bu manzumeye Ģerh mahiyetinde kaleme aldığı el-Fevzu ve‟l-

büĢrâ fî‟d-dunyâ ve‟l-uhrâ Ģerhu‟l-akîdeti‟z-zehrâ isimli eseri tarikatın bu alanda 

kaleme aldıkları ilk eserlerden biridir.
101

 Abdullah Ayderûs‟un, tarikata girmek 

isteyenlere verdiği telkinde “Amelde mezhebimiz ġâfiî, usûlde EĢ„arî, tarikatımız da 

sufî tarikatıdır” Ģeklindeki ifadeleri,
102

 Bâ Alevîler‟in önde gelen Ģeyhlerinden ġeyh Ebû 

Bekir b. Sâlim‟in, öğrencilerine, EĢ„arî kelamcısı olan Ġmâm Senûsî‟nin (ö. 895/1490) 

„Âkîdetu ehli‟-tevhîdi‟s-suğrâ adlı eserini okumalarını tavsiye ediĢi,
103

  aynı Ģekilde 

Abdullah b. Ahmed Bel Fakîh‟in el-Akîdetu‟n-nûrâniyye adlı manzumesinde kullandığı 

“Usûlde imamımız EĢ„arî‟dir.” ifadesi
104

  Bâ Alevîler‟in EĢ„arîliğe mensubiyetlerini 

ortaya koyan diğer hususlardandır. 

                                                             
 

100 Bâ Alevîler‟in kelâm ilmine dair kaleme aldıkları eser ve içeriklerinin geniĢ bilgisi için bkz. Ayderûs, 

Ali Muhammed Abdullah, es-Sâdetu Âl Bâ Alevî fî Hadramevt menhecuhum ve ârâuhum ve cuhûduhum 

fî‟l-„akîde, s. 318-328. 

101 ġeyh b. Abdullah b. ġeyh Ayderûs, el-Fevzu ve‟l-büĢrâ fî‟d-dunyâ ve‟l-uhrâ Ģerhu‟l-akîdeti‟z-zehrâ, 

Mektebetu‟l-ahkâf, Terim, h. 1279, No: 2912. 

102 Adenî, Ebû Bekir,  el-Cüzu‟l-latîf fî‟t-tehkîmi‟Ģ-Ģerîf, (Dîvânu‟l-Adenî, Meheccetu‟s-sâlik ve 

huccetu‟n-nâsik içerisinde), Dâru‟l-hâvî, Beyrut, 2011, s. 476-477; Haddâd, Alevî b. Tâhir, „Ukûdu‟l-

elmâs, I, 90.  

103 Bkz. Yusuf b. Abidîn b. Muhammed el-Fâsî Mağribî, Rihletu Ġbn Âbid el-Fâsî mine‟l-Mağrib ilâ 

Hadramevt, thk. Ġbrahim es-Sâmirâî- Abdullah Muhammed HıbĢî, Dâru‟l-ğarbi‟l-Ġslâmî, Beyrut, 1993, s. 

108. 

104 Ayderûs, Ali Muhammed Abdullah, es-Sâdetu Âl Bâ Alevî fî Hadramevt menhecuhum ve ârâuhum ve 

cuhûduhum fî‟l-„akîde, s. 41; Abdullah b. Ahmed b. Abdullah b. Ahmed Bâ Alevî Bel Fakîh, en-
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Hadramevt bölgesinin siyasi durumunda temas ettiğimiz gibi Bâ Alevîler‟in 

sünnî fikirlerini Hadramevt bölgesinde yayma gayretleri kendilerini Ġbâzî, ġîî ve 

Râfizîlerle karĢı karĢıya getirmiĢ adeta bir fikir ve düĢünce savaĢı yaĢanmıĢtır. Tarikat 

bölgede güçlendikçe ġâfiîlik ve EĢ„arîlik daha etkin bir hale gelmeye baĢlamıĢ, böylece 

Ġbâziler bölgede tutanamamıĢtır.
105

 Hadramevtlilerin fikir, eser ve eğitim metotlarında 

ġâfiî ve EĢ„arîliği vurgulamaları, söz konusu ekollerin bölgede yayıldığını gösteren 

önemli bir delil olarak kabul edilmektedir.
106

 

Bâ Alevî tarikatı hicrî sekizinci asırdan itibaren Hadramevt bölgesinde 

yayılmakla kalmamıĢ, itikadi ve tasavvufi etkileri irĢad faaliyetleri için seyahat ettikleri 

yurt dıĢında da hissedilmiĢtir. Nitekim Hindistanda kelâm alanında kaleme aldıkları 

eserler EĢ„arîliğin Hint alt kıtasında yayılmasına katkı sağlamıĢtır.
107

 

Bâ Alevî ailesinde telif hareketi hicrî dokuzuncu Asırda Ayderûsiyye kolu ile 

beraber baĢlamıĢ ve daha sonraki dönemlerde hız kesmeden günümüze kadar devam 

etmiĢtir. Bu minvalde tasavvuf, kelâm, fıkıh ve tabakat türü kitaplar baĢta olmak üzere 

farklı alanlarda da eserler ortaya koymuĢlarsa da akâid ilmine dair kaleme aldıkları 

eserlerin nisbeten azlığı dikkat çekmektedir. Bunun altında yatan temel nedenin akâid 

ilmine tam hâkim olunmadan derinlemesine inmenin inanç açısından kiĢide meydana 

getirebileceği birtakım mahzûrlar olduğu düĢüncesidir. Abdurrahman b. Abdullah Bel 

                                                                                                                                                                                   
 

Nefesâtu‟r-Rahmâniyye fî Ģerhi‟l-manzûmeti‟n-nûrâniyye fî‟l-akîdeti‟l-Kur‟âniyye, thk. Ali b. Hasan b. 

Zeyn Bel Fakîh, Terim li‟d-dirâsâti ve‟n-neĢr, Terim, 2017, s. 345-350. 

105
 Sakkâf Ali Kâf, Hadramevt „Ġbra arbaate „aĢera karnen, Mektebetu Usâme, Beyrut, 1990, s. 58-59. 

106 Bkz. Kâf, Sakkâf Ali, Hadramevt „Ġbra arbaate „aĢera karnen, s. 59-60.  

107 Ġtikadi alanda kaleme aldıkları eserler için çalıĢmanın ikinci böülümünde yer alan Hindistandaki 

Etkileri baĢlığına bakınız. 
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Fakîh, yolun baĢındaki ilim öğrencisinin kelâm ilminde tartıĢmalı konulara inmesini 

kendisinde Ģüphe, vehim ve vesvese gibi düĢünceler doğurabileceğinden kâfi gelecek 

kadar akâid ilmini öğrenmesinin yeterli olacağını kaydetmiĢtir.
108

 Abdullah Haddâd da 

ilâhiyyât ve nübüvvet konularında derin bilgisi olmayan mübtedînin akaid 

meselelerinde ihtiyacı kadar öğrenmesi gerektiğini, kaynak olarak da Gazzâlî‟nin 

görüĢlerine müracaat edebileceğini öğrencilerine tavsiye etmiĢtir.
109

   

1.2. Fıkhi Yönleri 

Bâ Alevîler‟in ġâfiîlik ile iliĢkisine değinmeden önce önce mezhebin Yemen‟de 

yayılma sürecini kısaca ele almak faydalı olacaktır. Zira Yemen‟in en büyük yerleĢim 

bölgelerinden olan ve Bâ Alevîler‟in yaĢadığı Hadramevt‟i ele alırken Yemen‟den 

bağımsız hareket etmek mümkün görünmemektedir. ġâfiîliğin Yemen‟e erken dönemde 

girdiği söylenebilir. Buradan hareketle ġâfiî mezhebinin Yemen‟de yayılma sürecini 

baĢlangıç, orta ve son dönem olmak üzere üç evrede incelemek yerinde olacaktır. 

BaĢlangıç Dönemi: ġâfiî mezhebinin Yemen‟de yayılmaya baĢladığı dönem 

olup hicrî dördüncü asrı kapsamaktadır. Yemen‟de ġâfiî mezhebini ilk olarak öğretip 

yayan kiĢi olarak el-Hâfız Musa b. Umrân el-Muâfirî  (ö. 307/919) kabul 

                                                             
 

108 Bel Fakîh, Abdurrahman b. Abdullah, Fethu besâiri‟l-ihvân fî Ģerhi devâiri‟l-Ġslâm ve‟l-îmân ve‟l-

ihsân (Mecmûu‟l-a„mâli‟l-kâmile içerisinde), s. 410. 

109
 Haddâd, Abdullah b. Alevî, Tesbîtu‟l-fuâd, I, 308- , II, 11, 38. 
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edilmektedir.
110

 Ebû Hasan et-Tâcir Adenî (ö. 335/946) ve Fakîh Abdullah ez-Zurkânî 

(ö. 360/970) ilk dönem ġâfiî fakihleri arasında sayılan önemli diğer iki isimdir.
111

   

Orta Dönem: BeĢinci asrı ifade eden bu zaman dilimin en önemli özelliği 

Yemenlilerin Hicaz bölgesine yaptıkları ilmî seyahatler olduğu söylenebilir. 

Eğitimlerini tamamlayıp geri dönen Yemenli ġâfiî fakihler bölgede kendi mezheplerinin 

geniĢ kabul görmesine katkı sağlamıĢlardır. Bunlarla birlikte Yemenli olmayan 

fakîhlerin de gelip buraya yerleĢmesi, yetiĢtirdikleri öğrenciler ve kaleme aldıkları 

eserler ile mezhebin yayılma sürecini hızlandırmıĢtır.
112

  

Yayılmanın Son Dönemi: Ebû Ġshâk ġirâzî‟nin (ö. 476/1083) eserleri 

okunmaya ve fetvalar yine bu eserler üzerinden verilmeye baĢlanmıĢtır. Bu dönemin 

önemli Ģahsiyetlerinden birisi olan Fakîh Zeyd el-Yufâî„ (ö. 515/1121), Mekke‟deki 

eğitiminin ardından Yemen‟e dönmüĢ ġirâzî‟nin eserlerini Yemen‟e sokan ilk kiĢi 

olduğu kaydedilmiĢtir.
113

  

ġâfiî mezhebinin Hadramevt bölgesinde ilk olarak ne zaman ortaya çıktığına 

dair kesin bir tarih vermek mümkün değilse de Ġmam ġafii‟nin öğrencileri Ahmed b. 

Yahya et-Tuceybî (ö. 251/865) ve Ġmam Harmale b. Abdullah‟ın bölge insanıyla sıkı 

iliĢkiler içinde olması halkın üzerinde etkiler bırakmıĢ ve ġâfiî mezhebinin 

                                                             
 

110 Ömer b. Ali b. Semura el-Ce‟dî, Tabakâtu Fukahâi‟l-Yemen, thk. Fuâd Seyyid, Dâru‟l-Kalem, Beyrut, 

ts., s. 80. 

111 Bâ Zîb, Muhammed, Cuhûdu fukahâi Hadramevt fî hizmeti‟l-mezhebi‟Ģ-ġâfii, I, 198. 

112 Bu dönemin önemli fakîh ve eserleri için bkz. Bâ Zîb, Muhammed, Cuhûdu fukahâi Hadramevt fî 

hizmeti‟l-mezhebi‟Ģ-ġâfii, I, 202-211. 

113 Dönemin diğer Yemenli fakihler ve eserleri için bkz. Bâ Zîb, Muhammed, Cuhûdu fukahâi Hadramevt 

fî hizmeti‟l-mezhebi‟Ģ-ġâfii, I, 211- 244. 
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benimsenmesinin yolunu açmıĢlardır. Daha da önemlisi Alevî b. Tâhir Haddâd, Ġmam 

ġâfiî‟nin hicrî 179 yılında, Necran‟da kâdılık yaptığını,
114

 yayınladığı hüküm ve 

fetvalarla,
115

 bölge halkı baĢta olmak üzere Yemen‟in genelinde derin etkiler bırakıp 

Ģöhret bulduğunu ifade etmiĢtir.
116

 Hadramevt bölgesinin Necran‟a çok yakın bir 

mesafede olması, Ġmam ġâfiî‟nin hem mezhebinin hem de etkisinin bölgeye olan 

nüfuzunu kolaylaĢtırmıĢtır. Ahmed b. Ġsa‟nın hicrî 317‟de bölgeye gelmesinin ardından 

kendisi ve ailesinin tedrisat yoluyla verdikleri eğitim ġâfiî mezhebinin ve EĢ„arî 

akîdesinin burada yayılmasının önünü açtığı söylenebilir.
117

 Tarihçi Sehâvî Yemen‟in 

bir ilim ve ulemâ merkezi olduğunu kaydettikten sonra ġâfiî mezhebinin hicri dördüncü 

asırdan itibaren Yemen‟de yayıldığını kaydederken
118

 Muhammed Ebû Zehra da bu tezi 

                                                             
 

114 Muhammed Ebû Zehra, eĢ-ġâfiî: hayâtuhu ve „âsruhu, ârâuhu ve fıkhuhu, Dâru‟l-fikri‟l-„arabî, Kahire, 

1978, s. 22; Ömer b. Semura, Tabakâtu fukahâi‟l-Yemen, s. 138.   

115 Bedruddin Ebû Abdullah el-Hüseyn b. Abdurrahman b. Muhammed el-Yemenî Ehdel, Tuhfetuz-zemân 

fî târîhî sâdâti‟l-Yemen, thk. Abdullah Muhammed HıbĢî, Merkezu‟d-dirâsât ve‟l-buhûsi‟l-Yemenî, 

Yemen, 2004, I, 105. 

116
 Bâ Zîb, Muhammed, Cuhûdu fukahâi Hadramevt fî hizmeti‟l-mezhebi‟Ģ-ġâfii, I, 56. 

117 Ahmed b. Ġsa‟nın ġafiî mezhebine müntesipliği konusunda farklı görüĢler de mevcuttur. ġâfiî 

mezhebine mensubiyyetini dile getirenler çoğunlukta olmasına karĢın, mezheplerin o dönemde daha yeni 

yeni yaygınlık kazandığını, hicrî II. ve III. yüzyılda ehl-i beytten olan Ġmam Muhammed Bâkır ve Ġmam 

Câfer-i Sâdık gibi ecdadının yolunu takip ettiğini dolayısıyla herhangi bir mezhebe bağlı olmadığını ifade 

edenler olmuĢtur. Ayrıca Basra‟da iken ġâfiî mezhebine nasıl ve kimin aracılığı ile girdiği konusundaki 

tartıĢmalar için bkz. Bâ Zîb, Muhammed, Cuhûdu fukahâi Hadramevt fî hizmeti‟l-mezhebi‟Ģ-ġâfii, I, 257-

280; Sakkâf, Abdurrahman b. Ubeydullah, Ġdâmu‟l-kût, ss. 780-800; Muhammed b. Ahmed b. Ömer 

ġâtirî, Edvâru‟t-târîhi‟l-Hadramî, Mektebetu Terim el-Hedîse, Terim, 1994.  

118 Muhammed b. Abdurrahman b. Muhammed ġemsuddîn Sehâvî, el-Ġ„lânu bit-tevbîh limen zemme 

ehle‟t-târîh, Müessesetü‟r-risâle, 1. bsk., Beyrut, 1986, s. 281-282. 
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destekleyen ifadeler kullanmıĢtır.
119

 Tüm bu veriler hicri üçüncü asırdan itibaren, diğer 

bir ifade ile Ahmed b. Ġsa‟dan önce de ġâfiî mezhebinin Hadramevt‟da varlığını ortaya 

koymaktadır.
120

      

Ahmed b. Ġsa‟nın bölgeye hicretinden sonra bölgede yaygın olan Ġbâzıyye 

mezhebine rağmen, siyasi ve sosyo-kültürel faktörlerin de etkisiyle ġâfiî mezhebi 

yayılmaya baĢlamıĢtır,
121

  Zira hicri dördüncü asırda Ziyâdiyye ve Sulayhiyye 

devletlerinin Ġbâzıyye mezhebine karĢı olumsuz tavır takınmaları, Ġbâzıyye‟nin 

zayıflamasına
122

 neden olduğu gibi ġâfiîliğin de yayılmasının önünü açan önemli bir 

etken olarak karĢımıza çıkmaktadır.
123

  Ġlerleyen zamanlarda Hadramevt bölgesinde 

                                                             
 

119 Ebû Zehra, Muhammed, eĢ-ġâfiî; hayâtuhu ve asâruhu, ârâuhu ve fikhuhu, s. 333. 

120 Seyyid Ömer b. Hâmid Geylânî, MüĢâreketu fukahâi Hadramevt fî hizmeti‟l-fıkhi‟Ģ-ġâfiî, Nedvetu‟l-

Üstâz Abdulaziz er-Rufâî, Riyad, h. 1418, s. 8-9; Geylânî, Seyyid Ömer, MüĢâreketu fukahâi Hadramevt 

fî hizmeti‟l-fıkhi‟Ģ-ġâfiî, s. 10; Bâ Zîb, Muhammed, Cuhûdu fukahâi Hadramevt fî hizmeti‟l-mezhebi‟Ģ-

ġâfii, I, 258. 

121 Ahmed. b. Ġsa Hadramevt bölgesine hicret edip Hüseyyise mevkiinde yerleĢmesiyle geçen yaklaĢık 

otuz yıl zarfında Ġbâzî ve Karrmatîler ile fikri anlamda çarpıĢmıĢ, sünnet-i seniyyenin ihyâsı, bid„atların 

ortadan kalkması ve ġâfiî mezhebinin temel öğretilerini yayma gibi hizmetlerde bulunmuĢtur. Bu 

faktörler, medrese ve ribât gibi eğitim kurumlarının açılması gibi hizmetlerin aksamasına neden olduğu 

kaydedilmiĢtir. Hatta Hüseyyise gibi tepe bir yerde yerleĢmiĢ olmasının altında Ġbâzîler‟in tehlike ve 

saldırılarından korunmak olduğu da kayıtlarda belirtilmiĢtir. Bkz. Bîcânî, EĢi„aatu‟l-envâr, II, 39.  

122 Hatta Ġbâzîlerin Ahmed Ġsa‟nın hükmü altına girdikleri, Hadramevt bölgesinde Ġbâzîyye akımının 

neredeyse yok edildiği, bid„attan uzaklaĢarak sünneti seniyyeye göre hayatı benimsedindiği 

vurgulanmıĢtır. Bkz. HıbĢî, Ahmed b. Zeyn b. Alevî, ġerhu‟l-„ayniyye, s. 134; ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, I,  

127; Bâ Zîb, Muhammed, Cuhûdu fukahâi Hadramevt fî hizmeti‟l-mezhebi‟Ģ-ġâfii, I, 141.  

123 Habîb Zeyn, Menhecu‟s-seviyy, s. 24; Geylânî, Seyyid Ömer, MüĢâreketu fukahâi Hadramevt fî 

hizmeti‟l-fıkhi‟Ģ-ġâfiî, s. 12. 
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gittikçe yaygınlaĢan ġâfiî mezhebinin Bâ Alevîler‟in mücerred ġâfiî olmasına elbette 

bağlı değildir. Zira telif ettikleri eserler,
124

 kurdukları ribât ve medreseler, yayınladıkları 

fetvaların ġâfiî mezhebine göre olması mezhebin geniĢ bir muhite yayılmasını sağlayan 

etkenlerdendir.   

 Ġbâzîlerin hicrî altıncı asırda Hadramevt bölgesinde etkilerini kaybetmeleri
125

 

onların baskıları altında kalan Hadramevtlilerin fikir ve düĢünce dünyalarını 

netleĢmelerine zemin hazırladığı gibi, sünnî fikrin yayılmasının önünü açan en büyük 

etken olarak kabul edilebilir. Hicrî altıncı asırdan itibaren genelde Hadramevt bölgesi 

özelde ise Terim Ģehri tam anlamıyla bir eğitim-öğretim ve sosyo-kültürel hayatın 

merkezi haline gelmiĢtir. Mescidlerde icra edilen eğitim hayatı daha sonra kurulan 

medrese, ribât ve enstitülerde devam etmiĢ, bu durum itikadda sünnî inancının furûatta 

da ġâfiî mezhebinin yayılmasını sağlamıĢtır.
126

   

Muhammed b. Ali‟nin (el-Fakîhu‟l-Mukaddem) ribâtı, ġeyhe Sultâne ez-

Zebîdiyye el-Kenediyye‟nin (ö. 843/1439) ribâtı, ġeyh Abdullah b. Ahmed Bâ Sûdân‟ın 

tesis ettiği Harbiyye Ribât‟ı ile 1304/1886 yılında kurulan Terim Ribât‟ı, zaman 

içerisinde ilmî faaliyetleri ile ön plana çıkan bazı medrese ve ilim ribâtları arasında 

zikredilebilir. Bu eğitim kurumları Yemen sınırları baĢta olmak üzere yurt dıĢından da 

öğrenci kabul etmiĢ, mezun ettikleri fukâhâlar da gittikleri bölge ve ülkelerde ġâfiî 

                                                             
 

124 Ġbâdât, Miras hukuku, Fetvalar, Nikâh, Menâsik ve Ġstalahlar gibi müstakil eserler vermiĢlerdir. Bâ 

Alevî‟lerin kaleme aldıkları eserler ve müelliflerin listesi için bkz. Geylânî, Seyyid Ömer, MüĢâreketu 

fukahâi Hadramevt fî hizmeti‟l-fıkhi‟Ģ-ġâfiî, , s. 24-42. 

125 ġâtirî, Muhammed, Edvâru‟t-târîhi‟l-Hadramî, s. 161. 

126
 Bâ Zîb, Muhammed, Cuhûdu fukahâi Hadramevt fî hizmeti‟l-mezhebi‟Ģ-ġâfii, I, 254. 
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mezhebinin yayılmasında etkili olmuĢlardır.
127

 Bâ Alevîler‟in Ġslâm‟ı yaymada etkileri 

baĢlığında ifade edileceği üzere irĢad için gittikleri yerlerde de ġâfiî mezhebinin 

yayılmasında etkili oldukları vurgulanmıĢtır.   

2. BÂ ALEVÎ TARĠKATININ DÖNEMLERĠ 

Hicrî VII. asırda kurulan Bâ Alevî tarikatı günümüzde hâlâ varlığını devam 

ettiren tarikatlardan bir tanesidir. Tarikatın geniĢ bir tarihe sahip olması farklı 

dönemlere ayrılarak incelenmesini gerekli kılmaktadır. Bu sebeple kaynaklarda tarikatın 

farklı dönemlere ayrılarak incelendiği görülmüĢtür. Abdurrahman b. Ubeydullah Sakkâf 

Ġdâmu‟l-kût adlı eserinde tarikatı üç döneme ayırmıĢtır.
 128

 Birinci dönemi Ahmed b. 

Ġsa‟dan el-Fakîhu‟l-Mukaddem‟e yani hicrî IV. asırdan VII. asra kadar; ikinci dönemi 

el-Fakîhu‟l-Mukaddem‟den Abdullah Ayderûs‟a yani VII. asırdan IX. asra kadar; 

üçüncü dönemi ise Ayderûs‟tan yani IX. asırdan XIV. asra kadar olan dönemdir.   

  

  

                                                             
 

127 Geylânî, Seyyid Ömer, MüĢâreketu fukahâi Hadramevt fî hizmeti‟l-fıkhi‟Ģ-ġâfiî, s. 15-19. 

128
 Sakkâf, Abdurrahman b. Ubeydullah, Ġdâmu‟l-kût, s. 897-899. 
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Tablo 1: Abdurrahman b. Ubeydullah Sakkâf’ın Dönemlendirmesi 

Birinci Dönem IV. ve VII. asır arası dönem 

Ġkinci Dönem VII. ve IX. asır arası dönem 

Üçüncü Dönem IX. ve XIV. asır arası dönem 

Sakkâf‟ın bu taksiminde üçüncü dönemi çok geniĢ tutması, ileride görüleceği 

gibi, tarikatın müceddidi kabul edilen Abdullah Haddâd‟ın Bâ Alevîler içerisindeki 

etkisini belirsizleĢtirmektedir. Diğer taraftan ġâtirî tarikatın ikinci dönemini el-Fakîhu‟l-

Mukaddem‟den Abdurrahman b. Ömer Attâs‟a kadar yani VII. asırdan XII. asra kadar; 

üçüncü dönemini ise Haddâd‟dan XIV. asra kadar ele almıĢtır. Böylece ġâtirî‟nin bu 

taksimi, tarikatın Haddâd‟tan baĢlayan yükseliĢ evresini daha bağımsız bir bölüm 

altında inceleme fırsatını bize sunmaktadır. Haddâd‟tan baĢlayarak tarikatın yükseliĢ 

evresini bağımsız bir bölüm altında inceleme imkânını elde etmekteyiz:   

Tablo 2: Muhammed ġâtirî’nin Dönemlendirmesi 

Birinci Dönem Tesîs Dönemi IV. ve VII. asır arası dönem 

Ġkinci Dönem _ VII. ve XI. asır arası dönem 

Üçüncü Dönem _ XII. ve XIV. asır arası dönem 

Dördüncü Dönem _ 

XIV. asırdan günümüze kadar 

olan dönem 

 

Bu sebeple bizler de çalıĢmada Muhammed b.  Ahmed ġâtirî‟nin tasnifini esas 

almakla birlikte her bir dönemi tarihi seyri içerisinde değerlendirmek sûretiyle, farklı 

isimlendirmede bulunarak izah etmeye çalıĢtık. ġâtirî dönemlendirmesinde birinci 

evreyi tesis olarak isimlendirmiĢse de biz bu dönemi temhid, ikinci dönemi tesis olarak 
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isimlendirdik. Çünkü tesis ifadesi kuruluĢ anlamına geldiğinden, tarikat da henüz birinci 

dönemde kurulmadığından bu evreye temhid yani hazırlık dönemi ismini vermeyi 

uygun bulduk. Tarikatın kurulduğu ikinci dönemi ise tesis dönemi olarak isimlendirdik. 

Üçüncü dönemi tecdit, dördüncü dönemi de çağdaĢ dönem olarak isimlendirdik. ġâtirî 

ise böyle bir isimlendirmeye gitmemiĢtir.
129

 Sonuç olarak çalıĢmamızda Bâ Alevî 

tarikatının tarihi sürecini aĢağıdaki tabloda olduğu gibi dönemlere ayırdık:  

Tablo 3: ÇalıĢmamızdaki Dönemlendirmemiz   

Birinci Dönem Temhîd Dönemi IV. ve VII. asir arası dönem 

Ġkinci Dönem Tesis Dönemi VII. ve XII. asır arası dönem 

Üçüncü Dönem Tecdît Dönemi XII. ve XIV. asır arası dönem 

Dördüncü Dönem ÇağdaĢ Dönem XIV. asırdan günmüze kadar olan dönem 

Tarikatın bu dönemlere ayrılmasının temel sebebi tarikat içerisinde bir dönüm 

noktası kabul edilen Ģahsiyetler, eserleri, etkileri ve tarikata kazandırdıkları ivmelerdir. 

Tarikatın henüz kurulmadığı bu dönemde tasavvuf daha çok zühd boyutu ile yaĢanmıĢ 

ve henüz tasavvuf ile ilgili eserler kaleme alınmamıĢtır. Bu sebeple birinci dönemde Bâ 

Alevîler‟in önemli simalarına değinilmiĢ, yaĢanan zühd hayatı ve geliĢmeler, tarikatın 

kuruluĢuna zemin hazırlayan faktörler Ģeklinde değerlendirilmiĢtir. Ġkinci dönem ise 

tarikatın kurulduğu, telif hareketinin baĢladığı, büyüyerek geliĢen tarikatın farklı kollara 

ayrıldığı, buna bağlı olarak da irĢad amaçlı seyahetlerin gerçekleĢtiği zaman dilimidir. 

                                                             
 

129 Muhammed b. Ahmed ġâtirî, Sîretu‟s-selef min benî Alevî el-Hüseyniyyîn, Dâru‟l-hâvî, Terim, t.s., s. 

17-57.   
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Abdullah Haddâd ile baĢlayan üçüncü dönem ise Bâ Alevî kolları ve nüfuzlarının daha 

da arttığı, daha fazla eserin ortaya konduğu ilmî canlılığın zirve yaptığı zaman dilimidir. 

Haddâd, fikir ve düĢünceleri ile tarikata yeni bir bakıĢ açısı kazandırdığından tarikatın 

müceddidi olarak kabul edilmiĢtir. Dördüncü dönemde tarikatın çağdaĢ Ģeyhleri ele 

alınmıĢ, etkileri ve irĢad faaliyetleri irdelenmiĢtir. Ayrıca her dönemde yaĢanan 

geliĢmeler iĢlenip dönemler arası bir kıyaslamaya gidilmiĢtir.  

Burada ele aldığımız dönemler Bâ Alevîler‟in Yemen merkezinde yaĢanan 

geliĢmeler esas alınarak oluĢturulmuĢtur. Bunun nedeni ise, çalıĢmamızın ikinci 

bölümünde ele alınacağı gibi, tarikatın birçok kola ayrılmıĢ ve dünyanın farklı 

coğrafyalarına dağılmıĢ olmasıdır. Dünyanın değiĢik yerlerinde bulunan Bâ Alevîler 

kendi tecrübe ve deneyimlerini yaĢamıĢtır. Bu sebeple dünyanın farklı yerlerine dağılan 

Bâ Alevîler‟in tarihsel süreç içerisinde Yemendekilerden farklı süreçler geçirmiĢ 

olmaları mümkündür. Yemen dıĢındaki Bâ Alevîler‟in yapıları ve bulundukları 

bölgedeki etkileri bir sonraki bölümde detaylı olarak incelenecektir.   

1.3. TEMHÎD DÖNEMĠ (HĠCRÎ IV.- VII. YÜZYILLAR)    

Hicrî dördüncü asrın baĢından yedinci asra kadar olan dönemi kapsamaktadır. 

Ahmed b. Ġsa‟nın Basra‟dan Hadramevt‟e geliĢinden, tarikatın kurucusu Muhammed b. 

Ali‟ye (el-Fakîhu‟l-Mukaddem) kadar olan süreçtir. Bu dönemde yaĢayan zatlar 

genellikle “Ġmam” ünvanıyla anılmıĢlardır.
130

 Soy senet zincirinde yer alan bu dönemin 

önde gelen zatların, fıkıhta ictihâd mertebesine ulaĢtıkları ifade edilmektedir. Bu 

dönemde yaĢayan Bâ Alevîler‟in eser telif etmemelerinin nedeni olarak, ilim tedrisatı, 

ibadet ve ahlâk üzerine yoğunlaĢmaları ifade edilmektedir. Tasavvuf, daha çok zühd 

                                                             
 

130
 ġâtirî, Muhammed, Sîretu‟s-selef min Benî Alevî, s. 17-19. 
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boyutunda yaĢanmıĢtır. Bölgedeki siyasi istikrarsızlık ile can ve mal güvenliğinin 

sağlanması adına, dönemin Ģartları gereği ikinci döneme nisbeten güvenliğe daha fazla 

önem gösterilmiĢtir. Zira ilk yerleĢilen bölgelerin temel ihtiyaçlara cevap vermemesi, 

yaĢam koĢullarının ağır olması ve birtakım siyasi nedenlerden dolayı yerleĢim yerlerini 

sürekli değiĢtirmek zorunda kalmıĢlardır.
 131

 Bu yüzden aile üyelerinin sıklıkla Hicaz, 

ġam ve Irak bögelerine seyahat etmek zorunda kaldıkları görülmektedir. Bu dönemde 

yaĢayan aile üyeleri, Abdullah b. Ahmed b. Ġsa‟nın üç çocuğu olan Basrî, Cedîd ve 

Alevî ailelerinden meydana gelmektedir. Basrî‟ye nisbet edilen Basriyyûn ile Cedîd‟e 

nisbet edilen Cedîdiyyûn ailelerinin mensupları ilim, ibadet ve zühd hayatı ile ön plana 

çıkmıĢ, soyları hicrî yedinci yüzyıla kadar devam edebilmiĢtir. Alevî‟nin soyu ise 

günümüze kadar devam edip, Bâ Alevîler olarak anılan aile kendisine nisbet 

edilmektedir.
132

  

ÇalıĢmamızın bu bölümünde tarikatın temhîd döneminin önemli bazı Ģahsiyetleri 

incelenecektir. Ele alınacak zatlar aynı zamanda Bâ Alevîler‟in soy Ģeceresinin birer 

halkasını oluĢturmaktadır. 

                                                             
 

131 Ayderûs, Ali Muhammed Abdullah, es-Sâdetu Âl Bâ Alevî fî Hadramevt menhecuhum ve ârâuhum ve 

cuhûduhum fî‟l-„akîde, s. 15.  

132 ġâtirî, Muhammed, Sîretu‟s-selef min Benî Alevî, s. 19-25; MeĢhûr, Abdurrahman b. Muhammed b. 

Hüseyin, ġemsu‟z-zahîra, I,  67. 
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2.1.1. Ahmed b. Ġsa (ö. 345/956) ve Ġlmî Yönü   

Bâ Alevîler‟in atası olarak kabul edilen Ahmed b. Ġsa 241/855 yılında Basra‟da 

dünyaya gelmiĢtir.
133

 Kaynaklar onun soy ağacını Ģöyle zikreder:  Ahmed b. Ġsa b. 

Muhammed b. Ali b. Câfer-i Sâdık b. Muhammed Bâkır b. Ali b. Zeynelâbidîn b. 

Hüseyin b. Ali b. Ebû Tâlib.
134

 Ġlk tahsilini babasından görmüĢ, daha sonra ilim ve 

irfanın merkezi konumunda olan Basra‟da önde gelen âlimlerden ders almıĢtır. Ġslâm 

medeniyeti ve düĢüncesinin Ģekillendiği dönemde Basra‟da yaĢamıĢ, döneminin önde 

gelen âlim ve sûfilerinden Ġbn Dahhâk, Ġbn Kuteybe, Kazvînî, Sehl et-Tüsterî, Ebû 

Huseyn en-Nûrî, Cüneyd El-Bağdâdî gibi zatların çağdaĢıdır. Ahmed b. Ġsa‟nın bu ilmî 

çevreden istifade etmesi fikir ve düĢünce hayatını ĢekillendirmiĢ, az da olsa hadis 

rivâyetinde bulunmuĢtur.
135

 Müberred (ö. 286/900), Ebû Bekir er-Râzî, Ebû Dâvûd es-

Sicistânî gibi dönemin önde gelen âlim ve fikir adamlarıyla mektuplaĢtığı, fikir 

teatisinde bulunduğu kaydedilmiĢtir.
136

 Ahmed b. Ġsa meĢhur tarihçi Muhammed b. 

Carîr et-Taberî (ö. 310/923) ile mektuplaĢması, Taberî‟nin de cevap niteliğinde yazdığı 

Ģiirde kendisine “Emîrî” Ģeklinde olan hitabı, Ahmed b. Ġsâ‟nın saygınlığına delil teĢkil 

                                                             
 

133 Bazı kaynaklarda doğumunun 260/874 tarihinde olduğu kaydedilmiĢtir. Bkz. ġâtirî, Muhammed, 

Sîretu‟s-selef min Benî Alevî, II, s. 63; MeĢhûr, Abdurrahman b. Muhammed b. Hüseyin, ġemsu‟z-zahîra, 

I, 55; Muhammed ġihâb, El-Ġmam el-Muhâcir, s. 122. 

134 Bâ Mahrame, Kilâdetu‟n-nehr, II, 618. 

135 Muhammed ġihâb, El-Ġmam el-Muhâcir, s. 39-41. 

136
 Muhammed ġihâb, El-Ġmam el-Muhâcir, s. 73-75. 
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etmektedir.
137

 Kaynaklar, önemli bir konuma sahip olan Ahmed b. Ġsa‟yı ileri görüĢlü ve 

basiretli olarak tanımlamıĢ, “Ģeyhulislâm”, “muhyi‟s-sünneti”, “zâhid”, “faziletli” gibi 

sıfatlarla kaydederken, ġâfiî mezhebine mensup fasih bir vaiz olduğu da ifade 

edilmiĢtir.
138

      

2.1.1.1. Basra’dan Hadramevt Bölgesine Göçü 

Abbâsilerin hüküm sürdüğü hicrî III. asrın sonlarında Basra baĢta olmak üzere 

Irak‟ın birçok bölgesinde isyan ve ayaklanmalar meydana gelmiĢtir. Hicrî 255-270 

yılları arasında Hariciler komutasında olan Zencîler, siyasi otoriteye baĢkaldırmıĢ, 

Basra‟yı yağmalamıĢ, Ģehrin giriĢ ve çıkıĢlarını kapatarak ticarete el koymuĢlardı. Basra 

ahalisi kadın çocuk yaĢlı demeden öldürülmüĢ, Ģehir yakılıp yıkılmıĢtır. Halifeye bağlı 

askerler mücadele etmiĢlerse de bu yıkıma engel olamamıĢlardır. Ġç çatıĢmalardan 

kaynaklanan açlık, korku, endiĢe ve yayılan veba hastalığı, Basralılar üzerinde bir yıkım 

oluĢturmuĢtu. Zencîlerin bu isyanı, on dört yıl süren kanlı çarpıĢmalardan sonra
139

 hicrî 

270 yılında son bulmuĢsa da etkileri uzun zaman hissedilmiĢtir. Hicrî 287 yılına 

gelindiğinde ise Karmatîler ayaklanmıĢ ve Abbâsi halifesi Mukedir billahın halifeliği 

                                                             
 

137 Ebû Bekir Ahmed b. Ali b. Sâbit el-Hatîb Bağdâdî, Târîhu medîneti‟s-selâm ve ehbâru muhaddîsîhâ ve 

zikru kuttânihâ‟l-ulemâ min ğayri ehlihâ ve vâridîhâ, thk. BeĢĢâr „Ġvâd Marûf, Dâru‟l-ğarbi‟l-Ġslâmî, 

Beyrut, 2001, II, 553; Muhammed ġihâb, El-Ġmam el-Muhâcir, s. 108.  

138 Sekrân, Ali b. Ebû Bekir, el-Burkatu‟l-meĢîka, s. 130-134;  Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-

Gurer, s. 96; Muhammed ġihâb, El-Ġmam el-Muhâcir, s. 108, 121. 

139 Tarihçi Bâ Mahreme, Zencîlerin komutanlığını yapan kiĢinin Ali b. Muhammed isminde azılı bir 

Haricî olduğunu, bu kiĢinin Basra‟da çocuk, yaĢlı ve kadınlardan oluĢan 12.000‟den fazla insanı 

katlettiğini haber vermektedir. Hz. Ali, Hz. Osman, Hz. Muaviye‟yi söven bu kiĢinin Haricilik mezhebi 

kisvesi altında bir zındık olduğu, kendisini de ğayb bilgisine muttali„ ve insanlara gönderilmiĢ bir rehber 

olarak tanımlamıĢtır. Bkz. Bâ Mahrame, Kilâdetu‟n-nehr, II, 590-591; ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, I,  123. 
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dönemi boyunca
140

 bu isyanlar devam etmiĢtir.
141

 Hilafet kurumunun Zencîler ve 

Hâricîlerin yaralarını sarmaya uğraĢtığı dönemde, Karmatîler, Bahreynli Yahya b. 

Mehdî komutasında çarpıĢmalara giriĢmiĢ, Kufe baĢta olmak üzere Irak‟ı istila 

etmiĢlerdir.  Valilerinin Basra‟yı koruma çabası sonuç vermemiĢ ve nihayetinde hicrî 

311 yılında Basra, Karmatîlerin eline geçmiĢtir. Basra ve Irak yollarının kesilmesinin 

ardından Halife, genel bir çağrı yapmıĢ ve nihâyetinde hicrî 316 senesinde Karmatîlere 

karĢı Ģiddetli bir direniĢ sonucunda Karmatîler bozguna uğratılıp güçleri 

zayıflatılmıĢtır.
142

   

YaĢanan tüm bu olumsuz geliĢmeler neticesinde birçok kiĢi Basra‟yı terk ederek 

daha güvenilir bölgelere göç etmeye baĢlamıĢtır. Göç edenler arasında Bâ Alevîler‟in 

atası kabul edilen Ahmed b. Ġsa el-Muhâcir Ġlallâh da yer almıĢtır. Basra‟dan ayrılırken 

beraberinde ailesi, oğlu Abdullah, aĢireti ve akranları olduğu tespit edilmiĢtir.
143

 

Basra‟dan ayrılırken geride bıraktığı mülkünü yönetmesi için bir oğlunu bırakmıĢtır.
144

 

                                                             
 

140 Karmatîler Abbâsî halifesi Me‟mûn zamanında ortaya çıkmıĢ, Mu„tasım zamanında ise oldukça 

geniĢlemiĢlerdir. Ebû Said EĢ„ab‟e nisbet edilen bu grup, Bâtinîlerden kabul edilmektedirler. 

Mecûsîlerden oluĢan bu grubun kuruluĢ amacının Fars egemenliğini hâkim kılıp Ġslâm‟ın hâkimiyetini 

ortadan kaldırmak olduğu belirtilmiĢtir. GeniĢ bilgi ve görüĢleri için bkz. Zebîdî, Kurretu‟l-„uyûn bi 

ehbâri‟l-Yemeni‟l-Meymûn, s. 122-123; ġehristânî, el-Milel ve‟n-nihal, I, 99-105.  

141 Cifrî, Hatem b. Muhammed, es-Sâdetu Âl Alevî el-„Uraydiyyûn el-Hüseyniyyûn, s. 85. 

142 Faysal Sâmir, Sevratu‟z-Zenc, Dâru‟l-medâ, DimaĢk, 2000, ss. 97-101; Muhammed Suhel TakkûĢ, 

Târîhu‟l-Devleti‟l-Abbâsiyye, Dâru‟n-nefâis, 7. bsk, Beyrut, 2009, s. 172-179; Muhammed ġihâb, El-

Ġmam el-Muhâcir, s. 21-32. 

143 Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-Gurer, s. 97; Sekrân, Ali b. Ebû Bekir, el-Burkatu‟l-meĢîka, s. 

130-131. 

144
 ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, I, 33. 
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Göç ederken tek gayesinin, bid„atla mücadele, sünnet-i seniyyenin ihyâsı, irĢad ve Ġslâm 

dinîne hizmet olduğu ifade edilmiĢtir.
145

 Hicrî 317 yılında Medine‟ye ardından da hac 

farizasını ifa etmek için Mekke‟ye gitmiĢtir.
146

 Karmatîler‟in Mekke‟yi istila edip 

Haceru‟l-esvedî kırıp baĢka yere götürdükleri meĢhur hadise yaĢandığında,
147

 Ahmed b. 

Ġsa Mekke‟de bulunuyordu. YaĢanan tüm bu olumsuz hadiseler neticesinde Ahmed b. 

Ġsa yönünü Yemen‟e çevirmiĢtir.
148

 Bazı kaynaklarda Yemen‟i tercih etmesindeki 

sebebin, hac farizası sırasında Yemenliler ile görüĢtüğü, onların daveti ile oraya göç 

ettiği kaydedilmektedir. Onu davet edenlerin sünnî olduğu ve o dönemde Yemen‟de 

güçlü olan Ġbâzîlere karĢı mücadele ettikleri zikredilmektedir.
149

 Alevî b. Tâhir Haddâd, 

Yemenlilerin, Ahmed b. Ġsa ile görüĢmelerinde kendisine, Ġbâzîlerle olan 

mücadelelerinde, etrafında toplanacakları bir liderlerinin olmadığını, sünnî fikir ve 

                                                             
 

145 Ali b. Hüseyin b. Muhammed b. Hüseyin b. Cafer Attâs, Tâcu‟l-a„râs „alâ menâkibi‟l-habîbi‟l-kutbi 

Salih b. Abdullah Attâs, Matbaatu minârati kuds, Cakarta-Endonezya, t.s. I, 253-270; ġâtirî, Muhammed, 

Edvâru‟t-târîhi‟l-Hadramî, I, 157; Bâ Mahrame, Kilâdetu‟n-nehr, II, 618. 

 146 Bkz. Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-Gurer, s. 97; Sekrân, Ali b. Ebû Bekir, el-Burkatu‟l-

meĢîka, s. 130-131. 

147 Bâ Mahrame, Kilâdetu‟n-nehr,  III, 65-66; ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, I, 124-125; Muhibbî, Hulâsatu‟l-

eser, I, 76-77;  Süheyl Zekkâr, el-Câmiu‟ fî ehbâri‟l-karâmite fî‟l-ehsâi ġam, Irak, Yemen, Dâru Hassân, 

DimaĢk, 1987, s. 503. 

148 Muhibbî, Hulâsatu‟l-eser, I, 75; Attâs, Abdullah b. Alevî b. Hasan, Zuhûru‟l-hakâik fî beyâni‟t-tarâik, 

s. 99-102; Kerâme Mübârek Süleyman Bâ Mü‟min, el-Fikru ve‟l-mucteme„ fî Hadramevt, y.y.y., el-

Cumhûriyyetu‟l-Yemeniyye, ts.  s. 182. 

149 MeĢhûr, Abdurrahman b. Muhammed b. Hüseyin, ġemsu‟z-zahîra, I, 56; Bîcânî, EĢi„aatu‟l-envâr, II, 

5.  
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düĢüncenin bölgede yayılmasında öncülük etmesini teklif etmiĢ olabileceklerini 

kaydetmiĢtir.
150

    

Ahmed b. Ġsa önce Hadramevt bölgesinin Ģehirlerinden Terim‟e yakın olan 

Hicrîn‟e, ardından Beni CuĢeyr karyesine, en son da Huseyyise‟ye göç etmiĢtir. 

Kaynaklar, Ahmed b. Ġsa‟nın Basra‟dan Hadramevt‟e göçünden dolayı el-Muhâcir 

Ġlallâh lakabı ile anıldığını kaydeder.
151

 Burada bulunduğu sırada Ġbâzıyye
152

 mezhebine 

tabi olanlar çoğunlukta olmasına rağmen halkı irĢad etmiĢ, ġâfiî mezhebinin 

yayılmasına öncülük etmiĢ, bid„atlarla mücadele etmiĢ, halkın çoğunun Ehl-i sünnet 

akidesini benimsemesine vesile olmuĢtur.
153

 Sünnetin ihyâsı için Ġbâzîlere karĢı verdiği 

mücadele, onun sürekli yer değiĢtirmesine neden olmuĢtur.
154

 Nihayetinde 345/956 

yılında ikamet ettiği Hüseyyise‟de vefat etmiĢ ve buraya defnedilmiĢtir.
155

  

                                                             
 

150 Göçünün diğer nedenleri için bkz. Alevî b. Tâhir b. Abdullah Haddâd, Ceniyyu‟Ģ-Ģemârîh: Cevâbu 

es‟iletin fî‟t-târîh, Terim li‟d-dirâsâti ve‟n-neĢr, Terim, 2012, s. 64-71. 

151 Basra‟dan Hadramevt‟a olan göçünden dolayı el-Muhâcir lakabıyla anılmıl olmuĢtur. Münîr b. Sâlim 

Bâ Züheyr, Tarîkatu‟l-Aleviyyeti‟l-Hadramiyye, s. 29; MeĢhûr, Abdurrahman b. Muhammed b. Hüseyin, 

ġemsu‟z-zahîra, I, 55; Bîcânî, EĢi„aatu‟l-envâr, II, 63; ġâtirî, Muhammed, Edvâru‟t-târîhi‟l-Hadramî, I, 

156. 

152 Bir Hârici fırkası olan Ġbâzîlerin Hadramevt bölgesinde ki varlıkları üç döneme ayrıldığı söylenebilir.  

153 Ġbrahim Hasan Muhammed Kutbî, el-Ağsân li müĢeccerâti ensâbi Adnan ve Kahtân, Mektebetu‟l-

Azîziyyeti, Riyad, 1995, s. 317; Muhammed ġihâb, El-Ġmam el-Muhâcir, s. 109-111; ġillî, el-MeĢre„u‟r-

revî, I, 121-127. 

154 Bîcânî, EĢi„aatu‟l-envâr, II,  65.  

155 Huseyyise bölgesinin doğusuna defnedilmiĢ, üzerine bina yapılan kabrinin yanında da bir kuyu ve 

mescid bulunmaktadır. Tarikatın önde gelen Ģahsiyetlerinden Abdurrahman Sakkâf ve Abdullah b. Ebû 

Bekir Ayderûs burayı sıklıkla ziyeret ettikleri ifade edilmiĢtir. Bkz. Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-
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2.1.1.2. Bahrân Hadisesi 

Ahmed b. Ġsa, Hadramevt‟te gerek ailesinin yerleĢeceği bir ev gerekse irĢad 

faaliyetlerinin aksamaması için yerleĢtiği bölgelerde toprak satın almıĢtır. Vaaz ve irĢad 

hareketiyle bölgede dikkat çekmeye baĢlayan Ahmed b. Ġsa‟yı, Ġbâzîler kendileri için bir 

tehdit olarak görmüĢ ve onu ortadan kaldırmak için harekete geçmiĢlerdir.
156

 Kendisine 

saldıracakları haberini alan Ahmed b. Ġsa tabileriyle beraber, Bahrân vadisinde 

Ġbâzîlerle karĢı karĢıya gelmiĢtir. SavaĢ Ahmed b. Ġsa‟nın lehine sonuçlanmıĢ, 

Hâricîlerin komutanları öldürülüp geriye kalanlar ise kaçmıĢtır.
157

 Bahran hadisesinden 

anlaĢılacağı üzere Ahmed b. Ġsa‟nın Hadramevt‟e gelmesi, bölgede bir etki 

uyandırmıĢtır. 
158

   

2.1.1.3. Ahmed b. Ġsa’nın Mezhebi 

Burada üzerinde durulması gereken bir husus da Hadramevt ve Yemen 

tarihçilerinin Ahmed b. Ġsa‟nın mezhebi hakkındaki ihtilafıdır. Bazı zayıf görüĢlere göre 

onun Ġmâmî olduğu iddia edilse de
159

 ġâfiî mezhebine bağlı sünnî bir âlim olduğu 

                                                                                                                                                                                   
 

Gurer, s. 99; Kutbî, el-Ağsân li müĢeccerâti ensâbi Adnan ve Kahtân, s. 317; Muhammed ġihâb, El-Ġmam 

el-Muhâcir, s. 317; ġâtirî, Muhammed, Edvâru‟t-târîhi‟l-Hadramî, I, 77. 

156 ġâtirî, Muhammed, Sîretu‟s-selef min Benî Alevî, s. 16.  

157 Bu tarihi vakıanın Ahmed b. Ġsa‟dan sonra meydana geldiğini savunan tarihçiler de olmuĢtur.       

Muhammed ġihâb, El-Ġmam el-Muhâcir, s. 58-59.  

158 Bîcânî, EĢi„aatu‟l-envâr, II, 67; Cifrî, Hatem b. Muhammed, es-Sâdetu Âl Alevî el-„Uraydiyyûn el-

Hüseyniyyûn, s. 79-80. 

159 Buradaki imâmetten maksadın Hz. Ali‟den (r.a.) tevarüs edilen kutubluk makamı olduğu ifade 

edilmiĢtir. Kur‟ân ve sünnet prensiplerine uygun hareket eden Ahmed b. Ġsa‟yı ve ecdadını takiyecilikten, 
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kanaati yaygındır.
160

 Diğer bir görüĢ ise kendisinin herhangi bir mezhebe bağlı olmayan 

bir müctehid olduğudur. YaĢadığı hicrî dördüncü asır amelî ve itkadi mezheplerin henüz 

yaygınlık kazanmadığı bir dönem olduğundan bir mezhebe aidiyetini kesinleĢtirmek 

oldukça zordur. On iki imamın masumiyetine inanan Ġmâmiyye mezhebinin fikrî yapısı 

dördüncü asrın sonlarında oluĢtuğundan dolayı Ahmed b. Ġsa‟nın Ġmâmiyye koluna 

bağlı olduğunu söylemek mümkün görünmemektedir. Ayrıca Ġmâmiyyenin temel 

ilkesine göre on iki imamın masumiyetini ifade etmeyen bu mezhepten 

sayılmamaktadır. Ahmed b. Ġsa zamanında böyle bir prensibin henüz olmaması, gaybet-

i kübrânın Ahmed b. Ġsa‟dan sonra ortaya çıkması, üstelik kendisinden böyle bir 

ifadenin de nakledilmemiĢ olması Ahmed b. Ġsa‟nın Ġmâmiyye mezhebine müntesip 

olma iddiasını ortadan kaldırmaktadır.
161

 Alevî b. Tâhir Haddâd da „Ukûdu‟l-elmâs 

isimli eserinde onun Ġmâmiyye‟ye mensub olmadığını delilleri ile uzunca aktarmıĢtır.
162

 

Diğer taraftan Ahmed b. Ġsa‟nın Hadramevt bölgesinde Ġbâzîler ile sürekli bir fikri 

çarpıĢma içerisinde oluĢu ve onlara muhalefet ediĢi, yönetimin desteğini arkasına alan 

ve bölgede hâkim olan Ġbâzîlerden Ģiddet görmesi, Hadramevt bölgesine gelindikten 

ancak iki yüz yıl sonra Bâ Alevîler‟in Terim‟de ikâmet edebilmeleri, kendisinin 

Ġmamîyye mezhebine değil, sünnî bir anlayıĢa sahip olduğunu gösteren temel 

                                                                                                                                                                                   
 

sahabeyi sövmekten de tenzih etmiĢtir. Abdurrahman b. Abdullah Sakkâf, Nesîmun hâcirun fî te‟kîdi 

kavley „an mezhebi‟l-Muhâcir, Sûfiyetu Hadramevt, y.y.y., h. 1367. 

160 Said „Avad Bâ Vezîr, Safahâtun mine‟t-târîhi‟l-Hadramî, Mektebetu‟s-sakâfe,  Aden, ts. s. 56-64; 

ġâtirî, Muhammed, Edvâru‟t-târîhi‟l-Hadramî, I, 160-161. 

161 Ebû Bekir Adenî b. Ali b. Ebû bekir MeĢhûr, el-Ebniyetu‟l-fikriyye: el-Câmiatu li sevâbiti‟t-tarîkati‟l-

Aleviyye, Cidde, 2001, s. 85-87. 

162
 Haddâd, Alevî b. Tâhir, „Ukûdu‟l-elmâs, I, 94-97. 
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faktörlerden kabul edilmiĢtir.
163

 Yemen‟de ġiîlerin yaygın olduğu yerlerin aksine, 

Sünnîlerin yoğun yaĢadığı bölgeleri seçmiĢ olması da sünnî bir akideye sahip olduğunun 

bir göstergesidir.  Diğer taraftan Ahmed b. Ġsa hicrî dördüncü asırda terk ettiği Basra‟da 

ġâfiî mezhebinin yaygın olması sebebiyle onun bu mezhebin takipçilerinden olduğu 

söylenebilir. Nitekim kendisinden sonra Bâ Alevîler‟in ġâfiî mezhebine bağlılığı ve bu 

mezhebi yaymadaki gayretleri de bize bu ailenin Ġmâmiyye‟ye bağlı olmadığını, Ahmed 

b. Ġsa‟dan itibaren ġâfiî mezhebine bağlı olduklarını ortaya koymaktadır. 

Ahmed b. Ġsâ‟dan Bâ Alevî tarikatının kurucusu Muhammed b. Ali Bâ Alevî‟ye 

kadar üç asra yakın bir dönem geçmiĢtir. Bu dönemde aileden önemli ilim adamları ve 

sûfîler çıkmıĢ, tasavvufun tohumlarını Hadramevt‟e ekerek bölgenin tamamına 

yayılmasının önünü açmıĢlardır.  

2.1.2. Abdullah b. Ahmed b. Ġsa (ö. 383/993)        

295/907 yılında Basra‟da dünyaya gelen Abdullah, babası Ahmed b. Ġsa ile 

birlikte Hadramevt‟e göç etmiĢtir.
 164

 Bölgede yaĢanan siyasi istikrarsızlık ve mezhepsel 

çatıĢmalar ilim tahsil etmesine engel olmuĢtur. Bunun üzerine Mekke‟ye ilmî seyahat 

gerçekleĢtirerek, dönemin önde gelen âlimleri yanı sıra Kûtu‟l-kulûb müellifi Ebû Tâlib 

el-Mekkî‟den (ö. 386/996) tasavvuf dersleri okumuĢ nihayetinde de ondan ilim icazeti 

almıĢtır. Mekkî‟den oldukça etkilenen Abdullah, Hadramevt‟te sûfîlerin gözetiminde 

                                                             
 

163 Attâs, Mustafa b. Abdurrahman, Safhâtun mechûletun min târîhi Hadramevt, s. 24-30. 

164 Asıl adı Abdullah olmakla beraber Ubeydullah Ģeklinde meĢhur olmuĢtur. Zira kendisi tevazu 

amacıyla bu isimle anılmak istemiĢtir. Bkz. ġillî, el-MeĢre„u‟revî, I, 32; Hard, Muhammed b. Ali Bâ 

Alevî, el-Gurer, s. 103; Sekrân, Ali b. Ebû Bekir, el-Burkatu‟l-meĢîka, s. 135. 
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yetiĢen ilk kiĢi olduğu kaydedilmiĢtir. Fark,
165

 cem„
166

 ve cem„u‟l-cem„
167

 hallerinde 

kemâle erdiği nakledilmiĢtir.
168

 Aynı zamanda hadis hafızı da olan Abdullah, ilmî 

icazetten sonra Hadramevt bölgesinde ilim tedrisatına baĢlamıĢtır. Huseyyise 

bölgesinden sonra Sumel köyüne göç etmiĢtir.
169

 Nebevî eğitim modeli ve ahlâkı ile 

Ġslâm kardeĢliğini bölgede yaymaya çalıĢmıĢ, insanları Ehl-i sünnet akidesi altına 

toplama gayretini göstermiĢtir. Hicrî 383 yılında, 93 yaĢında iken vefat etmiĢ, Basrî
170

 

Cedîd
171

 ve Alevî adında üç çocuk bırakmıĢtır. 
172

 Basrî‟nin soyu hicrî VI. asra, 

                                                             
 

165 Fark: Çoklukta birliği, birlikte çokluğu, herhangi bir karĢılıklı engelleme olmadan görmek anlamına 

gelir. Ethem Cebecioğlu, Tasavvuf terimleri ve deyimleri sözlüğü, 6. bsk. Otto yay. Ankara, 2014, s. 159.  

166 Cem„: Öncesiz (kadîm) ile sonradan olan (hâdis) arasındaki ayrılığın ortadan kalkma hâlidir. 

Cebecioğlu,  Tasavvuf terimleri, s. 96.  

167 Cem„u‟l-cem„: Cemden sonra daha üstün olan makamdır. Cebecioğlu,  Tasavvuf terimleri, s. 98. 

168 Sekrân, Ali b. Ebû Bekir, el-Burkatu‟l-meĢîka, s. 135; Ali b. Ebû Bekir el-MeĢhûr, Ubeydullah ve 

ebnâuhu‟s-selâse, Fer„u‟d-dirâsâti ve hidnetu‟t-turâs, 2002, s. 11-20; Cifrî, Hatem b. Muhammed, es-

Sâdetu Âl Alevî el-„Uraydiyyûn el-Hüseyniyyûn, s. 179-181. 

169
 Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-Gurer, s. 102. 

170 Basra‟da doğmuĢ asıl adı Ġsmail‟dir. Basrî lakabı ile meĢhur olmuĢtur. Alevî‟nin Ģakîk (ana-baba bir) 

kardeĢidir. Tefsir ve fıkıh alanında kendinî yetiĢtiren Basrî, hadis dalında ise temayüz etmiĢtir. Vefat 

tarihi belli olmamakla beraber Terim‟ yakın bir yer olan Sumel‟de, (baĢka kaynaklarda da Sehl köyünde) 

vefat etmiĢtir. Nesli h. VI. asrın ortalarında devam etmemiĢtir. Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî,  el-

Gurer, s. 101; Arif Ahmed Abdulğanî, el-Cevheru‟Ģ-Ģeffâf fî ensâbi‟s-sâdeti‟l-eĢrâf, Dâru kinân, DimaĢk, 

1997, II, 820. 

171 Cedîd Hadramevt bölgesinde dünyaya gelmiĢtir. Abdullah‟ın en küçük oğludur. Babası ve 

kardeĢlerinin himayesinde dinî hamasetin bolca yaĢadığı dönemde yaĢamıĢtır. Bolca ilmî seyahetler 

gerçekleĢtirmiĢ, Ģeriat, tefsir, hadis ve lugat ilimlerini tahsil etmiĢtir. Vera„, takvâ ve zühd hayatı yaĢayan 

Cedîd, Terim‟e yakın Beytu Cubeyr köyünde kurduğu medrese sayesinde dersler vermiĢtir. Neslî, kardeĢi 
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Cedîd‟in de VII. asra kadar devam etmiĢtir.
173

 Alevî‟nin ise soyu günümüze kadar 

devam etmiĢtir. 

2.1.3. Alevî b. Abdullah b. Ahmed b. Ġsa (ö. ?) 

Ahmed b. Ġsa‟nın Hüseyyise köyüne yerleĢmesinden sonra dünyaya gelen 

torunlarından biridir. Bu aile Ahmed b. Ġsa ve oğlu Abdullah b. Ahmed döneminde 

henüz Bâ Alevî ismini almamıĢlardı. Genel kanaate göre bu ailenin Bâ Alevî ismi ile 

anılması Alevî b. Abdullah b. Ahmed b. Ġsa ile baĢlamıĢtır. Yani bugün dünyanın 

çeĢitleri bölgelerinde bulunan tüm Bâ Alevîler‟in kendisine nisbet edildiği kiĢidir.
174

 

Kaynaklardan Alevî b. Abdullah‟ın yoğun bir Ģekilde Ġslâmî eğitim ile meĢgul 

olduğu anlaĢılmaktadır. Kur‟ân-ı Kerîm‟i ezberledikten sonra hadis, tefsir, fıkıh, lugat 

ilimlerinde eğitim aldığı nakledilir. Haremeyn-i ġerif‟e ilim tahsili için seyahatler 

yapmıĢtır. Hadramevt‟e döndükten sonra ilim tedrisatına baĢlamıĢ, yüzlerce talebe 

yetiĢtirmiĢtir. Öğrencilerine hadis ezberlemeyi, tefsir ve fıkıh ilimlerine önem 

göstermeleri konusunda tavsiyelerde bulunmuĢtur.  ġeriat ilimlerine haiz olan Alevî, 

riyâzet, mücâhede, takvâ, ihlâs ve vera„ konularında da son derece hassas olmakla 

                                                                                                                                                                                   
 

Basrî gibi h. VII. asrın ortalarında (bir rivâyete göre de h. VI. asrın baĢlarında) devam etmemiĢtir. 

Terim‟e yakın bir yer olan Sumel‟de veya Beyt‟u Cubeyr köyünde vefat etmiĢtir. Bkz. ġillî, el-MeĢre„u‟r-

revî, I, 31; Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-Gurer s. 101-102, Muhibbî, Hulâsatu‟l-eser, I, 75. 

172 ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, I, 30-32. 

173 Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-Gurer, s. 101; Arif Ahmed Abdulğanî, el-Cevheru‟Ģ-Ģeffâf, II, 

820; ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, I, 31; Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-Gurer, s. 101-102. 

174 Ömer b. Abdurrahman Sâhibu‟l-Hamrâ, Fethu‟r-Rahîmu‟r-Rahmân fî menâkibi‟Ģ-Ģeyh‟l-ârifi billâh 

Ayderûs Abdullah, y.y.y., ts., s. 43; ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, I, 31; Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-

Gurer, s. 112; Sekrân, Ali b. Ebû Bekir, el-Burkatu‟l-meĢîka, s. 135; Bîcânî, EĢi„aatu‟l-envâr, II, 66. 
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beraber kitap ve sünnet çizgisinden çıkmamaya özen göstermiĢtir.
175

 Bütün hayatını 

dedesi Ahmed b. Ġsa‟nın düĢüncelerini geliĢtirmek ve yaymak için harcamıĢtır. Alevî b. 

Abdullah‟ın, sadece Muhammed
176

 adında bir oğlu vardır. Terim‟e altı mil uzaklığında 

Sumel köyünde vefat eden Alevî‟nin ölüm tarihi bilinmemektedir.
177

 

  

                                                             
 

175 Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-Gurer, s. 101; Arif Ahmed Abdulğanî, el-Cevheru‟Ģ-Ģeffâf, II, 

820;  Harîrîzâde, Tibyânu‟l-vesâili‟l-hakâ‟ik, I, vr. 24.  

176 Bkz. Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-Gurer, s. 167; Sekrân, Ali b. Ebû Bekir, el-Burkatu‟l-

meĢîka, s. 136; MeĢhûr, Abdurrahman b. Muhammed b. Hüseyin, ġemsu‟z-zahîra, I, 70.  

177
 Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-Gurer, s. 165. 
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2.1.4. Alevî b. Muhammed b. Alevî b. Abdullah b. Ahmed b. Ġsa (ö. 

512/1118) 

Alevî b. Muhammed aileye ismini veren Alevî b. Abdullah‟ın torunudur. Bir 

önceki baĢlıkta da belirttiğimiz gibi Alevî b. Abdullah‟ın Muhammed isminde bir oğlu 

dünyaya gelmiĢtir. Elimizde oğluyla ilgili yeterince billgi bulunmadığından onun 

hayatına temas edilmemiĢtir. Muhammed b. Alevî‟nin oğlu olan ve dedesinin ismini 

alan Alevî b. Muhammed ile ilgili de çok az bilgi bulunmaktadır. Alevî b. Muhammed 

Hadramevt‟in Beyt-i Cubeyr mahallinde doğmuĢtur. Erken yaĢta Kur‟ân‟ı ezberlemiĢ,  

zâhirî ve bâtınî eğitimini ilk olarak babasından almıĢtır. Zâhirî ilimlerde yetkin bir 

Ģahsiyet olan Alevî, tevazu ve sekînet ehlinden kabul edilmektedir. Ġnsanların 

kendisinden istifade ettiği zâhid ve âbid bir kiĢiliğe sahip olan Alevî, 512/1118 yılında 

doğduğu yerde vefat etmiĢtir. Hâli„u‟l-Kasem nisbesiyle meĢhur olan Alî b. Alevî, onun 

oğludur.
178

 

2.1.5.  Ali b. Alevî b. Muhammed b. Alevî b. Abdullah b. Ahmed. b. Ġsa ( ö. 

527/1132)  

Beytu Cubeyr köyünde doğup büyümüĢ, Hâli„u‟l-Kasem nisbesiyle meĢhur 

olmuĢtur. Babasından aldığı ilk eğitiminden sonra döneminin önemli hadis âlimlerinden 

ders almıĢtır. Küçük yaĢlarda Kur‟ân-ı Kerîm‟i ezberleyen ġeyh Ali‟nin, muhakkık, 

basiretli, âbid ve âlim bir Ģahsiyet olduğu aktarılmıĢtır. Daha sonra hicrî 521 yılında 

Terim‟e yerleĢmiĢtir.
179

 Böylece Bâ Alevî ailesinden, Terim‟e ilk yerleĢen kiĢi 

                                                             
 

178 ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II,  208; Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-Gurer, s. 168. 

179 Bazı kaynaklarda 561 yılı olarak geçmektedir. Kaynaklar vefat tarihinin 527/29 olduğunu gösterdiğine 

göre Terim‟e yerleĢme tarihinin 561 olması yazım hatası olarak değerlendirilebilir. Bkz. Hard, 
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olmuĢtur.
180

 Terim‟e yerleĢtikten sonra geniĢ bir arazi satın alarak, oraya atalarının 

Basra‟da oturdukları yerin adı olan Kasem ismini vermiĢtir. Böylece Hali„u‟l-Kasem, 

yani Kasem‟de yaĢayan kiĢi ünvanıyla meĢhur olmuĢtur.
181

 Daha sonra Terim‟de 

Mescidu Âli Ahmed veya Benî Ahmed ismindeki meĢhur camiyi inĢa etmiĢtir. 

Ġçerisinde gece gündüz Kur‟ân-ı Kerim okunduğu, virdlerin çekildiği, zâhid ve âbidlerin 

i„tikâfa girdiği bir yer olmuĢtur. Mescid, aile için ayrı bir öneme sahip olduğundan, Bâ 

Alevî tarikatı Ģeyhleri vakitlerinin çoğunu söz konusu mescitte geçirmiĢlerdir. Hatta 

aileden ġeyh Muhammed b. Ahmed el-Alevî ve kardeĢleri mescitte çok vakit geçirip 

i„tikâf yaptıklarından kendilerine “mescid güvercinleri” denmiĢtir.
182

 

Ġnsanlar, irĢad vazifesini icra eden ġeyh Alî‟nin sohbet meclislerine rağbet 

göstermiĢtir. Kaynaklarda menkıbelerinin anlatıldığı bu zat, kerâmet ve mükâĢefe sahibi 

hâl ehlinden kabul edilmektedir. Hicrî 527 yılında vefat etmiĢ, Terim‟in Zenbel 

kabristanına
183

 defnedilerek, Bâ Alevî ailesinden Terim‟de ilk defnedilen kiĢi 

olmuĢtur.
184

 

                                                                                                                                                                                   
 

Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-Gurer, s. 105.Nitekim aynı eserin 169. Sayfasında ölüm tarihi 527 olarak 

verilmesi, 561 tarihinin yanlıĢ olduğunun göstergesidir. 

180 Bkz. ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, I, 129; Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-Gurer, s. 104-108; Bîcânî, 

EĢi„aatu‟l-envâr, II,  67. 

181 MeĢhûr, Abdurrahman b. Muhammed b. Hüseyin, ġemsu‟z-zahîra, I, 70; ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, I, 

129- II,  230. 

182 Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-Gurer, s. 120-121; Sâhibu‟l-Hamrâ, Ömer b. Abdurrahman, 

Fethu‟r-Rahîmu‟r-Rahmân fî menâkibi‟Ģ-Ģeyh‟l-ârifi billâh Ayderûs Abdullah, s. 42. 

183 Terim‟de bulunan bir mezarlık olup Bâ Alevîler‟in genel olarak defnedildiği yerdir. Ġçerisinde evliyâ 

ve salihlerin yattığı kabul edilir. Sahabe kabirlerinin olduğu bir mezarlıktır. ġeyh Abdurrahman Sakkâf 

burada on binden fazla Allah dostunun ve kutup ehlinden seksen kadar kiĢinin yattığını belirtmiĢtir. 
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 2.1.6. Muhammed b. Ali b. Alevî b. Muhammed b. Alevî b. Abdullah b. 

Ahmed. b. Ġsa (ö. 551/1156) 

Terim‟de doğup yaĢamıĢ, ilk ilim tahsilini babasından alarak Kur‟an-ı Kerîmi 

ezberlemiĢ, ilmî seyahatler gerçekleĢtirmiĢtir. Yemen‟in fakîhi, müftüsü ve sûfisi olarak 

tanınmaktadır. Dört oğlu, ġeyh Alevî, (el-Fakîhu‟l-Mukaddem‟in amcası)  Hafız 

Abdullah, ġeyh Ahmed (el-Fakîhu‟l-Mukaddem‟in kayınpederi) ve velî lakabıyla 

meĢhur Alî (el-Fakîhu‟l-Mukaddem‟in babası) baĢta olmak üzere, ġeyhu‟l-Ġslâm Sâlim 

b. Fadl, ġeyh Ali b. Ahmed b. Mervân, Kâdı Ahmed b. Muhammed b. Ġsa, Muhammed 

b. Ali‟nin yetiĢtirdiği önemli öğrencilerindendir.
185

 Daha sonra Terim‟den ayrılıp 

Mirbât mahalline yerleĢtiğinden dolayı “Sâhibu‟l-Mirbât” olarak anılagelmiĢtir. Zühd, 

takvâ ve vera„ hayatı sürmüĢ, ilim ve irfanıyla Mirbât‟ta derin etkiler bırakmıĢtır.
186

 

Hayatını insanların faydasına adamıĢ vaaz ve irĢadtan geri durmamıĢtır. Hicri 551 

yılında vefat eden Muhammed b. Ali, Mirbât‟ta defnedilmiĢ olup kabri günümüzde de 

ziyaret edilen meĢhur mekânlar arasındadır.
187

  

                                                                                                                                                                                   
 

Terim‟in de önemli ziyaret mekânlarındandır. Bkz. Haddâd, Ahmed b. ġeyh Hasan, el-Fevâidu‟s-seniyye, 

s. 151.   

184  ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 230-231; MeĢhûr, Abdurrahman b. Muhammed b. Hüseyin, ġemsu‟z-

zahîra, I, 70-71. Ğurer isimli menâkıb kitabında ise vefat tarihinin 522 olarak kaydedildiği görülmüĢtür. 

Bkz. Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-Gurer, s. 169. 

185
 MeĢhûr, Abdurrahman b. Muhammed b. Hüseyin, ġemsu‟z-zahîra, I, 72. 

186 Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-Gurer, s. 172-174. 

187 MeĢhûr, Abdurrahman b. Muhammed b. Hüseyin, ġemsu‟z-zahîra, I, 72; ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, I, 

198-199. 
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2.1.7. Ali b. Muhammed b. Ali b. Alevî b. Muhammed b. Alevî b. Abdullah 

b. Ahmed. b. Ġsa (ö. 59?)      

Bâ Alevî tarikatının kurucusu Muhammed b. Ali‟nin (el-Fakîhu‟l-Mukaddem) 

babasıdır.
188

 Terim‟de doğup orada yaĢamıĢtır. Selef-i sâlihinin yolunu takip etmiĢ, 

Ģeriat ilimlerini tahsil etmesinin yanında hakikat ehli insanlardan feyiz aldığı ifade 

edilmiĢtir. Âlim, âbid ve zâhidlerden kabul edilen bu zat, geriye sadece tarikatın 

kurucusu Muhammed b. Ali‟yi bırakarak, 590‟lı yıllarda vefat etmiĢtir.
189

 Bâ Alevîler, 

nesep bakımından bu zatın ve kardeĢi Alevî b. Muhammmed‟in (el-Fakîhu‟l-

Mukaddem‟in amcası) soyundan gelmektedirler.  

2.1.8. Sâlim b. Basrî b. Abdullah b. Basrî b. Abdullah b. Ahmed b. Ġsa (ö. 

604/1207)  

Sâlim b. Basrî, Bâ Alevîler‟in kendisine nisbet edildiği Alevî b. Abdullah b. 

Ahmed b. Ġsa‟dan değil, Alevî‟nin, Basrî künyesiyle meĢhur olan kardeĢinin soyundan 

gelmektedir.
190

 Sâlim b. Basrî,  Terim‟de dünyaya gelmiĢ, babasının yanı sıra, Yemen 

ve Hicaz bölgesinde zamanın büyük âlimlerinden dersler almıĢtır.
191

 Bâ Alevî 

tarikatının kurucusu Muhammed b. Ali Bâ Alevî baĢta olmak üzere birçok talebe 

yetiĢtirmiĢtir.
192

 Hadis âlimlerindne kabul edilen Sâlim b. Basrî,
193

 üç yüzü aĢkın 

                                                             
 

188 MeĢre„u‟r-revî adlı eserde baskı hatasından olacak ki “oğludur” Ģeklinde yazılmıĢtır. Bkz. ġillî, el-

MeĢre„u‟r-revî, II, 238. 

189 ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 238; Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-Gurer, s. 199. 

190 MeĢhûr, Abdurrahman b. Muhammed b. Hüseyin, ġemsu‟z-zahîra, I, 67. 

191 MeĢhûr, Abdurrahman b. Muhammed b. Hüseyin, ġemsu‟z-zahîra, I, 69. 

192
 ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 111-112. 
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müftünün, aralarındaki en faziletli kiĢinin Sâlim b. Basrî‟nin olduğunu beyan 

etmiĢlerdir. Hâricîlerin bid„atlarıyla mücadele etmiĢ, fırkanın ileri gelenlerini delil ve 

burhanlarla ilzam etmiĢtir. Ġlmî üstünlüğünün yanı sıra kerâmet ve menkıbelerini 

anlatan bolca kaside, medhiye ve Ģiirler yazılmıĢtır.
194

 Hicrî 604 yılında Terim‟de vefat 

etmiĢtir.
195

 Alevî‟nin soyundan gelmemesine rağmen burada özellikle Sâlim b. 

Basrî‟nin zikredilmesi tarikatın kurucusu Muhammed b. Ali‟ye hocalık yapması ve 

dönemin ilim adamları tarafından otorite kabul edilmesi sebebiyledir. 

 Temhid döneminde yaĢayan Bâ Alevîler incelendiğinde dönemi yansıtan 

belirli özellikleri tespit etmek mümkündür. Öncelikle bu dönemde ailenin Ģer„î ilimlere 

daha ağırlık verdiği ve bu sebeple Mekke ve Medine‟ye giderek orada eğitim aldıkları 

görülmektedir. Aile henüz bir tarikat yapısına dönüĢmediğinden tasavvuf; takvâ, vera„ 

ve bir zühd hareketi olarak yaĢanmaktadır. Ön plana çıkan diğer bir husus da aile 

üyelerinin tebliğ ve irĢad faaliyetlerini Yemen‟de yürütmesidir. Ailenin irĢada verdiği 

bu önem ileriki dönemlerde de onun temel karakteristik özelliklerinden biri olarak 

kalmıĢtır. YaĢanan tüm bu geliĢmeler daha sonra kurulacak olan Bâ Alevî tarikatına 

zemin hazırlayan temel faktörlerdir. 

                                                                                                                                                                                   
 

193 Taha Hüseyin „Avad Hudeyl, et-Târîhu ve‟l-muerrihûne‟l-Hadârime mine‟l-karni‟s-sâdisi hattâ‟l-

karni‟t-tâsii‟l-hicreyn, s. 436.     

 

194 Sekrân, Ali b. Ebû Bekir, el-Burkatu‟l-meĢîka, s. 69-70. 

195 ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 112. Burkatu‟l-meĢîka adlı eserde Sâlim‟in 654 yılında vefat ettiği bilgisi 

mevcuttur. Sekrân, Ali b. Ebû Bekir, el-Burkatu‟l-meĢîka, s. 70. Fakat Sâlim‟in, 653 yılında vefat eden el-

Fakîhu‟l-Mukaddem‟in hocası olması, 604 yılının, sehven 654 olarak yazıldığı ihtimalini 

güçlendirmektedir. 
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2.2. TESĠS DÖNEMĠ (HĠCRÎ VII. - XII. YÜZYILLAR)  

KuruluĢundan, tarikatın müceddidi olarak kabul edilen Abdullah b. Alevî 

Haddâd‟a kadar olan bu dönem, hicri yedinci yüzyıldan on ikinci asrın ortalarına kadar 

olan süreci kapsamaktadır. Bu dönemde yaĢayan zatlar genellikle “ġeyh” ünvanıyla 

anılmıĢlardır. Aile, Sakkâf, Attâs, Ayderûs, Mihdâr, Sekrân Bâ Fakîh ve Bel Fakîh 

boyları ile bir hayli geniĢlemiĢtir. Ġlim, amel, ahlâk ve sünnete tabi olmak bir ve ikinci 

dönemin ortak özellikleri ise de ikinci dönemi birinci dönemden ayıran en temel özellik, 

Bâ Alevî tarikatının Muhammed b. Ali önderliğinde kurumsallaĢmasıdır. Bu dönemde 

eğitim merkezleri, ribât ve mescidlerin açılması, yaygınlaĢmıĢ dersler, öğrencilerin 

herhangi bir mezhep veya görüĢe ait olduklarına bakılmaksızın ücretsiz verilmektedir.
196

  

Bâ Alevîler hicri dokuzuncu yüzyıldan itibaren eserler telif etmeye 

baĢlamıĢlardır. Abdullah b. Ebû Bekir Ayderûs‟un el-Kibrîtu‟l-ahmer‟i, ġeyh Ebû Bekir 

Adenî b. Abdullah Ayderûs‟un el-Cüzu‟l-latîf fî‟t-tehkîmi‟Ģ-Ģerîf‟i, Ali b. Ebû Bekir es-

Sekrân‟ın Maâricu‟l-hidâye ve el-Burkatu‟l-meĢîka fî zikri libâsi‟l-hırkati‟l-enîka‟sı bu 

dönemde yazılan ilk eserlerdir.
197

 El-Mukaddemu‟s-Sânî ve Kutub lakaplarıyla anılan 

Abdurrahman Sakkâf (ö. 819/1416), oğlu Ğavs Ömer el-Mihdâr ( ö. 833/1429), 

Abdullah b. Ebû Bekir Ayderûs (ö. 865/1460), ġeyh Ebû Bekir b. Sâlim (ö. 992/1584) 

gibi Ģahsiyetler de bu dönemin öne çıkan zatlarındandır.
198

  

Bu dönemi ilkinden ayıran diğer bir özellik de Bâ Alevîler‟in ekonomik yönden 

güçlenmesidir. Önceleri ziraat ve tarım gibi iĢlerle uğraĢırlarken, bu dönemde ticaret ile 

de meĢgul olmaya baĢlamıĢlardır. Ticari faaliyetlerini Hadramevt, Aden ve Yemen‟de 

                                                             
 

196 ġâtirî, Muhammed, Sîretu‟s-selef min Benî Alevî, s. 26-27. 

197 Habîb Zeyn b. Ġbrahim b. Sumayt, Menhecu‟s-seviyy, s. 20.  

198
 Habîb Zeyn, Menhecu‟s-seviyy, s. 21. 
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sınırlı tutmayıp, hem Ġslâm‟ın neĢri hem de ticaret için uzak doğu ve Hindistan‟a 

seferler gerçekleĢtirmiĢlerdir. Gerek ikamet ettikleri yerlerde gerekse irĢad ve ticaret 

için sefere çıktıkları bölgelerde mescid, ribât, vakıf ve çeĢmeler inĢa etmiĢlerdir.  

Bu dönemin önemli bir özelliği de sosyal düzenle ilgili olarak kurdukları 

nakîblik (liderlik, baĢkanlık) sistemidir. Oldukça geniĢleyen aileyi bir arada tutabilmek 

ve sosyal hayatta karĢılaĢılan problemleri çözmek için kurulan bir sistemdir. Söz konusu 

sistem hicri IX. asrın sonlarında, Ömer el-Mihdâr b. Abdurrahman Sakkâf zamanında 

tesis edilmiĢtir. Nekâbet meclisi, her biri bir boyu temsil eden on kiĢiden oluĢmaktadır. 

Mecliste alınan kararlar, nakîbu‟n-nukabâ veya nakîbu‟l-eĢrâf Ģeklinde isimlendirilen 

meclis baĢkanının onayına sunulmuĢtur. Son sözü o söyler, onun verdiği karara herkes 

uyardı. Tüm bunlar Bâ Alevî ailesinin kendi aralarında aldıkları kararlara bağlı kalarak 

gerçekleĢmekte idi. Söz konusu kararların yazıldığı vesika, dönemin Terim emiri Sultan 

b. Duveys b. Yemânî baĢta olmak üzere elli civarında nakîbin imza ve mührünü 

taĢımaktaydı. Nakiplerin tam listesi bulunmamakla beraber bu görevi yürüten bazıları 

Ģunlardır:  Abdullah Ayderûs (ö. 865/1461), Ahmed b. Alevî (ö. 973/1566), Abdullah b. 

ġeyh b. Abdullah b. Ebû Bekir Ayderûs (ö. 1019/1610) ve oğlu Zeynulabidin (ö. 

1041/1631). Kaynaklarda nakiplik sisteminin zamanla farklı Ģehirlere de yayıldığı 

görülmektedir. AnlaĢmazlık yaĢayan kabileler arasında barıĢı tesis etmek, misafirleri 

ağırlamak mansıblık görevini üstlenen kiĢinin vazifeleri arasındadır.
199

 

                                                             
 

199
 Muhammed ġâtirî, Sîretu‟selef min Benî Alevî, s. 37-43. 



 
  

75 

2.2.1. Muhammed b. Ali Bâ Alevî  (el-Fakîhu’l-Mukaddem) (ö. 653/1255)   

Muhammed b. Ali, 574/1178 yılında Terim‟de doğmuĢtur.
200

 Erken yaĢlarda 

Kur‟an-ı Kerîm‟i ezberlemiĢ, ilk tahsilini de babasından almıĢtır. Daha sonra Ali b. 

Ahmed Bâ Mervân,
201

 ġeyh Abdullah b. Abdurrahman Bâ Ubeyd et-Terimî,
202

 ġeyh el-

Kâdî Ahmed b. Muhammed Bâ Ġsa, el-Fakîh Sâlim b. Fadl, Seyyid Ali b. Muhammed b. 

Cedîd, ġeyh Muhammed b. Ahmed b. Ebi‟l-Hub, gibi Terim ve Hadramevt bölgesinin 

önde gelen âlimlerinden dersler almıĢtır.
203

 Tasavvuf ve hakikat ilimlerini ise Sâlim b. 

Basrî, Muhammed b. Ali el-Hatîb, amcası Alevî b. Muhammed Sâhibu‟l-Mirbât, 

Muhammed b. Ali el-Hatîb ve Süfyân el-Yemenî‟den almıĢtır.
204

 Muhammed b. Ali‟nin 

çocukluk ve gençlik yıllarında riyâzete girdiği, istikâmetten ayrılmadığı, sahabe ve 

selef-i sâlihinin yolunu takip eden bir Ģahsiyet oduğu aktarılmıĢtır. Muhammed b. 

Ali‟nin, imâmet ve ictihâd mertebelerine ulaĢtığı nakledilmiĢ, hocası Ali b. Ahmed b. 

Mervân, kendisine hitâben: “Ey Fakîh, sende imâmetin bütün Ģartları bulunmaktadır.” 

Ģeklinde kullandığı ifadeler, ilmî yetkinliğini ortaya koyan hususlardandır.
205

 ġeyh 

Abdurrahman Sakkâf, Muhammed b. Ali‟nin kutbiyyet makamına ulaĢtıktan sonra ders 

                                                             
 

200 ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 3; Habîb Zeyn, Menhecu‟s-seviyy, s. 20; Amın Buxton, Imams of the 

Valley, DTI publishhing house, South Africa, 2021, s. 17. 

201 ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 3. 

202 Bkz. ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 3; Ebû Bekir Adenî b. Ali MeĢhûr, Silsiletu a„lâmi Hadramevt el-

Üstâzu‟l-Âzam el-Fakîhu‟l-Mukaddem, Feru„d-dirâsât ve hizmetu‟t-turâs, 1. bsk,  Aden, 2002,  s. 14-15. 

203
 Abdurrahman b. Muhammed Hatîb, el-Cevheru‟Ģ-Ģeffâf fî menâkibi‟s-sâdeti‟l-eĢrâf,  s. 77, hikâye no:  

26; Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-Gurer, s. 203.  

204 ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 3; Bîcânî, EĢi„aatu‟l-envâr, II, 40. 

205
 Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-Gurer, s. 202-203. 
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vermeye baĢladığını ve yüzlerce talebe yetiĢtirdiğini aktarmıĢtır. ġeyh Abdullah b. 

Muhammed b. Abdurrahman b. Ġbâd, ġeyh Abdullah b. Ġbrahim b. KuĢeyr, Said b. 

Ömer ile kendi evlatları olan Alevî, Abdullah ve Ahmed öne çıkan önemli 

öğrencilerinden bazılarıdır. Muhammed b. Ali birkaç risâle dıĢında eser telif 

etmemiĢtir.
206

   

Muhammed b. Ali, ilmî liyâkat ve kabiliyetinin yanı sıra ilmi ile âmil bir kiĢiliğe 

sahip olduğundan, Bâ Alevî tarikat silsilesinde “el-Üstâzu‟l-Âzam” ve el-Fakîhu‟l-

Mukaddem” lakapları ile anılan ilk kiĢi olmuĢtur. Ayrıca Hadramevt bölgesinde 

tasavvufun geliĢip yayılmasına olan katkısı, bölgenin düĢünce ve fikir dünyasına olan 

derin etkisi de bu ünvân ve lakapları almasında rol oynamıĢtır.
207

 Kaynaklar 

incelendiğinde Muhammed b. Ali‟nin kendi hocaları ve dönemin âlimleri ile 

mektuplaĢtığı anlaĢılmaktadır. Günümüze kadar ulaĢan mektupları incelendiğinde 

tasavvuf ilmine dair düĢünceleri tespit edilmiĢtir. Mektuplarında amel ve ihlâstan 

yoksun bir ilmin, kuru bir yapraktan farksız olduğunu dile getirmiĢ, kuru bir ilim 

etrafında yapılan müzakere ve tartıĢmalara da karĢı çıkmıĢtır.  Ġhlâs ve amel unsurlarının 

üzerinde oldukça fazla durması, daha sonra kuracağı tarikatın temel esaslarından kabul 

edilmesini sağlamıĢtır. Mektuplarının içerdiği keĢf ve hakikat ilimlerine dair malumatlar 

                                                             
 

206 Kaleme aldığı bazı risâleler Ģunlardır. Muhtelif meselelerden oluĢan üç yüz sorunun cevabını verdiği 

bir risâle kaleme almıĢtır. Hocası ġeyh Saduddin b. Ali ez-Zifârî‟ye, müĢâhede ve mükâĢefe ilimlerini 

anlatan iki risale göndermiĢtir. Tarikat ve hakikat inceliklerini anlatan risalesini de diğer bir hocası 

Süfyân el-Yemenî‟ye göndermiĢtir. Bkz. ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 3-4; Hard, Muhammed b. Ali Bâ 

Alevî, el-Gurer, s. 208; Harîrîzâde, Tibyânu‟l-vesâili‟l-hakâ‟ik, I, vr. 26b, 27a. 

207 MeĢhûr, Ebû Bekir Adenî b. Ali, Silsiletu A„lâmi Hadramezt el-Üstâzu‟l-Âzam el-Fakîhu‟l-Mukaddem, 

s. 13-15; Bîcânî, EĢi„aatu‟l-envâr, II, 40. 
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dikkat çekmiĢ,  Sa‟d b. Ali ez-Zafârî ona cevaben yazdığı mektupta kendisini müritliğe 

davet etmiĢ
208

 ve Ģu tavsiyelerde bulunmuĢtur:   

 “Ey Fakîh! Sakın ola kerâmet ve benzeri Ģeylere iltifat etme, kalbin Allah‟ın 

muhabbetiyle dolup taĢsın, hâlini sürekli muhafaza et, karĢılaĢtığın her durumu Kur‟ân 

ve sünnet ölçüsüyle tart, eğer onlara uyuyorsa uygula, yoksa terk et. Ey Fakîh, kimsenin 

sana yol göstermesine ihtiyacın yok, zâhir ve bâtın, Ģeriat ve hakikat bilgilerine 

bizlerden daha fazla vâkıfsın.”
 209

  

Muhammed b. Ali‟nin diğer bir hocası Süfyân el-Yemenî‟ye göndermiĢ olduğu 

bir mektupta hakikat ilimlerine dair bilgilere değinmiĢ, el-Yemenî de öğrencisinin 

Rabbânî sırlara ve ledün ilimlerine son derece vâkıf olduğunu, gaybî meselelere kâĢif 

olduğunu, söz konusu meselelere cevap veremeyeceğini bildirerek özür beyan 

etmiĢtir.
210

  

                                                             
 

208
 el-Fakîhu‟l-Mukaddem, gerek selef sûfîlerin gerek döneminde yazılan ve yaĢanılan tasavvufi öğretilere 

hâkim olmuĢ, fakat belli ve muayyen bir ekol veya meĢrebe intisabı gerçekleĢmemiĢtir. Muğlak ve derin 

bilgilere olan itilaı artmıĢ, kendisinde gördüğü bazı halleri gördükten sonra bunları ġeyh Zafâri ile 

paylĢamıĢ, bunun üzerine Zafârî ehl-i sülük olduğundan, öğrencisinde gördüğü bu vakıların, Ģeytanın bir 

vesvevesesi olabileceği veya gelip geçici bir hâl olduğunu belirtmiĢ, istidrâc olabileceğinden dolayı el-

Fakîhu‟l-Mukaddem‟i uyarmıĢtır. Daha sonraki mektuplaĢmalarda ise durumunu böyle olmadığını 

bilakis, Allah‟tan bir atiyye ve bir mevhibe-i ilâhi olduğuna kanaat getirerek onu müritliğe davet etmiĢtir. 

GeniĢ bilgi için bakınız: MeĢhûr, Ebû Bekir Adenî, el-Üstâzu‟l-Âzam el-Fakîhu‟l-Mukaddem, s. 18-20. 

209 ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 4; Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-Gurer, s. 206-207; MeĢhûr, Ebû 

Bekir Adenî, el-Üstâzu‟l-Âzam el-Fakîhu‟l-Mukaddem, s. 20-21. 

210
 ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 4; Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-Gurer, s.  208. 
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Bu mektuplaĢma gerçekleĢtiğinde Muhammed b. Ali‟nin henüz otuzlu yaĢlarda 

olması daha genç yaĢlardan itibaren tasavvuf konusunda derin bir irfâna sahip olduğunu 

ve döneminin büyük âlimlerini etkileyebildiğini göstermektedir.
211

  

2.2.1.1. Tarikat Hırkasını Giymesi  

Muhammed b. Ali‟nin yaĢadığı hicri yedinci asır, Hadramevt bölgesinde 

birbirine zıt çeĢitli akım ve fikirlerin hâlâ devam ettiği bir dönemdir. San„a‟da Zeydîlik 

yaygın iken, Hadramevt bölgesinde ise Ġbâzîlik gücünü kaybetmiĢ olsa da varlığını 

sürdürüyordu. Bunların karĢısında, Bâ Alevîler‟in de tâbi olduğu EĢ„arîlik ise bölgede 

hâkim oluyordu. Önceki asırlarda daha çok bireysel tarzda yaĢanan tasavvuf, tarikat 

müsseselerinin kurulmasıyla sistematik ve kurumsal bir yapı kazanmıĢtır. Söz konusu 

dönemde Ġslâm dünyasının batı ve doğu bölgeleri göz önüne alındığında iki büyük 

tarikat ön plana çıkmaktadır. Bunlardan birincisi doğuda ġeyh Abdulkadir Geylânî‟nin 

(ö. 561/1165 ) kurduğu Kâdiriyye tarikatı diğeri ise batıda Ebû Medyen el-Mağribî et-

Tilimsânî‟nin (ö. 580/1184) kurduğu Medyeniyye tarikatıdır. Yemen‟de henüz bu ikisi 

kadar güçlü bir tarikat müessesesi ortaya çıkmamasına rağmen Bâ Alevîler ve özellikle 

Muhammed b. Ali bölge dıĢında da tanınmaya baĢlamıĢtır. Muhammed b. Ali‟nin ders 

halkaları geniĢlemiĢ, mezun ettiği öğrenciler sayesinde ismi, uzak diyarlarda anılmaya, 

fikir ve düĢüncelerinin tesiri bölge dıĢında da hissedilmeye baĢlamıĢtır.
212

 Bu durumdan 

haberdar olan Medyeniye tarikatının kurucusu Ebû Medyen, öğrencisi olan ġeyh 

Abdurrahman el-Muk„ad‟ı Hadramevt bölgesine irĢad için görevlendirerek, kendisine 

teslim ettiği hırkayı Muhammed b. Ali‟ye giydirmesini istemiĢtir. ġeyh Abdurrahman, 

                                                             
 

211 Sa„d b. Ali ez-Zafârî 607 yılında vefat ettiğine göre, o sıra Muhammed b. Ali otuz iki yaĢında olması 

gereklidir. Bkz. ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 3.    

212
 MeĢhûr, Ebû Bekir Adenî, el-Üstâzu‟l-Âzam el-Fakîhu‟l-Mukaddem, ss. 25-30. 
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Mekke‟de vefat edeceğini hissetmesi üzerine bu görevi ġeyh Abdullah el-Mağribî‟ye 

devretmiĢtir.
213

  Terim‟e gelen ġeyh Abdullah, Muhammed b. Ali‟ye hırkayı giydirerek 

vekâleten halifelik vermiĢtir.
214

 Tasavvufun sembol ve iĢaretlerinden olan hırkayı 

giymiĢ, tahkîm ahdini (el almayı) ġeyh Abdullah vasıtası ile Ebû Medyen‟den alarak, 

herkese durumu ilan etmiĢtir. Çevresindeki kiĢilerden bazıları bu duruma sıcak 

bakmamıĢ, hatta hocası Bâ Mervân, “Nurunu giderdin, saygınlık ve makamından 

vazgeçip tasavvuf ve fakr yolunu seçtin!” ifadeleri ile ona karĢı açık bir tavır almıĢtır. 

Bunun üzerine Muhammed b. Ali “Fakr benim övgü ve iftiharımdır, bununla Ģeytan ve 

nefse galip gelirim, sizden yüz çevirerek ayrılmıyorum, size bir alternatif olarak da bunu 

yapmadım.” ifadeleri ile mukabelede bulunmuĢtur.  

Bâ Mervân‟ın, öğrencisi Muhammed b. Ali‟ye bu açık tavrının tasavvuf 

karĢıtlığından kaynaklandığı söylenemez. Aralarındaki hoca talebe iliĢkisine dayanan 

güçlü bir bağın olduğu dikkate alındığında ve Muhammed b. Ali‟nin ilmî yeteneğinden 

                                                             
 

213 Abdurrahman el-Hatîb naklettiği baĢka bir rivâyeti Ģu Ģekilde aktarmaktadır: Fadl adında DımaĢk‟tan 

(ġam) Hadramevt bölgesine gelen ve salihlerden biri olarak bilinen kiĢi, Muhammed b. Ali‟ye: “Senin 

kalbinin kilidini sadece Mekke‟de bulunan ġeyh Abdurrahman Muk„ad çözebilir”. Muhammed b. Ali 

bunun üzerine Mekke‟ye seyahat eder. Yolda iken ġeyh Abdurrahman‟ın vefat etmesi üzerine Terim‟e 

geri döner. Bkz. Hatîb, Abdurrahman b. Muhammed, el-Cevheru‟Ģ-Ģeffâf fî menâkibi‟s-sâdeti‟l-eĢrâf,  s. 

81, hikâye no: 27; Bâ Mahrame, Kilâdetu‟n-nehr,  V, 231. 

214 Ebû Medyen el-Mağribî, Hadramevt bölgesinde baĢka kiĢiler için de hırka gönderip tasavvuf 

silsilesine katmıĢtır. Bunlardan biri ġeyh Saîd b. Ġsa el-„Amûdi olup bu zatın hırka giymesinde bir ihtilaf 

yoktur. Hırka giydirdiği diğer iki isim olan ġeyh Bâ Hemrân ve ġeyh Bâ Ömer isimlerinde bir ihtilaf söz 

konusudur. Hatîb, Abdurrahman b. Muhammed, el-Cevheru‟Ģ-Ģeffâf fî menâkibi‟s-sâdeti‟l-eĢrâf,  s. 81-

82, hikâye no: 27; Hatîb, Said b. Ahmed b. Muhammed, „Arâisu‟l-vucûd, s. 18-21; Attâs, Abdullah b. 

Alevî b. Hasan, Zuhûru‟l-hakâik fî beyâni‟t-tarâik, s. 77-78; MeĢhûr, Ebû Bekir Adenî, el-Üstâzu‟l-Âzam 

el-Fakîhu‟l-Mukaddem, s. 37. 



 
  

80 

dolayı akranlarının önünde olması gibi baĢlıca nedenler Bâ Mervân‟ı böyle bir 

düĢünceye sevk ettiği söylenebilir. Tasavvuf ve zühd hayatına girecek olan Muhammed 

b. Ali‟nin edindiği ilmî tecrübeyi kaybedeceğine dair taĢıdığı endiĢeler kendisinin böyle 

bir tutum sergilemesine neden olmuĢ olabilir. 

Tarikat Ģeyhliği sıfatıyla kullandığı bu ilk ifadeler onun tarikata girme nedenleri 

hakkında ipucu vermektedir. el-Fakîhu‟l-Mukaddem, seçtiği bu yolun prensip ve 

düĢüncelerini hayata geçirmeye baĢlamıĢtır.
215

 Hadramevt bölgesinde ferdî olarak 

yaĢanan tasavvufî öğretilere sistematik bir hâl kazandırmıĢ ve kendine has tarikat 

prensiplerini ortaya koymuĢtur.
216

 Tarikat hırkasını giydikten sonra, düĢünce ve 

öğrencileri ile tasavvufun Hadramevt bölgesinde yayılmasını sağlamıĢtır.
217

   

Muhammed b. Ali‟nin doğrudan Ebû Medyen‟den hırka giymemiĢ olması 

beraberinde bazı tartıĢmalara neden olmuĢtur. Kendisinin ġeyh Abdurrahman el-

Muk„ad‟ın gönderdiği Abdullah el-Mağribî‟den tarikat hırkasını giymesi sebebiyle, 

Ģeyhinin de el-Muk‟ad olduğu bazıları tarafından dile getirilmiĢtir. Oysa Bâ Alevî 

tarikatının ilk yazılı kaynaklarından olan el-Burkatu‟l-meĢîka adlı eserde bu konuya 

temas edilerek, ġeyh Abdullah‟ın sadece bir elçi olduğu, hırkayı gönderen asıl kiĢinin 

Ebû Medyen el-Mağribî olması sebebiyle Ģeyhinin de o olduğu belirtilmiĢtir.
218

   

                                                             
 

215 ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 5; Attâs, Abdullah b. Alevî b. Hasan, Zuhûru‟l-hakâik fî beyâni‟t-tarâik, s. 

77-78; MeĢhûr, Ebû Bekir Adenî, el-Üstâzu‟l-Âzam el-Fakîhu‟l-Mukaddem, ss. 29-37. 

216
 MeĢhûr, Ebû Bekir Adenî, el-Üstâzu‟l-Âzam el-Fakîhu‟l-Mukaddem, s. 17-18. 

217 Abdullah b. Muhammed HıbĢî, es-Sûfiyye ve‟l-fukahâ‟ fî‟l-Yemen, Mektebetu‟l-cî‟li‟l-cedîd, San„a, 

1976, s. 23-24. 

218
 GeniĢ bilgi için bakınız. Sekrân, Ali b. Ebû Bekir, el-Burkatu‟l-meĢîka, s. 210. 
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Hicrî VII. asır, Hadramevt bölgesinin siyasal ve kültürel alanlarda ilerleme 

kaydettiği bir dönemdir. Kabileler arası çarpıĢma ve kan davalarının nihâyete ermeye 

baĢladığı bir zaman dilimi olmasına rağmen güvenlik tam olarak sağlanamadığından 

bireysel tarzda kılıç taĢıma uygulaması genel olarak devam etmiĢtir. Muhammed b. Ali 

tarikat hırkasını giydikten sonra kuĢandığı kılıcını kırıp atarak yeni bir hayata geçiĢin 

sinyallerini vermiĢtir. Burada Ģunu da ifade etmek gerekir ki Bâ Alevîler geniĢleyip 

bölgede etkin hale gelmesi sebebiyle zaman zaman siyasi otoriteyi tehdit edeceklerine 

dair Ģaialar yayılmıĢtır. Mustafa b. Abdurrahman b. Abdullah Attâs da Muhammed b. 

Ali‟nin kılıcını kırmasını dönemin yönetimine baĢkaldıracağına dair yapılan 

propagandaların ve siyasilerin bu oluĢumu potansiyel tehdit olarak görmesinin önüne 

geçmek için böyle bir karar almıĢ olabileceğini vurgular. Zira hayatını ele alan 

kaynaklarda böyle bir dava içerisine girdiğine dair veri bulunmaması da söz konusu 

Ģaiaların asılsız olduğunu ortaya koymaktadır.  Diğer bir sebebin ise sünnî akide ve 

düĢüncenin bölgede hâkim olup, Hâricîliğin ve Ġbâzîliğin zayıflamasıyla kılıca gerek 

kalmadığı, onlardan gelebilecek bir saldırı ihtimalinin zayıflamasıyla bunu 

gerçekleĢtirdiğini söylemektedir.
219

 Son olarak Muhammed b. Ali‟nin fakr yolunu 

seçtiğinden dolayı ilim ve iman gibi mânevî silahları kuĢanmanın toplum için zâhiren 

kılıç taĢımaktan daha evlâ ve hayırlı olduğu görüĢü sebebiyle bu sembolik eylemi 

gerçekleĢtirmiĢ olabileceği aktarılır.
220

 Buna göre Muhammed b. Ali, hayatın 

                                                             
 

219 Attâs, Mustafa b. Abdurrahman, Safhâtun mechûletun min târîhi Hadramevt, s. 30-31; MeĢhûr, Ebû 

Bekir Adenî b. Ali, el-„Ġtru‟l-Amûdî fî tercemeti ġeyh Said b. Ġsa el-Amûdî, s. 22. 

220 Ali b. Hasan Attâs, el-Kirtâs fî menâkibi‟l-Attâs tercümetu‟l-habîb Ömer b. Abdurrahman Attâs, thk. 

Ahmed b. Ömer b. Tâlib Attâs, y.y.y., ts., I, 192-194; Haddâd, Alevî b. Tâhir, eĢ-ġâmil fî Târîhi 

Hadramevt, s. 820; MeĢhûr,  Ebû Bekir Adenî b. Ali, el-„Ġtru‟l-Amûdî fî tercemeti ġeyh Said b. Ġsa el-

Amûdî, s. 23; ġâtirî, Muhammed, Edvâru‟t-târîhi‟l-Hadramî, II, 304-305. 
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yoğunluğundan sıyrılmıĢ, fakr yolunu seçerek kendini yoğun bir Ģekilde ilim ve amele 

vermiĢ, kılıcını kırması bu değiĢimin bir sembolü olarak kabul edilmiĢtir.
221

 

O dönemlerde Hadramevt bölgesinde âlimler fıkıh ve hadis ilimleri ile meĢgul 

olmuĢ, tasavvuf ve öğretileri ile ilgilenenlerin sayısı çok az olduğundan söz konusu ilim 

henüz yaygınlaĢmamıĢtı. Tasavvufun bölgede daha erken bir dönemde 

sistemleĢememesinde Ģu hususlar zikredilebilir: 

a. Yemen ve Hadramevt bölgesinde yaĢanan siyasi kargaĢa ve savaĢlar. 

b. Yemen‟in, ilim ve tasavvufi bölgelerden uzaklığı.  

c. Ġbâzî mezhebinin Hadramevt bölgesindeki varlığı. 

d. Maddi imkânsızlık ve fakirliğin yaygın olması.
222

 

Muhammed b. Ali‟nin tarikat hırkasını giymesiyle ünü artmıĢ, çeĢitli 

bölgelerden âlimler ders halkasına iĢtirak etmiĢtir. Muhammed b. Ali, tasavvufa yeni bir 

boyut kazandırmıĢ, tarikat öğretilerini anlatarak bölgede geniĢ bir tabakaya yayılmasını 

sağlamıĢtır. Bu itibarla kendisi Hadramevt bölgesinde tarikat müssesesini kuran ilk 

Ģahsiyet konumundadır.
223

 Tasavvuf ilmini ve öğretilerini kendisinden ders alarak 

bölgede yayılmasını sağlayan öğrencileri arasında ġeyh Abdullah b. Muhammed b. 

Abdurrahman Bâ Ġbâd, ġeyh Abdullah b. Ġbrahim Bâ KuĢeyr, ġeyh Said b. Ömer Bâ 

                                                             
 

221 Ebû Bekir el-MeĢhûr, el-„Itru‟l-Amûdî fî tercemeti ġeyh Said b. Ġsa el-Amûdî, s. 21. 

222 Muhammed Yeslim Abdunnûr, el-Hayâtu‟l-ilmiyye fî Hadramevt fî‟l-karni‟s-sâbi„ ve‟s-sâmin li‟l-

hicreti, Ġsdârâtu Terim, Terim, 2010, s. 369-370. 

223 Ehdel, Tuhfetuz-zemân fî târîhî sâdâti‟l-Yemen, II, 428; Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-Gurer, s. 

202. 
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Lihâf, ġeyh Ġbrahim b. Yahya Bâ Fadl, el-Fakîhu‟l-Mukaddem‟in çocukları Alevî, 

Abdullah, Ahmed ile torunu Abdullah b. Alevî gibi önemli Ģahsiyetler zikredilebilir.
224

    

Muhammed b. Ali, vefatına yakın bir zamanda, yüz gün ğaybet
225

 ve istiğrak
226

 

halinde kalmıĢtır. Kendisini anlatan kaynaklar istiğrak halinde iken Ģatahât
227

 türü 

ifadeler kullandığını, menkıbe ve kerâmetlerini detaylıca ele almıĢtır.
228

 Ġstiğrak halinin 

bitmesinin ardından 653/1255 yılında yetmiĢ dokuz yaĢında Terim‟de vefat etmiĢtir. 

Kabri Terim‟de bulunan Zenbel kabristanındadır. Günümüzde de meĢhur 

ziyaretgâhlardan olup üzerine bir kubbe inĢa edilmiĢtir.
229

 Geriye Alevî, Abdurrahman, 

                                                             
 

224 ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 6.   

225 Ğaybet hali, kalbin, üzerine gelen vâridat ve tecellilerden dolayı, kalbin, dıĢ dünya ile iliĢkisinin 

kesilmesi, sadece Allah ile beraber olma halidir. Bkz. Seyyid ġerif Cürcânî, Mu„cemu‟t-ta„rîfât, thk. 

Muhammed Sıddık MinĢâvî, Dâru‟l fadîle, Kahire, ts. s. 137. 

226 Ġstiğrâk: Zakirin kalbinin, zikir esnasında, zikre ve kalbe iltifat etmemesi, fenâ halinde olmasıdır. Bu 

halde olan kiĢi dıĢ âlemden uyarılar almaz, kendinden geçip, Rabbiyle baĢbaĢa kalmıĢtır. Bkz. 

Cebecioğlu, Tasavvuf terimleri, s. 248. 

227 ġatahât: Vecde gelip aĢırı feyz ve tecellilere mazhar olan zatlardan, Ģeriata aykırı olarak görünen 

sarfedilmiĢ sözlerdir. Vecd halinde ağızdan çıkan bu tür ifadeler bilinçli olarak söylenmiĢ değillerdir. DıĢ 

dünyadan farklı, zaman ve mekân olgusunun olmadığı bir âlemde sarf edilmiĢ sözlerdir. Bkz. 

Abdurrahman Bedevî, ġatahâtu‟s-sûfiyye, Vekâletu‟l-matbû„ât, Kuveyt, ts., s. 10-12; Cebecioğlu, 

Tasavvuf terimleri, s. 452-453. 

228 Sekrân, Ali b. Ebû Bekir, el-Burkatu‟l-meĢîka, s. 140; Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-Gurer, s. 

201-202; ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 9-10. 

229 Sekrân, Ali b. Ebû Bekir, el-Burkatu‟l-meĢîka, s. 140; ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 10; Hard, 

Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-Gurer, s. 212. 
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Abdullah, Ali ve Ahmed adında beĢ evlat bırakmıĢ, bunların hepsinin ilim, amel ve 

vera„ üzere bir hayat sürdükleri nakledilmiĢtir.
230

   

2.2.1.2. Muhammed b. Ali’nin Soy ve Tarikat Silsilesi   

Tarikatın kurucusu Muhammed b. Ali‟nin bir soy bir de tarikat silsilesi olmak 

üzere iki farklı senet zinciri bulunmaktadır.
231

 Burada Muhammed b. Ali‟nin soy ve 

tarikat zincirinin ayrı ayrı ele alınması, onların ehli beytten geliyor olmasındandır. Bu 

sebeple aile içinde bir kiĢi hırkayı giymemiĢ bile olsa ehli beytten olması yönünde bir 

saygınlığa sahiptir.  Diğer taraftan Muhammed b. Ali‟nin Ebû Medyen‟den hırkayı 

giymesi ise tarikat silsilesini aileden bağımsız hale getirmektedir. Daha önce Ahmed b. 

Ġsa‟nın ehli beytten oluĢan aile zinciri belirtilmiĢse de burada tarikatın kurucusu olması 

sebebiyle Muhammed b. Ali‟nin soy Ģeceresinin tekrar yazılmasını uygun görüyoruz. 

a. Soy Silsilesi (ġeceresi) 

Ehl-i beytten olan Muhammed b. Ali‟nin soy Ģeceresi geriye doğru Ģu Ģekildedir: 

Muhammed b. Ali b. Muhammed Sâhibu‟l-Mirbât b. Ali Hâli‟u‟l-Kasem b. 

Alevî b. Muhammed b. Alevî b. Abdullah b. Ahmed b. Ġsa b. Muhammed en-Nakîb
232

 b. 

                                                             
 

230 Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-Gurer, s. 215. 

231 Ayderûs b. Ömer b. Ayderûs el-Alevî HıbĢî, Minhatu‟l-Fettâhi‟l-Fâtir bi zikri esânîdi‟s-sâdâti‟l-

ekâbir, Dâru‟l-fakîh li‟n-neĢri ve‟t-tevzî„, Terim, 1998, s. 216. 

232 Câfer-i Sâdık‟ın soyu, oğlu Ali‟nin üç oğlundan biri olan Muhammed‟ten devam eder. Muhammed b. 

Ali, Mekke‟den (bazı kaynaklarda Medine‟den) ayrılıp Basra‟ya bağlı Cercân‟a yerleĢen ailenin ilk 

ferdidir. 203/819 yılında orada vefat etmiĢtir. Vefatının ardından ailesi Ress (Basraya yakın bir yer) 

bölgesine yerleĢir. Burada Ġsa, ardından Hadramevt‟a göç eden Ahmed b. Ġsa dünyaya gelir. Bkz. ġillî, el-

MeĢre„u‟r-revî, I, 121; Muhammed Kâzım b. Ebî‟l-Fütûh b. Süleyman Yemânî, en-Nefhatu‟l-„anberiyye 
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Ali el-Uraydî b. Ġmam Cafer Sâdık b. Ġmam Muhammed Bakır b. Ali Zeynulabidîn b. 

Hüseyin b. Ġmam Ali b. Abû Talib ve Fatimetu‟z-Zehrâ bintu‟r-Resul Muhammed b. 

Abdullah Sallalâhu Aleyhi ve Sellem.
233

  

b. Tarikat Silsilesi 

Muhammed b. Ali‟den baĢlayan bu Ģecere Ebû Medyen el-Mağribî ile devam 

eder. Bu itibarla Bâ Alevî tarikatı, Medyeniyye‟nin bir Ģubesi olarak kbul edilebilir.
234

 

Bununla birlikte Muhammed b. Ali‟nin Ebû Medyen el-Mağribî‟den tarikat hırkasını 

giydikten sonra kendi yol ve menhecini kurması,  zaman içerisinde Ģeyhlerin eserlerinde 

seyr u sülûk, tahkîm (el alma, intisâb), halvet, riyâzet, mücâhede, mükâĢefe ve esrâr 

                                                                                                                                                                                   
 

fî ensâbi hayri‟l-beriyye, thk. Seyyid Mehdî er-Recâî, y.y.y. ts. s. 52; MeĢhûr, Abdurrahman b. 

Muhammed b. Hüseyin, ġemsu‟z-zahîra, I, 47.    

233 Sekrân, Ali b. Ebû Bekir, el-Burkatu‟l-meĢîka, s. 209-211; Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-

Gurer, s. 88;  Ali b. Hasan Attâs, el-Kirtâs fî menâkıbi‟l-habîb Ömer b. Abdurrahman Attâs, thk. Ahmed 

b. Ömer b. Tâlib Attâs, y.y.y., ts. I, 189; Yusuf b. Abdullah Cemelu‟l-Leyl, eĢ-ġeceretu‟z-zekiyye fî‟l-

ensâbi ve siyeri Âli Beyti‟n-Nubuvve, Mektebetu‟t-tevbe, Riyad, h. 1422, s. 657; Arif Ahmed Abdulğanî, 

el-Cevheru‟Ģ-Ģeffâf, I, 228-229- II, 821; Seyyid Murtedâ Zebîdî, er-Ravdu‟l-celî fî ensâbi Âl Bâ Alevî, thk. 

Arif Ahmed Abdulğanî, Dâru kinân li‟n-neĢri ve‟t-tevzî„, DimaĢk, 2010, s. 34; Cemâluddîn Ahmed b. 

Anber, „Umdetu‟t-tâlib fî nesebi Âl Ebî Tâlib, Mektebetu‟t-tövbeti, 1. bsk., Riyad, 2003, s. 424-430;  

MeĢhûr, Ebû Bekir Adenî, el-Üstâzu‟l-Âzam el-Fakîhu‟l-Mukaddem, s. 18; Muhammed Diyâ ġihâb, El-

Ġmam el-Muhâcir Ahmed b. Ġsa mâ lehû ve lineslihi min‟l-fedâili ve‟l-meâsiri, Dâru‟Ģ-Ģurûk, I. bsk., 1980, 

Suudi Arabistan, s. 65, 97; Seyyid Murtedâ Zebîdî, er-Ravdu‟l-celî fî ensâbi Âl Bâ Alevî, thk. Arif Ahmed 

Abdulğanî, Dâru kinân li‟n-neĢri ve‟t-tevzî„, DimaĢk, 2010, s. 34. 

234 Aleviyye, ġâzeliyye ve „Amûdiyye tarikatları gibi Medyeniyye‟nin kolları kabul edilmiĢtir. Bkz. Attâs, 

Abdullah b. Alevî b. Hasan, Zuhûru‟l-hakâik fî beyâni‟t-tarâik, s. 46-47; Hadramî, Ahmed b. Ebû Bekir 

b. Sumayt, Tuhfetu‟l-lebîb Ģerhu lâmiyyeti‟l-Habîb, s. 35. 
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ilimleri, hâl ve makamlara dair kendi görüĢlerini ortaya koymuĢ olmaları Aleviyye‟nin 

müstakil bir tarikat kabul edilmesini sağlamıĢtır.    

 Söz konusu tarikat silsilesi Ģu Ģekildedir:   

 Hz. Peygamber (s.a.v.). 

 Ali b. Ebû Tâlib 

 Hasan el-Basrî (ö. 110/728) 

 Ebû Muhammed Habîb b. isa el-„Acemî el-Horasânî (ö. 130/747) 

 Davûd et-Tâî (ö. 165/781) 

 Ma„ruf el-Kerhî (ö. 200/815) 

 Serî es-Sakatî (ö. 251/865) 

 Ebû‟l-Kâsım Cüneyd el-Bağdâdî (ö. 297/909) 

 Ebû Bekir Dülef eĢ-ġiblî (ö. 334/946) 

 Ebû Tâlib el-Mekkî (ö. 386/996) 

 Ebû Muhammed Abdullah el-Cüveynî  (Ġmâmu‟l-Harameyn Cüveynî‟nin 

babasıdır). 

 Ġmâmu‟l-Harameyn Abdülmelik b. Abdullah Cüveynî (ö. 478/1085)  

 Ebû Hâmid Gazzâlî (ö. 505/1111) 

 Ebû Bekir Muhammed b. Abdullah el-Mu„âfirî 

 Ebû‟l-Hasan Ali b. Hırzihim, (ö. 559/1163) 

 Ebû Ya‟zâ Yelnûr b. Meymûn ed-Dükkâlî el-Mağribî (ö. 572/1176)  

 ġeyh ġuayb Ebû Medyen el-Mağribî (ö. 594/1198)  
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 Muhammed b. Ali Bâ Alevî (el-Fakîhu‟l-Mukaddem) (ö. 653/1255)
 235

   

2.2.2. Alevî b. Muhammed b. Ali (ö. 669/1270) 

Terim‟de doğan Alevî, zâhirî ilimlerinin yanında seyr u sülûk eğitimini 

babasının yanında tamamlayarak ondan tarikat hırkasını giymiĢ, babasından sonra onun 

yerine Ģeyh olmuĢtur.
236

 Haremeyn bölgesine ilmî seyahatler gerçekleĢtirerek orada 

Abdullah b. „Ġbâd ve Ahmed b. Ebi‟l-Ca„d gibi önemli âlimlerden Ġslâmi eğitimini 

tamamlamıĢtır. Mekke‟de bulunduğu sıralarda hac ve umre farizasını yerine 

getirmesinin yanında sohbet ve ilim meclislerine de iĢtirak etmiĢtir. Daha sonra 

Medine‟deki ilim meclislerine katılmıĢ ve burada mânevî feyizlere mazhar olduğu 

aktarılmıĢtır.
237

     

 Alevî, meĢrebi gereği siyasetten uzak durmuĢtur. Onun siyaset iĢlerine 

koyduğu mesafeyi örneklendirmek için kaynaklarda Ģöyle bir hikâye anlatılmaktadır. 

Bir gün Alevî, bölgenin valisi tarafından huzuruna davet edildiğinde bunu kabul 

etmemiĢ, bunun üzerine valinin kendisine geldiğini görünce Ģu beyitleri serdetmiĢtir: 

يس ّ ًعن الفميسهفٌعن الا   اذا هب الاهيس بببة الفميس  

الأهيس فبئس الفميس ّ بئس  الفميس بببة الاهيس اذا هبّ  

Emîr, sûfînin kapısına gittiğinde, emîr de sûfî de ne güzeldir, 

                                                             
 

235 Sekrân, Ali b. Ebû Bekir, el-Burkatu‟l-meĢîka, s. 210-211; Ġbn Sumayt, Muhammed b. Zeyn, Gâyetü‟l-

kasdi ve‟l-murâd, I, 220; HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, Minhatu‟l-Fettâhi‟l-Fâtir, s. 217-219.  

236 HıbĢî, Aydrûs b. Ömer, Minhatu‟l-Fettâhi‟l-Fâtir, s. 215;  Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-

Gurer, s. 218; HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, II, 1086. 

237
 ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 212; Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-Gurer, s. 519.  
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Sûfî, emîrin kapısına geldiğin de ise, sûfî de emîr de ne kötüdür.
 238
 

Eğitim faaliyetlerini sürdürdüğü medrese ve rıbâtlarda mezun olan iki oğlu 

Abdullah Bâ Alevî ve ġeyh Ali baĢta olmak üzere, ġeyh Ali b. Selim, Sûfî Ahmed b. 

Muhammed Bâ Muhtar öğrencilerinden bazılarıdır. Alevî, Terim‟in Benî Alevî 

Mescidinde çoğu kez gece ve gündüz i„tikâfa girer, ibadetlerini orada icra etmekle 

beraber, müritlerin mânevî halleri ile ilgilenen müĢâhede, ferâset ve ehli keĢif olan 

kutuplardan kabul edilmektedir. Aynı zamanda ehl-i keĢf âriflerin Ģehâdeti ile o, 

hayatlarında olduğu gibi vefatlarından sonra da tasarrufta bulunabilenler arasında 

zikredilmiĢtir.
239

 Geriye Abdullah ve Ali adında iki evlat bırakan Alevî, 669/1270 

yılında vefat etmiĢ, Terim‟de bulunan Zenbel kabristanına defnedilmiĢtir.  

2.2.3. Abdullah b. Alevî b. Muhammed b. Ali  (ö. 731/1330)   

638/1240 yılında doğan Abdullah b. Alevî, tefsir, hadis, fıkıh ve tasavvuf gibi 

Ġslâmî ilimleri ilk olarak dedesi Muhammed b. Ali‟den ve babası Alevî‟den almıĢtır.
240

 

Dönemin önde gelen âlimlerinden tahsiline devam eden ġeyh Abdullah, fıkıh bilgisini 

Bel Fakîh Ahmed b. Abdurrahman b. Alevî b. Muhammed Sâhibi‟l-Mirbât ve ġeyh 

Abdullah b. Ġbrahim Bâ KuĢeyr‟den almıĢtır. Yemen‟de ġeyh Ömer b. Meymûn‟dan da 

isitifade ederek Arapça gramerin inceliklerine vâkıf olmuĢtur. Babasının gözetiminde 

seyr u sülûk eğitimine baĢlayan ġeyh Abdullah, kaynaklarda aktarıldığına göre bu 

eğitimin çok sıkı ve uzun sürdüğü, özellikle ilk yıllarında Terim‟in dağ ve tenha 

                                                             
 

238 Hatîb, Abdurrahman b. Muhammed, el-Cevheru‟Ģ-Ģeffâf fî menâkibi‟s-sâdeti‟l-eĢrâf,  s. 116,  hikâye 

no: 61; Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-Gurer, s. 514. 

239 Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-Gurer, s. 218. 

240 HıbĢî, Ayderûs b. Ömer,  „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, II, 123; Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-

Gurer, s. 231. 
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yerlerinde halvete çekilip, riyâzet ve mücâhedede bulunduğu nakledilmiĢtir. Ders aldığı 

bu hocalarından hırka giymiĢ ve kendisine zikir telkini yapılmıĢsa da asıl irĢad ve tarikat 

hırkasını babası Alevî b. Muhammed b. Ali‟den almıĢtır.
241

 670/1271 yılında Mekke‟ye 

ardından da Medine‟ye ilmî seyahatler düzenlemiĢtir.  Mekke‟de ikamet ettiği sekiz 

sene boyunca Hadis dersleri verdiği gibi Ģeri‟ ve edebî ilimlerle de iĢtiğal etmiĢtir. 

Mekke‟de gerçekleĢtirdiği tedrisattan mukim ve misafirler istifade etmiĢ kendisine 

Ġmamu‟l Haremyen lakabı verilmiĢtir.
242

 Bazı kaynaklar onun Gazzâlî gibi Ģeriat, tarikat 

ve hakikat ilimlerini cem„ ettiğinden, Terim‟in Ģeyhu‟l-Ġslâm‟ı olduğunu 

yazmaktadır.
243

 Mekke‟de bulunduğu sıralarda 698/1299 yılında
244

 kardeĢi Ali b. 

Alevî‟nin vefat haberini aldıktan sonra Terim‟e yerleĢmiĢ, tarikatın Terim‟deki Ģeyhi 

olmuĢtur. Yolculuğu esnasında sırasıyla Zebîd‟e oradanda Taiz‟e uğrayarak irĢad 

faaliyetlerini sürdürmüĢ, Taiz‟de bazı zatlara hırka giydirmiĢtir.
245

 Hadramevt 

bölgesinde ilk kez “Ģeyh” olarak anılan kiĢi olduğu aktarılmıĢtır.
246

 ġeyh Abdurrahman 

Sakkâf, Abdullah b. Alevî‟nin ibadet, riyâzet ve mücâhedelerinden dolayı,  ariflerin, 

                                                             
 

241 ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II,  185; HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, II, 123-124. 

242 ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II,  185. 

243 Sekrân, Ali b. Ebû Bekir, el-Burkatu‟l-meĢîka, s. 57; Muhammed b. Ali Bâ levî, el-Gurer, s. 227-233; 

HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, II, 123. 

244 HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, II, 1082.  

245 Sekrân, Ali b. Ebû Bekir, el-Burkatu‟l-meĢîka, s. 56; Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-Gurer, s. 

230.  

246 Ahmed b. ġeyh Hasan b. Abdullah b. Alevî b. Muhammed Haddâd, el-Fevâidu‟s-seniyye fî zikri 

nebzetin min fedâili nisbeti men yentesibu ile silsilei‟n-nebeviyye, Merkezu‟n-nûr, Terim, 2008, s. 262.  
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kendisinin tasarruf sahibi, temkin ve Ģühûd ehli bir zat olduğunu kabul ettiklerini 

aktarmıĢtır.
247

  

Terim‟de ölene kadar tedris ve irĢad faalitlerine devam eden ġeyh Abdullah, 

uzak ve yakın diyarlardan gelen öğrencilere medrese eğitimini vermiĢ, tarikat ve hakikat 

ilimlerini de anlatmaya gayret göstermiĢtir. Üç oğlu Ali, Muhammed ve Ahmed b. 

Abdullah, Muhammed b. Ali Mevlâ‟d-Devîle, Ahmed b. Abdurrahman, ġeyh Ali b. 

Silm, ġeyh Fadl b. Muhammed Bâ fadl, Muhammed b. Ebû Bekir Bâ Ġ‟bâd, ġeyh 

Muhammed b. Ali Bâ ġuayb el-Ensârî, ġeyh Muhammed b. Ali el-Hatîb, önemli bazı 

öğrencileri ve hırka giydirdiği zatlardandır. 
248

  

731/1330 yılında Terim‟de vefat eden Abdullah b. Alevî dedesi el-Fakîhu‟l-

Mukaddem‟in yanında defnedilmiĢtir.
249

 Doksan küsur yıl yaĢayan Abdullah b. Alevî, 

Bâ Alevî ailesinin en uzun yaĢayan aile ferdidir.
250

   

2.2.4. Muhammed b. Ali b. Alevî b. Muhammed b. Ali (Mevlâ’d-Devîle) (ö. 

765/1363) 

Mevla‟d-Devîle lakabıyla meĢhur olan bu zat, Terim‟de doğmuĢ ve orada 

hayatını devam ettirmiĢtir. Küçük yaĢlarda babası vefat ettiğinden amcası Abdullah b. 

Alevî onu büyütmüĢ, mânevî terbiyesiyle yakından ilgilenerek, ona tarikat hırkası 

                                                             
 

247 ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II,  187-188; Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-Gurer, s. 228. 

248 ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II,  186; Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-Gurer, s. 229-230; HıbĢî, 

Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, II, 124. 

249 Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-Gurer, s. 231; HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-

cevheriyye, II, 124. 

250 ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II,  188-192; Alevî ġeyh b. Muhammed Cifrî, Kenzu‟l-berâhîni‟l-kesbiyye 

ve‟l-esrâri‟l-vehbiyyeti‟l-ğaybiyye, Terim li‟d-dirâseti ve‟n-neĢr, Terim, h. 1281, s. 135. 
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giydirmiĢtir.
251

 Mekke ve Medine‟de bulunarak bazı arif ve fakihlerden istifade etmiĢtir.  

Ġlim tahsiline dair hakkında herhangi bir rivâyet tespit edilememiĢtir.
252

  

Muhammed b. Ali üç önemli haslete sahip olduğunu bildirmiĢtir. Ölümün Allah 

ile buluĢmak olduğunu, bundan dolayı da ölümden nefret etmediğini, fakirlikten 

korkmadığını ve maddi imkânsızlığına rağmen misafir ağırlamayı sevdiğini 

belirtmiĢtir.
253

 ġeyh Abdulkadir Ayderûs, Muhammed b. Ali Mevlâ‟d-Devile‟nin ümmî 

olduğunu, buna rağmen tasavvufun hakikatlerine vâkıf olduğunu dile getirmiĢtir. Ümmî 

olan bu zatın, ilim meclislerinde herkesi ĢaĢırtacak Ģekilde ilim sahibi kiĢiler gibi sözler 

sarf etmesi, insanlarda onun ilmî ledüne sahip olduğu kanaati uyandırmıĢtır.
254

 Ölümüne 

kadar hayatını ibadet ve taat ile geçiren Muhammed b. Ali, hicri 765 yılında vefat etmiĢ 

ve Terim‟de bulunan Zenbel kabristanına defnedilmiĢtir.
255

  

2.2.5. Ebû Bekir b. Sâlim (Sâhibu’l-‘Înât) (ö. 992/1584)     

919/1513 ylında Terim‟de dünyaya gelen ġeyh Ebû Bekir genç yaĢlarda Kur‟ân-

ı Kerîm‟i ezberlemiĢ döneminin âlimlerinden Arapça ve dinî ilimleri tahsil etmiĢtir.
 256

 

Bâ Alevî ailesinin önemli özelliklerinden olan Ġhyâu „Ulûmi‟d-dîn‟i okuma geleneğini 

                                                             
 

251 Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-Gurer, s. 253; HıbĢî, Ahmed b. Zeyn b. Alevî, ġerhu‟l-„ayniyye, 

s. 180; HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, II, 1081. 

252 ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, I, 203.  

253 HıbĢî, Ahmed b. Zeyn b. Alevî, ġerhu‟l-„ayniyye, s. 179. 

254 HıbĢî, Ahmed b. Zeyn b. Alevî, ġerhu‟l-„ayniyye, s. 182. 

255 ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, I, 202-203. 

256 Ebû Bekir b. Sâlim, Fethu bâbi‟l-mevâhib ve buğyetu matlabi‟l-metâlib, thk. ġeyh Ahmed Ferîd el-

Mezîdî, Lübnan, 2019, s. 5; Muhammed Ahmed Dernîka, Mu„cemu‟l-müellifîne‟s-sûfiyyîn, el-

Müssesetü‟l-hadîse li‟l-küttâb, Trablus-Lübnan, 2006, s. 30. 
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devam ettirmiĢ hatta hayatı boyunca kırk kez okuduğu ifade edilmiĢtir. ġâfiî fıkhından 

Ġmâm Nevevî‟nin el-Minhâc adlı eserini okumuĢ öğrencilerine de bu eseri okutmuĢtur. 

Tasavvuf ilminde de KuĢeyrî‟nin er-Risâle adlı eseri üzerine yoğunlaĢmıĢtır.
257

 Bu 

durum kendisinin hem Ģer„î hem de hakikat ilimlerini beraber ve dengeli bir Ģekilde 

öğrettiğini göstermektedir. ġeyh Ahmed b. Abdurrahman b. Ali b. Ebû Bekir es-Sekrân, 

Seyyid Ahmed b. Alevî Bâ Cehdeb el-Alevî, Fakîh ġeyh Abdullah b. Muhammed b. 

Sehl Bâ KuĢeyr, el-Kâdî Ahmed ġureyf Alevî Hard, ġeyh Ömer b. Abdullah Bâ 

Mahreme, Allâme Ömer b. Muhammed b. Ahmed b. Ebû Bekir Bâ ġeybân, ġeyh 

Muhammed Ebû Hasan Muhammed b. Muhammed Bekrî gibi Hadremevt‟in önde gelen 

âlimlerinden dersler almıĢtır.
258

  

Kaynaklar, gençliğinde seyr u sülûk eğitimine baĢlayarak riyâzet ve 

mücâhedelerini gayretli bir Ģekilde yerine getiren bir zat olduğunu, maksuda ulaĢmanın 

önünde en büyük engel olarak gördüğü nefsi emmârenin ıslahı için yoğun çaba sarf 

ettiğini nakletmektedir. Aynı Ģekilde kaynaklar, sülûk eğitiminde halvet ve inziva 

yolunu seçtiğini, bu süreçte doksan gün aralıksız oruç tutarak vakitlerini ibadetle 

geçirdiğini, az yemek, az uyku ve az kelam prensiplerini hayata geçirmek suretiyle on 

beĢ sene boyunca süt, hurma ve kahve ile yetindiğini aktarmaktadır.
259

 

                                                             
 

257 Anonim: Kısmu‟l-Behsi‟l-Ġlmî Lidâri‟l-Usûl, Eğlâ‟l-cevâhir el-müntekâ min terâcimi hâvî cemî„‟l-

mefâhir Ebî Bekir b. Sâlim tâci‟l-ekâbir, y.y.y. ts.,  s. 28-30. 

258 Ebû Bekir b. Sâlim, Miftâhu‟s-serâir ve kenzu‟z-zehâir, haz. Abdullah b. Ahmed b. Abdullah Heddâr, 

Matbaatu‟l-Medenî, Kahire, 1965, s. 3; Kısmu‟l-Behsi‟l-Ġlmî Lidâri‟l-Usûl, Eğlâ‟l-cevâhir, s. 33-36; ġillî, 

el-MeĢre„u‟r-revî, II, 27;  Ömer b. Alevî b. Ebû Bekir Kâf, Hulâsatu‟l-haber „an ba„di e‟yâni‟l-

karneyni‟‟âĢiri ve‟l-hâdi „aĢer, thk. Ömer b. Hâmid Geylânî, Dâru‟l-minhâc, 2002, s. 80. 

259 Ebû Bekir b. Sâlim, Fethu bâbi‟l-mevâhib s. 5; Kısmu‟l-Behsi‟l-Ġlmî Lidâri‟l-Usûl, Eğlâ‟l-cevâhir, s. 

76-78. 
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Seyr u sülük eğitiminde mesafe kat eden ġeyh Ebû Bekir çeĢitli tariklerden 

tarikat hırkası giymiĢtir. Ġlk olarak babası ġeyh Sâlim‟den aldığı birinci isnad zinciri el-

Fakîhu‟l-Mukaddem‟e kadar geriye doğru Ģu Ģekildedir: 

a.  ġeyh Ebû Bekir b. Sâlim, ġeyh Sâlim, ġeyh Abdullah, ġeyh Abdurrahman, 

ġeyh Abdullah ve ġeyh Abdurrahman Sakkâf, ġeyh Muhammed Mevlâ‟d-Devîle, ġeyh 

Ali b. Alevî-ġeyh Abdullah Bâ Alevî, ġeyh Alevî b. ġeyh Muhammed b. Ali (el-

Üstâzu‟l-Âzam/el-Fakîhu‟l-Mukaddem). 

Bâ Alevî tarikat silsilesinde bulunan ġihâbuddin Ahmed b. Abdurrahman b. Ali 

b. Ebû Bekir es-Sekrân‟dan tarikat hırkasını giydiği ikinci tarikat silsilesi ise el-

Fakîhu‟l-Mukaddem‟e kadar geriye doğru Ģu Ģekildedir:  

b. ġeyh Ebû Bekir, ġeyh Ahmed, ġeyh Abdurrahman, ġeyh Ali, ġeyh Ebû Bekir 

es-Sekrân, ġeyh Abdurrahman Sakkâf, ġeyh Muhammed Mevlâ‟d-Devîle, ġeyh Ali b. 

Alevî-ġeyh Abdullah Bâ Alevî, ġeyh Alevî b. ġeyh Muhammed b. Ali (el-Üstâzu‟l-

Âzam/el-Fakîhu‟l-Mukaddem). 

ġeyh Ebû Bekir b. Sâlim‟in, ġeyh Maruf‟tan
260

 giydiği tarikat hırkası ise üçüncü 

tarikat silsilesini oluĢturmaktadır. Bu silsile Bâ Alevî tarikatından bağımsız olup geriye 

doğru Ģu Ģekildedir: 

c. ġeyh Ebû Bekir b. Sâlim, Ebû Muhammed Marûf b. Abdullah Bâ Cemmâl, 

ġeyh Ġbrahim b. Abdullah b. Ömer Bâ Hürmüz Ģeklinde devam edip seyyidu‟t-tâife ile 

                                                             
 

260 ġeyh Marûf kendisinin zâhir ve bâtın ilimlerinde önünü açan Ģeyhi olarak belirtilmiĢtir. Bkz. Bâ 

Kuseyr, Abdullah b. Muhammed, Rihletu‟l-eĢvâki‟l-kaviyye, s. 46. 



 
  

94 

bilinen Cüneyd el-Bağdâdîye kadar uzanan silsiledir.
261

 Diğer taraftan ġeyh Ebû Bekir 

b. Sâlim‟in yetiĢtirip tarikat hırkası giydirdiği otuz iki halifesi olduğu kaydedilmiĢtir.
262

  

Kaynaklar incelendiğinde ġeyh Ebû Bekir b. Sâlim‟in hem gençlik yıllarında 

hem de halifelik aldıktan sonra Terim‟in merkezinde yaĢamadığı anlaĢılmaktadır. 

Gençlik ve eğitim yıllarını Terim‟e bağlı bir köy olan Lisk‟te geçiren ġeyh Ebû Bekir b. 

Sâlim, eğitim, tedris, vaaz ve irĢad faaliyetlerini yapmak maksadıyla Hadramevt 

bölgesine bağlı „Înât‟a göç etmiĢtir.
263

 Eğitim ve irĢad faaliyetlerini yürütmek için 

mescid, medrese ve dergâhtan oluĢan bir külliye inĢa etmiĢtir.
 264

 Asıl Ģöhretine buraya 

göç ettikten sonra ulaĢmıĢ, böylece „Înât; Hadramevt, Aden ve Yemen‟in sahil bölgeleri 

baĢta olmak üzere Suriye, Hindistan, Mısır gibi ülkelerden gelen öğrenci ve müridlerin 

uğrak yeri olmuĢtur. GeniĢ katılımlı sohbet meclisleri düzenlemiĢ özellikle çarĢamba ve 

sabah namazından sonra verdiği derslerin yoğun ilgi gördüğü ifade edilmiĢtir. Buradaki 

medrese ve dergâhta yetiĢen zâhirî ve mânevî ilimlerde temayüz eden öğrencileri ile 

                                                             
 

261 Söz konusu üç silsilenin geniĢ bilgisi için bkz. Kısmu‟l-Behsi‟l-Ġlmî Lidâri‟l-Usûl, Eğlâ‟l-cevâhir, s. 

61-66. 

262 Seyyid Ahmed b. Muhammed, Seyyid Abdurrahman b. Muhammed Cifrî, Seyyid Abdurrahman b. 

Ahmed el-Bayd, ġeyh Hasan b. Ahmed Bâ ġuayb, ġeyh Ahmed b. Sehl el-Yetîm bunların en meĢhurları 

kabul edilmiĢtir. Diğer halifelerinin isimleri için bkz. Kısmu‟l-Behsi‟l-Ġlmî Lidâri‟l-Usûl, Eğlâ‟l-cevâhir, 

s. 81- 92; Ebû Bekir b. Sâlim, Fethu bâbi‟l-mevâhib s. 6. 

263 Kelime zabtına bu Ģekilde ulaĢtığımız „Înât, Hadramevt bölgesi‟nin en meĢhur yerleĢim birimlerinden 

olup Terim‟e on beĢ kilometre uzaklığındadır. Bkz. Abdullah b. Ahmed b. Abdullah Heddâr, el-Cevâhir fî 

menâkibi ġeyh Ebî Bekir tâci‟l-ekâbir, Dâru‟l-fikri‟l-hadîs, Kahire, 1971, s. 21.   

264 Rûhu‟l-Bilâd Câmisi olarak isimlendirilen Söz konuus mescid, günümüzde önemini hâlâ koruyan 

yerlerden biri olmuĢtur. Ġlim halkalarının düzenlendiği, zikir ve evrâdların çekildiği, bayram gecelerinin 

ihyâ edildiği önemli yerlerdendir. Bkz. Ebû Bekir b. Sâlim, Fethu bâbi‟l-mevâhib s. 94. 
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müritlerini irĢad vazifesi için uzak diyarlara göndermiĢtir.
265

 Her cuma namazından 

sonra ikindi vaktine kadar yaptığı ders ve vaazlara geniĢ katılımlar olmuĢ, vefatının 

ardından da cuma namazlarından sonra onun eserleri okunmak suretiyle bu gelenek 

günümüze kadar devam etmiĢtir.
266

  

ġeyh Ebû Bekir b. Sâlim tasavvuf ilmine dair pek çok eser kaleme almıĢtır. 

Bunların bazıları günümüze ulaĢabilmiĢtir. Yazdığı önemli eserler Ģunlardır: Tarikat 

hakkında 27 yaĢında yazdığı Miftâhu‟s-serâir ve kenzu‟z-zehâir, akâid ve Kur‟ân 

ilimleri hakkında hicrî 987 yılında kaleme aldığı Mi„râcu‟l-ervâh ve‟l-menhecu‟l-

vaddâh ve hicrî 991 yılında kaleme aldığı hakikat, marifet, keĢf ve tecelli ilimlerini 

içeren Fethu bâbi‟l-mevâhib ve buğyetu matlabi‟l-metâlib adlı eseridir.
267

 Ayrıca 

kaynaklar,  virdleri, ezkârları, Divan‟ı
268

 el-Fahriyye” ismindeki kasidesi ile 

kerâmetlerini ele almıĢtır.
269

  

                                                             
 

265 Kısmu‟l-Behsi‟l-Ġlmî Lidâri‟l-Usûl, Eğlâ‟l-cevâhir, s. 43-47. 

266 Kısmu‟l-Behsi‟l-Ġlmî Lidâri‟l-Usûl, Eğlâ‟l-cevâhir, s. 145-146. 

267 Heddâr, Abdullah b. Ahmed b. Abdullah, el-Cevâhir fî menâkibi ġeyh Ebî Bekir tâci‟l-ekâbir, s. 14; 

Kısmu‟l-Behsi‟l-Ġlmî Lidâri‟l-Usûl, Eğlâ‟l-cevâhir, s. 109-110; Ebû Bekir b. Sâlim, Fethu bâbi‟l-mevâhib 

s. 6; ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 27-28; Ġsmail PaĢa Bağdâdî, Hediyyetu‟l-ârifîn esmâu‟l-müellifîn ve 

âsâru‟l-musannifîn, Müessesetu‟t-târîhi‟l-„arabî, Ġstanbul, 1951, I, 238.    

268 ĠrĢâd ve hahikat bilgilerini içeren divanı, Kaside-i fahriyye ile küçük ve büyük tâiyyelerden oluĢan 

kaside çeĢitlerini de içermektedir. Sâlik ve müritlere rehber teĢkil eden bu divan ve diğer eserleri tasavvuf 

sahasında çalıĢan araĢtırmacılar için yol gösterici kaynaklar mesabesinde olduğunu ifade etmek gerekir. 

Bkz. Heddâr, Abdullah b. Ahmed b. Abdullah, el-Cevâhir fî menâkibi ġeyh Ebî Bekir tâci‟l-ekâbir, s. 81. 

269 Bkz. Abdullah b. Alevî b. Hasan Attâs, Sebîlu‟l-muhtedîn fî zikri edi„yeti ashâbi‟l-yemîn, Zâviyetu‟l-

Ayderûsiyyeti‟l-ilmiyye, Terim, ts. s. 29; Kısmu‟l-Behsi‟l-Ġlmî Lidâri‟l-Usûl, Eğlâ‟l-cevâhir, s. 110-143. 
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ġeyh Ebû Bekir b. Sâlim, Yemen‟de özellikle Zebîd ve Hadramevt bölgelerinde 

yetiĢen pek çok âlim ve sûfî gibi Ġbnü‟l-Arabî‟nin (ö. 638/1240) fikirlerinden 

etkilenmiĢ, vahdet-i vücûd, hakîkat-i Muhammediyye, insân-ı kâmil gibi konular 

üzerinde durmuĢ,
270

 Mi„râcu‟l-ervâh ve‟l-menhecu‟l-vaddâh isimli eserini bu minvalde 

kaleme almıĢtır. Yine bir önceki paragrafta bahsettiğimiz Divan‟ında “Ene‟l-ÂrĢ ve‟l- 

kursî, Ene‟l-levh” gibi vahdet-i vücûd düĢüncesini andıran ifadelere rastlamak 

mümkündür. Kendisinin bu ifadeleri vahdet, sekr ve tecelli âleminde iken sarf ettiğini,  

kesret, sahv ve beĢeriyet sıfatlarına döndüğünde ise bu ifadelerinden ötürü mazur 

görülmesinin gerektiğini ifade ettiği aktarılmıĢtır.
271

  

Hakkında menâkıb türünde yirmi üç eser yazılan ġeyh Ebû Bekir b. Sâlim,
 272

 

hicrî 992 yılında „Înât‟da vefat etmiĢ ve orada defnedilerek kabri üzerine geniĢ bir 

kubbe inĢa edilmiĢtir.
273

 Vefatından sonra geriye bıraktığı evlatları ile aile oldukça 

geniĢlemiĢ Âlu Huseyn, Âlu Hâmid, Âlu Mihdâr, Âlu ġeyhân, Âlu ġeyh gibi çeĢitli boy 

ve kabilelere ayrılmıĢtır.
274

 Sadece Yemen‟de ikamet etmeyen Benî Sâlim ailesi, Hicaz 

bölgesi baĢta olmak üzere Güney doğu Asya, Doğu Afrika gibi geniĢ bir coğrafyaya 

yayılmıĢtır.   

                                                             
 

270 Mehmet Yıldız, “Ebû Bekir b. Sâlim”, DĠA, Türkiye Diyanet Vakfı,  Ankara, 2020, I, 362. 

271 Ekrem Mübarek Usbân, Seyâhatun fî tasavvufi Hadramevt, y.y.y. ts. s. 104. 

272 En-Nehru‟l-mevrûd fî menâkibi‟Ģ-ġeyh Ebî Bekir fahri‟l-vucûd, el-Cevâhir ve‟d-durer fî tercemeti‟Ģ-

ġeyh Ebî Bekir, Faydu‟l-cûd fî sîreti fahri‟l-vucûd, bunlardan bazılarıdır. Kaleme alınan söz konusu eser 

ve yazarları için bkz. Ebû Bekir b. Sâlim, Miftâhu‟s-serâir ve kenzu‟z-zehâir, s. 7-10. 

273 Ebû Bekir b. Sâlim, Fethu bâbi‟l-mevâhib s. 6; Ayderûs, Abdulkadir b. ġeyh b. Abdullah, en-Nûru‟s-

sâfir, s. 533-533; HıbĢî, Abdullah b. Muhammed, es-Sûfiyye ve‟l-fukahâ‟ fî‟l-Yemen, s. 20. 

274
 Ebû Bekir b. Sâlim, Fethu bâbi‟l-mevâhib,  s. 5-6. 
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Muhammed b. Ali‟nin Medyeniyye tarikatının Ģeyhi Ebû Medyen el-Mağribî‟nin 

gönderdiği hırkayı giymesiyle baĢlayan tesis dönemi, böylece ġeyh Ebû Bekir b. Sâlim 

ile nihayete ermiĢtir. Bu dönemde ailenin Ģer„î ilimlere önem vermeye devam etmesiyle 

beraber artık kurumsal anlamda tarikat haline dönüĢtüğünü görmek mümkündür. Bu 

dönemde de ailenin önde gelenlerinin Mekke ve Medine ile bağlarını koparmadığı, 

buralara gelerek bir süre yaĢadıkları görülmektedir. Ġlk dönemden farklı olarak özellikle 

ileride postiĢin olacak Ģeyhlerin mutlaka seyr u sülûk eğitimi aldıkları anlaĢılmaktadır. 

Tarikat Ģeyhlerinin sadece Terim‟in merkezinde kalmadıkları çevre köylere yerleĢerek 

buralarda da degâh ve mescidler inĢa ettikleri görülmektedir. Bu dönemin en önemli 

diğer bir özelliği ise artık telif hareketinin baĢlamıĢ olmasıdır. Tasavvuf Ģeyhleri 

özellikle tarikatın âdâp, usûl ve erkânına yönelik eserler kaleme almıĢlardır.  

Bâ Alevî tarikatında kollların oluĢmaya baĢlaması, bu dönemin diğer bir 

özelliğini oluĢturmaktadır. Nitekim tarikatın bel kemiğini oluĢturan ve dünyanın farklı 

bölgelerine yayılmasına büyük katkıları olan Âlu‟s-Sakkâf, Ayderûsiyye ve Attâsiyye 

bu dönemde ortaya çıkan önemli kollardır. Bu kollar, kurucuları ve önemli bazı 

Ģahsiyetleri çalıĢmamızın ikinci bölümünde detaylı olarak ele alınacağından burada yer 

verilmemiĢtir. 

2.3. TECDÎD DÖNEMĠ (HĠCRÎ XII. – XIV. YÜZYILLAR) 

Bu dönem hicrî on ikinci yüzyıldan on dördüncü yüzyıla kadar olan zaman 

dilimini kapsamaktadır. Daha önceki asırlarda Ģeyh ve seyyid lakapları ile anılan Bâ 

Alevî tarikatı Ģeyhleri, bu dönemde genellikle habîb lakabı ile anılmıĢlardır.
275

 Bu 

dönemin en önemli özelliği Abdullah Haddâd‟ın tarikata getirdiği yeni düĢüncelerdir. 

                                                             
 

275 Muhammed ġâtirî, Sîretu‟selef min Benî Alevî, s. 44; Mustafa Hasan Bedevî, el-Ġmâmu‟l-Haddâd: 

Müceddidu‟l-karni‟s-sânî „aĢera‟l-hicrî sîretuhu ve menhecuhu, Dâru‟l-hâvî, Beyrut, 1994, s. 37. 
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Haddâd,  artan gündelik uğraĢlardan dolayı insanların riyâzet ve mücâhede gibi ağır 

Ģartları olan uygulamaları yerine getiremeyeceği kanaatine varmıĢtır. Sülûk eğitiminde 

tarikata yeni prensipler kazandırarak, döneminin insanının helal ve harama dikkat 

etmesi, insanlara yardım etme, nafile ibadetlere riâyet etme gibi dinî sade düzeyde 

yaĢamasını, riyâzet ve mücâhede olarak değerlendirilebileceğini savunmuĢtur. Seyr u 

sülûk aĢamasındaki sâliklerin görevlerinin hafifletilmesi, her salike aynı vazifelerin 

yüklenmemesi, îmânî konulara yoğunlaĢılması onun öğretilerinin temelini 

oluĢturmaktadır. Haddâd, bu prensiplerle seyr u sülûku kolaylaĢtırdığı için tarikatı daha 

geniĢ kitlelere hitap edebilecek hâle getirmiĢ bu sebeple kendisi Yemen halkının tarikatı 

anlamındaki “Tarikatu Ehli‟l-Yemen” isimini de kendi yolu için kullanmıĢtır. Bu 

sebeple tarikatın müceddidi olarak kabul edilmiĢtir.
276

 Ġmam Haddâd‟ın eserleri, 

düĢünceleri, Ģiir ve tavsiyeleri tarikat içerisinde büyük bir etki uyandırmıĢ ve geniĢ bir 

coğrafyaya yayılan Bâ Alevîler‟in tamamı kendisinden sonra onun virdlerini 

okumuĢlardır.
277

  

Bu dönemin öne çıkan bir diğer özelliği de Yemen dıĢına seyahat rotalarının 

artmasıdır. Bâ Alevîler‟in irĢad ve tebliğ vazifesi için gittikleri Hicaz ve Hindistan‟a ek 

olarak Pasifik Okyanusu Adaları, Uzak Doğu, Doğu Afrika‟ya da yönelmiĢlerdir. Diğer 

                                                             
 

276 Cifrî, Hatem b. Muhammed, es-Sâdetu Âl Alevî el-„Uraydiyyûn el-Hüseyniyyûn, s. 350; Habîb Zeyn, 

Menhecu‟s-seviyy, s. 21; Cifrî, Hatem b. Muhammed, es-Sâdetu Âl Alevî el-„Uraydiyyûn el-Hüseyniyyûn, 

s. 350; Bedevî, el-Ġmâmu‟l-Haddâd: Müceddidu‟l-karni‟s-sânî „aĢera, s. 105. 

277 Habîb Zeyn, Menhecu‟s-seviyy, s. 21; Ebû Bekir Adenî b. Ali MeĢhûr, Metâli„u‟l-is„âd fî nazmi 

sîreti‟l-imâmi‟l-Haddâd, Dâru Makâmi‟l-mâmi‟l-Haddâd, Terim, ts. s. 16-17.  
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taraftan Filipinler, Endonezya ve Malezya‟da Ġslâm dinîni yayma gayreti 

göstermiĢlerdir.
278

 

Ġlk iki dönemde olduğu gibi bu dönemde de ilim tedrisata önem verilmiĢtir. Telif 

hareketinin de ivme kazandığı bu dönemde tasavvuf alanında pek çok eser kaleme 

alınmıĢtır. Bir önceki dönemde kurulan kollar bu dönemde daha fazla geniĢlemiĢ, 

aralarından pek çok âlim ve sûfî kiĢi yetiĢmiĢtir. Bunlar arasında tarikatın müceddidi 

olarak kabul edilen Abdullah b. Alevî Haddâd (ö. 1132/1720), oğlu Hasan b. Abdullah 

Haddâd (ö. 1132/1720), öğrenci ve haifelerinden olan Ahmed b. Zeyn HibĢî (ö. 

1144/1731), Abdurrahman b. Abdullah Bel Fakîh (Allâmetu‟d-dünya) (ö. 1162/1748), 

Muhammed b. Zeyn b. Sumayt (ö. 1172/1758), Abdullah b. Hüseyin b. Tâhir 

(1272/1855) ve Hasan b. Salih Bahr Cifrî‟yi (ö. 1273/1856) saymak mümkündür.  

2.3.1. Abdullah b. Alevî Haddâd (ö. 1132/1720) 

Kaynaklarda kutbu‟l-irĢad, Ģeyhu‟l-Ġslâm olarak geçen Abdullah Haddâd 

1044/1634 yılında Terim‟de dünyaya gelmiĢtir.
279

 Henüz üç veya dört yaĢında iken 

                                                             
 

278
 Muhammed ġâtirî, Sîretu‟selef min Benî Alevî, ss. 44-50; Muhammed Abdulmecîd b. Muhammed, 

Ġmdâdu‟l-fuâd bimenâkibi kutbi‟l-irĢâd, Dâru‟l-kalem, Hindistan, ts. s. 50. 

279 Bazı salih kimseler doğum tarihini belirtmek üzere “Vulide bi Terim Ġmâmun Kerîm”, Mikân b. 

Muhyiddin el- Milîbârî de eĢ-ġemsu kad talaet  (eĢ-ġemsu= 431+ kad=104+ talaet=509 toplam: 1044) 

ifadlelerini not düĢmüĢlerdir. Muhammed Halil b. Ali Murâdî, Silku‟d-durer fî a„yâni‟l-karni‟s-sânî „aĢer, 

Dâru Ġbn Hazım, Beyrut, 1988, III, 91; Abdullah b. Muhammed b. Hâmid b. Ömer Sakkâf, Târîhu‟Ģ-

Ģuarâi‟l-Hadramiyyîn, Matbaatu‟l-„ulûm bi Ģârii‟l-Halîc, y.y.y., h. 1356, II, 25; Bâ Kuseyr, Abdullah b. 

Muhammed, Rihletu‟l-eĢvâki‟l-kaviyye, s. 38; Abdullah Muhammed HıbĢî, Masâdiru‟l-fikri‟l-Ġslâmî fi‟l-

Yemen, el-Mecmeu‟s-sakâfî, Abudabi, 2004, s. 349; Muhammed Abdulmecîd, Ġmdâdu‟l-fuâd bimenâkibi 

kutbi‟l-irĢâd, s. 51. 
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çiçek hastalığına yakalanması gözlerini kaybetmesine neden olmuĢtur. Buna rağmen 

babasının teĢviği ile Ahmed b. Muhammed Belhâc‟ın gözetiminde Kurân-ı Kerîm‟i 

ezberlemiĢtir. Çocukluk ve gençlik yıllarını zâhiri ilimlerin tahsili ile geçiren Ġmâm 

Abdullah, diğer taraftan da ibadet, riyâzet ve mücâhede ile mânevî eğitimini 

sürdürmüĢtür.
280

   

Bâ Alevî tarikatındaki geleneklere uygun olarak babasının hakikat ilimlerinden 

önce Ģeriat ilimlerini öğrenmesini istemesi üzerine Kâdı Sehl b. Ahmed Bâ Hasan, 

Abdullah b. Ahmed Bel Fakîh gibi döneminin önde gelen âlimlerinden Ġslâmî ilimleri 

tahsil etmiĢtir. Daha sonra Ġmâm Gazzâlî‟nin eserleri baĢta olmak üzere, Ġbn Atâullah‟ın 

Letâifü‟l-minen, Bâ Alevî tarikat pirlerinin menâkıbnâmeleri ile mânevî zevk ehlinin 

divan ve eserlerini öğrencilerinden dinlemiĢtir.
281

 Ġmâm Abdullah‟ın, cehr-i zikre 

katıldığı, muhabbet ve vecd meĢrepli bir Ģahsiyet olduğu ifade edilmiĢtir.    

Abdullah b. Alevî Haddâd‟ın gerek ilim tahsili gerekse ibadette gösterdiği üstün 

gayret ve çabası ârif zatların dikkatini çekmiĢ bu sebeple onun yetiĢmesine özen 

göstermiĢlerdir. Nitekim hâl ehli birinin “ O, Allah‟ın rahmeti ve tevfiki ile asıl fıtrat ve 

kemâl üzerine yetiĢmiĢ, müstakîm bir zattır.” ifadesini kullanmıĢtır.
282

 Basiret ve 

tebettül ehli kiĢilerde görülen bazı özellikler kendisinde de görüldüğü ve halvete sık sık 

                                                             
 

280 ġillî, el-MeĢre„u„r-revî, II, 181; Ġbn Sumayt, Muhammed b. Zeyn, Gâyetü‟l-kasdi ve‟l-murâd, I, 30-44; 

Bedevî, el-Ġmâmu‟l-Haddâd: Müceddidu‟l-karni‟s-sânî „aĢera, s. 39-42; MeĢhûr, Abdurrahman b. 

Muhammed b. Hüseyin, ġemsu‟z-zahîra, II, 568.   

281 Ġbn Sumayt, Muhammed b. Zeyn, Gâyetü‟l-kasdi ve‟l-murâd, I, 6; Ahmed b. Zeyn el-Alevî HıbĢî, 

Sebîlu‟r-ruĢdi ve‟l-hidâye ilâ Ģerhi‟l-ebyâti‟l-manzûmeti fî vasiyyeti ehli‟l-bidâye, Dâru makâmi‟l-Ġmâm 

Ahmed b. Zeyn, el-Havta, 2008, s. ث. 

282
 Ġbn Sumayt, Muhammed b. Zeyn, Gâyetü‟l-kasdi ve‟l-murâd, I, 39. 
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girdiği aktarılmıĢtır. Rabbi ile ünsiyet kurmak adına Terim‟in tenha ve sakin bölgelerine 

çıkarak “Ünsiyet lezzetine nail olmak için Allah ile baĢbaĢa kalmayı seviyorum.” 

ifadelerini sıkça kullanmıĢtır.
283

 

Öğrencisi Muhammed b. Zeyn b. Sumayt‟ın Abdullah Haddâd‟dan bizzat 

aktardığına göre yaklaĢık yüz kırk kiĢiden tarikat hırkası giydiğini belirtmiĢtir. 

Bunlardan bazılarıyla bir araya gelerek, bazılarıyla da mektuplaĢma yoluyla hırka 

giydiğini ifade etmektedir. Abdullah b. Haddâd‟ın hayatı boyunca Yemen‟den hiç 

çıkmadığı düĢünülürse hırkaları çoğunlukla mektup yoluyla giydiği muhtemeldir. Yine 

bunlar arasında sadece Bâ Alevîler‟in olmadığı farklı tarikat Ģeyhlerinden de hırka 

giydiğini söylemektedir. Haddâd‟ın kendisinden tarikat hırkası giydiği ve en önemli 

kiĢilerden gördüğü biri Melâmiyye tarikatından olan „Ukayl b. Abdurrahman b. „Ukayl 

Sakkâf‟tır
284

 (ö. 1100/1688). Haddâd‟ın tarikat hırkasını giydiği bir diğer Ģeyhi de 

„Ayniyye adlı menzûmesinde ehl-i yakîn olarak vasıflandırdığı Hurayda‟da ikamet eden 

ġeyh Ömer b. Abdurrahman Attâs‟tır.
285

 Attâs, kendisiyle musafaha etmiĢ, Attâsiyye 

                                                             
 

283 HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, II, 866; Ġbn Sumayt, Muhammed b. Zeyn, 

Gâyetü‟l-kasdi ve‟l-murâd, I, 44.  

284 Ġmâm Hadd‟ad‟a tarikat hırkasını giydirirken, “ġimdiye kadar senden baĢka kimseye hırka 

giydirmedim.” ifadesini kullanmıĢtır. Daha sonra baĢkasına da hırka giydirdiğine dair bir bilgiye 

ulaĢılamamıĢtır. Bkz. Ġbn Sumayt, Muhammed b. Zeyn, Gâyetü‟l-kasdi ve‟l-murâd, I, 210; HıbĢî, 

Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, II, 867. 

285 Hicrî 1071 yılında gerçekleĢen bu tören, ġeyh Ömer Attâs‟ın ikamet yeri olan Hurayda‟da Attâs‟ın 

Ġmâm Haddâd‟a sarığını giydirmesiyle gerçekleĢmiĢtir. Ayrıca kendisine tebliğ ve irĢad faaliyetinde 

bulunmasını sıkıca tembihlediğini aktarmıĢtır. Bkz. Ġbn Sumayt, Muhammed b. Zeyn, Gâyetü‟l-kasdi 

ve‟l-murâd, I, 213; Cifrî, Alevî ġeyh b. Muhammed, Kenzu‟l-berâhîni‟l-kesbiyye, s. 32.  



 
  

102 

kolunda tahkîm esnasında uygulanan kelime-i tevhid telkininde bulunmuĢtur.
286

 

Mekke‟de ikamet eden ve mektuplaĢma yoluyla tasavvuf icazetini aldığı Muhammed b. 

Alevî Bâ Alevî Sakkâf‟tır.
287

  Ġmâm Haddâd, zikredilen Ģeyhlerinin yanı sıra mânevî 

yoldan yani üveysîlik yoluyla da el-Fakîhu‟l-Mukaddem, ġeyh Abdulkadir Geylânî, 

ġeyh Abdurrahman Sakkâf, ġeyh Ömer Mihdâr ve ġeyh Abdullah Ayderûs‟tan da icazet 

aldığını aktarmıĢtır. Abdullah Haddâd‟ın halifesi ve öğrencisi olan Muhammed b. Zeyn 

b. Sumayt Gâyetu‟l-kasdi ve‟l-murâd adlı eserinde, diğer bir halife ve öğrencisi olan 

Ahmed b. Zeyn HıbĢî manzum bir Ģekilde kaleme aldığı el-Mesleku‟s-seviyy adlı 

eserinde Ayderûs b. Ömer HıbĢî ise „Ġkdu‟l-cevâhîr adlı isnad eserinde Ġmâm Haddâd‟ın 

tarikat hırkası giydiği Ģeyhlerinin bütün senet ve silsilelerini detaylı bir Ģekilde 

aktarmıĢlardır.
288

 

Abdullah Haddâd, Bâ Alevî mensupları baĢta olmak üzere Yemen, Hicaz, Irak, 

Suriye ve Hindistan gibi farklı coğrafyalardan birçok kiĢiye tarikat hırkası giydirmiĢtir. 

                                                             
 

286 HıbĢî, Ahmed b. Zeyn b. Alevî, ġerhu‟l-„ayniyye, s. 261-263; Abdullah b. Ahmed Bâ Sûdân, 

Cevâhiru‟l-enfâs ve zahâiru‟l-ermâs fî menâkibi‟l-habîb Ali bin Hasan bin Abdullah Attâs, thk. Ahmed b. 

Ömer b. Tâlib Attâs, y.y.y., el-Ehsâ‟, h. 1431,  s. 314; Ġbn Sumayt, Muhammed b. Zeyn, Gâyetü‟l-kasdi 

ve‟l-murâd, I, 210.   

287 Tarikat hırkası giydiği diğer Ģeyhlerin isimleri ve hayat hikâyeleri için bkz. Muhammed b. Zeyn b. 

Alevî b. Sumayt, Behcetu‟z-zamân ve selvetu‟l-ehzân fî zikri tâifein min‟l-a‟yân ve‟l-ashâb ve‟l-akrân, 

Matbaatu Ġsa‟l-bâbî el-Halebî, ts.,  s. 216; Ġbn Sumayt, Muhammed b. Zeyn, Gâyetü‟l-kasdi ve‟l-murâd, I, 

210; HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, II, 865-870; Sakkâf, Abdullah b. Muhammed, 

Târîhu‟Ģ-Ģuarâi‟l-Hadramiyyîn, II, 26; HıbĢî, Ahmed b. Zeyn b. Alevî, ġerhu‟l-„ayniyye, s. 256-266.  

288 ġeyhlerinin senet zincirine ulaĢmak için bkz. Ġbn Sumayt, Muhammed b. Zeyn, Gâyetü‟l-kasdi ve‟l-

murâd, I, 219-223; Ahmed b. Zeyn b. Alevî HıbĢî, el-Mesleku‟s-seviyy fî cemi„ fevâide mühimmetin 

mine‟l-meĢrei„r-revî, Dâru makâmi‟l-imâm Ahmed b. Zeyn, Havta-Hadramevt, 2004, s. 299-301; HıbĢî, 

Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, II, 871- 906.  
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Mutlak ictihâd mertebesine ulaĢtığı ifade edilen ve daha önce Bâ Alevî Ģeyhlerinin 

hiçbirinde gerçekleĢmeyen bir durum olan bütün ailenin kollarına mensup kiĢilere ders 

verme ve hırka giydirme hadisesi, sadece kendisinde vaki olduğu ifade edilmiĢtir.
289

 

Hac farizası dıĢında Yemen sınırlarından çıkmayan, buna rağmen Bâ Alevî tarikatı ve 

öğretilerinin bu denli geniĢ coğrafyaya yayabilmesi son derece önemli bir husus olarak 

değerlendirilebilir.
290

 Muhammed b. Zeyn b. Sumayt (ö. 1172 1759), Abdullah 

Haddâd‟tan tasavvuf icazetini alanları en geniĢ Ģekilde ele alan kiĢidir. Nitekim 

Behcetu‟z-zamân ve selvetu‟l-ehzân isimli eserinde, Abdullah Haddâd‟ın kendilerine 

hırka giydirdiği kiĢileri kaleme almıĢ, aynı zamanda onlar hakkında kısa menkıbevi 

bilgiler de vermiĢtir. ÇalıĢmanın sınırlarını aĢmamak adına burada öne çıkan birkaç 

halifesini zikretmekle yetineceğiz. Bunlardan biri onun önde gelen halifelerden kabul 

edilen ve kendisine kırk yıl boyunca öğrencilik yapmıĢ olan Ahmed b. Zeyn 

HıbĢî‟dir.
291

 Babalarından tarikat hırkası giyen oğulları Hasan b. Abdullah  (ö. 

1188/1774) ile Alevî b. Abdullah Haddâd ise medrese, dergâh ve diğer hayrî 

hizmetlerini babalarından sonra devam ettirmiĢler ve onun yerine geçmiĢlerdir.
292

 

Abdullah Haddâd‟ın hayatı ve menkıbelerini Gâyetü‟l-kasdi ve‟l-murâd adındaki iki 

ciltlik eserinde kaleme alan Muhammed b. Zeyn b. Sumayt (ö. 1172/1758), Ömer b. 

                                                             
 

289 Ġbn Sumayt, Muhammed b. Zeyn, Gâyetü‟l-kasdi ve‟l-murâd, I, 228-229; Bâ Kuseyr, Abdullah b. 

Muhammed, Rihletu‟l-eĢvâki‟l-kaviyye, s. 39; Sakkâf, Abdullah b. Muhammed, Târîhu‟Ģ-Ģuarâi‟l-

Hadramiyyîn, II, 25. 

290
 Sakkâf, Abdullah b. Muhammed, Târîhu‟Ģ-Ģuarâi‟l-Hadramiyyîn, II, 27. 

291 Kısa hayat tercümesine çalıĢmamıızn üçüncü bölümünde yer alan Âlu HıbĢî baĢlığı altında yer 

verilmiĢtir. 

292
 Bedevî, el-Ġmâmu‟l-Haddâd: Müceddidu‟l-karni‟s-sânî „aĢera, s. 173-176. 
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Abdurrahman el-Bâr Alevî (ö. 1158/1745), Ömer b. Hâmid b. Alevî, Abdurrahman b. 

Abdullah Bel Fakîh (ö. 1162/1749) diğer önemli halifelerindendir.
293

 

Hadramevt bölgesinde yaĢanan sosyal geliĢmelere de kayıtsız kalmayan Haddâd, 

rızâ-i ilâhî doğrultusunda vaazlar vererek aralarında husumet bulunan aĢiret ve kabileler 

arasında sulh anlaĢmaları yapar, makam ve mevki sahiplerine nasihat ederdi. Toplumu 

cehaletten kurtaran merkezler olarak gördüğü mescid ve medreselerin inĢasına da 

katkısı olan bir zat olmuĢtur.
294

  

Öte yandan Abdullah Haddâd sadece ilim ve irĢadla uğraĢtığı sakin bir hayat 

yaĢayamamıĢtır. Ġçerisinde bulunduğu yüzyıl Yemen‟de merkezi otoritenin zayıfladığı 

ve yerel kabilelerin kendi arasında iktidar mücadelesi verdiği bir dönem olmuĢtur. O 

dönemde Yemen‟e hâkim olan Kesîrîlerin gücünün zayıflamasının ardından, Yâfiîler 

Hadramevt bölgesinde nüfuzlarını artırmıĢlardır. Bâ Alevî ailesi Kesîrileri 

desteklemesinden dolayı Yâfîîlerin baskısı altında kalmıĢlardır. Bu baskılardan bunalan 

Haddâd, Hicrî 1099 yılında Terim‟in doğusunda bulunan Hâvî‟ye göç etme durumunda 

kalmıĢtır.
295

 Hayatının geri kalan kısmını Hâvî‟de geçirmiĢtir. 

                                                             
 

293 Abdullah Haddâd‟ın diğer halifeleri ve kısa hayat tercümeleri için bkz. Ġbn Sumayt, Muhammed b. 

Zeyn b. Alevî, Behcetu‟z-zamân ve selvetu‟l-ehzân, s. 131-326. 

294 Bâ Kuseyr, Abdullah b. Muhammed, Rihletu‟l-eĢvâki‟l-kaviyye, s. 41; Sakkâf, Abdullah b. 

Muhammed, Târîhu‟Ģ-Ģuarâi‟l-Hadramiyyîn, II, 28; MeĢhûr, Abdurrahman b. Muhammed b. Hüseyin, 

ġemsu‟z-zahîra, II, 568. 

295 MeĢhûr, Abdurrahman b. Muhammed b. Hüseyin, ġemsu‟z-zahîra, II, 569; Sakkâf, Abdullah b. 

Muhammed, Târîhu‟Ģ-Ģuarâi‟l-Hadramiyyîn, II, 29; Bâ Kuseyr, Abdullah b. Muhammed, Rihletu‟l-

eĢvâki‟l-kaviyye, s. 41. 
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Haddâd, vefatına kadar pek çok eser kaleme almıĢtır. Kaybettiği görme 

yetisinden dolayı eserlerini imlâ ettirmiĢtir. Kolay ve anlaĢılır, aynı zamanda da beliğ 

bir üslup kullanan Ġmâm Haddâd‟ın
296

 eser ve virdleri, hayatından sonra farklı dillere 

çevrilmiĢ olup günümüzde Kenya, Tanzanya, Endonezya, Malezya, Singapur hatta 

Avrupa‟da bile okunmaktadır.
297

 Eserlerinden bazıları Ģunlardır: 

 Risâletu‟l-müzâkere, 

 Risâletu‟l-mu„âvene ve‟l-muzâhera ve‟l-müvâzera,  

 ed-Dürru‟l-manẓûm li-ẕevi‟l-ʿuḳūl ve‟l-fühûm (Divânu‟l-Ġmam Haddâd), 

 el-Fusûlü‟l-„ilmiyye ve‟l-usûlu‟l-hikemiyye,  

  ed-Da‟vetu‟t-tâmme ve‟t-tezkiratu‟l-„âmme,  

  Sebîlu‟l-iddikâr, 

  Ġthâfu‟s-sâil bi cevâbi‟s-sâil,   

 Âdâbu sülûki‟l-mürîd,  

 en-Nesâihu‟d-dîniyye ve‟l-vasâyâ‟l-imâniyye,  

 en-Nefâisu‟l-ulviyyeti fî‟l-mesâili‟s-sûfiyye, 

 el-Hikem,    

 Tesbîtu‟l-fuâd bi zikri kelâmi mecâlisi‟l-Ġmâm Abdullah b. Alevî Haddâd, 

                                                             
 

296 BüĢra Betül Punar, Abdullah b. Alevî Haddâd: hayatı, eserleri ve tasavvuf anlayıĢı, Ankara Yıldırım 

Beyazıt Üniversitesi, Sosyal Bilimler Ünstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, Ankara, 2019, s. 35-46. 

297 Sakkâf, Abdullah b. Muhammed, Târîhu‟Ģ-Ģuarâi‟l-Hadramiyyîn, II, 28; Habîb Zeyn, Menhecu‟s-

seviyy, s. 21.   
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 el-Mukâtebât, (Mektuplar, toplanıp iki cilt halinde yayımlanmıĢtır). 

 Miftâhu‟s-sa„âde ve‟l-felâh fî ezkâri‟l-mesêi ve‟s-sabâh.
298

  

Hayatını ilme, tebliğ ve irĢada adayan, tarikata kazandırdığı yeni prensiplerden 

dolayı Bâ Alevî tarikatının müceddidi olarak anılan Abdullah Haddâd, Hicrî 1132/1720 

yılında Hâvî‟de vefat etmiĢ, naaĢı Terim‟deki Zenbel kabristanına defnedilmiĢtir.
299

  

2.3.2. Abdullah b. Hüseyin b. Tâhir (ö. 1272/1855) 

Haddâd‟tan sonra Ģeyhliğe oğlu Hasan b. Abdullah Haddâd, Ardından Ahmed b. 

Hasan Haddâd gelmektedir. Bunlardan sonra Ģeyh olan Ömer b. Sakkâf b. Muhammed 

Sakkâf Bâ Alevîler‟in temsilcisi olmuĢtur. Hayatı hakkında detaylı bilgilere 

ulaĢamadığımızdan, halefi Ahmed b. Tâhir b. Hüseyin‟i ele alacağız.  

Ahmed b. Hüseyin b. Tâhir 1191/1777 yılında Terim‟de dünyaya gelmiĢtir. Soyu 

Muhammed b. Ali‟nin amcası Alevî b. Muhammed Sâhibu‟l-Mirbât‟a dayanmaktadır. 

Terim ve Sey„ûn‟daki eğitiminin ardından Mekke ve Medine‟de bulunmuĢ, döneminin 

                                                             
 

298 Eserleri mühtevaları ve diğer bilgiler ile ilgili geniĢ bilgi için bkz. Cifrî, Alevî ġeyh b. Muhammed, 

Kenzu‟l-berâhîni‟l-kesbiyye, s. 24; Bedevî, el-Ġmâmu‟l-Haddâd: Müceddidu‟l-karni‟s-sânî „aĢera, s. 163-

169; Muhammed Ġsa Salihiyye, el-Mu„cemü‟Ģ-Ģâmil li‟t-türâsi‟l-„arabiyyi‟l-matbû„, Ma„hedü‟l-

mahtûtâti‟l-„arabiyye, Kahire, 1993, II, 167-168; Muhammed Abdulmecîd, Ġmdâdu‟l-fuâd bimenâkibi 

kutbi‟l-irĢâd, s. 454-455; BüĢra Betül Punar, Abdullah b. Alevî Haddâd: hayatı, eserleri ve tasavvuf 

anlayıĢı, Ankara Yıldırım Beyazıt Üniversitesi, Sosyal Bilimler Ünstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, Ankara, 

2019. 

299 Murâdî, Silku‟d-durer, III, 93; Bâ Kuseyr, Abdullah b. Muhammed, Rihletu‟l-eĢvâki‟l-kaviyye, s. 42; 

Hayreddin Ziriklî, el-Aʿlâm: Kâmûsu terâcim li-eĢheri‟r-ricâl ve‟n-nisâ mine‟l-ʿArab ve‟l-müstaʿrebîn 

ve‟l-müsteĢrikîn, Dâru‟l-ilmi li‟l-melâyîn, Beyrut, 2002, IV, 104; Bedevî, el-Ġmâmu‟l-Haddâd: 

Müceddidu‟l-karni‟s-sânî „aĢera, s. 171-172.   



 
  

107 

önde gelen âlimlerinden dersler almıĢtır. Seyr u sülûk eğitiminin ardından Ömer b. 

Sakkâf b. Muhammed Sakkâf‟tan tarikat hırkasını giyerek irĢad vazifesine baĢlamıĢtır. 

Medrese ve dergâh faaliyetlerini beraber yürütmüĢ, bu minvalde pek çok öğrenci 

yetiĢtirdiği gibi tarikatın önemli simalarından Abdullah b. Ömer b. Yahya, Ayderûs b. 

Ömer HıbĢî, Abdullah b. Ahmed Bâ Sûdân, Mekke müftüsü Muhammed b. Hüseyin b. 

Abdullah HıbĢî gibi bazı zatlara hırka giydirmiĢ ve zikir telkininde bulunmuĢtur.
300

 

Görüldüğünde Allah‟ı hatırlatan bir zat olduğu aktarılan ġeyh Abdullah,
301

 Ġslâmî 

ilimlerde velûd bir yazardır. ġâfiî fıkhında Silmu‟t-tevfîk ilâ muhabbetillâhi „lâ‟t-tahkîk, 

Arapça gramerinde Miftâhu‟l-i‟râb, akâid ile ilgili el-Ġfâde bi ta‟rîfi‟l-„âdeti, tasavvuf 

alanında ise Tezkiratu‟n-nefsi ve‟l-ihvân bi âyâtin mine‟l-Kur‟ân ve ehâdîs seyyidi 

veledi Adnân, el-Vasiyyetu‟l-kübra, Resâilu ve vasâyâ ve ferâid ve fevâid min fethi 

cemîli‟l-„avâid ile bir Dîvân kaleme almıĢtır.
302

 Bunlar dıĢında bazı risâleler de 

yazmıĢtır. Daru‟l-hâvî yirmi üç risâlesini toplayarak Mecmûu‟l-habîb Abdullah b. 

Hüseyin b. Tâhir Bâ Alevî isimli eserde halinde yayınlamıĢtır. 

Daha önce temas ettiğimiz gibi Yâfiîlerin etkisi bölgede devam etmektedir. Bu 

sebeple Haddâd gibi, ġeyh Abdullah b. Tâhir de 1210 yılında ailesiyle birlikte 

Terim‟den Mesîle‟ye göç etmek zorunda kalmıĢtır. KardeĢi ġeyh Tâhir‟in liderliğinde, 

                                                             
 

300 Abdullah b. Hüseyin b. Tâhir Bâ Alevî, Mecmûu‟l-habîb Abdullah b. Hüseyin b. Tâhir Bâ Alevî, 

Dâru‟l-hâvî, Beyrut, 2008, s. 5-6; HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, I, 447. 

301 Ali b. Muhammed b. Hüseyin HıbĢî, Kunûzu‟s-saâdeti‟l-ebediyyeti fî‟l-enfâsi‟l-„aliyyeti‟l-hıbĢiyye, 

thk. Muhsin b. Abdullah b. Musin Sakkâf, Terim li‟d-dirâsâti ve‟n-neĢr, Terim, ts. s. 131.  

302 Sakkâf, Abdullah b. Muhammed, Târîhu‟Ģ-Ģuarâi‟l-Hadramiyyîn, III, 171; Yusuf Ġlyân Serkîs, 

Mu„cemu‟l-matbûâti‟l-arabiyyeti ve‟l-mu‟arrebeti, Mektebetu‟s-sekâfeti‟d-dîniyye, Kahire, ts., I, 518. 
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fitne ve baskıların bitirilmesi, bölgede barıĢın sağlanması adına 1225 yılında Yâfiîlere 

baĢkaldıran Bâ Alevîler‟in baĢında gelmektedir.
303

 

2.3.3. Hasan b. Salih el-Bahr Cifrî (ö. 1273/1856) 

1191 yılında Hadramevt‟in Havta köyünde dünyaya gelen ġey Hasan,
304

 Bâ 

Alevîler‟in Cifrî kolundan olup Ahmed b. Muhammed b. Ali‟nin (el-Fakîhu‟l-

Mukaddem) soyundan gelmektedir. Henüz iki yaĢında iken babasını kaybetmiĢ, 

eğitimiyle anne ve dedesi ilgilenmiĢtir. Tahsil hayatını Hadramevt‟in Terim, Sey„ûn ve 

Zî Asbah bölgelerinde, döneminin önde gelen âlimlerinin yanında tamamlamıĢtır.
305

 

Daha sonra tedris hayatına baĢlayan ġeyh Hasan, Ģeriat ve hakikat ilimlerine dair dersler 

vermiĢ, ilmî müzakereleri tilâvetten evlâ görmüĢ, daha sonraları Hadramevt‟in âlim ve 

sûfîlerinden olacak pek çok kiĢiyi yetiĢtirmiĢtir. Seyyid Hâmid b. Ömer Sakkâf, Seyyid 

Muhsin b. Alevî bunlardan bazılarıdır. Zamanının meĢhur âlimleri arasında kabul edilen 

ġeyh Hasan‟ın, Salâtu‟l-mukarrabîn isimli eser kaleme aldığı, irĢad mahiyetinde 

mektup ve tavsiyeler yazdığı, âyetlere iĢârî tefsir yaptığı aktarılmaktadır.
306

 

                                                             
 

303 Sakkâf, Abdullah b. Muhammed, Târîhu‟Ģ-Ģuarâi‟l-Hadramiyyîn, III, 167-170. 

304 Babasının çok kez deniz yolculuğu yaptığından dolayı El-Bahr lakabı ile anılmıĢtır. Daha sonra onun 

soyundan gelen kiĢiler de söz konusu lakap ile bilinmiĢlerdir. Bkz. Muhammed b. Ahmed b. Ömer ġâtirî, 

el-Mu‟cemu‟l-latîf li esbâbi‟l-alkâbi ve‟l-kinâ fî‟n-nesebi‟Ģ-Ģerîf li kabâile ve butûni‟s-sâdâti benî Alevî, 

Âlemu‟l-ma„rife, Cidde, 1986,  s. 57. 

305 Abdullah b. Sa„d b. Sumayr Hadramî, Kilâdetu‟n-nehr fî menâkibi‟l-Hasan b. Salih el-Bahr Cifrî, 

Dâru‟t-turâs, Terim, ts. I, 22-30; Abdurrahman b. Ali b. Ömer Sakkâf, el-Barku‟l-mudîu mine‟l-kelâmi‟n-

nesrî ve‟Ģ-Ģi„rî li‟l-imâm Hasan b. Salih el-Bahr Cifrî, San„a, 2013, s. 4. 

306 Hadramî, Abdullah b. Sa„d b. Sumayr, Kilâdetu‟n-nehr fî menâkibi‟l-Hasan b. Salih el-Bahr Cifrî, I, 

31-43. Ayrıca Mekke‟e emirine irĢad mahiyetinde yazdığı metubu için bkz. 

http://batheebcultural.blogspot.com/2019/03/1273_26.html. EriĢim tarihi: 20.01.2022. 

http://batheebcultural.blogspot.com/2019/03/1273_26.html
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Öğrencilerinden olan Abdurrahman b. Ali b. Ömer Sakkâf, ġeyh Hasan b. Salih‟in 

hayatını, menkıbelerini, mektup ve nasihatlerini ile virdlerini el-Barku‟l-mudîu mine‟l-

kelâmi‟n-nesrî ve‟Ģ-Ģi„rî li‟l-imâm Hasan b. Salih el-Bahr Cifrî isimli eserde 

toplamıĢtır.
307

  

Gençliğinde baĢladığı seyr u sülûk eğitimini Ģeriat kuralları içerisinde devam 

ettirmiĢ, azimetle amel etmeye gayret gösterdiği ifade edilmiĢtir. Kabz ve bast hallerinin 

kendisinde görüldüğü, ledün ilme sahip bir zat olduğu aktarılmıĢtır. “Allah benimledir, 

Allah beni müĢâhede ediyor, Allah bana nazar ediyor.” Ģeklindeki ifadeleri sık 

kullanması mürâkabe ehli bir zat olduğunu ortaya koymaktadır.
308

 Sülûkunu 

tamamlamasının ardından Ömer b. Sakkâf Sakkâf, Ömer b. Zeyn b. Sumayt, Seyyid 

ġeyh b. Muhammed Cifrî ve Ömer b. Abdurrahman el-Bârr gibi tarikatın önde gelen 

Ģeyhlerinden tarikat hırkası giymiĢtir.
309

   

ġeyh Hasan öğrenci yetiĢtirme ve irĢad faaliyetlerinin yanında bölgedeki 

geliĢmelere de kayıtsız kalmamıĢtır. Daha önce ifade edilen Yâfiîlerin Hadramevt‟deki 

siyasi etki ve baskılarına kendisi de karĢı durmuĢtur. Bölgedeki nüfuzunu kullanmıĢ, 

mücadeleye fiili olarak katılarak maddi menevi desteklerde bulunmuĢtur.
310

 Aynı 

Ģekilde Hadramevt‟in ġibâm bölgesinde Mekârimelere
311

 karĢı koyarak askerlerin 

                                                             
 

307 Diğer önemli öğrencileri için bkz. Sakkâf, Abdurrahman b. Ali b. Ömer, el-Barku‟l-mudîu, s. 18. 

308 Hadramî, Abdullah b. Sa„d b. Sumayr, Kilâdetu‟n-nehr fî menâkibi‟l-Hasan b. Salih el-Bahr Cifrî, I, 

42-53. 

309
 Diğer Ģeyhleri için bkz. HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, I, 434-435; Sakkâf, 

Abdurrahman b. Ali b. Ömer, el-Barku‟l-mudîu, s. 17. 

310 Sakkâf, Abdullah b. Muhammed, Târîhu‟Ģ-Ģuarâi‟l-Hadramiyyîn, III, 152.  

311
 ġiî fırkalarından olan Ġsmâiliyyenin bir koludur.  
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komutanlık görevinde bulunmuĢ saldırıları püskürtmüĢtür.
312

 Yerine oğlu Abdullah‟ı Bâ 

Alevîler‟in Zî Asbah‟taki temsilcisi Ģeklinde halife olarak bırakan ġeyh Hasan, 1273 

yılında Hadramevt‟in Zî Asbah köyünde vefat etmiĢ ve orada defnedilmiĢtir. 
313

 

Bâ Alevîler Abdullah Haddâd ile birlikte tecdit dönemine girmiĢlerdir. Bu 

dönemde seyr u sülûk konusunda daha esnek olunmuĢ tarikatın daha geniĢ kitleler 

tarafından benimsenmesi için imanî konulara ağırlık verilmiĢtir. Haddâd geniĢ bir 

coğrafyaya yayılan bütün Bâ Alevîler üzerinde güçlü bir tesir oluĢturmuĢ, onun virdleri 

tüm müntesipler tarafından okunmaya baĢlanmıĢtır. Bu dönemin diğer bir özelliği 

bölgede siyasi kargaĢaların baĢ göstermesidir. Kesîrîlerin gücünü kaybetmesi sonucunda 

Yâfiîler Hadramevt bölgesinde etkili olmaya baĢlamıĢ, Bâ Alevî Ģeyhleri zaman zaman 

Terim‟i terk etmek zorunda kalmıĢlardır. Bâ Alevîler‟in Yâfiîlere karĢı koyup net bir 

tavır takınması, tarikat Ģeyhlerinin faaliyetlerinin sadece dergâh ve medrese ile sınırlı 

kalmadığını ortaya koymaktadır. Mazlumlara yardım etmenin yanı sıra bölgenin huzuru 

için gerektiğinde halkı organize ederek barıĢ için mücadele etmiĢlerdir. 

Bu dönemde yaĢayan önemli zatlardan Ahmed b. Zeyn HıbĢî ile Abdurrahman b. 

Abdullah Bel Fakîh‟e çalıĢmanın ikinci bölümünde yer verileceğnden burada temas 

edilmemiĢtir. 

                                                             
 

312 Sakkâf, Abdurrahman b. Ubeydullah, Ġdâmu‟l-kût, s. 590. 

313 HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, I, 445; Sakkâf, Abdullah b. Muhammed, 

Târîhu‟Ģ-Ģuarâi‟l-Hadramiyyîn, III, 152; Muhammed Yâsir Kodamânî, es-Sâdetu Âl Ebî Alevî ve ğaydun 

min faydi akvâlihimu‟Ģ-Ģerîfe ve ehvâlihimu‟l-munîfe, thk. Ömer b. Muhammed b. Sâlim b. Hafîz, Dâru 

nûri‟s-sabâh,  Suriye, 2014, s. 135. 
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2.4. ÇAĞDAġ DÖNEM (XIV.-XV. YÜZYILLAR) 

On dördüncü asırdan günümüze kadar olan dönemi kapsmaktadır. Bu zaman 

diliminde yaĢayan zatlar genellikle seyyid ünvanıyla anılmaktadır. Bu dönemdeki 

eğitim faaliyetleri, ihtiyaçlara cevap veren modern binalarda devam etmiĢtir. Kur‟ân‟ın 

okunup ezberlendiği sibyân mektepleri, kadınlara yönelik yürütülen sohbet mekânları, 

eserlerin istinsah edildiği kütüphaneler kurulmuĢtur. ĠnĢa edilen medrese, ribât ve 

enstitülerin giderleri, vakıflar tarafından karĢılanmıĢtır.  

Yemen‟de, özellikle 20. asırdan günümüze kadar geçen süreçte, tam bir 

istikrardan bahsetmek mümkün değilir. Bâ Alevîler,  Yemen‟de yaĢanan siyasi, 

ekonomik ve insani krizlerlerden olumsuz etkilenmiĢtir. Diğer taraftan komünizm, 

Hadramevt bölgesinde etkili olmuĢ, Terim‟de bazı ribât ve medreselerin kapanmasına, 

ailenin bazı önemli simalarının yer değiĢtirmesine neden olmuĢtur. YaĢanan olumsuz 

geliĢmeler tarikatın irĢad ve tebliğ faaliyetlerini kısmen sekteye uğratmıĢsa da diğer 

dönemlerde olduğu gibi devam etmiĢ, aile içerisinde pek çok âlim, sûfî ve düĢünür 

yetiĢmiĢtir. Ali b. Muhammed HıbĢî (ö. 1333/1915), Ahmed b. Hasan Attâs (ö. 

1334/1916), Ebû Bekir b. Abdurrahman b. ġihâb (ö. 1341/1922), Terim‟de önemli bir 

yere sahip olan Ribât-u Terim ismindeki ilmî müesseseyi kuran Abdullah b. Ömer ġâtirî 

(ö. 1361/1942) gibi Ģahsiyetler bunlardan bazılarıdır.
314

 Hicrî on dördüncü yüzyılın 

sonlarına doğru yaĢayıp silsilede adı geçen sâdâtlar arasında ise Alevî b. Abdullah b. 

ġihâbu‟d-dîn (ö. 1386/1966), Habîb Sâlim b. Hafîz (ö. 1378/1958) ile Ömer b. Ahmed 

b. Sumayt (ö. 1397/1977) gibi Ģahsiyetler zikredilebilir. Günümüzde yaĢayan Bâ Alevî 
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 Habîb Zeyn, Menhecu‟s-seviyy, s. 23; ġâtirî, Muhammed, Sîretu‟s-selef min Benî Alevî, ss. 54-56. 
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tarikatı silsilesine mensup zatlar, zikredilen son dönem tabakanın öğrenci ve müridleri 

konumundadır.
315

 Bu dönemin öne çıkan bazı Ģeyhleri de Ģunlardır:  

2.4.1. Ömer b. Ahmed Ebû Bekir b. Sumayt (ö. 1396/1976)  

ġeyh Ömer‟in dedesi Ebû Bekir (ö. 1290/1873), 1267/1850 yılında Doğu Afrika 

sahillerinde yer alan Komor Takımadaları‟na yerleĢip irĢad faaliyetlerine burada devam 

etmiĢ, ġeyh Ömer de 1303/1885 yılında Büyük Takımadaları‟nın Atsandrâ Ģehrinde 

dünyaya gelmiĢtir. Soyu Muhammed b. Ali‟nin (el-Fakîhu‟l-Mukaddem) amcası Alevî 

b. Muhammed Sâhibu‟l-Mirbât‟a dayanmaktadır. Ġlk eğitimini babası Ahmed b. Ömer 

b. Sumayt‟ten aldıktan sonra Hadramevt‟e ilmî seyahatler gerçekleĢtirerek Terim, 

Sey„ûn, Dev„an ve ġibâm‟da bulunmuĢ, Ayderûs b. Ömer HıbĢî, Sâlim b. Hafîz, Ahmed 

b. Hasan Attâs, Tâhir b. Abdullah b. Sumayt ve Abdullah b. Ömer ġâtirî gibi tarikatın 

önde gelen simâlarından ders almıĢtır.
316

 Ġlim tahsilinden sonra seyr u sülûk eğitimine 

de baĢlayan ġeyh Ömer, Alevî b. Abdurrahman el-MeĢhûr, Ayderûs b. Ömer HıbĢî, Ali 

b. Muhammed HıbĢî, Ahmed b. Hasan Attâs, Muhammed b. Tâhir Haddâd baĢta olmak 

üzere tarikatın önemli simalarından tarikat hırkası giymiĢtir.
317

   

Hadramevt bölgesindeki eğitiminin ardından Zencebar‟a dönen ġeyh Ömer, 

burada da babasının yanı sıra Abdullah b. Muhammed Bâ Kuseyr‟den ilim tahsil 

                                                             
 

315 Habîb Zeyn, Menhecu‟s-seviyy, s. 23-24. 

316 Muhammed Cübrân b.  „Avad Cübrân ġibâmî, er-Rihletu‟s-Sumayetiyye ile‟l-erâdi‟l-Hadramiyye: 

Rihletu Ömer b. Ahmed b. Sumayt, thk. Muhammed b. Ebû Bekir b. Abdullah Bâ Zîb, Dâru‟l-ilmi ve‟d-

da„veti, Terim, 2008,  s. 10; Buxton, Imams of the Valley, s. 85. 

317 Ebû Bekir Adenî b. Ali b. Ebû Bekir MeĢhûr, Levâmi„u‟n-nûr nuhbetun min a„lâmi Hadremavt min 

hilâli tercemeti Seyyid Alevî b. Abdurrahman el-MeĢhûr, Mektebetu dâri‟l-muhâcir, San„a, ts., II, 49; 

ġibâmî, er-Rihletu‟s-Sumayetiyye ile‟l-erâdi‟l-Hadramiyye, s. 10. 
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etmiĢtir. Daha sonra rotasını Komor Takımadaları‟na çevirip, burada tedris hayatına 

baĢlamıĢsa da Zencebar sultanının teklifi üzerine Zencebar‟a geri dönmüĢ burada 

1355/1936 yılında kâdılık, 1362/1942 yılında da baĢ kâdılık vazifesini yürüterek 

fetvalar yayınlamıĢtır. Bu durum Ģüphesiz Bâ Alevîler‟in bölgedeki etkisini ortaya 

koyan önemli bir husustur. Bu süre zafında irĢad faaliyetlerinden geri durmamıĢ, 

Madagaskar, Hicaz ve Mısır‟a seyahatler gerçekleĢtirmiĢtir. Doğu Afrika‟da bulunan 

sömürgecilere rağmen ilmî ve tebliğ faaliyetlerinden taviz vermeyerek, pek çok kiĢinin 

Ġslâm dinine girmesine vesile olmuĢtur. “Müjedeleyin, nefret ettirmeyin, kolaylaĢtırın 

zorlaĢtırmayın!”
318

 hadisine istinaden irĢad faaliyetlerinde sevgi temasını ön planda 

tutmaya gayret etmiĢ, Allah ve resûlüne en sevimli gelen Ģeyin, Allah yoluna davet 

etmek olduğunu vurgulamıĢtır. ġeyh Ömer, 1384/1964 yılında Zencebar‟da meydana 

gelen devrim nedeniyle Hadramvet‟e yerleĢmiĢ, Zencebar‟da siyasi krizin bitmesinin 

ardından doğum yeri olan Takımadalar‟a bağlı Atsandrâ Ģehrine geri dönmüĢtür. Ġlmî 

yetkinliğinden dolayı Takımadaların tarihteki ilk müftüsü olarak atanmıĢtır.
319

  

Tarikat ve ilim derslerinin yanı sıra sosyal bir kiĢiliğe de sahip olan ġeyh 

Ömer‟in, Takımadaları‟nda câmî, medrse, okul inĢa ettirmesi, Ġslâmî eğitimi verecek 

müesseseleri kurması,  sahih din anlayıĢını ortaya koyma gayreti, eğitim hayatına 

katkıları, Atsandrâ Ģehrinde Ebnâu‟s-safâ, Murûni Ģehrinde de Ġhvânu‟l-Hudâ 

cemiyetlerini kurması, kabileler arasında arabulucu olarak barıĢ sağlaması, yağmur 

suyunun toplanmasını sağlayan su deposu ve tanklarını kurdurması gibi görevler 

üstlenmesi bölge halkının takdirini kazanmasına neden olmuĢtur. ġeyh Ömer, Komor 

                                                             
 

318 Buhârî, “Ġlim”, 69. 

319 Abdurrauf, Abduh Ömer, “Ulemâu Cuzuri‟l-Kamar ve devruhum fî neĢri‟t-ta„lîmi‟l-„arabiyyi‟l-Ġslâmî 

ve tatvîrihi fî‟l-Cuzur”, Mecelletu Kırâât, S. 17, Recep, 1434/2013,  s. 4.  
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Takımadaları hükümeti tarafından da saygıyla karĢılanmıĢ, bunun bir tezahürü olarak da 

resminin ülkenin banknotlarına basılması kararı verilmiĢtir.
320

   

Tebliğ vazifesinin yanı sıra, tedris hayatını da devam ettirerek pek çok kiĢiyi 

yetiĢtirip mezun etmesi, seleflerinin yolunu takip ettiğinin bir göstergesi olmuĢtur. 

Tahsilini bitirip seyr u sülûk eğitimini alanlara da tarikat hırkası giydirmiĢtir. Bunlar 

arasında Abdulkadir b. Abdurrahman Sakkâf, Ahmed MeĢhûr Haddâd, Abdulkadir b. 

Abdurrahman Cüneyd gibi zatlar zikredilebilir.
321

 Bölgede var olan diğer tarikatlarla da 

bağlantı kuran ġeyh Ömer, Kâdirîyye ve ġâzeliyye tarikatı Ģeyhlerinin sohbetlerine 

katılımı ile kendisinin yazdığı Ģiirlerin onların meclislerinde okunması bölgedeki 

etkinliğini ortaya koyan diğer önemli bir husustur.
322
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Hayatını irĢad ve tedrise adayan ġeyh Ömer, geriye akâid alanında Hediyyetu‟l-

ihvân Ģerhu fethi‟r-Rahmân, hayat hikâyesi ve hatıratlarını bir araya getirdiği en-

Nefhatu‟Ģ-Ģeziyye mine‟d-diyâri‟l-Hadramiyye, Telbiyetu‟s-savt mine‟l-Hicaz ve 

Hadramevt
323

 isimli eserlerinin yanı sıra, henüz bir araya getirilmemiĢ bir divan ve 

yaynladığı Ģer„î fetvalar bırakarak,  1396-7/1976 yılında Komor Takımadaları‟nda vefat 

etmiĢ, dedesinin bölgede bulunan türbesine defnedilmiĢtir.
324

 Bölgenin yayın 

organlarından Al-watwan isimli gazetenin haberine göre 2020 yılında Komor 

Takımadaları Devlet baĢkanı, âlim ve üst düzey yekililerin de katılımıyla ġeyh Ömer‟in 

bölgede bulunan evi restore edilerek eğitim ve araĢtırma merkezi olarak faaliyete 

geçirilmiĢtir.
325
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https://alwatwan.net/edition-arabe/%D8%A8%D8%B9%D8%AF-%D8%A5%D8%B9%D8%A7%D8%AF%D8%A9-%D8%AA%D8%B1%D9%85%D9%8A%D9%85%D9%87-%D8%A7%D9%81%D8%AA%D8%AA%D8%A7%D8%AD-%D9%85%D9%82%D8%B1-%D8%A7%D9%84%D8%AD%D8%A8%D9%8A%D8%A8-%D8%B9%D9%85%D8%B1-%D8%A8%D9%86-%D8%B3%D9%85%D9%8A%D8%B7-%D8%A3%D9%85%D8%A7%D9%85-%D8%A7%D9%84%D8%B2%D9%88%D8%A7%D8%B1-%D9%88%D8%AC%D8%B9%D9%84%D9%87-%D9%85%D9%83%D8%A7%D9%86-%D9%84%D9%84%D8%A8%D8%AD%D8%AB-%D8%A7%D9%84%D8%B9%D9%84%D9%85%D9%8A.html
https://alwatwan.net/edition-arabe/%D8%A8%D8%B9%D8%AF-%D8%A5%D8%B9%D8%A7%D8%AF%D8%A9-%D8%AA%D8%B1%D9%85%D9%8A%D9%85%D9%87-%D8%A7%D9%81%D8%AA%D8%AA%D8%A7%D8%AD-%D9%85%D9%82%D8%B1-%D8%A7%D9%84%D8%AD%D8%A8%D9%8A%D8%A8-%D8%B9%D9%85%D8%B1-%D8%A8%D9%86-%D8%B3%D9%85%D9%8A%D8%B7-%D8%A3%D9%85%D8%A7%D9%85-%D8%A7%D9%84%D8%B2%D9%88%D8%A7%D8%B1-%D9%88%D8%AC%D8%B9%D9%84%D9%87-%D9%85%D9%83%D8%A7%D9%86-%D9%84%D9%84%D8%A8%D8%AD%D8%AB-%D8%A7%D9%84%D8%B9%D9%84%D9%85%D9%8A.html
https://alwatwan.net/edition-arabe/%D8%A8%D8%B9%D8%AF-%D8%A5%D8%B9%D8%A7%D8%AF%D8%A9-%D8%AA%D8%B1%D9%85%D9%8A%D9%85%D9%87-%D8%A7%D9%81%D8%AA%D8%AA%D8%A7%D8%AD-%D9%85%D9%82%D8%B1-%D8%A7%D9%84%D8%AD%D8%A8%D9%8A%D8%A8-%D8%B9%D9%85%D8%B1-%D8%A8%D9%86-%D8%B3%D9%85%D9%8A%D8%B7-%D8%A3%D9%85%D8%A7%D9%85-%D8%A7%D9%84%D8%B2%D9%88%D8%A7%D8%B1-%D9%88%D8%AC%D8%B9%D9%84%D9%87-%D9%85%D9%83%D8%A7%D9%86-%D9%84%D9%84%D8%A8%D8%AD%D8%AB-%D8%A7%D9%84%D8%B9%D9%84%D9%85%D9%8A.html
https://alwatwan.net/edition-arabe/%D8%A8%D8%B9%D8%AF-%D8%A5%D8%B9%D8%A7%D8%AF%D8%A9-%D8%AA%D8%B1%D9%85%D9%8A%D9%85%D9%87-%D8%A7%D9%81%D8%AA%D8%AA%D8%A7%D8%AD-%D9%85%D9%82%D8%B1-%D8%A7%D9%84%D8%AD%D8%A8%D9%8A%D8%A8-%D8%B9%D9%85%D8%B1-%D8%A8%D9%86-%D8%B3%D9%85%D9%8A%D8%B7-%D8%A3%D9%85%D8%A7%D9%85-%D8%A7%D9%84%D8%B2%D9%88%D8%A7%D8%B1-%D9%88%D8%AC%D8%B9%D9%84%D9%87-%D9%85%D9%83%D8%A7%D9%86-%D9%84%D9%84%D8%A8%D8%AD%D8%AB-%D8%A7%D9%84%D8%B9%D9%84%D9%85%D9%8A.html
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2.4.2. Abdulkadir b. Ahmed b. Abdurrahman Sakkâf (ö. 1431/2010) 

1331/1913 yılında Hadramevt bölgesinin Sey„ûn Ģehrinde dünyaya gelen Sakkâf, 

hafızlığını tamamlayarak pederi ve dönemin önemli simalarından hadis, tefsir, fıkıh, 

Arapça ve diğer Ġslâmî ilimleri tahsil etmiĢtir.
326

 Daha sonra Nahdatu‟l-Ġlmiyye 

medresesinde baĢ müderrislik görevini üstlenmiĢtir. Bir yandan öğrencilere ders 

verirken diğer taraftan da seyr u sülûk eğitimine devam etmiĢtir. Ġlk olarak babasından 

hırka giymiĢ, tarikatın temsilcisi ve Ģeyhi olmuĢtur. Hadramevt bölgesinin önemli Ģeyh 

ve âlimlerinden biri kabul edilen Sakkâf, Hadramevt bölgesi baĢta olmak üzere ilmî ve 

tasavvufî icazetlerini aldığı zatları, üç ayrı tabaka Ģeklinde izah etmiĢtir. Tespit edildiği 

kadarıyla toplamında elli sekiz kiĢiden icâzet almıĢtır.
327

  

Yemen baĢta olmak üzere, Mısır, Irak, Suriye, Singapur, Doğu Afrika, BirleĢik 

Arap Emirlikleri,  Körfez ülkeleri, Malezya, Endonezya ve Ummân‟da ilmî 

çalıĢmalarda bulunmuĢ, irĢad ve tebliğ faaliyetleri yürütmüĢtür.
328

 Ayrıca çağdaĢ âlim 

ve müritlere takvâ, ilim, amel, marifet gibi konuları temel alan mektuplar göndermiĢ, 

icâzetler
329

 gönderip tavsiyelerde bulunmuĢtur.
330

 Bazı olumsuz siyasi geliĢmelerden 

                                                             
 

326 Hocaları için bkz. MeĢhûr, Abdurrahman b. Muhammed b. Hüseyin, ġemsu‟z-zahîra, I, 222. 

327 Tasavvuf ve ilmi icâzetlerini aldığı bu zatlar ve menkıbeleri için bkz. Ebû Bekir b. Ali b. Ebû Bekir 

MeĢhûr, Cenyu‟l-kitâf min menâkibi ve ahvâli‟l-imam Abdulkadir b. Ahmed b. Abdulkadir Sakkâf, Dâru‟l-

Muhâcir li‟n-neĢri ve‟t-tevzî„, Medine, 1998. 

328 MeĢhûr, Abdurrahman b. Muhammed b. Hüseyin, ġemsu‟z-zahîra, I, 222. 

329 Ġcâzet ġeyhin müridine kendisinden rivâyet etme, sözlerini nakletme ruhsatıdır. Ġcâzet; sözlü, yazılı 

veya sadece bazı öğrencilere belli hususlarda olduğu gibi, genel icaze Ģekli de vardır.  Hüseyin b. 

Muhammed Heddâr, s. 206.  
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dolayı 1393/1973 yılnda Aden‟de ardından da Cidde‟de ikamet eden Sakkâf 2010 

yılında burada vefat etmiĢ ve Mekke‟deki Mualla kabristanına defnedilmiĢtir.
331

 

2.4.3. Muhammed b. Abdullah Heddâr (ö. 1418/1997) 

1340/1921 yılında Yemen‟in el-Beydâ bölgesinin Azze mahallesinde dünyaya 

gelen Heddâr,
332

 Soyu el-Fakîhu‟l-Mukaddem‟in oğlu Alevî‟ye dayanmaktadır.
333

 

Gençlik döneminde Ġslâmî ilimleri tahsil etmiĢ, daha sonra Terim‟e geçerek Terim 

Ribâtı‟nın Ģeyhi Abdullah b. Ömer ġâtirî,
334

 Abdulkadir b. Ahmed Sakkâf, Ahmed 

MeĢhûr b. Taha Haddâd, Alevî b. Abdullah b. ġihâbuddîn gibi zatlardan dersler 

almıĢtır.
335

 1326/1908 yılında Baydâ‟ya dönerek Ģer„î ilimlerin tahsil edildiği ve birçok 

ilim adamının yetiĢtiği Ribâtu‟l-Baydâ
336

 müssesesini kurmuĢtur. Tarikat hırkasını 

                                                                                                                                                                                   
 

330 Tasavvufi görüĢlerinin tespit edilebildiği söz konusu yazıĢma ve mektuplarına ulaĢmak için bkz. 

MeĢhûr, Ebû Bekir b. Ali b. Ebû Bekir, Cenyu‟l-kitâf, s. 459-602.  

331 Kodamânî, es-Sâdetu Âl Ebî Alevî, s. 336. 

332 Heddâr lakabı yüksek ses tonu sahibi anlamındadır. Bu lakap ile ilk kez anılan kiĢi, tebliğ ve irĢad 

faaliyetinde yüksek ses kullanan Ahmed Heddâr b. Abdullah b. Ali b. Muhsin b. Hüseyin b. Ebû Bekir b. 

Sâlim‟dir. Bu aileden olanlar Âlu‟l-Heddâr olarak bilinmektedir. Bkz. ġâtirî, Muhammed, el-Mu„cemu‟l-

latîf,  s. 190-191. 

333 Muhammed b. Abdullah Heddâr, el-MeĢrebu‟s-sâfî fi‟l-heniyy, thk. Ahmed b. Muhammed Heddâr-

Hüseyin b. Ahmed b. Muhammed Heddâr, Dâru‟n-nûri‟l-mubîn, Ürdün, 2011, s. 20-24; Hüseyin b. 

Muhammed Heddâr, Hidâyetu‟l-ehyâr fî sîreti‟d-dâî ilâ‟llâh Muhammed Heddâr, Ribâtu‟l-Heddâr li‟l-

„ulûmi‟Ģ-Ģer„iyye, Baydâ, 1999, s. 11. 

334
 Muhammed b. Abdullah Heddâr‟ın tarikat Ģeyhidir.  

335 Kodamânî, es-Sâdetu Âl Ebî Alevî, s. 342. 

336 Ribâtu Heddâr Ģeklinde de anılan söz konusu ribât, farklı bölge ve ülkelerden gelen öğrencilere hizmet 

eden bir medrese bir eğitim kurumudur. Terim‟de bulunan Terim Ribât‟ının benzeri faaliyetlerini 
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ġeyhu‟l-Ġslâm Abdullah b. Ömer b. Ahmed b. Alevî ġâtirî‟den giymekle beraber farklı 

zatlardan da tasavvuf icâzeti almıĢtır.
337

 Tedris hayatının yanında HabeĢistan, Somali, 

Güneydoğu Asya, Irak ve ġam bölgelerinde irĢad ve tebliğ faaliyetlerinde bulunmuĢtur. 

Oldukça velûd bir yazar olan Heddâr‟ın „Aceletu‟s-sibâk ilâ mekârimi‟l-ahlâk,
338

 

Sârûhu‟l-Kur‟ân ve‟s-sünneti, ġifâu‟s-sakîm fî ehâdîsi‟l-munkizi‟l-„azîm, Cevâhiru‟l-

cevâhir, Keyfiyyetu hıfzi ehemmi‟l-vâcibât, Neylu‟s-sa„âdeti min mıhhi‟l-ibâdeti, 

Miftâhu‟l-hac, en-Nefahâtu‟r-ramadâniyye, Kâsihâtu‟l-elğâmi‟l-kufriyye, Sârûhu‟d-

duâ‟, Tuhfetu‟l-ekyâs ve‟l-ebrâr ve ğizâu‟l-ervâh ve‟l-esrâr (Divân), Hidâyetu‟l-ehyâr fî 

sîreti‟d-dâî ilâ‟llâh gibi matbu eserleri olduğu gibi mahtut eserleri de mevcuttur.
339

 

Hayatını ilim, amel ve irĢad ile geçiren ve çağımızın önemli ilim adamlarından biri 

kabul edilen Heddâr, 1418/1997 yılında Mekk‟de vefat ederek Muallâ kabristanına 

defnedilmiĢtir.
340

 

2.4.4. Habîb Zeyn b. Ġbrahim b. Sumayt Bâ Alevî 

Endonezya‟nın Jakarta Ģehrinde 1936 yılında dünyaya gelen Habîb Zeyn‟in soyu 

el-Fakîhu‟l-Mukaddem‟in amcası Alevî‟ye dayanmaktadır. Java‟daki eğitimini Terim‟e 

                                                                                                                                                                                   
 

sürdürmüĢtür. Ayrıca sohbet ve zikir meclislerinin icra edildiği bir dergâh görevi de görmüĢtür. Ġlim 

talebelerinin istifade edeceği yazma ve matbu eserler içeren bir de kütüphanesi mevcuttur. Bâ Alevî 

tarikatının tasavvufî merkezi hâline gelen ribât tarikatın da yayılmasını sağlayan bir merkez 

konumundadır.  Diğer fonksiyonları için bkz. Heddâr, Muhammed b. Abdullah, el-MeĢrebu‟s-sâfî fi‟l-

heniyy, s. 40- 43. 

337 Diğer Ģeyhleri için bkz. Heddâr, Muhammed b. Abdullah, el-MeĢrebu‟s-sâfî fi‟l-heniyy, s. 67-69. 

338 Tasavvufî ve dinî hayata dair görüĢlerinin içinde geniĢçe yer aldığı bir eserdir.  

339 Henüz yazma halinde bulunan eserlerin listesi için bkz. Kodamânî, es-Sâdetu Âl Ebî Alevî, s. 344. 

340
 Heddâr, Muhammed b. Abdullah, el-MeĢrebu‟s-sâfî fi‟l-heniyy, s. 76-77. 
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gelerek Terim Ribât‟ında devam ettirmiĢtir. Terim‟de önde gelen âlimlerden dersler 

alan Habîb Zeyn, Seyyid Alevî el-Mekkî, Ömer b. Ahmed b. Sumayt, Ahmed MeĢhûr b. 

Taha Haddâd, Abdulkadir b. Ahmed Sakkâf ve Muhammed b. Abdullah Heddâr gibi 

zatlardan da ilmî ve tasavvufî icazetler almıĢtır.
341

 Daha sonra Baydâ‟ya giderek 

Muhammed b. Abdullah Heddâr‟ın kurduğu ribât‟ta müerrislik yapmıĢ, Heddâr‟ın 

damadı olmuĢtur. 20 yıllık müderrislik hayatından sonra Medine‟ye yerleĢmiĢtir.
342

 

Medine‟de Ribâtu‟l-Cifrî adındaki medresede ilmî hayatını devam ettirmekle birlikte 

irĢad ve tebliğ gibi hizmetlerini yürütmektedir.
343

 Günümüzün önemli ilim 

adamlarından kabul edilen Habîb Zeyn, el-Menhecu‟s-seviyy Ģerhu usûli tarîkati‟s-

sâdeti Âl Bâ Alevî, el-Fuyûdâtu‟r-Rabbâniyye min enfâsi‟s-sâdeti‟l-Aleviyye, 

Fütûhâtu‟l-„aliyye fi‟l-hutabi‟l-minberiyye, en-Nucûmu‟z-zâhira li sâliki tarîki‟l-âhirati, 

Mecmû„u‟l- fetâva‟l-fıkhıyye, Behcetu‟t-tâlibîn fî muhimmâti usûli‟d-dîn gibi önemli 

eserler kaleme almıĢtır.
344

     

2.4.5. Ebû Bekir Adenî b. Ali b. Ebû Bekir MeĢhûr 

el-Fakîhu‟l-Mukaddem‟in oğlu Alevî‟nin soyundan gelen Ebû Bekir MeĢhûr, 

1366/1947 yılında Yemen‟in Ehvar bölgesinde ilim ehli bir ailenin çocuğu olarak 

dünyaya gelmiĢtir. Babasının yanında hafızlığını tamamladıktan sonra Ehvar, Aden ve 

Hadramevt bölgelerinde Muhammed b. Alevî Mâlikî, Abdulkadir b. Ahmed Sakkâf, 

Ahmed MeĢhur b. Taha Haddâd, Ebû Bekir b. Abdullah HıbĢî gibi önemli ilim 

                                                             
 

341 Habîb Zeyn, Menhecu‟s-seviyy, s. 7-13. 

342 Kodamânî, es-Sâdetu Âl Ebî Alevî, s. 346-347. 

343 Sa„dî, es-Sûfiyyetu fî Hadramevt, s. 188. 

344
 Habîb Zeyn, Menhecu‟s-seviyy, s. 14-15. 
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adamlarından ilim tahsil etmiĢtir. Aden Üniversitesi Arap Dili ve Edebiyatı bölümünden 

de mezun olmuĢtur. Bölgede artan komünizm baskısı onun Hicaz bölgesine göç 

etmesine neden olmuĢtur. Hicaz, ġam ve Mısır‟ın önemli ilim adamlarından dersler 

almıĢtır. Yemen‟in ilmî, kültürel ve sosyal hayatının kalkınmasında önemli bir role 

sahip olan ġeyh Ebû Bekir MeĢhûr, on sekiz ribât ve medrese ile seksen altı eğitim ve 

ilim müessesesi kurmuĢtur. Kadınların eğitimine de önem vermiĢ onlara ait dâru‟z-

zehrâ‟ eğitim merkezini inĢa etmiĢtir. Kültürel hayatın da kalkınmasına vesile olmuĢ bu 

noktada sosyal ve kültürel alanlarda gençlerin kendilerini geliĢtirmesi adına enstitüler 

inĢa etmiĢtir. Klasik ve modern ilimleri cem etme gayreti içerisinde olan MeĢhûr, 

kiĢinin ilmî yetkinliğinden sonra amacının üçlü pergel olarak isimlendirdiği eğitim, 

öğretim ve Allah yoluna davet olduğunu vurgulamıĢtır.
345

 

 Günümüzün önemli ilim adamı, edîp ve müfekkirlerinden kabul edilen 

ġeyh Ebû Bekir MeĢhûr, aynı zamanda velûd bir yazardır. Farklı alanlarada kaleme 

aldığı seksenden fazla eser ve risâle ile ilim dünyasına katkıda bulunmuĢtur. Cenyu‟l-

kitâf, Ġhyâu luğati‟l-Ġslâm el-„âlemiyyeti ve tecdîdihâ, Devâiru‟l-i„âdeti ve merâtibu‟l-

ifâde, el-Muslimûn fî mucteme„âti‟z-zilleti beyne siyâseti‟d-deceli ve ibâdeti‟l-„aceli, el-

Munâsaretu ve‟l-muâzaretu li kâffeti mensûbî medârisi âli beyti‟n-nebevî fi‟l-

merhaleti‟l-mu„âsara, el-Ebniyetu‟l-fikriyyeti‟l-câmiati li sevâbiti‟t-tarîkati‟l-

Aleviyyeti‟l-Hüseyniyye baĢlıca eserleri arasındadır.
346

 Ebû Bekir MeĢhûr, günümüzde 

Hadramevt bölgesinde ikâmet edip ilim, irĢad ve davet faaliyetlerine devam etmektedir. 

                                                             
 

345 Kodamânî, es-Sâdetu Âl Ebî Alevî, s. 348-349. 

346
 Diğer eserleri için bkz. Kodamânî, es-Sâdetu Âl Ebî Alevî, s. 349-350. 
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2.4.6. Ömer b. Muhammed b. Sâlim b. Hafîz 

1963 yılında Terim‟de dünyaya gelen Ömer b. Hafîz, eğitimine Terim müftüsü 

olan babası Muhammed b. Sâlim‟in yanında baĢlamıĢtır. Daha sonra Terim fetva kurulu 

baĢkanı aynı zamanda da kardeĢi olan Ali el-meĢhûr b. Muhammed b. Sâlim baĢta 

olmak üzere Muhammed b. Alevî b. ġihâbuddîn, Abdullah b. ġeyh Ayderûs, Sâlim b. 

Abdullah ġâtirî gibi önemli ilim adamlarından dersler almıĢtır. Komünizm baskı ve 

zulmünden dolayı Beydâ Ģehrindeki ribâtu‟l-beydâ medresesine intikal ederek, 

kayınpederi Muhammed b. Abdullah Heddâr ve Habîb Zeyn b. Ġbrahim b. Sumayt‟tan 

dersler almıĢtır. Dersler ve icâzet aldığı en meĢhur Ģahsiyetler ise Abdulkadir b. Ahmed 

Sakkâf, Ahmed meĢhur b. Taha Haddâd, Ebû Bekir Attâs b. Abdullah HıbĢî‟dir. Davet 

ve irĢad için gittiği Umman‟dan sonra, ġaher‟de komünizm döneminde kapatılan 

Ribât‟ın açılıĢını sağlamıĢtır. Daha sonra Terim‟e yerleĢen Ömer b. Hafîz, 1994 yılında 

Terim‟deki en büyük tasavvuf kurumu kabul edilen
347

 Dâru‟l-Mustafa li‟d-dirâseti‟l-

Ġslâmiyye
348

 adındaki eğitim müessesesini kurmuĢtur. Bunun yanında velûd bir yazar da 

olan b. Hafîz, Me‟âlimu‟d-d‟aveti fî tariki habîbillâh, Kabesu‟n-nûri‟l-mubîn min ihyâu 

„ulûmi‟d-dîn, Fâidâtu‟l-menni min rahamâti Vehhâbi‟l-minen (divan), ez-Zahîratu‟l-

muĢrifetu fîmâ yecibu „alâ‟l-müslimi en ya‟rifehu ve ed‟iyetu‟l-ehvâli‟l-muhtelife gibi 

kitaplar kaleme aldığı baĢlıca eserlerdendir.
349

 Günümüzün önemli Ġslâm 

davetçilerinden biri olan Ömer b. Hafîz, irĢad faaliyeti için farklı ülkelere seyahatler 

düzenleyen, konferans ve röportajlar veren bir ilim adamı olup hali hazırda Terim‟de 

ikâmet etmektedir.  

                                                             
 

347 Sa„dî, es-Sûfiyyetu fî Hadramevt, s. 193-194. 

348 Söz konusu merkezin internet sitesi: https://daralmustafaedu.com/. 

349
 Diğer eserleri için bkz. Kodamânî, es-Sâdetu Âl Ebî Alevî, s. 357-359. 
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Bâ Alevî tarikatının günümüz temsilcileri arasında Ali Zeynelâbidîn b. 

Abdurrahman Cifrî, Muhammed b. Abdurrahman b. Alevî Sakkâf, Ömer b. Hâmid b. 

Abdulhâdî gibi Ģahsiyetler de mevcuttur. Bu dönemin önemli bir Ģahsiyeti olan Habîb 

Ahmed MeĢhûr b. Taha Haddâd hakkında malumatlar çalıĢmanın Haddâdiye baĢlığında 

ele alınmıĢır.       
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ĠKĠNCĠ BÖLÜM 

BÂ ALEVÎ TARĠKATININ KOLLARI 

Bâ Alevî tarikatı tarihi süreç içerisinde geniĢlemiĢ ve birçok kola ayrılmıĢtır. 

Abdurrahman b. Muhammed b. Hüseyin el-MeĢhûr‟un, Zeynelâbidîn Ayderûs‟tan 

naklettiği görüĢe göre Bâ Alevî ailesi 1788 yılında yüz yirmi beĢ kola ayrılmakta ve 

toplam nüfusları da on bin civarındadır.
350

  Her bir kol adını, mensubu olduğu 

kurucusundan veya önde gelen birinin meĢhur lakabından almıĢtır. ÇalıĢmada kollar, 

kronolojik Ģekilde ele alınmıĢtır. Kolların kurucuları nesep açısından Alevî b. Abdullah 

b. Ahmed b. Ġsa‟da birleĢiyorlarsa da soy ağacında farklı dallardan geldikleri 

görülmüĢtür. Sakkâf, Ayderûsiyye ve Attâsiyye kollarının kurucuları, tarikatın kurucusu 

Muhammed b. Ali‟nin oğlu Alevî b. Muhammed b. Ali‟de birleĢir. Haddâdiyye kolunun 

kurucusunun soyu ise Muhammed b. Ali‟nin amcası Alevî b. Muhammed‟e (Sâhibu‟l-

Mirbât) dayanmaktadır.       

Bâ Alevîler diğer sünnî tarikat Ģeyhlerinden tarikat hırkası giydikleri gibi, 

ailelerinden gelmeyen müritlerine de tarikat hırkası giydirmiĢlerdir. Tarikat silsilesinin,  

nesep olarak Bâ Alevîlerden oluĢması, kendisini diğer tarikatlardan ayıran bir husustur. 

Nitekim diğer sünnî tarikatların silsileleleri, tarikat kurucularının soyuna 

dayanmamaktadır.  Bu durum da tarikatın ana silsilesi itibari ile bir aile tarikatı olduğu 

sonucunu doğuruyorsa da tarikat sislsilesindeki önemli zatların Bâ Alevî dıĢındaki 

                                                             
 

350 Abdurrahman b. Muhammed b. Hüseyin b. Ömer Bâ Alevî MeĢhûr, Buğyetu‟l-musterĢidîn fî telhisi 

fetâvâ ba„di‟l-eimmeti mine‟l-ulemâi‟l-muteahhirîn, Dâru‟l-fikr, Beyrut, ts. s. 485. 
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zatlara tarikat hırkası giydirdikleri gibi Bâ Alevîler dıĢında zatlardan da hırka 

giymiĢlerdir.
351

 

Zamanla geliĢip büyüyen Bâ Alevîlerden pek çok âlim, Ģair, fakîh ve sûfî 

yetiĢmiĢtir. Bu kiĢiler, Yemen‟in ilmî, dinî, siyasi, iktisadi ve soyo-kültürel alanında 

etkin rol oynamıĢlardır. Doğu Afrika, Endonezya, Malezya, Singapur ve Hindistan baĢta 

olmak üzere dünyanın çeĢitli yerlerine dağılmıĢlardır. Bulundukları bölgelerin sosyal 

hayatında varlık gösteren aile mensupları, Ġslâmiyet‟in neĢri için irĢad faaliyetleri 

yürütmüĢ, tarihi, siyasi, ekonomik ve ictimâi alanlarda etkin rol oynamıĢlardır. Yüz kırk 

kola ayrıldığı aktarılan Bâ Alevîler‟in meĢhur olmuĢ bazı kolları Ģunlardır; Âlu‟l-Cifrî, 

Âlu‟l-HıbĢî, Âlu‟l-Haddâd, Âlu‟a-Sakkâf, Âlu b. Sumayt, Âlu‟Ģ-ġâtirî, Âlu‟l-„Attâs, 

Âlu‟l-„Ayderûs, Âlu Bâ Fakîh.
352

 Bu bölümde tarikatın kolları, kurucuları, öne çıkan 

bazı önemli Ģahsiyetleri, eserleri ve tesirleri üzerinde durulacak, tarikatın ve temel 

öğretilerinin yayılma faaliyetleri incelenecektir. Tasavvufî görüĢlerine ise çalıĢmanın 

üçüncü bölümünde yer verilecektir.  

1. ÂLU’S-SAKKÂF  

Bâ Alevîler‟in önemli kollarından kabul edilen Âlu‟s-Sakkâf, dedeleri 

Abdurrahman Sakkâf‟a nisbet edilmektedir.  Birçok boydan meydana gelen Âlu‟s-

Sakkâf Asya ülkeleri, Hicâz ve Haliç ülkelerinde yayılmıĢtır. Bâ Alevî tarikatının 

Ayderûsiyye, Attâsiyye, Âlu Ebî Bekir b. Sâlim ve Âlu ġihâb gibi aileleri, nesep olarak 

                                                             
 

351 Sekrân, Ali b. Ebû Bekir, el-Burkatu‟l-meĢîka, s. 54-88; HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-

cevheriyye, I, 591. 

352 Tarihçi Salih hamid yüz kırk kadar kabile olduklarını aktarır. Bkz. Salih Hamid, Târîhu Hadramevt, I, 

308; Makhefî, Mu„cemu‟l-buldân ve‟l-kabâili‟l-Yemeniyye, I, 476-478. 
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Abdurrahman Sakkâf‟a dayanmalarıyla beraber kendi isimleri ile meĢhur olmuĢlardır.
353

 

Abdrurrahman Sakkâf‟ın yaĢadığı hicrî VIII. asırda Terim, ilim ve marifet yolunda 

ilerleme kaydetmiĢ, tarikat öğretileri de buradaki medrese ve ribâtlardan mezun olan 

öğrenciler vasıtasıyla geniĢ bir coğafyaya yayılmıĢtır.
354

 Sakkâf ailesinden birçok âlim, 

mutasavvıf, siyasetçi ve sosyolog yetiĢmiĢse de
355

 çalıĢmada sadece Sakkâf ailesinin 

atası ve bazı önemli sûfî Ģahsiyetleri ele alınacaktır.   

1.1. ġeyh Abdurrahman Sakkâf (ö. 819/1416) 

739/1338 yılında Terim‟de dünyaya gelmiĢ,  Ahmed b. Muhammed el-Hatîb‟in 

nezaretinde tecvid ilminin yanı sıra farklı kıraatları da öğrenerek Kur‟ân-ı Kerîm‟i 

ezberlemiĢtir. Daha sonra ilmi seyahatlere çıkarak döneminin önde gelen âlimlerinden 

dersler almıĢtır. Terim‟de “sâhibu‟l-„amâim” olarak bilinen Muhammed b. Alevî b. 

Ahmed b. Fakîhu‟l Mukaddem‟den Vecîz ve Mühezzeb, Ġmam Gazzâlî‟nin el-Basît, el-

Vasît, el-Hulâsa isimli eserlerini, ġeyh Ebû‟l-Ġshâk ġîrâzî‟nin de et-Tenbîh‟ini, Ebû‟l-

Kâsım Râfiî‟nin el-Muharrar ve el-Azîz isimli eserleri okumuĢtur.
356

 Daha sonra Ğil 

bölgesine giderek Muhammed b. Sa‟d Bâ ġukeyl‟den er-Risâle, Ġhyâ, Avârifu‟l-maârif 

gibi tasavvuf klasiklerini okuyarak fıkhî bilgilerini tasavvufi bilgilerle tamamlamıĢtır.
357

  

Ġlmî seyahat noktalarından olan Aden‟de Kadı Muhammed b. Saîd Kebben‟den (ö. 

                                                             
 

353 Makhefî, Mu„cemu‟l-buldân ve‟l-kabâili‟l-Yemeniyye, I, 796. 

354 Salih Hamid, Târîhu Hadramevt, II, 767. 

355
 Cemelu‟l-Leyl, Yusuf b. Abdullah, eĢ-ġeceretu‟z-zekiyye, s. 679. 

356 Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-Gurer, s. 255. 

357 Ebû Bekir Adenî b. Ali MeĢhûr, Silsiletu a„lâmi Hadramevt el-Ġmam ġeyh Abdurrahman Sakkâf,  

Fer„u„d-dirâsât ve hizmetu‟t-turâs, 1. bsk.,  Aden, ts., s. 16-17. 
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842/1438)
358

 nahiv, sarf, ilmu‟l-meânî ve‟l-beyân derslerini okuyarak Arap diline hâkim 

olmuĢtur. Tefsir ve hadiste de yetkin bir Ģahsiyet olduğunu kaydedilen Sakkâf,  ders 

aldığı diğer hocalar arasında Muhammed b. Ebû Bekir Bâ „Abbâd, ġeyh Ali b. Sâlim et-

Terimî, ġeyh Ali b. Saîd Bâ Sulayb, ġeyh Abdullah b. Tâhir ed-Deva‟nî 

zikredilmektedir.
359

  

ġeyh Abdurrahman Sakkâf, gerçekleĢtirdiği ilmî seyahatler ve yoğun bir eğitim 

sürecini geride bıraktıktan sonra Terim‟de ikamet ederek tedrisata baĢlamıĢ, hadis, fıkıh, 

tasavvuf baĢta olmak üzere usûl ve furû derslerini vermiĢtir.
360

 Pek çok öğrenci 

yetiĢtirerek mezun etmiĢtir. Bunlar arasında da Cevheru‟-Ģ-Ģefâf adlı eserin sahibi 

Abdurrahman b. Muhammed el-Hatîb ve oğlu ġeyh Muhammed b. Abdurrahman ile 

Abdullah b. Ahmed Amûdî‟nin olduğu kaydedilmiĢtir.
361

 Ġlmi, Ģifahi olarak aktaran 

Abdurrahman Sakkâf‟a ait bir esere de rastlanılmamıĢtır.  

Sakkâf, bir yandan medrese ve dergâh iĢlerini yürütmüĢ bir yandan da yaĢadığı 

bölgenin dinî ve kültürel hayatına etki eden sosyal bir kiĢiliğe sahip olmuĢtur. Geçimini 

                                                             
 

358 MeĢre‟u‟r-revî adlı menâkıb kitabının II. cilt sayfa 141‟inci sayfada geçen bu bilgi ya yanlıĢtır veyahut 

matbaba hatasıdır.  Zira Muhammed b. Siad Kibben‟den ders alan kiĢi, Abdurrahman Sakkâf değil, onun 

torunu Abdurrahman b. Alevî b. Muhammed b. Abdurrahman Sakkâf‟tır. (ö. 855/1451). Ġsim 

benzerleğinden dolayı bir hata söz konusudur.  Kaynaklar Ġbnu‟l-Kebben‟in doğumunu 776/1374 yılını 

göstermektedir. Abdurrahman Sakkâf ise o yılda 39 yaĢındadır. Yani Ġbnu‟l-Kebben daha doğmadan, 

Sakkâf‟ın Ģeyhliği meĢhur olmuĢtur. Abdurrahman Sakkâf gençliğinde ilim tahsili için Aden‟e de 

gittiğine göre, muhtemelen Ġbnu‟l Kebben‟in Ģeyhlerinden ders aldığı sonucu çıkabilir. Bkz. Haddâd, 

Alevî b. Tâhir, „Ukûdu‟l-elmâs, II, 84-85; HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, II, 1074. 

359 MeĢhûr, Abdurrahman b. Muhammed b. Hüseyin, ġemsu‟z-zahîra, I, 83. 

360 ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 141. 

361
 MeĢhûr, Abdurrahman b. Muhammed b. Hüseyin, ġemsu‟z-zahîra, I, 83. 
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sağlamak adına ziraatle uğraĢmıĢ, Terim‟de mescid ve medreseler inĢa ettirmiĢtir. 

Günümüzde Terim‟deki “Mescidu‟r-râtib” olarak bilinen ve içerisinde zikir meclisleri 

icra edilen mescid, Abdurrahman Sakkâf‟ın yaptırdığı mescidlerin ilki, en büyüğü ve en 

meĢhurudur. Bu mescidde meĢâyih baĢta olmak üzere geniĢ bir katılımla pazartesi ve 

perĢembe günleri semâ meclisleri düzenlenmiĢtir.
362

 

Kaynaklarda ġeyh Abdurrahman‟ın evin tavanı anlamına gelen Sakkâf lakabıyla 

anılmasının nedeninin, tavanın bütün evi kapsadığı ve üstünde olduğu gibi kendisi de 

zamanında yaĢayan evliyalardan üstün kabul edildiğinden ârifler tarafından bu lakap ile 

anılmıĢtır. Bâ Alevîlerden bu lakap ile anılan ilk kiĢidir. Bu lakapla anılmasının bir 

baĢka nedeni de sürekli gizli tuttuğu halinin, tavanın altında saklı olana 

benzetilmesinden olduğu ifade edilmiĢtir. 
363

 

1.1.1. Mücâhede Yönü   

ġeyh Abdurrahman Sakkâf ilim tahsilini bitirdikten sonra seyr u sülûk eğitimine 

baĢlamıĢtır. Sıkı bir riyâzet ve mücâhede eğitiminden geçtiği, Hz. Hûd‟un (a.s.) kabrinin 

civarında da halvete girdiği kaydedilmiĢtir. Seyr u sülûkunu tamamladıktan sonra hilafet 

ve tahkîm cübbesini giyerek irĢad faaliyetlerine baĢlamıĢtır. Kaynaklarda ġeyh 

Abdurrahman‟ın, altı kiĢiden tarikat hırkası giydiği bilgisi varsa da bu zatlar tespit 

edilememiĢtir. Bununla beraber Burkatu‟l-meĢîka adlı eserde babasından hırka giydiği 

aktarılmıĢtır.
364

 Tabakat türü eserlerde ġeyh Abdurrahman Sakkâf‟ın âbid ve 

                                                             
 

362 Ömer b. Alevî b. Ebû Bekir Kâf, el-Habâyâ fî zikri‟z-zevâyâ, Dâru‟l-hâvî, Beyrut, 2001, s. 185; 

Haddâd, Ahmed b. ġeyh Hasan, el-Fevâidu‟s-seniyye, s. 130-131.  

363 Bkz. ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 143; Cemelu‟l-Leyl, Yusuf b. Abdullah, eĢ-ġeceretu‟z-zekiyye, s. 644; 

MeĢhûr, Ebû Bekir Adenî, Ġmam ġeyh Abdurrahman Sakkâf,  s. 25. 

364
 Sekrân, Ali b. Ebû Bekir, el-Burkatu‟l-meĢîka, s. 47. 
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zâhidliğinin yanında, azimet ile amel ettiğine dair yapılan vurgu,  kendisinin Ģeriat ve 

tarikat birlikteliğini beraber yürüttüğünü ortaya koymaktadır. Sakkâf‟ın ilmî ve mânevî 

yönü, Bâ Alevî tarikatında yol almak isteyenlere kaynaklık etmiĢ, ilim ve amel 

esaslarının tarikatın temel öğretilerinden kabul edilmesine zemin hazırlamıĢtır.
365

 

Ders halkalarında Ģeriat ilminin önemini anlatmıĢ, ilim ile amel etmenin yanında 

kalbî amellere ağırlık verilmesi yönünde telkinlerde bulunmuĢtur. Zâhir ve bâtın ilimleri 

kesbetmeye önem vermiĢ, öğrenci ve müritlerine murakabe, ihlâs ve sıdktan 

ayrılmamalarını öğütlemiĢtir. “Kalbin devası ağyârdan alakayı kesmek ile mümkündür.” 

“Ġnsanlar ilme, ilim amele, amel akla, akıl tevfike muhtaçtır.” “Amelsiz ilim bâtıl 

olduğu gibi, ihlâssız amel ve ilim de hebadır.” Ģeklindeki sözleri zâhir ve bâtın, Ģeriat 

hakikat dengesine verdiği önemi ifade etmektedir. Kendisine gelen mânevî fütûhâtların 

mücâhede ile değil, nefsi tanıdıktan sonra vuku bulduğunu dile getirmesi, varılacak 

makamların nefis terbiyesi ile gerçekleĢebileceği görüĢünde olduğunu ortaya 

koymaktadır.
366

 Sohbet meclislerinde ibnü‟l-vakt ol
367

 diyen Sakkâf, “Ġnsanların kurt 

gibi olduğu zamanda koyun olma ki seni yemesinler, koyun gibi olduklarında da kurt 

gibi olmayasın ki onları yemeyesin.”
368

 Ģeklindeki ifadeleri kiĢinin, zorunlu görülen 

bilgi ve donanıma sahip olması ve canlılara Ģefkatle muamelede bulunulmasının 

önemine iĢaret ettiği Ģeklinde yorumlanabilir. Sakkâf, semâ meclislerine bir dönem 

                                                             
 

365 MeĢhûr, Ebû Bekir Adenî, Ġmam ġeyh Abdurrahman Sakkâf,  s. 19. 

366  Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-Gurer, s. 258; ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 144; MeĢhûr, Ebû 

Bekir Adenî, Ġmam ġeyh Abdurrahman Sakkâf,  s. 22. 

367 Ġbnu‟l-vakt: GeçmiĢ ve gelecek endiĢesinden kurtulmuĢ, içerisindeki ânı yaĢayan sûfî anlamına 

gelmektedir. Cebecioğlu,  Tasavvuf terimleri, s. 229. 

368
 MeĢhûr, Ebû Bekir Adenî, Ġmam ġeyh Abdurrahman Sakkâf,  s. 26-27. ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 144. 
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mesafeli durmuĢsa da daha sonraki zamanlarda söz konusu meclislere katılması semâı 

benimsediğini ortaya koymaktadır.  Ayrıca semâ meclislerinde vecde gelip Ģatahâtvari 

konuĢan birine hiddetlenmesi Ģatahâta olan tavrını göstermesi bakımından önem arz 

etmektedir.
369

  

Kaynaklarda, Bâ Alevî tarikatının temel prensiplerinden biri olan selef-i 

salihinin yolunu takip etme özelliğinin, kendisinde bariz bir Ģekilde görüldüğü ve vera„ 

sahibi bir Ģahsiyet olduğu aktarılmıĢ, menkıbeleri, kerâmetleri, zühd yönünü ortaya 

koyan yaĢantısı geniĢ bir Ģekilde ele alınmıĢtır. Kutbiyyet makamına ulaĢtığına Ģehadet 

edenler olmuĢ, hatta 814/1411 yılında oğlu Hasan, babasının “Yirmi yıldan beri kutbiyet 

libasını giymiĢim.” sözünü nakletmiĢtir. Bu hallerinin bir niĢanesi olarak da müritlerine 

bıraktığı derin izler olduğu, bu yüzden de kendisine Sabbâğ dendiği aktarılmıĢtır. 

Nitekim Muhammed b. Ebû Bekir b. Ahmed b. Ebû Alevî, Sakkâf‟tan tarikat hırkasını 

giydikten sonra kalbinin dünya muhabbetinden arındığını, sadece kendisinin bildiği 

mezmûm sıfatlardan kurtulup, memdûh sıfatlara eriĢtiğini aktarması söz konusu etkiyi 

ortaya koymaktadır.
370

          

ġeyh Abdurrahman Sakkâf, hayatının sonuna kadar Bâ Alevî tarikatının usûl ve 

erkânını tatbik ederek, Muhammed b. Ali‟nin kurduğu tarikatın Ģeriat çizgisinde devam 

etmesinde büyük çaba sarf etmiĢtir. Aleviyye‟yi kitap ve sünnete bağlı bir tarikat, ana 

unsurlarının da ilim, amel ve ihlâs olduğunu belirtmiĢtir. ġeriata bağlılığı ve tarikatın 

sülûk eğitimine verdiği önemden de kendisine “el-Mukaddemu‟s-sânî” lakabı 

verilmiĢtir.
371

 Ömrünün sonuna doğru yaĢlılığın beraberinde getirdiği bedeni 

                                                             
 

369 ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 143. 

370 ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 143; MeĢhûr, Ebû Bekir Adenî, Ġmam ġeyh Abdurrahman Sakkâf,  s. 28. 

371
 MeĢhûr, Ebû Bekir Adenî, Ġmam ġeyh Abdurrahman Sakkâf,  s. 41-42. 
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yorulmalardan dolayı mücâhedesini tam olarak yerine getiremese de, irĢad 

faaliyetlerinden geri durmadığı, mescitte cemaat namazlarına devam ettiği, mürit ile 

evlatlarına ilim ve sohbet meclislerine devam etmelerini öğütlediği ifade edilmiĢtir. 

Enbiyâ ve velîlerden mânevî izin almadan tahkîmde bulunmadığı için çok az kiĢiye 

tarikat hırkası giydirmiĢtir.
372

 Vefatına yakın bir zamanda yerine oğlu Ömer Mihdâr ve 

Ebû Bekir es-Sekrân‟ı Ģeyh olarak bırakmıĢtır. Menkıbeleri ve kerâmetleri kaynak 

kitaplarda zikredilen Sakkâf, 819/1416 yılında Terim‟de vefat etmiĢ, Zenbel 

kabristanına defnedilmiĢtir.
373

     

1.2. ġeyh Ebû Bekir Sekrân b. Abdurrahman Sakkâf  (ö. 821/1418) 

Tabakat kitaplarında doğum tarihi belirtilmeyen Ebû Bekir Sekrân, Terim‟de 

dünyaya gelmiĢ, erken yaĢlarda Kur‟ân-ı ezberleyerek ilk eğitimini ve seyr u sülûkunu 

babasının yanında tamamlayarak tarikat hırkasını ondan giymiĢtir. Pederinin vefatından 

sonra onun yerine geçerek irĢad faaliyetlerine baĢlamıĢtır.
374

 ġeyh Ebû Bekir Sekrân, 

marifet ehli oluĢu ve liyakatından dolayı, babasının hayattayken kendisine tarikat 

hırkasını baĢkalarına giydirmesine izin verdiği aktarılmıĢtır.
375

 KeĢf ve feraset sahibi bir 

Ģahsiyet olan Sekrân, Hadramevt‟in kadın evliyalarından olan Sultanetu bintu Ali ez-

                                                             
 

372 HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye,  II, 1076. 

373 Hadramî, Ahmed b. Ebû Bekir b. Sumayt, Tuhfetu‟l-lebîb ġerhu Lâmiyeti‟l-habîb, s. 123; ġillî, el-

MeĢre„u‟r-revî, II, 146. 

374 Komisyon, Mecmû„u‟l-imâm Abdullah b. Ebû Bekir Ayderûs, evrâduhu kasâiduhu kutubuhu 

meĢverâtuhu vasâyâhu mukâtebâtuhu kelâmuhu, Dâru‟t-turâs, Terim, 2017, s. 22;, Habîb Ömer b. 

Abdurrahman Bâr, Vasâyâ‟l-ashâb ve hedâyâ‟l-ahbâb, Zâviyetu seyyidinâ Ayderûs, ts. s. 39. 

375 Sekrân, Ali b. Ebû Bekir, el-Burkatu‟l-meĢîka, s. 37; ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 33; HıbĢî, Ayderûs b. 

Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye,  II, 1071. 
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Zebîdî‟nin de (ö. 843/1439) iltifatlarına mazhar olmuĢtur.
376

 “Biz hiçbir Ģeye sahip 

değiliz. Sahabe ve evliyaullahın hakikat menzillerine, tarikat sülûkuna doğru attıkları 

adımları takip ederiz.” Ģeklindeki ifadeleri baĢlangıçta mücâhede ve hallerini gizleyip,  

sırrını muhafaza eden, mükâĢefelerini baĢkasıyla paylaĢmayan bir Ģahsiyet olduğunu 

ortaya koymaktadır. Aynı Ģekilde tarikatın önemli bir prensibi olan baĢta Hz. 

Peygamber (s.a.v.) olmak üzere, ona tabi olan sahabe ve selef-i salihinin yolundan gitme 

özelliği Sekrân‟da açık Ģekilde görüldüğü ifade edilmiĢtir.
377

  

Kaynaklar kendisinin ilâhî tecellilere mazhar, mükâĢefe ve müĢâhede ehli bir zat 

olduğunu kaydeder. Kendisinde bir hâl zühur ettiğinde kendinden geçer bir vaziyette 

sokaklarda semâ ederek, hiçbir Ģey hissetmeden kendinden geçerek dolaĢtığından 

kendisine “sekrân” lakabı verilmiĢtir.
378

 Oğlu ġeyh Ali eserinde, babasına vârid olan 

hâller ve tecellilerin değiĢkenliğine göre farklı renklere büründüğünü, bununla beraber 

kendisinden Ģatahât türü ifadeler duymadıklarını, bu sekr hâlinin bazen aylarca 

sürdüğünü aktarmıĢtır.
379

  Kerâmetleri ğaybet halinde ortaya çıkan Ebû Bekir Sekrân, 

sahv halinde bütün olanları reddedip, kendisinin böyle bir Ģey hissetmediğini dile 

getiren muhabbet meĢrepli bir zattır.
380

 Hayatının sonuna kadar irĢad ve sohbetlerle 

meĢgul olan Sekrân, 821/1418 yılında vefat etmiĢtir.
381

    

                                                             
 

376 Ebû Bekir Adenî b. Ali MeĢhûr, eĢ-ġeyhatu Sultânetu‟z-Zubeydiyye, Fer„u‟d-dirâsâti ve hidmeti‟t-

turâs,  Aden, 2002, s. 25-26. 

377 Sekrân, Ali b. Ebû Bekir, el-Burkatu‟l-meĢîka, s. 76; ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 32; HıbĢî, Ayderûs b. 

Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye,  II, 1071. 

378 ġâtirî, Muhammed, el-Mu„cemu‟l-latîf,  s. 103-104. 

379 Sekrân, Ali b. Ebû Bekir, el-Burkatu‟l-meĢîka, s. 75. 

380
 ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 33-34. 
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1.3. ġeyh Ali b. Ebû Bekir b. Abdurrahman Sakkâf  (ö. 895/1489)   

818/1415 yılında Terim‟de dünyaya gelen ġeyh Ali, erken yaĢlarında Kur‟ân-ı 

Kerîm‟i ezberlemiĢ, daha sonra ilim tahsiline baĢlamıĢtır. Yemen‟in farklı bölgelerinde 

Muhammed b. Hasan Cemelu‟l-leyl, Said b. Ali, Ahmed b. Muhammed Bâ Fadl ve 

Ġbrahim b. Muhammed Bâ Hürmüz gibi döneminin önemli âlimlerinden Ģeriat, fıkıh, 

hadis ve Arapça derslerini tahsil etmiĢ, Kazvînî‟nin fıkıh dalındaki eseri Hâvî‟s-sağîr‟i 

ezberlemiĢtir.
382

 Aynı zamanda seyr u sülûk eğitimine de devam eden ġeyh Ali, babası 

ġeyh Ebû Bekir Sekrân‟ın erken yaĢlarda vefat etmesi üzerine sülûk eğitimini amcası 

ġeyh Ömer Mihdâr‟ın yanında tamamlayarak ondan tarikat hırkasını giymiĢtir. Daha 

sonra kardeĢi ve Ayderûsiyye tarikatının kurucusu Abdullah Ayderûs tarafından yedi 

gün sürecek halvete girdirilmiĢtir. Nihâyetinde Ayderûstan da tarikat hırkasını giymiĢ 

ve Gazzâlî‟nin Ġhyâ‟sını yirmi beĢ kez hatmettiği aktarılmıĢtır.
383

 ġeyh Ali bunların 

dıĢında, hırka giydiği zatları kendi eserinde Ģu Ģekilde belirtmiĢtir: ġeh Ahmed b. 

Abdurrahman Sakkâf, Seyyid ġeyh b. Abdurrahman Sakkâf, Hasan b. Ali b. 

Muhammed b. Ali Bâ Alevî, ġeyh Abdullah b. Ebû Bekir b. Abdurrahman Sakkâf,  

(kardeĢidir), Ġbrahim b. Muhammed Bâ Hürmüz Sa‟d b. Ali Mazhec.
384

  

                                                                                                                                                                                   
 

381 Cemelu‟l-Leyl, Yusuf b. Abdullah, eĢ-ġeceretu‟z-zekiyye, s. 644. 

382 Sekrân, Ali b. Ebû Bekir, Burkatu‟l-meĢîka, s. 3; Cifrî, Alevî ġeyh b. Muhammed, Kenzu‟l-berâhîni‟l-

kesbiyye, s. 70. 

383 HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye,  II, 980. 

384 ġeyh Ali b. Ebû Bekir, kaleme aldığı eserinde, hem öğrencilerinden hem de tarikat hırkası hiydiği 

Ģeyhlerini anlatmıĢtır. Bu Ģeyhler arasında Bâ Alevî ailesine mensup olmayan zatlarında bulunduğu tespit 

edilmiĢtir. Bu tespit Bâ Alevî ailesine yönelik yapılan “sadece birbirlerine hırka giydiriyorlar” eleĢtirisine 

bir cevap kabul edilebilir. GeniĢ bilgi için bkz. Sekrân, Ali b. Ebû Bekir, Burkatu‟l-meĢîka, s. 54-84. 
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Terim‟de ikamet etmiĢ dergâh ve medrese faaliyetlerini yürütmüĢtür. Ġlimlerde 

muhakkik olma özelliğinin sûfîlik vasfının önüne geçtiği kaydedilmiĢtir.
385

 Hayatının 

sonuna kadar yüzlerce öğrenci yetiĢtirmiĢ bazılarına da tarikat hırkası giydirmiĢtir. 

Bunlar arasında Ebû Bekir Adenî b. Abdullah Ayderûs, ġeyh Abdurrahman b. Ali b. 

Ebû Bekir, Ömer b. Abdurrahman Sâhibu‟l-Hemrâ, el-Fakîh Muhammed b. Sehl Bâ 

KuĢeyr gibi zatlar yer almaktadır.
386

 

Döneminin meĢâyihi tarafından kutbiyyet makamında olduğu ifade edilen ġeyh 

Ali, aynı zamanda velûd bir yazar olup Bâ Alevî tarikatında telif hareketini baĢlatan 

zatlardandır. El-Burkatu‟l-meĢîka fî zikri libâsi‟l-hirkati‟l-enîka,
387

 ed-Durru‟l-

müdhiĢi‟l-behî fî menâkibi‟Ģ-Ģeyh Saîd b. Ali, Me„âricu‟l-hidâye ilâ zevkin Ģehide 

cenye semarâti‟l-muâmele fi‟n-nihâye baĢlıca eserlerindendir. Aynı zamanda bir edîp ve 

sufî Ģair olduğundan
388

 tasavvufi konuları içeren kasidelerden meydana gelen bir divan 

da kaleme almıĢtır.
389

 Bâ Alevî tarikatının önemli simalarından kabul edilen ġeyh Ali 

895/1489 yılında Terim‟de vafat etmiĢ ve Zenbel kabristanına defnedilmiĢtir.
390

 

                                                             
 

385 Salih Hamid, Târîhu Hadramevt, II, 768.  

386 ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 215-217; Salih Hamid, Târîhu Hadramevt, II, 768; HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, 

„Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye,  II, 982. 

387 Söz konusu eser, Bâ Alevî tarikatında seyr u sülûk, tevessül, hırka ve tahkîm akdi gibi tasavvufi 

konuları içeren ilk eserlerden olması yönü ile birincil ve önemli kaynaklardan kabul edilmektedir. 

388 Salih Hamid, Târîhu Hadramevt, II, 767. 

389 MeĢhûr, Abdurrahman b. Muhammed b. Hüseyin, ġemsu‟z-zahîra, I, 129; Cemelu‟l-Leyl, Yusuf b. 

Abdullah, eĢ-ġeceretu‟z-zekiyye, s. 668; HıbĢî, Ahmed b. Zeyn b. Alevî, ġerhu‟l-„ayniyye, s. 202; Sakkâf, 

Abdullah b. Muhammed, Târîhu‟Ģ-Ģuarâi‟l-Hadramiyyîn, I, 80-81. 

390
 ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 215-218; Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-Gurer, s. 296-300.  
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1.4. ġeyh Ömer Mihdâr b. Abdurrahman Sakkâf (ö. 833/1429) 

Ömer Mihdâr
391

 Terim‟de dünyaya gelmiĢ, erken yaĢlarda Kur‟ân‟ı 

ezberlemiĢtir.  Ġlk eğitimini babası Abdurrahman Sakkâf‟tan aldıktan sonra Hadramevt 

baĢta olmak üzere Yemen‟in muhtelif yerlerine ve Hicaz bölgesine ilmî seyahatlerde 

bulunmuĢ dönemin önemli ilim adamlarından ilim tahsil etmiĢtir.
392

 Farklı alanlarda 

aldığı tahsilin yanı sıra fıkıhta Ġmam Nevevî‟nin Minhâcu‟t-tâlibîn‟i,
393

 Ġmam ġirâzî‟nin 

Tenbîh‟i, tasavvufta âdet olduğu üzere Gazzâlî‟nin Ġhyâ‟sı ile Mekkî‟nin Kûtu‟l-

kulûb‟u, tefsir de ise Sülemî‟nin  (ö. 412/1021) Tefsîru‟s-Sülemî (Hakâiku‟t-tefsîr) 

eserlerine yoğunlaĢtığı ve onların derin etkisi altında kaldığı ifade edilmiĢtir.
394

 

Hadramevt bölgesinden Fakîh Ebû Bekir b. Muhammed Belhâc Bâ Fadl da fıkıh 

ilminde yetiĢmesinde katkıda bulunmuĢtur.
395

 Yemenli âlimler onu fakîh sûfîlerden 

sayarak ilmi ile âmil olan Ģeyhler arasında zikretmiĢlerdir.
396

 Arife bir evliya kadın olan 

Sultanetu ez-Zubeydiyye‟nin onun hakkında “Ben Ömer b. Abdurrahman‟ı, bütün 

                                                             
 

391 Hadara-yahduru kökünden gelen mihdâr kelimesi, hızlı bir Ģekilde hazır olmak anlamına gelmektedir. 

ġeyh Ömer de bir önemli bir durum olduğunda veya bir badireye çağrıldığı vakit hemen orada hazır 

bulunmasından dolayı kendisine Mihdâr lakabı verilmiĢtir.  Bkz. ġâtirî, Muhammed, el-Mu„cemu‟l-latîf, 

s. 166. 

392 HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye,  II, 1072. 

393 Bazı kaynaklarda ezber yönünün çok güçlü olduğu, Minhâc kitabını da ezberlediği kaydedilmiĢtir. 

Bkz. Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-Gurer, s. 262-263; ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 241. 

394 HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye,  II, 1072. 

395 ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 241. 

396
 Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-Gurer, s. 263. 
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evliyaları onun altında olduğu, gökyüzünde nurdan yapılmıĢ bir kubbe içerisinde 

gördüm.” dediği rivâyet edilmiĢtir.
397

    

Babasının sıkı mânevî eğitiminden geçen Ömer Mihdâr, çocukluğunda edindiği 

azimetle amel etme prensibi, ileride baĢlayacağı seyr u sülûk eğitiminin mukaddimesi 

olarak yorumlanmıĢtır.
398

 Oğlunun hakikat ehli olacağını ferasetiyle ön gören 

Abdurrahman Sakkâf, onu sıkı bir mücâhede ve riyâzet yoluna tabi tutmuĢtur.
399

 

Kaynaklar onun seyr u sülûkta büyük bir mücâhedeye girdiğini kaydederken, Tarihçi 

Salih Hamid, Târîhu‟l-Hadramevt isimli eserinde bu zorlu mücâhedeye dikkat çekmiĢ, 

mücerred aklın kabul edemeyeceği bir süreçten geçtiğini aktarmıĢtır.
400

 Havf ve recâ 

arasında bir ömür yaĢadığı aktarılan Mihdâr‟ın, son nefeste âkıbet korkusundan dolayı 

“KeĢke dünyada kesilip yenen bir canlı olsaydım.” Ģeklindeki ifadesi havf makamına 

ulaĢtığının bir göstergesi olarak kabul edilmiĢtir.
401

    

Ruhun Kurân, tâat ve ibadetlerle beslenip, nefsin de terbiye ve tezkiye ile 

eğitilmesi, nihâyette de bu mücâhedenin etkisinin görülmesi kaçınılmazdır. Böylece ruh, 

hâlden hâle, makâmdan makâma yükselirken gaye olan insan-i kâmil seviyesine 

çıkabilmektedir.  Nitekim Ömer Mihdâr da seyr u sülûkunda Hz. Peygamber (s.a.v.) 

baĢta olmak üzere, babası ve derin etkisinde kalıp isimini vermediği bir zattan 

beslendiğini belirtmiĢ, kendisine zuhûr eden ilk hâlinin babası hayatta iken 

                                                             
 

397 Salih Hamid, Târîhu Hadramevt, II, 748. 

398 ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 241. 

399
 Ebû Bekir Adenî b. Ali MeĢhûr, Silsiletu a„lâmi Hadramevt el-Ġmam ġeyh Ömer el-Mihdâr,  Fer„u„d-

dirâsât ve hizmetu‟t-turâs, 1. bsk.,  Aden, 2002, s. 20. 

400 Bkz. Salih Hamid, Târîhu Hadramevt, II, 749-750. 

401
 ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 242; MeĢhûr, Ebû Bekir Adenî, el-Ġmam ġeyh Ömer el-Mihdâr,  s. 21-22. 
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geçekleĢtiğini ifade etmiĢtir.
402

 Kaynaklarda menkıbe ve kerâmetleri anlatılmıĢ, 

Ģeyhlerin Ģeyhi, mürid ve sâliklerin mürĢidi, zâhir ve bâtın ilimlerinin sahibi Ģeklinde 

tavsif edilmiĢtir.
403

  

Babası ġeyh Abdurrahman Sakkâf‟tan tarikat hırkası giyen
404

 Ömer Mihdâr, 

çoğu vakit Terim‟e yakın bir yerleĢim merkezi olan  „Aref‟de ikamet etmiĢtir. ġeyhlik 

makamında olan kardeĢi Ebû Bekir Sekrân‟ın hicri 821 yılında vefat etmesinden sonra 

Terim‟e yerleĢmiĢ ve Ģeyhlik görevini deruhte etmeye baĢlamıĢtır.
405

 ĠrĢad faaliyetlerine 

baĢlayan Mihdâr aynı zamanda Terim‟in ribât ve medreselerinde de tedris görevini 

yerine getirmiĢtir. Bölgede oldukça etkin bir rol oynayan Ömer Mihdâr, çok sayıda 

halife ve öğrenci yetiĢtirmiĢtir. Yeğeni ve aynı zamanda Ayderûsiyye tarikatının da 

kurucusu olacak olan ġeyh Abdullah b. Ebû Bekir Ayderûs, ġeyh Ali b. Ebû Bekir es-

Sekrân, ġeyh Ahmed b. ġeyh Ebû Bekir, ġeyh Abdullah b. Fakîh Ali b. Ebî Haremî 

bunlardan bazılarıdır. Hadramevt bölgesi sınırları içerisinde olan ġaher, Mikellâ, el-

Ğayl gibi farklı noktalardan da pek çok kiĢiye tarikat hırkası giydirmiĢtir.
406

   

Dönemin önde gelen âlimleriyle de irtibat içinde olmuĢ fikir alıĢveriĢinde 

bulunmuĢtur. Karizmatik ve saygın olmasını sağlayan etkenlerden biri de Ģiirsel 

yönüdür. Semâ meclislerinde okuduğu Ģiirlerinde ilahi aĢk, muhabbet, selef-i salihine 

ittibâ temaları ön plana çıkıyor, orada bulunanlar üzerinde derin etkiler bırakıyordu.
407

 

                                                             
 

402 ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 242. 

403 Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-Gurer, s. 261. 

404 Bâr, Habîb Ömer b. Abdurrahman, Vasâyâ‟l-ashâb ve hedâyâ‟l-ahbâb,  s. 39. 

405 ġillî, el-MeĢre‟u‟r-revî, II, 242. 

406 HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye,  II, 1073; ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 242. 

407
 MeĢhûr, Ebû Bekir Adenî, el-Ġmam ġeyh Ömer el-Mihdâr, s. 39-43. 
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Ömer Mihdâr yaĢamının merkezine Allah‟ın rızâsını koyarak, hayatını ilim ve amele 

adamasının yanında, sosyal ve ictimaî alanlarda da çok aktif bir Ģahsiyet olarak 

karĢımıza çıkmaktadır.  Etkili üslubuyla irĢad vazifesini yerine getirirken ecdâdın ve 

seleflerinin çizgisini takip etmiĢ, Bâ Alevî tarikatının geniĢlemesinde önemli katkıları 

olmuĢtur. Hayatını Terim‟de geçiren Ömer Mihdâr, hicrî 833 yılında öğle namazında 

secde halinde iken vefat etmiĢtir.
408

 Zenbel kabristanına defnedilen Mihdâr‟ın kabri 

günümüzde de meĢhur olup ziyeret edilen önemli mekânlardandır.
409

 Geriye dört kız 

bırakmıĢ, nesli AyĢe ve Fatma ismindeki iki kızı ile devam etmiĢtir. AyĢe bintü Ömer 

Ayderûsiyye tarikatının kurucusu Abdullah Ayderûs‟un eĢi, Ebû Bekir Adenî‟nin de 

annesidir. Fatma bintü Ömer ise tarikatın diğer bir Ģeyhi olan Ali B. Ebû Bekir es-

Sekrân‟ın eĢi olmuĢur.
410

     

1.4.1. Sosyal Hayata Etkisi   

Dini bütün yaĢamak ile esbâba sarılmak prensipleri Bâ Alevîler‟in önemli iki 

özelliklerinden kabul edilmektedir. Söz konusu vasıflar Ömer Mihdar‟da da görülmüĢ, 

yaĢadığı zühd hayatı, mücâhedeleri, tebliğ ve irĢad görevlerinin yanı sıra Bâ Alevîler 

arasında en fazla mal ve mülke sahip kiĢi olarak bilinmiĢtir. Edindiği bu maddi 

zenginliği insanlığın hayrına harcayarak ilmî, sosyal ve kültürel hayatın kalkınmasına 

da yardımcı olmuĢtur. Terim ve sahil bölgeleri baĢta olmak üzere nüfuzunun güçlü 

olduğu yerlerde ekonomik hayatın kalkınması için yeni kurallar getirmiĢ, ticaret 

                                                             
 

408 Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-Gurer, s. 266; MeĢhûr, Ebû Bekir Adenî el, el-Ġmam ġeyh Ömer 

el-Mihdâr, s. 48. 

409 Salih Hamid, Târîhu Hadramevt, II, 756; HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye,  II, 

1073; ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 245. 

410
 ġâtirî, Muhammed, el-Mu„cemu‟l-latîf,  s. 166-167. 
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gemilerinden elde edilen kazancı, ilim talebeleri, dul, yetim ve miskinlere tahsis 

etmiĢtir. Bu cömertliğinden dolayı kendisini eleĢtiren yakınlarına “Sizde bulunanlar 

tükenip gider, ama Allah‟ın katındakiler kalıcıdır.”
411

 âyetini okuyarak cevap vermesi, 

onun dünya hayatına bakıĢını ortaya koymaktadır. Maddi servetin zühd hayatına engel 

olmadığını yaĢantısıyla ortaya koymuĢ, asıl ve önemli olanın dünya sevgisinin kalbi 

istila etmemesi olduğuna dikkat çekmiĢtir.
412

 

Sosyal ve dinî hayata olan etkisini gösteren önemli bir faaliyet de cami ve 

mescidler inĢa etmesidir. En önemli yapısı günümüzde hala ayakta olan ve “Mescidu‟l-

Mihdâr” olarak da bilinen Terim‟de inĢa ettirdiği mesciddir.
413

 Söz konusu mescid için 

hurma bahçeleri ve arsalar vakfetmesi günümüze kadar gelmesini sağlamıĢtır.
414

   

Ömer Mihdâr‟ın ortaya koyduğu önemli bir icraat da kurmuĢ olduğu nekâbet 

sistemidir.
415

 ġura meclisi olarak da nitelenebilecek olan bu sistemle Bâ Alevî ailesini 

Allah yolunda yardımlaĢma, dayanıĢma ve kardeĢlik çatısı altında bir araya getirmeyi 

baĢarmıĢtır. Dinîn yüceltilmesi için her alanda yardımlaĢma içinde olmak, iyiliği 

emredip kötülükten sakındırmak, bâtılla mücadele etmek, mazluma yardım etmek gibi 

maddeler içeren belgeyi hazırlayarak Bâ Alevî ailesinden on kiĢi ile beraber imzalamıĢ 

ve devletin de desteğini almıĢtır. Belgeyi imzalayan bu on kiĢiden her biri oldukça 

                                                             
 

411 Nahl, 16/96.   

412 MeĢhûr, Ebû Bekir Adenî, el-Ġmam ġeyh Ömer el-Mihdâr, s. 30-31. 

413 ġâmî, Mavsû„atu‟l-„arabiyyeti ve‟l-Ġslâmiyye, s. 132. 

414 MeĢhûr, Ebû Bekir Adenî, el-Ġmam ġeyh Ömer el-Mihdâr, s. 32. 

415
 Ömer Mihdâr, Bâ Alevîler‟in ilk nakîbidir. Bkz. ġâtirî, Muhammed, el-Mu„cemu‟l-latîf,  s. 166. 
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geniĢleyen ailenin bir kabilesini temsil etmektedir.
416

 Ömer Mihdâr kurduğu bu sistem 

sayesinde Bâ Alevî ailesi baĢta olmak üzere Hadramevt bölgesinin mânevî reisi, itaat 

edilen lideri olmuĢtur.  Hatırı her yerde sayılan, nüfuz sahibi biri olmakla beraber zühd 

hayatına ve ibadetlerine devam etmiĢ; talebe okutmaktan, irĢad faaliyetlerinden de geri 

durmamıĢtır.
417

    

Âlu‟s-Sakkâf kolu, Bâ Alevî tarikatının kuruluĢundan yaklaĢık bir buçuk asır 

sonra ortaya çıkan ilk kolu olma özelliğini taĢımaktadır. Âlu‟s-Sakkâf pek çok kolun 

kendisinde kesiĢtiğinden ayrı bir öneme sahiptir. Semâ ve cehri zikir uygulamaları, 

kolun kendisine nisbet edildiği Abdurrahman Sakkâf ile bariz bir Ģekilde görülmeye 

baĢlanmıĢtır. ġeriat-tarikat prensiplerinin beraber yürütülmesine hassasiyet 

gösterilmiĢtir. Ġlim, amel ve ihlâs tarikatın temel öğretileri arasında kabul edilmiĢtir. 

Sosyo-kültürel hayatta etkin rol oynanmıĢ, sosyal bir düzen olan nekâbet sistemi 

Terim‟de ilk defa kurulmuĢtur. Bu durum Bâ Alevîler‟in Hadramevt‟e göç etmelerinden 

sonra bölgedeki nüfuzlarını en net bir Ģekilde ortaya koyan bir husus olmuĢtur.  

                                                             
 

416 Bu on kiĢinin isimleri Ģu Ģekildedir: ġeyh Abdullah b. ġeyh Abdurrahman, Abdullah b. Alevî, 

Muhammed b. Abdullah, Hasan b. ġeyh, Hasan b. Ali, Hüseyin b. Ali, Ebû Bekir Bâ Hasan, Ali Bâ Hasan 

el-Muallim, Muhammed b. Ömer, Muhammed b. Ali.  Ayrıca her on kiĢi için beĢ kefil (garantör) tayin 

edilmiĢtir. Bu on kiĢiden herhangi biri hakktan dönerse veya ölürse, baĢkan, onun yerine uygun gördüğü 

birini atar. Belgenin aslı ve nekâbet ile ilgili geniĢ bilgi için bkz. Salih Hamid, Târîhu Hadramevt, II, 751-

754; MeĢhûr, Abdurrahman b. Muhammed b. Hüseyin, ġemsu‟z-zahîra, II, 611-617; Cemelu‟l-Leyl, 

Yusuf b. Abdullah, eĢ-ġeceretu‟z-zekiyye, s. 599-623; Abdurrezzak Baytâr, Hilyetu‟l-beĢer fî târîhi‟l-

karni‟s-sâlisi „aĢer, Dâru sâdir, thk. Muhammed Behce el-Baytâr, Beyrut, 1993, II, 1042-1044; MeĢhûr, 

Ebû Bekir Adenî, el-Ġmam ġeyh Ömer el-Mihdâr, s. 33-36; Hüseyin b. ġeyh b. Abdulkadir Ayderûs, en-

Nekâbetu‟l-useriyye fî Hadramevt: Nekâbetu‟l-Aleviyyîn ve devruhâ fî‟d-dabti‟l-userî ve‟l-ictimâî fî 

Hadramevt, Merkezu Hadramevt li‟d-dirâsâti‟t-târihiyye, Terim, 2021.  

417
  Salih Hamid, Târîhu Hadramevt, II, 755-756.  



 
  

140 

2. AYDERÛSĠYYE 

Bâ Alevî tarikatının en önemli kollarından olan Ayderûsiyye‟nin kurucusunun, 

TDV ve MEB Ġslâm Ansiklopedilerinde Ebû Bekir b. Abdullah Ayderûs (ö. 914/1508) 

olduğu kaydedilmiĢtir. Ancak Bâ Alevî tarikatının birincil kaynaklarından biri olan 

Zuhûru‟l-hakâik fî beyâni‟t-tarâik ile Harîrizâde‟nin Tibyânu vesâili‟l-hakâ‟ik ve el-

KeĢfu „an hakîkati‟s-sûfiyye li evveli merretin fi‟t-târîh isimli eserlerde Ayderûsiyye 

tarikatı, Ebû Bekir b. Abdullah Ayderûs‟a değil, Ayderûs lakabıyla bilinen Abdullah b. 

Ebû Bekir b. Abdurrahman Sakkâf‟a (ö. 865/1460)  nispet edildiği tespit edilmiĢtir.
418

 

Burada değinilmesi gereken önemli bir husus Ayderûsiyye kolunun hangi tarikata bağlı 

olduğuna dair görüĢ farklılığı bulunmasıdır. Zebîdî, Medyeniyye tarikatının bir kolu 

sayarken, Kübreviyye tarikatının bir kolu olmasının kuvvetli bir ihtimal olduğunu kabul 

edenler de olmuĢtur.
419

 Bâ Alevî tarikatının birincil kaynaklarında, Abdullah 

Ayderûs‟un, amcası ġeyh Ömer Mihdâr b. Abdurrahman Sakkâf‟tan tarikat hırkasını 

                                                             
 

418  Bkz. Attâs, Abdullah b. Alevî b. Hasan, Zuhûru‟l-hakâik fî beyâni‟t-tarâik, s. 47; Harîrîzâde, 

Tibyânu‟l-vesâili‟l-hakâ‟ik, II, vr. 303; Mahmud Abdurrauf Kasım, el-KeĢfu „an hakîkati‟s-sûfiyye li 

evveli merretin fi‟t-târîh, Dâru‟s-sahâbe, Beyrut, 1987, s. 363; Abdulhey Hasanî, es-Sekâfetu‟l-Ġslâmiyye 

fi‟l-Hind, Müessesetu hendâvî li‟t-ta„lîm ve‟s-sekâfe, Kahire, 2012, s. 167; Süleyman Uludağ, 

“Ayderûsiyye” DĠA, Türkiye Diyanet Vakfı, Ġstanbul, 1991, IV, 234; Massignon, “Tarikat”, MEB, XII/1, 

5. 

419
 Süleyman Uludağ, “Ayderûsiyye”, DĠA, Türkiye Diyanet Vakfı, Ġstanbul, 1991, IV, 234; Hamide 

Ulupınar, Ebû Medyen el-Mağribî Hayatı Eserleri Tasavvufi GörüĢleri ve Medyeniyye Tarîkatı, 

Necmettin Erbakan Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Doktora Tezi, Konya, 2012, s. 160; 

Massignon, “Tarikat”, MEB, XII/1, 5, EskiĢehir, 2001. 
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giydiğine dair veriler
420

 ile Yemen‟in ünlü isnâd âlimi ve tarikatın önemli Ģeyhlerinden 

Ayderûs b. Ömer HıbĢî‟nin, Ayderûsiyye‟nin Bâ Alevî tarikatının bir uzantısı olduğunu 

açıkça ifade etmesi,
421

 Ayderûsiyye‟nin, Bâ Alevî tarikatının bir kolu olduğu tezini 

güçlendirmektedir. Kanatimizce ihtilafın sebebinin, Bâ Alevî tarikatının müstakil bir 

tarikat mı yoksa Medyeniyye tarikatının bir Ģubesi mi olduğu etrafında dönmektedir. 

ÇalıĢmamızın birinci bölümünde geçen, Muhammed b. Ali‟nin (el-Fakîhu‟l-

Mukaddem) Ebû Medyen el-Mağribî‟den aracı vasıtasıyla tarikat hırkasını giymiĢ 

olması, Bâ Alevî tarikatının Medyeniyye‟nin bir kolu olduğunu akla getirmektedir. 

Bununla beraber Muhammed b. Ali‟nin Medyeniyye tarikatının usûl ve esaslarına ek 

olarak, atalarından aldığı zühd kültürü ve tarikata getirdiği yeni prensipleri mezcedmesi 

Bâ Alevîliğin müstakil ve özgün bir tarikat olarak kabul edilmesine neden olmuĢtur.
422

 

Bu verilerden hareketle de Ayderûsiyye‟nin Bâ Alevî tarikatının bir kolu olduğunu ifade 

etmek mümkündür. 

Ayderûsiyye koluna bağlı mutasavvıflar, Kur‟ân ve sünnet merkezli bir hayat 

yaĢamaya gayret göstermiĢlerdir. Gazzâlî‟nin Ġhyâ adlı eserini ezberlercesine okumaları 

tarikat mensuplarınca günümüze kadar devam ettirilen bir faaliyet olmuĢtur. ÇalıĢmanın 

“Bâ Alevîler‟in Ġlim AnlayıĢları” baĢlığında ele alınacağı gibi Ġbnü‟l-Arabî‟nin 

eserlerini okumaları ile beraber herkese tavsiye etmeyip, seyr u sülûkta belli bir 

                                                             
 

420 ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 153; HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye,  II, 1062; 

MeĢhûr, Ebû Bekir Adenî, Ayderûsu‟l-ekber; Ģeyh Abdullah b. Ebû Bekir b. ġeyh Abdurrahman Sakkâf,  

s. 19. 

421 HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye,  I, 612. 

422 MeĢhûr, Ebû Bekir Adenî, el-Üstâzu‟l-Âzam el-Fakîhu‟l-Mukaddem, ss. 17-37; Ehdel, Tuhfetuz-zemân 

fî târîhî sâdâti‟l-Yemen, II, 428; Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-Gurer, s. 202. 
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merhaleyi aĢan kiĢilerin okumalarını istemiĢlerdir.
423

  Ayderûsiyye kolunun kurucusu 

Abdullah Ayderûs, tarikatın vird, zikir, âdâp, erkân ve usûllerini açıklayan eserler 

ortaya koymuĢ, Terim‟de bulunan Dâru‟ut-turâs isimli yayın evi, söz konusu eserleri bir 

mecmû‟ adı altında toplayıp neĢretmiĢtir.
424

 Ebû Bekir Adenî b. Abdullah Ayderûs, el-

Cüzu‟l-latîf fi‟t-tehkîmi‟Ģ-Ģerîf adlı eserinde Ayderûsiyye tarikatının tahkîm ve tarikat 

hırkası giyimi konusunu, delillerini, kısımlarını ve Ģekillerini genel hatları ile 

anlatmıĢtır.
425

 Seyyid Abdurrahman b. Mustafa Ayderûs‟un (ö. 1164/1750) en-

Nefhatu‟l-Medeniyye (Medniyye) fi‟l-ezkâril‟l-kalbiyye ve‟r-rûhiyye ve‟s-sirriyye fi‟t-

tarîkatil‟-Ayderûsiyye
426

 ile Mirâtu‟Ģ-Ģumûs fî silsileti‟l-kutbi‟l-Ayderûs isimli eserleri 

Ayderûsiyye‟nin tarikat silsilesini, sâlikin eğitim metodunu, tarikata dair zikir, vird ve 

letâifler konularını ele alan önemli eserlerdendir.  

 2.1. Telif Hareketinin BaĢlaması  

Bâ Alevî tarikatında önemli bir etkiye sahip olan kolların baĢında gelen 

Ayderûsiyye, Hadramevt bölgesinin dinî ve ictimai alanlarında önemli roller 

                                                             
 

423 ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 155; MeĢhûr, Ebû Bekir Adenî, Ayderûsu‟l-ekber; Ģeyh Abdullah b. Ebû 

Bekir b. ġeyh Abdurrahman Sakkâf, s. 54-56; Cifrî, Alevî ġeyh b. Muhammed, Kenzu‟l-berâhîni‟l-

kesbiyye, s. 80. 

424 Komisyon, Mecmû„u‟l-imâm Abdullah b. Ebû Bekir Ayderûs, evrâduhu kasâiduhu kutubuhu 

meĢverâtuhu vasâyâhu mukâtebâtuhu kelâmuhu, Dâru‟t-turâs, Terim, 2017. 

425 Bkz. Ebû Bekir b. Abdullah b. Ebû Bekir Ayderûs Adenî, el-Cüzu‟l-latîf fi‟t-tehkîmi‟Ģ-Ģerîf (Dîvânu‟l-

Adenî, Meheccetu‟s-sâlik ve huccetu‟n-nâsik içerisinde), Dâru‟l-hâvî, Beyrut, 2011. 

426 Harîrîzâde, Tibyânu‟l-vesâil adlı eserinin II. cildinde 311a ile 314a varakları arasında risaleyi 

nakletmiĢtir. 
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üstlenmiĢtir.
427

 Hicrî IX. asra kadar Bâ Alevî tarikatında eser yazma yaygın 

olmadığından telif hareketinin kapsamlı bir Ģekilde Ayderûs ailesi ile birlikte baĢladığı, 

ilk eser yazanın da Abdullah Ayderûs olduğu kaydedilmiĢtir.
428

 Bâ Alevî tarikatı söz 

konusu tarihten itibaren Ayderûsiyye kolu ile birlikte, gerek kaleme alınan eserler gerek 

ilmî ve tebliğ amaçlı seyahatler sayesinde geniĢleyerek ivme kazanmıĢtır. Bu vesilelerle 

Yemen baĢta olmak üzere Arabistan yarımadası, Hindistan,
429

 Endonezya, Malezya, 

Irak ve Mısır gibi ülkelerde yayılma imkânı bulmuĢtur.
430

 

Telif hareketinin baĢlangıcı olan hicrî IX. asırdan itiabaren tasavvufî eserler 

baĢta olmak üzere tefsir, hadis, fıkıh, Ģiir ve Arap edebiyatına dair eserler kaleme 

alınmıĢtır.
431

 Bunlar arasında Abdullah Ayderûs‟un (ö. 865/1461)  el-Kibrîtu‟l-ahmer 

ve‟l-iksîru‟l-ekber adlı eseri, Ali b. Ebû Bekir es-Sekrân‟ın (ö. 895/1490) el-Burkatu‟l-

meĢîka fî zikri libâsi‟l-hırkati‟l-enîka ve Me„âricu‟l-hidâye ilâ zevkin Ģehide cenye 

semerâti‟l-muâmelâti fî‟n-nihâye adlı eserleri, Ebû Bekir Adenî‟nin (ö. 914/1508) el-

Cüzu‟l-latîf fî‟tahkîmi‟Ģ-Ģerîf ismindeki eseri ile Divân‟ı, tarikat Ģeyhlerinin günümüze 

                                                             
 

427 Cemelu‟l-Leyl, Yusuf b. Abdullah, eĢ-ġeceretu‟z-zekiyye, s. 664. 

428 Attâs, Abdullah b. Alevî b. Hasan, Zuhûru‟l-hakâik fî beyâni‟t-tarâik, s. 68-69; Sakkâf, Abdurrahman 

b. Ubeydullah, Ġdâmu‟l-kût, s. 883;  Ekrem Mübarek Usbân, Seyâhatun fî tasavvufi Hadramevt,  s. 3-4.  

429 Ayderûs tarikatının Hindistandaki temsilcisi, Ahmedabad‟ta vefat eden Seyyid ġeyh b. Abdullah b. 

ġeyh b. Abdullah Ayderûs‟tur. (ö. 990/1582). O da amcası Ebû Bekir Adenî‟nin, o da Abdullah 

Ayderûs‟un halefidir. Ayderûsiyye tarikatı, Ayderûs ailesine bağlı mutasavvıfçılarca Hindistan‟ın Gucerat 

ve bazı Ģehirlerine yayılmıĢtır. Bkz. Hasanî, Abdulhey, es-Sekâfetu‟l-Ġslâmiyye fi‟l-Hind, s. 167. 

430 Cemelu‟l-Leyl, Yusuf b. Abdullah, eĢ-ġeceretu‟z-zekiyye, s. 665; Mahmud Abdurrauf Kasım, el-KeĢfu 

„an hakîkati‟s-sûfiyye, s. 363. 

431 Ayderûs, Ali Muhammed Abdullah, es-Sâdetu Âl Bâ Alevî fî Hadramevt menhecuhum ve ârâuhum ve 

cuhûduhum fî‟l-„akîde, s. 16.  
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ulaĢan ilk yazılı kaynakları arasındadır.  Abdurrahman b. Muhammed el-Hatîb‟in  (ö. 

855/1451) el-Cevheru‟Ģ-Ģeffâf fî menâkibi‟s-sâdeti‟l-eĢrâf adlı eseri, Muhammed b. Ali 

b. Alevî Hard‟in (ö. 960/1552) el-Gurer: Gureru‟l-behâi‟d-daviy ve dureru‟l-cemâli‟l-

bedî„i„l-behiy ile Yemen‟in âlim ve önde gelen tarihçilerinden kabul edilen Muhammed 

b. Ebî Bekr b. Ahmed eĢ-ġillî‟nin (ö. 1093/1682) el-MeĢreʿu‟r-revî fî menâḳıbi‟s-

sâdeti‟l-kirâm Âli Ebî Alevî isimli eserler de tarikatın erken döneminde biyografi 

türünde yazılan eserlerindendir. Abdullah b. Muhammed b. Hâmid Sakkâf‟ın Târîhu‟Ģ-

Ģu‟ârâi‟l-Hadramiyyîn adlı beĢ ciltlik eserinde Bâ Alevîlerden pek çok kiĢiyi ele alması 

Ģiir ve edebiyat alanındaki konumlarını ortaya koyması açısından önem arz etmektedir. 

Bâ Alevîler, Terim baĢta olmak üzere Hadramevt bölgesinde kütüphane,
432

 ribât, 

medrese ve enstitüler kurarak
433

 Ġslâmî ilimlerin yaygınlaĢmasını sağlamıĢlardır. Hem 

bu ilim merkezlerinin hem de misafir, muhtaç ve yoksulların ihtiyacını karĢılamak üzere 

çeĢitli vakıflar kurmuĢlardır.
434

  

                                                             
 

432 Terim‟de kurulan Mektebetu‟s-Sâdâti Âl Abdullah b. ġeyh, Mektebetu Âlu „Amûdî, Sâdetu Âlu 

Hendevân Eğitim ve kültürel alanda hizmet veren kütüphaneler arasında sayılabilir. Yüzlerce matbu ve 

yazma eser barındıran bu kütüphaneler on üçüncü yüzyılda Hadramevt bölgesine yapılan saldırılar 

neticesinde yanarak ilmî ve kültürel miras büyük bir darbe yemiĢtir. Daha sonraki dönemlerde yeni 

kütüphaneler kurularak ilmî faaliyetler günümüze kadar devam etmiĢtir. Bunlar arasında kurulan 

Hadramevt Kütüphanesi binlerce matbu ve mahtut eser barındırmaktadır. GeniĢ bilgi için bkz. ġâtirî, 

Muhammed, Edvâru‟t-târîhi‟l-Hadramî, I, 256-263. 

433 Bâ Alevîler tarafından bölgede kurulan medrese, zâviye, enstitü, ribâtlar ayrıca bu merkezlerin 

kurucuları, müderrisleri ve eğitim sistemi hakkında hakında geniĢ bilgi için bkz. Kâf, Ömer b. Alevî b. 

Ebû Bekir, el-Habâyâ fî zikri‟z-zevâyâ, Dâru‟l-hâvî, Terim, 2001. 

434 Ayderûs, Ali Muhammed Abdullah, es-Sâdetu Âl Bâ Alevî fî Hadramevt menhecuhum ve ârâuhum ve 

Cuhûduhum fî‟l-„akîde, s. 17-18.  
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Bâ Alevî tarikatında telif hareketi, kuruluĢundan ancak iki asır sonra 

gerçekleĢebilmiĢtir. Bu duruma etki eden dinî, siyasi ve sosyal nedenleri Ģu Ģekilde ifade 

etmek mümkündür: 

a. Bâ Alevîler‟in atası Ahmed b. Ġsa‟nın Basra‟dan Hadramevt bölgesine 

göçünden itibaren ailenin bölgede sosyal düzenlerini kurma ile meĢgul olmaları. Bu 

durum Terim‟de ikamet edene kadar, yani hicrî beĢ yüz altmıĢ bir yılına kadar devam 

etmiĢtir.
435

  

b. Tarikatın bölgede hicri VI. asırda ortaya çıktığından dolayı Bâ Alevîler, eser 

yazmaktan çok tasavvufi zevk, nefs tezkiyesi, kalp tasfiyesi gibi tasavvufun pratiği ile 

meĢgul olmaları. ġâtirî, tarikatın kuruluĢuyla beraber tasavvufî eserlerin okunup hayata 

geçirilmelerinin Bâ Alevîler‟in baĢlangıçtaki temel felsefesi olduğunu, pratiğe daha çok 

önem verdiklerini, derin bilgi ve marifetlerine rağmen eser yazma faaliyeti 

gerçekleĢtirmedikleri kaydını düĢerken, Salih Hâmid de bu duruma dikkat çekerek 

zâhirî ilimlerde eser ortaya koymamıĢlarsa da tebliğ faaliyetleri, tasavvufî ve zâhidâne 

yaĢantı ile bu boĢluğu doldurduklarını ifade etmiĢtir.
436

  

c. Hadramevt bölgesinin söz konusu zamanlarda ilmî münazara ve 

tartıĢmalardan uzak olması. Bu durum eleĢtiri, reddiye türü eserler baĢta olmak üzere 

diğer alanlarda da eser yazılmasının önüne geçmiĢtir. 

d. Hicrî VII. asra kadar bölgede etkili olan Ġbâzîlerin siyasi, ekonomik ve sosyal 

saiklerle eserlerinin gizlenmesi veya kaybolması. Bu durum Bâ Alevî Ģeyhlerinin 

eserlerinin gizlenmiĢ olabilme ihtimalini beraberinde getirmektedir. Hadramevt tarihiyle 

                                                             
 

435 GeniĢ bilgi için bkz. Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-Gurer, s. 97-.109.  

436
 ġâtirî, Muhammed, Edvâru‟t-târîhi‟l-Hadramî, II, 255; Salih Hamid, Târîhu Hadramevt, II, 718. 
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alakalı eserler kaleme alan Alevî b. Tâhir Haddâd‟ın da Ġbâzîler‟in Hadramevt 

bölgesindeki yaĢantısı hakkında yeteri kadar veriye sahip olmadıklarını belirtmesi bu 

durumu ortaya koymaktadır.
437

   

e. Hadramevt bölgesinin Bağdat, Basra gibi âlimlerin yetiĢtiği bölgelerden 

uzaklığı ve bölgede sık sık yaĢanan dıĢ saldırıların yanında yaĢanan iç savaĢlar. YaĢanan 

olaylar, bölgede sosyo-kültürel hayatı olumsuz etkilediği gibi ilmî gerilemeyi de 

beraberinde getirmiĢtir.    

f. Hadramevt bölgesinde yetiĢen âlimlerin, dönemin birçok hâkim ve 

yöneticilerin baskısı altında kalmaları.
438

  

Hicrî IX. asra kadar seyr u sülûk, riyâzet, mücâhede gibi tasavvufun pratik 

yönüne ağırlık veren Bâ Alevîler, zikredilen maddelerin etkisiyle yazılı eser ortaya 

koymamıĢlardır. IX. asrın ortalarından itibaren Ayderûsiyye kolu ile beraber tarikatın 

geniĢlemesi, bölge dıĢından gelen öğrenci ve müridlerin de etkisiyle ilmî hareketliliğin 

artması, gelecek nesillere seleflerinin yolunu anlatma, tarikatın prensip ve özelliklerini 

kayıt altına alma ihtiyacı, doğal olarak kendilerini eser yazma faaliyetine sevk etmiĢtir. 

Bâ Alevîler, tasavvuf, fıkıh, tabakat, akâid, tefsir, hadis, Arap Dili ve Edebiyatı gibi 

alanlarda zengin bir literatür kazandırmıĢlardır. Ayderûsiyye kolunda önemli ilim adamı 

ve sûfi Ģahsiyetler yetiĢmiĢ olup onlardan bazıları da Ģunlardır: 

                                                             
 

437 Haddâd, Alevî b. Tâhir b. Abdullah, Ceniyyu‟Ģ-Ģemârîh, s. 33. 

438 Ayderûs, Ali Muhammed Abdullah, es-Sâdetu Âl Bâ Alevî fî Hadramevt menhecuhum ve ârâuhum ve 

cuhûduhum fî‟l-„akîde, s. 308-318. 
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2.2. ġeyh Abdullah Ayderûs b. Ebû Bekir b. Abdurrahman Sakkâf (ö. 

865/1460) 

Evliyaların imamı ve sûfîlerin büyüğü anlamındaki Ayderûs
439

 lakabıyla anılan 

Abdullah b. Ebû Bekir b. Abdurrahman Sakkâf b. Muhammed b. Ali b. Alevî b. 

Muhammed b. Ali (el-Fakîhu‟l-Mukaddem) Ayderûs
440

 hicrî 811 yılında, Terim‟de 

dünyaya gelmiĢtir.
441

 Sekiz yaĢında dedesi Abdurrahman Sakkâf‟ı, on beĢ yaĢında
442

 ise 

babasını kaybetmiĢ, daha sonra hem Ģeyhi hem de kayınpederi olacak amcası Ömer el-

                                                             
 

439 Aslında Ayterûs olan Ayderûs ifadesi t ve dal harflerinin mahreçlerinin yakınlığından dolayı zaman 

içerisinde t harfi dal harfine bürünerek Ayderûs Ģeklinde teleffuz edilmiĢtir. el-„Atresetu ifadesi aslanın 

özelliklerinden olan cesaret ve Ģiddetle kavramak manasına gelir.  Aslan yırtıcıların lideri sayıldığı gibi 

Ayderûs sıfatı da kendi zamanındaki evliyaların lideri, anlamında kullanılmıĢtır. Bkz. ġâtirî, Muhammed, 

el-Mu„cemu‟l-latîf, s. 140; ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 152; Ebû‟l Fazl Muhammed b. Mükerrem b. Ali el-

Ensârî Ġbn Manzûr, Lisânu‟l-„Arab, thk. Abdullah Ali Kebîr- Muhammed Ahmed Hasbullah- HaĢim 

Muhammed eĢ-ġâzelî, Dâru‟l-maârif, Kahire h. 1119, IV, 2797; Zebîdî, Tâcu‟l-„arûs, XVI, 227; 

Cemelu‟l-Leyl, Yusuf b. Abdullah, eĢ-ġeceretu‟z-zekiyye, s. 664; Cifrî, Alevî ġeyh b. Muhammed, 

Kenzu‟l-berâhîni‟l-kesbiyye, s. 74-78. 

440
 Yemen‟in kutbu kabul edilen Abdullah Ayderûs, Ayderûsiyye ailesinin atasıdır. Bâ Alevî tarikatının 

silsilesinde ismi Abdullah olan tek kiĢidir. Torunlarının her biri Ayderûs lakabıyla anılmaktadır.  Bkz. 

ġâtirî, Muhammed, el-Mu„cemu‟l-latîf, s. 141; Arif Ahmed Abdulğanî, el-Cevheru‟Ģ-Ģeffâf, II, 822; 

Ahmed b. Hasan b. Abdullah Attâs, es-Sefînetu‟l-mecmûa‟ fî ensâbi ba„di‟l-kânitîne fî Hadramevt ve 

mesâkinihim, thk. Muhammed Yeslem Abdunnûr, Dâru Hadramevt li‟d-dirâsâti ve‟n-neĢr, Mikellâ-

Hadramvet, 2014, s. 67.   

441 Cifrî, Alevî ġeyh b. Muhammed, Kenzu‟l-berâhîni‟l-kesbiyye, s. 78;  Hard, Muhammed b. Ali Bâ 

Alevî, el-Gurer, s. 280; ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 152; Sâhibu‟l-Hamrâ, Ömer b. Abdurrahman, Fethu‟r-

Rahîmu‟r-Rahmân fî menâkibi‟Ģ-Ģeyh‟l-ârifi billâh Ayderûs Abdullah, s. 46-47. 

442 Bazı kaynaklarda on yaĢında olduğu kaydedilmiĢtir. Bkz. ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 153; HıbĢî, 

Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye,  II, 1062. 
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Mihdâr onun eğitimi ile ilgilenmiĢtir. Ayderûs‟un Ġslâmî ilimlere olan rağbeti, Kur‟ân-ı 

anlama çabası ve onu hayatına aktarma gayretini gören Ömer Mihdâr, ilim tahsili için 

onu dönemin önde gelen âlimlerine göndermiĢtir.
443

    

Çocukluğunda Seyyid Salih Muhammed b. Ömer Bâ Alevî‟den Kur‟ân dersi alıp 

ezberleyen Abdullah Ayderûs
444

 fıkıh ve Ģeriat ilimlerine ayrı bir önem vermiĢ, 

fakîhlere de son derece saygılı davranmıĢtır. Ġmam Nevevî‟nin Minhâc‟ı, ġeyh Ebû 

Ġshâk eĢ-ġîrâzî‟nin Tenbîh‟i gibi kitaplarla iĢtigal etmiĢ, fıkıh ilmini Sa‟d b. Abdullah 

Ebû Ubeyd, Abdullah Ebû Herâveh, Abdullah b. Ahmed Bâ KuĢeyr, Ġbrahim b. 

Muhammed Bâ Hürmüz, Ali b. Muhammed b. Ali Ebû Ammâr, Ahmed b. Muhammed 

b. Abdullah Fadl, Abdullah Bâ Mervân gibi fakihlerden almıĢtır.
445

 Hadis eğitimini 

Yemen, Hicaz ve Hadramevt bölgesinin önemli muhaddislerinden aldığı ifade edilmiĢse 

de
446

 Ahmed HıbĢî, Abdullah Haddâd‟ı kaynak göstererek Ayderûs‟un, Yemen ve Hicaz 

bölgelerine seyahat yaptığına dair ellerinde herhangi bir verinin bulunmadığını 

                                                             
 

443 Sâhibu‟l-Hamrâ, Ömer b. Abdurrahman, Fethu‟r-Rahîmu‟r-Rahmân fî menâkibi‟Ģ-Ģeyh‟l-ârifi billâh 

Ayderûs Abdullah, s. 46-47; HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, II, 1062; Ebû Bekir 

Adenî b. Ali MeĢhûr, Silsiletu a„lâmi Hadramevt Ayderûsu‟l-ekber; Ģeyh Abdullah b. Ebû Bekir b. ġeyh 

Abdurrahman Sakkâf,  Fer„u„d-dirâsât ve hizmetu‟t-turâs, 1. bsk.,  Aden, 2002, s. 15. 

444 Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-Gurer, s. 281. 

445 Komisyon, Mecmû‟u‟l-imâm Abdullah b. Ebû Bekir Ayderûs, s. 26; MeĢhûr, Ebû Bekir Adenî, 

Ayderûsu‟l-ekber; Ģeyh Abdullah b. Ebû Bekir b. ġeyh Abdurrahman Sakkâf,  s. 16; Hard, Muhammed b. 

Ali Bâ Alevî, el-Gurer, s. 275; Sâhibu‟l-Hamrâ, Ömer b. Abdurrahman, Fethu‟r-Rahîmu‟r-Rahmân fî 

menâkibi‟Ģ-Ģeyh‟l-ârifi billâh Ayderûs Abdullah, s. 50-52. 

446 ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 153; Cifrî, Alevî ġeyh b. Muhammed, Kenzu‟l-berâhîni‟l-kesbiyye,  s. 75; 

HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, II, 1062. 
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aktarmıĢtır.
447

 Arapça gramerini edîp bir zat olan Ahmed b. Muhammed b. Abdullah Bâ 

Fadl‟dan alırken, nahiv ve sarf ilimlerini de Muhammed b. Ali Bâ Ammâr‟dan 

almıĢtır.
448

 Tasavvuf eğitimini de amcası Ömer Mihdâr ve ġeyh Muhammed b. Hasan 

el-Muallim Cemelu‟l-leyl‟den almıĢ, Gazzâlî‟nin Ġhyâ‟sı, KuĢeyrî‟nin Risâle‟si, 

Mekkî‟nin Kûtu‟l-kulûb‟u, Sühreverdî‟nin Avârifu‟l-meârif‟i baĢucu eserleri olmuĢtur. 

Hatta Ġhya‟yı ezberleme derecesine geldiği de nakledilmiĢtir.
449

  

Abdullah Ayderûs tekke ve medrese ile sınırlı kalmamıĢ, ihtiyaç anında bölgenin 

sosyal meselelerine müdahil olmuĢ, sorunları çözme noktasında gayret göstemiĢtir. Bâ 

Alevîler arasında nakâbet sisteminin kurucusu ve ilk baĢkanı olan Ömer Mihdâr‟ın 

vefatından sonra, yapılan istiĢarelerin ardından henüz yirmi beĢ
450

 yaĢında olan 

Abdullah Ayderûs‟un nekâbet sisteminin yeni baĢkanı olarak seçilmesi, sufî ve âlim 

kimliğinin yanında sosyal bir kiĢiliğe de sahip olduğunu ortaya koymaktadır.
451

   

Bâ Alevî ailesinde bu döneme kadar görülmeyen telif hareketinin Ayderûs ile 

baĢladığını söylemek mümkündür. Zira Bâ Alevî ailesinde ilk eser yazan olmakla 

beraber velûd bir yazar olarak da karĢımıza çıkmaktadır. Hicrî IX. asrın en önemli 

                                                             
 

447 HıbĢî, Ahmed b. Zeyn b. Alevî, el-Mesleku‟s-seviyy, s. 235. 

448 ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 153. 

449 Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-Gurer, s. 274-275. 

450 Bazı kaynaklarda 23 yaĢında olduğu yönündedir. Bkz. HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-

cevheriyye,  II, 1062. 

451 ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 153; Cifrî, Alevî ġeyh b. Muhammed, Kenzu‟l-berâhîni‟l-kesbiyye, s. 76; 

MeĢhûr, Ebû Bekir Adenî, Ayderûsu‟l-ekber; Ģeyh Abdullah b. Ebû Bekir b. ġeyh Abdurrahman Sakkâf,  

s. 18.  
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yazarlarından
452

 kabul edilen Ayderûs‟un en önemli ve en meĢhur eseri el-Kibrîtu‟l-

ehmar vel‟iksîru‟l-ekber isimli eseridir. Risâletun latîfetun fi‟t-tasavvuf, Risâletun fî 

duhûli‟l-halveti ve‟l-erb‟iîniyyeti,  ġerhu‟l-imâm Ayderûs li kasîdetin li‟Ģ-Ģeyh Ömer el-

Mihdâr, hocalarından olan Sa‟d b. Ali es-Süveynî hakkında yazdığı menkıbesi olan 

Menâkibu‟l-imâm S‟ad b. Ali Bâ Mazhec, ġeyh Said Bâ Lihâf‟ın kasidesine yazdığı 

Ģerh ile vasiyetleri eserlerinden bazılarıdır.
453

 “Elif harfine yüz cilt eser yazmak istersem 

yazarım.”
454

 Ģeklindeki ifadesi ilmî yetkinliğini ortaya koyan bir husus olarak 

yorumlanmıĢtır. Ayrıca açıklanması ve ifĢası mümkün olmayan vâridâtların kalbine 

indiğini belirtmesinden hareketle kendisinin ilmi ledün sahibi ve marifet ehli bir zat 

olduğunu söylemek mümkündür.
455

  Ayrıca Abdullah Ayderûs‟un hayat hikâyesini, 

menkıbelerini, kerâmetlerini ve tasavvufi görüĢlerini ortaya koyan müstakil eserler de 

kaleme alınmıĢtır.  Öğrencisi ġeyh Ömer b. Abdurahman eĢ-ġerif el-Hüseyni el-

Alevî‟nin, Fethu‟r-Rahimi‟r-Rahman fî zikri Ģeyin min menâkibi Ģeyhi‟Ģ-Ģerîf el-

Hüseynî Abdullah b. ġehy Ebû  Bekir b. Abdurrahman, Fakîh Abdullah b. 

Abdurrahman Ebû Vezir‟in et-Tuhfetu‟n-nûrâniyye fî menâkibi Fatimeti‟r-radiyyeti ve 

zürriyetihe hayri‟l-beriyyeti, Dâru‟t-turâs tarafından hazırlanan Mecmû‟u‟l-imâm 

Abdullah b. Ebû Bekir Ayderûs, Abdurrahman b. Muhammed el-Hatib el-Fakîh‟in el-

Burhanu‟l-muĢrikah fi „acaibi menâkibihi‟l-faikah isimli eserler bunlardan 

                                                             
 

452 HıbĢî, Abdullah Muhammed, Masâdiru‟l-fikri‟l-Ġslâmî fi‟l-Yemen, s. 320. 

453
 Komisyon, Mecmû„u‟l-imâm Abdullah b. Ebû Bekir Ayderûs, s. 12-13-33. 

454 ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 155; Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-Gurer, s. 277. 

455 Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-Gurer, s. 277; HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-

cevheriyye,  II, 1064.  
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bazılarıdır.
456

  Abdullah Ayderûs‟un çağdaĢlarının kendisi hakkında medh ve senalarda 

bulunmaları,
457

 onunla ilgili kasideler yazmaları, öte yandan Ömer Mihdâr‟ın; Abdullah 

Ayderûs‟un Bâ Alevî Ģeyhlerinin bütün hallerini kendisinde topladığını belirtmesi, sûfî 

kimliği hakkında bilgi vermektedir.
458

 Fukahâyı sevip onlara saygı gösteriĢi, Ehl-i 

sünnet ulemâsına hizmetlerde bulunuĢu, tavsiyelerinin Ģeriat çerçevesinde oluĢu, bid„at 

ehline karĢı da tavır alması Ģahsiyetini tanıma adına önemli veriler sunmaktadır.
459

 

2.2.1. Mücâhede Yönü   

Abdullah Ayderûs eğitimini tamamladıktan sonra amcası ve mürĢidi olan Ömer 

Mihdâr tarafından sıkı bir seyr u sülûk eğitimine tabi tutulmuĢtur. Sıkı bir riyâzet ve 

mücâhede dönemi geçiren Ayderûs, kendi hakkında kullandığı “BaĢlangıçta sûfîlerin 

kitaplarını okur, onların mücâhede örnekelerini kendimde uygulardım. Kendimi aç ve 

uykusuz bırakarak ibadet ederdim ve kimsenin güç yetiremediği bir seyr u sülûk eğitimi 

                                                             
 

456 Komisyon, Mecmû„u‟l-imâm Abdullah b. Ebû Bekir Ayderûs, s. 12-13; HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, 

„Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, II, 1064. 

457 Abdurrahman b. Muhammed‟in rüyasında gördüğü Hz. Peygamber‟in (s.a.v.) Abdullah Ayderûs için 

kullandığı “Bu benim oğlumdur, benim sünnetimin varisi, benim özümdür” Ģeklindeki ifadesi Ayderûs‟un 

sünnete bağlı bir zat olduğunu ortaya koyan bir husus olarak değerlendirilebilir. Ayrıca çağdaĢlarının 

kendisi hakkındaki kanaatlerinin geniĢ bilgisi için bkz. Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî,  el-Gurer, s. 

275-276. 

458 GeniĢ bilgi için bkz. ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 155-156; Cifrî, Alevî ġeyh b. Muhammed, Kenzu‟l-

berâhîni‟l-kesbiyye, s. 82.  

459 Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-Gurer, s. 275; Sâhibu‟l-Hamrâ, Ömer b. Abdurrahman, Fethu‟r-

Rahîmu‟r-Rahmân fî menâkibi‟Ģ-Ģeyh‟l-ârifi billâh Ayderûs Abdullah,  s. 48. 
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geçirdim.” ifadeleri, çetin bir sülûk yolundan geçtiğini göstermektedir.
460

 Ömer el-

Mihdâr, riyâzet ve mücâhede ehli olan, ard arda erbainler çıkararak
461

 seyr u sülûkunu 

tamamlayan Ayderûs‟a hırka giydirerek, kendisinin yerine Ģeyh olarak tayin etmiĢtir.
462

 

Ömer Mihdâr‟ın yanı sıra üç farklı kiĢiden el aldığını bildiren Ayderûs, birincisinin keĢf 

yoluyla Hz. Peygamber‟den (s.a.v.), ikincisinin Abdurrahman Sakkâf‟tan, üçüncüsünün 

de ricâlu‟l-ğaybtan birinin olduğunu kaydetmiĢ ve amcasının kendisine ism-i a„zamı 

öğrettiğini bildirmiĢtir.
463

 ġeyhlik makamına geçtikten sonra Terim‟deki medrese ve 

ribâtlarda bir yandan tefsir, hadis, fıkıh ve Arapça tedrisatına devam etmiĢ, bir yandan 

da irĢad ve tebliğ faaliyetlerini yürüterek pek çok öğrenci ve halife yetiĢtirmiĢtir. 

KardeĢi, ġeyh Ali b. Ebû Bekir es-Sekrân ile üç oğlu, ġeyh Ebû Bekir Adenî b. 

Abdullah Ayderûs, ġeyh Hüseyin b. Abdullah Ayderûs, ġeyh ġeyh b. Abdullah Ayderûs 

baĢta olmak üzere ġeyh Ömer b. Abdurrahman Sâhibu‟l-hemrâ, ġeyh Abdullah b. 

Ahmed Bâ Kesîr, ġeyh Ahmed Kasem b. Alevî eĢ-ġeybe, ġeyh Muhammed b. Afîf 

                                                             
 

460 Sâhibu‟l-Hamrâ, Ömer b. Abdurrahman, Fethu‟r-Rahîmu‟r-Rahmân fî menâkibi‟Ģ-Ģeyh‟l-ârifi billâh 

Ayderûs Abdullah, s. 50-52; Cifrî, Alevî ġeyh b. Muhammed, Kenzu‟l-berâhîni‟l-kesbiyye, s. 76; MeĢhûr, 

Ebû Bekir Adenî, el-Ayderûsu‟l-ekber; Ģeyh Abdullah b. Ebû Bekir b. ġeyh Abdurrahman Sakkâf,  s. 18; 

ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 153. 

461 Sâhibu‟l-Hamrâ, Ömer b. Abdurrahman, Fethu‟r-Rahîmu‟r-Rahmân fî menâkibi‟Ģ-Ģeyh‟l-ârifi billâh 

Ayderûs Abdullah, s. 60-61. 

462 ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 153; HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, II, 1062; 

MeĢhûr, Ebû Bekir Adenî, el-Ayderûsu‟l-ekber; Ģeyh Abdullah b. Ebû Bekir b. ġeyh Abdurrahman 

Sakkâf,  s. 19. 

463
 ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 153; HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, II, 1062. 
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Ayderûs bunlardan bazılarıdır.
464

 Yemen‟in önde gelen âlim ve mutasavvıflarından olan 

Muhammed b. Ali, Sa‟d b. Ali ve ġeyh Abdullah b. Abdurrahman Bâ Vezîr, Abdullah 

Ayderûs‟un sohbetlerine katıldıkları, ondan istifade etmeye çalıĢtıkları hatta ondan 

tarikat aldıkları belirtilmiĢtir.
465

 

Kur‟ân ve sünnetten baĢka bir yolun olmadığını belirten Abdullah Ayderûs, 

Gazzâlî‟nin Ġḥyâʾu ʿulûmi‟d-dîn adlı eserinin bu yolu en iyi Ģerh eden bir eser olduğunu 

belirtmiĢtir. Abdullah Ayderûs‟tan itibaren Ġḥyâʾu ʿulûmi‟d-dîn eserinin okunması seyr 

u sülûk eğitiminin önemli bir merhalesi kabul edilmiĢtir. Zira kendisi Ġhyâ‟yı Kur‟ân ve 

sünnetin Ģerhi, Ģeriat ve tarikat âdâplarını içeren ve hakikat bilgisine ulaĢtıran Ģeklinde 

tarif ederken, kitabı mütalaa edenin de saadet anahtarını eline aldığını, Ģeriat ve hakikat 

ilimlerini cem‟ edeceğini kaydeder. Ayrıca müritlerine irĢad mahiyetinde gönderdiği 

mektuplarında, Gazzâlî‟nin Tenbîh ve Bidâyetu‟l-hidâye eserlerinin okunmasını tavsiye 

etmiĢ, bu tür eserlerin kiĢinin nefsinin ayıplarını görmeyi sağlayarak havf ve zahitlik 

kazandıracağını dile getirmiĢtir.
466

  Diğer taraftan Muhyiddin Ġbnü‟l-Arabî‟nin tasavvufî 

fikirlerini ortaya koyduğu el-Fütûḥâtü‟l-Mekkiyye fî maʿrifeti‟l-esrâri‟l-mâlikiyye ve‟l-

mülkiyye ile tasavvufi düĢüncesinin özeti sayılan Fusûsu‟l-hikem ve husûsu‟l-kilem adlı 

                                                             
 

464 ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 154; Cifrî, Alevî ġeyh b. Muhammed, Kenzu‟l-berâhîni‟l-kesbiyye, s. 79; 

HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, II, 1062; MeĢhûr, Ebû Bekir Adenî, el-Ayderûsu‟l-

ekber; Ģeyh Abdullah b. Ebû Bekir b. ġeyh Abdurrahman Sakkâf,  s. 21.  

465 ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 154; Cifrî, Alevî ġeyh b. Muhammed, Kenzu‟l-berâhîni‟l-kesbiyye, s. 79;  

HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, II, 1063; MeĢhûr, Ebû Bekir Adenî, el-Ayderûsu‟l-

ekber; Ģeyh Abdullah b. Ebû Bekir b. ġeyh Abdurrahman Sakkâf, s. s. 20. 

466 GeniĢ bilgi için bkz. ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 154; Cifrî, Alevî ġeyh b. Muhammed, Kenzu‟l-

berâhîni‟l-kesbiyye, s. 80; MeĢhûr, Ebû Bekir Adenî, el-Ayderûsu‟l-ekber; Ģeyh Abdullah b. Ebû Bekir b. 

ġeyh Abdurrahman Sakkâf,  s. 54-56. 
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eserlerini öğenci ve müritlerine okumayı yasakladığı görülmektedir.
467

  Ayderûs‟un bu 

yasağı, büyük bir arif ve evliya olarak gördüğü Ġbnü‟l-Arabî‟nin fikirlerine karĢı 

olduğundan değil, bilakis eser dilinin tasavvuf felsefesi ağırlıklı olması sebebiyle 

oldukça muğlak olmasından
468

 herkesin manasını kavrayamayacağı, okuyanın gönül ve 

zihin dünyasında neleri çağrıĢtıracağını kestirmenin mümkün olamayacağından dolayı 

ihtiyaten böyle bir karar aldığını söylemek mümkündür.
469

  

Abdullah Ayderûs‟un, Bâ Alevî tarikatının ilke ve prensiplerini seyr u sülûk 

eğitiminde diğer sünni tarikatların uygulamalarıyla mezcetmesi tarikat adına yaptığı en 

                                                             
 

467 Cifrî, Alevî ġeyh b. Muhammed, Kenzu‟l-berâhîni‟l-kesbiyye, s. 80; ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 155; 

MeĢhûr, Ebû Bekir Adenî, el-Ayderûsu‟l-ekber; Ģeyh Abdullah b. Ebû Bekir b. ġeyh Abdurrahman 

Sakkâf,  s. 21. 

468 Mustafa AĢkar, Fusûsü‟l-hikem adlı eserin dilinin ağırlığından dolayı Ġslâmî literatürde hakkında en 

çok Ģerh yazılan eserler arasında olduğunu kaydeder. Yazılan Ģerhler için bkz. Mustafa AĢkar, Tasavvuf 

tarihi literatürü, Ġz yayıncılık, Ġstanbul, 2015, s. 112-115. 

469 Abdülvehhâb b. Ahmed b. Alî eĢ-ġa„rânî (ö. 973/1565),  Fütûḥâti‟l-Mekkiyye‟nin özeti mahiyatinde 

yazdığı Levâḳıḥu‟l-envâri‟l-ḳudsiyye el-münteḳāt mine‟l-Fütûḥâti‟l-Mekkiyye adlı eserinden intihap ettiği 

el-Kibrîtu‟l-ehmar fî beyâni „ulûmi‟Ģ-Ģeyhi‟l-ekber adlı kitabının mukaddimesinde,  Ġbnü‟l-Arabî‟nin 

fikirlerinin esrar ve marifete dayalı olduğundan ancak büyük âlimlerin anlayabileceğini baĢkalarının da 

sadece zâhir mana ile yetindiklerini belirtmiĢtir. Yine  Abdülvehhâb eĢ-ġa„rânî el-Yevâkît ve‟l-cevâhîr fî 

beyâni akâidi‟l-ekâbir adlı eserinde, Fütûḥâti‟l-Mekkiyye‟nin bazı yerlerini anlamadığını açıkça dile 

getirmesi, Abdullah Ayderûs ile ġa„rânî‟nin aynı görüĢü benimsediklerini ortaya koymaktadır. Bkz. 

Ebü‟l-Mevâhib (Ebû Abdirrahmân) Abdülvehhâb b. Ahmed b. Alî el-Mısrî ġa„rânî, el-Yevâkît ve‟l-

cevâhîr fî beyâni akâidi‟l-ekâbir, Dâru ihyâi‟t-turâsi‟l-„arabî, Beyrut, tsz. s. 16; Abdülvehhâb b. Ahmed b. 

Alî ġa„rânî, el-Kibrîtu‟l-ehmar fî beyâni „ulûmi‟Ģ-Ģeyhi‟l-ekber, thk. Abdullah Mahmud-Muhammed 

Ömer, Dâru‟l-kutubi‟l-ilmiyye, Beyrut, 1998, s. 7. 
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önemli faaliyet olarak görülmüĢtür.
470

 Zira daha sonraları tarikat için yapılan 

“Tarikatımız zâhirde Gazzâli, bâtında da ġâzelî yolu üzeredir.” Ģeklindeki tanım 

kendisinin bu etkin rolünden kaynaklandığı ifade edilmiĢtir. Bâ Alevî tarikatı için 

yapılan bu tanım,  tarikatın inĢası, eğitimi ve ameli yönünden Ġmam Gazzâlî‟nin 

prensiplerini esas alması, zikir, virtler gibi bâtınî ve ruhi yönden de ġâzeliyye tarikatının 

esaslarını temel almasından dolayıdır.
471

 Bu tanımdan hareketle Bâ Alevî tarikatının 

ġâzeliyye tarikatının bir kolu veya Ģubesi olduğu anlaĢılmamalıdır. Bir tarikatın 

prensiplerinin baĢka bir tarikatın ilke ve prensipleriyle bağdaĢması hatta mezcedilmesi 

birini diğerinin kolu veya Ģubesi kılmamaktadır. Nitekim kaynak eserlerde kaydedilen 

tarikat silsilesi de böyle bir iddiayı geçersiz kılmaktadır. 

Abdullah Ayderûs‟un tarikatın temel ilke ve öğretilerinin sistemleĢtirilmesinde 

büyük katkıları olmuĢtur.
472

 
 
Kaynaklarda, irĢad faaliyetleri baĢta olmak üzere, dinî ve 

                                                             
 

470
 ġeyh Abdülkadir b. ġeyh Ayderûs‟un bu iki mısrası, Abdullah Ayderûs‟un ilm‟i ve irĢad 

faaliyetlerinin oldukça etkili olduğunu göstermektedir. 

طسيك إزتضبُب العيدزّس لصحبَ        ألا إى خيس الطسق يب صبح هٌِج   

 ّلاشِمْ أّاهسٍ بصدق ًّية          ّلا تمتدي إلا بوب لد أتي بَ          

Anlamı: Ey yoldaĢ metot olarak en hayırlı yol, Ayderûs‟un arkadaĢlarına tavsiye ettiği yoldur 

               Sıdk ve halis niyetle emirlerini uygula, ortaya koyduğu prensiplere de uy. Bkz. Cifrî, Alevî ġeyh 

b. Muhammed, Kenzu‟l-berâhîni‟l-kesbiyye, s. 79. 

471 MeĢhûr, Ebû Bekir Adenî, el-Ayderûsu‟l-ekber; Ģeyh Abdullah b. Ebû Bekir b. ġeyh Abdurrahman 

Sakkâf,  s. 59-60. 

472
 Cifrî, Alevî ġeyh b. Muhammed, Kenzu‟l-berâhîni‟l-kesbiyye, s. 75. 
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sosyal alanlarda da otorite kabul edildiği, cömertliğinin yanı sıra mescid ve 

medreselerin inĢasında önemli katılarda bulunduğu kaydedilmiĢtir.
473

  

Abdullah Ayderûs, irĢad faaliyeti için çıktığı Yemen‟in sahil beldelerinden 

dönüĢünde hastalanmıĢ, „Abvell
474

 denilen yerde kendisi için kurulan çadırda 865/1460 

yılının Ramazan ayında elli dört yaĢında iken vefat etmiĢtir. NaaĢı Terim‟e getirilerek 

Zenbel kabristanına defnedilmiĢtir.
475

 Seyahatinden önce oğlu Ebû Bekir Adenî‟ye 

tarikat hırkasını giydirmiĢ kendisinin yerine Ģeyh olarak tayin etmiĢtir.
476

       

                                                             
 

473 Özellikle fakir, miskin ve dullara infakta bulunmuĢtur. Vefat ettiği sırada hatırı sayılır bir mala sahip 

olmasına rağmen otuz bin dinar borcunun bulunması serdettiği bu cömertliğinin bir sonucu olarak 

görülmüĢtür. Oğlu Ebû Bekir Adenî babasının bu borçlarını eda etmiĢtir. Bkz. ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 

162; MeĢhûr, Ebû Bekir Adenî, el-Ayderûsu‟l-ekber; Ģeyh Abdullah b. Ebû Bekir b. ġeyh Abdurrahman 

Sakkâf,  s. 58.  

474 Hadramevt bölgesine bağlı ġaher‟in idaresi altında bulunan bir köyün adıdır. ġaher ile Hadramevt 

arasında kalan bir köydür. Bkz. HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, II, 1065.  

475 Ahmed b. Abdullah ġenbel, Târîhu Hadramevt el-ma„rûf bi târîhi ġenbel, thk. Abdullah Muhammed 

HıbĢî, Mektebetu San„a el-Eseriyye, San„a, 2003, s.  1 90; Ömer Rızâ Kehhâle, Mu„cemu‟l-müellifîn 

terâcumu musanifî‟l-kutubi‟l-„arabiyye, Muessesetu‟r-risâle, Beyrut, 1993, II, 232. 

476 ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 166; Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-Gurer, s. 280; HıbĢî, Ayderûs b. 

Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, II, 1065; MeĢhûr, Ebû Bekir Adenî, el-Ayderûsu‟l-ekber; Ģeyh 

Abdullah b. Ebû Bekir b. ġeyh Abdurrahman Sakkâf,  s. 65-66. 
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2.3. Ebû Bekir Adenî b. Abdullah Ayderûs  (ö. 914/1508)    

851/1447 yılında Terim‟de dünyaya gelen
477

 Ebû Bekir Adenî,
478

 babası 

Abdullah Ayderûs‟un terbiye ve riâyesi altında büyüyerek ilk eğitimini ondan 

almıĢtır.
479

 Kurân‟ı Kerîm‟i de Muhammed b. Ali Bâ Cahdeb ve Sâlim b. Numeyr‟i‟nin 

yanında ezberlemiĢ,
480

 gençliğinde ilim tahsiline rağbet etmiĢ Ġslâmî ilimleri, alanında 

otorite kabul edilen farklı üstadlardan almıĢtır. Babası, oğlunun küçük yaĢlarda 

olmasına rağmen lügat, hadis, tefsir ve fıkıh gibi Ġslâmî ilimlere yönelmesini, araĢtırma 

için kütüphanede daha fazla vakit geçirmesini sağlamıĢtır.  Tasavvuf eğitimini babası 

Abdullah Ayderûs, amcaları Ali b. Ebû Bekir, ġeyh Ahmed b. Ebû Bekir ile Sa‟d b. Ali 

Bâ Mazhec‟ten almıĢtır.
481

 Fıkıh eğitimini Abdullah b. Abdurrahman Belhâc, 

                                                             
 

477 Ebû Bekir Adenî b. Ali MeĢhûr, Silsiletu a„lâmi Hadramevt Celâu‟l-hemmi ve‟l-huzni bizikri tercemeti 

sâhibi Aden el-Ġmam Ebû Bekir Adenî b. Abdullah Ayderûs, Feru„d-dirâsâti ve hizmeti‟-t-turâs, Aden, 

2002, s. 22; ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 34. 

478 Aden‟de 25 yıl ikamet edip orada vefat etmesinden dolayı Adenî lakabıyla anılmıĢtır. Aden, Yemen‟in 

güneyinde yer alan Hint okyanusu sahilinde bulunan meĢhur bir Ģehirdir. Ebû Bekir b. Abdullah b. Ebû 

Bekir Ayderûs Adenî, Divânu‟l-Adenî el-müsemmâ divânu mahacceti‟s-sâlik ve hucceti‟-nâsik, thk. 

Ahmed Muhammed Berekât, Dâru‟l-hâvî, Beyrut, 2011, s. 6; ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 41; ġâtirî, 

Muhammed, el-Mu„cemu‟l-latîf, s. 134. 

479 Gazzî, Ebû Bekir Adenî‟yi “eĢ-ġâzelî” lakabıyla da anar. Bunun nedenin de Muhammed b. Ahmed ed-

Dehmânî el-Mağribî el-Kayravânî‟den hicrî 903 yılında ġâzelî hırkası giydiği için olduğu söylenebilir. 

Bkz. Necmuddin Muhammed b. Muhammed Gazzî, Kevâkibu‟s-sâire bi a„yâni‟l-mieti‟l „âĢira, Dâru‟l-

kutubi‟l-ilmiyye, Beyrut, 1997, I, 15. 

480 HıbĢî, Ayderûs b. Ömer Ayderûs, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, II, 1054. 

481 Özellikle babası, amcası ġeyh Ali ve S‟ad b. Ali‟nin, ġeyh Ebû Bekir‟in yetiĢmesinde önemli katkıları 

olmuĢtur.  
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Muhammed b. Abdurrahman Bel Fakîh‟ten almıĢtır.
482

 Aynı zamanda Bidâyetu‟l-

hidâye, Minhâcu‟l-âbidîn, Minhâcu‟t-tâlibîn, el-Hulâsa ile   „Umdetu Ġbni Nukayb adlı 

eserlere ayrıca önem göstermiĢtir.
483

 Hadis ilmini de el-Hâfız Sehâvî‟den (ö. 902/1497) 

aldığı ifade edilmiĢtir.
484

 Tarikatta bir gelenek olan Ġhyâu „ulûmi‟d-dîn‟i sürekli 

okumuĢ, babasının uyarısı üzerine Ġbnül-Arabî‟nin eserleriyle de ilgilenmemiĢtir.
485

 

Babasının bu uyarısının daha tekâmülünü tamamlamadığı için olduğunu söylemek 

mümkündür. Nitekim daha sonraki yıllarda Ġbnü‟l-Arabî‟nin eserleri ile ilgilendiği 

görülmektedir. 

                                                             
 

482 ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 34. 

483 Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-Gurer, s. 284. 

484 Yusuf b. Ġsmail Nebhânî, Câmi„u kerâmâti‟l-evliyâ, Merkezu Ehl-i sünneti berakât razâ, thk. Ġbrahim 

Utvatu „Ġvad, Hindistan, 2001, I, 438. 

485 Ebû Bekir Adenî hatıratında, Ġbnu‟l-Arabî‟nin Fütuhât‟ını elinde gören babasının buna çok kızdığını 

ve o günden beri onun eserlerini incelemediğini belirtmektedir. Abdulalh Ayderûs‟un bu tavrı Ġbnu‟l-

Arabî‟ye karĢı olduğundan değil,  aksine onu büyük evliyalardan gördüğünü, onun hakkında hüznü zan 

içinde bulunulmasını istemiĢtir.  Abdullah Ayderûs‟a göre Ġbnu‟l-Arabî‟nin eserlerini ancak erbâbu‟n-

nihâye olarak isimlendirdiği irfan makamına gelmiĢ kiĢilerin anlayabileceğini bildirmiĢtir. Seyr u sülük 

eğitimindeki mübtediiler için uygun olmadığını, hatta kendilerine zararlı olabileceğini ifade etmiĢtir. 

Dolayısıyla mübtedilerin bu bilgilere ihtiyaç duymadıkları için böyle bir yol seçtiği söylenebilir. Aynı 

Ģekilde yeni baĢlayanların kitap ve sünnete daha fazla tutunmalarını sağlamak için olduğu da 

zikredilebilir. Ayrıca Abdullah Ayderûs‟un bu davranıĢı bazı mutasavvıfların içinde bulundukları iddia 

edilen hulul ve ve ittihad fikrinden Bâ Alevîler‟in uzak olduğunu ortaya koyması açısından son derece 

önem arz etmektedir.   GeniĢ bilgi için bkz. ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 34; MeĢhûr, Ebû Bekir Adenî b. 

Ali, el-Ġmam Ebû Bekir Adenî b. Abdullah Ayderûs, s. 24-25; HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-

cevheriyye, I, 155-158. 
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Bu durum öğrencisi Muhammed b. Mahrak‟ın Adenî hakkında yazdığı Ģu 

Ģiirinden de anlaĢılmaktadır: 

“Ey hakikat, Ģeriat ve edebi kendisinde cem„ eden  

Sen Fusûs‟ta hafî olan ibareleri açıkladın.”  

Abdu‟l-Mu‟tî‟nin, Adenî‟ye ithâfen söylediği Ģu ifadeler de bu durumu 

açıklamaktadır: 

“Ey Ģeyhim ibn Ayderûs  

Sen bize hakikat ilimlerini açık bir Ģekilde Ģerh ettin, Ġbnü‟l-Arabî‟yi ihyâ ettin 

Ġbnü‟l-Arabî‟nin sözleri her ne kadar muğlak, anlaĢılması zor ise de  

Bereketli takrirlerinle bize açıkladın, anlaĢılması artık bize kolay oldu.”
486

  

Tabakat kitaplarında Adenî‟nin‟un disiplinli bir seyr u sülûk eğitiminden geçtiği, 

her gece Terim‟in tenha yerlerine çıkıp yoğun bir ibadet hayatı yaĢadığı anlatılmaktadır. 

Ebû Bekir Adenî, Abdullah Ayderûs‟un emriyle, 865/1460 yılında halvete girmiĢ, bir 

hafta gibi kısa bir süre kaldıktan sonra yedinci günün sonunda Abdullah Ayderûs 

kendisine tarikat hırkasını giydirmiĢtir. Böylece irĢad icazetini alan Adenî, daha sonra 

babası Ayderûs‟un yerine geçerek Ģeyhlik vazifesini yürütmüĢtür.
487

       

Çocukluğundan beri sıkı bir mücâhede yoluna girdiği, seyr u sülûkunu 

tamamlamada büyük bir etkene sahip olan seher vakitlerinde uyanık kalıp ibadet edip 

münacatta bulunmayı meleke haline getirdiği aktarılmıĢtır. Vakitlerini ilim ve irĢad 

faaliyetlerinde, sohbet ve zikir meclislerinde bulunarak geçirmiĢtir. Sohbetten 

                                                             
 

486 ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 36. 

487
 ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 34; HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, II, 1054-1055. 



 
  

160 

ayrıldıktan sonra günahlara dalacağını tahmin ettiği kiĢiler için zikir ve sohbet 

meclislerini sabaha kadar uzatır, ardından uyumaları için evlerine gitmelerine müsaade 

ederdi. Bu faaliyeti zamana yayarak kiĢilerin günahlardan uzak durmaları, ibadet ve 

taatlarde alıĢkanlık kazanmalarını sağlamaktaydı.
488

  Bu yüzden terhibten çok terğib 

metodunu kullandığı, zira Allah‟a ulaĢmanın en iyi yolunun muhabbetten geçtiğini ifade 

etmesi
489

 tasavvufî meĢrebini ortaya koyan bir husus olarak değerlendirilebilir. 

Babasının yaptığı gibi ġaher bölgesine irĢad seyahatleri düzenler ve Hz. Hûd‟un (a.s.) 

kabri baĢta olmak üzere ġeyh Said b. Ġsa el-Amûdî ve diğer velilerin kabirlerini ziyaret 

ederdi.
490

 Havf ve recâ hallerinin üzerinde açıkça görüldüğü Adenî‟yi, dönemin sultanı, 

karĢıtlarına karĢı savunarak medh etmiĢ,  zamanının büyüğü olarak gördüğünü ifade 

etmiĢtir. Bu durum devlet yöneticileri ile arasının iyi olduğunu gösteren bir husus olarak 

karĢımıza çıkmaktadır.
491

  

                                                             
 

488 MeĢhûr, Ebû Bekir Adenî b. Ali, el-Ġmam Ebû Bekir Adenî b. Abdullah Ayderûs, s. 30-31. 

489 Hevâlarınnı esiri olanları havf yolu ile terbiye etmenin onları uzaklaĢtıracağını bildirmiĢ, en iyi yolun 

bunların kalplerini kazanıp irĢad vazifesinde recâ ağırlıklı bir yol seçmenin doğruluğuna inanmıĢtır. 

Himmetinin çoğunluğunu günah ve isyanlarla mübtela olanlar için harcadığını da dile getirmiĢtir. GeniĢ 

bilgi için bkz. ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 39. 

490 ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 35. 

491 Döneminin önde gelen âlimlerinden olan ġeyh Abdullatif b. Ahmed ez-Zebîdî de Adenî‟yi sâhibu‟l-

vakt olarak gördüğünü dile getirmiĢtir. Aynı Ģekilde fakîh bir zat olan Muhammed b. Ahmed Bâ Cerfîl de 

Adenî‟yi emîru‟l- müminin olduğuna kanaat getirmiĢtir. Ġnsanlar en faziletlilerinin Ehl-i beyt oldukları, 

ehli beyttin de en faziletlilerinin Bâ Alevî ailesi olduğu, Bâ Alevîler‟in de zamanının en faziletlisinin Ebû 

Bekir Adenî olduğu ifade edilmiĢtir. Gerek o dönemde gerekse günümüzde oldukça merak edilen ve 

etkileri günümüzde de hissedilen bir zat olan Adenî‟nin hakkında, önemli bir kimliğe sahip basiretli 

kiĢilerin onun hakkında ki görüĢlerini aktarmada, kendisi hakkında olumsuz kanaatlare sahip olan 

kiĢilerin Ģüphelerini ilmi veriler ıĢığında bir nebze olsun izale etmek olduğu amaçlanmıĢtır. Ġlim 
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Tasavvuf alanında eserler kaleme alan Adenî, hırka ve kısımlarını ele aldığı, 

irĢad icazetleri hakkında bilgilerin yanı sıra kendilerinden hırka giydiği Ģeyhlerini de 

zikrettiği el-Cüzu‟l-latîf fi‟t-tehkîmi‟Ģ-Ģerîf,
 492

 öğrencisi Abdullatif Bâ Vezir‟in daha 

sonra bir araya getirip Meheccetu‟s-sâlik ve huccetu‟n-nâsik ismiyle bastırdığı 

Divân‟ının yanında farklı vird ve râtıblara da sahiptir.
493

 Sahip olduğu divandan dolayı 

da ünlü tarihçi Kehhâle onu sûfî Ģairlerden saymıĢtır.
494

  

2.3.1. Aden’de Ġkameti   

Ebû Bekir Adenî kırk yaĢına kadar Terim‟de geriye kalanını da Aden‟de 

geçirdiğinden hayatını iki dönem Ģeklinde değerlendirmek mümkündür. Hayatının ilk 

dönemini geçirdiği Terim‟de medresede eğitim faaliyetlerininin yanı sıra riyâzet, 

mücâhede ve tarikat prensiplerini hayata geçirmek suretiyle irĢad faaliyetlerinde 

bulunmuĢtur. Harameyne iki defa giden Adenî‟nin ilk seferi 880/1475 yılında olup 

Hadramevt bölgesine döndükten sonra ilim tedrisatına ağırlık vermiĢtir.
495

 Ġkinci seferi 

ise 889/1484 yılında olup bu sefer esnasında irĢad amaçlı çeĢitli yerleri ziyaret etmiĢ 

                                                                                                                                                                                   
 

adamlarının Adenî hakkındaki diğer kanaatleri için bkz. ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 37-38; Hard, 

Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-Gurer, s. 283-284; MeĢhûr, Ebû Bekir Adenî b. Ali, el-Ġmam Ebû Bekir 

Adenî b. Abdullah Ayderûs, s. 33-35.  

492 GeniĢ bilgi için bkz. Ebû Bekir b. Abdullah b. Ebû Bekir Ayderûs Adenî, el-Cüzu‟l-latîf fi‟t-tehkîmi‟Ģ-

Ģerîf (Dîvânu‟l-Adenî, Meheccetu‟s-sâlik ve huccetu‟n-nâsik içerisinde), Dâru‟l-hâvî, Beyrut, 2011. 

493 ġillî, el-MeĢr‟u‟r-revî, II, 40; Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-Gurer, s. 285. 

494 Ömer Rızâ Kehhâle, Muʿcemü‟l-müʾellifîn: Terâcimü musannifi‟l-kütübi‟l-ʿArabiyye, Müessetü‟r-

risâle, DimaĢk, 1957, I, 439-440. 

495 ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 35; MeĢhûr, Ebû Bekir Adenî b. Ali, el-Ġmam Ebû Bekir Adenî b. Abdullah 

Ayderûs, s. 26. 
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dönemin âlimlerinden, muhaddis ve salih kimselerle bir araya gelmiĢtir. Hac farizası 

dönüĢünde ġaher‟de konaklamıĢ, Aden bölgesinden kendisini ziyaret etmek için gelmek 

isteyenlere kendisinin geleceğini bildirerek yönünü Aden‟e çevirmiĢtir. Aynı yıl 

içerisinde Aden‟e gitmiĢ bölge halkının büyük teveccühüyle karĢılanmıĢtır. Kendisinden 

Aden‟de kalmasını istemelerine binaen istihare etmiĢ ve Aden‟de kalma kararı almıĢtır. 

Bundan dolayı kendisine Sâhibu‟l-Aden denmiĢtir.
496

 Bu süreçte Aden‟de bir mescid ve 

bir ribât inĢa ettirmiĢtir. Günümüzde hâlâ ayakta ve oldukça meĢhur olan bu bina sadece 

bir mescid olarak kalmamıĢ, bir dergâh, bir medrese, hatta gariplerin evi olarak 

kullanılan çok yönlü bir külliye görevini görmüĢtür.
497

 Ders ve irĢad faaliyetleri dıĢında 

semâ meclisleri tertip etmiĢtir. Ömrünün sonuna kadar
498

 burada ikamet eden Adenî, 

altmıĢ üç yaĢında 914/1508
499

 yılında Aden‟de vefat etmiĢtir.
500

 Onun yerine oğlu ve 

halifesi Ahmed el-Müsâvî b. Ebû Bekir
501

 geçmiĢtir. Dönemin sultanı olan Amir b. 

                                                             
 

496 MeĢhûr, Abdurrahman b. Muhammed b. Hüseyin, ġemsu‟z-zahîra, I, 98.  

497 MeĢhûr, Ebû Bekir Adenî b. Ali, el-Ġmam Ebû Bekir Adenî b. Abdullah Ayderûs, s. 136. 

498 Yirmi beĢ yıl Aden‟de ikamet etmiĢtir.  

499 Bazı kaynaklar vefatınnı hicri 909 yılında olduğunu zikretmiĢtir. Bkz. Abdulheyy b. Ahmed b. 

Muhammed Ġbnu‟l-„Ġmâd el-„akrî el-Henbelî ed-DimaĢkî, ġezerâtü‟z-zeheb fî ahbâri men zeheb, thk. 

Mahmud el-Arnavût, Dâru Ġbn Kesîr, Beyrut, 1993, X, 57. 

500 Ayderûs, Abdulkadir b. ġeyh b. Abdullah, en-Nûru‟s-sâfir, s. 124; HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-

yevâkîti‟l-cevheriyye, II, 1060; ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 41; Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-

Gurer, s. 284.  

501 Babasından 894/1489 yılında tarikat hırkası giyerek irĢad vazifesine baĢlamıĢ, babasının vefatından 

sona Aden‟de ikamet etmiĢtir. Aden‟de babasının yerine Ģeyh olarak geçen ġeyh Ahmed, ömrünün sonun 

kadar Aden‟de yaĢamıĢ ve 922/1516 yılında orada vefat etmiĢ babasının yanına defnedilmiĢtir. Hayatta 

iken iki oğlunu kaybetmesinden dolayı ġeyh Ebû Bekir Adenî‟nin soyunun devamı gelmemiĢtir. Bkz. 
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Abdulvahhab kabri üzerine büyük bir kubbe yaptırmıĢtır. Ardından Emir Mercan Zifârî 

büyük bir ribât, ġeyh Muhammed b. Abdulmelik ise kubbeyi saran üç revak inĢa 

ettirmiĢtir. Kabri günümüzde Aden‟in önemli ziyaret yerlerindendir.
502

 ġeyh Ebû Bekir 

Adenî‟nin hayat hikâyesini anlatan menâkib türü eserlerin yanında, hakkında müstakil 

olarak yazılan monografik eserler de mevcuttur. Öğrencisi ġeyh Muhammed b. Ömer 

Bahrak tarafından Mevâhibu‟l-kuddûs fî Menâkibi Ġbni‟l-Ayderûs ile Ebû Bekir Adenî b. 

Ali meĢhur‟un nazımlı olarak kaleme aldığı TeĢnîfu‟kuûs fî Nazmi hayâti‟l-imâm Ebû 

Bekir Adenî Ayderûs adlı eserler bunlardan bazılarıdır. Ebû Bekir Adenî Aden‟e ribât ve 

mescid gibi ilmî merkezler kazandırdığı gibi kendisinden sonra da devam ettirilen ve 

“hadratu‟Ģ-Ģerîfe”
503

 olarak isimlendirilen zikir meclisleri uygulamalarını hayata 

geçirmiĢtir.
504

   

                                                                                                                                                                                   
 

MeĢhûr, Ebû Bekir Adenî b. Ali, el-Ġmam Ebû Bekir Adenî b. Abdullah Ayderûs, s. 75-79; Adenî,  Ebû 

Bekir el-b. Abdullah Ayderûs, el-Cüzu‟l-latîf fî‟t-tehkîmi‟Ģ-Ģerîf, (Dîvânu‟l-Adenî içerisinde), s. 500 

502  Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-Gurer, s. 289; Ayderûs, Abdulkadir b. ġeyh b. Abdullah, en-

Nûru‟s-sâfir, s. 124; MeĢhûr, Ebû Bekir Adenî b. Ali, el-Ġmam Ebû Bekir Adenî b. Abdullah Ayderûs, s. 

27-33; Bâ Mahrame, Kilâdetu‟n-nehr, VI, 544. 

503 Bu isim zikirde hazır bulunmak anlamında kullanılan hudûr kelimesinden türemiĢtir. Bu zikir töreni 

Bâ Alevî ailesinin seleflerinden gelen önemli bir adettir. Zikirde bulunanlar üzerinde mânevî bir etkiye 

sahip olmakla beraber ruhi bir itminan kazandırmıĢtır. Hayatında mescidin içerisinde icra ettiği bu zikir 

ayini vefatından sonra türbesinde kubbenin altında icra edilmiĢtir. Her pazartesi günü yatsı namazından 

fatiha sûresi okunarak baĢlanan bu ayin, “Ayderûs zikrî” veya”Ayderûsiyye Tarikatı zikrî” olarak 

adlandırılan zikir ile devam eder. Akabinde toplu olarak ilahi ve kasideler ve fatiha sûresi okunur. Bu 

esnada uykuyu dağıtmak için günümüzde de devam eden sütten yapılan geleneksel ikramlarda bulunulur. 

Zikir sona erdikten sonra türbe ziyaretleri bulunur en sonda da faiha okunarak dağınılırdı. Bkz. MeĢhûr, 

Ebû Bekir Adenî b. Ali, el-Ġmam Ebû Bekir Adenî b. Abdullah Ayderûs, s. 14-146.  

504
 MeĢhûr, Ebû Bekir Adenî b. Ali, el-Ġmam Ebû Bekir Adenî b. Abdullah Ayderûs, s.145- 148.  
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Kaynaklar Adenî‟yi, Yemen, Hicaz, Suriye, Mısır ve dünyanın hemen hemen 

her yerinde yaygın olarak kullanılan, Yemen topraklarında yetiĢen
505

 kahve 

çekirdeğinden öğütülüp içilen Yemen kahvesinin mucidi olarak sayar.
506

 Dolayısıyla 

Yemen‟de kahve âdetinin Ebû Bekir Adenî ile baĢladığını ve özellikle tarikatın zikir ve 

sohbet meclislerinde yaygın olarak kullanıldığını söylemek mümkündür. Yemen 

sûfîleri, gece yapılan zikir meclisleri ve ibadetlerde uykuyu kaçırmak, sinirleri uyarmak, 

rehavet ve gafleti gidermek ve bu Ģekilde müridlerin tarikat âyinlerine daha canlı ve 

istekli bir Ģekilde katılmalarını sağlamak için onlara kahve içmeyi tavsiye etmiĢlerdir. 

Hatta kahvenin bu gaye için yaratıldığını, ondan faydalanmanın hayırlı bir iĢ olduğunu, 

zira kalbin açılıĢını (inĢirah) sağladığını ve esrar âlemini örten perdelerin kalkmasına, 

ilâhî âlemin temaĢa edilmesine, büyük ruhî ve mânevî zevklerin hâsıl olmasına vesile 

olduğunu söylemiĢlerdir.
507

 

                                                             
 

505
 Tarihçi Gustof, Yemen‟in en önemli üretim kaynağının kahve olduğunu ve dünyanın çeĢitli 

bölgeĢlerine ihraç edildiğini ifade eder. Hatta Yemen‟de üretilen kahvenin dünyanın çeĢitli yerlerinde 

üretilen kahveden daha kaliteli ve lezzetli olduğunu kaydeder. Bkz. Gûstâf Lûbûn, Hadâratu‟l-„arab, trc. 

Adil Zuayter, Müessesetu hindâvî li‟t-ta„lîm ve‟s-sekâfeti, Kahire, 2012, s. 59.  

506 Gazzî, Kevâkibu‟s-sâire, I, 15; Ġbnu‟l-„Ġmâd, ġezerâtü‟z-zeheb fî ahbâri men zeheb, X, 57-58. 

507 Ebû Bekir Adenî, bir irĢad seyahati sırasında kahve ağaçlarının yanından geçer. Kopardığı bir 

tutamdan sonra kahvenin sakinleĢtirici, seher vaktinde uyku ve rehâveti giderici özelliklerini keĢfeder. 

Kahveyi gıda ve meĢrubat olarak kullanmıĢ ve tavsiye etmiĢtir. Bununla beraber kahvenin ilk ortaya 

çıkıĢının ve kullanımının Hz. Süleyman (a.s.) devrinde olduğunu belirten rivâyetler de mevcuttur. Gazzî, 

Kevâkibu‟s-sâire, I, 15; Ziriklî, el-Aʿlâm, II, 66; Uludağ, “Ayderûsiyye”, DĠA, IV, 234; Ġbnu‟l-„Ġmâd, 

ġezerâtü‟z-zeheb fî ahbâri men zeheb, X, 57-58. 
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2.3.2. Ebû Bekir Adenî’nin MürĢidleri  

Bütün sünni tarikatlarda olduğu gibi Bâ Alevî tarikatında da Ģeyhlik veya 

mürĢitlik makamı oldukça önem arz etmektedir. Bâ Alevî ailesinin günümüzdeki önemli 

yazar ve düĢünürlerinden olan Ebû Bekir el-MeĢhûr Ģeyhlik makamının mertebelerinden 

bahsederek; sâlikin mânevî geliĢimi ve fütûhâtının yolunu açacak fetih Ģeyhi, seyr u 

sülûk eğitiminde sâlike yol gösteren terbiye ve sülûk Ģeyhi, Ġslâmî ilimleri öğreten talîm 

Ģeyhi, en son olarak da teberrük Ģeyhi gibi bir sınıflandırmaya gitmiĢtir.
508

 Ebû Bekir 

Adenî sadece bir Ģeyh ile yetinmemiĢ gerek zâhirî gerek mânevî eğitimini farklı 

zatlardan istifade ederek tamamlamaya çalıĢmıĢtır. Adenî‟nin ilmî ve sufî kiĢiliğinin 

geliĢmesinde önemli bir paya sahip olan Ģeyhleri ve hocaları ise Ģunlardır. 

1. Abdullah Ayderûs: Ayderûsiyye tarikatının kurucusu olan bu zat Ebû 

Bekir Adenî‟nin babası ve ilk Ģeyhidir. Zâhirî ve mânevî eğitimi ile yakından ilgilenerek 

hicri 865 yılında kendisine tasavvuf ve irĢad hırkası giydirmiĢtir.
509

  

2.  ġeyh Ali b. Ebû Bekir es-Sekrân: Ebû Bekir Adenî üzerinde derin bir 

etkiye sahip olan ġeyh Ali, aynı zamanda amcası ve kayınpederidir. Avârifu‟l-maarif, 

Risâletu‟l-KuĢeyriyye baĢta olmak üzere kendisinden tasavvuf ve fıkıh alanında dersler 

almıĢ, hicrî 877 yılında kendisine tarikat hırkası giydirmiĢtir.
510

 Adenî‟yi medheden bir 

kaside yazan Sekrân‟ın hayatı ve eserleri çalıĢmanın Âlû‟s-Sakkâf baĢlığının altında 

zikredilmiĢir.  

                                                             
 

508 MeĢhûr, Ebû Bekir Adenî b. Ali, el-Ġmam Ebû Bekir Adenî b. Abdullah Ayderûs, s. 38. 

509 MeĢhûr, Ebû Bekir Adenî b. Ali,  TeĢnîfu‟kuûs fî Nazmi hayâti‟l-imâm Ebû Bekir Adenî Ayderûs; 

MeĢhûr, Ebû Bekir Adenî b. Ali, el-Ġmam Ebû Bekir Adenî b. Abdullah Ayderûs, s. 39-44; HıbĢî, Ayderûs 

b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, II, 1055. 

510
 HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, II, 1055. 
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3. ġeyh Ahmed b. Ebû Bekir es-Sekrân:  Ebû Bekir Adenî‟nin amcası 

olan ġeyh Ahmed, Terim‟de dünyaya gelmiĢtir. Kur‟ân-ı Kerîm‟i ezberlemiĢ ilmî 

seyahatler gerçekleĢtirerek dönemin önemli âlimlerinden dersler almıĢtır. Tarikat 

hırkasını amcası ġeyh Abdullah b. ġeyh Abdurrahman Sakkâf vasıtasıyla giymiĢtir. 

Havf hali bariz bir Ģekilde üzerinde görünen bir zat olduğundan ibadete düĢkün ve Allah 

korkusundan dolayı çok ağlayan biri olarak tanınmıĢtır. Ebû Bekir Adenî‟nin mânevî 

eğitimiyle yakından ilgilenmesinin yanı sıra fıkıh ve nahiv baĢta olmak üzere Ġslâmî 

ilimlerde de geliĢmesini sağlamıĢtır. Hicrî 867 yılında Terim‟de kendisine hırka 

giydirerek irĢad icazetini vermiĢtir.
511

 

4. ġeyh Sa’d b. Ali Bâ Medhec: Zâhir ve bâtın ilimlerini câmi„ bir zat 

olarak bilinen ġeyh Sa„d Terim‟de doğmuĢ, ġeyh Abdurrahman Sakkâf‟ın terbiyesi 

altında büyümüĢtür. ġeyh Ali b. Ebû Bekir Sekrân, müstakil olarak kaleme aldığı ed-

Durru‟l-müdhiĢi‟l-behiyyi fî menâkibi ġeyh Sa„d b. Ali adlı eserinde menâkib ve 

kerâmetlerini ele almıĢ, onu kitap ve sünnete bağlı, Kur‟ân ahlâkıyla ahlâklanmıĢ biri 

olarak tanıtmıĢtır.
512

 ġeyh Sa„d, halifesi Ebû Bekir Adenî‟yi tâcu‟l-âbidîn olarak 

gördüğünü belirterek büyük bir hâl sahibi olduğunu ifade etmiĢtir.
513

  Ebû Bekir Adenî 

de kendisini babası olarak bildiğini söyleyerek onun etkisinde kaldığını belirtmiĢtir. 

Kendisine gelen mededin büyük çoğunluğunun ġeyh Sa„d vasıtasıyla olduğunu bildiren 

                                                             
 

511 Adenî, Ebû Bekir b. Abdullah Ayderûs, el-Cüzu‟l-latîf fî‟t-tehkîmi‟Ģ-Ģerîf, (Dîvânu‟l-Adenî içerisinde), 

s. 479-483; HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, II, 1056; MeĢhûr, Ebû Bekir Adenî b. 

Ali, el-Ġmam Ebû Bekir Adenî b. Abdullah Ayderûs, s. 48-49. 

512 Ali b. Ebû Bekir b. Abdurrahman Sakkâf Sekrân, ed-Durru‟l-müdhiĢi‟l-behiyyi fî menâkibi ġeyh Sa‟d 

b. Ali el-Hadramî et-Terimî. 

513
 Hadramî, Muhammed b. Ömer Bahrak, Mevâhibu‟l-Kuddûs fî menâkibi ibni‟l-Ayderûs, s. 6. 
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Adenî, hicrî 857 yılında ondan tarikat ve irĢad icazeti alarak hırka giymiĢtir.
514

 

Mücâhede ve mürâkabe ehli bir zat olarak da bilinen ġeyh Sa„d hicrî 865 yılında 

Terim‟de vefat etmiĢtir.  

5. ġeyh Muhammed b. Ali (Sâhibu  ‘Aydîd): Muhammed b. Ali‟nin (el-

Fakîhu‟l-Mukaddem) amcası Alevî‟nin soyundan gelen ġeyh Muhammed, döneminin 

önde gelen âlimlerinden olup tıp ve anatomi bilimlerine de hâkim bir Ģahsiyettir. Hicrî 

862 yılında Terim‟de vefat etmiĢtir. Kendisiyle yaklaĢık on yıllık bir süre geçiren 

Adenî, kendisinden hırka giymiĢtir.
515

   

6. ġeyh Muhammed b. Ahmed Bâ Fadl: Hicrî 840 yılında Terim‟de 

dünyaya gelmiĢ, çocukluk ve gençlik yıllarında birçok ilmî seyahatler gerçekleĢtirmiĢtir. 

Aden bölgesinde saygın bir kiĢiliğe sahip olmakla beraber siyasi otoriteler tarafından da 

hürmetle karĢılanmıĢtır. Velûd bir yazar da olan ġeyh Muhammed, el-„Ġddetu ve‟s-

silâhu limütevellî „ukûdi‟n-nikâh adlı müstakil bir eserin yanında, Bermâvî‟nin fıkıh 

usûlünde kaleme aldığı Elfiyetu‟l-Bermâvî adlı manzumesine bir Ģerh yazmıĢtır.  Yine 

fıkıh usûlünde Mensûr adıyla tanınan Kavâidu‟z-ZerkeĢî isimli eseri ihtisar etmiĢ daha 

sonra da bu muhtasara bir Ģerh yazmıĢtır. Ebû Bekir Adenî onu, kendilerinden tarikat 

hırkası ve irĢad icazeti aldığı Ģeyhler arasında zikretmiĢtir.
516

  

                                                             
 

514 HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, II, 1055-1056; MeĢhûr, Ebû Bekir Adenî b. Ali, 

el-Ġmam Ebû Bekir Adenî b. Abdullah Ayderûs, s. 49-50. 

515 MeĢhûr, Ebû Bekir Adenî b. Ali, el-Ġmam Ebû Bekir Adenî b. Abdullah Ayderûs, s. 52; HıbĢî, Ayderûs 

b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, II, 1055. ġeyh Muhammed b. Ali‟nin biyografik bilgileri 

çalıĢmanın üçüncü bölümün Bâ Fakîh baĢlığı alında ele alınmıĢtır. 

516 HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, II, 1057-1058; MeĢhûr, Ebû Bekir Adenî b. Ali, 

el-Ġmam Ebû Bekir Adenî b. Abdullah Ayderûs, s. 55-57. 
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ġeyh Ebû Bekir Adenî‟nin kendilerinden tarikat hırkası giydiği diğer zatlar da 

Ģunlardır: ġeyh Ġbrahim b. Muhammed Bâ Hürmüz, ġeyh Ahmed b. Muhammed b. 

Osman el-„Amûdî, ġeyh Yahya b. Ebû Bekir el-„Amirî, ġeyh Ebû Kasım el-Mekkî, 

ġeyh Abdullah b. Akîl Bâ „Ġbâd, ġeyh Abdulaltîf b. Ahmed eĢ-ġercî ez-Zebîdî el-

Henefî, ġeyh Afîfuddîn Abdullatif b. Musa el-MeĢreî, ġeyh Cemaluddin Muhammed b. 

Ahmed ed-Dehmânî el-Keyravânî, ġeyh Ebû BekireĢ-ġehîr bi Ebî Harbe.
517

 ġeyh Ebû 

Bekir Adenî‟nin Kâdiriyye, Rufâiyye, ġâzeliyye,
518

 Sühreverdiyye, Medyeniyye, 

Kâzerûniyye gibi baĢka tarikatlardan da tarikat hırkası giydiği tespit edilmiĢtir.
519

  

 2.4. Seyyid ġeyh b. Abdullah b. ġeyh b. Abdullah Ayderûs  (ö. 990/1582)  

919/1513 yılında Terim‟de dünyaya gelmiĢ, küçük yaĢlarda Kurân-ı Kerîm‟i 

ezberlemiĢtir.  Daha sonra ilim tahsiline baĢlayan Seyyid ġeyh, Terim‟de ġeyh 

Abdurrahman, ġeyh Abdullah b. Muhammed Bâ KuĢeyr, Aden‟de ġeyh Muhammed b. 

Ömer ve daha sonra Hicaz bölgesinde dönemin âlimlerinden dersler almıĢtır. Hicaz‟a 

ikinci seferinde meĢhur ġâfiî fakîhi ġeyhu‟l-Ġslâm Ahmed Ġbn Hacer el-Heytemî (ö. 

974/1567) ve Abdullah b. Ahmed el-Fâkihî (ö. 972/1565) gibi önemli simalardan da 

usûl, Arapça, tefsir, fıkıh, hadis tasavvuf ve ferâiz derslerini okuyarak ilmî icazetini 

                                                             
 

517 MeĢhûr, Ebû Bekir Adenî b. Ali, el-Ġmam Ebû Bekir Adenî b. Abdullah Ayderûs, s. 38-65; Gazzî, 

Kevâkibu‟s-sâire, I, 15.  

518 ġâzeliyye tarikatından Muhammed b. Ahmed ed-Dehmânî el-Mağribî, el-Kayravânî ve Ġbrahim el-

Mevâhibî‟den, Rufâiyye tarikatından da ġeyh Abdullah b. Mahrame‟den tarikat hırkası giymiĢtir. Bkz. 

Dernîka, Muhammed Ahmed, Mu„cemu‟l-müellifîne‟s-sûfiyyîn, s. 31. 

519 Hırkalarını giydiği tarikat Ģeyhleri ve silsilerini kendi eserinde kaydetmiĢtir. Bkz. Adenî, Ebû Bekir b. 

Abdullah Ayderûs, el-Cüzu‟l-latîf fî‟t-tehkîmi‟Ģ-Ģerîf, s. 488-494. 
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almıĢtır.
520

  Ġbn Hacer‟den aldığı icazetin bir nüshası Ayderûs b. Ömer HıbĢî‟nin 

„Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye isimli eserinde yer almaktadır.
521

  

Ġlim tahsilini tamamladıktan sonra tasavvuf eğitimine baĢlayan Seyyid ġeyh, sıkı 

bir seyr u sülûk eğitiminin sonunda babasından tasavvufi icazet almıĢ, kendisine tahkîm 

ve musâfaha izni verlilerek baĢkasına da hırka giydirme izni verilmiĢtir. Daha sonra 

ġeyh Abdullah b. ġeyh Ali b. Ebû Bekir Sekrân‟dan, ġeyh Abdullah b. Ahmed b. Sehl 

Bâ KuĢeyr baĢta olmak üzere farklı mürĢitlerden de hırka giymiĢtir.
522

 ġeriat ve hakikat 

ilimlerini cem„ eden bir zat olarak nitelenen
523

 Seyyid ġeyh, on üç yıl Terim‟de ikamet 

ettikten sonra tebliğ ve tedris faaliyetleri için 958/1551 yılında Hindistan‟a göç etmiĢ,
524

 

emîr ve vezirler baĢta olmak üzere görkemli bir Ģekilde karĢılanmıĢtır.
525

 

Ahmedabad‟da faaliyetlerine baĢlayan Seyyid ġeyh yüzlerce talebe yetiĢtirmiĢtir. Telif 

hareketlerinden de geri durmamıĢ „Ikdu‟n-nebevi ve‟s-sırru‟l-Mustafavi fî terâcimi 

Sâdeti Bâ Alevî
526

 isimli eseri farklı dillere tercüme edilmiĢtir. Kelam ilminde kaleme 

aldığı Tuhfetu‟l-mürid isimli manzumesine de Hakâiku‟t-tevhîd ile Siracu‟t-tevhîd 

adlarında iki farklı Ģerh yazmıĢtır. el-Fevz ve‟l-büĢra, Nefhâtu‟l-hukmi fî Ģerhi 

                                                             
 

520 ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 119-120; Ġbnu‟l-„Ġmâd, ġezerâtü‟z-zeheb fî ahbâri men zeheb, X, 620-621; 

Kâmil Selmân Cebûrî, Mu„cemu‟l-udebâ‟ liasri‟l-câhilî hatte seneti 2002, Dâru‟l-kutubi‟l-ilmiyye, 

Beyrut, 2003,  III, 155. 

521 Bkz. HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, II, 1039-1042. 

522 HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, II, 1043. 

523 Sakkâf, Abdullah b. Muhammed, Târîhu‟Ģ-Ģuarâi‟l-Hadramiyyîn, I, 171. 

524 Ziriklî, el-Aʿlâm, III, 182. 

525 Ahmed Câbir Afîf, el-Mavsû„atu‟l-Yemeniyye, II, 2212-2213.  

526
 Eser, yazma halinde olup bir nüshası, 2127 rakamla Terim‟deki Ahkâf kütüphanesinde bulunmaktadır. 
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lâmiyeti‟l-„acemi „alâ lisâni ehli‟t-tasavvuf ve birkaç risalesinin yanında ayrıca 

Dîvânu‟l-Ayderûsî adında bir Ģiir divanı bulunmaktadır.
527

 

Seyyid ġeyh, Ayderûsiyye tarikatının Hindistandaki temsilcisi konumundadır. 

Vefatından sonra Ahmedabad‟ta irĢad ve ilmî görevleri deruhte etmek üzere en-Nûru‟s-

sâfir ʿan ahbâri‟l-karni‟l-ʿâĢir eserinin müellifi oğlu ġeyh Abdulkadir (ö. 1038/1628) 

onun yerine Ģeyh olarak geçmiĢtir.
528

 Torunu ġeyh Muhammed b. Abdullah b. ġeyh (ö. 

1031/1621) ise Hindistan‟ın Sûret Ģehrinde Ayderûsiyye‟nin tarikat temsilcisi olmuĢtur. 

Hindistandaki faaliyetlerine devam eden Ayderûsiyye ailesine bağlı mutasavvıflar, 

tarikatın Gucerât eyaleti baĢta olmak üzere diğer Ģehirlerde de etkili olmasında aktif rol 

oynamıĢlardır.
529

  

Biyografik eserlerin yanında menkıbelerini ele alan bazı müstakil eserler de 

vardır. Menkıbe ve kerâmetlerini ele alan Ahmed b. Ali el-Buskeri el-Mekkî‟nin 

Nuzhetu‟l-ihvân ve‟n-nufûs fî menâkibi ġeyh b. Abdullah Ayderûs, oğlu Abdulkadir b. 

ġeyh de el-Fütûhâtu‟l-kudsiyye fi‟l-hırkati‟l-Ayderûsiyye‟si tespit edilebilen bazı 

eserlerdir.  ġeyh Ebû Bekir Adenî‟nin, “Benim oğlumdur ve sırrımın sahibidir”, ġeyh 

Ebû Bekir b. Sâlim‟in de “Kendisine verilen mânevî tecrübe, Bâ Alevî ailesinden hiç 

                                                             
 

527 ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 120-121; Kehhâle, Mu„cemu‟l-müellifîn, I, 822; Ġsmail b. Muhammed Emîn 

Bağdâdî Elbânî, Îdâhu‟l-meknûn fi‟z-zeyli „alâ keĢfi‟z-zunûn „an esâmi‟l-kutubi ve‟l-funûn, thk. Muallim 

Rıfat el-Kilîsî, Dâru ihyâi‟t-turâsi‟l-„arabî, Beyrut, ts., I, 258- 520,  II, 7-11-212-664. 

528 ġeyh Abdulkadir, 978/1570 yılında Hindistan‟da dünyaya gelmiĢtir. Farklı alanlarda ilim tahsili 

görmüĢ, birçok âĢimden dersler almıĢtır. Oldukça velûd bir yazar olan ġeyh Abdulkadir, ed-Durru‟s-

semîn fî beyâni‟l-muhimmi min „lmi‟d-dîn, Buğyetu‟l-mustefîd fî Ģerhi tuhfeti‟l-mürîd, Taʿrîfü‟l-aḥyâʾ bi-

fedâʾili‟l-Ġḥyâʾ, el-Minhâc ilâ ma„rifeti‟l-mi„râc gibi baĢlıca eserler kaleme almıĢtır. Bkz. MeĢhûr, 

Abdurrahman b. Muhammed b. Hüseyin, ġemsu‟z-zahîra, I, 103.  

529
 Hasanî, Abdulhey, es-Sekâfetu‟l-Ġslâmiyye fi‟l-Hind, s. 167.  
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kimseye verilmemiĢtir.” Ģeklindeki ifadeleri
530

 Seyyid ġeyh‟in ilmî ve mânevî 

tecrübesini ortaya koyması açısından önem arz etmektedir. Hindistan‟da 32 yıl 

kaldıktan sonra Ahmedabad‟da 990/1582 yılında vefat etmiĢtir. Türbesi bölgede meĢhur 

olup günümüzde de ziyaret edilen yerlerdendir.
531

  

Ayderûsiyye ailesi günümüzde, Hadramevt ve Arap yarımadası bölgeleri baĢta 

olmak üzere, Irak, Hindistan Malezya ve Endonezya gibi ülkelerde yoğun bir Ģekilde 

yaĢamaktadırlar. Bulundukları bölgelerde nüfuz sahibi olan Ayderûs ailesinden pek çok 

âlim, sûfî, Ģâir ve düĢünür yetiĢmiĢ, dini, ilmî, siyasi ve sosyo-kültürel alanlarda etkili 

olmuĢlardır. Ayderûsiyye kolu vasıtasıyla Bâ Alevî tarikatı geniĢ bir Ģekilde yayılma 

imkânı bulmuĢtur.
532

  

3. ATTÂSĠYYE  

Bâ Alevî tarikatı zaman içerisinde geniĢleyerek farklı kollara ayrılmıĢtır. Bu 

kollardan biri olan Attâsiyye, nesep bakımından Ömer b. Abdurrahman b. „Ukayl 

Attâs‟a (ö. 1072/1661)
 
nisbet edilmekte,

533
  soyu ise Muhammed b. Ali‟nin (el-Fakîhu‟l-

                                                             
 

530 Ayderûs, Abdulkadir b. ġeyh b. Abdullah, en-Nûru‟s-sâfir, s. 489-490. 

531 Ayderûs, Abdulkadir b. ġeyh b. Abdullah, en-Nûru‟s-sâfir, s. 488;  ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 122; 

Ahmed Câbir Afîf, el-Mavsû„atu‟l-Yemeniyye, II, 2213.   

532 Ayderûsiyye kolunun ön plana çıkan diğer önemli Ģahsiyetleri için bkz. MeĢhûr, Abdurrahman b. 

Muhammed b. Hüseyin, ġemsu‟z-zahîra, I, 93-137; Cemelu‟l-Leyl, Yusuf b. Abdullah, eĢ-ġeceretu‟z-

zekiyye, s. 664-670. 

533 Ebû Bekir b. Sâlim‟in ikiz kardeĢi olan Ukayl, salih ve faziletli ilim adamlarından olduğu 

kaydedilmiĢtir. Kaynaklarda annesinin karnındayken veya dünyaya geldikten sonra sıklıkla hapĢurduğu 

için kendisine çok hapĢuran anlamına gelen “Attâs” lakabıyla anıldığı kaydedilmiĢtir. Ukayl‟in beĢ erkek 

çocuğu olmasına rağmen Attâs lakabı sadece oğlu Abdurrahman‟ın zürriyetine söylenegelmiĢtir. Diğer 
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Mukaddem) amcası Alevî‟ye dayanmaktadır.
534

 Attâsiyye tarikatının kurucusu ise 

Abdullah b. Alevî Attâs‟tır (ö. 1334/1916).
535

 Attâs ailesi Terim‟den göç ederek daha 

sonra ailenin merkezi olacak olan Hadramevt bölgesindeki Hurayda‟ya yerleĢmiĢlerdir.  

Ġlmî hareketliliğin oluĢmasına katkıda bulunarak farklı alanlarda pek çok eser kaleme 

almıĢlar ve
 
kütüphaneler inĢa etmiĢlerdir.

536
 Ömer b. Abdurrahman Attâs, Abdullah b. 

Alevî Attâs, Ali b. Hasan Attâs, Muhammed b. Cafer b. Muhammed Attâs, 

Attâsiyye‟nin önde gelen velûd müelliflerinden olup, tarikatın esasları ve önemli 

Ģahsiyetlerinin anlatıldığı menâkıbnâmeler, divanlar, vird, râtib ve zikirler içeren 

eserlerin yanında mektûbat tarzında kitaplar kaleme almıĢlardır.
537

 Söz konusu eserler 

                                                                                                                                                                                   
 

evlatlarının soyu ise Âlu „Ukayl b. Sâlim olarak anılmıĢlardır. Attâs ailesinde ilk olarak “Attâs” olarak 

anılan ve Attâs ailesinin atası olarak kabul edilen kiĢi „Ukayl b. Sâlim‟dir. Hicrî bin yılında vefat ederek 

Hadramevt‟un „Înât köyünde defnedilmiĢtir.  Bazı kaynaklarda iseilk defa Attâs lakabıyla anılan kiĢinin 

oğlu Abdurrahman olduğu kaydedilmiĢ, Attâs ifadesi de Abdurrahmandan‟dan sonra kullanılmıĢtır. Buna 

göre ilk hapĢuran „Ukayl, Attâs lakabıyla meĢhur olan da Abdurrahmandır. Bkz. Ahmed b. Ömer b. Tâlib 

Attâs, A„lâmu ve meĢâhîru‟l-usreti‟l-Attâsiyye, y.y.y., ts.  s. 5; Attâs, Ali b. Hüseyin, Tâcu‟l-a„râs, I, 37-

39; Kısmu‟l-Behsi‟l-Ġlmî Lidâri‟l-Usûl, Eğlâ‟l-cevâhir, s. 76-78; MeĢhûr, Abdurrahman b. Muhammed b. 

Hüseyin, ġemsu‟z-zahîra, I, 247; Attâs, Ali b. Hasan, el-Kirtâs fî menâkıbi‟l-habîb Ömer b. Abdurrahman 

Attâs, thk. Ahmed b. Ömer b. Tâlib Attâs, yyy. ts. I, 239. 

534 Cemelu‟l-Leyl, Yusuf b. Abdullah, eĢ-ġeceretu‟z-zekiyye, s. 690. 

535 Mustafa b. Abdurrahman b. Abdullah Attâs, el-Behsu „ani‟l-hakîkati fî neĢ‟eti‟l-Fakîhi‟l-Mukaddem 

Muhammed b. Ali Bâ Alevî ve ulûmihi ve usûlihi ve tarîkatihi, y.y.y., 2013, s. 21-34; Attâs, Abdullah b. 

Alevî b. Hasan, Zuhûru‟l-hakâik fî beyâni‟t-tarâik, s. 48. 

536 Seyyid Ferîd Attâs, el-Hedârim fî‟l-muhîti‟l-Hindî ishâmâtun fî muctemai„ ve iktisâdi Cenûbi ġarki 

Asya, trc. Abdullah Abdurrahman el-Kâf, el-Mektebeu‟l-Hadramiyye, Terim, 2018, s. 42.  

537 Attâsiyye Ģeyhlerinin kaleme aldıkları diğer ratıb, zikir ve vidleri için bkz. Attâs, Abdullah b. Alevî b. 

Hasan, Sebîlu‟l-muhtedîn fî zikri ediyyeti ashâbi‟l-yemîn, Zâviyetu‟l-Ayderûsiyyeti‟l-Ġlmiyye, Terim, ts. 
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incelendiğinde Attâsiyye kolu usûl, erkân ve metot bakımından bağlı olduğu Aleviyye 

tarikatının devamı niteliğindedir. Telkin, hırka giydirme, tahkîm (el alma) gibi 

uygulamalarda ana tarikata nisbeten bazı değiĢikliklere gidilmiĢse de kendi zikir ve 

râtıbleri dıĢında Abdurrahman Sakkâf, Abdullah Ayderûs, Ebû Bekir Adenî‟nin vird ve 

zikirlerini olduğu gibi icra etmeleri, seleflerine olan bağlılıklarını ortaya koyan bir husus 

olarak değerlendirilebilir.  

Attâs ailesi, Hurayda bölgesinde sosyo-kültürel alanlarda olduğu gibi siyasi 

alanda da ekin rol oynamıĢlardır. Örneğin ilmi, zekâsı ve ileri görüĢlülüğü ile tanınan 

bir zat olan Ali b. Cafer b. Muhammed Attâs (ö. 1248/1832), zulümleri engellemek ve 

sosyal hayatta adaletin sağlanması amacıyla, Âlu Attâs Halkası olarak bilinen ilk ġura 

Meclisi‟ni kurmuĢtur.
538

  Meclis, Attâsiyye kolunun her ailesinden birinin gönderdiği 

temsilcilerinden oluĢmaktadır. „Arîfe olarak isimlendirilen her bir temsilci, kendi 

ailesinden seçilir ve onları temsil ederdi. Kararlar çoğunluğun oylarıyla alınırdı. Dinî 

hükümler ve Ģer„î kurallar uygulanmaktaydı.
539

 Tarikat hırkası ve zikir telkinini el-

Kirtâs kitabının yazarı Ali b. Hasan Attâs‟tan alan Ali b. Cafer Attâs, âlim ve sûfî bir 

Ģahsiyet olmasının yanında savaĢ kurallarını da bilen bir komutandı.
540

 Zira Vehhâbîler 

Hadramevt bölgesinin bazı kesimlerini ele geçirip âlim ve önder Ģahsiyetleri 

hapsettikten sonra Attâs ailesinin merkezi olan Hurayda‟ya da saldırmıĢlardı.
541

  Bunun 

                                                             
 

538 Ahmed b. Ömer b. Tâlib Attâs, Dîvânu‟l-Habîb Cafer b. Muhammed Attâs, y.y.y., h. 1438, s. 12. 

539
 Attâs, Ali b. Hüseyin, Tâcu‟l-a„râs, I, 228-229. 

540 Bkz. Attâs, Abdullah b. Alevî b. Hasan, Zuhûru‟l-hakâik fî beyâni‟t-tarâik,  s. 53. 

541 Ġbn Humeyd eserinde Vehhâbilerin hicrî XIII. yüzyılın baĢlarında Vehhâbîlerin Hadramevt bölgesini 

istila ettiğini belirmesi söz konuus hadiseyi desteklemektedir. Bkz. Sâlim b. Muhammed b. Sâlim Ġbn 
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üzerine Ali b. Cafer Attâs komutan olarak seçilmiĢ, orduyu belli bir nizama soktuktan 

sonra Vehhâbîleri bertaraf etmiĢtir.
542

   

Attâs ailesinin ceddi olan ġeyh Abdurrahman Attâs‟ın neslinden, Âlu Abdullah 

b. Ömer, Âlu Abdurrahman b. Ömer, Âlu Sâlim b. Ömer, Âlu Muhsin b. Hüseyin, Âlu 

Ahmed b. Hüseyin, Âlu Tâlib gibi kabile ve aileler meydana gelmesi Aleviyye 

tarikatının daha da geniĢlemesini sağlamıĢ, Attâsiyye tarikatından birçok ilim adamı, 

düĢünür ve sûfînin yetiĢmesinine zemin hazırlamıĢtır.
543

 Zaman içerisinde dünyanın 

farklı coğrafyalarına dağılmıĢ olsalar da Hicaz Bölgesi, BirleĢik Arap Emirlikleri, 

Hadramevt, Burma (Myanmar), Güneydoğu Asya, Doğu Afrika ve Hindistan en yaygın 

olarak yaĢadıkları bölgelerdendir.
544

 Attâs ailesinin bir asrı aĢkın süredir Hindistan ve 

Burma‟da (Myanmar) irĢad faaliyetlerinde bulundukları, buralarda medrese, ribât ve 

mescit gibi dinî eğitim kurumları inĢa etmeleri etkilerini ortaya koyması bakımından 

önem arz etmektedir. Hadramevtlilerin Güneydoğu Asya‟daki en büyük ailelerinden 

kabul edilen Âlu Attâs, 1932 yılında yapılan nüfus sayımında sayıları 627 iken bu 

rakamın, 1940‟larda 1424‟e ulaĢtığı tespit edilmiĢtir.
545

 Bölgedeki varlıklarını 

günümüzde de devam ettiren Attâs ailesi sosyal, siyasal, ticarî ve ilmî alanlarda etkili 

olmayı baĢarmıĢlardır. Nitekim modern dönemin önemli Ģahsiyetlerinden olan Seyyid 

                                                                                                                                                                                   
 

Humeyd, Târîhu Hadramevt el-Müsemmâ bi‟l-„uddeti‟l-mufîdeti‟l-câma„ li tevârîh kadime ve hedîse, thk. 

Abdullah Muhammed HıbĢî, Mektebetu‟l-irĢâd, San„a, 2003, I, 320-321. 

542 Attâs, Ali b. Hüseyin, Tâcu‟l-a„râs, I, 229-235. 

543
 Cemelu‟l-Leyl, Yusuf b. Abdullah, eĢ-ġeceretu‟z-zekiyye, s. 690. 

544 Attâs, Ahmed b. Ömer b. Tâlib, A„lâmu ve meĢâhîru‟l-usreti‟l-Attâsiyye, s. 3; Attâs, Seyyid Ferîd, el-

Hedârim fî‟l-muhîti‟l-Hindî, s. 42-43. 

545
 Attâs, Seyyid Ferîd, el-Hedârim fî‟l-muhîti‟l-Hindî, s. 40.  
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Ali Attâs Endonezya DıĢiĢleri bakanlığı görevinin yanında, aynı ülkenin BirleĢmiĢ 

Milletler büyükelçiliği vazifesini yerine getirmiĢ bir diplomattır.
546

 Bir soyolog olan 

Seyyid Hasan Attâs ile Ġslâm mütefekkiri kabul edilen Seyyid Muhammed Nakîb Attâs 

Malezya‟da etkili akademisyenlerdendir. Seyyid Muhammed b. Sâlim Attâs‟ın 

Singapur‟da, Seyyid ġeyh Attâs‟ın da Sukabumi‟de Bâ Alevî mescidinî inĢa etmeleri ve 

aile büyüklerine yapılan kubbeli mezarlar, dinî yönlerini, ailenin bazı efratlarının ticaret 

ve hayrî iĢlerde faaliyet göstermeleri de ekonomi yönlerini gösteren hususlardandır. 

Attâs ailesinin farklı coğrafyalarda bu denli etkili olmasının arka planında köklü bir aile 

ve tarih geleneğinin olduğu söylenebilir. Ayrıca Ġslâmî ilimlere olan eğilimleri, 

medrese, ribât ve mescidlerin inĢasına olan katkıları ve farklı kültürlerle birarada 

yaĢama gayretleri, sosyal hayatın birçok alanında nüfuz sahibi olmalarını sağlayan 

faktörlerden kabul edilmiĢtir.
547

 Attâsiyye kolundan farklı alanlarda önemli Ģahsiyetler 

yetiĢmiĢtir. Onlardan da bazıları Ģunlardır: 

3.1. ġeyh Ömer b. Abdurrahman Attâs (ö. 1072/1661) 

Hicrî bininci yılın sonlarına doğru Lisk
548

 köyünde dünyaya gelen Ömer b. 

Abdurrahman b. Ukayl Attâs b. Sâlim b. Abdullah b. Abdurrahman b. Abdullah b. 

                                                             
 

546 The Guardian, Ali Alatas, Indonesian diplomat who helped to broker peace in Cambodia, 17 

December 2008, EriĢim tarihi, 25.01.2021. EriĢim tarihi: 25.01.2021.    

https://www.theguardian.com/world/2008/dec/17/ali-alatas-obituary-indonesia-cambodia; Attâs, Seyyid 

Ferîd, el-Hedârim fî‟l-muhîti‟l-Hindî, s. 40-43.  

547 Attâs, Seyyid Ferîd, el-Hedârim fî‟l-muhîti‟l-Hindî, s. 41-49. 

548 Lisk, Hadtamevt bölgesinde Terim‟e yakın bir beldenin adıdır. Bkz. Muhammed b. Ebû Bekir el-

Hadramî el-Mekkî ġillî, „Ġkdu‟l-cevâhiri ve‟d-durer fî ehbâri‟l-karni‟l-hâdi „aĢar, thk. Abdurrahman b. 

Süleyman el-Müzenî, Merkezü‟l-melik Faysal li‟l-buhûsi ve‟d-dirâsâti‟l-Ġslâmiyye, Riyad, 2014, II, 763 

https://www.theguardian.com/world/2008/dec/17/ali-alatas-obituary-indonesia-cambodia
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Abdurrahman Sakkâf,
549

 eğitimini ilk önce babasından, daha sonra da Ģeyhi olacak olan 

Habîb Hüseyin b. ġeyh Ebû Bekir b. Sâlim‟in yanında tamamlamıĢtır. Küçük yaĢlarda 

çiçek hastalığına yakalanmıĢ ve ardından görme yetisini kaybetmesine rağmen 

babasının yanında Kur‟ân-ı Kerîm‟i hatmetmiĢ, dinî ilimleri tahsil etmiĢtir. Babası, 

atalarının yolundan gitmesi için büyük bir çaba sarf etmiĢ, tasavvuf ilmi ve sûfîlerle 

daha fazla vakit geçirmesini sağlamıĢtır.
550

 Gençliğinden itibaren Bâ Alevî Ģeyhlerinin 

Ģöhretten uzak durma, benlik davası gütmeme, mütevâzi olma, herhangi bir hâl ve 

makam iddiasında bulunmama gibi aklâkî özelliklere sahip olarak seleflerinin yolunu 

takip etmiĢtir.
551

 Lisk‟te bulunduğu dönemlerde Terim‟e sık sık gelerek mescidlerinde 

ibadet etmesi
552

 Terim‟e dolayısıyla da Bâ Alevî meĢâyihine olan özleminin bir 

tezahürü olarak görülebilir. Vera„ sahibi olmasının yanında zâhidâne bir hayat 

yaĢayarak, riyâzet, vird gibi seyr u sülûk eğitimine devam etmiĢtir.
553

 Bu durumun 

                                                             
 

549 Nesebinin devamı için bkz. Attâs, Ali b. Hasan, el-Kirtâs fî menâkibi‟l-Attâs, I, 137; Ubeydullah b. 

Muhsin b. Ömer Attâs, el-Înâs Muktetafâtun min sîreti‟l-ilmi‟n-nebrâs el-Habîb Ömer b. Abdurrahman 

Attâs, y.y.y., ts. s. 3; Attâs, Ahmed b. Ömer b. Tâlib, A„lâmu ve meĢâhîru‟l-usreti‟l-Attâsiyye, s. 15. 

550 Bâ Kuseyr, Abdullah b. Muhammed, Rihletu‟l-eĢvâki‟l-kaviyye, s. 109. 

551 Selef tabiri, sahabe, tâbiîn ve tabe-i tâbiîni kapsayan hicri ilk üçüncü asırlarda yaĢayan Ġslâm 

ulemâsına kullanılan bir tabir olmakla beraber, Bâ Alevî ailesi buna ek olarak kendi mütekaddim ecdatları 

için de kullanmıĢlardır. Abdullah b. Alevî Haddâd bu zaman dilimini ġeyh Ali b. Ebû Bekir Sekrân ve 

öncesinde yaĢayan ecdatları kapsadığını ifade etmiĢtir. Fakat Bâ Alevî ailesi bu tabirin Ġmâm Haddâd ve 

öğrencileri için de kullanılabileceğini dile getirmiĢlerdir. Bkz. Muhammed ġâtirî, Sîretu‟selef min Benî 

Alevî, s. 11-12. 

552 Attâs, Ahmed b. Ömer b. Tâlib, A„lâmu ve meĢâhîru‟l-usreti‟l-Attâsiyye, s. 18. 

553
 Attâs, Ubeydullah b. Muhsin b. Ömer, el-Înâs,  s. 4-7. 
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farkında olan hocaları kendisi ile daha fazla ilgilenmiĢ zâhirî ve bâtınî ilimlerde 

geliĢmesinin önünü açarak, kendisine tedris, fetva ve irĢad izni vermiĢlerdir.
554

 

ġeyh Ömer b. Abdurrahman Attâs, seyr u sülûkunu tamamlayıp tarikat hırkasını 

ġeyh Hüseyin b. Ebû Bekir Sâlim‟den giymiĢtir.
555

 ġeyh Ömer‟in Bâ Alevî tarikat 

silsilesinde önemini ortaya koyan bir husus, kendisinden sonra gelen Hadramevt 

meĢayih silsilesinin çoğunun, bazen direkt bazen de dolaylı yollarla kendisinde 

birleĢmesidir.
556

  Kaynaklar Bâ Alevî tarikatındaki silsilesini geriye doğru Ģu Ģekilde 

aktarır:  

ġeyh Ömer Attâs, ġeyh Hüseyin b. Ebû Bekir Sâlim, ġeyh Ömer Mihdâr b. Ebû 

Bekir Sâlim, ġeyh Ebû Bekir b. Sâlim, ġeyh Ahmed b. Abdurrahman, ġeyh 

Abdurrahman b. Ali, ġeyh Ali b. Ebû Bekir, ġeyh Ebû Bekir b. Abdurahman, ġeyh 

Aburrahman Sakkâf, ġeyh Muhammed b. Ali, ġeyh Ali b. Alevî, Alevî b. Muhammed 

b. Ali, ġeyh Muhammed b. Ali (el-Fakîhu‟l-Mukaddem).
557

 

Ömer b. Abdurrahman Attâs‟ın Bâ Alevî tarikatı dıĢında kendilerinden tarikat 

icazetini aldığı baĢka Ģeyhleri de olmuĢtur. ÇalıĢmada tespit edilebilen zatlar Ģunlardır: 

                                                             
 

554 MeĢhûr, Abdurrahman b. Muhammed b. Hüseyin, ġemsu‟z-zahîra, I, 248; Bâ Kuseyr, Abdullah b. 

Muhammed, Rihletu‟l-eĢvâki‟l-kaviyye, s. 109. 

555 Attâs, Ali b. Hüseyin, Tâcu‟l-a„râs, I, 196; HıbĢî, Ahmed b. Zeyn b. Alevî, ġerhu‟l-„ayniyye, s. 262; 

Bâ Sûdân, Abdullah b. Ahmed, Cevâhiru‟l-enfâs, s. 314-315; HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-

cevheriyye,  II, 875-876. 

556 Attâs, Abdullah b. Alevî b. Hasan, Zuhûru‟l-hakâik fî beyâni‟t-tarâik, s. 53. 

557 Attâs, Ali b. Hasan, el-Kirtâs fî menâkibi‟l-Attâs, I, 188-189; Abdullah b. Alevî b. Hasan Attâs, 

Zuhûru‟l-hakâik fî beyâni‟t-tarâik,  s. 53; HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, II, 876.  
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 ġeyh Muhammed el-Hâdî b. Abdurrahman b. ġihâbuddin b. Abdurrahman b. 

Ali, Seyyid Ömer b. Ġsa Bâ Rakve Semerkandî,
558

 ġeyh Ahmed b. Sehl Ġshak Hüsyenî 

ve ġeyh Abdullah b. Ahmed b. Muhammed Afîf Sacrânî.
559

    

ġeyh Ömer, tarikat hırkasını giydikten sonra, hocası ġeyh Hüseyin‟in isteği 

üzerine tebliğ ve irĢad vazifesini icra etmek için 1037/1628 yılında Hurayda
560

 

beldesine yerleĢmiĢ ve vefatına kadar burada yaĢamıĢtır. Hurayda‟ya olan göçü 

hayatının dönüm noktası olmuĢ, dinî, ilmî ve kültürel hayatta ilerleme kaydetmiĢ kısa 

sürede ünü yayılmıĢtır.
561

 Hurayda yıllarında bir yandan medrese, diğer yandan da 

dergâh faaliyetlerine devam eden ġeyh Ömer, yüzlerce talebe ve mürid yetiĢtirmesinin 

yanında tarikatın geniĢlemesinde de önemli bir rol oynayarak yaklaĢık yetmiĢ zata hırka 

giydirmiĢtir. Kaynaklarda kendisinden hırka giymiĢ önde gelen bazı zatlar tespit 

edilmiĢtir. Bunlardan bazıları Ģunlardır: 

                                                             
 

558 Bir Kâdiri Ģeyhi olan ve daha sonra ġeyh Ebû Bekir b. Sâlim‟den el alan Seyyid Ömer Bâ Rakve, ġeyh 

Ömer Attâs‟a, Lâ Ġlâhe Ġllallâh Muhammedun Resûlullâh zikrini telkin etmiĢtir. Bkz. Attâs, Ali b. Hasan, 

el-Kirtâs fî menâkibi‟l-Attâs, I, 185-186; HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, II, 877. 

559 Attâs, Ubeydullah b. Muhsin b. Ömer, el-Înâs,  s. 8; Bâ Sûdân, Abdullah b. Ahmed, Cevâhiru‟l-enfâs, 

s. 315; HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, II, 876-877; Attâs, Abdullah b. Alevî b. 

Hasan, Zuhûru‟l-hakâik fî beyâni‟t-tarâik, s. 53. 

560 Hadramevt‟un güney batısında yer alan Hurayda, aynı zamanda merkezi idarenin bulunduğu yerleĢim 

birimidir. ġillî, „Ġkdu‟l-cevâhiri ve‟d-durer, II, 763; Bâ Kuseyr, Abdullah b. Muhammed, Rihletu‟l-

eĢvâki‟l-kaviyye, s. 110. 

561 MeĢhûr, Abdurrahman b. Muhammed b. Hüseyin, ġemsu‟z-zahîra, I, 248; Attâs, Ali b.Hüseyin, Attâs, 

Ali b. Hüseyin, Tâcu‟l-a„râs, II, 111; Attâs, Ahmed b. Ömer b. Tâlib, A„lâmu ve meĢâhîru‟l-usreti‟l-

Attâsiyye, s. 15; Attâs, Ali b. Hasan, el-Kirtâs fî menâkibi‟l-Attâs, I, 155.  
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Seyyid Hüseyin b. Ömer Attâs (bu zat aynı zamanda oğludur), Seyyid „Ukayl b. 

Abdurrahman Attâs (kardeĢidir), Haddâdiyye tarikatının kurucusu ġeyh Abdullah b. 

Alevî Haddâd,
562

 Seyyid Ġsa b. Muhammed HabeĢî, ġeyh Muhammed b. Ömer el-

Âmûdî, Ali b. Abdullah Bârâs.
563

  

Sosyal yönden de oldukça etkili bir Ģahsiyet olan ġeyh Ömer, irĢad için gittiği 

bölgelerde mescid ve ribâtların inĢa faaliyetlerinde bulunmuĢ, aralarında husumet 

bulunan kabilelerin barıĢmalarını sağlamıĢtır.
564

 Eser olarak geriye Menhelu‟l-Menâl ve 

Fethu Bâbi‟l-Visâl adında Râtib
565

 bırakan
566

 ġeyh Ömer‟in ayrıca sohbet ve irĢad 

                                                             
 

562  Abdullah b. Alevî Haddâd Hurayda‟ya geldiği vakit ġeyh Ömer‟den tasavvuf  hırkası giymiĢ ardından 

ona kelime-i tevhidi telkin etmiĢtir. Abdullah Haddâd, Ayniyye adlı manzumesinde Ģeyhi için ehl-iyakîn 

olarak tanımlamıĢtır. Bkz. HıbĢî, Ahmed b. Zeyn b. Alevî, ġerhu‟l-„ayniyye, s. 261-263; Bâ Sûdân, 

Abdullah b. Ahmed, Cevâhiru‟l-enfâs, s. 314. 

563 ġeyh Ömer b. Abdurrahman Attâs‟ın diğer halifeleri için bkz. Attâs, Ubeydullah b. Muhsin b. Ömer, 

el-Înâs,  s. 9; HıbĢî, Ahmed b. Zeyn b. Alevî, ġerhu‟l-„ayniyye, s. 262-263; HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, 

„Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, II, 878-882. 

564
 Attâs, Ubeydullah b. Muhsin b. Ömer, el-Înâs,  s. 28.  

565 Râtib, içerisinde dua, zikir ve virdlerin bulunduğu, ayrıca faydalarından bahsedilen hacimli eseridir. 

ġeyh Ömer, râtibini Kur‟ân ve hadislerde geçen dualardan derlemiĢtir. Hergün sabah ve akĢam olmak 

üzere okur, mürid ve öğrencilerine okumalarını tavsiye etmiĢtir. Söz konusu eser ilk önce öğrencisi Ali b. 

Abdullah Bârâs tarafından Tenbîhu‟l-Gâfil ve terakki‟l-Vâsıl ismiyle Ģerh edildi ise de daha sonra geniĢ 

ve kapsamlı bir Ģekilde Ali b. Hasan Abdullah b. Hüseyin b. Ömer Attâs tarafından el-Kırtâs Ģerhu 

râtibi‟Ġmâm Ömer b. Abdurrahman b. Ukayl Attâs adıyla Ģerh edilmiĢtir. Bkz. Ali b. Hasan b. Abdullah b. 

Hüseyin b. Ömer Attâs, el-Kirtâs Ģerhu râtibi‟l-imâm Ömer b. Abdurrahman Attâs, Matbaatu‟l-medenî, 

1966; Attâs, Ali b. Hüseyin, Tâcu‟l-a„râs, II, 844. 

566 Söz konusu râtib için bkz. Attâs, Abdullah b. Alevî b. Hasan, Sebîlu‟l-muhtedîn,  s. 42-48; Attâs, Ali b. 

Hüseyin, Tâcu‟l-a„râs, I, 83. 
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meclislerinden derlenip kaydedilen ve günümüze ulaĢan birtakım veciz ifadeleri 

bulunmaktadır.
567

 Ali b. Hasan Attâs, ġeyh Ömer‟in hayatını, kerâmet ve menkıbelerini 

müstakil bir çalıĢmayla el-Kirtâs fî menâkibi‟l-Attâs adlı eserinde kaleme almıĢtır.  

Öğencisi ve halifesi Abdullah b. Alevî Haddâd‟ın, yakîn ehlinden saydığı ġeyh Ömer 

Attâs,
568

 1072/1661 yılında Nefhûn denilen yerde vefat etmiĢ naaĢı ise ikamet yeri olan 

Hurayda‟ya defnedilmiĢtir.
569

 Makamı Hurayda‟nın önemli ziyaret yerlerinden olup 

kabri üzerine büyük bir kubbe bulunmaktadır.
570

     

  

                                                             
 

567 Kendisinin sohbetilerinden nakledilen veciz sözleri için bkz. Attâs, Ubeydullah b. Muhsin b. Ömer, el-

Înâs,  s. 14- 24. 

568
 HıbĢî, Ahmed b. Zeyn b. Alevî, ġerhu‟l-„ayniyye, s. 261. 

569 Attâs, Ubeydullah b. Muhsin b. Ömer, el-Înâs,  s. 12. 

570 Attâs, Ahmed b. Ömer b. Tâlib, A„lâmu ve meĢâhîru‟l-usreti‟l-Attâsiyye, s. 15; Bâ Kuseyr, Abdullah b. 

Muhammed, Rihletu‟l-eĢvâki‟l-kaviyye, s. 112. 
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3.2. Ali b. Hasan Attâs (Sâhibu’l-MeĢhed) (ö. 1172/1758)   

Nesebi Ali b. Hasan b. Abdullah b. Hüseyin b. Ömer b. Abdurrahman Attâs 

Ģeklinde olan ġeyh Ali,  1121/1709 yılında Attâs ailesini merkezi olan Hurayda‟da 

dünyaya gelmiĢtir.
571

 Babasının vefatı üzerine dedeleri Abdullah ve Hüseyin‟in 

himayesinde Ģeriat ve tarikat derslerini tahsil etmek suretiyle ilk eğitimini almıĢtır.
572

 

Çocukluğundan itibaren zikir ve ilim meclislerinden geri durmayan, ilmî seyahatler 

gerçekleĢtiren bir zat olduğu aktarılmıĢ
573

 Seyyid Ahmed b. Zeyn HıbĢî, Seyyid Ömer b. 

Abdurrahman el-Bâr ve Seyyid Abdullah b. Ebû Bekir el-Hard gibi Terim‟in önemli 

âlimlerinden ilim tahsil etmiĢtir. Kendi ifadesine göre henüz on dört yaĢında iken dedesi 

Hüseyin b. Ömer b. Abdurrahman Attâs, ona üç gün oruç tutmasını, tövbe niyetine 

gusül ve iki rekât kılmasını istedikten sonra, Kelime-i Tevhîd ile nefiy ve isbât zikrini 

                                                             
 

571 Bâ Sûdân, Abdullah b. Ahmed, Cevâhiru‟l-enfâs, s. 112. 

572Abkariyu‟l-müceddid el-imâm Ali b. Hasan Attâs, 

https://annibras.weebly.com/,(https://annibras.weebly.com/1575160415931576160215851610-

157516041605158015831583-157516041573160515751605-159316041610-15761606-158115871606-

157516041593159115751587.html ), EriĢim tarihi: 15.02.2021. 

573 Ali b. Hasan Attâs, Kalâidu‟l-hisân ve ferâidu‟l-lisân (Dîvân), thk. Ahmed b. Ömer b. Tâlib Attâs, 

y.y.y., ts. I, 7;  Bâ Kuseyr, Abdullah b. Muhammed, Rihletu‟l-eĢvâki‟l-kaviyye, s. 121; MeĢhûr, 

Abdurrahman b. Muhammed b. Hüseyin, ġemsu‟z-zahîra, I, 258; Sakkâf, Abdullah b. Muhammed, 

Târîhu‟Ģ-Ģuarâi‟l-Hadramiyyîn, II, 158-159. 

https://annibras.weebly.com/
https://annibras.weebly.com/1575160415931576160215851610-157516041605158015831583-157516041573160515751605-159316041610-15761606-158115871606-157516041593159115751587.html
https://annibras.weebly.com/1575160415931576160215851610-157516041605158015831583-157516041573160515751605-159316041610-15761606-158115871606-157516041593159115751587.html
https://annibras.weebly.com/1575160415931576160215851610-157516041605158015831583-157516041573160515751605-159316041610-15761606-158115871606-157516041593159115751587.html
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telkin etmiĢtir.
574

 Daha sonra baĢındaki takkesini ġeyh Ali‟ye giydirmiĢ, “Sen bizdensin 

ve bizesin!” Ģeklinde bir ifade kullanarak tasavvuf icazetini vermiĢtir.
575

  

Ali b. Hasan Attâs‟ın hırka giydiği diğer Ģeyhleri de Ģunlardır:  

 Abdullah b. Hüseyin b. Ömer Attâs, Ahmed b. Hüseyin b. Ömer Attâs, Ahmed 

b. Zeyn HıbĢî, ġeyh Abdullah b. Osman el-„Amûdî, Ömer b. Abdurrahman el-Bâr, 

Abdullah b. Cafer Mudhir, Ömer b. Abdulkadir Amûdî, Ġsa b. Muhammed HıbĢî, 

Ahmed b. HâĢim b. Ahmed HıbĢî ve Hüseyin b. Ömer Attâs.
576

 

Medrese ve dergâh faaliyetlerini yürütmesinin yanında velûd bir yazar olan Ali 

b. Hasan Attâs, aynı zamanda edîp-Ģair ve tarihçi bir Ģahsiyete sahiptir.
577

 Tespit 

edilebildiği kadarıyla kaleme aldığı eserlerden bazıları Ģunlardır:  

 Sefînetu‟l-bedâyi„ ve emniyyetu‟d-davâyi„
578

  

 el-Maksad fî Ģevâhidi‟l-MeĢhed
579

  

                                                             
 

574 Ali b. Hasan Attâs divanında Ģeyhine ithafen imamım, metbûum, Ģeyhim ve babam diye bahsetmiĢtir. 

Bkz. Attâs, Ali b. Hasan, Kalâidu‟l-hisân ve ferâidu‟l-lisân (Dîvân), II, 125. 

575 Ali b. Hasan Attâs, Sefînetu‟l-bedâyi„ ve damîmetu‟d-devâyi„, thk. Ahmed b. Ömer b. Tâlib Attâs, 

y.y.y., ts. I, 41-43; HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, I, 885. 

576 HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, I, 885. 

577 Muhammed b. HâĢim, Târîhu‟d-devleti‟l-kuseyriyye, I, 107; Ziriklî, el-Aʿlâm, IV, 275; Kehhâle, 

Mu„cemu‟l-müellifîn, II, 423. 

578 Ġki ciltten oluĢan bu eserde müellif, ilim hayatı, hocaları, ilmî seyahatlerini, MeĢhed‟e göçünü ve bazı 

menkıbelerini kaleme almıĢtır. Ġkinci cilte de birbirinden bağımsız farklı konuları ele almıĢtır.  

579 MeĢhed‟i yerleĢim merkezi kurma zamanında yaĢadığı havâdisleri, olayları ve izlenimlerini anlattığı 

eseridir.  
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 el-Kirtâs fî menâkibi‟l-Habîb Ömer b. Abdurrahman Attâs
580

  

 Kalâidu‟l-hisân ve ferâidu‟l-lisân (Dîvân)
581

 

 el-Muhtasar fî sîreti seyyidi‟l-beĢer 

 er-Riyâdu‟l-mûnika bi‟l-elfâzi‟l-mütefarrika
582

  

 el-„Âtiyyetu‟l-heniyye ve‟l-vasiyyetu‟l-mardiyye
583

    

Müellifin ayrıca Hulâsatu‟l-muğnim fi‟l-Ġsmi‟l‟A‟zam, Et-Tenîm Ģerhu hikemi 

Lokmânu‟l-Hakîm, Ta‟lîkun „alâ makâmâti‟l-Harîrî gibi esereri de mevcuttur.
584

 

ġeyh Ali, dedesi Abdullah‟ın Hicrî 1150 yılında vefatından sonra Hurayda‟dan 

Hicrîn‟e göç etmiĢtir.
585

 Burada dokuz yıl ikamet ettikten sonra 1159 yılında hırsız, 

                                                             
 

580 Müellifin, iki ciltlik eseridir. Birinci cildinde dedesi Ömer b. Abdurrahman Attâs‟ın hayatını, menkıbe 

ve kerâmetlerini, zikir ve virdlerini kaleme aldığı eseridir. Farklı konularda 122 kıssa ve hikâye 

anlatılmıĢtır. Ġkinci ciltte de sahih niyet, sohbet gibi tasavvufi konulara yer verilmiĢ, toplam kıssa ve 

hikâye sayısı 161 olmuĢtur. Ömer b. Abdurrahman Attâs‟ın râtıbını ayrıntılı olarak ĢerhetmiĢtir.  

581 Hadramevt bölgesinde oldukça meĢhur olan Divân‟ı sürekli okunan eserlerdendir. Tevhid, Ġslâm, 

Ġmân, Yakîn, ihsân, esrâr, marifet, hakikat, sosyal meseleler gibi pek çok konuları içerisine alan 

kasidelerden oluĢmaktadır. Kasideleri hakikat, mecaz, istiare, tasrih ve ta‟rîd gibi belaği yönler de 

içermektedir. 

582 Hadramevt Bölgesinin coğrafi sınırlarının detaylı anlatıldığı, yakîn, zikir, dua, tıp, sağlık ve tedavi 

yöntemleri ile bazı fıkhî konuların yer aldığı eserdir. 

583 Müellifin, tarikat ile ilgili konuların yanı sıra, vasiyet ve nasihatlerini kaleme aldığı eseridir. 

584 Sakkâf, Abdullah b. Muhammed, Târîhu‟Ģ-Ģuarâi‟l-Hadramiyyîn, II, 161-162; Attâs, Ali b. Hüseyin, 

Tâcu‟l-a„râs, II, 30; MeĢhûr, Abdurrahman b. Muhammed b. Hüseyin, ġemsu‟z-zahîra, I, 259; Kehhâle, 

Mu„cemu‟l-müellifîn, II, 423. 
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eĢkiya ve kervanları soyan yol kesicilerin bölgesi olan Ğıyvar (yeni adıyla MeĢhed) 

denilen yeri, bütün bu olumsuz geliĢmeleri önlemek adına, yurt edinmiĢtir. MeĢhed‟i, 

müslümanlara yardım etmek, tek baĢına kalanlara ülfet, dinden uzaklaĢanlarla irtibat, 

korkanlara güven, susamıĢlara kaynak olmak üzere beĢ temel unsur üzere imar etmiĢtir. 

Küskün ve dargınları barıĢtırmak gibi bir âdete sahip oluĢu,  her yılın Rabîu‟l-evvel 

ayında geçerli olacak Ģekilde, bütün Hadramevt kabilelerini kapsayan genel bir ateĢkes 

anlaĢması hazırlanmasını sağlamıĢtır. Herkes tarafından kabul edilen bu anlaĢma 

sayesinde MeĢhed, güvenilir bir hal almıĢtır. Bölgede mescid, medrese ve ribâtlar inĢa 

ettiren Ali b. Hasan Attâs, ilim ve irĢad faaliyetlerini hızlandırmıĢ, dinî yaĢantı ve sosyal 

hayatı güvence altına sokmuĢtur. Yurt dıĢına olmasa da Yemen‟in farklı bölgelerine 

irĢad amaçlı seferler düzenlemiĢtir.
586

 1172/1758 yılında kurup güvenli bir yerleĢim 

yerine getirdiği MeĢhed‟de vefat etmiĢ, kabri üzerine büyük bir kubbe inĢa edilmiĢtir. 

Günümüzde özellikle de Rabîu‟l-evvel ayının on ikinci gününde yoğun bir Ģekilde 

ziyaret edilmektedir.
587

 

                                                                                                                                                                                   
 

585 Divanındaki kasidesine göre, Attâs ailesinin merkezi konumundaki Hurayda‟dan göç etme nedeninin, 

aile fertlerinin vefatı, yaĢadığı baskı zulüm ve kıskançlık olduğu anlaĢılmaktadır. Ali b. Hasan Attâs, 

Kalâidu‟l-hisân ve ferâidu‟l-lisân (Dîvân), thk. Ahmed b. Ömer b. Tâlib Attâs, y.y.y., ts. I. 

586 Attâs, Ali b. Hasan, Kalâidu‟l-hisân ve ferâidu‟l-lisân (Dîvân), I, 8; MeĢhûr, Abdurrahman b. 

Muhammed b. Hüseyin, ġemsu‟z-zahîra, I, 260-261; Bâ Kuseyr, Abdullah b. Muhammed, Rihletu‟l-

eĢvâki‟l-kaviyye, s. 122. 

587 Bâ Kuseyr, Abdullah b. Muhammed, Rihletu‟l-eĢvâki‟l-kaviyye, s. 123; Sakkâf, Abdullah b. 

Muhammed, Târîhu‟Ģ-Ģuarâi‟l-Hadramiyyîn, II, 161. 
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3.3. Abdullah b. Alevî Attâs (ö. 1334/1915) 

1277/1860 yılında Endonezya‟nın Java adasının ġerbûn Ģehrinde dünyaya gelen 

ġeyh Abdullah, Hüseyin b. Muhammed Attâs‟tan Gazzâlî‟nin Bidâyetu‟l-Hidâye ve 

Ġhyâ‟ adlı eserlerinin yanında diğer Ġslâmî ilimleri tahsil etmiĢ, seyr u sülûk eğitimini de 

Ahmed b. Hasan Attâs‟ın gözetiminde tamamlamıĢtır.
588

  1304/1886 yılında Hindistan‟a 

irĢad amaçlı ilk seyahatini gerçekleĢtirmiĢ, bu vesile ile Attâsiyye kolunun oralarda 

yayılmasını sağlamıĢ ve Ğanîme veya Ğuneyme adındaki ilk zâviyesini kurmuĢtur. 

Hindistan‟da artan etki ve öğretileri Burma‟ya (Myanmar) kadar ulaĢmıĢ, baĢkentinde 

de BeĢîru‟l-Hayr adındaki zâviyesini kurmuĢtur.
589

 Sosyal bir kiĢiliğe de sahip olan 

ġeyh Abdullah,  gerek Hadramevt‟te gerekse Hindistan‟da medrese, mescid ve âmme 

hizmetine sunulan sosyal tesisler inĢa ettirmiĢtir. Bu sayede Ġslâmî eğitim faaliyetleri hız 

kazanmıĢ, tarikat öğretilerinin de daha fazla kiĢiye ulaĢmasının önü açılmıĢtır.
590

 

Attâsiyye kolunun kurucusu kabul edilen ve aynı zamanda velûd bir yazar olan ġeyh 

Abdullah‟ın kaleme aldığı bazı eserleri Ģunlardır:
591

 

 Zuhûru’l-hakâik fî beyâni’t-tarâik: Eser, çalıĢmanın giriĢ bölümünde 

Kaynakların Değerlendirilmesi baĢlığı altında tanıtılmıĢtır.
592

 

Sebîlu’l-muhtedîn fî zikri edi‘yyeti ashâbi’l-yemîn:  ġeyh Abdurrahman Sakkâf, 

ġeyh Ömer el-Mihdâr, Abdullah Ayderûs, ġeyh Ebû Bekir b. Sâlim, Abdullah b. Alevî 

                                                             
 

588 Attâs, Ali b. Hüseyin, Tâcu‟l-a„râs, II, 82-83. 

589 Attâs, Ali b. Hüseyin, Tâcu‟l-a„râs, II, 85-86. 

590 Attâs, Ahmed b. Ömer b. Tâlib, A„lâmu ve meĢâhîru‟l-usreti‟l-Attâsiyye, s. 120. 

591 Ehemmiyetine binân bazı eserlerinin tanıtımı yapılmıĢtır. 

592
 Bakınız. s. 11. 
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Haddâd gibi tarikatın önde gelen Ģeyhlerinin dua, zikir, vird, münâcât ve râtıblarını 

içeren ve bunlarla ilgili kuralların anlatıldığı bir eserdir. 

el-İlmu’n-nebrâs fî’t-tenbîhi ‘alâ menheci’l-ekyâs: Bâ Alevî tarikatının 

özelliklerinin iĢlendiği bu eserde, tarikat Ģeyhlerinin hususiyetleri, hakikat ilimleri, 

bid„at ve makamlar konuları ele alınmıĢtır. Özellikle mürid ve sâliklerin okuması 

tavsiye edilen bir eserdir. 

el-Burûku’l-lâmia‘ ve’l-envâru’s-sâtia‘: Ġki kısımdan oluĢan bu eserin ilk 

kısmında Ömer b. Abdurrahman Attâs‟ın menheci ve Râtıbının Ģerhi ele alınmıĢtır. 

Ġkinci kısmında da Attâsiyye kolunun günlük, haftalık, aylık ve yıllık okunan vird ve 

zikirleri kapsamlı bir Ģekilde iĢlenmiĢtir. Ayrıca Abdullah b. Alevî Haddâd ve Salih b. 

Abdullah Attâs‟ın râtıb ve kasidelerine yer verilmiĢtir. 

Mecmû‘: Abdullah b. Alevî Attâs‟ın bu eseri, hayatın iktisadi ve sosyal yönüne 

dair kaleme alınmıĢtır. Risalelerini, fetvalarını, mektuplarını ve icazetnâmelerini içeren 

bir eserdir. 

el-Lu’luu ve’l-mercân: Manzum olarak kaleme aldığı divanıdır. 

1334/1915 yılında Hadramevt‟in Hurayda bölgesinde vefat eden ġeyh Abdullah, 

yerine kardeĢi Muhsin b. Alevî b. Hasan Attâs‟ı Ģeyh olarak bırakmıĢtır.
593

 Ayrıca 

Hurayda‟da inĢa ettirdiği Bâ Alevî mescid ve medresesinde Habîb Hüseynu‟z-zeyn b. 

Ali b. Hüseyn b. Hûd Attâs‟ı baĢ müderris olarak tayin etmiĢtir.
594

 

Bâ Alevî tarikatının önemli kolları arasında kabul edilen Attâsiyye kolu, kendi 

içerisinde de birçok aile boyuna ayrılarak dünyanın farklı bölgelerinde varlık 

                                                             
 

593 Attâs, Ahmed b. Ömer b. Tâlib, A„lâmu ve meĢâhîru‟l-usreti‟l-Attâsiyye, s. 120. 

594
 Attâs, Ali b. Hüseyin, Tâcu‟l-a„râs, II, 72-73.  
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göstermiĢlerdir. Bulundukları yerlerde Ġslâm‟ın neĢrinin yanı sıra kaleme aldıkları eser 

ve tebliğ faaliyetleriyle tarikatın usûl, esas ve öğretilerinin daha fazla yayılmasında aktif 

rol oynamıĢlardır. YaĢantılarını dergâh ve medrese ekseninde sınırlandırmayan Attâs 

ailesi bölgenin refah ve huzurunu sağlamak adına zaman zaman siyasi ve askeri 

meseleler ile de ilgilenmiĢlerdir. 

4. HADDÂDĠYYE        

Bâ Alevî tarikatının önemli bir kolu olan Haddâdiyye, kurucusu Abdullah b. 

Alevî Haddâd‟a nispet edilmektedir.
595

 Haddâdiyye ailesinin soyu Muhammed b. 

Ali‟nin amcası Alevî b. Muhammed Sâhibu‟l-Mirbât‟a (ö. 613/1216) dayanmaktadır.  

Aile içerisinde ilk Haddâd lakabı ile anılan kiĢinin Ahmed b. Ebû Bekir b. Ahmed 

Mesrife olduğu kabul edilmektedir. Ahmed b. Ebû Bekir‟in demirci anlamına gelen 

haddâdların yanında vakit geçirmesinden dolayı bu lakap ile anıldığı ifade edilmiĢtir. 

Haddâdiyye kolu, Yemen baĢta olmak üzere Endonezya, Malezya, Hindistan, Sudan, 

Cezayir ve Hicaz bölgelerinde varlık göstermektedir. Bu koldan da pek çok âlim, 

mutasavvıf ve düĢünür yetiĢmiĢtir.
596

 

                                                             
 

595 Harîrîzâde, Tibyânu‟l-vesâili‟l-hakâ‟ik, I, vr. 274; Massignon, “Tarikat”, MEB, XII/1, 8. 

596 Ayrıca Haddâd ailesi içinde ön plana çıkan Ģahsiyetler için bkz. Mustafa Hasan el-Bedevî, el-Ġmâmu‟l-

Haddâd: Müceddidü‟l-karni‟s-sânî „aĢera, s. 176-188; ġâtirî, Muhammed, el-Mu‟cemü‟l-latîf,  s. 81-82; 

Yusuf b. Abdullah Cemelu‟l-Leyl, eĢ-ġeceretü‟z-zekiyye s. 649; MeĢhûr, Abdurrahman b. Muhammed b. 

Hüseyin, ġemsü‟z-zahîra, II, 555-573; Muhammed Abdulmecîd, Ġmdâdu‟l-fuâd bimenâkibi kutbi‟l-irĢâd, 

s. 50.  
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Tarikatın kurucusu Abdullah b. Alevî Haddâd, çalıĢmanın birinci bölümündeki 

“Tecdit Dönemi” baĢlığında ele alındığından burada zikredilmemiĢtir. Haddâd ailesinin 

diğer önemli zatlarından biri de Ahmed MeĢhûr b. Tâhâ Haddâd‟ır. 

4.1. Ahmed MeĢhûr b. Tâhâ Haddâd (ö. 1416/1995)  

1325/1907 yılında Hadramevt‟in Kaydûn mahallinde dünyaya gelmiĢtir. el-

Fakîhu‟l-Mukaddem‟in amcası Alevî b. Muhammed Sâhibu‟l-Mirbât‟ın soyundan gelen 

ġeyh Ahmed, eğitimini Kaydûn‟da Alevî b. Tâhir Haddâd ve Abdullah b. Tâhir 

Haddâd‟dan, Terim‟de Abdullah b. Ömer ġâtirî, Abdulbârî b. ġeyh Ayderûs, Sey„ûn ve 

ġibâm baĢta olmak üzere, Endonezya‟da Muhammed b. Ahmed el-Mihdâr, Abdullah b. 

Musin Attâs, Hicâz bölgesi ve Afrika‟da tamamlamıĢtır.
597

 Eğitim hayatından sonra,  

seyr u sülûk eğitimini de bitirmiĢ, Ömer b. Ahmed b. Sumayt, Ahmed b. Hasan Attâs ve 

Abdullah b. Ömer ġâtirî‟den tarikat hırkası giymiĢtir.
598

 Tebliğ ve irĢad faaliyetlerine 

baĢlayan ġeyh Ahmed, Doğu Afrika, Uganda, Endonezya ve Kenya‟da irĢad 

faaliyetlerinde bulunmuĢ, birçok medrese ve mescidin açılmasına öncülük etmiĢ, 

sayıları on binleri bulan putperest ve Hristiyan‟ın Ġslâm dinîne girmesine vesile 

olmuĢtur.
599

 Uganda‟da siyasilerin ve misyonerlerin baskılarına maruz kalmasına 

rağmen geri adım atmamıĢtır. Bunun yanında Kâdiyânîlerle de fikrî olarak mücadele 

etmiĢ, komünizm, anarĢizm ve batı düĢencesinin etkisinde kalan, hâl, hareket ve 

                                                             
 

597 Kodamânî, es-Sâdetu Âl Ebî Alevî, s. 328. 

598 Hâmid b. Ahmed MeĢhûr b. Tâhâ b. Ali Haddâd, Ahmed MeĢhûr Haddâd: Safahâtun min hayâtihi ve 

da„vetihi, Dâru‟l-fethi li‟d-dirâsâti ve‟n-neĢri, Umman, 2003, s. 16-17. 

599 Muhammed b. Ali b. Muhammed Bâ Atiyye Dav„anî, ed-Durretu‟l-yetîme Ģerhu‟s-subheti‟s-semîne 

nazmu‟s-sefîne, Mektebetu Terim el-hedîse, Hadramevt, 2014, s. 29-30. 



 
  

189 

davranıĢları Ġslâmî prensipler ile bağdaĢmayan müslümanları da Kur‟ân ve sünnete 

dayalı bir hayat tarzına davet etmiĢtir.
600

   

Uganda‟da yaĢayan müslüman kesim için kaleme aldığı Miftâhu‟l-Cenneh isimli 

eseri, en meĢhur eseri olup Ġngilizce, Almanca ve Urduca gibi farklı dillere tercüme 

edilmiĢtir.
601

 Ayrıca 313 beyitten oluĢan es-Subhetu‟s-semîne fî nazmi mesâili‟s-

sefîne,
602

 ile el-Misku‟l-fâih fî ahkâmi‟s-saydi ve‟z-zebâih, Risâletun fî târîhi tedvîni‟s-

sünneti‟n-nebeviyye gibi eserler ortaya koymuĢtur.
603

 Seyyid Ahmed, Abdullah 

Haddâd‟ın eserlerinin farklı dillere de tercümesine öncülük etmiĢ, böylece Haddâdiyye 

kolunun daha geniĢ coğrafyalara yayılmasını sağlamıĢtır. Hayatını ilim, amel, tebliğ ve 

irĢad faaliyetleri ile geçiren Seyyid Ahmed MeĢhûr, 1996 yılında Cidde‟de vefat etmiĢ, 

Mekke‟deki Muallâ kabristanında, Bâ Alevîlere ayrılan kısma defnedilmiĢtir.
604

 

Bâ Alevî tarikatı, Haddâdiyye kolunun kurucusu Abdullah b. Alevî Haddâd ile 

birlikte tecdit dönemine girmiĢtir.  Tarikatın asıl menhecinden kopmadan usûl ve 

esaslarına yeni düĢünceler kazandırması, eserlerinin farklı dillere çevrilmesi, tarikat 

                                                             
 

600 Ahmed MeĢhûr b. Tâhâ Haddâd, Miftâhu‟l-Cenneh, thk. Mustafa Hasan Bedevî, Dâru‟l-hâvî, Beyrut, 

2000, s. 17-18; MeĢhûr, Ebû Bekir b. Ali b. Ebû Bekir, Cenyu‟l-kitâf, s. 387. 

601 Eser temel olarak üç bölüme ayrılmıĢtır. Birinci bölümde kelâmî bilgiler, ikinci bölümde günümüze 

kadar gelen önemli dinî problemlere dikkat çekme, üçüncü bölümde de tasavvufî bilgiler içermektedir. 

Böylece eser Ġmân, Ġslâm ve Ġhsânı kavramlarını detaylı bir Ģekilde ele almıĢtır. 

602 Muhammed b. Ali b. Muhammed Bâ Atiyye ed-Dav„ânî,  manzum esere “ed-Durretu‟l-yetîme Ģerhu‟s-

subheti‟s-semîne nazmu‟s-sefîne” adında bir Ģerh yazmıĢtır. 

603 Dav„anî, Muhammed b. Ali b. Muhammed Bâ Atiyye, ed-Durretu‟l-yetîme Ģerhu‟s-subheti‟s-semîne, 

s. 31. 

604
 Haddâd, Ahmed MeĢhûr, Miftâhu‟l-Cenneh, s. 30-31. 
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müntesipleri üzerinde etkisini gösteren temel faktörlerdir.  Telif hareketinin yanı sıra, 

ilmî ve dinî seyahatler de bu dönemde artmıĢ, bu sayede tarikat geniĢ muhitlere yayılma 

imkânı bulmuĢtur. Hicrî XII. ve XIII. asırlarda Hadramevt bölgesinde birtakım siyasi 

krizler yaĢanmıĢ ve Bâ Alevîler de bu durumdan olumsuz etkilenmiĢlerdir. YaĢanan 

huzursuzluklar tarikat Ģeyhlerini rahatsız etmiĢ, bazıları farklı bölgelere göç etmek 

zorunda kalmıĢtır. 

5. BÂ FAKÎH   

Bâ Fakîh kolu, Mevlâ „Aydîd lakabıyla meĢhur olan Muhammed b. Ali‟ye (ö. 

862/1457) nispet edilmekte onun soyundan gelenler de Âlu „Aydîd olarak 

bilinmektedirler.
605

 Muhammed‟in fıkhî yetkinliğinden dolayı üç oğlu Alevî, Abdullah 

el-A„yen en-Nessâh ve Abdurrahman‟ın soyundan gelenlere verilen bir lakap 

olmuĢtur.
606

 Âlu Bâ Fakîh, Muhammed b. Ali‟nin (el-Fakîhu‟l-Mukaddem) amcası 

Alevî b. Muhammed‟in soyundan gelmektedirler.
607

 Hindistan‟nın Kâlyekût bölgesinde 

bulunan ailenin temsilcisi konumundaki kiĢinin de Seyyid Abdurrahman Bâ Fakîh 

olduğu kaydedilmiĢtir.
608

 Günümüzde Hadramevt bölgesi baĢta olmak üzere Suudi 

Arabistan, Hindistan, Malezya Endonezya gibi ülkelerde varlık gösteren Bâ Fakîh 

kolunun üyeleri arasından pek çok sûfî, âlim ve Ģair yetiĢmiĢtir.
609

 

                                                             
 

605 MeĢhûr, Abdurrahman b. Muhammed b. Hüseyin, ġemsu‟z-zahîra, II, 537-548 

606 ġâtirî, Muhammed, el-Mu„cemu‟l-latîf, s. 154. 

607
 MeĢhûr, Abdurrahman b. Muhammed b. Hüseyin, ġemsu‟z-zahîra, II, 537. 

608 Cemelu‟l-Leyl, Yusuf b. Abdullah, eĢ-ġeceretu‟z-zekiyye, s. 646-647. 

609 Cemelu‟l-Leyl, Yusuf b. Abdullah, eĢ-ġeceretu‟z-zekiyye, s. 648; MeĢhûr, Abdurrahman b. 

Muhammed b. Hüseyin, ġemsu‟z-zahîra, II, 548. 
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 5.1. Muhammed b. Ali Mevlâ ‘Aydîd (ö. 862/1457) 

747/1346 yılında Terim‟de dünyaya gelen Muhammed Mevlâ „Aydîd, Âlu‟s-

Sakkâf kolunun kurucusu ġeyh Abdurrahman Sakkâf, Muhammed b. Hakem Bâ KuĢeyr 

ve Muhammed b. Hasan Cemelu‟l-Leyl gibi döneminin meĢhur âlimlerinden dersler 

almıĢ ve onlardan tarikat hırkası giymiĢtir.  ġeriat ve tarikat ilimlerini cem„ eden 

Muhammed Mevlâ „Aydîd‟in fıkıh ilmindeki yetkinliğinden dolayı, kendisine fakîh 

lakabı verilmiĢ, onun soyundan gelenler de Bâ Fakîh (Fakîh‟in nesli) lakabıyla 

anılagelmiĢtir.
610

 Kendisini ön plana çıkaran diğer bir özelliği de Alevî tarikatının 

önemli Ģahsiyetlerinden olan Abdullah Ayderûs, Ali b. Ebû Bekir Sekrân ve Ebû Bekir 

Adenî gibi zatlara dersler vermesi olmuĢtur.
611

 Terim‟in güneybatısında yer alan „Aydîd 

vadisine yerleĢip, mescid inĢa ettirdikten sonra burası bir yerleĢim birimi olmuĢ, 

kendisine de „Aydîd‟in sahibi anlamına gelen Mevlâ „Aydîd denmiĢtir.
612

 862/1458 

yılında vefat etmiĢ ve Terim‟in Zenbel kabristanında defnedilmiĢtir.
613

 

 5.2. Seyyid Abdullah b. Ebû Bekir (ö. 1255/1839) 

Muhammed Mevlâ Adîd‟in torunlarından ve Bâ Fakîh ailesinin önemli 

Ģahsiyetlerinden biri de Seyyid Abdullah b. Ebû Bekir‟dir. 1195/1780 yılında Terim‟de 

                                                             
 

610 ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 202; Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-Gurer, s. 184; HıbĢî, Ahmed b. 

Zeyn b. Alevî, ġerhu‟l-„ayniyye, s. 205; Muhammed b. Hasan b. Ahmed Mevlâ „Aydîd, Ġthâfu‟l-Müstefîd 

bi zikri men aheze „anhum ve vâhâhum es-Seyyid Muhammed b. Hasan „Aydîd, thk.  Hasan b. Salih b. Ali 

el-Kâf, Merkezu‟n-nûr li‟d-dirâseti ve‟l-ebhâs, Terim, 2012, s. 525; Bâ Kuseyr, Abdullah b. Muhammed, 

Rihletu‟l-eĢvâki‟l-kaviyye, s. 65.   

611 MeĢhûr, Abdurrahman b. Muhammed b. Hüseyin, ġemsu‟z-zahîra, II, 536. 

612 ġâtirî, Muhammed, el-Mu„cemu‟l-latîf, s. 141-142,154. 

613
 ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 203; HıbĢî, Ahmed b. Zeyn b. Alevî, ġerhu‟l-„ayniyye, s. 206. 
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dünyaya gelmiĢ, Abdurrahman b. Alevî b. ġeyh Mevlâ‟l-Batîha, Ebû Bekir b. Abdullah 

b. Abdurrahman b. Ahmed el-Hendevân ve Abdullah b. Ali b. ġihâbüddîn baĢta olmak 

üzere döneminin önemli âlim ve mutasavvıflarından dersler almıĢ, Mekke, Aden ve 

San„a‟da eğitimini tamamlamıĢtır. Terim‟de tedris hayatına baĢlayan Seyyid Abdullah 

öğrenci yetiĢtirirken aynı zamanda sülûk eğitimine de devam etmiĢtir. YetiĢtirdiği 

öğrenciler arasında Abdullah b. Ömer b. Yahya, Ahmed b. Ali el-Cüneyd ile Abdullah 

b. Hüseyin b. Tâhir zikredilebilir.
614

 Seyr u sülûk eğitimini bitirdikten sonra Ahmed b. 

Ömer b. Sumayt, Tâhir b. Hüseyin b. Tâhir‟den tarikat hırkası giymiĢ, ardından irĢad 

faaliyetlerine baĢlamıĢtır. Seyyid Abdullah, dergâh ve medrese faaliyetlerinin yanında 

bölgenin siyasi ve sosyal hayatında aktif rol oynamıĢtır. Bir Ģeyhlik veya sosyal lider 

konumu gütmeyen bir zat olmuĢ, Bâ Alevî yazılı kaynaklarında rastlamadığımız 

melâmetî neĢ‟esî kendisinde görülmüĢtür.
615

  

 ÇalıĢmanın “Tecdit Dönemi” baĢlığında değinildiği gibi Hadramevt 

bölgesinde yaĢanan siyasi karıĢıklık ve istikrarsızlığa karĢı kayıtsız kalmayan Seyyid 

Abdullah‟ın kardeĢi Sâlim b. Ebû Bekir Yâfiîler tarafından katledilmiĢ, kendisi de 

Hadramevt‟te idareci olarak seçilen Ömer b. Abdullah‟a Bâ Alevî ailesini temsilen 

müsteĢarlık yapmıĢtır. ġeriat kurallarının uygulanması, ilmi hareketin devamlılığı ve 

fitnelerin bitirilmesi amacıyla çıkılan yolda, netice alınamaması üzerine Java, Singapur, 

Malâkâ ve Umman‟a seyahatler gerçekleĢtirerek dinî ve ilmî tedrisatta bulunmuĢ, son 

olarak da Yâfiîlerin fitnesinden uzaklaĢmak için Terim‟e yakın bir yer olan Süveyrî‟ye 

göç etmiĢtir. Nihâyetinde 1255/1839 yılında orada vefat etmiĢ ve Terim‟e getirilerek 

                                                             
 

614 Sakkâf, Abdullah b. Muhammed, Târîhu‟Ģ-Ģuarâi‟l-Hadramiyyîn, III, 180. 

615
 Sakkâf, Abdullah b. Muhammed, Târîhu‟Ģ-Ģuarâi‟l-Hadramiyyîn, III, 179-182. 
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defnedilmiĢtir.
616

 Ailenin diğer üyeleri ve daha geniĢ bilgiler Ġthâfu‟l-Müstefîd adlı 

eserde yer almaktadır.
617

 

6. BEL FAKÎH 

Bâ Alevî tarikatının önemli kollarından biri de Abdurrahman Bel Fakîh (ö. 

969/1561) b. Muhammed  (ö. 917/1512) b. Abdurrahman el-Eska„a (ö. 891/1486) nispet 

edilen Bel Fakîh koludur.
618

 Bel Fakîh tabiri, fakîhin çocuğu anlamına gelmektedir. 

“Ġbn” ifadesi “Bel” Ģeklinde okunmakta olup böyle bir kullanım Hadramevt bölgesinde 

yaygın bir Ģekilde kullanılmaktadır. Abdurrahman‟ın soyu Muhammed b. Ali‟nin (el-

Fakîhu‟l-Mukaddem) oğlu Ahmed‟den gelmektedir. Abdurrahman, fıkıh ilmindeki 

yetkinliğiyle bilinip meĢhur olmasından dolayı kendi soyundan gelenler Bel Fakîh 

                                                             
 

616
 MeĢhûr, Abdurrahman b. Muhammed b. Hüseyin, ġemsu‟z-zahîra, II, 549-550; Sakkâf, Abdullah b. 

Muhammed, Târîhu‟Ģ-Ģuarâi‟l-Hadramiyyîn, III, 181. 

617 Bkz. Muhammed b. Hasan b. Ahmed Mevlâ „Aydîd, Ġthâfu‟l-Müstefîd bi zikri men Aheze „anhum ve 

vâhâhum es-Seyyid Muhammed b. Hasan „Aydîd, thk.  Hasan b. Salih b. Ali el-Kâf, Merkezu‟n-nûr li‟d-

dirâseti ve‟l-ebhâs, Terim, 2012. 

618  Bâ Alevîler‟in nesep ve künye bilgilerini konu alan ele alan Abdurrahman b. Muhammed el-MeĢhûr, 

ġemsu‟z-zahîra‟sında, Muhammed ġâtirî, el-Mu„cemu‟l-latîf adlı eserinde Bel Fakîh kolunu 

Abdurrahman b. Muhammed‟e nisbet etmektedirler. Ğurer adlı eserde ve DĠA maddesinde ise 

Abdurrahman‟a değil babası Muhammed‟e nisbet edilmiĢtir. Bkz. MeĢhûr, Abdurrahman b. Muhammed 

b. Hüseyin, ġemsu‟z-zahîra, I, 392; ġâtirî, Muhammed, el-Mu„cemu‟l-latîf, s. 155; Hard, Muhammed b. 

Ali Bâ Alevî, el-Gurer, s. 340; Sakkâr,  “Bâ Âlevî”, DĠA, IV, 355.   
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lakabıyla anılmıĢlardır. Ġlim, takvâ ve saygınlıkları ile meĢhur olmuĢ geniĢ bir aile olan 

Bel Fakîh kolu içerisinden pek çok âlim ve sûfî Ģahsiyet yetiĢmiĢtir.
619

 

 6.1. Muhammed b. Abdurrahman el-Eska‘ (ö. 917/1512) 

Abdurrahman Bel Fakîh‟in babası Muhammed Eska„, Terim‟de dünyaya gelmiĢ, 

Abdullah Ayderûs ve Abdullah b. Abdurrahman Bâ Fadl gibi Terim‟in önemli 

simalarından dersler almıĢtır. Daha sonra Aden, Zebîd, Mekke ve Medine‟ye ilmî 

seyahetler gerçekleĢtirmiĢ, Ġbrahim b. Zahîra, Hafız ġemsüddîn Muhammed b. 

Abdurrahman es-Sehâvî, Abdullah b. Muhammed Ali ve Abdullah b. Ahmed b. Ali Ebû 

Mahrame gibi zatların yanında eğitimini tamamlamıĢtır. Terim‟e döndükten sonra ilmî 

tedrisata baĢlayan Muhammed Eska„, pek çok öğrenci yetiĢtirmiĢtir. Bunlar arasında 

kâdi‟l-kudât olarak bilinen Ahmed ġerif b. Abdullah, Ahmed b. Sehl Bâ KuĢeyr gibi 

zatlar zikredilebilir. Birçok eser kaleme aldığı ifade edilen Eska‟ın, tarihe dair el-Ḫaṭ 

adlı eseri, Bâ Fakīh eĢ-ġihrî‟nin ġihr tarihini yazarken faydalandığı en güvenilir kaynak 

olduğu aktarılmıĢtır. Seyr u sülûkunu ġeyh Ali el-MeĢhûr‟un gözetiminde bitirerek 

ondan ilmî icazet almıĢ ve tarikat hırkası giymiĢtir.
620

 Fakîh bir Ģahsiyet olan Eska‟, 

917/1512 yılında Terim‟de vefat etmiĢtir.
621

  

  

                                                             
 

619 MeĢhûr, Abdurrahman b. Muhammed b. Hüseyin, ġemsu‟z-zahîra, I, 392; ġâtirî, Muhammed, el-

Mu„cemu‟l-latîf, s. 155; Ahmed b. Abdullah Sakkâf, Hidmetu‟l-„aĢîra bitertîbi ve telhîsi ve tezyîli 

Ģemsi‟z-zahîra, Cakarta-Endonezya, 1964, s. 53-55.  

620 Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-Gurer, s. 335-340. 

621 Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-Gurer, s. 340; MeĢhûr, Abdurrahman b. Muhammed, ġemsu‟z-

zahîra, I, 389; Sakkâr, “Bâ Âlevî”,  DĠA, IV, 355. 
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6.2. Abdurrahman b. Abdullah Bel Fakîh (Allâmetu’d-dünya) (ö. 

1162/1748) 

Abdullah Haddâd‟ın halifesi ve tarikatın önde gelen simalarından biridir. Nesebi 

Abdurrahman b. Abdullah b. Ahmed b. Abdullah b. Ahmed b. Abdurrahman Bel Fakîh 

Muhammed b. Abdurrahman el-Aska„
622

 b. Abdullah b. Ahmed b. Ali b. Muhammed b. 

Ahmed b. el-Fakîhu‟l-Mukaddem Muhammed b. Ali Ģeklinde tespit edilen ġeyh 

Abdurrahman, 1089/1678 yılında Terim‟de dünyaya gelmiĢtir. Küçük yaĢlarda Kur‟ân‟ı 

ezberleyerek ġeyh Ġbrahim el-Mısrî ile ġeyh Abdurrahman b. Ebû‟l-Ğays el-Medenî‟nin 

yanında A‟râf sûresine kadar aĢer-i takrîb usûlü ile Kur‟ân‟ı okumuĢ, Ġslâmi ilimleri de 

ilk olarak babasının yanında tahsil etmiĢtir.
623

 Fıkıh ilminde Ġbnu‟l-Mukrî‟nin el-

ĠrĢâd‟ını, Nahivde Ġbn Mâlik‟in Elfiyye‟sini, Meânî ve Beyân ilminde Suyûtî‟nin 

Elfiyye‟sini, Usûlu‟l-fıkıhta Bermâvî‟nin Elfiyye‟sini, Hadiste de Ġrâkî‟nin Elfiyye‟sini 

okuyup ezberlemiĢtir. Ayrıca ġâtibiyye ve Râiyye ile beraber mantık ve diğer alet 

ilimlerine dair farklı manzumeleri ezberleyerek gençliğini ilim tahsili ile geçirmiĢtir.
624

 

Babası, rahle-i tedrîsatında yirmi yıl civarı eğitim alan oğlu Abdurrahman‟ı kendi yerine 

geçirmiĢ, fetva vermeye ehil olarak tedrisat ve fetva makamını ona devretmiĢtir. ġeyh 

Abdurrahman, babası dıĢında ilim tahsilinde kendilerinden istifade edip hayatına yön 

                                                             
 

622 Aska„: DüĢman ve hasûd kimselerden uzaklaĢan anlamına gelen bir lakaptır. 

623 Bel Fakîh, Abdurrahman b. Abdullah, Mecmûu‟l-a„mâli‟l-kâmile, I, 13-23; Sakkâf, Abdullah b. 

Muhammed, Târîhu‟Ģ-Ģuarâi‟l-Hadramiyyîn, II, 85; HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-

cevheriyye, II, 857-858.  

624
 Bel Fakîh, Abdurrahman b. Abdullah, Mecmûu‟l-a„mâli‟l-kâmile, I, 33-34. 
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verenlerin dedesi
625

 ve dayısı
626

 olduğunu kendi eserlerinde aktarmıĢtır.
627

 Ayrıca 

eserinde ilim ve yakin ehli bir zat olarak andığı Muhammed b. Abdullah b. Ahmed, 

muhakkik bir zat olan Seyyid Ahmed b. Ömer el-Hendevân ile yıllarca kendisinden ders 

alıp istifade ettiği Haddâdiyye tarikatının kurucusu ve aynı zamanda Ģeyhi olan 

Abdullah b. Alevî b. Muhammed Haddâd önemli diğer hocalarıdır. Hadramevt dıĢında 

Yemen ve Harameyn bölgesinin önemli ve meĢhur ilim adamlarından da dersler almıĢ, 

ġâfiî, Hanefî, Mâliki ve Hanbelî fıkhının yanı sıra tefsir, hadis ve fıkıh usûl derslerini 

okumuĢ, ġeyhi Abdullah Haddâd onu ilminden dolayı övmüĢ
628

 “Allâmetu‟d-dünyâ” 

vasfı ile anmıĢtır.
629

 Döneminin önemli simalarının, onu keĢf ehli insanlardan kabul 

etmeleri, Seyyid Hâmid b. Ömer Bâ Alevî‟nin “Onu Ġbnu‟l-Hacer‟den aĢağıda 

görmeyiz.” gibi ifadeleri
630

 ilmî konumunu göstermesi bakımından önemli bir husus 

olarak kabul edilebilir. 

                                                             
 

625 Annesinin babası olan bu zat ġeyh Muhammed b. Abdurrahman b. Muhammed b. Ahmed b. Hüseyin 

b. ġeyh Abdullah Ayderûs‟tur. 

626 Bütün Ġslâmî ilimleri kendisinde okuduğu zat olarak tanıttığı dayısınnı adı Seyyid Abdurrahman b. 

Muhammed Ayderûs‟tur.  

627 Kaynaklar henüz yirmili yaĢlarda olduğunu kaydetmiĢtir. Bkz. Bel Fakîh, Abdurrahman b. Abdullah, 

Mecmûu‟l-a„mâli‟l-kâmile, I, 34-36. 

628 Ġbn Sumayt, Muhammed b. Zeyn b. Alevî, Behcetu‟z-zamân ve selvetu‟l-ehzân, s. 215. 

629 Abdullah b. Ahmed Bâ Sûdân, Metâliu„l-envâr Ģerhu raĢefâti‟s-sâdâti‟l-ebrâr ve beyânu evsâfihimi‟l-

celîleti‟l-mikdâr, Dâru‟l-usûl, Terim, ts., s. 11; Bel Fakîh, Abdurrahman b. Abdullah, Mecmûu‟l-a„mâli‟l-

kâmile, I, 36-37. 

630
 Kodamânî, es-Sâdetu Âl Ebî Alevî, s. 149. 
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ġairlik yönü de bulunan ġeyh Abdurrahman Bel Fakîh eserlerinde, irĢad ve 

nasihatlerinde Ģiire çokça baĢvurmuĢtur.
631

 Çok geniĢ manaları içeren veciz ifadeler 

kullanması Ģiirlerine yansımıĢtır.
632

 Ġlim, tedrisat ve ibadetleri yanında hayatında 

önemle üzerinde durduğu konulardan bir tanesi de el emeği ile kazancını sağlamaya 

çalıĢması olmuĢtur. Bu kazancı hayrî hizmetlerde kullandığı, kendine ait bahçelerin 

gelirini mescitlere vakfetmesinin yanında, elde ettiği kazancı ile de on yedi mescid inĢa 

ettiği ve günümüzde de faaliyetlerine devam eden bir misafirhane kurduğu aktarılmıĢtır. 

Medresede devam ettirdiği eğitim faaliyetlerinin yanı sıra sıkı bir seyr u sülûk 

eğitimi gerçekleĢtirmiĢtir. ġeyhlerinden mânevî olarak istifade ettiğini, onların vesilesi 

ile Ģeriat, tarikat ve hakikat sırlarına nail olduğunu kaydetmiĢtir. Bunun sonucunda da 

kendisine tarikat hırkası giydirilmiĢ ve tarikatta Ģeyh olmuĢtur. Hırka giydiği Ģeyhleri 

Ģunlardır: 

Seyyid Abdullah b. Ahmed b. Abdurrahman el-Fakîh b. Muhammed Bâ Alevî 

Muhammed b. Abdurrahman b. Ahmed b. Muhammed Ayderûs 

Seyyid Abdurrahman b. Muhammed  

ġeyh Abdullah b. Alevî Haddâd 

Seyyid Ahmed b. Ömer b. „Ukayl el-Hendevân 

Ali b. Hüseyin b. Muhammed b. Ahmed b. Hüseyin Ayderûs 

Seyyid ġeyh b. Hüseyin b. ġeyh Ebû Bekir b. Sâlim 

                                                             
 

631 Akademik anlamda henüz çalıĢılmamıĢ Ģiirleri için bkz. Bel Fakîh, Abdurrahman b. Abdullah, 

Mecmûu„l-a„mâli‟l-kâmile, I-II. 

632
 Bâ Sûdân, Abdullah b. Ahmed, Metâliu„l-envâr, s. 15. 
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ġeyh Ġbrahim b. Hasanel-Kurdî el-Medenî 

Muhammed b. Resûl el-Berzencî el-Medenî (ö. 1103/1692)
633

 

ġeyh Hasan b. Ali el-„Uceymî el-Mekkî 

Ġbrahim b. Muhammed b. Hamza el-Hüseynî ed-DimaĢkî
634

 

ġeyh Abdurrahman Bel Fakîh, Bâ Alevî tarikatı dıĢında Amûdiyye, Abbâdiyye, 

Kâdiriyye, Rufâiyye, ġâzeliyye, Sühreverdiyye, Kâzerûniyye, Bedeviyye, Medyeniyye, 

NakĢibendiyye, Celvetiyye ve Uveysiyye gibi yirmiden fazla tarikattan hırka giydiğini 

kendi eserinde zikretmiĢtir.
635

 Allah‟a ulaĢtıran yollar, canlıların alıp verdikleri nefesler 

kadardır düsturundan hareketle Allah‟a ulaĢtıran yolun sadece tarikatlardan ibaret 

olmadığını ifade etmesi
636

 onun taassuptan uzak bir fikirde olduğunun göstergesi 

sayılabilir. 

Bâ Alevî tarikatı yazılı kaynakları, ġeyh Abdurrahman‟ın pek çok öğenci, mürid 

ve sâliki yetiĢtirdiğini, Sakkâf b. Muhammed b. Ömer Sakkâf, ġeyh b. Cafer Bâ Amûd 

ve Muhammed b. Zeyn b. Sumayt, Ahmed b. Zeyn HıbĢî, Hâmid b. Ömer Alevî, ġeyh 

Hasan b. Ali es-Sâdık Cifrî ve Ayderûs b. Abdurrahman b. Abdullah Bel Fâkîh (oğlu) 

                                                             
 

633 ġehrezôr Ģehrinde yetiĢmiĢ, Hemedân, Bağdad, Kostantîniyye ve DimaĢk‟a ilmi seyahatler 

gerçekleĢtirmiĢtir. En son olarak Medine‟de ikamet edip orada vefat etmiĢtir. El-ĠĢâ‟atu fî eĢrâti‟s-sâati 

isimli eserin de yazarıdır. Diğer eserleri için Bkz. HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye,  

II, 854; Murâdî, Silku‟d-durer,  IV, 65-66. 

634 Diğer Ģeyhleri için bakınız: Bâ Sûdân, Abdullah b. Ahmed, Metâliu„l-envâr, s. 30-35; HıbĢî, Ayderûs 

b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, II, 852-856. 

635 Tarikat hırkası giydiği diğer tarikatlar için bkz. Bel Fakîh, Abdurrahman b. Abdullah, Mecmûu„l-

a‟mâli‟l-kâmile, II, 294-296; HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, II, 858-859 

636
 Bel Fakîh, Abdurrahman b. Abdullah, Mecmûu„l„-a„mâli‟l-kâmile, II, 296. 
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gibi zatlara hırka giydirdiğini aktarmaktadır.
637

 Yüce Allah‟ın kendine otuz ilim 

bahĢettiğini, insanların on dört ilimde fikir alıĢveriĢinde bulunduklarını, on altı ilimden 

de asla kendisine soru sorulmadığını ifade eden ġeyh Abdurrahman 1162/1748 yılında 

Terim‟de vefat etmiĢtir.
638

 

6.2.1. Eserleri 

Oldukça velûd bir yazar olan ġeyh Abdurrahman Bel Fakîh, hayatını ilim ve 

tedrise adamıĢ bir ilim adamı ve aynı zamanda bir sûfî Ģahsiyettir. Günümüze kadar 

ulaĢan yazma eserlerini Terim‟de bulunan Dâru‟t-turâs yayın evi iki ciltlik bir eserde 

toplamıĢ, ilim dünyasının hizmetine sunmuĢtur. Akademik anlamda bakir bir alan olan 

Bâ Alevîler ve eserleri, özellikle Türkiye‟deki araĢtırmacıların ilgisini beklemektedir. 

Abdurrahman b. Abdullah Bel Fakîh‟in kelâm, tasavvuf ve hadis alanlarında yazdığı 

eserler, Yemen tasavvufî ve dinî hayatına dair bilinmeyenlere kapı aralaması ve bu 

alanda çalıĢmak isteyen araĢtırıcılara katkı vereceğini düĢündüğümüzden bazı 

eserlerinin tanıtımına aĢağıda yer verdik. 

1. Rafu’l-estâr şerhu’l-kasîdeti’l-müsammâti miftâhu’l-esrâr fî 

tenezzuli’l-envâr ve icâzeti’l-ebrâr 

                                                             
 

637 MeĢhûr, Abdurrahman b. Muhammed b. Hüseyin, ġemsu‟z-zahîra, I, 392; HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, 

„Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, II, 862; Bel Fakîh, Abdurrahman b. Abdullah, Mecmûu„l-a„mâli‟l-kâmile, I, 

18. 

638 MeĢhûr, Abdurrahman b. Muhammed b. Hüseyin, ġemsu‟z-zahîra, I, 393; HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, 

„Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, II, 859; Ġbn Sumayt, Muhammed b. Zeyn b. Alevî, Behcetu‟z-zamân ve 

selvetu‟l-ehzân, s. 216. 
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Eser ġeyh Abdurrahman‟ın 144 beyitten oluĢan Miftâhu‟l-esrâr fî tenezzuli‟l-

envâr ve icâzeti‟l-ebrâr ismindeki lâmiyye kasidesine yazdığı Ģerhtir. Mukaddimesinde 

bazı dostlarının talebi üzerine söz konusu kasideyi Ģerhettiğini ifade etmiĢtir. Tarikat, 

seyr u sülûk ve hakikatın esrarlarından bahseden manzumeyi, yanlıĢ anlama veya 

kastedilen mananın farklı bir Ģekilde yorumlanabileceğini düĢünen yazar, bu gibi 

ihtimallerin önüne geçmek için bir Ģerh yazma ihtiyacı hissetmiĢtir. Eserde ismi 

konmasa da vahdet-i vücûdu çağrıĢtan ifadeleri bulmak mümkündür. Müellif 

kasidesinde babası, dedesi ve dayısının rehberliğinde yetiĢtiğini zikretmiĢ, eğitim ve 

tedris hayatı hakkında malumatlar vermiĢ, kendilerinden tarikat hırkası giydiği 

Ģeyhlerini de aktarmıĢtır. Dolayısıyla eser, hayatı hakkında bilgi veren birincil kaynak 

olma özelliği taĢımaktadır.  

2. Raşefâtu ehli’l-kemâl ve nesemâtu kurbi ehli’l-visâl: Eser, çalıĢmanın giriĢ 

bölümünde tanıtıldığından burada ele alınmamıĢtır. 

3. Kitâbu’d-devâir (Fethu besâiri’l-ihvân fî şerhi devâiri’l-İslâm ve’lîmân ve’l-

ihsân)  

Ehlullâhtan bazı kimselerin nasihat istemeleri üzerine risâle tarzında kaleme 

aldığı bu eser Ġslâm, imân ve ihsân kavramlarını detaylı bir Ģekilde ele almıĢtır. Ayrıca 

ilim-amel iliĢkisi, dinî ilimlerin önemi, zâhirden bâtına giden yol ile hakikat ilimlerine 

dair malumatlar anlatılmıĢtır. Müellif eserin hatime bölümünde de Ģeriat-tarikat ve 

hakikata dair görüĢlerini aktarmıĢtır. 

4. Tuhfetu’l-muhibbîne’l-müctehidîn fî fadli’l-mücâhidîn lia’dâi’d-dîn 

ġeyh Abdurrahman Bel Fakîh‟in en nadide ve önemli eserlerinden kabul 

edilmektedir. Allah yolunda cihâdın faziletlerine değinmiĢ âyet ve hadislerle de konuyu 

zenginleĢtirmiĢtir. Ganimet mallarından bahsetmiĢ, adil sultan ve özelliklerini ele 

almıĢtır.  
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5. Şerhu’l- kasîdeti’l-ferîde fî hulâsati’l-akîde 

Hem nazım hem de Ģerh ġeyh Abdurrahman Bel Fakîh‟e aittir. Kelâm alanında 

yazılan nazım 19 beytten oluĢmaktadır. Nazımda ele alınan Allah‟ın yirmi sıfatı Ģerhte 

tek tek açıklanmıĢtır. Söz konusu yirmi sıfat nefsî, selbî, meânî (zâtî) ve mânevî olmak 

üzere dört kısma ayrılmıĢ ve Ģerhte de açıklanmıĢtır. Daha sonra peygamberlere, 

kitaplara, meleklere, ahiret gününe ve kadere iman gibi konuları iĢleyip peygamberlerin 

sıfatları hakkında malumatlar vermiĢtir. Ayrıca iman, Ġslâm ve ihsân ile ilgili 

malumatlar içeren eserin sonunda yer alan hatime bölümünde, Abdullah Haddâd‟ın 

kelâmî görüĢlerine yer verilmiĢtir.  

6. ‘Umdetu’l-muhakkik fî usûli’d-dîn 

Kelâm ilmine dair kaleme aldığı bu eser nazım Ģeklinde yazılmıĢ olup 340 

beyitten oluĢmaktadır. Terim‟de bulunan Ahkâf kütüphanesinde 2605 numaralı yazma 

bir esere bir de mukaddime eklenmiĢtir.  Marifetullah, marifetu‟l-halk, peygamberlerin 

mesajları, fazilet konusu, haĢr ve neĢir gibi kavramların ele alındığı eser, hatime ile sona 

erer. Alevî b. Sakkâf b. Muhammed Cifrî Bâ Alevî (ö. 1273/1856), söz konusu 

manzumeye en-Nehru‟l-mutedeffık „alâ hedâiki „umdeti‟l-muhakkık adında bir Ģerh 

kaleme almıĢtır. Tek bir yazma nüshası bulunan bu Ģerh 147 varak olup Terim‟de özel 

bir kütüphanede özellikle kelâm alanındaki araĢtırmacıların ilgisini beklemektedir.   

7. Manzûmetu yumneti’l-mudâris ve zînetu’l-medâris 

Hadis ilmine dair yazılan bu manzum eser 104 beyitten oluĢmaktadır. Ayrıca 

kendilerinden hırka giydiği Ģeyhlerini beliğ bir tarzda zikretmiĢtir. Ġlmin öneminin yanı 

sıra talebelere yönelik de birtakım tavsiye ve nasihatleri içermektedir.  

8. Fethu’l-hallâk şerhu ‘akdi’l-mîsâk ‘alâ mehâsini’l-ahlâk  
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Eser, yine kendisine ait „Akdu‟l-mîsâk „alâ mehâsini‟l-ahlâk isimli 251 beytlik 

tâiyye kasidesinin Ģerhidir. Yazarın mukaddime kısmındaki ifadesine göre eser, marifet 

ve yakîn ehlinin Allah için duydukları muhabbet ve kısımları, sıdk, ihlâs ve kardeĢlik 

baĢta olmak üzere diğer tasavvufî konulara ıĢık tutacak bilgiler içermektedir. Eserde 

mürĢid-mürid arasındaki biât, Allah yolunda olmak ile Ģeytan ve nefse karĢı bir cihad 

sözleĢmesi olarak tanımlanmıĢtır.
639

  

9. Kâti’ul’l-cidâl fî meseleti’l-hilâl bi izni’l-kebîri’l-muta‘âl 

Fıkhî alanda yazılmıĢ olan bu risâle, günümüzde hâlâ tartıĢma konusu olan 

“hilâl” meselesini ele almıĢtır. Müellif, görüĢlerini aktarırken tefsir, fıkıh ve hadîs 

ilimlerinden nakillerle beslenmiĢtir. Ayrıca eser, konusu açısından alanında yazılan en 

iyi kitap olarak gösterilmiĢtir.
640

 

  

                                                             
 

639 Bel Fakîh, Abdurrahman b. Abdullah, Mecmûu„l-a‟mâli‟l-kâmile, II, 186. 

640
 Bâ Sûdân, Abdullah b. Ahmed, Metâliu„l-envâr, s. 15. 
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10. İs‘âfu ehli’l-îmân bi arbaîne hadisen fî fedâili’l-Kur’ân 

Kur‟ân-ı Kerîm‟in fazileti hakkında rivâyet edilen kırk hadisi ele alarak 

1153/1740 yılında kaleme aldığı hadis Ģerhidir. Hadisler ğarîb metotta Ģerh edilmiĢtir.
641

 

Müellif, Ģerh ettiği hadisleri desteklemek amacıyla baĢka hadisleri de kullanmıĢtır.  

Bundan dolayı eserindeki hadis sayısının yüz otuz ikiyi bulduğu görülmüĢtür. 

Mukaddimesinde mevzu hadisleri almadığını beyan etmiĢ olsa da
642

 mevzuat 

kitaplarında yer alan hadisleri eserde görmek mümkündür.
643

 Hadisler eseri basan yayın 

evi tarafından tahkik edilmiĢtir.
644

   

11. Keşfu’l-hakki ‘an ‘ulûmi’l-hakîkati ve temyîzi’t-telbîsi ‘an rusûmi’t-tarîk 

1135/1722 yılında Yemen, Hindistan ve Mekke‟den kendisine sorulan dört farklı 

meseleye verdiği cevapları içermektedir. Bu eser hakikat ve mükâĢefe ilimleri, ilm-i 

ledün, kerâmet, Ġbnu‟l-Arabî‟nin vahdeti vücûd anlayıĢı, vahiy ile ilhâm arasındaki 

farklar, tarikatın usûl ve erkânları, mürîd ile sâliklerin eğitimi ve Ģeytanın tuzaklarının 

                                                             
 

641 Burada geçen garîb ifadesini, hadisleri Ģerh ederken kendine has, farklı bir üslûb kullandığı Ģeklinde 

anlamak mümkündür. 

642 Bel Fakîh, Abdurrahman b. Abdullah, Mecmûu„l-a„mâli‟l-kâmile, I, 348. 

643 Örneğin eserin yirmi altıncı numarasında olup “Allah azze ve celle Hz. Ademî yaratmadan bin yıl önce 

Tâhâ ve Yâsîn sûrelerini okudu…” Ģeklinde baĢlayan hadis, Dârimî‟nin müsnedinde tespit edilmiĢtir. 

Iraki, Dârimî‟nin söz konusu hadisin senedinin zayıf olduğunu aktarmıĢtır.  Bkz. Ebû Muhammed 

Abdullah b. Abdurrahman b. Fadl b. Herâm Dârimî, Müsnedu‟d-Dârimî el-ma„rûf bisüneni‟d-Dârimî, 

thk. Hüseyin Selîm Esed ed-Dârânî, Dâru‟l-muğnî, Riyad, 2000, s. 2147-2148; Ebû Abdullah Mahmud b. 

Muhammed Haddâd, Tehrîcu ehâdîsu Ġhyâi „ulumi‟d-dîn li‟l-Irâkî ve Ġbni‟s-Subkî ve‟z-Zebîdî, Dâru‟l-

„asimeti li‟n-neĢri, Riyad, 1987, II, 682; Abdurrahman b. Abdullah Bel Fakîh, Ġs„âfu ehli‟l-îmân bi 

arbaîne hadisen fî fedâili‟l-Kur‟ân ( Mecmûu‟l-a„mâli‟l-kâmile içerisinde), I, 358-359. 

644
 Bel Fakîh, Abdurrahman b. Abdullah, Mecmûu„l-a„mâli‟l-kâmile, I, 343. 
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bilinmesine dair konuları içermektedir. Eser, bir mukaddime, on bölüm, on altı baĢlık ve 

bir hatime Ģeklinde neĢredilmiĢtir.  

12. Risâletun fî’t-tarîkati’l-Aleviyye  

ġeyh Abdurrahman Bel Fakîh‟in, Aleviyye‟nin nasıl bir tarikat olduğu, tarikat 

Ģayhlerinin aralarında bir hilafın söz konusu olup olmadığı Ģeklinde soruya verdiği 

cevaplara istinaden kaleme aldığı bir risâledir. Risâlede tarikatın kaynağını, tarifini ve 

özelliklerini anlatmıĢtır. Ayrıca bu risâle, Ayderûs b. Ömer HıbĢî‟nin „Ikdu‟l-yevâkît 

adlı eserin birinci cildine eklenmiĢtir. 

13. Menhecu’l-hakki’r-reşîd ve bulğatu’l-mürîd (Nazmu risâleti’l-mürîd)  

Ġmâm Haddâd‟ın Risâletu âdâbi sulûki‟l-mürîd isimli mensûr eserinin, manzum 

bir tarzla kaleme alınmıĢ Ģeklidir.  Tâ harfi kâfiyesine göre, 22 fasıl ve bir hatimeden 

oluĢan manzume, 400‟den fazla beyitten oluĢmakta olup tarikat ve müridin görevleriyle 

ilgili bilgiler içermektedir.
645

  

6.3. Abdullah b. Hasan Bel Fakîh    

1314/1897 yılında Terim‟de dünyaya gelen Abdullah b. Hasan, eğitimine 

Abdullah Ayderûs‟a nisbet edilen Bâ ReĢîd medresesinde baĢlamıĢ, daha sonra Terim 

Ribât‟ında devam etmiĢ, Alevî b. Abdurrahman MeĢhûr, Abdullah b. Ömer ġâtirî gibi 

Terim‟in önde gelen âlimlerden ilim tahsil etmiĢtir. Endonezya‟da 17 yıl kalmıĢ, bu 

sürede ülkede bulunan Bâ Alevî Ģeyhlerinden de istifade etmiĢ, Java‟da Ġslâhu‟l-

                                                             
 

645 Müellifin diğer eserleri ve mühtevalarıiçin bakınız: Mecmû‟ cevâbâtin „alâ esiletin veradet aleyhi, Et-

Tavâli„ ve‟l-levâmi„ fî ricâli cemi„l-cevâmi„, el-„Ġkdetu fî mesâili‟l„uhdeti, Ğâyetu‟l-merâm fîmâ 

yetealleku bi enkihati‟l-enâm, ed-Devru‟l-behiye fi‟l-müselselâti‟n-nebeviyye, Dîvânu ġiir. Bkz. Bel 

Fakîh, Abdurrahman b. Abdullah, Mecmûu‟l-a„mâli‟l-kâmile, I, II.  
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Arabiyye Hareketi‟ne katılarak bölgede Arapça yayın yapan “Ġkbâl” ve “Hadramevt” 

dergilerinde makaleler yayımlamıĢtır.
646

  Ġlim adamlığı yanında sosyal bir kiĢiliğe de 

sahip olan Abdullah b. Hasan, Hadramevt‟e döndükten sonra Terim‟de kurulan Nâdi‟Ģ-

Ģebiyyeti‟l-Müttehide adındaki derneğin kurulmasına öncülük etmiĢ, ders ve konfrenslar 

vermiĢtir. Terim‟de fetva meclisinin kurulmasını teĢvik etmiĢ, Hak Cemiyeti‟nin de 

üyeliğini yapmıĢtır. Yine Terim‟de fıkıh enstitüsünün kurulmasında dahli olmuĢ, eğitim 

merkezinin ilmî ve idari heyetinde yer almıĢtır. Söz konusu faaliyetlerinde gerek irĢad 

vazifesi, gerek fikir ve rehberliği ile Terim‟de mezun olan pek çok öğrencinin 

yetiĢmesinde emeği olan bir Ģahsiyettir. ÇağdaĢları tarafından “tarihçi,” “allâmetu‟l-

Harameyn,” Ġngiliz oryantalistlerce de “mudakkik araĢtırmacı” olarak nitelenen 

Abdullah b. Hasan‟ın neĢredilen bazı eserleri Ģunlardır: 

 Ġstidrâkâtun ve teharriyâtun „ala târîhi Hadramevt fî Ģahsiyyât 

 Tefnîdu mezâ‟imi‟Ģ-ġeyh Salâh Bekrî 

 Târîhu Ribâti Terim 

 eĢ-ġevâhidu‟l-celiyye „an medâ‟l-hulfi fî‟l-kâideti‟l-Haldûniyye 

 Sabâhu‟d-deyâcir „an hayâti‟l-Ġmâmi‟l-Muhâcir.
647

 

                                                             
 

646 MeĢhûr, Abdurrahman b. Muhammed b. Hüseyin, ġemsu‟z-zahîra, I, 394.  

647 MeĢhûr, Abdurrahman b. Muhammed b. Hüseyin, ġemsu‟z-zahîra, I, 394-396; Abdullah b. Hasan Bel 

Fakîh, Tezkiratu‟l-bâhisi‟l-muhtât fî Ģuûni ve târîhi‟r-ribât, Matbaatu‟l-fucâleti‟l-cedîde, Kahire, ts. s. 6-

10; Abdullah b. Hasan el-Alevî Bel Fakîh, eĢ-ġevâhidu‟l-celiyye „an medâ‟l-hulfi fî‟l-kâideti‟l-

Haldûniyye, y.y.y.,  s. 95-101. 
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7. ÂLU’ġ-ġÂTĠRÎ  

Âlu‟Ģ-ġâtirî, Alevî b. Muhammed Esedullâh b. Hasan et-Turâbî b. Ali b. 

Muhammed b. Ali‟ye (el-Fakîhu‟l-Mukaddem) nisbet edilmektedir.
648

 Alevî b. 

Muhammed‟e “ġâtirî” denmesinde iki görüĢ bulunmaktadır. Birincisi bütün malını 

kardeĢi ile paylaĢtığından dolayı paylaĢan anlamına gelen ġâtir lakabı verilmiĢtir. 

Ġkincisi ise Allah‟a daha yakın olmak için yarıĢtığından dolayı bu anlama gelen ġâtir 

lakabı ile anılmıĢtır.
649

 

Hadramevt bölgesi baĢta olmak üzere Hicaz, Malezya, Endonezya ve Afrika‟da 

yaĢayan Âlu‟Ģ-ġâtirî içerisinden birçok âlim ve sûfînin yanında mütefekkir ve fazilet 

sahibi zatlar yetiĢmiĢtir. 1358/1936 yılında Endonezya ve Malezya‟da yapılan nüfus 

sayımına göre sayılarının iki yüz civarında olduğu tespit edilmiĢtir.
650

 ġâtirî kolundan 

ön plana çıkan bazı Ģahsiyetler Ģunlardır: 

7.1. Abdullah b. Ömer ġâtirî (ö. 1361/1942) 

1290/1873 yılında Terim‟de dünyaya gelen ġeyh Abdullah, Muhammed b. 

Ali‟nin (el-Fakîhu‟l-Mukaddem) oğlu Ali‟nin soyundan gelmektedir.
651

 Ġlk eğitimini 

babası ve dedesinden almıĢ, daha sonra Mekke ve Yemen‟de döneminin önemli 

                                                             
 

648 MeĢhûr, Abdurrahman b. Muhammed b. Hüseyin, ġemsu‟z-zahîra, II, 453; Cemelu‟l-Leyl, Yusuf b. 

Abdullah, eĢ-ġeceretu‟z-zekiyye, s. 732. 

649 Bkz. ġâtirî, Muhammed, el-Mu„cemu‟l-latîf, s. 107-108. 

650 MeĢhûr, Abdurrahman b. Muhammed b. Hüseyin, ġemsu‟z-zahîra, II, 453. 

651 Muhammed b. Sâlim b. Hafîz b. ġeyh Ebû Bekir b. Sâlim, Nefhu‟t-tîb min menâkibi‟l-imam Abdullah 

b. Ömer ġâtirî, y.y.y., ts. s. 9-10; Abdullah b. Ömer ġâtirî, Dîvânu‟Ģ-ġâtirî, el-Berâmicu‟l-mektebiyye, 

2018, s. 8. 
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âlimlerinden Ġslâmi ilimleri tahsil etmiĢtir.
652

 1313/1896 yılında Terim‟e dönmüĢ, Terim 

Ribâtının müderrisi ve idarecisi olarak hayatının sonuna kadar, elli yıla yakın devam 

edecek görevine baĢlamıĢtır.
653

 Ribât‟ta hayatının sonuna kadar eğitim ve irĢad 

faaliyetlerini yürüterek “Allâmetu Terim” lakabıyla anılmıĢ, akli ve nakli ilimlerde 

eğitimini tamamlayan öğrencileri,
654

 dünyanın farklı yerlerine dağılmıĢtır.
655

 Bu arada 

seyr u sülûk eğitimini en büyük Ģeyhlerimden diye ifade ettiği „Ġkdu‟l-yevakît eserinin 

sahibi Habîb Ayderûs b. Ömer HıbĢî (ö. 1324/1906) ile Habîbb Abdurahman b. 

Muhammed b. Hüseyin MeĢhûr (ö. 1320/1902), Ahmed b. Hasan b. Abdullah Attâs (ö. 

1334/1915), Ali b. Muhammed b. Hüseyin HıbĢî (ö. 1333/1914) gibi Bâ Alevîler‟in 

önemli Ģahsiyetlerin yanında tamamlayarak tarikat hırkasını giymiĢtir.
656

  

Abdullah ġâtirî‟nin öne çıkan önemli bir özelliği de sosyal hayatta yaĢanan 

hadiselere kayıtsız kalmayıĢıdır. Zira Terim‟de kamu yararına mesai harcamıĢ, bedevi 

kabileler arasında çıkan anlaĢmazlıkların giderilmesi için ön ayak olmuĢ, dönemin 

Kuseyrîlere bağlı sultanı Ali b. Mansur b. Gâlib‟e, bölgeyi adalet ile yönetmesi 

                                                             
 

652 Hocaları için bkz. Mar„âĢî, Nesru‟l-cevâhiri ve‟d-durer, I, 599-600. 

653 Ali Muhammed Hüseyin Ayderûs, el-„Ûdu‟l-Hasan el-„Âtirî fî zikri ba„di ahbâri Hasan b. Abdullah b. 

Ömer ġâtirî, Dâru‟l-Ġmâmi‟l-Gazzâlî, 2004, s. 7. 

654 Yarım asır boyunca mezun ettiği öğrencilerinin sayısının resmi kayıtlara göre on üç bin olduğu 

kaydedilmiĢtir. Bkz. Ayderûs, Ali Muhammed Hüseyin, el-„Ûdu‟l-Hasan el-„Âtirî, s. 7; Heddâr, Hüseyin 

b. Muhammed, Hidâyetu‟l-ehyâr, s. 134. 

655 MeĢhûr, Abdurrahman b. Muhammed b. Hüseyin, ġemsu‟z-zahîra, II, 453; Mustafa b. Ahmed Mihdâr, 

Havâtiru ve efkâru ve hikemu ve esrâr, thk. Muhammed Abdullah b. Hasan Mihdâr, Terim li‟d-dirâsâti 

ve‟n-neĢr, Terim, 2007, s. 80. 

656 Tarikat hırkası giydiği diğer Ģeyhleri için bkz. Muhammed b. Sâlim b. Hafîz, Nefhu‟t-tîb min 

menâkibi‟l-imam Abdullah b. Ömer ġâtirî, s. 21-33; Mar„âĢî, Nesru‟l-cevâhiri ve‟d-durer, I, 600.  
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hususunda çağrılarda bulunmuĢtur. Hayatını ilim ve irĢad ile geçiren ġâtirî, eser olarak 

geriye bir divan ve nahiv ile ilgili el-„Ukûdu‟l-lu‟luiyye fî ilmi‟l-arabiyye bırakarak, 

1361/1942 yılında Terim‟de vefat etmiĢ, Zenbel Kabristanına defnedilmiĢtir.
657

 BaĢka 

eserler yazmak istemesine rağmen Ģeyhi Ahmed b. Hasan Attâs‟ın ona hitaben “Kitaplar 

yazacak âlimler yetiĢtir.” sözü daha fazla eser yazmasının önüne geçmiĢtir.
658

  Ayrıca 

öğrencisi Muhammed b. Sâlim b. Hafîz, ġâtirî‟nin hayatını ve ilmî faaliyetlerini ele alan 

Nefhu‟t-tîb min menâkibi‟l-imam Abdullah b. Ömer ġâtirî isminde bir eser kaleme 

almıĢtır. 

 7.2. Sâlim b. Abdullah ġâtirî (ö. 1439/ 2017) 

Abdullah b. Ömer ġâtirî‟nin oğlu olan ġeyh Sâlim, 1357/1938 yılında Terim‟de 

dünyaya gelmiĢtir. Terim ve Hadramevt bölgesinin önde gelen âlimlerinden olan Alevî 

b. Abdullah b. ġihâb (ö. 1386/1966), Muhammed b. Sâlim b. Hafîz (ö. 1392/1972), 

Allâme Ömer b. Alevî el-Kâf (ö. 1412/1991), Abdulkadir b. Ahmed Sakkâf (ö. 

1431/2010) gibi zatlardan Ġslâmi ilimleri okumuĢtur. Eğitimini Mekke‟de devam 

ettirerek dönemin önemli simalarından istifade etmiĢtir. Sultânu‟l-„ulemâ lakabıyla 

anılan ġeyh Sâlim,
659

 Aden‟de on beĢ yıl irĢad ve tedris ile meĢgul olmuĢ, halkın büyük 

teveccühünü kazanmıĢtır. 

Yirminci asrın ikinci yarısı, Güney Yemen‟de siyasi istikrarsızlık ve kaosun 

hâkim olduğu bir zaman dilimidir. Zira Yemen, kuzey ve güney Ģeklinde ikiye ayrılmıĢ, 

                                                             
 

657
 Ayderûs, Ali Muhammed Hüseyin, el-„Ûdu‟l-Hasan el-„Âtirî, s. 8; MeĢhûr, Abdurrahman b. 

Muhammed b. Hüseyin, ġemsu‟z-zahîra, II, 454-455. 

658 Heddâr, Hüseyin b. Muhammed, Hidâyetu‟l-ehyâr, s. 136. 

659
 Heddâr, Hüseyin b. Muhammed, Hidâyetu‟l-ehyâr, s. 11. 
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farklı ideolojiye sahip yapılar karĢı karĢıya gelmiĢtir. Medrese ve ribâtlar kapatılmıĢ, 

sünnî din adamları tedris ve tebliğ faaliyetlerinden alıkonulmuĢtur. ġeyh Sâlim b. 

Abdullah da Yemen‟in güneyinde 1387/1967 yılında etkin rol oynayan Sosyalist 

Kominist Partisi üyelerince suikast giriĢimine maruz kalmıĢ, tutuklanarak ilmi 

faaliyetleri engellenmeye çalıĢılmıĢtır. Daha sonra bazı olumlu giriĢimlerin neticesinde 

serbest bırakılmıĢtır. Bu süreçten sonra tebliğ ve tedris hayatına kaldığı yerden devam 

eden ġeyh Sâlim, Hicaz ve Haliç Bölgeleri, Endonezya, Malezya, Singapur ve 

Srilanka‟da faaliyet göstermiĢ, Bâ Alevî tarikatının yayılmasında etkin rol oynamıĢtır. 

1992 yılında Yemen‟deki siyasi istikrarsızlığın bitmesinin ardından ülkesine geri 

dönmüĢ ve kapatılmasından sonra tekrar açılan Terim‟deki Ribât‟da tedris ve tebliğ 

hayatını devam ettirmiĢtir. Terim‟deki Ahkâf Üniversitesi ġeriat Fakültesine tayin 

edildiyse de daha sonra tekrar Terim Ribât‟ına geri dönmüĢtür.
660

  Telif konusunda da 

velûd bir yazar olan ġeyh Sâlim, el-Fevâidu‟Ģ-ġâtiriyye mine‟n-nefehâtii‟l-

Haramiyye,
661

 Kıssatu muâmerati‟l-iğtiyâl ve‟l-i‟tikâl,
662

 Neylu‟l-maksûd fî meĢrûiyyeti 

ziyâreti nebiyillâhi Hûd (a.s.), kaleme aldığı eserlerin bazılarıdır.
663

 2018 yılında 

Cidde‟de vefat etmiĢ, ertesi günü Mekke‟deki Muallâ kabristanına defnedilmiĢtir. 

                                                             
 

660 Fâris Muhammed Ebû Bâria„, Nefehâtu‟l-miski‟l-„âtirî bi sebti ve esânîdi Ģeyhinâ Sâlim b. Abdullah b. 

Ömer ġâtirî, y.y.y., 2009, s. 13-16. 

661
 Tefsir, „ulûmu‟l-Kur‟ân, fıkıh, nahiv ve tasavvuf ilimlerine dair kaleme aldığı bir mecmuadır. 

662 Sosyalist kominist partisi tarafından alıkonulduğu ve siyasi baskıya maruz kaldığı olayları kaleme 

aldığı eseridir.   

663
 Fâris Muhammed Ebû Bâria„, Nefehâtu‟l-miski‟l-„âtirî, s. 16-17. 
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8. ÂLU HIBġÎ (HABEġÎ) 

Yemen, Hicaz, Afrika, Hindistan, Malezya, Endonezya Tayland ve BirleĢik 

Arap Emirliklerinde yoğun bir Ģekilde yaĢayan HibĢî ailesi, nesep olarak Muhammed b. 

Ali‟nin (Fakîhul-Mukaddem) oğlu Ali‟ye dayanmaktadır. HabeĢî olarak kullanılan bu 

vasıf, Hadramevt bölgesinde HabĢî, Hicaz‟da ise HibĢî Ģeklinde telaffuz edilmektedir.
664

 

ÇalıĢmada, yaygın bir Ģekilde kullanılan “HıbĢî” ifadesi tercih edilmiĢtir. Kendilerine 

HıbĢî denmesinin nedeni ataları Ebû Bekir b. Fakîh Ali b. Ahmed‟in (ö. 857/1453) hicrî 

IX. asırda HabeĢistan‟a (Etiyopya) tebliğ vazifesinden dolayı ilk giden kiĢi olması ve 

orada uzun yıllar kalmasındandır. Aile kendi içerisinde Âlu Ahmed b. Zeyn, Âlu‟r-RivĢ 

ve Âlu‟Ģ-ġebĢebe Ģeklinde farklı boylara da ayrılmaktadır.
665

 Kol içerisinde yetiĢen 

önemli bazı Ģahsiyetler Ģunlardır:  

 

8.1. Ahmed b. Zeyn HıbĢî (el-HabeĢî) (ö. 1144/1731) 

1069/1658 yılında Hadramevt‟in Ğurfa kentinde dünyaya gelen Habîb Ahmed, 

Kurân-ı Kerîm‟i ezberlemesinin yanında ilk eğitimini babasından almıĢtır. Aynı 

zamanda Terim ve Sey„ûn gibi ilim merkezlerinde Abdullah b. Alevî Haddâd, Abdullah 

b. Ahmed Bel Fakîh,
666

 Hüseyin b. Ömer b. Abdurrahman Attâs gibi tarikatın önde 

                                                             
 

664 Bkz. ġâtirî, Muhammed, el-Mu„cemu‟l-latîf, s. 81; MeĢhûr, Abdurrahman b. Muhammed b. Hüseyin, 

ġemsu‟z-zahîra, II, 467; Cemelu‟l-Leyl, Yusuf b. Abdullah, eĢ-ġeceretu‟z-zekiyye, s. 736. 

665 MeĢhûr, Abdurrahman b. Muhammed b. Hüseyin, ġemsu‟z-zahîra, II, 467; ġâtirî, Muhammed, el-

Mu„cemu‟l-latîf, s. 81; Ömer b. Alevî Kâf, Tabakâtu‟l-ferâidi‟l-cevheriyye, thk. Ayderûs b. Ömer b. Alevî 

el-Kâf, y.y.y., ts. s. 21. 

666 Abdullah Haddâd‟tan önce en büyük Ģeyhlerinden kabul edilen Bel Fakîh‟in yanında Ġslâmî ilimleri 

tahsil etmiĢ, Lâ Ġlâhe Ġllallâh zikrinin telkinini almıĢ, Vuslatu‟s-sâlikîn isimli belge ile de ona tasavvuf ve 
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gelen âlimlerinden dersler almıĢ ve onlardan tarikat hırkası giymiĢtir.
667

 Asıl tarikat 

Ģeyhi olan
668

 Abdullah Haddâd‟ın vefatına kadar yaklaĢık kırk yıl boyunca yanından 

ayrılmayarak, kendisinden tahkîm yetkisi almıĢ, vefatından sonra tarikatın Ģeyhi 

olmuĢ
669

 hatta Haddâd‟ın vefatından sonra onun müritleri kendisinden el almıĢlardır.
670

 

Tebliğ ve tedris hayatında önemli roller oynayan Seyyid Ahmed, zâhir ve bâtın 

ilimlerini cem„ eden, azimet ile amel eden, Ġmâm Haddâd‟ın ifadesi ile sıdkıyyetu‟l-

kübrâ makamına ermiĢ fakîh bir zat kabul edilmektedir. YetiĢtirdiği mürit ve öğrencileri 

vasıtasıyla Bâ Alevî tarikatı ve öğretileri daha fazla yayılma imkânı bulmuĢtur. Bâ 

Alevî tarikatı silsilesinde yer alan Muhammed b. Zeyn b. Sumayt, Ömer b. 

                                                                                                                                                                                   
 

tarikat icazetini vermiĢtir. Ġcazetin tam metnine ulaĢmak için ve diğer Ģehleri için bkz. HıbĢî, Ayderûs b. 

Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, II, 840-845; Ahmed b. Zeyn b. Alevî HıbĢî, el-Mevâridu‟r-

reviyyeti‟l-heniyyeti fî Ģerhi‟l-ebyâti‟l-menzûmeti fi‟l-vasiyye,  Dâru‟l-hâvî, Havta, 2004,  s. 11-14. 

667 Diğer Ģeyhleri ve hocaları için bkz. HıbĢî, Ahmed b. Zeyn, Sebîlu‟r-ruĢdi ve‟l-hidâye, s. 9; Ahmed b. 

Zeyn b. Alevî HıbĢî, er-Risâletu‟l-câmia„ ve‟t-tezkiratu‟n-nâfia„, Dârul-minhâc, Cidde, 2009, s. 9-10; 

MeĢhûr, Abdurrahman b. Muhammed b. Hüseyin, ġemsu‟z-zahîra, II, 471; Kodamânî, es-Sâdetu Âl Ebî 

Alevî, s. 123. 

668 Burada kastedilen asıl tarikat Ģeyhinin Abdullah Haddâd olduğu, diğer Ģeyhlerden ise teberrüken hırka 

giydiğidir. 

669 Abdullah Haddâd‟ın en büyük halifesi olarak kabul edilmektedir. Bkz. Ġbn Sumayt, Muhammed b. 

Zeyn b. Alevî, Behcetu‟z-zamân ve selvetu‟l-ehzân, s. 132. 

670 HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, II, 842-843; Kodamânî, es-Sâdetu Âl Ebî Alevî, 

s. 123. 
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Abdurrahman el-Bârr, Ali b. Hasan Attâs, Sakkâf b. Muhammed Sakkâf gibi zatlar, 

tasavvuf icazetini verdiği bazı öğrencilerindendir.
671

  

Sohbet meclislerinde Ġmâm Haddâd, Ebû Bekir Ayderûs (Adenî) ve Ġbn Fârid‟in 

kasideleri okunması ve neticesinde vecde gelip sohbetler icra etmesi,  Seyyid Ahmed‟in 

semâ ehli bir zat olduğunun göstegesi olarak görülmüĢtür. Hayr ve iyiliğe teĢvik eden 

bir zat olarak Seyyid Ahmed,  medrese, zâviye ve su kuyuları açma yanında günlük ve 

aylık periyotlarla cehri zikir ve semâ ayinlerinin yapıldığı on yedi mescid inĢa ettirmesi 

sosyal kiĢiliğini ve sadakai cariyeye verdiği önemi gösteren hususlardandır. Naklî ve 

aklî ilimleri kesbeden bir imâm olarak addedilen seyyid Ahmed,
672

 medrese ve 

zâviyesinde devam ettirdiği ders ve irĢad faaliyetlerinin yanında pek çok eser kaleme 

almıĢtır.  

 es-sefînetu‟l-câmiatu‟l-kübrâ,
673

  

 ġerhu‟l-„ayniyye,
674

  

 el-Mevâridu‟r-reviyyeti‟l-heniyyeti fî Ģerhi‟l-ebyâti‟l-manzûme fî‟l-vasiyye,
675

 

                                                             
 

671 YetiĢtirdiği halife ve öğrencileri için bkz. Ahmed b. Zeyn b. Alevî HıbĢî, el-Mevâridu‟r-reviyye,  s. 16-

20; Ahmed b. Zeyn HıbĢî el-Alevî, Tabsiretu‟l-velî bi tarîki‟-sâdeti Âl Ebî Alevî, Makâmu‟l-Ġmâm 

Ahmed b. Zeyn HıbĢî, el-Havta, 2003, s. 16. 

672 MeĢhûr, Abdurrahman b. Muhammed b. Hüseyin, ġemsu‟z-zahîra, II, 471. 

673 Yirmi ciltlik olan bu eser tasavvuf ilmine dair olmasının yanında ansiklopedik tarzda kaleme 

alınmıĢtır. 

674 „Ayniyye kasidesinin müellifi aynı zamanda Ģeyhi olan Abdullah b. Alevî Haddâd‟ın isteği üzerine 

yazmıĢ olduğu Ģerh türü eseridir. HıbĢî, Ahmed b. Zeyn b. Alevî, ġerhu‟l-„ayniyye, s. 3. 
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 el-ĠĢâratu‟s-sûfiyye ilâ‟l-etvâri‟s-sebati‟l-insâniyye,  

 Tebsîratu‟l-velî bi tarîki‟s-sâdeti Âli Bâ Alevî,
676

 

 el-Mesleku‟s-seviyy,
677

 

 er-Risâletu‟l-câmia„,  

 el-Mekâsidu‟s-sâliha fî Ģerhi Ģeyin min „ulûmi‟l-fâtiha, 

 Sebîlu‟-rüĢdî ve‟l-hidâye Ģerhu vasiyyeti ehli‟l-bidâye (Ģerhu kasîdetu‟n-

nûniyye),  

 el-Cezebâtu‟Ģ-Ģevkiyye ilâ‟l-makâ„idi‟s-sıdkiyye 

kaleme aldığı eserlerinden bazılarıdır.
678

 Bunun dıĢında haftalık okunan dua ve 

virdleri müridleri tarafından devam ettirilmektedir. Hayatını ilme ve irĢada adayan 

Seyyid Ahmed, nihâyetinde 1144/1731 yılında vefat etmiĢ, Havta‟nın doğusundaki 

                                                                                                                                                                                   
 

675 ġerhu‟l-bâiyye olarak da bilinen bu eser Ġmâm Haddâd‟ın el-Mevâridu‟r-reviyye olarak 

isimlendirilmiĢtir. Tasavvuf öğretileri, tarikat ve hakikat ilimlerine dair bilgiler içeren, seyr u sülûk 

eğitiminde olan sâliklerin önemli bir baĢucu eseridir.  

676 Dört risale içeren bir eserdir. 

677 Ġki cilt olan MeĢreu‟r-revî kitabının muhtasarıdır. 

678 Ahmed b. Zeyn b. Alevî HıbĢî, el-Makâsidu‟s-sâliha fî Ģerhi Ģeyin min „ulûmi‟l-fâtiha, Dâru makâmi‟l-

imâm Ahmed b. Zeyn, el-Havta, 2014, s. 12-15; Ahmed b. Zeyn b. Alevî HıbĢî, Tiryâku‟l-kulûb ve‟l-

ebsâr bi‟t-tenbîhi „alâ‟l‟ulûmi‟l-letî tedammenehâ seyyidu‟l-istiğfâr, thk. Muhammed b. Ebû Bekir b. 

Abdullah Bâ Zîb, Dâru‟l-feth li‟d-dirâsâti ve‟n-neĢr, Ummân, 2003, s. 11-13; MeĢhûr, Abdurrahman b. 

Muhammed b. Hüseyin, ġemsu‟z-zahîra, II, 471; Cemelu‟l-Leyl, Yusuf b. Abdullah, eĢ-ġeceretu‟z-

zekiyye, s. 737. 
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Turbe köyünde defnedilmiĢtir. Üzerine büyük bir kubbe yapılan kabri günümüzde 

önemli ziyaret yerlerinden birisidir.
679

 

8.2. Ayderûs b. Ömer HıbĢî (ö. 1314/1896)     

1237/1821 yılında Hadramevt‟in Ğurfe beldesinde dünyaya gelen Ayderûs, ilk 

eğitimini amcası ve babasından almıĢtır. Daha sonra Terim, Sey„ûn ve ġibâm gibi 

Hadramevt bölgesinin ilim merkezlerinde tahsilini sürdürmüĢtür.
680

 Seyr u sülûk 

eğitimine de devam eden ġeyh Ayderûs,  Bâ Alevî tarikatının ön plana çıkan 

Ģeyhlerinden olan Ahmed b. Ömer b. Sumayt, Abdullah b. Hüseyin b. Tâhir, Abdullah 

b. Ömer b. Yahya, Hasan b. Salih el-Bahr‟dan tasavvuf icazeti almıĢtır. Bâ Alevî tarikatı 

dıĢından ġeyh Abdullah b. Ahmed Bâ Sûdân ve ġeyh Abdullah b. Sa„d b. Sumayr gibi 

zatlardan da hırka giymiĢtir.
681

 Tasavvuf, rivâyet ve isnad ilimlerinde araĢtırmalarda 

bulunmak için Hadramevt bölgesi ve Hicaz‟da bulunmuĢ, söz konusu alanlara vakıf 

olmuĢ, bu minvalde eserler ortaya koymuĢtur.
682

 Nitekim bugün Yemen‟de isnad 

                                                             
 

679 Ahmed b. Zeyn b. Alevî HıbĢî, el-Mevâridu‟r-reviyye,  s. 27-35. Ġbn Sumayt, Muhammed b. Zeyn b. 

Alevî, Behcetu‟z-zamân ve selvetu‟l-ehzân, s. 133; Sakkâf, Abdurrahman b. Ubeydullah, Ġdâmu‟l-kût, s. 

579; HıbĢî, Abdullah Muhammed, Masâdiru‟l-fikri‟l-Ġslâmî fî‟l-Yemen, s. 37. 

680 HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, Minhatu‟l-Fettâhi‟l-Fâtır, s. 3; HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-

cevheriyye, I, 19; MeĢhûr, Ebû Bekir Adenî, Levâmi„u‟n-nûr, I, 191.  

681 Farklı tariklerden tarikat hırkası giydiği diğer Ģeyhleri için bkz. HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, Minhatu‟l-

Fettâhi‟l-Fâtır, s. 75-117; HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, I, 41-44; Abdulhay b. 

Abdulkebîr Kettânî, Fihrisu‟l-fehâris ve‟l-esbât ve mu„cemu‟l-meâ„cim ve‟l-meĢîhât ve‟l-muselselât, thk. 

Ġhsan Abbas, Dâru‟l-ğarbi‟l-Ġslâmî, Beyrut, 1982, II, s. 867; Bâ Kuseyr, Abdullah b. Muhammed, 

Rihletu‟l-eĢvâki‟l-kaviyye, s. 11; Zebâra, Muhammed b.Muhammed Yahya, Eimmetu‟l-Yemen bi‟l-

karni‟r-râbi„ „aĢara li‟l-hicra, Matbaatu‟s-selefiyye ve mektebetuhâ, Kahire, ts.  s. 205. 

682
 Zebâra, Muhammed, Eimmetu‟l-Yemen bi‟l-karni‟-râbi‟ aĢara li‟l-hicra,  s. 206. 
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ilminde özellikle de Bâ Alevî tarikatının isnadında en büyük otoritelerinden biri kabul 

edilmektedir.
683

  Minhatu‟l-Fettâhi‟l-Fâtır bi zikri esânîdi‟s-sâdeti‟l-ekâbir,
684

 „Ġkdu‟l-

yevâkîti‟l-cevheriyye ve sımtu‟l-„ayni‟z-zehebiyye bi zikri tarîki‟s-sâdâti‟l-Aleviyye ile 

„Ukûdu‟l-leâlî bi esânîdi‟r-ricâl eserleri bunlardan bazılarıdır. Torunu Ali b. 

Muhammed b. Ayderûs, kerâmet ve menkıbelerini ele alan Metâli‟u‟Ģ-Ģumûs fîmâ 

ecrallâhu mine‟l-kerâmâti „alâ yedi seyyidî Ayderûs isimli eseri kaleme almıĢtır. 

Öğrencilerinden Ömer b. „Avd b. Ömer b. ġeybân‟ın (ö. 1356/1937), el-Fuyûdâtu‟l-

„arĢiyye ve‟l-munûhâtu‟l-habeĢiyye ile Metâliu‟n-nufûs ve envâru‟l-ğulûs, Ubeydullah 

b. Muhsin b. Alevî Sakkâf‟ın, en-Nehru‟l-mevrûd min bahri‟l-fadli ve‟l-cûd, Sâlim b. 

Ahmed b. Ali el-Medvedî‟nin (ö. 1345/1926) Ravâhu‟l-kulûb ve‟n-nufûs fî menâkibi‟l-

habîb Ayderûs isimli eserleri, Ayderûs‟un hayatı, menkıbe ve kerâmetlerini ve ilmî 

yönünü detaylı bir Ģekilde ele alan eserlerdir.
685

  

Hayatı boyunca ilim ve tebliğ faaliyetleri ile meĢgul olan ġeyh Ayderûs, pek çok 

kiĢiye de hırka giydirmiĢtir.  Tarikat hırkası giydirerek yerine Ģeyh olarak bıraktığı oğlu 

Muhammed b. Ayderûs‟un dıĢında (ö. 1319/1901)
686

 Ali b. Muhammed HıbĢî, 

Ubeydullah b. Muhsin Sakkâf, Ahmed b. Hamid b. Ömer b. Sumayt, „Avd b. Ömer 

                                                             
 

683 Sâlim b. Hafîz b. Abdullah b. ġeyh Ebû Bekir, Minhatu‟l-Ġlâh fi‟l-ittisâl bi ba„di evliyâh, thk. 

Muhammed b. Ebû Bekir b. Abdullah Bâ Zîb, el-Makâsid li‟t-tibâati ve‟n-neĢr, Terim, 2005, s. 91; 

Kettânî, Fihrisu‟l-fehâris, II, 866; Mar„âĢî, Nesru‟l-cevâhiri ve‟d-durer, I, 943. 

684 Ġsnad, silsile biyografik türünden ilk eseridir. 

685 Bkz. HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, I, 71-76. 

686
 HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, Minhatu‟l-Fettâhi‟l-Fâtır, s. 24. 
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ġeybân öne çıkan önemli halifelerindendir
687

 Ömrünün sonuna doğru hastalanan ġeyh 

Ayderûs 1314/1896 yılında Ğurfe beldesinde vefat etmiĢ ve orada defnedilmiĢtir.
688

 

9. ÂLU’L-CĠFRÎ  

Cifr ailesinin soyu Ebû Bekir Cifr Cifrî b. Muhammed b. Ali b. Muhammed 

vasıtasıyla Muhammed b. Ali‟nin (el-Fakîhu‟l-Mukaddem) oğlu Ahmed‟e 

dayanmaktadır. ġillî, ailede ilk defa cufrî (u ile) lakabını alan kiĢinin Abdurrahman 

olduğunu ifade etse de ġâtirî, bunun Ģöhretten kaynaklandığını, ilk cifrî lakabı alanın 

Ebû Bekir olduğunu aktarmaktadır. Ebû Bekir‟in, cifrî lakabıyla anılma nedeninin ise 

dedeleri Ebû Bekir, “cifr” tabiriyle ifade edilen bir su kuyusuna düĢürüp kaybettiği bir 

kitabından ötürü cifrî kelimesini tekrarlamasından dolayı bu lakabı aldığı ifade 

edilmiĢtir.
689

 Dolayısıyla onun soyundan gelen aile de Âlu Cifrî olarak 

isimlendirilmiĢtir. Hadramevt, Aden, Hindistan, Malezya, Endonezya ve Hicaz 

bölgesine yayılmıĢlardır. Nüfuslarının sadece Endonezya‟da 938 kiĢi olması Hint alt 

kıtasındaki yoğunlukları hakkında fikir vermektedir.
690

 Zaman içerisinde geniĢleyen aile 

içerisinden pek çok âlim, mutasavvıf ve Ģair yetiĢmiĢtir. 

                                                             
 

687 Diğer halifeleri için bkz. HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, I, 44-50. 

688 Sâlim b. Hafîz b. Abdullah b. ġeyh Ebû Bekir, Minhatu‟l-Ġlâh, s. 96; HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, 

Minhatu‟l-Fettâhi‟l-Fâtır, s. 24; MeĢhûr, Ebû Bekir Adenî, Levâmi„u‟n-nûr, I, 192; Abdullah Muhammed 

HıbĢî, Mu„cemu‟l-ulemâ ve‟l-meĢâhîr, Abudabi li‟s-sekâfeti ve‟n-neĢr, Abudabi, 2009, s. 213. 

689 Ebû Bekir‟in, cifrî lakabıyla anılma nedeninin ise Abdurrahman Sakkâf‟ın, küçük yaĢta olan torunu 

Ebû Bekir‟e tombikliğinden dolayı onu nazlamak suretiyle her gördüğünde “ehlen bicufretî” dediğinden 

ileri geldiği ifade edilmiĢtir. ġâtirî, Muhammed, el-Mu„cemu‟l-latîf, s. 71-72. 

690 ġâtirî, Muhammed, el-Mu„cemu‟l-latîf, s. 71-72; MeĢhûr, Abdurrahman b. Muhammed b. Hüseyin, 

ġemsu‟z-zahîra, II, 408; Cemelu‟l-Leyl, Yusuf b. Abdullah, eĢ-ġeceretu‟z-zekiyye, s. 721. 
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9.1.  ġeyh b. Muhammed b. ġeyh b. Hasan b. Alevî Cifrî (ö. 1222/1807)  

1139/1726 yılında Terim‟de dünyaya gelen ġeyh b. Muhammed, Kur‟ân-ı 

Kerîm‟i ezberledikten sonra Ġslâmî ilimleri tahsil etmiĢ, Hasan b. Abdullah Haddâd‟ın 

rahle-i tedrisatında bulunmuĢtur. Seyr u sülûk eğitimini de Abdurrahman b. Abdullah 

Bel Fakîh ve Hasan b. Abdullah Haddâd‟ın yanında tamamlamıĢ, Haddâd kendisine 

hırka giydirmiĢ ve zikir telkîninde bulunmuĢtur. Âlim ve salih bir Ģahsiyet olarak kabul 

edilen ġeyh b. Muhammed, Hicaz, Yemen, ġam, Filistin ve Mısır‟a ilmî seyahatler 

gerçekleĢtirmiĢtir.1746 yılında irĢad ve tebliğ amacıyla gittiği Hindistan‟da, Sumatra 

Ģehrinin meliki tarafından ihtiĢamlı bir Ģekilde karĢılanmıĢ, ülkenin güneyinde yer alan 

Kâlyekût/Kozhikode Ģehrinde ikamet ederek Muhammed b. Hâmid b. Abdullah b. Ali 

Sakkâf‟tan dersler almıĢ, kendisinden ayrıca Ayderûsiyye-Kâdiriyye tarikatı hırkası 

giymiĢtir. Kâlyekût‟da siyasi, sosyal ve ekonomi alanlarda da söz sahibi olmuĢ, cami, 

medrese ve eğitim kurumları gibi merkezler inĢa etmiĢ,  insanlar arasındaki taassubu ve 

çekiĢmeyi bitirmeyi hedeflemiĢtir. Birçok Hindû‟nun Ġslâm ile tanıĢıp müslümanlığa 

geçmesini sağlamıĢ, Bâ Alevîler‟in Hindistan‟daki mürĢid ve dinî liderlerinden biri 

olarak kabul edilmesinin yanında pek çok öğrenci yetiĢtirme imkânına sahip olmuĢtur. 

ġeyh b. Muhammed, tarikatın önemli âlimlerinden olan Abdullah Bâ Hasan Cemelu‟l-

Leyl, Abdullah b. Ahmed Bâ Sûdân (ö. 1266/1849), Meysûr (Karnâtek) meliki ve 

babası Melik Haydar Ali Han ile el-Bâkiyâtu‟s-Sâlihât adındaki Hindistan‟ın güneyinde 

hizmete giren en eski Ġslâm Üniversitesi‟nin kurucusu ġeyh Abdulvehhâb önemli 

öğrencilerindendir.
691

 Bâ Alevî tarikatı Ģeyhi olarak da pek çok müridi bulunan ġeyh 

                                                             
 

691 Abdunnasîr Ahmed eĢ-ġâfiî Milîbârî, Terâcimu ulemâi‟Ģ-ġâfiiyye fî‟d-diyâri‟l-Hindiyye, Dâru‟l-feth, 

ts. s. 111-113; HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, I, 527-528; Sakkâf, Abdullah b. 

Muhammed, Târîhu‟Ģ-Ģuarâi‟l-Hadramiyyîn, II, 218-223. 
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Muhammed Cifrî‟nin halifelik verdiği zatlar da bulunmaktadır. Ömer b. Abdurrahman 

el-Bâr, Ömer b. Taha el-Bâr, Hasan b. Salih el-Bahr, Abdullah b. Ahmed Bâ Sûdân ve 

Muhammed Salih er-Rîs gibi önemli ilim adamlarına tarikat hırkası giydirmiĢtir.
692

  

ġeyh b. Muhammed‟in Hindistan‟daki en önemli dinî ve ilmî faaliyetlerinden 

biri de 1717 yılında Kondotti Ģehrinde, Ġslâm akidesi ile örtüĢmeyen fikirleri yayıp 

sapkın bir tarikat kuran Muhammed ġâh‟a karĢı verdiği mücadeledir. Söz konusu 

oluĢumun lideri, Hz. Âdem‟in (a.s.) kendisine secde eden melekleri ve kardeĢlerinin Hz. 

Yusuf‟a (a.s.) secdelerini örnek göstererek müritlerinden kendisine secde etmelerini 

isteyen, cuma namazı kılmayan, her gece ateĢ yakıp müritleri ile beraber etrafında 

oynayan, kendince kemâle eren müridine içki ve zinayı helal sayan biri olarak etrafına 

200.000 civarında taraftar toplamıĢtır. Ġslâmî öğretilere ters düĢen bu sapkın ve bâtıl 

oluĢum, baĢta ġeyh b. Muhammed Cifrî ve Kâdı Ömer Belenkûtî olmak üzere 

Hindistan‟daki Ehl-i sünnet fikrini benimseyen âlimler tarafından reddedilmiĢ, ortaya 

koydukları sahih din anlayıĢı ve yayınladıkları fetvalarla söz konusu oluĢumu ciddi 

anlamda zayıflatmıĢlardır. Fetvalarında, bu oluĢumun müteĢeyyihi ve taraftarlarının 

eylem ve sözlerinin dine aykırı ve küfür olduğu, öldüklerinde müslüman kabristanına 

gömülemeyecekleri, cenaze namazlarının kılınamayacağı gibi müslümanlara has 

uygulamaların onlarda gerçekleĢemeyeceği aktarılmıĢtır. ġeyh b. Muhammed Cifrî‟nin 

yayınladığı fetvalara ulaĢılamamıĢsa da elimizde mevcut olan Kenzu‟l-berâhîn adlı 

eserinde söz konusu bâtıl fırkadan bahsetmiĢ, onların fâsid bir din anlayıĢına sahip 

olduklarını, insanları delâlete sürüklediklerini, nikâh akdinî hükümsüz kıldıklarını, Hz. 

Peygamber‟in öğretilerine ters düĢtüklerini aktarmıĢtır. Onlara karĢı verilen 

                                                             
 

692
 HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, I, 528-529. 
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mücadelenin netice verdiğini, çoğunun tövbe ederek sapkın tarikattan ayrılıp hidâyete 

erdiğini aktarmıĢtır.
693

   

Ġlmî tedrisatı yanında velûd bir yazar olan ġeyh b. Muhammed, Haddâdiyye ve 

Ayderûsiyye tarikatlarından tarikat hırkası giydiğinden olacak ki her iki tarikat ile ilgili 

iki farklı eser kaleme almıĢtır.  ġeyhlerinin menkıbe ve hayatlarının anlatıldığı 

eserlerden biri Kenzu‟l-berâhîni‟l-kesbiyye ve‟l-esrâri‟l-ğaybiyye li sâdâti meĢâyihi‟t-

tarîkati‟l-Haddâdiyyeti‟l-Aleviyye
694

 diğeri ise Burhânu sultâni meĢâyihi‟t-tarîkati‟l-

Ayderûsiyyeti‟l-Kâdiriyye‟dir.
695

 Bunun yanında el-Kevkebu‟d-durriyyi fî nesebi‟s-

sâdâti Âl bî Alevî velâ siyyemâ Âlu‟l-Cifrî,
696

 el-ĠrĢâdâtu‟l-Cifriyye fî‟r-reddi „alâ‟d-

dalâlâti‟n-Necdiyye,
697

 ġerhu kasîdeti‟l-Habîb Abdullah Haddâd, Netîcetu iĢkâli kadâyâ 

mesleki cevheri‟l-cevâhiriyye ve Makâmât kaleme aldığı diğer eserlerinden bazılarıdır.  

Bâ Alevî tarikatının tecdid döneminde yaĢayan bir Ģahsiyet olan ġeyh b. Muhammed, 

yetiĢtirdiği öğrenci, halife ve eserleri ile Ehl-i sünnet fikrinin Hindistan‟da yayılmasını 

sağlayan, aynı zamanda tarikatın öğretilerinin de geniĢ bir alana ulaĢmasında öncülük 

                                                             
 

693 Cifrî, Alevî ġeyh b. Muhammed, Kenzu‟l-berâhîni‟l-kesbiyye, s. 460-465; Milîbârî, Terâcimu 

ulemâi‟Ģ-ġâfiiyye fî‟d-diyâri‟l-Hindiyye,  s. 114-123. 

694 Yusuf Ġlyân Serkîs, Mu„cemu‟l-matbûâti‟l-arabiyyeti ve‟l-mu‟arrebeti, II, 702.  

695 Burhânu sultâni meĢâyihi‟t-tarîkati‟l-Ayderûsiyyeti‟l-Kâdiriyye adlı eser yazma halinde olup bir 

nüshası Terim‟deki Ahkâf Kütüphanesi no: 3034 kayıtta bulunmaktadır. 

696el-Kevkebu‟d-durriyyi adlı eser Terim‟deki Yahyaviyye Kütüphanesi‟nde yazma halinde 

bulunmaktadır. 

697 Bu eser Vehhâbî fırkasına reddiyeler içermektedir. ġeyh b. Muhammed bu eseri ile Hindistan‟da 

Vehhâbî düĢüncelere ilk karĢı koyan EĢ‟arî âlimlerden olmuĢtur.  
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etmiĢ önemli sûfîlerindendir.
698

 Hayatını Ġslâm‟ın neĢri baĢta olmak üzere, sahih din 

anlayıĢının yaĢanması için adayan bir zat olarak kabul edilen ġeyh b. Muhammed Cifrî, 

1222/1807 yılında Hindistan‟ın Kâlyakût Ģehrinde vefat etmiĢ ve orada 

defnedilmiĢtir.
699

   

Bâ Alevîler, zikredilen kollar dıĢında Âlu Tâhir, Âlu Sumayt, Âlu‟l-Kâf, Âlu 

Cemeli‟l-Leyl, Âlu ġeyh Ebû Bekir b. Sâlim gibi baĢlıca kollara ayrılmıĢ, bazı kollar da 

kendi içerisinde farklı boy ve kabilelere ayrılmıĢtır. Söz konusu kollar tarikatın ikinci 

döneminde ortaya çıkmaya baĢlamıĢ, Haddâdiyye kolu ile beraber tarikata farklı bakıĢ 

açısı kazandırılmıĢtır. Bâ Alevîlerden pek çok âlim, sûfî, Ģair yetiĢmiĢ, yaĢadıkları 

Hadramvet bölgesinde hayatın her alanında etkin rol oynamıĢlarsa da bölgede yaĢanan 

siyasi krizlerin etkisinden kurtulamamıĢ, zaman zaman da bulundukları yerlerden göç 

etmek zorunda kalmıĢlardır. Diğer taraftan üçüncü bölümde “Ġslâm‟ın Yayılmasındaki 

Etkileri” baĢlığında ele alınacağı gibi dünyanın farklı coğrafyalarına yayılmıĢlar, söz 

konusu diyarlarda Ġslâm‟ın neĢri için büyük uğraĢ vermiĢler, gayri Müslimlerin Ġslâm 

dinine girmelerini sağlamıĢlardır.       

Tarikatın kolları, Muhammed b. Ali‟nin amcası Alevî b. Muhammed Sâhibu‟l-

Mirbât ve babası Ali b. Muhammed Sâhibu‟l-Mirbât‟a dayanmaktadır. Bütün kollar bu 

iki zat aracılığı ile de Bâ Alevîler‟in soyunun kendisinde kesiĢtiği Alevî b. Abdullah b. 

Ahmed b. Ġsa‟da birleĢmektedir. Dolayısıyla bütün kollar iki kardeĢin soyundan 

                                                             
 

698 ġâtirî, Muhammed, el-Mu„cemu‟l-latîf, s. 81; MeĢhûr, Abdurrahman b. Muhammed b. Hüseyin, 

ġemsu‟z-zahîra, II, 408-409; Cemelu‟l-Leyl, Yusuf b. Abdullah, eĢ-ġeceretu‟z-zekiyye, s. 736. 

699 Milîbârî, Terâcimu ulemâi‟Ģ-ġâfiiyye fî‟d-diyâri‟l-Hindiyye, s. 130; Ahmed ġâliyâtî, ġerhu‟l-irĢâdâti‟l-

Cifriyye fî‟r-reddi „alâ‟d-dalâlâti‟n-Necdiyye, Publishing yayınevi, Hindistan, h. 1347, s. 32-33; Ziriklî, 

el-Aʿlâm, III, 182.  
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gelmektedir. AĢağıdaki tabloda bu iki kardeĢten gelen Bâ Alevîler‟in kollarını görmek 

mümkündür. Burada Ģunu da belirtmemiz gerekir ki tarikatı inceleyen tabakat ve nesep 

türü eserlere bakıldığında kolların ve bunlardan meydana gelen aile boyları sayısının 

yüzden fazla olduğu görülmektedir. Biz çalıĢmada aĢağıdaki tabloyu oluĢtururken 

tarikatın en etkili ve güçlü kollarını almakla yetindik.      
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Alevî b. Muhammed Sâhibu'l-
Mirbât 

Âlu Ba Fakîh 

Âlu Haddâd 

Âlu Tâhir 

Âlu Sumayt 

Âlu 'Aydid 

Ali b. Muhammed Sâhibu'l-
Mirbât 

Muahmmed b. Ali (Fakihul 
Mukaddem) 

Alevî b. Muhammed 

Ayderûsiyye 

Attâsiyye 

Âlu's-Sakkâf 

Âlu Mihdâr 

Âlu Meşhur 

Âlu Hâmid 

Alu Şeyh 

Âlu Şeyhân 

Âlu Şihabuddin 

Âlu Heddâr 

Âlu'ş- 

 

 

Ahmed b. Muhammed 

Bel Fakîh 

Âlu'l-Cifrî 

Âlu'l-Bâr 

Âlu'l-Kâf 

Ali b. Muhammed 

Âlu Cemelü'l-leyl 

Alu'ş- Şâtırî 

Âlu'l-Hıbşî 

Alu Harun 

Alu Cüneyd Cemelülleyl 

Âlu Bâ Şeybân 

Abdurrahman Cemelü'l-leyl 
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 ÜÇÜNCÜ BÖLÜM 

BA ALEVĠ TARĠKATININ TEMEL ÖĞRETĠLERĠ VE TASAVVUF 

ANLAYIġI 

1. TEMEL ÖĞRETĠLER    

Tasavvuf tarihinin farklı dönemlerinde ortaya çıkan sünnî tarikatların, Kurân ve 

sünnet çizgisi dıĢına çıkmadan kendilerine has âdâp, usûl ve esaslar ortaya koydukları 

muhakkaktır. Tarikat pirleri, bu esasları devam ettirerek tarikatı daha ileri seviyeye 

taĢıma gayreti göstermiĢlerdir. ÇalıĢmamızın konusu olan Bâ Alevî Ģeyhleri de belirli 

usûller geliĢtirmiĢ ve tarikatı bazı öğretiler üzerine bina etmiĢlerdir. Söz konusu 

öğretiler tarikatın kuruluĢ tarihinden itibaren bireysel tarzda yaĢanmıĢ ise de hicrî XII. 

asırdan itibaren eserlerinde sistematik bir Ģekilde ele alınmaya baĢlanmıĢtır. Nitekim 

Abdullah Haddâd‟ın öğrencisi olan Ahmed b. Zeyn HıbĢî tarikatın esaslarının ilim, 

amel, verâ‟, havf ve ihlâs Ģeklinde olduğunu belirtmiĢtir. Ayderûs b. Ömer HıbĢî 

„Ġkdu‟l-yevâkît adlı eserinde bu kavramları açıklamıĢtır. Günümüzde Habîb Zeyn b. 

Ġbrahim b. Sumayt da el-Menhecu‟s-seviyyu Ģerhu usûli tarîkati‟s-sâdeti Âl Bâ Alevî 

adlı hacimli eserini sadece bu öğretileri izah etmek için kaleme almıĢtır. ÇalıĢmamızda 

bu öğretiler sıra ile ele alınarak değerlendirilmeye çalıĢılmıĢtır.   

Bâ Alevî tarikat pirleri ilim, ilim talebesi ve eğitim kurumlarına ehemmiyet 

göstermiĢlerdir. Bâ Alevîler, Terim baĢta olmak üzere Hadramvet‟in diğer bölgelerinde 

ilmî canlılığın ve hareketliliğin baĢ mimarı olduklarından çalıĢmada, bölgenin ilmî 

tarihine kısaca değinildikten sonra onların eğitim merkezleri ve ilim tesdrisatı, ardından 

da ilmî anlayıĢları ele alınacaktır. Bu nedenle diğer öğretilere nisbeten ilim konusu 

üzerinde biraz daha fazla durulmuĢtur.   
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1.1. Ġlim 

Hadramevtlilerin, iktisadi alanda yetkin ve becerikli olduğu kaydedilmiĢtir. 

Olumsuz Ģartlara rağmen çölleri aĢıp farklı coğrafyalara ve denizaĢırı ülkelere ilmî 

seyahatler gerçekleĢirmeleri ilim tahsili ve tedrisatında da oldukça gayretli olduklarını 

ortaya koymaktadır.
700

 Bâ Alevî ailesinin yerleĢim merkezleri olan Terim, ġibâm, 

Sey„ûn ve Hicrîn gibi bölgeler Yemen tarihi boyunca ilim merkezleri olmuĢtur.
701

 Bâ 

Alevîler‟in ilmî yönlerini daha iyi anlayabilmek adına Hadramevt bölgesinde geliĢen 

ilmî faaliyetlerin farklı zaman dilimleri baz alınarak değerlendirilmesi, tarikatın ilmî 

geliĢimini daha net bir Ģekilde kavramaya yardımcı olacaktır.  

Hicrî I. ve II. Asır: Hadramevt bölgesi, cahiliye döneminden itibaren sosyo-

kültürel hayatın, belâgat ve hitabetin sürekli geliĢtiği, Ġmruülkays b. Hucr (ö. 540/1145), 

Huceybe b. Mudrib el-Kenedî gibi meĢhur Ģairlerin yetiĢtiği, hicrî I. ve II. asırlarda da 

dinî geliĢmeleri ve yaĢanan siyasi kargaĢaları temsîli bir dile döken Hazrec kabilesinden 

Hârise b. Surâka (ö. 2/624), Sevr b. Mâlik b. „Adî gibi edip, hatîp ve Ģairlerin yaĢadığı 

bir coğrafyadır. Hicrî ikinci asırda Muaz b. Cebel (ö. 17/638) ve Ebû Musa el-EĢ„arî (ö. 

42/662) gibi Hadramevtli sahabelerin hadisleri kaydetme gayretleri, Ziyâd b. Lebîd (ö. 

41/661) Recâ b. Hayât gibi fakîhlerin bulunması,  bölgedeki Ġslâmî ilimlerin tedrisatını 

yansıtması bakımından önem arz eden geliĢmelerdendir. Ayrıca nesep ilimlerinin 

                                                             
 

700 Salah Bekrî, Târîhu Hadramevti‟s-siyâsî, I, 75. 

701 Halid Hüseyin Said Cevhî, el-Hadârim fi‟l-Hicaz ve devruhum fi‟l-hayati‟l-ilmiyye ve‟t-ticâriyye, 

Silsiletu isdârâti merkezi Melik Selmân, Riyad, 2017, s. 52. 
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yanında astronomi, felsefe, mantık ve aritmetik gibi pozitif ilimlerin tahsil edilmesi 

bölgenin ilmî canlılığını ortaya koyan diğer hususlardır.
702

   

Hicrî III. ve IV. Asır: Ġslâm düĢünce sisteminin geliĢim gösterdiği bu dönemde 

Hadramevt bölgesi de bu durumdan olumlu yönde etkilenmiĢtir. Ġlk iki asra oranla IV. 

asırda ilmî canlılık artmıĢ Terim, ġibâm, Dev„an ve Sey„ûn Ģehirlerinde medrese ve 

ribâtların açılmasıyla uzak diyarlardan gelen öğrencilerin eğitimine katkı sağlanmıĢtır. 

Eğitim, ilmî tedrisata tahsis edilen ve zâviye olarak adlandırılan medreselerin yanı sıra 

mescid ve evlerde de icra edilmekteydi.
703

 Bu medreseler arasında günümüze ulaĢan bir 

tanesi de Terim‟deki ġeyh Sâlim Bâ Fadl medresesidir. Umûmi kütüphaneler yerine 

Ģahsî kütüphaneler mevcuttu.
704

 Salâh Bekrî‟ye göre bölgedeki eğitimin en önemli 

özelliği, Kur‟ân‟ın yaratılması, reenkarnasyon gibi Ġslâm‟ın ruhuyla bağdaĢmayan 

düĢüncelerden uzak kalmasıdır. Zira eğitim, Kur‟ân ve sünnet merkezli olup Arapça 

grameri üzerinde yoğunlaĢmıĢtır. Özellikle Terim, ilmî ve edebî münazaraların 

gerçekleĢtiği, fakîh ve âlimlerin yetiĢtiği bir merkez olmaya baĢlamıĢtır.
705

 Abdullah b. 

Ahmed b. Ġsa (ö. 383/993) Kûtu‟l-kulûb‟u Ebû Tâlib el-Mekkî‟den ders almıĢ ve 

Hadramevt bölgesinde ilk defa sûfî lakabıyla anılan kiĢi olduğu aktarılmıĢtır.
706

 Ayrıca 

                                                             
 

702 Daha geniĢ bilgi ve diğer hatip, edip ve Ģairler için bkz. Mahâ Hasan Sarâyira, el-Hayâtu‟l-ilmiyye fî 

Hadramevt fî‟l-karneyni‟l-evveli ve‟s-sânî‟l-hicriyeyn, Câmiatu Mute, Mute, 2006. 

703 Bu dönemdeki Yemen‟in ilmî hayatı için bkz. Abdurrahman Abdulvâhid ġucâ„, el-Hayâtu‟l-ilmiyye 

fî‟-Yemen fî‟l-karneyni‟l-sâlisi ve‟r-râbi„ li‟l-hicreti, s. 95-99. 

704 ġâtirî, Muhammed, Edvâru‟t-târîhi‟l-Hadramî, I, 186-187. 

705 Salah Bekrî, Târîhu Hadramevti‟s-siyâsî, I, 76. 

706
 ġâtirî, Muhammed, Edvâru‟t-târîhi‟l-Hadramî, I, 163. 
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Yemen‟in San„a Ģehrinde kendisine ilk defa sûfî lakabının verildiği kiĢi de Muhammed 

b. Ahmed b. Ali es-Seyrâfî‟dir (ö. 389/999).
707

  

Hicrî V. ve VI. Asır: Hicrî IV. asırda hızla artan ilmî faaliyetler ve etkilerin bu 

dönemlerde gözlenebilir seviyeye ulaĢtığı söylenebilir. Zira hicrî VI. asırda bölgede 

sayıları üç yüzü bulan müftü ve fakîhin var olması bu asırlardaki ilmî hareketliliğin en 

bariz örneği olarak kabul edilmektedir.
708

 Bâ Alevîler‟in 521/1127 yılında Terim‟e 

yerleĢip orayı merkez kılmaları, Terim‟de yaĢanan bu ilmî canlılığın en büyük etkeni 

kabul edilmektedir.
709

 Bu dönemde tarikatlar henüz kurulmadığından tasavvuf, bireysel 

ve züht hayatı Ģeklinde yaĢanmaktadır. 

Hicrî VII. ve VIII. Asır: Hicrî VII. asır, tasavvufun sistemleĢip kurumsal bir 

kimliğe bürünmesinin adı olan tarikatlar dönemidir. Abdulkadir Geylânî doğuda, ġuayb 

Ebû Medyen el-Mağribî de batıda tasavvuf ve tarikat prensiplerini geniĢ kitlelere yayma 

gayreti içerisinde olmuĢlardır. Yemen‟de ise Muhammed b. Ali, Bâ Alevî tarikatını, 

ġeyh Said b. Ġsa el-„Amûdî „Amûdiyye tarikatını kurarak sünnî tarikatların daha geniĢ 

coğrafyalara yayılmasını sağlamıĢlardır. Bu dönemden öncesine kadar Yemen‟de 

genellikle bireysel tarzda yaĢanan tasavvuf, kurumsal bir yapıya dönüĢerek bölgenin 

tasavvuf yaĢantısında dönüm noktası olmuĢtur. Bu dönemde diğer Ġslâm coğrafyalarında 

olduğu gibi Yemen‟de de Ġslâmî ilimlere iliĢkin çalıĢmalar büyük bir ivme kazanmıĢ ve 

                                                             
 

707 ġucâ„, el-Hayâtu‟l-ilmiyye fî‟-Yemen fî‟l-karneyni‟l-sâlisi ve‟r-râbi„ li‟l-hicreti, s. 173-174. 

708 ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, I, 129; Sekrân, Ali b. Ebû Bekir, el-Burkatu‟l-meĢîka, s. 67-68; Hard, 

Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-Gurer, s. 104-108, 148; Bîcânî, EĢi„aatu‟l-envâr, II, 67.  

709 Abdunnûr, Muhammed, el-Hayâtu‟l-ilmiyye fî Hadramevt fî‟l-karni‟s-sâbi„ ve‟s-sâmin li‟l-hicreti, 

Ġsdârâtu Terim, Terim, 2010, s. 121-122.  
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tasavvuf hareketleri yaygınlaĢmıĢtır.
710

 Hadramevt bölgesinde yer alan Terim, ġibâm, 

Dev„an, Habbân ve ġihr gibi Ģehir ve kasabalarda birçok âlim yetiĢmiĢ ve bu yerleĢim 

yerleri bölgenin ilim merkezleri kabul edilmiĢtir.
711

  Bu merkezlerde ilim tedrisi, daha 

önceki dönemlerde olduğu gibi zâviye ve mescidlerde icra edilmiĢ, temel ihtiyaçlar için 

de vakıflar tahsis edilmiĢtir. Günümüzde ayakta kalabilmeyi baĢaran bazı eğitim 

kurumları ihtiyaca binaen modernize edilerek içerisinde ilim tahsiline devam 

edilmektedir. Hicrî VIII. asırda Hadramevt‟i ziyaret eden Abdullah Yâfiî‟nin (ö. 

768/1367) oğlu Abdurrahman, karĢılaĢtığı ilim adamlarının çokluğu, zâhidâne 

yaĢantıları ve ilim tahsili karĢısında sevincini Ģiirsel bir dille aktarması bölgenin ilmî 

canlılığını ortaya koyan önemli bir husustur.
712

  

IX. ve X. Asır: Terim, bu asırlarda ilmi hareketliliğin arttığı, dinî eğitim amaçlı 

kurumların çoğaldığı bir ilim merkezine dönüĢmüĢtür. Bu kurumlar arasında ön plana 

çıkan, günümüzde Mescidu Bâ Alevî olarak bilinen Mescidu Benî Ahmed camisidir. 

521/1127 yılında Bâ Alevî ailesinden Ali b. Alevî Hâli‟ Kasem (ö. 527/1132) tarafından 

inĢa edilen daha sonra da yenilenen, günümüzde de varlığını sürdüren bu yapı, ġeyh 

Ahmed b. Ali Bâ Cahdeb (ö. 973/1050) ġeyh Ebû Bekir b. Ali Hard (ö. 1007/1598) gibi 

birçok âlimin müderrislik yaptığı bir merkez olmuĢtur.  Terim‟deki eğitim ve tedrisat, 

temel dinî eğitim ve ihtisas seviyesindeki yüksek eğitim Ģeklinde iki merhalede 

yürütülmekteydi. Temel eğitim programı, Kur‟ân-ı Kerîm okuma ve hafızlık üzerine 

                                                             
 

710 ġâtirî, Muhammed, Edvâru‟t-târîhi‟l-Hadramî, II, 252-253. 

711 Bölgedeki ilim adamları ve geniĢ bilgi için bkz. Abdunnûr, Muhammed, el-Hayâtu‟l-ilmiyye fî 

Hadramevt fî‟l-karni‟s-sâbi„ ve‟s-sâmin li‟l-hicreti, s. 120-137. 

712 Bkz. Sekrân, Ali b. Ebû Bekir, el-Burkatu‟l-meĢîka, s. 7; Ayderûs, Abdulkadir b. ġeyh b. Abdullah, 

en-Nûru‟s-sâfir, s. 118; ġâtirî, Muhammed, Edvâru‟t-târîhi‟l-Hadramî, II, 257-258.  
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kurulmuĢtur. Yüksek eğitim programı da Ġslâmî ilimlerde gerçekleĢtirilen eğitim 

faaliyetidir. Mezun olup ilmî icazetini alan öğrenci, hocasından öğrendiği bilgileri 

baĢkasına aktarma ve ders verme ehliyetini kazanmıĢ olmaktadır.
713

   

1.1.1. Hadramevt Bölgesinde Eğitim Merkezleri ve Tedrisat      

a. Mescidler:  Mescid,  asr-ı saadetten itibaren, dinî ibadetlerin 

yapılmasının yanı sıra bir ilim merkezi görevini üstlenmiĢtir. Kubâ mescidinde baĢlayan 

ilim halkası geleneği daha sonra Ġslâmiyet‟in yayıldığı bölgelerde devam etmiĢtir. 

Yemen‟de ilim adamları ve müderrisler, mescidlerde öğrencileri ile beraber fıkıh, tefsir, 

hadis, tasavvuf gibi alanlarda ders halkaları oluĢturup tedrisatlarını yürütmüĢlerdir.
714

  

Bâ Alevîler‟in de zikir ve ders halkalarını Terim‟deki mescidlerde icra ettikleri tespit 

edilmiĢtir. Terim‟in en önemli ve meĢhur camisi olan Mescidu Benî Ahmed‟in 

(günümüzde Mescidi Bâ Alevî olarak bilinmektedir) tarikatın kurucusu Muhammed b. 

Ali‟nin içerisinde ilim ve zikir meclisleri kurarak faaliyetlerini sürdürdüğü, zaman 

içerisinde de yenilendiği ifade edilmektedir.
715

 ġeyh Abdurrahman Sakkâf‟ın (ö. 

819/1416) inĢa ettiği Mescidu‟s-Sakkâf ile Ebû Bekir es-Sekrân‟ın (ö. 821/1418) bina 

ettiği Mescidu‟s-Sekrân, Terim‟de medrese ve dergâh iĢlevi de gören baĢlıca 

mescitlerdendir.
716

  

                                                             
 

713 Muhammed Yeslim Abdunnûr, el-Hayâtu‟l-ilmiyye fî Terim fî‟l-karni‟l-„âĢiri‟l-hicrî, Terim li‟d-

dirâsâti ve‟n-neĢr, Terim, 2010, s. 19-26.  

714
 MeĢhûr, Ebû Bekir Adenî, Levâmi„u‟n-nûr, I, 28-29. 

715 Sakkâf, Abdurrahman b. Ubeydullah, Ġdâmu‟l-kût, s. 889-890. 

716 Terim ve Hadramvet bölgesinin diğer önemli mescidleri ve müderrsileri için bkz. Abdunnûr, 

Muhammed, el-Hayâtu‟l-ilmiyye fî Hadramevt fî‟l-karni‟s-sâbi„ ve‟s-sâmin li‟l-hicreti, s. 139-149. 
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b. Ribât, Zâviye ve Medreseler: Ribât, atın bağlandığı yer anlamında 

kullanılmıĢsa da tarihi süreç içerisinde anlam kaymasına uğramıĢtır. Allah yolunda 

cihad eden müslüman askerlerin hudut boylarında kurdukları kaleler için kullanılan bir 

terim ise de zaman içerisinde sosyo-kültürel ve ekonomik anlamda ilerleyen ve 

geniĢleyen Ġslâm topraklarının Ģehir merkezlerinde de benzer yapılar kurulmuĢ ve 

bunlara ribât adı verilmiĢtir. Ribâtların kurulmasındaki temel amaç, fakirlerin temel 

ihtiyaçlarını gidermek ve ilim talebelerinin konaklama ihtiyacını karĢılamaktır. Bu 

yönüyle ribâtlar önemli bir sosyal kurum mahiyetindedir.
717

  

Hicrî VI. ve VII. asırlarda Yemen‟in genelinde görülmeye baĢlanan özellikle de 

Hadramevt bölgesinde yayılan ribâtlarda ibadet ve zikirler icra edilirdi. Bunun yanında 

ders halkaları ve fetva meclisleri kurulur, eserler telif edilirdi. Bu nedenle Hadramevt 

bölgesindeki  ribâtlara eğitim merkezi de denmiĢtir. Hicrî VII. asırda Muhammed b. Ali 

tarafından kurulan Terim‟deki Ribâtu‟l-Fakîhi‟l-Mukaddem Muhammed b. Ali, Ribâtu 

ġeyh Ġbrahim b. Yahya b. Ebî Fadl (ö. 684/1285), Havta‟da Ribâtu ġeyhatu Sultânetu 

bintu Ali ez-Zebîdî (ö. 847/1443) ve Sey„ûn‟da Ribâtu Seyyid Ali b. Muhammed HıbĢî 

(ö. 1296/1879) Hadramevt bölgesinin en önemli ribâtlarındandır.
718

 Ayrıca 1304/1886 

                                                             
 

717 Hüseyin Abdulaziz Hüseyin ġâfiî, el-Erbitatu bi Mekketi‟l-Mükerreme fî‟l-ahdi‟l-Osmânî Dirâsetun 

târîhiyyetun hadâriyyetun, Câmiatu Ümmi‟l-Kurâ, Mekke, 2001, s. 1-2; Abdunnûr, Muhammed, el-

Hayâtu‟l-ilmiyye fî Hadramevt fî‟l-karni‟s-sâbi„ ve‟s-sâmin li‟l-hicreti, s. 157-158. 

718 Terim ve civarında bulunan Ribât ve zâviyeler için bkz. Abdunnûr, Muhammed, el-Hayâtu‟l-ilmiyye fî 

Hadramevt fî‟l-karni‟s-sâbi„ ve‟s-sâmin li‟l-hicreti, s. 159-162; Cevhî, Halid Hüseyin, el-Hadârim fi‟l-

Hicaz ve devruhum fi‟l-hayati‟l-ilmiyye ve‟t-ticariyye, s. 61. 
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yılında Bâ Alevî ailesi tarafından Terim‟de kurulan Ribâtu Terim‟in
719

 giderleri için 

Singapur‟da vakıflar tahsis edilmiĢtir. Bu ribât, Arapça grameri, fıkıh ve usûlü, tefsir, 

hadis, tasavvuf ve akâid gibi Ġslâmî ilimlerin tahsil edildiği, birçok öğrencinin mezun 

olduğu en meĢhur ribât olarak günümüzde de faaliyetlerine devam etmektedir. Terim 

ribâtının eğitim faaliyetlerini Bâ Alevî ailesinden müderrisler sürdürmüĢtür. 

Müderrislerden olan Abdullah b. Ömer ġâtirî‟nin (ö. 1361/1942) faaliyetleriyle bu 

eğitim kurumu zirveye ulaĢmıĢtır.
720

 Söz konusu ribâtlar baĢta olmak üzere diğer ilmî 

müsseseler, Terim‟in sosyo-kültürel ve ilmî anlamda kalkınmasına katkı sağlamıĢtır.  

Hadramvet ve Terim‟deki eğitim merkezlerinden biri de zâviyelerdir. Camilerin 

yanına inĢa edildiklerinden dolayı da camilerin bir bölümü kabul edilmektedirler. 

Terim‟deki zâviyeler, medrese, ibadethane ve ribât iĢlevini gören yapılardır.  

Hadramevt‟te meĢhur olmuĢ bazı ribât ve zâviyeler arasında Kaydûn‟da Amûdiyye 

tarikatının kurucusu ġeyh Said b. Ġsa Amûdî‟nin inĢa ettiği Zâviyetu Amûdî 

zikredilebilir.
721

 Bâ Alevî tarikatı Ģeyhlerinden ġeyh Ali b. Ebû Bekir es-Sekrân‟ın 

Terim‟deki zâviyesi günümüzde ayakta kalan yapılardan olup hâlen haftanın pazartesi 

ve perĢembe günlerinde içerisinde toplu ders halkaları icra edilmektedir. Terim‟de Bâ 

Alevîlere ait diğer bir eğitim kurumu da Abdullah Haddâd‟ın kurmuĢ olduğu “Zâviyetu 

Mescidi‟l-Evvâbîn” adındaki zâviyedir. Abdullah Haddâd‟ın bu yapıya kendi ismi 

                                                             
 

719 Abdullah b. Hasan Bel Fakîh, Terim ribât‟ı ile ilgili eser kaleme almıĢtır. GeniĢ bilgi için bkz. 

Abdullah b. Hasan Bel Fakîh, Tezkiratu‟l-bâhisi‟l-muhtât fî Ģuûni ve târîhi‟r-ribât, Matbaatu‟l-fucâleti‟l-

cedîde, Kahire, ts. 

720 Cevhî, Halid Hüseyin, el-Hadârim fi‟l-Hicaz ve devruhum fi‟l-hayati‟l-ilmiyye ve‟t-ticariyye, s. 62-63; 

Sakkâf, Abdurrahman b. Ubeydullah, Ġdâmu‟l-kût, s. 890-902. 

721 Terim ve civarında bulunan Ribât ve Zâviyeler için bkz. Abdunnûr, Muhammed, el-Hayâtu‟l-ilmiyye fî 

Hadramevt fî‟l-karni‟s-sâbi„ ve‟s-sâmin li‟l-hicreti, s. 159-162. 
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yerine evvâbîn ismini vermesi, içerisinde sürekli ibadet halinde olan (evvâbîn) dört 

sûfîye atıftan dolayıdır. Söz konusu zâviyede genellikle Haddâd ailesine mensup 

kiĢilerce ders verilmiĢtir. Günümüzde de aktif olan bu yapıdan yüzlerce talebe mezun 

olmuĢ Terim‟in ilmî kalkınmasında etkili olmuĢtur.  Günlük tedrisatın dıĢında, Terim‟in 

önde gelen âlim ve talebelerinin katıldığı, her ayın sonuna denk gelen salı gününün öğle 

sonrasında bir ilim meclisi kurulur. Kanaatimizce Abdullah Haddâd‟ı anma programı 

olarak nitelenebilecek bu oturum, Abdullah Haddâd‟ın en-Nasâihu‟d-dîniyye, ed-

Da‟avetü‟t-tâmme ve Risâletü‟l-muâvene adlı eserlerinden bölümler ikindi vaktine 

kadar okunmasıyla baĢlar. Ġkindi namazından sonra Yasin sûresi, ardından Abdullah 

Haddâd‟ın menkıbeleri ve Tesbîtü‟l-fuâd isimli eserinden bölümler, daha sonra el-

Mevâhibu ve‟l-minen fî menâkibi‟l-Hasan ve el-Fevâidu‟s-seniyye adlı eserler okunur. 

Ġmâm Haddâd‟a ait kasideler topluca okunup kahve ve su ikramından sonra oturumu 

yöneten kiĢi Fâtiha sûresi ve dua ile meclisi sonlandırır.
722

 

Mescidu Sakkâf ve Mescidu Ayderûs isimli zâviyelerde Gazzâlî‟nin Ġhyâ adlı 

eseri, sûfîlerin klasik eserlerinden tasavvuf dersleri, kasidelerin topluca okunması, daha 

sonra Fâtiha sûresi ve dua ile dersler nihâyete erdirilir.
723

 

Terim‟deki ilmî faaliyetleri ayakta tutan diğer önemli bir faktör de 

medreselerdir. Birçok medresenin bulunduğu Terim‟de, Medresetu ġeyh Sâlim Bâ 

Fadl‟ın, Terim‟in en önde gelen medresesi olduğu aktarılmaktadır. Medresetu ġeyh 

Hüseyin b. Abdullah el-Hâcc, Medresetu Âli Bâ Cam„ân, Medresetu Bâ Ğarîb, 

                                                             
 

722 Kâf, Ömer b. Alevî, el-Habâyâ fî zikri‟z-zevâyâ, s. 76-98. 

723 Kâf, Ömer b. Alevî, el-Habâyâ fî zikri‟z-zevâyâ, s. 41-44, 185-190; Cevhî, Halid Hüseyin, el-Hadârim 

fi‟l-Hicaz ve devruhum fi‟l-hayati‟l-ilmiyye ve‟t-ticariyye, s. 59-60. 
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Terim‟de öne çıkan medreseler arasındadır.
724

 Terim‟deki diğer bir eğitim merkezi de 

Bâ Alevîler tarafından kurulan Medresetu Kubbeti Âli Abdullah b. ġeyh Ayderûs 

ismindeki medresedir. Ayderûs ailesinin inĢa ettiği bu yapının, Ģeriat kurallarının ihyâsı 

niyetiyle yapıldığı aktarılmıĢ, Terim ve dıĢından gelen öğrencilerin Ġslâmî ilimlerden 

mezun oldukları bir eğitim merkezi olmuĢtur. Ġlk müderrisin Habîb Ahmed b. 

Muhammed b. Abdullah el-Kâf (ö. 1317/1899) olduğu bu medresede gündüz 

vakitlerinde fıkıh, Arapça grameri, tefsir, hadis ve diğer Ġslâmî ilimlerin tedrisi, akĢam 

vakti de “ravhe” Ģeklinde isimlendirilen oturumlarda tasavvuf dersleri iĢlenirdi.
725

 

1334/1915 yılında Terim‟de kurulan Medresetu Cem„iyyeti‟l-Hakk, ekonomik nedenler 

ağırlıklı olmak üzere diğer medreseler ile entegre olamaması yüzünden sadece on yedi 

yıl ayakta kalabilmiĢtir. Terim‟de modern çağa uygun bir tarzda inĢa edilen Medresetu 

Cem‟iyyeti‟l-uhuvve, ilkokulu karma, ortaokulu ise erkeklere yönelik eğitimini 

sürdürmüĢtür. Buradan mezun olan öğrencinin diğer Arap ülkelerinde öğrenim hakkı 

kazanabiliyor olması,
726

 eğitiminin önemini ortaya koyması bakımından önem arz eden 

bir durumdur.  

Hadramevt bölgesinde eğitim merkezleri arasında okuma-yazma, Kur‟ân ve 

hafızlık eğitiminin verildiği ilkokul veya sibyan mektebi olarak kurulan binalar, 

                                                             
 

724 Zikredilen medreseler arasında bulunan Medresetu Bâ Ğarîb, Abdullah Ayderûs‟a nisbet edilmektedir. 

Bu aile üyelerinin uzun zaman tedrisatta bulunmasından dolayı medresenin, Bâ Ğarîb ismiyle tanınmasına 

neden olmuĢtur. Bkz. Sakkâf, Abdurrahman b. Ubeydullah, Ġdâmu‟l-kût, s. 925-926. 

725 Söz konusu medresenin tarihçesi ve içerisinde görev yapan diğer müderrisler ve Terim‟deki diğer 

zâviyeler için bkz. Kâf, Ömer b. Alevî, el-Habâyâ fî zikri‟z-zevâyâ, s. 45-60. 

726
 ġâtirî, Muhammed, Edvâru‟t-târîhi‟l-Hadramî, II, 423-424. 
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kitapların istinsah edildiği kütüphaneler, kadınlara yönelik icra edilen sohbet mekânları 

ile inziva için tahsis edilen yerler birer eğitim merkezleri olarak kullanılmıĢtır.
727

  

c. Evler: Hadramevt bölgesinde ilim tedrisatının, zikredilen eğitim 

merkezleri dıĢında evlerde de yapıldığı tespit edilmiĢtir. Evlerin bir eğitim müessesesi 

görevi görmesinde bazı nedenler vardır. Evlerde eğitim veren âlimlerin evlerinin mescid 

ve medreselere uzaklığı, yüksek tahsilli öğrencilere verilen ağır derslerin olması, bu 

âlimlerin kadılık ve fetva gibi farklı görevlerde bulunmaları ilim tahsilinin evde 

yapılmasını zorunlu hale getiren baĢlıca etkenlerden kabul edilmiĢtir.
728

 

1.1.2. Bâ Alevîler’in Ġlim AnlayıĢları 

Ġslâm dinî, ilim ve marifet üzerine bina edilmiĢtir. Konu ile ilgili âyet ve hadisler 

ilme teĢvik etmiĢ cehaleti ise yermiĢtir.  Bâ Alevî tarikatı litaretüründe ilim 

kavramından tefsir, fıkıh ve hadis baĢta olmak üzere diğer Ġslâmî ilimler kastedilmiĢ, 

zira kiĢiyi dünya ve ahiret saadetine ulaĢtıracak olgunun amel olduğu, bunun da ancak 

Ġslâmi ilimler vesilesiyle sağlanabileceği vurgulanmıĢtır.
729

 Bâ Alevî tarikatı Ģeyhleri 

âyet ve hadislerin ıĢığında ilim tahsili ile tedrisini, dünya ve ahiret saadetinin temeli 

                                                             
 

727 Söz konusu yapılar ve diğer medreseler için bkz. Abdunnûr, Muhammed, el-Hayâtu‟l-ilmiyye fî 

Hadramevt fî‟l-karni‟s-sâbi„ ve‟s-sâmin li‟l-hicreti, s. 154-166; Sakkâf, Abdurrahman b. Ubeydullah, 

Ġdâmu‟l-kût, s. 925-926.  

728 Evde tedrisat yapan Bâ Alevî ailesindne olan müderrsiler için bkz. Abdunnûr, Muhammed, el-

Hayâtu‟l-ilmiyye fî Hadramevt fî‟l-karni‟s-sâbi„  ve‟s-sâmin li‟l-hicreti, s. 150-154. 

729 Bel Fakîh, Abdurrahman b. Abdullah, Mecmûu„l-a‟mâli‟l-kâmile, II, 326; HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, 

„Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, I, 224. 
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olarak benimsedikleri gibi tarikatın ana usûllerinden kabul etmiĢlerdir.
730

 Abdullah 

Haddâd‟ın halifesi Ahmed b. Zeyn HıbĢî‟nin, ilimle meĢgul olmanın nafile ibadetlerden 

daha faziletli olduğunu beyan etmesi de Bâ Alevî tarikatında ilme verilen önemi ortaya 

koyan bir husustur.
731

 Bâ Alevî tarikatının bazı Ģeyhleri de cehaletin arttığı, Ģeriat 

ilimlerinin unutulmaya yüz tutulduğu asrımızda, sahih niyetle ilim ile meĢgul olmanın, 

gece-gündüz ibadet etmekten, halvetten, riyâzetten daha faziletli olduğunu 

aktarmıĢtır.
732

  Bazıları da cehaleti hakiki ölüm saymıĢ, zahidâne hayatı da ilmin süsü 

kabul etmiĢtir.
733

 “Ġlim Çinde‟de de olsa alınız.”
734

 hadisinden hareketle ilim 

yolculukları tarikat pirleri tarafından teĢvik edilmiĢ, yakın çevresindeki âlimlerden ilim 

tahsil etmeyen kiĢilerin de nefislerinin esiri oldukları vurgulanmıĢtır.
735

 Abdurrahman b. 

Abdullah Bel Fakîh, yüce Allah‟ın, dinî; kelime-i Ģehâdete hasrettiğini, bunu da Kur‟ân 

âyetleri ile açıkladığını, hadis ve sünnetin Kur‟ân‟ı, peygamberlerin varisleri olan 

âlimlerin de sünneti açıkladıklarını aktarmıĢtır.
736

 Bu bağlamda Bâ Alevîler‟in 

                                                             
 

730 Bel Fakîh, Abdurrahman b. Abdullah, Mecmûu„l-a„mâli‟l-kâmile, I, 407; Habîb Zeyn, Menhecu‟s-

seviyy, s. 69-77. 

731 Habîb Zeyn, Menhecu‟s-seviyy, s. 98-99.  

732 Hadramî, Ahmed b. Ebû Bekir b. Sumayt, Tuhfetu‟l-lebîb Ģerhu lâmiyyeti‟l-habîb, s. 152-153. 

733 Muhsin b. Alevî Sakkâf, Ta„rîfu‟l-halef bisîreti‟s-selef,  thk. Sakkâf b. Alevî b. Abdullah Sakkâf,  

y.y.y., 1989,  s. 80. 

734 Ahmed b. Hüseyin b. Ali b. Musa el-Horasânî Beyhakî, ġu„abu‟l-îmân, thk. Abdulhamîd Hâmid, 

Mektebetu‟r-rüĢdi li‟n-neĢri ve‟t-tevzî„, Riyad, 2003, III, 193; Ebû Bekir Ahmed b. Amr Bezzâr, 

Müsnedu‟l-Bezzâr el-menĢûr bi ismi‟l-bahri‟z-zehhâr, thk. Mahfûz Abdurrahman vd. Mektebetu‟l-„ulûm 

ve‟l-hikem, el-Medînetu‟l-Münevvera, 2009, I, 164. 

735 Habîb Zeyn, Menhecu‟s-seviyy, s. 137-138. 

736
 Bel Fakîh, Abdurrahman b. Abdullah, Mecmûu‟l-a„mâli‟l-kâmile, I, 409. 
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hayatlarına bakıldığında ilim tahsiline çocukluk dönemlerinde hafızlık eğitimi ile 

baĢladıkları daha sonra Ġslâmî ilimlere yoğunlaĢtıkları görülmüĢtür. Ġlim lezzetinin 

ancak güzel ahlâk, sahih niyet ile Kur‟ân ve sünnet yolunda istikâmet üzerine olmakla 

elde edilebileceği vurgulanmıĢ, hoca-talebe iliĢkisi noktasında âdâp ve esaslar 

belirtilmiĢ,
737

 ayrıca belli bir alanda ihtisas sahibi olmanın gerekliliği üzerinde 

hassasiyetle durulmuĢtur.
738

 Bâ Alevîler, öğrencilerin daha güçlü zekâya sahip olmaları 

adına onları zikre teĢvik etmiĢ, böylece mânevî açıdan geliĢimlerine de katkı 

sağlamıĢlardır.
739

 Öğrencilerini Allah‟a ve insanlara karĢı hüsnü zan besleme, kalp ve 

zihinlerini olumsuz etkileyen dıĢ etkenlerden uzak tutma, hakka riâyet etme gibi konular 

baĢta olmak üzere,
740

 Ġslâmî terbiye ile yetiĢtirme hususunda özen gösterdikleri görülen 

Bâ Alevîler‟in, eğitim merkezlerine aynı zamanda bir dergâh misyonu yükledikleri 

anlaĢılmaktadır. Terim‟de yaĢanan ilmi canlılık, Yemen dıĢından öğrencilerin gelmesine 

zemin hazırlamasının yanı sıra Yemen ve Hadramevt bölgesinin tarihini araĢtırmak 

isteyen yabancı araçtırmacıların uğrak yeri olmuĢ, bu durum Terim‟in, Hadramevt 

bölgesinin en önemli ilim ve kültür merkezi olmasını sağlamıĢtır.
741

   

                                                             
 

737 Öğrencinin uyması gereken bazı âdâplar için bkz. Tâhâ b. Hasan b. Abdurrahman Sakkâf, el-Envârü‟s-

sâtia‟ ve‟l-fevâidü‟l-câmia‟ fi‟l-hissi ve‟t-terğîbi fî talebi‟l-ulûmi‟n-nâfia„, Dâru‟l-hâvî, Medine, h. 1429; 

Ali b. Hasan b. Abdullah Attâs, el-„Âtiyyetu‟l-heniyye ve‟l-vasiyyetu‟l-mardiyye, Matbaatu‟l-medenî, 

Kahire, ts. 

738 Haddâd, Abdullah b. Alevî, Tesbîtu‟l-fuâd, I, 284; Bel Fakîh, Abdurrahman b. Abdullah, Mecmûu„l-

a„mâli‟l-kâmile, I, 410; Habîb Zeyn, Menhecu‟s-seviyy, s. 212-224. 

739 Ġlim talebelerine tavsiye ettikleri zikir ve dulara içiĢn bkz. Habîb Zeyn, Menhecu‟s-seviyy, s. 231-237. 

740 Bedevî, el-Ġmâmu‟l-Haddâd: Müceddidu‟l-karni‟s-sânî „aĢera, s. 38. 

741
 Attâs, Mustafa b. Abdurrahman, Safhâtun mechûletun min târîhi Hadramevt, s. 24. 
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Bâ Alevî tarikatı Ģeyhlerinin,  zâhirî ve bâtınî ilimler arasındaki iliĢkiye temas 

ettikleri, mânevî ilimlerin kiĢi üzerindeki etki ve faydalarının üzerinde durdukları 

görülmüĢtür. Marifetullah nura benzetilmiĢ, amele dökülmeyen ve sadece dilde kalanın 

ise fayda sağlamayıp sahibine ateĢ olacağı belirtilmiĢir. Abdullah b. Muhsin Attâs, nur 

olan ilmin, kiĢinin marifet bilgisini arttırdığını, kendisiyle amel edilmeyen ilmin de 

sahibine benlik kazandırdığını ifade ederek kiĢiye mânevî zararlar verebileceğini 

aktarmıĢtır.
742

 Ahmed b. Zeyn HıbĢî de ahireti kazandıracak ilimleri gıdaya benzeterek, 

kiĢinin sürekli onlara muhtaç olduğunu, diğer ilimleri de meyveye benzeterek onlara her 

zaman ihtiyaç duyulmadığını belirtmiĢ, ahiret hayatını kazandıracak ilimlerin üzerine 

yoğunlaĢılması gerektiğinin altını çizmiĢtir. Abdurrahman b. Abdullah Bel Fakîh de bu 

ifadeleri destekleyerek sahibine aczini ve fakrını hissettirmeyen,  marifetullahı ve yakîni 

kazandırmayan ilmin fayda sağlamayacağını ifade etmiĢtir.
743

 Abdullah Haddâd da 

hangi ilim olursa olsun kiĢiyi Allah‟ın rızâsından uzaklaĢtıracak her türlüsünden uzak 

durulması gerektiğini savunmuĢtur.
744

 Son dönem Bâ Alevî meĢâyihinden Fadl b. Alevî, 

“Kulları içinden ancak âlimler, Allah'tan (gereğince) korkar.”
745

 âyetinden hareketle 

faydalı ilmin kalpte Allah‟a saygı ve korku yerleĢtirdiğini bildirmiĢtir. Ona göre 

öğrenilmesi gereken ilimler, tevhid ilmi ile Allah‟ın emir ve yasaklarını öğreten sır ve 

                                                             
 

742 Komisyon, Mecmû„u‟l-imâm Abdullah b. Ebû Bekir Ayderûs, s. 531; Bel Fakîh, Abdurrahman b. 

Abdullah, Mecmûu„l-a„mâli‟l-kâmile, II, 327-329; Sakkâf, Tâhâ b. Hasan b. Abdurrahman, el-Envârü‟s-

sâtia‟ ve‟l-fevâidü‟l-câmia‟, s. 75; Habîb Zeyn, Menhecu‟s-seviyy, s. 243-244. 

743 Abdurrahman b. Abdullah b. Ahmed Bel Fakîh, Fethu basâiri‟l-ihvân fî Ģerhi devâiri‟l-Ġslâm ve‟l-

îmân ve‟l-ihsân ve‟l-irfân, thk. Ali b. Hasan b. zeyn Bel Fakîh, Merkezu‟n-nûr li‟d-dirâsâti ve‟l-ebhâs, 

Terim, 2008, s. 38. 

744 Habîb Zeyn, Menhecu‟s-seviyy, s. 244-247. 

745
 Fâtir, 35/28. 
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Ģeriat ilimleridir. Diğer taraftan sır ilimlerinin inceliklerinin bilinmesinin Ģart olmadığını 

vurgulaması, Bâ Alevî Ģeyhlerinin zâhirî ilimleri öğrenme konusundaki düĢüncelerini 

ortaya koyan baĢka bir husus olarak değerlendirilebilir.
746

 

Bâ Alevîler‟in, selef-i salihinin özellikle de Ġmâm Gazzâlî‟nin eserlerinin 

okunmasına gösterdikleri hassasiyet, ilim tahsilinde müracaat ettikleri kaynak eserleri 

göstermesi bakımından önem arz etmektedir. Feyiz ve bereketin onların kitaplarının 

okunarak elde edilebileceğini, ihtilaf anında eserlerinin ölçüt alınması gerektiğini, klasik 

eserler okunmadan onlardan bağımsız bir Ģekilde Ġslâmî ilimlerde ilerlemenin mümkün 

olmadığını savunmuĢlardır.
747

       

Bâ Alevîler, Ġmâm Gazzâlî‟nin eser ve düĢüncelerinden oldukça 

etkilenmiĢlerdir. O‟nun eserlerindeki fikir ve düĢünceler tarikatın uygulamalarında 

oldukça belirleyici olmuĢtur. Âlu‟s-Sakkâf kolunun kurucusu ġeyh Abdurrahman 

Sakkâf‟ın, Ġhyâ‟yı mutâlaa etmeyende hayâ olamayacağını,
748

 Ayderûsiyye kolunun 

kurucusu Abdullah Ayderûs‟un Ġhyâ adlı eseri Kur‟ân ve sünnetin Ģerhi, Ģeriat ve tarikat 

âdâplarını içeren, hakikat bilgisine ulaĢtıran Ģeklinde tarif ederken, kitabı mütalaa 

edenin de saadet anahtarını elinde bulundurduğunu, hakikat ilimlerini cem„ 

edebileceğini kaydeder. Bâ Alevîler‟in müritlerine irĢad mahiyetinde gönderdiği 

mektuplarında, baĢta Ġḥyâ olmak üzere Gazzâlî‟nin Tenbîh ve Bidâyetu‟l-hidâye 

                                                             
 

746
 Fadl b. Alevî b. Muhammed b. Sehl el-Alevî Mevlâ‟d-Devîle, Îdâhü‟l-esrâri‟l-„ulviyye ve minhâcü‟s-

sâdeti‟l-Aleviyye, Matbaatü‟l-âdâbi ve‟l-mueyyed, Mısır, 1316, s. 11. 

747 Komisyon, Mecmû„u‟l-imâm Abdullah b. Ebû Bekir Ayderûs, s. 634. 

748
 ġillî, el-MeĢre‟u‟r-revî, II, 144; Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-Gurer, s. 258. 
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eserlerinin okunmasını tavsiye etmeleri,
749

 Haddâdiyye kolunun kurucusu Abdullah 

Haddâd‟ın, Gazzâlî‟nin eserlerinin, Ģeriat-tarikat-hakikat ilimleri ile selefin mirasını 

barındırdığından kendilerine her zaman ihtiyaç duyulduğunu belirtmesi,
750

 Bâ Alevî 

tarikatında Gazzâlî‟nin eserlerinin önemli bir yer tuttuğu ve onun etkisi altında 

kaldıklarının birer göstergesi olmuĢtur. Bâ Alevî tarikatının özellikleri arasında bulunan 

“Zâhirî uygulamalar Gazzâlî‟nin prensipleri doğrultusundadır.” ilkesi
751

 Bâ Alevî 

Ģeyhlerinin Ġhyâ eserine oldukça yoğunlaĢmaları, bazılarının da ezberlemeleri,
752

 

tarikatta günümüzde de halen devam eden Ġhyâ okumaları gibi baĢlıca faktörler bu 

etkiyi ortaya koyan diğer hususlardandır. Abdullah Haddâd, Dîvân‟ında Gazzâlî‟nin 

Ġhyâ adlı eseri için kalplerimizi ihyâ eden, dert ve gamlarımızı gideren, Kitâp ve sünneti 

içeren; Gazzâlî için de üstâdımız ve tabibimiz Ģeklindeki ifadeleri Gazzâlî‟nin Bâ Alevî 

tarikatı üzerindeki etkisini bariz bir Ģekilde ortaya koyan baĢka bir husustur.
753

  

Bâ Alevîler‟in ilim tedrisatı hususundaki diğer bir özellikleri de öğrencilerine ve 

seyr u sülûk eğitiminde mesafe katetmeyip hakikat ilimlerine ulaĢmayan kiĢilere Ġbn 

Arabî ve Abdulkerim el-Cîlî gibi zatların, ibareleri muğlak olan eserlerini okumalarını 

yasaklamalarıdır. Zira Abdullah Ayderûs, Ġbnu‟l-Arabî‟nin eserlerini ancak erbâbu‟n-

                                                             
 

749 Cifrî, Alevî ġeyh b. Muhammed, Kenzu‟l-berâhîni‟l-kesbiyye, s. 80; MeĢhûr, Ebû Bekir Adenî, el-

Ayderûsu‟l-ekber; Ģeyh Abdullah b. Ebû Bekir b. ġeyh Abdurrahman Sakkâf,  s. 54-56. 

750 Habîb Zeyn, Menhecu‟s-seviyy, s. 248-251. 

751 Bel Fakîh, Abdurrahman b. Abdullah, Mecmûu„l-a‟mâli‟l-kâmile, I, 227-229; HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, 

„Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, I, 230; Attâs, Abdullah b. Alevî b. Hasan, Ġlmu‟n-nebrâs, 20-21; Hadramî, 

Ahmed b. Ebû Bekir b. Sumayt, Tuhfetu‟l-lebîb Ģerhu lâmiyyeti‟l-habîb, s. 36-37. 

752 ġâtirî, Muhammed, Edvâru‟t-târîhi‟l-Hadramî, II, 258-259. 

753
 Haddâd, Abdullah b. Alevî, Dîvânu‟l-Ġmâmi‟l-Haddâd el-musemmâ ed-durru‟l-menzûm, s. 659. 
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nihâye olarak isimlendirdiği irfan makamına ulaĢmıĢ kiĢilerin anlayabileceğini bildirir.  

Eğitim aĢamasında olan oğlu Ebû Bekir Adenî‟nin, Fütûhâtü‟l-Mekkiyye adlı eser ile 

ilgilendiğini görünce onu nehyetmesi buna örnek olarak gösterilebilir. Ayderûs,  seyr u 

sülûk eğitimindeki mübtediler için uygun olmadığını, hatta kendilerine zararlı 

olabileceğini dahi ifade etmiĢtir.
754

 Ebû Bekir Adenî‟nin öğrencisi Muhammed b. 

Mahrak ve Abdu‟l-Mu‟tî‟nin Adenî‟ye ithafen yazdıkları Ģiirlerinde, Adenî‟nin, 

Fusûsu‟l-Hikem‟deki muğlak ifadeleri daha sonraki dönemlerde Ģerh ettiğini dile 

getirmiĢlerdir.
755

  

Sonuç olarak, bu yasağın nedeninin Ġbn Arabî gibi zatların eserlerini 

benimsememek değil, ehil olmayan okuyucunun, müellifin muradını tam olarak 

anlayamaması, yanlıĢ yorumlayarak farklı anlamlar yüklemesi endiĢesi taĢımaları 

olduğu söylenebilir. Abdullah Haddâd, marifetullah ile ilgili ilimlerin yanı sıra tasavvufi 

klasiklerin ve Ġslâmî ilimlerin, günlük olarak okunmasını tavsiye etmiĢ, bu durumun da 

kiĢiyi hakikat makamlarına vasıl edeceğini bildirmiĢtir. Haddâd, Ġbn Arabî‟nin çoğu 

eserleri ve Gazzâlî‟nin Mi„râc ve Madmûn gibi muğlak ibareler barındıran eserlerinin 

ehil olmayan kiĢiler tarafından okunmasına da sıcak bakmamıĢtır.
756

 Ayderûs ve 

                                                             
 

754 ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 34; HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, I, 155-158; Cifrî, 

Alevî ġeyh b. Muhammed, Kenzu‟l-berâhîni‟l-kesbiyye, s. 80; Hadramî, Muhammed b. Ömer Bahrak, 

Mevâhibu‟l-Kuddûs fî menâkibi ibni‟l-Ayderûs, s. 12; MeĢhûr, Ebû Bekir Adenî b. Ali, el-Ġmam Ebû 

Bekir Adenî b. Abdullah Ayderûs, s. 24-25 

755 ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 36.  

756
 Haddâd, Abdullah b. Alevî, Risâletu‟l-muâvene, s. 49-50. 
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Haddâd‟ın bu tutumları, Bâ Alevî tarikatının bir prensibi haline gelerek devam 

ettirilmiĢtir.
757

 

Bâ Alevîler‟in yürüttükleri eğitim-öğretim ile tebliğ ve irĢad faaliyetlerinin daha 

geniĢ kitlelere ulaĢabilmesi adına bazı eğitim merkezleri, kütüphane ve yayın organları 

kurdukları görülmüĢtür.  

Onlardan bazıları Ģunlardır:  

Dâru’l-Mustafa li’d-dirâsâti’l-Ġslâmiyye: Yemen 

Câmiatu’l-Ahkâf: Yemen 

Ribâtu Terim: Yemen 

Merkezu’l-Ġmâmi’l-Muhâcir: Yemen 

Muntedâ Ecyâli’s-Selâme: Suudi Arabistan 

Müssesetu Tâbe: BirleĢik Arap Emirlikleri 

Kanâtu’l-Ġrsi’n-Nebevî: (Televizyon kanalı)
758

   

  

                                                             
 

757 HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, I, 157. 

758 Musa Abdulcelîl Abdulaziz Amr, et-Turuku‟s-sûfiyye fi‟l-Ürdün: Dirâsetun tahlîliyyetun nakdiyyetun 

mukâranetun, Câmiatu‟l-„ulûmi‟l-Ġslâmiyyel-„âlemiyye, Ürdün, 2014, s. 107. 
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1.1.3. Bâ Alevî Tarikatında Ledün Ġlmi   

Allah tarafından öğretilen ilim anlamına gelen ilm-i ledün,
759

 Bâ Alevîlerde 

Cenâb-ı Hakk tarafından kalbe ilkâ edilerek edinilen nur Ģeklinde de tarif edilmiĢtir.
760

 

Abdurrahman b. Abdulah Bel Fakîh, ilm-i ledünun, bütün ilimlerin en yücesi ve nihâi 

gayesi olduğunu, mânevî kirlerden arınmıĢ müzekkâ ve mutahhar kalplerde tecelli eden 

nur-i ilâhî olduğunun altını çizmiĢtir. Bu ilim sayesinde eĢyanın hakikatinin, ilmî ve 

amelî ahkâmın ince manalarının inkiĢâf ettiğini ve marifet kapılarının açıldığını ifade 

etmiĢtir. Ġlm-i ilâhî, ilm-i hakikat ve ilm-i mükâĢefe olarak da isimlendirilen ledün ilmî, 

marifetullah, zat ve sıfatlar ile ilgili olduğu ifade edilmiĢtir.
761

  

Bâ Alevî tarikatında söz konusu ilme, en güzel surette yaratılan bütün insanların 

potansiyel olarak sahip olabileceği, fakat insanın gafleti ve Allah‟a karĢı isyanının bunu 

perdelediği görüĢü hâkimdir.
762

 Bâ Alevîler, ledün ilminin, mânevî sırlara vâkıf olan 

kiĢilerde oluĢabileceğini, bunların da Ģeriat ölçüleri dairesinde, Kur‟ân ve sünneti 

hayatında yaĢayan, ubûdiyyet makamını kesbetmiĢ ve kalbini cismânî alakalardan 

arındıran ârif kiĢiler olduğunu vurgulamıĢtır.
763

  

                                                             
 

759 Cebecioğlu, Tasavvuf terimleri, s. 239. 

760 Habîb Zeyn, Menhecu‟s-seviyy, s. 470. 

761 Bel Fakîh, Abdurrahman b. Abdullah, Mecmûu‟l-a„mâli‟l-kâmile, I, 185-186. 

762 Bel Fakîh, Abdurrahman b. Abdullah, Mecmûu„l-a„mâli‟l-kâmile, I, 186. 

763 Sâhibu‟l-Hamrâ, Ömer b. Abdurrahman, Fethu‟r-Rahîmu‟r-Rahmân fî menâkibi‟Ģ-Ģeyh‟l-ârifi billâh 

Ayderûs Abdullah, s. 137; Komisyon, Mecmû„u‟l-imâm Abdullah b. Ebû Bekir Ayderûs, s. 116; Hasan b. 

Avad Zeyn b. Muhaddem el-Hadramî, Kitâbu‟l-asdâf „alâ cevâhiri‟l-eĢrâf: ġerhu‟l-hikem li‟l-habîb 

Abdurrahman b. Mustafa Ayderûs, s. 60.  
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Bâ Alevî tarikatı Ģeyhleri, ledün ilmini reddedip sadece zâhir ilmin varlığını 

kabul edenler ile hakiki ilmin sadece ledünden ibaret olduğunu savunup zâhirî ilimlere 

ihtiyaç olmadığı görüĢünü savunanların aksine, ifrât ve tefritten uzak bir görüĢ içinde 

olmuĢlardır. Zira onlar, Ģeriat ve zâhir ilimlerin asıl, ledün ilmin ise o ilimlerin fer„î 

olduğunu, Ģeriat ve zâhirî ilimlere vakıf olunmadan ledün ilmine ulaĢılamayacağı 

görüĢündedirler.
764

 Sûfîlerin yolunun ilim ve amel ile katedilebileceğini vurgulayan ve 

zâhir ilmi olmadan hakikate ulaĢılamayacağı fikrini benimseyen Ġmâm Gazzâlî ile görüĢ 

birliği içerisinde olmuĢlardır.
765

 

1.1.4. Hadramevt Bölgesinde Kadınların Eğitimi     

Hadramevt bölgesinde kadının eğitimi genellikle baba evinde baĢlamaktadır. 

Genç kadın, medresede tahsil ettiği derslerin yanında ailesinden de çocuk ve annelik 

eğitimini almaktadır.  Terim‟de kızlara yönelik ilk medresenin hicrî IX. asırda Abdullah 

Ayderûs tarafından hayata geçirilmesi, bölgede kızların eğitimine gösterilen önemi 

ortaya koyan bir husustur. Medreseden mezun olan kız öğrencinin eğitimine gerek 

babasının gerek eĢinin evinde devam ettiği kaydedilmiĢtir.
766

 Kadın eğitimi ilerdeki 

dönemlerde de sekteye uğramadan devam etmiĢtir. Eğitim faaliyetlerini sistemleĢtirme 

çabasına giren Ahmed b. Ömer b. Sumayt (ö. 1257/1841) Ģehir merkezlerine uzak köy 

ve kasabalarda yaĢayanlara özel eğitim programları icra etmiĢtir. Ġlmî ve dinî eğitim 

almamıĢ kadınların, çocuklarını yetiĢtiremez fikrinde olan b. Sumayt, söz konusu 

programlara kadınları da dâhil etmiĢtir. GeliĢtirdiği sistem sayesinde evlerin birer 

                                                             
 

764
 Bel Fakîh, Abdurrahman b. Abdullah, Mecmûu„l-a„mâli‟l-kâmile, I, 187. 

765 Ebû Hâmid Gazzâlî, el-Münkız mine‟d-dalâl ve‟l-mûsıl ilâ zi‟l-ʿizzeti ve‟l-celâl, thk. Kâmil ‟Ġyâd, 

Dâru‟l-Endülüs, Beyrut, 1967,  s. 32. 

766
  ġâtirî, Muhammed, Edvâru‟t-târîhi‟l-Hadramî, II, 259.   
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medrese hüviyeti kazandığı ifade edilmiĢ, bu çabaların semeresinin de çocuklar ve 

erkekler üzerinde olumlu etkiler bıraktığı kaydedilmiĢtir.
767

 

 2. Amel    

 

Bâ Alevî tarikatı Ģeyhleri, “Ben cinleri ve insanları, baĢka değil, sırf bana kulluk 

etsinler diye yarattım.”
768

 âyetinden yola çıkarak ve Gazzâlî‟den de esinlenerek bütün 

evrenin, indirilen semâvî kitapların, gönderilen peygamberlerin ve hayatta olup biten 

her Ģeyin ibadet maksadıyla yaratıldığı görüĢü içinde olmuĢlardır.
769

 Bâ Alevî 

tarikatında salih amel konusu üzerinde durulmuĢ, ilim ile amelden ana maksadın ibadet 

olduğu vurgulanmıĢtır. Ġbadet (amel), faydalı ilmin semeresi olarak yorumlanmıĢ, 

tarikatın ikinci temel esaslarından bir tanesi olarak kabul edilmiĢtir.
770

 Ġlim ve ameli 

birbirinden ayrılmaz bir bütün olarak yorumlamaları hayatlarına da yansımıĢ, “Bizim 

uğrumuzda elinden gelen çabayı sarf edenlere gelince, onları bize ulaĢan yollara 

mutlaka yöneltiriz.”
771

 âyetinden hareketle riyâzet ve mücâhedelerini son derece sıkı 

tuttukları görülmüĢtür.
772

 Öğrenci ve müridlerine ilim ile amel etmelerini teĢvik 

etmiĢler, gizli ve açıkta takvâ sahibi olmanın ilim ile amel etmenin bir gereği olduğunun 

                                                             
 

767 MeĢhûr, Abdurrahman b. Muhammed b. Hüseyin, ġemsu‟z-zahîra, II,  577-578. 

768 Zâriyât, 51/56. 

769 Mevlâ‟d-Devîle, Fadl b. Alevî, Îdâhü‟l-esrâri‟l-„ulviyye ve minhâcü‟s-sâdeti‟l-Aleviyye,  s. 9. 

770 HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, I, 224-225. 

771 Ankebût, 29/69. 

772
 Cifrî, Hatem b. Muhammed, es-Sâdetu Âl Alevî el-„Uraydiyyûn el-Hüseyniyyûn, s. 357-358. 
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üzerinde durmuĢlardır. Zira “Allah‟tan korkun, Allah size öğretiyor”
773

 ile “Ey iman 

edenler! Allah‟a saygıda (takvâ) kusur etmezseniz, O size bir temyiz kabiliyeti verir”
774

 

âyetlerini kendilerine düstur edinerek, takvânın kiĢiye mânevî fütûhâtlar 

kazandıracağını ifade etmiĢlerdir.
775

 Salih ameli, Allah tarafından kuluna ihsan edilen 

bir hediye Ģeklinde yorumladıkları, bununla beraber kiĢinin ameline güvenmemesi 

gerektiğini, ancak bu Ģekilde Allah‟ın rızâsını kazanabileceğini vurgulamıĢlardır.
776

 

Ġbadete sevk etmeyen ilmin fayda vermeyeceğini bildiren Abdullah Haddâd da bu 

tarzda olan kiĢileri, alım-satım iĢlerini bilip de ticaretle uğraĢmayanlara benzetmiĢ, 

dolayısıyla ilimlerinin fayda sağlamayacağını dile getirmiĢtir. Abdullah Haddâd, ilimle 

amel etmenin, kiĢinin sahip olduğu ilim miktarınca amel etmesi Ģeklinde anlaĢılması 

gerektiği, aksi takdirde ilmin tamamına ve onun gerektirdiği tam bir Ģekilde amel 

etmenin mümkün olmadığını aktarmıĢtır. Ġlmi ile amel etmeyenin durumunun cahilden 

daha kötü olduğunu bildiren Haddâd, buna ancak fâcir âlim denebileceğini aktararak 

ilim-amel iliĢkisi noktasında düĢüncelerini dile getirmiĢtir.
777

 Ġlmin, iyi ve kötü, mümin 

ve kâfir tarafından bilinebilir bir sanat olduğunu bildiren Ahmed b. Hasan Attâs, 

ilimden amacın salih amel ve salih niyet, güzel ahlâk ve âdâba vesile olması 

gerektiğinin altını çizmiĢtir.  

Bâ Alevî tarikatı Ģeyhlerinin, riyâ ve Ģöhretten uzak durma gayretleri, bazılarının 

ibadetlerini tenha yerlerde yapmasını, benlikten uzak bir hayat yaĢamalarını sağlamıĢtır. 

                                                             
 

773 Bakara, 2/282. 

774 Enfâl, 8/29. 

775 Cifrî, Hatem b. Muhammed, es-Sâdetu Âl Alevî el-„Uraydiyyûn el-Hüseyniyyûn, s. 356-357. 

776 Bel Fakîh, Abdurrahman b. Abdullah b. Ahmed, Fethu basâiri‟l-ihvân, s. 35-36. 

777
 Haddâd, Abdullah b. Alevî, Tesbîtu‟l-fuâd, I, 355-356; Habîb Zeyn, Menhecu‟s-seviyy, s. 433-440.  
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Tarikat içerisinde kendisine ilk olarak Ģeyh denen Abdullah b. Alevî, bu sıfatın kendisi 

için kullanılmasından duyduğu rahatsızlığı dile getirmiĢ olması zikredilen sıfatlara haiz 

olduklarının bariz bir örneğidir.
778

  Ġlim tahsili, namazın cemaatle edası veya maiĢeti 

temin etme dıĢında, insanlarla faydasız amaçlarla bir araya gelmenin kiĢiye hayır 

getirmeyeceği gibi ahirette de piĢmanlığa neden olacağı ifade edilmiĢtir.
779

  

Bâ Alevî tarikatında ebedi saadetin, ilimle meydana gelen ubudiyetle elde 

edilebileceği aktarılmıĢ, bunun da fakr, tevazu ve uzlet yollarından geçtiği kabul 

edilmiĢtir.
780

 Ġbadet, ubûdiyyet ve ubûdet kavramları arasında farklılıkların 

bulunduğunu belirten Ayderûs b. Ömer HıbĢî, ibadetin, emredileni yapıp yasaklananını 

terk etmek, ubûdiyyetin, ihlâslı yapılan amel; ubûdetin ise benlik davasından vazgeçip 

her Ģeyi Hakk‟tan bilmek olduğunu vurgulamıĢtır.
781

 Bâ Alevî tarikatında ibadet olarak 

anımsanan ilim ile amelin kiĢiye kazandıracağı semereler üzerinde durulmuĢ, âyetler 

ıĢığında bunların Allah‟ın sevgi ve muhabbeti,
782

 müminlerin muhabbeti,
783

 beden ve 

                                                             
 

778 Haddâd, Abdullah b. Alevî, Tesbîtu‟l-fuâd, I, 227-228.  

779 Abdullah b. Hüseyin b. Tâhir Bâ Alevî, Mecmûu‟l-habîb Abdullah b. Hüseyin b. Tâhir Bâ Alevî, s. 27-

28. 

780 Habîb Zeyn, Menhecu‟s-seviyy, s. 458-459. 

781 Habîb Zeyn, Menhecu‟s-seviyy, s. 460-461. 

782 “Ġman edip dünya ve âhiret için yararlı iĢler yapanlara gelince, rahmân onlar için (gönüllerde) bir 

sevgi yaratacaktır.”  Meryem, 19/96. 

783 “Ġman edip dünya ve âhiret için yararlı iĢler yapanlara gelince, rahmân onlar için (gönüllerde) bir 

sevgi yaratacaktır.” Meryem, 19/96. 
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ruhta ziyâ, mutlu bir hayat,
784

 en son da Allah‟ın rızâsı ve cennet
785

 olduğu 

kaydedilmiĢtir.
786

 

3. Vera‘ 

Vera„ sözlükte günahlardan uzaklaĢmak, sakınmak, kaçınmak, zayıf düĢmek, 

dikkatli davranmak gibi anlamlara gelmektedir.
787

 Tasavvuf litaratüründe ise, takvâ, 

Allah‟tan korkmak,  haram ve Ģüphelilerden kaçınmak, mubah ve mekruhlarda bile 

titizlikle davranmak, her hâlükârda doğruyu ve hakkı söylemek gibi anlamlara 

gelmektedir.
788

 Bâ Alevî tarikatında “Peygamber onlara iyiliği emreder ve onları 

kötülükten meneder; yine onlara temiz Ģeyleri helâl, pis Ģeyleri haram kılar.”
789

 

âyetinden hareketle veraa ayrı bir önem verilmiĢ, tarikatın üçüncü temel esası kabul 

edilmiĢtir. Söz, eylem, itikad ve düĢüncelerde gerçekleĢen bir olgu olan veraın 

oluĢabilmesi, kiĢinin dil, göz ve kulak gibi zâhiri organlarını günahlardan 

                                                             
 

784 “Erkek olsun kadın olsun, kim inanmıĢ bir insan olarak dünya ve âhirete yararlı iĢler yaparsa 

kesinlikle ona güzel bir hayat yaĢatacağız ve böylelerinin ecirlerini de muhakkak surette yapmıĢ 

olduklarının daha güzeliyle vereceğiz.”  Nahl, 16/97. 

785 “Yaptıklarına karĢılık olarak onlar için ne mutluluklar saklandığını hiç kimse ­bilemez.” Secde, 32/17. 

786 Habîb Zeyn, Menhecu‟s-seviyy, s. 462- 

787 Ġbn Manzûr, Lisânu‟l-„Arab, VI, 4814; Mecduddîn Muhammed b Yakub Firuzâbâdî, el-Kâmûsu‟l-

muhît, el-Hey‟etu‟l-Mısriyyetu‟l-„âmme, 1979, III, 90; Komisyon, Mu‟cemü‟l-vasît, Mektebet‟Ģ-

ġurûku‟d-Duveliyye, Kahire, 2004, s. 1025; Luvis Ma„lûf, el-Muncid fî‟l-luga, ĠntiĢârâtü‟l Ġslâm, Tahran, 

h. 1379, s. 896;  Serdar Mutçalı, Arapça Türkçe sözlük, Dağarcık yay. Ġstanbul, 1995, s. 975. 

788 Cürcânî, et-Ta„rîfât, s. 211; Abdu‟l-Mun„im Hıfnî, Mu„cemu mustalâhâti‟s-sûfiyye, Dâru‟l-meysera, 

Beyrut, 1987, s. 266; Muhammed AliTehânevî, Mevsû„atu keĢĢafi istalahâti‟l-funûn ve‟l-„ulûm, thk. Ali 

Dahrûc vd. Mektebetu‟l-Lübnan, Lübnan, 1996, II, 1777-1778, ; Cebecioğlu,  Tasavvuf terimleri, s. 524. 

789
 A'râf, 7/157. 
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sakındırmasıyla birlikte, kalbini de ucb, haset, riya, kibir gibi mânevî masiyetlerden 

korumasıyla kazanılabileceği ifade edilmiĢtir.
790

 Kalbî hastalıkların, uzuvlar ile yapılan 

günahlardan daha tehlikeli olduğu belirtilmiĢ, zira bu gibi günahların, dünya ve ahiret 

saadetinin kaynağı olan dini, doğrudan hedef aldığı aktarılmıĢtır.
791

 Veraın dinîn özü 

olduğu, yakîn ehli kiĢilerin buna sahip olduğu vurgulanmıĢ, vera„ sahibi olmanın yolu 

dünyada kanâat sahibi olmaktan, dünyayın câzibesine kapılmamaktan geçtiği ifade 

edilmiĢtir.
792

 Ayderûs b. Ömer HıbĢî veraı, sadece yiyecek ve giyimde değil, her türlü 

haram ve Ģüpheli Ģeylerden, hatta sû-i zan teĢkil eden düĢüncelerden bile uzak durma 

Ģeklinde tarif etmiĢ, kalbî günahlardan sakınmanın, zâhirî organlarla yapılan günahtan 

kaçınmadan daha önemli olduğunu ifade etmiĢtir.
793

 Abdullah Haddâd, helalliği Ģüpheli 

olan Ģeylerin, âbid kullar için haramlığı kesin olan Ģeylerden daha tehlikeli olduğunu 

vurgulaması, dikkatsizlik anında kiĢinin haramı helal olarak algılayabileceğini ifade 

etmiĢtir.  

Abdullah Haddâd, veraın genel ve hâs olmak üzere iki kısım olduğunu aktarmıĢ, 

genel olanın Ģeriatın yasakladığı ve fıskı gerektirecek hal ve durumlardan uzak durma 

olduğunu, has olanın da üç mertebesi olduğunu ifade etmiĢtir. Birinci mertebede olan 

salihlerin veraı, haram olabilecek olan Ģüpheli Ģeylerden kaçınmaktan ibarettir. Ġkinci 

                                                             
 

790 Habîb Zeyn, Menhecu‟s-seviyy, s. 524-528. 

791 Abdullah b. Alevî Haddâd, el-Fusûlu‟l-ilmiyye ve‟l-usûlu‟l-hikemiyye, Dâru‟l-hâvî, Beyrut, 1998, s. 

97. 

792 Abdullah b. Alevî Haddâd, en-Nesâihu‟d-dîniyye ve‟l-vesâyâ‟l-îmâniyye, Dâru‟l-hâvî, Beyrut, 1999, s. 

323-324. 

793 HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, I, 225; Cifrî, Hatem b. Muhammed, es-Sâdetu Âl 

Alevî el-„Uraydiyyûn el-Hüseyniyyûn, s. 359. 
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mertebede olan takvâ sahiplerinin veraı, harama girme korkusundan dolayı helal olan 

Ģeylerin fazlalığından kaçınmaktır. Üçüncü mertebe ise yakin derecesi olup, Allah için 

olmayan ne varsa haram görüp ondan kaçınmakla ulaĢılan sıddıkların veraıdır.
794

 Bâ 

Alevî tarikatı Ģeyhleri, âyetlerin ıĢığında veraın ancak Ģu on madde ile 

gerçekleĢebileceğini aktarmıĢlardır: Dili gıybetten korumak, sui zandan kaçınmak, alay 

etmemek, gözleri haramdan sakındırmak, doğru sözlü olmak, gurur ve kendini 

beğenmekten korumak için bütün nimetlerin Allah‟tan geldiğine inanmak, mal ve 

serveti helal yollardan kazanıp Allah yolunda harcamak, kibirden uzak durmak, 

namazları vaktinde kılmak, istikamet sahibi olmak.
795

 

Bâ Alevîler, söz konusu maddeler arasında bulunan helal lokma yeme hususunu 

açıklarken “Ey peygamberler! Temiz Ģeylerden yiyiniz ve iyi ameller iĢleyiniz.”
796

 

âyetine değinmiĢler ve helal lokma kazanma emrinin salih amel iĢleme emrinden önce 

geldiğini, salih amellerin ancak helal lokma ile kiĢiye fayda sağlayabileceğinin altını 

çizmiĢlerdir.
797

 “Lokman helal olduktan sonra, geceyi ibadetle gündüzü de oruçla 

geçirmen gerekmez.”
798

 ifadesi de helal lokmanın insanın mânevî boyutuna kazandırdığı 

olgunlaĢmayı ortaya koymaktadır. Abdurrahman Sakkâf da veradan yoksun kiĢinin, 

ilim, amel, niyet ve sünnete bağlılığın kendisinde görülse bile zararda olacağını 

                                                             
 

794 Ahmed b. Ebû Bekir b. Sumayt, Menhelu‟l-vurrâd min faydi‟l-imdâd biĢerhi ebyâti‟l-kutbi Abdullah b. 

Alevî Haddâd, y.y.y., h. 1315, s. 305. 

795 Cifrî, Hatem b. Muhammed, es-Sâdetu Âl Alevî el-„Uraydiyyûn el-Hüseyniyyûn, s. 359. 

796
 Mü‟minûn, 23/51. 

797 Habîb Zeyn, Menhecu‟s-seviyy, s. 525. 

798 Hasan b. Sakkâf Sakkâf, NeĢru mehâsini‟l-evsâf fî zikri menâkibi Sakkâf b. Muhammed b. Ömer 

Sakkâf, Dâru‟l-hâvî, Beyrut, 2001, s. 165. 
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aktarmıĢtır.
799

 Abdullah Ayderûs veraı, ağaca benzetmiĢ, semeresinin de salih ameller 

ve kesbedilen haller olduğunu aktararak etrafındaki insanlara vera„ makamını kazanma 

noktasında gayret göstermelerini öğütlemiĢtir.
800

 

Bâ Alevîler‟in menkıbeleri ve nasihatleri incelendiğinde veraa ayrı bir önem 

verdikleri, onu hayatlarının merkezine aldıkları, gerek müntesiplerine gerekse evlat ve 

yakınlarına vera„ üzerinde olmalarını sohbet ve vaazlarında tembihledikleri 

görülmektedir.  Bâ Alevî Ģeyhlerinin hayatlarında görülen vera„ örnekleri kendi tabakat 

kitaplarında ele alınmıĢ, detaylı bir Ģekilde aktarılmıĢtır.
801

 

4. Havf 

Sözlükte korkmak, ürkmek, sevilen bir Ģeyin elde edilememesinden veya 

hoĢlanılmayan bir durumun içine girmekten dolayı kalpte oluĢan kaygı gibi anlamlara 

gelen havf,
802

 tasavvuf ıstılâhında ise Allah‟ın kahrından korkarak dinde sabit olmak, 

yasaklanan Ģeylerden ve günahlardan utanmak ve üzüntü duymak anlamına 

                                                             
 

799 ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 144; Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-Gurer, s. 258; MeĢhûr, Ebû 

Bekir Adenî, Ġmam ġeyh Abdurrahman Sakkâf,  s. 22. 

800 Komisyon, Mecmû„u‟l-imâm Abdullah b. Ebû Bekir Ayderûs, s. 483-484. 

801 GeniĢ bilgi için bkz. Muhammed b. Ebû Bekir Bâ Alevî ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî fî menâkibi‟s-sâdâti‟l-

kirâm Âli Ebî Alevî, Matbaatu‟l-âmmeti‟Ģ-Ģerefiyye, 1. bsk., h. 1319; Abdurrahman b. Muhammed el-

Hatîb, el-Cevheru‟Ģ-Ģeffâf fî menâkibi‟s-sâdeti‟l-eĢrâf; Alevî ġeyh b. Muhammed Cifrî, Kenzu‟l-

berâhîni‟l-kesbiyye ve‟l-esrâri‟l-vehbiyyeti‟l-ğaybiyye, Terim li‟d-dirâseti ve‟n-neĢr, Terim, h. 1281; 

Hard, Muhammed b. Ali b. Alevî Bâ Alevî, el-Gurer: Gureru‟l-behâi‟d-daviy ve dureru‟l-cemâli‟l-

bedî„i„l-behiy, y.y.y., ts.; Hasan b. Sakkâf Sakkâf, NeĢru mehâsini‟l-evsâf fî zikri menâkibi Sakkâf b. 

Muhammed b. Ömer Sakkâf, Dâru‟l-âvî, Beyrut, 2001; Abdullah b. Hüseyin b. Tâhir Bâ Alevî, Mecmûu‟l-

habîb Abdullah b. Hüseyin b. Tâhir Bâ Alevî, Dâru‟l-hâvî, Beyrut, 2008. 

802
 Komisyon, Mu‟cemü‟l-vasît, s. 262. 
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gelmektedir.
803

 Gerek Kur‟ân-ı Kerîm‟de gerekse hadislerde geçen haĢyet, takvâ, iĢfâk, 

vecel ve rehbet kelimeleri veya türevleri havf ile aynı ya da yakın anlamları ifade eden 

kavramlardır.
804

 Ümitli olmanın zıddı olarak da anlamlandırılan havf, “O‟nun rahmetini 

umar, azabından korkarlar”
805

 ile “Eğer karı kocanın aralarının açılmasından 

korkarsanız”
806

 âyetlerinden hareketle dünya ve ahiret ile ilgili durumlarda da 

oluĢabilen bir olgu olduğu anlaĢılmaktadır.
807

 Klasik tasavvuf eserlerinde havf ve recâ 

birlikte zikredilmektedir. ÇalıĢmada Bâ Alevî tarikatının temel öğretilerinden bir tanesi 

olarak kabul edilen havf terimi üzerinde durulmuĢ, recâ konusuna yeri geldikçe 

değinilmiĢtir. 

Tasavvuf literatüründe havf konusu kapsamlı bir Ģekilde ele alınarak 

değerlendirmeler yapılmıĢtır. KuĢeyrî havfı, Allah‟tan korkmak,  O‟nun dünyada veya 

ahirette cezalandırmasından dolayı duyulan kaygı Ģeklinde tarif etmiĢtir.
808

 Gazzâlî ise, 

“Kulları içinde Allah'tan ancak âlimler korkar.”
809

 âyetinden hareketle havfı, 

                                                             
 

803 Cebecioğlu,  Tasavvuf terimleri, s. 199. 

804, Mustafa Kara, “Havf”, DĠA, Türkiye Diyanet Vakfı, Ġstanbul, 1997, XVI, 528-531. 

805 Ġsrâ, 17/57. 

806 Nisâ, 4/35. 

807 Râgıb Ġsfahânî, el-Müfredât fî ğarîbi‟l-Kur‟ân, thk. Muhammed Seyyid Geylânî,  Daru‟l ma„rife, 

Beyrut, ts, s. 161-162. 

808 Ebû‟l-Kasım Abdülkerim b. Hevâzin KuĢeyrî, er-Risâletu‟l-kuĢeyriyye, thk. Halil Mansûr, Dârü‟l-

kutubi‟l-ilmiyye, Beyrut, 2001, s. 161. 

809
 Fâtır, 35/28. 



 
  

251 

marifetullahın bir semeresi olarak ele almıĢ, gelecekte dine aykırı bir duruma düĢmekten 

dolayı kalbin, elem ve ızdırap duyması Ģeklinde değerlendirmiĢtir.
810

  

Bâ Alevîler de havf konusunu eserlerinde detaylı bir Ģekilde ele almıĢlardır. 

“Onlar, hayır iĢlerinde koĢuĢurlar, umarak ve korkarak bize yalvarırlardı; onlar, bize 

karĢı derin saygı içindeydiler.”
811

 ile “Rablerinden korkanlar için hidâyet ve rahmet 

(hükümleri) vardı.”
812

 âyetlerinden hareketle söz konusu kavram tarikatın dördüncü 

esası olarak kabul edilmiĢtir.
813

 Habîb Zeyn‟in tarikatın usûllerine geniĢçe yer veren el-

Menhecu‟s-seviyy adlı eseri baĢta olmak üzere Bâ Alevî tarikatı Ģeyhlerinin kaleme 

aldıkları eserlerde, Kur‟ân ve hadislerde geçen deliller ile havfın tanımı, semereleri, 

faziletleri, havf makamında olan kiĢilerin meziyetleri geniĢ bir Ģekilde ele alınmıĢtır.
814

 

Abdullah Ayderûs, havfı, Allah‟ın azabından korkarak günahları terk etmek Ģeklinde 

tarif ederek, “Eğer mü‟min iseniz, benden korkun!”
815

 âyetine istinaden havf ve recânın 

imanın Ģartlarından olduğunu vurgulaması, Ebû Tâlib el-Mekkî ve KuĢeyrî ile aynı 

görüĢte olduğunu ortaya koymaktadır.
816

 Abdullah b. Alevî Haddâd, KuĢeyrî gibi havf 

                                                             
 

810
 Ebû Hâmid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed Tûsî Gazzâlî, Ġhyâu„ulûmi‟d-dîn, 

Dâru‟l-minhâc, Cidde, 2011, VII, 509-512; HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, I, 225; 

Habîb Zeyn, Menhecu‟s-seviyy, s. 585. 

811 Enbiyâ, 21/90 

812 A'râf,  7/154 

813 Cifrî, Hatem b. Muhammed, es-Sâdetu Âl Alevî el-„Uraydiyyûn el-Hüseyniyyûn, s. 360. 

814
 Cifrî, Hatem b. Muhammed, es-Sâdetu Âl Alevî el-„Uraydiyyûn el-Hüseyniyyûn, s. 360. 

815 Âli Ġmrân, 3/175. 

816 KuĢeyrî, er-Risâle, s. 162; Ebû Tâlib Muhammed b. Ali b. Atiyye Mekkî, Kûtu‟l-kulûb fî muâmeleti‟l-

mahbûb ve vasfi tarîki‟l-mürîd ilâ makâmi‟t-tevhîd, thk. Mahmud Ġbrahim Muhammed er-Rıdvânî, 
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ve recâyı makamlardan kabul etmiĢ,
817

 Kur‟ân‟da peygamber ve salih kimselerin 

vasıfları olarak zikredildiklerini, bu iki makamın yakîn mertebesinin semeresi olduğunu 

aktarmıĢtır.
818

 Bâ Alevîler, günahların affı, ahiret hayatında güven içinde olma, hiçbir 

gölgenin olmadığı günde Allah tarafından gölgelenmek, dünyada heybet sahibi olmak, 

Ģeytan ve nefsin tuzaklarına aldanmamak gibi semereleri olduğunu vurgulamıĢlardır.
819

 

Ayrıca havfın kiĢiyi günahlardan uzaklaĢtırdığını, recânın da kiĢiyi sevap ve taata 

yönelttiğini, günahtan alıkoymayan havfın ve ibadete yöneltmeyen recânın ise kiĢiye bir 

fayda sağlamadığı aktarılmıĢtır.
820

 Bâ Alevîler‟in hassasiyetle üzerinde durdukları bir 

konu da havf makamında olan kiĢinin bu makam ile aldanmayıp Allah‟ın mekrinden 

(tuzağından, planından, azabından) emin olmaması gerektiği hususudur. Allah‟ın 

mekrinden emin olmak ise havftan tamamen yoksun bir recâya sahip olmak, hatta 

Allah‟ın kendisini asla cezalandırmayacağı, azaba uğramayacağına inanmaktır.
821

 

“Allah‟ın ansızın gelen azabından emin mi oldular? Fakat ziyana uğrayan topluluktan 

baĢkası Allah‟ın azabından emin olamaz.”
822

 âyetini düstur edinen Bâ Alevîler, âbid bir 

                                                                                                                                                                                   
 

Mektebetu dâri‟t-turâs, Kahire 2001, II, 616; Komisyon, Mecmû„u‟l-imâm Abdullah b. Ebû Bekir 

Ayderûs, s. 221; Yüksel Göztepe, Abülkerîm KuĢeyrî‟de Hâller ve Makâmlar, Ankara Üniversitesi, Sosyal 

Bilimler Enstitüsü, Doktora Tezi, Ankara, 2006, s. 278.  

817 Haddâd, Abdullah b. Alevî, en-Nesâihu‟d-dîniyye, s. 387. 

818 Haddâd, Abdullah b. Alevî, Risâletu‟l-muâvene, s. 157; Cifrî, Hatem b. Muhammed, es-Sâdetu Âl 

Alevî el-„Uraydiyyûn el-Hüseyniyyûn, s. 361. 

819 Ġfade edilen tüm bu semerelerin kaynakları ve daha geniĢ bilgi için bkz. Habîb Zeyn, Menhecu‟s-

seviyy, s. 593-600. 

820 Haddâd, Abdullah b. Alevî, en-Nesâihu‟d-dîniyye, s. 389-390. 

821 Haddâd, Abdullah b. Alevî, en-Nesâihu‟d-dîniyye, s. 390-391. 

822
 A'râf, 7/99 
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kiĢiliğe sahip olan Ģeytanın Allah‟ın rahmetinden kovulmasından ibret alınması 

gerektiğini, bu kovulmanın nedeninin de Allah dıĢında baĢka bir Ģeyle meĢgul olmanın 

cezası olarak yorumlamıĢlardır.
823

 

Havf ve recâ makamlarının hangisinin daha faziletli olduğuna değinen Bâ 

Alevîler, havfın, günah ve masiyetlere meylinin fazla olduğu kiĢiler için daha faziletli 

olduğunu, Allah hakkında hüsnü zanna sahip olmak için ölüme yakın olan kiĢiler için de 

recânın daha uygun olduğunu kaydetmiĢlerdir. Bu iki makamı, kuĢun kanatlarına 

benzeterek mümin kulların bu iki haslete sahip olması gerektiğinin altını çizmiĢlerdir.
824

 

 5. Ġhlâs 

Ġhlâs kelimesi sözlükte, samimiyet, içtenlik,  öz, katıĢıksız, hülâsâ, ibadette 

riyayı terk etmek, helal ve temiz, hâlis olmak, ulaĢmak, arınmak, gönülden bağlanmak, 

sadece Allah‟a yönelmek gibi anlamlara gelmektedir.
825

 Tasavvuf ıstılahında ise kiĢinin 

söz, davranıĢ ve amellerinde Allah‟tan baĢkasından karĢılık beklememek, ibadet ve 

                                                             
 

823 Habîb Zeyn, Menhecu‟s-seviyy, s. 596-597; Cifrî, Hatem b. Muhammed, es-Sâdetu Âl Alevî el- 

„Uraydiyyûn el-Hüseyniyyûn, s. 360. 

824 Abdullah b. Alevî Haddâd, en-Nefâisu‟l-„ulviyye fî‟l-mesâli‟s-sûfiyye, Dâru‟l-hâvî, Beyrut, 1993,  s. 

25; Haddâd, Abdullah b. Alevî, en-Nesâihu‟d-dîniyye, s. 389; Muhammed b. Zeyn b. Sumayt, el-

Kevâkibu‟d-durriyye Ģerhu‟l-ebyâti‟l-Haddâdiyye el-müsemmâti bi‟n-nefheti‟l-„anberiyye fî‟s-sâati‟s-

seheriyye, Dâru‟l-ilmi ve‟d-da„ve, Terim, 2009, s. 91. 

825 Ġbn Manzûr, Lisânu‟l-„Arab, II, 1227-1228; Ġsmail b. Hammâd Cevherî, es-Sihâh tâcu‟l-luğati ve 

sihâhi‟l-„arabiyye, thk. Ahmed Abdulğafur Attâr, Dâru‟l-ilmi li‟l-melâyîn, Beyrut, 1984, III, 1037; Ebû‟l-

Kâsım Cârullâh Mahmud b. Ömer b. Ahmed ZemahĢerî, Esâsu‟l-belâga, thk. Muhammed Bâsil 

„Uyûnu‟s-sûd, Dâru‟l-kutubi‟l-ilmiyye, Beyrut, 1998, I, 262; Muhammed Murtazâ el-Hüseynî Zebîdî, 

Tâcü‟l-„arûs min cevâhiri‟l-kâmûs, thk. Mustafa Hicâzî, Matbaatu Hukûmeti‟l-Kuveyt, Kuveyt, 1977,  

XVI, 557-560; Ġsfahânî, el-Müfredât, s. 155; Mutçalı, Arapça Türkçe sözlük, s. 242. 



 
  

254 

iyilikleri riya ve çıkar kaygılarından arındırıp sadece Allah için yapmak,  Ģirk ve 

gösteriĢten kalbi temzilemek, her durumda sadece Allah‟ın rızâsını gözetlemek, meleğin 

bilip amel sayfasına yazamayacağı Ģeytanın da öğrenip bozamayacağı, Allah ile kul 

arasındaki sır gibi anlamlara gelmektedir.
826

 Ġhlâs, benlik davalarından vazgeçip 

Allah‟ın emirlerini yerine getirmek, sadece Allah‟a yönelmek, takvânın kulun kalbinde 

karar kılmasıdır.
827

 Ġhlâs, tasavvuf eserlerinde üzerinde önemle durulan konuların 

baĢında gelmektedir. Klasik tasavvuf eserlerinden et-Taaruf, Menâzilu‟s-sâirîn, er-

Risâle ve Ġhyâ gibi eserlerde ihlâs, makamlar arasında değerlendirilerek önemi üzerinde 

eraflıca durulmuĢtur.
828

  

Bâ Alevî tarikatında da ihlâs konusu detaylı bir Ģekilde ele alınmıĢ, “Resûlüm! 

ġüphesiz ki Kitab'ı sana hak olarak indirdik. O halde sen de dinî Allah'a has kılarak 

(ihlâs ile) kulluk et.”
829

 ile “Dikkat et, hâlis din yalnız Allah'ındır.”
830

 âyetlerinden 

                                                             
 

826 Ebû Bekir Muhammed b. Ġshâk el-Buhârî Kelâbâzî, Kitâbu‟t-taarruf li mezhebi ehli‟t-tasavvuf, 

Mektebetu‟l-hancî, Kahire, 1994, s. 70; Cürcânî, et-Ta„rîfât, s. 15-16; Süleyman AteĢ, “Ġhlâs”, DĠA, 

Türkiye Diyanet Vakfı, Ġstanbul, 2000, XXI, 535; Ġsmail Karagöz, Dinî kavramlar sözlüğü, Diyanet ĠĢleri 

BaĢkanlığı yayınları, Ankara,  2005, s. 299; Cebecioğlu,  Tasavvuf terimleri, s. 232. 

827 Hasan ġerkâvî, Mu„cemu elfâzi‟s-sûfiyye, Müessesetu muhtâr, Kahire, 1987, s. 32; Refîk Acem, 

Mustalahâtu‟t-tasavvufi‟l-Ġslâmî, 1. bsk. Mektebetu‟l-Lübnan, Beyrut, 1999, s. 25. 

828 GeniĢ bilgi için bkz. Kelâbâzî, et-Taarruf, s. 70; Mekkî, Kûtu‟l-kulûb, III, 1342-1344; KuĢeyrî, er-

Risâle, s. 242-245; Abdullah Ensarî Herevî, Menâzilu‟s-sâirîn, Dâru‟l-kutubi‟l-ilmiyye, Beyrut, 1988, s. 

40-41; Gazzâlî, Ġhyâ, IX, 56-92. 

829 Zümer, 39/2. 

830
 Zümer, 39/3. 
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hareketle tarikatın beĢinci esası olarak kabul edilmiĢtir.
831

 Onlara göre ihlâs, insanın 

bütün taat ve ibadetlerinde gösteriĢ veya insanların övgüsünü kazanma gayesi olmadan, 

tek kastının Allah‟a yaklaĢmak ve O‟nun rızâsını kazanmaktır. Zira bu niyetle amel 

eden kiĢinin muhlis, hem Allah hem de baĢkası için amel yapan kiĢinin de riyakâr olup 

amelinin makbul olamayacağı, sadece insanlar için amelde bulunan kiĢinin de 

münafıkların riyasına sahip olduğu değerlendirilmiĢtir.
832

 Amellerin Ģüphelerden 

arındırılması olarak da tarif edilen ihlâs, salih, ârif ve temkin ehli kiĢilerin ahlâkı olduğu 

vurgulanmıĢ, beden için ruh ne anlam ifade ediyorsa ameller için de ihlâsın bu Ģekilde 

düĢünülmesi gerektiğinin altı çizilmiĢtir.
833

 KiĢinin tam bir ihlâsa sahip olduğunu iddia 

etmesinin haddi aĢmak olduğu, niyetinde riya olmasa da riya varmıĢ gibi düĢünmesi ona 

bir Ģey kaybettirmeyeceği bilakis kendisini Allah nezdinde yükselteceği ifade 

edilmiĢtir.
834

 Ġbadetin ilim ile sahih olabileceği belirtilmiĢ, bu ikisinin de ancak ihlâs ile 

fayda sağlayabileceği vurgulanmıĢtır.
835

  

                                                             
 

831 Hadramî, Ahmed b. Ebû Bekir b. Sumayt, Tuhfetu‟l-lebîb Ģerhu lâmiyyeti‟l-habîb,  s. 175; Cifrî, 

Hatem b. Muhammed, es-Sâdetu Âl Alevî el-„Uraydiyyûn el-Hüseyniyyûn, s. 361. 

832 Haddâd, Abdullah b. Alevî, en-Nesâihu‟d-dîniyye, s. 405; Abdullah b. Hüseyin b. Tâhir, Mecmûu‟l-

habîb Abdullah b. Hüseyin b. Tâhir Bâ Alevî, s. 14; Habîb Zeyn, Menhecu‟s-seviyy, s. 637. 

833 HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, I, 225; Sakkâf, Hasan b. Sakkâf, NeĢru 

mehâsini‟l-evsâf, s. 169; Cifrî, Hatem b. Muhammed, es-Sâdetu Âl Alevî el-„Uraydiyyûn el-Hüseyniyyûn, 

s. 361. 

834 Haddâd, Abdullah b. Alevî, Tesbîtu‟l-fuâd, I, 59.  

835 Abdullah b. Alevî Haddâd, Risâletu‟l-müzâkera me„a‟l-ihvâni‟l-muhibbîn min ehli‟l-hayri ve‟d-dîn, 

Dâru‟l-hâvî, Beyrut, 1998, s. 37. 
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Bâ Alevî tarikatının yazılı kaynakları incelendiğinde ihlâsın niyet ile beraber ele 

alındığı, birbirinden bağımsız düĢünülemeyen kavramlar olduğu görülmektedir.
836

 

Nitekim Abdullah b. Alevî Haddâd, en-Nesâihu‟d-dîniyye adlı eserinin insanı kurtaran 

ameller (münciyât) bölümünde ihlâs konusunu niyet ile beraber zikretmiĢtir. “Müminin 

niyeti amelinden daha hayırlıdır”
837

 hadisine binaen niyetin, kalbin ameli olduğunu, 

kalbin de bütün uzuvların en değerlisi olduğundan onun ameli olan niyetin de en hayırlı 

amel olduğunu aktarmıĢtır. “Kim bir iyilik yapmak ister de yapamazsa, Cenâb-ı Hak 

bunu yapılmıĢ mükemmel bir iyilik olarak kaydeder”
838

 hadisinden hareketle niyetin tek 

baĢına bile fayda sağlayıp sevap kazandırdığını, diğer zâhirî uzuvların niyet olmadan 

yaptıklarının da fayda sağlamayacağını aktarması, niyetin ihlâstan ayrı olmadığını ve 

beraber değerlendirildiğini ortaya koymaktadır.
839

 Bu minvalde sahih niyet amellerin 

esası ve temeli kabul edilmiĢ, Mecelle‟nin ikinci maddesinde geçen “Bir iĢden maksad 

ne ise, hüküm âna göredir.”
840

 yani vesile olan Ģeyler de maksadın hükmüne tabidir 

hükmüne göre niyet, yemek yemek gibi mübah iĢlere bile ibadet hükmü kazandırır 

düĢüncesini yansıtan fikirler beyan edilmiĢtir. Diğer taraftan tek bir amel ile birçok salih 

niyet edilebileceği vurgulanmıĢtır. Örnek olarak Kur‟ân-ı Kerîm okunurken yüce 

                                                             
 

836 Ömer b. Muhammed b. Sâlim b. Hafîz, Ġs„âfu tâlibî ridâ‟l-hallâk bi beyâni mekârimi‟l-ahlâk, 

Merkezu‟n-nûr li‟d-dirâsâti ve‟l-ebhâs, Terim, 2003, s. 48-50. 

837 Ahmed b. Ali Ġbn Hacer Askalânî, Fethu‟l-bârî Ģerhu Sahîhi‟l-Buhârî, Dâru‟l-ma„rife, Beyrut, 1959, I, 

11; Beyhakî, ġu„abu‟l-îmân, IX, 176. 

838  Müslim, “Îmân”, 130.  

839 Haddâd, Abdullah b. Alevî, en-Nesâihu‟d-dîniyye, s. 403-404; Habîb Zeyn, Menhecu‟s-seviyy, s. 655. 

840 Muhammed Hâlid Atâsî, ġerhu‟l-mecelle, thk. Muhammed Tâhir el-Atâsî, Mektebetu reĢîdiyye, ts., I, 

13-14; Ahmet ġimĢirgil-Ekrem Buğra Ekinci, Ahmed Cevdet PaĢa ve Mecelle, KTB yayınları, Ġstanbul, 

2008, s. 77.  
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Allah‟a münâcât, ilimlerin kesbi, sevap elde etme ve baĢkalarına duyurma sevabı gibi 

niyetlerle ibadetin yapılabilirliğine vurgu yapılmıĢtır. Tarikat bireylerinin derse 

baĢlarken de öğrenme ve öğretmeye, hatırlama ve hatırlatma, faydalanma ve fayda 

verme, Kur‟ân ve sünnete tam bir ittibâ, ihlâslı bir Ģekilde ilim ile amel etmeye niyet 

ederek baĢladıkları aktarılmıĢtır.
841

 Niyet konusunda tam tersi bir duruma yani din 

istismarına da değinilerek, mal ve Ģöhret elde etmek için salih amel iĢleyenler örneğinde 

olduğu gibi halis olmayan niyetin salih ameli de bozabileceği ifade edilmiĢtir.
842

 Niyetin 

hakikatinin ise aniden kalpte oluĢan bir his ve düĢünce olduğu vurgulanmıĢtır.
843

  

Bâ Alevîler‟in niyet konusunda hassasiyet gösterdiklerini ortaya koyan bir husus 

da çocuklarına Fâtiha sûresinin ezberletilmesinde gösterdikleri gayretin aynısını sahih 

niyeti öğretme hususundaki titizlikleridir. Günlük yaĢantılarının mubah iĢlerini ibadet 

niyeti ile yapmalarının kemâl ehlinin âdeti olduğunu, ağızdan çıkabilecek nahoĢ 

kelimelerin ardından mazmaza ve istinĢakta bulunmaları gerektiğini çocuklarına 

öğretme hususları gibi değerleri anlatmaları Terim‟de yaĢayan ailelerin dinî ve sosyal 

yaĢantılarını göstermesi bakımından da önem arz etmektedir.
844

  

                                                             
 

841 Sakkâf, Tâhâ b. Hasan b. Abdurrahman, el-Envârü‟s-sâtia‟ ve‟l-fevâidü‟l-câmia‟, s. 178. 

842 Haddâd, Abdullah b. Alevî, Risâletu‟l-muâvene, s. 25-26; Cifrî, Hatem b. Muhammed, es-Sâdetu Âl 

Alevî el-„Uraydiyyûn el-Hüseyniyyûn, s. 362; Habîb Zeyn, Menhecu‟s-seviyy, s. 653. 

843 Habîb Zeyn, Menhecu‟s-seviyy, s. 655.  

844 Muhammed b. Alevî Ayderûs, Nutefu‟z-zamân fî ehbâri mâ kad kâne, Dâru‟l-ilmi ve‟d-da„ve, Terim, 

2005, s. 71; Kodamânî, es-Sâdetu Âl Ebî Alevî, s. 262. 
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2. TASAVVUFÎ EĞĠTĠM 

2.1. Tasavvuf  

Tasavvuf, nazarî ve aklî bir ilim olmanın yanında tecrübî bir ilim olduğundan 

her sûfî onu, kendi yaĢadığı hal ve duruma göre tarif etmiĢtir. Zira tasavvuf, her sûfinin 

derûnî âleminde cereyan eden rûhi hallerle ilgili olup, ferdi yaĢantı ve hissiyata taalluk 

eden tecrübî bir olgudur. Her sûfî, o anda içerisinde bulunduğu hal ve makama göre; 

tasavvuf hakkında, genellikle onun herhangi bir yönüne temas ederek birtakım tarifler 

yapmıĢtır.
845

 Tasavvufî yaĢantı insanlık tarihi kadar uzun bir geçmiĢe sahip olmasıyla 

beraber herhangi bir din ve millete has bir durum değildir. Felsefî ve derûnî açılardan 

pek çok tarifi yapılan tasavvuf, günümüzde dahi aktüalitesini korumayı baĢarmıĢ bir 

fenomen olarak karĢımıza çıkmaktadır. Ġslâm düĢünce sisteminin Ģekillenme 

dönemlerindeki tasavvuf tariflerini, kronolojik esasa dayanarak sistematik bir Ģekilde 

ele alan önemli çalıĢmalardan biri Ġngiliz müsteĢrik Reynold Nicholson‟a aittir. Ebû‟l-

Alâ el-Afîfî bu çalıĢmayı “Fî‟t-tasavvufi‟l-Ġslâmî ve târîhihi” adıyla Arapça‟ya tercüme 

etmiĢtir.
846

 Söz konusu tarifleri sıralamak çalıĢmanın sınırlarını aĢacağından dolayı 

birkaç tarife yer vermek ile yetinilecek, ardından da Bâ Alevî tarikatının tasavvuf 

anlayıĢı ele alınacaktır. 

                                                             
 

845 Osman Türer, Ana hatlarıyla tasavvuf tarihi, Ataç yay. Ġstanbul, 2015, s. 23. 

846 Reynold Nicholson, Fî‟t-tasavvuf‟i‟l-Ġslâmî ve târîhihi, trc. Ebû‟l-Alâ el-Afîfî, Matbaatu lecneti‟t-te‟lîf 

ve‟t-tercemeti ve‟n-neĢr, Kahire, 1947; Ġbrahim Agâh Çubukçu, Ġslâm DüĢüncesi Hakkında AraĢtırmalar, 

Ankara Üniversitesi Ġlâhiyat Fakültesi yayınları, Ankara, 1972, s. 169; Hayranî AltıntaĢ, “Tasavvuf”, 

Ankara Üniversitesi Ġlahiyat Fakültesi Dergisi, XXIV, Ankara, 1981, s. 413; Ethem Cebecioğlu, “Prof. 

Nicholson‟un Kronolojik Esaslı Tasavvuf Tarifleri”, Ankara Üniversitesi Ġlahiyat Fakültesi Dergisi 

(AÜĠFD), XXIX, Ankara, 1987, s. 387-388.   
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Ma„rûf Kerhî (ö. 200/815) tasavvufu, insanların elindekilerden ümidin kesilmesi 

Ģeklinde tarif ederken, Cüneyd-i Bağdâdî (ö. 297/909)  ise içerisinde barıĢ olmayan bir 

çarpıĢma olduğunu ifade etmiĢtir. Ebû Muhammed Cerîrî‟ye (ö. 321/933) göre ise 

tasavvuf güzel ahlâk edinmek, kötü ahlâktan da uzak durmak, Ebû Bekir ġiblî (ö. 

334/945) de tasavvufu insanlarla alakayı kesip Allah ile buluĢmak Ģeklinde 

tanımlamıĢtır.
847

  

Sûfîlerin mânevî mertebelerinin, mizaç ve meĢreplerinin farklılığından 

kaynaklanan tasavvuf tariflerine Bâ Alevî tarikatı Ģeyhlerinin de katkıda bulunduğu 

görülmüĢtür. Ayderûsiyye kolunun kurucusu Abdullah Ayderûs tasavvufu taskîl ve 

tenvîr Ģeklinde tarif ederken taskîli güzel ahlâk sahibi olmak; tenvîri de ibadet, tefekkür 

ve Kur‟ân âyetlerini anlayıp yaĢamak Ģeklinde açıklamıĢtır.
848

 Abdurrahman b. 

Abdullah Bel Fakîh, tasavvufun dînin özü olduğunu, salih kulların amellerinin çıkıĢ 

noktası, yakîn ve marifet ehlinin kaynağı olduğunu vurgulamıĢtır. Tasavvuf ahlâkıyla 

ahlâklanmayanın, âlimlerden de olsa hüsranda olduğunu aktarmıĢtır. Tasavvufî 

hakikatlere, benlik davası gütmeden, fakr yolunu benimseme ve salih amel ile 

ulaĢılabileceğini ifade etmiĢtir. “Bizim uğrumuzda elinden gelen çabayı sarf edenlere 

gelince, onları bize ulaĢan yollara mutlaka yöneltiriz. KuĢkusuz Allah iyilik yapanların 

yanındadır.”
849

 âyetini referans alarak marifet ve hakikat ilimlerinin sadık kullara 

açılacağını vurgulamıĢtır.
850

 Bu yolda izlenen riyâzet, mücâhede ve halvet gibi 

                                                             
 

847 Diğer tarifler için bkz. KuĢeyrî, er-Risâle, s. 312- 315; ġihâbuddîn Ebû Hafs Ömer b. Muhammed b. 

Abdullah b. Muhammed Sühreverdî, Avârifü‟l-meârif, el-Meketbetu‟l-„âlâmiyye, Mısır, 1939, s. 40-44. 

848 Komisyon, Mecmû„u‟l-imâm Abdullah b. Ebû Bekir Ayderûs, s. 445. 

849 Ankebût, 29/69. 

850
 Bel Fakîh, Abdurrahman b. Abdullah, Mecmûu„l-a‟mâli‟l-kâmile, I, 412-414. 
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durakların da insan-i kâmil olarak tabir edilen arifi billâh bir Ģeyhin gözetiminde 

olmasının gerekliliği kaydı düĢülmüĢtür.
851

 Bâ Alevî tarikatında Ģeriat ilimleri 

kategorisinde değerlendirilen tasavvuf, metot ve teorik açıdan sahabe ve tâbiînin yolu 

olduğu, pratik yönüyle de kalb ve sâir uzuvların salahının kazanıldığı bir ilim kabul 

edilmiĢtir.
852

 Abdullah Haddâd tasavvufu, Kur‟ân ve sünneti yaĢamak Ģeklinde tarif 

ederken, amacının da kiĢiyi kötü ahlâktan kurtarıp güzel ahlâk ile donanmasına yardım 

etmek olduğunu belirtmiĢtir.
853

 Tasavvuf ve onun kurumsallaĢmıĢ yapısı olan 

tarikatların en büyük gayelerinin mücâhede yoluyla nefsin arzu ve isteklerine muhalefet 

etmek olduğunu kaydetmiĢtir. Sürekli kötülüğü emreden nefs-i emmâreye sahip bir 

kiĢinin, Allah‟a ulaĢabilmesi için nefsinin isteklerini yerine getirmemek, bilakis 

hoĢlanmadığı eylemlerde bulunmak suretiyle istikâmet sahibi olunabileceğini 

aktarmıĢtır. Bu yolla nefs, levvâmeye ardından da sadece Hakk‟a davet eden 

peygamberlerin sahip olduğu nefs-i mutmainneye yükselir.
854

 Haddâd‟ın bu yöndeki 

ifadeleri ve tarikat pirlerinin nefsin isteklerine karĢı serdettikleri mücadele, mücâhede, 

riyâzet ve halvet gibi uygulamaları dikkate alındığında Bâ Alevî tarikatının, nefsânî 

tarikatlar kategorisinde değerlendirilebileceği söylenebilir. 

 

                                                             
 

851 Komisyon, Mecmû„u‟l-imâm Abdullah b. Ebû Bekir Ayderûs, s. 94. 

852 HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, I, 209; Mevlâ‟d-Devîle, Fadl b. Alevî, Îdâhü‟l-

esrâri‟l-„ulviyye ve minhâcü‟s-sâdeti‟l-Aleviyye,  s. 99-100. 

853 Haddâd, Abdullah b. Alevî, en-Nefâisu‟l-„ulviyye, s. 92. 

854 Ebû Bekir b. Muhammed b. Ömer el-Ehsâî Mollâ, Nubzetun mulahhasatun min mecâlisi‟l-Haddâd, 

thk. Yahya b. Muhammed b. Ebû Bekir el-Mollâ, Dâru‟l-feth li‟d-dirâseti ve‟n-neĢr, Ürdün, 2016, s. 31-

32, 138. 
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2.2. Sûfî 

Tasavvuf klasiklerinde sûfî kelimesinin etimolojik kökeni ve buna bağlı olarak 

anlamı hakkında farklı değerlendirmelerde bulunulmuĢtur. ÇalıĢmanın sınırlarını 

aĢmamak adına bu değerlendirmelere baĢvurulmayacak sadece Bâ Alevî tarikatı 

Ģeyhlerinin kavrama yaklaĢımları üzerinde durulacaktır. Abdullah Ayderûs sûfînin 

tanımında el-âlimu billâh ifadesini kullanmıĢ, onun mânevî zevk sahibi, vaktini planlı 

bir Ģekilde ayarlayan, fikir ve düĢüncelerini akıl, marifet ve tevhid süzgecinden 

geçirerek dile getiren kiĢi olarak açıklarken hâkimâne bir Ģekilde davranan Ģahsiyet 

olarak ele almıĢtır.
855

 Ali b. Ebû Bekir es-Sekrân da sûfîyi, zâhir ile bâtınında ve bütün 

hallerinde ihlâslı davranan, Hz. Peygamber‟e (s.a.v.) tam bir ittibâ ile uyan, Ģeriat 

kurallarını harfiyen uygulayan, Allah‟a karĢı sâdık olan kiĢi olarak tanımlamıĢtır. Bu 

özelliklerde olan kiĢinin Allah‟ın nurunun kendisinde tecelli ettiği has kulu ve halifesi 

olduğunun altını çizmiĢtir.
856

 Abdullah b. Alevî Haddâd‟a göre sûfî, Allah‟tan baĢkasına 

ihtiyaç duymayan, altın ve çamurun yanında eĢit olduğu, kalbi dünyalık keder ve 

sıkıntılardan sıyrılarak safâ bulmuĢ kimsedir. Haddâd‟ın bu tanımı, söz ve eylemlerinde 

riyadan arınıp ihlâslı olan, iç ve dıĢ âleminde Allah‟a yönelen, bu yolda kendisine engel 

teĢkil edebilecek olan tüm dünyevi haz ve duygulardan uzaklaĢan, Kur‟ân ve sünnete 

uyan, seleflerin yolunu takip eden gibi özelliklere sahip olan kâmil sûfîlerin hasletlerini 

barındırdığından, sûfîler için yapılan en geniĢ ve en kapsamlı tarif olarak kabul 

edilmiĢtir. Zâhid ve ârif sûfilerin özelliklerinden bahseden Haddâd onların, 

benliklerinden vazgeçen kullar, kalplerinin de Allah‟ın nazargâhı olduğunu ifade etmiĢ, 

Allah‟ın cemâl ve celâl sıfatlarını müĢâhede etmeleri ile marifetullâh bilgisini Hz. 

                                                             
 

855 Komisyon, Mecmû„u‟l-imâm Abdullah b. Ebû Bekir Ayderûs, s. 105. 

856
 Sekrân, Ali b. Ebû Bekir, el-Burkatu‟l-meĢîka, s. 7-17. 
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Peygamber‟e (s.a.v.) tam bir ittibâ ile elde ettiklerini aktarmıĢtır.
857

 Bâ Alevîler‟in 

tasavvuf ve sûfilik anlayıĢı Haddâd‟ın tarifi etrafında ĢekillenmiĢ, kemâle erme ve 

hayrın kaynağını, selef-i salihine tam bir ittibâda görmüĢlerdir. Ahmed b. Hasan 

Attâs‟ın kiĢinin kâmil insan mertebesine ulaĢması selefe uymak iledir. Çünkü onların 

yaĢantısı Hz. Peygamber‟in (s.a.v.) yaĢantısıyla paraleldir. Bütün tavır ve 

davranıĢlarında O‟na ittiba niyeti içerisindedirler,
858

 Ģeklindeki ifadeleri de bu tezi 

güçlendirir mahiyettedir. Ali b. Hasan Attâs sûfî için yapılan tarifleri naklettikten sonra 

sûfînin ilmi ile âmil olduğundan Allah‟ın ona bilmediği Ģeyleri de öğrettiğini ve Ģeriatın 

inceliklerine muttali kıldığını ifade etmektedir. Ona göre, Ģeriatın usûl ve furû 

ilimlerinde müctehid âlimler olduğu gibi tasavvufî meselelerden hâl ve makâmlar 

bilgilerinde, tarikat, ahlâk, kalbî sıfatlar ve keĢfî ilimler gibi konularda da müctehid 

sûfîlerin olduğunu kabul etmektedir. Attâs, tasavvufun temelinin güzel ahlâk olduğunu, 

bunun tahakkukunun da kalbin dünyevî meĢgalelerden kurtulması ve nefsin ibadet gibi 

hayrî iĢlerde cömert olmasına bağlı görmüĢtür. Güzel ahlâkın genelde üç noktada 

toplandığını aktarırken bunların da insanlara hiçbir durumda eziyet etmemek, cömert ve 

güler yüzlü olmak Ģeklinde ifade etmiĢtir.
859

 

2.3. Seyr u Sülûk 

Seyr u sülûku, insan-ı kâmil olma yolunda bir mürĢidi kâmilin gözetiminde 

alınan mânevî eğitim Ģeklinde tarif etmek mümkündür. Seyr sözlükte gezmek, gitmek, 

yol almak, ilerlemek gibi anlamlara gelmektedir. Sülûk ise bir yolu izlemek, yol 

                                                             
 

857
 Haddâd, Abdullah b. Alevî, en-Nefâisu‟l-„ulviyye, s. 92-93; Ġbn Sumayt, Muhammed b. Zeyn, 

Gâyetü‟l-kasdi ve‟l-murâd, I, 19; Bedevî, el-Ġmâmu‟l-Haddâd: Müceddidu‟l-karni‟s-sânî „aĢera, s. 147. 

858 Cifrî, Hatem b. Muhammed, es-Sâdetu Âl Alevî el-„Uraydiyyûn el-Hüseyniyyûn, s. 358. 

859
 Attâs, Ali b. Hasan, el-Kirtâs fî menâkibi‟l-Attâs, I, 123-124. 
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boyunca gitmek, yönelmek gibi anlamlara tekabül eder. Arapça‟da “husni‟s-seyri ve‟s-

sülûk” Ģeklinde de kullanılan bu iki kavram, geleneklere bağlı olarak uyum içinde 

olmak anlamına gelmektedir.
860

 Birbirinin tamamlayıcısı ve pratikte genellikle beraber 

uygulanan bu iki kavram, tasavvuf literatüründe ayrı ayrı olarak da ele alınmıĢtır.
861

 

Seyr, Allah‟a ulaĢmak maksadıyla yapılan mânevî yolculuğun adıdır.  Nuzûlî ve urûcî 

olarak iki türlü değerlendirilen seyr, sefer kavramı ile birlikte de ele alınmıĢ, seyr 

ilâ‟llâh (Allah‟a doğru yolculuk yapmak), seyr fî‟llâh (Allah‟ta seyr), seyr ma‟allâh 

(Allah ile seyretmek) ve seyr ani‟llâh olmak üzere dört mertebesinden bahsedilmiĢtir.
862

  

Sülûk kelimesi, ilk dönem tasavvuf klasiklerinde dinî hayatla ilgili bütün fiilleri 

kapsayan geniĢ bir kullanıma sahipken tarikatların ortaya çıkıĢ tarihi olan VI./XII. 

yüzyıldan sonra daha çok Hakk‟a ulaĢma yolunda belli tasavvufî âdâb ve erkânın 

uygulanması anlamını kazanmıĢtır. Sülûke bir tasavvuf terimi olarak ilk defa 

                                                             
 

860
 Ġbn Manzûr, Lisânu‟l-„Arab, III, 2169; Komisyon, Mu‟cemü‟l-vasît, s. 445-467; Luvis Ma„lûf, el-

Muncid, s. 347; Mutçalı, Arapça Türkçe sözlük, s. 401-423; Komisyon, el-Kâmûs, Dâru‟l-kutubi‟l-

ilmiyye, Beyrut, 2005, s. 381. 

861 Seyr ve sülük kavramlarının ayrı ayrı değerlendirildiği kayknaklar için bkz. Seyr: Hıfnî, Mu„cemu 

mustalâhâti‟s-sûfiyye, s. 136; Acem, Refîk, Mustalahâtu‟t-tasavvufi‟l-Ġslâmî,  s. 486; Tehânevî, el-KeĢĢaf, 

I,  996; Zafer Erginli, Metinlerle tasavvuf terimleri sözlüğü, Kalem yayınevi, Ġstanbul, 2006, s. 899; 

Sülûk: Hıfnî, Mu„cemu mustalâhâtu‟s-sûfiyye, s. 133; Acem, Refîk, Mustalahâtu‟t-tasavvufi‟l-Ġslâmî,  s. 

476; Tehânevî, el-KeĢĢaf, I,  969; Hıfnî, Mu„cemu mustalâhâti‟s-sûfiyye, s. 133; Erginli, Metinlerle 

tasavvuf terimleri sözlüğü, s. 942. 

862 Abdurrezzâk KâĢânî, Letâifu‟l-a„lâm fî iĢârâti ehli‟l-ilhâm, thk. Ahmed Abdurrahîm es-Sâyih, 

Mektebetu‟s-sakâfati‟d-dîniyye, Kahire, 2005, II, 433-434;  Cebecioğlu,  Tasavvuf terimleri, s. 433. 
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Abdülkerîm el-KuĢeyrî‟nin Tertîbü‟s-sülûk adlı eserinde rastlanmaktadır.
863

 Sülûk, 

tarikatlar sonrası dönemde genellikle aynı anlama gelen seyr kelimesiyle birlikte (seyr u 

sülûk) kullanılmıĢtır.
864

 Tarikatlar döneminden itibaren tasavvuf terminolojisindeki 

sülûk, mürĢide bağlanan kiĢinin belli bir metotla kemalata doğru yaptığı, ahlâkî eğitim 

ve mânevî yolculuğun adı olup
865

 sülûku gerçekleĢtiren kiĢi olan sâlik ise, nefsinin arzu 

ve isteklerinden tövbe eden, ihlâs, tâat ile hak yolda istikâmet sahibi olan kiĢi kabul 

edilmiĢtir.
866

 Sülûk, sâlikin nefsine ağır gelmeden, mücâhede ve riyâzet yollarıyla 

kurbiyyet makamlarında terakki ederek vuslata ermektir.
867

 Ġbn Arabî‟ye göre bu 

makamlar ilim, akıl ve tahsil yolu ile değil, bilâkis benliğini ortadan kaldıran sâlikin hâli 

ile katedilebilir.
868

 Sûfîlere göre sülûk, kiĢinin nefsini dünya sevgisi, kin, hased, kibir, 

cimrilik, ucb, hırs, yalan gibi mezmûm sıfatlardan arındırıp ilim, hilim, hayâ, rızâ ve 

adalet gibi memdûh sıfatlarla donatmasıdır.
869

 

Seyr u sülûkun âdâp ve usûlleri, tasavvufun kurumsallaĢmıĢ hali olan tarikatlar 

döneminden itibaren birbirinden farklı bir Ģekilde değerlendirilmiĢ her tarikat kendine 

                                                             
 

863
 Bkz. Abdulkerîm KuĢeyrî, Tertîbu‟s-sülûk fî tarîki‟llâhi Teâlâ, thk. Ġbrahim Besyûnî, Turâsu‟s-sûfî, 

y.y.y., ts.  

864 Süleyman Uludağ, “Sülûk”, DĠA, Türkiye Diyanet Vakfı,  Ġstanbul, 2010, XXXVIII,  127-128. 

865 Cebecioğlu,  Tasavvuf terimleri, s. 448; Hasan Kâmil Yılmaz, Ana hatlarıyla tasavvuf ve tarîkatlar, 

Ensar yay., Ġstanbul, 2017, s. 183. 

866 ġerkâvî, Mu„cemu elfâzi‟s-sûfiyye, s. 171. 

867
 KâĢânî,  Letâifu‟l-a„lâm fî iĢârâti ehli‟l-ilhâm,  s. 435. 

868 ġerkâvî, Mu„cemu elfâzi‟s-sûfiyye, s. 171. 

869 Abdurrezzak KâĢânî, Mu„cemu istilâhati‟s-sûfiyye, thk. Abdulâli ġâhîn, Dâru‟l-menâr, Kahire, 1992, s. 

969. 
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has âdâp usûl ve esaslarını icra etmiĢtir. NakĢibendiyye tarikatında eğitim kelimât-ı 

kutsiyye olarak bilinen ilkeler üzerinde icra edilirken, Rifâilik, Kâdirîlik, Mevlevîlik‟te 

farklı esas ve uygulamalar söz konusudur.
870

     

Bu durum Bâ Alevî tarikatı için de geçerli olup tarikat pirleri seyr u sülûka dair 

prensip ve görüĢlerini ortaya koymuĢlardır. Abdullah Ayderûs, tarikatta gerçekleĢen 

sülûk eğitiminin ibadetlerle, zikir ve sohbet meclisleri, makam ve haller, Kur‟ân ve 

sünnete itibâ, Ģeriatın emirlerini yerine getirme, yasaklarından da sakınma, muhabbet ve 

hüsnü zan gibi memdûh sıfatlar ile gerçekleĢebileceğini aktarmıĢ,
871

 Ayderûs b. Ömer 

HıbĢî de bu gibi hasletlerin kiĢiyi yüksek derecelere ulaĢtıracağını ifade etmiĢtir.
872

 

Kitap ve sünnete ittibâ yoluyla temizlenen ruh, Hz. Peygamber (s.a.v.),  enbiyâ ve salih 

kimselerin ruhu ile birlikte olacağı, buradaki temizlikten amacın da sülûk ile elde 

edilebileceği vurgulanmıĢtır.
873

 Müridin tarikattaki bidâyetinde icra edilerek baĢlatılan 

sülûk, Hakk‟a vuslata vesile olarak görülmüĢtür.
874

 Bâ Alevî tarikatında sülûkun 

hakikatinin ise benlikten vazgeçilip kalbin, kutsî tecellilerin denizinde yüzüp, ruhun 

                                                             
 

870 Tarikatların seyr u sülük metotları için bkz. Caner Bilgin, Tasavvufî tarikatlarda seyr-ü sülûk âdâbı ve 

tasavvufî bir kavram olarak nefs, Dicle Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 

Diyarbakır, 2020, s. 12-20.  

871 Komison, Mecmû‟u‟l-imâm Abdullah b. Ebû Bekir Ayderûs, s. 91, 552; Abdullah b. Ebû Bekir 

Ayderûs, Kibrîtu‟l-ehmar ve‟l-iksîru‟l-ekber fî marifeti esrâri‟s-sulûk ilâ meliki‟l-mulûk, thk. Muhammed 

Seyyid Sultan, Dâru cevâmi‟il-kelim, Kahire, h. 1423, s. 6.  

872
 HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, I, 292. 

873 Komisyon, Mecmû„u‟l-imâm Abdullah b. Ebû Bekir Ayderûs, s. 314. 

874 Abdullah b. Ebû Bekir Ayderûs, el-Kibrîtu‟l-ehmar ve‟l-iksîru‟l-ekber fî ma„rifeti esrâri‟s-sulûk ilâ 

meliki‟l-mulûk, thk. Muhammed Seyyid Sultan, Dâru cevâmii„l-kelim, Kahire, h. 1423, s. 15.  
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muhabbet denizinde gark olması, sahv halinin sekr, sekr halinin de mahv, hayatının 

ölüm, ölümünün de hayat bulması gibi hallere geçmesi Ģeklinde olduğu belirtilmiĢtir.
875

  

Abdullah Ayderûs, seyr u sülûk ile on makam elde edilebileceğini, bu on 

makamın da tövbe, vera„, zühd, sabr, fakr, Ģükür, havf, recâ, tevekkül ve rızâ olduğunu 

ifade etmiĢtir. Tövbenin muhabbeti,
876

 veraın Ģevk kazandırdığını, zühdün heybet hâlini, 

sabrın üns, fakrın kurbiyet, Ģükrün hayâ, havfın sekr, recânın vuslat, tevekkülün fenâ, 

rızânın da bekâ hallerini kazandırdığını (mevhibe) aktarmıĢtır.
877

 Bâ Alevî tarikatının 

müceddidi Abdullah Haddâd da sülûku, tahkiki imana sahip olma ile yakîn 

makamlarının gerçekleĢebilmesi için kalbin, menzilden menzile, makamdan makama, 

bidâyetten nihâyete olan seyri Ģeklinde yorumlamıĢtır. Abdullah Haddâd, makam veya 

hâllerden herhangi birini elde etmemiĢ olan sâlikin bunlardan bahsetmemesi, onlar 

hakkında suâl etmemesi ve onlarla ilgilenmemesi gerektiğini, zira böyle bir hamlenin 

kendisini bu makamları elde etmek için zorlama, yapmacık durumlara sokabileceğinin 

altını çizmiĢtir. Sâlikin, ancak kendisine hâller vârid olduğunda veya mânevî makamlara 

ulaĢtığı durumlarda, yolunu kaybetmemek adına Ģeyhine bunlarla ilgili sual 

edebileceğini de ifade etmiĢtir.
878

 Bu durumda ibadet ve taatlerden maksadın söz konusu 

hal ve makamların kesbi değil, Hakk‟a vuslat olduğundan, bununla ilgilenilmemesi 

gerektiğini söylemek mümkündür. Abdurrahman b. Abdullah Bel Fakîh ise sülûku, 

kalbî ve mânevî onarım olarak değerlendirmiĢ, bunun helâke götüren amellerden 

                                                             
 

875 Komisyon, Mecmû„u‟l-imâm Abdullah b. Ebû Bekir Ayderûs, s. 604. 

876
 Tövbe makamların aslı, muhabbetin de hallerin aslı olduğu, tövbe ve muhabbeti olmayanın hiçbir 

makam ve hâle de sahip olamayacağı bildirilmiĢtir. 

877 Söz konusu makam ve hallerin tarifleri için bkz. Ayderûs, Abdullah, el-Kibrîtu‟l-ehmar, s. 20-28. 

878
 Haddâd, Abdullah b. Alevî, en-Nefâisu‟l-„ulviyye, s. 44, 93. 
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(mühlikât)  kurtulup, onların yerine kurtarıcı amellerin (münciyât)  hayata geçirilmesi 

suretiyle gerçekleĢebileceği değerlendirmesinde bulunmuĢ, bu durumu da Allah‟ın 

ahlâkıyla ahlâklanarak marifetin zevkine ulaĢmak Ģeklinde özetlemiĢtir.
879

 

 Attâsiye kolunun kurucusu Abdullah b. Alevî Attâs, Allah‟a ulaĢma gâyreti 

içerisinde olanların makamlarının Ģu üç mertebenin çatısı altında toplandığını ifade 

etmiĢtir. Birinci mertebede Allah ve Resûlü‟ne iman etmiĢ müminlerin olduğu, bunların 

görevlerinin de istikâmet derecesini kesbedene kadar Ģeriatın emir ve yasaklarına tam 

bir Ģekilde uymaktan geçtiğini vurgulamıĢtır. Ġkinci mertebenin de âlimlerin mertebesi 

olduğunu, bunun delil ve burhanlarla kazanılabileceği, eĢyanın hakikatinin kendisiyle 

inkiĢaf olunacak bir ilmin farzı kifaye olduğunun altını çizmiĢtir. Bu mertebenin kemâli 

ise dünya ve içindekilerden uzaklaĢıp, ahirete yönelik amellerin icrası ile elde 

edilebileceğini ifade etmiĢtir. Üçüncü mertebe ise, ehli keĢf olan âriflerin mertebesidir. 

Bu derecenin kazanımı Allah tarafından verilen bir mevhibe olduğu, ilim, akıl ve 

genellikle çalıĢma yoluyla kazanalımayacağından dolayı kimse üzerine vacip olmadığını 

aktarmıĢtır. Bu mertebenin, birinci ve ikinci mertebenin nihâyeti olduğunun da altını 

çizmiĢtir.
880

 

Bâ Alevî tarikatında da seyr u sülûk eğitimi üzerinde durulmuĢ, tarikata has 

âdâp, usûl ve erkânlar geliĢtirilmiĢtir. Tarikatın seyr u sülûk merhaleleri ile ilgili olan 

Ģeyh-mürĢid, mürid ve âdâpları, tahkîm (el alma-intisab), halvet, rabıta, sohbet, zikir ve 

evrâd ve diğer dinî ritüeller gibi konuların üzerinde durulması, tarikatın seyr u sülûk 

anlayıĢını daha net bir Ģekilde ortaya koyacaktır. 

                                                             
 

879 Bel Fakîh, Abdurrahman b. Abdullah, Mecmûu„l-a„mâli‟l-kâmile, I, 184-185. 

880
 Attâs, Abdullah b. Alevî b. Hasan, Ġlmu‟n-nebrâs, 49-50. 
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2.4. MürĢid 

MürĢid kelimesi sözlükte kılavuz, yönlendiren, öğüt veren, mânevî rehber, doğru 

yolu gösteren gibi anlamlara gelmektedir.
881

 Tasavvufî bir terim olarak mürĢid, delâlet 

ve gafletten uyandıran, sırât-ı müstekîme ulaĢtıran tarikat liderini ifade etmektedir.
882

 Ġlk 

âbid ve zâhidler için Ģeyh ifadesinin kullanıldığına dair bir veri bulunmamakla beraber, 

Ebû Nasr es-Serrâc (ö. 378/988), Muhammed b. Ġbrâhim el-Kelâbâzî (ö. 380/990) ve 

Muhammed b. Hüseyin es-Sülemî (ö. 412/1021) gibi sûfî müelliflerin tasavvuf 

büyükleri için Ģeyh sıfatını kullanmaları, kelimenin bu anlamıyla IV/X. yüzyılın ikinci 

yarısından itibaren yaygınlık kazanmaya baĢladığını gösteren önemli bir husustur.
883

 

ġeyh ve postniĢin ile aynı anlamlara gelen mürĢid; Ģeriat, tarikat ve hakikat ilimlerine 

hâiz, kâmil ve mükemmil bir Ģahsiyet olup nefsin hastalıklarını teĢhis ve tedavi 

edebilme imkânına sahip olan zattır.
884

 MürĢidin beĢerî ve rûhânî iki yönünün 

bulunduğu, beĢerî yönünün zâhiren görünen yüzü, rûhânî boyutunun da sürekli müridi 

ile beraber olduğu aktarılmıĢtır.
885

  

                                                             
 

881  Ġbn Manzûr, Lisânu‟l-„Arab, III, 1649; Ebû Mansûr Muhammed b. Ahmed Ezherî, Tehzîbu‟l-luğa, 

Dâru‟l-Mısrıyye li‟t-te‟lîf ve‟t-terceme, Kahire, ts. XI, 321; Muhammed Hayr Ebû Harb, el-Mu„cemu‟l-

medresî, el-Cumhûriyyetu‟l-arabiyyetu‟s-Sûriye, thk. Nedve Nûrî, Suriye, 2007, s. 413; Mutçalı, Arapça 

Türkçe sözlük, s.  324; Mesûd Cubrân, er-Râid: Mu„cemun luğaviyyun asriyyun, Dâru‟l-ilmi li‟l-melâyîn, 

Beyrut, 1967, s. 732. 

882 Cürcânî, et-Ta„rîfât, s. 174; Hıfnî, Mu„cemu mustalâhâti‟s-sûfiyye, s. 242; Selçuk Eraydın, Tasavvuf ve 

tarîkatler, Marifet yayınları, Ġstanbul, 1990, s. 129; Cebecioğlu, Tasavvuf terimleri, s. 351. 

883 ReĢat Öngören,  “ġeyh”, DĠA, Türkiye Diyanet Vakfı, Ġstanbul, 2010,  XXXIX, 50-52.  

884 KâĢânî, Mu„cemu istilâhati‟s-sûfiyye, s. 172. 

885
 Acem, Refîk, Mustalahâtu‟t-tasavvufi‟l-Ġslâmî,  s. 874. 
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Bâ Alevî tarikatında Ģeyh faktörü yolun esaslarından kabul edilmiĢtir. Müridi 

nasihatle Allah‟a davet eden, davranıĢ ve sözleri ile Kur‟ân ve sünnete uyan, müridin 

hâl ve istidadına göre farklı eğitim metotları uygulayan kiĢi olarak görülmüĢtür. Her 

ilim dalının, her bir meslek kuruluĢunun uzmanı ve yöneticisi olduğu gibi, nefsin tehzîb 

ve terbiyesi için de kâmil ve ârif bir Ģeyhe ihtiyacın bir gereklilik olduğu 

kaydedilmiĢtir.
886

 Abdullah Ayderûs, sûfî Ģeyhlerin az yemek, az konuĢmak, az uyumak 

gibi prensiplere sahip olduklarını, riyâzet, halvet gibi sülûk uygulamalarının ve 

neticesinde ulaĢılan makamların ancak insan-ı kâmil olarak nitelendirilen ârif bir Ģeyhin 

gözetiminde gerçekleĢebileceğini aktarmıĢtır. Ona göre Ģeyh, aklî ve naklî, usûl ve furû 

ilimlerde âlim,
887

 sülûk sahibi, vâsıl ve mevsûl ârif-i billâhtır.
888

 Sâlikin seyrinde irĢad 

makamına ulaĢması ve mânevî merhaleleri katederken yolunu ĢaĢırmaması için 

muhakkak bir mürĢidin gözetiminde olması Ģart görülmüĢtür.
889

 Zira Ģeyhin tam 

anlamıyla bu makamı temsil etmesinin Ģartlarından bir tanesinin müridini günahlardan 

uzaklaĢtırmak olduğunun altı çizilmiĢtir.
890

 Ebû Bekir Adenî, el-Cüzu‟l-latîf fî‟t-

tehkîmi‟Ģ-Ģerîf adlı eserinde Kur‟ân ve sünnete tâbi olmayan, icmâa aykırı davranan 

                                                             
 

886 Attâs, Ali b. Hasan, el-„Âtiyyetu‟l-heniyye ve‟l-vasiyyetu‟l-mardiyye, s. 21; MeĢhûr, Ebû Bekir Adenî 

b. Ali, Silsiletu a„lâmi Hadramevt Celâu‟l-hemmi ve‟l-huzni bizikri tercemeti sâhibi Aden el-Ġmam Ebû 

Bekir Adenî b. Abdullah Ayderûs, s. 38.  

887 Attâs, Abdullah b. Alevî b. Hasan, Zuhûru‟l-hakâik fî beyâni‟t-tarâik, s. 32. 

888 Ayderûs, Abdullah, el-Kibrîtu‟l-ehmar, s. 7-8;  Komisyon, Mecmû‟u‟l-imâm Abdullah b. Ebû Bekir 

Ayderûs, s. 92. 

889 Abdurrahman b. Mustafa Ayderûs, en-Nefhâtu‟l-kuddûsiyye fî beyâni‟t-tarîkati‟l-Ayderûsiyye, 

Zâviyetu‟l-Ayderûs, y.y.y., Terim, ts. s. 14. 

890 Kâmil bir Ģeyhin yirmi beĢ hasleti zikredilmiĢtir. GeniĢ bilgi için bkz. Attâs, Abdullah b. Alevî b. 

Hasan, Zuhûru‟l-hakâik fî beyâni‟t-tarâik, s. 33-35. 
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kiĢide kerâmetler zâhir olsa bile ondan el almanın caiz olmadığını, peygamberlerin 

vazifelerinden olan irĢad makamını temsil edemeyeceğini ifade etmesi
891

 günümüzde 

ortaya çıkan müteĢeyyihlerin önünü kesme ve bu gibi kiĢilere prim verilmemesi 

noktasında son derece önem arz etmektedir.   

Abdullah Haddâd kâmil Ģeyhi, Ģeriat bilgisine hâiz, hakikat ilimlerini tadan, 

nerede neyin yapılması gerektiğini akledebilen, hüsni siyâset sahibi, insanların fıtrat, 

mizaç ve hallerini bilip ona göre terbiye usûlleri geliĢtiren kiĢi olarak tarif etmiĢtir. Söz 

konusu sıfatlara sahip bir Ģeyhe bağlanılıp terbiyesi altına girilebileceği, onunla istiĢare 

edilebileceği, söz ve fillerinde ona uyulabileceğini aktarmıĢtır. Kâmil ve mükemmil 

Ģeyh, sözleri, davranıĢı ve himmeti ile müride mânevî faydalar sağlayabilen, onu 

haramlardan koruma gayreti içerisinde olan zat diye tarif etmiĢtir. 

2.5. Mürid 

Sözlükte isteyen, rağbet eden, meyleden, seven gibi anlamlara gelen mürîd,
892

 

tasavvuf terminolojisinde, Allah yolunda kararlı ve sağlam bir irade ortaya koyan kiĢi 

anlamında kullanıldığı gibi, iradesini ve nefsinin isteklerini terk eden (terku‟l-irâde)
893

 

ve Hakk‟ın yoluna girip bunun gereksinimlerini yerine getiren kiĢi anlamında 

kullanılmıĢtır. Bir baĢka tanıma göre de mürid, Allah‟ın iradesine göre hareket eden, 

kendi iradesini terk edip, Hakk‟ın iradesine teslim olan (fenâ fî‟l-irâde) kiĢidir. Bu 

                                                             
 

891 Adenî, Ebû Bekir b. Abdullah b. Ebû Bekir Ayderûs, el-Cüzu‟l-latîf fî‟tehkîmi‟Ģ-Ģerîf (Dîvânu‟-Adenî 

içerisinde), s. 470-471. 

892 Komisyon, el-Kâmûs, s. 320; Ebû Harb, Muhammed Hayr, el-Mu„cemu‟l-medresî, s. 441; Luvis 

Ma„lûf, el-Muncid, s. 286. 

893 Muhyiddîn Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed b. Abdullah el-Hâtemî Ġbn Arabî, el-

Fütûhâtu‟l-Mekkiyye, thk. Ahmed ġemsuddîn, Dâru‟l-kutubi‟l-ilmiyye, Beyrut, 1999, IV, 225.  
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durumda gerçek mürid (irade sahibi) Allah, kul ise muraddır. MürĢid-mürid iliĢkisinde 

ise Ģeyh murâd, sâlik ise mürittir.
894

 Tasavvuf tarihi sürecinde Allah‟a vuslatı arzulayan, 

O‟nun ahlâkıyla ahlâklanmak isteyen kiĢi anlamında kullanılan mürid ifadesine,
895

 

anlamdaĢlığı yakın kabul edilen tâlib, sufî, sâlik, dervîĢ gibi ıstılahlar geliĢtirilmiĢtir.  

Tasavvufun tarikatlar dönemine gelindiğinde ise Ģeyh-mürid iliĢkisi daha sistematik bir 

boyut kazanmıĢ, fenâ fi‟Ģ-Ģeyh mertebesi; fenâ fi‟r-resûl ve daha sonraki fenâ fi‟llâh 

mertebelerinin baĢlangıcı kabul edilmiĢtir.
896

 Mürid‟in seyr u sülûk eğitimini tek baĢına 

yapmasının zor hatta imkânsız olduğu vurgulanmıĢ, bu bağlamda KuĢeyrî‟nin Bâyezîd-i 

Bistâmî‟den nakledip vurguladığı üstadı olmayanın Ģeyhi Ģeytandır ifadesini 

kullanması,
897

 Gazzâlî‟nin, mürĢidsiz yola çıkan müridi, çabuk kuruyan meyvesiz ağaca 

benzetip, müridin hiçbir konuda Ģeyhine itiraz etmemesi gerektiğini beyan etmesi,
898

 

Mevlânâ‟nın, “Ey sâlik, bir pir intihap et. Zira bu mânevî sefer, kılavuz olmayınca çok 

afetli, çok korkulu, çok muhataralıdır”  ile “Eğer o mürĢidi kâmilin gölgesi, senin gibi 

bir ĢaĢkının üstüne düĢmeyecek ve icabında elinden tutmayacak olursa gulyabâni sesleri 

seni saptırır. Gulyabâni seni yoldan çıkarır ve tehlikeye düĢürür. Bu yolda senden akıllı 

çok kimseler vardı ki, hepsi de dalâlete düĢtü” Ģeklindeki ifadeleri,
899

 ayrıca müridin 

                                                             
 

894 Cürcânî, et-Ta„rîfât, s. 174; Süleyman Uludağ, “Mürid”, DĠA, Türkiye Diyanet Vakfı, Ġstanbul, 2006, 

XXXII, 47-49. 

895 Cebecioğlu, Tasavvuf terimleri, s. 350. 

896 Mustafa Kara, “Fenâ”, DĠA, Türkiye Diyanet Vakfı, Ġstanbul, 1995. 

897
 KûĢeyrî, er-Risâle, s. 426; 

898 Gazzâlî, Ġhyâ, V, 266. 

899 Tâhir Mevlevi,  ġerh-i mesnevi, trc. Tâhir-u‟l- Mevlevi, ġamil yayınevi, Ġstanbul, Beyt no: 2943, 2945, 

2946,  V, 1381-1382. 
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Ģeyhine karĢı takınması gereken tavırları ele alan âdâp kitapları veya kitap bölümleri
900

 

sülûk eğitiminde mürĢidin gerekliliğini ortaya koyması açısından önem arz etmektedir. 

Bâ Alevî tarikatında da mürid olgusu üzerinde durulmuĢ, müridin sıfat, âdâp ve 

sahip olması gereken vasıflar, tarikat Ģeyhlerinin eserlerinde belirtilmiĢtir. Örneğin 

Abdullah Ayderûs, tasavvuf ilmine dair kaleme aldığı Risâletun fî‟t-tasavvuf adlı 

eserinin müritlere vasiyetler bölümünde, müritlerin Ġslâmî ilimleri tahsil etmelerinin 

yanı sıra tasavvufî eğitimlerinde Gazzâlî‟nin eserlerinin okunmasını tavsiye etmiĢtir.
901

 

ġeyh Ali b. Ebû Bekir es-Sekrân da sülûkunda kemâle ermek isteyen müridin Ģeriat 

kurallarını eksiksiz bir Ģekilde yerine getirip Allah‟ın emir ve nehiylerini yerine 

getirmek, kaza ve kaderine de rızâ göstermek suretiyle Ģeyhine tam bir bağlılık 

içerisinde olması gerektiğini, mukarrabûn ve ebrârların ahlâkıyla ahlâklanmasını 

öğütlemiĢtir.
902

 Tarikatta ilerleyen sâlikin ilk olarak yerine getirmesi gerektiği 

vurgulanan vazifesinin nefsini ve ahlâkını tezkiye etmesi olduğu kaydedilmiĢtir. Sırrını 

sürekli mürâkabe altında tutması, Allah‟ın huzuruna tezkiye edilmemiĢ bir nefis ve 

günahlarla paslı bir kalp ile çıkmasının onu mânevî olarak geriye götüreceği 

vurgulanmıĢtır. Amelin ruhu kabul edilen niyetini sürekli tashih etmesi, kalbini de 

tasfiye edip Allah ile sürekli bir irtibat halinde bulunarak marifetullaha açık halde 

tutması tavsiye edilmiĢtir. Bu minvalde kalbini olumsuz etkileyecek durumlardan, sefih 

                                                             
 

900 Bunlardan bazıları Ģunlardır: Ebû‟n-Necîb Abdulkâhir b. Abdullah b. Muhammed Sühreverdî, 

Âdâbu‟l-mürîdîn, Dâru‟l-kutubi‟l-ilmiyye, Beyrut, 1971; Sühreverdî, Avârifü‟l-meârif, s. 280-307; Hakîm 

Tirmizî, Âdâbu‟l-mürîdîn ve beyânu‟l-kesbi, thk. Abdulfettâh Abdullah Berake, Matbaatu‟s-saâde, y.y.y.,  

ts.   

901 Komisyon, Mecmû‟u‟l-imâm Abdullah b. Ebû Bekir Ayderûs, s. 270-271. 

902
 Sekrân, Ali b. Ebû Bekir, el-Burkatu‟l-meĢîka, s. 8. 
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ve Ģer sahibi insanlarla da yakınlık içerisinde olmaması, hikmet ve esrarın kaynağı 

kabul edilen tefekkür, zikir gibi kalbini ıslah edici pratikleri yerine getirmesi 

vurgulanmıĢtır. Sülûk aĢamasında müridin Ģeyhine olan tam teslimiyeti ve takındığı 

edep, kendisini yaratıcısına götüren yol kabul edilmiĢ, iradesini Hakk‟ın iradesinde 

eriterek ubûdiyyet makamına ulaĢması ana gaye olarak zikredilmiĢtir.
903

 

Bâ Alevî tarikatında,  mürĢid ve âlimlere saygılı ve edepli davranılmasının 

gerekliliği, müritlerin bazı mânevî fütûhatlardan geri kalmasının Ģeyhinden değil, 

bilakis müridin himmetinin eksikliğinden, zâhirî ve bâtınî edep noksanlığından 

kaynaklandığı vurgulanmıĢtır.
904

 Su kabındaki ateĢ parçasının yanamayacağı gibi sıdk 

ve teslimiyet olmadan Ģeyhin sohbetinden istifade edilemeyeceği ifade edilmiĢtir.
905

 

Müridin kemâlâta ermesi ve tam olarak istifade etmesi için Ģeyhinin zamanın kutbu 

olduğuna inanması tarikatın edeplerinden kabul edilmiĢtir.
906

 Seyr u sülûk eğitiminde, 

mânevî fütûhât ve zühûrâtların kesbi ve maksuda ulaĢmak için sabırlı ve temkinli 

olmanın, bu yolun olmazsa olmazı olduğu bildirilmiĢ, sülûku daha erken bitirmek için 

sürekli Ģeyh değiĢtirmeye sıcak bakılmamıĢ, hatta Ģeytanın bir tuzağı olduğu dahi 

vurgulanarak bu durumun mânevî fütûhâtlara engel teĢkil ettiği belirtilmiĢtir. “Sûfî 

vaktinin oğludur” ifadesinden hareketle kemâle ermeden bir halden bir hâle geçmenin 

                                                             
 

903 Muhammed b. Abdullah b. ġeyh Ayderûs Bâ Alevî, Îdâhu esrâri ulûmi‟l-mukarrabîn, Dâru‟l-hâvî, 

Beyrut, 1995, s. 31-34. 

904
 Attâs, Abdullah b. Alevî b. Hasan, Zuhûru‟l-hakâik fî beyâni‟t-tarâik, s. 31-32.  

905 Alevî b. Ahmed b. Hasan Haddâd, el-Mevâhibu ve‟l-minen fî menâkibi kutbi‟z-zemen el-Hasan, 

Makâmu‟l-Ġmamu‟l-Haddâd, Terim, 2011, s. 583-584. 

906
 Ġbn Sumayt, Muhammed b. Zeyn b. Alevî, Behcetu‟z-zamân ve selvetu‟l-ehzân, s. 265-266. 
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kiĢiye bir fayda sağlamayacağı kaydedilmiĢtir.
907

 Bu bağlamda müridin çevik bir 

bineğe, geniĢ bir eve, güzel bir elbiseye ve aydınlatıcı bir kandile sahip olması 

vurgulanmıĢ,  binekten maksadın sabır, geniĢ evden amacın akıl, güzel bir elbiseden 

hayâ ve takvâ, kandilden amacın da faydalı ilim olduğu bildirilmiĢtir.
908

 

Abdurrahman b. Abdullah Bel Fakîh, kaleme aldığı üç yüz doksan iki beyitlik 

Risâletu‟l-mürîd adlı manzumesinde, müritlerin özellik, sıfat ve âdâplarına değinerek 

Bâ Alevî tarikatı müntesiplerinin izlemeleri gereken metot ve menhecleri zikretmiĢtir. 

Tarikata giren kiĢinin ilk görevinin tövbe etmek olduğunu, Rabbine karĢı acziyet ve 

iftikar içerisinde bulunduğunu itiraf etmesi, ana sermayesi olan kalbini de kötü düĢünce 

ve vesveselerden koruması gerektiğini vurgulamıĢtır. Muradı dünya olan müritlerin 

türlü mânevî sıkıntılara düçar olduklarını, muradı ahiret olan müritlerin ise öncelikle 

niyetlerini tashih etmeleri gerektiği, daha sonra da imanları ölçüsünde, ihlâslı bir Ģekilde 

amel ve taat ile maksatlarına ulaĢabileceklerini dile getirmiĢtir. Müritlere azimet ile 

amel etme, bütün vakitlerini zikir, tefekkür ve salihlerin sohbetlerine katılım ile 

geçirmeleri noktasında tavsiyelerde bulunmuĢtur.
909

   

Abdullah b. Alevî Haddâd, müritlere tavsiyeler mahiyetinde Risâletu âdâbi 

sulûki‟l-mürid adında bir eser kaleme almıĢtır. Haddâd, mürid olma özelliğinin sıradan 

bir iĢ ve kulun elinde olan bir olgu olmadığını, bilakis Allah‟ın, kulun kalbine ilka ettiği 

                                                             
 

907 Adenî, Ebû Bekir b. Abdullah b. Ebû Bekir Ayderûs, el-Cüzu‟l-latîf fî‟tehkîmi‟Ģ-Ģerîf (Dîvânu‟-Adenî 

içerisinde), s. 472- 474; HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye,  II, 1058-1059. 

908 Sakkâf, Tâhâ b. Hasan b. Abdurrahman, el-Envârü‟s-sâtia‟ ve‟l-fevâidü‟l-câmia‟, s. 149. 

909 Abdurrahman b. Abdullah‟ın müritlerin âdâplarına yönelik düĢünceleri için bkz. Bel Fakîh, 

Abdurrahman b. Abdullah, Mecmûu„l-a„mâli‟l-kâmile, II, 366-387. 
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bir irade aĢkı (mürid olma arzusu) olduğunu bildirmiĢtir.
910

 Bu durumun da müridin, 

adet haline gelmiĢ kalbî ve bedenî günahlarından kurtulup, Haddâd‟ın sülûk u sebîli‟s-

saâdeti olarak nitelendirdiği seyr u sülûka, yani günahlardan uzaklaĢıp hakiki iman ve 

ibadete yönelmesini sağladığını aktarmıĢtır. Tarikata giren müridin ilk Ģartının tövbe 

etmek olduğunu dile getiren Haddâd, günahları kalbe zarar veren mânevî zehir olarak 

değerlendirdiğinden müridin küçük günahları bile öldürücü zehirden daha tehlikeli 

görmesi gerektiğini vurgulamıĢtır. Müridi, marifetullah ve muhabbetullahın kalbe 

girmesine engel teĢkil eden özellikle kibir, riya ve hased gibi kalbî günahlardan uzak 

durmaya davet etmiĢ, bu masiyetleri zâhirî uzuvlarla iĢlenen günahlardan daha kabîh ve 

kerîh olarak görmüĢtür.
911

 Bütün bunlardan sonra müridin her dâim kalbî ve lisânî zikre 

devam etmesinin gerekliliği üzerinde durmaktadır. Tarikata yeni giren mübtedilerin ve 

sülûkunu bitirmiĢ müntehilerin zikrinin Lâ Ġlâhe Ġllâllâh olduğunu ifade etmiĢtir.
912

 

Zaman içerisinde ibadetlerde gevĢeklik gösterebilecek müritlere uyarılarda bulunan 

Haddâd, böyle durumlarda recâ haline bürünmelerini tavsiye etmiĢtir. Diğer taraftan 

nefsine yenik düĢüp günahlara meyledebilecek müritlere de havf makamanı sürekli 

düĢünmelerini tavsiye ederek özellikle Bâ Alevî tarikatındaki seyr u sülûk aĢamasında 

bulunan müritlere yol göstermiĢtir. Yine Haddâd, cennet ve cehennemi hafife alan 

Ģatahât tarzındaki ifade ve düĢüncelerden uzak durmaları gerektiğini savunmuĢ, Allah‟ın 

                                                             
 

910 Abdullah Haddâd, müridin kalbinde doğan bu mürid olma isteğini güçlendirip koruması gerektiğini 

ifade etmiĢtir. Güçlendirilmesinin; zikir, tefekkür ve sohbet meclislerine katılım yolu ile; korunmasını ise, 

bu yoldan nasibini almamamıĢ kimselerden uzak durma ve Ģeytanın vesveselerindne yüz çevirrmek ile 

mümkün olabileceğini aktarmıĢtır. Bkz. Haddâd, Alevî b. Ahmed b. Hasan, el-Mevâhibu ve‟l-minen, s. 

588. 

911 Abdullah b. Alevî Haddâd, Risâletu âdâbi sulûki‟l-mürîd, Dâru‟l-hâvî, Beyrut, 1994,  s. 3-16.  

912
 Haddâd, Abdullah b. Alevî, Risâletu âdâbi sulûki‟l-mürîd,  s. 29-30. 
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yücelttiğini yüceltmenin temel prensip olarak hayata geçmesinin daha doğru olacağının 

altını çizmiĢtir.
913

     

Seyr u sülûk eğitimini almayan sadece müritlik görevini yapmakta olan 

müritlere de birtakım tavsiyelerde bulunan Haddâd, tarikata giren mal-mülk sahibi, 

tüccar veya sanat erbabı müritlerin bunlardan vazgeçmelerinin söz konusu olmadığını, 

bunların takvâ sahibi olmaları, farz ve nafilelerine dikkat etmelerini, haramlardan 

sakınmalarının yeterli olacağını aktarmıĢtır. Tüm bu genel ifadelerden sonra kalb 

ıslahının ve istikâmet sahibi olmanın sadece malını terk etmesiyle olduğuna kanaat 

getiren müridin ise mal varlığından vazgeçip Allah yolunda harcamasının daha doğru 

olacağı kanaatini belirtmiĢtir. Sâlikin baĢına gelebilecek en büyük zararlarlara da 

değinen Haddâd, bunlar arasında müridin mükâĢefe ve kerâmet gibi metafizik 

hadiselere özlem duymasını zikretmiĢtir. Kerâmetlerin ancak istikâmet sahibi kiĢilerde 

zuhur edebileceğini dile getirmiĢ, bu gibi olayların gerçekleĢmesi için yola çıkan 

insanda ise meydana gelmeyeceğini, gelse bile bunun istidrâc olduğunun altını çizmiĢtir. 

En büyük kerâmetin ise Allah‟ın emirlerini yerine getirmek ve yasaklarından da 

sakınmak anlamındaki istikâmet olduğunu dile getirmesi, NakĢîbendî tarikatı Ģeyhleri 

ile aynı çizgi ve düĢüncede olduğunu göstermektedir.
914

    

Abdullah Haddâd, mürid ve sâliklerin Ģeyh veya mürĢid aramalarında edinmeleri 

gereken kriterleri belirtmiĢ, bu konuda insanlara rehberlik yaparak, kimlere uyulması 

gerektiği noktasında günümüz insanına dahi ıĢık tutacak tavsiyelerde bulunmuĢtur. Ona 

göre Ģeriat ilimlerine hâkim, ilmi ile amel eden, sülûk sahibi, hakikat ilimlerine vâkıf, 

kâmil bir akla sahip, insanların mânevî durumlarını tespit ederek fıtrat ve mizaçlarına 

                                                             
 

913 Haddâd, Abdullah b. Alevî, Risâletu âdâbi sulûki‟l-mürîd,  s. 31-32. 

914
 Haddâd, Abdullah b. Alevî, Risâletu âdâbi sulûki‟l-mürîd,  s. 40-47. 
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göre hekîmâne davranma yetkinliği bulunan bir mürĢid aramalarını ve bu özelliklere 

hâiz salih kulların sohbet meclislerinden geri durmamalarını özellikle tavsiye etmiĢtir. 

Bu özelliklere sahip bir mürĢitten el alınabileceği, onunla istiĢare yapılabileceği ve ona 

uyulabileceğini vurgulamıĢtır.
915

  

Gaybı sadece Allah‟ın bilebileceğini, müridin, Ģeyhinden kerâmet ve mükâĢefe 

gibi gaybî durumları sormasının yanlıĢ olduğunu, zira velî bir kulun kimi zamanlarda 

bazı ğaybî durumları ancak Allah‟ın izni ile bilebileceğinin altını çizmesi son derece 

önem arz etmektedir. Velî zatlardan sâdır olan kerâmetlerin çoğunun iradeleri dıĢında 

ortaya çıktığını, çıkanların da gizlenmesini istediklerini aktarmıĢtır. Kâmil bir Ģeyh 

bulamayanların da gayret ve ciddiyet, sadık niyet ve iftikar ile Allah‟a yönelip, 

kendisini irĢad edecek, mânevî terbiyesi altına gireceği bir rehber niyazında 

bulunmasını tavsiye etmiĢtir.
916

   

Haddâd, söz konusu ifadeleri ile gaybın sadece Allah‟ın bilgisinde olduğunu, 

izhar edilebilen bazı keĢf ve kerâmetlerin sadece Allah‟ın izni ile gerçekleĢtiğini,  

konunun itikadi, teorik ve pratik yönlerine değinerek, sülûk eğitiminde Ģeyhine teslim 

olan müridin peygamberde dâhi olmayan bazı vasıfları Ģeyhine yükleme gibi bazı yanlıĢ 

anlama ve uygulamaların önüne geçtiği anlaĢılmaktadır. ġeyhin, terbiyesi altında 

bulunan müridinin mânevî teĢhisi ve geliĢiminden haberdâr olması, istidadına göre 

varabileceği noktaları bilmesinin, bütün gaybî bilgilere hâiz olduğu anlamı taĢımadığı 

sonucunu çıkarmak mümkündür.
917

 

                                                             
 

915
 Haddâd, Abdullah b. Alevî, Risâletu âdâbi sulûki‟l-mürîd,  s. 51-56. 

916 Haddâd, Abdullah b. Alevî, Risâletu âdâbi sulûki‟l-mürîd,  s. 51-56. 

917 ÇalıĢmamızda zikredilmeyen müridin sahip olması gereken diğer vasıf ve özellikleri için bakınız.  

Abdullah b. Alevî Haddâd, Risâletu âdâbi sulûki‟l-mürîd, Dâru‟l-hâvî, Beyrut, 1994; Alevî b. Ahmed b. 
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2.6. Hırka   

Hırka ifadesi sözlükte elbise parçası, yamalı elbise, çaput gibi anlamlara 

gelmektdir.
 918

 Tasavvuf literatüründe hırka giymek, müridin Ģeyhine olan teslimiyetini, 

ilbâs anında Ģeyhinin hâliyle hâllenmesini ve ikisi arasında kurulan mânevî bağı 

sembolize eder.
919

  Ġlk dönemlerde zâhid ve sûfîlerin, tarikatların teĢekkülünden sonra 

da tarikat mensuplarının zühd ve takvâ sembolü olarak giydikleri hırkanın Ģekli zamana, 

mekâna ve tarikatlara göre değiĢmiĢ ve pek çok çeĢidi ortaya çıkmıĢtır.
920

 Sûfîler, hırka 

giymenin biât etme konusu gibi Kur‟ân ve sünnette yeri olduğunu vurgulamıĢlardır.
921

 

Hz. Peygamber‟in ehl-i beytini abası altına alması, Ģair Kâ„b b. Züheyr‟e hırkasını 

vermesi, Kur‟an‟da Hz. Yûsuf‟un gömleğinden bahsedilmesi, hırka giymenin tasavvuf 

âdâbı içinde yer almasına delil olarak zikredilmiĢtir.
922

 ÇalıĢmada sünnî tarikatlarda icra 

edilen hırka giyme törenini Hz Peygamber‟in (s.a.v.) sahabeye uyguladığına dair 

herhangi bir veriye ulaĢılamamıĢtır. Fakat hırka giyiminin içerdiği anlam açısından Hz. 

Peygamber‟in (s.a.v.) Hudeybiye‟de sahabelerle yapmıĢ olduğu mubâyaaya benzediği 

                                                                                                                                                                                   
 

Hasan Haddâd, el-Mevâhibu ve‟l-minen fî menâkibi kutbi‟z-zemen el-Hasan, Makâmu‟l-Ġmamu‟l-Haddâd, 

Terim, 2011. 

918  Ġbn Manzûr, Lisânu‟l-„Arab, XIV, 1141;  Firuzâbâdî, Mecduddîn Muhammed b Yakub, el-Kâmûsu‟l-

muhît, Müssesetu‟r-risâle, Beyrut, 2005, s. 878; Redhouse, James W, Müntahabât-ı lügât-i Osmâniyye, 

haz. Recep Toparlı-Betül Eyövge Yılmaz-YaĢar Yılmaz, 2. bsk., Türk Dil Kurumu yayınları, Ankara, 

2016, s. 149. 

919 Refîk, el-Acem, Mustalahâtu‟t-Tasavvufi‟l Ġslâmî, I. bsk. Mektebetu‟l Lübnan, Beyrut 1999, s. 320; 

KâĢânî, Mu‟cemu Ġstilâhati‟s-sûfiyye, s. 177-178. 

920 Süleyman Uludağ, “Hırka”, DĠA Türkiye Diyanet Vakfı, Ġstanbul, 1998, XVII, 373. 

921 HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, I, 592. 

922
 Süleyman Uludağ, “Hırka”, DĠA, Türkiye Diyanet Vakfı, Ġstanbul, 1998, XVII, 373. 
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ifade edilmiĢtir.
923

 Zira her iki ahid karĢılaĢtırıldığında Allah ve Resûlu‟ne karĢı samimi 

olma ve yükümlülüklerini yerine getirmeye dair söz verme olduğu görülebilir. Hırka 

giyme zühd ve takvânın sembolü olarak değerlendirilebileceği gibi mürĢid-mürid 

arasındaki mânevî bağı da simgeler. Müridin, kendisini irĢad edip doğru yolu 

gösterecek, dinini öğretecek, nefsin afetlerine karĢı teyakkuz halini kazandıracak, 

Ģeytanın hilelerini öğretecek olan mürĢidinin hakemliğini kabul etmesidir. Hz. 

Peygamber (s.a.v.), “Onlar aralarında çıkan çekiĢmeli iĢlerde seni hakem yapıp sonra 

da senin verdiğin hükme karĢı içlerinde hiçbir sıkıntı duymaksızın, tam bir teslimiyetle 

boyun eğmedikçe iman etmiĢ olamazlar.”
924

 âyetinde müminlerin hakemi olarak ilan 

edilmiĢtir. Müridin de mürĢidine hâkimlik vermesi âyette anlaĢılan tahkîm sünnetinin 

ihyâsı olarak değerlendirilmiĢtir.
925

 Aynı Ģekilde Hz. Peygamber‟in (s.a.v.) sünneti olan 

mubâyaanın da ihyâsı olarak kabul edilmiĢtir.
926

  Giyilen hırka müridin Ģeyhine, dinî 

emirlerde teslimiyetin alameti olduğu gibi Allah ve Resûlü‟nün hükmüne girmek 

anlamında mürĢidinin hükmü altına girmek manasına gelmektedir. Bu verilerden 

hareketle hırka giymenin, mubâyaanın farklı bir versiyonu olduğunu söylemek 

mümkündür. 

                                                             
 

923 Bu durum günümüzde hırka giydirme keyfiyetinin eleĢtirilmesine neden olmuĢsa da sufîler bu 

keyfiyetin bid„atı hasene olarak değerlendirmiĢlerdir.  Hırkadaki amacın ise sohbet ve mânevî fakr-ı izhâr 

etmek olduğunu, Kur‟an ve sünnete aykırı bir durumuın da söz konusu olmadığını kaydetmiĢlerdir. 

Adenî,  Ebû Bekir, el-Cüzu‟l-latîf fî‟t-tehkîmi‟Ģ-Ģerîf, s. 462-464.  

924 Nisâ, 4/65. 

925 Adenî, Ebû Bekir,  el-Cüzu‟l-latîf fî‟t-tehkîmi‟Ģ-Ģerîf, s. 466.  

926
 Sühreverdî, Avârifü‟l-meârif,  s. 69.  
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Günümüzde hırka giyme ve giydirme merasimi birçok tarikatta görülen ve 

oldukça yaygınlık kazananan bir ritüel olarak karĢımıza çıkmaktadır. Tarikat hırkasının 

kendilerine nisbet edildiği baĢlıca tarikat ve kurucularını Ģu Ģekilde belirtmek 

mümkündür. 

ġeyh Abdulkadir Geylânî, Kâdiriyye tarikatı 

ġeyh Ebû Medyen ġuayb b. Hasan el-Mağribî, Medyeniyye tarikatı ( Bâ Alevî, 

ġâzeliyye ve „Amûdiyye tarikatlarıın hırka senedi Ebû Medyen‟e dayanmaktadır). 

ġeyh Ömer b. Muhammed Sühreverdî, Sühreverdiyye tarikatı 

ġeyh Ahmed b. Hasan Rufâî, Rufâiyye tarikatı 

ġeyh Ebû Ġshâk Kâzerûnî, Kâzerûniyye tarikatı. 

Zikredilen tarikatların hırka senedi de Cüneyd el-Bağdâdî‟de birleĢmektedir.
927

 

Hicrî VII. asırda kurulan Bâ Alevî tarikatında da hırka giyme/giydirme 

uygulamasına son derece önem verilmiĢ hatta Ģiddetle tavsiye edilmiĢtir. Bâ Alevîler, 

hırkanın, rahmet ve bereketin celbine vesile olduğuna kanaat getirdiklerinden aile 

efratlarına, irĢad ve nasihatleri kabul eden dost ve yakınlarına giydirmeyi âdet hâline 

getirmiĢlerdir. Zira onlara göre hırka giymek, günah elbiselerinden sıyrılıp, nasûh 

tövbenin kemâline ermenin, hedeflenen mânevî temizlik ve güzel ahlâkın, Ģeyh ve 

mürid arasındaki mânevî bağlantı ve biâtın sembolüdür.  Bundan dolayı hırka giyme ve 

giydirmeye son derece teĢvik etmiĢler, bereket ve faydalarından söz etmiĢlerdir.
928

 

Bununla beraber Ģeyh ile mürid arasında bir bağ ve râbıta oluĢturmayan mücerred hırka 

                                                             
 

927 Attâs, Abdullah b. Alevî b. Hasan, Zuhûru‟l-hakâik fî beyâni‟t-tarâik,  s. 46. 

928 MeĢhûr, Ebû Bekir Adenî b. Ali, el-Ġmam Ebû Bekir Adenî b. Abdullah Ayderûs, s. 45; Sekrân, Ali b. 

Ebû Bekir, el-Burkatu‟l-meĢîka, s. 13-14. 



 
  

281 

giyiminin müride bir fayda sağlamayacağının vurgulanması, hırka giyen müridin 

Ģeyhine bağlılığı nisbetince mânevî feyiz kazanabileceği ifade edilmiĢtir.
929

  

 Hırkanın içerdiği anlamlar, kiĢinin istidadına ve durumuna göre irâde, 

teĢebbüh ve teberrük hırkası Ģeklinde üç kısma ayrılmaktadır.
930

 Hatta Ġbnu‟l-hacer, 

sohbet, teberrük, teĢebbüh, Ģöhret ve tabî olma hırkası Ģeklinde beĢ tür hırka giyiminden 

söz etmiĢ en önemlisinin de tabî olunarak giyilen hırka olduğunu ifade etmiĢtir.
931

 

a. Ġrâde Hırkası  

Ġrade hırkası, riyâzet ve mücâhedesinde belirli bir mesafe katederek seyr u 

sülûkunu bitirmiĢ, keĢif ve müĢâhede makamına ulaĢmıĢ sıdk ehli kimselerin giydiği 

hırkadır. ĠrĢad makamındaki sûfîlerin giydiği hırka çeĢididir. Bu hırkayı giyen zatların 

mertebeleri de birbirinden farklıdır.
932

 Sûfilerin hırka olarak isimlendirdikleri asıl hırka 

irade hırkası olup, teberrük hırkasının aksine sadece bir Ģeyh tarafından 

giyilebilmektedir.
933

  

b. TeĢebbüh Hırkası: Bir mürĢid-i kâmile sevgi besleyen kiĢinin sırf ona 

benzemek için giymiĢ olduğu hırka çeĢididir. Burada kiĢinin seyr u sülûk eğitimi alması 

veya mürid olması gibi herhangi bir kayıt söz konusu değildir. Bu kiĢi tarikatın erkân 

                                                             
 

929 Haddâd, Abdullah b. Alevî, Tesbîtu‟l-fuâd, I, 149. 

930 Attâs, Abdullah b. Alevî b. Hasan, Zuhûru‟l-hakâik fî beyâni‟t-tarâik, s. 26; Adenî, Ebû Bekir, el-

Cüzu‟l-latîf fî‟t-tehkîmi‟Ģ-Ģerîf, s. 494.  

931 HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, I, 593. 

932 Sekrân, Ali b. Ebû Bekir, el-Burkatu‟l-meĢîka, s. 14-18. 

933
 Bkz. Harîrîzâde, Tibyânu‟l-vesâili‟l-hakâ‟ik, vr. 7a.  
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adâp ve Ģartlarını yerine getirmediği için giydiği bu hırkaya mecâzî hırka da 

denmiĢtir.
934

 

c. Teberrük Hırkası: Mürid ve sâliklerin mânevî silsile zincirinin bir 

halkası olma ümidi ile teberrüken giydikleri hırka çeĢididir. Teberrük hırkasını giyen 

kimse için, hallerinin kemâle ulaĢmasını sağlayan bir seyr u sülük eğitimi Ģartı 

koĢulmamaktadır. Müritler baĢta olmak üzere, tarikat ve ehlini seven, onlarla gönül bağı 

kuran, onların bereket ve feyizlerinden istifade etmek isteyenlerin giydiği bir hırkadır. 

ġeyh veya nâibi (vekili) tarafından mürit ve muhiblere giydirilmesi yaygın bir 

uygulamadır. Bu hırkayı giymek isteyen salih mürid ve muhiblerin istekleri geri 

çevrilmez bilakis teĢvik edilir.  ġeyh Ali b. Ebû Bekir Sekrân b. Abdurrahman 

Sakkâf, hırka giyiminin kiĢiye sağladığı mânevî faydalar üzerinde durmuĢ, bu faydaların 

mürĢide intisap ve sohbet meclislerine katılımla saadet kapılarının açılmasında büyük 

bir etken olduğunu vurgulamıĢtır. Giydirme esnasında müritlere hırkanın faydaları 

anlatılır, takvâ, tövbe, ilim, salih kimselerin sohbetlerine ve zikir meclislerine katılım 

teĢvik edilir, ehli Ģer ve günah ortamlarından sakındırılır, tövbe etmeden geçirilen 

ömrün bereketsizliği anlatılarak hırkanın menevi etki ve önemine vurgu yapılır. Kötü 

huy ve davranıĢlarından peyderpey uzaklaĢması sağlanıp, nefsin esaretinden kurtulması, 

söz ve fiillerinde rızâ-i Ġlâhi gözetip mâsivâdan sıyrılması amaçlanır.
935

 Hırka 

giyiminden önce Ģeyh ve mürit abdest alır, hırka önlerine konduktan sonra Fâtiha sûresi 

                                                             
 

934 Adenî,  Ebû Bekir, el-Cüzu‟l-latîf fî‟t-tehkîmi‟Ģ-Ģerîf, s. 471, 495. 

935
 Zikredilen diğer faydalar için bkz. Sekrân, Ali b. Ebû Bekir, el-Burkatu‟l-meĢîka, ss. 19-27. 
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okunur. ġeyh hırkayı kendi elleri ile giydirirken, hırka silsilesini baĢtan sona kadar 

okur.
936

  

Bâ Alevî tarikatında giyilen hırka için birkaç hususu belirtmekte fayda vardır. 

Bâ Alevî tarikatında hırka giymenin bir biat (el alma) türü kabul edilmesi, mürĢid-mürid 

arasındaki mânevî bağı kuvvetlendirdiğinden dolayı tarikat içerisinde sık sık tekrarlanan 

bir durum olagelmiĢtir. Giydirilen teberrük hırkasının, Ģeyhin kendi elbisesinden olması 

Ģart koĢulmamıĢtır. ġeyhin, giyimi normal olan herhangi bir libâsı, eli ile müridin baĢına 

koyup dua etmesi hırka giyimi için yeterli görülmüĢtür. Müridin hırkayı giydikten sonra 

Ģeyhin elini veya baĢını öpmesi
937

 tarikatın âdâbı olarak kaydedilmiĢtir. Ayrıca söz 

konusu hırkanın, sırta giyilen özel bir elbise olması Ģart değildir. Takke, sarık gömlek 

gibi herhangi bir dıĢ elbise hırka görevi görmektedir.
938

 Hırka giyme, Bâ Alevî 

tarikatında mânevî hallere ermede bir vesile olarak görülmüĢtür.
939

 Müridin hırkayı her 

gün değil, bayram ve cuma günleri gibi özel günlerde giymesi yeterli görülmüĢtür. Bu 

                                                             
 

936 Attâs, Abdullah b. Alevî b. Hasan, Zuhûru‟l-hakâik fî beyâni‟t-tarâik,  s. 41; HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, 

„Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, I, 624. 

937 Bu el öpme iĢlemi sahabeyi örnek olarak yapılan bir uygulamadır.  Ġbn Mâce, “Kitâbu‟l-edeb”, 3704;  

938 Sûfilerin genel adeti, müridin el almasından ve zikir telkininden sonra üç ekbir getirerek hırka 

giydirmeleri Ģeklindedir. Söz konusu hırka; takke, sarık veya bir elbise Ģeklinde olduğu kaydedilmiĢtir. 

Bkz. Harîrîzâde, Tibyânu‟l-vesâili‟l-hakâ‟ik, vr. 7a.  

939 Ayrıca tarikat hırkası için zikredilen faydalar için bakınız: Adenî, Ebû Bekir, el-Cüzu‟l-latîf fî‟t-

tehkîmi‟Ģ-Ģerîf, s. 495-500.  
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hırkayı giymek için seyr u sülûka girme, mürid olma gibi Ģartlar aranmadığından isteyen 

herkes giyebilmektedir.
940

 

Bâ Alevî tarikatının farklı kollarına bağlı mürĢidler temelde aynı olmak üzere 

tahkîmde ayrı cümleler kullanarak farklı uygulamalar gerçekleĢtirmiĢlerdir. Tarikata 

girmede mürĢid ve mürid arasında “icâb-kabûl” yeterli görülmesine rağmen tövbe, 

takvâ ve nasihatler gibi eklemeler yapılmıĢ ve bu duruma hiçbir Ģeyhin itiraz etmediği 

hatta müstahsen kabul ettikleri görülmüĢtür. ġeyh Hasan b. Abdullah Haddâd hırka 

giymek için gelen müridleri edeben babasına yönlendirir, Ġmâm Haddâd da tarikatta biat 

etme esnasında icra edilen merasimi uygulardı. Abdullah Haddâd, önce Fâtiha sûresini 

okuduktan sonra Kur‟ân‟dan bir bölüm okurdu. Ardından önünde oturan müridin baĢına 

takke veya sarık takarak, kelime-i Ģehâdet getirilir, ġeyh Abdullah Haddâd‟ı kendime 

Ģehy olarak kabul ettim, ifadeleri üç kez tekrarlanırdı. Fâtiha ve dua ile merasim 

tamamlanır, mürid de hırka giymiĢ kabul edilirdi.
941

 Attâsiyye kolunun kurucusu 

Abdullah b. Alevî Attâs, eserinde, daha çok benimserim dediği tahkîmin (el alma, 

intisâb) farklı bir çeĢidini zikretmiĢtir.
942

    

Tahkîm esnasında tavsiye edilen tövbe, takvâ ve nasihatlerin farklı bir dil ile 

söylenmiĢ olmaları da son derece doğal bir durum olarak değerledirilebilir. Hırka giyme 

âdâbının Bâ Alevî tarikatında uygulanıyor olmasının temelinde, kurucusu olan 

Muhammed b. Ali‟nin Ebû Medyen el-Meğribî‟den hırka giyip
943

 tarikat yoluna 

                                                             
 

940 Attâs, Abdullah b. Alevî b. Hasan, Zuhûru‟l-hakâik fî beyâni‟t-tarâik,  s. 26; HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, 

„Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, I, 592-593. 

941 Haddâd, Alevî b. Ahmed b. Hasan, el-Mevâhibu ve‟l-minen, s. 565. 

942 Attâs, Abdullah b. Alevî b. Hasan, Zuhûru‟l-hakâik fî beyâni‟t-tarâik,  s. 41-42. 

943
 Hadramî, Ahmed b. Ebû Bekir b. Sumayt, Tuhfetu‟l-lebîb Ģerhu lâmiyyeti‟l-habîb, s. 35-36. 
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girmesinin yattığı söylenebilir. Yine aynı Ģekilde Yemen bölgesinde etkili olan 

Kâdiriyye tarikatında hırka giymenin yaygın olması bir baĢka etken olarak 

değerlendirilebilir. 

Bâ Alevî tarikatının en önemli ayırt edici özelliklerinden bir tanesi hırka giyme 

silsilesinin tamamen ehl-i beytten oluĢmasıdır. Bu durum iddia edildiği
944

 gibi tarikatın 

dar bir aile çevresi ile sınırlı kaldığı izlenimi veriyorsa da Bâ Alevî tarikatı için böyle 

bir Ģey söz konusu değildir. Zira Ali b. Ebû Bekir es-Sekrân b. Abdurrahman Sakkâf, 

Ebû Bekir Adenî gibi Ģeyhler, Bâ Alevî dıĢındaki zatlara tarikat hırkası giydirdikleri 

gibi Bâ Alevîler dıĢında zatlardan da hırka giydikleri tespit edilmiĢtir.
945

 

Bâ Alevî tarikatında uygulanan diğer bir husus hırka giyiminden sonra icra 

edilen zikir telkinidir. MürĢid, müridin istidat ve kabiliyetine göre zikir adedini tayin 

eder. Zikir telkîninin de özel bir uygulaması olup Ģu Ģekilde gerçekleĢir: MürĢit ile 

mürid abdest aldıktan sonra mürid, Ģeyhin önünde oturur. Mürid gözünü kapattıktan 

sonra Ģeyhi ona üç kez ve sesli bir Ģekilde “Lâ Ġlâhe Ġllallâh” cümlesini söylemesini 

ister. Daha sonra Fâtiha, Ġhlâs, Felak ve Nâs sûreleri okunduktan sonra hep beraber 

tekbir ve tehliller getirilir. Son olarak icra edilen zikrin sevabı Hz. Peygamber (s.a.v.) 

baĢta olmak üzere bütün müslümanların ruhuna hediye edilir ve tören son bulur.
946

 Hicrî 

XII. asırda yaĢayan Abdullah b. Alevî Haddâd, müride telkin edilen zikir merasiminde 

                                                             
 

944 Bu iddianın sahipleri Alexandre Popovic ile Gilles Veinstein adlarında Fransız yazarlardır. Bkz. 

Alexandre Popovic-Gilles Veinstein, Ġslâm Dünyasında Tarîkatlar, trc. Osman Türer, Sûfi yayınları, 

Ġstanbul, 2004, s. 278. 

945 Zikredilen Ģahıslar için bkz. Sekrân, Ali b. Ebû Bekir, el-Burkatu‟l-meĢîka, s. 54-88; HıbĢî, Ayderûs b. 

Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, I, 591. 

946
 HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, I, 624. 
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biraz daha farklı uygulamalar gerçekleĢtirmiĢse de
947

 temel olarak aynı prensipler tatbik 

edilmiĢtir. 

 2.7. Tahkîm Akdi (Biât, Ġntisâb, El Alma) 

Biât, tasavvufta mürid adayının (tâlip, muhib) Ģeyhe ve onun vereceği emirlere 

tam anlamıyla bağlı kalacağına dair verdiği söz mânasında kullanılır. Mübâyaa, ahz-ı 

tarîk, ahid, intisap, intimâ, telkîn-i zikr, inâbe ve el almak, ikrar vermek gibi terimler de 

aynı anlama gelir.
948

 

Biâta iliĢkin bazı farklılıkların bulunmasına rağmen bu olgu bütün sünnî 

tarikatlarda gerçekleĢen bir durumdur. Bâ Alevî tarikatında da birkaç tahkîm (intisâb) 

Ģeklinin olduğu tespit edilmiĢtir. Bunlardan bazıları Ģunlardır: 

El alacak olan mürid adayı bağdaĢ oturur bir Ģekilde mürĢidin önüne oturup elini 

tutar. MürĢid: 

“Ey iman edenler! Allah‟a karĢı gereği gibi saygılı olun ve ancak müslüman 

olarak can verin. Hep birlikte Allah‟ın ipine (Kur‟ân ve Ġslâm) sımsıkı yapıĢın; bölünüp 

parçalanmayın. Allah‟ın size olan nimetini hatırlayın. Hani siz birbirine düĢman idiniz 

de Allah gönüllerinizi birleĢtirdi ve O‟nun nimeti sayesinde kardeĢ oldunuz. Siz bir ateĢ 

çukurunun tam kenarında iken oradan da sizi Allah kurtarmıĢtı. ĠĢte Allah size 

âyetlerini böyle açıklıyor ki doğru yolu bulasınız.”
949

 âyetlerini okuduktan sonra  

“Allah‟a karĢı takvâlı olmanı tavsiye ederim” ifadesini üç kez tekrar eder, ardından 

                                                             
 

947
 Ġmâm Haddâd‟ın zikir telkininde uyguladığı metot için bkz. Haddâd, Alevî b. Ahmed b. Hasan, el-

Mevâhibu ve‟l-minen, s. 565. 

948 Osman Türer, “Biât”, DĠA, Türkiye Diyanet Vakfı, Ġstanbul, 1992, VI, 124.   

949
 Âli Ġmrân, 3/102-103.  
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“Kendime de Allah‟a karĢı takvâlı olmayı tavsiye ediyorum, zira bu vasiyet, Allah‟ın 

öncekilere ve sonrakilere olan emridir.” ifadelerini kullanır. Sırası ile Ģu âyetler okunur: 

“Sizden önce kendilerine kitap verilenlere ve size kesinlikle "Ġtaatsizlikten 

sakının" diye emretmiĢtik.”
950

   

“O ağacın altında sana yeminle bağlılık sözü verirlerken bu müminlerden Allah 

razı olmuĢtur; onların gönüllerinde olanı bilmiĢ, onlara huzur ve güven vermiĢ, pek 

yakın bir fetihle ve elde edecekleri birçok ganimetle de kendilerini ödüllendirmiĢtir.”
951

 

“Sana yeminle bağlılık sözü verenler gerçekte bu sözü Allah‟a vermiĢ oluyorlar, 

Allah‟ın eli onların elleri üzerindedir. Bu sebeple kim Allah‟a verdiği ahdi bozarsa 

ancak kendi aleyhine bozmuĢ olur, Allah‟a verdiği sözün gereğini yerine getirene ise 

Allah yakında büyük ödül verecektir.”
952

 Okunan âyetlerin ardından mürĢit:  

“Beni kendine Ģeyh kabul ettin mi”? ifadesini kullandıktan sonra mürid; seni 

kendime Ģeyh kabul ettim cümlesini üç kez kullanır. ġeyh: “Ben de seni kabul ettim” 

dedikten sonra Ģu âyetleri okur:  

“Allah sağlam söze iman edenleri hem dünya hayatında hem de âhirette sağlam 

tutar.”
953

 

Ardından hep beraber Fâtiha sûresi okunduktan sonra dua edilir
954

 ve böylece 

kiĢi Bâ Alevî tarikatına intisap ederek mürid olur.
955

   

                                                             
 

950 Nisâ, 4/131. 

951 Fetih, 48/18. 

952 Fetih, 48/10. 

953
 Ġbrahim, 14/27. 
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 Bâ Alevî tarikatında gerçekleĢen bir diğer tahkîm merasimi de Ģu 

Ģekildedir: MürĢit ilk telkinde olduğu gibi âyetleri okuduktan sonra Ģunları söyler: 

Allah‟ın tek olduğuna, eĢi ve benzeri olmadığına Ģehadet ederim ve Hz. 

Muhammed‟in (s.a.v.) O‟nun kulu ve resulü olduğuna da Ģehadet ederim. Allah‟a, 

meleklerine, kitaplarına, peygamberlerine, ahiret gününe, kaderin hayrına da Ģerrine de 

iman ettim. Allah ve resulü doğru söyledi. Allah ve Resûl‟ü doğru söyledi. ġeriata 

inandım ve tasdik ettim. Ġcmâın hilâfına aykırı bir Ģey demiĢsem ondan döndüm ve 

piĢman oldum. Ġslâm dinine muhâlif bütün dinlerden uzağım. Allah‟ım senin katında 

hak olduğunu bildiğin bütün Ģeylere iman ve onları tasdik ettim ve senin katında bâtıl 

olarak bildiğin her Ģeyden uzağım. Hesabımı kolaylaĢtır. Yüce Allah‟a istiğfarda 

bulunuyor, ona tövbe ediyor ve her türlü Ģerden piĢmanlık duyuyorum. Allah‟ın tek 

olduğuna, eĢi ve benzeri olmadığına Ģehadet ederim ve Hz. Muhammed‟in (s.a.v.) 

O‟nun kulu ve resûlü olduğuna da Ģehadet ederim. Hz. Ġsa‟nın (a.s.), Allah‟ın kulu ve 

resulü olduğuna, Hz. Meryem‟in oğlu olduğuna,  Allah‟ın Meryem‟e ulaĢtırdığı 

kelimesi ve ruhu olduğuna iman ettim. Cennet ve Cehennem‟in hak olduğuna da iman 

ettim. Allah‟ın tek olduğuna, eĢi ve benzeri olmadığına Ģehadet ederim ve Hz. 

                                                                                                                                                                                   
 

954 Ebû Bekir Adenî Ģu duaların okunmasını tavsiye etmiĢtir. Allah‟ım bu elleri senin kopmayan sağlam 

ipine bitiĢtir. Bizi günahlardan koru. Bu sohbet ve kardeĢliğin dünyada da ahirette de sana 

yakınlaĢtırmasını sağla. Ardından mürĢid, müride hitaben; Kendinî Allah‟a teslim ettin mi? O da “evet” 

dedikten sonra, mürĢid “beni kendine Ģeyh ve rehber kabul etin mi?” diye sorduktan sonra mürid 

“evet”der. Ardından mürĢid: Kur‟an ve sünnet bizi çatısı altında toplasın. Delâlet ve kötü bid„at bizi 

ayırsın. ġeklinde duasına devam eder ve biât sona erdirilir. Bkz. Adenî, Ebû Bekir, el-Cüzu‟l-latîf fî‟t-

tehkîmi‟Ģ-Ģerîf, s. 474-475.  

955 Sekrân, Ali b. Ebû Bekir, el-Burkatu‟l-meĢîka, s. 159-160; Adenî, Ebû Bekir, el-Cüzu‟l-latîf fî‟t-

tehkîmi‟Ģ-Ģerîf, s. 476-477.  
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Muhammed‟in (s.a.v.) O‟nun kulu ve resulü olduğuna da Ģehadet ederim. Bu 

ifadelerden sonra mürĢit, müride Ģu telkinde bulunur: Allah‟a karĢı takvâ sahibi olmayı 

ve ona itaati tavsiye ediyorum. Allah‟a karĢı takvâ sahibi olmayı ve ona itaati tavsiye 

ediyorum. Size (toplanan cemaat) ve kendime Allah‟a karĢı takvâ ve itaati, günahlardan 

kaçınmayı tavsiye ediyorum. Sonra mürid adayına hitaben Ģunu söylemesini ister: 

Allah‟ı kendime Rab, Ġslâm‟ı kendime din, Hz. Muhammed‟i (s.a.v.) kendime nebî ve 

resûl, falan kiĢiyi de kendime Ģeyh ve rehber kabul ettim. Mürid de kabul ettim razı 

oldum dedikten sonra tarikata girme merâsimi tamamlanmıĢ olur.
956

  

ġeyh Ebû Bekir Adenî, Ayderûsiye tarikatının kurucusu olan babası Abdullah 

Ayderûs‟un tahkîm merâsiminde izlediği yolu Ģöyle aktarmıĢtır: Müride tövbe ve 

istiğfar getirmesini istedikten sonra Allah‟a, peygamberlerine ve meleklere iman, kabir 

azabı gibi itikad ile ilgili olan bilgileri verir. Daha sonra amelde ġâfiî, usûlde EĢ„arî, 

tarikatımız da sufî tarikatı olduğunu telkin etmekle yetinmiĢtir.
957

 Adenî, avamlara 

öğetilmesi vacip olan bilgileri içerdiğinden dolayı bu tahkîm metodunun daha yerinde 

olduğunu vurgulamıĢtır. Kendisinin de bu Ģekildeki tahkîmi icra ettiğini belirtmiĢtir.
958

 

                                                             
 

956 Sekrân, Ali b. Ebû Bekir, el-Burkatu‟l-meĢîka, s. 160-161; HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-

cevheriyye, I, 623. 

957 Bazı kaynaklar Abdullah Ayderûsun ifadelerine daha geniĢçe yer vermiĢtir. Bkz. Attâs, Abdullah b. 

Alevî b. Hasan, Zuhûru‟l-hakâik fî beyâni‟t-tarâik,  s. 41. 

958
 Ebû Bekir Adenî,  el-Cüzu‟l-latîf fî‟t-tehkîmi‟Ģ-Ģerîf, s. 476-477.  
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2.8. Zikir ve Vird (Râtib)      

Sözlükte hatırlamak, anmak, yâd etmek, Allah‟ı zikretmek gibi anlamlara gelen 

zikir
959

 ifadesinin terim anlamı ise, Allah‟ı anmak ve unutmamak suretiyle gaflet ve 

nisyandan kurtulmaktır.
960

 Allah‟ı belirli kelimeler veya cümlelerle anmak, O‟nun 

kâinattaki bin bir tecellisini görüp, onu tesbih etmektir.
961

   Tasavvuf ilminin en temel 

konularının baĢında gelen zikir kavramı, Kelâbâzî, Ebû Talib el-Mekki, Herevî, KuĢeyrî 

ve Gazzâlî gibi sûfî müelliflerin klasik eserlerinde geniĢ bir Ģekilde ele alınmıĢ, kavram 

için farklı değerlendirmelerde bulunulmuĢtur.
962

 Allah‟a ancak daimi zikir ile 

ulaĢılabileceğini belirten KuĢeyrî, zikrin, dil ve kalp ile yapılmak üzere iki çeĢit 

olduğunu aktarmıĢtır. Kul, kalbinin daimi bir Ģekilde Allah‟ı zikretme mertebesine dilin 

zikri ile ulaĢabileceğini vurguladıktan sonra, hem dilin hem de kalbin zikri ile sâlikin 

seyr u sülûkunda kemâlâta ereceğini aktarmıĢtır.
963

 Zikrin üç çeĢidi olduğunu aktaran 

Herevî, senâ ve dua ile yapılanın zâhiri zikir; gevĢeklik ve tembellikten kurtarıp 

müĢâhede makamına erdirenin hafî zikir; kendi zikrini unutup, Hakk‟ın kendisini 

zikrettiğini müĢâhede derecesine ulaĢtıranın da hakiki zikir olduğunu ifade ederek üçlü 

                                                             
 

959 Ġbn Manzûr, Lisânu‟l-„Arab, III, 1507-1508; Zebîdî, Tâcu‟l-„arûs, XI, 277; ZemahĢerî, Esâsu‟l-

belâga, I, 314; Redhouse,  Müntahabât-ı lügât-i Osmâniyye, haz. Komisyon, s. 548; Mutçalı, Arapça 

Türkçe sözlük, s.  324.  

960 Herevî, Menâzilu‟s-sâirîn, s. 70; Mahmud Esad Erkaya, Kur‟an kaynaklı tasavvuf kavramları, Otto 

yayınları, Ankara, 2017, s. 134. 

961
 Vahit GöktaĢ, Tasavvuf yazıları, Ġlahiyat yayınevi, Ankara, 2014, s. 134. 

962 GeniĢ bilgi için bkz. Kelâbâzî, et-Taarruf, s. 74; Mekkî, Kûtu‟l-kulûb, I, 15;  KuĢeyrî, er-Risale, s. 

255; Gazzali, Ġhya,  II, 343. 

963
 KuĢeyrî, er-Risâle, s. 256. 
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bir tasnife gitmiĢtir.
964

 Gazzâlî de en tesirli ve faydalı zikrin huĢû içinde ve dâimi surette 

yapılan zikir olduğunu, gâfil kalp ile yapılan zikrin faydasının ise az olduğunu 

aktarmıĢtır. Zikrin bidâyeti ve nihâyeti olduğunu, bidâyette zâkirin mezkûru sürekli 

anması sonucu kalbinde ona karĢı bir muhabbet ve ünsiyet kazandığını, nihâyette ise 

kazanılan bu muhabbet ve ünsiyet ise dâimî zikri meydana getirir ki zikirden amacın da 

bu durumu ortaya çıkarmak olduğunu ifade eder.
965

 

Sûfîler rûhî tecrübe ve tasavvûfî ictihâdlarla zikrin adedi, zamanı ve yapılıĢ Ģekli 

konularında kendi âdâp ve usüllerine göre farklı zikir uygulamaları 

gerçekleĢtirmiĢlerdir. Sûfîler, zikri uygulama Ģekillerine göre kuûdî (oturarak), yarı 

kıyâmî (diz üstü dikilerek) veya kıyâmî (ayakta) Ģeklinde isimlendirmiĢtir. Tarikat 

silsilesi Hz. Ebû Bekir‟e (r.a.) dayanan NakĢibendiyye tarikatında zikir genellikle hafî 

iken, tarikat silsilesi Hz. Ali‟ye (r.a.) dayanan Kâdiriyye, Rifâiyye, Sühreverdiyye, 

ġâzeliyye, Bedeviyye, Halvetiyye, Bayramiyye, Mevleviyye gibi tarikatlarda ise zikir 

genellikle sesli (cehrî) ve hareketli Ģekilde esmâ-i hüsnâdan bazı isimlerin veya kelime-i 

tevhidin ya da ism-i zâtın tekrarı Ģeklinde yapılır.
966

  

Bâ Alevî tarikatı Ģeyhlerinin de günlük programlarını ibadet, ilim tahsili, irĢad 

programları ile zikir ve evrâdlara ayırmak suretiyle geçirdikleri, söz konusu evrâd ve 

zikirlerinin çoğunun nebevî ve sahih habere dayalı olduğu ifade edilmiĢtir.
967

 Bazı 

zikirlerin gece ve gündüz olmak suretiyle günlük olduğu, bazılarının da toplu bir Ģekilde 

                                                             
 

964 Herevî, Menâzilu‟s-sâirîn, s. 71. 

965
 Gazzali, Ġhya,  II, 367-368. 

966 Necdet Tosun, Bahaeddin NakĢbend hayatı, görüĢleri, tarîkatı, Ġnsan yay., Ġstanbul, 2015, s. 301; 

ReĢat Öngören, “Zikir”, DĠA, Türkiye Diyanet Vakfı, Ġstanbul, 2013, XLIV,  409-412. 

967
 Attâs, Abdullah b. Alevî b. Hasan, Sebîlu‟l-muhtedîn,  s. 4-5. 
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cuma günlerinde yapılan haftalık zikir ve duaların olduğu, her Ramazan ayının on 

beĢinci ve yirmi yedinci gecelere has duaların yapıldığı, bazen de Allah‟ı tesbih ve tehlil 

etmek için gruplar Ģeklinde toplandığı görülmüĢtür.
968

  

Bâ Alevî tarikatının ilk yazılı kaynaklarında sülûk yolunun baĢlangıcının dil ile 

yapılan zikir olduğu, buna “ez-zihâbu ilâ‟llâh” dendiği, daha sonra kalp ile yapılan ve 

nihâyette de mezkûrun kalbi istilâ ederek kulun fenâ ve istiğrâk hallerine bürünmesi 

Ģeklinde ifade edildiği yola da ez-zihâbu fî‟llâh adı verildiği, bidâyet ve nihâyet 

aĢamalarının da mânevî bir seferden ibaret olduğu aktarılmıĢtır. Bu durumun devam 

etmesi halinde sâlikin karĢılaĢacağı metafizik hadiselere de değinilmiĢ, hakikî 

mevcudatı müĢâhede edeceğini, meleklerin cevheri ile enbiyâ ve evliyâların ruhlarının 

kendisine temessül edeceği ifade edilmiĢtir. Zikrin dâimi bir surette kalpte yer 

alabilmesinin, Ģeriatın yasakladığı durumlar dıĢında bütün hâl ve hareketlerde zikre 

devam etmeye bağlı olduğu da vurgulanmıĢtır. KiĢinin dâimi zikir ile zikrin harf ve 

seslerinden soyutlanarak fenâ fîllâh ve bekâ billâh makamlarına erebileceğini aktaran 

Abdullah Ayderûs, kiĢinin zikir cevherine büründüğünü dolayısıyla zikir ve zâkirin 

ittihadı, nihâyette de zikrin mahiyetinin zatın zikri olacağını aktarmıĢtır. Dâimi zikir 

neticesinde kendi nefis ve eylemlerinden fâni olan kul, Allah ile bâki olur, sıfatlarından 

fâni olan kul, Allah‟ın sıfatlarıyla bâkî, kendi benlik ve zatından fâni olanın ise Allah‟ın 

                                                             
 

968 Attâs, Abdullah b. Alevî b. Hasan, Ġlmu‟n-nebrâs, s. 5; Attâs, Abdullah b. Alevî b. Hasan, Sebîlu‟l-

muhtedîn,  s. 5. 
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zatı ile bâki kalacağını dile getirmiĢtir. Daha sonra rûh âleminin hakikatine ardından da 

sır âlemine ulaĢabileceğini bildirmiĢtir.
969

  

Bâ Alevîler, amellerin kitab ve sünnet çerçevesinde olmasını, Ģeriat 

kurallarından taviz verilmemesi gerektiğinin yanı sıra bütün vakit ve hallerde zikrin 

daimi bir surette icra edilmesine özen göstermiĢlerdir. Nefsin tesiri altında kalmıĢ ve 

katılaĢmıĢ kalplerin cilasının, gece, gündüz, özellikle de akĢama doğru ve seher 

vakitlerinde zikir, tesbih ve istiğfârda bulunmak olduğunu ifade etmiĢlerdir.
970

 Tarikatın 

kutbu olarak kabul edilen Abdurrahman Sakkâf, günlük zikir ve evrâd çekmenin, 

mürüvvetin ve Allah‟a ulaĢma yolunda adam olmanın bir gerekliliği olduğunu 

aktarmıĢtır.
971

 Abdullah Haddâd, zikir ve virtlerden maksadın Allah‟a yaklaĢmak
972

 ve 

O‟nunla birlikte olmak olduğunu, dâimi zikir ile kurbiyet ve marifetullah makamlarına 

ulaĢılabileceği neticede de Allah ile bir ünsiyet kurulup bu durumun bir tabiat (meleke) 

haline dönüĢebileceğini vurgulamıĢtır. Gaybet, istiğrâk ve fenâ hallerine zikir ile 

ulaĢılabileceğini aktarmıĢtır. Aslında temel amaç ve gayenin maksuda ulaĢmak olduğu 

düĢünülürse zikrin güçlü bir vasıta olduğunu söylemek mümkündür. Bundan dolayı 

zikir arttıkça zâkire daha fazla esrâr kapılarının açıldığı, hedefe ve maksada o nisbette 

ulaĢmanın mümkün olduğu söylenebilir. Bazı Bâ Alevî Ģeyhlerinin günde yetmiĢ bin 

                                                             
 

969 GeniĢ bilgi için bkz. Abdullah Ayderûs, Risâletun fî‟t-tasavvuf ( Mecmû‟u‟l-imâm Abdullah b. Ebû 

Bekir Ayderûs içerisinde), s. 247, 465; Ayderûs, Abdullah, el-Kibrîtu‟l-ehmar, s. 44-49; Attâs, Ali b. 

Hasan, el-Kirtâs Ģerhu râtibi‟l- Attâs, s. 37-40. 

970 Sekrân, Ali b. Ebû Bekir, el-Burkatu‟l-meĢîka, s. 19-22. 

971 Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-Gurer, s. 258. 

972
 Haddâd, Abdullah b. Alevî, Tesbîtu‟l-fuâd, I, 277. 
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kelime-i tevhid ve lafza-i celâl çekmesi bu duruma bir örnek olarak gösterilebilir.
973

 En 

faziletli zikrin nefy ve isbât yoluyla çekilen kelime tevhid olduğu, içerisindeki nefy ve 

isbat olmadan sadece lafza-i celâl, lafza-i celâlde bulunan zamir ile (Hû) olduğu 

aktarılmıĢtır. Bu sıralamada hû zamiri ile çekilen zikrin, mertebe bakımından en yükseği 

olduğu aktarılmıĢtır. Nitekim tarikatın önemli Ģahsiyetlerinden olan Abdullah Ayderûs, 

kalplerin mükâĢefesinin Lâ Ġlâhe Ġllallâh zikri ile, ruhların mükâĢefesinin Allah Allah 

zikri ile, esrârı mükâĢefenin ise Huve Huve ile olabileceğini savunmuĢtur.
974

 Ömer b. 

Abdurrahman Attâs‟ın âriflerin Allah Allah zikrine devam sağlamaları, avamların da Lâ 

Ġlâhe Ġllâllâh zikrine devam etmeleri Ģeklindeki ifadeleri Abdullah Ayderûs‟un sözlerini 

destekler mahiyettedir.
975

 Ali b. Hasan Attâs da zikrin dil, kalp, ruh ve sır ile yapılmak 

üzere dört mertebesinin bulunduğunu, en büyük mertebenin sırrın zikri olduğunu bunun 

da hû olduğunu aktarmıĢtır.
976

 Bâ Alevî tarikatına intisap eden müride, mürĢid 

tarafından ilk telkin edilen zikrin, tevhid zikri ile lafza-i celâl olduğu bildirilmiĢtir. 

Abdullah b. Hüseyin b. Tâhir, insanın her nefesinin bir cevher olduğunu, Allah katında 

ancak zikir ile değer bulacağını ifade ederek dil ve kalp ile zikre teĢvik etmiĢtir. 

Zikrullâhın en faziletli ibadet olduğunun, sâliklerin mebdei, âriflerin de müntehâsı 

olduğunun altını çizmiĢtir.
977

  

                                                             
 

973 ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II,  50; Attâs, Ali b. Hüseyin, Tâcu‟l-a„râs, I, 391; Ekrem Mübarek Usbân, 

Seyâhatun fî tasavvufi Hadramevt,  s. 32. 

974 Ayderûs, Abdullah, el-Kibrîtu‟l-ehmar, s. 49. 

975
 Attâs, Ali b. Hasan, el-Kirtâs fî menâkibi‟l-Attâs, I, 180. 

976 Zikrin diğer kısımları için bkz. Attâs, Ali b. Hasan, el-Kirtâs Ģerhu râtibi‟l- Attâs, s. 93-95. 

977 Abdullah b. Hüseyin b. Tâhir Bâ Alevî, Mecmûu‟l-habîb Abdullah b. Hüseyin b. Tâhir Bâ Alevî, s. 18-

19. 
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Tüm bu ifadeler Bâ Alevî tarikatının zikir anlayıĢını ortaya koyması bakımından 

önem arz etmektedir. Zâkirin, zikri ile madde âleminden melekût âlemine geçiĢini, 

metafizik âlemde nelerle karĢılaĢabileceğini, mükâĢefe yoluyla eĢyanın hakikatini 

temâĢa edebilmesi, gaybî bazı ilimlerin inkiĢâf etmesi, kalbin, nefsin boyunduruğundan 

sıyrılıp ruha teslim ediliĢi görüĢü hâkimdir. KiĢinin, tevhid ve marifetullâh 

mertebelerine ulaĢabileceğinin yol haritasını, adresini ve ipuçlarını vermektedir.  

Bâ Alevîler‟in yazılı kaynaklarında zikrin bazı âdâplarına değinilmiĢ Abdullah 

b. Alevî Attâs, en büyük âdâbı huĢû içinde yapılan olduğunu aktarmıĢtır. Abdestli 

olmak, fiziken ve ruhen hazır olmak, edep içerisinde kıbleye karĢı oturmak, devamını 

sağlamak gibi âdâpların devamlı bir Ģekilde yerine getirilmesi halvet ehli kiĢiler için 

olduğu ifade edilmiĢtir. Zikrin belirlenen âdâplarını sürekli yerine getirmeye fırsat 

bulamayanların ise zikir ve virdlerini kendilerine uygun vakitlerde icra edebilecekleri 

belirtilerek fertlerin tercihine bırakılmıĢtır. Zira amaç her dâim zikir halinde olunmasını 

sağlamaktır.
978

  

Burada üzerinde durulması gereken konulardan bir tanesi de vird konusudur. 

Vird, günlük periyodlarla Allah‟ı zikir ve tesbih etmek anlamında kullanılmıĢ, Hz. 

Peygamber (s.a.v.) farklı zaman ve mekânlarda zikir ve dua ile meĢgul olmuĢ ve bunu 

müslümanlara tavsiye etmiĢtir. Ġlk sûfîler de vird ifadesini nâfile namaz kılma, belli 

dualar okuma, tefekkür ve ağlama anlamında da kullanmıĢlardır. Evrâdla ilgili 

sistematik bilgiler içeren en eski ve en geniĢ kaynak, Ebû Tâlib el-Mekkî‟nin Kûtu‟l-

kulûb adlı eseridir. V./XI. yüzyıldan itibaren teĢekkül etmeye baĢlayan tarikatlar evrâd 

geleneğine farklı bir boyut kazandırmıĢlardır. Âyet, hadis, salavât, tesbih ve zikirler 

                                                             
 

978 Bâ Sûdân, Abdullah b. Ahmed, Zahîratu‟l-ma„âd biĢerhi râtibi‟l-Haddâd, s. 18-19; Attâs, Abdullah b. 
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bizzat tarikat kurucuları tarafından tertip edilen dua ve tesbihlerin ilâvesiyle tarikatlara 

göre oluĢan “evrâd kitapları” kaleme alınmıĢtır. Virdlerin meĢhur olanları zamanla 

çeĢitli sûfîler tarafından ĢerhedilmiĢtir. Abdülkâdir Geylânî, bu alanın en eski 

örneklerinden biri olan el-Gunye adlı eserinde evrâd okumanın âdâb ve erkânı hakkında 

bilgi vermiĢtir.
979

  

Vird ve râtibler Bâ Alevî tarikatında da önemli bir yer tutmaktadır. ġeyh 

Abdurrahman Sakkâf, ġeyh Ömer Mihdâr, Abdullah Ayderûs, ġeyh Ebû Bekir 

Sâhibu‟l-Aden, Ömer b. Abdurrahman Attâs ve Abdullah Haddâd gibi tarikatın önde 

gelen pek çok Ģeyhinin evrâd ve râtıbı bulunmaktadır. Kaleme alınan vird ve râtıbların 

çoğunluğu Kur‟ân âyetleri ve Hz. Peygamber‟den (s.a.v.) rivâyet edilen zikir ve 

dualardan oluĢmasıyla beraber, mürĢidin ictihâdıyla kaleme alınan bazı dualar da 

içermektedir. Okunan bu dua ve zikirlerin günahlara karĢı bir set olma, fücûr ve 

hurafelerden koruması inancı taĢıdığından müridler baĢta olmak üzere her müslüman 

tarafından okunması tavsiye edilmiĢtir.
980

  

Bâ Alevîlerde râtib ve evrâdların okunacağı mekân, zaman, icra ediliĢ Ģekli ve 

adedi gibi hususlar, üzerinde durulması gereken önemli konuların baĢında gelmektedir. 

Tarikat mensupları toplu halde okunan vird ve râtıblar için genellikle mescid, ribât, 

zâviye ve medreseleri; münferid halde okudukları zikirler için de sakin ve tenhâ yerleri 

tercih etmiĢlerdir. Tarikat mensupları ortaya çıkan pek çok râtıptan dolayı çoğunluk 

Abdullah Haddâd‟ın râtıbı üzerinde karar kılmıĢtır. Haddâd‟ın râtıbı Terim ve 

Hadramevt bölgesindeki camiler baĢta olmak üzere, Mescidu‟l-Harâm ve Mescidu‟n-

Nebevî, Mısır Ezher Câmisi, Hindistan, Endonezya, Bağdat, Basra, Katar, Umman gibi 

                                                             
 

979 Mustafa Kara, “Vird”, DĠA, Türkiye Diyanet Vakfı, Ġstanbul, 1995, XI, 409-412. 
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tarikatın yayıldığı tüm bölgelerde okunmaktadır.
981

 Söz konusu râtıb Terim‟de, yatsı 

namazından sonra toplu ve cehrî bir Ģekilde icra edilmektedir.
982

 Bu râtıbın icra ediliĢ 

keyfiyeti Ģu Ģekildedir: Yatsı namazından sonra zikir için toplanan kiĢiler kıbleye doğru 

saf düzenini alırlar. Râtıbı okuyacak olan kiĢi onların karĢısına oturur ve Fâtiha sûresi, 

Bakara sûresinin son âyetlerini (Âmene‟r- Resûlü) cehrî bir Ģekilde, diğerleri de sessiz 

bir Ģekilde okurlar. Daha sonra hep beraber ya da onun ardından cehrî olarak zikir, 

tehlil, tesbih ve dualardan müteĢekkil olan râtıb okunmaya baĢlanır. Ardından imam 

sesli diğerleri de sessiz olmak üzere üç Ġhlâs birer kez de Felak ve Nâs sûrelerini okur. 

En sonda da dört Fâtiha okunur. Bu Fâtihaların sevabı tarikatın kurucusuna, Bâ Alevî 

Ģeyh ve ailesine, sûfî Ģahsiyetlere, râtıbın sahibine ve bütün müslümanların ruhuna 

bağıĢlandıktan sonra sessiz bir Ģekilde dua edildikten sonra râtıb bitirilmiĢ olur.
983

 

Abdullah Haddâd‟ın torununun naklettiği bu uygulama dıĢında, râtıbını icra Ģeklini ve 

keyfiyyetini anlatan bazı kaynaklarda
984

 birtakım değiĢik uygulamalardan söz ediliyorsa 

da genel olarak uygulanıĢı bu Ģekildedir. 

Okunan diğer bir râtıb ise Ömer b. Abdurrahman Attâs‟ın râtıbıdır. Her gece 

yatsıdan sonra okunması tavsiye edilmiĢ ve bu vakitte okunması tarikat mensuplarınca 

bir gelenek haline gelmiĢtir. Ramazan ayında ise yatsı namazından önce okunmuĢtur. 

Râtıb, HaĢr sûresinin son âyetlerinin okunmasıyla baĢlar. Râtıbın bitiminde ise dört 

                                                             
 

981 MeĢhûr, Ebû Bekir Adenî b. Ali, Metâli„u‟l-is„âd fî nazmi sîreti‟l-imâmi‟l-Haddâd, s. 16-17.  

982 Bedevî, el-Ġmâmu‟l-Haddâd: Müceddidu‟l-karni‟s-sânî „aĢera, s. 128. 

983 Alevî b. Ahmed b. Hasan b. Abdullah b. Alevî Haddâd, ġerhu râtibi‟l-Haddâd: Buğyetu ehli‟l-ibâdeti 

ve‟l-evrâd ve fevâidu tenevvuri‟l-kalbi ve‟l-fuâd, Makâmu‟l-imâmi‟l-Haddâd, Terim, 1993, s. 79-80. 

984 Muhammed b. Abdullah b. Muhammed b. Zeyn HıbĢî, Mecmeu„l-esrâr fî edi„yeti ve evrâdi‟s-sâdeti‟l-

ehyâr, y.y.y., h. 1426, s. 38-44. 
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Fâtiha okunarak sevabı tatikatın kurucusu Muhammed b. Ali, râtıbın sahibi, virdin 

okunduğu mescidin bânisi, tarikat pirleri ve tüm müslümanların ruhuna hediye edilerek 

râtıb tamamlanmıĢ olur. Hz. Peygamber‟in (s.a.v.) duaları üç kez tekrar etmesinden 

hareketle, râtıbda bazı zikir ve duaların üçer kez tekrarlandığı bazılarının da yedi ve yüz 

kez tekrarlandığı aktarılmıĢtır. Diğer taraftan tarikatta on zikir olarak bilinen, âbid ve 

zâhidlerin zikri olduğu ifade edilen on cümlelik virdin her cümlesinin sabah ve akĢam 

namazlarından sonra yüz defa okunması, her virdin farklı sayısı olduğunu ortaya 

koymaktadır.
985

 Ali b. Hasan Attâs‟ın el-Hısnu‟l-mâni‟ ve‟l-hırzu‟l-câmi„ ve‟l-kenzu‟l-

vâsi‟ ve‟t-tıbbu‟n-nâfi‟ isimli râtıbı, bizzat kendisi tarafından sabah namazından sonra 

okunması tavsiye edilmiĢtir.  

Bâ Alevî tarikatında Ömer b. Abdurrahman Attâs‟ın râtıbının belâ ve 

musibetlere karĢı etkileri tecrübeyle sabit olduğuna inanılmaktadır. Bâ Alevî tarikatında 

râtıbların kaleme alınıp okunuĢunda baĢka nedenlerin olduğu da aktarılmıĢtır. Örneğin 

Abdullah Haddâd‟ın râtıbını imlâ etmesinin nedeni, Hadramevt bölgesinde, Kaderiyye 

ve Mu„tezile fırkalarının söylemleri ile ortaya çıkan Zeydiyye gibi bid„at ehli kiĢilerin 

önüne geçmek, sünnî fikri benimseyen insanları, söz konusu söylemler karĢısında itikadi 

açıdan muhafaza etmek ve onların bu râtıb etrafında toplanmalarını sağlamak olduğu 

ifade edilmiĢtir. Zira bu râtıbın tevhid inancı, Allah‟ın zat, sıfat ve fiillerinde 

                                                             
 

985 Söz konuus râtıbın tam metni ve okunma Ģekli ve diğer bilgiler için bkz. Attâs, Ali b. Hasan, el-Kirtâs 

Ģerhu râtibi‟l- Attâs, s. 9-10, 32-33, 80-85, 112-115. 
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vahdaniyyeti gibi imanî konuları içermesi bakımından sünnî kesimin itikadlarını 

korumaları amaçladığı ifade edilmiĢtir.
986

    

Müridin tüm zaman dilimlerinde Allah‟ı anmak ve O‟nu unutmamak bilinci ile 

hareket etmekle yükümlü olmasıyla beraber, okuyacağı bazı vird ve râtiblerin zamanı ve 

adedi Ģeyhi tarafından belirlenmektedir. Müridin Ģeyhinin direktifleri doğrultusunda 

günlük vird ve zikre sahip olması tavsiye edilmiĢtir. BaĢlangıçta tercih edilen virdin, 

genellikle tevhid kelimesi olduğu, müridin mânevî geliĢimine en büyük katkıyı bu 

zikrin sağladığı savunulmuĢtur. Daha sonraki lafza-i celâl ve Hû zikirlerine geçiĢ için 

bunun Ģart olduğu aktarılmıĢtır. Zikir mertebesinin neticesi elde edilmeden, mânevî 

fütûhâtlar ve ilâhî feyizlerin vehbinden evvel diğer bir zikre geçiĢin uygun olmadığının 

da altı çizilmiĢtir.
987

 Bundan dolayı virdlerin devamlı bir surette, huĢû ve Ģuurlu bir 

Ģekilde yapıldığı takdirde üns ve muhabbet gibi mânevî faydalar sağlayabileceği 

aktarılmıĢ, acele ve gâfil bir kalp ile yapılanların ise faydasının azlığından 

bahsedilmiĢtir. Müridin tevhid zikrinden, istiğfâr ve salâvat getirmesinden geri 

durmaması tavsiyesinde bulunulmuĢtur.
988

 Bâ Alevîler‟in, akĢam ve sabah, seher, fecir 

                                                             
 

986 Bâ Sûdân, Abdullah b. Ahmed, Zahîratu‟l-ma„âd biĢerhi râtibi‟l-Haddâd, s. 48; Ömer Ebû Bekir 

Abdullah Ba Zib, Nuzhetu‟t-tâlib fi ravdati‟r-râtib, Daru‟l-Medîneti‟l-Münevvera, Medine, 2000, s. 41-

42. 

987 Attâs, Ali b. Hasan, el-Kirtâs Ģerhu râtibi‟l- Attâs, s. 73-76. 

988 Bâ Sûdân, Abdullah b. Ahmed, Zahîratu‟l-ma„âd biĢerhi râtibi‟l-Haddâd, s. 26; Ömer b. Muhammed 

b. Sâlim b. Hafîz, Hulâsatu‟l-mededi‟n-Nebevî mine‟l-ezkâr ve‟l-edi„yeti‟l-me‟sûra, Merkezu‟n-nûr li‟d-

dirâsâti ve‟l-ebhâs,  ts. s. 7. 
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vakitlerinde yapılan günlük ve haftalık icra edilen virdleri bazı kaynaklarda 

toplanmıĢtır.
989

    

Sûfiler, rûhî tecrübe ve tasavvufî ictihâdlarla vird ve zikrin, adedi ile icra ediliĢ 

Ģekli konularında birbirinden farklı uygulamalar geliĢtirmiĢlerdir.
990

 “Kulum beni bir 

toplulukta anıp zikrederse, ben onu ondan daha hayırlı bir toplulukta zikrederim”,
991

 

“Allah‟ı zikretmek için bir mecliste oturanları melekler kuĢatırlar. Allah‟ın rahmeti 

onları kaplar ve Allah Teâlâ onları katındaki meleklerle anar.”
992

 vb. hadislerden 

hareketle, Bâ Alevî tarikatında râtıb, vird ve zikirlerin, genellikle toplu bir Ģekilde cehrî 

yapıldığı tespit edilmiĢtir. Cehrî ve toplu bir Ģekilde yapılan zikrin, okuyucusunun 

kalbini gafletten uyandırdığını, onu tefekküre sevk ettiğini, uykuyu ve tembelliği 

kaçırdığını, vesvese ve kötü düĢüncelerden uzaklaĢtırdığı gibi nedenlerle cehri zikir 

                                                             
 

989 Bâ Alevî tarikatı ve kollarında okunan,  kaside, evrâd, râtıb ve zikir uygulamaları için bkz. Abdullah b. 

Alevî b. Hasan Attâs, el-Burûku‟l-lâmia„ ve‟l-envâru‟s-sâtia„ ve‟l-evrâdu„n-nâfia„, Matbaatu‟l-

kuleymiyye, Kalküta, h. 1321; Ömer b. Muhammed b. Sâlim b. Hafîz, Hulâsatu‟l-mededi‟n-Nebevî 

mine‟l-ezkâr ve‟l-edi„yeti‟l-me‟sûra, Merkezu‟n-nûr li‟d-dirâsâti ve‟l-ebhâs,  ts.; Ebû Bekir b. Ömer b. 

Abdullah b. Ömer, el-Mevâid fî Ģettâ‟l-fevâid, Zâviyetu‟l-Ayderûsi‟l-ilmiyye, Terim, ts. ; Muhammed b. 

Abdullah Heddâr, Cevâhiru‟l-cevâhir mine‟l-ezkirati‟l-vârideti ve dea„vâti‟l-ekâbir, Zâviyetu‟l-

Ayderûsi‟l-ilmiyye, Terim, ts.; Abdurrahman b. Mustafa Ayderûs, en-Nefhâtu‟l-kuddûsiyye fî beyâni‟t-

tarîkati‟l-Ayderûsiyye, Zâviyetu‟l-Ayderûs, y.y.y., Terim, ts. ; Fadl b. Alevî b. Muhammed b. Sehl Bâ 

Alevî Mevlâ‟d-Devîle, ġerhu virdi‟l-imâmi‟l-Haddâd ve râtibuhu‟Ģ-Ģehîr, Matbaatu‟l-medenî, Kahire, 

1961.  

990 Tosun,  Bahaeddin NakĢbend hayatı, görüĢleri, s. 301.  

991 Buhârî, “Tevhîd”, 7405. 

992
 Müslim, “Zikir”, 2700. 
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uygulaması tercih edilmiĢtir.
993

 Abdullah Haddâd, cehrî ve hafî zikirler arasında 

hangisinin daha faziletli olduğuna değinirken, riyadan korkan veya mescitte namaz 

kılanların huĢusunu bozmaktan çekinen kiĢiler için hafî zikrin, diğer durumlarda ise 

cehrî zikrin kalbe daha fazla tesir ettiğinden daha faziletli olduğu konusunda fikir beyan 

etmiĢtir. Nihâyette de hangisinin daha faziletli oluĢu kiĢinin durumuna göre farklılık 

gösterdiğini belirtmiĢ, zâkirin, kalbine müracaat ederek hangi zikrin kendisinde daha 

fazla etki ettiğine bakarak ilgili zikri tercih etmesi gerektiğini bildirmiĢtir.
994

  

Bâ Alevîler‟in cehri zikir uygulamasını esas almalarında temel bir baĢka nedenin 

de tarikatın, cehri zikir esasına dayalı olan Medyeniyye, Kâdiriyye ve ġâzeliyye 

tarikatları ile olan bağlantısından kaynaklandığı söylenebilir. Ebû Medyen el-

Mağribî‟nin, aracı ile Muhammed b. Ali‟ye tarikat hırkasını giydirmesi, Bâ Alevî 

tarikatının mânevî yönünü ġâzeliyye prensiplerinin oluĢturduğu, Ebû Bekir Adenî‟nin 

bir silsilesinin de Kâdiri tarikatına bağlanması gibi faktörler tarikatın cehrî zikri esas 

almasına neden olmuĢtur. Diğer taraftan münferid durumlarda kiĢinin yalnız iken vird 

ve râtıbı sessiz okuması da tercih meselesi olduğu görülmüĢtür. Zira Ömer b. 

Abdurrahman Attâs, tek kaldığında râtıbını sessizce, kendi sesini duyacak bir Ģekilde 

okumayı tercih etmiĢ, bu durumun ihlâsa daha yakın olduğunu belirtmiĢtir. Ali b. Hasan 

Attâs da topluca veya münferid halde iken ne sesli ne de cehri, kendi sesini duyacak 

kadar bir ses tonu ile okunmasını tercih etmiĢtir.
995

   Evrâdlarında mescid ve ribât gibi 

yerlerin seçiminin nedeni ise bu tür yerlerin insanların zikir, namaz ve ibâdet için 

                                                             
 

993
 Haddâd, Alevî b. Ahmed b. Hasan, ġerhu râtibi‟l-Haddâd,  s. 72-74; Bâ Sûdân, Abdullah b. Ahmed, 

Zahîratu‟l-ma„âd biĢerhi râtibi‟l-Haddâd, s. 20-34. 

994 Haddâd, Abdullah b. Alevî, en-Nefâisu‟l-„ulviyye, s. 52-53. 

995
 Attâs, Ali b. Hasan, el-Kirtâs Ģerhu râtibi‟l- Attâs, s. 9. 
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toplandıkları, kulluk bilincinin ve birbirlerine yardımlaĢmanın daha yoğun yaĢandığı 

yerler olması nedeni ile olduğu vurgulanmıĢtır. 
996

  

Vird ve râtib gibi dua ve zikir mecmualarını ortaya çıkaran kiĢinin bazı sıfat ve 

özelliklerine değinilmiĢ, herkesin böyle bir mecmuayı ortaya çıkaramayacağını, lafız 

benzerliğinden hareket ederek çıkarsa da etkili olamayacağı ifade edilmiĢtir. Aynı 

Ģekilde vird ve râtıb mecmuaları ortaya koyan kiĢiler için de bazı Ģartlar koĢulmuĢtur. 

Söz konusu Ģartlar Ģunlardır: 

a. Serdedilen virdin hâl makamında iken meydana gelmesi gereklidir. KiĢinin 

kendi kiĢisel tercihi ile vird oluĢturamayacağı aktarılmıĢtır. Velâyet 

makamında olmayan kiĢinin bu minvaldeki ifadelerine güven duyulmadığının 

altı çizilmiĢtir. 

b. Virdi ve râtıbı ortaya koyan kiĢinin ilmi ile âmil, haram ve helal konusunda 

titizlik göstermesi gereklidir. 

c. Vird ve râtib sözlerinin hata, müphemlik, kapalılık ve anlaĢılması zor 

ifadelerden uzak olması gerekir. 

d. Kitap ve Sünnet kaynaklı olmalıdır.
997

 

2.9. Semâ  

Sözlükte iĢitmek, duymak, dinlemek, iĢitilen söz, güzel ses anlamlarına gelen 

semâ kavramı, genellikle Ģarkı, nağme, mûsiki ve raks anlamlarını ifade etmek için de 

                                                             
 

996 Haddâd, Alevî b. Ahmed b. Hasan, ġerhu râtibi‟l-Haddâd,  s. 70. 

997
 Bâ Sûdân, Abdullah b. Ahmed, Zahîratu‟l-ma„âd biĢerhi râtibi‟l-Haddâd, s. 46-48. 
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kullanılmaktadır.
998

 Tasavvuf literatüründe ise semâ kavramı en genel biçimde sûfînin 

kendisine gelen vâridi, zâhirî ve bâtınî sesleri iĢitmesi anlamına gelmektedir.
999

 Ġslâm 

düĢünce sisteminin Ģekillenmeye baĢladığı hicrî III. asırda köklü değiĢmelere konu olan, 

anlam kaymalarına uğrayan en önemli kavramların baĢında gelen semâ, dinî mûsikîyi 

ifade etmek için de kullanılır. Sûfiler, mûsikînin (ginâ, tegannî) nefsânî keyf, zevk ve 

eğlence gibi manaları çağrıĢtırmasından dolayı bu kavramı kullanmamıĢlar, bunun 

yerine mânevî sâiklerle icra ettikleri semâ ifadesini tercih etmiĢlerdir. Semâ ifadesini 

ölçülü ve hoĢ olmayan bütün sesler için kullanmıĢlar, kendilerine has dinî musikileri ile 

müstakil bir yol takip etmeyi amaçlamıĢlardır.
1000

   

Semâ, her dönemde olduğu gibi günümüzde de üzerinde tartıĢılan, farklı 

düĢüncelere sahip hemen hemen herkesin üzerinde yorum yapabildiği bir konu olarak 

karĢımıza çıkmaktadır. Semâ hakkındaki farklı değerlendirme ve düĢünceler, ilk dönem 

sûfîlerinin, eserlerinde semâ meselesini detaylı bir Ģekilde ele almalarına neden 

olmuĢtur. Örneğin Serrâc el-Lüma„ adlı eserinde semâ ile ilgili bir bölüm yazmıĢ, 

Kelâbâzî, Ebû Tâlib el-Mekkî, Abdurrahman es-Sülemî, Herevî, KuĢeyrî ve Gazzâlî gibi 

tasavvuf düĢüncesinin sistematikleĢmesinde kilit rol oynayan Ģahsiyetlerin de semâın 

dinî hükümleri, tasavvufî boyutları, âdâpları ve kısımları gibi konu ile ilgili pek çok 

                                                             
 

998 Halil b. Ahmed Ferâhîdî, Kitâbu‟l-„ayn, thk. Abdulhamîd Hendâvî, Dâru‟l-kutubi‟l-ilmiyye, Beyrut, 

2003, II, 275-276;  Firuzâbâdî, el-Kâmûsu‟l-muhît, s. 730-731; Tehânevî, el-KeĢĢaf, I, 974-975; Ġbn 

Manzûr, Lisânu‟l-„Arab, III, 2096; KâĢânî, Mu„cemu istilâhati‟s-sûfiyye, s. 203; Ġsfahânî, el-Müfredât, s. 

242; Mahmûd Abdurrezzâk Rıdvânî, el-Mu„cemu‟s-sûfî, y.y.y., ts. s. 793-796; Semih Ceyhan, “Semâ”, 

DĠA, Türkiye Diyanet Vakfı, Ġstanbul, 2009, XXXVI, 455. 

999 Ceyhan, “Semâ”, DĠA, XXXVI, 455; Erkaya, Kur‟an kaynaklı tasavvuf kavramları, s. 303. 

1000 Süleyman Uludağ, Ġslâm açısından mûsikî ve semâ, Uludağ yayınları, Bursa, 1992, s. 227-233; 

Erkaya, Kur‟an kaynaklı tasavvuf kavramları, s. 303. 
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meseleyi etraflıca iĢlemiĢlerdir.
1001

 Semâ ehlini üç kısma ayıran Sülemî, avamın 

semâının nefsin arzu ve isteklerine uymaktan ibaret olduğundan dolayı bundan tövbe 

edilmesi gerektiğini aktarmıĢtır. Mürit, tövbekâr ve zahidlerin semâının nasihat alma, 

günahlardan arınma kabilinden olduğundan bu durumun kendilerine havf, recâ, zühd ve 

sabır kazandırdığını, kalplerini yumuĢattığını ifade etmiĢtir. Üçüncü kısım semâ ehlinin 

de marifet ve hakikat ehli kiĢiler olduğunu bildirmiĢ,  kendilerinde görülen Ģiddetli hâl 

ve üzerlerine vârid olan feyizlerin etkisinde kaldıklarından mânevî bir rahatlama ve 

sükûnete ermek için semâ zikrini icra ettiklerini aktarır. Sülemî, bu durumun kendilerine 

vecd hâli kazandırdığını bildirmesi,
1002

 Gazzâlî‟nin de semâ meselesini vecd baĢlığı ile 

ele alıp aralarındaki iliĢkiye değinmesi
1003

 vecdin, semâın bir sonucu olduğunu ortaya 

koymaktadır.   

Tarikatlar döneminde semâ terimi, tarikat mensuplarının icra ettiği zikrin adı 

olarak yaygınlaĢmıĢtır. Nitekim halk arasında semâ denilince akla ilk gelen ve mukabele 

adı da verilen Mevlevî zikir törenleridir. Sesli ve hareketli zikre dayalı Halvetiyye, 

Rifâiyye, Mevleviyye, Sa„diyye ve BektaĢîlik gibi tarikatlar mûsiki etkisiyle 

gerçekleĢen semâı tatbik etmiĢlerse de sessiz zikri benimseyen geç dönem 

NakĢibendîliğinde genelde bu tür semâdan kaçınılmıĢtır. Ġmâm-ı Rabbânî Ģiir, kaside ve 

nağmelerin tesiriyle yapılan semâın, sülûklerini tamamlamıĢ kâmiller için gereksiz 

                                                             
 

1001 GeniĢ bilgi için bkz. Ebû Nasr Serrâc Tûsî, el-Lüma„, thk. Abdulhalim Mahmud, Taha Abdulbaki 

Surur, Dâru‟l-kutubi‟l-hedîse, Mısır, 1960, s. 338-372; Kelâbâzî, et-Taarruf, s. 126-127; Mekkî, Kûtu‟l-

kulûb, II, 1089-1101; Abdurrahman Sülemî, Kitâbu‟s-semâ, (Mecmû„â-i âsâri Ebû Abdurrahman Sülemî 

içerisinde) thk. Nasrullah Pürcevâdî, Merkezu tahkîkâti Kambiyotri „ulûmi Ġslâmî, Tahran, 1388, s. 14-

25; Herevî, Menâzilu‟s-sâirîn, s. 23-25; KûĢeyrî, er-Risâle, s. 363-378; Gazzâlî, Ġhyâ, IV, 407-531. 

1002 Sülemî, Kitâbu‟s-semâ, s.14. 

1003
 Gazzâlî, Ġhyâ, IV, 407. 
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olduğunu belirtmiĢ, semâı oyun ve eğlence haline getirenleri de Ģiddetle kınamıĢtır.
1004

 

Dolayısıyla cehrî zikri benimseyen tarikatlarda semâ yaygın olarak icra edilmekteyken, 

hafî zikri benimseyen tarikatlarda da semâa pek yer verilmediğini söylemek mümkün 

görünmektedir.  

Bâ Alevî tarikatında da semâ konusuna geniĢ yer ayrılmıĢ, dinî hükümleri ve 

kısımları açıklanmıĢ, tarikat pirleri Ģeriat kurallarıyla örtüĢen semâ meclislerini 

benimsemiĢ ve zikir meclisleri kurmuĢlardır.
1005

 Abdullah Ayderûs Kur‟ân, hadis, 

kaside ve Ģiirlerin sadece dinlenmesiyle semâın gerçekleĢmeyeceğini, okunan lafızların 

manalarını düĢünmek suretiyle derin bir tefekkür ve sadık bir kalp ile dinlendiğinde 

meydana gelebileceğini vurgulamıĢtır. Böyle bir semâ neticesinde ise okunan kaside ve 

Ģiirlerin melekût âleminde ruh ve kalp ile birleĢerek tek bir Ģey olduklarını, böylece 

ruhun müĢâhede ve mükâĢefe makamına ulaĢabileceğini, daha sonra da vecd makamına 

erebileceğini ifade etmiĢtir.
1006

 Ayderûs, semâın kendisinde güzel haslet ve huyları 

harekete geçiren, muhabbetullahın galebe çalıp, kalbinde Allah aĢkı ve özlemi 

uyandıran kiĢiler için bir zikir çeĢidi kabul edilebileceğini dolayısıyla da müstehap 

olduğunu ifade etmiĢtir. Kendisinde dünyevi zevk ve mezmûm hasletleri harekete 

geçiren, günah ve masiyet hislerini uyandıran semâ türünün de haram olduğunu ifade 

etmesi, Ġmâm Gazzâli ile semâ konusunda aynı görüĢü benimsediklerini 

göstermektedir.
1007

 Semâın, kiĢinin iç âlemine tesiri üzerine de değinen Ayderûs, kalbe 

dökülen nağmelerin saf, duru ve Ģeriat kurallarına aykırı olmadıkları takdirde istidat ve 

                                                             
 

1004 Ceyhan, “Semâ”, DĠA, XXXVI, 456. 

1005 Muhammed ġâtirî, Sîretu‟selef min Benî Alevî, s. 33. 

1006 Komisyon, Mecmû„u‟l-imâm Abdullah b. Ebû Bekir Ayderûs, s. 496-497. 

1007
 Gazzâlî, Ġhyâ, IV, 420-427; Ayderûs, Abdullah, el-Kibrîtu‟l-ehmar, s. 60-61. 
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kabiliyete göre kalpte makâm ve hâllerin doğmasına, memdûh amellerin ortaya 

çıkmasına, böylece kiĢi vecd hâlini kazanıp ilâhî hakikatleri müĢâhede edebileceğini, 

aksi takdirde kalpte kasavet hâsıl olup bu durumun kiĢiyi günaya sevk edeceğinin altını 

çizmiĢtir.
1008

  

Abdullah Ayderûs, sülûk eğitiminin baĢında semâ meclislerine katılmamıĢ, daha 

sonraları kemâle erip mânevî feyizler sonucunda yaĢadığı bazı haller neticesinde semâ 

meclislerine katıldığı ifade edilmiĢtir. Nitekim kendisinin “Müritlerimize katılmalarını 

tavsiye etmediğimiz halde kendimiz semâ meclislerine katılırız!” Ģeklindeki ifadeleri
1009

 

sülûk eğitimini tamamlayıp kemâle erdikten sonra kullandığı ifadeler olmalıdır. 

Gerçekten de o, mürid ve avama semâı tavsiye etmemiĢ hatta uzak durmalarını 

tembihlemiĢtir.
1010

 Marifet sahibi olunmadan, nefsini öldürüp kalp ihyâsını elde 

etmemiĢ kiĢilerin, gerçek fakr mertebesine ulaĢmayanların, sülûk ve vuslatını 

tamamlamayanların semâ meclislerine katılmamalarını, bunun müritlere fayda 

sağlamayacağını ifade etmiĢtir.
1011

  

Ebû Bekir Adenî temiz yerlerde icra edilmesinin gerektiğini vurguladığı semâın 

def çalmaktan, vecdin ise el ile alkıĢlamaktan ibaret olmadığını, bilakis bunu zikir ve 

                                                             
 

1008 Ayderûs, Abdullah, el-Kibrîtu‟l-ehmar, s. 61-62; Komisyon, Mecmû„u‟l-imâm Abdullah b. Ebû Bekir 

Ayderûs, s. 179. 

1009 ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 163; Harîrîzâde, Tibyânu‟l-vesâili‟l-hakâ‟ik, II, vr. 307b. 

1010 Komisyon, Mecmû„u‟l-imâm Abdullah b. Ebû Bekir Ayderûs, s. 475. 

1011 Abdullah b. Ebû Bekir Ayderûs, Risâletun fî duhûli‟l-halveti ve‟l-erba„îniyye, (Mecmû‟u‟l-imâm 

Abdullah b. Ebû Bekir Ayderûs evrâduhu kasâiduhu kutubuhu meĢverâtuhu vasâyâhu mukâtebâtuhu 

kelâmuhu içerisinde), Dâru‟t-turâs,  Terim, 2017, s. 457; HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-

cevheriyye, II, 1065. 
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sohbet meclisi Ģeklinde değerlendirerek, arınmıĢ bir kalp ile Ģühûd makamına ulaĢılan 

bir hâl olduğunu aktarması
1012

 Bâ Alevîler‟in semâ hakkındaki görüĢlerini yansıtması 

bakımından önem arz etmektedir. Tarikatta, semâ anında gayri ihtiyari bir Ģekilde sekr 

hâline girip akabinde Ģeriata aykırı sözleri sarfeden kiĢi, dînen baygın ve aklını 

yitirenler kategorisinde değerlendirilerek mazur görülmüĢtür. Sekre zemin hazırlayan 

unsurlar meĢru bir sebebe dayanıyor ve kiĢi de bu hâli kendisinden defedemiyorsa 

içerisine girdiği sekr hâlinin, bu mertebeye ulaĢamayan kiĢilere nisbeten daha faziletli 

görülmüĢtür. Kendisine inen mânevî feyizler neticesinde sekre girmeyen temkin sahibi 

kiĢilerin ise diğerlerinden daha faziletli olduğu belirtilmiĢtir. Temkin hâlinin, isrâ 

gecesinde karĢılaĢıp gördüğü gayb âleminden etkilenmeyip hâlini muhafaza eden Hz. 

Peygamber‟in (s.a.v.) hâllerinden olduğu aktarılmıĢtır.
1013

  

Semâ meclislerine katılım göstermek istediğini belirten Abdullah Haddâd da 

semâın, kiĢinin kalbinde bulunan havf, recâ ve muhabbet gibi hâllere delalet ettiğini 

vurgulamıĢtır. Zira semâın bitiminde kiĢide bulunan bu hallerin artmasını buna delil 

olarak göstermiĢtir.
1014

 Semâın teselli bulmak, huzur ve itminana ermek için yapıldığı 

vurgulanmıĢ, bazı mânevî halleri kazanmak için değil, bilakis havfın kiĢide galebe 

çaldığı, bazen de recânın galebe çaldığı durumlarda kiĢinin yaĢadığı yoğun ilâhi feyizler 

karĢısında bu durumu hafifletmek için semâya baĢvurulduğu ifade edilmiĢtir. Nitekim 

Abdullah Ayderûs‟un “Üzerimize bazen melekût âleminden tecelliler ve ilâhî vâridâtlar 

yağması sonucunda vecde geliriz. Ağzımızdan Ģeriata aykırı Ģathiye türü ifadeler 

                                                             
 

1012
 MeĢhûr, Ebû Bekir Adenî b. Ali, Silsiletu a„lâmi Hadramevt Celâu‟l-hemmi ve‟l-huzni bizikri 

tercemeti sâhibi Aden el-Ġmam Ebû Bekir Adenî b. Abdullah Ayderûs, s. 137. 

1013 Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-Gurer, s. 30. 

1014
 Haddâd, Abdullah b. Alevî, Tesbîtu‟l-fuâd, I, 318.   
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çıkmaması adına bir nebze rahatlamak için semâ icra ederiz.” Ģeklindeki ifadeleri
1015

 

bunu desteklemektedir. Abdullah Haddâd, semâın etkisini ortaya çıkaran temel 

faktörlerin, riyadan uzak bir Ģekilde, hevâ ve nefis etkisi altında kalınmaması gerektiğini 

belirtmiĢ, söz konusu mezmûm sıfatlardan arınmıĢ bir vaziyette dinî ve tasavvufî objeler 

içeren Ģiir, kaside ve nağmelerin, özellikle de Kur‟ân, hadîs ve güzel öğüt dinlemenin 

semâın en büyük etki kaynakları olduğunun altını çizmiĢtir. KiĢinin semâ neticesinde 

kendisinde oluĢan ibadet etme arzusu ve muhabbetullah gibi etkiler ortaya çıksa bile 

riya ve gösteriĢ gibi hislere kapılıyorsa, bu kiĢinin semâ meclislerine katılmamasının 

daha uygun olacağını aktarmıĢtır. Zira semâın kalp tasfiyesi, nefs tezkiyesi ve Allah‟a 

yakınlık gibi mânevî faydalar sağlayacağını, riya korkusunun bile bu gibi memdûh 

özelliklere halel getirebileceğini, dolayısıyla da tam ihlâs sahibi olmayan kiĢilerin semâ 

meclislerinden uzak durmalarının mânevî açıdan daha uygun olacağını bildirmiĢtir.
1016

  

Bâ Alevî tarikatında semâ sadece mescidlerde değil, sokaklarda, türbe ve açık 

alanlarda da yapılmaktadır. Nitekim Ebû Bekir es-Sekrân‟ın Terim caddelerinde 

ikindiden akĢam vakine kadar sekr halinde dolaĢarak kendinden geçmiĢ bir Ģekilde semâ 

yaptığı ifade edilmektedir.
1017

 Kendisine sekrân denmesinin nedeni de muhabbet 

sekrinden dolayı kendinden vazgeçmesi olduğu aktarılmıĢtır.
1018

 Ebû Bekir Adenî‟nin 

eĢkıyalar tarafından yolu kesilerek malını soymalarının ardından çölde semâ yapmıĢ 

olması, Ömer Mihdâr‟ın Hz. Hûd‟un (a.s.) kabrinini bulunduğu yerde semâ icra ederek 

                                                             
 

1015 Ekrem Mübarek Usbân, Seyâhatun fî tasavvufi Hadramevt,  s. 40. 

1016 Abdullah b. Alevî Haddâd, Ġthâfu‟s-sâil bicevâbi‟l-mesâil, Dâru‟l-hâvî, Beyrut, 1993, s. 62-63. 

1017 ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 33. 

1018
 ġâtirî, Muhammed, el-Mu„cemu‟l-latîf, s. 103-104. 
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vecde gelmesi gibi durumlar, tarikat üyelerinin semâ için belli bir yer tahsis 

etmediklerini ortaya koymaktadır.
1019

 

Bâ Alevî tarikatının klasik kaynakları incelendiğinde farklı semâ meclislerinin 

seçildiği, ilk semâ meclisinin de Abdurrahman Sakkâf döneminde yapıldığı 

anlaĢılmaktadır. Söz konusu semâ meclislerine, pek çok evliyâ ve salih kulun hatta vefat 

etmiĢ evliyalârın ruhunun da hazır bulunduğunu ifade ettiklerinden dolayı  “Hadra” ismi 

verilmiĢtir.
1020

 Bu hadraların bazıları ve yapılıĢ Ģekilleri Ģu Ģekildedir. 

Abdurrahman Sakkâf’ın Hadrası: Hadramevt sûfîleri arasında en meĢhur 

hadralardandır.  Terim‟de bulunan Mescidu‟s-Sakkâf‟da, her haftanın pazartesi ve 

perĢembe günleri yatsı namazından sonra yöresel def ve ney gibi enstrümanlar eĢliğinde 

zikir ve semâ meclisleri (hadralar) kurulup topluca kaside, zikir ve dualar söylendiği 

aktarılmıĢtır.
1021

 Abdurrahman Sakkâf‟ın da hazır bulunduğu bu meclislerde,  

 ”تساًب في ُْاكن لا أببلي ّلا هليت هي سِس الليبلي

“ عربب ّفيكن ذلت طعن الوس حبليعرابكن الألين أزاٍ     

“Ben, sizi çok sevdiğimden dolayı yaĢadığım sıkıntılarla ilgilenmiyorum, seher 

vakti uykusuzluğumdan dolayı da bıkmadım. 

                                                             
 

1019 Sekrân, Ali b. Ebû Bekir, el-Burkatu‟l-meĢîka, s. 75; Ekrem Mübarek Usbân, Seyâhatun fî tasavvufi 

Hadramevt,  s. 38. 

1020 Ekrem Mübarek Usbân, Seyâhatun fî tasavvufi Hadramevt,  s. 41. 

1021 ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, I, 139;ġâtirî, Muhammed, Edvâru‟t-târîhi‟l-Hadramî, II, 264; Kâf, Ömer b. 

Alevî, el-Habâyâ fî zikri‟z-zevâyâ, s. 185; Haddâd, Ahmed b. ġeyh Hasan, el-Fevâidu‟s-seniyye, s. 130-

131; Abdurrahman b. Muhammed b. Hüseyin MeĢhûr, el-Menhelu‟l-„acîbi‟s-sâf fî fadîleti ve keyfiyyeti 

hadrati‟Ģ-Ģeyh Abdurrahman Sakkâf, y.y.y., ts. s. 8; Ekrem Mübarek Usbân, Seyâhatun fî tasavvufi 

Hadramevt,  s. 41. 
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YaĢadığım sıkıntılar size sevgimden dolayı bana tatlı gelir ve sizden dolayı acıyı 

tattım bu da benim sizinle olan hâlimdir”  

anlamındaki ifadeler ile çok kez vecde geldiği aktarılmıĢtır. Sakkâf meclisinde 

icra edilen söz konusu hadranın yapılıĢ Ģekli de Ģu Ģekildedir: Oturum Fâtiha sûresi ile 

baĢlar, besmele ve lafza-i celâlin uzatılarak okunmasıyla devam eder. Kasideyi 

okuyacak kiĢi elinde iki ney ile beraber mihrabın karĢısında olacak Ģekilde mescidin 

ortasına geçer. Elinde def olan kiĢinin bir kez vurmasıyla ney üflenmeye ve hep beraber 

Yemen‟in kadın evliyalarından olan ġeyhatu Sultân bintu Ali‟nin kasidesi ile semâya 

baĢlanır. Ardından aĢkı ilâhî, evliyalar ile tevessül, tarikat pirlerinin menkıbeleri gibi 

konuları içeren Ömer Mihdâr, Abdullah Ayderûs, Ebû Bekir Adenî ve diğer sûfîlerin 

kasideleri de okunur, dua ve istiğfardan sonra tarikatın kurucusu Muhammed b. Ali, 

Abdurrahman Sakkâf ve diğer tarikat pirlerine, tüm müslümanların ruhlarına, sıkıntı ve 

musibetlerin defi için yirmi bir kez Fâtiha sûresi okunarak semâ bitirilmiĢ olur. 

Meclisteki kasideler Abdurrahman Sakkâf‟ın oğulları ve torunları tarafından okunur. 

Günümüzde de bu uygulama haftanın aynı günlerinde ve aynı mescitte geniĢ 

katılımlarla devam etmektedir.
1022

  

Ebû Bekir Adenî’nin Hadrası: Yemen‟in Aden kentinde, her pazartesi günü 

yatsı namazından sonra Ebû Bekir Adenî‟nin kubbesi altında icra edilir. Semâ meclisini 

idâre eden kiĢi nâfizetu Terim (Terim Penceresi) adıyla bilinen yerde oturur vaziyette 

Fâtiha sûresini okuyarak zikri baĢlatır. Katılımcılar, Ayderûs‟un meĢhur zikrini hep 

beraber okumaya baĢlarlar. Ardından da yine topluca kasideler okunmaya devam edilir. 

Ebû Bekir Adenî‟nin uykuyu kaçırmak adına kahve içme âdetini devam ettirmek adına, 

                                                             
 

1022 MeĢhûr, Abdurrahman b. Muhammed, el-Menhelu‟l-„acîbi‟s-sâf, s. 12-18; Ekrem Mübarek Usbân, 

Seyâhatun fî tasavvufi Hadramevt,  s. 41-42. 
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semâ esnasında kavrulmuĢ kahve ikramı yapılır. Mecliste hazır bulunanlar arasında su 

dağıtılır, kahve ve helva arasından sonra Adenî‟nin kabri ziyaret edilir ve semâ nihâyete 

erer.
1023

   

ġeyh Ebû Bekir b. Sâlim’in Hadrası: ġeyh Ebû Bekir b. Sâlim‟in hadrası 

baĢlarda evinde daha sonraları ise Hadramevt bölgesinde bulunan „Înât‟da kendi 

mescidinde cuma günleri ikindi namazından sonra icra edilmektedir. Hz. peygamber‟e 

(s.a.v.) medhiye ve övgüler, kasideler, terğîb ve terhîb içerikli vaazlar, dualar Ģeklinde 

tertip edilen bu hadra, Fâtiha sûresinin okunmasıyla nihâyete erer.
1024

  

Ahmed b. Zeyn b. HıbĢî’nin Hadrası: Her ayın son pazar gününde Ahmed b. 

Zeyn‟in kubbesinde icra edilmektedir. Özellikle Muharrem ve Recep aylarında 

Yemen‟in farklı bölgelerinden gelenlerle çok geniĢ katılım sağlanır. Öğleden önce 

baĢlanan semâ meclisi, Bâ Alevî tarikatı pirlerinin râtıb ve zikirleri, defler eĢliğinde 

okunan kasideler, vaaz ve öğütlerle devam eder. Kur‟ân-ı Kerîm‟den Yasîn sûresinin 

okunmasının ardından, katılımcılar arasında buhur dolaĢtırılarak su ve kahve ikramının 

ardından nihâyete erer.
1025

   

ÇalıĢmada Bâ Alevî tarikatının semâ anlayıĢını ortaya koymak adına bazı 

hadralara değinildi. Terim‟de zikredilen hadraların dıĢında farklı zatların icra ettikleri ve 

günümüze kadar devam ettirilen hadralar olsa da söz konusu hadralar ile 

                                                             
 

1023 Ekrem Mübarek Usbân, Seyâhatun fî tasavvufi Hadramevt,  s. 43. 

1024 Kısmu‟l-Behsi‟l-Ġlmî Lidâri‟l-Usûl, Eğlâ‟l-cevâhir, s. 96-97; Ekrem Mübarek Usbân, Seyâhatun fî 

tasavvufi Hadramevt,  s. 43. 

1025 Hâmid b. Muhammed b. Abdullah b. ġihâbuddîn, ed-Delîlu‟l-kavîm fî zikri Ģey‟in min „âdâti Terim, 

Mektebetu Terim el-Hedîse, Terim, 2015, s, 11-12; Ekrem Mübarek Usbân, Seyâhatun fî tasavvufi 

Hadramevt,  s. 43.  
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yetinilmiĢtir.
1026

  Terim‟de icra edilen bu zikir meclisleri günümüzde de devam etmekte 

olup bazılarının da tarikatın yayın organı Kanâtu‟l-Ġrsi‟n-Nebevî kanalı ve youtube 

kanallarında yayınlanmaktadır.
1027

 

2.10. Bâ Alevî Tarikatı’nın Diğer Dinî Merasimleri   

Bâ Alevî tarikatı pirleri tarafından yılın belirli ay, hafta, gün ve gecelerinde 

uygulanan ve günümüzde de devam eden bazı dinî ritüeller, okunan dua ve zikirler ile 

geleneksel dinî programlar tertip edilmektedir. Terim baĢta olmak üzere Hadramevt 

bölgesinin farklı merkezlerinde icra edilen bu merasim ve törenlerin bazıları farklı 

kaynaklarda birbirinden bağımsız olarak zikredilmiĢse de Seyyid Ahmed b. Muhammed 

tarafından kaleme alınan ed-Delîlu‟l-kavîm fî zikri Ģey‟in min „âdâti Terim isimli eserde 

genel hatlarıyla ve sistematik bir biçimde ele alınmıĢtır. Belirli ay ve haftalarda icra 

edilen programların bazıları Ģunlardır: 

Muharrem Ayı: Bâ Alevî tarikatı pir ve müntesipleri Muharrem ayını Kur‟ân-ı 

Kerîm okumak, zikir çekmek, Hz. Peygamber‟e (s.a.v.) salât ve selâm getirmek ve söz 

konusu ay için rivâyet edilen duaları okumakla karĢılar. Muharrem ayının dokuzuncu ve 

onuncu günleri oruç tutarak geçirilir. ÂĢûrâ günü olarak bilinen Muharrem ayının 

onuncu gününde her rekatta Fâtiha sûresinden sonra elliĢer kez Ġhlâs sûresinin 

okunduğu, bazılarının da birer kez Zilzâl, Kâfirûn ve Ġhlâs sûrelerinin okuduğu dört 

rekatlık namaz eda edilir. Bin kez Ġhlâs sûresinin okunması, yetim ve fakirlerin 

gözetilmesi, hasta ve salih zatların ziyaret edilmesi yine bu günde üzerinde durdukları 

                                                             
 

1026 Terim‟de icra edilen diğer hadra uygulamaları ve etkileri için bkz. Ekrem Mübarek Usbân, Seyâhatun 

fî tasavvufi Hadramevt,  s. 37-46. 

1027 https://www.youtube.com/watch?v=-op_K0R7OiU. EriĢim tarihi: 13.09.2021; 

https://www.youtube.com/watch?v=n-3PurKnJnc. EriĢim tarihi: 10.12.2021. 

https://www.youtube.com/watch?v=-op_K0R7OiU
https://www.youtube.com/watch?v=n-3PurKnJnc
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faaliyetlerin baĢında gelmektedir. Bu ayın dokuzuncu gecesinde ġükra Mescidi‟nde, 

onuncu gününde de yatsı namazından sonra Mescidu Âl Bâ Alevî‟de celse Ģeklinde 

isimlendirdikleri bir oturum düzenlenir. Yoğun katılımın sağlandığı bu oturumlarda 

Muharrem ayının anlam ve önemini konu alan vaazlar yapılır, faziletleri anlatılır, zikir, 

dua, tehlil ve kasideler okunduktan sonra Fâtiha ve dua ile oturum sonlandırılır. 

Muharrem ayının son cuma gününde Terim‟de bulunan salih kiĢilerin kabirleri ziyaret 

edilir. Özellikle Muharrem ve ġaban aylarının son pazar günlerinde semâ ve sohbet 

meclisleri kurulur, def ve neyler eĢliğinde zikir ve evrâdlar topluca okunur, kahve ve su 

ikramından sonra dualarla oturum sona erer. Her ayın son salı gününde Abdullah 

Haddâd‟ın inĢa ettiği Mescidu‟l-Evvâbîn‟de özel ilim halkaları kurulur. Her yılın 

Muharrem ayında Bâ Alevî ailesinden Yemen‟e ilk gelen kiĢi kabul edilen Ahmed b. Ġsa 

el-Muhâcir, kadın evliyalardan olan ġeyhatu Sultâne ile sahabelerden olan „Abbâd b. 

BiĢr el-Ensârî‟nin kabirlerinin yoğun bir katılımla ziyaret edilmesi günümüzde de icra 

edilen önemli âdetlerindendir.
1028

  

ġaban Ayı: Bâ Alevî tarikatında, tarihi cahiliye dönemine kadar uzanan,  hicrî 

dokuzuncu asırdan itibaren de ġeyh Ebû Bekir b. Sâlim tarafından sistemleĢerek
1029

 her 

yılın ġaban ayında geniĢ katılımlarla düzenlenen Hz. Hûd‟un (a.s.) kabrinin ziyaret 

edilmesi geleneği günümüzde de devam etmektedir.
1030

 Avrupa, Asya ve Afrika 

ülkelerinden de katılımcıların geldiği ve sayılarının yirmi iki bine ulaĢtığı söz konusu 

ziyaret Yemen‟deki en büyük ilmî ve irĢad amaçlı buluĢma toplantısıdır. ġaban ayının 

                                                             
 

1028
 Hâmid b. Muhammed b. Abdullah b. ġihâbuddîn, ed-Delîlu‟l-kavîm,  s, 8-18. 

1029 Hadramî, Fehmî b. Ali, ed-Durru‟l-mendûd fî ehbâri kabri ve ziyâreti‟n-nebiyyi Hûd, s. 43. 

1030 Hz. Hûd‟un (a.s.) kabir ziyareti için bkz. https://www.youtube.com/watch?v=F8w0jD7tgH0. EriĢim 

tarihi: 16.02.2022. 

https://www.youtube.com/watch?v=F8w0jD7tgH0
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sekizinci gününden on birinci gününe kadar üç gün süren ziyaret esnasında, kabir 

ziyaret edilerek birtakım dinî merasim, sohbet ve zikir meclisleri ile törenler icra 

edilmektedir.
1031

 Bâ Alevîler günler öncesinde yaptıkları hazırlıkların sonunda her bir 

aile için bir ziyaret günü belirlemektedir. Ahmed b. Zeyn HıbĢî ailesi geleneksel 

kıyafetleri ile, develer üzerinde ve yaya olarak bu ayın yedinci günü sabahında, Haddâd, 

Bel Fakîh ve Âlu Hâmid aileleri ise dokuzuncu günü sabahında, ġeyh Ebû Bekir b. 

Sâlim ailesi de onuncu günü sabahında, yol güzergâhlarında bulunan tarikatın önemli 

zatlarının kabirlerini ziyaret ederek, merasimlerini icra ederler. Ziyaretten önce Hz. 

Hûd‟a (as) atfedilen nehir suyundan abdestler alınır, Yasin sûresi ve en yaĢlı olanın 

Fâtiha sûresini okumasıyla yola zikir ve dualarla devam edilir. Bi‟ru‟t-teslim denilen 

yere ulaĢıldığında bütün peygamberlere salat ve selamlar okunur. Hz. Hûd‟un (a.s.) 

kabrine vardıklarında da oturur vaziyette Yasin, Hûd ve Fâtiha sûreleri okunur. AkĢam 

yatsı namazları arasında da Hûd sûresi, Ġmâm Haddâd‟ın râtıbının sesli ve topluca 

okunmasından sonra dualar eĢliğinde ziyaret merasimi tamamlanmıĢ olur. Günler süren 

Hz. Hûd ziyareti esnasında semâ, sohbet ve zikir meclisleri tertip edilir, dua, kaside ve 

mevlîdler okunur. Deve üzerinde bulananlar çeĢitli deve müsabakalarında bulunarak, 

birbirlerini tebrik eder, topluluklar arasında buhur kokusu dolaĢtırılır, kahve ve su 

ikramı yapılmak suretiyle söz konusu ziyaret ve merasimler bir bayram havasında 

düzenlenir.
1032

   

                                                             
 

1031 Ziyaret esnasında uygulanan ritüeller için bkz. Fuâd Ömer b. ġeyh Ebû Bekir, el-Ehkâmu‟Ģ-Ģer„iyye li 

ba„di‟l-„âdâti‟l-Hadramiyye, Mektebetu Terimi‟l-hedîse, Terim, 2013, s. 549-553.    

1032 Daha geniĢ bilgi için bkz. Hadramî, Fehmî b. Ali, ed-Durru‟l-mendûd fî ehbâri kabri ve ziyâreti‟n-

nebiyyi Hûd, s. 42-72; ġâtirî, Muhammed, Edvâru‟t-târîhi‟l-Hadramî, I, 37-38; Hâmid b. Muhammed b. 

Abdullah b. ġihâbuddîn, ed-Delîlu‟l-kavîm,  s, 39-55. 
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ġaban ayının on beĢinci gecesini ihyâ etme hazırlıkları gündüz vaktinden baĢlar. 

Her yıl adet olduğu üzere ikindi vakti baĢta tarikatın kurucusu Muhammed b. Ali olmak 

üzere sırasıyla Bâ Alevî tarikatı Ģeyhlerinin Terim‟de bulunan Zenbel kabristanındaki 

kabirleri Kur‟ân okunarak, dua ve zikirler eĢliğinde ziyaret edilerek baĢlanır. AkĢam ve 

yatsı arasında mescitte özel bir celse yapılarak, Kur‟ân, dua, salât ve selâmlar okunur, 

semâ ve sohbet meclisleri kurulur.
1033

 

Ramazan Ayı: Bâ Alevîler, Ramazan ayında uygulanan ibadetler dıĢında 

Ramazan ayına has icra ettikleri birtakım ziyaret, tören ve merasimler düzenlerler. 

Ramazan ayının ilk gecesinden itibaren teravih namazından sonra vitriyye olarak bilinen 

zemzeme ve fezâziyye olarak isimlendirilen Hz. Peygamber (s.a.v.) ile ilgili kasidelerin 

ardından, Ramazan ayına has kasideleri topluca okurlar. Bu ayın on bir, on yedi ve 

yirmi birinci gecelerinde özel ekipler tarafından birbirinden farklı nağmeler kullanılarak 

oturumlar tertip edilir. Daha sonra kavâfî bölümü olarak adlandırılan sohbet ve vaaz 

faslına geçilerek hayır sahiplerine dua ve Fâtihalar okunarak gece merasimi bitirilir. 

Terim‟de her dört günde bir kez olmak üzere bitirilen Kur‟ân hatimlerinin duası Mihdâr, 

Sakkâf, Âlu Bâ Alevî camilerinde, altı günde bir bitirilen hatimlerin duası ise farklı 

camilerde yapılmaktadır. Diğer taraftan on birinci geceden yirmi dokuzuncu geceye 

kadar tekli gecelerde Terim‟in farklı mescitlerinde hatim geceleri düzenlenir, zikirler 

çekilerek ve kasideler okunarak fecr vaktine kadar devam eden oturumlar yapılır.  

Ramazan ayının ilk gecesi, onuncu, on beĢinci ve yirminci geceleri olmak üzere bu aya 

özel dört hutbe okunmaktadır. Terim‟in bazı mescidlerinde ikindi vaktinden sonra 

“ravhetun” olarak isimlendirilen birtakım celseler yapılmaktadır. Okunan selef-i 

sâlihinin eserlerinin bazı bölümleri, oturum baĢkanı tarafından açıklanır, Yasin 

                                                             
 

1033
 Hâmid b. Muhammed b. Abdullah b. ġihâbuddîn, ed-Delîlu‟l-kavîm,  s, 55-57. 
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sûresinden sonra kasideler okunur, Fâtihalar ve duadan sonra söz konusu meclis sona 

erer. Adet olduğu üzere Ramazan ayının ilk cuma günü ikindi vaktinden sonra yapılan 

semâ meclisinin ardından Terim‟de Zenbel kabristanında yatan baĢta Muhammed b. Ali 

olmak üzere sırasıyla Bâ Alevî tarikatı pirlerinin kabirleri topluca ziyaret edilir. 

Ramazan ayının dokuzuncu gecesinde Ġmâm Haddâd‟ın makamında, on yedinci gecede 

de Muhammed b. Alevî‟nin evinde genel bir katılımın sağlandığı “semeretu‟t-tâsi„ min 

Ramazan” olarak isimlendirilen celseler icra edilir.  Burada kasideler okunurak semâ 

meclisleri tertip edilmektedir.
1034

 

Bâ Alevîler‟in yılın belirli hafta ve günlerinde icra edip âdet haline getirdikleri 

dersler, semâ ve sohbet meclisleri, ziyaret, râtıb, vird ve Ġhyâ okumaları gibi birtakım 

merasim ve programları vardır. Örneğin her cuma sabahının erken saatlerinden itibaren 

toplu bir Ģekilde ecdatlarının kabirleri ziyaret edilir. Cuma namazından sonra Abdullah 

Haddâd‟ın hadrasına (semâ meclisine) iĢtirak edilir. Ġkindi vakitlerinde birkaç revha 

daha tertip edilir. AkĢam vakti de Hâvî‟de bulunan Fetih mescidinde bir hadra daha 

düzenlenir. Cumartesi ve çarĢamba günlerinde Terim ribâtında toplu dersler icra edilir. 

Pazartesi sabahında Abdullah Ayderûs‟un kubbesinde dersler yapıldıktan sonra bir 

gelenek olan Ġhyâ okumaları gerçekleĢtirilir. PerĢembe gününün sabahında ve öğleden 

sonra Bâ Alevî Mescidi ile ġeyh Ali b. Ebû Bekir es-Sekrân‟ın zâviyesinde Sahih 

Buhârî okumaları tertip edilir. Pazartesi akĢamında da Surûr mescidinde mevlid 

okunur.
1035

   

                                                             
 

1034 Hâmid b. Muhammed b. Abdullah b. ġihâbuddîn, ed-Delîlu‟l-kavîm,  s, 58-70. 

1035 Yılın farklı günlerinde düzenli ve toplu bir Ģekilde tertip edilen diğer merasim ve toplantılar için bkz. 

Hâmid b. Muhammed b. Abdullah b. ġihâbuddîn, ed-Delîlu‟l-kavîm,  s, 85-90. 
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Kaynaklarda, Bâ Alevî ailesinin dinî adetleri aktarılırken bölgeye has bazı 

adetlerden de söz edilmiĢtir. Her cuma namazının ardından “musebba„ât” adı verilen bir 

uygulamada namazın selamının ardından konuĢmadan yedi Fâtiha, yedi Ġhlas sûresi ve 

yediĢer kez Felak ve Nâs sûrelerinin okunması ile cuma gününe has duanın okunması 

günümüzde de devam etmektedir. Hadramevt bölgesinde erkek kadın karıĢımının önüne 

geçmek için cuma namazının ikame edilmediği ve ezan okunmadığı, kadınlara tahsis 

edilen mescidlerin bulunması, Terim‟in her mahallesinde bulunan gönüllülerin fecir 

vaktinden iki saat kadar evvel ev ev dolaĢarak teheccüd namazına uyandırmaları 

bölgeye has dinî adetler arasındadır. Cuma günlerini ibâdete tahsis ettiklerinden dolayı 

ziyaretçi kabul etmemeleri, evlilik törenlerini bu günde icra etmemeleri vaki olmuĢsa da 

günümüzde bu iki adettin uygulanmaması bazı Ģeyhlerin eleĢtirisini beraberinde 

getirmiĢtir. Bâ Alevîler, Arefe gününde Arafat‟da toplananların dua ve bereketlerinden 

istifade etmek amacıyla Terim‟de toplu bir Ģekilde bir araya gelerek oturur, Arefe 

gününe nisbetle ta„rîf günü olarak adlandırılan bu oturumda zikir ve dualar icra 

ederler.
1036

 Bu uygulamanın Abdullah b. Abbâs tarafından Basra‟da ve dört halife 

zamanında da yapıldığı aktarılarak bid„at-i hasene olarak değerlendirilmiĢtir.
1037

 

2.11. Râbıta 

Râbıta sözlükte “bağlamak” anlamına gelen rabt kökünden türeyen ve “iki Ģeyi 

birbirine bağlayan ip; alâka, bağ kurmak ve münasebet” gibi anlamlara gelmektedir.
1038

 

                                                             
 

1036 Söz konusu oturumu izlemek için bkz. https://www.youtube.com/watch?v=Rls4lNMGwOQ. EriĢim 

tarihi: 10.12.2021. 

1037 Bâ Alevîler‟in diğer dinî ayin ve gelenek görenekleri için bkz. Ayderûs, Muhammed b. Alevî, 

Nutefu‟z-zamâni fî ehbâri mâ kad kâne, s. 15-23, 98, 158; Kodamânî, es-Sâdetu Âl Ebî Alevî, s. 259-265. 

1038
 Ġbn Manzûr, Lisânu‟l-„Arab, III, 1561; Râzî, Muhtarus-sihâh, s. 201. 

https://www.youtube.com/watch?v=Rls4lNMGwOQ
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Tasavvufta ise sâlikin kâmil bir mürĢide gönlünü bağlaması, onun sûret ve sîretini 

düĢünmesini ifade eder.
1039

 Ġlâhî ve zâtî sıfatlarla muttasıf, Ģühûd makamına ulaĢmıĢ
1040

 

kâmil bir Ģeyhe kalbi bağlayıp huzur ve gıyabında o Ģeyhin sûreti, sîreti ve özellikle 

rûhâniyetini hayâlen kendisi ile birlikte farz ederek, yanında bulunduğu zamanki edebe 

bürünmek Ģeklinde de tarif edilmiĢtir.
1041

 Râbıta tasavvuf kaynaklarında daha çok 

mürĢid mürid iliĢkileri bağlamında ele alınan konular arasında yer almaktadır. Söz 

konusu iliĢkilere Luma„, KeĢfu‟l-mahcûb adlı eserlerde kısmen değinilmiĢse de 

Avârifu‟l-maârif, er-Risâle ve Mesnevî gibi tasavvufi kaynaklarda daha geniĢ bir Ģekilde 

ele alınmıĢtır.
1042

 Sûfîlere göre râbıta, kalbi, dünyevî düĢüncelerden temizlemek ve 

korumak, mürĢidin ruhaniyetinden feyiz almak ve onun vasıtası ile Allah‟ı hatırlamak, 

gıyabında mürĢidle mânevî beraberlik ve muhabbet tesis etmek amacıyla icra 

edilmektedir.
1043

 

                                                             
 

1039 Necdet Tosun, “Râbıta”, DĠA, Türkiye Diyanet Vakfı, Ġstanbul, 2007, XXXIV, 378. 

1040 Ġbrahim Fasih Efendî Haydarîzâde, el-Mecdu‟t-talîd fî menâkıbi eĢ-Ģeyh Hâlid, Dâru‟l-matbaati‟i-

„âmirati, Ġstanbul, h. 1292, s. 18. 

1041 Mevlânâ Hâlid Diyâuddin el-Müceddidî el-Hâlidî Bağdâdî, Mektûbât-ı Mevlânâ Hadreti Hâlid, 

(Kitâbu Buğyeti‟l-vâcid içerisinde ) haz. Muhammed Es„ad Sâhibzâde,  Matbaatu‟t-terakkî, DimaĢk, h. 

1334, s. 73. (4. Mektup); ġeyh Muhammed b. Abdullah Hânî, el-Behcetü‟s-seniyye fi âdâbi‟t-tarîkati‟l- 

„aliyyeti‟l-Hâlidiyyeti‟n-NakĢibendîyye, Ġhlas vakfı yay. Ġstanbul, 2002, s. 71; Ġrfan Gündüz, “Tasavvufî 

Bir Terim Olarak Râbıta”, Tasavvuf Ġlmî ve Akademik AraĢtırma Dergisi, S. 19, Ankara, 2007,  s.  27-28; 

Abdurrahman MemiĢ, Hâlid-i Bağdâdî hayatı, eserleri halifeleri ve Anadolu‟da Hâlidîlik, Marmara 

Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü,  Doktora Tezi, Ġstanbul, 1998, s. 247-248.   

1042 Kadir TaĢpınar, Tasavvufta mürĢid râbıtası, Rize Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek 

Lisans Tezi, Rize, 2010, s. 13-14. 

1043
 Tosun, “Râbıta”, DĠA, XXXIV, 378. 
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ġeyh ve mürid arasındaki muhabbet ve feyiz akıĢında bir köprü vazifesi gören 

râbıta, hemen hemen bütün sünnî tarikatlarda uygulanan bir eğitim metodudur. 

Abdulkâdir Geylânî‟nin, Ģeyh, veli ve salih kullara kalbî bağlılık gösterip kendilerinden 

feyiz kazanmalarını tavsiye etmesi,
1044

 ġâzeliyye tarikatının âdâplarından kabul edilen 

müride zikir telkini esnasında Ģeyhe râbıta edilmesi,
1045

 Rifâiyye tarikatının kollarından 

biri olan ġa„râniyye‟nin kurucusu Abdülvehhâb ġa„rânî‟nin (ö. 973/1565), müridin; 

kalbinin sürekli bir Ģekilde Ģeyhi ile irtibat halinde olması gerektiğini (râbıta), virdinden 

sonra, bir ip gibi Ģeyhinin kalbinden kendi kalbine bir feyiz ve nurun aktığını 

düĢünmesinin telkîni,
1046

 Rabbinden gelecek mânevî fütûhatların râbıta ile Ģeyhinin 

aracılığı ile gerçekleĢebileceğini ifade etmesi,
1047

 Kübreviyye tarikatında müridin, 

kalbini mürĢide bağlamasının iç ve dıĢ temizliğin oluĢmasında ekili olduğunun 

vurgulanması
1048

 Mevlânâ‟nın mürĢide atıfta bulunarak rehberin gölgesinin zikirden 

daha etkili olduğunu savunması, Bahâeddîn NakĢîbend‟in (ö. 791/1389) halifesi 

Muhammed Parsâ‟ya (ö. 822/1419) hicaz yolculuğunda kendisini murâkabe etmesini ve 

                                                             
 

1044 Abdülkâdir Geylânî, el-Fethu‟r-Rabbânî ve‟l-faydu‟r-Rahmânî, Dâru‟r-reyyân li‟t-turâs, Kahire, ts. s. 

45,165-185. 

1045 Ahmed Ziyâüddîn GümüĢhanevî, Câmiu„l-usûl fi‟l-evliyâ, thk. Edip Nasrullah, Muessesetu‟l 

intiĢâri‟l-„arabî, Beyrut, 1997, s. 78. 

1046 Muhammed Ebû‟l-Hüdâ Sayyâdî, el-Kavâi„du‟l-mer„iyye fî usûli‟t-tarîkati‟r-Rufâi„yye, Matbaatu 

Muhammed Efendi Mustafa, ts. s. 14-15. 

1047 Abdülvehhâb ġa„rânî, el-Envâru‟l-kudsiyye fî ma„rifeti kavâi„di‟s-sûfiyye, thk. Tâhâ Abdulbâki Surûr, 

Mektebetu‟l-maâ„rif, Beyrut, 1988,  s. 84. 

1048
 Necmüddin Kübra, Tasavvufî Hayat, haz. Mustafa Kara, Dergâh yay, Ġstanbul, 1980, s. 75-87. 
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sûretini hayalinde tutmasını emretmiĢ olması
1049

 gibi ifadeler hemen hemen tüm 

tarikatlarda râbıta uygulamasının varlığını ortaya koymaktadır.   

Bâ Alevî tarikatı kaynakları, sülûk eğitiminde râbıta uygulamasını, tesir ve 

etkileri gibi konuları ele almıĢlardır. Bâ Alevîler, “Görüldüklerinde Allah‟ı 

hatırlatırlar.”
1050

 hadisi fehvasınca râbıtanın, müridin mürĢidine olan kalbî bağlılığı 

anlamına geldiğini ifade etmiĢlerdir. Söz konusu kalbî bağlılığa güç yetiremeyenlerin 

ise “KiĢi sevdiği ile beraberdir.”
1051

 hadisinin gerektirdiği Ģekilde Ģeyhinin sûretini 

hayallarinde tutmalarını, böylece müridin Ģeyhinin hâl ve sıfatlarıyla muttasıf 

olabileceğini aktarmıĢlardır. Sülûk eğitiminde en temel esasın muhabbet yoluyla 

mürĢide kalbî bağlılık ve sûretinin zihinde hayal edilmesi olduğunun da altını 

çizmiĢlerdir. Tarikatta mürĢidi kâmilin ilâhi tecellileri kesbeden ve bu nurun râbıta 

vasıtasıyla müride aktarmasından bahsedilmiĢtir. Ayderûs b. Ömer HıbĢî, râbıtanın 

Ģartları yerine getirildiği takdirde müridin mânevî geliĢimi üzerinde olan etkisinin 

zikirden daha fazla olduğunu bildirmiĢtir. Müridin, Ģeyhine kalbî bir bağlılık içerisinde 

olmanın adı olan râbıtanın temelinde, Ģeyhe karĢı muhabbet olduğu ifade edilmektedir. 

MürĢid ve müridin birbirleri ile mânevî iletiĢim kanallarının açık olması, aralarında 

sadık bir muhabbetin varlığı gibi faktörler müridin istifadesi için temel Ģartlar olarak 

değerlendirilmiĢtir. Tüm olanaklar sağlandıktan sonra, fiziki ortamda olmaları Ģart 

görülmemiĢ, istidat ve kabiliyete göre vefat etmiĢ mürĢidi kâmilden bile feyiz 

alınabileceği aktarılmıĢtır. Nitekim Abdullah b. Ali Sakkâf‟ın, Zeynulâbidîn b. 

                                                             
 

1049
 Ali b. Hüseyin Herevî, ReĢahât-u „ayni'l-hayât, trc. Muhammed Muad b. Abdullah el-Kazânî 

Mektebetü‟l-Mahmudiyye, Ġstanbul, 2004, s. 67. 

1050 Ġbn Mâce, “Kitâbu‟z-zühd”, 4119. 

1051
 Buhârî, “Kitâbu‟l-edeb”, 6168; Müslim, “Kitâbu‟l-birr”, 2640. 
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Muhammed Mustafa Ayderûs‟a gönderdiği mektupta yönünü vefat etmiĢ olan Abdullah 

b. Ebû Bekir Ayderûs‟a ve diğer tarikat mürĢidlerine çevirip onlara kalbî bir bağlılık 

göstermesini tavsiye etmesi, vefat etmiĢ mürĢidlere de râbıta yapılabileceğini ortaya 

koyan bir husus olarak değerlendirilmektedir.
1052

 

Abdulakdir b. ġeyh Ayderûs‟un ez-Zehru‟l-bâsim adlı eserinde serdettiği 

“ġeyhin varlığı mürid için Allah‟ın nimetlerindendir. ġeyhin müridine nazarı, sülûkunda 

ilerlemesini sağladığı gibi, mânevî dereceler elde etmesini kolaylaĢtırır. Müridin 

irâdesini ortaya koyması için teveccühü Ģart olsa da Ģeyhin mânevî cezbesi onun 

teveccühünden öncedir. Müridin teveccühü ile Ģeyhin kalbine nakĢedilen ilâhi esrâr ve 

marifet bilgileri, müridin kalbine de nakĢedilir. Bu durumda sâlik, Ģeyhinin varisi ve 

irĢad makamındaki naibi olur.”
1053

 Ģeklindeki ifadeler, râbıtada müridin Ģeyhin etkisi 

altına girdiği, mürĢidin vasıta olduğunu,  müridin istidadı ölçüsünde mânevî feyizler 

kazandığını açıkladığı gibi Bâ Alevîler‟in râbıtaya bakıĢ açısını da ortaya koymaktadır. 

 Bâ Alevî tarikatının müceddidi kabul edilen Abdullah Haddâd da müridin, 

mürĢidi kâmile kalbî bağlılığından (râbıtadan) dolayı terakkî edebileceğini, hatta bu 

mânevî yükseliĢin mücâhede yoluyla kazandıklarına oranla daha fazla olabileceğinin, 

râbıta ve teveccüh ile birlikte yapılan mücâhedenin de kiĢiye daha fazla mânevî fetihler 

kazandıracağının altını çizmesi,
1054

 râbıta ve teveccühün sülûk eğitimindeki mürid için 

önemini ortaya koymaktadır.  

                                                             
 

1052
 HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, I, 299-303. 

1053 HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, I, 300-301. 

1054 Haddâd, Abdullah b. Alevî, en-Nefâisu‟l-„ulviyye, s. 141-142; Haddâd, Abdullah b. Alevî, Risâletu 

âdâbi sulûki‟l-mürîd,  s. 58. 
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2.12. Vahdet-i Vücûd AnlayıĢı  

Tasavvuf düĢünce sisteminde en çok dikkat celbeden, tartıĢılan ve eleĢtirilen 

konuların baĢında vahdet-i vücûd konusu gelmektedir. Varlığın birliği anlamına gelen 

bu anlayıĢ, Ġbnü‟l-Arabî‟den itibaren sistemize edilerek, tevhidin en son ulaĢılan 

mükemmel hali olduğu sufîlerce ifade edilmiĢtir. Ġbnü‟l-Arabî‟nin “Varlık birdir, o da 

Hakk‟ın varlığıdır.” ifadesi, vahdet-i vücûdun en önemli esasını teĢkil etmektedir. 

Vahdet-i vücûd, tek hakiki varlığın Allah olduğu, O‟nun dıĢındaki varlıkların hakikatte 

yok kabul edildiği, varlıkların izafi olduğu, gerçekte mevcud olmadıkları esasına 

dayanır. Allah dıĢındaki bütün mevcudat, Allah‟ın isim ve sıfatlarının bir tecellisi ve 

aynası hükmünde olduğundan Allah‟tan baĢka hakiki varlık olmadığının bir idrakidir. 

Bu idrak ve anlayıĢ riyâzet, mücâhede ve dâimi zikirle kazanıldığından rûhi tecrübe ve 

mânevî zevkle elde edilip yaĢanmaktadır. Kulun vecd ve fenâ hallerinde mâsivânın yok 

olup her yerde sadece Allah‟ı görmesi olarak adlandırılan vahdet-i Ģühûdun aksine birlik 

halinin görmede değil, bilgi ve düĢüncede olduğu ifade edilmiĢtir. Gazzâlî (505/1111), 

Yunus Emre (ö. 720/1320), Abdülkerîm el-Cîlî (ö. 832/1428), EĢrefoğlu Rûmî (ö. 

874/1469), Niyâz-i Mısrî (ö. 1105/1694), Abdülganî en-Nablusî (ö. 1143/1731) gibi pek 

çok sûfi Ģahsiyetin eserlerinde vahdet-i vücûd konusunu iĢlemeleri, vahdet-i vücûd 

düĢüncesinin Ġbnü‟l-Arabî sonrası dönemlerde de pek çok sûfî tarafından 

benimsendiğini ortaya koyan bir husustur. Örneğin Ġmâm Gazzâlî‟nin Ġhyâ adlı eserinde 

“Allah‟tan ve O‟nun fiillerinden baĢka bir Ģey yoktur.” ve “O‟ndan baĢka varlık 
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yoktur.” Ģeklindeki ifadeleri söz konusu düĢünceyi destekleyen ifadelerinden kabul 

edilmektedir.
1055

      

Bâ Alevîler de Ġbnü‟l-Arabî‟yi büyük bir ârif ve mutasavvıf olarak benimsemiĢ, 

eserlerinde görülen ifadelerinin muğlak ve felsefî ağırlıkta olması, müellifin hakiki 

muradının anlaĢılmamasından kaynaklı yanlıĢ değerlendirmelerde bulunmanın önüne 

geçmek için; sülûk eğitiminden geçmemiĢ, tasavvufî bilgi ve hakikatlere hâiz olmayan 

kiĢilerin okumamaları gerektiğini vurgulamıĢlardır. Abdullah Haddâd da aynı 

gerekçelerle müritlerine Ġbnü‟l-Arabî‟nin eserlerini tavsiye etmemekle beraber, onun 

âriflerden olduğunu belirtmiĢ, eleĢtirenleri de sert ifadeler kullanarak kendilerini “onu 

anlamayan cüretkârlar” Ģeklinde nitelemiĢtir. Bâ Alevî tarikatı Ģeyhleri, Ayderûs ve 

Haddâd gibi tarikatın önde gelen iki ismin menheclerini benimsemiĢ, ârif bir Ģahsiyet 

olarak benimsedikleri Ġbnü‟l-Arabî‟nin eserlerleriyle ilgilenmiĢlerdir. Ayderûs b. Ömer 

HıbĢî‟nin sülûkunu tamamlamayan kiĢilerin Ģeriat ve hakikat bilgilerine vâkıf, zevk 

sahibi bir Ģeyhin yanında okumaları gerektiğinin altını çizmesi, tarikat Ģeyhlerinin XIX. 

ve XX. asırlarada da aynı çizgide olduklarını gösteren bir husustur.
1056

 Nitekim tarikatın 

önemli isimlerinden biri kabul edilen Salih b. Abdullah Attâs‟ın Fütûhât adlı eseri 

                                                             
 

1055 Vahdet-i vücûd felsefesi için daha geniĢ bilgi için bkz. Ġsmail Fenni Ertuğrul, Vahdet-i vücut ve Ġbn 

Arabî, Ġstanbul, 1978;  Ekrem Demirli, “Vahdet-i vücûd”, DĠA, Türkiye Diyanet Vakfı, Ġstanbul, 2012, 

XLII, 431-435; Yılmaz, Ana hatlarıyla tasavvuf ve tarîkatlar, s. 283-289. 

1056
 HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, I, 155-157. 
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mütalaa ettiğine dair veri,
1057

 Ayderûs b. Ömer HıbĢî‟yi destekleyen bir husus olarak 

değerlendirilebilir.
1058

  

Tarikatın kurucusu Muhammed b. Ali‟nin vahdet-i vücûdu desteklediği veya 

reddettiğine dair herhangi bir veriye ulaĢılamamıĢtır. Daha sonraki asır ve dönemlerde 

ise Bâ Alevî tarikatı Ģeyhlerinin, eserlerinde vahdet-i vücûd düĢüncesini destekleyen 

ifadeler serdetmeleri, Ġbnü‟l-Arabî‟nin etkisi altında kaldıklarını gösteren bir husus 

olarak değerlendirilebilir. Vahdet-i vücûd felsefesinin Bâ Alevî yazılı kaynakları 

arasında ilk olarak ġeyh b. Abdullah b. ġeyh b. Abdullah b. Ebû Bekir Ayderûs ve ġeyh 

Ebû Bekir b. Sâlim‟in eserlerinde görülmüĢtür. Zira kaleme aldıkları Tuhfetu‟l-mürîd ve 

Mi„râcu‟l-ervâh ve‟l-menhecu‟l-vaddâh, adlı eserlerde vahdet düĢüncesinin açık ve 

bariz bir Ģekilde açıklanıp Ģerh edildiği ve benimsendiğini söylemek mümkündür. 

Abdullah Haddâd ve Abdurrahman b. Abdullah Bel Fakîh ile bu düĢüncenin daha 

sonraki dönemlerde de Bâ Alevî mensuplarınca benimsendiği ve desteklendiği 

görülmüĢtür.  

Tarikatın önemli isimlerinden ġeyh b. Abdullah b. ġeyh b. Abdullah b. Ebû 

Bekir Ayderûs‟un (ö. 990/1582) “Âlemde, kıdemde mevcud olanın dıĢında hiçbir varlık 

yoktur. Allah, kendi dıĢındaki her Ģeyi yoktan var etti. Kevin (âlem) hepsi karanlık, bâtıl 

ve „ademdir (yoktur). Hakk nurdur, zulûmâtın karanlığında tecelli etmiĢtir. Ekvânlara 

(âlemlere) tecellisi olmasaydı ortaya çıkmazdı.”
1059

 Ģeklindeki ifadeleri vahdet-i vücûd 

                                                             
 

1057 Attâs, Ali b. Hüseyin, Tâcu‟l-a„râs, I, 81. 

1058 Bâ Alevî ailesinden Ġbnu‟l-Arabî‟yi okuyup Ģerheden mütekaddim ve müteahhir sûfîler için bkz. 

Ekrem Mübarek Usbân, Seyâhatun fî tasavvufi Hadramevt, s. 93-95. 

1059  Ayderûs, Ali Muhammed Abdullah, es-Sâdetu Âl Bâ Alevî fî Hadramevt menhecuhum ve ârâuhum ve 

cuhûduhum fî‟l-„akîde, s. 320. 
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düĢüncesinin tarikatın tesis döneminin ortalarından itibaren benimsendiğini ortaya 

koymaktadır. ġeyh Ebû Bekir b. Sâlim‟in “Allah vardı onunla birlikte hiç birĢey yoktu. 

ġimdi de durum aynıdır. Tek hakiki varlık Allah‟tır. Allah dıĢındaki her Ģey yok 

hükmündedir. Zikir ve ibadet sonucu Allah ile ünsiyet kurabilen kullar her Ģeyde Allah‟ı 

görürler, kendi benliğinden vazgeçen ve âleme basiret gözüyle bakan hakikat ehli kâmil 

âbitlerin her Ģeyde Allah‟ı göreceğini, zira hakikatte tek varlığın Allah olduğunu.”
1060

 

belirtmesi, âlemin Allah‟ın isim ve sıfatlarının bir tecellisi olduğunu,
1061

 gerçek varlığın 

Allah olduğu, mâsivânın varlığının izafî olduğu, varlık âlemine ibret gözüyle bakılıp 

Allah‟ı görmenin mümkün olduğu Ģeklindeki ifadelerin vahdet-i vücûdu anımsatan 

sözler olduğunu söylemek mümkündür. Ahmed b. Alevî Bâ Meched‟in (ö. 973/1565) 

vefatına yakın bir dönemde fenâ fillâh makanına ererek istiğrâk haline geçtiği ve 

Allah‟tan baĢka hakiki varlığın olmadığını dile getirdiği ifade edilmiĢtir.
1062

    

Abdurrahman b. Abdullah Bel Fakîh, Allah‟ın isim ve sıfatları ile tanındığını, 

bunlarla hissî ve mânevî kevnde tecelli ettiğini böylece isim ve sıfatları ile kâinatta 

zühûr ettiğini bildirmiĢtir. Allah‟ın, kâinatı kıdem nuruyla yoktan var ettiğini, nuru 

olmasaydı hiçbir Ģeyin olamayacağını, sonradan yaratılan her Ģeyin “muhdeslerin”, 

hakikatte gerçek bir varlıklarının olmadığını, sınırlı ve fâni varlıklar olduklarını, 

bunların da herhangi bir hulûl ve itthad söz konusu olmadan ancak Bâkî ve lâ mütenâhî 

olan Hakk ile kâim olduklarını ifade etmiĢtir. Mürekkeb-basît, cüzî-küllî olsun 

                                                             
 

1060 Ebû Bekir b. Sâlim Bâ Alevî el-Hüseynî, Mi„râcu‟l-ervâh ve‟l-menhecu‟l-vaddâh, y.y.y., h. 990, s. 7-

8;  Ebû Bekir b. Sâlim, Miftâhu‟s-serâir ve kenzu‟z-zehâir, s. 16-23. 

1061 Ali b. Ebû Bekir b. Abdurrahman Sakkâf Sekrân, Me„âricu‟l-hidâye ilâ zevkin Ģehide cenye 

semerâti‟l-muâmelâti fî‟n-nihâye, el-Matbaatu‟l-Mısriyye, Mısır, ts. s. 22. 

1062
 ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 73. 
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kâinattaki bütün varlıkların iki yönü olduğunu, haddi zatları itibari ile adem-i mahz 

(yok) olduklarını, yokluğun karanlığından çıkmadıklarını ifade eder. VaroluĢları, 

binefsihi olmayıp Hakk‟ın sûret, tasvîr ve takdirinde yaratılan hayalî varlıklar 

olduklarını bildirmiĢtir. Haddi zatlarında hayalî varlıklar ise de Hakk‟ın celâl ve cemâl 

sıfatlarının nuruyla vücuda gelmiĢlerdir. Allah‟ın nuru ve tecellisi ile yaratıldıkları 

itibarıyla da izafi bir varlığa sahip olduklarını, Hakk‟ın manasının zuhuruyla nisbî bir 

varlığa büründüklerini aktarmıĢtır. Tek hakiki varlığın Allah‟ın varlığı olduğu, bütün 

kâinatı ihâta ettiği, her Ģeyin varlığının O‟nun varlığı anlamına geldiği, nurunun, her 

varlığın zerresini meydana getirdiğini ifade etmiĢtir. Bütün bu malumatların kaynağının 

ise mânevî feyiz ile elde edilebileceğini bildirerek, sülûk eğitimiyle beraber iĢlenen salih 

amel, dâimi zikir ve tam anlamıyla Allah‟a yönelme (ikbâl) sayesinde kalp ve akıl, 

Allah‟ın tecellisinin aynası olup, Rahmânî feyiz ve marifetullâha mazhar olur. Ġlme‟l- 

yakîn ile madde âleminden soyutlanan kul, ayne‟l-yakîn ve hakke‟l-yakîn mertebelerine 

ulaĢır, Hakk‟ı Hakk ile bilir, âlemi ve mevcûdâtı basiret gözüyle temaĢa etmeye baĢlar. 

Böylece “Onun hak olduğu meydana çıkıncaya kadar varlığımızın belgelerini onlara 

hem dıĢ dünyada ve hem de kendi içlerinde göstereceğiz.”
1063

 âyetinin muktezası gereği 

kul, Allah‟ın esmâ, sıfat ve tecellilerini müĢâhede etmeye baĢlar.
1064

    

Abdullah Haddâd‟ın, mülk ve melekût âleminde sadece Allah‟ın var olduğunu, 

O‟nun tecellileri dıĢında baĢka bir Ģeyin görülmediği, bunun da nefsi öldürerek ulvî bir 

himmet ile Allah‟a yönelme ile olabileceğini, müĢâhede makamında görülen her Ģeyin 

keĢif ehli tarafından anlatılamayacağını ifade etmesi, vahdet-i vücûd düĢüncesinin 

                                                             
 

1063 Fussilet, 41/53. 

1064 Bel Fakîh, Abdurrahman b. Abdullah, Ref„u‟l-estâr Ģerhu‟l-kasîdeti‟l-müsemmâti miftahu‟l-esrâr fî 

tenezzüli‟l-envâr, (Mecmûu„l-a„mâli‟l-kâmile içerisinde), I, 264-287. 
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kendisinde de görüldüğünü ortaya koyan bir husustur. Haddâd,  Divan‟ında “Nurunun 

her varlıkta yansıdığı cemâlullâhı müĢâhede et.” ifadesinin de bu doğrultuda olduğu 

söylenebilir.
1065

 Abdulkadir Ayderûs da kulun Ģâhid olup temâĢâ ettiği mânevî feyizleri 

ehil olmayan kiĢilere anlatılmasını doğru bulmadığını aktarmıĢtır.
1066

 Kulun kemâl 

sıfatını elde etmesinin ilk Ģartının benlik davasından vazgeçmek (fenâ fî nefsihi) 

olduğunu bildiren Ebû Bekir b. Sâlim, bu makamda olan kiĢilerin müĢâhede ettikleri 

sırları ehil olmayanlardan gizlemesinin vacip olduğunu aktarmıĢtır. Bunların müĢâhede 

ettiği sadece Hakk‟ın nûrânî mazhariyeti olduğunu, bunun da ârifler katında en büyük 

makam kabul edildiğini, bütün bunların kaynağının da hakikati Muhammediyye 

olduğunu savunmuĢtur. Söz konusu hakikat ilmini sonsuz ve gizli bir sır olarak 

niteleyen ġeyh Ebû Bekir, Allah‟ın emirlerini yerine getiren ve sonsuz hikmeti altında 

bulunan basiret ehli kulllarından dilediğine bahĢettiği ledün bir ilim ve marifet sırrının 

nuru olduğunu aktarmıĢtır. GüneĢin doğmasıyla yıldızların görünmediği gibi, âriflerin 

de ubûdiyyet ve cismâni yönlerinin Rubûbiyyet hakikatinde gizlendiğini ve gaybî 

âlemleri müĢâhede ettiklerini aktarır. Gizlenen her bir beĢeri sıfatın yerine bir ilâhi 

sıfatın geçtiğini ve Hakk‟ın, kulun gören gözü ve iĢiten kulağı olduğunu ifade etmiĢtir. 

Bunun da keyfiyetinin sadece Allah tarafından bilinebileceğini ve dilediği ârif kullara 

da gösterebileceğinin altını çizmiĢtir.
1067

 

Vahdet-i vücûd düĢüncesinin Bâ Alevîlerde bariz bir Ģekilde görüldüğünü ortaya 

koyan diğer bir husus da Hasan b. Salih el-Bahr Cifrî‟nin (ö. 1273/1856) bu doğrultuda 

                                                             
 

1065
 Haddâd, Abdullah b. Alevî, Dîvânu‟l-Ġmâmi‟l-Haddâd el-Musemmâ ed-Durru‟l-Menzûm, s. 85-87; 

Haddâd, Ahmed MeĢhûr, Miftâhu‟l-Cenneh, s. 139-140. 

1066 Sa„dî, es-Sûfiyyetu fî Hadramevt, s. 230. 

1067
 Ebû Bekir b. Sâlim, Mi„râcu‟l-ervâh, s. 23-39. 
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aktardığı ifadelerdir. Zira Lâ ma„bûde Ġllallâh, Lâ Maksûde Ġllallâh ve Lâ MeĢhûde 

Ġllallâh ifadelerini açıklarken, ibadet edilmeye en layık ve müstehak olanın, öldürme ve 

diriltme, fayda ve zararı kendi kudretinde bulunduran Hakk Teâlâ‟nın olduğu, her 

hâlükarda sadece O‟nun kastedilmesi gerektiği, varlık âleminde hakiki tek varlığın zât-ı 

ilâhî ve O‟nun sıfatları olduğundan sadece O‟nun müĢâhede edilebileceğini ifade 

etmiĢtir. Kul “Tek hakiki varlık Allah‟tır.” dediği vakit Hakk‟ın varlığını ikrâr ve O‟nun 

tek hakiki varlık olduğunu beyan ederken, kendini ve her Ģeyi bunun dıĢında tuttuğunun 

anlamı olduğunu ifade eder. Kemâli huzur ve gerçek itminana eriĢmenin yolunun, her 

Ģeyde zat-i ilâhinin cemâlini müĢâhede etmekten geçtiğini belirterek, Ģühûd ehlinin 

dünyada iken ahiret nimetlerini elde ettiklerinin altını çizer.
1068

 Ahmed b. Hasan Attâs 

(ö. 1334/1915) ise Lâ meĢhûde Ġllallâh ifadesinin, kâinattaki her Ģeyin Allah‟ın zatı ile 

kaim olduğu anlamına geldiğini ifade eder. Zâhir ulemâsının Hâlık‟ın varlığına eĢyayı 

delil olarak getirirken, âriflerin ise ters bir Ģekilde, eĢyaya Hâlık‟ın varlığı ile delil 

getirdiklerini, tek hakiki varlığın Allah olduğunu, varlık âleminde görünen her Ģeyin 

varlığının ise izafi olduğunu beyan etmiĢtir.
1069

  

Bâ Alevî tarikatının son dönem Ģeyhlerinden ve hayatını Ġslâm‟ın neĢrine adamıĢ 

bir zat kabul edilen Habîb Ahmed MeĢhûr b. Tâhâ Haddâd, ruhun bedene sirâyeti gibi, 

Allah‟ın isim ve sıfatlarının âlemin tümünde tecelli ettiğini, her Ģeyi ihata ettiğini 

vurgular. Mezmûm sıfatların yerine memdûh sıfatlarla bezenen kuldan bu„d (uzaklık) ve 

gaflet perdesinin kalktığını, Allah‟ı görüyormuĢ gibi ibadet etme derecesine gelen 

                                                             
 

1068 Hadramî, Abdullah b. Sa„d b. Sumayr, Kilâdetu‟n-nehr fî menâkibi‟l-Hasan b. Salih el-Bahr Cifrî, I, 

184-190. 

1069 Komisyon, Tezkîru‟n-nâs kelâmu‟l-habîb Ahmed b. Hasan Attâs, Zâviyetu‟l-Ayderûsiyyeti‟l-ilmiyye, 

Terim, h. 1393, s. 376. 
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kulun, Hakk‟ın Cemâl sıfatını, esmâ ve sıfatlarında ve bütün kâinatta müĢâhede etmeye 

baĢladığını ifade eder. Zira marifetullâha eren kiĢinin “Nereye dönerseniz Allah'ın yönü 

orasıdır,”
1070

 ve  “O‟nun zatından baĢka her Ģey yok olacaktır.”
1071

 âyetlerinin manasını 

ayan beyan bir Ģekilde yaĢayarak Allah‟ın esmâ ve sıfatları ile tecellilerini her Ģeyde 

temaĢa edebileceğini, her Ģeyde ünsiyet kazanacağı gibi, her Ģeyin de kendisi ile 

ünsiyete ereceğini, Hakk‟ın duyan gözü, iĢiten kulağı, konuĢan dili olabileceğini 

belirtmesi vahdet-i vücûd düĢüncesinin kendisinde de bariz bir Ģekilde göründüğünü 

ortaya koymaktadır.
1072

   

2.13. Halvet 

Ġnsanın yaratılıĢ gayesi olan kulluk vazifesinin
1073

 yerine getirilmesi için 

sûfîlerce bazı uygulama ve metotlar geliĢtirilmiĢtir. Kalp tasfiyesi ve nefs tezkiyesinin 

oluĢabilmesi, kiĢinin yaratıcısı ile baĢbaĢa kalarak kendini otokontrole tabi tutması için 

halvet uygulamasını hayata geçirmiĢlerdir. Bu bağlamda tasavvuf tarihinde, Hz. 

Peygamnber‟in (s.a.v.) Hira mağarasında i„tikâf ve inzivaya çekilme sünnetini
1074

 tatbik 

etmek amacıyla sûfîler birtakım ibadetler gerçekleĢtirmek ve günaha sokacak 

ortamlardan uzak durma adına, mânevî yönlerini güçlendirip rûhi olgunluğa eriĢmek 

için sessiz ve sakin yerler tercih etmiĢlerdir. Ġbadet ve riyâzet ile geçirilen bu süreye 

halvet adı verilmektedir. Halvet süresinin kırk gün olarak belirlenmesinde “Mûsâ ile 

                                                             
 

1070 Bakara, 2/115. 

1071 Kasas, 28/88. 

1072 Haddâd, Ahmed MeĢhûr, Miftâhu‟l-Cenneh, s. 126-139.        

1073 Zâriyât, 51/56. 

1074
 Buhârî, “Bedʾu‟l-vaḥy”, 3. 
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otuz gece (için) sözleĢtik ve buna on gece daha ekledik; böylece rabbinin tayin ettiği 

vakit kırk geceyi buldu.”
1075

 âyeti baz alınmıĢtır. Hz. Dâvud‟un (a.s.) kırk gün kırk gece 

secde etmesi ve Hz. Peygamber‟den (s.a.v.), kırk gün ihlâslı bir Ģekilde ibadet edenin 

kalbinden fıĢkıran hikmet pınarlarının diline yansıyacağı Ģeklindeki rivâyet de
1076

 bu 

sürenin belirlenmesinde kaynak olarak gösterilmektedir.
1077

 MürĢid ve veli kullar da 

uzlete çekilip kalbini mâsivâdan ayıran, tümüyle rabbine yönelenlerin, Hz Musa (a.s.) 

gibi rabbiyle münâcât edebilecekleri, peygamberlere verilen bu feyizlerden onların 

varisleri olan velî kulların da nasiplenip, ledunni mevhibe ve Rabbânî sırlara vâkıf 

olabileceklerini aktarmıĢlardır.
1078

 

Bâ Alevî tarikatının ilk yazılı kaynaklarında halvet konusu iĢlenerek mekân 

tayini, Ģartları, âdâpları ve kazanımları üzerinde durulması, tarikatın Ģeyh ve 

müntesipleri tarafından uygulandığını ortaya koymaktadır.  Abdullah Ayderûs halkla iç 

içe bulunmanın günah ve isyana sevk etme potansiyeli barındırdığından uzlete dikkat 

çekmiĢ, nefsini kontrol altına almak isteyenlere, kalb ve diğer uzuvlarını mânevî 

zararlardan korumaları adına halvetin farz-ı ayn olabileceğini aktarmıĢtır. Halvet ile 

ilgili bu düĢünceleri, daha sonraki asırlarda geliĢip yayılacak olan tarikatın önemli 

prensiplerinden biri kabul edilerek benimsenmesini sağlamıĢtır. Nitekim Bâ Alevîler‟in 

menkıbelerine bakıldığında münzevi bir hayat yaĢadıkları, halvetin hayatlarının bir 

                                                             
 

1075 A‟râf, 7/142. 

1076 Ġsmail b. Muhammed Aclûnî, KeĢfu‟l-hafâʾ ve muzîlu‟l-ilbâs ʿamme‟Ģtehera mine‟l-eḥâdîs ʿalâ 

elsineti‟n-nâs, Mektebetu‟l-kudsî, Kahire, h. 1351, II, 224. 

1077 Sühreverdî, Avârifü‟l-meârif,  s. 147-148; Kodamânî, es-Sâdetu Âl Ebî Alevî, s. 249-250. 

1078 Ebû Abbas Ahmed b. Muhammed Ġbn Acîbe, el-Behru‟l-medîd fî tefsîri‟l-Kur‟âni‟l-mecîd, thk. 

Ahmed Abdullah el-KuraĢî, Matâbiu‟l-hey‟eti‟l-Mısriyyeti‟l-„âmme, Kahire, 1999, II, 255. 
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parçası olduğu, hatta bunun için özel yerler seçtikleri de görülmektedir. Ebû Bekir 

Adenî ve ġeyh Abdurrahman b. Ali b. Ebû Bekir es-Sekrân‟ın Terim‟in tenhâ yerlerine 

çıkıp ibadet ve riyâzet yapmaları,
1079

 Ebû Bekir b. Sâlim‟in Yebhur vadisinde oruçlu bir 

Ģekilde üç ay boyunca tek baĢına ibadet etmesi
1080

 buna örnek olarak gösterilebilir. 

Diğer taraftan Ayderûs‟tan yaklaĢık üç asır sonra vefat eden Abdullah Haddâd, kendi 

yaĢadığı dönemi kastederek, haram ve helale dikkat edilmediğinden dolayı, halvetin 

sahih olmayacağını ifade etmesi, Ģer„î kurallara riâyet edenlerin ise halvetlerinde 

sâliklerin kazanacağı mânevî füyûzatları elde edebileceklerini aktarması
1081

 son derece 

dikkat çeken bir husus olmalıdır.   

Bâ Alevîler, peygamberlerin ve selef-i salihlerin ibadet ederek vakit geçirdiği 

mekânların mânevî atmosfere sahip olduğu, himmet ve bereketlerinin hissedildiği ve 

onların mânevî miraslarını devam ettirmek için halvet için genellikle belirli mekânları 

tercih etmiĢlerdir. Abdullah Ayderûs bir mektubunda Hz Hûd (a.s.) kabrinin yanında 

yapılan halvetin, riyâzet ve mücâhede erbabına mânevî fütûhâtların gerçekleĢeceğini 

aktarması,  orada yapılan halvetin daha etkin olduğu düĢüncesine sahip olduğunu 

göstermektedir.
1082

 Bu durum günümüzde de etkilerini sürdürmüĢ ve hâlen de halvet 

için seçilen önemli yerlerin baĢında gelmeyi sürdürmektedir. Nitekim Ali b. Alevî b. el-

Fakîhu‟l-Mukaddem‟in (ö. 709/1309) Hz. Hûd‟un (a.s.) kabrinin yanında Recep, ġaban 

ve Ramazan aylarında halvete girip riyâzette bulunması buna örnek gösterilebilir.
1083

 

                                                             
 

1079 ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 34; HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, II, 1054-1055.  

1080 Kısmu‟l-Behsi‟l-Ġlmî Lidâri‟l-Usûl, Eğlâ‟l-cevâhir, s. 77. 

1081 Mollâ, Nubzetun mulahhasatun min mecâlisi‟l-Haddâd, s. 130. 

1082 Komisyon, Mecmû‟u‟l-imâm Abdullah b. Ebû Bekir Ayderûs, s. 562. 

1083
 HıbĢî, Ahmed b. Zeyn b. Alevî, ġerhu‟l-„ayniyye, s. 175. 
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Tarikatın önde gelen isimlerinden ve ilk müelliflerinden biri olan Muhammed b. Ali b. 

Alevî Hard Bâ Alevî, el-Gurer adlı eserinde Terim dağları ve mağaralarının halvet ve 

erbain çıkarmak isteyenlerin en önemli uğrak yerlerin baĢında geldiğini, ibadet ve 

zikirlerin yapıldığı baĢlıca yerlerden olduğunu aktarması
1084

 seleflerine iktida 

etmelerindeki yönlerini ortaya koyan ayrı bir husus olarak da değerlendirilebilir.  

Bâ Alevî tarikatında halvetin Ģart, âdâp ve keyfiyetine de değinilmiĢ, halvete 

girecek kiĢinin, öncelikle ârif, basiret sahibi, sülûk ve vüsûlu bilen, Ģeriat ve hakikat 

ilimlerine hâiz bir Ģeyhin gözetimi altında olmasının gerekliliği üzerinde 

durulmuĢtur.
1085

  Sâlikin, halvete girmeden önce kalbinden dünya ile olan alakasını 

kesmesi, gusül abdesti aldıktan sonra iki rekat namaz kılarak nasûh bir tövbe etmesi, 

sükûnet ve huĢû içerisinde rabbine el açıp yakarması halvetin ön Ģartları olarak ifade 

edilmiĢtir. Daha sonra sadece cuma ve cemaat namazları dıĢında kırk gün boyunca 

çıkmayacak bir halvet uygulamasına girebileceği, halvet dolayısıyla namazlarını 

cemaatle kılmamanın yanlıĢlığı da önemle vurgulanmıĢtır. Halvete ikinci kiĢi ile de 

girilebeileceği, bunun da Allah ve Resûlü‟nü seven salih bir kul, halvet Ģartlarını yerine 

getiren biri olması gerektiği ifade edilmiĢtir. Halvetin âdâpları arasında haramı terk, 

uzuvların Ģeriat ve akla aykırı davranıĢlardan uzak tutulması, mütevâzi olmak, halvette 

seçilecek mekânın boĢ, karanlık ve tenha olması zikredilmiĢtir. Zâhirî takvânın yanında 

bâtınî takvâ olarak tarif edilen mezmûm sıfatların terki ve bunların yerine memdûh 

sıfatlarla bezenmek de halvetin âdâplarından kabul edilmiĢtir.  

Bütün sûfîlerce halvetin rükünleri arasında zikredilen oruç tutmak, az yemek, az 

uyumak, az konuĢmak ve uzlet, Bâ Alevîlerde de halvette riâyet edilmesi gereken 

                                                             
 

1084 Hard, Muhammed b. Ali Bâ Alevî, el-Gurer, s. 139. 

1085
 Komisyon, Mecmû‟u‟l-imâm Abdullah b. Ebû Bekir Ayderûs, s. 308. 
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hususların baĢında gelmektedir. Bunun yanında ihlâs, daimi tevhid zikri, Kur‟ân tilâveti, 

gecelerin ihyâsı, tasavvufi eserlerin mütalaa edilmesi, tefekkür ve Ģeyhin râbıtası gibi 

ugulamalar, halvette uygulanacak baĢlıca esaslar olduğu ifade edilmiĢtir. Sülûk 

eğitimindeki sâlikin halvette geçireceği günler genelde kırk olarak ifade edilmiĢse de 

pazartesi, perĢembe ve cuma günleri ile sınırlı olan üç günlük, bir haftalık ve otuz 

günlük halvetlerin de olduğu tespit edilmiĢtir. Abdullah Ayderûs‟un oğlu Ebû Bekir 

Adenî‟yi halvete sokup, yedinci günün sonunda da halvetten çıkarılmasını, onun artık 

riyâzet yapmasına gerek kalmadığını belirtmesi,
1086

 aynı Ģekilde kardeĢi Ali b. Ebû 

Bekir‟i halvete sokarak oruç tutmadan esma husnâyı okumasını emredip yedinci günün 

sonunda da halvetten çıkarması
1087

 halvet süresinin farklılığına örnek olarak 

gösterilebilir. Ayrıca halvette önemli olanın nihâyete ermek olduğu, bunun süresinin de 

kiĢinin istidadına göre değiĢkenlik gösterdiği sonucuna varmak mümkündür. Söz 

konusu bu halvetlerde kiĢi yatmadan önce bin kez Yâ Kerîm Yâ Rahîm, bin kez salât ve 

selâm gibi ritüelleri yerine getirmesi, söz konusu halvetlerin âdâpları olarak 

değerlendirilmiĢtir.
1088

  

Kırk günlük halvetin kiĢiye kazandıracağı mânevî fütûhâtların yanında asıl 

gayenin kalbin dünyevî düĢüncelerden arınması, ahiret hayatına yönelmek, zühd 

hayatına geçiĢ ile nefsin kusur ve ayıplarının görünmesini sağlamak olduğu ifade 

edilerek hikmete ulaĢmak için zühdün zaruri olduğu ifade edilmiĢtir. Kırk günün 

sonunda zühd hayatını kazanamadığından, dolayısıyla da hikmeti elde edemeyen kiĢinin 

                                                             
 

1086
 Hadramî, Muhammed b. Ömer Bahrak, Mevâhibu‟l-Kuddûs fî menâkibi ibni‟l-Ayderûs, s. 16; ġillî, el-

MeĢre„u‟r-revî, II, 34; HıbĢî, Ayderûs b. Ömer, „Ġkdu‟l-yevâkîti‟l-cevheriyye, II, 1054-1055. 

1087 ġillî, el-MeĢre„u‟r-revî, II, 215. 

1088
 Komisyon, Mecmû‟u‟l-imâm Abdullah b. Ebû Bekir Ayderûs, s. 498. 
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ise halvet Ģartlarını tam olarak yerine getiremediği, ihlâsını gözden geçirmesi gerektiği 

aktarılmıĢtır.
1089

 

 

2.14. Sohbet  

Genelde arkadaĢlık edip ünsiyet kurmak, arkadaĢça konuĢarak hoĢ bir vakit 

geçirmek, hasbihâl etmek
1090

 gibi anlamlara gelen sohbet özel anlamda mürĢid-i kâmil 

ile dinî ve tasavvufi meselelerin konuĢulduğu toplantıları ifade etmektedir.
1091

 Asr-ı 

saadetten itibaren Hz. Peygamber‟in (s.a.v.) hayata geçirdiği ve mânevî eğitimin önemli 

bir parçası kabul edilen sohbet, tasavvufun zühd döneminde sûfîlerce bireysel bir tarzda 

devam ettirilmiĢtir. Daha sonra, özellikle de tarikatlar döneminde sistematik bir Ģekilde 

incelenerek tasavvufî klasik eselerde kendisine bölümler açılmıĢ, kısımları, fazilet ve 

âdâpları gibi konular üzerinde durulmuĢtur.
1092

 NakĢîbendiyye tarikatında Abulhâlik 

Gucdüvânî‟nin “Halvet kapısını kapat, sohbet kapısını aç”, ġah-ı NakĢibend‟in “Bizim 

tarikatımız sohbettir. Halvette Ģöhret, Ģöhrette afet vardır.” ifadeleri
1093

 NakĢîbendiyye 

tarikatında genel uygulama olarak halvetin ilk dönemlerde tercih edilmediğini, 

                                                             
 

1089 Komisyon, Mecmû‟u‟l-imâm Abdullah b. Ebû Bekir Ayderûs, s. 323, 462-473, 521-531, 583. 

1090 Ġbn Manzur, Lisanü‟l-Arab, IV, 2400-2401; Komisyon, Mu„cemü‟l-vasît, s. 553; Luvis, Ma„lûf, el-

Muncid, s. 416;  Süleyman Uludağ, Tasavvuf terimleri sözlüğü, Kabalcı yayınevi,  Ġstanbul, 2005,  s. 436; 

Komisyon, Türkçe Sözlük, Türk Dil Kurumu yay., Ankara, 2011, s. 2131. 

1091 Abdulmecîd b. Muhammed Hânî, el-Hedâiku‟l-verdiyye fî hakâiki ecillâi‟n-NakĢîbendiyye, Cihan 

neĢriyat ve matbaacılık, Ġstanbul, h. 1296, s. 4; Cebecioğlu,  Tasavvuf terimleri, s. 441. 

1092 Bkz. Tûsî, el-Lüma„, s. 234-237; KuĢeyrî, er-Risâle, s. 325-329; Sühreverdî, Avârifü‟l-meârif,  s. 294-

307. 

1093
 Herevî, ReĢahât, s. 60.  
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NakĢibendîliğin sahabe yolu olduğu
1094

 dolayısıyla da sohbet uygulamasına daha fazla 

önem verildiğini ve tarikatın temel esaslarından biri olarak kabul edilmesine neden 

olmuĢtur.  

Bâ Alevî tarikatında ise halvet uygulaması gibi sohbet de tarikatın esaslarından 

kabul edilerek, seyr u sülûk eğitiminin önemli bir parçası olarak uygulanmıĢtır. 

Abdullah Ayderûs‟un ölümü, ahiret hayatını hatırlatan kimselerin sohbet meclislerine 

iĢtirakı tavsiye etmesiyle beraber,
1095

 halvette, Ģeriat kurallarına uyan muhib ve salih 

kimseler ile sohbet edilebileceğini vurgulaması sohbet ve halvet uygulamasının bir 

arada yapılabileceğini ortaya koyan bir husustur.
1096

 Ali b. Ebû Bekir es-Sekrân, “KiĢi 

sevdiği ile beraberdir”
1097

 hadisinden hareketle, yalnızlığın kötü kiĢilerle sohbet 

etmekten, iyi insanlarla beraber olmanın da yalnızlıktan daha hayırlı olduğu görüĢünü 

belirtmiĢtir. Buradan hareketle sohbet âdâplarına değinen ġeyh Ali es-Sekrân, iyi 

kimselerin sohbet meclislerinden geri durmamasını, menâkıb, riyâzet ve 

mücâhedelerinin okunmasını ve haklarında hüsnü zanda bulunulmasının önemini 

vurgulamıĢtır.
1098

  

Abdullah Haddâd, salih ve ebrârların sohbet meclislerine iĢtirak eden kiĢinin 

takınması gereken tavır üzerinde durmuĢ, selim ve itminan bir kalbe sahip olması 

                                                             
 

1094 Ġmam Rabbânî, Ahmed Faruk Serhendî, Mektûbât, Siraç kitabevi, Ġstanbul, 2006, I, 134; Hânî, 

Abdulmecîd b. Muhammed, el-Hadâiku‟l-verdiyye fî hakâiki ecillâi‟n- NakĢîbendiyye,  Cihan neĢriyat ve 

matbaacılık, Ġstanbul, h. 1296, s. 3. 

1095 Komisyon, Mecmû„u‟l-imâm Abdullah b. Ebû Bekir Ayderûs, s. 467. 

1096 Komisyon, Mecmû„u‟l-imâm Abdullah b. Ebû Bekir Ayderûs, s. 462. 

1097 Buhârî, “Kitâbu‟l-edeb”, 6168; Müslim, “Kitâbu‟l-birr”, 2640.  

1098
 Sekrân, Ali b. Ebû Bekir, Burkatu‟l-meĢîka, s. 16-17. 
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gerektiğini vurgulamıĢtır. Aksi takdirde Hz. Peygamber‟in (s.a.v.) Necm sûresini 

okuduğu Garânik hadisesine atıfta bulunarak Ģeytanın kalbine vereceği vesvese ile 

salihler hakkında sui zanna kapılabileceğini, bu durumun da kendisine mânevî zarar 

vereceğini ifade etmiĢtir.
1099

 ArkadaĢlık anlamında kullanılan sohbetin kısımlarına da 

değinen Haddâd, bu tür sohbetin üç türlü olduğunu ifade etmiĢtir. Birinci kısım 

arkadaĢın, herhangi bir Ģahsi menfaat söz konusu olmadan, sadece arkadaĢın menfaati 

düĢünülerek yapılan arkadaĢlık türüdür ki bunun en kâmil arkadaĢlık örneği olduğunu 

vurgular. Ġkinci türünün hem Ģahsi hem de arkadaĢın menfaatinin gözetilmesi söz 

konusu olup temel Ģartının ise adalet olduğunu ifade etmiĢtir. Üçüncü kısım arkadaĢlığın 

ise en zayıf çeĢit olduğunu, zira bu tür bir arkadaĢlığın sadece Ģahsi menfaatin 

düĢünüldüğü ve bu tür bir arkadaĢlığa güvenilmeyeceğinin altını çizer.
1100

 

Sohbetin iyilik ve takvâya yardımcı bir faktör olduğunu vurgulayan Ahmed b. 

Zeyn HıbĢî, aynı zamanda günahlara karĢı bir set görevi gördüğünü de ifade etmiĢtir. 

Sohbetin hâs (özel) ve genel olarak ikiye ayrıldığını, has olanın sûfi Ģeyhlerle yapılan 

irâde sohbeti olduğunu, bu tür bir sohbetin seyr u sülûk eğitiminde Ģart olduğunun altını 

çizer. Genel sohbetin ise ilim, hayır ve sâlih kimseler ile yapılan sohbet olduğunu 

vurgular. Ġkinci kısım sohbetin Allah yolunda ve Allah için muhabbet kaynaklı 

olduğunu dile getirmesi
1101

 sohbetin muhabbet esasına dayalı olduğunun bir göstergesi 

olarak da addedilebilir. 

Abdullah b. Hüseyin b. Tâhir (ö. 1272/1855) de görüldükleri zaman Allah‟ı 

hatırlatan salih, âbid ve zâhid kulların sohbet meclislerinin öneminden bahsederek, söz 

                                                             
 

1099 Haddâd, Abdullah b. Alevî, Tesbîtu‟l-fuâd, II, 268. 

1100 Haddâd, Abdullah b. Alevî, Tesbîtu‟l-fuâd, II, 200. 

1101
 HıbĢî, Ahmed b. Zeyn, Sebîlu‟r-ruĢdi ve‟l-hidâye, s. 33. 
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konusu meclislerin kalbin islâhına, sıkıntıların giderilmesine ve günahların affına vesile 

olabilen meclisler olduğunu söylemiĢtir. Zira onların sözlerinin kiĢiyi güzel ahlâka, 

benlik davasının giderilmesine, Allah‟a götüren birer iksir olduğunu ifade ederek, bunun 

temel Ģartının ise sohbet meclislerinde zâhirî ve bâtınî edebe riâyet edilmesi olduğunu 

vurgulamıĢtır. Söz konusu sohbet meclislerine katılma imkânı bulamayan kiĢilerin ise 

bu boĢluğu gafil ve fasık kimselerle doldurmamalarını, bunun yerine salihlerin ahlâk ve 

hayatlarını anlatan eserlere baĢvurmalarını tavsiye etmiĢtir. Kendi dönemine atıfta 

bulunarak bir durum tespitinde bulunan ġeyh Abdullah, Ģerlerin, gıybet ve nemimenin, 

mâlâyâni söz ve davranıĢlar gibi günahların artıĢından, sohbet meclislerinin terk 

edildiğinden söz ederek, cuma ve beĢ vakit namaz, ilim, sohbet ve zikir meclisleri 

dıĢında kalabalık ortamlara girilmemesinin kalbin islâhı için elzem bir durum olduğunu 

ifade etmiĢtir. MaiĢetini temin etmek için çıkmak zorunda olan kiĢilerin de son derece 

dikkat etmelerini tembihlemesi günümüz insanına da verilen bir mesaj olarak telakki 

edilebilir. Tarikatın önemli Ģeyhlerinden biri olan Ömer b. Sakkâf  (ö. 1216/1801) da 

sâlikler için en faydalı, gafil kimseler için de en ayıltıcı Ģeyin, özellikle fısk ve fücurun 

arttığı bir dönemde çoğu insanın dinî hayata sırt çevirdiği bir zamanda, dini bütün bir 

Ģekilde yaĢayan salih kimselerin hayat hikâyelerinin bilinmesi olduğunu aktarması da 

oldukça dikkat çekicidir.
1102

   

Ġnsan sosyal bir varlık olduğundan çevresinde olup biten olumlu-olumsuz bütün 

eylem ve sözlerden etkilenme olasılığına sahiptir. KiĢi yaĢadığı, gördüğü hatta 

duyduklarının bile etkisi altında kalabildiği düĢünüldüğünde, ruhî hayatının gidiĢatına 

yön verecek ve pozitif katkı sağlayacak ortamlarda bulunması kaçınılmazdır. Zaten 

tasavvuf eğitiminde önemli bir yere sahip olan sohbetten de amaç kiĢinin mânevî 

                                                             
 

1102
 Abdullah b. Hüseyin b. Tâhir, Mecmûu‟l-habîb Abdullah b. Hüseyin b. Tâhir Bâ Alevî, s. 237-241. 
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geliĢimini sağlamaktır. Tüm bunlar göz önünde bulundurulduğunda sohbetin insan ruhu 

üzerinde oluĢturduğu olumlu geliĢmeler görülecekir. Bâ Alevî tarikatı meĢâyihi de 

bütün bunları dikkate alarak sohbeti tarikatın temel esaslarından biri kabul ettikleri 

görülmekle beraber irĢad mahiyetindeki sohbetlerinin Ġslâmın neĢrinde etkili olduğu 

gözlemlenebilmektedir. 

      

 

 

 

DÖRDÜNCÜ BÖLÜM 

BÂ ALEVÎ TARĠKATININ ĠSLÂM’IN YAYILMASINDAKĠ 

ETKĠLERĠ VE OSMANLI DEVLETĠ ĠLE MÜNASEBETLERĠ 

1. ĠSLÂM’IN YAYILMASINDAKĠ ETKĠLERĠ 

 Genelde Arap toplumunun özelde ise Yemen‟deki Hadramevt 

kabilelerinin göç ve hicret tarihleri Ġslâmiyet‟in zuhurundan önceye dayanmaktadır. 

Hatta bu tarihi milattan önce dört binli yıllara kadar götürenler de olmuĢtur.
1103

  

Ġslâmiyet‟ten sonra da Güney Doğu Asya ile özellikle ticari iliĢkiler geniĢlemiĢ, on 

                                                             
 

1103 Muhammed Yahya Haddâd, Târîhu‟l-Yemeni‟s-siyâsî: Târîhu‟l-Yemen kable‟l-Ġslâm, Dâru vehedân, 

Kahire, 1968, s. 24-25. 
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üçüncü yüzyılda da zirveye ulaĢmıĢtır.
1104

 Tarihçi Salah Bekrî söz konusu göçleri ilmî 

ve ticari olmak üzere iki kısma ayırmıĢ, ilmî seyahatlerin Mısır, Basra, Bağdat ve 

Endülüse; ticari göçlerin de daha çok Güney Hindistan sahilleri ile Afrika sahilleri 

taraflarına olduğunu kaydetmiĢtir.
1105

    

 Ayrıca Endonezya, Filipinler, Çin‟in güney kısmı, Malezya, Malâyû, 

Burumâ, Kenya, Tanzanya, Uganda, Singapur, Madagaskar, Doğu Afrika ile Komor 

Adaları
1106

 ve Tayland‟ın güney kısımlarında Ġslâmiyet‟in yayılmasında Bâ Alevîler‟in 

oldukça önemli görevler icra ettikleri kaydedilmiĢtir.
1107

 Bâ Alevîler‟in ilmi faaliyetleri 

çalıĢmanın “Ġlim” baĢlığı altında ele alındığından burada sadece irĢad faaliyetleri 

üzerinde durulacaktır.  

                                                             
 

1104 Hâmid Kâdirî, Kifâhu ebnâi‟l-„arab bi dıddi‟l-isti„mâri‟l-Hollandî fî Endonezya, trc. Zeki Bâ 

Süleyman, Dâru Câmiati Aden, Aden, 1998, s. 63. 

1105
 Salah Bekrî, Târîhu Hadramevti‟s-siyâsî, Mektebetu‟s-San„anî, San„a, ts. I, 73. 

1106 Afrika kıtasının güneydoğu açıklarında yer alan, Mozambik kıyılarının doğusunda, Madagaskar 

adasının ise kuzeyinde konuĢlu bulunan takımadalar. Komor Adalarının ana adalarını Büyük Komor, 

Anjouan, Mohéli ve Mayotte adaları oluĢturmaktadır. Bu dört adanın haricinde Pamanzi, Banc du Geyser, 

Banc du Leven, Banc Vailheu ve Glorioso adası gibi resif ve küçük adacıklar da bu takımadaların bir 

parçasıdır. Takımadalarda ve Doğu Afrika‟dayaĢayan Bâ Alevî ailesinin on üç boyu yaĢamaktadır. Tespit 

edilen boylar ve Ģecereleri için bkz. Lothrop Stoddard, Hâdiru‟l-„âlemi‟l-Ġslâmî, trc. ve thk. „Acâc 

Nuveyid, el-Emîr ġekîb Arslân, Dâru‟l-fikr, Beyrut, 1973, II, 159-161; Ahmet Kavas, “Komor Adaları”, 

DĠA, Türkiye Diyanet Vakfı, Ankara, 2002, XXVI, 153-157.  

1107 Bedevî, el-Ġmâmu‟l-Haddâd: Müceddidu‟l-karni‟s-sânî „aĢera, s. 37; Cifrî, Hatem b. Muhammed, es-

Sâdetu Âl Alevî el-„Uraydiyyûn el-Hüseyniyyûn, s. 371. 
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 Hadramevtliler, seferlerinde sadece ticari faaliyetleriyle yetinmemiĢ 

gittikleri coğrafyaların dinî, siyasi ve sosyo-kültürel alanlarında da etkili olmuĢlardır.
1108

 

Ġslâm davetçileri uğradıkları bölgenin dilini öğrenmiĢ, Ġslâm‟a aykırı olmayan örf ve 

âdetlerini edinmiĢ, onlarla evlilik yoluyla akrabalık kurulmuĢ,
1109

 Ġslâm düĢünce ve 

felsefesini bölgede yaygınlaĢtırarak önemli bir kültür sentezi inĢa etmiĢlerdir. Bu 

topraklarda Ġslâmiyet‟in yayılması Ġspanyolların ve diğer sömürgeci ülkelerin aksine 

savaĢmadan, kılıç kullanmadan barıĢçıl yollarla gönüller fethedilerek icra edilmiĢtir. 

Sömürgeci ülkelerin ve misyonerlik hareketinde bulunan Batılıların bölge halkına 

uyguladıkları baskı ve gayri insanî muamelelerden sonra müslüman davetçilerde 

gördükleri olumlu tutum, onların daha hızlı bir Ģekilde Ġslâmiyet‟e girmelerine neden 

olmuĢtur.
1110

  

 Genelde kabile hayatı yaĢayan toplumların liderlerine bağlılığı 

kuĢkusuzdur. Bu minvalde tebliğ faaliyetinde bulunanlar, kabile reisleri ve 

yöneticilerini Ġslâm‟a davet etmiĢ, müslüman olan lider beraberinde kavminin de 

Ġslâm‟a girmesine vesile olmuĢtur. ĠĢte böyle durumlarda kalabalıklar Ģeklinde Ġslâm‟a 

                                                             
 

1108 Bâ Alevî ailesi sefer ettikleri yerlerde kendi kültürlerini de yaĢatmaya devam etmiĢlerdir. Bunun bir 

tezahürü de Arap dilini ve edebiyatını buna bağlı olarak da Ģiir edebiyatını da oralarda tesis ettikleri 

görülmektedir. Bkz. Cifrî, Hatem b. Muhammed, es-Sâdetu Âl Alevî el-„Uraydiyyûn el-Hüseyniyyûn, s. 

380.  

1109 Evlilik yoluyla eĢ, hanımına dinîn hakikatlerini anlatır, kadın da Ġslâm‟ı benimser ve Ġslâmı seçer. 

Ardından kadının yakın akraba ve çevresi de Ġslâm‟ı benimserlerdi. Bkz. Mahmud ġakir, Endonezya, 

Müessesetü‟r-Risâle, Beyrut, 1979, s. 27. 

1110
 Bkz. Mahmud ġakir, Endonezya, s. 28-29. 
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girenlerin sayısı da artmaktaydı.
1111

 Buna bağlı olarak da bölge halkının Ġslâm dinine 

girip Ġslâmiyet‟in yayılmasında etkileri olmuĢ, cami, medrese ve kütüphanelerin 

açılmasında önemli katkıları olmuĢtur.  

 Güneydoğu Asya‟da Ġslâmiyet‟in hızlıca yayılmasına etki eden temel 

faktörler Ģu Ģekilde sıralanabilir: 

1. Ticaret 

2. Evlilik 

3. Müslümanlar ile misyonerler arasındaki rekabet 

4. Ġzlenen doğru ve etkili siyaset 

5. Allah‟ın vahdaniyeti, insanın mükerrem bir varlık oluĢu, adalet, hürriyet, 

mânevî arınma, ilim ve fikirlere saygı gibi Ġslâmi düĢüncelerin etkisi sonucu bu 

fikirlerin olumlu yansıması 

6. Yerli halktan bazı grupların, Ġslâmî öğretileri benimsemeleri.
1112

 

 Ġslâmiyet‟i yayma gayreti içerisinde olan davetçilerin önemli bir özelliği 

de bu hizmeti bir cemiyet veya bir dernek çatısı altında değil tamamen ferdi ve kendi 

imkânları ile hasbî bir Ģekilde icra etmeleridir. Bunun bir tezahürü olarak kullanılan 

yöntem ve metotların farklılık göstermesidir. ĠrĢad yöntemlerinin farklılık göstermesi 

tamamen bölgenin Ģartları, sosyal hayat düzeylerine bağlı olduğu söylenebilir. Bölgede 

                                                             
 

1111 Sir Thomas- W. Arnold, ed-Da„vetu ile‟l-Ġslâm bahsun fî târîhî neĢri‟l-„akîdeti‟l-Ġslâmiyye, trc. 

Hüseyin Ġbrahim Hasan- Abdulmecîd Âbidîn Ġsmail Necrâvî, Mektebetu nahdati‟l-Mısriyye, Kahire, 

1970, s. 403; Mahmud ġakir, Endonezya, s. 27-28. 

1112 Alevî b. Tâhir b. Abdullah Haddâd, el-Medhal ilâ târîhi‟l-Ġslâm fi‟Ģ-ġarki‟l-Aksâ, thk. Seyyid 

Muhammed Diyâ ġihâb, „Alemu‟l-ma„rifeti, Cidde, 1985, s. 227-228.  
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söylenen yaygın Ģarkıların dizelerine Ġslâm‟ı çağrıĢtıran kelimeler eklenip halkı ibadete 

ve Allah sevgisine yaklaĢtırma çabası buna örnek olarak verilebilir.  Bir diğer yöntem 

de tabip olan Seyyid Ġshak b. Ġbrahim‟in kullandığı tedavi ve ilaç yöntemidir. Hastalara 

ilaç dağıtımında bulunup teknesi ile bölgedeki en ücra adalara ulaĢarak irĢad vazifesini 

icra etmiĢtir. Hayatlarını tebliğ ve irĢada adayan bu davetçilerden biri maksadına 

ulaĢtığı anda hemen orada bir cami ve medrese açar Ġslâmiyet‟i anlatmaya baĢlardı.
1113

 

 Hadramevt bölgesinden gerek ticaret gerekse irĢad faaliyetlerine katılan 

aileler arasında en göze çarpan Bâ Alevîlerdir. Zira ataları olan Ahmed b. Ġsa‟nın 

Basra‟dan Yemen‟e göçünden sonra sefer ve hicret bir gelenek haline gelmiĢtir. Ġlk 

etapta daha çok Hicaz bölgesine ilmi, ticari ve dinî saiklerle göç eden Bâ Alevî ailesinin 

daha sonraki asırlarda oldukça geniĢ bir yelpazeye açıldıkları görülmektedir. Tarikatın 

geniĢlemeye baĢladığı ve telif hareketlerinin yaygınlaĢtığı hicri on birinci asrın 

baĢlarında Endonezya ve Hindistan baĢta olmak üzere Pasifik Okyanusu Adaları, 

Malezya ve Doğu Afrika gibi Ġslâmi fetihlerin gerçekleĢmediği coğrafi bölgelere deniz 

yoluyla yayılmıĢlardır.
1114

 Nitekim müfekkir Ebû Hasan en-Nedvî, Bâ Alevî ailesinin, 

Ġslâm davetinin henüz ulaĢmadığı diyarlarda Ġslâmî davete ilk onların baĢladığını, yöre 

halkından büyük bir kesimin Ġslâm‟a girmelerini sağladıklarını veya çoğunluğun 

Ġslâmiyet‟i kabul ettiğini, orada var olan Ġslâmiyet‟in günümüze kadar ulaĢmasında 

onların en büyük rolü oynadığını kaydeder. Aktif oldukları bölgeleri de Güney Doğu 

                                                             
 

1113 Sir Thomas- W. Arnold, ed-Da„vetu ile‟l-Ġslâm, trc. Hüseyin Ġbrahim Hasan, ss. 449-470; Haddâd, 

Alevî b. Tâhir, el-Medhal ilâ târîhi‟l-Ġslâm fi‟Ģ-ġarki‟l-Aksâ, s. 231-233. 

1114 Cifrî, Hatem b. Muhammed, es-Sâdetu Âl Alevî el-„Uraydiyyûn el-Hüseyniyyûn, s. 371-372; Gunye 

Yâsir KebbâĢî Abdullah el-Kaysî, Eseru‟l-Ġslâm  „lâ‟n-nahdati‟l-fikriyye fî hakki Cenûbi ġarki Asya fî‟l-

„usûri‟l-Ġslâmiyyeti‟l-muteahhira, Câmiatu Bağdat, Bağdat, 2003, s. 51-52.  



 
  

343 

Asya adaları, Hindistan adaları ve Endonezya Ģeklinde sıralar.
1115

  Luvis Fondon da söz 

konusu bölgelerde Bâ Alevî ailesi dıĢında Araplar varolmuĢsa da Ġslâmiyet‟in 

yayılmasında en büyük etkenin Bâ Alevî ailesi olduğunu not düĢmüĢtür.
1116

 Bâ Alevî 

ailesinin Filipin adalarına Ġslâmiyet‟i yayma gayretleri milâdî on dördüncü asrın ikinci 

yarısına tekabül etmiĢ, siyasi ve sosyo-kültürel alanlarda da etkili olarak ülkenin 

kalkınmasında önemli bir rol oynamıĢlardır.
1117

 

 Bâ Alevîler, Ġslâmî fetihlerin gerçekleĢmediği yerlere hikmetli söz, 

davranıĢ ve yaĢantılarıyla dinî anlatıp Ġslâm‟a davet etme neticesinde halkın Ġslâmiyet‟i 

benimseyip kabul etmelerini sağlamıĢlardır. Bâ Alevî ailesinin irĢad faaliyetleri ve 

Ġslâmîyet‟i yayma çabaları pek çok ülkede görülmekle beraber çalıĢmamızın sınır ve 

kapsamı dıĢına çıkmamak adına tesir ettikleri Endonezya, Hindistan, Singapur ve Doğu 

Afrika bölgeleri ile sınırlı kalınacaktır. 

  

 1.1. Endonezya   

 

 Ġslâmiyet‟in Endonezya‟ya ilk olarak ne zaman girdiği konusunda
1118

 net 

bir tarih vermek zordur. Arap toplumunun, aralarında Endonezya‟nın da bulunduğu 

                                                             
 

1115 Ebû Hasan Ali el-Hasanî Nedvî, el-Murtedâ sîretu emîri‟l-mü‟minîn seyyidinâ Ebi‟l-Hasan Ali b. Abî 

Tâlib, Dâru‟l-kalem, DimaĢk, 1989, s. 232-233.  

1116
 Nedvî, el-Murtedâ, s. 233.  

1117 Nedvî, el-Murtedâ, s. 233.  

1118 Ġslâmiyet‟in Endonezya‟ya nasıl ve kimler aracılığı ile girdiği tartıĢmalı olmakla beraber üç görüĢ 

bulunmaktadır. Birincisi ve en meĢhur görüĢ Hindistan‟dan müslüman ve Hintli Müslümanlar aracılığı ile 
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Güney Doğu Asya ülkeleri ve Uzak Doğu ülkeleri ile olan ticari iliĢkileri bi„setten 

önceye kadar varan uzun bir geçmiĢe sahiptir. Kaynaklar, Ġslâmiyet‟in hicrî birinci 

asırda müslüman ahlâkıyla ahlâklanan tüccarlar
1119

 ve onlarla beraber hayatını irĢada 

adayan müslüman davetçiler vasıtasıyla Güneydoğu Asya‟ya ulaĢtığını haber 

vermektedir. Hz. Osman‟ın (r.a.) Çin‟e gönderdiği elçilerin
1120

 yol güzergâhı olan 

Güney Doğu Asya sahil yolunu takip etmeleri ve kuvvetli bir ihtimalle de oraya da 

uğramıĢ olmaları Ġslâmiyet‟in Endonezya‟ya erken dönem olan hicrî birinci asırda 

girdiği tezini güçlendirmektedir.
1121

 Tarihçi Muhammed Ahmed ġâtirî de Arap 

toplumunun irĢad faaliyetleri için Uzak Doğu ülkelerine olan tarihin hicri birinci asır 

                                                                                                                                                                                   
 

girmiĢtir. Ġkinci görüĢ, On ikinci asırda Arap tüccarların aracılığı ile girmiĢtir. Üçüncü görüĢ ġî farslılar 

tarafından girdiği Ģeklindedir. Bkz. ġeyh Hüseyin Muhammed Kâf, el-Ġslâm fî Endonezya‟l-muâsara, 

Merkezu‟l-mustebsirîn, y.y.y., t.s., s. 16-18. 

1119 Ġslâmiyet‟in yayılmasında etkili olan tüccarlar dacece Araplar‟dan olmadığı için “arap tüccarlar” 

ifadesini kullanmadık. Nitekim Abbasi halifesi Harun ReĢid zamanında Bağdad‟a ticaret için gelen 

Endonezyalılar burada Ġslâmiyet ile tanıĢtıktan sonra döndükleri ülkelerinde Ġslâmî akideyi yaym agayrati 

içerisinde olmuĢlardır. Bkz. Mahmud ġakir, Endonezya, s. 26. 

1120 Nitekim Çinli müslümanlara göre Ġslâmiyet‟in Çin‟e Hz. Peygamber zamanında girdiği kabul 

edilmiĢtir. Bkz. Muhammed Nuri Emîn b. Ġndût, el-Hareketu‟l-Ġslâmiyye fî Malezya, neĢ‟etuhâ, 

menhecuhâ, tetavvuruhâ, Dâru‟l-beyârik, Beyrut,  2000, s. 22; Ebû Abdullah Muhammed Ebû Tâlib el-

Ensârî DimaĢkî, Nuhbetu‟d-dehr fî „acâibi‟l-berri ve‟l-bahr,  Matbaatu‟l-akâdemiyyeti‟l-imparâtûriyye, 

Patarburğ, 1865, s. 68; Mahmud ġakir, Endonezya, s. 24-26. 

1121 Haddâd, Alevî b. Tâhir, el-Medhal ilâ târîhi‟l-Ġslâm fi‟Ģ-ġarki‟l-Aksâ, s. 116;  Muhammed Diyâ 

ġihâb-Abdullah b. Nuh, Muhammed Diyâ ġihâb-Abdullah b. Nuh, el-Ġmâmu‟l-Muhâcir Ahmed b. Ġsa b. 

Muhammed mâ lehû ve lineslihi ve li‟l-eimmeti min eslâfihi mine‟l-fedâili ve‟l-meâsir, Dâru‟Ģ-Ģurûk, el-

Memeleketu‟l-„Arabiyyeti‟s-Suûdiyye, 1980, s. 169-171.  
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olduğunu kaydeder.
1122

 Nıa Kurnıa Solıhat‟ın Java‟da kitabesinde hicrî 7 Recep 475 (m. 

02.12.1083) tarihinde vefat etmiĢ Fatıma Bintu Meymûn adına ait bir kabri tespit etmesi 

Ġslâmiyet‟in erken dönemde Endonezya‟ya ulaĢtığını teyit etmektedir.
1123

 Aralarında 

Venedikli Marco Polo‟nun
1124

 bulunduğu bazı Fransız ve Hollandalı araĢtırmacılar bu 

tarihin milâdî on üçüncü asır
1125

 olduğunu kaydetmiĢse de buna mukabil olarak bazı 

Arap araĢtırmacılar bu tarihi biraz daha geriye çekerek on ikinci asra dayandırmıĢlardır. 

Nitekim onlar, Arap tüccarlarla tanıĢıp müslüman olan Ġbn Mâlik
1126

 adında bir Ģahsın, 

                                                             
 

1122 Muhammed ġâtirî, Dirâsetun muhtasaratun Ģâmiletun „ani‟l-hicreti‟l-letî yekûmu bihâ ebnâu‟l-arab 

ve fî mukaddemetihim el-Hadârimetu, s. 5. 

1123 Haddâd, Alevî b. Tâhir, el-Medhal ilâ târîhi‟l-Ġslâm fi‟Ģ-ġarki‟l-Aksâ, s. 218-219. 

1124 Tüccar olan Marco Polo, milâdî 1292 yılında Sûmatra‟da beĢ ay geçirdikten sonra, Endonezya‟nın 

kuzey doğusunda küçük bir yerleĢim yeri olan Berlâk dıĢında bütün ülkede putperestliğin hâkim olduğunu 

hatta insan eti yiyeyn vahĢilerin çokluğundan bahsetmiĢtir. Bu sözlerinden hareketle batılı araĢtırmacılar 

Endonezya‟ya Ġslâmiyetin on üçüncü asırda girdiğini kaydetmiĢlerdir. Oysa Malâyû tarih kitapları milâdî 

1205 yılında bölge insanından olmayan (yabancı biri) Cihân ġân adında bir müslümanın krallık yaptığını 

kaydetmiĢtir. Buna göre Ġslâmiyetin Endonezya‟ya on üçüncü asırdan çok daha evvel ki asırlarda girdiği 

sonucu ortaya çıkmaktadır. GeniĢ bilgi için bkz. Mahmud ġakir, Endonezya,  s. 25. 

1125 Bu tarihi ilk dillendirenin, sömürgeci Hollanda hükümetinin emrinde çalıĢmak üzere Endonezya‟ya 

giden Hollandalı oryantalist Snouck Hurgronje‟dır. Endonezyalı yerli yazarlar da ona tabi olmuĢ hatta 

devlet okullarının ders kitaplarına da geçmiĢtir. Hurgronje‟nin bir tahminden öteye geçmeyen bu iddiasını 

Dr. Alevî ġihâb et-Tasavvufu‟l-Ġslâmî ve Âsâruru fi‟t-tasavvufi‟l-Endonisî‟l-muâsır adlı eserinde 

reddetmiĢtir.  Bkz. Kâf, ġeyh Hüseyin Muhammed, el-Ġslâm fî Endonezya‟l-muâsara, s. 16. 

1126 Bazı kaynaklarda müslüman olduktan sonra Hâcî Pûrvâ adını aldığı kaydedilmiĢtir. Bkz. Sir Thomas- 

W. Arnold, ed-Da„vetu ile‟l-Ġslâm, trc. Hüseyin Ġbrahim Hasan, s. 414-417. 
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hicrî 1195 yılında Endonezya sınırları içinde olan Java adasına
1127

 Ġslâmiyet‟in ilk kez 

girmesi için gayret gösterdiğini, söz konusu tarihlerde putperest bir toplum olan Java 

halkı içerisinde Ġslâmiyet‟in yayılmasını da aralarında Bâ Alevî ailesine mensup olan 

dokuz kiĢinin
1128

 sağladığını kaydetmiĢlerdir.
1129

 Tespit edilen farklı tarihler için Ģu 

sonucun çıkarılması mümkündür: Ġslâmiyet, hicrî birinci asırda Güney Doğu Asya‟ya, 

hicrî altıncı asırda aralarında Java adasının da bulunduğu civar adalara, hicrî yedinci 

asırla birlikte de Endonezya‟nın tamamında yaygınlaĢmıĢtır. Hicrî sekizinci asırda 

Endonezya‟daki Sûmatra Krallığı‟nı ziyaret eden ünlü müslüman seyyah Ġbn 

Battûta‟nın (ö. 770/1368) Ġslâm‟ın bölgede yaygın bir Ģekilde yaĢandığını, halkın büyük 

                                                             
 

1127 Endonezyanın en önemli adası olarak kabul edilmektedir. Müslüman olduktan sonra Ġbn Mâlik adını 

alan kiĢi Java‟nın batısından olan ve Pâjâjârân kralının oğludur. Bkz. Muhammed Diyâ ġihâb-Abdullah b. 

Nuh, el-Ġmâmu‟l-Muhâcir Ahmed b. Ġsa b. Muhammed mâ lehû ve lineslihi, s. 172. 

1128  Java adasında “Dokuz evliya” lakabıyla anılan bu zatlar itikadi bakımdan sünnî olan bu zatlar Ģafiî 

mezhebine mensupturlar. Adlarının; Mevlânâ Melik Ġbrahim, Ampel (Ahmed Rahmetullâh), Bonang 

(Ġbrahim b. Ahmed), Giri (Sultan Abdulfakîh), Drajat (HaĢim b. Ahmed), Kâlijaga (Muhammed eĢ-

ġehîd), Kudus (Cafer Sâdık), Mûrîa (Mevlana Râdîn Ömer Said b. Cafer Sadık), Gunung Jâtî (Mevlana 

ġerif Hidâyetullâh) Ģeklinde bilinen bu zatlar bulundukları Ģehirlerlere nisbet edililirler. Melik Ġbrahîm ile 

en son zikrettiğimiz Gunung Jâtî‟nin adı ġerif Hidâyetullah olup, Bâ Alevî ailesinden olup soyu Hz. 

Peygamber‟e (s.a.v.) dayanmaktadır. Gunung, milâdî on beĢinci asıra Portekiz sömürgeciliği ne karĢı 

çıkmıĢ ve onları sahil bölgesinden kovmayı baĢarmıĢtır. Ahmed Rahmetullah Ġslâmiyeti yaymada ilk 

icraat olarak öğrenciler için ribât ve medreseler açmıĢtır. Fıkıh, Usûlu‟l-fıkıh, akaid ve tasavvuf gibi 

baĢlıca ilimlerin okutulması gibi büyük bir ilmi miras bırakmıĢlardır. GeniĢ bilgi ve soy Ģeceresi için bkz. 

Muhammed Diyâ ġihâb-Abdullah b. Nuh, el-Ġmâmu‟l-Muhâcir Ahmed b. Ġsa b. Muhammed mâ lehû ve 

lineslihi, s. 174-181; Kâf, ġeyh Hüseyin Muhammed, el-Ġslâm fî Endonezya‟l-muâsara, s. 28-31. 

1129 Ġbn Hafîz, Ömer b. Muhammed b. Sâlim, Menhecu‟d-da‟veti ilallâh fî medreseti Hadramevt, 

Mektebu‟n-nûr, y.y.y., 2010, s. 24. 
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bölümünün de müslüman olduğu Ģeklindeki tespitleri
1130

 ortaya çıkan sonucu 

desteklemektedir. Hicrî dokuzuncu asırda Java adasının Demâk (Demmek veya Dîmâk) 

Ģehri, Ġslâm ile yönetilen ilk Ģehir olmuĢ, Ģehir merkezinde bulunan put ve heykeller, 

dönemin yöneticileri tarafından kırılıp denize atılmıĢtır.
1131

 Daha sonra Java‟nın 

batısında bulunan Bântem ve ġerbûn
1132

 Ģehirleri de Ġslâmiyet ile yönetilmiĢ, 

sultanlıkları da Bâ Alevîler‟in soyundan ve dokuz davetçiden biri olan ġerif 

Hidâyetullah‟ın neslinden gelen kiĢiler yönetmiĢtir.
1133

 Ġslâmiyet‟in bölgede 

                                                             
 

1130 Ġbn Batûta bölge halkı ve yöneticisi için izlenimlerini Ģu Ģekilde aktarmıĢtır: Meliklerin en 

faziletlisidir. ġâfiî mezhebindendir. Çok sevdiği fakihler meclisinde müzakere için toplanırlardı. Kendisi 

ve âhâlisi cihadı severlerdi. SavaĢta kâfirleri yener ve onlardan cizye alırlardı.  Oldukça mutevazi olan 

melik, cuma namazına yürüyerek giderdi. Bkz. Ebû Abdillâh ġemsüddîn (Bedrüddîn) Muhammed b. 

Abdillâh b. Muhammed b. Ġbrâhîm el-Levâtî et-Tancî Ġbn Battûta, Rihletu Ġbn Battûta: Tuḥfetu‟n-nüẓẓâr 

fî ġarâʾibi‟l-emsâr ve ʿacâʾibi‟l-esfâr, thk. Muhammed Abdulmun‟im-Mustafa el-Kassâs, Dâru ihyâi‟l-

ulûm, Beyrut, 1987, s. 630; Mahmud ġakir, Endonezya, s. 26.  

1131 Attâs, Ali b. Hüseyin, Tâcu‟l-a„râs, II, 381-387.    

1132 ġerbûn‟da Ġslâmiyeti ilk yayan kiĢi Bâ Alevî ailesine mensup, Gunung Jâtî lakabıyla bilinen Mevlânâ 

ġerîf Hidâyetullâh‟tır. Ardınadan yönetilen Ġslâm Sultanlıkları Demmek‟e tabi olmuĢlardır. Java‟lı 

tarihçiler Mevlânâ ġerîf‟in istikâmet, zühd, takvâ ve verâ‟ ehli bir sûfî olduğunun yanı sıra, savaĢ ve 

siyaset uzmanı biri olduğunu, sultan ve emirlere yakın biri olup, kendisine sürekli danıĢıldığını kaydeder.     

ġerîf Hidâyetullah‟ın kabri Jât dağının eteklerinde olup günümüzde hâlâ ziyaret edilen önemli 

yerlerdendir. Soy Ģeceresinin tamamına ulaĢmak için bkz. Attâs, Ali b. Hüseyin, Tâcu‟l-a„râs, II, 383-

384. 

1133 Muhammed Diyâ ġihâb-Abdullah b. Nuh, el-Ġmâmu‟l-Muhâcir Ahmed b. Ġsa b. Muhammed mâ lehû 

ve lineslihi, s. 172-173. 
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yayılmasıyla dinî anlayıĢ hâkim olmuĢ putperestlik de ciddi anlamda etkisini 

yitirmiĢtir.
1134

  

Endonezya‟da milâdî on beĢinci ve on altıncı asırlarda müslümanların kurdukları 

önemli krallıklardan bazıları Ģunlardır: 

1. Sûmatra Krallığı: Ġbn Battûta‟nın ziyaret ettiği bölgedir.  

2. Bentâm Krallığı: Java adasının batısındadır. Milâdî 1568 yılında Sultan 

Hasanuddin tarafından kurulmuĢtur.  Putperest olan Fâjâjârân krallığına üstün 

gelmiĢ, onların yardımına gelen Portekizlileri de yenmiĢlerdir. 

3. Dîmâk, (Demmek) Krallığı: Java‟nın iç kesimlerinde bulunan bu Ģehir 

Seyyid Ramazan Fâtimî tarafından milâdî 1428 yılında kurulmuĢtur. 

4. Metârâm Krallığı: Java‟nın doğusunda bulunan bu bölgede putperestlik 

hâkimdi. Milâdî 1583 yılında Senâfâtî adında müslüman bir zat tarafından 

kurulmuĢtur.   

5. ÂtĢiyah Krallığı: Endonezya‟da Ġslâmiyet‟in ilk yayılmaya baĢladığı krallık 

olmasına rağmen Portekizlilerin baskısında olduğu için Ġslâmiyet yavaĢ 

yayılmıĢtır. Krallık, yirminci asra kadar batılılarla mücadele etmiĢtir.  

6. Bâlbebâniğ Krallığı: Sultan Abdurrahim tarafından 1648 yılında 

kurulmuĢtur. Ġslâmiyet on sekizinci asırdan itibaren buralarda yayılmaya 

baĢlamıĢtır. 

Günümüzde müslüman nüfusun en yoğun olarak görüldüğü Endonezya‟da 

Ġslâmiyet‟in yayılmasında Bâ Alevî müntesiplerinin rolü oldukça büyüktür. Avrupalı 

bazı tarihçiler Bâ Alevîler‟in Güney Doğu Asya‟da bulunan adalara ulaĢma tarihlerini 

                                                             
 

1134
 Cifrî, Hatem b. Muhammed, es-Sâdetu Âl Alevî el-„Uraydiyyûn el-Hüseyniyyûn, s. 375-376. 
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hicrî sekiz yüz olarak vermiĢlerse de araĢtırmacı-yazar Tâhir b. Alevî Haddâd bu tarihi 

daha gerilere çekerek hicri altı yüz hatta beĢ yüzlü yıllara dayandırmaktadır. Sûmetrâ 

adasının hicri beĢ yüz doksan yedi yılında, Âlu „Azamat Hân olarak bilinen
1135

 soyu Hz. 

Hüseyin‟e dayanan kiĢilerce
1136

 Ġslâmî hükümlerle yönetilmesi Haddâd‟ı destekleyen bir 

bulgu olarak karĢımıza çıkmaktadır.
1137

 Ġngiliz yazar Sarcint bu olguya dikkat çekerek 

Güneydoğu Asya ve civar adalara modern dönemde ilk gelenlerin Bâ Alevî ailesi 

olduğunun altını çizer. Endonezya ĠstiĢare Kurulu‟nun 30 Nisan 1962 yılında almıĢ 

olduğu kararda Endonezya‟da Ġslâmiyet‟in yayılmasının Bâ Alevî ailesi tarafından 

gerçekleĢtiği karara bağlanmıĢtır.
1138

 KarĢılıklı fikir savaĢları yaĢanmıĢsa da adet, kültür 

ve ananelerini bölgede tesis etmiĢ, Abdullah b. Alevî Haddâd‟ın zikir ve virdlerinin 

okunmasını sağlamıĢlardır. Ayderûs ailesinden Java adası ve Jakarta‟da vefat eden 

önemli Ģahsiyetlerin türbelerinin olduğu kaydedilmiĢtir.
1139

  Bâ Alevî ailesinden Âlu 

Ayderûs, Âlu Haddâd, Âlu Attâs, Âlu ġeyh Ebû Bekir b. Sâlim, Âlu‟s-Sakkâf, Âlu Bâ 

Fakîh, Âlu HıbĢî ve Âlu ġâtirî gibi önemli sayılabilecek kollar, Endonezya ve civar 

                                                             
 

1135 ġâtirî, Muhammed b. Ahmed, Sîretu‟selef min Benî Alevî, s. 74. 

1136 Hindistan‟da yoğun bir Ģekilde yaĢayan bu ailenin soyu el-Fakîhu‟l-Mukaddem‟in amcası Alevî b. 

Muhammed Sâhibu‟l-Mirbât‟a ulaĢmaktadır. Zira bu aile Alevî‟nin oğlu Abdulmelik‟in torunlarıdır. Bkz. 

Attâs, Abdullah b.  Alevî b. Hasan, Zuhûru‟l-hakâik fî beyâni‟t-tarâik, s. 98; Cemelu‟l-Leyl, Yusuf b. 

Abdullah, eĢ-ġeceretu‟z-zekiyye, s. 646; MeĢhûr, Abdurrahman b. Muhammed b. Hüseyin, ġemsu‟z-

zahîra, II, 521; Zebîdî, er-Ravdu‟l-celî fî ensâbi Âl Bâ Alevî, s. 122.     

1137
 Haddâd, Alevî b. Tâhir, el-Medhal ilâ târîhi‟l-Ġslâm fi‟Ģ-ġarki‟l-Aksâ, s. 278-281.  

1138 Nedvî, el-Murtedâ, s. 233.  

1139 Salih Ali Ömer Bâ Sarre, Dirâsâtun fî Târîhi Hadramevti‟l-hadîs ve‟l-muâsır, Mektebetu‟l-vataniyye, 

Aden, 2001, s. 90.  
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adalarda, Hindistan‟da, Çin‟de, Tayland‟da ikamet etmektedirler.
1140

 Hayatın her 

alanında etkin bir role sahip olmalarıyla beraber emâreleri günümüze kadar gelen küçük 

sayılabilecek kendilerine ait krallıklar kurmuĢlardır. Komor adalarındaki Memleketu Âli 

ġeyh Ebû Bekir b. Sâlim, Filipinler‟deki Âli Bâ Fakîh, Serret‟de Memleketu Sâdâti Âli 

Ayderûs gibi krallıklar bunlardan bazılarıdır.
1141

  

Hadramevtilerin Güney Doğu Asya, Uzak Doğu ve Hindistan gibi uzak diyarlara 

olan göçü yirminci asra kadar devam etmiĢ 1930 yılında yapılan nüfus sayımında 

sayılarının yüz bin civarında olduğu tespit edilmiĢtir: 

Endonezya: 71335 

Mâlâyâ ve Sigapur 3000 

Hindistan: 10000 

Doğu Afrika: 12000 

Somali ve Etiyopya: 2000 

Sudan: 750 

Mısır: 18 olmak üzere toplam 99103 kiĢi oldukları tespit edilmiĢtir.
1142

 

Hint Okyanus yolunu kullanarak Endonezya‟ya göç eden Hadramevtlilerin 

nüfuzu artmıĢ ve buna bağlı olarak da siyasal, ekonomik ve sosyo-kültürel hayatta 

etkileri büyümüĢtür. Birinci dünya savaĢından önce Güney Doğu Asya‟da baĢlarında Bâ 

                                                             
 

1140 Haddâd, Alevî b. Tâhir, el-Medhal ilâ târîhi‟l-Ġslâm fi‟Ģ-ġarki‟l-Aksâ, s. 130-131. 

1141 ġâtirî, Muhammed, Sîretu‟s-selef min Benî Alevî, s. 46. 

1142 Bazı kaynaklarda beĢyüz bin civarında oldukları söylenmektedir. GeniĢ bilgi için bkz. Salah Bekrî, 

Târîhu Hadramevti‟s-siyâsî, II, 241; Bâ Sarre, Salih Ali Ömer, Dirâsâtun fî Târîhi Hadramevti‟l-hadîs 

ve‟l-muâsır, s. 90; Haddâd, Alevî b. Tâhir, el-Medhal ilâ târîhi‟l-Ġslâm fi‟Ģ-ġarki‟l-Aksâ, s. 132. 
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Alevî ailesinden yöneticilerin olduğu sultanlıklar kurulmuĢtur.
1143

 Artan nüfuzları ve 

buna bağlı olarak da Ġslâmiyet‟in yayılması, bölgeye daha sonra gelen sömürgeci 

Hollanda
1144

 kuvvetlerini rahatsız etmiĢ, bu durumu kendi varlıkları için bir tehdit 

olarak algılamıĢlardır. Artan baskılar, bunalan müslüman Araplar‟ı Osmanlı‟nın 

Singapur‟daki konsolosluğundan yardım talebinde bulunmaya mecbur etmiĢtir. 

Nihâyetinde kurdukları Endonezya Arap Hareketi ile yerli müslüman halkla beraber 

Hollandalıların zulümlerine son vermiĢlerdir.
1145

 Bâ Alevîler‟in dikkat çeken önemli bir 

yönü de gittikleri diyarlarda ġâfiî mezhebini de yaymalarıdır. Hindistan‟da Hanefi 

mezhebi hâkim olmasına rağmen, Bâ Alevî sâdâtlarının irĢad için gittikleri Cerât, 

Ahmedâbâd ve Mâlîbâr gibi yerlerde ġâfiî mezhebi yaygındır. Diğer taraftan 

Güneydoğu Asya, Doğu Afrika sahilleri, Endonezya‟da ġâfiî mezhebinin yaygın 

olmasında Bâ Alevîler‟in rolü vardır.
1146

   

                                                             
 

1143 Perlak, Pasei, Siak ve Demak (veya Demmek) sultanlıkları bunlardan bazılarıdır. GeniĢ bilgi için bkz. 

Kâf, ġeyh Hüseyin Muhammed, el-Ġslâm fî Endonezya‟l-muâsara, s. 23-32. 

1144
 YaklaĢık üç bin adadan oluĢan, yüzde doksanı müslüman olan yaklaĢık yetmiĢ milyon kiĢinin 

yaĢadığı, (Hadramevt bölgesinden gelenlerin sayısı seksen bin civarındadır) üç yüz kadar farklı dilin 

konuĢulduğu Endonezya ve adaları son derece verimli ve münbit topraklardır. Değerli yeraltı 

kaynakalrına sahip olduğundan Hollanda ve Portekiz gibi batılı sömürgeciler buralara üĢüĢmüĢlerdir. 

Bölgeye gelen Japonlarla çarpıĢan Hollanda, ikinci dünya savaĢının patlak vermesine kadar yaklaĢık üç 

yüz elli yıl kadar buralarda sömürgecilik yapmıĢtır. GeniĢ bilgi için bkz. Attâs, Ali b. Hüseyin, Tâcu‟l-

a„râs, II, 393-395. 

1145 Hollanda sömürgeciliğinin baskı ve zulümleri için bkz. Cevhî, Halid Hüseyin Said, el-Hadârim fi‟l-

Hicaz ve devruhum fi‟l-hayati‟l-ilmiyye ve‟t-ticariyye, s. 26-27; Attâs, Ali b. Hüseyin, Tâcu‟l-a„râs, II, 

388-391. 

1146
 Bedevî, el-Ġmâmu‟l-Haddâd: Müceddidu‟l-karni‟s-sânî „aĢera, s. 37. 
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Bâ Alevîler, irĢad faaliyetlerinde nefsin arzu ve isteklerinden arınma (nefis 

tezkiyesi),  ahiret hayatına yönelme, takvâ, sünnet-i seniyyeye uyma hususlarına önem 

göstermiĢlerdir. Ġslâmî ilimlerin yanı sıra pozitif ilimlerin öğretilmesi, sahih din ve 

akidenin yaygınlaĢması ile mânevî islâh hareketleri, üzerinde durdukları temel konular 

olmuĢtur. Bunun doğal bir sonucu olarak da ders halkaları geniĢlemiĢ, ilimden, 

eğitimden uzak kalan bölge halkı akın akın bu zatların ders halkalarına iĢtirak 

etmiĢtir.
1147

 Endonezya‟da Ġslâmiyet‟in yayılmasında önemli rollere sahip Bâ 

Alevîler‟in erken dönem Ģahsiyetlerinden Seyyid Cemâluddîn Huseyin el-Ekber, Bâ 

Alevî ailesinin Endonezya‟ya (Java‟ya) gelen ilk üyesidir. Ġslâmi ilimlerin neĢri için 

oğlu Ġbrahim‟i Açe‟de
1148

 bırakmıĢ, aile efradı ile birlikte Hindistan‟dan Endonezya‟ya 

gelmiĢ ve Tevâcu‟da vefat etmiĢtir. Vefatının ardından oğulları ve torunları ile Çin‟den 

gelen aile üyeleri ile birlikte Ġslâm hızlı bir Ģekilde yayılmıĢtır.
1149

 Bâ Alevî ailesinin 

diğer üyeleri arasında, Endonezya‟da el-Cemiyetu‟l-Muhammediye adında bir teĢkilat 

kuran Hacı Ahmed Dehlân ile soyu Muhammed Ayne‟l-yekîn‟e dayanan Hacı 

                                                             
 

1147 Nedvî, el-Murtedâ, s. 234.  

1148 Bâ Alevîlerden, Endonezya‟da Sumatra adasının kuzey ucunda bulunan Açe‟ye hicri dokuzuncu 

asırda ilk giren kiĢinin Seyyid Ahmed b. Muhammed b. Ebû Bekir eĢ-ġillî olduğu kaydedilmiĢtir. Açe 

Melikesinin Vezirinin kızıyla evlenmiĢ çocuk ve torunları ile birlikte orada ikamet etmiĢtir. Hicrî bin 

yılında Açe‟de irĢad faaliyeti gösteren bir diğer kiĢi de Seyyid Ebû Bekir b. Hüseyin ve Seyyid 

Muhammed b. Ahmed b. Muıammed b. Ömer b. Alevi ġâtirî‟dir. Bkz. Stoddard, Hâdiru‟l-‟âlemi‟l-

Ġslâmî, thk. el-Emîr ġekîb Arslân, II, 157- 163. 

1149 Attâs, Ali b. Hüseyin, Tâcu‟l-a„râs, II, 386; Muhammed Diyâ ġihâb-Abdullah b. Nuh, el-Ġmâmu‟l-

Muhâcir Ahmed b. Ġsa b. Muhammed mâ lehû ve lineslihi, s. 186.  
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Halil‟dir.
1150

 Gayri müslimlerin etkisi altında kalan sahil bölgelere nazaran 

Endonezya‟nın iç kesimlerinde Ġslâm, daha hızlı bir Ģekilde yayılmıĢtır. Bir asırlık 

süreçte müslüman olan Endonezyalı müslümanların sayısı milyonları geçmiĢtir. Dağlık 

ve ormanın derinlikleri gibi ulaĢılması zor yerler hariç günümüzde Ġslâmiyet 

Endonezya‟nın her tarafına yayılmıĢtır.
1151

   

Kaynaklar Hadramevt bölgesinde yetiĢip irĢad vazifesi için Endonezya‟ya 

yerleĢip
1152

 orada vefat eden bazı Ģahsiyetlerin varlıklarından haber vermektedir. Seyyid 

Muhammed b. Tâhir Haddâd (ö. 1316/1898) Java adasının Tukal bölgesinde, Seyyid 

Alevî b. Muhammed b. Tâhir Haddâd (ö. 1373/1953) Endonezya‟nın Bûkûr Ģehrinde 

vefat etmiĢtir.
1153

 Bâ Alevîler‟in çağdaĢ dönemindeki etkili Ģahsiyetlerinden biri olarak 

öne çıkan Ayderûs b. Sâlim Cifrî (ö. 1389/1969) büyük bir azim ve gayretle 

Endonezya‟nın doğusunda irĢad faaliyeti yürütmüĢtür. Singapur‟da bulunan arazilerini 

satıp medrese ve külliyelerin inĢasında harcayarak dinin yayılmasında aktif bir rol 

oynamıĢtır. Ayrıca ücra köy ve ormanlarda dolaĢarak putperest ve Hristiyan toplumları 

Ġslâm‟a davet etmiĢtir. Bölgeyi daha sonraları iĢgal eden Japon güçlerinin
1154

 zulüm ve 

                                                             
 

1150 Endonezya‟da Ġslâm‟ın yayılmasında etkili olan Ahmed b. Ġsa el-Muhâcir‟in diğer torunları, vefat 

yerleri, tarihleri ve nüfuzları için bkz. Muhammed Diyâ ġihâb-Abdullah b. Nuh, el-Ġmâmu‟l-Muhâcir 

Ahmed b. Ġsa b. Muhammed mâ lehû ve lineslihi, ss. 187-231; Bedevî, el-Ġmâmu‟l-Haddâd: Müceddidu‟l-

karni‟s-sânî „aĢera, s. 37; Attâs, Ali b. Hüseyin, Tâcu‟l-a„râs, II, 391; Haddâd, Alevî b. Tâhir, el-Medhal 

ilâ târîhi‟l-Ġslâm fi‟Ģ-ġarki‟l-Aksâ s. 278-281. 

1151 Mahmud ġakir, Endonezya, s. 29. 

1152
 GeniĢ bilgi için bkz. MeĢhûr, Ebû Bekir b. Ali b. Ebû Bekir, Cenyu‟l-kitâf, s. 285-298. 

1153 Cifrî, Hatem b. Muhammed, es-Sâdetu Âl Alevî el-„Uraydiyyûn el-Hüseyniyyûn, s. 379. 

1154 Ayhan KuĢculuo, Endonezya‟da Japon ĠĢgali ve Müslümanlar, Erciyes Üniversitesi, Sosyal Bilimler 

Enstitüsü, Dokora Tezi, Kayseri, 2015.
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baskılarına rağmen insanları davet etmekten geri durmamıĢtır. Aynı Ģekilde Seyyid 

Ahmed MeĢhûr b. Tâhâ Haddâd (ö. 1416/1995) Ġslâm‟ın yayılmasında önemli bir yere 

sahiptir. Hadramevt bölgesinde aldığı eğitimden sonra henüz yirmili yaĢlarda iken davet 

ve irĢad seferlerine baĢlamıĢtır. Amcası Alevî b. Tâhir Haddâd ile ilk seferini 

Endonezya‟ya yapmıĢtır. Doğu Afrika‟da faaliyet gösterdikten sonra ahlâkî çöküntü ve 

fesâdın yaygın olduğu düĢüncesiyle yönünü Kenya, Tanzanya ve Uganda‟ya 

çevirmiĢtir. Halkın durumuna göre uygun bir Ģekilde irĢad ve vaazlarını devam ettiren 

Ahmed MeĢhûr, bazı bölgelerde halkın saldırgan ve tehditkâr tutumuna karĢı son derece 

güçlü durmaya çalıĢmıĢtır. Kaldığı diyarlarda mescid, medrese ve kütüphanelerin 

inĢasında katkıda bulunmuĢtur.
1155

 Ahmed MeĢhûr, hayatının sonlarına kadar irĢad ve 

davete devam etmiĢ, Afrika‟nın keĢfedilmemiĢ bölgelerinde çok sayıda putperestin 

Ġslâm dinî ile tanıĢmasına vesile olmuĢtur. Vesilesi ile Ġslâmiyet‟e girenlerin sayısının 

on binlerce kiĢi olduğu kaydedilmiĢtir. Hayatının son demlerinde Cidde‟ye yerleĢmiĢ ve 

orada vefat etmiĢtir.
1156

 ÇağdaĢ dönemin önemli Ģahsiyetlerinden olan Habîb 

Abdulkadir b. Ahmed Sakkâf, 1973 yılında irĢad için Endonezya ve Singapur‟a 

seyahatinde halkın büyük teveccühünü kazanmıĢtır. GeliĢinden dolayı civar bölgelerden 

gelen halkın yüksek katılımıyla gerçekleĢen ilim, zikir ve sohbet meclislerinin 

                                                             
 

1155 Ġslâm davetçilerinin cehaletle kavrulan bölgelerde medrese ve kütüphane gibi ilmî kurumları açması 

son derece önemlidir. Zira Ġslâm dinî ile örtüĢmeyen, hatta aykırı olan bazı örf, adet ve ananelerin zaman 

içerisinde tekrar yaĢanmaması için inĢa edilen ilmî kurumların önemi büyüktür. ġekîb Arslan‟ın da ifade 

ettiği gibi Madagaskar‟da Ġslâmı kabul eden yerel halkın dinlerini tam yaĢamaması, Ġslâm dinî ile alakası 

olmayan bazı adet ve geleneklerin hâlâ devam ediyor olmasının en büyük etkeninin müslüman 

davetçilerin orada medrese gibi ilmî faaliyet gösteren kurumların açmamasıdır.  GeniĢ bilgi için bkz. 

Stoddard, Hâdiru‟l-‟âlemi‟l-Ġslâmî, thk. el-Emîr ġekîb Arslân, II, 120-142. 

1156
 Cifrî, Hatem b. Muhammed, es-Sâdetu Âl Alevî el-„Uraydiyyûn el-Hüseyniyyûn, s. 377-378. 
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kurulması, âdet haline gelen Sahîhu‟l-Buhârî okumalarına katılımı, ülkeyi Ģehir Ģehir 

dolaĢıp özellikle Bâ Alevî mensuplarınca bölgede kurulan mescid, medrese ve ribâtlarda 

irĢad faaliyetlerinde bulunması, Bâ Alevî tarikatının Gündeydoğu Asya‟daki etkilerinin 

günümüzde de devam ettiğini ortaya koyan önemli hususlardandır.
1157

       

1.2. Hindistan 

Ġslâm, hicrî birinci asırdan itibaren Arabistan yarımadası baĢta olmak üzere 

farklı coğrafya ve kıtalara doğru sürekli bir yayılma içerisinde olmuĢtur. Ġslâmî tebliğin 

ulaĢıp yaygınlık kazandığı ülkelerden bir tanesi de Hindistan‟dır. Ġslâm‟ın bu 

topraklarda etkin rol oynamasında, Arap tüccarlar, sûfî hareketler ve Ġslâmî fetihler gibi 

ana faktörler söz konusudur.
1158

 ÇalıĢmanın sınırlarını aĢmamak adına sadece sûfî 

hareket faktörü üzerinde durulacaktır. 

 “Ġçinizden hayra çağıran, iyiliği emredip kötülüğü meneden bir topluluk 

bulunsun.”
1159

 “Rabbinin yoluna hikmetle ve güzel öğütle davet et, onlarla en güzel 

yöntemle tartıĢ.”
1160

  âyetleri fehvasınca sûfîler irĢad ve tebliğ faaliyetleri 

gerçekleĢtirmiĢ, NakĢibendiyye, Sühreverdiyye ÇeĢtiyye ve ġattâriyye tarikatına bağlı 

mutasavvıflar Hindistan‟da önemli vazifeler üstlenmiĢlerdir. Bu bağlamda zâviye ve 

mescidler inĢa edilerek, dinî sohbet, zikir halkaları ve kasideler icra etmiĢ, gayri 

müslimlerin Ġslâm‟a girmelerine vesile olmuĢlardır. Nitekim Massiuon‟un “Ġslâmiyet 

                                                             
 

1157 MeĢhûr, Ebû Bekir b. Ali b. Ebû Bekir, Cenyu‟l-kitâf, s. 375-379. 

1158
 Emîra Ömer Mağribî, ĠntiĢâru‟l-Ġslâm ve eseruhu‟l-hadârî fî‟l-Hind, Câmiatu Bingâzî, Bingâzî, 2013, 

s. 46- 60. 

1159 Ali Ġmrân, 3/104. 

1160
 Nahl, 16/125 
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Hindistan‟a savaĢ yolu ile değil, bilakis sûfî tarikat mensupları vasıtasıyla girmiĢtir.” 

ifadesi de sûfîlerin üstlendikleri rolü ve tesirlerini ortaya koyan bir husus olarak 

değerlendirilebilir.
1161

 

Hindistan‟da Ġslâmiyet‟in yayılması ve tebliğ faaliyetlerinde bulunan önemli bir 

yapı da Bâ Alevî tarikatına mensup sûfîlerdir. Arapların Hindistan‟da var oluĢları 

hicretin ilk yıllarına denk gelse de
1162

 Bâ Alevî ailesinden Hindistan‟a ilk olarak hicri 

617 yılında girilmiĢtir.
1163

 Hem deniz hem de kara yolları kullanılarak Bâ Alevîlerden 

Hindistan‟a ilk göç eden Alevî b. Muhammed Sâhibu‟l-Mirbât‟ın oğlu Abdulmelik‟tir. 

Hindistan‟da Âlu Azamat Hân olarak bilinen Abdulmelik‟in torunları ve daha sonra göç 

eden Ayderûs boyuna mensup Âlu Abdullah b. ġeyh Ayderûs ailesi Ġslâmiyet‟i yayıp 

tarihi süreç içerisinde de hayatın ilmî, dinî ve sosyal alanlarında söz sahibi 

olmuĢlardır.
1164

 Ġslâm tarihçisi Muhammed Bâ Matraf, göçleri 20. Yüzyıla kadar devam 

eden Bâ Alevî ailesinin Hindistan ve Hint adalarında Ġslâmiyet‟in yayılmasında büyük 

bir rol oynadıklarını ve oralarda yerleĢerek etkilerinin günümüze kadar devam ettiğinin 

altını çizmiĢtir. Zira irĢad metotlarında derin bir iman, ilim, amel ve ihlâsa önem veren 

                                                             
 

1161 Mağribî, Emîra Ömer, ĠntiĢâru‟l-Ġslâm ve eseruhu‟l-hadârî fî‟l-Hind, s. 55-58; Muhammed Ebû 

Zehra, ed-Da„vetu ilâ‟l-Ġslâm, Dâru‟-fikri‟l-„arabî, Kahire, 1996,  s. 77-78. 

1162 Lûbûn, Hadâratu‟l-„arab, trc. Adil Zuayter, s. 201. 

1163 Stoddard, Hâdiru‟l-‟âlemi‟l-Ġslâmî, thk. el-Emîr ġekîb Arslân, III, 162. 

1164 Attâs, Abdullah b.  Alevî b. Hasan, Zuhûru‟l-hakâik s. 98; Cemelu‟l-Leyl, Yusuf b. Abdullah, eĢ-

ġeceretu‟z-zekiyye, s. 646; MeĢhûr, Abdurrahman b. Muhammed b. Hüseyin, ġemsu‟z-zahîra, II, 521; 

Haddâd, Alevî b. Tâhir, el-Medhal ilâ târîhi‟l-Ġslâm fi‟Ģ-ġarki‟l-Aksâ, s. 278-280; Bedevî, el-Ġmâmu‟l-

Haddâd: Müceddidu‟l-karni‟s-sânî „aĢera, s. 37; Hasan b. Muhammed Rufâî, Kitâbu nûri‟l-envâr fî 

fedâili ve terâcimi ve tevârîhi ve menâkibi ve mezârâti Âli‟l-Beyti‟l-athâr, Mektebetu‟s-sakâfeti‟d-

dîniyye, 2001, s. 86-87.  
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Bâ Alevîler, Terim medrese ve ribâtlarında eğitimi tamamlayan öğrencilerini dünyanın 

farklı merkezlerine göndererek Ġslâm‟a hizmet etmiĢlerdir.
1165

  

Hindistan ve civar adalara göç eden Bâ Alevîler, yerli halk ile sıcak iliĢkiler 

kurarak onlarla ilgilenmiĢ, maddi mânevî destek olmuĢlardır. Söz konusu yaklaĢımları 

karĢılık bularak tebliğ faaliyetinin önünün açıldığını söylemek mümkündür. Bâ 

Alevîler‟in bu durumu Hindistan‟daki yöneticilere de yansımıĢ, müslüman olan 

meliklerle gazvelere çıkılmıĢ, melik ve sultanların teveccühünü kazanmıĢlardır. Bâ 

Alevîler‟in, bölgelerinde ikâmet ettikleri Hindistanlı melik ve sultanlar, müslüman 

olmalarıyla beraber dine, ilme ve ulemâya nezaketli davranmıĢ hatta onlardan Ġslâmî 

ilimleri tahsil edenler olmuĢtur. ed-Deken emiri Cevher es-Sehratî, (ö. 1056/1646) 

Muhammed b. Ebû Bekir ġillî‟den, Delhî sultanı Cihangir b. Ekber (ö. 1037/1627) 

Muhammed b. Abdullah Ayderûs‟tan (ö. 1030/1620) ders alan meliklerdendir. Haydar 

Âbâd sultanlarından Mîr Osman Alihân‟ın, Seyyid Ayderûs b. Hüseyin Ayderûs‟un (ö. 

1346/1924) cenaze merasimine katılması, Bâ Alevî ailesine karĢı saygı ve ikrâmın bir 

tezahürü olarak kabul edilmiĢtir. Zira Hindistan‟da bir sultanın, istisnalar dıĢında, 

raiyyesi altında bulunan kiĢilerin cenaze namazlarına katılmaları pek rastlanan bir 

durum değildir. Bu örnekler Bâ Alevîler‟in bölgedeki müslüman sultan ve melikler ile 

olan kuvvetli bağını ve bölgedeki etkilerini göstermesi açısından önem teĢkil 

                                                             
 

1165 Bâ Alevîle ailesinin irĢad ve tebliğ metotları için bkz. Ömer b. Muhammed b. Sâlim b. Hafîz, 

Menhecu‟d-da‟veti ilallâh fî medreseti Hadramevt, Mektebu‟n-nûr, y.y.y., 2010. 
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etmektedir. Bunun doğal sonucu olarak da Yemen‟den daha fazla kiĢinin Hindistan‟a 

göçünün kapısı açılmıĢtır.
1166

 

Bâ Alevî ailesinden X. asırdan XIV. asra kadar Hindistan‟da tebliğ ve irĢad 

faaliyetleri gösterip ön plana çıkan bazı zatlar Ģunlardır: 

Hicrî X. asrın ortalarında Ahmed Abâd‟a göç eden Abdullah Ayderûs‟un oğlu 

Seyyid ġeyh (ö. 990/1582) dönemin meliki „Ġmâdu‟l-Mülk tarafından saygı ile 

karĢılanmıĢ, ilmî faaliyetlerinin yanında tarikatın Hindistan‟da yayılmasını sağlamıĢtır. 

Hindistan‟da otuz iki yıllık ilmî ve irĢadî faaliyetlerinin ardından Ahmedabad‟da vefat 

etmiĢ, yerine oğlu en-Nûru‟s-sâfir kitabının yazarı Abdulkadir b. ġeyh Ayderûs (ö. 

1096/1684) geçmiĢtir. Ahmedabad‟da doğup Sevret kentinde vefat eden Seyyid 

Abdulkadir, Bâ Alevîler‟in bölgedeki temsilcisi olmuĢ yüzlerce öğrenci ve mürid 

yetiĢtirmiĢtir. Daha sonra torunlarından Cafer b. Mustafa Ayderûs (ö. 1142/1729) tebliğ 

faaliyetlerinin yanı sıra, mazlumlara sahip çıkmıĢ, Emîr Bahadır ġâh tarafından takdir 

edilmiĢ, Hindistan‟ın Servat bölgesinde vefat etmiĢtir.
1167

  Ġmparator Hûmâyûn‟un eĢi 

Beyceyûm‟un daveti ile çoğunluğu Bâ Alevî ailesinden olmak üzere 300 âlim ve Ģeyh 

Delhiye ulaĢmıĢ, orada tebliğ faaliyetleri yürütmüĢlerdir. Hicrî XII. asırda Bâ 

Alevîler‟in Hindistan‟daki etkileri durmadan devam etmiĢ, Abdullah Haddâd‟ın öğrenci 

ve halifelerinden olan Ahmed b. Alevî Haddâd (Abdullah Haddâd‟ın kardeĢi), Ahmed b. 

Ebû Bekir b. Abdulhâdî ve Zenelâbidîn b. Mustafa (ö. 1127/1715) bölgeye göç ederek 

ilmî tedrisat ve tebliğ faaliyetlerinde bulunmuĢlardır. Hayatını ilim tedrisatı ile geçiren 

                                                             
 

1166 Muhammed Ebû Bekir Bâ Zîb,  Ġshâmâtu „ulemâi Hadramevt fî neĢri‟l-Ġslâm ve „ulûmihi fî‟l-Hind, 

Dâru‟l-feth li‟d-dirâsâti ve‟n-neĢr, Ürdün, ts. s. 224-243; Bel Fakîh, Abdurrahman b. Abdullah, 

Mecmûu„l-a„mâli‟l-kâmile, II, 31-35. 

1167
 MeĢhûr, Abdurrahman b. Muhammed b. Hüseyin, ġemsu‟z-zahîra, I, 110. 
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Seyyid ġeyh b. Muhammed Cifrî (ö. 1222/1807) Hindistan‟da kurduğu medrese ile pek 

çok öğrenci yetiĢtirmiĢ, Ġbâhîlerden Kendûtiyye tarikatı ismiyle meĢhur olan 

müteĢeyyihlere karĢı çıkmıĢ, onları ilmî bir üslupla reddetmiĢtir. Hindistan‟da önemli 

görevler icra edenlerin baĢında Ģüphesiz Fadl b. Alevî‟nin (ö. 1318/1900) geldiğini 

söylemek mümkündür. Malîbar‟da irĢad ve tebliğ faaliyetlerinde otorite kabul edilmiĢ, 

siyasi hayatta etkili olarak, Ġngilizlerin Hindistan‟daki sömürgeciliğine karĢı öğrencileri 

ile birlikte mücadele etmiĢtir.
1168

 Hicrî XIV. asırda ön plana çıkan Ģahsiyetlerden biri de 

Seyyid Ahmed b. Abdurrahman Cifrî‟dir (ö. 1349/1930). Hindistan‟nın Kâlyekût 

Ģehrinde inĢa ettirdiği el-Medresetu‟l-Cifriyye ismindeki medresede binlerce mürid ve 

öğrenci yetiĢtirmiĢtir. Daha sonra Seylân kentine geçerek Ribâtu‟l-Aleviyye el-Cifriyye 

adında bir ribât kurarak tebliğ ve irĢad faaliyetlerine devam etmiĢ, Bâ Alevî tarikatının 

Hindistan‟daki önemli temsilcilerinden biri olmuĢtur.
1169

   

Bâ Alevîler Hindistan‟ın tüm bölgelerinde varlık göstermiĢlerdir. Endonezya‟da 

dünyaya gelen Attâsiyye kolunun kurucusu Abdullah b. Alevî Attâs (ö. 1334/1915) ve 

Ömer b. Ahmed Bâ Fakîh (ö. 1355/1936) Hindistan‟ın doğusunda yer alan Kalkita 

Ģehrinde irĢad ve tedris faaliyetlerinde bulunmuĢlardır. Ülkenin kuzeyinde bulunan 

Lahor ve Delhi Ģehirlerinde hizmet edenlerin baĢında da Abdullah b. Muhammed ġâtirî 

(ö. 1143/1730) ve Abdullah b. Cafer b. Alevî (ö. 1159/1745) gibi Ģahsiyetler 

gelmektedir. Bâ Alevîler‟in Hindistan‟ın batısında yer alan sahil bölgelerinde varlık 

                                                             
 

1168 Münîr b. Sâlim Bâ Zuheyr, Tarîkatu‟l-Aleviyyeti‟l-Hadramiyye, s. 138-139; Muhammed Ebû Bekir 

Bâ Zîb,  Ġshâmâtu „ulemâi Hadramevt fî neĢri‟l-Ġslâm ve „ulûmihi fî‟l-Hind, s. 224. 

1169 Hindistan‟da etkili olan diğer Bâ Alevî Ģeyhleri için Bkz. Abdurrahman b. Muhammed b. Hüseyin 

MeĢhûr, ġemsu‟z-zahîra fî nesebi ehli‟l-beyt min Benî Alevî, Âlemu‟l-ma„rife, Cidde, 1984; Münîr Sâlim 

Bâ Züheyr, Lemhatun „an devri‟l-„ulemâi‟l-Hadârimeti‟d-da‟vâ fî‟ bilâdi‟l-hind, EriĢim: 

24.03.2021.https://marebpress.net/articles.php?lng=arabic&print=18470. 

https://marebpress.net/articles.php?lng=arabic&print=18470
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göstermeleri de XVI. asra dayanmaktadır. Gucerât Ģehrinde Muhammed b. Ömer 

Bahrak (ö 930/1524), Abdullah b. Ebû Bekir Ayderûs (ö. 1021/1612) ve Muhammed b. 

Abdullah Ayderûs (ö. 1030/1620) ve Ġbrahim b. Sâlim b. Abdullah b. Alevî Haddâd (ö. 

1200/178) bölgede faaliyet gösteren önemli zatların baĢında gelmektedir.
1170

 

Bâ Alevîler‟in Hindistan‟daki önemli rollerinden biri de ġâfiî mezhebinin 

yayılmasında gösterdikleri gayretlerdir. Hindistan‟da Hanefi mezhebi hâkim olmasına 

rağmen, Bâ Alevî sâdâtlarının irĢad için gittikleri ve etkili oldukları Cerât, Ahmedâbâd 

ve Mâlîbâr gibi yerlerde ġâfiî mezhebinin yaygın olduğu tespit edilmiĢtir.
1171

   

Bâ Alevîler Hindistan‟da eğitim-öğretim faaliyetlerinden de geri durmamıĢ 

kütüphane ve medreseler inĢa ederek ülke eğitiminin geliĢmesine katkıda 

bulunmuĢlardır. Muhammed b. Ömer Bahrak‟ın (ö. 930/1523) el-HevâĢî‟l-mufîde a‟lâ 

ebyâti‟l-Yâfiî‟ fî‟l-a‟kîde, ġerhu vecîzin „alâ „akîdeti‟l-imâmi‟l-Yâfiî‟, ve el-„Akîdetu‟-

ġâfiîyye fî Ģerhi‟l-kasîdeti‟l-Yâfiîyye adlı eserleri, ġeyh b. Abdullah Ayderûs‟un 

(990/1582) Tuhfetu‟l-mürîd adlı tevhîd ilmîne dair manzumesi, Abdulkadir b. ġeyh 

Ayderûs‟un (ö. 1037/1628) Risâletun fî‟Ģ-Ģefâati, ġeyh b. Muhammed Cifrî‟nin (ö. 

1222/1807) Cevâbu suâlin „ani‟l-Mehdî isimli eserleri Bâ Alevîler‟in Hindistan‟da 

kelâm ilmine dair kaleme aldıkları bazı eserlerdendir. Günümüz araĢtırmacı ve 

yazarlarından Yemenli Muhammed Bâ Zîb, Bâ Alevîler‟in Hindistan‟da kurdukları 

kütüphaneler, Ġslâmî ilimlerde kaleme aldıkları matbu ve yazmaları, nüshaları ile 

                                                             
 

1170 Hindistan‟da daha farklı bölgelerinde tebliğ ve irĢad faaliyetlerinde bulunan diğer Bâ Alevî ailesi 

müntesiplerinin hayatı, eserleri ve etkileri için bkz. Muhammed Ebû Bekir Bâ Zîb, Ġshâmâtu „ulemâi 

Hadramevt fî neĢri‟l-Ġslâm ve „ulûmihi fî‟l-Hind, s. 49-209.   

1171 Muhammed Ebû Bekir Bâ Zîb, Ġshâmâtu „ulemâu Hadramevt fî neĢri‟l-Ġslâm ve „ulûmihi fî‟l-Hind, s. 

37-39; Mustafa Hasan el-Bedevî, el-Ġmâmu‟l-Haddâd: Müceddidu‟l-karni‟s-sânî „aĢera, s. 37. 
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beraber tespit ederek ilim dünyasının istifadesine sunmuĢtur.
1172

 Bununla beraber ġekîb 

Arslan, hicrî 1222 yılında Vehhâbîlerin Terim‟i istila ederek, kütüphanelerde bulunan 

tefsir, fıkıh, tarih ve baĢka alanlarda yazılan eserleri tahrip edip kuyulara attıklarını, 

kütüphaneleri yaktıkları, bundan dolayı kurtarılan bazı eserlerin Yemen‟in dıĢına farklı 

ülkelere aktarıldığını ifade etmiĢtir.
1173

 

Bâ Alevîler‟in etkin rol oynadığı ve çalıĢmamızda da değinilen Endonezya ve 

Hindistan‟ın yanı sıra Doğu ve Batı Afrika, Güneydoğu Asya‟da, Burma  (Myanmar) 

Malezya ve Çin gibi Uzak Doğu ülkelerinde Ġslâmiyet‟i yayma gayreti içerisinde 

bulunmuĢlardır.
1174

 Bununla beraber Bâ Alevî tarikatı ve öğretilerinin dünyanın farklı 

coğrafyalarında da yayılmasında etkili olmuĢlardır. Ġslâmiyet‟i zor kullanıp baskı 

kurmadan, sadece güzel söz ve davranıĢlarla yayan Bâ Alevîler, pek çok kıta ve 

coğrafyada halkın Ġslâmiyet ile tanıĢmasına vesile olmuĢtur. Bu açıdan bakıldığında 

tarih sahnesinde Bâ Alevî ailesi gibi dinîn yayılmasında bu denli etkili baĢka bir ailenin 

olmadığı vurgulanmıĢtır.
1175

 

                                                             
 

1172 Bâ Alevîler‟in Hindistanda‟ki kütüphane ve eserler için bkz. Muhammed Ebû Bekir Bâ Zîb,  

Ġshâmâtu „ulemâi Hadramevt fî neĢri‟l-Ġslâm ve „ulûmihi fî‟l-Hind, 411-467. 

1173 Stoddard, Hâdiru‟l-‟âlemi‟l-Ġslâmî, thk. el-Emîr ġekîb Arslân, III, 164. 

1174 Bâ ailesinin farklı bölgelerde ön plana çıkan davetçi Ģahsiyetlerin vefat yerleri ve tarihleri için bkz. 

Cifrî, Hatem b. Muhammed, es-Sâdâtu Âl Alevî el-„Uraydiyyûn el-Huseyniyyûn, s. 371-380; Muhammed 

Yâsir Kodamânî, es-Sâdetu Âl Ebî Alevî ve ğaydun min faydi akvâlihimu‟Ģ-Ģerîfe ve ehvâlihimu‟l-munîfe, 

thk. Ömer b. Muhammed b. Sâlim b. Hafîz, Dâru nûri‟s-sabâh,  Suriye, 2014. 

1175 Bkz. Muhammed Nuri Emîn b. Ġndût, el-Hareketu‟l-Ġslâmiyye fî Malezya, neĢ‟etuhâ, menhecuhâ, 

tetavvuruhâ, Dâru‟l-beyârik, Beyrut,  2000; Muhammed Muhammed Zeytûn, el-Muslimûn fi‟Ģ-ġarki‟l-

Aksâ, Filipîn-Endonezya-Malezya, Dâru‟l-vefâ li‟t-tibâa„, y.y.y., 1985, Alevî b. Tâhir Haddâd, el-Medhal 

ilâ târîhi‟l-Ġslâm fi‟Ģ-ġarki‟l-Aksâ, thk. Seyyid Muhammed Diyâ ġihâb, „Alemu‟l-ma„rifeti, Cidde, 1985; 
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 1.3. Singapur 

Bâ Alevîler‟in Ġslâm dinini ve tasavvufî öğretileri yaydığı yerlerden biri de 

Singapur‟dur. Bâ Alevîler‟in bölgeye göç edip yerleĢmeleri bunda etkili olmuĢtur. 

Ailenin Âlu Cüneyd olarak bilinen kolu, XVIII. Yüzyılda Singapur‟a yerleĢmiĢ, ülkenin 

dinî ve sosyal hayatında önemli icraatlar gerçekleĢtirmiĢtir. Terim‟de Alevî b. Ahmed b. 

Hasan b. Abdullah Haddâd, Abdullah b. Ebû Bekir Adîd ve Hasan b. Salih el-Bahr gibi 

dönemin önemli âlimlerinden ilim tahsilini bitirerek 1825 yılında Endonezya‟ya 

uğradıktan sonra Singapur‟a yeleĢen Ömer b. Ali b. Harun el-Cüneyd,  ticaret hayatına 

atılmıĢ ve orada evlenmiĢtir. Singapur‟daki hayatı hakkında malumatlar veren 

Abdulkadir b. Abdurrahaman, kendisinin Terim‟de uygulanan haftalık ve aylık 

programlar ve dinî ritüellerin yanı sıra günlük râtıb, zikir ve evrâdları orada da aynen 

icra ettiğini vurgulaması, Bâ Alevî tarikatının orada yaygınlaĢmasının önünü açmıĢtır. 

Ġcra ettiği sohbet ve irĢad programları ile gayri müslimlerin Ġslâmiyet‟i benimsemelerine 

ve Ġslâm dinine girmelerine vesile olmuĢtur. Bâ Alevîler‟in Singapur‟daki temsilcisi 

konumunda bulunan Ömer b. Ali, yönetimin takdirini kazanmıĢ, suç iĢlemesi 

durumunda himayesinde bulunan kiĢilere dokunulmaması, aileden bazı isimlerin 

Singapur‟daki farklı caddelere verilmiĢ olması, Singapur hükümetinin günümüzde de 

okullarda okutulan tarih kitaplarında Ömer b. Ali ile ilgili bölüm ayırması,  siyasi 

yönden de etkinliğini ortaya koyan hususlardandır. Singapur‟un farklı bölgelerinde inĢa 

ettiği medrese ve camilerin yanı sıra, halkın anlaĢmazlıklardan kaynaklanan 

olumsuzluklarını gidermeye çalıĢması, fakir ve yoksulları gözetmesi, sosyal hayatta da 

                                                                                                                                                                                   
 

MeĢhûr, Abdurrahman b. Muhammed b. Hüseyin, ġemsu‟z-zahîra, I, 65, 125-150, II, 602; Stoddard, 

Hâdiru‟l-‟âlemi‟l-Ġslâmî, thk. el-Emîr ġekîb Arslân, II, 30-240; Sir Thomas- W. Arnold, ed-Da„vetu ilel‟-

Ġslâm bahsun fî târîhî neĢri‟l-„akîdeti‟l-Ġslâmiyye, trc. Hüseyin Ġbrahim Hasan- Abdulmecîd Âbidîn-

Ġsmail Necrâvî, Mektebetu nahdati‟l-Mısriyye, Kahire, 1970. 
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etkin rol oynadığını ve halkın dinî lideri konumunda olduğunu göstermektedir. Vatanı 

olan Hadramevt bölgesine de maddi ve mânevî desteklerde bulunan Ömer b. Ali 1852 

yılında Singapur‟da vefat etmiĢ ve orada defnedilmiĢtir.
1176

 Bâ Alevîler‟in Âlu Ceneyd 

kolundan olup Singapur‟da doğan ve 1891 yılında orada vefat eden Cüneyd b. Ömer b. 

Ali, Singapur mahalli hükümeti tarafından Arap toplumunun lideri olarak tayin edilerek, 

onun onayı olmadan Arap ülkelerinden gelen hiçbir kimseye oturum iznini vermemesi 

dönemin hükümeti tarafından kendisine verilen bir itibar ve güvenin bir tezahürüdür.
1177

 

Diğer taraftan Abdurrahman b. Cüneyd b. Ömer (ö. 1950), 1927 yılında Singapur‟da 

Ġslâm ve Arap kültürünü yaymak için Ġslâmî ve Arabî ilimlerin neĢrini sağlayacak 

Medresetu‟l-Cüneydi‟l-Ġslâmiyye adında büyük bir medrese inĢa etmiĢ, Ġslâmî Davet 

Cemiyetinin baĢkanlığını üstlenmiĢtir.
1178

 Medresinin müderrisliğine de Sakkâf 

ailesinden olan Ebû Bekir b. Taha Sakkâf‟ı getirmesi bölgede Sakkâf ailesinin de 

varlığını göstermektedir. Zira Alevî b. Tâhir Haddâd‟ın, Singapur‟daki en eski 

medresenin 1913 yılında Muhammed b. Ahmed b. Abdurrahman Sakkâf‟ın kurduğu 

Medresetu‟s-Sakkâf olduğunu belirtmesi bu durumu desteklemektedir. Eğitim ve irĢad 

faaliyetleri mescid ve evlerde yapılıyorken, medreselerin inĢasından sonra eğitim daha 

sistematik bir hâl almıĢ Ġslâmî öğretilerin yayılmasında hareket noktası olmuĢtur. 

Muhammed Sakkâf ayrıca 1904 yılında Singapur‟daki müslümanların din iĢlerinde ve 

                                                             
 

1176 Abdulkadir b. Abdurrahman b. Ömer Cüneyd, el-„Ukûdu‟l-„ascediyye fî neĢri menâkibi ba„di efrâdi‟l-

usreti‟l-Cüneydiyye, ġirketu matbaati Kubûdu, Singapur, 1994, s. 163-180; MeĢhûr, Abdurrahman b. 

Muhammed b. Hüseyin, ġemsu‟z-zahîra, II, 518-519; Salih Hasan Fadâle, el-Cevheru‟l-afîf fî marifeti‟n-

nesebi‟n-Nebeviyyi‟Ģ-Ģerîf, Dâru‟l-kutubi‟l-ilmiyye, Beyrut, 2013, s. 622-623; 

https://eresources.nlb.gov.sg/infopedia/articles/SIP_847_2004-12-29.html. 

1177 Cüneyd, Abdulkadir b. Abdurrahman b. Ömer, el-„Ukûdu‟l-„ascediyye, s. 217-259.  

1178
 Cüneyd, Abdulkadir b. Abdurrahman b. Ömer, el-„Ukûdu‟l-„ascediyye, s. 263-279. 
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diğer sosyal alanlarda hizmet verecek olan ve aynı zamanda ilk Ġslâmî dernek olma 

özelliği taĢıyan Hayrî ĠĢler Heyetini kurması, Sakkâf ailesinin Singapur‟daki etki 

alanları olarak görülmüĢtür. Bâ Alevî kollarından olan Attâs ve el-Kâf aileleri de 

Singapur‟da mescid inĢa etmiĢler, Maârifi‟l-Ġslâmiyyeti ve‟d-dîniyyeti‟l-Ġslâmiyye 

adında bir eğitim merkezi kurmuĢlardır.
1179

 Abdurrahman Sakkâf b. Ahmed b. Ali el-

Cüneyd‟in (ö. 1301/1884) Terim‟de Ġslâmî ilimleri tahsilinden sonra Singapur‟daki 

irĢad vazifesinin yanı sıra nikah kıyma vazifesini üstlenmesi, aĢiretler arasındaki sulhu 

inĢa etmesi
1180

 Bâ Alevîler‟in Singapur‟daki faaliyetlerinden bazılarıdır. Bâ Alevîler‟in 

Singapur müftüsü Ġsa b. Muhammed b. Sumayt‟ın ifadelerine göre 1980‟lerin baĢında 

ülkedeki müslüman nüfusun 400.000 civarında olduğunu, müslümanların hizmetlerini 

karĢılamak adına kurulan yaklaĢık 100 derneğin 1981 yılında Ġslâm Davet Cemiyeti‟nin 

çatısı altında toplandıklarını aktarmaktadır.
1181

 

ġüphesiz tüm bu veriler Bâ Alevîler‟in Singapur‟daki dinî, sosyo-kültürel ve 

siyasi alanlardaki etkisini ortaya koyan hususlardandır. Singapur hükümetinin güven ve 

desteğini arkasına alan Âlu Cüneyd kolu, ülkede icra ettikleri vaaz ve tebliğ 

faaliyetlerini sürdürerek, Bâ Alevî tarikatının Singapur‟da yayılmasını 

sağlamıĢlardır.
1182

 

                                                             
 

1179 Haddâd, Alevî b. Tâhir, el-Medhal ilâ târîhi‟l-Ġslâm fi‟Ģ-ġarki‟l-Aksâ, s. 98-101. 

1180 Cüneyd, Abdulkadir b. Abdurrahman b. Ömer, el-„Ukûdu‟l-„ascediyye, s. 432-457.  

1181 Haddâd, Alevî b. Tâhir, el-Medhal ilâ târîhi‟l-Ġslâm fi‟Ģ-ġarki‟l-Aksâ, s. 98. 

1182 Bâ Alevî tarikatının Singapur‟daki etkilerini ve diğer irĢad faaliyetlerinin geniĢ bilgisi için bkz. 

Cüneyd, Abdulkadir b. Abdurrahman b. Ömer, el-„Ukûdu‟l-„ascediyye fî neĢri menâkibi ba‟di 

efrâdi‟lusreti‟l-Cüneydiyye, ġirketu matbaati Kubûdu, Singapur, 1994. 
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1.4. Doğu Afrika 

Doğu Afrika, dünyanın en fazla toplu göç alan bölgesi olarak kabul 

edilmektedir. Tarih boyunca insanların göçüne maruz kalması, bölgede farklı dil, din, 

mezhep, kültür ve medeniyetlere sahip insanların bir arada yaĢamasına neden olmuĢtur. 

Özellikle Doğu Afrika halkına HabeĢî denmesinin nedeninin de söz konusu çok 

kültürlülük olduğu ifade edilmiĢtir.
1183

 Arabistan yarımadasının Doğu Afrika sahillerine 

coğrafi yakınlığı, Ġslâmiyet‟in hicrî birinci asır gibi erken bir dönemde bu bölgeye 

girmesini sağlamıĢtır. Arabistan‟dan bölgeye doğru, baĢta ticari olmak üzere dinî 

seyahatler baĢlamıĢ, daha sonraları da Arap toplumu ile Doğu Afrika halkları arasında 

ekonomik, sosyo-kültürel ve dinî alakalar devam ederek geliĢmiĢtir.
1184

 Ebû Bekir 

Adenî b. Abdullah Ayderûs‟un, hicrî dokuzuncu asırda, Somali‟ye bağlı Zeyla„ adasına 

gerçekleĢtirdiği ziyaret,
1185

 tarikatın ivme kazanmasının önünü açtığı söylenebilir. Zira 

daha sonra Bâ Alevîler, Madagaskar, Zencibar, Komor Adaları, Kenya ve Tanzanya 

baĢta olmak üzere birçok Doğu Afrika ülkesine günümüze kadar devam eden ilmî, dinî 

ve tasavvufî seyahatler gerçekleĢtirmiĢlerdir. 

Doğu Afrika‟daki tarikatların baĢlangıç tarihi, hicri dokuzuncu asra 

rastlamaktadır. Bu tarihlerde Yemen‟in Hadramevt bölgesinden, aralarında Bâ 

Alevîler‟in de bulunduğu gruplar bölgeye birtakım seyahatler gerçekleĢtirmiĢlerdir. 

Hicrî dokuzuncu asırda Hadramevt bölgesinden kırk dört kiĢilik bir grubun Kızıldeniz 

                                                             
 

1183 GeniĢ bilgi için bkz. Muhammed Abdullah Nukayra, ĠntiĢâru‟l-Ġslâm fî Ģarki Afrika ve munâhedatu‟l-

ğarbi lehu, Dâru‟l-mirrîh li‟n-neĢri, Riyad, ts. s. 23-65. 

1184 Komisyon, Evdâu‟l-müslimîn fî mıntıkati ġarki Afrika‟s-sâhiliyye fî‟l-akdeyni‟l-âhireyn (1985-2005), 

Mu‟temeru‟d-düvelî el-Ġslâmu fî Afrika, Cemiyyetu‟d-da„veti‟l-Ġslâmiyye,  Libya, 2006, s. 6. 

1185
 Ayderûs, Abdulkadir b. ġeyh b. Abdullah, en-Nûru‟s-sâfir, s. 223.  
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yolunu kullanarak Somali‟ye geçip Ġslâmî tebliğde bulunmaları bu hususu ortaya 

koymaktadır. Ġslâmî tebliğde sadece putperestler değil aynı zamanda Hristiyanların da 

Ġslâm‟a daveti söz konusu olmuĢtur.
1186

 

Ġslâm davetçileri Doğu Afrika‟da mescid, medrese ve ribâtlar kurarak, Allah 

inancı baĢta olmak üzere, Ġslâmî öğretileri yaymıĢlardır. Bu durum, Hristiyan 

misyonerlerin, Portekiz gibi sömürgeci ülkelerin baskısından bunalan halkın Ġslâm 

dinine girmesinin önünü açmıĢtır. Deizm inancına sahip birçok putperestin, tevhid 

akidesini benimsemesinin nisbeten kolay olduğu ifade edilmiĢtir.
1187

 Yemen ve Doğu 

Afrika arasında kültürel, siyasi ve ekonomik bağların olması Yemen sûfîlerinin bölgeye 

girmelerinin önünü daha fazla açmıĢ, tarikat öğretilerinin de anlatılmasıyla Bâ Alevî 

tarikatı yayılma göstermiĢtir. Varlık gösterdiği bölgelerde nüfuz sahibi olan Bâ Alevîler, 

Ġslâm dininin, Peygamber sünnetinin, Kur‟ân öğretilerinin bilinip yaĢanması ve 

korunması adına sultanlık ve krallık gibi yönetimler kurma yoluna gitmiĢlerdir. Ġngiliz 

seyyah James Lancaster‟in 909/1503 yılında ziyaret ettiği Komor adalarının Bâ 

Alevîlerce yönetildiğini aktarması ve Ġslâmiyet‟i bölgede ilk yayanların Bâ Alevîler‟in 

olduğunu belirtmesi de bu durumu destekler mahiyettedir. Bâ Alevîler‟in, Doğu 

Afrika‟da zaman içerisinde hayatın farklı alanlarında nüfuz sahibi olduklarını, Ayderûs 

kolundan Muhammed b. ġeyh‟in Komor adalarının parlemento ve hükümet baĢkanlığı 

                                                             
 

1186 Nukayra, ĠntiĢâru‟l-Ġslâm fî Ģarki Afrika, s. 149-160; Cifrî, Hatem b. Muhammed, es-Sâdetu Âl Alevî 

el „Uraydiyyûn el-Hüseyniyyûn, s. 278; Cevhî, Halid Hüseyin, el-Hadârim fi‟l-Hicaz ve devruhum fi‟l-

hayati‟l-ilmiyye ve‟t-ticariyye, s. 24. 

1187
 Nukayra, ĠntiĢâru‟l-Ġslâm fî Ģarki Afrika, s. 148-155.  
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görevini yürüttüğünü aktarmıĢtır.
1188

 Tarihçi ġekîb Arslan da Doğu Afrika‟da yaĢayan 

Sakkâf, Ayderûs, Cemelu‟l-Leyl, Bin Sumayt baĢta olmak üzere Bâ Alevîler‟in on üç 

kolunu ortaya koyduktan sonra, Madagaskar, Komor adaları ve Zencebar‟ı fetheden 

sultanların Bâ Alevîlerden olduklarını aktarması, tarikatın Doğu Afrika‟da dinî ve siyasi 

etkinliğini ortaya koyan hususların baĢında gelmektedir.
1189

 

Alevî b. Tâhir Haddâd, Hadramevt bölgesinden Doğu Afrika‟ya Ġslâmiyet‟i 

yayma ile tasavvufun neĢri için giden Bâ Alevîler‟in, hükümet ve dernek gibi 

kuruluĢların desteği olmaksızın ferdî çabalarla yollarına devam ettiklerini ve bunda da 

baĢarılı olduklarını, Mâyûtâ adasında Arapça ile yazılmıĢ bir belgede adaya gelen ilk 

Arap muhacirden bahsedildiğini, yine aynı adada hicrî 944 ve 995 yıllarında, 

mihrabında banisinin adı yazılı bir mescidin bulunduğunu aktarması Yemen‟den Komor 

adalarına göçün hicrî X. asra kadar dayandığını göstermektedir.  

Hortum Üniversitesi öğretim üyelerinden Mehâsin Abdulkadir, Hadramevt 

bölgesinden Doğu Afrika‟ya göç eden Bâ Alevîler ve diğer davetçiler için Ģöyle bir 

tespitte bulunmaktadır: “Bâ Alevîler‟in, Ġslâmî kültürün Doğu Afrika‟da yayılmasında 

çok büyük rolleri vardır. Medreseler inĢa ederek dinî eğitimin yayılmasını 

sağlamıĢlardır. Sahil bölgelerinde yaĢayan insanların büyük bir bölümünün ibâzîlikten 

kurtulup sünnî mezhebi benimsemelerine katkı sağlamıĢlardır.”
1190

  

Gerek Doğu Afrika‟daki medrese ve ribâtlardan, gerekse Terim ribâtından 

mezun olduktan sonra ülkelerine dönenlerin de etkisiyle Bâ Alevî tarikatı günümüzde 

                                                             
 

1188
 Bâ Alevî ailesinin Doğu Afrika‟da Ġslâm‟ın neĢri için gayret gösterenlerin isim listesi için bkz. 

Haddâd, Alevî b. Tâhir, el-Medhal ilâ târîhi‟l-Ġslâm fî‟Ģ-Ģarki‟l-Aksâ, s. 171-173. 

1189 Stoddard, Hâdiru‟l-‟âlemi‟l-Ġslâmî, thk. el-Emîr ġekîb Arslân, III, 158-175. 

1190
 Haddâd, Alevî b. Tâhir, el-Medhal ilâ târîhi‟l-Ġslâm fî‟Ģ-Ģarki‟l-Aksâ, s. 176. 
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de Doğu Afrika‟da hızlı bir Ģekilde yayılmaya devam etmektedir. Ebû Bekir b. Sâlim ile 

Cemelu‟l-Leyl kollarının, Lamo/u adasında yerleĢmesi, Salih b. Ali Cemelu‟l-Leyl‟in 

Lamo‟da kurduğu Riyâd Eğitim Merkezi‟nin günümüzde aktif olup genellikle Doğu 

Afrika ülkelerinden öğrenci kabul etmesi, buradan mezun olan öğrencilerin de Somali 

ve Uganda gibi ülkelerde dinî tebliğin yanında tarikatın öğretilerini yayması, varlık ve 

tesirlerinin hâlen devam ettiğini ortaya kaymaktadır.
1191

 

2. OSMANLI DEVLETĠ ĠLE MÜNASEBETLERĠ   

Genelde Hadramevtlilerin özelde de Bâ Alevîler‟in dünyanın çeĢitli 

coğrafyalarına irĢad ve tebliğ amacıyla seyahatler gerçekleĢtirdiklerine daha önce 

değinilmiĢti. Ġnsanları irĢad etme konusununda oldukça yetkin olan Bâ Alevîler Osmanlı 

Devleti payitahtı ile de etkileĢim içinde olmuĢlardır.  Osmanlı Devleti ile olumlu 

münasebetler kurmak, muhabbet ve ihtiram temelinde diyalog ve fikir teâtisinde 

bulunmak, payitahta ilmî ve dinî saiklerle seyahatler gerçekleĢtirmek bu etkileĢim 

faaliyetlerinden bazılarıdır. Kaynaklar, Osmanlı Devleti‟nin, Mekke‟de ikamet eden Bâ 

Alevî Ģeyhlerinden Seyyid Ġshâk
1192

 b. Akîl b. Ömer b. Yahya ile irtibat halinde 

olduğunu, bu zatın resmi ve devlet iĢlerinde Osmanlı Devleti ile iletiĢim halinde 

                                                             
 

1191 Bel Fakîh, Abdullah b. Hasan el-Alevî, eĢ-ġevâhidu‟l-celiyye, s. 96; Muhammed Ahmed MeĢhûr 

Haddâd, Hakâiku târîhiyyetun „ani‟l-„arabi ve‟l-Ġslâm fî Afrîka‟Ģ-ġarkiyye, Dâru‟l-feth, y.y.y., 1973, s. 

158-159; Haddâd, Alevî b. Tâhir, el-Medhal ilâ târîhi‟l-Ġslâm fî‟Ģ-Ģarki‟l-Aksâ, s. 172-174.  

1192 Seyyid Ġshâk, Âlu Yahya olarak bilinen, Delhi, Haydarabâd, Endonezya, Hadramevt, Malezya ve 

Afrika‟da yayılan geniĢ bir ailenin Mekkedeki temsilcisidir (nakibidir). Bâ Alevî Ģeyhlerinden biri olan 

Seyyid Ġshâk, Mekke Ģerifi Muhammed b. Avn ile iyi iliĢkiler içerisinde bulunan, Osmanlı valilerinin 

Payitahttan aldıkları direktif ve tavsiyeleri onun aracılığı ile Hadramevt bölgesine ulaĢtırdıkları bir 

Ģahsiyettir. Bkz. MeĢhûr, Abdurrahman b. Muhammed b. Hüseyin, ġemsu‟z-zahîra, I,  313.  
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olduğunu aktarmaktadır.
1193

 Hadramevt bölgesinde bulunan Kuseyriyye Sultanlığı ile 

Osmanlı iliĢkilerinin güçlendirilmesi konusunda, Kesâdî ve Ġbn Burayk Krallıklarının 

Hadramevt bölgesine uyguladıkları ambargonun bitirilmesi hususunda Seyyid 

Yahya‟nın 1263/1846 yılında Payitaht tarafından görevlendirilmesi,
1194

 Osmanlı ve Bâ 

Alevî ailesi arasındaki bağı ortaya koyması açısından önem arz etmektedir.
1195

  1849‟da 

Mekke Ģerifi Muhammed b. „Avn ve Seyyid Ġshâk b. Akîl Alevî tarafından Bâ Alevîlere 

ve Hadramevt bölgesinin yöneticilerine Osmanlı Devleti‟nin hâkimiyeti altına girmeleri 

noktasında mektup göndermeleri
1196

 Bâ Alevîler‟in Osmanlı Devleti‟ne olan saygı ve 

güvenini gösteren önemli bir husus olarak değerlendirilmektedir.
1197

   

Bâ Alevî ailesinin II. Abdulhamid ile olan münasebetleri, Osmanlı Devleti ile 

olan sıcak iliĢkilerini ortaya koyan hususlardan bir tanesidir. II. Abulahmîd, Bâ Alevî 

ailesine mensup Medine‟de Mescidi Nebevî‟nin imamlığını da yapan Alevî b. 

Abdurrahim b. Sâlim b. Abdulakâdir b. Sâlim‟i Ġstanbul‟a davet etmiĢ, Sultan‟a birkaç 

yıl boyunca terâvih namazı kıldırmıĢtır. Aynı zamanda Bâ Alevîler‟in Medine‟deki 

                                                             
 

1193 Söz konusu iletiĢimi ortaya koyan belge çalıĢmamızın Ekler bölümünde yer almaktadır. 

1194 Seyyid Yahya bölgeyi iyi bildiğinden dolayı gönderilen birliklerin baĢında görevlendirilmiĢtir. 

Kuseyrîlerle anlaĢan kabilelerin savaĢı terk etmesi, Hicazdan gelen askeri birliklerin bölgenin coğrafi 

yapısını tanımamaları,  birlikler arasındaki düzensizlik ve anlaĢmazlık ile doğal ve tabîi Ģartlar gibi 

nedenlerden dolayı harekât baĢarısızlıkla sonuçlanmıĢtır. Bkz. ġâtirî, Muhammed, Edvâru‟t-târîhi‟l-

Hadramî, II, 386-387; Cevhî, Halid Hüseyin Said, el-Hadârim fi‟l-Hicaz ve devruhum fi‟l-hayati‟l-

ilmiyye ve‟t-ticariyye, s. 45.  

1195
 Münîr b. Sâlim b. Sa‟d Bâ Zuheyr, Tarîkatu‟l-Aleviyyeti‟l-Hadramiyye, s. 137.  

1196 Ġlgili belge çalıĢmamızın Ekler bölümünde yer almaktadır. 

1197 Diğer geliĢmeler için bkz. Cevhî, Halid Hüseyin Said, el-Hadârim fi‟l-Hicaz ve devruhum fi‟l-

hayati‟l-ilmiyye ve‟t-ticariyye, s. 42-44.  
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nakîbi olan Seyyid Alevî, padiĢah tarafından saygı ve takdirle muamele görmüĢ hatta 

Ġstanbul‟da ikametini istemiĢse de o, Medine‟ye geri dönerek 1341/1922 ylında orada 

vefat etmiĢtir.
1198

     

Birçok padiĢah ile münasebeti olan, Fadli (Fazıl) PaĢa olarak da bilinen Fadl b. 

Alevî Mevlâ‟d-Devîle, Bâ Alevîler arasında Osmanlı Devleti ile en güçlü iliĢkilere sahip 

olan kiĢi olarak kabul edilebilir.
1199

 O, Payitaht‟a ilk seyahatini 1269/1852 yılında 

gerçekleĢtirerek, Sultan Abdulmecîd Hân tarafından saygı ve hürmetle karĢılanmıĢtır.  

Bu ziyaretin arka planında 19. Yüzyılda Kuseyriyye ile Ku„aytîlerin Hadramevt 

bölgesinde çarpıĢma ve krallık kurma amaçları vardır. Söz konusu iki kabile arasında 

çıkan kargaĢaların etkisiyle bölgede mânevî nüfuz ve sosyal hayatlarındaki etkilerinin 

zedelendiğini düĢünen ve baĢlarında Seyyid Ali b. Ömer Sakkâf, Sâlim b. Hammâd Bâ 

„Ubayd Muhsin b. Alevî gibi zatların bulunduğu Bâ Alevîlerden bir heyet, o sıralarda 

Hicaz‟da bulunan Osmanlı Devleti‟nin Mısır Valisi Mehmed Ali PaĢa‟dan Hadramevt 

bölgesinin Osmanlı‟ya bağlanmasını talep etmiĢlerdir. Bu amaçla askeri ve siyasi destek 

sağlamak için bölgeye bir vali atanmasını istemiĢlerdir. PaĢanın bir ferman gönderip Ali 

b. Ömer b. Karmûs et-Temîmî‟yi vali olarak ataması, Bâ Alevîleri tatmin etmediğinden 

Kuseyrîlileri destekleme kararı almıĢlardır. Bu geniĢ desteklerinde farklı yollar arayan 

Bâ Alevîler, Hicaz eĢrafının yanı sıra nüfuz sahibi oldukları Osmanlı Devleti‟nden de 

yardım istemiĢlerdir.
1200

 Bu seferki heyetin baĢında Seyyid Ali b. Ömer b. Mihdâr 

Ayderûs, Hicaz‟daki nakipleri Seyyid Ġshâk b. Akîl Alevî, Seyyid Abdurrahman b. 

                                                             
 

1198
 Münîr b. Sâlim Bâ Zuheyr, Tarîkatu‟l-Aleviyyeti‟l-Hadramiyye, s. 137-138.  

1199 Stoddard, Hâdiru‟l-„âlemi‟l-Ġslâmî, thk. el-Emîr ġekîb Arslân, II, 294. 

1200 Bu amaçla Osmanlı Devleti‟nden yardım ve askeri destek isteme hususunda mektup ve heyetler 

göndermiĢlerdir.  
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Hüseyin b. Sehl Alevî ile Seyyid Fadl b. Alevî Mevlâ‟d-Devîle bulunmaktadır. 

Ġstanbul‟a gelen Seyyid Fadl, Sultan Abdulmecid ile görüĢmesinde Hadramevt 

bölgesinin sıkıntılarını dile getirmiĢ, bölgede yaĢanan savaĢ ve çarpıĢmalardan 

bahsetmiĢ, bu durumun bitirilmesi noktasında Kuseyrîlilerin desteklenmesini, ardından 

da Hadramevt bölgesinin Osmanlı hâkimiyetinin altına girmesini talep etmiĢtir. Yoğun 

görüĢmelerin ardından Osmanlı Devleti Hadramevt bölgesine askeri destek 

göndermiĢtir.
1201

   

Birçok alandaki kabiliyet ve uzmanlığı, zekâ ve siyasi dehası
1202

 ile ön plana 

çıkan Seyyid Fadl, Sultan ile fikir alıĢveriĢinde bulunarak, ümmet-i Ġslâm‟ın menfaatine 

yönelik fikirlerini sunmuĢ, Hindistan‟daki tecrübelerini aktararak, Ġngiliz 

sömürgeciliğinin Osmanlıya karĢı yürüttüğü gizli planlarından bahsetmiĢtir.
1203

 

1287/1870 yılında Devlet-i Âli Osmâniyye‟nin mühim görevleri için tekrar Ġstanbul‟a 

gelen Seyyid Fadl, dönemin padiĢahı Sultan Abdulaziz ile birtakım görüĢmelerde 

bulunmuĢtur. Üçüncü kez Sultan Abdulhamid‟in telegraf yolu davetiyle payitahta gelen 

Seyyid Fadl, Sultan Abdulhamid tarafından vezirler gönderilerek ihtiĢamlı bir Ģekilde 

karĢılanmıĢtır. Hatta II. Abdulhamid tarafından kendisine vezirlik görevi dahi teklif 

                                                             
 

1201 Cevhî, Halid Hüseyin Said, el-Hadârim fi‟l-Hicaz ve devruhum fi‟l-Hayati‟l-ilmiyye ve‟t-ticariyye, s. 

40-42. 

1202 Oğlu Seyyid Ahmed hatıratında Ģunları söyler: Babam dönemin siyasetinde önemli bir konuma 

sahipti. O zamanki siyasilerin takdirini kazanmıĢ, fikirlerinden faydalanarak istiĢarelerde bulunmuĢlardır . 

Bkz. Ali b. Muhsin Sakkâf, el-Ġstizâdetu min ehbâri‟s-sâdeti, thk. Muhammed b. Ebû Bekir b. Abdullah 

Bâ Zîb, Dâiretu‟l-mektebetil‟-vataniyye, y.y.y., 2009, II, 1127. 

1203
 Münîr b. Sâlim Bâ Zuheyr, Tarîkatu‟l-Aleviyyeti‟l-Hadramiyye, s. 138-139.  
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edilmesi dikkat çeken önemli bir husus olarak karĢımıza çıkmaktadır.
1204

 Sultan II. 

Abdulhamid, hayatını ümmetin ıslâhına, eğitim ve irĢada adamıĢ aynı zamanda bir 

siyasi deha olan Fadl b. Alevî‟yi müsteĢarlığına atamıĢ ve kendisine Fazli PaĢa ünvanını 

vermiĢtir.
1205

 Osmanlı Devlet ricâlinin, Osmanlı Devleti tarafından Uman‟ın güneyinde 

Hint Okyanusu kıyısında tarihî bir Ģehir olan Zafâr‟da
1206

 vâlilik makamına atanmıĢ bir 

Ģahsiyet olan
1207

 Seyyid Fadl‟e olan güveni, onun da siyasi tecrübelerini paylaĢması, 

aralarında derin iliĢkilerin kurulmasına katkıda bulunmuĢtur. Sultan II. Abdulahmid‟e 

Hicaz Demir Yolu açma projesi fikir ve tavsiyesinde bulunduğu ifade edilmiĢtir. Ayrıca 

Yemen ve Arap ülkeleri baĢta olmak üzere Ġslâm ümmetinin vahdet ve birliğini 

koruyarak dağılmalarının önüne geçmek için Osmanlı Devleti‟ne fikir ve beyanatta 

bulunarak müsteĢarlık yapmıĢtır.
1208

 “Ġstanbul‟a din hizmeti ve müslümanlara faydalı 

olmak için geldim, dünyalık için gelmedim!” diyen Seyyid Fadl,  geldiği son tarihten 

sonra Ġstanbul‟dan ayrılmamıĢ ve 1318/1900 yılında vefat etmiĢtir. Ġstanbul‟da Sultan II. 

                                                             
 

1204 Salih Hamid, Târîhu Hadramevt, II, 606; Münîr b. Sâlim Bâ Zuheyr, Tarîkatu‟l-Aleviyyeti‟l-

Hadramiyye, s. 139.  

1205 Milîbârî, Terâcimu ulemâi‟Ģ-ġâfiiyye fî‟d-diyâri‟l-Hindiyye, s. 142. 

1206 Cengiz Tomar, “Zafâr”, DĠA, Türkiye Diyanet Vakfı,  Ġstanbul, 2013, XLIV, 66-67.  

1207 Muhammed Abdulmecîd, Ġmdâdu‟l-fuâd bimenâkibi kutbi‟l-irĢâd, s. 47. 

1208 Stratejik yönleri bulunan Hicaz Demir Yolu Projesinin, Haremeyn-i Ģerifeynin himayesi, olası 

düĢman saldırı ve iĢgalinden muhafaza etmek, gönderilecek askeri birliklerin yanında erzak ve insani gibi 

lojistik yardımların daha hızlı bir Ģekilde ulaĢtırılması gibi önemli katkıları olmuĢtur. Bkz. Münîr b. Sâlim 

Bâ Zuheyr, Tarîkatu‟l-Aleviyyeti‟l-Hadramiyye, s. 140. 
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Mahmud‟un türbesinde defnedilmiĢtir.
1209

Ardından vefat eden eĢi Aleviyye bint Seyyid 

Sâfî b. Seyyid Ali HıbĢî de BeĢiktaĢ‟taki Yahya Efendi türbesine defnedilmiĢtir.
1210

  

Osmanlı padiĢahlarının Bâ Alevîlerle olan münasebetinin Sultan Mehmed ReĢâd 

ile devam etttiği görülmektedir. Zira Sultan ReĢâd, Ġstanbul‟a ziyaret gerçekleĢtiren 

Seyyid ġeyh b. Muhammed HıbĢî ve Seyyid Fadl‟ın oğlu Seyyid Ahmed Bey‟i özel 

aracını göndererek onları saraya davet etmiĢtir. Sultan, daha sonra ziyaretlerinden 

duyduğu memnuniyeti dile getirmiĢ ve Ģükranlarını ifade etmiĢtir.
1211

 Bâ Alevî 

ailesinden Ġstanbul‟a irĢad amaçlı seyahat gerçekleĢtiren diğer biri de Seyyid Alevî b. 

Abdurrahman b. Ebû Bekir el-MeĢhûr‟dur (ö. 1341/1922). Ġstanbul‟da bir sene kadar 

duran Seyyid Alevî burada Ģeyhi olan Fadl b. Alevî Mevlâ‟d-Devîle‟den istifade 

etmiĢtir.
1212

 Ġstanbul‟a irĢad ve tebliğ faaliyeti için gelenlerden biri de Ebû Bekir b. 

Abdurrahman b. ġihâbuddin‟dir (ö. 1341/1922). Yemen, Hicaz, Haydarabad ve 

Hadramevt bölgelerinde Ģeriat ve edebiyat dersleri vermiĢ, mantık, kelam, fıkıh, tarih, 

Ģiir ve nesep ilimleri ile ilgili otuz civarında eser kaleme almıĢtır.  Haydarabad‟da 1922 

yılında vefat eden Seyyid Ebû Bekir, Sultan Abdulhamid‟i medheden kasideler de irâd 

                                                             
 

1209 Salih Hamid, Târîhu Hadramevt, II, 606. Fadl b. Alevî‟nin hayatı, ilmi kiĢiliği, eserleri, seyahatleri ve 

tasavvufi görüĢlerini ele alan yüksek lisans düzeyinde bir çalıĢma bulunmaktadır. Bkz. Maruf Toprak, 

Son dönem Aleviyye Ģeyhlerinden Fadl B. Alevî‟nin hayatı ve tasavvufî görüĢleri, Uludağ Üniversitesi, 

Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, Bursa, 2018. 

1210 Münîr b. Sâlim Bâ Zuheyr, Tarîkatu‟l-Aleviyyeti‟l-Hadramiyye, s. 141.  

1211 Münîr b. Sâlim Bâ Zuheyr, Tarîkatu‟l-Aleviyyeti‟l-Hadramiyye, s. 144.  

1212
 Hayatı ve irĢad amaçlı diğer seyahatleri için bkz. MeĢhûr, Ebû Bekir Adenî, Levâmi„u‟n-nûr, I, 84-85.  
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etmiĢtir. Ġlmî ve edebî yönünü takdir eden padiĢah, kendisine kılıç hediye etmiĢ, ayrıca 

kendisini mücevher süslemeli mecîdî niĢanı ile taltif etmiĢtir.
1213

 

Osmanlı Devleti, Bâ Alevî ailesi ile kurduğu bütün bu münasebetlerden dolayı, 

yoğun olarak yaĢadıkları Endonezya‟nın Betâfeyâ bölgesinde bir konsolosluk açmıĢtır. 

Atılan bu adım Osmanlı Devleti ile Bâ Alevîler arasındaki iliĢkileri derinleĢtirdiği gibi, 

ailenin Hicaz Demir Yolu projesinin desteklenmesinde önemli katkılarından söz 

edilmiĢtir.
1214

 

Bâ Alevîlerden olup, Osmanlı Devleti‟nin bazı resmi makamlarında görev yapan 

isimler de bulunmaktadır. Bunlardan Abdurrahman b. Muhammed ez-Zâhir b. 

ġihâbuddîn (ö. 1303/1885) 1870 yılında Türkiye‟ye gelip Ġstanbul‟da büyükelçi olarak 

görev yapmıĢ ve Osmanlı Devleti tarafından Osmanlı niĢan madalyası ile taltif 

edilmiĢtir.
1215

  Günümüzde de Muhammed b. Ahmed b. Ömer ġâtirî (ö. 2001) ve Habîb 

Ömer b. Muhammed b. Sâlim b. Hafîz gibi zatlar baĢta olmak üzere gerek Yemen‟de 

gerekse Hicaz bölgesinde yaĢayan Bâ Alevîler, Türkiye‟ye ilmî ve dinî seyahatler 

gerçekleĢtirmeye devam etmektedirler.
1216

     

                                                             
 

1213 Hayatı için bkz. Münîr b. Sâlim Bâ Zuheyr, Tarîkatu‟l-Aleviyyeti‟l-Hadramiyye, s. 145; MeĢhûr, 

Abdurrahman b. Muhammed b. Hüseyin, ġemsu‟z-zahîra, I, 156-159.  

1214 Münîr b. Sâlim Bâ Zuheyr, Tarîkatu‟l-Aleviyyeti‟l-Hadramiyye, s. 144. 

1215 Abdurrahman b. Muhammed ez-Zâhir‟in hayatı cihâd ve savaĢlarda gösterdiği kahramanlıklar 

dolayısıyla el-Mücâhid lakabıyla anılır.  Hollanda sömürgeciliği ile uzun zaman mücadele etmiĢtir. 

Hayatı için bkz. MeĢhûr, Abdurrahman b. Muhammed b. Hüseyin, ġemsu‟z-zahîra, I, 169-174. 

1216 Tâhir b. Ahmed b. ġihâb, Muhtârâtun min resâile ve muhâdarâti‟l-habîb Muhammed b. Ahmed b. 

Ömer ġâtirî, Dâru‟l-minhâc, Cidde, 2019, s. 27-28.    
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2.1. Yemen’de ilk Osmanlı Hutbesi’nin Okunması    

XV. yüzyıl, Hint alt kıtası ve Kızıldeniz‟de coğrafi keĢif hareketlerinin 

baĢlangıcı kabul edilmektedir. Bu keĢiflerle beraber Ġslâm ülkelerine yönelik sömürge 

hareketi de baĢlamıĢ oluyordu.  Bu bölgelere yabancı olan Portekizliler, kendilerini 

Endülüs‟ten çıkarılan müslümanlar Ģeklinde tanıtan yahudi casuslardan 

faydalanmıĢlardır. Müslüman tüccar kılığına giren yahudiler, Arapça‟yı ana dilleri gibi 

konuĢmuĢ, denizcilik bilgileri yanında önemli bilgilere ulaĢmıĢlardır. Elde ettikleri 

malumatlar Portekiz sömürgeciliğinin önünü açmıĢtır.
1217

 

Portekizliler, XVI. yüzyılda ticaret, keĢif ve sömürgecilik için Hint Okyanusu‟nu 

aĢarak Kızıldeniz‟e kadar gelmiĢlerdir. Kendi güzergâhlarının güvenliğini sağlamak için 

yüzlerce kilometre uzaklıktan gelip Arap yarımadasındaki uzun kıyılara, Aden Limanı 

baĢta olmak üzere Seyhût ve el-KıĢn (المشني) limanlarına saldırılar düzenlemiĢlerdir.
1218

 

Hicrî 942 yılında on dört gemi ile eĢ-ġahr (الشننحس ( Ģehrine saldırı düzenleyen 

Portekizliler, evleri soyup yağmalayarak ateĢe vermiĢlerdir. Birlik içinde davranan Ģehir 

halkı Portekizlileri bertaraf etmiĢlerdir. Kuseyrîlilerin lideri, Kanûni Sultan Süleyman‟a 

hediye olarak gönderdiği otuz beĢ esirin yanı sıra ölü olarak ele geçirdiği bazı 

sömürgecilerin baĢlarını göndermesi
1219

 Osmanlı‟ya gösterilen sevgi ve itaatin iĢareti 

olarak anlaĢılmıĢtır.   

                                                             
 

1217 Muhammed Ali Bâr, Aden lu‟luetu‟l-Yemen: Târîhu Aden ve‟l-Yemen „abre‟l-„usûr ilâ „ahdi‟l-

„abâdile, Kunûzu‟l-ma„rife, Cidde, ts. II, 381 

1218 Muhammed b. HâĢim, Hadramevt: Târîhu‟d-devleti‟l-kuseyriyye, haz. Muhammed Ali Cifrî, 

Nafakatu‟l-hâssati‟s-sultâniyye, y.y.y., 1948,  I, 40-41.    

1219 Bâ Vezîr, Said „Avad, Safahâtun mine‟t-târîhi‟l-Hadramî, s. 124-125; Muhammed b. Ömer et-Tayyib 

Bâ Fakîh, Târîhu‟Ģ-ġahr ve ehbâru‟l-karni‟l-„âĢir, thk. Abdullah Muhammed HıbĢî, Mektebetu‟l-irĢâd, 
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Portekizlilerin Ġslâm ülkelerine bu denli saldırıları ve söz konusu bölgelerde 

nüfuz sahibi olma arzuları, Kızıldeniz‟e inme politikası güden Osmanlı Devleti‟ni son 

derece rahatsız etmiĢtir. Hadramevt bölgesi lideri Sultan Bedr‟in, Bâ Alevîler tarafından 

desteklenmesi ve Kanunî Sultan Süleyman ile olumlu iliĢkilere sahip oluĢu Osmanlı‟dan 

yardım talep etmesinin önünü açmıĢtır. Bu doğrultuda Portekizlilerin Kızıldeniz ve 

Arap yarımadası sahillerindeki faaliyetlerine mani olmak ile Yemen‟deki asayiĢi 

sağlamak adına
1220

 (945/1538) yılında Mısır Beylerbeyi Arnavut Süleyman PaĢa 

komutasında hazırlanan 40.000 kiĢilik büyük bir ordu, dev bir donanma ile Hindistan 

taraflarına yol almıĢtır. Hindistan‟dan dönen donanma Yemen sahillerine vardıktan 

sonra Süleyman PaĢa, Hadramevt bölgesinde bulunan Kuseyrî lideri Sultan Bedr‟e, 

Aden‟i çarpıĢmasız bir Ģeklide ele geçirdiklerini, kendisine itaat etmeyen Aden‟in son 

kralı olan Âmir b. Davud‟u da idam ettirdiği haberini göndermiĢtir. Otuz kiĢiden oluĢan 

Türk heyet Kanuni Sultan Süleyman‟ın gönderdiği yardımı haber vermek üzere eĢ-

ġehr‟e varmıĢ, Kanunî‟nin gönderdiği iki ferman ve hıl„at Ferhat PaĢa tarafından 

Kuseyrîliler‟in kralına tören eĢliğinde takdim edilmiĢtir. 945/1538 yılında gerçekleĢen 

söz konusu hadise ile birlikte ilk Türk elçisi Hadramevt bölgesine ayak basmıĢ 

oluyordu. Ardından Kuseyrî kralının emri ile Rabî‟u‟l-evvel ayının yirmi dördünde 

bölgede Osmanlı Sultanı adına ilk defa hutbeler okunmaya baĢlanmıĢtır. Ferhat PaĢa, 

Kuseyrî kralının Osmanlı sultanına gönderdiği kıymetli elmas ve hediyelerle Ġstanbul‟a 

geri dönmüĢtür. Ardından Aden‟den ayrılan Süleyman PaĢa, Bahram Bey‟i yönetici 

                                                                                                                                                                                   
 

San„a, 1999, s. 233; Ayderûs, Abdulkadir b. ġeyh b. Abdullah, en-Nûru‟s-sâfir, s. 280; Muhammed b. 

HâĢim, Târîhu‟d-devleti‟l-kuseyriyye, I, 43. 

1220 Salih Hamid, Târîhu Hadramevt, II, 580; Ġdris Bostan, “Yemen”, DĠA, Türkiye Diyanet Vakfı, 

Ġstanbul, 2013, XLIII, 406-412. 
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olarak tayin ederek maiyetine beĢ yüz Türk‟ü de bırakmıĢtır.
1221

 Böylece Hadramevt 

bölgesinde Osmanlı padiĢahı adına ilk defa hutbeler okunmuĢ, Osmanlı Devleti‟ne 

bağlılık mesajları gönderilmiĢtir.  Bütün bunları Osmanlı Devleti‟nin Yemen‟de 

hâkimiyeti sağladığının göstergeleri olarak değerlendirmek mümkündür.  

  

                                                             
 

1221 Muhammed b. HâĢim, Târîhu‟d-devleti‟l-kuseyriyye, I, 43-45;  Bâ Vezîr, Said „Avad, Safahâtun 

mine‟t-târîhi‟l-Hadramî, s. 126-127. 
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SONUÇ 

Bâ Alevî tarikatı, Yemen tasavvufunun tarihi süreç içerisinde geliĢip sistematize 

edilerek günümüze kadar ulaĢmasındaki en büyük role sahiptir. Ġslâm‟ın sünnî fikir 

anlayıĢına sahip olan tarikat, hicri VI. asırda el-Fakîhu‟l-Mukaddem ve el-Üstâzu‟l-

Âzam ünvanlarıyla Ģöhret bulmuĢ, Ebû Medyen el-Mağribî‟nin halifesi, Muhammed b. 

Ali tarafından Yemen‟in Terim Ģehrinde kurulmuĢtur. Sâdetu Âl Bâ Alevî, Âl Bâ Alevî 

ve Aleviyye gibi farklı adlarla anılan tarikat, adını Alevî b. Abdullah b. Ahmed b. 

Ġsa‟dan, baĢka bir ifade ile bütün Bâ Alevîler‟in soyunun kendisinde kesiĢtiği 

atalarından almıĢtır. Ġtikadi açıdan EĢ„arî ekolüne, fıkhi yönden de ġâfiî mezhebine 

mensup olan Bâ Alevîler‟in soyu Hz. Hüseyin (r.a.) vasıtasıyla Hz. Peygamber‟e (s.a.v.) 

ulaĢtığından ehl-i beytten kabul edilmektedirler. Diğer taraftan tarikatın silsile zincirinin 

tamamının ehl-i beytinden meydana gelmesi kendisini diğer sünnî tarikatlardan ayıran 

en önemli husus olarak karĢımıza çıkmaktadır. Bazı Batılı araĢtırmacılar, bu durumu 

dikkate alarak tarikatın dar bir aile çevresi ile sınırlı kaldığını iddia etmiĢlerse de 

tarikatın önde gelen Ģahsiyetlerinin farklı tarikatlardan hırka giymesi ve Bâ Alevîler 

dıĢındaki kiĢilere hırka giydirmesinin tespit edilmesi bu iddianın bilimsellikten uzak 

olduğunu ortaya koymaktadır. 

Yemen‟in Terim Ģehrinde kurulup dünyanın pek çok bölgesinde etkili olan Bâ 

Alevî tarikatı yaklaĢık sekiz asırlık bir geçmiĢe sahiptir.  ġeyh ve müntesipleri Ġslâm‟ın 

sünnî yorumunu benimsemiĢ, Ehl-i sünnet ve‟l-cemâat fikirlerine bağlı, Ģeriat 

kurallarını hareket noktası olarak belirleyen, Ġslâm‟ın neĢri için büyük uğraĢlar veren ve 

bu hususta oldukça gayretli oldukları gözlemlenen, seleflerinin izinden giden âlim ve 

sûfî Ģahsiyetlerdir. Bâ Alevî tarikatının genel yapısı,  ġâzeliyye ve Ġmâm Gazzâlî‟nin 

sünnî Ġslâm metotlarını mezceden yeni bir anlayıĢ Ģeklinde ortaya çıkmıĢtır. Zira Bâ 

Alevî tarikatının zâhirîni teĢkil eden ilim ve amel, Gazzâlî‟nin öğretileri doğrultusunda 
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Ģekillenirken, mânevî yönünü de ġâzeliyyenin sülûk esasları oluĢturmaktadır. Bununla 

beraber tarikatın önde gelen isimleri tarihi süreç içerisinde seyr u sülûk, halvet, niyet, 

mücâhede, mükâĢefe, esrâr ilimleri ile hâl ve makamlara dair kendi prensiplerini ortaya 

koyarak tarikatın müstakil bir hüviyet kazanmasını sağlamıĢlardır. Zühd anlayıĢları, 

medrese ve zâviyelerde yürüttükleri faaliyetler maddi anlamda çalıĢmalarına engel 

olmamıĢ, elde ettikleri kazançlarla da medrese, ribât, enstitü ve mescid gibi eğitim 

merkezleri inĢa etmiĢler, Ġslâm‟ın farklı coğrafyalarda yayılmasında kullanmıĢlardır.  

Bâ Alevî tarikatı geleneksel tarikatlarla usûl bakımından aynı yol ve metodu 

kullanmıĢsa da meĢrep ve Yemen kültürünün de etkisiyle tahkîm (el verme, intisap) 

hırka giyme-giydirme, zikir usûlleri gibi furû olarak görülen konularda kendine has bir 

sistem geliĢtirmiĢtir. Tarikatın öğretilerinde Ģeriat kuralları dıĢına çıkılmamasına gayret 

edilmiĢ, bu minvalde ne Ģeriata aykırı sekr ne de müĢâhede ve tevhid esrarlarını örten 

sahv hali benimsenmiĢ, sahv ve sekr ortası mutedil bir yol izlendiği tespit edilmiĢtir. 

Ġlim tahsili bitirilmeden seyr u sülûk eğitimine baĢlamamaları, Ģeriat-tarikat ilimlerini 

dengeli bir Ģekilde yürütmelerine zemin hazırlamıĢtır. Nitekim Ali b. Ebû Bekir es-

Sekrân‟ın Bâ Alevîler ile ilgili kullandığı; Ģeriat-tarikat ve hakikat ilimlerini cem‟ eden, 

kitap ve sünnete tabi, sahih akideye sahip, bid„atlardan uzak duran, mâsivâdan yüz 

çeviren, muhabbet ehli, müĢâhede ve kâmil ahlâk sahibi kimseler Ģeklindeki ifadeleri 

konumlarını ortaya koyan hususlar olarak kaydedilmiĢtir. Tahkîm (el verme, intisap) 

ritüellerinde Ģeriat kurallarına uyma ve ġâfiî mezhebine bağlılıklarını dile getirmeleri, 

izledikleri metodu ortaya koyan hususlardandır.  

Tarikatın, tarihi süreç içerisinde temhîd, tesis (teĢekkül), tecdîd ve çağdaĢ olmak 

üzere dört temel döneme ayrıldığı tespit edilmiĢtir. Birinci dönem Ahmed b. Ġsa‟nın 

hicri IV. asırda Basra‟dan Yemen‟e hicretinden, tarikatın kurulacağı hicrî VII. asra 

kadar olan dönemi kapsamaktadır. Söz konusu dönemde tarikat henüz kurulmadığından 
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tasavvufî hayat, ferdi ve bir zühd hareketi Ģeklinde yaĢanmıĢ, Ģeriat kurallarına özen 

gösterilmiĢtir. Daha sonra kurulacak olan tarikatın nüvelerinin atıldığından dolayı bu 

zaman dilimi temhid ile isimlendirilmiĢtir. Nitekim Ebû Tâlib el-Mekkî‟den ders alan 

Abdullah b. Ahmed b. Ġsa‟nın Hadramevt bölgesinde sûfîlerin terbiyesi altında ilk 

eğitim gören kiĢi olması ailenin baĢtan beri tasavvufla iliĢkisini ortaya koymaktadır.  

Bölgede yaĢanan siyasi istikrarsızlık ve mezhepsel çarpıĢmalar, bir taraftan Bâ 

Alevîler‟in ilim öğrenme, vera„ ve ibadet hayatına daha sıkı sarılmalarını sağlamıĢtır. 

Bâ Alevîler‟in bu dönemde icra ettikleri tebliğ ve irĢad faaliyetleri ile sünnî düĢünce ve 

fikirleri Hadramevt bölgesinde yayma gayretleri, kendilerini bölgede siyasi gücü 

arkalarına alarak etkin rol oynayan Hâricîler, Ġbâzîler, ġîî ve Râfizîlerle karĢı karĢıya 

getirmiĢtir. Ahmed b. Ġsa‟nın bölgeye hicreti, ardından icra ettiği irĢad ve davet 

metotları bölge ahalisinin takdirini kazanmasına ve davetine icabet etmelerini 

sağlamıĢtır. Söz konusu hicret, daha sonra kurulacak olan tarikat açısından bir miad ve 

dönüm noktası olarak kabul edilmiĢ, yaĢanan bu durum ve geliĢmeler Ġbâzıyye 

fırkasının karĢılaĢtığı ilk fikrî tehdit olarak algılanmıĢtır. Hicrî VII. asra kadar sürecek 

fikrî ve fiziki mücadelelerde bulunmaları netice vermiĢ, Ġbâzîlerin etki ve nüfuzları 

kırılarak EĢ„arîlik ve ġâfiîliği bölgede hâkim kıldıkları, Ģer„î mahkemerin fetvalarını 

ġâfiî mezhebine göre yayımlamasını, sünnî fikrin halk arasında daha çok 

benimsenmesini sağladıkları görülmüĢtür. YaĢanan tüm bu geliĢmeler kurulacak olan 

tarikatın alt yapısını oluĢturan hususlar olarak değerlendirilmektedir.   

Bâ Alevî tarikatının ikinci dönemi, kuruluĢ tarihi kabul edilen hicrî VII. asırdan 

hicrî XII. asra kadar devam eden dönemdir. Muhammed b. Ali‟nin, Ebû Medyen el-

Mağribî‟den tarikat hırkasını giymesiyle Hadramevt bölgesinde tesis dönemi de 

baĢlamıĢ olmaktadır. Bu dönemde Hadramevt bölgesi ilmî, dinî, siyasi ve sosyo-kültürel 

hayatın merkezi haline gelmiĢtir. Bâ Alevî tarikatının birinci ve ikinci dönemlerinin 

tarihsel durumu incelendiğinde, Yemen tasavvufunun Ġslâm tasavvufunun genel tarihi 



 
  

381 

ile paralel bir Ģekilde geliĢtiği gözlemlenmektedir. Zira Ġslam tasavvufunun ilk asırlarda 

zühd ağırlıklı ve ferdî bir Ģekilde yaĢanıp, hicrî VI. asırdan itibaren kurumsal bir boyut 

kazanarak tarikatlar müesseseleri bağlamında ilerlemesi bu tezi güçlendiren bir husus 

olmuĢtur. Bâ Alevî tarikatının teĢekkül etmesiyle Yemen tasavvufu ilk defa sistematik 

bir hal alarak kurumsallaĢma yoluna gitmiĢtir.   

Hicrî IX. asırda Ayderûsiyye koluyla beraber telif hareketi de baĢlamıĢ, ilk eser 

kaleme alan da Ayderûsiyye kolunun kurucusu Abdullah Ayderûs olmuĢtur. Bâ 

Alevîler‟in ilk yazılı kaynaklarının daha çok tarikatın erkân, usûl, âdâp ve seyr u sülûk 

konularında kaleme alındıkları gözlemlenmiĢse de ilerleyen dönemlerde tabakat, fıkıh, 

hadis, tefsir, Arapça grameri baĢta olmak üzere aklî ve naklî ilimlerde pek çok eser 

kaleme alınmıĢ, zengin bir literatürün ortaya çıkmasına katkıda bulunmuĢlardır.  Tüm 

bu geliĢmeler eğitim-öğretim faaliyetlerinin de canlanıp hız kazanmasının önünü 

açmıĢtır. Bu dönemden itibaren gerek Yemen‟den gerekse baĢka ülkelerden gelen 

öğrencilerin sayısının artması, bu bağlamda Terim‟de birçok ribât, zâviye, medrese, 

mescid, enstitü ve kütüphanelerin açılması, ihtiyaçlarının karĢılanması için vakıflar 

kurulması, tedris hayatının canlılığının somut delillerinden kabul edilmektedir. Mezun 

olan öğrencilerin edindikleri dinî ve tasavvufî eğitimi geldikleri bölgelere de 

ulaĢtırması, Bâ Alevî tarikatının daha geniĢ muhitlere yayılmasını da sağlamıĢtır. Bu 

açıdan bakıldığında Terim‟deki eğitimin hem tekke hem de medreselerde paralel bir 

Ģekilde devam ettirildiği tespit edilmiĢtir. Terim fikir, düĢünce ve ilim dünyasına pek 

çok âlim ve sûfî Ģahsiyet yetiĢtiren bir ilim merkezi halini almıĢtır. Ahkâf Kütüphanesi 

baĢta olmak üzere Terim‟deki diğer kütüphanelerde yer alan ve sayıları bir milyon 

civarında olduğu tahmin edilen matbu ve mahtût eserler araĢtırmacıların ilgisini hâlen 

çekmektedir. Bu bağlamda Bâ Alevîler‟in merkezi konumunda bulunan Terim‟in, 

siyasi, tarihi, kültür ve medeniyetini araĢtırmak ve incelemek üzere yerli yabancı pek 

çok araĢtırmacının uğrak yeri olmaya devam etmektedir. Hicrî IX. ve X. asırlara 
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gelindiğinde Bâ Alevîler‟in nüfuzu daha da hissedilmiĢ, eğitim ve tasavvufî hareket 

Terim‟in yanı sıra Hadramevt bölgesinde yer alan ġibâm, Dev„an, Habbân ve ġihr gibi 

Ģehirler ve kasabalarda da yayılmıĢtır.  

Ġkinci dönemi ilkinden ayıran diğer özelliğin de, Bâ Alevîler‟in, Yemen‟de 

özellikle de Hadramevt bölgesindeki faaliyetleridir. Zira Bâ Alevîler bu dönemden 

itibaren büyüyüp kollara ayrılarak, aralarından pek çok âlim, sûfî, Ģair, fakîh Ģahsiyet 

yetiĢmiĢ, böylece bölgede dinî, ilmî, siyasi ve sosyo-kültürel alanlarda etkin rol 

oynamıĢlardır. Bâ Alevîler‟in bu dönemdeki en önemli faaliyetleri Yemen dıĢına 

gerçekleĢtirdikleri ilmî ve dinî amaçlı göçlerdir.   ĠrĢad ve tebliğ amacı ile dünyanın 

farklı coğrafyalarına dağılmıĢ, Yemen‟de olduğu gibi yayıldıkları bölgelerin de dinî, 

ilmî, siyasi ve sosyo-kültürel alanlarında etkili olmayı baĢarmıĢlardır. Nitekim 

Hindistan ve Endonezya baĢta olmak üzere Pasifik Okyanusu Adaları, Malezya, 

Singapur ve Doğu Afrika gibi, Ġslâmî fetihlerin gerçekleĢmediği coğrafi bölgelere deniz 

yoluyla yayılma göstermiĢler ve bölge halklarının Ġslâm ile tanıĢmasına vesile oldukları 

gibi tarikatın öğretilerini benimsemelerine; böylece Bâ Alevî tarikatının daha geniĢ 

coğrafyalara yayılmasını sağlamıĢlardır.    

Bâ Alevî tarikatının üçüncü dönemi, hicrî XII. asırdan XIV. asra kadar olan 

dönemi kapsayan, irĢad ve tebliğ amacıyla Yemen dıĢına özellikle de Uzak Doğu, 

Filipinler ve Doğu Doğu Afrika‟ya seyahatlerin arttığı zaman dilimidir. Tarikat, 

Ayderûsiyye, Attâsiyye, Bâ Fakîh ve Âlu‟s-Sakkâf gibi öne çıkan kolları sayesinde hem 

geniĢ kitlelere yayılma imkânına sahip olmuĢ hem de dini ve ictimâî etkileri hız 

kesmeden devam etmiĢtir. Hicrî XII. asır tarikatın tüm yönleri ile zirve yaptığı dönem 

aralığıdır. Zira Abdullah Haddâd eser, fikir ve düĢünceleriyle tarikata bir ivme 

kazandırmıĢtır. Haddâd, tarikata yeni metotlar kazandırmıĢ, müridin ihsan makamına 

eriĢebilmesinin, hayati imaniyesinin ihyasına bağlı olduğunu düĢüncesini kazandırarak 
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bu minvalde Bâ Alevî tarikatının adını “Tarîkatu Ehli‟l-Yemen” olarak güncellemiĢtir. 

Hayatını ilme, tebliğ ve irĢada adayarak, insanlara Ģefkat ve sühulet ile yaklaĢılması 

gerektiğini, kendi dönemini kastederek, artan gündelik uğraĢlardan dolayı insanların 

riyâzet ve mücâhede gibi ağır Ģartları olan uygulamaları yerine getiremeyeceği 

kanaatine varmıĢtır. Abdullah Haddâd‟ın tarikata kazandırdığı manzum ve mensur fikir 

ve düĢüncelerinin farklı dillere çevirilmesi sayesinde Bâ Alevî tarikatı yükseliĢe geçmiĢ, 

Ģiir ve evrâdlarının Afrika, Kenya, Tanzanya, Asya, Endonezya, Malezya, Singapur 

hatta Avrupa‟da bile hâlâ okunuyor olması etkisini ortaya koyan baĢlıca hususlardandır.  

Bâ Alevî tarikatının dördüncü dönemi, hicrî XIV. asırdan günümüze kadar 

uzanan dönemi ifade etmektedir. Günümüzde yaĢayan Bâ Alevî Ģeyh ve müntesiplerinin 

seleflerinden devraldığı ilim tedrisatı, tebliğ ve irĢad faaliyetlerine devam ettikleri ve 

onların mânevî mirasına sahip çıktıkları gözlemlenmiĢse de bir önceki dönemin 

canlılığından bahsetmek oldukça güçtür.  Dünyanın farklı coğrafyalarında özellikle de 

Yemen‟de yaĢanan siyasi, askeri, ekonomi ve insani krizlerin, ideolojik yaklaĢımların 

Bâ Alevîler‟in etki alanlarını ve mücadelelerini olumsuz etkilediği inkâr edilemez bir 

gerçektir. Bununla beraber günümüz Bâ Alevî Ģeyhleri ve müntesiplerinin, seleflerinin 

davet güzargâhları olan Hicaz Bölgesi, Hint alt kıtası ülke ve adaları, Doğu Afrika ve 

Komor Adaları gibi bölgelere dinî ve ilmî saiklerle seyahat ettikleri ve etkilerinin de 

hâlen devam ettiği tespit edilmiĢtir.   

Bâ Alevîler selef-i salihinin eserlerine ayrı bir önem verdikleri, hem ferdi olarak 

mütalaa edilip okunmasını hem ders tarzında okutulmasını tavsiye ettikleri görülmüĢtür.  

Söz konusu eserler arasında da Gazzâlî‟nin Ġhyâ adlı eserinin Bâ Alevîlerde önemli bir 

yer tuttuğu ve onun etkisi altında kaldıkları tespit edilmiĢtir. Zira Ġhyâ‟yı Kur‟ân ve 

sünnetin Ģerhi, Ģeriat ve tarikat âdâplarını içeren, selefin mânevî mirasını barındıran, 

hakikat bilgilerini içeren Ģeklinde tarif etmeleri, günlük Ġhyâ okuma geleneğinin 
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günümüzde de devam ettirilmesi, hatta ezberlenmesi, bunun da tarikatın hususiyyeti 

kabul ediliĢi gibi tespitler bu tezi güçlendirmektedir. Diğer taraftan “Tarikat ilimlerini 

Gazzâli eğirmiĢ, ġa‟rânî dokumuĢ, Haddâd kısaltmıĢ, Abdullah b. Hüseyin b. Tâhir de 

açıklamıĢ.” Ģeklindeki ifadeleri de Bâ Alevî tarikatının Gazzâlî‟ye verdikleri önemi 

göstermektedir. Bâ Alevîler tasavvufun amel ve pratik yönüne ağırlık verdiklerinden 

dolayı felsefe ağırlıklı bir tarzda kaleme alınan Ġbnu‟l-Arab‟nin Fütûhâtü‟l-Mekkiyye ile 

Fusûsu‟l-Hikem adlı eserlerine biraz daha temkinli yaklaĢmıĢlar hatta ehil olmayan 

kiĢilerin bu tür eserleri okumasını yasaklamıĢlardır. Zira bu tür eserlerin ancak 

“erbâbu‟n-nihâye” olarak adlandırdıkları seyr u sülûkunu bitirmiĢ havasların, irfan ve 

mânevî zevk ehli zatların okuyup anlayabileceğini savunmuĢlardır. Bunun altında yatan 

nedenin ise okuyucunun, yazarın muradını tam olarak anlayamaması veya yanlıĢ 

yorumlamaya gidebileceği endiĢesi taĢımalarıdır.  

Bâ Alevîler tarikatlarını belirli esaslar üzerine bina etmiĢ, tasavvuf düĢüncesine 

dair fikirlerini eserlerinde kaleme almıĢlardır. Ġlim, amel, vera„, havf ve ihlâs tarikatın 

temel öğretileri olarak benimsenmiĢ ve bu beĢ temel esas üzerine bina edilmiĢtir. Temel 

esaslarından biri olan ilim ve amel konularına ayrı bir önem göstermiĢ, faaliyete 

geçirdikleri medrese, ribât ve zaviyeler bunun bir tezahürü olarak görülmüĢtür. Zâhirî 

ve ledün ilimlerinin değerlendirilmesi hususunda mutedil bit tutum sergileyen Bâ 

Alevîler, toptan ve genelleyici bir yaklaĢım tarzını benimsememiĢlerdir. Ledün ilmini 

kökten reddedip sadece zâhir ilmin varlığını kabul edenler ile hakiki ilmin sadece 

ledünden ibaret olduğunu savunup zâhirî ilimlere ihtiyaç olmadığı görüĢünü 

savunanların aksine, ifrât ve tefritten uzak bir görüĢ içinde oldukları görülmüĢtür. Zira 

onlar, Ģeriat ve zâhir ilimlerin asıl, ledün ilmin ise o ilimlerin feri‟ olduğunu, Ģeriat ve 

zâhirî ilimlere vâkıf olunmadan ledün ilmine ulaĢılamayacağı kanaatine varmıĢlardır. 

Sûfîlerin yolunun ilim ve amel ile katedilebileceğini vurgulayan ve zâhir ilmi olmadan 

hakikate ulaĢılamayacağı fikrini benimseyen Ġmâm Gazzâlî ile görüĢ birliği içerisinde 
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olmuĢlardır. Tasavvuf eğitiminde de sohbet, halvet, niyet, râbıta, semâ, riyâzet ve 

mücâhede gibi baĢlıca esaslar üzerinde yoğunlaĢmıĢlardır. Bâ Alevîler‟in ayrıca belirli 

periyodlarla aylara, haftalara ve günlere ait icra ettikleri kendilerine has uyguladıkları 

dinî ve ilmî ritüelleri de tatbik etmiĢlerdir.  

Vahdet-i vücûd konusunda ise her ne kadar ilk dönemde bu fikrin desteklendiği 

veya reddedildiğine dair herhangi bir bilgiye ulaĢılamamıĢsa da tesis döneminin 

ortalarından itibaren bu konuda tarikatın önde gelenlerinin vahdet-i vücûd felsefesini 

benimsediklerine dair fikirlerini belirtmeye baĢladıkları tespit edilmiĢtir. Zira yazılı 

kaynaklarında vahdet-i vücûd düĢüncesini ortaya koyan ifadelerin bulunması,  Ġbnu‟l-

Arabî‟nin düĢünce sistemi, fikir ve felsefesinin etkisi altında kaldıklarını ortaya 

koymaktadır.    

Bâ Alevîler‟in zikri nasıl icra ettikleri konusuna gelecek olursak; zikir, vird ve 

râtib uygulamalarının genellikle cehrî ve toplu bir Ģekilde icra edildiği görülmektedir. 

Bununla birlikte Ömer b. Abdurrahman Attâs ve Ali b. Hasan Attâs‟ın zikir ve 

râtiblerini sessizce okumaları da tespit edilmiĢtir. Cehrî ve hafî zikir arasında bir 

değerlendirmede bulunan Abdullah Haddâd, iki zikir çeĢidi arasında hangisinin faziletli 

olduğu noktasında keskin bir çizgi çekmediği, riyâdan korkanların hafî, aksi durumda 

cehrî zikrin uygulanabilirliğini, bu durumun da kiĢiye göre değiĢen bir hâl olduğunu 

aktarmıĢtır.  Fakat paragrafın baĢında da belirtildiği gibi bu tarikatta kurulduğundan 

itibaren günümüze kadar cehrî zikrin yaygın olduğu bilinmektedir. 

Yemen‟de hayatın birçok alanında etkin rol oynayan Bâ Alevîler‟in genel olarak 

siyasi ve politik bir yapıya sahip olduğunu söylemek mümkün değildir. Zira tarikatın 

temel özelliklerinden bir tanesi olan olan siyaset hayatına girmemek, yöneticilerden 

mümkün derecede uzak durmaktır. Bununla birlikte zaman zaman Yemen‟de Ġbâzî ve 

Yâfiî gibi gruplarla siyasi çatıĢmalara girdikleri ve bunlara karĢı oluĢan sünnî bloğu 



 
  

386 

destekledikleri görülmüĢtür. Yine Endonezya, Malezya ve Doğu Afrika‟da Ġslâm‟ın 

yayılmasını sağlamak adına beylikler ve krallıklar kurmuĢlardır.       

Bâ Alevîler, Osmanlı Devleti ile iyi iliĢkiler içinde olmuĢ, dinî ve siyasi 

alanlarda münasebetler geliĢtirmiĢlerdir. Hicazdaki Osmanlı valilerinin Payitahttan 

aldıkları talimat ve direktifleri, Bâ Alevîler‟in Mekke‟deki temsilcisi Seyyid Ġshâk 

vasıtasıyla Hadramevt bölgesine aktarmaları, Osmanlı Devleti‟nin Hadramevt 

bölgesinde uygulanan ambargonun kaldırılması için kurduğu heyetin Bâ Alevîlerden 

olması, ailenin Osmanlı ile olan iliĢkisini ortaya koyan hususlar olmuĢtur. Aynı Ģekilde 

Bâ Alevîler‟in son temsilcilerinden Fadl b. Alevî ile Bâ Alevîler‟in Osmanlı Devleti ile 

münasebetleri zirve yapmıĢtır. Sultan II. Abdulahmid tarafından Osmanlı PaĢa‟sı olarak 

görevlendirilmiĢ, Hindistan‟da Ġngiliz sömürüsüne karĢı mücadele etmiĢ ve dönemin 

Osmanlı padiĢahlarına Ġngiliz faaliyetleri hakkında bilgilendirmelerde bulunmuĢtur.    II. 

Abdülhamid‟in müsteĢarlık görevinde ve Zafâr valiliği görevlerinde de bulunan Fadl b. 

Alevî pek çok önemli siyasi meselede Osmanlı Devleti‟nin yanında olduğu gibi, Hicaz 

Demir Yolu açma projesi fikrini tavsiye etmiĢtir. Günümüzde de az da olsa Bâ Alevî 

Ģeyhleri ve müntesiplerinin Türkiye‟ye tebliğ ve irĢad amaçlı seyahatler 

gerçekleĢtirmekte, geçmiĢte kurdukları derin diyaloğu bugün de Anadolu insanı ile 

devam ettirme gayreti içerisinde oldukları gözlemlenmiĢtir.     
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HıbĢî, Ayderûs b. Ömer b. Ayderûs el-Alevî, Minhatu‟l-Fettâhi‟l-Fâtır bi zikri 

esânîdi‟s-sâdeti‟l-ekâbir, thk. Abdullah Muhammed HıbĢî, Dârul‟fakîh li‟n-
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Ġbn Kurkûl, Ġbrahim b. Yusuf b. Ġbrahim el-Hemzi el-Vehrânî, Metâli‟u‟l-envâr „alâ 
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Mektebetu‟l-irĢâd, San„a, 1993. 
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ÖZET 

BEKÇĠ, Semih. BÂ ALEVÎ TARĠKATI VE TEMEL ESASLARI, Doktora Tezi, 

DanıĢman: Prof. Dr. Vahit GÖKTAġ, Nisan, 2022, 461 s. 

Bu ÇalıĢmada hicrî VII. asırda Yemen‟in Terim Ģehrinde kurulan Bâ Alevî 

tarikatı, kolları, Ģeyhlerinin eser ve tasavvufî görüĢleri incelenmiĢtir. Tarikatın 

kurucusu, el-Fakîhu‟l-Mukaddem ve el-Üstâzu‟l-Âzam lakaplarıyla tanınan Muhammed 

b. Ali‟dir. Tarikat, Alevî b. Abdullah b. Ahmed b. Ġsa‟ya nisbetle Bâ Alevî veya 

Aleviyye adını almıĢtır. Temel öğretileri ilim, amel, vera„, havf ve ihlâs olan tarikat, 

kendine has âdâp, usûl ve erkânlarla müstakil bir hüviyet kazanmıĢtır. ġâzeliyye ve 

Ġmâm Gazzâlî‟nin sünnî Ġslâm metotlarını mezceden yeni bir anlayıĢı ortaya çıkarmıĢtır. 

Silsilesinin tamamının ehl-i beytten meydana gelmesi kendisini diğer tarikatlardan 

ayıran baĢlıca özelliklerindendir.         

YaklaĢık sekiz asır kadar bir geçmiĢe sahip olan tarikat, zaman içerisinde Âlu‟s-

Sakkâf, Ayderûsiyye, Haddâdiyye, Attâsiyye ve Bâ Fakîh gibi kollara ayrılmıĢ, bu 

kollar içerisinden de pek çok âlim, sûfî, Ģair ve düĢünür yetiĢmiĢtir. Ġslâmî ilimlere dair 

özellikle de tasavvuf alanında kaleme aldıkları eserler, Ġslâm düĢünce literatürüne büyük 

katkı sağlamıĢtır. Bâ Alevî tarikatı Ģeyhleri, itikâdî açıdan EĢ„arî, fıkhî yönden de ġâfiî 

mezhebine mensupturlar. Sünnî din anlayıĢına sahip olan tarikat Ģeyhleri Ġslâm‟ın 

yayılması için büyük uğraĢlar vermiĢlerdir. Hindistan, Endonezya, Singapur, Malezya 

ve Doğu Afrika baĢta olmak üzere dünyanın farklı bölgelerinde etkili olmayı baĢararak 

pek çok kiĢinin Ġslâm dini ile tanıĢmasına vesile oldukları gibi tarikatın o bölgelerde de 

yayılmasını sağlamıĢlardır. Pâyitaht‟a ilmî seyahatler düzenleyerek Osmanlı Devleti ile 

de etkileĢim içerisinde olan Bâ Alevîler günümüzde az da olsa bu etkileĢimi devam 

ettirmektedirler. Bâ Alevîler, kurdukları medrese, zâviye ve ribâtlarla günümüzde 
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Yemen, Suudi Arabistan, Doğu Afrika, Doğu Asya ve Hint alt kıtası ülkeleri baĢta 

olmak üzere dünyanın pek çok yerinde varlığını devam ettirmektedirler.     

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf,  Bâ Alevî, Aleviyye Tarikatı, Yemen, Terim,  

Hadramevt, Ayderûsiyye, Haddâdiyye, Attâsiyye.        
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ABSTRACT 

BEKÇĠ, Semih. BÂ „ALAWIYYE ORDER AND ITS PRINCIPLES, Ph. D. Thesis, 

Supervisor: Prof Dr. Vahit GÖKTAġ, April, 2022, 461 p.     

In this study, the works, mystical views, branches, and postnishins of the Bâ 

Alawiyya order, which were established in the city of Terim in the Hadramaut region of 

Yemen in the 7th century, were examined. The founder of the order is Muhammed b 

Ali, known by the nicknames Fakîhu'l-Mukaddem and Ustazu'l-'Azam. The order has 

named as Bâ „Alawiyya or Alewiyya after Alevi b Abdullah b Ahmed b Isa. basic 

teachings of the order are knowledge, deeds, vera', havf and sincerity. It has gained an 

independent identity with its own manners, methods and erkans. The order has revealed 

a new understanding that combines the Sunni Islamic methods of Shazeliyye and Imam 

Ghazali. One of the main features that distinguishes it from other sects is that its entire 

lineage is composed of Ahl al-Bayt.  

The sect, which has a history of about eight centuries, was divided into branches 

such as Âlu's-Sakkâf, Ayderûsiyya, Haddâdiyya, Attâsiyya and Bâ Fakîh. Many 

scholars, sufis, poets and thinkers were raised from these branches. The books they 

wrote on Islamic knowledge, especially in the field of Sufism, made a great contribution 

to the literature of Islamic thought. The sheikhs of the Bâ „Alawiyya order belong to the 

Ash'ari school in terms of creed and the Shafi'i school of Islamic law. The followers of 

the order, who have a Sunni understanding of religion, have made great efforts for the 

spread of Islam. They succeeded to be influential in different parts of the world, 

especially in India, Indonesia, Singapore, Malaysia and East Africa, and they enabled 

many people to meet the religion of Islam and also enabled the order to spread in those 

regions. Bâ Alawiyya continue their existence in many parts of the world, especially in 



 
  

461 

Yemen, Saudi Arabia, East Africa, East Asia and Indian, with the madrasahs, zaviyes 

and ribat they established.  

Keywords: Sufism, Bâ „Alawiyye, „Alawiyya Order, Yemen, Tarim, 

Hadramawt, Aydarûsiyye, Haddâdiyya, Attâsiyya.   

 


