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ONSOZ

Kelam ilmi, varliga dair her seyi ¢alisma alani i¢ine almasiyla insana rehber
olan Kelamullah'in salt okunmasindan &te hayata gegirilmesini hedeflemektedir.
Cogunlukla ahlak kapsaminda degerlendirilen vicdan, Kelam'n tartisma
konularindan biri olmayr hak etmektedir. Vicdan, Kelam ilmi agisindan insan
hayatinin yap1 taglarindan biri olarak incelenmesi, tanimlanmasi ve degerlendirilmesi
gereken varliga ait 6nemli bir kavramdir. Var olani, var olan olarak saf halde ele
alarak yani oncelikli olarak varliktan yola ¢ikip vicdanin varligini mistakil bir
sekilde ele alarak baglamak gerekmektedir. Vicdanin gergekligi temellendirilmedikge
mahiyetini anlamak, onun iizerine kurulu bir psikoloji ve epistemolojinin ikna

ediciliginden bahsetmek miimkiin olmayacaktir.

Miisliiman geleneginde vicdan, 6zel olarak ele alimmamistir. Ozgiirliikle ve
sorumlulukla yakindan iligkisine sik sik degindigimiz vicdanin, sadece ahlak bazinda

ele alinmasi aslinda Kelam literatiiriinde bir bosluk olusturmustur.

Calismamizda oncelikli olarak vicdanin sozliikk ve terim anlamlari iizerinde
durulacak ve bu tanimlarin ortak noktalar1 ve ayrisan yonlerinden hareketle vicdanin
ne oldugu ya da ne olmadigi konusunda degerlendirmeler yapilacaktir. Vicdanin
kaynagina iligkin tartismalar ve kavramin tarihsel analizi yapilirken ayni zamanda
tarihsel kisiliklerin vicdan tanimlarima da yer verilerek bu tanimlara iliskin

degerlendirmelerde bulunulacaktir.



Vicdan soyut bir kavram olarak kendini bireyin fiil ve davranislarinda
gostermektedir. Bu vicdanin etkinlik alamidir. Vicdan deger kavramiyla
iligkilendirilmeden tanimlanamayan hatta ifade edilemeyen bir yapiya sahiptir.
Vicdanin ahlak degerlerine gore yargida bulunmasi bunu gostermektedir. Bu
baglamda calismamizda ahlaki agidan degerlendirmesi yapildiktan sonra alanimiz
acisindan temellendirmemiz gereken vicdanin, Kur'an'daki anlam ¢ergevesi, Kur'an

biitlinliigii agisindan ele alinacaktir.

Her tanim bir sinirlamadir mantigiyla soyut bir kavram olarak vicdani tam
manastyla tanimlamak yerine onu anlamayi/anlamlandirmay1 ve ¢esitli kavramlarla

ilikisini ortaya koymay1 uygun bulduk.

Bu konuyu bana 6neren, ¢alismam boyunca destek ve katkilarini esirgemeyen
Sayin Danisman Hocam Prof. Dr. Mahmut AY'a, katkilarindan dolay1 basta Prof. Dr.
Hiiseyin ATAY olmak iizere, Prof. Dr. Ahmet AKBULUT, Prof. Dr. ilhami
GULER, Prof. Dr. Saban Ali DUZGUN ve Yrd. Dog. Dr. ibrahim ASLAN’a ayrica
Prof. Dr. Muammer ESEN, Dog. Dr. Sabri ERDEM, Yrd. Dog. Dr. Rabia CETIN ve
Ar. Gor. Tugba GUNAL'a, sevgili aileme ve kiymetli oglum Furkan'a tesekkiir
ederim.

Zeynep Himeyra Kog

01.06.2015



GIRIS

Insanla ilgili galismalarinda dolaysiz olarak insana, insanlara iliskin yap:
sorunlarina deginen Ernest Cassirer (1874-1945), "insanin 6ziine veya dogasina
iliskin herhangi bir tanim varsa bu tanim tozsel olarak degil, ancak islevsel bir tanim
olarak anlagilabilir™ der. Gergek bir insani simge, tek bigimliligi ile degil, ¢ok
yonliligi  ile belirlenir® Bu baglamda oncelikli olarak  vicdan-varhik
iligkilendirmesine ve akabinde vicdanin insanin dogasinda var olan akil, bilgi gibi

kavramlarla iglevselligine yer vermek gerekmektedir.

Dogasi ve islevselligi hakkinda farkli goriisler barindiran vicdan, diisiince
tarihine bakildiginda Antik Yunan’dan beri kendisine biiyilk 6nem atfedilen,
hakkinda biiyiik bir literatiiriin ve felsefenin olustugu bir kavramdir. Insanin varolus
gayesine yani ahlakiligine temel olusturan ve insan dogasinin vazgegilmez
biitlinligiint saglayan vicdan konusunu ¢alismamizda teolojik ve ahlaki gergeveyle

sinirli tutmaya ¢alistik.

Insan varhigmin (nefs) eylemselliginin temelinde bulunan vicdan, insanda

dogru ve yanlis arasinda ayirt edicilik gorevi iistlenen ve eylemlerin bu yargi tizerine

! Cassirer, Ernst, Insan Ustiine Bir Deneme, Cev. Necla Arat, Remzi Kitabevi, Ist.,
1980, s. 71.

2 Cassirer, a.g.e, s. 42.



insa edildigi verili bir yapidir. Bu verili yapi, biligsel bir temele sahip olmasi
acisindan akil, idrak, bilgi, biling kavramlariyla iliskilidir. Ahlaki islevleri
bakimindan ise insanin eylemlerinin saglam bir zemine dayanmasini imleyen hikmet,
eylemlerde hakkaniyetin ve dengenin ortaya ¢ikmasi bakimindan addlet, insanda
biligsel farkindaligin aktif kilinmasim saglayan basiret, Gtekiyle iliskide ihtiyacim
gidermeyi, rahmet duygusuyla iyiligin ortaya c¢ikmasini saglamasi acisindan
merhamet, eylemlerdeki hatanin bilincine varan bir yeti olmasi1 dolayisiyla neddmet
ve tovbe, varligin nimet oldugunun bilinciyle ilgili olmasi agisindan da giikiir’iin
ortaya c¢ikmasmni saglayan yetidir. Vicdan bu kavramlardan hicbirisine

indirgenemedigi gibi bu kavramlarin biitiiniin ad1 da degildir.

Bu baglamda vicdanin éncelikli gorevi, kiside 6z denetim saglamasidir. Oz
denetimi saglayan bu mekanizma insanin disinda bir otorite degil, yaratilis itibariyla
Allah’in insan potansiyeline yerlestirdigi bir yetidir. Diisiincesi, duygusu ve
davraniglariyla varlik bulan insanin varligimi anlamli hale getiren ise diisiincesi,

duygusu ve davranigina temel yaptig1 vicdanidir.



A. KAVRAMSAL CERCEVE

Vicdan, viicud, vecd, ve viicd, Arapga v-c-d fiilinin mastarlaridir. Buna gore
viicud, yokluktan varlik alanina ¢ikmak yani var olmak ve hazir bulma anlamlarina
gelmektedir. Vicdanla ayn1 koke sahip vucd, vecd ve vicd mastarlari, kolaylik,
bolluk, refah ve zenginlik anlaminda da kullanilmaktadir. Allah’in isimlerinden olan
el-Viacid, siirekli zengin olan, higbir seye ihtiya¢ duymayan demektir. Vdcid, insanlar
icin kullanildiginda ise, Allah’in zengin kildig1 anlami yaninda, dinin gereklerini

yerine getirmeye gii¢ yetiren kisi manasinda da kullanilmaktadir.®

Vicdan ile aymi kokten gelen ve Tasavvuftaki cosku halini ifade eden vecd

terimi, bulma, kesfetme, asir1 sevgi besleme, Tanr1 agki ile dolma, kalbin tanikligi

% ibn Manzir, Lisanu’l Arab, 3/445; isfehani, Miifiedat, s. 1537-39; Firizabadsi,
Kamus 'ul Muhit, 11/ 1622-24. Isfehani, Miifredat’ta vecede (bulma) fiilinin cesitli
bicimlerde oldugunu belirtir. 1- Bes duyuyla bulmak; tadim1 duydum, sertligini
duydum, sesini duydum, gibi. 2- Sehvet kuvvesi araciligiyla bulmak. 3- Gazap; 6tke
kuvvesi aracilifiyla bulmak. 4- Akilla ya da akil araciligiyla bulmak ise, Allah’1 ve
niiblivveti bilmek: "...yaninda vicdani, Allah’1 bulur, O da onun tamamiyla hesabini

goriiverir." (Nur, 24/39) Bu basiret vasitastyla bulmadir. isfehani, a.g.e., s. 1537-38.



gibi anlamlara gelmektedir.® Tasavvufta viiciid, vecdin &tesindedir. Hak’la Hak
olmak ve varligindan gecip Hak varligina biirlinmek, Hak’tan baska higbir varligi

bilmemek, gormemek, anlamlarini icerir.

Vicdan kelimesi, nefs ve nefsin igsel giicii, igsel yetisi anlamininda
kullaniimaktadir.® Vicdanin séz konusu ayirt edici 6zelligi vurgulanarak, onun Tanr
tarafindan bahsedilen fitri bir yetenek ve icsel giic oldugu ifade edilir. Ayrica
vicdanin bu 6zelligini 6ne ¢ikaranlar vicdanin insan davranislarini ahlaki anlamda

yonlendirmede kmama ve uyarma islevi gordiigiinii belirtirler.” Vicdana ait is ve

* Meninski, Thesaurus, 1680 Basiminin Tipkibasimi, Simurg, Ist., 2000; Ahmet
Vefik Pasa, Lugat- Osmani, Editér: Recep Toparli, ilk Basim: 1876, TDK, 2000;
Nisanyan, Sevan, Sozlerin Soyagaci-Cagdas Tiirkgenin Etimoloji Sozliigii, Adam
Yayincilik, Ist., 2007; erisim: http://www.nisanyansozluk.com

> Ciircani, Ta'rifdt, s. 169.

® Benzer bir tamimlama Bilmen tarafindan yapilmaktadir. Buna gére; "Bir mevhibe-i
ilahiye seklinde adlandirilan vicdan, hayr ve serri tefrik, insan1 dogru yola sevk eden
manevi bir kuvvettir. Tanrisal liituf olan ruhun kuvvetlerinden ve 6zelliklerinden biri
olan vicdan sayesinde iyilik kotiiliikten, yararli zararlidan ayirt edilir." Bilmen, Omer
Nasuhi, Muvazzah Iim-i Kelam, Ist. 1972, s. 68; Bilmen, Yiiksek Islam Ahlédki, Ist.
1949, s. 8.

" Cagl, Yusuf Ziya, "Islam Dininde Vicdamin Mahiyeti", Sebiliirresad, C. XII,
Say1:289, Ist., 1959, s. 212; Akseki, A. Hamdi, Ahlak Dersleri, Ist., 1968, s.103;
Kam, Omer Ferid, Mebddi-i Felsefeden Ilm-i Ahldk, Ank., 1339-1341, s. 17; Sar,

Mevliit, el-Mevarid Arap¢a-Tiirkce Lugat, Bahar Yay., Ist., 1982, s. 1633.



ozelligi ifade eden vicdani kelimesi, ister igsel bir durum olsun, isterse igsel
yetiler/giicler vasitasiyla algilanan sey olsun, her insanin nefsinde/iginde akli olarak
buldugu seyi ifade eder. Ayn1 zamanda vicdan, igsel yetilerle algilanan sey anlamina
gelmektedir.® Kisiye ait melekeleri® ifade eden vicdaniyyat ise, kisinin bizzat var
oldugunu, kendisine ait bir diisiincesinin ve mutlulugunun bulundugunu bilmesi gibi,
nefsin bizzat idrak ettigi ya da i¢ duyu yoluyla algiladig1 gergeklikler ve bunlara

dayali olarak olusturdugu Snermelerdir.’? Arapcada duyusal, duygusal, ve i¢giidiisel

8 ibn Manzdr, Lisanu’l Arab, 111/ 446; isfehant, Miifredat, "v-c-d" maddesi.

S Sadru's-Seria, Ubeydullah b. Mes'ad, et-Tavzih ala’t-Tenkih, Daru’l Kutubu’l
[lmiyye, Beyrut, tsz., I/17.

10 Alper, Omer Mahir, Aklin Hazzi Ibn Kemmiine'de Bilgi Teorisi, Ayisign Kitaplari,
Ist., 2004, s.141. Vicdaniyyat: Bulmak, elde etmek, idrak etmek" anlamlarinda
mastar olup isim olarak da kullanilir. Insanin daha ¢ok iyilige ve adil olmaya yonelik
i¢ alemi i¢in kullanilan vicdanin sonuna nisbet 'ya's1 getirilmesi ve kelimenin ¢ogul
sekle cevrilmesi suretiyle elde edilen vicdaniyyat "akil veya batinl bir kuvvet
vasitasiyla kisinin i¢ aleminde hissettigi sey" diye tanimlanabilir. Buna gore akil
yoluyla hissedilen sey kisinin 6z varligin1 bilmesi digeri de korku, arzu ve lezzet gibi
hisleridir. Topaloglu, Bekir - Celebi, Ilyas, Kelam Terimleri Sozligii, Isam Yay.,
'vicdaniyyat' maddesi. Ibn Arabi’ye gére, lezzet ve elem hakkindaki bilgimiz gibi,
ruhta hazir bulunan bilgilere vicdaniyyat ad1 verilir. Bkz: Keklik, Nihat, /bni Arabi,

Ist., 2008, s. 52.



psikolojik durumlar1 anlatan vicdan™ kelimesi, Tiirkcede tutum ve davranislarin
ahlakiligi ile ilgili duygusal ve iggiidiisel durumlari anlatir. Vicdan kelimesi,

Arapcadan Tiirkceye gecerken anlam daralmasina ugramustir. ™

Vicdan, adalet anlaminda kisiyi kendi davranislari hakkinda bir yargida
bulunmaya iten, Kisinin kendi ahlak degerleri tizerine dolaysiz ve kendiliginden

yargilama yapmasini saglayan gii¢ olarak ifade edilmektedir.*®

Vicdanin ahlaki igerigini yansitmasi agisindan Arapga'da vicdani karsilayan
zamir kavrami oldukea ilgi ¢ekicidir. Ahlakin, metafizigin ve psikolojinin ortak
kavramlarindan biri olan zamir, iyi ve kotli arasindaki farki takdir eden ve bunun
sonucunda da iyi olani tercih eden diisiincenin kaynagi konumundadir.** Zamir, terim
olarak, insanin bu yetiyle belli iglerin ahlaki kiymetine dogrudan hiikiim verdigi bir

nitelik olarak bilinmektedir. Baskalarma yonelmeden, ge¢mis bir tecriibeye

" Vicdan, fi’lan veznindendir. Fu’lan vezni hem ism-i fail hem ism-i mef ul
anlaminda olup, bu kalibin kendisi i¢in kullanildig1 seyin, kelimenin tagidigi anlam
ile dolu olmasim gerektirir. Satibi, Muvdfakat, 1/80.

12 Kasapoglu, Abdurrahman, "Kur’an’a Gore Vicdanin Kaynag ve Islevleri",
Akademik Arastirmalar Derqgisi, Y1l: 5, Say1: 18, Agustos- EKim 2003, s.131.

B Giincel T tirk¢e Sozliik, Turk Dil Kurumu Yay., Ank., 2011, "vicdan" maddesi.

1% paron, R., Parot, F., el-Mevsu’atu’ IImi 'n-Nefs, Terciime (Ta’rib): Fuad Sahin,

Beyrut, 1997, I/ 244-248.



dayanmadan, dogal olarak insanin hayri ve serri birbirinden ayiran fitrl bir

kuvvesidir'®.

Zamir anlamuni icerdigi iddiastyla'® Kur'ani bir kavram olan zdcir'’ kelimesi
de vicdan anlaminda kullanilmigtir. Bu dogrultuda Saffat stresinin 2. ayetteki ez-
Zacirat ifadesi Bulutlar: sevk eden veya seytanlari tard edip kovan ya da iyiligi ilham
etmekle kullari  kotii  seyleri  islemekten alikoyan ‘melekler ‘dir.®  seklinde
aciklanmigtir. Fakat igerden, dogustan, fitri, inni bir olgu olan vicdanin, disardan
kabul ettigimiz "melek" kavramiyla karsilanmasi miimkiin degildir. Buraya meleke
ifadesi daha uygun diismektedir. Vicdan varliga aittir, disardan bir etki olmasi

vicdanin kelime anlamiyla bile ters diigmektedir.

1> 74yid, Muhammed ve Arkadaslar, El-Mevsii ‘atu’l Felsefiyye el-Arabiyye, Beyrut,
1986, s. 542-551; Gulab, Muhammed, "ez- Zamiru ve Kuvvetu Sultanuhu ala’n
Nufisi", Mecelletu’l Ezher, C. 8, Say1: 6-7, Kahire, 1937, s. 498; Zakzuk, Mahmud
Hamdi, El-Mevsu’atu’l fslamiyyetu 'l Amme, Kahire, 1422/2001, s. 903.

'° Sarkavi, Hasan, "EI-Mefahimu’l Nefsiyyetu’l Islamiyyetu fi’l Kur’an’il Kerim ve
Hudurat’il Istilah", Islam ve Psikoloji Ilmi (El Islam Ve Ilmu'n Nefs) iginde, Miiellif:
Nezzar Muhammed Said el-Ani, Ozetleyen: Cihan Kaya, El-Mahed El-Alemi 1i’l
Fikril  Islami;  Erisim: https://tr.scribd.com/doc/115737939/%C4%B0slam-ve-
Psikoloji-%C4%B0Imi

73712, 19; 54/4, 9; 79/13.

18 Canga, Mahmud, Mu cemu’l Miifehres Terciimesi, Timas Yay., Ist., 1986, s. 224,



Psikoloji ilmi acisindan ise vicdanin, 1yiligi kotiiliikten ayirt etmesinin
yaninda akletmenin bir sonucu olarak goriilmesi de dikkat cekicidir.’® Vicdan,
siijenin davraniglarinin ahlaki degeri veya genel olarak cesitli davranis tarzlar
hakkinda hiikiim verme ve yargida bulunma melekesidir.?’ Vicdan, bireyin insan
davranislarinin ahlaki olup olmadigina dair tecriibesi ve sonug¢ olarak bu davranisa
iliskin kendi 6z degerlendirmesidir. Vicdan, ya bir kiginin ahlaki degerler sistemi ya
da kisiligin ahlaki degerleri ifade eden kismi olarak da degerlendirilebilir.21 I¢ huzuru
veya i¢ sikintis1 vererek kisiyi uyaran vicdan bir kavram degil, kisinin bir yetenegi
veya kendini yargilama giiciidiir. Vicdan neyin dogru neyin yanlis oldugunu, iyiyi ve
dogruyu gosteren en iyl yol gdsterici, insan i¢in hata ve dogrunun ne oldugunu ona
bildiren igsel, i¢giidiisel bir ses (instinct), insanin biitiin duygu ve diistincelerini ve

niyetlerini yargilayan aktif bir yetidir.??

¥ Muallim Naci, Lugdr-i Naci, Hazirlayan: Ahmet Kartal, Ank., 2009, s. 747.

0 Foulquie, Pedagoji Sozligii, Cev. Cenap Karakaya, Sosyal Yay., Ist., 1994, s. 523.
2! Ferit Develioglu’nun Osmanlica-Tiirk¢e Liigati’'nde vicdan, "insanin igindeki iyi
ile kotiiyli ayirt eden duygu" olarak tanimlanmustir. Develioglu, Osmanlica-Tiirkce
Lugat, Dogus Matbaasi, Ank., 1962.

22 Rosenthal, M., Yudin, P., Felsefe Sozligii, Cev. Aziz Calislar, Sosyal Yay., Ist.,
1997, s. 521; Hendel, C. W., J. J. Rousseau: Moralist, The Library of Liberal Arts,
NY/Londra, 1934, s. 313; Grimsley, R., The Philosophy of Rousseau, Oxford, 1973,
s. 67; aktaran: Kahveci, K.A. (2012),"J.J. Rousseau’da Ahlaki Vicdan ve Degeri",
CUIFD 12 (1), 205-213; ayrica Psikanaliz sozliigiinde vicdanin, kisinin bilingli

degerlerine karsilik gelen bir kavram oldugu, kismen bilingdisi olan ve bireyin
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Vicdanin Tirkce karsihigi olarak bulun§23 ve duyung, kisiyi davraniglarini
incelemeye zorlayan, kendi ahlak anlayisini sorgulamasini ve kendini yargilamasini
saglayan icsel giictiir. Insanin kendisinde dogustan var olan, daha sonra da egitim ve
toplumsal yasam ile bi¢imlendirilen igsel algi siirecleriyle dogruyu ve yanlisi
bulabilecegi anlami tasir. Bazen 'icsel bir mahkeme' olarak da algilanmir. Tiim
kiiltiirlerde vicdana, insanin yaratictya acilan kapisi olarak bakilir. Dogru olam
bulmak icin aslinda baska bir seye ihtiya¢ yoktur. Eger vicdaninin sesini dinlerse,
insan tek bagina bile olsa vicdan sayesinde kétiiliikkten kacinabilir. Tiirk mitolojik
anlayisinda bulung bir ses gibi insana "eyitir/ayitir" (konusur). Bu duyma, iyi ruhlarla
iletisimin bir sonucu olarak da diisliniilmektedir. Bu anlamda duyung¢ (vicdan) ve
otlig (dua) aslinda iki yonlii bir isleyise sahiptir. Duyung igten gelen sesi dinlemek,
Otiig ise Tanriya yakarmaktir. Bazi yorelerde vicdan i¢in uyat/oyat tabiri de
kullanilir. Pek ¢ok din ve inang sisteminde vicdana biiyilk énem verilmesi onun

Tanrisal iletisime veya kainata agilan bir unsur olarak algilanmasi nedeniyledir.24

farkinda olmaksizin uydugu, yaptirimlar tasiyan siiper ego ile karigtirlmamasi
gerektigi vurgulanmaktadir. Rycroft, Charles, Psikanaliz Sozliigii, Cev. Sagman M.
Kayatekin, Ara Yaymcilik, Ist.,1996, s. 171.

2 Bulung, "Kisinin tasarladig1 ya da yapmakta oldugu davranislarinin uygun olup
olmadigini kestirmesini saglayan torel degerlerinin dizgelestirilmis durumu" seklinde
tanimlanir. Eng, Ruhbilim Terimleri SozIigii, S. 45, 191.

2 Hangerlioglu, Orhan, Tiirk Dili Sézliigii, Remzi Kitabevi, s. 111, 191; Tiirk Dil
Kurumu Sozliigii, "bulung" maddesi; Karakurt, Deniz, Tiirk Séylence Sozliigii,

Tiirkiye, 2011.
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http://tr.wikipedia.org/wiki/%C3%96t%C3%BC%C4%9F

Vicdan, ahlak ve hukuk felsefesinin onemli kavramlarindan birisidir. Ahlak
felsefesine gore, iyilik ve kotiiliik kriterinin belirlenmesinde vicdan referans alinr.”
Islam hukuk metodolojisinde de iyilik ve kétiilik emir ve nehiyle ilgili olarak
degerlendirilir. Ayrica fikih literatiirliniin ibadetler boliimiinde ve niyetin etkisinin
goriildiigii ¢ogu hiikiimlerde hep kalp-vicdan-iman meselenin mihenk noktasini

olusturmaktadm26

Vicdan kavraminin anlamina yakinlhigi dolayisiyla sagduyudan da bahsetmek
gerekmektedir. Sagduyu, her insanin kendi dogal yapisinda mevcut olan zihinsel ve
aktif gilicler seklinde anlagilabilir. Thomas Reid (1710-1796), sagduyuyu, hem
dogrulugun prensipleri hem de dogruluk o6l¢iitii olarak iki anlamda kullanmaktadir.
Reid’in bu terimi Aristoteles’ten etkilenerek kullandig: ileri siirtiliir. Onun felsefi
sisteminde de Aristoteles'teki anlamlari ile ortiisen bicimde sagduyu, hem bir insanin
sahip oldugu ani bir "sezgi"yi (kavrama giiclinii ve yargilamay1), hem de apagik
hakikatler olan zihinsel ve ahlaki prensipleri ifade eder.?’ Felsefe tarihinde
sagduyuyu akil ile ayn1 anlamda kullanan Descartes'dan (1596-1650) sonra Thomas
Reid de sagduyunun dogustan oldugunu ileri siirmiistiir. Boylelikle sagduyu kavramu;
"herkesce ayni bicimde duyulan"1 ifade eden "ortak duyu (commun sens)" anlaminda

kullanilmistir. Descartes sagduyu hakkinda sunlart soyler: "Insanlar arasinda

25 Bertrand, Alexis, Ahldk Felsefesi, Cev. Salih Zeki, Sad. Hayrani Altintas, Ank.,
2001, s. 21; Giingdr, Erol, Ahldk Psikolojisi ve Sosyal Ahldk, Ist. 1998, s. 57.

2% Mavsili, Abdullah b. Muhammed, el-Zhtiyar li Ta’lili’l Muhtar, Ist., tsz. 1/ 47.

27

Tung, Aynur ilhan, "Aydinlanma Déneminde Realizm ve Ahlak Ogretimi",

YYUEFD, Haziran 2006, C. 111, Say: I, I-11, s. 2.
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sagduyu kadar esit dagitilmis bir sey y0k28, clinkii herkes kendisinin o kadar
sagduyulu oldugunu diistintiyor ki, en doymaz arzular1 olanlar ve dogadaki her seye
burun kiviranlar bile sahip olduklarindan fazlasin1 istemeyi akillarina bile
getirmiyorlar. Bu konuda herkes topyekun yanilmis olamaz. Aksine bu, dogru karar
verme ve dogruyu yanlistan ayirt etme yetisinin biitiin insanlara daha dogustan esit
paylastirilmis  oldugunu gosteriyor. Fikir ayriliklarimizin nedeni, bazilarimizin
bazilarina gore daha iistiin bir akilla donatilmis olmasi degil, yalmzca farkh
yontemlerle diistinmemiz ve dikkatimizi ayni seylere yt')neltmememizdir."29 Iskogya
Okulunun kurucusu Thomas Reid’e gore ise Oyle yargilar vardir ki, bunlar
kendiliginden insanin ruhunda meydana gelir. Erdem/ahlak yargis1 bunlarin basinda
gelmektedir. Dogruyla yanlisi, iyi ile kotiiyii ayirt eden, inangla beraber dogmus olan
bir yargi giiciidiir. Reid, i¢ deneylerin bir iiriinii saydig1 bu yargi giiciine sagduyu

(commen sense) adini verir. Bu yargilar Reid’e gore, zihnin iggiidiileridir ve bizimle

%8 Descartes’in Senaca’ya ait bir terim olan sagduyudan (bona mens) anladigi, dogru
kullanildiginda insanlar1 bilgelige, yani dogru bilginin sonucuna ulastiracak olan
yargt giiciidiir. Kendi terminolojisinde ise sagduyu, evrensel bilgeliktir (universalis
sapientia). Seneca, Epistulae, 41,1,50; Descartes, Regulae, 8. Cevirenin notu;
Descartes, Renatus, Yontem Uzerine Konusma, Cev. Cigdem Diiriisken, Kabalci
Yaymecilik, Ist., 2013, s. 197.

2 Descartes, a.g.e, s. 25.
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birlikte dogarlar. Bu sagduyudan kuskulanilmaz ve her saglam insanda aynldlr.30 Bu

ifadelerden de agik¢a anlasildigr gibi sagduyu vicdan anlaminda kullanilmistir.

Kanaatimizce vicdanin en iyi tanimi, ego'ya zit, onu dengeleyen bir i¢ deger
olmasindan dolayi, 'ego’ karsisindaki igerigidir. Insan1 kendinden uzaklastiracak ve
yabancilagtiracak olan 'ego'dan beslenen her eylem, fikir ve tutum vicdan engeliyle
karsilasmaktadir. Egonun her uzaklastirma ve yabancilastirma eylemine karsi vicdan

bireyin yeniden kendisini bulmasini (v-c-d) saglamaktadir.

Vicdan tanimlarinin ¢ogunun ortak noktasi, vicdanin verili oldugu
yoniindedir. Iyi ve kétiiyii birbirinden ayirmak, iyiye dogru meyletmek, bireyin
eylemleri hakkinda yargida bulunmak, vicdana bigilen islev olmasi agisindan
ortaktir. Yine bu tamimlara gore, vicdanin en 6nemli islevlerinden biri bireyde 6z

denetim saglamaktir.

% Tung, Aynur ilhan, "Sagduyu Etigi: Thomas Reid’de Ahlak Duyusu ve Odev

Kavram1", Felsefe Diinyasi, Say1: 43, Ank., 2006, s. 144.
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B. KAVRAMIN TARIHSEL KOKLERI VE GELISIMI

Zihinsel giic ve kapasite, i¢sel giig, ses ve kapasite anlamlar ile birlikte
dogas1 ve islevselligi hakkinda farkli goriisler barindiran vicdan, diisiince tarihine
bakildiginda Antik Yunan’dan beri kendisine biiyiik 6nem atfedilen, hakkinda biiyiik

bir literatiiriin ve felsefenin olustugu bir kavramdir.

Vicdan kavraminin spesifik olarak ahlaki bir zeminde ele alinmasi ilk olarak
M.O birinci yiizyilda erken dénem Stoacihiginda goriilmektedir.®® Ozellikle Cicero
(6.M.0.43) ve Seneca (6.M.S.65), vicdandan, davranisimizi Ahlaki niteliklerine gore

su¢layan ya da savunan bir i¢ ses olarak s6z etmislerdir.*.

31 Gruber, Hans-Giinter, "Vicdan", Islamiyet-Hiristiyanlik Kavramlar: Sozliigii,
Kolektif, AU Yay., C.2, s. 823.

%2 Grekge’de vicdan, 'birlikte bilme' yani kendisiyle bilme, kendisine tanik olma
anlaminda "syneidesis"” ya da "syneidenai" ile ifade edilmektedir. Eski Ahit’in etkisi
altinda olan Iskenderiyeli Philo, syneidesis kelimesindeki etik 6zgdzleme vurgu
yapmis Ve o0na, elenchos’un fonksiyonunu, yani suglama ve mahkumiyetin
fonksiyonunu atfetmistir. Cicero ve Seneca gibi filozoflar, onu etik alana dahil edip
savunmanin yaninda su¢lamada da, kisinin kendisini denemesi olarak yorumlarken,

popiiler Grek kullanimini takip eden Roma dili, teorik ve pratik vurgulari,
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Stoa felsefesi, vicdanin kendini koruma (kendine dikkat ve ilgi gosterme) ile
iliskili oldugunu 6ne siirmiis, Khrysippos (M.O. 280-207) ise onu insanin kendi
icerisindeki uyumun bilincine varmasi olarak tanimlamistir. Skolastik felsefede
vicdan, aklin yasasi (lex rationis) olarak gorilmiis ve insana Tanri tarafindan
verildigi kabul edilmistir; vicdanla "synderesis (kendisine tanik olma)" birbirinden
ayrilmistir; bu sonuncusu, yargida bulunabilme ve dogru olani isteme aliskanligl ya

da yetenegi oldugu halde, vicdan genel ilkeyi 6zel hareketlere uygulama yetisidir.33

Skolastisizm, su soruyu ortaya cikarmistir: Vicdan hangi normlara gore
yargilar? Bu normlar, vicdan tarafindan nasil taninir? Cevap, yapay (ya da tahrif
edilmis) synteresis®* sOzcligline, yani bizi iylyi tammmaya gotliren aklimizin
milkemmelligine dayanarak verilir. O, Fransiskanlarin iddia ettigi gibi ruhun
derinliginde yaratilmis 151k; Dominikanlarin ifade ettigi gibi sezgisel zihnimizin
yaratilmis 15181 ya da Tanrisal 15181 bizdeki bir kivilcimi olan dogrudan ve yanilmaz
kanita sahiptir. Synteresis’le verilen temel ilkeler sunlardir: 1- lyi yapilmali, kétiiden

sakinilmalidir. 2- Her varlik dogaya gore yasamalidir. 3- Her varlik mutluluk i¢in

conscientia sozciigiinde birlestirmistir. Bkz: Tillich, 4hldk ve Otesi, $.56; Fromm,
Kendini Savunan Insan, s. 145; Greklerde ahlak ve bilissellik ayri degildir. Tillich,
Paul, Morality and Beyond, Harper & Row, New York, 1963, s. 58-59.

%3 Fromm, Erdem ve Mutluluk, Cev. Ayda Y ériikan, Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yay.,
s. 171-172.

4 Ortagag felsefesinde, Ozellikle de tanribilimsel ahlakta, her insanda var oldugu
diistiniilen, insanin ahlakin ve ahlaki akil yiiriitmenin temel ilkelerini sezgisel olarak

bilmesini saglayan diisiinsel yetiye verilen ad. (Cev.) Tillich, Ahldk ve Otesi, s. 60.
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cabalamalidir. Vicdan, bu ilkeleri somut duruma uygulayan pratik yargi ve pratik

kiyastir (syllogilmus practicus).®

Yahudilik vicdan1 fenomen olarak ele almakta ve bu olguyu ifade etmek igin
kalp kavramim kullanmaktadir.® Dolayisiyla vicdani bireye baglamaktadir. Eski
Ahit’te on emirde®’ ahlaka konu olan davranislarm bir tanim1 verilmemistir. Ornegin
'valan sOylememek' vurgulanmis fakat yalanin tanimi yapilmamistir. Bu tanimlama
cogu kez bireylerin vicdanina brrakilmistir. Israilliler'in yabancilarla iliskileri Musa

kanunuyla diizenlenmis olup temeli adalet ve iyi niyete dayanmaktadir.®

Vicdan, Hiristiyanlikla birlikte ise temel teolojik ahlaki bir kategori halini
almistir.®® Latincedeki conscientia kelimesi Romalilarin giiclii hitabetlerinde ve yasal
savunmalarinda, Isa’nin dogumundan ¢ok once kullandiklar1 gelismis bir kavram
olarak ge¢mektedir. Romalilarin vicdan kavrami ilk Hiristiyanlik inang sisteminin
olusmasina zemin hazirlamis ve bu kavramin &zellikleri Katolik ve Protestan

goriiglerin olugmasinda kaynak olmugtur.*

% Tillich, Ahldk ve Otesi, s. 60-61.

% Mezmurlar 16:7; Yeremya, 31:33

37 Eski Ahit, Cikis, 20/2-17; Tesniye, 5/6-22.

38 Cikis, 22/21; 23/9; Levililer, 19/34.

» Islamiyet-Hiristiyanhik Kavramlar: Sozligii, Kolektif, AU Yay., 2/ 823.

0 Strohm, Paul, Conscience -A Very Short Introduction, Oxford University Press,

NY, 2011 s. 6.
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Yeni Ahit’teki vicdan, insan dogasinin bir unsuru olarak dislniildiigli icin
dinsel degil ahlaki bir igerige sahiptir.*’ Bir nevi vicdan dini olarak da gbriilen
Hiristiyanligin temeline yerlestirilen bu kavram i¢in, Hiristiyan teolojisinin 6nemli
sozliiklerinden birinde de ‘'vicdan disardan bir ses degildir', ifadesine yer
verilmektedir.** Vicdan dinin yaptigi gibi, kanunlar vermez, ancak kanunu yerine
getirmeyeni suglar ve kinar. Romalilara Mektup 2:14-15’te Paul, bunu ¢ok giiclii bir

sekilde ifade etmektedir.”®

Ayrica Yeni Ahit'te dinsel hayatin kaynagi olarak ahlaki vicdanin inangla
iligkisi Oncelikli olarak "Hediye kurbanlarin ibadet edenin vicdanini kemale
erdirememesi“nden** dolayy, ritiiel dinin elestirisi seklinde ele alinmaktadir "Iman
giivencesiyle kalplerimiz iglevsiz vicdandan temizlenmis bir halde Rabbe
yaklasalim."* derken ise tek miikemmel kurtulusun iyi bir vicdanin sonucu olan

ahlaki statiiyii verebileceginden bahsedilir.

* Tillich, Ahldk ve Otesi, s. 58.

*2 Baker's Evangelical Dictionary of Biblical Theology/ Conscience
http://www.biblestudytools.com/dictionaries/bakers-evangelical-
dictionary/conscience.html

% "Kanunu olmayan milletler, Kanun’un gereklerine kendiliklerinden itaat
ettiklerinde, kanunlari olmasa bile, onlar kendilerine bir kanundurlar. Onlar,
yireklerine yazilan Kanun’un etkisini sergilerler, ahlaki kanaatleri, onlar
sugladiginda ya da belki de savundugunda da vicdanlari, onlara taniklik eder."

* ibranilere Mektup 9/9.

* fbranilere Mektup 10/21.
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Hiristiyanlik'ta, temeline yerlestirilen vicdanin "Bu buyrugun amaci, pak
yiirekten, temiz vicdandan, i¢ten imandan dogan sevgiyi uyandirmaktir.", "Imana ve
temiz vicdana saril. Bazilar1 temiz vicdani bir yana iterek iman konusunda battilar."*®
gibi ifadelerde bireyselliginden bahsedilmektedir. Fakat bireyin, vicdanini 6n planda
tutmaya calisirken tutku ve isteklerine yenilebilecegi diisiincesiyle vicdanin
yanilabilecegine ve bireyin yanlisa diisebilecegine dair sonraki zamanlarda gerek
kilise gerek konsiiller tarafindan aciklamalar yapilmistir. Bu da vicdanin alanini
olmasi gerektigi yerden ve vicdani da bireye ait olmakliktan c¢ikarmis, vicdani
yalnizca Mesih Isa’nin 6gretisine uymaya indirgemis‘[ir.47 Stire¢ igerisinde kilise
otoriteleri Ozellikle de kefaret ayininde gilinah ¢ikaranlara kisinin kendi vicdani
durumuna uygun kolleksiyonlar (summae de casibus conscientiae) dagitmaya
baslamiglardir. Bu sekilde vicdan, insanin dogasina ait bir olgu olmanin &tesine
gecirilip git gide kilise otoritesine bagli hale getirilmistir.48 Bununla da kalmamis
bireyden alman yetki, kilise otoritelerine, Azizlere ve Ilahiyatcilara verilmistir.

Kilisenin bireysellikten uzak din anlayis1 insanlik tarihinde ilk defa din ve vicdan

hiirriyeti sdylemlerinin ortaya ¢ikmasina temel olusturmustur.

*® Timoteos’a 1. Mektup, 1/5 ve 19.
*" Matta, 23/20.
8 Ornegin, Cizvitler, synteresis’i ve onunla birlikte Tanr1 ve insan arasindaki

dogrudan baglantiyl, rahip ve Ozellikle de 6giit veren Cizvitle yer degistirerek

ortadan kaldirmuslardir. Tillich, Ahldk ve Otesi, s. 61.
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Vicdan (conscientia)®® terimine Bati diisiincesinde ilk kez 13. yiizyilda,
Latince kokenli ve iginde hem ahlaki hem de bilgisel boyut barindiran bir sdzciik
olarak rastlanmaktadir.”® Bu anlam alaniyla giiniimiize kadar taginan bu kavram,
bugiin vicdan konusundaki farkli bakis acilart iizerinde halen etkisini

siirdiirmektedir.>*

"Synderesis" kelimesi c¢agdas yazarlar tarafindan artik kullanilmamakla
birlikte, "vicdan" deyimi ¢ogu zaman skolastik felsefenin synderesis'den anladigi
sekliyle, ahlaki ilkelerin igten bilincine varma anlaminda kullanilmaktadir. Bu
bilingliligin duygusal unsuruna Ingiliz yazarlar dikkat ¢ekmistir. Shaftesbury,
insandaki "ahlaki duygu"nun varligin1 yani dogruyu yanligtan ayirma imkanini veren
duygusal bir tepkinin varligint kabul etmis ve bunu insan aklinin evrensel diizenle
uyum igerisinde bulundugu gercegine dayandirmistir. Butler, ahlak ilkelerinin insan
yapisinin ayrilmaz bir pargasi oldugunu One siirmiis ve vicdani, Ozellikle, iyi
hareketlerde bulunmak i¢in dogustan gelen bir istek olarak nitelemistir. Adam
Smith'e gore, bagkalari i¢in hissettigimiz duygular ve onlarin bizi onaylamasina ya da

onaylamamasina kars1 gosterdigimiz tepkiler, vicdanin ¢ekirdegini olusturmaktadir.

9 “Conscientia" Latince vicdan anlamina gelir ve bati dillerine vicdan Latinceden
gecmistir. Ingilizce ve Fransizca’da ise vicdan "conscience” kelimesiyle ifade edilir.
Ismail Fenni, Liigatce-i Felsefe, Ist., 1341, s. 124-126.

%0 Nisanyan, S.,Sozlerin Soyagaci.-Cagdas Tiirk¢enin Etimoloji Sozliigii, Adam
Yayncilik, Ist., 2007. Erigim: http://www.nisanyansozluk.com/

> Strohm, Paul, Conscience -A Very Short Introduction, Oxford University Press,

NY, 2011 s. 6.
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Kant, vicdani her tiirlii 6zel i¢eriginden soyutlamis ve basli basina bir gorev duygusu
olarak gOrmiistiir. Dinsel anlamda "kotii vicdan" elestiren Nietzsche, gercek
vicdanin insanin kendini onaylamasindan, "kendine evet diyebilme" yeteneginden
kaynaklandigini 6ne siirmiistiir. Max Scheler, vicdanin akla uygun bir yargmnin
ifadesi olduguna, ama diisiince ile degil de, duygu ile varilan bir yargi olduguna

: 52
Inanmistir.

Avrupa diisiincesinde, zaman ig¢inde, "vicdan" teriminden hareketle "biling"
(consciousness) teriminin dogdugunu ve 18. vyiizyildan itibaren, Ozellikle
Descartes’ta ve onu izleyen diisliniirlerde, vicdan ve biling kavramlarinin kendi
baslarina anlamsal 6zerklik kazanarak, birbirleriyle ilintili halde fakat farkli anlamlar
igeren kosutlar seklinde kullanildiklar giiriilmektedir.‘r’3 Cagdas anlamda da "vicdan"
terimi dogru-yanlis konusunda ahlaki ve normatif bir cagrisim tasirken, "biling" ya
da "akil" terimi daha ziyade ahlaki c¢agrisimdan bagimsiz, bilgibilim ve
uslamlamayla ilgili bir kavrama isaret etmektedir. Vicdan ve akil kavramlarinm
anlam olarak farkli ama birbirleriyle derinden ilintili halini ve insanlik durumunu
anlatirken birbirlerini tamamlayic1 sekilde kullanilmasinin 6rneklerini ¢ok daha
yakin zamanlarda gormek miimkiindiir. Ornegin, II. Diinya Savasi’nin ardindan

kaleme alinan ve biitiin insanliga hitap edecek ve diinya barisina yardimci olacak

*2 Fromm, Erdem ve Mutluluk, Cev. Ayda Yériikan, Tiirkiye is Bankas: Kiiltiir Yay.,
s. 171-172.

53 Giizeldere, G., "The Many Faces of Consciousness". The Nature of Consciousness
(1997 ), N. Block, O. Flanagan, G. Giizeldere, MIT Press. Bkz. Psikeart, Vicdan

Ozel Sayisi, Say1: 25/2013, s.14.

21



sekilde evrensel gozlemler ve ilkeler igermesi limidiyle 1948 yilinda yayimlanan

Insan Haklar: Evrensel Bildirisi’nin ilk maddesi, sdyle demektedir:

"Biitiin insanlar ozgiir, onur ve haklar bakimindan esit dogarlar. Akil ve

vicdanla donatilmislardir, birbirlerine kardeslik anlayisiyla davranmalidirlar.”

Buradaki temel varsayim, aklin ve vicdanin, insan dogasindan gelen ve insan
tiriiniin  biitiin  bireylerinde var olan, birbirlerinden farkli fakat birbirlerini
tamamlayic1 isleve sahip en temel iki kapasite olmasidir. [nsan Haklar: Evrensel
Bildirgesi’ndeki bu girig varsayimi, vicdan kavraminin diisiince tarihi i¢inde izledigi
yolla ortiismektedir. Ote yandan, vicdan kavramma derin bir kuskuyla yaklasan ve
tam da bu tiir bir nitelendirmeyi reddeden goriislerin, 6zellikle 19. yiizyildan itibaren
cogaldig ve giderek 20. yiizyil ortalarinda en giiclii hale geldikleri goriilmektedir.>
Frankfurt Okulu diistiniirlerinden Max Horkheimer’a (1895-1973) "Akil Tutulmas:i™
kitabin1 yazdiran ruh hali, bircok baska diislinlir i¢cin ayni zamanda bir "vicdan

tutulmasi" dénemine isaret ediyordu denilebilir.”

Vicdan, ahlaki bir yasaya gore degil, ahlaki emirler alanin1 asan bir realiteye
katihmmna gore yargida Dbulunursa, "ahlak Otesi" (transmoral) olarak

isimlendirilebilir.>® Bu 6greti, hi¢bir dini yonlendirme olmaksizin insann fitraten

" Aydinlanmadan sonra aklin 6ncelenmesi, her durumun salt akil merkezinde
degerlendirilmesi, insan1 'biitiinsel' bir varlik olduguna iliskin yapisindan
uzaklastirma sonucu duygunun yok sayilmasi, bu duruma sebep olmustur denilebilir.
> Giizeldere, Giiven, "Vicdan: Bazen Sizlar!", Psikeart, s. 9.

% Tillich, Ahldk ve Otesi, s. 55-70.
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ahlaki egilim tasidigi ve dolayisiyla va'z edilen ahlaki emirlerin Gtesinde bir
potansiyele sahip oldugu ve aslinda dinin de insanda bulunan bu zemin iizerine
kurgulandig1 anlamia gelmektedir. Vicdan da dinin teorik ifadesini pratiklestirme

misyonuna sahiptir.

Goriildiigli tizere vicdan, insanligin gelismis Ornegi olan ve ilk vahye
muhatap kilinan Hz. Adem'den itibaren tiim donemlerin yasalarinin ve vahiylerinin
temellerini olusturan, insanlik tarihiyle es zamanl ele alinip incelenmis bir olgudur.
Antik Yunanla literatiire gegmeye baslayan bu konu, erken déonem Stoaciliginda ilk
defa ahlaki zeminde irdelenmistir. Daha sonra Stoa diisiincesi vicdani, 'kisinin kendi
biitiinsel yapist igerisindeki uyum bilinci' seklinde tarif ederek vicdanin kisiye ait fitr]
bir meleke oldugu konusuna ciddi bir vurgu yapmustir. Yahudilik Stoa diislincesinden
bir adim daha ileri giderek, vicdani, kisinin zihni ve duygusal boyutunu ifade eden
kalp kelimesiyle karsilayip, bu olguyu insanin merkezine yerlestirmistir.
Hiristiyanlikta bu kavram, teolojik temelden yoksun olmayan fakat ahlaki bir
kategori olarak degerlendirilmistir. Fakat bu insani meleke, kisinin bireysel
otoritesinden alinip kilise otoritesine verildikten sonra problemli hale gelmistir. Bu

durum 'Otoriter Vicdan Elestirisi' bagliginda daha detayli bir sekilde ele alinacaktir.

Bati diisiincesine gelindiginde ise vicdanin hem ahlaki hem de bilgisel bir
zemine oturtuldugu goriilmektedir. Bu iki yoniin insanin ayrilmaz parcalari oldugu
bilinci hakim olmustur. Fakat Aydinlanma'yla birlikte insan sadece akla indirgenmis

ve insanin biitiinsel yapist goz ardi edilmistir.

Islam’la birlikte 'diisiince, duygu ve davranis' birlikteligi dinin temeline

yerlestirilmis; amag¢ olarak vicdana ters diismeyen, maslahat olarak vicdani
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onceleyen hitap zinciri insanliga bir rehber olarak sunulmustur. Bagka bir deyisle

vahiyle insanin akli ve vicdani muhatap alinmistir.
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. BOLUM

VICDANA DAIR TEOLOJIK VE ANTROPOLOJIK SOYLEMLER

A. VICDAN VARLIK iLiSKiSi

Sozliikte "kaybolan seyi bulmak, bir seye ulagmak; sahip olmak, zengin
olmak" anlamlarindaki vecd kokiinden tiireyen viiciid ayn1 kokten tiireyen vicdan ile
birlikte algilamak (idrak) manasinda da kullanilmaktadir.>” Arapga masdar
formundaki viiciid kelimesi, bes duyunun her biri araciligiyla elde edilen veya
algilanan sey, baska bir ifadeyle bes duyunun her biri araciligiyla var oldugu
anlagilan sey anlamma gelmektedir.”® Viiciid kavramu, ortak olarak iki anlama delalet
etmektedir. Birincisi epistemolojik anlamda, "bulma/algilama/hissetme" anlamina,
ikincisi ise ontolojik anlamda, "bir seyin bizzat mevcut, sabit ve ger¢ek oldugu"
anlamina delalet etmektedir. Birinci anlam kastedildiginde, mevcut demek
"algilanan/hissedilen sey" demek olup, ikinci anlam kastedildiginde ise, "a'yanda (dis
alemde) var-olan meydana gelen sey" demektir. Diger bir ifadeyle, epistemolojik

anlamdaki varlik "zihni varlik" ; ontolojik anlamdaki varlik ise zihnin disinda bizzat

> {bn Manzdr, Lisdnii 'I-Arab, "v-c-d" mad.

%8 [sfehani, Miifredat, s. 1537-39
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varhg bulunan "harici varlk" tir.”® Varlik sozliksel anlamda "zat" manasina
gelmektedir.®® Viicad, yok iken varlik alamna c¢ikmanmn ifadesidir. Dolayisiyla
insanin 6zyiiklemi, var olmaktan ibarettir.®® Varlik, tammlanmaya ihtiyag dahi
gerektirmeksizin® bizatihi anlam ve deger ifade etmektedir. Bir varliga sahip olan
insan da var olmasi sebebiyle kendinde bir anlam ve deger tasir. Bu 6zelligi onun
kendi disindaki varliklara da anlam ve deger yiiklemesini gerektirmektedir. insan,

yalnizca duyulariyla algilayan degil aynm1 zamanda akli ve vicdaniyla da deger

> Razi, Mefatihu’l Gayb, 1/164.

* Maturidi, Kitdbii t-Tevhid, s. 7, 42, 43, 104; Nesefi, Tabsiratu’l Edille,C. 1, s. 70.
%1 Levinas, Tanri, Oliim ve Zaman, s. 27.

%2 "Varhk" kavrami bir sey ve zorunlu Orneklerindeki diger ve "agkin" kavramlar
gibi, zihin tarafindan dogrudan kavranir; ¢iinkii o en basit kavramdir ve bu sebeple
baska kavramlara dayanilarak tarif edilemez. Gercekten bu kavram o kadar
simulliidiir ki, karsit1 olan 'yokluk' bile ona miiracaatla kavranabilir. Bkz: Fahri,
Macit, Islam Felsefesi Tarihi, Cev. Kasim Turhan, Iklim Yay., Ist., 1987, s. 117;
"Varligin tanimi nedir?" seklindeki bir soruya ibn Sina, tipki nigin biitiin parcadan
biiyiiktiir diye sorulamazsa, ayni sekilde varlik icin de "nedir?" diye sorulamaz.
Ciinkii varlik kendiliginden tasavvur edilir, biitiin tasavvur edilenlerden daha yalin
(basit) ve oncedir (evvel) diyerek cevap verir. Ibn Sina, Ecvibe an Asere Mesail, s.
112; Ayrica bkz. ilahiyat I, s. 29-36. Bu niteliklerinden &tiirii "varlik" kavrami, kendi
disindaki biitiin kavramlarin nedeni olmaktadir. Hatta "yokluk" kavrami bile ona
dayanilarak anlasilabilir. Ibn Sina, es-Sifa, Ilahiyat 1, s. 32 vd.; Peker, Hidayet, /bn-I

Sina'min Epistemolojisi, Arasta Yay., Bursa, 2000.
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atfeden varliktir. Vicdan, varligmm ve bitiinligimiiziin tamgidir.** Bu baglamda

vicdandan uzaklastik¢a varlikla olan bagin kopmasi kaginilmazdir.

Heidegger’e gore Dasein’in® kendisi tarafindan kendi varolusuna dair
imkanin1 delillendirebilmemiz lazimdir. O, Dasein’in bir fenomeni olmasini
gormezden gelemeyecegimizi sdyleyerek vicdana isaret eder. Dasein ancak, kendine
ait en derin potansiyele, varligin-bizzat-kendi-potansiyeline (potantiality-for-being-
its-self) ¢cagiran vicdan (gewissenruf) yoluyla kendini ortaya koyabilir. Heidegger bu
sekilde vicdana basvurmayi, "bir bilince sahip olmay: isteme" ya da "kararlilik"
(entschluss) diye nitelemektedir.®® Ona gore vicdan, sadece Dasein’in anhik minvali
icinde var olup kendini bir vakia olarak sadece fiili varolus sirasinda ve onunla
birlikte beyan edebilir.®® Dolaysiyla var olmak, vicdanhi olmayr da beraberinde
getirmektedir.®’ Heidegger, vicdanin varliga ait oldugunu, dogustan varlikla birlikte
bulundugunu, varligin varlik olmasimi vicdana baglayarak ifade etmistir. Burada

Heidegger’e yoneltilebilecek bir elestiri olmasi agisindan, insanin biitiinliigiiniin géz

63 Fromm, Kendini Savunan Insan, s. 158.

o Heidegger’e gore Dasein, 'varolma tarzi', anlamina gelmektedir. Heidegger, Varlik
ve Zaman, s. 283.

% Heidegger, Sein und Zeit, s. 298; aktaran: Yildiz, Murat, "Heidegger’in Din
Felsefesi", J. Williams, Martin Heidegger’s Philosophy of Religion (Canadian
Corporation for Studies in Religion, Canada, 1977, part 2). Tabula-Rasa, 2 (6): 187-
224, 2002. (M. Tirkeri ile birlikte).

66 Heidegger, Varlik ve Zaman, s. 282-285.

%" Elmalili, Metalib ve Mezahib icinde Dibace/Onsdz Kismi, s. XXIIL
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ard1 edilmemesi gerektigini ve varligin var olmasini delillendirenin salt vicdan

olmadigini sdylemek 6nem arz etmektedir.

Insan otonom bir varliktir. Kendine 6zgii ve dzerk bir yapis1 bulunan, insan
onuruyla bagdasmayacak higbir kisi ya da seye tabi olmayan, dogru-yanlis, iyi-koti,
glizel-¢irkin arasinda tercihte bulunabilme kapasitesi olan, kendi kendini yonetme
yetkisi ve yetenegi olan, zgiir bir varliktir. insanin otonomlugu ise ancak vicdan
sayesinde anlam kazanmaktadir. Insanin bu yapisi yaraticisiyla baglantisinin
olmadigi anlamima gelmemektedir. Varliginin farkina varan insanin yapacagi ilk
sorgulama, kendisini var ediciye ulastiracaktir. Var edilen ve varligimin geregini
yapan insan tarafindan Tanri bilincine varilmasi vicdanin aktif hale geldigi ilk

noktadir.

Insan 6zgiir bir varliktir. Vicdan 6zgiir insan modellemesinde dnemli bir
unsurdur. Ozgiirliigiin tanim1 akla ve vicdana uygun hareket etmeyi icine almaktadir.
Maturidi’ye gore Ozgiirliik kisinin psikolojik olarak farkinda oldugu bir haldir. Her
miikellef, cebr ve zorunluluk altinda olmadigini i¢ duyular ve suur ile bilir.%® Boylece
kisi bir seyi yapmaya muktedir oldugunu ve gergeklestirdigi isin tersini yapmay1 da

tercih edebilecegini bilir ve bunu benligiyle hisseder *

Ozgiir olan insan, iradi olarak secti§i davranislari neticesinde kendini
yargilamay1 bilen varliktir. Kendini yargilama, insani oteki canlilardan ayiran en

belirgin niteliklerden biridir. Yargi, varligin 6ziidir ve benlik bilincine

% Maturidi, Kitdbii 't-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu, ISAM Yay., Ist., 2014, s 364.

% Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 465.
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dayanmakta,”® varligin sonlu, sorgulanan, tartisilan olmasmi ifade etmektedir.
Sorgulanan olmak, var eden zorunlu varlik karsisinda, varlik sorumluluguna uygun
bir sekilde bulunmay: gerektirir.”* Burada devreye vicdan girmektedir, giinkii
sorgulamanin akabinde gelen yargilamay1 vicdan yapmaktadir. Yargilama bir bilgi
asamasina ulasmanin ve belli bir aydinlik diizeyine ¢ikmanin olumlu bir sonucu ve
olgunluk belirtisidir.”* Vicdan varlizm hayatimi yonlendirmesinde basat rol

oynamaktadir.

Vicdani 6zel ahlaki durumlara has bir ¢er¢eveye indirgemeksizin, aslinda
onun kendi varhigma iligkin asli 6zelliini tanimamiz gerekmektedir.73 Dogustan
verili olan vicdan, kendi icinde bir fenomendir. Fenomen kendini ifsa edendir.”
Kendini ifsa edisi, aktive olmasiyla dogru orantilidir. Bu baglamda vicdanin
gelistirilmesinde insanin sec¢imleri rol oynamaktadir. Potansiyel olarak bireyde var

olan bir degeri kullanmamak/aktiflestirmemek insan onuruyla bagdasmamaktadir.

Varolugsal olarak vicdanin varligi ve islevselligi hakkinda Heidegger’in

'dasein, her bir duruma temelde Oliimliiliigiiniin ve bunun gerektirdigi her seyin

0 Levinas, Tanri, Oliim ve Zaman, s. 29; Eyiiboglu, Ismet Zeki, Insamn Boyutlart,
Cagdas Yay., Ist., 1979, s. 141-142.

" Levinas, Tanr1, Oliim ve Zaman, s. 29.

"2 Eyiiboglu, Ismet Zeki, Insanin Boyutlari, s. 142.

® Martin, Wayne, "Conscience and Consciousness: Rousseau’s Contribution to the
Stoic Theory of Oikeiosis";

bkz: http://philosophy.fas.nyu.edu/docs/10/2575/martin.pdf

" Sartre, Varlik ve Hiclik, s. 23.
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bilincinde olarak yaklasir' ifadesiyle vicdanin 6liimle baglantisi yani 6liimiin vicdana
olan etkisi hakkinda soyledikleri dikkat cekicidir. Heidegger, bireylerin belli
durumlardaki eylemleriyle ilgilenmez. O sadece, beseri varolusla ilgili teorik
analizinin, hayatin gergek yoniiyle yani pratikle iliskisinin nasil oldugunu géstermek
ister. Oliimii diisiinen bir kimse (8liime-dogru-varlik), sadece bugiinii i¢in yasayan

kimseden farkl1 hareket edecektir.”®

Sonu¢ olarak yoklugun (ma'dum) zitti olarak var olmak (v-c-d); bilinci,
farkindaligi, benlik suurunu, kendi varliginin ve varligin devami i¢in gerekenlerin
verililigini anlamlandirmayi, var olana deger atfetmeyi anlam alani igerisine
almaktadir. Bunun sonucunda da vicdan, insani olusturan diisiince, duygu ve
davranis boyutlarmin tiimiinii kapsayan, insan varliginin (vuciid) biitiiniine isaret
eden ve insani iyiye dogru aktif kilan bir yetidir, degerlendirmesini yapabiliriz.
Insan1 akleden, kendisine dzgiirliik verilmis, iradeli, sorumluluk ve ihtiyar sahibi bir
varlik olarak yaratanin (Vicid) insandan bekledigi tim bu yetileriyle kendisini
gerceklestirmesidir. Insanin var olmasim (mevciid) degerli ve anlaml hale getiren de
budur. Bireyin hakikatin farkina varmasimi saglayan bu yeti, kendi disindaki
varliklarla da (mevcidat) saglam bir zemin fiizerinde iliski kurmasina imkan

tanimaktadir. Varlikla kurulan bu iliski sonucunda insan, varligi tanir ve yeryiiziinii

7 Yildiz, Murat, "Heidegger’in Din Felsefesi", J. Williams, Martin Heidegger’s
Philosophy of Religion (Canadian Corporation for Studies in Religion, Canada,
1977, part 2). Tabula-Rasa, 2 (6): 187-224, 2002. (M. Tirkeri ile birlikte);

http://www.angelfire.com/psy/muratyildiz/hdf.htm#_ftn1l
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yasanilir kilmak adina, verili olandan hareketle tasarimini ve yaraticihigini (icdd)

ortaya koyar.

Vicdan, insanin kendi disindaki tiim varliklarla kurdugu iliskinin ahlaki bir
zeminde sekillenmesine etki etmektedir. insanin 6ncelikli olarak kendisiyle, daha
sonra Tanriyla, diger insanlarla ve kdinatla kurdugu, vicdana dayali karsilikli iliski
(tevaciid), hakk, adalet ve merhameti, varligin temeline oturtmaktadir. Tanri’nin
varlikla kurdugu iliski de ayni sekilde bu temele dayanmaktadir. Varliklar arasi
iligkiyi bu temelden yoksun diisiinmek, hakkin zitti1 olarak batili, adaletin zitt1 olarak

zulmii ve merhametin zitt1 olarak gaddarligi kacinilmaz kilar.
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B. VICDANIN KAYNAGINA DAIR TARTISMALAR

1. Vicdan Teorileri

Vicdanin nasil bir sey oldugu, vicdanin kaynaginin ne oldugu gibi sorulara
karsilik olarak gesitli teoriler gelistirilmistir. Vicdamin Kaynagina Iliskin Teoriler
baslig1 altinda, vicdanin dogustan oldugu teorisine karsi vicdanin dogustan olmadigi
sonradan  kazanildigi  savunulmustur. Soylem  Teorileri, teolojik-metafizik,

rasyonalist-pozitivist ve antropolojik tezler olarak tarafimizdan gruplandirilmistir.

1.a. Viedamin Kaynagna iliskin Teoriler

a. Vicdanin Dogustan Oldugu Diisiincesi

Vicdanin dogustan oldugunu ileri siirenler, vicdan1 fitrat {izerine
temellendiren diisiiniirlerdir. Onlara gére vicdan, insanin dogru yargida bulunmasi
igin dogustan gelen bir yetidir ve bu yeti onun fitratina (dogasina) yerlestirilmistir.
Ahlak duygusu, insanda adeta i¢giidii halinde bir giictiir. Ac¢lik, susuzluk gibi dogal

ve zorunludur.®

° Kasapoglu, Abdurrahman, "Kur'an'a Gore Vicdamin Kaynagi ve Islevleri",

Akademik Arastirma Dergisi, 2003, S. 18, s. 133-134.
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Vicdanin dogustan geldigini ileri siirenlerin basinda Cicero, Descartes, David
Hume, Rousseau, Kant ve Toynbee, Muhyiddin ibn Arabi gibi filozoflar
gelmektedir. Dogustan geldigini ileri stirenler vicdani tek basina degerlendirdikleri
gibi, bazis1 vicdan1 duyguya ve kalbe, bazisi akla, bazisi beyne ve soyacekime
dayandlrlr.77 Vicdanm1 duyguya dayandiran Iskogya Okulu; vicdani, soyacekime
dayandiran tekamiilcii goriis; vicdant deneye dayandiran ¢agrisimer goriis ve vicdani
akla dayandiran akilc gérﬁstﬁr.78 Burada tekamiilcii ve c¢agrisimer goriisi
savunanlara gore vicdanm hata yapabilmekte oldugu, iskogya ekoliinde ve akilci

ekole gore ise vicdanin hata yapmaz ve yanilmaz oldugu gériilmektedir.79

b. Vicdanin Sonradan Olustugu Diisiincesi

Vicdanin tecriibe, toplum ya da tekamiil yoluyla olustu§unu savunanlarin
kars1 ¢iktiklar diisiince vicdanin dogustan olmasidir. Vicdanin sonradan olustugunu
sOyleyenlerin basinda ise John Lock ve Stuart Mill gelmektedir. Erol Giingdr’iin
vicdan anlayis1 da bu yondedir. Locke, vicdanin dogustan olan, her tiirlii tecriibeden

once gelen a priori bir yasa oldugunu kabul etmemektedir. Locke, bu yasanin ahlak

" Saltuklu, Zibeyir, Vicdan (Ahldk-Din-Siyaset-Hukuk Iliskisi), Fenomen Yay.,
Erzurum, 2012, s. 8.

® Erdem, Ahldk Felsefesi, s. 96-97; ayrica bkz., Kant, Ahlak Metafiziginin
Temellendirilmesi, Cev. 1. Kuguradi, Hacettepe Unv. Yay., Ank., 1982, s. 19.

" Erdem, a.g.e, s. 126.
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kavramlarimizi yonettigini ve bizim hareketlerimizi diizenleyen bir otorite oldugu

fikrini siddetle elestirmektedir.®

Bedia Akarsu, Locke’un vicdan anlayisin1 su sekilde aktarir: "Pratik sorulara
uygulandiklarinda vicdan da akil da aym1 anlama gelir. Akil ne yasadir ne yasa
koyucudur; sadece, yasalari bulmak tanimak ve onlar1 yorumlamak yetenegidir.
Bilginin 6zel bir alanin1 kuran pratik bir akil yoktur. Vicdani dogustan olan, her tiirli
deneyden Once gelen bir yasa olarak goren ve bu yasanin ahlak kavramlarimizi
yoneten ve bizim hareketlerimizi diizenleyen bir otorite oldugunu bdylece de bir yasa
koyucu ve aynmi zamanda yasa ve yargi¢ oldugunu kabul eden her tiirlii vicdan
tizerindeki anlayislart reddeder. Boyle bir vicdan olsaydi, insan karakterinde de
degismez olan hep ayni kalan bir 6ge bulunmus olurdu. Boyle bir seyi Locke, deney
metoduna bagl kalarak kabul etmez. Ona gore boyle bir seyi kabul etmek, her dogal
giiciin islemlerle yetkinlestigini, bir yana birakilirsa zayifladigin1 gésteren deneylerle
catisirdi. Dogustan kavramlar ne diizeltilebilir ne iyilestirilebilir ne de bozulabilirler.
Boylece Locke o zamana kadar ki vicdan Ggretilerinin tersine vicdanin ancak bir
yargi¢ olabilecegini ama hi¢bir zaman yasa ve yasa koyucu olamayacagini savunur.
Vicdan yasa olarak gegen her seyi yargilar, ona uyar ya da onu yadsir. Yasanin

olmadig1 yerde vicdan da yoktur. Yasa koyucunun olmadig1 yerde yasa da yoktur.81

Erol Giing6r de biiytlik 6l¢iide Locke’u takip etmektedir. Ona gore vicdan bir
kaideler sistemidir; bu sistem insanin kendi davraniglart veya bagkalariin

davranislar1 hakkinda "dogru" veya "yanlis" seklinde yargilar yapmasina yarar. Ayni

8 Akarsu, Bedia, Mutluluk Ahldk:, Inkilap Kitabevi, Ist., 1998, s. 159.

81 Akarsu, Bedia, Ahldk Ogretileri, Remzi Kitabevi, Ist., 1982, s. 129.
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zamanda vicdan Tanri, insan, cemiyet ve kendi benligimiz hakkindaki
inanglarimizdan meydana gelmis bir i¢ kontrol mekanizmasidir.** Ancak Glingor,
vicdanin dogustan insanlarda bulundugu diisiincesine katilmamaktadir.*® Ona gore
vicdan dedigimiz meleke ancak siki ve diizenli bir ahlak terbiyesi sonucunda
meydana gelir yoksa vicdan insanin dogustan bir yetisi degildir.84 Glingor, vicdanin
olusmasini1 anne-baba, yetistirici, 6gretmen gibi harici kontrol giicliniin, bir i¢ kontrol

mekanizmasi haline doniismesiyle agiklamaktadir.

Gilingdr, bu durumun gergeklesmesi icin ¢ocugun belli bir benlige ve
olgunluk seviyesine ulagmasi gerektigini belirtir. Bu konuda gelisim psikolojisinin
verilerine bagvuran Glingor, vicdan gelisiminin yedi yasindan sonra basladigina
isaret etmektedir.*® Ona gore, kiiclik ¢ocukta vicdan yoktur. Fakat kiiciik ¢cocugun
hayat tecriibesi, onda tesekkiil edecek olan vicdanin kuvvetini belirler. Bu yilizden
vicdan herkeste ayn1 kuvvette degildir. Kisi yeterli zihinsel kemale ulaginca davranis
kurallarin1 bir sistem halinde benimser ve artik davramiglarini bu sisteme gore
degerlendirir. Artik kiside vicdan tesekkiil etmistir. Ona gore bu vicdan bizi hem
ahlaki davranista tutarsizliktan kurtarir hem de disardan kontrol olmadan da ahlakl

davranmamzi saglar.®®

82 Giingdr, Erol, Ahldk Psikolojisi ve Sosyal Ahldk, Otiiken, Ist., 2000, s. 129.

8 Tiirkben, Yasar, "Erol Giingdr’iin Vicdan Anlayis1", 4. U. TAED 42, Erzurum
2010, s. 328.

8 Giingor, Ahldk Psikolojisi ve Sosyal Ahldk, s. 59.

8 Giingdr, Degerler Psikolojisi Uzerine Arastirmalar, Otiiken, Ist., 1998, s. 46 vd.

% Giingor, a.g.e, s. 59.
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Stuart Mill de vicdanin tamamen kazanilmis oldugunu ileri siirer. Ahlak
duygusu dogustan degildir. Sempati, korku, tiirlii dini duygular, eylemlerin etkileri
ile ilgili deneylerimiz, kendimizi saymak, baskasinin bizi saymasini istemek gibi
bilesimin sonucunda bu duygu olusur.®” Ona gore insan yaradilis itibariyla bencildir.
Kendi mutlulugunu 6nde tutar. Fakat hayat ile karsilasmasi1 sonucu birgok tecriibeler
sonucunda da hasbi Ozellikler de kazanmis olmasina ragmen vicdanin temeli

menfaatci bir zemin iizerine kurulmustur.®

Feuerbach da vicdamin a priori olmadigmi savunur. Kendince
gerekcelendirdigi iddiasim1 edime baglar. Ona gore, kotiiniin bilinci kotiiliikten
kaynaklanmaktadir ve kotiiliikk gérmekten once gelen, a priori bir vicdan mevcut

degildir.®

Vicdani, insanin dogustan getirmedigini ve biitiin yliksek derecedeki zihin
kavramlar1 gibi vicdanin da toplumun eseri oldugunu ileri siiren disiiniirler arasinda
Durkheim ve diger sosyologlar bulunmaktadir. Bunlara gore de vicdan, ferdi degil
kollektif (sosyal) suurun bir yansimasidir. Spencer da Locke gibi deneyci bir filozof
olarak vicdanin, insanin hayatinda yaptig1 deneylerin bir sonucu olarak olustugunu

diisiinmektedir. Spencer, "tekamiil teorisi" ile insan tiiriiniin binlerce yil siiren

87 Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, ist., 1980, s. 746.
88 Cank1, Mustafa Namik, Ahldk, Devlet Matbaas, Ist., 1928, s. 68.

89 Feuerbach, Tanrilarin Dogusu, $.159.
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deneyleri sonunda bir¢ok kavram kazandigini1 ve kazanilan sonuclarin soyagekimle

bireylere gectigini savunur.”

1.b. Soylem Teorileri

a. Teolojik-Metafizik Tez

Bu teori, vicdan1 degismez, ebedi ve mutlak bir kanun seklinde gdsteren
teoridir. Adeta bir is¢inin yaptigr seyde biraktigi bir damga gibi, bu da insanlk
acisindan en yiiksek bir igaret olarak, yaratici tarafindan kalplerimize naksedilmis

ilahi bir ni§and1r.91

Ortagagin genel perspektifine uygun olarak Thomas Aquinas'a gore insan
tabiat1 (natura humana), Tanri’nin soludugu nefestir. Tanr1 insana i¢gsel muhakeme
yetenegi (vicdan) bahsetmistir. S6z konusu i¢sel muhakeme yetenegi iyi ve kotiiniin

belirlenmesinde kaynak olusturmaktadir.”

Daha sonra Thomas Miintzer (1488-1525) ve onun mezhebinin tim
taraftarlari, Tanrisal ruh'un, bireyle konustugunu diisiinmiislerdir. Onlara gore, kisi

kendi kendine degil, igindeki Tanri'yla konusmaktadir. Miintzer'e gore, ac1 ¢ekerek

% Pazarli, Islam’da Ahldk, s. 98-99; ayrica Toynbee de vicdani soyacekime

dayandiranlar arasindadir. Bu konuyla ilgili Ikeda ve Toynbee'nin yaptigi uzun
tartigmalar i¢in bkz: Toynbee, A. ve Daisaku lkeda, Yasami Se¢in, Cev. Umur Arik,
Ank., 1992, s. 374-379.

%! Bertrand, Ahldik Felsefesi, s. 22.

92 Precht, Egoist Olmama Sanati, Cev. F. Giirbiiz, Pegasus Yay., Ist., 2014, s. 16.
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hakikate agik olmak, hakikate ulasmanin yoludur. Coskucular ise, kisinin igindeki bu
Tanrisal sesi ¢ok somut bir anlamda anladiklart igin, onu vicdanla
0zdeslestirmiglerdir. Bu sekilde vicdan, ahlaki eylemlerin sadece bir yargici degil,
dinsel anlayisin da bir kaynagi olmustur. Onlara gore, i¢sel 1s18in ifadesi olarak

vicdan, ilham edici bir karaktere sahiptir.*

Ancak, vicdan aracilifiyla olan bdyle bir ilhamin igeriginin ne oldugu
tartisilmigtir. Pratik akil ve igsel 151k arasindaki farkliligin ne oldugu da ortaya ¢ikan
diger bir sorudur. Sonug olarak varilan nokta, ilham edici vicdanin mistisizmin ahlaki
rasyonellikle bir bilesimi oldugudur. Ancak, bu sonuca gore vicdan, kutsal kitap ve
gercek Hiristiyan geleneginin Otesinde herhangi bir sey ilham etmez.® Bu ise
vicdanin kendi imanlarina indirgenmesinden baska bir sey degildir. Halbuki vicdan

tiim indirgemeci yaklagimlardan uzak insana ait genel bir kavramdir.

Rousseau ise vicdanin, Tanrisal i¢giidii, 6lmez goksel ses, cahil ama zeki, hiir
bir varligin yol gostericisi, iyilik ve kotiiligin yanilmaz yargici, kisinin 6ziini
yiikselten, davraniglarini toreye uygun kilan, bir kavram oldugundan s6z etmektedir.
Ona gore, kisiyi Tanri’nin benzeri kilan sey de vicdandir. Vicdan olmasaydi insanla
hayvanin farki olamayacagini ifade ederek, ontolojik bir varlik olan insanin diger
canlilardan farkli olan en 6nemli ayiric1 6zelligine vurgu yapmistir. Fakat Rousseau,
akla gore vicdani oncelemekte ve 6nemsemektedir. Burada Tanrisal i¢cgiidii ifadesini
de Bertrand elestirmektedir. Rousseau ile beraber "vicdan dogal bir iggiidii" veya

"ilahi bir i¢glidii" demek, vicdanin degerini indirgemektir. Yoksa vicdani abartarak

% Tillich, Ahldk ve Otesi, 61-62.

% Tillich, a.g.e, s. 55-70.
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ovmek demek degildir,” diyerek vicdanim i¢giidii olmadigina vurgu yapmaktadir,
ona gore vicdan akildan bagka bir sey olmadigindan bunun i¢in akli 6ncelikle insanin
dogal iggiidiisii kabul etmek gerekmektedir. Zaten dogal icgiidii, hayvanin akl
demek oldugundan adeta c¢ocukcasina kelimeler ve kotiye kullanmilmis ifadeler
olmaktan bagka bir sey yapilmamig olur.® Icgiidiilerine gore hareket eden insan,
¢ogu zaman boyle bir vazifeyi yerine getirdiginin farkinda bile degildir,”’ ifadesi de
vicdam ig¢gilidiiye indirmenin farkindalik ve biling agisindan yanlis oldugunun
gostergesidir. Vicdan bir i¢giidii degildir.98 Vicdanda farkindalik ve suur® esastir.

Ihtiyari olmas1 da bunu gdstermektedir.

% Bertrand, Ahlik Felsefesi, s.17.

% Bertrand, a.g.e, s. 17-18.

5 Giiriz, Adnan, "Irade Hiirriyeti", AUHFD, Y1l 1965-66, C. 22-23, Say1 1-4, ss.
675-690. Modern Psikolojiye gore insan hareketleri baslica dort saikin sonucu olarak
yapilmaktadir veya bu dort saik insanlarin farkli davraniglarina sebep olmaktadir: 1-
Ideo-motor temayiilii, 2- Arzular, a- Organik istekler veya ihtiyaclar, b- I¢giidiiler, c-
Dogustan gelen genel istidatlar, 3- Gayri Suuri Akli Temaytiller, 4- Vazife duygusu
(vicdan). Basliklar1 altinda i¢giidii ve vicdan ayr1 kategorilerdedir.

% Icgiidii terimini ilk kullanan kisi Mc Dougall biitiin diisiince ve davramslarimizin;
O0grenme ve yasantilarla yonetilisi degistirilebilir olan bir grup kalitsal i¢giidiiniin
sonucu oldugunu savunuyordu. I¢giidii teorisine gore insan, hedef ve amagclarmi
secen bir varlik olmayip, davranisi tayin eden veya onu motive eden icgiidiisel

giiclerin -ki Mc Dougall 18 iggiidii sayiyordu- elindeydi. Freud da insan davraniginin
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Rousseau’nun dogal vicdan diisiincesi, Kant’in diisiincelerini etkilemis ve
XIX. yiizyill diistincesinin sekillenmesinde bir rol istlenmistir. Kant’in ahlak
konusunda bilinen ii¢ emri sdyledir: Vicdanina gore davran, ¢ilinkii vicdan hem genel
bir yasay1 belirtir, hem insanlig1 bir erek sayar, hem de kendi yasasini kendi koyar.
Insan dzgiirdiir, vicdan da bu &zgiirliigiin bilincidir. Insan 6zgiir olmasayd1 elbette
sizlayan bir vicdani da bulunmazdi. Iyilerle kétiileri birbirinden ayiran bu vicdan, her
insanda insanliin ortak bir yan1 olarak vardir.'® Ona gore vicdan, kisi yasaya aykiri

bir davranmis yaptiginda, ne gibi bir gerek¢ce bulursa bulsun susturamadigi

tayin edilmesinde iki temel ama biling altinda isleyen, kuvvetli bir motivasyonel
gliciin varligini savunuyordu.

http://ilim2000.tripod.com/Kitaplar/psiko_sosyal metafizik/psikoloji.htm

% Suur fenomonolijisi ile insani varlik ontolojisini bir yerde birlestiren ve
ontolojiden fenomoliye gegen Ulken, insani varligin ilk vasfinin suur oldugunu ve
insani varlik suurdan ibaret degilse de, kendini suurda bulacagini sdylemektedir.
Ulken, Hilmi Ziya, Varlik ve Olus, s. 267-268; Topgu'ya gore ise, diisiince ve suur,
insanin i¢ hallerini kendisine tanitan aydinliktir. Bir bagka deyisle, zihnin kendi
halleriyle hareketlerinden edindigi a priori bilgidir. Kisi, var oldugunu suurla
anlamakta, varligi anlamlandirmasim1 ve tanimlamasini da suurla saglamaktadir.
Insanda suurdan baska bir yeti daha vardir. Bu yetiyle sadece varligi anlamlandirma
ve tanimanin disinda, varliga dair hiikim verme ve davraniglarin ahlakiligine
degerlendirme s6z konusudur. Bu yeti vicdandir. Suurdan vicdana gegis, insan
varliginda bir ilerlemeyi gostermektedir. Topgu, Ahldk, s. 139.

100 Kant, Ahldk Metafiziginin Temellendirilmesi, S. 51.
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"davac1"dir.’®" Kisinin kendi yaptiklarini ahlak yasasi ile degerlendirdiginde duydugu
"ac1 veren bir duygu"dur.'® Kant’mn Metaphsics of Morals (1797) kitabma gore
vicdan, insanoglunun ig¢inde igsel bir ses yonelterek igsel bir mahkeme
yiriitmektedir. Bu ses yargilama egilimindedir ve insanin kendi benligiyle
birlestirilmistir. Ancak bu ses ve ruhani igsel mahkemeyle ilgili sorun sudur ki hig¢
kimse kendisini objektif bir sekilde yargilayamaz. Menfaat ¢atismasi yaganmaksizin
savci, jiri, yargic rollerini birlestiremez.'® Kant’in icimizdeki ahlik yasast,

105

Rousseau’daki deruni 1sik™™ ve Tolstoy’daki tanri nuru™ vicdani karsilayan,

vicdanin verili olduguna dair ifadeleridir.

Tillich’e gore, kisisel sug ve kisisel arindirilmaya yonelik vurgulariyla birlikte
Grek trajedisi gibi kiiltiirel fenomen ya da ge¢ donem Yahudilikteki Tanri’dan 6nce
kisisel sorumluluga yonelik ifadeler, belirli bir ben-vicdanliligi yaratarak vicdanin
ortaya c¢ikmasini hazirlamistir. Modern bir filozof, 'ben'in giinahla kesfedilmis
oldugunu sdylemektedir. Salt mantiksal 6z-vicdanlilik, bdyle bir giice sahip degildir.
Kanun ve su¢ deneyimiyle iiretilen kendisi hakkinda pratik bilgi olmaksizin hig¢bir
pratik 6z-vicdanlilik ve hicbir vicdan gelismis olamazdi. Genelde zihniyetin teorik

tipleri olgun bir bedenden mahrumdur. Vicdani yargilayan bir kimseden ¢ok daha

101 Kant, Pratik Aklin Elestirisi, s. 107.

192 Kant, a.g.e, s. 108.

193 strohm, Paul, Conscience-A Very Short Introduction, s. 45.
1% j¢ nuru, kalp nuru, vicdan. Rousseau, Emile, s. 269.

15 vKalbimizde Allah’in nuru vardir, onun adi da vicdandir." Tolstoy, Hz.

Muhammed, Cev. Arif Aslan, Karakutu Yay., Ist., 2005, s. 50.
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yogun bir sekilde saldirilarda bulunan Nietzsche bile, vicdanin dogumunu,

goriintiisinden ¢ikarmaktadir.'®

Primitif kiiltiirlerdeki su¢ ve cezanin insaniistii
karakterine igaret ederek o, insanligin daha yiiksek bir seviyeye yiiceltilmesi olarak
vicdanin kesfini 6vmektedir. Ben ve vicdanin kisisel su¢ deneyimine bagli olmasi,
kotlii vicdanin hakimiyetini gercekte, literatiirde ve kuramda aciklar. O, kaygili,
suclayic1 ve yargilayici vicdanin, orjinal bir fenomen oldugu, iyi vicdanin sadece
kot vicdanin yoklugu oldugu ve isteyen ve uyaran vicdanin, sadece onun beklentisi
oldugu seklindeki iddiay1 destekler. Ona gore, diisiinen ben ve vicdan karsilikli bir
baglilik icerisinde gelistiklerinden ve ben kendisini, olan ve olmasi gereken sey

arasindaki bir catlagin deneyiminde kesfettiginden, vicdanin temel karakteri

a(;1k‘ur.lo7

1% By da varligin varlik alanina ¢iktig1 andan beri vicdanin var oldugunu sdéylemekle

ayni seydir.

107 Shakespeare, King Richard III, Perde V, Sahne 3’te, bireysel 6z-vicdanlilik, sug
ve vicdanin iliskisinin klasik bir ifadesini verir:

Ah korkak vicdanim, biraz rahat birak beni!...

Neden korkuyorum ki kendimden? Baska kimse yok ki burada.

Richard, Richard’1 sever; yani ben benim.

Burada bir katil var m1? Hayir. Evet, ben varim.

O zaman kag. Ne! Kendimden mi? Biiyiik nedeni olmali. Niye?

O¢ alimm diye. Ne? Kendimden mi? Olmaz ki! Ben kendimi severim. Peki niye

severim?
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Islam ahlakgilarinin goguna gore de vicdan fitri ve umumidir. Bir yeti olarak
terbiye edilebilir ve dini hiikiimlerle uyandirilabilir ya da aksine 6nemsenmezse
koreltilebilir. Bu yetinin bireye verilmedigi sonradan kazanilabilecegi kabul
edildiginde dag basinda yasamuis, higbir terbiye ve tahsil almamis insanlarda vicdan
denilen yetinin bulunmadigini kabul etmek gerekmektedir. Halbuki bu tiir insanlarin
bir kisminda goriilen fazilet eserleri, onlarda da bu hususta bir miiessirin varligini

kabul ettirmektedir. Bu muessir, adina vicdan denilen yetenektir.108

Kendime yaptigim bir iyilikten mi? Yo, hayir! Ne sevmesi, kendimden nefret
ederim...

Vicdanimin bin ¢esit dili var,

...hepsi bagiriyor, Suglu! Suclu! Diye.

Ancak sonraki durumda Richard, kendisini, ben ve vicdani birakan miicadelenin biz-
vicdanliligina birakir:

...vicdan, korkaklarin kullandig bir sézdiir. ..

Gtgcli kollarimiz, vicdan; kiliglar, kanunumuz olur.

Haydi yiiriiylin! Cesaretle katilin, acele edelim;

Cennete olmasa bile, cenenneme el ele gidelim. Tillich, A4hldk ve Otesi, s. 57-58.

108 Teksen, Hiisnii, Vicdan Felsefesi, Mustafa Asim Matbaasi, 1940, s. 25; Bilmen,

Yiiksek Islam Ahldki, s. 9.
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Bilmen, vicdani bir seye dayandirmadan onun Tanri vergisi oldugunu'®

110

sOylemektedir. Bilmen’e™™ ve Erdem’e gore, ancak ilahi safligin1 kaybetmemis ve

vahiyden ilham almis, onunla beslenmis bir vicdan hayir ve serrin 6l¢iisii olabilir.**!

Muhammed Gulab'a gore de, vicdanin insanogluna zorunlu olan otoritesi tek
ve sabittir. Boliinmez, degismez ve zarflarin altina girmez. Hayatin zorunluluklari
oniinde boyun egmez. Hayr1 emrettigi ve serri nehyettiginde vicdanin mantig: tektir.
Her zaman ve her mekanda tiim insanlarin nezdinde, kole-efendi, zengin-fakir, geng-
yasli, alim-cahil arasinda fark yoktur. O mantik, genis, acik ve nettir. Onda siiphe
yoktur, miiphem yoktur. Kesin, sert ve kuvvetli bir emir mantigidir, gevsemez ve
yumusamaz. Otorite, mantik ve kuvvette bu tekligin kaynagr mantigin Allah’in sesi
ve lisantyla konusmasidir. O'nun emrini ve nehyini ifade etmesidir. Onu susturmak

agirdir, zordur, insan1 bogar. O sese isyan edilebilir, dedigi yapilmayabilir belki ama

19 Bilmen'e gore, "Vicdanin kiymeti pek bityiiktiir. Nasil olmasin ki, vicdan bir ilahi

mevhibedir (hediyedir), bir ruhi bediadir (ruhtan kaynaklanan bir giizelliktir), insana
hak ve hakikati gdsteren manevi bir rehberdir." Bilmen, Yiiksek Islam Ahldki, Ist.
1949; s. 10.

10 nyicdan, bir niibiivvet menbaidan (kaynagindan) fezeyan eden (figkiran) ilahi bir
nurdan miistefit olmalhdir (faydalanmalidir) ki, adam akilli tenevviir ederek
(aydinlanarak) safay: aslisini (asil berrakligii) gosterebilsin." Bilmen, Yiiksek Islam
Ahldki, s.10.

Y Erdem, Ahlék Felsefesi, 5.106.
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susturulamaz. O, bu ifadeleriyle vicdanin sesini de Allah’in sesi olarak tanimliyor ve

bir kulun sesiyle konussaydi insan susturabilirdi, diyerek de gerekgelendiriyor. ™2

Vicdan, Tanri’nin insana bir bagisidir, insanda akil gibi dogustan vardir,
kendilig'g,indendir.113 Bu anlayisa gore, vicdan vasitasiz ani bir anlama yetenegi ile
1yiyi ve kotliyli ayirt eden, kimseye bagli olmadan 6zii itibariyla yetkin ve dogustan

1 Ozlem’e gore, bu gili¢ tim yapip ettiklerimizi yonlendiren

gelen bir giigtiir.
degerlerin sezgisel bilgisine sahip oldugumuz kabul edilirse vicdan bu degerler

hakkindaki a priori bilincimizin bizzat kendisi olmaktadir.*™

Vicdanin kaynagi Tanri ise ve dogustan geliyor ise burada 'bir insan hem
vicdanlt hem ateist olur mu?' sorusu akla gelmektedir ki bircok diisiiniir, ateistin
ahlaki olamayacagi iddiasim1 dogru bulmamaktadir. Eger Tanri'nmin varligina
inanmadan ahlakli olmak miimkiin degilse, ¢evremizde gordiigiimiiz baz1 "ahlakl1"
ateistlerin durumunu nasil agiklayacagiz? Bu soruya verilen ilging cevaplardan biri
sudur: Ahlaki ideallere sahip olan bir ateist, ne kadar inanmiyorum derse desin
kalbinin derinliklerinde bir Yaratici’nin var oldugunu kabul etmektedir. Bu goriisii en

acik sekilde dile getiren John Baille olmustur.’*® Owen’in de ayni goriisl

112 Gulab, Muhammed, "Zamir: Sultanuhu Ala’n Nefs", Mecelletu’l Ezher, C. 8,
Say1: 9, Kahire, 1937, s. 626.

3 pazarly, Islam’da Ahlék, s. 90; Topeu, Ahlék, s. 139-144.

14 Canki, Mustafa Namik, Ahldk, Devlet Matbaas, Ist., 1928, s. 57.

15 Ozlem, Dogan, Etik-Ahlik Felsefesi, inkilap Kitabevi, Ist., 2004, s. 35.

1% Baille, J., The Sense of the Prencence of God, London, Oxford U.P., 1962, s. 4;

aktaran: Mehmet Aydin, Tanri-Ahlak Iiskisi, TDV Yay., Ank., 1991, s. 192.
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savundugunu goriilmektedir. Ona gore Tanri’nin varligina inanma, ahlakin temelidir;
"vicdan" dedigi sey ise Tanrt 'nin sesidir. Vicdanina gore hareket eden ateist, ahlakin
kaynagini ararken genellikle olaylar diinyasinin disina ¢ikmamakta, ya da bu kaynagi
sahsi olmayan soyut degerler diizeyinde gormektedir. Fakat o, bilgi diizeyindeki
tutumu ne olursa olsun, yiiksek ideallere goniil vererek vicdaninin sesini dinledigi

siirece Tanrt'nin sesini de dinlemis olur.*’

Vicdan Kaniti'min da bu konu baglaminda islenilmesi yerinde olacaktir.
"Ingiliz ahlakgilar, ahlaktan Tanri'ya varmanmn yollarimi irdelerken Newman vicdan
kanitiyla dikkat ¢ekmistir. Newman’a gore; cansiz nesneler, bizde acima ve sefkat
gibi duygular1 harekete geciremezler. Bu duygular, kisiler hakkindadir. Eger
vicdanin sesini dinlemedigimiz zaman sorumluluk duyuyor, utaniyor ve korkuya
kapiliyorsak bu, kendisine karsi sorumlu oldugumuz, huzurunda utandigimiz ve
buyruklarint dinlemedigimiz takdirde korktugumuz bir Varlik’in bulundugunu
gosterir. Kendisine sikintilarimizi havale ettigimiz ve onu O&fkelendirdigimizde
kendimizi endiseli, tlikenmis saydigimiz bir varligin imajim1  ig¢imizde
duydugumuzdan siiphe edilemez. Bizdeki bu duygularin harekete gegmesi i¢in bu
duruma sebep olan akil sahibi bir varligin bulunmasi gerekir. Bir tasin karsisinda
sefkat ve acima gOsteremeyiz; bir atin ve kdpegin huzurunda utan¢ duymayiz. Hatta
insanin ortaya koydugu basit bir kanunu ¢ignemekle de pismanlik ve eziklik i¢ine
diismeyiz. Buna ragmen vicdanimiz, biitiin bu duygulari, kendi kendimizi suglayip

durmamiz1 harekete geciren etken olmaktadir. Yine vicdanimiz, gelip gecici hicbir

7 Owen, Moral Argument for Christian Theism, London, Allen and Unwin, 1965, s.

65; aktaran: Aydin, Tanri-Ahldk Iliskisi, s. 192.

46



seyin varlig ile agiklayamadigimiz derin bir huzurun, bir gilivenlik duygusunun
tevekkiil ve timit 1siklarini {izerimize tutmaktadir. Kotii insan, kendisini kovalayan
olmadig1 halde kagip durmaktadir. Acaba nigin kagiyor? Ondaki korkunun kaynagi
nedir? O, yalmzliginda, karanlhkta ve kalbinin gizli koselerinde kimi gormektedir?
Eger biitiin bu duygularin kaynag1 goziimiizle gérdiiglimiiz su diinya degilse, insanin
idrakini yonelttigi varligin, tabiat-iistii ve ilahi bir varlik olmasi gerekir. Vicdan
fenomeni, kutsal, adaletli, giiglii, her seyi goren, herkese hakettigini veren bir Mutlak
Yoneticinin varligini zihnimize naksetmektedir.""*® Her ne kadar Newman, Kant’in
ahlak kanununu fazla soyut bulmaktaysa da onun vicdan kaniti, Kant’in Yarg:
Giiciiniin ~ Elestirisi’nde  yer alan ahlak duygusu hakkindaki  sézlerini

hatirlatmaktadir. !

Vicdaninin sesine kulak veren her insan kolaylikla dogruyu ve yanlisi
gorecek bir aklin sahibi olabilir. Ama kimi insanlar vicdanlarinin sesini duyduklari
ve dogruyu sdyledigini bildikleri halde onu susturmaya calismaktan geri kalmazlar.
Bu gibi durumlarda vicdanlarinin sesini bogan orten bu kimseler, bir siire sonra
dogrunun ve yanlisin ne oldugunu ayirt edemeyecek hale gelirler. Vicdanliligin
sinir1, her tiirlii kisitlamanin, tahdidin kalktig1 yerde baslar (6zglir insan modeli). Bu
duygu bir yerde insanin i¢ginden, i¢sel kaynagindan, 6ziinden start alan bir sonsuzluga

varig yolculugudur. Vicdan higbir zaman siradan bir duygu, bir anlayis, bir olusum

18 Newman, H.J., A Grammer of Assent, London, 1901, s. 109-110; aktaran: Aydin,
Mehmet, Tanri-Ahlak Iliskisi, TDV Yay., Ank., 1991, s. 97-98.

19 Aydin, a.g.e, TDV Yay., Ank., 1991, s. 98.
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ve bir uygulama zorunlulugu degildir. Bu duygu, bir yerde bir olus meselesi olarak

goriinse de, kokeni itibari ile bir dogus olayidir.*?

Vicdani yaratan Allah’tir. Ancak, Allah’in kendisi insan tarafindan vicdan
sayesinde kesfedilir. Vicdan olmazsa Allah kesfedilemez. Allah hakkinda siipheniz

mi var?'?

ayeti vicdanmi diri tutanlar i¢in O’nu bulmanin kolayligina isaret
etmektedir. Tanri, mutlak kudret oldugu kadar, mutlak vicdandir. (Addlet/
Merhamet). Vicdanin kesfetmis oldugu degerlere Tanri’nin vahiy yoluyla sahip

¢ikmasi, vicdanin tarihi siire¢ i¢indeki garantisidir.122

b. Rasyonalist/Pozitivist Tez

18. yy.dan itibaren kat1 Rasyonalist ¢cevreler aydinlanmaya da temel olusturan
vicdanin kaynagmin insan akli oldugunu oldugunu savunmaktadirlar. Iyi ve kétiiniin

belirlenmesinde akil yegéne kriterdir.'?

Rasyonalist yaklasim antropolojik ve evrimci goriisiin elestirisini de kendi
iginde yapmaktadir. 'Vicdanin olusum teorisinin elestirisi' basligr altinda Alexis

Bertrand, tekamiiliin higbir seyi izah etmedigini ifade eder. Evvelce bir sey var

120 Benazus, Hanri, En Giicli Tanik Vicdan, Bizim Kitaplar, Ist., 2012, s. 290-292.
12! fbrahim, 14/10.
122 Giiler, lhami, Kur'an’in Ahlik Metafizigi, s. 73-74.

123 Precht, Egoist Olmama Sanatt, s. 16.
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olmayinca hicbir sey tekamiil etmez. Kendisiyle iiremek, ilim hayatinda kabul

olmadig1 gibi, ahlak ilmince de kabul gormez.***

Vicdanin olgunlagmasi i¢in once var olmasi gerekmektedir. Ortaya ¢ikan
miikemmel vicdandan 6nce bir gizli vicdan vardir. Bu sonradan kazanilmistir demek
ahlakliligr kendiliginden, bir tiir bilingsiz bir anlasma cesidi gibi telakki etmek
demektir. Ona gore, ahlakliligin kaynagini, dogal yonelimin gece karanlifinda
gizlemek i¢in bundan daha iyi bir ¢are bulunmaz. Bertrand, bunu "cehaletin siginagi"
seklinde tanimlar. Ona gére, vicdan demek akil demektir. Insanin "konusan hayvan"
oldugunu belirten eski tarifin aksi ispat edilmedik¢e bu konuda bir sey ispat
edilemez. Aklin bizatihi olusumunu akla yiliklemek kadar biiyiik bir sir olamaz. Bu
adeta bilinen bir seyi bilinmesi miimkiin olmayan bir seyle agiklamak demek olur.
Bu "tekamiil kanunu" onun ac¢isindan "vicdanin yiikselen inkisafi" ya da "ahlaki
terakki" seklinde adlandiracagi seyden bagka bir sey degildir.125 Vicdan ister akildan
ibaret olsun, ister miistakil bir kuvvet olsun muhakkak ki fitri olarak insanda

mevcuttur.1?

Vicdan, Tanri’nin insana bir bagisidir, insanda akil gibi dogustan
vardir,””” tanimlari da vicdam akilla karsilayanlarin vicdamn verili olduguna kanaat

ettiklerini gostermektedir.

124 Bertrand, Ahlik Felsefesi, s. 24.
125 Bertrand, a.g.e, s. 24, 25.
126 Cagl1, "islam Dini’nde Vicdanin Mahiyeti", Sebilurresad, C. XII, S. 289, s. 212.

127 Pazarli, Osman, Islamda Ahldk, s. 90; Topgu, Nurettin, Ahldk, s. 139-144,
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c. Antropolojik Tez

Vicdanin ne Tanrisal bir liitufla ne de insan mantigiyla ilgisi oldugunu, onun
tiimiiyle ge¢mise dayali soSyal diirtiilerin biyolojik birikimine dayandigini savunan
antropolojik yaklasimda vicdan dogustan getirdigimiz bir olgu degildir. Sekiiler
bakis acisiyla, insanin i¢inde bulundugu sosyal kosullarla belirlenmis aliskanliklar
ve bilgisi sonucunda sonradan olugmustur. Vicdani, sosyal kanunlar ile karigtiran ve
bizde yerlesmis olan seylerin bize verdikleri inancglardan bagka bir sey olmadigini
ileri siiren teoridir.*® Bu teoriye gore, vicdan ne kanunlar ve kurumlarla agiklanan
sosyal bir inanis ne de mutlak emirleri agik¢a ortaya koyan igsel bir sestir. Vicdan,

yavas ve dereceli bir evrimden kaynaklamr.129

Bu baglamda Nieztzsche’ye gore
vicdan, bor¢lanma ahldkina bagli olarak gelismis, "soz verebilen bir hayvan

yetistirme" amaciyla tiiretilmis bir kavramdir. 130

Nietzsche’ye gore, vicdanin igerigi, ¢ocuk yaslarimizda saygi duydugumuz ya
da korktugumuz insanlar tarafindan siirekli olarak bilinmek istenen seydir. Bunu
neden yapmaliyim? diye sormayan o zorunluluk hissi (bunu yapmam gerek, bunu

yapmamam gerek) vicdan tarafindan uyandlrlhr.131

128 Bertrand, Ahlik Felsefesi, s. 22.
129 Bertrand, a.g.e, s. 22.
30 precht, Egoist Olmama Sanatt, s. 16; Nietzsche, Ahldkin Soykiitiigii, . 49, 54.

13! Nietzsche, fnsanca Pek Insanca 1, s. 52.
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2. Otoriter Vicdan Elestirisi

Vicdan en genel anlamda insan dogasinda verili olarak bulunan ve sonradan
herhangi bir dis otorite veya otoritelerce insana yiiklenen bir olgu seklinde iki

kategoriye ayrilir.

Vicdan, kisinin kendi niyeti veya davraniglart hakkinda kendi ahlaki
degerlerini temel alarak yaptiklarimi veya yapacaklarimi Ol¢ilip bictigi bir kisilik
ozelligidir. Insan hayatta yalmz degildir. Aile, toplum, devlet olusumu iginde
yasamak zorunda olan insan kendi disinda bir takim otoritelerin destegi ve
kagmilmaz olarak da baskisiyla i¢ icedir. Bu sebeple bireyselligini tam olarak
saglayamadigr zaman bu otoritelerin iizerinde kurdugu hegamonya s6z konusudur.
Vicdan kavrami agisindan da digerinin bireye olan yogun etkisi kac¢inilmazdir.
Bireysel vicdanin disinda kisinin yapip etmelerini etkileyen kendisi disinda
olusturulan vicdana 'otoriter vicdan' demek en uygunu olacaktir. Bu bireyin ait
olmayan kendisi disindaki bir otorite tarafindan olusturulan vicdamidir. Aslinda
kavram bu noktada kullanim acisindan anlam kaybina ugramaktadir. Giiniimiizde
kimileri "kamusal vicdan" ifadesini kullanmaktaysa da, dinsel, mistik vb. alanlarda
boyle bir kavram bulunmaz, vicdan kavrami bu alanlarda hep bireysel vicdan

anlaminda kullamlmistir."* Vicdan bireysel yonden ele alan teoriler de benzer bir

32 Hendel, C.W., J. J. Rousseau: Moralist, The Library of Liberal Arts, NY/Londra,

1934, s. 313; Grimsley, R., The Philosophy of Rousseau, Oxford, 1973, s. 67;
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tanimlama problemiyle karsi karsiyadir. Bireysel ve igsel isteklerin genel ve

kurumsal otoritenin istekleriyle dengelenmesi'*® problemin kaynagidur.

Vicdan, tiim kisiligimizin, kendi fonksiyonunu gerektigi sekilde yerine
getirmesine ya da getirememesine karsit gdstermis oldugu tepkidir. Bir i¢ onaylama
ve dogruluk duygusuna yol acar. Insanin kendi menfaatinin ve kisilik biitiinliigiiniin

B34 insandaki vicdan gercek anlamda budur. Bunun disindaki insanda

ifadesidir.
olusturulan yaptirim giiclinli 'otoriter vicdan' olarak ifadelendirmek bireyselligin
disinda i¢e mal edilmis bir dis otoritenin, ana babanin, devletin ya da belli bir kiiltiir
icerisindeki herhangi bir otoritenin sesidir. Otoriter vicdana (yetkeci torelbiling)™®,
kamu vicdani, sosyal vicdan gibi farkli isimler verenler, farkli tanimlamalar yapanlar

da olmustur. Mesela, Akutavaga &ykiisiinde, otoriter vicdan1 "Tke-no-o toplumunun

dayatmaci yam" ile temsil etmistir.’® Aslinda, "halk vicdani", "milli vicdan" gibi

aktaran: Kahveci, K.A. (2012). "J.J. Rousseau’da Ahlaki Vicdan ve Degeri", CUIFD
12 (1), 205-213.

133 strohm, Paul, Conscience -A Very Short Introduction, s. 32.

34 Fromm, Erdem ve Mutluluk, s. 188-189.

35 Fromm, a.g.e, s. 188-189

136 Oykiiniin sonunda, bireyin 6zgiirce yasamasindaki engellerden birinin baskici
toplumun temsil ettigi otoriter vicdan oldugu saptanmistir. Bencillik, bireyin kendini
gerceklestirmesi Oniindeki engeldir. "Burun" Pinokyo (1883) ornegini hatirlatan
bencillik kavramini isleyen eserlerin temel semboliidiir. Gurur ve bencillik objesidir.

Vicdanla bu bencillikten kurtulmasi gereken bireyin karsisindaki engel ise otoriter
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kavramlar gercekte mecazl mahiyet tasir ve vicdan terimi ancak bireye ait bir 6zellik
olarak belirir. Bunun bdyle oldugunu gosteren en agik misallerden birisi de insanin
kendi vicdaninin emirlerine uyarak toplumun koydugu kaidelere karsi

koyabilmesidir."*’

Otoriter vicdandan farkli olan "bireysel vicdan"dir. Bu, her insan tekinin

icinde mevcut olan, dis yaptirim ve ddiillerden bagimsiz bir sestir.

Otoriter vicdan, o gli¢ icsellestirilmis bile olsa yine de, kendi disindaki bir
giice itaattir. Birey kendi vicdanini dinlediginde bilingli olarak inanir; aslinda giiciin
ilkelerini  kabullenmistir. Bireysel vicdanla otoriter vicdanin 6zdes oldugu
yanilsamasi yiiziinden, kabullenilmis otorite bireysel otoriteden ¢ok daha etkilidir.
"Otoriter vicdan"a itaat, insani vicdani, yani insanin kendisi olma ve kendini
yargilama yetisini zayiflatma egilimindedir.138 Bozulmamis bir biz bilinci alaninda

higbir bireysel biling ortaya ¢ikmaz.*®

Buradan anlagilmaktadir ki Fromm’a gore
eger yetkeyi (otorite) Tanr1 olarak alirsak sorun yoktur. Bu baglamda bizim vicdan
dedigimiz seyle otoriter vicdan aynidir. Lakin yetke Tanri’dan baska bir sey olursa

(toplum, ideoloji, ebeveyn vb.) o zaman sorun ¢ikar. Cikan sorun oncelikle insanin

kisisel diinyasin1 daha sonra da diinyayi alt {list etmektedir. Birey, insanin dort

vicdandir. Erdemir, A.V., "Akutagava Ryunosuke nin 'Burun' Adli Oykiisiine Vicdan
Kavram1 A¢isindan Bir Bakis", ADYUSBD, Yil: 3, Sayi: 4, Haziran 2010, s. 41.

3 Giiriz, Adnan, "irade Hiirriyeti", AUHFD, Y1l 1965-66, C. 22-23, Say1 1-4, s. 643.
38 Eromm, Erich, ftaatsizlik Uzerine, Say Yay., Ist., 2014, s. 12.

39 Cinar, Aliye, Degerler Felsefesi ve Psikolojisi, Emin Yay., Bursa, 2013, s. 51.
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zindanindan olan tarih ve toplum icinde 6zgiir olamamaktadir.’*® Abelard da,
Kendini Bil adiyla yazdig: eserinde insanin kendi vicdanini arayip bilmesinin distaki

bir otoriteyi bilmesinden daha iistiin oldugunu ileri siirmiistiir.**!

Daha da agarsak, yetkeci torelbiling (otoriter vicdan), igsellestirilmis bir dis
yetkenin, ana babanin, devletin ya da icinde yasanilan kiiltiirdeki baska bazi
yetkelerin sesidir. Insanlarin yetkelerle olan iliskileri ahlaksal yaptirimlar olmaksizin
digsal kaldiklart siirece, torelbilingten s6z edemeyiz. Bdyle bir davranis,
cezalandirma korkusu ve o&diillendirme umudu araciligiyla yonlendirildiginden
yalnizca dnlemsel olup her zaman s6z konusu yetkelerin varligina; onlarin insanin ne
yapmakta olduguna iliskin bilgilerine ve cezalandirma ya da o6diillendirmeye iligkin
gercek ya da varoldugu kabul edilen giiclerine bagimhdir. Insanlarin
torelbilinglerinden dogdugunu sandiklar1 bir sugluluk duygusu ¢ok kez gercekte
onlarin s6z konusu yetkelerden duyduklar1 korkudan bagka bir sey degildir. Aslinda
bu insanlar su¢luluk duymamakta ama korkmaktadirlar. Torelbiling ise davranislari
diizenlemede, dis yetkelerden duyulan korkudan daha etkilidir. Insan, dis yetkelerden
kacabilecegi halde, kendi kendisinden, bu yiizden de kendisinin bir pargasi haline
gelmis olan igsellesmis yetkeden kagamaz. Yetkeci torelbiling, Freud’un iist-ben
(stiper ego) olarak betimledigi seydir.142 Freud’a gore Oedipus Kompleksi143 bir ice

tepmedir. Vicdan denilen mekanizma da bu i¢e tepmeden (repression) dogar.***

140 Ozgiir ruh nerededir? Dért zindanin 1- Doga zindani, 2- Tarih zindani, 3- Toplum
Zindani, 4- Kendi zindani, icinde tutsaktir. Seriati, /nsan, s. 276.
Y Sunar, Cavit, Varlik Hakkinda Ana Diisiinceler, AUIF Yay., Ank., 1977, s. 190.

142 Fromm, Kendini Savunan Insan, s. 146.
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Tim bu aciklamalara gore; kisinin deger yargilari, kendini olusturma sekli,
kendi olmasi otoriter (yetkeci) vicdanin etkisinde kalmasi agisindan Onemli
gorinmektedir. Eger kisi yetkeci vicdanin etkisini yogun olarak hissediyorsa bu
kendi vicdaninin aktive olmadiginin gostergesidir. Vicdanin {istiiniin  ¢esitli
sebeplerle Ortlilmiis, pas tutmus, kirlenmis, kapanmis, kararmis olmasidir. Vicdam

devrede olmayan kisinin degerleri de temelden zedelenmekte, yon degistirmektedir.

Otoriter vicdanda kurallar insanin deger yargisina degil, otoritelerin emir ve
yasaklarina gore belirlenmektedir. Bu kurallar iyi iseler insanin hareketleri iyiye
yonelir ama bunlar iyi olduklar i¢in degil otoriteler tarafindan konulmus kurallar
olduklart i¢in vicdanin normlar1 halini almislardir. S6zgelimi Hitler’e inanmis bir
kimse, onun sevmedigi davranislarda bulundugu zaman kendi vicdaniin sesine

kulak verdigini santyordu.'*®

Burada itaat kiiltiiriiniin yan1 sira duyguya da vurgu
vardir. Kant’in duyuculara verdigi tepki ve ¢oziim de burada 6nem kazanmaktadir.

"Vicdan ya da ahlak duygusu denilen sey, ancak bu duygunun tasiyicisi olan ahlaksal

143 Oidipus Kompleksi: Sigmund Freud'un kurucusu oldugu psikanalitik teoriye gore
kars1 cinsteki ebeveyni sahiplenme ve kendi cinsinden ebeveyni safdisi etme
konusunda ¢ocugun besledigi duygu, diisiince, diirtii ve fantezilerin toplami. Kaynak:
http://tr.wikipedia.org/wiki/Oidipus_kompleksi

14 Kutub, Muhammed, fnsan Psikolojisi Uzerine Etiidler, s. 314.

1% Eromm, Erdem ve Mutluluk, s. 171-174.
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O0znenin insanin degerine duydugu saygiyla iligkili olarak 'yasandiginda'

anlamlidir."**®

Yetkeyle (otorite) insan arasindaki temel esitsizlik, yetkeci torelbilincin ana
ilkesidir. Yetkenin i¢sellesmesinin iki sonucu vardir: Biri, insanin yetkeye boyun
egmesi; digeri, insanin yetkenin rollinli iistlenerek kendisine aymi katilik ve
acimasizlikla muamele etmesidir. Insan boylece yalmz boyun egen kéle degil, ayni
zamanda kendi kendisine kendi kolesiymis muamelesini yapan sert bir angarya
yiikleyicisidir. Bu ikinci sonug, yetkeci torelbilincin ruhsal diizenegini anlama
yoniinden ¢ok biiylik 6nem tasimaktadir."*” Fromm’un bu sézlerinden sonra otoriter
vicdan1 her neye indirgersek indirgeyelim bunun bizde bizatihi varolan vicdan
olmadigim1 anlamamamiz miimkiin degildir. Otoriter vicdana da vicdan muamelesi
yapmanin kisiyi alip gotiirecegi noktanin kimlikten ¢ikma, ben olmama disinda her
ne olursa olsun bahsedilmis, verili vicdandan 6te benlige uzak bir olgu olacagi

agikardir.

Otoriter vicdan, vicdani asama asama saf dis1 etmektedir. Insanlik tarihi
boyunca otoriteye boyun egme egilimi yine kisinin dogasindaki beslenebilir negatif
(fiicur) yamyla ilgilidir. Hatta insanin bu yanimmi erdemli gosterebilen de ancak

otoriter vicdandir.

¢ Ketenci, Taskiner, "Kant Etiginde Duyguculugun Elestirisi", Felsefe Dergisi,

Sayi: 5, 2008 Bahar, s. 52; erisim: http://www.flsfdergisi.com/sayi5/35-58.pdf

147 Fromm, Kendini Savunan Insan, s. 149-151.
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Freud’a gore insanin yikiciligimin kaynagi i¢glidiisel engellemelerdir. Yetkeci
torelbilic (otoriter vicdan) de kisinin kendi Oziine karsi duydugu yikicilikla
beslenmektedir. Yikicr itilimlerin erdem maskesi altinda is gormelerine bdylece izin
verilmis olmaktadir. Psikanalitik arastirma ve 6zellikle de saplantili 6zyapiya iliskin
bulgular, torelbilincin bazen sahip oldugu kétiilikk ve yikiciligin derecesini gosterir.
Boyle bir torelbiling, insana kendisini bir tiirlii terk etmeyen nefreti kendi 6ziine karsi
cevirerek dislastirma olanagi saglamaktadir. Freud, Nietzsche’nin oOzglrligiin
engellenmesi insanin i¢giidiilerini "geriye insanin kendisine karsi ¢evirir; diismanlik,
acimasizlik, ac1 vermekten, sasirmaktan, degistirmekten, yikimdan haz duyma -tiim
bu i¢glidiilerin kendilerine sahip olan kisiye karst donmeleri- iste 'kotii torelbilincin'
kokeni budur"**® diyen savinin dogrulugunu inandiric1 bir sekilde aciklamigtir.'*

Yine Hitler 6rnegi burada da anlam kazanmaktadir.

Otoriter vicdanin, vicdami saf disi etme asamalarindan biri de sugluluk
duygusudur. Bu da vicdansizlik olmamakla beraber alt smirda vicdani
deneyimlemektir ki derin analizi yapildiginda ucu otoriter vicdana dayanir. Su¢luluk
duygulari, insanin us dis1 bir yetkeye bagimliligindan ve bu yetkeyi memnun etmenin
O0devi oldugunu duymasindan dogmakla kalmaz ayni zamanda bu bagimlilig
pekistirir. Sugluluk duygularinin bagimliligi bicimlendirme ve arttirmanin en etkili
araglar1 olduklar1 ve tarih boyunca yetkeci etigin toplumsal iglevlerinden birinin bu
oldugu kanitlanmigtir. Yetke, yasa koyucu olarak, uyruklarinin kaginamadiklari pek

cok suclarindan otiirti, sugluluk duymalarina neden olur. Yetke Oniinde

1% Nietzsche, "The Genealogy of Morals", Ecce Homo, s. 79.

149 Fromm, Kendini Savunan Insan, s. 152.
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kagimilamayan giinahlarin sucu ve yetkenin bu sugu bagislamasi i¢in duyulan
gereksinme, kisiyi kole kilar; yetke tarafindan bagislanmasi da onun isteklerini
elestirecek yerde, ona minnet duymasina neden olur. Sugluluk duygusu ve bagimlilik
arasindaki bu etkilesim, yetkeci iligkilerin saglamlik ve giiciinii olusturan yandir.
Usdis1 yetkeye olan bagimlilik, bagimli kisinin istencinin zayiflamasi ile sonuglanir.
Istenci felce ugratan her sey, aym zamanda bagimliligin artmasina da neden olur.
Boylece, bir kisir déngii bicimlendirilir. Insanin kendini savunmak igin yaptig

savasta ugradigi yenilginin en 6nemli belirtisi suclu torelbilingtir. 150

Ideolojilerde de durum boyledir. Mesela totalitarizm, ancak kendisi sayesinde
ve kendi dolayimiyla varolmanin miimkiin oldugu bir biitiinliiglin ideolojisidir. Bu,
insanin otonomisini, kendi yargilama yetisini (vicdanini) kaybettigi anlamina gelir.
Kendi otonom diisiinme yetenegini kaybeden insan, eyleminin faili degil, siradan
uygulayicisidir. "Kétiiliigiin siradanlagsmast”, Arendt’in 1963°te Eichmann Kudiis 'te
adli eserinin temel konusudur. Arendt, kendi otonom yarg: giiciinii kaybeden insanin
aragsallagacagini anlatir. En tam tanimiyla politik kapasite olan yarg: giiciiniin kaybi,
totalitarizmin insan1 birlestirmesini kolaylastirir. Artik insan kendine ydnelik
herhangi bir degere, inanca ve hatta yarara sahip olmayan bir hi¢ haline gelir. Insanin

yargl giiciiniin (vicdaninin) olmadig1 yerde her sey miimkiindiir.***

Vicdanin akil karsisindaki iktidarsizligindan bahseden Nietzsche, Insanca

Pek Insanca’da sunlar1 soyler:

150 Fromm, Kendini Savunan Insan, s. 155, 157.

B! Cevizei, Ahmet (Editor), Felsefe Ansiklopedisi, Etik Yay., ist., 2003, s. 543.
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"Vicdamn biitiinii, ¢ocuklugumuzda saygi duydugumuz ya da korktugumuz
insanlar tarafindan bir sebep gosterilmeden bizden istenen biitiin seylerin
toplamidir. Vicdan boyun egme duygusu yaratir (bunu yapmaliyim, bunu
yapmamaliyyim), ama niye yapmak zorundaymisim? diye sormaz. Biitiin '¢iinkii ve
neden gerektiren durumlarda’ insan vicdansizca degil ama vicdamni igin igine
karistirmadan davranir. Vicdanin kaynagini otoriteye olan inang teskil eder ki bu da
insamn kalbinde duydugu Tanri’min sesi degil, insana davramislarint dikte ettiren

. )
baska insanlarmn sesidir."

Vicdan konusunda Nietzsche’ci bir diisiince ekseni iizerinde hareket eden
kuskucular, vicdanin insan akli tarafindan bin bir mazeretle egilip biikiilebilir
dogasindan ve dolayisiyla ahlaki olarak iizerine yaslanacagimiz bir dayanak olarak

kullanilamayacagindan dem vururlar.*®

152 Nietzsche, Insanca Pek Insanca II, s. 153.
153 Eichmann Davasi belki de bunun en carpict Ornegidir. Dava boyunca Eichmann
sadece tistlerinden gelen emirlere itaat ettigini, kendisinin bir karar verici degil
yalnizca bir uygulayict oldugunu bu yiizden de 6liimlerden sorumlu tutulamayacagin
savunmustur. Eichmann’a gére kendisinin biitiin sugu, yalnizca o donem pek ¢ok
baska insanin da géniilden bagh oldugu Fiihrerprinzip’e (Fiihrer ilkesi) inanmak ve
bu onderlik ilkesi dogrultusunda hareket etmektir. Eichmann’in hic¢bir vicdan sizisi
hissetmiyormus izlenimi veren konusmalari, vicdani iyiyle kotiiniin farkini en
derinden gérmemizi saglayan igsel bir terazi olarak niteleyen disiiniirler tizerinde

onemli bir etki yapacak niteliktedir. Eichmann, yalan yanlis da olsa kendine gore

tutarli bir akil yiriitmeyle yaptigt ise mikemmel bir kilif bulmus aslinda
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Aslinda insan dogasinda otoritenin tamamen kontrolii altina alinamayan,
dissal zorlama ya da igsel mazeretlerle sonsuza kadar egilip biikiilemeyen bir 6geden

(¢ekirdek vicdan) séz edilebilmektedir.™*

Yapilmas: gereken sey disariy
susturmaktir. Bilingli bir sekilde var olma, kendinin farkinda olmayi, kendini

bilmeyi, duymay1 gerektirir. Disarty1 duymasi kagmilmaz olan birey kendini

Nietzsche’nin dedigi gibi vicdansizca bile davranmamis, vicdanimi yaptiklarinin
disinda tutmanin bir yolunu bulmustur. Bu anlatilanlardan baktigimiz zaman vicdan-
inang ve akabinde gelen itaat baglantis1 vicdanin yapi taglarin1 yerinden oynatmakta
ve olmasi gerekenin tam aksi olabilme ihtimali kesinlesmektedir. Ayn1 dénemlerde
yazilmis vicdan meselesini kurcalayan bir eser de George Orwell’in distopik romani
1984°tiir. Romanin ana kahramani Winston Smith ile onu yakalamakla
gorevlendirilmis parti mensubu ve iskencecisi O’Brien arasinda gecen konusmada
O’Brien soyle der: "Hayat her diizeyde bizim kontroliimiiz altinda, Winston. Sen
insan dogasi diye bir sey var ve insanlar bu sayede bir giin dayanamayip isyan
edecekler santyorsun. Ama insan dogasini yaratan da bizleriz. Insan sonsuz derecede
egilip biikiilebilir. Belki de eski fikirlerine dondiin, is¢i sinifi ya da koleler ayaklanip
bizi alasagi edecekler diye diisiintiyorsun. Cikar bunlar: aklindan. Biitiin insanlar
acizdir, tipki hayvanlar gibi." Giizeldere, Giiven, "Vicdan: Bazen sizlar!", Psikeart,
s. 10-14; Arendt, Hannah, Eichmann in Jarusalem: A Report of Banality of Evil
(1963), Penguin.

154 Glizeldere, Giiven, "Vicdan: Bazen sizlar!", Psikeart, s. 12.
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duymayi ihmal etmemelidir. Disariya kulak verirken kendini duymazdan gelmek

vicdanin sesini duymayi engeller.

Vicdan kavrami yaninda gergekligin gelismesi, bireyi kendi kendisiyle yiiz
yiize gelmeye zorlayan bir durumdaki primitif uzlagmanin bozulmasina baghdir.
Kolektif sdylemin egemen oldugu yerde vicdan goziikmez.'™® Otoriter vicdan, itaat
ve glinah kavramlariyla vicdami golgeleyen, anlam kaymasina ve deger kaybina
ugratan, vicdanin bireye saglayacaklarini bireyden, bireyi kendinden uzaklastiran bir

yapiy1 i¢inde barindirir.

2.a. Vicdam Golgeleyen Bir Séylem Olarak itaat

Otoriter vicdan itaat ister. Esas sorun buradadir. Bu noktada énemli olan
toplumun refah1 ve devami i¢in olusturulmus yasalara degil insanin insana itaatinin
on planda olmasidir.”®” Bu sebeple otoriter vicdan, kisinin "ben" olmasin engeller.

Yargilama ve kinamaya kapi acar. Vicdan kisinin kendini kinamasi, yargilamasi iken

155 Heidegger, Varlik ve Zaman, s. 287.

8 Tillich, Ahldk ve Otesi, s. 56.

7 Arendt, yasaya karsi gosterilecek itaatsizligin kisisel ahlak diizeyinde
aciklanamayacagin diisiiniir. Clinkii ona gore, kisisel ahlak, vicdani bir durumu ifade
eder. Vicdan da hem apolitik hem de subjektif bir yapiya sahiptir. Bkz.: Hannah
Arendt, "Kamu Vicdanma Cagn" -Sivil Itaatsizlik- iginde, Cev. Yakup Cosar, Ayrint1

Yay., Ist., 2001, s. 85-86.
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otoriter vicdan, yoniinii "Oteki"ne cevirir. Her tiirlii hiziplesme otoriter vicdanin

yadsinamaz sonuglaridir.

Insanin oldugu her yerde itaat hakkinda konusulmaktadir. Kimileri birilerine
itaat etmeyi secerken kimileri de kendisine itaati secer. Itaat etmeyene emredilir.
Birey ya kendi kararlarini verir ve bunun bedelini ddemeyi goze alir ya da
baskalarinin dedigini yapar, yapmadiginda bedelini 6der. Kendi disindakine itaatin

altinda yatan ise gﬁgtﬁr.158

Otoriteye olan inan¢ otoriter vicdanin kaynagidir yani Tanri'min insanin
gogsiindeki sesi degildir aksine insanimn icindeki birka¢ insanin sesidir.*®® Burada

6enmli olan sadece otoriteye olan inang degil giiclin baskinligidir.

Arendt ise, tim orgiitlenmelerde gruplarin kendi giivenligi adina "her bireyin
geri donilisii olamayan bir eyleme girismesini ister" ifadesiyle grup baginin
bencilligini ileri siirmektedir. Politik alanda iletisimselligi, diyalogu golgeleyecek
yapilanmalarin, degerler sistemini doniistiiren, vicdanin herkeste farkli olan 6zgiin
giiciinii etkisizlestiren mekanizmalar oldugunu savunmaktadir.*® Otoriter vicdana
'hayir' diyememenin bir nedeni de insanlik tarihi boyunca itaatin erdemle,
itaatsizligin ise glinahla 6zdeslestirilmis olmasidir.®* Bu sebeple erdem ve giinah

tanimlarinin yeniden igeriklendirilmesi gerekmektedir.

8 Nietzsche, Boyle Soyledi Zerdiist, s. 126-127.
159 Nietzsche, Insanca Pek Insanca ll, s. 153.
160 Arendt, Hannah, Insanlik Durumu, s. 62-64.

161 Fromm, ltaatsizlik Uzerine, s. 15.
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2.b. Viedam Islevsiz Kilan Bir Eylem Olarak Giinah

Glinah kavramina Russell acisindan bakarsak; eger "gilinah", 'Tanri’nin
bilinen iradesine itaatsizlikse', o zaman Tanr1’ya inanmayanlar veya O’nun iradesini
bilmedigini diislinenler i¢in "glinahin" imkansiz oldugu agiktir. Fakat eger "gilinah"
'vicdanin sesine karsi itaatsizlikse', o zaman da tanribilimsel inanglardan bagimsiz
sekilde var olabilir. Ancak sadece bu demek oldugunda "gilinah" kelimesiyle yaygin
bigimde iliskilendirilen niteliklerden yoksun olmaktir. Giinah soyut bir adélet temel
alimmak suretiyle genellikle yalnizca caydirici veya 1slaha tesvik eden bir unsur
olarak degil, cezayr hak etmek olarak diigiiniilir. Tamamen intikam almaya yonelik,
ac1 c¢ektirmeyi hak eden bir sey olarak "giinah" inanci, G.E. Moore’un Principia
Ethica’sinda oldugu gibi tanribilimden bagimsiz olarak savunulmus olsa da,
Russell''lm savunmakta olduguna benzesik hicbir etikle bagdagmayacak bir seydir.
Intikam kendi iginde iyi bir sey olarak diisiiniilmediginde adilet ve cezalandirma

162

kavramlarinin tekrar yorumlanmasi gerekmektedir.” Russell’in sozleri vicdan

giinah iligkisi agisindan da dikkat ¢ekicidir.

Abelard ise, ahlakliligin bilincin bir 6zdegi oldugunu savunur. Kisi, bilincine
uygun davrandigr zaman dogru yaptigini diisiiniir. Bu durumda hata yapiyor olsa da
giinah islemis olmayacaktir. Onun eylemi tamamen erdemlidir, ¢iinkii yaptig1 seyin
dogru oldugunu diisiinmektedir. Onun 6znel yargisi, nesnel dogruluk ilkesi ile uyum
igindedir. Abelard, 6zel ahlak ile nesnel ahlak eylemleri ayrimini yapmaktadir. Genis
anlamda disiintildiigiinde, dogrulugun karsit1 olan her sey giinahtir. Yanlis oldugu

bilinerek yapilan davranislarin giinah olmasinin sebebi, boyle bir davranisin Tanr1’y1

162 Russell, Etik, Toplum, Siyaset, s. 114.
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kiiciimsemek anlamina gelmesiyle ilgilidir. Tanrisal istence boyun egmeme tiim

giinahlarin en b1"1y1'ig1'id1'ir.l63

Sonug olarak, otoriter vicdan bireyin kendi vicdani degildir. Otoriter vicdanin
Kur’an biitiinliigli ag¢isindan gerekgelendirilmesi de miimkiin degildir. 2/170; 5/104;
7/28; 10/78; 21/53; 26/74; 31/21; 43/22, 24; ayetleri*™ 15151 altinda otoriter vicdan
Kur’an tarafindan agik¢a kinanmaktadir. Bu ayetlerdeki "atalarin dinine uyma",
otoriter vicdan'® ve deger bicme*® ifadeleriyle drtiismektedir. Kendisine dzgiirliik
ve sorumluluk verilmis olan insandan beklenen kendi vicdanina gore degerlendirme
yapmast ve eylemde bulunmasidir. Eger birey, digerlerinden kurtulmazsa kendi

vicdaninin ne sesini duyabilir ne de gergek bir vicdana sahip olabilir.

183 Thilly, Felsefeye Yolculuk, s. 226.
4 Onlara: "Allah'in indirdigine uyun." dendigi vakit de: "Yok, atalarimizi neyin
tizerinde bulduysak ona uyariz." dediler. Ya atalari bir seye akil erdiremez ve
dogruyu segemediyseler de mi onlara uyacaklar? (Bakara, 2/170) ayeti ve diger
ayetlerdeki ifade benzerliklerinin ortak noktasi, atalarinin dinine uyma adina Allah'in
indirdigine sirt ¢evirme, atalarinin yaptigi yanliglar1 Allah bdyle emretti, diyerek
Allah'a iftira atma, yanlis olsa bile aligkanliklarindan vazgegememe, kendi akil ve
vicdanlarini yok sayarak baskalarinin akliyla hareket etmeleridir.

1% Fromm, Erdem ve Mutluluk, s. 171-174.

166 Degerlendirme yapmaksizin s6z konusu herhangi birseyi akil ve vicdan

stizgecinden ge¢irmeden ona ezbere deger bigmek, '-e gore' nitelendirmek. Kuguradi,

Insan ve Degerleri, s. 28.
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C. VICDAN DIN ILISKISI

Fitrat, insan tabiatinin; duygulardan, tutkulardan, zihinsel, sosyal ve kiiltiirel

" Her varligin "fitratina" yiiklenen,

sartlanmalardan etkilenmemis ilk halidir.*
"kendini gerceklestirmek" amaci vardir. Insanin hakikati kesfetmede dayanacagi en

temel kaynak onun bu yapisidir. insanin sorumlu bir varlik olusunun temeli de yine

buraya dayanmaktadir.

Mantik ve ahlaka dayali fitrat, 'ben varim, varligimi idame ettirecek her seye
sahibim, ancak bu varolusun kaynagi nedir' seklinde yaptig1 sorgulama sonucu, bir
yaraticinin varligi bilincine ulagir. Boylece 'Tanr1 vardir' dnermesini akla ve vicdana
dayali hakli gerekgelerle temellendirir. Bu fikre ulagmak yapilan sorgulamanin ilk
kismini teskil eder. Bundan sonraki asama ise, bu varliga karst gelistirilmesi gereken

'tesekkiir®® bilincidir.

bn Sina’nin Hayy b. Yakzan adli eseri ve benzer eserler olan Siihreverdi’nin
Gurbetii’I-Garbiyye, ibnii’n Nefs’in er-Risaletii’l Kamiliyye, Ibn Tufeyl’in Hayy b.

Yakzan ve Molla Cami’nin Salaman ve Absal eserleri, fitratin hakikati bulma/ortaya

17 Kog, Hiimeyra & Giinal, Tugba. "Insan Onuru Baglaminda Kur'an'da Helal

Kavrami" baslikl: tebligi, IHAF 2013, 25-26th October 2013, Istanbul.

198 \zutsu, Kur'an’da Allah ve Insan, AUIF Yay., AU Basimevi, 1975, s. 23-25.
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koyma yetisinin ifade edildigi onemli yap1t1ard1r.169 Bu eserler arasinda Ibn Nefis’in
er-Risaletii’l Kamiliyye’sinin farki, sz konusu risalenin, Tanri'yr bulmanin 6tesine
gecip, bu varliga karsit siikiir bilincini de gelistiren kisinin tizerine kurulmus
olmasidir. Diger eserlerde ise yalnizca yol gdsterici olmadan, fitraten Tanri'y1
bulmak fikri islenmistir. Bu tutumun o6ziinde vicdanini eyleme ddken insan
gergekliginden bahsedilmektedir. Vicdanin  dinden 6nce geldigi170 boylece
netlesmektedir. Insandaki ahlaki duygunun vahiy ile baslamadigi, ancak vahyin,
zaten fitraten verili bulunan bu duyguyu pekistirdigi sé')ylenebilir.171 Dolayistyla
vahiy ile akil/vicdan arasinda mahiyet farki degil, derece farki vardir. 172 \icdan

insana ait igerden, vahiy ise insan i¢in disardan bir liituftur.

Dinin hitab1 muhatap aldig1 insan aklina ve vicdaninadir. Dinin hiikiim ve

tavsiyelerinin vicdanla celismemesi de bunun gostergesidir. Emir ve nehiylere

1% ibn Sina, Ebu Ali el-Hiiseyin b. Abdullah b. Ali, Hayy b. Yakzan, Dar'iil Maarif|
Misir, 1952; ibn Tufeyl, Ebu Bekr Muhammed b. Abdulmelik b. Muhammed b.
Muhammed el-Kaysi, Risaletu Hayy b. Yekzan, Matbaa Vadi'n-Nil, Misir, h.1299;
Sulul, Cevher, Niibiivvet Felsefesi-Ibn Nefis 'in Felsefi Romani: Fazil b. Natik- iginde
Ek: Er-Risaletii’l Kamiliyye fi’s Sireti’n Nebeviyye (Fazil b. Natik) terciimesi, Insan
Yay. ist., 2010, s.117-122; Cami, Nuruddin Abdurrahman b. Nizamiddin Ahmed b.
Muhammed, 1414-1492, Salamanla Absal, Cev. Abdiilvehhab Tarzi, Maarif
Vekaleti, Ank., 1944.

0 Giiler, ilhami, /lhamiyyat, Otto Yay., Ank., 2010, s. 178.

17 Ozcan, Hanifi, Maturidi'de Bilgi Problemi, MUIFAV Yay., Ist. 1993, s. 161.

2 Giiler, a.g.e, s. 181.
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bakildiginda vicdana ters diisen ifadelerin olmamasi, vahyin akilla birlikte vicdani da
muhatap aldiginin bir delilidir. Ayrica, Tanri’'nin insan1 miikellef kilmak igin
muhatabin sorumlu tutulacak yapida yarattiginin da bir gostergesidir.’”® Bu, dini
vicdana hapsetmek degildir aksine akil ve vicdanla dinin yasanmasidir. Buradan
anlasildig1 iizere, vicdanin yonlendirdigi ahlakin kaynagi, din degildir. Dolayisiyla
din ve ahlakilik arasinda zorunlu olmayan bir iligki mevcuttur. Fakat din nihai
anlamda kisiyi ahlaka dogru motive etmesi agisindan Onem kazanmaktadir.

Vicdanlar dumura ugradiginda Tanr1 vahiyle tekrar insana hatirlatma yapmaktadir.

Akil (diisiinme) ve ahlaki kabiliyetlerinin birlikte ve i¢ ice oluslarinin ahlaki
dogruyu (hakk) gorme ve isteme kapasitesi olarak vicdan yaratiligta insana
verilmistir."™ Siirekli kendini kinayan nefse/insana yemin edilmesinin sebebi
budur.'™ Kur’an, insamin Tanr’ya iman etmesi ve hemcinsine karsi ahlaki
davranmast (tevhid ve adalet) anlaminda "din"in ortaya c¢ikmasini ve var
olabilmesini, insanin  derin/dip-6z vicdan kapasitesinin  aktiiellesmesine

baglamaktadlr.176

Dogruluk, hakkaniyet, adalet, istikamet ve merhamet zemininde olusan

ahlakilik, dinin temel amacidir. Vahyin insd etmek istedigi insan, bu kavramlari

173 Krg: Maturidi, Te’vilat, V/464-465; Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, VI11/857-
5859.

% Miilk, 67/23; insan, 76/2; Beled, 90/7-10; Kaf, 50/17-18, 21, 23, 27; Isra, 17/24;
Nur, 24/24; Yasin, 36/65; Fussilet, 41/20.

> Kiyamet, 75/2.

1% Giiler, Kur'an'in Ahldk Metafizigi, s. 71.
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hayata gecirebilen insandir. Vicdami aktiiel olan insanda; dogru-yanlis, iyi-kotii,
faydali-zararli ayrimini yapabilen bir dogruluk; gergekten yana tavir alma seklinde
hakkaniyet; zulmetmeme adina addlet, hemcinsinin ihtiyacini hiir iradesiyle, giicii
yettigi Ol¢iide karsilamak adina merhamet ve bunlari olmas: gereken yerde, olmasi
gereken yone ve siireklilik arz eden bir sekilde, acik, net, anlasilir bir tutumla
gerceklestiren istikamet bilinci gergeklesir. Bu da insanda ideal diizeyde ahlakilik
meydana getirmektedir. Bu, dinin temel ahlaki karakteristigine, aktiiel bir vicdanin

uygunlugunun ifadesidir.

Sonu¢ olarak vicdan, vahiyden bagimsiz ama vahyin muhatap aldigi bir
olgudur. Vahiy, vicdani aktiillestirmeye tesvik igin vardir. Zira bireyde diizgiin
calisan verili bir sistem olmazsa, disardan gelen vahyin dogru anlamlandirilmasi
miimkiin degildir. Vicdanin iistiiniin 6rtiilmesi, vahyin muhatapsiz kalmasi ve bunun

sonucunda da vahyin dayandig1 maslahat ve hikmetin anlagilamamasi demektir.

Din ahlaktir, aklen kesfedilebilecek ilkelerden ibarettir, insan aklinin ve
fitratinin  Onlenemez bir sekilde kendisine soylettigi, yaptiginda huzur veren

yapmadiginda vicdanmim sizlatan seydir.*’’

17 Diizgiin, Saban Ali, "Dinde Evrenselin Yerele Karsi Miicadelesi”, Kelam

Arastirmalari, 8:1 (2010), Ss.1-12, s. 7.
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1. Vicdanin Sesi ve Objektivite

Vicdanin sesi, vicdan azab1 gibi kavramlar aslinda vicdanin belirleyenleridir.
Vicdanin varligina isaret ederler. Vicdani, kendi benligimizin bizi uyaran sesi'’®,

seklinde yapilan tanimlamalar aslinda vicdanin sesinin ne oldugu konusuna agiklik

getirmektedir.

Vicdanin sesi, zihinsel islemlerde veri olarak kullanilir.'”® Bu vicdanin
sesinin yetenek ve gii¢ olarak islevsel hale doniismesidir. Vicdan muhasebesi denilen
olgu bu siirecin bir asamasini olusturur. Doniisiim siireci insan benliginde akil
yiiriitmeler ve verileri isleme seklinde gerceklesir. Vicdanin sesi, insan benligi i¢in
ilahi dogrulugun, gilizelligin ve iyiligin bir uyarisidir. Vicdanin sesinden farkli olarak
insan benligi lizerinde baska deger ve girdilerin de etkisi olabilir. Bu siiregte benlik
vicdanin sesi kapsaminda ortaya ¢ikan deger ve etkenlere gore hareket ederse somut
ahlaki sonuglar ortaya ¢ikaracaktir. Vicdanin sesinin insan benliginde gergeklesen bu
sireci bir tiir diisiinsel siirectir. Ahlaki degerler bu siirecin sonunda ortaya ¢ikan
somut gés‘tergelerdir.180 Bu anlamda vicdan gercekten de bir ig¢ses gibidir; ideal

fitratin bireye yapmasini istedigini séylemesidir.181

'8 Fromm, Erdem ve Mutluluk, s. 188-189; Mengiisoglu, /nsan Felsefesi, s. 289.

179 Tokmakoglu, Giirsel, Benlik, Biling ve Vicdan, S. 72.

18 Tokmakoglu, a.g.e, s. 72-78.

181 princeton Universitesi Felsefe Boliim Bagkani Prof. Dr. Michael Smith, aktaran:

Gibbon, Pinar Kesen, "Tanr1 Olsa Iyi Olurdu", Soylesi, Psikeart, s. 71.
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Heideggere’e gore vicdanin sesi bizatihi kendindendir. Vicdanin daha
ayrintili bir analizi, onun aslinda celp yani bir nevi ¢agr1 oldugunu agiga
cikaracaktir.® S6z ve dolayisiyla celp icin sart gibi gdriinen sesli dile getirme,
aslinda hi¢c de oOzsel degildir. Zira her tiirlii sOylesme ve "sOyleme" zaten sozii
pesinen varsayar. Eger her gilinkii tefsirler, vicdanin "sesi" diye bir seyden
bahsediyorlarsa, o zaman burada aslinda beyan gibisinden bir seyden degil (¢linkii
onu fiilen mevcut bulmak miimkiin olmayacaktir- bunu duyusal olarak duymayiz-)
anlamayi-saglama olarak "sesten" bahsediliyordur. Ote yandan celbin agimlama
egilimi i¢inde bir sarsma etkisi veya sertce uyandirma -ama ayrica duraksatici olani
da- etkisi de yatar. Ayrica celp uzaktan uzagadir. Bu baglamda ¢agr1 geri donmek

isteyene -kendi zati benliginden uzaklagmis olan- isabet eder.'®

Vicdanda meydana gelen "yanilmalar", celbin yanlis anlasilmasi (yanlis
isitilmesi) yiiziinden degil bu celbin belirli bir duyma minvalinden ileri
gelmesindendir. Kim celbediyor? Vicdanda dasein bizatihi kendini celbeder. Fakat
dasein hem celbeden hem celbedilen olduguna gore bu cevap ontolojik bakimdan hig
de yeterli degildir. S6z konusu celp bizim kendimiz tarafindan ne planlanir, ne bu
yonde hazirlikta bulunulur, ne de iradi olarak icra edilir. "O" beklentilerimize ragmen
hatta irademize ters olarak celbeder. Celp baskasindan degil i¢imden gelir ve fakat

benim hakkimdadir. Bu fenomenal bulgu ¢esitli yorumlarla ortadan kaldirilamaz.

182 Heidegger, Varlik ve Zaman, s. 285.

183 Heidegger, a.g.e, s. 287.
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Burada Dasein’a miidahil olan yabanci kudrete bir sahiplik atfedilir veya onun kendi

kendini beyan eden bir sahsiyet (Tanr1) oldugu varsayilir.*®*

Sokrat, vicdan ya da vicdan sesi kavramini daimonion terimiyle ifade eder.
Daimonion, insanin i¢indeki Tanri'nin sesi anlamina gelir. S6z konusu Tanrisal sesin
en onemli 6zelligi, sadece olumsuz emirler vermesi, yanlis davranislar1 yasaklamasi,
dogru olanlar1 ise buyurmamasidir. Ona gore, vicdan olmasaydi, insan irki tehlikeli

gidisi i¢inde, ¢ok uzun bir siire 6nce bataga saplanmis olacakt:.'®®

Finnis, bes temel insani iyiden birisi olan ayn1 zamanda diger temel iyilerin
ortaya ¢ikmasinda etkili olan "pratik bilgeligin" gereklerinden birisi olarak vicdanin
sesini belirlemektedir. Vicdanin sesinin Tanrisal ses olarak 6n goriilmesi, vicdanin

buyruklari ile dini buyruklarin ayni islevi gordiigiinii ima etmektedir.*®.

184 Heidegger, Varlik ve Zaman, s. 291-294.

185 Fromm, Kendini Savunan Insan, s. 143.

8 Finnis, J., "Aquinas’ Moral, Political, and Legal Philosophy", Stanford
Encylopedia of Philosophy, s. 125; Erisim: http://plato.stanford.edu/entries/aquinas-
moral-political/; Pazarl, Islamda Ahldk, s. 84, 85, 86; Erdem, Ahldk Felsefesi, s.
100-102; Uyanik, Mevliit, Felsefi Diisiinceye Cagri, Elis Yay., Ank., 2003, s. 176;
Alan Donagan, "Conscience" Encyclopedia of Ethics, Edit. Lawrence C. Becker,
Garland Publishing, New York & London 1992, C. I, ss. 205, 206; Tirkeri, Mehmet,
"Etik Tarihindeki Temel 'Dogal Yasa' Anlayislari ve Bu Anlayislardaki Dini

Unsurlar", DEUIFD, Sayr XXI1I, Izmir, 2005, s. 159.
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Vicdanin sesi ifadesiyle onun pratik hayattaki islevi on plana ¢ikarilir. Bu
baglamda sesi yani eylemi olmayan vicdanin sonsuza dek sahneye konulabilecek

ruhsal bir psikodrama olmaktan Steye gitmeyecegi ifade edilir.*®’

Bu sesi duyabilmek onunla iletisime gegcmek gerekmektedir. 'Vicdanin sessiz
konusmasinin sesi, ancak 6n kosul olarak diistinmeyle miimkiin olacagindan, Kur’an
tefekkiir, tezekkiir, tedebbiir, tafakkuh ve taakkul gibi degisik formlartyla diisiinmeyi

defactle tavsiye etmistir."®®

Kendi vicdaninin belli bir konuda verdigi emirleri
cigneyen, onlar1 gdzetmeyen bir insan, bir siire sonra vicdanin emirlerine daha az

muhatap olmaya baslar ve nihayet vicdan davraniglarini diizenleme bakimindan

fonksiyonunu tamamen vitirebilir.'®

Vicdanin var olusundan daha ¢ok onun aktiiellesmesi 6nemlidir. Rousseau,
biitiin kalplere hitap ettigi halde, nigin vicdanin sesini anlayan pek az insan var?
sorgulamasini yapmaktadir. lIhtiraslarrmizin  bize unutturdugu tabiatin  dilini
kullandig1 i¢in vicdan c¢ekingendir; yalnizligi, huzur ve siikineti sever; diinya

giiriiltillerinden tirker."®

Dogustan gelen vicdanin sesi Tanri’’min sesi'dir diyen Teksen'e gore,

insandaki manevi varlik, dogrudan dogruya Allah’indir. Bu manevi varliktan gelen

187 Silar, Oktay, "Vicdan Kullanma Klavuzu", Psikeart, s. 67.

188 Giiler, Kur'an'in Ahldk Metafizigi, s. 72.

189 | jllie, William, An Introduction to Ethics. London, 1961, s. 75; bkz. Giiriz,
Adnan, "Irade Hiirriyeti", AUHFD, Y11 1965-66, C. 22-23, Say1 1-4, s. 643.

190 Rousseau, Emil, s. 296.
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ve vicdan denilen ses de Allah’in sesidir. Dini hiikiimlere gore de Allah konusur ve
konusmasi bizim gibi harflar ve seda ile degildir. Bu tarife bakilacak olursa, bu
konusma, vicdanin konusmasina ya da vicdanin konugmasi Allah’in konusmasina
benzemektedir. Hakikati bulmus olanlarin vicdanlarimin seslerinin dogrulugunda

191

stiphe yoktur ciinkii ses Allah’in sesidir.”™" Vicdan, Tanri'nin sesidir, diyen Zulliger

de i¢imizde vicdanin mutlakla aramizda dogrudan baglanti kurdugu bir kaninin

< 192
yasadigini savunur.

Vicdanin sesi konusundaki Onemli bir nokta da Tanri’'min sesi ifadesine
verilen anlamdir. Bazilar1 bunu Tanri’nin insana verdigi yetiyle dolayli olarak
Tanrimin sesi anlaminda kullansa da birgok mistik 6greti bu ifadeyi kendilerini
temellendirmekte kullanmig ve direk Tanri’nin kendileriyle konustugu, yonlendirdigi
seklinde anlamiglardir. Bu yaklasim Kur'an'in Allah-insan iligkisine yonelik temel
referanslar ile ¢elismektedir. Bu baglamda Allah ve insan iligkisi sorunlu olmakta,

imtihan rafa kaldirilmakta ve kadercilik devreye girmektedir.'®

19 Teksen, Hiisnii, Vicdan Felsefesi, Mustafa Asim Matbaasi, 1940, s. 27-29.
102 Zulliger, Hans, Cocuk Vicdan: ve Biz, Cev. Kamuran Sipal, Ist., 2014, s. 9.
% Nietzsche de vicdanin sesinin Tanrsalligina yonelik iddiayi elestirerek, onun
kendisini distan yargilayamadigindan ice donen gaddarlik i¢gilidiisii oldugunu

savunmaktadir Nietzsche, "Genealogy of Morals", Ecce Homo, s. 79.
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2. Bir Liituf Olarak Vicdan

Liituf, tevfik, hidayet ve istikamet gibi ilahi adalet cer¢evesinde ele alinmasi
gereken bir kavramsal icerige sahiptir."** insan sorumlulugu baglaminda ilahi adaleti

1% temelde, sorumlulugun makul ve

temellendirme amacina hizmet eden bu kavram,
miimkiin kosullarin1 tayin etmektedir. Bu agidan bakildiginda liitfun, kisiye teklif

konusu olan seylerde, psikolojik ve diislinsel bir ‘cagr1’ (giidi, diirti, motiv) islevi

gordiigii soylenebilir.

Kelam terminolojisinde "insanin kendi iradesiyle Allah’a iman edip
giinahlardan kaginmasini kolaylastiran ilahi fiil" anlamima gelen lituf, Kur’an’da
fazl, ihsan ve rahmet kelimelerinin karsilig1 olarak Allah’a nispet edilen bir hiikiim

degerine sahiptir.196 Bu igerigiyle kavram, nimet, hediye, yardim, hibe anlamlarinda

194 Kadi Abdulcebbar, ‘lituf” kavramu ile tevfik, ismet ve itaat arasinda siki bir bag
oldugu goriisiindedir. Bkz. Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI11/15.

19 Binyamin Abrahamov, R. M. Frank ve Hourani gibi, ‘Liituf’ kelimesini Ingilizce
nimet vermek, ithsanda bulunmak ve liitfetmek anlamlarina gelen ‘Grace’ kelimesi ile
degil, ’ilahi yardim’ anlamina gelen ‘Divine Assistance’ teriminin karsilig1 olarak ele
almistir. O, kavramin Kadi Abdulcebbar tarafindan Allah’in insana akli/ma’kil
yardimda bulunmasi anlaminda kullandigina dikkat ¢ekerek, kavramin M. Frank ve
George Hourani tarafindan  Hiristiyan  teolojideki  ‘Grace’  kavramiyla
iligskilendirmelerinin yanlis oldugunu sdylemistir. Bkz. Abrahamov, Binyamin, "Abd

Al-Jabbars Theory of Divine Assistance (Lutf)", JSA/, 16, s. 41, 43.

19 Topaloglu, B.- Celebi,1., Kelam Terimleri Sozliigii, ISAM Yay., s. 198.

74



Allah’in insanlart iyi olmaya ve 1iyilik yapmaya yaklastiran; kotii olmaktan ve

kotiiliik yapmaktan uzak tutan fiilleri i¢in kullanilir.

Vicdan1 fitratla temellendiren, dogustan insana verili oldugunu savunan
diisiiniirlere gore vicdan Tanri'nin insana bir armagamdlr.197 Her isini bir hikmete ve
adalete gore yapan merhameti kendine ilke edinmis olan bir Yaratici'nin insan1 akil

ve vicdan gibi yetilerle donatmasi O'nun liitfunun agik bir gostergesidir.

Tasvir-i Ahldk’ta Ahmet Rifat vicdanm, "Allah tarafindan kullarina ihsan
buyurulmus nurlu bir duygu ve kalp terazisidir. Her zaman sahibinden ve
baskalarindan meydana gelecek fiil ve davraniglarin hayir-ser, faydali-zararl
taraflarin1 tartip muhakeme ederek bildirir. Vicdanmin hitkmii kétiiler i¢in elem ve
1stirap sebebi, iyiler iginse nese kaynagi ve huzur sebebidir. Mesela, kotii bir adam
insanlar arasinda ne kadar makbul olursa olsun vicdan muhasebesinin yargi¢lar
huzurunda yine kotii ve muzdarip; iyi adam ise halk nazarinda ne kadar ¢irkin olursa

olsun vicdan muhasebesinin huzurunda yine iyi ve o sekilde sevinglidir,

n 198 199
rr

huzurludu seklinde tanimlar. Bilmen, Pazarli®® ve Topcu® da tammlarinda

vicdanin liituf olduguna dair ifadelere sahiptirler.

197 Kasapoglu, Abdurrahman, "Kur'an'a Gore Vicdanin Kaynag ve Islevleri”,

Akademik Arastirma Dergisi, Sy. 18, 2003, s. 133-134.

198 Ahmet Rufat, Tasviri Ahldk (Ahldk Sozligii), S. 363.

199 Bilmen, Muvazzah fim-i Kelam, s. 68; Bilmen, Yiiksek islam Ahldki, s. 8.
200 Pazarli, Osman, Isldmda Ahlik, s. 90;

201 Topeu, Nurettin, Ahldk, s. 139-144.

75



Jung’e gore vicdan insan i¢in agik bir lituftur. "Aslinda vicdan ve 6zellikle de
rahatsiz bir vicdan, cennetin bir hediyesi olabilir; eger 6zelestiri amaciyla kullanilirsa
gerceklestirilen 6zelestiri, kisinin kendi psikolojisini anlamaya yonelik her girisimin
ayrilmaz parcasidir. Eger kendinizi de sasirtan bir sey yapmissaniz ve sizi bu
harekete itenin ne oldugunu kendinize soruyorsaniz, davranisinizin altindaki gercek
motivi (glidliyii) ortaya ¢ikarmak i¢in, vicdaninizi rahatsiz eden motive ve ona eslik
eden titiz glice gerek duyarsimiz. Ancak o zaman, eylemlerinizi hangi giidiilerin
belirledigini gorebilirsiniz. Hatta vicdan azabi sizi daha 6nce bilincinde olmadiginiz
seyleri kesfetmeye iter; bu yolla bilingdisi aklin esigini asar ve sizi insandaki toptan

S . g 202
yokedicinin bilingsiz bir unsuru yapan ortak giiclerin farkina varirsiniz." 0

Lituf kavraminin ilahi adalet temelinde ele alinmasi, Allah’in adaletinin
kapsayiciligi agisindan 6nem arz etmektedir. Ozgiir birakilan insan sorumluluk
verilerek imtihana tutulmasi agisindan akil ve vicdanin yeti olarak kendisine
verilmesiyle yaraticinin /atifligini bir liituf olarak deneyimlemis olmaktadir. Bu,

Allah'in insana yardlmldlr.203

202 jung, Psikoloji ve Din, s. 55.
23 Liituf konusunda daha ayrintili  bilgi i¢in bkz: Kog¢, Hiimeyra, "Kadi
Abdulcebbar’a Gére Allah-Insan Iliskisinde Ilahi Yardim", Kelam Arastirmalari12:1

(2014), s5.319-340.
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Il. BOLUM

VICDANIN BIiLiSSEL VE AHLAKi TEMELLERI

A. DOGAL YASA

Dogal hukuk kurami, biiriindiigii farklt bigcimlerle binlerce yildir varolan,
kozmik diizen, ahlak ve hukuk arasindaki baglantilar hakkinda yapilan sistematik bir
diisiiniis tarzidir.?® Dogal hukuk, etigin konusu olan soyut adalet anlayisini hukukun
nihai amaci olarak goren, insanlarin dogustan bir takim haklar (6zgiirliik, esitlik,
yasama hakki) oldugunu sdyleyen ve bu haklarin yer veya zamana gore
degisemiyecegini savunan hukuk anlayisidir. Dogal hukuk, niteligi geregi hukuki
pozitivizme karsidir. Dogal yasanin, doga tarafindan belirlendigi ve bu nedenle

evrensel oldugu ileri siiriiliir.”®> Toplumun ahlaki temeliyle ilgili bir 6greti’® olan

204 Bix, Brian H., "Dogal Hukuk : Modern Gelenek", Ceviren: Ertugrul Uzun, DE U
Hukuk Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 6, Sayi: 2, 2004, s. 291.

2% Strauss, Leo (1968), "Natural Law", International Encyclopedia of the Social
Sciences, Macmillan.

206 Tiirkeri, Mehmet, "Etik Tarihindeki Temel 'Dogal Yasa' Anlayislar1 ve Bu

Anlayislardaki Dini Unsurlar", DE UIFD, Say1 XXII, [zmir, 2005, s. 137.
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dogal yasa anlayisi, Antik Yunan'dan giiniimiize, evrensel adalet arayisindan dogan

bir anlayistir.

Bireyin kendi dogasina gore yasamasini savunan bu anlayis, bu yasamanin
nedenini ve nasilligini tartisirken belli bir yiikiimliiliik teorisine zemin teskil eder. Bu
yiikiimliiliik teorisi temelde bir deger teorisini iginde barindirir. Ortak deger arama ve
adalet ¢abasinin lriinii dogal yasa anlayisidir. Bu anlayis batida ortaya ¢ikmasina
ragmen aslinda sinnetullah kavraminda dogallik acisindan ahldki nizami
barmdirmaktadir.®” Ahlak, hukuk, siyaset ve din felsefesi gibi alanlarin kokeninde
yer alan temel, ortak ve evrensel degerler ile 'lyi' arayisini gostermektedir. Bu
dogrultuda diisiince tarihi boyunca pek ¢ok dogal yasa teorisinin ortaya ¢ikmasiyla
bir dogal yasa gelenegi olusmustur. Dogal yasa, legal pozitivizmi, iradecilik,

mutlakeilik, gorecelilik ve 6znelciligi reddetmek i¢in ortaya konulrnustur.208

En genis anlamiyla dogal yasa, gercekligin 6zsel karakterinden ¢ikarilmis bir
eylem kuralidir. Doga terimi, dogal yasa geleneginde, gercekligin
karakterinin/seylerin dogasinin eylemin kurallarinin temeli ya da kaynagi oldugu
anlamina gelir. Ahlak felsefesinde dogal yasanin ne anlama geldiginin belirlenmesi
oncelikli olarak 'insan dogasina uygunluk' kavraminin aydinlatilmasiyla miimkiindiir.

Farkli anlamlar verilmesinin nedeni, insan dogasina uygunlukla kast edilen seyin

207 Tiirkeri, a.g.m, s. 136.

208 Tiirker, a.g.m, 140.
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"ne" oldugu ile ilgilidir. Dogal yasa fikrinin kaynagi, yapay bir sey olmayan adalet

arayisinda yatmaktadir.?*®

Dogal Yasa anlayisinin vicdanla iligkisi dogrudandir. Dogal yasa anlayisi
adalet arayisindan ciktigina gore, bu yasa pozitif yasalarla esitlenememektedir.?*°
Genel olarak sdylenecek olursa, bazi kanunlar adaletin gerceklesmesini saglayamaz.
Bir diger deyisle, adil olmayan, adaleti temin etmeyen bir seyin yasa olarak kabul
edilmesi miimkiin degildir.211 Dogada uyum, 0Ol¢ii ve dengenin vicdandaki aym

degerlere karsilik gelmesi de dnemlidir.

Dogal ahlaki yasa var midir? sorusuna, "Uluslar yasadan habersiz olsalar bile
Yasa'nin gereklerini yaptikca kendi yasalarini koymus olurlar. Boylece Kutsal
Yasa’nin getirdiklerinin yiireklerinde yazili oldugunu gosterirler. Vicdanlart buna

taniklik eder. Diisiinceleriyse onlari ya suglar ya da savunur."?*

ifadelerine bagl
olarak Thomas Aquinas, bir kural ve 0l¢iit olan yasanin, insanoglu i¢in iki sekilde
varolabilecegini savunur. Birincisi, kurali ve 0Ol¢iitii insanoglunun kendisi koyar;

ikincisi, konulmus olan kural ve Ol¢iiye tabi olur. Dolayisiyla her sey Tanri’nin

takdirinde oldugu icin ebedi ve ezeli yasa tarafindan yonetilir ve aciktir ki, her sey

299 Tiirkeri, a.g.m, 140.

219 \Wolheim, Richard, "Natural Law", The Encyclopedia of Philosophy, Edit., Paul
Edwards, Macmillan Publishing Co., New York, 1967, s. 450.

211 Aquinas, St. Thomas, Summa Teologica, Basic Writings of Saint Thomas Aquinas
icinde, Edit., Anton C. Pegis, Random House, Besinci Baski, New York, 1994, C. 11,
s. 784; Wollheim, a.g.m., s. 452

212 pavlus’tan Romalilara Mektup, 2/15-16.
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bir sekilde ilahi yasaya tabidir ve insanoglu bu yasaya vicdanina yazildigi oranda
uyarak iyi/dogru davranma egiliminde olur.?*® Bir nevi dogal ahlaki yasay: vicdanla
aciklamasi dnem arz etmesine ragmen, Aquinas'daki kaderci yaklagim insan dogasi
ve insan iradesini yok saymaktadir. Aquinas'in insana verdigi irade aslinda Tanri'nin
iradesidir. Aquinas, Tanr1’nin takdirini, insanin sahip oldugu verili potansiyel yetiler
anlaminda degerlendirmeyip bu takdiri 'belirlenmislik' zemininde ele alarak ve ilahi
yasaya tabi olmayi verili olanla sinirlandirarak, zihinsel bir eylemi gerektiren akil ve

vicdan1 hem temele yerlestirip hem de pasivize etmistir.

Temel ahlaki prensipler varolusumuzun bir sonucudur. Bu baglamda dogal
yasaya gore ahlaki pensipler Tanr tarafindan insana zorla kabul ettirilen ve digardan
gelen buyruklar degildir. Dogal yasa da Tanri’’nin insan yasami ve eylemleri
hakkindaki tasaris1 demektir. Insan aklimn bu tasartyr algilayabilmesi de vicdanla
miimkiindiir. Allah'in dini ile yaratilis arasinda mutabakat vardir. Bu sebeple Kur'an
oncelikli olarak Hz. Peygamber’i fitrata gaglrmlstlr.214 Doga kendi yasalarina uyar,
onun sosyal baglarina eziyet eden bir dinin de sahte olmasi kagimlmazdir.?*® Dinin
de kendini uyum, &l¢ii, diizen agisindan dogruladig alan varlik alamdir. ibn Riisd'iin,

216

var olanlar iizerinde diisiinmek (dinen) zorunludur®, ifadesi aslinda dogal yasada

anlam bulmaktadir.

213 http://www.dusuncetarihi.com/makale/summa-theologica
214 Ram, 30/30.
21> paine, Thomas, kil Cag, s. 85.

218 {bn Riisd, Faslu'l-Makal, Cev: Bekir Karliga, Isaret Yay., Ist., 1992, s.65.
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Ahlaki kavramlarin temelleri tamamiyla pratik aklin a priorileridir.217 Akal,
salt akil olarak gercekten pratik oldugunda kendi gergekligini ve kavramlarinin

218 Kant’a gore dinin 6zii ahlaktir.”*® Kant, bu

gercekligini olgu ile eylemle kanitlar.
yargisin1 Tanrisal buyrugu ahlaki devlerde gormemizle agiklamaktadir.”® Saf Aklin
Elestirisi'nde determinizmi elestirmesi Pratik Aklin Elestirisi'nde vicdanin hiirligiini
savunmasina zemin olusturmustur.221 Bir anlamda vicdanin mutlak emrini kabul
eden irade hiirliigiinii metafizik hiirliik olarak ortaya koymaktadir.?? Kant pratik
akilla bir nevi eyleme ge¢mis, olguyla kendini ortaya koyan akli dolayisiyla

ahlaklilig1 kastediyorsa Kant’in pratik akilla varmak istedigi yer dogal bir sekilde

vicdanin da i¢inde oldugu bir akletme siirecidir, diyebiliriz.?%

7 Ulken, Ahldk, s. 69

218 Kant, Secilmis Yazilar, Cev. Nejat Bozkurt, Remzi Kitabevi, Ist., 1984, s. 93.

219 Kant, ahlak kurallarinin insanin pratik aklinin zorunlu ve evrensel olarak gecerli
olan triinleri oldugunu savundugu i¢in etik alaninda rasyonalist olan bir diisiiniirdiir.
220 Kant, "Felsefi Teolojiye Giris", Cev. M. Sait Recber, Felsefe Diinyasi, Ank.,
2004, S: 2, s. 156.

221 Kant, Pratik Aklin Elestirisinde i¢imizdeki sasirtici yargilama yetisinin vicdan
oldugunu belirtir. Kant, Pratik Aklin Elestirisi, s. 107-109.

222 Ulken, Varlik ve Olus, 5.434.

223 Kant, dinleri ikiye ayirir. Tarihi ve dogal din. Ona gore, tarihi din evrensel
degilken dogal din evrensel ve hakiki dindir. "Dogal din ahlaklilik kurali degildir.

Din, Tanri'ya uygulanmig ahlakliliktir. Teolojiye uygulanmis ahlak da dindir. Her

vicdan da dogaldir. Bunun temelinde dogaiistii ya da vahyedilmis bir yasa yatabilir.
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Var olmak, kendi i¢inde bir amaglilik barindirmaktadir dolayisiyla her var
edilen, bu amaglilik dogrultusunda bir donanimla varlik sahasina ¢ikarilmistir.
Varliga yiiklenen misyon, bu misyonunu gerceklestirebilecek bir yapiyla
miimkiindiir. Bu dogrultuda hem insan yapisina (enfiis) hem de insanin disindakilere
(afak)®* yerlestirilen isaretler de insanda yaratici fikrinin ve hak, adalet, merhamet
gibi olgularin olusmasini saglayacak niteliktedir. Afak ve enfiise anlam yiikleyerek,
onlarin fizik varliklarinin Stesine gegmek ise ancak vicdanla miimkiindiir. Insanin
'dogal' yapisi sayesinde 'dogal' olarak Tanr1 fikrinin 'dogal' varliklar {izerinden
isletilmesi, 'dogal' yasanin zeminini olusturur. Bir baska deyisle bu eylem, vicdan

metafizigidir.

Vicdan, Tanrisal mahkemeyi i¢imizde tasarlar. Birincisi, o zihniyetlerimizi ve
davranislarimiz1 yasanim arih@ma ve kutsalligina gore degerlendirir. Ikincisi, biz onu
aldatamayiz. Ciinkii o, Tanr1 gibi her yerde hazir ve nazirdir. Demek ki, vicdan
Tanrisal mahkemenin i¢imizdeki temsilcisidir. Asla ona aykir1 edilememesinin
sebebi budur. Kant, Ethica, s. 99, 104, 156.

224 ryssilet, 41/53.
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B. BIR PRAXIiS OLARAK ViCDAN

Insan hakkindaki en yaygin tanimlamalardan biri onun akilli varlik (homo
sapiens) oldugudur. Pek ¢ok durumda eylemlerimizi diisiiniip tasinarak (yani akilla)
degil de, duygularimizla gerceklestirdigimiz ya da diisiinerek gerceklestiriyorsak bile
diistinmemizi yonlendiren "motivlerin" bu duygular oldugu inkar edilemeyecek bir
olgudur. Duygular ve eylem arasindaki baglantiya iliskin kavramlardan biri de, 6zel
bir duyguyu imleyen "vicdan" kavramidir. Bu kavramin, kars1 karsiya kaldigimiz tek
tek durumlarda ne yapmamiz ya da ne yapmamamiz gerektigini sdyleyen ve bu
bakimdan da ahlaki eylemin zorunlu hareket ettiricisi olarak genel kabul goren
insani-duygusal bir yasantiy1 imledigi sOylenebilir. Belirli bir eylem, olay, durum ve
eser karsisinda eylemde bulunmadan ya da tutum takinmadan hemen Once
duyumsadigimiz bu "yasanti"nin neligi, eylemin ne oldugunu konu edinen etigin de
onemli bir sorunudur. Etik tarihinde de vicdan -ya da ahlaki eyleme gotiiren 6zel bir
duyunun iriinii olarak "ahldk duygusu"- pek cok filozofun arastirma konusu

olmus‘[ur.225

Vicdan, insana ait dogustan verili bir yetidir. Insan, vicdana sahip olmakla

ahlaki bir varlik olmustur ve insanin dogrulugu ahlakliligindan ileri gelir.226 Fakat

225 Ketenci, Tagkmer, "Kant Etiginde Duyguculugun Elestirisi", Felsefe Dergisi,

Sayi: 5, 2008 Bahar, s. 36; erisim: http://www.flsfdergisi.com/sayi5/35-58.pdf

226 Topcu, Nurettin, Ahlak, s. 139.
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dogrunun Ol¢iisti praxis yani eylemdedir.227

Eyleme gecmemis, aktive olmamis
vicdandan bahsetmek ahlaki olmayacaktir. Vicdan dogru ve yanlis1 ayirt etme yetisi

ve dogrudan yana tavir almaya meyli agisindan ahlakidir. Ahlakilik insan dogasinin

bir pargasidir. Bu yiizden ahlakin kaynagi da insan dogasinda aranmalidir.

Vicdanin 6nemini vurgulayanlar, Eflatun ve Aristotales’ten baslayarak, bunu
yaparken vicdani hayati yasamaya deger kilan etmenlerin basina koymaktadirlar.
Tim bu tartismalarda vicdan, akilla birlikte insan hayatinda yer alan, hayatimizi

degerlendirmek ve yonetmekte basat rol oynayan bir 6gedir.

Kant, vicdani bilgi ve degerlerin "sartli emir"lerinden ayirarak, her tiirli
gorelik ve sartliligi asan bir alan (Noumen alant) olarak gérmektedir. Bu, orada baska
varlik derecelerine ait gerektirmelerin sinirlamadigr bir bagimsizligin, distan
yiiklenmig bir kaideye bagli bulunmadigini, vicdanin emrine her tiirlii tesir diginda
hiir olarak uyuldugunu gostermek ig¢indir. O, vicdan alanina, diger biitliin varlik
derecelerinden daha iistiin ve ayricalikli bir konum vermektedir.”® Kant, vicdanin bu
statiisiiniin temel Ozelligini her tlirli simirlamadan bagimsiz olarak gdérmektedir.

Kant’a gore vicdan, "yargmin ahlaki kararlar veren bolimii"*?

olduguna gore, Kant
acisindan eylemin vicdanliligi genel ahlaki yasalarla ortiigmesiyle iligkilidir. Bu da

vicdanin ahlaki agidan temellendirildigini ifade etmektedir.

221 Ulken, Varlik ve Olus, s. 485.
228 Ulken, a.g.e, S. 396.

229 Kant, Ethica, s. 174.
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Etik alaninda diger bilimlerde oldugu gibi teorik boliim, pratige hizmet
etmektedir. Ahlakin pratik boliimii diger boliimlerinden daha kolaydir ve ortalama
anlayis seviyesine sahip her insanin zihnine agiktir. Pratik ahlak veya herhangi bir
ahlaki 6dev uygun bir tarzda aciklandiginda ve tasvir edildiginde, her diiriist ve
onyargisiz insanin kalbine kendini onaylatmamasi miimkiin degildir. Her insanin
i¢inde ahlakin bir kose tast bulundugu i¢in, dogru sekilde tanimlanarak agiklandigi

zaman, vicdanin emirleri dogruyu onaylayip yanlisi kinamaktadir.?*

Vicdan ahlaki kisiligin yaninda, insanin i¢ alemi ve Ozel alanina iliskin
bilinmeyenleri de ilgilendirdiginden ahlaki bir kategori olarak ortaya ¢ikar.”®" Bu
yOniiyle vicdan, insana belli bir durum karsisinda hangi yondeki davranisinin dogru
olacagini sdyleyen, insanin tabiatinda mevcut oldugu kabul edilen deriini (i¢ aleme)

iliskin bir cevherdir.?*

2%0 Reid, Thomas (1990). Practical Ethics, Knud Haakonsen (Ed.), Oxford, Princetor
University Pres; bkz: Tung, Aynur Ilhan, "Aydinlanma Déneminde Realizm Ve
Ahlak Ogretimi", YYUEFD, Haziran 2006, C. 111, Say1: I, I-11, s. 8.

281 scholler, 1958: 131; Bethge, 1989:137, Rn.3; Baeumlin, 1970:3; Herzog vd.,
1985: Art.4, Rn. 124-125; BVerfGE 12, 45(54)) bkz: Atalay, Esra, "Vicdan
Ozgiirliigii", DEU, Hukuk Fakiiltesi, /nsan Haklar Yilligi, C. 21-22, 1999-2000.

282 Herzog vd., 1996: Art.4, I, Rn.124; v. Miinch ve Kunig, 1992: Art.4, Rn.75; Stark
vd., 1985: Art.,, Rn.36; BVerfGE 7, 242 (245vd ); Bethge, 1989:&137, Rn.3;
Aral,1983: 214-215. Bkz: Atalay, Esra, "Vicdan Ozgiirliigii", DEU, Hukuk Fakiiltesi,

Insan Haklar Yilligi, C. 21-22, 1999-2000, s.122.
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Felsefi etik ya genel ve soyut olana ya da somut ve degisen tarihi sartlara
dayanana mi1 baghdir? Bu alternatifse, vicdan problemi tamamen ahlaki vicdana
dayandirilarak cevaplandirilabilir mi? Eger vicdan, ahlaki bir yasaya itaat etme ya da
etmeme konusunda bir hiiklimde bulunmuyorsa, ancak ahlaki emirler sahasini asan
bir gergeklige katilima gore yargiliyorsa boyle bir vicdana ahlak 6tesi (transmoral)
denir. Ahlak otesi bir vicdan, ahlaki sahayi inkar etmez ancak yasa sahasinin

dayanilmaz gerilimiyle onun Otesine sevk edilir.?*®

Luther’den Heidegger’e ahlak
Otesi vicdan fikri tehlikeli bir yoldur. Ahlak otesi, ahlakliigin {stiindeki bir
noktadan, ahlakliligin yeniden tesisi anlamina gelir ya da ahlakliligin altindaki bir

noktadan onun yikimi demektir.?**

Sagduyu etigi ise, 18.yiizyilin ikinci yarisinda Iskogya’da David Hume’un
ahlaki siipheciligine karst bir gorlis olarak gelistirilmistir. Sagduyu okulunun
kurucusu kabul edilen Reid ve izleyicileri, ahlaki bilgi ve motiflerin her insanin
anlayisina agik oldugunu savunmustur. Onlar ahlak duyusu (vicdan) yoluyla, temel
apagik ahlak prensiplerinin tiim yetiskin, olgun ahlaki faillere agik oldugunu ileri

S . 235
stirmiislerdir.

James’e gore ise, insanin ahlaki gorevini yerine getirmesi, bir yandan
kendisini incelemekle, diger yandan varolusu incelemekle olabilir. Ona gore, insanin

ve olusun ahlaki karakterini arastiran insanlar, hemen hemen sonsuz rizikolu bir

233 Cinar, Aliye, Degerler Felsefesi ve Psikolojisi, Emin Yay., Bursa, 2013, s. 61.

234 Cinar, a.g.e, S. 65.

2 Tung, Aynur Ilhan, "Aydinlanma Déneminde Realizm Ve Ahlak Ogretimi",

YYUEFD, Haziran 2006, C. 111, Say: I, I-11, s. 2.
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goreve talip olurlar. O, bu kainatta insan benliginin 6zellikle de aktiiel bilincin
gerceklesmesi igin; iyilik, kotilik ve ylkiimliligiin zorunlu oldugunu ifade eder.
Zira her nerede canli zihinler mevcutsa, orada asli goriiniimleri i¢inde iyi ve kotiiniin
yargist ile yiikiimliliiglin bulundugu ahlaki bir diinya vardir. Bu da insanin
vicdanmidir. Bu ahlaki diinya elbette secimlerimiz, 6zglirliiglimiiz temelinde gelisir.236
James ahlak vardir Onermesini agik¢ca savunur. Ona gore duygulu yaratiklarin
talepleri ahlaki deger igerir. lIyi talebin karsilanmasidir.”®’ James’e gore varsayilan
mutlak ahlaki ancak tanr1 temellendirebilir. Ona gore ahlaki degerler, somut eylem,

olay, duygu ve yargilardan cikariimalidir.?®

Karl Barth’a gore vicdan, hayatin en miikemmel yorumcusudur. Vicdanin
bize soyledikleri siiphe, bilmece, sorun degil de, bir hakikattir, hayatin en derin, en
icten, en kesin hakikatidir: Tanr1 hakkaniyetlidir. Kafamizdaki tek soru, bu hakikat
karsisinda nasil bir tavir takinilmasi gerektigidir. Ona gore, bu hakikate elestirel
mantigimizla varmamiz zordur. Mantik, 'biiyiik' olan1 degil, kiiciik ya da daha biiyiik
olani anlar. Baglangici anlar ama sonu anlamaz, sureti anlar ama ashi anlamaz,
karmasig1 anlar ama basiti anlamaz. Insani olan1 anlar ama ilahi olani anlamaz. Bu
hakikati insanlardan 6grenmemiz zordur. Kendi ve bagkalarinin hakkaniyetsizligiyle
bastirilmis ve muzdarip olmus insan -her insan- tabiatinin derinliklerinde yer alan
hakkaniyet, Tanrinin hakkaniyeti, istegini haykirir. Fakat tam da burada, Tanri’nin

hakkaniyetiyle olan iliskimizde bir doniim noktasina geliriz. Vicdanin sesi duyulur;

23 Tiirer, Celal, W. James'in Ahldk Anlayisi, Elis Yay., Ank., 2005, s. 232.

237 Tiirer, a.g.e, S. 99.

238 Tiirer, a.g.e, S. 96.

87



anlamaya baslariz; kutsalin dokunusunu iizerimizde hissederiz.?®® Fakat, aksine
mantigin vicdanla celismesi miimkiin degildir. Insan fitratina yerlestirilmis olan
vicdan yetisi mantik kurallarina uygun olarak ¢aligmakta, insan hakikatle ilgili

bilgisine mantigiyla ulasmaktadir.

Russell’a gore ahlak, komsularin ve otoritelerin 6vgii ve kinamalar1 yoluyla
ya da vicdan denilen kendini 6vme ve kendini kinama yoluyla olmak iizere iKi
sekilde etkin bir gili¢ haline gelmektedir.240 Aslinda vicdan ahlakin bilince doniismiis

halidir. Gii¢ 6zelligini buradan almaktadir.

Bazi filozoflara gore, nasil ki goz, varliktaki siyah ve beyazligi birbirinden
ayirtyorsa, aynen bunun gibi insanda bulunan bir 'i¢sel his' ve duygu da eylemlerin
iyi ve kotii olanini birbirinden ayirir. Dolayisiyla da iyi ve kotiiniin dl¢iisti insandaki

1 Akseki, insanda iyi ve kétilyii birbirinden

bu 'igsel his' veya 'vicdan' olmaktadir.
ayiracak a priori bir kuvvet bulundugunu ve bu kuvvetin insani iyiye yoneltmek
isteyecegini kabul etmekle birlikte bunun ahlak i¢in yeterli olmadig: goriisiindedir.**?

Ona gore insanlarin ¢ogunlugu, bu fitri kuvveti korumak i¢in gereken Onemi ve

dikkati gostermezler. Ama tabi ve fitrl durumlarini1 koruyabilen, bir bagka ifadeyle,

239 Barth, Karl, The Word of God and the Word of Man, Cev. Douglas Horton, Telif:
Sidney A. Weston, 1928, s. 9, 11-16, 18-19, 22-3, 25-7, 195-6. Bkz:
http://www.dusuncetarihi.com/makale/tanri-nin-kelami-ve-insanin-soezue

240 Russell, Etik, Toplum, Siyaset, s. 147.

?4- Akseki, Ahldk Ilmi ve Islam Ahldks, s. 31

242 pkseki, a.g.e, s. 31-34.
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asli fitratlar1 bozulmamis insanlar i¢in s6z konusu bu 'vicdani his', 'iyt' ve 'kétii'niin

kriteri olabilir.

Ancak Akseki, nefsani arzu ve istekler, 6tke ve siddet, cehalet, kotii 6rnekler,
cevre, toplum, egitim ve Ogretim gibi unsurlarin insanlari, 6zellikle de vicdan ve
duygularini etkileyerek fitri safiyeti bozmasi dolayisiyla boyle bir kisinin ¢ok nadir
oldugunu veya hi¢ olmadigin belirtmektedir.”*® O, kendimizde herhangi bir seyi
yapmaya veya yapmamaya karsi bir istek olustugu zaman, bu istegin iyi ve kotiiniin
kriteri olan vicdandan mi, yoksa kotii ve zararli bir takim temayiillerden mi
kaynaklandigim nasil bilecegiz? diye sormaktadir. Ona goére bu noktada, bu hususu
tayin ve tespit edecek vicdanin iistiinde bir Olcliye ihtiyag oldugu giindeme
gelmektedir. Bu degerlendirmelerinin sonucunda o, yalniz basina his ve duygunun da
bir ahlak esasi olamayacagini ve onun {istiinde bir kaynaga ihtiyag¢ oldugunu ifade

etmektedir.?**

Bilmen ise, ahlakin duygu ile temellendirilmesinin birgok tehlikeli yoni ve
zarar1 oldugunu soylemektedir. Her seyden Once, eger iddia edildigi gibi, 'hassa-i

ahlakiyye' yani a priori olarak insanda bulunan ahlak duygusu yeterli olsaydi biitiin

243 Karaman, Hiiseyin, "Ahmet Hamdi Akseki ve Omer Nasuhi Bilmen'e Gore

Ahlakin Temellendirilmesi Problemi", Ekev Akademi Dergisi, Yil: 10, Sayi: 28 (Yaz
2006), s. 88.

248 Nkseki, Ahldk ITmi ve Islam Ahldki, s. 31-34.
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insanlarin erdemli olmalari gerekirdi.”*> Ona gére, vicdan, ruhtan kaynaklanan bir
giizellik olmakla birlikte yanilmaz degildir.**® Burada vicdanin yanilmaz olmadigini
sOylemesi insana bagli olarak vicdanmin istiini tiirlii sebeplerle bireyin Ortmiis
olmasindandir. Gerek Bilmen, gerekse Akseki ahlakin dine dayandirilmasi gerektigi
anlayisindadirlar. Hareket noktalar1 bu oldugu i¢in ahlakin temelindeki vicdani eksik
bulmaktadirlar. Onlara gore, dine dayanmayan ahlak, hakikatte yok demektir.?’

Halbuki vicdan, ahlakin buyurdugu bir tutum degildir. Vicdan ahlakin kosuludur,

2%® Bilmen, Yiiksek Islam Ahldki, s. 41-42; bkz: Karaman, Hiiseyin, "Ahmet Hamdi
Akseki ve Omer Nasuhi Bilmen'e Gore Ahlakin Temellendirilmesi Problemi", Ekev
Akademi Derqgisi, Yil: 10, Say1: 28 (Yaz 2006), s. 88.

248 »Ancak vicdan layuhti (yanilmaz) degildir. Vicdan bize bilciimle (biitiin) ahlaki
vazifelerimizi gosteremez, bizim ne gibi seylerle miikellef (sorumlu) oldugumuza
miistakillen (kendi basina) hiikmedemez. Hele vicdan ¢ok kere bazi avamil
(sebepler) tesiriyle bozulur, hataya diiser, gide gide soniik bir hale gelir. Nitekim bazi
kimselere tesadiif olunur ki onlar serri hayra (kotiiliigii iyilige) tercih eder, dalaleti
(sapkinligl) hidayet sanir, en faziletkdrane (erdemli) hareketleri birer istihza
handesiyle (alayli giilislerle) karsilar, en rezilane (asagilik) hareketleri de olanca
belagatleriyle alkislamadan, yaldizlamadan sikilmazlar. Simdi bu bet tiynet (kotii
huylu) insanlar da kendilerinin bir selim vicdana malik (sahip) olduklarini iddia eder,
kendi vicdanlarimi ilhamlarina tabi (yaptiklari hareketlere uygun) bulunduklarini
sdylemekten ¢ekinmezler." Bilmen, Yiiksek Islam Ahldk, s. 10.

241 pkseki, Ahlak [imi ve Islam Ahldki, s. 121; bkz: Karaman, Hiiseyin, "Ahmet

Hamdi Akseki ve Omer Nasuhi Bilmen'e Gore Ahlakin Temellendirilmesi

Problemi”, Ekev Akademi Dergisi, Y1l: 10, Say1: 28 (Yaz 2006), s. 88.
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onun Oniinde gelir. Kisiye vicdanli olmasini sdyleyen ahlak degildir. Ahlaki meydana
getiren sey bireyin vicdanina gore davranmasidir. Vicdan, ahlakl bireyi varsaymaz,

ahlakl bireyin "ilk belirtisi", baslangi¢ noktasidir. Bir nevi ahlakin varsayimidir.

Vicdanin, bir 'psikokiiltiirel yap1' oldugunu diisiinenler, insana ait eylemleri,
insanin amaglarini ve insan karakterini ahlaki agidan degerlendirmektedirler. Onlara
gore vicdan, kiiltlir ve egitimle bigimlenmektedir. Bu diisiince vicdani, etik bir deger

olarak ya da bir kiiltiir ve egitim isi olarak ele almaktadir.

Vicdani etik bir deger olarak kabul edenlere gore deger vurgusu etigin ayirt

#8 Vicdan etikten de ote bir kapsam ve derinlige

edici yoniinli olusturmaktadir.
sahiptir. Bu nedenle de vicdan etigin degil, etik vicdanin bir tiirevidir. Vicdanin
etikten daha kapsamli olmasi etigin sosyo-ekonomik ve kiiltiirel bir temelden yani
'disardan’ kaynaklanmasi, vicdanin ise bireye ait olup icerden kaynaklanmasi
demektir. Etik gergeklik, cagdan caga, donemden doneme, toplumdan topluma ve

bireyden bireye farkliliklar gosterirken vicdanin her déonem ve zeminde hakikati dile

getirmesi goz ard1 edilmemelidir.

Muhasibi’ye gore, insanin sahip oldugu ahlak tabii ahlaktir.**® Onun tasavvufi
bir ahlaki temellendirme c¢abasi, kazanilmis ya da kazanilmasi gerekli olan bir
ahlakin ilkesini, nefsin edimlerde bulunurken muhasebe edilmesi iizerine bina

etmistir. % fnsanin varlik tarzini maddi-manevi bir biitiinliik icerisinde tasvir eden

248 Tiirkeri, Mehmet, Etik Biling Kaynak Sizsiniz, Lotus Yayinevi, Ank., 2011, s. 32.
249 S .
Muhasibi, er-Riaye, s. 125.

250 Muhasibi, a.g.e, s. 45.
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Mubhasibi, ahlak problemini "insanin kendini bilmesi" ve "nefsle miicahade-
muhasebe etmesi" noktasinda ¢zmeye calisir.”>* Muhasebenin terki, kalbin fesadinin

ashidir. %>

Dinin bozulmasini, kalbin bozulmasinda gordiigiinii ifade ederken bu
goriisiinii Hz. Peygamber’in; "Insan viicudunda bir et pargas vardir O iyi oldugunda
biitlin tutum ve davranislar iyi olur, o bozuldugunda biitiin tutum ve davranmislar
bozuk olur. Dikkat edin! O kalptir."?**, anlamindaki meshur hadisiyle delillendirir.”*

Muhasibi'nin degindigi muhasebe meselesi vicdanin islevsellesmesi acisindan etik

bir deger tasimaktadir.

Vicdan bizi her zaman dogru yola gotiiriir mi? Mutlaka iyilige mi gotiiriir?
Yoksa yanmltir mi1? gibi sorularin cevabini aragtirmak vicdanin degerinin
arastinlmasidir.”® Vicdanin degeri pratikteki uygulanisiyla ortaya c¢ikmaktadir.
Ahlaki agidan vicdansiz, vicdani kor, vicdani perdeli, kara vicdanli gibi tanimlamalar
vicdanin dogrulugu ile ilgili degildir. Aksine bu dogruluktan uzaklik bizatihi
vicdanla degil, Kur’an’da da vurgulandig iizere, kisinin yanlis eylemlerinin vicdani
karartmasi, paslandirmasi, koreltmesi ile ilgilidir. Bilgisizlik, egilimler ve duygularin
devamli etkisi belli bir zaman sonra aligkanliga doniisebilir. Bu sekilde kotii

256

hareketlerin yarattig1 aliskanliklar da vicdani sasirtabilirler. Kur’an’a gore

2! Muhasibi, er-Riaye, s. 109.

252 Muhasibi, a.g.e, s. 124.

253 Epu Zekeriyya Muhyiddin, Tehzibu 'l Esma, Daru’l Fikr, Beyrut, 1996, [11/ 217.
% Muhasibi, a.g.e, s. 125.

2> Topeu, Ahldk, s. 142.

256 Topcu, a.g.e, s. 143.
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tekebbiir (benin oldugundan giiclii olma istegi) ve istigna (Kendini yeterli gorme)

. 257
vicdani bastiran

, aktive olmasinmi engelleyen durumlardir. Kétiiliiklere alismak,
Allah’m hiikiimlerine kars1 gelmek vicdam zayiflatir. Zamanla 6ldiiriir. Isyan, zuliim
ve nifaka alisan ruhlar, vicdanin hakikate bakis kuvvetini, ferasetini koreltir.®
Vicdansiz biri, bu sesin yanlis yonlendirdigi biri degil, daha ¢ok bu sesi ya hig

iretemeyen ya da sesin yonlendirdigi gibi eyle(ye)meyen bir varlik anlamina

gelmektedir.®

Eyleme gecen vicdan ise ahlaktir. Vicdanla insanin yaraticiligi arasindaki
iligki bir karsilikl1 etki iliskisidir. Insan ne kadar yaratic1 bir sekilde yasarsa vicdani

da o kadar kuvvetlenir, dolayisiyla vicdan da insanin yaraticiligin artirir.?®

Oncelikle, meziyet ve meziyetsizlige hilkkmeden vicdandir. Meziyet, erdemli
islerin bizde meydana getirdigi ahlaki kiymetin artmas1 demektir. Meziyetsizlik ise,
ahlaki kiymetimizin azalmasidir. Odiil ve ceza fikirleri de bundan kaynaklanir. Biz,
iyi hareket ettigimiz zaman 06diil talep etmeyiz. Yalniz, ahlaki kiymetimizin artisi
bizce odiiliin birincisi ve en kiymetlisi olduguna hiikmederiz. Bu manada olarak,
vicdan, adeta bir ¢esit ceza Olgiisii ve hicbir kiyaslamanin yerine konulamayacagi bir

i¢gsel alandir. Vicdan bir seref duygusu, haysiyet ve vakardir. Niyeti yalniz o temyiz

27 Giiler, Kur’an Ahldk Metafizigi, s. 132.
2%8 Yazir, Elmalili Hamdi, Metalib ve Mezahib Icinde Dibace, s. XXXV.
259

Balanuye, Cetin, "Vicdanin Sesini Demlemek", Psikeart, s. 79.

260 Eromm, Erdem ve Mutluluk, s. 190.
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eder. Bir fiilin meziyetini de meydana getiren niyettir.?*!

Niyet demek sadece istege
ulagmak olan hedefi tasavvur demek degildir. Bilhassa, bu hedefe ulagmak i¢in sahsi
gayret demektir. Bu da iradeyle ilgilidir. Niyet, iradenin eylemidir. Niyet, disardaki
bir fiilin ifasini talep ve temenni degil, bunun i¢ tahakkukudur. Vicdanda hiikiim ve

duygu birlikte bulunur. Ahlaki duygular zihne aittir; hitkkmii kusatirlar. Vicdan bizde

3 itikad olusturur:

1- Herkes icin zaruri ve mecburi bir ahlak kanunu vardir.
2- Insan bu kanuna itaat edip etmemekte hiirdiir.
3- Bundan dolayidir ki, her insan kendi fiillerinden sorumludur.

Bu kanun varolmasa idi; hiirriyet, kisisel (siibjektif) ve heveskarane bir sey
olurdu. Sorumluluk sofistler tarafindan agiklanan bir vehimden ibaret bulunurdu.

Fiiller, ne miikellef ne de hiir olmayan kimselere dayandirilamaz.?*

Eyleme doniismiis vicdan, insanin tekamiiliinliin nihai noktasidir. Yaratilista
insan dogasinda var olan bu insani hakikatin aktif ve islevsel oldugu durumlarda
insan onunla ger¢ek anlamda insanlik ve evrensellik kazanmaktadir. Insana ait diger
olgularla birlikte vicdanin islevselligi insan1 olusturan sistemin diizgiin ¢alismasini

saglamaktadir. Kur'an'in ulasmaya calistigi hedefindeki "insan" beklentisi budur.

201 Abelard’a gore de, bir eylemin dogrulugu ya da yanlisligi derinlerde degil, niyette
yatmaktadir. Tanr1 ne yapildigini degil, onun hangi tinsel duyum iginde yapildigini
g6z oniinde bulundurur. Thilly, Felsefeye Yolculuk, s. 226.

262 Bertrand, Ahldk Felsefesi, s. 25.
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Kur’an bu seviyeye erisen ve onu kaybetmeyenleri "hidayete erismis"?® seklinde
nitelemektedir. Vicdan hakkinda en Onemli risk mutlaklastirilmasidir. Onun

mutlaklagtirilmasi durumunda, kérelme ve diislisiin yaganmasi kaginilmazdir.

263 En’am, 6/82; Muhammed, 47/17; Bakara, 2/5; vb.
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C. VICDANIN BILiSSEL TEMELLERI

1. Akl

Engellemek, alikoymak, menetmek, kayit altina almak, baglamak (a-k-1)***

anlamlaria gelen akil, terim olarak varligin hakikatini idrak eden, maddi olmayan,
fakat maddeye tesir eden basit bir cevher; sekilleri soyutlayarak kavram haline
getiren ve kavramlar arasinda iliski kurarak 6nermelerde bulunan, kiyas yapabilen

gli¢ demektir.”®®

Her insan, potansiyel olarak bir yaraticisi oldugunu akli ile kavrayacak bir
fitrat lizere yaratllml§t1r.266 Insan vicdani1 da bu gergege gore programlanmustir. Aklin
buldugu dogrulari vicdan kabul edecek mahiyettedir.’®” Bu baglamda A’raf, 7/172-
173. ayetteki Allah’1 bilme/tammma anlamindaki kalu bela ifadesi, her insanin

yaratihsindaki akli ve vicdani kapasitesine isaret etmektedir.”®® Maturidi de Allah'in

254 bn Manziir, Lisanu’l Arab, \V/3046; Ciircani, Ta'rifét, s. 165,

2% Bolay, Siileyman Hayri, "akl" mad., TDV Islam Ans., 11/238.

266 Razi, Mefatihu’l Gayb, XV/51.

267 7emahseri, Kessaf, 11/529.

28 Elmalil, Hak Dini Kur'an Dili, 1V/2323-33. ibn Kesir de ayetin insanin
yaradiligindaki saf ve temiz fitrata dikkat ¢ektigini sdyleyerek bu konudaki ayet ve

hadisleri siralar. Ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim T efsiri, C. 7, s. 3131-3138.
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tizerinizdeki liitfu ve rahmeti olmasaydi, pek azimiz hari¢, seytana uyardzn12269
ayetine dayanarak, Peygamber gonderilmese dahi insanin hakikati kendine verilen
dogal vetilerle kesfedebilecegini temellendirmektedir.’’”® Vahyin de hitabi insan
aklia yoneliktir. Akl1 olmayana vahyin de bir hitab1 yoktur.271 Dolayisiyla bu ayet,
vahiy olmadan ve peygamber gonderilmeden de insanlarin akil, vicdan ve
sagduyularin1 kullanarak hakikati kesfedebileceklerini bir 6n kabul olarak insanlarin

Oniine koymaktadlr.272

Ibn Kemmune nin bilginin elde edilmesi noktasinda zorunlu gérdiigii zihinsel
fiil ve durumlardan biri olan akil, bir seyle ilgili hikkmiinde yanilmaz. Bu, burhani

kanitlamalarda kullanilan ilk ilkelere yonelik inang gibidir.273

Bu noktada, yanilma
varsa dilizgiin bir akletme sistemi devrede oldugu miiddetge, bunun akla degil

iradenin yanlig kullanimina yiiklenmesi gerekmektedir.

2% Nisa, 4/83
270 N fApiein AR s 2 AT A
Maturidi, Te vilat, 111/356.
271§ fagrint qn
Maturidi, a.g.e, V/168.
212 Diizgiin, Saban Ali, "Maturidi’nin Kur’an Yorum Yontemi", Mdturidi’'nin
Diisiince Diinyast iginde, Editdr: Saban Ali Diizgiin, T.C. Kiiltir ve Turizm
Bakanlig1 Yay., Ank., 2011, s. 37.
2% ibn Kemmine, el-Cedid fi'l Hikme, Tah. Hamid Mer'id el- Kiibeysi, Bagdat

1403/1982, s. 301. Akataran: Alper, Omer Mabhir, Aklin Hazzi Ibn Kemmiine de

Bilgi Teorisi, s. 95.
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Kadi Abdulcebbar, aklin tarifine, insana diledigini yapabilme imkani veren
yeti, ifadesini ekleyerek akilla insanin yiikiimliiliigii arasinda bir ilgi kurmaktadir.?™
Maturidi'ye gore de Allah, imtihana tabi tutarak miikellef kildig1 insanda akil yetisini
zemine yerlestirip, hitabin1 ona yapmlstlr.275 Ayrica, Maturidi'nin bilgi kuraminda
akil, sadece dini bilginin degil aynm1 zamanda genel ve ahlaki bilginin de
kaynagldlr.276 Bu baglamda, vicdani davranigsa uygun olanla olmayan arasinda ayrim

yapan, baska bir deyisle vicdana vicdan diyen kaynak da akildir.?’’

Akil ve vicdan birlikte degerlendirilmesi gereken kavramlardir. Muhammed
Kutub vicdani, aklin deger olgiilerinden kabul etmektedir.’® Scheller ise vicdana
aykirt hareket edenleri renk korleri gibi deger korleri saymaktadir."*”® Akletme
insanin iyi ve kotliyl birbirinden ayirma yetenegi olarak vicdanla hem anlam hem de

islevsel olarak iligkilidir. Vicdan, insanin tabiatina ait ahlaki bir suur oldugu igin hak,

274 Kadi Abdulcebbar, Mugni, X1/ 379.

2" Maturidi, Kitdbii t-Tevhid, s. 352.

278 O9zcan, Hanifi, Maturidi'de Bilgi Problemi, s. 70.

21 Atay, H., "Islam Felsefesinde Yaratma", Kelam Arastirmalari, 1:1 (2003), 3-10.
278 Kutub, Muhammed, Islam da Egitim Metodu, s. 178-180.

2" (Jlken, Varlik ve Olus, s. 396; Deger psikolojisinin énemli bir pargasini suur ve
vicdan arasindaki iliskinin olusturdugu goriilmektedir. "Deger insanin ruhi yaninin
tabil bir mabhsiilidiir. Hatta insan mekanizmasinda onun pratik olarak
gerceklestirilmesidir. Bu yilizden insan biinyesinin en derin noktalarindan dogar ve
onun bir parcas1 durumundadir." Bkz: Kutub, Muhammed, Insan Psikolojisi Uzerine

Etiidler, s. 317.
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hakkaniyet ve adaletin ne oldugunu dogrudan bilir. Akil birtakim kiyaslar ve
mantiksal dnermeler tiretir. Vicdanin da devrede oldugu akletme siireci i¢inde bunlar

zihin tarafindan veri olarak kullanilir.

Aristoteles’e (M.O 384-322) gore, olgiilii kigi?® gerekenleri, gerektigi

Vicdanin kendisi

sekilde, gerektigi zaman arzu eder, akil da bunu buyurmaktadir.
dl¢iidiir. Disardan, somut "objektif" bir dl¢iisii yoktur. insanlarin vicdanlarmin sesini
duyabilmeleri i¢in durup diisiinmeleri gerekir. Aslinda imanin temeli vicdan oldugu
icin, Allah yirmi ii¢ sene boyunca ayetler indirerek, sorular sorarak, tefekkiir,
taakkul, tezekkiir, tedebbiir, tafakkuh gibi birbirine yakin diigsiinme fiilleri ile
yiizlerce defa tekrar ederek insanlar1 akillarmi isletmeye, vicdanlarini ortaya

cikarmaya g:ag1rm1§t1r.282

"Vicdanin yapisinda duygularin biiyiik rolii bulunmakla beraber bu duygular
aklin kontrolii altindadir. Aklin kontroliinden kagan duygular, ahlak dis1 veya ahlaka

kars1 olabilirler. Vicdan1 harekete geciren duygularsa, vicdana olaylar karsisinda

n283

hiikiim verdiren akildir. Bu iki yeti birbirlerini tamamlar."“> Joseph Butler, vicdani

"284 olarak tammlarken aslinda akli oéncelemis

"yiiregin olaylara yonelmis algisi
goriinmektedir. Ancak su bir gercektir ki, akletme, insanin iyi ile kotiiyii ayirma

yetenegidir. Bu yetenek ile vicdan duygusu arasinda hem anlam hem de fonksiyon

280 Aristoteles’e gore haz yoklugunda ac1 duymayan kisiye, lgiilii kisi denir.
281 Aristotales, Nikomakhos'a Etik, s. 66-68.

%82 Giiler, ilhami, ftikattan Imana, Ank. Okulu, Ank., 2009, s. 108.

283 Topeu, Nurettin, Ahldk, Ist. 2014, s. 141.

284 Cevizci,Ahmet, Felsefe Sézliigii, Ist. 2005, 6.baski, s. 1708.
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itibartyla yakin bir iliski meveuttur.”®® Resmin biitiiniinii gorme ve degerlendirme

acisindan vicdan akilla isbirligi iginde olmak durumundadir.?®

2. idrak

Idrak farkina varma, tamma, kavrama, tasavvur etme, bilme gibi zihnin ¢ok
cesitli ve karmagik faaliyetlerini ifade eden genel bir terimdir. Kelimenin Arapca
koki olan derk, kavusmak, yeti§mek287; olgunlagmak, nihai sinirina ulasmak?®®; bir
araya toplamak®®; farketmek, algilamak, gormek,”® anlamak ve bilmek®' gibi

292

anlamlara gelmektedir.”™ Miisliiman diislince kiiltiiriinde idrakin duyular yoluyla

285 Bilgiz, Musa, Kur’an A¢isindan Vicdan ve Degeri, Beyan Yay., Ist., 2007, s. 66.
28 Akla ve vicdana aykir1 bir davranis olarak Iblis'in hikayesini (Bakara, 2/34; A'raf,
7/11; Isa, 17/61; Sad, 38/75 vb.) drnek verebiliriz. Iblis, Allah’in ilahligin1 kabul
etmis, ancak O’nun secde emri karsisinda akil ve vicdani yerine heva ve hevesine
uyarak (tekebbiir-istignd) kendini isyan ve kiifre gotiiren bir kiyas iiretmistir.(Isra,
17/61, 62) Belki de bu anlamda ilk vicdansiz varlik seytandir.

%7 Nisa, 4/78,100; Yasin, 36/40.

?%% Yunus, 10/90.

289 Araf, 7/38.

2% Bnam, 6/103; Suara, 26/61.

21 Neml, 27/66.

292 fhn Manzir, Lisanu’l Arab, "d-r-k" mad.
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olustugu diisiiniilmiis?® dolayisiyla duyu tecriibesinin zihne yansimasi "idrak" ile

ifade edilmistir.

Dildeki asil kullanimu itibariyla idrak kelimesi "bir seyin olgunlasmasi ve tam
olmas1" anlamia gelmektedir. Derek?®*, bir kisinin hedefledigi son nokta oldugu i¢in
"yer, mevki" anlamina da gelmektedir. Daha sonra anlam genisleyerek idrak ve

. 2
vicdan manasinda kullanilmistir. %

Islam diisiiniirleri i¢in idrak, algilama ve bilmenin her tiiriinii igine alacak
kapsamdadir. Modern psikolojide "duyumlar" ve "idrak" basligi altinda incelenen
konular1 ihtiva edecek sekilde insanin nasil diislindiigiini ve nasil bildigini
aciklamaya calisan Ortagag Islam psikolojisinde idrak kavrami, zihni faaliyetin her
asamasi i¢in kullanilmistir. Diisiinme, maddi baglantilarindan heniiz kopmamis hayal
formlarinin kiilli ve soyut kavramlara ulasacak tarzda kullanilis1 ve killl bilgiye
yonelistir. Bu yoneligin akli istidlale ait sartlar1 yerine getirmesi ve asil soyut

gerceklerle bulusmasi durumunda akli idrak yani bilme meydana gelmektedir. 2%

Duyularin getirdigi izlenimler ile aklin hiikkmii, arasinda cereyan eden hadise
idrakla ilgilidir. Su halde, duyumlamanin siddetiyle dogru orantili olarak zihindeki

bilgi objesi hakkindaki tasavvurumuz ve bunun sonucu olarak objeyi kavrama idrak

2% Maturidi, Kitdbii t-Tevhid, s. 46.

%4 Derek, "istenilen seviyeye gelene kadar bir ipi digerine baglamak" anlamina gelir.
El-Askeri, Arap Dilinde ve Kur’an’da Farklar SozIiigii (el-Furug fi’l Lugd), s. 113.
2% E|-Askeri, a.g.e., . 113-115.

2% Hokelekli, Hayati, TDV Islam Ans., 21/477.
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hadisesidir. Kisi bu kavrama ile bilgi objesine erismekte ve o objeyi zihniyle
yakalamaktadir. Burada idrakin suurla (conscience) bir iliskisi s6z konusudur.

Bilginin meydana gelebilmesi i¢in dnce idrak sarttir.”’

Eger idrak, olumlu veya olumsuz hicbir yargi ihtiva etmeden yalnizca zihinde
olusan imaj ve kavramlar1 ifade ediyorsa tasavvur, onlar hakkinda bir yargiy1

beraberinde tasiyorsa tasdik adin1 almaktadir.”®®

Bilginin elde edilmesi noktasinda ibn Kemmune nin zorunlu gdrdiigii zihinsel
fiil ve durumlardan biri olan idrak, kendisine gére duyusal, hayali, vehmi ve akli
olmak iizere gesitli tiirlere ayrilir. Idrak, 6znenin yoneldigi nesnenin suretini almasi
ya da idrak edende idrak edilenin suretinin hasil olmasidir. Ya da herhangi bir
nesnenin gercekliginin ayniyla ya da benzeriyle idrak eden 6znede bulunmasidir.
Hatta bazen buna bilgi denmektedir. Aslolan nesnenin suretinin 6zne tarafindan elde

299

edilmesidir.”” Kindi, varligin hakikatini idrak etmeye vicdan demis ve ilmi de bu

temele dayanarak tanimlamistir.*® Kalbin anlamin zihin olarak ifadelendiren Kadi

291 Yakit, ismail, "Sadreddin Konevi'nin Diisiincesinde Idrak ve Hakikat Bilgisi", LU

Felsefe Arsivi Dergisi, 1991, S. 28, s. 196.

298 Ciircani, Ta'rifat, "idrak" mad.; Tehanevi, 1/484.

% fbn Kemmane, el-Cedid fi'l Hikme, s. 301. Aktaran: Alper, Omer Mahir, Aklin
Hazzi Ibn Kemmiine 'de Bilgi Teorisi, S. 94.

300 Kutluer, {lhan, TDV Islam Ans., 22/114.
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Abdulcebbar, objelerin niteliklerinin duyum sonrasi zihne aktarilmasini idrak olarak

tanimlamaktadir.>®

Idrak ile vicdan arasindaki iliskiye gelince, vicdan bulmak (v-c-d) kok
anlamiyla dogruyu bulma, dogrudan yana yonelme anlaminda diisiinsel siireci ifade
ederken; idrak, "oniinde olan sey" hakkinda kullamilir ve algilama, gérme (b-s-r)
acisindan bu siirecin ilk asamasidir. Idrak, bir seyi en 6zel nitelikleri ile ve bir biitiin
halinde kavramaktir. Bir seyin idrake konu olmasi icin var olmasi gerekir. idrak,

%2 Bu da gostermektedir ki bilgi teorisi varlik

bilgi edinme yollarindan biridir.
felsefesi yani ontoloji lizerine bina edilmektedir. Akletme siireci i¢inde bilginin

bulunmasi ve bilgiyi idrak etme, vicdanin bilissel temeli olmasi agisindan onun

hayata gecirilmesi adina temel bir neme sahiptir.

30 jdrak duyu organlar ile iligkili olarak sdylendiginde, sadece alg1 anlami vardir. O,

duyum ile birlikte alginin olustugu yeri "kalp" olarak belirlemektedir. Kadi’de kalbin
anlami zihindir. Ciinkii kalbe verdigi anlam ile giiniimiizde zihne verilen anlam ¢ok
yakindir. Kadi zihinsel etkinlik yeri olarak akli kabul etmez, ¢iinkii ona gore akil,
baz1 bilgilerin toplamindan ibaret oldugu icin bir arazdir, arazlar da edime
mahal/yerleske olmazlar. Mahallin cisim ve canli olmas1 gerekir, bu da kalptir. Kadi
Abdulcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, s. 234; Mugni, IV/21, 145; XI11/59. Bkz: Cengiz,
Yunus, Kadi Abdulcebbdr’in Eylem Teorisi, Doktora Tezi, Ank., 2010, s. 156.

302 E|-Askerd, Arap Dilinde ve Kur’an’da Farklar Sozhigii, s. 111.
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3. Bilgi

Bilgi, 6znenin amacgh yonelimi sonucunda, 6zneyle nesne arasinda kurulan
iliskinin iiriintidiir. Bilingte bulunup da bir sekilde hakli kilinan ve bdylelikle dogru

303

diye degerlendirilen her sey bilgi adin1 almaktadir.> Insan, varlikla iliskisi sonucu

iirettigi bilgiyle, hakikati bulma ¢abasindadir.®™*

Karsilikli olarak bilginin olusmasinda vicdanin, vicdanin aktiflesmesi ve
gelismesinde de bilginin gerekliligi kagmilmazdir. Vicdan, bilgiyle harekete gecen
kognitif (bilissel) temeli olan bir kavramdir. insanda yeti olarak var olan vicdan,
kendi kendine gelisemez. Vicdanin gelisim siirecinde belli bir birikime ihtiyaci
vardir. Bilginin bilingli kullanimi, vicdanin eylemselligine temel olusturmaktadir.
Nazzam bu anlamda, vicdana yonelik kalbin hareketine ilim demektedir.*®

Dolayistyla vicdanin nesnel bilgiye temel olusturdugunu ifade etmektedir.

Kur’an’da, imanin kendisi vasitasiyla gerceklestigi kalp, daha ¢ok, diisiinme,
bilme, akil yiiriitme gibi biligsel fiillerin merkezi anlaminda kullanilmaktadir.
Nitekim ¢ikarimla (istidlal) es anlamli olarak kullanilan ve bir bilgi elde etme ve akil

yiiriitme bi¢imi kabul edilen nazar kavrami da kalbin eylemi olarak goriilmektedir.

303 Cevizci, Felsefe Sozligii, s. 123.
3% Diizgiin, Varlik ve Bilgi, s. 287.
305 Nesefi, Ebu’l Muin Meymtin b. Muhammed, Tabswratu’l Edille fi Usuli’d-Din,

Hazirlayan: Hiiseyin Atay, Basak Matbaacilik, Ank., 2004, C. I, s.12.
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Bundan dolayi, kalbin delile dayali ¢ikarimindan (istidlal), akil yiirlitmesinden

306

(nazar) ve diisiinmesinden (teemmiil) bahsedilmektedir.”™ Dolayisiyla diistinme

(tefkir), inceleme-arastirma (bahs) ve genis, derin, etraflica diisiinme (teemmiil,
tedebbiir, reviyye), kalp ile yapilan akil yiiriitmenin islevleri olarak gtjriilmektedir.307
Kalbin vicdana temel olusturan kavramsal cergevede yer aldifi diisiiniildiigiinde

akletme siireci i¢inde bilgi, kalp ve vicdan birlikteligi anlam kazanmaktadir.

Kadi Abdulcebbar'a gore Allah'in kula vacip kildig: ilk gérev, marifetullah'a

308

(Allah’1 bilmeye) ulastiran akil yiiriitme (nazar)dir.”™ Matiradi'ye gore de Allah’t

bilmeyi (marifetullah) ve iletisim kurmayi1 saglayan her diisiince ayni zamanda

309

ahlakin teorik ve metafizik zeminini de belirlemektedir.”™ Ona gore, insanin Allah’1

bilmesi fitr bir ihtiyactir ve bu da ancak insanin kendisini bilmesi ile gerceklesir.*'.

3% Egen, Muammer, "Kur’an’da Akil-iman iliskisi", 4 UIFD, 52:2(2011), ss. 85-96.
307 Kad1 Abdulcebbar, Serhu Usil-i Hamse, s. 45.

308 Kadi Abdulcebbar, a.g.e, s. 10.

% Maturidi, Kitdbii t-Tevhid, s. 39-52, 55-77.

310 fglam diisiincesinde Allah ile insan arasindaki iligskinin, karsilikli bir iliski oldugu
goriilmektedir. Kisinin kendini bilmesi bu iliskinin sagligi agisindan Snemlidir.
Kendini tam anlamu ile bilen kisi, kendi vicdanini yaratan giiclin tecellisini idrak
edecektir. Kendini bilmek kavramini igsellestirmenin yolu; akil ve vicdan yoluyla
kendini smamaktan gecer. Insanda yaptig1 hatadan dolayr vicdan azabi duymasin

saglayan gercek kendini bilmesidir. Isfehani, insanin Rabbini ve kendini tanimasini

siralarken sinal (mantiki) terkibe gore onceligi insanin kendini tanimasina vermistir.
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Insanin sevilmeye ve siikiir edilmeye layik olani bilmesi i¢in Allah’1 tanimasi
gerekir; bundan da zaruri olarak imtihan olgusu ortaya ¢ikar. Kisi 6nce kendini sonra
da ilahi isimleri bilir ve ardindan bu iki varlik arasini ayirt eder. Bu sebeple insan
kendini ne kadar tanir, psikolojik yapisini ne kadar bilirse yaraticisini da dylece tanir

ve bilir.3t!

"Bilgi, inandig1 seyin inandigi gibi olduguna dair nefsin siikin buldugu
(stiktinu'n nefs) inangtir" **? tanimiyla Kadi Abdulcebbar, kisinin mutmain olmasinda
bilginin donemine isaret etmistir. Bilgi, kiside siiphe, endise, kaygi, bilgisizlik gibi
faktorlerle ortaya ¢ikan zihinsel gerilimi sona erdirmektedir.*® Bu da vicdanlilik
olarak kendini géstermektedir. Vicdanl her eylem kisinin huzur buldugu eylemdir.

Bilgi ve vicdanin birbirine etkisi agisindan vicdan tanimmina bilgiyi
yerlestirenler de vardir. Edimin olumsal bir hareket olusunu ve bunun 6znedeki gii¢

tarafindan saglandigin1 kanitlamak i¢in Kadi Abdulcebbar, giindelik olaylarda

gelisen edimlerimizi ve hareketlerimizi 6rnek gosterir. Ona gore bedendeki tikel

Isfehani, Ragip, Insan Iki Hayat Iki Saadet, Terciime: Mevliit F. Islamoglu, Tahkik:
Abdulmecit en-Neccar, Pinar Yay., Ist., 1996, s. 27.

31 Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, s. 274. Bkz: Demir, Osman, "Hikmete Uygun
Yasamak; Varlik, Bilgi Ve Deger lliskisi Bakimimdan Imam Maturidi’de Ahlak
Disiincesi", Uluslararas1  Maturidi ~ Sempozyumu, 28-30 Nisan 2014,
Eskisehir/Tiirkiye, Bildiri Metni, s. 4.

%2 Kadi Abduleebbar, Serhu Usili’l Hamsg, .46

313 Aslan, ibrahim, "Mutezile Kelaminda Diisiince (Nazar)-Bilgi Iliskisi —Kadi

Abdulcebbar Ornegi—", AUIF Dergisi, 51:1(2010), s. 165-166.
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glicii ve insanin tiimel giliciinii kanitlamanin yolu, giindelik edimlerimiz ve bu
edimlere iliskin sistematik diisiinsel ¢aba olmadan bizde olusan bilgidir.314 Ayni
yontemi Es’ariler’de de gormek miimkiindiir. Bu bilginin ismi Ici’ye gore

n315

vicdandir. Vicdam salt bu bilgiyle esitlemek, indirgemeci bir yaklagim olmakta

ve vicdanin 'ne'ligini ortaya koymak agisindan eksik kalmaktadir.

Cahiz da, "Bilgi kullanilamasaydi, anlami olmazdi. Gerekgelendirme
olmasaydi, getirilen kanitlarin bir anlami olmazdi. Yararliy1 zararlidan ayirmak, iyiyi
kotiidden ayirmak gibi bir gereksinim olmasaydi Allah gozlere gormeyi vermezdi.
Duyumsayan ve idrdk eden varlik olarak insan, sahip oldugu ayirict yetileriyle
gereksinim duydugunu alir, gereksinim duymadigimi almaz; hosuna gideni alir,
hosuna gitmedigini almaz. Bunun arkasinda akil i¢in bir alan olusur, uyarilmak
(havdnr) igin sebepler yayilir ve dogru-gorii icin kapilar acilir, duyusal bilgiler
olusur, dogal (garizi) vicdanlar olusur, bu vicdanlarla yapilan temyiz akillarin temyiz
ettigine yiikselir, yapilan karsilastirmalarla siniflandirma gergeklesir. Diinya ameli
ahiret ameline merdiven olur. Duyusal bilgiler akli bilgilere merdiven olur. Gorii bir
hedeften baska bir hedefe varir, bilgi ve eylem siirekli bir sevaba eriginceye dek..."3

diyerek vicdan-bilgi iliskisine deginmistir. Burada bilgi, farkindalik, biling, vicdan ve

31 Kadi Abdulcebbar, Mugni, X11/5.
315 §ei, Mevikaf, s.151. Ici'ye gére bu bilginin vicdan oldugu ¢ikarimim yapan bir
calisma i¢in bkz: Cengiz, Yunus, Kadi Abdulcebbar’in Eylem Teorisi, Doktora Tezi,
Ank., 2010, s.70.

318 Cahiz, Ebu Osman Amr b.el-Bahr, Kitabu'l Heyavdn, Thk: Abdusselam

Muhammed Harun, Mektebetu Mustafa el-Babi el-Halebi , tsz., 2/115-116.
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ortaya ¢ikan akletme siireci eylemlerinin temeline oturtulmustur. Bir nevi vicdanin

eyleme gegisinin betimlemesi yapilmistir.

Ibn HaldGn’a gore ise, vicdan, ilmi idraklere ve bunlarin meselelerine
uzaktir.®*” Ibn Haldin, vicdan degerlendirmesinde isabetli goriinmemektedir.
Vicdanin eyleme ge¢mesini saglayan, onun dogru ve yanlis arasinda yaptigi ayrim ve
bunun sonucunda kiside meydana gelen idrak ve biling dolayisiyladir. Idrak ve biling

de kisiyi bilgiye gotiirmektedir.

Kelam’da bilgi varliga dayandirilmakta ve varligin hakikati temelinde insan
bilgisinin imkani temellendirilmektedir.**®. Allah sizi annelerinizin karminda hicbir
sey bilmediginiz halde ¢ikardi. Oyle iken size, isitme, gozler ve kalpler verdi ki
siikredesiniz,** ayetinin tefsirinde Aldsi sdyle der: Allah bu seyleri kendileriyle ilim
ve marifet elde etmek icin vasita kilmistir. Duyulariizla tikel esyalar1 hisseder ve
aklimizla (fudd) idrak edersiniz. Duyumsamanin tekrar edilmesiyle olgular arasinda
ortak ve zit yonleri birbirinden ayirirsiniz. Bunun sonucunda da bilgi elde

edersiniz.3®

*7 ibn Haldun, Mukaddime, Cev. Halil Kendir, st., 2004, II/ s. 710-711.
318 Yesilyurt Temel, "Bilgi Kurami1", Kelam El Kitabi iginde, Editér: Saban Ali
Diizgiin, Grafiker Yay., Ank., 2012, s. 309.

** Nahl, 16/78.

320 Altisi, Mahmud Ebu’l Fadl, Ruhu’l Meani fi Tefsiri’l Kur’ani’l Azim ve Seb’il

Mesani, Daru Thyai’t Turasi’l Arabi, Beyrut, trs., XIV/201.
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Descartes, mantigin yiizlerce kurali yerine tercih ettigi dort kuralindan ilkini
dogru bilgiye ayirir. Dogru oldugunu agik bir sekilde bilmedigi higbir seyi dogru
olarak kabul etmemek yani bir yargiya varirken ¢ok dikkatli davranip acelecilikten
ve Onyargidan kaginmak ve en ufak bir kusku bile duymayacag sekilde agik ve segik

) . 321
kavranilan bir sonuca ulasmak, onun hedefidir.

Dogru-yanlis, 1yi-kotli arasinda
hiikiimde bulunan yeti olmas1 agisindan, bir konuda dogru yargiya varabilmek i¢in

saglam/giivenilir/dogru bilginin vicdanin eyleme ge¢mesi bakimindan énemi agiktir.

Bilgi-vicdan iligkisi bakimindan yecidillahe gafuran rahimen®*? (Allah’y
Gafur, Rahim bulacaktir/yani "O’nun boyle oldugunu bilecektir") ayeti de dikkat
cekmektedir. Vicdan kelimesinin kokii olan v-c-d, ayette goriilecegi lizere “bilmek”
anlamina gelmektedir. V-c-d kokiiniin, “bilmek” anlaminda olmasi, Arapga’da
yaygin bir kullanimdir. Dolayisiyla vicdanin, bilme temeli iizerinden islevsellik
kazandigi soylenebilir.  Fakat, sirf bilme eylemi vicdam1 tam olarak
karsilamamaktadir. Bilgi vicdanin islevsellesmesinin ilk asamasidir, ama akabinde
stirece dahil olmas1 gereken diger yetiler géz ardi edilmemeli, vicdan salt bilgiye

indirgenmemelidir.

Vicdanin islevsellik kazanmasi, kisinin dogru bilgi sahibi olmasiyla dogru
orantilidir. Dogru olana yonelik zihinde siipheye yer birakmayan hiikiim, dogru olana
yonelik eylemi beraberinde getirir ve ancak bdylece vicdanin bilgi temelinde olusan

ahlakiliginden s6z edilebilir.

821 Descartes, Yontem Uzerine Konusmalar, S. 63.

322 Nisa, 4/110.
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4., Biling

Insanin ¢evresini ve kendisini anlamasini saglayan anliksal siireglerin toplami
olan biling:323 bir kisinin kendi varliginin/var olusunun, duyularinin, diistincelerinin,

324 olarak tanimlanir. Biling kisisel bir deneyimdir. Bilingli

¢evresinin farkinda olmasi
bir varligin "nesnel/dissal gozlem" ve "Oznel/igsel gozlem'leri s6z konusudur.
Kendinin ve c¢evresinin farkinda olan, dis diinyayr gézlemleyen ve i¢ durumunu

sorgulayan birey, bilingli bir varlik oldugunu bu farkindalikla hisseder. Farkindalik

bilincin en onemli noktasidir.

Vicdan, iyi ile kdtiiniin, dogru ile yanlisin ne oldugu iizerindeki duygu, icten
bir bilme veya insanin kendi davranislarinin ahlak¢a degerli olup olmadig {izerine

oznel biling olarak bilinci icine alacak sekilde de tarif edilmektedir.®® Kant da

323 Osmanlica suur, istis'ar, zamir, hatir, idrak, ilim, vukaf, vicdan, akide, itikat,
insaf, derGin; Fr. Conscience; Al. Bewusstsein, Selbstbewusstsein; Ing.
Consciousness; It. Coscienza. Hangerlioglu, Orhan, Felsefe Ans., C.1, s. 172.

324 Random House Webster’s Unabridged Electronic Dictionary, CD-Ver 2.0, 1996.
5 Akarsu, Bedia, Felsefe Terimleri Sézliigii, TDK Yay., Ank. 1975, s.167;
Semsettin Sami, vicdan, insanin kalbinde olan bir hiss-i hafi ki iyilik etmekten
muazzep olur ve iyiyi kotiiden fark ve temyiz eder. Fransizca ‘consience’ yerine

kabul olunmustur, demektedir. Bkz: Semsettin Sami, Kamus-7 Turki, $.1293;
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vicdani, kendinde 6dev duygusu barindiran bir biling hali**® olarak tanimlamaktadir.
Sirasiyla bilgi, duygulanim ve iradi eylem olarak ii¢ temel islevden olusan biling,**’
kaliteli ve mitkemmel davranisin en énemli dinamigini meydana getirmektedir.®?®
Bilen 6znenin varlik/olmak yasasi, bilingli olmaktir. Biling, i¢ duyu ya da kendinin
bilgisi diye adlandirilan tikel bir bilgi kipi degil, 6znenin fenomen 6tesi varlik/olma

boyutudur.®*°

Bati kiiltiiriinde vicdan genellikle biling, suur anlamiyla karsilansa da bu
vicdanin anlam araligim1 tamamen kapsamamakta eksik kalmaktadir.*® Aslinda
Avrupa dislincesinde, zaman ig¢inde, "vicdan" teriminden hareketle "biling"

(consciousness) teriminin dogdugu ve 18. yiizyildan itibaren, 6zellikle Descartes’ta

326 Kant, Immanuel, Religion Within the Limits of Reason Alone, (Trans. Theodore
M. Green, Hoyt H. Hudson), Harper Torchbooks, New York, 1960, s. 173.

327 Cevizci, Ahmet, Felsefe Sozligii, Ist., 1999, s. 145.

328 Sert, Emin, Kur’'an’da Insan T\ ipleri ve Davraniglari, S. 98.

329 Biling hem bilebilir hem de kendiligi i¢inde kendini bilebilir, fakat kendine doniik
bir bilgiden daha baska bir seydir. Sartre'a gore, kendinin bilincini (conscience de
soi) yeni bir biling gibi degil, bir seyin bilinci i¢in miimkiin olan tek varolus kipi gibi
distiniilmelidir. Sartre, Varlik ve Hiclik, s. 26, 29.

%0 Fransizca Biiyiik Sozliik'te, conscience 1- Biling, suur, 2- Bulung, vicdan
anlamindadir. Sarag, Tahsin, Fransizca Tiirk¢e Biiyiik Sozliik, Ank., 1976, I/ 270;
Halbuki Osmanlica suur anlamini veren Tiirkge 'biling' terimi "bilmek" mastarindan,

Osmanlica vicdan anlamimi veren Tiirkge 'bulung' terimi "bulmak" mastarindan

tiretilmistir. Hangerlioglu, Felsefe Ans., C.1, s. 172.
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ve onu izleyen diisiiniirlerde, vicdan ve biling kavramlarinin kendi baslarina anlamsal
Ozerklik kazanarak, birbirleriyle ilintili halde fakat farkli anlamlar iceren kosutlar

seklinde kullanildiklar gé')riilmektedir.331

Biling sahibi olmanin bedeli olarak kisi sugluluk, siiphe ve kaygi gibi agir
durumlar1 tecrilbbe etmek zorundadir. Bu zihinsel haller, c¢atismalarin kontrol
edilebildigi, bagliliklarin korunabildigi, hayatin diizene sokulabildigi, ideal bir
gelisimin miimkiin oldugunu gdstermesi agisindan 6nemlidir.*** Oz bilincin bu

yargilari, bilincin vicdanin aktiflesme siirecindeki islevine isaret etmektedir.

Biling, farkindalik anlamiyla biligsel bir temel olmasi agisindan vicdanin
anlam alani iginde yer alan bir kavramdir. Bilincin kisiyi kaygi, sucluluk ve
stiphecilik seklinde yargilamasi ve bireyin eylemlerine birinci dereceden tanikligi
vicdanla iliskisini agik¢a gostermektedir. Bu nedenle 'biling bin tane taniga esittir'

n333

denilmektedir. Kisinin bilincinin kendisine tanik olusu, onu dogru diisiince, s6z

ve eyleme gotiirmekte, kisi kendi bilincine aykiri davranamamaktadir. **

331 Giizeldere, G., "The Many Faces of Consciousness". The Nature of Consciousness
(1997 ), N. Block, O. Flanagan, G. Giizeldere, MIT Press. Bkz. Psikeart, Vicdan
Ozel Sayisi, Say1: 25/2013, s.14.

%32 Tillich, P., The Courage to Be, New Hawen Yale University Press, 1953, s. 109.
333 Hobbes, Thomes, Leviathan, Edited by J.C.A. Gaskin, Oxford University Press,
1996, 7.4; Bkz: http://plato.stanford.edu/entries/consciousness-17th/

334

Bilincin vicdani etkilemesi agisindan kiiltiirle iligkisi de dogrudandir. Daryush

Shayegan'n Yarali Biling kitabt kiiltiiriin bilince etkisi agisindan kayda degerdir.
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Akil temelli olarak insan fitratindaki tiim yetilerin ve duyularin giicliniin bir
araya geldigi335 biling, olaylarin ve durumlarin farkindadir, bilgisel anlamda tesbitini
yapar, vicdan ise bilincin bu farkindalhigiyla yargida bulunur, hiikkmeder. Bilincin
sahitligi, vicdanin hakimligine dayanak saglamaktadir. Bilin¢ vicdan demek degildir.
Biling, vicdanin islevselligi siirecinde, biligsel temellerinden biri olarak sistemin
bilgisel parcasidir. Bilingteki kendinin ve dis diinyanin (dfak/ely’iis)336 farkindalig1

vicdanin yargi vazifesinde biiyiik 6nem tasimaktadir.

Kiiltiiriin bilince etkisi otoriter vicdanin bireyin kendi vicdanindan farkli olmasi
acisindan gozardi edilmemelidir.

3% ikbal, benlik felsefesini sOyle betimlemistir: "Insani hayal, istek ve arzularinin
aydinliga kavustugu vicdani birlik veya parlak noktadir. Bu, insan fitratinin daginik
ve sayisiz giiclinii bir araya getiren gizemli seydir. Bu, ¢abayla ortaya ¢ikan suur
veya egodur. Ancak biitiin miisdhedatin yaraticist olmakla birlikte hakikati itibariyle
sakli kalmistir." Ikbal, Muhammed, Su Masmavi Goékyiiziinii Kendi Yurdum

Sanmistim Ben (Se¢me Siirler), s. 27.

336 Fussilet, 41/53.
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D. VICDANIN AHLAKI iSLEVLERI

1. Hikmet

Hikmet kavrami®*’, en iistiin bilgiyle en faziletli seyleri bilmek, sanatlarin

inceliklerini bilip onlar1 saglamlastlrrnak,338 gerceklerin bilinmesi yoluyla insanin

340
k,

mitkemmellestirilmesi,** yaraticinin varhgim bilme seklinde ilim kavramint 6n

331 Hikmet, bilmek, anlamak, engellemek, alikoymak, sakindirmak, kontrol etmek,

kayit altina almak, saglam olmak, hiikmetmek (h-k-m) anlamlarina gelmektedir. ibn
Faris, Mu’cemu’l Mekayis fi’l Luga, 11/91; Isfehani, Miifredat, "h-k-m" maddesi, s.
421; ibn Manzir, Lisdnii’I-Arab, "h-k-m" mad.; Hikmet ayrica, yargida bulunmak,
iyi olana yonlendirmek, kotii olandan alikoymak, en degerli varliklari en iistiin
bilgiyle bilmektir. Farabi’ye gore hikmet, en yetkin konuyu en kamil bilgi ile
bilmektir. Ona gore gercek, dogru, iyi ve giizel aymidir. Bu da ayniyyete uygun
olarak davranmaktir. Tiirker-Kiiyel, Miibahat, "Farabi, Hikmet ve Kutadgu Bilig",
Erdem, C. VII, s. 20, Ank., 1995, s. 403; her hak sahibine hakkini vermek, her seyi
yerli yerine koymak; adalet niteligi tasimak, esyay1 kusursuz bi¢gimde yaratmak, ilim-
amel biitiinligi, akla uygun 6zIi soz, seklinde de tanimlanmaktadir. Bkz: Maturidji,
Te'vildt, VIII[277; ibnii'l-Vezir, EbG Abdullah Muhammed b. Murtaza, Isdri’I-Hak
ale'l-Halk, Beyrut, 1404/1983, s. 181.

338 fbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, "h-k-m" mad.; Farabi, Ardii Ehli’I-Medineti’I-Fadila,
Nesr. Albert Nasri Nadir, Beyrut, 1985, s. 48.

3% fbn Sina, Uydinii’l Hikme, Nesr. Hilmi Ziya Ulken, Ank., 1953, s. 14.
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plana ¢ikaracak tarzda tanimlandigi gibi,341 ifrat ile tefrit arasindaki orta yOI342

seklinde de addlet kavramini 6ne ¢ikaracak tarzda da tanimlanmustir.

Bu baglamda Kur'an'm kendisini hikmet olarak tanimlamasi®*® dikkate
sayandir. Bu tanimlama, Kur'an'in muhatap aldigi akil ve vicdanlara hikmetle hitap
ettiginin, hikmetsiz higbir sey olmadiginin, hakikatin hikmetle ifade edildiginin,
hikmetle gelistirilen bakisla anlagilabileceginin gostergesidir. Kendisinin hikmetli
yaklagiminin bir karsiligir olarak da bireyden beklenen hikmete uygun davranistir.
Allah'in ahlaki ile ahlaklanmak anlamiyla hikmet344, aklin ve vicdanin
islevsellestirilmesini gerekli kilmaktadir. Hikmetin, pratik davranis metodu, ahlak ve

diizgilin eylemleri ifade etmesi®*® de vicdanin aktif oldugu bir siirecin ifadesidir.

349 Farabi, et-Ta likdt, s. 46.
¥ Cesitli kaynaklarda hikmet kavraminin ilimden bagimsiz diisiiniilemeyecegi

vurgulanmaktadir. Bkz. Aristoteles, Metafizik, trc. Ahmet Arslan, Ist., 1996, I. Kitap,

III. Boliim, s. 145-152; Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihah: Tacii’l-liiga ve

kavramlarin1 bir arada kullanmak suretiyle bu yakin irtibata dikkat g¢ekmistir.
Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 117, 118, 183.

2 fon Manzdr, Lisdnii’l-Arab, "h-k-m" mad., s. 421; ibn Miskeveyh, Tehzibii’l-
Ahldk, s. 90.

343 Kamer 54/5.

34 RaZ, Tefsir, VIIIBT.

3% El-Behiy, Mefihim, s. 29-30.
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Hikmet, Kur’an’da akli faaliyetin ancak eylemlerle birlikte bir deger ifade
ettigini gosteren bir kavramdir. Bu dogrultuda Ragib Isfehani, hikmet kelimesine
"bilgi ve akil ile gercege isabet etmek” anlamuni verir.** Fahreddin Razi ise,
"Hikmet, s6z ve amelde isabettir. Ancak bu iki durumu kendinde tasiyan hakim

347

olarak isimlendirilir”, demektedir.”*" Bazi kaynaklarda benzer bir bigimde hikmet

348 seklinde tanimlanmustir. Kurtubi,

sahibi kisi, bilen ve bildigi ile amel edendir
hikmetin ihkam’dan geldigini bunun da s6z ve fiilde dogru olmayi igerdigini
belirtir.**® Imam Matiiridi hikmeti, dogru bir metodla gidip erisme, yerini bulma, her

%% Hamdi Yazir'a gore hikmet,

seyi yerli yerine koyma ve adalet olarak ifade eder.
faydali ilim ve salih ameldir. Hikmet, s6z ve davraniglarda gercek¢i ve isabetli
olmaktir.®" Bu tanimlamalar, akli faaliyetin eyleme ge¢mesi, her seyin yerli yerini

bulmasi ve adalet bakimindan, islevsel vicdanin ahlaki alanda kendini gostermesini

ima eder.

Maturidi diisiince sisteminde Ozel bir onemi olan ve Maturidi’nin diisiince

sistematiginin ahlaki kavramlarindan biri olarak sistemin temelini olusturan hikmet

340 [sfehani, Miifredat, "h-k-m" maddesi, s. 421.

347 Raz, Tefsir, IVIT4 (21129. Ayet tefsiri)

8 Nesefi, Ahmet Bin Muhammed, Medarik 'ut Tenzil ve Hakaik-i Te’vil, Beyrut,
1998, 1/220.

39 Kurtubi, Abdullah Muhammed Bin Ahmed el-Ensari, el-Camiu’l Ahkami’l
Kur’an, Beyrut, 1985, 3/330.

%0 Matiiridi, Kitabu 't Tevhid, 166.

%1 Blmalih, Hak Dini Kur'an Dili, 11/ 915-916.
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kavrami, akilla birlikte ele alinmaktadir. Aklin 1yi bulmadigi seylerin hikmetli
olamayacagina vurgu vardir. Akil alemin bir pargasi oldugu i¢in alemde de hikmetsiz
hicbir sey olmadigi ifade edilir. Alemdeki diizen de hikmete dayanmaktadir. Varlik
ve akil arasindaki uygunluga 6nem veren Maturidi'ye gore hakikat, hem hikmete

uygundur hem de bu yoniiyle aklidir.**?

Hikmet ile hakikat baglantisina vurgu yapan
Maturidi, hikmet sahibi olan bir varligin, hakikate aykir1 s6z ve davranislarda
bulunamayacagim ifade etmistir.>*® Ayrica bu sistemde hikmetin zidd1 sefehliktir.

Hikmet her seyi yerli yerine koymak, sefeh ise her seyi uygun oldugu yerin disinda

bir yere koymaktlr.354

Hikmet, bilinenlerden bilinmeyeni ¢ikarma yeteneginin adidir. Bu da 6znenin
aktif oldugu bir siirece isaret etmektedir. (Allah) Dileyene hikmet verir, hikmet
verilene ise bir¢ok hayiwr verilmis demektir. Ama derin kavrayis sahipleri (ulu’l

3 ayetinde 'dileyene' hikmetin

elbab) disinda kimse bunu diistiniip anlayamaz
verilmesi, hikmetin bir eylemlilik sonucunda elde edilecek bir sey oldugunu
gostermesi agisindan 6nemlidir. Hikmetin ancak ul/u’l elbab tarafindan anlasilabilir
olusu da aym sekilde aklin1 kullanan/eylemlilik halinde olan insana isaret eder;
¢linkii akletmek zihni bir eylemdir. Zihni eylemlilik siirecinin ise dogru olduguna

hiikmettigi seyi eyleme doniistiirmekle son buldugu sdylenebilir. Bu eylemin hikmet

iceriyor olmasi, vicdanin ahlaki islevselligine isaret etmektedir.

352 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 40, 41.
353 Maturidi, a.g.e, s. 416.
% Maturidi, a.g.e, 187; Te vilat, VIIII277.

%5 Bakara, 2/269.
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Varlik ve vahiy {izerinde insan aklinin dogru bir sekilde isletilerek metafizik
aleme ulasilmasi, ancak akil, bilgi ve vicdanin es zamanli islevselligi ile olanaklidir.
Baska bir deyisle, hikmeti ortaya ¢ikaran zihinsel asama, vicdanin da devrede oldugu
bir siirectir. Bu dogrultuda Elmalili’nin hikmeti, ilk olarak ilim ve amelle, ikinci
olarak ise kalb ve vicdanla baglantili®*® olarak ele almasi dikkat ¢ekicidir. Hikmetin
gergeklesme siirecinde vicdanin aktiielliginin rolii tartismasizdir. Bagka bir agidan,
ilim, bir seyi, ona ait olmayandan secip ayirma islemi géren bir iz/alamet ve isaret,®’
ilme dayanan hikmet ve hikmetin gergeklesmesinde katki saglayan vicdan da segip

ayirma ve dogrudan yana olma iglevi goriir.

Sonug olarak, bireyin diisiince, duygu ve davraniglarinda saglam bir zemine
dayanmasi (h-k-m), alternatifler arasinda bir degerlendirme yapmasi (muhakeme) ve
dogru olana yonelik tercihte bulunmasi (Aiikm), bu tercihini bireysel 6zglirliigiine ve
iradesine dayali olarak gerceklestirmesi (hdkim), eylemlerini olmasi gerektigi
sekilde, olmasi gerektigi zaman ve zeminde Olciilii bir sekilde gergeklestirmesi
(hakim) ve eylemlerin agik, anlasilir, gerekceli bir zemine dayanmasi (muhkem),
bireyin kendi iradesi diginda bir iradenin boyundurugu altina girmeyi reddetmesi
(tahakkiim) ve her eyleminde ilmi zeminden hareket etmesi (hikmet), ancak vicdanin

akilla birlikte dogru ve giivenli bir sekilde islemesiyle s6z konusu olabilir.

%6 Elmalil, Hak Dini Kur'an Dili, 11/926-927.

%7 fbn Faris, Mu 'cemu’l Mekayrs fi'l Lugd, IV/109.
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2. Adalet

A-d-1 fiil kokiinden tiireyen addlet, diizeltmek, egri bir yoldan dogru bir yola
yonelmek, esit ve muadil olmak,*® dengede tutmak,**° dengelemek, tartmak gibi
anlamlara gelmektedir. Adil; adalet sahibi, hiikkmii adaletle yerine getiren, olgiilii

davranan, hakki yerinde ikame eden demektir.

Adalet kelimesine karsilik olarak
kullanilan kist, kistas, muksut, istikamet, vasat, nasip, hisse, mizan kavramlari,
vicdanin ahlaki ve hukuki dengesine isaret etmektedir. Ornegin kist kavramu,
mizan'in yani terazinin iki kefesinde esit olarak tartilip bolistiiriilen seydir. Tipki
adalet gibi esitleme, orta yolda olma, saga sola sapmama anlamlarina gelir.*®** Ayrica
kist, adaletin kendine gore gergeklestigi kistaslar1 koymasi sebebiyle adaletin
temelini olusturmaktadir. Kisiye yaptiginin karsiliginin verilmesine dayanan bu

o e A o e e e - 362
diistince "mizan" konusunda da kendisini gostermektedir.

%% Maide, 5/95.

39 {nfitar, 82/7.

3%0 Isfehani, Miifredat, "a-d-1" maddesi, s. 980; Ibn-i Manzur, Lisdnu 'I-Arab, 10/61.
%! fbn-i Manzur, Lisdnu’l-Arab, 12/100-101; Isfehani, Miifreddt, s. 608; Firuzabadi,
Kdamiisu’l Muhit, s. 682.

%2 Kadi Abdulcebbar, Kur’an’da zikredilmis olan 'mizan", hak ve adaletten kinaye
olarak gormektedir Kadi Abdulcebbar, Fazlii’l-I'tizdl, s. 205. Ayrica Bkz: Kog,

Hiimeyra, "Kadi Abdulcebbar’a Gore Allah-insan Iliskisinde Ilahi Yardim", Kelam

Arastirmalar12:1 (2014), ss5.319-340, s. 333.
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Adaletin temelini olusturan 'hak' ise teorik olarak, eylemlerimizin korumaya
alinmasini sagladigr i¢in, bazen ahlaki olmayan eylemlerimiz sirf bu 'hak' iddiasi
sebebiyle dokunulamaz hale gelebilmektedir. Burasi bireysel olan ile toplumsal
olanin ¢atisma noktasidir. Bunun i¢in Kur'an bireyin haklarinin mutlaklastirilmasini,
baskasinin hakki siniriyla dnlemektedir. Bunu da bir iist otoritenin diktesiyle degil,
hak sahipleri arasindaki ‘haklar’ hiyerarsisiyle kendi i¢inde devinen bir ahlak
ongorerek yapmaktadir. Bu durumda bireyin haklari garanti altina alinmakta, bu
haklarin dogru kullanim1 ise vicdan otoritesinin kontrol ettigi bir fazilet ahlaki

gergevesinde isletilmektedir.?’63

Istikamer® anlamma da gelen adalet, Kur’an-1 Kerim’de genellikle "diizen,
denge, denklik, esitlik, gercege uygun hilkkmetme, dogru yolu izleme, takvaya
yonelme, diiristliik, tarafsizlik" gibi anlamlarda kullanilmistir. O, seni yaratip sana
sekil veren, seni diizgiin ve ol¢iilti kilan, istedigi sekilde seni terkip edendir®®
ayetlerinde insanin fizyolojik ve fizyonomik yapisindaki uyum, dhenk ve estetik
goriiniim, adalet kavramiyla ifade edilmektedir. Baska ayetlerde de insanin yapisinda

bulunan ve islam filozoflarinca indyet ve nizam kavramlariyla aciklanacak olan

denge (itidal) ve ahenk, adalet kavraminin kapsamina giren ahsen-i takvim®®® ve

363 Diizgiin, Saban Ali, "Sol Hahiyat: Dinin Sol Yorumunun Imkani, Riskleri Ve

Sinirlar1", Insan & Toplum, 4(7), s. 206.
364 Ciircani, Ta'rifdt, 5.150.
3% Infitér, 82/7-8.

366 Tin, 95/4.
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367

tesviye®® tabirleriyle dile getirilmistir.*®® Bu baglamda Allah’a ya da kula nisbeti

acisindan adalet, vicdanin temel ahlaki islevlerinden biridir.

llahi eylemlerdeki &l¢ii, i'tidal ve denge, vicdanin Tanrisal diizeydeki
tezahiirleridir. Beseri diizeyde vicdan, adaletle somutlasmaktadir. Adalet, beseri
eylemlerde bir seyin yerli yerine konulmasi seklinde vicdani bir isleme
dontigmektedir. Vicdanin adalet seklindeki islevi bir yoniiyle ahlakilige diger

yoniiyle hukukilige temel olusturmaktadir.

Adaletin gerg¢eklesmedigi, hakkaniyetin, dengenin ortaya ¢ikmadigi bir eylem
vicdani agidan sorun teskil etmektedir. Kur’an-1 Kerim’de bu noktaya, Siz ey iman
edenler! Kendinizin, ebeveyninizin ve akrabanizin aleyhine de olsa Allah i¢in hakka
sahitlik yaparak daima adaleti tesis etmeye ¢alisin. O kimse zengin olsun fakir olsun
Allah’in hakki onlarin her birinin oniine geger. O halde kendi arzulariniza uymayin
Ki adaletten uzaklagmaymmiz. Ama eger hakikati ¢arpitirsaniz bilin ki Allah

%9 ayetiyle 6zel vurgu yapilmaktadir.®”® Buradan

yaptiklarinizdan haberdardr
anlasilmaktadir ki adalet, sevgiden, yakinliktan, statiiden once gelmektedir; ¢iinkii
adalet, giiclii bir deger igerigine sahip iist bir kavramdir. Sevgi, yakinlik ve statii,
adaletsizlik temeline oturtuldugunda ger¢ek anlamlarimi yitirmektedirler. Adalet

duygusunu ise kontrol edebilen gii¢ vicdandir. Vicdanli olmak adil olmayi

kagimilmaz kilmaktadir. Kisiler aras1 denge saglamak, degerler arasindaki oOlgiiyii

%7 Sems, 91/7.
%8 Cagrici, Mustafa, TDV Jslam Ans., 1/341.
3%9 Nisa, 4/135.

870 Ayrica bkz: Maide, 5/8; Stira, 42/15; Miimtehine, 60 /8,9.
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dengelemek, yanlis olan1 dogru olana ¢evirmek ve boylece hakki tesis etmek ancak
vicdanla miimkiindiir, ¢ilinkii adalet, insai bir bir kavramdir. Yaratmay1 anlatan bir fiil
olmasi agisindan engsee, yaratilan her seyin fitratinin mense' olarak gelismeye ve
bl'iyiimeye371 kodlanmis olmasi1 demektir. Adaleti gerceklestirmeye ¢alisan insan da
kendi varlig1 oncelikli olmakla birlikte varliktaki bu yapinin farkinda olabilmesi ve

varliga bu dogrultuda deger bigmesiyle vicdanini aktiiellestirmis olmaktadir.

Davud Rehber, God of Justice®’? adli eserinde Kur'an'da Allah'in en énemli
niteliginin -Ehl-i Siinnet'teki gibi Kadir-i Mutlak'liktan ziyade- adalet oldugu
sonucuna varmistir. Bu bakimdan addlet sadece kullar i¢in degil onlarin Rabbi icin
de en Onde gelen bir nitelik olarak ortaya ¢ikmaktadir.*”® ibn Miskeveyh (h.
421/m.1030), adaletin diger faziletlere iistiinliigiinii "Adalet faziletlerden biri degil,

onlarin tﬁmﬁdﬁr”374, diyerek 6zetlemektedir.

Vicdan, imtihanin adaletli bir sekilde saglam temellere oturtulmasinin
kaynagidir. Dogru ve yanlisi yargilayabilen insan, ayni dogrultuda kendi
eylemlerinin de yargilanacagi sonucuna ulasmaktadir. Adaletin geregi olarak imtihan
edilecek olan insanin fitratina Allah’in vicdani yerlestirmesi, miikellef olmay1

anlamli hale getirmektedir.

1 Ra'd, 13/12; Ibn Manzdr, Lisanu’l Arab, 1/165-166; Isfehani, Miifredat, 5.49.
372 Rehber, Davud, God of Justice, Leiden, Netherlands, 1960, s. 31-34.
313 yunus, 10/4:

374 fon Miskeveyh, Tehzibu'l Ahldk, Beyrut, 1427/2006, s. 88.

122



Islam ahlakgilarinin Eflatun’dan etkilenerek benimsedikleri goriise gore insan
nefsinin ti¢ giicti vardir. Bunlar: Diisiinme veya bilgi giicti (el-kuvvetii'n-natika; el-
dalime veya kuvve-i akliyye), Ofke/direnis giicii (el-kuvvetii'l-gadabiyye), Sehvet/istek
giiciidiir (el-kuvvetii's-sehevaniyye).>” Bu giiclerden hikmet, secaat ve iffet faziletleri
dogmaktadir. Bir diger fazilet ise addlettir®"® Insana ait bu ii¢ temel ozellik (akal-
otke-sehvet), ancak adaletin merkeze alinmasiyla birlikte birer fazilete
dontigebilmektedir. Boylelikle insanin sahip oldugu akil hikmet erdemine; ofke
secaat erdemine ve sehvet de iffet erdemine evrilmektedir. Bu 6zelliklere adaletin
yon vermesini saglayan ise kisinin iyiye dogru tercihte bulunmasini saglayan

vicdandir.

3. Basiret

Basiret kelimesi; ma’rifet, tahakkuk, sehadet, idrak, zeka, ilim, tecriibe

(deney), hiiccet, ibret, murakabe, vahiy, kalb ile gérme, dogru ve 6l¢iilii bakis, sezgi,

377

uzagl gorme, dikkat, kavrayis, feraset, tedbir ve ihtiyatli hareket™ " gibi anlamlara

gelmektedir. Basiret, hiiccet ve burhana dayanmak, bilgi ve beyan {izere olmaktir.

3% Ljteratiirdeki 'insanin nefsi giicleri' tanimlamasi, beden-nefs seklindeki diialitik

ayrima dayanmaktadir. Aslinda burada anlatilan giicler insanin biitlinciil yapisinin
sahip oldugu 6zelliklerdir.
37 fon Miskeveyh, Tehzibu'l Ahldk, s. 128.

317 {sfehant, Miifredat, "b-s-r" maddesi; I. Mustafa ve Ark., Mu cemu’l Vasit, 1/59.
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Basiret temelli Allah’a cagirma®’®; hakikati kesin delillerle, bilgi ve beyanla ortaya

koymak demektir.*"

Maturidi’nin basirete karsit olarak kullandigi kavramlar ise heva ve sehvettir.
Basiret, bilgi, beyan ve kesin delillere dayanirken heva ve sehvet ise bu temellerden
yoksundur. Basiret, beyan, hidayet ve delil anlamina gelmekle birlikte, Maturidi,
terimin sadece 'delil' karsiligini tercih etmektedir.*® Basirete dayali olarak amelde
bulunmay1 6nemseyen Maturidi, En’am, 104. ayetteki381 "korlik" ve "gormeyi" de
bununla iliskilendirir.** Maturidi'ye gore Allah'tan gelen basiretler, O'nun

uluhiyyetini ispatlayan deliller ve peygamberlerdir.®®

Vicdanin somut tezahiirlerinden biri olan basiret, vicdani objektifligin
temelini olusturur. Her tiirlii 6n yargidan ve engelden siyrilmayi basaran insan, tim

yalinligiyla hakikatle kars1 karsiya kalmaktadir. Bilgi ve kanita dayali bu siiregte

¥"® Yusuf, 12/108.

¥ Maturidi, Te vildt, VII/372.

%80 Maturidi, a.g.e, VII/372.

1 En’am, 6/104: "Rabbinizden size gercekleri gosteren deliller geldi. Artik kim
(gercegi) goriirse yarart kendisine, kim de (gergege karsi) kor olursa zarari
kendisinedir. Ben sizin tizerinizde bek¢i degilim."

382 Kavsut, M. Sait, "Insan: Teolojik Antropoloji", Maturidi’nin Diisiince Diinyasi
icinde, Editor, Saban Ali Diizgiin, T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yay., Ank.,

2011, s. 236.

383 Maturidi, Te vilat, V/168-169.
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vicdan kendini apagik bir bicimde ortaya ¢ikarmaktadir. Vicdanin ahlaka ve adalete

dayal1 bu islevini Kur'an basiret seklinde kavramsallagtirmistir.

Allah, delil ve ayetlerini géren mii’'minleri, basiret sahibi, inkarcilar1 ise
korler olarak nitelemektedir. Bu dogrultuda da Kur’an-1 Kerim’de varliktaki delilleri

386 ifadeleri,

goren insanlar1 tanimlayan wulu’l elbab,384 ulu’l ebsar,385 ulu’n nuha
basiret sahibi insanlar1 karsilamaktadir. Bu tanimlama igerisine giren insanlar, varligi
tim gercekligiyle kavrama, hakki batildan ayirma, tiim eylemlerinde delil temelli
olma agisindan 'basiretli' sifatim1 almaktadir. insandan basiretli olmasimi bekleyen
Allah’in, vahyini de basiret temeli {lizerine kurdugunu sdylememiz miimkiindiir;

" jsaret etmektedir.

clinkii Kur’an tiim peygamberlerin delillerle geldigin638
Dolayisiyla ne yaratma ne risalet ne vahiy ne de insan, akil, bilgi ve delil temelinden

yoksun hevaya dayanan bir tutumla iligkilendirilmistir.

Vicdanin islevsel hale gelmesiyle ortaya ¢ikan basiret, dogruyu ve yanlisi
ayirt etmenin Olgiitiinii kendinde barindirmasi, olaylarin gergek yiiziinii derin
diistince ve kavraylsla388 gormesi agisindan 6nemli bir Kur'ani kavramdir. Buna bir
ornek olmasi acisindan Onlarin aralarinda seni duyanlar var ama eger akillarim
kullanmryorlarsa, sen sesini hi¢ sagwrlara isittirebilir misin? Ve yine onlarin

aralarinda seni gorenler var ama eger basiretli davranamuyorlarsa sen hi¢ korlere

384 Ziimer, 39/9.
385 Hasr, 59/2.

386 Taha, 20/54.
37 Tévbe, 9/70.

388 Tefekkiir, tedebbiir, nazar. Maturidi, Te 'vildt, \//168-169.
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dogru yolu gosterebilir misin?*®® ve Onlarin kalpleri/akillart vardir ama onunla
gercekleri anlayamaziar®® ayeti dogru icin salt duyulara ait isitme ve gdrmenin
yetersiz olduguna, akli kullanma ve basiret sahibi olmanin énemine isaret etmektedir.
Bu ayetlerde insanlarin basiretsiz kapsamina dahil edilmesi, varlig1 (peygamber ve

vahyi) bir delil olarak gérememeleriyle iliskilendirilmistir.

Basiretin, ontolojik anlamda insamin fitratina yerlestirilen, epistemolojik
anlamda varlik tizerinden isletilip insanin zihnini kurgulayan ve etik anlamda bu
zihinde kurulan teorik yapinin eyleme geg:irildigi391 vicdanin ahlaki bir islevi oldugu

sOylenebilir.

4. Merhamet

Sozliikte r-h-m kokiinden gelen ve "acimak, sefkat gostermek”, "acima
duygusu, bu duygunun etkisiyle yapilan iyilik, liituf" gibi anlamlara gelen merhamet,

dini literatiirde Allah’mn biitiin yaratilmislara yonelik lituf ve ihsanlarini ifade

% Yunus, 10/42-43

0 A'raf, 7/179.

3 Aristoteles'e gore de zeka, basiret (phronosis) anlamina gelen ayricalikli ve 6zgiin
bir yetidir. Bu baglamda basiret, salt teorik diisiinmeyi asan pratik hikmeti (vicdan)

kendinde barindiran bir 6zelligi de icermektedir. Aristoteles, Ruh Uzerine, s. 17.
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etmektedir.®*? Gazali, bir kimseye gercek anlamda "merhametli" denilebilmesi,
dolayistyla acima duygusunun ahlaki bir deger tagimasi i¢in onun acidigi kisinin
ihtiyacini giicii dlgiistinde karsilamasi, bunu da hiir iradesiyle yapmasi gerektigini

belirtir.3%

. Dolayisiyla merhamet, insanlarda bulunan, onlar1 hemcinslerinin ve diger
canlilarin sikintilar1 karsisinda duyarli olmaya ve yardim etmeye sevk eden acima

duygusunu belirtmektedir. Bu tanimlardan hareketle, eyleme doniik merhametin,

vicdanin ahlaki islevlerinden biri oldugunu sdyleyebiliriz.

Kaynaklarda, rahmet/merhamet kavramima insana nisbet edildiginde, salt
duygusal bir anlam yiiklenmektedir. Allah'a nisbet edildiginde ise merhamet, O’nun
fiili sifat1 olarak kabul edilmekte ve duygu igeriginin 6tesinde, Allah’in yarattiklarina
in"am ve ihsani, af ve magfireti olarak anlasilmasi gerektigine dikkat
cekilmektedir.*** Insan icin rahmetin yalnizca bir duygusal durum cergevesinde
degerlendirilmesi, rahmet kelimesinin eylemsel anlam igeriginin géz ardi edilmesi ve

anlam igeriginin daraltilmasi anlamina gelmektedir.

Kur'an'da merhametle ayn1 kokten gelen rahmet kavrami, Allah hakkinda
kullanildiginda, O’nun kendi fiillerinin temeline yerlestirdigi bir ilke olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.*® Dolayisiyla merhamet veya rahmet Tanrisal vicdanin

eylemleridir. Bu vicdani eylemi ilk olarak yaratilisin baslangicini anlatan ayetlerde

392 [sfahani, Miifredat, "r-h-m" maddesi, s. 606.

%3 Gazzali, Maksadii’l Esnd, Kahire, 1322, s. 38.

394 {sfahani, Miifredat, '"r-h-m" maddesi; Tehanevi, Kegsaf, 1/588; Gazzali,
Maksadii’l Esnd, s. 38-40.

3% En’am, 6/12.
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gérmemiz miimkiindiir: Rahman, ilkeleri (qur’an) koydu, insani yaratti. Ona beyani
ogretti.®®® ayeti, Allah’in yaratmayu ilkeler dogrultusunda bir 6lgiiye, sisteme, kanuna
dayalt yaptigini ve insani da bu yapiya uygun ve bu yapiyt anlayacak ve
anlamlandiracak bir sekilde yarattigini ve insanin bu delillere kayitsiz kalamamasi
sonucu zihni ve fiili eyleminin agiga ¢ikacagi vurgusunu tasimaktadir. Allah’in
yaratmasinit vicdan temelinde gerceklestirmesi, suurlu bir varlik olarak yarattigi
insanin da bu vicdant anlamasini saglayacak bir vicdaninin = olmasini

gerektirmektedir. Buna surenin 4. ayetinde beyan goreviyle isaret edilmektedir.

Allah’in vicdanlihigma isaret eden bir baska ayet: Allah'in size lituf ve
rahmeti olmasaydi, pek azimiz miistesna, seytana uyup giderdiniz.397 seklindedir.
Maturidi bu ayette gecen liituf ve rahmete, vahiy ve peygamberlik olarak anlam

vermektedir.>® Peygamber ve vahiy olmadan da yaraticimin varliga ulasabilecek

3

insan kapasitesine, Allah’in peygamberle destek olmasi, % vahyi bir kilavuz ve

00

rehber kilmasi*®, merhamet temelli ilahi fiilin 6zeti mahiyetindedir. Ayrica rahmet

403 404

Kur’an’da; vahyin biitiiniine*®*, peygambere*®, insana (miiminlere)*®®, nimete

doniik kullanimiyla da mevcuttur.**

3% Rahman, 55/1-4.
397 Nisa 4/83.
398 A A A y A7 A
Maturidi, Te vilat, 111/356.
399 Al-i imran 3/164.
40 Bakara, 2/159; Isra, 17/9; Casiye, 45/11 vb.
01 Nahl, 16/64; isra, 17/82.

%92 Enbiya, 21/107.
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Sonug olarak rahmet, Allah, peygamber, vahiy ve insam1 kusatan bir anlam
alanina sahip olmasi sebebiyle, hayatin biitiiniine isaret etmektedir. Hayatin ii¢ temel
ayagl olan dislincede, duyguda ve eylemdeki bu merhametli tutumun ortaya

cikmasini saglayan ise vicdandir.

5. Siikiir

Yapilan iyiligi bilmek ve onu yaymak, iyilik edeni iyiligiyle dvmek ve
minnettarhk®® anlamindaki giikir, terim olarak ise Allah'tan veya insanlardan gelen
nimet ve iyilikten dolay1r minnettarligini ifade etmek, nimete sz ve fiille mukabelede

bulunmak, giinah islemekten uzak durmak suretiyle nimetin geregini yapmak

407

seklinde tanimlanmistir.”" Insan, kendisine iyilik yapana, tesekkiir edecek yetide ve

sorumlulukta yaratlhmstlr.408 Bunun zidd1 Kur'an-1 Kerim'de sik¢a ifadelendirildigi

09

gibi kiifir yani nankorliiktir.*® Verilen nimetin karsihgim 6demek ve

493 Fetih, 48/29.

0% Tevbe, 9/21.

405 Canga, Mu'cemu’l Miifehres Terciimesi, S. 207-208.

% {bn Manzdr, Lisanu’l Arab; Firdzabadi, Kamus 'ul Muhit, "s-k-r'" mad.
Y7 Cagrici, Mustafa, TDV Islam Ans., 39/259-261.

98 Maturidi, Te 'vildt, X1/412; Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, 352.

499 A'raf, 7/10, ibrahim, 14/7, Neml, 27/40, Lokman, 31/12.
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miikafatlandirmak™® seklinde siikrii tanimlayan Maturidi, sadece dil ve beden ile
stikretmeyi yeterli gormemektedir. Ona gore asil sikiir, dil, beden ve kalp ile

olmalidir.*'!

Stikiir, Allah i¢in kullanildiginda, insanin yaptigi taat ve iyilikleri, Allah’in
liitfu, ihsan1 ve fazli ile kabul etmesi, insanlarin isledigi giinahlardan dolay: yaptiklari
samimi tovbelerini, rahmeti ve magfiretiyle kabul etmesi gibi anlamlara

gelmektedir.**2

Bu bakimdan giikiir, Allah’in rahmetinin, liitfunun ve bagislamasinin
¢ok olmasi demektir. Allah'in Sekir ismi de buna isaret etmektedir. Bu isim,
kendisine yapilan siikre sinirsiz karsilik verenin ve tiim siikiirleri hak eden tek

otoritenin Allah olduguna isaret etmektedir. Bu da bizi vicdan sahibi bir Allah

tasavvuruna ulastirmaktadir.

Siikretmek, farkinda olmay1 gerektirrnektedir.413

Bu farkindalik; bilingli olma,
akletme, ayirt etme ve idrak agisindan vicdanla iliskilidir. Biling sahibi birey,
oncelikli olarak kendi varliginin bir nimet olugsunun farkina varmaktadir. Bir sonraki

asama ise insanin kendi varligini devam ettirebilmesi i¢in ona sunulan alemin farkina

varmasidir. Vahdaniyetin farkmdahgma414 kapt agan bu kavrayis, insan vicdaninin

19 Maturidi, Te 'vildt, VII/251.
1 Maturidi, a.g.e, 11106, I\V/147.
12 Maturidi, a.g.e, X11/45.

13 Maturidi, a.g.e, X1/412.

M4 Maturidi, leallekum teskurin (2/52) ifadesinde siikriin, vahdaniyetin farkindaligi
olduguna dikkat cekmis ve leallekum tehtedin (2/53, 150; 3/103; 7/158; 16/15; 32/3;

43/10) gibidir demistir. Maturidi, a.g.e, I/125; Ayrica, vezkurini ezkurkum veskurili
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devreye girmesiyle ahlaki bir tutuma yani siikre doniismektedir. Allah sizi
annelerinizin karnindan hi¢hbir sey bilmez halde ¢ikardi ve belki siikredersiniz diye
size kulaklar, gozler ve kalpler verdi, ayeti, siikrii ortaya ¢ikaracak yetinin insan
yapisina yerlestirildigine isaret etmektedir. Ayni zamanda bu yeti, siikiir
beklentisinin de temelini olusturmaktadir. Bilgi edinebilme kapasitesi ve
enstriimanlari ile dogan insan, bu yetenegi sayesinde tanri, varlik ve kendisi ile ilgili
bilgiye sahip olmakta ve bu bilgiye karsi vicdanli tutum da kisiyi siikre
gotiirmektedir. Spesifik olarak Hi¢ siiphe yok ki Ibrahim tiim giizellikleri kendinde
toplamis bashi basina ornek bir onder, her tirlii kotiiliikten yiiz ¢evirip biitiin
varligiyla Allah’a adanmig (iimmeten gdniten) biriydi. O, asla baskalarina ilahlik
yakistiran bir miisrik olmadi. O kendisini secip dosdogru bir yola yoneltmesi
sebebiyle (heddhu ila swratin mustagim) Allah'in nimetlerine hep siikretti, ayeti de
Hz. ibrahim iizerinden, farkindalig1 siikre déniistiiren vicdanli bir durusa Ornektir.
Dosdogru bir istikamet iizerinde (swrdti mustagim) olma, bilgi temelli bir durus
(hiddyet) sergileme, verili olan insan potansiyeli sayesindedir ve Hz. Ibrahim'i siikre

gdtiiren, bu nimetlerin idrakinde olusudur.**®

Simdi Rabbinden sana indirilenin gergekten hak oldugunu bilen bir kimse,

(hakikate karsi) kor olan bir kimse ile bir tutulabilir mi? Fakat bunu ancak iistiin

ve la tekfurun (2/152) ayetini de la ta’budii gayri (benden baskasina ibadet etmeyin)
seklinde yorumlamistir. Maturidi, Te'vildt, 1/106; Burada da konunun devaminda
bahsi gegecek olan giikiir ve zikr ifadelerinin birlikte kullanimi dikkat ¢ekicidir.

M5 Maturidi veskuri lillahi (Bakara, 2/172) ifadesini Ibrahim’in sikrii gibi

stikredilmesi seklinde yorumlamaktadir. Maturidi, Te vilat, X1/412.
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418 e Bu

akilli ve temiz vicdanli (ulu’l elbab) kimseler idrak ederler (yetezekkeru).
Kur'an, kendisiyle uyarisinlar, Allah'in ancak bir tek ildh oldugunu bilsinler ve akil
ve vicdan sahipleri (ulul’l elbab) ogiit alsinlar hatirdan ¢ikarmasinlar (liyezzekera)

diye insanlara gonderilmis bir tebli§dir,417

ayetleri tezekkiir eylemini yapan kisilerin
ulul elbab olusuna vurgu yapmaktadir. Akil ve vicdan sahibi olan bu grup, igerisinde;
'stikr'iin gereg8ini yerine getirmek, hatira getirmek, kadrini saymak418 anlamlarin

barindiran tezekkiir fiilini hayata gegirmektedirler. Dolayisiyla tezekkiiriin siikiirle,

stikriin de vicdanli olmakla baglantili olmasi1 gerektigi netlik kazanmaktadir.

O, sizi hayata getiren, size kulaklar, gozler ve kalpler verendir. Ne kadar az
stikrediyorsunuz*"® ayeti, insamn siikrii gergeklesetirebilecek yetilere sahip oldugunu,
Kuskusuz biz insana (amacina ulastiracak olan) dogru yolu gésterdik, ister siikredici
olsun, ister nankor*® ayeti, insan iradesinin siikiir ve siikriin zitt1 olan nankorlik
konusunda 6zgiir birakildigini, Geceyi ve giindiizii, birinde dinlenmeniz ve digerinde
onun nimetlerini aramaniz icin diizenlemesi O'nun rahmetindendir. Umulur ki
siikredersiniz*** ayeti de nimetlerin farkina varan insandan beklenenin siikiir
oldugunu ifade etmektedir. Insandan siikriin beklenmesi, vicdanin bunu

gerektirmesinden dolayidir. Kisiyi siikre gotiiren, vicdaninin aktiillesmesidir.

8 Ra’d, 13/19.

7 {brahim, 14/52.

418 Canga, Mahmud, Mu 'cem, 5.193.

19 Miilk, 67/23. Ayrica bkz: Mu'mindn, 23/78.
420 Insan, 76/3.

421 Kasas, 28/73.

132



6. Nedamet

Kur’an-1 Kerim’de 7 yerde422 gecen bu ifade vicdan azabi sonucunda bireyde
olusan pismanlik duygusuna isaret etmektedir. Neddmet masdar olup zamana bagl
olmayan isim climlesinde belagat acisindan daha agir bir ifadeyi barindirirken;
nddimin ifadesi fail kalibinda fiil ciimlesinde olup, diinyadaki pismanlig1 gostermesi
acisindan akabinde gelen/gelmesi beklenen tovbeyle degerlendirilir. Nedamette artik

Oteki diinyadaki azapla karsilasilmis olmasi dikkat ¢ekicidir.

Kur'an-1 Kerim'de vicdan azabmin ilk 6rnegi Kabil'dir. Derken Allah,
kardesinin cesedini nasil ortecegini gostermesi icin yeri esen bir karga gonderdi.
Kabil: "Yaziklar olsun bana! Su karga kadar bile olup da kardesimin cesedini
ortemedim!" dedi ve béylece pismanlik duyanlardan oldu (fe esbaha mine’n
nadimin)*® Karganin yeri eselemesinin Kabil'e telkin ettigi, 6lii kardesinin cesedini
gomme fikri, sucunun biyiikliigiinii ona agik¢a gostermis, aklin ve vicdanin devreye

girmesine sebep olmus ve Kabil pisman olanlardan olmustur.

Kur'ana gore nddim olmanin en temel gerekgesi, Ey iman edenler! Eger bir

fasik size bir haber getirirse onun dogrulugunu arastirin. Yoksa bilmeden bir

22 [ki ayette nedamet: 10/54; 34/33, diger bes ayette nddimin seklindedir: 5/31, 52;
23/40; 26/157; 49/6. Canga, Mu cemu’l Miifehres Terciimesi, S. 500.

423 Maide, 5/31.
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topluluga kotiiliik edersiniz de sonra yaptiginiza pisman olursunuz*** ayetinin igaret
ettigi iizere, bilgi eksikligidir. Nadim olmanin diger gerekgeleri ise hatali davranig*®
ve eyleme dokiilmese dahi insanin i¢inden gecirdigi kotii diisiincedir.**® Diinyadaki
bu tiirden olumsuz eylemlerin karsiliginin ahirette de olumsuz oldugunu goren
kisinin pismanligim1 da yine ayni kelime anlatmaktadir.*”’ Insanm bu pismanligi
yasama gerekgesi, insanda her daim dogru ve yanlis arasinda belirleme yapan ve

tercthini dogrudan yana kullanan vicdandir.

428

Yd leyteni ve ya veyleta™, ifadeleri de Kur'an'da pismanligi anlatan

ifadelerdir. Pigsmanlik, vicdanin sesini duymakla meydana gelir. Dolayisiyla hatanin

429

hemen ardindan ceza vermeyen™ Allah, vicdanin aktiiel hale gelmesine miihlet

tanimis olmaktadir. Ciinkii ya hatali eylemden insan1 korumak seklinde, ya hatali

424 Hucurat, 49/6. Krs: Isra, 17/66.

425 Suara, 26/157; Maide, 5/31.

*2° Maide, 5/52.

a2t Miminun, 23/40; Sebe, 34/33; Yunus, 10/54.
*2% Furkan, 25/27-29.

429 Fatir, 35/45; Nahl, 16/61. Bu konu insan psikolojisi acisindan da bilimsel olarak
incelenmistir. Isvigreli egitim bilimci, tip ve felsefe doktoru Hans Zulliger (1893-
1965) Cocuk Vicdanmi ve Biz isimli kitabinda ¢ocukluk yillarinda vicdan olusumu,
vicdan catigmasina yol acan nedenler, itirafin zorlugu ve kendi kendini cezalandirma
gibi konular1 ilk kez ele alan uzmanlardan biridir (1960). Zulliger vicdan

mekanizmasint en ¢ok olumsuz etkileyen durumun ceza olduguna dikkat

cekmektedir. Cev. K. Sipal, Cem Yay., Ist., 2014, s. 77
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eylemden sonra insanda pigsmanlik uyandirmasi seklinde ya da yapip ettikleri ahirette
karsisina ¢ikan insanin pigsmanhigi seklinde, vicdan ili¢ agamadan birinde mutlaka

kendini gosterecektir.

7. Tovbe

Tovbe kelimesi donmek, yonelmek anlamindadir.** Dolayisiyla tdvbenin
kok anlami igerisinde 'bir seyi birakip baska bir seye yonelme' seklinde birbirine zit
iki hareket bulunmaktadir. Kur'an muhtevasi i¢inde tovbe, Allah’in islenmesini
giinah, ¢irkin ve ahlaksizlik olarak niteledigi bir fiili islemeyi terk etmek, onu islemis
olmaktan pigsmanlik duyarak Allah’a yonelmek ve isledigi kotii fiilleri karsilayacak

iyi fiiller iglemeye ¢aligmak anlamlarina gelmektedir.431

Tovbe, farkindalik gerektirir. Bu dogrultuda Kur'an'da hata yapan insanlara
tovbe yolu iki sekilde gosterilmistir. Bunlardan ilki, hata yapan insanin dogrudan
tovbeye yonlendirilmesidir. Digeri ise hata yapan insana, yaptigi isin ya da inandigt
fikrin yanligh@m gosteren akli/mantiki ifadelerin kullanilmasidir. Bu sekilde ilk

anda tovbe kelimesi kullanilmamis ama kisinin yaptigr davranistan vaz gegmesini

*0 ibn Manzfir, Lisanii’l-Arap, 1/233; Firtzabadi, Kamisu I-Muhit, 1/166; Ciircan,
Kitabii't-Ta'rifét, s. 70; Miincid, s. 66.

3! fsfahani, Miifredat, s.101.
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yani dénmesini saglayacak bir metod kullamlmustir.*** Tovbe, rucii demektir.*®

Baska bir deyisle ya giinahtan vazgegme/geri donme ya da dogru olana, fitrata uygun
olana donmektir. Vicdan mekanizmasi diizglin ¢aligmayan bir bireyin yanligini
anlayip, dogruya yonelme ve yaptig1 hatadan dolayr pisman olma ve hatasini telafi
etme gayreti olmayacaktir. Dolayisiyla tovbe etmek, vicdanin islevselliginin ahlaki

bir sonucudur.

Tovbenin temel ozelligi, eski yanlisa donmeme, onu tekrarlamama, hatta
tekrarlamayr diisinmeme bilincidir. En iyiyi, en dogruyu ve en giizeli yakalama

434

cabasina yonelmektir.”" Tovbe, sadece yeni bir hareket ¢izgisini benimsemek degil,

*® By cabanin ilk Ornegi,

sarsilmis olan fitri yapiy1 yeniden insa etmek cabasidir.
Kur'an'da Hz. Adem ve esi iizerinden verilmektedir: Rabbena zalemna enfusena**®
seklindeki ifadeleriyle Adem ve esinin duasi, hata sonucundaki pigsmanligi dile
getirmesi agisindan onemlidir. Onlar1 bu sekilde bir sonuca gotiiren, Biiyiik pismanlik

duyan Adem, Rabbinden birtakim kelimeler alip(telaqqi) onlara gore hareket etti.

Rabbine yalvardi. Allah da tovbesini kabul etti. Zaten O tovbeyi kabul eder,

2 Atay, Hiiseyin, "Kur’an’a Gére Tévbe ya da Bilinci Yenilemenin Imkani1",
Islamiyat 1(1998), Say1: 3, s. 94.

8 Canga, Mu’cemu’l Miifehres Terciimesi, s. 109-110, Elmahl, Hak Dini Kur'an
Dili, 1/326.

3% Atay, a.g.m, s. 103.

**° Draz, Kur’an Ahldki, 5.136.

436 A’raf, 7/ 23.
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merhameti boldur®®’ ayetinde isaret edildigi iizere, insanin fitratia tvbe bilincinin
yerlestirilmis olmasidir. Bu yetinin fitri olmast "Rabbinden birtakim kelimeler ald1"

(telaqqi) ifadesiyle belirtilmistir. Insam tovbeye gétiiren ise vicdandir.

Kur'an'in tovbe nazariyesi, hata yaptiginda bireyi kendi vicdanina mahkum
eder.*%® Vicdan, sucun islenmesinden sonra, itirafa zorlama, kendini ele verme,
cezasini isteme ve hatta kendini cezalandirma seklinde etki gé’)stermektedilr.439 Ayni
zamanda vicdan, insan1 daimi vicdan azabindan kurtarmak icin de onu tdvbe etmeye
yé')nlendirir.440 Yukarida verilen Hz. Adem ve esinin tovbe Ornegi de buna isaret

etmektedir.

Zaten kim tovbe eder, sonra da diiriist ve yararli igler yaparsa (amile
salihan), siiphe yok ki geregi iizere, Allah'a yonelen iste odur*™ ayetinde isaret
edildigi tlizere yapilan hatali bir davranisin telafisi, onun yerine yararli bir is
yapmaktir. Bu sekilde hem insan psikolojisi rahatlamig olur hem de yapilan hata

toplum nazarinda da giderilmis olur, ¢iinki salih amelin yonii topluma dontiktiir.

Dogrusu Allah katinda kabul géren tovbe yalnizca bilmeyerek kotiiliik isleyen
ve sonra vakit gecirmeden Allah'a yonelenlere mahsustur. Iste Allah da onlari affa

yonelecektir. Zira Allah her seyi bilendir, her hiikmiinde tam isabet edendir. Oysa ne

37 Bakara, 2/37.

38 Atay, a.g.m, s. 103.

439 Ardogan, Recep, Kur’an ve Insan Psikolojisi, s. 58.
0 Atay, a.g.m, s. 103.

441 Furkan, 25/71.
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oliim gelip ¢atincaya kadar (israrla) giinah islemeyi siirdiirerek son anda "iste simdi
tovbe ediyorum" diyen birinin tovbesi ne de inkarinda direnerek olenlerin tovbeleri

442

kabul gorecektir 43

ayetinde ise Allah'in Tevvab™ olusunun insanin hangi eylemine

dontik oldugunu gostermesi acisindan 6nemlidir.

Tiim bunlardan toévbenin bes asamasinin oldugu sonucuna varabiliriz: 1)
Farkina varma, 2) Pismanlik, 3) Gilinahlar1 terk, 4) Kararlilik, 5) Telafi. Bu siirecin
bir insanda aktif hale gelmesi, vicdanin dogru c¢alismasiyla ilgilidir. Bir hatanin
farkina varmaya baslayan ve onu telafi etme istegiyle son bulan bu siire¢, vicdanin
insanda yargi mekanizmasi olarak c¢aligsmasi ve insani dogru olana ydnlendirmesi
sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Bu bir onarim, kendini yeniden kazanma adina bireyin

faaliyetidir. Kendisini kaybetmis, yanlis yapmis olan bireyin kendini onarip

*2 Nisa, 4/17-18.

3 Bakara, 2/37,54,128; Tovbe, 9/104, 118; Nir, 24/10; Hucurat,49/12; Nast, 110/3
ayetlerinde Allah’in sifat1 olarak kullanilan Tevvab ifadesi, itaat amaciyla Allah’a
yonelen bireyin arzuladigi bagislanmaya ziyadesiyle olumlu yanit veren, bagislayip
affeden anlamia gelmektedir. ibn Manziir, Lisanii’I-Arab, 1/ 233; Alisi, Sihabuddin
Seyyid Mahmud, Ruhu’l Meani fi Tefsiri’l Kur’ani’l Azim ve Sebi’l Mesdani, Beyrut
1405/1985, 1V/236; Allah’in tovbeleri kabul etmesi de O’nun yufka yiirekliligi ve
zarar1 defederek fayda saglama arzusuyla iliskili degildir. Aksine Allah, yalnizca
ihsan ve liitfundan dolay1 tovbeleri kabul eder. Bkz: Razi, Tefsirii'l-Kebir, 111/24;
Tung, C., Kelam (Sistematik), Kayseri, 1997, s. 94. Bu da bizi yine vicdan sahibi bir

Allah tasavvuruna ulastirmaktadir.

138



tamamlamasi bir nevi kendini bulma (v-c-d) adina Allah'tan yardim talebidir. Bu

yardim gergekten isteyenlere Allah'in vaadi kesindir. (Ve ene tevvabu-r Rahim)***

444 Bakara, 2/160.
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11l. BOLUM

VICDANIN KUR’AN’DAKI ANLAM CERCEVESI

Kur'an'da Vicdana Temel Olusturan Kavramsal Cerceve

1. Nefs

. . .44 . .44
Kur’an’da nefs, daha ¢ok, insanin kendisi 5, zat, sahis, kisi ® anlamlarinda

kullanmilmistir. Ayn1 zamanda nefs, insanda bir biitiin olan bilinci ve kisiligi temsil

447

etmektedir.””" Biling sahibi olan nefs de vicdani boyutu sayesinde kendini denetleme

(muhasebe) ve buna gore 6diil veya ceza verme yetkisine sahiptir. Kur’an bu

449

duruma, vicdan sahibi nefsi, daralma®® hesap gorme**® gibi eylemlerle

iliskilendirerek isaret etmektedir.

5 Infitar, 82/5, 19.

8 Bakara, 2/72, 286; Kehf, 18/74; Taha, 20/40; Kasas, 28/19, 33.
7 Diizgiin, Saban Ali, Sarp Yokusun Eteginde Insan, s. 37.
8 Tevbe, 9/118.

9 fsra, 17/13-14.
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Nefse ve onu bigimlendirene (sevvaha), sonra da ona fiicur ve takva
kabiliyetini verene yemin olsun ki! Elbette nefsini temizleyen kurtulmustur. Onu

O ayetinden anlagildigi gibi Allah, insan1 maddi

Kirleten de ziyan etmistir™
yaradilisinin sonuna getirdiginde onun nefsini zesviye (sevva) etmekte ve ardindan bu
nefse, iyiyi ve kotiyii ayirt edebilme yetisini kodlamaktadir (feelhemehd). Bu
noktada tesviye, soyut diisiince liretimini miimkiin kilan bir yapiya kavusmanin 6n
hazirhigini ifade etmektedir. Baska bir ifadeyle nefsin tesviyesi, isletim sisteminin
kurulmasidir.*! Bir seyin tesviyesi, onun amacini (ma hulika leh) gerceklestirecek
bir altyapr ve donanima kavusturulmasidir. Dogaldir ki bu da insanin yeryliziindeki
yaratilis amaci olan hayati insa i¢in akil, irade, sorumluluk gibi unsurlarla

donatilmasidir.*? Bu donanim insana dogruyu yanlistan, iyiyi-kotiiden, faydaliyi-

zararhidan ayirma ve soyut diislince tretme yetenegi kazandirmaktadir. Bu ise

vicdanin en 6nemli islevidir. Nefse/kisiye kétiiniin (fiicir)™® ve iyinin (fakva)®™* ne

0 Sems, 91/7-10.

! Diizgiin, Sarp Yokusun Eteginde Insan, s. 39.

452 Islamoglu, Hayat Kitabi Kur’an, $.565.
3 f_c-r: fiskirmak fiilinden tiiretilen fiicur, dogruluk sinirlarinin ihlal edilmesi, hak
yolu yarip ¢ikmak anlamina gelir. Canga, Mu 'cemu’l Miifehres Terciimesi, S. 362,
Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, V111/5857.
% Takva, kok anlamu itibariyla biri digerine zarar veren iki sey arasma engel

koyarak zarar goreni zarar verenden korumak olarak agiklanmaktadir. Elmalili, Hak

Dini Kur'an Dili, V111/5857.
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oldugunun ilham*® edilmesi adeta eyleme déniistiiriilebilecek bir donanim olan
vicdanin, nefse yerlestirilmis olmasini ima etmektedir. Bunun sonucunda da o ana

kadar beser olan yapi, insan olarak anilmaya baslamaktadir.**®

Ayetteki feelhemehd ifadesi vicdanli davranabilmenin zeminini teskil
etmektedir. Dogru-yanlis ve iyi-kotiiniin insana ilham edilmesi, insanin bu iKi
unsurun farkindaligina sahip olabilme ve bu iki unsuru ayirt edebilme bakimindan
hazir/verili bir yapiya sahip olmasina isaret etmektedir. Ayrica Allah'in nefse ilham

457

etmesinin bir manasi da yiikiimli tutmaktir.™" Miikellef kilinan insandan beklenen,

dogru ve yanlis arasinda ayrim yapmasi Ve tercihini dogrudan yana kullanmasidir.*®
Insan dogrudan yana kullandigi bu tercihini, Tanri-insan iligkisinde vicdani bir tutum
olan tevhide yonelmesiyle gostermektedir. Ayn1 zamanda insanin hem kendisiyle

hem otekiyle hem de dogayla kurdugu iliskilerde vicdan, hak, adalet, istikamet ve

merhametten yana olmasiyla ortaya ¢ikmaktadir.

> jlham ise, kok anlami itibariyla, insanin bir seyi yutmasi, dalalet ve hidayeti

birbirinden ayirt etme hissini ilka etmek anlamina gelmektedir. Canga, Mu 'cemu’l
Miifehres Terciimesi, S. 466; Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, V111/5857.

456 Diizgiin, Sarp Yokusun Eteginde Insan, s. 39.
7 Rz, Tefsir-i Kebir, X1/177.

8 insamin kendisine 6nerilenin tersini yapmast ve kendisine verili olani
gelistirmemesi sonucunda ise kaybedenlerden olacagi (hiisran) Kur'an tarafindan

ifade edilmektedir: Bakara, 2/121; Al-i Imran, 3/85; En'am, 6/12, 31; Enfal, 8/37;

Yunus, 10/95 vb.
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Fakat insan tercihi yanlistan yana®® da kullanabilmektedir. Bu duruma
Kur’an-1 Kerim’de, Ona iki goz, dahast bir dil ve bir ¢ift dudak vermedik mi? Ve ona
(ivilik ve kotiiliigiin) agik sec¢ik iki yolunu (hedeynahu'n necdeyn)460 da gostermedik
mi? Fakat o, (ucunda cennet olan) sarp yokusu tirmanmak icin hicbir bedel
ddemedi,™™ seklinde isaret edilmektedir. Iyiye yonelme ve kotiiliikten kaginma
gerekliliginin bilincinde olmasi beklenen insanin bu davranis1 sergilememesi, Kur'an
tarafindan elestirilmektedir ve bu duruma 'higbir bedel 6demedi' seklinde vurgu
yapilmaktadir. Insana akil verilmesiyle ve aklina destek olmasi i¢in gdnderilen
vahiyle, dogru ve yanlis agik bir sekilde gosterilmistir. Tiim bunlardan sonra onun bu
verilenlere kars1 sorumlulugunu yerine getirmemesi yani bedel 6dememesi olumsuz
bir sekilde degerlendirilmektedir. Ayette bedel 6demek, insanin olay ve durumlar
karsisinda dogru ve yanlis arasinda yargida bulunan vicdan yetisini agiga

¢ikarmasidir.

9 yusuf Siresi 12/53. ayette "Ben yine de nefsimi temize ¢ikarmiyorum. Ciinkii

nefis siddetle kotiiliigii emreder. Ancak Rabbimin rahmetiyle bagisladigi miistesna,
muhakkak ki, Rabbim bagislayici ve merhametlidir" ifadeleri nefsin bizatihi
kotiiligi emredici oldugu yoniindeki diislincenin kaynagi olarak kullanilmistir. Oysa
nefs kelimesi, Kur'an'da kisinin 'kendisi' anlamina gelmektedir. Kotiliga de iyiligi
de yapabilme yetisine sahip olan bu kisinin kendisidir. Dolayisiyla bu ayette
vurgulanan nefs, genel bir anlama degil, Hz. Yusuflun kendisiyle ilgili 'o andaki'
hiikmiine isaret etmektedir.

460

Birlikte okuyunuz: insan 76/3.

%61 Beled, 90/8-11.
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Kisaca, Kur'an'da kisi anlamina gelen nefs kelimesi, iyiyi de kotiiyii de
yapabilme giliciinii yapisinda barindiran insanin kendisine tekabiil etmektedir.
Dolayisiyla insanin sorumlu tutulmasinin temeli olan akletme siireci igerisindeki
vicdan, insanin/nefsin kendisini yargilamasint ve bunun sonucunda da harekete

gecmesini saglayan gii¢ olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Kur'an'daki nefs kullanimlarinda dikkati ¢eken ve vicdani islevi tstlendigi
goriilen nefs-i levwvame ifadesi konumuz agisindan 6nemlidir. 'Kinama' anlamindaki
levm kelimesini igeren, sahibini isledigi kotiliiklerden ya da hayirli islerdeki
kusurlarindan dolay1 siddetli bir sekilde kinayan nefis, bu yapisiyla vicdanin anlam
alamnin igine girmektedir.*®® Kiyamet Suresi 75/2. ayette, Yine haywr, o siirekli
kendini kinayan nefse (nefs-i levwwvame) yemin ederim, denilmektedir. Ayette sz
konusu edilen nefs-i levwvame, insanin kendi eksiklik ve kusurlarim1 fark etmesini

saglayan vicdani tanikliga isaret etmektedir. **

Bunun yaninda, insanin kendisinin
gerceklestirdigi herhangi bir eylemin hesabini sorma olarak da anlamlandirilir.*®*
Haktan, dogru ve adilden yana olmasi, yanlis ve haksiz olan karsisinda ise insant
rahatsiz etmesi agisindan vicdanin aktielligi, nefs-i levwvame kavramiyla

kars11anabilmektedir.465

462 Canga, Mu’cemu’l Miifehres Terciimesi, S. 468.

463 Esed, Kur’an Mesaji, 2. Not, s. 1211.
484 Zakzuk, Mahmud Hamdi, Mevsu atu’l Islamiyyetu’l Amme, s. 903.
*° Tanimindan da anlasilacagi lizere nefs-i levvamenin en temel 6zelligi, islenen

suglardan duyulan pismanligin insanin i¢inde yer etmesi, yakasin1 birakmamasidir.

Bu ayni1 zamanda nefs-i levvame'nin taniklifina da isaret etmektedir. Kur'ani iislupta
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Hasan Basri bu konuda su agiklamayi yapmaktadir: Vallahi, miiminin her
zaman Ozini elestirdigini, nefsini kinadigin1 goriirsiin. Siirekli olarak 'Su sozii ne
amagla sdyledim? Su lokmay1 ni¢in yedim? I¢imden gegirdigim su diisiincenin amaci
neydi?' demektedir. Giinahkar kimse ise tutturdugu yolda ilerler, 6zilinii elestirmek
hi¢ aklina gelmez. Yine Hasan Basri baska bir agiklamasinda "Kiyamet giinii
goktekilerden (meleklerden) ve yeryliziindekilerden (insanlardan cinlerden) kendini

%8 Taberd, tefsirinde konuyla

kinamayan bir tek kisi bile bulamazsin" demektedir.
ilgili farkli gorisleri aktardiktan sonra, nefs-i levvame'yi "Sahibini hayir islediginde

de ser islediginde de kinayan ve kagirdigina pisman olan" seklinde izah etmenin

ayetin zahirine daha muvafik oldugunu séjylemistir.“e7

S6z konusu ayette Hasan Basri, vicdanla iman arasinda iliski kurmaktadir.
Hasan Basri’nin bu ayete dayanarak, mi'mini vicdanli ve insafli olarak tanimlamis
olmas: dikkat cekicidir.*®® Buradan anlagildigina gore Hasan Basri'nin iman teorisi,

ahlaki (vicdani) bir igerik de tasimaktadir. Dolayisiyla erken donem Miisliiman

lizerine yemin edilen seylerin Allah'in ayetleri olarak sahit olacaklarinin haber
verilmesi sik¢a goriilmektedir. Sahitligin amaci hesap giiniinde ikna olunmasidir.
Ikna edicilik bakimindan Kur'an'm insanla iletisiminde yemin hitabi énemlidir. Bu
baglamda nefs-i levvame'ye verilen 6nem dikkati cekmektedir. Ayrica "yemin edilen
seyin kiymetine isaret etmesi ve kadrini yliceltmesi agisindan da Onemlidir."
Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usulii, AUIF Yay., Ank., 1971, s. 165

496 Razi, Tefsir-i Kebir, 22/283-284.

7 Taberi, Cdmi ul Beydn, 8/493- 494,

488 Zakzuk, Mahmud Hamdi, Mevsu atu’l Islamiyyetu’l Amme, s. 903.
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geleneginde vicdanla ahlakin adeta 6zdeslestirildigi anlasilmaktadir. Bu baglamda
Tiirkge’de halk arasinda "imansiz" tabirinin vicdansizlikla es anlamda kullanilmasi

da bu 6zdeslige ornektir.

Kur’an’da nefs-i mutmainne,*® nefs-i levvime*® ve nefs-i emmare*™* olmak
tizere nefsin ii¢ temel haline deginilmektedir. Bu ii¢ hal, nefsin/insanin eylemleri
sonucu aldig1 niteliklerdir. Insanin eylem alaninda kendisini géstermesi, vicdanini ne
derece insa ettigiyle dogru orantilidir. Nefse yemin, onun varligina, verili olduguna
ve sahitligine isaret ederken, ilahi bir diizenlemeyle (sevva), nefsin iizerine kurulu
oldugu fiicur ve takvanin ilhami, teklifin yani sorumlu olmanin temeli demektir.

47

Dolayisiyla felahi*’? ve hiisrani*"® verili olani insa etmesine bagli olan insan, basibos

birakilmamigtir.*’

%9 Fecr, 89/27.
410 Kiyamet, 75/2.
™ yusuf, 12/53.
2 Sems, 91/9.
43 Sems, 91/10.

4 Kiyamet, 75/36.
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2. Kalp

Kalb Kur'an'da sik¢a kullanilan bir kavramdir. Bu kelime yiiz yirmi iki
ayette’” akil ve vicdani da i¢ine alacak sekilde kullanilmistir. Kadi Abdiilcebbar'a
gore, duyum sonrasi veri akiglarinin zihinsel etkinlige dontistigii yer kalptir. Kalp,
Islam diisiincesinde yaygin olarak kabul edildigi iizere tiim bilgisel etkinliklerin

gerceklestigi yerdir.*’® Bu bakimdan kalp zihin kavramiyla yakin bir anlama sahiptir.

Kalbi ruh ile 6zdeslestiren Gazzali, onun marifetullaha; yani Allah’1 tanimaya
mahsus bir yer olan ruhun hakikati oldugunu séylemektedir.477 Ciircani’ye gore,
kalbin iki anlami vardir; biri gégsiin sol tarafinda bulunan et parcasidir. Bu sekilde
kalb hayvanlar hatta &liiler icin de s6z konusudur. Ikincisi ise, arazlarin cisimlere ve
niteliklerin nitelenenlere bagli oluslar1 gibi, et pargasi olan yiireklerle irtibati olan
ilahi ve ruhani bir sirdir.*”® Kalbin ikinci anlamu hakkinda Gazzali de su
degerlendirmeyi yapmaktadir: "Kalb, cismani kalb ile iligkisi olan ruhani, rabbani bir
latifliktir." Gazzali’ye gore bu latiflik, insanda algilayan, bilen, taniyan, muhatap

olan, ceza ve sevap verilen ve talip olabilen ve talep edilen sey yani insanin

475 Abdulbaki, Mu ' cemu’l Miifehres li Elfazi’l Kur’an-1 Kerim, S. 549-551.

478 Kadi Abdulcebbar, Mugni, 11/4; Farabi, Eba Nasr, Ardii Ehli Medineti’l-Fadila,
Mektebetii’l Hilal, Beyrut, 1995, s. 83-85.

At Gazzali, ElI- Munkizu Mined-Dalal, s. 73.

478 Ciircani, Ta'rifdt, 5.119.
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hakikatidir."”® Hamdi Yazir ise, bu iki anlamdaki kalbi birbiriyle iliskilendirmis ve
cismani kalbin acilip kapanmasina benzettigi ruhani kalbin de agilip kapanmasiyla
varligint stirdiigiinii belirtmistir. Manevi hayat, bu bir anlik atiglarin merkezi olan

vicdana borglu olarak varligini siirdiiriir. Bu baglamda hayat, her iki manasiyla da

kalbin atislarina baghdlr.480

Kalp kelimesinin yerine mecaz olarak sadr*®, isim olarak da /libb

kullanilmistir.*®? Kalb, akil, fuad, liibb, nuha, hicr ve hilm kelimeleri arasinda bir
tedahiiliin (birbirinin igine girme) oldugu goriilmektedir.*®
Diisiinme aklin fiilidir. Eger insanin duyu organlari olmazsa, yani insan

484

isitemez, hissedemez, géremez ise o insan diislinemez.”™ Bu nedenle insanin dogru

diistinebilmesi i¢in beyninin yan1 sira diger organlarinin da saglam olmasi gerekir.

" Gazzali, [hyd-u Ulimiddin, s. 9.

%9 Elmalih, Hak Dini Kur’an Dili, 11/927.
8! Zaman zaman kalp yerine kullanilan sadr her seyin 6n ve bas tarafi oldugu gibi,
insanin gdvdesinin de belinden basina dogru 6n ve i¢inden kalp ve cigerleri kapsayan
ist kism1 yani sine, gogiis veya bagir dedigimizdir. Arkadan sirta da zahr denilir. Yer
ve ciiz olma ilgisiyle kalb veya nefisten kinaye de olur. Elmalili, Hak Dini Kur'an
Dili, VII1/5912; "Allah’in kalbini (sadr) Islam’a a¢ti§1 kimse" ifadesinde oldugu
gibi. Ziimer, 39/22. Kalp yerine mecaz olarak da kullanilmistir.

82 Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgast, s. 228.

*8 Cozo, Muhammed Ali, Mefhimu ‘l Akl ve‘l Kalb fi‘l Kur’dn ve's Siinne, Beyrut,

1983, s. 54.

8 Coz0, a.g.e, s. 98.
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Goriiliiyor ki, kalb kavrami; diisiinmeyi, akil yiirlitmeyi, anlamay1 da kapsayan ve
bedenin diger sistemlerini ig¢ine alan insanin biyolojik, fizyolojik, psikolojik, ahlaki
ve entelektiiel biitlinliiglinii ifade eder. Bu nedenle imanin merkezinin kalp olmasi
aklin devre dis1 birakilmasini degil, bilakis akli da iceren insanin tiim i¢ diinyasini
kapsadigi gercegini ortaya koyar.”®® Onlarin kalpleri vardir, fakat bunlarla idrak
etmezler*® ayetine gore de kalp idrak etmenin dolayisiyla hiikiim vermenin
merkezidir. Kalbin bir 6zelligi olarak akletme, idrak etme dolayisiyla hiikiim verme
insanin dogruya yaklagmasini saglamaktadir. Vicdanin da aym siirecleri kapsiyor
olmas: kalp ve vicdanin farkli kavramlar ama ortak islevler olmasi agisindan
onemlidir. Akletme 6zelligi ile dogru-yanlis kalbin denetiminden gectikten sonra
degerlendirilmeye tabi tutulmaktadir. Vicdanin islevselligi kalbin ve aklin birlikte
calistig1 bu noktada baglamaktadir. Bir biitiin olarak insana ait bu yetilerin sistemli,
yerli yerinde ve birlikte belli bir istikamet {izere hareket etmesi, insan1 ahlaki olana

dolayisiyla hakikate yakin hale getirecektir.

Yeryiiziinde dolasmiyorlar mi ki olanlar: akledecek kalbleri, isitecek kulaklar
olsun. Gergek sudur ki, gozler kér olmaz, fakat asil gogiislerin igindeki kalpler kor

olur.”®” Ayetinde kalp, derinlemesine diisiinmek, olaylarin 6niinii ve arkasin gormek,

* slam 6ncesi donemde kalp kavrami, sevgi ve nefretin, gizli ve agigin, seving ve

kederin bulundugu yer yani yasam alaninda kullaniliyordu. Bkz: Cozo, Mefhiimu ‘I
a.g.e, s. 45; Akbulut, Sahabe Donemi Iktidar Kavgasi, s. 228.

% A'raf, 7/179.

7 Hacc, 22/46. Lafzen, "orada (olup biteni) kavrayacak kalpleri, isitecek kulaklar

olsun." Esed, Kur’an Mesajt, S. 679.
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onlarin sebep ve hikmetini anlamaktir. Bu diisiinme eyleminden uzak kalmak ve
dolayistyla hikmetten habersiz olmak insanda vicdanin diizgiin ¢alismadiginin

gostergesidir.

Insanin degerlerini kaybetmesi ile vicdamin kdrelmesi arasinda siki bir iliski
vardir. Bu durum su ayette carpicit bir bi¢imde vurgulanmaktadir. Siiphesiz sen,
(kalbleri) 6lii olanlara isittiremezsin ve arkalarint dénmiis kacarlarken, (kalbleri)
sagirlara hak ¢agrini duyuramazsin.*® Burada 6liillerden maksat, vicdani dumura
ugramislardir. Fakat bu duruma insan kendi yaptiklartyla gelmistir. Vicdanini
korletme siireci, kendisinden beklenen tefekkiir, tedebbiir, taakkul, tafakkuh

stireglerini yasamamis olmasinin asamalarini i¢ine almaktadir.

Allah'tn rahmeti sayesinde sen onlara karsi yumugak davrandin. Eger kaba ve
kati kalbli (alize’l kalb) olsaydin siiphesiz ¢evrenden dagilir giderlerdi. Oyleyse
onlart bagisla ve yargilanmalarim dile. Isler hakkinda onlarla miisavere et. Bir kere
de azmettin mi artik Allah'a tevekkiil et. Muhakkak Allah, tevekkiil edenleri sever.*®
Ayetinde galizu’l kalb, kalbi higbir seyden etkilenmeyen yani vicdani korelmis,

vicdani aktiiel olmayan kisi anlamindadir.*®.

Kalp kelimesi ve onun tiirevleri Kur’an’da 6nemli bir yer tutar. Bu husus,

onlarin Kur’an’da Allah’in hitabina muhatap olan insanin duygulanma, akletme

88 Neml, 27/80; Raim, 30/52.
89 Al-i imran, 3/159.

90 Razi, Mefatihu’l Gayb, 1X/63.
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merkezi olarak kullanmasindan kaynaklanmaktadlr.491 Allah’in hitabindan asil
sorumlu olan insamin kalbidir.*** insanin degerleri ile eylemleri arasinda ¢ok yakin
bir iliski vardir. insanin degerlerinin bulunum yeri de Kur’an agisindan bakildiginda

kalp olmaktadir. **

Kur’an perspektifinden bakildiginda kalp, akil ve vicdani da
icerecek tarzda bir kullanima sahiptir.494 Vicdanin aktif durumda olmasi, bilgi,
farkindalik, ayirt etme, dogrudan yana meyletme, hiikiim verme asamalarinda kalbin
ve aklin kaliteli bir isleyise sahip oldugunun yani olmasi beklenen sekilde, insanin

fitratina yerlestirilen bilgisel boyuttaki tiim yetilerin birbiriyle uyum i¢inde ve 6l¢iilii

bir sekilde ¢alistiginin gostergesidir.

Kalp anlaminda kullanilan bir diger kelime olarak, fudd kelimesinin geldigi f-
e-d fiili, Arapca'da pisirmek manasina gelir. Sozliiklerde fudd kelimesinin ¢ogulu

ef ide olup kalb anlaminda oldugu belirtilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de fudd ve ef’ide

491 Bugiin duygu ve akil diye ayirt ettigimiz fakiiltelerin Kur’an’da tek bir kavramin

altinda bulunmasi onlarin arasinda siki bir irtibat olduguna isaret eder. Bkz: Tugral,
Silleyman, Kur'an’da Degerler Sistemi, Ank. Okulu, Ank., 2008, s. 145.

2 Bakara, 2/225. Bu baglamda Yazir’a gore kalp; suur, vicdan, duygu ve
sezgilerimizin kaynagi, diisiinme kuvvetinin merkezi, insanin anlayan bilgin kismu,
mubhatap olan, va’d ya da vaid’de bulunulan sorumlu olan 6ziidiir. Elmalili, Hak Dini
Kur'an Dili, 1/ 195-196.

493

Tugral, Siileyman, a.g.e, s. 145.

9 Esen, Muammer, "Kur’an’da Akil-iman Mliskisi", AUIFD, 52:2(2011), ss. 85-96.
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seklinde on alt1 yerde tekil ve ¢ogul olarak gelen bu kelime tek bir yer495 disinda

kalble es anlamli olarak kullanilmugtir.**®

Ancak Tiirkcede "goniil" anlamina gelen
fudd kalbin bir derece ustlidiir. Kalb, yanip tutustugunda fudd adini almaktadir.

Nitekim ateste kizartilan ete feid denmektedir.**’

Kalb ve fuad kavramlarimin arap dilindeki yakin anlamli kullanimi dikkat

¢ekmektedir.*®® Vicdani bir yaptya sahip olmasi ve vicdani ¢agristirmasi bakimindan

% ibrahim, 14/37.Tefsirlerde bu ayette gegen ef’ide kelimesinin de kalb anlaminda

yorumlandigina rastlanmaktadir. Bkz. Zemahseri, Kessaf, 11/559; Celaaluddin
Mahalli- Celaluddin Suyut, Tefsiru’l Celaleyn, Pamuk Yay., Ist., trs., s. 237.

% fbn-i Manzur, Lisanu’l Arab, 111328; Firuzabadi, el-Kamusu’l Muhit, 11/1502;
Isfehani, Miifredat "f-e-d" maddesi; Heyet, Mu cemu Alfazi’l Kur’ani’l Kerim, Mastr,
1990, 11, 835.

497 fsfehani, Miifredat, f-e-d maddesi; Bursevi, Ismail Hakki, Kelimeler Arasindaki
Farklar (Kitabu’l Biirug), Cev. Omer Aydin, Isaret Yay., Ist., 2011, 341.

498 Hiristiyanken Hicri 10. yilda misliiman olan Carud b. El- Mualla Soyle der: "
Sehadet ettim ki, Allah Haktir ve kalbimdeki (fuddi ) endiseler sehadet getirmeme ve
silkinmeme miisaade etti." Hamza b. Abdulmuttalib de soyle der: " Allah kalbimi
(fuadi) Islam’a ve hanif dinine hidayet ettirdigi zaman O’na hamdettim. Ahmed b.
Ali b. Hacer el-Askalani, el-Isabe fi Temyizi’s Sahabe, thk. Ali Muhammed, Daru’l
Cil, Beyrut, 1992, I, 442; Muhammed b. Ishak b. Yesar, Siretu Ibn Ishak (el-

Mubtede’ ve’l-Meb’as ve’l-Megazi), thk. Muhammed Hamidullah, Ma’hedu’d

Dirasat, trs., 11/153.
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fudd ayni kalb gibidir.**® Maturidi, Fuddin zikredildigi Secde suresinin 9. Ayetinin
tefsirinde, onun insani bilgiye gotiiren kalp oldugu, onunla anlayip hifz edildigi, yine
onunla iyi olan veya sakinilmasi gereken hususlarin birbirinden ayirt edildigi

aciklamasini yapmaktadir.>®

Kur’an-1 Kerim’de birkag ayette, Sizin icin kulaklar, gézler ve kalbler (ef’ide)
var eden O'dur. Ne de az siikrediyorsunuz.>® ifadelerine yer verilmistir. Bu ayetlerde
fuad (goniil) kelimesi akil veya insandaki tutucu, koruyucu gii¢ ya da genel anlamda
idrak edici, kavrayic1 kuvvet manasinda kullanilmistir.® Maturidi buradaki fuad',
kiginin lehine ve aleyhine olan hususlari anlayip akletmesi olarak agiklamakta; daha
sonra onu isitme gorme ile birlikte bilgi edinme yolu oldugunu belirtmektedir. %0
anda Allah diledigi mesaji Kul'una vahyetti. O'nun gonlii(fudad), goziiniin gérdiigiinii
valanlamadi. Siz simdi gozii ile gordiikleri hakkinda O'nunla tartismaya mi
giri§iy0rsunuz?504 Ayetinde de fuad'n vicdani duyarlilik olarak islevi 1ma
edilmektedir. Ayrica kalbin yani fuadin bilissel temeline isaret edilmektedir. Her iki

ayette de fuad'in, bilgi ve hakikati kesfetmedeki islevi vurgulanmaktadir. Bu durum

99 Cabiri, Muhammed Abid, Arap-Islam Aklimn Olusumu, Cev. ibrahim Akbaba,
Kitabevi, Ist., 2001, s. 36.

%00 Maturidi, Te’vilat, X1/273.

*0 Mu’mintin, 23/78; Miilk, 67/23; Nahl, 16/78.

*02 Kutub, Muhammed, Islam da Egitim Metodu, s. 14.

°0% Maturidi, a.g.e, VI111/161,162.

5% Necm, 53/10-12.
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ise vicdanin aktif yapisin1 gosterir. Fuad'n gorme ile iliskilendirilmesi vicdanin

eylem halini ifade etmektedir. Vicdani acik olan insanlar hakikati goriirler.

Yaratilista insana bahsedilen fuad, insandan beklenen sorumluluk, ona verilen
Ozgiirliikk ve imtihanin temellendirilmesi acisindan Kur’an’da siikiirle de baglantili
olarak anilmistir. Sonra ona (varatilig) amacina uygun bir sekil verip (sevva) kendi
ruhundan iifler ve (boylece, ey insanoglu,) sizi hem igitme ve gérme (melekeleri) hem
de diisiince ve duygularlia (ef’ide) donatir, (buna ragmen) ne kadar da az
stikrediyorsunuz!*® ayetindeki Kendi ruhundan iifler ifadesi insana ilahi bir armagan
olarak hayat ve biling veya "can" vermesini ifade eden bir mecazdir.”® insanm &zel
bir biling ve kisilik sahibi kilinip, bilgisel donanima kavusturulmasini ifade
etmektedir. Isra, 17/85°de de bilginin anilmasi ruhun bilgi temelli bir miidahale
oldugunu géSsterir.So7 Diistinme ve ahlaki duygulanma kapasiteleri (vicdan) insani
diger canlilardan ayiran en 6nemli kapasitelerdir. Tanri’nin insana "kendi ruhundan
iiflemesi" bu ayricalikli kapasiteleri ifade eder.”® Sevvahu fiili ile ilgili olarak -ki
burada "ona (yaratilis) amacina uygun bir sekil verir" seklinde g;evrilmistir.so9

Dolayistyla, onu kendi i¢inde tutarli kilmakta ve yerine getirmekle yiikiimlii oldugu

fonksiyonlara uygun vasiflarla donatmakta, bdylece onu varolusun gereklerine bagtan

*% Secde, 32/9; Nahl, 16/78.
*0% Esed, Kur’an Mesajt, s. 844.
%07 Diizgiin, Sarp Yokusun Eteginde Insan, s. 40.
*%8 Giiler, Ilhami, Kur’an’in Ahldk Metafizigi, s. 15.

%9 Esed, a.g.e, s. 844.
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(a priori) uygun hale getirmektedir.**

Bu durumu vicdani duyarlilik seklinde ifade
etmek olanakhdir. Sizi hem isitme ve gorme (melekeleri) hem de diisiince ve
duygularla donatir. derken lafzen, "kalpler" (ef’ide) klasik Arapga'da hem

"duygular"i, hem de "diistinceler"i sembolize eden bir deyim oldugundan bilesik bir

ifade ile l<arsll'<1nm1§tlr.511

Musa'nin annesi, yiiregi (fudd) bombos sabah etti. Sayet inananlardan olmasi
icin kalbini pekigtirmemis olsaydik; neredeyse onu aciga vuracakti.>*? Bu ayet ise
Allah-insan iliskisinin dinamikliginin fuad, yani vicdani duyarlilik kavramlariyla
ifade edildigini gostermektedir. Vahyin akil ve vicdant muhatap almasmnin bu

duyarliliga isaret ettigi sdylenebilir.

And olsun ki, biz onlara size vermedigimiz imkanlar vermistik. Onlara
kulaklar, gozler ve kalpler vermistik. Fakat kulaklar:, gozleri ve kalpleri onlara
hi¢bir fayda saglamadi. Ciinkii onlar Allah'in ayetlerini bile bile inkdar ediyorlard.
Alay etmekte olduklar sey de onlari sarip kusatti.”*® ayetinde insana bahsedilen bir
imkan ve donanim olarak fudd'i, kullanilmamasi veya isletilmemesi durumunda
ortaya c¢ikan vicdani korliige veya vicdani kararmaya isaret edilmektedir. Vicdani
duyarhiligin aktiiel kilinmadig takdirde, insanin hakikate karsi nasil kor, sagir ve

duyarsiz kalacagi anlatilmaktadir.

510 Esed, Kur’an Mesajt, S. 1260.
> Eged, a.g.e, s. 844. Benzer ayetler bkz: Miilk, 67/23, Nahl, 16/78.
*12 Kasas, 28/10.

513 AhKAf, 46/26.
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Kulak, goz, akil ve fuadd/gonil (vicdani duyarlilik) dogruyu yanlistan ayirt
edebilen, gelen haberlerin dogrulugunu test edip bir sonuca varan idrak araglaridir.
[lahi mesaj ve uyarilar bu araglarin islevselligi sayesinde insanlara ulasirlar.
Ayetlerde isitme organi kulak ve gérme organmi gézden sonra tasdik makami olarak
fudd’dan bahsedilir. Burada s6z konusu olan insanin tiim i¢ benligidir. Insan gérme,
isitme, duyma ve akli melekesiyle elde ettigi bilgilerin dogruluklarini tesbit etmek
i¢in degerlendirme yapar. Iste bu degerlendirme vicdani duyarliligin islevselligi ile
tamamlanir ve bundan sonra dogrulama gergeklesir. Fuad, diistinmenin, tefekkiirtin,

. 14
akl1 kullanmanin merkezi konumundadir.’

Akletme ile vicdani duyarlilik arasinda siki bir iligki vardir. Vicdani
duyarliligin kaybolmasi saglikli bir akletme siirecine engel teskil eder. Kisinin kalbi
kararmig, vicdani duyarliligi korelmis, kapanmis; hastalikli, 6li, mihiirld, pash ise
akil- kalp irtibat1 imkansizlasir, o zaman da akletme siireci kesintiye ugramis olur.
Kararan ve korlesen vicdan sonunda hakikate karsi kapali hale gelir. Vicdanin
korliigii basiret ve bilincin yok olmasi demektir. Bu ise, enflis ve afaktaki ayetleri,
baska bi deyisle kendi i¢ diinyasini ve dis alemi anlamay1 ve okumayi engeller.
Kur’an carpict uslup giizelligi ile kalb ile akil arasinda iliski kurmus, kalbi
akletmeyen ve islemeyenlerin diger duyularinin da fonksiyonlarini icra edemez hale

gelecegine isaret etmistir.”"

Kur'an'da kalple ilintili olumsuz anlamda kullanilan tamlamalardaki

ifadelerden olan Tab' veya hatm bir seyi 6rtmek, miihiirlemek, damga basmak veya

>l4 Golciik, Serafettin, Kur ‘an ve Insan, s. 39.

°15 Giines, Abdulbaki, Kur’an’da Kalp Kavraminin Semantik Analizi, s. 109.
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bir seyi sona erdirmek anlamina gelir Tab'-i kalb ise sozliikkte "insanin akil yiiriiterek

6 Terim olarak, insanin

dogru hiikiim verme kabiliyetinin sona ermesi” demektir.
gercekleri kavrayip benimsemesini saglayan kalbinin miihiirlenmesi ve hidayete
yonelme yeteneginin sona ermesidir. Allah’in kafirleri hidayete erdirmemesi
kalplerini gaflette birakmasi (igfdl) katilastirmasi (kasvet) ve perdelemesi (ekinne,
rayn) tarzindaki ifadelerle de anlatilir. Tlgili ayetlerde belirtildigine gére Allah, ahiret
yerine diinya hayatini tercih edip kalplerini inkarciliga acan ve bu sebeple Allah’1,
ayetlerini ve peygamberlerini inkar edenlerin yanmi sira Allah’a verdikleri sozii
tutmayan, peygamberleri 0ldiiren, arzularma uyan biitiin zorba inkarcilarin kalplerini
ve isitme duyusunu miihiirlemis, gbzlerine ve kulaklarina perde ¢ekmistir, artik onlar

517

iman etmezler.>™" Kur’an’da tab’-i kalb ile irtibatt bulunan "git’a", "aglal", "vakr",

"hicab", "rayn", "gisave", "sadd", "sedd", "sedd", "akfal", "kasiye" "sarf", "izaga",
"tams" gibi konuya zenginlik katan oldukca farkl tabirler de kullanilir ve aralarinda
cesitli anlam farklarinin oldugu alimlerce kabul edilir. Buna gore tab' inkarcilik ve
isyankarligin bir karaktere doniismesini, gisave ve Sita gozlere, vakr ise kulaklara
perde ¢ekilmesini, rayn kalbin kirlenip ortiilmesini, aglal ve sedd engel konulmasini,

akfal kalbe kilit vurulmasini, sedd ve kasiye kalbin katilastirilmasini, sadd ve sarf

yiiz cevirmeyi ifade eder.”®

Hz. Peygamber, kalbin miihiirlenmesi sonucuna gétiiren siddetli arzu ve

hirslardan Allah’a siginmayi1 ashabina emretmis; yalan konugsmadik¢a ve hiyanet

*1% Yavuz, Yusuf Sevki, "Tab'i Kalp", TDV Islam Ans., 39/286-288.
S Abdiilbaki, Mu 'cem, "tabe’a", "hateme", "gisave", "ekinne" maddeleri.

>18 fbn Kayyim, Sifdau’l- ‘Alil, Nsr: Hisam Faris el-Haristani, Beyrut 1997, s. 246-259.
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etmedikce Allah’in miiminin kalbini dogruluk {izere miihiirledigini agiklamis ve
Kiyamet kopmadan 6nce giines Bati’dan dogduktan sonra her kalbin bulundugu hal

; - o . . 519
tizere miihiirlenecegini haber vermistir.

Giinah isleyince miiminin kalbinde siyah
bir nokta olustugunu, tévbe edince ise kalbinin parladigin1 ve fakat giinah islemeye
devam ettikce kalbindeki siyah noktalarin ¢ogalip kalbin tamamini Orttiiglind,
kazanilan giinahlar sebebiyle kalplerin kararmasi anlamina gelen Kur’an’daki "rayn"
kelimesinin tefsirinin bu sekilde yapilmasi gerektigine dikkat cekmistir.”?° Burada
Hz. Muhammed'in haber vermesi, gelece§e dair bilgi vermesi anlaminda degil,
dogruluktan ayrilan, yanlisinin farkina varip rotasini dogruya ¢evirmeyen ve bunlari
yapabilmek icin saglam bilgi ve salim bir akilla diisiinme silirecinden ge¢memis,

kendi olmaya caligmamis insanin yani vicdani devrede olmayan insanin gegirdigi

agsamalarda siirecin isleyisini ongdrmektir.

Iste bilmeyenlerin kalblerini Allah béyle miihiirler.®™ Bu ve benzeri ayetler;
batil inanglara, yalan yanls bilgilere inatla sarilan ve bu sebeple hakikatten
uzaklasan ve hak olani dinlemeyi reddeden kisinin zamanla hakikati kavrama
yetenegini kaybedecegi ve "sonunda kalbinin miihiirlenmis olacag1" seklindeki ilahi
kanuna bir atiftir. Biitiin tabiat kanunlari Allah tarafindan vaz‘edildiginden -Ki

bunlara bir biitiin olarak siinnetullah (Allah'in kanunu ) adi verilir- bu "miihiirleme"

*Y Miisned, V232,252, 1/192.

*? Miisned, 111,332; ibn Mace, "Ziihd" 29.

521 Rim, 30/59 ve Munafik(n, 63/3; Bakara, 2/7; Tevbe, 9/87; En’am, 6/46; Casiye,
45/23 de ayni baglamda ayetlerdir. Ayrica, Mii’'min, 40/35 miihiirlenmeyi kibirle

iligkilendirmistir.
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Allah'a i1zafe edilmektedir. Aslinda insanin iradesini hir olarak kullanmasinin

sonucudur, "onceden takdir edilme" degildir.522

Boylece, taahhiitlerini ¢ignedikleri, Allah’in mesajlarint  reddettikleri,
peygamberleri haksiz yere oldiirdiikleri ve "Kalplerimiz zaten bilgi ile doludur" diye
bobiirlendikleri igin (onlart cezalandirdik), hayw, ashinda Allah, hakikati inkar
etmelerinden dolayr onlarin kalplerini miihiirlemistir ve (simdi) artik ¢cok az seye

. 523
inanirlar.

Kulubuna fi ekinnetin®®® (Kalplerimiz ortiiler i¢indedir) ve ala kulubihim

ekinneten?®

(kalplerine ortiiler...) ifadeleri de Kur’an’da kalbin dogru islememesi
sonucu kendi fitratina uygun islem yapamayacagini bildiren ayetlerdendir, sozleri ise
kilitlenmenin kalbin diistinme fiilini gerceklestirmesi iizerindeki etkisi agisindan

onemlidir.>?

Bunun Allah’in yasasi geregi oldugu g6z ardi edilmemelidir. Selim bir
akilla akletme siirecine girmeyen, kalbini bu siiregten uzaklastiracak sebeplere

yonelen kimse akletme eylemini gergeklestiremez. Boylece akledemeyen kalbin

tizeri ortlilmis olur, tekrar etmek gerekirse burada fail kisinin kendisidir.

o2 Heidegger bunu kendi kendini ¢amura saplayan kisinin vicdandan mahrum olmasi

seklinde ifade etmistir. Heidegger, "Zaman, Oliim ve Vicdan", Cev. N.Dalgig.
Erisim: http://felsefet.home.uludag.edu.tr/kaygi/dergieski01/05.pdf

°% Nisa, 4/155.

*24 Fussilet, 41/5.

*? sra, 17/46, En’am, 6/25.

526 Maturidi, Te vilat, 1/174.
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Kalbin miihiirlenmesinin sebepleri arasinda sayilan, bos arzulari ilah edinme,
Allah’in nimetlerine karsi nankorliik (ki nankorliigiin insan kalbinde yeri yoktur®"),
azgmlik, zuliim, bilgisizlik, Kkibir ve zorbalik, gerg¢eklerden yiiz gevirip hevaya
uyma528 ahlaki olarak insandaki yanlislardandir. Bunlarin ortaya ¢ikmasinin sebebi
ise vicdanin diizgiin ¢alismamasidir. Akil ve vicdanin devrede oldugu insana ait
sistemin aktive olmamasi, bilgi ve hikmetten yoksunluk, merhametsizlik,
adaletsizlik, haktan yana olmama (zuliim) seklinde kendini gostermekte ve zamanla
vicdanin sesinin kisilmasina, islevselligini yitirmesine sebep olmaktadir. Bu da

Allah'a nisbet edilse bile aslinda insanin kendi kendini diisiirdiigli durumu

betimlemektedir.

Katilik, sertlik ve kuruluk anlamlarina gelen kasvet, kalp ile birlikte
kullanildiginda kalbin kararmasi ve katilasmasini ifade eder.’”® Bu durumdaki kalp,
biitiin fitri  {nitelerini  kaybetmis demektir.”®  Kur’an’da  inkara
saplanmislarin/sartlanmislarin kalpleri bu katiliga benzetilmi@tir.531 Kalpleri tastan da

532

katilasan insanlarin™* kalbine, daglar yerinden oynasa, yer yarllsa,533 gokten

*2" Rousseau, Emil, 5.231.

528 Giines, Abdulbaki, Kur’an’da Kalp Kavraminin Semantik Analizi, S. 116-121.
529 {bn Manzbr, Lisanu’l Arab, XV/181.

>0 Meragi, Tefsiru’l Meragi, 1/51.

>3 jsfehani, Miifredat, s. 609.

>32 Bakara, 2/74. (Kaset kultibuhum) kalbin taslasmasi, vicdanin lmesidir.

58 Ra’d, 13/31.
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melekler gelse ya da oliiler kendileriyle konugsa®™* dahi higbir hayir islemez. Bu
ifadeler vicdanin sesinin ¢agrisina inatla direnen kafir/inkarci yiireklerin halini

anlatmak icin kullaniimistir.”®

Olii toprakla katilasmis kalp arasinda bir benzetme yatpllarak536 Allah’a
verilen sOziin yerine getirilmemesinin kalp katiligi dogurdugu Kur’an tarafindan
bildirilmistir. Kalp katllas‘ug“g,l‘r’37 anda ise insan iyi melekelerini isletemez hale

gelmektedir. Ozetle, giinahin kalpteki tesekkiilii ve olumsuz tesirini Kur’an-1 Kerim

9

zeyg538, rayn®* ve kasve™® kelimeleriyle agiklamaktadir. Kur’an’in kalbi katilik

konusunda tasa benzetmesini Maturidi, ates, demir ve madenleri eritebildigi halde

tas1 eritememektedir, seklinde ac;lklamaktadlr.s41

542

Haywr; onlarin kazandiklari, kalplerini paslandirip kéreltmistir> Ayetinde

543

pas, is ve kir anlamlarma gelen rayn®*, Kur’an’a gore hastaliktir.>** Fakat rayn tab’

% En’am, 6/111.
>3 fzutsu, Kur’'an’da Dini ve Ahldki Kavramlar, s. 175.
>3 Hadid, 57/16, 17.

>3 En’am, 6/43. Maide, 5/13.

%% Al-i imran, 3/7-8.

>3 Mutaffifin, 83/14.

>0 Bakara, 2/74.

> Maturidi, Te vilat, 1/161.

542 Mutaffifin, 83/14.

>3 [sfehani, Miifredat,"rayn" maddesi

161



kadar bir olumsuzluk ifade etmez.>*

Hasan Basri, kalplerin kir baglamasinin, kisinin
iist Uiste glinah isleyip kalbin korelmesine ve 6lmesine kadar devam etmesi anlaminda

oldugunu séyler.>*®

(Allah) pisligi (vics), akillarini kullanmayanlarin iizerine musallat eder >’
Ayetinde ve digerlerinde gecen rics>*® kelimesi de raynla yakin anlamdadir. Ters,
pislik, manasina gelen rics, kendisi pis ve kirli olan seyler igin kullanildig: gibi, kalbi

bir ters tabakasi gibi rten pislikler i¢in de kullamlir.>*

Kur’an fitrat1 temel alan ve insanin fitratina uygun sekilde hayatin1 idame
ettirmesini isteyen bir uyarici olarak ona aykirt davrananlarin gercege aykir

550 N
Bozulma, 6nce

davranmis olacaklarindan ve dengeleri bozacagindan bahseder.
insanin kendisinde baslar. Fitratina uygun olmayan aklini ve vicdanini devre disi
birakarak yaptig1 eylemler yiiziinden bireyin fitrati demirin paslanmasi gibi paslanir.

Bu yeni bir yapiin olusmasi demektir. Fitrata aykiri, fitratin hedefindeki gelisimi

saglayamadigi gibi aksine orjinal yapiy1 bozup, beklenmeyen, amaglanmayan insana

>4 Sevkani, Fethu’l Kadir, 5/450. Bkz: Yener Oztirk, Kur’'an’'da Kalb ve
Miihiirlenmesi, Isik Yay., ist., 2003, s. 114.

>® fbn Kayymm el- Cevziyye, Sifau’l Alil, Daru’l Kiitiibi’l ilmiyye, Beyrut, tsz., s.
164. Bkz: Yener Oztiirk, Kur’an’da Kalb ve Miihiirlenmesi, s. 114.

> Taberi, Camiu’l Beyan, XXX/98.

**"Yunus, 10/100.

** En’am, 6/125; A’raf, 7/71; Tévbe, 9/95, 125; Ahzab, 33/33,

> [sfehani, Miifredat, "r-c-s" maddesi.

50 Mutaffifin, 83/14.
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ait ama insanin Ozline aykir1 olan bu yapi kendisi bozuldugu gibi etkisinde olan
sistemi de bozarak yanlis yonlendirecektir. Kalbin pas tutmasi, katilagmasi,
taglagmasi ya da Kirle (rics) ortiilmesi de fitratinin bozulmasi anlaminda ayni siireci
kacinilmaz kilmaktadir. Bu ifadelerin arasinda islevsel olarak fark yoktur. Her biri
ayr1 ayr1 ya da birlikte vicdan mekanizmasinin dogru, diizgiin ve stirekli calismasini

onlemektedir.

3. Fitrat

Fitrat kelimesi f-t-r kokiinden gelmektedir. Ayni kokten gelen fatr
uzunlamasina yarmak, ikiye ayirmak; iftar, oru¢lu oru¢ agmak; infitdr, yarilmak,
catlamak, acgilmak; futir, yarilmak, catlamak; fatar mayalanmamis ekmek veya
parmak uglari ile deveyi sagmak gibi anlamlara gelmektedir.>®" Allah'in mahlikati-
n1 kendisini bilip taniyacak ve idrak edecek bir hal, bir kabiliyet iizere yaratmasi, >%2
hilkat (yarat111$)553 anlamlar1 da verilen fitrat, her ferdin kendine mahsus olan ciiz'i

yaratilis1 degil, biitiin insanlarin insan olmalar1 bakimindan yaratiliglarinda esas olan

ve hepsinde ortak bulunan genel yaratilistir. D1s etken, kazanma ve adet gibi ikinci

>! Halil b. Ahmed, Kitabu’l Ayn, thk.: Mehdi el-:-Mahziimi-ibrahim el-Ferahidi,
Miiessesetii’l- Alemi 1i’1-Matbuat, I-VIII, Beyrut, 1998, VI1/417-418; Ibn Faris,
Mu’cemu’l Mekayis fi’l Luga, IV/510; FirGizabadi, Kamus 'ul Muhit, s. 587.

%2 {bn Manzr, Lisanu'l Arab, V/55.

>3 fbn Faris, Mu 'cemu’l Mekayis fi’l Luga 1V/510.
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derecede bulunan sebeplerinden yola ¢ikilarak diisiiniilmesi gereken ilk yaratilis ve
asli yaratilis da denilen asil fitrattir. insanin "insan olusu yoniinden tabiat1" budur.>>*
Fitrat, varliklarin temel yapisini ve onu olusturan yaratilig, degisim ve gelisimin ilke
ve kanunlarini ifade etmektedir. Goklerin, yerin, insanlarin, hayvanlarin, bitkilerin
yani her seyin yapist ve isleyisi buna goredir. Bu anlamda fitrat, Allah'in insanlari

onun iizerine yarattigi bir yaratilis modelidir, diyebiliriz.

Kur’an-1 Kerim’de bir ayette fitrat isim olarak, on dokuz yerde de fitrat
kelimesinin asli olan fatr kokiinden tiiremis fiil ve isimler, gegmektedir.555 O halde
yiiziinti, Allah'n insanlart iizerine yaratmis oldugu fitratina dogrult. Allah'in
varatisinda degisiklik bulunmaz. Dosdogru din budur. Fakat insanlarin ¢ogu
bilmezler>® ayetinde de vicdana ¢agn vardir. Yiiziinii ¢evir (ekim vecheke liddini
hanifa) ifadesi vicdanin fitratta kendisine yiiklenen dogru ve iyi olana yonelmesini
yani digarda olanin reddedilerek igeriye yaratilisa donmeyi ifade etmektedir. VVar olan
seylerden/mevcut segeneklerden siyrilma iradesi gostermek ve bir seyden kopus
(hanif) baska bir seye yonelmeyi (yliziinii ¢evir) beraberinde getirir. Yon olarak tayin
edilen fitrat ise disarda olanin reddedilerek insanin inanma egiliminin karsilik

bulabilecegi zemindir Bu ige donmenin yolu bireyin akil ve vicdanini kullanmasidir.

Ayetteki ifadesiyle fitratullah, Allah’in insanlar1 doktigi kalibin adidir;
Stinnetullah’tir, yani Allah’in yaratma tarzidir. Her sey buna bagli olarak kendisine

bir yol, mecra bulur. Allah’in insanin varlik yapisina kodladigi veya insan fitratina

>** Elmalily, Hak Dini Kur'an Dili, V1/3822-25.
%% Abdulbaki, Mucemu’l Miifehres li Elfazi’l Kur’an-1 Kerim, S. 522-523.

5% Rim, 30/30.
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yerlestirdigi seylerden higbirisi bos, lizumsuz, hedefsiz, gayesiz degildir.”’ 'Allah’in
fitrat1' bigiminde tamlama olarak zikredilmesi, stbgatullah™® 6rnegindeki gibi fitratin
mikemmelligini belirtmek tizere fitrata, bir tiir seref vermek yaninda, insanin iistiin

bir sanat eseri oldugunu, yiiksek bir kabiliyette yaratildigini da vurgulamaktadir.>®

Ayetlerde, din, hanif, fitrat, halk kelimeleri birbirini tamamlar ve agiklar
tarzda kullanmilmus; fitrat ve halk kelimeleri Allah’a nispet edilerek O’na 6zgilinliigii
vurgulanmis; din ve hanif kelimesi kaplam-i¢lem iligkisi i¢inde birbirlerini nitelemis;
Allah’in yaratmas1 ve fitrat1 da bu ikisini niteleyerek buradaki yaratmanin insanin
dini nitelikli yaratilist oldugu agikca belirtilmistir. Yiice Allah’in insan1 bu sekilde
oldugu ifade edilmistir. Boylece insanin dini yaratilisinin degistirilmemesi

prensibinin bir siinnetullah oldugu dolayl olarak agiklanmugtir.>®

Vicdan, insanin en miimtaz yani, en ince tarafidir. Insandaki bu incelik selim
fitratla ilgilidir. Denilebilir ki vicdan selim fitratin suur halindeki bir tezahtirtidiir.
Icsel bir ahlaki suur olarak vicdan her zaman hak, adlet ve hakkaniyetten yanadir.
Bu bakimdan vicdan insanin belki de en giivenilir ahlak ogretmenidir. O gerek
bireysel gerek toplumsal tutum ve davraniglari ahlaki acidan higbir kayirmada

bulunmadan ve higbir ¢ifte standarda yaslanmadan degerlendirir. Insan ahlaki

>>7 Kutub, Muhammed, Insan Psikolojisi Uzerine Etiidler, s. 160; Isfehani, Miifredat,
"f-t-r" maddesi, 1147.

**® Bakara 2/138.

% {bn Asur, M. Tahir, Islam Insan ve Toplum Felsefesi, S. 26.

%80 Kilig, Sadik, Fitrat'in Dirilisi, Ist., 1991, s. 14-15.
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degerleri ihlal ettigi zaman, i¢inde kendi "ben"ine hakim olabilecek giiclii bir "ben"in

baskisina maruz kalir. Iste bu baski mercii vicdandir.*®*

Fitrat’in dogru ve yanlisi ayirmamizi saglayan dogustan gelen yetenek
olmasr®®? nedeniyle vicdanla ilgili verilen tanimlarla anlamdas bir iliski i¢inde

63

oldugu gérﬁlmektedir.5 Fitrat, gercege meyletme yetenegidir. Bu yetenek,

kendisine se¢cme sanst tanindigt zaman kisiye mutlak gercegi sectirir. Boyle

olmuyorsa, istidat deformasyona ugramis yani sonradan bozulmustur.”®*

Zemahseri'ye gore fitrat, Allah’in biitiin insanlar1 tevhid anlayisii ve Islam"
kabul edecek, ondan kagmayacak, onu inkar etmeyecek bir halde yaratmasidir. Islam
akla cevap veren, insam dogru diisiinmeye sevk eden bir 6zellige sahiptir. Insanlar
yaratiliglariyla bagbasa birakildiklar: takdirde tercihleri bu yonde olacaktir. Ne var ki
insanlar olumsuz faktorlerin etkisiyle bu fitrat halinden uzaklagsmaktadirlar. Burada
Zemabhseri, Islamla fitrat1 esitlememis, insanin igindeki inanma egilimini karsilayan
bir olgu olarak dinin bunun iizerine kendini inga etmesi anlaminda mutabakat halinde
olduguna vurgu yapmlstlr.565 Insanin hakki benimsemeye yatkin olan tabiatin
belirten "fitrat" kelimesi en saf haliyle vicdani da igine alir. Vicdan insanoglunun
selim fitratin1 ifade etmesi agisindan da oziinde iyidir. Islam literatiiriinde fitrat

kavrami, insanin tabiati itibariyla temelde yaraticiya ve iyilige doniik bir varlik

%1 Yapici, Asim, Isldm da Tévbe ve Dini Yasayistaki Rolii, ist. 1997, s. 252-253.
%02 Mevdadi, Tefhimu’l Kur’an, Insan Yay., Ist., 1989, C. 7, s. 129.

*%3 Bilgiz, Musa, Kur’an A¢isindan Vicdan ve Degeri, S. 35.

*%4 Said, Cevdet, Bireysel ve Toplumsal Degismenin Yasalari, S. 54.

565 Zemahseri, Kegssdf, 111/204.
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olmasi seklinde 6zetlenebilir.®® Bu varlik alanmm tahrip edilmemesi i¢in vicdanin

akil birlikteligi ile islevselligi gerekmektedir.

Fitrat iizere dogmanin anlami, Sems, 91/7-10 ayetlerinde belirtilmektedir.>®’

Bu insanin 6zgiir birakildiktan sonra sorumlu tutuldugunun da ifadesidir. Dileyen

568

iman etsin dileyen inkar etsin (men sde fel yu'min ve men sde fel yekfur)™ ayeti

ahlaki bir kavramla potansiyel ve egilim olarak fiicur ve takvada (fe elhemeha

569

fiicuraha ve takvaha)™ ortada olan insana isaret eder. Fitrat, saf ve berrak yaratis,

gercek ve katiksiz bir tabiattir. ibn Abbas’a gore fatir’daki yaratma her seferinde yeni

570

ve orjinaldir.>”™ Bu demektir ki, fitrat diizeninde her olus bir oncekine gore daha

miitekamil ve mutlaka orj inaldir.>™

Burada Onemli olan husus, bireyin kendi varhiginin 6ziinden asla
kacamayacagidir. Kendisini yaratandan baska bir varliga yoniinli ¢evirmis bile olsa
(sirk) asilda yalnizca Allah'in yerine gegirecek bir varlik bulmus demektir. Insanligin
asli karakteri, varlik oncesi konumunda onunla Allah arasinda yapilmis olan bir

antlagma ile tasdik edilmistir.>"* Bu tasdik, Kiydmet giinii 'Biz bundan habersizdik’'

°% Jaspers, Karl, Felsefeye Girig, s. 76.

*%7 Diizgiin, Din Birey ve Toplum, s. 47.

58 Kehf, 18/29.

%89 Sems, 91/8.

>70 Zemabhseri, Kessaf, Fatir, 35/1 tefsiri

> Oztiirk, Yasar Nuri, Din ve Fitrat, S. 45.
572

Yasin Muhammed, "Fitrat ve Islam Psikolojisi", Islami Sosyal Bilimler Dergisi,

Ist., 1995, C: 111, Say1: 2, s. 46.
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demeyesiniz dive Rabbin Ademogullarindan, onlarin bellerinden ziirriyetlerini
(mikro zerreler halinde) aldi, onlari kendilerine sahit tuttu ve dedi ki: 'Ben sizin
Rabbiniz degil miyim?' (onlar da) 'Evet (buna) sihid olduk' dediler”™ mealindeki
ayette net bir sekilde ifadesini bulmustur. Buna gore Yiice Allah insanlara
Rubibiyyetinin ve vahdaniyyetinin delillerini gostermis, onlarin akil ve basiretleri
de, kendi fitratlarina hak ile batili ayirtedecek kabiliyetin yerlestirilmis olduguna

sahitlik etmislerdir.””

Fitrat kavraminin igeriginde, Yaratici'min varlik {izerindeki tasarrufu, varligin
zenginligi, varligi bi¢im ve sekillendirme giicii (sevwva), tim bunlarin O’na ait
oldugu, varliga dair tahayyiil edemeyecegimiz tiim olabilirliklerin mimkiinliigii
gozler Oniine serilmektedir. Ayrica, tiim kompleks yapisina ragmen insanin sorumlu
varlik olmaya hazir hale getirilisi ve bu sorumlulugu tasiyabilmesi ve yerine
getirebilmesi i¢in tiim sistemin fitratina yerlestirildigi ortaya koyulmaktadir. Bu bir

anlamda Allah'in insana vicdanli tutumunun baslangicidir.

Ozgiir birakilan insana verilen sorumluluk, insanm orijinal varliksal yapisinin

hem korunmasi1 hem de gelistirilmesi i¢in bir gerekliliktir.575

Varliklar igerisinde
insan1 kendisine muhatap alarak ona biiyiik bir deger veren, degerli bir emanetin

bilingli ve sorumlu tastyicisi®’ olarak iistiin bir donanimla insani yaratan®”’ Allah,

>3 A'raf, 7/172.

>’ Zemahseri, Kegsaf, 11/176; Nesefi, Ebu'l-Berekat, Meddrik, 11/85.
> Enfal 8/22; Araf 7/175-176.

>’® Ahzab 33/72.

" Secde 32/9.
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dogal olarak verdigi orijinal ontik yapinin korunmasimi ve gelistirilmesini
isteyecektir. Bu da insanin kendi ¢abasina bagl kilinmustir.”® Insanin disindan gelen

her zorlama insan fitratina aykiridir.

Insan kendisine yiiklenen fitrata ragmen, akil ve iradesini dogru bir bigimde
kullanmadikc¢a gercege ulasamayacaktir. Fitrat ayni zamanda akletme sisteminin
diizgiin caligmasim da gerekli kilan bir yapiya sahiptir. Insanin fitratin saf halini
korumasi, fitratina dénmesi, aklini, iradesini ve vicdanini her daim aktif tutmasiyla
iligkilidir. Kullanilmayan akil ve vicdan islevini yerine getiremez. Bu sebeple akil ve

579

iradelerini kullanmayanlarin fitratlarinin kirlenmeye mahkum oldugu®” Kuran’da

vurgulanmistir.

4. Furkan

Furkan kavrami, 'iki seyin arasini ayirmak, yarmak' anlaminda f-r-k
kokiinden gelmektedir. Gergek/dogru (hakk) ile sahte/yanlis (bdtl) birbirinden

ayiran anlamina geldigi gibi, zit degerlere sahip seylerin birbirinden secilip

580

ayrilmasini saglayan o6l¢ii anlaminda da kullanilmaktadir.”™" Furkan, farik ve mefrik

>’® Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 1/89.
%% Yunus 10/100.
0 fbn Manzir, Lisanu’l Arab, V/3398; isfehani, Miifreddt, s. 1134; Ciircani,

Ta'rifat, s. 181; Taberi, Cami 'ul Beyadn, IX/148.
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anlamlariyla da o6nemli davalari halledip ¢o6ziimleyen kat'i (kesin) burhanlara,
mucizelere isaret ettigi gibi ayn1 zamanda karanlig1 yarip sona erdirdiginden dolay1

sabah anlamina da gelmektedir.”®!

Ey iman edenler! Allah'a karsi gelmekten sakimirsaniz, O, size bir furkan

(hakki batildan aywt edecek bir anlayig) verir ve giinahlarinizi ortbas eder, sizi

583

bagislar. Allah biiyiik lituf sahibidir.>® ayetinde furkan,”®® ahlaki ve manevi planda

degerlendirme yetenegi‘r’s4 olarak 6ne c¢ikmaktadir. Ayette takva sahibi olma yani

**! Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, VI3561, IV/2392.

*% Enfal, 8/29.

%83 Ayette gecen ve "lyi ile kétiiyii ayirdedecek bir anlayis" diye terciime edilen
furkan kelimesi, Miicahid, Abdullah b. Abbas, Dehhak ve Ikrime’den nakledilen bir
goriise gore "gikis yolu" demektir. Yine Ikrime, Miicahid, Siiddi, Abdullah b. Abbas
ve Katade’'den nakledilen diger bir goriise gére de kelimesinin manasit "kurtulusg"
demektir. Ibn-i Ishak'a gére ise bu ifadeden maksat, hakki batildan ayirt eden
kabiliyet demektir. Taberi, Cami ul Beyan, 4/208.

*% Muhammed Abduh, el-furkdn'n, ayni zamanda, "dogruyu yanlistan ayirt
etmemizi saglayan insan akli" i¢in de kullanildigim1 ve Bedir Savasi'min yevmu'l-
furkan (dogrunun yanlistan ayrildigi giin) olarak tanimlandigi Enfal 8/41. ayete
dayandirarak da yukaridaki anlamimi desteklemistir. Furkan terimi, Kur’an'da,
cogunlukla vahyedilmis metinlerden herhangi birini ve oOzellikle de Kur’an't
tanimlamak i¢in kullanildigindan, Abduh tarafindan isaret edilen muhtevayi tagidigi

da kuskusuzdur. Mesela, Enfal, 8/29'da bu terim, Allah'a kars1 sorumluluklarinin tam
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sorumluluklarini gii¢lii (kaviyy) bir sekilde yerine getirme kaygisinin insanin dogru
ve yanlist birbirinden ayirt edebilme yetenegini aktif kilacagi ve bu yOniini

gelistirecegi, sakinirsaniz O size furkan verir, seklinde ifadelendirilmistir. Bu ayette

585

bir 6l¢tit™" olarak konumlandirilan yetenegin furkan oldugu agiktir. Bu ayirici dlgiitii

"vicdan ol¢iiti" olarak ifadelendirmek miimkiindiir. Vicdan dogru-yanlisin yargisini

veren bir potansiyeldir.

Ayette insanlar, yaratanin furkan'i yani tiim isleri dogru bir sekilde anlamaya

yarayacak gergek kriteri verecegi konusunda te'min edilmektedirler. Kur'dn-1

1586 87

Kerim'in bir adininin da "Furkan olmasr® , insana rehber olan kitabinin farkim

olarak bilincinde olan insanlari (6tekilerden) ayiran ahlaki degerlendirme melekesine
isaret etmektedir. Esed, Kur’an Mesaji, s. 328.

*% Vicdan soyut bir kavramdir. Soyut bir seyin karsisina maddi/ somut seyler
cikarllamaz. Vicdan "deger"i algilamakta ve degerlendirmektedir. Degerler insanin
yapip etmelerine yon verirler. Aktif, yapip eden bir varlik olan insanin, yapip
etmelerini gerceklestirmesi, onun degerleri duyan bir varlik olmasia dayanir. Eger
degerler insanin yapip etmelerinin akisindan disariya atilirsa, o zaman dogal
niteliklerini vyitirirler ve skolastik bir goriisiin eline diiserler. O zaman "degerler
hayattan kopmus, idealize edilmis olurlar ve degerler yapip etmelerimizi yonetecek
yerde, yapip etmelerimizi mahkum ederler." Nietzsche’s Werke, C.6, S.29.

586 Al-i Imran, 3/4; Furkan, 25/1.

587 «Kuran’a furkdn adi verilmesi, igerdigi saglam kanitlar, deliller, farzlara ait

sinirlar vs. hiikiimlerin tasidiklart anlamlar sebebiyle hakli ile haksizi ayirt
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ortaya koymaktadir. Bu da vicdanin biligsel temeli olarak furkanla iligkisinin, dogru-
yanlis arasindaki fark, dogru-yanlisi ayirt etme, dogruya yonlendirme olmasi
acisindan dikkat ¢ekmektedir. Vahyin ideale sevki, geldigi toplumun realitesiyle
arasindaki fark ve bu noktada hem farki ortaya koyma hem uyum yaratma g¢abasi
hem de istikamet belirlemesi Hitab''n Furkan olarak anilmasimi anlamli hale
getirmektedir. Bu 6zelliginden dolayr sorumlulugunu bilen insana bu rehber yol
gostericidir. Insanin furkan temelli bir yaklasimla uyarilmasi metnin (hitabin)

vicdanliliginin bir gostergesidir.

Insan olarak var olmak (viiciid), vicdan sahibi olmay1 ve akilla hareket etmeyi
beraberinde getirir. Varlik (viiciid)la ayni kokten gelen vicdan ve insanin geldigi
kaynaga kopmaz bir bagla (akl) baglandigini imleyen akil, insana dogru ve yanlis
arasinda ayrimi yapacak (furkan ve basiret) bir kudret verir. Bu vicdan ve akil ile
insan, ilahi/dogal/evrensel degerleri kesfedebilir ve bunlar 15181nda iyiye ve giizele

dogru kodlanmig (hidayet) bir yasam siirebilir.”®

5. Sehid

$-h-d fiil kokiinden gelen sehid, orada olup tanik olma® ve tamk oldugunu

haber verme®® anlamina gelmektedir. Sehadet, kesin taniklik demektir.”®* Kur’an-1

etmesinden, hiikiim ve yargi acisindan hakliyr destekleyip haksizi desteksiz
birakmasindan kaynaklanmaktadir. Taberi, Cdmi ul Beydn, 1/99.
%88 Diizgiin, Saban Ali, "Dinde Evrenselin Yerele Karsi Miicadelesi”, Kelam

Arastirmalart, 8:1 (2010), Ss.1-12, s. 5.

589 Al-i fmran, 3/70.
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Kerim’de biri ikil, yirmisi ¢cogul olmak {izere elli alt1 defa gecen sehid kelimesi ¢ogu
yerde "tanik" anlaminda, bazi ayetlerde de esma-i hiisnadan biri olarak kullanilmistir.

Sehid, sahidle yakin anlamlidir. >

Her insan, (kendi ge¢mis) i¢ diirtiileri (sdik) ve vicdam (sehid) ile ortaya

k5% ayetinde, saik terimi ile insanin asli diirtiileri -6zellikle onu kendi

ctkaca
tutkularina smirsiz sekilde baglayan ve boylece gilinaha siiriikleyen diirtiileri-
anlatilirken, sehid terimiyle ise, insan1 kendisine kars1 'sahidlik yapma'ya iten, kendi

manevi/ahlaki gercekliginin farkina varmasina yol agan, insan vicdaninin eyleme

gecisi ifade edilmektedir.>®* Allah’a ortak kosanlarin, inkdrlarina bizzat kendileri

> Furkan, 25/72.

> Secde, 32/6.

%92 Abdiilbaki, Mu'cem, "s-h-d" mad.; Miincid, s. 406; Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili,
1/270.

*% Kaff, 50/21.

594 Esed, Kur’an, Mesaji, S. 1063; Esed burada, sehid kavramini insanin bizzat
sahitligine atifta bulunmasindan yola ¢ikarak vicdan kavramiyla karsilamis olabilir.
Insanin yapip etmelerindeki en iyi tanik kendi sahitligidir. Kars. Isra, 17/14: Kitabin
oku, bugiin, hesap gériicii olarak sen kendine yetersin; Isra, 17/36: Hakkinda bilgin
bulunmayan seyin ardina diisme. Ciinkii kulak, g6z ve goniil, bunlarin hepsi ondan
sorumludur; Nur, 24/24: O giin ki aleyhlerinde dilleri ve elleri ve ayaklan
yaptiklarina sehddet edecektir, Yasin, 36/65: O giin biz onlarin agizlarin

miihiirleriz. Elleri bize konusur, ayaklart da kazandiklarina sahitlik eder; Fussilet,
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sahitlik edip dururken...”®® ifadesini iceren ayetlerde, vicdanin insan tabiatinda var
olan yani verili olan bir yetenek olduguna isaret edilmektedir. Siiphesiz yaptiklarinizi
bilen degerli yazicilar (kiramen katibin) sizi g()'zetlemektedir.S% ayetinde, her insanin
bagina dikilen gozetleyici giliciin, onun bilingaltinda yatan biitiin saikleri ve
eylemlerini "kaydeden" kendi vicdani oldugu ve bunun, insan yapisinin en temel

unsuru oldugu iddia edilmektedir.>®’

Zamir’in (vicdan) nefs-i levwvameyle ayni amaglh
manay1 barindirdigini sdyleyen Zakzuk, her iki terim de diizenlenmis (sevva) insanin
icinde bulunan gozetleme (murdkabe/Kaff, 50/18 de rakib ) ve muhasebe

8

mekanizmast oldugunu savunmaktadir.™ Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’de rakib

kavraminin gehid kavramiyla yakin anlamda kullanildigi goriilmektedir.

R-k-b fiil kokiinden gelen rakib, gozetleyen, bekleyen, gozleyen anlamina
gelmektedir.>®® Murdkabe, bir farkindalik halidir. Kisinin her an eylemlerinin
00

bilincinde ve kontroliinde olmay: gerektirir. Kur'an-1 Kerim'de Allah'in kullarini®

ve her seyi601 denetim altinda tuttugu belirtilir. Allah'in bu denetimi insanin

41/20: Nihayet oraya geldikleri zaman kulaklari, gozleri ve derileri, isledikleri seye
kars1 onlarin aleyhine sahitlik edecektir.

*% Kaff, 50/21 ve Tevbe, 9/17

*® Infitar, 82/10-12.

597 Esed, Kur’an Meali, s. 1244,

>% zakzuk, Mahmud Hamdi, Mevsu atu’l Islamiyyetu’l Amme, s. 903.

°%9 Canga, Mu 'cemu’l Miifehres Terciimesi, S. 217.

690 Niisa, 4/1.

801 Ahzab, 33/52.
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kendisine yerlestirdigi sistemle yapmis olmasi akla ve mantiga uygun diismektedir.
I¢ denetim (vicdan) yoluyla kisinin kendisinin sahidi olarak kendisini gozetlemesi ve

kendi hesabini kendi vermesi, kendini yargilamasi, akli ve vicdani sayesindedir.

Kaff, 50/21. ayetini baglamiyla incelersek; Ger¢ek su ki, insani yaratan Biziz
ve onun i¢-benliginin ona ne fisildadigim Biz biliriz: Ciinkii Biz ona sah damarindan
daha yakiniz. (Ve béylece) ne zaman (tabiatinda mevcut) iki egilim, sagdan soldan
catisarak karsi karsiya gelseler, insanin soyledigi her seyde yant basinda mutlaka bir
gozetleyici (rakib) bulunur. Ve (sonra) oliim kdbusu, kendisiyle beraber (asil)
gergegi de ortaya koyacaktir -iste bu (ey insan) senin her zaman kagtigin seydir!- ve
(veniden dirilis) siru, (sonunda) iiflenecektir: Iste o, bir uyarimn gercek olacag
Giin'diir. Her insan, (kendi ge¢mis) i¢ diirtiileri ve vicdani (sdik ve sehid ) ile ortaya
¢tkacak, (ve ona,) "Sen" (denilecek,) "bu (Hesap Giinii)nii umursamiyordun, ama
simdi Biz senin (goziindeki) perdeni kaldirdik, bakisin bugiin artik daha keskindir!"
Ve onun (kisiliginin) bir parcasi: "Her zaman benimle olan iste budur!" diyecek.GO2
Ayetin devaminda®® Haydi ikiniz, atin cehenneme (elqiya fi cehenneme) her inatgi
nankorii! ifadesindeki miisenna kullanimdan yola ¢ikarak buraya (elqiyd) meallerde
genellikle ‘iki melek’ anlami verilmektedir. Fakat hem Kur’an biitiinliigii agisindan
hem baglam agisindan hem de ferdi sorumluluk®® agisindan buradaki miisenna

kullanimin insana ait olan sdik ve sehid ifadelerine karsilik geldigi diisiiniilebilir.

%02 Kaf, 50/16-23. Esed, Kur'an Mesajt, s. 1062.
%03 Kaff, 50/24

604 Necm, 53/38; Isra, 17/13-15; Fatir, 35/18; Bakara, 2/48.
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Insan1 bu duruma iten (sdik) ve insanin yapip etmelerine tanik olan (sehid) yine

insanin kendisidir, diyebiliriz.

Vicdan igerden bu kontrolii saglayan i¢ mekanizmadir. Ayette bahsedilen
(goziindeki) perdeni kaldirdik ifadesi ise vicdanin ve sagduyunun ilizerine Ortiilen
perdedir ki bu perdenin varlig1 insam1 gormez, isitmez, akletmez dolayisyla 6lii hale

getirebilir. Bu da bilgiyi engeller, sonug olarak da vicdan aktive olamaz.

Kur’an, insanin nankdrliigiinii dile getirdikten sonra, buna kendisinin de sahit

oldugunu bildirmektedir.®® Bazi yorumlarda bu sahidin Allah oldugu séylense de®®

608 610

insanin kendi sahitligi, varhgiyla®®’ eylemleriyle®® sozleriyle®® veya vicdamyla

yaptiklarimin farkinda olmasidir.™™ insan yaptiklari konusunda kendinden ve

vicdanindan higbir sey gizleyemez.612 Insanin tanmk olmakligi vicdanin liituf

3 4

oldugunun bir gostergesidir.®*® Failin kendisi aym zamanda bir tamktir.®*

%0 Tevbe, 9/17; Adiyat, 100/7.

%08 Bkz: Taberi, 12/673; Kurtubi, 20/151. Ayrica bkz: Bilgiz, Kur'an Agisindan
Vicdan ve Degeri, s. 124.

%07 Kurtubi, 20/151.

%08 7emahseri, Kessaf 1\V/788.

899 fhn-i Kesir, 4/542.

%10 E\malil, Hak Dini Kur’an Dili, 1X/6021; Mevdudi, Tefhimu’l Kur’'an, 19897/210.
%W Bilgiz, Kur’an A¢isindan Vicdan ve Degeri, s. 124.

%12 Yeni Ahit’te sunaidesis kavramuyla ilgili tematik arastirma, kavramla ilgili 3 ana

fikirden birinin de gahit (witness) oldugunu goéstermektedir. (Romalilara Mektup
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2:15; 9:1; Korintoslulara Ikinci Mektup 1:12; 4:2; 5:11.) Birincisinde, vicdan, insanin
kendine elestirisinin egzersizi i¢in Tanri tarafindan verilen kapasite; ikincisinde
vicdan siirekli bir tanik, ti¢linciisiinde ise vicdan deger sisteminin bir hizmetkaridir.
Bkz:http://mwww.biblestudytools.com/dictionaries/bakers-evangelical-
dictionary/conscience.html

%13 Tokmakoglu, Benlik, Bilin¢ ve Vicdan, s. 79.

%% Seneca, Ahldki Mektuplar'da 1iyilik ve kétiiliikle ilgili agiklamalarmi vicdanla
temellendirirken tanikligin 6neminden de bahsetmistir. Seneca'ya gore 'iyi', rahat bir
vicdandan, serefli niyetlerden, dogru davraniglardan, istikamet ilizere olmaktan
dogmaktadir. Iyi bir insan olabilmek igin de niyette ve istikamette dogruluk,
eylemlerde tutarli, uyumlu, dengeli olmak gerekmektedir. Kotiliigii asmak igin
vicdani egitmek gerekmektedir. Ona gore, insanlarin isledikleri suglara bir tanik
dikilirse, kotiiliiklerin biiylik bir kismi ortadan kalkacaktir. Seneca, Ahldaki

Mektuplar, Mektup 1VV/34.
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SONUC

Kur’an-1 Kerim’de "vicdan™ kelime olarak gegmemektedir. Bu ¢alismadaki
amacimiz vicdana karsilik gelen bir ifade bulmak degil, Kur'an'in insan hakkindaki
bildirimlerinden hareketle vicdanin ahlaki islevlerini ve teolojik temellerini tespit
etmeye c¢alismaktir. Baska bir ifadeyle Kur'an'dan hareketle vicdan metafiziginin

imkanini aragtirmaktir.

Insan dogasi1 bir biitiin halinde calismaktadir. Dolayisiyla vicdan belli bir
sistemin devrede olmasini gerektirmektedir. Insanda bir yeti olarak bulunan vicdan
bilgi olmadan, belli bir birikim elde edilmeden diizgiin ¢alisamamaktadir. Bu da
devreye akletme silirecini ve dolayisiyla kalp, fuad, sadr, liibb kavramlarini
sokmaktadir. Bu da bize gosteriyor ki vicdan mekanizmasinin zihinsel, duyusal, iradi

boyutlar1 bulunmaktadir.

Vicdan tanimlarinin ¢ogunun ortak noktasi, vicdanin verili oldugu
yoniindedir. Iyi ve kétiiyii birbirinden ayirmak, iyiye dogru meyletmek, bireyin
eylemleri hakkinda yargida bulunmak, vicdana bigilen vazife olmasi agisindan
ortaktir. Yine bu tamimlara gore, vicdanin en 6nemli islevlerinden biri bireyde 6z
denetim saglamaktir. Dogruyu yanlistan ayirma, dogru olana yonelme, yargida
bulunma ilkeleri tizerine bina edilen vicdan, bu ilkeleri somut duruma uygulayan

pratik yargi ve pratik kiyastir.
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Etik alanda vicdanin, kendini koruma (kendine dikkat ve ilgi gdsterme) ile
iligkili oldugu 6ne siirilmiis ve vicdan, insanin kendi igerisindeki uyumun bilincine
varmast ve aklin yasast olarak tamimlanmistir. Genel anlamda vicdan yargida
bulunabilme ve dogru olanm isteme aligkanligi ya da yetenegi oldugu halde, genel
ilkeyt Ozel hareketlere uygulama yetisi olarak etik olanin pratige evrilmesi

hedeflenmistir.

Vicdan, insanligin gelismis 6rnegi olan ve ilk vahye muhatap kilinan Hz.
Adem'den itibaren tiim donemlerin yasalarinin ve vahiylerinin temellerini olugturan,
insanlik tarihiyle es zamanli ele alinip incelenmis bir olgudur. Antik Yunanla
literatliire ge¢meye baslayan bu konu, erken donem Stoaciliginda ilk defa ahlaki
zeminde irdelenmistir. Daha sonra Stoa diisiincesi vicdani, 'kisinin kendi biitiinsel
yapisi igerisindeki uyum bilinci' seklinde tarif ederek vicdanin kisiye ait fitri bir
meleke oldugu konusuna ciddi bir vurgu yapmaistir. Yahudilik Stoa diislincesinden bir
adim daha ileri giderek vicdani, kisinin zihni ve duygusal boyutunu ifade eden kalp
kelimesiyle karsilayip bu olguyu insanin merkezine yerlestirmistir. Hiristiyanlikta bu
kavram, teolojik temelden yoksun olmayan fakat ahlaki bir kategori olarak
degerlendirilmistir. Fakat bu insani meleke, kisinin bireysel otoritesinden alinip kilise
otoritesine verildikten sonra problemli hale gelmistir. Artik kendi otonom diisiinme
yetenegini kaybeden insan, eyleminin faili degil, siradan uygulayicist olmustur.
Aydinlanma'yla birlikte kiliseye bir tepki olarak, akil 6ncelenmis ve insanin biitiinsel

yapisi goz ardi edilmistir.

Islam’la birlikte 'diisiince, duygu ve davranis' birlikteligi dinin temeline

yerlestirilmis; amacg olarak vicdana ters diismeyen, maslahat olarak vicdam
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onceleyen hitap zinciri insanliga bir rehber olarak sunulmustur. Baska bir deyisle

vahiyle insanin akli ve vicdan1 muhatap alinmstir.

Vicdan akil degildir. Vicdan akli kapsayici da degildir. Vicdan ve akil birlikte
calismak zorundadir. Dolayisiyla insan sadece akilli bir varlik degildir. Vicdan sahibi
akilli bir varliktir. Niteligi geregi vicdani bir karara dayanmak tamamen i¢ aleme
iliskin zihni bir siirece atifta bulunmak anlamina gelir. Bu siire¢ ise objektif olarak
ispat edilmeye miisait degildir. Burada, veriler, gozlemler ve akil bizzat is basinda

olmak zorundadir. Vicdanin ¢ikarimini ancak akil te’yid edebilir.

Objektiflik ve nesnellik, insanin varolugsal gercekligi olan bilgi ve vicdanda
saklidir. Bilgi ve vicdan, imanciligin ve ideolojilerin yarattigi ayristirma, dislama,
catigsma, Otekilestirme, bencillik, hor gorme ve yargilama yerine uzlastirma,

kapsama, barigsma, hosgérme, empati, digergamlik ve anlama iglevi goriir.

Var edilen ve varligimmin geregini yapan insan tarafindan Tanr bilincine
varilmas1 vicdanin aktif hale geldigi ilk noktadir. Insan 6zgiir bir varliktir. Vicdan
ozgiir insan modellemesinde dnemli bir unsurdur. Ozgiirliigiin tanim akla ve vicdana
uygun hareket etmeyi icine almaktadir. Ozgiir olan insan, iradi olarak segtigi
davraniglar1 neticesinde kendini yargilamayi bilen varliktir. Kendini yargilama,
insan1 oteki canlilardan ayiran en belirgin niteliklerden biridir. Hem sorgulayan hem
sorgulanan olmak, sorumlulugunu yerine getirmeyi gerektirir. Sorgulamanin
akabinde gelen yargilamayi ise vicdan yapmaktadir. Bu anlamda vicdan insanin

hayatin1 yonlendirmesinde basat rol oynamaktadir.
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Vicdan, ahlakin buyurdugu bir tutum degildir. Vicdan ahlakin kosuludur,
onun oniinde gelir. Kisiye vicdanli olmasmi sdyleyen ahlak degildir. Ahlaki meydana
getiren sey bireyin vicdanina gore davranmasidir. Herkes i¢in zaruri ve mecburi bir
ahlak kanunu vardir. Insan bu kanuna itaat edip etmemekte hiirdiir. Bu sebeple her

insan kendi fiillerinden sorumludur.

Akil (diisiinme) ve ahlaki kabiliyetlerin birlikte ve i¢ i¢ce oluslari sonucu
ahlaki dogruyu (hakk) gérme ve isteme kapasitesi olarak vicdan, yaratilista insana
verilmistir. Dolayistyla dinle hi¢ tanigmasa bile insanin sagduyu ve fitratiyla hakikati
kesfetme kudretinde oldugu kabul edilmelidir. Ciinkii insanin fitraten ahlaki egilim
tasimasi dinin insanda bulunan bu zemin iizerine kurgulandiginin gostergesidir.
Kur’an, insanin Tanr1’ya iman etmesi ve hemcinsine kars1 ahlaki davranmasi (tevhid
ve addlet) anlaminda "din"in ortaya g¢ikmasini ve var olabilmesini, vicdaninin
aktiiellesmesine baglamaktadir. Islam, vahiy olmadan ve peygamber gonderilmeden
de insanlarin akil, vicdan ve sagduyularin1 kullanarak hakikati kesfedebilmelerine
olanak saglamaktadir. Din insanin disindadir, fakat dini ortaya c¢ikaracak tiim

gerekeeler (fitrat, akil, vicdan) insanin i¢indedir.

Ontolojik anlamda insanin fitratinda bulunan vicdan, epistemolojik anlamda
varlik iizerinden isletilerek etik anlamda ise bu teorik yapinin pratige doniismesiyle
hikmet, adalet, basiret, merhamet, siikiir, neddmet, tévbe gibi ahlaki islevlerle
kendini géstermektedir. Ayn1 zamanda insanin hem kendisiyle hem 6tekiyle hem de
dogayla kurdugu iliskilerde vicdan, hak, adalet, istikamet ve merhametten yana

olmasiyla ortaya ¢ikmaktadir.
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Insan1 temelden ilgilendiren bir gerceklik olarak vicdan siinnetullah’m
geregidir. I¢ denetim mekanizmasi olarak vicdan dini sorumluluk igin sarttir. Ayrica

Insan vicdani sayesinde hem kendi i¢inde hem de dis diinyasiyla uyumlu bir varliktir.

Insam akleden, kendisine 6zgiirliik verilmis, iradeli, sorumluluk ve ihtiyar
sahibi bir varlik olarak yaratanin (Vdcid) insandan bekledigi, tim bu yetileriyle
kendisini gerceklestirmesidir. insanin var olmasini (mevciid) degerli ve anlamli hale
getiren de budur. Bireyin hakikatin farkina varmasini saglayan bu yeti, kendi
disindaki varliklarla da (mevciiddr) saglam bir zemin iizerinde iliski kurmasina imkan
tanimaktadir. Bu iligki belli olgiilerde, siirekli ve ayni yonde (istikamet) ilerledigi

miiddetce vicdan devrede demektir.

Sonug olarak, yoklugun (ma'dum) ztti olarak var olmak (v-c-d); bilinci,
farkindaligi, benlik suurunu, kendi varliginin ve varligin devami i¢in gerekenlerin
verililigini anlamlandirmay1, var olana deger atfetmeyi anlam alani igerisine
almaktadir. Bunun sonucunda da vicdan, insani olusturan diisiince, duygu ve
davranis boyutlarinin tiimiinii kapsayan, insan varhi§inin (vucid) biitiiniine isaret

eden ve insan1 1yiye dogru aktif kilan bir yeti olmasiyla Zituftur.
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OZET

Kog, Zeynep Hiimeyra, 'Vicdanin Ahlaki ve Teolojik Temelleri', Yiiksek Lisans

Tezi, Tez Danismani: Prof. Dr. Mahmut Ay, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi,
212 s.

Genellikle ahlak kapsaminda degerlendirilen vicdan, Kelam ilmi agisindan insan
hayatinin  yap1 taslarindan  biri  olarak, incelenmesi, tanimlanmasi ve
degerlendirilmesi gereken varliga ait 6nemli bir kavramdir. Vicdanin mahiyetini
anlamak onun iizerine kurulu bir psikoloji ve epistemolojinin ikna ediciligi agisindan
Oonemlidir.

Calismamizda oncelikli olarak vicdanin sézliik ve terim anlamlari {izerinde durulmus
ve bu tanimlarin ortak noktalari ve ayrigan yonlerinden hareketle vicdanin ne oldugu
ya da ne olmadig1 konusunda degerlendirmeler yapilmistir.

Birinci boliimde, vicdana dair teolojik ve antropolojik sOylemler olarak, vicdan-
varlik iligkisi, vicdanin kaynagina iligkin tartigmalar, vicdan teorileri ve buradan yola
cikarak otoriter vicdanin elestirisi yapilmistir. Vicdan din iligkisi irdelenmis,
vicdanin bir liituf oldugu konusu vurgulanmastir.

Ikinci béliimde, vicdanin bilissel temellerinden olan akil, idrak, bilgi ve bilingle
isleyen siirecin sonunda, hikmet, adalet, basiret, merhamet, siikiir, nedamet ve
tovbenin vicdanin ahlaki islevleri olarak ortaya cikisi islenmistir. Insan dogasinin
ahlaki olana yatkinlig1 dogal din anlayisiyla vurgulanmaistir.

Ucgiincii boliimde, vicdanin Kur'an'daki anlam cercevesi nefs, kalp, fitrat, furkan,
sehid kavramlariyla ¢izilmis ve ilahi hitabin muhatabi olarak akil ve vicdanin

Onemine deginilmistir.
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ABSTRACT

Kog, Zeynep Hiimeyra, 'The Ethical And Theological Fundamentals Of Conscience',

Master's Thesis, Advisor: Prof. Dr. Mahmut Ay, Ankara University The Faculty of
Theology, 212 p.

Generally, the scope of moral conscience evaluated as one of the building blocks of
human life in terms of Kalam, is an important concept concerning the existence to be
examined, defined and evaluated. It is important to understand the nature of the
conscience in terms of the convincing nature of its psychology and epistemology.

In our study, primarily lexical meaning and terms meaning of the conscience are
focused and on the basis of the similarities and the differences of the definitions we
put forward, the question of the what the conscience is or what it is not, evaluated.

In the first section of this study, as the theological and anthropological discourses on
conscience, conscience-creature relationship, the debates over the source of
conscience, conscience theories and criticism of the authoritarian conscience is made
starting here. Conscience and religion realtionship is elaborated, highlighted issues
that conscience is a blessing.

In the second section, the emergence of the wisdom, foresight, mercy, thankfullness,
penitence and the feeling of the repentance as the functions of the conscience within
the process based on the cognitive foundations of the conscience such as the

reasoning, awareness and information was examined. Predisposition to the moral of

human nature is emphasized by natural religion understanding.
In the third section, the meaning the conscience of the Kur'an' frame is drawn with
the consept of soul, heart, disposition, Furkan and witness and the importance of

reason and conscience as the addressee to the Divine appeal is referred.
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