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ONSOZ

Hicri Il. ylizyilin ikinci yarisinda akil ve nazarin epistemolojik bir ilke olarak
Islam diisiincesine girisiyle birlikte hakikati kavramada aklin yetkinligi, giicii, sinirlari,
nass ile iliskisi ve epistemolojik degeri gibi konular etrafinda muhtelif tartismalar
meydana gelmistir. Bu tartismalarda dini bilginin temellendirilmesinde akla yiiklenen
anlam ve misyonun farklilik arz etmesi, Islam diisiince geleneginin gelisimine katki
saglayacak akilc1 ve nakilci iki ayr1 metodolojinin tesekkiiliine zemin olusturmustur. Bu
donemde, dini meselelerin ¢6zimiinde, anlayisini nass ve ge¢mis nesillerin otoritesi
lizerine insa etme temaytilii gosteren Ashabu’l-Hadis, akli istidlalin kullanimini, Kur’an
ve Stinnet’in thmali ve hatta reddi olarak algilayarak bu yonteme ve bu yontemi esas alan

kelamcilara tepki gostermistir.

Toplumun biiyiik bir kesimine hitap eden Ashabu’l-Hadis’in bu tepkisel tutumu,
kendi anlayislarinin yani sira muhaliflerinin anlayislarinin sekillenmesinde de oldukca
onemli bir rol oynamistir. Ashabu’l-Hadis ve muhalifleri arasindaki metodolojik
farklilasmaya temel olan dini anlama ¢abalarinin, beseri birer yorum olmaktan
cikartilarak hakikatle o6zdes tutulmasi, etkileri gilinlimiize kadar ulasan cesitli
problemlerin zaman igerisinde zuhur etmesine kaynaklik etmistir. Nitekim hakikat
olgusunu, kendi uhdelerinde oldugu gerekgesiyle tekellestiren gruplar, muarizlarina karsi
kat1 ve sert bir elestiri iislubu kullanmiglardir. Muhalif fikirleri ortadan kaldirmaya
yonelik micadele, s6z konusu fikirlerin sahiplerini tekfir etmeye hatta dldirtulmeleri

yoniinde fetvalar verilmesine zemin hazirlamistir.

Bu baglamda c¢aligmamizda, akilci gruplarla epistemolojik ve metodolojik
farklilagmaya sahip olan Ashabu’l-Hadis’in epistomoloji anlayisina akaid metinleri

merkezinde dikkat ¢ekilmistir. Bu dogrultuda Ashabu’l-Hadis metodolojisinde akla



yuklenen anlam, deger ve misyon; onlarin i¢ dinamiklerinden hareketle tarihi verilere de

miiracaat edilerek tarafsiz bir gozle tespit edilmeye ¢alismistir.

Arastirma konusunun belirlenmesinden, nihayete erdirilmesine kadar gecgen
siirede yardimlariyla ¢alismama katki sunan pek ¢ok kisinin oldugunu belirtmeliyim.
Oncelikle tez konumun belirlenmesi, planlanmasi ve hazirlanmasinda, &neri ve
elestirileriyle yol gosteren danismanim Prof. Dr. Mahmut Ay’a, birikimlerinden
yararlandigim, yapici elestiri ve tesvikleriyle her daim yanimda olan Dog. Dr. Rabiye
Cetin’e, karsilagilan yontemsel problemlerin ¢6ziimiinde ve Arapca metinlerin
incelenmesinde yardimlarini ve desteklerini eksik etmeyen Ars. Gor. Semra Ceylan’a ve
yine Arap¢a metin okumalarinda katkisini esirgemeyen Masooma Akhter’e, bu ilmi
yolculuga c¢ikmamda beni yiireklendiren, bu yolu kolaylastiran ve tezimi okuma
zahmetinde bulunan kiymetli esim Ars. Gor. Mustafa Salih Edis ile maddi-manevi
desteklerini her daim hissettigim anne-babama ve ailemin kiymetli fertlerine minnet ve

siikranlarimi sunarim.

Biisra EDIS

Ankara-2021



GIRIS

I. ARASTIRMANIN KONUSU VE AMACI

Dinlerin ve teolojik sistemlerin basat problemleri arasinda yer alan akil-iman
iliskisi,! Islam diisiince geleneginin de temel problemlerinden birini teskil etmektedir.?
Hz. Peygamberin vefatiyla birlikte ortaya cikan siyasi problemlerin Islam diisiincesinin
gelisimini derinden etkileyecek teolojik tartismalara donlismesi, Miisliimanlar arasinda
catismalara neden olmustur. Islam’in farkli cografyalara yayilmasi neticesinde farkli
inang ve kiiltiirlerle olan etkilesimin artmasi da bu catismalarin derinlesmesine ve daha
siddetli miinakasalarin yaganmasina zemin hazirlamistir. Bunun neticesinde Miisliiman
toplumun birliginin yeniden insa edilmesi ve Islam’m farkli kiiltiir ve inanclara karsi
savunulmasi zarureti hasil olmustur. Bu baglamda Islam diisiince geleneginde teolojik
zeminde ortaya konan doktrinlerin insa, ispat ve savunusunda farkli metodolojiler
kullanilmistir. Islam diisiince geleneginde metodolojik baglamda ele alinan sdylemler;

akilci/usQli, nakilci/ahbari, rey taraftarlari, hadis taraftarlari, batini, zahiri, sezgici/irfani,

! Epistemolojik tartismalarin temelinde yer alan akil-iman iliskisi, -din-bilim iligkisi iizerine kurulu
tartigmalarda oldugu gibi- gegmisten gliniimiize kadar giincelligini koruyan, biitin din ve mezheplerin
ortaya c¢iktiklari ilk andan itibaren kars1 karsiya kaldiklar, felsefenin de inceleme alani igerisinde yer alan
ana meselelerden birisi olmugtur. Akil ve duyu verileriyle birlikte vahyin de bilgi ediniminde bir kaynak
olup olmayacagi, dogru bilgiye hangisi vasitasiyla ulasilacagi, iman igin aklin m1 yoksa vahyin mi gerekli
oldugu gibi epistemolojik ve teolojik diizlemde yapilan cesitli felsefi tartigmalar gerceklesmistir. Oyle ki
farkli din ve mezhep mensubu pek c¢ok insan, Tanri’ya yonelik entelektiiel bir ilginin hakiki dinin 6ziinii
ifsat edecegi uyarisinda bulunmustur. Diger taraftan bir inang¢ sisteminin tam anlamiyla kabulii ve
ispatlanmast icin akli gerekli goren bir kesim de var olagelmistir. islam diisiince sistemi igerisinde oldugu
gibi diisiincelerini farkli metotlar {izerinden temellendiren gruplar, yontemlerinden hareketle bir
siiflandirmaya tabi tutulmustur. Akli inang sistemlerinin temeline koyanlar kati akilcilik (strong
rationalism), inang ilkelerinin kabuliinde akla yer vermeyenler imancilik (fideism) ve bunlar arasinda akla
belirli bir yer tahsis edenler ise elestirel akilcilik (critical rationalism) altinda kategorize edilmistir. Akil-
iman iligkisi hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. Michael Peterson vd., Reason and Religious Belief: An
Introduction To The Philosophy Of Religion (New York: Oxford University Press, 2003), 10, 40-53.

2 Mahmut Ay, “Kelam’da Akil Iman liskisi: Temel Teolojik Yaklasimlar”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 52/1 (2011), 49.



beyani, burhani din sdylemleri seklinde gesitli smiflandirmalara tabi tutulmustur.® Ancak
Islam diisiincesinin klasik dénemine bakildiginda en genel haliyle nass, akil ve kalp®
kavramlar1 etrafinda sekillenen {i¢ temel egilimden bahsedilmistir. Bunlardan ilki
Ashabu’l-Hadis’in onciiliik ettigi hadisgiler ve fukaha tarafindan benimsenen nass eksenli
bir sdylem ve ydntemdir. Ikincisi, kelamc1 ve felseficiler tarafindan temsil edilen dinin
akli temellendirmesinin esas alindig1 yontemdir.® Ugiinciisii ise mutasavviflarin 6nciiliik

ettigi akli ve nassi asarak hakikatin kesfe ve tecriibeye dayandirildig1 yaklasimdir.®

S6z konusu modeller icerisinde Islam diisiince geleneginin sekillenmesinde
onemli rol oynayan Ashabu’l-Hadis’in olusturdugu metodolojide akil ve akilla iltisakl
kavramlart nasil konumlandirildigi meselesi ¢alismamizin konusunu teskil etmektedir.
Arastirmamizda ele aldigimiz aklin mahiyeti ve islevine dair konularla tarih boyunca
Miisliimanlar mesgul olmustur. Erken donemden itibaren bilginin kaynaginin ne oldugu,
insanlar1 akletmeye, diisiinmeye, arastirmaya ve anlamaya cagiran vahiy karsisinda aklin
nasil konumlandirilacagi ve Islam inang esaslarinin hangi epistemolojik gerekcelerle
temellendirilecegi’ gibi sorulara cevaplar aranmus, bu yapilirken farkli hareket noktalar
benimsenmistir. Bdylece Islam diisiince birikimini zenginlestirecek dnemli bir literatiir

olusturulmustur.

Bilhassa akli bilginin imkan1 meselesi gerek kelam ilminin dogusu ve gelisimine
gerekse Islam diisiince geleneginin gelisim seriivenine yon veren olduk¢a miihim bir

mevzudur. Islam tarihinde ortaya ¢ikan biitiin ftikadT ekol ve mezheplerin ana karakteri

% Sonmez Kutlu, Tarihsel Din Séylemleri Uzerine Zihniyet Coziimlemeleri (Ankara: Otto Yaynlari, 2016),
15.
4 Ibrahim Aslan, Kddi Abdulcebbdr’a Gore Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu (Ankara: Otto Yayinlari, 2014),
219.
5 Burada belirtilmelidir ki her ne kadar kelamcilar, dinin anlasilmasinda akli ilkelere miiracaat etseler de
Kur’an’dan bagimsiz salt rasyonaliteye dayali bir sistem gelistirmemislerdir.
6 Ay, “Kelam’da Akil iman iliskisi: Temel Teolojik Yaklagimlar”, 51.
7 Ay, “Kelam’da Akil iman iligkisi: Temel Teolojik Yaklasimlar”, 50-51.
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bu husus gergevesinde sekillenmistir.® Bu ekol ve mezheplerin mensuplari, Islam inang
esaslarini, temel aldiklart metot lizerinden anlamlandirmis; teolojilerini yine bu temel
lizerinden insa ederek acgiklama yoluna gitmistir. Bu hususta ortaya konulan goriisler ve
polemige doniisen tartismalar, her ne kadar Islam diisiince geleneginin gelisimine hiz
kazandirmis olsa da tarihin belirli donemlerinde, yansimalar1 giiniimiize kadar ulasan,
catismalar1 da beraberinde getirmistir. Ekoller arasinda 6zii itibariyle metodolojik bir
farklilasmadan ileri gelen bu catismalar, hakikatin tek oldugu anlayisindan® hareketle
taraflarin birbirine iistiin gelme arzusuna doniiserek suclayici, dislayici ve ayristirict bir
soyleme doniismiistiir.'° Ozellikle yasanilan gelisme ve karsilasilan problemlerin tarihsel
boyutunun g6z ardi edilmesi, mutlaklastirilmasi ve evrensellestirilmesi, bugiin
karsilasilan problemlerin gecmis ile 6zdeslestirilerek ¢oziimiiniin ge¢miste aranmasina
sebebiyet vermistir. Oyle ki bu tutum, giiniimiize yansimakta, herkes gegmiste izlerini
buldugu ve oradan destek aldig1 bir yapi vesilesi ile digerini okumaya calismaktadir.!! Bu
baglamda gerek Ashabu’l-Hadis temsilcilerinin te’lif ettikleri eserlerde ele aldiklari
konular, bu eserlerde muarizlarina verdikleri cevaplar gerekse muarizlar tarafindan
onlarin goriislerine kars1 gelistirilen arglimanlar incelendiginde Ashabu’l-Hadis’in nass

ekseninde gelistirdigi metodolojinin, Islam diisiincesinin ve teolojisinin bugiinkii manada

8 Hiilya Alper, fmam Matiiridi’de Akil-Vahiy Iligkisi (Istanbul: iz Yaymecilik, 2017), 211.
® Hakikatin tek oldugu anlayis, her ekoliin kendisini hakikatin mutlak temsilcisi ilan etmesini beraberinde
getirmistir. Kaynaklarda iftirak hadisi olarak gegen ve yetmis ii¢ firkadan sadece birisinin kurtulusa
erecegini belirten bu rivayetten hareketle ekoller, kendilerinin kurtulusa eren firka oldugunu ispat etmeye
calismistir. Ancak tiim ekoller, bu iddianin yan sira digerlerinin dalalette oldugunu belirten bir iislup
kullanarak bu ¢atigmay1 derinlestirmistir. Iftirak hadisi ile ilgili rivayetler igin bkz. Muhammet Emin Eren,
Hadis Tarih ve Yorum 73 Firka Hadisi Uzerinde Bir Inceleme (Istanbul: KURAMER, 2017).
10 Mahmut Ay, “Dinsel/Mezhepsel ve Teolojik Yapilarm Olusturdugu Algilar ve insanin Dogal Yaratim
Kapasitesi”, Islam’in Hakikati ve Mezhep Sorunu, ed. Mehmet Evkuran (Ankara: Anadolu flahiyat
Akademisi, 2016), 61.
11 Ay, “Dinsel/Mezhepsel ve Teolojik Yap1”, 61-62.
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sekillenmesinde sahip oldugu roliiniin yadsinamaz derecede Onemli oldugu

gorilmektedir.*?

Ashabu’l-Hadis, dinin temellendirilmesi noktasinda kelamcilarin karsisinda yer
almis, onlarin ortaya koyduklar1 goriis ve yontemleri elestirmistir. Zaman zaman tislup ve
tavirlar, bir elestirinin 6tesinde dislayici séyleme doniiserek kelamcilarin tekfir edilmesi,
toplumdan tecrid edilmesi hatta cezalandirilmasi gibi boyutlara ulasmistir.*®> Bunun
neticesinde ise halk nezdinde kelamcilara olan giiven sarsilmis ve onlara kars1 onyargilar
olusmustur. Elbette bu elestiri iislubu sadece belirli bir kesime ya da gruba
hasredilememektedir. Hemen hemen butin ekoller, tarihin muayyen bir déneminde
benzer bir iislup ve tavir benimsemistir. Oyle ki en akilc1 addedilen ekollerde dahi benzeri
sdylem ve eylemler gdzlenmistir.’* Nitekim her ekolln; siyasi, sosyal, kiltiirel ve
ekonomik saiklerle gesitli ihtiyaglara binaen birbirlerine etki-tepki ya da diyalektik bir
karsilasma neticesinde ortaya c¢iktigi da bilinen bir husustur. Bu baglamda Ashabu’l-
Hadis’in nass ekseninde ortaya koydugu yontem, islam’i fetihler araciligiyla yayilmast,
cesitli inang ve kiiltiirlerle karsilasilmasi ve siyasi problemlerin ftikadi meseleler haline
doniistiiriilmesi sonucunda, Miisliimanlarin dini inanglarin ispati ve savunmasi ihtiyacin
karsilamakta yetersiz kalmistir. Bunun sonucunda 6zellikle hicri I. asrin sonlarina dogru
tartigtlan konularin ve muhataplarin degismesiyle birlikte Islam diisiince geleneginde
inang esaslarmin akli ilkeler 15181nda tespiti, yorumlanmasi ve savunulmasini temel alan
akiler yaklagimin dogmasi kagmilmaz olmustur. Dolayisiyla Ashabu’l-Hadis’in

ideolojisine zemin hazirlayan donemin sartlari ve 6zellikle teolojik mevzular ele alirken

12 M.Hayri Kirbagoglu, Ehl-i Siinnet’in Kurucu Atalart Ashabu’l-Hadise Gére Allah’in Sifatlar: Meselesi
(Ankara: Otto Yayinlari, 2017), 85-86.

18 Rabiye Cetin, “XIV. Yiizyilda Kelamm Mesruiyetine iliskin Tartismalar: Necmiiddin T0fi’nin Kelam
Savunusu”, Uluslararast 14. ve 15. Yiizyil Islam Diisiincesinde Felsefe, Kelam ve Tasavvuf Sempozyumu,
ed. Murat Demirkol vd. (Ankara: Yildirim Beyazit Universitesi Yayinlari, 2020), 356.

14 Ay, “Dinsel/Mezhepsel ve Teolojik Yap1”, 59.



esas aldig1 metodolojiyi olusturan saiklerin incelenmesi, bu ¢er¢cevede Ashabu’l-Hadis’in
akla nasil bir epistemik deger atfettiginin saptanmasi, kelami metodolojinin, dilin ve
igerigin dogru anlasilmasina katki saglayacaktir. Calismamizda Ashabu’l-Hadis
tarafindan hicri ilk {i¢ ylizyilda kaleme alinan akaid metinleri 6rnekliginde aklin
epistemik degerinin tespit edilmesi, bu konuda yapilacak diger calismalara bilimsel bir

zemin hazirlamasi a¢isindan da dnem arz edecektir.

II. ARASTIRMANIN METODU

Islam inang esaslarinin tespiti, aciklanmasi ve savunulmasini amagclayan itikadi-
kelami gruplarin ortaya ¢ikisi dini, ilmi, tarihi, politik ve beseri bir olgudur. Tarihsel
siirecte ortaya ¢ikan bu din anlayislarini ve sdylemlerini; psikolojik tavir, tutum ve
davranig farkliliklarindan ve daha 6nce iginde yetistikleri dini, kiiltiirel, igtimai ve Siyasi
ortamdan tecrit ederek aydimlatmak miimkiin degildir.*® Dolayisiyla Ashabu’l-Hadfs
tarafindan nassa ve gelenege indirgenen din anlayisinin, muhaliflerinin yontem ve
gorilislerine kars1 gelistirdikleri sdylem ve tavrin dogru anlasilabilmesi de tesekkiil
ettikleri donemin dini, kiiltiirel, i¢timai ve siyasi sartlarindan bagimsiz diistiniilemez. Bu
nedenle tezimizin problematiginin dogru tespit edilebilmesi amaciyla ¢alismamizin giris
boliimiinde, Islam diisiince geleneginin olusumunda 6nemli bir yere sahip, etkileri
giiniimiize kadar uzanan Ashabu’l-Hadis’in entelektiiel yapisina yon veren tarihi siirecle
ilgili bilgi ve veriler toplanmistir. Bu bilgiler, Ashabu’l-Hadis’in diislince yapisinin nasil
ve hangi sartlar altinda olustugunu, tarihi ve kiiltiirel yapilarla olan baglantisin1 ve

belirledigi ilke ve yontemleri anlayabilmek i¢in dnem arz etmektedir.

Birinci boliimde tarihi siirecte yasanan gelismeler ve onlarin Ashabu’l-Hadis’e
etkisi hakkinda bilgiler toplanmis, bu bilgilerden hareketle de Ashabu’l-Hadis’in fikri

temaydlleri ve metodolojisi tespit edilmeye calisilmistir. Bu baglamda metodolojilerinin

15 Kutlu, Tarihsel Din Séylemleri, 20.



insasinda temel referans noktalar1 olan akil-nass iliskisi ¢erg¢evesinde nassin
mutlaklastirilmasi, Siinnet’in dini mesruiyeti ve gelecegin insasinda ge¢misin

idealizasyonu meseleleri konu edilmistir.

Ikinci béliimde ise aklin, Ashabu’l-Hadis’e ait akaid metinlerinde nasil bir yere
sahip oldugu, itikadi ve fikhi meselelerin ¢oziimiinde bir yontem olarak kullanilip

kullanilamadig1 hususu ele alinmistir.

Arastirmanin yontemine dair belirtilmesi gereken bir diger husus ise malumatlarin
aktarilmasidir. Ashabu’l-Hadis’in gerek metodolojisinin tespitinin dogru bir sekilde
yapilabilmesi gerek akla yonelik takindiklari tavir ve akli bir yontem olarak kabul
edenlere kars1 kullandiklar: iislubun objektif bir bicimde analiz edilebilmesi adina kimi
zaman akaid metinlerinde yer alan rivayetler oldugu gibi aktarilmistir. Akabinde ise

rivayetin konu ile baglantisinin kurulabilmesi adina analizler yapilmistir.

III. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

Akaid ile 1ilgili meselelerin konusulmasi, derinlemesine diistiniilmesi ve
tartisilmas1 hususuna mesafeli yaklasan Ashabu’l-Hadis, bu konularin ele alinmasi
noktasinda ikiye ayrilmistir. Bir grup Ttikadi meselelerin nass ekseninde ortaya konmasi
ve muhaliflerinin goriislerinin ¢iiriitiilmesi gerekliliginden hareketle rivayetlerin yani sira
kendi goriislerine de yer verdigi eserler telif etmis; diger bir grup ise bu hususlarda
konusmay1 rivayet etmeye indirgeyerek yalniz rivayetlerden miitesekkil eserler kaleme
almistir. Dolayisiyla onlara ait literatiir genel hatlariyla hadis ve haberlerin muayyen

konulara gore derlendigi reddiye ve akide tiirii eserler cercevesinde olusturulmustur. *°

16 Reddiye tiirii bircok eser kaleme alan Ehl-i Hadis taraftarlar1 bu eserlerin yani sira kaleme aldiklari

musannef ve akide tiirli eserlerde de din anlayiglarim1 korumak igin karsit goriislerin ¢lriitilmesini

hedeflemislerdir. Bu sebepledir ki ele aldiklar1 eserlerin reddiye tiirii olsun ya da olmasin ana muhtevasini

reddiyeler olusturmustur. Detayl bilgi i¢in bkz. Erkan Kurt, “Ehl-i Hadis Kelama Alternatif Bir Akaid Ilmi

Gelistirmis Midir?”, Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/40 (2014), 143, 154; M. Hayri
6



Hicri ilk ti¢ yilizyilda, Ashabu’l-Hadis, akaid konularina dair oldukg¢a hacimli
eserler telif etmistir. Bu eserlerin hepsinin incelenmesi bir yliksek lisans tezinin sinirlarini
asacagl ic¢in bu ¢alismada, Selef’in itikadi meselelerdeki goriislerini ortaya koyarken
muhaliflerine red ve cevap niteliginde kaleme alian ve Islam diisiince gelenegi igerisinde
Oon plana cikarilan eserler temel alinmistir. Bu baglamda akaidle ilgili meselelerin
miiellifin goriislerine yer verilmeksizin sadece rivayet usuliiyle ele alindig1 ve eserin bir

boliimiine hasredildigi slinen tarzi eserlere ilgili yerlerde atif yapilmakla yetinilmistir.

Ashabu’l-Hadis diislincesinde aklin epistemik degerinin tespit ve tahlil edildigi
birincil kaynaklarimiz arasinda Siinni doktrini ilk izah eden eser niteligindeki Kasim b.
Sellam’n (8. 224/838) Kitabu I-Imdn’1 bulunmaktadir.}’Onun eseri daha ¢ok Miircie’nin
iman nazariyesine yazilmis bir reddiye niteligindedir. Eserde Miircie’nin iman anlayis,
Ehl-i Siinnet’in bu konudaki goriislerinin Kuran ve Siinnet’e uygunlugu iizerinden
elestirilmektedir.’® Ayn1 zamanda meselelerin izahinda akli ¢ikarmmlar1 da igeren eser,
yontemsel farkliliklara ve Ashabu’l-Hadis’in diislince yapisina igaret etmesi agisindan

oldukca 6nemli bir eserdir.

Caligmamizda yer alan bir diger eser, Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) er-Red

‘ale’z-Zenddika ve’l-Cehmiyye’si’dir. Ahmed b. Hanbel’in zindik olarak isimlendirdigi

Kirbasoglu, “Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devrinden Bir Kesit: ‘Ashabu’l Hadis’in Akaid Edebiyat1”,
Islami Ilimler Dergisi 11/5 (1987), 80.

17" Sellam’m Iman eserine benzer sekilde ibn Ebsi Seybe’nin (6. 235/849) Kitdbu I-Imdn adli eserine de
miiracaat edilmekle birlikte akil ve rey ile irtibatli konularda herhangi bir malumat bulunamamistir. Oyle
ki Ashabu’l-Hadis literatiiriinde rey ile iliskilendirilerek kullanimina siklikla sahit olunan bid’at kavrami
da yalnizca imanda siiphe bahsinde gegmektedir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Ebi Bekr Abdullah b Muhammed
b ibrahim ibn Ebd Seybe, Kitabu'I-fman, thk. Muhammed Nasuru’d-Din el-Elbani (Beyrut: el-Mektebii’l-
Islami, 1983), 1-61.

18 Ebt Ubeyd Kasim b. Sellam, Kitdbii 'I-Imdn Ilk Iman Tartismalari, gev. Sonmez Kutlu (Ankara: Ankara
Okulu Yaynlary, t.y.), 19.



kimselere ve Cehmiyye’ye yonelik elestirilerini daha ¢ok ayet ve hadisler ¢ergevesinde
dile getirdigi eserdir. Yine birtakim akli istidlallerde bulunmasi ve tartismali Ttikad?
meselelerin hangi ¢ergevede ele alinmasi gerektigine dair yaptig1 agiklamalar, Ashabu’l-
Hadis diisiince metodunun ve bu metod igerisinde akla epistemik olarak nasil bir alan
acildigimin tespiti agisindan miihim bir eserdir. Yine bu baglamda Ahmed b. Hanbel’in

Kitabii’s-Sunne adli eserine de ilgili yerlerde atiflarda bulunulmustur.

Cehmiyye ve Mu’tezile’ye reddiye maksadiyla kaleme alinan Buhari’nin (0.
256/870) Halku Efali’I- ‘Ibad ve r-Reddu ‘ale’l-Cehmiyye ve Ashdbi’t-Ta ‘til adl eserine
de basvurulmustur. Yine Ibn Kuteybe’nin (6. 276/889) muhaliflerinin gériis ve
yontemlerini elestirerek reddettigi, muhteva, lislup ve yontem bakimindan Ashabu’l-
Hadis anlayisina 1s1k tutan el-/htildf fi 'I-Lafz ve 'r-Red ale’|-Cehmiyye ve’l-Miisebbihe Ve
Te’vilu Muhtelifi’I-Hadis adli eserleri de birincil kaynaklarimiz arasindadir. Tezimizin
bir diger onemli kaynagi ise Ebli Said Osman ed-Darimi’nin (6. 280/894), er-Red ‘ale’l-
Cehmiyye’si’dir. Eserde Darimi, Ashabu’l-Hadis’in genel prensiplerinden hareketle
meseleleri ele almakta ve bunlari inkdr edenlerin kiifre girecegini belirtmektedir.
Mubhaliflerinin yonteminin zararlarina dikkat ¢cekerek mensubu oldugu grubun metoduna
davet etmektedir. Darimi’nin Nakzu Osman b. Sa’id ale’I-Merisi adli eseri er-Red ‘ale’l-
Cehmiyye’si ile muhteva bakimindan benzer olmasi sebebiyle caligmamizin ana
kaynaklar1 arasma dahil edilmemistir. Ibn EbG Asim’in (6. 287/900) itikadi meseleler
hakkindaki rivayetlerin derledigi ve bu rivayetlerin anlasilmasinda te’vil metodunu
kullanmayarak aklin bu mevzulari anlamada yetersiz kalacagini belirttigi Kitabu '’s-

Sunne’si de temel kaynaklarimiz igerisinde yer almaktadir.
Calismamizda temel alinan ana kaynaklar hicri ilk ii¢ yiizyil ile sinirli olmakla
birlikte Eb( Bekr b. el-Hallal’m (6. 311/923) Kitabu’s-Suinne’si, Ibn Huzeyme’nin (6.

311/924) Kitibu’t-Tevhid’i ve Berbehari’nin (6. 329/940-41) Serhu’s-Slnne adl



eserlerine de maelliflerinin hicri 1. asir i¢inde dogmus olmalar1 ve eserlerinin Ashabu’l-

Hadis’in temel bagvuru kaynaklarindan olmasi itibariyle yer verilmektedir.

Calismamiza konu olan birinci el kaynaklarin yani sira Ashabu’l-Hadis’in
diisiince yapisi ve metodolojisinin anlasilmasi ve eserleri elimize ulasmayan erken donem
Ashabu’l-Hadis temsilcilerinin goriislerine yer vermeleri bakimmdan ibn Abdi’l-berr’in
(0. 463/1071) Cdamiu Beydni’l-‘[lm ve Fadlihi ve Hatib el-Bagdadi’nin (8. 463/1071)

Serefu Ashdbi’l-Hadis adli eserlerinden de yogun bir sekilde faydalanilmustir.

IV. TARIHI SURECTE ASHABU’L-HADIS

1. Kavramsal Cerceve: Ashabu’l-Hadis ve Ashabu’r-Rey

Yontemsel farkliliklar1 ile 6n plana ¢ikan Ashabu’l-Hadis ve Ashabu’r-Rey
kavramlari, daha 1yi anlasilabilmeleri adina birlikte degerlendirilmesi gereken
kavramlardir. Oncelikle metodolojiye dayali bu farklilasmanin daha ¢ok fikihgilar
arasindaki yontem ve usul farkliligindan kaynaklandig: kanaati yayginlik kazandig: icin
konunun itikadi veghesinin goz ardi edildigi belirtilmelidir.!® Bu noktaya yaklasimda,
yontemlerinin belirlenmesinde énemli bir etkiye sahip olan Ttikadi meselelerin dikkate
alinmayarak, konunun Ttikddi boyutunun ihmal edilmesi ise mevzunun eksik
degerlendirilmesine sebebiyet vermektedir. Ciinkii Ashabu’l-Hadis ve Ashabu’r-Rey
ayrismasinin temelini, fikhi ve itikadi meselelerin ¢ozimiinde tezahir eden yéntemsel
farklilasma teskil etmektedir. Bu nokta dikkate alinarak Ashabu’l-Hadis ve Ashabu’r-Rey
kavramlarinin tanimlarina gelinecek olursa bu kavramlarin tanimlari; kullanildigi
donemin sartlarina, bu terimi kullanan yazarin zihin diinyasina ve perspektifine bagl

olarak farklilik arz etmektedir. Oyle ki ¢agdas iki yazar bile bu terimleri farkl1 anlamlarda

19 Abdurrahman Hagkali, “Ehl-i Hadis Ehl-i Re’y Ayrismasi Fikhi mi, itikidi mi?”, Islam Hukuku
Arastirmalar: Dergisi 2 (2003), 60.



kullanabilmektedir.?’ Dolayisiyla kavramlarin tanimlari iizerinde tam anlamaiyla bir ittifak

saglanamadigindan hadis ve rey ekollerinin belirlenmesi olduk¢a zorlasmaktadir.?*

Ashabu’l-Hadis kavrammin ashab?? ve el-hadis?® terimlerinden olusturulan bir
terkip olmasindan hareketle genel anlamda ‘“hadislerle muaseret ederek onlar1t muhafaza
edip koruyanlar, hadislere zarar verilmesine engel olanlar, hadislere boyun egenler, hadis
ogrenimi ve 6gretimi ile mesgul olanlar” seklinde tanimlanmistir.?* Ancak bu tanimin
Otesinde Ashabu’l-Hadis’in sadece hadisleri rivayet edenler anlamina gelmedigi, hukuki
meselelerde hadisin biliyilk Onemine inananlar anlamimi da ihtiva ettigi ifade

edilmektedir.? Bir baska ifadeyle Ashabu’l-Hadis, yalnizca rivayetleri objektif kriterlere

20 Ashabu’l-Hadis kavraminin taniminin, yazarin zihin diinyasma ve bakis agisina, yasadigi dénemin
sartlarina gore farklilik arz ettigi belirtilmektedir. Ancak kanaatimizce bu durum her iki kavram igin de
gecerli gozilkkmektedir. Sonmez Kutlu, Selefiligin Fikri Arkaplani Islam Diisiincesinde Ilk Gelenekgiler
(Ankara: Otto Yayinlari, 2016), 48.
2L Ashabu’r- Re’y, erken donemlerde spesifik anlam igerigiyle Kufeli fakihler icin kullanilmis bir
kavramdir. Ancak kimlerin Ashabu’l-Hadis’e ya da Ashabu’r-Re’y’e mensup oldugu hususunda ortak bir
kanaat bulunmamaktadir. Ornegin, Malik b. Enes, bazi hadisciler nazarinda re’y taraftarnidir. Yine
Ashabu’l-Hadis’in 6nde gelen simalarindan Ahmed b. Hanbel, ibn Kuteybe tarafindan muhaddislerin ve
re’ycilerin arasinda zikredilmemistir. Detayl bilgi icin bkz. Ismail Hakk1 Unal, fmam Ebu Hanife 'nin Hadis
Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu (Ankara: Diyanet Isleri Baskanh@1 Yayinlari, 2018), 41.
22 “S4hib” kelimesinin ¢cogulu olan “ashab” kelimesi kokii olan “sahibe” fiilinden hareketle “muhafaza
etmek, korumak, menetmek, boyun egmek” gibi manalara gelmektedir. Detayl1 bilgi i¢in bkz. ibn Manziir,
Lisanu’l-Arab, tsh. Emin Muhammed Abdulvehhab ve Muhammed es-Sadik el-‘Abidi, (Beyrut: Darii
Ihyai’t-Turasi’l-* Arabi, 1999) VII/286-287.
23 Hadis kelimesi en genel haliyle s6z ya da haber anlamina gelmektedir. Liigatte kadim’in z1dd1 olan yeni
anlaminda ifade edilmektedir. Liigat anlam1 hakkinda detayli bilgi icin bkz. Ibn Manzir, Lisdnu I-Arab,
I11/76. Kur’an’da tiirevleriyle birlikte yirmi sekiz yerde ge¢mekte ve daha ¢ok s6z ve haber anlamlarini
ihtiva etmektedir. Kur’an’da gegctigi ayetlerde hangi manalarda kullanildigimi gérmek igin bkz. Mehmet
Emin Ozafsar, Hadisi Yeniden Diisiinmek (Ankara: Otto Yaynlari, 2015), 37-38. Liigat anlam bir tarafa
birakildiginda terim olarak Hz. Peygamber’e nispet edilen soz, fiil ve takrirleri ifade etmektedir. Ancak
daha sonralar1 hadis teriminin anlami Hz. Peygamber’in sdzlerinin yaninda sahabe ve tabilindan nakledilen
mevkuf ve maktu haberleri de i¢ine alacak sekilde genisletilmistir. Detayl1 bilgi i¢in bkz. Talat Kogyigit,
Hadis Istilahlar: (Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1980), 122.
24 Kirbasoglu, Ehl-i Siinnet’in Kurucu Atalart, 19. Abdullah Aydinh, “Ehl-i Hadis”, DI4 (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1994), X/507.
5 W. Montgomary Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, gev. Ethem Ruhi Figlali (izmir: izmir
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bagli olarak tespit etmeye calisan, sahihi zayifindan ayiran ya da hadisin teknik boyutuyla
ilgilenenler degil, tiim bunlarin G6tesinde belirli bir diinya goriislinii eserin giiciinden
faydalanarak savunanlardir.?® Bu baglamda Ashabu’l-Hadis, Islam’in genel olarak Kitap,
stinnet, sahabe ve tabiinun sozlerinden hareketle anlasilmasi gerektigini; bunlarin disinda
sahsi rey ve akli c¢ikarimlarin mecbur kalmadik¢a kullanilamayacaginmi ilke olarak
benimseyenlerin miisterek ad1 olmustur.?” Bu nedenle Ehl-i Hadis’in bir anlama tutumunu

—zihniyeti- temsil ettigi belirtilmistir.?

Ashabu’l-Hadis terkibinin ilk kullanimini hicri I. asrin sonlarina kadar gotiirmek
miimkiindiir. Bu terimi en erken Ubeydullah b. Umar’dan nakledilen bir rivayette Ebi
Cebele’nin (6. 125/743) kullandig1 goriilmektedir.?® Ancak M. Hayri Kirbasoglu’nun da
ifade ettigi gibi bir gruba verilen ismin aniden ortaya ¢ikmasi soz konusu degildir. Bu
nedenle terimin Eb( Cebele tarafindan kullanilabilirligi i¢in daha 6nceden mevcut olmasi
gerekmektedir. Bu da tabirin tarihi bakimdan hicri birinci yiizyilin sonlarina kadar
gotiiriilebileceginin bir kanit1 niteligindedir.® Hz. Omer’e (8. 23/644) nispet edilen bir
rivayette onun Ashibu’s-Siinen terimini kullandig1 ifade edilmektedir.®* Her ne kadar

Ashabu’l-Hadis terimi yerine Ashabu’s-Siinen ifadesi kullanilsa da bu ifade, boyle bir

Fakiiltesi Ilahiyat Vakfi Yayinlar1 (Izmir Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlart), 2017), 83.
% Mehmet Zeki Iscan, Selefilik Islami Kéktenciligin Tarihi Temelleri (Istanbul: Kitap Yaymevi, 2006),
115-116.
27 Kutlu, Selefiligin Fikri Arkaplan, 13.
28 Kadir Giirler, “Ekollesme Siirecinde Ehl-i Hadis’in Dini Anlam(landirm)a Yéntemi”, Dini Arastirmalar
Dergisi 8/24 (t.y.), 27.
29 Eb(i Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, Serefir Ashdbi’l-Hadis (Ankara: Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1972), 103.
%0 Kirbasoglu, Ehl-i Siinnet’in Kurucu Atalari, 22-23. Ashabu’l-Hadjis teriminin kullanimi Hz. Peygamber
donemine kadar géturtlmektedir. Bu hususta Hz. Peygamber’e nispet edilen bir rivayet bulunmakla birlikte
bu hadis mevzu goriilmiistiir. Bkz. Ibn Hacer el-Askalani, Lisdnu’l-Mizén, (Haydarabad, 1911-1913),
V/436.
31 Eb( Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fazl ed-Darimi, Siinenii’d-Darimi, thk. Hiseyin Selim
Esed ed-Darani (Riyad: Daru’l-Mugni, 2000), 240-241.
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grubun varligina 151k tutmaktadir.3? Nitekim Ashabu’l-Hadis tabirinin yani sira Ashdbu 'I-
Hadis ve’l-Asar ve Ashdbu’l-Hadis ve'r-Rivaye gibi tabirlerin de kullanildig

bilinmektedir.3?

Hicri birinci asrin sonu ikinci asrin basi itibariyle zuhur etmeye baslayan Haricilik,
Miircie, Sia, Kaderiyye ve Mu’tezile gibi Ttikdi gruplasmalar ve fikhi ayrigmalarla
birlikte yontemsel farkliliklar da dikkat ¢ekici boyutlara ulagsmaya baslamistir. Bu ylizyil
itibariyle Islam diisiincesinde akli istidlal ve muhakeme yoniinde kuvvetli bir
hareketlenme olmustur.>* Daha 6nce tartisilmayan konular giindeme gelmis, Kur’an ve
Stinnet temelinde sinirli miktarda kullanilan akil ve rey, bu yeni meselelerde teknik
anlamda delil olarak kullanilmistir.®® Bu baglamda kiyasa, hiikiim ¢ikarmaya ve olaylar
bu hiikiimlere gére degerlendirmeye dnem vererek -Kimi zaman- kiyas-1 celiyi*® ahad
haberin®’ éniine gegirenler, Ashabu’r-Rey olarak nitelendirilmistir.®® Bu noktada her ne
kadar fikih ilmi esas alinarak bir tanimlamaya gidilmis olsa da aslinda bu ayrismay1 dogru
anlamamizi saglayacak onemli gostergelerden biri Ashabu’l-Hadis’in, reyi ve Rey Ehli’ni

hangi baglamda ele aldig1 ve isimlendirdigidir. Onlar, rey kavramini daha ¢ok inangla

32 Kuarbasoglu, Ehl-i Siinnet’in Kurucu Atalari, 24-25.
3 Karbasoglu, Ehl-i Siinnet’in Kurucu Atalari, 26.
% Kadir Giirler, Ehl-i Hadisin Diisiince Yapusi-Ilk Dénem Ehl-i Hadis Ornegi (Bursa: Emin Yayinlar,
2007), 102.
35 Kutlu, Selefiligin Fikri Arkaplani, 54.
% Celi kiyas, illeti -nass veya fehve’l-hitab veya icma gibi- kesin bir yolla bilinen kiyas, vazih kiyas illeti
zahir yoluyla veya umum yoluyla sabit olan kiyastir. H. Yunus Apaydm, “Kiyas”, DI4 (Ankara: TDV
Yayinlari, 2002), XXV/533.
87 Haber-i vahid, miitevatir Siinnet’in disinda kalan ve Reslullah’tan itibaren adalet ve zabt sifatlarini
tastyan bir veya iki yahut tevatiir derecesine ulasmayan sayida sahabenin, daha sonra tabiinin ve tebeu’t-
tabiinin rivayet ettigi, metninde $az ve illet bulunmayan ve zann-1 galib ile sabit olan habere denir. Mustafa
Ertiirk, “Haber-i Vahid”, DI4 (Istanbul: TDV Yayinlari, 96), XIV/349.
3 Feth Taciiddin (Lisanii’d-Din) Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal,
cev. Mustafa Oz (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2015), 280. Ashabu’r-
Re’y tammlamalarinin merkezinde Ebl Hanife ve ashabi oldugu goriilmektedir. es-Sehristani, el-Milel,
280; Watt, Islam Diisiincesi, 240.
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iliskili konularda, olumsuzlanan rey ile ilgili rivayetler ¢ercevesinde ele almakta ve
Ashabu’r-Rey kavramini da bu konularda te’vile gitmeleri nedeniyle bid’ate diisen
gruplart tanimlamak igin kullanmaktadir.®® flerde ele almacagi iizere onlarm kelami
konulardaki ve fikhi konulardaki reyi ayri1 tutmasi ve birincinin aksine ikinciyi mesru
gormeleri de konuya agiklik kazandirmasi agisindan Onemlidir. Genel anlamda
diisiiniilecek olursa Ashabu’r-Rey’in, dini referanslarin anlamlarma ve amaglarina
oncelik vermesi ve nakle dayanmak hususunda mutlak derecede israrci olmamasi

nedeniyle Ashabu’l-Hadis’ten ayrildig1 sdylenebilir.

Ashabu’r-Rey’in akli istidlale dayanan yontemi, Ashabu’l-Hadis tarafindan
tepkiyle karsilanarak elestirilmistir. Bunun nedeni rey kelimesinin belirli bir kesim
tarafindan ilk donemlerden itibaren hem fikhi hem de itik&di alanda sahsi goriis belirtmek
anlaminda kullanilmasi ve Siinnet’in ziddi olan bid’at manasinda Siinnet’e aykir
goriisleri biinyesinde barmdiran bir kelime olarak vasiflandirilmasidir.*° Bu hususa dikkat
ceken Goldziher, rey kavramimin zaman igerisinde anlam degisikligine ugradigini
belirtmistir. Ona gore hevanin karsisinda ihtiyatli, dogru ve iyi goriis olarak tanimlanan
rey, mutaassip hadisgilerin hissiyat1 sebebiyle sonradan heva ile esanlamli hale
getirilmistir.** Bu hususta birbirine zit goriislerin olugmasmin sebebi, rey hakkinda

nakledilen rivayetlerin mispet ve menfi anlamlar tasinmasinda aranabilir.*? Nitekim

39 Hagkali, “Ehl-i Hadis Ehl-i Re’y”, 64.

40 Mehmet Ozsenel, Ilk Donem Hadis-Rey Tartismalar Seybani Ornegi (istanbul: M. U. Tlahiyat Fakiiltesi

Vakfi Yaymlari, 2015), 70.

4 Ignaz Goldziher, Zahiriler, Sistem ve Tarihleri, cev. Cihat Tung (Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat

Fakiiltesi Yaymlari, 1982), 10.

42 Re’yin miispet anlamda kullanildigina dair yaygin olarak bilinen érnek; Hz. Peygamber’in kendi re’yini

kullandigi, “hurmalarin asilanmasi” meselesidir. Hz. Peygamber, Medinelilerin hurma asiladiklarini

gormiis ve akabinde onlar1 bundan menetmistir. Ancak o sene hasadin verimsiz oldugu kendisine

bildirilince verdigi bu hiikmiin re’yi ile alinmig bir karar oldugunu vurgulamistir. Hz. Peygamber, “Ben bir

beserim. Eger size dininizle ilgili bir ey emredersem ona uyun. Fakat size reye dayanan bir sey emredersem

ben ancak bir beserim.” buyurmustur. Ebu Abdullah Muhammed b Ismail Buhari, Sahihu’I-Buhari: el-

Camiu’I-Miisnedii’s-Sahth (Dimesk- Beyrut: Daru Ibn Kesir, 2002), “Ilim”, 33. Nitekim kendisine atfedilen
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olumsuz rivayetlerden hareketle zaman zaman terim anlamindan uzaklastirilan rey,
hakkinda nass bulunmayan fikhi ya da itik&di konularda mesnetsiz bir sekilde keyfi goriis
beyan etme bi¢iminde anlasilmistir.** Bu nedenle bu yontemi kullananlar ehlu’l-bid a,
sahibu’l- bid’a, sahibu’l-rey goriilmiis, ileri stirdiikleri fikirler ise bid’at kabul edilmistir.
Bu gruplarin disinda kalan ve ¢ogunlugu olusturanlar ise Hz. Peygamber’in ve ashabinin
yolundan giden hadis taraftarlar1 olarak nitelendirilmistir. Joseph Schacht’a gore
Ashabu’l-Hadis, bu yeni olusumlarin karsisinda dini bir muhalefet olusumunun dogal bir
neticesi olarak karsimiza ¢ikmustir.** Nitekim tarihi siireg incelendiginde Ashabu’l-Hadfs
temsilcilerinin ehlu’l-bid’a olarak atfettikleri gruplar karsisinda yiiklendikleri misyona

binaen kendilerini sdhibu’s-sunne, ehlu’sunne, ehlu’s-sunne ve’l-cemd’a, ehlu’l-hadis,

bl

“Ben ancak aranizda bana vahiy inmeyen hususlarda re’y ile hiikkmediyorum.’

destekler niteliktedir. Bkz. Ebi Daviid Siileyman b. Es‘as es-Sicistani, Siinen-ii Ebi Davdd, 1-5, (istanbul:

rivayeti de bu hususu

Cagr1 Yayinlart 1992), “Akdiye”, 7. Re’yin menfi bir anlam igerdigine delil olarak ileri siiriilen en yaygin
rivayet, Hz. Peygamber’in immetin yetmis kiistir firkaya ayrildigint haber verdigi rivayet olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu rivayette Hz. Peygamber, bahsettigi gruplar arasinda en biyuk fitne sahibinin, dinde
reyleriyle kiyas yaparak Allah’m helal kildigin1 haram, haram kildigimi helal kilanlar oldugunu haber
vermektedir. Bkz. Tbn Abdi’l-berr, Camiu Beydni’l-’llmi ve Fadlihi, thk. Ebi Esbal ez-Zahiri (Suudi
Arabistan: Daru Ibni’l-Cevziyye, 1994), 11/1038. Nitekim re’yi olumsuz manada anlayanlar daha 6nce
bahsettigimiz “hurma asilama” meselesini de bu minvalde delil olarak 6ne siirmektedirler. Onlara goére
rivayette gecen re’y kelimesi zann ifade etmekte, hata ya da isabeti i¢erisinde barindirmaktadir. Nitekim
Hz. Peygamber bu goriisiiniin zan oldugunu belirterek goriisiinden vazgectigini ifade etmistir. Bkz. Ebi
Abdullah Ahmed b Muhammed es-Seybani Ahmed b Hanbel, Miisnedii’I-Imam Ahmed b. Hanbel. (Beyrut:
Miiessesetii’r-Riséle, 1995), 15-16; ibn Abdi’l-berr, Cami, 1/758.
4 (Ozsenel, Hadis-Rey Tartismalari, 70. Re’yin zemmedildigini gostermek amaci ile nakledilen
rivayetlerde, re’yin zanna iliskin boyutu iizerinde durulmustur. ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) de
re’y ile zann arasinda irtibat kurarak re’ye bagvuran kisinin ortaya koydugu goriisiin ancak zandan ibaret
olacagm soylemistir. Bkz. Ebi Abdillah Semsiiddin Ibn Kayyim el-Cevziyye, [ ‘lamii’l-Muvakkiin ‘an
Rabbi’l-‘Alemin, (Riyad: Daru Ibnii’l-Cevziyye, 2002), II/125. Re’yi bu baglamda anlayan ibn Hazm (6.
456/1064), nass ya da icmaya dayanmasi halinde re’y ile verilen hiikmiin gecerli olabilecegini aksi halde
ilimsiz verilen bir hiikiim olacagini ifade etmistir. Bkz. Ibn Hazm el-Endeltsi, Miilahhasu ibtdli’l-kiyds
ve'r-re’y ve’l-istihsan ve t-taklid ve’t-ta ‘lil, thk. Said el-Afgani, (Dimask, 1960), 4; Oguzhan Tan, Tarihi
Baglam ve Karakteristik Ozellikleri A¢isindan Ibn Hazm ve Usiil Anlayist, (Yaymlanmamis Doktora Tezi,
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist, 2007), 139.
4 Joseph Schacht, Islam Hukukuna Giris, ¢ev. Mehmet Dag-Abdiilkadir Sener (Ankara: Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 1977), 44.
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ehlu’s-sunne, sahibu’s-stinne, ashdbu’l-asar, ehlu’l-ilm, selef, hadisi, ashdbu’s-sifat,
ehlu’l-isbat, ehlu’l-hakk ve’'d-din ve’l-cemd’a gibi pek ¢ok sekilde isimlendirdikleri
gorilmektedir.*® Buradan hareketle hadis taraftarlarmin kronolojik agidan bakildiginda
reycilerden sonra olusum gosterdigi iddia edilmistir.*® Ancak bu goriis, bize gore pek
isabetli gérinmemektedir. Clnki her ne kadar bir etki-tepki meselesi s6z konusu olsa da
her iki egilimin koklerinin Hz. Peygamber donemine kadar ulastigini orneklerle
gormekteyiz. Nitekim hadis taraftarlarina atfedilen Ehl-i Hadis adinin, sahabe doneminde
de kullanildig1 rivayetler arasinda yer almistir. EbG Said el-Hudri’ye atfedilen bir
rivayette hadis 6grenen genglere “Siz bizim halefimizsiniz ve bizden sonraki Ehl-i
Hadissiniz*” dedigi belirtilmistir. Her ne kadar Hudri, Ehl-i Hadfs ile belirli bir zihniyetin
Otesinde hadis 6grenimiyle mesgul olanlar1 kastediyor olsa da bu hususta ¢aba gdsteren
bir grubun varligina dikkat ¢ekmesi agisindan 6nem arz etmektedir. Ancak var olan bu
goriiglerin bir sistem dahilinde ele alinmasi hususunda Ehl-i Hadis taraftarlarinin

reycilerden bir adim geride gittigini sdylemek miimkiin goriilmektedir.

2. Rey ve Hadis Ekollerinin Belirleyici Yonleri

Hz. Peygamber’in vefat1 ile sikintili bir siire¢ igerisine giren Miisliimanlar,
yasadiklar1 donemin sorunlaria karsi cesitli ¢oziim yollar1 arayisina girmislerdir. Bir
kism1 donemin sartlarini ve sorunlarini akli bir zemin iizerinde degerlendirip ¢éziim
onerisi sunarken, diger bir kism1 bu noktada nakle agirlik vermistir. Boylelikle islam

toplumunda sonraki donemleri de etkileyecek farkli 6gretilerin ortaya konuldugu iki ana

4 Kutlu, Selefiligin Fikri Arkaplani, 49. Diger bir ifadeyle onlar, kendilerine verdikleri isimlerle izledikleri
metot ve takip ettikleri yola igaret etmiglerdir. Ancak muhalifleri tarafindan el-hagviyye, el-miisebbihe, el-
cebriyye, el-murcie, sukkak gibi isimlerle menfi anlamda isimlendirildikleri de bilinmektedir. Genis bilgi
i¢in bkz. Kirbasoglu, Ehl-i Siinnet’in Kurucu Atalar.
46 Ahmet Hasan, [Tk Dénem Islam Hukuk Biliminin Gelisimi, ¢ev. Haluk Songur (Istanbul: Ragbet
Yayinlari, 1999), 152.
47 Hatib el-Bagdadi, Serefu Ashdbi’l-Hadis, 22.
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egilim on plana ¢ikmistir. Bu egilimler, hicri birinci asrin sonlarina dogru olustuklari
bolgelere nispetle Hicaz/Medine ve Irak/Kiife ehli olarak adlandirilmistir.*® Baslangicta
bolgelere gore smiflandirilan bu iki egilimin ilk izlerine ise Hz. Peygamber doneminde
rastlanmaktadir. Buna 6rnek olarak Hendek Savasi’nin hemen akabinde ashabini Beni
Kureyza’ya gitmek i¢in gérevlendiren Hz. Peygamber’in sahabeye oraya varmadan ikindi
namazlarin1 kilmamalarini buyurmasi sonucunda yasananlar gosterilebilir. Sahabenin bir
kismi vaktin ¢gikmakta oldugunu gorerek ikindi namazini eda ederken; diger bir kismi ise
Beni Kureyza’ya varmadan namazi kilmamistir. Daha sonrasinda durum Hz.
Peygamber’e intikal etmis, fakat o her iki grup i¢in de herhangi bir ikazda
bulunmamustir.*® Hz. Peygamber’in hayatta olmasi, sahabenin ondan nakledilen sozlerin
sthhatini degerlendirmesinden ziyade bu sozlerin hem z&hiri hem de manasi iizerinde
durmasina zemin hazirlamistir. Ornekten anlasilacag: iizere sahabenin bir kismi
nakledilen soziin zahirine bagli kalarak Hz. Peygamber’in dedigini uygulamaya
koymustur. Diger bir grup ise onun soyledigi soéziin maksadindan hareketle Hz.
Peygamber’in verdigi gorevi en kisa siirede yerine getirme gayretiyle namazi Beni

Kureyza’ya varmadan eda etmistir.

48 M. Esad Kiliger, Islam Fikhinda Re’y Taraftarlar: (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhigi Yayinlari, 1994),
48-51; Unal, Ebu Hanife nin Hadis Anlayisi, 39. Ancak Kevseri, ibn Hazm, Ibn Abdilberr gibi alimler bu
iki egilimin nispet edildikleri bolgeye has kilinamayacagini, Irak’ta oldugu gibi Hicaz’da rey taraftarlarinin,
Hicaz’da oldugu gibi Irak’ta da hadis taraftarlarinin bulunduguna isaret etmektedirler. Nitekim {inli
miistesriklerden Goldziher ve Schacht da bdlge lizerinden yapilan isimlendirmenin yanlishigt lizerinde
durmaktadirlar. Bkz.ibn Abdi’l-berr, CAmiu Beydni’l-’[Imi ve Fadlihi, thk. Ebi Esbal ez-Zahiri (Suudi
Arabistan: Daru Ibni’l-Cevziyye, 1994), 11/856; Schacht, Islam Hukuku, 45; Unal, Ebu Hanife 'nin Hadis
Anlayust, 43-45. Hicri ikinci asrin ortalarinda ise Irak/Kife ehli, Ebii Hanife ve ashabi; Medine/Hicéz ehli,
Malik ve ashabina nispetle kullanilmigtir. Seybani’nin Malik’i elestirmek maksadiyla kaleme aldig1 el-
Hiicce ‘ala ehli’l-Medine adli eseri bu kullanima 6rnek niteligindedir. Bkz. Mansur Koginkag, Erken
Dénem Islam Hukuk Diisiincesinde Re’y ve Hadis (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2018), 100.

4% BEb( Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiilt et-Taberi, Tarihu 't-Tabert - Tarihu r-Rasil ve'l-
Miullk (Kahire: Daru’l-Meérif, 1969), 2/581-583.
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Hz. Peygamber’in vefatindan sonra da sahabe arasinda bu iki egilim agirlik
gostermistir. Sahabeden Hz. Aise, ibn Abbas, Hz. Omer, Hz. Ali, ibn Mes’ud®® gibi
onemli isimler rey taraftarlarina onciiliik eden sahsiyetler olarak &n plana ¢ikarken;>
Abdullah b. Omer, Eba Hureyre, Sa’d b. Ebi Vakkas, Abdurrahman b. Avf®? gibi
sahabenin diger Oonemli isimleri ise hadis taraftarlarinin 6nemli temsilcileri olarak
goriilmiistiir. Bu noktada Hz. Omer ve Sa’d b. Ebi Vakkas arasinda gerceklesen tartisma
giizel bir 6rnek teskil etmektedir. Hacilarin temettu’ yapmamalar1 gerektigini savunan Hz.
Omer’in aksine Sa’d b. Eb’i Vakkas bunun Hz. Peygamber’in bir uygulamasi oldugunu
dile getirmistir.® Hz. Omer’in bu goriisiiniin halk icerisinde yayilmasindan hosnut
olmayan oglu ibn Omer ise “Hz. Peygamber’in stinnetine ittiba arkadasmiz bile olsa
bagkasinin stinnetine ittiba etmekten daha dogrudur.” sozii ile babasina tepkisini

gdstermistir.>*

Hadisleri daha gok lafzi ve sekli anlamaya egilimli olan, fetva vermekten 6nemle
kacindig1 bilinen ve naklettigi hadisleri fazla ya da eksik rivayet etmemek icin ¢aba
gosteren® Abdullah ibn Omer, Mina’dan dénerken Muhassab denen mevkide Hz.
Peygamber’in konaklamasindan dolay1 burada konaklamanin siinnet oldugu goriisiinii
benimsemistir.%® Ibn Omer’in goriisiine katilmayan Hz. Aise’den nakledilen rivayetten
anlasildigi tizere Hz. Peygamber burada kolayina geldigi ya da ¢adir1 oraya kuruldugu

icin konaklamistir. Bu konuda Hz. Aise ile benzer goriise sahip olan ibn Abbas da

% Muhammed Eb( Zehra, Eb(l Hanife, gev. Osman Keskioglu (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari,
1997), 123; Ozsenel, Hadis-Rey Tartismalari, 102.
51 Bunyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayist (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2016), 191-192.
52 Nakledilen rivayetlerde manadan ziyade zahiri esas alan isimler olarak 6n plana ¢ikmaktadirlar. Bkz:
Erul, Sahabenin Stinnet Anlayigi, 185.
53 Malik b. Enes, “Hacc”, 60.
54Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/541 (No: 5194).
5 M. Yasar Kandemir, “Abdullah b. Omer b. Hattab”, DI4 (istanbul: TDV Yayinlar1, 1988), 1/127.
% Ebii’l-Huseyn Muslim b. el-Haccac b. Miislim, Sahih-i Muslim ve Tercemesi, cev. Mehmed Sofuoglu
(istanbul: irfan Yaymevi, 1969), “Hacc”, 338.
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Muhassab’in Hz. Peygamber’in konakladig1 bir yer oldugu ve bunun 6tesinde bir mana

tasimadig1 kanaatindedir.®’

Sahabe arasinda yaygin olan bu iki temel egilim iizerine kaynaklarda gegen bir¢ok
ornek bulunmaktadir. Fakat burada anlatilmak istenen husus, hem Hz. Peygamber
doneminde hem de onun vefatiyla birlikte var olan ve daha sonraki donemlerde kendini
daha keskin bir sekilde gosterecek fikir ayriliklaridir. Sahabenin hemen hepsinin Siinnet’e
i‘tisam noktasinda 6nem gosteren kimseler oldugu bilinen bir husustur. Fakat her biri
birbirinden farkli anlayis diizeyine sahip olan, farkli olaylar ile karsilasan, farkli zaman
ve mekanlarda bulunan sahabenin; siinneti anlayis, okuyus ve degerlendiris yontemleri
de birbirinden farklilik arz etmistir. Ortaya konulan farkli metotlar onlar1 farkli sonuglara
gotlirmiistiir. Sahabenin bir kism1 Hz. Peygamber’in vefatiyla birlikte ortaya ¢ikan yeni
problemlere onun uygulamalarina siki sikiya baglh kalarak ¢6ziim yolu ararken diger bir
kismi ise yine onun uygulamalarindan hareketle benzer yeni uygulamalar ortaya
koymustur. Bu noktadan hareketle iki gruba ayrilan sahabeden bir grubun Hz.
Peygamber’in her hareketini izlenmesi gereken bir siinnet olarak telakki ettigi, diger
grubun ise bunun aksine siinneti Orneklik teskil eden fiiller olarak degerlendirdigi
soylenebilmektedir.®® Sahabeyi Rey ve Hadis Ehli olarak ikiye ayiran 6nemli alimlerden
Muhammed Ebl Zehra (6. 1394/1974), sahabenin bir kisminin dinde rey ve hiikiim
vermenin tehlikesinden korktugunu, meseleler hakkinda rivayet varsa aktardiklarini aksi
halde susmay tercih ettiklerini ifade etmekte; diger grubun ise Hz. Peygamber’e yalan
isnat etmekten cekindiklerini bu sebeple rivayete daha az yer verdiklerini, rey ve

ictihatlariyla fetvalar verdiklerini vurgulamaktadir.*

57 Miislim, “Hacc”, 339-341.
58 Giirler, Ehl-i Hadis, 65.
%9 Eb(i Zehra, Eb( Hanife, 120-121.
18



Hicri birinci asrin sonlarina dogru takip edilen bu iki egilime ait ¢izgilerinin bir
sonraki nesil olan tabilin nesli ile daha belirgin bir hale geldigini séylemek miimkiindiir.
Bu ayrim kendisini gostermeye baslayan farkli yaklasimlarin 6n plana ¢iktig1 bolge ve
merkezler lizerinden degerlendirmeye tabi tutulmaktadir. Irak ve Hicaz ekolleri daha
sonra Rey ve Hadis olmak {izere adlandirilacak olan ekollerin temellerinin atildig: iki
egilimdir. Daha 6ncesinde O6rnekler ile agikladigimiz sahabe arasinda kabul goren iki
farkli goriisiin iki farkli bolgede kendini gostermis olmasindan dolay1 bolge isimleri ile
anilmas1 sdz konusudur. Sozgelimi rey ve ictihad yontemini daha ¢ok kullanan Ibn
Abbas’1n yaklasimi uzun siire ikamet ettigi Kife’de kendini gosterirken, Ibn Omer gibi
sahabenin yaklasimi ise bulunduklari Medine’de én plana ¢ikmustir.®® Fakat her iki
bolgede de yalnizca bir goriisiin desteklendigi iddias1 gercegi yansitmamakla birlikte
kahir ekseriyetten dolay1 boyle bir genellemeye tabi tutulmustur. Aslinda her iki bolgede
agirlik gostermis olan yaklagimi destekleyenlerin yani sira bir diger grubun goriislinii
destekleyen azinlik gruplar da bulunmaktadir.®* Bir diger deyisle rey ve hadisi kullanan
kimseler her iki bolgede de yer almaktadir. Bu iki egilimin ¢izgilerinin iki farkli bolgede
kendini kabul ettirmesi sadece burada yasayan sahabeye bagli kalmamis bunun 6tesinde
bolgelerin, farkli sosyo-kilturel ve siyasi yapmin etkisinde kalmasiyla da
iliskilendirilmistir.5? Nitekim Hicaz ekoliiniin merkezi konumunda yer alan Medine, dis
etkilere ¢ok fazla maruz kalmadigi sosyo-kiiltiirel yagamin statik bir seyir gosterdigi
sehirdir. Bu sebeple Medine’de Islami 6rfiin toplumun genelinde yaygmlik kazanmasi
durumu s6z konusudur. Dolayisiyla da ortaya ¢ikan sorunlar ¢ok karmasik olmamakla

birlikte ¢oziim yollan da Hz. Peygamber’in ogretileri dogrultusunda ortaya

8 Kaliger, Islam Fikhi, 48-51; Ozsenel, Hadis-Rey Tartismalari, 110.
61 Ugur Erman, “Ehl-i Hadis ve Ehl-i Re’y Arasinda Yasanan Polemiklerin Cerh ve Ta’dil ilmine, Dénemin
Te’lifatina ve Sosyal/Beseri iliskilere Yansimasi (Hicti III. Asi)”, e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar
Dergisi/Journal of Oriental Scientific Research (JOSR) 9/2 (2017), 991.
82 Gurler, Ehl-i Hadis, 84.
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konulmustur.%® Irak bolgesinde ise daha kozmopolit, dis etmenlere agik, sosyo-Kiiltiirel
ve siyasi agidan daha hareketli bir ortam hakim olmustur. Felsefenin, farkli din ve
kilturlerin bunlarin da otesinde farkli siyasi yapilanmalarin etkin oldugu bir bolge
konumundadir. Ileride daha detayli bir sekilde bahsedilecek olan birbirinden farkli bu
etmenlerin bir araya gelmesi ile Miislimanlar arasinda ortaya ¢ikan daha karmasik
sorunlara ise yeni ¢6ziim yollar1 aranmistir. Bu hususta rey ve hadis ekolleri arasinda

goriilen yontem ayriliklarinda bu etmenlerin rolii 6nemli bir yere sahip olmustur.

Ayrima sebep olan etmenlerden bir digeri ise Irak bolgesinde hadis uydurma
isleminin kendini yogun bir sekilde gostermeye baslamasidir. Nitekim Hicaz bolgesine
nispeten burada rivayetlerin daha az yer edinmesinin arkasinda yatan énemli nedenlerden
bir tanesi, uydurma rivayetlerin varligidir. Bu nedenle rivayetlerin sthhati hususunda daha
sik1 davranan Irak ekoliiniin o giiniin ve toplumun sartlarina uygun rivayet bulamadiginda
problemlere ¢dziim olarak reye basvurmasi gerekmistir.®* Bolgelerin icinde bulundugu
sartlar farkli yontemlerin uygulamasina zemin hazirlamis, bu ise Medine ve Kiife ekolleri
arasinda bir 6nyarginin gelismesine neden olmustur. Fakat Irak’ta reye agirlik verilmesi
Stinnet’in tamamen goz ardi edilmesi anlamini tagimamaktadir. Zira rivayetlerde pek ¢ok
sahabenin Kife’ye gelerek yerlestigi aktarilmaktadir. Nitekim bir rivayette Ziihri’ye
(6.124/742) nispet edilen bir ifadede Irak ehlinin ilminin zayifligi iizerinde durulmustur.
Sonrasinda Kiife’de A‘mes adli bir azatlimin dort bin yazili hadisinin Ziihri’ye
ulastirilmas: {izerine Ziihri saskinhigini dile getirmistir.?® Bu rivayet Kife’de hadis
geleneginin devam ettirildigini ve Kufe sehrinde hadisin ihmal edildigi yoniindeki 6n
yargly1 gostermesi agisindan 6nem arz etmektedir. Oyle ki her iki bolge igin de rivayetler

onem arz etmekle birlikte bolgelerin sartlarina bagli olarak hadislerin anlagiimasi,

8 Ozsenel, Hadis-Rey Tartismalar:, 110; Girler, Enhl-i Hadis, 85.
64 Eb( Zehra, Ebl Hanife, 125.
8 {bn Abdi’l-berr, Cami’, 1994, 11/780-781.
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degerlendirilmesi ve aktarilmasi1 baglaminda farkli yontemlere bagvurulmustur. Uydurma
hadislerin artmasi Irak ehlinin hadislerin senedini ve metnini daha siki
degerlendirmelerine ve hadisleri anlamada ise reye bagvurmalarina sebebiyet vermistir.
Clnku sapkin firka ve mezheplerin uydurmalarina karsi bir 6nlem alinmasi gerekli
goriilmiistiir.?® Medine ehli ise hadisleri sened tenkidine tabi tutmakla birlikte Hz.
Peygamberin sozlerini anlamada reyi kullanmaktan ziyade hadisleri lafzi ve sekli olarak

ele almay1 tercih etmistir.

Kisaca ifade etmek gerekirse tarihte Irak ve Hicaz ekolleri seklinde ayirdigimiz
iki farkli egilimin var oldugu bilinmekle birlikte bu egilimlerin daha ¢ok hangi alanda
meydana geldigi tartigma konusu olmustur. Goézetilen ayrimin fikhi oldugunu ifade
edenlerin karsisinda bu ayrimda itikad{ bir yoniin de bulundugunu belirtenler olmustur®’
Fakat burada dikkate deger olan husus, Hz. Peygamber doneminde temelleri atilan ve
sonrasinda farkli sosyal, kiiltiirel, siyasi ve ilmi etkenlerle sistematik bir yontem farklilig
doniisen iki egilimin tesekkiil slirecidir. Sistemlesme siirecinin zihinlerde olusabilmesi
adina ilk baslarda bolge ayrimina nispetle Irak ve Medine ehli olarak anilan rey ve hadis
taraftarlarinin olusumuna zemin hazirlayan faktorlerin daha detayli bir sekilde ele

alinmasi gerekli goriilmektedir.
3. Rey ve Hadis Taraftarlarinin Olusumuna Etki Eden Faktorler

3.1. Siyasi ve Ictimai Gelismeler

Hz. Peygamber’in vefati ile birlikte gliindeme gelen meselelerin basinda hilafet

meselesi yer almistir.®® Beni Saide toplantisinda ilk halife segilen Hz. Eba Bekir’in

6 Eb{ Zehra, Ebl Hanife, 124-125.
87 Hagkali, “Ehl-i Hadis Ehl-i Re’y”, 59-60; Kutlu, Selefiligin Fikri Arkaplani, 35; Kiliger, Islam Fikhi, 11-
12.
8 Abdiilkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, cev. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2017), 16.
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halifeligine biat etmek istemeyen gruplar ortaya ¢ikmis ve bu gruplardan bir tanesi onun
gorevlendirdigi memurlara zekat vermeyi reddederek isyan baslatmistir.%® Isyanmn Hz.
Ebl Bekir’in kararli tutumu, karizmasi ve nispeten Hz. Peygamber devrinin heniiz
tazeligini koruyan atmosferi sayesinde bastiriimasi,’® o donemde ¢ok fazla bir karisikliga
meydan birakmamistir. ikinci halife Hz. Omer déneminde de durum pek farkli
olmamistir. Fetih hareketlerinin fazla olmasi ve Hz. Omer’in adaletli tutumu toplumda
biiyiik kargasalarin yasanmasinin 6niine gegmistir.”* Ugiincii halife Hz. Osman’in hilafet
makamina gelmesiyle birlikte ise Miisliimanlar i¢in durum karmasik bir hal almaya
baslamistir. On iki sene hilafet makaminda bulunan Hz. Osman’in hilafetinin ikinci
donemi sayilan alt1 yillik siirecte ortaya ¢ikan olaylar, daha sonralar1 6nii alinmayacak
boyutlara ulasmistir. Hz. Osman bir siire kabile olgusunu avantaj olarak kullanabilmigse
de daha sonra bu husus aleyhinde gelismelerin yasanmasina ve onun suikasta ugramasina

sebep olmustur.”

Bu baglamda Islam gelenegi igerisinde ilk kirilmanin Hz. Osman’in katli ile
basladig1 sdylenebilir. Zira bu donem Miisliimanlar arasinda siyasi nedenlerden kaynakl
cekismeler® olsa da bu ¢ekismeler, Hz. Osman’in 6liimii ve akabinde yasanan olaylar
gibi Miisliimanlar1 i¢ savasa siiriikleyecek nitelikte degildi. Nitekim bu goriisii destekler
mahiyette kaynaklarda Abdullah b. Omer’in, Hz. Osman’in dldiiriilmemesine dair

Muslimanlara hitaben yaptigi bir uyaridan bahsedilmektedir. O, Hz. Osman’in

 Hz. Eb(i Bekir’in hilafetini kabul etmeyerek zekat vermek istemeyen bu grubun tutumu siyasi bir
tutumdur. Nitekim onlar zekatlarimi Hz. Ebi Bekir’den =ziyade kendi kabilelerinin fakirlerine
dagitacaklarm belirtmiglerdir. Bkz. es-Sehristani, el-Milel, 22; Talat Kogyigit, Hadis¢ilerle Kelamcilar
Arasindaki Miinakasalar (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaylari, 1989), 19.
© Mehmet Emin Ozafsar, Ideolojik Hadis¢iligin Tarihi Arkaplan: (Ankara: Otto Yayinlari, 2017), 31.
"I Kogyigit, Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, 20.
2 Ahmet Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgas: (Ankara: Otto Yayinlari, 2015), 147-162; Kogyigit,
Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, 21-27.
8 Ebti Mansur Abdiilkahir b. Muhammed Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, ¢ev. E.Ruhi Figlal, Istanbul
1979, 18-21.
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katledilmesi durumunda toplumda (heniiz bozulmayan) birlik ve beraberligin

bozulacagina isaret etmistir.’*

Hz. Osman’in o6ldiriilmesinden ve yasanan problemlerden ders cikaramayan
Mislimanlar, Hz. Ali’nin hilafete gelisiyle yeniden Hz. Ali’nin hilafetini isteyenler,
Muaviye taraftarlar1 ve bunlardan higbirini desteklemeyen tarafsizlar grubu gibi gesitli
gruplara ayrilmislardir.”® Hz. Ali halife olduktan sonra bu siiregte ondan ¢dziime
kavusturulmasi istenen en 6nemli mesele, Hz. Osman’in katillerinin cezalandirilmasi
olmustur.”® Muaviye ve taraftarlar1 Hz. Ali’nin halifeligini tanimamus, aksine her firsatta
hilafetinin mesruiyetini sorgulamislardir. Bu noktada Hz. Osman’in oliimiinden Hz.
Ali’yi sorumlu tutan Muaviye, Hz. Ali’nin hilafeti birakmas1 ve halifenin halkin istegi
dogrultusunda sec¢ilmesi gerektigi kanaatini yaymistir. Bu dogrultuda Muaviye, Hz.
Osman’in katillerinin bulunmasi meselesini Hz. Ali’nin hilafetine kars1 elini
guclendirmek ve onun giiciinii kirmak icin kullanmustir.”” Diger taraftan Hz. Ali,
yonetimden pay almak isteyen Ziibeyir ve Talha’nin istegini reddetmesi ile kendisine
mubhalif bir cephenin daha agilmasina neden olmustur. Hz. Ali'ye biat ettiklerini sdyleyen,
ancak akabinde Hz. Ali’ye kars1 propaganda yiiriiten Talha ve Ziibeyir, Hz. Aise’nin de
destegini alarak Hz. Osman’1n katillerinin bulunmas1 hususunda Hz. Ali’yi zor durumda
birakmislardir. Hz. Ali ile Hz. Aise, Talha ve Ziibeyir’i karsi karsiya getiren bu olay, bir
siire sonra kanli bir miicadeleye déniismiis, Islam tarihine Cemel Vakiasi olarak
gecmistir.”® Her ne kadar bu ayaklanma Hz. Ali tarafindan bastirilsa da eli giiclenen
Muaviye, Hz. Ali’nin hilafeti birakmasi i¢in daha giir bir sesle konugmaya baslamistir.

Muaviye ve Hz. Ali arasinda gerilen ipler Siffin Savasi ile patlak vermistir. Fikri ve siyasi

" Ahmet Turan Yiiksel, “Dort Halife Déonemi Karsisinda Abdullah b. Omer”, Istem Dergisi 3/6 (2006), 75.
S Kutlu, Selefiligin Fikri Arkaplani, 36.
76 Ethem Ruhi Figlal, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri (Istanbul: Selguk Yaymnlari, 1991), 36.
7 Akbulut, Sahabe Donemi Iktidar Kavgasi, 174-180.
8 Kogyigit, Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, 28-30.
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ayrilmalar siddetini daha farkli boyutlara tasimis, Miisliimanlar ilk defa kendi aralarinda
Cemel ve Siffin olaylari ile kanli bir muharebeye dahil olmustur.”® Siffin savas ile
Miisliimanlar arasindaki yaralar daha derin bir hal almistir. Savasta hakli tarafin
belirlenemeyisi ve kimin hakli oldugunun tespit edilmesi icin hakemler tayin edilmistir.&°
Hakem olaymin akabinde siddetlenerek artan karisikliklar neticesinde Hz. Ali’ye karsi
baskaldirilar devam etmistir. Nehrevan ve Nuheyla savaslari ile isyanlar bastirilmis ancak

kaos ortami siikunete ¢evrilememistir.

Hz. Ali, Hariciler tarafindan sehit edilerek oglu Hz. Hasan halife tayin edilmistir.
Ancak bu kaos ortaminin ve Miisliimanlar arasindaki kargasalarin son bulmasi adina Hz.
Hasan, belirli sartlar altinda halifelik makamini Muaviye’ye teslim etmistir.8! Boylelikle

Islam tarihinin seyrini énemli 6lglide degistirecek yeni bir déneme kap1 aralanmistir.

Hulefd-i Rasidin doneminden Emeviler donemine kadar yasanan bu iiziicii
vakalar, Miisliimanlarin zihninde bu olaylara karisanlarin akibetinin ne olacagi hususunda

Ttikadl sorular giindeme getirmistir.8? Ozellikle savas taraflarinin Miisliiman olmasi

™ Oyle ki Hz. Osman’n katillerinin bulunmas1 meselesinin 6tesinde iktidar hirs1 ve arzusu, Miisliimanlar
arasinda kanli bir miicadeleye doniiserek Miisliimanlar1 yiizyillar boyu etkisi altina alan ve altindan
kalkilmasi zor sonuglar doguran hadiseler olarak tarihe ge¢cmistir. Bu hadislerin altinda yatan nedenler ve
sebep oldugu sonuglar hakkinda detayli bilgi icin bkz. Ethem Ruhi Figlali, Giiniimiiz Islam Mezhepleri
(Izmir: Izmir Ilahiyat Vakfi Yayinlari, 2014), 90-94, 108-116; Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgast,
186-199; Kogyigit, Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, 30-31.

8 Bu olay kaynaklarda “Tahkim Hadisesi” olarak gegmektedir. Siffin Savasi’nda yenileceklerini anlayan
Muaviye taraftarlarinin Amr b. As komutasinda mizraklarin uglarma Kur’an yapraklari takarak aralarindaki
anlagmazlig1 ¢ozmek iizere segtikleri yetkili kisilere bagvurmay1 6nermistir. Kur’an’a karsi kilig ¢gekmenin
yanlis olacagin diisiinen Hz. Ali taraftarlari, Hz. Ali’yi hakem Onerisini kabul etmesi i¢in zorlamislardir.
Nitekim tahkim olay1 neticesinde Hz. Ali’nin hilafetten azline karar verilirken, bosalan hilafet makamina
Muaviye’yi gecirmislerdir. Ancak her ne kadar anlasmazligin giderilmesi amaciyla tahkime bagvurmus
olsalar da yagananlar Miislimanlar arasindaki ¢atigma ve ayrimin kortklenmesi ile neticelenmeye devam
etmistir. Tahkim olay1 ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Osman Aydinl, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci
Mu tezile ’nin Olusumu ve Ebii’l-HUzeyl Allaf (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 50-52.

81 Akbulut, Sahabe Donemi Iktidar Kavgasi, 231-232.

8 Hariciler ve Miirciler pek ¢ok itikadi problem hakkinda tartigmislardir. Diyalektik formu sistematik bir
sekilde tartigmalarda kullanmadiklart i¢in onlara “miitekellim” diyebilmek zor goériinmektedir. Ancak
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nedeniyle ilk tartisma, daha ¢ok savasa katilanlarin iman1 hususunda ortaya ¢ikmis; biiytik
giinah isleyen kisinin imanini kaybedip kaybetmedigi sorgulanmistir. Siyasi karisikligin
fikri farklilasmaya doniistiigli toplumda olaylara karisanlar1 biiyiik glinah isledikleri
gerekgesiyle tekfir ile suclayan Haricilik® ve biiyiik giinah isleyen bir kimse ile ilgili
hilkmii Allah’a birakan Miircie®* zuhur etmistir. Sonrasinda ise konu imanin mahiyeti
meselesine evirilmistir. Dolayisiyla erken donemlerden itibaren pek ¢ok iman tarifi ortaya

konulmustur.

Bu tartismalarin yan1 sira Allah’in bu yasananlarda bir etkisinin olup olmadigi,
insanin eylemlerinden sorumlu tutulup tutulmayacagi hususunda kader tartigsmalari,
Miisliimanlarin giindeminde &nemli bir yer tutmustur. Ozellikle Emevi Devleti’nin
kurucusu Muaviye’nin heniiz devletin kurulusunun erken donemlerinde siyasi otoritenin
mesruiyetinin saglanmast ve kabulili acisindan oldukca giiclii bir sekilde cebirci bir
soylem dile getirmesi, kader etrafindaki tartismalara yeni bir boyut kazandirmistir.®

Emevi yoneticilerinin hem yoOnetimin mesruiyetini hem de siyasi endiselerle halka

kelam ilminin olusumuna zemin hazirlayan tartismalart géstermesi bakimindan olduk¢a 6nemlidir. Detayli
bilgi i¢in bkz. Mehmet Akif Ceyhan, “Josef Van Ess’in Tahlilleri Isiginda Kelam ilminin Dogusu ve
Metodu”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 13/1 (2013), 222.
8 Hariciler, Siffin Savasi’nda tahkim olayimi kabul edenleri tekfirle suglayanlardir. Kendileri de dahil
olmak tizere bu olaya karisan herkesi kafir ilan etmislerdir. Nitekim kendilerinin tovbe ederek kiifiirden
dondiiklerini ifade ederek, Hz. Ali’nin bu hatadan donmesini aksi halde Hz. Ali’nin karsisinda yer
alacaklarini beyan etmislerdir. Hz. Ali’nin tovbe gerektirecek bir durum olmadigini sdylemesi iizerine Hz.
Ali’den uzaklasmig ve yonetime karsi ayaklanmislardir. Haricilik’in dogusuna etki eden siyasi faktorler
hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgast, 203-209.
8 Miircie, Hariciler’in kat1 ve sert doktrinleri karsisinda ortaya ¢ikan, 1limli ve uzlagmaci fikirleriyle taninan
itikadi ve siyasi bir firkadir. Ogretilerinin temelinde biiyiik giinah isleyenlerin durumunun Allah’a
birakilmasi, cennet veya cehennem ehli olup olmadiklar1 hakkinda yorumda bulunulmamasi ve Allah’in
dilemesi halinde bu kisileri affedebilecegi yer almaktadir. {1k irca fikrinin kim tarafindan ortaya atildig1 ve
firkanin tesekkiilii hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. S6nmez Kutlu, “Miircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri,
Edebiyat1 Ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2002), 168-
210.
8 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Siyasal Akli, ¢ev. Vecdi Akyiiz (istanbul: Kitapevi Yaymnlari,
2001), 305.
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yaptiklar1 zuliimleri Allah’1n takdiri ile agiklama yoluna gitmesi, ¢esitli tepki ve isyanlari
da beraberinde getirmistir. Emevi idarecilerinin siyasi ve fikri cebir ideolojilerinin
karsisinda insanin fiillerinde ozgiir oldugu goriisii benimsenmistir. Bu  goriis,
muhaliflerince dinin tahrip edilmesini onlemek ve ser’i teklifleri savunmak amaciyla
ortaya atilmistir. Ancak siyasi erkin otoritenin mesruiyetini saglamak amaciyla dini
sOylem gelistirmesi, bu sdyleme kars1 olusturulan goriisiin de siyasi otoriteye muhalefet
olarak algilanmasina sebebiyet vermistir. Nitekim benzer bir duruma Abbasiler
doneminde de rastlanmaktadir. Nitekim Kur’an’in mahlik oldugu goriisiiniin devletin
resmi ideolojisi haline doniistiiriilmesiyle bu goriisii reddedenlerin iktidara muhalefet
ettigi yoniinde bir alg1 olusmustur. En agik 6rnegi Mihne hadisesinde gozlemlendigi gibi
Islam tarihinin farkli dénemlerinde siyasi otoriteler mesruiyetini saglamak ve
giclendirmek adina siyasi mahiyetteki  hadiseleri, Ttikddi  bir  vecheye
dontistiiriilebilmistir. Temelinde siyasi saikler olan hadiseler, bdylece dint bir hliviyete
bliriinmiis, halihazirda var olan ¢atismalar da din tizerinden okunarak (Mihne’de

yasandigi gibi) dinf ¢atismaya evirilmistir.

3.2. Arap-Mevali Cekismesi

Soylemi ve hitabi kusatici, mesaji evrensel olan Islam dininde insanlar1 ayristirict
her tiirlii sdylem ve eylemin 6nii kesilmeye ¢alisilmais, iistlinliiglin sadece takvada oldugu
bildirilmistir.2® Bu baglamda kokleri islamiyet oncesi doneme kadar giden kabile
asabiyeti Hz. Peygamber’in Islam daveti ile sonlandiriimaya galisilmistir. Ancak Islam
toplumunda halifelik makaminin elde edilmesi i¢in yasanan siyasi kriz, Hz. Peygamber’in

7

ortadan kaldirmaya calisigi kavmiyetgiligin®’  yeniden ortaya ¢ikmasina zemin

8 Kur’an-1 Kerim Meali, ¢cev. Halil Altuntas — Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari,
2009), Hucurat 49/13.

87 Cahiliye donemi Araplar icin kabile ve nesep son derece 6nem arz etmistir. Oyle ki birbiri ile husumetli
Arap kabileleri, Arap olmayan bir toplulukla yasanan problem karsisinda birlik ve beraberlik
sergilemislerdir. Her ne kadar 6zelde kendi aralarinda istlinliik yarisi igerisinde olsalar da Arap
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hazirlamistir. Ozellikle Emeviler déneminde halifeligin islam’in 6ngordiigii devlet
reisliginden Kureyslilik temelinde saltanata dontistiiriilmesi, Arap milliyet¢iligi fikrinin
yayginlik kazanmasina neden olmustur. Hatta Muaviye tarafindan Araplarin istlinligi
fikri, Kureysliler’in istiinliigii fikrinden hareketle yiiceltilmeye baslanmistir.®® Bu
donemde fetihlerle genis kitlelere ulasma imkan1 bulan Islam’a yeni girenlerin
cogunlugunu Mevali®® yani Arap olmayanlar olusturmustur. Toplumda Arap olmayan

unsurlarin hizli artisiyla birlikte kabile asabiyeti, irklarin {istiinliigii fikrine dontismiistiir.

Arap olmayan yeni Muslimanlar, Miisliiman Araplarla ayni haklara sahip olmay1
beklemis ancak Araplarla ayni statiide kabul edilmemislerdir. Emeviler doneminde
zihinlere yerlesen lokal kast sistemi sebebiyle hem siyasi hem de sosyal iliskiler
diizleminde Mevali toplumun alt tabakasi olarak kabul edilmistir.*® Emevi iktidarmnca
yonetimden ve siyasi makamlardan uzak tutulan Mevali, Arap gen¢ kizlar ile

evlendirilmemis, kendilerine kiinye takilmamis, bir Arap varken namaz dahi

olmayanlara karsi ortak bir karsi tutum sergileyip, onlardan iistiin olduklarini diisiinmiiglerdir. Daha detayli
bilgi icin bkz. Mustafa Oztiirk, Mevalinin Hadis Rivayetindeki Rolii (istanbul: Yedirenk, 2012), 39-40.

8 el-Cabirl, Arap-Islam Siyasal Ak, 297-298, 318-325.

89 Malik, veli, asabe, kole, kéle azat eden, sahip, amca cocugu, kiz kardesin oglu, akraba, ortak, nimet veren
ve nimet verilen gibi zit anlamlar da ifade edebilen Mevali kelimesi birden ¢ok anlam ihtiva etmektedir.
Ibn Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab, XV/408-409; Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kib es-Sirazi el-Feyr(izabadi, el-
Kdamusii’l-Muhit, 2. Basim, (Beyrit, 1987), 1732. Kur’an’da ise bu kelime genel olarak Allah’1 ifade etmek
iizere sahip, dost, efendi gibi anlamlarda kullanilmistir. Detayli bilgi icin bkz. Ismail Yigit, “Mevali”, Di4
(istanbul: TDV Yayinlari, 2004), XXI1X/424-426. Hadislere de konu olan bu kelime bazen efendi bazen
azat edilen kole anlamlarinda kullanilmistir. Hadis 1stilahlarinda ve isnatlarda rical isimleriyle rastlanan
azat edilen kole anlaminda kullanilan Mevali kelimesi hadis ilminde bilinmesi gerekli gorilen bir kelime
olagelmistir. Bkz. Adnan Demircan, Islam Tarihi nin [lk Doneminde Arap-Mevali Iliskisi (Istanbul: Beyan
Yaylari, 2015), 17.

% Hz. Ebt Bekir ve Hz. Omer doneminde devam ettirilen Hz. Peygamber’in mirast kardeslik ve esitlik
diisiincesi, Hz. Osman doneminde Emevilik’in 6n plana ¢ikarilmasiyla zayiflayarak kabilecilik fikrinin
yeniden giindeme gelmesine sebebiyet vermistir. Devlet idaresinde Emevi soyundan gelen yoneticilerin s6z
sahibi olmas1 Emevi-Hasimi c¢ekismesini siddetlendirmistir. Bunun akabinde ise Muaviye'nin bu
cekismeden yararlanarak hilafeti eline gecgirmesi ve hilafetin babadan ogula gecirildigi bir saltanata
doniismesine zemin hazirlamistir.
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kildiramamustir.”Y Bu olumsuz tavirlara karsi tepki almamak ve merkezi otoriteyi
gliclendirmek adina Emevi iktidar1 cebir ideolojisi yani Allah’in takdiri ve ezeli bilgisi
ile hilafeti onlara verdigi tezini 6ne siirmiistiir.” Boylelikle onlar, inanglarm siyasete
hizmet eden bir ideolojiye doniistiirerek yaptiklar1 iglerden ve takindiklar1 tutumlardan
Otliriic sorumlu tutulmayacaklardir. Ancak bu ideoloji, Emeviler’in iktidarma muhalif
olanlarin din iizerinden karsit siyasi bir sdylem gelistirmesine zemin hazirlamistir.
Cogunlugunu Mevali’nin olusturdugu Mu’tezile grubu® cebir ideolojisinin karsisinda
insanin fiillerinde 6zgiir oldugu goriistiinii savunmustur. Goértislerini tevhid ve adalet
ilkeleri lizerine oturtan Mutezili alimler, adalet diisiincesinden hareketle cebir ideolojisini

reddederek Allah’m insana kendi fiilini yaratma kuvvetini verdigini iddia etmistir.%*

Emeviler doneminde — esitlikgi bir anlayisin hakim kilinmaya calisildigi Omer b.
Abdiilaziz donemi harig-*° kati bir sekilde izlenen kabiliyetgilik diisiincesi Abbasiler
doneminde etkisini yitirmis, Mevali’nin otoritesi ve hayatin ¢esitli alanlarindaki
faaliyetleri artmistir. Nitekim Mihne siirecini anlatirken deginecegimiz lizere hig siiphesiz
Abbasiler doneminde Mevali’nin etkisini artirmasinin sebebi, Abbasi Devleti’nin
kurulusunda biiyiik bir rol almis olmalaridir. Emeviler’in son doneminde Abbasiler,
Mevali’nin onlara karst kizginliklariin ve tepkisinin farkindalardir. Dolayisiyla bu

tepkiyi kendi propagandalarinda 6nemli bir argiiman olarak kullanarak Mevali’yi kendi

%1 Emeviler doneminde mevaliye yonelik kotii tutum ve davramislar hakkinda detayh bilgi igin bkz. el-
Cabir?, Arap-Islam Siyasal Ak, 313.
2\W. Montgomary Watt, Islamic Political Thought (Edinburg: Edinburg University Press, 1994), 33;
Panayiotis J. Vatikiodis, Islam ve Ulus Devlet, gev. Enis Arslanoglu (Istanbul: Pmar Yayinlari, 1998), 39.
% Joseph Van Ess, “Mu’tezile: Islam’in Akilc1 Yorumu”, cev. Veysel Kasar, Harran Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 13/20 (2008), 293.
9 Kemal Isik, Mu ‘tezile 'nin Dogusu ve Kelami Gériisleri (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Yaylari, 1967), 57.
% Omer b. Abdiilaziz déneminde mevalinin bulundugu rahat ortam igin bkz. Ismail Hakk: Atceken, “Omer
b. Abdiilaziz Dénemi Sonrasi Emevi Idarecilerinin Mevali Politikalar1”, Necmettin Erbakan Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/13 (2002), 70-72.
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taraflarina ¢ekmek istemislerdir. Emeviler doneminde hilafete gecme durumu olmayan
Mevali ise Emeviler’in uyguladigi bu sert politika neticesinde Abbasi davetgilerinin

hareketine katilmistir.%®

Kendilerine kars1 takinilan bu sert tavra karsisinda daha fazla ilimle ugrasan bu
ziimre,® Islami ilimlerin gelisiminde de 6nemli bir rol oynamistir. Bu hususta ibn
Haldun, Islam toplumunda gerek ser’i gerekse akli ilimlerde alimlerin ¢ogunlugunu Arap
olmayanlarmn olusturdugunu ifade etmistir.?® Geldikleri kiiltiirel ortamin genis bir fikri
yelpazeye sahip olmasi sebebiyle engin bir perspektife sahip olan Mevali, felsefi
diisiinceye yatkinliklarindan &tiirii akli ve felsefi ilimlerle ugrasmistir.®® Mevali, bu
baglamda, ilmi aktivitelere onciiliik ederek Islam diisiince diinyasinda ilmi bir
duyarliligin olusmasini saglamistir. Ayrica Arap olmamalarina ragmen Arap dili de dahil
olmak iizere Kelam, Fikih, Tefsir, Hadis gibi pek cok ilim daliyla ilgilenmis, maruz
kaldiklar1 baski sebebiyle i¢inde bulunduklari durumu, saygin bir sosyal statii olan ilim
yolu ile asmaya calismislardir.'® Ancak Mevali’nin temel aldig1 ilmi yontemin Araplarin
yonteminden farkli olmasi, Mevali iizerindeki elestirilerin daha da artmasina sebep
olmustur. Bu donemde akli ilkelere ve reye bagvuru, Arap olmayan kimselerin isi olarak

goriilmiistiir. Eb Hanife ve Osman el-Betti gibi alimlerin reye basvurmalari’®! onlarm

% Atgeken, “Emevi Idarecilerinin Mevali Politikalar1”, 86.
9 Mehmet Nuri Giiler, “Fikh’in Bilimlesme Siirecinde Muhalif Mevali Fikihi ile Tepkisel Arap Fikihi”,
Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 37 (2017), 158.
% Ebl Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Hasen ibn Haldin, Mukaddime (Beyrut: Daru’l-
Erkam, t.y.), 298.
% Muharrem Akoglu, “Mu’tezile’nin Tarihsel Seyrinde Mihne”, Mihne Siireci ve Islami Ilimlere Etkisi, ed.
M. Mahfuz Séylemez (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 35.
10 Syheda Giinge, “Emeviler Dénemindeki Mevali Politikasinin Rivayetlere Etkisi”, Islam Tarihi
Arastrmalart Dergisi 5 (2019), 24.
101 By hususta Ibn Uyeyne’den nakledinlen bir rivayette Ebi Hanife’ye kadar Kife ehlinin durumunun
mutedil oldugu ve re’yin, kdle ¢ocuklari olan Rebia, Osman el-Betti ve Ebli Hanife tarafindan ihdas edildigi
belirtilmistir. Ibn Abdi’l-berr, Cami’, 1994, 11/1079; Unal, Ebu Hanife 'nin Hadis Anlayisi, 51.
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Arap olmamasina baglanmistir. Ayrica Irak’in Ehl-1 Rey’in merkezi olarak goriilmesinin

nedeni de Mevali’nin bolgedeki niifusun ¢ogunlugunu olusturmas ile agiklanmugtir.%?

Aslinda Irak bolgesinde gerek Ibrahim en-Nehai ve Hammad’in gerekse Ebi
Hanife’nin, donemlerinde reye sik¢a bagvurulmus olmasi tesadiifi degildir. Kafe erken
dénemde birgok farkli kiiltiir ve medeniyetle yakin temas iginde olan Arap, Mevali, kole,
zimmi gibi sosyal gruplarin bulundugu, istelik farkli siyasi ve fikri hareketlerin
yogunlastig1 bir merkez durumundadir. Bu nedenle kozmopolit bir yapiya sahip Kife’de
karsilagilan problemler, Medine’de karsilasilan problemlere gore daha karmasik bir
yapiya sahip olmustur. Degisen sartlar, karsilasilan problemler ve cevaplandirilmasi
gereken meselelerin ¢esitliligi sebebiyle Hicaz’da yaygin olan yontemin aksine Kiife’de

rey ile hiikkiim verme bir zorunluluk halini almistir.

Ozellikle hadis ekoliiniin olusumunda &nemli roller alan ve daha sonra kendi fikhi
ekollerini olusturmaya baglayan Imam Malik, es-Safii ve Ahmed b. Hanbel’in Arap
olmasi sebebiyle Arapcilik onlarin din anlayislar iizerinde etkili olmustur denebilir.
Nitekim Arap’t sevmek imanin subelerinden biri olarak 6ne siiriilmiis, Araplarin yasanti
ve kiiltiirlerinde yerlesik olan silinnet anlayisi, sahabe ve tabi(ina ittiba seklinde tezahiir
etmistir.®® Dolayisiyla rey ve kiyas gibi akli yontemler, Arap olmayanlar tarafindan

ortaya ¢ikarilmis bid’atler olarak kabul edilmistir.

3.3. Mihne Olay1

Mihne kelimesi sozliikte sorguya ¢ekmek, denemek, ayrintili diisinmek, imtihan
etmek, kirbagla vurmak, eziyet etmek gibi anlamlara gelmektedir.!® Kur’an’da da aym

kokten tiiretilen imtihan etmek, stnamak manalarinda kullanilmaktadir.'% Istilah anlami

192 Kutlu, Selefiligin Fikri Arkaplant, 69.

108 Kutlu, Selefiligin Fikri Arkaplan, 68-69.

104 fon Manzir, Lisdnu 'l- ‘Arab, X111/211-212.

105 Bkz. “Allah’m elgisinin huzurunda seslerini kisanlar, Allah’in géniillerini takva konusunda smadig
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olarak sultanin kisiyi sorgulamak amaciyla tutuklamasi ve sdylemedigi yahut yapmadigi
bir seyi kabul edinceye kadar baski altinda tutmasi olarak tanimlanmaktadir. Ancak
0zelde Mihne, Abbasi idarecilerinden Halife Me’mun (6.218/833), Mu’tasim (6.
227/842) ve Vasik (0. 232/847) doneminde Mu’tezili alimler araciligiyla benimsenen
Halku’l-Kur’an goriisiiniin devletin resmi politikas1 ilan edilmesiyle halka ve bazi

alimlere zorla benimsettirilmesi seklinde ifade edilmektedir.*%

Mihne, Islam diinyasin1 derinden etkilemis, Miisliimanlar arasinda kendini
gosteren fikir ayriliklarinin netlesmesinde 6nemli bir rol oynamistir. Nitekim Islam’m
anlasilmas1 ve anlatilmasinda iki farkli metodu benimseyen akilcilar ile nakilcileri kars
karstya getirmistir. Mihne vakiasinin Islam toplumunda biiyiik bir kirilma meydana
getirdigi disiiniildiigliinde calismamizin daha iyi anlasilabilmesi acisindan bu olayin
arkasinda yatan sebeplerin, sembolii haline gelen Halku’l-Kur’an kavramini mahiyetinin
ve nihayet donemin siyasal-kiiltiirel sartlarinin dogru okunmasi ve anlasilmasi zorunluluk
arz etmektedir. Bu baglamda Mihne hadisesinin akil karsitligina nasil bir etkisinin oldugu

da bu baslik altinda izah edilecektir.

Me’mun’un hilafet makamina ge¢mesi ile baglayan yeni donem, Miisliimanlarin
ilmi ve kiiltiirel agidan gelismesini saglayan oldukg¢a canli bir donemdir. Bu dénemde
halifenin bagkanlik ettigi ve hatta tartigmact olarak yer aldigi, farkli diistince
mensuplarinin katilimiyla kelami ve felsefi tartigmalarin yapildig: pek ¢ok ilim meclisleri
olusturulmustur. Halifenin bu meclisleri olusturmaktaki amacinin, goriis ayriliklar ile
parcalanmis Miisliiman toplumunun dine uygun ortak bir inang sisteminde birlesmesini

saglamak oldugu belirtilmistir.%” Keza bu ilim meclislerinin Islam diisiince tarihinde ve

kimselerdir...” Hucurat 49/3.
106 Hayrettin Yiicesoy, “Mihne”, DIA (istanbul: TDV Yayinlari, 2005), XXX/26.
107 Nahide Bozkurt, Mu 'tezile’nin Altin Cag: (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2016), 109; Nahide
Bozkurt, “Mihne’nin Tarihsel Arka Plan1 ve Analizi”, Mihne Siireci ve Islami Ilimlere Etkisi, ed. M. Mahfuz
Séylemez (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2016), 15.
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kelami-felsefi diisiincenin gelisiminde dnemli rol aldiklar1 goriilmektedir. % Hiir diisiince
sahibi olarak da taninan halife Me’mun, Bagdat’a gelisinin akabinde ilim meclisleri i¢in
bir danisman grubu olusturmustur. Bu danisman grubunda ve yakin ¢evresinde, birgcok
Mu’tezili alim yer almistir.!% Zira o, heniiz kiigiik yaslarda, yetistirilmek iizere babasi
Harun Resid tarafindan Mu’tezili goriisleri ile taninan Yahya b. Mubarek el-Yezidi’ye (6.
202/) emanet edilmistir.}'? Dolay1siyla Mu’tezili diisiiniirler halif ile kii¢iik yaslarda yakin
bir iliski kurmuslardir. Ayrica onlar, halife Me’mun’un hilafet makamina gelmesinde
yardime1 olan Mevali grubunun bir pargalaridir.*'! Bunlarm yani sira dénemin sartlari
geregi iktidart ve halkin inan¢ anlayisini tehdit eden yabanci unsurlara karsi dinin
savunucusu konumundaki Mu’tezile, ilmi birikimi ile halife Me’mun’un itibarimm

kazanmugtir.'*?

Kelami ve felsefi tartismalarin yapildigi ilmi toplantilarin ana konularindan biri
Mu’tezili alimler tarafindan savunulan ve Mihne’nin de slogani halini alan Kur’an’in
yaratilmishg meselesidir. Ittifakla belirtildigi iizere hicri ikinci yiizyilin ilk yarisinda
ftikadi bir problem olarak tartisilmaya baslayan Kur’an’in mahliklugu meselesinin ilk
olarak kimin tarafindan ortaya atilmig oldugu hususunda muhtelif rivayetler
bulunmaktadir.!®® Yaygim olan gériise gére Halku’l-Kur’an meselesi ilk olarak Ca’d b.

Dirhem (6. 124/742) tarafindan ileri siiriilmiistiir.!'* Bu goriisiin halife Me’mun dénemine

198 Bozkurt, Mu 'tezile nin Altin Cagi, 89.

109 Danisman grubunda Bisr b. Giyas el-Merisi, Ahmed b. Ebi Duad gibi alimler yer alirken, yakimn
gevresinde de yine Mu’tezili alimlerden Ebd’l-Huzeyl el-Allaf, Nazzadm, Siimame b. Esres, Bisr b. el-
Mu’temir bulunmaktadir. Bilgi icin bkz. Ibn Tayfur, Kitdbu Bagdat, nsr. Izzetii’l-Attar, (Kahire:
Mektebetii’l-Hanci, 1949), 36; Bozkurt, “Mihne’nin Tarihsel Arka Plan1”, 15.

110 Mahmut Ay, Mu 'tezile ve Siyaset (Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2017), 232.

111 Akoglu, “Mu’tezile’nin Tarihsel Seyrinde Mihne”, 41.

112 Detayli bilgi i¢in bkz. Ay, Mu tezile ve Siyaset, 233.

113 Rivayetler i¢in bkz. Muharrem Akoglu, “Siyasallagsma Siirecinde Halku’l-Kur’an Tartigmalar1”
XXXVII/1 (2019), 355-362.

114 Nitekim Emeviler déneminde kader hakkinda éne siirmiis oldugu gériisleri desteklenen Ca’d b. Dirhem,
“Kur’an mahluktur” slogani ve buna benzer goriisleri sebebiyle ise dldiiriilmiistiir. Detayl bilgi i¢in bkz.
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kadar bireysel planda ortaya konulmus oldugu ve Ca’d b. Dirhem’den sonra Harun Resid
donemine kadar bu goriisten bahsedilmedigi ifade edilmistir.'*™® Ancak kaynaklarda
belirtildigi {izere konu hakkinda Imam Cafer Sadik (6. 148/765) ve Ebsi Hanife (6.
150/767) de goriis bildirmistir.''® Harun Resid doneminde ise bu konuyu tekrar giindeme
getiren kisi Bisr b. Giyas el-MerisT (0. 218/833)*" olmustur. Bu sebeple halife tarafindan
yakindan takip edilmis, Oliimle tehdit edildigi i¢in uzunca bir miiddet saklanmak
durumunda kalmistir. Me’mun’un halifelik makamina gelmesiyle birlikte ise bu goriisiinii
sesli olarak dile getirmeye baslamistir. Oyle ki halife Me’mun’un diizenledigi ilmi
tartigmalara katilmis ve ilmi danisma meclisinde yer almstir.® Boylelikle bu konunun
yeniden giindeme gelmesinde rol alan Bisr b. Giyas el-Merisi vasitasiyla Halku’l-Kur’an

meselesi bireysellikten ¢ikarak genel bir tartisma hiiviyeti kazanma imkani bulmustur.!®

[lim meclislerinde tartisilan bu konunun Mu’tezili gériislerden birisi oldugu
diisiiniildiiglinde halife Me’mun’un Mutezili alimler araciligiyla bu goriisii benimsemis
oldugu anlagilmaktadir. Nitekim bu konuda Me’mun’un Mutezili olmasinda Stimame b.
Esras ve Ahmed b. Ebi Duad gibi alimlerin de etkili oldugu kabul edilmistir.*?® Ancak
Me’ mun’un baglangicta bu goriise karsi mesafeli oldugu bilinmektedir. Dolayisiyla onun

bu gorlisii benimsemesinin arkasinda diisiince yapisinin Gtesinde siyasi birtakim

Ay, Mu tezile ve Siyaset, 279-280; Bozkurt, “Mihne’nin Tarihsel Arka Plan1”, 14; Walter M. Patton, Ahmed
Ibn Hanbal and The Mihna (Leide: E. J. Brill, 1897), 47.
115 patton, Hanbal and The Mihna, 47.
116 Detayl bilgi icin bkz. Ay, Mu tezile ve Siyaset, 289.
117 Halife Me’mun doneminin énemli simalarindan birisi olan Bisr b. Giyas el-Merisi’nin, Miircie ve
Cehmiyye gibi mezheplerle ismi anilmakla birlikte Halku’l-Kur’an goriisii dolayisiyla yaygin olarak
Mu’tezili kabul edilmektedir. Nitekim onu Mu’tezili kelamcilardan sayan ibn Kesir, onun Me’mun’u
i’tizall goriisleri sebebiyle etkiledigini ve Me’mun’un seyhi oldugunu ileri siirmektedir. Detayli bilgi i¢in
bkz. el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 150; Ay, Mu tezile ve Siyaset, 234-235.
118 bn Tayfur, Kitabu Bagdat, 36, 47.
19 \Watt, Islam Diisiincesi, 246.
120 e|-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 125; A. S. Tritton, Islam Kelam:, gev. Mehmet Dag (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2018), 137; Ay, Mu ‘tezile ve Siyaset, 287.
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cikarlarin da yer aldigi belirtilmektedir.’?® Nitekim ilmi tartismalar neticesinde
olgunlasan Kur’an’in yaratilmigh@i goriistiniin ilk defa Me’mun’un Bizans’a sefere
cikt1z1 218/833 senesinde vekili Ishak b. ibrahim’e génderdigi mektupla resmilestirilmis
olmas1 manidardir.*?? Ciinkii o dénemde yonetim zafiyetini gidermek icin cabalayan
olusumlarin basinda gelenegi 6n plana ¢ikaran ve toplumsal giicli temsil eden hadisciler
bulunmaktadir. Me’mun, hadisgiler karsisinda devletin otoritesinin saglanmasi adina
Halku’l-Kur’an gériisiiyle hadisgileri kontrol altina almay1 arzulamistir.!?® Bilhassa
Me’mun’un mektubunda Kur’an’in ezeli oldugu goriisiinden hareketle bazilariin halki
kendi batil inanglarina ¢agirdiklarin1 ve bu goriislerini Stinnet’e dayandirdiklarini ifade
etmesi de yine hadiscilere karsi bir tavir takindigina isaret etmektedir. O bu tavrini,
halifelige yiikledigi misyonun bir sonucu olarak kendisinin iimmete rehberlik etmekle ve
elde ettigi ilmi nakletmesiyle sorumlu kilindig1 gériisiiyle temellendirmektedir.?* Daha
sonrasinda Me’mun, Halku’l-Kur’an meselesine dair goriisiiniin, agiklamalariyla birlikte
temellendirilmesini ve kadilar vasitasiyla bu goriisiin donemin 6nemli simalar1 olan
hadiscilere bildirilmesini, hadiscilerin bu konudaki diistincelerini anlamak i¢in de
kadilarin onlar1 imtihan etmeye baslamalarimi emretmistir.?® Boylelikle Mu’tezili
alimlerin Abbasi halifeleri ile yakin iliskisi ve idareciler tarafindan benimsenen
epistemolojileri siyasallasma siirecine girmis, siyasallagan epistemoloji ise iktidarin
siyasal ¢ikarlarim koruyan resmi bir ideoloji halini almistir.'?® Ciinkii Me’mun’un bu

politikasinin amaci, toplumdaki gii¢ dengesini gozeterek halk {izerinde etkili oldugunu

121 Hasan Onat, “Mu’tezile ve Mihne iliskisi”, Mihne Siireci ve Islami Ilimlere Etkisi, ed. M. Mahfuz
Séylemez (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 183.
122 Ay, Mu 'tezile ve Siyaset, 301-302; Ozafsar, Ideolojik Hadis¢iligin Tarihi Arkaplani, 57.
123 Akoglu, “Mu’tezile nin Tarihsel Seyrinde Mihne”, 48.
124 Bozkurt, Mu 'tezile nin Altin Cagi, 119-121.
125 Me’mun’un vekiline gonderdigi mektup igin bkz. Ibn Tayfur, Kitdbu Bagdat, 180-183; Ozafsar,
Ideolojik Hadisciligin Tarihi Arkaplan, 57.
126 Ay, Mu 'tezile ve Siyaset, 277.
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diisiindiigli  Ashabu’l-Hadis’e karst Mu’tezile’yi merkezi konuma getirmektir.

Neticesinde bu durum Mevali’den olan Mu’tezile icin de bir révans alma firsatidir.*?’

[k sorgulamada yer alan hadisgiler, Kur’an’m yaratilmis oldugu gériisiinii kabul
etmisglerdir. Nitekim yazdigi ikinci bir mektupla Me’mun, i¢lerinde Ahmed b. Hanbel’in
de bulundugu hadiscilerin'®® de sorguya c¢ekilmesini ve onlarin kendi huzuruna
getirilmesini sdylemistir. Bunun iizerine mektupta belirtilen hadisgiler tutuklanarak
imtihan edilmistir. Bu esnada halife, Kur’an’in mahliklugunu reddedenleri nelerin
bekledigini haber veren tehdit igerikli bir mektup daha gondermistir.*?® Bunun izerine
bircogu Kur’an’in mahlik oldugu goriisiinii benimserken, bu goriisii reddeden Ahmed b.
Hanbel ve Muhammed b. N zincire vurularak halifenin yanina génderilmek {izere yola
cikartilmig; ancak Halife Me’mun’un vefat etmesi {lizerine Bagdat’a geri
gonderilmislerdir. Muhammed b. Niih yolda vefat etmis, Ahmed b. Hanbel ise Bagdat’ta

hapse atilmigtir.**

Me’mun, vefatinin akabinde yerine Mu’tasim’in gegmesini ve Mihne’nin
musebbiplerinden kabul edilen Ahmed b. Ebi Duad’in gériislerinden destek alinmasini
istedigi bir vasiyetname birakmustir.'®! Halife Mu’tasim, Me’mun’dan vasiyet kalan din
ve siyaset anlayisini devam ettirmistir. Me’mun doneminde hapsedilen Ahmed b.
Hanbel’in sorgulanmasi devam etmistir. Onun tiim baskilara ragmen Kur’an’in

yaratilmighgr goriisiinii kabul etmemesi, ona uygulanan baskinin siddetinin artmasina

127 Muhyettin Igde, “Mihne Siirecinde Ahmed b. Hanbel ve Taraftarlar1”, Mihne Siireci ve Islami Ilimlere
Etkisi, ed. M. Mahfuz Séylemez (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2016), 155.

128 Tbn Esir’in sorgulanan alimler listesi i¢in bkz. Ebii’l-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed
es-Seybani el-Cezerd Ibnii’1-Esir, Islam Tarihi-el-Kamil fi’t-Tarih Terciimesi, cev. Abdullah Kése (istanbul:
Bahar Yaynlari, 1989), 6/366-367.

129 Eb{i Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Muluk, thk. M. E. Ibrahim, (Kahire:
Daru’l-Maarif 1987), VIII/637; Ozafsar, Ideolojik Hadis¢iligin Tarihi Arkaplani, 58.

130 Ay, Mu 'tezile ve Siyaset, 315.

181 Ay, Mu 'tezile ve Siyaset, 317.
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sebep olmustur. Nitekim ona uygulanan siddetin zaman zaman onu bayiltincaya kadar
devam ettigi nakledilmistir.”®> Ancak Mu’tasim’m halkin tepkisinden cekinmesinin
sonucunda yiiriitiillen politika bir siireligine askiya alinarak Ahmed b. Hanbel serbest
birakilmustir.*® Ne var ki halife Vasik désneminde de Mihne siireci yogun bir sekilde
devam ettirilmis, Ahmed b. Hanbel toplumdan uzak bir sekilde siirgiin hayat1 yasarken
bircok hadis¢i ve fakih hapsedilmistir.’3* Vasik donemi Mihne siirecinde fiziki siddetin
en fazla arttig1 ve yaygilk kazandigi donem olarak tarihe gegmistir.'® Halife Vasik,
Bagdat’ta Mihne’ye kars1 hadisgileri temsil eden ve iktidar1 Halku’lI-Kur’an goriistinden
dolay kiifiirle itham eden Abdullah b. Nasr el-Huzai’nin (6. 231/ 845) basin1 bizzat
kendisi vurmustur.’® Daha sonra pisman oldugu belirtilen Vasik bu politikaya son
vermistir.'*" Halife Miitevekkil’in (6. 247/861) idareye ge¢mesiyle devlet politikasinda
degisiklige gidilerek iic asamada Mihne’ye son verilmistir. Bunun yani sira hadiscilere
iade-i itibarda bulunulmasi ve Ashabu’l-Hadis’in gii¢ kazanmasi, Mu’tezile ideolojisi

karsisinda Siinnet’in zaferi olarak ilan edilmistir.'*

Mihne’nin sembolii haline gelen, baslangigta dini igerikli “Kur’an mahluktur”
sloganinin zamanla siyasi bir sdylem kazanmasi neticesinde yasananlar, Islam diisiince

tarithinde bir kirilma noktas: olmustur. Emeviler doneminden itibaren siyasi iktidara

132 Detayli bilgi i¢in bkz. Ay, Mu 'tezile ve Siyaset, 319-321.
133 Ay, Mu 'tezile ve Siyaset, 319.
134 Muhammad Ibn-Yusuf al-Kindi, Kitab al-Wulah wa-Kitab al-Qudah-The governors and judges of Egypt
or Kitdb el “Umard” (el Wuldh)wa Kitib el Quddh of el Kindi ed. Rhuvon Guest, , (Leyden [u.a.: Brill
[u.a.], 1912), 193; Ozafsar, Ideolojik Hadis¢iligin Tarihi Arkaplant, 60.
135 Ay, Mu 'tezile ve Siyaset, 321.
1% Ebii’]-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye fi 't-
Tarih, (Beyrut: 1974), X/304; Ay, Mu tezile ve Siyaset, 324.
137 Bir bagka rivayette ise Vasik’in hazir bulundugu bir tartigma ortammda Mihne’nin miisebbibi Ahmed b.
Davud’un Kur’an’in yaratilmisli§i bahsinde sorulan bir soru iizerine yeterli bir performans gosteremedigi
bildirilmistir. Bunun neticesinde ise Halife Vasik bu goriisiinden vazgegerek Mihne siirecini bitirmistir. Ay,
Mu 'tezile ve Siyaset, 324.
138 {gde, “Mihne Siireci”, 158.
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muhalefetin bir gostergesi seklinde yorumlanan®*® bu slogan, Mihne siirecinde ise
muhalif olanlar1 sindirmenin ideolojik bir arac1 olarak kullanim alanina sunulmustur.'4°
Yine devletin resmi ideolojisinin karsisinda Emevi yoOnetimine sempati besleyen
Ashabu’l-Hadis’in, Mu’tezile ve Abbasi yoneticilerinin aksine Kur’an’in ezeliligi
goriisiinii savunarak iktidara kars1 muhalefeti temsil etmistir.!** Ozii itibariyle siyas? bir
politika olan Mihne siireci, sonuglari itibariyle dini ve fikri bir vecheye biirlinmiistiir.
Mihne stirecinden zaferle ¢ikan Ashabu’l-Hadis, bundan sonraki siiregte baskin bir unsur
olmus ve karsitlar1t Mu’tezile’yi tedrici olarak tarih sahnesinden silmistir. Yine Mihne’nin
kahramani olarak addedilen Ahmed b. Hanbel ve taraftarlar1 da kendileri gibi
diisiinmeyenlere hayat hakki tanimamistir.*? Mihne siireci ve sonrasinda yasanan
kirtlmalar sadece karsit gruplar arasinda yasanmamus, Ehl-i Hadis igerisinde de benzer
kirilma ve farklilagmalara sahit olunmustur. Mihne siirecinde baskilara boyun egenlerle
geleneksel Ashabu’l-Hadis yaklasimindan ayrilarak akli deliller kullanmaya baslayanlara
kars1 yogun bir karalama kampanyas: yiiriitiilmiistiir.}*® Meseld Haris el-Muhasibi
(243/857) ve Huseyin b. Ali el-Kerabisi (248/862) gibi Ash&bu’l-Hadis ulemasi, genel
goriisleri itibariyle diger Ashabu’l-Hadis mensuplari ile benzer fikirlere sahip olduklar
halde “mushaftaki lafizlarinin mahluk oldugu” yoniindeki degerlendirmeleri basta olmak

lizere bazi goriisleri dolayisiyla bid’atcilikle suclanmislar, hatta tekfir edilmisler ve

139 Cehm b. Safvan’in ilahi sifatlar1 nefyetmesinin bir neticesi olarak ortaya ¢ikan Kur’an’mn yaratilmishgi
distincesi Emevi iktidarinin mesruiyet kaynagi olan cebir gorisii ile ters diismektedir. Bkz. Ay, Mu 'tezile
ve Siyaset, 302.Nitekim Cehm b. Safvan’in da Emevi iktidarina kars1 diizenlenen Haris b. Siireyc isyanina
katildig1 bilinmektedir. Detayli bilgi i¢in bkz. Kutlu, “Miircie Mezhebi”, 196; Sonmez Kutlu, Tirklerin
Islamlasma Siirecinde Miircie Ve Tesirleri. (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2002), 121.
140 Ay, Mu 'tezile ve Siyaset, 302.
141 {5de, “Mihne Siireci”, 155.
142 {5 de, “Mihne Siireci”, 171.
143 Umit Toru, “Ashabii’l-Hadis Makalat Geleneginde imam Es‘ari Ve Es‘arilik Algis1”, Kastamonu
Universitesi V. Uluslararasi Seyh Saban-1 Veli Sempozyumu (Egs arilik), ed. Mustafa Ayka¢ vd.
(Kastamonu: Kastamonu Universitesi, 2018), 453.
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kendileriyle ayni mecliste bulunulamayacagina hiikmedilerek toplum disina
itilmislerdir.*** Bu dogrultuda hadiscilerin 6nemli simalarmndan Muhammed b. Ismail el-
Buhari de (6. 256/869) Kur’an’in mahluklugu hususunda hadisgileri tatmin eden bir cevap
vermemesinden otiirii agir elestiri ve baskilara maruz kalmistir.2*® Ozellikle Buhari’nin
yanina gidenlerin de su¢clanmasi gerektigi fikri yayilinca Buhara’da barinamayan Buhari,
Semerkand’a gitmek istemistir. Sehir halkinin gelmesini isteyenler ve istemeyenler olarak
ikiye ayrilmasi ve ¢atigmasi neticesinde orda da kalamamustir. Gidecek bir yeri kalmayan

Buhri, Semerkand’dan ayrilirken hastalanarak vefat etmistir.*4®

3.4. Farkl Inanc ve Kiiltiirlerle Karsilasma

Bilindigi lizere Kur’an farkli inang ve kiiltiirlerin birlikte yasadigi bir cografyada
nazil olmaya baslamistir.1*” Bunun bir sonucu olarak mesajlari biitiin insanlik icin kusatici
olan Islam’m ilk muhataplari, Arap Yarimadasi’nda bulunan cesitli din ve inanglara
mensup kimselerden olusmustur. Nitekim Kur’an’da insanlarin tanisma, tanima ve ortak
biling olusturma gayesiyle ¢esitli kabile ve milletler,*® farkli dil ve renklerde
yaratildig12*® belirtilmistir. Bu nokta dikkate alindiginda toplum igerisindeki cesitlilik ve

beraberinde getirdigi etkilesim, dogal bir siirecin neticesi seklinde goriilmiistiir.*

144 Toru, “Ashabii’l-Hadis”, 453.
145 Opat, “Mu’tezile ve Mihne Iliskisi”, 186.
146 Ziibeyir Bulut, “Hanbeli Akaidinin Tesekkiilii”, /nsan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi 6/5
(2017), 84.
147 O giin Arap yarimadasina hakim olan ana dini yap1 her ne kadar putperestlik olsa da bunun yani sira
Haniflik, Yahudilik, Hristiyanlik, Mecasilik, Sabiilik, Zerdiistliik gibi ¢esitli dinler mevcut olmustur. Bkz.
Eyiip Bas (ed.), Islam Kurumlar: Tarihi: EI Kitab1 (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2013), 22; Abdurrahman
Okuyan, “Arap Yarimadasi’nda islam Oncesi Dini Yap1”, flahiyat 1 (2018), 110; Osman Kaya, “Kur’an
Baglaminda islam Oncesi Arap Yarimadasi’nda Dini Hayat, Putperestlik/Paganizm Ornegi”, Diyanet [Imi
Dergi 49/4 (2013), 7-8; ilyas Celebi - Hayrettin N. Giidekli, “Kelam IIminin Tesekkiilii ve Diger Islami
Mlimlerle Tliskisi”, Temel Islam Ilimlerinin Ortaya Cikisi ve Birbirleriyle Iliskileri (Istanbul, 2014), 369.
148 Hucurat 49/13.
149 R(im 30/22.
150 Ali Bardakoglu, Islam Isiginda Miislimanhgimizla Yiizlesme (Istanbul: KURAMER, 2017), 32.
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Dolayisiyla Islam’m evrensel mesajin1 benimseyen yeni Miisliimanlar ile bolgede
yasayan cesitli din ve inanislara mensup kisiler arasinda siirekli bir iletisim ve etkilesim
s6z konusu olmustur. Her ne kadar bu etkilesim, Mekke’de miisriklerin Mislimanlar
iizerinde sergiledikleri nobran tutum neticesinde sinirlanmis olsa da Medine’de Islam
devletinin temellerinin atilmasiyla birlikte artis gdstermistir. Oyle ki Miisliimanlar ve
gayr-i Mislimler arasinda baris temelli toplumsal sézlesme anlamimna gelen ve Hz.
Peygamber tarafindan olusturulan Medine Vesikasi,*®* bunun en ¢arpici1 6rneklerinden biri

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Arap Yarimadasi’nda Hz. Peygamber ile baslayan bu iliski ve etkilesim, fetih
hareketleri ile hiz kazanmistir. Temel kaygilar1 kendilerine ulasan ilahi mesaj1 yasamak
ve teblig ederek yasatilmasini saglamak olan Miisliimanlar,%? fetihlerle islam’1n yiikselen
sesinin farkli inang, din ve kiiltiirleri biinyesinde barindiran genis cografyalarda

duyulmasma vesile olmustur. Hulefa-i Rasidin doneminde Islam cografyasi Orta

11 Medine Sozlesmesi, Miisliimanlar, Miisrik Araplar ve Yahudiler arasinda Medine’de birligi saglamak ve
digsaridan gelecek tehlikelere karsi taraflarin giivenligini saglamak amaciyla yapilmis bir anlasmadir.
Yahudi kabileler arasinda eskiden beri var olagelen g¢atigmalar, Miisliimanlarin Medine’ye hicretinin
akabinde bolgenin demografik yapisinin degismesi ve 6zellikle Mekkeli miisriklerin Miisliimanlara yonelik
taciz ve tehditleri sonucunda Hz. Peygamber tarafindan diisiiniilmiistiir. Bu anlagma ile muhacir ve ensarin
kardesliklerinin pekistirilmesi, Yahudi ve miisriklerin Mekkeli miisriklerle is birligi yapmasinin &niine
gecilmesi, Medine’ye kars1 yapilacak herhangi bir saldiriya kargit Medine halki ile giivenligin tesis edilmesi
amaglanmistir. Detayli bilgi i¢in bkz. Murat Akarsu, “Medine S6zlesmesi’nin Anayasalligi”, Uluslararasi
Insan Calismalar: Dergisi 1/2 (2018), 420-421,423-425; Mustafa Ozkan, “Medine Vesikas1”, DI4 (Ankara:
TDV Yayinlari, 2019), Ek-2/212-215.

152 By husus, dinin zorla kabul ettirilmesi ve yasatilmasi seklinde anlasiimamalidir. insanlik tarihi boyunca
var olagelen her din, kurtulus vaadi ile insana hitap etmistir. Dolayisiyla burada kastimiz kendileri gibi
diger insanlarin da kurtulusa ermesini isteyen Miisliimanlarin Hakk olan Islam dinini daha fazla insana
ulastirma motivasyonuyla hareket etmis olmalaridir. Elbette Miisliimanlar1 fethe yonelten gesitli siyasi,
ekonomik ve dini nedenler bulunmaktadir. Miisliimanlarin ¢esitli cografyalar1 fethetmelerinin arkasinda
Islam’1n kilig ile yayilmasimin 6tesinde daha farkli gayeler tasidiklar1 dikkate alinmalidir. islam’in erken
donemlerinde gerceklesen fetih hareketlerinin arkasinda yatan saikler hakkinda genis bilgi icin bkz.
Mehmet Azimli, “Hulefi-i Rasidin Doneminde Gergeklesen Ilk Fetihlerin Sebepleri Uzerine Bazi
Degerlendirmeler”, Istem 3/6 (2005), 177-193.
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Asya’dan Kuzey Afrika’ya, Abbasilerin ilk donemlerine gelindiginde ise Orta Asya’dan
Ispanya’ya kadar genis bir cografyaya yayilmistir. Misir, Suriye, Irak ve
Mezopotamya’da bulunan ve diinyanin en 6énemli kiiltiir ve medeniyet merkezlerinden
olan Iskenderiye, Edessa, Nisibis, Kinnesrin, Antakya, Cundisapur ve Harran, Islam
Devleti’nin smirlarma dahil olmustur.’® Islam’in dogdugu Arap Yarimadasi, kadim
medeniyetlere ev sahipligi yapmis bu bdlgelerle kiyaslandiginda edebiyattaki basarisi
haricinde ilmi ve Kkiiltiirel agidan fakir sayilabilecek bir statiide yer almustir.!® Bu
nedenledir ki Islamiyet dncesinde bu cografyanin adi diinya genelinde ilgi uyandiracak
bir diisiince sistemiyle anilamamistir.’> Ancak Islam’1n ilme verdigi 5nem ve bu hususta
ortaya koymus oldugu ilkeler, Miisliimanlar1 tesvik edici ve yonlendirici olmustur.®® Hz.
Peygamber doneminden itibaren hem okuma-yazma hem de dini ilimlerin &gretimi
tizerinde Onemle durulmustur. Bu donemde formal egitim kurumlari bulunmamasi
hasebiyle bu faaliyetler, mescit ve evlerde daha c¢ok hayatin akis1 icerisinde

gerceklestirilmistir.*®” Farkli bolge ve kabilelerden gelenlere dini ilimler dgretilmis,

158 Bu cografyalarda Islamiyet &ncesi dénemlerden itibaren gelisen ilim ve felsefe kiiltiirii ve
Miisliimanlarin bu kiiltiirlerle etkilesimi hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Gazi Erdem, “Islam Kiiltiir Tarihinin
[lk ilimler Akademisi: Beytii’l-Hikme”, Dini Arastirmalar Dergisi 16/42 (2013), 58-62.
154 Sadik Tiirker, “Islam Diisiincesinin Gelisiminde Terciime Faaliyetlerinin Rolii”, Kutadgubilig Felsefe-
Bilim Arastirmalar: Dergisi 3 (2003), 226; Mehmet Ulukiitiik, “Islam Diisiincesinde Terciime Faaliyetleri:
Hermeneutik ve Bibliyografik Bir Katki”, I. U. flahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2 (2010), 252. Fuat Sezgin bu
genel kabul gérmiis diisiinceye kars1 ¢ikmaktadir. Ona gére Islam’m dogdugu ortam sanilanin aksine ilkel
bir ortam degildir. Arap toplumundaki okur-yazarlik Bati orta ¢agindan daha yiiksek bir seviyededir. Bkz.
Fuat Sezgin, Islam’da Bilim ve Teknik Arap-Islam Bilimleri Tarihine Girig, gev. Abdurrahman Aliy
(istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir A.S. Yayinlar1, 2008), 1/5-6 (26-27).
155 Ulukiitiik, “Terciime Faaliyetleri”, 252.
1% Kur’an’da ilmin ve ilim sahiplerinin éviildiigii pek gok ayet yer almaktadir. Bunlara Ziimer Suresi, 39/9,
Mucédele Suresi 58/11, ayetleri 6rnek gosterilebilir. Yine bu hususta Hz. Peygamber’den rivayet edilen
hadisler bulunmaktadir. Bu hadisler icin bkz. Buhari, “Ilim”, 10, 15, 20; Miislim, “Fadail”, 15; Ebu Isa
Muhammed b isa b Sevre es-Stilemi Tirmizi, Stinen-i Tirmizi Tercemesi. (Istanbul: Yunus Emre Yayinevi
2021), “ilim”, 4.
157 Mahmut Diindar, “Erken Dénem Islami Egitim”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi 7/32 (t.y.),
298.
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bunun yan1 swra bu kimseler &grendiklerini  bagkalarina Ogretmek {izere
gorevlendirilmistir.’®® Fetihlerle birlikte benzer bir sekilde ilmi faaliyetlerin
gerceklestirilmesi ada bazi sahabeler yeni bolgelere gonderilmistir.’®® Dolayisiyla
biligsel hazirbulunusluga sahip ve ilme yoOnelik merak duygusu harekete gegen
Mdslimanlar, fethedilen bu yeni kiiltiir havzasinda mevcut bulunan bilgi birikimine
kayitsiz kalamamislardir. Boylece karsilastiklart bu ilmi, felsefi ve kiiltiirel mirastan
faydalanmak adina Emeviler devrinden itibaren terciime faaliyetlerine baslamislardir.*®

Heniiz Emeviler doneminde®®® kisisel gayretin Otesine gegemeyen terciime hareketi,

1%8 Diindar, “Erken Dénem Islami Egitim”, 292.

159 Diindar, “Erken Donem Islami Egitim”, 292. Mustafa Demirci, Beytii 'I-Hikme Kurulusu, Isleyisi ve
Etkileri (Istanbul: Insan Yayinlar1, 2016), 32.

160 Emevi Devleti 6ncesinde de Hz. Omer ve Hz. Ali’nin fethedilen yerlerden gesitli kitaplar getirterek
okuttuklar1 nakledilmistir. Oyle ki Iran’n fethinin akabinde Hz. Omer’e Iran krallarmin tarihine ait bir kitap
sunulmustur. Baslangigta kitabin Arapca’ya cevrilmesini isteyen Hz. Omer, ilk boliimiinii okuduktan sonra
bu faaliyete son vermistir. Bkz. Irfan Aycan, “Emeviler Dénemi Kiiltiir Hayatinda Bazi1 Beseri [limlerin
Tarihsel Gelisimi”, Dini Arastirmalar 2/6 (2000), 214. Nitekim kitabin tamami daha sonra Emeviler
devrinde terciime edilmistir. Bkz. Fatma Betiil Aslan, “Islam Oncesi Dénemden Emevi Déneminin Sonuna
Kadar Terciime Faaliyetleri”, Eskiyeni 27 (2013), 170.

161 Ancak bu dénemde ceviri faaliyetleri, cagin sartlari, pratik ihtiyaclar ve kisilerin ilgi alan1 ekseninde tip,
astronomi ve kimya gibi gesitli ilimlerle sinirli kalmistir. Ornegin, Halid b. Yezid b. Muaviye (6. 85/704)
kendi ilgi alani olan kimya, tip, astronomi gibi konularda Grek ve Kipti dillerinde kaleme alinan gesitli
eserleri Arap diline terciime ettirmistir. Mervan b. Hakem (6. 64-65/684-685) ve Omer b. Abdiilaziz (6.
101/720) donemlerinde de gesitli eserler terciime edilmisse de Emeviler doneminde sistematiklesmis ve
kurumsallagsmis bir terciime faaliyetinden bahsetmek zor goériinmektedir. Bu nedenle terciime hareketleri
acisindan bu donem daha ¢ok bir gegis evresi olarak kabul gérmiistiir. Ancak onlarin bu girisimleri, zamanla
cesitli dillerde farkli ilim dallart hakkinda yazilmus kitaplarin terciimeleriyle Islam diinyasinda giinbegiin
siirat kazanacak olan bir ilmi faaliyet baslamistir. Bkz. M. Semsettin Giinaltay, Antik Felsefenin Islam
Diinyasina Girisi (Istanbul: Kakniis Yayinlar1, 2001), 61; Aycan, “Emeviler Dénemi Kiiltiir Hayatinda Bazi
Beseri Ilimlerin Tarihsel Gelisimi”, 221; Mustafa Necati Baris, “Islam Bilim Tarihi’'nde Ilk Terciime
Faaliyetleri ve Bilgi Uretimine Katkis1”, Cumhuriyet lahiyat Dergisi 21/3 (2017), 1884; Aslan, “Islam
Oncesi Dénemden Emevi Doneminin Sonuna Kadar Terciime Faaliyetleri”, 172; Ulukiitiik, “Terciime
Faaliyetleri”, 257-258. Dimitri Gutas, Emeviler zamaninda yapilan gevirilerin biiyilik cogunlugunun giinliik
ihtiyaglari kargilamasi igin yapildigini belirtmektedir. Soyle ki bu terciimelerle Emevi idarecileri, Arap
olmayan halkin yonetilmesi ve halkla arasinda ortaya g¢ikan iletisim probleminin ¢dziilmesi gayesini
tagimaktadir. Ayrica Arap olmayan halkla toplumsal ve ticari faaliyetlerin saglikli yiiriitiilmesi i¢in de
cevirilere bagvurduklari goriilmektedir. Bkz. Dimitri Gutas, Yunanca Diistince Arapga Kiiltiir Bagdat ’ta
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Abbasilerin yonetime gelmesiyle kurumsal bir vecheye biiriinmiistiir. %2

Abbasiler donemi terciime faaliyetleri tarihi siirecte Islam diisiince geleneginin
gelisiminde Onemli bir rol istlenmistir. Miislimanlar, bir taraftan siyasi olaylar
neticesinde olusan ¢esitli itikadi ve fikhi problemlerle ugrasmis, diger taraftan fetih
hareketlerinin beraberinde getirdigi gelismelere uyum saglamaya calismistir. Islam
toplumunda ayrismalara neden olan inancla ilgili tartisma konulari, Islam’a aktarilan yeni
birtakim inanglarla birlikte daha da derinlesmistir. Bu dogrultuda Islam diinyasinda farkli
inan¢ ve kiiltiire sahip kimseler kendilerini ifade etme imkani bularak Islam inang
esaslarma tenkitler yoneltmislerdir.’®® Bu nedenle Abbasiler dénemine gelindiginde
Muslimanlar sadece kendi aralarinda degil, diger inan¢ ve din mensuplariyla da gesitli
tartigmalar yiiriitmiislerdir. Oyle ki bu tartismalarin bircogu sarayda diizenlenen ilim

meclislerinde gerceklesmistir.*64

Abbasiler donemindeki ¢eviri faaliyetlerinin ilmi tartismalar ekseninde, ihtiyaca
binaen gelisim gosterdigi sdylenebilir. Hristiyanlar ile girilen tartismalar neticesinde
Miisliiman entelektiieller kendi tezlerini kuvvetlendirmek ve karsit goriisleri ¢iirtitmek
amaciyla Aristo mantigina ve Yunan felsefesine yonelmislerdir.'®® Dolayisiyla bir ihtiyag
ekseninde nakli ilimler kadar rasyonellesme ve akli ilimlerde derinlesme baslamistir.
Ornegin Aristoteles’in Topika adli eseri, ilk defa Abbasi halifelerinden Mehdi tarafindan

Arapgaya c¢evrilmistir. Gutas, Topika’'nin Arapgaya ¢evrilmesini Miisliimanlarin

Yunanca-Arapca Ceviri Hareketi ve Erken Abbasi Toplumu, cev. Liitfii Simsek (Istanbul: Kitap Yaynevi,
2003), 33-35.
162 By doénemde ilmi c¢alismalar, Halife Eb0i Ca’fer Mansir (6.158/775) ile halifeler tarafindan
desteklenmeye baslamistir. Bkz. Demirci, Beytii’l-Hikme, 33. Halife Mehdi (6. 169/785) ve Harun Resid
doneminde hiz kazanan bu faaliyetler, Halife Me’mun zamaninda zirveye ulasmistir. Bkz. Osman Aydinl,
“Siiryani Bilginlerin Ceviri Faaliyeti ve Mu’tezili Diisiinceye Etkisi”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 6/11 (2007), 7.
163 Aydinli, Dogusundan Biiyiik Selcuklulara Mu ‘tezile Ekolii, 45.
164 Demirci, Beytii’I-Hikme, 46.
185 Giirkan Dagbasi, “Abbasi Dénemi Ceviri Faaliyetleri”, Eskiyeni 27 (25 Kasim 2013), 178.
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karsisinda entelektiiel anlamda gii¢lii hasimlarinin olmasi ile agiklamistir. Clinki bu kitap
tartisma sanat1 cedeli yani tartismada kabullenilen bir tezi savunmaya ya da ¢iiriitmeye

yarayan bir yontemi 6gretmeyi hedeflemistir.*®®

Bu donemde Islam’m yayildig1 cografyadaki kadim inang ve felsefelere karsi
Kur’an’1n itikad ve iman iddiasinin savunusu ve sistemlesmesi, biiyiik 6lgiide Mu’tezile
eliyle gerceklesmistir.’®” Mu’tezile, Rafizilik, Mecusilik, Senevilik, Dehrilik ve
Hristiyanlik gibi din ve fikir akimlar1 ile miicadeleye giriserek, bunlarin fikirlerinin
anlasilmas1 ve dogru bir zeminde gecersizliginin gosterilmesi noktasinda ortaya ¢ikan
ihtiyaca cevap vermistir.!%® Oyle ki Mu’tezile, dini inanglar1 tartisip yorumlayarak akilla
temellendirilmesi hususunda 6zel bir ¢aba harcamis ve nakille beraber akla 6nem veren
bir diisiince sistemi kurmustur.%® Nitekim bunu yaparken Kur’an’m, itikddi meseleler
dahil olmak iizere akli delillere yer veren, inkarcilara karst deliller sunan yine onlardan
da delillerle cevap vermesini bekleyen, akli ve tutarli yapisini temel aldiklarini sdylemek
miimkiindiir. Bu kelam ¢evresinin akil ile vahiy arasinda konvansiyonel bir derinlik
oldugu diislincesini hararetle savunan bir goriise siki sikiya bagli oldugunu belirtmistir.
Dolayistyla Mu‘tezile’nin kelam sisteminde, akil ile vahiy kaynasmis ve ahlaki degerler

evreni ortaya ¢ikmustir.}”°

Siyasi, sosyal ve dini bir ihtiyaca binaen olusturulan bu yeni ydntem, Islam’m
erken donemlerinden fetih hareketlerinin hiz kazandigi zamana kadar gegen siirede,

sonraki donemlere nispeten iglerine kapanik bir yasam siiren bir kesim Arap tarafindan

186 Gutas, Yunanca Diisiince Arapga Kiiltiir, 66-71.

167 Aslan, Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, 7.

168 Ulvi Murat Kilavuz-Ahmet Saim Kilavuz, Keldma Giris (Istanbul: Isam Yayinlari, 2013), 38.

189 Ugur Erman, “Ehl-i Hadis ve Mu’tezile Arasinda Yasanan Polemiklerin Cerh ve Ta’dil ilmine Dénemin
Te’lifatina ve Sosyal ve Beseri Iliskilere Yansimasi1 (Hicri II1. Asir)”, Siirt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 4/1 (t.y.), 86.

170 Aslan, Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, 10.
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siddetli bir muhalefetle karsilagsmistir. Kisa bir siirede ¢esitli inang ve kiiltiirlerle hizli bir
etkilesim igine girilmesi, toplumun belirli bir kesiminde, mevcut ayrismanin Islam’m
Oziine aykir1 olan bu yeni yontem ve fikirlerde aranmasina neden olmustur. Akli yontemin
Mu’tezile tarafindan sistematik bir metod olarak Islam diisince gelenegine
kazandirilmasi, bu kesim tarafindan dinin aslinin bozulacagi, Kur’an ve Siinnet’in akla
feda edildigi kaygisina yol agmistir.'”* Yenilik ve degisimi tehdit olarak géren bu egilim,
diistinsel ve Ttikddi sadelige vurgu yapip mevcut olan koklere sahip ¢ikma gayreti
gostermistir.'’? Fikir ve soylemlerini Selef’in yoluna ittiba ve Siinnet’in ihyasi

cercevesinde sekillendiren bu kimselere Ashabu’l-Hadis Onciiliik etmistir.

Bu baglamda kokleri Hz. Peygamber dénemine kadar uzanan ve Islam diisiince
geleneginin temelini olusturan rey ve hadis gelenegi, hicri birinci yiizyilin ortalarindan
itibaren yasanan siyasi, sosyal, kiiltiirel, ilmi ve dini pek ¢ok gelismeler neticesinde

sistematik birer yontem hiiviyeti kazanmistir.

171 Kamil Cakin, “Ashabu’l-Hadis Perspektifinden Ehl-i Siinnet”, Dini Arastirmalar Dergisi 8/24 (t.y.), 17.
172 Mehmet Evkuran, Sosyal Bilimler Mantigi ve Keldm, Ankara, Arastirma Yayinlari, 2005, 17.
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I.BOLUM

ERKEN DONEM ASHABU’L-HADIS’IN EPiSTEMIK SABIiTELERI

1.1. AKIL-NASS iLiSKiSi BAGLAMINDA NASSIN KONUMU

Dint konularin anlasilmasi, temellendirilmesi, savunulmasi, aktarilmasi ve
uygulanmasinda birbirinden farkli sdylem ve yontemler gelistirilmistir. Bu baglamda
Ashabu’l-Hadis’in gerek Hz. Peygamber’in ve ashabinin yolunda ilerleme iddias1 gerekse
bizzat mensuplar1 tarafindan Ehl-i Hadis, Ehl(’l-Eser, Sahibu’s-Sunne gibi isimlerle
adlandirilmasi, diistince sistemleri hakkinda 6nemli ipuglar1 igermektedir. Nitekim
onlarin bu gibi isimlerle anilmalarinin altinda yatan en 6nemli etken, bilginin elde
edilmesinde kullandiklar1 yontemdir. Bunun yami sira Ashabu’l-Hadis’i Islam
diistincesinde gelisim gosteren diger Ttik&di ve fikhi ekollerden ayiran en temel ozellik,
bu ekol mensuplarinin nassa ylikledikleri anlam ve bu anlam {izere kurduklari

epistemolojileridir.

1.1.1. Nassin Mutlaklastirilmasi

Ashabu’l-Hadis; bilginin, 6zelde ise dini bilginin, akil yiiriitme ya da kisisel goriis
ve sibjektif bir bilgi vasitas1 kabul ettikleri “rey” den ziyade nesnel bir zemine
oturtulmasini hedeflemistir. Bu noktadan hareketle de verili bir bilgi ifade eden nassin
esas alindig1 bir metodoloji takip etmistir. Ashabu’l-Hadis’in bu baglamda temel dayanak

noktast “...bugiin dininizi kemale erdirdim...”"

ayeti olmustur. Onlara gore bu ayet
geregince din, Hz. Peygamber’in ahirete intikalinden 6nce tamamlanmistir. Dinin

tamamlanmasi ifadesi, Ashabu’l-Hadjis tarafindan dinle ilgili yeni bir sey sdylenmemesi

173 Maide 6/3.
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seklinde anlagilmis, dolayisiyla ortaya konulacak her yeni fikirin dine disaridan bir ilave
ve miidahale olarak anlasilmasina neden olmustur. Bu kapsamda dini meselelerde
soylenecek her yeni soz ve fikir, bid’at olarak degerlendirilmistir.>’* Boylece toplumda
ortaya ¢ikan ve geleneksel dini yasantinin devami sayilmayan her yeni duruma karsi
diren¢ ya da hassasiyet gosterilmistir.'”> Asar, muhdes olanin karsisinda bir hayat nizami
olarak benimsenmis; muhdes, rey ve goriis cinsinden olana tabi olma asérin giiven verici
sigmagmdan ¢ikma, diizeni terk etme olarak algilanmustir.’® Nitekim bu hususta
Sa’bi’den rivayetle asar terk edilip mukayeseye dalindiginda helak olunacagi,!’’ ibn
Sirin’den nakille ise esere dayanildigi miiddet¢e dogru yoldan sapilmayacagi

soylenerek’® asarin 6nemine dikkat ¢ekilmistir.

Ashabu’l-Hadis, dinin anlasilmasina yonelik yeni bir izah, yorum ya da
degerlendirmenin dinin kemal oldugu tezi ile tezat olusturacagini savunmus, bunun da
otesinde bu tiir yontemlerle dinin tahrif edildigini iddia etmistir.}’® Konuyla ilgili Malik
b. Enes’ten nakledilen bir rivayette Hz. Peygamber’in vefatiyla dinin kemale erdigi,
Stinnet’e tabi olarak reyden kaginilmasi gerektigi ifade edilmistir. Zira Malik b. Enes’e
gore reye tabi olundugunda kisi, kendinden daha kuvvetli bir reye sahip olan bir kimse
karsisinda siirekli rey degistirmek durumunda kalacak ve bu hi¢bir zaman neticeye
ulagtirilamayacaktir.’® Reyin nass karsisinda degiskenligine dikkat ceken ve dinde

tahrife sebep olacagini diisiinen Ashabu’l-Hadis, dinin korunmasimi &sira bagh

174 Eb(l Bekr Ahmed b. Amr b. ed-Dahhak b. Mahled es-Seybani ibn Ebi Asim, Kitdbii’s-Siinne, thk.
Muhammed Nasiru’d-din el-Elbani (Beyrut: Mektebetu’l-islamiyye, 1980), 1/16; Ebt Muhammed Hasen
b. AlT b. Halef el-Berbehari, Seriu ’s-Siinne, thk. Abdurrahman ibn Ahmed el-Ciimeyzi (Riyad: Mektebetii
Déri’1-Minhéc, 2006), 35-37.
175 Kadir Giirler, “Bid’at Kavranm Uzerine”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 111/1 (2003), 60.
176 scan, Selefilik, 65.
17 Tbn Abdi’l-berr, Cami’, 1994, 11/1050.
178 fbn Abdi’l-berr, Cami’, 1994, 11/1039-1040.
179 Mehmet Kubat, “Selefi Perspektifin Tarihselligi”, Isldmi Arastirmalar Dergisi 17/3 (2004), 240-241.
180 fbn Abdi’l-berr, Cdami’, 1994, 11/1069.

46



kilmistir.?8! Ciinkii onlar, Rey ekoliiniin yasanilan hayat: rasyonellestirme girisimini,
insanlar1 gelenegin verilerinden koparmak suretiyle, yabancilasmis ve gelenege karsi
giivenini kaybetmis bir kitleye doniistiiriivermesi seklinde degerlendirmistir.'®2
Dolayisiyla din hakkinda bir asla dayanmaksizin kisilerin goriiglerini esas alan
sOylemlerin 6niini kesmek istemistir. Bu hususta Ashabu’l-Hadis’in asarin ya da
hadislerin kabuliinde isnadi sart kogsmasimin altinda da bu gerekgenin yer aldigi

belirtilmistir. 8

Ashabul-Hadis’e gore din, Hz. Peygamber ve onun ashabi araciligiyla en giizel
sekilde soylenmis, agiklanmis ve tatbik edilmistir. Nitekim Hz. Peygamber’in ashab1 da
vahyin indirilisine taniklik ettikleri i¢in onun getirdiklerini en iyi sekilde bilen ve kiinhiine
vakif olanlardir.’®®* Bu nedenle insanin iizerine diisen onlara tabi olmaktir.'® Kemale
erdigi kabul edilen dinin, asara indirgenmesiyle de dini meseleler hakkinda eser disinda

farkl bilgi kaynaklariyla s6z sdylenmesinin 6nii kesilmek istenmistir.

Asarin birtakim akli temellendirmeler ve sahsi yorumlar igerdigi bilinmesine
ragmen'® hadis taraftarlar yine de reyin kesinlik belirtmeyip degiskenlik icerdigini iddia
etmistir. Clinkii her ne kadar asar sahsi yorumlar icerse de bu yorumlar, Hz. Peygamber,
ashab ve tabilina aittir. Onlardan sonra yasayanlarin reyleri deger itibariyle onlarin
yorumlarindan sonra gelmektedir.®” Bunun yan1 sira rey onlara gére hem hatay1 hem de

isabetli olmay1 biinyesinde barmdirmaktadir.!® Bu baglamda Ashabu’l-Hadis nezdinde

181 Ahmed b. Hanbel, Usulii’s-Stinne (Suudi Arabistan: Daru’l-Mendr, 1990), 20-21.

182 Giirler, “Ekollesme Siirecinde Ehl-i Hadis”, 35.

183 Hatib el-Bagdadi, Serefit Ashdbi’l-Hadis, 39-42; Kutlu, Selefiligin Fikri Arkaplani, 63.

184 Eb( Hamid el-Gazzali, Kelam ve Halk-Zicamu’I-Avam an [imi’l-Keladm el-Kaniinu 'I-Kiilli fi't-Te vil,

¢ev. Mahmut Kaya - M. Ciineyt Kaya (istanbul: Klasik Yaynlari, 2018), 68.

185 g|-Berbehari, Serhu’s-Siinne, 36.

186 Kutlu, Selefiligin Fikri Arkaplant, 63.

187 Kutlu, Selefiligin Fikri Arkaplani, 63-64.

18Eh{ Abdullah Nuaym b Hammad b Muaviye Nuaym b (6. 228/843) Hammad, Kitabii 'I-Fiten, thk. Semir

Emin ez-Zuheyri (Kahire: Mektebetii’t-Tevhid, 1991), 1/91; Hanbel, Misned, 31/180; Ebl Bekr Ahmed b
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degiskenlik arz eden reyin, Allah’in ve Resul’iiniin otoritesine baglanan nass karsisinda
bir 6nemi kalmamis goziikmektedir. Bu nedenle ortaya koyduklar1 yonteme gore dini
meselelerin agiklanmasinda yorum ve rey, bid’at kabul edilerek miicadele edilmesi
gerekli goriilmiistiir.’®® Ancak onlarmn akli tamamen reddettikleri sdylenememektedir.
Aklin vazifesini nassin anlasilmasiyla sinirlamislardir. Ashabu’l-Hadis’e gore itikadi
meselelerde akli prensiplerin kullanilmasi ve kullanilmasinin zaruri oldugunun iddia
edilmesi Selef’in bu meseleleri hakkiyla bilmedigini iddia etmek anlamina

190

gelmektedir.’®® ibnii’l-Mukaffa’nin su sdzleri konuyu agiklayici bir nitelik tasimaktadir:

“Din, gergekten miinakasa ve tartismaya dayali degildir. Eger tartismalara dayali olsaydi,
insanlara birakilmis olacakti ki, onlar da kendi goriis ve zanlariyla onu ispat edeceklerdi.
Insanlara havale edilen her sey, zayi olmaya mahkiimdur. Bid’at ehlinin elestirildigi tek
nokta, dinlerini goriislerden elde etmeleridir. Zira goriis kesin olmadig1 gibi, giivenilir de
degildir. Goriis, sek ve zan mertebesinin ¢ok az iistiindedir. Goriis, sabit ve yakin bir bilgi
seviyesinde degildir. Sizler, yakini sekilde bildigi bir sey icin “soyle soyle oldugu
gorisiindeyim.” diyen hi¢ kimseyi duymus degilsiniz. Ben, kendi goriisiinii ve kisilerin
gorislerini kabul edilmesi gereken bir din olarak benimseyen kimseden, daha fazla dinini

hafife alan bagka bir kisi bulamiyorum.”%

Ehl-i Hadis, Kur’an’da bir¢ok yerde ilahi bilginin yan1 sira akli ¢ikarima dayali
bilgi anlamini ifade eden ilim terimine geleneksel bir hiiviyet kazandirarak yalnizca

rivayetle elde edilen bilgi anlamini yiiklemistir.1% Ashabu’l-Hadis’e gore “Kendilerine

Amr b Abdulhalik el-Basri (6. 292/905) Bezzar, el-Bahrii z-zehhar = Miisnedii’l-Bezzar. (Beyrut-Medine:
Miiessesetu Ulumi’l-Kur’an-Mektebetii’l-Ulum ve’l-Hikem, 1988), 1/427; Giirler, “Ekollesme Siirecinde
Ehl-i Hadis”, 44.

18 Giirler, “Ekollesme Siirecinde Ehl-i Hadis”, 48.

190 Vecihi S6nmez, “Selef Diisiincesinin Tarihi Arkaplani ve Selefilik”, Arasan Sosyal Bilimler Enstitiisii
Ilmi Dergisi 9/10 (2010), 182.; Resul Ersdz, Selefilik ve Selefi Tefsir Anlayis: (Istanbul: Ensar Yayinlari,
2018), 93.

191 fbn Abdi’l-berr, Cami, 2/778-779.

192

[lim kelimesi Al-i Imran 19. ayette oldugu gibi ilahi bilgiye nispetle birgok farkl1 yerde kullamlirken
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apagik deliller geldikten sonra pargalanip ayriliga diisenler gibi olmaym...”*% ayeti
uyarinca takip edilmesi gereken yol belirlenmistir. Dolayisiyla onlar, nassin her seyi
ihtiva ettigini, bu nedenle karsilasilan problemlerde nassin disinda bir kaynaga
yonelmenin dinin  biitiinlestirici  etkisinden uzaklastirarak Islam  toplumunun
parcalanmasina sebebiyet verecegini savunmuslardir. Neticede cesitli siyasi, kiiltiirel,
sosyal ve ideolojik sebeplerle ayilmalarin basladigi Miisliiman toplumu ortak bir zeminde
toplamak adina ¢6ziimii Kur’an’in yani sira ideallestirilen Hz. Peygamber ve ashabinin
donemindeki uygulamalarda bulmuslardir. Bu dogrultuda Ashabu’l-Hadis; Hz.
Peygamber, sahabe ve tabiinun sozlerini toplamak, konularina gore tasnif etmek ve
rivayet etmek icin 6zel caba sarf etmis, kiyastan uzak durmustur.®* Bu baglamda nass
kavraminin anlam alam kitap, slinnet ve ge¢gmis ulemanin goriislerini icerecek sekilde
genisletilmistir.!*® Boylelikle dini anlama ve agiklamada tenkit ve itiraz edilemez bir

anlay1s hakim olmus, ilk nesilden gelen agiklama ve uygulamalarin muhafaza edilmesine

Yusuf Suresi 73. ayette ise akli c¢ikarima nispetle kullanlmistir. Orneklerini cogaltabilecegimiz ilim
teriminin ve tilirevlerinin Kur’an’da hangi baglamlarda kullanildig1 hususunda detayli bilgi i¢in bkz. Fikret
Karaman, “ilim”, Dini Kavramlar Sozliigii, ed. ismail Karagdz (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi
Yaynlari, 2015), 309. {lim terimi hicri birinci asrin sonlarina dogru hadis ve eser terimleriyle ayn1 anlamda
kullanilmistir. Hadis literatiiriinde bilginin 6zne tarafindan elde edildigi bir siireci degil, bilginin
kaydedilerek aktarildig: bir siireci ifade etmistir. Hadis ve esere indirgenen ilim terimi, ayn1 zamanda re’ye
olumsuz bir anlam yiiklenerek reyin zitt1 bir konumda gosterilmistir. Hz. Peygamber’e nispet edilen “Tlmi
ancak sahitligi caiz olandan yaziniz. ” rivayeti ilmin hadis ile es anlamli olarak kullanildigin1 gosterirken;
Ata (6. 114/732)’dan gelen baska bir rivayette kendisine sorulan bir soruya cevap vermesi lizerine “Bu bir
ilim mi, yoksa re’y mi?” sorusunun sorulmasi, ilim teriminin re’y karsisinda konumlandirildigini
gostermektedir. Nitekim Kitdabu'I- ‘Ilm adli eserin miiellifi Zitheyr b. Harb ilim-hadis- bilgisinin re’y ve
kiyastan istiinliigiinii savunmustur. Detayl bilgi i¢in bkz. Kadir Giirler, Ehl-i Hadisin Diisiince Yapisi-Ilk
Dénem Ehl-i Hadis Ornegi (Bursa: Emin Yaynlari, 2007), 162-163; Ilhan Kutluer, “Ilim”, DIA (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2000), XX11/109-114. {limin nasslar1 bilmek olduguna iliskin detayl bilgi i¢in bkz. Erkan
Kurt, “Ehl-i Hadis Kelama Alternatif Bir Akaid Ilmi Gelistirmis Midir?”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat
Fakiltesi Dergisi 2/40 (2014), 156.
193 Al-i Imrén 3/105.
194 es-Sehristant, el-Milel, 280.
195 Giirler, “Ekollesme Siirecinde Ehl-i Hadis”, 46.
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ve onlar1 asan beyanlardan sakiilmasma dikkat edilmistir.!®® Bu baglamda Ahmed b.
Hanbel, Siinnet’in esaslarim1 siralarken Hz. Peygamber’in ve ashabinin {izerinde
bulunduklar1 seye siki siki sarilmanin ve onlara uymanin, bidatleri terk etmenin, heva ehli
ve bid’atcilerden uzak durmanin, dini hususlarda tartismaktan sakinmanin ve Siinnet’in

gereklerinden olan higbir seyi terk etmemenin énemine dikkat ¢ekmistir.*®’

1.1.2. ilm Kavraminin Nass ile Sinirlandirilmasi

Tiim disiplinler i¢in merkezi bir 6neme haiz ilim terimi; mahiyeti, kapsami ve
sinirlart gibi hususlarda derin incelemelere tabi tutulmustur. Bu sebepledir ki ilim terimi,
gecmisten gilinlimiize kadar anlama ve anlamlandirma yontemleri pek c¢ok disiplin
tarafindan farkli bicimlerde tanimlana gelmistir. En genel anlamiyla ilim, zan ve siliphe
icermeyen kesinlik ifade eden bilgi anlamina gelmektedir.'® Kelamcilar tarafindan “aklin
ve duyularin alanina giren her seyin taninmasini saglayan bir sifat” ve “ziddina ihtimal
verilmeyecek sekilde manalar1 (duyu disindaki her seyi) birbirinden ayirt etme sifatr”%
seklinde ifade edilmistir. Erken donemlerde fikihla da iliskilendirilen ilim terimi,
fikihgilar tarafindan ise “derin kavrayis ve herhangi bir seyin anlasilmasi” ve “aklin

5200

tatbiki lizerine bina edilen bilgi ve bagimsiz kararlar”<” seklinde tanimlanmaistir.

Kelam ve fikih gibi akli ilimlerin aksine Ashabu’l-Hadis, bilgiyi akildan bagimsiz
bir zeminde ele almistir. Daha 6nce de belirtildigi gibi onlar, Kur’an’da bir¢ok yerde ilahi
bilginin yani sira zihni ¢ikarima dayali bilgi anlamini ifade eden ilim terimine, geleneksel

bir hiiviyet kazandirarak rivayetle elde edilen bilgi anlamini yiiklemislerdir. Esasen pek

196 Kubat, “Selefi Perspektifin Tarihselligi”, 240.
197 Ahmed b. Hanbel, Usulii s-Stnne, 14-19.
198 Muhammet Emin Eren, Hadis Edebiyatinda Kitdbu'l-Ilm ve Ilim Kelimesinin Kavramsal Tahlili
(Yaymlanmamis Y.L. Tezi: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006), 13.
199 Bekir Topaloglu, Keldm Ilmine Giris (Istanbul: Damla Yaymevi, 2017), 73; Saban Ali Diizgiin, Varlik
ve Bilgi Aydinlanmanin Kegif Araglari (Ankara: “Beyaz Kule” Yeni Cizgi Yayinlari, 2008), 188.
200 Hasan, Isldm Hukuk Bilimi, 27,31.
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cok kaynakta ilim kavraminin hicri birinci asrin sonlarindan itibaren eser ve hadis
terimleri ile esanlaml1 olacak sekilde kullanilmaya basladig1 miisahede edilmektedir.?%*
Bu baglamda hadis taraftarlarinin kaleme aldiklar1 eserlere baktigimizda onlarmn ilim
anlayislarini1 ortaya koyarken gozettikleri noktanin reyin karsisinda hadisin otoritesini
gliclendirmek oldugu soylenebilir. Nitekim hicri birinci asrin  sonlarina dogru
belirginlesmeye baslayan rey ve hadis ayriminin baslangictan itibaren dini literatiire yon
verdigi bilinen bir husustur. Ata (6. 114/732)’dan gelen bir rivayette kendisine sorulan
bir soruya cevap vermesi iizerine “Bu bir ilim mi, yoksa rey mi?” sorusunun sorulmasi,

ilim teriminin rey karsisinda konumlandirildigin gostermesi agisindan énemlidir.?%?

Ilimle ilgili rivayetler daha ¢ok miistakil Kitdbu’l-‘Ilm adiyla kaleme alinan
eserlerde yahut Cdmi’, Stinen, Musannef tiirii eserlerin “Kitabu’l-‘Ilm” bablar1 altinda
ele alinmistir.2®® Ornegin Ma’ mer b. Rasid’in (6. 153) Kitabu'I-Cami’ adl eserinde ilme
dair toplam yirmi bes rivayeti ihtiva eden “Babu’l-Ilm”?** ve “Babu Kitabi’l-Ilm”2%
olmak tizere muistakil iki bab yer almaktadir.?% ki baslik altinda ele alinan rivayetlerden
hareketle ilimden kastin Hz. Peygamber’den ve Selef’ten nakledilenler oldugu
anlasilmaktadir. {lmin mahiyetinin ortaya konma cabasindan ziyade belirli vasiflarla
nitelenmis bir bilgiden, onun faziletinden, iistiinliigiinden ve o ilme tesvikten bahsedildigi

gorilmektedir.?%” Bir baska ifadeyle Ma’mer b. Rasid, ilim kavramimi zihninde var olan

201 Hasan, Isldm Hukuk Bilimi, 31.
202 Girler, Ehl-i Hadis, 163.
203 Ornegin Buhari’nin Sahih’inde yer alan Kitabu'I- ‘[lm alt baghg1 altinda ilim terimi detaylandirilmistir.
[lmin fazileti hususuyla baslanilarak toplam 53 bab baslig1 olusturulmustur. Bu bab basliklar1 altinda ise 74
hadise yer verilmistir. Detayli bilgi ig¢in bkz. Abdiilkadir Palabiyik, “Hadis Literatiiriinde ‘Kitab’iil-
[limler’”, D.E.U: Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi X111-XIV (2001), 152.
204 Ebi Urve Ma‘mer b. Rasid, Kitdbu'I-Cami’, thk. Habibu’r-Rahman el-A’zami (Giiney Afrika: el-
Meclisu’l-’Alemi, 1970), X1/202.
205 Ma‘mer b. Rasid, Kitdbu 'I-Cami’, X1/207.
206 Eren, Hadis Edebiyati, 22-23.
207 Eren, Hadis Edebiyat, 23.
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bir 6n kabulden hareketle mahiyetine deginmeksizin rivayetler 1s1g1nda saglam bir zemine
oturtmaya calismaktadir. Hz. Peygamber’den nakledilen “Ilmi ancak sahitligi caiz
olandan yaziniz.” rivayeti de Ma’mer b. Rasid’in ilim anlayisini destekler niteliktedir.
Nitekim Ashabu’l-Hadis, bu rivayette gecen ilim kavraminin hadisi ifade ettigi hususunda
ittifak etmistir.?®® Benzer bir anlayisin Zitheyr b. Harb’in (6. 234/849) Kitdabu'I- Tlm*®®
adli eserinde hakim oldugu da miisahede edilmektedir. Burada da ilim kavrami Hz.

Peygamber ve Selef’in rivayetleri ile iliskilendirilmistir.?'°

Bu konuda Ma’mer b. Rasid ve Ebli Hayseme’nin (6. 234/849) ilim anlayisina
uygun bir goriis benimseyen bir diger hadis taraftar1 Ibn Ebi Seybe (6. 235/849) olmustur.
0, diger iki miielliften farkli olarak ilme dair goriislerini “Kitabu’l-‘Ilm” ad1 altinda degil,
Musannef’inin “Kitabu’l-Edeb”?'! bélimiinde zikretmistir. Nitekim o da sunmus oldugu
rivayetler cergevesinde ilim ile hadis ve rivayetleri esdeger géren bir anlayis ortaya
koymustur.?*2

“Biz ilmini yazmayan kimsenin ilmini ilim saymazdik”,?*® “Biz ilmi yazmay1
Sultan bizi yazmaya zorlayincaya kadar hos gérmiiyorduk”?* ve “Ilmi kaydediniz?*®
gibi haberleri Stinen’inde zikreden ed-Darimi, (6. 255/869) rivayetlerde gecen ilim ile

kastin hadis olduguna dikkatleri cekmistir. [lim bahsi altinda Siinnet’e ittiba‘a, siinnet ve

kitapta olmayan konulara cevap vermekten kaginmaya ve rey ile amel etmenin kerahetine

28 Eb{i Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye fi 'Ilmi’r-Rivaye, thk. Ahmed Omer Hasim
(Beyrut, 1986), 118.

209 Eb(l Hayseme Ziheyr b. Harb, Kitabu’l-’IIm, thk. Eb( Abdurrahman Muhammed Nasuru’d-Din el-
Elbani (Riyad: Mektebetu’l-Mea’rif, 2001).

210 Eren, Hadis Edebiyat, 32.

211 Ebii Bekr Abdullah b. Muhammed ibn Ebi Seybe, el-Kitabu I-Musannef fi’l-Ehddis ve’l-Asar, thk.
Kemal Yusdf el-Huat (Riyad: Mektebetu’r-Riisd, 1409), V.

212 Eren, Hadis Edebiyati, 34.

213 ed-Darimi, es-Siinen, 1/432.

214 ed-Darimi, es-Siinen, 1/392.

215 ed-Darimi, es-Slinen, 1/432.
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dair rivayetler konu edinmistir. Ancak bu hususlara ilim bahsiyle beraber yer vermesi
onun da ilim ile rey arasindaki farki ortaya koyma gayretinde oldugu intibai
uyandirmaktadir.?® de benzer bir tutum gostererek siinnet ile Selef’ten gelen rivayetlerin
Onemine isaret ettikten sonra bid‘at, cedel, rey ve kiyastan uzak durmanin gerekliligine

dair rivayetlere deginmektedir.?!’

[lmin 6zelde hadis ve genel anlamda eserle es anlamli kullanimina ornek
niteliginde Ibn Mes’id, ibn Abbas ve Mansir b. el-Mu’temir’den (6. 132/750) ilmin
yazilmasinin  hos  karsilanmadigi  yahut yasaklandigi  seklinde  rivayetler
sunulabilmektedir.?!® Nitekim Enes tarafindan bizlere ulastirilan “kim diinyalik istegiyle
hadis ya da ilim talep ederse ahiret nimetine ulasamaz”?*° rivayetinin de bu minvalde
sOylenmis zayif bir rivayet oldugu bildirilmistir. Bunun yani sira Malik b. Enes’ten, ilmin
dort kisiden alinmayacag1 hususunda nakledilen rivayet de ilim ve hadis arasinda kurulan

iliskiye isaret etmektedir.??°

Bu veriler 1518inda erken donemden itibaren ilim teriminin hadisciler nezdinde
hadis ve rivayetlerle iliskilendirildigi acik¢a goriilmektedir. Baska bir deyisle ilmin esere
indirgenmesi durumu s6z konusu olmustur. Onlarin ilim bahsini ele alirken amaglari,
kavramin mabhiyetinin epistemolojik agidan incelenmesi degildir. Aksine onlarin ana
gayesi, zihinlerinde siirlar1 ¢izilmis bu kavramin rivayetler 1s131inda herkesce kabuliinii
saglayacak bir zemine oturtularak rey, kiyas, kelam gibi akli faaliyetlere iistiinliigiin

saglanmasidir.

218 Eren, Hadis Edebiyati, 35-36.
27 Eren, Hadis Edebiyati, 40.
218 Giirler, Ehl-i Hadis, 166.
219 Eb Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, el-Cdami’ li Ahldki r-Ravi ve Adabi’s-Sami, thk. M.
Accéc el-Hatib (Beyrut, 1994), 1/124.
220 Giirler, Ehl-i Hadis, 166.
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1.1.3. Yorum Karsithg:

Hicri birinci yiizyilin sonlarindan itibaren Islam diisiince gelenegi igerisinde
olusum gosteren her firka, goriislerini Kur’an ile temellendirme ve destekleme yoluna
gitmistir. Buna bagl olarak farkli bakis agilar1 dogrultusunda cesitli sosyal ve kiiltiirel
ortamlarda Kur’an, goreceli olarak anlasilmaya baslanmistir.??® Kur’an’m farkh
anlasilmasina, Kur’an’da kullanilan {isluplarin ¢esitlilik arz etmesi imkan vermistir. Bu
baglamda Kur’an’da; dilin sanatsal, betimsel, metalinguistik gibi islevleri®?? ile mutabik
sembolik, metaforik, tesbihi ve temsili bir dil??® kullanilmistir. Askin olan Allah’in, insani
bir olgu olan dil ile kendini miisahede aleminden 6rnekler getirerek agiklamasi, Allah ile
insan arasindaki iliskinin geregi gibi anlasilamamasi riskini de beraberinde getirmistir.?2
Nitekim Islam diisiince geleneginin en temel problemlerinden biri, Allah ile insan
arasindaki iliskinin nasil agiklanacagi meselesi olmustur. Bu meselenin anlasilmasinda
ise Allah’in miinezzeh olusuyla Kur’an’da kullanilan tesbih dilinin nasil anlasilacag:

hususu oldukga 6nemli bir yere sahiptir.??® Bu baglamda konun ¢oziimiinde tesbih??°,

tefviz??’ ve te’vil olmak iizere ii¢ temel yonteme basvurulmustur.

221 Yasin Pisgin, “Kur’an’a Gore Akil-Gayb iliskisi Baglaminda Mana Yoéniinden Miitesabih Ayetlerin
Tevili Meselesi”, Stileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 29 (2012), 106; Ziibeyir Bulut,
Haberi Sifatlar Anlama Yontemleri ve Yorumlar (Ankara: Fecr Yayinlari, 2017), 55.

222 Dilin iglevleri ile ilgili detayli bilgi icin bkz. Mustafa Karagéz, “Dilin Islevleri Acisindan Kur’an’m
Uslabu”, KSU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (2007), 171.

223 Saban Ali Diizgiin, Varlik ve Bilgi Aydinlanmanmn Kesif Araglari (Ankara: “Beyaz Kule” Yeni Cizgi
Yaymlari, 2008), 119; Isa Kanik, “Kur’an’m Edebi Anlatim Uslubundaki Cesitlilik”, Cankir1 Karatekin
Universitesi Karatekin Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 6/1 (30 Nisan 2018), 17-18.

224 Nadim Macit, Kur’an’in Insan Bi¢imci Dili (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1996), 33.

225 Bulut, Haberi Sifatlar, 56.

226 «“Allah’1 yaratilmiglara veya yaratilmislar1 Allah’a benzetmek” seklinde tanimlanmaktadir. Allah’a cisim
atfeden ve onu yarattiklar ile benzer sekilde vasiflandiranlara miisebbihe ve miicessime denilmektedir.
Mu’tezile’nin ilahi zati tenzihte ileri gitmesine bir reaksiyon olarak goriilmistiir. Sia ve sufiyyenin agir
gruplari bu goriisii benimsemistir. Detayli bilgi igin bkz. Bulut, Haberi Sifatlar, 55-64.

227 “Allah’in sifatlarini kabul etmekle birlikte keyfiyetinin mechulliigiinii savunmak” seklinde
tanimlanmaktadir. Allah’in yarattiklarina benzedigi izlenimini veren ayetlerde belirtilen sifatlar1 kabul
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Te’vil,??® naslarda gecen bir lafzin bir delile dayandirilarak zahir anlammdan
alinip tasidigi muhtemel manalardan birine nakledilmesidir.??° Bir baska ifadeyle zihinde
acik bir sekilde tek bir anlam ifade etmeyen, birden fazla manay1 ayni anda i¢eren soziin,
baglamindan koparilmaksizin tasidigi bir diger anlama yoneltilmesi seklinde anlasilabilir.
Tanimindan hareketle yorum, gercegi arayip kesfetmede zihinsel bir yol olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu yol, sozclik ve gramer kurallarinin 6tesinde nasstaki her parcayi biitiinle
ve baglamiyla anlama cabasidir.*° Diger bir ifadeyle te’vil, anlamanin belirli 6lgiitlere
baglanmis bir aracidir.?3! Nassin zahirinin 6tesinde muglak ifadeler iizerinde diisiinerek
derinliklerine ntfuz etmesidir. O ifadeleri baglamlarina yerlestirerek onlarin neye, nigin
delalet ettiklerini saptamaktir. Kur’an’in biitiinliiglinden hareketle delalet ettigi manay1
ve nicin sdyledigini tespit ederek bugiine ne sdyleyecegini aramaktir.?*? Ancak su da var
ki ortaya ¢ikarilan bu anlam delaletlerinde bir ¢atisma goriilmesi de miimkiindiir. Bu
catisma metinden kaynaklanmamaktadir. Nassin anlasilmasinda lafiz ve mana arasinda

cikan bosluk, catigmanin metnin anlagilmasindan kaynaklandigi izlenimi vermektedir.

etmekle birlikte bu sifatlarin mahiyetinin bilinemeyecegini savunanlarin benimsedigi bir yontemdir.
Detayl1 bilgi igin bkz. Bulut, Haberi Sifatlar, 64-74.

228 Te’vil kelimesi Kur’an’da 17 farkli yerde kullamilmustir. Ayetlerde daha gok bir seyin varacag nihai
nokta, islerin akibeti, mahiyet ve hakikati anlamlariyla 6n plana ¢ikmustir. isra Suresi’nin 35. ayetinde

113

N-ui-l Crudly A @!5. ..” gegen te’vil kelimesi sonu¢ anlaminda ifade edilirken benzer bir anlamla A’raf

113

Suresi’nin 53. ayetinde ‘ﬂui-' @L A aq ;iﬂ V) Gshkl Ja” seklinde donecegi durum, varacagi sonug
manasinda hesap giiniinii ifade etmek i¢in kullanilmistir. Ancak Kur’an’da iizerinde alimlerin ihtilafa
diistiikleri miitesabih ayetlerin yorumlanmasi anlaminda Al-i imran Suresi 7. ayetinde “ &35 a¢ R ot uml\ Ll
LI ;13 abo L jﬁ # a5 4%l 2 Ale 49U L (558 seklinde gegmektedir. Bu hususta miitesabihatin
ancak Allah tarafindan bilinebilecegini savunanlar ve Allah’in yani sira ilimde derinlesenler tarafindan da
bilinebilecegini savunanlarin goriigii olmak iizere iki temel goriis ileri stiriilmiistiir. Birinci goriis selef
alimleri tarafindan benimsenirken ikinci gorii ise halef alimleri tarafindan kabul gérmiistiir. Detayl bilgi
icin bkz. Mehmet Kaya, “Kur’an’in Elestirilen Yorum Bigimlerinin Ortak ifadesi: Tevil ve Cesitleri”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 18/2 (27 Eylul 2018), 125.
229 Mevliit Erten, Nass-Yorum Iliskisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlar1, 2013), 46.
230 Erten, Nass-Yorum Iliskisi, 57.
231 Girler, Ehl-i Hadis, 241.
232 Erten, Nass-Yorum Iliskisi, 57.
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Aslinda ¢atismanin 6zii, metni anlamada kullanilan yontemlerle iligkilidir. Bunlardan ilki,
hakikatin tek; ancak ona ulastiracak yorumlama yollarinin birden fazla oldugunu kabul
edenlerin ydntemidir. Ikincisi ise bu ydntemin aksine nassa ulastiracak yolun da tek
oldugundan hareketle nassi smirlandirip manasii zapt altina almayi hedefleyenlerin

yontemidir.23

Hicri birinci asirdan itibaren te’vile menfi anlamlar atfedilmeye baslandigi
gorulmektedir. Al-i imréan suresi, “Kalplerinde egrilik bulunanlar, fitne ¢ikarmak ve onu
(kisisel arzularina gore) te’vil etmek i¢in ondaki miitesabihlerin pesine diiserler. Halbuki

99234

onun te’vilini ancak Allah bilir... ayetinden hareketle te’vile, kisiyi helake gotiiren

kisisel goriisler seklinde olumsuz bir anlam yiiklenmistir. Hicri tiglincii yiizyildan itibaren

ise tefsir ve tevil terimleri arasinda gozetilen anlam farki®*®

ve yasanan siyasal-diisilinsel
ayrismalar sebebiyle te’vilin anlam alam daha da daraltilmistir.?®® Sonug olarak, tevilin
sapik inang ve disiincelerin ispatlanmasi i¢in Kur’an’daki ifadelerin anlam ve
delaletlerinin kasten tahrifi ve ifade ettigi nesnel mana ve maksatlardan kopus oldugu

yoniinde bir kanaat yayginlik kazanmistir.?*’

Ashabu’l-Hadis’e gelindiginde onlarin da yaygin olan bu kanaati benimsemis

olduklar goriilmektedir. Onlara gore Al-i Imran suresi 7. ayet ile te’vilin 6nii kesilmistir.

233 Duizgln, Varlik ve Bilgi, 2008, 120.

234 Ai imran Suresi 3/7.

235 Ozellikle imam Maturidi (6. 333/944) nin tefsir- te’vil arasinda yaptig1 ayrimla bu iki terimin anlasilmas1
hususunda bir déniim noktas1 yasanmistir. imam Matiridi, tefsirin Kur’an ayetlerinin nazil olusuna sahitlik
eden ve sebebi niizuliinii bilen sahabeye ait olduguna, te’vilin ise ayetlerin icerdigi muhtemel manalardan
birisinin tercih edilmesi ve bir anlam arayis1 olmasindan hareketle sonraki nesillerin Kur’an yorumuna
karsilik geldigine kanaat getirmistir. Bilgi icin bkz. Kaya, “Kur’an’in Elestirilen Yorum Bigimlerinin Ortak
Ifadesi”, 127; Yusuf Sevki Yavuz, “Te’vil”, DIA (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), XLI/27.

23 Nasr Hamid Ebli Zeyd, “Tarihte ve Giiniimiizde"Kur’an Te’vili" Sorunsal”, ¢ev. Omer Ozsoy, Isldmi
Arastrmalar Dergisi 9/1-2-3-4 (1996), 24.

237 Ebh Zeyd, “Tarihte ve Giiniimiizde"Kur’an Te’vili" Sorunsali”, 24.
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Miitesabihlerin anlami ise ancak Allah tarafindan bilinebilmektedir.?® Bu nedenle onlara
gore nass1 itiraz, muhalefet, tenkit ve te’vil konusu yapmak kesinlikle caiz
goriilmemistir.*° Ornegin, ed-Darimi, Hz. Omer’e nispet edilen bir rivayetten hareketle
Allah kelami olan Kur’an’1n sahsi goriisle yorumlanmasini kiifiir olarak kabul etmistir.?*°

Dolayisiyla fikhi konularda aklin kullanimina ve igtihada cevaz verirken, usiilu 'd-din’de

aklin kullanilmasina ve te’vile izin vermemislerdir.?*

Gazzali, (6. 505/1111) IlcAmu’l-Avam an Ilmi’l-Kelam adli eserinde Selef’in
miitesabih ayetlere nasil yaklastiklarina yer vermektedir. Onun belirttigi tizere Selef,
Allah’in isim ve sifatlarim1 Kur’an ve Siinnet’te belirttigi iizere kabul etmis; kisinin
miitesabih ayetlerin manasin1 bilmeye giiciin yetmeyecegini, bu nedenle bunlari
sorgulamamas1 ve isin marifet ehline birakilmas1 gerektigini savunmustur.?*? Nitekim
Es’ari’nin de belirttigi tizere Ashabu’l-Hadis, “Bir sey hususunda ayriliga diistiigiiniiz

vakit, onu Allah ve Resul’line arz ediniz”?*

ayetinden hareketle Kitap ve Siinnet’e
sarilmistir.?** Bu hususta zayif oldugu belirtilmekle birlikte kaynaklarda Hz. Omer’e

atfen yer alan bir rivayette onun, miitesabihin pesinde kosan bir grubun geleceginden

haber verdigi ve onlara karsi siinenle cevap verilmesi gerektigine isaret ettigi

238 Osman b. Said ed-Darimi, er-Reddu ‘ale’l-Cehmiyye, thk. Bedir b. Abdullah el-Bedir (Kuveyt: Daru
Ibni’l-Esir, 1995), 133; Kubat, “Selefi Perspektifin Tarihselligi”, 241.
239 Siileyman Uludag, Islam Diisiincesinin Yapisi Selef, Kelam, Tasavvuf, Felsefe (Istanbul: Dergih
Yayinlari, 2015), 32.
240 ed-Darimi, er-Reddu ale’l-Cehmiyye, 170.
241 [bn Abdi’l-berr, Cami, 11/1199; Fethi Kerim Kazang, “Selefiyye’nin Nass ve Metot Ekseninde Din
Anlayis1 ve Sonuglar1”, Kelam Arastirmalar: Dergisi 1/8 (2010), 96; Kutlu, Selefiligin Fikri Arkaplani, 66.
242 Gazzalf, Kelam ve Halk, 32-33.
243 Nisa 4/59.
244 Ebi’l Hasan el-Es’ari, Ilk Donem Islam Mezhepleri, ¢ev. Mehmet Dalkilig-Omer Aydin (Istanbul:
Kabalct Yayinlari, 2005), 240.
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belirtilmistir.?*® Bunlardan hareketle Ashabu’l-Hadis’in nasslar1 anlamada uyguladig

yOntemin, nasslarin nasslara arzi oldugu sdylenebilir.

Dinin tamamlandig1 diisiincesinden hareketle naslara yapilacak herhangi bir
miidahale yahut sOylenilecek her yeni soziin de dine eksiklik atfetmek oldugunu
savunmuslardir. Cilinkii onlara gore yeni fikir ve yorumlar, tam ve kemal olma diisiincesi
ile tezat teskil etmektedir.?*® Yenilik ihtiva ettigi icin dine eklenen her yeni diisiince ve
fikir bid’at kabul edilmistir. Te’vil, onlara gore bir tiir kisisel goriis beyanidir ve bir
anlama cabasinin neticesidir. Bu nedenle kisinin zihninde olusan “nasil” ve “nigin”
sorularina cevap teskil etmektedir. Ancak yorumun bid’at olarak kabul edildigi g6z 6niine
alindiginda onlarin yoruma zemin olusturacak sorgulamalardan kaginacagi da tahmin
edilecektir. Ebti’l-Hasan el-Es’ari (6. 324/935-36) bu hususa dikkat ¢ekerek bid’at oldugu
gerekgesiyle “nasil” ve “nicin” gibi sorular1 sormadiklarmi belirtmistir.?*’ Ibn Batta (5.
387/997) da insanlari yeni seylere iten asil nedenin Selef’in konugmadigi itikadi
hususlarda soru sorulmast ve bilinmeyen hususlarin arastirilmast oldugunu
vurgulamistir.?*® Ibn Abbas’a nispet edilen bir rivayette onun Hz. Peygamber’in
ashabindan daha hayirli bir nesil gormedigi kaydedilmistir. Ciinkii onlar kendilerine
fayda vermeyecek seyler hakkinda soru sormamislardir.?*® Soru sorulmasindan yahut bir
seylerin sorgulanmasindan hosnut olmayan hadis taraftarlar,®® Kur’an ve Siinnet
1s5181inda cevap veremedikleri meselelere rey kullanmaktan kacindiklar igin siklikla

“bilmiyorum” cevabim vermislerdir.?®* At b. Ebi Rebbah (6. 114/732) kendisine bir

245 od-Darimi, es-Siinen, 1/235.

246 Kubat, “Selefi Perspektifin Tarihselligi”, 240-241.

247 o|-Es’ard, Islam Mezhepleri, 239.

248 Kurt, “Ehl-i Hadis Keldma Alternatif Bir Akaid Tlmi Gelistirmis Midir?”, 2014, 159.

249 ed-Darimi, es-Siinen, 1/235.

20 7Zubeyd’den nakledilen bir rivayette Ibrahim en-Nehdi’ye ne zaman bir soru sorulsa yiiziinde

hosnutsuzluk belirtisi olustugu haber verilmistir. Bkz. ed-Darimi, es-Suinen, 1/247.

251 Glrler, Ehl-i Hadis, 233. Darmmi, bu hususta en ¢ok ‘bilmiyorum’ cevabini veren kisinin S4’bi olduguna
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sorunun sorulmasi iizerine bilmiyorum demekle yetinmis; ancak muhatabinin kendi
goriisiinii sormasi iizerine “Ben yeryiiziinde kendi goriisiimii beyan etmekten Allah

nezdinde utanirim”?%?

cevabini vermistir. Nitekim her sorulan soruya cevap verilmesini
mecnunluk olarak gordiigii soylenen ibn Mes’id’un da “Sizden birisine bilmedigi bir sey

sorulursa, ‘bilmiyorum’ desin. Zira bu ilmin ticte biridir’?>® dedigi nakledilmektedir.

Ashabu’l-Hadjis, nasslari anlasiimas1 ve agiklanmasini, Islam diisiince sisteminde
nasslarin yorumlanmasinda takip edilen ii¢ yaklasimdan birisi olan zahiri/literal okuma
diizleminde ele almistir.?®* Zahiri yaklasimda dil belirleyici unsur goriilerek, tiim
faaliyetler dil merkezinde gerceklestirilmistir. Nassa literal bakma tercih edilerek mana
ve maksat ikinci hatta {i¢lincii siraya atilmistir.®® Aslinda bu durum onlarmn teolojik
konulara yaklagimlar1 ve nakilci tutumlari ile paralellik arz etmektedir.?>® Ciinkii zahirde
ifade edilenin Otesinde bir anlam arayisi, beraberinde zihni bir anlama cabasini
getirecektir; ancak zihni anlama ¢abasina bagli kilinan te’vil ise zan ihtiva edecektir. Bu
ise Oznellikten uzak, objektif bir epistemoloji kurmaya c¢alisan Ashabu’l-Hadis’in
yontemine zit diismektedir. Nitekim benzer bir kaygiyr ilmin hadise indirgenmesi

konusunda gordiiglimiizii bir 6nceki boliimde belirtmistik.

Ashabu’l-Hadis, Kur’an’da belirtilen muhkem ya da miitesabih tiim ayetleri
oldugu gibi —z&hiri anlami lizere- aynen kabul edip te’vile girmeyen, antropomorfizmden

uzak bir anlayls benimsemistir.?®" Aslinda onlar Allah’a nispet edilen cismani

dair bir habere yer vermistir. es-Siinen’de yer alan bu rivayete gére Omer b. Ebi Zaide S4’bi’den daha fazla
bilmiyorum diyen baska kimseyi gormedigini iddia etmistir. Bkz. ed-Darimi, es-Siinen, 1/248.
252 od-Darimi, es-Siinen, 1/235.
253 Eb( Ismail Abdullah b. Muhammed b. Ali el-Ensari el-Herevi, Zemmu’I-Kelam ve Ehlihi, thk.
Abdurrahman Abdulaziz es-Sibil (Medine: Mektebetu’l-Ulim ve’l-Hikem, 1998), 111/168.
254 ed-Darmmi, er-Reddu ale’l-Cehmiyye, 179.
255 Erten, Nass-Yorum [liskisi, 62.
2% Grler, Ehl-i Hadis, 236.
357 K ogyigit, Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, 138; Kazang, “Selefiyye’nin Nass ve Metot
Ekseninde Din Anlayis1 ve Sonuglar1”, 2010, 111; Giirler, Ehl-i Hadis, 236.
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ozelliklerden sadece mahiyetini bilmiyoruz diyerek siyrilmaktalardir. Itikadi alanla ilgili
hususlarda her seyin aydinlatildigina, karanlik bir noktanin birakilmadigina inanan
Ashabu’l-Hadis,>® Allah’in bu hususlarin keyfiyetini bize bildirmedigini ve Hz.
Peygamber’in de bir aciklamada bulunmadigini diisiinmektedir.?®® Bu nedenle onlara
gore smirli kapasiteye sahip akil, nasslar dahilinde insanlara verilmeyen bilgilerin
hakikatine vakif olamayacaktir. Kur’an’da bu hususa “Sana ruh hakkinda soru sorarlar.
De ki: "Ruhun ne oldugunu ancak rabbim bilir, size ise pek az bilgi verilmistir.”%? ayeti
ile dikkat cekilmis; “Ey iman edenler! Acgiklandigi takdirde sizi sikintiya sokacak

hususlarda soru sormayin.”?%!

ayeti ile de anlagilmayacak konularda soru sorulmamast
gerektigini vurgulanmistir.?5? Ashabu’l-Hadis’e gore Hz. Peygamber de “Ben sizi kendi
halinize terk ettigim siirece siz de beni kendi halime terk ediniz ve soru sormayiniz.
Sizden oOnceki Ummetler ¢ok soru sorduklari ve peygamberleriyle tartigtiklart igin
mahvolmuslardir.”?%® diyerek soru sorulmasimmi yasaklamistir. Nitekim Ali b. el-

Medini’ye izafe edilen bir rivayette nasil ve nicin sorularinin sorulamayacagi, kisi i¢in

tasdik ve imanin yeterli olacag: belirtilmisgtir.2%*

Ashabu’l-Hadis, genel olarak Kur’an metninin esrar1 konusunda bilgisel
derinlikten hoslanmamustir.?®® Onlar, Kur’an’da ve hadislerde gecen beseri birtakim

sifatlari, nassin kapali lafizlarimi akli bir ¢ikarima dayandirmaksizin mahiyeti ve

28 Kogyigit, Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, 112.
29 Kubat, “Selefi Perspektifin Tarihselligi”, 242.
260 {sra 17/85.
261 Maide 5/101.
262 Bulut, Haberi Sifatlar, 73.
263 Buhari, Sahihu’I-Buhari, “Itisam”, 2.
264 Ebii’l-Kasim (Ebii’l-Hlseyn) Hibetullah b. el-Hasen b. Mans(r el-Lalekal, Serhu Usili I'tikadi Ehl-i
Sunne ve’l-Ictima*“ min el-Kitabi ve’s-Siinneti ve Icmdi’s-Sahabe, Ahmed Said Hamdan, (Riyad: Daru
Tayyibe, 1981), 1/165.
255 Bulut, Haberi Sifatlar, 75.
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keyfiyetini bilemeyeceklerini belirterek oldugu gibi kabul etmislerdir.?®® Ashabu’l-
Hadis’e gore dini mevzularda basvurulacak yegane kaynak Kur’an ve Hz. Peygamber’in
hadisleridir. Kur’an’in miifessiri odur ve Kur’an’i yorumlarken Allah’in kendisine
verdigi ilimle yorumlamigtir. Hz. Peygamber’in s6zlerinin vahiy kaynakli olup olmadigi
hususu da burada 6nem arz etmektedir. Nitekim burada Hz. Peygamber’in yorumu kisisel
olmaktan ¢ikarak Allah’in otoritesine baglanmis bulunmaktadir. Bu nedenle Hz.
Peygamber’in Kur’an ayetlerini te’vil etmesi baskalarmin da aymi sekilde te’vil

edebilecegi anlamini tasimamaktadir.

1.2. SUNNETIN DiNf MESRUIYETI

Sozliikte siinnet kelimesi isim olarak “izlenen yol, yol gilizergahi, yontem,

k”267

davranis tarzi, yasam sekli, orf, gelene gibi cesitli anlamlara gelmektedir. Ibn

Manzir terim olarak siinneti, “6viilen, dosdogru davranis” bigciminde tanimlamaktadir.?%®
Bunlardan hareketle siinnet, baslangicta ortaya konulmus 6rnek -6rnek davranig- anlamini
ifade etmektedir.?®® Nitekim davranis ile iliskilendirilen kavram, Cahiliye Araplari
tarafindan da “babalarindan intikal eden, kendileri i¢in 6rnek aldiklar1 ¢esitli 6rf ve

adetleri”?’® ifade etmek iizere kullanilmistir.

Islamiyet ile birlikte siinnet kavrami ve tiirevleri, Kur’an’da ve Hz. Peygamber’e

nispet edilen hadislerde de yer almistir.?’* Gerek Kur’an’da gerekse Hz. Peygamber’e

266 Girler, Ehl-i Hadis, 239.

267 {bn Manzdr, Lisdnu’I-Arab, V1/402-04.

268 {hn Manzir, Lisdnu I-Arab, V1/402-04.

269 Muhammed Y Gsuf Guraya, Siinnetin Neligi Sorunu Malik’in Muvatta’1 Ozelinde Metodik Bir Yaklasim,

cev. Mehmet Emin Ozafsar (Ankara: Otto Yaynlari, 2015), 36.

210 Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi, 14. Cahiliye déneminde kullanilan siinnet kelimesi ile Islam’in

gelistirdigi slinnet terimi arasinda anlam farki bulunmaktadir. Cahiliye doneminde atalarinin adetlerine

gorilise olusan silinnet terimi, Hz. Peygamber’in getirdigi mesaj ve anlam bakimindan Arap adetlerinden

oldukea farklidir. Bu nedenle cahiliye dénemi ile Islamiyet sonrasi iki farkli anlayis ortaya konmustur.

Detayli bilgi igin bkz. Ozafsar, Hadisi Yeniden Diisiinmek, 58-59.

211 Siinnetullah seklinde Ahzab Suresi 33/38; Feth Suresi 48/23; Siinnetii’l-evvelin seklinde Hicr Suresi
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nispet edilen rivayetlerde liigat anlamlar1 ile mutabik bir sekilde kullanilan siinnet,
Islam’in erken dénemlerinden itibaren hizli bir sekilde kavramsallasma siirecine
girmistir. Siinnet, liigat manalarin1 muhafaza etmekle birlikte Hz. Peygamber’in tarik ve
siretine tahsis olunmustur.?’?> Nitekim bazi hadislerinde Hz. Peygamber, siinnet
kelimesini kendisine nispet ederek yaptigi fiil ve davranis bigimleri i¢in kullanmistir.
“Her kim benim siinnetimden yiiz gevirirse benden degildir.”?"® buyrugunda gecen siinnet

kelimesi, bu minvalde degerlendirilmektedir.

Baslangictan itibaren Hz. Peygamber’in izledigi yola ve onun ahlaki agidan
ornekligine izafe edilen siinnet terimi, bu anlamini ihtiva etmek kaydiyla her ilim dalinin
konusuyla irtibath olacak sekilde farkli bigimlerde anlasiimis ve tammlanmistir.?’
Hadiscilerin cumhuruna gére siinnet terimi hadis ile muteradiftir.?’> Buradan hareketle
hadisciler siinneti, “Hz. Peygamber’e izafe edilen her tiirlii soz, fiil, takrir, sifat ve hatta

»276 seklinde tanimlamislardir.

uykuda ya da uyanikken sergiledigi her hareket ve siiklin
Ayrica sahabe ve tabilina nispet edilen s6z ve davranislar da bu kategoride ele alinmis ve

siinnet kabul edilmistir.2”’ Yalniz su var ki ilk devirlere bakildiginda her ne kadar bu iki

15/13, Kehf Suresi 18/55; Siinen kelimesi olarak Al-i imran Suresi 3/137, Nisa Suresi 4/26. Kur’an’da
stinnet kelimesi daha ¢ok sozliikte yer alan anlamlari ile benzer sekilde kullanilmigtir. Bu sebeple Cahiliye
doneminde verilen anlamlara benzemektedir. Bunun sebebi ise kelimenin heniiz istilahlagsma siirecine
girmemis olmasidir. Bilgi i¢cin bkz. Talat Kogyigit, Hadis Istilahlar: (Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat
Yaynlari, 1980), 400; Selcuk Coskun, Kavramsal ve Olgusal A¢idan Siinnet-Gelenek Iliskisi (Istanbul: M.
U. i1ahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2014), 37-38. Siinnet kelimesinin adet, yol, 6ncekilerin uygulamalari,
bid’atin z1dd1 gibi gesitli anlamlarda kullanildig1 rivayetler i¢in bkz. Erul, Sahabenin Siinnet Anlayust, 15-
23.
212 K ogyigit, Hadis Istilahlari, 1980, 400.
273 Miislim, “Nikah”, 5.
214 Kogyigit, Hadis Istilahlari, 1980, 400-401. Mustafa Geng, Siinnet-Vahiy Iliskisi (Istanbul: Beka
Yaymecilik, 2015), 31-32.
215 Murteza Bedir, “Siinnet”, DIA (fstanbul: TDV Yaymlari, 2010), XXXVIII/150; Kogyigit, Hadis
Istilahlar:, 1980, 401.
216 Coskun, Stinnet-Gelenek Iliskisi, 57.
217 Coskun, Stinnet-Gelenek Iliskisi, 57.
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terimi es anlamli kullananlar olsa da yaygin olarak aralarinda bir anlam farkinin

gozetildigi goriilecektir. Erken donemlerde hadis?’®

anlamu itibariyle daha ¢ok sifahi olani
ifade ederken, siinnet ise anlami itibariyle davranisa doniik bir tanimlamada karsilik
bulmustur.?’”® Bir baska deyisle hadis sirf bir haber iken, siinnet normatif bir nitelik
kazanarak Musliimanlar icin amelf bir ilke haline gelen haber olarak 6n plana ¢ikmustir. 2
el-A’mes’e nispet edilen “su hadisleri talep eden ve su siinnetleri de seven bir topluluktan

daha erdemlisini gérmedim”?

s0zl bu iki kavram arasinda gdzetilen anlam farkina bir
ornek niteligindedir. Benzer bir sekilde Abdurrahman b. Mehdi de bazilarinin hadiste,

bazilarmin Stinnet’te, bazilarinin ise hem hadis hem Siinnet’te imam olacagini ifade

ederken iki terim arasindaki ayrima dikkat ¢ekmistir.2%2

Malikiler ve Hanefiler, slinnet ve hadise bu perspektiften yaklagsmistir. Onlar
Stinnet’e daha ¢ok ser’l hiikiimlerin kullar {izerindeki baglayiciligi noktasindan
bakmaktadirlar.?8® Maliki diisiincede siinnet, fakihin kural kabul ettigi fikhi muhtevanmn
ad1 olarak goziikmektedir. Hadis ise Siinnet’in elde edildigi kaynaklardan birisidir.
Stinnet’in kaynagi her zaman bir rivayet olmak zorunda degildir. Toplum igerisinde kabul
gérmiis bir uygulama, ulemanin miittefik olmasi, kisisel yorum, kiyas ya da ictihad

Siinnet’in kaynag1 olabilmektedir.?34 Bu nedenle Malik’in, (6. 179/795) siinnet ile nebevi

278 Birinci béliimde hadis kavraminin anlam iizerinde duruldugu igin burada tekrar ele alinmayacaktir.
219 Ozafsar, Hadisi Yeniden Diisiinmek, 52; Muhammed Hamidullah, “Hadis ve Siinnet”, ¢cev. Muharrem
Sen, Diyanet Isleri Baskanhg: Dergisi 8/80-81 (1969), 13.
280 Gdrler, Ehl-i Hadis, 182.
281 Hasan b. Abdurrahman er-Ramehurmdzi, el-Muhaddisu’I-Fasil Beyne r-Ravi ve I-VAi, thk. M. Accac
el-Hatib (Beyrut: Daru’l-Fikir, 1984), 177.
282 Abdurrahman b. Mehdi’nin “Insanlar belli kategorilere ayrilabilirler. Kimi sadece Siinnet’te, kimi sadece
hadiste kimi de hem Siinnet’te hem hadiste imamdir. “Sufyan Siinnet’te degil hadiste imamdir. Evzai
hadiste degil Siinnet’te imamdir. Malik ise hem Siinnet hem hadiste imamdir.” Rivayet i¢in bkz. Ignaz
Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalar: 2, gev. Mehmed Said Hatipoglu (Ankara: Otto Yayinlari, 2019),
28.
283 Coskun, Suinnet-Gelenek Iliskisi, 47; Geng, Stnnet-Vahiy Iliskisi, 34.
284 Coskun, Stinnet-Gelenek Iliskisi, 52; Ozafsar, Hadisi Yeniden Diigiinmek, 86-87.
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tatbikata dayanan Medinelilerin gelenegini kastettigi de ifade edilmektedir.?®® Yusuf
Guraya, Malik’in Peygamber ve ashabina nispet edilen hadisler ile diger otoritelerin

hadislerine kars1 takindig tavrin farkli olmadigii vurgulamaktadir.?®

Hanefiler’e bakildiginda ise her ne kadar tam bir siinnet ve hadis tanimlamasinda
bulunmadiklar1 bilinse de onlarin genel anlamiyla siinnet ile Hz. Peygamber, ashabi ve
ilk nesillerin tatbikatini kastettikleri sdylenebilir.?®’ Hadis ise ilk nesillerden aktarilan
rivayet seklinde algilanmaktadir.?®® EbQ Yasuf, (6. 182/798) Evza’i’ye (6. 157/774) cevap
niteligindeki “Bu konuda pek ¢ok hadis vardir ve siinnet ma’ruftur.”?8 sozii, iki kavram
arasinda bir anlam farkinin oldugunu gozler dniine sermektedir. Gerek EbGi Ylsuf gerekse
Seybani,?® (6. 287/900) her iki kelimeyi de bir arada kullanmaktadir. Sayet onlar hadis
ve slinnet ile ayn1 seyi kastediyor olsalardi bu iki kavrami bir arada kullanmak yerine

ikisinden birini tercih edebilirlerdi.?°?

Hadis ve siinnet terimi, muayyen bir siire sonra aralarindaki ayrim gozetilmeksizin
birbirileri yerine kullanilmaya baslamistir. Bu kavramlarin birbiri yerine kullanimina ise

es-Safil (6. 204/820) onciilik etmistir. O, kendisinden 6nce hakim olan rivayetin

285 [shak Emin Aktepe, Isldm Hukukcularinin Siinnet Anlayisi (Istanbul: Insan Yayinlari, 2008), 185.
286 Guraya, Siinnetin Neligi Sorunu, T6.
287 Serahsi, (6. 483/1090) bu hususta Siinnet’in sadece Hz. Peygamber’e has kilinamayacagini, Selef’in Hz.
Ebi Bekir ve Hz. Omer’in yolunu da siinnet olarak adlandirdigin1 vurgulamaktadir. Ona gore Hanefiler bu
noktada stinneti Hz. Peygamber’e hasreden Safiilerden ayrilmaktadir. Bkz. Ebli Bekir Muhammed b. EbQ
Sehl es-Serahsi, Usilii’s-Serahsi, thk. Ebu’l-Vefa el-Afgani (Istanbul: Kahraman Yaynlari, 1984), 113-
114; Unal, Ebu Hanife’nin Hadis Anlayisi, 144-145.
288 Mehmet Emin Ozafsar, Hadis ve Kiiltiir Yazilar: (Ankara: Otto Yayinlari, 2015), 19-20.
28 ya’kiib Ibn Ibrahim el-Ensarl EbQ Ydsuf, Kitabu’l-Harac, ¢ev. Miiderriszade Muhammed Ataullah
Efendi (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1982), 38.
290 Qzafsar, Seybani’nin siinnet terimini hadisle es anlamli olacak sekilde Malik ve Eb Yisuf’tan daha
fazla kullandigini belirtmektedir. Ahmed Hasan’1n ise bu duruma “Siinnet ve hadis terimleri, birbirleri ile
o kadar i¢ ice gegmistir ki aralarinda ¢ok az bir fark kalmistir. Bu farki da Safii ortadan kaldirmigtir.” Demek
suretiyle isaret ettigini kaydetmektedir. Detayl1 bilgi icin bkz. Ozafsar, Hadisi Yeniden Diisiinmek, 97-98.
291 Ozafsar, Hadisi Yeniden Diisiinmek, 89-99.
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uygulamaya, uygulamanin da rivayete mutabik olmasi1 gerekliligi goriisiine karsilik,
rivayetin mutlak manada onceligini savunmustur. Soyle ki ona gore rivayet delilleri ile
ameli delillerin birbirini desteklemesi pek onemli degildir. Onemli olan husus, rivayetin
hadisin siibutu i¢in 6ngdrdiigii belirli sartlar1 tasiyor olmasidir. Bu diisiincesini Kur’an ve
hadisler ile temellendiren Imam Safii, hadisi Hz. Peygamber’in sz, fiil ve davranislarina,

siinneti de Hz. Peygamber’in siinneti ile kayitlayarak hadise indirgemistir.?%2

Safii, er-Risale adli eserinde zikrettigi gesitli rivayetler ile kendisinden Once
benzer goriise sahip olanlarin var olduguna dikkat cekmistir.?®® Kendi anlayisin1 Selef’e
dayandirma tavrindan hareketle bu goriisiinii de kendinden Onceki otoriteler ile
temellendirme yoluna gitmistir. Boylelikle o, yeni bir sey ortaya koymadigini ima
etmistir.2%* Nitekim kaynaklarda Safii oncesinde ayn1 goriisii ileri siirdiigii belirtilen Salih
b. Keysan (6. 140/757) gibi kimselerin var oldugu belirtilmistir.?®® Dolayisiyla onun, daha
once var olan; ancak yayginlik kazanamayan bu goriisii eserinde sistematize ederek

gelistirdigi sdylenebilir. Oyle ki Schact’a gére Safii sonrast hadis ile 6zdeslestirilen

292 Ozafsar, Hadisi Yeniden Diisiinmek, 107.
293 «Safil der ki: Said (b. el-Museyyib)’in Medine’de, Ebu Sa,d el-Hudri vasitasiyla sarf konusunda Hz.
Peygamber’den kendisine ulasan haber ile, Ebu Hureyre vasitasiyla Hz. Peygamber’den kendisine intikal
eden rivayeti siinnet olarak kabul ettigini goriiyoruz. Adi gegen Said b. el-Miiseyyib, bunlardan bagka
sahabilerden de vahid haberler rivayet eder ve onlar1 da siinnet sayardi.”
“Goriiyoruz ki Urve de Aise, bana Resulullah’in bir seyin gelirini o seyin sorumlulugunu tasiyan kimseye
hitkmettigini nakletti, der ve onu siinnet olarak benimserdi. Yine onun, yalniz Aise vasitasiyla Hz.
Peygamberden rivayet ettigi pek ¢ok seyi slinnet sayip onlara gore su helaldir, bu haramdir, diye hiikiim
verdigini goriiyoruz.”
“Yine Urve’nin, Usime b. Zeyd, Abdullah b. Omer ve digerleri aracilig1 ile Hz. Peygamber’den naklettigi
véhid haberleri kabul edip siinnet saydigin1 goriiyoruz.” Bkz. Muhammed b. Idris es-Safii, er-Risdle Islam
Hukukunun Kaynaklari, ¢ev. Abdulkadir Sener-Ibrahim Caliskan (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaylari, 2017), 245.
294 Ozafsar, Hadisi Yeniden Diisiinmek, 108-110.
295 Muammer Bayraktutar, Imdm Safi i 'nin Hadis Yorum Metodolojisi (Ankara: Otto Yaynlari, 2015), 81;
Ozafsar, Hadisi Yeniden Diisiinmek, 108.
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siinnet kavrami, eski ekollerin yasayan geleneklerinin yerini almistir.’®® Watt da aym
duruma isaret ederek Safii’nin akabinde bu goriisiin umumilestigine deginmistir.?%’
Safii’nin ardindan bu goriisii benimseyenlerin basinda Ahmed b. Hanbel gelmektedir.
Nitekim Safii’nin siinnet ve hadis konusunda fikirleri biiylik oranda Ehl-i Hadis’in
goriisleri ile uyum igerisindedir. Ancak Ahmed b. Hanbel, siinnet kavraminin anlam
alanini genisletmistir. Ona gére Hz. Peygamber ve sahabeden gelen her sey siinnettir. O,
zayif haber de dahil olmak iizere biitiin haber ¢esitleri ve sahabe kavillerini siinnet

kapsamina dahil etmistir.2%®

Stinnet ve hadis kavramlarinin ele alinis1 hususunda hadis taraftarlar1 ile benzer
bir goriis serdedenlerin kelamcilar oldugu sdylenmektedir. Her iki grubun da hadis ve
siinnet terimini es anlamli kabul ettikleri diisiiniilmiistiir. >° Ancak bdyle bir sani,
Kelamcilarin siinnet ve hadisi haber kavraminin altinda ele almalari sebebiyle
olugsmustur. Bu hususa dikkat ¢eken Tiircan, hadis¢ilerin kullandig1 haber kavrami ile
kelamcilarin kullandig1 haber kavrammin birebir értiismedigini ifade etmektedir.3% Zira
Stinnet’in tanimina ulasabildigimiz en erken kelam kaynaklarindan anlasildig tizere
stinnet ve hadis kavramlarinin biri pratik digeri teorik olmak {iizere iki vecghesi

bulunmaktadir.

Bu iki terimin birbiri yerine kullanilmasiyla birlikte gelenekgiler ve akilcilar

arasinda, slinnet ve hadisin dini mevzularda delil olup olmayacagi hususunda birtakim

2% Bayraktutar, fmam Safi’i, 81.
297 \Natt, Islam Diistincesi, 241.
298 Muhammed Ibn Bedran, el-Medhal ila Mezhebi’l-Imam Ahmed (Mekke: Daru’s-Selefiyye, 1967), 88.
Mehmet GoOrmez, Siinnet ve Hadisin Anlasilmasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2000), 65-66.
29 Hiiseyin Kahraman, “Kelamdaki Bilgi Teorisinin Hadis [lmi Uzerindeki Etkileri”, Uludag Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/1 (2005), 91-92.
800 7isan Tiircan, Hadis IIminin Olusumunda Kelami Diisiincenin Etkisi (Ankara: Grafiker Yaymlari, 2019),
27.
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sorunlar ortaya ¢ikmustir. Klasik islam diisiincesinde hi¢bir grubun Siinnet’in gecerliligini
inkar etmedigi bilinmektedir. Ancak Silinnet’in hadis olarak ifade edilmesi sonucunda
hadisleri sthhati yoniinden titiz bir incelemeye tabi tutanlar, sihhati siipheli hadisleri
reddettiklerinde siinnet inkarcis1 olarak degerlendirilmislerdir. Ibn Abdi’l-Berr, eserinde
konu ile ilgili Hz. Omer’e nispet edilen bir rivayetin farkli versiyonlarma yer vermistir.
Bu rivayette Ehl-i Rey, siinnetlerin diismani olarak telakki edilmistir.3°* Béylelikle hadis
taraftarlar1 ve akilcilar arasindaki catisma derinlesmistir. Ayni hususa dikkat ¢eken
Kirbasoglu, hadislerin bizlere siinnet hakkinda bilgi veren kaynaklar oldugunu, sahih
olanlan ile zayif ve uydurma olanlarinin mevcut oldugunu belirtmistir. Bu sebeple
Kur’an’a arz edilerek reddedilen bir hadisle Siinnet’in de reddedildigi sonucunun

¢ikarilmasinin yanlis oldugunu ifade etmistir.2

Hadis terimini “Hz. Peygamber, sahabe ve tabilina ‘nispet edilen’ her tiirlii soz,

299

fiil, takrir ve vasiflari iceren ‘rivayet’” seklinde tanimlayan Ozafsar, tanimda gecen nispet
ifadesine dikkat cekmektedir. Ona gore bu ibare biitiin tartismalar1 anlamli kilan ve bir
bakis agis1 farkliligi getiren 6nemli bir ibaredir. Ancak zamanla bu ibare gérmezden
gelinerek bazilarinca hadis, “Hz. Peygamber’in soz, fiil ve takrirleri” seklinde
algilanmistir. Bu ise hadise yoneltilen bir elestirinin Hz. Peygamber’e yoneltiliyormus
gibi anlasilmasi ile neticelenmistir. Ilk anlayisa gére hadis muhtelif agilardan
degerlendirilebilecek bir tiir tarihi rivayet iken, ikinci anlayisa gore kabul ve itaat edilmesi
zorunlu deger yiiklii dini bir delil seklinde karsimiza ¢ikmustir.®® Bu noktada temel

problem, hadis ya da Siinnet’in dini meselelerde hiiccet olup olamayacagi hususuna

evrilmektedir. Ancak bu hususun sihhatli bir sekilde anlasilabilmesi i¢in Oncelikle

301 {bn Abdi’l-berr, Cami, 11/1041-1042.
302 M. Hayri Kirbasoglu, “er-Risale’nin Sekil ve Muhteva Agisindan Elestirisi”, Siinni Paradigmanin
Olusumunda Safii’nin Rolii, ed. M. Hayri Kirbasoglu (Ankara: Otto Yayinlari, 2000), 237-238.
303 Ozafsar, Hadis ve Kiiltiir Yazilari, 18-20.
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Ashabu’l-Hadis’in Siinnet’in kaynagi meselesine nasil yaklastiginin saptanabilmesi 6nem

arz etmektedir.

1.2.1. Siinnet’in Kaynag1 Meselesi

Islam tarihinin erken dénemlerinden giiniimiize kadar siiregelen énemli tartisma
konularindan birisi, ideal bir ge¢misle irtibatin simgesi olan Siinnet’in®% kaynag:
meselesidir. Islam catis1 altinda kendine yer bulmus her hareket, Kur’an’1in birinci derece
kaynak oldugu hususunda ittifak ederken Siinnet’in Kur’an’a esdeger bir kaynak mi
yoksa ondan sonra gelen ikincil bir kaynak mi oldugu noktasinda muhtelif goriisler
benimsenmistir. Tam bu noktada Siinnet’in kaynag1 meselesinin, islam diisiince tarihinde
ortaya ¢ikan akimlarin karsilastiklari problemlere ¢6ziim {iiretme yontemlerinde
belirleyici bir konuma sahip oldugu goriilmektedir. Bir bagka ifadeyle Siinnet’in kaynagi
meselesi, epistemolojik yontemlerin olusumunda belirleyici bir konum iistlenerek bilgi
anlayislarinda farkli metotlarin benimsenmesi sonucunu dogurmustur. Bu hususta {i¢
egilim 6ne ¢ikmaktadir. Birincisi vahyin®®® Siinnet’e temel teskil ettigi konusunda
birlesenlerin goriistidiir. Nitekim bu goriis ¢aglar boyunca giindemdeki yerini korumus ve
pek cok kez tartisma konusu olmustur. ikincisi Siinnet’in bir kisminin vahiy mahsuliiyken

bir kisminin ise Hz. Peygamber’in igtihadina dayandigi noktasinda ittifak edenlerin

304 Daniel Brown, Rethinking Tradition in Modern Islamic Thought (Cambridge: Cambridge University
Press, 1996), 2.

305 Vahiy kavrami Islam alimlerinin ekseri tarafindan vahy-i metluv ve vahy-i gayr-i metluv olmak tizere
ikiye ayrilmistir. Vahy-i metluv lafiz ve mana olarak indirilerek tilavet edilen Kur’an’dir. Vahy-i gayr-i
metluv ise lafiz olarak degil mana olarak indirilen ve tilavet edilmeyen vahiydir. Bu tanimlamalardan
hareketle Siinnet’in, Hz. Peygamber’in kalbine Kur’an’in lafz1 gibi degil mana olarak ilka edildigi ileri
slirilmistiir. Bu nedenledir ki siinnet vahy-i gayr-i metluv kabul edilmistir. Detayli bilgi i¢in bkz. Bedir,
“Siinnet”, XXXVIII/151; Yusuf Sevki Yavuz, “Vahiy”, DIA (istanbul: TDV Yaynlari, 2012), XLII/442;
Saffet Sancakli, “Siinnet Vahiy Iliskisi”, Diyanet Ilmi Dergi 34/3 (1998), 55; Biinyamin Erul, “Bir Alan
Taramasinin Panoramasi Vahy-i Gayri Metluv Hakkinda Bazi Miilahazalar ve Bir Elestirinin Elestirisi”,
Islamiyydt 111/1 (2000), 161-162.Erul, “Bir Alan Taramasinin Panoramas1 Vahy-i Gayri Metluv Hakkinda
Bazi Miilahazalar ve Bir Elestirinin Elestirisi”, 161-162.

68



goriisiidiir. Uglincii goriis sahiplerine gore ise Siinnet’te vahiy mahsulii hicbir sey
bulunmamakla birlikte siinnet, Hz. Peygamber’in akil ve tecriibesi ile Kur’an’i

yorumlamasinin bir iiriiniidiir. 3%

Stinnet’in  kaynagin1 vahiyden aldigin1 savunanlar, slinneti baglayicilig
bakimindan Kur’an ile esdeger gormiistiir. Nitekim Safii’nin de Siinnet’e, delil olmak
bakimindan Kur’an ile aym siray1 verdigi bilinmektedir. Hatta 6yle ki onun silinneti
Kur’an ile temellendirmekle kalmayip ayrica onu delaleti yoniinden Kitab’in igerisinde
organik bir parga olarak kurmaya calistigi ifade edilmistir.’®’ Bazi arastirmacilar
tarafindan da onun hadis ve Siinnet’e bakis acisinin bu goriise ivme kazandirdigi
diisiiniilmiistiir.3® Kirbasoglu, Safii’nin doneminde Siinnet’in mahiyetine dair farkh
goriislerin bulundugunu, onun Siinnet’in vahiy mahsulii olduguna dair rivayetleri kabul
ederek aktardigi goéz onilinde bulunduruldugunda Siinnet’in, vahiy mahsulii oldugu
gorlistine meylettiginin  sdylenebilecegini  belirtmistir. Ancak bu rivayetleri
reddetmeksizin aktarmasina ragmen Safii’nin Siinnet’in tamamini m1 yoksa bir kisminm
m1 vahiy TUriinii kabul ettiginin kesin bir sekilde iddia edilemeyecegini de
vurgulamaktadir. Ote yandan aslinda bdyle bir iddianmn Safii igin ¢ok Onem arz
etmedigini, onun i¢in esas olanin Siinnet’in dindeki yeri ve baglayiciliginin tespit
edilmesinin oldugunu ifade etmektedir.®®® Nitekim bu husus bizim icin de gecerli
g0ziikmektedir. Zira burada 6nemli olan nokta, Siinnet’in tamaminin ya da bir kisminin
vahiy mahsulii kabul edilmesi degil; akaid ile ilgili mevzularda iki farkli metodoloji

benimseyen rey ve hadis taraftarlarinin siinneti bilgi kaynaklari arasinda nasil

306 M. Hayri Kirbasoglu, [slam Diisiincesinde Siinnet (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 217.
307 Bayraktutar, fmdam Safi’i, 66.
38 Biinyamin Erul, “Hadislerin anlasilmasi Meselesi islam Geleneginde Hadisleri Farkli Okuma
Bicimleri”, Giincel Dini Meseleler Birinci Ihtisas Toplantisi Teblig ve Miizakereler, ed. Mehmet Bulut
(Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2004), 97.
399 Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Siinnet, 218-220.
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konumlandirdiklarinin anlasilmasidir. Bu g¢er¢evede baglayiciligr ve hiikiim kaynagi
olmas1 bakimindan siinneti Kur’an’dan sonra ikinci delil kabul eden rey sahiplerine kars1
Ashabu’l-Hadis’in, Siinnet’in baglayiciligin1 Kur’an seviyesine ¢ikarmada temel aldigi

delillere yer verecegiz.

Ashabu’l-Hadis siinneti, “O, hevadan (arzularma gore) konusmaz. O(nun
konusmasi kendisine ) vahyedilenlerden baskas1 degildir.”,3*® “Eger peygamber bize
atfen bazi1 sézler uydurmus olsaydi, elbette onu kiskivrak yakalardik. Sonra onun can
damarini koparirdik. Higbiriniz buna mani olamazdiniz.” 3™ “Allah ve Rasilii bir konuda
hiikiim verdigi zaman, arttk miimin bir erkegin veya kadinin segme yapmaya hakki
yoktur. Zira kim Allah’a ve Rasilii’ne kars1 gelirse apacik bir sapikliga diismiis olur.”32
ve “Asla! Rabbinin hakk: i¢in onlar aralarindaki ihtilafli konularda seni hakem yapip,
sonra da iglerinden higbir hosnutsuzluk duymadan senin verdigin hitkkme boyun egip tam

anlamiyla teslim olmadik¢a iman etmis olmazlar.”31

ayetleri gibi Hz. Peygamber’in
hevésiyla konusmadigini ifade eden ve ona itaatin Allah’a itaat oldugunu vurgulayan
diger ayetlerin 15131nda degerlendirmistir.3}# Bunlarin yani sira bir rivayette Abdullah b.
Amr’in Hz. Peygamber’den duydugu her seyi yazdigi, ancak bir giin Kureysliler
tarafindan Hz. Peygamber’in de bir beser oldugu gerekgesiyle yazmaktan men edildigi
aktarilmistir. Rivayetin devaminda onun Hz. Peygamber’e giderek durumu anlattig1 ve

bunun ilizere Hz. Peygamber’in parmagiyla agzini isaret ederek “Yaz, hayatim elinde

olana yemin ederim ki buradan hakikatten baska séz kesinlikle ¢ikmaz.”3% dedigi

310 Necm 53/3-4.

311 Hakka 69/44-47.

312 Ahzab 33/36.

313 Nisa 4/65.

314 Sancakl, “Siinnet Vahiy Iliskisi”, 56.
315 ed-Darimi, es-Slinen, 1/429.
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nakledilmistir. Zikredilen ayetler ve hadisler 1s131nda Ashabu’l-Hadis, Hz. Peygamber’in

stinnetini vahiy temelinde kabul etmistir.

Ashabu’l-Hadis’in 6nde gelen alimi Evzai’nin (6.157/773) hocalarindan Hassan
b. Atryye el-Muharibi’nin (6. 130/748) Stinnet’in de tipki1 Kur’an gibi Hz. Peygamber’e
Cebrail araciligiyla getirildigini iddia ettigi kaynaklarda ifade edilmistir.3!® Nitekim
Evzai’den nakledilen bir rivayette de Kur’an’in Siinnet’e ihtiyacinin, Siinnet’in Kur’an’a
olan ihtiyacindan daha fazla oldugu belirtilmistir.3*’ Stileyman b. Tarhan et-Teym? (6.
143/761) Siinnet’in Kur’an gibi baglayiciligia isaret ederek kendileri nezdinde Hz.
Peygamber’in sozlerinin de tipk1 Allah’m kelam1 gibi oldugunu belirtmistir.3*8 Bu konuda
carpict nitelikte bir iddia da “Siinnet Kur'an'a hiikmedicidir; fakat Kur'an Siinnet’e
hiikkmedici degildir.”®!® soziinii ifade eden Yahya ibn Ebi Kesir tarafindan ortaya
konmustur. EbGi Mtisa’nin, Mu’temir b. Suleyman’in (6. 187/803) babasindan et-Teym1
ile mutabik bir sekilde naklettigi rivayeti, Stinnet’in Kur’an gibi hiikiim koyucu nitelikte

320

oldugu seklinde yorumladigi aktarilmistir.>=” ed-Darimi de Stinnet’in Kur’an {izerinde

hiikkiim koyuculuguna dikkat g¢ekerek Kur’an’in Sinnet Uzerinde boyle bir karar
321

vericiliginin bulunmadigina deginmistir.

Safii’nin ise “Allah, sana Kitab’1 ve hikmeti indirdi, sana bilmedigini 6gretti.”3??

ayetinde ifade edilen hikmetten kastin Siinnet oldugunu vurguladig: bilinmektedir.3?® Bu

nedenledir ki Safii, bu iki delili aralarinda bir fark gérmeden ifade etmek i¢in nass

316 ed-Darimi, es-Siinen, 1/474; Ibn Abdi’l-berr, Cami, 11/1193; Giirler, Ehl-i Hadis, 173-174; Sancakli,

“Siinnet Vahiy iliskisi”, 57.

317 fbn Abdi’l-berr, Cami’, 1994, 11/1193-1194.

318 Ferhat Koca, Islam Diisiincesinde Selefilik (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 54.

319 Tbn Abdi’l-berr, Cami’, 1994, 11/1194.

320 ed-Darimi, es-Siinen, 1/474.

321 ed-Darimi, es-Siinen, 1/474.

%22 Nisa 4/113.

323 Muhammed b. Idris es-Safii, “Cimau’l-ilm: Islam Hukukunun Kaynaklar1 Uzerine Baz1 Tartigmalar”,

¢ev. Osman Sahin-Mithat Yayli, Ondokuz Mays Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 17 (2004), 323.
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seklinde kullanmistir.®?* Ona gore Hz. Peygamber’e itaat her devirde yasayanlar iizere
esit derecede bir farzdir. Sonrakilerin bu farzi yerine getirmeleri ise ancak hadis ve
Siinnet’e ittiba ile miimkiin olacaktir.3?® Safii’nin hikmet-Siinnet eslestirmesinde oldugu
gibi Ashabu’l-Hadis, Hz. Peygamber’e nispet edilen “Bana Kur’an ve onunla beraber bir
de benzeri -misli- verildi”®?® rivayetinde yer alan misil kelimesini Sinnet ile
iliskilendirmistir.

Eyylb es-Sahtiyani’nin (6. 131/748) “Bir kisiye Siinnet aktarildiginda o Kkisi;
‘bunu birak da sen bize Kur’an’dan haber ver’ derse bunu soyleyen sapitmistir.”3?’
ifadesinden hareketle burada kastin Stinnet’in Kur’an istiine hiikkiim koyucu oldugu ve
onu agikladig1 seklinde yorumlanmistir.%2¢ Necm suresi 3 ve 4. ayetler®?® dogrultusunda
Hz. Peygamber’in Kur’an’1 hevasina gore sdylemedigini belirten Ahmed b. Hanbel de
Siinnet’in Kur’an’1 agiklayici dzelligi iizerinde durmustur.®*° Siinnet’in Kur’an iizerinde
hiikiim koyucu olduguna dair bir goriis kendisine rivayet edildiginde o, bdyle bir seyi

sdyleyemeyecegini belirterek Siinnet’in Kur’an’1 tefsir ve beyan etigini belirtmistir.33!

324 es-Safli, “Cimau’l-Ilm: Is1am Hukukunun Kaynaklar1 Uzerine Bazi1 Tartigmalar”, 333. Safii de Kur’an’in
stinnet ile degil ancak Kur’an ile nesh edilebilecegi goriisiinii benimsemistir. O, bu hususta, Nahl Suresi
101. ayette gecen “Biz bir ayeti bir ayetle degistirdigimiz zaman...” ibaresini delil olarak sunmaktadir.
Muhammed b. Idris es-Safii, er-Risdle Islam Hukukunun Kaynaklari, ¢ev. Abdulkadir Sener-ibrahim
Caligkan (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2017), 66.
325 Zisan Tiircan, “Siinnetin Kaynagina Dair Tasavvurlarin Déniisiimii”, Sarkiyat 11/1 (30 Nisan 2019),
250.
326 Hanbel, Musned, 28/40; Eb( Bekr Ahmed b. Muhammed b. el-Haccéc el-Mervezi, es-Stinne, thk. Salim
Ahmed es-Selefi (Beyrut: Miiessestii’l-Kiitlibi’s-Sekafiyye, 1987), 70. Bu rivayetin tenkidi icin bkz:
Mahmud Ebl Reyye, Muhammedi Siinnetin Aydinlatiimasi, ¢ev. Muharrem Tan (Istanbul: Y&nelis
Yayinlari, 1988), 30-32.
327 Gurler, Ehl-i Hadis, 174.
328 Gurler, Ehl-i Hadis, 174-175.
329 «“Kisisel arzularina gore de konusmamaktadir.” Necm 53/3; “O, kendisine indirilmis vahiyden baska bir
sey degildir.” Necm 53/4.
330 Ahmed b. Hanbel, Usulii’s-Stinne, 16. ibn Abdilberr, Cami’, 11, 1194; Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, 30.
Gdrler, Ehl-i Hadis, 173-174.
331 Tbn Abdi’l-berr, Cami’, 1994, 11/1194-1195.
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Tiim bu verilerin 1s18inda ilk bakista Ashabu’l-Hadis’in amacinin Siinnet’in
otoritesini saglamlastirma oldugu diisiiniilmektedir.®*? Nitekim Goldziher de ayn1 hususa
dikkat gekmekte bu ¢abanin hadise bazen az deger verdigi iddia edilen Ehl-i Rey’e kars1
gelistirildigini belirtmektedir.®*® Bu yaklasimlarinin altinda yatan nedenin saptanmasi
gerek Kur’an ile siinnet arasindaki iliskinin dogru anlasilmasi gerekse Ashabu’l-Hadis’in
diisiince yapilarinin dogru okunabilmesi i¢in énem arz etmektedir. Oncelikle Siinnet’in
Kur’an’1 agiklama islevi ve kaynaginin vahiy olmasi®** diisiincesinin Siinnet ile Kur’an’1
delil olmak bakimindan aymi dereceye getirdigi diisiiniilebilir. Ancak bu goriisiin
yayilmaya baslandig1 dénemin sartlar1 géz 6niine alindiginda bunun &tesinde farkli bir

etkenlerin de olabilecegi goz ardi edilmemelidir.

Hicri birinci yiizyilin sonu ikinci yiizyilin basinda baglayiciligi bakimindan
Sunnet’i Kur’an ile esdeger gérme g¢abasinin, var olan dini akimlarin epistemolojik
yontemlerinin farklilasmasindan ileri geldigi soylenebilir. Nitekim dinin &sér kabul
edilmesi ve rey taraftarlarinin bunun karsisinda Siinnet diismanlar1 olarak
nitelendirilmesi, Ashabu’l-Hadis’in ~ Stinnet’in  savunuculugunu istlenmesi ile

sonuglanmistir.

1.2.2. Siinnet’in itikadi Meselelerde Delil Olma Durumu

Stinnet’in mahiyeti ve kaynagi hususuna farkli perspektife sahip olan hadis
taraftarlar1 ve akilc1 gruplar, Stinnet’in, genel olarak dini meselelerde 6zelde ise itikatta
hiiccet olup olmayacagi hususunda da muhtelif fikirler ortaya koymuslardir. Onceki
bolimlerde bahsi gecen cesitli siyasi, fikri ve kiiltiirel ¢atismalar neticesinde Islam

toplumunda kendisini hakli ¢ikarmaya calisan her grup, goriislerini Kur’an ve Siinnet

%32 Grler, Ehl-i Hadis, 179.
333 Jgnaz Goldziher, “Islamda Hadisin Yeri Etrafinda Miicadeleler”, ¢ev. Cihat Tung, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/ (1971), 233.
334 Koca, Islam Diisiincesinde Selefilik, 51.
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temeline dayandirma gayretinde olmustur. Bu dogrultuda hadis uydurma faaliyetlerinin
artmasi, hadislerin sihhati hususuna mesafeli yaklasilmasini da beraberinde getirmistir.
Cabiri, Muaviye’nin hilafet makamina gelisiyle hilafeti saltanata doniistirmek igin
kendisine mesruiyet zemini olusturdugunu diisiindiigii “Ummetimde hilafet otuz yildir.
Bundan sonra miilk (saltanat) olacaktir’’®*® hadisini bu baglamda degerlendirmistir. Ona
gore Siinni kaynaklarda sikca rivayet edilen ve sihhatinden kolayca siliphe edilecek bu
hadis, hilafetin saltanata doniisiimiinii bir kinama cihetinde degil, Emevi-Abbasi
halifelerine ve sonraki halifelere mesruluk saglamak igin zikredilmistir.>*® Erken
donemlerden itibaren baglatilan bu hadis uydurma faaliyetleri ile hadislerin giivenirligi
tartigitlmaya baslanmustir. Ozellikle Ttikad esaslarin dogrulugundan siiphe duyulmayacak
kesin bilgiler Gzerine inga edilmesi gerekliliginden hareketle haberin hangi kosulda kesin
bilgi saglayacagi inceleme konusu edilmistir. Tiim bu gelismeler sonucunda ise hicri
birinci asr1 miiteakiben senetleri géz oniinde bulundurulan haberler, miitevatir ve ahad

haber ayrimma®¥’ tabi tutulmustur.

Haber aslinda sadece hadisin senedinin sihhati ac¢isindan ele alinacak bir konu
degildir. Islam teolojisinde daha ¢ok bilgi teorisi merkezinde degerlendirilen bir

kavramdir.**® O, Kur’an’m bilgisel temelini ortaya koymanin diisiinsel zemini olarak

335 Epb( Davud Siileyman b Davud b el-Carud el-Farisi Tayalisi, Misnedii Ebf David et-Tayalist (Cize: Hicr
li’t-Tibaa ve’n-Nesr, 1999), 2/430; Hammad, Kitabii I-Fiten, 2/686; Hanbel, Misned, 36/256.
3% e|-Cabirl, Arap-Islam Siyasal Ak, 297-298.
337 Miitevatir ve 4dhad ayrimmm Mu’tezili Kelamcilar tarafindan gelistirildigi iddia edilmistir. Dini
meselelerde delil sayilacak yahut sayillmayacak haberin en eski tarifine, Vasil b. Atd’nin haber-i &mm ve
haberi h&ss ayriminda rastlamaktayiz. Ona gore lizerinde icma bulunan haber, haber-i &mm’dir. Haber-i
héss ise Uzerinde icma edilmeyen haberdir. Yani haber-i &mm daha sonra yapilan tasniflerde miitevatir
habere denk gelirken, haber-i hass ise ahad habere denk gelmektedir. Nitekim Vasil ile benzer bir ayrima
daha sonrasinda Safii’de rastlanilmaktadir. O da tipki Vasil gibi haber-i &mm ve haberi hass ayriminda
bulunmustur. Bu nedenle daha sonralar1 yapilan miitevatir ve dhad haber ayrimlarinin temelinin Vasil b.
Até ile atildig1 fikri glic kazanmaktadir. Bu ayrimin detaylari i¢in bkz. Hiiseyin Hansu, Mutezile ve Hadis
(Ankara: Otto Yaylari, 2018), 114; Ertiirk, “Haber-i Vahid”, XIV/350.
3% Mustafa Selim Yilmaz, “Kelam ilminde Miitevatir Haberin Bilgi ve Delil Degeri”, Dinbilimleri
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kullanilmaktadir.3¥ Nitekim dini anlayis, onu olusturan haberden bir baska ifadeyle
Peygamber’e vahyedilenden bagimsiz diisiiniilemez. Dolayisiyla dini diisiincenin
Ozellikle teolojinin ingasinda kesin ve giivenilir haberin yeri yadsinamaz derecede 6nemli
olmaktadir. Ancak bu noktada her tiirlii haberin kesin bilgi saglayip saglamayacagi
ozellikle Islam’1n inang ilkelerinin tespiti ve savunulmasi gérevini iistlenen kelamcilarin
karsisina 6nemli bir sorun seklinde ¢ikmaktadir.®*® Kelamcilar bu baglamda bilgi elde
etme vasitalarini akil, duyu organlar1 ve haber-i sidik olarak aciklamaktadir.>*' Haber-i
sadik insanin tecriibesine konu olmayan bir alana iliskin bilgi aktarimi sunmaktadir.34?
Bu baglamda haber-i sadik, iki zaviyeden ele alinmistir. Birincisi mucize ile belirlenmis
haber-i resul 343 digeri ise miitevatir haberdir.34* Mitevatir haber, sidik haber kapsaminda
dogrulugu bizzat haberin kendisiyle sabit olan haberdir.*® Bir baska ifade ile Hz.
Peygamber’den intikal ettigi hususunda sliphe barindirmayan haber olarak
aciklanmaktadir.3*® Miitevatir haber, miitevatir hadisi de icine alacak sekilde her tiirlii

kesin bilgiyi ifade eden bir kavramdir.>*’

Akademik Arastirma Dergisi 18/1 (2018), 202.

3% Aslan, Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, 210.

340 Mustafa Bozkurt, “Miisliiman Kelaminda Haberin Bilgi Degeri”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 48/2 (01 Agustos 2007), 89.

841 Taftazani, Kelam [imi ve Islam Akdidi-Serhu’l-Akaid, cev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah
Yaynlari, t.y.), 90-103; Abdulkahir el-Bagdadi, Ehl-i Stinnet Akaidi -Kitabu Usili’d-Din-, cev. Omer
Aydin (Istanbul: Isaret Yayinlari, 2016), 36-44.

%2 Yilmaz, “Kelam ilminde Miitevatir Haberin Bilgi ve Delil Degeri”, 204.

343 Kelamcilar bu ayrimla vahye epistemolojik bir alan agmak ve bu noktada vahyin dogru ve kesin bilgi
sunmasi noktasinda zihinlerde olusacak bir siipheyi ortadan kaldirmay1 amaglamaktadir. Detayli bilgi i¢in
bkz. Yilmaz, “Kelam Ilminde Miitevatir Haberin Bilgi ve Delil Degeri”, 204-205.

344 Taftazant, Keldam Iimi ve Islam Akdidi-Serhu’l-Akaid, 94-96.

35 H. Yunus Apaydn, “Miitevatir”, DI4 (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), XXXI1/208.

346 Yilmaz, “Kelam ilminde Miitevatir Haberin Bilgi ve Delil Degeri”, 207.

37 Kadi Abdiilcebbar, Hz. Isa’nin garmiha gerilmesi ile ilgili haberin ¢ok az kisiden rivayet edildigi
gerekcgesiyle mitevatir haber kapsaminda degerlendirilemeyecegini belirtmistir. Detayli bilgi i¢in bkz.
Hansu, Mutezile ve Hadis, 116.
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Haberin miitevatir ve ahad olarak siniflandirilmasi, hadisgilere degil, muarizlarina
has bir ayrim olarak ifade edilmistir. Ciinkii hadisgiler baslangicta haberi sahih ve sakim
olarak smiflandirirken sonralari sahih, hasen ve zay1f seklinde kategorize etmislerdir.>*®
Bu baglamda kelamcilara gore miitevatir haber, hadisleri ve Sinnet’i ifade etme agisindan
yetersiz goriilmiistiir. Kelam alimleri Ttik&di bir konuya delil olarak sunulacak haberin
siibutu itibariyle kesinlik icermesini sart kosmustur. Bu nedenle miitevatir haberin kesin
olmas1 bakimindan hiiccet olarak kabul edilebilecegi goriisiinde ittifak etmislerdir.>*°
Nitekim bu hususta sadece kelamcilar degil, biitiin alimler ayni kanaate sahiptir.
Kelamcilar ve Ashabu’l-Hadis arasindaki ayrigsma, Siinnet ile ilgili degil, haber-i

vahidlerin Ttik&di meselelerde bilgi kaynagi sayilip sayilmayacagi hususunda ortaya

cikmaktadir.

Haber-i vahid, miitevatir Siinnet’in disinda kalan ve Hz. Peygamber’den itibaren
adalet ve zabt sifatlarini tastyan bir veya iki ya da tevatiir derecesine ulasmayan sayida
sahabenin, daha sonra tabitinun ve tebeu’t-tabiinin rivayet ettigi, metninde saz ve illet
bulunmayan ve zann-1 galib ile (rdcih) sabit olan haber seklinde tanimlanmaktadir.3*
Islam alimlerinin cumhuru, gelis yolundaki hata ya da siiphe ihtimaline binaen Hz.
Peygamber’e nispeti miitevatir kadar kesinlik arz etmeyen haber-i vahidin itikatta delil
olmayacagini, ameli konularda ise delil teskil edebilecegini sdylemistir.>®* Dolayistyla
kesin bilgi ifade etmedigi i¢in kelamcilar, Ttikadi meselelerde haber-i vahid’i delil olarak

kabul etmemistir. Kelamcilarin aksine Ashabu’l-Hadis ise amel etmeye yeterli olan bir

haberin Ttikadi bilgiyi olusturmaya da yeterli olmasi gerektigini savunmustur. Bu hususta

38 Ali Osman Kogkuzu, “Haber-i Vahitler ve itikatta Delil Oluslar1”, Kur’an ve Siinnet Sempozyumu,
(1997), 140.
349 Detayl bilgi i¢in bkz. Hansu, Mutezile ve Hadis, 114-127.
30 Ertiirk, “Haber-i Vahid”, XIV/349.
31 Mehmet Ozsenel, “itikadi Konularda Haber-i Vahidin Delil Olma Meselesi ve Kevseri’nin Konuya
Bakis1”, Divan: Disiplinlerarast Calismalar Dergisi 19/37 (2014), 174.
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Safii ve Ahmed b. Hanbel’in goriisleri 6n plana ¢ikarilmaktadir. Bu baglamda Safii, bir
haberin dogrulugunun tespiti i¢in daha c¢ok ravinin giivenilir olup olmadigin1 temel
almistir. Ona gore burada temel kistas, haberin Hz. Peygamber’den sika birisi tarafindan

rivayet edilmesi ve giivenilir ravilerden nakledilmis olmasidir.>*2

Ahmed b. Hanbel de benzer bir kanaati tasimaktadir. Ona gore Hz.
Peygamber’den nakledilen bir haberin sahih oldugu biliniyorsa o Sunnet kategorisinde
degerlendirilmelidir. Dolayisiyla bu durumda artik kiyas veya reye basvurulmamasi ve
bu haberle amelde bulunulmasi zorunlu goriilmistiir. Hatta onun zayif hadisleri dahi
kiyasa tercih etmesi, sahabeden gelen haberleri de Stinnet addetmesi haber-i vahidin kesin
bilgi ifade ettigine dair goriislerini dogrular niteliktedir.®>® Oyle ki Ebl Bekir el-
Merr(zi’nin aktardigi, Ahmed b. Hanbel ile arasinda gecen “Surada birisi ‘haber ameli
gerektirir ama ilmi gerektirmez’ diyor dedim. O, bunu ayipladi ve bu ne demek
bilmiyorum”* diyalogdan hareketle Ahmed b. Hanbel’in haber-i vahid ile ameli
gerektirecek bilginin elde edilecegi fikrini benimsedigi ifade edilmistir. Yine Ahmed b.
Hanbel’in rii’yet ile ilgili bir hadise dair “bu hadise inaniriz, kesin bilgi hasil olduguna
inaninz”®° ifadesi de Ttikddi meselelerde haber-i vahidi kabul ettigi seklinde

yorumlanmustir.

Kisaca ifade etmek gerekirse Ttikadi ve ameli konularda &had haberin delil olma
degeri ve derecesi, haberin bize ulasma yolundaki yani siibitundaki kesinlik ¢ercevesinde

tartistimistir. % Kelamcilarin 6nderliginde yaygin olan goriise gore gelis yolu itibariyle

%2 Hansu, Mutezile ve Hadis, 130-131.

%3 Biinyamin Erul, “Hadislerin Anlasilmasi Meselesi islim Geleneginde Hadisleri Farkli Bigimleri”,

Giincel Dini Meseleler (Teblig ve Miizakereler), ed. Mehmet Bulut (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig

Yayinlari, 2004), 97-98.

354 Eb(l Abdillah Ahmed b. Hanbel, el-Camiu Ii ‘Ulum el-Imam Ahmed-Usiilu’I-Fikh, thk .Halid er-Rabut,

Musir: Déaru’l-Feléh, 2009), 5/93.

3% Ferhat Koca, Ahmed b. Hanbel (Ankara: TDV Yayinlari, 2014), 65-66.

36 Ozsenel, “Itikadi Konularda Haber-i Vhidin Delil Olma Meselesi ve Kevseri’nin Konuya Bakis1”, 173.
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zannilik tasidig1 gerekgesiyle ahad tarikle gelen haberler, akaidle ilgili meselelerde delil
teskil etmezken Ehl-i Hadis alimleri bu konuda yaygin kanaatten ayrilmistir. Onlar,
haber-i vahidleri hem Titikadi hem ameli konularda kesin bilgi ihtiva eden bir cizgide

degerlendirmistir.

1.3. GELECEGIN INSASINDA GECMISIiN iDEALiZASYONU

Islam toplumunda ortaya ¢ikan problemlerin sebebinin rey ve nazar gibi sonradan
ihdas edildigi belirtilen yontemlere yiiklenmesiyle birlikte taklit etme toplum igerisinde
bir ideal haline getirilmistir. Oyle ki kendinden &ncekileri taklit etme zamanla bir seref
unvanina doniismiistiir.?®’ Selef’in ipine sarilma toplumda bozulmaya sebep olan
bid’atlere alternatif bir yol olarak sunulmustur. Ashabu’l-Hadis’in bu temayUlinin
arkasinda vahyin anlamini ve agiklamasini en iyi bilenlerin Hz. Peygamber’in ashabi1 ve
onlardan sonra gelenler oldugu diisiincesi yer almistir.>*® Bu baglamda sahabe, hakikate
ulagsmada her nesilden daha istiin goriilmiistiir. Hz. Peygamber’e nispet edilen bir
rivayette, iimmetin en hayirlistnin Hz. Peygamber’in gonderildigi asirda yasayanlar
oldugu vurgulanmistir.3*® Dolayisiyla bu anlayis beraberinde onlarin gériislerinin
degismez, dokunulmaz, tenkit ve itiraz edilemez bir nitelik atfedilerek anlasilmasina
neden olmustur. Bu baglamda Ashabu’l-Hadis, onlarin goriis ve uygulamalarini aynen

muhafaza etmeyi ve onlar1 asan beyanlardan da sakinmayi kendilerine misyon

357 Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalar: 2, 39.
3% Koca, Islam Diisiincesinde Selefilik, 66.
%9 Ebli Muhammed Abdullah b. Miislim Ibn Kuteybe, Te’vilu Muhtelifi’I-Hadis, thk. Muhammed
Muhyiddin el-Asfar (Beyrut: el-Mektebetu’l-Islami, 1999), 181. Ayrica bkz. Buhari, Sahihu’l-Buharf,
Sehadet/9, Faziilu’l-Ashab/1; Miuslim, Sahih-i Mislim, Fazailu’s-Sahabe/210,212; Eb( Abdullah
Muhammed b Yezid er-Rebei el-Kazvini Ibn Mace, Siinenu Ibn Mdce, (Riyad: Seriketii’t-Tibaati’l-
Arabiyye, 1984), Stinnet/19; Hanbel, Musned, 6/76; ibn Ebi Seybe, Musannef, V1/406.
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edinmislerdir.®®® Boylelikle Ashabu’l-Hadis, 6nceki nesillere karsi duydugu saygi ve

sevgiyi ahlaki bir tavir olmaktan ¢ikararak metodolojik bir ilkeye doniistiirmiistiir. %%

Elbette Hz. Peygamber’in Siinneti, ashab1 ve tabitinun goriis ve uygulamalarinin
Islam diisiincesinin gelisiminde 6nemli bir rol oynadig1 inkar edilemez bir gergektir.
Ancak gerek Hz. Peygamber’in Siinneti gerckse ashabi ve tabiinin goriisleri beseri ve
tarihsel unsurlari igerisinde barindirmaktadir. Dolayisiyla beseri uygulamalar donemin
sartlar1 gergevesinde bazi degisikliklere ugrayabilmektedir. Ashabu’l-Hadis, zaman ve
mekan cercevesinde imkan ve ihtiyaglarin degisiklik gosterdigi gergegini yadsiyarak
karsilastiklar1 problemleri onceki neslin goriis ve uygulamalarini esas alarak ¢ézmeye
calismistir.®2 Boylelikle belirli bir toplumsal yasam bigimi én plana ¢ikarilarak din

tizerinde baskin bir unsur haline getirilmistir.

Dinin dogru bir sekilde anlagilmasi ve uygulanmasini 6nceki nesillerin goriis ve
uygulamalarina indirgeyen Ashabu’l-Hadis, bu goriislerini ayetlerle desteklemistir.
Onlara gore ayette “Yolun dogrusu kendine apacik belli olduktan sonra Restilullah’a kars1
¢ikan ve miiminlerin yolundan baskasini izleyen kimseyi saptig1 yonde birakiriz...”3%3
buyrugundan hareketle izlenilmesi gereken yola dikkat ¢ekilmistir. Sa’bi (6. 104/ 722) ve
Ibn Sirin’den (6. 110/729) nakledilen benzer iki rivayette de esere dayanildigi miiddetce
dogru yoldan sapilmayacagi vurgulanmistir.*** Malik b. Enes’e atfedilen bir rivayette ise

Hz. Peygamber’in ve ondan sonra gelen yoneticilerin koymus oldugu Stinnet’e ittibaa

edenlerin hidayete erecegi, onlarin Siinneti’ne muhalefet edenlerin ise mii’'minlerin

360 Kubat, “Selefi Perspektifin Tarihselligi”, 240.
361 Koca, Islam Diisiincesinde Selefilik, 65.
32 Koca, Islam Diisiincesinde Selefilik, 63-64.
363 Nisa 4/115.
364 Tbn Abdi’l-berr, Cami, 11/1039-1040.
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yolundan baska bir yola uymus olacagi®® belirtilerek e Selef’in yolu Miisliimanlarin takip

etmesi gereken hakikat ve hidayet yolu olarak sunulmaktadir.

Ashabu’l-Hadis, sahabe ve tabitin neslini Islam’m saf halinin yasandigs, itikatta
birligin bozulmadigi, diger kiiltiir ve dinlerin etkisinden uzak, dinin asillarinin
anlasilmasinda diisiince birliginin oldugu bir donem olarak ideallestirmistir.3%® Onlara
gore Islam toplumunda fikri ¢atismalar, Hz. Peygamber ve ashabi tarafindan tartisiimayan
meselelerin tartisilmaya ve sorgulanmaya baslanmasiyla ortaya ¢ikmustir.*®” Onlara gore
sahabe, Kur’an’daki miitesabih hususlarin pesinde kosulmamasi emredildigi®®®
gerekcesiyle bu mevzular hakkinda fikir beyan etmekten geri durmustur. Ancak
Miisliimanlar yasanilan siyasi, kiiltiirel, ilmi ve dini gelismeler neticesinde sonradan ihdas
edilen bid’at yontemlerin de benimsenmesiyle bu konular hakkinda tartismaya
baslamistir. Oysa Kur’an’da “Bu azabin sebebi, Allah’in, kitab1 hak olarak indirmis
olmasi ve kitap hakkinda aykir1 goriislere sapanlarin derin bir ayrilik¢ilik i¢ine diismiis

bulunmalaridir.”3%°

ayetinde ifade edildigi gibi pek cok ayette gegmiste ayriliga diismiis
ummetler kinanmig ve misal olarak sunulmustur. Hadisgiler bu baglamda ozellikle
Kelamcilar1 suglamis, onlarin kiyasi muhakeme ve faraziyeye bagli tutarsiz doktrinler 6ne
siirdiigiinii iddia etmistir.3’® Onlara gore her insanda akil, irade ve ihtiyar farklilik arz
etmektedir. Bu nedenle dinin esaslarinin makulliikte ittifak edemeyen insanlarin istihsan,

kiyas ve nazarina terk edilmesiyle “Biliniz ki, sizin su immetiniz bir tek limmettir, ben

de sizin rabbinizim. Onun i¢in yolumdan ¢ikmaktan sakinin; ama insanlar, aralarindaki

35 Hatib el-Bagdadi, Serefu Ashabi’l-Hadis, 7.
366 Jscan, Selefilik, 26-27.
367 Kogyigit, Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, 231-232.
%68 Al-i fmran 3/7.
369 Bakara 2/176.
370 Binyamin Abrahamov, Islam Keldmi Gelenekgilik ve Akilcilik, ¢ev. Emine Buket Saglam (Istanbul:
Insan Yayinlari, 2010), 53.
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inang baglarmi keserek gruplara ayrildilar. Her kesim kendi inancini1 begenmektedir.”"*

ayetlerinin de belirttigi lizere toplum igerisinde fikir ayriliklar1 olusmaktadir. Akli olana
uyma, dinde parcalanmaya sebebiyet verecegi icin takip edilmesi gereken yegane yol,

Selef’in Kur’an ve Siinnet ¢er¢evesinde ¢izdigi yoldur.>"2

fbn Kuteybe bu hususta hadis taraftarlarmin itikadi meselelerde goriis ayrilig
bulunmadig1 halde keldmcilarin birbirileri ile zit goriisler ortaya koyduklari ifade
etmistir. Onlarin sadece fikhi meselelerde goriis ayriliklarinin olmasi durumunun bir
nebze de olsa kabul edilebilecegini; ancak Peygamber’in dahi Allah tarafindan vahiy yolu
ile elde ettigi itikadi meselelerde fikir ayriligina diismelerinin kabul edilemeyecegini
ifade etmistir.3”® Aym hususa er-Reddu ‘ale’l-Cehmiyye adli eserinde isaret eden ed-
Darimi, elestirilerini Cehmiyye lizerinden ortaya koymustur. Cehmiyye kendi icerisinde
tutarli bir goriis ortaya koyamamakta, aksine icerisinde kendi goriislerinin dogru

874 Ibn Kuteybe ve ed-Darimi’ye

oldugunu iddia eden pek ¢ok grubu ihtiva etmektedir.
gore bir seyin hak olmasinin alameti insanlarin onun tizerinde goriis birliginde bulunmus
olmalaridir. Buradan hareketle Ibn Kuteybe, kisinin ayriliga neden olacak yollardan
sakinarak her asirda ve her beldede bulunan ¢ogunlugun goriisiine tabi olarak onlar1 taklid

etmesi gerektigini belirtmistir.%"

Aslinda Ashabu’l-Hadis disiincesinin ana prensiplerinden birini olusturan

oncekilerin ipine sarilma sdylemi, tiim bunlardan hareketle tehdit unsurlar1 altinda bir

371 Mii’minun 23/52-53.
372 fscan, Selefilik, 150.
373 [bn Kuteybe, hadisgilerin tek ayrihiga diistiikleri konunun Kur’an’m telaffuz edilisinin mahluk olup
olmadig1 hususu oldugunu ifade etmektedir. Ancak insanlarin en ¢ok ihtilafa diisenlerinin Kelamcilar
oldugunu, kelamecilarin ileri gelenlerinden iki kisinin dahi birbirleriyle ayr1 goriisleri benimsediklerini
vurgulamigtir. Mu’tezile’nin 6nde gelen alimlerinden Ebi’l Huzeyl el-Allaf *in (6. 135/235) en-Nazzam (0.
160/231) ile muhalif goriisler benimsediklerini, en-Neccar’n (6.230) ise her ikisine birden muhalif goriisler
ileri siirdiigiinii kaydetmistir. ibn Kuteybe, Te 'vil, 61-63.
374 ed-Darimi, er-Reddu ‘ale’l-Cehmiyye, 308.
375 Ibn Kuteybe, Te 'vil, 66.
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dayanisma ideolojisini de andirmaktadir.®’® Zira Selef’in ipine sarilma Ashabu’l-Hadis
tarafindan bir tiir parcalanmislik ve dagilmislik karsisinda birlik ve biitiinligli koruma
sOylemi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim benzer bir sOyleme parcalamaya yliz
tutmus toplum iizerinde siyasi otoritesini giliclendirmeye calisan siyasi erklerin
soyleminde de rastlanilmaktadir. Bunun en agik 6rnegini Omer b. Abdilaziz’in, (6.
101/720) islam toplumunu tek bir ¢at1 altinda toplamak i¢in Siinnet’in dnemine ve bu yol
lizere sabit olan kadim gelenege yaptig1 vurguda gormek miimkiindiir. Bu diisiinceden
hareketle o, yonetiminde daha ¢ok Siinnet’in ihyasi ve yenilik olarak degerlendirdigi

bid’atin ortadan kaldirilmasina yer vermistir.3’’

Hadis taraftarlarina dini ¢cer¢evede hem bir olgu hem de ideal olarak nispet edilen,
gecmisin ipine sarilma anlayisi, Araplarin igerisinde yetistikleri ¢6l yasantisinin bir
neticesi olarak da gorilebilir®® Yeni olan sey igerisinde bir bilinmezligi
barindirmaktadir. Neticesinde kuskuyu beraberinde getirmektedir. Kusku ise giiven
duygusunun kaybedilmesine kap1 aralamaktadir. Sosyo-psikolojik bir tavir olarak ortaya
cikan bu anlayisla birlikte kendilerini giivende hissedebilmek icin yenilige karsi bir set
olusturduklar1 diisiiniilebilir. Nitekim ugsuz bucaksiz bir yolda yiiriinmiis yol, hedefe

dogru bir sekilde varmada daha garanti goriilmektedir.

Kisacas1 Ashabu’l-Hadis, degisken bir olgu olan aklin karsisina duragan ve
degismez bir unsur olarak gelenegi yerlestirmistir.3’® Gelenege sarilmak, bir nevi, farkl
problemleri beraberinde getirdigine inanilan degisim ve yenilige meydan okumak gibi

algilanmustir. Evzai’nin “Insanlar seni dislasalar bile Selef’in eserlerine sarilmaya devam

376 fscan, Selefilik, 70.

877 Tscan, Selefilik, 56.

378 Yagar Unal, “Selefi Zihnin Dogusu ve Gelisimi Uzerine”, Dini Arastirmalar Dergisi 18/47 (Aralik
2015), 67.

379 Abrahamov, Islam Keldmi, 55.
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et, siisleseler bile insanlarin gériislerine uymaktan sakin.”3 soziiyle dikkat cektigi Selef
yolu, Ashabu’l-Hadis’e gore yeni ortaya ¢ikan problemler karsisinda degismeyen tek yol

olmustur.

380 fbn Abdi’l-berr, Cami, 11/1071; Hatib el-Bagdadi, Serefu Ashabi’l-Hadis, 7.
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11.BOLUM

ASHABU’L-HADIiS’IN AKAID METINLERINDE AKLIN EPISTEMIK

DEGERI

2.1. ASHABU’L-HADIS’IN AKAID METINLERINDE AKIL

[slam diigiincesinde akil;*' sahabe donemi de dahil olmak iizere erken
donemlerden bugiine kadar hakkinda ¢esitli goriisler ileri stiriilen, farkli perspektiflerle
ele alinan ve dnemini koruyan bir mesele olmustur. Akil ile ilgili tartismalarin temelinde
onun tanimi1 ve mahiyetinden ziyade dini hususlarda nasstan bagimsiz bir karar
mekanizmasi olup olmayacagi konusu yer almistir. Ozellikle Kur’an’da aklin énemi
iizerinde durulmasi ve Islam inang esaslarmim agiklanmasi, ispat ve savunusunun
yapilmasinda akla basat rol verilmesi, onun hem epistemolojik hem de ontolojik
baglamda ele alinmasim1 gerekli kilmistir. Bununla birlikte Hz. Peygamber doneminde

vahyin onderliginde saf bir diisiinme bi¢imi mevcuttu. Hz. Peygamber’in vefatini takip

381 Oncelikli olarak aklin ilgili oldugu disiplinden, o disiplinin diisiince yapisindan, metot ve sdyleminden
hareketle bircok tarifi ve kullaniminin bulundugu belirtilmelidir. Akil, etimolojik olarak menetmek,
hapsetmek, alikoymak, baglamak/hayvanin ayagini baglamak, tedbirli davranmak, engellemek, korumak,
tutmak, kavramak, kavrama giicii, zeka, fikir, hafiza kuvveti, miilahaza anlamlarma gelmektedir.
Hayvanlarin ayaginin baglanmasinin onlar1 tehlikeden korumasi ile akil arasinda iliski kurulmus, aklin da
insant1 tehlikeye diismekten korudugu diisiincesinden hareketle baglamak anlami verilmistir. Ayrica akil,
insant ¢irkin ve utang verici islere girmekten uzak tutmaktadir. Bu baglamda bu koétii islerden uzak duran
kisiye de akilli denmistir. Detayl1 bilgi i¢in bkz. ibn Manzir, Lisanu'l-Arab, 1X/326-332. Akil kavramu,
Kur’an’da fiil olarak kirk dokuz yerde zikredilmistir. Akil kavraminin ¢esitli kullanimlarina 6rnek olarak
bkz. Bakara 2/44; Maide 5/58; En’am 6/151; Nahl 16/12; Furkan 25/44. Bunlarin yani1 sira Kur’an’da ayni1
kokten tliremeyen; ancak akil ile iligkilendirilerek benzer anlamlarda kullanilan terimler de yer almaktadir.
Bu kavramlar kalp, fuéd, elbab, hicr, niiha, hulim, tedebbiir, tefekkdr, tezekkdr, tabassur, tefakkuh gibi
kavramlardir. Bu kavramlarin Kur’an’da gectikleri ayetler i¢in bkz. Muammer Esen, “Kur’an’da Akil-
Iman Tliskisi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 52/2 (2011), 88-89. Kur’an’daki
kullanimlarindan miitevellit akil kavrami, terim olarak dogru diistinmeyi saglayarak bilgi elde etmeye
yarayan meleke ve bunun da otesinde gerek beseri nizami gerekse ilahi hakikatleri anlama {izerinde
diisinerek dogru yorumlarda bulunmay: ifade etmektedir.
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eden siiregte ise farkli siyasal ve sosyal hadiseler ile fetih hareketleri, kiiltiirel ve ilmi
faaliyetlere hiz kazandirmistir. Buna binaen hicri birinci asrin sonundan itibaren 6zellikle
terciime faaliyetleriyle birlikte klasik felsefi diisiince ile temas saglanmistir. Oyle ki hicri
birinci asrm sonlarinda Islam inang esaslarmim farkli din ve felsefi diisiince gruplarma
kars1 agiklanmasi, ispatlanmasi ve savunulmasi zarureti hasil olmustur. Boylece inanc

esaslar lizerinde etkin bir akil ylriitme siireci baglamistir.

Akil; sistematik olarak ilk defa bu dénemde dini rasyonel bir zeminde agiklama
ve savunma egiliminde olan (Mu’tezill) kelamcilar tarafindan bilgi edinme vasitasi ve
delillendirme yontemi olarak goriilmiis, ontolojik ve epistemolojik bir diizleme
kavusturulmustur. Buna mukabil Ashabu’l-Hadis’in akaid metinlerinde ise akil, miistakil
olarak ele alinmadig1 gibi bilgi kaynag1 delil olarak epistemik bir degere de sahip degildir.
Bu nedenle Ashabu’l-Hadis’in akaid metinlerinde akildan ne kastedildigi, muhalifler
tarafindan ortaya konulan akli delillere kars1 sunulan elestiri ve reddiyeler {lizerinden
anlasilabilmektedir. Bir baska ifadeyle onlarin akla yikledikleri anlam, kendi
nazarlarinda aklin ne olmadigindan hareketle ortaya ¢cikmaktadir. Bu baglamda Ashabu’l-

Hadis’in elestirilerinin akildan daha ziyade akilcilar3®?

tizerinde yogunlastig
goriilmektedir. Dolayisiyla tartigmaya konu olan akil, 6ziinde saf akli yani akletme/idrak
etme eylemini degil bilgiye ulastiran bir metod olarak spesifik bir diisiinme bi¢imini ifade
etmektedir. Buradan hareketle akil ile diislinme kavramlar1 arasinda bir ayrima
gidilmektedir. Benzer bir durum, mutekaddimiin kelamcilarinin konuya yaklagiminda da
goriilmekle birlikte kelamcilar, akil ve diisiinme kavramlar1 arasinda yakin bir iliski

kurmakta akli diisiinmenin temeli olan bir kuvve olarak izah etmektedirler. Bu baglamda

Kelamcilar tarafindan akil, fitri/garizi akil ve nazari/kesbi akil olmak iizere kategorize

382 Tbn Kuteybe, Te vil, 61, 63, 96, 229, 335. Ebli Bekr Muhammed b. Ishak ibn Huzeyme, Kitdbii 't-Tevhid,
ed. Abdulaziz b. ibrahim es-Sehvan (Riyad: Daru’r-Riisd, 1988), 56.
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edilmistir.3 Onlarin yetkin ve nazari akil ayrimimin temelinde diisiinme ve akil arasinda
gozettikleri bu ayrim yatmaktadir. Bu baglamda yetkin akil kavrami, kelamcilar
tarafindan diisiinmeye temel olusturan, dogustan her insanin zihnine yerlestirilmis
apriorik bilgileri ifade etmek i¢in kullanilmis bir kavramdir. Buna gore akil, dogru bilgiye
ulasmak icin delillerin asillarini igeren bir kavrama delalet etmektedir. Nazar ise aklin
dogustan getirdigi bu kategorik bilgilerle miimkiin hale gelebilen akla dayali diisiinme
edimini nitelemektedir.® Boylece akil, hakikatin bilgisinin elde edilmesinde kurucu ge
halini almakta ve bilinenden bilinmeyene ulagsma imkani sunmaktadir. Nitekim akli
sistematik bir zeminde ilk defa inceleyen Mu’tezili kelamcilara gore akil; miimeyyiz bir
vasfa sahip, bilgi elde etme kuvveti®® olarak seriat vazedilmeden once iyi/giizel ve
kotii/cirkini temyiz edebilecek kudret seklinde aciklanmistir. Dolayisiyla onlar tarafindan
akil ile bilgi arasinda yakin bir iliski kurulmustur. Mu’tezili kelamcilar, akli bilgiden
bagimsiz diisiinmeyerek fonksiyonel anlamda insanin hem diisiince {iretimine hem de
eylemde bulunmasina yén veren 6nemli bir epistemolojik kaynak olarak anlamislardir.38®

Bu cer¢evede Allah’in varlig1 ve birligine ulasma konusunda da akletme eylemi zorunlu

goriilmiistiir.

Ashébu’l-Hadis, kelamcilarin aksine akli bilgi iiretme kuvveti olarak degil

yeti/kuvve olarak bir nevi idrak mekanizmasi olarak gormiistiir. Bu baglamda bu

383 Detayl bilgi icin bkz. Aslan, Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu; Ibrahim Coskun, “Nazari Akil ile Allah’in
Bilinmesi”, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi V1/1 (2004), 1-19.
384 Aslan, Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, 35-38. Bu noktada hem akil-nazar arasindaki ayrima hem de ikisi
arasindaki iliskiye yonelik birtakim elestiriler sunulmustur. Bu elestirilerden birisi aklin nazara kiyasla
aragsallastirilmasidir. Buna gore akilda ortaya ¢ikabilecek herhangi bir hata sebebiyle diisinmenin de
temelsizlestirilmesi s6z konusu olabilecektir. Bu elestiri aklin yetkinlestirilmesi ¢ergevesinde ele alinarak
hatanin aklin kendisinden degil, akli perdeleyen engellerden kaynaklanacagi savunulmustur. Buna 6rnek
olarak da kisinin bir seyin kotii oldugunu bildigi halde baskin olan sehvet diirtiisiiyle kotii bir seyi yapmasi
gosterilmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Aslan, Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, 36-37.
385 Ramazan Altintas, “Mu’tezile’de Akil Anlayisi” (Kelam iImi’nin Yeniden Insasinda Gelenegin Yeri
Sempozyumu, Elazig: Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2014), 3.
386 Altintas, “Mu’tezile’de Akil Anlayis1”, 4.
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cevrelerin akli, stipheden ari ve kosulsuz bir sekilde iman ettikleri ilahi mesajlarin mecaza
basvurmadan anlasilmasinin imkan1 olarak degerlendirdikleri ifade edilebilir.%®” Nitekim
onlara gore Allah tarafindan insanlarin sorumlu tutulabilmesinde nass esas alindigi i¢in
akil, nassin idraki ve uygulanmasi i¢in bir vasita konumundadir. Bu sebeple Akil, Allah
hakkindaki bilginin elde edilmesinde ya da imanin temellendirilmesi hususunda yetkin
degildir. Zira onlara gore akil, olgusal alanla ilgilidir. Nass ise aklin aksine olgusal alani
asan bir boyut tasimaktadir.®®® Aklin vazifesi nass1 anlamaktan ibarettir. Bu miinasebetle
akil, hakim degil sahittir.®®® Boylelikle Ashabu’l-Hadis, akli kategorik bilgilerden
armndirilmig, Allah’in ilahi hitabinin anlasilmasi ve idraki ile smirlandirmistir. Bu
nedenledir ki Ashabu’l-Hadis, akla vahiy karsisinda tasdik ve tatbik gorevi ylklemek
suretiyle aklin ¢ercevesini belirlemis ve apriorik bilgilerden hareketle olusturulan nazari

aklr diglamustir.

Ashabu’l-Hadis diisiincesinde akli faaliyetler birlestirici degil, ayristirict bir unsur
olarak goriilmiistiir. Nitekim bu diisiince sahiplerine gore nazari akli referans alan
diistinme bi¢imi, dine kars1 kin giidenler tarafindan dini ifsat etmek ve Miisliimanlarin
zihnine siiphe tohumlari sagmak amaciyla dinin icine dahil edilmistir.3®® Ashabul-
Hadis’in 6nde gelen temsilcilerinden olan Ibn Kuteybe, her ne kadar akil ve kavray1s
kavramlarim Allah tarafindan verilen nimetlerden bir nimet®' olarak zikretse de
insanlarin sahip oldugu akil, irade ve ihtiyarlarindaki farkliligin ihtilaflarin kaynagi

oldugu kanaatindedir.®®> Bu sebeple o, insanlar arasinda ayrigan, ihtilafa en fazla

37 Aslan, Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, 30.
388 Ay, “Kelam’da Akil iman iligkisi: Temel Teolojik Yaklasimlar”, 53-54.
389 Sonmez, “Selef Diisiincesinin Tarihi Arkaplan1 ve Selefilik”, 182.
390 bn Kuteybe, Hadis Miidaafasi, gev. M. Hayri Kirbasoglu (Ankara: Otto Yayinlari, 2017), 20.
391 Eb(l Muhammed Abdullah b. Miisellim Ibn Kuteybe, el-fatildf fi’l-Lafz ve 'r-Red ale’l-Cehmiyye ve’l-
Miigebbihe, thk. Omer Ibn Muhammed Ebi Omer (Riyad: Daru’l-Raye, 1997), 35.
%92 bn Kuteybe, Te 'vil, 62-63.
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diisenlerin kelamcilar oldugunu iddia etmektedir.>*® Halbuki ibn Kuteybe’ye gore bir
seyin hak oldugunu gosteren alametlerden biri, o konuda ayrigsmaya gitmeksizin
insanlarin ortak bir kanaate sahip olmalaridir. Dolayisiyla ibn Kuteybe’nin bu iddialari,
akli referanslarla hareket eden kelamcilarin diismiis olduklar1 ihtilafla hakka en uzak grup

olduklar1 sonucunu dogurmaktadir.

UsQlz ’s-Sinne’sinde Stinnet’in heva ve akil ile idrak edilemeyecegini, Stinnet’e
tabi olunmasi gerektigini soyleyen Ahmed b. Hanbel, akil kelimesini Ashabu’l-Hadis
diisiincesine uygun bir anlamda kullanmistir.*>** Benzer bir anlayisa ed-Darimi’nin er-
Reddu ale’l-Cehmiyye adli eserinde de rastlanilmaktadir. O da akli anlama ve kavrama

3% ed-Darimi, Kur’an ve Siinnet’ten getirilen delillerin kadin ve

ile es tutmaktadir.
cocuklarin aklinin erecegi kadar agik bir hiiccet igerdigini belirtmekte, bu delillere
muhalefet edenleri ilimde derinligi olmayanlar olarak nitelendirmektedir.3*® Onun kadin
ve cocuklarin anlayislarini bir kiiciimseme araci olarak kullandig: diisiiniildiigiinde akls,
idrak kapasitesi seklinde anladigi soylenebilir. Ayni sekilde ibn Ebi Asim ve Hallal,
kadinlarin aklinin kit olduguna dair Hz. Peygambere dayandirilan bir rivayet
zikretmektedir.®®" Bu rivayette aklin noksanligmin bir erkek karsisinda iki kadmin
sahitligi olarak aciklanmasi, yine hakim olan anlayisa paralel olarak kadinin anlayis ve
idrak kapasitesinin erkeklerden daha diisiik olduguna dair bir yoruma kap1 aralamaktadir.

Neticede aklin, tiim bu kullanimlardan hareketle rasyonel diisiinme ediminden ziyade bir

kavrama yetisi olarak algilandig1 goriilmektedir.

3% Tbn Kuteybe, Te 'vil, 62-63.
3% Ahmed b. Hanbel, Usulii’s-Stnne, 16-17.
3% ed-Darimi, er-Reddu ale’l-Cehmiyye, 66-67, 95, 192.
3% ed-Darimi, er-Reddu ale’I-Cehmiyye, 96.
397 fbn Ebi Asim, es-Siinne, 11/464; EbQ Bekr Ahmed b. Muhammed b. Harln el-Hallal, Kitibu ’s-Stnne,
thk. D. Atiyye ez-Zahiri (Riyad: Daru’l-Réaye, 1989), 4/64.
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Ibn Huzeyme'nin Kitabii't-Tevhid’inde sifatlar meselesi ele almirken
Cehmiyye’ye karst sunulan goriisler, “akil ve temyiz ehli tarafindan kabul edilen
goriisler” olarak ifade edilmistir.*® ibn Huzeyme, bu hususta, Ehlii’l-Asar’1 akil sahibi
kimseler olarak vasiflandirirken muhaliflerini batil, yalanci, sahtekar ve iftiract kimseler
olarak adlandirmistir.®® Bunun yami sira Allah’in sifatlarmi te’vil ederek O’ndan

400 vine bu meselelerle ilgili ortaya

nefyedenler cehalet ehli olarak tanimlanmis,
koyduklar1 gorisleri ile Kur’an, Sunnet ve Arap dilindeki cahilliklerini sergilediklerini

beyan etmistir.*** Onun ifadelerinden de anlasilacag iizere akil, Kur’an ve Siinnet’in

anlasilmasiyla sinirlandirilarak belirli bir isleve hasredilmistir.

Ashabu’l-Hadis’in akaid metinleri incelendiginde aklin mahiyetine dair en agik
ifadelere Berbehari’nin Serhu ’s-Slnne’sinde rastlanilmaktadir. O, aklin insana dogustan
verilen bir nimet oldugunu beyan ettigi halde bu sdylemi ile ¢elisen bir sekilde akli, fitri
ve kesbi olarak kategorize eden kelamcilara karsi ¢ikmustir. 4> Ona gore akil, her insana
ayr1 Ol¢iide Allah tarafindan verilmektedir. Bu baglamda kisiden beklenen akli dl¢iisiince
amel etmesidir. Burada aklin amel etme araci olmasina ve insanlarin akillarinin
birbirinden farkliigina isaret etmesi,**® aklin Berbehari tarafindan bir idrak kapasitesi
gibi anlagildigin1 gostermektedir. O, akil kavramini daha ¢ok rey ve heva terimleriyle
iliskilendirerek ele almaktadir.*%* Berbehari’nin akli farkli kavramlarla iliskilendirmesine

benzer yaklasimlar Ashabu’l-Hadis’e ait diger akaid metinlerinde de mevcuttur. Bu

metinlerde akli faaliyetleri ifade etmek igin rey, hevd, kiyas, nazar ve bidat kavramlarinin

3% Eba Bekr Muhammed b. Ishak ibn Huzeyme, Kitdbii't-Tevhid, ed. Abdulaziz b. ibrahim es-Sehvan
(Riyad: Daru’r-Riisd, 1988), 56.

39 Tbn Huzeyme, Kitdbii 't-Tevhid, 1988, 56.

400 fbn Huzeyme, Kitdbii't-Tevhid, 1988, 81.

401 fbn Huzeyme, Kitdbii't-Tevhid, 1988, 53.

402 o|-Berbehart, Serhu’s-Suinne, 84.

403 g|-Berbehart, Serhu ’s-Suinne, 84-85.

404 o|-Berbehart, Serhu ’s-Slinne, 36.
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On plana ¢ikarilldig1 gozlemlenmektedir. Onlar, bu terimlerin bir kismini akil kavramina
miiteradif olarak olumlu anlamda kullanilirken bir kismini ise olumsuz anlamda bir yergi

ifadesi olarak kullanmistr.
2.1.1. Akilla iliskilendirilen Kavramlar

2.1.1.1. Rey ve Heva

Rey kelimesi sozliikte, “fikir, goriis, ince kavrayis” gibi anlamlarin yani sira “goz,
akil ya da kalp goéziiyle gérmek, bakmak, diisiinmek, zannetmek” gibi anlamlara
gelmektedir.*%® Sozliik anlamindan hareketle hem fiziki hem manevi iki boyutu bulunan
rey kavrami, Kur’an’da iki yerde gegmektedir.®®® Tiirevi olan kelimeler ise 326 yerde
zikredilmektedir.**” Kur’an’da kullanilan bu kelimeler daha ¢ok diisiince anlamini ihtiva
etmektedir. Isim olarak kullanildiginda ise insanin inandig1 ve diisiindiigii sey, itikad, akil,
nazar, teemmiil gibi anlamlara gelmektedir.*°® Kavramin tanimi iizerinde tam bir ittifak
bulunmamakla birlikte*®® en genel anlamiyla “sonug olarak isabetli olan1 ¢ikarsama ya da
sonuctaki durumu ¢ikarsama” seklinde tanimlanabilmektedir ki buradan hareketle bir akil

yiiriitme mekanizmasi anlamini ihtiva etmektedir.4°

45 ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, V/84-94. Ragib el-Isfahani, goriilen seyi idrak etme anlamini verir.

Sonrasinda ise bu idraki; duyu organi ve onun yerine gegenler, vehm ve tahayyiil, tefekkiir ve akil seklinde

tasnif eder. Ragib el-Isfehahént, Mufredat-Kur 'an Kavramlar Sozligii, ¢ev. Abdiilbaki Giines ve Mehmet

Yolcu, (Istanbul: Cira Yayinlari, 2012), 451-452.

406 Al-i imréan 3/13; Had 11/27.

47 Ornegin; Rabbi’nin burhanim gérmek olarak Yusuf Suresi 24. ayette; Rabbi’nin biiyiik ayetlerini

gormek anlaminda ise Necm Suresi 18. ayette gegmektedir.

408 Kadir Giirler, “Re’y Kavrammin Etimolojik Diizeni ve Kavramsal Gelisimi”, Corum Iahiyat Fakiiltesi

Dergisi 2 (2002), 176.

409 Unal, Ebu Hanife nin Hadis Anlayisi, 29.

410 Fikih ve fikih usuliinde dar anlamiyla re’y, nassin varid olmadig1 hususlarda nassla ¢elismeyen sahsi

kanaati ifade etmektedir. H. Yunus Apaydin, “Re’y”, DI (Istanbul: TDV Yaynlar1, 2008), XXXV/35-37.
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Hz. Peygamber ve ashabina isnat edilen rivayetlerden hareketle bu terim, miispet
ve menfi olmak Uzere farkli sekillerde anlasilmistir. Dolayisiyla rey kavraminin tanima,
kavrami ele alan kisi ya da gruplarin bakis acilarindaki farkliliga gore sekillenmistir. Bu
tanimlamalar delil olarak ©ne siiriilen rivayetlerin cesitliligi sebebiyle miiphemlik
icermektedir. Bundan dolay1 rey kavramina atfedilen manalar, tarihsel siirece, donemin
sartlarma ve farkli egilim sahiplerinin algilarina gore degisiklik arz etmektedir. Her ne
kadar bu konuda farkli goriisler ortaya c¢ikmis olsa da Ashabu’l-Hadis’in akaid
metinlerine bakildiginda reyin itikddi meselelerde bir hiiccet olarak kullanilamayacagi
goriistinde ittifak ettikleri goriilmektedir. Ashabu’l-Hadis’in erken donem rey anlayisini
gostermesi bakimindan Davud b. Ali’nin (6. 133/750) rey karsisinda sergiledigi tutum
onemlidir. Onun kitaplarinda sik¢a akil ile elde edilen bilginin giivenilir olmadigina vurgu
yaptig1 belirtilmistir. Nitekim onun bu hususta “akillara bevlet” sozii de oldukca
meshurdur.*'! Erken donem hadis taraftarlarinin akil ve rey Kkarsithgina ragmen
hasimlarinin goriislerini ¢liriitmek amaciyla akli yontemlere yani reye bagvurmaktan geri
duramadiklarinin da ifade edilmesi dogru olacaktir. Bu konuda oldukga sert bir tavir
takinan ve ¢cagdasi Muhasibi ile bid’at¢ilarin yani Mutezile’nin goriiglerini naklederek

412

reddettigi gerekcesiyle goriismeyi dahi kesen®* Ahmed b. Hanbel’in muarizlarinin

411 Gurler, Ehl-i Hadis, 194.

412 Melchert, Haris el-Muh4sibi’nin ismini “ilimli-akilcilar” olarak tanimladii grubun igerisinde
zikretmektedir. Ona gore bu grup, akaid alaninda ehl-i hadisin goriislerini savunmak i¢in ehl-i hadis
tarafindan tasvip edilmeyen deliller kullanmaktadir. Bu nedenle Ahmed b. Hanbel, ehl-i hadisin arasinda
goriinen bu grubu, ehl-i hadisi ehl-i rey’in metodolojisini kullanma noktasinda sinsice ikna edebilecegi
diisiincesi ile ehl-i rey’den daha tehlikeli gormektedir. Melchert, erken donem Hanbeli kaynaklarda Haris
el-Muhasibi ‘nin Ahmed b. Hanbel tarafindan neyle suc¢landigi noktasinda agik ifadelerin bulunmadigini
belirtmektedir. Ancak ayn1 zamanda yukarida zikrettigimiz aralarinin agilma sebebini destekler nitelikte bir
rivayet de sunmaktadir. Dahasi bu rivayetin siinneti savunma amactyla dahi olsa kelamin her ¢esidine kars1
olan, kelamla ilgilenenlerle muhatap olunmamasi gerektigini savunan Ahmed b. Hanbel’in tutumuyla uyum
igerisinde oldugunu belirtmektedir. Detayl bilgi i¢in bkz. Melchert Christopher, Siinni Diisiincenin
Tesekkiilii: Din-Yorum-Dindarlik, ¢ev. Ali Hakan Cavusoglu (Istanbul: Klasik Yaymlari, 2018), 84-88.
Ayrica bkz. Uludag, Islam Diisiincesinin Yapisi, 44-45; Filiz Sahin, “er-Ridye li-Hukdkillah”, Tasavvuf
Klasikleri, ed. Ethem Cebecioglu (istanbul: Erkam Yayinlari, 2010), 13.
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goriislerini reddetmek ve Ehl-i Siinnet akidesini ortaya koymak maksadiyla yazdig: er-
Red ale’z-Zenddika ve’l-Cehmiyye adli eserinde akli yontemlere bagvurmaktan geri
durmamasi bunun en agik drneklerindendir.*® Ashabu’l-Hadis, itikadi meselelerde akli
yontemlere miiracaat ettigi halde bu yontemi kullananlara karsi ciddi ithamlarda
bulundugu elestiriler yoneltmistir. Onlar her ne kadar Ttikadi mevzularda reye bagvurmus

olsa da bu metodu daha ¢ok fikhi bahislerin ¢6ziimiinde tercih etmislerdir.

Ashabu’l-Hadis, en genel haliyle reyi sahih ve batil olmak tizere iki farkli
zaviyeden ele almistir. Bu ayrimin temelini reyin nass ekseninde gerceklestirilip
gevreklestirilmemesi  teskil etmektedir. Bu baglamda Ashabu’l-Hadis’in biiyiik
cogunlugu sahih reyi, hakkinda nass bulunmayan ameli bir mevzuda Kur’an, Siinnet ya
da icma’a mutabik kalmak sartiyla basvurulan gériis seklinde kabul etmistir. Ibn Abdi’l-
Berr zemmedilen reyin mahiyeti hakkinda ihtilaf edildigini belirtmektedir. Ona gore
nakledilen rivayetlerdeki farkliliklar sebebiyle ilim ehli ittifak edemedigi i¢in bu konuda
muhtelif goriisler ortaya ¢gikmistir. Ashabu’l-Hadis ulemasinin bir kismi, zemmedilen reyi
ftikadi konularda Stinnet’i reddederek kisisel goriis beyan etme seklinde ele almistir.
Cumbhur ise zemmedilen reyi; dinin kanun ve hiikiimleri hususunda nassa bagvurmaksizin
zanna dayanmak, istihsanla konugsmak, ¢éziimii zor meselelerle mesgul olmak, heniiz
meydana gelmemis olaylar hakkinda beyanda bulunmak seklinde yorumlamistir. Malik
b. Enes fikhi meselelerde reye bagvurmus olmakla birlikte reyin Kitap ve Siinnet’e uygun
olmasin1 sart kosmustur.*!* Ayrica Evza’i’nin Ebi Hanife’yi reyi kullanmas1 sebebiyle

degil, kendisine hadis ulagtigi halde hadise muhalefet ederek reye basvurmasini

43 Onun Allah’in sifatlarla vasiflandirilmas: konusunda akli delil kullanmasi bu hususta &rnek
gosterilebilir. O, hurma agacinin gévdesi, yapragi ve meyvesi olmasina ragmen tek bir isimle anilmasindan
hareketle Allah’in da sifatlartyla tek oldugunu delillendirmeye ¢aligmistir. Bkz. EbGi Abdillah Ahmed b.
Hanbel, er-Red ale’z-Zenddika ve’I-Cehmiyye, thk. Sabri b. Selame Sahin (Daru’s-Sebaét, t.y.), 140.
414 [bn Abdi’l-berr, Cami’, 1994, 11/857-858.
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elestirmesi*’® de olduk¢a manidardir. Zira o, mutlak olarak reyin kullanilmasini degil,
hadise ragmen kullanilmasini elestirmistir. Nitekim benzer bir elestiri Ibn Kuteybe
tarafindan da yoneltilmistir. O, rey ehlinin Kur’an’1 okudugu halde onu hi¢ okumamis
gibi ona mubhalif tavir sergiledigini yine kendilerine ulasan hadisleri isittikleri halde
Siinnet’e de muhalefet ettigini iddia etmistir.*'® Bununla birlikte ibn Kuteybe, Hz. Ebl
Bekir, Hz. Omer, Hz. Ali gibi sahabenin 6nde gelenlerinin Kur’an ve hadiste aciklik
bulunmayan hususlarda reyleri ile goriis bildirdiklerini ancak bunun bir zorunluluga
binaen gergeklestigini ve Miisliimanlarin onderleri olarak onlara mahsus bir durum
oldugunu ifade etmistir.*'” Yukaridaki ifadelerden de anlasildig: iizere Ashabu’l-Hadfs;
sahih reyi Kur’an, Siinnet, sahabe icmaindan ayr1 miitalaa etmeyerek bunlara ragmen
yapilan her tiirlii akli ¢ikarimi Allah’in izninin olmadig1 bid’at ve cehalet ehline ait batil

418 ed-Darimi’nin, Kitap ve Siinnet’e dayanmayan

rey kategorisinde degerlendirmistir.
goriisleri rey kapsaminda ele almasi da reyin bu baglamdaki degerlendirmesine bir 6rnek
niteligindedir. ed-Darimi, Siinen’inin Mukaddime’sinde reyi bid’at manasinda Siinnet’in
zidd1 olarak degerlendirmistir.**® Ayrica adi gecen eserde Darimi’nin “Reyi Kabul

7421 seklinde

Etmenin Mekruhlugu,*?® “Bid’at¢1 ve Miinakasacilardan Uzaklasma
kullandig1 bagliklar dahi rey kavramina ve rey taraftarlarina karsi takindigi tavr
gostermesi bakimindan onemlidir. Goriildigl lizere elestirilerin daha ¢ok ferdilik ve

zannilik igerdigi diisiiniilen reye kars1 yogunlastig1 sdylenebilmektedir. ibn Ebi Seybe’nin

Musannef adli eserinde Kadi Surayh’in (6.80/699), hasmina: “Ben zann ile

415 [bn Kuteybe, Te 'vil, 103.

416 [bn Kuteybe, Te 'vil, 107-108.

47 [bn Kuteybe, Te vil, 75.

418 Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail b. Tbrahim el-Cu‘fi el-Buhari, Halku Ef’dli’I-Ibad, thk. Fehd b.
Slileyman el-Fehid (Riyad: Daru Atlasi’l-Hadra, 2005), 11/192.

419 ed-Darmmi, es-Siinen, 1/284-296.

420 ed-Darimi, es-Siinen, 1/284.

421 ed-Darimi, es-Stinen, 1/387.
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hilkkmedemem; ancak yanimda bulunan bir delil ile hiikmederim”*?? dedigi rivayet de rey
ile zann arasinda kurulan iliskiyi gostermektedir. Malik b. Enes’in (6.179/795) de,
meydana gelmis birtakim meselelerin hiikiimlerinin sorulmasi iizerine rey ile igtihatta

7423 ayetini okudugu ifade

bulundugunda sik sik, “biz ancak zannederiz, emin degiliz
edilmistir.*?* Dinin aslina dayanmayan salt reye giivenilmemesi gerektigi hususunda ise
Sehl b. Huneyf el-Ensari’nin Siffin Savasi’ndan dondiigiinde kendisinden haber almak
i¢in yanina gelenlere “Sizler bu savas hakkinda kendi reyinizi itttham ediniz (reylerinize
giivenmeyiniz)....”*?® dedigi nakledilmistir. Ibn Kuteybe de Ebi Hanife’yi ayn1 konu
hakkinda bir yil 6nce verdigi fetva ile bir yil sonra verdigi fetvanin ayni olmamasi

gerekcesiyle elestirmis ve reyin giivenilir olmadigina dikkat ¢ekmistir.*?°

Yukarida zikredilen Orneklerin disinda da Ashabu’l-Hadis ulemasinin
ekseriyetinin zemmedilen reyden kastinin gerek itik&di gerekse fikhi bir mevzuda nassa
yahut icmaa dayanmaksizin ortaya konulan mesnetsiz ve zann iceren goriisler oldugu
sOylenebilir. Bunun yani sira ¢alismamiz siiresince elde ettigimiz bulgular, bazi1 Ashabu’l-
Hadis mensuplarinin ise reye tamamen karst olduklarimi gostermektedir. Bu hususun
misahhaslastirmas1 agisindan Ashabu’l-Hadis ulemasindan Sa’bi ve Ziihri’den
nakledilen ifadelerin tetkik edilmesi isabetli olacaktir. Sa’bi, rey ehlini isaret ederek,

taraftarlarma, onlarin Hz. Peygamber’den naklettiklerini almalarmi, reyleri ile

422 [bn Ebi Seybe, Musannef, 1V/542.
423 Casiye 45/32.
424 {bn Abdi’1-berr, Camiu Beydni’l-’[Imi ve Fadlihi, thk. Ebi Esbal ez-Zahiri (Suudi Arabistan: Daru Ibni’l-
Cevziyye, 1994), 11/1075; Ahmed b. Abdullah el-isfahani Ebd Nuaym, Hilyetii'I-Evliyd ve Tabakdtu’l-
Asfiya (Kahire: Matbaatii’s-Saade, 1979), V1/323.
425 Buhart, Sahihu’l-Buhari, “Cizye”, 18; Miislim, Sahth-i Mislim, “Cihad”, 95; Eb Bekr Abdullah b
Ziibeyr b Isa (6. 219/834) Humeydi, el-Miisned., thk. Hasan Suleym Esed ed-Daranni (Dimesk: Daru’s-
Sika, 1996), 1/385; Hammad, Kitabii’I-Fiten, 1/93; Hanbel, Miisned, 25/346; ibn Ebi Seybe, Musannef,
7/558.
426 [bn Kuteybe, Te 'vil, 102-103.
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soylediklerini ise helaya firlatmalarmni sdylemistir.*?’ Cassds’a gore Sa’bi, kiyas
metodunu Kafeli fakihlere 6greten kisidir.*?® Dolayisiyla onun kiyas ve reye karsi
olmadigin1 yalnizca Kitap ve Siinnet’e dayanmayan, mesnetsiz akil yiiriitmeye karsi
oldugunu séylemistir. Her ne kadar Cassas bu hususta Sa’bi’nin kiyas ve reye tamamen
karst olmadigin1 ifade etse de bu goriisii nakzeden birgok rivayet kaynaklarda yer
almaktadir.*?° Nitekim Ibn Abdi’l-Berr’in Sa’bi’den naklettigi bir rivayette Sa’bi, Furkan

Suresi 43. Ayette “gordiin mii?” anlamma gelen “<ul )/eraeyte” ifadesini**®

gorisiin
nedir?” seklinde yorumlamis ve bunu heva ile dzdeslestirmistir.**! Bu nedenle Sa’bi,

helak olma sebebi gordiigii “<wl_l/eraeyte”den daha fazla bugzettigi baska bir kelimenin

olmadigini ifade etmistir.

Ziihr?’den nakledilen bir rivayette timmetin Allah’in kitab1 ve Hz. Peygamber’in
slinnetini birakarak rey ile amel etmeye basladiginda yoldan sapacagina isaret
edilmistir.**> Hz. Peygamber’in reye basvurdugunu ancak onun reyinin Allah’in ona
dogruyu gostermesi sebebiyle isabetli oldugunu ifade eden Ziihri, diger insanlara ait
goriisleri ise zan ve tekelliifiin eseri olarak degerlendirmistir.*>® Bdylece en genel
anlamiyla temyiz giiclinii ifade eden akil yiirlitme mekanizmasi olan rey, dini degerlerden

uzaklasma, heva** ve arzulara gore dinde hikiim koyma olarak nitelendirmektedir.

427 [bn Kuteybe, Te vil, 110.

428 e|-Cassas, el-Fusil fi’I-Us(l, thk. Acil Casim en-Nesmi, (y.y. 1994), IV/67.

429 Ashabu’l-Hadis’in kiyasa bakis agisini ele aldigimiz boliimde daha detayl bahsedilecegi iizere o, kiyast
kullananlara kars1 oldukca sert bir iislup benimsemistir. Ornekler icin bkz. Ibn Kuteybe, Te'vil, 110; ibn
Abdi’l-berr, Cami’, 1994, 11/894,1048,1050,1076-1077.

430 Furkan Suresi 43. Ayette “... D g a8 ¢4 5 mealen “Heva ve hevesini tanri edinen kimseyi
gordiin mii?” Buyrulmaktadir.

41 Sa’bi’nin “...Bir soru sordugunda sorunun akabinde eraeyte (goriisiin nedir) deme! Ciinkii Allah
kitabinda ‘Heva ve hevesini ilah edinen kimseyi gordiin mii...” buyurmaktadir...”” dedigi nakledilmistir.
Bkz. ibn Abdi’l-berr, Cami’, 1994, 11/1076-1077.

432 [bn Abdi’1-berr, Cami’, 1994, 11/1039-1040.

433 [bn Abdi’1-berr, Cami’, 1994, 11/1039-1040.

434 Heva sozliikte “istek, heves, meyil, sevme, diisme” gibi anlamlara gelmektedir. “Nefsin, akil ve din
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Ayrica zan ve heva ile es anlamli hale getirilen rey kavramina keyfilik ve temelsizlik
anlamlar1 yiiklenmistir.*®® Neticede rey kavrami, asli anlamimdan uzaklastirilarak
zemmedilen bir hiiviyet kazanmaktadir. Bu nedenle de agiklanmasi zor problemli bir

mesele haline getirilmektedir.*3®

2.1.1.2. Kiyas, Istidlal ve Nazar

Kiyas,* istidlal**® ve nazar**® kavramlar da akil ile yakin iliskili kavramlardir.
Hepsinin delalet ettigi ortak nokta, akil yiirlitme metodunun bir pargasi olmalaridir. Bu
baglamda Ahabu’l-Hadis’in akdid metinlerinde reyden sonra akil kavrami ile en ¢ok
iligkilendirilen kavram kiyas olmustur. Zihnin isleyisinin ana formlarindan olan kiyas,
benzetme esasina dayali algilama ve bilinenden hareketle bilinmeyeni kavrama isinin

formel hale getirilerek, insan1 bu anlamdaki akil yiiriitmelerinde hatadan korumak icin

tarafindan yasaklanan kotii arzulara karsi olan egilimi” yahut “dogruluk, hak ve faziletten saparak haz ve
menfaatlere yonelen nefis” seklinde terimlesmistir. Bkz. ibn Manziir, Lisdnii 'I- ‘Arab, XV/166-69; Mustafa
Cagrici, “Heva”, DIA (istanbul: TDV Yayinlari, 1988), XVI11/274.
435 Toshihiko lzutsu, Kur’dn’da Tanri ve Insan, cev. M. Kiirsad Atalar, (Istanbul: Pmar Yayinlari, 2014),
105.
436 Gurler, Ehl-i Hadis, 194.
437 Kuyas, sozliikte “dlgme, takdir ve esitlik” anlamlaria gelmektedir. Terim olarak kiyas, “bir hiikiim veya
vasfin ispat ya da nefyini iceren birlestirici bir 6zellik sebebiyle bir hilkkmii her ikisine de vermek ya da
vermemek amaciyla bilineni bilinene hamletmektir” seklinde tanimlanmaktadir. Bkz. EbG Hamid el-
Gazzali, Mustasfa Islam Hukukunun Kaynaklari, gev. H. Yunus Apaydin (istanbul: Klasik Yayinlari, 2017),
739; Ismail Hakki izmirli, “icma, Kiyas ve istihsanin Esaslar1”, Hikmet Yurdu 1/1 (2008), 153; Apaydin,
“Kiyas”, XXV/529.
438 Sozliikte “yol gdsterme, rehberlik etme” anlamindaki delalet kokiinden tiireyen ve “birinin rehberligini
isteme, delil arama, delil ile anlama, bir delile dayanarak akil yiiriitme, bir sonug ¢ikarma” gibi manalara
gelmektedir. Bkz. Muhammed A‘la b. Ali b. Muhammed Hamid et-Teh&neVvi, Kegsdfii Istildhdti’l-FinQn
ve’l-"Ulim (Beyrut, t.y.), 11/498. Kelam terimi olarak istidlal, “bir hiikkiim veya kavramin dogruluk yahut
yanlishgini kanitlamak i¢in zihnin yaptig1 akil yiiriitme eylemi” diye tarif edilebilir. Bkz. Yusuf Sevki
Yavuz, “Istidlal”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), XXII1/325.
439 Nazar, Arapca’da diisiinmeyi ifade eden kelimelerin basinda gelmektedir. Asil anlami “gdzle
bakmak™tir. Ayrica “kalp goziiyle bakmak, diisiinmek” anlamlarinda da kullanilmaktadir. Terim olarak ise
“bir sey hakkinda tefekkiire dalmak, nazari aragtirmalarda bulunmak” manasina gelmektedir. Bkz. Metin
Yurdagiir, “Ehl-i Nazar”, DIA4 (Istanbul: TDV Yaynlar1, 1994), X/519.
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Aristo tarafindan sistemlestirilmistir. Islam kiiltiirinde baslangigta yaygin olarak
kullanilmayan kiyas, Aristo’nun eserlerinin  terclimelerinden  faydalanilarak
formellestirilmis ve daha teknik bir hale getirilmistir. Fikihta kullanilmaya baslanan bu
yontem, sinirli da olsa, Grek diislincesinden faydalanmakla birlikte bu diisiincenin

icermedigi yeni bir sekil ve muhteva kazanmistir. 44°

Kiyas, fikih usulii ile kelam ilminde benzer bir anlam tasimaktadir. Oncelikli
olarak fikihta kullanilmaya baslayan bu yonteme, Mu’tezile kelamcilar1 tarafindan
Allah’in mahiyetine dair Ttikddl meselelerin ispatinda da basvurulmustur. Bilinenden
hareketle bilinmeyenin tespit edilmesini saglayan ve kiyasu’l-gaib ale’s-sahid**! olarak
ifade edilen bu yontem, kelamcilarin kiyas teriminden ziyade istidlal kavramim
kullanmalar1  sebebiyle Kelam ilminde istidlal bi’s-sahid ale’l-gaib  olarak
adlandirilmaktadir. Esas itibariyle istidlal kavrami kiyasi i¢ine alacak sekilde genis bir
anlam ihtiva etmektedir. Kelamcilar kiyasi istidlal kavraminin altinda degerlendirerek

ser’i ve akli kiyas olarak iki alt boliime ayirmaktadir.*4?

Ibn Abdi’l-Berr’in isaret ettigi iizere Ashabu’l-Hadis’in kiyasi, rey kelimesinde
oldugu gibi menfi ve miispet olmak iizere iki anlamda kullandig1 goriilmektedir.**® Ona
gore reyde oldugu gibi kiyasta da dnemli goriilen husus, kiyasin bir asla dayaniyor
olmasidir. Bu baglamda ibn Abdi’l-Berr’in, Seleften kiyasi zemmettigi belirtilen her
kisinin aslinda acik bir sekilde sahih kiyasa basvurdugunu belirtmesi onun zimnen sahih

ve batil kiyas seklinde taksim ettigini gostermektedir.*** Bu baglamda kiyasin ancak

40 Ali Durusoy, “Kiyas”, DI4 (Ankara: TDV Yayinlar1, 2002), XXV/525.
41 Ahmet Erkol, “Kelam ilminde ‘Kiyasu’l-Gaib Ala’s-Sahid’ Metodunun Kullamimi1”, EKEV Akademi
Dergisi 8/20 (2004), 162.
442 Hilmi Demir, Delil ve Istidlalin Mantiki Yapist Ilk Dénem Siinni Kelam Ornegi (Istanbul: isam Yaynlar,
2012), 187.
43 Tbn Abdi’l-berr, Cami’, 1994, 11/887-898.
444 Tbn Abdi’1-berr, Cami’, 1994, 11/895.
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furuun, usuliine riicu‘ etmesi ile miimkiin olacagini ifade eden Ibn Abdi’l-Berr, goriis ve
zanna dayanarak usulii reddetmek seklinde bir anlama gelmeyecegini belirtmistir. Ayrica
0, Ashabu’l-Hadis’in, naslara kiyas edilmesinin zorunlulugu noktasinda ittifak ettigini
belirtmistir. Her ne kadar o, sahih kiyas tabiri iizerinden Ashabu’l-Hadisin sahih kiyasi
kabul ettigi kabuliinden bir genellemeye varmis olsa da naklettigi bazi rivayetlerin
sarihligi gostermektedir ki ilk donem Ashabu’l-Hadis mensuplarindan bazilari, kosulsuz
olarak kiyasi kabul etmedigi gibi zemmetmistir. Nitekim bu rivayetlerden birinde Ibn
Sirin, (6.110/729) ilk kiyas yapanin Iblis oldugunu, giines ve aya ibadet edilmesinin de
kiyastan kaynaklandigini ifade etmistir.**® Bir baska rivayette ayaklariimn kaymasindan
korktugu gerekgesiyle kiyasa bagvurmadigi nakledilen tabiinden Mesrik’a (6. 63/683)
dayanarak Sa’bi kiyastan sakinilmasi gerektigini belirterek kiyasin helali haram, harami
da helal yaptigin1 sdylemistir.**® Bunun yan1 sira o, konuyla ilgili Hz. Peygamber’e nispet
edilen “Benim {immetim kiyaslara dalincaya kadar helak olmaz. Ummetim kiyaslara

daldig1 zaman helak olur” rivayetini zikretmistir. 44’

Ibn Kuteybe de benzer sekilde kiyasa karsi ¢ikmustir. O, nazar ve kiyas
kavramlarini akli yontemler icerisinde zikrederek Miisliimanlar arasindaki ihtilafin sebebi
olarak gormiistiir.*® O, Sa’bi’den nakledilen bir rivayette onun kiyasa burada
zikredilmesi uygun olmayacak bir sekilde sovdiigiinii belirtmektedir.**® Onlarm kiyasa
basvuruda temel kaygilarindan birisinin kiyas yolu ile haramin helal, helalin de haram

yapilmasinin oldugu sdylenebilir. Bu noktaya dikkat ¢cekmek adma Ibn Kuteybe,

45 fbn Abdi’1-berr, Cami’, 1994, 11/892.
46 Tbn Abdi’l-berr, Cami’, 1994, 11/893.
447 Burada hadis, sahihliginden ziyade Sa’bi’ye atfedilmesi bakimindan zikredilmistir. Rivayet i¢in bkz. Tbn
Abdi’l-berr, Cami’, 1994, 11/894.
448 Tbn Kuteybe, Te 'vil, 62-63.
449 Ibn Kuteybe, Te 'vil, 110.
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Sa’bi’den gelen “Kiyastan sakininiz. Ciinkii kiyas ile harami helal, helali haram yaptiniz

demektir.” soziinii rivayet etmistir.*>

Berbehari, Siinnet’te kiyasa yer birakilmadigini vurgulamis, insanlarin kiyas
yaparak, Allah’in hiikiim ve emirlerini kendi goriislerine gore yorumladiklarin1 boylece
bid’atleri ¢ogalttifin1 belirtmistir. Zira ona gore gore dalalet, siiphe ve bid’ate kapi
aralayan seyler kiyas ve cedeldir. Sayet kiyas ortaya ¢ikmamis olsaydi bid’at, dalalet,
zindiklik asla mevcut olmayacakti. Bu nedenle Selef’in bagvurmadigi kiyas ve rey, Ehl-i
Siinnet’in ve Islam’1n giiciiniin zayiflatilmasmin sebebidir.**! Ona gore dalalet ve bid’at
sebebi olan kiyasla miitesabihlerin agiklanmasi da haddi asmaktir.**2 Dolayistyla ona gore
dinde sebat etmek isteyen kimsenin kiyastan uzak durmasi bir zorunluluk oldugundan
miitesabihat gibi konularda kiyasa bagvurmak haddi agmak anlamima gelecektir.

Berbehari’ye gore kisinin iizerine vacip olan sey asar ehlini taklit etmektir.*>®

Akilla iligkilendirilen diger bir kavram da nazardir. Ashabu’l-Hadis’e ait akaid
metinleri incelendiginde nazar kavramm sinirh sayida kullanildigi goriilmektedir.>*
Halbuki bir akletme ydntemi olarak nazar, Kelam ilminin metodudur. Bu nedenle
muarizlarn tarafindan kelamcilara Ehl-i Nazar ismi verilmistir. Ehl-i Nazar, Ehl-i
Rey tabirinin fikih alaninda ihtiva ettigi mananin keldm ve felsefe alanlarina aktarilarak
kullanildig1 bir tabir haline gelmis ve zamanla ilmi konularda 6nemli arastirmalarda

bulunarak goriis belirten biitiin alim ve diisiiniirleri kapsam1 icine almigtir.*>

Nazar kavramini tespit edebildigimiz kadariyla Ashabu’l-Hadis literatlriinde

terminolojik manada ilk kullanan kisi Ashabu’l-Hadis’in III. yiizy1l temsilcilerinden

40 [bn Kuteybe, Te 'vil, 110.
451 g|-Berbeharf, Serhu’s-Suinne, 39,91,95.
452 g|-Berbehart, Serhu’s-Suinne, 124,
453 g|-Berbehart, Serhu’s-Suinne, 124.
45 flhan Kutluer, “Diisinme”, DIA (Istanbul: TDV Yayimnlar1, 1994), X/53.
45 Yurdagiir, “Ehl-i Nazar”, X/519.
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Kasim b. Sellam’dir. Sellam’in Kitdbu 'I-Iman adli eserinde nazar, sthhatu’n-nazar terkibi
ile yer almistir. Sellam, imanin amel oldugu iddiasini kanitlamak tizere ilgili ayet, hadis
ve Arap dilinden getirdigi delillerle konuyu izah ettikten sonra artik konunun Kur’an,
hadis, sahabe icmai ve sithhatu’n-nazar olmak tizere dort delile gore dogrulandigini ifade
etmistir.**® Sellam, zekat mevzuunu ele alirken, fikhi meelelerde ihtiya¢ duyuldugunda
Siinnet, sahabe ve tabiine dayandirilan bir bilgi ya da hiikiim mevcut degilse nazar, tesbih
ve kiyasa bagvurulabilecegini aksi durumda mevcut hiikkme uyulmasi gerektigini
belirtmistir.**” Bu ifadelerden de anlasilacag iizere Sellam’in kiyas ve nazar konusunda
yukarida ad1 gecen Ashabu’l-Hadis temsilcilerine gore daha esnek bir tavir sergiledigi

soylenebilir.

2.1.1.3. Bid’at

Bid’at; “icat etmek, insa etmek, ihdas etmek, bir seye baslamak™ gibi ¢esitli
anlamlara gelen b-d-a kokiinden tiiremis bir kavramdir.**® Kur’an’da bid’at kavram1 yer
almamakla birlikte “De ki: “Ben tiiredi bir peygamber degilim. Bana ve size ne

2459 v

yapilacagini da bilmem... e “...Kendilerinin icat ettikleri ruhbanliga gelince, biz

onlara bunu emretmemistik. ..

ayetlerinde oldugu gibi tiirevleri yer almistir. Sozliik
anlami ile Kur’an’da yer alan tiirevlerine yliklenen anlamlardan hareketle
kavramsallastirilmistir. En genel haliyle “daha 6nce benzeri bulunmayip sonradan ortaya

cikan (muhdes) sey” olarak tanimlanirken spesifik olarak “Hz. Peygamber’den sonra

ortaya ¢ikan ve dinle ilgili olup ilave veya eksiltme 6zelligi tagtyan her sey” seklinde ifade

4% Kasim b. Sellam, Kitdbii’l-iman, 51.
457 Kasim b Sellam el-Herevi el-Ezdi Eb( Ubeyd, Kitabii’I-Emval, thk. Halil Muhammed Hiras (Beyrut:
Daru’l-Fikr, t.y), 575.
458 Thn Manzir, Lisdnu I-Arab, 1/341-43.
459 e SN I UG ) (A VI A8 BB Y5 o Jal e 01 s JL3) Ge Loy & 087 el -AhKaF 46/9.
400 2ol ALK s L 5 3500 44 55, el-Hadid 57/27.
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edilmistir.*®" Nitekim hadislerde de bid’at kavrammm bu iki kullammina da

rastlanilmaktadir.*62

Bid’at kavramina daha genel bir anlam yiikleme egiliminde olanlar bid’ati, bid’at-1
hasene*®® ve bid’at-1 kabiha*®* olmak iizere kategorilestirmistir. Bid’at kavramma
yiiklenen spesifik anlama gelindiginde ise benzer bir kullanimin Islam &ncesi Arap
toplumunda hakim oldugu goriilmektedir. Cahiliye Araplar1 kavrami, gelenege, orfe
alisilagelene ve adetlere diger bir ifadeyle Siinnet’e aykir1 diisen yeni icatlar1 ifade etmek
i¢in kullanmistir. Islam o&ncesinde kullanilan bu anlam, Islam sonrasinda gegerliligini
siirdiirmiistiir. Bununla birlikte islam sonrasinda daha ¢ok Kur’an hiikiimlerine, Hz.
Peygamber’in siinnetine ve dini gelenege aykir1 bir sey ortaya koymak anlamlariyla
simirlandiriimistir.*®® Watt ta bu gercege, yeni olan herhangi bir sey kuskulanilmaya agikti

diyerek dikkat cekmektedir.*6®

Islam tarihi boyunca bid’atin mahiyeti ve simirlar1 hakkinda cesitli tartismalar cereyan
etmistir. Bu tartigmalara gore marjinal sayilabilecek bir grup, bid’at olgusunu sonradan
meydana gelen her seye tesmil ederken ¢ogunluk ise bid’at olgusunun yalnizca dini
konular1 kapsayacagi noktasinda ittifak etmistir.*®” Tartisma bununla simirli kalmayarak

dini mevzularda olusan yeniliklerin hangilerinin bid’at kategorisinde degerlendirilecegi

461 Rahmi Yaran, “Bid’at”, DI4 (istanbul: TDV Yayinlar1, 1992), VI1/129.
462 «  Muhakkak ki islerin en fenasi sonradan ortaya atilanlardir. Her yeni sey bid’attir, her bid’at
dalalettir...” bkz. Ebii Abdillih Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini ibn Mace, es-Siinen, thk. Suayb el-
Arnav(t - Adil Miirsid (Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009), “ictinabu’l-Bid’a”, 46.

463 Bid’at-1 hasene; sonradan ortaya konan her tiirlii iyi ve giizel seyi tanimlamak i¢in kullanilan kavramdir.
Bkz. Muammer Esen, Ehl-i Siinnet Kavramimin Olusum ve Gelisim Siireci (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2014), 61.

464 Bid’at-1 kabiha; sonradan ortaya konan her tiirlii kotii ve cirkin seyi tanimlamak icin kullanilan
kavramdir. Bkz. Esen, Ehl-i Stinnet, 61.

465 Esen, Ehl-i Stinnet, 62-63.

466 W, Montgomery Watt, Islami Hareketler ve Modernlik, ¢ev. Turan Kog, (Istanbul: 1997), 25-26; Giirler,
“Bid’at Kavrami Uzerine”, 60.

47 Giirler, “Bid’at Kavrami Uzerine”, 66-67.
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ve bu degerlendirmenin hangi kistasin esas alinarak yapilacagi da tartismanin belirleyici
unsurlar1 olmustur. Burada {izerinde durulmasi gereken husus, bid’at teriminin genel ve
spesifik olarak tanimlanmasinda ve smirlandirilmasinda belirleyici faktor bid’ati
tanimlayan kisinin dini anlayisidir. Ozellikle erken dénemlerden itibaren Siinnet kavrami
temel alinarak kavramsallastirilan bid’at kavrami, 6ziinde metodolojik bir ayrigmaya
isaret etmektedir. Hicri birinci asrin ortalarindan itibaren itikadi meselelerin ¢6zimiinde
hakim anlayisa muhalefet eden her bir anlama yontemini karsitlik tizerinden tanimlama
i¢in kullanilmistir. Nitekim Ehl-i Bid’at kavraminin Ehl-1 Siinnet karsisinda bir konuma
yerlestirilmesi de bu metodolojik ve tepkisel ayrima delalet etmektedir.*®® Zira Siinnet,
Ashabu’l-Hadis’in dini meselelerde takip ettigi metodolojinin merkezindedir. Bid’at ise
Ashabu’l-Hadis metodolojisinin temelini olusturan Kur’an ve Siinnet’in yani sira Selef’in

yolundan sapmay1 ve onlarin uygulamalarina yiiz ¢evirmeyi temsil etmektedir.

Ashabu’l-Hadis, nasslarda varid olanlar1 te’vile gitmeden z&hiriyle anlamay1 ve buna
gore kabul etmeyi ilke olarak benimsedigi igin Ttikddi meseleler hakkinda reye
basvurmayi, yorum yapmay1 kerih gormiis ve susmay1 tercih etmistir. Bunlarla zihnen ya
da kalben mesgul olmay1 dahi uygun gormeyerek akli-istidlali bir yontemle kelam
yapmay1 da bid’at ve dalalet kavramlar1 ile 6zdeslestirmistir. Berbehari, Allah hakkinda,
Kur’an ve Peygamber’in agiklamalar1 disinda kelam edilemeyecegini ifade etmistir.*®°

Nitekim burada o, agik¢a ifade etmemekle birlikte metodolojik olarak Ttik&di meselelerin

¢Oziimiinde akli yontemin kullanilmasina kars1 ¢ikmistir.

Ashébu’l-Hadis’in akaid metinlerinde bid’at kavramina oldukc¢a genis bir yer
ayrildig1 goriilmekle birlikte bu kavramin bizatihi akil kavramina miiteradif kullanildig:

sOylenemez. Ancak akli istidlal yontemini bid’at kavrami ¢ergevesinde ele aldiklar i¢in

468 Mevlut Ozler, Tarihsel Bir Adlandirmanin Tahlili Ehl-i Sunnet-Ehl-i Bid’at (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2010), 53-54.
469 e|-Berbehart, Serhu ’s-Slinne, 39.
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aralarinda yakin bir iligskinin kuruldugu sdylenebilir. Dolayisiyla onlar kendi anlam
cercevelerinde yer alan akla degil bilakis kelamcilar nezdinde spesifik bir diisiinme
bi¢imini ifade eden sistematik akil yiiriitme metoduna kaynaklik eden akil kavramina

bid’at nazarinda bakmustir.

2.2. AKLIN iTiKADi MESELELERDEKI iSLEVi

Ashabu’l-Hadis’e gore Kur’an ve Sinnet, itikadi meselelere dair tim ilkeleri
ihtiva etmektedir. Onlar, biitiin isim ve sifatlartyla Allah’a, O’nun tevhid ve adaletine,
va’d ve va’idine, Peygamberlerine, kitaplarina, meleklerine iman ile akideye dair diger
mevzularda higbir seyin muglak ve karanlikta birakilmadigina, her seyin anlasilabilir
derecede sarih olduguna inanmistir.*’® Nitekim bu diisiinceyi destekler nitelikte Malik b.
Enes, Hz. Peygamber’in hacet gordiikten sonra temizlenmeye varincaya kadar birgok seyi
ogrettigi halde tevhidi 6gretmedigini diisiinmenin imkansizligina isaret etmistir.*’* Kitap
ve Siinnet’te her meselenin yer aldigi kabuliine dayanarak Ashabu’l-Hadis, itikadi
konularda nasstan varid olani aynen kabul etmenin gerekliligini savunmus*’? ve bu
hususlarda konusmayi, cedel ve miinakasay1 da hos karsilamamustir.*” Onlar, Siinnet’in
Kur’an’1 agiklayic1 yoniine sik sik isaret etmekle birlikte sahabenin itikddi konularda
Allah ve Resuli’niin sozlerine muhalefet etmediklerini, tartismadiklarini, soézlerini

eksiltip cogaltmadiklarini vurgulamislardir.*”* Ashabu’l-Hadis her ne kadar bu konularda

470 Kogyigit, Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, 112.

471 Kogyigit, Hadis¢ilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, 255.

472 Kirbasoglu, Ehl-i Siinnet’in Kurucu Atalari, 102.

473 el-Hallal, es-Stinne, 3/568.

474 Kogyigit, Ashabu’l-Hadis’in Hz. Muhammed’in Kur’an’1 anlagilmasi gereken bigimde agikladigimi,
sahabenin bu anlay1s ¢ergevesinde tefsir yaptigini belirtmistir. Ayrica sahabeden sonra gelenlerin de kelam
ilmi ihdas olana kadar bu tavr siirdiirdiiglinii ve akaid konularinda aralarinda herhangi bir anlagsmazligin
c¢ikmadigina dikkat ¢ekmistir. Ona gore Ca’d b. Dirhem, Cehm b. Safvan ve Mutezili kelamcilar, te’vil
iizere bir sistem gelistirerek eskiden iizerinde ittifak bulunan meseleleri tartigsmaya agmis ve Kur’an
ayetlerini tahrif etmislerdir. Ayrica Kogyigit, tefsirinde ihtilaflar bulunan Al-i imran Suresi 7. ayeti
“...kalplerinde egrilik olanlar sirf fitne yaratmak ve kendi heveslerine uyarak te vil etmek i¢in miitesabih
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konusulmamasini bir ilke olarak belirlemis olsa da muarizlarmin goriislerine itirazlar
sunmaktan geri kalamamis ve ¢esitli izahlarda bulunmustur. Bu baglamda eserlerinde
Islam teolojisinin en temel problemlerinden birisi olan Allah’1n zat1 ve sifatlar1 meselesi
basta olmak iizere pek ¢ok teolojik konuyu ele aldiklar1 goriilmektedir.*”> Mihne siirecine
gelindiginde ise Ttikddi meseleleri konusmamay1 kendisine diistur edinen Ashéabu’l-
Hadis, muhaliflerini elestirmek ve kendi goriislerini temellendirmek adina kelam konular1
ile daha fazla ilgilenmeye baslamustir.*’® Nitekim bu dénemde Ashabu’l-Hadis’in akaid
konularini ele alisina 6rnek teskil edecek sekilde Ibn Haldun (6. 808/1406) ve Ibn Hacer
(6. 852/1449) bir hadis¢i olarak Buhari’nin akaidle ilgili goriislerini hadislerle
temellendirdigine hadisleri de Kur’an ayetleri ile teyit etme yoluna gittigine dikkat
cekmislerdir.*’” Mihne siirecinin akabinde Ashabu’l-Hadis’in bir akide sistemi kurmaya

calistig da sdylenmektedir.*’®

Ashabu’l-Hadis’in basta sifatlar meselesi olmak tizere akaidle ilgili hususlarda
siikutu telkin etmesine ragmen uygulayamamasinin nedeni Ashabu’l-Hadis’in,
kelamecilarin tenzih fikri temelinde ortaya koyduklar1 goriisler karsisinda sifatlar bahsini
ispat etmeyi kendileri icin bir gorev addetmeleridir.*”® Kur’an ve hadislerde Allah’in

varlig1 ve vahdaniyeti kesin delillerle ispat edilirken Allah, gesitli isim ve sifatlarla

ayetlerin pesinde kosarlar...” dan hareketle bu grubu kelamcilar olarak tanitmaktadir. Detayli bilgi igin
bkz. Kogyigit, Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, 231-232.
475 Sahabenin Hz. Peygamber’e Allah’in sifatlar1 konusunda soru sormadig: belirtilmekle birlikte Allah
hakkinda bilgi veren ayet ve hadislerde dilin imkanlarindan olan mecaz ve deyimsel ifadelerin kullanilmasi
ile bu tartigmalarin basladig1 belirtilmektedir. Detayli bilgi i¢in bkz. Bulut, Haberi Sifatlar, 74. Ayrica
Bagdadi’nin es-Sa’bi ve ez-Ziihri gibi meshur hadisgileri Hasan Basri ile Ehl-i Siinne’nin ilk miitekellimleri
arasinda zikretmesi de dikkate sayandir. Bkz. el-Bagdadi, Ehl-i Stinnet Ak&idi, 346.
476 Mine Demirbilek, /bn Kuteybe nin Mezhep Anlayisi ve Diger Mezheplere Bakisi (Ankara: Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 34.
477 Tbn Haldun, Mukaddime, 462.
478 T, J. de Boer, The History of Philosophy in Islam, ¢ev. Edward R. Jones (New York: Routledge Curzon,
1994), 43-44.
47 Karbasoglu, Ehl-i Siinnet’in Kurucu Atalari, 109-110.
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nitelendirilmistir. Ancak Allah’m kendine izafe etmis oldugu tavsiflerden yed (el)*,
vech (yiiz)*!, istiva®® gibi bir kismmn tesbih yoluyla mahlukata ait vasiflara
benzetilerek kullanilmasi ve dilin kendi igerisindeki sinirliliklar1 bu tavsiflerin farkl
sekilde anlasilip yorumlanmasi problemini dogurmustur. Bu baglamda sifatlar meselesi
tesbih, te’vil ve tefviz yontemleri ile anlasilmaya ¢alisiimistir.*®3 Konunun ilk defa Ca’d
b. Dirhem ile giindeme geldigi kaynaklarda yer almistir. O, tesbih karsisinda ta’til*®*
goriisiinii benimseyerek Allah’in insanlara atfedilen niteliklerle vasiflandirilamayacagi
goriisiinii yayan kimse olmustur.*® Gériislerinin tehlikeli goriilmesi lizerine Sam’dan
stiriilen Ca’d, Kife’ye gelmis ve burada goriiglerini Cehm b. Safvan ile paylasmigtir.
Ca’d’in goriisleri nedeni ile Halife Hisam’in emriyle 6ldiiriilmesi tizerine fikirleri Cehm
tarafindan temsil edilmeye ve yayilmaya baslanmistir. Kur’an ayetlerini te’vil ederek
sifatlar1 Allah’tan nefyeden Cehm’in karsisinda Ashabu’l-Hadis, tiim giicliyle sifatlar
ispat etmeye c¢aligmistir. Bunlarin yani sira sifatlar hususunda tefviz yontemini
benimseyen Ashabu’l-Hadis gerek tesbihe gerekse te’vile bagvuran her gruba itiraz
etmistir. Bu noktada yine tenzih fikrinden hareketle Allah’in yarattiklarina benzedigi
sanisinin olugmasina neden olabilecek her tiirlii sifatin te’vil edilmesi gerektigi goriistinii

benimseyen Mu’tezile’ye de elestirilerini sunmaktan geri kalamamistir. Bu baglamda

Hallal, te’vilin dinde husumete yol actigimmi ve Kur’an’in Siinnet olmaksizin

“80 Sad 38/75; Feth 48/10.
“81 Kasas 28/88.
482 Taha 20/5; A’raf 7/54.
483 [lyas Celebi, “Sifat”, DA (istanbul: TDV Yayinlar1, 2009), XXXI111/102.
484 Ta’til goriisiiniin koklerinin yabanci kaynaklara dayandigi iddia edilmektedir. Hristiyan teolog Yuhanna
ed-Dimeski tarafindan ortaya konan goriisiin Ca’d b. Dirhem ile Islam akidesine sokuldugu belirtilmektedir.
Hristiyan teologun hicri 112 yilina kadar Emevi sarayida kaldig1 ve bu siire zarfinda Ca’d b. Dirhem ile
arasinda bir miinasebetin olusabilecegi diisliniilmiistiir. Ancak bu iddiay1 destekleyecek kesin bir bilgiye
rastlanilamamakta oldugu ifade edilmistir. Kogyigit, Hadis¢ilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, 59-
60; Kirbasoglu, Ehl-i Stinnet in Kurucu Atalari, 107.
485 Kogyigit, Hadis¢ilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakagalar, 58.
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yorumlanmasinin Allah’mn irade ettigi manadan sapmay1 gerektirecegini belirtmistir.4%

Ashabu’l-Hadis, Allah’in sifatlarin1 nefyedenlerin bu goriisii savunmaktaki amaclarinin
Allah’in “yokluguna” gotiirmek iddia etmistir. Ayrica onlara gore sifatlarin kabulii
Kur’an ve Siinnet’in kabulii, sifatlarin nefyi ise Kur’an ve Siinnet’in inkar1 ile es
goriilmiistiir.*®” Dolayisiyla dinin savunuculugu misyonunu kendilerinde goren Ashabu’l-
Hadis’in sifatlarla 1ilgili ayetlerin dil bilim kurallart ve akli ilkeler 1s18inda
yorumlanmasini dine kars1 bir saldir1 seklinde anlayip muarizlarina karsi sessiz kalmadigi

anlagilmistir.

Ashabu’l-Hadis, Allah’in yalnizca Kur’an’da ve Siinnet’te belirtilen isim ve
sifatlarla vasiflandirilabilecegi goriisiinde ittifak etmistir.*®® Ahmed b. Hanbel, Allah’
Kur’an ve Siinnet’te belirtilen sifatlarla nitelemenin tesbihe diisiirmeyecegini; ancak
nassta belirtilen sifatlar1 nefyetmenin ise en az Allah’1 mahlukata benzetmek kadar hatal

oldugunu diisiinmektedir.*%

Ashabu’l-Hadis, akidenin insasinda hadislere onemli bir yer verdigi gibi
muarizlarinin karsisina da hadislerle ¢ikmistir. Nitekim onlarin hadisleri Kur’an ve
Siinnet’e baglh Islam akaidinin savunmasinda bir silah olarak kullandiklari
belirtilmistir.**® Onlarm akideyle ilgili hususlarda hadisleri delil getirirken rivayetlerin
sadece sahih olmasmi ve adil raviler tarafindan nakledilmesini sart kostuklari
bilinmektedir.**! Bu hususta gerek es-Safii’nin gerek Ahmed b. Hanbel’in ravilerin adil

ve rivayetlerin sahih olmasini temel aldiklar1 goriilmektedir. Ibn Kuteybe de giivenilir

486 el-Hallal, es-Stinne, 4/22.
487 Karbasoglu, Ehl-i Siinnet 'in Kurucu Atalari, 111.
488 Eb{i Bekr Muhammed b. Ishak Ibn Huzeyme, Kitabiit-Tevhid, cev. Mustafa Ozenli (Istanbul: Nesaim
Yayinlari, 2019), 19.
49 Ahmed b. Hanbel, er-Red, 90-92; Ferhat Koca, Ahmed b. Hanbel (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2014), 53.
490 Kogyigit, Hadis¢ilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakagsalar, 110.
491 Karbasoglu, Ehl-i Siinnet 'in Kurucu Atalari, 117.
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ravilerin rivayet ettigi hadislere imanmn esas oldugunu belirtmistir.*®? Bu hadislerin
rivayet edildigi gibi kabul edilmesi esas alinmistir. Bu noktada ez-Zlhri, Malik b. Enes,
el-Evza’i, Ahmed b. Hanbel, Eb(i Davi{d es-Sicistini ayn1 kanaati paylasmaktadir.4%
Ashabu’l-Hadis, 6zellikle haber-i vahidleri Kur’an ayetleri ile olusturulan Titikadi
meseleleri teyit amaciyla kullanmistir. Tipki Safii’nin diistincesinde oldugu gibi onlarin
cogu haber-i1 vahidin Kur’an’1 beyan edici yOniine isaret etmekle birlikte zan i¢erdigini
kabul etmistir. Bu hususta Ibn Hacer, Buhari’nin Sahih’inin sonunda tevhitle alakali

boliimde yer verdigi her hadisi bir Kur’an ayeti ile teyit ettigini ifade etmistir.*%*

Akide ile ilgili konularda “nasil”, “ni¢in” gibi sorulara, aragtirmaya, tartismaya ve
yorumda bulunmaya yer olmadigi Ashabu’l-Hadis tarafindan vurgulanmistir.*®® Ttikad?
mevzularin pesine diismek hevaya kapilmanin bir sonucu olarak goriilmiis; bu konulari
diisiinmek, bunlarla ilgili soru sormak ve arastirma yapmak kalbe siiphe tohumu
ekeceginden kisinin imanim zedeleyecegi diisiiniilmiistiir. “® Ornegin sifatlar hususunda
bir hadis rivayet edilirken nasil sorusu sorulmaksizin oldugu gibi kabul edilmesi
tembihlenmistir.*” Bu sifatlarm  keyfiyeti hakkinda soru sorulmasi  hos
karsilamamislardir. Ashabu’l-Hadis, sahabe ve tabilinun bagvurmadigi bir yontemin
kullanilmasimi bid’at ¢ercevesinde degerlendirdiginden bu meseleler hakkinda
konusmanin ve tartigmanin Selef’in bu konular1 hakkiyla anlamadigini iddia etmek
manasina gelecegini savunmustur.*® Dolayisiyla bu meseleler hakkinda konustuklar1 igin

kelamcilar bid’at ehli arasinda konumlandirilmistir.*®® Oyle ki hadis taraftarlarinca

492 [bn Kuteybe, el-Ihtilaf, 47.

493 Tbn Abdilberr, Cami’, 366.

4% Tircan, Hadis ITminin Olusumu, 160.

495 g|-Eg’ari, Islam Mezhepleri, 239; el-Herevi, Zemmu 'I-Kelam, 70.

4% Senmez, “Selef Diisiincesinin Tarihi Arkaplan: ve Selefilik”, 178.

497 ed-Darimi, er-Reddu ale’I-Cehmiyye, 66.

4% Senmez, “Selef Diisiincesinin Tarihi Arkaplan: ve Selefilik”, 182.

4% Malik, bid’at ehlini sahabe ve tabiinun konusmadigi hususlarda goriis beyan edenler seklinde
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kelamcilar takva ve amelini yitirmis kimseler olarak anilmistir. Herevi’nin bahsettigine

gore bu kimseler Malik nezdinde zindiktan baska bir sey degildir.>®

Ashabu’l-Hadis’in Ttikddi meselelerle ilgili siki tutumu miitesabihatin bilinip
bilinemeyecegi hususu ile yakindan iliskilidir. Ahmed b. Hanbel’e gore akide ile ilgili
ayetler miitesabih olmakla birlikte bunlarin te’vili ancak Hz. Peygamber’den rivayet

edilen haberlerle yapilabilir.>

Ashabu’l-Hadis’in ilahi sifatlar ve miitasabihler hususunda siikuta ¢agirmasinin
nedeni akil yiirlitme metodunun ve te’vilin yol agacagi hatalarin Oniine ge¢mek
istenilmesinde gizlidir. Zira asardan bize ulasmamis dini bir mesele hakkinda konugmak
kisisel yorumu ihtiva etmektedir. Nitekim Ashabu’l-Hadis Kur’an ayetlerinin rivayetler
disinda yorumlanmasimni da te’vile diismemek adina kabul etmemektedir. Ciinkii
hadisgilere gore te’vil insami kiifre gotiiren bir yontemdir. Ibn Abdilberr, Eba Omer’den
naklettigi bir rivayette bu hususa deginerek Kitab’1 te’vil ederek yorumlayanlarin hem

kendilerini hem de ¢evresindekileri saptiracagim belirtmisgtir.%%2

Ashabu’l-Hadis’e gore Kur’an’in mahluk oldugu goriisii, Kur’an’in te’vil ve
Stinnet’in de terk edilmesinin bir sonucudur. Ciinkii onlara gére Kur’an’in lafzen ve
manen Allah kelami1 oldugu nass ve iimmetin icmar ile sabittir.°®® Bundan dolay1 Ahmed
b. Hanbel, Kur’an’in mahluk olup olmadigi konusunda tartigmaya dahi girilmemesinin
gerektigini beyan etmistir.°** Ashabu’l-Hadis’in ¢ogunlugunun Kur’an’in mahluklugunu
savunanlar tekfir ettigi bilinmekle birlikte meselenin zaman zaman daha ileri boyutlara

tasindigina da sahit olunmaktadir. Oyle ki Abdurrahman b. Mehdi, (6. 195/813) kendisine

tanimlamigtir. es-Sabiini, “Akidetu’s-Selef ve Ashabu’l-Hadis”, Mecmuatu 'r-Resaili’I-Muniriyye, 119.
50 e|-Herevi, Zemmu'I-Kelam, 71.
501 Koca, Ahmed b. Hanbel, 2014, 52.
592 fbn Abdi’l-berr, Cami’, 1994, 11/1199.
508 Ahmed b. Hanbel, Kitabu’s-Stinne, nsr. Muhammed b. Said Besytni, (Beyrut: 1985), 36.
504 Ahmed b. Hanbel, Kitabu’s-Stinne, 36.
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yetki verilmesi durumunda bir koprii basina oturarak her gegene Kur’an’in mahluk olup
olmadigin1 sorabilecegini ve verilen cevaplar karsisinda Kur’an’in mahluk oldugunu
kabul edenlerin boynunu vurabilecegini belirtmistir.’®® Onlarin bu sert tutumunun
arkasinda te’vil kavraminin, nasslarda olmayani sdylemek seklinde anlasilmasi
yatmaktadir. Buradan hareketle Ehl-i Hadis nezdinde te’vil, kisinin Kur’an ayetlerini
kendi heva ve hevesi dogrultusunda yorumlamasi olarak ifade edilebilir. Bu nedenle
onlar, kelamcilar tarafindan dini bilginin li¢ kaynagindan biri kabul edilen akla atfettikleri
keyfiligi ve siibjektifligi te’vile de atfetmislerdir. Bunun neticesinde yapilan her bir akil
yiiriitme faaliyetinin yani sira te’vil, Ashabu’l-Hadis tarafindan dine muhalif ve din dis1
addedilmistir. Boylelikle diisiince yapilarinin temelini olusturan lafize1 ve kati nass¢i
tutum, Ashabu’l-Hadis taraftarlarini1 yoruma mesafeli kilmis; hakkinda nass bulunmayan

meselelerde sukuta ve meseleleri dylece birakmaya itmistir.

2.3. AKLI ILIMLERE YONELIK ALGI VE TUTUMLAR

Islam tarihinde Hz. Peygamber’in sozlii ve fiili olarak bizlere bildirdigi ilahi
mesajin anlagilmasi ve uygulanmasi amaciyla sarf edilen c¢abalarin bir neticesi olarak
kelam, fikih, hadis, tefsir ve tasavvuf gibi ¢esitli ilim dallar1 olusmustur. Bu disiplinler,
insanlarin dinle kurduklar iliskiye dair kimi zaman birbirinden farkli ya da birbirine zit
bakis agilar1 ve yontemlerle aymsmlslardur.506 Tarih boyunca Islam, Kur’an ve Siinnet’in
1s1g¢1nda anlagilmaya ve anlamlandirilmaya ¢alisilmistir. Siireg icerisinde farkli yorumlari
ve uygulamalar1 beraberinde getiren bu anlama c¢abalarinin dinin 6z0 ile ne derece
mutabik kaldig1 tartisma konusu olmustur. Her ilim dali konuya Islam ilim gelenegi

icerisinde gelisen bilgi birikimi ve dini anlama/anlamlandirma bigimleri ile cevap

505 Eb(i Bekr en-Neccad, Ahmed b. Selman, er-Red ala men yakOlu el-Kur 'anu mahlitkun, thk. Ridaullah
Muhammed Idris, (Kuveyt: Mektebetu’s-Sahabeti’l-Islamiyye, ts), 1/106; el-Buhari, Halku Ef’dli’l-Ibdd,
11/32.
506 Cetin, “Kelami Mesruiyetine iliskin Tartismalar”, 355.
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bulmaya calismistir. Aklin, dinin anlasilmasinda bilgi kaynagi olup olamayacagi, islevi

ve sinirlar1 konular bu ¢er¢evede tartisilan meselelerden olmustur.

2.3.1. Kelam ilmi

Islam’m erken donemlerinden itibaren Islam diisiincesini gelisime agik tutan ana
meselelerin  basinda inang¢ konular1 gelmektedir. Toplumda tartisilagelen Ttikadi
mevzular, Miisliman alimler tarafindan c¢esitli sekillerde ele alinmistir. Erken
donemlerden itibaren bu hususlarin agiklanmasinda basvurulan en yaygin usul, nassa
ozellikle de rivayete dayali bir yontem olmustur. Selef tarafindan disa kapanma ve
disaridan gelen her tiirlii etkiyi reddetme seklinde tezahiir eden bu yontem, kisa vadede
Miislimanlarin problemlerini ¢dzmede fayda saglamistir.’’ Lakin Miisliimanlarm
yasadiklar1 donemdeki sartlarinin degismesi, farkli inang ve kiiltiirlerle karsilasilmasi ve
politik olaylara dayali olarak ortaya cikan toplumsal gelismeler karsisinda bu usuliin
yetersiz kaldig1 diisiincesi giic kazanmustir.’® Dolayisiyla islam diisiincesinin diger
sacayagl olan akla bagvuru kagmilmaz hale gelmistir. Gerek fikhi gerekse Titikadi
konularda Ehl-i Rey taraftarlar1 akli yorumlarda bulunmus, akla epistemolojik anlamda
bir deger atfetmislerdir. Onlarin bu c¢abalar1 6zellikle Helenistik kiiltiir ile
karsilasilmasinin akabinde sistematik bir boyut kazanmistir. Mantik ve felsefenin verileri
is1gida akil, itikdi meselelerin izah1 ve savunulmasinda sistematik bir yontem halini
almustir. Boylelikle nihai hedefi, Islam inang ilkelerini Kur’an’dan tespit ederek, bunlari
akil yoluyla temellendirmek ve agiklamak, karsilasilan diinya goriislerine kars1 savunmak
0lan®®® Kelam ilmi olusmaya baslamistir. Ancak i¢ ve dis dinamiklerin etkisiyle Islam’m

ilk ve 6zgiin paradigmalarindan biri olarak tesekkiil eden®® Kelam, erken donemlerde

507 K1lavuz-Kilavuz, Keldma Giris, 38.
508 Muhit Mert, Kelam Tarihinin Problemleri (Ankara: Ankara Okulu Yaymnlari, 2012), 64.
509 Ay, “Kelam’da Akil iman Iliskisi: Temel Teolojik Yaklagimlar”, 50.
510 Ay, “Kelam’da Akil iman iliskisi: Temel Teolojik Yaklagimlar”, 50.
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sistematik bir disiplinden ziyade var olan Titik&di tartismalara nasslardan hareketle fikir
sunarak savunmay1 temsil etmistir. Bir bagka ifadeyle inancla ilgili meseleleri nasslar ve

dini akilcilik planinda tartisma manasini ifade etmistir.>!!

Tarihi seyir icerisinde sistematiklesme siirecine giren kelam, belirli bir yonteme
nispetle yeni bir kimlik kazanmistir. Yunan felsefesinden Arapgaya yapilan terciime
hareketleri®*? sonucunda felsefe ve yabanci kiiltiirlerle etkilesimin artmasi, bu kimlik
kazanma siirecine yon vermistir. Ozellikle Helenistik kiiltiirden aktarilan akli metod,
akidenin agiklanmasi ve savunulmasinda dinin hizmetine sunulmustur.’*®* Bunun
neticesinde Kelami bilgi sisteminde akla epistemolojik bir deger atfedilmistir.®'*
Kelamcilar tarafindan belirlenen epistemolojik yolun temel taslari ise Islam vahyinin her
firsatta referansta bulundugu nuha, hicr, hikmet, basar, kalp, taakkul, tefekkur, tezekkiir,
tedebbiir, tefakkuh, furkan ve nazar gibi akil yiiriitme bigimlerinden olusmustur.>*® Bir
biitiin olarak varligin akliligini cagristiran bu akil yiiriitme bi¢imlerinin yaygin bir
bicimde kullanilmasinin, Miisliiman bireye, ¢esitli nedenlerle iizeri 6rtiilmiis olan fitratin

yeniden kesfedilmesi ve hatirlanmasi gibi bir sorumluluk yiikledigi ifade edilmistir. Bu

sorumluluk duygusundan hareketle Musliiman teologlar, cok erken dénemde, vahyin akla

511 Mert, Kelam Tarihinin Problemleri, 62.
512 Emeviler doneminde Yezid b. Muaviye (6. 85/704) ile baslayan ve Omer b. Abdilaziz ile devam eden
tercime faaliyetleri, Abbasiler doneminde ivme kazanmistir. Bu donemde, terciime faaliyetlerinin
yiiriitildiigii ve Yunan ve Hint kiiltlirlerinden terciime edilen eserlerin toplandig bir kiitiiphane 6zelligi
tastyan Beytii’l-Hikme kurulmustur. Bu kiitiiphane ayni zamanda ilmi arastirmalarin yapildigir bir
yiiksekdgrenim kurumudur. Nitekim Islam tarihinde ilk ilimler akademisi olarak da anilmaktadir. Halife
Me’mun ile Beytii’l-Hikme’de ilim ve kiiltiir caligmalar1 en yiiksek seviyesine ulagmistir. Mu’tezile’den
olusan ilk kelamcilarin bu dénemde terciime edilen eserleri okuduklari ve felsefenin yontemi ile akaid
konularini agiklamaya calistiklari belirtilmistir. Detayl bilgi icin bkz. Erdem, “Islam Kiiltiir Tarihinin 1k
Ilimler Akademisi: Beytii’l-Hikme”, 64-65; Demirci, Beytii I-Hikme, 71-80, 217.
513 Mert, Kelam Tarihinin Problemleri, 63.
514 Ramazan Altintas, “Kelami Epistemolojide Aklin Degeri”, Cumhurivet Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 5/2 (2001), 98.
515 Ay, “Kelam’da Akil iman iligkisi: Temel Teolojik Yaklagimlar”, 50.
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uygun felsefi ifadesini ortaya koymay1 ve gelistirmeyi kendileri i¢in vazgecilmez bir
hedef olarak gormiislerdir.>'® Bu ise Ashabu’l-Hadis ile kelamcilar1 kars1 karsiya getiren
en temel hususlardan birini teskil etmistir. Ciinkii kelamcilarin Ttikadi konularin
anlasilmasi, korunmasi ve savunulmasinda akla basvurmalari, Ashabu’l-Hadis tarafindan
kesin bir sekilde reddedilmistir.’’’ Bu nedenle Ashabu’l-Hadis’e gore akil, bu
meselelerde yetkin olmadigi gibi insan1 dalalet ve sapkinliga diisiirebilmektedir. Bu
nedenle din; rey, nazar, kelam ve felsefenin aksine ancak Kitap, Siinnet ve Selef’in din
telakkisine dayandirilabilir. Kogyigit, bu noktada Kelam’in Malik b. Enes nezdinde ilim
olarak dahi sayilmadigini, sadece Amr b. Ubeyd tarafindan ihdas edilmis bir bid’at olarak
degerlendirildigini belirtmistir.>!® Zira ona gére eger Kelam bir ilim olsayd: sahabe ve
tabiin diger meselelerde oldugu gibi bu hususta da konusurdu.®® Abdurrahman b.
Mehdi’nin, bir kitaba Kur’an ve Siinnet’in disinda keldmi yontemle reddiye yapildigini
duymasi iizerine “batilin batilla reddi” seklinde yaptigi yorum, kelam karsitligini
gostermesi bakimmdan 6nemlidir.°° Bunun yani sira iclerinden bir grup, tasvip
edilmemesine ragmen kelamcilar1 etkisiz kilmak adina akaid alaninda konusmanin ve
tartisilmanin zaruri oldugunu diisiinmiistiir.?* Ormegin; Kasim b. Sellam, Kitabu 'I-Iman
adh eserinde imanin artmasi ile yakinin de artacagi hususunda ileri siiriilen bir goriisi,
cesitli sorular sorarak ve dis diinya ile iliskilendirerek ciiriitmeye ¢alismustir.>?? Bunun

yani sira her ne kadar akil, kesin bir bilgi kaynagi olarak goriilmese de ¢eligik gibi goriilen

516 Ay, “Kelam’da Akil iman {liskisi: Temel Teolojik Yaklagimlar”, 50.

517 Kutlu, Tarihsel Din Soylemleri, 54.

518 Kogyigit, Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, 254.

518 Kogyigit, Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, 254.

S0 Kogyigit, Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, 257.

521 Kurt, “Ehl-i Hadis Kelama Alternatif Bir Akaid Ilmi Gelistirmis Midir?”, 2014, 143. Hadis taraftarlari
arasinda bu goriisle 6n plana ¢ikanlarin arasinda Ebi Ubeyd ve Halimi (6.403/1012) yer almistir. Her ikisi
de nassin belirledigi hususlar1 agmaksizin muhaliflerine akli ¢ikarimlarda bulunarak onlarin metotlari ile
cevap vermislerdir. Bkz. Kutlu, Selefiligin Fikri Arkaplani, 188-190.

522 K as1m b. Sellam, Kitdbii’I-Iman, 47.
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hadislerin uzlastirilmasi, ayet ve hadisler {izerinde yapilan te’villere cevap verilmesi gibi

durumlarda akla basvurudan geri kalamamislardir.>?3

Ehl-i Hadis, bazi durumlarda akla basvurmak zorunda kalmissa da bu hususta
serdettikleri goriisler, muayyen, malum ve sabittir. Dolayisiyla akla ve mantiga dayanarak
dini bilgi iiretilemeyecegi gibi din akla degil, akil dine dayaniyor olmalidir.5** Bu bakis
acis1 Ashabu’l-Hadis’i, akil ve onun {iriinii olarak kabul ettigi kelam ilmini agir bir
elestiriye maruz birakmasma neden olmustur.’?® Nitekim Ashabu’l-Hadis taraftarlar
kelam1 zemmetmek gayesi ile bid’at, heva ve batil gibi isimlerle zikretmisler, kelamcilar
icinse Ehl-i Heva, Ehlu’l-Bida’, Ehlu’l-Batil gibi tabirler kullanmislardir.%?® Oyle ki
kaynaklarda hadis ve fikih ehlinin kelamcilarin Ehl-i Bid’at oldugu hususunda ittifak
ettikleri yer almustir.’?’” Bu hususta Kogyigit, kaynaklarda hadiscilerin kelamcilart
zemmetmesi ile ilgili pek cok haberin muhafaza edildigine isaret etmektedir.5?® Nitekim
bu konuda farkl eserler i¢inde muayyen boliimler ayrildigr gibi miistakil eserlerin dahi
kaleme alindigin1 gormekteyiz. Bunun en acik Ornegini, Ashdbu’l-Hadis’in bid’at
goriisleri ¢iiriitmek amaciyla yazdigi reddiye tiirii eserler sunmaktadir.’?°® Ayrica
musannef ya da akide tiirlinde kaleme alinan pek ¢ok kitabin da reddiye 6zelligi tasidigy,
kelamcilarin metotlarinin ve goriislerinin iptal edilmesi amaci ile telif edildigi

bilinmektedir. Bu hususa dikkat ¢eken Kurt, Ibn Huzeyme’nin Kitdbii't-Tevhid®? adh

52 Kutlu, Selefiligin Fikri Arkaplan:, 188-189.
524 Uludag, Islam Diisiincesinin Yapist, 46.
55 Uludag, Islam Diisiincesinin Yapist, 48.
526 Kogyigit, Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, 254.
527 fbn Abdi’l-berr, Cdami’, 1994, 11/942; el-Berbehari, Serhu ’s-Siinne, 39.
528 Kogyigit, Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, 259.
529 Bkz. Ahmed b. Hanbel, er-Red; ibn Kuteybe, Te 'vil; ed-Darimi, er-Red; ibn Huzeyme, Kitabiit-Tevhid;
el-Berbehari, Serhu’s-Stinne; el-Hallal, es-Siinne.
530 Cehmiyye ve Mu’tezile’nin goriislerinin reddi amaciyla ele alman kitapta ilahi sifatlarin ispati igin
gayret sarf edilmistir. Bu hususta pek cok rivayet toplanmistir. Akilcilarin nasslari te’vil etmesine karsilik
nasslarin te’vil edilmemesi hususu iizerinde durulmustur. Ibn Huzeyme, Kitdbii '+-Tevhid, 10, 21-27, 34, 50,
84-87,101, 230.
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eserinin yeniden adlandirilmasi durumunda “ilahi Sifatlar Konusunda Cehmiyye’ nin

Reddi” bashiginin muhtevasia daha uygun olacagini belirtmektedir.>3!

Inangla ilgili meselelere bid’at ¢ergevesinden bakan Ashabul-Hadis, kendilerini
dinin koruyucular1 olarak atfettikleri i¢in Ehl-i Bid’at’in serrine mani olma kaygisi
tasimuslardir.5%? Bu sebeple itikad ile ilgili konularda konusmaktan ve gériis bildirmekten
imtina etmisler; ancak kelam ve kelamcilara karsi tepkilerini gostermektense geri
durmamuslardir. Buna bir 6rnek kabilinde Malik b. Enes, Kelam’in ana konularini
olusturan meseleler hakkinda stikiit edilmesi gerektigini diisiindiigii icin Kelam’a kars1
cikmaktadir. Clinkii ona gore sahabe ve tabilin bu meseleler hakkinda konusmaktan uzak
durmuslardir.>®® Heysem b. Cemil, Malik b. Enes’e bir konu hakkinda Stinnet’i bilen
birinin ilgili konu hakkinda tartisip tartisamayacagini sormus; Malik b. Enes ise o kisinin
sadece Sunnet’i haber verecegini, kabul edilmemesi durumunda ise susmasi gerektigini
belirtmistir.5** Bununla ilgili Kogyigit, Malik b. Enes’in Cehmiyye, Kaderiyye ve benzer
firkalarin goriislerinden tesekkiil eden Kelam’1 ilimden saymadigini belirtmis, Malik’ten
“dinde gayesine Kelam yolu ile ulasmak isteyen kimselerin zindiklasacagina”®® dair
rivayette bulunmustur.>® Yine bunlarin da tesinde Malik b. Enes’in cedel yontemi ile
kiginin her giin yeni bir din i¢in eski dinini birakmak durumunda kalacagini ifade ettigi

belirtilmistir.>3” fbn Kuteybe rivayeti Omer b. Abdilaziz’e nispetle naklederken®*® Buhari

531 Kurt, “Ehl-i Hadis Kelama Alternatif Bir Akaid Tlmi Gelistirmis Midir?”, 2014, 154.
532 Kurt, “Ehl-i Hadis Keldma Alternatif Bir Akaid Tlmi Gelistirmis Midir?”, 2014, 154.
533 Tbn Abdi’l-berr, Cami’, 1994, 11/938.
5% {bn Abdi’l-berr, Cami’, 1994, 11/936.
535 By s6z ayn1 zamanda Ebd Y{isuf’a da nispet edilmektedir. Ancak re’y ehli oldugu diisiiniildiigiinde sziin
ona nispeti siipheli bir hal almaktadir. Hatib el-Bagdadi, ayni rivayeti Ebli Ylisuf’a nispetle vermektedir.
Ayrintili bilgi i¢in bkz. Hatib el-Bagdadi EbG Bekr Ahmed b. *Ali b. Sabit, Serefu Ashdbi’l-Hadis (Ankara:
Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 1971), 5; Muhit Mert, “Kelam ilminin Zemmi Uzerine
Bir Arastirma”, Isldmi Arastirmalar Dergisi 14/1 (2001), 199.
536 Kogyigit, Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, 254.
537 Tbn Abdi’l-berr, Cami’, 1994, 11/942; Iscan, Selefilik, 232.
53 Tbn Kuteybe, Hadis Miidaafast, 79.
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de benzer bir sekilde cedel yontemini benimseyen kimselerin her giin yeni bir sliphe ve
sapik bir dinde olduguna dair rivayette bulunmustur.®®® Ayrica Ashabu’l-Hadis’e gore
tartismada galip gelme arzusu baskindir. Abdullah b. Hasan bu nedenle tartismanin eski
dostluklar1 bile ifsat edecegini beyan etmistir.>*® Bundan dolay1 Ashabu’l-Hadis
tarafindan nakledilen rivayetlerde Kelam ile ugrasanin salaha eremeyecegi ve iflah
olmayacag1 vurgulanmig, kelamcilarin alimler tabakasindan sayilmayacagi ifade
edilmistir. Ebli Sevr’den nakledilen bir rivayete gdre Imam Safii “Kim Kelam ile
ugrasirsa iflah olmaz” demistir.>** Safii ile benzer bir goriisii paylasan Ahmed b. Hanbel’e
gore de Kelam ile ugrasan iflah olmaz, ¢linkii bu kimselerde kalplerini ifsat eden bir kusur
bulunmaktadir.>* ibn Ebi Asim Kitabu’s-Siinne’sinde bu husus hakkinda Hz.
Peygamber’e atfedilen bir rivayete yer vererek, bid’at sahibinin bid’atten donmedigi

siirece amellerinin yan1 sira tdvbelerinin de kabul edilmeyecegini belirtmistir.>*®

Ashabu’l-Hadis, Kelam’1n insani1 siipheye diislirecegi ve bu nedenle kisiyi dogru
yoldan ayiracagi hususunda yaygin bir kanaate sahip goziikmektedir. Berbehari,
Kelam’in husumet, cedel ve miinakasa yoluyla kisiyi Siinnet’e ulagtirmasi durumunda
dahi kalbe siiphe tohumlar1 ektigi gerekgesiyle bid’at oldugunu ifade etmistir.>** Dini,
Hz. Peygamber ve ashabindan geldigi sekilde muhafaza etme gayesi giiden Ehl-i Hadis’e
gore kelamcilar, ayetleri te’vil ve Kur’an’1 teyit eden hadisleri inkar etmek suretiyle dini
ifsat etmektedirler.>* Ibn Kuteybe bu noktada kelamcilarin hakkin kiyas ve nazar yoluyla
bilinebilecegi ve bir delil karsisinda kisinin bu delile boyun egmesi gerektigi goriisiinii

savunduklarini belirtmistir. Ancak ona gore problem tam da burada tesekkiil etmektedir.

539 el-Buhari, Halku Ef*ali’l-Ibad, 11/169.

540 Tbn Abdi’l-berr, Cami’, 1994, 11/952.

541 Tbn Abdi’l-berr, Cami’, 1994, 11/942.

542 Tbn Abdi’l-berr, Cami’, 1994, 11/942.

543 Tbn Ebi Asim, es-Siinne, 1/21.

544 e|-Berbehari, Serhu’s-Siinne, 39.

5 Kogyigit, Hadisgilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, 252-253.
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Ciinkii ona gore kelamcilar birbirleri ile ¢esitli miinakagalara girmektedir; ancak sonucta
kimse sunulan deliller karsisinda kendi goriisiinden vazgegip ortak bir zeminde
bulusamamaktadir.>*® Bunun sebebi, miinazarada karsidaki kisiye iistiin gelme isteginin
baskin olmasi ve insanlar arasinda husumete neden olmasiyla agiklanmaktadir.>’ Bu
hususta es-Safii’nin Kelam Ehlinden Miisliiman’in sdylemeyecegi seyler duyduguna dair
bir rivayet aktarilmistir.>*® Safii’nin Kelam ve kelamcilara kars1 tavir ve sdylemlerinin
olduk¢a agir ve siddetli oldugu bilinmektedir.>*® O, halki Kelam ile ugrasmaktan

menetmis, Kelam ile hemhal olanin sonunun hayirli olmayacagmi vurgulamistir.>*

Ashabu’l-Hadis’in din anlayisi {izerinde biiyiik bir etkisi olan Arap kavmiyetgiligi
nedeniyle akli istidlalde bulunmanin ve reye bagvurmanin Arap olmayanlarin isi oldugu
kabul edilmistir.>! Bid’at olarak atfedilen reyin kullaniminin ortaya cikisi da Mevali’ye
baglanmistir. Bu goriislerini desteklemek isteyen hadis ehli c¢esitli rivayetler ortaya
koymustur. ibn Mace’ nin es-Stinen’inde yer alan ‘Israilogullarinin durumu, aralarinda
esir milletlerin ¢ocuklar1 olan muvelled(in sinifi tiireyene kadar mutedildi. Ne zaman ki,
kendi goriisleriyle hiikiim vermeye basladilar, iste o zaman hem kendileri dalalete
diistiiler hem de Israilogullarm dalalete diisiirdiiler’? rivayeti buna 6rnek gosterilebilir.
Hz. Peygamber’e atfedilen bu rivayetten hareket edilerek toplumu ifsat eden goriisleri

ortaya c¢ikaran ve Kelam ilmi ile ugrasanlarin Arap olmayan kimseler oldugu

546 [bn Kuteybe, Hadis Miidaafast, 79.

547 el-Berbehari, Serhu’s-Stinne, 126.

58 Tbn Abdi’l-berr, Cami’, 1994, 11/939-940.

59 jbn Abdi’l-berr, Cdmi’, 1994, 11/940-942. Burada daha Once ele aldigimiz aklin hangi alanlarda
kullanilip kullanilmayacagi konusu devreye girmektedir. Fikih ilminde belirli dl¢iilere tabi tutularak yer
verilen akli yonteme itikadi konularda kesinlik addetmedigi gerekgesiyle yer verilmemistir. Her ne kadar
fikhi konular ele alinirken akli yontemlere bagvurdugunu ifade etsek de es-Safili, bunu fikhi kiyasa
hasretmistir. Bunun da 6tesinde kiyas, nassa bagh kilinarak sinirlandirilmis, zorunlu durumlar haricinde
basvuru en aza indirilmistir. Bkz. es-Safii, er-Risale, 22, 323.

550 fbn Abdi’l-berr, Cami’, 1994, 11/941-942,

551 Kutlu, Selefiligin Fikri Arkaplant, 69.

552 {pn Mace, es-Siinen, 1/38.
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sOylenmistir. Nitekim Eb( Hanife’nin elestirilerin merkezinde yer aldig1 ve bu konuda
pek cok kez suclandig1 daha 6ncesinde ifade edilmistir. Imam Malik, Safii ve Ahmed b.
Hanbel’in Arap olduklar diisiintildiiglinde, Arap zihniyetine atfedilen gegmisin izlerine
sik1 sikiya baglilik fikrinin onlarda Siinnet, sahabe ve tabiina baglilik seklinde tezahiir

ettigi goriilmektedir.>>

Hadisgiler bu baglamda kelamcilar1 sadece elestirmekle yetinmemis, bazen
siddete varan sdylem ve tutumlar da benimsenmistir. Ozellikle Mihne’nin akabinde
iktidarin yaninda siyasi anlamda da niifuz kazanan hadis taraftarlari, kelamcilara kars1 bir
propaganda baslatmiglardir. Bu hususta Ahmed b. Hanbel’in, Miisliiman bir kimsenin
Kur’an’mm mahluk oldugunu sdyleyen kisinin arkasinda dua etmemesi gerektigini
soyledigi nakledilmistir.>>* Nitekim Berbehari’nin Serhu ’s-Siinne’sinde Fudeyl b. Iyaz’in
(6. 187/803) bid’at sahibiyle yemek yemektense Hristiyan ve Yahudi ile yemeyi tercih
edecegine dair rivayet™ de onlarin bu konudaki kaygilarini gostermesi agisindan
onemlidir. Diger taraftan bid’at sahibi gordiikleri kimselerin selaminin alinmamasi ve
onlara selam verilmemesi, onlarla konusulmamasi, onlerinde ya da arkalarinda namaz
kilnmamas1 da tembihlenmistir.”®® Bunun yani sira onlarla evlenilmemesi,>®’ hatta
cenaze namazlarinin dahi kilinmamas: gerektigi yoniinde sdylemler de gelistirilmistir.>%®
Berbehari bu hususta Ahmed b. Hanbel’in de aralarinda bulundugu bir kisim alimin

59

Cehmiler’in kafir olmalari nedenle kanlarinin helal olacagini®® ve Miisliimanlar’m

onlardan miras alamayacag goriisiinde ittifak ettiklerini ifade etmistir.%®°

558 Kutlu, Selefiligin Fikri Arkaplant, 68.

54 Abrahamov, Isldm Keldmi, 69.

555 e|-Berbehari, Serhu’s-Stinne, 138.

5% el-Hallal, es-Stinne, 3/494,561-562.

557 el-Buhari, Halku Ef’ali’l-Ibad, 11/11.

5%8 e|-Buhart, Halku Ef’dli’l-Ibad, 11/32; Abrahamov, Isldm Keldmz, 66.

559 el-Buhart, Halku Ef’ali’l-Ibad, /12, ed-Darimi, er-Reddu ale’l-Cehmiyye, 208-212.
560 e|-Berbehari, Serhu’s-Stinne, 96.
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2.3.2. Fikih ilmi

Islami ilimlerin tesekkiil ve tasnifinde, ilimlerin birbirleri ile olan iliskileri
yadsinamaz derecede 6nemli bir yere sahip olmustur. Ornegin, heniiz tesekkiil devrinde
hadis ve fikhin birbiriyle yakin bir etkilesim halinde olmasi, bu iki disiplinin bir ilim
hlviyeti kazanmasinda etkili olmustur. Nitekim bu ilimlerin tesekkiil siirecinde farkli
metodolojilerin benimsenmesi birbirleriyle olan etkilesimi farkli boyutlara tagimistir.
Oyle ki fikihta reye dayali bir anlayisin yayginlik kazanmasi neticesinde rivayet merkezli
fikih anlayis1 olusturma ve gelistirme ¢abasina girilmistir.>®* Hadiscilerin onderlik ettigi
rivayet merkezli bu cabalari, Fikhu’l-Hadis®®? terimiyle ifade edilmistir. Sonraki
doénemlerde ise Safii tarafindan hadis metinlerinin nass ekseninde degerlendirilmesi ve
Ustlu’l-Fikh’in delalet yollarinin nass metinlerine baglanmasiyla birlikte Fikhu’l-
Hadis’in de miistakil bir zemine oturmasina olanak saglanmistir. Nitekim bu donemle

birlikte hadisciler, reycilere kars1 Safii’nin metodunu temel almugtir.%®

Hadisgilerin Siinnet’i, hayatin her alanin1 kapsayici bir fenomen olarak kabul
ettikleri diiglintildiglinde onlarin bu anlayislari amele doniistiirecek ilk bilgileri
toplamalar1 oldukca anlasilir olmaktadir.®®* Bilhassa hadis edebiyatini olusturan basta

stinen olmak Gizere musannef, muvatta, cami’ tiirti eserlerde, fikhi meselelerin rey ekoliine

51 Sah Veliyyullah Dihlevi, Hiiccetiillahi’l-Bdliga, ¢ev. Mehmet Erdogan, (Istanbul: 1994), 1/531-532;
Omer Ozpmar, “Tesekkiil Siirecinde Hadis-Fikih iliskisi Uzerine”, Necmettin Erbakan Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 20/20 (2005), 136.
562 F1khu’1-Hadis terimi, bir terkip haline getirildigi fikih ve hadis kavramlarinin anlamlarindan yola ¢ikarak
en genel manada hadisleri, hadislerden hareketle Hz. Peygamber’in gaye ve maksatlarini kavramay ve bu
konulari ele alan ilim dalini ifade etmek igin kullanilan bir kavramdir. Terimin fikhin olusum siirecinde
Ehl-i Re’y’in re’y ve kiyasa bagvurmasina karsi ortaya ¢iktigi distiniildiigiinde hadislerden fikhi hiikiim
¢ikarmay1 konu edinen ilim dali seklinde tanimlamak konunun anlagilmasini kolaylastiracaktir. Detayl
bilgi i¢in bkz. Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasiimasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, 103-6.
563 Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasilmasi, 106-107.
54 Ozpinar, “Tesekkiil Siirecinde Hadis-Fikih iliskisi Uzerine”, 138-39.
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kars1 tepkisel ve savunmaci bir tarzda ele alindig sdylenebilir.>®® Bu baglamda Usilu’d-
Din’de aklin kullanimina mesafeli yaklasan Ashabu’l-Hadis, Imam Malik’e atfedilen bir
goriise gore reyin fikihta kullanilmasini caiz gormiistiir.>®® Sa’bi de bu hususta Kur’an
ile Stinnet’te hiikmiine rastlanilmayan fikhi bir meselenin ¢éziimiinde rey ile igtihatta
bulunulabilecegine dair, Hz. Omer’in Kufe kadisina verdigi tavsiyesini nakletmistir.>®’
Hz. Omer’den nakledilen bu rivayette fikhi konularda reyin kullanilmas1 belirli sartlara
baglanmistir. Bu konuda goriis birligi igerisinde olan Ashabu’l-Hadis, reyi ile hikim
verecek kimsenin goriisiinii Kur’an, Siinnet ya da sahabe icmai ile temellendirmesi sart
kosmustur. Nitekim Imam Safii, bu hususta kiyas icin elzem olan ilimleri almayan bir
kimsenin reyi ile i¢tihatta bulunmasinin caiz olmayacagini belirtmistir. Ona gore bir
kimsenin ictihatta bulunabilmesi icin 6ncelikle o konuyla ilgili Allah’in kitabinda
bulunan hiikiimleri, Hz. Peygamber’in hadislerini ve Miisliimanlarin icmaini bilmesi
gereklidir. Bu kaynaklarda ac¢ik hiikiim bulunmamasi durumunda Kur’an’a, hadise ya da
Selef’in tlimiine ait olan bir gorlise kiyas ederek fetva vermesi gerekli goriilmiis,
bunlardan bagimsiz yapilacak bir kiyasin caiz olmayacagi belirtilmistir.>®® Dolayisiyla

Ashabu’l-Hadis’in fikhi meselelerdeki kaygisinin, din hakkinda bir asla dayanmaksizin

zanna dayanarak goriis belirtilmesinin 6niine gegmek oldugu anlasilmaktadir.

Ashabu’l-Hadis, fikhi meselelerde zemmedilen rey ve kiyas olarak tanimladiklar
akil yiiritmelere bagvurmalar1 ve fardzi meselelerle ilgilendikleri gerekgesiyle Ehl-i
Rey’e elestiri yoneltmistir. Bu baglamda 6grencilerinin “ya sdyle olursa ya bdyle olursa”
gibi sorular1 karsisinda Imam Malik’in olduk¢a kizmasi ve “bu tarz fikih anlayis:

istiyorsan Irak’a gitmelisin” seklinde cevap vermesi -bu rivayetlere ihtiyatla yaklasilmasi

565 Ozpinar, “Tesekkiil Siirecinde Hadis-Fikih iliskisi Uzerine”, 139.
566 Kutlu, Selefiligin Fikri Arkaplant, 66.
567 {bn Abdi’l-berr, Cami’, 1994, 11/847.
568 [bn Abdi’l-berr, Cami’, 1994, 11/857-858.
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gerektigi ifade edilmekle birlikte- 6rnek olarak gosterilebilir.®®® Nitekim Ebd Hanife
onderliginde Ehl-i Rey’e yoneltilen elestirilerin bir sebebi onlarin farazi meseleler
hakkinda diistiniip, bu meseleler hakkinda goriis ortaya koymalaridir. Bilindigi tizere Eba
Hanife, yasadig1 cografya ve donemin sartlar1 geregi fikha iliskin sorunlari ¢esitli
yonleriyle ele alan, farkli olasilik ve durumlara gore ¢6ziim iireten bir alimdir. Ona gore
miictehid, heniiz yasanmamis bir olay olsa dahi meydana gelebilecegini diisiinerek
hareket etmeli ve toplumu bu konulara kars1 hazirlamalidir. Ebi Hanife’yi bu goriise iten
ana nedenin, nasslar1 anlamada derinlesmesi ve fikhi meseleleri incelemedeki meraki
oldugu sdylenmistir.>’® Buna mukabil Ashabu’l-Hadis, sahabe ve tabilinun izerinde
durmadigi bu meseleler hakkinda derinlemesine diisiinmeyi ve bu meseleleri irdelemeyi
lizumsuz is olarak algilamistir. Onlara gore uyulmasi gereken ilke oldukga basit ve agiktir
ki bu, Hz. Peygamber ve ashabinin yaptigin1 yapmak, yapmadigin1 da yapmamaktir.
Darimi’nin es-Slnen’inde kerih goriilen fetvalara bakildiginda bunlardan kastin farazi

fikihla ilgili oldugu goriilecektir.>™

Ashabu’l-Hadis, kendi diislince sistematigi icerisinde kurdugu baglamdan
hareketle fikhi meseleleri kendi metodolojileri g¢ercevesinde bir zemine oturtmaya
calismis, fikhi meselelerin ¢oziimiinde bu metodun disina ¢ikan gruplar: elestiriye tabi
tutmustur. Daha cok rivayetlere endeksledigi fikih ilminde, reyin kullanimini nass
cergevesinde sinirlandirmis, nasstan bagimsiz bir sekilde rey ile hiikiim ¢ikarilmasina

Miisaade etmemistir.

569 Koginkag, Islam Hukuk Diisiincesi, 107.
570 Eb(l Zehra, Eb( Hanife, 258. Ebl Zehra, farazi fikhin re’y ve kiyasm dogal bir sonucu oldugunu ifade
etmekle birlikte imam Malik ve Imam Safii’nin i¢inde bulundugu fukahanin da farazi meseleler hakkinda
fetva verdigine dikkat gcekmektedir. Detayli bilgi i¢in bkz. EbG Zehra, Eb( Hanife, 257-260.
571 ed-Darimi, es-Slinen, 1/278-284.
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2.3.3. Felsefe ve Mantik ilimleri

Ashabu’l-Hadis, Fikih ve Kelam ilimlerinde oldugu gibi Felsefe ve Mantik
ilimlerine de Kur’an, Siinnet ve onceki nesillerin goriislerine baglilik ve onlarin tatbiki
seklinde formiile edilebilecek ilkeleri dogrultusunda bakmistir. Bu noktada Islam dis1
addedilen bu iki ilim, akil karsisinda nassa hi¢ yer vermemeleri nedeniyle dini ifsat edici
kabul edilerek tenkit etmistir. Ashabu’l-Hadis’in kelamcilara yonelik tenkitlerinden biri
de kelamcilarin Kelam ve Felsefe arasinda kurduklari iliski olmustur. Onlara gore kelam
ilmi kokiinii, Yunan’da olan Messai felsefeden almistir.>’?> Bu nedenle onlar nezdinde
kelam ilminin metodu, Yunan Felsefesi ile karsilasma ve etkilesimin bir neticesi olarak
sonradan ihdas edilen bir metottur. Aslinda Kelam ilmiyle felsefe arasindaki iligkinin,
Miisliiman alimlerin farkli inan¢ ve kiiltiirlerden entelektiiellerle yiizlesmesinin
sonucunda basladig1 sdylenebilir. Nitekim akli tefekkiire ve felsefl diisiinceye yatkinlig
olan Mu’tezile kelamcilari, kendi inan¢ ve Ogretilerini muhaliflerine karsi etkili bir
bi¢imde savunabilmek adina onlarm y6ntemlerini kullanma ihtiyac1 hissetmislerdir.>”® Bu
nedenle felsefe ve mantik ilimlerinden yararlanmislardir. Her ne kadar kelam ile felsefe,
hakikatin kesin ve gercek bilgisine dogru Olgiitlerle ulagsmayr amaghyor olsa da
metodolojik olarak birbirlerinden ayrilmaktadir. Bu baglamda kesin bilginin kaynaklar1
olarak kelam, akil, duyular ve sadik haberi/sahih nakli; felsefe ise duyular, akil, sezgi ve
deneyimleri esas almaktadir.>™* Boylece felsefe, metafizik ile ilgili goriisleri ortaya
koyarken yalnizca akli temel almakta ve dini referansa yani vahye ihtiyag

duymamaktadir.

Yukarida bahsettigimiz hususlar dikkate alindiginda basvurduklar1 yontem

sebebiyle kelamcilara kars1 oldukga sert ve kati bir tutum benimseyen Ashabu’l-Hadis’in

572 Uludag, Islam Diigiincesinin Yapist, 58.
573 Metin Ozdemir, “Kelam Felsefe Iliskisi”, Eskiyeni 29 (2014), 7.
574 Ozdemir, “Kelam Felsefe Iliskisi”, 8.

121



felsefe ve mantik gibi akli ilimlere de benzer bir tutum sergilemis olacag agiktir.>”

Kaynaklarda bu konu hakkinda yeterli bilgi bulunmamakla birlikte ibn Kuteybe nin
Te’vil’inde bulunan bir ifade konunun anlasilmasina 1s1k tutacaktir. Ibn Kuteybe, Hz.
Peygamber’den nakledilen bir rivayeti 6rnek vererek, bir grubun akil ve mantikla bu
hadisi reddettigini belirtmekte ve “din yolu birakilip felsefeye bagvurulsa yine bu rivayet
reddedilebilir mi?” diye sormaktadir. Burada o, aslinda din ile felsefenin arasini
biitlinliyle ayirmaktadir. Ancak bahsettigi konu hakkinda yine de felsefecilerin
goriislerine yer vererek, onlarin yonteminin bile bu hususta kendilerini destekledigini
ifade etmektedir.”® Bu baglamda Ashabu’l-Hadis’in kelamcilara yonelik elestirilerini
oldukga sert bir iislupla ortaya koyarken ve bu hususta onlarin goriislerini ¢iirlitmek
maksadiyla muhtelif eserler dahi telif ederken, felsefecilere neden aymi tepkiyi
gostermedikleri sorgulanabilir. Bunun ana nedeni bilinmemekle birlikte muhtelif
ihtimaller {izerinde durulabilir. Bunlardan ilki, Ibn Kuteybe &rneginde de goriildiigii iizere
felsefe ve dinin biitiiniiyle birbirinden ayr diisiiniilmesidir. Felsefenin Islam dini ile
iliskilendirilmemesi ve Islam felsefesinin tesekkiiliiniin sonraki donemlere tekabiil
etmesi, Ahabu’l-Hadis’in din dis1 gordiigii felsefeye karsi reaksiyon gostermemesine
neden olmus olabilir. Nitekim tepkilerin Islam felsefesinin ortaya ¢ikistyla birlikte yiiksek
sesle ifade edilmis olmas1 da bunu destekler mahiyettedir. Ihtimal dahilinde olan bir diger
sebep Ashabu’l-Hadis’in muarizlarinin yontemini onlarin gorislerini ¢iiriitmek i¢in dahi
olsa kullanmak istememeleridir. Zira muhataplarint ikna edebilecek cevaplar
sunabilmeleri i¢in onlarin yontemini esas almalar1 gerekmektedir. Ancak Ashabu’l-
Hadis, zorunlu olmadik¢a muhataplarinin yontemlerine basvurmamustir. Diger bir ihtimal

ise kelamcilarin akli argiimantasyonun temelinde miitevatir haberle belirlenen itikadi

575 Mustafa Ertiirk, “Muhaddislerin Felsefi Ilimlere Bakislari ve Filozof Muhaddisler (Hadis Ilminde Yeni
Bir Kavram Denemesi)”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16 (2007), 62-63.
576 Tbn Kuteybe, Te 'vil, 335.
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ilkelerin yer almas1 sebebiyle Ashabu’l-Hadis’in dini igeriden ifsat edici bid’at bir olusum
olarak gordiigli kelamla miicadeleye odaklanmasi, buna mukabil tamamen din dis1 olarak
tanimladig1 felsefeyi bu noktada biiyiik bir tehdit saymamasidir. Nitekim Ibn Kuteybe,
Tevilu Mubhtelifi’l-Hadis adli eserini Allah’in ayetlerini ve peygamberlerini yalanlayan
inkarcilara cevap vermek i¢in degil; Miisliiman oldugunu sdyleyerek hadislerde celiski,
akil dis1 ve tutarsizlik bulundugunu iddia edenlere cevap vermek maksadiyla ele aldigini

ifade etmektedir.>”’

Nitekim Berbehari’nin Serhu ’s-Stinne’sinde Fudeyl b. Iyaz’mn (8. 187/803) bid’at
sahibiyle yemek yemektense Hristiyan ve Yahudi ile yemeyi tercih edecegine dair

rivayet°’® de onlarn bu konudaki kaygilarini gostermesi agisindan dnemlidir.

2.4. ASHABU’L-HADIS DUSUNCESINDE AKLIN EPiISTEMIiK DEGERI

Ashabu’l-Hadis’e ait bu eserler incelendiginde miisahede edilmektedir ki dini
hususlarin anlasilmasinda, bizzat Kur’an’1n lafzi ¢ergevesi ile onun ilk muhatabi ve en iyi
uygulayicisi olan Hz. Peygamber’in siinneti asil ve belirleyicidir. Ashabu’l-Hadis,
karsilasilan her tiirlii problemin ¢6ziimiinde Kur’an metninin z&hiri ile Hz. Peygamber’in
hadisleri ve hadis-siinnet baglaminda deger atfettigi sahabe ve tabiln kavillerini yeterli
gbrmiis ve akli bunlari idrak eden bir mekanizma olarak degerlendirmistir. Bilgi kaynagi
olarak gormedigi aklin faaliyetleri diyebilecegimiz akil yiiriitme yontemlerini ise bilhassa

Ttikadi konularda nass karsisinda konumlandirmistir. Dolayisiyla Ashabu’l-Hadis’e gore

577 Ibn Kuteybe, Te 'vil, 195.
578 e|-Berbehari, Serhu’s-Stinne, 138.
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reye dayali bilgi iiretilmesi ve bu dogrultuda dini konularda hiikme varilmasi cehalet,

bid’at ve sapkinlikla 6zdestir.

Ashabu’l-Hadis’in akil ylriitme yontemlerine karsi bu derece olumsuz bir bakis
agis1 gelistirmesinin nedeni, kaynagi akil olan her tiirlii bilgiyi zanni bilgi kategorisinde
degerlendirmelerinde aranabilir. Zira onlara gore reyin bid’ate diisiirme ve toplumda
ayrilik olusturma nedeni ilahi bir bilgi ihtiva etmeksizin hevaya dayali olmasi ve genel-
gegcer bilgi sunmamasidir.>”® Bu nedenle Ashabu’l-Hadfs, akli yontemleri 6zellikle ftikad?

bilginin kaynag1 olarak gérmeyip nassin anlagilmasinda bir arag olarak sinirlandirmistir.

Ashabu’l-Hadis’in degisen sartlar ve ortaya c¢ikan yeni problemler karsisinda
nasslarin éziine dayandirilarak olusturulan beseri hiikiimlere sicak bakmamasi,®® eski
nizami arama ve ge¢mise dayali ¢6zlim iiretme seklinde kendini gosteren rivayet merkezli
bir din anlayis1 gelistirmesiyle sonuglanmistir.®®! Bu anlayisin temellendirilmesinde de
yine rivayeti esas alan bir delillendirmeye gidilmistir.’®? Nitekim reyin batilligin
delillendirmek i¢in Hz. Peygamber’den intikal eden haberlerin alinmasi ve reye dayali
goriislerin terk edilmesi hakkinda rivayetler nakledilmistir.>®® Bu hususta Evzai’nin
yaklagimi yukarida bahsedilen mevzuyu miisahhaslastirmasi acgisindan Onemlidir.
Evzai’den nakledilen Selef’in eserlerine uymay1, insanlarin goriislerinden ise sakinmay1

vurguladig1®® rivayet ile aklilik karsisinda gegmisin ipine sarilma 6n plana gikarilmistir.

579 Tbn Abdilberr’in reyin dalalete diisiirdiigii hususunda sundugu elestiriler igin bkz. Ibn Abdi’l-berr,

Cami’, 1994, 11/1069-1072.
580 Mehmet Pagaci, “Anlama (Fikih) Usuliine Dair”, Isldmi Arastirmalar Dergisi 8/2 (1995), 90.
581 fscan, Selefilik, 17.
582 Bu tutum, Ashabu’l-Hadis’in metodolojisinde &n plana ¢ikan genel bir tutumdur. Oyle ki ed-Darimi,
muhaliflerinin kendi goriislerini ortaya koyarken, bu goriisleri, hadisgilerin yaptig1 gibi ayet ve hadislerle
desteklemesini beklemektedir. Bkz. ed-Darimi, er-Reddu ‘ale’l-Cehmiyye, 101, 158.
583 Fazlurrahman, sistematik ictihadin gelisimiyle elestirilmeye baslayan re’y hakkinda sistemli ve biiyiik
her Hadis mecmuasinda Hz. Peygamber’in re’yi yeren rivayetlerine yer verildigini belirtmektedir.
Fazlurranman, Islam, ¢ev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2016), 134.
584 ibn Abdi’l-berr, Cami’, 491.
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Buna gore dinin anlasilmasinda 6znenin miidahalesinin kisitlanmasi ve bu hususta
onceden var olagelen yolun takip edilmesi daha giivenli bir yol olarak kabul edilmistir.>®
Ahmed b. Hanbel’e nispet edilen bir rivayette hadisin zayif olaninin dahi rey ile elde
edilen bilgiden daha giivenilir oldugu ifade edilmistir.>®® Bu rivayet, akli yéntemlerin
Ashabu’l-Hadis diisiincesinde zayif rivayetler kadar bile olsa yer bulamadigini
gostermesi agisindan Onemlidir. ed-Darimi de er-Reddu ale’l-Cehmiyye kitabinda
tartismali konular hakkinda Cehmiyye’nin sundugu delillere kitabinda deginmeyip
sadece goriislerine bir meydan okumada bulunmus ve bu konularda kendi mezhebi
icerisinde yaygin olan kanaati destekleyici Kur’an ayetleri ve hadisler ile agiklama yoluna
gitmistir Ancak Cehmiyye’nin goriislerini reddederken tizerinde siklikla durdugu husus,
onlarin goriislerini bir temel {izerine bina etmedikleri olmustur. Ona gére Cehmiyye;
Kur’an, Siinnet ve icmada bulunmayan seyleri delil getirmistir. Neticede onun eserinde
kullandig1 ifadelerden bir goriisiin temellendirilmesinde izlenilecek yolun Kur’an, Slinnet
ve ilim ehlinin icmamdan bagimsiz olamayacag1 anlasilmaktadir.’®’ Boylelikle hakikat
simdide yahut gelecekte degil, gegmiste aranmakta ve nassa bagl kilimmaktadir.%®® Bu

tutum, ilerleyen zamanlarda Islam diisiincesinin yerel kiiltiir unsurlar1 icerisine

sikistirilmasina sebebiyet vermistir.5%

585 Pacaci, “Anlama (Fikih) Usuliine Dair”, 89.
586 el-Herevi, Zemmu I-Kelam, 11/179; Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siveru A’ldmi’'nn-
Nubeld, thk. Suayb el-Arnavut, (Beyrut: 1993), VIII/207; ibn Kayyim el-Cevziyye, /’ldmu’I-Muvakkiin an
Rabbi’l-Alemin, thk. Muhammed Abdusselam, (Beyrut, 1991), 1/61.
587 ed-Darimi, er-Reddu ale’I-Cehmiyye, 95-96, 170, 121.
58 Fethi Kerim Kazang, “Selefiyye’nin Nass ve Metot Ekseninde Din Anlayis: ve Sonuglar”, Kelam
Aragtirmalart Dergisi 1/8 (2010), 110-111.
589 (Jnal, “Selefi Zihnin Dogusu”, 70.
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SONUGC

Sistemli bir diisiince yapisinin ortaya ¢ikarilmasi i¢in sahip olunan bilgilerin
zihinsel siire¢ igerisinde tutarli bir sekilde derlenmesi, kategorilere ayrilmasi
gerekmektedir. Kategoriler ise bilginin organize edildigi ve gruplandirildigi kavramlardir.
Kavramlar, var olduklar1 andan itibaren tarihsel, sosyo-kultirel, siyasal ya da bilimsel
etkiye bagl olarak farkli anlamlar kazanabilmektedir. Dolayisiyla bir kavram, ortaya
c¢iktig1 andan itibaren pek ¢ok kez anlam kaymasina ugrayabilmekte, kavrami kullanan
Kisilerin bilgi birikimine gore sekillenebilmektedir. Nitekim akil da tarihsel siireg
icerisinde farkli boyutlar ile ele alinan ve muhatabinin bakis agisina gore olumlu ya da

olumsuz anlamlar kazan bir kavramdir.

Islam diisiince geleneginin ana problemlerinden birini olusturan dinin akilla
temellendirilip temellendirilemeyecegi meselesinin temelinde de diisiince ekollerinin akil
kavramina yiikledikleri farkli anlamlar yer almaktadir. Buna bagli olarak bilgi elde etme
vasitast olarak kullanilip kullanilmayacagi noktasinda farkli konumlandirmalara maruz
kalan akla, ekoller arasinda farkli epistemik degerler atfedilmektedir. Inceledigimiz
literatiirde de acik¢a goriildiigli gibi Ashabu’l-Hadis, akla Rey Ehli’nden farkli bir anlam
alan1 agmaktadir. Akiler gruplarin aksine onlar, akli yalnizca dinin anlagilmasi ve
uygulamasinda bir idrak mekanizmasi olarak ele almaktadir. Buna gore sinirli bir varlik
olan insan, yine sinirli bir kapasitesi olan akil ile metafizik alana tekabiil eden Ttikadi
konular1 kavrayamayacaktir. Zira ilahi alan, insan aklin1 agan bir boyuta sahiptir. Halbuki
insan akli ise duyulartyla idrak ettigi alan1 kusatabilir. Buradan hareketle Ashabu’l-Hadis,
akil yolu ile ancak pratik hayata iliskin seylerin bilinebilecegini belirtmekte, yine bu alani
da nassin kontrolii altina almaktadir. Buna gore akil, nazara dayali bilgi liretme vasitasi

olmasindan ziyade dininin pratik boyutunun -sinirli olmak kaydiyla- anlagilmasin
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saglayan bir kavram olarak goriilmekte ve ¢of8u zaman idrak kelimesi ile

Ozdeslestirilmektedir.

Ashabu’l-Hadis’in akaid metinlerinde akil kavramina oldukc¢a sinirli bir sekilde
yer verilmekte, aklin nazari boyutuna rey, heva, kiyas ve nazar gibi kavramlarla dikkat
¢ekilmektedir. Onlarin kars1 ¢iktiklar: sistematik diisiinmeyi ifade etmek i¢in akil yerine
bu kavrama delalet edebilecek baska kavramlar kullanmayi tercih etmeleri, onlarin nazari
akl1 belirli bir anlam alanina hapsettiklerini géstermekle birlikte kavrama olumsuz bir
anlam yuklediklerini de ortaya koymaktadir. Nitekim onlarin boylelikle zihinde var olan
anlamin disina gikabilecek diger manalar1 yermeyi hedefledikleri sdylenebilir. Ozellikle
rey ve hevd kavramlarina yiikledikleri temelsizlik ve keyfilik anlamlar1 buna isaret

etmektedir.

Nazari aklin Islam diisiincesinde yayginlasmasi ile Ashabu’l-Hadis nezdinde
yegane bilgi kaynagi olarak kabul edilen Kur’an ve Siinnet’in ihmal edildigi hatta batil
karsisinda terk edildigi yoniinde bir algi ortaya ¢ikmistir. Ashabu’l-Hadis temsilcilerine
ait akaid metinlerinde bu alg1 sarih bir sekilde goriilmektedir. Oyle ki bu metinlerde, akli
ilimler din karsisinda bir tehdit unsuru olarak goriilerek onlarin dini ifsat edici yonleri
oOzellikle vurgulanmistir. Buna kars1 Miisliimanlarin Kur’an ve Siinnet etrafinda toplamasi
amaglanmistir. Bu dogrultuda Nass’a ve Selef-i Salih olarak adlandirilan 6nceki nesillerin
anlayisina dayali dini bir tasavvur olusturmustur. Ashabu’l-Hadis ve akilcilar arasindaki
gerilim dikkatle incelendiginde, hadis taraftarlarmin nass temelli ve akli yontemlere
mesafeli tutumlarinda daha ¢ok SiUnnet’i merkeze aldiklart goézlemlenmektedir.
“Stinnet’in Baglayicilig1” baslig: altinda da ele alindig1 tizere Ashabu’l-Hadis tarafindan
vahy-i gayri metluv addedilen Siinnet, aralarindaki ontolojik farkliliga ragmen Kur’an ile
islevsellik bakimidan ayn1 seviyede telakki edilmistir. Dolayisiyla zan ve siiphe igerdigi
gerekcesiyle elestirdikleri rey karsisinda hadisler de vahyin otoritesine bagli kilinmistir.

Boylelikle Hz. Peygamber’in slinneti araciligtyla elde edilen otorite; aklin, reyin, insani

127



goriisiin, kelam cabalarinin ve felsefenin karsisinda dini otoriteyi temsil etmistir.
Hadislere nakledenin ya da alanin miidahalesinden bagimsiz bir ayricalik verilmistir. Bu
nedenle hadisleri anlama ¢abasini ve bu hususta akil yiiriitmeyi, hadislerin reddedilmesi
yahut hadislere kars1 ¢ikilmasi gibi algilamiglardir. Bu nedenle de muarizlarin1 daha ¢ok
Siinnet diismani seklinde telakki ederek bu istikAmette hasimlarina ciddi elestiriler

yoneltmislerdir.

Bilhassa rey ve akil taraftarlarina yonelik elestirilerin kat1 ve sert bir tutuma
doniismesinde Mihne olay1 bir doniim noktasi olmustur. Bu baglamda rey ve akil
taraftarlarina yonelik en sert lislup, Mihne’yi takip eden siirecte te’lif edilen eserlerde
goriilmektedir. Ashabu’l-Hadis, bu eserlerde muarizlarn i¢in dislayici, suglayici ve
Otekilestirici bir Uslup kullanmistir. Mihne ve sonrasinda siddetini artiran bu tutumun
etkileri giinlimiize kadar yansimakta, bugiin dahi kaynagin1i Ashabu’l-Hadis
diistincesinden alan Selefi gruplar bu tavr1 devam ettirmektedir. Onlar da selefleri olan
Ashabu’l-Hadis gibi epistemolojik a¢idan akli belirli bir anlam alanina hapsederek, nassin
manasindan ziyade lafzin1 6ncelemektedirler. Kendi diisiincelerinin disinda diger fikir ve
diisiincelere yasam hakki tanimlayan Selefi gruplar, disladiklar1 her bir diisiince yapisini
dalalet ve bid’at olarak yorumlamaktadirlar. Bu baglamda Ashabu’l-Hadis diisiincesinde
akla atfedilen epistemik degeri tespit etmeye calistiZimiz bu calismanin, koklerini
gecmisten alarak hakikati kendinden Onceki nesillerin anlayis ve uygulamalarina
hasreden her tiirlii disiince ve inang gruplarinin fikri temayiillerinin anlagilmasi

baglaminda yapilacak ¢aligmalara katki saglamasini iimit ediyoruz.
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OZET

EDIS, Biisra, Ashabu’l-Hadis Literatiiriinde Aklin Epistemik Degeri (Erken Dénem
Akaid Metinleri Ornekligi), Yiiksek Lisans Tezi, Danisman: Prof. Dr. Mahmut Ay,

Ankara Universitesi, s. 149.

Islam diisiincesinde akil, sahabe dénemi de dahil olmak iizere erken dénemlerden
itibaren hakkinda gesitli goriislerin ileri stiriildiigii, pek ¢ok agidan ele alinan ve 6nemini
koruyan bir mesele olmustur. Ozellikle Kur’an’da aklin énemi iizerinde durulmasi ve
Islam inang esaslarinin agiklanmasi, ispati ve savunusunda akla basat rol verilmesi, onun
hem epistemolojik hem de ontolojik baglamda ele alinmasim1 gerekli kilmistir. Bu
cercevede Ashabu’l-Hadis’in akli bilginin imkani meselesine yaklagimi gerek kelam
ilminin dogusu ve gelisimine gerekse Islam diisiince geleneginin gelisim seriivenine yon

veren oldukc¢a miihim bir mevzu olmustur.

Ilk donem Ashabu’l-Hadis diisiincesinde nass karsisinda konumlandirilan akli
istidlal yontemine atfedilen epistemik degerin tespit edilerek degerlendirildigi bu tez;
giris, iki boliim ve sonugtan olugsmaktadir. Giriste, arastirmanin konusu, amaci, yontemi
ve kaynaklar1 ele alinmig, sonrasinda ise Ashabu’l-Hadis diigiincesine yon veren tarihi

stire¢ konu edinmistir.

Birinci boliimde, Ashabu’l-Hadis’in akil-nass iligkisi baglaminda nass1 6n plana
cikaran fikri temayiilleri ve metodolojisi tarihi siiregte yasanan siyasi, kiiltiirel, dini ve

ilmi gelismelerden hareketle tespit edilmeye caligilmigtir.

Ikinci boliimde ise Ashabu’l-Hadis’in akaid metinlerinde akla yiikledikleri anlam,
akli ilimlere yonelik alg1 ve tutumlari ve aklin Ashabu’l-Hadis diisiincesindeki epistemik

degeri 6rnekler 15181nda tahlil edilip agiklanmaya calisilmistir.
Anahtar Kelimeler: Ashabu’l-Hadis, Nass, Akil, Epistemoloji, Akaid, Akaid Metinleri.
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ABSTRACT

EDIS, Biisra, The Epistemic Value of The Reason In Ashab al-Hadith Literature (The
Example of The Early Period Aga‘id Texts), Master Thesis, Adviser: Prof. Dr. Mahmut

Ay, Ankara University, p. 149.

Reason in Islamic thought has been an issue on which various views have been
put forward, dealt with from many angles and maintains its importance since the early
periods, including the period of Companions. Especially, emphasizing the importance of
reason in the Quran and giving it a dominant role in explaining, proving, and defending
the principles of Islamic belief made it necessary to consider it both in an epistemological
and ontological context. In this context, the approach of Ashab al-Hadith to the possibility
of rational knowledge has been a very important issue that guides both the birth and

development of the science of kalam and the development of the Islamic thought tradition.

This thesis, in which the epistemic value attributed to the method of mental
inference, which is positioned against the nass in the first period Ashab al-Hadith thought,
is determined, and evaluated; It consists of an introduction, two parts and a conclusion.
In the introduction, the subject, purpose, method, and sources of the research were
discussed, and then the historical process that guided the idea of Ashab al-Hadith was

taken as the subject.

In the first part, the intellectual tendencies and methodology of Ashab al-Hadith
that highlight the relationship between mind and nass are tried to be determined based on

the political, cultural, religious, and scientific developments in the historical process.

In the second part, the meaning attributed to the mind in the creed texts of Ashab
al-Hadith, its perceptions and attitudes towards rational sciences, and the epistemic value

of the mind in Ashab al-Hadith idea were analyzed and explained in the light of examples.

Key Words: Ashab al-Hadith, Nass, Reason, Epistemology, Aqa‘id, Aga‘id Texts.
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