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Onsoz
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Giris
I. Kutsalin Sosyal Mesruiyeti

Kutsalin tecriibesi, ilk insandan beri var oldugu bilinmektedir. Semavi veya beseri
olmasi ile birlikte bulundugu cografya ile kiiltiir havzasi da dinin ¢ikis ve gelisim yapisini
etkilemektedir. Baska bir ifadeyle din, kiiltiiriin olusmasina zemin olustururken kiiltiir de dinin
sekillenmesini saglamaktadir. Tarihte, kabile ile boylarin tabiat tabanli pagan anlayislari
kendilerine mahsus iken daha ¢ok biiyiik devlet ile imparatorluklarda ortak bir inanigin oldugu
gozlemlenmektedir. Farkli kii¢iik dinlerin varlig1 kabilede bir kimlikle beraber 6zdeslik ile
yabancilik iliskilerini belirlerken; biiyiik toplumlarda ise inanislarin ortak kimligi olusturdugu
anlagilmaktadir. Biiylik cografyalara yayilan dinler, genelde semavi kokenlidir ¢iinkii yazili
kaynaklari, hukuk ve teblig esaslarii kapsadigi i¢in gelisim imkanlarii yakalanmistir. Ote
yandan beseri ve pagan dinlerin devam edemedigi goriilmektedir. Peygamber ve kutsal kitab1
olan baz1 dinler de biiyiik olasilikla semavi olmasina ragmen siire¢ i¢cinde beseri 6zellikler

kazanmuistir.

Yonetim erkini de dogrudan veya dolayli olarak etkileyen din kurumu tarih boyunca
geleneksel yonetimlerin destekleyicisi ve belirleyicisi olmustur. Antik Yunan'da ile Islam
peygamberi sonrasi birkag on yilda goriilen aristokratik demokrasisi tecriibesi disinda Fransiz
Ihtilaline kadar geleneksel siireclerde, yonetim egemenligi dogrudan gii¢lii hanedanlarm elinde
bulunmaktaydi. Din il irk farkliliklar1 ve benzerlikleri, belli hanedanlarin egemenligi altinda
kendine 6zgii kiiltiir potalar1 kazanmaktaydilar. Hanedan yoneticileri, yonetiminin mesruiyeti
icin kendini Tanrinin yeryiiziindeki vekili gérmekteydi. Buna ek olarak da bazen yonetim ile

dini inanig biitiinleserek kendi toplumunun kimligi haline gelmekteydi.



Milli dinlerin tarihteki 6rnekleri ¢oktur. Bu tiir milli dinlerde bir sehrin tanrisinin
digerleri arasinda yiikselerek biitlin bir milletin tanris1 haline geldigi
bilinmektedir. Ornegin “ Assur”, Asur sehrinin tanris1 iken, bu sehrin hiikiimet
merkezi olmasi ile dnce mili tanri, sonra Imparatorluk tanris1 olmustu. Eski
Misir’da “ Ammon Re” dnce sadece Memphis sehrin tanrisi iken, sonradan biitiin
imparatorlugun tanrisi1 haline gelmisti. Roma dini de 6nce sehir dinidir. Fakat
Italya’da Roma hakimiyetinin artist ve Roma Imparatorlugunun Akdeniz
kiyisindaki biitiin eyaletlerinde Roma tanrilarinin hepsinin etkisi olmakla birlikte
ozellikle ve hepsinin iistiinde Roma sehri tanrigasi “ Roma”nin tapinagi mevcuttu.
Roma mitolojisinin diger tanrilar1 ““ Jupiter”, “Venus”, “ Mars” gibi biitiin tanrilar
imparatorluk dinine dahildi. Boylece Roma halki, hem siyasi hem de dini teskilati
ile ayrilmaz bir biitlin olusturuyordu. Biitiin bu milli dinlerin ortak 6zelligi, ilgili

tanrinin daima o dinin tek tanrisi degil “ tanrilar aleminin bas1” olmasidir (Freyer

1964:47).

Cografi kesiflerin gerceklesmesine bagli olarak somiirgeciligin genislemesi ve buhar
gliciiniin makinelerde kullanilmasi ile birlikte {iretimin artmasi, hanedan yoneticileri ile
genel halkin arasinda yeni bir tabakanin yani burjuvazinin olusmasina olanak vermistir.
Siyasi ve mezhebi baskilar ile yeni ekonomik arayislar, Avrupa'dan yeni diinya olan
Amerika'ya goclere neden olmustur. Siire¢ i¢cinde kolonilesen Amerika'daki yeni unsurlar,
Biiytik Britanya’ya kars1 birlesip bagimsizligini kazanarak diinyanin ilk demokratik
devlet yapisini olusturdular. Ayni yillarda, Fransa'da hanedana, onun digsinda baska bir
gii¢ ve baski unsuru olarak 6n plana ¢ikan burjuvalara ve soylulara kars1 halk isyani olan
Fransiz Ihtilali dogmustur. Sanayinin gelismesi ile matbaanin yaygilasmas: ile birlikte
aydinlanmanin genis ¢evrelere ulagsmasi sonucunda, mesruiyetini dine dayandiran biiytik
hanedanlara ve somiirii imkanlarini toplum tizerinden saglayan soylu ile burjuvalara kars1

bir halk hareketi ivme kazanmistir. Sonug olarak da halk iradelerinin hanedanliklara son
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verip yonetim ele almasiyla, kutsalin konumunu da artik yeni haklari talep eden millet,

temsil eder.
I1. Kutsalin Yeni Mesruiyeti

Yahudilik temelde bir irk dini oldugu ig¢in yeryiiziinde fazla genisleme
gostermezken; Hristiyanlik, Roma Imparatorlugu baslayan siire¢ ile beraber biiyiik
devletlerin himayesinde koklesmistir. Merkez kiliselerin goriis ayriliklarindan dolay1
mezhepler ortaya ¢ikmis ve siire¢ i¢inde mezhepler ve yonetimlerin ayristirict ve
sekillendirici giicliyle, mezhep asamali bir sekilde irkin milli kimligi haline gelmistir.
Yahudilikteki irk din diisiincesi, kendi seriat1 diizleminde korunmustur ama Hristiyanlik
seriati Museviligin tamamlayic1 roliinde oldugundan, genis cografyalara bu din
yayildigindan ve ruhban hakimiyeti neticesinde reform hareketleriyle karsilagildigindan

dolay1 mezhep-din algisi, irk din algisina doniismiistiir.

Islam toplumu ise genis diizliikleri barmndiran cografyada yasaminin ortaya
cikardig giiclii devletlerin varligina ve dinin belirgin seriat yapisina sahip olusuna bagl
olarak Siilik disinda bir ana eksen tasidig1 sdylenebilir. Bundan dolay: tarihteki devletler
arasindaki savaglar genel olarak hanedanlarin hékimiyet miicadeleleri olarak 6n plana
cikmakta ve Islam cografyasinda din iizerinden genel bir kimlige sahip olundugu fark
edilmektedir. Safeviler doneminden itibaren Siilesen iran topraklarinda yasayan unsurlar,
Islam tarihinde istisnai olsa da mezhep ile 1rk 6zdeslesmistir. Bunun bir sonucu olarak
bugiinkii baz1 Iran kaynaklarinda ilk Miisliiman akinlari, Arap saldirilar1 olarak
nitelenmektedir. Ciinkii Otekinin tanimi, kendi kimliginin taniminin 6n kosuludur.
Boylece Miisliiman Arap ve Tiirk yayilmaciligi dini baglamdan soyutlanip sadece 1rki

baglama indirgenmektedir.



Benzer sekilde, Osmanlilarin Balkanlarda ve Dogu Avrupa'da yayilmasina
kendileri dini fetihler darken; Avrupa'da yasayan unsurlar ilerlemelere Tiirk saldirilart
demekteydi. Giinlimiizde de Bati medyasi Miisliman kimligini Arap tipi iizerinden
tamimlamaktadir. Bu durum, Avrupa tarihi i¢inde mezhep anlayisinin milli kimligine
donlismesine ve kendi algilar1 lizerinden baskalarin1 da tanimladiklar1 sonucuna isaret
etmektedir. Bundan dolay1 Balkanlarda Miisliiman olan unsura “Tiirk oldu™ deyisini
gelistirmislerdir. Oysa Islam diinyasinda millet kavrami, dinin geg¢mis yiizyillardaki

gerceklestirdigi cat1 kimlik islevini gormektedir.

Bir yandan da Bati Avrupa kaynakli cografi kesifler ve sanayi devriminin birbirini
desteklemesi ile gelisen somiirgecilik, hakimiyetin yoniinii dogudan batiya tagimistir. Bu
hakimiyetin sonuglarini siire¢ i¢inde olumsuz yonde hisseden dogu toplumlar1 da bati
diisiince kaynaklarina yonelmislerdir. Baticilik denilen bir siirecin baslamisina ve her
yonden Batili gibi olma diisilincesi ile eylemine yonelik politikalarin i¢ine girildiginden

dolay1; Bat1 kavramlar1 da Islam cografyasinin zihin diinyasina ithal edilmistir.

Netice itibariyle, irk tabanli mezhep/din veya mezhep/din tabanli 1rk algisi Islam
diinyasina da tasimnmistir. Kurtulus savasindan sonra miibadele siireclerinde dahi
Anadolu'daki farkli Miisliiman unsurlarin Tirk olarak kabul edildigi halde
gayrimislimlerin Tiirk olarak kabul edilmeyisi millet kavraminin din islevini de
gordiigiinii isaret eder. Ancak sonraki siire¢, Baticiligin etkisiyle millet kavraminin dini

yoniiniin ¢ikarilip sekiiler bir ulus olusturulmak hedeflenmistir.

I1l. Cografyamzda Kutsalin Doniisiimii

Bati’da mezhep tabanli gelisen ulus bilingleri, diinya savaslari ile birlikte iyice
yerlesmistir. Baska bir ifadeyle Avrupa’da tek din hakim oldugundan hakimiyet

miicadeleleri din iizerinden degil de mezhep adi altinda gerceklestirilmistir. Bundan
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dolayi siirec i¢inde mezhepler, kimlikleri sekillenmesine yon vermistir. Ornegin, Sirp ile
Hirvat’in neredeyse ayni dili konusmasma ve tek bir dine inanmalarma ragmen
Ortodoksluk ile Katoliklik iizerinden tiimiiyle farkli kimlikler olusturulmus ve aralarinda
catismalar dahi yasanmustir. Islam cografyasinda ise birgok din ile birlikte yasayan
Miisliimanlar i¢in dteki gayrimiislim iken farkli mezhepte olmak genel olarak (Islam
aleminde azmlik olan Siilik istisnadir.) fikhi meselelerden ve farkli bolgelerden
yasamaktan kaynakli sebeplerden oteye gitmiyordu. Ancak milliyetgilik akimlarinin
ortaya ¢ikmasiyla, 6zellikle Osmanli Imparatorlugunda gozlemlendigi sekliyle dncelikle
gayrimiislimler, imparatorluktan ayrilmaya ¢alisilmistir. Farkli dinde olan etnik gruplarin
Osmanli’dan ayrilmasiyla da bir nevi Miisliimanlar, Miisliimanlarla kalmistir. Bir yandan
Rus istilalarindan dolay1 ve isgal edilen Balkan topraklarindan ayrilmak durumunda kalan
Miisliiman topluluklar, 1900 baslarinda Anadolu’ya ve ozellikle Istanbul’a siginmak
zorunda kalmiglardir. Daha 6nceden bahsedildigi iizere Bati’da mezhebin etniklesmesi
tabanl diislince diinyasindan dolay1 kendi disindakilere din adiyla degil, bir kavminin

adiyla kavramsallastirmislardir.

Nitekim Miisliimanlar tarih boyunca yaptiklari akinlar1 ve yayilmalar1 din adiyla
yaptiklar1 halde, Endiiliis’te sadece onlara Arap, Kuzey’de Tatar ve Balkanlarda onlara
sadece Tiirk denmistir. Oysa bir¢cok unsurdan olusmanin verdigi {immet bilincinden
dolay1 kendilerine neredeyse higbir zaman kavminin adiyla devlet kurmamis ve politika
tretmemis hareketlere Bati toplumlari, dogal olarak kendi zihin diinyasindaki bir karsilig
ad olarak vermislerdir. Boylece, bir asir boyunca Tiirk olduklar1 i¢in zuliim edildikleri ve
yerlerinden siirtildiikleri i¢cin Tiirk kelimesi, Balkanlar ve kuzeyden gelen Miisliiman

Tirkler, i¢in artik tiimiiyle benimsedikleri ve dinle 6zdeslesmis bir kimlik olmustur.

Son yiizyilda, goc ile gelen aydin ve yazar ziimrelerinin Istanbul’da etkilerinin
cok oldugu bir gercektir. Diger taraftan Bat1 karsisinda yenilgiye care olarak Bat1 bilim

ve tekniginin alinip Osmanliya kazandirilmasi i¢in gonderilen 6grencilerin de ¢ogunlukla
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Batinin kiltliriinii ve sosyal diizen yapisini benimseyip onlar1 vatanlarina tagima
gayretleri neticesinde, yeni aydinlarin da genelde bir Batili gibi diisiinmesi kagimilmaz
olmustur. Hem go¢ ile gelen aydinlar dolayli olarak hem de Bati’da tahsil gormiis

ogrenciler de dogrudan Batici bir etkiyi Osmanli merkezinde hissettirmislerdir.

Ayrica, ayrilmak isteyen unsurlarin da ulus kavrami saikiyle hareket etmeleri, son
Osmanli aydmlarint kagmilmaz olarak Tiirk kavrami lizerine egilme durumunda
birakmistir. Gayrimiislimlerin ayrilmasiyla Tanzimat’in Osmanlicik politikas: iflas
ederken; 2. Abdiilhamit doénemindeki Islamcilik politikasina ragmen Batida egitim
gérmiis ve donemin ruhuna uygun olarak Tiirk¢iiliigli bir tepki silahi olarak kullanmak
isteyen uygulamak isteyen aydin ve yoneticiler icraatleri karsisinda, diger Miisliiman
unsurlarla kars1 karsiya kalinmistir. Bunun i¢in ilk Arapeilik hareketleri Kahire veya
Beyrut’ta degil Istanbul’da ya da ilk Kiirtciililk kimildamalar1 Diyarbakir’da degil yine
Istanbul’da ortaya ¢ikmistir. Osmanli Mebusan Meclisinde, Arnavut vekillerin dil ve
egitim talepleri, ¢cok ciddi sekilde tartismalara neden olmustur. Siirekli toprak kaybeden
bir idarenin olast ¢ok hassas tepkilerinden dolay1 uzlasi gergeklesmemis ve siireg
icerisinde Arnavut isyami ortaya cikmistir. Ayni sekilde Arap aktivistlerin daha
cezalandirildigr donemde, somiirgeciler Osmanliya karsi bazi kabileleri ve bedevileri

kolayca teskilatlandirmistir.

I. Diinya Savas1 sonucunda biitliin Arap topraklar1 kaybedilmistir. Anadolu’daki
Miisliman ahaliyle bir Kurtulus Savasit verilip Anadolu’nun paylasilmasina engel
olunmustur. Sevr anlagsmasindan Lozan anlagsmasina kadarki siiregte Anadolu’da iki
biiyiik unsur olan Tiirklerle Kiirtlerin ayrilmaz bir ittifaki gozlemlenir. Sevr anlagsmasinda
bagimsiz bir Kiirdistan konusu giindeme gelse bu konu, genel olarak Kiirt biiyiikleri
tarafindan protesto edilir ve kabul edilmez. Ayni sekilde Lozan goriismelerinde
gayrimiislimler azinlik olarak kabul edildigi halde Kiirtler, asli unsur olarak diistiniildiigi

i¢in ortak bir ittifak durusu sergilenir. Ancak Cumhuriyet kurulduktan sonraki birka¢ sene
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iginde, ortak Miisliiman kimligi yerine “Tirkiye’de yasayan herkes Tiirk’tiir” devlet
politikasina gegilince ne azinlik olan ne de asli unsur olarak kalan Kiirtler,
Tiirklestirilmesi gereken bir unsur konumunda kalmistir. Ozet olarak, Anadolu’da yeni
iist kimlik ve kutsallastirilacak aidiyet veya Unlii’niin (2018) ifadesiyle “yeni s6zlesme

“Tiirkliik olmustur.

IV.  Sorunsal ve Amacg

Tiirkiye’de yeni aidiyet belirleme ve kimlik olusturma politikalar1 devletin tiim
kurumlar1 ve organlar eliyle Tiirkliik {izerine bina edilmistir. Ayn1 sekilde iran’da Kagar
hanedanina darbe yapip yonetimi ele geciren Riza Sah da ylizyillar boyunca siiren Tiirk
hanedanliklarinin egemenlige karsilik bir Fars milliyet¢igi politikasini baglatmistir. Diger
taraftan da Arap topraklarinda Baascilik lizerinden Arapcilik en 6nemli deger haline

gelmistir.

Bundan dolayi, Tiirkiye, iran, Irak ve Suriye’de yasayan Kiirtler, baskin bir
sekilde gelisen ana akim milliyetcilik politikalarinin birincil edilgen unsurlarindan biri
olmuslardir. Boylece devlet tarafindan ya doniistiiriilmeye c¢alisilmiglar ya da kenara
birakilarak ihmal edilmislerdir. Kiirtlerin milliyetgilik yiizyilinda herhangi bir hakim
hanedana sahip olmayislarindan dolay1r baskin milletlere karsi ikincil durumda
olmusglardir. Zaten Osmanlidaki Tanzimat hareketiyle baslayan yeni merkezilesme
politikalar1 neticesinde, belli basl mirlik/beyliklerin hakimiyetleri asamali olarak ortadan
kalkmisti. Kiirtlerin yasadigi bolgelerin daglik olmasi ve sosyal yapisinin asiret diizenine

sahip olmasindan dolay1 bir birlik s6z konusu da degildi.

Bu sebeplerden dolay1 milliyet¢ilik duygusu tabana ¢ok geg¢ ulagsmistir. Mirliklerin
ortadan kalkmasiyla birlikte, Kiirt toplumunda seyhler dolayli olarak 6n plana ¢ikmis ve

idari gorevlere yonelmislerdir. Hatta Seyh Ubeydullah Nehri 6rneginde oldugu gibi din
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adamlarmin milliyetci egilimleri de olmustur. Ote yandan, Kiirtlerdeki milliyetci
duygular daha ¢ok baskin devletlerin milliyet¢i politikalarina karsilik tepkisel 6zellikler
tasimaktadir. Bundan dolay1 geg¢ bir milliyetcilik ve mikro bir milliyetgilik tiiri 6zelligi
ortaya c¢ikmaktadir. Turkgiliik, Fars¢ilik ve Arapcilik politikalar1 hakim {immet
anlayisinin yerine almak, kendi ingasini olusturmak i¢in sekiiler egilimler géstermistir ve
bunun igin milliyet¢i tarih yaziminda daha ¢ok Islamiyet 6ncesi donemler nazara
verilmistir. Bu egilim kendi ulus insasin1 kurgularken diger taraftan da Kiirtler gibi islam
bagi ile tutunan unsurlarin kendilerinden ayrigsmalarini hizlandirmistir. Haddizatinda ise

Kiirtlerin diger milliyetcilikleri kendilerine modelleme yapmasina zemin hazirlamistir.

Bu agidan Kiirtlerin milliyet¢ilik egilimleri de bagimsiz bir kimlik 6ngdrmekte
midir ve bu milliyetgilik algisinda sekiilerlik ne kadar yer almaktadir sorular1 kargimiza
temel sorunsallar olarak ¢ikmaktadir. Bu durumda, Isveg’te yasayan ve mikro 6zellikte
bir milliyetgilik 6rnegi sunan Kiirtler tizerinden milliyetgilik egilimleri bu ¢aligmada

anlasilmaya calisiimaktadir.
V. Kapsam ve Sinirhliklar

Oncelikle Kiirtlerin siyasal tarihi, yasadiklar1 cografyanin ozellikleri, sosyo-
kiiltiirel  bilgileri tlirlinden genel agiklamalar detayli bir sekilde verilmek
hedeflenmemektedir. Ayrica Kiirtlerin asli olarak yasadiklar1 {ilkelerdeki genel
durumlarindan ¢ok bahsedilmeyecek olup 6zellikle 80 darbesinden sonra Tiirkiye’den
Isve¢’e giden aydi ve siyasi Kiirtlerin olusturdugu kiiltiir havzasi ve Isve¢ Kiirtlerinde
gelisen kimlik bilinci sorgulanmaktadir. Yine 60’larda is¢i olarak Isveg’e giden Ig¢
Anadolu Kiirtlerinin yasam sartlar1 ve ekonomik durumlari da ¢alismamizin kapsamina
girmemektedir. Isve¢ Kiirt yazarlari ve aydimnlarinin dernek ve federasyon gibi sivil
zeminlerde gelistirdikleri ortak kimlik dili ve bu ¢ercevedeki diislinceleri ile faaliyetleri

anlasilmaya calisilmaktadir. Bu bakimdan, Avrupa’da Kiirtlerin niifusunun ¢ok oldugu

-7-



Fransa ve Almanya gibi iilkeler de inceleme konusunun disinda kalmaktadir. isveg’te
gelisen mikro Kiirt milliyet¢iliginin kodlar1 ve zihin diinyasi agiklanmaktadir. Ayrica, goc
edenlerin vatandan c¢ikis sebepleri, iilkede sosyo-ekonomik sorunlar yasayip
yasamadiklari, Kiirtliiglin kendileri i¢in ne anlama geldigi ve bunun i¢in ne tiir

girisimlerde bulunduklar1 da agi8a ¢ikarilmaktadir.

Bu baglamda, kuramsal g¢ergeve boliimiinde toplum adlandirmalarinin siiregsel
olarak nasil degislik arz ettigi gosterilmekte ve milliyetcilik kurami dogrultusunda
tanimlamalar yapilmaktadir. Modernlesme ile birlikte millet kavraminin kutsalin
tecrilbbesine eklenme goriiniimleri agiklanmaya c¢alismakta ve bu boliimiin sonunda

Kiirtlerde kimlik ile millet olgular1 ele alinmaktadir.

Genel itibariyle, milliyet¢ilik kuramu ile ilgili ana hatlariyla bir okuma literatiirii
takip edilmektedir. Diinya tarihinde ve Tiirkiye’de milliyet¢iligi ortaya ¢ikisi gelisimi ve
milliyet¢ilik akimlarimin 6zellikle Tiirkiye’deki kurumsallagsma siiregleri anlagilmaya
calisilmaktadir. Devaminda ise ¢alisma konumuzun kapsami ve siirhiliklar: bakimindan
da Kiirt milliyet¢iliginin kdkenleri ve Kiirtliik tizerine yapilan ¢aligmalarin ¢ergeveli bir

sekilde okumasi ve arastirmasi saglanmaktadir.

Ikinci boliimde ise Isve¢ Kiirt Diasporasmin konumu ve islevleri hakkinda sosyo-
kiiltiirel bir ¢ergeve olusturulmakta ve bu kapsamda Isvec’i algilayis bigimleri ile birlikte;
sosyal hayattaki konumlari, kiiltirel eylemleri ve karsilastiklar1  sorunlar
degerlendirilmektedir. Ayrica, Kiirt kimliginin goriiniim bi¢imleri ve Kiirt milliyeti veya
milliyetciligi ile iligkili olarak gd¢men Kiirtlerde baskin olan egilimler anlagiimaya

caligmaktadir.

Isve¢ Kiirtlerini farkli yaklasimlarla alan genelde doktora tezlerinden olusan
caligmalardan s6z etmede fayda vardir. Bahar Bager’in Diaspora’da Tiirk-Kiirt Sorunu:
Almanya’da ve Isveg’te Ikinci Kusak Gé¢gmenler” Barzoo Eliassi’nin “Ulkemde Bir
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Yabanci Isve¢’teki Kiirt Genglerinin Aidiyet Politikalar1”, Khalid Khayati’nin “Magdur
Diaspora’dan Siir-6tesi Vatandasliga m1? Fransa ve Isveg teki Kiirtlerde Diasporanin
Olusumu ve Ulus-Otesi Iliskiler, Minoo Alinia’nin “Diaspora Mekanlar1 Kiirt Kimlikleri
Oteki Olma Deneyimleri ve Aidiyet Politikalar” calismalar1 bu arastirmanin ortaya
cikmasinda biiyiik etkileri bulunmaktadir. Ayrica, Isve¢ Radyosu Kiirtge bdliimiiniin bu

¢alismanin fikrini kivilcimlayan programlarini da belirtmem gerekmektedir.
VI.  Arastirma Yontemi ve Teknikleri

Calisma konumuz, nitel bir arastirma tiiriidiir ve Isvec Kiirtleri arastirmasinda
nitel galisma tercih edilmesinin nedenleri Byrman’mn (1988) ifade ettigi “Ozne'nin
'gozleriyle gorme' ya da perspektifini takinma, giinliik yasamin siradan/ olagan detaylarini
betimleme, aksiyonlar1 ve anlamlari, sosyal baglamlari icinde anlama ve zaman ile siireci

vurgulamadir.” (aktr. Kus, 2007: 86)

Arastirmanin  desenini olgubilim (fenomenoloji) yaklasimi olusturmaktadir.
“Algilarin ortaya konmas1” yoluyla olgunun ag¢iklamasi yapilmak istenmistir. Yildirim ve
Simgek’in (2018) tarif ettigi lizere olgubilim veri kaynaklari, aragtirmanin odaklandigi
olguyu yasayan ve bu olguyu ifade edebilecek ve kendi lizerinde gosterebilecek bireyler
veya gruplardan temin edilmektedir. Bundan dolayr olgubilim, bireyin davranisini
bicimlendiren en 6nemli etkenin kendisini ve ¢evresini anlamlandiris bi¢imi veya bireyin

yasadig1 fenomenlik durumunu anlamaya dontiktiir. (S18r1,2018)

Bu agidan 6rneklem grubu {izerinden yapilan igerik analizi, Patton'a gore, "herhangi
bir niteliksel veri indirgemesine, niteliksel materyalin bir kismin1 alan verme ¢abasina, 6z
tutarliklar1 ve anlamlar1 belirlemeye yonelik girisime isaret eder" (2002: 453). Bundan
dolay1 orneklem grubunun smirlandirilmasina ve belli bir tarih aralifi gercevesinde

degerlendirilmesi hedeflenmektedir.



80’den sonra Isvec’e iltica etmek zorunda kalan 6zellikle Kiirt hareketinin dnde
gelen aydin ve yazarlari {izerinden, Isve¢’te yasayan yaklasik 100 bin Kiirdii ve 6zellikle
vatanlarinda yasayan Kiirtleri de dolayl olarak etkileyen ve 6rnek olusturulmak istenen
Kiirtliik bilingleri ¢dziimlenmeye calisiimaktadir. Isveg’e go¢ etmis katilimcilarin gog
hikayeleri verilerek bir tiir anlat1 aragtirmas1 da yapilmaktadir. Buna ek olarak ¢alisma,
Isveg’te sekil ve renk kazanan Kiirt kimliginin aciklanmasina yonelik siireli yaymlar ile
kitaplarin  incelenmesi ve miilakatlarin ¢oziimlenmesi neticesinde bulgulara

dayanmaktadir.

Siireli yayinlara, kitaplara, radyo kanallarina ulasilmada teknolojik firsatlardan
dolayr herhangi bir sikint1 yasanilmadi. Ayrica miilakat¢ilarla da internet iizerinden (
Google Drive, Facebook, Whatsapp gibi) iletisim ve telefon goriigmeleri sorunsuz bir
sekilde gergeklestirilmistir. Markham’in (2004) ifadesiyle internet ortami bir bakima
“toplumsal bir alandir”. Bunun i¢in Minoo’nun (2007) deyisiyle, “diasporanin bireysel

deneyimlerini toplamak i¢in yari-yapisal (semi-structured) miilakat metodu kullanildi.

Isve¢’te tamdigim veya arkadaslarim iizerinden ulastigim isimler iizerinden de
diger miilakatgilara da ulagsma firsati buldum. “Kartopu veya zincir 6rneklem: siire¢
ilerledikce elde edilen isimler veya durumlar tipki bir kartopu gibi biiyiiyerek devam
edecek, belirli bir siire sonra belirli isimler hep 6ne ¢ikmaya baglayacak, arastirmacinin
goriismesi gereken birey sayisi veya ilgilenmesi gereken durum sayisi azalmaya

baslayacaktir.” (Yildirim ve Simsek, 2018: 111)

Gorligmecinin algisin1 kesfetmek ve yasanilan olgunun esnek bir sekilde ortaya
¢ikmasini saglamak amaciyla acik uclu sorular tercih edilmistir. Katilimeilarin cevaplari
ile iligkili olarak gelisen deneyimleri ve diislinceleri ¢ergevesinde gelisen agiklamalar ve

temalar bir “dokusal betimleme” (Creswell 2018) olusturmustur.
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Yapilan goriismelerde doygunluk ve cesitlilik Olgiilerine dikkat edilmistir ve
miilakatlarda ses kaydi olusturulmustur. Ozetle, Isve¢ Kiirtlerinin Kiirtlikk {izerine
hazirladiklar kitaplar ve bir kisim dergiler incelenmek {lizere metin tahliline dayali bir
teknik takip edilmistir. Ayrica miilakat yapmak istemeyen goriismecilere de Google
Drive iizerinden form gonderilmistir ve miilakat teklifini kabul eden katilimcilarla da
yari-yapilandirilmis ve derinlemesine goriisme gergeklestirilmeye ¢alisilmistir. Creswell
(2018), Calismanin tiimiinii ele almak i¢in bir heykelin ¢evresinde yavas yavas yliriimek
mi yokus asagi yiirimek mi ya da bir evin odalar1 arasinda yiirimek mi tiiriinden
metaforlar kullanir. Calisgmamizda ise kat edilen mesafeler baglaminda, bir kubbenin her

tarafindan tepesine ¢ikmak tasavvuru hissedilmistir.
VII. Orneklem Toplulugu

Orneklem toplulugu Isvec Kiirtlerini kapsamaktadir. Isve¢’te yasayan veya goc
eden Kiirtler adi yerine bunu kullanmamizin sebebi, Kiirtlerin Isve¢’teki varliginin
istisnai bir durum tasimasindan ve Isveg iilkesinin bir degeri olarak kabul edilmesinden
kaynaklanmaktadir. 60’1 yillarda isgi hareketleri biinyesinde i¢ Anadolu’dan Isvec’e
ozellikle Konya’nin Kulu sehrinden giden Kiirt niifusu 6rneklem grubumuza
girmemektedir. Fakat 80 ve 90 yillardan sonra siyasi ve kiiltiirel nedenlerden dolay1
Isveg’e goc etmis, Kiirt kimligini dncelikli géren ve Kiirt kavramini 6zne haline getirmeye
calisan yazar ve aydinlarin goriisleri c¢ercevesinde bir drneklem grubu olusturulmaya
calisilmistir. Yine de sosyal ve ekonomik durumlarin anlasilmasi i¢in yazar ve egitimciler
disinda da isci ve 6grenciler ile de goriismeler yapilmistir. Ciinkii Yildirim ve Simsek’in
(2018) ifadesiyle ¢esitliligi barindirmak, 6rneklemde genelleme yapmak yerine farkli
olgular arasindaki benzerlikleri ile degiskenlikleri saptayip problemin bir¢ok yoniinii ele

almay1 saglamaktadir.

-11-



VIIl. Katihmen profili

Omeklem toplulugunun farkli meslek gruplarindan, sehirlerden, diisiince
diinyalarindan ve cinsiyetten kisilerden olusulmasina dikkat edilmistir. Elbette, kimlik
politikalar1 {izerinden bir ger¢eve olusturulmaya caligildigi i¢in aydin ve yazarlar bu
konuda daha 6n plana ¢ikmistir ve onlarla goriismeler daha derinlikli olmustur. 8 kisiyle
miilakat yapilmigtir ve 8 kisi de yazili olarak anket sorularina cevap vermistir. Miilakat
talebi ¢ergevesinde herhangi bir kadina ulasilamazken yazili olarak form seklinde cevap
verenlerin yarist kadindir. Gorisiilenler arasinda yazarlar diginda restoran gorevlisi,
saglik iscisi, din adami, 6gretmen, grafiker, gazeteci, siyaset¢i ve radyo programcist da
yer almaktadir. Goriismeciler arasinda orta yas ve gencler bulunmakla birlikte daha ¢ok

orta yas usti kisiler bulunmaktadir.
IX. Karsilasilan Zorluklar

Calisma konusu her ne kadar 6zel bir alandaki bir grubu ve sinirli bir zamani kapsa
da, milliyet¢ilik literatiiriiniin ¢ok zengin olmasi ve Kiirtlerin yasadig1 cografyalarda
Tiirk, Fars ve Arap milliyetcilik Ornekleri olmasi da tiim alanlar1 anahatlariyla
incelenmesi zorunlulugu genis bir okuma gergevesi gerektirdi. Ayrica, asinasi pek
olmadigimiz Kiirt dili ve Kiirtliik ¢alismalarinin da gbézden gecirilmesi kaginilmazdi.
Konugma diizeyinde Kiirtce bildigim halde, okuma-yazma becerimin gelismesi i¢in ek
okuma yapma ve dersler alma ihtiyaci hissettim. Ayrica Isveg gibi uzak bir cografyadaki
Kiirtlerin incelemeye tabii tutulmasindan dolayr miilakatgilarla yiiz ylize gériisme ve

sahada bizzat gibi bulunma tiirlinden imkansizliklarla da kargilagildi.
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X. Veri analizi

Olgubilim aragtirmasindaki veri analizi, yagantilar1 ve anlamlari ortaya ¢ikarmaya
yoneliktir (Yildirrm ve Simsek, 2018). Veri analizi kategorik diisiinme bigimi (Sigri,
2018) kullanilarak elde edilmeye calistlmustir. Isveg’te Kiirtliik iizerine yaymlanan
kitaplar ve dergiler biiylik ¢ogunlukla Kiirtce olup az da olsa Tiirk¢e eserler de
bulunmaktadir. Buna bagl olarak ilgili dergi, kitap ve makalelere ulasilip betimsel analizi
gerceklestirilmis ve saptanan 6zet veriler miilakatlar araciligiyla da igerik analizine tabi

tutulmustur.

80 sonrasi Isve¢’e giden birinci kusak Kiirtlerin Kiirtce anlatim imkanlari(
konusma-yazma) iyi derecede oldugu goz 6niinde bulundurularak anket sorularinin bir
ornegi de Kiirtce hazirlanmistir ve ikinci kusaktan itibaren kendini Kiirtce ifade
edemeyecek genclerin de bulunma ihtimaline karsihk da bir niisha da Ingilizce
hazirlanmistir. Elbette, Tiirkgeyi egitim dili olarak gorenlerin kendilerini ifade
etmelerinde kolaylik saglamasi acisindan ankette Tiirkge sorular da yer almistir.
Miilakatlarda istisnasiz olarak daha ¢ok Kiirt aydin ve yazarlar1 olmalarindan olsa gerek,
iletisim i¢in Kiirtge tercih ettiler. Anket sorularina yazili olarak cevap veren goriismeciler
daha ikinci kusaktan veya genglerden olusmaktaydi ve onlar ise daha ¢ok Ingilizce ve
Tiirkceyi secerek sorulara cevap vermislerdir. S6z konusu metin ve goriismelerde
bulunan veriler, Tiirkgeye ¢evrilmistir ve bu veriler ¢alisma taslagi ¢ergevesinde ilgili

konulara yerlestirilmistir.
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.  BOLUM KURAMSAL CERCEVE

1. Toplumsal Adlandirmalar

Ilk insandan itibaren yeryiiziiniin neredeyse tiimiine yayilan insan topluluklari, aile
kurumu tizerinden biiyiik ailelerden olusan kabile/asiretlere doniismiis ve kan/soy lizerinden de
bir aidiyete sahip olmuslardir. Kabileler arasinda saldirilar ve miicadeleler oldugu gibi, bazi
asiretlerin yayilmaci 6zellik gostermesinden dolayr ¢oklu asiret yapilari olugsmustur. Gog,
ticaret ve savas gibi topluluk hareketleri sosyal iletisime neden olmus ve farkli 6rflerin yan yana
gelmesiyle de kiiltiirel olusumlara zemin hazirlanmistir. Ozellikle, nehir kenarlarina kurulan
yerlesim yerlerinde iiretim ve imarin gelismesi de birgok asiretin beraber yasamasina olanak
saglamistir. Baskin olan asiretin yonetiminde teskilatlanan bu toplumsal yapilar, siireg
icerisinde soy aidiyetlerinden o6te, yonetimde olan hanedanligin adi altinda bir kimlik
kazanmiglardir. Bazen bulunduklar1 cografya adi iizerinden kendilerini tanimlasalar da hakim
hanedan kendi asiretinin adini, diger asiretleri kendi iginde eritecek ve kapsayacak genel bir
kullanima kavusturur. Ornegin, Ruslar ge¢miste kiigiik bir Slav boyu iken bugiin tiim Slavlarin
yasadig1 bolgelerde onlarin kiiltiirel ve siyasi hakimiyeti hissedilmektedir. Ozetle, geleneksel
toplumlarda yonetim, agiretlerden asiretler birligine ve devletlerden imparatorluklara kadar

hanedanlarin mesruiyetine dayanir.

Modernlesme ile birlikte orta sinifin yiikselmesi ve halk hareketleri neticesinde, yonetim
bir ziimrenin hakimiyetinden Gte; slireg i¢inde tiim toplumun temsilini paylastig1 bir yonetime
dontismiistiir. Son birkag ylizyilda halkin 6zelliklerinin ve etkisinin gelismesi de toplumun salt

insan topluluklar1 olmadiginin ve 1rki bir kaynak tasidiginin fark edilmesini saglamistir.
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Ozellikle, Avrupa’da Katolik ile Ortodoksluk iki kutuplu bir yap1 arz ederken
Protestanligin da ortaya ¢ikmasiyla ayrigsmanin artirmasini ve mezhepler, millet kimliginin
olusmasini daha da hizlandirmistir. islam tarihinde ise farkli Miisliiman unsurlarina topluluk
anlaminda kavim adi verilmis ama modernlesme ve Baticilik ile kavimler millet konumuna
cikmugtir. Din kimligi yerine kullanilan millet kelimesi artik irki 6zellikler i¢in kullanilmaya
baslanmistir. Dinin etkisinin azaltilmaya ¢alisilan {ilkelerde, mesela Tiirkiye'de yeni bir kelime
olarak ulus kelimesi kullanilmaya baslanmis ve millet kavrami da sekiilerlestirilmistir. Ayrica,
Arapcada Arap iimmeti ifadesi ile Iran'da da Sia iimmeti kullanimlar1 da bu diisiincenin farkl1
tezahiirleri olarak diisiiniilebilir. Milliyetcilik, yapisal olarak gelisim gosterirken baska

unsurlari da yeni kiiltiir potalarinda teklestirmeye baslamistir.

I.1. Toplumsal Kimlik

Devlet yapis1t hanedanin mesruiyetine dayandigi gibi toplum tabakalarinin tasnifi de din
lizerinden gergeklesmistir. Islam cografyasinda tarih boyunca boy atmis farkli hanedanliklarin
tek din kimligi altinda olmalarina ragmen rekabet edebilmeleri i¢im dinin farkli okumalarindan
olusan diisiinceleri temsil etme egilimine gittikleri sdylenebilir. Bunun i¢in Emevi ve
Abbasilerden itibaren devam Hilafet miicadeleleri ve yakin cografyada ilk olarak Safevilerin
kurumsallastirdig: ve daha 6ncesinde Fatimilerin tecriibe ettigi Siinni Islam anlayisina alternatif
mezhep yonetimi iddiasini Siilik iizerinden gergeklesmistir. Humeyni’nin kuramsallastirdigi

velayet-i fikhiye diistincesi de Siilik adina yonetime aday olmanin farkli bir yoniidiir.

Geleneksel toplumlarimizda Miisliiman olmak ortak bir gii¢ ve kimlik kazanmak i¢in
bir biitiinliik arz ederken; 6teki konumuna yerlestirilmek iizere hangi 1k, din ve mezhepten

olursa olsun gayrimiislimler de bir biitiin olarak yer aliyordu. Sonrasinda ise Fransiz Ihtilalinin

15



gerceklestirdigi etkiler itibariyle Osmanli Tanzimat itibariyle bir vatandaslik kavrami olugsmaya

basglamistir.

Ote yandan ise, “esit vatandashk tamimlama girisimleri toplum tarafindan hemen
benimsenemez. Imtiyazin varligi zor goriiniir ¢iinkii imtiyazli olma kisiyi diisiinmeye ve
gormeye zorlamaz; ayrica kisi imtiyazindan vazgecmek istemedigi ve o konumuna hak
etmedigi imtiyazlarla degil de hak ederek ve calisarak geldigini diisiinmeyi yegledigi i¢in bunu
biiyiik dlctide bilingdist olan mekanizmalarla inkar etmeye ve gormezden gelmeye meyillidir”
(Unlii, 2018: 33). Imtiyazli oldugu bilinci eskiden din veya iizerinden hissedilirken son yiizyilda

bu duygu artik millet kimligi tizerinden anlasilmaktadir.

Osmanli devlet sistemi tebaayr —dinsel temelli- sultanin otoritesi altinda hiyerarsik
olarak siralamis ve bu simiflar1 vergilendirme iizerinden tabakalandirmistir. Ancak
devlet etnik ve dinsel kimlik olusumuna miidahale etmemistir. Devletten daha ¢ok
cemaatler bu dinamikleri kanalize etmistir. Cumhuriyet doneminde ise Tiirkliigiin
ozellikleri, makbul Tiirk vatandasinin kavramsal karsiligi ve smirlari belirlenmistir.
Cumhuriyet déneminde Islam’m belirleyiciliginde sekillenen Osmanli’nin kimliksel
tanimlarindan ¢ok farkl bir diizlemde tek bir ulusa dayanan vatandaslik tanimi yapilir.
Cumhuriyetin sosyal baglamda ulus, siyasal baglamda ulus-devlet olusturma amacina
uygun bir vatandaslik anlayisina kosut olarak, devlet ve millet 6zdes kavramlar olarak
kabul edildigi i¢in ‘hak’ tan cok ‘gorev’ vurgusu yapilmis, vatandaglar tek basina
eyleyici olarak degil, ‘gorevleri olan vatandaslar’ olarak 6nem arz etmeye baslamislardir

(Yildiz ve Caki, 2018: 1341).
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1.1 Irk/Millet/Ulus

Kavimlerin kendilerini kesfetmesi, koken incelemesi yapilan irk calismalariyla
baglamigtir. “16. yiizyildan beri " irk" kavrami degistirilemez dogal 6zelliklere sahip oldugu
varsayllan ve biyolojik olarak ayirt edilen grup iyelerini tanimlamak ig¢in kullanilmistir.
Biyolojik 6zelliklere dayali olarak ilk hiyerarsik 1irk 6l¢egini gelistiren bilim adami bes ana 1rk
kategorisi arasinda ayirim yapan Isvecli botanik¢i Karl Von Linne (1707-1778) idi” (Furseth

ve Repstad, 2011: 290).

Irki 6zelliklerinin tespitiyle birlikte milleti gelistirme adina yapilan tiim edebiyat, sanat
ve politikalarla milliyet olusturulmaya calisiimaktadir. Ornegin Tiirk kimliginin anlagilmas,
anlatilmasi ve gelistirilmesine doniik ¢caligsmalar Tiirkliige/milliyete dair ¢alismalar olmaktadir.
Hayes'in de olusturdugu drnekten de anlasildig: iizere: “Bir Isvicre devleti ve milleti vardir;
ama dar anlamda konusulursa, Isvicre milliyeti diye bir sey yoktur. Benzer bigimde, bir Belgika
devleti ve millet vardir; ama Belgika milliyeti yoktur”(Hayes, 2011:16). Ciinkii milletin
milliyete doniismesi icin bir 1rki kdkene ve kurumsallagsma ile gelisen bir milli kimlige ihtiyag
vardir. Buna ek olarak bu toplumlarin kendine has dili konugsmamalar1 da bagimsiz milliyeti

olusturmalarina engel olmaktadir.

Ergin’e (2009) gore irksal ideoloji ve uygulamalar, milliyetcilik kuraminin temelini
olusturmaktadir ve bu baglamda irk¢1 sdylemlerin milliyet¢iligi desteklemekte bazen de es
anlamda kullanilmakta ya da ikisi arasinda hayali bir ¢izginin oldugu varsayilarak “iyi” tarafa

millet ve “kotli” tarafa da irk kelimesi yerlestirilmektedir.

Millet mefhumunun modernite ile baglantisi, modernlesme ile giindeme gelen koklii
doniisiimler iizerinden okunur. Ornegin, milletin insa edilmis modern bir bicim mi,
tasavvur edilmis hayali bir cemaat mi, yoksa icat edilmis bir simgesel sistem olarak m1

ele alinmas1 gerektigi sorusu, yapisalci-islevselci modernlesme analizleri agisindan
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belirleyicidir. Diger yandan, etno-sembolcii yaklasim ve sosyo-psikolojik etnisite-
milliyet¢ilik okumalari, milletin yapisal vasfin1 teslim ederken, etnik topluluklarin
modern Oncesi zamanlardan bu yana siiregelen dinamiklerinin veya etno-psikolojik
aidiyet ve sadakat baglarimin ihmal edilmemesi gereginin de altim1 ¢izer (Yalginer,

2014:197).

Karpat’a gore Avrupa’da milletlerin ortaya ¢ikmasi ¢ok yenidir ve milleti olugturmak dil ve

kiiltiir dinamikleri disinda ekonomik ve iletisim dayali etkenleri de barindirmaktadir:
Avrupa'da modern milletler Roma imparatorlugumun 5. yiizyilda dagilmasindan sonra
degil 18. yiizyildan sonra ortaya ¢ikmislardir. Giiniimiiziin Italyasi ve Almanyasi 19.
yiizyilda ortak dil esasina dayanarak ve etnik kiiltiiriinii temel yapip birgok farkli kiigiik
devlet¢igi birlestirerek bir milli devlet olarak ortaya ¢ikmislardir. Gerek Ayrupa'da
gerek Asya ve Afrika'da ortaya ¢ikan milli devletler biinyesinde, (bazilar1 ayni devlet
catis1 altinda yasayan) milletlerin yalniz dil ve kiiltiir birligine dayanarak millet seklini
aldiklar1 sdylenemez Italyan yarimadasinda yasayan topluluklarin ayni dili (Latince
kokenli), aynt dini [Katolikligi) ve ayni tarithi paylastiklar1 halde neden ancak 19.
yiizyilda bir millet ¢atis1 altinda birlestiklerini yalniz mefkare (ideal-ideoloji) ile
aciklayamayiz. Modern milletlerin dogusunu dogru diiriist anlamak i¢in endiistrilesmeyi
ve iletisimi mutlaka g6z 6niinde tutmamiz gerekir. Yeni ekonomik giicler dar cevreli
yerel ekonomileri daha genis bir sistem i¢ine girmeye zorlayarak disariya agilmalarini
saglamistir. Bu yeni gii¢ler yeni orgiitlesme -milli devlet de bunlardan biridir- sekilleri
ortaya c¢ikardigr gibi eski kimlikleri de koklii bir degismeye zorlamistir; hem de bazi

eski kimlik ve iilke isimlerini koruyarak. (2009: 331)

Karpat’in 6nemle vurguladig iizere bir milletin ideas1 ve ideolojisi aslindan birlik olustuktan

sonra ve insa i¢in gereklidir. Endiistrilesmeyle ise olusan liretimin sagladigi birlik, cogu zaman
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milletlerin yasam zeminini olusturur ve iletisim ile ulasim araglarin bu birlikteligin islekligini
gelistirir. Neticede de dil ve kiiltiir birligi eskiden sehir diizeyinde gelisirken artik giiniimiizde
iilke sathinda olugmaktadir.

Bauman, Polonya 6rnegi tizerinden halkin ilk olarak kendisini ulusal aidiyet agisindan
nasil gordiigiinii isler ve modern oncesi toplumlarinda kimligin aslinda ¢ok keskin sinirlara
sahip oldugunu hatirlatir:

Modern bir devlette yasayan herkesin bekleyecegi lizere, Polanyada’daki niifus sayim

gorevlileri de herkesin ait oldugu bir ulusun var olmasi gerektigi 6n kabuliiyle

yetistirilmisler ve Polonya Devleti sinirlar1 iginde yasayan herkesten, kendilerini ulusal
bakimdan nasil tanimladiklarina dair bilgi toplamakla goérevlendirilmislerdi ( bugiin
olsa, kisinin ‘ulusal ya da etnik kimligi’ derdik). Gorevliler yaklasik bir milyon vakada
basarisiz oldular; ¢iinkii o insanlar ‘ulusun’ ne oldugunu ve ‘bir uyruga sahip olmanin’
ne anlama geldigini kavrayamamigslardi. ‘Uyrugun’ anlamini agiklamak i¢in girisilen
devasa ¢abalarla birlesmis para cezasi tehditlerinden olusan baskiya ragmen, inatla
kendileri i¢in anlam ifade eden belli cevaplara takilip kaldilar: ‘Biz yerliyiz’, ‘biz bu
yerdeniz’, ‘buraliy1z’, ‘buraya aidiz’. Niifus sayiminin ydneticileri sonunda pes etmek

zorunda kaldilar ve resmi uluslar listesine “yerli’ sikkini eklediler. ( 2019:27)

Smith'e (2016) gore millet, “tarihi bir topragi/iilkeyi, ortak mitleri ve tarihi bellegi, kitlevi bir
kamu kiltiirinti, ortak bir ekonomiyi, ortak yasal hak ve gorevleri paylasan bir insan
toplulugunun ad1” olarak tanimlanabilir. Namik Kemal Ibret gazetesindeki yazisinda, “Osmanl
Tiirkgesinde "nation" kavraminin karsiligt olarak kullanilabilecek c¢esitli kelimeler
bulunmaktaydi: cins, kavim, iimmet, millet ve ahali gibi. Ahmet Cevdet Pasa ve Kanipasa- zade
Rifat Bey "nation" kelimesini Tiitk¢eye "kavim" olarak c¢evirirken, Ali Suavi Webster

Liigati'ndeki "nation" maddesini "iimmet" olarak terclime etmisti. Bu deyimi benimsemekteki
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amaci1 Osmanli ahalisini bir ulus olarak isimlendirebilmekti ” (aktr. Tiirkdne, 1992: 260). Millet,
kelimesi o siirecte heniiz dini aidiyet i¢in kullanildigindan Suavi'nin nation kelimesinin karsiligi

olarak ulus kelimesini tercih etmesi bilingli bir tercih olarak diisiiniilebilir.

Ingilizce'de ulus anlamina gelen "nation" kelimesi, Latince'de dogmak" anlamina gelen
"nasci" fiilinin ortacindan tiiretilmistir, Latince'de "nationem" kelimesi soy ya da irki
cagristirir. Bu asli anlamda ulus, ortak kan ve soy bagi fikrini ifade eder. Edebi
elastikiyet ulusun bu asli anlamimi goriinlir kilmaktan uzaklastirmistir. Ortacag
tiniversiteleri "ulus" ad1 verilen sektorlere boliinmiisti. Mesela Paris Universitesinde
dort "ulus" bulunmaktaydi: Fransa ulusu Roman dillerini konusanlar1 kapsarken, Alman
ulusu, Ingilizce konusurlar1 kapsamaktaydi. Ge¢ 13. yiizyilda kelime tekrar anlamini
kazand1 ve birbirleriyle kanla iliskilenen gruplar ifade etmeye basladi. Erken 17.
yiizyila gelindiginde, ulus kelimesi, etnik kompozisyonundan bagimsiz olarak, bir
tilkede oturanlar anlatmak i¢in kullanilmaya baslandi. Bu anlamda, daha az muayyen
olan halk ya da tebaa gibi beseri kategorilerin yerine kullanilir oldu. Simdiki kullanim
da cok katli anlam tabakalara sahiptir. Dahasi, halk egemenligine iliskin Locke'cu
doktrinin hizla yayildig1 ge¢ 17. yiizyila kadar uzanan bir egilim de ulusu devlet
anlaminda kullanmaktadir: Birlesmis Milletler 6rneginde oldugu gibi. Bu sebeple ulus
ve onun sozde yedekleri olan halk, tebaa ve devlet arasindaki ayirimlarin gézetilmesi

gerekmektedir (Yildiz, 2016: 27).

Hobsbawan (2010) Stalin’den (1912) “Millet, tarihsel olarak evrilmis istikrarli bir dil, toprak,
ekonomik yasam ile kendini kiiltiir ortaklifiyla disavuran psikolojik yapidan olusan bir
topluluktur”, soziinii aktarir. S6z konusu yapinin kurgulanmasi i¢in farkli unsurlarin tek dil,
toprak, ekonomi ve kiiltiir ortaklig1 potasinda eritilmesi gerektigi diistiniilmektedir. Ayrica

Hobsawm, millet kavraminin Fransizlarin deyisle “tek ve boliinmez” oldugunu belirtir:
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Cogu ciddi arastirmaci gibi ben de “millet”i ne asli ne de degismez bir toplumsal birim
olarak goriiyorum. “Millet” yalnizca 6zgiil ve tarihsel bakimdan yakin bir doneme aittir.
“Millet” ancak belli bir modern "teritoryal” devletle, “ulus devlet”le iliskilendirildigi
kadariyla bir toplumsal birimdir; bununla iliskilendirilmedik¢e milleti ve milliyeti
tartismanin higbir yarar1 yoktur. Dahasi, Gellner gibi ben de, milletlerin olusumu alanina
giren yapaylik, icat ve sosyal miihendislik unsurlarini vurgulayacagim. Milletlerin,
insanlarin smiflandirmanin dogal, Tanr1 vergisi bir yolu oldugu, dogustan gelen bir...
politik kader oldugu iddias1 bir mittir; bazen 6nceden var olan kiiltiirleri alip onlar1
milletlere ¢eviren milliyetcilik, bazen de milletleri yoktan icat eder ve genellikle
onceden var olan kiiltiirleri tamamen yok eder: Bu bir gercekliktir. Kisacasi, analitik
diizlemde milliyet¢ilik milletlerden once gelir. Milletler devletleri ve milliyetgilikleri

yaratmaz, dogru olan bunun tam tersidir” ( 2010: 24).

Son yiizyila kadar millet kavrami, dinin ge¢mis yiizyillardaki gerceklestirdigi ¢at1 kimlik islevi
gormekteydi. Miibadele siireglerinde Anadolu'daki Miisliiman unsurlarin Tiirk olarak kabul
edildigi halde gayrimiislimlerin Tiirk olarak kabul edilmeyisi millet kavraminin din islevini de
gordiiglinii isaret eder. Cografyamizda ise milli kelimesinin ulusal anlamina kullanilmasi
durumu, Yildiz’in(2016) aktardig iizere “ilk defa Miidafaa-i Milliye Cemiyetinin adinda
goriilir ve Balkan Savaslar'min basinda kurulan bu cemiyet, Osmanlilik ve Islamlik
kavramlarini, hala " Tirk" anlammda gelmese bile, millet kavramiyla ikame etmeyi

amaglamaktaydi” (Ahmad, 1971: 239).

Oran, “Mustafa Kemal Pasa, diger etnik kimlikler acisindan ittifaki zedeleme ihtimali
olan " Tiirk milleti" deyimi yerine siirekli olarak " Tiirkiye milleti" deyimini” kullandigini

belirtir” (1988:125). Fakat siire¢ icinde Balkanlardan ve Kuzeyden gelen Tiirk aydinlarin
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etkisiyle, Tiirkiye milleti yerine Tiirk milleti kullanilmaya baslanmistir. S6z konusu millet
kavramu, siire i¢inde anlamsal olarak sekiilerizme tabi tutuldugu gibi isim olarak da artik tercih
edilmeyip yerine Mogolcadan almman ulus kelimesi kullanilmaya baslanmistir. Boylece
Cumbhuriyetin ilk yillarindan itibaren devlet mekanizmasinin giiciiyle millet kavrami dinden
soyutlanip bir ulus olusturulmaya calisilir. Oysa giiniimiizde anlam itibariyle millet ile ulus
kelimesi ayn1 ¢agrisimi yapsa da o zaman genel itibariyel millet kelimesi heniiz bugiinkii

deyisle bir immet anlam1 tagimaktaydi.

Amerika ve Fransa'daki halk hareketleri sonucunda halkin dogrudan yonetimi
etkilemeye baslamasi, ulusu tarihte etken bir konuma yiikseltmistir ve 1. Diinya Savasi sonunda
imparatorluklarin yikilmasiyla birlikte de ulusgu politikalar hiz kazanmigtir. Dogal olarak
Osmanli bakiyesi topluluklarda ulusguluk akimi bas gostermis ve kurulan yeni devletlerin
ruhsal islevi olarak gdrmiistiir. Ote yandan bu akimin Miisliiman topluluklar1 da etkilemistir.
Bundan dolay1 yiizyillar boyunca ortak aidiyet {izerinden sekillenen kimlikten siyrilmak igin
yeni devletler islam'm sundugu millet kavraminin disina ¢ikmaya calisilmis ve Islam dncesi
donemlere, politik bir dille resmi tarih ile edebi eserlerde daha ¢ok atif yapilmaya baglanmustir.
Tiirkiye'de ve Iran'da bu egilim bas gosterirken Araplar, din ve &rf genel anlamiyla ortiistiigii
icin din ve ulus ayrimina gitmeden bir uluscgu anlayis gelistirmislerdir. Arap iimmeti taniminda
bu durum kendi agiga ¢ikarmaktadir. Tiirk ve Farslar ise Islam" Arap dini olarak yansitmaya
calistiklarindan dolayi, Tiirkiye'de antik Anadolu ve Orta Asya c¢alismalart hiz kazanirken
Iran'da da Persler ve Zerdiistliik temelli yaklasimlar deger kazanmustir. Kiirtler ise bolgedeki
dordiincli bliyiik unsur olmasina ragmen digerlerine nazaran asiret yapisindan ve cografi
engellerden dolay1 birlik veya ulus bilincini ge¢ kazanmiglardir. Niifusunun en biiylik orani
Tiirkiye'de bulunmakla beraber somiirgecilige karst Anadolu'da Tiirkler ile birlikte dini
anlamda bir millet cephesi olusturmuslardir. Anadolu hareketinin gerceklestirmis oldugu

kongre yazigmalarinda bir ittifakin veya biitlinliigiin var oldugu agikca ifade edilmektedir.
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Asamali olarak millet bilincinin 1rki ve etnik temele atif yapmasi veya ideal tanimla vatandaslik
iizerinden sekillenmesiyle ( yine de etnik bir tanimdan tiiretilir) millet kavrami ulus kelimesine
indirgenir ve Kiirtler dnciil veya kurucu unsur iken Tiirklestirilmesi gereken bir topluluga

doniistiiriiliir.

1.111. Milliyetcilik/Ulusculuk

Milliyetcilik, modern ¢aga ait bir ideolojidir. Premodern (modernizm 6ncesi) donemde,
milliyetgilik yoktu. En fazla, muglak bir kavim 'kavim' bilinci vardi. Insanlar kendilerini
su veya bu milletin bir ferdi olarak degil, bagli olduklar siyasi otoritenin ( cogunlukla
bir kralin, padisahin veya derebeyinin) tebaasi ve ait olduklar1 dini cemaatin bir pargasi
olarak goriiyorlardi. Konu hakkinda uzman olan tarih¢i Hans Kohn'un ifadesiyle
'Insanoglunun milliyeti kendi politik ve kiiltiirel aktivitesinin ve hayatinin merkezine
yerlestirmesi, ancak yakin geg¢miste oldu. Miliyet¢ilik, Ernest Gellner, Benedict
Anderson gibi soyal teorisyenlerin de gosterdigi gibi, modern ¢agin getirdigi birtakim
teknolojik imkanlarla ve merkezi devlet yapilarmin gelismesiyle dogdu. Merkezi
devletler, ulusal egitim programlar1 uygulayarak, ortak bir dili ve kiiltiirii {ilke sathina
yayarak 'millet bilincini' olusturdular. Yani ' millet' kavrami, belirli sosyolojik ve politik
ortamin tesekkiil etmesiyle, insanlarin zihninde olustu ve olusturuldu. Bu nedenle
Anderson bizde de hayli tutulan kitabinda milliyetleri ' hayali cemaatle' olarak tanimlar.
Gellner'e gore de millet bir 'icat'tir. Fakat bu 'icadin' devletler tarafindan 'yok'tan
cikarildigi sdylenemez. Ayni dili veya cogunlukla ayni dili konusan insanlarin
cografyasinda bir de ayn1 devletin yonetimi altinda bulunmak 6nemli bir tarihi olgudur.
Obiir yandan, ticaretin gelismesi ayn1 dili konusan ve ayni yasalara (devlete) tabi olan
insanlar1 birbirine bagladig1 gibi, matbaanin gelismesiyle ortaya ¢ikan basili eserler ve

edebi dil de, eskiden var olan 'kavim'lerin i¢inde ayni iilkeyi ve uyruklugu paylasan
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insanlar1 yeni bir sadakat ve biitiinliik bilinci olarak 'millet' olma bilincine sokmus, ulus
devletler bu politikay1 destekleyerek siireci hizlandirmak ve koklestirmek istemislerdir.
Bu yilizden millet modern olusumdur, ancak kokleri premodern zamanlara gider.
Milliyet¢ilik modern ¢aga bir olgu ve ideoloji olduguna gore, premodern bir devre denk
gelen 'Osmanli tarihi' i¢inde, imparatorlugun son birkag¢ on yil1 sayilmazsa, kayda deger

bir milliyetcilik bulmak miimkiin degildir (Akyol, 2006: 36-37) .

Kurgulanmasi gereken halk toplulugu tizerinden millet kimligi ve insa edilir. Dolayisiyla bu
kimligi kazanilmasi i¢in milliyet¢i politikalara ihtiyag vardir ve Greenfeld’e (2017:19-20) gore

milliyetciligi diger kimlik tiplerinden ayiran 6zgilinliigli suradan gelir:

Milliyetcilik, bireysel kimligin kaynagini, hakimiyetin tasiyicisi, sadakatin merkezi
Oznesi ve kolektif dayanigmanin temeli olarak goriilen bir " halk" topluluguna yerlestirir.
" Halk" siirlar1 ve dogas1 ¢esitli bi¢imlerde tanimlanan bir insan kiitlesidir, ancak bu "
halk" genel olarak herhangi bir somut cemaatten daha biiylik eve her zaman bir bigimde
homojen ve statii, sinif, cografi bolge, hatta bazi durumlarda etnik koken ¢izgileri
boyunca, ancak yapay olarak boéliinebilene bir sey olarak algilanir. Bu 06zgiinliik
kavramsaldir. En genel haliyle milliyet¢iligin tek dayanagi, tek kosulu, yani onsuz
milliyet¢iligin miimkiin olmadig: sey bir fikirdir; milliyet¢ilik tikel bir bakis acist ya da

bir diisiince tarzidir. Milliyetgiligin 6ziinde yatan fikir " millet” fikridir.

Yine Greenfeld’e (2017) gore “milliyetcilik oncesi " halk" sdzciligli genel olarak belli
bir bolgedeki niifusa ve 6zellikle de alt siniflara isaret ediyordu ve bu iki kavramin esitlenmesi
insan niifusunun bir elit ( ilk basta spesik olarak politik elit) statiisiine yiikselmesi anlamina
geliyordu. "Millet"in-yani bir elitin- esanlamlis1 olarak "halk" asagilayici yan-anlamlarini
kaybediyor ve artik agirlikli olarak pozitif bir kendilik anlam1 kazanarak, egemenligin tastyicisi,
politik dayanismanin temeli ve sadakatin yiice nesnesi anlami kazaniyordu. Bunun ig¢in

seckinlerin veya aydimnlarin belirledigi kimlik ¢ercevesinde, halk yiginlart ideal milletin

24



ozelliklerine doniistiiriilmeye ¢alisilir. Batida milletin anlam kazanma siirecleri milletin adini
diisman goriilenler tarafindan verilmesiyle iligkilidir. Aynmi sekilde belirlenen ilk millet

topluluklarinin yabanci olmasi kaginilmazdir.

Milliyetgilik, her seyden once, kelimenin psikolojik anlaminda, benlik-tanim1 yaparak
bir tiirlii tiiriinii gosterir. Bu anlamda, her kimlik bir fikirler dizgesidir, bir simgesel
kurgudur. Kimlik 6zel olarak gii¢lii bir kurgudur, ¢linkii bir kisinin toplumsal
diinyasindaki konumlanisini belirler. Kimlik kendi i¢inde o kisiden beklentilerini ve
kisinin ¢evresindeki oteki farkli siniflardan beklentilerini tasir ve dolayistyla kisinin
eylemlerine yon verir. En az 6zellesmis kimlik, yani en genis ¢evresi olan, kisinin 6ziinii
tayin eden kimlik olduguna inanilan ve toplumsal varolusun bir¢ok alaninda o kisinin
eylemlerine yon veren kimlik elbette en giiglii kimliktir. Toplumsal diizen simgesi o
kimlikte en eksiksiz bigimiyle yansitilir; o bir mikrokozmos i¢inde bu imgeyi temsil
eder. Tarih boyunca insanlarin 6zl farkli kimlikler tarafindan tanimlanmistir. Birgok
toplumda dinsel kimlik bu islevi gormiistiir. Baska bazi toplumlarda bir ziimre ya da
kast ayni islevi gormiistir. Modern toplumdaki bdylesine genellesmis, milli

kimliktir’(Greenfeld 2017: 45).

Seyyar (2007) “milliyetgiligin, bir milletin kendine has kiiltiire, geleneklere bagl kalip, kendi
varligini, her seyin iistiinde tutarak yasayabilecegine inanilan goriis oldugunu, siyasi boyutuyla
milliyet¢iligin, bir diinya goriisii olmaktan ¢ok, politik bir durug bi¢imi ve milli inanglar biitiint
oldugunu ve ayrica sosyolojik olarak da milliyet¢ilik, bir milletin fertlerini birbirine baglayan,
birlikte yasatan ulusal duygu ve bag” olusturdugunu vurgular. Bu agidan siyasi boyutuyla
milliyet¢ilik, kurulan yeni toplum diizenine sadakat, onu koruma ve onun i¢in ¢aligma huzuru

saglayacak yeni dinamikler olusturmaktadir.

Said (2000) de benzer sekilde milliyet¢iligin bir yerde, bir yere, bir halka, bir mirasa ait

olma iddiasinda bulundugunu belirtir ve buna ek olarak bir dil, kiiltiir ve gelenekler toplulugu
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tarafindan yaratilan yurdu teyit ettigini ifade eder. Boylece milliyetcilik tiimsel bir aidiyet
olusturmakla birlikte, kisinin karakterine doniik bir insa da gerceklestirir. Bilici’ye (1995) gore
“milliyet¢iligin dondistiiriicti bir gii¢ olarak ortaya ¢ikisinin bireyin dogusuyla ¢ok yakindan
iliskisi vardir. Bireyin dnceki baglantilarindan siyrilip “otonomi”sini kazanmasi, birlestirici ve
baglayici bir gii¢ olarak dinin arenadan ¢ekilmesiyle miimkiin olmustur. Kozmosun merkezinde
artik Tanriin degil, insanin bulunmasi tamamen yeni bir paradigmay1 gerektirmektedir.” Yeni
paradigma hem halkin hem bireyin donistiirilmesine yonelik politikalar {iretmeye

calismaktadir.

Akcura, meshur Ug Tarz-1 Siyaset makalesinde, “Tiirkgiiliik politikasinin maliyetine
isaret ederken, bunun bir dizi toprak ve niifus kaybini beraberinde getirecegini belirtmisti. Bu
kayiplar, Kiirtler, Lazlar, Cerkezler gibi gayri Tiirk Miisliman unsurlarin Tirklestirilmesiyle
telafi edilebilirdi.” (s. 34) S6z konusu durum i¢in 5 Mayis 1925'te Muallimler Birligi'ndeki

Bagbakan Ismet Inonii'niin konusmasi érnek gosterilebilir:

Yekpare milliyet i¢inde yabanci harslar hep erimelidir. Bu milliyet kiitlesi i¢inde ayr1
medeniyetler olamaz. Diinya iizerinde her millet mutlaka bir medeniyet temsil eder.
Kendilerini Tiirk milletinin medeniyetinden bagka camialara bagli gérenlere iste agikca
teklif ediyoruz: Tiirk milletiyle beraber olsunlar. Fakat halita halinde degil, 'konfedere'
olmus medeniyetler halinde degil, bir tek medeniyet halinde. Bu vatan iste tek olan bu
milletin ve bu milliyetindir. Bunu yalniz s6z olsun diye sdylemiyoruz, siis olsun diye bu
fikirde degiliz; bu siyaset vatanin biitiin hayatidir. Yasayacaksak yekpare bir millet
kiitlesi olarak yasayacagiz. Iste milli terbiye dedigimiz sistemin hedefi”( aktr. Kaplan,

1999:143).
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Osmanlinin dagilmasiyla Anadolu’ya sikisan ve Miisliiman gé¢menler ( Balkanlardan
Tiirkler, Kafkaslardan Cerkezler, Dagistanlilar ve Kuzeyden Tatarlar) ile birlikte Anadolu’da
halihazirda bulunan asli unsurlar olan Tiirkler ve Kiirtler gibi tiim unsurlar, islam kimligi ve
hatta Osmanli devletinin kurtarilmasi i¢in miicadele ettiler, Fakat galibiyet sonrasinda eski
sistemden farkli olarak tiim unsurlarin sadece Tiirk milleti ve sonrasi ulusu olduguna dair yasal
diizenleme ve uygulamalar hayata gegirilmistir: “Bir kusak i¢inde, yalnizca Tiirk entelektiiel
eliti degil, fakat toplumun biiylik ¢ogunlugu deyimin batili anlamiyla ulusallasti... Siyasi
toplumun yeniden tanimlanmasi nev-i sahsina miinhasir sekilde gerceklesti: Toplum Islami
cergeve i¢inden cekilip yeni tanimlanan Tiirk ulusu cercevesine yerlestirildi. Bu siireg, diger
Avrupa ulus-devletlerinin izledigi yola benzer goriinmekle birlikte, gergekte evrensel bir

cergevenin reddini barindirmaktaydi: Islam” ( Kazancigil-Ozbudun, 1981:135).

Max Weber ulusu, diinyanin ussallagsmasinin bir asamasi ve bunun bir agiklamasi
oldugunu diislinliyordu. Ancak ussal olarak biiylisii bozulmus diinyanin insanlarin
usdisiligmi yok etmedigini de biliyordu. 1960'lara kadar, dinler ve etnik ozellikler
konusunda arastirma yapan toplumbilimciler Gemeinschaft mantigini izleyen toplumsal
bicimlerin, modern toplumu nitelendiren ussal mantik yayildik¢a yok olmaya, ya da en
azindan gii¢siizlesmeye mahkum olduklarini belirtiyorlardi. 1970'ten itibaren, en yaslh
Bat1 Avrupa uluslarinda bile etnik taleplerin ¢ogalmasi, kiliseler disinda dogan dini
hareketlerin ve, Weber'in terimini kullanacak olursak "heyecanlarin bir arada tuttugu
cemaatlerin " ortaya ¢ikmasi bu ussalligin sinirlarint gosterdi. Sorun sadece etnik ya da
dini tutkularin bazi ifade bi¢imleri ile modernlik arasinda bir aykirilik olmas1 degil,
modernligin 6zgilin bazi, dine ve etnik taleplere doniis bicimlerine neden olmasidir”

(Schnapper 1995: 208).
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Weber’in ulusu, ussallagsma olarak tarif ederken ve ulus kendi insasinda diger alt kiime etnik ve
dini unsurlar1 doniistiirme ugrasinda kacinilmaz karsi-ulusal tepkiler olusmustur. Her unsur
kendi ussallagma siirecini deneyimle arzusu modernligin baska kaginilmaz bir sonucu olarak

ortaya ¢cikmaktadir.

Fransiz devrimiyle birlikte temelleri atilan ulus devlet mefhumunun, tim uluslagmis
milletler minvalinde, siraladigimiz bu bilesenler ile kendini var ettigini gézlemlemek
miimkiindiir. Cumhuriyet ideolojisi de teritoryal sinirlar icinde yasayan her bir bireye
Tiirkligi bir tist kimlik olarak dayatmis, bu kimligin pargasi olmayan ve kendi kiiltiirel
kosullariyla Tiirkliik kimligini reddeden halklar1 ayni kimligin pargast olmaya -ideolojik
aygitlar aracilifi ile- tabi tutulmustur. Ulusun bahsettigimiz bilesenlerini ve bu yoniinii
anlamak bu tllkede var olan kiiltlir ve kimlik sorunlarini anlamakla esdegerdir.
Tiirkiye’de Tiirk kimligini tasimayan yerlesik halklar ve savas, siirgiin, uluslararasi
anlagmalarla saglanan niifus miibadeleleri, etnik nedenler ve ekonomik nedenlere bagl
olarak dis tilkelerden go¢ ile gelen azinliklar, ulusalciligin ve ulus devletin insa
edilmesinde tiim bu siire¢ler karsisinda birbirinden farkli refleksler ile karsimiza

cikmaktadir” (Yildiz ve Caki, 2018: 1342).

Ulusun insasinda ve yeni kimligi olusturmada, milli dile biiyiik sorumluluklar diismektedir:
“Dolayistyla milli diller, hemen hemen daima yan yapay kurgular ve yer yer, modem Ibranice
gibi, neredeyse basbayagi icat edilmis seylerdir. Soyle ki, milliyet¢i mitolojinin varsayiminin
tersine, milli kiiltlirtin ilk temeli ve milli diisiince yapisinin dayanagi olmayan milli diller,
genellikle, fiillen konusulan (ve lehgelere ayrilmis olan) cesitli deyislerden, standartlasmis bir
deyis gelistirmeye yonelik girisimlerden hayat bulmustur. Milli dillerin kurulusundaki ana
sorun, standart ve homojenlestirilmis dilin temeli olarak hangi lehg¢enin segilecegidir. Bu
secimden sonraki, milli grameri ve imlay1 standartlastirma ve homojenlestirme, sozciik

dagarina yeni unsurlar ekleme sorunlar1 tali kalmaktadir” (Hobsbawm, 2010: 73). Bu agidan
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Hobsbawm, Arnavutlar iizerinden 6rnek verirken dil disinda her seyin Arnavutlart ayristirdigini

ve bir tek Arnavutcanin Arnavut kiiltiirel kimligini birlestirebildigini izah eder.

Tiirkiye tecriibesinde anlasildigi iizere, ulusculuk devletin Tiirkliikk politikalarini
olustururken; milliyetcilik ise halk veya sivil tabanli Tiirk¢ii egilim ve hareketlerden
olugmaktadir. Son dénem siyaseti geregi ise dinin veya kutsal degerlerin devlet nezdinde
giindeme getirilmesinden dolay1 devletin sdylem ve eylemlerinde de ulusguluktan ote
milliyeciligin daha baskin oldugu sdylenebilir. Bunun temelinde de devletin sekiiler
politikalaria karsin, dini bir sekilde ulus lizerinden yasatabilme ugrasidir. Bu ugras, Tiirkiye
Cumbhuriyetinin ¢ok partili sisteme ge¢mesinden itibaren baslamistir ve 80 doneminde
Komiinizm propagandasma karsilik milliyet¢iligin din ile asilanmasiyla giinlimiize kadar
devam eden bir siirectir. Bu baglamda milliyetgilik ile etnisite iligkisi kaginilmaz olarak bu
topraklarin dogrudan veya dolayli olarak en biiylik meselelerinden biri olmaktadir. Bu agidan
Yalgmer’e( 2014) gore “milliyetcilik ile etniste iliskisi diinyanin tecriibesinin i¢kin ve 6zgiil
niteligini kurucudur. Ayrica s6z konusu iligki, giic ve iktidarin kapsamiyla da dogrudan
irtibatlidir. Ozellikle, azilik milliyetciliklerin etnisite konusunu degerlendirmeleri, ickin bir

aidiyet bi¢imini varolugsal bir milli kimlige doniistiirme 6nceligini tasir.”

1.1V. Yeni Zaman Kavimleri Etnisiteler

Etnisite biiylik 6l¢iide “mitsel” ve “sembolik™ bir karakterde oldugu i¢in ve mit, sembol,
bellek ve degerle ¢ok yavas degisen faaliyetlerin ve yapintilarin bigimleri ve tisluplar
tarafindan aktarildigi igin, ethnie, bir kere olustuktan sonra, icerisinde toplumsal ve
kiiltiirel siireclerin ortaya ¢ikacagi ve her tiir kosulun ve baskinin etkileyecegi “kaliplar”

yaratarak nesiller hatta yiizyillar boyunca varlifimi siirdiirme ve ‘“normal” sekilde
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degisen kosullar altinda benzersiz bir siireklilik gosterme egilimdedir” (Smith, 2002:

38-9).

Ayni sekilde Smith, sdzcliglin “Yeni Ahit yazarlar1 ve Kilise Babalar tarafindan Hristiyanlar
ve Yahudiler hari¢ biitiin milliyet¢i gruplar anlaminda pagan {ta ethne) olarak kullanildigini”
belirtir. Bu kapsamda, etnisite 6tekinin tarifi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bundan dolay1

yabanci, disaridan bir biitlin olarak goriiliir. Geneldir, yiizeyseldir ve onun tek bir ad1 vardir.

Hayal edilen veya kurgulanmak istenen yeni ulus taslaginda bir irk esas alinmaktadir.
Ote yandan da yeryiiziinde soy bakimindan neredeyse hicbir toprak pargasi bir biitiinliik
tasimadigindan dolay1; beraber yasanilan diger unsurlar da hedeflenen 1rk iizerinden ortak bir
millet iilkiisii ¢ercevesinde doniistiiriilmek hedeflenmistir. Eski zamanlarda 6rnegin Islam
toplumunda ortak kimligi gésteren o zamanki ifadeyle millet veya simdi anlayacagimiz sekilde
immet sisteminde, 6zellikle dil farklilig1 lizerinden kavimler yer almaktaydi. Giiniimiizde ise
yeni millet sistemine kavim olgusunun genisletilmis bi¢imiyle ulus kavram talip oldugundan;
ikincil veya Ttgiinciil derecede kalan eskinin kavimleri bugiin etnisite olmustur. Elbette
cokkiiltiirlii devlet yapilarinda etnisitelerin yasal goriiniiliirliigii ortaya ¢ikmaktadir. Oysa ulus
devletlerde etnisiteler de tek ulusal kimlik i¢inde eritilmesi ve doniistiiriilmesi gereken

meseleleri olustururlar.

Ote yandan “etnik gruplar yiizyillar boyunca dil ve kiiltiir kodlartyla gelisen unsurlardir.
Bu durum, Weber’in etnik gruplar1 ortak gegmis hatiralar tasiyan, belirli bir toprak pargasina
aidiyet duyan, ortak geleneklere sahip gruplar olarak gormesi iligkilidir” (Furseth- Repstad,
2011:294). “Etnisite, ait olduklar1 ve iginde Ozglin kiiltirel davraniglar sergiledikleri bir
toplumda kendilerini diger kollektif yapilardan farklilastiran ortak 6zelliklere sahip oldugunu

diisiinen ya da baskalar1 tarafindan bu gozle bakilan kisileri tanimlar > (Marshall, 1999: 215).

30



Smith ise “etnik bir toplulugun alt1 ana niteligini soyle siralar; 1. Kollektif bir 6zel ad 2.
Ortak bir soy miti 3. Paylasilan tarihi anilar 4. Ortak kiiltiirti farkli kilan bir ya da daha fazla
unsur 5. Ozel bir "yurt"la bag 6. Niifusun dnemli kesimleri arasinda dayanisma duygusu” (

2016: 42).

Yildiz’a (2001) gore “Smith ikili bir yaklasimi benimser ve etnik ve teritoryal (miilki)
ulusguluk ideal tiplerini kullanir. Ona gore, milliyet ya etnik (doguma dayali) ya da siyasi miilki
(tercihe dayali) kriterlerle tanimlanabilir. Etnik milliyet, ortak bir ata inanci1 ve ortak bir kiiltiire
yaslanan bir grup i¢inde, ortak bir kimlik bilincine dayanir. Bunun aksine, siyasi-miilki milliyet
anlayis1t muayyen sinirlara dayanir. Ulusal gruba iiyelik, genel olarak, dil kiiltiir veya atadan
bagimsiz olarak, ulusal smirlar i¢cinde daimi olarak oturan ya da orada dogan herkese aciktir.”
Boylece birincisi 1rki bir temele dayanirken ikincisi cografi bir payda ile aidiyet insa eder.

Birincisine Fransa ile Tiirkiye ve ikincisine de Amerika ile Iran toplumlar1 6rnek verilebilir.

Barth'a gore etnisite degismez bir 6ze dayanmaz ve kiiltiirel gruplarin diger gruplarla
girdikleri etkilesim siirecinde ortaya ¢ikan bir tasarimdir. ( Kaya, 2001) Etnik gruplar,
nesnel cizgiler olmaktan ¢ok etkilesim i¢inde olusan sosyal sinirlarin grubun siiriip
gitmesini sagladig atif kategorileri ( units of ascripiton) olarak ele alinmalidir. Bu,
kiltiirel icerigin sinir tarafindan kapatilmasi degildir; bunun yerine toplulugu siirekli
kilan ve yogun antropolojik arastirmalar gerektiren sinirin kendisi ve simgesel " sinir
koruyucular"inin (dil, kiyafet, yiyecek vb.) vurgulanmasidir. Boylece Barth kiiltiirel

n

topluluk ve etnik kimlik ¢aligmalarina " sinir"(boundary) kavramini kazandirir. Ona
gore sinir mutlak degil, gecirgen ve esnektir: " Hig¢ siiphe yok ki, smirlar ¢izen ve bu
sinirlar iginde yasayan insan unsuru her zaman de§ismeye aciktir; insan topluluklar

tarafindan olusturulan bu simirlar ve yapilar duragan degil degiskendirler (aktr.

Sar1,2010:70).
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Unlii (2018), “ 1rk ve etnisitenin “ dogal ve ger¢ek” olmadigin1 ve modern zamanlarda
karsimiza ¢ikan fikri ve hissi durumlar oldugunu belirtir. Ayrica bu kavram g¢ergevesinde
gelisen yapay durumun sinirlar barindirdigini, simirin i¢inde kalanlar1 miikafatlandirdigl ve
siirin disinda kalanlar1 da mahrum eden politik mekanizmalar oldugu aciklar. Irk ve etnisite,
“ dogal ve gergek” kategoriler degil, modern diinyada ortaya ¢ikmis bilissel ve zihinsel
yapilardir; diistinme ve duygulanma semalaridir; belli bir niifusu birlestiren sinir insalaridir;
smirin i¢indekilere degisik oranlarda imtiyaz dagitan disindakilere ise sistematik olarak
dezavantajli tutan gii¢ hiyerarsileri ve iktidar iliskileridir.” Bu acidan iiretilmek zorunda kalinan
yeni tezin anti-tezileri de kurulmaktadir. “Etnitise’nin bakana gore varoldugu zamana ve
baglama bagli, kayan, hizla degisen, yaniltan (...) yani biitiiniiyle ‘durumsal’ oldugu sonucuna
varmak c¢ekici oldugunu” ifade eden Smith (2002) de benzer sekilde etnisitenin goéreceli ve

0znel ozellikler tasidigini agiklar.

Etnik grup terimi, siyasal bakimdan ulus terimi kadar anlamli degildir. Belirli bir etnik
toplulugun O6zbilince sahip segkinlerinin, devlet otoritelerinden kiiltiirel haklarinin
taninmasini istedigi, fakat devletin ayr1 bir etnik grup olarak varliklarini kabul etmemesi
nedeniyle o zamana kadar basarili olamadiklar1 durumda da, bir etnik grup varligini
sirdiirebilir. Bununla birlikte, etnik bir grubun olasi etnik azinlik haklarindan
yararlanmast i¢in, o etnik grubun, i¢inde bulundugu devlet otoritesi tarafindan taninmasi
-"oteki" tarafindan tanimlanmasi- gerekir. Etnik grup teriminden farkli, fakat ulus
terimine benzer bigimde, etnik azinlik teriminin siyasal ve yasal énemi vardir ve bu

nedenle “6teki” tarafindan yapilan tanimlamay1 gerektirir”(Kirisci ve Winrow 1997:21).

Etnisiteler, devlet sistemi diizleminde goriinsiin veya goriinmesin herhaliikarda edilgin
bir 6zellik tasir. Ulus devlet yapisinda doniistiiriilmesi gereken bir unsur olmakta ve ¢ogulcu
demokratik yapili devlet sisteminde ise otorite tarafindan ¢izilmis bir kimlik tanimina ve sosyal

haklara sahip olabilmektedir.
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Ulus devlet, bunun yani sira, topragi " vatan" adiyla kutsallastirarak mevcut tarihsel
etnik dini kimlige yeni bir giiglii cografi boyut ekledi ve toprakla kimligi birbirinden
ayrilmaz unsurlar haline getirdi. Boylece " ulusal" devlet, ulusal kiiltiir araciligiyla eski
dini ve etnik kimlikleri siyasallastirdi. Ulusal kiiltiiriin yayilmasimi saglayan arag,

n

vatandaglarin bu " ulusal kiiltiirle" 6zdeslesmelerinin saglayan devlet kontroliindeki
egitim sistemiydi. Yalniz, mevcut ulus devletlerin hicbir etnik, dilsel veya dini olarak
homojen olmadiklarindan, yiiriirliikteki " ulusal kiiltiir" iktidar elinde tutan etnik grup
tarafindan tanimlandi. Ayrica yeni devletlerin higbiri gercek bir demokrasiye sahip
degildi. Uluslararas1 anlagsmalarla ve 1945'ten sonra dogrudan Birlesmis Milletler
Anlasmast'yla azinliklara ¢esitli haklar taninmis olsa da kiiltiirel ve dini azinliklar cogu

kez ya asimile ediliyor ya da yonetici elitin olusturdugu kiiltiirel paradigmaya uymaya

zorlaniyord: (Karpat, 2014: 96-97)

Bir etnik temele dayandirilan ulus devletlerin diger etnisiteleri kendi i¢inde eritmesine
doniik ¢aligmalari ¢ok etnili yapilari daha goriiniir hale getirmistir ve Bruinessen’e (2015) gore
bu durumu bireyleri bilingli veya konjektiirel secimlere itmektedir: “Etnisite akiskandir ve en
azindan bir dereceye kadar kisisel tercihlere baglidir; dogustan kazanilan, degismez bir kimlik
degildir ve bir kimsenin yalnizca tek bir etnik gruba mensup olmasi sart degildir. Herkesin
kismen ortiigen farkli kimlikleri vardir ve kisinin hangi kimliklerini 6ne ¢ikaracagi hangilerini

geri plana itecegi duruma baglidir” (s.26-27).
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I1. Ulusun Kutsal Olarak Insasi

“Anlamli bir diinya ancak kutsal olanin kesfedilmesi ile miimkiin olabilir.” Eliade

Montesquieu, Ibni Haldun’un cografyanin toplumlar {izerindeki etkisine dair
diisiincesine benzer sekilde, Asya kitasinin step topraklardan olustugu icin orada biiyiik
imparatorluklarin ortaya ¢iktigin1 ve Avrupa kitasinda ise dag gibi dogal sinirlarin bulunmast
nedeniyle orada da sehir devletlerinin bulundugunu belirtir. Dolayisiyla, cografyanin fizik
sartlarinin topluma ve devlete etkisi kaginilmazdir. Nitekim Avrupa’da da aslinda birkag biiyiik
hanedanmin hakimiyeti disinda cografi engellerden dolayi istila edilemeyen topraklarda da

kiigiik hanedanliklardan olusan prensliklerin yonetimi bulunmaktaydi.

Belki de diinyanin hi¢bir yerinde halkin egemenligi s6z konusu degildi. Cografi
kesiflerin getirdigi zenginlikle ortaya ¢ikan yeni ziimre, halka ilham kaynagi oldugu
sdylenebilir. Giiciin ve servetin paylagilabildigi 6rnegi, Fransiz ihtilalini baglamasini saglayan
bir unsurdur. Birlesik Devletler’de de kazanilan haklarin Britanya Kralligi ile artik paylagilmak
istenmemesi ilk demokratik iilke fikrini ortaya ¢ikarmistir. Yakin tarihlerde gerceklesen bu
olaylar halkin yonetime dogrudan miidahalesidir. Amerika’da ¢ok cesitli irklarin, dinlerin ve
mezheplerin bulunmasindan dolay1 bir cografya milleti kavramina egilim olurken, Avrupa’da
ise dogal sinirlar ve neredeyse dinin Oniine gegen mezhep algilarindan dolay1 birbirinden
soyutlanan unsurlarca da farkliliklarin1 korumak i¢in 1rki bir millet tanimi1 insa edilmistir. Yeni
ulus hareketleriyle I. Diinya Savasi yasanmis ve sonrasinda biiyiik imparatorluklar yikilmistir.
Boylece bir¢ok yeni ulusal devlet ortaya ¢ikmistir. Aym sekilde, Baticilik politikalarini takip

eden Miisliiman toplumlarda da bu ulusallasma egilimi bas gostermistir.

“Thomas Woolston tarihte ilk kez (1733), “yaklasgik 1900 yilinda” Hiristiyanhiin
tamamen yok olacagini iddia eder. Bu kehaneti, sonrasinda yiizlerce benzeri takip eder. Oysa

ne din yok olacak ne sekiiler yapilar din benzeri ikameler iiretmekten kurtulabileceklerdir. Bu,
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insanin bir 6zne olarak otonomisini kazanmasini saglayan araglarin bizatihi kendilerinin
kutsallagsma stirecidir” (Atalay, 2019:19). Baska deyisle insan topluluklari her yeni kimlik

ingalar1 i¢in yeni kutsal sembol ve ¢cagrisimlari icad etmeleri kaginilmaz olmaktadir:

Varligint ve canliligini saglamak icin ulusun, etnik degerler aratmasinin ve bunlari
korumasinin kaginilmaz oldugu goriiliiyor. Ernest Gellner'in dogruladig: gibi, usgu bir
tutkuya dayanan yurttasligi temel alan bir ulus yaratmak i¢in ulusgular celiskili bir
bicimde, etnik koken, 1rk, dil, din ya da kiiltlir gibi kanitlar1 dile getiriyor ve bunlari
yaratmaya ya da korumaya caligiyorlar. Uluslar daima birtakim mitoslar ve etnik
degerler yaratmislardir, kutsal bir topraga, kahramana ve altin ¢aga ihtiyaglar1 vardir,
kisacasi1 vatandaslarda topluluga mensubiyet duygusunu besleyen bir etnik 6zellik

sekline neden olurlar. Gelenegin icadi her ulusun var olma sartidir (Schnapper, 1995 87-

8).

Bu baglamda, yeni kurulan bir ulus devletin tiim sosyal anlam katmanlarini ve en
onemlisi kimlik olusturma gorevini saglamasi kacinilmaz olmaktadir: “Devlet sembolik
iktidariyla neyin dogru neyin yanlig, neyin mesru neyin gayrimesru, neyin degerli neyin
degersiz, neyin giizel ne ¢irkin, neyin ahlakli neyin ahlaksiz oldugunu sdyleme giiciine, bu

13

sOyledigini dayatma giicline sahiptir. Bourdieu bu anlamda devleti *“ sembolik sermayenin
merkez bankasi1” olarak tarif eder: Yani toplumsal diinyada dolasimda olan tiim itibari degerler
ile diplomalar, mesru kiiltiir, millet, sinir kavrami1 ya da imla gibi fetis olarak tanimlanabilecek
tiim gergekliklerin ortaya ¢iktig1 ve teminat altina alindigs tiirden bir mekan” (Unlii, 2018:195).
Buna ek olarak Unlii, ulus devletlerin tek dil politikalar1 araciligiyla vatandaslarinda ortak

diisiince ve duygu olusturmak istediklerini belirtir. Boylece insa edilen yeni sema hem toplumu

hem bireyi aynilestirme egilimi gostermektedir.

Bu acidan devlet ile toplum da benzerlik tasimak zorundadir ve Anderson’un ifade ettigi

sekilde, “ulus hayal edilmis bir siyasal topluluktur, kendisine ayn1 zamanda hem egemenlik
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hem de smurlilik i¢kin olacak sekilde hayal edilmis bir cemaattir.” (1995:20). Hayal edilene
kavusulmas: igin eski gercekligin ortadan kaldirilmasi gerekmektedir ve yeni hedefe
kavusulmasi i¢in sekiiler politikalar takip edilmektedir. Milliyetcilik, hakim bir milliyetgilik
veya baskin bir din zemininde yesermeye c¢alisiyorsa sekiiler olma 6zelliklerine bas gosterir:
“Milliyeteilik, zaten sekiiler bir ideoloji olarak ortaya c¢ikmisti. Onun sekiiler milliyetgilik
olarak adlandirilmaya baslamasi, kendisine kars1 gelisen dindar milliyet¢iligin yiikselmesiyle

oldu” (Sevkli, 2011:41).

Dumont (1991) “dinlerin insanlarin kendine kendine idare etmesine izin vermedigi gibi,
olusturdugu liderler ve kimlik aidiyetleriyle milliyet¢i diinyada yeri olmadigi goriisiinii”
savunur. (aktr. Jaffrelot, 2012). Bu baglamda din ile millet birbirinin rakibi goriilmektedir. Ust
semsiye roliiniin birinin almas1 gerektigi diisiiniilmektedir. “Unlii bir Fransiz deisti ve
vatanseveri Abbe Raynal'in daha sonra agikladigi gibi: ' Devlet din i¢in degil, din devlet i¢in
yapilmistir... Devlet her seyin iistiindedir. Diinyevi iktidarla ruhani iktidar arasinda ayrim
yapmak diipediiz sagmaliktir” ( Hayes, 2011:61-62). Daha once kutsalligi tasidigini ve
toplumun kaderini belirleme yetisini kendinde bulundugu iddia eden hanedanlarin yerini artik
devlet almaktadir ve daha Onemlisi yeni yonetim mekanizmasmin ruhunu milliyetgilik

olusturmaktadir.

Durkheim gibi sosyolojinin kurucu babalari, din ve milliyetcilik arasinda gercek
anlamda bir ayrim olmadigini ileri siirmiistiir. Robert Bellah, farkli bir bakis acisiyla
ayn1 noktaya, milli kimligin dinin etkisinden ayrilmadigini ileri siirerek, 'sivil din'
kavramiyla isaret etmistir Benzer sekilde, ( milliyetten ayri olan) milliyet¢ilik,-bazen bu
ideolojinin takipgilerinin elestirel diisiincesini yabancilastirdigini ileri siirmek, bazen de,
aslinda ¢ogunlukla dini inang¢ gibi bir benzer bir aidiyet duygusu olusturdugunu iddia
etmek i¢in- bir din olarak tanimlanmistir. Bu bakis agisi, milliyet¢iligi, " tarihi

olagantistii dinin yerine koyar" ( Hayes 1960:176, aktr. Jaffrelot, 2012).
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Benzer sekilde vatanin kendisi kutsal olmakla beraber topragin iistiindeki ulus da bir

kutsal ayricalik tagimaktadir.

Ulus tapilacak yeni din oldugu gibi, tapinmanin gergeklesecegi mabed de vatandir."
Tarihi toprak", terrain( toprak) ile halkin, nesiller boyu birbirleri tizerinde miisterek ve
yararl etkilerde bulundugu bir topraktir. Tarihi bellek ve ¢agrisimlarin mekani haline
gelir yurt; " bizim" bilgilerimizin, azizlerimizin ve kahramanlarmizin yasadiklari,
calistiklari, dua edip savastiklar1 yerdir. Biitiin bunlar yurdu yeryiiziinde biricik kilar.
Nehirleri, denizleri, gélleri, daglar1 ve kentleriyle " kutsal" hale gelir yurt-derin ve
deruni anlamlar1 sadece matuf olanlar, yani milletin 6z-bilingli evlatlarinca

kavranabilecek miibarek ve yiice yerlerdi buralar (Smith, 2016: 25).

I1.1. Ulusun Kutsal Tarihi
Tevrat’ta yer aldig1 sekliyle, Israil ogullar1 seckin ve kutsal millet olarak kabul
edilmistir. Oysa ata olan Ibrahim’in dinin bir noktada evrensel olmasi ve farkli cografyalarda
ile toplumlarda da Yahudiligin olmasi gosterir ki zaman i¢inde Yahudilik ki 6zellik
kazanmistir. Benzer sekilde Islam tarihinde kendini segkin géren topluluklar ortaya cikmistir.
Kutlu (2000), “Umeyyeogullarinin kendilerinin Allah’in en yiice askerleri ve insanlarm en

hayirlilart olduklarini iddiasinda bulunduklarini” sdyler.

Tarih boyunca hanedanlar da tanriin gélgesi ve vekili oldugu iddiasinda bulunmaktan
ve kutsalin giiciinii elde etmekten vazgegmemislerdir: “Fransiz kraliyetinin 1.S. 754'de tahti
gasp eden Pepin'in Papa tarafindan tasdikine ve yine Papa'nin Sarlman'a tag giydirisine kadar
uzanan kutsal niteligi, 13. Yiizyilin sonunda Papa Boniface'in " Fransa kralligi" i¢in"... tipki

Israil halki gibi... Rabbimiz tarafindan Cennet'in diizenine hakim kilmak i¢in se¢tigi miimtaz
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bir halk"tir diye buyururkenki etno-dini dilinde yankilanan Fransa kralinin se¢ilmisligine dair

0zen ve sebatla islenmis mitte yansisini bulur” (Smith, 2016: 97)

Nihayet 1861'de biiyiikk oranda birlesmis bir Italya viicuda gelir (birlesme 1871'de
tamamlanir ) fakat ortada heniiz italyanlar yoktur . Halkin sadece 2'si Italyanca
konusmaktadir ve dortte {i¢ii okuma yazma bilmez. Ulusal birligin saglanmasi igin ,
ftalyan bir sivil din gelistirmeye muhtagtir . Oysa tiim c¢abalara ragmen italyan
liberalizmi ( 1870-1915 ) popiiler bir sivil din meydana getiremeyecektir. Netice
itibariyle yarim kalan felsefi, siyasi ve dini misyonunu tamamlama gdrevini, bu
diisiinsel arka plani fasist devlet felsefesine aktaracak bir isim iistlenir: Giovanni Gentile
(1875-1944). Gentile'ye gore, "devletin ickinlestirilmesi vasitasiyla, bireylerden olusan
kolektif ‘biz’ viicuda gelmektedir". Yani devlet insanlar arasinda (inter homines) degil,
insanin i¢inde (in interiore homine) var olan seyin neticesidir. Bu indirgenemez bigimde
kolektiftir, temelde ahlakidir ve oncelikle dinidir.” Milliyet (nationality) ise milleti
"biiylik bir manevi gercek", bir "misyon", bir amacg" olarak kabul etmek, ona iman
etmek, varligini varligina armagan etmek ve gerekirse ugrunda 6lmek bilinci demektir.
Bir baska ifadeyle millet, halkin ortak iradesidir ki bu irade uygun kisiligini "devlet
formunda gergeklestirir. Yani o "devlet olarak millet" kavramini yiiceltir. "Yeni din"

kastedilen de iste tam olarak budur” (Atalay 2019:38).

Fransiz kimligi ilkin dini farkindalik anlam1 kazanmis ve sonra da kiiltiirel ve kurumsal anlam,
kraliyet alanimin benzersizligi anlami1 kazandigini agiklayan belirten (2017) milletin yeni

kutsalin 6zelliklerini agiklar:

Tag giymis millet baz1 bakimlardan tanrisallastirilmis ecdaddan ¢ok daha fazla Tanri'ya
benziyordu. Nihayetinde etten kemikten somut bir varlik olan kraldan ayri olarak
Fransiz milleti —Tanr1 gibi- bir soyutlamaydi. O tapilan, ama bir biitiin olarak tanimsiz

birakilmig ve bu ylizden de tam anlamiyla esrarengiz bir yiice rasyonel varlikti. Fransa
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gibi Katolik olsa da tek-tanrili bir toplumda iki yiice tanrisalligin yan yana varolusu
aklin alacag bir sey degildi. Ve devrim 6ncesinde Fransiz elitinin put kiric1 egilimleri,
Ozellikle siddetli din adami diismanligi, daha bastan bu yikiciligi zorunlu gérmesi

anlasilmaz bir sey degildi. (5.259)

George Mosse Kitlelerin Uluslagmasi ¢aligmasinda, “genel iradenin, popiiler bir dine
doniistiigiinii, halk i¢in halka tapinma halini aldigin1 ve bunun ulusa tapinmaya doniistiiglini
iddia ediyordu. Bu ulusa tapinma, yeni bir siyaset tarzi ve romantizmin araglari ve bigimleriyle
ifade edilen yeni bir estetik yaratti. Bu yeni siyaset tarzi, dinsel ayinlerden ¢ok sey ddiing alarak
ulusun kendi rittiellerini ortaya ¢ikardi. Endiistri devriminin koksiizlestirdigi kitleler, bu ayinler

yoluyla, katilim ve ait olma hissi kazandilar” ( aktr. Arendt, 2008 :75-6).

Bu baglamda, dinin yerini milletin alabilmesi i¢in milliyet¢ilerin sekiiler politikalar
tercih etmeleri kacinilmazdir. Clinkii geleneksel yapilar da yonetim ve din birbirini mesru kilan
iki bash sistemlerdi. Halkin iktidara gelebilmesi icin kraliyet veya sultanligi besledigini
distintilen dini kurumlarn da ortadan kaldirmaya c¢alismislardir. Fransiz ihtilalinden sonra
kiliseye yapilan baski, din adamlarinin idam edilmesi ve hatta akli esas alan bir din kurulmasi
hedefleri bu diisiincenin agik 6rnekleridir. Nitekim Rousseau’nun Onciiliigiinde ve Spencer ile
Comte’n devam ettirdigi insanlik dini anlayisi, dinin asamali bir sekilde de olsa tasfiyesine

dayanir.

Mathiez’in (1904) belirttigi iizere, “Insan ve Vatandas Haklar1 Beyannamesi, bir milli
ilmihal muamelesi gordii ve 1971 Anayasasi tarafindan ona iman edilmesi emredildi. Onun
iizerine yemin etmeyi reddedenler, sivil aforozla cemaatten atildi ve ona sadakat yemini eden
yabancilar miiminler safinda kabul edildi ve azizler kominyonuna dahil edildi. Millet

Meclisinin 1791 giiziindeki ilk oturumunda, "Oniki yasli adam Anayasa Kitabi'n1 arastirma
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ayinine girdiler. Baglarinda, iki eliyle kitab1 tutup gogsiine bastiran arsivci Camus olmak iizere,
yavas ve Olc¢iilii adimlarla Fransizlarin yeni Kutsal Kitab'im1 tagiyarak dondiiler. Biitiin
milletvekilleri ayaga kalkarak sapkalarini ¢ikardilar. Camus, vecdle gozlerini asagiya indirdi”

(Hayes, 2011:70).

Kendi irki/kanint kutsama, irk¢r duruslarini bir sekilde goksel/ semavi olan ile
irtibatlandirma, mukaddes kisilik, varislik iddias1 gibi tavirlar ve diisiinceler bagka
toplumlarda da vardir. Bunlar da iddialarin1 bir sekilde ispatlama yoluna gitmislerdir.
Burada da genellikle ‘din’ faktorii kullanilmistir. Nitekim her Milliyet¢ilik kendi
iddialarmi kutsallagtirmak ihtiyacindandir. Hiristiyanlik aleminin parcalanmasindan
sonra, ulus devletlerin her biri kutsal mirasin kendilerinde oldugu ve Allah tarafindan
gorevlendirildikleri iddiasinda bulunmuslardir. Mesela Fransa, kendisi araciligiyla
Allah’m hikkiimranliginin yiiriidiigii ( Gesta Dei per Francos) ‘Kilisenin Ablas1’ oldugu
iddiasindadir. Almanya ise ‘ her seyin istiinde’ oldugunu zira Allah’in kendisiyle
birlikte oldugunu 6ne siirer. ( Gott mit uns). Eva Peron ise ¢ Arjantin’in misyonunun

Allah’1 diinyaya tasimak oldugu aciklamasinda bulunur. (Yazgigek, 2014: 17)

Ozellikle farkli milletten oldugunu vurgulamak isteyen unsurlar da, din ve millet iliskisi daha
belirgin olmaktadir. Bu agidan eger farkli bir mezhep iseler millet insas1 ig¢in bu 6zellik

vurgulanir:

Gergekten, milliyetciligin giin gectikge daha fazla dinle o6zdeslesmesi, Irlanda
hareketinin de karakteristik bir 6zelligidir ve iistelik bunda sasirtict olan higbir yan
yoktur. Din, ortak pratikle komiinyon kurmanin eski ve sinanmis bir yontemi, baska
ortak yonii olamayacak insanlar arasinda bir tiir kardeslik bagidir. Dinin Musevilik gibi
baz1 bigimleri 6zellikle belirli insan topluluklarinda tiyelik isareti olarak tasarlanmistir

(Hobsbawm, 2010: 89).
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Karabasoglu (2009) milliyetgiligin anavatani olan Bati’da “ulus-devlet’in kendisini‘din-
dis1’ olarak kurgulasada bu yeni yapinin aslinda farkli bir ‘din’e doniistiiglinii anlatan ¢ok
calisma oldugunu ve ornegin Avrupa’yi Diisiinmek yazari Fransiz disiiniir Edgar Morin’in
isaret ettigi gibi bu yeni ‘ulus-devlet’ dininde, Hiristiyanligin Baba-Ogul-Ruh’ul-Kudiis
seklindeki ti¢lii ulGhiyet tasavvuruna karsilik, ‘Baba Devlet, Ana Vatan, Ogul Ulus’ seklinde

bir ‘sekiiler’ teslisin yerlesmis” oldugunu hatirlatir.

Ozetle, Balibar da ulus ingasin1 anlama sadedinde, din analojisinin gerekliligine isaret

(13

etmektedir: “...en derindeki nedenleri bulmak igin, siyasal felsefede ve sosyolojide Ti¢
yiizyildan beri yapildig1 gibi yurtseverlik ve milliyet¢iligi, modern zamanlarin dini degilse de

bir din sayarak, din analojisine doniilecektir’(1993:120).
IL.11. Yeni Din:Ulus

“Avrupa milliyet¢iliklerinin safagi, dinin de batimidir.” Benedict Anderson

Durkheim, toplumsal birer gergeklikler olarak din olaylarinin incelenmesinde "kutsal”
(glinliik hayata ait olmayan ve dogaiistii gii¢lere ve seylere inanmayi igeren her sey) ve
"kutsal-dist / diinyevi" arasinda net bir ayrim yaparak dini “kutsal seylerle ilgili inang
ve davraniglardan olusan dayanismali bir sistem ve buna inangla baghlik etrafinda
manevi bir birlik olusturmak tizere birlesip biitiinlesmis bir yapi, bir cemaat” seklinde
tanimlamaktadir. Dolayisiyla dinin toplumsal biitiinlesme ve kontroliin saglanmasindaki
fonksiyonel roliine de dikkat gekerek, dini, toplumu meydana getiren "temel

unsurlar"dan biri olarak gormiistiir (Avci, 2010:46).

Cogu insan dinini secemedigi gibi ulusunu da segemez. Hatta dinini secebildigi kadar

ulusunu degistirme imkani bulamaz. Gilinlimiiz yasam kosullar1 aidiyet ve ytlikiimliiliiklerini
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vatandaslik {izerinden sekillendirmektedir ve son yiizyillda ulus devletlerin vatandaslik
tanimlar1 bir etnik 1rk {izerinden yapilmaktadir. Bu agidan milliyetgiler, uluslarinin kadim bir
gecmise sahip oldugu ve zarar gormez bir gergege sahip oldugunu varsayarlar. (Bruce,2005)
Gelenek dini kimlik yapilar1 ulus devlet arasinda parcalanmaya yiiz tutmustur. Bu agidan mikro
kimliklerin insasinda vatandasin sadakatini ve yiikiimliiliiklerini yerine getirebilmesi i¢in yeni

aidiyetin kendi i¢inde bir kutsallik tagimas1 gerekmektedir.

“Millet her seyden Once vardir, her seyin kaynagidir" diyordu Sieyes, Qu'est-ce que le
Tiers Etat? Kitabinda. " Biitliin egemenlik 6z olarak millette yatar. Hicbir organ, hicbir birey
ondan kaynaklanmayan bir otorite kullanamaz" diyordu insan ve Yurttas Haklar1 Bildirisinin
3. Maddesi”(Greenfeld 2017:267). Smith( 2016) ise “milletlerin her birinin biricik ve
“secilmis” oldugunu modern Oncesi se¢ilmisik mitinin modern karsiligini oldugu belirtir.
Ayrica milli kimlik ve milliyet¢iligin her yerde hazir ve nazir, kaplayici ve karmasik bir yap1”
olusturdugunu ifade eder. Bu baglamda modern dncesi toplumlarda oldugu Tanr1 kaynakli bir

secilmislik ve modern zamanlarda ise adeta tanr1 vasifli millet inanci ile karsilagsmaktayiz.

Aslinda Durkheim'in Arunta ve oteki Avustralya kabilelerinin totemsel ayin ve
seremoniler i¢in cok daha gecerlidir zira milliyet¢ilik ister totem ister tanr1 olsun hicbir
dolayimlayict ima barindirmaz; onun tanrist millettir. Toplulugun bizzat kendisi
yonelttigi, kendini 6z bilingli olarak ululadigi duygular1 geminden ¢ozer. Yicelttigim
eziyetler miinhasiran ve sadece " milli kendi"ye ait olanlar, mahk(im ettigi suclar da bu

kendiyi par¢alama, bozma tehdidi i¢erenlerdir (Smith, 2016: 127).

Semavi dinlerin ulus {stii 6zellikleri belki tiim topluluklarin kendi kabile veya kavim
dinlerini ortaya ¢ikarmasina engel olmustur diyebiliriz. Bu agidan milliyet¢iligin ortaya
cikmasiyla genis ortak aidiyet semsiyesi parcalanmistir. Her ne kadar din kurumuna alternatif

bir kimlik olusturulmasi istense de Smith’e gore ulusal kimligin gelistirilmesinde dini kurumlari
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ozellikleri 6rnek alinir ve bireylere Tanr tarafindan se¢ilmis kisiler oldugu hissi verilir. (Bruce,

2005) Boylece din ile milliyetcilik arasinda bir gegisgenlik mevcuttur:

Milliyetgilik, Janus gibidir. Bir taraftan, iniversalist tiiriin kisvesi altinda, insanlarin dini
diisiincelerin ve hiyerarsilerin dahil oldugu tiim yabancilagsma kaynaklarindan serbest
birakic1 giigtiir. Diger taraftan, etnik canlanmada yiiklenici kimlik igareti olarak ve
kolektif hareketlenmenin bir araci olarak, dini kullanan kapali bir ideolojidir (Jaffrelot,

2012: 180).

Bora’ya (1998) gore, “modern 6ncesi donemde diinyaya, hayata, insani varolusa iliskin
anlam haritasinin genel yapisin1 ortaya koyan din, milliyet¢i tasavvurun sekillenmesinde de
etkili olmustur. Bu durumu iki yonlii okumak gerekirse milliyetcilik, dinin modern toplumsal
alanda nasil sekillenmesi gerektigini ortaya koymaya calismistir. Dinin milliyetgilik alani
icinde ideolojilestigi, daha dogrusu dini alg1 ve diisiince bi¢imlerinin, digerleri gibi bir diinya
goriisii ve bir ideoloji olarak konumlanmasinda oncelikle milliyet¢iligin goriinmeye basladigi
sOylenebilir. Dolayisiyla din ve milliyet¢iligin bu paralelligi ve i¢ ige olusu dini ideolojik bir

alana tasimaktadir” (aktr. Avei, 2010:124).

Ani bir bi¢imde oldugundan Fransa 6rnegi, mesruiyetin dinselden siyasala gecisini ¢ok
1yi agiklar. Devrimciler ulusun egemenligini ilan etmislerdi ancak devlet ve kilisenin,
ayrilmasi bir asirdan fazla siiren ¢atigsmalar sonunda saglandi, bu ¢atigsmalar siyasal
mesruiyet ilkesine dayandigindan ve bazilarina gore kutsalin anlamii dinden ulusa
devrettiginden, daha da siddetli olmustu; ,ulus gercek bir kiilt haline gelmisti: ulus ve
cumhuriyet, ayinleri, sunaklari, tapiaklar1 ve azizleri ile yurttashiga dayali bir dine
dontistirilmiisti. Laiklesmenin etaplar1 bir din savast havasinda gergeklesti

(Schnapper, 1995: 132).
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Milletin, “engelleri agsmaya, mesakkatleri gogiislemeye muktedir "iman-teknesi" bir grup”
haline geldigini saptayan Smith (2016) halki, “sadece dini kurtulusun se¢ilmis bir teknesi ve
ilahi tebligatin sadece tebelliig edeni degil, kurtulusun kaynag haline geldigini ve eskinin aziz
ve ariflerinin halkin milli dehasinin ifadeleri oldugu belirtir: “Milliyetcilik Sintoizm gibi,
cemaatin Oliime ve atalara tapinmaya ¢ok biiylik 6nem verdigi dinsel inanglar1 andirmaktadir.
Bu tiir dinler gibi milletler ve onlarin anma sermonileri de, savaslarda ve baska milli
felaketlerde yakinlarini yitirmis biitiin aileleri ve ortak atalar1 animsayanlari, sehitler
orneginden yola ¢ikarak onlarsa benzer bir heroizmi ilham edecek bir fedakarlik ruhu ile amaca

kuvvet kazandirmak {izere bir araya getirir” (s. 249-250).

Oyleyse dinsel-etnik kimlik, bulundugu yerde, tam olarak ne anlama gelir? Aciktir ki
baz1 orneklerde, etnik bir din seg¢ilmesinin nedeni, bir halkin kendisini en bagindan
komsu halklar veya devletlerden farkli hissetmesidir. iran, hem Zerdiist dinine bagh bir
iilke hem de Islamiyet’e gecisinden ya da her haliikarda Safavilerden beri bir Sii iilke
olarak kendi ilahi yolunu ¢izmistir. irlandalilar, ancak Reformasyon'a y®dnelen
Ingilizleri izlemeyi basaramadiklari, belki de bunu reddettikleri zaman Katoliklikle
O0zdeslesmeye basladilar ve en iyi topraklarmmi ele geciren Protestan gd¢menlerin
tilkelerinin bir boliimiinii toptan somiirgelestirmesi yiiziinden din degistirmeleri ihtimali
ortadan kalkti. ingiltere ve Iskogya kiliseleri, Iskogya kilisesi Ortodoks Kalvenizm'i
temsil etmekle birlikte, politik temelde tanimlanmistir. Herhalde o zamana kadar ayri
bir dinsel yol tutturmaya fazla egilimli olmayan Galler halki da, on dokuzuncu yiizyilin
ilk yansinda, son zamanlarda derin arastirmalara konu olan bir milli bilincin
olusumunun bir boyutu olarak en masse Protestan mezhebine ge¢misti. Obiir yandan,
farkli dinlere ge¢cmenin iki farkli milliyet yaratmaya katkida bulunacagi da aym
derecede aciktir, ¢linkdi, ortak bir kiiltiir dilini paylasan Hirvatlar1 ve Sirplar birbirinden

ayiran kesinlikle Roma Katolikligi (yan urunu olan Latin alfabesiyle birlikte) ile
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Ortodoksluk’tur (yan iiriinii olan Kiril alfabesiyle birlikte). Oysa Arnavutlar gibi agik¢a
on-milli bilince sahip olan ve Galler biiylikliigiindeki bir toprak pargasinda pek gok
dinsel farkla (Islamiyet’in cesitli bigimleri, Ortodoksluk, Roma Katolikligi) boliinmiis
halklar da vardir. Nihayet, dinsel kimligin ne kadar giiclii olursa olsun bagl basina
milliyet¢ilige benzer bir anlam yliklenip yiiklenmedigi tartismalidir. Cesitli dinsel
topluluklarin bazi acilardan 6zerk ve kendi kendini yoneten birimler olarak iistlin bir
otoritenin egemenliginde (Osmanli Imparatorlugu’nda oldugu gibi) bir arada yasadiklar
cok-birlikli devlet modeline artik rastlamiyoruz; modern egilim din ile milliyetgiligi

birlestirme yoniindedir (Hobsbawm, 2010: 90-91).

Greenfeld’e (2017) gore ise “milletin i¢i bos olsa da deger yiiklii bir kavramdi.
Kendisine tapinanlarinin zihninde millet géndergesinin imgesi bulanikt1 ancak o yine de bir ve
boliinmezdi; otoritenin nihai kaynagiydr ve liyelerinin kosulsuz ve eksiksiz sadakatini talep
ediyordu.” Bu baglamda, aydinlarin veya politikacilarin halkini uyandirma gabasi millet olma
bilincinden gelirken; bu ¢abanin devlet ve kurumlaryla yerine getirme de ulus insasi
baglaminda degerlendirilebilir. Olusturulmak istenen ulus, yeni bir din gibi olmakta ve yeninin

kaynaklar1 da dinden bagimsiz olamamaktadir:

Her duygu gibi, milliyet¢iligin de mertebeleri vardir. Milliyetimize ve milli devlete kars1
sadakatimiz-aileye, kiliseye, insaniyete, beynelmilelcilige duyulan-diger sadakatlerce
belirleniyor ve dolayisiyla mertebece kisitlaniyor olabilir. Diger taraftan, milliyetgilik
zirvede, en istte, digerlerinin hepsine hitkkmeden bir sadakat haline de gelebilir. Bu,
genellikle, milli duyguyla kaynastiginda ve milliyetgilik bizzat bir din ve dinin yerini

tutan bir sey haline geldiginde vuku bulur (Hayes ,2011: 21 22).

Benzer sekilde Hayes, Protestan iilkelerdeki Katoliklerin vatansever olmaktan uzak

goriildiigiinii ¢linkii yurttaglarinin gogunlugunun dini inang ve ibadetine iltifat etmediklerini ve
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boylece Katoliklerin Protestanlarin eliyle zulme ugrama nedenlerinden biriydi oldugunu
aktarir. Nitekim Katoliklere de Protestan iilkelerde zulmedildigini ve Protestanligin Ingiltere ya
da Isveg'te milli vatanseverligi semboliiyken, Katolikligin de Ispanya ve Fransa igin dyle

oldugunu vurgular.

Boylece gegmis zamanlarda din nasil ki hanedanin mesruiyetini sagliyordu, ayn1 sekilde
giiniimiizde de din milletin gliclenmesi i¢in bir zemin ve arag¢ olabilmektedir ve alt kimlikleri
de i¢inde eritmesi beklenmektedir: “Sekiiler milliyetciligin temsil ettigi modernlik, homojen bir
toplum tahayyiil eder, fakat toplumun tiim tiyelerini kapsayamaz. Sekiiler milliyet¢ilik, merkezi
belirli bir kimlik tarafindan isgal edilen yayilmac1 bir soylemi anlatir” (Sevkli, 2011: 129) Zaten

Elias’in (1990) tanimiyla milliyetcilik “ esas itibariyle sekiiler bir inang sistemi”dir.

I1.111. Tiirkiye’de Uluslasma

“Yildirimlar yaratan bir irkin ahfadiy1z
Tufanlar1 gdsteren tarihlerin yadiyiz”

Harb okulu mars1

Jean Paul Charnay’in(1977) sdyledigi gibi “Islam, her Miisliiman toplumun kendi kaderi
dogrultusunda ortak diisiince ve tavirlarmin genel yapismni olusturmaktadir. Islam bir yandan
icinde bulundugu toplumsal g¢evreyi, kiiltiirii etkiledigi ve bunlar1 bigimlendirdigi gibi diger
yandan bu ortamdan etkilenerek farkli goriiniimler kazanmaya baslamistir” (aktr. Avei, 2010
:14). Ote yandan Islam dini topluma bu kadar icindeyken milliyetcilik tecriibesi karsisinda dinin

toplumdaki goriiniimleri degigmistir:
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Arslantiirk ve Akytiz (2015), “evrensel dinlerin millilesmesi ti¢ olguyu da beraberinde
getirdigini belirtir. Bunlardan birincisinin ana dinin kiiltiir dini haline doniistiiglinii, ikincisi de
kendi i¢inde kapali hale geldigini ve sonuncusu olarak dinleri kavimleri ¢catigsma arac1” yaptigini

saptamaktadirlar.

Aslinda "milli" ve “millet" kavramlar1 Mesrutiyet Tiirk¢iliigiiniin (milliyetgiliginin)
yararlandigi ¢oklu anlam tasiyan kavramlardir. Birinci olarak ¢esitli ulus ve dinlerin
birlikteligini ifade eden Osmanliciligt ve ¢ok uluslu Osmanli milletini ¢agristiran bir
anlam vardir. ikincisi dinsel ve geleneksel kullanimla bir {immet gagrisimi1 yapmakta,
Islam milleti anlamina gelmektedir. Ugiinciisii ise dénemin bagsat akimi haline gelen
ulusculuk, Tiirkliik karsilig1 olarak kullanilmaktadir. Dolayisiyla 6rnegin “milli terbiye"

de hedef kitlesine gore igerik degistiren bir anlam tasiyabilmektedir (Alkan, 2009:399).

Fransiz ihtilalinin ilkeleri, Osmanliy1 da dogrudan etkilemistir ve artik illay1 kelimetullah ile
gaza anlayist yerine gegen vatan sevgisi kavrami, Namik Kemal gibi aydinlar {izerinden
Osmanl diisiince diinyasina aktarilir. Sonrasinda ise pargalanan bir vatan karsisinda millet
anlayisina tutunulmaya ¢alisilmaktadir ama Miisliiman unsurlarin da imparatorluktan ayrilmasi
ile sirastyla hem Osmanlicilik hem de Islamcilik politikalar: zayiflar. Neticede ise siire¢ icinde

artik millet kavrami, Turkluk tizerine temellendirilir.

"[slamiyet Tiirk'in dinidir, din-i millisidir, kavmisidir. Tiirk Islamiyet'i cebren,
mahk(m, maglup olarak degil, hakim galip olarak kabul etmistir. Bin seneden beridir ki
Islamiyet'in en agir yiiklerini, omuzlarina alarak tasimaktadir. Islamiyet yolunda Tiirk her seyini
unutmustur. Lisanini, edebiyatini, iktisadiyatini ve hatta bazen mevcudiyet-i kavmiyesini bile."”
(Agaoglu, 1914: 2388) Bu baglamda din, Tiirk’iin 6ziinii teskil ederken hem dilini, edebiyatini,
ekonomisini ve hatta irki varligint yeniden kazanmasi i¢in sorgulanmasi veya ylizlesilmesi

gereken bir kurum olacaktir.
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Aktay’a (2002) gore, “modern ve biiylik 6l¢iide sekiiler bir ideoloji olan Milliyetgilik,
Tirk Miislimanligi sdyleminin kaynagmi olusturmaktadir. Dinsel 1rk¢ilik baglaminda
incelemeye tabi tuttugumuz Tiirk Miislimanhigi, popiiler bir nitelik tasiyan; forma diiskiin
olmayan, esnek, dolayisiyla hayati faza germeyen halk dindarligini besleyen estetize bir
Milliyetciliktir. Ve yine bu sdylem, modern ve ulus devletin teminati i¢in siyasal Islam’a kars1
bir dalga kiran vazifesini deruhte etmeye yonelik kurgulanmaktadir. Nitekim Tiirk halkinin
dogasina uygun bir dindarlik tespitinde de hep siyasal sistemin iradesi 6n planda tutulmustur.
Cumbhuriyet ideolojisinin tesisinde ¢ Tiirk’e 6zgii bir din” arayisi, Tiirk ulus kimliginin yeniden
olusturulmasi kaygilari, dil ve alfabe devrimlerinde hep 6n planda olmustur” (aktr. Yaz¢icek,

2014:12) .

Tiirk’in dogasinin geregi olan bir din algisi, Cumhuriyet’in ilk yillarindan itibaren
Tiirk’e has bir dinin olusturulmasina evrilmistir. Bunun icin Unlii’niin(2018) belirttigi gibi “tek
dil politikasinin islevleri, bireylerin iletisimini kolaylastirmak ve sadakatini 6lgmek sinirl
olmayip asil hedefin ortak gérme, diisiinme ve duygulanma ¢agrisimlar1” olusturmaktir. Ayrica

anlamlandirma ve duygulanma birligi i¢in bir¢ok sembol tiretilmektedir:

Resmi yerlerde gormeye alistigimizdan bize “resmi olan1” ¢cagristiran Tiirk bayragi dnce
resmiyeti sonra kamusalligi asip 6zel alana; evlere, balkonlara, arabalara, vitrinlere
tasindi. Kamusal 0Ozeli, hem de kendi rizasiyla fethetti (isgal etti). Ulusun ve
milliyet¢iligin simgesi olan bayrak her tiirlii eylem ve mitingin mesrilastirma aracina,
yikim ekiplerine karsi direnme ve karsti koyma silahina, heteroseksiiellerle
homoseksiielleri ayiran hatta, bir bask1 ve dislama aracina, ge¢im kaynagina, aksesuara,
vatanin namusuna, kutsalimiza ve daha da ilginci bir gosteriye doniistii. Ozel televizyon
kanallarinin ve TRT’nin biiyiik katkilariyla bayrak ve oOteki ulusal gostergeler
popiilerlesti -poplasti-, boylece hem milli duygularimiz kabardi, hem de milli olmayan

mesele ve olaylar millilesti. Toplantilar, kongreler, konserler, sulu ve/veya ciddi
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televizyon programlar1 bayraksiz yapilamaz oldu. Klasik miizik konserleri bir
“cagdaslik ve laiklik” gosterisine doniistiigli gibi, pop miizik de milliyet¢iligin
disavurumu halini aldi. Her seyin hizla metalastigi giiniimiiz tiiketim toplumunda Tiirk
bayragina c¢ok 6zel bir yer a¢ildi. Kendine 6zgii ritiielleri bulunan, kendisine saygida
kusur edilmemesi yasayla zorunlu kilinmais, saygisizlik edenlerin canini ve bagini yakan,
hapislerde siirlindiiren kutsal Tiirk bayragi da metalasti, kulaklara kiipe, boyunlara
kolye, saclara toka, arabalara vinyet, diikkanlara poster, gazete okurlarina promosyon,
igportacilara gecim kaynagi oldu. Tanil Bora’nin isaret ettigi poplasan milli simgeler

arasina katildi, “siyasi anlamindan gorece bagimsizlasarak tasinabilir hale geldi” .

Schnapper i¢in ulus, yepyeni bir cemaat olusturmay1 hedefleyen siyasi bir projedir. Bu
cemaat, yurttaglar cemaatidir. BOyle bir cemaatin olusturulabilmesi i¢in ozellikle
“toplumsal bagin artik dini degil, ulusal, yani siyasal olmas1” gerektigini simgeleyen
laiklige gereksinim vardir. Ancak, ne ulus yeterince tikel mensubiyetleri yikabilmis ne
de laiklik ilkesi devletin dinsel tarafsizligini saglayabilmistir. Oyle ki, “kutsal, anlamini
dinden ulusa devretmis”, “ulus gercek bir kiilt haline gelmis”, ulus ve cumhuriyet
“ayinleri, sunaklari, tapinaklari ve azizleri ile sivil bir dine”” donlismiistiir. Dindis1 insan,
dindar insanin davraniglarinin izlerini hala korumaktadir. Kutsalliktan en fazla arinmis
toplumlarda bile, saf haliyle dindis1 insan1 bulmak zordur. “S6z konusu olan yalnizca,
cagdas insanin koskoca bir yapiya ve biiyiisel-dinsel bir kokene sahip ‘batil iktidar’1
veya ‘tabular’t degildir”, daha Onemlisi, dindisi olduguna inanan modern insanin
hala “koskoca bir gizli mitolojive ve ¢ok sayida yozlagmis ayinselliklere sahip
olmasidir”’. Imge, sembol ve mitler, ruhun (psise) durduk yerde yarattig1 seyler
degildir, “varligin en gizli bicimlerini tiim ¢iplakligryla gozler oniine sermek” gibi bir

islevleri vardir.
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Kisa siirede kendi ritliellerini olusturan milliyet¢ilik, bayragi, “milliyet¢i ibadetin
merkezi nesnesi” bi¢imine getirmistir. Bayragi selamlamanin, yariya indirmenin,
gondere c¢cekmenin, hemen hemen her iilkede ayinsel bir toren bigiminde
gergeklestirilmesi bayrak i¢in ibadet sozcligiiniin kullanilmasini miimkiin kilmaktadir.
Ancak burada asil alti ¢izilmesi gereken nokta, bayragin kutsalliginin ulus ve
milliyet¢ilige dayansa da asil giiciinii milliyet¢iligin barindirdig1 dinsellikten aldigidir.
Insanlar gozlerini kirpmadan ¢aglardir vatanlari igin canlarmi vermektedirler. Eski
toplumlar icin bunun aciklamasi, kisinin iilkesinde miilkiinii, giivenligini, yasalarini,
inancini, Tanr’sin1 bulmasidir. Bunu kaybetmek, her seyini kaybetmek demek
oldugundan bir anlamda antiklerin yurtseverligi zorunludur. Montesquieu, ‘“Pensées”de
bu durumu bir sehrin fethedildiginde o sehrin sakinlerinin ya 6ldiiriiliip ya da kdle
edilmesiyle aciklamaktadir. Ciinkii hayatlar1 ve bireysel 6zgilirliikleri sehirlerinin hayati
ve Ozgiirliigiine baghdir. Dinsel bir duygu olan Antik yurtseverligin dinsel ve politik
igerigi, modern yurtseverlige tasinmistir. Buna bir de dinsel sdylemin ulusal sdyleme
aktarilmasi eklenmistir. Boylelikle eskiden Tanr1 i¢in 6liirken simdi vatanimiz i¢in sehit
olmaktayiz. Bu da Tanri-devletinden ulus-devlete geciste iddia edilen kokli dontigtimii
sorunsallastirmaktadir. Sonugta, ulus-devlet de en az Tanri-devleti kadar kutsal ve

ugrunda oliinmeye degerdir (Kalayci: 1998:159-169)

Yildirim (1999), “modernlesme siirecinde milliyetin, dinin yerine gecerek hayatimiza yon

veren bir iilkii ile kutsal bir ama¢ oldugunu ve buna ek olarak bizden kayitsiz, sartsiz itaat

istedigini ve dini degerlerin yerine gececek bigimde, yeni bir anlam diinyas1” olarak

yorumlandigini belirtir. Bu c¢ergevede sosyal hayati anlamlandirmada ve bireylerin yeni

kimligini insa etmede milliyetgilige ¢cok yonlii gorevler diismektedir. Bunun icin devlet, yeni

kimligi olugturmak amaciyla tiim organlariyla hareket etmek durumundadir:
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Devlet sembolik iktidariyla neyin dogru neyin yanis, neyin mesru neyin gayrimesru,
neyin degerli neyin degersiz, neyin giizel ne cirkin, neyin ahlakli neyin ahlaksiz
oldugunu sdyleme giiciine, bu sdyledigini dayatma giiciine sahiptir. Bourdieu bu

(13

anlamda devleti “ sembolik sermayenin merkez bankasi” olarak tarif eder: “ Yani
toplumsal diinyada dolagimda olan tiim itibari degerler ile diplomalar, mesru kiiltiir,

millet, sinir kavrami ya da imla gibi fetis olarak tanimlanabilecek tiim gercekliklerin

ortaya ¢iktig1 ve teminat altina alindig1 tiirden bir mekan (Unlii, 2018:195).

Tiirkiye'de milliyet kiitlesine doniistiirmeye mecbur kilmak i¢in de Yildiz'in (2010) belirttigi
iizere gelisme siirecinde, ulus devlet cogunlukla bir yurttas devleti olmustur. Yurttas devletinde
her kisi fert olarak yurttagtir; ancak resmi milliyet disinda herhangi bir ana grup kimligi tasima
hakkina sahip degildir. Devlet vatandashigiyla ulusal aidiyet 6zdeslestirilmistir. Bundan dolay1
vatandas kaginilmaz olarak ulusal aidiyeti kabul etmek durumunda birakilmistir. Vatandagligin

sart1 olan ulusal aidiyet, miikafat ve mahrumiyetin belirlendigi bir kutsal bir kistas olmustur:

Tereddiin i¢imizi kemirdigi, din ile bilimin birbiriyle catistigi, ahlakin dinde aradigini
bulmaktan umudunu kestigi bir sirada sadece milliyet kuvveti insanlar1 miicadeleye
sevk ediyor ve onlar1 degisiklige sokuyor. Hatta daha fazlas1 var. Dogrunun, giizelin,
hayrin; dogru, giizel ve iyilie olan imanin kiymeti milletin menfaatleriyle ve
egilimleriyle dl¢iiliiyor. Dogru s6z; milletin isine uygun gelen, giizel sanat; milli zevke

yarasan, ahlaki hareket; milli 6rflere uyusandir zannediliyor (izzet: 40, 1981).

Tiirkiye’de milletin dikey ve yatay genislemesini Yildiz (2016), “dini bir toplumun
ulusal bir topluma doniismesi, iimmet yerine ulus diislincesinin almasi1 ve artik sadakatin

ulusculuk tlizerine bina edilmesi” olarak tarif eder.

Dinin bir referans kaynagi olma hiikmiinii kaybettigi bu donemin ders kitaplarinda

milliyet¢i sdylemin bunun yerine ii¢ varligi 6ne ¢ikardigr sdylenebilir. Bunlar, millet,
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devlet ve Atatiirk’tiir. Bu kapsamda millet ve devlet, birbiriyle iliski igerisinde,
vatandaslar i¢in kabul edilebilecek en yliksek otorite olarak gosterilir. Buna gore millet,
Durkheim’in “kollektif vicdan” kavramsallastirmasina benzer bi¢imde, her seye
muktedir soyut bir kisilik olarak tanimlanir. Milletin yiiceligini ifade edebilmek iizere,
Ozellikle Budizm ve Konfiigyus dinleri anlatilirken, onun bu dinlerin tanrilariyla
kiyaslanmasi1 hayli ilgingtir. Yazarlara gére vatandaslar i¢in giinlimiizde siginilabilecek

ve onlar her tiirlii kotiiliikten koruyabilecek en yiice giic millettir (Babahan, 2014:354).

Balibar’in (2007) ifade ettigi gibi ulus, kurgusal bir etnikliktir ve Tiirkiye’de de cogu ulus devlet
iilkelerinde yasandig1 gibi bir etnik ulus lizerinden bir millet mevhumu olusturulmustur: ““ Vatan
denen siyasi cografyada yasayan herkesi i¢ine alan “biiyiik ulus” tercihi yerine, yurttaglarinin
bir bolimiiniin (¢ogunlugunun) soy ve inan¢ kimligi iizerinde bir “kii¢iik ulus” anlayisi
benimsendi. Bagkaca sdylendiginde, olan tlizerinden degil, olmas1 gereken iizerinden bir ulus

yaratilmaya ¢alisild1” (Ergil, 2016: 171).

1. Kiirtlerde Milli Arayislar

Kiirtler, geleneksel diinyada asiretler ve koyliiler seklinde yasamaktaydilar. Araplar,
Tiirklere Etrak dedikleri gibi Kiirtlere de Ekrad demislerdir. Genelde beraber yasayan iki unsur
olduklari i¢in iki isim yanyana kitaplarda ¢ok¢a gecmektedir. Kiirt hanedanlari, tarihte birkag
beylik ve devlet kurmuslarsa da yasadiklari cografyanin daglik olmasi ve sosyal yapisinin say1
bakimindan ¢ok asiretlerden olusmasindan dolay1r kuvvet birligini nadiren elde etmislerdir.
Ayrica Anadolu ve Iran platosundaki her zaman merkezi ve giiclii devletlerin varligi Kiirtlerin

parcali kalmasina zemin hazirlamistir

52



Yazili kaynaklarin gosterdigi kadariyla, Serethan’dan ¢ok dnce sdzkonusu bolgenin
tamami1 veya en azindan bir kismi, Kiirt olmayanlarca, Kiirdistan olarak adlandirilmas.
Orta Asyal1 bir kartograf, 1076’da ¢izdigi bir haritada bolgeyi "Kiirtlerin yurdu" (ard
al-akrad) olarak tanimlamis. Ardindan, 1157’de o6len Selguklu Sultan Sencer
egemenligindeki Kiirt topraklarini "Kiirdistan" olarak adlandirmis. Bes yiizyil sonra da,
Serethan, Kiirdistan’1 Kiirt hanedanlarinin yurdu ve Kiirtlerin olustugu dort kolun -
Kurmanclar, Lurlar, Kelhurlar ve Goranlar- anayurdu olarak bir haritasini g¢izer

(Hassanpour, 2005: 144).

Kiirtlerin sosyal hayatinda, bdlgede bir asiret varsa topluluk onun adiyla adlandirilir;
eger genelde kdyliilerden olusan toplulugun herhangi bir asireti yoksa onlara da Kurmanc denir.
Son ylizyilda da baska irklarda da oldugu gibi, gelisen millet kavrami i¢in geneli kapsayan
Kurmanc kelimesi kullanilmistir. Nitekim Osmanlilarin kendilerini al-i Osmani goriip halka hor
gordiigii sekliyle Tiirk veya Yoriik dendigi halde ve sonrasinda da Tiirk kelimesinin toplumun

ad1 olmasi gibidir.

Kiirdistan’in bircok bolgesinde Kiirtler arasinda da bir ¢esit kast sistemi vardi.
Boyunduruk altindaki asiretsiz koyliiler farkli tabirlerle tanimlaniyordu. Giiney
Kiirdistan’da ‘misken’ kelimesi ¢ok yaygin olarak kullaniliyordu. (Halen, Hamavand,
Dizayi ve Caf agiretleri arasinda); eskiden buralarda ‘guran’ tabiri daha yaygindi ve
halen de Iran Kiirdistan’inda ¢ogunlukla bu tabir kullanilmaktadir. Kuzey Kiirdistan’da
ise Kirmang denilir. ‘Rayat’ terimi (¢ogul hali reaya) de esanlamda biitiin Kiirdistan’da

kullaniliyordu” (Bruinessen, 2018:173).

Kiirtlerde gogebelik yaygin olsa da; yasadiklari cografyadan tarih boyunca pek
ayrilmamislardir. Kiirtler, yasadiklar1 bolgelerde genelde Ermeniler ve Siiryaniler ile birlikte

yasamaktaydilar. Kiirtler, kirsalda olmakla birlikte Ermeniler ile Siiryaniler genelde sehirlerde
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zanaat ve c¢iftcilik ile mesguldiiler. Kiirtler hayvancilikla ugrastilarindan ve ayrica bazilari
gbcebe oldugundan dolayi ¢iftcilikle ugrasan gayrimiislimlerin hepsine fileh demislerdir. Fileh

kelimesi de Arapga’da ciftci demektir.

Bat1 Anadolu’da gelisen Osmanl1 Devleti ile iran’da Sialig1 ilk defa tesis eden Safeviler
Dogu ve Glineydogu Anadolu’da kars1 karsiya gelmislerdir. Tiirkler ile Kiirtlerin Anadolu’daki
tarihi birlikteligi ise bu hengimda Kiirtlerin Idris-i Bidlisi énderliginde Siinni blokta yer
almasiyla baglamistir. Boylece Osmanli himayesine giren Kiirtler, Safeviler ilerlemelerine karsi
koyup mabhalli yonetimleri olan mirlik sistemlerini korumuglardir. Daha Oncesinde ise
Selcuklarin Anadolu’ya girisinde Kiirt birlikler Tiirkler ile birlikte Bizanslarla savagmislardi ve
yine ilk defa Sultan Sencer Kiirdistan bolgesi adini kullanmistir. Selguklular ve Osmanlilar
yonetimde daha ¢ok bir cografya ismi olan Kiirdistan eyaletinde asiret ve mirlikler mahalli

yonetimi korunmustur.

Osmanli Devleti 15.yy itibaren Bat1 Anadolu’ya zorunlu iskan politikalar1 uygulamigstr.
Osmanli, Bat1 Anadoluya gocer Tiirk boylari iskan edildigi gibi bazi Kiirt agiretleri de 6zellikle
I¢ Anadoluya yerlestirmistir. Ayni1 sekilde, II. Abdulhamit doneminde gayrimiislimler arasinda
harekete gegen ayrilikgr milliyetgi hareketlere karsi denge unsur olmalari igin kirsaldaki Kiirtler
sehir merkezlerine yerlestirilmis ve asiretler de silahlandirilarak Hamidiye Alaylari

kurulmustur.

Milliyetcilik kavrami, Avrupa’da her ne kadar son iki yiizyilda gelisim gdstermisse de
Osmanlidaki Miisliiman unsurlarin bu kavramla karsilasmasi yiizyil 6ncesi kadardir. Nitekim
Kirisci ve Winrow (1997), “19. yiizyil sonlarinda, Osmanli imparatorlugu'ndaki Araplar,
Arnavutlar, Tiirkler vb. kendi ayr1 etnik kimliklerinin farkinda olmadigini ve benzer sekilde

Kiirtlerin de etnik bilinci bulunmamakla kendilerini daha ¢ok temelde” tanimladiklarini aktarir.
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Osmanlinin Tanzimat devriyle birlikte gelisen merkezi yonetimi anlayisi, geleneksel
mirlik yapilarinin asamali olarak ortadan kalkmasina neden olmus ve buna tepki olarak birkag
isyan da ortaya ¢ikmistir. Gegen siire zarfinda mirlerin ortada kalkmasiyla asiret ile dini lider

olan seyhler, sosyal hayatta da 6n plana ¢ikmislardir:

Kiirt agiret liderlerinin tek islevi, merkezilesmemis bir siyasal yap1 igerisinde devlete
askeri birlikler saglamak degildi. Kiirt beyliklerinin yikilmasindan sonra Kiirtlerin
yasadig1 kent merkezlerinde olusan iktidar boslugu da asiret liderlerince dolduruldu.
Agiret liderleri bu sehirlere yerel yonetici olarak atandilar ve Kiirt sehirleri asiret
giiclinlin merkezi haline geldi. Bdylece, soya dayali ve ilksel iliskiler, Kiirt kent
kiiltiirinlin gelismesini geciktirici etkileriyle birlikte, agiretlerin olgunlagsmamais siyasal

ve idari yapisinin siirdiiriillmesini sagladi (Vali: 31, 2010)

Seyhler hem dini giicii hem de idari giicii ellerine almislardi. Ornek olarak, Seyh
Ubeydullah Nehri’nin 1880’de hem Iranlilara hem de Osmanlilara kars: savasmustir. Belki de
bu, ilk Kiirt milliyetci hareket olarak adlandirilabilir. Ciinkii Iranlilarin ile Osmanlilarin
kendileriyle ayn1 mezhepten olmadigini ve dillerinin farkli oldugunu vurgulamistir. Bundan da
cok daha once Klasik Kiirt Edebiyatinin en meshurlarindan olan Ahmed-i Hani daha 17.yy
ortalarinda yazmis oldugu Mem u Zin adli eserinde devletsizlikten dolay1 Kiirt toplumunu

elestirmistir:

Ger di hebuwa me ittifagek Vek ra bikira me ingiyadek Rom G ‘Ereb G ‘Ecem temami
hem ‘yan ji me ra dikir xulami tekmtl-i dikir me din i dewlet tehsil-i dikir me ilm i
hikmet” (Olsayd1 bir uzlasma ve dayanismamiz eger ve hepimiz birbirimize itaat
etseydik eger Rom, Acem ve Araplarin hepsi bize hizmetcilik ederdi onlarin hepsi O
zaman tamamlardik dini de, devleti de ve elde ederdik bilimi de, hikmeti de) Bunu,

Tiirkler, Araplar ve Iranlilar gibi diger halklarinki varken, neden halkinin bir devleti yok
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diye iiziilen bir Kiirdiin sikayeti olarak okumak akla yatkindir. Bu yorumun yine de iki
sorunu var. Bu devrin diger kaynaklarindan genel olarak halkin kendini giinlimiizdeki
halkin ifadesiyle etnik grup veya millet olarak tanimlamadigin1 anliyoruz. Ehmede
Xani’nin “Rom, Arap ve Acem”i devletler kadar ¢ok etnik gruba sahip degil. Rom asil
olarak Roma Imparatorlugu ve daha sonra onun dogu béliimii, Bizans idi; sonra isim
onun halefleri, Selguklular ve Osmanl1 devleti i¢in kullanilirdi ve simdi bazen Tiirkiye
Cumhuriyeti i¢in kullanilir -ama hi¢ siradan Tiirkler i¢in kullanilmaz. “Acem” terimi
Araplar tarafindan tiim Arapca konugmayan halklar icin kullanilirdi ve Osmanl
Tiirkgesinde dzellikle, Tiirkce konusanlar dahil, her tiir iranl igin kullanilird1. Arap ve
Kiirt (veya Kurmanc; Xani her iki ismi de doniisiimlii kullanir) devlet degil, insan
topluluklaridir ama onlarin tamamen bugiin bizim Arap veya Kiirt milleti diye
bahsettigimizde kastettigimiz ayni halka isaret ettiginden slipheliyim. Daha 6nce bagka
bir yerde yazdigim gibi, o devirde Kiirt terimi yalniz Kiirt asiretlere ve sehirli aristokrat
seckin siifin bir bdliimiine isaret ediyor, asiret olmayan koylii sinifina isaret etmiyor

goziikmektedir (Bruinessen 2005: 67-68).

Ayni sekilde, Bruinessen (2005) Hani’deki Kiirt milligi ile gegen ibarelerin milliyetgilik

baglaminda ne kadar degerlendirebilecegi hususunda, Gellner’in milliyetcilik igin “politik ve

milli birimin ahenkli olmas1 gerektigi politik ilke’sinden dolayr Hani’nin bir milliyetci

olmadigini belirtir. Daha ¢ok Kiirtlerin ayr1 diismesinden, birlik olmayislarindan dolay:

edindigi {iziintlyli ve eger birlikle gii¢ olsalard1 onlara hakim toplumlara kendilerinin hakim

olabilecegini dile getirir:

Yine de Hani’de heniiz bir halk hareketinin ilham kaynagi olabilecek ¢apta bir fikre
rastlamiyoruz. Hani, millete sevgi veya baglilik gibi soyut ideallerden s6z etmiyor.

Gigclii ve akilli bir 6nderin varlig1 her seyden dnce geliyor. En azindan 1920’lere kadar
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az cok milli bir 6zellik tagiyan ayaklanmalara verilen halk destegi, milli duygulardan
ziyade hareketin Onderine gosterilen saygidan kaynaklaniyordu. 1920’lerden beri
milliyet¢ilik ¢ok dnemli bir harekete gecirici gii¢ niteligi tagisa da, yine de milliyetgi
veya diger dnderlerden birine olan baglilik, cogu kez genel milli menfaatlerin iistiinde

yer almaktadir” (2018:391).

I. Diinya Savas1 ve sonrasinda gelisen Kurtulus Savasinda neredeyse tiimiiyle beraber
hareket edilmistir. Kiirtlerin yasadigi bolgelerdeki gayrimiislimler ise savas ve catisma
donemlerinde diisman tarafin ya isbirlikgisi ya da olasi destekgisi olarak goriildiigii igin siirgiin
edilmigler ya da kagmak zorunda kalmiglardir. Boylece Kiirtler yasadiklari bolgelerde tek
baskin unsur olmuslardir. Cumhuriyet donemiyle birlikte gelisen daha da merkezi ve sekiiler
politikalar karsisinda Dogu’da iki isyan neden olmustur. Bu bolgede, Cumhuriyetin
kurulugsunun ilk yillarindan itibaren ortaya c¢ikan sekiiler politikalara karst Seyh Sait’in bas
cektigi bir isyan ortaya ¢ikmistir. Her ne kadar Tiirkgiiliik politikalarindan da rahatsiz olunmus
olundugu diisiiniilse de genel kanaatle laiklik icraatlerine karsi gelinmek istenmistir. Ayni
sekilde, devletin ulus devlet politikalarinin doniistiiriicii 6zelligine karst duran Dersim
isyaninda da, kendi geleneksel idari ve sosyal yapilarint korumak i¢in ordu ile ¢atigilmistir. S6z
konusu ¢atismalar yeni devletin dini ve idari politikalarina karsi olusmussa da Kiirtliik adiyla
bir isyana ancak Agr Isyaninda gergeklestigini sdyleyebiliriz. Osmanlmin son déneminde
tohumlanan Kiirt milliyetciligi akimi, Tiirkiye’de zemin bulamadigi i¢in 6zellikle Bedirhaniler
ailesi tizerinden Suriye’de kok bulmustur ve ¢ikardiklart Hawar dergisinin etkisiyle eski bir

Osmanl1 askeri subay1 ¢evresindeki Kiirtlerle isyan etmistir.

Bolgenin bir¢ok yerinde ¢ikan isyanlarla ekonomik ve sosyal hayati ¢ok zarar gbren
Kiirtler igin, ¢ok partili hayata kadar bir hareketlilik olmamustir. Ozellikle 60’larda sonra sol

gruplar bolgede hareket kabiliyeti bulmuslardir. 80 ihtilaline kadar bu sol grup ve orgiitler
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Kiirtce ve Kiirtliik tizerine birgok calisma gelistirmislerdir. 80 ihtilalinde tiim sol orgiitler gibi

solcu Kiirtler de ya hapishaneye girmislerdir ya da yurtdisina gitmek zorunda kalmislardir.

1.1, Kiirt Kimligi
[k yiiriiyiise
Bir kavmin kayip zincirinde
Olmamus bir ruh gibi
Bekliyorum.

Bejan Matur

Derrida’nin(2011) deyisiyle, “kimligin belirlenmesi daima kiiltiireldir, asla dogal
degildir. Kimlik kendinde kendi disina ¢ikistir.” Her ne kadar kimlik kendini tanimlama

kapsaminda gelisse de zamanin sartlarina gore kimligin sekil aldig1 bir gergektir:

“Kiirtliik” kavramimin belirlenmesi konusunda higbir zaman hemfikir olunmamaistir.
Baglamina ve konusan kisiye gore bu kavram degisik gruplari kapsayabilir. Ornegin
“Kirmanc” deyimi, Kiirt asiretlerini Tirk asiretlerinden, Osmanli devrindeki
kentsoylulardan ya da imparatorlugun Hiristiyan tebaasindan veya Kirmangi lehgesi
konusanlar1 Zazaca konusanlardan ya da Kiirt koyliilerini kendi agalarindan veya
Osmanli yoneticilerinden ayirt etmek amaciyla kullanilmis olabilir. Kirmangi lehgesini
konusan, ancak ‘“seytana tapanlar” olarak nitelendirilip asagilanan Yezidiler, genellikle
Miisliiman Kiirtlerce Kiirt olarak kabul edilmezlerdi. Diger taraftan bir¢ok agiret reisi,
gercek ya da uydurma olan Arap atalariyla 6viiniirlerdi. Devlet kademelerinde yer alan

ve sehirde yasayan Kiirtlerse cogunlukla kendilerini Osmanli olarak adlandirmayi tercih

58



ederlerdi, zira Kiirt deyiminin ( tipk1 Tiirk deyimi gibi!) geri kalmislig1 ve kabaligi

cagristirdigi diisiiniiyorlardi. (Bruinessen, 2018:391-2)

Osmanlinin son doneminden itibaren Tirkgiiliik politikalarinda karsisinda, okumus olan
Kiirtler biiylik bir zihinsel sorunsal yasamislardir ve bu durum onlar1 Kiirtliik iizerine ¢aligmalar
ile Kiirtgiiliik politikalarina yonlendirmistir.

"Tiirkiye'de "Osmanl" kavramu biitiintiyle ortadan kaldir/ip yerine "Tiirk" ve "Turan"
kavramlar1 kullamlmaya baslandig1 andan itibaren, ben de Tiirk olmayan her Osmanli
vatandasi gibi dogal olarak Tiirklerden ayr1 bir ulusal kimligin bilincine vardim. Bu
biling, beni duygusal ve duyarlh bir ulusguluga ve ulusal nitelemeleri én plana gikarma
egilimine yoneltti. Ne var ki, mensup oldugum ulusun kokeni hakkinda hichir sey
bilmiyordum. Ciinkii o giine kadar, hi¢chbir sekilde Kiirt ulusunun tarihini arastirma,
tarihsel bulgular1 degerlendirme gibi bir diisiince uyanmamisti zihnimde. Ne egitim
esnasinda, ne de daha sonraki donemler de boyle bir ihtiya¢ duymamistim ... Bunun
tizerine kendime sorup durdum: Kiirtlerin dogal kékeni nedir ve onlarin basina neler

gelmistir (Zeki Beg, 2012:13)

1898 ila 1914 yillar arasindaki Kiirt hareketini ve adlandirdig: sekliyle Jon Kiirtleri konusu ile
tarith alaninda yiikseklisans tezi hazirlayan Bajalan, Osmanlinin son doneminde etkin olan Kiirt

aydinlarini tarif etmektedir:

Jon Kiirtleri Osmanli vatanseverleri ya da (hatta) Osmanli milliyetgileri olarak
tanimlamaktan kaginmamaliy1z. Hroch’un ikinci asamasini, “milliyetci toplulugun”
olustugu asamayi1 hatirlarsak Jon Kiirtlerin kendi etnik kimliklerini harekete

gecirdiklerini goriiriiz. Fakat bu etnik aktivizm Osmanli Imparatorluguna karsi degil
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ondan yanaydi. Bu dénemdeki en radikal Kiirt cemiyeti Hévi bile ITC’nin
merkezilestirme ve Tiirkgiiliik politikalarini kabul etmese de imparatorlugun birligi igin
gerekli politikalar takip ediyordu. 1913-1914 adem-i merkeziyet¢ilik ideolojilerinin
samimi olmadigin1 ya da bunlarin ayrilik¢iliga kars1 sadece sigrama tahtasi olduklari

anlamina gelmemeli” (2010:144).

Jon Kiirtler diyebilecegimiz Osmanl Kiirt aydinlarinin 6zellikleri Osmanlicigin genis utkuna

sahip olmakla beraber etnik aidiyetini kesfeden insan olma durumu arasinda kalmistir.

Manda yonetimi Irak Kiirdistani’nda baslayan milli tarih yazimi, 6zii itibariyle Kiirt
siyaseti ve kiiltiirlindeki daha dnceki modernist egilimin bir devami niteligindedir. Bu
hareket Osmanli Devletinin son doneminde sekiiler bakis agisin1 benimsemis kii¢iik ama
etkili bir grup entelektiiel tarafindan baslatilmistir. Osmanli evrenselciligi davasini
benimsemis ve daha sonra millet sisteminin pargalanmasinin arefesinde bu
evrenselciligin rejim icindeki konumunu degistirmeye c¢alismis, Kiirt entelektiielleri
zamanin siyasi ve kiiltiirel yonelimlerine kapilmistir. Catirdayan bir devlet sinirlari
icinde ve disinda, Kiirtce ve Tiirkce yazmislar ve eserleri kiiltiirel bir milliyeteilik
tasavvuruna yol agmistir. Buna gore, Kiirt ulusal mefhumu genel olarak etnik bir
topluluk anlamina gelmektedir. Bu toplulugun sinirlar1 bu toplulugu komsularindan
ayiran nesnel Ozellikleri tarafindan ¢izilmistir. Bu farkliliklar bir kimligin unsurlarim
teskil etmektedir ve uzun ve getin bir evrim siirecinde degismeden kalabilmislerdir. Bu
siyaset yazarlar1 ve gazetecilere gore Kiirt etnisitesi bu milli kimligin temelini teskil etse
de, bu kisiler komsular ile aralarindaki etnik farkliliklar1 mutlaklagtirmaktan imtina
etmiglerdir. Yazilar1 etnik stereotipler icermemektedir. Dil ve kiiltiir Kiirt topluluguna
dahil olup olmama hususunda temel belirleyiciler olsa ve tiim bunlar Kiirt toplulugun

sinirlarini belirlese de bu durum béyledir (Vali, 2005:129-130).
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[stanbul’da Kiirt kimligiyle tanisan Kiirt aydinlarinin aksine Kiirt agalar1 ile kdyliilerinin millet

bilincine sahip olup olmadiklarin1 anlamak i¢in Bruinessen’in aktardig1 hatira 6nemlidir:

Bir ‘milli’ uyanis ilkin bir toplumun ist siniflar1 arasinda ortaya cikabilir ama o
toplumun orta ve alt tabakasi o uyanisi paylasmadigi siirece, bir “ulus’tan bahsetmenin
¢ok anlam1 yoktur. Bu yiizyilin baslangicinda, Istanbul’da veya hatta yurtdisinda egitim
gormiis ve Avrupalilarin fikirlerinden etkilenmis, cogu aristokrat ailelerin iiyeleri olan,
Kiirt milliyetcilerinin kii¢lik bir grubu vardi. Onlardan biri olarak, Qadri Cemil Pasa
anilarinda Diinya Savasi sirasinda milliyetci idealleri i¢in Kiirt asiret reislerinden destek
bulmaya tesebbiis ettiklerini ama bir Kiirt ulusu fikrinin agalar i¢in higbir anlam
tasimadigini, genel agiretleri veya koylityii yalniz biraktiklart i¢in hayal kirikligina
ugradiklarin1 yazar.Qadri Bey ve arkadaslari, tesadiifen, koyliilerle konusmay1 akillarina
bile getirmemisti ve onlarin koyliileri Kiirt olarak diisiindiiklerinden siipheliyim. O
sartlar altinda, Kiirtlere o zaman da bir ulus diye hitap etmenin pek anlami1 yoktur. Baska
bir yerde Kiirtlerin daha sonra asama asama modern anlamda 6zellikle kdyliilerin dahil

edilmesiyle bir ulus olarak gelistiklerini géstermeye ¢alismistim ( 2005:80).

Ote yandan yine Bruinessen’in (2015) belirttigi iizere Kiirtler, “gecen yiizyilin basinda, daha
onceki donemlerde oldugu gibi, demotik-dikey etniden ¢ok aristokratik-yanal etniye”
yakindilar. Ciinkii kendini Miisliiman ahali ve Osmanli tebas1 olarak géren Kiirt halki heniiz
ulus bilinciyle tanismamistt ve diger Misliiman unsurlardan kendini ayr1 gérmek biiytik

ihtimalle bir anlam ifade etmiyordu:

Baslangicta Kiirt milli hareketi sadece egitimlilerden olusan bir hareketti. Bir tesadiif
degil, ki Kiirt milliyetciligi de Istanbul’da bashiyor Kiirdistan’da baslamiyor. Ekrem
Cemilpasazade amlarinda cok giizel bir sey yaziyor, kendisi Isve¢’te okumus ve Birinci
Diinya Savasi’nda Osmanli imparatorluguna déniiyor ve zorunlu askerlik gérevini dogu

cephesinde yapiyor. Bir grup arkadasiyla birlikte Kiirt agiretleri iginde Kiirtliik
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propagandasini yapmak istiyor. Soyle yaziyor: “Ama ne yazik ki, bizim Kiirt asiret
reislerimiz Kiirt olduklarin1 6grenmek istemediler. Sultan cihat ilan etmis ve onlar da
kendilerini her seyden dnce Miisliiman olarak gordiiler. O Miisliimanlik propagandasi
bizim sOyledigimiz Kiirtlik propagandasindan c¢ok daha giigliiydii (Bruinessen,

2017:155).

Aslinda, 20 yiizyilin ilk yarisinda aydinlarinin aksine neredeyse tiim Miisliiman unsurlarda ulus
bilincinin varlig: siiphelidir. Sadece aydinlarin ve siyasetgilerin yeni devlet yapilarina ulus

programini agilamasindan sonra toplumda ulusal bilinci gelistigi sOylenebilir:

Genel olarak Kiirtler de iginde olmak iizere Ortadogu’da ulusal biling, Birinci Diinya
Savasi’ndan sonra olusuyor. Ulusal biling bizde de o kadar gelismis degildi. Fransa’da
19. Yiizyilin yarisina kadar Fransizlarin yarisi Fransiz oldugunu bilmiyordu. Bu konuda
cok ilging bir arastirma ¢ikti, kitabin ad1 Kéylii Fransiz Oluyor. Bu siire¢ Fransa’da nasil
gerceklesti? O zaman bir kdylii kendi kdyiinii ve civar kdyleri biliyordu, belki bir de
kaza ismini duymustu ama daha genis bir devlet oldugunu ve kendisinin de bu devletin
vatandasi oldugunu bilmiyordu. Bu biling okullarin agilmasiyla olusuyor. Zorunlu
askeri hizmet, okul ve sonra 20. yilizyilda radyo ulusal bilinci insanlarin kafasina

yerlestirdi (Bruinessen,2017:154).

I1.11. Kiirt Milliyetciliginin Ortaya Cikisi

“Senin gitmeyen adimlarinda
Bir kavmin eksik yiirliyiisii var.
Eksik azizler gibi

Iss1zligin ortasinda

Kararmis ¢izgilerin belirledigi
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Eksik bir iilke bizimki.”

Bejan Matur

Bozarslan’in(2005) belirttigi lizere, “1919-1923 yillar1 arasinda gelisen ilk Kiirt
milliyetciligi hareketinin ortaya ¢ikist biiyilk oranda Bati iilkelerde veya Osmanli
Imparatorlugunun Bati tarzinda egitim veren okullarinda okuyan Kiirt aydinlarinin arasinda
Istanbul’da gerceklesir Kiirdistan Te‘ali Cemiyeti ve diger cemiyetlerde organize edilir ve Jin
adinda bir dergi yayimlanir. Kiirdistan Te'ali Cemiyeti, iiyelerinin bazilar1 tarafindan ortaya
konan milli bagmmsizlik ve devlet olma iddiastyla Osmanli Imparatorlugu’nun son
zamanlaridaki ilk Kiirt entelektiiel faaliyetlerinden ayrilir.” Boylece olusan genel Kiirt kimligi
bilinci disinda ayrilik¢1r akimlar da bas gosterir. Fakat genel itibariyle Kiirt kimligi kiiltiirel

diizlemde anlagilmistir:

Kiiltiirel kimlik talebi, kafas1 karismis romantiklerin uydurdugu, sorumsuz asir1 uglarin
yaydig1 ve bencil imtiyazli siiflarin gercek cikarlarimi kitlelerden gizlemek igin
kullandig1 bir kandirmaca degildir. Bu talebin kokii, modern yasamin kosullarina
dayanir ve Oyle saf iyilikle ve evrensel kardeslik ruhu vaazlariyla, ya da asir1 uglariyla
yaptig1 baskilarla sokiiliip atilamaz. Bu kokleri anlamali ve sevsek de sevmesek de

onlarin meyveleri ile yasamaliy1z (Gellner,1998:71).

Buna bagl olarak ozellikle Istanbul’da okuyan Kiirt genglerinin Tiirk milliyetciligi ile
karsilagmalart onlarin sonraki hayatlari igin belirleyici etkiler birakmistir ve Cumhuriyet
sonrasinda gelisen uygulamalar1 dahi sanki o donemde gergeklesmis oldugunu aktarmalart o

zamanki yasanan diisiinsel travma ile agiklanabilir:

Iste bu devirde Tiirk devlet rejimi Ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin programi dahilinde

kuvvetli bir Tiirk siyasetine bagli bulunmakta idi. Ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin yegine
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gayesi Tiirk olmayan unsurlari kati suretle Tiirklestirmek ve yahut cezri tasfiyeye tabi
tutmak siyasetine matuftu. Bu sebeple Tiirk olmayan milletlere mensup gengler arasinda
Tirk devletine karsi bir nefret ve itimatsizlik havasi esmege baslamisti. Ayni siyasetin
takibi biz Kiirt gengleri arasinda da biiyiik tepkiler husule getirmisti. O zamana kadar
Kiirtciiliik zihniyeti taslamayan Kiirt gengleri bile ¢ok biiyiik bir heyecana kapilarak
Tiirkleri diisman bilmeye baslamislardi. Istanbul'da iiniversite gengleri arasinda artik bir
milliyet kavga ve miicadelesi bas gostermisti. Mektepte teneffiishaneden dershaneye
girdigimizde, dershane biiyiik siyah tahtasina tebesirle pek biiyiik yazilarla "Ne Mutlu
Tiirkiim Diyene", "Yasasin Tiirk" yazilmis oldugunu gormekte idik. Bu vaziyet
karsisinda biz de teneffiis saatleri arasinda dershaneye girerek ayni tahtaya "Yasasin
Kiirt ve Kiirdistan", "Ne mutlu ben Kiirdiim diyene" yazilarini yazmaga mecbur
olmustuk. Ayni sekilde Arap, Cerkez, Arnavut, Ermeni vb Tiirk olmayan gencler
arasinda da milliyet kavgas1 artik biitiin siddetiyle basgdstermisti Biz Kiirt gengleri,
Istanbul'da Cemberlitas'ta, Divanyolu'nda, Diyarbekir Kiraathanesi'nde toplanir ve bu
konuda miizakereler yapardik. Hig siiphesiz tam manasiyla Kiirtliik ve Kiirtciiliik gayesi
biitiin asabimiz iizerinde geceli ve giindiizlii tesirini yapmaya baglamisti. Diger taraftan
Ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin umumi katibi ve mesul miidiirii Bahayettin Sakir de Tiirk
gengleri arasinda “Tiirklestirme" siyaseti hakkinda stirekli konferanslar vererek Tiirk
gencligini Tirk'ten gayr1 unsurlar aleyhinde kiskirtmaga devam ediyordu. Devlet
mekanizmasi da bu siyaset esaslari lizerinde ¢aligmakta idi. Artik biitiin Kiirt aydinlari
hi¢ siiphesiz bir korunma tedbiri almaktan baska ¢are olmadigina kati surette mecbur
kalarak arkadaslar1 arasinda bir cephe ve birlik gayesi kurmaga baslamislardi (Dersimi,

1992: 37-38).
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Osmanlidan baglayan ve artik en etkin olan Tiirk¢iililk akimi ile paralel olarak Tiirkiye
Cumbhuriyeti, ulus devlet anlayisi lizerine kurulmustur. Kiirtlerin varlig1 ve kimlik hakki resmi
diizlemden neredeyse tlimiiyle kalkmistir. Devlet politikalari, tiim vatandaslarini Tiirk kilma ve

Tiirklestirme hedeflerini giittiigli i¢in Kiirtlerde tepkisel bir biling gelismistir:

Diglamact stirecler ve baskici dinamikler, kimlik ingasinin biitiin karmagikligiyla
iliskilendirilir. Bastirilmig bir insanin kendisinin kim oldugu diisiincesi, belli bir
dereceye kadar, kendi kosullar {izerinde kontrol kurmak ve kendi terimleriyle kendi
kimligini(yeniden) tanimlamak i¢in kendi durumuna verdigi tepkiyi etkiler. Bir kisinin
bunun igin giristigi tesebbiisle; onlarin kisisel algilamalarina, toplumsal hiyerarsi
icindeki grup pozisyonuna ve hakim grup dahil kendilerinin digeri tarafindan
"adlandirilmalarina" neden olmaktadir. Buna verdikleri cevap ise uyumun g¢esitli
sekillerinden reddetmeye kadar degisiklik gosterir. Kimlik ingasi ile baskicit veya
dislamaci siire¢ arasindaki baglanti, insanlari baskiya verdikleri karsiliklar igin

mithimdir ( Dominelli, 2007:47)

Osmanlidan sonra kurulan diger ulus devletlerde ve Kacar hanedan1 sonrasinda kurulan
Iran devleti de benzer milliyetci egilimlerde bulunmustur. Her dort ulus devlet biinyesinde

bulunan Kiirtler, ayni politikalara maruz kalmiglardir:

Milliyetci tarih sdylemi modernitenin bir sonucudur, bu sonug Tiirkiye, irak ve Iran
merkezi teritoryal devletlerin ortaya ¢ikisini takiben meydana gelmistir. Tiirkiye’deki
Kemalist devlet ve Iran’daki Pehlevi devleti teritoryal merkeziyetci siyasetlerini
anayasalarinda Onceden yeralan c¢ogunluk hakimiyeti hukuki-siyasi prensibine
dayanarak mesrulagtirmiglardir. Her iki iilkedeki resmi sdylem tek ve boliinmez bir
millet ve milli kimlik tasavvuruna yol agmis, boylece etnik farkliliklar1 ve kiiltiirel

cogulculugu reddetmislerdir. Etnik ve kiiltiirel farkliik bu agidan yeni kimlik
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sOyleminin temel hedefi olmus ve bunlarin reddi teritoryal merkeziyetcilik siyasetinin

tizerinde yiikseldigi askeri gii¢cle desteklenmistir (Vali, 2005: 126).

Buna karsilik, hem Istanbul’daki tepkisel durumlardan hem de komsular1 olan Ermenileri
kendileri i¢in ciddi bir tehlike olarak gormelerinden dolay: Kiirt milliyetgiliginin ilk kivileimlar

ortaya ¢ikmistir:

Yiikselen Kiirt milliyet¢iligi, hem Ermeni milliyet¢iliinden hem de Istanbul’un
kozmopolit kosullari-ortami diisiiniildiigiinde giderek daha da saldirganlasan Tiirk
milliyet¢iliginden etkilenmis ve her iki milliyetcilige bir karsilik olarak gelismistir. 1920
ve 1930’larmm 6nemli milliyet¢i kisilerinden olan Celadet Bedirhan, yillar sonra
Atatlirk’e yazdig1 tinlii mektubunda, milliyetgi bir kurulus olan Tiirk Ocaklari’ndan
bahsederken, "bu ocaklar size Tiirkcii yetistirdigi gibi bize de Kiirtcii yetistiriyordu”
demistir. Pek ¢ok diger kanit, 1910’larin egemen ethos 'u olan, Tiirk milliyet¢iliginin
gelismesine duyulan tepkilerin Kiirt milliyet¢iligini besledigini  dogrulamaktadir

(Bozarslan, 2005:203).

Ote yandan Bruinessen’in(2015) aktardign gibi, “Kiirt milliyetciligi, bir yonden Ermeni

milliyet¢iliginin ve sonrasinda da Geng Tiirk hareketine dykiinerek bir tepki ” olarak geligmistir:

19. yiizy1l sonlarinda Kiird sairi H. Qadiri Koyi su misralar1 yaziyordu: “Ey Cezire ve
Botan, Kiirdlerin memleketi/ Bu ne biiylik bir felaket ki/ Seni Ermenistan yapmak
istiyorlar [...] Kuran’a el basarim ki/ Eger bir Ermenistan olusursa/ Tek bir Kiird kalmaz
bu diyarda.” Ermenileri hedef almamasina ragmen, 1880 Ayaklanmasi’mn lideri Seyh
Ubeydullah da Ermenistan’in olugmasini engellemek icin gerekirse "kadinlari bile

silahlandiracagim" sodylemekteydi. Bu tiir sdylemler, dini cemaatler arasindaki
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ihtilaflardan yola ¢ikilmakla birlikle, hem Islamligin Kiirdliikle es tutuldugunu, hem de

Kiirdgii bir sdylemle asildigin1 gostermekteydi (Bozarslan, 2008: 844).

Hassanpour’a gore, “dil ulus olma ve ulusal kimligin en temel kurucu 6gesidir ve yaz1 dili belirli
bir kiiltiirde milli bilincin gelisiminin temel gostergesidir” (aktr. Vali 2005: 114). Bununla
iliskili olarak istanbul’da bulunan egitimli veya aydin Kiirtlerin ilk isleri dilin giiclendirmesine
doniik olmustur. Bunun i¢in Kiirtge gazete, dergiler yayinlanmis, ilk Kiirt okulu a¢ilmis ve

kiiltiirel faaliyetler de gerceklestirilmeye baslanmistir:

Jin’in yazarlar, Kiirt kardeslerinde bir gurur ve ulusal bir biling duygusu esinlendirmek
icin ¢abaliyordu. Bu nedenle Kiirtlerin kendi tarih ve kiiltiirlerin bilmeleri gerekiyordu.
Derginin Mart-Nisan 1919 sayisinda Memduh Selim, Kirtlerin kendi geleneksel
bayramlarina saygi gostermelerinin, diger uluslarin kendi bayramlarina saygi
gostermeleri gibi, ulusal bir ylikiimliiliik oldugunu yazdi. Onun Kiirt ulusal bayram giinii
olarak sz ettigi bayramlarin hangileri olduguna bakmak ilging olabilir. Ilk olarak Islami
bayramlar1 siraliyor, ardindan da 6zelde Kiirtlere has olanlar gegiyor: Sersal ( Yeni Yil,
Mali takvimine 6gre 9 Mart’ta ya da bizim takvimimize gore 22 Mart’ta kutlaniyordu),
Selahaddin’in dogum giinii ve hiikiimdar oldugu giin ve son olarak Kawa’nin Dahhak’1
devirdigi giin. Ayni derginin bir sonraki sayisinda Memduh Bey, 31 Agustos tarihinde
oldugunu belirttigi Kawa giiniiyle ilgili uzun bir oyun yazdi. Nitekim bu bayram, daha
sonra, muhtemelen ilk (ve son) kez olarak, Ta’mim-1 Ma’arif ve Nesriyat Cemiyeti’nde

kutland1 (Bruinessen,2017:116).

Ancak Osmanli ve Iran’daki hanedanlarin yikilmasi ile birlikte gelisen ulus devletler
bilinyesinde dort ayri parcada yasamak zorunda Kiirtler, yeni siirectede de kendi politik

egilimlerinde bulunmuslardir:
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Birinci Diinya Savagsi sonrasinda saptanan sinirlar ise, milli iktisadin ve milli kimligin
garantOrii olarak algilanmakta, sinirasan aidiyetleri millete hiyanetle eslestirmekteydi.
Boylelikle Kiirdler degisik devletlerin iktisadi ve kiiltiirel mekanizmalarina entegre
olmak zorunda kaldilar. Bu béliinme, kaginilmaz olarak Kiird milliyetgiliginin de
parcalanmasini beraberinde getirdi. Fakat bu par¢alanma, Jacques Berque’in Magrib
icin kullandig1 bir tabirle Kiirdler arast1 “ortak sosyolojik" hatlarin ortadan
kaldirilmasina yetmedi. Tam aksine, kendilerini bolen devlet sinirlarimin Kiirdlere
dayatilmasi, yirmilerden itibaren Kiird hareketinin hem sinirlarla belirlenmis siyasi
yapilarin dinamigine tadbi olmasi hem de, kendi bolgesel dinamiklerini yeni kosullar
altinda yeniden iiretmesi anlamina gelmekteydi. Suni yapilar olarak kurulan devletler,
zaman igerisinde bir yasarlilik kazanabildiler ve iktisadi, siyasi, kiiltiirel ve kimlik
belirleyici bir rol oynadilar. Bu nedenle, Kiirdliigiin Irak, Iran, Suriye ya da Tiirkiye
dinamigine bagl bir hale gelmesi kacinilmazdi. Ama aym zamanda, simrasin bir olgu
olarak Kiirdliik devam etti ve kendi sembolik kaynaklarini ve referanslarini (harita,

bayrak, milli mars, tarih sdylemi...) yaratt1.

Ortadogu dengeleri, bu pargalanmis milliyetgiliklerin bazi anlarda kanli ihtilaflara
girmesini de kacinilmaz kilmaktadir. Ne var ki. Kiird hareketlerinin tiimii, Kiirdligii
ortak bir harita, ortak bir kurucu efsane (Kawa), ortak bir milli gun (Newroz), ortak bir
milli mars (Ey Reqib) ve Irak Kiird lideri Berzenci’den Tiirkiye PKK'sina varan ortak
bir tarih olarak algilamaktadir. Bu kaynak ve referanslar Ortadogu Kiird hareketlerinin
tiimiiniin sembolik evrenini belirlemektedir. Bu nedenle, bir iilkedeki baglayan ve belli
bir siireklilik kazanan bir hareket, kisa zamanda bolgesel bir hareket haline gelmekte,
diger tilkelerdeki Kiird hareketlerini de seferber etmekte ya da en azindan tavir almaya

zorlamaktadir (Bozarslan, 2008: 842-843).
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Yine de Kiirtler, ilk olarak Osmanli hem Safevi miicadelesinde keskin ayrilmaya maruz
kald1 ve sonrasinda insa edilen yeni ulus devletlerin biinyesinde bu ayrilik dil ve lehge iliskisi

iizerinden de daha belirgin olmaya baglamistir:

Kiirtlerin yasadig: iilkelerin tamaminda Kiirt diyalektleri bu yilizy1l i¢inde, 6zellikle
kelime hazinesi, bir dl¢iiye kadar da sentaks agisindan 6nemli oranda resmi dilin etkisi
altinda kalmislardir. Bu yiizden smurlarin iki ayri tarafinda kullanilan birbirine yakin

akraba diyalektler, gittikce birbirlerinden uzaklagmiglardir (Bruinessen, 2015:62)

Buna ek olarak her Kiirt pargasi dogal olarak i¢cinde bulundugu tilkenin merkeziyetci ve
milliyet¢i politika ve uygulamalarma karsilik, kendi tecriibesini ve politik durusunu

gelistirmistir:

Kurdayeti’nin niteligindeki degisiklikler ulusal kimlik olusumunda siyasi alanin rejim
tarafindan yaratilmis dis hatlar sinirinin 6neminin ve smirlandirmalarinin  altini
cizmektedir. Siyasi alanin Kiirt topluluklar icin 6nemi bir dizi giidii, fikrin ve harekete
gegme potansiyelinin yaratilmasinda yatmaktadir. Siyasi alan; milliyetci elitin,
orgiitlerin, duygunun ve Kiirtler ile merkezi hiikiimetler arasindaki iligkinin niteligini
sekillendirir. Bununla birlikte siyasi alan zaman ve alan bakimindan degismez degildir.
Degiskenlikler, Kurdayetinin tezahiiriinde 150 yillik dénem boyunca ii¢ farkli ortamda
farkliliklar yaratmistir. S6zgelimi, Irak’ta asiret liderleri milliyetci elit haline gelirken,
Tiirkiye ve Iran’da Kiirt énderliginde hicbir onemli rol oynamadilar. Irak’taki Kiirt
orgiitleri etkilidirler ve yar1 yarrya mesrudurlar. Bununla birlikte Tiirkiye ve Iran’da
cesitlendirilmis, yasadisidirlar ve Kiirt toplumundaki temsil giligleri daha azdir.
Kurdayeti de asiretcilikle, etnik dinsel ilhamli iddialarla, sol ideolojiyle ve son derece
etniklestirilmis milliyet¢i duyguyla tamimlanmustir. Irak ve Iran’da milliyetciler ile
devlet eliti arasindaki iligki uzlagmacilik ile diismanlik arasinda gidip geldi. Turkiye’de

ise siirekli olarak diismanca bir iliski vardi. Her bir Ornek vaka incelemesi
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etniklestirilmis siyasi siirlar ile Kiirt etnik milliyetciligi arasindaki dogrudan iligkiyi de
gozler Oniine seriyor. Bir baska deyisle, siyasi alan etniklestirildikge, Kurdayeti de
etniklesiyor. Devlet eliti Araplastik¢a, Tiirklestik¢e ve Farslastik¢a Kiirt topluluklari da
“Kiirtlesiyor”. Her bir ortamda etnik kimlik, dil ve toprak Kurdayeti’nin ortak ve
ayrilmaz bir yonii haline geldi. Bununla birlikte milliyet¢i iddialarin niteligi ve
zamanlamas1 etniklestirme siireclerine ve firsat yapilarima gore degisiklik arz
etmektedir. Irak Kiirtleri son derece etniklestirilmis ve siddete dayandirilmis milliyetgi
taleplerini ileri surmek icin 1960’lara kadar beklediler. Siyasi alanin agik¢a
etniklestirildigi, askerilestirildigi ve kisitlandig1 Tiirkiye’de, Kurdayeti 1920’lerin
baslarinda son derece etniklestirilmis ve siddete dayandirilmis bir hale geldi. 1940’larda
[ran’da Kurdayeti etniklestirildigi ama gorece uzlasmaci oldugu bir dénemde,

Turkiye’de uykuda, Irak’ta ise muglak bir sekilde kaldi1 (Natali, 2009:253-4).

Etnik aidiyet tanim1 veya azimnlik statiisii verilmediginden dolay: dil meselesini ¢6zemeyen
Kiirtler i¢in dil konusu en 6nemli taleplerden biri olmus ve milliyet¢i duygular ile hareketleri

yonlendirilmesinde etkili olmustur:

Kiirt etnisitesi ve dilinin bu sekilde bir hak (dogal haklar) sdylemi g¢ergevesinde
savunulmasi, Kiirt toplumunda oOteden beri etnisiteye ve dile siyasal mesruiyet
kaynaklar1 olarak basvuruldugu, etnisite ile dilin bu zeminde algilandigr anlamina
geliyordu. Bu argiimanin, bu c¢alismadaki etnisite ve ulus terimlerinin
kavramsallastirilmasi bakimindan 6nemli sonuglar1 vardir. Bu, etnisitenin, Oncelikle
siyasal bir kurgu / yapilandirma (construct) oldugu; milliyet¢i séylem ve pratikte
etnisitenin siyasi oneminin, her seyden dnce, toplumda siyasal mesruiyetin kaynagi rolii
oynaylp oynamadigina bagli oldugu anlamina gelir. Bu, etnik iligkilerin, siyasal bir

bi¢im kazanmadan once, bireylerin kendilerini 6zdeslestirdigi bir arag olmanin Gtesinde
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bir anlam tagimamasi ve tarihsel bir 5neminin olmamasi demektir. Etnisitenin tek basina
bir Oneminin olmamasi, ulus olusumuna iliskin tarihsel siiregte etnisitenin
canlandirilmasi ve harekete gegirilmesi i¢in her zaman kendisi disinda bir giice ihtiyag

duydugu anlamina gelir. Bu gii¢ ise milliyetgiliktir (Vali, 2010:16).

Ote yandan Kiirtlerin bir ulus olmay1 basarip basarmadiklarin1 saptamak veya Kiirtliigiin

dontisme ihtimallerini belirlemek i¢in heniiz erken gibidir:

Kanimca, Kiirtlerin bir ulus olusturup olusturmadigi ve bu ulusun kimleri kapsayacagi
sorular1 nesnel olarak cevaplandirilamaz. Bu sorulara verilebilecek her tiir cevap, politik
bir program olusturur. Ulus olmaya giden kaginilmaz ve geri doniillemez bir evrim
yoktur; ekonomik entegrasyon ve artan iletisim zorunlu olarak farkliliklarin ortadan
kaybolmasina yol agmaz, hatta tamamen tersi bile olabilir. Bu gbzlem, vatandaslarin tek
bir ulus i¢inde kaynastirmay1 deneyen devletler kadar devletsiz milliyet¢i hareketler igin
de gecerlidir. Daha once goriilmemis bir cografi ve toplumsal hareketlilik, her bireyin
kimligini iizerinde belli bir se¢gme 6zgiirliigline sahip oldugu bir konu haline getirmistir.
Olaganiistii sartlarda, 19. Yiizyilin sonlar1 ve 20. Yiizyilin baslarinda Islam’1 kabul edip
Kiirtlesen Ermenilerin yaptig1 gibi, kisi etnik kimligini tamamen degistirmeye
caligabilir. Daha yaygin olarak kisi ¢akisan farkli kimliklerinin arasinda once birini
sonra da bir baskasim1 vurgulayabilir. Kisinin var olan segenekler arasinda hangi
kimligini vurgulayacagi meselesi mevcut politik ve ekonomik sartlara baghdir. Iginde
yasadigimiz yilizyilda, politik ve ekonomik hakim etnik topluluklari igerisinde asimile
oldular, fakat bu geri doniilemez bir siire¢ degildi. Cocuklarinin ve torunlarinin ¢ogu

Kiirt kokenlerini “yeniden kesfetti (Bruinessen, 2015:82).

Bununla beraber Kiirtler, dort iilkede benzer sorunlar1 yasamakla birlikte ortak millet

bilinci i¢in cografyadan ve sosyal yapilar kaynakli bir¢ok engel ile kars1 karsiyadirlar.
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Jwaideh, bir¢cok Kiirt politikacidan saha samimi bir bigimde, ihtimalleri ve tutkular1 dile
getiriyor: “Asilmasi olanaksiz dag engelleriyle ayrilmis, dilsel ve mezhepsel farklarla
boliinmiis, dar asiret sadakatiyle parcalanmis ve uluslararasi sinirlarla yarilmis bu
insanlar, daha zengin halklarin sahip oldugu bir seyin-bir ulus-devletin- 6zlemiyle yanip
tutusuyordu.” Aradan gecen 45 yildaki gelismeler, Jwaideh’in degerlendirmelerini
eskitti. Kitlesel okuma-yazma ve kitle egitimi, artan hareketlilik ve iletisim devrimi,
milliyet¢i hareket i¢cin daha Once goriilmemis olanaklar sagladi. Kiirt milliyet¢iligi,
yalnizca iilkelerin i¢inde degil, ayn1 zamanda giderek artan bir bigimde uluslararasi
arenada da bolge hiikiimetlerinin hesaba katmalar1 gereken bir gii¢ haline geldi. Ne var
ki, Jwaideh’in iistesinden gelinemeyen olgular olarak isaret ettigi asiretsel, dilsel ve
dinsel boliinmeler, biiyiik Kiirt hareketi i¢inde Yezidiler, Aleviler ya da Zazaca
konusanlar gibi belirgin kimlik hareketleri bigiminde gelisti. O kadar ki, bu gruplarin
bazi liderleri, ayr1 bir ulusal varlik statiisiinde olduklarini bile iddia ediyorlard: (aktr.

Bruinessen,2017:86-7).

Ancak baskin milliyetci devlet politikalar ve kiiltiiriil mahrumiyetler Kiirtlerin yakin
zamanda Kimlik kazanmalarma itici gii¢ oldugu gibi uzun asamali da ulus bilinglerinin

yerlesmesine zemin hazirlayacag diistiniilebilir:

McDowall'in dedigi gibi, Kiirt ulusal duygular " negative bir sekilde: Yabancilarin siyasi
hegemonyasina muhalefet olarak ifade edildi. Kimlik ve kokenin ilksel (primordial) ve
etnik tasavvurlari temelinde bu direnme siireci " etnik kokenini, kendisini ¢evreleyen
Arap, Fars ve Tiirk topluluklarininkilerle karsilastirirarak ( farklilik iddiasiyla) Kiirt
toplulugunun biitiinciil kimligini 1srarla iddia eden, tarihsel ve kiiltiirel anlamda
tanimlanmis bir igerme ve dislama alanini ima etti. Birlesik ve ayr1 bir Kiirt kimligi
tasavvuru ve ortak bir kdken, dil, din ve asiretsel elitlerin hakim oldugu ag¢ik¢a katmanl

toplumsal yap1 gibi Kiirtleri bolen pek ¢ok hususa ragmen, Kiirt kimliginin devamlilig
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ve hayatta kalmasi i¢in onemli bir 6dnkosul olageldi. Dis unsurlarin hegemonyasina
muhalefet, asiretler ve emirlikler i¢inde sik1 bir sekilde 6rgiitlendi ve bu, Kiirt kimliginin
muhafaza edilmesine, sonradan da Kiirt milliyet¢iliginin gelisimine katkida bulunan

onemli bir etken oldu. Bu durum, pesi sira ayr1 bir halk olma fikrine gii¢c kazandirdi

(Minoo, 2007:47).

I1.111. Tiirkiye’de Kiirtler

“Gegen bir arkadagimin yegeni vefat etti. Kiliseye gittik, dini térene. En az %70'i

Miisliimandi.” (Mardin Kimlik Politika)

Tiirkiye’deki sekiiler politikalara karsi Seyh Sait Isyam 6rneginde oldugu gibi, Kiirtlerin
geleneksel yapilar ile dine bagliliklarinin etkisiyle de emirlerin yerine gegen seyhlerin siyasi
onder olma potansiyeleri ortaya ¢ikmistir. Fakat istisnai olarak milli duygular1 harekete geciren

durumlar olsa da; asiretlerin cogu kendi otoritelerini korumaya egilimliydiler:

Geleneksel tabakalara ayricalik taniyan siyasi alanin niteligi  gozdniinde
bulunduruldugunda, Kiirt seyhleri ve asiret reisleri ne etkili etnik milliyetgi
hareketlenmeleri yiiritmekle ilgilendiler ne de bunlarin bu hareketleri yiiriitebilme
giicleri vardi. Gelismis altyapi, dis yardim, siyasi orgiitlenmeler ya da haberlesme aglari
gibi harekete gecirme kaynaklarinin yoklugunda, Kiirt milliyetciliginin kendini ifade
edebilmesinin tek uygulanabilir yolu asiret gruplarina, Sufi seyhlerine ve onlarin sayisiz
tarikatlarina bel baglamakti. Asiret yapilarinin agir basmasi Kiirt reislerinin Kiirt
ulusunun biiyiik bir kism1 adina degil de kendi kisisel asiret ¢ikarlarina gore hareket

etmesini koriikledi (Natali, 2009:49).

73



Anadolu’nun kuzey, gliney ve batisina kiyasla Kiirtlerin yasadigi bolgeler giiclii asiret
yapist ve etkin medrese-tarikat aglariyla bolgesel bir farkliligi yasamaktaydi. Ancak yeni
Tiirkiye’de gelisen sekiiler ve milliyetei politikalar geleneksel Kiirtleri hem doniistiirmiis hem

baska arayislara itmistir:

Kemalizm, pan-Arabizm ve gesitli sol diisiince akimlarinin ideolojik etkileri, sosyo-
ekonomik degisikliklerle birlikte laik ve popilist bir Kiirt etnisite anlayisinin
gelismesini sagladi, bu anlayis aristokratik ve dini yaklagimlarin biiyiik 6l¢iide yerini

ald1 (Bruinessen, 2015:34).

Tiirkiye Devleti, olusturmak istedigi yeni ulus i¢in Anadolu topragindaki Miisliiman

unsurlar1 degerlendirdigi gibi Kiirtleri de aymi Tiirkliik potasi i¢inde eritme hedefi tasgimistir:

Kiirt politikasi, milletin olusumunda iradi ve siyasal etkenin ve zorunsuzlugun ikrarinin
( ki milliyetgi ideoloji bu ikrar1 iyi 6rtmek mecburiyetindedir) en asikar hale geldigi
vesiledir ayn1 zamanda. ““ Tiirkceden baska bir dil konusan” topluluklar diye, millet-
oncesi bir “ham olusum” olarak tanimlanan Kiirtler; rahatlikla Tiirk yapilabilecek ama
bu yapilmazsa gayri Tiirk hatta “ diisman” bir kimlik ingasina ‘yem’ olabilecek bir
tabula rasa*(bos levha) gibi telakki edilir. Kiirtler konusunda gayet bariz olan bu
telakki, Tiirkiye’deki biitiin Miisliiman topluluklar (Cerkesler, Arnavutlar, Bosnaklar,

Araplar, Lazlar...) i¢in de gegerli olmustur” (Bora, 2018:37)

Ancak gecen siire zarfinda Tirkgiiliikk baglaminda kurulmak istenen ulus bilinci,
savaglardan dolay1r Anadolu’ya go¢ etmis veya daha az niifuslu Miisliiman unsurlar arasinda
basarili olurken; eskiden beri yasadigi topraklar1 degistirmeyen ve ikinci kalabalik niifus

diyebilecegimiz Kiirtler arasinda tek ulus politikasi tiimiiyle gerceklesmemistir:

Merkezilesmis bir sivil ve askeri yonetimin olusmasi, niifusun ve miilkiyetin kayit altina

alinmasini saglayan mekanizmalarin ve mali yonetimin uygulanmasi, askerligin zorunlu
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hale getirilmesi ve zorunlu, sekiiler temel egitime gegilmesi, otoriter modernlesme
projesinin farkli vecheleriydi. Tiim bunlar, daha once ele aldigimiz iizere, Kiirt kent
merkezlerinde, maasli, modern bir orta sinifin olusmasina yol agti. Egemen iktidarin
hakimiyet kurma strateji ve araglari, Kiirt etnisitesini ve dilini hedef almaya
basladiginda, bu modern smifin gesitli kesimleri, Kiirt milliyetciliginin temel dayanak

noktas1 haline geldi (Vali,2010: 170)

Ote yandan, devletin Kiirtlerin yasadig1 bolgelere yonelik politikalari, 6zellikle Seyh

Sait Isyanindan sonra daha sert olmustur:

“Tek Parti doneminde Firat’in dogusuna gegmek yasakti ve bu bolge ‘memnu mintika’
olarak biliniyordu. Dogu illerini temsil eden milletvekillerinden bazilar temsil ettikleri
illerde ikamet dahi etmemis kisilerdi.Tek Parti olan CHP dogudaki pek cok ilde
teskilatini kapatmigti. Kiirt¢tiliik ve ayrilik¢ilik yayilir ve/veya bu bolge Tiirkiye’den
ayrilabilir endisesiyle sosyal ve ekonomik yatirimlar dahi yapilmiyordu. Eski Basbakan
ve Van Milletvekili Ferit Melen’e gore bu donemde “devletin gayri resmi politikasi

Kiirtler zenginlesmesinler, okumasinlar seklindeydi”(Aktiirk, 2013:69-70).

Bu agidan, modern devlet yapisi hem Kiirtlerin geleneksel yapilar olan asiret ve seyhlik
makamlarinin hakimiyetinden kurtulmalarin1 hem de kiiltiirel baskilarindan dolay1 tepkisel
olarak etnik bilinglerini kazanmalarin1 saglamistir. Gegen siire zarfinda, ulus devletlerin
okullarinda egitim goriip doniistliriilmeye calisilmis ve sosyal hayatin her asamasinda
kimliklerine dair bir ipucu gérememis Kiirtler, mahrumiyetten dolay1 etnik savunmaya ve

kimlik insasina yonelmislerdir:
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“Ayrica, Kiirt gruplart Kiirtlerin Araplar, Tiirkler, Farslar, Fransizlar ya da Almanlar
gibi farkli bir ulus oldugu konusunda da hemfikirler. Bu gruplar, Kiirtleri “halk”,
“millet”, “etnik grup”, “ulus” gibi farkli kavramlarla tanimlasa da, Kiirtleri ne Tiirk
ulusunun bir alt grubu olarak goriiyorlar de ne Kiirtliigii Tiirk ulusal kimliginin kiiltiirel

ya da etnik bir alt-kimligi olarak degerlendiriyorlar. Kiirt gruplar1 Kiirtliigii Ttrkliikle

(ve diger ulusal kimliklerle) esdeger bir kategori kavriyorlar (Cigek, 2015:351).

Buna ek olarak, Kiirt gruplart genel itibariyle Tiirk milliyetciligi politikalarina karsi
oldular. Her ne kadar devleti olmayanlar, milliyet¢i olamaz diisiincesini tasisalar da Kiirtliik

sOylemli dolayli bir Kiirtgiiliik egilimi de geligsmistir:

Milliyetcilik kelimesine karsi olusan antipati sebebiyle bu kavram yerine “yurtsever”
kelimesi tercih edilmektedir. Ancak belirtmek gerekir ki, bu durum konunun uzmani
olmayan kisilerde “Kiirtlerde milliyetgilik yoktur” seklinde yanlis algilamaya neden
olabilmektedir. Saha arastirmasi sirasinda da bazi goriismecilerin milliyetcilik
konusunda oldukc¢a olumsuz ifadeler kullanmalarina karsin milliyet¢i tutum ve
davraniglart gozlemlenmistir. Bu katilimcilarin, milliyetcilige karst olduklarim
sOylemelerine karsin, konugsmalarinin satir aralarinda tarihi-zamani Kiirt merkezli
okumalari, Kiirtlerin en dindar halk oldugunu sdylemeleri, zaman zaman igki icen ve
namazi terk eden kisiler i¢in “Tirklesti” tabirini kullanmalar1 ve dini-etnik konularda
kotii 6rnekleri Tiirkler-Araplar, giizel 6rnekleri Kiirtler iizerinden vermeleri karsit bir

etnik milliyet¢ilik seklinde okunabilir” (Yanmis ve Aktas 2015: 9)

Ancak Cumbhuriyet tarihi boyunca tepkisel olsa da tek tarz Kiirt milliyetgiligi algisi

oldugu sdylenemez ve her ideoloji ¢cevresi meseleyi dogal olarak farkli algilamaktadir:

76



“Tek bir Kiirt meselesi yok; farkli Kiirt aktorlerinin farkli Kiirt meseleleri vardir.
Merkezi devlet ile Kiirt gruplart bir¢ok diizeyde ve dlgekte etkilesim i¢indedir. Kiirt
gruplarinin ayri ideolojik ve politik yonelimleri; diistince, ¢ikar ve —formel, enformel-
kurumlarn farkli Kiirt meselelerinin ingasini agiklar. Bir¢ok Kiirt ulusal grubu i¢in Kiirt
meselesi, teritoryal egemenlik sorunudur. Mesele, Kiirt dini gruplarinin ¢ogu igin bir
kimlik meselesidir. Ekonomik elitler blogu, dini ve ulusal bloga gore Kiirt meselesinde
daha parcali bir yapiya sahip ve bolgenin sosyoekonomik geri birakilmiglhigini ¢ok daha
fazla vurguluyor. I¢ boliinmelere ve farkli okumalara ragmen Kiirt gruplari, devletin
meseleyi bir sosyoekonomik geri kalmiglik, feodallik, giivenlik ve terdr sorunu olarak

kodlamasini reddediyorlar” (Cigek, 2015:78).

Ayni sekilde, 60’lardan sonra gelisen sol hareketlerin Kiirt meselesini sahiplenmesine
ragmen Tiirk solcularin dahi Kiirtlerin dil talebini dahi tam anlamis olduklar: siiphelidir ve
Besik¢i’nin aktardigi iizere “ 0 zamanlarda Kiirtler, kendi aralarinda Kiirt¢e konustuklar1 zaman

Tiirk solcular tarafindan " millliyetci" olmakla su¢lanirlardi.”

1.1V, Kiirtliigiin Kutsallasmasi

“Religion doesn't make us Kurdish.”

Kurds in Canada

Tarihte isgalcilere ve somiirgecilere karsi toplumlar olarak dinden yardim alinirken,

milliyetciligin ortaya c¢ikmasi ile birlikte; artik toplumsal olarak birbiriyle veya geleneksel
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yapilar ile miicadele etme durumunda kalan Miisliiman topluluklar sekiiler bir din kimligi

arayisinda olmuslardir.

Ancak Cumhuriyetin Tirkliigi etnik agidan farkli topluluklarin rahatga benimseyecegi
bir iist kimlik olarak inga etme cabasi, Kiirtler disindaki gruplar baglaminda basaril
olmugsa da, Kiirt etnik kimliginin tarihi siire¢ i¢inde politizasyonu, laik Kiirt

ulusculugunun dogmasina yol agmistir (Y1ldiz,2010: 36).

Ayrica Osmanlinin son donem merkezi politikalarindan dolay1 emirlikler ortadan
kalkmis ve onlarin yerini yine toplumda en etkili kisiler olan seyhler almistir. Bu durum Kiirt

toplumunda sosyal hareketlenmelere neden olmustur:

Kiirt milliyet¢iliginin ilk evrelerinde siki asiret baglar biraz gevsetildiginden, Kiirtlerin
“kendi baslarina bir millet” oldugu bilinci yayilmaya baslamisti. Seyhlerin agiretler iistii
tek otorite ve ¢ogunlukla milliyet¢i liderler olmalari, Kiirtlerin etnik kimligindeki dini

0geyi gliclendirmistir (Bruinessen,2015: 238)

Zaten Istanbul’daki Kiirt aydinlar Tiirk milliyetciligine tepkisel ve benzer sekilde Kiirt

klasiklerini kesfetme ve onlar1 yiiceltme ¢abalarina girmislerdi:

Hawar’im da Ahmed-1 Xani’ye ilgi gostermesi pek sasirtict degildir. 33. sayisinda (1
Ekim 1941), Herekol Ezizan ismiyle yazan Celadet Bey, Xani’ye ve Mem 0 Z'in e ayni1
derecede onem verdigi ‘Klasiken me’ (‘klasiklerimiz’) baslikli bir makale yayimladi.
Xani’yi, kitab1 hakkinda Molla Abdurrahman Cami’nin iddiasiyla, "O bir peygamber
olmayabilir ama bir (kutsal) kitap yazmustir," (ne pexember e, le kiteba wi beye) dedigi,
Rumi ile kiyasladi. Celadet Bey’in iddia ettigi {izere, Xani i¢in daha iyi seyler
sOylenebilir: "O sadece bir kitap yazmadi, o ayrica bir peygamberdir de: Milli
inancimizin bir peygamberi, irkimizin doktrinlerinin peygamberi" (Bele Xani ji xudart

kiteb e. Le xani pexember e ji. Pexembere diyanete me a milli, pexembere ola me ya
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nijadin). Mem 0 Zin’in ancak kisa bir boliimii Hawaf da yayimlandi ama birkag yil sonra

Istanbul baskisinin bir yeni basim1 Halep’te hazirland1 (1947) (Bruinessen 2005 :77).

Ote yandan milliyetciligin her unsurda gelismesiyle parallel olarak, tarihi sahsiyetler
bazen paylasilamiyordu. Buna bagli olarak herkes kendi milletini yiiceltmek i¢in tarihi biiyiik

sahsiyetlerin kendi irkindan oldugunu iddia ediyorlardi:

Kemalist Tiirkiye’de Selaheddin, bir Tiirk kahraman, Irak’ta bir Irak milliyetgisi oldu.
1970’lerde milliyet¢i harekete karsi Irak hiikiimetiyle isbirligi yapan Kiirtlere *
Selaheddin tugaylar1” deniliyordu ve 1990°da ( Selaheddin gibi Tikrit dogumlu olan)
Saddam Hiiseyin, kendisi ile karsisindaki Amerikalilar1 ve onlarin miittefiklerini

Selahaddin ile onun karsisindaki Haclilarla 6zdeslestirmeye calistt (Bruinessen,

2017:121).

Nitekim giiniimiizde de Mevlana ve Ibn-i Sina gibi biiyiik sahsiyetleri sahiplenme
iizerinden Tiirkiye, iran, Ozbekistan, Tacikistan ve Afganistan’in insanlari ile hatta kurumlar
tartismaktadir ve belli basli sahsiyetler ile degerlerin kendi kiiltiir hazinelerine ait oldugunu
savunmaktadirlar. Eskiden ortak bir aidiyetin sembolii olan kisiler veya degerler, bugiin kendini
digerlerinden ayirdigim1 diislinen her millet tarafindan sadece kendine indirgemeye
caligmaktadir. Dolayisiyla kendi 1irkini diinyevi degerler lizerinden de olsa yiiceltme caligma
cabasi, kendi irkina bir kutsallik atfetme ile iligkilidir. Bunun gerceklesmesi ve biiyiik ortak
kutsalin yerine kiiciik 1rki kutsal elde edilmesi i¢in Yanmis ve Akat’in (2015) ifadesiyle

Berger’in “kutsal semsiyesi” yerine Fulton’un “sekiiler semsiyesi” tercih edilmektedir:

“Ulusal kimlik kisinin dogum yerinin, kokeninin, kan baginin, dilin ve ortak kiiltiiriin
bir Uriiniidiir. Bunu belirleyen ise ulusun bu kimlik etrafindaki politik dayanismasi ve
duygusal baglaridir. Bu birligi pekistiren ise en basta dil gerekmektedir. Kimi bazi

toplumlarda mesela Yahudilerde, Asuri, Suryani, Ermeni, Bulgar ve benzeri uluslarda
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dinin oynadigi rol hem olumlu hem de biiyiiktiir. Kiirtlerde ise din, bu etkeni yok
etmistir. Hatta bu Kiirdleri bolen bir etken olarak da her zaman giindemde tutulmustur

(Akat, 2010:214).

Tiirkiye Cumbhuriyetinin ulus insasinda, her toplumsal deger igin tek-tiplestirme
politikas1 giidiilmiistiir. Osmanlinin ¢okdinli, ¢okdilli, cokmezhepli yapisinin aksine tek din,
tek dil ve tek mezhep politikasi takip edilmistir. Elbette, Osmanli bulundugu genis
cografyalarda cesitlilik ve renklilik topraklarin kaybedilmesi ile biiyiik oranda gitmistir. Ancak
Anadolu da kendi ekseninde bir kiiltiirel zenginligi barindirtyordu ve 20 yiizyil baslarinda On
Asya’da ve Dogu Avrupa’da ulusal devletlerin kurulmasiyla ulus insasi i¢in teklestirme
politikalar1 takip edilmis ve diger kiiltiirel farkliliklara imkan verilmemistir. Ornek olarak
Osmanli doneminde Safii beldelerine Safii kadi atanirken; Cumhuriyet doneminde ise Kiirtlerin
Safii olmasma ragmen Safiilik ile ilgili herhangi bir ¢alisma ve egitim devlet biinyesinde

gerceklesmemistir.

Bu baglamda, Bruinessen’in “Kiird Ta‘mim-1 Ma’arif ve Nesriyat Cemiyeti’nin bir
iiyesi bu baglamda onemle hatirlanmay1 hak eder, ¢linkii o yirminci yiizyilda Tiirkiye’nin en
orijinal ve etkili Miisliiman diisiiniiriiydii. Sa’id-i Nursi Istanbullu Kiirtler arasinda medrese
gelenegini temsil ediyordu. O egitimli, acik fikirli ve hosgoriiliiydii ve ayrica soydas Kiirtlerin
egitimi ile ¢cok ilgiliydi” (2005:76) olarak tarif ettigi Said Nursi, Kurtulus hareketinde de Ankara
Meclisi ile beraber hareket etmesine ragmen yeni sistemin sekiiler politikalarini benimsemedigi
icin Seyh Sait isyan1 gerekgesiyle o da siirgiin edilmistir. Siirgiin yillarinda yazmaya basladigi
Risale-i Nur eserleri i¢in yanina gelen Tiirk talebelerine “ O Kiirt’tiir, siz Tiirk’siiniiz; o
Safii’dir, siz Hanefi’siniz.” diyen memurlarin zihninde, elbette bir¢ok noktadan yonlendirilmis

bir tek tip ideolojinin yansimalari oldugu diisiiniilebilir.
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I1.1V.1. Millet icin Dinin Karsisinda
“Insanlarin kiiltiirlerini yikip, arayis i¢cinde birakiyorlar, kdlelestiriyor.”

(Mardin Kimlik Politika)

Seyh Sait ve Dersim isyanlarinin sosyal ve ekonomik yonden ¢ok yikict etkileri goriilen
bolgede, 1960 yillarina kadar bir hareket oldugu sdylenemez. Ancak bu yillarda neredeyse tiim
diinya genelinde esen solculuk riizgar1 Kiirt gengleri arasinda da yanki bulmustur. Malum
oldugu iizere 70-80’li yillarda ¢okca giiclenen solculuk hareketi 12 Eyliil darbesi ile
etkisizlestirilmistir.. Bu donemde o0zellikle komiinizm diisiincesine karsilik insanlarin
maneviyatin1 giiglendirmek igin sistemin Tiirkgiiliik ideolojine Islam tarihinin Tiirk kesiti
astlanmus ve Tiirk-Islam ideolojisi desteklenmistir. Ancak Kiirtlerde dogal olarak solculuk
hareketi devam etmistir ve PKK hizli bir sekilde ortaya ¢ikmistir. Komiinist ilkeleriyle toplumu
soOmiirdiiklerini diistindiikleri aga ile seyhlere karst miicadele etmislerdir ve PKK lideri
Abdullah Ocalan’in din ile fikirlerini derleyen Memdoglu’nun(2014) eserinde bu durum dile

getirilmektedir:

Miisliimanlasan asiretcilik, agalik ve benzeri gibi egemen kesim kendini ya Tiirkliikle,
ya Araplikla, ya da Farisilikle 6zdes tutmustur. Yani Kiirtler, Kiirtliigii terk ettigi oranda

Islamlagtyorlar (Memdoglu, 2014: 194).

Zaten donemin Tiirk-Islam algisini gerekce gostererek Kiirtleri din adi altinda
doniistiiriilmeye calisildigr vurgusu yapilmistir. Memdoglu (2014), Ocalan’in “Islamhigin,
Kiirt’iin beyninde ve yiireginde milli inkar1 hazirlayan ve kaleyi icten fethetme rolii oynayan
bir "Truva At1" oldugu” diisiincesine yer vermektedir. Ayrica Ocalan Islam dinini sekiiler bir

politikaya tabi tutup doniistiirmek planindadir:

81



Basta camiler olmak iizere, kutsal yerlerin halkin egitildigi akademi ve tiyatro gibi
sanatsal bir isleve kavusturulacak. Tam bir vahset haline alan kurban yerine, parasiyla
yoksullara ve daha hayirh iglere fon olusturmak yararli olacaktir. Namazin kendisi de
genel anlamda bir tiyatrodur. Bu dediklerimizin softaca saptirilmamasi ¢ok dnemlidir.
Oru¢ smirli olarak ve nefsi terbiye amaciyla uygulanmalidir. Velhasil tiim ibadet

uygulamalari ¢cagin ihtiyaglarina gore yeniden diizenlenecektir (Memdoglu, 2014:18).

Bununla beraber Ocalan, Zerdiistliigiin M.O. 700-550 déneminde bir Kiirt zihniyet
devrimi olarak gelisim gosterdigini ve Islam dinine karsilik Kiirtliigii daha iyi yansittigmi dile

getirmektedir:

Zerdiistliik, Islam'a kars1 Kiirtlerin en kararli direnisci kesimini temsil etmektedir...
Islamiyet ortaminda Zerdeslik bir nevi kiiltiir direnis¢iligidir. Kiirt kiiltiiriiniin
yabancilagsmaya kars1 soylu bir direnisidir... Kiirtle, Arap hakimiyeti altina girdikleri
feodal donemde de, daha az isgal, istila ve yabanci egemenlik bi¢imlerine tanik
olmadilar. Kéleci donemde hi¢ olmazsa ideolojik olarak milli kalabilen ve bir milli
direnme ideolojisi gorevini goren " Zerdiist" dininin ortadan kaldirilmasiyla, Kiirtler,

manevi alanda da yabanci isgale ugradi (Memdoglu, 2014:50-51).

IH1.1V.11. Millet icin Dinin Aracsallasmasi

“Hz. Hamza'nin, Imam Hiiseyinlerin sahadetleri neyse, PKK'lilerin sahadetleri de

oyledir.”A.Ocalan

Cicek’e (2015) gore “Kiirt hareketinin modernist sekiiler karakteri, ideolojik ve politik
yonelimini hala fazlasiyla belirlese de anaakim Kiirt hareketinin yaklasimi genellikle aragsal ve

konjonktiireldi.”
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Ozellikle, PKK’nin komiinizm {izerinden dinsizlikle iliskilendirilmesi ve karsisina
Hizbullah gibi silahli dini bir grup ortaya ¢ikmasi sebebiyle, PKK artik imamlar1 dahi kendi
propagandasi i¢in kullanmaktan geri durmamustir. “Hz. Muhammed nasil yapmigsa biz de dyle

yaptyoruz. Aynmiyiz, en dogru " Miislimanlik" yiizde yiiz bizimdir” diyen Ocalan kendi

hareketlerini Islam ile es tutmustur:

Islam dini ve ulusal kurtulus arasindaki dogru iliskiyi Kuran ayetlerine dayanarak
aciklamak, bunda giderek dogru bir programa kadar ulagmak, biitiiniiyle halkimiz1 ve
diirlist din adamlarii bu temelde ulusal kurtulus catisi iginde orgiitlemek dogru ve
yerine getirilmesi gereken bir gorevdir. PKK c¢izgisinde savasmak en biiyiik cihattir, en
bliyiik nefs savasimidir ve gercek Miislimanligin yolu budur. Bunun disinda,

Miislimanlik filan yok! (Memdoglu, 2014:15).

Ayrica Ocalan kendisini ¢agin peygamberi olarak gostermekten ve yiiceltmekten geri

durmamustir:

Ben uyuyan bir melek degilim. Cagin peygamberi gibi biiyiik savasim i¢indeyim. Yani
filozofluktan oteye bizimki biraz peygamberce bir eylem olarak da tanimlayabilirim...
Kendimi halkin anladigi bir peygamber olarak degerlendirmiyorum. Ama kim
ozellikleriyle biraz peygambersel bir ¢ikisa benziyor. Tarz olarak benim yaklagimim Hz.
Muhammed'e olduk¢a benziyor. Cikis, hicret, doniis, irade olarak, azim olarak, tempo,
yogunluk olarak olduk¢a benziyor. Hem bicimsellik anlaminda, sosyolojik agidan
degerlendirmeleri de Marksist-Leninist temelde gelistirmekten ve oldukga
etkilenmekten geri durmuyorum... Bunlar birlestirmek, ¢agimizin biraz peygamberi

olmakla miimkiindiir” (Memdoglu, 2014:15).

Bununla beraber Ocalan, Seyh Sait ve Seyit Riza isyanlarinin bir cihat oldugunu ve

Kiirtliik davasmin Islam gibi kutsal oldugunu iddia eder:
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Tarih boyunca miicahitler isyanlara onciiliik etmistir. Seyh Sait de, Seyit Riza da birer
miicahittir. Hepsi yetmis, seksen yasindaydilar. Siz gencler niye miicahitlik
etmeyeceksiniz? Kaldi ki PKK'nin i¢inde de ¢ok sayida degerli melle var. Onlar da
miicahitlik yapiyor. O halde giin, miicahitlik giiniidiir. islam, cihat i¢indeki Islam'dir.
Cihada yol agmayan Islam, bizim i¢in dogru bir Islam degildir. Kiirdistan i¢in Islamiyet,
cihada karar veren Islamiyet'tir. Bunun igin rgiitlenen ve kendi giiciine, imkanlarina

gore eyleme gecen Islamiyet'tir (Memdoglu, 2014: 192).

Ayni sekilde kendi davasinin kutsalligini ve sahsinin yiiceligini inandirmak adina

kendisini peygamberlerle dahi kiyaslamistir:

Isa ¢armiha gerildiginde etrafindakiler sadece aglayabildi. Muhammed o6ldiigiinde
cesedi tlizerinde li¢ giin iktidar tartismasi yapildi. Lenin 6ldiigiinde kimse kendini
6ldiirmedi. Ama tutuklanmam ve sonra teslim edilmem iizerine, Kiirt halkinin evlatlari,
ogul ve kizlarinn ylizlercesi kendini cayir cayir yakarken acaba ne demek istiyorlardi?

(Ocalan, 2005: 52-53).

H1.1V.111. Millet ile Dinin Uyusmasi

“Gelecek, Islam’a hiirmetkar, gelenege saygili ve Kiirtliik aidiyeti gii¢lii olan bir

yapidadir.” (Sitki Zilan, Pusi ve Sarik)

Her ne kadar Tiirkiye Cumbhuriyeti sekiiler politikalart kapsaminda, medreseler
kapatilmis olsa da doguda Kiirtler arasinda medreselerin varligi giiniimiizde dahi devam
etmektedir. Klasik egitim yaklagimiin devam ettigi medreselerde egitim kaynaklar1 biiytlik

cogunlukta Arapcadan ve az da olsa Farsga ile Kiirtgeden olusmaktadir. Ayrica ilgingtir ki
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camilerde elifba bitirilip Kuran’a gecilmesi halinde 6grencinin ikinci asamada makamli bir
sekilde Kiirtge Mevlidi okumasi istenir. Boylece temel egitim tamamlanmis olur. Boylece
sosyal ve dini dinamikler lizerinden devletin okuma ve yazmasini yasak ettigi dil, bir tiir koruma
altinda tutulmus oldu. Bununla birlikte olarak Kiirtliigiin din adamlarinca sahiplenmesi

saglanmis oldu.

Bununla iliskili olarak Nevzat Cigek’in, Pusi ve Sarik Islam, Kiirt Sorununu C6zer mi
caligmasinda (2008), miilakat yaptigi kendisi de medrese hocasi olan Mele Yusuf, Kiirt
davasina Islam adina ¢ikilmasi gerektigi ve Miisliiman &nderler bunu yapmadigi i¢in bu davanin

sekiilerler tarafindan sahiplendigini belirtir.

Daha &ncede de bahsedilen ve 80’den sonra gelisen Tiirk-islam sentezi neredeyse tiim
Islami gruplar etkilemistir.Ciinkii komiinizm korkusu {izerinde maneviyata ve kutsala sahip
¢ikilmas1 konusunda zaten hemfikirlerdi. Tiirk-Islam sentezine ve salt islam kimligi yerine
Tirk Mislimanligr tezine razi olmay:r kendilerini mecbur bildiler. Nitekim 12 Eyliil
anayasasina neredeyse tiimii destek verdiler. Ayni sekilde, o donemde tarihi sahsiyetlerin
hayatlarin1 veya basarilarin1 konu alan romanlar ve eserlerde bliyiik artis olmustur. Boylece
Islam tarihi bir nevi Tiirk tarihi ile smirlandirilmis ve komutanlar ile yoneticiler kendi
zamanlarinin evliyalar1 gibi gdsterilmistir. Deyim yerindeyse, dénem ruhunda Islami degerlere
ve sembollere konu alan yayinlara ve sdylemlere a¢ olan Miisliimanlar i¢in Yesil bir Tiirklik
sunulmustur. Yeni akima neredeyse tiim tarikatler ve cemaatler uyarlarken islami hareketin
anakollarindan biri olan ve doguda da yapilanan Nur Cemaati (NC) i¢inden 90larda bu akima

tepki olarak yeni bir kol ortaya ¢ikmustir:

Tiirk Islamci gruplara kars: ilk miihim tepki NC’deki Kiirt Islamcilardan gelmistir.
NC’yi Tiirk milliyetgiligi ve devletciligiyle suclayan bir grup, Kiirt islamc1 cemaatten
koparak, Med-Zehra Cemaatini kurmustur. Cemaatin kanaat 6nderlerinden M.Kaya’ya
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gore, NC’nin devlete muhalif bir hareketten devlet¢i, Tirk milliyet¢isi ve rejim-
destekleyicisi bir harekete doniismesi, baz1 Kiirt iiyelerin cemaatten koparak MZC’yi
kurmasinin en énemli nedeni MZC 1992°de Nubihar adinda kiiltiirel ve islamci bir degi
yayimlamaya basladi. Bu yillarda Tiirkiye’deki Islamci gruplarin ¢ogu Kiirt
meselesinde sessiz kaliyor; meseleyi Ummetin birligini tehdit eden dis gii¢lerin oyunu
veya boliinmez biitiinliigii tehdit eden bir terér ve glivenlik meselesi olarak goriiyordu.
Yani, tamami Kiirtge bir aylik dergi yayimmlamak, Tiirk Islamciligindan radikal bir
kopustu. Nubihar’1 bir radikal kopus gostergesi kilan bir diger 6nemli konu, o yillarda
Kiirt diline ¢ok sert kisitlamalar konulmasiydi. Kiirtcenin medyada ve diislincelerin
ifadesinde kullanimini yasaklayan 2932 sayili yasa daha 1991°de feshedilmisti ve ilk
Kiirtge haftalik gazete 1992°de yayina baslamisti. Nubihar politik olmaktan ziyade
kiiltiirel ve Islamc1 bir dergi olsa da tamammin Kiirtce olmasi politik anlamda énemli

bir durusun ifadesiydi.

MZC, iiyelerinin ¢ogunun Kiirt oldugu kiiciik bir Islamc1 grup olarak bugiine dek kald.
Ozellikle 6rgiitlenme diizeyinde simirl bir kitle destegi var. Bununla birlikte, diisiince
diizeyinde biiyiik bir etki birakti. Cemaat, Kiirt meselesini islami ve Kurani referanslarla
ele alan ve devletin yillardir stiren bask1 politikalarini elestirirken Kiirt ve Tiirk ulusal
kimlikleri arasinda esitlik talebinde bulunan, Kiirtlerin-ulusal,siyasi, idari-haklarini
savunan ilk Islami gruptur. MZC’nin Kiirt ulusal haklarinin Islami ve Kurani
referanslarla savunmasi, 2000’lerin sonunda birgok Kiirt Islamc1 grubun sdylemi
olacaktir. Bugiin Islamci Kiirt gruplarmin Kiirt meselesine bakislar1 biiyiik oranda

MZC’nin 1990’lardaki temel tezlerine dayanir.

Bu boéliimii bitirmeden 6nce, cemaatin bir politik partiye angaje olmadig belirtilmeli.
MZC’nin kanaat onderleri, Islami bir kiiltiirel-entelektiiel cemaat olduklarini

vurguluyor. Cogu Kiirt Islamci gruplarin politik pozisyonlarina bakildiginda MZC, Kiirt
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Islamci1 hareketin Tiirk Islamc1 hareketten ayrilip, otonomlasmasina yol agmistir. Bu
otonomlasmayla, Tiirk Islamc1 hareketlerden farkl1 olarak Kiirt islamc1 hareketleri, dini
referanslarla genelde etnik/ulusal meseleler, kiiltiirel ¢ogulculuk; ozeldeyse Kiirt
meselesinde yeni bir sdylem ve bu sdylemi Kkitlelere tasiyacak dini mesruiyet

yaratiyorlar (Cicek, 2015:116-7).

Gilinlimiizde de Kiirt siyasetinin anakimi sol diislinceli olsa da dine kars1 bir saldirt
sOyleminde i¢cinde olmamakta ve medrese ehli ile dini cemaatler, Kiirtliik i¢in genel itibariyle

ortak bir gayede ve soylemde bulunmaktadirlar.
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II.  BOLUM ISVEC’TE KURT DiASPORASI
“Artik burasi bizim vatanimiz, burada yasayip burada 6lecegiz...”

Yusuf Giiler/ Gordoxli Kiirt Kiiltiir Merkezi Fahri Baskani

I. Neden isve¢?

“Bizdeki halkin icindeki sefkat, Isvec¢’in devlet kurumlarinda bulunmakta.” Zinar

II. Diinya Savasi'ndan sonra Almanya ve Isvec gibi Avrupa iilkeleri isgiiciinii saglamak
i¢in bliylik sayida gd¢meni tilkelerine davet ettiler. Sonug itibariyle bu iilkelerin niifus
yapist degisti. Ornegin, Isveg’in 9 milyonluk niifusunun beste biri ya gogmendir ya da
gdgmen ¢ocugudur. II. Diinya Savasi’ndan bu yana Isve¢’e go¢ etme niteligi ve hizi
onemli 6lciide degisti. 1950'lerde ve 1960'larda gdgmenlerin cogunlugu iskandinavya
iilkelerinden olusmustur ve, en biiylik rakamlar Finlandiya'dandi. Bu siire zarfinda
550.000 Fin, Isveg'e gog etti. Ancak, 1970'lerde 1980'lerde gdgiin dogasi ve hizindan
dolay1 Avrupa iilkelerinden degil de, Afrika, Asya ve Latin Amerika’dan gelen miilteci
ve siginmacilarin is¢i olarak alimina kaymustir. Eski Yugoslavya'daki savas sebebiyle
1994°te 83.000 kisi Isvec'e gog etti gdgmenlik bu yil zirveye ulasti. Ayrica, Avrupa
iilkelerinden olmayanlarin aile birlesimi kategorisi altinda, bireylerin Isveg'e gdgiinii
siirekli hale getirmistir. Isve¢ gd¢ politikalart 1974'te onemli bir degisim gegirmistir.
1970"lerin basinda, kabul edilen resmi politika ile bir doniisiim saglandi ve
asimilasyondan entegrasyon ile kiiltiirel ¢esitlilik politikasina gecildi. Resmi raporlar
cergevesinde gogmenler i¢in bugiiniin sosyal politikasini karakterize eden ti¢ ilkeyi
belirtti: esitlik, secme ozgiirliig ve isbirligi. Esitlik ilkesi ¢ogunluk ile ayni1 haklara

sahip olmakla beraber ayni sorumluluklari almak anlamima gelir. Se¢me 6zgiirligi,

88



Isveg kiiltiiriiniin bir pargas1 olma veya kendi kiiltiiriinii koruma tercih etme dzgiirliigiine
dayanmaktadir. Sonuncusu olan isbirligi ve dayanisma hedefleri de ortak ¢ikarlar i¢in
goemen gruplar ile Isve¢ dogumlu niifusun beraber ¢alismasmi dngdrmektedir. Bu
bakimda Isveg hiikiimet, Isve¢ toplumunun ¢ok kiiltiirlii oldugunu ve gd¢menlerin kendi

kiiltiirlerini koruma hakki tasidiklarini resmen kabul etmistir (Karan, 2008: 175-6).

Canatan (2005), “Isve¢’e ilk Miisliiman gociin is gerekgesiyle gelen bekar Tiirklerin
oldugunu sdyler. Ikinci alt dsSnemde ise, iran’daki devrim, Iran- Irak savas: ve Filistin direnisi

nedeniyle bu iilkeden gelen miilteciler yaninda, Tiirkiye, Iran ve Irak’tan gelen Kiirtlerin’

bulundugunu belirtir.

Ikinci Diinya Savasinda erkek niifusunun ¢ok azalmasindan dolay1 ve agir sanayide
calisacak is¢i ihtiyacindan dolay1 Avrupa iilkelerine 60’11 yillarda biiytik is¢i akislart olmustur.
Isvec’e de Tiirkiye’den ilk olarak isci hareketleriyle bir kitlesel gogiin oldugu
gozlemlenmektedir. Ayrica 80 darbesinden sonra siyasilerin sigmagi olan Isveg, Irak,
Afganistan ve Suriye’deki ¢atigsmalardan dolay: gliniimiizde gégmenler i¢in dncelikli bir iilke
olmaktadir. Bu dénemde Isve¢’e giden Miisliimanlar, birgok yonden digerlerinden farklidir.
Bunlar oncekiler gibi, kirsal kokenli, az egitim gormiis insanlar degil; tam tersine sehirli, 1yi
egitim gormiis orta siif kokenli insanlardir. Ayrica Isveg’in demokratik ve gokkiiltiircii yapisi

gbecmenleri etkileyen en biiyiik 6zelliklerinden biridir:

Isve¢ Dil ve Folklor Enstitiisi'ne gore, bugiin Isvec'te iki yiize yakin farkli dil
kullanilmaktadir. Gogmenlere ve azinlik gruplaria karsi gdsterilen ayrimcilik karsisinda, Isveg
hiikiimeti; renk, milliyet ve azinlik kokenine kars1 yapilacak her tiir ayirimciliga ve irkciliga
kars1 pratik ¢dziimler hazirlama karar1 almistir. Bu gergevede Isveg'te hiikiimet, 1978 yilinda "

Azmliklara Kars1 Tarafsizlhik ve Ayrimcilik Komisyonu"nu kurma karari vermistir. Bu
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komisyonun baglica gorevi, her tiirlii ayrimciliga karst kanun hazirlamaktir ( aktr. Anik,

2012:183-184).

Bu arada, Khayati (2010), yeni yasanin onaylanmasinin ardindan 1998 yilinda kurulan
Ulusal Entegrasyon Kuruluna “bir¢ok farkli kokene sahip insanin bir arada yasadiginda dogal
olarak ortaya cikan etnik ve kiiltiirel cesitlilige dayali toplumsal dayanigsma yaratmak, etnik ve
kiiltiirel gegmise bakilmaksizin herkese esit haklar ve firsatlar gelistirmek, karsilikli sayg1 ve
hosgoriiyle karakterize edilen ve biitlin vatandaglara, gecmisine bakilmaksizin katilma ve
sorumluluklart paylasmasina imkan veren bir toplum olusturarak yabanci diismanligi, irk¢ilik

ve ayrimcilig1 6nleme ve miicadele etmek” sorumluluklarinin verildigini aktarir.

Tiirkiye'den giden gdgmenler arasinda Lundberg ve Svanberg’e (1994) gore “sadece
Tiirkler ve Siiryaniler arasinda etnik agidan bir ayrisma ortaya ¢ikmamis, Tiirk-Kiirt seklinde
etnik bir ayrisma da zamanla ortaya ¢cikmistir. Tiirkiye'de Isvec'e en fazla gogii veren bolge
konumundaki Kulu'nun etnik agidan farklilik arzetmesi, go¢iin ilerleyen yillarinda, cogunlukla
bu golgeden Isveg'e giden Tiirkiyeli gdcmenler arasinda etnik diizeyde bir ayrismayi

beraberinde getirmistir” ( aktr. Anik, 2012).

Diaspora Kiirtlerine gelince, bugiin onlarin énemli bir kismi belli basli isve¢ kent
merkezlerinde yasiyorlar. Ancak, Kiirtlerin ¢ogunlugu Stockhol'de Rinleby, Tensta,
Hjulsta, Akala, Husby, Kista ve Skarholmen, Botkyrka'da Alby ve Fittja, Huddinge'de
ve Flemingsberg, Gothenburg'da Hjalbo, Hammarkullen ve Bergsjon ve Malméo'de
Rosengard gibi banliydnlerde yasiyorlar. Ornegin, giiney Stockholm'de bir semt olan
Fittja'nin toplam niifusunun yiizde 52’ini Tiirklerle beraber Kiirtler( Tiirkler sayica ¢ok
azlar) olusturmaktadir. Bu semtin niifusunun yiizde 70'den fazlas1 yerli olmayan etnik
bir arka plana sahip ( Pripp 1999) .Glivenilir istatistiklerin olmayisindan dolay1, bu

konut alanindaki Kiirtlerin dogru sayisin1 tahmin etmek kolay degil, ancak Fittja'da,
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Tirkiyenin Konya ilinden gelen Kiirtlerin yiiksek bir yogunlukta oldugu

gozlenebiliyor.” (Khayati,2010: 280-8)

Westin (2003), “Isveg’teki Kiirt gdgmenlerin Tiirk gdgmenlere nazaran daha heterojen
bir yapida oldugunu soyler. Konya ve civari bolgelerden ekonomik nedenlerle olan birinci gog
dalgasinda, Isve¢’e gelmis Kiirt gruplart mevcuttur. Ancak 1971 sonrasinda Isveg’e siyasi
nedenlerle go¢ eden Kiirtlerin sayisinda bir artis olmustur. Ozellikle 1980’lerin basindan
itibaren bircok Kiirt, siyasi nedenlerle isve¢’e gdemiis ve miilteci statiisii kazanmistir” (aktr.

Baser,2013: 159).

Ote yandan, Isveg’te bulunan Kiirtler sadece ekonomik nedenlerle iilkeye
gitmemislerdir. Clinkii siyasi ve sosyal nedenler basta olmak iizere Kiirtlerin etnik kimlikleri
kapsaminda bircok gd¢ gerekgeleri yer almaktadir. Nitekim gériismecilerden Baravi i¢in Isvec,

bazen kendi evinden daha ¢ok evi gibi gelmektedir ve bu diislincesi i¢in bir¢ok gerekge siraladi:

Baz1 yonlerden kendini evinden c¢ok evinde hissediyorsun. Emniyet, ozgiirliik
konularinda kendini evinde hissediyorsun. Kiiltiirii ve dini yasamada kendini daha ¢ok
rahat buluyorsun.[...] Buraya ayagimi ilk attiimda fark ettigim ki hayvanlar i¢in bir
gecis yolu yapilmis ve kediler vardi onlar i¢in tabela yapilmisti. O zaman anladim ki
burada kedilerin hakkina riayet ediliyorsa, insanin hukukuna ¢ok daha Onem
veriliyordur. Yayanin yaya seridini adimimi atar atmaz ve saga sola da ¢ogu zaman
bakmazlar, soforler durmak zorundadir. Sistemin tiimiinde insan merkezdedir ve ona
hizmet edilir. Diger iilkelere ve kurumlarinda ise makam sahipleri tizerinden efendi-kole
iligkisi tiirlinde bir durum goziikmektedir. Burada ise insanlik normlar1 hakimdir, hangi

dinden, milletten ve derinin rengi hangi renkten olursa olsun; tabii insanin kalbini agip
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bakamazsiniz ama hukuk yoniinden esit muamele gosterilir.[...] Burada yasam bi¢imi

bakimindan daha diiriist zemine sahipsinizdir. Dolandiricilik ¢ok az.

Yazar Polat da Kiirt gdgmenlerinin Kenan Evren zamaninda kagip Isve¢’e geldiklerini
ve daha cok siyasi olan siginmacilarin artik siyaseti birakip edebiyat, dil, kiiltiir ile mesgul

olduklarmi vurguladt:

Dergi isine baslayip yayinladilar, yayinevi agtilar. Kiirtce kitaplar, Celadet Bedirhan’in
kitaplarin1 yaymnladilar. Bedirhanlarin Ronahi dergisini, Roja Nu, Hawar, Osmanli
donemindeki ¢ikan Kiirdistan dergisini, Kiird Teali Cemiyetinin ¢aligmalari ilk olarak
hepsi Isveg’te tekrar basildi. Oradaki Kiirtlerin oturus ve kalkislart Kiirt’gedir. Kiirt
dernekleri agtyorlar, oturumlari olsa Kiirtce oluyor. Devletin kiitiiphanesi de Kiirtlerin
bagimsiz kiitiiphanesi de var. Bu kiitliphanede ne tiir belge, dergi ve kitab1 ararsan
bulabilirsin. Isve¢ devleti yardim ediyor ama bunu yiiriitenler Kiirtlerdir. Bakarsaniz
ayda 2-3 defa oturumlari oluyor. Gegenlerde Nureddin Zaza’nin anisina bir program
oldu. Onun hakkinda konustular, bilgilendirdiler. Burada yapilanlar, orada
yapilamayanlardi. 1980°den 2000’ye kadar Tiirkiye’de her sey yasakt1. Ozellikle Kenan
Evren zamanindan Ak Partiye kadar. Onlar basa geldikten sonra biraz yuamugsama oldu.
Ondan 6nce her sey yasakti ve kitap ¢ikmiyordu ama yine serbestti. Devletin bir milletin
dilini yasaklamasi ¢ok ayip ve utang vericidir. Kendi dilinle konusma demek, insanlik
yok demektir. Anaokulu acildi. Okullarda Arap, Fars, Cerkes hangi milletten olursa eger
4 kisi varsa onlarin anadil egitimi ve unutmamalar1 i¢in kendi dilleri ile konusmalar1 i¢in
ogretmen gorevlendiriyor. Tabii bu demokrasi diisiincesiyle bunlar1 yerine getirdiler.
Bagka bir mesele de onlar Kiirtlerin biiylik bir niifusa sahip olduklar1 ve milli-
demokratik haklarindan mahrum olduklarini bildikleri i¢in dillerinin ve yok olmamasi

amaciyla yardim ettiler. Tarihlerinin unutulmamasi i¢in ¢okca arastirma kitaplari
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basildi. Tiirk¢eden, Isvegceden Kiirtgeye ve Kiirtceden Ingilizceye ceviriler yapilmasi

i¢cin harekete gectiler ve egitimler alind.

Sevdan ise Isveg gelis sebebi olarak sosyal ve diisiince dzgiirliiklerinin altin1 ¢izmekle
beraber orada insanin insana kiymet verildigini, konusma ve fikir 6zgirliigiinii bulundugu
belirtti. Ayrica insan haklar1 disinda da 4-5 kisinin yanyana gelip bir dernek kurmak
istediklerinde devletin destekte bulundugunu ekledi. Bir din adami olan Yalgmn ise dini
anlayisint aktarmaktaki Ozgiirliigiinii 6n plana ¢ikardi: “Dinin olsa Tiirkiye’den ve
Arabistan’dan daha rahat yasarsin burada. Giivenlik var. Her ne istersen sdyle, sadece siddete
tesvik etmeyeceksin. Vatanimizda ise Kuran ayeti okuyamazsin. Bazen Tiirkiye’ye geldigimde

cami cemaatine Kuran ayeti okumaya ¢ekiniyorum”.

Zinar’a gore ise gocmenler daha cok kiiltiirel haklar ve 6zgiirliikler tizerinden hizmete
tabi tutulmaktadir: “Isve¢ kanuna gére 3 millet var ve 6-7 resmi dil var. Hangi milletten gelirse
gelirsen 5-6 kisilik bir grup olsa bile anayasasina gore bu hizmeti saglamalidir. Bir 6rnek
vermek gerekirse 2003 yilinda Saddam yikildiginda Irak’tan Yahya peygamberin dininden olan
40 Sabi, Isveg’e geldiler. Iglerinde hicbiri dinlerini bilmiyordu. Isve¢ devleti tiim elgilikleri
iizerinden diinyada bu konu lizerinde ¢alisma yapmis birini bulmaya calisti ve doktorasini bu
konuda yapmis bir dogenti getirip birkag yil calismasini istediler. Sabileri ¢gocuklarina dinlerini
ogretmesini ve din konusunda birka¢ uzman/hoca yetistirmesini istediler. Burada birisi dese
ben Miisliimanim dinimi yasamasina yardimci oluyorlar. Hristiyanim veya komiinistim her ne
derse, o konuda onlara yardime1 oluyorlar. Affedersiniz parantez i¢inde sadece belirtmek adina
ilging bir sey sdyleyeyim: Iran’dan kagip buraya gelenler oluyordu. Affedersiniz bazilar1 biz
homoseksiieliz diyorlardi. Onlar1 o sekilde yasamasima izin verdiler ve bu haberler iran
ajanslarinda bile yayilandi. Vatanlarinda siyasi ve dini baskilar veya askeri zorunluluk géren
kim olursa olsun onu Isve¢’e kabul ediyorlar. Isveg Kiirtlerinin 100.000’e yakin niifusu var ve

Kiirdistan’in 4 pargasindan kisiler var. Sovyet dagildiktan sonra gelenler. Ermenistan’da
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Miisliimanlara zorluk gosterilince onlar da geldi. Ezidiler Kiirt degildir dendi onlar da kagtilar.
Agr dagi arkasinda 80 Kiirt kdyii vardi, Ermenistan bu koyleri Kiirtlerden aldi ve burayr yasak
bolge ilan etti. Avrupa Birligi Ermenistan’1 kinadi. Bu, Tiirkiye medyasinda yer almadi. Cilinkii
Tiirkiye ve iran da bdyle seyler yapiyor. Isve¢’teki Kiirtler 2000 yilina kadar %90°1 okumus,
egitimli aydin, yazar, siyaset¢i gazeteciydiler. Sonrasinda bazi siyasi kanallarin izin vermesiyle

birgok koylii, egitimsiz kisiler de kagakgilar araciligiyla ¢ok paralar karsiliginda geldiler.

Alinia (2007), “Kiirtlerin kendi memleketlerinde yasadiklar1 kiiltiirel ve siyasi
baskilardan sonra diasporaya kimligini nakletmenin ve orada bir Kiirt "hayali cemaat" insa

etmenin altin degerinde bir ortam sundugunu” saptar.

I.1l. Gocmen Hikayeleri

“Memleketlinden kabul gérmemek bizi buraya getiren de.” Besir Kavak

80 darbesi doneminde iilkeden ¢ikmak zorunda olan Akat, memlekette sosyal ve siyasal
yonden etkin bir kisi oldugunu aktarip Isveg gelis siirecini anlatti: “34 yildir buradayim. 24-25
yil sonra bir turist olarak memlekete dondiim. Eskiden bu hak da yoktu. 25 yi1l sonra gelebildim.
Memleketten ¢ikisimin sebebi, herkesinki gibi siyasiydi. Genelde Avrupaya gelenlerin sebebi
baska ama 80°den sonra Isve¢’e gelenlerin gerekgesi siyasiydi. Demokrak KUK’¢uydum.
Bununla hiikiim yedim. Ispatlanacak bir husus olmadig1 halde bircok kisi gibi mahkum
olmustum. Cok araniyordum ve ayrilmaya mecbur oldum. Dernek baskaniydim ve seminerler
veriyordum. Polisler de gelip oturuyorlardi, herkese agikti. Fikirlerimizi de agikca soyliiyorduk.
Devlet de kapatmak istiyordu. Isve¢’e gelmeden once burayr iyi taniyordum. Partiden
arkadaslarim vardi burada. Iletisimimiz vardi onlarla. Arasira Isve¢’e geliyordum. Birgok diger

iilkeye de gittim. Dogrudan Isve¢’e gelmedim. 2 y1l Suriye’de kaldim. 6 ay Liibnan’da kaldim.
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Giiney Kiirdistan Irak’ta 4-5 ay bulundum. Kisa bir siire 2-3 ay gibi Bulgaristan’da kaldim.
Ondan sonra Cekoslavakya daha ayrilmamist1, 7 ay gibi orada da kalip; isve¢’e geldim. Ondan
once gelmislerdi. Suriye, Liibnan’dan beraber oldugumuz arkadaslarimla gelmistik. Bir
gruptuk, o zaman KUK ’tan ayrilmistik ve bagimsizdik. Ulkeri gezip gelmeseydim, niyetim
yoktu ama baska bir yer bulamadim. Avustralya’ya gitmeye niyetim vardi. Yani oraya gitmeye
planim vardi. Buraya arkadaslarim gelince hatta gazeteci Isvecli arkadaslarim da memlekete
geldiklerinde goriisiiyordum, siyaset yaptigim zamanlarda. Bireysel irtibatim vardi ama Isvegli
arkadaslarimin devletleri ile iliskileri iyiydi. Soguklugundan dolay1 istemiyordum. Dilini de
begenmiyordum. Arkadaslarim gelince kalmaya karar verdim. ilk giinden ta bugiine kadar,
polise “miilteciyim” deyip teslim oldugumdan bugiine kadar... Yabancilara davranislart ¢ok
farklilast1. Tabii o zaman daha azdi. Simdi gelenler kotii de olabiliyor. Diger yandan terorist,
sahtekar, hirsiz, katil olabiliyor. Fakat bizim kusak siyasiydi. Hatta sosyal yardim almaya
gittigimizde utaniyorduk. 1984 kisinda geldim, 24 Kasimiydi ve disar1 ¢iktigimda 30-40 cm kar
gordiigiimde dedim hazirlanip memlekete donmeliyim diye diisiindiim. O zamanda beri bu fikir

hala aklimdandir.”

Benzer sekilde 12 Eyliil darbesi sonrasina tekabiil eden bir siirecte yine siyasi
nedenlerden dolay: iilkesini terk etmek zorunda kalan Meté, kendisinden bahsetti : “62
yasindayim, grafikisyenim ve Stockholm’de yasiyorum. 36 yillir buradayim. Diyarbakir
Erhani’de diinyaya geldim ve siyasi Kiirt meselelerinden dolay1 ayrildim. Isve¢ hakkinda bir

sey bilmiyordum. Isve¢’e geldikten sonra burasi hakkinda ¢ok olumlu fikirlerim olustu.”

Baska bir gd¢men olan Baravi ise Isve¢’e gidis nedeni olarak Kiirtcenin imkanlari ile
sosyal haklar oldugunu belirtti: “Toplamda, 16 yildir Isve¢’teyim. Kiirt dili icin gittim Isvec’e.
Bir dénem Uppsala Universitesinde Kiirt dili okudum. Isve¢’i cografyasi ve kiiltiirii bakimindan
hi¢ bilmiyordum. Gelenler, Isve¢’in demokratik yonii ve hukuki artilarin1 esas alarak
gelmislerdi. Ben ise Kiirt¢e egitimi i¢in geldim.”
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Tirkiye’nin taninmis yazar ve siyasi simalarindan olan Burkay ise gidis asamalarini ve
iilkeyi neden sectigini aktardi: “81°de gittim. Almanya’ya gittim ve oradan Isvge’e gegtim.
Memleketten dogrudan dogruya gegmedim. Orada miiltecilige bagvurdum ve 30 yil kaldim.
80’nin Nisan ayinda ¢iktim ve donmedim, sonrasinda askeri darbe de oldu. Zaten bazi
arkadaslarim gitmisti Mart ay1 gibi. Partimize yonelik bir operasyon olmustu, Kiirdistan
Sosyalist Partisine kars1. 1980’ nin Mart ayinda operasyon oldu, ondan sonra ¢iktim. Isveg, Kiirt
siyasi miilteciler i¢in iyi sartlara sahipti. Isve¢ devleti kiiltiirel ¢alismalar i¢in Kiirtlere yardim

ediyordu. Cokca insan orada toplanmist1, aydin insanlar. Ben de Isve¢’i tercih ettim.”

Benzer sekilde, Hamlet de Isvec gelis nedeni olarak Kiirtler i¢in var olan kiiltiirel haklar
oldugunu belirtti: “69 yasindayim, gazeteciyim ve Stockholm’de yasiyorum. 22 yildir
Isve¢’teyim. Ermenistan’da diinyaya geldim. Sovyetler ¢okiince radyo ve Ryza Teze (gazete)
gibi kiiltiirel yasam alanlarimizin hepsi kapatildi. Isveg, Kiirt kiiltiir ve dilinin merkeziydi ve

ben de yillarca dergi ile gazetelere makaleler yazdim.”

Cocuk yaslarda Isvec’e ailesiyle gé¢ eden ve bugiin de Isve¢ Radyosu Kiirtce
boliimiinlin yayincilarindan olan Kavak, miiltecilik hikayesini ¢ocuklugundaki goézlemle
aktardi: “Memleketten ¢ikisimizin sebebi, o donemdeki kdy sorunlariydi. Catismalar ve koy
bosaltmalarindan dolay1 ¢ikip Isveg’e geldik. Dogrusu Isvec’e gelmeden once Isve¢ hakkinda
pek bir sey bilmiyordum. 10-11 yaslarindaydim. Volvo ve Palme’yi duymustum. Bilmiyorum
Palme’yi nasil duymustum. Tunus’a geldigimizde, aslinda yolumuz Almanya’dandi, babam
kacakcilara sordu: “Isve¢ bizi kabul eder mi, Isve¢ o kadar demokrat bir yer mi?” Ben de
yanlarindaydim. Kacakei, babami ikna etmek igin Isve¢’in oturum hakki vermesi konusunda,
Siwan, Emin Bozarslan ve Kemal Burkay’m Isve¢’te yasadigini sdyleyerek isve¢’in bdyle bir
iilke oldugunu ve bize de bu hakki vereceklerini ispatlamaya calisti. Tunus yolunda, Isve¢’
ulasmadan birkag ay 6nce bu kisilerin de Isve¢’te yasadigim 6grendim. Yoksa Isve¢ hakkinda
baska bir sey bilmiyordum.”
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Isveg’e giden Kiirtleri iki ayiran Polat, onlarin Isve¢’e gidis gerekcelerini de siraladi:
“Buraya gelen Kiirtler iki kistmdir. Ekonomik nedenlerle I¢ Anadolu Konya, Ankara ve
Polatli’dan gelen Kiirtler. Fabrikalarda ¢alismak tizere ilk gidenlerdi. 1980°de Kenan Evren
darbesinden sonra siyasi Kiirtler gitti. Oturum hakki aldilar, dilini 6gretme hakki verdiler,

yardim ettiler ve imkan sagladilar.”

Bir din adam1 olan Yalgin, son 40 yilda isve¢’e gelen Kiirtlerin profillerini ve gelis
siireclerini gerekceleriyle dzetledi: “Zorluklarla tasmnmuslar ve yazar olarak gelmisler. Ilk yazar
toplulugu Isveg’te ortaya ¢ikmis Isve¢ Basbakani Olof Palme demokrat olmasi hasebiyle
yardim etmis. Kiirtlerin sartlar1 iyi olmus ve yaziya baslamislar. Baslarinda solcu ve
sosyalistlerdi. Bunlar memlekette aydin, bilgindirler ve burada yazarlik yaptilar. 92-93’ten
sonra da ¢ok Kiirt gelmis. PKK c¢atigmalarindan sonra ¢ok go¢ oldu. Kiirtler burada genellikle
miiltecidirler. Bunlar da sosyalisttir. Dindar Kiirtler de genelde Anadolu/Konya’dan olanlardir.
Din ve diyanet iizerinedirler ve is¢i olarak gelmislerdir. Bazilar1 da evlilik yoluyla

gelmislerdir.”

Uretken bir yazar olan ve 100 yakin Kiirt folkloru ve klasik edebiyati iizerine kitab1 olan
Zinar iilkesinde yasadigi sikintili siiregte Isve¢’e neden geldigini anlatti: “Kenan Evren
cuntasindan sonra ¢iktim ve 33-34 yildir buradayim. O zaman Batman kazaydi ve belediyede
memurdum. Bir giin yasl bir Kiirt ile Kiirtge konusurken Kaymakam igeri girdi ve arkasinda
sivil polisler de varken affedersiniz dedi ki: “ Esek¢ce konusma.” Bundan sonra 81-84 yillari
arasinda 8 defa tutuklandim ve ¢ok fena iskenceler gordim. 1 Mart 1984 Askeri Ceza
Mahkemesi bana hapis ile siirgiin cezas1 verdi ve ben de Isve¢’e geldim. 4 yil sonra Askeri
Yargitay Mahkemesi beraatimi verdi ama benim bundan haberim yoktu. 2002 yilinda duydum
bunu ve vatana geldim. O zamandan beri ¢okga gidis-gelislerim oluyor. Beni davet ediyorlar,
Kiirtce konferanslar ver, diye. TRT Kurdi’de kiiltiir, klasik, folklor konularinda programlara

¢ikartyorum. Imam Hatip’te 88-89 yillarinda okurken Iskandinav demokrasisi hakkinda bir

97



odev hazirladim. Bu arastirmada, anladim ki Isve¢’in diinyanin en iyi demokrasisine sahip
oldugunu fark ettim. Hangi iilkede siyasi bir sorun olsa Isveg araya girip ¢6ziim yollar1 artyor.
Yaptigim calisma da ¢ok begenilmisti. Geldikten sonra Isve¢ demokrasisini gordiim ve fark
ettim ki burada ¢ok Kiirt var. Burada dort Kiirt par¢asindan da siyasi Kiirtler vardi, hangi
sebeplerden geldiklerini bilmiyorum ama baktim ki herkes siyasetle mesgul. Ben ise 11 y1l Kiirt
medreselerinde egitim aldigimdan , ¢alismalarim Arapga, Fars¢a, Osmanlica ve Kiirtce ilizerine
oldugundan dolay1 ve siyasetle ugrasan Kiirtlerin de Kiirtge ile pek alakalarinin olmadigin

goriince siyasetle ugrasmayip Kiirtge lizerine ¢alismaya karar verdim.”

Geng goriismecilerden R, 8-9 sene once egitim igin gittigini ve Isve¢’i modern ve
ozgirliik¢li bir iilke olarak bildigini belirtti. Sevdan ise 36 yildir orada oldugunu, sosyal
nedenlerden dolay: Isvec’e gittigini ve akrabalariyla ile arkadaslarmin orada olmasi sebebiyle
Isveg’i tercih ettigini acikladi. Ayrica bir buguk sene ncesi gibi yakin bir tarihte Isveg’e siyasi
nedenlerle go¢ ettigini ifade eden Agit ve Merve, Isvec’i demokratik iilke olarak gordiikleri i¢in
oraya gittiklerini vurguladilar. Buna ek olarak Agit, Isve¢’in Kiirtlere karst sefkatli bir iilke
oldugunu sandigini1 ama bunu géremedigini belirtti. Farkli olarak Irak Kiirdistanindan gelen
Gardnia Isve¢’e kaliteli bir yiikseklisans egitimi igin geldigini ama beklentisini burada
bulamadigini ifade etti. Gorlismeciler arasinda arastirmaci olan Baran ve 6grenci olan Speda

ise Isvec’te dogup biiyiimiislerdir.
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I1. Sosyal ve Kiiltiirel Durum

I1.1. ikinci Vatan veya Yeni Ev

“ve Kristina

bir oglan daha dogurmus

ad1 serdar

demek ki

stockholm' e bahar

biiyliyen bebeklerle gelecek

demek ki

her ne kadar

bahara ulasilamayacak diye diistindiiysek de
bahar

catlayan tomurcuklari

yagmur yiikli bulutlariyla
kipirdamaktadir buzlarin arasindan
varsin kanli irinleriyle nefrit

oyup dursun bobreklerimi

ne ¢ikar

dogan

ve dogacak olan bebeklerin ¢igliklarinda
stockholm'de de olsa

ses edip

boyvermektedir bahar”

Orhan Kotan
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Isve¢’e go¢ etmis ve neredeyse yarim asirdir orada yasayan Akat, Isvec’i ikinci vatani
olarak gormektedirler: “Isve¢ benim igin ikinci memlekettir. Kuzey Kiirdistan, Tiirkiye’de
diinyaya geldim. Insan ¢ocuklugu nerede gegirirse oray1 esasli olarak arar. Burasi1 benim ikinci
aidiyetimdir. Toplum, kiiltiir, tarih, siyasetini tiimiiyle Tiirkiye’den daha iyi biliyorum. Bunun
hakkinda bir kitap yazdim. Ulusal Sorun ve C6ziim Arayist adiyla bir Tiirkge kitap hazirladim.
Ozet bir sekilde bahsettim. PKK hakkinda da bir kitap yazdim. Bazi gazetelerde yazdim.
Isvec’te kendimi evimde hissettim. Isim de sosyologluktur. Isim sayesinde toplumu daha iyi
inceledim. isveg arkadaslarim ¢ok evlerimize gidip geliriz. Yabancilar baska Erit, Somali gibi
tilkelerden insanlarla iliskilerim oldu, is i¢in ve insan tanimak igin tanistim. Ortadogu, Arap,
Tiirk, Fars, Kiirt, Siiryani, Keldani, Ezidi, Rum, Yunan gibi insanlarla ¢ok rahat iliskilerim
vardi. Calistigim yerde bir sosyolog olarak calisiyordum ve gelen yabancilara yardim

ediyordum. Ayda bir kez Isve¢’in tarih ve kiiltiirii hakkinda yabancilara dersler veriyordum.”

Ermenistan’dan Isve¢’e gd¢ etmis olan Hamlet de benzer sekilde Isve¢’in sosyal
hayattaki ilkelerine hayranligini dile getirdi ve Kiirtge calismalar1 firsatlar olarak siralad: :
“Isveg, Kiirt kiiltiir ve dilinin merkeziydi ve ben de yillarca dergi ile gazetelere makaleler
yazdim. Kendi evim gibi hissediyorum, kiiltiir ¢esitliligi var ve ¢ok var.Uzun yillardir, Isveg’te
bir uzman olarak dil ¢alistyorum ve Ermenice, Kiirtge, Rusca rdportajlar yapiyorum ve
dordiinciisii de Isvegge raporlar yaziyorum. Haklar ve dogruluk hakkindaki tutumlarmi gok

seviyorum ve hi¢bir sorun yasamadim.”

Isveg’te biiyiiyen ve Isve¢ toplumu ile gayet uyumlu oldugunu belirten Kavak, Isve¢’in
en ¢ok hangi yonlerini de sevdigini de agikladi: “ Evet, burayr evim gibi goriiyorum. Ev,
cocuklar ve hayatimin ¢ogu burada gegti. Elbette Kiirt ile Isvec kiiltiirii arasinda fark vardir ama
iki kiiltiirii de benimsiyorum. Onlardan kendimi uzak gérmiiyorum. Hem Isve¢ hem Kiirt

kiiltiirtinde kendimi uzak tuttugum seyler de oluyor. Kiirtliigiimiiziin gerceklegini yasamak i¢in
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devletten ve sistemden herhangi bir engel ile karsilasmiyoruz ama tabii her yerde oldugu gibi
istisna da olsa insanlara farkli gézle bakan oluyor.[...] Bu topraklarda, benim ve baskasinin
haklarinin hangi sartlarda olursa olsun bir oldugunu bilmek ¢ok giizel bir duygu, insanin kendini
baskasinin altinda gérmemesi. Fakat Ortadogu’daki iilkeleri sdylersek ben kendim birgok seye
sahit oldum. Zit ve kotii olan bu his beni ¢ok rahatsiz ediyor. Bagka hosuma giden seyi de
buranin ozgirligidiir. Kanunun verdigi o6zgiliik degil sadece, toplumda otosansiirsiiz
gonlliinden gegeni sdylemek, konusmak ve siddeti ¢agristirmayan her seyi tartismak 6zel bir
giizelliktir. Bagka da insanin kendini ilerletmesi i¢in ¢ok giizel imkanlar var bu iilkede.
Ozellikle ¢ocuk ve gengler i¢in. Ekonomik sorunu ben sahsen yasamadim. Bir gazeteci olarak
bu konuda magdur olanlar1 gérdiim. Bunu da sdyleyebilirim ki bu sistemden dolay:r degil, is
verenlerin ve 1is sahiplerinin bazilarimin haklar1 yemesinden ve kandirmalarindan

kaynaklanmaktadir.”

Benzer sekilde, Meté de Isveg’in sosyal sistemine hayranligimi dile getirdi: “Bugiine
kadar herhangi bir kiiltiir farklilig1 ile karsilasmadim ve kendimi de burada ikinci evimde
hissediyorum. Siiphesiz irtibatim Kiirtlerle daha ¢oktur ama Isveclilerle de alakam ¢okc¢a vardir
Her seyden &nce, Isve¢ toplumu ve kiiltiiriin sosyal hayatinda insan yasaminin kalitesine

yonelik bir sistemi mevcuttur. Bunlarin hepsi 1yidir ve bunu seviyorum.”

Akat’in goziinde ise Isve¢ bambaska bir yerdir ve Kiirtler icin dnemini anlatirken
duygularmi dile getirdi: “Isvec 6zgiin bir yerdir Kiirtler i¢in. Toplumu da Avrupa'da 6zgiindiir,
ornegi olmayan bir numune. Farkh iilkelerde ¢cokg¢a kaldim. Toplumlar1 tanimak istiyordum
Insan Isvec'te kendiligini ve yalmzligimi goriiyor. Bu yalmizlik, Isveg'te cok kuvvetli, bu his
sayesinde insan kendini daha ¢ok taniyor. Inancima gére bir insana sahsiyet veriyor ve kendini

tanitabiliyor. Boylece insan yaraticilik gosterebiliyor.”

Benzer sekilde Zinar, go¢ ettigi ilk yillarda karsilastigi olay karsisinda Isveg

toplumunun inceligine hayran kaldigin1 belirtti: “1984-1985’te gocugumu okula kaydettigimde
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neredelisin hangi dindensin tiiriinden her soruyu sordular. Iki giin gecti. Burada ilkokul 8 yildir
ve okulda ¢ocuklara ¢ok giizel yemekler veriliyor Iki giin sonra ¢ocuklar aksam eve
dondiiklerinde aglayip, baba biz ¢ok aciktik, dediler. Ben yemek yemediniz mi diye sordum.
Baba bugiin yemekte domuz eti ¢iktigindan ve Miisliiman oldugumuzdan dolay1 bize farkli bir
yemek yaptilar. Isve¢li ¢ocuklar da bizim yanimiza gelip sizin yemeginiz daha giizel diye
bizimkinden de yiyip bize az biraktilar. Yemin ederim ki ¢ocuklarimi okula kayit i¢in
gotiirdiiglimde hi¢ hatirma gelmedi ki orada domuz eti yendigi ve biz Miisliimaniz
cocuklarimiza domuz eti vermeyin, demek aklima bile gelmedi. Ciinkii bilmiyordum. Ben
Miisliimanim dedigim ve onlar dinime saygi duyduklari icin domuz eti ¢iktig1 giin o yemegi

cocuklarima vermediler.”

Isve¢’i evi gibi goren ve oraya ¢ok iyi uyum sagladigini diisiinen R, daha cok
arkadaslarinin Isvegli oldugunu belirtti. Ayrica herhangi bir sikint1 yasamadigini vurgulayan R,
oradaki bireysel ve ekonomik 6zgiirliigiinii sevdigini ifade etti. Agit de Isve¢’i dzgiirliikii ve
gdemen diismanligl olmayan bir yer olarak gordiigiinii, orada kendini evinde hissettigini ve
hemsehrileri disinda da Isveclilerle iliskisinin ¢ok iyi oldugu ama kiiltiir farklilig1 da yasadigim
aciklad1. Isve¢’te dogan dolayisiyla orayr vatam gibi gdren Baran, arkadaslarinin daha cok
Kiirtlerle oldugunu da vurgulamistir. Isve¢’in ise daha ¢ok organizeli yapisini, siyasi hesap
verilebilirlik ve seffaflikligin1 dolayisiyla yolsuzlugun az olmasini begendigini, ayrica
Isveglilerin agik goriislii ve diger kiiltiirleri 6grenmeye istekli olmalarimi da sevdigini vurgulad.
Isveg’e bir buguk yil énce gibi yakin bir tarihte giden Merve, Isveglilerle goriistiigiinii, onlara
misafir olduklarin1 ve onlar1 agirladiklarim da soyledi. Ayrica Isveg’in ekonomik ve sosyal
yonden ¢ok doyurucu oldugunu ifade etti. Gardnia ise kendini burada evinde gérmedigini ve
cok kiiltiirel farklilik ile 1rk¢ilikla karsilagtigini belirtti ve her seyin pahali olmasindan sikayet
etti. Speda, memlekinizi 6zliiyor musunuz sorusuna, ben iilkemde yasiyorum simdi, cevabini

verdi.
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Burkay’in agiklamalarindan anlasildig iizere Kiirtler Isve¢’te sosyal hayatta dernekler
iizerinden kiiltiirel bir hareket alani olusturmuslardir. Bu agidan derneklerin hem kimligin
korunmasina hem de dil ve kiiltiir politikalarin1 olusturmaya yardimci oldugu sdylenebilir :
Siddet icermeyen olusumlar, herhangi bir sorun yasamiyor, benim ¢abam da huzur ve baris
icindi. Biitiin Avrupa’da da bdyleydi, her iilkede de faaliyetlerimiz vardi. Partimiz hattinda olan
Avrupa Kiirdistan Dernekleri Konfederasyonu (KOMKAR) vardi. Almanya’da bunun
federasyonu vardi. Isve¢’te de bizim dernegim KOMKAR’di. Aktif ve kitlesel derneklerdi.
Dergi cikartyorduk, yayinciligimiz vardi ve Kiirt dili ile tarihi {izerine kitaplar basiyorduk. [...]
Dernek i¢inde Nevruz kutlamalarina binlerce kisi katiliyordu. Her dort Kiirt pargasinin hak ve
ozgiirliikleri ile engellerine dikkat etmek icin oturumlar ve yiiriiyiisler yapiyorduk. Mesela
Giiney Kiirdistan, Dogu Kiirdistan’da catisma vardi ve yine Kuzey’de vardi. Gayret ve
cabalarimiz 6zgiirliikler i¢indi. KOMKAR yurtdisinda bu konularda diring gosterme ve destek

saglamak i¢in vardi.”

Isveg, derneklerde orgiitlii onemli sayida gdgmen barindiriyor. Su anda, iilke ¢apinda,
gorece liberal gogmen politikasindan yararlanan 50'den fazla ulusal gogmen dernegi ve
100'den fazla yerel dernek bulunuyor. Gégmen orgiitleriyle ilgili Isveg politikasinin ana
hedefi, gdgmenlerin kiiltiir ve kimliklerini muhafaza etmek, miilteci ve gd¢menler i¢in
egitsel kurslar ve aktiviteler organize etmek ve entegrasyon ile politik karar alma
siirecinde yer almaya tesvik etmek oldugu soylenebilir ( Khayati 1998: Berruti ve dig.
2002). Yillar iginde, Isveg, gd¢men ve miiltecilerin iilkede 6nemli bir drgiitsel yasam
gelistirmelerini miimkiin kilmak i¢in bir devlet 6denegi sistemi kurdu. Kiiltiirel ve etnik
cizgilerde kurulan gogmen dernekleri devlet ve belediyelerden ¢esitli devlet yardimlari
aliyorlar. Kiiltiirel ve etnik derneklerin yaninda, ¢esitli dinsel dernekler de dogrudan
devletten ddenek paylarini aliyorlar. Resmi yardimin yaninda, Islami dernekler, sadece

cesitli bagis sahiplerinden degil, Ortadogu'daki bazi1 Miisliiman devletlerden de aldiklari
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bagislarla faaliyetlerinin bir kismini finansa ediyorlar. Bu derneklere yapilan mali
destegin yilda 15 milyon kronu astig1 tahmin ediliyor ( Berruti ve dig. 2002: 170 aktr.

Khayati,2010: 310)

Birnebiin dergisinin 24. sayisinda, Komela Karsazén Kurd( KARSAZ) Kiirt
girisimcilerin hizmet sektoriinde ¢alismalar1 ve is yeri agmalari1 konularinda tecriibe paylagimi
ve destekleri konulart i¢in Kiirt Girisimciler dernegi 2001°de kuruldugu ve boylelikle yasanan
hukuki ve dil bil bilmeme sorunlarina ¢éziimler getirilmeye ¢alisildigi bilgisi paylasiimaktadir.
Isveg’te bulunan derneklerin ¢esitliligi Kiirtler sosyal yasama uyumunu kolaylastirmakta ve is

bulma ile yonlendir gibi ekonomik kazanimlar1 da saglamaktadir.

Alakom’un( 2002) aktardigs iizere, “Isvec’e gd¢ eden Kiirt niifus, siiretle kiiltiirel, siyasi
veya bolgesel cemiyetlerde drgiitlendi. Hayata gecen ilk Kiirt olusumu kurucularinin ¢ogunun
Orta Anadolu Kiirdii oldugu bir is¢i dernegiydi. Kiirt-Isvec Is¢i Birligi ( Komeleya Karkeran a

Kurdi- Swédi) 1976’da kurulmustur.”

I1.1.1. Sosyal iliskiler

Yurtdisinda dogal olarak insanin daha ¢ok memleketlisi ile goriistiigii diisiiniiliir. Ancak
Isve¢ Kiirtleri 6zel bir drnek olusturmaktadir. Kiirtlerin hem Isveglilerle uyumu hem de
geldikleri tilkelerdeki baskin milletten genelde kendilerini soyutlayip; oradan gelen Kiirtlerle

gorlismeleri, Kiirtlerin sosyal iliskilerini farkli kilmaktadir.

Kavak, Isve¢’te bilyiimesi ve gazeteci kimligi olmasi sebebiyle, genis bir arkadas
cesitliligine sahiptir: “Arkadas ve aile iliskilerim yar1 yariya iki taraftan var. Belki yakin aile
arkadaslar1 daha c¢ok bizim gibi Kiirttiirler ve bizim oradan geliyorlar. Inaniyorum ortak

seylerimiz daha ¢ok ve Orf-adetlerimiz daha kolayimiza geliyor. Ayn1 haberlere bakip ayni
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miizikleri dinliyoruz. Bu a¢idan belki daha ¢ogu Kiirttiir ama Isveglilerden ve diger milletlerden

de ¢ok dostluklarim var.”

Baravi ise arkadas ve aile iliskilerini daha ¢ok geleneksel yonden yansitmaktadir: “%90
aile goriismeleri ve gitme-gelmeler kendi milletimle, vatanimda gelenlerle oluyor. Kendi
kiiltiirtinden olan ve burada kendini gurbette hissedenlerle bulusuyoruz. Buradaki insanlarla
komsguluk gibi iligkilerimiz oluyor. Dinin bir rolii var, hemserilerimizle gériismemizde orf ve

adetler belirleyici oluyor tabii.”

Yalcin ise Isveg toplumunda tiim kimligiyle yasamayadigini, isve¢ toplumu ile birlikte
sekiiler Kiirtleri de elestirmektedir: “Isvecliler, Kiirtler hakkinda olumlu gériise sahiptir. Ama
hangi Kiirtler? Onlarin yasamini kabul eden. Diinyada demokrasi yalan. Memlekette
yasadigimiz gibi yasayalim diyoruz. Televizyonlar ve gazetelerde kendi kiiltiirlerine gore
isleniyor. Ben dindarim dediginde ¢ikarmiyorlar ve dnem vermiyorlar. Kiirtlerle, genelde
sekiiler olanlar ve onlarla oturup kalkanlarla beraber oluyorlar. Onlara din hakkinda konugursan
Kiirtliik hakkinda analiz yaparsan sana selam vermezler ve seni terorist bile ilan edebilirler.

Sekiiler gibi olursan makbul oluyor. Islam siyaseti yaparsan kesinlikle terdrist ilan edilirsin.”

Zinar da memleketini higbir zaman unutamadigim soyledi ve Isveg insam ile Kiirt
insanin farkli oldugunu belirtse de Isveg’e olan hayranhigini da ifade etti: “Ben higbir zaman
kendimi Isvegli gibi gédrmedim. Bizim hocalarimizin cenneti tarif ettiklerindeki gibi Isvec de
cennet kadar giizel. Bu giizelligi gormedim. Bedenim Isveg’te olsa da zihnim Kiirdistan’dayd.
Ne zaman olursa olsun bir giin donecegim diye diisiiniiyordum. Yilda 4-5 defa gidiyorum.
Batman, Van, Mus, Bingdl ve Siirt sehirlerine gittim.[...]Isvec sosyal yasamimda iliskiler ¢ok
soguktur. Ortadogu veya Asya insanlar1 olarak sicakkanliyizdir. Kim olursa onunla sohbet
ederiz, oturup kalkariz, bir sey igeriz ve ikram ederiz. Iskandivya’da ise bunlar1 higbiri yok.
Bizdeki halkin icindeki sefkat, Isve¢’in devlet kurumlarinda bulunmakta. Mesela ilk geldiginde

iskenceden dolay1 ¢cok kotii haldeydim. Belediye her giin ve her hafta 2-3 giin ev isleri yapmak
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iizere gonderiyordu. Ama komgunuz soguktur. Kapimizi birbirine komsum ile disarida
birbirimizi gorsek selamlasiyoruz yoksa birbirimize gidis gelisimiz yok. Kiirtler arasinda irtibat
2000 yilina kadar ¢ok iyiydi. 2000 yilindan sonra Kiirtler arasinda siniflasma olustu. Mesela
Kiirtler arasinda toplanma oluyor ama hi¢ haberim olmuyor. Benim irtibatim, gazeteciler ile

yazarlar ve dil ile kiiltiir calismalar1 yapanlar ile gortisiiyorum.”

Akat’a gore Kiirtler gurbet duygusunu yasasalar da, Isve¢ toplumuyla uyumlular ve
sosyal hayatta basarihilardir: “Isvegliler, Kiirtleri ¢ok seviyorlar. Baska higbir millet Kiirtler
kadar siyasette etkin degildir. 6 Kiirt vekilimiz mecliste yer aliyor ve her donem vekilimiz olur.
Belediye baskanhigini yiiriiten Kiirtler var. Ust diizey memurluklarda ve bankalarda calisan ve
diinyaca meshur olan Isvecge ve ingilizce sdyleyen Kiirtlerimiz var burada. Bunlar ¢ok énemli
Kiirtler. Bunlarla isvec'teki Kiirdistan Federasyonunu ama istesek de istemesek de gurbetteyiz.

Isvec’te Kiirtler olarak boyleyiz maalesef.”

Yapilan goriismelerde, goriismecilerin neredeyse tamami hem memleketlileriyle hem
de Isveglilerle sosyal iliskilerinin iyi oldugunu ifade etti. Bu durum, Kiirtlerin Isve¢ toplumunu
uyum sagladiklarini géstermektedir. Ote yandan, memleketlilerle irtibat konusunda da sadece
Kiirtlerin nazara verilmesi, Kiirtlerin geldikleri tilkelerden Araplar, Tiirkler, Farslarla degil de
irktas ve dildas olan Kiirtlerle daha ¢ok goriistiiklerini ortaya ¢ikmaktadir. Boylece Kiirtler
Isve¢ toplumunda makro bir sosyal zemine sahip olmakla beraber daha ¢ok kendi aralarinda da

goriismeleri de mikro bir sosyal ¢evre olusturduklar1 da sdylenebilir.
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I1.11.Yasanilan Sorunlar

“{Ik hedefim bir traktor alip memleketime dénmekti ama bdyle olmadi ve simdi 40 yildir

buradayim.” Mustafa Topal

I1.11.1. Genel Sikintilar

Isve¢’te yasama avantajlari hakkinda konustugumuzda, genelde siyasi ozgiirliik,
demokrasi ile beraber bir azinlik grubunda vatandas olarak bireysel ve siyasi haklarini
kazanma bilinci ve bunlarin kendilerinin kisisel ve politik ilerlemeleri i¢in ne anlama
geldigi hakkinda konustular. Eski kusak, go¢ ve go¢ Oncesi ile ilgili olarak ilerleme ve
gerilemeler deneyimlerken, gen¢ kusak goc Oncesi gibi bir deneyimle durumlarini

iliskilendirme ve karsilagtirma olanagindan mahrumdurlar. (Alinia ve Eliassi, 2014:75)

Yiizyilimiza 6zgii savaglar, baskin ideolojiler, kalkinma oranlari arasindaki ugurumlar
gibi birgok sosyo-ekonomik nedenlerden dolayr gégmenlik, yeryiliziiniin belki de en biiyiik
sorunlardan biri haline gelmistir. Sorun yasadig1 bolgeden ayrilan gégmenler, yeni bir sisteme
ve topluma uyum saglayana kadar iki tarafl1 bir sekilde alisma esigi yasamaktadirlar. Bu agidan
yeni toplumun da gogmenleri benimsemesi bir siireg teskil ederken; gogmenler de yeni sosyal

yapida kendi olabilmeleri ile uyum saglama arasinda kalmaktadirlar.

Isveg’te Kiirt niifusunun mevcudiyeti, dort temel bicimde dikkat ¢ekiyor. Goriiniirliigiin
birinci sekli, Kiirtlerin kurban olarak dort iilke tarafindan ¢evrelenen, ulus-devleti
olmayan diinyadaki en biiyilk ulus olarak temsiliyetlerini igeriyor. Kiirtlerin
goriiniirliigiiniin ikinci yolu Isve¢ bagbakani Olof Palme’ nin 6ldiiriilmesini miiteakip

ortaya cikt1. Cinayetin sorusturmasi sirasinda buradaki Kiirtler, hem Isve¢ medyasi hem
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de Sapo, Isve¢ Giivenlik Servisi tarafindan hedef haline getirildi. Ugiincii olarak, Kiirt
gecmisine sahip geng bir kadin olan Fadime Sahindal'in babasi tarafindan
Oldiirtilmesiydi ki bu genis bir kesim tarafindan "namus cinayeti” olarak yaftalandi.
Kiirtlerin belirgin bir bigimde goriiniir olmasinin dordiincii yolu, yazarlar, sanatgilar,
stand-up komedyenleri, politikacilar, gazeteciler ve tartismacilar olarak basarilara imza
atmalar1 araciligiyla gergeklestirildi(Forsstrom & Runarsdotter, 2006 ) . Bu dort degisik
bi¢im, Isve¢ kamusal alaninda Kiirt &z-temsiliyeti i¢in esas unsurlar olmustur

(Eliassi,2012: 179)

80 sonras1 gd¢ eden kusagin, iilkelerindeki siyasi baskilardan dolay1 sigindiklar Isveg,
onlar i¢in bir liman olabilirken; ikinci kusaktan itibaren sosyal hayata tiimiiyle uyum saglamaya

calisan gengler i¢in ise ayrimciliklarla karsilagtiklart bir ¢atisma zemini ortaya ¢ikarmustir:

Kiirt kimligi, hayali Kiirt toplumuna ait hissettigin bir alan, bir platform, bir mekan,
kendi odan ve bir “ ev” oluyor. Bu hem hayatta kalma hem etkin ve bilingli bir proje
hem de direnme stratejisidir. Ancak her iki kusak arasinda kimlik olusumu bakimindan
farklar vardir. Yetiskin kusagin tiiyeleri, kendi iilkelerinde yasadiklari etnik baski
tecriibelerinden dolay1 oncelikle kendilerini Kiirt kimligi iizerinden tanimlarlar. Kiirt
kimligi, yetiskin kusagi damgali gd¢men kimligi karsisinda direnmeye seferber eder.
Ote yandan geng kusagin durumu ise daha karmasiktir. Bununla birlikte, ebeveylerinden
Ote genel olarak okul ve bos zaman etkinlikleri {izerinden baskin toplum ile daha ¢ok
temaslari var. Onlar sadece Isveg kdkenli gencler ile degil ayrica dislayici uygulamalara
maruz kalan ve kimlik ile aidiyet ihtiyac1 hisseden diger gogmen genglerle de rekabet
etmek durumunda kaliyorlar. Geng nesil sadece Isveg asilli genclerle degil aym
zamanda kendilerini Ortadogudaki niifusun ve politik giiclin temsilcileri olarak géren
Arap, Fars ve Tiirk kokenlilerle de catisma ve uyusmazliklar yasamaktadirlar. (Alinia

ve Eliassi, 2014:77-78)
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Isve¢ toplumunda Kiirtlerin Kiirtliiklerini yasamalar1 disinda, sosyal gerceklikte bir

Isve¢ vatandasi olarak ne kadar Isvecli olduklar1 hususu da her an karsilaria cikabilmektedir:

Isve¢’i mekan ve aidiyet olarak kendilerine daha fazla iliskili hissediyorlar. Geng
kusaklar icin *“ Ben Isvecliyim” *(I am a Swede 1rki bir atif yapmaktadir ama Tiirkgeye
sadece cografya iizerinden bir ¢eviri yapilabilmektedir. Ornek olarak Ingiltereliyim ile
Ingilizim arasinda bir fark s6z konusu iken Isveg i¢in sadece Isvecliyim diyebiliyoruz
oysa metnin aslinda 1rk lizerinde bir tanim var.) demek kolay normalken yetiskin kusak
ise “ kendimi Isvecli hissediyorum” diyerek Isve¢’e bagliliklarmin giiclii oldugu
vurgulamak istiyorlar. Ote yandan, Isve¢ kimligi konusundaki niyet ve ifadelerine
ragmen geng kusak Isvecli olarak kabul edilmediklerinin farkinda olduklarini ifade
ettiler. Geng kusaktan Soran diyor ki: Kendimi Isvecli hissediyorum ve dememe izin
verildigi takdirde ben Isvecliyim.. Ciinkii Isvecliyim dedigimde insanlar siipheli
davraniyorlar sanki yanlis bir sey demisim gibi ve Isvegliyi dersem her zaman “ ama
oncesinden” diye soru soruyorlar. Ne 6ncesi? Isve¢’te dogdum ama benim “kagit
lizerinde” (“papperssvensk™) Isvecli goriiyorlar ve “Isvec Isveglisi” (“svensksvensk”)
olarak degil. Sonug olarak, Isveg toplumuna aidiyete doniik cesitli dislayici yaklasim ve
uygulamalar yiiziinden resmi ve gayriresmi durum arasinda bir tezatlik var. (Alinia ve

Eliassi, 2014:76).

Kimlik sorunu karsisinda yetiskin gdg¢menler daha ¢ok 0Oziine donme ihtiyaci

hissetmektedirler ve bunu bir ¢6ziim olarak diisiinmektedirler.

Azad, istesen bile asla Isvegli olarak Kkabul edilmeyeceginden kendi kimligini
korumanin kendine giiven ve saygi i¢in daha iyi olacagini diisiiniiyor. Yetiskin kusak
Azad diyor ki: Garip bir sey oluyorsun. Fakat Isvecliler bile, simdi Isve¢ hakkinda
konussak, seni bir Isvegli olarak kabul etmeyecek ve sana saygi duymayacak. Ben

demiyorum ki Isvecliler irtibatin olmasin. Bunu demiyorum[...] Demek istedigim, bir
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yerin olmali ve dayandigim bir yerin olmali. [...] Iste bu yiizden Isve¢’e geldigimde Kiirt
ulusal duygularim gii¢clendi. Bu sadece Kiirtlerle ilgili degil. Miisliimanlara, Yahudiler
vb [...] bakabilirsin. Bu kendini bir sey ile tanimlanman ile alakali. Yetiskin kadin
kusagindan Dilsa’nin da bu tecriibeleri yasamistir. Kiirt olmak, Dilsa’ya 6z giiven ve
kendine saygi i¢in Isvec toplumu ile iliskisinde etkin bir strateji ve alternatif bir kimlik
vermistir: Her ne kadar Isve¢ toplumunun kabulii i¢in miikemmel bir Isvegge
konusmaya caligsam da, her seyi yapsam da, yine de tramwayda —piif- bir gogmenim.
Sonrasinda kendimi sadece bir gé¢gmen olarak goriiyorum. Kisinin kendi kimliginin
olmas1 6nemlidir. Kendi kimliginiz olmadig: takdirde, onlarin toplumunda ne ayakta
kalabilir ne de baskasina yardimci olabilirsiniz [...] Kendine saygin varsa baskasina
saygt duyabilirsiniz. [...] Kendini bildikten sonra asla kendini kaybetmezsin. [...]
Kendini tanimayanlarin ¢ogunun kendine giiveni yok, kendi kimligi yok ve kendilerini

gbéemen olarak goriiyorlar” (Alinia ve Eliassi, 2014:77).

Son donemde Ortadogudaki biiylik ¢aptaki ve kesintisiz ¢atigmalardan dolay1 siirekli
gb¢ soz konusu olmasi nedeniyle, Avrupalilarin gogmenlere karsi tahammiiliiniin azaldigi

sOylenebilir:

Silan diyor ki: Yabancilara kars1 asir1 derecede bir giivensizlik var. Ornegin, bir markete
gittiginizde, ¢alisanlarin size siipheli bir sekilde baktigini goriirsiiniiz. Bir seyler alip
gotiireceginiz kaygisini tasiyorlar. Bu giivensizlik beni incitip rahatsiz ediyor. Seni
tanimryorlar, senin nasil biri oldugunu bilmiyorlar. Calisanin bakisi bana iskence eder

gibi. Baz1 yash kadinlar yabancilar1 sevmiyorlar ve bunu acik bir sekilde gosteriyorlar.

Geng kusaktan bagka bir adam Alan, isgiicii piyasasindaki esitsizlik hakkinda bir 6rnek
verdi: 2004 te bir is bagvurusunda bulundugumu hatirliyorum. Sirketin yoneticilerinden
bir bana dedi ki “ Senin gibilerden sirketimizde ¢ok var.” Ben dedim: “Svarta

(siyahileri) mi kastettiniz?” O dedi: “ Evet, iki Iranlimiz var.” Ben de ona saka yapiyor
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olmalisiniz, dedim. Sok oldum ve mahvoldum. Irk¢ilik kendini genellikle gizliyor.

(Alinia ve Eliassi, 2014:76).

Ozellikle is bulma konusunda, gdcmenler dogrudan bir ayrimciliga maruz
kalmaktadirlar. 1. kusaktakiler gibi sosyal yardim ile yetinme durumunu artik bulunmayan
gencler i¢in is tercihleri ve kabulleri biiylik bir sorun teskil etmektedir. Hatta bunun ¢ézimii
olarak bazi1 gencler isim degisikligine gitmektedir. Goriismecilerden Baravi, bu durumu
Ozetledi: “Benzer diploma ile ayni basvuruda olmaniza ragmen kendi vatandaslari ise onu
onceleyebiliyorlar. Ek 6zellikler olacak ki digerini tercih etsinler. Bazi sektorler hizmet sektorii
gibi, yabancilar1 aliyorlar. Egitim ve belgenin istenmedigi alanlarda yabancilar1 ¢aligtirtyorlar.
Adin1 degistirenler az da olsa bu sebepten yapiyorlar. Ama daha ¢ok burada yasayanlar kendi
gordiikleri sikintilar1 ¢ocuklart da gormesin diye ¢cocuklarina Roni ve Robi gibi adlar yaninda,

Kiirtligii cagristiran ve onlara da yabanci gelmeyecek Sara gibi adlar1 koyuyorlar.”

Katilimcilardan biri ayrimeiligin tepkili Kiirt kimligine ya da Kiirt kimliginin inkarina
sebep olabilecegini 6ne siiriiyor: Kawa (E: 22 ) : Ayrimciligin bir yonii de su: Insanlar
ayrimciliktan yorulduklarinda ve kimliklerinden dolayr yorulduklarnda artik olmak
istemiyorlar ve isimlerini Isvegce bir isimle veya daha kabul edilebilir bir isimle
degistiriyorlar: Kiz kardesim kokeninden ve kiiltiirtinden ayrilmaya zorlandig i¢in adint

degistirdi. (Eliassi,2012: 203)

Isim degistirmek, Isvec is hayatinda tutunmak, basarili olmak ve psikolojik baskidan

kurtulmak etkili bir ¢6zlim olabilmektedir:

Johan (E : 21 ) : Aksanimin olmamasi ve Isvegceyi iyi konusmam ¢ok olumlu bir sey:
Yetkili biriyle goriismek i¢in yiiz ylize konusmaktansan telefon agmay1 veya e-posta
gondermeyi yegliyorum. Bu durumlarda Isvecge dilini akici kullanmamin bana avantaj

sagladigini diisiiniiyorum. Onlarla her yiiz ylize goriistiigiimiizde karsilama farkli oluyor
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ve geri gevriliyorsunuz. Yetkililerden daha kibar ses tonu duymak igin isim
degistiriyorsunuz. Bir yil 6nce degistirdim. Hayat daha bir kolaylasiyor. Herkes size
farkli bir sekilde bakmaya basliyor. Josef gibi bir ismi benimsemek ve boyle bir isme
sahip olmak, otuz yil Isveg'te zifiri karanlikta yasamaktan ve Muhammed gibi bir isme
sahip olmaktan daha iyi. /.../ Simdi isimle ilgili farkl1 yerleri aradigimda herkesle daha
hos vakit geciriyorum “Merhaba Johan, sana nasil yardime1 olabilirim?" Size karsi ¢ok
iyl olmaya basliyorlar, sizinle sakalasmaya bagliyorlar. Her sey rahat. Simdi onlari
aradigimda, ne konusmanin basinda ne de sonunda su utandirici sessizlige ihtiyacim
olmuyor. Adimiz Ahmet ise AHMET'in K ile yazildigin1 sormaktan baska bir sey

sormuyorlar. (Eliassi, 2012:212)

Ayrica kiiglik gocmenler, okul siralarindan itibaren otekilige itilmekte ve nefret

sOylemlerine maruz kalabilmektedirler:

Kiirt topluluklarinin anayurdu ve ulusétesi algisi1 gencler i¢in ebeveynlerininki gibi bir
referans noktasi olmayabilir. Onlarin anayurt ile ulusdtesi ile iligkileri daha belirsizdir.
Aym zamanda etnik olarak Isve¢ gengliginin alt kiiltiiriiniin altinda olduklarmin
farkindadirlar. Erken yasta Isve¢’e go¢ etmis kisilerle goriismelerimizde onlar1 hosca ve
heyecanli bir sekilde karsilayan Isve¢ toplumundan biiyiidiikce 6tekiligin ve etnik
dislanmanin sert gergekligine karsilagsma giden “ yolculugu” hakkinda konustuk. Geng
kusak kadmlarindan biri olan Rezan diyor ki: Isve¢’e geldigimde, yeni bir iilkeye ve
yeni bir dile gelmek cok heyecanliydi. isvegceyi ¢ok hizli bir sekilde 6grendim ve
baslangigta gercekten Isve¢ toplumuna ait olmadigimi hissetmedim. Fakat ortaokul
yillarinda ilk defa Isve¢’e ait olmadigimi simf arkadaslarimin tepkilerinden dolay:
hissettim ve diisiindiim: “ Lanet Tirk” (“javla turk™), “ Lanet Ortadogulu” (“javla

svartskalle”). (Alinia ve Eliassi, 2014:76)
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Baska bir gen¢ gdemen olan Speda, Isvegliler tarafindan farkli goriilmesine ragmen Kiirt
oldugu kadariyla kendini Isvegli de gordiigiinii, 6zgiirliigiinii sevdigini ama ekonomik sorunlar

yasamasa da sosyal problemlerle karsilastigini vurguladi.

Yetigkin go¢menlerden Akat, insanlarin sikinti yasadiklarindan bahsettiklerini ama
kendisinin herhangi bir sorunla karsilasmadigini ifade etti. Yalcin ise “Calismayan ve sadece
sosyal yardim {izerine hayatini devam ettirenler ekonomik sorun yasar. Calisan ise sorun
yagsamaz, Kiirtlerimiz 6grenmisler genelde calismiyor. Sosyal ve saglik yardimlar1 aliyorlar.”

ifadelerini kullandi.

Kavak ise kendisini sahsen bir ekonomik sorun yasamadigin1 ama bir gazeteci olarak
magdur olanlara sahit oldugunu belirtti. Yine de bu sorunlarin sistemden kaynakli olmadigini
ama is verenlerin ve is sahiplerinin bazilarinin haklarin1 yemesinden ve onlar1 kandirmalarindan
kaynaklandigin1 ekledi. Sahsen de ayrimciligi Isvegliler degil de yabancilarin olusturdugunu
bazi topluluklardan gordiigiinii, hatta bazen kendileri gibi diistinmediginden dolayr bazi

Kiirtlerden de gordiigiinii dile getirdi.

Polat (2011) “Kaniya Stockholmé” (Stockholm Cesmesi) adli anlati ¢alismasinda,
stirgiindeki siyasi Kiirtlerin hepsi olmasa da c¢ogunun psikolojik ve ruhi problemlerinin
oldugunu soyler. Sosyalist devletlerin yikilmasiyla birlikte sosyalizme pek inanglarinin
kalmadigini, siyasetin de kirlendigini ve menfaat ¢ekismeleriyle dostluklarini bozuldugunu
anlatir. Kiirdiin birbirine ettigi ve soyledigi kotiiliigiin bagkalarinin onlara yapmadigini ve
benzer sekilde Kiirt derneklere, yaymnevlerine ve Kiirt kiitiiphanesine gidenlerin ¢ok azaldigin

belirtir.
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I1.1L11. i¢ ve Icsel Meseleler

Isvec'teki Kiirt orgiitlerinin yasadigi sikintilara gelince, Kiirt sosyal ve Kkiiltiirel
kurumlarinin biiylik 6l¢lide uyum ve koordinasyon eksikligi, mesafe ve bolinmeden
muzdarip olduklarini vurgulamak gerekiyor. Ornegin, Isve¢ Kiirt Dernekleri
Federasyonu geleneksel olarak, Kiirdistan Sosyalist Partisine yakin Kiirtler ve
Tiirkiye'deki bazi kiigiik siyasi orgiitler tarafindan desteklenmistir. Bu gruptaki, onlar
icin, Mesud Barzani'nin Kiirdistan Demokratik Partisi’nin orgiitii etkilemeye devam
etmesini saglamak i¢cin muhtemelen saglam bir neden olan PKK karsit1 tutumlariyla
biliniyorlar. Neredeyse karsi denilebilecek tarafta, Isve¢ Kiirt Dernekleri Konseyi,
cogunlukla Kiirdistan Is¢i Partisi(PKK) taraftarlarin egemenliginde iken, Isvec Kiirt
Birligi neredeyse sadece Iran Kiirdistan Demokratik Partisi iiyelerinden olusuyor.
Isvec'teki Kiirt dernekleri, sira isbirligi yapmaya ve karsilikl1 festivaller diizenlemeye
gelince genellikle zorluklarla karsilagiyorlar. Her siyasi partinin ya da dernegin kendi

Newroz kutlamasini gerceklestirmesi ( Bruinessen 2000:9).

Khayati (2010) Isveg¢'teki diaspora Kiirtlerinin orgiitsel dagmikliklarinin bir isareti
oldugunu belirtir. Bu durum genel yapilarda yer alan asiret asayibeyesinin farkli bir sekilde

devami olarak diisiiniilebilir. Bu ayriligin derinligine Burkay dikkat cekti:

Miilteciligimizin bu kadar uzun siirecegini tahmin etmiyorduk. Diyorduk, belki 2-3-4
sene siirer. 1972°de de memleketten ¢ikmistim, 2 yil kaldim. Memleketin sartlar1 degisti,
siyasi nedenlerle ¢ikanlar geri dondii ve ben de 74’te dondiim. Fakat 80’de gittigimde
bir daha firsat olmadi uzun siire. Tabii vatan1 6zliiyorduk firsat olsaydi ¢abucak
donerdik. 31 yildan fazla kaldik disarida. Bir sey var ki bos durmadik. Yani Avrupa’da
Isve¢’te, Almanya’da ve diger iilkelerde Kiirtlerimiz ¢oktu. Tiirkler de vardi, siyasi ve
ekonomik nedenlerle giden. Sol, demokrat, aydin Tiirklerle de iliskilerimiz de vardi.

Tek PKK ile bagimiz iyi degildi. Maalesef PKKi diisman gibi goriiniiyordu. Siyaset
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sahnesine ¢iktig1 giin artik herkesi kendine diisman gordii, ortadan kaldirmaya ¢alisti.
Rakip gérmiiyordu ve bu devletin siyasetiydi. Devlet PKK’y1 olusturup bize saldirtti.
Mesele bu kadar basit. Yanlislikla olan bir siyaset degildi, kasten yapildi. Insan bilmez,
yanlighk yapar ama bu arkadaslarinki bilerekti. PKK yoneticileri kasten bu isleri
yaptyordu. Devlet, Kiirt hareketine karst PKK’y1 olusturdu. Once Kuzey’de, sonra diger
parcalara gidip bu diismanliklar1 devam ettirdiler. PKK, Kiirtlerin pesinde degil,
Kiirtlerin diigmanlarin pesindedir. Tiirk devleti olusturdu. Sonra Suriye’ye sigradi.
Sonrasinda Iran ile Irak el att1 ve Rusya ile Amerika da el uzatti, taserondur. Herkese
hizmet ediyor ve zararlar1 da Kiirtleredir. Ayr1 partiler olarak zaten vardik. Avrupa’ya
gitmeden nce Tiirkiye Kiirdistan Sosyalist Partisini kurmustuk. Ozgiirliik Yolu vard
icinde. Tiirkiye Kiirdistan Demokrat Partisi (T-KDP) vardi. KUK oldu sonra. Rizgari,
Kawa vardi. Baz1 seylerde yollarimiz ayriliyordu ama birbirimize diismanlik etmedik.
Belki polemikler oluyordu, normaldi. Tiirk solcularla da oluyor. Tiirkiye Komiinist
Partisi, Dev-Geng ile ¢ok polemiklerimiz oluyordu. Onlar Kiirtlerin ayrilmasini
istemiyordu ama aramizda siddet de yoktu. Yani ¢atisma ve doviis yoktu. Maalesef PKK

ayriydi, ¢iktiginda herkesle catisti, Tiirk soluyla da Kiirt soluyla da.

Burkay, konusmasinin devaminda PKK yapilanmasinin Isveg Kiirt birligi disinda nasil

kaldigin1 ve Kiirtler i¢in zarar teskil ettigini belirtti: “Isvec Kiirt Federasyonunda Irak Kiirtleri

vardi, Iran Dogu Kiirtleri, Suriye Giiney Kiirtleri vardi biz de Tiirkiye Kuzey Kiirtleri olarak

vardik. Fakat PKK ayriyd:. Isvec Kiirt Federasyonun tiim Kiirt partileri vardi ama tek PKK

yoktu. Bugiin de dyledir. Insanimiz PKK’y1 tanimaya basladi, eskiden halkimiz bilmiyordu.

Deniyordu ki Kiirdistan’da savasiyorlar, dogru ¢ok insanlar1 61dii, Kiirt gengleriydi. 60-70 bin

kisi... Fakat bu partiyi yonetenler ne yaptiklarini gayet iyi biliyorlar. Kiirtleri bir tehlikeye, bir

bigme makinesine atiyorlar. Nasil bugdayin basini hasat makinesine atarsin, oyleydi iste.”
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Benzer sekilde, Yalgin da Isveg iki hareketin farklilik tasidigini vurguladi: “Sol partiler
iizerine olanlar ve memlekette ¢atisanlar televizyon agtilar. HDP’ye oy topluyorlar. 2. ¢esit Kiirt
var: 1. Federasyon, 2. HDP. HDP’dekiler Apo’yu takip ediyorlar ve Federasyondakiler de
Kemal Burkay izindeler. Her ikisi de sosyalist ve demokrat. Ama HDP i¢inde Kiirt disindaki
herkesin sesi ¢ikiyor. Garip Kiirt calisiyor, para veriyor, evi yantyor ama HDP’nin basindakiler
ya Alevi Kemalist ya solcu Tiirkler ya da Ermeniler. Osman Baydemir gibi adamlar da var ama

dindar Kiirtler o kadar da ¢ok degiller.”

Yal¢in, buna ek olarak Kiirtlerin farkli i¢ meselelerini de ¢ok bakimdan elestirdi ve Kiirt
kimliginin dinden uzaklasmasindan dolay1 tehlikede oldugunu iddia etti: “Isveg Kiirtlerinde din
olgusu cok azdir. 10 kisiden 2-4’ii ibadetini yerine getiriyor. 80’lerde gelenler 30-40’li
yaslardaydilar. Din gittiginde milletin varligi da gider. Sadece miizik dinleyip halay ¢ekmekle
olmuyor. Avrupa Kiirtleri arasinda sadece Nevruz kaldi. Nevruz i¢in de ates yakmak, ates
iizerinden atlamak, aksam miizik c¢almak kiiltiir olarak kaldi. Tiirkiye Kiirtlerinden
bahsediyorum. Irak Kiirtleri gibi Soran Kiirtlerinde dindarlar var ama Kiirdistan Kiirtleri
gayretsiz bir sey yapmiyorlar. Camilerde namazlarimi kiliyorlar, bunun disinda bir sey
yapmuyorlar. Tiirkiye Kiirtlerinin cocuklar1 genelde Isvecceyi 6grenmis ve tiimiiyle Isveg
kiiltiiriiyle yasiyorlar. Paskalya ve yilbas1 gibi seyleri kutluyorlar. Omiirleri gegiyor, anne ve
baba gidince on kisiden birkaginda Kiirtliik kaliyor. Bu konu bazen tartisiliyor. Sosyal medyada
ve radyoda konustugum oluyor. Torunlarindan itibaren kendilerini Kiirt kabul etmiyorlar,
Isvegli olarak goriiyorlar. Memlekette ne bir oturma gdrmiis ne de bir diigiin gérmiis, Avrupa’da
gbérmiis. 80’1 gitmis, 20’si kalmis ve higbir sosyalistin torunlarinin ¢ocugu Kiirt olmayacak. Bu
benim bakisim. Tiirklere baktigimizda 60’lilarda gelmis, Tirklerin deyisiyle muhafazakarlar.
Cocuklar dindar, torunlar1 da dindar. Aralarinda bozuk ¢ikabiliyor ama %30’u kadar sadece.
Tiirkiye Kiirtlerinin ise %80’1 bozuk. Din gitmis ve kiiltiir de gider. Hz. Adem’den bugiine

kadar din ile millet beraber gelmis. Din gittiginde millet de gider.”
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Bunun disinda da, bir yazar olarak ekonomik sikintilar yasadiklarini ve Kiirtlerin birey
ve aile olarak da bir¢ok sorunla karsi karsiya olduklarini ifade etti: “Kiirt¢ce yaymlarin ciddi
maliyeti var ve birka¢ yayimi cebinizden karsilamak zorunda kaliyorsunuz. Bu da yazar
iretgenligini engelliyor. Romanlar bir derece ilgi goriiyor Kiirtler arasinda. Romanlar da
dindarlar arasinda gitmiyor ve dindar Kiirtler Kiirtce okumuyor. Cocuklarimiz Kiirtce
okumuyor. Gayret azalmis bir durumda burada. Ben medrese ve ilahiyat talebelerine
yolluyorum kitaplarimi. Din ile millet burada zayiflamis burada. 2000’den beri buradaki
Kiirtlerin arasindayim ve gordiigiim sekliyle din giderse millet de ¢abucak gider. Insanin
varligin1 devam ettiren dindir. Kiiltiir Nevruz ile sinirlanmis. Kisi hanimina, ¢cocuklarina saygi
duymuyor. Anne, baba, ¢ocuk ve komsu hakkini bilmiyorlar. Bundan kalan ne Kiirtliigii olabilir
ki? Orug, namaz, zekat ve yardimlagsmanin olmadig1 yerde herkes egoisttir. Kisi gocugunda bir

sey istemiyor. Dinin oldugu yerde her sey olur, din yoksa tiim koétiiliikkler ¢ikar.”

Kiirt diasporasi kendi iginde birlik olusturamayisi bir i¢ sosyal sorun olmakla beraber
Kiirt gogmenlerin 6zellikle memleket 6zlemi tasimalar: da bir i¢sel mesele olarak karsimiza
¢tkmaktadir. Ornegin Irak’tan gelen Gardnia, memleketindeki misafirperligi dzledigini belirtti.
Benzer sekilde R ailesini ve arkadaslarina 6zlem duydugunu vurguladi. Hamlet ise her seyi
0zledigini, sokaklarini, esek ve kuzularin sesini, dillerindeki kiiftirleri ve hatta taze siitiin

kokusunu da 6zledigini ifade etti.

Akat ise memleket lizerine duygularini dile getirdi: “Daha ¢cok memleketin sicak toplum
baglarini, dostCA arkadasliklarini, nostaljilikleri 6zliiyorum ve tekrardan yasamayi istiyorum.
Bu giiclii bir histir. Ikincisi de toplumumuzun ve vatanimizin kodlar1 degismis durumda. Cogu
zaman kendimi yabanci hissediyorum. Tarih, dil, azinlik gibi durumlar1 bildigin i¢in yavas
yavas uyum saglarsin. Cocuklugun gectigi topraklarda, Mardin mintikasinin kdyiindenim.
Liseyi Kiziltepe’de okudum, kdyde biiyiidiim. Gidip geliyordum. Yazlar1 kdydeydim, oradaki

cocuklugumu artyorum. Amcam vardi, koyliiler ona Filozof Sokrates diyordu. Hastaliginda
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Mem u Zin’i ziyarete gitti ve iyilesince yanina gittim. O bana dedi ki sen o kadar seneden sonra,
burada simdi nasil hissediyorsun, diye sorunca biraz anlattim. O da dedi: Simdi don
cocuklugunu yasa gencligini topla ve vatanina dén” dedi. Bu benim igin bir siirdi. Kdyde
cocuklugunu yasa, gengliginle bulus ve vatanina dén. Yani bu bana keskin ve yiiksek hisler
yasattl. Bunu ¢ok giizel bir siire doniistiirdiim. Boyle ilging seyleri ve sicakliklarini 6zliiyorum.
Havanin sicakligini degil insanlarin sicakligini artyorum. Ne kadar zahmeti olsa ¢atisma, 6liim,
kotiiliik de olsa insanlarin sicakliginin kokusu bambagka. Toplumun kokusu ¢ok keskin. Sende
farkl goriis ve duygular yasatiyor. Heyecanlar veriyor, yaraticiligini gelistiriyor. Bunlar ¢cok

onemli, bunlardan hoslaniyorum ve bunlar1 6zliiyorum.”

Baravi i¢in de 0zlem ¢ocuklugunu ve biiyiidiigii ortami kapsamaktadir: “Cocukluk
hatiralarin1 ve yasadigi ¢evreyi aileyi dostunu hatta oranin daglarini 6zliiyorsun. Dort yasindan
sonra Diyarbakir’in bir koylinde biiyiidiim. Oralar1 6zlemek yoniinden kendini gurbette
hissediyorsun.[...] Vatanin kendisini degil de yasadig kiiltiirli, sicakligi; biiylidiigli toplumu

Ozliiyor insan. Yakin sesler, biiyiidiigiin aglayislari, sevingleri ve kiiltiirii 6zliiyorsun.”

Kavak da ¢ocukluk yillarinda ayrildigindan dolay1 o doneme ait hatiralar1 ve yakinlarini
ozlemektedir: “Belki garip gelecektir ama en c¢ok koyiimiin mezarligin1 6zliiyorum. Belki
rahmete giden yashilarimiz, biiyliklerimiz oldugundandir. Kabristan1 ¢ok 6zliiyorum. Yine de
kokusunu, suyunu, ruhunu, uzun bir siire olmasa da ¢ocukluk arkadasliklarini 6zliiyorsun.
Birkag¢ defa gordiim, bu yonden degismis. Elbette nesilden kaynaklaniyor. Yine insan elbette

amcasini, halasini, teyzesini ve gogmiis biiyiiklerini 6zliiyor.”
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I1.111. Kiiltiirel Faaliyetler

Isveg'teki Kiirtler, orgiitsel faaliyetler, radyo ve televizyon yayincilifi, edebiyat ve
miizik yapimi, festivallerin diizenlenmesi vs. araciliiyla etnik kimliklerini ve diasporik
kimliklerini muhafaza edip gelistirmeye c¢alisiyorlar. Kiirtlerde ulus-otesi aktiviteler,
sadece bu lilkede gorece kalabalik ve olduke¢a egitimli bir Kiirt miilteci toplulugun
bulunmasindan dolayr degil, isve¢'in kosullarinin da Kiirt diyasporasi igin bilhassa
elverigli olmasindan dolay1r diger Avrupa iilkelerindekilerinden daha fazla dikkat
cekmektedirler. Su anda, Irak Kiirdistani'ndan sonra, en geliskin Kiirt kiiltiirel
aktivitelerinin gerceklestigi iilke isveg'tir. 1970'lerden bu yana, énemli sayida yazar,

sanatc1, miizisyen, sarkici ve gazeteci pes pese Isveg'e geldiler (Khayati,2010:308).

Burkay, Isve¢’in Kiirt kiiltiirii ve yazini icin nasil bir besik oldugunu ve kendi hayat
tecriibesi iizerinden Isve¢ 6ncesi calismalarini da anlatti: “Isvec’ten 6nce de bu calismalar vardi.
Rizgari hareketi, KSP vardi vatandan ¢ikmadan ve 12 Eyliil askeri darbeden 6nce. 74’ten 80’¢
kadar ¢ok iyi bir calisma yiiriitiildii. O vakit Ozgiirliik Yolu dergisini ¢ikardik aylik ve her
sayisini 10-12 bin basiyorduk. Roja Welat gazetesini Tiirk¢e-Kiirtge olarak basiliyordu. 77°de
basladi, 12 say1 ¢ikti. Polisin ¢ok baskisi engel olusturuyordu. Yani polis basilan sayilari
topluyordu. Yine de polisin elinden kurtarip dagitimi yapiyorduk. Gizli ve sakli degildi. Onlar
istemiyordu, Kiirt yayinciligi olsun. Her sayis1 30-40 bin oluyordu. Bizim Kiirtler de derginin
yayilmasi gibi gazetede Dogu’da Tiirkiye Kiirdistani’'nda Ankara, Istanbul ve Izmir’de iyi
okunuyordu. Araniyor ve isteniyordu. Insanlar bunlara agti. Ozgiirliik Yolu ile 30-40 Kitap
bastik.Bazilar siyasi, kiiltiirel kitaplardi. O zaman Memé Alan’1 bastim, Kiirt¢ce ve Tiirkge
olarak. 40 yil sonra simdi Ozgiirliik Yolu Vakfinin yayinevi biinyesinde Memé Alan Destaninin
ikinci defa bastik. Arap Semo’nun Kiirt Coban romanini Tiirk¢e ve Kiirtce olarak bastik. Baska

da Kiirt tarihi, siyaset, lizerine kitap bastik. Mesela Basil Nikitin’in Kiirtler kitabini
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Fransizcadan Tiirk¢eye ¢evirip basitik. Bunun gibi birgok kitap bastik dncesinde. Askeri darbe
oldugunda 80’de bazilarimiz iilkeden ayrildi, bazilarimiz tutuklandi ve hapishaneye girdi. Bu
caba ve c¢alismalar memlekette durdu bir siire. Yani 80 sonlarina kadar 6-7 y1l boyunca durdu.
Fakat bu sefer yurtdisinda canlandi. Yurtdisina Avrupa’ya gegtiler. Dedigim gibi orada ¢abalar
vard1 zaten. Mesela Kiirdistan Dernekleri Konfederasyonu (KOMKAR) vardi. Isveg devletinin
birgcok Avrupa iilkesi gibi sosyal yardim politikalari, go¢ etmis Kiirtler i¢in temel yasam
standartlar1 konusunda kaygi duymadan dil ve kiiltiir alaninda ¢alismalar yapmalar1 i¢in destek
olmustur.Arkadaslarim da oradaydi, dergi ¢ikardik. Yayincilik isi yaptik. Roja Nu ¢ikardilar
arkadaslarim 6nceden, gazeteydi sonrasinda Kiirtge bir dergiye doniistii. Roja Nu yayinevi de
vardi. Yaklasik 60-70 kitap ¢ikti bu yayinevinde. Isve¢ devleti Kiirtce gazete ve dergilere
yardim ediyordu, ¢ok biiyiik bir yardim degildi ama basimlarini karsiliyordu. Hemsehrilerimize
sunulan sosyal yardim gayet iyiydi. Almanya’da da bdyleydi. Fransa’da, Hollanda’da,
Ingiltere’de, Danimarka’da ve lIsve¢’te de iyiydi. Bu Kkiiltiirel calismalar yurtdisinda
yesillendi.Cok aydin, siyasi ve vatansever insanlar ¢ikip Avrupa’ya ve Isveg’e geldiler. Eskiden
de vardi. 12 Eyliik 80°de sayilar1 ¢cok artti. Eskiden ¢alisma ve gayretler daha da canlandi. Yani

yeni dergiler, yaymevleri acild1 ve yeni yazarlar yetisti.

Birgok Kiirtge kitab1 bulunan Polat, Kiirtlerin Isvec gelisleri kapsaminda neden kiiltiir
ve edebiyata sarildiklarini ve bunun igin ne tiir ¢alismalarda bulunduklarin1 detaylica aktardi:
“Buraya gelen Isve¢ Kiirtleri siyasi konulara karsi1 sogumustular ve biraktilar. Ben de onlarin
icindeydim. Oraya gitmeden mesela Tolstoy un kitaplarin1 okumus degildik, siyaset okurduk.
Gelince, Dostoyevski ve Tolstoy gibi yazarlar1 ve edebiyat okumaya basladik. Siyaset ve
ideoloji konular1 artik ilgimi ¢ekmedi. Bugiin dogru olan, yarin degisebilir ama bir eser
yazarsaniz yiiz y1l sonra da okunabilir. Kendi ger¢ekligi ve inancini1 bdyle devam ettirebilirsin.
Buraya gelenler siyaseti birakip dil, edebiyat ve tarih hakkinda kitaplar ¢ikardilar. Kiirt tarihi,

edebiyat1 ve dili hakkinda ¢ok degerli ve iy1 kitaplar ¢ikti. Bu simdi de devam etmektedir.
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Mesela gecenlerde Kiirt¢cenin dogru yazimi hakkinda bir kitap ¢ikti. Baktim ki daha 6nceden
Isveg’te cikan bir kitaptan istifade edilerek hazirlanmis. Isve¢ Kiirtlerinin etkisi her tiirlii
kendini gdstermektedir. Eskiden 2000’lerde Istanbul’da ¢ok dergi ¢ikardi. Palin, Serbesti ve
Welat gibi birkag dergi ve gazeteler Isveg’te yasayan Kiirtlerin sayesinde ¢ikt1. Siyasette yeni
bir sey ¢ikmazdi ama edebiyat, dil ve yaymcilik alaninda ¢ok dergiler Isve¢’te yayimlandi.
Mesela Helwest, Roja Nu dergileri, Armanc gazetesi gibi yayinlara baktigimizda gergekten gok
giiclii olduklarmi goriirtiz. Cok cesitli ve 6nemli konular bu dergilerde isleniyordu, bu
konularda genelde dil, edebiyat, kiiltiir ve orf-adeti hakkindaydi. Mesela Celile Celil’in 9 yil
once Tiirkiye’de folklor lizerine yayinlanan kitab1 30 yi1l 6nce basilmisti. Tiirkiye’de yayinlanan
eserler daha dnce Isveg’te basilmisti. Roja Nu, Ronahiye dergilerinin tipkibasimlari burada
basilds, Isveg Kiirtlerinin bu konuda gayretleri oldu. Bu eserleri Diyarbakir’da bir matbaa tekrar

bast1.”

Yalcin da dini kitaplar1 olan bir yazar olmasi hasebiyle kendi ¢aligmalarindan soz etti
ve Kiirtlerin kiiltiirel ve dini bilinglerine elestirel bir gozle ele aldi: “2007 yilinda bagladim,
fikih hakkinda Tevhit Cigekleri adl1 bir kitap hazirladim. Ayet ve hadisleri Kiirtgeye ¢evirdim
sadece, kitabin gerisi telif calismamdir. Islam Ahlaki adli bir kitap c¢alismasim da
hazirlamaktayim. Anadolu ve Konya Kiirtleri ile haftada bir defa sohbet yapiyoruz. 10 kiisur
kisi toplamip Islami konular hakkinda okuyoruz. Demokrat Kiirtler kiiltiirel faaliyetler
yapiyorlar.Islamiyet hakkinda Kiirtge bir dergi yok. Bir komisyon gerekiyor. Sosyal medya
faaliyetlerimiz de var ama yardim edecek kimse yok. Isve¢ Kiirtlerinin durumu politik yonde
iyidir ama gelecegi parlak degil. Temel egitimde cocuklarda anadil egitimi var ama
cocuklarimiza ders veren Kiirtce hocalar1 gocuklarina bir brosor birakip gidiyorlar. Cocuklarim
iyi 6grenmisken torunlarim iyi 6grenmiyorlar. Bir miifredat ve bir planin olmasi gerekiyor.

Kiirtler her gelen millet gibi Asuri/Siiryaniler de olsa azinliktir ve kiliseleri ile faaliyetleri var.”
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Disariya go¢ etmis Kiirtlerin bu yiiksek sayisi Kiirt edebiyati hususunda énemli bir rol
oynamistir. Anavatanlarini terk etmek zorunda birakilan diyaspora Kiirtleri,
anavatanlaria duyduklar1 nostalji ve ‘ulusal vazife’lerini siirglindeki Kiirt kiiltiirtiniin
gelistirilmesine aktif katki saglamak yoluyla telafi etmeye ¢alismislardir, ki bu Lord
Acton’in terimleriyle ‘ulusalligin kresi’dir ( Anderson 1998:59) diyasporanin ayri bir
kimlik kurma miicadelesini tesvik etmedeki 6nemi, Benedict Anderson (1998), Ernest
Gellner (1994) gibi 6nemli kuramcilar tarafindan dikkate alinmistir. Anavatanlarini terk
etmeye zorlanmis olan diyaspora topluluklari, endiistri-sonrasi refah toplumlarinda
siyasal yasamin etnisistlestirilmesinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan “ Uzun mesafe
milliyet¢iligi’ni olusturmaya cabalarlar ( Anderson 1998:73) Gellner’a (1994:101)a
gore, tarihsel bir gerceklik olarak diyaspora milliyetciligi “ Milliyet¢iligin ayri, ¢cok
carpict ve dnemli bir alt-tiiridiir.” Kiirt milliyet¢iliginin kendi anavataninda gelismesi
acisindan “ Endiistriyel toplumsal 6rgiitlenme” gibi Reformasyon unsurlariin yoklugu,
diyaspora Kiirtlerinin Kiirt milliyetciligini yiirlitmekte oynadiklari 6énemli ve somut
rolle telafi edilmistir. Bruinessen (1992b:48) isabetli bir sekilde Kiirt milliyet¢iliginin,
kitlesel cazibesini biiyiik toplumsal ve ekonomik degisimler ile emek gociine bor¢lu
oldugundan bahsetmektedir ki Gellner da bunlardan bir milliyet¢i yaratilmasindaki

etkenler olarak s6z etmektedir (Ahmedzade 2004:196).

Stockholm bélgesindeki diyaspora Kiirtleri, - Isveg¢'in geri kalaninda oldugu gibi-
Marsilya bolgesindeki Serhat Kiirtlerinden kiiltiirel, politik ve sosyal acidan biiyiik
Olciide farklilik gosteriyorlar. Kiirdistan'in biitiin bdlgelerinden geliyorlar, hayli farkl
bir toplumsal arka plana sahipler, Isve¢ toplumunda cesitli vasifli mesleklerde
calistyorlar. Isveg'teki diyaspora Kiirtleri, Isve¢ baskentini, ¢esitli kolektif eylemleri,
radyo ve TV yayinlari, edebiyat ve miizik eserleri, festivaller vb araciligiyla etno-ulusal

ve diasporik kimliklerini koruyup gelistirmeye calistiklar1 diasporik eylemleri i¢in en
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onemli yerlerden biri olarak goriiyorlar. Isve¢'teki Kiirt ulus-6tesi aktiviteler, bu iilkede
gorece genis ve oldukea egitimli bir Kiirt miilteci toplulugunun varligindan dolayi, diger
Avrupa iilkelerindekilerden daha fazla g6ze c¢arpmaktadir. (Bruinessen 1999)

n

Bruinessen'e gére Isveg, Irak Kiirdistani'ndan sonra " en fazla kiiltiirel aktivitenin

gerceklestigi" yerdir” (aktr Khayati,2010: 81- 82)

Bu baglamda, Isveg’teki Kiirtlerin gerceklestirdigi kiiltiirel faaliyetleri Sevdan drneklendirir:
“Tabii burada Kiiltiir dernegi altinda faaliyetler oluyor. Nevruzda ve diiglinlerde geliniyor ve
hepsi ile irtibatimiz var. Bir dernegimiz var ve siyasetle isimiz olmuyor. Sohbetler oturumlar
yapiyoruz, Orf adetlerimiz g¢ercevesinde mesela Nevruzu kutladigimizda ailece katiliyoruz.

Biiyiik-kii¢iik ¢ocuklarimizi gegiriyoruz. Bayram giinlerinde bulusuyoruz.”

Isve¢’in Kiirtgenin yazinsal yonden gelisimini nasil destekledigini Zinar kendi hayat
tecriibesi tizerinden ifade etti: “Medrese de okudugumdan dolay1 biiyiik bir sansim vardi. Arap
harflerini ¢ok iyi biliyordum. Zaten bilirsiniz 1923’e kadar Kiirtlerin hepsi ne yazdilarsa Arap
harfleriyle yazmiglardi. Medreseden geldigimden dolay1 Klasik Kiirt edebiyati {izerine ¢aligma
yapip Kiirt kiiltiiri hakkinda Pencenar adl1 bir yayinevi actim. Sonra kii¢lik bir matbaa da agtim.
Isveg’te kiiltiirel faaliyet yapanlara firsatlar veriliyor. Devlet yilda 2-3 defa bir kitap icin destek
veriyordu. Matbaay1 acgtigimda sistem heniiz dijital degildi. Kagit, miirekkep ve kimyasal
maddeler gibi malzemeleri aliyordum. Elbette, 4,5 ay makineleri ve kimyasal maddeleri nasil
kullanacagima dair bir egitim aldim. Devletin kitap i¢in destekte bulundugu paray1 da kagit,
miirekkep ve film gibi seyleri aliyordum ve bununla 3-4 kitap bastyordum. Isve¢ demokrasisi
adaletle yogrulmus bir sistemdir. Hakimiyet altinda ve devleti olmayan topluluklarin
kiiltiirlerini yasamalari i¢in yardimei oluyor. Ben de bu meselede ¢cok fayda gordiim. Klasik ve
folkrik arastirma kitaplarimda ve Kiirt¢e tipkibasim ¢aligsmalarinda ¢ok etkisi oldu. Sayisina
baktigimizda 128’e ulasan kitap calismam oldu. Yazdigim veya hazirladigim birkag¢ kitap

universitelerde okutulmakta.”
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Ahmadzade (1994) isve¢’te gelisen basili Kiirt edebiyatin1 kapsamli bir sekilde ele almaktadir:

Kiirtleri agirlayan Avrupa iilkeleri arasinda Isvec'in Kiirtce kitap ve dergilerin
yayinlanmasi anlaminda 6zel bir yeri vardir. Aslinda Isveg, Irak Kiirdistan1 ve eski
Sovyetler Birligi'ndeki Kafkas Cumhuriyetlerinden sonra Kiirt kiiltiirel faaliyetlerinin
en yiiksek seviyede devam ettigi yerdir (Utas 1995:24). Isvec'teki Kiirt yazlarinin sayisi
kendi anavatanlarindaki sayilarindan daha fazladir ( Tayfun 1998:10). Isvec'te iiretilen
Kiirt edebiyatinin yiiksek diizeyi ve etkisine bugiin ¢ Kiirt edebiyatinin Isve¢ ekolii’
seklinde atifta bulunur ( Tayfun 1998:42). Kiirtgenin bir diinya yazin diline dogru
gelismesi agisindan Isve¢’in onemi Bruinessen ( 1999a:11) tarafindan agik¢a gozler
oniine serilmektedir. Briuinessen’in yorumuna gére Kiirt yazarlar icin isveg, “ Dilin
yasaklanmamis oldugu bir yer.” olan Tiirkiye’den “bile” ¢ok daha fazla tesvik edici bir
ortamdir. Ana Kiirtce lehgelerinden diyaspora tarafindan ilk elde kayirilmis olani
Kurmangidir. Aslinda Kurmangi, biitiiniiyle diyasporada gelistirilmis bir lehgedir. (
Kreyenbroek 1992:68) “ Gorece geri kalmig bir dil olan Kurmangi ( en azindan bir nebze
Tiirkiye’deki baski yiiziinden ) siyasi ve entelektiiel sdyleme uygun edebi bir dil
diizeyine yiikseltilmistir” (Bruinessen 1992b:66)1971-1997 yillar1 arasinda Isveg’te
Kurmangiyle yazilmig 402 Kiirtce Kitap yaymlanmistir. Bu doénemde Tiirkiye’de
yayinlanmis Kiirt¢e Kitap sayisi sadece 109°dir. 1925-1980 yillari arasinda Tiirkiye’de

hi¢bir Kiirtce Kitap yayinlanmadi (Tayfun 1998:42).

Farkli kaynaklarda sunulan bilgilere dair belli uyusmazliklar bulunmasina ragmen Kiirt
yaymciligmin Avrupa iilkelerinde, dzellikle Isveg’te ulastig1 yiiksek oran reddedilmez
bir olgudur. Kiirt bilimci Gefir (1995) tarafindan son zamanlarda yayinlanan bir Kiirtge
bibliyografya gosteriyor ki Avrupa, 20. yiizyilin son ¢eyreginde Kiirt yaymeciligi i¢in
onemli bir merkez olmustur. Gefir'un bibliyografyast 1903-1995 yillari arasinda

Avrupa'da yaymlanmis 736 Kiirtge kitap (367’si Sorani lehgesinde, 369’u Kurmangi
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lehgesinde igermektedir.) Bu bibliyografyada listelenen Kiirtge dergilerin sayisi, iki dilli
dergiler harig, 129'dur (67 Kurman¢i ve 62 Sorani). 1900’l1 yillar boyunca
Stockholm’deki bir Kiirt¢e yaymn merkezi, Nadem 19 romani Kiirtge (9 geviri roman, 2
adet alfabeye uyarlanmis roman ve 8 adet Kiirt romancilarin yazdigi roman)
yayinlamistir. Slockholm'deki 12 Kiirtge yayincinin genel olarak incelenmesi bunlarin
Kiirtge (Kurmangi) yazilmis 46 adet romani1 (15 adet g¢eviri roman, 8 adet alfabeye
uyarlanmig roman ve 23 adet Kiirt romancilarin yazdigi roman) 1980’ler ve 1990’lar
boyunca yaymlanmis olduklarini gdstermektedir.  Isveg’te yaymlanmus kitaplar:
arasinda 31 adet Kurmangi lehgesinde Kiirtge Kitap bulunmaktadir.( Tayfun 1998:44)
Tiirkiye Kiirdistani’nda higbir Kiirtge kitabin yayinlanmadigi bir zamanda, bu yiiksek
roman sayisiyla pekala savunabilir. Bu donem, Kiirt edebiyat tarihinde roman sayisinin
ilk kez bu denli yiiksek bir diizeye ulasmis oldugu bir dénemdir.Kiirt romaninin
diyasporadaki gelisimi sadece Tirkiye'den giden Kiirtlerle sinirli olmamustir.
Kiirdistan'm diger bolgelerinden gelen Kiirtler de Kiirt romaninin gelisimine katkida
bulunmuslardir. Diger Kiirtlere nazaran kiiltiirel ve edebi faaliyetlerinde gorece daha iyi
sahip olan Irak Kiirtleri de romancilik alaninda faal olmuslardir. Eldeki kaynaklarin
gosterdigi kadariyla diyasporada, 6zellikle isveg’teki Sorani lehgesinde yayinlanmis 22
adet Kiirtce roman bulunmaktadir. Bu romanlarin 17 tanesi 1990'larda yayinlandi. Bu
romanlarin 17 tanesi Irakli Kiirtlerce yayinlanmistir. Daha 6nce iizere Iran
Kiirdistani’ndaki ilk Kiirt romant Reh’im Qazi’nin Pesmerge adli romant 1960’1
yillarda diyasporada viicut bulmustur. Islam Cumhuriyeti'ne karsi verilen silahli
miicadelenin sonuglarmni takiben iran'i terk eden ve daha ¢ok Avrupa iilkelerinde
yerlesen bazilar1 Kiirt romanciligi alaninda faal olmuslardir. Iran Kiirtlerince yazilmis
basili Kiirt romanlar1 gdsteriyor ki Iran Kiirdistan1 6zelinde bile diyaspora, Kiirt roman

yazimciliginm tesvik edilmesinde 6nemli bir rol iistlenmektedir. Su an itibariyle Iran
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Kiirdistani'ndan giden Kiirtlerin diyasporada yaymlamis olduklar1 bes adet Kiirtge

roman bulunmaktadir” (199-201)

Goriismecilerden Agit, Kiirt kiiltlirinii korumaya ¢alistigin1 ve bunun i¢in en belirgin
faaliyetinin dili yagsatmak oldugunu belirtti. Speda, Kiirt kiiltiiriini ve mirasini1 korumak igin
genglerle Kiirtge oturumlara katildigim1 ve kendileri ile beraber baskalarini da egittiklerini
belirtti. Baravi ise Kiirt kiiltiiriinli yagamak ve korumak i¢in bireysel olarak neler yaptigindan
bahsetti: “Kiiciik daireden basladim ¢ocuklarima kendi dilini 6grettim. Tim dillerden &te
anadilini daha ¢ok onemsedik. Arapga, Tiirkce ve Isvegce olarak konustugumuzda onlar
yabancilik hissediyor. Kiirtge konugmak onlara ilging ve normal geliyor. Bir cocugum 5, digeri
7 yasinda onlara Kiirt¢e disinda bir dil konusmak hos gelmiyor. Hikaye, kissalar gibi Kiirt¢eye
cevirdigim c¢aligmalar var. Siret ¢galismam var ve bazi makaleler yazdim. Nubihar dergisine
desteklerim oluyor. Daha ¢ok Arapcadan ¢eviri yaptim. Siyer calismasi gibi. Daha 6nce Tiirkce

ile ugrasiyordum, Arapcayi burada 6grendim.”

Meté de elinden geldigince Kiirt kiiltiirii ile marifetini korudugu ve dili Kiirtlerin evi
olarak gordiigiinii anlatti. Bildiklerini cocuklarina da aktardigini ve onlarmn Isvecgce ile
Ingilizceyi bildikleri kadar Kiirtceyi de bildiklerini agikladi. Kavak da Kiirtliigiinii Kiirte

iizerinde korudugunu vurguladi.

Isveg, yukarida belirtilenler gibi Kiirtler icin son otuz yilda cok gesitli kiiltiirel
derneklerin, sosyal ve mesleki kuruluslarin, gencglik ve kadin derneklerinin, elektronik
ve basili yaymlarin ve insan oturumlari ile meshurlar platformlarinin bulundugu yer
demektir [...] Isve¢’teki Kiirt Diasporasinin niifusu yaklasik olarak 60.000 ila 70.000

arasinda olup yiiksek diizeyde kiiltiirel, siyasi ve sosyal ¢esitlilik gosterir. Kiirdistan’in
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her yerinden gelen bu niifusun bireyleri ¢ok farkli sosyal arkaplana sahiptirler ve Isveg
toplumu ile ¢esitli mesleki tecriibelerle uyum saglammis durumdalar. Halihazirda Bati
iilkeleri arasinda Isveg, Kiirtler icin en yogun kiiltiirel faaliyetlerin gerceklestigi tek
yerdir. 1970’lerden bu yana, ¢ok ciddi sayida, yazar, romanci, sair, politikaci, siyasi
lider, aydin, biliminsan1, sanatg1, sarkic1 ve gazeteci Isve¢’e gelmistir. (Khayati 2008)
Bu bagli olarak, Isve¢’teki Kiirt yazar sayis1 Kiirdistan’da bulunanlar1 gec¢mistir. (
Ahmadzadeh 2003) Hjerten’e(1994) gére bu sayida Kiirt aydimin Isvec topraklarinda
bulunmas &zel bir durum olusturmus ve Isveg’i ister istemez genisletilmis bir Kiirdistan

yapmistir (Khayati ve Dahlstedt, 2014: 58-9).

Bu dogrultuda, Akat’a gore Isvec’te ¢ikan Kiirtce kitaplarin ayr1 bir yeri vardir. Oradan
cikan Kiirtce Kitap sayisi diger Kiirt bolgelerinden ¢ikan Kitap sayisindan fazladir.
Stockholm’daki Kiirt Kiitiiphanesi ¢ok zengin bir kiitiiphane olup benzeri Giiney Kiirdistan'da
dahi bulunmamaktadir. Ote yandan Polat(2011), 1980-2000 yillar1 arasinda Isve¢’in Kiirt
yaymciliginda ronesans olusturdugunu sdylemekle beraber, 2000 yilindan sonra bunun
durdugunu ve Sorani lehgesi milliyetciligi yapan biri ve ona yardimer olan bazi uzmanlarin

raporlari yiliziinden Kiiltiir Bakanligini desteklerinin azaldigini agiklar.

Sonug olarak, Isve¢’te Kiirtlerinin kiiltiirlerini daha ¢ok dil iizerinden korumaya
calistiklarin1 ve ozellikle Kiirt edebiyatina eserler kazandirarak destek olmaya calisan ¢ok
kisinin oldugu anlagilmistir. Ayrica dernekler biinyesinde kiiltiirel faaliyetler gerceklestirilmeye
calisilmaktadir. Bu sosyal ortamlar ve yazili ¢alismalar Kiirtler i¢in Anderson’un (1998)

deyisiyle “ ulusalligin kresi” islevi gormektedir.
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11111 Kiirtce Egitimi

Isveg’te Kiirtler igin egitim imkanlar1, anavatanlarinda veya baska bir Avrupa iilkesinde
olmadig1 kadar bulunmaktadir. Ciinkii Kiirtlerin yasadigi topraklarda genelde ulus devlet yapisi
veya milliyet¢i politikalar bulundugundan dolayi Kiirt¢e egitimi her zaman bir sorun olmustur.
Ancak Isveg’in gokkiiltiircii politikalar1 sayesinde diger unsurlara saglanan haklar gibi Kiirtlere
de Kiirtge acisindan biiyiik firsatlar sunulmustur. Zinar’in aktardigi tizere bu dil hakkindan tiim
gbéemen unsurlar yararlanabilmektedir: “Cocuklarim geldiginde ¢ok mutluydular, dediler ki
baba bugiin Kiirk¢e 6gretmeni gelip bizi ders verdi. Sasirdim gercekten, bilmiyordum Kiirt
cocuklaria Kiirtge dersi verildigini. Aksam birkag¢ arkadasima telefon edip ¢ocuklarim boyle
diyor ama ben pek inanamadim. Onlar da ¢ocuklara Tiirk ¢ocuklarina Tiirkge, Araplara Arapga,
Farslara Farsca ve herkese kendi dilinde ders veriliyor, dediler. Genel dersler yaninda haftada

iki giin ders veriliyor.”

Akat da goriismesinde Kiirtcenin liseye kadar okullarda oldugunu ve {iniversitelerde de
Kiirt¢enin se¢gmeli ders olarak bulundugu aktard: ve kitabinda da bu konuya detayli bir sekilde
egilir: “Aile ve ¢cocugun kendi istegi olmasi, en az 5 kisilik grubu tamamlayacak istem grubu
olmasi (tek kisilik olursa kommiin-belediye- ¢ocugu bagka bir kommiine tabi kilma kosuluyla
bu istemi gergeklestirebilir.) sartt vardir. Ayriyeten, Romani yani ¢ingene diline bir pozitif
ayricalik vardir ve bu dilden bir 6grenci iki dil veya lehgeden anadil egitimini isteyebilir. Bugiin
Isveg’te anadil egitimine tabi tutulan 62 dilin biitiin lehgelerinde anadil egitimi yapiliyor
Tiirkiye’de yasakli olan Kiirdge Isvegte yasamin her alaninda kullanilan bir dildir. Bu dilden ii¢
lehcesi ve ii¢ alfabesiyle kitap, dergi, gazete ¢ikiyor, radyo televizyonda yayin yapiliyor . Tk
olarak diinyada ilk Kiird 6gretmen okulu Isvecte agild: . Isve¢ Universitelerinde Kiird dilini
ogrenen yabanci Kiirdlerin sayis1 giderek artiyor . Bugiin Isvec’te ilk ve orta dereceli okullarda
ogrencilerin % 15’1 yabanci uyrukludur ve bunlarin anadil egitim haklar1 vardir. Yabanci

uyruklu dillerin yaninda bir de 5 azinlik dilleri ve bunlarin lehgeleri vardir. Samer dili 5 lehge,
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Yahudi 2 lehce, Romani 3-4 lehge, Fince iki lehce. Isveg’te anadil egitimi , fazla dil fazla
olanak basghig altinda ve toplumun bir zenginlik kaynag: siarlariyla anadil egitimine 6nem
veriliyor . Bundan dolay1 Isveg, Isve¢ toplumunu ¢ok kiiltiirlii, ok dili, cok etnisiteli bir toplum
olarak tanimliyor ve bunu bir zenginlik kaynag1 olarak gériiyor . Bunun i¢gin Isveg’te ayrimeilik
kesinkes yasaktir. Cok dilli, ¢ok kiiltiirlii nitelikler is bulmada bir kolaylik sagliyor. Her individ
anadilinin degerini boylece gorebiliyor. Her belediye ¢ok kiiltiirlii topluma yakisir bir mozaigi
is yerlerinde uygulamaya zorunludur. Bu uygulama giderek 6zel ve biitiin kamu alanlarina
yansimasina da gerekli kilmistir. Her uygulama 5 azinlik dilden yayinladig: gibi, onlarca devlet
daireleri ve kamu alanlar1 hem bu azinlik dillerinden hem de 10’larca diger yabanci dillerden
anons, reklam ve enformasyon vermektedir. Herkesin kendi dilinden terciiman isteme hakki
vardir ve bu hak en geliskin bicimiyle Isve¢’te uygulaniyor. isteyen herkesin nitelik olarak
uygun goriildiigli kosuluyla 6zel kres ve 6zel okul agma hakki vardir. Bu hak her dilden her
dinden ve etnik gruptan insanlara taninan bir haktir. Devlet, belediyeler nezdinde bu okullara

ogrenci bagina etme kosulunu getirmistir” ( 2010:65-66).

Yiicel’e (2018) gore koken dil-kiiltiirii egitim sistemi 1977 yilindan 2000 yilina kadar
birka¢ kez diizenlemistir. Tiim ilk6gretim ve ortadgretim boyunca bu egitim alinabilmekte ve
yaklasik 60 dilin bu baglamda degerlendirilmektedir. Bu baglamda, Kiirtge ilk 10 dil arasinda
yer almaktadir. Isve¢ radyosunda bulunan haberde belirtildigi iizere, Isve¢ Sosyal Bilimler
Kurumu'na (Skolveret) gore, Isvec'te 11.000'den fazla Kiirt 6grenci var. Tiim Kiirt cocuklarmimn
%65’1 Kiirtge egitimi goriiyorlar. Isve¢ genelinde 200°den fazla Kiirtce Ogretmeni
bulunmaktadir.

(https://sverigesradio.se/sida/artikel.aspx?programid=2200&artikel=5740612)

Zinar, yabancilara ydnelik dil politikalarmin tiim Isveg’te her etnik unsur igin gecerli
oldugunu ve bazi firsatlar dahi tasidigin1 hatirlatti: “Kiirtge dersi okuyanlar tiniversiteye kadar

bir yerde toplanip ders goriiyorlar. Devlet yeni bir uygulama ile anadil dersi olan 6grencilere
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universite giris smmavinda ek puan veriyorlar. Boylece yabanci &grencilerin de iyi
iiniversitelerde okumasini sagliyorlar. Eski ve fayda getirmeyen fakiiltelerde okuyorlardi ama
simdi ise anadilde okuyan Kiirt ¢cocuklarinin ¢ogu tip, hukuk, ve siyaset gibi fakiiltelerde
okuyorlar. Uppsala Universitesinde Dogu dilleri var. Kiirt, Fars, Beluc herbiri kendi dilinde

okuma firsat1 buluyor.”

Yine Yiicel (2018), Berbang dergisinin 75. Sayisinda yayinlanan Kiirtge egitim
miifredat programi (1.simiftan 9.sinifa) kapsaminda “1. Smiftan itibaren danslar, masallar ve
Kiirtce ile Isvegce sarkilar dgretildigini, 2. Sinifta da Kiirt kiiltiiriiniin anlatildigini, ikinci
seviyede ( 4-5-6.siniflarda) koken iilke olan Kiirdistanin cografyasi ile birlikte “komsu
iilkelerin” ile “diisman {lkelerin” tanitildigint ve Newroz gibi ulusal bayramlardan
bahsedildigini, tiglincii kademede ise tiim konularin detayli bir sekilde verildigini ve edebiyatla
tanistirildigini - aktarir ve tim bu egitimlerin amacinin ulusal kimlik egitiminin

gerceklestirilmesi” oldugunu vurgular.

1. isve¢’te Kiirt Milliyeti
“ Her tel nerede olursa olsun, ayni ¢aliyor.” Sevdan

Isveg’te yasayan Kiirtler, Tiirkiye’de veya diger komsu iilkelerde bulunan Kiirtlerden
daha farkli oldugu diisiiniilemez. Fakat su bir ger¢ek disarda bakmanin verdigi nesnelligi veya
rahatlig1 sayesinde Isvec Kiirtlerinin kendilerine déniik kimlik ve millet tanimlamalar1 daha
bagimsizca oldugu sdylenebilir. Bu baglamda Akat’in Tiirkiye Kiirtlerine dontik elestirisiyle
onlarin tanimlanma konusundaki edilgenlikleri sorunsallastirilir: “Kuzey Kiirdistan halkinin
%80’1 kendilerini Tirk gibi goriiyorlar. %90-95°1 Tiirkge konusuyorlar, hissediyorlar, riiya
gortiyorlar, yemek yiyorlar, giilityorlar, agliyorlar, geziyorlar ve her seyi Tiirk¢e ile uyanmasi

da. Dil bir insanin esasl aidiyetidir. Hangi dil ile kendini ifade edebilirsen duygularin o dilindir.
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O dil ile duygularini ifade edersin. Tiirkiye’de en ¢ok rahatsiz oldugum konu ve su anda bu
konuda bir kitap hazirliyorum. Kiirt kokenli veya Rum kokenli bilmem ne kokenli. Bir
gercekligi var bu kelimenin Tiirkiye’de. Tiirk kokenli yok. Kokenlinin anlami nedir, Kiirt
kokenli Tirk. Artik Kiirt degil, Tiirk demek. Vatanda bir kavram olarak oturmus. Anne-babasi,
etrafi, koyii, memleketi, topragi, yemesi-igmesi Kiirtler gibi, Kiirtleri yeri Kiirdistan’dandir. O
sahsa baktigimizda konusmasi, iligkileri Kiirtliiglinden uzaklasmis ve Tiirk olmustur. Kiirt
kokenli Tirk’tiir artik. Bu kavram 6nemli ve bunun {izerinden diisiinmek gerekir. Bir tarafa
hakaret gibi gelirken diger tarafa normal geliyor. Bunlar koddur. Bizim zamanimizda, Kiirt
kokenli diye bir sey yoktu. Kiirdiin ad1 da yoktu zaten. Calisildi, partiler agildi, ¢atismalar oldu
ve sonunda Kiirt kokenlileri ¢ikardilar. Ayrica hakim devletlerin ve ideolojilerin Kiirtleri
dontistirmeye c¢alismaya yonelik politikalara da ¢okga tepkili olan Akat, bu amag
dogrultusunda inancin da araglastirildigin diisiinmektedir: “Ug sz, beni ¢ok rahatsiz ediyor:
Birincisi Kiirt kokenli, ikincisi baris istiyorum ve iigiinciisii de kardesiz, din kardesiyiz ayni
bayrak altinda yasiyoruz, hatta bazen ayn1 dili konusuyoruz ne farkimiz var tiirtinden ne Kiirdii
ne Kirtgesi ne okulu ne bilmem seyi, ne topragi, birak bunlari yani. Sen her sey olabilirsin
diyor. Hi¢ zuliim falan yok yani. Tiirkiye’deki bu anlayis diger pargalara gore ¢ok kuvvetli.
Mesela Irak’ta Iran'da kimse bunu diyeme,z kimse bunu demez. Mesela iran'da din kardesiz
desek, hayir din kardesi degiliz derler Siz Sii’siniz biz Siinni’yiz derler, fark var. Irak’ta
Suriye'de bunu diyemezler siz Sii’siniz Alevi’siniz biz Siinni’yiz derler. Din kardesligi yok
boylece. Din kardesiz deyip bizi 6ldiriiyorlar, din kardesi degiliz ama Tirkiye'de Kiirtler
Stinniler ve Hanefi ile Safiilik gibi farklar var. Miisliiman Siinniyiz birbirimizden farkimiz ne
var birbirinizden farkiniz yok artik diyorlar Bu ii¢ kavram cercevesinde dinin rolii Kuzey

Kiirdistan'da Kiirtlerin menfaatinin diismanidir. Yani bu ¢ok kétii bir seydir.”

Zinar ise Isveg’te diger iilkelerden Kiirtlere nasil kaynastiklarinin ve Isveg politikasinin

kendi kimliklerini fark etmedeki roliinii tecriibe ettigini aktard: :“Isvecce kursundayken bir
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kadin hoca geldi ve dedi: “Herkes adini bir kagida yazip 6niine koyusun ve hem adinizi hem
vataninizi yazin.” Bazilar1 vatanin yazdi ve bazilar1 yazmadi. Ben, Kuzey Kiirdistan’dan,
arkadaslarim da Iran, Irak ve Suriye Kiirdistan’indad1 ve beraberdik. Hoca bize sordugunda ben
Tiirkiye Kiirdistan’indanim, Suriye’den gelen Suriye Kiirdistan’indan ve Iran’dan gelen Iran
Kiirdistan’imdan dedik ama Irak’tan gelen ise ben Irakliyim dedi. Hoca biliyordu onun Kiirt
oldugunu yanyana oturmamizdan biliyordu. Kiirt miisiin Arap misin diye sordu. O da ben
Kiirdiim dedi. O zaman sen de Irak Kiirdistani’ndansin. O da yok, resmen Irak Kiirdistani
olmadigindan Irakliyim deyince; Hoca garipsedi ve kalemi alip tahtaya Kiirdistan haritas1 ¢izdi.
1920’lerde Kiirdistan nasil dort pargaya ayrildigini felan anlatti. Bu da ilgimi ¢ekti. Sonrasinda
Isveggeyi dgrenince bir Isve¢ kurumuyla iletisimim oldu. Bir giin isve¢ Yazarlar Sendikasi
iiyesi oldum. Orada devletin ona siirekli danistig1 biiylik bir alim vardi ve ona sordum: Su
yillarda bir kursta boyle bir sey ile karsilastim. Bu sizin devlet politikaniz m1 yoksa sosyal
demokratlarin politikast m1? Hiikiimet o zaman sosyal demokratlarindi. O da: Zeynelcigim, bu
bizim devlet politikamizdir, dedi. Ben de “Bunda ne faydaniz var ki?”” diye sordum. O da aynen
su sekilde dedi: Eger sen kendinin Kiirt oldugunu bilmezsen ve baba-atan1 tanimazsan
vatanimizda ¢ok kotii seyler yaparsin ama sen kendi milletini, vatanini ve atani tanirsan
vatammizda kotiiliik yapmazsin. Bu iste, bizim faydamiz. Iste mesele bu. Bir memlekette her
ne kadar bir dil, kiiltiir 6zgiirse o yurt tiim ¢igeklerin bulundugu bir bahge olur. Ama o bahgede
tek kirmizi giiliin basinda durmaktan sikilir ve gider.” Kendi iilkesinde baskin politikalardan
kaynakli kendi kimligini tam fark etmeyenler i¢in yurtdisina gidildiginde hem baskin ideoloji

kalkmakta hem de ayni irktan kisilerle karsilasildiginda millet ve kimlik duygusu gelismektedir.

111.1. Kimlik ve Kiirtliik

“Almanya'da yetisen, Almanca konusan ve Alman Kkiiltiiriine katilan insanlarin

geleneksel Kiirdistan'da yetistirilen insanlardan daha az Kiirt olmas1 gerekmez mi?”’( Curtis,
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2005:3) Curtis’in Almanya’da yasayan bir Kiirt i¢in sdyledigi durumun benzer hali, Isve¢’te
yasayan bir Kiirt i¢in de gecerlidir. Bir Kiirdiin memleketinde anadilini konusmasi disinda
yabanci bir tilkede Kiirt kimligini daha 6ne ¢ikarmasi ve Kiirtliikle ilgili faaliyetlere daha ¢ok
katilmasi, bulundugu iilkenin yasal ve sosyal sartlar1 ilgili bir durum ile iliskilidir. Ayni1 sekilde
Isveg, cokkiiltiirlii politikalarindan dolay: tiim etnik ve dini gruplar igin sundugu imkanlar
sebebiyle Kiirtler i¢in cazibe merkezi haline gelmistir: “Bir Kiirt derneginde aktif olan erkek
bir Kiirt 6grenci sunlar soyliiyor: Gog, kendi orgiitlenmelerini kurmak ve ulusal kimliklerini
giiclendirmeleri icin Kiirtlere énemli firsatlar sagladi. Ornegin, Isvec'teki Kiirtler ¢ok bol
miktarda dernek olusturmak i¢in bu firsatlar1 kullanmakta becerikli oldular. Béyle yaparak,
[ranli, Tiirk, Irakl1 ya da Suriyeli olmalari gerekmedi. Onlara Kiirt olma imkan1 saglayan ilk yer

diyaspora oldu. (Khayati, 2010: 278)

Isveg, Kiirtlerin yasadiklar topraklarda baskin olan diisiince ve devlet politikalarindan
styrilip kendilerini yeniden tanmimlayacaklar1 bir yer olmustur: “Isvec 6zgiin bir yerdir Kiirtler
i¢in. Toplumu da Avrupa'da 6zgiindiir, 6rnegi olmayan bir numune. Isve¢ Kiirt toplumunun
olusturdugu Kiirtliik higbir yerde ne Tiirkiye'de ne Kiirdistan bolgesinde olusmamistir Bunu
iddia ediyorum, Giiney Kiirdistan'da da bu tutum yoktur. Mesela Isve¢’te Sorani, Hewramani,
Zaza, Kurmanc, Dogu, Bati, Rusya, Liibnan, Kuzey, Giiney tiim Kiirtlerden olusan 40 yillik bir
siyasi federasyon olusturuldu. [...] Sahsen yasamimdaki en 6nemli ve degerli ugras Kiirtliiktiir
benim i¢in. Bu ugras olmazsa giizellik, 6nem, sevgi, inang¢ gibi duygulardan kendimi mahrum
goriiyorum. Kiirtlik benim igin bir kimliktir. Hem milli hem sahsi kimligimdir. En biiyiik

pargalarimdan biridir.” (Akat)

Kiirt diasporasi da dahil diasporik hareketler birbiriyle ¢ok yakindan ilintili ii¢ boyuta
sahiptirler. Dayanigsma, toplumsal ¢atisma ve toplumsal degisim, Kolektif bir kimlik, bir

dayanigsma noktasi ( biz biz-kimligi) olarak Kiirt kimligi Kiirt hareketi ile politikasinin
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hem i¢indeki hem disindaki karsitlara ve muhaliflere kars1 tanimlanmistir. Disaridan
bakildiginda Kiirt kimligi baska topluluklara kars1 ¢eliskili bir farklilasma ve muhalefet
stireci i¢inde bina edilir. Kiirt kimligi, tilkelerindeki dayatilan ulusal kimliklere karsitlik
icinde bi¢cimlenmistir. Diger yandan siirgiinliik ve dislanma kosullarinda Kiirt kimligi,
dayatilan gé¢men kimligine direnmek ve dislanma ile siirgiinliikten kurtulmak i¢in bir

dayanak olarak seferber edilmistir (Alinia, 2007: 324).

Goriismecilerden Kavak i¢in Kiirtliikk sosyal yasamina ve ge¢misine bakan birgok
unsuru barindirmaktadir ve Kiirt kimliginin nesilden nesle tasindigini diisiinmektedir: “Kiirtliik
benim i¢in dilini, miizigini, kiltliriinii ve tarihini ve Kiirt halkinin haklarin1 korumaktir. Kimi
Kiirt sayarim diye sorulursa da kimin anne-babasi Kiirtse ve kendini Kiirt sayarsa bahsettigim
seyleri yerine getirmese de Kiirttiir ve bagimin iizerinde yeri vardir. Digerleri ise sahsi diigiince

ve Olctlilerimdir.”

Sevdan ise aslinda her zaman kendini bir Kiirt olarak farkli bir yere konumlandirdigini
ve Isveg’te kimligini korudugunu ifade etti: “Her nereye giderseniz gidin memleketinizi
Ozlersiniz. Bir s6z vardir, kisinin annesi bagkasinin annesi olamaz. Ben Tiirkler arasinda
Oyleydim ve ne yaparsam yapayim onlar gibi olamazdim. 67’de 6-7 yaslarindayken kdyden
¢iktik. Izmir'de biiyiidiim, Liibnan'da kaldim. Her tel nerede olursa olsun ayn1 ¢aliyor. Burada

da dyle.”

Baran’a gore Kiirtliik bir politik hedef tagimay1 da gerektirir: “Kiirtliik benim etnik ve
kiiltiirel bir anlamdan 6te politik 6zellik tasiyor. Ortadoguda ve diasporada bir Kiirt olmanin ne
demek oldugunu bilmektir ve Kiirtlerin zayif durumlarinin bilincini artirmaktir.” Bir bakima
hem kendi vatanlarinda yasanilan kimlik sorunlar1 hem de yurtdisinda karsilasilan sosyal
sorunlarindan dolayi; her Kiirt kiiltiirel diizlemde dahi dogrudan veya dolayli olarak politik

olma durumunda kalmaktadir.
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Zinar ise Isve¢’te Kiirtlerin birbirini algilama ve degerlendirme egilimini aktardi:
“Birinci derecede ortak deger Kiirtliik. Eger kendini Kiirt kabul ederse basimiz iistiindedir ama
kendini Kiirt kabul etmezse “ merhaba-merhaba” olur. Kiirtliigiinii kabul etmeyenlere fazla
sicak bakmazlar.” Bu a¢idan, Kiirt kimliginden kendini uzak tutanlara diger Kiirtlerin de sosyal

hayatlarinda mesafe koyduklar1 anlagilmaktadir.

Daha genis bir ifadeyle sdyleyecek olursak, Isve¢'i Kiirt kimligi insa politikasinda
destekleyici bir rol oynamaktadir. Ornegin, kismen Isveg devletinin finansal desteginin
bir sonucu olarak, Isvec'teki Kiirtlerin diasporik faaliyetlerinden dolay1 Kiirt edebiyat:
iiretimi son birka¢ on yildir kayda deger bir bigimde artmaktadir ( Ahmadzadeh, 2003;
Tayfun,1998). Bu yiizden Isve¢ birgok Kiirt entelektiielinin, yazarmin ve sanatgisinin

oturdugu yer haline gelmistir. (Eliassi 2012:132)

Sonug olarak, Isveg’te bulunan Kiirt yazar ve aydinlarinin yogunlugundan dolay: ciddi
bir yayin birikimi olusmus durumdadir ve yazin ¢alismalar1 disinda Kiirt¢e egitiminin varligi

orada bulunan Kiirtlerin kimlik insasinda etkili bir rol oynamakta ve Kiirtliigii asilamaktadir.

111.1.1. Dil Uzerinden Tamimlama
“Dil, varligin evidir.” Heidegger

“Arnavutluk’ta din, daha dogrusu dil disinda hemen her sey, birlestirici olmaktan ziyade
ayristinct bir igerik tasidigindan, Arnavut milliyetgiliginin Onciilerinin  Arnavut kiiltiirel
kimligini dilde aramalar1 dogaldi.” (Hobsbawm,2010:72) Hobsbawm’in Arnavut milliyet¢iligi
icin belirttigi aslinda neredeyse tiim milliyetcilikler i¢in gegerlidir. Ciinkii dil, disindaki

durumlar tercih edilebilir ve degistirilebilir 6zellikler tasimaktadir. Ornegin, bir kisinin dini,
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mezhebi veya ideolojisi farkli olabilir ama bir milletin en degismez genis zemini dildir.
Isveg’teki Kiirtler de bu konumda, genelde kendi Kiirtliiklerini ve kimliklerini ifade ederken

Kiirtce lizerinden bir tanimlamaya gitmislerdir.

Bu baglamda Yiicel, Kiirt Edebiyatinin Anatomisi inlemesinde Kiirt editor ve yazar
Firat Ceweri’den yaptig1 alint1 anlamlidir: “Renk, din ve dil halklar1 farklilastirir. Kiirtler ve
Tiirkler ayn1 renk ve ayni dindendir. Sadece dil onlar1 ayrigtirabilir. Eger dil ortadan kalkarsa

Kiirtlerin de varligi sona erer.” (2018:85).

Nitekim, Merve kendisi i¢in anadilinin Kiirtligli ifade ettigini ve Kiirtce konusmakla
Kiirtliigiinii korudugunu diisiindiigiinii belirtti. Benzer sekilde R de Kiirt¢e konusup okumakla
ve Kiirtce 0gretmekle Kiirtliiglinii korudugunu ifade etti. Kavak ise Kiirtceye olan aidiyetini
vurgulamak i¢in ¢cocukluguna gitti ve sik karsilasan vakalardan olan okulda Kiirt¢e konustugu
icin dayak yeme olayini anlatti: “Cocuklugumda giiclii bir sekilde Kiirtliigiimii hissediyordum.
Tirklik ile ilgili bir sey hissetmiyordum dogrusu. Daha 6-7 yaslarimda ilkokulda bunun igin

dayak yedigim oluyordu ve birgok ¢ocuk gibi razi olmuyordum.”

Baran da Kiirtgeyi giinliik hayatinin bir gayesi yapmis durumdadir: “Kiirtgem zayift1 ve
kendi kendime gelistirdim. Kiirt dilinin durumu hakkinda duyarlilik olusturmaya calistyorum
ve ilgilenen birini gérsem birka¢ kelime Ogretmeye calistyorum. Sosyal medyada Kiirtge

kullanmaya ¢alistyorum.”

Mete’ye gore Kiirtge, Kiirtlerin varligidir ve kiltiir ile bilginin korunmasi dil ile
iliskilidir. : “Inantyorum ki elimden geldigince Kiirt kiiltiirii ve marifetini koruyorum. Dilimiz
Kiirtlerin evidir ve bildiklerimi de ¢ocuklarima anlatiyorum. isvegce ve Ingilizce bildikleri

kadar Kiirtceyi de 1yi biliyorlar.”

Yine Kavak i¢in Kiirt¢e bir tutkuya dontismiis durumdadir ve is degisikligini dahi

Kiirtce iizerinden yapmistir: “Dogrusu ne kadar korudugumu bilmiyorum ama Kiirtce benim
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icin ¢ok Onemli. Giin i¢inde Kiirtceyi kullaniyorum. Radyodaki isimi ve ev igindeki
iletisimimizi de okumalarimi da Kiirtge olarak yapiyorum. Dogrusu egitimim Kiirt¢e degildi,
bilgisayara sistemleri okudum ve 7 yil bilgisayar isi yaptim. Kiirt¢ceye olan sevgim bugiin daha

Kiirtceyle is yapmama vesile oldu ve bu da beni mutlu eden 6zel seylerden biridir.”

Kiirt kiiltiirii ile ¢alismalar yapan “candname” internet sitesinde sorulan sorularin

neredeyse yarisina Zinar, Kiirtce ile iliskili anlamlar ytikleyerek cevap verir:

“S.Sizin i¢in en kutsal deger nedir?

C.En kutsal deger, Kiirtce konugmaktir.

S.Hangi slogan, yasam felsefenizi 6zetler?

C.Slogan budur: " Kiirtler dillerini okuyup yazmali. "

S.Hangi kitaplar1 okuyorsunuz?

C.Daha ¢ok Kiirtce klasik ve folklor alaninda kitaplar okuyorum..

S.Sizi ne heyecanlandirir?

C.Bir sehrin carsisinda Kiirt¢e konusan birine rastladigimda, ¢cok heyecanlaniyorum.

S.Sizi ne hayalkirikligina ugratir?

C. Gengligimden beri imanimdan dolayi higbir sey boyun egmem. Ancak bir Kiirt’lin "Ben de

Kiirtlim ama Kiirt¢e bilmiyorum" dediginde basim one diisiiyor.

S.Kiirtlerin en biiyiik zayiflig1 nedir?

C .Kiirtlerin en biiyiik sorunu kendi dilimizde konusmamak ve kendi gelenegimize uymamak.

S.Hangi dilde konusmak size keyif verir?

C.Kiirtge konusmak

137



S.En biiylik hayaliniz nedir?

C.Hayalim degil sadece ayrica en biiyiikk mutlulugum Kiirtgenin resmi olmasi ve komsu dillerin

seyivesine ulagsmasi.” (http://candname.com/pirsname-zeynelabidin-zinar/)

Akat, Kiirtcenin Isveg’te ¢ok etkili ve farkli bir konuma sahip oldugunu savundu:
“Toplumdaki semsiye kimligimiz Kiirtliiktiir. Universitelerde Kiirtce okunuyor binlerce Isvegli
konusuyor.Kiirtce kendi toplumumuzda resmi dildir. Kiirtge konusuyoruz, Zazaki, Sorani ve
Kurmanci fark etmez c¢alisma ile iletisim dilimiz Kiirtcedir. Isvegce ikinci dildir burada,
Isvegliler ile iletisim ile calisma dilimizdir. Almanya'ya gitseniz derler Tiirkgedir ve Zaza ile
Kurmanc diye ayrilir. Tiirkce konusuyorlar Fransa'da da boyle. Yavas yavas bir Isve¢ 6rnegi,
Avrupa'da yayiliyor. Once Norveg, Danimarka, Almanya, isvigre ve Hollanda’da yayiliyor.
Kiirtce dersi ve okul gibi konular Isveg’te 10-15-30 y1l dnce olan seyler yeni oluyor. Avrupa'da
da bu numune yayiliyor. 4 yil boyunca isveg Kiirt Yazarlar Birligi Baskaniydim. 40-50 iiyemiz
var, belki 100 yazar vardi. Avrupa'da baska yerde yoktur ve oturup tartistyoruz dilimizle.

Aidiyetimiz Kiirtce. Isvegliler ile iliskimiz 6zgiindiir.”

Polat’a (2011) gore insanin dili siirgiinde insanin kimligi oluyor ya da stirgiinliigiinii her
an hatirlatiyor. Yazar nerede olursa olsun kendi diliyledir. Dil, insanin vatani oluyor.
Siirgiindeki yazarin bilgisi bur sekil {izere oluyor. Varligin manasi buradadir. Gegmisi, hayati,

vataniyla bag1 ve kalmasi dil ile oluyor.

Hamlet’ gore ise Kiirtliik onun i¢in her seyden 6nce Kiirtgedir ve Tiirkge konusan kisiler
ona gore Tiirktiir. Bundan dolay Kiirtge, Kiirt kimligi ve Kiirtliik i¢in ¢ok etkili bir insa zemini

olmakla beraber; Kiirtliik disinda kalanlar1 da belirlemek agisindan da bir 6l¢ii olmaktadir.
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I11.1.11. Magduriyet Uzerinden Insa

Kiirt kimligi, vatandasi olduklar iilkelerdeki dislayict ulusal kimliklere bir tepki olarak
inga edilmistir. Kiirt kimligi iddiasinda bulunmak bir direnme ve siyasi bir eylemin
isareti olmustur. Kiirt "olmak" ve bir Kiirt kimligini muhafaza etmek i¢in miicadele
etmek Kiirt hareketinde ( 6zellikle milliyetgiler i¢in) esas unsurlarindan biridir. Buna
karsin Isveg'te Kiirt olmak bir sorun teskil etmiyor ciinkii Kiirt kimligi devlet ve toplum
tarafindan taniniyor. Kiirt kimligi, Batili olmayan bir kimlik olarak madunlastirilip
kiicimseniyor, ancak Kiirtler geldikleri iilkelerde oldugu gibi devletin ulusal kimligine
bir tehdit olarak goriilmiiyorlar. Isveg'te herhangi bir azinlik hakki da talep etmiyorlar.
Isve¢ toplumuyla iliskileri daha ¢ok gd¢menlik konumlarinca belirleniyor. Isveg'teki
diger gocmen azinliklar gibi Kiirtler de 6rgiitlenme, kiiltiir ve kimliklerinin korunmasi
icin c¢alisma hakkina sahipler. Fakat kim olduklarina ve kendilerini nasil
tanimladiklarina bakilmaksizin toplum tarafinda go¢men olarak tayin ediliyorlar.
Toplumla iliskilerini belirleyen, bir Isvegli olmama ve &tekilik konumu olarak gégmen
kimligidir. Bir olumsuzlama, olumsuz kimlik ve Isvegli kimliginin olumsuz bir karsilig1
olma 6zelligine sahip. Bu nedenle Isveg'te Kiirt kimligini savunmak pek ¢ok Kiirt igin
hem dayatilan invandrare (go¢men) kimligine hem de asimilasyona direnmek i¢in aktif

bir strateji olmustur (Alinia, 2007 :250).

Alinia’nin aktardigr gibi Kiirt kimligi vatanlarinda kimlik {izere yasadiklarim
hatirlatmakla birlikte, yeni gidilen iilkede de yasanilan sosyal ve ekonomik sorunlar karsisinda
istemsiz bir sekilde bir cephede olmanin verdigi zorunlulukla mikro diizeyde de olsa tek bir
kimlik goriiniimii olugturmaktadir. Boylece, insaci eylemler olan kiiltiirel faaliyetlerle kazanilan
etnik kimlik, dislayic1 yaklasimlardan beslenen magduriyet durumunda da bir daha goriiniir

hale getirmektedir.
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Bir Kiirt "olmak" ve Kiirt topluluguna dahil olmak ayrica digslanma ve itaate kars1 bir
direnme yolu, 6z-giliven ve 0z-saygi kazanma yoludur da. Dilsa, on bes yasinda iken
ebeveynleriyle Isveg'e gelmis. Onun icin de Kiirt kimligi siirgiinliik ve yabancilasma
baglami i¢inde aktif bir strateji, alternatif bir kimliktir. Dilsa ile Goran'da ortak olan bir
sey, esas olarak Isveg'te baslayan Kiirt hareketine olan bagliliklaridir (Alinia, 2007

:252).

Bu baglamda, goriismecilerden Agit Tiirkiye’de inkar ve imha oldugunu ve kendilerini
baski altinda hissettilerini ifade etti. Bunun i¢in Kiirtligii kendisine ezilmisligi ve somiiriilmeyi

hatirlattigini sdyledi.

Isveg’teki Kiirt goemenler icin tarihsel baski ve direnis deneyimleri aidiyet ve kimlik
acisindan &nemli araglardir. Kiirtler icin Isvec’e gdc etmek, sadece kiigiitiilmiis bir
pozisyonda kalmakla beraber; onlar1 bir “wogs” Miisliman ve Ortadogulu olarak,
cinsiyetli ve 1rksallastirilmis kategorilere de sokmaktadir. isveg’te Kiirt “olmak ve Kiirt
toplulugunda bulunmak, ana toplumda baskin ve damgali gé¢men kimligi ve
ayrimciligina karsi alternatif bir kimlik ve ev olusturmaktir. Diasporik bir Kiirt kimligi
insa etmek, Ozgiiven ve saygiya dayali bir Kiirt kimligini beslemektedir. Birgok ¢ok
geng ve yetiskin katilimci tarafindan bu vurgulandi. Ayrica bu “eve doniis” anlamindaki
ait olmak, evinde hissetmek, hos karsilanmak ve giiven hissetmek ¢agrisimlar
tasimaktadir. Ancak katilimcilarin hepsine gére homojen bir Kiirtliik, vatan ve aidiyet
kavrami bulunmamakta (bkz. Alinia 2004, 2014; Eliassi 2013). Bu farkliliklar, sinif,
etnisite, cinsiyet ve kusak gibi sosyal tabakalarla ilgilidir. Geldikleri ve biiytidiikleri
iilkelerdeki siyasi ve fikri inanclari ile deneyimleri, Kiirt kimligii, vatani ve aidiyeti ilgili

farkli algilarini etkilemektedir (Alinia ve Eliassi, 2014:77).

Zinar, Isve¢’e gelme nedeni olay1 sadece Kiirtge konustugu igin basina geldigini sdyledi.

Kiirtce konustugu igin iskence gordiigiinii, hapse diistiigiinii ve Isve¢’e sigimmak zorunda
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kaldigin1 anlatti. Hi¢ siiphesiz, yasadigi acilar ve baskilar Kiirt kimliginin olusmasinda ve
gelismesinde ¢ok etkili sonuglar ortaya ¢ikarmistir. Speda da magduriyet yagsayan her Kiirdiin
birbirini korumasi ve benimsemesi gerektigini ifade etti: “Kiirtliik, nasil oldugunu bildigimiz
gibi “evlerinde” kabul edilmeyen herkese agik olmaktir. Mirasimizi ve dilimizi takdir edip ona

0zen gostermektir. Kiirtliik koklerini hi¢ unutmayip ve onu hayatin her alanina uygulamaktir.”

Birneblin dergisinin sairlerinden Mem Recall de Kiirtlerin magdur edildigini

diistinmekte ve magduriyetlerini dahi dile getirmeye firsat verilmedigi i¢in yakinir:

“Yapabilirler

Tum halklar ilerledi

Sadece biz kaldik tiim yeryiiziinde

Dilsiz diinya

Derin diinya

Ve ikiyiizlii diinya

Sadece bizim dilimiz yasakli

Ve tek bizim adimiz Tiirkce, Arapga veya Farsca

Tek biz kaldik vatansiz

Yalniz biz go¢gmen, mahrum ve esiriz

Araplar diyebilir: Ezidisiniz, Zerdiistsiiniiz, Alevisiniz

Ama biz diyemeyiz ki biz Miisliiman degiliz

Onlar diyebilirler siz Kiirtsiiniiz

Ama biz diyemeyiz biz Tiirk degiliz.”
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Kiirt diasporasinin eski kusagi i¢in kimlik dncelikle Isvec kimligi ve toplumuna muhalif
olarak insa edilmemistir ama egemen ulusal kimliklere (Tiirk, Arap ve Fars) karsit
olarak olusmustur. Ote yandan, Kiirt diasporasmin gen¢ kusagi icin Isvec kimligi ve
toplumu daha dnemlidir. Ilging bir sekilde, bu geng kusak Kiirt kimliginin kavramlarini
dislanmaya ve oOtekilestirilmeye karsilik daha fazla sergilerler. Go¢men olarak
otekilestirilme ve damgalanma uygulamalar karsisinda, her iki kusak igin Isveg’teki
Kiirt kimligini harekete gecirmek biiyiikk bir kaynaktir. Kiirt kimligi bu anlamda

durumuna gore sinirlar agik ve doniislidiir (Alinia ve Eliassi, 2014:79).

Ote taraftan birinci kusak gd¢menlerin memleketlerinde siyasi arenalarda yasadigi
kimlik gerilimini; ikinci kusak gd¢menler, sosyal hayatin zeminleri olan okul ve is
mekanlarinda, geldikleri {ilkelerde baskin olan kimliklerle tekrar karsilasmalariyla
yasamaktadirlar. Isvec Radyosunda Tiirkce yaymimn kaldirilmas: bu gerilimi bir 6rnek
gosterilebilir. Sonug olarak yasanilmig ve yasanilan dislayici ile ayrimci politika ve tutumlar
tepkisel olarak bir savunma mekanizmasinin olusmasina ve kimligin daha da benimsenmesine

sebep olmaktadir.
I11.11. Aidiyet Tiirevleri
“Biz Irani seher
Turan kavim
Evel eski
Hep koleyiz.
Sirtimizda halk urbasi

Gilines miirsidimiz
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Yoldayiz.”

Stikrii Glimiis

I1.11.1. Coklu Birlik Miimkiin Mii?

Bruinessen’in (2018) agikladigi sekliyle Kurmanc, daha ¢ok asiret yapist sahip olmayan
siradan Kiirt halkini tanimlamak i¢in kullanilan bir isimdi. Ancak milliyet¢iligin ortaya
cikmasiyla Kurmanc kelimesi yerine daha genel bir ad olan Kiirt kelimesi aydinlar tarafindan
bilerek kullanilmaya baslanmistir. Yine de Anadolu’daki birgok Kiirt kendisine hala Kurmanc
demektedir. Bir¢ok millet ad1 gibi, aslinda Kiirt kelimesi diger komsu kavimlerin koydugu bir
addir. Boylece toplum, igeride kendini bir adla adlandirirken disardan da farkli ile bir sekilde
adlandirilabilmektedir. Milliyetgilik ¢agiyla birlikte digerlerinin koydugu ad, toplumun genel

ad1 olmaya baslamistir.

Kiirtce lehgeleri arasindaki farkliliklar, cografyanin daglik olmasi ve son yiizyilda
gelisen ulusal devletlerden dolayr hem birbirlerinden uzak kalmalar1 ve ayrica baskin ulusal
dilin Kiirtge lehgelerini de doniistiirmeye baslamasi ile artmistir. Bu agidan hem Tiirkiye’de
hem komsu iilkelerdeki Kiirtler arasinda aidiyet hissi tiimiiyle olusmamaktadir. Benzer sekilde
Tiirkiye Tirkleri ile Orta Asya Tiirkleri arasinda yasanilan lehgelerin birbirinden uzaklagmasi

son yiizyildaki siyasi nedenlerleden kaynaklanmaktadir.

Bu agidan Kiirtler arasindaki lehg¢e farklilar1 ortak kimlik konusunu
sorunsallastirmaktadir. Ozellikle Tiirkiye’de Zazalarin Kiirt olup olmadig1 hususu, her zaman
tartisilan bir konu olmustur. Ancak Isve¢’e go¢ etmis Kiirtlerde bunu tartismalarin ¢ok giindem
olmadigi anlagilmistir. Cilinkii baskin ideolojinin digina ¢ikmanin verdigi olanakla, birbirine

daha benzeyenlerin bulustugu ortamlar yakalanmaktadir.
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Akat, Isvec Kiirt Dernekleri Federasyonunu her tiir Kiirdiin bulustugu, kaynastig1 ve
ayni ilkii dogrultusunda galistig1 bir yer olarak tarif etti: 40 yillik bir 6miir var, birlesik bir
federasyon var burada ve g¢ok biiyiik bir numune. Birka¢ derneck demokratik ve kiiltiirel bir
sekilde birlesip bu federasyonu olusturdular. Tiim dinlerden, lehgelerden 6zgiir bir sekilde
birlestiler. Kimse demez ki niye Ezidilik, Hristiyanlik hakkinda konusuyorsun. Sorani,

Kurmanci, Zazaki herkes kendi lehgesi ile konusur.

Baravi de eskisi gibi kendi kimligi i¢in artik Kurmanc kelimesini kullanmadigin1 ve her
lehgeden Kiirt ile goriistiigiinii ekledi: “Uygulamali olarak diistindiiglimiizde Kiirt toplulugu ile
kendimi yakin hissediyorum. Tabii dogal Kurmanc ve Zaza olan Tiirkiye Kiirtleri ile daha ¢ok
goriisiiyorum ama diger Kiirtlerle de ayirim yapmadan goriisiiyoruz. Sorani ve diger lehgeleri
de 6grendim ve arkadasliklarim var. Onlar kendini Sorani olarak degil Kiirt olarak tarif
ediyorlar. Biz ¢ocuklugumuzda kendimize Kurmanc diyorduk; biiylidiigiimiizde ve disari
ciktigimizda sunu fark ettik ki herkes kendine Kiirt diyordu. Kiirtlerin yasadigi dort yerden
gelenler de geldikleri iilkeleri olan Irak, Iran, Tiirkiye ve Suriye’nin adini degil de bir cografya
adi1 olarak Kiirdistan’danim diyor. Kurmanclar onlar1 daha ¢ok anliyorken Erbil, Kerkiik

etrafindakiler Kurmanclara yakin olanlar Kurmanciyi iyi anhiyorlar.”

Meté ise tim Kiirtleri bir gordiigiinii belirtse de muhtemelen ayni lehgeden oldugu
Zazalara ayr1 bir 6nem atfettigini belirtti: “Kiirtliikk benim i¢in Kiirt adindaki bir millete aidiyet
hissetmemle ilgilidir. Zaza, Kurmanc, Soran.. bunlar1 hi¢biri benim i¢in fark etmez hepsi
Kiirttiir. Fakat Zaza Kiirtlerine daha ¢ok el uzatiyorum ¢iinkii Kurmanc ve Soran’dan daha ¢ok

bana yardim ediyorlar.”

Gazetecilik meslegi geregi de Kavak her Kiirt ile irtibati oldugunu vurguladi: “Her
taraftan Kiirtlerle iligkilerim var. En yakin arkadaslarim Kiirtler arasindandir ve Kiirdistan’in
her dort pargas1 disinda, Liibnan Kiirtlerinden ¢ok arkadaslarim var. Eski Sovyet Kiirtleri

mesela Ermenistan gibi yerlerden ¢ok var. Yani diinyanin dort tarafindan gelen Kiirtlerle
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irtibatim var. Daha 6nceden dedigim gibi mintikasina gore degil sahsiyetine gore kendimi

birilerine yakin goriiyorum.”

Burkay’a gore ise salt lehgelerin veya mezheplerin 6n plana ¢ikarilmasi Kiirtleri ayri
tutmak isteyenler tarafindan planlanmaktadir: “Baz1 insanlar mezhebine agirlik veriyor. Mesela
diyor, ben Aleviyim. Kiirt degilim, Aleviyim. Bu hatadir, boyle insanlar da var. Bu dogru bir
siyaset degil. Cogu zaman bu siyasetler, Kiirtlerin i¢inde yasadigi kurumlar tarafindan

yapiliyor. Zazalarin Kiirt savi da boyle. Bunlar hakim devletlerin isleri.”

Yazar Polat da Zaza ve Kurmanc iliskisine dilbilimsel agidan yaklasti ve bu ayrimin
sosyal yonden de bir karsilig1 olmadigin belirtti :Zazaki, Kurmanci, Sorani, Hewleri Kiirtgenin
lehgelerdir. Dilin sistemine baktigimizda Zazaca ile Farsca birbirine uzaktir. Zazacaya
baktigimizda erillik ve disillik ekleri vardir. Farsca’da bunlar ¢ok yoktur. Zazalarin Fars oldugu
ve dillerinin Farsca oldugu dogru degildir. Onu diyenler de dili bilmiyor ve siyasi
yaklagimlardir. Genelde Tiirkiye’de denilmektedir, ya cehaletten sdylenir ya da devletle iligkisi
olanlar soylemislerdir. Zazaca ayr1 bir dildir, Zazalar da bir millet olup Kiirtlerle alakalari
yoktur gibi iddia dogru degildir. Lice’de bir mahalle Zaza, bir mahalle Kurmancdir. Bugiine
kadar herhangi bir problem gérmedim ve ¢ikmadi. Kardesge yastyorlar. Clinkii bir millettirler.
Yillarca yanyana beraber yasamiglar. Bugiin de yasamlar1 devam etmekte. Zazalar1 ayri
gbstermeye calisanlar siyasilerdir. iImi agidan dogru degildir ve kokleri disardadir. Wahde adli
bir konfederal altinda Isveg’te Selim Murat adl1 bir hocay1 basina getirdiler ve kendileri diyor

Zazalar Kiirttiir ve Zazaca da Kiirtgedir.

Benzer sekilde Zinar da bu yaklasimin kasten yapildig1 goriisiindedir: “Kiirtler arasinda
bir ayrilik yok ama tiim diinyada Kurmanc Kiirtlerin sayis1 daha ¢ok oldugu i¢in onlar daha ¢cok
on plandadir. Tiim Kiirt gruplarinin lehgeleri var. Baglarda birbirlerini anlamiyorlardi. Ama
iligkileri zamanla gelisti. Simdi ¢ok iyi anlasiyoruz. Altmislardan sonra Ermeniler, Zazalarin

Kiirt olmadigina dair bir iddia attilar ortaya: Zazalar aslinda Hristiyan Ermenilerdir ve
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korkularindan Alevi olmuslardir. Kenan Evren de bu oyuna geldi. Tiirkiyedeki tiim hiikiimetler
bugiine kadar hep Zazalar ve Kiirtler demislerdir. Zaza ve Kiirtleri birbirinden ayiriyorlar ya da
Kiirtce ve Zazaca diyorlar. Halbuki Kiirt¢e Kiirtlerin genel dilidir. Bu {ist yapinin altinda farkl
kollar vardir ve bunlarin hepsi Kiirt¢edir. Onlarin ad1 Zaza degildir. Tiirkler bu ad1 vermistir.

Onlarin ad1 Dimili’dir ve dillerine Kirmancki derler. Bizimkisine de Kurmanci denilir.”

Sevdan da Isveg’te Kiirtlerin siirec i¢erisinde ortak bir aidiyet olusturdugu ve aralarinda
herhangi bir ayrilik olmadigini belirtti: “Burada kendimize Kurmanci veya Soran gibi seyler
demiyoruz. Kendimize Kiirt diyoruz. Dilimiz Kiirtgedir 84’te geldigimde bir arkadasimiz
Kurmancim diyordu ve Soranlar bundan rahatsiz oluyordu Neden Kurmancim diyorsun diye
soruyorlardi. Ben de dedim Kurmancim demesi ayristirma istemesinden degil, bizdeki
anlamiyla Kiirdim demek istiyor. Dimili, Zazaki veya Soran hicbirinin farki yok. Eskiden
memlekette dedigimiz gibi artik Kurmanciz diyemiyoruz. Kurmanc biraz kabilecilik gibi ve
bunun i¢in kendimize Kiirt diyoruz. Iran, Irak, Liibnan, Sovyet’ten gelen tiim Kiirtlerle

irtibatimiz var. Hig fark géz etmiyoruz ve bir araya geliyoruz.”

Yal¢in’a gore ise Kiirtler arasindaki iligki pek i¢ agici degildir ve Kiirtler arasinda bir
kopukluk s6z konusudur: “Diger iilkelerden gelen Kiirtle ile de pek alakamiz yok. Zaten
Suriye’den tek-tiik var. Irak’tan gelen dindar Kiirtler kendini Araplara yakin goriiyor. Digeri de
Barzani destekc¢isi demokrat partileri ve bir dernekleri var. Cok faaliyetleri yok. Onlara da

federasyona baglilar. Irakli Kiirtler bir mescit agtilar. Bagkalari ile pek alakalar1 yok.”

Eliassi’nin (2012) tespiti de Yal¢in’t dogrulamaktadir: “Tiirkiye, Iran, Irak ve
Suriye'deki farkli Kiirt bolgelerindeki Kiirtler arasinda dahili bir béliinme oldugunu
gostermekte ve ayrica Kiirt kimliklerinin boliinmiis ve karmagik dogasini ortaya koymaktadir.
Dabhili olarak tutarli ve homojen olan tek bir kimlik yoktur. (s.187) Ciinkii son yiizyil boyunca
ortak ulus devlet biinyesinde egitim ve sosyal hayat kanallariyla beraber yasanilan unsura

benzemek daha soz konusu olabilmektedir.
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Isveg’e yeni go¢ etmis Agit kendisini Zaza ve Merve de Zaza ve Kiirt olarak tanimlad.
Irak’tan gitmis olan Gardnia ise aidiyet sorusuna Sorani olarak cevap verdi. Aslinda Irakh
Kiirtler hem 6zerk bolgeye sahip olmalari hem merkez devletle yapilan sik savaslar neticesinde
ortak bir Kiirt kimligine sahip olduklar1 diisiiniilebilir ve anket sorularina cevap olarak Sorani
kelimesini kullanacaklar1 beklenmemisti. Ancak soruda yer alan Kurmanc ve Zaza kelimelerine
tepki olarak salt Kiirt kelimesi kullanmay1 tercih etmedigi anlasilabilir. Gen¢ kusaktan R,
kendisinin Kiirt ve Kurmanc oldugunu ve Speda ise kendini Kiirt goren herkes gibi Kiirt

gordiigiinii belirtti.

LI, Azinhk m1 Millet mi?

Kiirtlerin modern higbir ulus devlete sahip olamayislari, Kiirtlerin resmi konumlarini
her zaman tartigilan bir konu haline getirmistir. Tlirkiye Cumhuriyetinin kurulusunda diger tim
Miisliiman unsurlar gibi kurucu unsur kabul edilmislerdir ve gayrimiislimler azinlik olarak
taninmustir.  Ancak Miisliman kimliginin Tiirk kimligine indirgenmesiyle Kiirtler,
gayrimiislimlerin sahip oldugu kiiltiirel haklara da sahip olamamiglardir. Bunun i¢in Baravi,
Kiirtlerin belirsiz konumundan yakinmaktadir ama Isveg’te elde edilen azinlik konumundan da
memnundur: “Gerg¢ekte kendimi en azindan azinlik olarak gérmeyi umardim. Elbette goniil
vatanin sahibi olmak, birinci sinif goriinmek ister ama uygulamada bdyle degil. Biiyiidiigiin dil
ile anne-babandan ve etrafinda duydugun dil, disarida konusamayarak hiirriyetini elden
kaybediyorsun. Tiirkiye hukukunda azinliklara, gayrimiislimlere Ermeni olsun Ingiliz olsun
haklar verildi. Kiirtler igin ise haftada birkag saat ile kimse egitim alamaz. Ama ilkokuldan
{iniversiteye kadar o dille okudugunda tabirleri, terimleri aragtirip dili tiimiiyle grenirsin. Insan
diyor en azindan hukuk yoniinden hasa diyanet yoniinden degil, Kiirtler azinlik olsaydi. Her ne

kadar birinci derecede Tiirkce Ogrenilse de boyle olmamaliydi. Milyonlarca sayis1 olan bir
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milletin dil hakki baska sekilde olmaliydi. Burada aslinda azinliktir. Hem diyanet yoniinden
hem de dil yoniinden Kiirtler azinliktir. Buradakilere gore azinliktir. Azinlik hukukunda da
cocuklarin ilkokuldan liseye kadar dil 6grenmeye haklar1 vardir. Bir yerde 3-4 cocuk varsa

orada bir hocanin anadil 6gretmen olarak atanmasi devletin sorumlulugudur.”

Akat da Isveg’te bulunan azinlik haklar1 hakkinda bilgilendirici bir agiklamada bulundu:
“Isveg'te bir kanun var, 100 y1l boyunca burada yasayan bir grup bir topluluk varsa ve isvegliler
ile dil ya din ya kiiltiir akrabaliklar1 varsa resmen azinlik ve dilleri resmi oluyorlar. Bugiin Isveg
disinda 5 milletin resmi konum var: Samiri, Tornedali, Finlandiya, Romeni ve Yahudileri.
Bunlar azinliktir ve dilleri resmidir. Isve¢’teki azinlik haklarindan faydalaniyor. Bazilarinin
kiiltiirel otonomi ve bazilarinin konfederasyonal haklari var. PKK bunu 6rnek aldi. Bu Samiriler
Giiney Isveg'te bulunuyorlar. Onlar da Kiirtler gibi 4 par¢adirlar. Norveg, Finlandiya, Rusya,
Isveg’te yasiyorlar. Kendi iginde bir birlik olusturdular, buna konfederasyalizm deniliyor.
Oras1 kendi topraklaridir ve Isveglilerden, Finlandiyalilardan, Rusyalilardan, Norveglilerden
once o topraklarda yasiyorlardi. Bu topraklar1 gergek sahipleri... Kiirtlerin 100 yil olmadi. O
zaman azmlik olurlar. Daha 50-60 yillar1 var. Miilteci olarak gelmek gerekiyor, 70'ler bizim

icin kabul edilebilir.”

Ermenistan’tan giden Hamlet, orada Kiirtlerin azinlik oldugunu ve Isve¢’te bir millet
hissi tagidiklarini ifade etti: “Geldigimiz yerde kendimi azinlik gibi goriiyordum. Diger
Kiirtlerle de goriisiiyorum ve onlarla kendimizi ayni1 vatandan olarak goériiyoruz.” Sevdan ise
her zaman Kiirtlerin kendilerini bir millet olarak gordiiklerini sdylemekte ve hatta Kiirtlerin
diger gé¢menlere gore daha saygin olduklarini diisiinmektedir: “Memlekete de kendimizi bir
millet gibi gdriiyorduk, Izmir’de de oldugumda da. B-Burada Kiirtleri seviyorlar. Burada bizim
varligimiz diger milletlere gore biraz daha dogru. Mesela Araplar gibi olay c¢ikarmiyoruz.

Diiriist ve temiz insanlar. Koétiiliik yapmiyorlar, yapsalar da ¢ok yapmiyorlar.”
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Zinar da Kiirtlerin tarih boyunca bir milet olma 6zelligi tasidiklarini ve tarihte etkin bir
rol oynadiklarini belirtti: Kiirt azinlik degildir, millettir. Kiirtlerin toprag, tarihi, dili, 6rf-adeti,
nesli vardir. Osmanli Imparatorlugu Kiirtlerin yardimiyla oldu. 1514 yilinda Safaviler
Kiirdistan’1 tiimiiyle istila etmek istediklerinde siz Sii biz Siinniyiz diyerek emirleri olan
Mevlana Idrisi Bitlisi araciligiyla Amasya’da kardeslik yemini ettiler. Ondan sonra Selim,
Yavuz Sultan Selim oldu. Anlagsmadan bir y1l sonra Farslari, Kiirdistan’dan ¢ikardilar. Bu
kardes ittifaki Kiirtler ile Tiirkleri birlestirerek Osmanli imparatorlugunu ortaya ¢ikardilar.
Osmanli Imparatorlugunun adini ne Tiirk ne de Kiirtlerin ad1 olmasin diye Osman adi tercih
edildi. 1830-1853’ye kadar Tiirkler arasinda herhangi bir siyasi sorun yasanmadi. Ozerkligini
korumakla beraber asker gonderme ve vergi verme gibi yiikiimliiliikleri vardi. 1900’11 yillarda
Osmanli’da kendini Tiirk sayan bircok gen¢ Avrupa’da okurken milliyet¢ilik ile tanisti. Jon
Tiirklerin tarihi zaten sen iyi bilirsin. Bunlar Kiirt emirliklerini ortadan kaldirmak istediler. Bu
sefer Oncelikle isyan eden Bedirhan ailesini ve devamla digerlerini ortadan kaldirdilar.
Imparatorluk ortadan kalkinca Mustafa Kemal, Kiirt emiriyle konusarak Anadolu’da bir Tiirk-
Kiirt devleti kurma konusunda anlasarak yardimlastilar. 1923°te Ulus’taki meclisi agtilar. 80
Kiirt milletvekili Kiirt elbiseleriyle katildilar. Mustafa Kemal bu devlet igin Tiirk-Kiirt dedi. 2
yil sonra inkar ettiler. Tiirkiye Tiirklerindir dediler. Seyh Sait 6nderligindeki isyandan 1938
yilina kadar Tiirkler, Kiirtlere ihanet ettiler. Kiirtler, millet ve ulustur ve hi¢bir zaman azinlik

degildir.”

Isveg’te biiyiiyen Baran ise Isvecte azmlik oldugunu ama gé¢men olmadigini ifade etti.
Gardnia hem Irak’ta hem Isve¢’te azinik olduklarini sdyledi. Merve kendini azinlik olarak
hissettigini ama Isve¢’te kendini daha 6zgiir hissettigi belirtti. Gengler ve Isveg’te biiyiiyen
ikinci kusak kendini azinlik olarak ifade etmekten ¢ekinmemektedir. Ancak birinci kusak olan
yetiskinler memleketlerinde azinlik haklarina sahip olunamazken Kiirtlerin bir millet oldugu

savint desteklemislerdir. Ayrica Kiirtlerin bir millet oldugu hissi, bir nevi Kiirtlerden
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temsilcilerin bulundugu Isvec¢’te daha hissedilmektedir ve ortak faaliyet ortamlar1 bu hissi

pekistirmektedir.

Kolektif isimler etnik topluluklarin kesin bir isareti ve simgesidir; topluluklar bu
isaretlerle kendilerini ayirir ve bu isimler onlara “ 6zlerini” hatirlatir-sanki bu ismin

icinde varoluslariin biiyiisii yatarmis ve siirekliligi garanti altina alinirmig gibi. (Smith

2002:48)

HLTLTTH. Milletlik mi Milliyetcilik mi?

Millet kavrami her ne kadar geg¢mis yiizyillarda dini bir kimligi tanimlamak icin
kullanilmigsa da son yiizyilda 1rk ve ulus kelimelerinin yerine gegmeye baslamistir. Bunun i¢in
itk daha ¢ok biyolojik nesle atif yapsa da sonrada tiiretilen ulus ile millet artik ortak ¢agrisimi
yapmaktadir. Milletlik veya daha ¢ok bilinen sekliyle milliyet ya da ulusallik bir milletin ve
ulusun kimligine ve maddi-manevi kiiltiirel varligina ait degerlerin toplamin1 kapsamaktadir.
Bir bakima halkin sosyal ve diisiince diinyasmin kaynaklarin1 barindirir. Ote yandan
milliyet¢ilik ile ulusalcilik ideoloji ve devlet politikalar1 gibi farkli bir durumu ortaya ¢ikarir.
Ormek vermek gerekirse, milletlik/milliyet/ulusallik Tiirkliik, Araplik ve Kiirtliigiin karsilig:
iken milliyetgilik ve ulusalcilik ise Tiirkgiiliik, Arape¢ilik ve Kiirtciiliigiin tarifi olmaktadir.
Milliyeteilik, sahip olunan degerlerin disariya da ihrag edilmeye veya beraber yasanilan baska
unsurlar1 da ayni renge doniistiirmeye caligmaktadir. Bu durumda milliyet, halkin maddi ve
manevi degerlerinin dairesini olustururken; milliyetgilik politik yaklasim ve uygulamalarla bu
dairenin genislemesine ve etrafindaki baska unsurlari da kendine dahil etme c¢abasidir.
Ozetlemek gerekirse, milletlik veya milliyet kendi kendine yasanilan bir durumken;

milliyetgilik ve ulusalcilik kendi gibi yasatilmak istenilen egilimledir. Baska bir ifade ile
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milletlik olani karsilarken milliyetcilik olmas1 gerekini hedefler. Bu kapsamda Isveg Kiirtlerinin

milletlik mi yoksa milliyet¢ilige mi yoneldikleri bir sorunsal olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Akat, milliyet kavramini yiiceltirken neredeyse milliyetcilik ile 1rkeiligi esit
gormektedir: “Milliyet, milleti sevme ve koruma ile ilgilidir. ideolojini tasirsin, disariya ve dis
tehlikelere kars1 korursun. Ulusallik milleti esas alir. Herkes her insan, her grup igin vatanini
ve menfaatini korumas1 milleti, kiiltiirii, dilini sevmesi, milletinin haklarin1 korumas1 gerekir
ama baska bir milletin inkara yonelik kendi milletinin menfaatini takip edersen kendi daha
Iyi, degerli ve iistiin goriirsen bu rkeiliktir. Tiirkiye bu esas tizerine kurulmustur Tirkeiiliik
sozlesmesiyle kurulmustur. Bu irk¢iliktir, ulusallik degildir bu agidan. Eger sdylersek bir milleti
sevme ozgiirliigii baska bir milleti inkar etme sinirina kadardir. Etrafindaki baska bir milleti
inkar edip onlarin menfaatini kendi milliyetininki gibi saymazsan bu ulusallik olmaz, irkeilik

olur ve tehlikeli olur.

Kavak ise milliyet¢iligi genel kanaatteki gibi anlamaktadir ve ona yapict bir rol
bigmektedir. Ayrica onun yikict 6zelliginin farkinda olarak kacinilmasi gereken durumlarini da
soyledi: “Milliyet¢ilik sorusuna gelince, kisi kendisinin ve ailesinin gelisimi i¢in ¢aligirsa bu
1y1 bir seydir. Hangi milletin hakk: olursa olsun ama kendi milletini daha 6nde, 1yi ve zengin
goriip diger milletlere engel olmaya ¢alisan bir milliyetgilik tiirli bagka; milletler, azinliklara ve

sonunda kendi milletlerine zarar veriyorlar. Tarihte bunun ¢ok 6rnekleri vardir.”

Burkay’a gore de milliyetciligin farkli renkleri vardir ve buna ek olarak sosyalist
diistincesinden kaynakli olsa gerek tiim unsurlarin aslinda ezildigini ve beraber yasayip birbirini
anlamak sarttir: “Milliyetgilik Kiirtler arasinda vardir. Ama milliyetgiligin de farkli renkleri
vardir. Mesela, 1rkeilik iyi degildir. Tiirkler arasinda da Kiirtler arasinda da olsa rkeilik iyi
degildir. Normal bir sekilde onlar Tiirk ve Arap oldugu gibi biz de Kiirdiiz, fark yoktur. Fakat
biz hepsinden biiyliyligiiz, 6zel bir irkiz, digerleri kotiidiir dersek bu kétiidiir. Herkesin bir halki,

irk1 ve milleti vardir. Biz de ya beraber ya da ayr1 olarak yasasak da birbirimizin haklarina saygi
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duymaliyiz. Kiirtler onlara, onlar da Kiirtlerin haklarina saygi duymalilar, ayr1 bir devlet veya
federal bir devletleri olsa da. Kanunlar ¢ergevesinde beraber yasamaliyiz. Benim goriisim
budur. Ama Kiirtlerimiz arasinda bazilar1 ¢ok sertler. Herkesi bir diisman gibi goriiyorlar,
onlara sasiyorum. Yani devlet bizim devletimiz olmasa da Tiirk, Arap ve Fars’in devleti de olsa.
Bize zuliim de etmisler, bugiin de ediyorlar, dogrudur. Biz de zulme kars1 ve 6zgiirliik i¢in dik
duruyoruz. Fakat Arap, Acem ve Tiirk halkini filan diisman géremeyiz. Onlar1 da kandiriyorlar
olabilir. Ama bizim, siz de bizim gibi insansiniz, halksiniz ve ¢ogu zaman fakirsiniz dememiz
gerekir. Hapse distiiglimiizde Tirkler de vardi, 6nde gelenleri, demokratlari, solculari da
hapishanedeydi. Onlar da iskence gordii. Kendi devletleri iskence ediyordu. Koyli, is¢iydiler,
Tiirktiiler ve eziyet goriiyorlardi. Kiirtler de eziyet goriiyorlardi. Insan bu seyleri gérmeli. Bu

sertlik, dar kafalilik ¢ok biiyiik bir diigman, hem Kiirtler hem de digerleri i¢in.”

Baravi, milliyet¢iligi olumsuz bir zemine oturtur ve Ortadogu halklarinda bu egilimi
bulundugu sdéylemekle beraber milliyet¢iligi dini bir ¢cercevede degerlendirip milliyetgiligi ask
derecesinde yapisilan bir biiyiik “nefis” olarak goriir: “Ttirk, Arap, Farslar, Ortadogu'da ve buna
hevesli baz1 Kiirtler de bu var. Vatanin menfaatini ve milletini sevmesi baska. Milletlerin
hakkin1 da kabul etmeyip ne ¢ok ne az onlart inkar etmeyip dillerini asimile etmezsek
kendilerini korurlarsa bu Kiirtliiktiir. Milliyetgilik, millet *“ nefsini ilah edineni gérdiin mii” ayeti
cergevesinde ne sadece nefsini belki kendi kavminin nefsine tapanlar olarak goriiyorum. Her
seyi kendi kavmi agisindan goriip ona tapiyorlar ve onu ilah kabul ediyorlar. Onun igin her seyi
feda ederler ama milletsever ise milletini sever. Musa ( a.s) gibi ona kavmine git deniliyor,
dindasina git denilmiyor. Zuliim karanligindan adalet aydinligina, 6zgiirliige ¢ikar. Onlar1 o
zuliimden, zilletten kurtarir. Bana gore milliyetgilik, milletseverlik arasinda iki fark vardir:
Inanan biri olarak diyorum ki sefkat ile milletine yanasir. Milliyetci ise milletine ask boyutunda

yaklagir. Ask diger tiim gilizellikleri reddeder. Benim gilizelimden baska giizel yoktur ve diger
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giizellikleri reddeder. Giines, yarimin giizelliginden utanip bulutlarin arkasina saklanmis der

gibi glinesin gilizelliginden de yliksek goriir yarini.”

Sevdan da Kiirtlerin milliyet¢i olamayacagini ve herkesin miliyetgilikten ¢ok zarar
gordiigiinii diistinmektedir. Ayrica, milliyet¢ilik kelimesi yerine vatanseverlik kavraminin
Kiirtler i¢in daha dogru bir tanim oldugunu vurgulamaktadir: “Giiniimiizde Kiirt toplumu
atalarindan gordiigii sekilde insanlari rahatsiz etmemeli, onlara iyi gozle bakmali ve kendin gibi
gormelisin. Kimseyi kendinden asagi gérmiiyorlar. Bugiin Tiirkler ve Araplar arasinda boyle
degil, milletleri ve kiiltiirleri daha kiiciik gortiyorlar. Kendilerine bagimli goriiyorlar. Biz dyle
gormiiyoruz. Kiirtler milliyet¢i olamaz . Neden Kiirtler milliyet¢i olamaz, milliyet¢ilik yanlis
anlasiliyor. Biz hi¢ kimsenin kiiltiiriinii, bayragini, dilini inkar etmiyoruz. Bizim istedigimiz
digerlerinin dinimizi, kiltiirimiizii kabul edip bizi tanimasinlar. Bunu istiyoruz, bu da
milliyet¢ilik degildir. Milliyetgilik bagka birseydir, belki vatanseverlik denilebilir. Tiirkler ve
Araplar vatanseverligimiz i¢in bize milliyet¢i diyorlar. Hakim devletlerini evini yikan
milliyet¢iliktir. Milliyetcilik olmasaydr bugiin devletimize milletimiz bu halde olmazdi. Her
seyl millet iizerine bina ettiler. Mesela Tiirkiye'de “tek millet, tek bayrak, tek dil deniliyor”

simdi bu milliyetgilik degil de nedir?”

Zinar da benzer sekilde milliyet¢ige olumsuz bir anlam yiiklemekte ve irk¢ilik ile esit
gormektedir. Milliyeti elden edemeden milliyetcilik yapmanin miimkiin olamayacagi diistincesi
temelli bir yaklagimla, ona gore Kiirtlerin bir devleti olmadigi i¢in Kiirtler milliyet¢i olamaz ve
Kiirtlerin daha ¢ok yapmaya ¢alistigi Kiirtliiktiir: “Milliyet¢ilik eger bir ulusal devletimiz varsa
ve 1rkcilik yaparsaniz bu milliyet¢iliktir. Ama birinin devleti yoksa varligini ispatlamiyorsa
buna milliyetc¢ilik denilemez Tiirkiye devleti gii¢lii ve kuvvetlidir. Bazi1 Tiirkler, MHP ideolojisi
ve digerleri gibi “Bir Tiirk Diinyaya Bedeldir.” “Ne mutlu Tiirk'im diyene.” diyorlar. Bu

milliyeteiliktir ama bir Kiirdiin varlig1 resmi bir sekilde kabul edilmis degil ve hakim devlet
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Kiirtlerin varligii kabul etmistir. Kiirt’e milliyetci denilirse bu biiyiik bir yanlishktir. Kiirtgtiliik
ile Kiirtliik farklidir. Kendi dilimle konusursam ve Kiirt 6rf ve adetine gore hareket edersem bu
benim i¢in Kiirtliiktiir. Kiirt¢iiliik ise siyaset ile mesgul olursam Kiirt¢ii olurum.Bu konularin

ilging noktalar1 var acik bir sekilde ifade edilmeli.”

Baran, milliyetcilik i¢in ayrimci, boliicli ve potansiyel bir tehlike ifadelerini kullandi.
Hamlet ise tam tersi bir durusla kendisinin milliyet¢i oldugunu ve devletleri oldugunda bundan
vazgecebilecegini sOyledi. Gardnia, nefret ve irk¢ilik iiretmesinden dolayr milliyetgiligin
tehlikeli bir yaklasim oldugunu diistinmektedir. Merve milliyet¢iligi lanetledigini ifade etti. R,
milliyetgiligin birlik ve inang gibi faydalar1 yaninda bir o kadar zarar1 da oldugunu ve bundan
dolay1 o da milliyetgiligin savas ve ayrimciliga neden olabilecegini belirtti. Agit, din-inang
ozgiirligi ve millet dendiginde 1rke¢ilik aklina geldigini ve milliyetgiligin seytani bir ideoloji

oldugunu ifade etti. Yalnizca Speda, milliyetciligin Kiirtler i¢in hayati oldugunu vurguladi.

IV.  lIsve¢’te Kiirt Milliyetciligi

IV.1. Sekiiler Semsiye Egilimi

“Ne {sa swédi ye @i ne ji Muhamed kurd e...”

(Ne Isa Isvecliydi ne de Muhammed Kiirttii.) Rohat Alakom

Ulusun kestiyle birlikte eski iist kimlige alternatif bir 6zellik tasidigindan dolay1, ulusal
kimlik, bir bakima dini kimligi yerinden etmeye calisir. En basta yeni ulus ingasi i¢in yakin
zamana kadar komsu veya kardes goriilen unsurlar veya dindaglar artik 6teki olmaktadir. Bu
yaklagim Avrupa ig¢in disiliniildiglinde ruhbansal ve din ile per¢inlenmis hanedan

hakimiyetlerine kars1 sekiilerlik durumu ka¢inilmaz olmaktadir. Bir bakima sekiilerizm,
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sanayilesme ile artan diinya nimetlerinin tiim halkla paylasilmasi ve diinyevilesmenin
yayginlastirilmasi, kutsalin somutlagtirilip kontrol altina alinmasi demektedir. Benzer
dinamiklere sahip olmayan Avrupa-disi toplumlarda da modernlesme Batililasma seklinde

yapildig1 i¢in onlarda da benzer sonuglar goriinmektedir.

Derin mezhep ihtilaflar1 ve savaslari ile pargali bir kita toplumu arz eden Avrupa
halklar1, modernlesme ile birlikte farkliliklarmi milliyetgilik {izerine bina etmislerdir. Islam
ilkelerinde ise cografya farkliliklari ile hanedan miicadeleleri ve kismi mezhep ¢ekismesi
disinda genel goriinlimde bir benzerlik ve dogal bir iletisim mevcuttu. Kavimsel farklilik sadece
dil iizerinden o6l¢iilebiliyordu ve bu bile kavmin kendini adlandirmasina gerek¢e olmuyordu.
Ancak yasanilan dogrudan Baticilik politika ile uygulamalari, sekiilerizmi zayiflamis hanedan
yapilara ve hantallagsmig kiiltiirel kurumlara yoneltmistir. Netice itibariyle, toplum adi da
Avrupadaki gibi irkilesmis ve biiyiik oradan sekiiler bir 6zellik kazanmistir. Bunun igindir ki
Tiirk, Arap ve Fars milliyetciliklerinin hepsinde Islam &ncesi déneme bir énem atfetme durumu
bulunmakla beraber, milliyet kendi i¢in bir kutsal goriiniim olusturmustur. Bagka deyisle dinin
yerine gecene kadar sekiiler olan milliyet¢i diislince, sistemini tiimiiyle kurmak ve toplumda

igsellesmesini saglamak icin kendisini kutsal olarak insa etmeye ¢alismistir.

Ote yandan, Kiirtler milliyetgilik iizerinden magdur edildiklerini diisiindiikleri i¢in yeni
kutsal yapt ve kimlige karst bir sekiiler egilim icinde olmuslardir. Din ile milletin
birlestirildigini diisiiniip onlara kars1 ¢ikilmustir. fran’daki Arap karsiti yaymlar dolasiyla
Islamin yayilisina karsi fikirler, ortak gecmise vurgudan dolayr nasil Tacikistan’da etkili
oluyorsa, Kiirtler arasinda olma durumu s6z konusudur. Bu da Irak Kiirdistan’inda Fars¢cadan

yapilan ¢eviriler araciligiyla tiim Kiirtlere ulagsmaktadir.

Bu baglamda, millet ile dinin birlesmesine kars1 Zinar tepkilidir: “Simdi bir fikir var,
Miisliiman kardesligi diye. Bu kardeslik ise tiim kardeslerin menfaatinin gerceklestigi durumda

olusur. Benim higbir seyim yokken sizin her seyiniz varsa biz Miisliiman kardesi olamayiz.”
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Hamlet’ e gore ise tek kimlik Kiirtliiktiir: “Kendimi Kiirt olarak goriiyorum. Din,
Kiirtlerin millet durumu i¢in sadece bir unsurdur. Ben ateistim, dinin ¢ok bir rolii yoktur. Baz1

Kiirtlerimiz dini milletin 6niine gegirmektedir ve bunu kim yaparsa hatadir.”

Yalc¢in’a gore ise Isveg Kiirtlerinin diisiinceleri kadar yasayislar1 da sekiilerdir: “Isveg
Kiirtlerinde din olgusu ¢ok azdir. 10 kisiden 2-4’1i ibadetini yerine getiriyor. 80’lerde gelenler
30-40’11 yaslardaydilar. Din gittiginde milletin varlig1 da gider. Sadece miizik dinleyip halay
cekmekle olmuyor. Avrupa Kiirtleri arasinda sadece Nevruz kaldi. Nevruz i¢in de ates yakmak,
ates lizerinden atlamak, aksam miizik c¢almak kiiltiir olarak kaldi. Tiirkiye Kiirtlerinden
bahsediyorum. Irak Kiirtleri gibi Soran Kiirtlerinde dindarlar var ama Kiirdistan Kiirtleri
gayretsizler, bir sey yapmiyorlar. Camilerde namazlarini kiliyorlar, bunun disinda bir sey
yapmiyorlar. Kiirtliikkleri, Kiirdistan’in kurulmasi. Din ile alakamiz olmasin. Camiye giden
gitsin, gitmeyen gitmesin. Islam gibi diger Ezidi, Alevilik gibi inanglarmn da resmi olsun. Kakai,

Zerdustliik felan... Tirklerdeki gibi.”

Sosyolog olan Akat din ile millet iligkisi tarihsel noktadan alip dinin millet {izerindeki
etkisini elestirel bir acidan degerlendirdi. Ayrica Unlii’niin(2018) tanimina benzer olarak
Tiirkliik S6zlesmesinden bahsetti: “Din ve millet sadece bizim toplumumuzun sorunsali degil.
Bu diinyanin ve insanligin sorunsalidir. insanin sosyal grup yasami igin biiyiik bir sorundur.
Kanimca iki kavram da insanin yasamin kiigiikliigiinden ve yetiskinliginden 6liimiine kadar
yasamini sliphesiz esasidir ve onlara sekil veriyor. Sahsen millet kavramini din kavraminin
oniinde goriiyorum. Bu bu manayr gelmez ki din kavrami eksiktir. Dais ile Kiirtler ve
Peygamberden Dais’e kadar Kiirtler {izerine bir kitap hazirlamaktayim su an. Muhammed
Peygamber iizerine bir kitap ¢evirdim. Din varligi, tarihi, olusumu ve gelisimi {izerine ve tiim
dinler Hristiyanlik, Yahudilik, Zerdiistliik ve Islam’in toplumlarda olusumunu inceliyorum. Bu
kavramlar esastir, dedigim gibi. Ama belki dindar biri olmadigimdandir, millet kavramin

onceliyorum. Insan tarihi i¢in her iki kavram &nemlidir. Din ve milletin toplumlarda katmanlar
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vardir. Toplum ve tarihe gore ya din ya millet 6n planda olmustur. Neticede katman ve siniflar
one ¢ikmistir. Diinya savaslari, insanlarin savaslari insanligin gelisimi i¢in bu ii¢li ¢ergcevesinde
olmustur ve savaslar zenginliklerin kaynagi olmustur. Biri kéle etmis, biri de zorla yerini,
vatanin1 ve malin1 almis. Bunlar siif, millet ve dindir. Eskiden dine goreydi. Bir vatani istila
ediyorlardi, zenginliklerini talan ediyorlardi. Milletler ¢ikti sonra, milletleri asimile ettiler,
dillerini yasakladilar ve onlar1 6ldiirdiiler.Vatanimiza en biiyiik fark buydu ki, Tiirkiye’de hatta
Ortadogu’da din ile millet iliski i¢igeydi. Osmanlilar ve Iranlilar zamaninda Araplar, Abbasiler,
Peygamber, Dort Halife zamaninda Selahattin’den simdiye kadar din kimligi ile kusatmisti.
Kiirdistan’da da 6yle. Kiirtlerin, Islamiyet, Hristiyanlik, Yahudilik, Ezidilik, Zerdiistliik,
Yaresani, Kakai gibi birgok dini aidiyeti vardi. Tirkiye’ye baktigimizda ise bu iligki
birlestirilmis durumda, daha énce Osmanlilarin aidiyeti Islamiyet’ti ve gayrimiislimler ile bir
sozlesme yapiliyordu. Bu sdzlesmeye isteyen ortak oluyordu. O sdzlesme Islamiyet’ti. Bu
sozlesmeye uyan Islamiyet'e gore yasamali. Ermeni, Rum, Pontus, Ezidi, Asuri/Siiryani hatta
Aleviler de vardi. Osmanlilardan beri Islamiyet, Siinnilige géredir ve siinnetten ¢ikmustir.
Aidiyet gore Miisliiman Siinni’dir. Osmanli son donemi ve Cumhuriyetten bugiine kadar
Tiirkeiiliik, Kemalizm altinda da bu sézlesmeyi daha giiclii kalmistir. Simdi bu sozlesmeye
bagli olmayan yoktur. Miisliiman Kiirtler, Tiirkgiiliik ve Islam’1 kabul etmez Ve yeni sézlesmeyi
kabul etmezse olmaz; ¢iinkii yeni s6zlesmenin sartlar1 farklidir. Bunlar1 yerine getirmezseniz
yagamin menfaatlerinden mahrum kalirsiniz. Bundan dolay1 din ve millet birdir. Bu vatanda
yasamazsin, yasarsan daha sikint1 zuliim goriirsiin ve sonunda kabul etmek zorundasin. isveg’te
boyle bir sey yok. Din ile hi¢ alakan olmasa da Hiristiyan olsan da toplumla iliskiler i¢in bir
onemi yok. Muhafazakar bir Hristiyan da olsan normal bir insan gibi hayatin1 devam ettirirsin.
Bu kadar gii¢lii bir s6zlesme yoktur. Bizde ise ya varsin ya yoksun. Busun ya osun, ortasi yok.
Devlet Kiirtler i¢cin ya PKK'ln olacaksin ya da dostum olacaksin diyor. Erkeksen daga ¢ik

benimle ¢atis diyor, beni kabul etmeye mecbursun. Sozlesmeler toplumda insanlarin zorla kabul
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ettiriyorlar agkla ve sevkle ona katilmana firsat kalmiyor. Bir ekonomik yonden toplumdan uzak
kalmak, yalniz kalma, isi kaybetmemek, ailen ve akrabanin zarar gormemesi i¢in bu s6zlesmeye
katilma zorunda kalimiyor. Isteyerek degil, bundan dolay1 bu iliski ¢ok gii¢liidiir. Son yillarda
aciktir ki televizyon ile gazetelere binlerce insanlar ¢ikiyorlar. Diyanet imamlar insanlarin
kafasmi karistirtyorlar. Vatanda Islamiyet nedir ne degildir belli degil. Herkes birbirine karst,
kimse saglikli bir aragtirma yapma imkanina sahip degil. Bu agidan televizyon, radyo, gazete,
okullar, kahveler ve toplum seni mecbur ediyor. Mahalle baskis1i dedikleri budur, bu

memlekette cok gliclii. Bu agidan ¢ok irtibatli. Burada bunlar1 géremezsiniz.”

Gardnia, din kendisi gibi Ortadogulu kisilere Avrupalilar tarafindan kimligin
dayatildigini, dinin kendisi i¢in ¢ok sey ifade etmedigini ifade etti. R, dinin insanlar arasinda
savas, ayrimcilik ve gericilik sebebi olan eski bir sistem ve diisiince olarak gordiigiinii sdyledi.
Agit, din ile millet iligkisi i¢in “cirkin ahlaksizca” dedi. Meté de dinin kendisi i¢in bos ve kuru

bir sey oldugunu soyledi.

Goriismecilerin dine kars1 yaklagimlarinda dinin Kiirtliikleri i¢in ¢ok sey sunamadigini
veya baskin uluslarin kendi irklari i¢in dini aragsallastirmalarindan kaynakli bir tepki tagidiklari
distintilebir. Ayrica, sekiilerligin kagmilmaz bir sonucu olan, ait oldugu dinden Onceki

zamanlara ve kahramanlar yiiceltme yaklagimi vardir:
“Selam Soyleyin

Daglara selam soyleyin

Sinelerini bize ag¢sin

Biz ¢ocuklariy1iz Kawa’nin

Bizi bir daha bagirlarinda
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Saklasinlar

Dehhak ne bir tane ne iki tane
Ne li¢ ne dort

Beyinlerimizi yemeye
Doymuyor

Onlarin bagr

Babalarimizin evidir

Kiirt kan dokmek

Istemiyor

Kag bin yildir

Ozgiirliik ile barisin izindeler
Ciinkii Nevruz atesini

Sicak tutuyorlar”

Mem Xelikan

Kiirt milliyetgiliginin en 6nde sairlerinden ve hayatinin son dénemini Isveg’te geciren
Cigerxwin’in, sosyalist fikirli olmakla beraber eserlerinde sekiiler milliyetgilige ait yaklagimlar

¢okca bulunmaktadir:
“Ji olé, ji €lé nema kar dikin/ Din ve agiretle artik yok isimiz

Dixwazim bi kurdi me bindar bikin/ Biz Kiirt tebaasi olmak istiyoruz
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Ne kurd in ne ji wek me azadixwaz/ Ne Kiirtler ne de bizim gibi 6zgiirliik¢ii

Hemi kevnexwaz in dibin borcewaz/ Hepsi gericiler oluyorlar ylikiimlii

Welaté me xwarin bi zoru G bi din/ Vatanimizi yediler gili¢ ve din iizerinden

Ji derdé ewan min ciger biiye xwin/ Onlarin derdinden cigerim oldu kan” (2014:28-9)

Kiirt milliyetciligi Islamin Kiirtliigiin esas bir unsuru oldugunu reddeden olumsuzlama
politikasiyla da ifade edilmektedir. Bununla birlikte, bu milliyet¢i durusun aksine bazi
katitlmeilar Islami  Kiirtler, Araplar, Tiirkler ve Farisiler/iranlilar arasinda
milliyet¢iligin yarattig1 boliinmelere karsi koprii insa edebilecek potansiyel bir kimlik
olarak gordiiler. Baz1 katilimcilara gére Islam, Kiirtliigiin antitezi degil, onun énemli bir
parcasini teskil etmektedir. Islam-karsiti durusu savunanlar da Islam-yanlis1 pozisyonu
savunanlar da Islamin bir Kiirt kimligi olmasi bakimmndan kendi konumlarin1 mesru
gostermek i¢in tarihe, gecmise bagvurmaktadirlar. Bu kutuplasmis goriislerin aksine,
bazi katilimeilar Islami takip etmekten, 6zdeslestirilmekten vazgecilmesi gereken ya da

kendilerinin se¢medigi bir din olarak diistinmekteler. (Eliassi,2012: 270)

Nuh Ates, Birneblin Kurban Bayrami- Kurban Kesme makalesinde bir canlinin bir

canliyr kesmesini Yaraticinin istemeyecegi, bunun sadece eski bir adet oldugu, kurban edilen

canlilara yazik oldugu, kadmin da toplumda bir tiir ‘kurban’ oldugu ve A. Ocalan’in idamim

isteyenlerin de 6liimii kutsayanlar oldugunu ifade eder.

Islamiyeti farkli etnik sinirlarla kesisen dik smirlarla sdylemler olsa da Islamiyeti
reddetmeye dayali bir olumsuzlama burada baskin sdylemdir. Arastirmaya katlan
kisilerin verdikleri cevaplar; 6zdeslesme ve kiiltiirel degerlerin pozitif bir kaynagi

olarak Kiirtliiglin "6zglin kokenine” donme soylemiyle giiglii sekilde alakali.

160



Katilimcilardan biri, Selma, Kiirtlerin neden Islamdan-gikma siirecine girmeleri
gerektigine dair bazi tartismalar 6ne siirmektedir: Selma (K: 19): “Neden biz Kiirtlerin
Miisliiman olmas1 gerekiyor? Miisliman oldugunu bildigim Kiirtler var ve Islam
hakkinda fikir sahibiyim, Islamiyet adma Kiirtlere birgok kotii sey yapilmus. [...]
Saddam Islam i¢in Kiirtleri 6ldiirdii.” Selma Islamiyete Kiirtlerin tarihi i¢inde negatif
bir anlam yiikliiyor. Islamiyetin Kiirtleri bastirmak i¢in kullandig1 yollardan bahsediyor.
1980'lerde Saddam Hiiseyin, Irak Kiirdistaninda kitlesel Kiirt katliamina ve Kiirt
bolgesinde genis bir yikima neden olarn Enfal katliamlar1 araciliiyla "hain" Kiirdistan
niifusunu bastirmak icin Kur'an't kullandi. Bu nedenle islam-karsit sdylem, Araplar
Kiirtler arasindaki siyasi miicadelede Kiirtliigiin inkar edilmesin- de Islamiyetin insa
edilmesi yontemleriyle iliskili olarak hakli goriilmektedir Selma tarafindan. Kiirtler
Islam tarihinde énemli bir rol oynamalarina ragmen baska bir katilime1 Zerdiistliigii
"6zgiin” Kiirt dini olarak diisiinmekte (Kiirt gecmisine sahip olan) en biiyiik Islam

savasggilarindan birini Kiirtler i¢in bir sey yapmadigi i¢in elestirmektedir:

Soran ( E: 19): Ben Miisliiman degilim ¢iinkii Islam Kiirtlerin baslangigtaki dini degil.
Bizim dinimiz Zerdistliiktii. Kiirt kimligimden ¢ok gurur duyuyorum. Okulda
Selahaddin ve Haglilarla ilgili sinifa sundum. Kiirtlerin durumu onun zamaninda Biiytik
bir savas¢iydi, tarihin en iyilerinden biriydir. Bu Islamim Kiirt kimligi politikalart
prensipleri lizerinde aleyhte oldugunu gostermek i¢in kullanilir. Benim tecriibe ettigim
su: Kiirt milliyetcileri Selahaddin’in azametini kabul ediyorlar ama Kiirtlerin ve
Kiirdistan’in ¢ikarlarina yardim etmek icin milliyet¢i ¢ikarlarina yardim etmek igin
millliyet¢i ¢ikarlardan yoksun olmasindan dolayr ona nefretle bakiyorlar. Bu durus,
milliyet¢iligin o zamanlarin kapsayici ideolojisi olmadigi, aslinda yakin ve modern bir
fenomen oldugu gercegini gozardi ediyor. Selahaddin Kiirtler ve Kiirdistan adina

Haglilarla savasmadi; onun miicadelesi etnik farkliliklari asan ve giinlimiiz
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Ortadogu’sundaki birgok iilkeyi kapsayan Islamin karsisinda konumlandirmasi ve
Selahaddin’le ilgili catismali konumsallig, iki yerlestirilmis siyasi diizenle anlasilabilir:
Birinci Kiirt milliyetci ideolojisi ile hakim Islami tehdit eden ve Bat1’da istenmeyen bir

din olarak gdren hakim Bat1’nin Islama hosnut bir yaklasim i¢inde olmamasi.

Soéylemini Islam-karsiti sdyleme dayandiran bir Kiirt milliyetciligi, Bati’'nin siyasi
destegini kazanmak icin iyi bir zemindir. Bircok Avrupa iilkesinde saldirgan
Miisliiman-karsit1 irk¢iliga ve Islamim ve Miisliimanlarin Oryantalist basmakalipgilikla
destekelendigi  politikalara ~ sahit  olabilir. (  ornekler i¢in  bkz:
Feleke,2004,2006;Kamali,2008;Kundnani, 2007; S.H. Razack,2008). islam1 bir kimlik
veya inan. Olarak reddetmenin bazi Kiirt gencleri i¢cin neden ilgi uyandirdigi bu
baglamsal c¢ercevede anlayabiliriz. Gergi Haglilar1 yenebilecek tek lider olarak,
Araplarin onsuz basariy1 elde edemeyeceklerini diigiindiikleri Selahaddin hem erillik
hem de hiimanizm agisindan Kiirt temsillerinde arzu edilebilir 6zelliklerle yakindan
iliskilendirilmektedir. Bu inkar politikas1, Kiirt kiiltiiriiniin orjinalligini islam ve Islami
etkilerin 6tesinde olarak idealize eden bir baska katilimci tarafindan desteklenmektedir.

Hana’ya gore Kiirtliik dindir:

Hana (K: 18): Cok fazla yabanci gelenek, kiiltiirlerin en giizellerinden biri olarak
gordiiglim kiltiiriimiize gegmis. Birgok din kiiltliriimiize girmis ve kiiltlirlimiiziin cogu
kaybolmus. iran, Irak ve Tiirk hiikiimetleri tarafindan asimile edilmeye zorlandigimiz1
anliyorum; simdi Isveg'te eski kiiltiiriimiizii tekrar elde etmek icin altin gibi firsat var
elimizde, Bence kendi kiiltliriimiize bagli kalmamiz gerekir. Misliiman olmadigimi
sOyledigimde bir¢ok Kiirt bundan rahatsiz oluyor. Ben bir Kiirdiim ve Kiirdistan'danim.

Kiirtliik, benim dinimdir.

Hana Kiirt kiiltiirii ve kimliginin 6zgiinlestirilmesiyle ugrasiyor ve Kiirt tarihini asil

anna, Islam ve Kiirt kiiltiiriiniin Araplastirilmasi iliskisi acisindan anlasilan an'a kaseti

162



sarmak istiyor. Hana'nin sdyledigi inkar politikasi, Islamdan 6nceki saf Kiirt diizeni
bicimine déniilebilicegi varsayimmna dayanmaktadir. Hana, Isvec'teki Kiirtlerin
Islamdan sonraki saf bir diizene sigrayabilecegini sdyliiyor. Hana , " Kiirtliik " ve
Islamiyet arasindaki sinirlar1 berraklastirmak ve Kiirtler ile Istlamiyet ararasindaki
muhtemel bir zithg miimkiin oldugunca politize etmek istiyor. Isve¢, Hana’nin
aciklamalarinda, Kiirtlerin Tiirk, Iran ve Irak hiikiimetlerinin asimilasyoncu ve zorlayici
politikalarindan dolay1 “giizel Kiirt kiiltliriinii” geri istemek i¢in siyasi alan olarak altin
firsatlar sunan bir yer olarak goriilmektedir. Giizel Kiirt kiiltiirii, “saf ve 6zgiin bir Kiirt
kiiltiiri" i¢in kullanilan Ortiik anlama Hana'nin cevaplari milliyet¢i bir ideolojiyi
yansitiyor. Iddia edilen miisterek gecmiste kokii olan 6zgiin kiiltiirel degerlere
basvurarak kendini sunan modern bir proje (Kandiyoti, 1991), Anderson (1991)'in
belirttigi gibi, milliyetciligin liberalizm veya fasizm ideolojilerden ziyade akrabalik ve
dinle benzerlikleri daha fazladir. Bu bakimdan, Hana'nmin Kiirtliigli veya Kiirt
milliyetciligini bir din olarak gdrmesi sasirtici degildir. Hana, Kiirt sadakati iizerine ve
Kiirtlerin faydasina olan, onlar1 altin bir ¢aga tasiyan milliyetci bir sdylem araciligiyla
Kiirt dayanigsmasi igin taleplerde bulunmay1 amaglamaktadir (bkz Brubaker, 2004)

(Eliassi,2012:143-6).

Silan (K:19) Arkadaslarimin ¢ogu Kiirdistan’mn Islamiyetten 6nce geldigini ve Kiirtlerin
Araplar tarafindan Islama dénmeye zorlandiklarini diisiiniiyor. Islama degil Zerdiistliige
inamamiz bekleniyor. Viva Kiirdistan'da ( Isvec'te kurulan diinyadaki tiim Kiirt gengleri
i¢in olan bir internet sitesi) hep Kiirtler ve Islam hakkinda konusuyorlar. Kur'an't yakip
yakmamamiz gerektigine dair tartismalar oluyor. Onlarla ayni fikirde degilim ¢iinkii

Miisliiman olmaya zorlandigimi diistinmiiyorum. (Eliassi 2012:147-8)

Baser (2013), “Diasporada Tiirk-Kiirt Sorunu: Almanya ve Isvec’te ikinci kusak

goecmenler calismasinda” Tiirk miilakatcilar ortak 6zelliklere vurgu yaparken Kiirt miilakatcilar
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Tiirklerden ne kadar farkli olduklarimi anlatmaya cabaladiklarint ve Tiirk¢e kullaniminin
reddedildigini aktarir. Ayrica miilakat¢ilar arasinda Islam’i Araplarin ve Tiirklerin
manipiilasyon araci olarak goriip, kendini dinden soyutladigini belirtenler de bulundugunu
oldugunu aktarir. Bunun i¢indir belki Baran, din ile millet sosyal olarak olusturulmus yapilar

oldugunu ve onlara bunun i¢in ihtiyatla yaklastig: ifade etti.

IV.I1. Kiirt-islam Egilimi
“Onlarin tilkesi, biitiin kutsal kitaplarda ’cennet’ olarak tarif edilmisti.” Abdullah Kaya

Sekiiler Kiirt milliyetciliginden farkl olarak Islami Kiirtliik arayisinda olan Kiirtlerin de
sayist az degildir. 60’lardan sonra gelisen sosyalist temelli diislincelerden dolayr hem
Tiirkiye’de kuvvetli sol hareket olusmustur. Ote taraftan baskin yonetim, dini yapilar1 da ¢ok
ciddi bir sekilde denetlediginden dolay1 dindar Kiirtlerin Kiirtliiklerini 6n plana ¢ikarmalari ¢ok
gec bir tarihe sarkmistir. 80°e kadar baskin ve etkili olan ve dine ¢cok mesafeli olan sol hareketin
darbe ile sekteye ugratilmis ve ayrica darbe yonetiminin yayilan komiinizm tehlikesine karsilik
Tiirk-Islam modelini iilkede icra etmeye ve sistemlestirmeye baslamistir. Sistemin komiinizm
tehlikesi konusunda dindara ikna etmesiyle, devletin uzun bir siireden sonra Tiirk tarihiyle de
sinirl1 olsa da Islam tarihi ve din dersini egitime sokmasiyla birlikte dini gruplar da bir bakima
Tiirk-Islam sentezine uyumlu hale gelmislerdir. Cigek (2008), Islami kesimlerin Kiirt sorunu
karsisinda sessiz kalmalarindan dolay1r 70’lerde giic kazanan sol harekete Kiirtlerin sempati
duydugunu ama yine Milli Goriis ¢izgisindeki partilerin ortaya ¢ikmasiyla Kiirtlerden biiytik
oranda oy aldiklarim1 ve bunun gerekgesi olarak Kiirtlerin bu partileri din eksenli ve
milliyet¢ilige uzak olarak diisiindiiklerini saptar. Yine Ci¢ek ayni eserinde Ayhan Bilgin’in
dilinden sentez Tiirk-Islam kimligi i¢in ne ifade ediyorsa Kiirt-Islam kimligi i¢in de ayn1 anlami

tagidigini aktarir.
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Ayrica sivil Cuma uygulamalar1 ve Kiirt siyasi hareketinin tezlerini savunan din
adamlarinin 6n plana ¢ikarilmasi, yine din ve dindarlik ekseninde yasanan degisimlerin
farkli yansimalar olarak goriilebilir. Kiirt siyasi hareketinin genel olarak, bir taraftan
bolgedeki Tiirkmen/Kiirt Aleviler, Siiryaniler ve diger Hristiyan gruplarla iyi iliskiler
kurdugu diger taraftan da bir kisim seydalar araciligiyla Miisliiman halkla yakinlasarak
milliyetgilikle barigik bir din inga ettigi sOylenebilir. Bununla toplumun ortak bir
paydada birlesmesi amaglanmaktadir. Bu anlamda din, bagka uluslarda oldugu gibi
Kiirtlerde de ulus insa siireci i¢in aracsallastirilan bir enstriimana doniismektedir

(Yanmis ve Aktas:15, 2015).

Merve’nin belirttigi gibi Tiirkiye’de din ile millet icigcedir. Ancak bu yeni egilim tepkisel
olarak dindar Kiirtlerin de Kiirt-Islam arayisina girmesini sonu¢ vermistir. Buna ek olarak
Tiirkliik ile Islamligi bir goriildiigi algi, Kiirtler i¢in Kiirtliik ile Islamligin bir anlasildig
diisiincesine doniismiistiir. Nitekim Baravi de bu algiyi teyit etti: ““ Biz kendimizi Miisliiman
Kiirt olarak tanimliyoruz. Miisliimanlik tercih isidir. Digeri ise bizim tercihimiz degildir. Kiirt

bir ailede diinyaya geldik. Burada da ailemizle Kiirt¢e konusuyoruz.

Belki de ilkini ¢ok erken tarihte Cumhuriyetin sekiiler politikalarina karsilik; Tiirkligiin
aslinda Islamiyet ile sekilledigini agiklayan Said Nursi’nin diisiincesi farkli bir baglamda ve
ilging olarak Tiirk-Islam sentezine tepki olarak kendini Baravi’nin belirttigi sekilde Kiirt-Islam
sentezinde ortaya cikarir: “Bana gore biiylidiigiin sekilde din ile millet birdir. Eger Kiirtliikten
Islam ¢ikarilirsa bir sey kalmaz ve milletten dini atarsak o millette bir sey kalmaz. Ruhunu
kaybeder. Tiirk, Arap ve Fars kavimleri Islam kiiltiiriinde birdir. %90 yasayis birdir. Orf-adet
dinle olusur. Mesela ayiptir bunu yapma biz Kiirdiiz dedigimizde, biz Miisliimaniz anlamu ¢ikar.
Bir Tiirk icin de boyledir. Arap ve Fars i¢in de bdyledir. Geleneklerimiz islam ile birlesmistir.
Tercihimiz olmadan bir Kiirt ailede diinyaya geldim. Dindarlik Kiirtliigiine engel degildir.

Kiirtligi ise dindarligina engel degildir.”
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Yine Baravi icin Islam bu cergevede Kiirtlerin haklarmin alabilmesi ve Kiirtliigiin
korunabilmesinin saglanacagi bir teminat zeminidir. Milliyetci ask yaklagimi yerine, milletlik
sefkatiyle yasanmasi gerektigini diisiiniir: “Kiirtliik benim i¢in imani bir sefkatle bu meseleye
yaklasmaktir. Bu kavim vardir, diger kavimler ve insanlar gibi. Mazlumdur oncelikle.
Miisliiman diye degil Kiirt oldugu i¢in baska bir dili ve kiiltiirii vardir. Arap, Fars ve Tiirk
milliyet¢iliginde sirf Kiirt oldugu yolu kesiliyor, hakki alintyor. Kiirtlerin varligini kendilerinin

3

yoklugu olarak anliyorlar. Kardes gibi Miisliimanca el ele verip “ inananlar kardestir.”
Diisiincesini haklarini vermek Kiirtliikte bu haksizliklara yasaklanmis veya sekteye ugramis bir
dil i¢in miicadele etmek benim i¢in Kirtliiktiir. Bir insan, Miisliiman ve Kiirt olarak buna kars1
olmak. Sefkat ile yaklagmak anne gibi olmaktir. Anne nasil ¢ocuklar i¢in hayatin1 feda eder
ve gerekirse canini bile verir. Ama setkati hicbir zaman diigmiis baska bir ¢ocuga yardimci
olmaya engel olmaz. Aksine daha yardimci olur. Bana gore boyledir, imandan gelir. Rabbim
madem beni bu kavimde yarattin, 6miir boyu bu kavme yardimeci1 olacagim. Hizmete yardim

ihtiyaci vardir. Cahillik, ihtilaf ve perisanlik gibi durumlarina kargilik yardim etmelisin. Agik

ise eger cevap bulamayinca agigin1 inkar eder.”

Meté de Kiirtliigiin Allah’in bir nimeti oldugunu ve bundan seref duymak gerektigini
belirtti: “Fakat millet benim igin Allah’in bana verdigi bir mukaddestir.insan hangi milletten
olursa olsun, kendini inkar etmemeli. Allah beni bir Kiirt olarak yarattiysa milletime aidiyet
duymaliyim. Tirklerin dedigi gibi demek gerek degil: Bir Tiirk diinyaya bedeldir.” Biz
kendimizi kimseden biiyiik gérmiiyoruz ama biz Kiirtler de kiigiik bir millet degiliz. Insan,
meseleye bu yonden bakmali. Yoksa Allah bizi sevmiyor mu ki, bizi boyle yaratti. Hz.

Musa’nin kissasi bizim i¢in giizel bir numunedir.”

Sevdan’a gore ise din, siyasetciler yilizinden yanlis sekilde halka sunulmaktadir ve
Kiirtlerin haklar1 yenmektedir. Ancak, hak taleplerini ¢atismalara diismeden Islami ilkeler

cercevesinde sorunlar halledilmelidir ve eger ¢oziim getirilemiyorsa uygulamanmn Islam
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olmadigini diistinmektedir: “Bizim insanimizda dindar ¢oktur, ben de dindar ve inangliyim.
Camiye giderim ve dernege de giderim ama dernege gelen siyasileri bakiyorum, ¢ogu sol
diisiincedir. Bizim solcularin hepsi inanglarsizdir. Onlarla konugsan onlar da bilmiyor dogrusu.
Bugiin yaptigimiz her seyi din adi altinda yapiyoruz, o da dogru degil. Tiirk, Arap ve Farsin
hakimiyeti altinda olmasi dinin yliziinden degildir ama elbette onun da tesiri olmustur.
Memlekette yonetimdekilerin adi Miisliiman, bagka bir seyleri Miisliiman degil. Kur'an'da da
belirtildigi gibi kendisi i¢in istedigini kardesi i¢in istemeyen bizden degildir. Miisliiman
kardesinin inkar edip malin diger seyleri de sey yaparsan bu Miislimanlik degildir.
Miisliimanlik géze agik goriinendir. Allah bana bu dil ile 6rf-adeti vermis ve beni Kiirt olarak
yaratmis. Bunlar1 korumaya mecburum. Allah’1n ayetinde buyuruldugu gibi dil ve irkinizi Allah
vermistir. Bundan dolay1 bir Miisliiman olarak bunlar1 korumaya mecburum. Ya da desem ki
ben Tiirk olayim da basimi agritmayayim, daha giizel olur. Bir Miisliiman olarak bana Allah
diyecek gel buraya bu dil i¢in ne yaptin ve yapilan zuliim karsisinda ne yaptin diye sordugunda,
basimi egersem sen de zalimlerin yaninda mi oldun diye sorarsa bunun hesab1 da olur. Belki
insan biraz diislinse insandan zorla bir sey alinsa hos degil. Mesut Barzani’nin dedigi gibi
beraber oturup konusup birbirimizi anlamaliyiz. Birbirimize vurup birbirimizi 61diiriip her seyi
harap etmemeliyiz. Hayir, kardesim bizim de hakkimiz var, biz de insani1z demeliyiz. Giigliikle,
zuliimle ve terdrle bizim partinin yaptig1 gibi patlatip 6ldiirlip bozmakla degil. Bizim onlar
bizim de bir millet oldugumuz ve hakkimiz oldugu konusunda ikna etmemiz lazim. Oldiirme,
isleri daha beter ediyor. Bugiin Dargecit’e gelip orada gececegim zaman kontrol noktalar var.
Eskiden hangi haldeydik, simdi ne haldeyiz. Catasip savasirsak bize daha zarar geliyor.
Savasmadan organizeli bir sekilde bir hafta onlarin okuluna gdndermezsek diinya
sorgulayacaktir. Niye yollamiyorlar diye. Bugiin neden dldiirelim. Bu tiir ¢6ziim degil.
Hakkimiz1 istiyoruz sadece. Orada olmasaydik, Tiirkler orada olamazdi. 400-500 senedir

oradalar. Allah’n izni ve bizim yardimimizla oradalar. Bunu kabul ettirmemiz lazim, hakikat
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de budur. Hem komsuyuz hem kardesiz ama kardesligimizi kabul etmiyorlar. Komsulugumuzu

bari kabul etsinler. Gergi higbir millet olamamuis, bu kardeslik meselesi yalan.”

Yalcin ise Isvec’teki sekiiler Kiirtlerin dinden uzak olmalarimi ve Isveg’teki dini
gruplarda da Tiirk-Islam anlayisinin hakim olmasini elestirdi. Millet ve vatana ait degerlerin de
kendisi i¢in kutsal oldugunu belirtti: “Isve¢ Kiirt Dernekleri Federasyonu var. 4 pargadan bir
araya geldiler ve resmi bir konumlar1 var. Diplomatik isler yiirtitiiyorlar. Bir donem yanlarina
gidip geldim. 6-7 yildir da gitmiyorum ki bileyim neler yapiyorlar. Avrupa Kiirt Diasporasi,
Paris Kiirt Enstitiisii gibi kurumlarla girisimleri ve gayretleri var. Dinle alakalar1 yok. Kiirt
dindardir, Miisliimandir. Sosyalistlerde ise din hi¢ kalmadi. Dindar Kiirtler var, biz Kiirdiiz
diyorlar ama Kiirtliikleri yok. Tiitk Nurcular arasinda, Kiirt Nurcular da var ama Kiirtge
konusmuyorlar. Kirkinci ve Asya gibi gruplara baglilar. Kendileri Tiirkler arasina girdiler. Bir
zamanlar beraberdik, dini dersler yapiyorduk. Sonrasinda Azerbaycanli birini baslarina
getirdiler. Zehra Vakfi digindakilerde bir sey yok. Onlar i¢in kimligin 6nemi kalmamais. Tiirkliik
anlayis1 ile yaklasiyorlar. Oysa iimmet bilincine sahip olmak gerekir, onlarin yaninda
Kiirtliigiini s6ylesen milliyet¢i ve 1rk¢1 olursun. Onlar yaptiginda iimmet; biz yaptigimizda
irk¢1 oluyoruz. Aralarinda (Orta) Anadolu Kiirtleri de var, dindarlar.[...] Bana gore dindar bir
Kiirt, sekiilerlik pesinde olmamali. Sekiiler partide de olursa da onlarin marabasi oluyor. Benim
i¢in bir memleket, bir dil ve bir de bayrak 6nemlidir. Hangi vatanda yasanirsa yasansin, bunlar
milletin degerleridir. Dindar Kiirtler de sekiiler ve laik partilerin dini aragsallastirmasina izin
vermemeli. Nasil Diyanet sekiiler sistem i¢in siyasi bir hizmet ediyor. Kiirtler bunu yapmamali.
Dindar Kiirtler bugiin vatanlar1 hakkinda konustugunda sekiilerlerin dedigi gibi halk kimi

segerse yonetim onda olmali.”

Miliyet¢i yaklasimlarda ortak dine sahip diger unsurlardan farkli olunmaya ¢alisirken;
onlarla mezhep farkliliklar1 bulunuyorsa bu 6zellik de 6n plana ¢ikarilir. Dini ve milliyetci ilk

Kiirt isyanini ¢ikaran Seyh Ubeydullah Nehri’nin Kiirtlerin Safii olmas1 durumuyla Fars ile
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Tiirklerden farkli inanca sahip oldugu c¢ikarimina ulasmasi ve ayrica Tiirkiye Cumhuriyeti
kurulmasi ile birlikte Hanefilik mezhebinin bir nevi tek basina resmilesmesi gostermektedir ki
milliyet¢i insa yaklasimlari, mezhep farkliligin1 da araclastirmaktadir. Benzer sekilde Kiirt
milliyet¢iligi de bu farklilig1 vurgulamaktadir ve Zinar’in aktardigi anlati bu durumun tepkisel
halini gosterir: “Burada hikaye yazarlarindan biri anlatir: Jandarma bir grubu yakalamuis.
Komutan onlara sorar: Siz kimsiniz, dininiz nedir? Onlar da: Kiirdiiz, Miisliimaniz ve Safiiyiz,

derler. Komutan da askerlere seslenir: Vurun, vurun 6ldiiriin bunlar hem Kiirt hem Safii.”

Bu baglamda, Zinar i¢in Kiirtliigiin ve Kiirtgenin varligi, Allah tarafindan verilen bir
ayettir: “Allahu Teala Kur'an’in birgok yerinde buyurdugu gibi Rum Suresi 22. ayette de Yiice
Allah soyle buyurur: Yer ve gokylizii mahlukatinin dil ve kiiltiiriiniin farkliligi her biri
ayetlerimden biridir. O zaman Kiirtce de Allah'in ayetlerinden biridir. Arapca da Farsca da
Tiirkge da Yunanca da hakeza. ikincisi de Allah yine buyurur: birbirinizi tanryasiniz diye size

farkli kabile ve uluslar olarak yarattim.”

IV.111. Ortak ve Kutsal Semsiye Egilimi

“Ask biitlin baglar1 yikar, kendi baglarimi kurar.”
Sadik Yalsizuganlar

Siyasetin kutsallasmasina en biiyiik katkiyr saglayan 20. Yiizyilin baslarindaki Birinci
Diinya Savasi’ydi. Savas totaliter hareketlerin fazlasiyla kullanacag: siyasal dinlerin
ingas1 i¢in gerekli yeni materyaller saglamisti... Bu durum savasa istirak eden
ideolojilerin kutsallagmasiyla sonuglanmisti. Savas zamanindaki propaganda, diigmani
kotiiliiglin timsali da yaratmisti. Bu i¢ diismanlar ulusun bir pargast degildi ¢iinkii onun

kutsalligimi kabul etmiyorlar ve ona kalpten mutlak bir sekilde itaat etmiyorlardi...
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Oliim ve dirilis sembolizmi, ulusa baglilik, kan ve fedakarligin mistik nitelikleri,
kahraman ve gehit kiiltii, silah arkadaslarinin olusturdugu “ cemaat”; tiim bunlar siyasi
gortislerin savunuculari arasinda var olusun tiim yonlerini yeniden tanimlayacak dini bir
deneyim olarak hizla yayilmisti... savasa istirak etmis olan tlkelerde ulusun kutsallig:

en yogun sekilde Birinci Diinya Savasi sirasinda hissedilmisti (Gentile, 1996: 38).

Milliyetcilik akimi kendine bir zemin bulabilmek ic¢in Oncelikle din ile miicadeleye
girdigi ve kendini yeni bir kutsal aidiyet olarak benimsetmeye c¢alistig1 hususundan
bahsetmistik. Sonrasinda ise yeni kimligi daha i¢sellestirmek i¢in de ulusa din agilanmis ve din
milletin kiiltiirel bir unsuru olma islevine indirgenmistir. Boylece millet kendisini ve tarihini
artik din tizerinden kutsallagtirma egilimine sahip olmaktadir. Son kertede ise din olsun veya
olmasin t¢giincii asamada millet salt olarak tiim maddi ve manevi unsurlari i¢inde barindiran
ortak ve kutsal bir semsiye olmaktadir. Ozetlemek gerekirse sekiiler bir milliyetcilik, dinle
mesrulastirilmis bir milliyetgilige (Tiirk-Islami, Arap-Islami, Fars-islam1 ve Kiirt-islam1 vb.)
doniigmiistiir ve nihayetinde ise tiim farkli mezheplere, dinlere ve inangsizliklara ragmen ortak
millet kimligi tasavvur edilir. Buna bir gergeve kazandirilir. Isveg Kiirtleri milliyetgiligin son

asamasini gozlememe bakimindan énemli ipuglar1 sunmaktadir:

Zinar’a gore din ile millet ayr1 durumlar olup; Kiirtlerin tasidiklar1 i¢indeki farklilar
iizerinden, disaridan gelen miidalelerle birlikleri veya ortak kimlikleri bozulmaya
calisilmaktadir: “Din ve diyanet, maneviyattir. Millet ve irk ise baska bir seydir. Mesela Tiirkiye
Kiirdistan’inda Aleviler vardir. Aleviler Kemalist katliam ve asimilasyonlarindan sonra
kendilerine Kiirt degiliz Aleviyiz dediler. Oysa Alevilik dindir, millet degildir, inanctir.
Sengal’deki Ezidilere Araplar derdi, “ Siz Ezidisiniz, Kiirt degilsiniz.” Ezidilik Yaratici
anlamindaki Yezdan ile iligkilidir. Ezidilik ile irkin bir baglantis1 yoktur. Ermenistan’da da

bunlara siz Ezidisiniz Kiirt degilsiniz deniyordu. Oysa Ezidilik dindir.”
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Burkay da Kiirtliigli bir tist kimlik olarak gérmekte hangi dinden ve mezhepten olunursa
olsun aslinda ortak aidiyete bagli olduklarim diisiinmektedir: “Yurtdisinda isveg, Almanya’da
bulunan her dort parcadan Kiirtlerin biiyiik boliimii Miisliimandir ama bazilar1 Siinni bazilari
Alevidir. Aleviler kendilerini ne kadar Miisliiman goriiyorlar, bu baska bir seydir. Gerg¢i
diyorlar biz Miisliimaniz. Aleviler, onlara Miisliiman degilsiniz denilirse kiziyorlar. Bazi
Aleviler de ayr bir din diyorlar. Yani Siinni, Alevi, Ezidi hatta Hristiyanlar da var onlar da o
kadar Kiirtliik tizerine durmuyorlar. Kiirtce bilirler, Siiryaniler gibi. Fakat diger Kiirtler hem
Miisliimanlar hem Ezidiler hem Alevi hem Kakailerin yurtdisinda irtibatlar1 iyidir. Ezidi
Kiirtlerinin ¢ogu Sovyetler Birliginden geldiler, vatanseverlik konusunda ¢ok duyarhdir. Bilgi
ve aydin goriislii insanlardir. Sovyetler Birliginde Kiirt dili serbestti ve her ydden cokga
ilerlemisti. Yani edebiyat, tarth yazimi ve diger alanlarda ¢ok uzmanlar yetismistir. Onlarin bir
kism1 Avrupa devletlerine geldiler. Ozellikle 90°dan sonra Sovyet kurumlari yikilinca onlarin
da durumlari kotiilesti. Moskova, Leningrand ve Ermenistan’dan geldiler. Onlarla iliskimiz ¢ok
iyiydi. Siryanilik bir dindir. Onlarm bir kismi Kiirttiir. Mezhep ve dinleri Hristiyanliktir.
Hristiyan Kiirtler vardir. Tabii Kiirdistan’da yasayan Hristiyanlarin hepsi Kiirt degildir. Bagka
halklar da vardir. Herkes kendi dini ve mezhebi tizeredir ama eskisi gibi din ve mezhebin
ayristirmasina izin vermiyorlar. Yani Kiirtler, bir milletin tiyeleri gibi ortak hisleri var ve hepsi
kendilerini Kiirt goriiyorlar. Kiirtlik bir ¢ati olmus durumda. Yoksa herkes bir yerden ve

mezhepleri farkli.”

Benzer sekilde, Polat da Isveg Kiirt Derneklerinin amaci ve islevi {izerinden ortak bir
kimlik havuzuna sahip olduklarini vurguladi: “Kiirtler Misliimandir, namazlarini kilarlar.
Barzani’den daha cok Kiirtliigiinii orf-adetini gdsteren yoktur. Istersen ateist ol, istersen
putperest ol, istersen Miisliiman ol, siyasi veya herhangi bir fark olusturmaz. Kimlik oncelikle
Kiirtliiktiir. Bu kimlikte dinci de Barzanici de Ezidi de ateist de solcu da sagci da liberal de

demokrat da var ve dernekte hepsi iiyedir. Dernek de kiiltiirel ve ilmidir. I¢inde olanlar ¢ok
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farkli siyasi fikirlere sahipler ama bunlar1 yanyana getiren Kiirtlik ve Kiirtcedir. Kiirt
Dernekleri Federasyonu biinyesinde tiim Kiirtler bulunuyor. 30 yildir her dort pargadan
Kiirtlerden olusmaktadir. Herkes kendi lehgesiyle konusur ve simdiye kadar higbir sorun
olmadi. Kiiltiirel faaliyetleri beraber vyiiriitiiyorlar. Isve¢ Kiirt Yazarlar1 Kongresi oldu ve

komitesinde Kafkasya, Suriye, Irak, iran ve Bakur ( Tiirkiye) Kiirtlerinden olustu.”

Kavak’a gore ise din tercih edilecek bir kimlik iken millet oldugu gibi kabul edilmesi
gereken durumdur. Bir bakima din kiiltiirel bir unsur olarak milli kimligin olusmasina yardimci
olmaktadir: “Din bana gore ferdi bir seydir. Herkes se¢ciminde 6zgiirdiir, ona mensub olmak ve
amelleri yerine getirip getirmek de. Din ve millete ait bir¢ok seyimiz birlesmis durumda.
Milletini ise degistiremezsin ya da ondan ¢ikaramazsin. Anne-babam hacidir, ben kendimi ¢cok
dindar saymiyorum ama Ornek vermek gerekirse oru¢ tutarim, alkol igmem, haram et yemem
ve boyle seylerden uzak dururum. Bu da dedigim gibi din ile kiiltiir arasinda bize bir kimlik

olmustur.”

Akat da uzlagsmaci bir arayis i¢cinde olup hangi dinden olursa olsun toplumsal bir
mutabakatla ortak zeminlerin bulanabilecegini diistinmektedir: “Y oksa Kiirtler ve Kiirt partiler
bildigim kadariyla 40 yildir bu isi yapiyorum, Kiirtler din diigmani degildir ve higbir dine
diisman degiliz. Ne Islam, Siinni, Sii, Safi, Hanefi, Hristiyanlik ve ne Yahudiligin diismaniy1z.
Bizim sorunumuz din degildir. Biz biitiin dini inanglara saygi duyariz ama dindar kisilerin de
bize karsilikli saygi duymasi gerekir ve ¢atisma yerine beraber adim atalim ama bu bizim
toplumumuzda yok. Yasanilan din, Kiirtlerin menfaatini kazanmasina engeldir. Bu ¢ok katiidiir.
Ciinkii insanlar diyor ki siz Zerdistsiinliz. Zerdiist Kiirtler var. Ben de diyorum ki yok ama
Zerdiistler de insandir. Belki pisman degiller. Fakat Miisliiman olmayanlar1 ortadan kaldirma
istersen ve inkar edersen 7 milyar insandan 1 milyar 400 milyonu Miisliiman ve 1 milyar1 da
istedikleri gibi Miisliiman degil. Yani 400 milyondan geri kalan 6 milyar 600 milyon insanin

ortadan kaldirmalisin ve Oldiirmelisin. Bu olur mu? Hayir olamaz. Bu demek, beraber
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yasamaliy1z. Avrupa'da diger dinlerle beraber yasama haklar1 verildigi gibi cami agarsin, dinini
yerine getirirsin, sorun yasamazsin. Sen de kendi vataninda bunlar1 yapmalisin, digerleri i¢in
bir giin en azindan yan yana gelip sohbete de edebilmeliyiz. Toplumumuzun gergekten buna

cok seye ihtiyaci var.”

Sekiiler milliyetcilik Oncelikle din ile miicadele ettigi icin onu sosyal hayattan
cikarmaya ¢aligmistir. Fakat siire¢ i¢inde kendisini kutsallagmistir. Bu baglamda Sevkli’nin “
Bir Ulusalc1 Nasil Diisiiniir?” ¢alismasinda Tiirk ulusalciliginin temel kodlarini yakalamaya

caligir:

Dini terim geliyor aklima kutsal deyince. Goéremedigin, dokunamadigin ama ona
uydugun, kabul ettigin sey. Babam benim i¢in kutsaldir. Kutsal seylerden vazgecilmez.
Tiirk¢esi bu herhalde. Cok 6zel. Atatiirk’ten hoslanmayan biriyle karsilasmadim.
Karsilagirsam da tepkimi koyarim, arkadas olmam. Geregi neyse onu yaparim. Benim
yanimda Atatiirk’e laf edemez, elestiremez. Allah’a elestiremiyorsa Atatlirk’ii de
elestirmez. Yani o kutsal. Atatiirk kutsal. Ama dini olarak degil. Dini olmayan kutsallar
var. Devlet de kutsaldir. Tiirkliik de kutsaldir. Sehitler kutsaldir. Gaziler de kutsaldir. (

Umut, 25, Bostanci) (Sevkli, 2011:45)

Speda, “din ile millet i¢in benim gdrdiiglimden daha yakin bir iligkisi var” dedi. Boylece
bir kutsaldan uzaklasip yeni bir kutsal arayisina girmek veya ona inga etmeye ¢aligmak tiirtinden
bir egilimin iginde olunmaktadir. Bu durumun farkli bir yonii olarak bazi Kiirtler tiimden islam
dinini terk etmektedirler: Isve¢ Radyosunun Kiirtce béliimiinde “Kurd ji Islamé dir dikevin/
Kiirtler islamdan Uzaklastyor” dosyali bir yayinda baz1 Kiirtlerin din degistirdikleri konusu ele

alindi;

Kiirtlerde 1ise Hristiyanliktan oOte Zerdiistliige gecis yasanmaktadir. Roza

Kaplan/Mardin: “Miisliiman bir ailede ya da Miisliiman bir toplulukta biiyiidiim.
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Sonrasinda ise 20 y1l1 gecgin bir siiredir. Hristiyan toplumda yasiyorum. Diyebilirim 20
y1l Miisliiman bir toplumda; 20 y1l da Hristiyan bir toplumda yasamim gegti. Ama higbir
zaman kendimi ne Miisliman ne Hristiyan topluma yakin gordiim algi ve inang
bakimindan insanlarin inang ve diislincelerin her zaman saygim vardir ama i¢imden her
iki tarafa da kendimi yakin hissetmedim. Diyebilirim ki ben Zerdistiyim. Zerdiistliik
serlivenim de sdyle basladi: Her yetiskinde bir ¢cocukluk vardir ve suna inantyorum ki
Kiirt’te de biraz da olsa Zerdiistliik vardir. Mesela su, toprak ve atese saygi duyulmasi,
havaya ve tabiata hayatimizin bi¢imine huzuruna... Ben de her zaman biraz Zerdiistliik
vardi ama son birkag¢ yildir daha ¢ok merakimdan Zerdiistliigiin ne oldugunu bilmek
istedim. Tarihteki rolii nedir, Kiirt kiiltiiriinde rolii nedir.. bu son yillarda daha ¢ok ilgimi
cekti ve arastirdigimda gordiim ki algi ve inancima uygun varligim ve yasama tarzima
uygun. Buradan bagladi. Zerdiistliigiim dedigim gibi Kiirtliigiimden gelir. Zerdiistliikte
kadim ve erkek farki yoktur. Zerdiistliikte insan vardir ve insanlik vardir. lyi vardir ve
kot vardir. Zerdiist olmak isteyen birisi i¢in dayanisma tdreni yapiliyor. Orada
Zerdiistliigiin inang, diislincesi ve felsefesi vardir. Bunlara inanacagina dair s6z
veriyorsun. Bunlardan en ¢ok hosuna giden ve Zerdiistliige kendimi yakin gérmemi
saglayan sey Zerdiist gibi yasamamdir. Diyor ki: suyu, topragi, havayi ve atesi kutsal
goriiyor ve yesilligi ve canlilari... Tiim yaratilmislara saygi ve inang vardir. Zerdiistliik
felsefedir. Su, toprak, hava ve ates unsurlarina saygi duyarsan kendini iyi hissedersin ve
diinyan1 cennet eylersin. Kendi i¢inde huzurlu olursan etrafina da zarar vermezsin. Bana
gore Ezidilik, Zerdiistliik hepsi az ¢cok felsefemi tagiyor. Dedigim gibi kendimi daha ¢cok
Zerdiistliige yakin goriiyorum. Ciinkii Kiirtlerin dinidir ve Kiirt¢edir. Onu anliyorum ve
yastyorum. Ezidilik’te belki daha ¢ok gereklilikler var ve onun igin kendimi
Zerdiistliikte daha rahat goriiyorum. inancima gére mecburiyetlerin olmamas: gerekir.

Mecburiyetlerin olmamasi bana hos goriiniiyor. Zerdiistliik, Kiirtlerin yasam bi¢imi ve
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bi¢imiydi. Zerdiistliik Kiirtlerin 6rf ve diniydi. Bunun i¢in Zerdiistliigi Kiirtliige daha
yakin goriiyorum. Zerdiistligii segmemde Kiirtgenin yeri %100°diir. Eger Zerdustliik
Arapca olsaydi onu anlamazdim. Bir Kiirt olarak Zerdiistliigii yasiyorum. Inaniyorum
ki annem boyle inaniyor ve gilinlilk yasaminda bunlar1 yapiyor. En ¢ok hosuma giden
ise Zerdiistligiin Kiirt¢ce olmasidir. Yani orf ve inancin Kiirt¢e olmasidir. Bir Kiirtliikk
kimligidir.”

2011°de Zerdiistliik merkezi acild1 ve Isveg’te resmi din olarak kabul ediliyor. Tapinak
yoneticilerinden Bilal Gilingiir: “Zerdiislere gosterilen sempati ¢ok biiyiiktiir. Birkag
seminer diizenledik ¢ok ilgi gordii. ibadethanede ve gocuk egitim merkezinde evlilik,
merasimleri din degistirme, nevruz, ad verme, bayram ( Cille, Mihraban) bu normlari

yazil1 hale istiyoruz. Sayimz isveg’te 3.000- 4.000’e yakin.”

Boylece Kiirtliik iizerinden bir ortak ve kutsal kimlik olusturulmak istenirken Kiirtlerin
eski dini referans alinmakta ve baskin uluslarin dini aragsallastirmasina tepki olarak Islam’dan
uzaklagilmakta ve netice itibariyle millet kendi i¢inde kokleriyle birlikte bir daha

kutsallastirilmaktadir.

Buna 6rnek olarak Nuh Ates’in . Rafik Schami’den ¢evirdigi ve Birneb(in dergisinde

yayiladig kisa 6ykii, dilin dahi nasil kutsallastirildigi 6n plana ¢ikmaktadir:
“ - Dede, bana Kiirt¢ce dgretir misin?

-Dede talebime dede cevap verdi:

-Tabii menmnuniyetle yaparim istedigini”

-Istedim, ¢iinkii bu Nuh’un diliydi”

Eliassi (2012) Kiirt gengleri ile yaptig1 miilakatlar cercevesinde, Islam-karsit1 retorik,

bazi katilimcilarin "saf" kokene doniilmesi i¢in kendisinden kurtulunmasi gereken bir sey
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olarak gordiikleri Islamim "isgalcilerin" dini olarak tanimlandigi Araplara yoénelik olarak
kullanildigima. Isvec'teki siyasi alanin bunu uygulamak igin iyi firsatlar sundugu diisiindiiklerini
aktaririr. Ayrica ortak kimligi ne derece etkin oldugunu anlama agisindan Tirkiyeli Kiirtlerin,
kendilerini Tiirk toplumuna degil, Irak, iran ve Suriye’den gelen Kiirt toplumlarina daha yakin
hissettiklerini ve Orgiitsel yapilanmalarin1 bu sekilde gergeklestirdiklerini  belirtir.
Goriismecilerden Karwan, Kiirtler ve Kiirdistan’in kendisi i¢in her sey oldugunu ve Kiirtliigiinti
siirdiirmek i¢in Isveg’e gittigini ifade etti. Yine Zagros da onun i¢in en énemli seyin Kiirtliigii

oldugunu ve Islam veya parti politikalar1 olmadigini vurgulad.

Yiicel’e (2018) gore, daha sonra “ismi Isve¢ Kiirt Dernekleri Federasyonu olarak
degisen Kiirdistan Dernekleri Federasyonu ( Federasyona Komelén Kurdistané) 1981°den
itibaren gatisi altinda siiratle yogun bir iligki ag1 olusturuldu. Federasyon katilim talebiyle gelen
tiim dernekleri siyasi, bolgesel veya dile iliskin bir ayrim gozetmeksizin bir araya getiriyordu.
Kiirt Dernekleri Federasyonu, giiniimiizde Isve¢ olgeginde kirk kadar organizasyonu
birlesmektedir. Federasyonun amacini vurgulayacak sekilde, 1982’den beri yayinlamakta
oldugu Berbang dergisinin bir kismi1 Kurmanci, bir kismi1 Zazaki ve Sorani olarak ¢ikar. Amag,

kendi zenginligi i¢inde her kokenden ve dilden gelen Kiirdii birlestirmektedir.”
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Sonug¢

Batida somiirgeciligin gelismesiyle milliyetgilik ortaya ¢ikmig ve Dogu toplumlar ise
daha c¢ok somiirgecilige maruz kalmakla milliyet¢ilikle tanistiklart sdylenebilir. Batida
yayilmaci rekabetin etkili oldugu durumlarda, Doguda korumaci tepkinin saikiyle ulusun ingasi

ve toplumsal kimligin olusturuldugu fark edilmektedir.

Nation kelimesinin bir grup yabanci anlamina gelmesi, etni kelimesini pagan anlaminda
olmasi, Tiirk kelimesinin Cince’de ilk defa gegmesiyle birlikte 6zellikle Batililarin bu kelimeyi
kullanmasi, Kiirtlerin aslinda kendi i¢lerinde kendilerine Kurmanc ve Zaza derken disar1 da
Kiirt olmalar1 ve Cerkesce ve Giirciice de benzer durumlarin yaganmasi gosterirmektedir ki halk
topluluklar1 kendileri daha dar alani1 kapsayan tanimlamalar koyarken; genis tabanli isimler

veya millet isimlerinin aslinda bagka topluluklar tarafindan koyuldugunu gérmekteyiz.

Sener Aktiirk, Tiirkiyenin Kimlikleri ¢alismasinin giris kisminda bir kisi iizerinden
vermis oldugu Ornekte etni, millet ve hatta din goriiniimlerinin ne kadar gecgisgenli ve

kurgulanmis olabilecegini ¢arpict bir sekilde gostermektedir:

Toplumsal kimliklerin hiyerarsik ve goreceli oldugunu pek ¢ok arastirma ortaya
koymaktadir. Bunu farazi bir 6rnekle agiklayabiliriz. Varsayalim ki Tiirkiye’nin Artvin
ili Hopa ilgesinin mahallelerinden birinde bir Mehmet yasamaktadir. Mehmet, Hopa’da
oldugu siirece muhtemelen ailesinin adiyla ya da geldigi kdyle 6zdeslesmis bir kimlige
sahip olacaktir: Hacthasanlarin Mehmet ya da Karadumanlarin Mehmet gibi. Fakat
Mehmet, 6rnegin Sakarya’ya goc ettiginde Giircli Mehmet olarak anilmaya baslar ve
Sakarya’da yasayan diger Giirciilerle arasinda bir bag kurulmasi muhtemeldir. Oysa
dogup biiyiidiigii Hopa’da Girciiliik ayirt edici bir kimlik degildi; ¢linkii yetistigi koyde
veya mahallede hemen herkes Giircliydii. Dogup biiylidiigi ortamin iligkilerinden

uzaklastikca kimlik merdiveninin basamaklarini hizla ¢ikan Mehmet, Istanbul’da bir
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‘Karadenizli,” Suriye’deyse sadece bir ‘Tiirk’ olabilir. Tiirkiye’den Suriye’ye giden
birisi i¢in bu ikisi arasindaki fark muazzam olabilir, ama Mehmet Chicago’ya
tasindiginda kimlik merdiveninde birka¢ basamak daha yiikselerek bir Ortadogulu veya
Miisliiman kimligine biiriinebilir. Benimsenen, 6ne ¢ikan kimlik, karsilasilan kimlige
goredir. Karsilasma kendi basina bir ¢atismay1 icermez ama ¢atisma ihtimalini ima eder.
Belki de ancak hayvanlar veya popiiler bir deyimle sdylemek gerekirse ‘vahsi doga’
karsisinda kalindigi durumlarda veya uzayda, ortak bir ‘insan’ kimliginde birlesmek
miimkiin olabilir. ‘Oteki’nin kim olduguna bagl olarak kimlik daralir ve genisler.

‘Oteki’ biiyiidiikge ‘biz’ de biiyiirken, ‘6teki’ kiiciildiikge ‘biz’ de kiigiiliir. (S.37-38)

S6z konusu 6rnek, Smith’in (2002) “etnitise’nin bakana gore varoldugu zamana ve
baglama bagl, kayan, hizla degisen, yaniltan (...) yani biitliinliyle ‘durumsal’ oldugu”
saptamasini hakli ¢ikarmaktadir. Nihayetinde, tarih i¢inde daglarla, nehirlerle, ¢ollerle veya
kalelerle ayrilan dil konusurlarinin dilleri ayni dil ailesinden de olsa zamanla ayrilmis ve baska
bir dile doniismiistiir. Fakat son birka¢ yiizyildaki ulagim, iletisim topluluklari birbirine
yaklagtirirken ve bunun otesinde modern ve teknolojik imkanlarla derinlemesine somiirii
durumlar1 genelde toplumu da kendi i¢inde birlik olmaya itmistir. Kolonizmin tek elden olusu
gibi, post-kolonizm sonrasinda da yerli unsurlarin modernlesmesi ve tepkisel olarak tek
milliyet¢ilige donlismesine sebep olmustur. Gegmis zamanlarda kavimler, farkliigini dili,
cografyast ve hiikiimran olan hanedani iizerinden ortaya koyarken; artik cografya ile bir
hanedanin toplumu soyutlamasi veya korumasi miimkiin olmadigindan etnik unsurlar en ¢ok
kendilerini dil iizerinden insa etme yoluna girmislerdir. Bunun i¢in milliyetgi liderler, en 6nce

dili insa etmeye ¢alismislardir.

Etnisite ve ulusal kimlik konusunda son zamanlarda yapilan akademik calismalarda,
(sozde) ortak tarith ve ortak kiiltiire dayanmanin etnik veya ulusal hisleri seferber

etmedeki biliylik onemine ragmen, kiiltiirel birlik ve farkliligin bizatihi belirleyici
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olgular olmadig: seklinde genel bir uzlast mevcuttur. Ulusguluk ¢aginin ilk Avrupali
ulus devletleri, kiiltiirel bir homojenlige sahip degillerdi. 1789’da Fransizlarin yalnizca
yaris1 Fransizca konusuyorlardi ve yalnizca %12-13’liik bir boliimii Fransizcay1 dogru
olarak konusabiliyordu; geri kalanlarsa farkli diller (patois) konusuyorlardi. Italyan
birliginin kuruldugu 1860°ta niifusun sadece %2,5’i Italyancay: giinliik ihtiyaglarinda
kullaniyordu; hatta 6nde gelen milliyetci liderlerden bir kismi “ulusal” dili akici bir

bigimde konusamiyorlardi. (Bruinessen,2015:61)

Modernizm oncesi duragan piramitsel bir hiyerasik 6zellik tasiyan halk, modernizm ve
milliyet¢ilik ile birlikte akisgan bir nehir 6zelligi kazanir. Ulus projesi, bir modernlesme
stirecidir. Geleneksel ekonomik ve sosyal yapilarin yeni diinya diizeninde tam uyum saglamaya
caligmast ve somiirgecilerin saldirilarina karsi onlarin da kendini donatma istemi, zorunlu bir
Baticiligi dogurmustur. Dolayisiyla, Avrupa merkezli modern ulus devlet veya toplum yapilari
dogrudan veya dolayli yolla yayilmistir. Boylece Bati Avrupa'nin yayilim gosterdigi
cografyalarda, ulus devletler ortaya ¢ikmistir. Ulus devletler, Hobsbawm’in belirttigi gibi

tasarlanmis veya “icat edilmis bir gelenek” yoluyla ulus insa etme egilimi gostermislerdir.

Toplumsal kimlikler milliyetcilik cagina kadar pargali, goreceli ve biiyiik oranda
heterojen ozellikler tasiyordu. ¢ogu zaman cografya iizerinden veya mahalli dili lizerinden bir
toplumsal adlandirma s6z konusuydu. Kafadar’in (2017) Diyar-1 Rum ve Rumi kimligi iizerine
caligmasinda goriildiigii iizere, Anadolu’daki farkli etnisite ve diller olmasina ragmen hepsi
Rumi kimligi altinda birlesebiliyordu ve hatta bugiin Tiirklerin atalar1 olarak goriilen soylular

tarafindan Tiirk gogebeleri Tiirk olmalari tizerinden hor goriilebiliyordu.

Bugiin ise Roma’nin ihtisamina miras oldugunu diisiinen Osmanlilarin Rumi kimligini
benimsemesinden farkli olarak, kurulan ulus devletin politikalariyla Anadolu’da yasayanlara
Tiirk denmektedir. Ancak merkez ve tasra genelde farkli duyus ve davraniglara sahiptir.

Ozellikle Anadolu’daki ikinci biiyiik unsur olan Kiirtler arasinda, gegmiste Osmanli merkezi
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politikalarinin iskan ve vergi politikalarini kabul etmek istemeyen gégebe Tilirkmenler gibi, ulus
devletin kimlik, egitim ve kiiltiirel politikalarini benimsemeyenler de bulunmaktadir. Neticede
17. yiizyilda “lesker-i Romi” diyen Ahmede Hani gibi, bugiinkii Kiirtler i¢in de Tiirk demek
kendi disindaki demektir. Bu agidan milliyetgilik kendi insa etmeye calisirken paralelinde de

Otekiye kendini kurma firsat1 vermektedir.

Osmanli’da milliyetci hareketler ayn1 zamanda ayriliker egilimler tagidigi icin milliyetgi
diistinceler i¢in olumsuz yaklasim olmasi1 veya milliyetciligin ge¢ ortaya ¢ikmasi anlasilabilir
bir durumdur. Kiiciik sehirde ve kirsalda dilin imkanlar1 sinirlidir. Uretim ve sehirlesmenin
gelistigi yerde dilin de gelisimi zorunlu gerekliliktir. Dilin gelisimi de milli kimligi ortaya
¢ikarmaya itici bir etken olur. Kiirtlerin kirsalda yasamasi veya daha ¢ok gdcer olmalar1 bu
gelisimin ortaya ¢ikmasini ertelemistir. II. Abdulhamit dénemiyle birlikte Ermenilere karsi
denge unsuru olmasi amaciyla Kiirtleri sehirlere yerlestirildigi ve 6zellikle 6nde gelen Kiirtlerin
cocuklar1 Istanbul’da egitim tabii tutulmasi neticesinde bir bakima Kiirtcenin modernlesme

zeminine taginmustir.

Kurtulus savasi yillart boyunca beraber hareket eden Tiirkler ve Kiirtler, Tiirkiye milleti
kavrami g¢ercevesinde yer almisti. 1923 yilinda Tirkiye millet ifadesi Tiirk millet ifadesine
dontismesine ragmen Kiirtler dogrudan tepki gostermeseler de 1924'te Hilafetin kaldirilmasi
kanunundan sonra Kiirtler arasinda ilk isyanlar basladi. Bu durum da gostermektedir ki Kiirtler
etnik aidiyetin 6n plana ¢ikarilmasindan 6tel dini bir kimlik ile ortak bilinci savunmaktaydilar.
Ancak ulusal politikalarin hem sekiiler 6zellik tasimasi hem de ikinci planda kendini
kutsallagtirma egilimine sahip olmasi nedeniyle; Kiirtler arasinda da milliyet¢i arayislar
artmistir. Benzer sekilde de Kiirtler de milliyet¢i hareketler, sekiiler 6zellik tasimis ve
sonrasinda dini sentezler olusturulmak zorunda kalinmistir ve nihayetinde ise bugiinde oldugu
gibi Kiirtler farkli mezhep ve lehgelere de sahip olsalar ayni kimlik durusunu

gosterebilmektedir.
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Milliyet¢iliklerin genis ¢apli terér ve yikim yaratma kapasitesine ragmen millet ve
milliyet¢iligin modern diinya diizenine tek gercek¢i sosyo-kiiltiirel ¢erceveyi
sundugunu iddia ediyorum. Bugiin millet ve milliyet¢ik rakipsiz durumdadir. Ayrica
milli kimlik de yaygin olarak ¢ekici ve etkili olmaya devam ediyor ve pek ¢ok kisi onun
kiiltiirel tatmin, koksalmiglik, glivenlik ve kardeslik ihtiyaglarini karsiladigi hissediyor.
Insanlarin birgogu milletin cagrisina ses vermeye ve hayatlarmi onun ugruna feda
etmeye hazir. Son olarak milletler, an1, mit ve sembol zincirleriyle genis ve dayanikli
bir cemaat tiirline, yani etniye baglanmis durumdalar ve milletlere essiz karakterini ve
bu kadar ¢ok insanin hisleri ve imgelemleri {izerinde s6z sahibi olma olanagini veren

iste bu bagdir. (Smith, 2002:182)

Ozellikle, son 50 yilda etkinlesip yaygmnlasan Kiirt milliyetciligi bilinci, iilkede
marjinallestigi veya yasaklandigi i¢in siyasiler, yazarlar ve aydinlar yurtdisina gitmek zorunda
kalmislardir. Bati Avrupa iilkeleri arasinda Isve¢’te bulunan Kiirtler igin, hem devlet
politikalarinin kendilerini miilteciden 6te bir “6zne” olarak kabul etmesi hem de Kiirt dili ile
kiiltliriinlin yasatilmasi i¢in sosyal destekleri saglanmasi; onlarin memleketlerindeki gibi bir
tepkisel bir milliyet¢ilikten 6te kendi kendini besleyen ve donatan bir mikro bir milliyetcilik

ortaya koymaya zemin ve olanak vermistir..

Isve¢ Kiirtlerinin milliyet¢i duygulari ile diisiincelerinin anlasilmaya c¢alisildigi bu
arastirmada, Toker’in nitel arastirmanin tiim tiirlerinde gecerli olan seyin, insani ya da bireysel
deneyim temasi oldugu ile olgubilim( fenomenoloji) arastirma tiirii itibariyle de deneyim
boyutuna odaklanarak eklenen fikirleri paranteze alip, bulunan tipik oriintiiler yeniden insa

cabasina tabi tutuldugu prensibi géz 6niinde bulundurulmustur.

Kendi topraklarinda tepkisel olarak gelisen Kiirt milliyetciligi, isve¢’te mikro klima
milliyetciligi  6zelligi kazanmistir ve bu c¢ekirdek milliyetcilik anavatanlardaki Kiirt

milliyetciliklerini de model olup beslemektedir.
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Diger bir dizi arastirma gibi bu arastirma da Kiirt diasporasinin Kiirt milliyet¢iliginin
yayillmasina ve giiclenmesine katkida bulundugu sonucuna varmistir. Bunun yaninda
milliyet¢i soylemlere farkli sekillerde karsi ¢ikan ve hareket {izerinde etkisi olan
Marksist ve feministler de var. Fakat milliyetgilere nazaran olduk¢a azinlikta kaliyorlar.

Sol parcalanmis ve feminizm de zayif (Alinia, 2007 :333).

“Yapilandirilmis bir uzay olarak “alan” habitusu yapilandirma egilimindeyken, habitus
da alana iligkin algiy1 yapilandirma egilimindedir” (Bourdieu, 2007:48). Bireyin sahip oldugu
aliskanliklar, yatkinliklar, egilimler anlam1 kapsaminda I. kusak i¢in hayali bir habitusa dayali
hayali cemaat bulunmaktadir. Ancak II. kusaktan itibaren kendine has egilimleri olusturmak

konusunda beklenti ve gergeklik catismalarindan dolayi bir habitusun varligi tartismalidir.

Birinci kusak kendi iilkelerinde yasadiklari sikintilari kiyaslayarak Isveg’te
bulunmaktan mutludurlar. Ancak II. kusak ise zaten orada dogup biiyiidiikleri i¢in ulus devlet
yapilarinda kimlik ve dil sorunlar1 yasamadiklar1 i¢in kiyaslama firsatlar1 bulunmamakta ve
anne ve babalarindan farkli olarak sosyal hayatin her yerinde yer aldiklar1 i¢in egitim ve is
sartlarinda kendilerinden Isveglilerle yarismalar1 beklenmektedir. Fakat sosyal hayatta
kacinilmaz olarak ayrimciliga veya 6teki olma durumuna maruz kalmaktadirlar. Bundan dolay1
ikinci kusagin birinci kusak kadar huzurlu oldugu sdylenemez.Yetiskinler gd¢menlik
psikolojisi ile geldikleri i¢in asgari diizeyde beklenti i¢indeydiler ve is bulamazlarsa bile
devletin sosyal yardimi ve issizlik maasiyla hayatlarini idame edebiliyorlardi. Ancak onlarin
cocuklari, okul ile birlikte asamali olarak sosyal hayatin her yerine girmek ve bir seyler
basarmak zorunda kalmaktadirlar. Boylece gogmenlik asil ve kalici zorlugunu ikinci kusak
yasamaktadir. Ayrimcilig1 ve yabanciya hosnutsuzlugu bizzat tecriibe etmektedirler. Boylece,
Kiiltiirel rahatlik ve kazamimlar varken sosyal yonden oOzellikle gen¢ kusaklar zorluk
yasamaktadirlar. Ayrica ikinci kusaktakiler ebeveynlerinin kiiltiir ve kimlik tizerinden yasadig:

sikintilar1 yasamadigi igin kiyasma firsat1 bulamamaktadir ve sadece Isveg’in sagladig kiiltiirel
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kazanimlar dogal bir durum olarak goriirken yasadiklar1 ayrimciliklarla kiyaslama yapma

imkanlar1 olmamaktadir.

Smith( 2010) “diaspora milliyet¢iligini, etnik milliyet¢iligin bir versiyonu olarak
tanimliyor. Diaspora milliyet¢iliginin, bir etnik grubun kendi kimlik sinirlar1 igerisinde birlik
olusturmasini ve anavatanda yasamasa dahi, oraya bagli aidiyet olusturmasini i¢eren ideolojik
hareket oldugunu soyliiyor ”(aktr. Bager, 2013: 29-30). Ancak, Kiirtler i¢in ulus devlete sahip
olma durumu olmadigi i¢in bir uluslagsma gerceklesmedi ama dil ile kiiltiir politikalar1 ve
faaliyetlerinini kapsayan milletlik/ Kiirtliik ile sinirli kalmayan ve genel millet insasinda dini
karsisinda olma ve sonrasinda dini aragsallastirma egilimleriyle birlikte Otekiyi keskin bir

sekilde belirleme milliyetcilik egilimlerini ortaya ¢ikarmaktadir.

Ozetle, ulusal devlet yapilarinda hiikiimet politikalar1 “hayali” veya kurgusal olarak insa
edilmek istenen millet kiiltii, ilk asamada halefi olan din kimligini ortadan kaldirmaya
caligmaktir. Modernizm tecriibesinde yasanildigi gibi gelenegi dislayan modernizmin kati
sistemligi insanlari bir siireden sonra tatmin edemediginden gelenegi veya gegisli modernlikleri
barindiran post-modernizm ortaya ¢ikmistir. Benzer sekilde kutsalin ruhunu karsilamayan
milliyet¢ilik i¢in de bir siire sonra kati sekiilerizm politikalar1 bir kenara birakilmis ve her irka
0zgili bir din anlayis1 teklif edilmek durumunda kalinmistir. Son asamada ise millet ile din
ozdeslemis ve halk tarafindan birbirinden ayirt edilmesi ¢ok zor hale gelmistir. Ikinci asama
ile ligiincii asama her ne kadar sekilsel bakimdan benzerlik gosterse de aslinda birinci agama ile
ikinci asamanin birlesmesi {igiincli asamayr dogurmaktadir. Bagka bir deyisle sekiiler
milliyetciler ile din-millet sentezli milliyet¢iler bir bakima ¢atigsmay1 ve rekabeti birakip tiglincii

asama olan kutsal ve ortak aidiyet ¢atis1 altinda birlesmektedirler.

Milliyetgilik, genel itibariyle 6zellikle Kiirtlerin maruz kaldig: sekliyle baska bir irkin
baska bir 1rk lizerinde hak iddia etmesi, onu doniistiirmeye ve sinirlamaya kalkismak oldugu

gibi; buna ek olarak aslinda her milli bilingte oldugu gibi eski aidiyet ile kutsala kars1 ¢ikmast
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ve onun yerine ge¢meye ¢alismasidir. Bundan dolay1 Isveg Kiirtlerinin genel itibariyle yapmaya
calistiklar1 ne kadar milletlik veya Kiirtlik kapsaminda ise de; bazi durumlarda sekiiler
ozellikler tasimasi ve Gtekiyi keskin bir sekilde belirlemesi itibariyle milliyetgilik ve Kiirtgiiliik

ozellikleri de tasimaktadir.

Sonug olarak, Yavuz Sultan Selim’in Islam birligi gayesiyle tiim Osmanli topraklarinda
Arapcayi tek resmi dil ilan edip diger dilleri yasaklamaya ¢alismasi dini bir milliyet¢i yaklagim
olarak disiinebilirken; modernlesme ile birlikte ortaya c¢ikan milliyetgilik akimi da dinin
etkisini timden ortadan kaldirmaya calismakla sekiiler bir milliyetcilik 6zelligi gostermistir.
Boylece kendisine sekiiler bir kutsallik atfetmistir. Ancak Soguk Savas yillarinda yesil kusak
milliyet¢i hattin iginde gegmekle ve dini tecriibbeye hasret dindarlarca ¢ok makbul kargilanan
din ve millet sentezleri ortaya ¢ikmistir. Son durumda ise millet kavrami, sekiiler milliyet¢ilik
tiiriinden dogrudan dini hedef alan bir yaklasimdan 6te, dini ve sonrasinda icat edilen kutsallari
da i¢inde barindiran yeni bir uzlasici ortak ve kutsal paydasi arayigina girmistir. Birinci ve ikinci
asamalarla beraber genel olarak {iiglincii asama, hiikiimet politikalarinin degiskenliginden ve
farkli etnisite ile unsurlarm rekabetinden soyutlanmis bir sekilde, Isve¢’teki Kiirtlerde
goriilebilmektedir. Boylece, goriiniir ve etkin bir Kiirtliik séz konusudur. Ote yandan, hem
koklerinden kopmus, kendi habitatinda bulunmayan ve ikinci kusaktan itibaren sosyal
sorunlarla ile karsilan Kiirt kimliginin, baskin Isve¢ kimligi karsisinda dolayl da olsa uzun
siirecte asimile olma tehlikesi bulunmaktadir. Ote yandan Isvec’te, dil ve kiiltiir alanlarinda
yapilan girisimler ve faaliyetler ¢ergevesinde Kiirtlerin bir milletlik/milliyet durumu kazandigi
gorlintimii bulunmakla birlikte; geleneksel yapilara ve diger uluslara bakis bakimindan bir Kiirt

milliyet¢iliginin tasindig: ifade edilebilir.
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Ozet

Milliyet¢ilik, son iki yiizy1l boyunca neredeyse tiim yeryliiziiniin kaderini etkilemis ve
toplumlarin  kimliginde kalict1 doniigiimler olusturmustur. Bu a¢idan milliyetgilik,
imparatorluklar gibi biiyiikk yapilarin parcalanmasini ve olusan her parganin &zellikleri
bakimindan teklesme egilimi durumunu ortaya ¢ikarmistir. Bdylece daha onceden din
iizerinden gerceklestirilen kimlik tanimi, artik millet ile yapilmaya baslanmistir. Nitekim
Osmanl1 Imparatorlugunda gayrimiislimler isyan ettigi gibi Miisliiman unsurlar da kendi ulusal
devlet yapisin1 kurma gayesiyle devletten ayrilmaya ¢alismislardir. Bundan dolay1 bolgemizde
Arap, Tiirk ve Farslar ulusal devlet yapilart kurmuglardir ama dordiincti biiylik unsur olan
Kiirtler, dort ulus devletin kesisme noktalarinda kalmalarindan dolay1 herhangi bir ulus devlete
sahip olamamustir. Ote yandan, Kiirtler arasinda da ¢ok yaygin olmamakla beraber milliyetgilik
akimmin yiizy1l 6nce basladigi fark edilmektedir. Ozellikle son yarmm asirda sol hareketler
iizerinden gelisen Kiirt milliyetgiligi, hem Tiirkiye’de hem yurtdisinda yayilim alam
yakalamigtir. Buna bagl olarak 12 Eyliil darbesinden sonra Kiirt siyasi, aydin ve yazarlarin
iilkeden ¢ikmak zorunda kaldiklar1 ve daha ¢ok Isveg’e sigindiklar1 bir vakiadir. Isveg’in kiiltiir
ve gdemenlik politikalart bu akisin ana gerekcesi olmakla beraber; Isvec’e giden yazar ve
aydinlarin 6zellikle yazin ve kiiltiir alaninda gergeklestirdikleri ¢aligmalar, Kiirt gogmenlerin
iilkede yerlesmesine zemin hazirlamistir. Buna bagli olarak yiiz bin Kiirdiin yasadig Isve¢’te
gelisen milli kimlik ve biling, dikkate degerdir. Isve¢ Kiirt Diasporasinda milliyetgiligin
imkanlar1 ile tiirleri ve sosyal yasam sartlari, bu arastirmada anlasilmaya c¢alisilmaktadir. Bu
baglamda, Isve¢’te yasayan Kiirtler ile miilakatlar gereklestirilmis ve orada gelisten Kiirt yazin
diinyasindan yararlanilmistir. Sonug itibariyle, Isveg Kiirtleri 6rneginde milliyetci egilimler ile

insac1 kimlik ¢agrisimlar1 ortaya ¢ikarilmak hedeflenmektedir.

Anahtar Kelimeler: milletlik, milliyetgilik, kutsal, Kiirt, Isvec, sosyal hayat, kiiltiir, kimlik
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Abstract

For the last two centuries, nationalism has affected the fate of almost all the earth and has
created permanent transformations in the identity of societies. In this respect, nationalism has
revealed the disintegration of large structures such as empires and each pieces had the tendency
to unite in terms of the characteristics of own small structures. Thus, the definition of identity,
which was previously carried out on religion, is now being made with the nation. As a matter
of fact, as non-Muslims rebelled against the Ottoman Empire, Muslim nations also tried to leave
the state in order to establish their national state structure. Therefore, in our region the Arabs,
Turks and Persians, have established national state structures, but the Kurds, which is the fourth
biggest nation did not have any nation-state because they remained at the intersections of the
four nation-states. On the other hand, although it is not widespread among the Kurds, it is
noticed that the movement of nationalism started a century ago. Especially in the last half-
century, leftist movements growing out of Kurdish nationalism, both abroad and in Turkey and
Kurdish nationalism has spread out in a huge area. After the 12 September 1980 coup, Kurdish
politicians, intellectuals and writers were forced to leave the country and take shelter in Sweden.
Sweden's culture and immigration policies are the main rationale for this flow. Furthermore,
the works carried out by the writers and intellectuals who went to Sweden especially in the field
of literature and culture have prepared the ground for Kurdish immigrants to settle in the
country. In addition, the national identity and consciousness that developed in Sweden by
hundred thousand Kurds is noteworthy. In the Swedish Kurdish Diaspora, the possibilities of
nationalism and its types and social life conditions are tried to be understood in this research.
In this context, interviews were conducted with the Kurds living in Sweden and also the Kurdish
literature was examined. As a result, in the example of Swedish Kurds, it is aimed to reveal

nationalist tendencies and constructive identity connotations.

Keywords: nationality, nationalism, holy, Kurdish, Sweden, social life, culture, identity
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Ekler

l. Goriisme ve Anket Sorulari

A. Tiirkce Sorular

Merhabalar,

Din Sosyolojisi yiiksek lisans tezim kapsaminda, sizlere asagidaki sorular sorulmaktadir. isveg
Kirtlerinin Kartlik bilinglerine doniik bir ¢galisma gergeklestirmekteyim, bu konuda desteginizi rica

ederim.

Tesekkdrler,

Arafat Deniz

Mahlas:

Yas:

Cinsiyet:

Meslek:

Yasadiginiz Sehir:

Sorular:

1. Ne kadar siiredir isvec'tesiniz?

2. Hangi tlkede dogdunuz ve memleketten ayrilmaya neden karar verdiniz?

3. isve¢'e gelmeden 6nce burasi hakkindaki diisiinceleriniz neydi ve geldiginizde neler hissettiniz?
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4. isveg'te kendinizi evinizde hissediyor musunuz veya burada kiltiir farklilig yasiyor musunuz?

5.isvecliler ile iliskileriniz nasil ve sosyal hayatinizda daha cok isvecliler mi yoksa hemsehirlerinizle mi

goruslyorsunuz?

6. isvec'in en cok hangi yonlerini seviyorsunuz ve burada herhangi bir sikinti ( sosyal, ekonomik)

yaslyor musunuz?

7. Memleketinizin en ¢ok nelerini 6zllyorsunuz?

8. Kendinizi aidiyet olarak nasil tanimlarsiniz( Kurmanc, Zaza, Kiird) ve hangi toplumu kendinize yakin

gorursiiniz?

9. Diger Ulkelerden gelen Kiirtlerle bir iletisiminiz var mi?

10.Kart dilini ve kiltliriint korudugunuzu distindyor musunuz ve bunun icin ne tir cabalar

gerceklestiriyorsunuz?

11.Dogdugunuz llkede kendinizi azinhk olarak hissediyor muydunuz ve burada kendinizi ne konumda

gorlyorsunuz?

12. Din ile millet kavramlari size ne ¢agristirmaktadir?

13. Geldiginiz tilkede din ile millet iligkisi nasildi?

14. Milliyetgilige iliskin genel olarak bakisiniz nedir?

15. Son soru olarak Kiirtllk sizin igin ne ifade etmektedir?
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B. Kiirt¢e Sorular

Silav,

Ez, di ¢argoveya Masteré¢ ya Civakolojiya Oli de, dixwazim pirsén jerin ji we bipirsim. Li ser

Kurdiyatiya Kurdén Swédé dixebitim 1 pistgiriya we dixwazim.

Spas G réz

Arafat Deniz

Mahlas:
Temen:
Zayend:
Meslek/pise:

Bajara ku hiin 1€ dijin:

1. Evcend sal e hiin 1i Swédé de dijin?

2. Hun li ku dere hatine diné 0 hlin ji bo ¢i ji welaté xwe derketin?

3. Beri ku hiin bigin Swédé, we 1i ser vi welati ¢i zanibi 0 pisti ku hin ¢iin Swédé hest 0

ramenén we ¢awa bilin?

4. Hin li Swédé weke ku hiin 1i mala xwe bin his dikin an na G hin i vi welati rasti

cudatiya ¢andi/kulturi ten an na?
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10.

11.

12.

13.

14.

15.

Tékiliyé we bi Swédiyan re cawa ye G hlin di jiyana xwe ya civaki de bétir bi

Swédiyan re an hemseriyén xwe re di¢in G t€n?

Heri zéde hiin ji ¢iyé Swéd hez dikin 0 gelo ti astengiyek (civaki, abori) t€ pésiya we?

Huin ji welaté xwe heri zede bériya ¢i dikin?

Hiin ji aliyé mensiibiyeté xwe ¢i dihesibinin ( Kurmanc, Zaza/Dimili, Kurd) G hiin xwe

néziki kijan civaké dibinin?

Gelo tékiliyen we bi Kurdén ku ji welatén din hatine hene?

Bi we, hiin ziman 0 ¢anda Kurdi diparézin an na, ji bo vé€ hlin ¢i dikin?

Welaté ku hin 1€ hatine dine we xwe weki eqalliyet/hiirnetew dihesiband?

Tégehén ol G netew ji bo re t€ ¢i maneye?

Welateké ku hiin jé hatine, tékiliyé netewe 0 din gawa b(i?

Ditina we ya gisti ya li ser neteweperesti ¢i ye?

Pirsa dawi, Kurdayeti ji bo we ¢i ye?
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C. Ingilizce Sorular
Dear all,

| am a master student of Sociology of Religion. My master thesis's content is Kurdishness

consciousness of Kurds living in Sweden. | would like your support in this regard.
Bests,

Arafat Deniz

Nickname:
Age:
Gender:
Job:

The city which you are living:

=

How long have you been in Sweden?

2. In which country were you born and why did you decide to leave the country?

3. What were your thoughts about Sweden before going to there and how did you feel
when you arrived?

4. Do you feel that Sweden is your hometown or not and do you experience cultural

differences there?
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10.

11.

12.

13.

14.

15.

How are your relations with the Swedes and in your social life do you have friendship
more with Swedes or your fellow countrymen?

What aspects of Sweden do you like more and do you experience any problems
(social, economic) there?

What do you miss most about your country?

How do you define yourself as belonging (Kurmanj, Zaza, Kurd) and which society do
you see close to yourself?

Do you have any contact with Kurds from other countries?

Do you think that you are protecting the Kurdish language and culture, and what kind
of efforts do you make for this?

Did you feel yourself as a minority in the country where you were born, and how do
you describe your position in Sweden?

What do the concepts of religion and nation mean to you?

How was the relationship between religion and nation in the country you came from?
What is your general view about nationalism?

As the last question, what does Kurdishness mean to you?
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Goriismeci Listesi

Mahlas Cinsiyet Yas Meslek
Agit E 47 Egitimci
Akat E 64 Sosyolog
Baran K 32 Arastirmaci
Baravi E 45 Medikalci
Burkay E 82 Siyasetgi  ve
Yazar
Gardnia K 26 Ogrenci
Hamlet E 69 Gazeteci
Kavak E 40 Radyo
Programcisi
Merve K 44 Restoran
Gorevlisi
Meté E 62 Grafikisyen
Polat E 53 Yazar
R E 30 Ogretmen
Sevdan E 59 Hizmet
Personeli
Speda K 20 Ogrenci
Yal¢in E 56 Din Adami
Zinar E 66 Yazar
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