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ONSOZ

Insanoglu, yaratilis geregi sosyal bir varliktir. Yasam siirdiigii siire boyunca bir toplum
icerisinde yasamali ve yasadigi toplumun kendisinden bekledigi bir takim ahlaki ve sosyal
sorumluluklar1 yerine getirmelidir. insan, yasamini siirdiirebilmesi i¢in nasil ki, bir takim
yeme-i¢me, barinma v.b. gibi ihtiyag¢lar1 oldugu gibi, mutlu olabilmesi, saglikli ve huzurlu bir
yasam siirebilmesi i¢in de bir takim ahlaki degerlere sahip olmalidir. Ahlak felsefesi, insanlar1
mutluluga gotiirecek erdemleri ortaya koymaya ¢alismistir. Bu erdemler igersinde “dostluk”
ve “sevginin” Oonemini belirtmislerdir. Biz de bu ¢alismamizda, insan varliginin en temel
ihtiyaclarindan biri olan “dostluk™ kavraminin klasik ahlak kitaplarinda ele alinigini, ayrintili
bir sekilde ortaya koymaya calisacagiz.

Calismamizda, “dostluk” kavraminin felsefi agidan degerlendirmesini yaparken ayni
zamanda bu baglamda ¢ok 6nemli bir yer kaplayan “sevgi” kavramini ve insan hayatindaki
yerini agiklayacagiz. Ayrica c¢alismamizin son boliimiinde, “dostluk” kavraminin nasil
oldugunu, Kur’an ve Hadisler 1s181inda agiklama yoluna gidecegiz. Bu baglamda “dostluk™
kavrammin felsefi Ahlak ve Islam Ahlaki acisindan kisa bir degerlendirmesini yapacagiz.
Calismamizda dostluk kavramini genis bir sekilde ele alip, hem ahlaki, hem sosyal yonden
degerlendirmeye calisacagiz.

Bu aragtirmanin ortaya ¢ikmasinda katkida bulunan degerli goriis ve Onerileriyle beni
yonlendiren Sayin Hocam Dog. Dr. Miifit Selim SARUHAN a i¢ten tesekkiirleri sunuyorum.
Ayrica arastirmam boyunca bana destegini esirgemeyen sevgili esime, kizima ve ogluma da
sonsuz tesekkiirlerimi sunarim.

Azize KACIRAN ERISMIS

Ankara 2011
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GIRIS: ARASTIRMANIN AMACI YONTEMI VE KAYNAKLARI

ARASTIRMA PROBLEMI (SORUN) :

Islam Felsefesi Tarihi, felsefenin ilgili oldugu konularla ilgili bir
diisiince sistemidir. Islam Felsefesi Tarihi, kiiltiirler ve dinler arasinda diisiincenin
yolculugunu gozler 6niine sermeye ¢alisan bir sistem olarak, insanin varligi, bilgiyi,
anlama ve anlamlandirma siirecini agiklamaya ¢alismaktadir. Biitlin bilim ve
ugrasilar1 degerli anlamli ve gegerli kilan insandir. Insanm sahip oldugu akli ve
duyusal oOzellikleri, hayati anlama ve anlamlandirmaya calisirken yorum ve yeni
bakis agilar1 ortaya koyabilmektedir.

Islam filozoflar1, felsefenin alt bir disiplini olan ahlak felsefesi iizerinde
calismalar yapmiglardir. Cilinkii felsefenin temel konusu olan insan ve insan
davraniglar1 onlart ahlak alaninda c¢aligma yapmaya sevk etmistir. Ahlak
alaninda yapilan c¢alismalarda insanin en temel ihtiyaglari ve insanda
bulunmasi gereken bazi erdemler ( Fazilet, Yigitlik, Hikmet, Adalet) ortaya
konulmaya caligilmigtir.

Insan dogas1 itibariyle yalniz yasayamaz, sosyal bir cevre igerisinde
etrafindakilerle yakin iligkilerde bulunmaktadir. Bu baglamda dostluk kavrami
karsimiza ¢ikmaktadir. Dostluk hayat: paylasmanin en giizel yollarindandir. Insan
tek basina yasama zorluklarindan kurtaran bir degerdir. insan her yasta arkadas ve
dosta ihtiya¢ duyar.Boylelikle dostluk yasamin bir sonucu olarak karsimiza
cikmaktadir.

Bu tezin temel arastirma problemi, insan varliginin en temel

ihtiyaglarindan olan dostluk kavraminin klasik ahlak kitaplarinda ele alinigini ortaya



koymaya calismak olacaktir. Felsefi ahlak’ta dostluk kavraminin kaynak fayda ve
deger agisindan ele alinis yontemi temel arastirma problemidir.

Alt Problemler :

- Dostluk ve arkadaslik nedir?

--Dostlarda bulunmasi gereken 6zellikler nelerdir?

-- Dostluklar1 koruma yollart nelerdir?

-- Dostluk kavramnin Islam’da ki yeri nedir?

2.TEZIN KONUSU: Tezin konusu, Islam Ahlak felsefesi tarihinde, insan
iliskilerinin dostluk kavrami cercevesinde nasil ele alindigim Islam ahlak
filozoflarinin eserlerinden hareketle incelemektir. Dostlugun etik ve toplum felsefesi
acisindan teorik ve pratik boyutlartyla incelenecegi bu ¢alismada Ahlak felsefesinin
kaynagi, iyilik ve kotiiliik gibi tartigmalar tezin sinirlari i¢inde olmayacaktir.
3.TEZIN AMACI: Bu tezin yapilmasmin temel nedeni, sosyolojik psikolojik ve
etik acgilardan her zaman ele alina gelen dostluk kavraminin felsefi bakis agisiyla
incelenmesini yapmaktir.

Islam felsefesi tarihi gibi, ilk Cag felsefesi orta ¢ag ve yenicag felsefeleri
arasinda gecis ve hazirlayici olan ilham veren bir disiplinde dostluk kavraminin ele
almmas1 diisiince tarihinde insan zihninin problemlere bakis tarzin1 ortaya
koyacaktir.  Insan bilincinin tarihin bir dosneminde dostluga kaynak fayda ve deger
acisindan bakiginin felsefi agidan incelenmesi tezin temel amaglarindandir.

Arastirmamizin diger bir amaci, insanin kendini gergeklestirdigi bir olusum
olan dostluk kavramini psikolojik ve felsefi temellere dayali bir a¢ilim oldugunu

ortaya koymaktir.



Ayrica bu c¢alismada edinilen diger bir amag, iyi bir dost nasil olur? , iyi bir
dostta hangi vasiflar bulunur? Bu sorularin cevaplarini klasik islam ahlakgilarinin
eserlerinden yararlanarak ortaya koymaktir.

Islam Filozoflarinin eserlerinde dostlugu, insanin ihtiyaglari aile felsefesi,
sevgi felsefesi agisindan nasil degerlendirdiklerini incelemeye calismak diger bir
amagtir.

4. TEZIN ONEMI: Insan siirekli iliskiler igerisindedir. Diger insanlarla iliskisi
olmayan bir insan diislinlilemez. Bozulan toplumlarin mutlu, huzurlu ve saglikli bir
toplum haline gelebilmesi i¢in insanlar arasindaki iliskilerde bir gliven olmasi
gerekmektedir. Boyle bir giivenin de ancak samimi dostlar, birbirine deger veren,
birbirini seven insanlar arasinda olacagi bir gergektir.

Islam Ahlak Felsefesi calismalarinda, yogunluk, varlik bilgi, metafizik, arastirma
alanlarinda yogunlagmaktadir.

Bu tezin 6nemi, felsefenin en ¢ok ele alinan konulariin Gtesinde bir
toplum felsefesi iiretmenin temel dayanaklarindan biri olan dostluk kavramma Islam
Ahlak Felsefesinin temel ilkeleri 1s18inda bakmaya c¢alismak noktasinda
yogunlagmaktadir.

Dostluk bashigi altinda yapilan felsefi calismalar azdir. Bu
tezimizi destekleyen bir nitelik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dostluk arkadaglik
felsefesinin ele alinmasi bu yoniiyle bize egitim felsefemizin verilerini belirleme

imkan1 saglayacaktir.

5. KAVRAMSAL CERCEVE

5.1 KAVRAM VE TERIMLER



Tezin temel kavramlari, insan felsefesi, aile, pratik felsefe, ahlak felsefesi,
,degerler, hikmet, erdem, sevgi ve kisilik iizerinde yogunlagmaktadir. Ahlak felsefesi,
bir inceleme arastirma alanidir. Ahlak Felsefesi ifadesi, bizlere onun tipki bilgi
felsefesi, varlik felsefesi gibi felsefenin bir alt unsuru oldugu ¢agrisimini yaptirdigi
gibi, bagh basina etik ve ahlak dedigimizde de bagimsiz bir disiplin ¢ergevesi de
tagimaktadir. Ahlak, bir disiplin olarak, Din, Felsefe, Sosyoloji, Psikoloji gibi
alanlarla ¢ok yakindan ilgilidir. Bir agidan bu disiplinlerin i¢inde oldugu gibi,
onlardan ayr1 bagimsiz bir varligt da bulunmaktadir. Ahlak Felsefesi ahlaki
kavramlar iizerine disiinmeyi nitelemektedir. Ahldki kavram vurgumuz, ahlak
felsefesinin konularini nitelemektedir. Ahlak felsefesi, insanin evrende en temel
sorularindan biri olan iyi ve kotiiniin dogasini arastirir. Bunlarin {izerine erdem ve
mutlulugun kaynak ve degerinin irdelenmesi sorumluluk, vicdan, karar, niyet ve
gorevin felsefi metod ve bakis agisiyla incelenmesini hedefler. Ahlak felsefesi,
ahlaka felsefi bir bakis tarzidir. Dostluk, insanin evreni anlamlandirip paylasima
gectigi bir slirecin iiriini olarak bireyi, aileyi ve toplumu ayakta tutan bir kavram

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Islam Ahlak Felsefesinde Dostluk kavram bir fazilet olarak adaletin alt tiirii
olarak klasik Ahlak kitaplarimizda ele alinmistir. Dostluk, insanin kendini
gergeklestirdigi bir olusumdur. Psikolojik ve felsefi temellere dayali bir toplumsal

agilimdir.
6.3. ARASTIRMA SORULARI

Islam Ahlak felsefesinde dostlugun kaynagi hakkinda ne tiir teoriler vardir?



Dostluk etiginde etiginde esas alinan ilkelerin ne kadar1 felsefi Ahlakin ve ne

kadar1 dini Ahlakin belirlemesiyle olugsmustur?

Islam felsefesi tarihi temel kaynaklarinda dostluk kavramimnin ele alinisinin

temel ortak Ozellikleri ve farkliliklar nelerdir?

Dostluk etiginde ele alinan teori ve ilkeler bugiin ne olglide gegerliliklerini

korumaktadirlar?
Dostluk Ahlaki bize deger ve egitim felsefesi agisindan neler kazandirmaktadir?
7.1. ARASTIRMA EVRENI VE ORNEKLEM

Bu ¢alisma Islam felsefesi tarihi disiplini ile simirl olarak, Islam filozoflarmin
calismalar1 ekseninde olacaktir. Islam ahlak kitaplarini inceleyecegiz. Bu kitaplar,
Kural koyucu dini ve kural koyucu felsefi kitaplar ve tahlili dini ve tahlili felsefi
kitaplardir. Kindi (6. 860) ile baslayan, Farabi (6. 950), Ibn Sina (8. 1037) ve ibn
Riisd (6. 1198) ile zirveye ulasan Islam felsefesi geleneginde, Ibn Miskeveyh (6.
1030), ibn Tufeyl (8. 1185), Ibn Bacce (6. 1138), Nasreddin Tusi (1274), Celaleddin

Devvani (6. 1501) ‘den yararlanacagiz.

7.2. VERI TOPLAMA TEKNIKLERI: Yukarida isimlerini belirttigimiz
Ahlak filozoflar1 ¢er¢evesinde onlarin dostluk kavramini ele aldiklart kaynak
eserlerine bagvurup konumuzun temel hedefleri agisindan bilgi derleyecegiz. YOK
Dokiimantasyon merkezi ile Bilimsel Arastirma kataloglari ile Felsefe Boliimleri ve

[lahiyat Fakiiltelerinin kiitiiphanelerinde yapilan bilimsel arastirmalar taranacaktir.



L.BOLUM

AHLAK FELSFESINDE iSLAM AHLAK FELSEFESINIiN YERIi

1. AHLAK FELSEFESI VE TEMEL KONULARI

Felsefe, genel olarak varlik ve olaylarin akil ve diisiince yoluyla
arastirtlmasini gaye edinen bir disiplindir.

“ Felsefe; bir arastirma atmosferi olarak, insani insan yapan ve onu hig
olmaktan kurtaran bir ¢aba olarak, anlamlandirma, yorumlama, degerlendirmeye
basvururken temel gayesi, erdemli olma, mutlu yasama ve bilgelige ulasma 6zlemini
gergeklestirmektir.” !

“Felsefe genellikle insanin iki temel yetenegini konu edinir. Bunlar “bilmek”
ve “yapmak” tir. Buna gore felsefe bir yandan “neyi bilebiliriz?” diger yandan da
“neyi yapmaliy1z?” sorularinin cevabini arastiran bir disiplindir. Ayrica felsefenin
temel konularindan biri olan “insan nedir?”, “ne olmalidir?”” sorular felsefeyi “insan
davraniglarinin bir amaci var midir?” sorularmni sormaya yoneltmistir. Boylelikle
ortaya insan davraniglarini inceleyen bir disiplin ortaya ¢ikmistir ki biz buna Ahlak
felsefesi (Etik) adim veriyoruz.” * Ahlak, felsefenin bir alamdir. Iyi ve kétiiniin

dogas1 nedir? Mutluluk neyi ifade eder gibi sorularda felsefi yontemlerle ahlak

ilminde ele alinir.

' M.H, Thomas Stanley, C.Hunt, Felsefeye Cagri, cev. Hasan Under , Ankara 1996, s . 9.
2 G.C. Moral Field, Theory An Introduction to Ethics, London 1966, s. 1-3.; Harun Tepe, Etik ve
Metaetik, Tiirkiye Felsefe Kurumu, 1992, s. 3; Hakan Poyraz, Dil ve Ahlak, Ankara 1996, s. 11.



“ Ahlak felsefesi her felsefe dalinda oldugu gibi, felsefi bakis agis1 denilen
bakis ac¢isinin ahlak alanina, ahlak’in temel sorunlarina, iddialarina yd&nelterek
onlarin irdelenmesi, sorgulanmasi, ¢oziimlemeler ve terkipler yapilarak iizerinde
diisiiniilmesi ve onlarin dile getirilmesidir.”

“Ahlak felsefesi, insan yasaminin ahlaki boyutuyla ilgilenen bilim ve felsefe
disiplinidir. Ayrica Ahlak felsefesi, ahlaki kavramlarin, iyi ve kdtiiniin, erdemin,
mutlulugun, mesuliyetin, vicdanin, karar, niyet ve gorevin felsefi metot ve bakis
acistyla incelenmesidir. Ahlak felsefesi, ahlaka felsefi bir bakis tarzidir. Ahlak, bir
toplumda uyulmasi gereken kurallar biitiiniidiir. Toplumdan topluma, kiiltiirden
kiiltiire, zamandan zamana farkliliklar gosterir. Goreceli ve 6zneldir. Ahlak kurallari
iyinin yapilmasini ve kotiiniin yapilmamasini emreder. Yani kural koyucu (normatif)
bir 6zellik gosterir. Uyulmadiginda yaptirnmlar sergilerler ve bireyleri kendilerine
uymaya zorlarlar.”*

“ Ahl8k felsefesi insanin nasil bir hayat yasamasi gerektigini, faziletli bir
yasayisa gotiiren erdemli hareketlerin neler oldugunu ve ileride hangi kurallara gore
yasamasi gerektigini ortaya koymaya calisir.””

“Ahlak, insanda olusmasi 6zlenen ve istenen yiiksek ruhi ve manevi vasiflarin,
istidatlarin ortak ifadesidir. Insan, bu vasiflar1 kendisinde en dogru ve en ileri sekilde
nasil gelistirebilecegi hususunda bazi bilgilere muhtagtir ki ahlak ilmi insanin bu

ihtiyacini karsilamay tistlenir.”®

* Hiisameddin Erdem, Ahlak Felsefesi , Hii- Er Yaymnlari , Konya 2002. , s. 15.

* C.C. Aktan , Ahlak ve Ahlak Felsefesi, ARI Diisiince Dernegi Yayin1, istanbul 1999, s. 2.
> Erdem, a.g.e. , s. 16.

Mustafa Cagirici, Anahatlariyla islam Ahliki, Ensar Nesriyat Yayinlari , istanbul 2006, s.19.



Ahlak Felsefesi insan yasamindaki degerler yargilar ve ilkeleri inceleyen bilim
dalidir.” Bertrand, ahlaki, teorik ve pratik olarak gérev ilmi adi altinda sdylece

siiflandirmaktadir.
Ahlak = Goérev 1lmi
A) Teorik
1. Fiillerimizin Kanunu: Sorumluluk Teorisi
2. Fiillerimizin Sebepleri: Hiirriyet Teorisi
3. Fiillerimizin Gayesi: Olgunluk Teorisi
B) Pratik
1. Kisi ve gayeye ait gorevler
2. Topluma ve hiikiimete ait gorevler
3. Vatan ve insanliga ait gorevler.’

Onlarin incelenmesi, sorgulanmasi, ¢ozlimler iireterek lizerinde diisiiniilmesi ve
bunlarin dile getirilmesidir. Ahlak felsefesinin ahlaki alana yaklagiminin su sekilde
oldugu soylenebilir;

“Insan hayatinin ne oldugu ve insanin nasil yasamas: gerektigi konusudur.’
Ahlak felsefesi insanin en 6nemli ihtiyaglarini arastirir. Spinoza’nin ifadesiyle ahlak,
ihtiraslardan siyrilarak hiir olabilmek ve herseyi idare eden seyin geregini ve

zorunlulugunu anlayabilmektir.”'°

7 Aktan, a.g.m. , s.3.

¥ Alexis Bertrand, Felsefe-i Ahlak ve ilim Felsefesi ,Cev: Salih Zeki, istanbul, s. 15.

Habibe Akg¢aoglu, Aristotales ve ibn Miskeveyh’de Ahlik Felsefesi (Mukayeseli Bir Arastirma),
Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yaymlanmams Yiiksek Lisans Tezi, 2010,s.11

10 Spinoza, Ethica, Cev: H.Z.Ulken, Ankara, Tarih Yok, s. 7.



“Dogulu ve batili biitiin filozoflar Ahlaki problemler {izerinde diistinmiisler
yani Ahlak felsefesi yapmuslardir.”'' Ahldk felsefesi ile ahlak arasinda ¢ok siki bir
bag vardir, fakat bunlar birbirinden ayr1 kavram ve disiplinlerdir.

Bunlarin arasindaki farkliliklar1 soyle siralayabiliriz. Ahlak bir davranis ve
eylemdir, insanlarin birbiriyle olan iligkilerinde ortaya g¢ikan eylemlerdir. Ahlak
felsefesi ise ahlak konusunu inceleyen bilim dalidir.

Ahlak felsefesinin kaynag elestiri, arastirma ve sorgulamadir. Farkli sekillerde
karsgilastigimiz Ahlak bicimleri hakkinda bilgi sahibi olmaktir. Ahlak felsefesinin
konular1 genellikle ahlak ilminin nazari konulariyla aynidir. Ahlak felsefesi daha ¢cok
konulart miinakasa zeminine getirmektedir. Ahlak felsefesinde prensip olarak
gergekligi bagtan kabul edilmis hi¢bir ahlaki kesinlik yoktur.12 Ahlak felsefesi kesin
sonuclara diisiince yoluyla, tartisarak ulagmay1 hedefler. Her filozofun diisiinceleri
birbirinden ¢ok farkli oldugu icin ahlak goriisleri de birbirinden farkli olmaktadir.
Yasadiklar1 topluma, kiiltiire gore filozoflarin fikirlerinde farkliliklar gézlenmektedir.
Oyle ki baz filozoflar ahlakin insanlik igin vazgegilmez oldugunu diisiiniirken bazi
filozoflar ise ahlaki kurallar1 tamamen ret etmistir.

“Ahlak felsefesi, insan davranislari, yapip ettiklerini inceler. Insanin yalmzca
iradeli davranislari ahlak felsefesinin igine girer. Istem disi davranislarla ahlak
felsefesi ilgilenmez.”"

Betimleyici Etik

Betimleyici etik bilimsel ya da tasviri yaklasimin ahlak alanina

uygulanmasini ifade eder. Bu etik anlayisi norm bildirmek, kural saymak yerine

sadece insan eylemlerini gozlemleyerek eylemlerin sonuglarini betimler. Buna gore,

" Cagricy, a.g.e. , 5.29.
12 Caguricy, a.g.e., 5.29.
" Aktan, a.g.m., s.2.



betimleyici etik ahlak ve ahlaki eylem baglaminda, olmasi gereken deger yerine, olan
ya da olgularla ilgilenir. Ahlaki inanglarimizla ilgili sosyolojik ya da psikolojik
olgular1 ifade eder.
Normatif Etik
Insanlara neyin dogru ve neyin yanls, neyin iyi ve kotii olduguyla, belirli
durumlarda ne yapip ne yapmamalar1 gerektigiyle, hayatta hangi nihai amaglarin
pesinde gitmek durumunda olduklariyla, hayatlarini nasil siirdiirmeleri gerektigiyle
ilgili bilgi veren normatif etik, nasil yasamamiz gerektigini bildiren ahlaki ilkeleri
arastirir. 14

Metaetik

Analitik, c¢oziimleyici veya elestirel etik olarak tanimlanan ve ahlak
felsefesinde giiniimiiz yaklasgimini ifade eden son etik tiiriidiir. Felsefe yapma
tarzinin, yani felsefenin biricik gorevinin dilin mantiksal analizi veya kavram
¢Oziimlemesi oldugunu 6ne siiren analitik felsefenin etik alanindaki tavrini ya da
yaklasimini ifade eder.

“Kisilik insanin kemalidir. Ihtirasmi irfan ile siisleyen ruhtur. Hakk: ciiretle
gergeklestiren, imani fiil haline koyan varolus ahlak’in varolusudur. Bundan dolay1
onun en mithim vasfi “Ahlakiliktir.” Ahlakli olmak, imanin1 diinyaya yaymak ve

irfanini fiil haline koymak demektir.”'®

4 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, Paradigma Yay., Istanbul 1999, 5.6

BCevizei, Paradigma Felsefe Sozliigii, 6. ; Ahmet Cevizci, Etige Giris, Paradigma Yay., Istanbul
2002,s. 9- 10.

' Hilmi Ziya Ulken, Ask Ahliki, Demirbas Yay., Ankara 1971, s.45.
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Ahlak, insan tabiatinda olan bir husustur. Toplum i¢inde var olan sosyal bir
hadisedir. Higbir beseri varlik, kendini bu olaym disinda tutamamistir. Ahlaklilig
inkar edenlerin bile bir ahlak: olmustur.'’

Ahlak kavrammi Katip Celebi Kesfii’z - Ziinin adli eserinde su sekilde
tanimlamaktadir: “Ahlak ilmi faziletler ve reziletler ilmidir ki nefsi faziletlerle
siisleme, rezaletlerden koruma yollarin1 gosterir.”'®

“ Gazzali’'ye gore tip beden sagligi ilmi oldugu gibi ahlak da ruh sagligi
ilmidir. Bu ilim sayesinde insan ruhunu ko&tii huylardan, rezilet hastaligindan
kurtarmak ve ruhun sihhati olan iyi huylar ve faziletlerle bezemek suretiyle edebi
olan ahiret hayatin kurtarma ve kazanma imkani bulur.”"

“Ahlak, ilmi ahlaki fail olan insanin ahlaki kabiliyetlerini tetkik ve tahlil eden,
iyi ve kotliniin, fazilet ve reziletlerden olustugunu arastiran, insanin yapmakla
yiikiimlii oldugu vazifeleri ve uymak zorunda bulundugu kaideleri bildiren bir ilim
oldugu soylenebilir.”*

Ahlak, bir sosyal bilim dali olarak toplum igerisinde olusmus, 6rf ve adetlerin,
deger yargilarinin, normlarin ve kurallarin olusturdugu sistem biitliniinii inceler. Bu
sistem blitiinii bir bireyin, bir grubun ya da tim toplumun dogru ve yanlis
davramslarim belirler ve yonlendirir. !

Bu agiklamalarimiz cergevesinde ahlak kavramini daha bilimsel su sekilde

tanimlamamiz miimkiindiir. Ahlak, toplumsal yasamda belirli kisi, grup ya da toplum

" Hayrani Altintas , islam Ahlaki ,Ak¢ag Yay., Ankara 1999.s. 28.
'8 Cagirict ,a.g.e. , s. 20.

" Cagiricy, a.g.e. , s. 19.

2 Cagirict , a.g.e. s. 20.

! Aktan, a.g.m. , s. 3.
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i¢cin belli zamanda ve belli yerde gecerli olan deger yargilarinin, 6rf, adet, norm ve
kurallarin olusturdugu bir sistem biitiiniidiir. >

“Ahlak felsefesi (Etik): Var olan ahlak lizerinde diisiinme, ahlaki sorgulama
etkinligidir. Insanm ahlaka iliskin davranislarimin dogurdugu sorunlar ele alan
felsefe dalidir. Etik, her zaman her yerde gecerli olabilecek ahlak kurallart olup
olmadigini sorgular. Etik, normatif degildir. Kurallar koymaz, bir yaptirima sahip
degildir. Ahlak felsefesi sadece var olan kurallar1 sorgulama etkinligini ifade
etmektedir.”*® Ahlak felsefesi kendi icersinde ¢esitli agilardan siniflandirilabilir.

“Ahlak ilminin konusu, ahlaki fail olarak insan1 ve onun akil, irade, vicdan gibi
ahlaki kabiliyetleri ile 6fke, sehvet, vb. duygularim1 ve bunlardan dogan fazilet ve
reziletleri tetkik ve tahlil eder. Bu kabiliyet ve duygulardan ahlaki hayat adina yarali
olanlar1 gelistirmenin, zararli olanlar1 da 1slah etmenin yollarin1 arastirir ve
gt')sterir.”24

Ahlak ilmi igerisinde incelenen baslica konular:

Iyi ve kétiiniin ay1rt edilmest,

Dogru ve yanliglarin belirlenmesi,

Insanm yapmasi gereken ya da insanlardan yapilmasi beklenen davranis ve
eylemlerin tespit edilmesi,

Insanin yapmamasi gereken ya da insanlardan yapilmamasi beklenilen davranis

ve eylemlerin tespit edilmesi.*

22 Aktan , a.g.m. , s. 3.

» Aktan, a.g.m., s.2.

* Cagurict, a.g.m. , s. 20.
% Aktan, a.g.m., s.3.

12



Ahlak felsefesi, deger- olgu iliskisi degerlerin yapisi, kaynagi ahlaki deger
yargilarinin  evrenselligini irdeler ve sorgular. Diger bir islevi birlestirme,
biitiinlestirme ve kuruculuk grevini icra etmektir.*

“Ahlak ilmi bir kurallar ilmidir, insanlarin dini, sahsi, ailevi ve igtimai
yasayislarinda uymalar1 gereken kaide ve kanunlari belirler. Ahldk bir degerler
ilmidir ve dolayisiyla ahlaki failin davranislarina atfedilen degerlerin mahiyetini,
olgiisiinii ve kaynagim arastirir. lyi fiilleri yapmayi, kotii fiilleri terk etmeyi
emreder.”?’

“Ahlak filozoflar tarafindan gelistirilmis ya da kesfedilmis normlar degildir.
Esasen ahlak felsefeden dnce var olmus ve Ahlaki deger yargilar1 kendiliginden
olugsmustur. Ancak felsefe ile birlikte “iyi” olan nedir? ya da “kétii” olan nedir?
Hangi eylem veya davraniglarimiz dogru veya yanlig, ahlaki veya gayri ahlakidir?
Tiiriinde sorular iizerinde durmugtur.”®

“Eski Antik Cag Ahlaki, Ahlaki deger yargilarini mutluluk amacina yonelik
olarak belirlemeye c¢aligmigtir. Antik Cag disiinilirlerinin hemen hemen hepsi
Sokrates, Platon, Aristo, Epikiiros ve digerleri “mutlu olmak i¢in insanoglu ne
yapmal1?” sorusu ile ilgilenmislerdir.”* Ortacagda ise Hiristiyan ve Islam dini etkili
olmustur. Bazi dinsel dl¢iiler ve normlar “6teki diinya mutlulugu” i¢in gereklidir.
Tiim dinlerde temel dinsel inanglar ve buyruklar, ahlaki deger yargilarinin temelini

olusturur. Ahlaki deger yargilarini akil yoluyla bulabilecegini savunan ahlak felsefesi

Ogretileri de gelistirilmistir. Stoa Ahlaki buna bir 6rnek olarak gosterilebilir.

% Ak¢aoglu, a.g.e, s.11.

TCagiricy, a.g.e. ,s. 21.

** Enver Behnan Sapolyo, Ahlak Tarihi, Ankara 1960, s. 25-30 ; Aktan, a.g.m., s.3.

* Bedia Akarsu, Ahlak Ogretileri I: Mutluluk Ahlaki, inkilap evi Yaynlari, istanbul 1998, s.21-24.
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Mutluluk Ahlaki disinda ahlaki bagka acidan ele alan 6greti de “6dev Ahlak1”
olmustur. Odev ahlakinda, “nasil mutlu olabilirim?” sorusunu degil “benden istenilen
nedir?” sorusu 6nem tasir. Odev ahlakin en iyi ortaya koyan Kant olmustur.

Ahlak felsefesi yukarida belirtildigi gibi “mutluluk, haz, fayda, 6dev”” konulari
tizerinde durur. Birbirinden bazen farkli olsalar bile, bunlarin hepsinin ortak hedefi,
insanin diinyada mutlu olmasina ve sosyal hayatta statii kazanmasina yonelik faydaci
bir metot takip etmesidir.’’Bu nedenledir ki ahlaki emirler ve yasaklar genellikle
kisinin ve toplumun mutlulugunu esas alir. Insanlarin birlikte duymalar1 ve uyum
icinde anlagmalari; ancak kusatict manevi bir varlik iginde bulunmalarindan
kaynaklanmaktadir. Bu nedenle de insan sosyal bir varliktir. *'

“Insanin sosyal olusu ortaya; toplumsal duyus, suur ve tepkiyi ¢ikarmistir.
Insanlar arasindaki iliskiler “ahlaki varlik” dedigimiz askinliga dayanmaktadir. Bu
giiciin disinda hicbir sey insanlar1 birbirine baglayamaz *Her nerede ahlaki bir
hareket var, her nerede ahlaki bir olusum varsa orada, birliktelik mevcuttur. Diisiince
ve ahlak tarihinde her biiylik diislinlir, her peygamber, hep insanlarla beraber,
dostlarla birlikte olmustur.™

2. iISLAM FELSEFESINDE AHLAK

Ahlak Arapca da “Hulk” kelimesinin ¢ogulu olup Hulk, “seciye, huy, tabiat”
manalarina gelmektedir. Buna gore ahlak, insanin manevi yapisini belirleyen
ozellikler gibi manalari tasir. Islam felsefesi geleneginde yer alan ahlak kitaplarinda
ortak bir ifade tarzi olarak; ahlak’in hulk kelimesinin ¢ogulu oldugu, liigatte, ozellik,

din, yaratilig, tabiat anlamlarina gelmekle birlikte, insanin i¢ diinyasini belirlemek

30 Sapolyo, ag.e, s. 25-30; Mustafa Namuik Canki, Ahlak, istanbul 1928, s. 2-16.
' Erdem , a.g. e ., s. 18.

32 Erdem, a.g.e. , s. 19.

3 Erdem , a. g. e. , s. 20.
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i¢in de kullamldig1 gériiliir. Insanin dis yapisi icin “halk”, i¢ veya manevi yapisi i¢in
“hulk” seklinde kullamldigt da bu arada vurgulanan bir husustur. Islam
kaynaklarinda hulk, ahldkla hep ayni anlamda kullanilagelmistir. “Hulk” nefsi
natitkanin bir durumu olarak ele alinir. Gériis ve fikirleri meydana getirir. Insan
nefsine yerlesen, higbir zorlama olmaksizin ortaya ¢ikan ahlak ilmi, ameli hikmetin
bir bolimiinii teskil eder.

“ Ahlak hakkinda cesitli degerlendirmelere rastliyoruz. Onu gérev, hayir,
meslek, seciyye, huy olarak tammlayanlar bulunmaktadir.”**

Birgok felsefe alimi, ahldk bilimini incelemigler ve bir disiplin ortaya
¢ikarmuslardir. Bircok Islam diisiiniirleri de ahlak konusunda bilim yapmuslardir.
Ahlak olaylarin incelenmesi Islamdan bin iki yiiz y1l once basladigini tarih bize
gostermektedir. Binlerce yildan bu yana ahlak’in binlerce tanimi yapilmistir. Ahlak,
hayat, idare etmek ilmi, vazife ilmi, hayrin saadetin ilmi seklinde
tanimlanmuslardir. ™

Genel olarak ahlakla ilgili yapilan tanimlar sdyledir.

“Ahlak, ahlaki olaylart metotlu bir sekilde inceleyen bir bilimdir. Hayirli adam
olma sanati veya insan amellerine ve fiillerine ait kurallari bildiren bir ilimdir.*°
Islam’da ahlak’a dair pek ¢ok eserler bulunmaktadir. Ve her biri birgok tanimda
bulunmuslardir. Bu tanimlar igersinde, hepsini igerisine toplayan tanim sudur; “Insan

hareketlerini idare eden, ideal kanunlarin ilmi ve bunlar1 hayatin ¢esitli durumlarina

34 Agah Sirr1 Levend, Ummet Caginda Ahlik Kitaplarimiz, TDAY, Belleten 1963, Ankara 1946, s.
89-115. ; ilhan Kutluer, islam Felsefesinde Ahlak ilminin Tesekkiilii,iz Yaymlari, istanbul 1994,
s. 1,15; Hiisameddin Erdem, Son Devir Osmanh Diisiincesinde Ahlik, Konya 1996, s. 12; Ahmet
Naim, Islam Ahlikimin Esaslar, Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1995, s. 7, Ahmet Rufat,
Ahlak-1 Nazari ve Teracim-i Ahvali Hiikema, Istanbul 1312, s. 71.

3% Osman Pazarly, islamda Ahlak, Remzi kitapevi Yayinlari, Istanbul 1972, s.21.

%6 Pazarh, a.g.e., s.12.
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en iyi sekilde uygulayabilmek sanatidir.”’

Ahlak, bir uygulama sanatidir, rolii
bah¢ivanin rolii gibidir. “Ahlak, varligin ulagsmay1 istedigi, o varligin viicudunun
gayesi ve kemali olan seydir”.’® Hakiki ve tam ahlak yalmz sevgi iizerine dayanan
ahlaktir. Nitekim biitiin biiyiikk dinler ve Ahlak doktrinleri {istiin derecede sevginin
degerini kabul eder.”’

Islam ahlakcilar;, Islam felsefesinde ahlak disiplinini ele alirken bati
filozoflarindan baz1 noktalarda ayrilirlar. Ciinkii Islam ahlakcilarmin  temel
kaynaklar1 “Kur’an” ve “Siinnet” dir. Islam ahlakcilar1 bu iki kaynag: ele alarak
cercevelerini olusturmuslardir. Islam’in ortaya ¢iktig1 ilk donemlerde Miisliimanlar
Kur’an’daki ahlak ilkeleri dogrultusunda Hz. Peygamberi ornek aliyorlardi.
Dolayistyla problemler bu sekilde ¢oziimlenebiliyordu. islam’in sinirlari genisleyip
farkl: kiiltiirlerle karsilasilinca terclime edilen eserlerden etkilenmeler olmustur.

“Islam Ahlaki, Kur’an’a dayanan teolojik ve rasyonel (ilahi ve akli) bir
ahlaktir.Islam Ahlaki temel kavramlarini Allah kelami olan “Kur’an” dan alir.
Bunlar1 akil siizgecinden gegirerek toplumlarin ihtiyaglarina, ilmin gergeklerine,
caglarin gelismesine gore diizenler. Hadisleri ve Peygamberimizin fiili siinnetini
ameli ahlak alaninda Islam’in biitiin ahlak ve muamelatinda 6rnek kurallar teskil
eder. Ahlak dinden vazgegmez. Ahlak kaidelerini, insan vazifelerini, beserin hayatini
diizenleyen muamelelerin dayandig1 kanunlari insanlara 6greten kaynak dindir.”*°

“Din biitlin ahlak’in kaynagidir. Din ile ahldk’in birbirine zit gosterilmesi

dogru degildir. Ahlak’in kokii dindedir. Ahlak’in temeli olan vazife kanunu, tilkiiniin

* Pazarl, a.g.e., s.13.

3% T.J. de Boer, islamda Felsefe Tarihi , cev. Yasar Kutluay , Balkanoglu Matbaacilik, Ankara 1960,
s.45.

¥ Ulken, a.g.e.,s. 346.

%0 Ahmet Naim Babanzade, islam Ahlakinin Esaslar1, Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara 1995,s.21.
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realitesini kabul ve tasdik ettirmektedir. Ahlak, Tanri’nin varligi ve insanin ilahi
hayata istirakini miistelzimdir. Boylece ahlak, dinden kayniyor demektir.”*!

Ahlak’in boliimlenmesi

a) Teorik Ahlak

b) Pratik Ahlak

Teorik Ahlak, diger bir deyimle nazari ahlak insan ve onun ahlaki, sahsiyeti ile
ahlaki fileleri ve bu fiillerin amilleri, degerleri, kanunlar1 ve gayeleri nazari ahlakin
belli basli konularidir. Ahlakla ilgili bir¢ok sorularin cevabini ahlak ilminin teorik
olan kisminda aragtirilir.

Pratik Ahlak,

Teorik Ahlak nazari bir ¢alismadir. Oysa ahlak ilmi tatbiki bir ilimdir. Bu ilim
sadece “bilmek” i¢in degil bundan daha da 6nemli olarak “yapmak” ve “yasamak”
icin vardir, insanin ahlakli olabilmesi i¢in neleri yapmasi, neleri terk etmesi
gerektigini vazife ve sorumluluklarinin nelerden ibaret oldugunu bildirmek tizere
pratik ahlak gelistirilmistir.*

Islam, ahlaki kanunlar1 kitap ve siinnette belirtmistir. Nazari ve ameli ahlak
alaninda Islam’m koydugu kurallar iyi anlasilmak sartiyla biitiin insanligin diizen ve
mutlulugu karsilayacak genisliktedir.*

““Ahlak, mantik gibi bir ilimdir. Bu bakimdan bir taraftan akla dayanan bazi

ilkeleri temel olarak ele alir. Bu yoniiyle teorik bir bilimdir. Bir yoniiyle de hayat1 iyi

*I M. Rahmi Balaban, Son Asrin ilim ve Fen Adamlarina Géore , ilim- Ahlak- iman, Diyanet Isleri
Bas. Yay. ,Ankara Tarih yok , s. 144.

2 Cagurict , a.g.e., 5.23.

Ppeygamberimiz bu gergegi su hadisinde agiklanustir. “Ahlakinizi Allah’in buyurduguna gore
giizellestiriniz.”
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bir sekilde sevk ve idare etmek i¢in uygulanmasi gereken kurallar1 gdosterir. Bu
yoniiyle de pratik bir sanattir. Ahlak, ikisinin birlesmesiyle olusan ilimdir’’.**

Diinyada var olan biitiin sanatlarin basinda, maddi bir sonu¢ ve basari
toplumun sanat¢idan beklentileridir. Mesela bir doktordan beklenen hastay1 iyi
etmesidir. Kullandig1 vasitalar yontemler 6nemli degildir. Ahlakta ise bir hareket
ancak vazife duygusuyla yapilirsa iyi ve ahlakidir. Bir ¢ikar amaciyla yapilirsa buna
ahlaki denilemez.

Ahlakin konusu insandir. insanmn yaptig1 davramslardir. Ahlak, insam Allah’mn
yarattigr en milkkemmel, en serefli insan haline getirmeye ¢aligir. Ahlak bir sanattir,
ama liiks degildir. Allah’in insanlik serefini yiikseltmek ig¢in emrettigi bir hayat
kuralidir. Bunu Kur’an igersinde bir¢ok ayette géormekteyiz.

Insan akil ve iradesi sayesinde biitiin canlilarin en iistiinii ve en miikemmeli
olmak niteligini kazanmistir.* Insan diger canlilardan farklidir, insan yaptig:
davraniglarint aklimi ve iradesini kullanarak yapar, bu nedenle iyi ve kotliytl
birbirinden ayirt eder. Davranislarinin hangilerinin dogru hangilerin yanlig oldugunu
bilir. Bu nedenledir ki Islam ahlakcilar1 ahlak, dinin ayrilmaz bir pargasi
saymuslardir. Baz1 Islam alimlerine gore din bir agac¢ ahlak da onun meyve ve
cigekleridir.

Insan bilindigi gibi beden ve ruh’dan meydana gelen bir biitiindiir. Insan bedeni
hastalanir, tedavi edilir. Ayni sekilde insan ruhu da hastalanabilir. Bu hastalik
bedenin hastaligindan daha korkung ve daha tehlikelidir. Iste ruhta meydana gelen bu
kotii hastaliklar (kin, nefret, kiskanglik, iftira v.b.) tedavi eden ahlaktir.

Kur’an-1 Kerim’de bu su ayette en giizel sekilde ifade edilmistir:

* Pazarly, a.g.e., s.13.
* Pazarli, a.g.e., 5.16.
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“Nefsini temizleyen kisi felaha ermigtir.”*

Ahlak ilmi, Kur’an, siinnet ve akla dayanarak insani en yiiksek bir olgunluga
ulastirmak i¢in gerekli kurallar1 ve esaslart gosterir, vazife, sorumluluk, hayir ve ser,
fazilet gibi esas kavramlar hakkinda gerekli bilgileri verir. Ruhun hastaliklardan
korunma ve tedavi yollarmi gosterir.*’ Kur’an’da insanlara ahlak yolunu gdsteren
pek ¢ok emirler vardir. Hadisler ise toplumlarin binlerce sorununu giderecek kadar
zengindir. Onun i¢indir ki Islam da ahlak ile din birbirinden ayrilamaz bir
biitiindiir.**

Islam Ahlak’ i Gelismesi

Islam ahlaki, teorik, felsefi ve fikri gelismesi daha cok kelam tasavvuf ve
felsefesi alanlarinda gergeklesmistir.

Fazilet, rezilet, iyi, kotii. Ahlaki egitim, mutluluk, 6liim, baglica teorik ahlak
problemleri gibi konular genellikle kelam, tasavvuf ve felsefe icersinde
tartisilmustir. *

Islam’da ahlak felsefesinin ortaya ¢ikist Hicri III. asirda gergeklesmistir. Aklin
verilerine dayanan ahlak felsefesi calismalarinda Eflatun ve Aristo’nun ahlak
goriisleri ve metotlarina 6nem verilmekle birlikte, Kur’an ve Siinnet 1s18inda ahlaki
esaslar yeni bir yapida ele alinmistir. Islam felsefesinde ahlakla ilgili calismalar
Farabi ve Ibn Sina ile baslamistir ve bunu izleyen birgok Islam ahlak¢is1 bu konuda

calismalar yapmis ve dnemli eserler ortaya ¢ikarmiglardir.

% 91/Sems 9.

7 Pazarly, a.g.e., 5.19.

* Pazarli, a.g.e., 5.19.

¥ Ak¢aoglu , a.g.e., s.14.
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Islam ahlaki alaninda kendine 6zgii en biiyiik sistemi kuran ve gelistiren Ibn
Miskeveyh olmustur. ibn Miskeveyh’in “Tehzibii’l-Ahlak” adli eseri Islam
diinyasinda ortaya koyulan bir¢ok eser i¢in 6nemli bir kaynak teskil etmistir.

fslam diisiincesinde ahlaki ¢6zen ve gelistirenlerden biri de Gazzali olmustur.
Gazzali, ahlak goriiglerini birbiriyle uzlastiran ve biitiinlestiren sistemci bir alim
olmustur. Islam ahlakina yon veren ahlakeilardan biri de Nasreddin Tisi olmustur.
Tsi, ahlaki goriislerini ortaya koyarken o6zellikle Farabi’den etkilenmis ve onu takip
eden Celalattin Devvani ve Kinalizade Ali Celebi’de ayni yolu takip etmislerdir.

Islam filozoflarinda ahlak VIII. asirdan itibaren Islam da felsefe hareketleriyle
basladi. islam ahlakeilart daha ¢ok Sokrat, Aristo ve Eflatun’a meyletmislerdir.™
Islam ahlak kitaplarinin diger bir 6zelli§i ayn1 zamanda bir pedagoji ve sosyoloji
eseri niteligi tagimalaridir.

Islam ahlak filozoflar: felsefi gelenekten yararlanarak yeni bir ahlak modeli
ortaya koymaya ¢alismislardir. Bu modelin merkezinde insan yer almaktadir. Insan
ve toplumlar1 olgunlastirmanin yolu onlarin ahlaklarini diizeltmelerinden geger.
Kur’an-1 Kerim ve Siinnet, ise ana kaynaklardir. Hourani, Isldm ahlak kitaplarini bir
taraftan kural koyucu ve tahlili olarak ikiye ayirirken diger taraftan da, bunlar1 da
yine kendi i¢lerinde dini kural koyucu ve felsefl kural koyucu olarak ikiye ayirir.
Hourani nin kural koyucu dini kitaplar dedigi sey, Kur’an merkezli kaynaklar
siniflamasina tekabiil eder. Dogrudan Kur’an’a ve hadislere dayanarak ahlak
kaideleri tespit eden tiirdiir. Bu tiir ahlak kitaplar1 ve ¢alismalarinin 6zelligi Kur’an
ve hadis gibi dini nass ve ilkelerin esas alinmasidir. Devlet adamlari i¢in, siyaset

sanatiyla aladkali yani siyasi hikemiyat gelenegine dayanan kural koyucu felsefi

%0 Pazarl, a.g.e., 5.61.
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kitaplar, erdemi esas alarak, ferdi ahlak ile siyaset felsefesini igerirler. Bu da kismen
yabanci kaynaklara karsilik gelmektedir. Bu konuda ele alinan eserler ¢esitlidir. Yeri
geldikge bunlara temas edilecektir. Hourani, tahlili kitaplar derken Mu’tezile
kelamcilariin ortaya koyduklar1 ahlaki deger tartismalarini, iyiyi, kotliyt, hiisin ve
kubtihu inceleyen ve bunlar1 akil vasitasiyla bulacagimizi savunanlari kasdeder.
Tahlili felsefi kitaplar derken de, ahldk iizerine yazilan kitaplari, teorik ve pratik

ahlak anlayislarin1 ve arastirmalart zikreder.”'
Islam Diinyasinda Gelisen Ahlak Ekolleri

Islam’in ilk asirlarinda ahlak, din iizerine kurulmustu. Fakat daha sonra fikri ve
sosyal sebepler sonucu ortaya ¢ikan problemler Miisliiman ilim ve fikir adamlarin
miistakil eserler yazmaya sevk etti. Bunun sonucunda da bir takim ahlak ekolleri

karsimiza ¢ikmistir.”” Bunlar;
1- Gelenekgi ahlak
2- Tasavvufi ahlak
3- Felsefi ahlak olmak {izere ii¢ ana grupta toplanmaktadir.

Gelenekg¢i Ahlak; ahlaki konulara bakista Islam’in ilk devirlerindeki tavr1 koruyarak
Kitap ve Siinnet’i ahlak’in asli ve mutlak kaynagi kabul eden bu kaynaklarin ortaya
koydugu ahlaki, her tiirli beseri ahlak goriiglerinin iizerinde tutan c¢aligmalardir.

Gelenekgi Islam ahlake¢ilarinin basinda; imam Muhammed b. Ismail el — Buhari( O.

! George Hourani, Reason and Tradition in Islamic Ethics, Cambridge 1985, s. 11., Miifit Selim
Saruhan,Islam Ahliak Felsefesinde Bilgi ve Hiirriyet, Ankara 2005,s.12.
2 Cagiricy, a.g.e. , s. 60.
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256/ 870) , Ebd’l - Hasen Ali b. Muhammed el — Maverdi ( O. 450/ 1058) , Ibn

Hazm ( 0.456/ 1064 ) gelmektedir.”

Tasavvufi Ahlak; tasavvuf insanin beseri ve sufli hayattan saf ruhi hayata yiikselmesi
ve kendisi i¢in miimkiin olan en yiikksek kemale erismesi i¢in nefsini kotii
duygulardan ve hayvani egilimlerden kurtararak ahlakini diizeltmesini saglayan bir
disiplindir.>*

Tasavvufi ahlak {izerine eserler vermis olan 6nemli alimleri sOyle siralayabiliriz;
Haris b. Esed el- Muhasabi( O. 243/ 857) , Ebu Talib el- Mekki (O. 386/ 1006) , Ebu

Hamid Muhammed b. Muhammed el — Gazzali ( ©.505/1111) dir.”

Felsefi Ahlak; Islam filozoflari, genel felsefenin problemlerinden biri olan
ahlak konusunu da islemisler ve bu alanda eserler vermislerdir. Her ne kadar onlar,
Kitap ve Siinnet’e dayanan Islam ahlaki karsisinda yeni bir ahlak kurmak gerektigini
diisinmemislerse de ahlak’in ilahiyat, psikoloji ve siyaset gibi diger felsefi alanlarla
olan iliskisi onlar1 ahlaki ilgilendiren konulara egilmeye sevk etmistir. Islam
aleminde, felsefenin diger alanlarinda oldugu gibi ahlak alaninda da Onemli
calismalar yapilmistir.”® Islam ahlakcilari, genellikle ahlak’in insanlik icin en
zorunlu ihtiyaclardan ve en yiiksek degerlerden biri oldugunu kabul ederler, bu

degerlerden yosun kalmanin biiyiik bir kusur olduguna inanirlar.>’

Felsefi ahlak alaninda eser veren Islam ahlakgilarini sdyle siralaya biliriz;
Ebii Nasr Muhammed el Farabi (0.339/ 950) ,Ebi Hiiseyin b. Abdullah Ibn Sina ( O.

428/1037), Ebi Ali Ahmed b. Muhammed Ibn Miskeveyh (0.421/ 1030) ,

33 Cagiricy, a.g.e.,s . 61-65.
> Cagiricy, a.g.e. , s. 66.

> Cagirict, a.g.e. , s. 66-73.
%6 Cagiricy, a.g.e. , s. 77.

T Cagirict , a.g.e. , s. 78.
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Nasuriddin Muhammed b.Hasan et-Tisi (.672/1273) , Celaleddin Devvani (O. 918/

1525), Kinalizade Ali Efendi (0. 990/ 1582) dir.”®

¥ Cagiricy, a.g.e. , s. 77-85.

23



II. BOLUM

DOSTLUK KAVRAMININ FELSEFi TEMELLERI VE ILGILI

KAVRAMLAR

1. PLATON’DA DOSTLUK KAVRAMI

Platon (Eflatun) (M.O 427-347) yillar1 arasinda yasamis diisiince tarihinde
onemli etkileri goriilmiis Yunan filozofudur.

“Platon’un Islam felsefesi iizerindeki etkileri biiyiiktiir. Eflatun’un ii¢ sahada
etkisi goriilmektedir: Metafizik, Ahlak ve Siyaset.”>’

“Ahlak alaninda ortaya koydugu gériisleriyle, klasik Islam Ahlakgilari iizerinde
etkisi olmustur. Eflatunun Farabi, Nasureddin Tasi, Ibn Miskeveyh, Celalettin
Devvani ve Kinalizade Ali Efendi gibi birgok Islam ahlakgilarina ve filozoflarina
etkisi goriilmiistiir.”®

Platon, sevgi ve dostluk kavramlari {izerinde de durmustur. “Sélen” ve “Lysis”
adli diyaloglarinda sevgi ve dostlugu incelemistir. Lysis adli diyalogu, dostluk
kavraminin felsefi bir sorun olarak ele alindig1 en temel yapittir. Platon o, kendisine
0zgl ironik tislubuyla karsimiza ¢ikardigi Sokrates in agzindan antik ¢ag felsefesinin

ozellikle ahlak alaninda ¢esitli incelemelere konu olan dostluk kavramini diyalektik

bir yontemle ele alir. Dostlugun dogasini, insan yasamina deger katan gercek

% Mehmet Bayraktar, islam Felsefesine Giris, A.U.Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara,1988, s.55.
% Bayraktar, a.g.e,s.56.
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dostlugun ne oldugunu tartisir. Lysis insanlar1 dostlugu her seyin iizerinde tutmaya
cagiran edebi ve felsefi degeri olan biiytik bir yaputtir.

“Sokrates’in alayli ¢ehresi sahici bir edaya biiriiniir ve dillenir. Lysis’te
“Cocuklugumdan beri herkes gibi benim de sahip olmak istedigim bir sey var. Benim
istedigim tek sey dost edinme arzusudur.”®"

“Dostluk ve sevgi kavrami Platon’ un genclik yillarinda ele aldig1 bir konudur.
Platon, sevgi ve arkadaghigi arastirdi. Cogunlugun goziinde neyin arkadaslik
oldugunu ve sevgi oldugunu ve gergekte neyin sevgili oldugunu ve ¢ogunlugun
gdziinde neyin sevgili oldugunu arastirdi.”®*

Platon, dostluk kavramii Lysis’te diyalog seklinde konusmalarda inceler.Bu
konusma, Sokrates, Meneksenos, ve geng Lysis arasinda geger. Sokrates dostlugun
dogasi tizerine dort oneri getirir. Fakat hepsini kendisi tekrar ¢iiriitiir ve en sonunda
kendisi de hosnut kalmaz. Platon dostluk kavramini arastirirken Sokrates’in agzindan
ele almugtir.

Iyi bir dost, cok degerli bir sey, diinyalara degisilmez bir seydir. Ama candan
bir dost bulmak pek kolay olmadig1 gibi dostlugun ne oldugunu sdylemek de kolay
degildir.

“Acaba seven mi dosttur, sevilen mi? Acaba sogukluk ve nefret gérdiigii halde
seven insan mi1 dosttur? Yoksa sevilen mi? Yoksa sevgi karsilikli olmazsa dostluk
olmaz m1?”% Bu soruya “ ister sevsin ister nefret etsin, sevilen her zaman sevenin

dostudur” denebilir. Ciinkii analar ve babalar, yeni dogan c¢ocuklarini da

sevmektedirler. Bu bize, dostun sevilen oldugunu gosterir. Ama 6te yandan, bizi

S'Platon, Sélen- Lysis, ¢ev. Azra Erhat, Sabahattin Eyiiboglu, Remzi Kitabevi Yaymnlari, istanbul
1958,5.118-119.

%2 Hiiseyin Atay, Eflatun Felsefesi ve Aristo Felsefesi, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 2001,s.82.
Fatma Paksiit, Platon ve Platon sonrasi, Klasik Cag Arastirmalart Kurumu Dil ve Tarih Cografya
Fakiiltesi Yayinlari,Ankara 1980, s.39.

25



sevmeyeni, bizden nefret edeni sevince de, bize dost olmayanin, hatta diisman olanin
dostu olabiliriz. Bize nefreti olmayandan, hatta bizi seven bir insanin diismani
olabiliriz. Seven mi, sevilen mi? Dosttur, kavramlarini inceledikten sonra soyle bir
kantya variyor. Demek ki; ne sevenler dosttur, ne de sevilenler.®*

2

Bir sonraki arastirmasini, “Dostluk benzerler arasinda olacaktir.” Teorisi
lizerine kurar.

“Hep bir tanridir, iter benzeri benzerine” bu teoride de kotiilerin dostu
olamayacagii sadece iyilerin dostu olabilecegini ortaya atiyor. Boyle oldugu
goriiliince de “iyinin iyi olanla dostlugunun, benzerlikten degil iyi olduklari i¢in
oldugunu” séyliiyor.®” Ve diyor ki, su halde iyi olan iyi oldugu i¢in kendine yetmez
mi?® Iyi olan kisi iyilikten yana kendisine yeter. Baskasina muhtag degildir. Muhtag
olmayimnca da onu aramaz. Aramayimnca sevmez, sevmeyince de dostluk olmaz.®’
Sonunda yine bir ¢ikmaza girdigini kabul ediyor. Sonraki bir adimda dostlugun
acaba karsitlar arasinda olup olamayacagini arastirtyor. O halde sdyle dememiz
gerekiyor.“Dogrunun dostu egri, 6l¢iiliiniin dostu dlgiisiiz, iyinin dostu kétii.”®® Oyle
olmasa gerek ve sdyle ekliyor. Demek ki “ne benzer benzerin dostu. Ne de karsit
karsitin.”%

“Dostlugun diisiindiiklerinden apayr1 bir sey olacagmi soyliiyor. Iyinin dostu
belki de ne iyi, ne de kotii olandir. Bunun iizerinde tartisma baslatiyor, bu teorisinin

dogrulugunu tam ortaya koyacakken igersine bir kurt diisliyor ve sdyle diisliniiyor:

“Eyvah dostlarim! Dedim, biz galiba bos bir hayal kurmusuz.

64 Platon, a.g.e. , s. 115-116.
55 Paksiit, a.g.e,, s.40.

5 Platon, a.g.e.,s.119.

57 Paksiit, a.g.e.,s.40.

% Platon, a.g.e., s.121.

% Platon, a.g.e., s.121.
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—Korkarim dostu ararken hep yalanci dostlara aldatic: diisiincelere daldik.””

Sonunda bu isin iginden ¢ikamayacaklarini belirterek, demek ki ne sevenler
dost, ne sevilenler, ne benzerler, ne karsitlar, ne iyiler, ne uygunlar, ne de soziinii
ettigimiz daha bir siirii bagka seyler... Biitlin bunlarin hig¢ biri dost degilse susmaktan
baska ¢are kalmiyor.”!

Platon burada sonuca varamaz, ¢Oziimsiiz birakir akillarda bir takim sorular
birakarak der ki: Bizi dinleyenler buradan ¢ikip giderken diyecekler ki, birbirine dost
diyen bu insanlar, dost nedir? Kendileri dahi bulup ¢ikarmaktan aciz.”

Daha oncede belirttigimiz iizere “dostluk” kavrami Platon’ un genglik
doneminde 6zellikle Sokrates ‘in etkisinde oldugu donemde yazdig1 ve konu edindigi
bir kavramdi fakat bu konuda net bir cevaba ulasamamis, konuyu ¢esitli yonlerinden
ele almig ama ¢oziimsiiz birakmistir. Fakat Platon daha sonra yaslilik doneminde bu
konuyu tekrar incelemistir.

Platon ‘un “idea” Ogretisi baslica, siyaset, dostluk ve hitabet sanati sorunlarini
yeni acidan inceler. Bu sorunlarin ¢6ziimiiniin de ancak felsefe ile yapilabilecegini
sOyler. Clinkii gergek dostluk felsefe sevgisi (eros) ile ruhlart tutusmus kimselerin bir
araya gelip felsefe yapmalarindan, boyle bir beraberlikten bagka bir sey degildir,

diyerek agiklama getirmistir.

2. ARISTOTELES’DE DOSTLUK

Aristo (M.O. 384-322) yillar1 arasinda yasanus bir filozoftur. Kendisinden

sonra olusan bilim ve felsefeye c¢ok biiyiik bir etkisi olmustur.

70 Platon, a.g.e., s.125.
7! Platon, a.g.e., s.134.
72 Platon, a.g.e., s.134.
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Aristo’nun bilimsel/felsefi denemeleri sekiz baslik altinda simiflandirmistir.
Altinct sirada onun etikle ilgili eserleri yer almaktadir. Etik tarihiyle ilgili yapilmis
en onemli katkilarindan biri “Nikomakhos’a Etik” adl1 eseridir.

“Nikomakhos’a Etik” adl1 kitabin terciimesi Islam’da felsefi ahlak tarihinde
doniim noktasini olugsmustur.

Aristo, “Nikomakhos’a Etik” adli kitabinin sekizinci ve dokuzuncu
boliimlerinde tezimizin de ana konusu olan “dostluk” kavramimi ele almis ve
incelenmistir.

“Kimin ger¢ekten dostunuz oldugunu nasil anlarsiniz? Hepimizin veya hemen
hemen hepinizin arkadaslari, dostlar1 vardir.” Hig arkadasi olmayan birisi hakkinda
sadece yalniz bir insan oldugu degil, mutlu bir insan olmadigi da rahatlikla
sOylenebilir. Aristo, dostluk kavraminin ¢ok dnemli bir kavram oldugunu hatta biitiin
zamanini ve enerjisini arkadaslik, dostluk konusu tizerinde diisinmeye adamistir.”"

“Aristo’ya gore; arkadaslar1 olmak, insan olmanin 6nemli pargalarindan biridir.
Ama her zaman tam olarak kimin arkadasimiz oldugunu soyleyebilir miyiz? Evet
Aristo bu sorusuna cevap bulmak i¢in erdemi inceleyerek dostlugu cesitli kisimlara
ayirmistir. Aristo’ya gore dostluk iyi ve giizel bir yasamin zorunlu ve vazgecilmez
erdemlerden biridir.””

Aristo diyor ki:
“Hayatta hicbir sey dostluk kadar 6nemli olamaz.”
“Dost insanin ikinci benligidir.”

Aristo, dostlugu tanimlarken sevilen seyden yola ¢ikarak baglamaktadir. Aristo

dostlugun yasam i¢in son derece zorunlu oldugunu belirtiyor. Hangi yasta olursaniz

7 David A. White, Cocuklar i¢in Felsefe, cev. Umut Ugur, ODTU Yayincilik, Ankara 2009,s.13.
™ White, a.g.e. , s.15.
" Akgaoglu , a.g.e., s.46.
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olun, hangi meslegi yapiyor olursaniz olun hi¢ fark etmez herkesin son derece
giivenecegi bir dostunun olmast gerektigi onemle vurgulanmaktadir. Aristo,
dostlugun karsilikli oldugunu, insanlarin birbirlerine karsilikli duyduklar1 yakinlik ve
sevgiden kaynaklandigin1 belirtmektedir. Aristo dostlugun hayvanlar arasinda
gergeklesemeyecegini  ¢iinkii  onlarin  arasinda  karsilikliligin - olamayacagini
belirtmistir. Aristo’ya gore hayat ¢ersinde miicadele ederken ne denli ¢ok iseniz o
denli giiven igindesinizdir. Gerek yoksullukta gerekse baska talihsiz durumlarda
siginacagimiz  yer dostlarinizin yani1 olmaktadir. Dostluk gengler yanilgiya
diistiiklerinde, yaglilara bakim icin ve giicsiizlik yiiziinden ortaya c¢ikan eylem
eksikligine yardim igin, yetigkinlere ise giizel eylemler i¢in gerekli, ¢linkii “iki kisi
birlikte olunca” daha iyi diisiinebilir. Ayrica dostluk, doguran i¢in dogana kars,
dogan i¢in de dogurana kars1 dogal olarak vardir.”

“Aristo dostlugu incelemek icin iki neden gdsterir: Ilki dostlugun bir erdem
olmasi veya daha dogrusu erdemi icermesi, hayat icin en gerekli sey olmasidir. Ikinci
neden ise ki bu neden daha ¢ok vurgulanmigtir. Dostlarin mutlulugun en 6nemli
parcast oldugudur.””’

Dostlarin yardim1 olmadan nasil olabiliriz? Gergekten onlarin dgiidiine,
yaslandigimizda ilgilerine gereksinimimiz vardir, olgunlastifimizda soylu
eylemlerde bulunma firsatini verirler ve dogru diisinmemizi saglarlar.”®

“Aristo ifade etmektedir ki; dostlar olduktan sonra adalete bile gerek yok, ama
adil olanlar dostluga gereksinim duyarlar. Dostluga yatkin olma 6zelligi adil olanlara

6zgii gériintiyor.””” Dostluk karsilhikli duyulan yakinlik olarak goriiniiyor. Karsilikli

76 Aristotales, Nikomakhos’a Etik, ¢ev.Saffet Babiir, Bilgesu Yayimcilik, Ankara 2007, s.155.
"7 David Ross, Aristotales Etiginde Dostluk Kavrami, Kabalci Yay.,istanbul 2002, 5.268.

8 Ross, a.g.e.,s.268.

7 Aristotales, a.g.e.,173.
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lyinin istenmesi, sevilen seyin iki taraf i¢in de istenmesi. Aristo, cansiz varliklara
olan yakinlhiga “dostluk” denemez diyor. Ciinkii yakinlik duyma eger karsilikli olursa
“dostluk” olur.“Dostluk, iki viicutta yasayan bir ruh, iki ruhta yasayan bir viicuttur.”
Aristo dostluk kavramini baslica ti¢ ana boliimde incelemistir.

a) Yarara dayali dostluk

b) Hazza dayal1 dostluk

¢) Erdeme dayal1 dostluk

Yarara Dayal1 Dostluk

“Bu tiir dostluklarda, dostlar birbirlerini severler, neden otiirii birbirlerini
seviyorlarsa onlarla ilgili olarak birbirleri igin iyi seyler isterler. Birbirlerini bir
yarardan Otlirii severler kendileri i¢in degil, karsilikli olarak kendilerine bir iyi
olustugundan otiirti severler. Aristo, birbirlerini bir yarardan dolay1 seven insanlarin
sevgilerinin ve dostluklarinin ¢abuk biteceginden bahseder. Ciinkii ona gore aradaki
yarar bittigi zaman dostluklarinda kaybolacagini savunmaktadir. Yararli olanin
sirekli olmadigim1 yararin degisik zamanlarda farklilik arz edecegini de
belirtmektedir.”® Bu tiir dostluklarda tek onemli olanin insanin kendisi igin yararl
olanidir.

Aristo, yarara dayali dostluklari agiklarken hos ya da artik yarar1 olmadiklar
zaman dostluklarin bitecegini savunmaktadir. Genellikle yaghlar arasindaki
dostluklarin bu tiir dostluklar oldugunu belirtiyor. Aristo ekliyor, bu yastaki insanlar
hos olani degil yararli olan1 artyorlar. Eger dostlukta “hos’’ Iuk degil, yarar var ise bu
tiir dostluklar daha az ve daha kisadir. Yarar nedeniyle dost olanlar yararla birlikte

dostluklarini keserler, birbirlerinin degil, ¢ikarin dostudurlar.®!

% Aristotales, a.g.e.,s.173.
81 Aristotales, a.g.e.,s.46.
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Hazza Dayal Dostluk

Aristoteles’e gore insana haz ve aci veren seylerden bir kismi zorunludur.
Yeme-igme tarzinda olan bu tiir seyler insan bedeninin devamini saglamaktadir.
Kiginin 6lgiili mii, yoksa haz diiskiinii mii? Oldugu, bedenle ilgili bu tarz seylere
kars1 takindigi tutumla ilgilidir. Aristoteles haz diskiinliigii ile kendine hakim
olamama arasinda Onemli bir fark oldugu kanaatindedir. Haz diigkiinii olan kisi
yaptig1 isten pismanlik duymaz ¢iinkii o iradesiyle bu isi yapar. Fakat kendine hakim
olamayan kimse ise pismanlik duyar, ¢iinkii onun eyleminde irade yoktur. Aristoteles
hazlara asir1 diigkiinliik gosteren kisilerin ahlaki acgidan yetkinlige ulagmalarini
miimkiin gérmez. Ona gore insanlarin istedigi zenginlik, san ve zafer kazanmak gibi
seylere asir1 olmamak kaydiyla iyi olarak degerlendirilebilir. Kotii olan tarafiysa
insanlarin bu hazlara oOlgiisiizce yaklasiyor olmalaridir. Aristoteles hazzin iyi olup
olmadigi konusunda ii¢ goriisiin varligindan s6z eder: Bunlardan Speusippos’a ait
olan ve hicbir hazzin iyi olmadigim iceren bu ilk goriis kinik Ogretiyle ilgilidir.
Ikincisi Eflatun'un Philebos diyalogunda ifade ettigi: “Baz1 hazlar iyidir”; iigiinciisii
ise yine Philebos’da ileri siiriilen biitiin hazlar iyi olsa bile haz summum bonum (en
yiiksek iyi) olamaz. Aristoteles bu goriislerden ligiinciisiine daha yakin bir anlayisi

benimsemektedir.*
Bedia Akarsu, Aristo’nun hazzi mutlulukla birlikle ele aldigini belirtir.
Platon, hazzi olup bitenler alanina, kavramsiz varlik alanina sokmustur. Aristo ise

hazzi her eylemin bir tamamlanmasi, sonucu olarak ele alir. Ona gdre haz bir olus,

2.‘zAristo, a.“g.e.,s.177.;Cahid,Senel,islam Filozoflarinin Haz Elem Anlayislarimin Karsilagtirilmasi,
Istanbul Universitesi,Sosyal Bilimler Enstitiisii,Yaymlanmams Yiiksek Lisans Tezi,Istanbul
2008,s.9.
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bir hareket degil, birer erektir, kendisinde her hareketin dinginlige erisecegi bir erek.
Bir eylem ne denli soylu ise, o denli yiiksek bir haz ona baglidir. Diisiinme ve
ahlaksal eylemse en salt hazzi verir. Tanrinin mutlulugu da en yiiksek eylemden
dogan hazdan bagska bir sey degildir. Bundan dolay1 haz elde etmeye yonelik ¢aba,
Aristo’ya gore zorunludur ve yasama iggilidiisiinden ayrilmaz. Gergi en yliksek iyi,
haz olamaz ona gore, ayrica hazzin gesitli tiirleri arasinda bir ayrim vardir ve her
hazzin ancak onu ortaya koyan eylem Olgilisiinde bir degeri vardir; ancak erdemli
insan’in hazzi ger¢ek bir hazdir, ger¢ekten insana uyan bir hazdir. Ama yine de
Aristoteles hazzi mutluluk kavramimin disinda birakmaz.”®

Aristo bu tiir dostlularin kisa siirecegini haz kayboldugu zaman sevginin ve
dostlugun da bitecegini ileri siirmektedir.* Haz nedeniyle sevenler de kendilerine bir
“hosluk™ geldigi i¢in, bu tiir dostluklar gecicidir.

Cilinkii sevilen kisi ne ise o olmasindan otiirli degil ya bir “iyi” ya da bir “haz”
sagladig1 i¢in seviliyor. Boylesi dostluklar ¢abuk bozulur, ¢linkii hosluk bittiginde
dostluk bozulur (biter).® Genglerin dostlugunu ise hazza dayali bir dostluk oldugu
goriiliiyor, onlar tutkuya gore yasar ve kendileri i¢in hos seyleri ararlar. Yarar ve haz
nedeniyle birbirleriyle dost olan kisilerin kotii kisilerle de dost olabilmesi olasidir.
Higbiri olmasa bile kim olursa olsun onunla dost olmasi olasidir.

“Gengler cabuk dost olurlar, c¢ilinkii birbirlerinden ya da ayni seyden
hoslandiklarinda c¢abucak dost olabiliyorlar. Haz {izerine kurulan dostluklarda

yemekteki toz biber gibi az dost yeter.”*® Haz iizerine kurulan dostluklar, arasindaki

% Bedia Akarsu,Mutluluk Ahlaku,istanbul,1998,s.129
¥ Akgaoglu,a.g.e.,s.46.

% Aristotales, a.g.e.,s.191.

% Aristotales, a.g.e.,s.191.
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hosluk devam ettigi siirece devam eder, aradaki hosluk bittiginde dostluklar biter.

Bunun i¢in Aristo bu tiir dostluklar1 da gergek dostluk olarak kabul etmez.

Erdeme Dayal Dostluk

‘“Aristo’ya gore iyi kisilerin ve erdeme uygun birbirine benzer kisilerin
dostlugu miikemmeldir. Bunlar kendileri iyi olduklar1 i¢in karsilikli olarak
birbirlerinin iyiligini isterler. Kendi baglarina iyidirler. Bu tiir dostluklar i¢in Aristo
en mikemmel ve en uzun siiren dostluklardir, diye belirtmistir.””®” Bu tiir
dostluklarda olmasi gereken biitiin nitelikler belirtmistir.

Bu dostluklar gercek salt olan dostluklardir. Aristo ya gore toplumda en az
goriilen dostluklar bunlardir. Ciinkii toplumlarin geneline baktigimizda insanlar
birbirleriyle ya bir ¢ikar ya da bir hosluk nedeniyle dost olurlar be bu tiir dostluklar
kisa siirliyor. Gergek dostluk olan, karsilikli bir ¢ikar beklemeden olan dostluklar ise
erdeme dayali dostluklardir. Bunlar ¢ok uzun siire devam ederler. Fakat az goriinen
dostluklardir.

“Yalmizca iyilerin dostluguna camur atilamaz.” lyilerin dostlugunda karsilikl
giiven vardir.® Erdeme dayali dostluklarda, iyi kisi icin iyi olan sey, digeri icin de
iyidir. Insan dostunu severken kendileri igin iyi olani sever, ciinkii iyi kisi dost
oldugunda dostu oldugu kisi icin bir “iyi” olur.®

Esitlik kavrami da en ¢ok iyilerin, erdemlerin dostlugunda karsimiza ¢ikiyor.
Aristo’ya gore dostlar esit olmali, dostluklar bu esitlik {izerine kuruluyor. Aristo’ya

gore dostlarin erdemi “sevmek” kavramindan gegiyor. Ve buna en biiyiik kanit

87 Aristotales, a.g.e.,s.191.
% Aristotales, a.g.e.,s.160.
8 Aristotales, a.g.e.,s.161.
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olarak anneleri gosteriliyor. Anneler ¢ocuklarin tiim gereksinimlerini karsilarlar ve
bunun ic¢in bir karsilik beklemezler, onlar1 gérmeleri yeter. Ciinkii ¢ocuklarini
severler.

“Erdem nedeniyle birbirleriyle dost olanlar birbirlerine iyilik yapmak icin can
atarlar. Bu konuda yarisirlar. Higbiri kendisine karsi iyi davranana asla koti
diisiinmez ve kotiilik yapmaz. Erdemli kisi dostlar1 i¢in, vatani i¢in, canini vermesi
gerekirse seve seve verir.”” Erdemli kisi kendisine nasil davraniyorsa dostuna da
Oyle davranir. Aristo mutlulugu da erdemli kisilerin dostluklari arasina koymaktadir.
Ciinki diyor; kisi tek basina mutlu olamaz. Mutlulugu yasayabilmesi i¢in iyi dostlara
gereksinim duyar.

Aristo dostlugu bir baska sekilde de ikiye ayirmaktadir.

a) Esitlige dayal1 dostluk

b) Ustiinliige dayali dostluk

Esitlige Dayali Dostluk

Bu tiir dostlugu az oOnce de bahsettigimiz gibi erdeme dayali dostlukla
aciklamustir. Iki insanin dost olabilmesi ve bunun uzun siire devam edebilmesi icin
bunlarin arasinda her yonden bir esitligin olmas1 gerektigini belirtmektedir. Aristo
erdeme dayali dostluklarinda aslinda kisiler arasinda esitlik s6z konusu oldugu icgin
uzun slirdiiglinii buna bagl oldugunu belirtmistir.

Ustiinliige Dayali Dostluk

Aristo biitiin dostluklarin babanin ogla, yasli olanin gence, ydneticinin
yonetilene karsi olan dostluklaridir diyor.”’ Aristo bu dostlugunda kendi igersinde

farkliliklar oldugunu belirtmistir. Her birinin birbirini sevme nedenlerinin de

% Aristotales, a.g.e.,s.187.
°! Aristotales, a.g.e.,s.185.
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birbirinden farkli oldugunu belirtmistir. Aristoteles’e gore ¢ocuklar ana babalarini
kendilerini diinyaya getirdikleri i¢in, babalarda ¢ocuklarini soyunu devam ettirdikleri
icin severler ve bunlarin dostluklar1 kalici dostluklardir. Ana-babalar ¢ocuklarini
kendilerinden bir par¢a diye sever, ¢ocuklar ana-babalarini onlarin bir parcasi
olduklarindan severler. Ana-babalar ¢ocuklarini hemen severler, ¢cocuklar ise zaman
gectikce, bu sekilde kardeslerde birbirlerini ayni kisiden dogduklar igin severler.
Bunlarin birlikteligi kuvvetli dostluklar getirir.

Dostlugun en saglam ve en biiyiik kanit1 zamana bagli, kari-koca arasinda ki
dostluk bu sekilde uzun bir zaman alan dostluklardandir. Kari-koca arasindaki
dostluk dogal goriiniiyor, ¢linkii insan dogal olarak toplumsal iligkiden ¢ok, ikili
iliskiye yatkin. Insanlar yalmz ¢ocuk yapmak igin degil, yasama iliskin seyler igin
aile kurar, gorevler kendiliginden bdoliinmiistlir, bu sekilde birbirlerine yardimci
olurlar. Bu nedenle Aristo’ya gore kari-koca arasindaki dostlukta hem hosluk hem de
yarar vardir.

Biitiin dostluklar hakkinda Aristo sdyle diyor: “Farkli kisiler arasindaki biitiin
dostluklarda oranti, esitligi saglar ve dostlugu korur.”

“Tek ruh”, “dostun mali ortaktir”, “dostluk esitliktir,” “diz kaval kemiginden
yakindir” gibi biitiin bu atasozleri kendi kendimize uyar.”® Aristo kisinin en ¢ok
kendisiyle dost oldugunu ve kendisini sevmesi gerektigini sdyliiyor. Aristo dostlara,
gercek dostlara iyi ve kotli giinde ihtiya¢ duyuldugunu ve her iki zamanda da
yanimizda bulunan ger¢ek dostumuz oldugunu ve bu dostluklar arasinda bir yarar ve

haz olmadigini sevgi oldugunu agiklamistir.

%2 Aristotales, a.g.e.,s.185.
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Aristo; “Dostu olmayan biri bagka her seye sahip olsa da yasamak istemez.”
Seklinde ifade etmektedir.
Aristo’ya gore yagsamda insan1 mutlu eden temel noktalardan biri dostluklardir.

Dostsuz yagamin zorluklarini ortaya koymustur.

3. INSAN VE IHTIYACLARI
a) Insan ve Sevgi Ihtiyaci

Sevgi, insanin bir kimseye ya da bir seye karst yakin ilgi ve baglihik
gostermeye yonelten duygudur. Sevgi, bir kimseye ya da bir seye karsi yakinlik
besleme duygusudur.”Sevgi, insan yiiksek 6zverilere gotiiren ilgi duygusudur.’

Sevgi ilkesi, insanlar1 kendisi ile ve ¢evresiyle barisik ve mutlu hale getiren bir
kavramdir. Sevgi insanlarda dogustan vardir. Sevgi kainatin var olussebebidir.”

“Sevgi halinde insan iyi bir hareketi, korktugu, neticesinden bir sey umdugu
veya 6glndigi i¢in degil sirf sevdigi i¢in yapar. Hakiki ahlak fiilide ancak burada
ger<;eklesir.”96

Insan toplumsal bir varliktir. Tek basina yasayamaz ciinkii yaratilis dzellikleri
bunu gerektirir. Siirekli olarak diger insanlarla iletisim igersinde bulunurlar. Bu
siirecin olumlu ve gilizel olabilmesinin sarti insanlarin birbirini sevmelerinden
geemektedir. Sevgi kuruyan bir agacin yeniden meyve vermesini saglar. Ciinki

kainati yaratan yiice yaratici evreni sevgi iizerine var etmistir. Biitiin canlilarin

sevilmeye sevmeye ihtiyaclar1 vardir. Basta yaraticinin sevgisi gelmektedir. Rabbini

% Gokge Celik, Dostluk ve Egitimi, Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi,2008,s.46.

* Ahmet Rifat, Tasvir-i Ahlik (Ahlak Sozliigii), Terciiman Yay., Istanbul, tarih yok,s.213.

% Celik, a.g.e., s.47.

% Ulken ,a.g.e..s. 346.
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sevmenin en dogal yoludur. Sevgi, bircok erdemsizligi onleyen, bir¢cok erdemi de
kapsayan ve gerektiren en biiyiik erdem ya da en yiiksek erdemlerden biridir.””’

““Insanin hakikate, hayra, giizele kars1 sevgi ve sefkat gostermesi sosyal
gorevlerden biridir. Ciinkli mutlulugun kaynagini sevmek ve sevilmek ve hakikati
sevmek ve sevdirmektir. Seven insanlar daima sefkatli, merhametli ve iyi niyetli
olurlar. Sevgi insan1 yumusatir, sefkatle donatilmis insanlar soydasina kars1 bir sevgi
hisseder. Bu sevgi de sinirsiz olup biitiin insanlig1 icine alir.””®

Bir insanin yagayabilmesi i¢in nelere ihtiyaglari vardir? Sorusu insanlara
yoneltildiginde genellikle maddi seylerle cevap vereceklerdir. Ama insanlar su
noktay1 genellikle unutuyorlar “sevgi” biitiin mutlulugun kaynagi, evrenin sirr1 olan
sevgi cevabini. Yaratan sevginin ilk kaynagidir ve bu kaynaktan yarattig1 mahlikat’a
dagitmistir. Insanoglu bunun Onemini anlaylp yasadigi siirece etrafina 151k
sagmalidir. Sevgi insanin sahip olabilecegi en biiyiik ihtiyagtir. Bu ihtiyacin
karsilayamazsa etrafina mutluluk ve huzur veremez. Sevgi konusunda birgok alim

diisiincelerini ortaya koymuslardir. Ibn Arabi, sevgi ve varlik arasinda iliski

kurar:“Bil ki: Eger muhabbet olmasaydi hicbir sey icin talep ebediyen sahih olmazdi.

O zaman da hicbir sey viicuda ermezdi.”””
“Sevginin sebebi, cemal(giizellik)’tir.... Zira giizellik bizatihi sevilen
seydir.”'%

Sevgiyi bazi alimler mertebelere ayirmistir.
Bunlar su sekildedirler.

1. Tabi Sevgi

%7 Cafer Sadik Yaren, Ahlak ve Etik, Ragbet Yayimnlari, istanbul 2009, s.181.

A Kemal, Ilm-i Ahlak, Istanbul 1330, 5.247.

“Muhyiddin ibn’iil Arabi, El-Futuhat El- Mekkiyye, cev. Nihat Keklik, Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlari,
Anakara 1990, s.277.

1% ibn’iil Arabi, a.g.e., 5.447.
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2. Ruhani Sevgi

3. Ilahi Sevgi

Tabi sevgi: Kendi zatindan olan sevgidir. Gilinlimiizde insanlarin ¢ogunun
sevgisi boyle bir sevgidir.

Ruhani sevgi: Sevilen gonliinii (rizasini) kazanmak i¢in gayret sarf etmektir.

ilahi sevgi: Allah’in kullara olan ve kullarinda Allah a olan sevgisidir.'"'

“Ibn Hazm, sevgiyi nefisler arasinda bir birlesim ve uzlasim olarak goriir.
Birlesen ve uzlasan nefisler birbirlerine egilim gosterirler. Sevgi, ruhsal bir giizel
gorme ve nefsani bir uyaridir. Sevgi, uyumun ve benzerligin oldugu kisiler arasinda
yer eder. Sevgi, ruhlarin ¢esitli varliklar arasinda boliinmiis pargalarinin
birlestirilmesidir. Sevgi ile sehvet ayri1 seylerdir. Sevgiyi, birlesim, tanisim ve
yakinlasma ortaya c¢ikarir. Halbuki sehvet, sadece sekil giizelligine bir diiskiinliik
olup, i¢sel olani, manevi olan1 aramayan bir duygudur.”'*

“Ibn Hazm, sevgilerin en yiicesinin, ilahi sevgi yani Yiice Allah’a kars1 sevgi
oldugunu belirtir. Bu tiir bir sevgi, i1ahi sevginin yiicelik ve {istiinliigiinii gaye edinen
kimselerin inan¢ ve eylemlerindeki ortak cabadan kaynaklanir. Insandaki sevginin
asamalar1 vardir.

a) Kisi, once baktigini giizel olarak tasavvur eder.(istihsan)

b)Ardindan giizel olarak algilanana kars1 bir hayranlik(el-i’cab) olusur.

c¢) Uciincii asama, iilfet asamasidir. Ulfet, Ibn Hazm’in terminolojisinde,
kisinin sevdiginin yoklugunda duydugu yalnizlik duygusudur.

d) Sevginin dordiincii asamasi tutku(el Kelef)da zihnin tiimiiyle sevilenle

mesgul olmasidir.

"V ibn’iil Arabi, a.g.e., 5.448.
12 {bn Hazm, Tavku’l-Hamame fi’l-Ulfeti ve’l-iillaf, Kahire 1976, s. 10
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e) Sevginin besinci asamasi karasevdaliliktir. Bu merhalede kisi, hastaliga,
kuruntu ve Sliime giden bir siirecin igine girmis olur.”'*

Sevginin etmenleri arasinda; akrabalik, gaye birligi, giicli bir insanin
imkanlarindan yararlanma duygusu, cinsel arzu ve sir saklama arzusuyla insanlarin
bir araya gelmeleri gibi 6zellikleri siralar. Ibn Hazm’in tespit ettigi onemli husus,
sevgi tlrlerinin nedenleri yok olunca kendilerinin de yok olacagidir. Sevgiye
baglanan sebepler ¢cogalinca sevgi artmakta, bu sebepler azalinca sevgilerde de bir
azalma olmaktadir. Gergek sevgi, bu kosullu durumun disindadir. insan akrabalarini
ve yakinlarini sever; anne, baba, es ve cocuk sevgisi insanin dogustan getirdigi
sevgilerdir. Ayn1 proje ve hedef i¢in bir araya gelmis insanlar arasinda da bir tiir
sevgi olusabilir. Her sevginin olusumunu saglayan bir sebep vardir. Bu sebepler,
kalic1, kosulsuz, kapsayici oldugu dl¢iide sevgiler de kapsayict ve kalici olurlar'®,

“Mevlana felsefesinin temelinde ask ve sevgi vardir. Mevlana’ya gore bir bitki,
bir hayvan sevebilir ama gercek sevebilen tek varlik insandir. Mevlana diyor ki; bir
baskasini seven insan, kendisini, tiim insanlig1, evreni ve Tanr1’y1 sevebilir. Mevlana
insan sevgisini bir agk bir tutkuya cevirmistir. Mevlana’nin sevgisi evrensel bir
sevgiye donlismiistiir. Eger sevgi varsa adalet yoluna bile ihtiya¢ kalmaz. Ciinkii bir
paylasim miicadelesi ortaya c¢iktigi zaman, seven kisi sevdigi i¢in adaletin
gerektirdiginden bile daha fazla fedakarlikta bulunabilir ve adaletin icrasina gerek
kalmaz. Sevgi adaletten daha istiindiir. Sevgi igten gelir, tabiidir. Adalet zorlama ile
olur. Sevgi birligi gerekli kilar, ikiligi ortadan kaldirir.”'®®

“Kinalizade’ye gore sevgi sadakatten daha genistir. Ciinkii sevgi cok kimse

arasinda yasanirken sadakat az kimse arasinda yasanir. Sevgi veya sadakat’in

'%{bn Hazm, Tavku’l-Hamame fi’l-Ulfeti ve’l-iillaf s.10; ibn Hazm, Mudavatu’n-Niifus.,.s.59.
'%ibn Hazm, a.g.e., s. 9-10.
1% Yaren, a.g.e. , 5.305.
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temelinde haz veya menfaat olmamali, daha ziyade sevilen de goriilen ahlaki
nedenler olmalidir.”'*

“Kinalizade diyor ki: bir insanin ne kadar ¢ok sevdigi ve dostu olursa insan o
nispette kolay yasar ve kolay olgunluga ulasir. Insanlar sadece birbirlerini sevmekle
yetinmemeli bu sevgilerini sik sik dile getirmeli ve gerektigi gibi davranmali.
Onlardan zaman zaman ortaya ¢ikabilecek hatalart1 da goéz ardi edip
affedebilmelidir.”'"’

Aristo ve Platon gibi biiylik filozoflar “mutluluk” kavramina ¢ok ©onem
vermisglerdir. Clinkii mutlu olmayan bir insanin etrafina da mutluluk veremez. Kendi
karamsarligini etrafa yayarlar. Mutluluk temel ilkeleridir. Ciinkii toplumlarda ne
kadar mutlu insan varsa o toplum her yonden ileriye gider.

Bu gore bir insanin mutlu olabilmesinin temelinde sevgi yatar. I¢ci sevgiyle
dolu olan bir insan en ufak seyleri de sevecegi i¢in mutlu olur.

Sevgiyle dostlar mutlu edilir, onlarin bir ihtiyaclarinin olup olmadigini sormak,
onlarin her zaman yanlarinda olabilmek, onlar1 kendilerinin karsiliksiz sevildigini
hissettirebilmek onlar1 mutlu edecektir.

“Sokrates sOyle diyor: “Ben ¢ocuklarina, hiikiimdarlarin haberlerini ve onlarin
doviiglerini, savaslarini, kinlerini, insanlarin birbirinden 6¢ alma anilarin1 6greten,
fakat onlara tilfet hikayelerini “sevecenlik” kazanma haberlerini ve onlarsiz geg¢imin
miimkiin olmadigin1 ve onlar1 géz 6niine almadan hayatin imkansiz oldugu kusatici
tyilikleri “sevgi ve linsiyet” agisindan o erdemin (sevgi) geregi olan seyi 6gretmenin

daha iyi oldugunu aklilarina getirmeyen kisilere hayret ediyorum.

"% Yaren, a.g.e. , 5.305.
7 Yaren, a.g.e. , 5.304.
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Ciinkii biitiin diinya ve diinyanin ragbet duydugu seyleri tek bir kisi i¢in
saglanir da bu 6zelligin faydasi ondan kesilirse yasam ona vebal olur, hatta onun
kalicilig1 imkansiz olur. Benim inancim odur ki “sevecenlik” in degeri “sevgi” nin
onemi, alemin hazine ve definelerinin ve hiikiimdarlarin stoklar1 gibi diinya ehlinin

ragbet ettigi degersiz seylerden daha coktur.”'® Sevgi yasamin temel kaynagidir.

b) Insan ve Toplumsallasma Ihtiyaci

Insan toplu halde yasamak zorunda olan bir varliktir. Tek basina hayat
gecirmesi zordur. Saglikli ve mutlu bir hayat gegirebilmesi i¢in insanlarin birbirlerine
ihtiyaglar1 vardir. Bir arada yasamanin geregi olarak da birbirleriyle iletisim kurmak,
etkilesim iginde bulunmak ve topluma uyum saglamak zorundadirlar. Insan sosyal
bir varlik olup, toplu yasamak zorundadir. Sosyal bir ¢evrede dogar ve bu ¢evrenin
sart1 ile sekillenir. Onun biyolojik, psikolojik, sosyolojik saglig1 i¢in toplum igersinde
yasama zarureti oldugu gibi, fitratinda var olan yetenekleri gelistirip faydali hale
getirebilmesi i¢in de topluma ihtiya¢ duyar. Bu nedenle insanin kisiliginin
sekillenmesinde sosyal ¢evrenin etkisi ¢ok biiytiktiir. 109

Toplumsal hayat paylasma iizerine kuruludur. Ihtiyaclar tek basina
karsilanamaz. Mutlaka kisi kendisinden baska birine ihtiya¢ duyar. Baskalariyla
birlikte yasamak karsilikli dayanismay1 ve paylasmay1 gerektirir. Her insanin yeme,
igcme, barinma gibi bir takim ihtiyaglar1 vardir. Bu ihtiyag¢larinin giderilmesinde insan
bagkalariyla yardimlagir. Gerektiginde sahip oldugu imkéanlar1 g¢evresindekilerle

paylasir. insanlar arasinda paylasmanin oldugu toplumlarda baris, huzur, sevgi, saygi

1% Nasreddin Tisi, Ahlak-1 Nasir1, ¢ev. Rahim Sultanov, Fecr Yayinlari, Ankara 2005,5.315.
19 Kerim Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi, DiB Yayinlari, Ankara 1987,
s.21.
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ve hosgdri hakimdir. Toplumu olusturan bireyler maddi agidan esit olmayabilirler,
ayni sartlara ayni imkanlara sahip olmayabilirler. Saglikli bir toplumda varlikli
insanlar sahip olduklar1 imkanlar1 ihtiya¢ sahibi insanlarla paylasirlar bdylece
toplumsal huzura katki saglarlar. Paylagmak, sevgi kaynaklidir. Herkes ¢evresindeki
insanlarla paylasacak bir seyler bulabilir. islam dini bir arada yasayan insanlarin
yardimlagmalarina, ellerindeki imkanlar1 iyi olan kisilerin zor durumda olan
insanlara yardim etmelerini ister. Paylagmak, birlikte zorluklari asmak, acilara
dayanabilmektir.

Farabi’ toplumsallagma ihtiyacini soyle dile getirmektedir:

“Her insan, yasamak ve iistin milkemmeliyetlere ulagmak icin, yaratilista bircok
seylere muhta¢ olup, bunlarin hepsini tek basina saglayamaz. Her insan, bunun i¢in ¢ok
kimselerin bir araya gelmesine muhtagtir. Her fert, bu ihtiyaglardan ancak {izerine diiseni

yapar. Biitlin insanlarin birbirleri karsisindaki durumlari da, ancak muhtelif insanlarin,

»110

yardimlasma maksadiyla bir araya gelmesiyle elde edilebilir Toplumsallagma

istegimizin temelinde, 6liimiin bizi bir giin alip gotiirecegi kaygisi yatar.

Farabi, biitiin insanlarin yardimlasarak meydana getirdigi bir diinyada, mutlu

ve saadetli bir diinya olur demektedir'"".

“Ibn Sina, Farabi etkisinde benzer ciimlelerle toplumsal hayatin zorunlulugunu
peygamberligin ispatinda kullanir, Buna gore, insanin yalniz bagina yasamasi miimkiin
degildir. Insanin varligini siirdiirmesi, insan tiiriiniin devami i¢in toplumsal hayat zorunludur.
Insanlar, toplum halinde yasamaya basladiklarinda birbirleriyle iliskilere girerler. iliskileri
diizenleyecek ve adil bir bigimde yiirlimelerini saglayacak bir kanuna ve adil bir yonetime
ihtiyag vardir. Bunlarda kendi paylarina bir kanun koyucu ve adil yonetici gerektirirler. insan

tiirliniin devami ve insani varligin tam olarak gergeklesmesi i¢in adil yonetimin ve insanlarin

"9Farabi, el-Medinetii’l-Fadila, cev. Nafiz Danigman, Istanbul 1990,5.79. Ayrica genis
degerlendirmeler igin bkz. Rosenthal, Erwin 1., Ortacag’da islam Siyaset Diisiincesi, cev. A.
Caksu, Iz Yayincilik, Istanbul 1990, s. 194.

" Farabi, a.g.e., s. 80.
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bu adil yonetimin kanunlarina uymasin1 mecbur edecek bir kiginin olmasi zorunludur. Insan
i¢in gdziin, gdz igin ¢ukurun, kirpiklerin kaslarin varligmni gériiyoruz. insan tiiriiniin devami
icin kendilerine, zorunlu bir ihtiya¢ olmadigi halde gz, goz igin géz gukuru, kirpikler ve
kaslar mevcuttur. Bunun gibi, insani varlik diizeninde, insan i¢in bu menfaatleri diisiinen,
gdzeten tanrisal bir inayetin varlig1 agiktir. Buna bagl olarak, Tanrisal inayetin, bu ihtiyact
yerine getirmek tizere bazi kimseleri gorevlendirmemesi diisiiniilemez. Bu kimseler
peygamberler olup, adil yonetim ve kanunlar, onlarin Tanri’dan getirmis olduklar

vahiylerdir. Insan igin toplum, toplum icin adalet ve kanun bunlar i¢in ise peygamberlik
»112

zorunludur.
Insanlar yasadiklar1 toplum igersinde sosyallesebilmelidir. Kisi i¢inde yasadig
toplumun davranig kaliplarin1 benimseyerek o topluma ait bir birey haline

gelebilmelidir.' "

Bunu basarirlarsa kendilerini bir grubun igersinde bulabilirler.
Diger insanlar tarafindan kabul goriirler. Eger yasadigimiz toplum igersinde
toplumun kabul etmedigi davranislar sergilersek veya asosyal olursak toplum bizleri
disina atar. Bu da bir insanin mutsuz olmasi i¢in en énemli etkendir. Bu nedenledir ki
insan dogdugu giinden bu yana, dliimiine kadar toplumun veya i¢inde bulundugu
grubun kurallarina ve degerlerine uymay1 6grenir.

Bir toplum igersinde yasayan insanin yetismesinde, kisiligin gelismesinde
ailesinin yaninda yakin gevresinin etkileri géz ardi edilemez. Insanlar arasinda saygi
ve gliven hissinin yerlesmesi, insan iliskilere ait kaidelerin ¢ok iyi bilinmesi ve bizzat
yasanmasiyla saglanir.

Insan, ailede, toplumlarda, ¢ok degisik insanlarla temastadir ve degisik

iligkileri yiiriitmek zorundadir.'*

Bu nedenledir ki toplumda yasayan insanlar
birbirleriyle sevgi, saygi ve dostluk igersinde olurlarsa toplumlarda barig ve giiven

artar. Bu da insanlarin mutlu olmalarini saglar.

"2 ibn Sina, en Necat ,s.500. ; Ahmet Arslan, ibn Sina ve Spinoza’da Felsefe ve Din
iskileri,Uluslararasi Ibn Sina Sempozyumu,Ankara 1984,Bagbakanlik Basimevi,s.377

'3 Cihan Yamakoglu, insan iliskileri, Cihan Yamakoglu Kitaplar1 Yayinlari, Ankara 1985, s.45.
14 Yamakoglu, a.g.e., s.46.
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““Sosyal gorevlerin birincisi toplumun en kiigiik pargasi olan aileye karsi
yapmamiz gerekiyor. Insan kendine, yaratana kars1 bir takim sorumluluklari vardir.
Toplumda ayni dlgiide ferde karsi sorumluluk ve gorevleri vardir. Zira toplum ile fert
ic icedir. Biri olmadan digeri varhgmi siirdiiremez.””'"> Béyle bir miinasebetin
devam etmesi i¢in de bir takim ahlaki gorevleri gerektirir

Yaratilig geregi insanin topsulagma ihtiyaci vardir. Ciinkii tek olmak yalnizca
Allah‘a mahsustur. insan, kendini toplumdan soyutlayamaz. Bir adaya g¢ekilip bir
omiir yasayamaz. Insan1 mutlu kilan erdemlerin hepsi toplum hayati icersinde ortaya
cikarlar.

““‘Sosyal ahlakimiz, ahléaki fikir olgunlugu ile dogru orantilidir. Sayet ahlaki
fikir olgunlugumuz c¢ok gelismisse ahlak alanimiz gorev ve sorumluluklarimiz o
nispette artar. Ahlaki fikir gelismemisse, sosyal ahlak anlayisimiz da dar bir ¢ergeve
de sikisir kalir. O zaman birgok davraniglara karsi kendimizi sorumlu hissetmeyiz.
Bayle bir davramis bi¢imi de bizi toplumdan uzaklastirir, uyusturur, zayiflatir.”” '

Mademki insan dogasi itibariyle sosyaldir. Onun mutlulugunun tamamladig,
arkadaslarmin ve tiirdeki diger ortaklarimin yanindadir.''” Nasil ki insanin yeme,
icme, uyuma, giyinme gibi bir takim ihtiyaclar1 varsa ayni sekilde sosyallesmesi de
insanin en dogal ihtiyacidir. insan topsulasirken en énemli ihtiyaci kendisine duyulan
sevgidir. Bu sevginin muhafazasi hususunda dikkatli olmaz bu yolda eksikligin
olmamasi i¢in gereken seylerin en dnemlisidir.

Toplumsallagsma siirecinde goriildiigli gibi erdemlerin baginda sevgi ve dostluk

erdemi geliyor. Erdemleri en biiyligli ve korunmasi gereken en biiylik erdemlerdir.

' Hiisameddin Erdem, Ahldk Felsefesi, Hii-Er Yaymlari , Konya 2005, s. 158.
"% Erdem, a.g.e., s.159.
" Tusi, a.g.e., s.315.
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“Farabi’ye gore insanin toplumsal varlik olmasi insanin sahip oldugu dogal
yaratilisin - kendine verilmesinin amaci olan yetkinligine ancak birbirleriyle
yardimlasan bircok insanin (toplum) bir araya gelmesiyle olusur.”''® Bu insanlardan
her biri sozii edilen insanin 6zel bir ihtiyacin1 karsilar. Toplumun biitiiniiniin katkis1
sonucunda herkesin varligin1 devam ettirmek i¢in muhtag oldugu seyler saglanmis
olur. Farabi, diinya niifusunun c¢okluguna isaret ederek, “insanlarin biiyiik sayida
varliga gelmesinin bazisi yetkin bazist eksik, kusurlu olan insani1 toplumlar kurarak
diinyanin mamur hale gelebilecek kisminda bir araya gelmelerinin sebebi budur”
derken adeta biitlin diinya insanlarina mutluluk konusunda yardimlagmalari icin
mesaj vermektedir.'"” Farabi toplumun ihtiyaglarinda en énemli 6zelligi mutluluk
erdemi icersinde ele almustir.

“Razi’ye gore, sosyal bir varlik olan insan biitiin ihtiyaglarini karsilamasi
noktasinda kendi kendine yetemeyecegini, bagka insanlarin varligina ve onlarla bir
arada yasamaya da ihtiyag duymaktadir. Razi’ye gore diger varliklardan iistiin
olmamizi saglayan aklimizin bizden istedigi de, kendi disimizdaki insanlarla iyi
iligkiler kurarak yardimlasma icersinde olmaktir. Filozofa gore ¢Olde tek basina
yasayan insan iyi, giizel, ve rahat bir hayata sahip olmay1 saglayan yardimlasmadan
yoksun oldugu icin vahsi ve saldirgan olur.”'*

“Razi’ye gore insanin ihtiyaclarinin kargilanmasini saglayan toplumsal
yardimlasma, paylasma ve dayanmismadir. Razi ahlak felsefesinde toplumun

menfaatlerini, ferdin menfaatlerinden {istiin tutmustur.” "'

"8 Mehmet Kasim Ozgen, FarBbi’de Mutluluk-Ahlak iliskisi, insan Yaymlari, istanbul, 1997 s.55.
9 Ozgen, a.g.e., 5.55.

120 Razi, Et-Tibbur Ruhani, , Nsr. Paul Krausi Beyrut 1982, ¢ev. Mahmut Kaya, Filozofca Yasama,
Istanbul 1995. S.80-81.

121 Hiiseyin Karaman, Razi’ nin Ahlak Felsefesi, iz Yayincilik, Istanbul 2004,s.176.
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Insanlar ihtiyaclarini giderirken bir takim gdrev dagilimi yaparlar. Bu toplumu
olusturan en kiiciik aile icersine alir. Her insan kendi lizerine diisen sorumlulugu
yerine getirirken hem kendinin, hem de bagkalarinin ihtiyaglarin1 giderir. Boylece
hayat kolaylasir. Toplumsal hayatin gilizellesmesi, arkadas ve dostlarla iyi iligkiler
kurmaya, insanlarla paylastiklarimizin ¢okluguna baghdir.

“Aristo, insan iyi geginmeye yetenekli sosyal bir varliktir diyor.”'*

“Kinalizade’ye gore insan topluluklari arasinda hem kacinilmaz farkliliklar,
hem de bunlarin bir arada olma zorunluluklar1 vardir. Kendi i¢imizde asil olan
farkliliklarin uyumu, dengesi, baris1 ve sevgisi oldugu gibi toplumsal yapimizda da
asil olan farkliliklarin uyumu, baris igersinde olmasi ve miimkiin mertebe birbirlerini
sevmeleridir.”'* Insan tek basina yasayamaz, ciinkii aciz ve muhta¢ yaratilmustir.
Maddi bakimdan insanlarla igbirligi ve dayanisma igersinde olmaya mecburidir.

Diger taraftan da seving ve iizlintiilerini paylagsmak i¢in de arkadaslik kurmaya

mecburidir. '**

c-Dostluk Ve Sevgi

Dostluk:

“Dost”, Sevgili, seven, yar anlamina gelirken “dostluk” ise insanlar arasindaki
samimiyet ve sevgiye dayal baglilik halidir.'?

““Dostluk, kalplerin birbirine egilmesi ile olusan sevgi, saygi bagidir. Bir baska
deyisle dostluk, duygu ve diisiince yoniinden ¢ok iyi anlasan insanlarin birbirlerine

kars1 1yi ve koti gilinlerinden destek ve yardimei olmaktir. Birbirlerine karsi

122 Alexis Bernard, Ahlak Felsefesi, cev. Hayrani Altintas Ak¢ag Yayimlari, s.19.
' Yaren, a.g.e., 5.302.

2% {lhan Atasoy, Genglik ve Arkadashk, Nesil Yaynlari, istanbul 2005, s.18.

123 Celik, a.g.e., s.31.
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iliskilerinde samimi, sefkatli ve iyi niyetli davranmalaridir. Birbirlerinin bazi
hatalarim merhamet gostererek kapatabilmeleridir.”” '*°

“Dostluk, saygmmin sevgiyle kaynagsmasindan ve iki gonliin birbirine
bagliligindan ibaret bir durumdur. Aile, baba ve evlat sevgisi her ne kadar bozulmasi
kabil olmayan bir derece ise de kazanilan vefakar yar ile samimi olarak baglanan
dostlukta baska bir giizellik bir ciddiyet vardir.”'?’

Dostluk olmasayd: herkesin tek basina ¢ekilmesi, kimsenin kimseyi
tanimamasi ve kimseyle konusmamas1 gerekirdi. Fakat yaratilis1 geregi sohbet edip,
hasbihal’e kabil olarak dogmustur insan. Cihanin lezzeti dahi dostlarla sohbetten
ibarettir. Bundan daha iistiin bir zevk bulunamaz.'**

“Dostluk, aralarinda inang, duygu ve diisiince ve amag¢ benzerligi olan ve
birbirlerini igtenlikle seven iki veya daha fazla insanin herhangi bir ¢ikar gézetmeden
samimiyetle kurdugu iliskidir.”'** Dostluk mabedini kurmak igin, biitiin sahte
dostluklardan onu ayird etmek ve korumak gerekir. Huyu suyu birdir diye birlesip
aralarinda hicbir iman bagi olmayanlarin meclisi asla dostluk degildir. Ciinkii
aralarinda ruh kaynagmasi ve ahlak birligi olmayanlarin meclisi de dostluk
degildir."’

Dostluk, her zaman her yerde, herkesle kurulabilecek bir iligki degildir. Her

goriisiiliip konusulan da dost degildir. Ciinkii samimiyetle kurulan dostluklarda bir

ciddiyet vardir. Bu sebepten dolayidir ki dostluk ilahi bir ihsan olarak kabul edilir."’

126 Celik, a.g.e., s.31.
127 Rifat, a.g.e., 5.59.
128 Rifat, a.g.e., 5.59.
12 Celik, a.g.e., s.31.
130 Ulken , a.g.e., s.195.
B! Erdem, a.g.e., s.183.
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Ancak boyle bir dostluk sevgi iizerine kurulmus olabilir. Zira diinyada en tahammiil
edilemez dertlere dostlar ¢are bulurlar.

Onlar kederli gilinlerde kederi alirlar. Sevingli giinlerde de sevinci arttirirlar.
Biitiin dertlerimizin ortak¢isidirlar.'*

“Dostluk yalmz ask ile ask ahlakina erisenler arasinda kurulabilir. Dostluk
birlige ve kemale asik olmaktir. Benlik davasindan geg¢ip insanlik i¢in kendini
vermektir. ”'*?

Elem ve kederlerimiz esnasinda bize teselli verecek ve gozyaslarimizi sefkat
eliyle silecek derecede sadik dostlarla sohbet ve muhabbetin lezzetini kim inkar
edebilir? Ancak sohbetlerinden lezzet ve fayda alamayacagimiz kisiler hirs ve ikbalin
tehlikeli hiicumuna yenilmez ve nefsin ¢ekememezlik getiren isteklerine uyan
kisilerdir."**

“Dost”, bir insan1 goniilden seven, onun iyiligini isteyen, iyi ve kotii glintinde
yaninda olan, ona yardim eden kimseye denir. “Dostluk™, sevginin ilerlemis sekline
denir. Dost, ahbap ve yaren kelimeleriyle anlamdastir. Insan ancak sevdigi kimseyle
dost olabilir. **

Bir insan1 sevmek, onunla dost olmak, i¢ini dokmek, sirlarini paylasmak, iyi ve
kot giinlerinde birlikte olmak arzusu insanin dogasinda vardir ve insan buna
muhtactir. Insanin; cani sikildig1 zaman kendisini teselli edecek, yardimer olacak, yol

gosterecek, mutlu ve sevingli, hayirli ve basarili islerinde birlikte olacak, tebrik,

takdir ve tesvik edecek bir dosta her zaman ihtiyaci vardir."*® Dostlar ailenin bir ferdi

132 lj;rdem, a.g.e., s.183.

133 Ulken, a.g.e.,s. 196.

134 leat, a.g.e., s.59.

15 fsmail Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Sevgi ve Dostluk, Dib Yaymlari, Ankara 2006,
s.209.

1% Karagoz, a.g.e., s.216.
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gibi insan hayatia girmis kisilerdir. insanlar toplu halde yasadiklar1 igin birbirlerine
mubhtactirlar. Ciinkli Yiice Allah’in buyurdugu gibi yalnizlik sadece Allah’a mahsus
bir 6zelliktir. Insan yasadigi cevrede mutlu olabilmesi, ¢evresindeki insanlarla iyi
iligkiler kurmasina bagli olup, onlarla arkadaslik ve dostluk baglarin
kuvvetlendirmesi gerekmektedir.

“Hayat her zaman ayni ¢izgide siirlip gitmez. Yilin dort mevsimi gibi
degisiktir. Hayat zaman zaman ac1 veya tatli, renkli veya can sikici giinlerle geger.
Bu ac1 ve tatli giinleri paylasacak dostlara ihtiya¢ vardir.”'*’Dostluk bagislanmaz,
para ile satin almamaz; bir latuf ve ihsan gibi verilmez. '**

Dostluk, kisinin gelecekteki kisiliginin sekillenmesi acisindan da ¢ok
onemlidir. Bir ¢ocugun normal bir kisilik sahibi olabilmesi dnce ana-babasiyla daha
sonrada cevresiyle ve dostlartyla olan iliskilerine baglidir.'*

Kisinin dostlariyla iligkileri iyiyse o insan normal bir hayat, mutlu bir hayat
stirdlirtiyordur.

Insan, anne-baba, dogacag iilke, sehir ve wkim1 secemez ama hayatinda ¢ok
onemli bir yer teskil eden dostlarin1 secebilir. Dost kazanmak kolay degildir.
“Dostluklar zaman i¢inde kok salan ve yeseren asirlik agaglart gibidir ve bu yiizden
degerlidir.”'*

Arkadaslik ve dostlugu birbirine karistirmamak gerekir. Arkadaslik g¢abuk

kurulurken, dostluk i¢in zaman, caba ve fedakarlik gerekir. Dostlugun yolu

arkadasliktan gecer. Arkadashigin ve dostlugun olusmasi igin ilk Once sevgi

137 Abdullah Biiyiik, Mutlu Bir Yuva icin Aile Mektebi, Ribet Yay., Konya 2007, s.314.

B8 Ulken, a. g. e. , 5. 197.

139 Celik, a.g.e., 5.314.

""Sabahat Soylemez, Ergenlik Hakkinda “Bu ¢ocuk Ne Zaman Biiyiidii?”, Morpa Kiiltiir Yay.,
Istanbul 2003, s.150
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gereklidir. Sevgiden sonra insanlar arasinda dostluklar kurulur.'*' Dostluk,
arkadasligi daha ileri asamasidir. Insanm hayat1 boyunca arkadas oldugu kisilerin
icinden bazilar1 hayatinin vazgegilmezi arasina giren dostlaridir. Dost sevgisi kalbe
tam olarak yerlesen, samimi kisiler icin kullanilir.'**

“Dusti ger zehr-i mar olur.

Ab-1 Hayat1 hasmi su i¢se doner, elbette zehr-i mare su.”

Fuzuli

“Dostu, yilan zehri igse, bu zehir onun dostu i¢in hayat suyu olur. Aksine
diisman su i¢se o su, diismanina yilan zehrine doner.”

Fuzuli’nin bu beyitlerinden de agikca anlasilacag lizere dostlar arasinda kalici
ve koklii baglar vardir. Giiller, laleler, karanfiller solar, ¢elik ve demir kirilir. Ama
gercek dostlar ne solar, ne de kirilir.

Arkadas ve Dostlarda Aranacak Vasiflar:

Dostluk ve arkadaslik kurulacak kisiler Oncelikle akilli kigiler olmalidirlar.
Ciinkii akilli kimselerden insana zarar gelmez. Hatta bu konuda ¢ok Onemli bir
atasOziimiizde bulunmaktadir;

“Akilsiz dostun olacagina, akilli diigmanin olsun daha iyidir.”

Ayrica dost olacak kisiler salih inangli ve dindar olmalidirlar, iyi huylu, iyi
ahlakli olmalidirlar. Dogru sozlii olmali ve haris olmamalidirlar. Dostlar en namuslu
ve faziletli kimselerden secilmelidir..'*?

Ahlakeilar dostluklari tige ayirmiglardir;

Hastalik gibi olanlar: Bu gibilerden uzak bulunmak rahatlik, sihhat ve

kurtulusun tek caresidir. Bunlarin ahlaken ¢ok biiyiik zararlari olabilir.

1 Celik, a.g.e., 5.32.
2 Celik, a.g.e., 5.32.
' Erdem, a.g.e., s.184.
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[lag gibi olanlar: Bu gibilere bazen ihtiya¢ duyulur.

Gida gibi olanlar: bunlar bedenin ve ruhun kuvvetlendirirler. Iste asil dost
bunlardir. Boyle gercek dostlar insanin ikinci vicdani gibidir. Cok kere vicdan
gibidir. Cok kere vicdanin sustugu yerde gercek dostlarin sesi duyulur.'**

Kur’an’1 Kerim’de dostluk tizerinde durulmus, dost edinilecek ve edilmeyecek
insanlarin vasiflart anlatilmaktadir. Mii’minlerden dost edinmek tesvik edilmis,
Miisliiman olmayanlarla dostluk kurmak ise yasaklanmistir. Mii’minlerin
aralarindaki dostlugun siirekli olmasi i¢in iyilik edilmesi, iyi davranilmasi, kotiiliige
karst bile iyilik yapiimasi tesvik edilmektedir.'” Yiice Allah Fussilet suresinin 34.
ayetinde bu konuyu agik bir sekilde belirtmektedir. lyilikle kotiiliigiin bir olmadig,
yapilan bir kotiiliige karsi iyilikle karsilik verilmesinin daha dogru olacagi boylelikle
insanlarin  arasindaki  diismanliklarin  samimi  dostluklara  doniisebilecegi
agiklanmaktadir.

Bu ayet ve bunun gibi bir¢ok ayet bizlere dostlugun devami i¢in dostlara daima
iyilik yapmanin, iyi davranmanin, hosgoriilii ve sabirli olmanin gerekli oldugunu
ifade etmektedir. islam’in dostluk temeli dogruya, hakka, pratige dayanir.'*

Hasan Basri; “Miiminlerden ¢ok dost edinin, ¢ilinkii kiyamet giinii dostlar
sefaatci olacaklardir.”'*"Hasan Basri bu ifadesiyle dostlarin sadece bu diinya icin
degil ahiret hayatinda da gerekli olacagini belirtmektedir.

Samimi, Salih ve muttaki dostun insana diinyada faydasi dokundugu gibi ahiret

hayatinda da faydasi dokunur.'*

144 Erdem, a.g.e., s.184.

145 Karagoz, a.g.e., s.217

146 Said Havva, Allah Erinin Ahlak ve Kiiltiirii , cev. Ramazan Nazli , Hilal Yaynlari, Istanbul
1980, s. 179.

"7 Karagoz, a.g.e., s.218.

18 Karagoz, a.g.e., s.218.
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Yiice Allah Kur’an-1 Kerimde gercek, samimi dostlarin diinyada oldugu gibi
ahirette de dost olacaklarini ,dostluklarin devam edecegini fakat bunun yaninda
diger dostlarin birbirlerine diisman olacaklarmi ifade etmektedir..'*

Peygamberimiz (S.A.V.), bir hadisinde kiginin dostunun ahldki {izerine
oldugunu bu sebeple dost secerken dikkatli olunmasina ,dostlarda bulunmasi
gereken  Ozellikleri tasiyan  kimselerle  dostluk kurulmasi  gerektigini
belirtmektedir.."

“Dost”, insan1t kurtulusa da helake de gotiirebilir. Nice insanlar, dostlari
yliziinden perisan olmuslar, diinya ve ahiretleri yikilmistir. Nice insanlar da dostlari
sayesinde iyilige, glizellige hayra, mutluluga, servet ve makama ulagsmislardir. Bu
sebeple insan dost edinecei insanlart iyi segmelidir.”"!

Dostluklar, iki kisi arasinda benzer duygulara sahip olmasi ile dostluk yasatilir.
Onun i¢in layik olanlarla dost olabilmek kadar dostlugun korunmasi da 6nemlidir.
Peki, hayatta kazandigimiz bu en kiymetli varliklarimiz i¢in neler yapabiliriz?

Oncelikle, dostun ihtiyaci oldugu zamanlarda, elden geldigince o istemeden
ona yardim edilmelidir. Sahip olunanin en iyisinden ikram edilmelidir. Dostlara her
zaman giiven ve itimat vermeli, sirlar1 hi¢ bir zaman a¢iga ¢ikarmamalidir. Dostluk
fedakarlik ve sabir ister. Dostlugun devamu igin gerektiginde fedakarlik yapilmalidir..
Dostlara karsi duyulan sevgi, davraniglarla ve sozlerle gosterilmelidir. Dostlarla
gereksiz tartismalardan kaginilmalidir. Dostlarin kusurlar1 ortiilmelidir. Gerekirse

nasihatte bulunmali, fakat bu bagkalarinin yaninda olmamalidir. Dostunun kusur ve

eksikliklerini gormezlikten gelmeli, dostun hayatta iken ve 6ldiigiinde onun i¢in her

14943/ Zuhruf. 67.
1R ifat,a.g.e.,s.60.
! Karagoz, a.g.e., s.218.
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zaman dua etmek, dostlarin karsilikli olarak birbirine yapmalar1 gereken
noktalardir. '

Maverdi dost secerken aranmasi gereken ozellikleri sdyle siralamistir:

“Insani biitiin islerde dogruya gotiiren, dogru yola sevk eden kuvvetli bir akil
sahibi olmalidir. Ciinkii aklin zidd1 bulunan ahmaklikta saglam sevgi ve devamli
dostluk bulunmaz. Sahibini hayir ve iyiliklere sevk eden din sahibi olmalidir. Ciinkii
dinsiz olan kimse kendine diigman demektir. Boyle iken bagkasina dost olmasi ¢ok
zordur. Segilecek dost ahlaki giizel, hareketleri iyi, iyilige yonelten ve kotiiliikklerden
uzaklastiran biri olmalidir.”'?

Maverdi diinyada huzurlu ve giivenli yasamak i¢in insanin mutlaka dost
edinmesi gerektigini, ancak kisinin huzur ve giiven ararken huzursuz olup derde
diismemesi igin kisilerin dost se¢iminde ¢ok itinali davranmasi ve bu hususta acele
edilmemesi gerektigini belirtmektedir. Kisi dost se¢iminde 6zellikle ahlaka ve ahlaki
ozelliklere ¢ok dikkat etmelidir. Cilinkii kisinin dostunun ahlaki, onu etkilemekte ve
ona benzetebilmektedir. Diiglintirimiiziin kendi ifadeleriyle “Kisi dostluk kurdugu
kimseler ile beraber anilir. Eger ahlakini ve halk arasindaki itibarini diigiiniir, namus
ve iffetini koruma arzusunda bulunursa kotii ahlakli kimselerin dostlugundan uzak
durur 6yle kimselerin sohbet ve meclisinde bulunmaktan g¢ekinir. Kisinin ahlaki
hususunda dost edinmek i¢in bir Sl¢ii araniyorsa ilk olarak o kimsenin ilahi emir ve
yasaklara kars1 tavri gbzden gecirilir. Eger kisi ser’i hiikiimlere uymaya calistyor,
toplum arasinda sevilip sayiliyor ve ahlaki olarak iyi bir insan olarak biliniyorsa bu
kimse ile miinasebet kurulmaya baslanmalidir. Eger bu 6zellikleri tagimiyor ise o

kimse ile daha basta iliski igerisine girilmemelidir.”Insanlarin her durumda oldugu

132 Celik, a.g.e., 5.45.
'3 Ebu Hasan Ali b.Muhammed b. Habib El-Maverdi, Edebiiel Diinya ve’d Din, Beyrut 1988,5.260.
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gibi dostluk kurarken de akla basvurmasinin gerekliligini dile getiren Maverdi,
kisiyle miinasebet kurulmaya baslandiktan sonra kisinin dost edinecegi sahista
arayacagi ilk seyin akil olmasi gerektigini sOyler. Ciinkii insan1 dogru yola gotiiren
ve yanlistan sakindiran sey akildir. Akl az ve ahmak olan kimselerle saglam sevgi ve
devamli dostluk kurulamaz. Dosta aranacak ikinci husus ise dindir. Ciinkii dinsiz
olan bir kimsenin kendi nefsine diisman iken baskasina dost olmasi beklenemez.
Dosta aranacak ticlincii 6zellik giizel ahlaktir. Boyle bir kimsenin davraniglarinin iyi,
hayr1 emredici ve serden uzak olmasi beklenir. Son olarak da dost edinilmek istenilen
sahis ile aradaki muhabbet ve sevginin karsilikli olmasi gereklidir. Maverdi bu
hasletleri tasiyan birisinin bulunmasi durumunda, onunla arkadas ve dost
olunmasmin gerektigini sdyler. Insanlarin hepsinin bu sekilde miikemmel
olamayacagini onlarin birbirlerinden huy, karakter ve beceri bakimindan farkli
olduklarin1 sdyleyerek, insanlarin birbirlerine muhta¢ olduklarini belirtir. Boylece
ona gore insanlar bir araya gelip birbirlerinin eksiklerini gidermek iizere toplum
olusturur. Istenilen karakterde dostlarin bulunmasinin zor olduguna deginen

Maverdi, kisinin ¢ok dost edinmesinin onun sikintilarini gidermede yardimci
olacagini soyler. Dostlar1 dort kisma ayirmaktadir. Bunlarin birincisi kendisi yardim
eden, hem de yardim isteyendir. Bu kimse dostlugun geregi olan yardimi yapip
kendinin de ihtiyact oldugunda yardim isteyen insafli bir kimsedir. Dostlarin en adili
de budur. Ikinci kismi ne yardim eden nede yardim isteyenler olusturur. Bunlara
aslinda dost bile denemez. Siradan bir kimse gibidirler. Onlardan yardimda,
diismanlikta beklenmez. Ugiincii kistm yardim ister fakat kendisi yardim etmez.
Boyle kimselerin kendinden hayir umulmadigr gibi serrinden ve fenaligindan

korkulur. Bu gibi kimselerin dostluk ve kardeslikten nasibi yoktur. Dérdiincii kisim

54



ki yardim eder fakat kendisi yardim istemez. Boyle kimse huyu giizel, isi giizel,
yardim eden fakat yardim istemeyen, baskalarina serri ve zarar1 dokunmayan, kendisi
dara diistiigli zaman bagkasina yiik olmayan, bagkasina yardim etmek gerektigi
zaman ise kayitsiz oturmayip yardima kosan kimsedir. Maverdi bu kismi dostlarin en
sereflisi ve en glizel huylusu olarak belirler, Uzun elemeler ve denemeler sonucunda
elde edilen dostluklar ¢ok degerlidir. Hatirda tutulmalidir ki hi¢ kimse de miikemmel
degildir. Bu yiizden disiinlirimiize gore kisinin edindigi dostluklar1 ufak tefek
kusurlar yiizinden sonlandirmasi ¢ok yanlistir. O Kindi’den alint1 yaparak “Dort
unsurdan (ates, hava, su, toprak) miirekkep olan dostundan tek bir huyun olmasini
nasil bekleye bilirsin” diyerek farkli seylerden meydana gelen insanlarin mitkemmel
olamayacagini beyan eder. Konuyla ilgili olarak Maverdi sunu da ekler: Davraniglar
cabuk degisen ve devamli olarak birbirleri ile ters diisiip ayrilan dostluklar, istikrarl
olmayip mutlaka bozulmaya mahkiimdur. Bu huyda olan kimseler de zaten dostlugu
hak etmeyen istikrarsiz kimselerdir.'>*

Ahlak yapist ve kiiltiirii bozulan bir toplumda yasadigimiz kanaati, giderek
yayginlagsmaktadir. Bozulan bu degerlerden biri de toplumu ayakta tutan yapi
taglarindan olan dostluklardir. Giinlimiizde dostluk kavraminin i¢i adeta bosaltilmig
durumdadir. Cagimizin en biliylik sermayesi saglam ve giivenilir bir dost
bulmaktadir. '>> insan hangi yasta olursa olsun samimi ve hakiki dostlara ihtiyag

duyar.

134 Osman, Karaca, Maverdi ve Ahlak Gériisii, , Yiiziincii Y1l Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii
,Yayinlanmamig Yiiksek Lisans Tezi,Van 2008,5.90vd;Maverdi, Diinya ve Din Edebi, Cev. Ali Akin,
Celik Yay., istanbul, 1998. Maverdi, Edeb, 275, 276(Cev., 264, 265

13 Celik, a.g.e., 5.2.
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Dostluk, insanlar arasindaki sevgi ve samimiyete dayali bir bagdir. Kur’an’1
Kerim’de de Yiice Allah mii’min kadinlarla miimin erkeklerin birbirlerinin dostlari
olduklarini acikca ifade etmektedir.'®

Kur’an’da Mi’'minlerin ger¢ek dostunun Allah oldugu, Allah’in dostlugunun
insanlara yetecegini, yardimci olarak ta Allah’in yetecegi, yardimcilarin en

hayirlisiiin Allah oldugu agikga belirtilmektedir. '’

Insanlar iman edip salih ameller isleyerek, Allah ve Peygamberin emir ve
yasaklarina uyarak, Allah ve yarattiklarinin haklarma riayet ederek Allah’in
dostlugunu kazanabilirler. Bu hususta yilice Allah En’am suresinin 127. ayetinde
insanlarin yaptiklart salih amelleri karsisinda Allah’in, onlara bir esenlik olarak dost
olacagi ifade edilmektedir.

Peygamber efendimiz de arkadas ve dost segerken dikkatli davranilmasi
gerektigini, arkadaglarin birbirleri iizerinde tesirlerinin oldugunu vurgulayarak su
ornekle bunu en giizel bigimde agiklamaktadir:

“Iyi arkadasla, kotii arkadasin misali ayn1 suna benzer; Misk saticisi ile demirci
kortigiine. Misk saticisindan misk satin almasan bile mutlaka kokusu sana bulasir.
Demirci koriigii ya elbiseni ya da evini yakar. Higbiri olmasa bile pis kokusu sana
bulagir.”"*®

Insanin arkadasini ve dostunu segerken dikkat etmesi, Allah ve Peygamber

sevgisi olan, Salih amel isleyen erdemli insanlardan olmasina 6zen gostermelidir.

1% Kur’an-1 Kerim’de Nisa Suresinin 144. ayetinde Yiice Allah soyle buyurmaktadir :’Mii’min
kadinlar ve mii’min erkekler birbirlerinin dostlaridirlar.’

' Nisa suresinin 45. ayetinde Allah s6yle buyurmaktadir : < Dost olarak Allah size yeter, yardimei
olarak ta Allah size yeter.’

18 Karagéz,a.g.e.,s.231.
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“Dostu tanimak, diinya ve ahiret mutlulugudur. Dostla kars1 karsiya gelmek
hastanin sifasidir. Dostla beraber olmak daima giil ve giilistan igerisinde olmak
demektir.”">’

Sevgi, Insanin bir kimseye ya da bir seye karsi yakim ilgi ve baglhlik
gostermeye yonelten duygudur. Sevgi, bir kimseye veya bir seye karsi yakinlik
besleme duygusudur.'®

“Sevgi, insanlarda dogustan bulunan bir duygudur. Sevgi, topluma huzuru ve
kardesligi getiren birlestirici bir unsurdur. Sevgi, var olusun sebebidir. Her sey
sevgiden dogmus, sevgiyle var olmus ve sevgiyle varligini siirdiirmeye devam
edecektir.”'®!

“Mizag ve egilimleri birbirlerine yakin olan kisilerin birbirini sevme fitrati
lizerine yaratildiklar1 bir gergektir. Aligkanlik ve karakterleri birbirine benzemeyen
insanlar arasinda arkadasligin kurulmasi zordur. Ortak benzerlikler olmadan kurulan
arkadasliklar ¢abuk sona erer. Mii’'minlerin 6zellikleri, egitimleri, inanglar1 birdir. Bu
nedenle arkadaslik onlarin imanlarinin dogal bir sonucudur.”'®*

Insanm kendisini sevmesi dogustan gelen bir sevgidir. Kisinin kendisine olan
sevgisi giderek en ¢ok iliskide bulundugu insanlara yénelir. Oncelikle anne-baba ve
kardeslere sevgi duyulur. Daha sonra akraba ve arkadaslara karsi sevgi duyar.'®

Kur’an kalplerin sevgi ile birlesmesine biiyiik 6nem verir. Mii’minin gonlii
sevgi ile doludur. Yiice Allah iman edenlerin kalplerini sevgi ile birlestirmis, onlari

bu sevgi ve baghlikla giliglendirmistir. Allah yeryliziinde yarattig1 biitiin varliklar

sevgi temeli ilizerine yarattigini Kur’an’da belirtmistir. Ayrica sevgi olmasaydi

199 Celik, a.g.e., s.133.

160 Celik, a.g.e., s.46.

11 Celik, a.g.e., 5.46.

"2 Hiisnii Ethem Cerrar, islam’da Sevgi ve Kardeslik, Diinya yay., istanbul 2004, s.25.
193 Celik, a.ge., 5.49.
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kalplerin birlesemeyecegini de acik¢a ifade etmektedir ™. Allah’a olan sevgi,

insanlarla aramizda kardeslik sevgisini ve karsihikli dostlugu yerlestirir. '

Biitiin varliklar1 yaratan Allah, insan1 pek cok yetenekle donatmistir. Bu
yeteneklerin basinda sevme ve sevilme yetenegidir. Sevgi Allah’in insana verdigi en
biiyilk nimetlerin basinda gelir. Sevgi insanlar arasindaki yakinlagmay1 saglayan
temel duygudur. Eger Allah insanlarin kalplerine sevgi nimetini vermeseydi basta
anne-babamiz, kardeslerimiz ve akrabalarimiz bir diisiinelim diinyada yasam nice
olurdu.'®

Seven kisi, sevdiginin iiziilmesini istemez. Onu tedirgin edecek bir dil
kullanmaz. Ona kizarken bile, kalbini kirmamak i¢in soziinii yumusatarak soyler.
Dostlarda boyle yapmali, sevdiklerine, mii’min kardeslerine sitem ederken bile onlari
iizmekten kaginmalidir.'®” Kendimiz igin sevdigimiz ve istedigimiz bir seyi din
kardesimiz i¢in de isteyebilmeli.

Kii¢iik goriinen bir ikram, bir selam, bir tebessiim kisa bir ziyaret yada ufacik
bir hediye insanlar arasindaki sevgiyi arttirarak dostluklar1 kuvvetlendirir. Sevginin
kars1 tarafa haber verilmesi sevgiyi artirir.

Boylece dostlar arasindaki sevgi bagi kuvvetlenecektir. Sevdiklerimize

sevgimizi gostermekte cimri davranmayip acele etmelidir.

'8/ Enfal, 63.

' Kur’an’in tarif ettigi Miisliman, sevgi insanidir. Maide suresinin 54. ayetinde Allah soyle
buyurmaktadir::“Allah, onlar1 onlar da Allah’1 sever.”Ayrica Allahiiteala Rum suresi 21.ayette:“Onun
varliginin ve kudretinin delillerinden biride ......... Birbirinize karsi sevgi ve sefkat var etmesidir.”

1% peygamberimi (S.A.V.)’de bu konuda pek ¢ok hadis-i serifleri bulunmaktadir. Bunlardan bir
tanesi:“Ey Allah’in kullar1 kardes olunuz” buyurarak bu konuya dikkat ¢ekmistir. Buhari, Edep, s.57.

17 Celik, a.g.t., 5.49.
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Sevginin Onemini ve gercek sevgiyi yasayan miiminlerin {istlinliiklerini,
birbirlerine olan bagliliklarin1  Peygamber Efendimiz bir hadisinde soyle
acgiklamaktadir:

“Allah’in kullar1 arasinda bir grup var ki onlar ne peygamberlerdir, ne de
sehitlerdir. Ustelik kiyamet giinii Allah katindaki makamlarm yiiceligi sebebiyle,
peygamberler ve sehitler onlara gipta ederler.” Onlar aralarinda ne kan bagi ne de
birbirlerine bagisladiklar1 bir mal olmadigi halde, Allah’in (ruhu) Kur’an adina
birbirlerini sevenlerdir. Allah’a yemin ederim ki onlarin yiizleri mutlaka nurdur.
Onlar bir nur tizeredirler. Halk korkarken onlar korkmazlar. Halk {iziiliirken onlar
{iziilmezler.”'®*

“Dostluk, Okyanusun incileri gibi, en biiyiilk emeklerle en az elde edilen bir
cevherdir. Ona ulagsmak i¢in yolun kahrina katlanmak, ona ulastiktan sonra mana ve

degerini bilmek, ona dayanarak ahlaki mertebeleri kurmak gerekir.”'®

18Celik. a.g.t. ,s. 51.
199 Ulken, a.g. e. , s. 199.
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III. BOLUM

KLASIK iSLAM AHLAK KAYNAKLARINDA DOSTLUK

KAVRAMI

I-islam Felsefesinde Fazilet Kavrami ve Dostluk Kavramimin Erdemler
Tasnifindeki Yeri

Erdem, insanin iyilik yapmasin1 ve koétiiliikten uzak durmasini saglayan ruhi
yetenekler i¢in kullanilan bir ahlak terimidir. Erdem ile yakin anlam ifade eden
fazileti de bu konu i¢inde ele almak yerinde olacaktir. Fazilet kelimesinin tiiretildigi
“fazl” kelimesi mastar olarak “artmak, fazlalasmak, iistiin olmak”, isim olarak ise,
“eksikligin z1dd1, artik, fazlalik, ithsan” gibi manalara gelir. Klasik sozliiklerde fazlin
ileri derecesine fazilet dendigi belirtilmistir. Ragib el-Isfahani, felsefe kiiltiiriiniin
gelistirdigi anlayisin etkisiyle fazilet terimini “insanin bagkalarindan istiin ve
imtiyazli olmasini saglayan durum, kisiyi mutluluga gétiiren sey” diye tarif etmis ve
bunun ziddina rezilet denildigini belirtmistir.

Fazilet kelimesinin Ozellikle ahlaki erdemleri ifade eden bir terim olarak
kullanilmas1 ve sistematik bir fazilet teorisinin olusmasi felsefl kiiltiirle beraber
baslamustir. 11k islam filozofu Kindi, felsefi terimleri agikladig1 Risdle fi hudiidi’l-
esyd ve Riisumiha adli eserinde en genis yer ayirdigi “el-Fezailii’l-insaniyye” basligi
altinda fazileti “insana has degerli huy” seklinde tarif etmistir. Kindi, tutkulari

6ldiirmeyi faziletin yolu sayar ki bu ifadede fazilet, yeni Tiirk¢e’de erdem kelimesiye
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karsilanan bir ahlak terimi olarak kullanilmistir. Kindi insana has gercek faziletleri
nefsin iyi huylar1 ve bunlarin ahlaki kalitesine gore disa yansiyan adaletli davraniglar
seklinde ikiye ayrmustir.'”

“Insan tabiatinin, hal ve meleke olmak iizere iki 6zelligi oldugunun ahlak
kitaplarinda islendigini gormekteyiz. Eger, bir durum, g¢ok cabuk degisiyorsa
(glilmek ve aglamak) buna hal, eger yerlesirse (erdemler gibi) buna da bilindigi iizere

meleke ad1 verilmektedir.”!”!

“Kinalizade, erdemi sdyle agiklar

“Huy bir melekedir, onun sebebiyle fiiller sadir olur.
Bir huy, ii¢ seye, ya tam olan seye, ya noksan olan
bir seye, ya da ne tam ve ne de noksan olan bir seye
sebep olur. Birinci kisma erdem ve iyi huy, ikinci
kisma rezilet ve kotii huy, ticlincli kisma ne erdem

. s o0172
ve ne de rezilet denir.

“Islam ahlakeilari, ruhun iki giicii olan idrak ve hareket iizerinde dururlar. Biri
miidrikedir, ruh bununla akli idraklere muktedir olur. Oteki ise, muharrike olup
bedenin hareketleri bundan meydana gelir. Miidrike, nazari boyutu muharrike ise
ameli olanla ilgilidir. IslAm ahlakgilari, miidrike ve muharrike kuvvetlerinden
meydana gelen gecerli veya makbul, akla uygun ve giizel bir sekilde itidal sinirlari
icinde yer alan huya erdem adi verirler. itidalden ¢ikmis, ifrat ve tefrite yonelmis,

akla uymayan bu c¢esit islerin meydana gelmesine sebep olan huya da rezilet

' DA, Fazilet, istanbul, 1996, c.13, 5.268-269

70 Ali frfan, ilm-i Ahlak, istanbul 1317; Hiiseyin Remzi, Ahlak-1 Hamidi, istanbul 1310, s. 19.

172 Kinalizade’nin bu ifadeleri Ahlak-1 Nasir’nin ifadeleri ile de miisterektir. Ahlik-1 Nasiri,
1300/1883, s. 37-38;Kinalizade, Ali, Ahlak-1 Alai s. 54, The Nasirean Ethics, translated from the
Persian, Co. M. Wickens, Londra 1964, s. 42-62-82; ,Harun Anay, Celaleddin Devvani, Hayati,
Eserleri, Ahlik ve Siyaset Diisiincesi, Basiimamis Doktora Tezi, Istanbul 1994, s. 272-279.
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denir.”'” Erdem, iyinin bilinmesini ifade ederken rezilet de iyiyi bilmemeyi ifade

eder.

“Eflatun, erdemi, reziletin ziddi1 olarak algiladigi halde, Aristoteles, ifrat ve
tefritin ortasi olarak goriir.”'”* Sadece bilen kisi asiriliklardan kaginir. Aristo, erdem
meselesine daha dogru yaklagsmaktadir. Erdemi bir seyin ziddi olarak goérmek bir
acidan onu ifrata kacirmak olur. Oysa erdem, ortada olan bir haldir. Erdemin
kaynagmin ne oldugunu sordugumuzda karsimiza Islam filozoflar1 ve Gazzali’nin
degerlendirmeleri ¢ikmaktadir. Buna gore, erdem ve rezilete temel olacak ii¢ kuvvet
goriilmektedir. Bunlar, bilgi, 6fke ve sehvet kuvvetleridir. Bu ti¢ kuvvet, {i¢ temel

erdeme kaynaklik eder. Bunlar da, hikmet, cesaret ve iffettir. Bir de bu {igliiniin

175

ahenginden neset eden dordiincii bir erdem de adalettir.” ” Ciinkii adalet, itidal

demektir.

“Bilgi, glizel huyla bezenmis olarak, itidal {izere isler olusturursa, buna hikmet,
davranis itidal {lizere giizel huyla vasiflanmis olarak tezahiir ederse, buna addilet
denilir. Sehvet kuvvetinin orta hali iffet, istekleri harekete geciren kuvvet giizel
ahlakla terbiye edilip mutedil hareketlerin ortaya c¢ikmasina sebep olursa cesaret

olugmus olur.”'"®

Hikmet, iffet, adalet ve cesaret bir itidal durumunu belirtmektedirler. Bu
erdemlerin olumsuz, asir1 boyutu da, erdemin karsit1 olarak rezilet olarak
goriilmektedir. Nazarl kuvvetin, Hikmetin ifrati, cerbeze (Bilgiglik taslamak) tefriti,

beladet (Budalalik)

173 Tusi, a.g.e., s. 124. | Kinalizade, a.g.e., s. 54.

174 Aristo, a.g.e. 5.65.

' Gazzali, Thya,III, s. 83; ihya IL, s. 10-47; Mizanii’l Amel, s, 134;ibn Miskeveyh, a.g.e., s. 39.

' Kinalizade nin ifadesi aynen soyledir: “Bu kuvvadan sadir olan ef’al muktezayi akli sahih ve vechi
cemil lizere vaki ve haddi itidal {izerine sadir olursa, ol hulk ki, bu nevi efale sebep ola, erdem olur. ”
Kimalizade ,a.g.e., s. 54; Tusi, a.g.e., s. 124.
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Ameli kuvvetin itidali adalettir: Adaletin, ifrat ve tefriti bulunmayip, ziddi

olan ziiliim vardir.'”’

Kindi, erdem meseclesine, insana mahsus, istiin ahlak o6zellikleri acisindan
bakmakta ve yaklagsmaktadir. Erdem, insanin ruhi nitelikleri ile ilgilidir. Hikmet,

necdet ve iffet olarak {i¢ erdemden s6z eder.

“Hikmet, esya hakkinda, bilgi elde etme giiclinii ifade eden, teorik bir erdem
ve hem de ameli bir 6zelliktir. Necdet ise, yapilmasi gerekeni yapmak ve ortadan
kaldirilmas1 gerekeni Onlemek igin herseyi goze almaktir. iffet ise, bedenin
korunmasi ve gelistirilmesi i¢in gerekli olan seyleri saglama, gereksiz olanlara da
ilgisiz kalmaktir. Kindi, erdemi, itidale ve adalete irca ederek, erdemden adaleti,

reziletten de ziilmii anlamaktadir.”'”®

“Farabi’nin erdem meselesine olan yaklagimini ahlak tarifinden ¢ikariyoruz.
O’na gore, ahlak, insanda erdem adi verilen hayirlarin, giizel eylemler yapma
imkanin1 bahseden ruhi melekelerin ve istidadlarin gelismesini saglayan bir
disiplindir.”'”
Farabi’de erdemler; nazari, fikri, ahlaki ve pratik olmak {izere dort genel

baslikta toplanabilir.'® “Insan mutluluga faziletli isleri yapmakla ulasmaktadir.”"'®'

“Nazari erdemler, mutlulugun temel sart1 olarak ortaya cikar. Bilgi ve onun
kuvveti sayesinde, varlik ve hadisat karsisinda ulasilan malumat zenginligi ve

olgunlugudur.”'®?

Nazari erdem, bilgiye dayanmaktadir. Bu erdem bilgiyle deger kazandig1 gibi
harekete de doniislir, mutlulugu insan bu erdemle hedeflemistir. Boylece bilgi
bizatihi erdem olmakta ve c¢esitli siniflandirmalar ile birlikte, nazari erdemi teskil

etmektedir.

177 Kinalizade, a.g.e., s. 53, Gazzali, Thya c. 11, s. 62, ibn Miskeveyh, a.g.e., s. 39.

'8 Ebti Ride, Muhammed Abdiilhadi, Resailii’l- Kindi el- Felsefiyye, Kahire 1950, s. 163-179; 276-
278.

179 Farabi, al-Fusus fi’l Hikme, Haydarabad 1345, Matbaa Meclis Dairat al Maarif al Usmaniyye, s.
112.

180 Farabi, Tahsilii’s-Saade, s. 61-71.

'8 Eyiip Sahin ,Farabi’de Zihin Felsefesi, Yaynevi Yayimlari, Ankara 2009, s.156.

'"82Farabi, a.g.e., s. 61.
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“Fikrl erdemler denilince de, tefekkiir kuvveti sayesinde ferde, topluma,

iilkeye ve insanliga iyi olan1 aramak ve bulmak i¢in olanca giiciiyle ¢caba sarfedilmesi

sekliyle kazanilan erdemler anlagilmaktadir.”'®’

“Adaleti, erdemlerin en ylicesi goren, Farabi, el Medinetii’l-Fadila, ve es
Siyasetii’l Medeniyye eserlerinde adalet kavrami i¢in degisik bir bakis agis1 ortaya
koyar. Insan bedeninin organlarmi ve isleyisini, toplum diizeninin isleyisine
benzeterek degerlendirmelerde bulunan Farabi, beden organlarinin her birini,
toplumu yoneten ve yonetiminde yer alan idarecilere karsilik olarak gdsterir.‘Buna
gore beyin, kalbin emrindedir, onun 1sisinin “itidalini” 61¢ii ve dengesini saglar ve bu
gbrev veya fonksiyonu sayesindedir ki, tealliim, hifz ve zikr (hatirlama) hayal etme,
fikretme gibi ruhi durumlarin saglikli bir sekilde islemesi birinci asamada adaleti
gergeklestirir, ikinci asamada da, insanin tabiatina muvafik fiil ve “adaletli”,
“dengeli, Ol¢iilii” davranislar tahakkuk eder’ > 184

“Ibn Sini, basta olmak iizere Ibn Miskeveyh, Tusi ve onu takip eden
Kinalizade Ali Celebi gibi ahlak iizerine fikir yliriitmiis diisiiniirler, her erdemin, iki
reziletin ortas1 oldugu goriisiinden hareketle, adaletin de zuliim ve inzilam (ziilme
boyun egis) gibi, ifrat ve tefrit halinin ortas1 oldugunu belirtirler. Tusi ve Gazzali’de
adalet sifatinin yok olmasi durumunda orta bir ifrat veya tefrit durumunun

bulunamayacagin belirterek, karsit bir durumun “cevrin” olacagim savunur.”'™

Ahlak kitaplarinda adalet on iki tiir olarak simiflandirilmistir. Adaletin alt
tiirleri olan, sadakat, iilfet ve vefa dostluk kavramiyla dogrudan ilgilidir. Dostluk
adaletin dogal bir neticesi olarak ortaya ¢ikmaktadir. Insanin tabiati ve &lgiisii

dostlukla dengelenir.

'8 Farabi, a.g.e., s. 65-68.
184 Parabi, el -Medinetii’l- Fadila, s. 54.
185 Gazzali, Mizanii’l Amel, s. 91.
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1. iBN MISKEVEYH’TE DOSTLUK

Ibn Miskeveyh (940-1030) yillar1 arasinda yasanmis, donemin {inlii
bilginlerinden ve hocalarindan ders almis bir filozoftur. Caginin 6nde gelen
filozoflar1 (ibn Sina, Ebu Reyhan el-Beyruni gibi) ile bilgi aligverisinde bulundu. ibn
Miskeveyh, Farabi’den ¢ok etkilenmis ve Messal ekoliiniin 6nemli isimlerinden
olmustur.

“Ahlak felsefesi alaninda Ozellikle, Eflatun ve Aristo’dan etkilenen ibn
Miskeveyh ahlak’in gayesinin {istiin saadete ulasmak oldugunu diisiinmekteydi. Ibn
Miskeveyh’in ahlak alaninda kaleme aldig1 en énemli eseri “Tehzib’ul Ahlak™tir. Ibn
Miskeveyh “Tehzib’ul Ahlak” *in V.boliimiini olusturan “Sevgi” konusunda biiytik
Ol¢iide Aristotales’in “Nikomakohs’a Etik” in VIII. boliimiinde yer verdigi “Dostluk”™
nazariyesinin etkisinde kalmistir.”'*

“Ibn Miskeveyh dostluk kavramni inceleyip ortaya koyarken yiice kitabimiz
Kur’an ve peygamberimizin tavsiye ettigi ya da olmasi gerektigi yOniinde
aciklamalarin1 da g6z Oniinde bulundurmustur.”'®’

Ibn Miskeveyh insanlarin bir takim eksiklikler i¢inde yaratildigini miikkemmellige
ulasmak igin birbirlerine ihtiyag duyduklarmi séylemektedir.'™ “ibn Miskeveyh
toplumda insanlarin mutlu olmalar1 isteniyorsa bunlarin birbirlerini seven insanlar
olmalar1 gerektigini bildirmektedir. Eger dost dostunu sever, kendisi i¢in istedigini

onun i¢in de isterse aralarinda higbir sorun tezahiir etmez. Eger sevgi yoksa

toplumdaki bireyler arasinda, iste o zaman adaleti saglamaya yonelik aligkanliklara

'8 Akcaoglu, a.g.t., s.166.
187 Akcaoglu, a.g.t., s.177.
'8 Akcaoglu, a.g.t., s.177.
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ihtiya¢ vardir.”'™® Insan, buna gore, toplumsal bir varliktir.Bu niteligi sebebiyle,
insan, toplumsal yardimlasma ve isbirligi olmaksizin varligini silirdiiremez. Diger
canlilar, fiziksel ozellikleri ve dogal iggilidiileri sayesinde hayatlarini siirdiiriir ve
hemcinslerinin yardimi olmaksizin yasamayi basarirlar. Insan, diinyaya donanimsiz
olarak c¢iplak ve bilgisizlikle gelmistir. Arzu ve ihtiyaclarin1 kendi basma
karsilayamaz. Dogal olarak kendini koruyacak o6zellikleri olmadigi gibi diinyada tek
basma bir degeri de yoktur. Toplumun yetiskin bireylerince egitilmeye ve
gelistirilmeye ihtiyac1 vardir. Insanin en biiyiik kazanci Tanrisal bir armagan olan
akil ve onun insana sagladig1 yararidir.ibn Miskeveyh,toplumla beraber yasamanin
insana biiyiikk faydalar sagladigini ifade ederek, her tiirlii toplumdan soyutlanmaya
kars1 ¢ikar.Insan, medeniyet igerisinde yasamal1 ve kendini hicbir sekilde toplumdan
soyutlamamalidir. Karsilikli igbirligi ve dayamigma sosyal hayatin kanunu ve
vazgecilmez bir geregidir. insanin kusursuz bir mutlulugu idrak etmesi icin niifusu
cok bir sehirde yasamasi gereklidir. Mutluluk,toplumla birlikte,en {ist seviyeye
ulagir.Kendini toplumdan soyutlayan kisi, magarada yasami segen kisi, erdemi
bulamaz ve uygulayamaz.Erdemlerin kazanimi ancak toplum ig¢inde insanlarla
yiizleserek olabilir. Zaten insan kelimesi de arkadaslik ve sevgi anlamlarina gelen
‘tins’ kokiinden tiiremistir. Insanin dyleyse varlik sebebi sosyallesme ve dogal
sevgiyi yasamak ve paylasmasmdadir.'®

Ibn Miskeveyh “dostluk” kavramini sevginin 6zel bir tiirii olarak ele almistir.

Sevginin insan hayatinda ¢ok &nemli bir yeri oldugunu belirten Ibn Miskeveyh

"% ibn Miskeveyh, Tezhib’iil-Ahlik, Cev.A.Sener, C.Tung, Kayaoglu, Ahlak-1 Olgunlastirma,
Ankara 1983,s.121. .

' Miifit Selim Saruhan,ibn Miskeveyh Diisiincesinde Tanr1 ve insan, Yaymnevi Yayinlari, Ankara
2010, s.124.

66



sevgiyl bazi bolimlere ayirmistir. Bunlar1 tasnifini yaparken sevgiyi dostlukla
birlestirerek ayirim yapmistir. Bu boliimler su sekildedir.

Hemen olusan ve hemen kaybolan sevgi

Cabucak olusan ve yavas yavas kaybolan sevgi

Yavasca olusan ve ¢abucak kaybolan sevgi

Yavasca olusan ve yavasca kaybolan sevgi.'”

Bu sevgi cesitleri, zevk, iyilik, menfaat ve bunlarin olusturdugu seydir. Sebebi
zevk olan sevgi, cabucak olusur ve ¢abucak kaybolur. Clinkii zevk ¢abucak olusan ve
cabucak kaybolan bir seydir. '

Sebebi iyilik olan sevgi ise ¢abucak olusur ve yavas¢a kaybolur.

Menfaatlere dayanan sevgi, yavasca olusur ve ¢abucak kaybolur.'*?

“Ibn Miskeveyh, dostlugun ve sevginin sadece diisiinebilen varliklar arasinda
olabilecegini belirttikten sonra diger varliklarla olan baghligin sevgi degil, yakinlik
oldugunu belirtmistir. ibn Miskeveyh, diisiinmeyen canlilardaki sevgiden de soz
eder. Bunlardaki sevgiye yakinlik demenin daha dogru olacagini sdyler. Taslar ve
benzeri cansiz varliklarda ise kendilerine ait merkezlere dogru dogal bir yonelme s6z
konusudur. Yine bunlar arasinda karsilikli bir itisme ve benzesme bulunur. Bu
karisimlar ¢oktur. Sayica, alanca ve ahenk¢e uygun bir ortam bulunursa aralarinda
cesitli benzesmeler dogar. Bu oranlarin karsitlart s6z konusu oldugu zaman

aralarinda karsilikli bir itisme olur.”'**

Ask, asirt derecede bir sevgi olarak sadece iki
kisi arasinda meydana geldiginden sevgiden daha dar bir cercevededir. lyi insanlar

arasindaki dostluk ve sevgi sirf iyilik igindir ve onun sebebi iyiliktir. Iyilik 6z

' fbn Miskeveyh, a.g.e., 5.122.
2 ibn Miskeveyh, a.g.e., 5.99.
% ibn Miskeveyh, a.g.e., 5.100.
"ibn Miskeveyh a.g.e. s. 100.
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acisindan degismeyen bir sey olunca ona sahip olanlarin sevgileri de degismez ve
siirekli olur. ibn Miskeveyh, dostlugun sebebi olarak insanlarin zevkleri, iyilikleri ve
menfaatlerinin s6z konusu oldugunu sdyleyerek, burada Aristo’nun dostluk
kavramini aciklayisiyla benzerlik gosterdigini gormekteyiz. ibn Miskeveyh’e gore;
yaslilar arasindaki dostluklar menfaate dayali bir dostluktur.

“Erdemli insanlar arasindaki dostlugun uzun siireli olacagini ve aralarindaki
sevginin bozulmayacagini, siirekli devam edecegini su sekilde aciklamistir: “Sen
olan bir bagkasidir.”'*

Ayrica Ibn Miskeveyh dost secerken iizerinde durmamiz arastirmamiz
gerektigini belirtmistir. Bunu sdyle agiklamistir; Sececegimiz dostlarin rahatina
diiskiin olup olmadigina, zahmetli islerde agir hareket yapip yapmak yapmadigina,
zevklerine asir1 diiskiin olup olmadigina, altin ve giimiise diiskiin olup olmadigina ve
onlara kars: hirsina bakmak gerektigini sdylemektedir.'”® Ciinkii dostunla yukarida
saydigimiz maddi ve manevi durumlarda karsi karsiya geldigimizde bunlara
diiskiinliigii olan kisiler, dostluklarini ¢abucak unutabilirler.'” Ayrica dost edinirken
onun bagkanliga diiskiin olup olmadigina bakilmasi gerektigini, ¢iinkii bu duygunun
getirecegi gurur ve kibir dostlugu olumsuz yénde etkileyecegini belirtir.'”® Sonug
olarak Ibn Miskevyh dostunu secerken dikkatli olunmasi gerektigini dostlarda
aranmasi gereken bazi 6zelliklerin oldugunu ve bunlar1 goz oniline alarak dostlarin
secilmesi gerektigini onemle vurgulamistir.

“Ibn Miskeveyh’in dostluk diisiincesinde dostun hangi tabakada olursa olsun

insanlarin birbirlerine olan dostluklara ihtiyacinin oldugunu isterse bu hiikiimdar bile

195 Akgaoglu, a.g.t., s.100.
1% Akcaoglu, a.g.t., s.195.
7 Akcaoglu, a.g.t., 5.196.
%8 Akcaoglu, a.g.t., 5.196.
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olsa gorevini iyi bir sekilde icra edebilmesi i¢in dostunun goéziine, kulagina ve
kalbine ihtiyact oldugunu belirtmistir.”'"’

Ibn Miskeveyh gériislerini agiklarken vyiice kitabimiz ve Peygamber
efendimizin aciklamalarim1 g6z Oniine alarak insanlarin bir takim eksiklikler
icerisinde yaratildigin1 milkemmellige ulagsmak icin birbirlerine ihtiya¢ duyduklarini
belitmis ve “adalet” kavramiyla “dostluk” kavrammin ¢ok yakin iliski icerisinde
oldugunu ortaya koymaya calismistir.

“Ibn Miskeveyh’e gore eger toplum icinde yasayan varliklar birbirlerini seven
kimselerse birbirlerine adaletli davranirlar ve aralarinda hicbir sikintt dogmaz.” 2%
Ve bu baglamda ibn Miskeveyh sdyle ifade etmektedir: Insan mutlulugun
mitkemmellesmesi, dostlarmmn yaninda, toplum icerisinde gerceklesir.””" Ibn
Miskeveyh’in iyi ve koti kisinin 6zelliklerini su sekilde ele aldigi goriilmektedir.
Koti kisinin 6zelliklerini su sekilde ele aldig1 goriilmektedir. Koti kimsenin kotii
aligkanliklar1 sebebiyle kotii isler yapacagi ve kendisine benzer kotii insanlarla
beraber olacagt ve onlarin yardimiyla kendi sikintilarini  unutacagini ileri
siirmektedir. 2%

Fakat buna karsin 6zl ve kendisi faziletli ve iyi olan kimse herkes tarafindan
sevildigini ve bu sekilde baska insanlara da mutluluk verdigini ifade etmektedir. Iyi
insanin etrafindaki tlim insanlara bilerek veya bilmeyerek yardim ettigini belirtmistir.

Ibn Miskeveyh kendinden sonra yetisen Islam ahlakgilari iizerinde etkili

olmustur. Nasrettin Thsi bunlardan bir tanesidir. Her ikisinin de “dostluk” kavramini

19 Ayse Sidika Oktay, Kinalizade Ali Efendi ve Ahlak-1 Alai, iz Yayinlari , istanbul 2008, s.484
2 ibn Miskeveyh, a.g.e., s.121.

2 Akgaoglu, a.g.t., s.178.

292 Ak¢aoglu, a.g.t., s.181.
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aciklayis sekilleri birbirine oldukga fazla benzemektedir. Her ikisi de dost secerken
kisinin ¢ok dikkatli olmasi1 gerektigini belirtiyor.

“Ibn Miskeveyh dost segerken dostunun dostlarinin ¢ok olup olmadigina
bakmak gerektigini belirtiyor. Miskeveyh’de Aristo gibi dosttan sadece iyi giinde
degil kotii giinde de dostuna caniyla maliyla nasil yardimci olmasi gerektigini

203 bn Miskeveyh’e gore dostu gdzetme sarti sadece dostluk igin

savunmaktadir.
degil “Binitin, elbisen ve evin” i¢ginde gereklidir. Evini gdzetmesen evin harab olur.
Kullanilmaz hale gelir. iste dostta boyledir. Dostunu koruyup gézetmelisin.***

“Ibn Miskeveyh’e gore dostlugun korunmasi gerekmektedir. Bu nedenle
dostlugu korumanin yollarmi agiklamistir. Ibn Miskeveyh, oOncelikle rahat
zamanlarinda da dostunu ihmal etmemesi gerektigini belirtiyor.”**

Dostu, her zaman giiler yiizle karsilamamiz gerektigini ve onlarin gozii, kulagi,
kalbi olmas1 gerektigini belirtir. Biitiin viicut dilini kullanarak dostlara sevildikleri
belli edilmesi gerektigi iizerinde durur.

Dostu korumanin yollarin1 agiklarken, kisi ne kadar ¢ok iktidar ve zenginlige
sahip olsa bile kisinin bu mertebe oviinme ve gurura kapilmaksizin dostunu boyle
olmasa aralarindaki dostluk baginin kopacag: sdylenmektedir. Ayrica Ibn Miskeveyh
kisinin dostuyla arasinda bir sogukluk oldugu zaman konusarak onu gidermeye
calismalidir, diyor. Ibn Miskeveyh dostumuzla tartismamamiz gerektigini bundan
kaginmamiz gerektigini belirtmektedir. 2%

Dostu korumanin yollarindan bir tanesi de aralarinda cimrilik olmamasidir.

Dostu gozetmenin diger bir yolu da dostla asla alay edilmemesi veya onunla

23 Ak¢aoglu, a.g.t., s.183.
2% Ak¢aoglu, a.g.t., s.184.
2% ibn Miskeveyh, a.g.e., s.144.
2% ibn Miskeveyh, a.g.e., s.145.
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baskalarinin alay etmemesini saglamaktir.”"’

Ayrica dostun anlatmak istemedigi bir
seyi anlatmaya zorlamamaktir. Kusurlarini agiga ¢ikarmamaktir.
Ibn Miskeveyh’e gore gercek dostlar her zaman karsimza cikmayabilir.

Miskeveyh, gercek dostluklara sahip olundugunda bunlarin korunmasi gerektigi

konusunda 6nemle durmustur.

2.GAZZALI

Gazzali, Dogu ve Bati diisiincesine tesir etmis Islam aleminin yetistirdigi
filozoflardan bir tanesidir. Gazzali (1059—1111 M.) Islam da ki felsefi diisiincenin
gelismesine hizmet etmistir.”*®

“Gazzali’'nin ahlakta temel kaynag1 Kur’an ve siinnettir. Bilhassa hya’nin her
boliimiinde once konu ile ilgili ayet ve hadisler verilir; daha sonra Ehl-i siinnet
akidesine bagli mutasavviflardan ve yerine gore diger Islam bilginlerinden nakiller

yapilir.”*%

“ Gazzali’nin ahlak anlayisinin temelini insanin kendisini tanimasi meselesi
olusturur. Allah gerek dis diinya, gerekse kendi varliklarimizda delillerini bize
gostermistir. Bunun i¢in insanin Rabbini tanimasi kendisini tanimasindan
gecmektedir. Insanmn kendini tanimasi ise bedeninin 6tesinde ruhunu ve ruhunun
ahlaki ve askin niteliklerini tanimas1 demektir. Ahlaki hayat i¢cin sadece akil sahibi
olmay1 yeterli gormeyen Gazzali, “sayet Allah islerimizin neticelerini bilmememizi
saglayan akil ile birlikte aklin gerekliligine hilkmettigi, bu sonuglarin temini yoniinde

organlar1 harekete gegiren amili yani iradeyi yaratmamis olsaydi bu durumda aklin

27 ibn Miskeveyh, a.g.e., s.148.
% Bayraktar, a.g.e.s.242.
% Bayraktar, a.g.e.,s.250.
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hiikmii sonuca ulasamazdi” diyerek bunun, sonuglar1 kestirebilen aklin hizmetindeki
bir baska irade sayesinde miimkiin oldugunu belirtmektedir.'® Ahlaki hayat bir
bakima insanin kendi nefsine karsi verdigi bir savastan ibarettir. Bu savasin siirekli
olmasi gerekir. Buna gore ahlaki hayat, beseri duygularimizla akil ve irademiz
arasindaki savasta yani insana yarasmayandan kurtulmak i¢in verilen

miicadelededir.”?!!

Gazzali’ye gore; bir seyin fazilet sayilmasi, ahirette Allah’a kavusmak
mutluluguna yardimec1 olmasina baghdir. Zira kul i¢in, mutluluk disinda bir amag,
Allah’a kavusmanin {istiinde bir mutluluk yoktur. Gazzali, insanin tabiatinda fazilet
ve rezilete temel olarak li¢ kuvvet goriiyor. Bunlar; bilgi, 6fke ve sehvet
kuvvetleridir. Bu ii¢ kuvvetten de ii¢ temel fazilet dogar. Bunlar da hikmet, cesaret
ve iffettir. Bir de bu {i¢iiniin uyumundan olusan doérdiincii fazilet vardir ki, bu
adalettir.

“Gazzali, klasiklesmis bu dort faziletle yetinmemis; Isldim ahlakina dayanan,
tasavvuf ahlakinca gelistirilen sabir, az yemek, comertlik, tevazu, diiriistlik gibi
faziletlerle; 6fke, hadet, kibir, riya, mevki ihtirasi, mal hirsi, cimrilik, dilin afetleri
gibi reziletler lizerinde genis olarak durmus; bu faziletleri kazanmanin, reziletlerden
kurtulmanin yollarin1 arastirmistir. Thya’nin 3. ve 4. cildinde, Mizan’da genis sekilde
tizerinde durdugu dikkate alinirsa, Antik Yunanin klasiklesmis fazilet ve rezilet

goriisiinii ne kadar asmis oldugu goriiliir.”*"

219 Gazzali, ihyau Ulimi’d - Din, Cilt.II, gev. Ahmed Serdaroglu, Bedir Yaymevi , Istanbul
1985, s. 385.

2. Gazzali, Maaricu’l-Kuds, Mektebetii’l-Ciindi, Cairo,s19-24,.

12 Hiiseyin Oztiirk, Kinahzade Ali Celebi’de Aile Ahlaki, Ankara, 1991, s.51-54.
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Ahlaki hayat, insanin kendi nefsine karsi bir miicadelesinden ibarettir ve
Gazzali’ye gore, giizel ahlaka, vaad edilen sevaba ulagmak i¢in bu miicadelenin belli
bir zaman iginde olup bitmesi yetmez. Aksine, iyilige duyulan sevgi ve kotiiliige
duyulan nefret siirekli olmalidir. Fazilet, statik degildir. Hayat uzadikg¢a fazilet de
daha ¢ok gelisir ve miikemmellesir. Su halde hayat, daha genis ve daha miikemmel
fazilete ulasmanin miicadele alamidir. Kotiiliiklerden kurtulmadan faziletlere
ulagilamaz. Oysa insan kalbi, kotiiliigiin kaynagi olan seytanin vesvesesine siirekli
maruz durumdadir. Bu yiizden, kendisine “Seytan uyur mu?” diye soranlara Hasan-1
Basri, “Seytan uyusaydi, biz de istirahata ¢ekilirdik.” demistir.

Gazzali’ye gore aslinda, insan hayatinda bdyle bir miicadelenin mevcudiyeti,
insan i¢in bir eksiklik degildir. Eksiklik, bu miicadelenin kaybedilmesidir. Nitekim
Gazzali soyle diyor:“Fazilet ve bol sevap, arzular gii¢lii oldugu, ortam uygun diistiig
ve engeller ortadan kalktigi halde, Ozellikle istenmesine ragmen kotiiliigiin
islenmemesidir.”Su halde Gazzali, ahlaki hayati, beseri duygularimizla akil ve
irademiz arasinda savasta goriiyor. Esasen ona gore bir anlamda amel, insana
yaragmayandan kurtulmak icin verilen miicadeledir. Netice itibariyle, Gazzali’nin
diisiincesine gore ahlak giizelligine ulagsmak i¢in giiglii bir iradeye ihtiyag vardir.
Ancak asagi arzu ve ihtiraslara karsi, riyazet ve miicahede ile giiglendirilmis bir irade
sayesindedir ki insan, seytanin ve her tiirli asagi arzularin etkisinden kurtularak

{istiin ahlaki hayata ulasabilir.*"

Gazzali, ahlak ve oOzellikle dostluk, kardeslik kavramlarina Kur-an ve

Hadislerden, diger yandan akil ve tecriibe gerceklerinden elde etmistir. Gazzali

213 Mustafa Cagrici, islam Diisiincesinde Ahlik, istanbul, 2006, s.259.
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dostluk kavramini incelerken 6zellikle Kur-an-1 ve peygamberimizin sozli ve fiili
stinnetini 6n plana ¢ikarmistir.

9214

Gazzali’ye gore “dostluk, giizel huyun meyvesidir. Stiphesiz giizel ahlak’in
neticesi, insanlarla dostluk kurmak ve linsiyet etmektir. Agac giizel olunca meyvesi
de giizel olur. Hele Allah sevgisi ile kurulan dostlugu 6ven pek ¢ok Ayet ve Hadis
vardir. “Allah, iyiligi murat ettigi kimseye unuttugunu hatirlatacak ve hatirinda olani
yapmaya yardim edecek iyi ve salih dost nasip eder.”?’Hadisi serifte de goriildigii
gibi Allah insanlar arasindaki sevgiye, dostluga, kardeslige biiylikk Onem verir.
Gazzali; dostluklar Allah icin olmalidir. Boyle olursa kiymetli ve degerli olurlar.
Gergek dostluklar olur. Dostlar birbirini higbir karsilik beklemeden yalniz Allah
sevgisi ve Allah rizasim1 kazanmak igin birbirlerini severler seklinde agiklama
yapmaktadir. Gazzali dostluk ve kardeslik kavramlarin agiklik getirirken kendi akl
diisiincelerinin yaninda ayet ve hadisler 1s1ginda yorumlar getirmistir. Resul-i Ekrem
bir hadis-i serifinde:

“Allah katinda en sevimli olaniniz, iilfet edip kendisi ile iilfet olunandir. Allah
katinda en sevimsiz olaniniz koguculukla gezip, dostlar1 birbirinizden
ayrrammizdir.”*'®Gazzali ye gore sohbet ve arkadaslik bazen tesadiifi olur. Bazen
insanlar yolculukta, komsuda, mektepte v.s. gibi bir¢ok yerde karsilasabilir.
Birbirleriyle kisa siirede dostluk ve arkadaslik kurabilirler. Fakat bu dostluk degil

sohbettir. Sohbet, bulusmak, yaklasmak ve bir arada oturup kalkmaktan ibarettir.

Bunlar ancak sevgi sayesinde olurlar. *'” Hz. Ali (R.A.): “Dost edinin, onlar sizin

1% Gazzali, ihya, Cilt.IL, s.391.

15 Gazzali, ihya, Cilt . II, a.g.e, s.392.
1% Gazzali, a.g.e., $.393.

217 Gazali, a.g.e. ,s. 396.
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»28 Demigstir.  Gazzali dostluk kavrami

icin diinya ve ahiret sermayesidir.
kendinden onceki biiylik alimlerin soézlerini de dikkate alarak kavrami agiklamistir.
Gazzali sevgiyi agiklarken bunu dort gruba ayirarak agiklamaya gitmistir.

Birinci kisim: Bir insanin zati bakimdan sevmektir. Her insanda zatinda dolay1
bir 6zelligi sevmektir, giizel ve hog gérmektir diyor.

Ikinci kisim: Sevdigini bizatihi degil onun vasitasiyla gayesine ulasmak igin
sevmektir. Siiphesiz sevgiye ulagtiran vasita sevilir.

Ucgiincii kisim: Sevdigini zati i¢in degil bir baska maksatla sevmektir. Mesela
ilim yapan kisinin hocasini sevmesi gibi.

Dérdiincii kisim: Allah i¢in ve Allah rizasi igin sevmektir. Iste sevgilerin en
{istiinii ve en kiymetlisi budur."

Gazzali dostlugu en giizel su sekilde ifade etmektedir:

“Dostun dostla, sevenin sevilenle muhabbetidir dua”! Dostlarin birbirlerine
olan yakinliklar1 ve sevgileri birbirlerine olan dualaridir diyor.

“Gazzali dost segerken su hususlara dikkat edilmesi konusunda insanlari
uyartyor. Dostunu iyi seg, iki ¢esit dost ve kardes vardir. Birisi bagina bir bela
geldiginde seni korur, digeri de mutluluk ve ikbal giinlerinde senin dostundur. Bela
gelip, ikbalden diistiiglinde dostluk yiizlinii gdsteren kardesin hakiki kardes ve dost
bil, dostlugunu korumaya calis, saadet giinlerindeki dostuna pek giivenme, sikintili
giinlerde dostluk bagimi uzatmiyorsa onu diismanlardan diisman bil.”**

Yukarida Gazzali’nin bu 6gldiinde agikga belirttigi gibi gergek dostlugun

sikintili zamanlarda ortaya ¢iktigl, o zaman kimin senin dostun kimin menfaat ve

cikar dostlugu yaptig1 anlgilmaktadir.

1% Gazzali, a.g.e.,s.403.
1% Gazzali a.g.e.,s.404.
220 Gazzali a.g.e, 5.464.
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“Gazzali dostlarin ve kardeslerin birbirleri iizerinde bir takin haklar1 oldugunu
beyan edip bunlar1 toplam sekiz grupta incelemistir. Kardeslerin birbiri iizerinde
oldugu gibi malinda ve sahsinda haklar1 vardir. Dilinde ve kalbinde haklar1 vardir,
dua edeceksin, kusurlarim1i  bagislayacaksin, vefa gdostereceksin, agirlik
vermeyeceksin, telif ve tekalliif gstermeyeceksin.”*!

“Bilmis ol ki, kardeslik hakki kari-koca arasindaki nikah bagi gibi iki kisi
arasindaki baglantidir. Vefa gostermek ve evlilik hakkinda riayet etmek nasil bir
vazife ise kardeslik hukukuna da riayet etmek ayni sekilde bir vazifedir.”**

Az Once de belirttigimiz gibi Gazzali bu haklar sekiz ayr1 kisimda incelemis,
ortaya koymustur. Birinci hak: Kardeslerin bir biitiin oldugunu, gerektiginde tek bir
viicut haline gelebileceklerini sdyliiyor. Bunu peygamberimizin bir hadisiyle
aciklryor.

“iki kardes iki el gibidir, biri digerini yikar.”**® Kardesini kendi seviyesinde
tutmaktir. Onu mal ve servetine ortak edip, icabinda malini1 onunla bdliismektir. Dost
ve ahbaplara infak, yoksullara sadaka vermekten daha efdaldir diyor.

Ikinci hak: Kardesin diger bir hakki, fiilen yardima muhta¢ oldugunu
gordiigiinde, onun istemesine mahal birakmadan yardimina kosmak ve kendi isini
sonraya birakmaktir. Kendisinin giicii yeterek yardim istedigi zaman giiler yiiz, tath
s6z ve memnuniyetle yardimma kosmaktir.”** Gazzali ye gore eger sen hakiki dost

isen her zaman gozetmen, koruman ve sana ihtiyact oldugu anda yardimina kosman,

onun ihtiyaglarini kendi ihtiyaglarin gibi gérmendir.

2! Gazzali, ihya, Cilt. 11, a.g.e, 5.431.
22 Gazzali a.g.e, s.431.

2 Gazzali, a.g.e s.436.

2% Gazzali a.g.e, s.437.
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Uciincii hak: Dostun hakkinda bazen susmasi bazen de konusmasidir.
Dostunun huzurunda veya giyabinda kusurlarini bilmemezlikten gelip veya hig
bahsetmemektir, i¢ yliziinli arastirmaktan sakinmaktir.

Dostunun agiklamak istemedigi veya yalan sdylemek zorunda kalacag: sekilde
sorular sormamak veya dostu ona bir sirrint agikladigi zaman onu kendi sirriymis
gibi saklamaktir.””® Bu hakta da su husus goriilmektedir. Her ne sekilde olursa olsun
dostun hoslanmayacagi seylerden uzak durulmasi gerektigi.

Eger dostun emri maruf ve nehyi miinker gibi hususlar olursa, o zaman dostunu
uyarman bir borgtur. Fakat dostunun ve aile efradinin kusur ve noksanlarini ortada
sOylemek dostluga sigmaz. Zaten Allah Kur-an da her ne sekilde olursa olsun giybet
ve dedikoduyu haram kilmistir. Bunu birakin dostumuza hi¢ kimseye yapmamaliyiz.
Dostun hakkinda k&tii konugmamak sana borg kilindig: gibi kalbinden de ona siin’i
zan etmemek sana borgtur. Gazzali bunu peygamberimizin su hadis-i serifi ile
aciklamustir.

“Allah miiminin miimine kanini, malin1 ve irzin1 haram ettigi gibi aleyhinde
koti zanda bulunmayr da haram etmistir.”**® Arkadaslik ve dostluk kusur
arastirmamay1, ayiplar1 6rtmeyi gerektirir. insan kendisi i¢in sevdigini baska igin
sevmez ise kadmil olmaz. Kardesligin en diisiik derecesi onun sana karsi yapmasini
sevdigin seyi ona yapmandir. Dostlar kendine emanet edilen bir sirr1 agiga
¢ikarmazlar. Clinkii kendi kardesi demek kendisi demek olmalidir.

Dordiincti hak: Bu hak, konusmak iledir nasil ki dostun hakkinda kotii sozler
sarf etmekten kacinip siik(it edilecekse ayni sekilde dostunun iyi 6zellikleri hakkinda

konugsma bir haktir. Muhabbeti artiracak sozleri konusmak, kardesligin

2 Gazzali a.g.e, 5.439.
26 Gazzali, a.g.e.s. 441.
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hususiyetlerindendir. Dostu ile konugsmali derdinin sikintisin olup olmadigi
sorulmalidir. Gazzali bu konuda peygamberimizin bir hadis-i serifini Ornek
gostermistir.

“Sizden biriniz kardesinizi sevdiginiz zaman sevdigini ona duyursun.”

demistir.**’

Dostuna, kardesine, arkadasmma ona karsi hissettiklerini acik¢a
sOylemeliyiz. Boylelikle karsilikli olarak birbirlerine olan muhabbetleri artar,
bagliliklar1 kuvvetlenir. Ayni baglamda sevdigin kisilerle hediyelesme de bagliligi ve
sevgiyi artirir.

“Gazzali, dostuna Ogretmek ve Ogilit vermek de konusmasi gereken
hususlardandir diyor. Kardesinin ilme olan ihtiyaci, mala olan ihtiyacindan az
degildir. Sayet ilim cihetinden zengin isen dostunla paylasman gerektigini
belirtiyor.”***

Besinci hak: Bazi slirgme ve hatalar1 bagislamaktir. Dostunun yaptigi bazi
hatalar1 gérmemezlikten gelip onu affedebilmek veya ona nasihatte bulunup onu
diizeltmek gerektigini bir hak olarak gormektedir. Eger dostun yanlis davranir Allah
yolundan ayrilirsa veya bazi kelimeleri sarf ederse onu hemen terk etmeli, ona yanlis
oldugunu nasihatlerle anlatmali ve ugrasilmalidir. Belki onu eski haline
dondiirebilirsin onu tovbekar yapabilirsin.

Bu tahkikat bize gosteriyor ki; dostluk ve samimiyet sihri kardeslik gibidir.
Insanm isyan edeni akrabasini atmasi caiz olmadig1 gibi, kardes edindigi bir kimseyi
tamamen atmas1 uygun olmaz. Akil ve anlayis onun elinden tutup kaldirmaktir.**’

Altinc1 hak: Dostunun hayatinda ve oliimiinde, onun sevdigi ve arzu ettigi

sekilde, kendisi ve ¢oluk ¢ocugu icin hayir dua da bulunmaktir. Onunla kendi aranda

*1Gazzali, ihya, Cilt. II, a.g.e. s. 453.
28 Gazzali, a.g.e., $.454.
2 Gazzali, a.g.e., $.457.
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fark gbzetmeyeceksin. Senin ona dua etmen gercekte kendine dua etmen gibidir.”*°
Bu nedenledir ki peygamberimiz de miisliiman kardesine dua etmesi daha hayirh
olacagini belirtiyor. Dostlar he zaman birbirlerinin ve ailelerinin karsilikli olarak iyi
olmalarini istemelidirler. Ciinkii bilinmelidir ki arkadasin yapacagi dua, kisi i¢in
Allah ‘in huzurunda daha efdaldir.

Yedinci hak: Vefa ve ihlastir. Vefa, dostunla ve akrabalariyla o hayatta iken ve
olimiinden sonra da muhabbeti devam ettirmektir.”®' Sadakat ve samimiyet vefa
gostermenin yollarindan biridir. Dostlar birbirlerine kars1 agik ve net olmalidirlar.
Birbirlerine tam bir sadakatle baglanmalidirlar. Aralarinda yalan ve hile olmamalidir.
Dostlugun, vefanin sartlarinda bir tanesi de dostunun diismaniyla dost olmamaktir.?*?
Boylelikle Gazzali dostluklarda vefa ve samimiyete cok dnem verdigini belirtmistir.

Sekizinci hak: Dostuna yiik olmamak ve lizumsuz tekliflerde bulunmamaktir.
Hatta miimkiin oldugu kadar ihtiyacin1 dostundan gizler mal ve mevki gibi seyleri
ondan istemez. Daima ona nese ulagtirir.”

Dostluguyla arkadasligi diinya menfaatlerinden ¢ok Allah sevgisine dayanir.
Dostlarina kars1 samimi davranip, her izinde onlarla miisavere etmek ve fikirlerine
hiirmet etmektir.

Gazzali arkadaglik ve dostluk kavraminin nasil olmasi gerektigini sekiz hak
boliimiine ayirarak en genis sekilde anlatmistir. Bunu yaparken Kur’an ayetlerini,
hadislerin ve alimlerin 1s181nda, kendi goriisleri g¢ercevesinde ortaya koymustur.
Gazzali dostluga ve kardeslige biiyiik 6nem vermis, toplumlarda gercek kardesligin

ve dostluklarin fazla olmasi gerektigini ancak bu dostluk, sohbet seklindeki

20 Gazzali, a.g.e., s.401.
2! Gazzali, a.g.e., $.466.
22 Gazzali, a.g.e., $.467.
3 Gazzali, a.g.e., $.467.

79



dostluktan ¢ok, Allah sevgisine gotiiren dostluk, Kur’an ilkelerine bagl bir dostluk
olursa insanlara yararinin dokunacagini belirtmistir. Insanlarm dost edinirken
peygamberimizin hadisleriyle aciklandig sekilde dostlar edinmeleri gerektigi iizerine
durmustur.

Dostluk kuvvetlenirse kardeslige, daha da kuvvetlenirse sevgiye doner. Halil,
habib’den yakindir. Bu nedenle dostluk ve samimiyet ne kadar kuvvetli olursa

muhabbet sevgiye doniisiir.

3. NASRETTIN TUSI’DE DOSTLUK

Nasrettin Tsi (1201-1274) tarihleri arasinda yasamis klasik ahlakgilardandir.

Tusi, ahlak alaninda yaptig1 ¢alismalarla biiylik 6nem kazanmistir. En 6nemli
ahlak eseri olan, “Ahlak-1 Nasir1”’de Ahlak’a dayal1 biitiin meseleleri ele almistir.

Tusi, Ahldki Nasiwri adli eserinde felsefeyi, insanin giicii yettigince varliklar
oldugu gibi bilmesi kisinin olmas1 gerektigi gibi davranip bdylece insan nefsinin
hedefledigi yetkinlige ulagsmasi olarak tanimlar. Felsefenin boliimleri ise nazari ve
ameli hikmet olmak tizere iki kisimdir.

“Ana boliimleri, ahlak ev idaresi ve siyaset olan ameli felsefe, insan
mutlulugunun saglanmasi acisindan iradi fiillerin ve yeteneklerin bilgisi ile ilgilidir.
Bu fiillerin ilkeleri ise ya tabiidir ya da orfidir. Tabi olan ilkelere insanin i¢ goriisii ve
ferasetle ya da filozofun veya hakim’in araciligiyla ulasilabilir. Ikinci ilke ise

toplumun ittifakiyla olusmakta ve adab-1 muaseret kurallarim igermektedir.”**

% Hamid Dabbasi , Nasiruddin et Tasi islam Felsefe Tarihi i¢inde , ed. Seyid Hiiseyin Nasr,
Oliver Leaman, cev . Samil Ocal, Hasan Tuncay Basoglu, Istanbul 2007, s. 217.
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Tasi’nin ahlaka dair eserleri dogrudan Islami olmayan iki kaynaga dayanir:
Yunan ve Isldm 6ncesi Iran. Bu Kur’an ve hadis kaynaklarmin Tfsi’nin esetlerinin
oziinde var olmadig1 anlamina gelmemelidir. TGsi, felsefi bir ahlakin olusturulmasina
katki sagladi. Hamid Dabbasi bu konuda su 6zIii tespitlerde bulunur;

“...Bu ahlaki soylemin birbiriyle yakin iligkisi olan iki metodu, fikhi séylemin
agirlikli olarak hukuk merkezIliligi ve halifenin ya da sultanin idaresinde onun siyasi
temelleri i¢in tehdit olusturmaktaydi. Birincisi, o, kendiliginden herhangi bir insan
toplulugunun, fikih otoritesinden bagimsiz ahlaki ve medeni bir hayat yasayabilecegi
temellere dayali bagimsiz bir ahlaki davranis sdylemi meydana getirir. ikincisi Sultan’in
otoritesinin ahlaki ve siyasi agidan megrulugunun fikhi olmayan temellerini temin etmis
oldu. Aslinda Thsi’nin, bagimsiz ahlaki sdylem alaninda oncii bir rol oynamasi, ulema
smifinin ayricalik isteklerini dengelemek ve buna karsi koymak ve mesru idareyi sultanliga
bahsetmek icin Iranli yoneticilerin planladig1 vezirlige ait olan felsefi bir alternatif olarak
goriilebilir. Thsi’nin ahlakla ilgili iki 6nemli eseri olan hem Ahlak-1 Muhtesemi’nin hem de
Ahlak-1 Nasiri’nin ahlaki sdylemi gercekten de fikhi sdylemden daha fazla bir evrensellik ve
otorite olma iddiasindadir. Ahlaki séylem, Kur’an ve Hadis gibi kaynaklara Yunan ve Iran
hatta Hind mirasin1 da dahil ederken, ikincisi kendisini Islami malzemelerle sinirlandirmistir.
Thsi’nin sistemlestirdigi felsefi ahlak, bu kaynaklar1 ahlaki séyleme dahil etmek suretiyle
gayri Islamilik ya da Isloam muhalifligi gibi dogmatiklerin ithamlarma maruz kalmaktan
kendisini korumus oldu. Ancak bu kutsal kaynaklarla birlikte, Yunan, Iran ve Hind
kaynaklarin1 da kullanarak evrensellik ve otorite ile ilgili daha fazla iddia sahibi olmus

oldu 93235

“Tusi’ye gore, nefsin erdemlerinin sayisi, bu kuvvelerin sayisina gore

olmalidir. Diisiinen nefsin hareketi kendi zatinda dengede oldugu zaman ve onun

*3Dabbasi, a.g.e. , s. 218.
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arzusu, aslinda sirf cehalet oldugu halde yakini zannedilen bilgilere degil, yakini
bilgilerin elde edilmesine yonelik oldugu zaman, bu hareketten i/im erdemi meydana
gelir ve buna bagh olarak hikmet erdemi lazim gelir. Yirtict nefsin hareketi de
dengede oldugu zaman, akleden nefse boyun egip, onun kendisine ayirdigi payla
yetindigi, zamansiz olarak heyecanlanmayip kendi hallerinde sinirlar1 zorlamadigi
zaman, nefs i¢in bu hareketten Ailm erdemi ortaya ¢ikar ve buna bagl olarak da
yigitlik erdemi lazim gelir. Behimi nefsin hareketi de dengede oldugu zaman, akleden
nefse itaat edip onun kendisi i¢in ayirdig1 nasibiyle yetindigi ve kendi hevasina tabi
olma hususunda ona muhalefet etmedigi zaman, bu hareketten iffer erdemi ortaya
c¢ikar, buna bagl olarak da comertlik erdemi lazim gelir. Bu tli¢ erdem (ilm, hilm ve
iffet) cinsi meydana ¢iktig1 ve her iigii birbirine karigip uyumlu oldugu zaman, her
iciiniin bilesiminden, benzer bir hal ortaya c¢ikar ki bu erdemlerin yetkinlik ve
tamlig1 onunla olur, ona da adalet erdemi denir.”**°

“Onceki ve sonraki biitiin filozoflarin, erdemlerin cinslerinin hikmet, yigitlik,
iffet ve adalet olmak tizere dort oldugu lizerinde icma ve ittifak etmeleri iste bu
ylizdendir. Bu erdemlerin birini veya tiimiinii elde etmedigi silirece hi¢ bir kisi,
oviillmeyi hak etmez, kivang ve iftihar duymaya layik bulunmaz. Bu erdemlerden her
biri, bagkasina gegisli olmasi kosuluyla erdem sahibinin dvgiiyii hak etmesini gerekli
kilar. Ciinkii zorunlu olarak erdemin etkisinin, yalniz kiginin kendisinde olup ondan
baskasma sirayet etmemesi, vgiiye hak kazandirmaz. Ornegin, comertlige sahip
olanin comertligi kendisinden baskasia ge¢miyorsa o, comert degil savurgandir.”*’

“Yigitlik sahibi de bu sifatta bulundugunda, yigit olarak degil kiskang olarak

adlandirilir. Eger hikmet sahibi de bu durumda ise filozof olarak degil goriis sahibi

% Dabbasi, a.g.e., s. 219.
7 Dabbasi , a.g.e. , 5.219.
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olarak adlandirilir. Diger taraftan erdem genel oldugu ve onun iyi etkisi digerlerine
de sirayet ettiginde agikca digerlerinin korkusunun ya da iimidinin sebebi olur. Buna
gore comertlik, iimidin ve yigitlik de korkunun sebebi olur; ama sadece bu diinyada!
Ciinkii hayvani nefsle ilgili olan bu iki erdem, yok olucudur. ilim ise hem diinyada
hem de ahirette, hem imidin hem de korkunun sebebidir. Ciinkii meleki nefsle ilgili
olan bu erdem, kalicidir. Liderlik ve saygimligin sebebi olan timit ve saygiyla karisik
korku meydana geldiginde, 6vgii gerekli olur. Bu erdemlerin betimlenmesinde denilir
ki: Hikmet, varlik alanina yénelik her seyin bilgisinin meydana gelmesidir.”**®
Varolanlar ya ilahl ya da insani oldugu i¢in hikmetin de birincisi bilgisel,
ikincisi eylemsel, yani teorik ve pratik olmak tizere iki tiirii vardir. Yigitlik, gazabi
nefsin diisiinen nefse boyun egmesidir; bu durumda gazabi nefs tehlikeli islerle
muzdarip olmayip, diisiinen nefsin goriisiine gore girisimde bulunur ki bdylece, hem
fiil giizel olur, hem de gostermis oldugu sabir dviiliir. Iffet, sehvetin diisiinen nefse
itaat etmesidir ta ki onun tasarruflari, diisiinen nefsin goriisii geregince olur; bdylece
kendisinde hiirriyet etkisi agiga cikar ve nefsin hevalarina kdlelikten ve lezzetlere
hizmet etmekten kurtulmus olur. Adalet ise biitiin bu kuvvelerin birbirine uyum
gostermesi ve ayirt edici kuvveye baglilik gostermesidir. Boylece hevalarin farkliligi
ve kuvvelerin birbirini ¢ekimleri, bu erdem sahibini saskinlik ¢ikmazina diisiirmez,
hakki gdzetme ve hakkim almanimn etkisi onda aciga ¢ikar.”*’Erdemler dort cinsle
kusatilmis oldugundan, onlarin zitlar1 olan erdemsizlik cinsleri de ilk bakista dort
olmalidir ki bunlar, hikmetin zidd1 olan cehalet, yigitligin zidd1 olan 6dleklik, iffetin

zidd1 olan hazlara diiskiinliik ve adaletin zidd1 olan zuliimdiir. Fakat derin ve genis

incelemeden sonra her erdemin bir sinir1 oldugu ve bu sinirin ifrat ve tefrit tarafinda

2% Dabbasi, a.g.e. ,s.220.
% Nasiruddin Tsi, Ahlak-1 Nasiri, ,cev. Rahim Sultanov, Fecr Yaymlari, Ankara 2005, 5.89-92.
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olacak sekilde zorlanmasinin erdemsizlige gotiirdiigii belli olmaktadir. Gergekten de
gdz Oniine alinan erdemin siir1 ihmal edildiginde ya da o eksik olarak yerine
getirildiginde erdem erdemsizlige doniislir. Bilinmelidir ki orta, iki anlama gore
degerlendirilir: Birincisi, iki ile alti sayilar1 arasindaki orta olan dort gibi iki sey
arasindaki kendinde orta olandir ve onun bdyle bir orta’liktan ayrilmasi miimkiin
degildir. Digeri ise tabipler nezdindeki tiirsel ve bireysel dengelilikler gibi goreli olan
ortadir. Iste ahlak ilmindeki orta degerlendirmesi de bu kabildendir. Soyle ki her
erdemin kosullari, her bir bireye gore farklilik arz eder; zaten fiillerin, hallerin,
zamanlarin ve bunlardan baska seylerin farklilig1 sebebiyle bir farkliligin da olmasi
gerekir. Belirli bir bireyin erdemlerinden her bir erdemin karsisinda, sdyledigimiz
gibi sonsuz erdemsizlikler bulunmaktadir. Buna gore bir bireyin erdemsizlikleri
sinira ve saytya gelemez. Kotiiliige gotiiren seyin oldukega ¢ok, iyilige gotiirenlerin
ise az olmasi iste bu sebeptendir.**’

Bizim konumuz olan “dostluk™ kavramini da genis bir sekilde incelemis ve
ortaya koymustur. Dostlugun kaynagini kavramak i¢in Tusi’nin sevgi anlayisina
bakmak gerekir.

Ona gore, Insanlarda muhabbet iki kisimdir.
Tabii (gayri ihtiyari)

[radi (ihtiyari):

fradi Muhabbet 4 kisim:

Tez gelip tez giden = Lezzet

Geg gelip tez giden = Menfaat

Tez gelip ge¢ giden = lyilik

Tisi,a.g.e. , s. 89-92.
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Geg gelip geg¢ giden = Her {i¢ sebebin birlesmesinden meydana gelen en geg sebep en
gec gidendir.

“Nasrettin Tasi, insan yaratilist geregi sosyal bir varlik oldugundan onun

mutlulugu, dostlarinin mutlulugu ve is arkadaslarinin mutluluguyla birlikte olur.”**!

Seklinde ifade etmektedir. Nasrettin Tasi, mutlu olabilmenin yolunu gercek dostlarin
olmasina baglyor. Insanlarin tek baslarina elde edemedigi mutlulugu dostlar:
sayesinde, onlarin yardimi ile elde edecegini belirtiyor. Ger¢ek dostlarin ise ancak
erdemli insanlar olabilecegini sOyliiyor.

Erdemli topluluklar birden ¢ok kisma ayrilmazlar, ¢ilinkii hak tektir, ¢ok
olmaktan uzaktir. Bunun i¢in de iyi iglerin yolu birden fazla olmaz.
“Erdemsiz topluluklar iice ayrilir:
Cahiller toplulugu
Ara toplulugu
Sapkinliga meyilli olanlar toplulugu
Ihtiyac toplulugu: yeme, igme, giyinme gibi temel ihtiyag pesinde kosarlardir.

Seviyesizlik toplulugu: mal biriktirme, servet toplamak icin bir araya gelmis
olanlardir.

Nefsani istekler toplulugu: yeme, igme, ayyaslik etme, keyif ¢catmakla mesguldiirler.
Keramet toplulugu: makam, iin ve ayricalik diigkiinleridir.
Zorba toplulugu: baskalarina zorla egemen olmak i¢in birbirine yardim edenlerdir.

Hiirriyet toplulugu: topluluk sehri, burada herkes kendinin mutlak hakimidir, herkes
kendi iradesinin tam sahibidir, istedigini yapip bilir.”**

Dostlarin sadakatli ve erdemli olmasi gerektigini ama hayatta bu derece

sadakatli ve erdemli insanlarin sayisinin az oldugunu bulunca bunlarin kiymetlerinin

! Tgsi, a.g.e., 5.312.
2 Tgsi, a.g.e. ,s. 312.
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bilinmesi gerektigini agikliyor. Thsi dostlar1 iki sinifa ayiriyor. Bunlar; ger¢ek dostlar
ve yapmacik dostlardir.

“Ger¢ek olmayan dostluklar, gercek dostluklara benzerler bunlar sadece
menfaat karsiliginda yapilan dostluklardir. Bunlarla sosyal iligkiler kurmak gerekir

fakat cok dikkatli olunmalidir.”**

Onlarin yaninda oOnemli sirlarin  agiga
¢ikarilmamasina dikkat edilmelidir.

Tasi, dostluk kavramini incelerken Aristo ve Sokrates’den ve onlarin
sozlerinden faydalanmistir.

Aristo der ki: “Insanlar biitin hallerinde dostlara muhtactirlar.” Ancak bu
ihtiyag bolluk zamaninda ve kitlik zamaninda daha da artar.”***

Sokrates der ki: “Ben evlatlarina hiikiimdarlarin tarihini, savaslarini, .......... ,
Ogreten onlara Oncelikle dostlugu, kardesligi, sevgiyi, hayat i¢in zaruri erdemleri
Ogretmeyen insanlara gsagarim. ....... »243

Thsi’ye gore oniimiize ¢ikan, bize bir anlik iyi goriinen kisiyi hemen dost
sanmak, onlarin sadik dostlar oldugunu diisiinen insanlar1 bir benzetme yaparak
aciklryor.

“Ona gore bu kisi, otlar1 tanimayan biri gibidir. Biitiin bitkiler onun goziinde
aynidir. Tath oldugunu hesap edip yediginde aci oldugunu anlar, yiyebilecegini timit
ettigi hashasin tadina baktiginda da zehirli oldugu ortaya ¢ikar, fakat onlart tanir ve

ozelliklerini bilirse korkacak bir seyi kalmaz.”**

24 Tqsi, a.g.e., s.313.
* Tgsi, a.g.e., s.314.
5 Tgsi, a.g.e., 5.315.
0 Tgsi, a.g.e., 5.315.
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Bir insanla dost olmadan once onun ¢ocuklugunu, ge¢misini, ailesini ve
yasitlartyla nasil gegindigini 6grenmek gerekir. Cilinkii ailesine faydasi dokunmamus,
onlara utang getirmis kisilerle dost olunmaz.**’

“Tasi, Ozellikle nankoér insanlarla dost olunmayacagini onlardan uzak
durulmasi gerektigini, karakteri en diisiik insanlarin nankor insanlar oldugunu
belirtmistir.”***

En iyi dost olabilecek kisilerin ise, kadirbilir kisiler oldugunu belirtmistir.
Ayrica kibirli insanlardan uzak durulmasi gerektigini ¢iinkii dostluk ile tekebbiir’iin
birlikte olamayacagini ifade etmistir.

“Tasi, dostlugun kaliciigini ve gercekligini bir simava tabi tutar. Dostlar
birbirlerine zaman ayirip zor giinlerinde yaninda bulunup agir islerde birbirlerine el
atanlardir. Iste bu sinavi kazananlar, bu insanlar1 en sadik en erdemli dost olarak
g6rmeli onu elden kagirmamali, onu gdzetmeli, basinin iistiinde tutmaldir.” >*
“Zaten diinyada Oviintilebilecek bir sey varsa oda sadik dostlardir.”
Filozoflardan biri derki;

“Erdemli dostu olan birinin {iziildiigini duydugumda hayret ederim.”**°

Bir tek hakiki dost bulan biri bagkalarin1 aramayip onunla da yetinebilir, ¢linkii
dost ¢cok olursa onlarin istekleri de ¢ok olur, birinin isteklerini yerine getirirken digeri
unutulabilir. S6z gelimi, bir dostun sevinci ile sevinmesi gereken bir zamanda,

digerinin kederiyle iiziilmen gerekebilir. Iki zit isi aym zamanda yapamayacagina

gore sasirip kalirsin veya ikisinden birinin génliinii kirarsm. '

247 Tisi, a.g.e., s.315.
248 Tqsi, a.g.e., s.315.
 Tgsi, a.g.e., 5.316.
2% Tgsi, a.g.e., 5.316.
! Tgsi, a.g.e., s.317.
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Thsi’ye gore hakiki dostluklarda, birbirinin ufak tefek hatalarini
gormemezlikten gelme vardir. Ciinkii diyor: “Kusursuz insan arayan kisi dostsuz
kalir.” Neticede kimsesiz ve yalniz kalir. Bu konuda da Peygamberimizin su hadisini
ornek gostererek agiklama getiriyor:

“Kendi goziindeki kalin odunu (korliigii) gérmeyip de baskalarinin géziinde kil

: 252
arayan insana sasarim.” >

“Dost olmak istiyorsan birisiyle sen ger¢ek sz anlayan bir dost segersin”*>

Tasi, dostluklarda sadakata biiyiilk Onem vermektedir. Ona gore dostlar
birbirlerini 6vmelidirler. Hatta bu abartiya varacak derecede bile olsa dostlar
birbirlerini 6vgiiyle anlatmalidir. Diinya malin1 dostlarla paylasmak, yiyip igmek ne
kadar zaruri ise kotiiliikleri birlikte karsilayip, zararlar1 boliismek daha zaruridir, bu
zarureti de insanlarin gorebilecegi yerde agikca yerine getirmek gerekir. Bu hususta
denir ki:

“Iyi giinde dost bulmakta ne var ki,

Gergek dostlar agir giinde taninr.”**

“Nasrettin Tusi, eger dostlar arasinda bir sogukluk veya itimatsizlik meydana
gelmigse burada yapilmasi gereken seyin, dostluk baglarini koparmak degil tam
tersine dostunla oturup agik¢a ve samimi bir sekilde konusmaktir, diyor.”*>

Aradaki kin ve kirginligi tamamen giderecek sekilde davranmalidir,

anlasmazliga yol agan biitiin sebepleri ortadan kaldirmalidir.*°

22 Tisi, a.g.e., s.317.
233 Tqsi, a.g.e., s.318.
% Tgsi, a.g.e., s.319.
5 Tgsi, a.g.e., 5.320.
20 Tgsi, a.g.e., 5.320.
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“Dostlardan her biri iyi bildigi bilim ve marifeti ustas1 oldugu, meslek ve sanati
dostundan esirgememeli dostuna da oOgretmelidir. Diinya marifetini dosttan
esirgemek bityiik bir kabahattir diyor.”*’

Thsi’ye gore bazi insanlar vardir ki, bunlar dostlarin aralarin1 bozmak igin
ugrasirlar, onlarin aralarina nifak tohumlar1 atarlar, onlarin birbirleriyle
yardimlagsmalarina engel olurlar, bunun i¢in bu tip olaylara miisaade etmemeli,
dostlarin birbirlerine kars1 olan giivenleri sonsuz olmasi gerektigini belirtiyor.>®

Sonu¢ olarak, sevginin karsilikli yardimlasma ve sadakat erdeminin,
erdemlerin en biiyligli oldugu ve bu erdemleri koruyarak devam ettirmenin de
vazifelerin en mithimi oldugunun bilinmesidir.

Daha oncede belirttigimiz gibi hakiki dostlar birde hakiki olmayan dostluklar
vardir. Az Onceki bolimlerimizde hakiki dostlarin nasil olmasi gerektiginden
bahsetmistik. Simdi de hakiki olmayan dostluklarin nasil oldugunu anlatmaya
caligalim.

“Kendilerini dost gibi gosteren sahte dostlara gelince; sOylemek gerekir ki
bunlarla mimkiin oldugu kadar giizel iligkiler kurmak ancak ihtiyat1 elden
birakmamaktir. Onlara karsi higbir zaman dikkatsiz davranmamali ve daima
iligkilerde itina gostermelidir. Sahsi sirlarin1 ve zaaflarin1 onlardan gizlemeli, basina
gelen olaylari, gelirlerini ve giderlerini onlara agiklamamalidir.”*®

Tasi, dostluk ve sadakati karsilikli emek ve yardim temeli iizerine kurulan
sarsilmaz gorkemli bir bina temeli gibi, degerlendirdikten sonra, filozoflarin dostluk

hakkindaki fikirlerini belirtir, onlarin olumlu ve olumsuz ydnlerini analiz eder ve

cesitli tabakalardaki insanlarin dostluklarindan séz eder. Dost se¢mekte uyanik

7 Tgsi, a.g.e., s.321.
28 Tgsi, a.g.e., 5.323.
% Tgsi, a.g.e., 5.326.
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olmay1, samimi sadik giizel dostlariyla, kendilerini bunlara benzer gibi gdsteren
s0zde dostlar1 birbirlerinden ayirmay1 israrla vurgular. Bu isi bagaran insanlarin en
talihli insanlar oldugunu sdyler. Sonra dost se¢gmenin kurallarini sectikten sonra
devam ettirmenin sartlarin1 agiklamaya calisir. Dost segilecek insanlarinda en énemli

. . . 2
zamanlarda smavdan gegirmeyi tavsiye eder.*®’

3. CELALEDDIN DEVVANI’DE DOSTLUK

Devvani (0,908-1502) tarihleri arasinda yasanus biiyiik bir Islam Ahlakgisidir.
Devvani, Ahlak felsefesini olustururken ayni zamanda kendinden onceki Islam
Ahlakgilarindan &nemli derecede etkilenmistir. Ozellikle Ibn Miskeveyh ve Nasrettin
Thsi’nin Ahlak felsefesi iizerinde kendi goriis ve diisiincelerini de katarak “Ahlak-1
Celali” yi ortaya koymustur.”®' Kitap incelendiginde Devvani, Nasrettin Tdsi’nin
“Ahlak-1 Nasiri”’sinden oldukc¢a etkilenmis oldugu karsimiza ¢ikmaktadir. Tusi’den
iki asir sonra yagamis olan Devvani (6. 1502) Tusi’nin Ahldk-1 Nasiri adli eserine
temele alarak Ahlak-1 Celali, adli bir eser yazmustir. Asil adi Levami ul Israk Fi
Mekarimi’l Ahlak (Ahlékin Yiicelikleri Uzerine Aydinlanma Pariltilari) olan eser de
Tusi nin eseri gibi Ahldk, Ev Idaresi ve Siyaset konularimi igermekte, insan
yeryliziinde Allah’in halifesi olarak yaratildigina vurgu yaparak baslamaktadir.

Devvani’ye gore, biitiin huylarin toplami olan temel erdem adalettir. Devvani,
Tusi gibi eserinin ikinci boliimiinde ev idaresi konusu ele alir.Devvani’nin eserinin

liclincii boliimii ise siyaset meselesini ele alir.

20 Tgsi, a.g.e., 5.46.
! Harun Anay, Celalettin Devvani’nin Hayati, Eserleri, Ahldk ve Siyaset Diisiincesi, Istanbul
Universitesi sosyal Bilimler Enstitiisii, Yaymlanmanus Doktora Tezi, Istanbul 1994, s.25.
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“Islam diisiincesinde felsefi gelenege gdre yazan pek ¢ok diisiiniirde oldugu
gibi Devvani’nin ahlak diisiincesi i¢in de erdemler ve faziletler merkezi bir 6neme
sahip oldugundan bunlar olmaksizin onun ahlak diislincesini izah etmek
imkansizdir.”*

“Devvani’nin ahlak diislincesinde hikmet, iffet, yigitlik ve adalet faziletleri
temel erdemler olarak kabul edilmektedir.”*®>

“Devvani dostluk (saadet) ve sevgi kavramlarini adalet faziletinin igerisinde alt
baslik olarak ele almistir. Devvani’ye gore faziletlerin korunmasi igin arkadasin
insan nefsi lizerine biiyiikk tesiri oldugundan, iyi kisilerle iyi iligkiler, onlarla
dostluklar kurmak, kétii kisilerden ise uzak durmak gerektigi tizerinde durmustur.”***

Devvani’ye gore sosyal bir varlik olan insan, tabiati itibariyle hemcinsleriyle
iligkilerde bulunmak ve yardimlagsmak zorunda olduklarina gore onlarin bir araya
gelmeye ihtiyac duymalari cemiyet olusturmalarinin da bir sebebidir. Baska bir
deyisle insanlarin birbirlerine muhtag olmalaridir. 29 By sebepledir ki insanlar hakiki
dostlara ihtiya¢ duyarlar.

Devvani, dostluk ve sevgiyi adalet kavramiyla birlikte agiklama yoluna
gitmistir. Sevgiyi adaletten iistlin gormesine ragmen, sevgi mertebeleri ile ilgili
diistincelerine bakilirsa adalet kendisinden iistiin goriilen sevginin nasil olmasi

gerektiginin de ol¢iisidiir.”®® Devvani’ye gore de sevgi, tabii ve iradi sevgi olmak

tizere ikiye ayrilir.

22 Anay, a.g.e., 5.270.
26 Anay, a.g.e., 5.282.
2% Anay, a.g.e., 5.298.
% Anay, a.g.e., 5.339.
%6 Anay, a.g.e., 5.366.
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Iradi sevgiyi de kendi igerisinde dért gruba ayirmistir. Bu ayrimm yaparken aymi
zamanda sevgi i¢inde dostluk kavramini da, yani dostluklarin nasil oldugunu da dort
ceside ayirmistir. Bunlar;

Cabuk meydana gelip, ¢abuk kaybolan sevgi (lezzet)

Geg meydana gelip, gec kaybolan sevgi

Geg meydana gelip, ¢abuk kaybolan sevgi

Cabuk meydana gelip, ge¢ sona eren sevgi (bu sevginin sebebi iyi’dir.)**’

Insanlar arasindaki sevginin gesitleri ve sebepleriyle ilgili bu ayirimdan sonra
daha ¢ok kisiyi i¢ine almasi agisindan sevgi, dostluk ve agk arasinda bir ayirim yapan
Devvani, sevginin birden fazla kisiyi i¢ine almasi sebebiyle dostluktan daha genel,
dostlugun ise daha 6zel oldugunu, en dzelin ise ask oldugunu ifade etmektedir.**®

Az once de belirttigimiz gibi Devvani dostlugun sevgiden daha 6zel oldugunu
sOylityor. Ciinkii dostluklarin ¢abuk kazanilmadigmmi ve cabuk kaybedilmemesi
gerektigini hakiki dostun kolay bulunmadigini belirtiyor. Devvani sevgiyi temelde
ikiye ayirmisti. Ayni zamanda sevginin mertebeleri de oldugunu belirtiyor. Bu
mertebeleri kendi igerisinde lige ayirmustir.

Tanr1 sevgisi

Ana-baba sevgisi

Tanidik ve arkadaslar arasindaki sevgi®

Devvani, sevgi mertebelerini izah ederken Tanr1 sevgisinden sonra, ana-baba
sevgisinin geldigini belirterek bunun 6grencinin-6gretmene olan sevgisi harig, biitiin

sevgilerden {istiin oldugunu belirtmistir. Ogretmene olan sevginin bu derecesinden

7 Anay, a.g.e., 5.366.
%% Anay, a.g.e., 5.366.
% Anay, a.g.e., 5.366.
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dolayi, Hz.Peygambere olan sevgi, halifelere, din imamlarina olan sevgiyi bu baslik
altinda izah ederek bunlari ana-baba sevgisinden iistiin tutmaktadir. >’

Tanidik ve arkadaslik arasindaki sevgi boliimiinde insanlarin dostluklari ve
arkadaslik iliskilerinin nasil olmasi1 gerektigi tizerinde durmustur.

Devvani, mutlu olabilmenin yolunu hakiki ve sadik dostlarin olmasina
bagliyor. Ciinkii ona gore insan tek basina yasayamaz. Yaratilis1 geregi bir toplum
igerisinde yasamalidir. Onu tamamlayan dostlaridir ve onlarla olan iligkileridir.
Erdemli ve faziletli dostlara ihtiya¢ duydugunu, ama bu dostluklarin sayilarinin az
oldugunu belirtiyor. Dostluklara sahip ¢ikilmasi gerektigini, iyi, kotd, sikintili ve
sevingli zamanlarda dostlarin yaninda olmayi, onlarin ihtiyaglarini karsilamak
gerektigini belirtmistir.

Sonug olarak Devvani, ahlak felsefesini olustururken kendinden 6nceki Islam
filozoflarimin gériis ve diisiincelerinden etkilenmis, Islam ahlakgilariyla hemen
hemen ortak goriisleri paylagsmistir. Bunlarin igerisinde Nasrettin Tasi’ye oldukga
benzerlik gosterdigi, 6zellikle dostluk ve sevgi boliimlerinde karsimiza ¢ikmaktadir.
Her ikisi de dostlarin insan hayati {izerinde ¢ok dnemli rolii oldugunu, toplumlardaki
ahlaki bozukluklarin giderilmesinde erdemli insanlarin dostluklarina ihtiyag
duyuldugunu ortaya koymuslardir.

4. KINALIZADE ALI EFENDI’DE DOSTLUK

Kinalizade Ali Efendi (1510-1572) Tiirk Ahlakgilarinin en sistematik

271

yazarlarindan olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Kendinden evvel Islam alimleri

tarafindan yazilmis baslica, Nusrettin Tasi’nin “Ahlak-1 Nasiri”, Celaleddin

7% Anay, a.g.e., 5.383.
"' Mehmet Ali Ayni, Tiirk Ahlakeilary, Bayrak Yaymcilik, istanbul 1939, 5.80-81.
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Devvani’nin “Ahlak-1 Celali” gibi eserler bulunmaktadir. Kinalizade “Ahlak-1 Ala”y1
yazarken dort biiytik bilginden sik sik s6z eder.

Nasrettin Tisi,

Imam Gazali,

Celaleddin Devvani, Hiiseyin Vaiz.*"?

“Ahlak ilmini, begenilen giizel fiilleri yapip, begenilmeyen koti fiillerden
kacinmay1 saglayan nefs-i insaniyenin fiillerinden ve huylarindan bahseden bir ilim
olarak tarif eden Kinalizade, bu tanimdaki giizel davraniglari erdemler, koti
davraniglar1 reziletler olarak agiklama yolunu segmistir. Onun iyi-kotii kavramlari
yerine fazilet-rezilet kavramlarini kullanmay1 tercih etmesi gergekte kendisine ulagan
bir gelenegin sonucudur.”?”

“ Kinalizade’ye gore, ileri derecede yerlesmis olanlar disinda biitiin huylar
degisebilir. Boylelikle kotii huyun degisip erdeme sebep olan huylarin kazanilmasi,
rezilete sebep olan huylardan kagimlmasi daima miimkiin olmaktadir.”*’* Ona gére
insanin ahlakin1 diizeltip faziletleri kazanmasi kendi iradesine ve tesebbiisiine
dayanan ve sonradan meydana gelen bir olay olup tabil ve dogustan degildir. Sanat
yetkinlige ulagsmak i¢in tabiata benzemek zorundadir. Bu yiizden sanatin, iistad ve
Ogretmen konumunda olan tabiata uymasi gerekir. Tabiatinda ve varligin yaratilisinin
basinda oOncelik verilen her seye, huyun diizeltilmesi sirasinda da Oncelik

verilmelidir. Bu son konuda onun Onerdigi metot; insanin yaratilisginin basindan

itibaren nefsin gii¢lerinin dncelik sirasini takip edip bu siraya uymasi ve onlari listad

"2 Kinalizade Ali Efendi, Ahlak-1 Alai, Terciiman 1001 Temel Eser, Tarih yok, s.141.
7 Ayse Sidika Oktay, Kinahzide Ali Efendi ve Ahlak-1 Aldi, iz yaymcilik, istanbul 2005, s.167.
2" Oktay,a.g.e., s.169.
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kabul etmesidir. Boylelikle insanin sanati tabiatina uyar ve onun Ogrencisi olur.
Bunlarin sonucunda ahlakini diizeltip erdemleri kazanabilir.?”
Insani nefsin iki giicii vardir.

1. Idrak Giicii (Kuvvet-i Miidrike): Kinalizide bunu soyle tamimlar;
“Nefis anin sebebiyle idrakat-1 akliyeye kadir olur.” Bunun iki giicii
vardir:

a. Nazarl Giig; itidal tlizerine fiiller ortaya ¢ikarirsa hikmet meydana
gelir.
b. Ameli Giig; itidal iizerine fiiller ortaya cikarirsa adalet meydana gelir.

2. Hareket Ettirici Gii¢ (Kuvvet-i Muharrike): Bunu Kinalizdde sdyle
aciklar; “Nefisten anin sebebiyle teharrikat-1 bedeniye sadir olur.” Bunun
iki giicti vardir:

a. Hareket Ettirici Arzu Glicii; itidal {lizerine fiiller ortaya cikarirsa iffet
meydana gelir.

b. Hareket Ettirici Saldirgan Giig; itidal {izerine fiiller ortaya ¢ikarirsa

secdat meydana gelir.

Insani nefsin iki bdliimiiniin iki alt bliimlere ayrilmasi ile dért kisim olan bu
glicler insan bedeninde bir¢cok islerin meydana gelmesine sebep olur. Eger bu
gliclerden meydana gelen isler sahih akla uygun, giizel bir yonde ve itidal sinirinda
meydana gelirse, bu nevi islere sebep olan huya erdem; itidalden ¢ikarak ifrat veya
tefrit taraflarina meyledip bu nevi islerin meydana gelmesine sebep olursa bu huya
da rezilet denir.

“Asil erdemler olan hikmet, adalet, iffet ve yigitlik erdemlerinin, ait olduklari
gii¢ itidal derecesidir. Bunlarin ifrat ve tefrit olmak tlizere her iki tarafi ise rezilettir.
Nazari giiclin itidali hikmet, ifrati cerbeze, tefriti bedalettir. Ameli giiciin itidali

adalettir, ancak bunun ifrat ve tefriti yoktur; sadece ziddi1 vardir ki ona cevr-zuliim

5 Qktay, a.g.e., 5.186-188.
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denir. Sehvet giiciiniin itidali iffet, ifrat1 fiiclr, tefriti humtddur ve bu ikisi rezilettir.
Ofke giiciiniin itidali cesarettir. Rezilet olan ifrati tehevviir, tefriti ciibiindiir.”*’°
Kinalizade’nin ikinci tasnifine gore; insanda nefs-i meleki, nefs-i seb’i, nefs-i
behimi olmak tizere ili¢ kuvvet vardir ve bu ii¢ kuvvete li¢ nefs adi verilir. Ona gore
daha dogru ve uygun olan erdem ve rezilet siniflamasi bu ii¢ glice dayanmalidir.
Bunlar:
1. Nefs-i meleki, meleki nefs, temyiz ve idrak giiciiniin kaynagidir. Meleki
giig, itidal sinirinda olup ifrat ve tefritine meyletmezse o huy hikmettir.
2. Nefs-i seb’i, yirtict veya saldirgan nefs, makam, istiinliik, tasallut,
intikam ve 6fke giicleri bu nefse aittir. Yirtic1 giig, itidalde olursa bundan
meydana gelen huy secaat adini alir.

3. Nefs-i behimi, hayvani nefs, lezzetlere siiriikleyen; yeme, igme ve cinsel

hayat gibi isteklere yonelten bir aracidir. Hayvani nefsin itidali iffettir.

Bu simiflandirmanin sonucunda ii¢ asil erdem meydana gelmis olur: Hikmet,
iffet ve cesaret. Kinalizade, “bu tigiiniin mecmi’1na adalet dirler” diyerek adaletin bu
ic nefsin toplamina denildigini ve bu {i¢ erdem bir sahista ilahl yardim ve sonsuz
saadet ile toplanirsa o sahsin adil oldugunu sdyler. Adaletin zidd1 cevr, zuliimdiir ve
bu ii¢ faziletten birisinin yok olmasiyla meydana gelir.

“Ikinci tasnifle birinci tasnif arasinda iki fark karsimiza c¢ikiyor. Birisi
isimlendirme, digeri adaletin yeridir.

Gibi ii¢ nefsin, hikmet, secaat ve iffetin birlesmesinden meydana gelen birlesik
bir fazilettir. Her iki durumda da adaletle beraber dort ana fazilet kabul edilmis

Olur 99277

% Oktay, a.g.e. ,s. 190- 191.
21 Oktay,a.g.e., s.170-175.
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“Kinalizdde orta nokta olan itidalin kisiye gore degisebileceginden hareketle
itidal noktasinin durumuna gore erdemlerin de her sahsa gore degisebilecegini, hatta
zamana ve sartlara gore de farkli olabilecegini belirtir. Yine bir kimseye gore erdem
olan huy bir bagkasi i¢in erdem olmayabilir. Bir donemde erdem olan huy baska bir
zamanda muteber sayilmayabilir. Alemde ne kadar erdem varsa ya bu ii¢ erdemden
birisi ya da bunlarin dallaridir.”*"®

Kinalizade erdemlerden yola ¢ikarak reziletleri agiklar, bunun disinda ayr1 bir
rezilet tarifi vermez. Onun bu yaklasimi aslinda kendisinden Onceki ahlak
diisiiniirlerinin yaklasimi olup kendisine ulasan gelenekten ileri derecede etkilenmis
bir kisi olarak bu goriiglere fazlaca bir ekleme yapmamustir. Nitekim onda da iki ¢esit
rezalet kavrami karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlardan bir tanesi reziletlerin erdemlerin
zidd1 olmasi, digeri itidal olan orta derecenin erdem, bunun ifrat ve tefritinin rezilet
olmasidir. Ancak diislinliriimiiz bu ikisini ustalikla birlestirmeyi basarmustir.

Erdemler dort tane olduguna gore bunlarin ziddi olan reziletler de dorttiir.
Bunlar; hikmetin zidd1 olan cehalet, secaatin ziddi olan ciibiin, iffetin zidd1 olan
fiichr, adaletin zidd1 olan cevr.

Kinalizade her erdemin ziddi oldugunu kabul etmekle beraber, etrafli bir
aragtirmadan sonra “her bir faziletin sonsuz sayida ziddinin olmasi1 gerekir”
diisiincesinin agik¢a ortaya c¢ikacagi kanaatindedir. Ciinkli erdem asla fazlalik ve
eksiklik tarafina gidilmeyen gergek orta ve itidaldir. Bu ikinci rezilet tanimi ortanin
erdem, fazlalik ve eksiklik seklindeki her iki tarafin ise rezilet oldugu diisiincesine
dayanir. Orta ve itidalin duyulur alemdeki Ornegi bir dairenin merkezidir. Bu

dairenin merkezi ger¢ek manada orta bir noktadir ve bu dairenin merkezinde iki

8 Oktay,a.g.e., s.179-180.

97



noktanin gercek orta olmasi imkansizdir. Merkezin disindaki yerlerde bazis1 dairenin
icinde bazisi gevresinde sonsuz sayida bagka noktalarin olmasi disiiniilebilir.
Miiellifimiz burada gergek itidal noktasinin bir tane oldugunu ve itidalin diginda
baska bir noktanin olmasimnin diisiiniilemeyecegini ifade ederek buna baska bir 6rnek
verir. Bir noktadan diger noktaya ulasan dogru ¢izginin birden bagka olmasi miimkiin
degildir. Bu ¢izgi o iki noktanin arasinda diisiiniilen en kisa ¢izgidir. Halbuki o iki
nokta arasinda sayisiz egri ¢izgi olabilir. O, bu agiklamalar sonucunda itidalin bir,
buna karsilik ifrat ve tefritin sonsuz olmasindan hareketle, hak din ve hak yolun bir,
dalaletin ise sayisiz oldugunu hatirlatir.

Onceki ahlak diisiiniirleri gibi Kinalizdde’ye gore de erdem itidal ve orta,
rezilet de itidalin disindaki her iki taraftir. Buna gore her bir erdeme kars1 iki rezilet,
dort ¢esit erdem olduguna gore sekiz gesit de rezilet bulunur. Bu durumda dort
erdeme karsilik hem dort hem de sekiz reziletten s6z etmis oluruz. O, bu iki rezalet
tanimi1 arasinda var gibi goriinen ¢eligkiyi halletmeye ve bu iki tanimi birlestirmeye
calisir. Bunun i¢in nefsin hastaliklarini agiklarken Hoca Tisi’den alint1 yapar.

“Tuasi’ye gore reziletlerin faziletlerin ziddi olmamasi gerekir. Bir seyin ziddi
bir olur, iki olmaz. Ciinkii zit zidda en yiiksek (kemal) derecede uzak ve zit olmalidir.
Bu kemal derecesindeki uzaklik iki sey ile bir sey arasinda olmaz. Mesela siyahin
z1dd1 ancak beyazdir, zira kemal derecede uzaklik ancak bunlar arasinda bulunur.
Yesil ve kirmizi siyahin ziddr degildir, ¢iinkii aralarinda kemal derecesinde uzaklik
yoktur. Bu durumda faziletin ifrat ve tefrit olan iki tarafi fazilete zit olmaz. Fakat

ifrat rezileti tefrit reziletine zit olabilir. Mesela yigitlik kemal derecesinde uzaklik
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olmadig1 i¢in korkaklik ve atilganliga zit degildir. Fakat atilganlik korkakliga zit
olur, zira aralarinda kemal derecesinde uzaklik vardir.” *”°
“Kinalizade, ahlak’in diizeltilip diizeltilmeyecegi konusunda terbiye ile ahlak
1slah edilebilir der. Herkesin fazilet ve saadet aramasi gerektigini belirtir. Kinalizade
Ali Efendi ahlak sistemini olustururken, Aristo’nun erdem ahlaki geleneginden
yararlanmugtir.”>*
“Kinalizade’ye gore insanlar tek baslarina biitlin ihtiyaglarini1 karsilayamazlar,
saadet ve olgunlugu da ulasamazlar. Bu ylizden de bir arada yasamaya hatta

»31 Kinalizede ayni zamanda bir arada yasamanim

kaynasmaya mecburdurlar.
zorluklarindan da bahsetmistir. Bu zorluklarin azaltilip, faydalarin ¢ogaltilmasinin iki
yolu vardir.

Bunlardan bir tanesi, adalet yolu, digeri sevgi yoludur.

Adalet Yolu

Adalet herkes i¢indir, her seviyeden insan i¢in gegerlidir. Kinalizade’ye gore
adaletin birinci sart1, “herkese esit muamele etmektir.”**

“Kinalizade’de toplumda baris, sevgi ve huzurun kalict olmasinin temel
unsurlarindan bir tanesi adil olmaktir. Dostluklar1 da bu sekilde dile getirmistir.
Dostluk kavrammi adalet kavramuyla bagdastirarak incelemistir.”** Insanlarla,
cevresiyle ve komsulartyla olan iligkilerini meydana getiren haklar1 gozeterek

kuvvetli arkadasliklarin ve dostluklarin olacagini belirtmistir.

Sevgi Yolu

" Kinalizede, a.g.e.,s.186-188.
280Yaren, a.g.e.,s.303.

2! yaren, a.g.e.,s.303.

2 Yaren, a.g.e., 5.304.

28 Kinalizade, a.g.e., s.141.
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“Eger sevgi yolu varsa adalet yoluna bile ihtiya¢c kalmaz. Ciinkii seven kisi
sevdigi i¢in adalet’in gerektiginden fazla fedakarlikta bulunabilir. Ve adaletin
icrasina bile gerek kalmaz.”**

Kinalizade’ye gore sevgi sadakatten daha genistir. Ciinkii sevgi ¢ok kimse
arasinda olurken, sadakat az kimse arasinda olur.”®

Kinalizade dostluklarin haz ve menfaate dayali olmalar1 gerektigini, daha
ziyade iyilikler gibi ahldki nedenler olmasi gerektigini belirtir. Ciinkii haz ve
menfaate dayali dostluklar ¢abucak sona erer, haz bitince dostluk da biter. Burada
gordiigiiniiz gibi Kinalizade, Aristo ile aymi fikirdedir. Ciinkii Aristo’da da haz ve
menfaate dayali dostluklarin ¢abuk sana erecegi belirtilmistir.

Zaten insanlar yaratilig itibariyle anlagsmaya ve kaynasmaya meyillidirler.
Insanlar ne kadar fazla bir araya gelip anlasirlarsa o kadar kin ve diismanlik ortadan
kalkar.**

“Erdemli insan olabilmek ve saadet mertebesine yiikselebilmek icin insanlarla
bir arada yasayip onlara yardim etmek veya yardim istemekle olur. Yardim ve
faydalanmanin olabilmesi i¢in de sevgi ve anlasmanin olmasi gerekmektedir. Bir
insanin ne kadar ¢ok sevdigi ve saadet duydugu dostu olursa, insan o nispette kolay
yasar ve kolay olgunluga erer.”**’

“Kinalizade soyle ifade etmektedir: Insanlar birbirlerini sadece sevmekle
yetinmemeli bunu siksik dile getirmeli ve geregi gibi davranmali, onlardan ortaya

cikacak hatalar1 Gnemsemeyip gz ardi edebilmelidir.”*®

2 Yaren, a.g.e., 5.305.
2 Yaren, a.g.e., 5.305.
2 yaren, a.g.e., 5.305.
27 Yaren, a.g.e., 5.306.
8 Yaren, a.g.e., 5.306.
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Burada Kinalizade’nin peygamberimizin hadislerinden yola ¢iktigimi
gormekteyiz. Kinalizade sevgi yolunu agiklarken sevgiyi ikiye ayiriyor.

Tabii Sevgi

Iradi Sevgi

Tabii sevgi, annenin ¢ocuguna olan sevgisidir. Eger bu tabii sevgi olmasaydi
annenin ¢ocugunu biiylitmesi miimkiin olmazdi.

Iradi sevgi ise, cocugun hocasina, miiridin seyhine duydugu sevgidir. Iradi
sevgiyi de kendi igerisinde dort grupta incelemistir.**’

Bu boliimde de Kinalizadenin sevgi ayrimini yaparken, ibn Miskeveyh ve
Celaleddin Devvani’den etkilendigi goriilmektedir.

“Kinalizade dostluk ve sevginin hayatin hem asil hem de asil temelidir
diyor.”* Zira o sirf insanlik hatir1 i¢in, insanligm iyiligini istemek ve iyilikte
bulunmak gibi ahlaki bir muhteva tasir ve dolayisiyla insanda fazileti gerektirir.
Bundan dolay1 da gergek dostluklar hayra ve fazilete dayali dostluklardir. Iyi niyet

dostlugun temelidir.”"

Sebebi hayir olan dostluklar devamli ve siireklidir. Bu
sevginin baginda ve bostaninda sikayet dikenleri bitmez ve giil bahgesi de belalar
yeri olmaz.?* Kinalizade dostluk ve sevgi konusunu ele alirken kendisinden énceki
filozoflarin goriislerine de yer vermistir.

Filozoflar dost hakkinda sdyle demislerdir:

“Dost odur ki; hakikatte senin benzerin, sekil ve surette senin ayrin olur. Bu

dostlar esi ve benzeri bulunmayan dostlardir.”*”?

2 Kinalizade, a.g.e., s.126.

20 Kinalizade, a.g.e., s.351.

! Kinalizade, a.g.e., s.351.

#2 Kinalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahlaki, Terciiman 1001 Temel Eser, Tarihi yok, s.160.
2% Kinalizade, Devlet ve Aile Ahlak, s.160.
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Kinalizade, insan toplum igerisinde yasamak zorunda olan sosyal bir varlik
oldugundan bahseder ve bu nedenle ¢ok sayida dostu olabilecegini ama hakiki
dostlarin sayisinin az oldugunu belirtir. Hakiki, sadakate bagli dostluklarin kolay
kolay bulunamayacak bir cevher oldugunu sdyler. Kinalizade dostluklarda ahde
vefa’nin ¢ok dnemli oldugunu, dostlarin ayiplarini ortaya ¢ikarmamak gerektigini,
hatalar1 orta yerde dile getirmemeyi belirtmistir. Dostlara bildigini 6gretmek
gerektigini, nasihat ve tembihlerin gizli yerde yapilmasimi sOylemistir. Dostlar
arasinda bozgunculuk girmemesi konusunda g¢ok ihtiyatli davranilmasi gerektigi
{izerinde durmugtur.”*

Kinalizade insanlar1 bir takim tabakalara ayirip bunlar arasindaki dostluk
baglarini incelemistir.

Ustiin tabaka

Orta tabaka

Asagi tabaka

Ustiin tabaka, bunlar dostluklar1 haz ve menfaat i¢in degil iyi ve faziletli
olduklart i¢in kuran kimselerdir. Bu grup i¢in dostluklar en kiymetli hazinelerden
daha degerlidir.

Kinalizade Orta tabakay1 kendi igerisinde iice ayirir.

Dostlar, goriisilmesi zaruridir.

Diismanlar, mutlaka goriigiilmemelidir.

Dost ve diisman olmayanlar, goriisiiliip goriisiilmemesi diistiniilmelidir.*”

Kinalizade dostlar1 ikiye ayirir.

Hakiki dostlar

2% Kinalizade, Devlet ve Aile Ahlaku, s.259.
2% Kinalizade, Devlet ve Aile Ahlaku, s.260.
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Hakiki olmayan dostlar.**®

Hakiki dostlar az o©ncede belirttigimiz gibi, hi¢bir karsilik beklemeden
birbirlerini seven dostlardir. Hakiki olmayan dost, yaltaklanmak suretiyle dostluk
yoluna giderse, miimkiin oldugu kadar giiler yiizle ve iyilikle muamele etmelidir.
Belki bu sayede hakiki dost mertebesine ulagir.”’

Kinalizade burada peygamberimizin Islam’mn ilk dénemlerinde, Islam’a
girdikleri halde Islam’a heniiz 1sinmayan Miisliimanlara karsi olan davranisi
gosteriyor. Peygamberimiz onlara iyi davranirdi ve onlara ihsanda bulunurdu. O
Miisliimanlarin {slam’a sevgileri peygamberimizin bu sekilde davramsiyla artmgtir.
Iste Kinalizade de heniiz baslamayan dostluklara bu sekilde davranmamiz konusunda
onemle durmaktadir. Ama yinede heniliz baslayan dostluklar konusunda insanlarin
dikkatli olmasi konusunda uyarmaktadir. Onlara tam itimadi etmeyip, gizli sir
hallerini bunlara belli etmemelidir. Mali giiciinii ve giderlerini onlara bildirmemelidir
diyor.?®

Kisacast Kinalizade Ali Efendi, fazilet ve sadakat’i incelerken “dostluk”
kavrammin bu erdemler igerisindeki dnemi iizerinde durmustur. Insanlar hayatlari
boyunca bir toplum igerisinde insanlarla beraber yasayacaklari i¢in, kuracaklari
birlikteliklerin faydali ve yararli olmasinin temel cevheri hakiki dostluklara baglh

oldugunu belirtir.

2 Kinalizade, Devlet ve Aile Ahlaku, s.260.
#7 Kinalizade, Devlet ve Aile Ahlaku, s.260.
28 Kinalizade, Devlet ve Aile Ahlaku, s.260.
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7. Felsefi Ahlak ve Dini Ahlak A¢isindan Dostluk Kavraminin

Karsilastirilmasi

“Ahlak, insana 6zgii temel bir degerdir. Her insanin yapisinda ve dogasinda
mutlaka soyle veya boyle bir ahlak bilinci ve ahlak duygusu vardir. Ahlak olani
degil, olmas1 gerekeni konu alan normatif bir ilim dalidir.”**’

Ahlak’1n kayna@1 bazilarma gére akil/sezgi, bazilarmna gére duygudur. Islam’a
gore ahlak’in kaynag yiice Allah’tir. Islam’da ahlak kurallar1 dinin 6ziinii olusturur.
Bu anlamda ahlakla dini birbirlerinden ayirmak miimkiin degildir. Bu bakimdan
Islam’da dinin ahlaki hiikiimlerine uymak ibadettir.**

“Hicri II. miladi VIII. Yizyilda, ahlak alaninda dikkate deger bir gelismede
felsefe alaninda goriildii. Bu dénemde, Islam medeniyetinde ahlak, felsefenin de
etkisi ve katkistyla ayr1 bir disiplin halinde ortaya c¢ikmaya bagladi. Boylece
Miisliimanlar felsefi anlamda ahlak, saadet, fazilet, rezilet, iyi ve kot gibi
kavramlarla tanist1. Bu durumu Gazzali ve Ibn Arabi gibi biiyiik mutasavviflarin
eserlerinde gérmek miimkiindiir.”*”" Nasiruddin Tusi’nin “Ahlak-1 Nasiri” ‘sinde,
Celalettin Devvani’nin “Ahlak-1 Celali” ‘sinde, Kinalizade Ali Efendi’nin “Ahlak-1
Alai” ‘sinde ve benzeri eserlerde bu durum agikca gérﬁlﬁr.3 02

“Bu ahlak kitaplarinin hepsi, ayetlere, hadislere, mutasavvuf ve hiilkemenin
goriislerine genis yer verir ve biitiin bunlarin bir sentezidir. Bu ¢alismalarin, Ahlak’in
2303

ayr1 bir inceleme alan1 ve disiplin haline helmesinde etkisi biiylik olmustur.

Islam kiiltiiriindeki Ahlaki ¢alismalari su sekilde siniflandirabiliriz.

% Siileyman Uludag, file:\\F:\Ahlik ve Degisim.htm., Uludag Universitesi, s.1.
3% Uludag, a.g.m., s.2.
! Uludag, a.g.m., s.3.
392 Uludag, a.g.m., s.3.
3% Uludag, a.g.m., s.3.
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Islam ahlaki dedikleri zaman, Kur’an’a, siinnete, sahabe, tabiin sozlerine ve
fikilerine dayanan, gelenekgi ahlak, tasavvufi ahlak, Kur’an ve hadisi esas almakla
beraber rivayetlerden, sufilerin manevi tecriibelerini, dini yasayislarini esas alan
ahlak.

Felsefi Ahlak, El-Kindi, Farabi, ibn Sina ve ibn Miskeveyh gibi filozoflarin
tizerinde durduklar1 Helen/Grek gelenegine bagl bir ahlaktir.

“Nasuriddin Tusi, Celaleddin Devvani, Kinalizade Ali Efendi’nin ahlakla ilgili
eserleri de genis Olciide, felsefi ahlakin etkisi altindadir. Bu eserlerde felsefenin
ameli hikmet boliimii islenmistir. Bu eserlerden bazilari tasavvufi ahlaktan da genis
6lciide etkilenmistir.”*%*

Felsefi ahlak ve Islam ahlaki agisindan dostluk kavramini incelerken, su
noktalar kasimiza ¢ikmaktadir. Islam Ahlakgilar, Kur-an ve siinneti goriislerinin tam
ortasina yerlestirirken, Helen/Grek felsefesinde de olduk¢a yararlandiklar
goriilmektedir. Ornegin ibn Miskeveyh’i, Aristo’yla dostluk kavrami iizerinde
hemfikir olduklar1 karsimiza ¢ikmaktadir. Islam Ahlakeilar1 “dost” kavram {izerinde
dururken genellikle insanin sosyal olusundan, bu nedenle samimi ve hakiki dostlara
ihtiyaglarinin olacagindan bahseder. Kur’an’in bildirdigi “dost” kavrami ise gergek
mii’'min kullarla olan dostluklardir. Islam Ahlakeilart icerisinde Gazzali “dost”
kavramini agiklarken felsefi goriislerden c¢ok ayet ve hadislerden yola ¢ikarak
kavrami agiklamigtir. Nasrettin Tisi, Kinalizade Ali Efendi gibi Islam ahlakcilar
filozoflarin goriislerine de 6nem vermislerdir. Dostlarin ve dostluklarin nasil olmasi

konusunda, biitiin Islam ahlakgilar1 birbirlerinden etkilenmislerdir.

3% Uludag, a.g.m., s.4.
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Islam ahlakcilar1 daha cok dostluk iliskilerinde diinyevi hayatin igindeki
davraniglar1 degerlendirmislerdir. Temel hedef insanin “mutlu” olabilmesi olmustur.
Bunun nedeni de felsefenin baglangicindan bu yana filozoflarin “Mutluluk” tanimina
fazla énem vermeleri olmustur. ibn Miskeveyh, Farabi, ibn Sina, Nasreddin Tisi,
v.b. gibi birgok Islam filozoflar1 da “Insan nasil mutlu olur?”, “Mutluluk nedir?”
kavramlarin1 agiklamaya c¢alisirken, bazi kavramlari bu alt bashik icerisinde
incelemiglerdir. Faziletler olarak bildirdikleri, hikmet, yigitlik, sadakat, adalet
kavramlar1 ve genellikle sevgi ve dostluk konusunu da adalet kavraminin alt basligi
olarak yer vermislerdir.

“Islam ahlakinda ise, burada kasit “Kur’an’m Ahlak1” ‘dir. Insan hem diinyevi,
hem de ahiret hayatinda mutlu olabilmesi i¢in yapmasi gereken ahlak konularindan
bahsedilir. Kur’an da “Dost” kavrami bir¢ok kelimelerle ifade edilmistir. Bunlar:
“Veli”, “Vali”, “Halil”’, “hulle”, “hamim”, “sadik”, ‘“karin”, ‘“Habib”
kelimeleridir.”** Kur’an’1 Kerim’de dost denilince basta Yiice Allah’m insanlarin en

biiylik dostu olacagi vurgulanmaktadir.

. Ayetinde, insanlarin tek ger¢cek dostunun ve yardimcisinin Allah oldugu
acikca belirtilmektedir.**

Islam dini, her konuda oldugu gibi dostluk konusunda da son derece faydal,
giizel ve tutarh olgiiler getirmistir. islam dini iyi insanlarla dost olmay1 kotii
insanlardan uzak durmayi o6giitler. Bazi insanlar kiyamet giinii dostlarindan dert

yanacaklardir.’”’Kur’an’da insanlarin o giin ellerini 1sirarak pisman olacaklarimi

3% Karagoz, a.g.e., 5.209.
3% 13/Rad 11.
07 Celik, a.g.e., s.134
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yanlis dostlar edindiklerinin farkina varacaklarimi fakat yapacaklari hi¢ bir sey
olamayacagi anlayacaklar ifade edilmektedir.’”®

Islam dininde dostlukta esas, Islam ve Miisliimanliktir. Allah, “Ey iman
edenler! Benim diismanim, sizin de diismanimz olan kimseleri dost edinmeyiniz.”*"
Buyurarak dostluktaki dl¢iiyii belirtmistir. Islam ahlakina gore dostluk Allah rizasina
dayanirsa bir anlam kazanir. Aksi takdirde baz1 ¢ikarlar {izerine kurulan dostluklarin
Allah katinda bir degeri yoktur. Kur’an’1 Kerim’in bir¢ok ayetinde insanlarin gergek
dostunun Allah oldugu bildirilmektedir. Peygamber Efendimizinde bu konuda
aciklamalar1 olmustur. Peygamberimiz dostluklar kurulurken dikkatli olunmasi
gerektigini agiklamugtr.”"

Kur’an-1 Kerim’de kimlerin dost olacagi apagik ayetlerle ortaya koyulmustur.
Bir ayette bu sekilde agiklanmugtir:

“Sizin dostunuz ancak Allah, O’nun peygamberi ve Allah’in emirlerine boyun
egerek namaz kilan, zekat veren mii’'minlerdir. Kim Allah’1, peygamberi ve iman
edenleri dost edinirse bilsin ki, galip gelecek olanlar yalmiz Allah’in

»31 Buyurarak bizlere agikga bildirmistir. Islam ahldkinda dost

taraftarlaridir.
aciklanirken kotii ahlaka sahip olan kisilerle asla dost olunmayacagini, Allah’a
inanmayan, Allah’a sirk kosanlarin dost edinilemeyecegini agiklamaktadir.

Islam ahlakcilari, daha once de belirttigimiz gibi “dost” ve “dostluk”
kavraminin ne oldugunu, kimlerle dost olabilecegimizi ortaya koyarken Kur’an ve

hadisleri temel edinmisler ama felsefi boyutu bir tarafa birakmamislardir.

Kendilerinden 6nce yasamis filozoflarin goriigleri onlar iizerinde etkili olmustur.

%25/ Furkan , 27-28

% 60/Miitehine, 1.

K aragdz,a.g.e.,s.218., ‘Kisi dostunun dini iizerinedir. Oyleyse her biriniz kiminle dostluk
kuracagina dikkat etsin.’

1 5/Maide, 55-56.
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Kur’an’da dost denilince aklimiza Allah’a ve peygamberine inanan kisi gelmektedir.
Ama bazi filozoflar dostlar gesitlerine ayirmislardir. Ahlak bilginlerinin bazilarina
gore dost iki gesittir.

Sadakatten dolay1 dost olanlar.

Menfaatten dolay1 dost olanlar.

Islam ahlakgilari, dost’un cesitlerini, kimlerin dost sayilacagim, dostlarda
bulunan 6zellikleri felsefi bir iislupla acgiklamaya calismislardir. Islam ahlakgilar
dostluklar1 ¢esitli siniflara ayirarak tezler ileri siirmiislerdir. Dostlugu ¢ok genis bir
boyutta ele alip her yonden degerlendirmislerdir. Ornegin, iyi ve kotiiniin dost olup
olamayacagini, istiinlik ve esitlik yoniinden dostluk, dostlarin sayilarinin azlig
coklugu, dostlarin birbirlerinden beklentileri, dostluklari korumak i¢in alinan
tedbirler gibi birgok konuda goriislerini ortaya koymuslardir.

Islam ahlake¢ilar;, ahlak modellerini  olustururken felsefi gelenekten
yararlanmislardir. islam Ahlak: ise dogrudan Kur’an ayetlerindeki ahlakla ilgili
boliimler ve peygamber efendimizin (S.A.V.) hadisleri olmaktadir.

Felsefi ahlak veya Islam ahliki yoniinden karsilastirma yaptigimizda her
ikisinde de ortak nokta “imsan” dir . Felsefenin amacida insani olgunlastiran bu
sayede toplumlar1 olgunlastirmanin yollarini aragtirmak Kur’an’in amact da insani

giizel ahlakli yapmaktir.
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SONUC

Insanin sosyal bir varlik olmasi, felsefenin bir bilim dali olarak ortaya
¢ikisindan bu yana filozoflarin dikkatini ¢eken bir konu olmustur. Insan nedir? Nasil
bir varliktir? Insan nasil mutlu olur? Insan1 mutlu kilmanin yollar1 nelerdir? v.b. gibi
sorulara filozoflar cevap aramislardir. Bu arayislar felsefenin bir alt disiplini olarak
Ahlak felsefesini karsimiza ¢ikarmistir. Ahlak felsefesi insanin davraniglart ve bu
davraniglar sonucunda bireyin mutlu olusuyla ilgilenmislerdir. Mutlulugun
kaynaklarin1 arastirirken bazi erdem dedikleri, hikmet, iffet, fazilet, adalet gibi
kavramlara da 6nemli yer ayirmislardir. Ahlak felsefecilerinin bir kismi1 “dostluk” ve
“sevgi” kavramlarim1 adalet kavraminin igerisinde degerlendirmisler, bir kismi ise
“dostluk” ve “sevgi” konusuna ayr1 bir bolim ayirmuslardir. Ama biitiin Islam
ahlakeilar “dostluk” kavraminin, dostluklarin insan hayatinda en 6nemli yeri teskil
ettiginde hemfikir olmuslardir. Hatta hakiki dostluklar i¢in “hayatin en degerli
miicevherlerinden daha degerli bir cevher” oldugunu sdylemislerdir.

Islam ahlakcilari, ahlak disiplinlerini ortaya koyarken oncelikle Kur’an ve
stinnet’i temel kaynak olarak kullandiklari, bunun yaninda Helen/Grek
felsefecilerinin eserlerinden biiyiik olgiide etkilendikleri goriilmektedir. Ozellikler
Aristo ve Eflatun’un etkisinin Islam ahlakcilar {izerinde biiyiik etki biraktiklari
yazdiklari eserlerinde karsimiza ¢ikmaktadir.

Klasik Islam ahlakinda yazilmis birgok eser karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlardan
en onemlileri olan, Ibn Miskeveh’in “Tezhibii’l-Ahlak”, Nasreddin Tasi’nin “Ahlak-1

Nasiri”, Celalettin Devvani’nin “Ahlak-1 Celali”, Kinalizade Ali Efendi’nin “Ahlak-1
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Alai”, Devlet ve Aile Ahlaki” adli eserleridir. Klasik Islam ahlak¢ilarinin hepsi
eserlerinde “Dostluk’ konusuna biiyiik yer vermislerdir. Ahlakeilarin hepsi, insanin
yaratilist geregi sosyal bir varlik olduguna, bir toplum igerisinde yasamasi gerektigini
ve bir takim ihtiyact oldugunu, bu ihtiyaglar igerisinde en Onemlilerinden biri,
dostlarinin  olmasidir diyorlar. Ciinkii insanin yalniz yasamasinin miimkiin
olamayacag1 arkadaslara ve hakiki dostlara ihtiyag duydugunu belirtmislerdir.
Dostluk kavramini agiklarken de “sevgi” kavraminin O6nemi vurgulanmaktadir.
Ciinkii ahlakgilara gore dostluklarin temelinde sevgi oldugunu vurgulamislardir.
Dostluk kavramini agiklarken, bazi Islam ahlakgilarmin Aristo’nun “Nikomakhos’a
Etik” adli kitabinin 8. boliimiinii olusturan dostluk boliimiinden etkilendikleri
goriilmektedir.. Islam ahlakgilar: da Aristo gibi dostlugu bdliimlendirmislerdir.

Hazza dayali dostluk,

Yarara dayali dostluk,

Erdeme dayali dostluk.

Bunlarin her birini ele alip inceledikten sonra, ger¢ek dost diyebilecegimiz
kisilerin erdeme dayali dostluklardaki sadik dostlar olacagini agiklamiglardir.

Klasik Islam ahlakgilar1 dostluk ve sevgi kavramlarini agiklarken ayn1 zamanda
Peygamber Efendimizin (S.A.V.) hadislerine biiyiikk yer ayirmiglar, Kur’an’i
Kerim’in ayetlerinden faydalanmislardir.

Islam ahlakgilar1, dostlarda bulunmasi gereken dzellikleri, dost secerken nelere
dikkat edilmesi gerektigini, dostluklar1 korumanin yollar1 neler oldugunu ayrintili bir

sekilde agiklamiglardir.
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Bu calismamizda, klasik Islam ahlakcilarinin ahlak alaninda ortaya koymus
olduklar1 ahlakla ilgili eserlerin dostluk ve sevgi boliimlerini tek tek ele alip inceleyip

aktaramaya calistik.
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OZET

Azize KACIRAN ERISMIS, Klasik islam Ahlak¢ilarinda Dostluk Kavrami, Yiiksek

Lisans Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri
(Islam Felsefesi) Anabilim Dal1 2011,Sayfa
Bu arastirmada Klasik Islam Ahlakcilarma Gére Dostluk Kavrami konusu
islenmistir. Calismanmn amaci; Islam ahlakcilarinin eserlerinde ortaya koymus
olduklar1 dostluk kavramini agiklamaktir. Arastirma; Giris, U¢ Boliim ve Sonug’tan
olusmaktadir. Giris Boliimiinde, Arastirmanin Problemi, Tezin Konusu, Amaci,
Onemi, Kavramsal Cergevesi, Arastirmanin Sorulari, Veri Toplama Tekniklerinden
meydana gelmistir. Birinci Boliimde; Ahlak Felsefesinde Islam Ahlak Felsefesinin
Yeri bashig altinda Ahlak Felsefesi ve Temel Konulari, Islam Felsefesinde Ahlak
incelenmistir. Ikinci Béliimde; Dostluk kavraminin Felsefi Temelleri ve Ilgili
Kavramlar aragtirilmig, Plato ‘da ve Aristo’da Dostluk kavraminin ne sekilde ele
alindigim ortaya konulmaya calisilmistir. Ugiincii Béliimde; Klasik Islam Ahlak
kaynaklarinda dostluk kavrami agiklanmistir. Arastirmanin ligiingii boliimii tezin ana
fikrini ortaya ¢ikaran boliim olmustur. Arastirma sonug boliimiiyle tamamlanmustir.
Anahtar Kelimeler: islam Ahlak Felsefesi, Dostluk, Sevgi, Ahlak, Hikmet,

Erdem, Mutluluk, Ahlak Felsefesidir.

SUMMARY

In this research ,the concept ‘Friendship’ according to clasical 1slamic moralist was
worked. to.The aim of study was to explain the concept of friendship in the 1slamic
moralist works.

The research consist of three sections ; Introduction , Three Parts and Result.
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In the Introduction Part there are, The Problem of the Research , The Thesis
Topic, Purpose , The Importance of the Thesis, Conceptual Frame , Research
Problems.In the first part , under the title of the Islamic Moral Philosopy in Moral
Phisophy there are Moral Philosopy and Main Topics,Moral in the Islamic
Philosopy. In the second part , the basis philosopy of the Friendship concept and
concented concepts were studied.It was tried to find out how the concept of
Friendship discussed in Plato and Aristo. In the third part , the concept of Friendship
was explained in the Classical Islamic Sources. It is the third part that shows the
main idea of the Thesis.The research is completed with the Result Part.

Key Words : Friendship, Love, Morality, Virtue, Justice, Wisdom, Happiness and

Moral Philosophy.
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