ONSOZ

Imam Maturidi Orta Asya’min onemli ilim sehirlerinden Semerkand’ta
diinyaya gelmis, yasamini bu bolgede gecirmis bir alimdir. Kendisi imam-1 Azam
Eb{i Hanife’den ilham almis ve onun 6zgiirliik¢ii din anlayigini sistemli bir diislince

yapist haline getirmistir.

Abbasiler doneminde, Eb{i Hanife’nin talebesi EblGi Yusuf Kadi’l-Kudatlik
gorevine getirilmis ve boylece Hanefilik ameli mezhep olarak bolgede yayilma
imkani bulmustur. Bununla birlikte onun fikhi goriisleri yaninda itikadl goriisleri de
i¢ ¢ekigsmelerden uzak duran ve sinir boylarinda cihat ve irsad faaliyetlerine istirak

eden Miircie tarafindan temsil edilmistir.

Imam Maturidi, Hanefi alimlerinden aldigi goriisleri, aym dogrultuda
gelistirerek, Ebi’l-Hasan el-Es’ari’ye (6.324/936) gore daha makul ve anlasilir bir

inang sistemi ortaya koymustur.

Maturidilik, tarih boyunca 6zellikle Tiirk toplumlar arasinda yaygin duruma
gelmis bir kelami ekoldiir. Maturidi’nin toplumumuz tarafindan bilinmesi ve
ogrenilmesi Tiirk dini diisiincesinin tarihi koklerinin kesfi ve anlagilmasi agisindan
son derece onemlidir. Zira Imam Maturidi sadece Tiirk kiiltiir muhitinin yetistirdigi
biiyiik bir bilgin olarak kalmamais, IV./ X. Yiizyilda baslayarak giiniimiize kadar Tiirk
toplumlarinin inan¢ sistemine damgasini vuran bir kimse olmustur. Gercekten de
Tiirkler islamiyet’e girdikten sonra ibadet ve sosyal iliskilerini Imam-1 Azam Ebi
Hanife’ye gore diizenlemisler; inan¢ konusunda da Maturid?’nin itikadi sistemini

benimsemislerdir.

Giintimiizde de Maturidi’nin, hosgoriilii, akilci, ilmi din anlayisinin

bilinmesine ve yeniden yorumlanmasina ihtiya¢ vardir. Bu nedenle Maturidi’nin



eserleri ve fikirlerinin degerlendirilmesinin kiiltiir tarihi bakimindan énemli oldugu

kanisindayiz.

Maturidi ve Maturidilik konusunda simdiye kadar yapilan aragtirmalar yeterli
olmamakla beraber, belli bir asamaya gelmis bulunmaktadir. Gelinen noktada
Maturidilik agisindan karanlik kalan, heniiz iizerinde calisilmayan bir konu da,
Maturidi diisiincenin Anadolu’ya girisidir. Bu sebeple boyle bir konuyu incelemek

istedik.

Bu calismayr yapmam konusunda beni tegvik eden ve calismamin her
safhasinda desteklerini esirgemeyen danisman hocam Prof. Dr. Sénmez KUTLU’ya

ve katkilarindan dolay1 hocam Prof. Dr. Hasan ONAT a tesekkiirii bir borg bilirim.

Miirsel ERDOGAN

Ankara 2006



GIRIS
1. Arastirmanmin Metodu

Bu calismamizda, Maveraiinnehir’de tesekkiil edip gelisen Maturidi
diistincenin Anadolu’ya girisi meselesini inceleyecegiz.

Kelam veya Akaid ilmi, konular itibariyle en erken sekillenen Islami
ilimlerdendir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) vefatindan sonra meydana gelen bazi
hadiseler ve bu hadiseler etrafindaki tartismalar, daha sonra Keldm ilminin 6nemli
mevzulart arasina girmistir. Kesin bir tarih verilememekle beraber, daha 70/690
yillarda kelami konularin tartisildigi bilinmektedir.'

Islam ilk yillarindan itibaren siirekli geliserek kisa zamanda genis bir
cografyaya yayildi. Bu bolgelerde Hiristiyan, Yahudi, Sabii, Mecusi ve daha bir¢ok
din mensubu yasamaktaydi. Bu siirecte, Miislimanlar farkli inang, anlayis ve hayat
tarzlariyla kargilasti.

Hz. Muhammed hayatta iken insanlarin zihnine takilan sorulart ve
karsilagtiklart problemleri ona soruyorlardi. O da miisliimanlarin bu sorunlarini
¢oziiyordu. Hz. Eba Bekir ve Hz. Omer’in halifeligi doneminde de karsilasilan
sorunlar, toplumsal ve siyasi boliinmeye varmadan ¢oziilmiistiir. Fakat Hz. Osman’in
halifeliginin ikinci alt1 yilinda ve Hz. Ali doneminde yeni siyasi ve itikadi problemler

ortaya cikmaya baglamistir. Ancak bu problemlerin tamamina ¢oziimler

! Ess, Josef Van, “Islam Kelam1’nin Baglangic1”, Trc. Saban Ali Diizgiin, AUIFD,

Ankara 2000, s.401.



tiretilememistir. Bununla beraber bazi itikadi konularda ayrismalar ortaya ¢ikmustir.
Islam diinyasinda olusan siyasi fikri ve itikadi ziimrelesmeler sonunda Havaric,
Miircie, Mutezile ve Sia gibi belli bash itikadi ekoller tesekkiil etmeye baglamistir.

Yeni karsilagilan hadiselere dinin esaslari cercevesinde coziimler iiretmek,
Miisliimanlarin temel hedefiydi. Ortaya konan ciddl diislinceler zamanla biiyiik
kitlelere mal olmaya basladi. Bu, ¢ok tabii bir gelismeydi; ¢iinkii Kitap ve siinneti
herkesin ayn1 6lciide anlama ve kavrama imkan1 yoktu. iste bu ilk donemden itibaren
iimmetin genel kabuliine mazhar olan fikirler ve kelami sistemler’, bu amacla
tesekkiil etti.

IL./ VIII. ylizyilin ikinci yarisinda Eb{i Hanife Kur’an ve alim sahabelerin
goriislerine dayanarak Islam inancinin ana ilkelerini belirlemeye calismistir. Eba
Hanife imanin amelden ayr1 oldugunu ve insanin bu fiillerinden sorumlu oldugunu
savundu. Eb( Hanife’nin bu diisiinceleri, ozellikle mevali dedigimiz sonradan
Miisliman olan ve Arap olmayan miisliimanlar arasinda biiyiik kabul gordii. Akl ve
ozgiirliigii 6n plana ¢ikaran bu fikirler 6zellikle Tiirkler arasinda benimsendi.

Ebi Hanife kaynakli bu diigiinceler Tiirk asilli bir alim olan Ebfi Mansir
Maturidi tarafindan gelistirilerek sistemlestirildi. Imam Maturidi’ye nispetle
Maturidiyye denilen bir ekol ortaya ¢ikti. Maturidilik, belli bir donem sonra biitiin
Miisliimanlarin yarisina yakininin destegini aldi.

Maturidilik, baslangicta Horasan ve Maveraiinnehir olmak iizere, daha sonra
Malezya, Endonezya, Kafkaslar, Rusya, Tiirkiye, Ortadogu ve diger iilkelerde

yayilmistir. Baslangicta Hanefilik, Semerkand Ulemasi olarak anilan bu diisiince

2 Topaloglu, Bekir, Maturidiyye Akaidi (Sabini, El-Bidaye Fi Usuli’d-Din

Terciimesi), DIB yay., Ankara 1980, s.9.



sistemi daha sonra Maturidilik olarak anilmistir. Bununla beraber Maturidiligin,
Tiirklerin ~ Anadolu’ya gocli  sirasinda, Anadolu’ya nasil geldigi heniiz
incelenmemistir. Tirklerin benimsedigi bu mezhebin Sel¢uklular ve Anadolu
Selguklular1 doneminde Anadolu’ya V./ XI. ve VIL./ XIII. asirlarda geldigi ve burada
nasil yayildig1 konusuyla sinirlandirdik.

Maturidi’nin, eserlerinde Ebli Hanife’nin fikirlerini nakledip benimsemesi,
bunlarin Kur’an’a uygun oldugunu belirterek dogrulamaya calismas1 ve elestirilere
karst savunmasi, ayrica Maturidiyyenin 6nemli kelamcilarindan Eb#i’l-Muin en-
Nesefi’'nin Eb{i Hanife’yi ekoliin onderi olarak gostermesi, kelamcilarin sonradan
ona uydugunu belirtmesi ve Maturldi’nin kelamda ve fikihta EblG Hanife’ye
uydugunu agikca ifade etmesi, Ebli Hanife’nin Maturidiyyenin goriislerine onciiliik
yaptigini kanitlayici niteliktedir.

Imam Maturidi, Hanefi kelam ekoliinde ve Hanefi fikih usuliinde onemli bir
isim olmustur. Kendinden sonra bir ¢ok alime kaynaklik etmistir. Boylece
Maturidilik, bu fikih alimlerinin katkilartyla Anadolu’da yayilmistir. Bu alimlerin bir
kism1 Anadolu’da kalirken, bir kismi Irak, Suriye, Misir ve Anadolu’yu mekan
edinmistir. Bu konuyu aydinlatabilmek i¢cin Anadolu’ya gelen sahislar, metinler ve
Anadolu’da yetismis Hanefi-Maturidi sahsiyetlerin ve onlarin iirettigi metinler

tizerinde derinlesecegiz.

2. Kaynaklar Hakkinda

Selguklularin Anadolu topraklarindaki tarihi, Tiirk tarihi agisindan 6nemli bir
donemdir. Fakat bu 6nemli tarihi kesit bir¢cok yoniiyle heniiz aydinlatilmamistir. Bu
konuda M.Fuat Kopriilii su tespitleri yapar: “XI asirdan XV. asira kadar Anadolu

Tirklerinin siyasi ve ictimai tarihi, heniiz, kendisini orten karanliklardan



kurtulmustur degildir. XI.-XII. asirlar Anadolusunu 6rten bu kalin karanlik tabakas,
XIII. Asirda bir parga aydinlanmaga baslar ve XIV. Asirda, yani Sel¢uklu siilalesinin
inkirazindan sonra, Anadolu’nun hi¢ olmazsa bazi sahalarinda, bu aydinlik biraz
daha artar. Lakin bu misbi aydinlik da, tarihcileri tatmin edebilmekten heniiz ¢ok
uzaktir.” Kopriiliintin bu ifadelerinden anlasildig: gibi Sel¢uklular dénemiyle ilgili
faydalanacagimiz kaynaklar olduk¢a sinirlidir. Son yarim asirda Selguklularin siyasi
ve medeniyet tarihiyle ilgili baz1 arastirmalar yayinlansa da bu konu yine de ilim ve
kiiltiir tarihi acisindan yeteri kadar aydinlanmamustir. Sel¢uklular devrinin ilmi
miiesseseleri ve miispet ilimler sahasi bundan nasibini almistir. Konuyla ilgili kaleme
alinan yazilar da bir kitabeden, bir mezar tasindan yahut bir dariigsifa harabesinden o
devrin ilmi hakkinda bilgi vermeye calistigindan, onlar yeterli degildi.

Dogru bilgiye ulasabilmek i¢in biitiin yazili ve sozlii belge ve dokiimanlara
bagvurmak gerekir. Anadolu’ya ve civar iilkelere gelen Hanefi- Maturidi alimleri
tespit etmek ve bu alimlerin hayatlar1 hakkinda bilgi edinmenin birinci yolu tabakat
eserleridir. Inceledigimiz doneme yakin tarihlerde kaleme alinan tabakat kitaplarini
esas aldik. Bunlardan en Onemlileri; Muhyiddin Eb&i Muhammed Abdulkadir b.
Muhammed el-Kuresi’nin (6.775/1373), el- Cevahiru’l-Mudiyye fi Tabakati’l-

Hanefiyye' ve Ibn Kutluboga'mn (6. 789/1386) Tacu't-Terdcim fi Tabakati'l-

3 Kopriilii, M. Fuad, Anadolu Selguklular: Tarihi’nin Yerli Kaynaklari, Belleten,
C.XXXVII, s. 379.
4 el-Kuresi, Muhyiddin Ebu Muhammed Abdulkadir b. Muhammed ( 6.775/1369),
el-Cevahirii’l-Mudie fi Tabakati’l-Hanefiyye, Kahire 1332; Leknevi, Muhammed

Abdulhay, el-Fevaidu’l-Behiyye fi Teracimi’l-Hanefiyye, nsr, Mektebetu



Hanefiyye adli eserleridir. Uzerinde durdugumuz bir diger kaynak da sehir
tarihleridir. Ibn Batuta (6. 770/1369) Seyhatnamesi bu agidan 6nemli bir kaynaktir.
Ciinkii XIV. asir Anadolu’sunun kiiltiirel ve dini hayatindan en ¢ok bahseden seyyah
Ibn Batuta’dir. Bunun disinda miiracaat ettifimiz tarih ve beseri cografyadan
bahseden eserler bizim icin yeterli bilgiyi ihtiva etmemektedir.’

Ebii Suca’ en-Nasiri, Menkubers Necmuddin b. Yalinkili¢ Abdullah et-Turki
(6.652/1254)’ nin en-Niiru’l-Lami’ ve’l-Burhdnu’s-Sati 0 adli eseri Anadolu’ya
yakin bir cografya olan Bagdat’ta kaleme alinmistir. Maturidi fikirlerin Anadolu’ya
ve civar lilkelere tasinmasinda onemli bir eserdir.

Selguklular doneminde faaliyet gosteren medreselerden bahseden
kitaplardan, devletlerin gerek siyasi ve gerekse medeniyet tarihlerini anlatan
eserlerden istifade ettik. Fakat sunu da belirtelim genel olarak siyasi tarihten

bahseden bu eserler bize cok fazla yardimci olmadi. Bunun yaninda konuyla ilgili

Nedveti’l-Maarif, Delhi 1927.; ibn Sa’d, et-Tabakatu’l- Kiibra, Beyrut 1968;
Katip Celebi, Kegsfu’z-Ziiniin, C. I-11, Istanbul 1942. ve Tabakdtu’l-Fukdhd, thk.
Haci1 Ahmet Nile, Musul 1961.Kavake1, Yusuf Ziya, XI ve XII Asirlarda
Karahaniler Devrinde Mavera al-Nahr Islam Hukukculari, Ankara 1976.; Kays,
el-Kays, el-Iraniyyiin ve’l Edebi’l-Arabi, 5.cilt ( Ricalu Fikhi’l Hanefi), Tahran

1370.; Ozel, Ahmet, Hanefi Fikih Alimleri, Ankara 1990.

5 ibnu’l-Esir (6. 630/1233) el-Kdamil fi’t-Tarih; Zehebi (6.748/1348), Siyeru A’lamin-
Niibela; Ebt’1-Fida Ismaili (6.732/1331), Takvimu’l-Buldan ve el-Muhtasar fi
Tarihi’l-Beser.

6 Kopriili Ktp., Nu: 848, ist.tar:648.



kaleme alinmis olan giincel yerli ve yabanci makale, aragtirma ve kaynaklardan
istifade ettik.”

Arastirmamizda karsilastigimiz en 6nemli sorun bizim inceleme konumuzu
dogrudan ele alan kaynaklarin ve cagdas arastirmalarin olmamasiydi. Zira yukarida
da belirttigimiz gibi Imam Maturidi’ye yakin diyecegimiz ¢aglarda kaleme alinan

bircok eser® Imam Maturidi ve Maturidilik hakkinda suskunluklarini bozmamislardir.

7 Madelunk, Wilferd, “11.-13. Asirda Hanefi Alimlerin Orta Asya’dan Batiya
Gogi” Jmam Maturidi ve Maturidilik, Haz. Sonmez Kutlu, Ankara 2003, s.369-
383; Muminov, Asirberk Kurbanovi¢, Hanefi Ulamolaring MarkaziMovarounnahr
Saharlari Hayotida Tutgan Urni va Roli (II-VII / VIII-XIII. asirlar), Doktora Tezi
Ozeti, M. Ulugbek nomidogi Ozbekistan Milli Universitesi bosmahonasi, Taskent
2003; Atay, Hiiseyin,” Fatih-Siilleymeniye Medreseleri Ders Programlari ve
[cazetnameleri”, Vakiflar Dergisi, C.13, Ankara 1981; Makdisi, George, Orta
Cagda Yiiksek Ogretim, Cev. A. Hakan Cavusoglu - H. Tuncay Basoglu, Istanbul
2004; Kazic, Ziya, Islam Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi, 5. basim [stanbul
2003; Kutlu, Sénmez, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, Ankara
2000.

8 el-Bagdadi, Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed (6.429/1037), el-Fark Beyne’l-
Firak, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Kahire (tz); Abdulmuzaffer el-
Isferayini (6.471 /1078), et-Tabsir fi’-Din; es-Sehristani,

Ebi Feth Muhammed b. Abdulkerim (6.548/1153) el-Milel ve’n-Nihdl, thk.
Muhammed Seyyid Kilani, Beyrut 1961, Ibn Hazm el-Endulisi (6. 456/1063) el-
Fasl, thk. Muhammed [brahim Nasr, Cidde 1982; ibn-i Haldun, Abdurrahman b.

Muhammed b. Haldun Hadrami (6. 809/1406), el- Mukaddime. thk. Abdiilvahid



Selcuklu medreselerinde okutulan programlar, hocalari, kaynak eserler ve
bunlarin Hanifilikle iliskisi, Orta Asya’dan gelen alimler ve metinler konusunda
yeterli kaynaklara ulasamadik. Ulastigimiz kaynaklarda genel olarak medreselerim
mimari yapilarindan ve kim tarafindan yapildigini belirten kaynaklardi. Dolayisiyla
biz bu konuyu incelerken, Selcuklulara gore biraz daha aydinlatilmis olan Osmanli

medreseleri iizerinde durduk.

Vafi, ( 3. baski) Kahire 1981.
? Bu konuda Hiiseyin Atay’in Osmanli medreselerindeki egitim-6gretim {izerine

yaptig1 caligmalar bizim i¢in dnemli bir katki sagladi.



L.BOLUM

XI. - XIII. ASIRDA MAVERAUNNEHIR’DE MATURIDILIK

Ebli Mansir el-Maturidi’nin (6.333/944) islam diisiincesinin gelismesinde
onemli rolii olmustur. Onun hem Islam itikadma, hem de Islam fikhina 6nemli
katkist olmustur. V/XI. asrin ikinci yarisindan sonra mezhep haline gelen
Maturidilik, Ebli Manslr el- Maturidi’nin 6grencileri ve ozellikle Eb(’l- Muin en-
Nesefi (6.508/1115) tarafindan sistemli hale getirlmis olup, daha sonra Islam
diinyasinin pek ¢ok yerine yayilmistir.

Islam’1n siyasi, itikadi ve ameli sahadaki diisiince ekolleri diyebilecegimiz
mezhepler, dinin anlagilma bicimi ile ilgili farkliliklarin kurumlasmasi sonucu ortaya
¢cikmis beseri olusumlardir.'’ Daha cok siyasi bir maksadi olan, belli bir sahsin veya
o sahsa uyan topluluklarin din anlayisin1 yansitan mezheplerin, din ile
ozdeslestirilmesi dogru degildir."' Maturidilik de Maveraiinnehirde ortaya ¢ikmis ve

burada mezhep halini almig bir itikadi ve kelami diisiince ekoliidiir.

1. Maturidiligin Kurumsallagsmasi

Maturidilik, islam akaidinde imam Ebé Manstir Muhammed b. Muhammed

b. Mahmud el-Maturidi’nin ortaya koyup gelistirdigi bir mezheptir.

10 Onat, Hasan, “Tiirkiye’de [slam Mezhepleri Tarihi’nin Gelisim Siirecinde Prof.Dr.
Ethem Ruhi Figlali’nin Yeri”, Ethem Ruhi Figlaliya Armagan, Ankara 2002,
$.236.

i Onat, Hasan, “Din Anlayisimizin Kaynaklar Uzerine Bazi Diisiinceler”, Tiirk

Yurdu, C.XIII, S.75(1993), 5.48.
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Ebl Mansir Maturidi’nin dogum tarihi tam olarak bilinmemektedir. Bununla
beraber Eyyub Ali, Maturidi’nin hocast Rey Kadisi Muhammed b. Mukatil er-
Razi’nin 248 / 862 yilinda vefat ettiginden yola c¢ikarak onun I/ IX. asrin ilk
yarisinda Semerkand'in Matiirid kasabasinda diinyaya geldigini belirtmektedir.'* O,
333/944 yilinda Semerkand'da vefat etmistir. Genel kabul goren goriise gore Tiirk
asilhidir.”? Imam Maturidi’nin yildiz1 Samanilerin giiclii yonetimi devresinde
parladi. Samaniler 261-389/874-999 yillar1 arasinda Iran’in biitiiniine hakim
olmuslardi. ilim ve edebiyat adamlarim himaye ettikleri igin, iilkeleri ilmi calismalar
adina iyi bir zemin teskil ediyordu.'* Maturidi, anayurdundaki bu huzurlu akademik
atmosfer ve kiiltiirel ¢evre icinde, cesitli IslAmi ilimleri zamanin seckin alimlerinden
tahsil etme imkani buldu. Samaniler, Tiirkistan’da hakimiyeti ellerine alinca yore
halkin1 Rafizilikten korumak maksadiyla Arapca kelami Kkitaplar yazmistir.

Dolayisiyla Samaniler bu bélgede Siinni diisiincenin hamisi olmuslardir.”> O, bu

12 Huleyf, Fethullah, “Eb{i Manstir Maturidi Hayat1 ve Eserleri”, cev. Mustafa Oz,
Diyanet Ilmi Dergisi, C.13 (1974), S. 5, s.316 — 319.

13 Topaloglu, Bekir, “Ebli Mansiir el-Maturidi”, Kitabu’t-Tevhid Terciimesi, Ankara
2002, s. xu-1x.; Yazicioglu, M.Sait, Kelam Ders Notlari, Ankara, 1998, s.112.;
Kutlu, Sonmez,”Bilinen ve Bilinmeyen Yo6nleriyle imam Maturidi”, Imam
Maturidi ve Maturidilik, Ankara 2003, s.18.

"* Emin, Ahmed, Zuhru’l-Islam, Kahire 1962, C.1, 5.260.

1> W. Barthold, Islam Medeniyeti Tarihi, Terciime ve ilaveler. Fuad Kopriili,
Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, III. Basim, Ankara 1973, s.47. , Muminoyv,
Asirbek Kurbanoglu, Hanefi Alimlerin Merkezi Maveraiinnehir Sehirleri

Hayatinda Tuttuklart Yer ve Rolii (Doktora Tezi Ozeti), Taskent, 2003, s.15.
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donemde yetismis ve Islam’a cok degerli hizmetler vermis bir IslAm Aalimidir.

Maturidi’nin kendisine ait oldugunu bildigimiz ve bize kadar gelen iki 6nemli
eseri vardir. Bu eserler; Te'vilatu'l-Kur'an ve Kitabii't-Tevhid’ dir.'® Elimize ulasan ve
ulagmayan eserleri bu eserler Maturidi’nin Kelam, Tefsir, Mezhepler Tarihi, Fikih ve
Fikih usuliinde derin bilgi sahibi oldugunu gostermektedir.

Maturidi’nin hocalari, ilimleri imam A'zam Eba Hanife'ye (6. 150/767)
uzanan Eb'n-Nasr Ahmed b. el-Abbas el-lyazi (6. 260/874’den sonra ), Ebli Bekr
Muhammed b. Ahmed b. Reca el-Ciizcani (6.285/898 ), Nusayr b. Yahya el- Belhi
(6.268/881) ve Muhammed b. Mukatil er-Razi (6.248/962)'dir."” Bunlarin hocasi ise
Imam Ebi Yusuf ve Imam Muhammed'den okumus olan Ebii Siileyman b. Musa el-
Ciizcani'dir. Imameyn lakabiyla taninan imam Ebsi Yusuf ve Imam Muhammed,
Imam A'zam'in en seckin talebeleriydi. Maturidi, hocalarindan Imam A'zam'a nispet
edilen akaide dair er-Risale ild Osman el-Betti fi’l-Ircd, el-Vasiyye, el-Fikhu'l-Ebsat,
el-Alim ve'l-Miiteallim isimli risalelerini de okuyup rivayet etmistir.

Ebl Hanife, Ehl-i Siinnet fakihleri i¢inde ilk miitekellim olandir.'® O, daha
cok Hanef? Mezhebi'nin kendisine isnat edildigi biiyiik fikih¢i olarak s6hret bulmussa
da, Islam itikad esaslarmin serh ve tedviniyle de ilgilenmistir. Eb&i Hanife, fukaha

arasinda, akil yiirlitmenin prensiplerini ve usuliinii benimseyen ve onlari iman

16 Yazicioglu, M.Sait,” Maturidi Kelam Ekoliiniin Iki Biiyiik Simasi: Ebi Mansfir el-
Maturidi ve Ebi’l-Muin en-Nesefi”, AUIFD, C.27 (1985), s.286—289.

17 Kutlu, Sonmez, Tiirklerin fslamla§ma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, Ankara 2000,
s.271.

18 el-Beyadi, Kemaliiddin Ahmed Ahmed b. Hasan (1098/1687), Isaratu’l-Meram

min Ibarati’I-Imam, Misir 1949, s.19.

12



esaslar1 ve dinf hiikiimler tizerinde ¢alismak iizere tatbik eden ilk kisilerdendir. Onun
ve takipgilerinin, rey ve kiyas ehli olarak adlandirilmasinin sebebi budur."

Stinni diisiincenin gelismesinde isimleri ¢ok zikredilen daha bagka imamlar
da vardi: Hasan—1 Basri (6.110/724), imam—1 Safi (6.204/818), Ahmed Ibn Hanbel
(6.241/855), Haris el-Muhasibi (6.243/857), Ebii Ali el-Kerabisi, Ibn Kiillab
(6.240/814), Eb(’1-Abbas el-Kalanisi, bunlarin 6nde gelenlerindendir.

I. / VII. asrin sonlarina dogru, imanin tanimi, imanda istisna ve iman amel
ayrimi gibi konularda Miisliimanlar arasinda ihtilaf ortaya ¢ikti. Hammad b. Ebi
Siileyman’in (6. 120/737) Ibrahim en-Nehai’yi (6. 95/713) imanda istisnay1 kabul
ettigi icin siiphecilikle suclamasiyla ihtilafin sinirlari genisledi. Buna Kkarsilik,
Ibrahim en-Nehai irca fikrini bidat ilan etti ve bu goriise sahip olanlarin meclisini
terk etmelerini ve taraftarlarindan da onlardan uzak durmalarim istedi.? O, bununla
da kalmayarak Rey Taraftarlar1 Hadis Taraftarlarini diismani olarak ilan etti. Boylece
kelam ve fikih konularinda farkli metotlar kullanilmaya baslandi. Bu farkli
metotlardan dolayi, Islam diinyasinda, Ashabu’l-Hadis ve Ashabu’r-Rey olmak iizere
iki kol ortaya ¢ciktr.?' Bu ekollerden Ashabu’r-Rey, imanda istisnanin olmayacagin
ve iman-amel ayrimini savunurken, Ashabu’l-Hadis tam zidd1 goriisleri savundu.

Sehristani’nin ifadesine gore Ashabu’l-Hadis, hicaz ehli olup, Malik b.

Enes’in (6.179/ 795) taraftarlari, Safi’nin (6.204/819) taraftarlari, Siifyan es-

' Serif, M. M. Isldam Diisiincesi Tarihi, Maturidilik, trc. Ahmet Unal, Istanbul 1990,
C.1,5.281.

%% ibn Sa’d, Muhammed b.Sa’d (230/844), Kitdbu t-tabakdtu’I-kebir, Beyrut 1958,
C.VI, s. 274.

2 Kutlu, Tiirklerin islamla§ma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, s.204.
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Sevri’nin (6.161/ 777) taraftarlari, Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/ 855) taraftarlar ve
Davud b. Ali el-Isfehani’nin (6.270/883) taraftarlaridir. Bunlarin Ashabu’l-Hadis
olarak isimlendirilmelerinin sebebi, hadisleri tahsil etme, haberleri nakletme ve bir
haber bulduklar siirece kiyasa basvurmaksizin hiikiimleri dogrudan nasslar iizerine
bina etme konusundaki titizlikleridir. Ashabu’r-Rey ise, Ebu Hanife’nin goriisleri
etrafinda toplanan Irak ehlidirler. Ebu Hanife’nin c¢izgisini izleyen kimselerin
Ashabu’r- Rey diye isimlendirilmesinin sebebi, kiyas yoOniinii ve hiikiimlerden
istinbat edilen anlami tahsil etme ve hiikiimleri bu anlam iizere bina etme
konusundaki titizlikleridir.”

Ebu Hanife pek cok 6grenci yetistirerek ve eser yazarak Ashabu’r- Rey’in
gelisip yayilmasinda etkili olmugtur. Daha sonra Ebu Hanife’nin 06grencileri
tarafindan baslatilan egitim faaliyetleri ve {istlenilen kadilik gorevleri, Hanefi
diisiinceyi Maveraiinnehir’e dogru kaymasini saglamlstlr.23 Bu ve diger siyasi ve
ictimai amiller, Maturidiligin bu cografyada olusup gelismesinin tarihi arka planini
olusturmustur. Bu tarihi ve sosyal baglam, Ebli Mans@ir Maturidi’nin, Semerkant’ta
Ebu Hanife nin fikirlerini gelistirip sistemlestirmesine zemin hazirlamistir.

III./IX. asrin sonlarina dogru, Ehl-i Siinnet’in ¢izgisi, biitiin a¢ikligiyla ortaya
citkmaya basladi. Geride birakilan uzun donemin tecriibi birikimi, artik belirli
sistemler cercevesinde ortaya konuyordu. Sartlar da zaten bunu gerektirmekteydi.
Ifmam Maturidi’nin Te’vildf'ina bir 6nsdz yazan muhakkik Miistafiz er—Rahman,

Siinni olugumu ve sartlart soyle anlatiyor: “Bu kritik firkalasma doneminde bir orta

22 es-Sehristani, Eb Feth Muhammed b. Abdulkerim (6.548/1153), el-Milel ve’n-
Nihal, thk. Abdulaziz Muhammed el-Vekil, Kahire 1968, C.II, s.11-12.

2 Kutlu, Tiirklerin islamla;ma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, s. 211.
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yol tutmak, hosgoriilii bir tavir takinmak suretiyle uzlagsmak ve krizi cozmek
kacimlmaz bir hal aldiginda, Islam diinyasiin muhtelif bolgelerinde ii¢ nder ortaya
cikti: Misir’da Tahavi (6. 321/933 ), Irak'ta Es'ari (6. 324/936 ) ve Orta Asya’da
Maturidi (6. 333/944). Bunlarin hepsi, akla uyan ve vahye mutabik bir sistem tatbik
etmek suretiyle rahatsizlik veren problemleri halletmeye yt')neldiler”24

Maturidi, imam ismini almaya 1ayik Hakim es-Semerkandi (340/951), EbG’l-
Hasen er-Rustugfeni (6. 345/956), Ebi'l-Leys el-Buhari (6.4./10. asrin ikinci yarisi),
Ebli Muhammed Abdiilkerim b. Musa el-Pezdevi (6.390/999) gibi biiyiik alimler de
yetistirmistir.”> Imamlar1 Maturidi’ye biiyiik bir sevgi ve saygi ile bagh olan bu
alimler, Imamlarimin goriislerini kuvvetlendirerek agiklamislar ve yaymaya
calismiglardir.

Maveratinnehir ulemasi tarafindan V./XI. ve VL/XII. asirlarda Maturidi’nin,
bir otorite olarak goriilmesi, Maturidilik adinda bir ekoliin bu asirlarda olugmaya
bagladigim1 gostermektedir. Maturidi kelamci Eb@’l-Yusr Pezdevi (6.436/1099)
Usili’d-Din adli eserinde Maturidi’den “es-Seyh” lakabiyla bahseder.”®  Unlii

Maturidi kelamcist1 Ebi’l-Muin Nesefi (6.508/1114), eseri Tabsiratu’l-Edille’de

Maturidi’nin goriislerine biiyiikk nem atfeder.”’” Maturidi kelamci Nureddin es-

** er—Rahman, Muhammed Mustafiz, Te vildt’a Yazdigi Onsoz, Bagdat 1983, s.3.

25 Kutlu, Tiirklerin fslamla§ma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, s.273.; Ozen,
Siikrii,”Maturidilik”, TDVIA, Ankara 2004, C.29, s.147.

26 el-Pezdevi, Usil ed-Din, trc. Serafettin Golciik, Ehl’i Siinnet Akaidi, Istanbul
1980, s.53.

27 en-Nesefi, Eb(’l-Muin Meymun b. Muhammed, Tabsiratii’l-Edille Fi Usili’d-Din,

thk. Hiiseyin Atay, Ankara 2004, C.I, 5.38.39.40.41 vd.
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Sabini (6.580/1184) de el-Biddye’de Maturidi’den “es-Seyh el-imam”, “Reisu Ehl-i
Siinne ve’l-Cemaa”, “Alem el-Hiida” gibi oviicii ifadeler kullanir.?® Tahavi akidesi
iizerine yazdigi serhinde, Menkubers Necmuddin Yalinkili¢ et-Turki (6.652/1254),
Imam Maturidi’nin kelami goriislerine yer vererek, ondan “Imamu’l Hud4a” » diye
bahsetmektedir. Maturidi kelam alimi Ibnu’l Hiimam (6.861/1457) ise el-Miisayere
Fi Ilmi’l Kelam adli eserinde Maturidi’den “Ustad” diye bahsetmektedir.”® Biitiin bu
ifadelerden anlasilacag: iizere Imam Maturidi Maveraiinnehir bolgesinde kendinin
kabul ettirmis, alimlerin pesinden gittigi bir mezhep imami haline gelmistir.

Maturidi kelamc1 Omer Nesefi (6.537/1142)’nin Akdidu Nesefi adli eserini
serheden Es’ari kelamci Taftazant (6.793/1390), Maveraiinnehir bolgesi
kelamcilarindan bahsederken “Maturidiyye” olarak bahseder.”’ Bunlar gosteriyorki;
Maturidiyye, Eba Manstir Maturidi’nin merkezi Maveraunnehir olmak {iizere ortaya
koydugu ve gelistirdigi kelami ekoliin benimseyenlere kullanilan miisterek bir
isimdir.

Maturidiligin kurumsallasmas1 ve yayilmasinda “Seyfu’l-Hak™* lakabiyla

bilinen Ebi’l Muin en-Nesefi (6.508/1114) 6nemli bir yer oynamistir. Nesefi

* es-Sabini, Ahmed b. Muhammed b. Ebibekr, el-Bidaye Fi Usili’d-Din, Bekir
Topaloglu, Ankara 1979, s.89.
* Ebi Suca’ en-Nasiri, Menkubers Necmuddin b. Yalinkili¢ Abdullah et-Turki, en-
Niiru’l-Lami’ve’l-Burhdnu’s-Sati’, Kopriili Ktp., Nu: 848, ist. tar: 648, s. 18 a.
% {bnii’l-Hiimam, el-Miisdyere, Misir 1889, s. 107.
3! et-Taftazani, Saiduddin Mesud b. Omer, Serhu’l-Akaidi’n-Nesefiyye, Trc.
Siileyman Uludag ( Kelam [lmi ve Islam Akaidi), Istanbul 1980.

32 et-Turki, Menkubers Yalinkilig, a.g.e., s. 120 b.
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ozellikle Tabsiratii’l-Edille ve et-Temhid li kavdidi’t-Tevhid adl eserlerinde hem
Maturidlyye’'nin goriislerini aciklayip gelistirmis, hem de ekoliin temsilcileri ve
tarihcesi hakkinda bilgi vermistir. Onun kelam anlayisinda dikkat ceken husus,
itikadl problemleri semantik bir yontemle ¢ozmeye calisarak zamanimizda Onem
kazanan dil felsefesi ¢oziimlemelerine benzer bir tarz gelistirmesidir.33

en-Nesefi, Imam Maturidi’nin takipgilerini “Ehlu’s-Siinne™, “Ehlii’l
Hak™, “Mesayihuna”3 6 gibi adlarla tanimlamaktadir. Bu kullamimlarla EbGi Hanife
gelenegine bagh olan ve Imam Maturidi’nin goriislerini benimseyen ve
Maveraiinnehir alimlerince temsil edilen, Hanefi- Maturidi cevrelerini kastettigi
aciktir. Ayn bir kelam ekoliine mensup olan ve Maturidilige muhalif olanlar1 ise
Es’ariyye veya baska adlarla tanimlar.”’

Maturidi’den ders alan alimlerin yaninda daha sonra ayni yolu takip eden bir
cok alim de toplumda onun goriislerinin yerlesmesine, yayilmasina ve Islam
diisiincesinin sekillenmesinde 6nemli rol oynamiglardir. Bunlarin basinda el-Hakim
es-Semerkandi  (6.340/951), Muhammed Abdulkerim b. Musa el-Pezdevi

(6.389/999), Ebi’l-Muin en-Nesefi (6.508/1114), Ebti Hafs Necmiiddiin Omer en-

3 Atay, Hiiseyin, Kelama Giris, Ankara 2002, Onsoz, s. XXXIII.

** Ebd’1-Muin en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, hz.Hiiseyin Atay, Ankara 2004, II.
Baski, C.1, s.44-56 vd.

* Ebti’l-Muin en-Nesefi, a.g.e. C.I, s.117, 218.

3% Ebfi’l-Muin en-Nesefi, a.g.e. C.I, s. 373.

37 Eb{’1-Muin en-Nesefi, a.g.e. C.I, 5.199, 200.
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Nesefi (6.537/1142), Siracuddin Ali b. Osman el-Usi (6. 575/1179), Nureddin es-
Sabtni (6.580/1184) gelmektedir.”

VL/XII. asirdan sonra gelen Maturidi alimler bu alimlerden bol miktarda
alint1 yapmislar ve Eb(i Hanife (6.150/767) den baslayan bir silsile olusturmuslardir.
Maturidi (6.333/944) bu silsilenin ikinci énemli sahsiyeti olmustur. Ornegin VIL/
XIII. asirda Bagdat’ta yasamis Maturidi kelamct Menkubers Necmudddin b.
Yalinkilc Abdullah et-Turki (6.652/1254), imanin esaslarin1 siralarken Ebl
Hanife’'nin el-Alim ve’l-Miiteallim adli eserini referans almakta ve daha sonra
“Imamu’1-Hiidd Maturidi ve onun yolundan gidenler” ifadesini kullanmaktadir.® Bu
ifadeden anlasilacagr iizere Maturidilik artik bu yillarda sistemli bir ekol olarak
kendini ilim merkezlerinde kabul ettirmistir.

Imam Maturidi’nin bize kadar ulasan ve ona aidiyeti kesin olan iki eseri
Kitabu’t-Tevhid ve Te’ vildtu’l-Kur’dn onun diisiincesinin kendisine has dzelliklerini
yansitan iki kiiltir hazinesidir. Bu iki eser hakkinda Hanefi Ozcan su tespiti
yapmaktadir: “Miisliimanligi sonradan kabul eden Tiirk milletinin din anlayisin ve
Islamiyet’i nasil diinya capinda bir din haline getirisini ortaya koyan iki Tiirk din
klasigidir. Bir bagka deyisle, bu eserler, tarihin cesitli donemlerinde yapilan serhleri
ve aciklamalariyla, basta Ebli Bekr Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi olmak

izere, yukarida sozii edilen bircok ilim ve fikir adamim bir araya getirerek

3% Ozcan, Hanefi, [lk Miisliiman Tiirk Devletlerinde Diisiince, Tiirkler, (ed.
H.Celal Giizel- Kemal Cicek- Salim Koca, Yeni Tiirkiye Yayinlar1), Ankara 2002,
C.5, 5.468

39 et-Turki, Eba Suca en-Nasiri Menkubers Necmuddin b. Yalinkilic Abdullah, en-

Niiru’l-Lami’-ve’l-Burhdanu’s-Sati’, Kopriilii Ktp., Nu: 848, ist.tar: 648, s. 28 b.
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Maturidiligin bir ekol haline gelmesini saglayan ve sadece Tiirk diinyasinda degil,
Misir ve Hindistan gibi farkli bolgeleri de icine alan genis bir cografyada
taninmasinda ve taraftar bulmasinda etkili olan bir fikri cazibe ve isteklendirme

kaynagi olma 6zelligine sahiptir.”40

2. Maturidiligin Kelami Boyutu

Miisliimanlarin Horasan ve Maveraunnehr’i fethetmeleriyle birlikte, o
zamana kadar var olan sosyal ve ekonomik yapida 6nemli degisiklikler olmustur.
Toplum sosyal olarak, Aristokratlar, dihkanlar (toprak sahipleri veya mahalli
aristokratlar), askerler, sanat sahipleri ve kolelerden olusmaktadir. Isldm’in bolgeye
girmesiyle, bunlarin yerini, Miisliiman yoneticiler yani vali, vergi tahsildari, kadi ve
miiftii; Miisliiman askerler; zimmiler ve mevali aldi. Mevali, zamanla, Arap olmayan
biitiin Miislimanlar i¢in kullanilan bir kavram haline geldi.41 Daha once, yonetici
veya asker olan pek c¢ok kisi, Emevi ordusunda yardimci hizmetlerde veya bazi
onemli kisilerin 6zel mevlasi olarak, ya da bir kabilenin mevlasi olarak caligiyordu.
Miisliman olduklar1 takdirde, diger Miisliimanlarla esit haklara sahip olmalari
gerekiyordu. Ancak onlar, Emeviler tarafindan haksizliga ugradilar ve Miisliiman

olduklarin1 acikca beyan etmelerine ragmen, ikinci simif vatandas muamelesi

40 Ozcan, a.g.m., s. 468.

* Muminov, Asirbek Kurbanovi¢, Hanafi Ulamolarning Markazi Movarounnahr
Saharlari Hayotida Tutgan Urni va Roli (II-VII/VIII-XIII. asrlar), Doktora tezi
ozeti, M. Ulugbek nomidagi Ozbekistan Milli Universiteti bosmahonasi, Toskent

2003, s. 21.
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gordiiler* ve onlardan cizye alinmaya devam edildi. Mevali, baslangigta bunu kabul
etmek zorunda kaldiysa da, daha sonra buna itiraz ettiler ve diger Miisliimanlarin
sahip oldugu haklara sahip olmak i¢in miicadele verdiler. Bu adaletsiz uygulamalara
karst mevali kesimi, dogrudan tepkilerini ortaya koyamadilarsa da, daha sonra,
Emevi iktidarim1 devirmek isteyen politik ve dini bazi muhalif gruplarla beraber
hareket ederek, bu durumdan kurtulmak i¢in miicadele verdiler. Abbasi ihtillini
bunun icin desteklediler ve Haricilerin yaninda zaman zaman bunun i¢in yer aldilar.
Miircie’nin teorik ve kelami ¢6ziimiinii igeren fikirlerini de bunun icin benimsediler.
Bolgede faaliyet gosteren ve mevali arasinda taraftar bulan biitiin mezheplerin
temelinde bu ekonomik ve sosyal degisimin bilyiik etkisi vardir.*’ Miirciilerin
diisiincesine gore, Islam’1 seklen kabul eden bir insanin, dinin emrettigi amelleri
yapip yapmamasina bakmadan Miisliiman olarak taninmas1 miimkiindiir. Demek ki,
Miirciilik hareketi, bolgede Islimlagsmanin yasandi§i hem siyasi hem toplumsal
oneme sahip ilk donemlerde siirecin kolay gecmesini saglamistir denebilir. Miirciiler
ve Hanefllerin arasinda fikri ve itikadi iliski yeni yapilan arastirmalarla kesin olarak

ortaya konulmustur.**

42 Van Vloten, Van Volten, Gerlof, Emevi Devrinde Arap Hakimiyeti, $1’a ve Mesih
Akideleri Uzerine Arastirmalar(Amsterdam 1894), gev: Mehmet Sait Hatiboglu,
Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1986, s. 25.

® Kutlu, a.g.e, s. 155-156.
* Bu konudaki en 6nemli calisma Sénmez Kutlu’nun Tiirklerin Islamlasma

Siirecinde Miircie ve Tesirleri (Ankara 2000) adli calismasidir. (s. 197-266 arasi)
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Eb{i Hanife’nin Arap olmayan Miisliimanlarin esit haklara sahip olmalari i¢in ve
onlarin toplumda kiiciimsenmelerine karsi yiiriittiigii caba ve gayretleri sebebiyle
once kelamla ilgili goriisleri, daha sonra hukuki yaklagimlarinin dogu Horasan ve
Maveraunnehir bolgelerinde yayilmasina yol agmlstlr.45

Hanefi diisiincenin Maveraunnehir bolgelerinde yayilmasi ile ilgili Yoriikan su
bilgiyi vermektedir; “Imamin (Ebli Hanife) ¢iraklari da ondan sonra selef yoluna
devam etmislerdir. Bunlarin ¢cogu Horasan ve Tiirkistan’dan gelmislerdi. Olgunluk
hamuleleri ile yurtlarina dondiikleri zaman Belhli Mukatil b. Hayan ve Isam b. Yusuf
Fikh-1 Ekberi, yine Belhli Nusayr b. Yahya ve Eb Mukatil Fikh-1 Ebsat’1, Cuzcanli
Musa b. Siileyman ve Semerkantli Eba Mukatil, el-Alim ve’l-Miiteallim’i Horasan ve
Maveraiinnehir tarafina gotiirdiiler. Ensari diye meshur olan Ebi Yusuf ile Yusuf b.
Halid ve Muhammed b. Mukatil imamin vasiyetini yaydilar. Ebi Yusuf’un etrafa
tayin ettigi kadilar da bu akideleri savunuyorlardi. Bu suretle Buhara, Belh ve
Semerkant biitiinii ile selef akidesini savunan biiyiik bir fukaha ztimresi viicuda geldi.
Hakim es-Semerkandl (6.342/953) Sevadii’l- A’zam adli eserinde Horasan ve
Maveratinnehir imamlarinin dortylizden fazla olduklarini ve yukarida adlan
gecenlerden bagska bir ¢cok alimin Ebli Hanife yoluna tamamu ile sadik kaldiklarini
kaydetmektedir ki bu isimler bize Hanefiligin Tiirkler arasinda ve Horasanda
yayilmasinin sebeplerini ve Méturidi’nin yetismesi amillerini verir” *°
Hanefl diisiincenin Misir’da yayilmasinda ise Ebli Ca’fer Ahmed b.

Muhammed b. Selame et-Tahavi (6.321/933) etkili olmustur. et-Tahavi Misir’da

45 Muminov, a.g.e, s. 20.
46 Yoriikan, Y.Ziya, Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve Ebi Mansir-i Mdturidi,

AUIFD, C.II, S.I, Ankara 1953, s.128.
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diinyaya gelmis, burada yetismis 6nemli bir Hanefi alimdir.*’ et-Tahavi ilim icin
Sam, Kudiis, Gazze ve Askelan gibi sehirleri de ziyaret etmistir.*® Dolayisiyla bu
bolgede Hanefi diisiincenin yayilmasinda son derece etkili bir alim olmustur. {lim
cevresinin et-Tahavi hakkinda sdyledikler onun Hanefilik acisindan ne kadar 6nemli
bir alim oldugunu agik bir sekilde ortaya koyuyor.
et-Tahavi kaynaklarda49, giivenilir, rivayeti saglam, oldukca akilli, ilim
adamlarinin farkli goriislerini iyi bilen, Kufelilerin haberlerini ve fikihlarim iyi bilen
bir fakih olarak anlatiliyor. Boyle bir ilmi otorite genelde Hanef1 diisiincenin 6zelde
ise Maturidl anlayisin Misir bolgesinde yer bulmasina zemin hazirladigini
diistiniiyoruz. Zira Anadolu’dan gelen bir¢ok 6grenci ilmini yani ihtisasin1 burada
tamamhyordu.”® Bu 6grencilerin bir kismi tekrar memleketlerine doniip, buradan
aldiklar1 birikimle cesitli gorevlerde bulunuyorlardi.
et-Tahavi’'nin el-Akide (Beyanu’l-Ehl-i Siinne ve’l-Cem’a) adli eseri Hanefilerin
kelami goriisleri agisindan 6nemli bir eserdir. Isminden de anlagilacag: gibi et-Tahavi
bu kitabinda Ehl’i-Siinnet akidesini agiklamayi amag edinmistir. Kiigiik bir risale
olarak yazdig1 bu eserinde gayet veciz bir ifade ve giizel bir iislupla meseleleri ele
almistir. Eserine, Ehl’i-Siinnet inancini, Ebt Hanife, Ebfi Ydsuf ve Imam

Muhammed’in mezhebine gore aciklayacagim belirterek baglamis™', sonunda da

7 el-Fevidii’l-Behiyye, s.32.

B ol- Bidaye ve’n-Nihaye, X1, s. 174.

4 Tbn Asakir, Tarih, VII, s.368; Ibn Hacer, el-Lisan, 1, 276.; Ibnu’n-Nedim, el-
Fihrist, s. 260.; Ibnu’1-Cevzi , el-Muntazam, V1, s.250.

%% Uzuncgarsili, I.Hakki, Osmanli Devletinin Ilmiye Teskilan, Ankara 1965, s.227.

S et-Tahavi, Eba Cafer, el-Akide, Thk. Muhammed Nasiruddin el- Elbani, 1394, s.3.
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Allah’tan bizleri farkli goriislerden, Miisebbihe, Cehmiyye, Kaderiyye vb. cemaate
ters diisen ve sapiklifa batan mezheplerden korumasini niyaz ederek eserini
tamalmlamlstlr.52
et-Tahavi’'nin bu eserinin c¢esitli  kiitliphanelerde ~ yazma  niishalar
bulunmaktadir.” Ayrica eseri pek ¢ok Hanefi alim serhetmistir. Sarihlerini tespit
edebildiklerimiz sunlardir;
— Ismail b.Ibrahim b. Ahmed es-Seybani (6.629/1231)
— Necmuddin Menkubers Yalinkili¢ et-Turki (6.652/1254). Menkubers yaptigi
bu serhe en- Niru’l-Lami’ ve’l-Burhénu’s-Sati’ adim vermistir.>*
— Hibetullah b. Ahmed b. et-Turkistani (6.733/1332)
— Mahmud b. Ahmed b. Mesud el-Konevi (6.770/1368). Miiellifi bu serhine: el-
Kalaid fi Serhi’l-Akdid adin1 vermistir.
— Kadi Siracuddin Omer b. Ishak el-Gaznevi (6.773/1372)
— Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Baberti (6.786/1384)
— Imam Kad1 Ali b. Ali b. Muhammed b. Ebi’l-izz ed-Dimeski el-Hanefi
(6.792/1389)
Biitiin bu serhler de anlasilacag tizere, tarih icerisinde Tahavi’nin Akide’si bir
hayli ragbet gormiistiir. Bu ilgi eserle beraber Hanefi diisiincenin ve bu diisiincenin

golgesinde Maturidi diisiincenin de yayilmasinda son derece etkili olmustur.

32 et-Tahavi, a.g.e., $.47-48.

 GAL, 1, 181; GAS, 1, 441.

>* Bu serhle ilgili bilgi ileride verilecektir.

% Katip Celebi, Mustafa b. Abdullah (1067/1657), Kesfii’z-Ziiniin, istanbul 1971,

C.II, s.1143.; Serhlerin yazmalar i¢in bkz. GAL, I, 181-182; GAS, L, s. 442.
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IV./ X. asrin ikinci yarisinda 100 civarinda Hanefi alim kelami konularda
yogunlagsmistir. Bu alimler Maturidi diistincenin ekollesmesinde biiylik gayret
sarfederek “miitekaddimin” dedigimiz ilk kelamcilar1 teskil etmislerdir. Bu zincirin
son halkas1 Eb(’l-Yiisr el-Pezdevi (6.436/ 1099)’dir.56

Ebl Hanife Islam inancimi akidelerini savunmus ve onu kuvvetlendirmistir.
Maturidi ise Islam kelaminin usuliinii belirlemis ve yaymistir. Bundan dolayz,
sonralar1 Hanefilere itikad’da Maturidi denilmistir. Bu tabir genelde Ehl-i Siinnet
ve’l- Cemaat’e tekabiil eder.”’

Ebi’l-Yusr el-Pezdevi (6. 493/1099), Fahru’l-Islam el-Pezdevi (6. 482/1089) ve
Eb{’'l-Muin en-Nesefi (6. 506/1114) gibi {inli Aalimlerin bagkenti sayilan
Semerkand’a goc¢ etmeleri Hanefi mezhebi gelisiminin onemli derecede etkiledi.
Ozellikle Ebd’1-Muin en-Nesefi (6. 506/1114) 6nemli bir Maturidi kelamci olarak
one cikmistir. Atay, en-Nesefi’'nin Maturlidi kelami agisindan Onemini soyle
aciklamaktadir;” Maturidi okulunda, Maturidi’den sonra giiniimiize kadar Eb{i’l-
Muin en-Nesefi’den daha biiyilkk ve yetkili bir kelamci gelmedigini soylemek
miibalaga olmasa gerek”.58 Ondan sonra gelen bir¢cok alim Maturldi’nin yaninda
Neseft’nin goriislerine de eserlerinde yer vermislerdir. Maturldi’nin Kitdbu't-
Tevhid’i ile Eb#’l-Muin en-Nesefi’'nin Tabsirdtu’l-Edillesi gerek metot gerekse
muhteva yoniiyle kendilerinden sonraki Maturidi diisiinceyi benimseyen alimlere

model olmustur. Menkubers Yalinkili¢ (6.652/1254) et-Tahavi Akdidi'ne yazdigi

*® Yavuz, Y.Sevki, “Maturidiyye”, TDVIA, Ankara 2005, C.28, s.166.
37 Yoriikan, Y.Ziya, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve Eba Mansur-i Maturidi”,
AUIFD, CII, Ankara 1953, S.I, s.127.

%% Atay, Hiiseyin, Tebsiratii’l Edille Fi Usuli’d-Din Giris, Ankara 2004, s. 16.
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serhte bircok konuda Ebli Manstr Maturidi’nin yaninda Ebi’l-Muin en- Nesefi’nin
(6. 508/1114) goriislerine de yer vermistir.”” Eb@’l- Berekat en-Nesefl (6. 701/1301)
de kaleme aldig1 el-Umde adl1 kelami eserinde ayni sekilde davranmistir.”’

Maturidi alimler Safi-Es’arilerin Hanefi Ogretisine kars1 yiiriittiikleri
faaliyetleri giin yiiziine c¢ikarmada biiylikk bir caba gosterdiler. Bu alimlerin
Semerkand’ta yaptiklar: faaliyetin dnemli tarafi, Eb Mansur Maturidi’nin Kitabu't-
Tevhid ve Kitabu’t-Te'vilat adli eserlerinde aciklanan itikadi goriisleri ve yayma,
genel olarak Maturlidi kelamin1 Hanefi mezhebi Ogretisine doniigtirmekti. Bu
donemden itibaren Matiiridi’nin kisiligi de yiikselmeye bagladi. Bu yiikselmeye
paralel olarak, IV./ X. yy’da yasayan el-Hakim es-Semerkandi (6.342/953), Ebi’l-
Hasan er-Rustugfeni (6.350/961), Ebii Seleme es-Semerkandl (6.4. asrin ikinci
yaris1) gibi Hanefi-Maturidi kelamcilara da biiyiik 6nem verildi.®'

Osmanlinin ilk donemine kadar, Maturidi ekoliinde yetismis, Onemli
kelamcilar ve eserlerini soyle siralayabiliriz:

— Maturidi (333/944); Kitdbu’t —Tevhid, Beyrut 1970, [stanbul 1979,

Te’vilatu Ehli’s-Siinne.

59 et-Turki, Eba Suca’ en-Nasiri Menkubers Necmuddin b. Yalinkili¢ Abdullah, en-
Nuru’l-Lami’-ve’l-Burhiinu’s-Sati’, Kopriilii Ktp., Nu: 848, ist.tar: 648, s. 20 a, 28
b, 37 b, 69 b, vb.

60 Yesilyurt, Temel, Ebii’l-Berekat en-Nesefi ve Islam Diisiincesindeki Yeri,

Malatya 2000, s. 36.

o1 Muminov, a.g.e, s. 17-18.
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—Hakim es-Semerkandi (6. 343 / 953); es-Sevadu’l-A’zam, Darussaadet
Ahter matbaasi, trz Istanbul.

—Ebi’]l- M@’in en- Nesefi (6. 508 / 1115); Tabsirdtii’l-Edile Fi Usili’d-Din
thk. Claude Selame, Dimask 1992, II. thk. Hiiseyin Atay, Ankara 1993.

—Siracuddin el-Usi ( 6. 575 / 1179 ); el-Emali, Istanbul 1304/1886.

—es-Sabuni (6. 580 / 1184 ); el-Bidaye fi Usili’d-Din, Maturidiyye Akaidi,
thk. Fetullah Huleyf, Misir 1979; II. thk. Bekir Topaloglu, Ankara 1979.

—Eb{i’l-Berekat en- Nesefi ( 710/ 1310 ), el-Umde, Malatya 2000.

EbG’l-Berekat en-Nesefi, Maturidi diisiincenin Maveraiinnehir’den batiya
dogru yayilmasinda 6nemli pay sahibidir. Eserlerinde, imam Maturidi’nin Kitdbu't-
Tevhid’inden bol miktarda alint1 yapmistir. Bazen kitabin adimi vererek bazen de
Maturidi’nin adim1 vererek nakillerde bulunmustur.62 Ebii’l-Berekét en-Nesefl, Ebl
Hanife, Imam Maturidi ve Ebi’l-Muin en-Nesefi’den devraldig1 cizgiyi aynen devam
ettirmistir. Bu da Maturidi diisiincenin hem yayilmasinda hem de bir kelam ekoli
olarak varligim ortaya koyup yasamasina katkida bulunmustur. Bu katkiy1
gostermesi acisindan Yesilyurt'un su tespiti onemlidir: “Nesefi’nin Anadolu ve
Osmanh ilim ve fikir hayati iizerinde de yaygin tesiri oldugunu soylemek
miimkiindiir. Fikha dair e/-Menar’inin Osmanli medreselerinde ders kitab: olarak
okutulmasi bir tarafa, Kelamla ilgili eseri olan el-Umde’nin, kendi serhi haric biitiin
sarihlerinin Anadolu’dan olusu dikkat cekicidir. Bunlar arasinda Ekmeleddin el-

Baberti (Bayburtlu) (6.786/1384), Niksari ( Niksarli), Ahmed b. Oguzdanismend el-

62 Yesilyurt, a.g.e., s. 36.
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Aksehiri (Aksehirli) gibi alimler sayllabilir.”63 Diger Hanefl- Maturidi kelam ve fikih
alimleri ve eserleri sunlardir:

—Sadru’s- Seri’a ( 747 / 1346 ); Ta dilu’l-Uliim.

— Ibnw’l-HiimAm ( 861 / 1457 ); el-Miisdayere Istanbul 1979.

—Hizir Bey ( 863 / 1458 ) el-Kasidet’n-Niniye fi’l-Akdid, Istanbul trz.** Bu
alimlerin gayretleriyle zirveye ulasan kelam ilminin, VIII./ XIV. asirdan itibaren
duraklama donemine girdigi kabul edilir.%

Yukarida ¢ok genel bir silsile olarak isimlerini ve eserlerini verdigimiz
alimlerin gayretleriyle olusan ve gelisen Maturidi diisiince IV./X. asirdan baslayarak
bugiine kadar Tiirk kavimleri arasinda en ¢ok benimsenen kelam ekolii olmustur. Bu
ekoliin; Tiirk kavimlerinin Miisliiman olmalarini ve mevalinin Araplarla ayn1 haklara
sahip olmalar1 goriisiinii savunmasi, biitiin Miisliimanlarin iman bakimindan esit
olduklar fikrini benimsemesi, amelleri imanin bir parcasi olarak kabul etmemeleri,
imanin kalpten ve goniilden benimsenmesini sart kosmasi, tek Tanr1 inancini tasiyan
ve kendilerine ilahi mesaj gelmemis Islam diyarindan uzakta yasayan insanin
kurtulusa erebilecegi fikrini savunmasi, fikihta istisnasiz EbG Hanife’nin iizerine
kurulmus Hanefiligi benimsemesi, Maturidi’nin bir Tiirk alimi olmas1 ve eserlerini
yazarken bolgenin siyasi ve sosyal yapisini goz oniinde bulundurmasi, islam’n siyasi

amaglar icin bir ara¢ olarak kullanilmasina kars1 ¢ikmasi, dinin anlasilmasinda akla

63 Yesilyurt, a.g.e., s. 60.

% Uludag, Siileyman, Kelam Ilmi ve Islam Akaidi ( TaftAzani, Serhu’l-Akaid),
Istanbul 1980, s.30-32, Baktir, Mehmet, Mdaturidi Kelamcilar ve Bunlar Uzerine
Yapilan Calismalar, istanbul 1992, s.21-32.

% Topaloglu, Bekir, Kelam Ilmi Giris, istanbul 1991, 5.34-5.
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ve yoruma biiyiik 6nem vermesi, Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat mezhebini savunmasi®
gibi kelam1 goriigleri Tiirkler arasinda yayilmasini kolaylastirmistir.

Maturidiligin kelami boyutundan bahsederken bir noktaya daha deginmek
gerektigi kanaatindeyiz. Siinni kelam ilminin kurucusu olarak Eb(’l-Hasan el-Eg’ari
(6.324/936) ve Ebli Manstir Maturidi (6.333/944) kabul edildigi halde, Siinniler
arasinda kelam ilminin icazet silsilesi el-Eg’ari’de son buldugu goriilmektedir.
Osmanlilar donemindeki alimler genellikle Hanefi- Maturidi mezhebinden olduklari
halde, onlarin kelam ilmine ait senetleri Maturidi ve Ebli Hanife’ye degil de el-
Es’ari’ye ulagmaktadir.®” Ebo Mansir, Siinni kelam alimleri silsilesinde yer almamis,
kendisini kelam imami kabul edenlerin icazetlerinde dahi sadece fikih ilmi senedinde
goriilmektedir.®® Dolayisiyla imam Maturidi kelamciligt kadar hukukculuguyla da

onemli bir alimdir.

3. Maturidiligin Fikhi Boyutu
Imam Maturidi’nin (333/944) din anlayis1 imam Eb@ Hanife’ye (80—150/
699-767) dayanmaktadir. Maturidi, akaid ve fikhi, hocalar1 vasitasiyla ii¢ ayr1 yoldan

Eb{i Hanife’ye kadar ulagan hocalardan alm1§t1r.69

66 Kutlu, S6nmez, “Tarih Boyunca Tiirk Kavimlerinin Benimsedikleri I[slam
Mezhepleri ve Kirgizistan’daki Dini Durum” ( Basiilmamis makale).s.7.

%7 Atay, Hiiseyin, “Fatih-Siileymeniye Medreseleri Ders Programlari ve
Icazetnameleri”, Vakiflar Dergisi, C.13, Ankara 1981, 5.199.

% Atay, Hiiseyin, Osmanlida Yiiksek Din Egitimi, istanbul 1983, s. 167.

69 Kutlu, Sonmez, Tiirklerin fslamlcwma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, Ankara

2000, s.273-274.
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EbG Hanife’nin esas ismi Numan’dir ve Kufe’de diinyaya gelmistir.”’
Ticaretle mesgul olan bir ailenin cocugudur. Kiiciik yasta Kur’an-1 Kerimi
ezberlemekle ilim hayatina baslayan Eb( Hanife daha sonra on sekiz sene hocasi
Hammad’a talebelik yapmistir. Hammad ise fikhi, Hz. Ali ve Abdullah b. Mesud’a
kadar ulasan bir silsilesinden almls‘ur.71 Imam Azam, hocas1t Hammad’in 6liimiinden
(6.120/738) sonra hocasinin yerine ge(;mistir.72

Onemli bir fikih ekoliiniin kurucusu olan Ebii Hanife, genis bir tolerans
icerisinde talebeleriyle ilmi meseleleri bizzat miinakasa eder ve sonuca ulasmaya
calisirdi. EbG Hanife Rey Taraftar1 olarak bilinir. Reyciligi Hanefi mezhebinin
hususiyetini teskil eder.” Bir rivayete gore, hocalik hayat: cok hareketli ve verimli
gecen Imam-1 Azam’mn vyetistirdigi Ogrencilerin sayisimin birka¢ bini buldugu,
bunlardan kirkinin ictihad edecek dereceye ulastig belirtilir. 7

Eb(i Hanife’nin Arap olmayan Miisliimanlarin esit haklara sahip olmalar1 i¢in
ve onlarin toplumda kiiciimsenmelerine karsi yiiriittiigii caba ve gayretleri, once
kelamla ilgili goriislerinin, daha sonra hukuki yaklasimlarinin dogu Horasan ve

Maveraunnehir bolgelerinde yayilmasina yol agmustir.

70 Tagkopriizade, Tabakatu’l- Fukaha, Musul, 1961, s. 12—13.

"' Ebi Zehra, Muhammed, Islam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, trc. Abdulkadir Sener,
Istanbul 1978, 5.208-212.

2 Ebii Zehra, a.g.e., s.214.

3 Kavakel, Y.Ziya, XI. ve XII. Asirlarda Karahanlilar Devri Mavera’ al- Nahr Islam
Hukukculari, Ankara 1976, s.15.

" Bezazi, Mendkibii’l-Imami’l-Azam, Beyrut 1981, s.218.
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Ebli Hanife’nin diisiincesi yazili metinlerle Ebl Mukatil (6.208/823)
tarafindan Semerkand’a tasmmuistir.”” Diger yandan Hanefi mezhebinin bu bolgede
yerlesmesinde ve yayilmasinda Eb(i Abdillah el-Buhari (6. 274/878) ve Ebii Bekir el-
Ciizcan?’nin (6. 285/898) faaliyetlerinin de etkisi olmustur. Ebli Abdillah el-Buhari’i,
Buhara’da biiylik niifuz sahibi Hanefi bir alimdir. EbG Bekir el-Ciizcan1’i ( 6.285/898
) ise Semerkandli gaziler ve zahidler arasinda faaliyetlerini yiiriitmiis ve biiyiik bir
etkiye sahip olmustur, toplumsal alanda hemen hi¢ yok gibidir. 7

el-Buhari ve el-Ciizcani’nin goriislerini birlestiren tek bir neden var, o da her
iki alimin es-Seybani’nin eserlerindeki Islam hukuku esaslarini benimsemeleridir.
Yani, III/IX. yy. ortalarina dogru Buhara ve Semerkand’ta birbirinden tamamen ayri
hareket eden Irak ekolii mensuplarinin etkisiyle olusmakta olan degisik gruplar
arasindan Hanefi mezhebine gecis siireci yasanmustir. Bunda EbG Hanife’nin kisiligi
ve es-Seybaninin eserleri cok biiyiik 6neme sahip olmustur. Islam hukuk esaslarim
bir arada toplayan eserler Hanefi gruplari bir araya getirmistir. Ulemanin ¢ogu
bundan sonra eg-seyh, el-imam gibi unvanlarla birlikte el-fakih namina da sahip
olmustur.”” ikinci asrin ortalarindan itibaren Buhara, hadis ilminde oldugu gibi fikih
ilminde de biitiin Maveraiinnehir bolgesinde 6nemli bir konuma sahip olmustur. Bu

dénemden itibaren yetisen Buharali fakihlerin fetvalar1 yalmzca Buhara’da degil,

75 Kutlu, Sonmez, Tiirklerin fslamla§ma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, Ankara
2000, s.268.

® Muminov, Asirbek Kurbanoglu, Hanefi Alimlerin Merkezi Maveraiinnehir
Sehirleri Hayatinda Tuttuklar: Yer ve Rolii (Doktora Tezi Ozeti), Taskent 2003,
s.14.

77 .
Muminov,a.g.e., s.14.
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biitiin Maveraiinnehir’de belirleyici hale gelmistir.”® Ciinkii bu bolgenin halki fikih
ilmini Ebti Hanife nin 6grencilerinden yani Kiife ekoliinden almustir.”

Maturidi, tipki Imami gibi ortaya koydugu goriislerinde genis kiiltiirii ve
nassa olan sadakati ile akli ve nakli birlestirip, bagdastirtyordu. Boylece O, aslinda
yeni bir yol agmiyor, Ebli Hanife’nin mezhebini agiklamis ve gelistirmis oluyordu.80

Imam Maturidi tarih icerisinde genel olarak kelama ait goriisleriyle ele
alinmistir. Halbuki kendisi eserlerinde “fakih” ifadesini kullanmaktadir.®' Yasadig
doénemde Semerkand fikih ekoliiniin lideri olarak anilmaktadir.®? Maturidi, fikhi ve
kelami konularda bazi tartigmalara ve istisarelere katilmak icin seyahate bile
cikmistir. EbGi Hanife ekoliiniin 6nderi ve bu bolgede Ehl-i-Siinnet Miisliimanlarinin

reisi olmustur.®?

8 Makdist, Semsuddin Eb( Abdilldih Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Benna el-
Bessari, Ahsenu’t-Tekdsim fi Ma’rifeti’l-Ekalim, thk. M. J. De Goeje, E. J. Brill
Yayinevi, Leiden 1906, s. 39 vd., 323.

7 es-Semerkandi, Ebt’l-Leys Nasr b. Muhammed, Hizdnetu’l-Fikh ve Uyiinu’l-
Mesail, thk. Salahuddin en-Nahi, Bagdat 1385/1965, c. 1, s. 22.

% imamoglu, M.Ragip, Imam Maturidi ve Te'vilatu’l Kur’an’daki Tefsir Metodu,
Ankara 1991, s.15.

81 Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, (Trc. Bekir Topaloglu) Ankara 2002, s. 73- vd.

82 es-Sabani, el-Bidaye Fi Usili’d-Din, Haz. Bekir Topaloglu, Ankara
1979.

83 Topaloglu, a.g.e., s.xx11.
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Mituridi alimler, Ebi’l Muin en-Nesefi (6.508/1115) ve Alaaddin es-
Semerkandi (6.539/1144) Imam Maturidi’ye ait iki tane fikih usulii eserinden
bahsederler.* Bunlar; Kitabu’l Cedel ve Me ‘ahizii’s-sera’i’ dir. Fakat bu eserlerin
her hangi bir niishasina rastlanmamistir. Bunlardan birincisi muhtemelen kendi
goriislerinin miidafaas1 ve karsit goriislerin elestirilmesiyle ilgili bir eserdir. Ikincisi
ise, fikih usulii ile ilgili bir eserdir.*’

Hanefi alimler 6nder olarak kabul ettikleri imamlarindan, eserlerinde iktibas
etmislerdir. Siikrii Ozen, Maturidi’nin fikhi goriislerini alinti yapan alimlerin
adlarini, eserlerini ve referansta bulunulan bazi sayfa numaralarimi soyle
siralamaktadir:

— Ebii Zeyd Ubeydullah b. Omer ed-Debusi (6.430/1039), el-Esrdr fi’l-Usiili

ve'l-Furn’®
—Fahrulislam EbG’l-Yusr Ali b.Muhammed b. Hiiseyin el-Pezdevi
(6.482/1089), Serhu’l-Cami’us-Sagir®
—Semsuleimme Ebii Bekir Muhammed b. Ahmed b. Sehl es-Serahsi

(6.483/1090), el-Mebsit™®

% es-Semerkandi, Mizanu’l-Usil, thk. Muhammet Zeki, Katar 1984, s.3., Ebd’1-Muin
en-Nesefi, Tabsirdtu’l- Edille, Nsr. Hiiseyin Atay, Ankara 2004, C.1, s.472.

% Topaloglu, a.g.e., s. XXVIIL, Ozen, Siikrii, Ebit Mansir el-Maturidi’nin Fikih
Usuliinii Yeniden fnwsz, Istanbul, 2001, s.31.

% thk. Salim Ozer, s. 375.

87 Siileymaniye Ktp., Carullah, nr. 605, vr.113b, 266a.

88 Kahire 1324, C.X, 5.191; C.XX, s.139.
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— Alaaddin EbG Bekr Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi (6.539/1144),

Tuhfetu’l-Fukaha®

— Eb@’l-Hasan Burhanuddin Ali b. Eblibekr b. Abdulcelil el-Fergani el-

Merginani(6.593/1197), el-Hidaye®

— Alaaddin Ebf Bekir b.Mes’ud el-Kasani (6. 587/1191), Beddiu’s-Sdndi’ fi

Tertibi’;-Seri’agJ

— Ahmed b. Muhammed b. Omer el-Buhari el-Hanefi el Attabi (6.586/1190),

Serhu’l-Cami’u ’s-Saéirgz

Ozen’in bu iktibas listesinden yola cikarak Maturidiligin fikhi boyutuyla
alakali su tespitlerde bulunmaktadir. Birincisi; “Imam Maturidi, Ebi Hanife nin
Siinni ¢izgisini takip eder. Maveraiinnehir Hanefileri, Maturidi’yi hem itikadda ve
hem de usulde kendilerinin imami olarak gormiislerdir. Ikincisi; Maturidi, usuliinii
olustururken Kur’an’da kullamlan metotlardan istifade eder. Ugiinciisii; “Maturidi
konular1 izah ederken kelam ve felsefeden istifade eder. Dordiinciisii; Maturidi, fikih,
beyan, tefsir tevil, nesh, amm, has, kiyas, illet, gibi fikih usuliiyle ilgili kavramlar1
kelam alaninda soyledikleriyle celismeden tanimlamistir. Besincisi; Maturidi usule

iligkin bir¢ok konuda iman-amel ayrimina gider ve bu iki alan arasinda epistemolojik

% Beyrut 1984, C.1, 5.263.
% CIIL s. 115, 144.
! Kahire 1910, C.1, s. 26.27.37.39.76.89 vd.

%2 Siileymaniye Ktp., Bagdatli Vehbi, nr.463, vr.132a, 166b.”>
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bir ayriligin bulundugunu, dolayisiyla her iki alanda verilecek hiikiimlerin ayni
olmayacaginin altini cizer.”

Alauddin Ebibekr b. Mesud b. Ahmed el-Kasani (6.587/ 1191)94 eseri
Bedadi’u’s-Sandi’de Maturidi fikhi goriislerine bol miktarda atifta bulunur. Fikhin
biitiin alanlariyla (ibadet, muamelat, ahlak) ilgili onun goriislerine yer verir. Aldeddin
es-Semerkandi de (6.539/1144), Maturidi’nin Tevilat’'ina serh yazarak ve bu konuda
mustakil bir eser kaleme alarak (Mizdnu’l-Usiil fi Netdicu’l-Ukiil) imaminin
goriislerini gelecege tasima gayretini gostermigtir.

Maturidiligin tarih icerisinde kelami yonii 6n plana ¢ikmus, fikhi yonii bunun
golgesinde kalmistir. Maturidiligin fikhi yoniiniin daha iyi aydinlatilabilmesi icin
onun fikhi eserlerinin ortaya c¢ikarilmasi gerekir. Ancak Osmanli doneminin 6nemli
egitim kurumlarindan olan Fatih-Siilileymaniye medreselerinde verilen fikih
icazetnameler incelendiginde Maturidi’nin fikih yoluyla Osmanli medreselerinde
onemli bir yeri bulundugu goriilecektir. Ciinkii bu icazetnameler Maturidi yoluyla
Ebii Hanife’ye ulagsmaktadir. Bu sebeple daha cok bir kelam alimi olarak 6n plana
ctkan Maturidi’nin hukuk¢u yonii aydinlanmaya muhtagtir. Biz Hanefi-Maturidi
cizginin daha iyi goriilebilmesi i¢in bu icazet silsilesinin bizim inceleme alanimiz

< .95
olan 8-14. asra kadar olanin1 verecegiz:

1. Yiice Allah

» Ozen, a.g.e., s. 35-38.
%% el-K4sani hakkinda ileride genis bilgi verilecektir.
9 Atay, Hiiseyin, Fatih-Siileymeniye Medreseleri Ders Programlari ve

Icazetnameleri”, Vakiflar Dergisi, C.13, Ankara 1981, s. 197-198.
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10.

11.

12.

13.

14.

15.

16

17.

18.

19.

20.

Bu icazet

Melek Cibril

Peygamber Hz.Muhammed (570/632)

Ali b. Ebu Talip (40/661)

Ebu Abdurrahman Abdullah b. Habib (6. 70/698)

Ebu Imran Ibrahim b. Yezid b. Esved b. Amr b. Rabia Nahai (6. 96/713)
Ebu Ismail, Himmad b. Ebi Siileyman (6. 120/737)

Ebu Hanife, Numan b. Sabit b. Zuta (6.150/ 767)

Muhammed b. Hasan Seybani (6.749/804)

Ebu Siileyman, Musa b. Siileyman Ciizcani (6. 201/816)

Ebu Bekr, Ahmet (b. Ishak) Ciizcani (6.11I-IX. yiizyil)

Ebu Mansir el-Maturidi (6. 333/944)

(Ebu Muhammed) Abdulkerim (b. Musa) Pezdevi (6. 390/999)
Ismail b. Abdussadik

Eb{i’l-Yiisr el-Pezdevi (6. 493/1099)

. Necmuddin Ebu Hafs Omer en-Nesefi (6. 537/1142)

Ali b. Ebli Bekr Merginani (6. 593/1196)

Muhammed b. Abdussettar b. Muhammed el-imadi, Semsu’l-Eimme el-
Kerdert (6. 642/1244)

Hafizuddin Kebir Muhammed b. Nasr el- Buhari (6. 693/1293)
Husamuddin Hiiseyin b. Ali b. Haccac es-Signaki (6. 711/1311)

zincirinin 9. halkasindan ( Muhammed b. Hasan Seybani h. 749-804)

itibaren silsile iki kola ayriliyor. ikinci kolda Ebu Mansiir el-Maturidi (6. 333/944)

yer almiyor, fakat Hanefilik-Maturidilik agisinda 6énemli alimler yer aldigi i¢in bu

koluda vermek istiyoruz:
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9. Muhammed b. Hasan Seybani (6.134-189 / 749-804)

10. Ebu Hafs Kebir Ahmet b. Hafs (6. 217/832)

11. Muhammed b. Ahmet b. Hafs (6. 264/874)

12. Ebu Muhammed Abdullah b. Muhammed Haris? Kalabazi (6. 340/951)

13. Ebli Bekir Muhammed b. Fadl Buhari (6. 381/991)

14. Ebl Ali Hiiseyin b. Hidr b. Muhammed en-Nesefi (6. 424/1032)

15. Ebl Muhammed Abduaziz b. Ahmed b. Nasr b. Salih, Semsu’l-Eimme
el-Halvani el-Buhari (6. 448/1050)

16. Ebli Bekir Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed, Semsu’l-Eimme es-Serahsi
(483/1090)

17. Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Hiiseyin b.Abdulkerim, Fahru’l-Islam
Ebu’l-Yusr el-Pezdevi (6. 482/1089)

18. Necmuddin Ebu Hafs Omer en-Nesefi (6. 537/1142)

19. Ali b. Ebti Bekr Merginani (6. 593/1196)

20. Muhammed b. Abdussettar b. Muhammed el-imadi Semsu’l-Eimme el-
Kerderi (6. 642/1244)

21. Ebu’l-Berekat Hafizuddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmud en-Nesefi (0.
710/1310)

22. Alauddin Abdulaziz b. Ahmed b. Muhammed el-Buhari (6. 730/1330)

Fikih icazetnamelerinde isimleri gecen bu alimler Maturidiligin olusumu ve

yayilmasi agisindan etkili olan alimlerdir.”®

% Bu alimlerden 11.-13. asirda. Anadolu’da ve civar iilkelerde yasayanlarla ilgili

ayrintil bilgi II. Boliimde verileceginden burada iizerinde durulmamustir.
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II. BOLUM
MATURIDILIGIN ANADOLU’YA GiRiSi

Tiirklerin Selguklularin dnciiliiglinde Maveraiinnehir ve Horasan bolgesinden
Batr’ya goc etmeleri ve Anadolu’nun yerlesmeleri, XI. yiizyilin en Onemli
olaylarindandir. Bu gogler Anadolu’da yeni bir Tiirk yurdu olugmasini saglamistir.
Bununla beraber islam cografyasinin genislemesiyle sonuglanmistir. Dogudan batiya
dogru gerceklesen bu gocler, Anadolu’nun sosyo- kiiltiirel yapisim1 Tiirkler lehine
degistirmistir. Biitiin bu gocler sonucunda daha XII. Yiizyildan itibaren Anadolu,
Avrupalilar tarafindan Tiirkiye diye anilmaya baslanmustir.”’

Selguklu devlet adamlari, basta Tugrul Bey, Alpaslan, Meliksah,
Nizamiilmiilk olmak {iizere bilginlere, sanatkarlara biiyiik saygi gostermisler, egitim
ve Ogretimin yayilmasina calismislardir. Tugrul Bey, “kendime bir kosk yaptirip
yaninda bir cami inga ettirmezsem Tanr1’dan utanirim” demistir.”® Fethettigi sehirlere
girdiginde ilk isi bilginleri ve din adamlarini saygiyla ziyaret etmek olmustur.”’

Selcuklular diger Tiirk devletlerinde oldugu gibi Hanefilige siki sikiya
bagliydilar. Bu iligki Sel¢uklularin atasi Selguk’a kadar dayanmaktadir. Onun Hanef1

itikadim benimsedigi kaynaklarda aktariimaktadir.'®

7 Ekmeleddin Thsanoglu, Osmanli Medeniyeti Tarihi, (Istanbul 1999) C.I.,
s.225’den naklen)

% Akyiiz, Yahya, Tiirk Egitim Tarihi (Baslangictan 1982’ye), Ankara 1982, s.34.

% Akyiiz, a.g.e., s.34.

100

el-Huseyni, Ebl’L-Hasan Nasir b. Ali, Ahbaru’d-Devleti’s-Selgukiyye, cev.

Necati Liigal, Ankara 1999, s.2.
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Selcuklularin geldigi boy olan Dogu Oguz Tiirkleri, IV./X. asirda Islam dinini
benimsemisler ve bundan sonra da Hanefi mezhebinin savunucusu olmuslardir.
Selcuklu Sultanlari her nereye gittilerse Hanefl alimleri yanlarinda gotiirmiislerdir.
Kadilik, vaizlik ve daha sonra miiderrislik gorevlerinde onlar tercih etmislerdir.'""
Selguklu Sultanlarinin bu tercihleri Orta Asya’dan batiya, Irak, Suriye, Misir ve
Anadolu’ya bir¢ok alimin go¢ etmesi sonucunu dogurmustur.102

Selcuklu hiikiimdar1 Tugrul beyin mutaassip bir Hanefi oldugunu; hatta veziri
Amidii’l-Miilk’iin Horasan camilerinde Rafizilerle beraber Es’arilere de lanet
edilmesi hakkinda ondan izin aldigini ve Safiler aleyhinde de ayni tavri gosterdi. '
Bu konuda Fuat Kopriilii ise sunlar1 soylemektedir: ”Alparslan, Imami Azam’in
Bagdat’taki tiirbe ve camiinin tamiri ile bir Hanefi medresesi tesisine Ebt Said
Muhammed b. Mansiir Seref el-Miilk el-Harezmi’yi memur etmisti. Hanefiligi o
kadar kuvvet ve kanaat ile kabul etmislerdi ki, esasen Tiirk milletinin ictimai
vicdanindan dogan bu temayiil, bir taraftan islam arasindaki ayriligin ve Rafizilik ve
Mutezilenin umumilesmesine engel oluyor, diger taraftan yine bunun tabii bir
neticesi olarak Tirk ¢evrelerinde gelisen tasavvufl fikirlerde ser’i esaslara derin ve

samimi bir uyma goriiliiyordu.”'® Selcuklu Sultanlarimin genel anlamda Siinniligi

0zelde ise Hanefiligi Mu’tezil1 akidelere kars1 korudugunu sdyleyebiliriz. Ayn1 tavrin

"% Madelung, Wilferd, ” 11.-13. Asirda Hanefi Alimlerin Orta Asya’dan Batiya
Gocii”, Imam Maturidi ve Maturidilik, Edt. Sonmez Kutlu, Ankara 2003, s.370.

192 Madelung, s.371.

'9 Tonii’1-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, C.X, s.11.

194 Kopriilii, Fuat, Tiirk Edebiyatinda Itk Mutasavviflar, Ankara 1991,

s.18 vd.

38



sonucu olarak Siinni akide Siilige karsi da korunmustur.'” Tiirk hiikiimdarlarin bu
kesin tavri Siinni akideyi korumakla kalmamis bu akidenin onemli bir kolu olan
Hanefiligin Anadolu’yu yurt edinmesi sonucunu dogurmustur.

Yeni fethedilen Anadolu topraklari Islam diniyle yine Tiirkler sayesinde
tamismustir.'® Her ne kadar tabakat kitaplan ve diger kaynaklar, bu yeni fethedilmis
topraklara islam dinini tasiyan alimler hakkinda cok sinirhi bilgiler icerse de, bu
topraklan fetheden devlet adamlarinin Hanefi alimleri tercih etmeleri burada diger

9 jslam dinin Hanefi-Maturidi yorumunun

bolgelere nazaran daha coktur.'
Anadolu’ya gelisinde ilim adamlarinin, medreselerin ve bu medreselerde okutulan
materyallerin etkili oldugunu daha 6nce belirtmistik. Bu ilmi faaliyetin ilk ayagini
medreseler olusturmustur.

Tiirkler kesin yurt edindikleri bu topraklarda cok hizli bir imar faaliyeti
baslattilar. Bu faaliyetin bir sonucu olarak Islam diinyasinin iki énemli bilim kurumu
olan medreseler ve hastahaneler Selguklular zamaninda yayginlagmustir.

Anadolu’da Selcuklular, idarelerinde olan yerlerde, on birinci yiizyilda,
bilindigi kadariyla hi¢ medrese kurmadilar. Anadolu’da Selgcuklular tarafindan
kurulan medreseler genellikle on iki ve on ii¢iincii yiizyillarla tarihlendirilmektedir.
Bazi yazarlara gore, Selguklularin daha once ve de ozellikle on ikinci yiizyilda

Anadolu’da medrese yaptirmamalarinin en énemli sebebi Hacgli seferleridir. Siirekli

olarak sefer halinde olan Selguklular imar isleriyle pek ilgilenememisler. Ciinkii buna

195 Aptullah Kuran, Anadolu Medreseleri, C. 1, Ankara 1969, s.5.

106 Cetin, Osman, Anadolu’da fslamiyet’in Yayulist, Istanbul 1990, s. 67.

197 Cahen, Claude, Pre-Ottoman, Turkey, s. 249-250 vd.
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vakit ayiramamiglardir. Anadolu’da on ikinci ylizyilda yapilan medreselerin bir
kismi, Selguklular Hacli seferiyle ugrasirken, nispeten daha rahat bir konumda olan
Danigsmentler tarafindan yapilmistir. 1% Anadolu Selguklular1 ve Beylikler devrinde,
Anadolu’daki Tiirk hiikiimdarlar1 ve devlet adamlar1 ilmi ve ilmi faaliyetleri tesvik
etmis, ayrica aralarinda bizzat ilimle ugrasanlar olmustur. XII. yiizyilin ikinci
yarisinda Sultan II. Kili¢ Aslan devrinde devletin miiesseseleri yerine oturmus ve
ilmi miiesseseler yaygin hale gelmeye baslamustir.'”

Hanefi- Maturidi anlayisin Anadolu’ya girip yerlesmesinin 6nemli bir ayagi
da medreselerdir. Bagdat’ta kurulan Mustansiriyye medreseleri ile aynt donemde
Selguklular Anadolu’nun ¢esitli illerinde medreseler kurmuslardir. Selguklulardan bir
asir sonra Osmanlilar zamaninda da hiz kesmeden medrese insa etme faaliyeti devam
etmigtir.'"’

Anadolu Selguklulart hékimiyetleri altina aldiklar1 topraklarin neredeyse
tamaminda medreseler insa etmislerdir. Anadolu’da en eski iinlii medreseler on ikinci
yiizyilin ortalarinda Danismendli Yagibasan tarafindan Niksar’da 552/1157 ‘de
yaptirilan Yagibasan medresesi''" ile yine ayni yiizyilin sonlarinda Konya’da Altun-

Aba tarafindan 1196’da yaptirilan Altun Aba Medresesidir.''? Bunlar disindaki

19 Kaya, Esin, “Tiirkiye Selcuklularinda Bilimsel Calismalar”, Tiirkler, ed. Hasan
Celal Giizel, C.7, s.542.
109 <
Ihsanoglu, a.g.e., s.229.
"% Oymen, Hifzirrahman Rasit, “Islamiyette Ogretim ve Egitim Hareketleri”,
AUIFD, Ankara 1964, C.XII, s.40.
i Uzungarsili, Kitabeler, s.12—13.

"2 Turan, Osman, Semseddin Altun Aba Vakfiyesi ve Hayati, Belleten, C.X1/42,
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medreselerin tamamina yakini XIII. Yiizyilda insa edilmistir. Ciinkii bu donem siyasi
faaliyetlerin nispeten azaldig1 donemdir. Bu medreseler; Hisarardi Medresesi (Afyon
XIIIL. yy.), Halkali Medrese (Aksehir 1250), Atabey Armagan Medresesi (Antalya
1239), Miibarizeddin Ertokus Medresesi (Isparta 1224), Kalehisar Medresesi (Corum
XIII. yy.), Cifte Medresesi ( Kayseri 1205), Hac1 Kilic Medresesi (Kayseri 1249),
Hunat Hatun Medresesi (Kayseri 1237), Sahibiye Medresesi (Kayseri 1267),
Seraceddin Medresesi (Kayseri 1238), Nureddin Caca Bey Medresesi (Kirsehir
1272), Sir¢cali Medresesi (Konya 1242), Seyfiye Medresesi (Konya 1235), Hatuniye
Medresesi (Konya 1213), Karatay Medresesi (1251), Kiiciik Karatay Medresesi
(Konya 1248), ince Minareli Medrese (Konya 1260), Aldeddin Medresesi ( Sinop
1262), Buruciye Medresesi (Sivas 1271) Gok Medrese ( Sivas 1271).'"?

Medresede 6gretim iiyesi “miiderris”tir. Medreselerde genellikle bir miiderris

114

bulunurdu. Bu miiderris hem idari hem de egitim isleriyle ilgilenirdi. Yalniz

biiyilk medreselerde birden ¢ok miiderris bulunurdu. Boyle durumlarda bunlardan

Ce . . . .- 4. 115
birisine miiderris unvam verilirdi.

Ankara 1947, s. 202.

'3 Aptullah Kuran, Anadolu Medreseleri, C.I, Ankara 1969, s.5 vd.; Giil, Ahmet,
Osmanli Medreselerinde Egitim Ogretim ve Bunlar Arasinda Daru’l
Hadislerin Yeri, Ankara 1997,s.15-6 vd., Celebi, Ahmed, Islam’da Egitim-
Ogretim Tarihi, Trc. Ali Yardim, Izmir 1974, s. 357-8.

H4 Turan, Osman, Selcuklu Devri Vakfiyeleri “Karatay Medresesi” Belleten, XI1/45,
Ankara 1948, s.76

15 Aptullah Kuran, a.g.e., C.I, Ankara 1969, s.2.
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Miiderrislerin bilgi ve ehliyetleri yaninda mensup olduklari mezhepler de
Oonem tasir ve bu durum vakfiyelerde belirtilirdi. Anadolu Selguklu Tiirkleri Hanefi
mezhebini benimsedikleri i¢in vakfiyelerinde miiderrislerin, genelde bu mezhepten
olmalar1 sartim koymuglardir. II. Giyaseddin Keyhiisrevin annesi ve I.Alaaddin
Keykubat’in hanim1 Mahperi Hatunun Kayseri’de yaptirdigi Handi Hatun Medresesi
buna ornektir. Seyh Ibrahim Tennuri’'nin burada miiderris iken medresenin Hanefi
ulemasina sart kilinmis olmasina muttali olduktan sonra kendisinin Safi olmasi
sebebiyle buradan ayrilmasina bakarak medresede Hanefi mezhebinden olan
miiderrislerin ders vermesinin vakfiyede sart kosuldugu anlagilmaktadir.”''®

II. Ritkneddin Siileyman Sah devrinde (1196-1204), Konya’da, Semseddin
Altun Aba tarafindan yaptirilan, Iplikci medresesi olarak da bilinen Altun Aba
medresesinin vakfiyesinde, miiderrislerin Hanefi mezhebine mensup olmasi,
talebelerin ise Hanefl ve Safi mezhepleri diginda bulunmamasi sart1 konulrnus‘[ur.117

Selcuklular déneminde Anadolu’da kurulan bu medreselerde hangi dersler
okutulmustur? Bu sorunun cevabimi Anadolu’da kurulan medreselerden bahseden
eserlerde bulamadik. Fakat yine Selguklularin Anadolu disinda kurduklari en 6nemli
medreseler olan Nizamiye medreselerinde okutulan dersler bu konuda bize bir fikir
verir diye diislinliyoruz. Nizamiye medreselerinde su dersler okutuluyordu; Din ve
Hukuk dersleri; Kur’an okuma, Tefsir, Hadis, Fikih ve Kelam. Dil Edebiyat dersleri;

Arap edebiyati, Fars edebiyati, Hahiv, Sarf, Hitabet, Siir, Cerh ve Tadil, Tarih ve

16 Baltac1, Cahit, XV-XVI Asirda Osmanli Medreseleri, istanbul 1976, 5.248.

"7 Turan, Osman, Semseddin Altun Aba Vakfiyesi ve Hayat, Belleten, X1/42, Ankara

1947, 5.202
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Edeb. Felsefe dersleri; Felsefe ve Mantik. Miisbet Bilim dersleri; Tip, Cerrahi,
Riyaziye, Hesap, Hendese, Miisellesat, Niicum, Heyet ve Tabiiyat.''® Bu derslerin ilk
etapta tamami olmasa bile 6nem sirasina gore bir kisminin ilk kurulan medreselerde

okutuldugunu soyleyebiliriz.

1. Anadolu’ya Gelen Hanefi Alimler

Selguklu devlet adamlarinin sagladiklar1 serbest diisiinme ortami bir¢ok
alimin, onlarin topraklarinda yerlesmelerini saglamistir. Meliksah, kendisini ziyaret
etmeyen bilgin Sandal’ye bunun nedenini sorunca su cevabi almistir; “Sizin,
hiikiimdarlarin en iyisi olmaniz ve benim de alimlerin en kotiisii olmamam icin
ziyaretinize gelmiyorum. Ciinkii en iyi hiikiimdar, alimleri ziyaret eden, en koétii alim
de hiikiimdarin ziyaretine kosandir.”'" Bu sozler o devirde bilginlerin
diistindiiklerini ¢ekinmeden soyleyebildiklerini gosterir. Hanefi-Maturidi diisiince
Ozgiir diisinme temeline dayanan bir din anlayisidir. Dolayisiyla bu diisiinceyi
benimseyen alimler de hiir diisiinme ortamlarini tercih etmislerdir. Maturidi anlayisin
tarih icerisinde siirekli 6zgiir ortamlarda canlanmasi, filizlenmesi bir tesadiif eseri
degildir. iste bu 6zgiirliik ortam1 bir ¢ok alimin yolunun bir sekilde Anadolu’dan
veya civar topraklarindan ge¢gmesini saglamistir.

Anadolu’ya gelen Hanefi-Maturidi alimlerden bahsetmeden evvel Hiiseyin
Atay’in su tespitini 6nemli buluyoruz; ” Maturidi ve Hanefl alimlerin kendi

mensuplarinin  hal tercimelerini diger mezhep mensuplart gibi uzun uzun

"8 Akyiiz, Yahya, Tiirk Egitim Tarihi (Baslangictan 1982’ye Kadar), Ankara 1982,
s.36.

19 Akyliz, a.g.e., s. 34.
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yazmamiglar veya yazmiglar, kaybolmus olabilir ve boylece biiyiik bir kiiltiir tarihi
boliimii kapali kalmistir. Hanefl fakihleri biiylik ilim adami yetistirdikleri halde
Tabakat ve alimlerin hal terciimelerine 6nem vermemis olduklarimin sebepleri
bilinmiyor.”120 Aym konuda Claude Cahen ise sunlar1 sdylityor; “Bir bilgin, eger
onun Olimiinii kaydedecek meslektaglarindan uzakta, Anadolu’da olecek olsa,

unutulmak tehlikesiyle kars1 karsiya kalacaktr.”'!

Bu endise alimlerin Anadolu’ya
gelmelerini engellemis midir? Yaptigimiz arastirmada Hanefi-Maturidilik agisindan
kit diyebilecegimiz kaynaklardan Anadolu’ya gelen alimler tespit edilmeye
calisilmistir.

Anadolu’da ve civarindaki iilkelerde hiikiim siiren sultanlarin biiyiik
cogunlugunun Hanefilige 6zel bir ilgisinin oldugunu daha once belirtmistik. S6z
konusu hiikiimdarlarin Hanefi alimleri 6zel davetlerle topraklarina c¢agirmalardir.
Anadolu’daki kiitiiphanelerde bu alimlere ait bir¢ok yazma eserin bulunmasi
Hanefiligin- Maturidiligin buradaki varligini agik surette ortaya koymaktadir.

Anadolu’ya gelen ilk meshur kadi ve Hanefi fikih alimi Ebéi Sa’id
Abdulmecid b. Ismail b. Muhammed el-Herevi (6.537/1143)’dir. Ismail el-Herevi,
Herat yakinlarinda Evbe kdyiinde diinyaya gelmistir. el-Halvani ve Fahru’l-islam el-
Pezdevi’den fikih ve usul dersleri okumustur.122 Bu mesur Hanefil alim Bagdat,

Basra, Hemedan ve Anadolu gibi ilim merkezlerinde ders vermis, talebeler

yetistirmigtir. Daha sonra Danigmendli Devleti Hiikiimdar1 Melik Muhammed Gazi

120 Atay, Hiiseyin, Tabsiratu’l-Edille nin Tenkitli Nesrine Giris, C.1, s.11.
121 Cahen, Claude, Osmanlidan Once Anadolu’da Tiirkler, cev. Yildiz Moran,
Istanbul 1979, 5.246.

122 el-Kuresi, C.1, s.329.
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(1135-1143) tarafindan Anadolu’ya davet edilmistir. Kayseri’de kendisi i¢in inga
edilen medresede ders okutmustur. Herevi hem medresenin miiderrislik gérevini hem
de Kayseri’nin ilk Kadisi olarak kadilik gorevini yerine getirmistir.123 Herevi’nin iki
oglu da babalar1 gibi Hanefi hukuk¢usu olmuslardir. Bunlar aynmi zamanda
babalarinin yetistirdigi iki talebedir. Bu iki kardesten Ahmet ( 6.VI/XII. asrin sonu)
Malatya kadis1 olurken, diger kardes Ismail ( 6. VII/XIL asrin sonu) Kayseri’de
miiderris olmustur.124

Anadolu’ya gelen Hanefi alimlerden bir digeri de Alauddin Ebd bekr b. Mes’ud
b. Ahmed el-Kasani’dir (6.587/1191). O, Fergana bolgesinin biiyiik sehirlerinden
birisi olan Kasin’da diinyaya gelmistir. Muhammet b. Ahmed b. Ebi Ahmed es-
Semerkandi’nin (Alaaddin es-Semerkand?) (6. 324/936) en seckin talebesi olmustur.
125 el-Kasani, hocasinin Tuhfetu’l-Fukaha adli eserine yazdig1 serh olan Bedai’u’s-
Senai’ 1 hocasina sununca, hocas1 buna ¢ok sevinmis ve fakiha olarak bilinen kiz1
Fatmayr ona nisanlamistir. Bu eseri de mehir olarak kabul etmistir.'*® Bir ara
Konya’da Selguklu Sultani [.Mesud’un sarayinda da bulunan el-Kasani, Antalya’da
ders vermistir.'”’ Antalya’da bilinen ilk medrese Atabey Armagan Medresesidir.

Miibarizeddin Ali Bey Armagan tarafindan 637/1239 tarihinde yapildig

sanilmaktadir. Ahmet Giil, bu medresenin Alauddin Medresesi olarak da tanindigini

123 e]-Kuresi, a.y.

124 o]-Kuresi, a.y.

125 e]-Kuresi, C.11, s.244.
126 el-Kuresi, a.y.; el-Leknevi, s.53.

127 el-Kuresi, C.II, s.245.
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fakat bunun sebebinin bilinmedigini belirtmektedir.'"”® Bu medreseye Alauddin
Medresesi denmesi, Alauddin el-Kasani’nin kisa bir siire de olsa burada ders
vermesinden kaynaklanabilir. Dolayisiyla Medresenin yapilis tarihi de kaynaklarda
belirtilenden daha once olmasi1 gerekir.

Alauddin el-Ké&sani Anadolu’da uzun siire kalamamustir. Ciinkii Sultanin
sarayinda bir miinakasa sirasinda hasimlari ile anlagamamis, bu olaydan sonra,
Selcuklu hiikiimdari, vezirinin tavsiyesi ile onu Halep’e Nireddin Mahmut b.
Zengi’'nin yanina gondermis ve orada ¢ok iyi bir sekilde karsilanmistir.'® Daha sonra
541/1146’da Halep’e gidip orada yerlesmistir. Ntreddin’in 543’de insa ettigi
Halaviye medresesinde Hanefi fikhi okutmustur. Bu bolgenin 6nemli bir fakihi
olmustur. Mutezile ve bidat ehli ile sik sik miicadele etmistir."*’ Bir ara Sam’a gelen
bu Hanefi hukukgusu, kendisiyle miinakasa etmek isteyen fakihlere “ihtilafsiz mesele
getirin konusalim” demis, bunun iizerine bir¢ok ihtilafsiz konu kendisine getirilince,
o bu konuda biitiin goriisleri ortaya koymus ve ihtilafsiz olmadigini géstermistir.'"
Kaynaklarin belirttigine gore iyi bir Hanefi hukukcusu olan el-Kasani, Halep’te
Hanefi diisiinceyi saglam temeller iizerine oturtmus'>* ve 587 / 1191°de Halep’te

vefat etmistir. Sehrin dis tarafinda bir yere defnedilmistir.'*

' Giil, a.g.e., s.15.

129 el-Kuresi, C.I1, 5.245.; el-Leknevi, s. 53.

130 e]-Kuresi, C.I1, s. 245.

Bl el-Kuresi, a.y.

132 Madelung, s.378.

133 el-Kuresi, s. 246.; el-Leknevi, s.53. ; ibn Kutluboga, s.84-85. ; Tagkopriizade,

Tabakatu’l-Fukaha, s.102.; Brockelmann, C. III, s.678.
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Hanefi bir alim olan Yusuf b. Ebi Said b. Ahmed es-Sicistani de donemin
onemli ekonomik ve kiiltiirel merkezlerinden birisi olan Sivas’ta 639 / 1240’ta vefat

etmistir. 134

Necmuddin el-Hasi’nin el-Fetava’s-Sugra’sindan ihtilaflar1 ve ziyade
rivayetleri ayiklayarak mutemed goriisleri almis ve Siracuddin el-Usi’nin el-
Fetava’s-Sirdaciyye adli eserlerinden de ilavelerle'*® kaleme aldigt Munyetu’l-Miifti
adl eserini Sivas’ta yazmlstlr.136

Daha 6nce de belirttigimiz gibi diger alimlerde oldugu gibi bu alim de siyasi
hareketliligin yogun oldugu bir donemde Sivas’ta bulundugu i¢in kaynaklarda hak
ettigi yeri alamamustir.

Muhammed b. Abbad b. Melikdad b. Hasan b. Davud Eb{i Abdullah
Sadreddin el-Hilati de Hanefl-Maturidiligin Anadolu’ya girisi acisindan onemlidir.
Leknevi, Hilati’nin Anadolu’da bir yerlesim yerine nispet edildigini belirtir ki, burasi
su anda Bitlis’e bagli olan Ahlat il¢esidir. Sufiyye Medresesinde miiderrislik yapan
bu Hanefl alim 652 / 1254 de vefat etmistir."*’

Ebi’r-Reca Necmuddin Muhtar b. Mahmud b. Muhammed ez-Zahidi el-Gazmini.
Harezm’in bir koyli olan Gazmin’de diinyaya gelmistir. Bagdat’a gelip bir siire

burada kalmistir. Leknevi bu fakihin Anadolu’ya gidip bir siire burada kaldigin1 ve

13 fbn Kutluboga, s.82.; Taskopriizade, Miftah, C. 11, 5.279.; Kesfii'z-Ziiniin,
C.II, s.1887. ; Brockelmann, C. III, s.716.

135 Ozel, Ahmet, Hanefi Fikih Alimleri, Ankara 1990, s.64.

1% Brockelmann, C. III, s.716.

137 el-Kurest, s.180, Kesfii’z-Ziinin , C. 1.472, Leknevi, s.212.,

Brockelmann, C.III, s.721-22.
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fikih dersi verdigini belirtmistir."”® Necmeddin ez-Zahidi 658/1258’de vefat
etmistir.””” Osmanli doneminin ilk kadist olan Seyh Edebali (5.726/1326)
Karaman’da ilk tahsilini Necmeddin ez-Zahidi’den almustir.'*° Dolayisiyla bu 6nemli
Hanefi fakihin, Anadolu’da kaldig: siirede Seyh Edebali gibi bir¢cok dgrenciye ders
vermis olmasi1 kuvvetle muhtemeldir. Buradan yola ¢ikarak da, bu ve bunun gibi
Anadolu’ya gelen diger Hanefi alimlerin Hanefi fikhinin yaninda Maturidi diistinceyi
de buralara getirdiklerini diigliniiyoruz.

Eb{i’'l-Ala Semsuddin Mahmud b. Eblbekr b. Ebi Ala b. Ali el-Buhari el-
Kiilabadi’ye gelince 644/1246 yilinda Buhara’nin mahallelerinden birisi olan
Kiilabad’da diinyaya geldi. ilk tahsili kendi sehrinde gordii. Daha sonra Bagdat, Sam
ve Misir’a giderek egitim Ogrenim hayatin1 tamamladi. Feraiz ve Hadis ilminde
onemli bir Hanefi alim oldu. 700/1302 yilinda Mardin’de vefat etti."*' Secavendi’nin
feraize dair meshur eseri es-Siraciyye’nin serhi niteliginde olan Davus- Sirac adl
eseri vardir.'*?

Tokatli Zeyneddin Abdulmiimin Tokat’ta Muineddin Pervane medresesinde
miderris olmustur. Semseddin Mardinl Atabekiyye medresesinin miiderrisligini

yapmustir.'*?

8 1 eknevi, el-Fevaidu’l Behiyye, $.212.

139 el-Kuresi, C. IIL, s. 460, ibn Kutluboga s.73., Kays, s. 262.

140 Sahin, Kamil, “Edebali”, TDVIA, istanbul 1994, C.X, 5.393.

“le]-Kuresi, 5.453-57.; ibn Kutluboga, s.87.; Kesfii'z-Ziinin, C. 11, 5.1249.;
Leknevi, s.211.; Kays, s. 277.

142 Ozel, s.71.

'3 Turan, Osman, Selcuklu Devri Vakfiyeleri, Belleten, XI1/45, Ankara 1948, 5.72
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Misir’dan, el-Kamil tarafindan buraya gonderilen Efdaluddin el-Hunaci,
Keykubat ve Keyhiisrev zamaninda Anadolu’da 6nde gelen Hanefi fikih¢isidir. Fakat

144 Cahen bu alim disinda, Omer el-

Mogollar gelince Anadolu’yu terk etmistir.
Ebheri (6.663/1265), Siracuddin el-Urmevi (6. 595/1198-682/1283) adinda iki
alimden bahsediyor. Bunlar Mezopotamya ile Anadolu arasinda gidip gelerek
hayatim geciren iki Hanefi- Maturidl alimdir. Ayrica Muhammed et-Talikani
(6.614/1217) adinda Anadolu’da hayatini geciren ve bir Hanefi kadi olarak burada
Olen bir alimden bahsediyor.145 Bunlar disinda Yusuf Ibn Said el-Sicistani adh
Hanefi alim Sivas’ta yasayan Hanefi alimdir.'*®

Anadolu’da yetismis bir diger Hanefi alim Muhammet b. Mustafa b.
Zekeriyya et-Turki’dir. Ayn1 zamanda edebiyatla da ugrasan bu Hanefi alim Anadolu
sehirlerinden Zonguldak (Devrek)’da diinyaya gelmistir.'’ ilmi hayati hakkinda
fazla malumata sahip olmadigimiz bu alim miladi 1233 yilinda diinyaya gelmistir.
Bu tarihten yola ¢ikarak ilim i¢in yurt disina ¢iktigini soyleyebiliriz.

Unlii seyyah Ibn Batuta (6.725/770-1325/1369)' min su sozleri XIV. yiizyil
Anadolusunun genelde dini-mezhebi durumu ve O6zelde Hanefilik-Maturidilik
hakkinda bize bilgi vermektedir; “Anadolu halkinin hepsi Imam Ebé Hanife
mezhebinden olup, Ehl-i Siinnet’tir. Aralarinda Kaderi, Rafizi, Mutezili, Harici ve

Ehl-i Bid’at bulunmaz.”'*® Anadolu’nun bircok sehrine ugrayan ibn Batuta’nin

144 Cahen, Claude, Osmanlidan Once Anadolu’da Tiirkler, istanbul 1979, s.251.
145 Cahen, a.y.

146 Cahen, a.y.

147 Kara, Seyfullah, Sel¢uklularin Dini Seriiveni, Istanbul 2006, s.395.

148 ot-Tanci, Muhammed (6.779/1377)(ibn Batuta), Tuhfetun-Nuzzar fi Garaibi’l-
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ozellikle halkin inan¢ yapisindan yola cikarak bu tespiti yapmasi bizim igin
onemlidir. Zira bu ifadeden, o donemde Anadolu’da yasayan halkin tamaminin
olmasa bile biiyilk cogunlugunun Hanefi-Maturidi diisiince yapisina sahip oldugu
sonucunu ¢ikarabiliriz.

Ibn Batuta bu gezisi esnasinda gittigi yerlerde onu karsilayan bazi Hanefi
alimlerden de bahsediyor. Alanya’da sehrin kadisi Celaleddini Erzincani (6.VIII /
XIV. asir) adinda bir alimle goriistiigiini s(jylijyor.149 Aynm sekilde Alanya’da

O Daha once de

“Sahabeddin-i Hamevi’nin medresesine ugradim” diyor.15
belirttigimiz gibi Kasani de Alanya’da bir siire kalmist1. ibn Batuta’nin bu sozlerini
de dikkate alirsak Alanya’nin Hanefi alimlerinin yasadigi ve kadilik yaptig1 bir sehir
oldugunu soyleyebiliriz.

Ibn Batuta, Egridir Ulu Cami Medresesinin imami oldugunu soyledigi
Muslihiddin adinda bir alimden bahsediyor. Bu alimin Misir ve Sam’da ders
okudugunu, bir siire de Irak’ta bulundugunu belirtiyor.151

Ibn Batuta, Konya’ya vardiginda sehrin kadis1 ibn Kemal Sah’mn zaviyesinde
misafir oldugunu belirtiyor. Ayni sekilde bu zatin ahilerden oldugunu ve zaviyesinin
de en biiyiik zaviyelerden biri oldugunu soyliiyor.'”* Biz incelemelerimizde gerek

Celaleddin Erzincani gerek Ibn Kemal hakkinda fazla bir bilgiye ulasamadik. Fakat

sunu sOyleyebiliriz; 13. asrin sonu ve 14. asrin basindan itibaren Anadolu’nun bir

Emsar ve Acaibi’l-Esfar, Rihle, Istanbul 1932, 5.193.
14 fbon Batuta, a.g.e., 5.193.
150 +

Ibn Batuta, a.g.e., s.193.
51 ibn Batuta, a.g.e., s.194.

152 fbn Batuta, a.g.e., s. 200.
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cok yerinde, tahsilini civar iilkelerde tamamlayan ¢ok sayida Hanefi alim kadilik
gorevini iistlenmeye baslamistir.

Yukarida tespit edebildigimiz kadariyla isimlerini vermeye calistigimiz bir
cok Tiirk Islam alimi genelde Islam dininin 6zelde ise Hanefi- Maturidi diisiincenin
Anadolu’ya gelmesinde bilyiik bir gayret gostermislerdir.

XIII. yiizyilda Selcuklu topraklart bir¢ok tasavvuf biiyiiiine yurt olmustur.
Bu zatlar bulunduklar1 bolgelerin tasavvuf anlayislarini Anadolu’ya tagimislardir.
Bunlar genel olarak donemin ilim merkezi olan sehirlerini tercih etmisler siirekli
veya belli bir siire buralarda ikamet etmiglerdir. Bunlarin 6nde gelenleri; Evhadiiddin
Kirmani (6. 634/1237), Mevlana Celaleddin Rumi (6.671/1273), Seyh Necmeddin
Daye (6.654/1256), Ahi Evran (6.659/1261), Sadreddin Konevi (6. 673/1275),
Fahreddin Iraki (6. 682/1283), Miieyyedii’d-Din el-Ciindi (6. 691/1292), Sadiiddin
Fergani (6.699/1300), Baba ilyas (6. 637/1240), Hac1 Bektas1 Veli (6.668/1270) gibi
seyh ve dervislerin halk iizerinde 6nemli derecede niifuzu olmustur.”® Ozellikle
Mevlana Celaleddin Rumi, Ahi Evran, Baba Hyas ve Haci Bektasi Veli’nin Anadolu
halkinin diisiince yapisi iizerinde onemli etkisi olmustur. Mevlana Selcuklu baskenti
Konya’da halki bir amag etrafinda topladi. Baba Ilyas ve Hac1 Bektas gocebe Tiirk
topluluklarinin arasina girip onlarin ulusal duygularim1 kamgilayarak Tiirk dilinin,
edebiyatinin ve Kkiiltiiriiniin, Bizans ve Iran etkileri altinda eriyip gitmesini &nledi.
Kirsehir’de yerlesen Ahi Evran ise Orta Asya’dan gelen Tiirk sanatkarlarinin bir

ahlak ve sanat etrafinda birlesmesini saglayan “Ahilik” kurumunu olugturdu.

153 Bardak¢i, M. Necmeddin, “Tiirklerin Sosyal ve Kiiltiirel Hayatinda Tasavvuf ve

Tarikatlar”, Tiirkler, edt. Hasan Celal Giizel, C.5, s.452.
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Onemli bir mutasavvif olan Hoca Yusuf el- Hemedani’nin, Nizamiye
medresesinde Safii alim Sirdzi’den fikih 6grenmesine ragmen, kendisinin imam-1
Azama bagli, taassup derecesinde Hanefi mezhebi mensubu oldugu sdylenmistir. 154

Sonu¢ olarak bu bolgelerde Hanefi-Maturidi alimler ilk dénemlerden
baslamak kaydiyla Selcuklularin son donemlerine kadar ve daha sonra da hic
durmadan yogun bir Hanefilik-Maturidilik propagandasinda  bulunmuslar,
kargilarindaki rakipleri bilimsel olarak maglup etmek suretiyle halki tesirleri altina
almislardir. Bu fakih kelamci alimlere bir de bolgede dini faaliyette bulunan Siinni
mutasavvif ve sufiler eklendiginde, gerek yerlesik halkin gerekse gocebe Tiirkmen
topluluklarinin ne kadar yogun bir propaganda arasinda kaldig1 anlagilmis olacaktir.
Orta Asya’nin belirttigimiz Olc¢iide yogun Hanefi-Maturidi propagandalara maruz
kalmasinin elbette Anadolu’nun Islamlagsmasinda bir etkisi olacaktir. Zira
Anadolu’yu Islam’la tamstiran ve Islam dininin 6nemli bir merkezi haline getiren

insanlarin hemen tamami bu cografyadan gelmistir.

2. Medreselerde Okutulan Hanefi Metinler

Maturidiligin Orta Asya’da tesekkiil ettigini ve buradan batiya dogru gog
ettigini belirtmistik. Bu diisiince gociiniin énemli bir ayagini egitim ve Ogretimin
olusturdugunda siiphe yoktur. Bununla beraber Osman Turan’in da belirttigi gibi
Selcuklu donemi vakfiyelerinde miiderrislerin seriat, hadis, tefsir, usul ve furu gibi
ilimlerde liyakatli olmasi sarti, medreselerde okutulan ilimleri gostermesi

bakimindan bize bir fikir veriyor.'”> Bununla beraber bu ilimlerin tedrisinde bazi

134 Kopriilii, Fuat, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, Ankara 1991, s.66.

155 Turan, Osman, Selcuklu Devri Vakfiyeleri, Belleten, XI1/45, Ankara 1948, s.74.
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Hanefi-Maturidi metinlerin  okutuldugu/okundugu kesindir. Daha o6nce de
vurguladigimiz gibi 6zellikle XI-XII. asirlar Tiirklerin Anadolu’yu kendilerine yurt
edinmek icin verdikleri miicadele ile gecmistir. Dolayisiyla kiiltiir-medeniyet
olusturma ugras1 ikinci plana atilmistir. Miisliman toplumun ilk ve Onemli
milessesesi camiiler bile Anadolu’da XII. yiiz yilin sonlarinda ve XIII. yiiz yilda
yapilmaya baslanmustir. Bu konuda Selguklunun siyasi ve medeniyet tarihini yazan
alimler hemfikirdir.

Biz konumuzla alakali olarak bu kaynaklar1 Kelami Metinler ve Fikhi

Metinler olmak iizere iki baslikta inceleyecegiz.

a.Kelami Metinler

Selcuklu medreselerinin programlari hakkinda fazla bilgiye sahip olmamakla
beraber, tefsir, hadis, fikih ve kelam gibi bazi dinl ilimlerin medreselerde

okutuldugunu kaynaklar belirtiyor." 6

Kelam ilminin Selguklular doneminde, itibarlt
bir mevkiye sahip oldugu, hatta halk arasinda dahi tartismalarin yapildigina dair
isaretler vardir. Buna ragmen Selcuklu medreselerinde okutulan dersler ve kitaplar
hakkinda bilgi sahibi olmadigimiz i¢in, s6z konusu medreselerde takip edilen kelam
kitaplar1 hakkinda da bilgimiz hemen hemen yok denecek kadar azdir."”’

Osmanlt medreselerinde okutulan eserlere baktigimiz zaman genel olarak

Osmanlinin ilk dénemlerinde yapilan serhler veya kaleme alinan eserlerdir. Burada

15 Adivar, Adnan, Osmanl: Tiirklerinde Ilim, istanbul 1943, s. 16. Adivar bu bilgiyle
ilgili klasik kaynak vermemektedir.
157 Turan, Osman, Sel¢uklular Tarihi ve Tiirk Islam Medeniyeti, Ankara 1965, s.158,

257.

53



sunu da belirtmek gerekir; VIII/XIV. asirdan itibaren kelamda duraklama bagladig,
eskiden yazilan miistakil kelam eserlerinin yerini serh, hasiye ve ta’likatlara biraktig1
goriilmektedir. Bu tipte yazilan eserlerin en 6nemlisi Omer Nesefi’nin eseri iizerine
yazilmig Saadettin Taftazani’nin (6.793/1390) Serhu’l Akaid ve Serhu’l-Makdsid adl
eseridir. Medreselerde okutulan bir bagka eser de Seyyid Serif Ciircani’nin
(6.816/1423) Serhu’l-Mevadkif isimli eseridir. Bu iki miiellifin eserleri Osmanli
medreselerinin vazgecilmez temel kaynaklarini olusturmustur. 138

Osmanli medreselerinde, okutulan tek Maturidi kaynak Akaid’u Nesefiyye
olmustur.””® Eserin XIII. asirdan IXX. asra kadar yirmiye yakimn serhi yapilmistir.
Medrselerde kelam ilmine ilk baglanildiginda Akaid Metni okutulmakta, bundan
sonra da et-Taftazani ve Hayali Ahmed Efendi tarafindan yapilan serhleri takip
edilmekte idi.'® Eserin kisa ve 6z olmasi, yazarinin Maturidi mezhebine mensup
olmas1 medreselerde tercih edilme sebebi olabilir.

Akaid’u Nesefiyye’nin yukart da saydigimiz 6zelliklerinden dolay1 Selcuklu
medreselerinde de okutuldugunu tahmin ediyoruz. Ciinkii Selguklularin son
doneminde serh ve hasiyeler yayginlasmaya baslamis, Osmanlinin ilk donemlerinden
itibaren de medreselerde okutulmaya baglanmistir. Dolayisiyla Selcuklular
doneminde kelami kaynak olarak eserlerin asil metinleri okutulmus olmasi gerekir ki,
bunun icin de en uygun metin Omer Nesefi’'nin (6. 537/1142) Akaid Metni olsa

gerektir.

18 Atay, Hiiseyin, Osmanlida Yiiksek Din Egitimi, Istanbul 1983, s. 87, 93—4.
159 Baltaci, Cahit, XV-XVI Asirda Osmanli Medreseleri, istanbul 1976, s.53.

10 Yazicioglu, M.Sait, Kelam Ders Notlari, Ankara 1998, 5.154.
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Osmanli ilk donemlerine tekabul eden Fatih ve Siilleymaniye medreselerinde
kelami kaynak olarak 6zellikle Mevakif ve Adudiyye serhleri okutulmustur.'®" Bu
eserleri kaleme alan Adududdin el-Ici’nin 6liimii (6.756/1355) XIV. asrin ortalarina
denk gelmektedir. S6z konusu eserlerden Mevakif'1 serheden Ciircani’nin 6limii ise
816/1423’tiir. Dolayisiyla bu eserlerin ikisi de Sel¢uklulardan yaklasik iki asir sonra
kaleme alinmis ve bundan sonra birer el kitabr haline gelmistir. Ozellikle Akaid’u
Adudiyye adli eser Nesefi’'nin Akaid’inden daha kiiciik olmasina ragmen hemen
hemen onun kadar meshur olmus bir eserdir. Bu eserler Maturidi kelamini 6zetleyen
klasik eserlerdir. Bu yonleriyle de Maturidi diigiincenin Anadolu’da yerlesmesi
acisindan 6nemli eserlerdir.

Tecridii’l-Keldm, ilk donem Osmanli medreselerinde okutulan bir kelam
eseridir. Eser Sii alim Nasiruddin Tusi (6.672/1273) tarafindan kaleme alinmistir. Bu

162 Bunlardan en

esere yapilan muhtelif serhler de medreselerde okutulmustur.
onemlisi Semseddin Mahmud Isfahani’nin (6.746/1345) yazdigi serhtir.'® Bu
donemde okutulan kelami eserlerden bir digeri Tavali el-Envar olmustur. Bu eser
Abdullah b. Omer Beydavi (6.685/1286) tarafindan yazilmistir. Bu kitapta
Semseddin Mahmud Isfahani (6.746/1345) tarafindan serhedilmistir. Seyit Serif

Ciircani (6. 816/1423) de s6z konusu esere bir hasiye yazmistir. Daha sonra bu

1! Baltac1, Cahit, XV-XVI Asirda Osmanli Medreseleri, Istanbul 1976, s.38. , Atay,
a.g.e., s.179,184.
62 Atay, Hiiseyin,” Fatih — Stileymeniye Medreseleri Ders Programlar1 ve

[cazetnameleri”, AUIFD, C.13 (1983), s. 174-179 vd.

19 Bilge, Mustafa, Ilk Osmanli Medreseleri, istanbul 1984, s. 54.
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hasiye medreselerde tercih edilmistir.'® Burada dikkat ceken Selcuklularm son
doneminden itibaren ve Osmanli doneminde medreselerin basina Eg’ari alimler
gelmeye baslamistir. Bunlarin etkisinden olacak Es’ari alimlerin eserleri ve serhleri
medreselerde okutulmaya baglanmustir. Sadettin Teftazani’'nin, Serhu’l-Akaid ve
Serhu’l-Makdsid adli eserleri ve Seyyid Serif Ciircani’nin Serhu’l-Mevakiyf adli
eserlerin Osmanli medreselerinin vazgegilmez kaynaklari olmasi bu etkinin bir
sonucu olabilir. Bazi1 yazarlar bu olay1, Es’ari ve Maturidi ekolleri arasinda farklarin
ana problemlerde olmamasina, dolayisiyla Osmanlinin kelama daha c¢ok Siinnilik
acisindan bakmasina, bu ekoller arasinda fark gérmemesine baglamislardir.'® Fakat,
Maturidi ve Es’ari diisiinceyi benimseyen bir¢cok alim olmasina ragmen, serh ve

166 bir eser olan Nasiruddin et-Tusi’nin

hasiyeler yoluyla sii fikirlerden arindirilmig
(6. 672/1273) Tecridu’l-Itikad’min Osmanli medreselerinde okutulmasi gercekten
dikkat ceken bir durumdur.

Biz aragtirmamizda Selguklular doneminde (XI-XIII asirda) yapilan onlarca
medreseye tesadiif etmekle beraber, bu medreselerde uygulanan miifredat ve
okutulan eserlerle ilgili bir bilgi elde edemedik. Yaptigimiz arastirmanin neticesinde
Akaid’u Nesefiyye’nin bu donemde yapilmis bir serhine de ulasamadik. Bununla
beraber Maturidi gelenegin 6nemli kaynaklarindan birisi olan bu eserin donemin

egitim kurumlarinda okutuldugunu diisiiniiyoruz. S6z konusu eserin sonraki

donemde gordiigii ragbet de bu diisiincemizi desteklemektedir.

o4 Bilge, a.g.e., s.55.

15 Aydin, Omer, Tiirk Kelam Bilginleri, istanbul 2004, s.16.

1% Yazicioglu, M.Sait, Kelam Ders Notlari, Ankara 1998, s.156.
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Muhammet Tavit et-Tanci, Maturldi kelami acisindan onemli bir isim olan

Eb{’l-Mu’in en-Nesefl (6.508/1115) nin, Maturidi’'nin kitaplarimi hem okudugunu

hem de okuttugunu s(jylemektedir.lf’7

Maturidi mezhebinde, Ebli Mansir el-
Maturidi’den sonra gelen en biiyiikk kelamci olarak kabul edilen'®®  Ebd’1-Muin
Nesefl (6.508/1114, Buhara’da yasamus, akaidle alakali cesitli eserler vermis ve
Alaaddin Semerkandi (6. 539/1144) gibi biiyiik Maturidi alimlere hocalik yapmus bir

9

alimdir.'® Ebd’l1-Muin en-Nesefi’nin en onemli eseri Tabsirdtu’l-Edille’dir. Bu

eserin, Maturidi’'nin Kitdbu’t-Tevhid’inin tamamlayicis1 ve ayrilmaz bir pargasi

oldugu belirtilmektedir.'””

Yazicioglu'nun tespitine gore yaptigi izahlarda
Maturidi’ye sadik kalmakla beraber, konular ondan daha sistematiktir ve daha
diizenli bir sekilde sunulmaktadir.'”!

Alaaddin es-Semerkandi (6. 539/1144), EbG’l-Muin Nesefi (6. 508/1114) ile

beraber, Maturidi’nin (6. 333/944) Te’vilat’'im1 okuduklarini, en-Nesefi’nin gerekli

gordiigii  yerlere  serhler diistiiiinii  kaydetmistir.'’> Fakat bu  alimlerin

167 et-Tanci, Muhammed b. Tavit, “Abu Mansur Al-Maturidi”, AUIFD,
C.IV (1955), s.2.

168 Atay, Hiiseyin, Tabsiratii’l Edille Fi Usulu’d-Din Tenkitli Nesrine Giris, Ankara
2004, C.1, s.16.

1% Baktir, Mehmet, Mdturidi Kelamcilar ve Bunlar Uzerine Yapilan Calismalar,
Istanbul 1992, s.19.

"9 Yazicioglu, M. Sait,” Maturidi Kelam Ekoliiniin iki Biiyiik Simasi: Ebi Mansir
el- Maturidi ve Ebd’1-Muin en-Nesefi”, AUIFD, C.27 (1985), s. 294.

b Yazicioglu, a.y.

172 Alaaddin es-Semerkandi, Serh-i Semerkandi ( Maturidi’nin Te’vilat-1 Ehl-i Siinne
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biyografileriyle ilgili bilgilerimiz ¢ok kisitlh oldugu gibi eserlerinin degisik

cografyalara ulagsmasiyla ilgili bilgilerimiz de son derece kisithidir.

b.Fikhi Metinler

Selcuklu medreselerinin XII. yiizyilda agilmaya baslanmakla beraber XIII.
yiizyildan itibaren yayginlasmaya basladigin1i ve Anadolu’nun her tarafina ulastigi
daha once belirtilmisti. Bu medreselerde okutulan fikhi metinlerle alakali herhangi
bir bilgiye kaynaklarda tesadiif edilmemistir. Bu konuda, Sel¢uklunun halefi olan
Osmanli devletinin kurdugu medreselerde okutulan fikih ve fikih usulii eserlerinden
yola cikarak bir fikir edinme yoluna gidebiliriz. Zira Osmanli devletinin XIV. asirdan
itibaren kurmaya basladigi medreselerin miifredatlarina baktigimizda, okutulan fikih
ve fikih usulii eserlerinin tamaminin Selcuklu donemine denk gelen tarihlerde
kaleme alindigin1 goriiyoruz. Dolayisiyla bu eserlerin Selcuklu medreselerinde de
okutuldugunu sdylemek yanlis olmaz diye diisiiniiyoruz.

Fikih ilmi ilk devir Osmanli medreselerinde okutulan ana derslerdendir.'”” Bu
ilimden okutulan kitaplar sunlardir:'"*

1. el-Hidaye
Bu eser fikih ilmine dair bir eserdir. Burhaneddin Ali b. Ebf{ibekir Merginani

5

(6.593/1196) tarafindan kaleme alnmustir.'” Onii¢ yilda kaleme alman bu eser,

milellifinin ilmi kudreti, konular1i derli toplu bir sekilde ele alist ve isleyisi,

adli tefsirinin serhi), Topkap1 Sarayi-Medine, No: 179, vr. 1 b.
' Bilge, Mustafa, /lk Osmanli Medreseleri, istanbul 1984, s. 48.
174 Bilge, a.g.e., s.48 vd.

175 fon Kutluboga, s. 42.
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islubunun giizelliginden dolayr Osmanl zamaninda c¢ok itibar gormiis bir meshur
Hanefi fikih kitabidir.'”® Aralarinda meshur alim Sadru’s-Seria’nin oglu Omer’de

(6.672/1273) olmak tlizere pek cok alim bu esere serh yazmlstlr.l77

Osmanl
alimlerinden muhakkik diye anilan Sivas’li alim Kemalettin Mehmed b. Abdiilvahid
(6.854/1456) bu eseri serhetmis ve adina Fethii’l-Kadir adin1 vermistir.

2. el-Vikaye

Bu eserin esas ismi Vikayetu'r-Rivaye fi mesaili’l Hidaye’dir. Eser Mahmud b.
Ahmed b. Ubeydullah b. Ibrahim b. Ahmed el-Mahbubi tarafindan kaleme alinmistir.
Oliim tarihini tam olarak bilemedigimiz bu alim Omer Nasuhi Bilmen’in verdigi
bilgiye gore VII/XIIL asirda yasamustir.'”® Bu eser Hanefi mezhebinde “Mutunu
Erbaa” diye bilinen dort muteber kitaptan biridir.'” Eser daha sonra miiellifin torunu
olan Sadru’s-Seri’a es-Sani (6.747/1347) tarafindan Serhu’l-Vikdye adiyla
serhedilmistir.

3. Muhtasar el-Kidiiri

Bu eser iinlii Hanefi fakih EbG’]l Hiiseyin Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b.
Cafer el-Kuduri (6. 972/1037) tarafindan kaleme alinmustir.'® el-Muhtasar adiyla

meshur olan bu eser Hanefi mezhebinin 6nemli el kitaplarindan birisi olmustur.

Yazildig1 asirda baglamak iizere tarih icerisinde bu esere bir¢ok serh yazﬂmlstlr.181

176 Ozel, a.g.e., s. 57.

Y7 Kesfii’z-Ziinon, C.II, 5.2032 vd.

'8 fbn Kutluboga, s.71.;Leknevi, s.25.
179 Ozel, a.ge.,s.77.

180 fbn Kutluboga, s.7.

'8! Eser ve serhleri icin bk. Kegfii'z-Ziiniin, C.11, s.1631-34.
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4. es-Sirdciyye (el-Ferdizu’s-Siraciyye)

Eser, Siracuddin Ebti Tahir Muhammed b. Muhammed b. Abdu’r-Resid es-
Secavendi (6.596/1200) tarafindan kaleme alhnmls‘ur.182 Islam miras hukukuna ait bu
eser Hanefi fikih kitaplan igerisinde alaninda en meshur ve en ¢ok kullanilan eser
olmustur.'®? Bircok serhi yapilan bu eser bir¢ok dile de c;evrilmistir.184

Usul-1 Fikihtan da baz1 eserler medreselerde okutulmustur. Bu eserlere
gecmeden Once Hanefi usulii hakkinda kisa bir izahin dogru olacag: kanaatindeyiz.
Hanef1 Fikih Usuliine dair eserler kaleme alinmistir. Bu metodu takip eden alimler,
Hanefi mezhebi mensubu olduklari icin, bu metoda Hanefi metodu denilmistir. Bu
metot mensuplari, kendileri arastirma neticesi genel kaideler koyma yerine, mezhep
imamlarinin ortaya koydugu fer'l meselelerden genel kurallar ¢ikarma yoluna
gitmislerdir. Bunlar, mezhep imaminin ortaya koydugu bir meselenin iizerinde bina
edildigi kaideyi bulup onu sistemlestirmislerdir. Bu metotta nazari kurallar yoktur.
Imamlarinin hiikiimlerinin ¢iktig1 ameli kaideler vardir. Bu yiizden, bu gruba mensup
bilginlerin kitaplarinda fiiria ait meselelere sik sik rastlamir.'® Bu gruptakilerin,
boyle bir metot benimsemelerinin sebebi, imamlarinin kendilerine derli toplu

kaideler birakmamms olmasidir. imam Safii ise boyle degildir. O bizatihi kendisi usiil

kaideleri koyup, onlar tespit etmistir.'® Bu metoda mensup alimler tarafindan da

182 Kesfii’z-Ziinin, C.1, 5.1250.; Brockelmann, C.3, 5.702.

'3 Ozel, a.g.e., s. 58.

'8 Genis bilgi i¢in bk. Brockelmann, C.3, s.703 vd.

"85 Eb Zehra, Muhammed, Islam Hukuku Metodolojisi, gev. Abdulkadir Sener,
Ankara 1997, s. 32-3.

186 fmam Safi’nin bizatihi kendisinin kaleme aldig1 er-Risale adli eseri hem Safi
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telif edilmis bir¢ok eser vardir. Bu eserlerden olmak iizere el-Mugni ve Munteha
Selguklu doneminde kaleme alinmustir.

5. el-Mugni

Eser Celaleddin Omer b.Mehmed Habbazi (6.671/1272) tarafindan te’lif
edilmistir. '*’ Fikih usuliine dair eksiksiz bir kitap olup Osmanl medreselerinde usul

8 Bu eser, Ik Osmanli medreselerinden {znik Orhan

kitab1 olarak okutulmustur.1
Gazi medresesi miiderrislerinden Alaaddin Esved (6. VII/XIV. asrin ikinci yarisi) ve
Cemalettin Mahmut b. Ahmed Konevi (6.770/1368) tarafindan da serhedilmistir.'®’
6. Muntaha el-Sul ve’l-Amal fi limey el-Usiil ve’l-Cedel

Bu usul kitabi Cemaleddin Ebti Amr Osman b. Omer Ibn Hacib (6.646/1248)
tarafindan kaleme alinmistir. S6z konusu eseri kendisi kisaltmistir. Esas meshur olan
da bu muhtasar halidir. Muhtasar Ibn el-Hacib olarak bilinir."”" Fukaha arasinda
oldukca kabul goren bu esere Sirazi (6.710/1310) ve Adudiddin el-ici (6.756/1355)
de dahil olmak iizere bircok alim serh yalzmlstlr.191

Fikih usulii alaninda Selguklularin ilk donemine denk gelen tarihlerde iki usul

kitabin1 daha zikretmek gerekmektedir. Bunlar; EbG’l Hasan Ali b.Muhammed b.

Mezhebi hem de Usuliil-Fikh {lmi acisindan 6nemli bir eserdir. Bu eserin Usuliil-
Fikh acisindan dnemi igin bk. Hiiseyin Atay, Islam Hukuk Felsefesi, Ankara
1984, s. 76 vd.

187 3 <
Ibn Kutluboga, s.47.

188 Bilge, a.g.e., s.51.

'8 Kesfii’z-Ziiniin, C.11, 5.1749 vd.

190 Bilge, a.g.e., s.52.

Y Kesfii'z-Ziinoin, C.11, 5.1853 vd.
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Hiiseyin b. Abdulkerim Fahru’l-Islam Eb@’l-Usr el-Pezdevi (6. 482/1089) nin
kaleme aldig1 Kenzu’l-Vusiil ila Ma’rifeti’l-Usiil adli eseri ve Ebli Bekr Muhammed
b. Ebi Sehl Ahmed, Semsu’l-Eimme es-Serahsi (6.483/1090)'nin kaleme aldigi
Usulu’s-Serahsi’dir. Bu iki bilylik Hanefi miictehidin kaleme aldiklar eserleri Hanefi
hukuku acisindan 6nemli iki eserdir. Yalmz bu eserlerin Selcuklu medreselerinde
okutulup okutulmadigini bilmiyoruz.192

Meshur Maturidi  kelamct Alaaddin  Ebi  Bekir es-Semerkandi’nin
(6.533/1138) kaleme aldigt Mizanu’l-Usul fi Netaicu’l-Ukul adli eserinde Imam
Maturidi’nin Fikih Usulii {lmindeki yerini bize soyle aktariyor; “Fikih usulii ilmi
kelam usulii ilminin bir dalidir. Dal (fer’) kokten (asil) tiirer, ondan tiiremeyen onun
aslindan olamaz. Bu bakimdan bu alanda (fikih usulii) yazilan eserin, kitabin
miiellifinin itikadina muvafik olmasi zaruridir. Usul alaninda yazilan eserlerin
cogunlugu itikada bize muhalif olan Mutezile tarafindan kaleme alinmis ya da furu’
da bize muhalif olan ehl-i hadis tarafindan kaleme alinmistir. Onlarin bu eserlerine
itimat etmek ya asilda hataya ya da furu’da hataya gotiiriir. Her iki durumdan
kacinmak alken ve ser’en vaciptir. Bizim arkadaslarimizin ( Hanefilerin) bu alanda
yazdiklari iki kisimdir:

1. Furu ve usul ilimlerini kendilerinde toplayan, ser’i ve akli ilimlerde derin
bilgi sahibi olan sahislar tarafindan yazildigi i¢in son derece muhkem olanlar. Buna
ornek Imam-1 Zahid Ehl-i Siinnet’in reisi Seyh Ebii Mansir el- Maturidi es-
Semerkandi’nin Mehaizii’s-Seri’a ve Kitabu’l Cedel adl1 eserleri ile onun hocalari ve

talebelerinin yazdiklari eserlerdir.

12 Hallaf, Abdulvahhab, Islam hukuk Felsefesi, cev. Hiiseyin Atay, Ankara 1973,

s.92.

62



2. Oncelikle naslarin zahirlerinden fikhi hiikiimler elde etmeyi gaye edinen
sahislarca yazildig1 i¢in son derece iyi incelenmis, manalari arastirilmis ve oldukca
iyi bicimde tertip edilip giizel ifadelerle yailmis olan eserler. Ancak bu eserlerin
yazarlart usul ilminin inceliklerinin akli dayanaklar1 konusunda mahir olmadiklar
icin baz1 konularda muhaliflerin goriislerini benimsemek durumunda kalmislardir.

Sonra birinci kisim ya lafizlarin ve manalarin yabanciligi, ya da himmet ve
gayret azlig1 sebebiyle terk edildi. Fakihlerin salt fikha yonelmeleri sebebiyle diger
kisim yayginlik kazandi. Ancak bu kisma giren bazi eserlerde mezheple ve kendi
kendileriyle celisen fikirler de karigmigtir. Onlarin bunu bilerek ve inanarak
yaptiklar1 diisiiniilemez. Onlarin emsali hakkinda kotii zanda bulunmak giinah ve
inattir. Ancak asli muhkem tutmadan fer’i meseleler iizerinde konusurken isabet
etmek ve yanliglardan emin olmak akil digidir.”'”?

Ogrencisi Alaaddin el-Kasani’nin, “es-Seyh”, “el-Imam”, “ez-Zahid” ve
“Reisu ehl-i Siine”'™* diye nitelendirdigi Alaaddin es-Semerkandi (6.539/1144),
Imam Maturidi’ye fikih usuliinde ©nemli bir konum vermekte, onun bu alanda
merkeze koymaktadir. Alaaddin es-Semerkandi, imam Maturidi’nin fikhi yoniiniin
aydinlanmasini saglayan 6nemli alimlerdendir. Bu katkiyr hem yazdigi eserle hem de
yetistirdigi talebelerle yapmistir. es-Semerkandi, Imam Maturidi’ye ait mirasi
canlandirma gayreti icerisinde oldugunu gostermistir. Fakat maalesef tarih igerisinde
Imam Maturidi’nin akli ve dini ilimlerdeki bu 6nemli konumu ihmal edilmis, hak

ettigi ilgiyi gérmemistir.

193 es- Semerkandi, Alaaddin Eba Bekir Muhammed b. Ahmed, Mizanu’l Usul fi
Netaici’l- Ukul, nsr. Muhammed Zeki Abdulber, Katar 1984, s.1-3.

194 el-Kasani, Bedai’u’s-Sanai fi tertibi’s-Serai’, 1, hutbe.
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Maturidi’den 151k alan bir ¢ok ilim ehli olmakla beraber onlarin da telif
ettiklerin eserlerin ilk donem Anadolu medreselerinde okutulup okutulmadigi

konusunda elimizde sarih bilgiler yoktur.

3. Irak ve Sam Medreselerinin EtKisi

26 Nisan 1055 tarihinde Sel¢uklularin Irak’1 zaptedip Bagdat’a girisleri, Ehl-i
Siinnetin Siilere galibiyetinin baslangict kabul edilir. Zira bu tarihten itibaren, halk
Biiveyhilerin  (320/454-932/1062) gosterdigi  faaliyet sahalar1  kapanacakti.
Selguklular, sapiklik ve din disi kabul ettikleri faaliyetlere karst halkin zihnine hiir
diisiinceyi yerlestirebilmek icin, bir karsi faaliyetle harekete gecmekten baska care
olmadiini anladilar. iskenderiye, Halep, Kudiis ve Sam’da Daru’l-ilimler ac_;lldl.195
Daha sonra basta Nizamiye medreseleri olmak {izere bu cografyada bir¢ok
medreseler acildi. Selguklularin bu medreselerinden sonra Islam aleminde hemen her
tarafinda oldugu gibi Bagdat, Misir ve Suriye bolgesinde de sultanlar, vezirler,
beyler, hatunlar ve zenginler medrese agma hususunda birbirleri ile adeta
yarisircasina bir ilmi faaliyetin icine girmislerdir.196

Anadolu Selcuklular1 déneminde de medrese kurma faaliyetleri hiz kesmeden

devam etmistir. Tiirk Atabeklerden Nureddin Zengi aynen Nizamii’l-Miilk’iin

yolundan yiirtimiistiir. Sam, Haleb, Hama, Humus ve Baalbek gibi yerlerde egitim

195 Kazici, Ziya, Islam Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi, Istanbul 2003, s.345.
1% Genis bilgi i¢in bkz. Celebi, Ahmed, Islam’da Egitim-Ogretim Tarihi, cev. Ali

Yardim, {zmir 1974, s.116-119.

64



kurumlart kurdurmustur. Civar bolgelere de model olan bu medreselerin listesini
sOyle siralayabiliriz:

En-Nuriye (Sam), es-Salahiyye (Sam), el-Imadiyye (Sam), el-Kilase( Sam),
en-Nuriyetii’l-Kiibra (Sam), en-Nuriyetii’s-Sugra (Sam), el-Halaviye (Halep), el-
Asruniyye ( Halep), es-Suaybiyye (Halep), Hama ve Humus’ta ikiser medrese ve
Baalebek’te de bir medrese.'”” Ramazan Sesen ise bu bolgede kurulan medreselerin
sayilarimi soyle veriyor; Dimesk (Sam)’da 22, Haleb’de 8, Musul’da 5, Harran’da 5,
Sancar’da 6,Cizre’de 4, Bursa, Hama, Humus ve Urfa’da birer medrese
bulunuyordu.'*®

Abdulkadir ed-Dimegski (6.927/1535), Misir ve Suriye dolaylarinda, hicri VI
asirdan X. asra kadar kurulan irili ufakli yaklasik elli iki kadar medreseden
bahsediyor. Bu medreselerin biiyiik bir kismi sadece Hanefilere aittir. Bir kisim da
diger mezheplerle ortak kullamhyor.199

Ibn Batuta Dimesk’ten bahsederken “Hanefi medreseleri daha coktur. En
biiyiigii Sultan Nureddin Medresesi’dir” diyor.”” ibn Batuta Sam Umeyye camiinde
dort mezhebe gore namaz kilindigim da belirtiyor.””!

V-VI / XI-XII. yiizyillara dogru Sii Fatimiler (297/567-909/1171)’in uzun

siire hiikiim siirmeleri ve yiiriittiikleri siyasetten sonra Suriye ve Misir’da Hanefilik

P7 Celebi, a.g.e., s. 115.

18 Sesen, Ramazan, Selahaddin Eyyubi ve Devlet, istanbul 1987, s.324.

1 ed-Dimeski, Abdulkadir b. Muhammed Nuaymi, ed-Daris fi Tarihi’l-Medaris,
Thk. Cafer Huseni, Kahire 1988, s. 473-650.

200 ipn Batuta, a.g.e., s.67.

201 ibn Batuta, a.g.e., s.61-2.
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kesintiye ugramistir. Bagdat’ta ise, Hanefllerin 6nde gelenleri bir taraftan Mutezileye
has goriislerinden dolayr siddetli tenkide ugramistir, diger taraftan Ehli-Hddis’in
baslangicta sag kolu sayilan Hanbelilerce baski altina alinmiglar ve neticede
toplumdaki onceki giic ve etkilerini yitirmislerdir. Selguklular, egemenligi altina
aldig1 topraklarda Siinniligin konumunu pekistirmeye yonelik siyaset yiiriitiirken ilk
once siyasetleri geregi rakipleri olan Siay1 zayiflatmaya calistilar. Ustlendikleri
misyonu yerine getirmek icin Horasan ve Maveraiinnehir’den ulemaya gorevler
vermiglerdir. Bu gayelerinde basarili da olmuslardir. Ger¢ekten sdz konusu alimlerin,
kendi mezheplerine hizmet etmek ve onlarin yayilmasimni saglamak igin taassup
derecesinde hareket ettikleri goriilmektedir. Mesela Bagdat’ta bir siire 6grenim
goren, Sam ve Kudiis’te kadilik yapan, 505/1112°de vefat etmis olan et-Turki el-
Balasaguni Muhammed taassup derecesinde Hanefi mezhebi taraftartydi. Hatta o,
“Eger elimde olsa Safii mezhebi mensuplarindan cizye alirdim” diyecek kadar ileri
gitmistir.”"

Maveraiinehirli Hanefiler Orta Dogu iilkelerinde Siinniligin saglam bir
sekilde yerlesmesinde kiyaslanmayacak caba ve gayret sarf etmislerdir. Siay1r bu
bolgede geriletmiglerdir. Ayn1 zamanda bu bolgede Hanefiligin yeni goriiniisii;
Maturidiyye kelami ve Hanefl fikhinin Maveraunnehir ulemasi tarafindan tekrar
diizenlenmis sekli yayilmaya baslamugtir.””?

Ibrahim Kafesoglu Biiyiik Selcuklu dénemi Kiiltiir hareketlerinden

bahsederken Bagdat, Suriye ve Misirda bulunan medreselerde ders veren alimlerin

202 Kavakei, Yusuf Ziya, XI ve XII Asirlarda Karahaniler Devrinde Mavera al-Nahr
Islam Hukukcular:, Ankara 1976, s.203.

203 .
Muminov, a.g.e., s.20.
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isimlerini zikrediyor. Bu isimleri zikrederken Safi, Hanefi ve Mu’tezill gibi mezhebi
ayrimlardan bahsediyor. Biz bu gibi ayrimlardan yola ¢ikarak amelde Hanefi ama
itikadda Mu’tezili olan alimleri taniyabiliyoruz. Dolayisiyla buralarda ders veren
alimlerin tamami olmasa bile c¢ogunlugunun Hanefi-Maturidi olduklarim
stiyleyebiliriz.zo4

Maveraiinnehir’de yasamis olan bircok Fakih Orta Dogu iilkelerine gog
etmiglerdir. Bu bolgelerdeki Tiirk hiikiimdarlar1 yonetimleri altindaki topraklarda
Siinniligi pekistirme yolunda dogal olarak yetenekli ulemaya ihtiyag duymaktaydilar.
Boyle bir ihtiyag, Dogu’dan, ozellikle Maveraiinnehirli Hanefilerle giderildi.
Maveraiinnehirli Hanefiler, Orta Dogu iilkelerinde kendi mezheplerinin gelenegini
yayma ve tesvik etmede c¢ok bilyiik caba sarf ettiler. Bu fakihler VII/VIII-XIII/XIV.
yiizyillarda Bagdat, Halep, Sam, Kahire ve Anadolu sehirlerinde 6nemli faaliyetlerde
bulundular. Zira bu fakihlerin kalemine mensup, kiitiiphanelerinde korunmakta olan
Hanefi-Maturidilige ait Kelami ve Fikhi el yazmalan yukarida belirttigimiz kanaate
delil teskil etmektedir.

Maturidiligin, Orta Asya’dan Anadolu’ya, alimler kanaliyla gelirken iki yolu
takip ettigini diistiniiyoruz: Bunlardan birincisi Orta Asya’dan dogrudan Anadolu’ya
gelen alimlerdir. Ikincisi de Orta Asya’dan, Orta Doguya (Anadolu’nun cevre
bolgelerine) gelen alimler. Asagida bu alimlerin isimlerini ve hayatlarin1 kaynaklarin
bahsettigi kadariyla tespit etmeye calistik. Yasadiklar sehirlere gore bir ayrima tabi

tuttuk.

a) Bagdat

204 Kafesoglu, ibrahim, Sultan Meliksah Devrinde Biiyiik Sel¢uklu Imparatorlugu,

Istanbul 1953, 5.180 -185.
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Daha once de belirttigimiz gibi XI-XIII asirlarda Bagdat, 6zellikle Nizamiye
medreselerinin etkisiyle dnemli bir ilim merkezi haline gelmisti. Orta Asya’dan
bir ¢cok alim gerek ders vermek i¢in olsun gerekse ders almak ic¢in olsun buraya
geliyordu. Bu sirkiilasyon Bagdat’t alimlerin yollarinin gectigi bir ugrak yeri
haline getirmisti. Her ne kadar bu medreselerin, kurucusundan kaynaklanan, bir
Safi/Es’arl agirligi olsa da Hanefi-Maturidi alimlere de rastlamak miimkiindiir.
Ciinkii Bagdat, Eb(i Hanife’nin yasadig1 ve ilmini icra ettigi yer olmasi nedeniyle
onemli bir Hanefi potansiyele sahipti. Bu da burada bir ¢ok Hanefi alimin
bulunmasi sonucunu dogurmustur.

Eb@’l-Hiiseyn Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Ca’fer el-Kadari, kendi
zamaninda Irak Hanefi ulemasimin en onde gelenidir. 362/972’de Bagdat’ta
diinyaya gemis ve ilmini burada tamamlamistir. Bir¢ok talebe yetistiren el-
Kadarf 428/1037 de Bagdat’ta vefat etmistir.””

Ebli Abdullah Hiiseyin b. Ali b. Muhammed b. Cafer es-Saymeri, Bagdat’ta
962/1045 “de vefat eden bir Hanefi alimdir.*®®

Ebi Abdullah Muhammed b. Ali b. Muhammed ed-Damegini, Damegan’da

dogmus Nisabur ve Horasan’da tahsil gormiigdiir. 447/1055°de Bagdat’da kadilik

gorevine getirilen bu alim 398/478 de Bagdat’ta vefat etmistir.”"’
Ebl Ali Hiiseyin b. Ali b. Ebi’l-Kasim Imaduddin el-Lamisi, bir siire

Bagdat’ta yasayan bu Hanefi alim 522 / 1128’de Semerkant’da vefat etmistir.””®

295 fbn Kutluboga, s.7; Taskdpriizade, Tabakat,79.; Leknevi, s.7.
206 Brockelmann, Tarihu’l-Turasil Arabi, Ar. Cev. Mahmut Fahri, Misir 1993, C.I,
5.617.,

27 e]-Kuresi, C. 111, 5.270; ibnd’1-imad, C. II1, 5.362; ibn@’l- Esir, C.1, 5.486.
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Eb0’l-Fadl Burhanuddin Muhammed b.Muhammed b. Muhammed el-
Burhanuddin Nesefi de bir Hanefi alim olup 687/1288 de Bagdat’da vefat etmistir.”*

Muzafferuddin Ahmed b. Ali b.Taglib el-Baglebeki el-Bagdadi, Ibnu’s-Sa’ati.
Bagdat’da biiylimiis ve orada ikamet etmistir. Mustansiriyye’de ders vermis ve
694/1295 de burada vefat etmistir.*'

Menkubers Necmuddin b. Yalinkilic Abdullah et-Turki (6.652/1254) Abbasi
halifelerinden Nasir’in (575-622) kolelerindendir. “Necmuddin” ve “Ebu Suca”
lakaplarint almig olan Menkubers, kelam ve fikih alanlarinda ilim sahibi bir
alimdir.?'" Menkubers Bagdat'da yasayan ve burada vefat eden Hanefi

alimlerdendir.>"”

el-Kuresi, Menkubers hakkinda su bilgileri vermektedir: “O,ustl ve
fikha vakif iyi bir alim olmakla beraber basina sarik sarmazdi. Sirtina asker elbisesi
giyer ve basina askere mahsus olan sarpusu koyardi. Abbasi halifesi Mustansir (623—
640), basma sarik sarmak sartiyla kendisine Bagdat “ Kadi’l- Kudat’ligim teklif
etmistir. O ise giymekte oldugu asker elbisesini sirtindan ¢ikarmamak ve bagina sarik

sarmamak icin icin bu biiyiik riitbeyi kabul etmemistir.”*"

208 e]-Kuresi, C. 11, 5.120., Leknevi, s.67.,

299 e]-Kuresi, C. 111, 5.351; ibn Kutluboga, s.85; Brockelmann, C.I, 5.615; ibnd’l-
Imad, C. V, 5.387.

210 e]-Kuresi, C.1, 5.208 vd; ibn Kutluboga, s.6; Brockelmann, C.III, 5.729;
Kesfii’z-Ziiniin, C.1, s.235.

2 Kesfii’z-Ziinan, C.11, s.1802.

212 ibn Kutluboga, s.19; Brockelmann, C. III, s.722.

213 A
el-Kures,
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Menkubers Tahavi Akidesi tizerine Maturidi bakis acisiyla bir serh yazmistir.
648/1250°de kaleme aldigi®'* eserine en-Nurul-Lami’ ve’l-Burhdnu’s-Sati’ adim
vermistir. SOz konusu eseri, asrin genglerine, Yunan felsefesine karsi Islam
felsefesini 6gretmek icin Vezir Nasir Lidinillah’in istegi iizerine kaleme almistir.”"
Inang, Nurul-Lami’ nin, aym sebeple kaleme alinan cok sayidaki eserden bir tanesi

216

oldugunu belirtiyor. Bu eserin Anadolu Kkiitiiphanelerinde bir¢ok niishasi

bulunmaktadir.?’

Bu kadar ¢ok niishast bulunan bir eserin ¢ok erken tarihlerde
Anadolu’ya gelmis olmas1 muhtemeldir.

EbGi Muhammed Ca’fer b. Ahmed b. El- Hiiseyin es-Sirac, 411/1026’da
Bagdat’da diinyaya gelmisdir. Misir ve Mekke’de bir siire yasamis ve daha sonra
tekrar Bagdat’a geri dénmiis ve 500/1106 da burada vefat etmistir.>'®

b) Sam

Sam’da kurulan ilk Hanefi medrese, 491/1089° da yapilan Sadiriyye

medresesidir. Bu medresenin ilk hocast da Ferganali Ebi’l-Hasan Ali b. Mekki el-

Kasani’dir. Maveriinnehirde egitim goren bu alim daha sonra Sam’a geldi ve burada

214 Menkubers Yalinkili¢, en-Niirul-Lami’ ve’l-Burhanu’s-Sati’, Kopriili Ktp., Nu:
848, 5.264.

13 fnang, M.Cevdet, Zeyl Ala Fasl (el-Ahiyyetu’l-Feteyan) et-Turkiyye Fi Kitabi'r-
Rihle Ibn Batuta, Istanbul 1932, s. 71.

218 fpang, a.y.

21 Kopriilii Ktp., Nu: 861 ve Nu: 848, ist. tar: 648; Ayasofya Ktp., Nu: 2311; Yeni
Cami Ktp., Nu: 760/1; Laleli Ktp., Nu: 2318 ve Nu: 2320.

218 Brockelmann C.III, s. 702.
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Hanefi fikhin1 6greten bir alim oldu. Fetvalarini Hanefl fikhina gore vermis ve
katildig1 miinazaralarda bu diislinceyi savunmusdur. 219

el-Kéasani ile ayn1 donemde bu medresede bulunan diger bir Hanefi alim ise
Burhanuddin Ali b. el-Hasan el-Belhi’dir. Belhi, Buhara’da Abduaziz Ibn Maze’den
fikih okudu, Eb(i’l-Muin en-Nesefi’den hadis dinlemistir. Sonra Sam’a gelmis ve
burada Sadiriyye medresesinde el-Kasani ile beraber ders vermistir.”?° Daha sonra el-
Kasani ile aralarindaki anlagsmasizliktan dolayr bu medreseyi terk ederek Mekke’ye
gitmistir. Sonra yine el-Kasani’nin cagrisiyla Sam’a donen bu alim Nureddin
Mahmud Zengi’'nin davetiyle Halep’e gitti ve burada yeni kurulan Halaviye
medresesinin ilk miiderrisi olmugdur.”*' Abdurresid el-Velvaci ve Muhammed b.

Yusuf el-Akili ondan ders almiglardir.”**

Kendi adma her hangi bir eser kaleme
almayan bu Hanefi alim Sam’da 548/1153°de vefat etmistir. 223

Bu alimlerden sonra bu bolgede medreselerin ve buna bagli olarak Hanefi
alimlerin de sayis1 artmistir.

Raziyuddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed, Burhanu’l Islam es-

Serahsi, Haleb’de iki biiyilk egitim kurumu olan Nuriyye ve Halaviyye

1 Madelung, Wilferd, “11.-13. Asirda Hanefi Alimlerin Orta Asya’dan Batiya
Gocii”, Imam Maturidi ve Maturidilik, Edt. Sonmez Kutlu, Ankara 2003, s.374.

220 Ozel, Ahmet, Hanefi Fikih Alimleri, s.51.

221 e]-Kuresi, C.I1, s. 560; Madelung s.376.

222 Ozel, s.51.

22 e]-Kuresi, C.I1, 5.561; ibnu’l-Imad, C. IV, s.148.

71



medreselerinde ders vermisdir. Daha sonra buradan azledilince Sam Hatuniyye
medresesinde ders vermis ve burada 544/1149 yilinda vefat etmistir.”**

Cemalluddin Ahmed b. Muhammed b. Muhammed el-Gaznevi, 593/1197°de
Halep’de vefat eden Hanefi alimdir.”® Bir ¢ok alimin oldugu gibi el- Gaznevi’nin de
hayat1 hakkinda genis bilgi yoktur.

Ebi’l Hasan Hiisamuddin Ali b. Ahmed b. Mekki, ibn Mekki er-Razi, Hanefi
fikih alimidir. Nureddin Mahmud zamaninda bir siire Halep’de yasamis sonra Sam’a
gitmis ve burada Sadiriyye medresesinde ders vermistir. Daha sonra tekrar Halep’e
donmiis ve burada Nuriyye medresesinde ders okutus ve 598 /1201°de Sam’da vefat
etmigtir.”*°

Cemaluddin Ebi’l Muhammed Mahmud b. Ahmed el-Hasiri, 546/1151 de
Buhara’da diinyaya gelmis Nisabur ve Halep’de ilim okumutur. Sam’da en-
Nuriyyet’l-Kiibra medresesinde 25 yil ders vermis ve 636 /1238 de burada vefat
etmistir.”?’

Ebi’r Rebi’ Sadreddin Siileyman b.Ebi iz Vehb el-Ezregi, Sam ve Kahire’de
yasamig, Salihiyye medresesinde ders vermis ve 677 / 1278’de vefat etmistir.?

Osmanli devletinin ilk kadilik gorevini iistlenen Seyh Edebali (6.726/1326),
egitimini tamamlamak icin geldigi Dimesk’de, Sadreddin Siileyman b. Ebi’l-iz ve

Cemaleddin el-Hasiri’den ders almugstir.””

224 e]-Kuresi, C.I11, 5.357; ibn Kutluboga, s.58; Brockelmann, C. III, s.671.
225 el-Kuresi, C.1, s.315; Brockelman C.III, s.700.

2% {bn Kutluboga, s.31.

2" Brockelmann, C. III, 5.715; el-Kays, C.V, 5.248.

228 Brockelmann, C.II1, s.726.
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Celaleddin Omer b. Omer el- Hebbazi el-Bahtiyari el- Hucendi, Sam
Hatuniyye medresesinde ders vermis ve 691 / 1292 de vefat etmistir.*

Ibnd’l Fasih el-Kayseri, Ahmed b. Ali b. Ahmed el-Hemedani Fahruddin el-
Kufi, Babas1 Bagdat Mustansiriyye Medresesinin kapisindaki meshur saati yapan
sahistir. 680/1281°de Irak’ta dogmusdur. Suriye’ye gelip burada hocalik yapmis ve
755/1354 de Sam’da vefat etmistir.”"

Ibrahim b. Imaduddin Ebt’1 Hasan Ali b. Ahmed b. Abdussamed Necmtiddin
el-Hanefi, Eb@’l Ishak et-Tarsusi. 721/1321 de dogmusdur. Daha sonra Sam’a
gelerek burada babasindan sonra Hanefi Kadikudatlik gorevini {istlenmistir.
(746/1345). el-Fetava et- Tarsiisiyye adiyla fetvalarmi Kkitaplagtiran et-Tarsusi
758/1356’da burada vefat etmistir.*>

Ibn Batuta, Dimesk kadiligi yapan Havrani adinda bir Hanefi alimden
bahsediyor.”*? Fakat bu alim hakkinda baska bilgi vermiyor. Ulastigimiz kaynaklarda
da her hangi bir bilgiye rastlamadik.

Bahaeddin b. el-Akkdde, Burhaneddin Mes’ud ( 623/1202), Serefeddin
Davud b. Arslan ( 623/1226) ve Sadreddin Ibrahim gibi alimler, Hanefi mezhebi igin
tahsis edilen en-Nuriyyet'iil-Kiibra medresesinde miiderrislik yapan Hanefi

alimlerdir.?**

2 Sahin, Kamil, “Edebali”, TDVIA, istanbul 1994,C.X, s. 393.

2% bnu’l-imad, C.V, 5.419; ibn Kutluboga, s.47; Brockelmann, C. III, s.728.
31 ibn Kutluboga, s.13; Brockelmann, C.VI, s.303.

22 ibn Kutluboga, s.4; Brockelmann, C.VI, s.304.

23 ibn Batuta, a.g.e., s.65.

34 Celebi, Ahmed, Islamda Egitim Ogretim Tarihi, s.129.
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¢) Misir

Ebi’l Kasim Kemaluddin Omer b. Ahmed b. Hibetullah el-Akili el-Halebi,
Halep’de diinyaya gelmistir. 11k tahsilini burada gordiikten sonra babasi onu tahsilini
tamamlamak icin Sam, Kudiis, Bagdat ve Hicaz’a gonderdi. Daha sonra Halep
Sadabaht medresesinde miiderris oldu. Eyyubilerden Melik el-Aziz ve Melik el-Nasr
zamaninda bunlara vezir olarak hizmet etmistir. Bagdat ve Kahire’de elgi sifatiyla
bulunan el-Halebi Mogol istilasinda Misir’a kagmis ve Kahire’de 660 / 1262’de vefat
etmistir.”

Isa b. Ebi Bekir b.Eyyub Sultan el- Meliku’l Muazzam Serifuddin Ebi’l
Ganem’dir. 578/1180 de Kahire’de diinyaya gelen Hanefi fakih ve ediptir. Sam’a
gitmis ve 624/1227 de burada vefat etmistir.>*

Fahruddin Osman b. Ali b. Muhcan el- Bari ez Zeyli, 705/ 1305 de Kahire’ye
gelmis ve burada ders vermisdir. Ez-Zeyli fikih bilgisiyle meshur olmustur, fakat
Nahiv ve Feraiz ilminde de 6nde gelenlerden olmustur. Kenzu’l-Dekaik adli eseri
bircok cilt olarak serhetmis ve 743/1342 de Kahire’de vefat etmistir.”’

Sadruddin el-Hassi el-Horezmi (579/634-1183/1237) de, ozellikle usul ve
hilafiyat ilminde ilerlemis olan bu alim 625/1228 yilinda Bagdat’a gelmis ve daha

sonra Misir’a giderek burada vefat etmistir.

* ibn Kutluboga, s.86; Brockelmann, “Kemaleddin”, JA, IV, s. 569-570.
3¢ ibn Kutluboga, s.49; Brockelmann, C. 111, s. 713.

27 ibn Kutluboga, s.49.
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III. BOLUM

XI-XIII. ASIRDA ANADOLU’DA URETIiLEN MATURIDI METIiNLER

Biz Anadolu’da kaleme alinan kelami eserler, Maturidi diisiincenin temel
kaynaklart olan Ebi Hanife’nin (6. 150/767) el-Fikhu'l-Ekber’ine Imam
Maturidi’nin (6.333/944 Te’vilatym, Omer Nesefi’nin (6.535/1142 Akaidi’ine ve
Menkubers Necmuddin b. Yalinkilic Abdullah et-Turki (6. 652/1254)’nin en-Niru’l-

Lami* ine dayandigi i¢in onlarla iligkili olarak ele alacagiz.

1.Kelami metinler

Maturidi diisiincenin temel kaynaklarindan el-Fikhu’l-Ekber, Ebli Hanife nin
akaid konusundaki fikirlerini 6zIii bir sekilde ortaya koydugu risalesidir. Bu konuda
iizerinde duracagimiz bir diger eser Maturldi’nin 7e’vilati’dir. Zira gerek Orta
Asya’da gerekse Anadolu’da Maturidilik acisindan 6nemli bir eser de Te'vilaty’ dir.
Eser daha sonra da aymi yolu takip eden alimler tarafindan serhedilmistir. Ele
alacagimiz bir diger eser de bu iki eserin oOzeti niteliginde Omer Nesefi’nin
Akaidi’dir. Anadolu’da s6z konusu eser bir hayli ragbet gormiistiir. Medreselerde
kelam egitiminin temel kaynaklarindan olmustur.

Maturidi’ye ¢ok sik referansta bulunan bir alimin de Menkubers Necmuddin
b. Yalinkilig Abdullah et-Turki (6.652/1254) oldugunu daha oOnce belirtmistik.
Menkubers eseri en-Niiru’l-Lami‘de Imam Maturidi’ye bol miktarda atifta
bulunuyor. Maturidi diisiincenin Bagdat’ta yerlesmesinde ve buradan Anadolu’ya
taginmasinda en-Niru’l-Lami’nin 6nemli katkilar1 oldugu kanaatindeyiz.

Menkubers’in eserinde iizerinde durdugu ilk konu “iman”dir. Iman

tanimlarken, Ebi Hanife ve imam Maturidi’den naklen imanin kalp ile tasdik ve dil
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ile ikrardan ibaret oldugunu soyliiyor.”*® Dil ile ikrar, iman edecek sahsa hukuk
kurallarinin icra edilebilmesi i¢cin 6nemlidir. Fakat imanda esas olanin kalp ile tasdik
oldugunu 6zellikle Vurgulamlstlr.239 Maturidi de imanda kalp ile tasdikin esas
oldugunu vurgulamis ve Kitdbu’t-Tevhid de bunu akli ne nakli delillerle ispat etmeye
gallsmlstlr.240

Menkubers’in iizerinde durdugu bir diger konu cevherlerin yaratilmishgi
konusudur. Ona gore, haberler, duyu ile elde edilen bilgiler ve istidlal yontemiyle
elde edilen bilgiler cevherlerin yaratilmis oldugunu ispatliyor. Ilahiyat konularina
Imam Maturidi de Kitdbu’t-Tevhid de genis yer ayirmistir. Menkubers bu konudaki
goriislerini Maturidi’nin fikirlerine dayandirmistir.”*' Daha sonra ihlas suresinden
hareketle Allah’in varligini, birligini ve kdinatin yaraticisi oldugunu ayrintili olarak
ele aliyor.”** Bu konulardan sonra Allah’in isim ve sifatlar1 konusunu ele aliyor. Bu
konularla ilgili diisiincelerini tamamen Imam Maturidi’nin  goriislerine

dayandiriyor.”* Bu baglamda Allah’in “kelam” sifati iizerinde duruyor. Bu konuda

Maturidi diisiinceyi ozetliyor: Allah miitekellimdir. Kelam sifat1 Allah’in zat1 ile

238 Menkubers, a.g.e, s.28 b. ; Krs. Ebii Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim,
cev. Mustafa Oz, Imam-1 Azam’in Bes Eseri ( 2.Basim) Istanbul 1992, 5.13.;
Maturidi, Kiatabu’t-Tevhid Terciimesi, s. 489.

2 Menkubers, a.g.e, $.29 a.

240 Maturidi, Kiatabu’t-Tevhid Terciimesi, s. 489-94.

! Menkubers, a.g.e, s. 54 b- 55 a.; Krs. Maturidi, Kiatabu’t-Tevhid Terciimesi, s.
21- 64.

22 Menkubers, a.g.e, s. 54 a, 54 b.; Krs. Maturidi, Kiatabu’t-Tevhid Terciimesi, s.31.

3 Menkubers, a.g.¢e, s.,54 a- 63 b- 66 b-68 b-72 b- 77 a -86 a vd.
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kaim ve ezelidir. Konugmak, kemal sifatlarindan biri oldugu icin her tiirlii kemal
sifatla muttasif olan Allah’in onunla vasiflanmasi ve kemalin tersi olan konugmamak
ve dilsizligin O’ndan nefyedilmesi gerekir. Kelam sifat1 da ilim ve hayat sifat1 gibi
Allah’1n zatiyla kaim ve ezelidir. Allah’1in kelam1 mahlik degildir. 244

Peygamberlerin varligimin 1spati, Hz.Muhammed’in peygamberliginin ispati
ve peygamberlerin mucizeleri konusunda “Ebli Mansur Maturidi dedi” deyip bu
konuda tamamen Maturidi’nin goriiglerini aktariyor. Menkubers’e gore “Allah
insanlar1 putlara tapmaktan sakindirip, kendisine kulluk etmeye yonlendirmek igin
peygamber gondermistir. Allah biitiin topluluklara peygamber gondermistir. Yine
Kur’an-1 Kerimdeki bir¢ok ayet Hz.Muhammed’in peygamberligini agik olarak bize
bildiriyor.”**

Menkubers, Bagdat’ta, yasadigr XIII. asirda Maturidi diisiincenin tam bir
temsilcisi olarak hareket etmistir. Daha Once de belirttigimiz gibi felsefeye karsi
Islam diisiincesini korumak, genglerin zihninin bulanmasim &nlemek icin kaleme
aldig1 eseri, Tahavi’nin serhi olmaktan ziyade Maturidi diisiinceyi ortaya koyan yeni

bir eser oldugunu sdyleyebiliriz. Maturidi kelamini ortaya koyan bu eserin

Anadolu’yu da ulastig1 kanaatindeyiz.

2% Menkubers, a.g.e, s. 213 a, b. ; Krs. Maturidi, Kiatabu't-Tevhid Terciimesi, s. 70-
73.
5 Menkubers, a.g.e, s. 51 b-52 b.; Krs. Maturidi, Kiatabu’t-Tevhid Terciimesi, s.

243-244, 254-255.
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a. Fikhi Ekber Serhleri

Fikhu’l-Ekber, Imam Eb{ Hanife’ye ait en meshur eserdir.”*® Aslinda imam-1
Azam’in bizzat kendisinin kaleme aldigi her hangi bir eseri yoktur. O donemin
gelenegine gore eserler, hocalarinin takririne dayali olarak Ogrencileri tarafindan
kaleme alinirdi. **” Eb Hanife’'nin Fikhu'l-Ekber adiyla gohret bulan eseri iki
rivayetten olusmaktadir. Bunlardan birisi oglu Hammad b. Ebi Hanife’ye ait rivayet,
ikincisi Ogrencisi Ebi Muti el-Belhi’ye ait rivayet. Birinci rivayet Fikhu’l-Ekber,
ikinci rivayet Fikhu'l-Ebsat olarak mesur olmustur.”*® Fikhu’l-Ekber’in bilinen ilk
sarihi EbG’l-Leys es-Semerkandi (6.383/993)’dir.**  Fakat bu serh yanliglikla
Maturidi’ye atfedilmistir.”*

Imam-1 A’zam Eb{ Hanife’'nin bu eseri tarih icerisinde bir ¢ok alim
tarafindan serhedilmistir. Imam’in bu meshur eserini serheden bir diger alim Ali b.
Muhammed el-Pezdevi (6.482/1089) olmustur.25 ' Daha sonra Ekmeluddin

Muhammed b. Mahmud b. Ahmed el-Baberti (6.786/1384) tarafindan

246 Oz, Mustafa, fmam-1 Azam’in Bes Eseri, ( 2.Basim) Istanbul 1992, s.7.

247 Figlali, E.Ruhi, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, Istanbul 1999, (10.Baski)
s.61.

8 Golciik, Serafettin, Adil Bebek ,’el-Fikhu’l-Ekber”, TDVIA, C.12, s. 544.

9 Kays, el-Kays, el-Iraniyyin ve'l edebil arab, Tahran, 1380, s.22.

230 Kutlu, Sonmez, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, TDV Yay.
Ankara 2000, s.15.

2! Serhu’l-Pezdevi’yi Lord satanley of Aldanley Londra’da 1862’de

nesretmistir.
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serhedilmistir.>

Ekmeluddin el-Baberti, Anadolu’da ve Misir’da yasamis bir
alimdir. Eserini nerede kaleme aldigin1 bilmiyoruz. Ama bu Anadolu’da olmasa bile
Anadolu’ya yakin bir cografyada kaleme alinmistir. Bununla beraber medreselerde
ragbet edilen bir eserdir. Eger boyle olmasayd: serhedilme geregi duyulmazdi. Ilyas
b. ibrahim es-Sinobi (6.891/1486) tarafindan da serhedilmistir.”>®

Eb(’l-Miintehd Ahmet b. Muhammed Magnisavi (6. X/XVI. asir) de bu eseri
serhetmistir. Bu serh h.939/1532’de tamamlanmistir. Avrupa’da ve Orta Doguda
bircok iilkede kiitiiphanelerde bulunmaktadir. >*  Magnisavi’nin bu Serhu’l Fikhi’l-
Ekberi, Osmanli doneminde ¢ok tamnmus bir eserdir.””

Semerkandi’nin yaptig1 Fikhu’l-Ebsat serhi Selcuklular’dan 6nce yapilmis bir

serhtir. Pezdevi’nin yaptug Fikhu’l-Ekber serhi ise Sel¢uklular zamanina denk

22 Siileymaniyede 769’da kayitlidir, bir diger baskis1 Kahire Kiitiiphanesi irsad

boliimii 3,2°de kayithidir.

233 Kays, a.g.e., s.22.

2% Berlin Ktp. Nu:177, Berlin Sarkiya Unv. Ktp. Nu: 32, Iskenderiye Ktp. Nu:35,
Paris Ktp. Nu: 9392, Vatikan Ktp. Nu: 296 ve 10, Polnya Ktp. Nu:448 ve 2,
Siileymaniye Ktp.2—855, Selim Nu: 351, Kili¢ Ali Pasa Nu:553, Musul Ktp. Nu:
146 ve 87 vel69 vs.

23 Fikhu’l-Ekber, Tiirkge’ye ilk defa Siileyman Mustakim Zade (5.1202/1794)
tarafindan cevrilmistir. Istanbulda basilmus, tarihsizdir.”> Eser daha sonra Sabit
Unal tarafindan Fikhi Ekber ve Izahi adiyla Tiirkgeye cevrilmistir (Ankara

1956). Bunlardan sonra birgok cevirisi yapilmistir. Son olarak Mustafa Oz

Imam-1 Azam’in Bes Eseri adiyla Arapca ve Tiirkce’sini beraber yayilamstir.
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gelmektedir. Bundan sonraki bildigimiz ilk serh ise muhtemelen Manisa’ya atfen
Manisavi adinda bir alim tarafindan yapilmistir. Bu serh ise Osmanlinin ilk
donemlerinde kaleme alinmistir. Daha 6ncede belirttigimiz gibi Osmanli doneminde
olduk¢a meshur bir serhtir.

Fikhu’l-Ekber ve Fikhu’l-Ebsat serhlerinin  Selcuklu  medreselerinde
okutulup-okutulmadigini tespit etmek olduk¢ca giic goriinliyor. Ama gerek
Semerkandi’nin yazdig1 serh olsun gerekse Pezdevi’nin yazdigi serh olsun Hanefi-
Maturidi gelenege ait iki 6nemli kaynaktir. Bundan dolayr medreselerde bir sekilde
bilindigini ve okundugunu diisiiniiyoruz. Zira o dénemde Selcuklu medreselerinde
ders veren miiderrislerin gerek ilk tahsili yapma gerekse sonradan ihtisas gormek icin
olsun yollar1 Bagdat ve Semerkand’a ugruyordu. Dolayisiyla s6z konusu alimler,
Ebli Hanife’nin ve Maturidi’nin dogduklart ve yasadiklart yerlere bir sekilde
ugruyorlardi. Bu bolgelere yollar1 diisen alimlerin bu eserlerden faydalandiklarini

sOyleyebiliriz.

b. Te’vilat Serhleri

Te’vilatii’l-Kur’an’mm Maturidi’nin en ©onemli eseri oldugunu daha Once
belirtmistik. Te’vildt adindan da anlasilacag: lizere bir tefsir kitabidir. Fakat bu eser
tafsirle beraber kelami konulardan da bahseden bir eserdir. Bir¢ok kiitiiphanede
yazmasi bulunan®® bu dnemli eser heniiz yazma halindedir. Eser lizerinde yiiksek
lisans ve doktora tezi seviyesinde bazi calismalar yapilmistir. Bekir Topaloglu

Te’vilatii’l-Kur’an’dan Terciimeler adiyla; Fatiha stiresi, Ayetii’l-Kiirsi, Bakara

26 Kutlu, Sénmez, “Ebu Manstir Maturidi ve Maturidi Kiiltiir Cevresiyle ilgili

Bibliyografya”, fmam Maturidi ve Maturidilik, Ankara 2003, s. 394.
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suresinin son iki ayeti, Hagr suresinin son dort ayeti ile Kur’an-1 Kerim’in son on
suresini ihtiva eden boliimlerini yaymlamigtir.’

Dirayet tefsiri'nin ilk Orneklerinden olan Te'vildf, genis tahlil ve
mukayeselere yer verme, psikolojik ve sosyolojik faktorlere dikkat ¢ekme, Siinni
akideyi pekistirme ve Hanefi fikhin1 savunma, farkli goriislere sahip din ve mezhep
taraftarlarin1 ilmi tenkide tabi tutma, diisiince biitiinliigline dikkat etme™® gibi
ozellikleriyle gerek cagina gerek sonraki donemlere 151k tutan bir kaynaktir.

Maturidi alim EbG’1-Muin en-Nesef’nin (6.508/1115) Te 'vilat tizerine yaptig1
aciklamalar, talebesi Alaaddin es-Semerkandi (6.539/1144) tarafindan daha da
genisletilerek bir araya toplanmistir. Alaaddin es-Semerkandi’nin bu serhi Serhu
Te’vilatii’l-Kur’an adiyla meshur olmustur. Bu serhin Tiirkiye’de ve diinyanin

degisik yerlerinde®’

yazmalar1 bulunmaktadir.

Aladdin es-Semerkandi, Selcuklular donemine denk gelen bir zaman
diliminde yasamis ve eserini bu donemde kaleme almistir. es-Semerkandi’nin en
seckin talebesi olan el-Kasani (6.587/1191),yukarida da belirttigimiz gibi, Konya’da
Mesud’un sarayinda bir siire bulunmustur. Fakat Anadolu’ya gelirken hocasinin bu
eserini getirip getirmedigi konusunda bir bilgiye ulasamadik. Fakat Kasani’nin gerek

Hanefi-Maturidi bir gelenegi benimsemesi ve gerekse boyle bir gelenegin iginde

bulunan bir hocadan ders okumasi, onun, hocasinin bu eserini Anadolu’ya ve

27 Topaloglu, Bekir, Te vilatii’l-Kur’an’dan Terciimeler, ( imam Ebd Hanife ve
Imam Maturidi Arastirma Vakf1 katkilariyla), Istanbul 2003.

28 Topaloglu, a.g.e., s.x111 (6nsoz)

29 Kutlu, Sénmez, “Eb Manstir Maturidi ve Maturidi Kiiltiir Cevresiyle ilgili

Bibliyografya”, fmam Maturidi ve Maturidilik, Ankara 2003, s.407.
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buradan da Halep tarafina gotiirmiis olabilecegi diisiincesini uyandirmaktadir. Zira
Kasani’nin Anadolu’da bir takim ilmi miinazaralara katildigin1 ve Halep’te uzun siire
ders okuttugunu biliyoruz. Dolayisiyla bu serhi bir kaynak olarak kullanmig
olabilecegi kuvvetle muhtemeldir.

Maturidi’nin bu 6nemli eseri kendisinden sonra kaleme alinan bir ¢ok tefsirde
Maturidi’nin diisiincelerinden istifade edilmistir. Abdussamet b. Mahmut el-Gaznevi
(6.487/1094) eseri Tefsiru 'I-Kur’an’da®®, Omer b. Muhammed en-Nesefi (0.
537/1142) eseri et-Teysir'de’®', Mahmud b. Mesud es-Sirazi (8.710/1311) eseri
Fethu’l-Mennan’da*®, Pasa b. Havace Ali el-Konevi (15.asirr) Mecme’u’l-
Envar’da®® ve Abdurrahman b. Ebd Bekir es-Suyuti (6.911/1505) eseri Katfu'l-

Ezhar’da®®* Maturidi’yi kaynak olarak kullananlarin basinda gelir.

c. Nesefi Serhleri

Necmuddin Ebl Hafs Osman b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefi el-Maturidi
460/1068’de es-Semerkand’da diinyaya gelmistir. Yasadigi dénemde Onde gelen

Hanefi fakihlerinden birisi olmus ve 537/1142°de dogdugu sehirde vefat etmistir.265

260 Mollaibrahimoglu, Siileyman, Siileymaniye Kiitiiphanesinde Bulunan Yazma

Tefsirler ( Metot ve Kaynaklart), Istanbul 2002, s. 65.

21 Mollaibrahimoglu, a.g.e., s. 97.

262 Mollaibrahimoglu, a.g.e., s. 206.

263 Mollaibrahimoglu, a.g.e., s. 293.
264 Mollaibrahimoglu, a.g.e., s. 327.

265 jbn Kutluboga, s. 47.
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Omer Nesefi’nin 6nemli eseri Akaid’u Nesefi’dir.266 Bu eser Maturidi akaidinin derli
toplu bir sekilde Ozetlemesinden ibarettir. Eser klasik kelam kitaplarina uygun
olarak, alemin gercekligi, bilgi kaynaklari, Allah’in varliginin 1spati, Allah’in
sifatlart, kullarin filleri, nizik ecel, kabir hayati, giinah isleyenin durumu, iman
esaslari, imamet, ehl-i siinnetin kabul ettigi baz1 prensipler, Batini tevillerin reddi,
insan1 kiifre gotiiren inan¢ ve fiiller, kiyamet alametleri gibi konular1 ihtiva
etmektedir. Sevki Yavuz bu risalenin 6zelligini soyle 6zetlemektedir;” Islam akaidini
derli toplu ve 6gretici bir tarzda 6zetlemesi, talebelerin inang ve fikir yapilarina sekil
vermis olmasindadir.”*®’

Akaidii’'n-Nesefi’yi ilk serheden Es’ari kelamcisi et-Taftazani (6.791/1389)
olmustur.”®® Bundan sonra bircok serhleri yazilan bu eserin en meshur serhi et-
Taftazan?’nin yazdigidir. Bu serh ise Osmanlinin kurulug asrina denk gelmektedir.
Taftazani’nin Serhu’l Akaid adin1 verdigi bu eser 15. yiizyildan itibaren Osmanl
medreselerinde onemli bir Maturidi kaynak olarak kullaniliyor. Bu 6nemli kaynagin
Selcuklular doneminde de medreselerde okutuldugunu diistiniiyoruz. Bununla
beraber eserin Selcuklular donemde yapilmis bir serhine rastlamadigimizi burada

tekrar belirtelim.

2% Brockelmann, C.IV, s. 289.
7 Yavuz, “Akaidii’n- Nesefi”, TDVIA, C.2, s.218.
268 Katip Celebi, Kegfu'z-Ziiniin, Haz. S.Yaltkaya-Rufat Bilge, Istanbul 1971, C.II,

s.1145., Brockelmann, C.IV, s. 290.
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2. XI - XIII. Asirlarda Olusturulan Diger Metinlerde Maturidiligin Etkisi

Hanefi—-Maturidi diisiince yapisi, kendinden sonra olusan ve Tiirkler arasinda
yayilan tarikatlar1 ve tarikat benzeri mistik olusumlart etkilemistir. Biz bu
etkilenmeyi XIII. Asirdan sonra Tiirk diisiince hayatin1 etkileyen Haci Bektas
Veli’nin Makalat adl1 eserinde gérmekteyiz. Makalat’a baktigimizda imanin tanimu,
iman edilecek nesneler, iman-amel ayrimi gibi kelami konularda Maturidi goriiglerin

aynen benimsendigini gormekteyiz.

imam Maturidi’ye gore iman, dil ile ikrar kalp ile tastikdir.*®* Haci Bektas
ise ayni tanimi sOyle ifade etmektedir; “Arifler katinda iman akil iizeredir. Fakat
imanin herkesce bilineni; kalp ile tasdik dil ile ikrar oldugudur. Kim ki, Calap
Tanr1’ya olan inancin kalp ile tasdik etmez ise mutlak kafir olur.”*"

Maturidi’ye gore ameller imana dahil degildir. Biiyiik giinah sirk olmadikca
imana zarar vermez. Taat da, iman olmadikc¢a kisiye fayda vermez.””' Haci Bektas bu
diisiinceyi su ciimlelerle ifade etmektedir;” ...Ibadet ve taate gelince: Amel imandan
ayridir. Degme taate iman ermez; kiifiir de giinahtir, amma degme giinah kiifre

ermez.”>"?

2 Maturidi, Kitabu't-Tevhid, ( Trc. Bekir Topaloglu), Ankara 2002, s. 487. vd.
"0 Haci Bektas Veli, Makalat, (Haz. Abdurahman Giizel), Ankara 2002, s. 170.
27 e]-Maturidi, a.g.e., 5.420- vd.

272 el-Maturidi, a.g.e., s. 167.

84



Yukarida saydiklarimiz disinda Allah’in birligine, kitaplara, meleklere,
peygamberlere, kaza ve kadere, hayrin ve serrin Allah’tan olduguna iman gibi
“imanin sartlar1’” dedigimiz esaslar1 Bektasilerin aynen benimsedigini g(irl’jyoruz.273

Maturidi diisiincenin  Anadolu’ya gelmesinde Mevlana Celaleddin er-
Rumi’nin katkilarini belirtmek gerekir. Zira Mevlana, 604/1207 yilinda Belh’de
diinyaya gelmis, Hanefi fikhi basta olmak lizere bir¢ok ilimde bilgi sahibi olmus ve

daha sonra tasavvufa yonelmistir.

Mevlana babasiyla beraber Bagdat’a gelmis
burada Mustansiriyye medresesinde bir siire ders vermis ve daha sonra buray: terk
etmistir. Bagdat’tan ayrildiktan sonra cesitli sehirlere ugrayarak 623/1226 yilinda
Konya’ya kadar gelmis ve burada kalmaya karar vermistir. 672/1273° de vefat
edinceye kadar burada kalmis ve meshur eseri Mesnevi’'yi Konya’da kaleme
almustir.>”

Mevlana Tiirk sairi ve sufisi olarak bilinmekle beraber ayn1 zamanda Hanefi
fikih alimidir.”’® Anadolu’nun ilk medreselerinden olan Altun-Aba medresesinde bir
siire miiderrislik yapmustir.*”’ Kays, Mevlana’nin bu medrese disinda, Anadolu’da ii¢
medresede daha fikih ve seriat ilimleriyle ilgili ders verdigini sOyliiyor. Fakat bu

78

medreselerin  hangileri oldugunu belirtmiyor.””® Bu medreseler muhtemelen

"> Hac1 Bektas Veli, a.g.e., s. 176.
" Kays, el-Kays, el-Iraniyyun ve’l-edebi’l Arab ( Ricalu Fikhi’l-Hanefiyye), Tahran
1960, C.V, s. 275.

273 Kays, a.y.

276 Kays, a.y.

2 Akyliz, Yahya, Tiirk Egitim Tarihi (Baslangigtan 1982’ye), Ankara 1982, s5.42.

278 Kays, a.g.e., s.275.
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Mevlana’nin Konya’ya gelirken ugradig iller olan Malatya, Sivas, Erzincan, Aksehir
ve Karaman’da bulunan medreseler olabilir.>”

Ahmet Eflaki, meshur eseri Menakibu’l-Arifin’de EbQ Hanife ile ilgili sunlar
soylemektedir:” Imam Eb Hanife, imam Muttalibi ve diger imamlar toprak
diinyasinin mimar idiler. Kim tam bir dogrulukla bunlarin tarikatina girdi, bu
azizlerin pesine takildi ise kotii insanlarin ve din yolu eskiyasinin serrinden emin
olup kurtuldu”.**® Eflakinin bu ifadeleri Ebai Hanife’nin Islam diisiincesi acisindan
onemini vurgulamaktadir. Zira Mevlana, bir Hanefi hukukcusu olarak Konya’da
bulunmus ve etrafindaki insanlar1 da buraya ¢cekmistir.

Eflaki Mevlana’nin hayatin1 anlatirken Maturidiyle ilgili bir rivayete yer
verir: “Seyh Maturidi’ye: “Diledigini iste “dediler. O da “istememegi istiyorum dedi”
diyor.281 Bu ifadelerden anlagilacagi iizere; Ebi Hanife ve Maturidi birer model
olarak sunuluyor. Zira Ebli Hanefi ve Imam Maturidi’nin akilcihi@ olmasa da
ozgiirliikcii din anlayisi etkisini Mevlana’da ortaya koymaktadir.

Mevlana baslangicta Konya olmak iizere biitiin Anadolu’yu etkileyen bir

alim/mutasavvif  olarak, Hanefi-Maturidi  diistincenin = Anadolu’ya  gelip

yerlesmesinde 6nemli bir katki sagladiginmi diistintiyoruz.

279 Ongoren, Resat, “Mevlana Celaleddin-i Rumi”, TDVIA, C.29, s.441.
20 Eflaki, Ahmet, Menkibu’l-Arifin, Cev. Tahsin Yazici, MEB Yay., Istanbul 1995,
C.1, s. 408-9.

1 Eflaki, a.g.e., s.617.
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SONUC

Islam diinyasinda hicri ikinci asirdan itibaren bir taraftan akla dayanan felsefi
ilimler terciime ve te’lif yoluyla yayilirken, diger yandan yine akla ehemmiyet veren
Mu’tezile ortaya ¢ikmis akaidle ilgili goriis ve kanaatlerini yaymaya baslamistir.
Nakle baglilig1 ve teslimiyeti siar edinen selef akidesi bu yeni cereyana kars1 pek
basarili olamiyordu. Halife Memun Mutezileyi resmi devlet goriisii ilan etmesiyle bu
mezhep yayginlagsmaya baslamistir. Buna karsilik Islam diinyasinda “usulii’d-din”
konusunda nakle bagli kalmakla birlikte akla da ehemmiyet verecek bir metoda
ihtiyag dogdu. Bu yeni ihtiyact karsilayan “ehl-i siinnet ilmi kelam1” n1 olusturan,
Maveraiinnehir’de EbG Manslr el-Matiirildi ve Irak’ta EblG Hasan el-Es’ari

(6.324/946) oldu.

Alemii'l-Hoda, imamii'l-HGdA ve el-Miitekellim lakaplariyla da anilan
Maturidi, hayatinda oldugu gibi oliimiinden sonra da, biiyiik ilgi gormiis, genis bir
cografyay: etkilemis ve adina nispetle Maturidilik diye bilinen bir diisiince okulu
tesekkiil etmistir. Bu ekol Hanefilik-Maturidilik olarak tarih boyunca, baslangicta
Horasan ve Maveraiinnehir, daha sonra Orta Asya, Hindistan, Pakistan Dogu
Tiirkistan, Malezya, Endonezya, Kafkaslar, Rusya ve Tiirkiye, Orta Dogu ve diger
bolgelerde yasayan Miisliimanlarin geneli tarafindan benimsenerek giliniimiize kadar

yasatilmigtir.

Orta Asya’dan kalkip Anadolu’ya gelen Tiirk topluluklari, buradaki sosyal ve
kiiltiirel hayat1 Anadolu’ya tasimislardir. Bagka bir deyisle Anadolu’da ortaya ¢ikan

hayat, bircok ag¢idan Orta Asya’daki din toplumsal hayatin bir devamidir. Bu hayat
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tarzinin din cephesini olusturan Hanefilik-Maturidilik gerek halkla beraber gerekse

sonradan yetisen alimler ve eserleriyle ayni giizergahtan Anadolu’ya taginmustir.

Anadolu’yu yurt edinen Tiirk topluluklari kurduklari onlarca medreseyle
Anadolu digindaki alimleri buralara c¢ekmislerdir. Bu medreseler séz konusu
alimlerle beraber Hanefi-Maturidi diislinceyi de bu topraklarda yaymistir. Boylece
gerek Orta Asya’da yazilip buraya getirilen eserler, gerekse Anadolu’da yazilan

eserler Maturidi diisiincenin Anadolu’da yerlesmesini saglamistir.

Ebu Said Abdulmecid b. Ismail b. Muhammet el-Herevi (6.537/1143),
Alaaddin Ebu Bekir b. Mesud b. Ahmet el-Kasaani (6.587/1191), Yusuf b. Ebi Said
b. Ahmed es-Sicistani, Muhammed b. Abbad b. Melikdad b. Davud Ebu Abdullah
Sadreddin el-Hilati, Ebu’l-Ala Semsudin Mahmud b. Ebu Bekr b. Ebi Ala b. Ali el-
Buhari el-Kiilabazi (6.644/1246) ve Muhammed b. Mustafa b. Zekeriya et-Turk? gibi

alimler Maturidiligin Anadolu’ya gelmesinde gorev iistlenmislerdir.

Bagdat’ta yasayan Hanefi-Maturidi alim Necmiiddin Menkubers Yalinkilig
et-Turki (6.652/1254) eseri en-Niru’l-Lami’ ve’l-Burhanu’s-Sati’ ile Maturidi

diisiincenin Anadolu’ya gelmesinde 6nemli katki saglamustir.

Anadolu’nun civar bolgelerine gelen Hanefi-Maturidi alimler de
yetistirdikleri talebeler ve yazdiklar1 eserlerle bu fikir gociine katkida
bulunmuslardir. Ciinkii Anadolu’dan giden bir¢cok Ogrenci bu bolgelerde ilmini

tamamlayip geri doniip tilkelerinde 6nemli gorevler iistlenmiglerdir.

Selguklu hiikiimdarlarinin ~ acik  destekleriyle ve ilim adamlarinin

gayretleriyle, Orta Asya’da nesvii nema bulan Hanefi-Maturidi diisiince Anadolu’ya
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gelmistir. Ozellikle XII. asirdan itibaren halk destegini de arkasina alan medrese

kurma faaliyetleri bu isi daha da hizlandirmis ve etkili hale getirmistir.

Maturidi diisiince Selguklulardan sonra, onlarin varisi olan Osmanlilar ve

Tiirkiye Cumhuriyeti doneminde de varligin1 devam ettirmistir.
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