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T.C.
ANKARA UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTIiTUSU MUDURLUGU’NE

Bu belge ile, bu tezdeki biitiin bilgilerin akademik kurallara ve etik davranis ilkelerine
uygun olarak toplanip sunuldugunu beyan ederim. Bu kural ve ilkelerin geregi olarak,
calismada bana ait olmayan tiim veri, diisiince ve sonuglari andigimi1 ve kaynagini

gosterdigimi ayrica beyan ederim. (...... [oc.... 2........ )

Adi ve Soyadi



ONSOZ
Bismillghirrahmdnirrahim

Bir nokta idim kildi beni kamet-i Tiiba

Giydirdi elif 'ten beni ta ya'ye o Mevla

Ayanda iken gizlice bir gevher-i yekta

Rabbim beni kildi ulu bir Ka 'be-i Ulyd

Yarab seni hi¢ bilmeye kadir mi olur ben

Bilse bilir ancak seni sen, bensiz olan ben
Ken’an Rifdi

Hz Peygamber’e asv, gelen vahyin, “yaratan Rabbin ismiyle oku emri ve sonsuz
kerem sahibi Rabbin kalemle insana bilmedigini 6grettigine dair haber ile baslamast;
“Ben bir gizli hazine idim, bilinmeyi sevdim/istedim” hadis-i kudsisi; ilim 6grenmenin
kadin ve erkek her Miislimana farz olusu, Cin’de bile olsa alinmasi1 gerektigi, Hz
Peygamber’in ilmin sehri ve Hz Ali’nin ilmin kapis1 olduguna dair hadis-i serifler ile ilim
bir nokta iken onu cahillerin ¢cogaltmis olmas1 ve “Ben Ba’nin altindaki noktayim” ve
“Sen kendini kiiclik bir alem sanirsin ama biitiin alem senin ig¢inde diirilmiistiir”
seklindeki Hz Ali kv sozleri, “Ilim kendin bilmektir” Yunus Emre deyisi biz insanlar1 bu
ilmi aramaya okumaya ve kendimizi 6grenmeye c¢agirirken kendimizdeki sonsuzluga ve

buna ulagmanin imkanlar1 olduguna isaret etmekte degil midir?

Besmelenin anlamini, yazilisindaki sembolizma ve hikmetleri calismak, serhlerini
incelemek varolusumuza dair ¢ok temel ve 6nemli bir i¢gorii kazandiran ¢ok kiymetli bir
seyir oldu. Ozellikle Abdiilkerim el-Cili'nin el-Kehf ve'r-Rakim fi Serh-i
Bismillghirrahmanirrahim isimli serhiyle karsilaginca isminin siirselligi ve fisildadigi
anlamlar ¢ok dikkatimi ¢ekti ve Cili’nin serhine neden bu ismi verdigine dair biiyiik bir

merak duydum. Eseri ilk olarak Seyyid Hiiseyin Pasa g¢evirisinden okumaya basladim.



Ancak bu kitap maalesef metni izleyen birebir bir ¢eviri degil fakat serhten kii¢iik

alintilarla baz1 agiklama, yorum ve ¢agrisimlar igeren bir ¢aligmaydi.

Tasavvuf, beni ¢ocuklugumda Yunus Emre deyisleri ile ve manevi bliyligiimiiz
Dr. Miinir Derman dede sohbetleri ile nasil hepimizde gizli olan yakinligindan o6tiirii
goremedigimiz ¢ok biiylik, ¢ok yakin ve ¢ok aziz Dost’tan haberdar ederek ¢ekimine aldi
ise Abdiilkerim Cili’nin neredeyse biitiin varlik felsefesini 6zetleyerek Allah’in Alem’le
ve dolayis1 ile biz insanlarla iliskisindeki askinlik ve igkinlik mefhumlarmi harf
sembolizmasi iginde siirsel ve kesfi olarak agiklamis oldugu bu besmele serhi de beni

Oyle bir tarzda ¢ekimine aldi ve birakmadi diyebilirim.

Kiymetli danisman hocam Prof. Dr. Mustafa Askar’a kaynak yonlendirmesi,
gosterdigi miisamaha, sabir ve bu eseri ¢alismaktan beni alikoymadig: i¢in tesekkiir
bor¢luyum. Ogr. Uyesi Dr. Muhammed Bedirhan’a kaynak yonlendirmeleri, Dr. Nicholas
Lo Polito’ya Tiirk¢e’ye birebir ¢evirisi bulunmayan ve yer yer oldukca cetrefilli bir dili
olan bu Arapca eseri kendisinin doktora tezindeki Ingilizce cevirisi iizerinden ¢alisma
imkani bulabildigimiz icin, Ogr. Gor. Sadik Giir, Netham Izzeddin Mali ve Ogr. Uyesi
Dr. Mehmet Yildiz’a vakitleri elverdigi miiddetce Ingilizce ¢eviride tam emin
olamadigimiz yerleri ve Prof. Faruk Toprak’a da en sonunda serhin tiim ¢evirisini Arapga
orijinal metinden kontrol hususunda yardimei olduklari i¢in, Yunus Ozmodanli, Dr. Musa
Hop, Abdullah Ogiitverici, Yesim Akdogan ve Merve Samlr’ya da destekleri igin
tesekkiirlerimi sunuyorum. Ilk hocalarim annem ve babama, iizerimde emegi olan biitiin
hocalarima ve bu ¢alismada bana yardimlarini desteklerini esirgememis olan ve isimlerini

tek tek anamadigim sevgili dostlarimin hepsine pek ¢ok tesekkiirler...

Allah dostlarinin, insan-1 kamillerin isimlerinin anmildig1 yere rahmet yagar
kabuliinden hareketle, dilerim ki, Allah bizleri hep rizas1 ve yakinligi iginde bulunduracak
caligmalarla ve yol arkadaglari ile riziklandirir ve kemale dogru ilerletir... Kusurlar bize,

giizellikler Allah’a aittir...
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GIRIS

Besmelenin Islam’m zahiri ve batininda ¢ok &zel bir yeri bulundugu aciktir.
Miisliimanlar her ise Besmele ile baslamay1 hatirlamaya ve adet edinmeye ¢alisirlar.
Biitiin semavi kitaplarin muhtevasinin Kur’an-1 Kerim’de ve onun tiim muhtevasinin da
basindaki Fatiha’da, ve onunkinin de basindaki Besmelede ve nihayetinde besmelenin
basindaki B harfinin (- / B4) altindaki minicik noktada tam olarak igerilmis oldugu haberi

ise besmelenin ve devamli olarak kullanilmasinin sonsuz hikmetlerine isaret etmektedir.

Bu tez ¢alismasinda konu edinilen Abdiilkerim El Cili’nin telif etmis oldugu “el-
Kehf ve'r-Rakim fi Serhi Bismillahirrahmdnirrahim — Bismillahirrahmanirrahim’in
serhinde el Kehf ve er Rakim” adli hacmi gorece olarak kiigiik ve manasi biiylik eserin

heniiz giiniimiiz Tiirkgesine birebir ¢evirisi yayinlanmis degildir.

Bu calismada Besmele’nin anlami ve anlam katmanlari, yazilisindaki hikmetler
ve Abdiilkerim Cili ontolojisi literatiir taramasi1 ve nitel aragtirma yontemi ile incelenmis
ve serhin giiniimiiz Tiirk¢esine cevirisi ile bu ¢ok kiymetli serhin dilimize kazandirilmasi
ve noktanin sonsuzlugundaki hikmetlerle ilgili bu g¢er¢evede bilgi edinilmesi

amagclanmistir.

Bunun i¢in Birinci Boliimde Besmele ve bilesenleri belli bash tefsirlerden ve

mutasavviflardan calisildi.

Ikinci Béliimde Abdiilkerim Cili’nin hayati, eserleri ve ontolojisi serhinde gecen
temel kavramlar1 icermek ve anlasilmalarina zemin hazirlamak iizere miimkiin oldugunca
ozl ve yeteri kadar kapsayici olmasi gozetilerek incelendi. Ayrica serhte ortaya konan

varlik felsefesinin gliniimiiziin fizik teorileri ile uyumuna da dikkat ¢ekilmeye calisildi.



Uciincii Béliimde serhin ismi iizerine yorumlar ve Tiirkge gevirisi yer almakta ve

Sonug boliimiinde de bu ¢alismada elde edilen sonuglar 6zetlenmektedir.



BIiRINCIi BOLUM
1. BESMELE

Besmele 4lewdll, Bismillah kelimesinin sdylenisinden tiireyerek Tiirkce’ye genel
olarak “Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla” seklinde ¢evrilen
“Bismillahirrahmanirrahim” ciimlesinin ismi olarak kullanilagelmistir.! “Bismillah”
lafzinin  “Allah adiyla” seklinde c¢evrilebilecegi gibi, “Allah admna” seklinde

cevrilebilecegi de ifade edilmistir?.

Besmele, “Bismillah” formunda Had suresi 41. ayette (11/41: 5 e 4l o,
L= /... Allah’in adiyla / Allah admadir onun yol almasi ve durmasi) ve
“Bismillahirranmanirrahim” formunda Mushaf-1 Seriflerde Tevbe (Berae/ihtar) suresi
haricindeki biitiin stirelerin baslarinda ve ayrica Neml (Karinca) suresi 30. ayette (27/30:
La Sl el ) g 435 Geill e 43/ O Siileyman’dan ve o Bismillahirrahmanirrahim)
gecmektedir. Kur’ani bilgiye gore insanlik tarihinde ¢ok kadim bir anahtar oldugu bu Hud

41. ayette Hz Nuh as ve bu Neml 30. ayette Hz Siileyman as peygamberlerin agizlarindan

nakledilmesi ile anlasilmaktadir.

Besmelenin bu son seklini alincaya kadar gecirdigi degisiklikler su sekilde
gerceklesmistir: IslAm oncesinde ve Islim’in ilk devirlerinde “bismikellahiimme /
eejl‘ claws ibaresi kullanilmistir. Besmele, H(d siresinin “bismilldhi mecraha /
3% AUl ol Ayetinden (11/41) sonra Hz. Peygamber’in emriyle “bismillah / 4 aws

seklinde yazilip sdylenmis ve bu sekil besmelenin en kisa ifadesi olarak giiniimiize kadar

1 M. Ugur Derman, Mustafa Uzun, Besmele Maddesi - TDV Islam Ansiklopedisi, 5. Cilt, Istanbul 1992,
s. 529
2 Mustafa Islamoglu, Hayat Kitab1 Kur’an | Gerekgeli Meal - Tefsiri, Istanbul 2011, s. 2
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yayginca kullanilmistir. Neml stresinin yukarida da zikredilmis olan “Inneh@i min

Siileymane ve innehdl bismi’llahi’r-rahmani’r-rahim / a0 Gad 51 0 alu 4315 Glaills fe 43

(27/30) ayetini takiben son seklini almistir. 3

Mushaf-1 Seriflerde sure baslarinda yazilarak sureleri birbirinden ayiran ve
kiraatin basinda okunan besmelenin o surelerden biri veya her birinin bir ayeti ve dolayisi
ile Kur’an’dan tam bir parga olup olmadig1 hususunda Islam alimlerince muhtelif gériisler
serdedilmistir. Ornegin Imam Safi ve talebeleri; Said b. Cubeyr Ziihri, Atd ve Ibn
Mubarek hz.leri gibi, besmelenin basinda bulundugu her surenin ilk ayeti oldugu
gorilistindedirler. Bu yiizden $afi mezhebinden olan Miisliimanlar namazda besmeleyi
yiiksek sesle okumaktadirlar. Gerekgeleri de ilk donem alimler bu besmeleleri
Mushaflarda yazmislar ve hem de Kur’an’in ayet olmayan seylerden tecrid edilmesi
gerektigi goriistinii savunmuslar demek ki sure baslarindaki besmeleleri de Kur’an ayeti
olarak degerlendirmis olmalilar diye diisiinmeleridir. Bu diisiincelerini destekleyen 6zel
hadis-i serif rivayetleri de bulunmaktadir. Ornegin Ibn Abbas (r.a.)'dan bir hadis rivayeti:
"Besmeleyi terk eden Allah'in kitabindan yiiz ondort ayet terketmis olur." seklinde, Ebu
Hiireyre (r.a.)'den: "Resllullah efendimiz 'Fatihatii'l-Kitab (Fatiha stresi) yedi ayettir,
bunlarin bas1 "Bismillahirrahmanirrahim"dir buyurdu” seklinde ve Ummii Seleme
(ra.)'den: "Resdlullah (s.a.v.) Fatiha'yi okudu ve "Bismillahirrahmanirrahim
elhamdiilillahi rabbil alemin"i bir ayet saydi” seklindedir. Bu rivayetlere istinaden bu
kesim alimler, “Besmele Fatiha'nin ilk ayeti veya ilk ayetinin bir kismidir, bu yiizden

namazda okunmasi farzdir ve yiiksek sesle okunur” diye ¢ikarimda bulunmuslardir. *

Imam Malik hazretleri ise hakkinda degisik gériisler bulunan bir séziin Kur'an'dan
olduguna hilkmedilemeyecegi diisiincesi ile ve Medine halkinin gelenegine de dayanarak

siire baglarindaki besmeleleri Kur'an’a dahil saymayip streleri birbirinden ayirmak ve

Derman, Uzun, Besmele Maddesi - TDV Islam Ansiklopedisi, c. 5, s. 532
4 Elmalih Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1, Istanbul 2011, s. 57-58
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teberriikk (miibarek sayildigi) igin yazildigi ve bu yiizden namazda ne yiiksek sesle ne de
gizli okunmasinin uygun olmayacagi sonucuna varmistir. Bunun i¢in Malikiler namazda

Fatiha’nin ve diger surelerin basindaki besmeleyi okumazlar. ®

Hanefilerin bu konudaki goriisii ise su sekildedir: Suarelerin basindaki besmele
basli basina bir ayet olarak Kur'dn'dandir ve bu sirelerin bir parcasi olarak degil fakat
onlar1 birbirinden ayirmak ve slire basinda teberriik olunmasi igin inmistir. Dikkat edilirse
bu, yukarida zikredilen diger iki goriisiin dayanaklar1 ile de uyumlu bir kabuldiir. Zira
Mushafin iki kabi arasinda Kur'dn'dan bagka birsey yazilmadigina dair ittifak
bulunduguna gére siire baslarindaki besmeleler de Kur'an'dandir. Imam Safit'nin ileri
stirdiigli delil bu sonucu gerektirmektedir. Ayrica elimizde besmelenin, basinda
bulundugu strelerden bir par¢a oldugunu bildiren agik miitevatir bir delil de bulunmadig:
i¢in bu surelere ait sayilmanmuislardir. imam Malik’in delilinin sonucu da bu yéndedir.
Goriildiigi tizere besmelenin biitiin shrelerden ayr1 baglibagina bir ayet olarak
degerlendirilmesi diger iki goriisiin de dayanaklari ile uyumlu bir kabuldiir. Bu hiikme
gore besmelenin Fatiha gibi her namazda okunmasi vacip degildir fakat gerek namazda
ve gerek namaz disinda her Kur'an okunusunun ve her 6énemli isin basinda okunmasi
stinnettir. Bu yiizden Hanefilerce namazin her rekatinda, kirdatin baginda okunur ve
ortasinda okunmaz. Ayrica kirdat1 yiiksek sesle okunan namazlarda da yiiksek sesle degil

hafi okunur. « sl (ea )l 4l ava ” iste boyle segkin, 6zel bir ayettir. ©

Fatiha suresi Kur’an-1 Kerim’in ana kapisi ve besmele de bu kapinin anahtari
olarak yorumlanabilir. Besmele, insan ne yapiyor ve neye basliyorsa Allah’in sayesinde

ve O’nun verdigi imkan ve gii¢le yapiyor oldugunun farkinda olmasinin bir hatirlaticisi,

Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, S. 58
®  Yazr, age, s. 58 - 59



yardimcis1 ve ikrar1 olarak islev gérmektedir. Bu agidan besmele, Islam ahlakinin bir

eylem ahlaki oldugunu géstermektedir.

1.1 Besmelenin Icindeki Kelime ve Edatlar

Besmelenin “aa= )l s )l dll s formu iginde ““ &/ Ba “ cer edat1 ve “ JV/ El “ tarif
edatlar1 ve « au! / Isim , “ 44 / Allah , © G=s /Rahman “ ve * a> / Rahim “ kelimeleri

bulunmaktadir.

Bu edatlar birlikte kullanildiklar1 kelimelere dahil olarak ele alindiginda besmele
dort kelime, edatlar da ayr1 kelimeler olarak degerlendirildiginde ise yedi kelimeden
miitesekkildir. Hilkkmen yedi kelimeden miitesekkil olarak degerlendirilir zira Arap
dilinde tarif edatlar1 kendi baslarina bir kelime hitkkmiinde olmadiklar: halde "ba" hem
kendisi bir kelimedir, hem de hazf olunmus (silinmis/diismiis) ilistigi bir fiil ile failini de
bildiren ii¢ kelime hitkmiindedir. Bundan dolay1 “ ~«”, “ < “ ile “ax)” den bilesik bir
kelimedir. Bunda kural “., asl” yaziminda oldugu sekilde vasl hemzesi (kelimenin
ortasinda diisen elif) ile yazilmakti, fakat besmeleye 6zgii olarak bu hemze diisiiriiliir ve
sdylendigi gibi yazilir. Ve onun yerine "< / ba"nin bas1 uzatilir. ilk zamanlardan beri
besmelenin basini bir elif uzun yazmak bir hat kurali olagelmistir. Bunun niiktesi ¢ok

kullanilmasindan dolay1 hafifletmedir denilmektedir. Fakat bunda 6zellikle baglanma

kuvvetini ifade etmek gibi manevi niikteler de vardar. 8

Soyle ki, Kur’an’in hikmet ilminin konusu Allah ile kainat ve 9zellikle insanlar
ve insanlarin isleri arasindaki iliski ve baglantidir. Iste besmeledeki "< "nin manas1 énce
Fatiha'da olmak tizere, Kur'an'in biitiiniinde agiklanmakta olan bu uluhiyet ve ubudiyet

arasindaki iligki ve baglantry1 vermektedir. "<" daima bir fiile veya fiilimsiye ilisen ve

onu bir isme baglayan bir edattir ki asil manasi yapistirmaktir. Bu yapistirma islevinin;

Islamoglu, Hayat Kitab: Kur’an | Gerekgeli Meall - Tefsiri, s. 2
8  Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1, Istanbul 2011, s. 59
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karistirma ve beraberlik, yardim dileme, pekistirme i¢in kullanma ve yemin gibi birgok
cesitleri vardir. Besmeledeki kullanimi agisindan tefsirciler yalniz beraberlik veya yardim
dileme anlamlarindan birine isaret ederler. Bu ba'nin baglandigi diismiis fiil, o anda

besmeleyle baslanacak olan fiil olacaktir. Basla, oku, basliyorum, okuyorum gibi. °

pdd: “isim” sozliik anlamuyla bir seyin zihinde dogmasint saglayan isaret veya
alamet demektir. ° Isim kelimesi etimolojik olarak yiicelik, yiikseklik, seckinlik, hatirlilik
anlamlarma gelen “sumuv” kelimesinden ya da damgalama, nisan, alamet gibi anlamlari
olan “vesm” kelimesinden gelmis olarak diisiiniilmektedir.'* G6k anlamima gelen “sema”
kelimesi de yiicelik yiikseklik bildiren sumuv kelimesi ile ayn1 anlam alanina dahildir.
Ismin ¢ogulu "esma" veya "esami" olarak kullanilir ve bunlar da Tiirk¢e’ye gecmis
kelimelerdir.'?> Arapga’da sifatlar da ismin kisimlarindandir. Bu yiizden Arapga’da
isimler 6zel veya cins ismi gibi kisimlara ayrildigi gibi zat ismi ve sifat ismi diye de
ayrilirlar. Yiice Allah'in Esmd-i Hiisnd'sinda bu farkin 6nemi vardir. Isim, aslinda "ad" ve
"nam" ile esanlamli olmakla beraber Tiirk¢e’de bu kelimelerin kullanimi birbirleri ile
esdegerde degildir. Mesela "Ben bu isi falan kimse namina yapiyorum" yerine "falancanin
ismine yapiyorum" demiyoruz. Benzer sekilde "insan bir isimdir" diyebiliriz de "bir addur,

bir namdir" demeyiz. 1

Tiirkge’ye Allah’in Giizel Isimleri diye cevrilen El-Esmau’l Husna, Kur’an-1
Kerim’de Allah’in isimleri hakkinda kullanilan orijinal terkip olup Tiirkge’de genel
olarak Farsca karsilig1 olan esma-i hiisna seklinde anilmaktadir. Isimler, miisemmalaria
ait, onlara dalalet eden nisanlar olduklar1 i¢in onlarin isimleri olmak ydniiyle varliklarina,

sifatlar1 olmak hasebiyle de niteliklerine atif yaparlar. Allah kendi zat1 hakkindaki bilgiyi

% Yazir, Hak Dini Kur’an Dili s. 60

10 Aym yer

1 Mustafa Islamoglu, Kur’'ana Gore Esmd-i Hiisnd, c. 1, Istanbul 2014, s. 28
12 Yazr, age, s. 60

13 Ayni yer



ilahi bir tenezziil ve sonsuz rahmetinin bir tecellisi olarak sifatlar yoluyla insan bilincine

inzal eder.'

......

mazhar ve suretleridir. Yaratilis (halk), Mutlak Varlik’in, miimkiinlerin hakikatlerinde
isimleri ve sifatlar1 ile tecellisi ve onlara varlik vermesinden ibarettir.’® Bu yaratilis
siirekli yenilenmektedir (halk-1 cedid, yani her “sey” her an o an’a 6zgii olarak siirekli
yenilenen arazlarla yeniden halk edilmektedir) *® Bu ilahi isimler ve sifatlarin hakikatine
ulagsmada ise drnegin Sadrettin Konevi tarafindan burhan yolu ve miisahede yolu olmak
tizere temel iki yontem zikredilir. Burhan yolu bugiin analitik yontem dedigimiz nazari
deliller ve akil yiiritmelere dayanan, miisahede ise kalbin arindirilmasi, ruhun

giiclendirilmesi ile Hakka suluk etmekle gerceklesen yontemdir.’

Allah hakkindaki bilgimizin kaynagi, 11ahi isimler ve bunlara dair bilgimizdir.
Allah sayisiz ismin ve sifatin sahibidir ve O’nun Isimleri “Gaybin Anahtarlar1” olarak

anilmaktadir. 18

Tasavvufi bakis acisina gore insanlarda goriinen erdemler Allah’in kendi
suretinde yarattig1 insanin cevherinde ortiilii bir bigimde durmakta olan ve her bireyde
degisik oranlarda ag13a ¢ikmakta olan Ilahi isimler ve sifatlardir ve bu diinya hayat: bu

flahi isimlerin eser ve hiikiimlerinin tahakkuk ettigi bir siiregtir. 1°

4): “Allah” Kur’an-1 Kerim’de ilahi Zat’mn ismidir; biitiin kemal sifatlarina sahip

bulunan, varlig1 zaruri olan ve hakkiyle tapilacak olan yiice Zat’m ismi. 2°

14 islamoglu, Kur’ana Gére Esma-i Hiisnd, s. 29

15 Ekrem Demirli, Ibnii’l Arabi Metafizigi, Istanbul 2013, s. 74

16 Tbn’iil Arabi, Fiisisu’l-Hikem, ¢vr ve serh Ekrem Demirli, Istanbul 2006, s. 430

17 Sadrettin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, ¢vr. Ekrem Demirli, Istanbul 2009, s. 14

18 Demirli, age, s. 50-51

19 Abdiilkerim Cili, Hakikat-i Muhammediyye — Hz Muhammed’in Sifatlarindaki Ilahi Yetkinlikler, ¢vr
Muhammed Bedirhan, s. 43

2 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, s. 63



Genel olarak “Allah” isminin gergek ilahin 6zel ismi oldugunu ifade edilirse de?!
Ozel isimlerin birden fazla sahsa verilebilecegi ve “Allah” isminin ne mecazen ne
hakikaten Allah’tan bagkasi1 hakkinda kullanilamayacagi gerekgeleri ile 6zel isimden de
ote bir “has isim” oldugu da ifade edilmistir?®>. Semantik acidan “Allah” kelimesi,
Kur’an-1 Kerim’deki biitliin semantik alanlarin ve dolayisi ile biitiin sistemin odaginda

bulunan en iist odak kelimedir?.

Etimolojik sozliikte “Allah” kelimesi, Ibranice “eloah/tanri”dan el-ilah/Allah
seklinde gelmis olarak agiklanmaktadir. Mezopotamta dillerinde “il, ul” heceleri tanri
anlamina gelen gogu sdzciigiin basinda yer almaktadir. Ornegin Akadga ilu tanr; elu,
elitu en yiice, en yiiksekte olan; Babil dilinde il, el tanr1 demektir. Benzer sekilde ibranice
ve Arap¢a’da 6rnegin Azrail, Cebrail, Israfil, Mikail kelimelerindeki il hecesi Allah’a

isaret etmektedir. %

Arapga’da belli ve bilinen ilah/tanr1 demek olan “el Ilah”, hakkiyla mabud, hakiki
[lah, gergek Tanr1, kdinatin ve her seyin yaraticist manasmadir. “Allah” ismi ile Allah’tan
bagka hicbir ilah anilmamigstir. Meryem suresi 65. Ayette (19/65) Allah’m goklerin yerin
ve ikisi arasindaki her seyin Rabbi oldugu bildirilerek O’nun asla bir adasi/benzeri
bulunamayacagi anlaminda “ fLew 41 ala3 Jo/ O’nun bir adasini taniyor musun?” diye
sorulmaktadir. O’nun bir adas1 olmadigi, bulunamayacag: i¢in Allah isminin ikili ve
cogulu da yoktur. Diger dillerde de es anlamli bagka bir isim bilmiyoruz. Mesela
Tiirk¢e’deki Tanr1 ve Farscadaki Huda adlari, mabud ve ilah gibidir. Farscada “huda”nin

¢oguluna hudayan ve dilimizde tanrilar, mabudlar, ilahlar, rablar denir. 25

2L Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, s. 60

2 {slamoglu, Kur'ana Gére Esmd-i Hiisnd, s. 110

2 Toshihiko lzutsu, Kur’anda Tanri ve Insan, Istanbul 2014, s. 123

24 Ismet Zeki Eyuboglu, Tiirk Dilinin Etimoloji Sézliigii, Istanbul 2004, s. 26
% Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, s. 65



Kur’an ilk inzal oldugu zaman diliminde Allah’in adindan bahsettiginde ne chli
kitap ne de cahiliye Araplar1 bu isme yabanci degildi, bilakis taniyor ve kullaniyorlardi.
Bu durum hem Kur’an’in tanikligi hem de bu kesimlerden kisilerin kullanimlar ile
bilinmektedir ancak Allah tasavvurlari baz1 bakimlardan yakin olsa da, Tanr1 ve insan
arasindaki ontolojik iliski tam olarak Kur’an’in anlattig1, tanittig1 sekilde degildi. Mesela
Cahiliye tasavvurunda da insanin varligi ve hayati, Allah’in yaratmasi ile ortaya ¢gikmis
kabul edilse de bu tasavvurda Allah yarattiktan sonra insanlarla ilgilenmiyor ve onlar da

dehrin (zamanin) elinde eceline kadar yasiyor ve sonrasi da ilgi alanlarna girmiyordu. 2

Ehli kitapta durum o6liimiin sonrasini da kapsadigi i¢in Kur’ani yaklasima daha
yakin olsa da Yahudilerin Allah tasavvurunda tenzih, Hiristiyanlarinkinde ise tesbih
agirhik kazaniyor ve ikisinde de Islami tenzih-tesbih dengesi bulunmuyordu. Oysa ki
gercek durumu ifade eden bu denge icinde ikisi de Allah’in hakkidir; Allah hem
ulasilamaz, essiz, benzersizdir ve hem de insana sah damarindan yakin, hayata miidahil,

her seyi isiten ve gorendir?’,

Kur’an’in manasi basindaki Fatiha suresinde, Fatiha’ninki basindaki besmelede
toplanmig, igerilmis oldugu gibi Esma-i Hiisnd’nin manast da Allah isminde
toplanmustir.® Allah ismi, biitiin diger esmay1 ihata eden, yani biitiin esmanin kendisini
isaret ettigi ve insanin da kendi suretinde yaratildig1 isimdir. Insan diinyada neyi severse
sevsin aslinda Allah’1 sevmistir ¢linkii var olan her sey Allah’tan gelici ve O’na geri
doniiciidiir ve var olan her seyin kaynagi Allah’in esma tecellileridir. Onlar: varliga
getiren kuvvet Kenz-i Mahfi nin (Gizli Hazine) bilinmeklik sevgisidir. Mahlukat iginde
sadece insan Allah’in suretinde yaratilmis oldugundan, sadece insan Kenz-i Mahfi’nin

biitiinsel ve kismi bilgisini ve farkindaligin1 tahakkuk ettirebilir. Allah Tek’tir (Ahad),

2% lzutsu, Kur’anda Tanri ve Insan, s. 185-200
27 Islamoglu, Kur’ana Géore Esmad-i Hiisnd, S. 65
28 ages. 116
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fakat suretleri sonsuz sayidadir, suretlerinin bir boliimiine degil fakat Allah’in kendisine
olan kamil ask sadece kendisini hakiki mekanindan alikoyan cahilligin ve vehmin
ortiilerinden kurtulmus ve Allah’in isimlerinin ahlakiyla ahlaklanmig olan insan-1 kamilde

olur.

) ¢ “er-Rahman” ismi de Allah’a mahsus bir isimdir fakat zat ismi degil,
sifat ismidir ve ifade ettigi nitelige sahip olan her sahsi nitelemek uygun oldugu halde o
sifatla seckin olan 6zel bir kisi i¢in kullanilmas1 esas oldugundan yalniz onun sifati olarak

kullanilan ve sifat-1 galibe (iistiin sifat) olarak adlandirilan sifat grubuna dahildir. *

Sozliikkte “merhamet etmek, severek ve aciyarak korumak” anlamindaki rahmet
(ruhm, merhamet) kokiinden gelen Rahman kelimesi “sefkat ve merhamet eden, acryan”
demektir. Kelimenin kék ménasinda “yufka yiirekli olmak, acimak, birinin {iziintiisiine
ortak olmak”™ gibi beseri-duygusal unsurlar bulundugu icin Allah’a nisbet edildiginde

“sonsuz merhametiyle lituf ve ihsanda bulunan” seklinde anlam verilmistir. 3!

Rahman ismi Kur’an-1 Kerim i¢inde elli yedi, Rahim ismi -Hz. Peygamber’e
nisbet edildigi (et-Tevbe 9/128) bir yer haric — Rahman isminin iki kat1 sikliginda, yiiz
ondort kez gegmektedir. Besmelede gecen Rahméan ve Rahim kelimeleri Allah isminin
sifat1 olarak gegmektedir ve Rahman kelimesi besmele ile Fatiha stresi hari¢ Kur’an’da
ve hadislerde baska bir isme sifat olarak kullanilmamustir. Isra suresi 110. Ayette “Ister
Allah diye ¢agirin, ister Rahman diye ¢agirin” buyuruldugu i¢in, Rahman isminin bir
hususiyeti bulundugu ve Allah’in, zatina delalet eden bir isim oldugu anlasilmaktadir.

Rahman ismi ilahi isimle sifat arasinda bir konumda bulunmaktadir. 32

29 William C. Chittick, /bn Ardbi Giris Kitabi, ¢eviren Kadir Filiz, Istanbul 2014, s. 46-47

8 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, s. 72

3t Bekir Topaloglu, Rahman Maddesi - TDV Islam Ansiklopedisi, 34. Cilt, stanbul 2007, s. 415
%2 ages. 416
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Ibn Cerir et-Taberi, Cami‘u’l-beyan’inda Rahman kelimesinin yaraticiya ait bir
isim olarak yer aldig1 Cahiliye devrine ait baz1 siir 6rnekleri zikretmistir. Taberd, yine
ayni eserinde Rahman kelimesinin mahlika nisbet edilemeyecegi konusunda alimler
arasinda goriis birligi bulundugunu da belirtmistir. Istisnai kullanimlar ya yersiz ya da
mecazi sayllmaktadir. Rahman ve Rahim isimlerinin ikisinin birden Allah’tan baskasina
nisbet edilmesi uygun ve makul degildir; ¢linkli bunlar, besmele i¢cinde Allah lafz1 ile
beraber O’nun Zat’ma izafe edilmis durumdadir. Ayrica, “Ilahiniz tek bir ilahtir, O’ndan
baska tanr1 yoktur. O Rahman ve Rahimdir” mealindeki ayetle (el-Bakara 2/163) benzeri
diger ayetler bu iki ismi zat-1 ilahiyeye has kilmaktadir (el-Fatiha 1/2-3; en-Neml 27/30;

Fussilet 41/2; el-Hasr 59/22). %

Biiyiik Miisliiman miitefekkir ve mutasavvif Ibnii’l Arabi’ye gére “Rahman’
herkese hikmetin gerektirdigi sekilde varlik ve kemal bahseden demektir. Varliklarin
varoluslarinin basinda sahip olduklar1 yetenekler de bu ismin kapsamina girer.®* Taha
suresi 5. Ayette (20/5) “Rahman arsa istiva etti (oturup yerlesti, yayildi, karar kildi)”
denmektedir. Bu ars ilahi isimler ve sifatlarin hakikatleri olan Rubibiyet arsidir; istiva ise
bu hakikatlere ait yetkinliklerin gereklerini bunlara vermedir.3® Alemin ortaya ¢ikmasi da
varligint siirdiirmesi de rahmete baghidir yani Rahman’in arsa istiva etmesi ile

miimkiindiir. Allah’a doniisii de Rahmet’le neticelenecektir. %

Alem Allah’in “Kan/ol” emri ile yaratilmis olarak bilindiginden ve bu s6ziin
Rahman’in nefesi ile gergeklesmesi hasebi ile biitiin yaratilis Nefes-i Rahman ile
alakalidir; boylece Rahman’dan s6z etmek Allah’in yaratmasindaki (ki bu yaratma her an
husule gelmektedir — halk-1 cedid) Rahmaniyet’ten s6z etmek demektir. Rahman’in

nefesi, Allah’in kendi suretinde yarattigi insanin nefesinin bogazindaki bogumlarla

3 Topaloglu, Rahman Maddesi - TDV Islam Ansiklopedisi, s. 416

3 Tbn’iil Arabi, Tefsir-i Kebir Te vildt, ceviri Vahdettin Ince, c. 1, Kitsan Yaynlar Istanbul, s. 27
35 Chittick, 7bn Ardbi Giris Kitabu, s. 78-79

% Cili, Hakikat-i Muhammediyye, s. 52-53
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harfleri ses ve sozleri olusturmasi gibi varligin ilkesi olan harfleri ve kelami, isimleri

meydana getirmektedir. ¥

Abdiilkerim Cili, Rahman isminin yiice Allah’in en gii¢lii isimlerinden biri
oldugunu soyler. Rahman ismi ile birlesen her sifatin giiciinii bu isimden aldigini ve
Allah’in rahmetinin bundan dolay:1 her seyi, cehennem sakinlerini bile Ortiip kaplamis
oldugunu ifade eder. Cili’ye gore Rahman isminde Allah’in Zat’1na ait olan biitiin sifatlar
icerilmistir ki bunlar 1.Hayy/canlihk 2.[lim 3.Kudret 4.Irade 5.Sem’/isitmek
6.Basar/gormek 7.Kelam/konusmak olmak tizere yedi tanedir. Er-Rahman isminde
=)l yedi harf vardir (Cili yazimda diigiiriilen ‘mim’ ve ‘nun’ harfleri arasindaki “elif’i
de sayiya dahil etmektedir) ve biitiin harfler sira ile bu Zati sifatlar1 simgelemektedir:
Birinci harf Elif (") hayat1 ki her harf Elif’in kivrilip sekil degistirmesinden olustugu gibi
her varlik da hayatiyetini Allah’in Hayy sifatindan alir ve boylece Elif biitiin varliklarda
mevcut olan Rahmani hayat gibidir; ikinci Lam ( J), ilmi ki harfin dik kism1 Allah’mn
kendisine ait olan, sola kivrilip uzayan kismi ise varliklara aktardigi ilmi; tiglincii Ra (L)
bu alemi yokluktan varliga ¢ikaran kudreti; dordiincii Ha (z) iradeyi ki iradenin disarida
gorliinmeyen soyut bir kavram olusu, Hakk’in iradesinin de Zatinda gizli olusu ve ne
yapacag1 nelere hiikmedecegi bilinmedigi gibi Ha harfinin telaffuzu da gogiis kisminin
sonundan baglayip asagi dogru inerek gizlenir; Mim (&) isitmeyi ki bu harf dudagin dis
kismiyla sdylenmektedir ve yaziligindaki yuvarlak kisim séyleyen de dinleyen de Kendisi
olmak tizere Hakk’in Kendi soziinii yine Kendisinin isittigini remz eder; Mim ile Nun
arasindaki yazilmayan Elif gérmeyi ki bu harf say1 olarak “Bir’i remz eder ki o da Yiice
Hakk’tir ve yazida goriinmemesinin nedeni Hakk’in Zat’inin goériinmemesinden ve
okunusta varliginin yazidaki gibi diismemesi ve sabit olmasi da Hakk’in Zat’inin
varliklardan ayr1 ve onlardaki eksik sifatlardan ari olusuna dalalet eder; Nun (o)

konusmay1 ki Kalem suresi birinci ayet (68/1) “ Nun, kalem ve yazilanlara yemin

87 Chittick, /bn Ardbi Giris Kitabu, s. 78-79
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olsun...” bu manay1 anlatmaktadir. Cili ayrica Nun i¢in daha farkli ve derin manalar da
oldugunu ve bunlar1 “ El Kehf ver Rakim f1 Serh-i Bismillahirrahmanirrahim” kitabinda
detaylica agikladigin1 acgikladigr sirlarin yazmadigi sirlardan daha fazla oldugunu

belirtmektedir. 38

asx ) ¢ “er-Rahim” Rahim, isinde ¢ok merhametli, daima merhamet eden, en
bliyiik rahmetin faili anlamina gelmektedir ve Rahman’la ayni “Rahm” kokiinden
tiiremistir. > Rahman, ve Rahim isimleri ikisi de rahmet mastarindan miibalaga (¢okluk)
ifade eden birer sifattir. Fakat Rahim, Rahman gibi hem isim hem sifat olarak degil yalniz
sifat olarak kullanilir ve nitelenen olmadan tek basina kullanilmaz. Rahman yiice Allah’in
bir 6zel ismi oldugu icin baslangi¢sizligi ve sonsuzlugu icine alir. Rahim ise bu vasifta
degildir bundan dolay1 kullar i¢in de sifat olarak kullanilabilir®®, nitekim Kur’an’da

(Tevbe 128) Hz Peygamber i¢in Raiif ve Rahim sifatlari kullanilmaktadir®.

a5l gea 3l / Allahirrahmanirrahim terkibindeki kelimelerin ilki yalniz isim,
ikincisi hem isim, hem sifat, ti¢linciisii yalniz sifattir. Rahman ve Rahim sifatlar1, "Allah"

zat ismine kalbimizde anlam kazandirmaktadir. 42

Yiice Allah'in Rahman olusu, ezele (baslangi¢siz olusa), Rahim olusu ise 14 yezale
(6liimstizliige) goredir denmistir. Bundan dolay1 yaratiklar, yiice Allah''n Rahman
olmasiyla baglangictaki rahmetinden, Rahim olmasiyla da sonugta meydana gelecek
merhametinden faydalanirlar. Bu hususa isaret etmek i¢in diinyanin Rahman', ahiretin
Rahim'i denilmistir. Ayrica yiice Allah, hem diinyanin hem de ahiretin Rahman", ve
Rahim'idir de denilmistir. Fakat oncelik itibariyle Rahman, sonralik itibariyle Rahim

oldugunu ifade etmek tizere diinya Rahman't ve ahiret Rahimi denilmistir ki, "hem

3 Abdiilkerim b. Ibrahim el Cili, Giiniimiiz Insanina Insan-1 Kamil, hazirlayan Hamza Kilig, Istanbul

2011, c. 1,s.94-96

Islamoglu, Kur’'ana Gore Esmd-i Hiisnd, s. 308
4 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, s. 74

4 Islamoglu, age, s. 315

4 Yaazr, age, s. 74

39
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miiminlerin, hem kafirlerin Rahman", fakat yalniz miiminlerin Rahim'i" denilmesi de
bundan ileri gelmektedir. "Allah miiminlere karsi ¢ok bagislayici, ¢ok merhametlidir."

(Ahzab, 33/43). %

Baz1 tefsirlerde Rahman’in rahmeti yiice nimetler, Rahim’in rahmeti ise
nimetlerin incelikleri ile iliskilendirilmistir. Rahman’in kullanilis1 6zel, kapsami genel,
Rahim’in ise kullanilis1 genel, kapsami 6zeldir. Allah’in Rahmaniyet ve Rahimiyetindeki
bu katmerlenmis rahmet vasfi, insanlar1 timitsizlikten kurtarip arindirmakta ve yerine

sonsuz bir iyimserlik, iimit, iman ve giiven kurmaktadir. **

Abdiilkerim Cili, Allah’in er-Rahman ve er-Rahim isimlerinden kaynaklanan
rahmetler arasindaki farka yonelik olarak er-Rahman ismi kendi rahmetini gazabin
bozmasina muvafakat ederken er-Rahim isminin buna herhangi bir sekilde muvafakat
etmedigini belirtmistir. Hz Peygamber’in “Allah’in yiliz rahmetinden birini varliga
yaymasi ve diinya yliziinde yasanan biitiin merhametin kaynaginin bu yiizde birlik bolim
olmasi ve doksan dokuzunu da kiyamete saklamis bulunmasi” ile ilgili hadis-i serifleri ile
de bu duruma isaret edilmis oldugunu agiklayarak doksan dokuz er-Rahim isminin pay1
olmak sureti ile bu rahmeti er-Rahman ismine ait yiizde birlik rahmet iginde igerilen

gazabin bozamayacagin ifade etmistir. 4°

Bu tasavvufi acgilimdan ahiretteki rahmet tecellisinin muazzam biiytikliigiine
isaretin yani sira bu diinya icin de goriilmektedir ki Allah’in biitlin yaratiminda tezahiir
eden ve kullarinca deneyimlenen nimetler, giizellikler haricindeki aci, sikint1 ve gazap
seklinde tadilan biitiin yasant1 ve deneyimler de aslinda rahmete dahildir ve Rahmani

tecellinin sonucudur.

43 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, s. T4
4 age,s. 77
4 Cili, Hakikat-i Muhammediyye, s. 54
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1.2 Besmelenin Yazilisina Dair Ozellikler

Besmele ile baglanmayan islerin bereketsiz ve sonugsuz kalacagini ifade eden
hadis-i serif ve fiili siinnetin etkisiyle Miisliimanlar arasinda s6zlii ve yazili olarak en gok
tekrarlanan, gesitli sekillerde en fazla yazilan ibarelerin basinda besmele gelmektedir. 4°
Neml stiresindeki ayette (27/30) Hz. Siilleyman’in Saba melikesi Belkis’a gonderdigi
mektubun basinda besmele bulunmasi ile uyumlu olarak, Islam’m baslangicindan itibaren
biitiin belgelerin yazimina besmele ile baslanilmasi bir kaide olarak ortaya ¢ikmustir.
Siyer kitaplarinda Restlullah’in asv, resmi ve 6zel mektuplar, emannameler, antlagmalar,
cesitli uygulamalara dair yazismalar, Osilir ve zekatla ilgili tesbit belgeleri gibi biitiin
yazilara besmele ile baslanmasini emretmis ve bunu bizzat uygulamis oldugu

nakledilmektedir. 4’

Besmelenin yazilis sekli iki noktada Arapca imldsindaki genel uygulamadan
farklilik gostermektedir. Bunlardan birincisi, “ism / ~/* kelimesinin “Allah / 4 kelimesi

‘G"’

ile isim tamlamas1 olustururken basindaki “b / < harfi ile arasindaki elif “"” harfinin
diistiriilmesidir. Besmelenin anlaminin yayginca bilinmesi ve yaziminin da ¢ok sayida
gerceklesmesi gibi nedenlerle “bism” kisminin normalde “ ~' W seklinde yazilacag
yerde “ a“ seklinde yazilmasi konusunda kiraat imamlar ile kétipler arasinda goriis
birligi olusmustur (Bu konuda ayrica bu boliimiin nihayetinde bir hadis-i serif rivayeti ve
baglantili bir ledunni yorum da yer alacaktir). Besmele yaziminda genel imla
uygulamasindan farklilik gosteren ikinci nokta ise “er-rahman” kelimesindeki “mim”den
sonra elif yazilmamasidir ((== V). Rahman isminin sadece Allah’a has olarak ve yayginca

bilinerek kullanilmasi ve ¢ok tekrarlanmasi (kesret-i isti‘mal) gibi nedenlerle bu sekilde

yazilmasinda yine goriis birligi olustugu kabul edilmektedir. 48

46 Derman, Uzun, Besmele Maddesi - TDV Islam Ansiklopedisi, s. 532
47 Derman, Uzun, age, s. 533
4 Aym yer
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Besmelenin yaziminin da 6zel bir 6nem tasidigi Hz. Peygamber’in bu konudaki
hadis-i seriflerinden Hz Ali’nin ve bazi vahiy katiplerinin bu konuyla ilgili s6zlerinden
anlasilmaktadir. Bu hadis-i serifler arasinda en dikkat ¢ekici olaninda Hz Peygamber’in
vahiy katibi Muaviye b. Ebt Siifyan’a, besmele yazimini su sekilde tarif ettikleri rivayet
edilmektedir: “Hokkaya lika (ham ipek) koy, kalemi usuliine uygun ag¢, besmelenin
“ba’sm dik yaz, “sin” harfinin diglerini agik¢a goster, “mim’in géziinii koreltme
(kapal: yazma), Allah lafzini 6zenerek yaz, Rahman kelimesinde miirekkebi tazele (veya
keside vererek wuzat), Rahimi de giizelce yaz”. Bir hadis-i serif rivayetinde
Bismillahirrahmanirrahim’i giizel yazan kisinin Allah’in affina ugrayacagina dair hem

hadis-i serif hem Hz Ali sézii rivayet edilmistir.*

Hz Peygamber’in besmelenin yazilisinda “L:/ ba” cer edatindan diisiiriilen “! /elif*”
harfine bedel olarak “ <=/ b” harfinin uzatilmasini emretmis olduguna dair bir rivayet de
bulunmaktadir. Bu yazim uygulamasi yani elif’in diisiiriilerek/gizlenerek yerine bedel

[3

olacak sekilde “ < ”nin uzatilmasi, uluhiyetin yaygin rahmet suretinde gizlendigine ve
ancak ehlinin bilecegi sekilde insani surette zuhur ettigine yonelik bir isaret olarak

yorumlanmaktadir. >

4 Derman, Uzun, Besmele Maddesi - TDstlam Ansiklopedisi, s. 534
%0 Muhyiddin Ibn Arabi, Tefsir-i Kebir Te 'vilat, Istanbul c. 1, s. 29
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IKiNCi BOLUM

2 ABDULKERIM CiLi

Kutbuddin Abdulkerim b. ibrahim b. Abdulkerim el-Cili (Gilani, Geylani ve
Cilani olarak da amlir) Hicri 767/ Miladi 1365 senesinde Iran’in Cilan kasabasinda, bir
baska rivayete gore de Bagdat yakinlarinda Cil kasabasinda diinyaya geldi. >* Hayati
hakkinda esas olarak eserlerindeki otobiyografik kisimlar dolayisi ile bilgi saglanmakta
ve kesinlik arz eden detaya sahip bulunulmamaktadir. Hayati hakkindaki bilgilerin
nispeten az olusu, mutasavvif olarak 6neminin hayatta iken degil fakat vefatindan ¢ok
sonra eserleri vasitasi ile anlagilmis olmasina baglanabilir. Yasadig1 donemde yayginca
taninmamasinin sebebi kuvvetle muhtemel olarak hayatinin biiyiik kisminin Islam

cografyasmin merkezine o donem igin uzak sayilacak Yemen’de ge¢mis olmasidr. *2

Ontolojisi bityiik 6l¢iide kendisinden 200 yil kadar énce yasamis bulunan ibn
Arabi’nin sistemi ¢ercevesinde gelismis olsa da Cili, tam bir Ibn Arabi takipgisi degildir;
kendisinden ayrildigi noktalar bulunmaktadir. En 6nemli sayilan ve Tiirk¢e’ye en ¢ok

cevrilmis olan eseri Insan-1 Kamil’de adeta diisiincelerinin bir 6zetini okurlarma sunar. %3

Osmanli doneminden itibaren Tiirk¢e’ye cevrilmeye baslanmis olan Cili’nin
eserlerindeki ana temanm Hakikat-1 Muhammediye bir diger deyisle de Insan-1 Kamil
mefhumu oldugu goriilmektedir. Ortaya koydugu varlik felsefesinde Allah-alem nispeti
ilk ilke ve alemin hamuru Muhammedi hakikat téziinde kurulur. Hz Peygamber tarihte
yasamis bir sahsiyet olarak i¢ ve dis alemi bakimindan bu t6ziin en kamil goriiniimi,

ornegidir (Usve-i Hasene, Ahzab 33/21). insan da Hz Muhammed’den asv, bir niisha

51 Cili, Giiniimiiz Insanina Insan-1 Kamil, c. 1 ve 2, s. IV
52 Abdullah Kartal, Abdiilkerim Cili Hayati, Eserleri, Tasavvuf Felsefesi, Istanbul 2003, s. 17-18
5 Cili, Hakikat-i Muhammediyye, ¢vr. Muhammed Bedirhan, s. X1-XII
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olmak hasebi ile O’nun haiz oldugu biitiin kemali potansiyel olarak tagimaktadir. Dolayis1
ile her insan ilahi isimlerin tamaminin mazharidir. > Ve bu potansiyel ancak nefsindeki
tiim zulmani perdelerden kurtulup insaniyetinin kemaline kavusan ger¢ek insanlarda /
insan-1 kamillerde agiga ¢ikmis ve realize edilmis olur. Allah’la ilgili tenzih ve tesbihin
tam hakkini eda edebilen bir goriise her kul sahip degildir. Bunu ancak Allah’in
dostlarindan tam kamil olanlar basarabilirler. Bunlarin haricinde kalan iman sahipleri ise

yalnizca iman ve taklit yolu ile bunun anlayisina sahiptirler. >

2.1 Hayati

Cili’nin eserlerinde kendisi ile ilgili verdigi bilgilerden, Hicri 767 yilinda
Muharrem ayinin basinda dogdugu, tam isminin Abdiilkerim b. ibrahim b. Abdiilkerim
b. Halife b. Ahmed b. Mahmud oldugu ve kendini neseb olarak Geylani, asil olarak
Bagdadi, Arap olarak Rabii ve haseb olarak sufi seklinde tanittigi goriilmektedir. Kendi
eserleri disindaki kaynaklarda Cili hakkinda verilen bilgiler kapsamli ve birbirleri ile tam
olarak tutarli degildir. Kendisi ile ilgili verdigi bilgilere gore dogduktan kisa bir siire sonra
annesini kaybettigi, hareketli bir hayat yasayarak Islam cografyasinm biiyiik bir
boliimiinii ziyaret etmis oldugu, pek cok kisi ve olayla karsilasti§i, hayatinin biiyiik
boliimiinii Yemen’de gecirmis oldugu ve seyhi Ismail el-Ceberiti’ye biiyiik bir baglilikla

tasavvuf yolunda dnemli merhaleler kat ettigi goriilmektedir. >

Dogum yerinin Bagdat’in Cil kasabas1 olduguna dair kesinlik yoktur. Eldeki veriler
degerlendirildiginde ya Bagdat’ta dogup kiigiik yaslarda babasi ile birlikte Yemen’e go¢
ettigi ya da babasi kendisinin dogumundan 6nce Yemen’e go¢ edip ve Cili'nin de
Yemen’de dogmus oldugu diisiintilmektedir. Eger Yemen’de dogdu ise Cili ismi babasinin

memleketinden otiirii gelmektedir. Dogum yeri kesin olarak bilinmemekle birlikte kiigiik

% Cili, Hakikat-i Muhammediyye, ¢vr. Bedirhan, s. X-XI
5 Cili, Giiniimiiz Insanina Insan-1 Kamil, c. 1, s. 180
%  Abdullah Kartal, Abdiilkerim Cili, s. 18-19
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yaslarindan itibaren Yemen’de yasamis ve tasavvufi diisiincesinin orada sekillenmis oldugu

anlagilmaktadr. °’

Eserlerindeki bilgilerden dini ve felsefi kaynaklardan beslenerek devamli olarak
ilim tahsil ettigi, ayrica riyazat ve miicahede ile ve sema ve sohbet meclisleri ile tasavvufi
bir hayat yasayarak suliik ettigi, Arapca ve Farsca bildigi ve Islami ilimlerin bir ¢ok
alaninda uzmanlastig1 anlasilmaktadir. Hindistan’a gidip orada bir siire kaldigi ve
Brahmanlarla ilgili bazi anilarini naklettigi ve Hint rakamlari ile de baz1 hakikatleri ifade
ettigi i¢in Hint dillerine de vakif oldugu diistiniilmektedir. Eserlerinde siklikla kendinden
onceki sifilere atif yaparak goriislerini onlarin goriis ve ¢ikarimlarina dayandirmistir. Bu
sekilde bahsi gegen 6nemli sufilerden bazilar1 Bayezid Bestami, Ciineyd Bagdadi, Ahmed
Rifai, Abdiilkadir Geylani, Ibn Seb’in, Davud el Kayseri’dir. Ayrica bunlarin disinda
dikkatlice okudugu sufiler Hallac el- Mansur, Ibn Arabi ve Yemenli sufi Ebul Gays b.
Cemil’dir. Saygiyla bahsettigi Hallac’1 dikkatle incelemis ve kendisinden etkilenmis ve
gelenek iginde elestirilmis olan asir1 yonlerini de mutedil sekilde yorumlamistir. Cili’nin
anlayisinin olusumunda ibn Arabi énemli Slciide etkili olmus; kendisine gerek katildig
gerekse katilmadigi hususlarla ontolojisi bu merkezde gelismistir. Yemenli Ebul Gays’in
da Cili’nin iizerindeki etkisi, kendisine manevi bagliligini ifade eden climleler ve ondan

yaptig1 nakillerle goriilmektedir. 5

Seyhi Ebul Maruf Ismail Ibn Ibrahim el-Ceberiti (hicri 722-806 / miladi 1322-1403)
zamaninin en 6nemli sufileri arasinda yer almakta ve Yemenli sufilerin biiyiik ¢ogunlugu
kendisine bagl bulunmaktaydi. Cili’ye gore kendi ¢agindaki en yetkin Insan-1 Kamil seyhi
Ceberiti’dir. Ceberiti’nin etkisinin birinci unsuru Ibn Arabi okulunun baslica temsilcisi
olmast ise ikinci unsur da zikir ve musiki ile sema meclisleri kurma adetidir. Bu meclislerin

Cili’nin tasavvufi gelisiminde 6nemli yeri oldugu anlasilmaktadir. Cili’nin ifadelerinden

5 Kartal, Abdiilkerim Cili, s. 24-25
8 age, s. 28-30
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baslicas1 ¢ocuklugundan itibaren intisap etmis oldugu Ceberiti olmak {izere baska
seyhlerinin de oldugu hepsinden beslendigi ve sulikunu Ceberiti’den tamamladigi

anlagiimaktadir. >

Yemen disinda Hindistan, Filistin, Misir ve Hicaz gibi yerlerde bulundugu ve ayrica
Farsca bilgisine dayanarak da Farscanin yaygin olarak kullanildig1 bolgelerde en azindan
bu dile vakif olacak kadar kaldig1 anlasilmaktadir. lyi bir Islami ilimler tahsili gérmiis
oldugu, fikih hadis ve kelam gibi ilimlerin meselelerine eserlerinde atiflar yaparak ortaya

koydugu degerlendirmelerde izlenebilmektedir. %

Cili’nin vefat yeri ve tarihi ile ilgili bilgilerde kesinlik bulunmamaktadir. Bagdat’ta
bir kabri bulunmakla beraber bir¢ok sufinin degisik yerlerde kabir sayilan makamlarinin
bulundugu bir vakia oldugundan bu durum Bagdat’ta vefat etmis olduguna dair kesin bir
delil sayilmaz. Yemen’de Zebid kentinde vefat etmis olabilecegi goriisiinde olanlar da
bulunmakta ve eserlerinden bir ¢ok yere seyahat ettigi ancak son tahlilde Yemen’de
bulundugu izlenebildiginden bu ihtimal makul gériinmektedir. Vefat tarihi ile ilgili olarak
hayatr ile ilgili verdigi son tarih 805/1402 yil1 oldugundan Katip Celebi Hicri 805 sonrasi
vefat ettigini ifade etmekte; Goldziher 811-820 civari, Nicholson 820 siralarinda, H. Ritter
832 tarihlerini kanit gostermeksizin 6ne siirmektedir. Guneymi 805-829 arasini Yusuf
Zeydan 826 goriisiindedir. Son zamanlarinda bizzat kendisi ile goriismiis olan el-Edhel’in
vefat tarihi ile ilgili verdigi ‘Hicri 826 civar’’ seklindeki ifadesi gercege en yakin

goriinmektedir. %

5 Kartal, Abdiilkerim el Cili, s. 31-34
60 Cili, Hakikat-i Muhammediyye, ¢vr. Bedirhan, s. IX-X
61 Kartal, age, s. 25-27
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2.2 Eserleri

Say1 acisindan bakildiginda otuz civari eseri bulunmaktadir ancak bazi eserleri
bliyiik ansiklopedi hacminde mesela en hacimli eseri kirk béliimden miitesekkil ve her
boliim de miistakil bir kitap hiiviyetinde bulundugundan iiretken bir yazar oldugu kabul
edilebilir. Eserlerinin igerigi genel olarak tasavvuf felsefesi iizerine ve Ozellikle de

Muhammedi Hakikat ekseninde ve bu Hakikatin aciklanmasi temelinde gergeklesmistir.

Eserlerindeki ifadelerden ayni1 zaman dilimi igerisinde birden fazla eser iizerinde
calisabildigi goriilmekte ve eserlerinin tiimii zamanimiza ulasmamis oldugu halde
elimizde bulunanlar bir biitiin olarak ontolojisini doktrinini anlamamiza olanak

saglamaktadir.

2.2.1 Giiniimiize Ulasan Eserleri

1. el Kehf ver Rakim fi Serhi Bismillahirrahmanirrahim: Eserlerinde ¢ok defa bu
kitabina atifta bulunmustur. Telif hayatindaki ilk eserinin bu kitap oldugunu ve bu kitab1
telif etmekle giittligli amaci yine Cili’nin bu eseri hakkindaki su sézlerinden 6greniyoruz:
”[Ik dénemlerimizde kendisinde Besmele’yi agikladigimiz bir kitap yazmigtik ismini de
‘el Kehf ver Rakim fi Serhi Bismillahirrahmanirrahim® koymustuk. ilahi nispetin
kemalinin suret ve mana olarak hakikatlerin izharinda ortaya ¢ikmasi igin bu kitabi
hakikat ilmi hakkinda tasnif ettik. Eserlerimin ilkinin Bismillahirrahmanirrahim

konusunda olmasini saglayana hamd olsun.” 2

Cili’nin bu eserini otuzlu yaslarimin baslarinda yazmaya basladig:
anlasiimaktadir.®® Eserin ana konusu Besmeledeki harflere dair sembolizma iizerinden

Muhammedi Hakikat kavrami temelinde biitiin bir ontoloji ve Allah-Alem iliskisidir.

62 Abdiilkerim El Cili, Serk-u Miiskilati’l Fiituhatil Mekkiyye - Fiituhati Mekkiyye Serhi, Cvr. Prof. Dr.
Ali Akay, Thk. Dr. Atif Cevde Nasr, Istanbul 2015 s. 156
8 Kartal, Abdiilkerim el Cili, s. 37
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Eserin bir ¢ok baskisi vardir: %

e Dairetiil maarifil Osmaniyye, Haydarabad, h. 1323

e Dairetiil maarifil Osmaniyye, Haydarabad, h. 1340/1920

e Dairetiil maarifil Osmaniyye, Haydarabad, h. 1406/1985

e Kabhire, 1326/1908

e Kahire, 1419/1998

2. el Beddirul gaybiyye fin nevddiril ayniyye: Manzum bir eserdir, en Nadiratiil

ayniyye ve el Kasidetiil ayniyye olarak da bilinmektedir. 534 beyitlik bu kaside
Cili’nin siir giiciinii yansitmaktadir. Cili, bu eserinden Insan-1 Kamil’de bahsetmis
ve 36 beyitini oraya da almistir. Abdulgani en Nablusi tarafindan el Marifetul
Gaybiyye ismiyle serh edilmistir.
Eserin iki baskis1 vardir:

¢ Nicholson, Studies in Islamic Mysticism, Cambridge 1980, s. 143-148

e Yusuf Zeydan, Kasidetun nadiratiil ayniyye, Beyrut 1988

3. el Insaniil kamil fi marifetil evahir vel evdil: En 6nemli ve en ¢ok bilinen eseridir.
Cok sayida basilmis ve serh edilmis ve Tiirk¢e’ye de bir ¢ok defa terciime
edilmistir.®® iki cilt ve altmig dort boliimden olusan bu eserde tasavvuf felsefesinin
ana konular1 miistakil bagliklar altinda incelenir. Bu basliklar sunlardir: Mutlak
Zat, Mutlak Isim, Mutlak Sifat, ulGhiyet, ahadiyet, vahidiyet, rahmaniyet,
rublibiyet, ama, tenzih, tesbih, fiillerin tecellisi, isimlerin tecellisi, sifatlarin
tecellisi, Zat tecellisi, hayat, ilim, irade, kudret, kelam, sem’, basar, cemal, celal,
kemal, hiiviyet, enniyyet, ezel, ebed, kidem, Allah’in giinleri, Salsalatiil ceres,

Ummiil kitap, Kur’an, Furkan, Tevrat, Zebur, Incil, yiice Hakk’1n her gecenin son

84 Kartal, Abdiilkerim el Cili, s. 37
% age, s. 37-38
 age, s. 38-39
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ticte birinde diinya semasina inmesi, Fatiha-i Kitap, Tar, Refref-i Al4, serir ve tac,
kademeyn-na’leyn, ars, kiirsi, kalem-i ala, levhi mahfuz, sidre-i miinteha, ruhiil
kudiis, ruh adli melek, kalb, akli evvel, vehm, himmet, fikir, hayal, suret-i
muhammediye, nefs, insan-1 kamil, kiyamet alametleri, semalar ve yerler, diger
dinler ibadetler ve makamlarin 6zellikleri, ibadetlerimiz.®’
Cili bu eserini telif etmekteki amaci hakkinda mukaddimesinde insanin Allah’1
bilme yolunda bir ¢ok biiylik engel ve zorluk dolayisi ile ilerlemesinin neredeyse
imkansiz oldugundan bahisle “Istedim ki bu eser, Allah’a yonelmek isteyenlere
voldas olsun. Issiz ¢ollerde kimsesiz kaldiginda ona bilgili, diistinceli ve kibar bir
arkadag olsun. Bilinmeyenin karanlik dehlizlerinde ona 151k olsun ve problemleri
¢ozmede rehber. Zira bu yolda baska tiirlii yiiriinemez” demektedir. Ciinkii artik
Cili’nin miisahedesine gdre bu yolda yiiriimek isteyenlerin cezbeleri sonmiis ve
kesf yetenekleri ve sabirlar1 yok oldugundan hakikat denizinde ylizenlerin
selamete ¢ikma olasilig1r azalmistir. Ayrica bu eseri sahih kesf lizere yazdigini,
kitab1 ilk yazmaya bagladiktan sonra bazi zorluklardan dolay1 vazgectigini ancak
daha sonra Hakk’tan gelen ilham uyarinca yazmaya tekrar devam ettigini ifade
eder.%®
Annemarie Schimmel’in bu eser ve Cili’nin Insan-1 KAmil nazariyesi hakkindaki
degerlendirmesi su goriisii icermektedir: Cili ilahi tecellinin ve vahiylerin tiirli
diizeylerini, zat diizeyinden sifat diizeyine, eylem, benzerlik, duyu ve renk gérme
diizeyine kadar bastan basa incelemis ve tecellileri ayirmustir. %°

4. el Mendzirul Ilahiyye: Bu eserinde cesitli makamlardaki bir kisim insanin kendi
makamlarini bilememekten otiirii karsilasabildikleri olumsuz hallerde kilavuz olsun

diye kendi tecriibesinden hareketle sufinin katetmesi gereken 101 makami ve her

67 Cili, Insan-1 Kamil, c. 1 ve 2
% age, c.1,s.8-10
89 Mustafa Askar, Tasavvuf Tarihi Literatiirii, s. 132
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birinin afetlerini anlatmistir.”® Sultik mertebelerinde gergeklesen tasavvufi
tecriibeyi 0zetledigi bu eserinde Cili, tasavvufi tecriibenin naif bir hayalperestlik ya
da hastalikl1 bir psisenin hezeyanlar1 olmadigini giiglii bir sekilde hatirlatmakta ve
tasavvuf yolunun saglam temellerini agiklamaktadir. '
Bu mertebeleri ilahi emir geregi oldugunu ifade ederek suluktaki siraya tamamen
uymayan bir sirada ele almistir, yalniz ele aldig1 ilk ve son siradaki nazargahlar
suluktaki sirada da ilk ve sonuncu olanlardir. Ele aldig1 ilk nazargah diger tiim
nazargahlarin kapist olarak agikladigi Cibril hadisi diye bilinen hadiste Hz
Peygamber’in ihsan taniminda karsimiza ¢ikan “Allah’1 gériiyormus gibi ibadet
et!” nazargahidir. Thsanin gergeklesmesi ameli salih kilacag: i¢in Allah kuluna
daha oOnce bilmedigi bir bilgiyi ogretecek bdylece kul merhale atlayacaktir
dolayisi ile diger tiim mertebeler bu mertebe sayesinde kazanilir. ilahi marifette
son nokta olan nazargah ise Allah’1 idrak etmekten acziyet igerisinde olmanin
tahakkuk ettigi hayret mertebesidir. '
Baskilar1:
e Mektebetiil-cendi, Kahire 1382/1962
e Necah Mahmud Guneymi, Dariil Menar, Kahire 1987 "3
e Ayrica bu 1987 Kahire baskisindan Muhammed Bedirhan tarafindan
giiniimiiz Tiirkgesine ¢evrilerek 2014’te Ariflerin Mertebeleri — Ilahi
Nazargahlar ismi ile yaymlanmistir
5. Gunyetii erbabis sema fi kegfil kina’ an vuctihil istimd’: Bu eser tovbe makamlari
ile ilgilidir ve hakikatler bu eserde tevil yontemi ile agiklanmistir. Heniiz

yayinlanmamustir.

Kartal, Abdiilkerim el Cili, s. 39-40

Abdiilkerim Cili, Ariflerin Mertebeleri, ¢cvr. Muhammed Bedirhan, Istanbul 2014
age, s. 25,175

Kartal, Abdiilkerim el Cili, s. 39-40

Cili, age, ¢vr. Bedirhan, s. 8 (Takdim boliimii)
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6. Hakikatiil Hakdik elleti hiye min vechin lil hak ve min vechin lil haldik. otuz
boliimliik bir ansiklopedi oldugu bilgisi bulunan bu eserin Cili’nin diger eserlerinde
sadece ilk ii¢ boliimii (nokta, elif ve ba) belirtilmistir. Diger boliimleri ile ilgili
herhangi bir niisha ve diger eserlerde de atif bulunmadigindan bu eserin
tamamlanmamis olmasi ihtimali vardir. Ilk boliimii Bedevi Taha Allam tarafindan
Kahire’de nesredilmistir.

7. el Kemalatul ilahiyye fis sifatil muhammediyye. Muhammed Bedirhan tarafindan
Hakikat-1 Muhammediyye — Hz Muhammed’in Sifatlarindaki Ilahi Yetkinlikler ad1
altinda glintimiiz Tiirkgesine ¢evrilerek 2010’da yayinlanmustir. Cili’nin gok 6nemli
bir eseridir. Cili bu eserinde esas olarak Kul ile Rab arasindaki iligki tizerinde durur

ve bu nispetin Muhammedi Hakikat {izerinden nasil kuruldugunu agiklar.

Hakk Zat nurundan Muhammedi hakikati var etmis ve alemdeki her varhigr ilk ilke
ve alemin hamuru olan Hakikat-1 Muhammediye’den halk etmistir. Bu hakikat
Allah’in aleme varlik verme yani rahmet etme vesilesidir. Hz Peygamber bu
hakikatin en kamil goriiniimii ve varligim en kamil 6rnegi olarak ilahi isimler en
miikemmel sekilde kendisinden zuhur etmistir. Her insan yaratilis1 geregi bu kemale
potansiyel olarak sahiptir ve eserin son boliimiinde Cili insanin bu yetkinlige nasil

ulasacagini aciklamaktadir.

Eser dort bolimden olusmaktadir: Hazreti Muhammed’in Allah ile kul arasindaki
nispet oldugunun bilinmesi, Allah’a ait isim ve sifatlarin bilinmesi, Hz
Muhammed’in ilahi sifatlarla nitelenmesinin bilinmesi, insandaki yetkinliklerin ve

bu yetkinliklere nasil ulasilacagmin bilinmesi. ™

Baskisi: Said Abdulfettah, Kahire 1997 76

> Abdiilkerim Cili, Hakikat-i Muhammediyye, ¢vr. Muhammed Bedirhan, istanbul 2010
6 Kartal, Abdiilkerim el Cili, s. 41
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8. en Namusul azam vel kamisul akdem fi marifeti kadrin nebiyyil muhterem: en
kapsamli eseridir. Konusu Hz Muhammed’in hakikatlerinin bilinmesidir. Kirk
boliimden olusan bir ansiklopedi oldugu bilinmektedir fakat eserin bdliimlerinin
biiyiik ¢ogunlugu kayiptir. 7

9. Serhu Miiskilatil Futuhatil Mekkiyye: Cili, bu eserinde Ibn Arabi’nin Futuhatil
Mekkiyye i¢inde diistincelerini yogunlastirdigi ve biitiin Futuhat’in 6zeti niteliginde
olan dordiincii cilt bes yiiz elli dokuzuncu boliimiinii ele alarak agiklamistir. Eserin
Tiirkge ¢evirisi 2015°te yaymlanmustir. 7

10. Meratibul viicud ve hakikatii kiilli mevcud: Cili’nin son eserlerinden ve tasavvuf
tarihinde dogrudan varlik mertebelerini anlatan ilk eserdir. Vrlik mertebeleri kirk
boliime ayrilarak agiklanmustir. '

11. Hakikatiil yakin ve ziilfetut temkin: Eser nesredilmemis ancak Ridha Atlagh
tarafindan edisyon kritigi yapilmistir ayrica Lalizade Abdiilbaki ve Miistakimzade
tarafindan Tiirkge’ye de gevrilmistir.

12. el Isfariil garib neticetiis seferil karib: Cili’nin bu kisa risalesi ibn Arabi’nin el Isfar
an Neaicil Esfar — Seferlerin Sonuglarinin Perdelerinin A¢ilmasi isimli eserine bir
ek mahiyetinde Ibn Arabi’nin bu eserinde ancak zimni olarak degindigi miiminin
miract olan namaz seferini aciklamak iizere kaleme alinnustir. Bu eser ibn

Arabi’nin el-Isfar’1 ile birlikte Tiirk¢e’ye cevrilerek 2009°da yaymnlanmistir. 8

Kartal, Abdiilkerim el Cili, s. 41

Abdiilkerim El Cili, Serh-u Miiskildti’l Fiituhdtil Mekkiyye - Fiituhdti Mekkiyye Serhi, ¢vr. Prof. Dr. Ali
Akay, Thk Dr. Atif Cevde Nasr, istanbul 2015

Kartal, age, s. 42-43

Ibn Arabi ve Abdiilkerim Cili, Seferler, Ceviri: Muhammed Bedirhan, Istanbul 2009
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2.2.2 Giiniimiize Ulasmamis Eserleri 8

Gilinlimiize ulasmamis bulunan eserlerinin varligindan ve igeriklerinden diger

eserlerinde bunlardan bahsettigi kadar haberdar olabiliyoruz.

Insdanu aynii’l viicud: Insanin Hak ve halka benzer yonleri incelenmistir.
Kesfu’s-sutir an muhderati’n-nur: Cisim ve Ma’den konularini igerir.
Risaletii’s-sebehat

el-Kasidetii’l-vahide

Miisameretii’[-habib ve miisayeretii’s-sahib

2 A

Kutbu'l-acaib ve felekii’I-garaib : Cili, siklikla atifta bulundugu bu eserin 6nemli
oldugunu, hatta el-insanii’l —kamil’in anlasilmas1 igin mutlaka okunmasi
gerektigini belirtir.

7. el-Hazmu z-zahir ve’l-kenzu’l-fahir: Isminden de anlasilacagi gibi bir tefsir
kitabidir. Cili, el-Insanii’l-kamil’de akillarin aciz kaldig1 sirlar1 aciklayacag bir
tefsir yazmak i¢in Allah’in kendisine izin vermesini isterken, el-Kemalatii’l-
ilahiyye’de kitaba bagladigini ve heniiz kitab1 tamamlayamadigimi ve bu eserin
formalar halinde bulundugunu sdylemekte ve bitirmesi i¢in Allah’tan yardim
istemektedir.

8. Ummehatii’I-maarif

9. Erbaune mevtinen

10. el-Memleketii 'r-rabbaniyyetii’I-miidia  fi'n-neg eti’l-insaniyye: Cili, Hakk’in
insandaki zuhuru ile ilgili bir kitaptir.

11. el-Merkiim fi sirri 't-tevhidi’lI-mechul ve’l-ma’lum: Cili, bu kitapla ilgili olarak el-
Kemalatu’l-ilahiyye adli eseri, s.329 da soyle der: “Biz bu konuda (insanin
Allah’a benzerligi konusunda) s6zii o kadar uzattik ki, biitiin zati isimlerle
benzerligini ve varhigin kag kisma ayrildigin1 ortaya koyduk. Bu konuda el-
Merkiim fi sirri’t-tevhidi’l-mechul ve’l-ma’lum isminde kisa bir kitap yazdik.
Merkiim ile alemin ¢oklugunda Bir’in birligine isaret ettik. O kitapta lugaz ehli
arasinda bilinen 1stilaha uygun olarak Hint rakamlartyla konustuk”

12. el-Kenzu 'I-mektum

13. el-Viicudu’ ’I-mutlak el-muarref bi’l-viicudi’I-hak : Cili, bu kitab1 Mutlak Varlik’in

bilinmesi i¢in yazdigini kaydeder.

81 Kartal, Abdiilkerim el Cili, s. 43-45
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14. Bahru’l-hudus ve’l-kidem ve mucidu’'l-viicud ve’[-adem: Varligin Hakk’in sureti
oldugunu anlatan bir eserdir.

15. Kitabu’l-gayat

16. Akidetii’I-ekabiri’l-muktebise mine’l-ahzab ve’s-salavat

17. Uyunu’l-hakaik fi kiilli ma yuhmel min ilmi t-taraik

18. Cennetii’l-maarif ve gayetii’[-miiriid ve l-arif : Farsga bir eserdir.
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2.3 Ontolojisi (Varhk / Tasavvuf Felsefesi)

Cili’nin ontolojisinin dayandig1 temel kavram “Zat”tir ve alem, Ilahi Zat’m isim ve
sifatlan ile tecellisinden / gériinmesinden ibarettir. {1ahi Zat’in tecellileri devamlidir ve
tekrarlanmaz yani biitiin yaratiligta bir halk-1 cedid / her an yeniden yaratilma soz
konusudur. Allah Tevvab’dir yani devamli olarak bir tecelli ile zuhurdan bagka bir tecelliye
doner ve bu sonsuza kadar devam eder. Alemin varlig1 bu tecelliye dayanmaktadir. Allah,

varliklardan bir an olsun tecellisini gekse, alem yok olur. 82

Bu yaklagimda alemin yaratilisinin olmus bitmis bir eylem olmadig1 fakat her an
devam eden bir siire¢ oldugu aciktir. “Her seyin varligi Allah’a dayanmaktadir” dendigi
zaman bu olmus bitmis bir dayanimi, vuku bulmus bir temeli degil, varligin her an1 ve her
noktasinda cari olan bir siireci anlatmaktadir. Allah siirekli tecelli etmekle alemde kesintisiz

olarak etkin ve alemle siirekli olarak iliski i¢indedir. 8

Tecellileri devamlidir, tekrarlanmaz ve biitiin yaratilista mertebeler halinde
gerceklesir. Cili, bu tez calismasinda ele alman el Kehf ver Rakim fi Serhi
Bismillahirrahmanirrahim besmele serhinde varligin (viicudun) kirk mertebesini siralamig
ayrica son eserlerinden biri olan Meratibul Vucud’da da konuyu detayli olarak agiklamstir.
Mertebenin karsiligi olarak “hazret”, “mecla” ve “mazhar” kelimelerini de kullanir. Ilahi

Zat tecelli siireci icinde alemi ¢esitli mertebelerde viicuda ve zuhura getirmektedir. Zatin

cesitli mertebelerde bulunusuna (hazir olusuna) “hazret” denmektedir. 3

Bilindigi iizere Ibn Arabi ekoliinde varlik tabiri ontolojik bir mertebe olan ilk
mertebenin ismi olarak kullanilir ve varlik mertebeleri “vucud”un ¢esitli asamalarda

bulunuslarim ifade ederken Cili’ye gére Ilahi Zatin gesitli mertebelerde bulunuslarmin

82 Kartal, Abdiilkerim el Cili, s. 53-61
8 age, s. 60
8 age, s. 62
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adidir. Yani Ibn Arabi ekoliiniin genelinden farkli olarak Cili ontolojisindeki mertebe
kavrami Varligin taayyiin ve tecellisini degil Zat’in taayyiin ve tecellisini ifade etmektedir.
Ve Zatm isim ve sifatlar1 sonsuz oldugundan taayyiin ve tecellileri yani Vucudun
mertebeleri de sonsuzdur. Zira ilahi Zat (Rahman 55/29) ayette belirtildigi gibi her an yeni
bir se’n (tecelli) igindedir. Bir dogru {lizerinde sonsuz sayida nokta bulunmasi gibi kirk
temel mertebe, mertebelerin sayisiz ve sonsuz olmasina bir engel teskil etmez. Her mertebe

arasinda pek ¢ok mertebe vardir; fakat onlar temel mertebelerin hitkkmiine dahildir. 8

Bu kirkli tasnif bilinirlik/ bilginin objesi olma durumlarina gore de su gruplara

ayrilir:

1. Gayb Mertebesi (Gayb Alemi): Zuhuru ve sehadeti olmayan, bilginin
konusu olmas1 imkansiz olan mertebe. Ilahi Zat, Ahadiyet ve Vahidiyetten
olusan ilk {i¢ mertebe bu kategoriye aittir.

2. Berzahi Gayb (Berzah ya da Lahut Alemi): Sehadeti ve zuhuru miimkiin
olan isim ve sifatlar mertebesi

3. Sehadet Alemi (Miilk Alemi): Cili, bu kategoriyi El Kehf ve’r Rakim’de ars

ile, Meratib’de ilk akil ile baslatmakta ve insan mertebesi ile bitirmektedir.2

Her sey ve dolayisi ile var olan biitlin kavramlar da Zat’a dayandig1 ve O’nunla
tamimlandi@1 igin, Zat kavrami en oncel ve biitiinsel hem de nihai kavram olmaktadir.
Benzeri ya da zidd1 bulunmadig i¢in biitiin belirlenimlerin 6tesinde ve dolayist ile de
bilginin nesnesi olmaktan miinezzehtir. Cili, {lahi Zat’m bu durumunu ifade etmek iizere

“amd” tabirini kullanir.®’

8  Kartal, Abdiilkerim el Cili, s. 53-61
8 age, s. 64-65
8 age, s. 62-67
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Ama hakkinda, kokiiniin “6rtmek ve perdelemekten” geldigi, sikistirilmis yogun
bulut, karanlik, toz, ya da ince bulut gibi anlamlarda kullanilabildigi belirtilmistir.
Tasavvufi ontolojide bir hadis-i serif dolayisi ile yer almaktadir. Zira Hz Peygambere
“Mahlukat1 yaratmadan once Rabbimiz neredeydi?” diye sorulmus o da “Altinda ve
{istiinde hava bulunmayan Ama’da idi” seklinde cevap vermistir. Cili’de, “ama” Ilahi Zat’in
ne Hak ne de halk sifat1 ile sifatlanmamasi demektir ve insan idrakinin &tesini ifade etmek

tizere kullanilir.®®

ibn Arabi bilgisinde Ama’nin temel 6zellikleri sunlardir: 1. Alemin ashdir; alem
ondan zuhur etmistir. 2. Miimkiinlere gore subiit yani sabit hakikatler alemidir, ¢iinkii var
olan her seyin sureti onda sabittir. 3. Kadim olanda kadim, yaratilmigta hadistir (sonradan
olan). Baska bir ifadeyle Hakk’in bir niteligi olmas1 yoniinden ilahi, alemin niteligi olmasi
yoniinden hadistir. Yani niteligi oldugu seylerin hakikatlerinin degismesiyle Ama’nin

ozellikleri de degisir. &

[lahi Zat bilinmeyi diledigi i¢in kendisinde bulunan yetkinlikleri yani isim ve
sifatlarini ortaya ¢ikararak tecelli etmistir. Cili, bu sekilde isim ve sifatlari ile tecelli ederek
bilginin objesi haline gelen Zat’a “Allah”, O’nun mertebesine de ullihiyet dedigimizi
kaydeder. Buna gore ulthiyet, sonsuz sayidaki isim ve sifatlarin zuhir ettigi mertebenin

adidir. %

Allah’n ezeli sevgisiyle ilk zuhur eden Nefes-i Rahman’dir, ve iste ama bunun hem
hakikati hem suretidir. Yaratiklarin Allah’in kelimeleri olduklar1 bakisi ile, kelimeler

konusanin nefesinde viicuda geldigi gibi Allah’in yaratimimin Nefes-i Rahman yani amada

8 Suad El Hakim, 7bn Arabi Sézligii, ¢vr. Ekrem Demirli, Istanbul 2005, 5.67

8 age, 5.68-69

DAbdullah Kartal, Abdiilkerim Ei-Cili’de Din Ve Inang: Imdn Ve Inkdr Uzerine Farkli Bir Yaklasim,
Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi c. 12, say1:1, 2003 s. 216
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viicuda geldigi ve her masivanin amadan ve amada yaratildig1 goriiliir. Bazilarina gore de

Ama biitiin sifatlarm ve isimlerin kaynag1 olan Vahidiyet hazretidir. 9

Allah, Zat’a nispetleri bakimindan birbiri ile ayn1 olan, fakat her biri kendine 6zgii
niteliklere sahip olmalar1 itibariyle birbirinden farkli olan sonsuz sayidaki isim ve sifatlarin
ortak adidir. Alem kavrami bu seviyede ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii ilahi isim ve sifatlar
zorunlu olarak, kendilerine konu olan varlig1 yani alemi gerektirir. Bagka bir ifadeyle objesi

olmaksizin isim ve sifatlarin varligmi diisiinmek miimkiin goriinmemektedir.%?

2.3.1 Tecelli Kavramm

Sozliikte, acik ve zahir olmak olarak agiklanan “tecelli” ° Kur’an-1 Kerim’de de bu
sozliik anlamiyla geger: 92/2 de agildigi (tecella) zaman giindiize yemin vardir ve 7/143 te
Musa as kendisini gormek isteyince Rabbinin daga tecelli ettigi ve dagmn, bu zuhurdan

paramparga olarak Musa as’in, bilincini kaybederek baygin diistiigii bildirilmektedir.

Cili ontolojisinde tecelli, mutlak surette agkin olanin, gayb olanin, tiim sinirlama ve
tahayyiilenin otesinde olanin, yani ilahi Zatm, hem kendisi igin kendisinde hem de
mahlukatina kadar siiren tiim siirecte isim ve sifatlarryla somut suretlerde goriinmesidir.%*
Bizim duyularimizla algilayabildigimiz ve bir pargasi oldugumuz evrenimiz biitiiniiyle bu

tecellinin bir bolimiinden ibarettir.

Cili tecelli kavrami i¢in taayyiin (tayin edilme, belirlenme; ortaya ¢ikma, belirme)
ve zuhur kelimelerini de kullanir. Zuhuru bazen daha 6zel ve sinirl bir ¢ergevede ele alarak
sadece Hakk’m mahlukatindaki tecellisini kapsayacak yani halka ait varlik mertebelerinin

ifadesine 6zgii olacak sekilde kullanmaktadir. Bu durumda tecelli ve taayyiin Zat’mn biitiin

91 Prof Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, Istanbul 2005, s. 38-39

92 Kartal, Abdiilkerim EI-Cili’de Din Ve Inan¢: Imdn Ve Inkdr Uzerine Farkl Bir Yaklasim, s. 217

% Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, Anka Yaymlari, Istanbul 2015 s. 186
% Kartal, age. s 30

33



varlik kategorilerinde ortaya cikisini ifade ederken, zuhur, sadece halka ait varlik

mertebelerini ifade etmektedir. %

Zat’in tecelli etmesini gerektiren neden “Ben gizli bir hazine idim. Bilinmekligi
istedim (muhabbet) ve bunun iizerine halki yarattim ta ki beni bilsinler.” kudsi hadisi
mucibince O’nun bilinmekligi istemesidir. Cili, tecellinin yani Alem’in halk edilmesinin
zorunluluk sonucu degil 114h Zat’in muhabbeti/ sevgisi/ vudd sifati ile iradi yonelisi sonucu

gerceklestigini savunmaktadir. %

Cili’ye gore Zat iki sekilde tecelli eder. ilk ¢esidi Zatin yine kendi zati igin
tecellisidir ki insan bilgi ve tecriibesinin Gtesindedir. Bu ¢esit tecelliye tecelli-i akdes
denmistir.” Kitabun Nokta adli eserinde “Ilahi Zatin kendi zatinda yle tecellileri vardir ki
biz onlar1 bilemeyiz. Ciinkii bizim katimizda o tecellilerin ismi ve sifat1 yoktur. Eger Zat
varliklara bu tecellilerle bir miktar zuhur etmis olsaydi var olan her sey yok olurdu” der. %
Bu noktada akla Araf 143. ayette bildirilen tecelli olay1 gelmektedir. Zat tecellisinin
siddetine higbir mahluk dayanamiyor ancak fena makaminda goriilebiliyor ve o makamda
da zaten Zat’tan baska her sey fena bulmus oldugundan yine sonugta Zat kendi kendine

tecelli etmis oluyor.

Ikinci tecelli bigimi ise miimkiin varliklar suretinde ortaya ¢ikan tecellidir ki bu
biitlin alemdir ( biitiin yaratilmiglar, var gérdiigiimiiz deneyimledigimiz her sey) ve alemin
varlig1 11ahi Zat’n bu tecellisi ile gergeklesmektedir ve bunun en miikemmel &rnegi de
insan suretidir. Her iki tecelli de siirekli ve smirsizdir. Bunun sebebi Allah’in isim ve

sifatlarinin sonsuzlugudur. %

% Kartal, Abdiilkerim el Cili, s. 55
% age, s. 56

9 age, s. 57

% Ayni yer

Yages. 57-59
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Cili’nin tecelli konusuna bakisi ve aciklamalar1 Ibn Arabi’nin bakis1 ve aciklamalari
ile drtiismektedir. Tecelli, Ibn Arabi’nin ontolojisinin de ayni1 sekilde iizerine kuruldugu
dayanaktir. Ciinkii yaratma (halk etme), varlik ¢cogalmaksizin ¢oklugun birlikten ¢ikmasi
ve tasavvufi bilgi ancak tecelli ile yorumlanabilir. Alemde her nefes devam eden bu tecelli
tektir ve tecelligdhin istidadinin degismesi ile mazharlarda cogalir. Yani Ibn Arabi’de de
yaratmak, yoktan yaratmak degildir. Gergekte yaratma bir zuhur yani goriinmez/batin

olanin ez-Zahir ismiyle kendini bir sekilde goriiniir kilmasindan ibarettir.1%

2.3.2 lahi Zatin Goriiniimleri: Hak-Halk ve Tenzih-Tesbih

Cili’ye gore sadece ilahi Zat vardir. Zat (Hakikat/ Hakiki Tek Varlik), zat olarak hig
bilinemez ve her seyin kaynagi olarak kendini zitliklar ve paradokslar i¢inde sunarak bir
halk ve halki tarafindan bilinebilme olanagi halk eder. Boylece Hakikati, ayrismis
paradoksal sifatlart ile tanyabiliriz. 11 Cili, flahi Zat’in tabiatim su sozleriyle ifade eder:
“Bu cevherin iki arazi vardir: ezel ve ebed. Iki sifat vardir: Hak ve Halk. Iki niteligi (na’t)
vardir: kidem ve hudiis. Iki ismi vardir: Rab ve abd. Iki yiizii (vech) vardir: zahir olan diinya
ve batin olan ahiret. Iki hiikmii vardir: gereklilik (vucub) ve olabilirlik (imkan). Iki yénii
(itibar) vardur: birincisi, kendisi i¢cin yok olmak ve bagkasi i¢in var olmak, ikincisi, kendisi
icin var olmak ve baskasi icin yok olmak. Iki marifeti vardir: birincisi énce olumlanmasi
(vucubiyet) sonra olumsuzlanmast (selbiyet), ikincisi once olumsuzlanmast sonra

olumlanmasu.

100 E| Hakim, 7bn Arabi Sozliigii, s. 608-609
101 Kartal, Abdiilkerim el Cili, s. 97
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Bu Hakikat bize iki agidan goriiniir; bdylece biz ona ya biitiin ¢okluklar1 kendi
askinliginda birlestiren “Bir/Hakk™ deriz, ya da Bir’in taayyiin ve tecellisi olarak
“Cokluk/Halk” deriz. Cili “Bilmelisin ki” der, “Kademeyn (iki ayak anlamina gelen
kademeyn teknik bir 1stilah olarak birbirine karsit ancak birbirini gerektiren ve tamamlayan
iki Zati hiikkiim anlamina gelir. Hak-Halk, Rab-abd, kidem-hudus gibi) Zdt in birbirine zit

iki hiikmiinden ibarettir. Bunlar hem aynlari hem hiikiimleri cihetinden Zat a aittir%?

Bu noktada kisaca ayn ile ne kastedildigine bakalim. Sozliikte g6z, 6z, kaynak,
cesme, halis, zihnin disindaki varlik gibi anlamlar1 bulunan ayn tasavvufi istilah olarak bir
seyin Allah ilmindeki suretini belirtir. Halk, yani esya ve biitiin yaratiklar, Hakk’in
varliginin zuhur ve tecelli mahalleridir (mezéhir, mazharlar, bir seyin goriindiigi ¢iktigi
yerler). Mazhar daimi surette yok ve hictir ve mazharlardaki ¢okluk aynlardan ileri gelir.
Esyanin (seyler) Allah katindaki 6rnekleri ve modelleri olan a 'ydan-1 sdbite (sabit aynlar),
dlciiler mesabesindedir. 1% A’yan-1 sabite mutlak bilinmezliginde Hakk ile duyulur alem
arasindaki bir mertebeyi olusturur. 1% A’yan, flahi Zat acisindan bakildiginda, ilim sifatmin
muhtevast; alem agisindan bakildiginda ise miimkiin varliklarin arketipi ve hakikati
olmaktadir. Bu anlamda a’yanin, “alemdeki ciiz’1 varliklarin gergekliklerinin bulundugu
ilaht bilgi deposu” oldugu sdylenebilir. Halk denilen varlik kategorisi fiili hale gelmis

a’yandir, 1

kazanmaktadir. Esya kendisi bakimindan yoktur; ilahi ilimde sabit olma halinden yani
a’yandan dis aleme, yani kendileri i¢in varolma haline izhar edilmistir. Alem/Halk Hakk’in
kesintisiz olarak zuhurundan ibarettir. ibn Arabi ve Cili’nin bu dinamik yaklagimi vahdet-i

viicudu benimseyen mutasavviflarin “a’yan-1 sabite dig varlik kokusu duymamigtir”

102 Kartal, Abdiilkerim Cili, s 98-99

18 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s 56, 54
104 E| Hakim, Ibn Arabi Sézliigii, s 91

105 Kartal, age, s 147-148
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seklindeki ifadesinde kendini gosterir. Harici varlik, yani halk alemi, ilahi ilimde sabit
hakikatlerin golgesidir. izhar, zuhur, yaratma, halk etme terimleri birbirlerinin yerine
kullanilabilir ¢iinkii ayni seyi ifade ederler. Alem / Halk, ilahi ilimde sabit hakikati
bakimindan var ve kendisi bakimindan yoktur. Yani tam olarak Cili ontolojisinde de bir
onceki paragrafin sonunda ifade edildigi gibi halk denilen varlik kategorisi fiili hale gelmis

a’yandr. 1%

Cili’nin hem ontolojisi hem de epistemolojisi tamamen Zat’in Hakk ve Halk
vechelerinin ayirrmina dayanir. Ancak ilahi Zat’in Zat, Hakk ve Halk olarak iiclii goriiniimii
sadece bizim bilis seklimizden 6tiiriidiir. Yani Zat’in Hakk ve Halk vechelerinin birbirinden
ayr1 ve kopuk iki blok olusturduklari sonucu ¢ikarilmamalidir. Cili kendi sisteminden boyle

bir sonug ¢ikarilmamasi i¢in siklik ve dnemle uyarilarda bulunur.

Epistemolojik agidan Zat’in Hakk ve Halk manzaralar1 insanin bilincinin son gayesi
degildir. Kisi zahiri alemi olusturan halk perdelerini bir bir asarak ve beseri bilincini
yenileyerek ontolojik birlige ulagabilir. Sulikun da amaci budur. Sifi kendisini ilahi bilince
teslim ettigi 0lciide vahdete ulasir ve Zatin gercek birligini idrak edebilir. Boylece onun i¢in
Hakk ve Halk ayrimi kaybolur ve yalnizca Zat kalir. Halk, ilahi isim ve sifatlardan bagka
bir sey degildir. Boylece halkiyet, isim ve sifatlara 6diing verilmis addir. Kar, gegici bir siire
icin suyun gegici bir ismi oldugu gibi, halk da Hakk’in gegici ve degisen yiiziidiir. Allah
ilahi isim ve sifatlar1 degil, yalnizca bu isim ve sifatlara konu olan halkiyet ismini, esyaya

“6diing” (emanet, ariyet) olarak vermistir.1%’

Anlasildig1 gibi bu ontolojide tek Varlik ilahi Zat’tir ve yaratilis (halk), Mutlak
Varlik’in, miimkiinlerin hakikatlerinde isimleri ve sifatlari ile tecellisi ve onlara varlik

vermesinden ibarettir. Bu yaratilis siirekli yenilenmektedir. Bu ilahi isimler ve sifatlarin

198 Demirli, /bnii 'l Ardbi Metafizigi, s. 101-102
107 K artal, Abdiilkerim Cili, s 101-105
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hakikatine ulagsmada ise daha Once de bahsedildigi gibi 6rne8in Sadrettin Konevi
tarafindan burhan yolu ve miisahede yolu olmak tizere temel iki yontem zikredilmektedir.
Burhan yolu bugiin analitik yontem dedigimiz nazari deliller ve akil yiiriitmelere dayanan,
misahede ise kalbin arindirilmasi, ruhun gii¢lendirilmesi ile Hakka suluk etmekle
gergeklesen yontemdir.’®® Analitik yontemde tenzih, miisahede yonteminde ise tesbih

daha 6ne ¢ikiyor olabilir.

Tenzih (askinlik) ve tesbih (ickinlik) de, ilahi Zat’in Hak ve Halk boyutuna baglh
iki sifattir. Tenzih kelimesi niizhetten gelmektedir.109 Nezahat, temizlik, paklik demektir;
Kendi’ni Kendi’sinin bildigi saflik alemidir. Tesbih ise benzetme demektir, yani asil degil
ama asil gibi anlamindadir, bir bagka ifade ile manayr maddede gérmektir.!®°, Cili’nin
ontolojisi agisindan tenzih kadim olan Hakk’in zat isim ve sifat itibari ile benzersizligine
ve alemden miistagni olduguna isaret eder. Tesbih ise alemin biitlin parcalarinda Hakk’in
ickin olarak bulundugu manasima gelir. Cili Hakk’in kendi Zatin1 tenzihinin de 6nemle
tizerinde durur ve bizim tenzihimizden de miinezzeh oldugunu israrla vurgular. Zira biz
tenzihimizde halk ile karistirdigimiz Hakk’1 bu durumdan tenzih ediyoruz. Boyle bir tenzih
stirekli tesbih karsitligina bagimlhidir. Oysa ki Zat bizim bilgi alanimiza girmez, sinirlama

ve belirlemenin 6tesindedir.!

Cili, tenzih ve tesbih iliskisi baglaminda Isevilere siklikla atifta bulunarak Ilahi
Zatin Hz Isa, Hz Meryem ve Ruh’ul Kuds mazharlarindaki tecellisini miisahede etmis
olduklarindan hakikat noktasinda Muhammedilere en yakin grup olduklarini ancak tenzihi
terk ederek mutlak tesbihe inanmalar1 ve ilahi tecelliyi soz konusu {i¢ ilkeye hasretmeleri
dolayisiyla hata yaparak sapkinhiga diismiis olduklarini ifade eder. Ilahi Zat’in askinligmi

thmal etmeyip ickinligini de sinirlamamus olsalardi onlar da Hakk’i alemin biitlin

108 Sadrettin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, ¢vr. Ekrem Demirli, Istanbul 2009, s. 14

109 Ferit Develioglu, Tenzih maddesi — Osmanlica Tiirkge Ansiklopedik Lugat, Ankara 2006, s. 1081
10 Liitfi Filiz, Noktanin Sonsuzlugu, 1stanbul 2013, 1. Kitap s. 47

1 Kartal, Abdiilkerim Cili, s 106-110
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unsurlarinda miisahede eden ve tenzih ile tesbihi bir arada goérebilen Muhammediler gibi

inang ve Allah’1 bilme hususlarinda en iist dereceye ulasabilirlerdi. 12

Hak Teala her sey i¢in baslangi¢ ve sondur. Gaybi olan Zat’1, Kenz-i Mahfi (Gizli
Hazine), Nokta ile remz olunur. Hz Nokta’da ama iizerinden Allah’a agilan bu gaybet
fenafillah ve bekabillah1 ifade eder. Cili’'nin dedigi gibi “biitiin varliginla
mevcudiyetinden kat-1 nazar edince (varligindan kesilip uzaklasinca) sen kendi nefsinle
kendinde “ama”dasin. Dikkat etmiyor musun Hakk senin “ayn”in ve “hiiviyet”indir.
Ancak (gaybete dalmadigin/ katreligindeki okyanussaliga ulasamadigin icin) hakikatle

vasiflanmaktan ve buna hak kazanmaktan gaflet ediyorsun.” 113

Yiice Zat’1 idrak etmek ancak ilahi kesf ve fenafillah yoluyladir. Hakk yerinde kul
da kendi yerinde kalir. Kul 6ncelikle kendi nefsi ve fiillerinden gecerek hepsini Hakk’a
teslim eder yani hepsinin asil sahibinin Hakk oldugunu idrak eder ve bu suur i¢inde kalir
sonra ayni sekilde sifatlarinin ve viicudunun/zatinin da Hakk’a teslimi gelir. Bu {i¢ asamay1
hakkiyla basaran fenafillaha ulasmis olur. Cili bu harika bilince ancak kemallerin kemali
ile Yiice Allah’a yakilik kazananlarin ulagabilecegini, bu makamin tam bir kurtulug

makami oldugunu ve bu yolda hirsa kapilanlarm nicelerinin de boguldugunu agiklar.**

2.3.3 Insan-1 Kamil

Tasavvuf diisiincesinin temel iki konusu Varlik ve Insan-1 Kamil’dir. Bu konular
siras1 ile felsefede ontoloji ve kadim bilgide logos (kelime) kavramlarina karsilik
gelmektedir. Tasavvuf diigiincesi ilizerine yogunlasan her kisi dyle ya da bdyle bu konular
tizerine egilmek mecburiyeti hissetmis ve dogal olarak tiim diisiince dinamigi bu iki konu

merkezinde sekillenmistir.!*®

12 Kartal, Abdiilkerim Cili, s 111

113 Ethem Cebecioglu, Tasavvufi Bir Istilah Olarak Nokta-i Siiveyda, Ankara 2017, s. 45
14 Cil, Insan-1 Kamil, c.1, s 90-93

115 Kartal, Abdiilkerim Cili, s 54-56
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Bu baglamda mutasavvif disiiniirler bu kavramlardan hangisini diisiince
sistemlerinin merkezine aldiklar1 ile bizim diisiincemizde ve algimizda birbirlerinden
farklilasabilirler. Oregin Kartal’a gore Ibn Arabi merkeze ontolojiyi alirken, Cili Insan-1
Kamil’i almis ve tasavvufi gelenekte insan-1 kamil kavramini sistematik olarak inceleyen
belki de en énemli sima olmustur. 126 Chittick ise Ibn Arabi’nin eserlerinin altinda yatan
temanin ¢ogunlugun tahmin ettigi gibi Varlik ve O’nun birligi (vahdet-i vucud) degil
insanin kemale ulasmasi oldugunu ifade etmektedir. '’ Demirli de ibn Arabi’nin varlik

gdriisiiniin merkezinde insan-1 kamil fikrinin bulundugunu ifade eder. 18

Alemlerdeki her bir varlik Cenab-1 Hakk’1n tecellilerini yansitan birer ayna olmakla
birlikte, bunlar tam anlamiyla cilalanip parlatilmis kusursuz aynalar degildir. lahi
tecellilerin yansimalarini en miikemmel sekilde alip en agik ve kusursuz bir sekilde
gosterecek ayna, bu alem iizerinde ancak insandir. Kur’an-1 Kerim’de Tin suresi 4-6.
ayetlerde ve tarihi ve sosyolojik olgularla da desteklendigi gibi insanin esfeli safilin
(asagilarin asagisi) ve en giizel suret (ahsen-i takvim) arasi bir skalada yer alabilecegi
goriilmektedir. 11ahi tecellileri bir ayna gibi, temiz ve miikemmel yansitan insan-1 kamildir.
Hak 6nce onun kalbine, sonra da o aynadan biitiin kozmosa zat ve isimleriyle tecelli

etmistir. Bu durum, birbirine kars1 duran aynalardaki yansimaya benzetilmistir *1°.

Insan alem i¢in ilk ve son, tohum ve meyvedir. Bu anlamda Insan-1 Kamil; hem
tasavvufi hem de felsefi anlamda kamil olarak goriilmektedir. insan ilahi sifatlarin
kendisinde tecelli ettigi varliktir. Dolayisi ile insan olmak ilahi bir suret olmak ve ilahi bir
ifadedir. ' Bu tecelligah haline karsin kesflerin ve ilahi oluslarin, tam kemaliyle ortaya

c¢ikabilmesi, bu tecellinin tam olarak gergeklesebilmesi i¢in insanin kendinde potansiyel

118 Kartal, Abdiilkerim Cili, s 193-194

W7 Chittick, ibn Arabi Giris Kitabu, s. 67

Y18 Demirli, bnii ‘1 Arabi Metafizigi, s. 299

11 Ahmed Ogke, Ibnii'I-Arabi’nin Fusisu’l-Hikem 'inde Ayna Metaforu, Ilmi ve Akademik Arastirma
Dergisi (Ibnii’lI-Arabi Ozel Sayisi-2), [2009], say1: 23, s 75-89.

120 Chittick, /bn Arabi Giris Kitabi, s. 31
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olarak bulunan bu olgunluga ulasabilmesi, kendindeki insan-1 KAmil’i (miikemmel insan/
the perfect man) agiga ¢ikarabilmesi gerekmektedir. Denilebilir ki ilahi kesf ve tecelliler

sadece “insan-1 kAmil”de ve onun vasitasiyla tezahiir ederler.'?!

Tasavvuf anlayisina gore, her yerde hazir ve nazir olan ve her seyin varligi
Kendisinin Varligina dayanan, her seyde bilgi, hiikiim agisindan tasarruf eden yiice kuvvet;
O’ndan gayri olan her seyi goniilden ¢ikarmakla bulunur, idrak edilir ve yasanir. Kurtulusa
ve salim bir diisiince ve davranig sekline ulasmak olgunluktur ve bu olgunluk, bu kemal
bali§ olmakla yani riisde ulasmakla baslar. Bu olgunluk icin “Olmeden énce éliiniiz”
hadis-i serifi uyarinca benligin terki ile goniil evini mamur etmek, istekleri ilgileri
kisisellikten Gteye gegirerek biitiiniin hayrini gozetir hale getirmek ve esyanin her durumu
ile yek viicut olarak bir seyyaliyete (akiciliga) kavusmak lazimdir. Bu takdirde diisiince ve
his kabiliyeti her tiirlii olumsuzluk ve tesevviisten (bulaniklik, karisiklik) armnarak yerine
ortak vasifli olarak esya ile baglanti kurabilecek, yeni idrak ve goriis sekli gelecektir.
Boylece esyanin niians ve titresimlerinden degil esas cevherinden elde edilen bilgi ve bunun
icra sahasmin agilmasi ve egyanin derinligine niifuz ile ona yaklasmak miimkiin olur. Bu
gercek olgunlugu gerektiren vasiflarin baginda muhabbet ve Mevlana Celaleddin Rimi’nin
tanimi ile sayirya gelmez hesaba sigmaz sevgi olan agk gelmektedir. Hakka ve hakikate
varmak yolunda kendi istek ve zanlar1 ile amansiz bir miicadeleye girisen kisiler bu asirlarin
tecriibe ve ilham siizgecinden gecmis arinma metodlarmi tatbik ederler. Ancak
aliskanliklarindan kurtularak her an, o an’a mahsus yeni bir denge durumunun suuruna
vakif olma seviyesine ulasan kisiler davranista bir kayit altina girme seklindeki yasama
boyutunu agmis olacaklarindan biitiin tasar1 ve tatbikat sekillerinde tam bir hiirriyete sahip

olmus olacaklardir. Nitekim vahdet-i viicut anlayisinin igindeki fenafillah ve bekabillah

121 Kartal, Abdiilkerim EI-Cili’de Din Ve Inanc¢: Imédn Ve Inkdr Uzerine Farkli Bir Yaklasim, $.36
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makamlarina birgok kisi ulasmustir. Sevgili’ye canfeda olarak yonelis herhalde cevapsiz

kalmamaktadir. 122

Hz Muhammed asv, bir hadis-i seriflerinde soyle demistir: “Erkekler arasindan bir
cogu, kadwmmlar arasindan Meryem ve Asiye kemdle ulasti.” Kemale erisenlerin asil
ornekleri Hz Adem as ile baslayan peygamberlerdir. Peygamberleri, Allah’in insanlar i¢in
paradigmalar olarak yarattigi kdmil insanlar olarak tanimlayabiliriz. *?* Kemalat, insanin
Hz Adem’e as, 6gretilen bilgiyi (biitiin isimleri / Allah’1n esmast) tahakkuk ettirebilmesidir.
Omegin sadece belirli seyleri ve insanlar1 sevmek, istiyaki ve muradi smirli nesnelere
baglamaktir fakat Allah’in sevgisi biitiin alemi kapsar. Buradan siradan insanlarin sevgisi
belirli ve smirli seylere yonelmisken, insan-1 Kamil’in sevgisinin her seyi kusattigini ve
Allah’taki gibi gerceklestigini anlayabiliriz. Onun makami makamsizliktir. Siradan insan
kendi sevgi tutku ve ilgilerinin nesneleri tarafindan sinirlanan belirli bir makamda kalirken
Insan-1 Kamil makamsiz bir halde kalabilir ciinkii O’nun askinin nesnesi daima ulasilamaz

olarak kalan Allah’in sonsuz Zat’idir. ***

Esmaiil Hiisna, Allah’1n isimleri, biitiin evrende madde, bitki ve hayvanlarda varlik
mertebelerine gore degisik ve smirl olarak zuhur ederken, saflasarak insan-1 Kamil haline
gelen Hz Insan’da biitiinsel olarak tecelli eder. I1ahi isimleri kendilerine has titresimleri ve
0zel sesleri olan teller gibi diisiiniirsek bu ses veya titresim varlida maddi varligin
kazandiran &zellik olmaktadir. insan digindaki tiim varliklar programlarinda olan sesleri
verirken, emaneti yiiklenmis olan insan kendi melodisini olusturmada rey sahibi
kilindigindan akordsuz ve kot miizik de, nefsi saflasip akordu diizeldikge en saf melodiye
ulagsmak imkanina da sahiptir. Insan-1 Kamil, bildigimiz maddi yapida goriinse de, gercekte

yapi itibari ile farklidir. Nitekim istenmedigi halde gerektigi zamanlarda zuhur eden ve

122 R Orug Giiveng, Allah’in Sevdikleri: Mevldna, istanbul s.11, 15, 17, 68
123 Chittick, age, s. 23
124 age, s. 67-68
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burhan olarak adlandirilan bazi kerametler bu maddi varligin yapisal olarak degistiginin

kanit1 olabilmektedir. 12

Cili, “mutlak insan-1 kAmil”den kastinin Hz. Muhammed asv ve “insan-1 kAmil”in
hem “Hakk’1”, hem de “halk1” temsil etmekte oldugunu kaydetmektedir. Esya (yani her
“sey” biitlin esma) biitlin insanlarda bilkuvve olarak bulunmaktadir ancak bilfiil olarak
ortaya ¢ikisi insanlarin sadece bir kisminda gergeklesmektedir. Esyanin kendilerinde bilfiil
mevcut oldugu sahislar, enbiya ve evliyanin kamil olanlaridir. Kamil olma noktasinda onlar
arasinda da farklilik vardir. Varlik aleminde Hz Muhammed kadar tam kemaéliyle zuhtir

etmis baska bir varlik mevcut degildir.*?

Tim enbiya ve evliya tipki kemalin kendi en mitkemmel haline dogru gidisi ve
baglihigr gibi Hz Muhammed asv’a baghdirlar. Tamamlanmiglik, yani Muhammedi

Hakikatin tam temsili Hazreti Peygamber’e asv, mahsustur. 12

Onceki boliimde de bahsedildigi tizere Cili’nin tiim felsefesi Zat Hak, Alem, Insan
iliskisi tizerine kuruludur. Zat’a dair bilgi tiim ulagilabilir alanin 6tesindedir. Buna karsin
Zat bilinmek istemistir. Cogunlukla kullanilan ve bilinen “Gizli hazine” kudsi hadisi bu
duruma isaret etmektedir. Bu bilinmeyi saglayacak olan nedir? Cili’nin tiim ¢aligmalarinin
ve temel diigiinsel pratiginin arayist bu sorunun cevabina yoneliktir. Bu soru soyle
cevaplandirilmistir; Tlahi Zat sahip oldugu muhabbetten 6tiirii tecellileri tahsis edecegi bir
gercekligi izhar etmistir ki bu Muhammedi Hakikattir. Hz. Muhammed asv, Habib /Sevgili
“dir. Alem de sevgiliden yaratilmis, bu sayede halk Hakk’1 sevgili aynasinda taniyabilmis,
bilebilmistir. Muhammedi Hakikat Zatin bilinmek istemesiyle baslattig1 yaratma siirecinin

ve Zat’in diginda var olan her sey igin ilk niivedir tohumdur ve Hazreti Peygamber’in

125 pr, Mustafa Merter, Dokuz Yiiz Katli Insan, Istanbul 2013, s 225-226
126 C14, Insan-1 Kamil, ¢. 2, s 223-224
127 Ayny yer
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sahsinda bu tohum bir meyveye doniismiis kainat menseini bor¢lu oldugu Muhammedi

Hakikate Hazreti Peygamber sahsinda kavusmustur.*?®

Muhammedi Hakikat Allah ile alem arasinda bir nispet ve tiim varolusun sebebi
olmasi dolayisiyla umumi rahmettir. Bu noktada Cili “Biz seni alemlere rahmet olarak
gonderdik (Enbiya 21/107) ve “Rahmetim her seyi kusatmistir (A’raf 7/156) ayetlerine
dayanmaktadir. Buna gére Muhammedi Hakikat tiim varolusu kapsayan ontolojik bir
kusaticiliga sahiptir. Bu yapisiyla duygusal ya da ahlaki olarak degil zaten varolus itibariyle

bir varlik silsilesi i¢inde bir yap1 sunmasiyla Rahmet 6n plan ¢ikmaktadir.**

Cili, Muhammedi Hakikati daha anlasilir kilmak {izere daire metaforuna
basgvurmustur. Varlik ortasindan boliinmiis bir daire gibidir. Dairenin iist tarafi kadim varlik
alanini alt tarafi ise miimkiin varlik alanini temsil etmektedir. Dairenin her bir yarisi bir yay
gibidir. Ortadan ¢ekilen ¢izgi daireyi iki yaya benzetmistir. Bu ¢izgi Muhammedi
Makamdir. Zira o hem Hakk’a hem de halka ait yonler barindirmaktadir. Bu noktada tiim
yaratilisin lizerinde Rabbinin altindadir. Cili bunu asagidaki gibi sematize etmistir:

(gosterim daire degil dortgen olarak verilmis)

Kadim Varlik

Alani .
Muhammedi Hakikat

Hadis Varlik
Alani

Cili’nin sisteminde varlik alanlar1 bilgimizle iliskisi acisindan ii¢ kategoriye
ayrilmaktadir: varlig1 kendisinden olan kadim varlik alani, varligin1 kadim varliktan alan

hadis varlik alan1 ve biitiin varlik alanlarini kendisinde toplayan hakikatlerin hakikati veya

128 K artal, Abdiilkerim Cili, 5.208-211
129 4
yni yer
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Muhammedi hakikat. Muhammedi hakikat ilkesi bu varlik alanlarini birbirinden ayirir ve

ikisinin Ozelliklerini de tagir. *3°

Alemin Muhammedi Hakikatten nasil yaratildigimi da Cili kendi diisiince
sisteminde ifade etmistir. Muhammedi Hakikat Ahadiyetten Vahidiyete indiginde isim ve
sifatlarin hakikatleri zuhur etmistir. Allah Muhammedi Ruhu Zatindan yaratmistir ve
Muhammedi Ruh ilk akildir. Sonra ilk akil vasitasiyla ars olarak isimlendirilen killi akil
yaratilmistir ki tiim nebilerin ve velilerin ruhlarinin hakikatini teskil eder. Bu mertebe isim
ve sifatlarin mazharidir. Sonra Giglincii akil yaratilmistir ki kiirsi olarak isimlendirilen bu
akil natik nefislerin ashdir. Bu sekilde on aklin yaratilisindan bahseden Cili nihayetinde bu
akl faal akil olarak belirterek ruhun hayvani cismi yonettigi gibi faal aklin da arz alemini
yonetmesi ile faal akildan hava, ates, su ve topragin yaratilmasi ile alemin yaratilisinin

tamamlanmis oldugunu ifade etmistir.**

Bu ¢aligmanin amaci kapsaminda ozetle Cili’nin ontolojisinin temel yapisi
anlatilmaya calisilmistir. Buna gore 11ahi Zat, Hakk ve Halk varlik alanlarida sonsuz
mertebelerde tecelli eder. Bu varlik alanlar1 arasindaki berzah mesabesindeki Muhammedi
Hakikat ya da Nur-i Muhammedi, harici varligin zuhur silsilesinin ilk halkasi olan ilkedir.
Bu hakikatin insan olarak zuhur etmis en kamil 6rnegi ise Hz Peygamber Muhammed
Mustafa’dir sav. Kullugun (abdiyet) en yiiksek kemal olmasi, Allah’in dinini kullugu en
kamil olan kulu ile ikmal etmesi, Hakk’1n goriindiigii en parlak ayna, Zat tecellisini tagiyan

nokta, mutlak Insan-1 Kamil, son peygamber Hz Muhammed’de asv tahakkuk etmistir.

Cili bu konuda Hakikat-1 Muhammediye eserinin birinci bdlimiiniin sonunda
kisaca sunlart ifade etmektedir: Hz Peygamber hakkindaki “Sen olmasaydin felekleri

yaratmazdim” kudsi hadisinin isaret ettigi gibi Resulullah alemin varliginin ve rahmete

130 Kartal, Abdiilkerim Cili, 3.209-210
181 Kartal, Abdiilkerim Cili’nin Tasavvuf Felsefesi, s 155-156
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ermesinin sebebi ve Allah ile alem arasindaki vasitadir. Ahirette de varolusta da vesile
makaminin sahibidir. Mahlukat O’ndan yaratilmistir ve marifetullah i¢in de O’nu vesile
edinmektedir. Biz el Kehf ver Rakim fi Serhi Bismillahirrahmanirrahim isimli eserimizde
O’nun Allah ile mahlukat1 arasinda vasita olusu hakkinda bir kisim bilgileri anlattik ve

konuyu agikladik. Allah hakk: séyler, doniis mercii O’dur. 3

2.3.4 Bu Ontolojinin Giincel Fizik Teorileri ile Uyumu

Bu ontolojinin giiniimiiziin fizik bilgisi ve son teorileri ile ¢elismemesi ve uyum
icinde bulunmasi da oldukca dikkat c¢ekicidir. Matematigin mesela giiniimiizde kesif mi
icat m1 oldugu tartisilirken Islam tasavvuf anlayisi ve getirdigi varlik felsefesinin de
tasavvufi bir 1stilah olarak kesfi olmasinin yani sira bilimsel teorilerle uyumlu anlamlara
isaret etmesi agisindan da kendi icinde kapali metafizik bir sistem kurgusu olarak
addedilmenin tesinde gozleyebildigimiz evren ve kurallari ile uyumlu bir varlik felsefesi

sunuyor olusunun isaret edecegi manalara dikkat ¢ekmek isteriz.

Gilinlimiiziin fizik bilgisinde evrenin sonsuz yogunluk ve sonsuz kiiciikliikteki bir
noktasal baglangigtan biiyiik bir patlama ile olusmus oldugu ¢ikariliyor, kara deliklerin
varligi kanitlandi, gozleyebildigimiz ve hesap edebildigimiz fiziksel olgular1 tek bir
teoride birlestirebilecek “her seyin teorisi” olarak sicim teorisinden bahsediliyor ve
Cili’nin giinlimiizden alt1 yiiz kusur sene dnce kesfi harf sembolizmasi ile sundugu varlik

felsefesi bu teorilerde igerilenlere benzer 6geler ve siiregler barindirtyor.

Sicim teorisi ve ¢agristirdiklarindan kisaca bahsetmek gerekirse; son iki bin yil
boyunca mevcut oldugunu yavas yavas anladigimiz ve birbirlerinden ¢ok farkli 6zellikler

gosterdikleri i¢in simdiye kadar ayr1 ayr1 formiile edilmis olan dort temel kuvvetin olmasi

182 C1li, Hakikat-: Muhammediye, $.26
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gerektigini diisiindiiglimiiz gibi tek bir teori dahilinde agiklanmasina olanak veren ve bizi
maddenin niteliklerine iliskin goriislerimizi gozden gecirmeye zorlayan bu kurama gore
dogada bulunan temel kuvvetler ve ¢esitli parc¢aciklar titresen ¢ok minik sicimlerin ( bir
protondan yiiz milyar kere milyar kat daha kiiciik)'®® farkli kiplerinden (modlarindan)
baska bir sey degildir. Ornegin kiitle gekimsel etkilesime yol acan sey, dairesel bir sicimin
(bir dongiiniin) en alt diizeydeki titresim kipidir. Sicimin daha iist diizeylerde titresimi
farkli sekillerde maddeler yaratir. Siiper sicim kuraminin acgisindan bakildig1 zaman higbir
kuvvet veya parcacik, bir digerine kiyasla daha temel degildir (Bu noktada Cili’nin I1ahi
Zat’in halk ettigi her zerrede tam olarak tecelli ettigini ifade eden sozleri kendini
hatirlatiyor. Her siirhiyla sinirlanacak ve onda igkin olarak bulunacak kadar tevazuda
rahmette biiyiik, sonsuzluklarin (belki on belki on bir boyutta birden var olan ve 6tesinde
de ne kadar daha benzeri ya da benzeri olmayan yaratimlarin da miimkiin oldugu tahmin
edilebilecek olan sonsuz evrenlerin) sigdiramayacagi kadar askin ve akledilebilmenin
otesinde) Evrenimizdeki biiyiik cesitliligi iireten biitiin parcaciklar yalnizca titresen

sicimlerin farkl1 titresimsel rezonanslarindan ibarettir.*34

Ayrica bir de karanlik madde konusu var; evrenin yaklasik % 80°1ik'*®® hatta baz1
fizikgilere gore de % 90°dan fazla®®® boliimiiniin bu karanlik maddeden olustugu
diistintiliiyor. Galaksi kiimelerinin birbiri etrafinda doniis siireleri incelenerek bunlari
birbirine baglamak i¢in gerekli olan kiitle hesaplandiginda bu kiitlenin elektromanyetik
1stnima sahip yildizlarin hesaplanan kiitlesinden yaklasik yirmi kat daha biiyiik oldugu

hesaplandi. Bunun gibi bagka verilerle de desteklenen bu kavrama karanlik denmesinin

133 https://evrimagaci.org/sicim-teorisi-nedir-neden-10-veya-11-boyuta-ihtiyac-duyar-bu-ust-boyutlar-
nerede-8092

134 Michio Kaku — Jennifer Thompson, Einstein’dan Otesi — Evrenin Teorisi icin Evrensel
Arayrs, Ankara 2018, s. 5-6

135 https://evrimagaci.org/karanlik-madde-nedir-7987

136 Kaku — Thompson, age, s. 167

47


https://evrimagaci.org/sicim-teorisi-nedir-neden-10-veya-11-boyuta-ihtiyac-duyar-bu-ust-boyutlar-nerede-8092
https://evrimagaci.org/sicim-teorisi-nedir-neden-10-veya-11-boyuta-ihtiyac-duyar-bu-ust-boyutlar-nerede-8092
https://evrimagaci.org/karanlik-madde-nedir-7987

sebebi elektromanyetik 1simnimla etkilesime girmemesi, madde denmesinin sebebi ise

kiitle cekim etkisi gostermesi.*®’

Yirminci ylizyil biliminin elde ettigi en énemli sonuglardan biri evrenimizdeki
kimyasal elementlerin belirlenmesi olmustu. Bu elementler diinyamizda da ve
kendilerinden gelen 1s181in bilim insanlarinca ¢dziimlenmesi sonucu anlayabildigimiz
sekilde galaksimizden milyarlarca 1s1k y1l1 uzakliktaki yildizlarda da tamamen ayni olarak
belirlendi. Evren atomlardan ve onlarin atom alti bilesenlerinden meydana gelmisti,
elementler yildizlardaki niikleer siireclerde bu atomlardan olusmustu ve biitiin evrende
ayni elementler vardi. Fakat yirminci yilizyilin sonlarinda ¢i1g gibi artan yeni verilerle
evrenin ylizde doksandan fazlasinin bilinmeyen maddenin goriinmeyen sekli, diger bir
deyisle ‘karanlik madde’den yapildigi dogrulanmistir. Bu daha onceden bilinen higbir
seye benzemeyen yapida bir madde kavramidir; agirligi vardir fakat gézle goriilemez ve
evrenimizin kaderi yani ilk basta kendisinden olustugunu diisiindiigiimiiz tek bir sonsuz
yogunluktaki noktaya geri mi ¢okecegi yoksa genislemeye devamli olarak devam mi

edecegi bu maddenin yapisina baghdir. 138

Bu karanlik madde kavraminin Hz Peygamber’den rivayet edilen ‘“Rabbimiz
alemi yaratmadan Once altinda ve listlinde hava bulunmayan amadaydi ve halen de
Oyledir” hadis-i seriflerinde gecen “ama” kavramimi cagristirdigi da diisiiniilebilir.
Sadreddin Konevi, Insan-1 Kdmili yani kemaline ulagmis potansiyelini tam olarak agia
¢ikarabilmis insan1, Hakk ile kul yani halk arasinda bir berzah alemi olarak nitelemekte
ve bu berzahin Rabb’in kula ait sifatlarla sifatlanmak igin indigi ve kulun da Rabb’e ait

sifatlarla sifatlanmak icin yiikseldigi “ama” mertebesi oldugunu ifade etmektedir. **°

137 Kaku — Thompson, Einstein 'dan Otesi — Evrenin Teorisi icin Evrensel Arayis S. 169
138 age, s. 167
139 Sadreddin Konevi, Ariflerin Aynast, Istanbul 2010, s. 41

48



UCUNCU BOLUM

3 EL KEHF VER RAKIM Fi SERHI

BiSMILLAHIRRAHMANIRRAHIM

Cili’nin ilk yazdig1 eserinin bu Besmele Serhi oldugu ve diger eserleri iginde bu
serhine pek ¢ok atif bulundugu bu calismamizin Giiniimiize Ulasan Eserleri boliimiinde
belirtilmisti. Cili, daha sonra telif etmis bulundugu eserlerinden Serh-u Miiskilati’l
Fiituhatil Mekkiyye iginde El Kehf ver Rakim fi Serhi Bismillahirrahmanirrahim’den
bahsederek ilk eserinin Bismillahirrahmanirrahim konusunda olmasini saglayan Allah’a
hamd etmektedir. Hakikat ilmi hakkinda oldugunu belirttigi bu serhi telif etmesindeki
amag kendi sozleri ile “Ilahi nispetin kemalinin suret ve mana olarak hakikatlerin

izharinda ortaya ¢ikmasidir.” 14

Bu besmele serhinin halihazirda giinimiiz Tiirkgesi ile yayinlanmis birebir
cevirisi bulunmuyor. Daha 6nce sadece Hiiseyin Fevzi Pasa tarafindan metni takip
etmeyen, biitliniinii de kapsamayan ve g¢evirmenin yorumlarini da igerecek serbest bir
sekilde serhin cevirisi adi altinda bir kitap, Melih Yulug tarafindan sadelestirilip
yorumlanarak yaymlanmis.!** Bu yayma yénelik takrizinde Prof Ali Nihat Tarlan su
goriisleri kaydetmektedir: Bu besmele serhi, bir veliyullahin kesif aleminden sadir olmus
hakikatlerdir ki o kesif ve zevk alemine heniiz ulasamamis olanlar tarafindan idrak
edilemezler. Bu sirlarin inkisafinin gayesi tevhiddir, ilimdir. Ilim ilerledikgce tevhid-i mahz
(sirf tevhid) zuhur edecektir. Daha &nce Ibn Arabi de harflere dair benzer kesfi

aciklamalarda bulunmustur. Hurdfilik ile karistirilmamalidir. 42

140 Cil, Serh-u Miiskilati’l Fiituhdtil Mekkiyye, Cvr. Akay, Thk, Nasr, s. 156

141 Abdiilkerim b. ibrahim El Cili, EI Kehf ver Rakim fi Serhi Bismillahirrahmanirrahim, Yorum: Melih
Yulug, istanbul 1979

142 age, s.6
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Cili’'nin  bu serhi otuzlu yaslariin baslarinda yazmaya basladig
anlasilmaktadir.’*® Besmeledeki harflere dair sembolizma iizerinden Muhammedi
Hakikat kavrami temelinde biitiin bir ontoloji ve Allah-Alem iliskisi ac¢iklanmaktadir.
Diger bir deyisle biitiin Kuran’1t Kerim’in manasinin besmelede ve ilk harfi ve hatta ilk
harfinin altinda yer alan noktada icerilmis olduguna dair hadis-i serif rivayeti temeli ve
ekseninde her seyin varliginin Allah’in varligina dayanmasi bahsi, besmelede yer alan
harflerin anlamlar1 ve biitiin varolus modelinin ve varlik mertebeleri arasindaki iliskinin

bu harf sembolizmasi iginde nasil igerilmis oldugu agiklanmaktadir.

3.1 Serhin Ismi Uzerine Diisiinceler
Bu besmele serhi hakkinda ilk dikkat ¢eken unsur ledunni bir mana tasidig: belli
olan ve estetik bir gizem duygusu uyandiran isminin siirsel giizelligi olmali. Cili’nin
besmele serhine neden bu ismi verdigini serhin ig¢inde acik bir sekilde izaha yer

vermemesi de dikkat ¢ekicidir.

Serhin isminin Tiirkge manasi “Bismillahirrahmanirrahim Serhinde El Kehf/

Magara ve Er Rakim/ Yazit, Numaralandirma” olarak verilebilir.

El Kehf ver Rakim, Kur’an-1 Kerim’de Kehf suresi 18/9. ayette:
“Gae L (e 188 28305 (&l Clazal G cia 2l / Yoksa sen Ashab-el Kehf ver Rakimi

(Kehf ve Rakim Ashabini) sasilacak ayetlerimizden mi sandin?” seklinde ge¢gmektedir ve
izleyen ayetlerde bu kisilerin 6zellikleri anlatilmaktadir. Burada Kehf ve Rakim ashabi
olarak tek bir gruptan mi1 bahsedildigi yoksa iki farkli grup mu oldugu ve Rakim’den ne
kastedildigi tlizerine farkli goriisler serdedilmistir. Ancak bu geng yigitlerin ister
magarada yan yana kalan iki grup, isterse tek grup olsunlar izleyen ayetlerde Rablerine

inanmus kisiler olduklari, iginde yasadiklari sirk ve zulum toplumuna karsi ayaga kalkarak

143 Kartal, Abdiilkerim el Cili, s. 28-30
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Rablerinin goklerin ve yerin Rabbi oldugunu ve O’ndan baskasina ilah demeyeceklerini
beyan etmis olduklari, magaraya sigiarak Rableri katindan bir rahmet ve iglerinde
bulunduklar1 durum i¢in de bir ¢ikis yolu diledikleri ve Rablerinin de onlar1 bir ¢ok yil

boyunca magarada uyuttugu ve sonra yeniden dirilttigi anlatilmaktadir.

Burada Rablerine dayanarak O’nun tarafindan saglanan anne rahmi gibi korunakli
bir ortamda inzivaya ¢ekilmis Allah erleri geng yigitler Kehf/magara sembolizmi i¢inde
bir anlamda bir siireligine “6lmeden Once 6lmekte” ve zulumsuz bir yagsam imkani
bulamadiklar1 ¢evrelerini sarmis bulunan gaflet, dalalet ve sirk ortamindan uzaklasmis

bulunmaktadirlar.

Kehf suresi i¢cinde Ashabi1 Kehf ver Rakim konusundan sonra iki ana konu daha
nakledilmektedir. Bunlar Hz Musa as’in miirsidini bulmasi ve onunla bir miiddet sulik
etmesi ve Zulkarneyn’in hikayesidir. Hz Musa as, iki denizin birlestigi yerde kendisine
Allah tarafindan rahmet ve ilim verilmis bir kul ile bulusmakta ve onun ilminden
ogrenmek iizere onunla bir miiddet seyahat etmektedir. Tefsirlerde Hz Hizir as olarak
isimlendirilen bu kul tarafindan Hz Musa’ya kendisi ile beraberlige sabredemeyecegi
nakledilmekte ve Hz Musa as da bu konuda kararl bir irade gostererek onunla seyahate
baglamakta ancak bu kulun kendisine agiklama yapana kadar ona bir sey sormamasi
kosulunu yol boyunca yasadiklari ii¢ olayda da saglayamamasi lizerine ondan ayrilmasi
gerekmekte ve ayrilmadan dnce bu kul baglarindan gegen bu olaylarin i¢ yiiziinii (tevilini)
bunlarin Rab’lerinden bir rahmet olarak gergeklestigini ve higbirini kendiliginden

yapmadigini agiklamaktadir.

Iki denizin birlestigi yer, Ibn Arabi’ye isnad edilen bir yoruma gore iki Alemin,

ruh 4lemi ile cisim Aleminin birlestigi yerdir*** ve kudsi akl1 takip ederek kemale ulasmak

144 Tbn Arabi, Tefsir-i Kebir Te vilat, c. 1, s. 708
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ancak bu makamda gergeklesebilir!®®. Kenhf 65. Ayette kendisine Allah tarafindan ilim
verilen kuldan bahsedilirken kullanilan “ledun” kelimesi “katindan, tarafindan” gibi
anlamlara gelen bir zarftir ve mutasavviflar bu ayete ve kissaya dayanarak “ledun ilmi”
ile hakikat ve batin ilmini kast edegelmislerdir. Bu agidan bakildiginda iki deniz Hz Musa

as ve Hz Hizir as ve/ya onlarin sahip olduklar1 genis ve farkl ilim alanlaridir. 146

Ug ana konunun sonuncusu olan Zulkarneyn kissasinda, Allah’in kendisine
yeryiiziinde her seyden bir sebep verdigi Zulkarneyn tek basina ilerlemekte ilk 6nce
giinesin battig1 yere varmakta ve orada bir kavme rastlamakta, Allah kendisine o kavme
ya azap ya da iyilik edebilecegini bildirmekte Zulkarneyn de zulmedene azap edecegini
ve inangla giizel caligmalar yapanlara en giizel karsilik ve kolaylik oldugunu
sOylemektedir. Sonra giinesin dogdugu yere ulasir ve onu Allah’in kendilerini gilinesten
ortmedigi bir kavim tizerine dogar halde bulur. Tekrar ilerler ve nihayet iki dag arasina
ulasarak orada Ye’cuc ve Me’cuce karsi bir set yapmasi i¢in kendisine bir har¢ 6demeyi
teklif eden kavim bulur. Zulkarneyn ise Rabbinin kendisini i¢inde bulundurdugu nimetin
daha hayirli oldugunu sdyler ve kendisine kuvvetleriyle destek olmalarini isteyerek
onlarin da katkilartyla bir set inga eder ve bunun Rabbinden bir rahmet oldugunu ve

zamani gelince de O’nun bu seddi yerle bir edecegini soyler.

Zulkarneyn, “iki boynuzlu” demektir ve bu kissanin varliga uyarlanmasi iizerine
Ibn Arabi’den nakledilen bir yoruma gore Zulkarneyn tabirinden maksat, varligin iki
boynuzuna, yani, dogusuna ve batisina hitkkmeden kalptir ve ona her sey i¢in bir sebep
verilmesi, diledigi her bir kemale (olgunluga) ulasmasi i¢in kendisine bir yol (ilim,
yontem) saglanmasidir. Yol tutusu, maddi diinyadan arinma ve temizlenme yontemiyle

Allah’a yiikselme ve suluk etme yolunda ilerleyisidir. 14’

145 age, s. 710
18 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 5, s. 411-415
147 bn Arabi, Tefsir-i Kebir Te vilat, c. 1, s. 715-716
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Carl Gustav Jung, Kehf suresi yorumunda bu olaylarin birbiri ile baglantisiz
olmayabileceginden ve magaranin insanin ger¢ek kimligini barindiran biling disin1 remz

edebileceginden bahsetmektedir. 148

Rakim hakkindaki genel kani da yazili levha gibi bir anlam tasiyor olabilecegi

yoniindedir. Cili, Insan-1 Kamil eserinde “rakim”i nakis olarak kullanmaktadir. 14°

Eger Kehf ve Rakim’i beraber diisiinmemiz gerekiyorsa ve Rakim yazili bir levha,
yazilar, rakamlar, simgeler gibi anlamlara geliyorsa Kehf, kendisinden her seyin gelistigi
nokta boyutunu ve Rakim de bu noktadan kaynaklanarak aciga ¢ikan sonsuz yaratim
imkan ve siireclerini ve hatta son kertede de Zat tecellisinin kendisinde gerceklestigi
Insan-1 Kamil’i isaret ediyor olabilir diye yorumlanabilir. Yani kendi iginde biitiin bir
alem diiriilii bulunan insanin i¢indeki bu bilgiye ulasarak Zat tecellisi ile donanmasi
slirecinin baglangi¢ formu Kehf ve en sondaki formu Allah’in sonsuz kelimelerinin agiga
¢iktig1 Rakim yani nakis nakis islenmis bir yazit/kitap/levha seklinde degerlendirilebilir.
Bunun kisi hali Kur’an-1 Kerim’in ikizi olarak anilan Resul-i Ekrem’de asv ve dolayisi
ile ona ittiba ederek nefsin en saf makamina ulasabilmis Kur’an-1 Natik, konusan Kur’an
olarak anilan Hz Ali kv gibi insan-1 kamillerde ortaya g¢ikmaktadir. Sonug olarak,
Nokta/Kehf de Rakim de kendindeki gizli hazineye, gergek potansiyeline kavusmus

Insan-1 Kamil’i remz etmektedir diye yorumlanabilir.

Bu noktada yine Cili’nin agiklamalarina bakildiginda, Cili “Insan-1 Kamil”
denilen varligi c¢ozmedik¢e insandaki sirlar1 anlamanin olasiliginin  olmadiginm

soylemektedir. 1°°

148 Carl Gustav Jung, Dért Arketip, Istanbul 2005, s. 66-76
149 Cili, Insan-1 Kamil, c. 1, s 53
150 Cili, age, s 50
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3.2 Serhin Tiirkce Cevirisi

Bu boliimde serhin Tiirkge ¢evirisi verilmistir. Ceviri ¢alismasi esas olarak ‘Abd
Al Karim Al Jili: Tawhid, Transcendence and Immanence’ isimli doktora tezinde yer alan

151

serhin Ingilizce cevirisi'®! iizerinden yapilmis ve miimkiin mertebe ve dzellikle ingilizce

ceviride problem hissedilen noktalarda yine ayni tez iginde yer alan Arapca
orijinalinden®? ve ayrica yazim hatasi bulundugu diisiiniilen baz1 yerlerde de Istanbul
Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri Koleksiyonunda 34 Ae Arabi 192/1 demirbas numarasi ile
bulunan ve resimlerine Ek’te yer verilmis olan 1128/1716 yilina ait el yazmasi niishaya

bas vurularak kontrol edilmis, farkliik bulundugunda geviride orijinal metin esas

alinmaya ¢alisilmis ve durum dipnotlarda kaydedilmistir.

Eserin Giris bolimii Cili’nin varlik kuramimi yani Allah - evren iliskisi
tasavvurunu neredeyse 0zetleyen oldukga girift ve sanatl climleler ile baglamaktadir ve
ilk ii¢ paragrafta Ingilizce geviride bazi problemler goriildiigii icin bu kismin gevirisi

metnin Arapgast lizerinden gerceklestirilmistir.

Arapca metnin 1040/1631 tarihli biri Londra Hindistan Biirosu ve ikincisi de
Cambridge Universitesi Kiitiiphanesinde bulunan iki el yazmasindan elde edilmis ve
ayrica yine Cambridge Kiitliphanesinde bulunan 1336/1917 ve 1340/1921 tarihli iki diger

baskiyla karsilastirilarak kontrol edilmis oldugu bildirilmektedir. 1°3

51 Nicholas Lo Polito, Abd Al Karim Al Jili: Tawhid, Transcendence and Immanence, University of
Birmingham, College of Arts and Law, School of Philosophy, Theology and Religion, Department of
Theology and Religion, Birmingham September 2010, s. 167-222

152 o Polito, age, s. 142-165

153 Lo Polito, age, s. 166
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Cevirideki koseli paragraf iginde yer alan agiklamalar Lo Polito’nun gerekli
goriilerek alinmis agiklamalari, yuvarlak paragraf icindeki agiklamalar ise tarafimizdan

yapilmis olanlardir.

Bismillahirrahmanirrahim’in Serhinde
El Kehf (Magara) ve Er Rakim (Yazi/Numaralandirma)
Giris

(1) Kendini zatinin kiinhiinde, ama derinliklerinde gizleyen, isim ve sifatlarinda
kamil, ulfihiyeti ile zitliklar1 bir araya toplayan®®, yiiceliginde Ahad, sifatlarinin edimini
kapsayiciliginda Vahid, ebediliginin sonunda ezeli, ezeliliginin basinda ebedi, stre ve
ayetlerinde kendini her sekil ve anlamda belli eden (bariz eden), deneyimlenmek ve dile
dokiilmenin, vehmedilebilmek ve akledilebilmenin agikca ve siiphesiz olarak Gtesinde,
kendi biinyesinde farklilik barmndirmayan®®, yarattiklarinmn tiimiiniin biitiin sekillerini
giyinen, insanlari, hayvanlari, nebati ve camadatindan miitesekkil olan alem suretinde
tecelli eden, kendi azameti kubbesi altinda soyutlanmis olarak devamlilik, devamsizlik,
zithik, eslik, nicelik, nitelik, cisimlesme (tecessiim), sinirlilik, keyfiyet ve kemiyetlerinden

uzak/beri olan Allah’a hamd olsun.

(2) Isimleri bir yiiziicii gibi sinirlarina varamadan kiinhii okyanuslarinin
derinliklerine dalarak yilizmiistiir. Her vasifta vasfedilen O’dur, her samimiyetle
yaklasana samimiyetle yaklasan (her iilfet edene iilfet eden), her toplantinin katilimcist,

hicbir sekilde ulasilamayan, her fark ile farkli (tamamen farkli / fevkalade ayricalikli),

154 Burada Ingilizce geviri metninde, kelimesel olarak kiigiik fakat manada ¢ok biiyiik bir hata goze
carpmaktadir zira Islam paradigmasi i¢inde ve Cili’nin ontolojisinde hi¢ miimkiin olmadig1 halde “who
unites by His divinity the composition of His opposites” seklinde Allah’in zidd1 olabilirmis gibi yanlig bir
anlam ifade edilmistir. Burada c¢eviri halde “who unites by His divinity the composition of opposites”
seklinde olmaliydi.

155 Ingilizce geviride burast eksik
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sinirlandirilabilmekten tamamen uzak ve her kayittan azade, her siirli seyle baglanmus,

her smirm icinde icerilmis, sinirsizca mukaddes ve tesbihatinda miinezzehtir®®®.

(3) Uzay O’nu sinirlamaz ve O’ndan hali degildir. Gz O’nu géremez ve O’ndan
saklanamaz. Halik’tir, halkin (yaratimin) manasi (6zgiin nedensel belirleyicisi). Cevhere
araz, bu cevherin hakikatidir ve hi¢bir araz O’na ulasmaz. Rezzak’tir, rizkin manasi
(Rezzak oldugu i¢in ‘rizik’ denilen bir anlam ortaya ¢ikmistir). Hikmetin ve takdiratinin
hiikkmiiniin gereklerine ek olarak diger miirebbiliklerinin hiikkmii tamamlansin diye kendi
rlitbesine daha uygun bir yetkinligi cari kilmak tlizere rizki yaratilis olarak isimlendirdigi

mertebeye indiriyor.

(4) “Ben gizli bir hazine idim ve bilinmek istedim” askinliginin hakikatinde
megchul; ve bu yiizden tarifatindan (yonerge/agiklama) bilinenler/anlasilanlar araciligiyla
Kendini mahlukatina tanitti. Yaratilisi (Halki) kendisinin i¢inde ikamet edecegi bir yer
haline getirdi, ancak o (halk) O’nu asamaz. Ve higbir seyin sana O olmadan fayda
vermeyecegi Hakk ismini, kaynagi Onda olan bir suret olarak diizene koydu [resmetti].
Ve Onun gercgekliginin tiim boyutlariin  Tanrisalliginda  birlestigini  bildirdi.
Tanrisalliginin  Onun birligini [Vahidiyye] kusatmasi gerektigini ve birliginin de
Tanrisallig1 [Uluhiyet] lizerinde hiikmii [sultaniyye] oldugunu tesis etmistir. Kisi O’nun
agikar ettigi seviyeye gore O’nun hakikatinin [ayn] her yoniiyle karsi karsiya gelir, ancak
biitiin mahlukat1 icinde O’nun Kendisinden bagka hi¢ kimse bunu Kendi biliginin yiice

giizelliginde bilemez.

(5) Ben O'nu 6viiyorum (O’na hamd ediyorum) - Onun sonsuz ilahi gizeminin
gdlgesinin arkasindaki Varligr i¢in, miikemmel ebedi giizelliginin diliyle, O’nu O’nun

kendisini [ilahi] makaminda 6vdiigi gibi [0viiyorum].

156 [ngilizceye ‘tesbihattan miinezzehtir’ diye ¢evrilmis fakat Arapgas1 ‘munezzeh fi tesbihate’
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O'nu 6vmekte aciz oldugum igin de yiice ve muhtesem olana yaslaniyorum; ilahi
sirrin sirr1, bir araya getiren, en miitevazi olan; noktali harflerin gozii [ayn, 6z] olan nokta
Muhammed’e, Araplarin ve Arap olmayanlarin efendisine. [Biitiin] hakikatlerin ve [ilahi]
birligin mabedinin kaynagi/mahzeni. Askinlik ve sonluluk ayrintilarinin bulustugu yer.
Eski ve yeni giizelligin nedensel belirleyecisini (ma’na) agiga ¢ikaran. Mitkemmel 6ziin
cismi. [i1ahi] sifatlarmn bahgelerinde sonsuz ve ebedi, Kendini ilahi ask derecesinde
ebediyen asikar eden. Allah’in rahmeti ve selameti onun ve immetinin 6nderleri iizerine
olsun, kendilerini, onun hatir1 i¢in [sira onlara geldiginde] yok edenlerin incileriyle
siisleyenlere; onun ogretileriyle ve onun eylemleriyle onun i¢in onun yerinde ve onun
adma tutum takinanlara; ve onun ali ve ashabina ve nesli ve evlatlarina seref, kerem, san

ve azamet versin.

(6) Ve bundan sonra [devam edelim] — “Bismillahirrahmanirrahim’in Serhinde El
Kehf (Magara) ve Er Rakim (Yazi/Numaralandirma)” basliklt bu kitabin derlenmesi
konusunda Rahman’in yonlendirmesiyle ve asil bir efendinin (ve) kardesin, keskin bir
akli ve parlak, bilgili, saglam zekasi olan bir adamin sorusuna cevaben (istihareye
yatarak) Allah Teala’ya danistim. Riyazet ve inziva yapmis ve arayislarinda dogustan
samimi bir niyetle [donatilmis] ‘imadeddin Yahya bin ebu’l-Kasim el-Tnisi el-Magribi
[adiyla] bilinen, Ali oglu Hasan’1n [biiylik] torununa. Onun istedigi seye dogru ilerlemeye
direndim ve bunu geciktirdim. O dedikoduya tahammiil etmezdi ve kendisinin One
stirdiigii sey disinda higbir seye dayanmazdi. Onun dileginin igtenligi beni ona uymaya
zorladi. Ve Allah’a dondiim ve korku i¢inde O'na sigindim. O’ndan, Subhanehi ve Teala,
bu kitapla halka, onu [okundugunu] duyacak olanlara ve okuyucularina litfetmesini

diliyorum. Amin.

(7) Ve Ehlullah’tan beklenen - bu kitabi1 inceleyecek kardeslerimiz, rehberlerimiz
- Allah’in selam1 ve litfu onlarin iizerine olsun - her kelimenin anlamini, kelimenin

aciklamasi onlart memnun edene kadar, [her kelimeyi] tefsir, sembolik ifadeler, agik,
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ortiik ve mecazi anlamlar, “iletme ve geciktirme”*®’

yoniinden incelemeleridir [tavsiyede
bulunmalaridir]. Siir kurallarim1 ve dinin temellerini gézeterek ve eger hem [Kutsal]
Kitabin ve hem Siinnetin taniklik ettigi - [Allah’in] birliginin manalarindan biriyle
karsilasiyorlarsa — ki bu kitab1 yazmis olmamin nedeni budur - ve onlar bunun tam tersini
anladilarsa, bdyle bir anlayistan sorumlu degilim. Bunu reddetmeli ve bunun yerine
Kitaba ve Siinnete uygun olarak yazdiklarimi arastirmalilar ve her seye giicli yeten Allah,
onlart mahlukati arasinda O’na seref veren Siinnetle kars1 karsiya birakacaktir. Dahasi,
onlardan ilahi ruhlariyla bizi gliclendirmeleri ve bu [kitabimiz]da bulunanlara ragmen bizi
kabul etmeleri rica olunur. Ve bu, kurtulmuslarin duasini veya erenlerin dikkatli nazarini
umarak onlarin ellerine yerlestirdigim kiiciik bir eserdir. Eger bir hata goriirseniz, zaten

higbir eser hatasiz degildir.'®® Sadece Allah cc. ayiptan (hata, eksiklik, noksanliktan)

miinezzehtir,1%°

Iste burada basliyorum - [daha evvel] bahsettiklerimin hepsi i¢in Allah'tan yardim
istiyor, bakisimi Allah’a sabitliyor, Allah’a tutunuyorum. Allah'tan, Allah ig¢in
aliyorum.’®® Ve Allah hakki (gercegi) sdyler [ve yol boyunca rehberlik eder]. Ve

muvaffakiyetim ancak Allah'tandir.6!

157 Arapga gramer ve siirinde ciimle iginde kelimelerin diizenlenmesine dair teknik bir terminoloji

158 Bu ciimle Ing. ceviride “Bir hata gériirseniz, onu 6rtiin” anlaminda verilmis.

159 By ciimle Ing. ¢eviride “Kendilerinde hata bulunmayanlar miikemmel ve daha yiiksek bir riitbeye
sahipler” anlaminda verilmis.

160 By ciimle Ing. geviride “Allah'tan gayri, Allah degil de baska ne var?” anlaminda verilmis.

161 By ciimle Ing. ¢eviride “Ve [bu ¢abamda] basarili olmak icin Allah'tan baskasindan [bir umudum]
yok” seklinde verilmis.
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1.Boliim
Bismillahirrahmanirrahim

(8) Hz Peygamber’in sav, soyle dedigi rivayet edilmistir, “Vahyedilen kitaplar:n
biitiin muhtevas: Kur'an'da, Kur ‘an in biitiin muhtevds: Fatiha Suresi 'nde ve Fatiha'nin
biitiin  muhtevdsi da  Bismillahirrahmanirrahim iginde igerilmigtir’. Ayrica
“Bismillahirrahmdnirrahim de igerilen her sey Bd (<) harfinde ve Bd harfinde icerilen
her sey Ba harfinin altindaki noktada icerilmistir” diye de rivayet edilmistir. Baz1 Arifler,

bir Arifin Bismillah’inin, Allah’in dedigi Kun! (OI!) kelimesine denk oldugunu soylerler.

(10) [Okuyucu], Bismillahirrahnmanirrahim hakkindaki tartismanin, sézdizimi,
morfoloji, dil ve dildeki harfler, onlarin formlar1, dogalari, sekilleri, komposizyonu ve
Kitabin Fatiha’sinda bulunan harflerin geri kalanina olan {istiinliikleri, bu harflerin
faydalar1 ve sirlartyla ilgili tartigmalarin yani sira onun igerisindeki kombinasyonlar1 ve
Bé’da bulunan harflerin ilging 6zellikleri hakkinda birgok perspektif sundugunu
bilmelidir. Biz bununla ilgilenmiyoruz, ancak bu konudaki tartismamiz, biitiin hakikatin
kaynagina — Subhanehu ve Teéla - uyan her seyde onlarin gergek his ve manalar iizerine
olacaktir. Bu tartisgmanin unsurlar1 birbirine bagimlhdir, ¢iinkii bu ilkelerin amaci
Cenab-1 Hakk’1i, Subhanehu ve Teala, tanimaktir. Allah’in fuylzatinin her nefeste

yenilenmesi gibi, Ruh-ul Emin'®? de Yazit’m (0 3, Levha, Kitap) kalbine iniyor.

(11) Bil ki Ba’min altindaki nokta Allah Teala’nin kitabindaki her surenin
baslangicidir. Harf noktadan olustugu igin, her surenin bir harfle baglamasi ve her harfin
de bir nokta ile baglamasi ka¢inilmazdir. Bunu, noktanin Allah Teala’nin kitabindaki her
surenin baglangici olmasi takip eder. Noktanin bu gosterdigimiz hali ve Ba ile iliskisi su
aciklama icin tam ve miikemmeldir: Ba harfi, Besmele her surenin basinda bulundugu

icin her surenin basinda yer alir, hatta “Tevbe” suresinde bile. Ger¢ekten de Ba ondaki

162 Cebrail

59



ilk harftir. Bu yiizden bahsettigimiz sebepten 6tlirii Kur’an’in tamami Allah Tedla’nin
Kitabi’ndaki her surede igerilmektedir. Kur’an’in tamami Fatiha’da ve dolayisi ile
Fatiha’nin kendisinde igerilmis bulundugu Besmele’de ve onu da i¢eren B4 harfinde ve
onu da igeren altindaki noktada igerilmektedir. Ayni sekilde, Hakk Subhanehu ve Teala
herkeste tam kemaliyle mevcuttur, yerine bagka bir sey konamaz ve yekpare olarak.
Boylece nokta, halkta tecelli ettigi halde hazinesinin gdlgesi arkasinda gaib olan Allah

Teala’nin Zat’ina isaret eder.

(12) Noktay1 gorebildiginizi, ancak onu, sessizligi ve fonetik kisitlamalardan
bagimsizlig1 nedeniyle higbir suretle okuyamadigimizi fark etmiyor musunuz? Biitiin
(olas1) seslendirmelerden kaynaklanan harflerin en saf ruhu. [Ba 'harfini bilesenlerine]
boldigiiniizii hayal edin, “kivrimli” kismi sizi ondan sonra ne geldigine bakmaya
yonlendirir, ama ne ile birlestigini de g6z oniinde bulundurarak noktay1 okuyacaksinizdir.
Simdi iki noktali olan Te [<] harfini ele alalim: eger ona bir nokta eklerseniz, ona ii¢
noktadan olusan Se (peltek Se) [< ] adim1 verirsiniz. O zaman noktadan baska bir sey
okumamis olacaksiniz, ¢iinkii ayni sekle sahip B4, iki noktali Te ve ti¢ noktali Se noktalar
vasitast disinda okunamaz. Bagimsiz olarak [noktalar olmadan] okunabilselerdi, her
birinin sekli digerinden farkli olurdu. Dolayisiyla, onlar1 ayirt edilebilmenizin sebebi
noktadir ve harfte noktadan baska hi¢ bir sey okunmaz. Aym sekilde, yaratilis [halk]
icinde Allah disinda higbir sey goriilemez. Ve eger Hak k1 yaratilmis olandan [halk] ayirt

edebiliyorsam, yaratilan1 da Hak’tan ayirt edebilirim.

Ancak bazi harflerde nokta digerlerinden daha belirgindir. Aslinda, bazilarinda bir
eklenti gibi goriiniir: noktali harflerde oldugu gibi bu tarz harfleri tamamliyor gibi
goriiniir - ve tamamlar da. Elif ['] ve noktasiz harfler gibi bazilarinda ise onlarin temeli
[ayn] gibi goriintir. Elif noktadan olustugu i¢in Ba’dan iistiindiir; nokta Ba’da (iki unsuru)
birlestirici bir tamamlanma olarak belirdigi halde onun “ayn”inda ortaya cikar. Nokta

harfle birlesik olarak onun sembolii gibidir, ama bu birlesiklik ayn1 zamanda farkliligi da
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gosterir, bu harf ile nokta arasinda gordiigiinliz ayrimdir. Oysa Elif'in kendine has bir es
dizimliligi [vahidiyet makami] vardir. Bu yiizden Elif, her harfte kendi basina goriiniir.
Ornegin, Banin uzanmis bir Elif ve Cim’in [z ] her iki ucundan kivrilmis olan bir Elif ve
Dal’in [2] ortasindan biikiilmiis bir Elif oldugunu sodyleyebiliriz. Her harf noktadan
olustuguna gore, Elif her bir harfin terkibinde noktayla ayni role sahiptir. Nokta her harf
i¢in basit bir atom makaminda ve harf de bu atomlarin olusturdugu bir viicut gibidir. Ve

sekli sayesinde Elif'in rolii noktaninkiyle aynidir. Boylece harfleri terkib ederler.

Daha once de belirttigimiz gibi, Ba yayilmis bir Elif'dir. Benzer sekilde, diinya
bastan sona Hakikat-i Muhammediye’den halk edilmistir. Cabir’in hadiste bildirdigine
gore, Allah Teala, Hz. Muhammed'in sav, ruhunu kendi Zat’indan ve alemi de Hz.
Muhammed’in sav, nurundan halk etmistir. Hz. Muhammed sav, O’nun adiyla

yaratilmiglarin arasinda, ilahi tecellilerin goriiniisteki ifadesidir (mezahirul ilahiyye).

(14) Gormityor musunuz ki O, sav, bedeniyle geceleyin ars iizerinde Rahman’in

makamina mirag etti?

Elif ve geri kalan onun gibi noktasiz harfler i¢in Nokta, onlarin ayn’inda goriiniir.
Noktanin Elif'in goriinilisiindeki tezahiirlerine gelince, onlar Elif’in yekGinunda ifade
bulurlar: noktanin bir seviye disinda baska bir boyutu olmadigindan, bu nedenle iki nokta
bir araya gelirse bir Elif’1 olustururlar ve Elif bir boyut, yani uzunluk arar. Ciinkii ii¢ boyut
vardir: uzunluk, genislik ve derinlik veya kalinlik. Harflerin geri kalan1 birden ¢ok
boyuttan yapilmigtir. Cim'de [z] oldugu gibi ki baginda uzunluk ve merkezinde kalinlik
vardir. Veya Kaf’in [4] durumunda oldugu gibi ki kafasinda uzunluk ve kafa ile ilk
merkez arasinda ortada genislik vardir ve iki kok arasindaki boliimde kalinlik vardir. Bu

nedenle Kaf’1n ii¢ boyutu vardir. Her harfin mutlaka iki veya ii¢ boyutu vardir. Elif harig.

Bu yiizden Elif, noktaya daha yakindir ¢ilinkii nokta boyutsuzdur. Elif'in noktali olmayan

harflerle olan iliskisi, Hz. Muhammed'in sav, peygamberlerle ve kusursuz kerem
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sahipleriyle olan iligkisine benzer. Bu sebeple Elif diger tiim harfler iizerinde tstiinliik

kazanmustir.

(15) Dikkatlice diisiintin. Harflerin bazilarinda nokta iistte, harf altta olacak. Bu,

once Allah’1t gérmeden higbir sey gérmediginiz haldir.

Harflerin bazilarinda nokta harfin altinda olacaktir. Bu ise, 6tesinde Allah’1

gormeden hicbir sey goremeyeceginiz haldir.

Harflerin bazilar1 ise Noktay1 ortalarinda bulundururlar; Mim [z], Vav [s] ve
benzerlerinin tam ortasindaki Beyaz Nokta’da oldugu gibi. Burasi, i¢indeki Allah diginda
higbir sey gérmediginiz yerdir. i¢i bos resmedilmesinin nedeni budur: ¢iinkii o karninda
kendisinden baska bir sey bulunan bir omurgadir. Bu nedenle, Mim’in kafasindaki daire
hicbir seyi géremediginiz bir yer, beyaz noktasi ise sadece Allah’1 gorebileceginiz yerdir.
Elif, daha ziyade: “sana baglilik sozii verenler sadece (Innama) Allah’a baglilik sézii

verirler” 1% denilen yerdir.

Innama’ni manasi i¢in “ma illa / haricinde hi¢ kimse” ile ayn1 degerde oldugu ve
onun tevilinin “sana baglilik sozii verenler, Allah haricinde kimseye baglilik sozii
vermezler” oldugu sdylenir. Hz. Muhammed'in sav, baglilik yeminleri (biat) aldig1 iyi
bilinmektedir ve Allah bu yeminlerin ger¢ekte kendisinden baska kimseye yapilmadigina
sahitlik etmistir; “Biatleri alan sen Muhammed degil'®* fakat sende gizli olan Allah’tin®®
clinkii onlar hakikaten biatlerini Allah’a yapiyorlardi” der gibi. Iste vekillik denilen sey
budur. Allah'in Peygamberinin asv, ya da hiikiimdarin elgisinin onun yerini alacak olan

her kimseye “Aslinda sen hiikiimdarin yerine gectin” demesinin ne kadar uygun oldugunu

gormiiyor musunuz? Ayni sekilde hiikiimdar da elgisini gonderdigi kisilere sunu

163 Kur’an 48/10: Fetih suresi 10. Ayet

164 Fenafillah makami. Kiginin Allah’a tam teslimiyetle nefsin en saf haline ulagarak kendi varhigindan
tamamen yok oldugu makam

165 Bekabillah makami. Kisinin nefsinin tamamen aradan ¢ekildigi ve ortada fail olanin sadece Baki olan
Allah oldugu makam. Fena ve beka birbiri ile baglantili, birbirini gerektiren, ayn1 anda fakat iki farkl
yonden meydana gelen iki haldir (Suad El-Hakim, ibnii’l Arabi Sozliigii — beka maddesi).
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sOyleyecek: “Onun yalnizca o oldugunu zannetmeyin; esasinda o Ben’dir”, bdylece

onlara kendine itaati vurgulayacaktir.

2. Boliim

(16) Ba’nin noktasi kendi askin aleminde yalnizdir. Te’de (<) iki noktayla iki
olarak ve ii¢ noktali harfle {i¢ olarak goriinmesine ragmen, kendi i¢inde pargalanmaz.
[Allah’1n kendisinin] ortagi, ikinin ikincisi, ya da {i¢iin li¢iinciisii oldugunu iddia edenlere
kars1 caydirict ve bir uyar olarak, birden ¢ok gibi goriinse de, 6ziinde noktanin bir
oldugunu belirtir. (17) (Gormiiyor musun?) O Subhanehu ve Teala, Bir’dir (Vahid).
O’nun [yalnizca] miisrigin tahayyiiliinde bir ortag: olabilir. Miisrigin hayalinde inandig1
ortaklik esasinda Allah’in bir mahlukudur. Hakk Subhanehu ve Teéla tiim mahlukatta
biitlin kemaliyle mevcuttur. Bu yiizden misrik de, ortakligina inandigi ortak da
mahluktur. Oyleyse, inandig1 ortaklik yaratilmistir ve bu inancin kendisi de yaratilmistir.
Hak Subhanehu ve Teal4, biitiin bu seylerin hepsinde biitiiniiyle mevcuttur. Onun Varligi
ne boliinebilir ne ¢ogaltilabilir ne de sinirlandirilabilir. O birdir ve O’nun disinda bir
ikinci yoktur. Sonug olarak, eger ortak kogmak isteseydin ve O'nu ayr1 tutmak isteseydin,
0 zaman ortak Hak Subhanehu ve Teala olurdu ve miisrik Hak olurdu ve sirk Hak olurdu.

O senin benliginin [smirliliginin] disinda, ebedidir.

(18) (GOrmiiyor musunuz ki) Nokta, nokta oldugu i¢in, bir kiitlenin parcas1 degil,
carpilamaz ve boliinemez. Ayni sekilde, Allah’in kullar1 [halki] arasindan hi¢ kimse
O’nun parcast olamaz. Bunda, O ¢ok yiicedir. Iste noktanin birligi (ahadiyeti) nedeniyle,

6ziinde (ayn’inda) boliinmezlik sayisina ait oldugunu goriiyorsunuz.

(19) Sunu (bilin) ki gergekte nokta gozle yakalanamaz, ¢iinkii fiziksel diinyada
ortaya cikardiginiz her sey boéliinebilir. Buna karsilik, su an gordiigiimiiz nokta,

gercekliginin ve gercekliginin smirinin ifadesidir: boliinemeyen tek bir atomdur.
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Goriinmeyen ve hayal diinyasina ait olan ve [sizin] yazarak goriiniir diinyaya getirdiginiz
seye gelince, siz onun Oziine esasen ona 0zgii olmayan bir 6zellik eklersiniz: yani
“boliinebilme 6zelligi”. Ciinkii varlik aleminde duyularin algis1 dahilinde boliinemeyen
neredeyse hi¢ bir tekil atom yoktur — hatta aslinda hi¢ yoktur. Oyleyse bu atom [Ba]

harfinin altinda, boliinemedigi halde yayilmis olarak goriiniir.

(20) Bu, “iki eli” ve “iki ayag1” ve “Allah’m yiizli” ifadelerinde ve “Rabbimi altin
sandalet giyen sakalsiz bir gen¢ suretinde gordiim” ifadesinin gectigi Refref hadisinde

oldugu gibi Allah’in insana benzetildigi yerdir.

Onun miikemmelligine yapilan bu atif tenzihteki tesbihtir. Nitekim, tanim geregi,
Hak, hata yapmayan, herhangi bir benzeri olmasindan miinezzeh, duyan ve gérendir. O

kendisine sadece antropomorfizmin yakistirilmasini miisaade edilebilir goriir.

Onun i¢kinligi, askinliginda (tesbihi tenzihinde) ve askinligi da ickinliginde var
(tenzihi de tesbihinde) oldugundan — Kitab’in ve Siinnet'in anlatim bi¢iminin vazettigi
fikre binaen — gériinmeyen alem (gayb alemi) size goriiniir alemde (sehadet aleminde)
goriinecek, ve goriinen alem kendini gériinmeyen alemde (gayb dleminin ayninda) sizden
gizleyecektir. Ayn1 sekilde, nokta tiim harflerde bulundugu gibi, tiim harfler de nokta
icinde bilkuvve yani potansiyel olarak bulunurlar.2%® Bilkuvve derken, harflerin noktadaki
kaliciliginin fark edilir oldugunu, ancak onlarin varliginin sizin terkibinizde (yazinizda)

ortaya ¢ikmadan Once algilanamayacagini kast ediyorum.

186 Ing. Cev. “since the dot is in all the letters, all the letters are forced into it” diyor yani “nokta tiim
harflerde bulundugundan, tiim harfler (buna mecburdur/ onun i¢ine zorlanmistir” gibi ¢evrilebilir bu
ciimle Tiirkge’ye; oysa ki Arapga orijinalindeki “bilkuvve” biitiin harflerin noktada kuvve halinde yani
potansiyel olarak igerildigini ifade ediyor; yani “tlim harfler noktanin iginde zorla itilmistir” gibi bir
anlam igerilmiyor. Bu yiizden bilkuvve, ‘forced: mecbur, zorla’ diye degil de ‘potentially: potansiyel
olarak’ seklinde gevrilse daha uygun olurdu kanaatindeyiz.
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3. Boliim

(21) Nokta Ba’ya dedi ki, “Ey harf, aslinda ben senin kaynaginim ¢iinkii sen
benden yapiliyorsun. Ama o zaman, sensin terkibinde benim kokenim olan. Ciinkii senin
her bir pargan bir noktadir. Yani sen bir biitiinslin ve ben pargayim, ve parga tiirev iken
biitiin, kaynaktir. Oysa ki, asil kaynak benim, ¢iinkii seni olusturmak benim dogamda ve
6ziimde var. Kendi disindaki yansimana bakip da [harfin ana gdvdesinin altindaki nokta],
“bu disaridaki (uzanti) ben(im bir parcam) degil”, deme. Aslinda, seni yalnizca kendime
O0zdes goriiyorum. Ve eger sende ben bulunmasaydim, benim seninle bdyle bir
yakinligim(iliskim) olmazdi. Ne zamana kadar digsalliginda bana yiiz ¢evirip arkana
donecek ve beni omuzlarmin arkasina yerlestireceksin? I¢ini disina gevir, disini igine...
Seninle bir oldugumuzu farketmiyor musun? Senin i¢in olmasaydi, ben Ba’nin noktasi

olmazdim, ve benim i¢in olmasaydi, sen noktali Ba olmazdin.”

“Seninle bir oldugumu ve senin goriiniir aleme uzaniginin ve benim askin
diinyadaki gizliligimin bizim tek varligimizin iki ilkesi oldugunu anlayabilmen i¢in sana
daha kag kere o6rnekler gostermeliyim? Sana bende es yok, bende sana es yok. Kendin
degilsen ya nesin? Ciinkii senin adinin asli benim adimdaydi, (22) senin [biitlinlinii
oOlusturan] farkli parcalarin birinci kisminin bir nokta, ikinci kisminin bir nokta ve tiglincii
kisminin bir nokta oldugunu gérmiiyor musun? [Harfin “kivrimli” kismu bile kendi i¢inde
bir ¢izgi olusturmak icin bir araya getirilmis bir dizi noktadan olusur.] Ayn1 sekilde tim
parcalarin noktadir. Oyleyse ben senim. Senin i¢indeki benlik benim dziimden baska ne
ki? Bu seni sen yapan benliktir. Eger sen kendine, benim varligimi tasvir ederek, ben
dediysen, ben de O dersem, kendi seklimi tasvir ediyorumdur. O zaman sen, Ben ve

O’nun ayni dziin (tek bir Zat’n)*®’ iki ifade bicimi oldugunu bilirdin.”

167 3aal 3 & 3 same essence /ayni Oz, diye ¢evrilmis ama tam kargilig1 “tek bir zat’
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(23) Ba, dedi ki, “Efendim, senin benim kaynagim oldugun asikardir. Tiirevin ve
kokenin iki [farkli] sey oldugunu biliyorsun. Benim bu gévdem esnetilmis, uzatilmis ve
bir ¢ok parcadan olugsmustur. Ben [bu bedenin] disinda yokum. Buna ragmen sen her
seyde bulunan kii¢iik bir atomsun. Oysa ben tek bir mekana kapanmis hantal bir bedenim.
O halde, bana bu efendilik hali, ve benim sen oldugum fikri [nereden] geliyor? Senin

halin nasil benim halim (senin hiikmiin benim hiikmiim) olabilir?”

(24) Ve nokta soyle cevap verdi, “Senin fiziksel varliginin somutlugu ve benim
ruhsal [dogamin] soyutlugu, sirasiyla benim cisimlerimden ve sifatlarimdan birini
meydana getirir. Ciinkii farkli harflerin ve kelimelerin hepsi biitlinliyle yalnizca benim

temsillerimdir.

Oyleyse ¢okluk nereden geliyor? [Ornegin] on [sayisinin] verili iki besin
toplamini [belirtmek i¢in kullanilan] bir isim oldugunu belirlemedigimize gore. O zaman

bes ile on arasindaki fark nereden geliyor? Ismine gore degilse, ondalik kavramindan.”

Eger sen, biitiin ifadelerinde, benim tasvirlerimden ve yansimalarimdan biriysen, seninle
benim aramdaki ikilik nereden geliyor? Neden bu tartigma sen ve benim aramda? Ben,
seninle hedeflenen ve benimle hedeflenen her seyin kaynagiyim. Bu tamamiyla ilahi

iradenin belirledigi 6ziimdiir.

Beni anlamak istiyorsan, kendini ve tiim harfleri, kiiciik ve biiylik sozleri hayal et
ve sonra Nokta de [Beni ¢agir]. Bu, tamamiyla, benligimin 6ziidiir, benligim ise her seyin
Oziidiir. Ama senin benligin o 06ziin biitiiniidiir. Benim ve senin 6ziiniin toplami.
[“dogamin ve doganin biitiinliigliniin 6ziidiir’] Ama sen ve onlar da yok. Ben biitliniim.
Yine de ben ve sen yok, onlar yok, hi¢ kimse yok ve iki yok ve ii¢ yok. Tek noktadan
baska bir sey yok. Onun i¢inde senin gibi olanlar i¢in bir kavrama ve anlama yok. [Ancak]
kendi kiligindan benimkine ge¢mis olsaydin, bildigim her seyi bilir, tanik oldugum her

seye taniklik eder, duydugum her seyi duyar ve gordiigiim her seyi goriirdiin. ”
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(25) Ve Ba cevaben dedi ki, “Az once sOylediklerin giin gibi agik! O bana sabahin
bu ilk aydinliginda yerine getirmem igin verildi. Dedin ki uzaklik, yakinlik, nicelik ve
nitelik, hep senin viicudunun (varliginin) tertiblerindendir. [Bu] tertib (dizgi, diizen)
sOyleminde kulak verdigim ve diger gerekli her seyle baris i¢indeyim ve yiliziimii
sehadetimin alemine ve seninle olan uyumlu ve gerekli iliskimin geregini yapmaya

cevirerek yola ¢ikiyorum.

Ne zaman ma’na aleminde gezinsem, seni [hakiki] benligim olarak buluyorum.
Ve eger harflerin ¢oziilmesi ve birlestirilmesiyle ve her bir harfte senin mitkemmelliginin
tezahiirleri ile ilgili olarak benligimde sana ait olan seyi ararsam, higbir sey bulamam,;

gayretimin aynasi kirtlir ve yilgin bir sekilde geri donerim.”

(26) Ve nokta, “Evet, [y1lgin] doneceksin ¢iinkii kendi kendine aradin, ve sence
senin benligin benim benligim degil. Bu yilizden onun ic¢inde benim olani
bulamayacaksin. Onun iginde bendeki sen olan Ben’i arasaydin - yani, kendini; eve
kapisindan girmis*®® olurdun, ve iste o zaman noktaya ait olam1 noktanin disinda
aramazdin. Ancak sen noktay1 yanlis yerden baska bir yerde aramadin.” Eger bizimle
isen, o halde bunun anlamini bul!

Siir

(27) Bu otaglar halatlar {izerinde [asilms sekilde] goriindiiler'®®,

Onlarin arkadaslarindansaniz, (bineklerinizden) inin yerlesin (bu otaglar) icine.

Bu manalarin arasinda durun.

Orada, ¢aglar en parlak zamanlarinda durmustu.

168 Bakara (2/189) ayetinde gecen “Evlere kapilarindan giriniz” emrini ve Hz Peygamberin asv,
kendilerinin ilmin sehri ve Hz Ali’nin de kapist olduguna dair hadis-i geriflerini hatirlayalim.
189 Bir mesafe 6teden yaklasan bir atliya goriinecegi gibi
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Ey Hind bu disbudak agac1 altinda dur'®

Bu yerlerde bineginin iplerini ¢6z

Ciinki bu, sahibi i¢in mubarek bir ev

Ne miikemmeldir o evler Ki sakinleri ile sereflenmis
Ve sakinleri de o toprakla sereflenmistir
Odalarindaki agyar1 bilemezsin

Eger kapilar1 kapanmigsal’t

Bu mahallede inenler'’? onlarm halkidir;

Onlar1 terk edenler ise onlardan degildir.

(28) (B4) ruhtur, ve o kalin/karanlik (zulmani) bir harftir. Ayrica, Besmelenin
tamaminda onun yaninda kalin harf yoktur. Kalin harflerden kastettiklerim < )2z «¢
L =l & & i dir. Surenin basinda kisaltilan ince/parlak (nurdni) harfler o+ oerd o3

lshzopag dir

Hak, Ba harfini her surede Kuran’in baslangici yapmistir ¢ilinkii senin ve onun
[1lahi] Varlig1 (Zat’1) arasindaki ilk perde — 6vgii O'na aittir (Subhanehu ve Teald) —
karanlhiktir. Ama senin varligin son buldugunda, geriye O'ndan, ve O’ndan hasil olan,
O'nun iizerinde bir ortii olacak olan Onun Isimleri ve Sifatlarindan baska hicbir sey

kalmayacak; ama bu nuraniyettir.

Varligmi temsil eden ve karanhk (zulmani) olan Ba disinda

[Bismillahirrahmanirrahim’deki harflerin hepsinin nurani harflerden olustugunu fark

170 By dize Ingilizce ¢eviride “Hind géniilsiizce yasayan kisiden baskasi degil ségiitler ve calilar yaninda”
anlamina gelen iki dize halinde verilmis.

171 Bu iki dize Ingilizce ¢eviride “Onun odalar1 arasinda ayrim yapamazsin, karanlik, kapilar arkasinda
kilitli” anlamina gelecek sekilde verilmis.

172 By kelime Ingilizce geviride “yasayanlar” olarak verilmis.
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etmediniz mi?] B4, nokta tizerinde bir pelerin oldugundan ¢iinkii o, giysilerin tizerindeki
pelerin [gibi] noktanin {izerindedir. B4, noktanin giizel diinyasindan [kaynaklanan]
gOriiniir diinyanin varligiyla ortiilmiis (oldugu gibi) noktanin aydinligina bir karanliktir.
Aslinda, noktanin arkada (Ba’nin altinda) goriinmesinin mantikli bir degerlendirmesi,

hakikat aleminin goriinenin arkasinda gizli olduguna isaret eder.

Nokta Ba’ya ilisik oldugu i¢in, Ba konusmada birlestirmek i¢in kullanilir. Ve
nokta Ba’nin seklini almak i¢in uzatildigindan, Araplarin konusmasinda Ba [Bi 6n eki /

99173

ba edat1], “yardimi ile anlaminda kullanilir.

(29) Saadet atesi, Ba icin onun ruh agacinda parladiginda®’

, gecesinin goriinmez
golgesinin karanligina sizdi, kendi diinyasindan uzak, yaradilis1 [nokta] i¢in ates almak

ya da kendinden kendine [seyahat ederken] kendi iginde yon bulmak i¢in. O Allah’in ad1

olan Elif’in agacinin dik bir kismindan oyulmustu.

Ayakkabilarini ¢ikar (Taha 20/12) - yani, karakterini ve varligini - ¢iinkii, Kutsal
Vadi'desin, ve siiphe i¢inde ve kirli bir vaziyettesin. Varligimni ve karakterini siiphe ve
kirlerden temizlemedik¢e noktanin Kutsal Vadisi'nde sana yer yok. [Bu yerde En Kutsal
olan [Allah] disinda higbir sey kalmayana dek. O’nun rehberliginde [Ba], biat elini tuttu.

(Fetih 48/10)17%]

Elif'in'’® 15131 alta uzan, uzayip giden bir golge gibi, ¢iinkii bir seyin golgesi o
seyin kendisidir. Bu yiizden, her yazilistal’” BA’nin uzunlugu, onun bir yansimas1 olan

Elif’in ¢izgisi ile aym uzunluktadir. Varliginin ona bagli oldugunun farkinda olarak,

173 Ingilizce geviride verilen instrumentality, aragsallik olarak cevrilebilir ancak Arapga orijinalde istidne
kelimesi gegiyor, “yardim isteme” anlaminda.

174 Burada Taha (20/10) ayette Hz Musa’nin a.s. (ve boylece < ile simgelenen Peygamberlik makaminin)
atesi gdrmesi ile ilgili bazi anlam katmanlar1 veriliyor.

175 Cili bu climlede Fetih 10. Ayete ( Sana biat edenler ancak Allah’a biat ettiler. Allah’n elidir onlarin
elinin distiindeki) génderme ile orada gergeklesen tecelliyi agikliyor. Ing. ceviride bu ayete olan génderme
fark edilmemis olacak ki burada ayetten ve aradaki iligkiden bahsedilmemis.

176 Ing. ¢eviride burada Elif’le Taha 20/17,18 ayetlerle Hz Musa’nin asasina génderme oldugu
diistniilmis.

177 Cili, burada Ba’nin ‘Besmele’deki’ her yaziligini kastediyor olmali.
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kendisini bu dikligin golgesi olarak gordii. Ciinkii bir gélge bedensel kiitle ve diizlem
[zemin] arasindaki bir gériiniis haricinde var olamaz. Onun kendi varlig, hayal gibi yok
sayilmistir. Ciinkii golge kendi bagina tam olarak mevcut degildir. O daha ziyade, sakli
kiitle ve zemin arasindaki goriiniisiin boliinmesidir. Boylece gdlgenin kendi basina var

olmas1 imkansizdir. Ancak bu gerekli bir varolustur.

Bé’da bu derecede yokluk oldugunu onayladiktan sonra, Elif onu kendine aldi ve
kendi yerine yerlestirdi. Bdylece Elif onun (Ba’nin) icinde icerildi. Bu nedenle
“Bismillahirrahmanirrahim” de (Ba) uzunluk olarak biiylidii ve Elifin benzesiminin
(asimilasyonunun) kanit1 haline geldi. Kavramsal olarak, [Ba] Elif'in vekilidir. Seklen,
Elif'in (yatay olarak) uzatilmis bir versiyonudur. Boylece, Elif'in bi¢imini ve kavramsal

Onemini (arazlarini) kazanmistir .

Elif'in konumunu tartismak geldi aklima. Araplarin dilinde, Bismillah’in Ba’s1
disinda, Elif’in yerine gegen hicbir Ba yoktur. Simdi bu B&’ya bakin, keskinligim nasil

da onun muhtesem giizelligini artirmistir.
(30) O sarki sdyledi bana benim kalbimden
Ve ben de sarki sdyledim onun gibi
Biz onlarin oldugu yerdeydik
Ve onlar bizim oldugumuz yerdeydi

(31) Elif'in kendisi 44 /el-iilfet’ten (birlik anlamina gelen isim-fiil) gelmektedir
- aslinda o Elifden tiireyen el-Ulfet’tir. Isim fiilin fiilden mi tiiredigi yoksa tam tersi mi

olduguna dair sesli tartismay1 ve anlasmazlig1 gordiiniiz.}’®

Bu yiizden Elif B&’ya iilfet etti, ¢linkii Ba yerini Elif’in altinda tutma inceligine

sahipti. Boylece higlik seklin altindaki golge [oldugundan] o hi¢lige indirgendi. Bu

178 Hicri Ikinci yiizyildan sonra linguistik cevrelerde bu tartisma ¢ikmustir.
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ylzden, Elif, kendi dogal comertliginden, ona kendi yerini verdi, ¢iinkii Elif'in hali her
harfin seklini almaktir. Aslinda Ba gerilmis/esnetilmis bir Elif’tir, Cim [z] iki ucu
biikiilmiis bir Elif, Dal ve Ra ortadan biikiilmiis, Sin aslinda dort Elif'den olusur: dislerinin
her biri bir Elif'dir ve govdesi biikiilmiis ve gerilmis bir Elif’tir. Bu, benzesim (analoji)

yoluyla kalan [harflere] uygulanabilir.

Bu, bi¢im s6z konusu oldugunda boyledir. Kavramsal 6nemini gdz oniine alirsak,
telaffuz edip hecelemesini yaptiginizda, her harfte Elifi bulmak gerekir. Gormiiyor
musunuz, her harfi hecelerken harfi telaffuz ettiinizde Elif’i seslendirmek zorunda
kalacaksimiz? Ve Cim’e gelince telaffuzundaki harflerini sdylerseniz Cim, Ya [s] ve Mim
diyeceksiniz. Ancak altinda iki nokta olan Ya’da, Elif vardir [Elif-i maksira, noktalar
olmayan bir Ya'dir]. Dolayisiyla, Elif, her harfin i¢ginde hem bigimsel hem de kavramsal
olarak mevcuttur. Ciinkii goriinmez diinyadan goriiniir diinyaya, noktaya inmektedir.

[“Dolayisiyla, goriiniir diinyada, noktanin sahip oldugu her seye sahiptir.”]
(32) Iste su, budur ve bu sudur: 1°gercek budur!
O, parga olanin pargasinin bir pargasidir,

O asil Cebrail’dir

O yayild1 ve &rttii. 18

(33) [Peygamber] der ki sav, “Sizin higbirinizin ayagina bir diken girmez ki ben
onun acisini hissetmeyeyim” Bu, O’nun tiim diinyayla, ondaki her birey ve her pargasiyla
olan birliginin dogrulamasidir, o kadar ki, her kimsenin halini kendi i¢inde hisseder ve

buna karsilik kisi de onu diinyada bulur. Soru: (ba/< ile isim/ ~| arasindaki) Elif'in

SN E )
Besmele'de ( @ﬂfw ~ *) silinmesinin ve Yaratan Rabbinin Adiyla Oku

178 Elif, her harfin i¢indedir ve her harf bir Elif'tir.
180 Kur’an alfabesindeki harfler arasinda gergeklesen dinamikler, ilahi hakikatler ve goriiniir diinya
arasindaki iligkileri gosteriyor.
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(Alak 96/1.: G "'“ L by 1A ) yaziminda silinmemesinin sebebi nedir?
Cevap: Oncekinde (yani besmelede) “ism”in izafeti'® herseyi kusatic1 Allah’a aittir. O ki
tek bir sifatla sinirlanamaz. fkincisinde ise, ismin izafeti Rabbi isaret ederken, Rabbin,
kendisinin Rabbi olacagi bir kulu olmasi1 gerekir. Bu nedenle, Ba’nin bu baglamda
[Rab]le birlesmesi gerektigi mantiksizdir, ¢iinkii hizmetkarlik kaybedilirse, Rabbiyet
hemen kaybolur. Fakat ilahiligin s6z konusu yerde, eger kulluk kaybolursa, [ilahilik]
kaybolmayacaktir, ¢linkii o biitiin makamlar1 [kapsayan] bir makamin adidir. Kulun
ortadan kaybolmasi onun yokluguna denktir, ancak Rab'bin ilahiligin biitiin dereceleri
arasinda bir makam olarak kaldig1 ve ortadan kaybolmadig1 anlasilir. Yani higbir sekilde
kaybolmaz. Ve Elifin bu baglamda kapsanmasi gerceklestiginde ve Ba ile
birlestirildiginde, telaffuzdan ve yazidan cikarilmistir. Bdylece, “Yaratan Rabbinin
Adiyla Oku” salt yasa (seriat) ve “Bismillahirrahmdnirrahim” saf gergekliktir (hakikat).
Ayetin 'Oku!" emrini naklettigini, ve emrin yalnizca kanunlara (seriata) adandigini
gérmiiyor musun? Buna karsilik Bismillahirrahmanirrahim, bir emir ya da baska higbir

seyle sinirlanmamistir. Bunun iizerine diisiin.

4. Boliim
Elif

(34) Ulfet kavrami Elif'den geldigi icin, [Elif] harfleri birlestirir. Esasinda, o
bazilariyla onlarin 6ziinde birlesir - 6rnegin gerilmis bir Elif’e [benzeyen] Ba ve onun ve
digerlerinin “ayn”inda (6ziinde) igerilen Elif’te oldugu gibi. Ve bazilarin1 fonetik
ifadelerine gore birlestirir, ornegin Ha '[z] ve Kha' [¢] [harflerini] soylerken [Elif] her
ikisinin de sonunda goriiniir, bdylece yazida ve sekilde onlarin 6zii olur. Ve onlarin

telaffuzlarindan baska hicbir farklar1 kalmaz. Elif, biitiin harflerin birbirine bagli olmasi

181 [zafet: Arapga s6z diziminde tamlama, baglama, isim tamlamasi
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ve [Elif harfinin] her bir harfin telaffuzunda bulunmasi gibi [yukarida] belirtilen
nedenlerden dolay1 sekli ve 6zii sayesinde biitiin [harfleri] birlestirir. Aym sekilde Hakk
Subhanehu ve Teala der ki, “Diinyada bulunan her seyi verseydin, yine de onlarin

kalplerini birlestiremezdin, ama Allah birlestirdi (Enfal 8/63)”

Ey Muhammed, bu senin i¢in bile miimkiin olmazdi, ve muhtemelen [bu] mesaj,
yeryliziindeki her seyi diizenleyerek, kalplerini birlestirmeye niyetlenen tiim
dinleyenleredir [hitap eder]. Ancak Hakk, kemali ve kelami ile onlar1 bedenlerinde,
0zlerinde ve sifatlarinda birlestirmistir. Bazilarin1 kendi Varligiyla bir araya getirmistir.
Bazilarin1 Kendi sifatlartyla bir araya getirmistir. Bazilarin1 Kendi eylemleriyle ve Kendi
sekilleriyle bir araya getirmistir. Esasinda, hepsini Kendi Zati ve sifatlariyla

birlestirmistir.

Siir
(35) Bu vucud zahiren ¢oklu goriinse de

Hayatlariniza yemin olsun! Onda sizden bagka hig¢bir sey yok182

5. Bolim

(36) Harfler, Elif'e tutunmus baglanmustir, ancak Elif, harflerden higbir seye
eklenmemistir. Aym sekilde, yaratilmis her seyin Yiice Allah’a ihtiyact vardir, ama
Allah’n diinyalara ihtiyaci yoktur. “Elif'in varliginda hangi erdem iistiin geldi ki, noktaya
bu kadar yakin olabildi?” diye sorabilirsiniz. “Ve [diger] harfler es ge¢ilmek i¢in ne yanlig
yaptilar?” Cevap soyle: Elif'in riitbesi ile noktanin alani arasindaki mesafenin yoklugu,

oziinde Elif'i {istiin yapan erdemdir ve onun kefareti [Elif]'in noktanin 6zellikleri ile

182 Alternatif geviri: Hayatlarimizda sizden baska higbir sey yok
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tanimlanmasidir. “Sirt ¢antasinda [(¢alintr) bir mal] bulunan kisi, onun kefareti olacaktir
(Yusuf 12/75)” Evet, oysa diger harflerin noktanin alanina yakin olmamasi 6ziinde
onlardan once gelen bir kabahattir. “Bu yiizden Yusuf'icin planladik da, yoksa O, Kralin
kanunu yiiziinden kardesini alamazdr (Yusuf 12/76)” [ Yalnizca Allah, Allah’in Hikmeti,

calintt mal1 onun erkek kardesinin ¢antasina sokmasina izin verdi. ]

Not

(37) Elif'in Ba ile yazilisindaki ¢ +, nokta aslinda sadece Elif'in varligindan dolay1
oradadir. Eger Ba’da bulunanlar Elif'in fonetik varligindan dolay1 bulunuyor olmasaydi,
yazilirken Elif [Bd’ya] birlestirilmezdi ¢iinkii Elif ancak en sonda olabilir (yani kendisine
baglanan harfin solunda olabilir saginda degil). Bu onun dogasidir ve onu diger ugtan
eklemek miimkiin degildir. [Arapga'da Elif harfi diger harflerle sadece bu harfler Elif’ten
once gelirse birlestirilebilir] Dolayisiyla, eger, gercekten birlik farkliligin sona ermesi ile
ilgili ise, Elif sadece bir Elif ile birlestirilebilir. Bununla birlikte, ayn1 sekilde, her harf,
Elif ugta (yani sonda, yani diger harfin sol yaninda) olmak sart1 ile, Elif'le birlesebilir.
Onu vyazarken, her bir harfin, Elif’in onun ardindan gelmesi haricinde Elif’e
eklenmedigini gérmiilyor musunuz? Baska tiirlii olamaz c¢iinkii o harf yazilista kesinlikle

oncelige sahip, pesinden gelen Elif degil.

Elif’in cismi, ya kendi i¢inde veya Cim, Sin ve Nun harflerinde oldugu gibi harfin
Elif’e olan mesafesine veya Elif'in sekline olan yakinligina ve dogasina ve konumuna
gore, baska bir seyde [ortaya ¢ikar]. Onun kesimi buna baglidir.'® Elif tiim harflerde
bulunur ve belirli harflere belirli bir goriinlime sahip olarak bitisir ve [goriiniiste benzer
olan] Dal, Zel, Ra, Ze, Vav gibi diger harflere ise eklenmez - ama bu bes harfin haricindeki

butin harflere eklenir.

18 Arapca’da harfler bagkalarina birlesik yazilirken yalin hallerine gore kesilir kisalirlar.
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(38) Elif'in her bir harfin yazilis seklinde nasil var olduguna [tam olarak] bakin.
Ayni sey cansiz cisimler ve canlilar i¢in de gecerlidir: Hepsi Kiyamet gilinii Rabbine
dondiiklerinde, [son] yok olus (fend) gerceklesecek; O’nun hiiviyetinde Kendisi disinda
hicbir sey baki kalmayacaktir. insanlar disinda onlarin higbiri, O'na benzemez fakat
insanlar da Rablerine Subhanehu ve Tealda, dondiiklerinde, yalniz O’nun varligi

kalacaktir.

Insanlar cehaletten arinma, mutluluga erisme ve keremi tamamlama arayislarinda
Allah Tealda’ya mahsus olanlar hari¢, kendilerinden yukaridaki seviyeye bakmalidirlar.
Cansiz cisimler hari¢: En Yiice Allah, onlar gergekten helak edecektir ve onlarin
bedenlerini ve varligim1 yok edecektir, ¢iinkii Allah onlara diinyada tam varolus
bahsetmedi, yalnizca onlarda tezahiir etti. Ne de onlara kendi varliklarinin miilkiyetini
verdi. Tipki, Elif’in [yukaridaki] bes harften herhangi birisiyle bir araya geldiginde
kendisini ayr1 olarak kendi seklinde ve cisminde gostermesinde goriilebilecegi gibi. Bu,
cansiz nesnelerde (cemadat) bir varlik iddiasizlig1 anlamina gelir: Elif'e birlestirilmesi
haricinde bir harf i¢in telaffuzda bile [Elif]'in onlarin varliginin 6zii (ayn’1) olmasi ile
miistakil tam bir varolus yoktur. Ciinkii Elif'in varligi, harflerin bedenlerinde her yere
yayilir ve [Elif] olmasaydi, harflerin bir anlami olmazdi. Bu yiizden ona sadece telaffuzda

birlestirildiler, terkipte degil, ve onlar [herhangi bir] varlik iddiasindan yoksundurlar.

Kalan harflere gelince, onlar da tipki insanlarin var oldugu gibi var oldular
elhamdulillah. [Bu ayni tiirden varolus] onlarin ayirt edici [isaretidir]. Aslinda, bu onlarin
[insanlar] var oldugu (Vucud) ve kendilerine has bir dogalarimin (Zat) oldugunu kanitlar,
ancak [onlarin] varlig1 diger her seyin varligindan ve dogasindan farklidir. Hayvanlarin
aksine, [0rnegin] onlarin bir ruhlar olsaydi, yine de her ne diisiinseler hayallerinde
muhafaza edecekleri akillar1 ve kalict hafizalar1 olmazdi. Hayvanin idrakindeki sinirlilik,
onun dogal istah ve hayvani i¢giidiisiine bagli olmasi gerceginden gelir ve her seyden

once ezberlemek i¢in bir ruh gerektirdigi gergegi ile verilir ve her seyden once, ezberleme

75



gibi iglemler i¢in bir ruh gerekir. Eger [hayvan] gercekten bir hafizaya sahip olsaydi, bazi
rasyonel unsurlar1 digerlerinin 6tesinde analiz edebilecek kadar diistinsellestirebildigi her
seyi korur ve sonra da i¢lerinden en 6nemlisi ve en iyisini belirlerdi. Nitekim [hayvan] o
zaman sadece bir melek veya bir insanin sahip olabilecegi varolus seviyesine (vucud
mertebesine) sahip olurdu ama durum boyle degil. Bu nedenle Hakk Subhanehu ve Teala,
higbir seyin nefsinde, Hakk’in nefsinin “ayn”1yla, akil ve sehvete birlikte sahip olan
insana ettigi gibi tecelli etmedi. Melekler, akilla donatildiklar1 i¢in, Hakk, onlarda,
ickinlik (tesbih) ve agkinlik (tenzih) arasindaki bu kemal derecesinden diismeleri
sebebiyle onlarin kendi nefsine gére goriiniir, Hakk ’1n kendi nefsine gére degil. Insanlarin
eksiksiz varolusuna sahip olmadiklari igin, bunda higbir yeri olmayan hayvanlarin aksine.
Insanin vucud iddiasinin sebebi budur, “evrensel birlikle biitiinlesme (Tevhid)” nin
gerceklesmesinden sonraki biiyiik 6lim (mevtul ekber) - yani ilmin ve vucudun zeval
bulmasi - harici higbir sekilde ¢ikarilamayan biiyiik ortii (hicabul azam). Bunu takiben,
sizin gibi birisinin insanlarla iligkisinde Allah’in insana kendini gostermesinin ne demek
oldugunu diisiinmesi, ve onlarin kendi dogasi ve dig suretlerinin varliklarmi nasil
stirdlirdiiklerini gérmesi gerekir. Fakat bu [ilahi] tezahiir, sahit oldugunuz ilk tezahiir
degildir.

Dilerim size [bunu] anlamak nasip olsun ve - her seye giicii yeten - Allah bize ve

size biitlin bunlarin idrakini [ifasini] nasip etsin.

6. Boliim

(39) Elif, noktanin sinirlarindan kurtuldu ve bazi harflerin kendisinden sonra gelen
diger harflerle birlestirilmesinde oldugu gibi onu takip edebilecek olan tabi olma
baglarindan [sinirlarindan] temizlendi. Dolayisiyla, kendi 6z varliginin (Ayn’inin)

[baska] hicbir seyle baglantis1 yoktur. Bu nedenle, yazilisinda, Elif herhangi bir harfe
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baglh degildir. Tiim harflerde nokta gibi fiziksel olarak etkindir [biitiiniiyle]. Kendisini
Hakk olarak agiga ¢ikaran, Hakk oldugu hakkiyla anlasilan Hakk olan ve kendinden bagka
kimsenin Hakk olmadigi Allah Teala’nin esmasinda her belirli ismin basina yerlesmistir
(belirli isimlerin basinda gelen belirtme edati/harf-i tarif, “J* dolayisi ile). Iste nokta,
onun kendisini ol¢tiigii dlgtisiidiir. [Elif], sanki nokta onun ilkesinden baska bir sey
degilmis gibi, noktanin icerildigi her seyde icerilmistir, [nokta] tarafindan tanzim [-
olunmus gibi -]. Daha ziyade [Elif] nokta ile tamamen 6zdestir - bununla [dualizm-ikilik]
riski ortadan kalkmis olur. Oyleyse, noktanin perspektifi haricinde “Elif” diye bir vucud
yoktur. Gergekten de [Elif] ¢esitli noktalardan terkip edilmistir [Mu’tElifa: Elif’e
dontistiiriilmiis] ve goriiniimiine gore noktanin ortaya ¢ikardigi harftir; ¢linkii o (EIlif),
daha Once bahsettigimiz tiim harflerin gerilmesi ve her kelimenin ve harfin ondan
yapildig1 gerceginin haricinde bir goriiniise sahip degildir. O halde [Elif]'te ortaya ¢ikan

sey, viicudun ¢oklugu ve ruhun birligidir.

(40) [Bu] Elif’in, birbirini takip eden birgok noktadan yapilmis olmasindan ileri
gelir. Aslinda nokta - biitiin olarak - boliinemez veya ¢arpilamaz. Kendi i¢inde ¢ogulluk
olmadan (tekligi sabit olarak) biitiin pargalarinda mevcut olandir. Aynmi sekilde, Hakk
Teala da ona fuzili islerle yaklasan insanin duyusunda bulunur, ve goriisiinde, elinde ve
dilinde. Bununla birlikte, O Subhanehu, bu kulunun duyusunda olmakla onun goriisiinde
cogalmaz. Bu nedenle, O, biitiin diinyay1 dolduran her seyde kendi biitiinliiglinde
mevcuttur, ancak seylerin ¢okluguyla cogalmaz. Ayni sekilde, 28 harfin hepsinde
bulunan Elif, onlarin ¢okluguyla ¢ogalmaz ¢iinkii onlarin toplaminda Elif birdir. Bununla
ilgili olarak birisi, “Kamil Insanin” [diger] yaradilmislardan herhangi biri olmadigim
iddia ederek Elif'in de harflerden herhangi biri olmadigin1 sdyledi. Dilerim [bunu]

anlarsin.
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7. Boliim

(41) Elif'in say1s1 birdir, ama bir digerleri gibi bir say1 degildir. Clinkii say1 terimi,
bir sayisinin iki mertebe ve Gtesinde ilerleyen dizisine isaret eder ve islevi sayilanin
[seylerin] anlam ve niceligindeki degisimler diizeyinde sayilmasini isimlendirilmesine
anlam vermektir. Ancak, bir kendi i¢inde herhangi bir farklilagsma gostermez (varyasyon
sunmaz), ¢linkii esiti yoktur. Bu perspektife gore bir, say1 kategorisine girmez. Ancak,
kendi i¢inde varyasyonu olmadigini kesfettigimiz kadar bu kategoriye girer. Ama [diger]
sayilara benzemeyen bir sayidir. Ayni sekilde rasyonel bir [akil], Allah’in bagka higbir
seye benzemeyen bir sey oldugunu séyleyecektir. Elif'in tek boyutuyla disar1 uzanmasi,
noktadan bir sayisina gegisi belirler. Ve bu boyut sadece uzunluktur. Cilinkii noktanin ne
uzunlugu, ne genisligi, ne derinligi ve ne de yliksekligi vardir. Buna karsin, [Elif] sadece
diiz bir ¢izgide uzunluga sahiptir. (yani hi¢bir boyutu olmayan (sifir boyutlu) noktadan

bir boyuta sahip Elif’in ortaya ¢ikmas1 bir sayisini ortaya ¢ikariyor.)

Bad ise kendini iki boyuta, uzunluga ve genislige sahip olan iki sayisinda gosterir:
kafas1 genislik, gévdesi uzunluk olarak. Cim, kendini ii¢ sayisinda agiga ¢ikarir ¢iinkii
uzunluk, genislik ve derinlikten gecer- ya da isterseniz derinlik ve yiikseklik
diyebilirsiniz, esasinda her ikisi de esittir ve bakis aginiza gore degisir: alttan baglarsaniz
yiikseklik derdiniz, yukaridan asagiya dogru inerseniz derinlik derdiniz. Bu tartisma
sayilarla ilgili degildir; daha ziyade ylice bir gizemle ilgilidir. Ben bunu acgiklayan ilk
kisiyim. Ve bunun ger¢ekten de bizim goziimiiz oniinde ¢oziildiigiinii agikca gosterdik ve
su an geriye kalan harflerin sayilar1 ve onlarin sirlar1 hakkinda konustugumuzu
sOyleyebiliyoruz. Her harfin, bulundugu yere, saymin onda neyi belirledigine, onun
sirrina ve ondaki her bir sayinin sirrina, ve gergege uygun bu dilde [ifade edilen her seye]

gore, ve eger Allah Teala dyle dilerse.

(42) (Ba) Ars’tir ve de Nokta konusan nefstir (Nefsen Natikatu), ve bazi

ifadelerinden dolay1 ona Allah’1 igeren “kalp” denir. [Nokta], sonsuza dek gizlilik i¢inde
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bir hazine olarak kalan gizli hazine (Kenzel Mahfiyye) olarak adlandirilan gizli 6zdiir
(Huviyet). Bd, sayilarin standardini belirler ¢iinkii [nokta] ilk sayidir ve iginde Bd
olmayan higbir say1 yoktur. Ayni sekilde, Er-Rahmaniyye kendisi ile “yedi isim”in (Er-
Rahman (Merhametli), Er-Rahim (Cok Sefkatli), El-Berr (Liitufkar), El-Kerim (Cémert),
El Cevad (Yiice), Er-Ra'af (Yardimci), El-Vehhab (Bagislayici)) standardini belirler.
Aslinda, biitiin isimlerin standardini belirler. Ciinkii Hakk Teala soyle diyor: “De ki:
Allah’a dua edin ya da Rahman’a dua edin; hangisine seslenseniz Esmaul Husna O’na
aittir. (Isra,17/110)” ...}8% Ve bu isimlerden bahsi ge¢meyenler arasinda, o [Hz

Peygamber] diyor ki “Senin askin [ger¢ekligin] / <lue ”

8. Boliim

(43) Ba’nm ikili anlam1, Hakk’in Kendisine (nefsine) nazarindaki O’nun 6ziiniin
(Zat’imin) dogal baglamindan kaynaklanan iki farkli mertebe yiiziindendir. Cilinkii Hakk
Teala kendine iki perspektiften (meshedden) bakar: Biri Allah’in [heniiz] yaratma
olmadig1 i¢in Yaradilis [Halk] dedigi seye bakmadig1 esas birligin bakis agisi; digeri
Allah’in, Yaratilis (Halk) denilen ve Zat’ inin tertibinin farklilastigi ve O’nun Sifatlari

olarak adlandirilan bir seviyeye, baktig1 bakis acisidir.

(44) (Ba), Allah’in Teala’nin Zati, “Rahman” isminde olarak, tanimladigimiz ilahi
Hakim’in isaretleri kendisinde goriinmekte oldugunda bu ikinci perspektifi (meshed-i
sani) ifade eder. Dolayisiyla, O, [ilahi] yilice Hakk’in [diger] isimlerinin standartlarini
belirleyen ve diinyanin da arsi, sureti oldugu Rahman [sifatiy]la tanimlanir. Hz. Adem’in
de as., Rahman suretinde yaratilmis oldugu soylenmistir [Sahih Muslim 32.6325].
Tasavvuf terminolojisinde (istilahinda) insanogluna “kii¢iik diinya” (alem-i sagir) ve

diinyaya da “biiyiik insan” (insan-1 kebir) denir.

184 Burada yazma niishada okunamayan bir kelime bulunuyor
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(45) “Bismi Allah er-Rahmdn er-Rahim”in ( ~ ile baslayan yani B4 edat1 ve Isim
kelimesi arasinda Elif bulunmayan yazim seklinin — a0 (s )l il ass) kSkeninin “B-Ismi
Allah er-Rahman er-Rakim” (~ ile baslayan yani Ba edat1 ve Isim kelimesi arasinda Elif
bulunarak yazilan sekil - sl sl d) auls ) olduguna dikkat edin. B&’y1 bagh oldugu
bir eylem takip etmelidir; “Basliyorum”, “Yardim istiyorum” veya “Bereket diliyorum”
gibi. Ba acikea, sozlii olarak veya ortiilii olarak Besmele'den sonra gergeklesen eylemle
baglantiy1 belirtir. Ornegin, Besmele'den sonra igme eylemi, takip eden seyin Allah adina
“igiyorum” veya “i¢erken yardim diliyorum” anlamina geldigini gosterir. Konusan “Allah
adina bunu yapiyorum” deseydi, bu “Allah’la yapiyorum” anlamina gelirdi. Ciinkii belirli
bir isim, “miisemmasmin/ismi oldugu varligin” gayrist degildir (yani isim,
“isimlendirilenle” dzdestir). Teala (Yiiceler Yiicesi) dedi ki, “Rabbinin Ismi ne yiicedir
(Rahman 55/78)”. (46) Senin “Allah (ismi) ile yapacagim” demenin anlami, Tedld’nin o
eylemin senden ve sendeki gergek faili olmasi degilse nedir? Bu, “Bunu varligimin iginde
barindirdigim, bana digsal olan ilahi olanin adina — Zat’in aksine — uluhiyet olarak
adlandirdigimiz esas gergeklik (‘Ayn); ve varlifimin i¢inde barindirdigim ilahi olanin
adina, ulGhiyet olarak adlandirmadigimiz - agik olan varligimin aksine — seyin adina
yapiyorum” demene benziyor. (Bunun amaci) eylemi inkar etmekse [onu Allah adina
yapmanin amaci] senden kaynaklandigimi ve onu senin Hakikatine isnat etmeyi
reddetmektir. Fakat eger [eylemin] amaci isimlendirmek ise, senin “yaratilan” olarak
adlandirdigimiz varliginin, senin esas varligina ait olan “yaratici eylem” dedigimiz ylice

kudret tarafindan ortadan kaldirilmasidir.

Ve eger [eylemin] nesnesi [6znel] bir [dogalya sahipse, senin varliginin
(viicudunun) birliginin 6nemi, onun bireyselliginin ifadelerinin ¢oklugundadir. Dilerim
[bunu] anlarsiniz. Aslhinda, kendinizi hayvanlarin derecesinden ayirt etmek igin

“Bismilléhirrahmanirrahim” dediginizde bunun farkina varmaniz gerekir: ¢ilinkii
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anlamadiginiz seyi dile getirmek; hayvanlarin seviyesinde olmak anlamina geliyor. Allah

korusun!

9. Boliim
Ba’nin uzatilmasiyla ilgili Boliim

(47) Bad, Elif’'i ¢ikardiktan sonra ve tiim harfler arasindan Elif’in yerine gegecek
tek alternatif oldugu uyaris1 ile onun yerine gectikten sonra uzatilmigtir. Bundan 6nce,
ayni1 sekilde, Rahman, “Allah” isminin alternatif temsilleri olan ve O'na bir isim vermek

icin kullanilan giizel isimlerle tanimlanan biitiin vasiflarla vasiflanmistir.

Dolayisiyla, Tek (Ahad) olan Allah’in yaratimi (Halki), “Rahman” sifatinin baglami
disinda anlasilabilir degildir. Ayrica, yaratilan diizen, her seyi asan [ilahi] ¢ehre olan saf
essiz varlik haricinde ne kendine 6zgii bir sahaya ve ne de herhangi bir seye sahip degildir.
En Yiice der ki, “Onun yiizii disinda her sey yok olacak. Hakimiyet O'na aittir ve [hepiniz]
O'na doneceksiniz (Kasas, 28/88)”. Varligin ve rahmetin tiim tezahiirlerinde bu Teklik’in
disinda hicbir hakim yoktur ve O her seyin suretidir. O agikca dedi ki, “Nereye
donerseniz, orada Allah’mn yiizii vardir (Bakara, 2/115)”. Gozlerinizle, yani - duyularla
algilanan seyler s6z konusu oldugunda - ya da anlagilabilir seyler s6z konusu oldugunda

aklinizla. Allah’1n yiizii nerededir, bunun anlamini halihazirda sdyledik.
(48) Naka’da Su‘ad® gibi kimse yok
Gergekten de, o su kaynaklaridir ve [onlardan] i¢endir.

0, Baki’dir'®, yumusak topraktir.

185 Sevgili'yi simgeleyen ve Peygamber'in ¢agdasi olan Ka‘°b ibn Zuhayr'in Banat Su'ad’la baglayan
siiriyle linlenen kadin karakter
18 Medine’de Mescid-i Nebi komsulugundaki Cennetel Baki kabristani
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Hayfl1'®" Mahsab’dir'®® o, Ulkedir'®®

O bitkiler ve tiim viicutlardir.

O ruhlar, hayvanlar, cansiz bedenlerdir.

O hepsi bir arada cevherler ve arazlardir.

O evlattir, babalardir ve ogul.

Benden Kabe'ye bir amagla gidenlere de ki:

Ben yolum, kalbim ise o tepedir.

Ey Selm!'®® Senin igin olmasaydi ac1 gekmezdim; bu yiizden nazik ol
Iste o aslandan baska bir av yok.

Allah’m affini, [diisiik] riitbeme bir saflik olarak ararim.

Ki 0, Yaratilan ile Allah arasinda birlesmis olandir

10. Boliim

Yorum

(49) Besmelede “Bd” ve “Sin” harfleri yiice (serefli) bir sir nedeniyle birbirine
bitisiktir ki “Sin” harfler arasinda altinc1 mertebededir ve bu da alti mertebesinde “Bir”
dir. Bunlar “B4” harfinin zuhur ve halk edildigi ve miistereken “Ars” olarak isimlendirilen
yerlerdir. “Ba” harfinin goriildiigii her yer Allah’in Vechinin (Yiziiniin) tam kemaliyle
goriildiigii yerlerdir. Bununla beraber Bir, “Sin” harfinin alt1 mertebesinin her birinde tam
olarak vardir. (50) Bilirsiniz [bilmelisiniz] ki “Sin” Allah’in Subhanehu ve Teala, sirrinin

ifadesidir ki, bu, insandir.

187 Mina digindaki Tepe

188 K orfez kiyisinda, Mina Sa‘tid yakinindaki hac bolgesi

185 Mekke

190 [Fars¢a destan Sahname’den, Kral Feridun'un oglu ve katilini belirtmiyorsa, Farisi sair Firdevsi'nin (d.
411/1020) yazdig1 bilinmeyen isim] Selmu: Selma adinin terhim edilmis sekli, yani kisatilmigidir.
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Bazi miifessirler “Ya-Sin” (Yasin, 36/1) (ayeti i¢in), “Yd” seslenme edat1 ve “Sin”
insan [1 temsil eder] demislerdir. Bu tartisma sembolik anlatima mahsustur, [sanki] Allah
Subhanehu ve Teala, Hz. Muhammed sav’e, hitap ederken “Ey Insan!” der: “Ey Insan,
Varligimm (Zat’imimn) Ozii (Ayn’1)! Ve’l Kur’anil Hakim” (51) “Kur’anil Hakim” ve
“Zatimm Ozii” [Kelimeleri] insana atfedilmistir ki insan hem Allah’in Subhanehu ve
Teala, varliginin sirr1, hem de “Kur’an hikmetleri”nin sirr1 olarak zikredilmistir. (Bil ki)
Kur’an-1 Hakim (Hikmetli/Bilge Toplayici/Bir araya getirici), Allahu Tedla’nin bir
Sifatidir.

(52) Kur’an’in kavramsal onemi ilahi vasiflarin (evsaf-1 ulthiyye) hangisinin
yalnizca [Allah] i¢in oldugunun anlasilmasidir. Bu anlama okuma gibidir. Ancak [O’nun
Kendi] varligini anlamanin hicbir olasilifi yoktur ¢iinkii O’nun Birligi Isimlerinin
tesbihlerinin ¢oklugundan azade olarak tarifsizdir. Bu yilizden “ne zaman Kur’an-1
Hakim’den senin nefsindeki Allah’in sifatlarina ait bir kisim okursan, Allah’in Sifatlari

sana kendilerini agacaktir” senin o okuyustaki kapasitene gore.

(53) Bu yiizden hikmet [tanitic1 bir unvan olarak] baglanmistir ona, ¢linkii bu
seviyedeki bir okuma, ilahi hikmetin bir seviyesine aittir. O hicbir sekilde sona ermez,
zirveye ulasmaz veya sapmaz. Boylece, siralama su sekildedir: Allah, Hikmet [teskil],
Varliginin gozii/6zii (Ayn’el Zat) yani Insan. Sahadet ettigin (bu okumada senin bilincine
acilan, goriis alanina ¢ikan sey) senin gaybinin [kendi askin bilincinin] senden [senin
icinden] okudugundan bagka bir sey degildir. Senin agkinliginin senden [senin i¢inden]
okumadiklarma gelince, bunlar senin agik bilincin i¢in degil askin bilincin (gaybin)

i¢indir. Esasen, 0zlinde senin agik bilincin senin askinliginin (gaybinin) fonksiyonudur.

Zihnin Allah ismi (Ismullah) hakkinda epey karisti. Ben [burada] Zat’a verilen
ismi kastediyorum. Ciinkii bu isim [O’nun gergek halini] tam olarak icermez (istifa).
O’nun [dogasinin] kavramsal Onemini yansitmaz bu ismin arkasindaki tamligin
(gizlenmis ilahi doganin) iginde bile. Allah kendi hakkindakileri en 1yi bilendir, fakat

buna ragmen bu isim [Allah’in dogasini] ger¢ekten temsil eden tek seydir.

Eger simdi soylediklerimiz daha 6nce sdylediklerimizle ¢eliskili goriiniiyorsa bu
bizim, gercegi kendi icinde oldugu bélinmez Oz (Zat) sekliyle anlamamizi onleyen
bireysel durumumuzun béliinebilirligindendir. Bu nedenle Allah ismi Oz (Zat) igin

uygundur. Ve eger uygun degilse, [ki uygun ] oldugu 6l¢iide Oz (Zat) bir nesne degildir.

191 Okuma ve her okumada okuyanin durumuna seviyesine ve okundugu zamana gore agilan o ana ozgi
degisik kademedeki sonsuz anlamlar

83



Bu konu, akil ehli i¢in utandirici, fakat Allah ehli icin kabul edilebilir bir kafa
karisikligina sebep olur. Gergekten eger Allah, -ismi kastediyorum- kendi iginde kafa
karistirici ise, bu konuda [aciz]bir kul i¢in ne kadar daha kafa karistiricidir!

(54) Kafam karisti: Bu kafa karisikligi nereden geliyor?

Aklim kendi aldatic1 hayalleri yiiziinden karist:.*%
Bu karisiklik neden oluyor bilmiyorum
Aklimin cehaletinden mi yoksa bilgisinden mi
Aslinda cehaletimden deseydim yalanci olurdum
193

Eger ilmimden desem o vakit de O’na ait olurum

(55) Ve bu mana iizerine burada yer bakimidan hepsini almadigim uzun bir

siirimden kendi sozlerim:
Vicdanim (Bilincim) tamamen kucaklayabilir mi 6zetle ve detayiyla
Zat’inin tamamini, Ey tiim sifatlarin hulasasi!
Yoksa Ayn’in, Kunh’iiniin*®* kavranmasi i¢in ¢ok mu gérkemli?
Benim kavradigim onun dogasinda (Zat’inda) kavranamaz.
Hasa ki Sen kavranasin! 1*® Hasa (Heyhat) ki insanlar
Kafa karisikliklarinin disinda, Seni bilemiyorlar!

(56) Allah adina okundugu ve saf birligin bilgeligi lizere ortaya konuldugu zaman
“Ya-sin vel Kur’an Hakim”in manasi ilahi anlasilamaz (akilla kavranilamaz olan) Oz

(Zat) ve Kur’an’1n kaynagidir (Ayn).

“Stiphesiz sen (Ey Peygamber) 6zel bir gorevle gonderilenlerdensin” Yiice

Varliktan, kutsallik ve birlikten, bu dogal kosullardaki insan yerine.

“Dosdogru bir yol {izerine” Ahad’in geleneksel uygulamasina (siinnetine) ki O

Kendi Kendine ayaktadir ve tiim alemi ayakta tutar.1%

192 Arapga metinde: “Aklim kendi vehmi iginde yand1.”

193 Yani Ehlullahtan veya sufilerden oldugumu iddia etmis olurum...

194 Esas, 6z, hakikat, bir seyin asli, temeli, kok, dip

1% [ngilizce geviride “Hasa: asla, katiyen, higbir vakit” yerine “Alas: Heyhat” ifadesi kullanilmis; bu
ceviriye gore ifade: Heyhat ki Sen kavranmalisin!

19 Arapga geviriden: Kendi ayakta duran ve tiim alemi ayakta tutan Ahad’in yoluna
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“Aziz ve Rahim olandan indirilmis olarak!®”” Muhammedi cercevenin disindan

ulagilamaz olan Aziz Allah’1n indirdigi olarak.

(57) “Rahim” c¢ilinkii O aleme merhamet ederek kendisini gii¢slizlestirmesi

gerektigini irade etti ve Aziz olan Kendini onlarin varligia indirdi.

“Size kendi i¢inizden bir Resul geldi (Tevbe, 9/128)” onlar diisiindiigiinden ve
onlara Kendi comertlik hazinelerinden ihsanindan 6tiirii onlar1 Kendine yonlendirmek ve

Kendine ikna etmek i¢in.

“0'% sizin durumunuz hakkinda endiselenir (Tevbe, 9/128)” o sizin i¢in bir
el¢idir, sizinle ve sizin aranizda bulunan bir elgidir, ve sizin varliginiz yoktur mutlak

varlik ancak O’na aittir (Zat)
“Inananlar ile (Tevbe, 9/128)” ki onlar onlarin dziidiir (Ayn).

“lhsan edici ve Bagislayici, ve eger onlar donerlerse (Tevbe, 9/128)” onlarm

coklugu icindeki Senin birligin goriisiinii kabul etmeyip inanglarindan donerlerse

(58) “De ki: Allah bana yeter (Tevbe, 9/129)” c¢iinkii Uluhiyet her seyin
toplamidir: nereye donersen, Allah’in sureti oradadir. Saglarindan sollarina doniislerine
sahittir, ¢linkii Allah’in iki eli de dogru ve miibarektir. [Peygamber] sav, inanana ve

inanmayana, kabul etsin veya etmesin tiim kdinat i¢in rahmettir.

Kur’an alanindaki tartismamizin coskusuna kapilarak kutsal meselelerin sirlarina
iliskin  konularda konustuk. Simdi “Bismilléhirrahmdnirrahim”  [formiiliiniin]

aciklamasina yonelik olarak lizerinde durdugumuz meseleye donelim.

11. Boliim

(59) Biliyorsunuz [bilmelisiniz] ki “Elif” askin ahadiyet (teklik) ve “Sin” onun
goriinen gizemi oldugu igin, “Mim” goriinen ve goriinmeyen [seylerin] evrensel
gercekligi olan varligin ifadesidir.

(60) “Mim” harfinin kafasindaki boslugu goérmiiyor musunuz, nasil da beyaz bir

noktanin meskeni? Noktanin gizli hazine olusu {izerinde derinlikli bir sekilde calisildi.

Oyleyse soyleyelim ki “Mim”in kafasindaki boslugun ¢cemberi bu gizli hazineyi Kendi

197 “tenzil” Ingilizceye indirilen diye degil vahyedilen diye ¢evrilmis

198 peygamber
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icinde gosteren Hakk’a isaret eder. Gormiiyor musun O’nun sozlerini “Ben gizli bir
hazineydim bilinmek istedim. Kullar1 yarattim ve onlara Kendimi tanittim ki Beni
bilsinler”. Iste bu “Biiyiikliik ve ikram sahibi” isminin [Allah’in] sozleriyle nereden
geldigini gostermektedir. “Celal ve ikram sahibi Rabbinin ismi ne yiicedir [ L) s S5
& &Y Pl 63 (Rahman, 55/78). Ciinkii eger [isim kelimesi] “Rabbin” kelimesinin
sifat1 olsaydi, “isim”, ‘-in’ halinde (mecrur ¢cekimde) olurdu ve “Biiyiikliik sahibi” yalin

halde olurdu ki bu isim [kelimesi] ile uyardi, “Rabbin” ile degil.
[Bunu] anla.

(61) Biliyorsun [bilmelisin] ki “Mim” Muhammed sav’in ruhudur, ¢iinkii gizli
hazinenin ortaya ¢iktig1 yer diinyadir ve Cabir’in rivayet ettigi bir hadiste yaratilan ilk
seyin Muhammed sav’in ruhu oldugu belirtilmektedir. O [daha sonra] tiim diinyay1

hadiste belirtilen sirada yaratmistir.%®

“Mim” harfinin kafasindaki beyaz nokta ise gizli hazine olan Muhammed sav’in
Oziidiir (Ayn, goz), gizli hazine, Azim Zat’m evrensel Hakikati ve Kur’an-1 Hakimdir
daha o6nceden de agikladigimiz sekilde. Bu kavramsal 6nemi g6z oniinde bulundurarak

bir siir yazdim:

(“Yaratilisin Sureti” y1l 799)
(62) Resulullah, ey Uluhiyetin Meclasi (tecelli ettigi yer)
Ve ey zat1 nezih Zat olan (varlig1 saf varlik olan)
Kendini her giizelligin ortaya ¢ikisinda agiga vurdun
Kendini agik bir sekilde gozlerden gizlersin
“Yedi defa tekrar eden (ayet)?®
Ve Kur’an” ile vasiflanan [o] uyaric1 zat
Sen 6zellikle onunla hediyelendin; hak etmistin;
Uluhiyete benzer Mukaddes Hakikatinle.
Sen ki yiice Hind diyarinda oturdun

Ve gizlilik elbisesini giyindin

199 Bu hadis rivayeti 1. Boliim (13) iin sonunda zikredilmistir; Allah’in kendi Zatindan 6nce Hz

Muhammed’in sav ruhunu halk ettigi ve alemin biitiinlinii bu ruhtan halk ettigi belirtilmektedir.
200 Hicr 15/87
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[[lahi] sifatlar sifa veren mutluluktur.

Iste onlarla sen Uluhiyete baktin

Cilinkii sen kesinlikle her seyden 6nceydin

Ve senin Zatinla (6ziinle), biitiin varligin 6zii anlasilir.?%

(63) Bu satirlar1 okumamin bir sebebi var. 799 yilinda bir gece seyhimiz, alemin
tistad1, Kutbiil Ekberimiz, Kibriitiil Ahmerimiz®® olan Serafeddin Ismail bin Ibrahim el
Ceberiti’nin mescidinde ama bir adami dinlemek i¢in toplandik. Burast mezarligin
camisiydi, ve yanimizda hukuk¢u biiytigiimiiz Ahmed el Habbani de vardi. Teala’nin
kavlini (kelamini, soziinii) okudu bize: “Sana yedi tekrar edeni ve Kur’an-1 Azimi

verdik™.

Daha sonra Hakk Teala beni yedi kiymetli sifati: hayat, ilim, irade, kudret, duyma,
gérme ve konugmanin Peygamberi Muhammed sav’e tahsisi lizerinde diisiinmeye sevk
etti. Bu sifatlarin tahsisinin 6tesinde gordiim ki O sav, goriinmeyen Huviyet’in i¢inde
gizli olan Zat’m Ayn’idir. Iste bu siirde “Kur’an-1 Hakim” olarak bahsettigim O’dur.
Onun okunusuna higbir son yoktur, ve onun mirasgilari, Kur’an’in diiriist insanlar1 Allah
Teala’nin 6ziinde (Zatinda) Muhammed’in sav, tabiatin1 okurlar. “Kur’an ehli Allah

ehlidir. Onun [kendi] miilkiidiir” hadis-i serifi buna isaret eder. Artik iyice diislinesiniz.

O, tim resuller, peygamberler ve Allah Teala’da Muhammed sav’in tabiatini
okuyanlar igin birligin askin dogasidir (Huviyye). Iste bu onun diinya ve Allah arasinda
vasita gorevidir ve kendi climlesiyle sOyle ifade edilir: “Ben Allah’tanim ve inananlar da

bendendir”. Umulur ki [bunu] anlayasiniz.

13. Boliim

(64) Bil ki “Mim”in say1s1 40’tir. Mikatin?® kavramsal 6nemi sudur ki bu say1 o
mertebede kendinden sonra, kendinden 6nce olanlar disinda baska hi¢bir sey bulunmayan

meratibil viicuda (vucud/varlik mertebelerine) tekabiil eder.

201 By siir Ingilizce gevirisinden ziyade Arapga aslindan ¢evrilmeye calisildi

202 Kirmuz1 Kibrit/siilfiir: dokundugu seyi altia ceviren felsefe tas1 ve dolayisi ile cok etkili manevi irsat
kabiliyeti olan hocalar i¢in kullanilan bir terim

203 Ingilizce geviride Mikat kelimesi karsilig1 olarak tam karsilamadig1 halde communion: birlik, cemaat
kullanilmis. Mikat, sozliikte belli bir is yapmak i¢in tayin edilen zaman veya yer anlamina geliyor. Araf
7/172°de Rabbi ve Hz Musa as. arasindaki mikatin 40 giin siirdiigii bildirilmektedir.
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(65) Ik mertebe saf Zat'tir. Ikinci mertebe “4ma / agir Bulutlar” yani Zat’in
kiinhiiniin (6z/kok/igyiiz) sezgisel olarak (marifet/gnosis yoluyla) ifadesi. Ucgiincii
mertebe Ahadiyet / Teklik, yani Rahmetin gizli hazine ile ifadesi. Dordiincli mertebe
Vahdaniyet / Birlik, Varligin ilk defa isim ve sifatlara tenzili. Besinci mertebe Uluhiyet,
bu mertebe, en yiiksekten en algaga, varligin (diger) mertebelerini igerir. Altinci mertebe
“Rahmaniyet” ise varligin en tist seviyesi olarak tanimlanir. Yedinci mertebe Rububiyet,
bu mertebede Rabbe muhtag kullarin varligi gereklidir, iste bu noktada yaratma / halk
etme sifat1 ortaya g¢ikar. Sekizinci mertebe Ars, maddi biitiinlilk demektir. Dokuzuncu
mertebe Kalem-i Ala’dir, bu ise ilk Akildir. Onuncu mertebe ise Levh-i Mahfuz’dur

(korunmus kitabe) ki bu her seyin kendisidir?®*

. On birinci mertebe ise Kiirsi (kaide) bu
kalbi gosteren biitiiniin akildir. On ikinci mertebe Hayulidir (en eski Madde). On tiglincii
mertebe Atomlardir. On dordiincii mertebe Elementlerin semavi kiiresidir. On besinci
mertebe Atlasin semavi kiiresidir. On altinct mertebe Burglarin semavi kiiresidir. On
yedinci mertebe Satiirn’iin semavi kiiresidir. On sekizinci mertebe Jiipiter’in semavi
kiiresidir. On dokuzuncu mertebe Mars’in semavi kiiresidir. Yirminci mertebe Glines’in
semavi kiiresidir. Yirmi birinci mertebe Veniis’iin semavi kiiresidir. Yirmi ikinci
mertebe Merkiir’iin semavi kiiresidir. Yirmi iiclincli mertebe Ay’in semavi kiiresidir.
Yirmi dordiincii mertebe Eterin semavi kiiresidir ki bu atesin semavi kiiresidir. Yirmi
besinci mertebe Havanin semavi kiiresidir. Yirmi altinct mertebe Suyun semavi kiiresidir.
Yirmi yedinci mertebe Diinyanin (Topragin) semavi kiiresidir. Yirmi sekizinci mertebe
Muvelledatin®® (gelistirilmis seylerin) semavi kiiresidir. Yirmi dokuzuncu mertebe
Cevher’in®® (yalin Madde) semavi kiiresidir. Otuzuncu mertebe Araz’in®’ (zorunlu
kaza) semavi kiiresidir. Otuz birinci mertebe Elementlerindir (Mineraller). Otuz ikinci
mertebe Bitkilerdir. Otuz ti¢lincii mertebe Cemadattir (cansiz nesneler). Otuz dordiincii
mertebe Hayvanlardir. Otuz besinci mertebe Insanlardir. Otuz altinci mertebe diinyanin
208

da bagl oldugu Suvar diinyasidir (Formlar/Suretler). Otuz yedinci mertebe Berzahin
(fikirlerin) da bagli oldugu Ma’na (Kavramlar) bolgesidir. Otuz sekizinci mertebe hesap

204 Ingilizce geviride “soul of whole/biitiiniin, herseyin ruhu” seklinde ifade edilmistir; ancak Arapga

orijinalde “ennefs kullehu” gegmektedir.

205 Birincil bir eylem dolayisi ile geligen ikincil bir eylem ya da bir hareketi ifade eden felsefi ve teolojik
bir terim

206 Spzliikte bir maddenin 6zii yani bir seyin mensei, tabii tesekkiilii veya yapisi, nesnelerin hasil edildigi
madde, tabii cins ve tiirler, degerli tag gibi anlamlar1 bulunan ‘cevher’, Fars¢a ‘gevher’ séziinden
Arapgalagmigtir. Varlik kuraminda mantik kategorisi olarak hicbir seye dayanmayan, biitiin arazlarin
kendisine yiiklendigi temel kategoridir.

207 Spzliikte: ilinek, belirti. Bir nesnenin dokusu, sekli, biiyiikliigii gibi niteliklerini ifade eden felsefi
nosyon. Varlik kuraminda zaman, mekan, nitelik, nicelik ve diger kategoriler gibi cevhere dair
hususiyetler.

208 Berzah: Madde ve mana alemleri arasindaki fikirler alemi
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giinliniin bagl oldugu Hakaik (Gergeklikler) bolgesidir. Otuz dokuzuncu mertebe Cennet
ve Cehennemdir. Kirkine1r mertebe cennet ehlinin kendisine yaklastigi Kum tepesidir. Bu
Hakk Teala’nin goériinmesini (tecellisini) ve tiim ikamet yerlerinin anasini temsil eder.

Bundan sonra O’nun Zatindan baska hi¢bir sey kalmaz.

(66) Bu nedenle bu say1 esyanin (her seyin) aslidir ve insanligin varlik sahnesine
cikan ilk 6rnegi olan Hz. Adem’in ¢amurunun mayalanmasi onunla tamamlanmistir.
[Varolusun] Doérdiincii sayisal derecesinin 1siginda ortaya ¢ikan sudur ki kainat kendi
biitiinliigiinde dort 6zellige sahiptir: kadim veya hadis ve kesif veya latif ve bunlarin
disinda higbir sey yoktur. Ve beraberce bunlar varligin biitlinciil olarak siirekliligi ve
geciciliginin toplam1 olan Muhammed’in asv, “mim”inin goziinii (ayn’in1) olustururlar.
Bu saymin tabiatlar ve unsurlarda, yapilandirmalar (insaat, viicuda getirme) ve
smiflandirmalar ve benzerlerinde dallanmasi ve detaylanmasi {izerine ¢ok sey
sOylenebilir. Ancak bu kadar1 kalbinde anlayis1 olan kisiler i¢in yeterlidir. Bir nesnenin
ismi onun anlagilir sekilde resimlenmesidir. Nesne [ismi ile] diger [nesnelerden] ayirt

edilir, bu tipki izi olan bir nesnenin izsiz bir nesneden ayirt edilmesi gibidir.

13. Boliim

(67) Allah ( ) isminin kdkeni ( 4¥) El-flah’tir . Fakat ortadaki “Elif” diismiistiir
ve “Lam” kendisini takip edene baglanmistir. Boylece kelime “Allah” olmustur. Ancak
aslinda yedi harf vardir, alt1 tanesi sayilabilirken yedincisinin “Ha” harfini takip eden
“Vav” oldugu varsayilir </ ) J e 529 geklinde kolayca gériilebilir. Bunlar uluhiyetin

kavramsal énemini gdsteren yedi sifati Oziidiir (Ayn).

(68) Yani ilk “Elif” Hayy (El Hayy) isminin Ayn’idir. Gérmiiyor musun Allah’in
Hayat1 yasayan her seyin tizerinde tecelli etmistir. Ve “Elif”in diger harflere niifuzunu

anlatmistik.

(69) Ikinci [harf] “Lam”dir. Bu “irade”yi (El irade) temsil eder ki bu Hakk’in
diinyayr yaratmadaki ilk iradesidir, hadiste belirtildigi gibi “ben bilinmeyen bir

209 Oyle goriiniiyor ki burada son Elif ve izleyen He’nin yerleri tezde yer alan Arapga metin ve Ingilizce
ceviride de yanlislikla ters yazilmis, biz burada olmasi gerektigini diisiindiigiimiiz sirada yazdik. Zaten
agiklamalar da bu sirada geliyor. Arapga yazimda harflerin dizilimi soldan saga olmak iizere : 50! J1J)!
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hazineydim, bilinmeyi ( <wslé\ sevdim) murad ettim”. Ve “irade” i¢in kullanilabilecek

diger [kelime] yalnizca ( =) “ask™tir.

(70) Ugiincii [harf] ikinci kez gelen “Elif’tir. Bu yasayan her seydeki “giicii” (El

Kudret) temsil eder, gercekten giicilin hitkkmii altinda yasayan her seydeki giicii.

(71) Dordiincii [harf] ikinci kez gelen “Lam” Allah Teala’nin kendi varli§ina ve
yaratisina uyan giizelligi olan “ilmi” (El {lm) temsil eder. Esasen “Lam”n siitunu O’nun
varliginin ilmini, alt kivrimi ise O’nun ilim ve yaratiginin ilmini temsil eder. Boylece tek
bir harf ilminin tiimiiniin 6ziidiir.

(72) Besinci [harf] iigiincii kez gelen “Elif” tir. Bu Isiten’in isitme (Es Semf{) ismini

temsil eder: “Higbir sey yoktur ki onu hamdiyla ile tesbih etmesin.”?%

(73) Altinci [harf] “He” ise Allah’in gérmesini (El Basar) ifade eder. “He”
harfinin daireleri insana onun iginden [Allah’mn] tim diinyaya baktigi gozbebegini
hatirlatir. Ve diinya, “He”’nin yuvarlaginda bulunan beyazliktir. Tiim bu noktalar kainatta
Allah’1n goriis alaninin disinda higbir sey olmadigi fikrine isaret eder. Gergekten de eger
O bakisin1 Alem’den gekerse, her sey, biitiin varlik sona erer. Tipki, eger “He’nin
cemberi beyaz noktay1 ¢evrelemese, bu beyaz noktanin var olamayacagi gibi. [Beyaz
noktanin] varolusu devam etmesine ragmen, “He” ile iligkilendirildiginde, yokluk
durumundadir. Cilinkii “He”den 6nceki beyazlik, harf ¢izildikten sonra da oradadir. Tipki
diinyanin Allah Teala’nin onu yaratmasindan 6nceki durumunda oldugu gibi. Umulur ki
[bunu] anlarsin, bu gizemi etraflica diisiin ve senin disindan bahsettiklerimle ve iginde
olanlar karsilastir. Buradaki amag¢ senin mutlulugundan ve kendini (Ayn’mni / aslini /

0ziinli) kesfetmenden baska bir sey degildir.

(74) Yedinci [harf] yiikseltilmis “Vav’dir (damme?'?) ki onun numaras1 [Vucudun
/ Varligin] altinc1 mertebesidir ve Allah Teala’nin Kelam1 (Kelamullah) manasini temsil
eder. Gormiiyor musun, [bu] alt1 [sayisi]’nin kisimlarinin nihai sinirlari Rahman’in
Arsinin kemali olan tiim kisimlar ile ve “Kun!” emrine uyan biitiin parcalarla nasil da
iligkili haldedir. Tipk1 Allah Teala’nin Kelamina sinir olmadigi gibi Ars’in tedbirli dikkati
altindaki Mahlukat (yaratilis) da miimkiindiir ve miimkiine sinir yoktur. Zorunlu Varlikta

(Vacibiil viicud), limitin (nihayetin) yokluguna ve “olmasi akla uygun olan varlik (el-

210 fsra (17/44)
211 Arapga’da bulundugu harfi u () ile seslendiren hareke
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miimkiin el-ca’iz el-viicid) ?**’ta ve hem de onun yoklugunda Kendi Viicudunu

(Varligin1) Ayn’1yla nasil agiga ¢ikardigina bak.

Bu yiizden bu yedi isim?*® Allah kelimesindeki mananin Ayn’in1 gergek kavramim

ve varligiin ve isimlerinin suretini belirtir. O olmadan higbir sey oldugu sey degildir.

(75) Insanlar bu isim hakkinda farkli [goriislere] sahiptir. Bazilar1 bu ismin
tapinmak, ibadet etmek anlamina gelen allah-ya’lahu-ilhan fiilinden tiiredigini 6ne
stirerler, bu ylizden isim fiili, bu ibadet fiilinin kendisine yoneldigi nesnenin ismi olarak
alirlar. Yani ilah deyip kelimenin basina belirleme edati, Elif Lam (El) takis1 getirilerek
Allah kelimesinin olustugunu disiiniirler. Digerleri ise alih’ten [tiiredigini] sOylerler, bu
tutkulu sevgi olarak anlasilir, boylece ilah1 sevginin kaynagi olarak gosterir. Baskalari ise
kokeni alh olmayan fakat diinyayi yaratan “Zorunlu Varhigi” goésteren, bazi ¢ekim
sekilleri olmayan tiiretilmemis nesne oldugunu ve su bes harften: » | J J ! bagka bir sey
olmadigini sdylerler ki bu bizim de goriisiimiizdiir ve buna delil olarak sunu sunariz ki
Allah kainati yaratmadan 6nce kendine bu ismi segti. Ciinkii Allah [ismi, kelimesi],
rahmet edilende rahmet etme fiilinin ortaya ¢ikmasina (ve dolayisiyla varliga) delalet
eden Rahman isminde oldugunun aksine Kainata ihtiya¢ duymaz. Buradan su ¢ikar ki
Allah Teala ya var olanda zuhur eder veya sadece Kendisine goriiniir olanin bilgisinde
gizlenir. Belki [bunu] anlarsimiz. Aynisi Rab, Halik (Yaratici) ve diger Esma-i
Rahmaniyye (Rahmani Isimler) ile iliskili olarak nitelendirilen diger isimler drnegin
Saglayic1?*, Verici?®S, intikam Sahibi?'®, Bagislayan igin de gegerlidir. iliskili isimlerden
kastim nedensel temsilci gerektiren (Mu’aththir) kelimelerdir ki bunlarin etkisi (Athar)
kendilerinde goriiliir. Ornegin Her seyi Bilen ismi i¢in (bilinmeye konu olacak) bilinen
[nesneler] olmalidir - ve Semi (Isiten) ve Basir (Goren), Kadir (En giiglii), ve Murid (Irade
eden), Mutekellim (Kelam sahibi) isimleri de bu sekildedir. Benzer sekilde OI! kelimesi

217

de bir bilesene?! ihtiyac duyar. Iste bunlar ve digerleri Esma-i Rahmaniyye ile?® iliskili

isimlerdir.

212 Felsefi bir terim. Varlig1 makul olan ama olmayan bir sey veya varlig1 baska bir seyin varligiyla
sezgisel olarak anlasilabilen sey ya da (Allah’in varlig1 sayesinde varolan evrenimiz gibi) baska bir
valigin varlig1 sayesinde varolan sey

213 Ingilizce geviride Arapga metinde gegen ‘isim’ yerine ’harf’ denmis. Burada orijinal metinde oldugu
gibi ‘Isim’ olarak alind1. Cili, Allah kelimesindeki yedi harfin her birinin isaret ettigi yedi ismi agiklamis
bulundugundan burada onlardan bahsediyor.

214 \ehhab

215 Verici ve Bagislayan isimleri Arapga metinde goriilmiiyor

216 Muntekim

27 Ingilizce geviride Arapca metinden bu sekilde anlagilan kelime yerine ‘Yaratic1® gegiyor.

218 ‘Esma-i Rahmaniyye ile* Arapga metinde bulundugu halde ¢eviride bulunmuyor
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Daha once zikredilen mana iizere, Rahman, Ars’in hak ettikleri ve kapsami
temelinde Allah’tir.2!. [Diger] isminden farkli olarak Allah Teala varlik tarafinda
gercekten algi ve biitiin 6zlerin Ozii (Huviyye) ve var olan her seyin Varligi (Enniyye) ve
her benligin Benligidir (Enaniyye). Goriisii sinirsizdir, ve goriis O’nu sinirlamaz. O [her]
seyi ve ziddim1 toplayan bir araya getirendir (&=1)?%. Bazilarinin O varlik ve yoklugun
kaynagidir demelerinin sebebi budur. Bu “varligin kaynag1” ifadesi agik [bir kavramdir].
Ancak “yoklugun kaynag1” ise derin bir gizemdir. Bunu ancak [ruhi] mertebelerine gore
Ehlullah’tan kamil olanlar kavrayabilir ya da bu seviyeye ulasmadan 6nce kendisine
kapidan bir catlak agilanlar. Girmis bulundugumuz bu konu iizerinde sunu sdylemek
gerekir ki bu, Varligin kemali yiiziinden “yokluk™ olarak isimlendirmenin dogru oldugu

bir yoniidiir, Subhanehu ve Teala Yiiceler Yiicesidir.

(76) Biliyorsun [bilmelisin] ki Allah, anladiginiz takdirde size ultihiyetin [tim]
derecelerini igeren bir isim verecek olan bir isimdir. Tahmin edebilirsiniz ki bu sizin
anlayabileceginizden daha {istiin bir konsept ve sizinkinden farkli bir doga (Zat). Bu
kavramsal “yokluk” yoktur. Aslinda [burada] sdylenmek istenen sizin varliginizdir. Bu
yilizden Allah’tan bagka yaratic1 yoktur. Bu yiizden sizden mi bagkasi1 yok? [hayir], aslinda
Allah’tan bagkas1 yok.

(77) Biliyorsun [bilmelisin] ki biz “Hakk (Hakiki, Gergek olan)”, “Halik
(Yaratic1)”, “Rab (Terbiye eden)”, “Abd (Kul)” dedigimizde bu siralama sezgisel olarak
elde edilen bir dogaya uygundur. Ancak bunun anlami kafi gelmez ve burada [bu anlam
seviyesinde] bu periyodik siralama ile durursan bu aslinda bir zaman kaybi1 olur. Ama
eger miski daha hayvanin salgi bezindeyken taniyabiliyorsan o baska. O yilizden tiim
bunlar [sanki] baskasinin eliyle yedigin ettir, ve kendine durumuna seviyene uygun bir
deger vermis olursun. Bunun i¢inde ne bulursan bu gercegin Ayn’idir (6zii) ve Allah’tan

sana baglant1 ve birlik namina verilen ne bulursan dogrudan sapmanin 6zii ve delalettir??!,

Bu soylediklerimizin kadri sadece Arap milliyetinden farkli bir dili ve etnik
kokeni olan Iranli bir Arap tarafindan bilinmistir, [Veya] verip dagittig1 halde parasi
azalmayan [biri, veya] 6zel bir amagla [sanki] amaglarin1 [temsilen] saglam ve giiclii

kollartyla hedefe mizrag: atan [biri] ve hedefi ka¢irmayan veya mizragi kirmayan veya

219 Yani yaratilmis Alem ile baglantida olan Allah

220 Arapga metinde bu sekilde fakat Ingilizce ¢eviride ‘container’ denmis. Zatinda toplamak zaten
icermek, kapsamak anlamini da beraberinde getiriyor ancak yine de orijinal ifade alindu.

221 Bu sasirtic1 ifadeden su tarz bir anlamin kastedilmis olmasi miimkiindiir: eger yeterince yetkin degilsen
yani misk kokusunun olup olmadigini daha hayvanin iizerindeyken anlayabilmek gibi, Cili’nin burada
yaptig1 aciklamalarin kaynagi olan ‘6zel sezgisel’ bir yetenek, safiyet ve irfan sahibi degilsen o zaman
sana Allah’tan gelen en hikmetli bilgilerle bile dalalete diisersin...
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mizragim kaybetmeyen ve gozii hedeften ayrilmayan biri.??? Allah’in yiiceligi azalmaz

ve birligi par¢alanamaz.

14. Boliim

(78) Bilirsin [bilmelisin] ki Allah ismi alt1 harften olusur: 223/ J s a 5 »

Cuinkii “Elif” i¢ par¢adan olusur: | J < . Birinci [harf] olan “Lam” ii¢ par¢adan
olusur (J #) ve ikinci “Elif” tipki birinci gibi_birinci ve ikinci “Lam”. “He” iki par¢adan
olusur. Boylece tiim ifade 14 harf eder. Bu 1s1tk veren harflerden tekrar edilenler

¢ikarildiginda kalanlar: ' J < a s o

“Elif” i¢ diinyadir: goriilemeyen ve anlagilamayan gizli diinya, sahit olunamayan
ve goriilemeyen kayip diinya ve algilanabilen diinya. Iste var olan, tamam ile ilgili

diisiiniilen bu ii¢ diinya. Bu {i¢iinden baska bir sey yoktur.

(79) [Allah kelimesinin] baginda goglisiin ¢ok derin yerinden seslendirilen ve asla
goriinmeyen “hemze” ile basglayan “elif” oldugunu gérmiiyor musun? [Elifin] ortasinda
“lam” vardir, damak ve dilin ortasindan [telaffuz edilir], gizli fakat goriilebilir ve
hissedilebilir. Ve dudaktan ¢ikarilan ve tamami ile goriiniir olan “fe harfi ile biter. Iste
bu “elif’in goriinmez ve gizli olandan goriiniire gidisinin kanitidir. “Lam” gizli diinyaya
aittir ve ortasinda bulunan “elif’ten dolay1 daha gizli diinyaya dogru iner. Ancak en
sonunda ve tipki basta ve sonda gizli olan “mim” harfi gibi dudakta telaffuz edilen “fe”
harfi ile agiga ¢ikar. “Mim”in goériinen bir baslangici, gizli bir ortasi ve goriinen bir sonu
vardir. “Ya@” gizli bir diinyadan gelir ve daha gizli bir diinyaya gider. Nereden olduguna
dair bir bilgi yoktur ve ardinda bir yatay ¢izgi birakmaz. O zaman el-Cami’ olan Allah’a
bak “Elif” gibi cok gizliden gizliye ¢iktiginda ve sonra kendini gayb aleminden?®? sehadet
alemine??® tanittiginda, “Lam” gibi sezilebilir gayb aleminden sehadet alemine ¢iktiginda,
“mim” gibi sehadet aleminden sezilebilir gayb alemine kayboldugunda ve tekrar sehadet
alemine dondiigiinde, “Ha” gibi hala gayb aleminde oldugu halde “Yd” gibi gayb
aleminden gaybul gayba gectiginde. Iste biitiin bunlar Allah’n Zat’inm ayn’1, ve uldhiyet

tasarruf??® mertebesindeyken ulthiyetin hakikatidir.

222 Byrada Lo Polito parantez igi verdigi veya’larla degisik sahislardan da bahsedilebilmis olma ihtimalini
belirginlestirmis ancak Cili’nin burada sozlerini tam olarak anlayabilen Acem’in &zelliklerini agikliyor
olmast daha muhtemel goriiniiyor. Hatta bu Acem tikelinde s6zlerini anlayabilecek ziimrenin ayirt edici
ozelliklerini ag¢ikliyor olmast da ¢ok miimkiin goriiniiyor.

223 Harfler soldan saga dogru verildi.

224 gizli diinyadan

225 ac1k/goriiniir diinyaya

226 3daall : dikkat, tasarruf
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Anla ve gor ki bu isim farkli diinyalarda ne kadar girift ve karmasik yapidadir. Ve
formu ne kadar harikadir. Eger daha fazlasini sdylemek istersek buna yer yoktur ve bu

kisith ¢aligma bunun yeri degildir.

Biliyorsun [bilmelisin] ki “cok gizli diinya” olarak nitelendirdigimiz ilahi
dogasinin miikkemmelliginin bir detayidir ve bunu anlamak miimkiin degildir. “Gizli”
olarak nitelendirdigimiz diinya ise Rahman olan Allah’in giizel isimlerinin®?’
zikredilmesinin gerekli oldugu ilahi bir diinyadir. Goriinen diinya saltanat diinyasidir,
saltanat derken ars, ruh, cesed ve anlammm (Ma’nd) hepsini igeren saltanati

kastetmekteyim.

Bunlarin hepsinin Allah’in isminin sirlarinin hepsi oldugunun bilmeli ve
anlamalisiniz ve nasil Allah kendi ismiyle kendini agiklamaktadir. Sunu bilmelisiniz Zat’1
mutlak Allah’1n i¢cindedir ancak Allah’in her seyden yiicedir. Ciinkii tiim agiga vurmalar
Allah degildir ve onlarda ilahi bir par¢a yoktur. Fakat Allah’in her agiklamas1 miikemmel
varliktir. Buradan anlaman gereken sey Allah ve Zati arasinda bir ayrima gidilemez. Asla
diisiinme ki ben [onlari] ayirdim, [onlar1] engelledim, [onlar1] kiyasladim veya [onlari]
cismi olan bir seye benzettim. Bu yanlis algidan dolay1 ben suglu degilim; suclu olan
varsa o da soylediklerimi eksik algilaman nedeniyle sensin. Anlarsan, ama uluhiyetin
ilmini alip kabul etmezsen ben Allah’a siginirim. Bundan Allah’a siinir ve beni O’nun

dogru yoluna iletmesini isterim.

15. Boliim

(80) Ars, alem-i kebirdir (biiyiik kainat) ve Rahman’in istiva ettigi (oturdugu,
sakini oldugu) yerdir. Insan ise alem-i sagirdir (kii¢iik kainat) ve Allah’in istiva ettigi
yerdir. Ciinkii Allah Adem’i kendi suretinde yaratmustir.??® Su kiiciik ve giizel insan
diinyasina bakin, biiylik diinyadan nasil da daha biiyiik ve ne kadar serefli. Ve diisiiniin
ki hepsinin kendisine ait yeri ve statiisli olmasina ragmen biiyiik olan ne kadar kiigiik ve
kiiciik olan ne kadar biiyiik. Eger bu sirr1 bilseydiniz O’nun su sdylediklerini anlardiniz:
“Mii’min kulumun kalbine sigarim”. Fakat (Hz Peygamber’in asv,) “Benim Allah ile dyle

bir zamanim olur ki orada ne bir sevgili kul ne de gonderilmis bir peygamber bulunmaz.”

227 Esma-iil Hiisna
228 §ahih Miislim 32.6325
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sOzii geregi agiktir ki boyle zamanda Allah disinda kimse O’nu i¢eremez. Kag tane
gonderilen peygamber, sevilen kral, bilgili otorite igerlerinde Arsi tagidilar ama farkina
varamadilar? Kiigliciik insanligin biiytikliigi, serefi ve koca diinya karsisindaki iistiinliigii
kag1 karsisinda agiga ¢ikt1? Asikar oldu ki alem-i kebir okyanusta bir damladir, fakat
okyanus -biiyiikliigiine ragmen- 0 damladayd: ve ondan yapilmaydi. Bir gemberdeki her
nokta(nin onun) 6zel bir bolimiinii olusturur(masiyla) tiim ¢ember olusur. Bu noktalar

sayilamaz ve boliinemez.

(81) Yani nokta “Allah” ismidir ve okyanus da “Rahman” ismidir. Allah Teala
buyuruyor ki “De ki ister Allah diye dua edin isterseniz Rahman diye, hangi isimle dua
ederseniz edin O’nundur biitiin Esmaul Hiisna (Isra, 17/110)”. Tiim Esmaul Hiisnas ile
dua edersen veya Allah’1 tanimlarsan, hepsi ona atfolunur. Mesela “Rahman”, Allah

Teala’nin Vahdaniyet mertebesine uygun zuhurundaki yiizlerinden bir yiiziidiir.??°

Sana ¢emberin her parcasindaki noktanin bir iliski ve katki i¢cinde oldugunu
acikladik. Hig siiphe yok ki biitiin bu iligkiler ve katkilar gemberin tiimiinedir. Yani her
[nokta], iligki ve katkilar1 atfettigimiz zaman, Onemlidir. Cember icin diisliniilecek
olursak onun 6zli (Ayn) noktalardir ¢linkii her kisimda noktalar bulunur. Bu yiizden

cember noktalardan baska bir seyden olusmaz.

(82) Bilmelisiniz ki “Rahman” [ismi] (fa’lan vezninde) isim-fiildir ve bir sifatta
bu nitelik tanimladig1 nesnede bu karakterizasyon baskinsa vardir. Tanimlanan [nesnenin]
karakterindeki belirginligin giiciine atfedilir. Iste bu yiizden “Rahman” ismi [bu] hayatta
ve Oteki hayatta ortaya cikar. Bu isim “Rahim” isminden farklidir ¢iinkii bagislama

230 [bu] yasamdan daha ¢ok belirgin olacaktir. Hadiste nakledildigi gibi

gelecek yagamda
“Allah merhameti yiiz parca yaratti ve doksan dokuz pargasini katinda tuttu - gelecek
[yasamda] yeniden dirilme giiniine kadar da onu agiga ¢ikarmayacak - ve o bir pargasini
yarattiklarina dagitti, iste canlilarin birbirine gosterdikleri merhamet bu bir parcanin
icindendir”. “Rahim” isminin sirr1 diinyanin Allah Teala katindaki sonudur ve
yaratilanlarin Hakk’a dontisiidiir, ¢linkii her sey kesinlikle Allah’ta sona erer. Her sey
Allah’a dogru gitmiyor mu? Bugiiniin krallig1 kimin i¢in? Her zaman galip olan Allah

i¢in.

229 Ingilizce geviride vech/yiiz, isim olarak gevrilmis ve Vahdaniyet mertebesine Birlik klasifikasyonu
denilmis. Burada Cili’nin terimleri alind.
230 Ahiret hayatinda
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Siir
(83) Haydi gelin nasildiysak ona donelim
Ne siz bizim anlasmamiza ihanet ettiniz ne de biz sizinkine
[ftiralar1 ve iftiracilar1 geride birakalim, ve bir kusu,
Evlerimizde bizi birbirimizden ayirmaya ¢alismak i¢in 6ten kargayi.

Suclama, baglanma?3!

, yabancilagma kilimini diirelim
Kotiiligii ve farkliligr atalim, belki kétiiliik yok olur
Belki birlik bizim mahallemize geri déner

Bir zamanlar kavusma meyvelerini devsirdigimiz gibi
Damat [bu] durumda sarkilar sdyliiyor ve diyor ki:

Allah, bizden uzaklasan evi bir daha geri dondiirmesin!
Sevdigimiz, rahatla, olanlar hicbir seydi

Fakat bir riiya, anlamsiz bir kelime gibi.

Higbir hicran sonsuza dek siirmedi, suglayan kimse yoktu
Ozleyen de bir geceyi bile 6zlemle uykusuz gegirmedi

Ve soylediklerin ger¢eklesmedi ve olan aslinda olmadi,

Ve sen bizi birakmadin ve biz de seni birakmadik.

231 Byrada Arapca metinde bulunan kelime “wa hub”, Ingilizceye “attachment” olarak ¢evrilmis,
Tiirkgeye anlam baglami iginde “baglanma” olarak ¢evrildi.
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SONUC

Bu tez ¢alismasinin ilk boliimiinde Besmele, tarihi olarak ortaya ¢ikisi, kullanima,
kelime ve edat halindeki bilesenleri ve bunlarin anlamlari, tasavvufi yorumlar ve ayrica
yazilisina dair 6zellikler agilarindan ele alinmis, ikinci boliimde Abdiilkerim Cili’nin
hayati, eserleri ve ontolojisi tanitilmis ve ti¢iincii béliimde Cili’nin telif ettigi ilk eser olan
besmeledeki harf sembolizmasi1 ve Varlik kurami arasindaki iliskiyi ele aldig1 el-Kehf
ve r-Rakim fi Serh-i Bismillahirrahmanirrahim - Bismillahirrahmanirrahim Serhinde El

Kehf (Magara) ve Er Rakim (Yazit/Yazim) isimli Besmele Serhi Tiirk¢e’ye ¢evrilmistir.

Fatiha suresi Kur’an-1 Kerim’in ana kapist ve besmele de bu kapinin anahtari
olarak yorumlanmaktadir. “Bismillahirrahmanirrahim” formiilii, insan ne yapiyor ve neye
basliyorsa Allah’in sayesinde ve O’nun verdigi imkan ve giigle yapiyor oldugunun
farkinda olmasimin bir hatirlaticisi, yardimeisi ve ikrar1 olarak islev gérmekte ve bu
agidan, Islam ahlakinin bir eylem ahlaki oldugunu gdstermektedir. ibnii’l Arabi’nin
sozleri ile oOzetleyecek olursak, esma yani isimler Allah’in taminmasina, bilinmesine
aracilik eden zahir isaretlerdir. “Allah” lafzi, mutlak olarak ve oldugu gibi Ilahi Zat i
ismidir. “Rahman” herkese hikmetin gerektirdigi sekilde varlik ve kemal bahseden
demektir. Varliklarin varoluslarimin basinda sahip olduklar: kabiliyetler de bu ismin
kapsamina girer. “Rahim” ise, son itibariyle insan tiiriine 6zgii manevi kemdli bahseden
anlamina gelir. Buna gore Besmele, “Ilahi Zat'in ve biitiin sifatlarla birlikte azamet
sahibi Hakk’in mazhar,, genel ve ozel rahmeti kapsayan kdamil insdniyet sureti ile

basliyorum/okuyorum/eyleme geciyorum”’ anlamindadir. Besmele; Ism-i Azamdir.

Tasavvufi varlik felsefesine gore tek Varlik Ilahi Zat tir ve yaratilis (halk), Mutlak
Varlik’in, mimkiinlerin hakikatlerinde isimleri ve sifatlar1 ile tecellisi ve onlara varlik

vermesinden ibarettir. Bu yaratilis siirekli yenilenmektedir. Bu ilahi isimler ve sifatlarin
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hakikatine ulagsmada ise burhan yolu ve miisahede yolu olmak {izere temel iki yontem
zikredilmistir. Burhan yolu bugiin analitik yontem dedigimiz nazari deliller ve akil
ylriitmelere dayanan, miisahede ise kalbin arindirilmasi, ruhun giiclendirilmesi ile Hakka

suluk etmekle gergceklesen yontemdir.

Calismamiza konu olan besmele serhinin sarihi Cili’nin her iki yontemi de
yetkinlikle kullandig1 anlasilmaktadir. Cili kusun iki kanadi olarak tabir edebilecegimiz
ilmi ve manevi ¢alismalar1 sonucu kendisine agilmis olan kesfi bilgi sayesinde varligin
dokusu ile besmeleyi ve biitiin vahyi dizili semboller olarak tasiyan harflerin sekillerini
iliskilendirerek besmeledeki sembolizmay1 Allah - Alem iliskisi, tenzih ve tesbih,

Muhammedi Hakikat ve tecelli kavramlari ile agiklayarak ortaya koymustur.

Cili, serhininin i¢inde ya da herhangi baska bir eserinde serhi neden bu sekilde
isimlendirmis oldugunu aciklamaz. Kehf suresi Kur’an-1 Kerim’in ortalarinda yer alan ve
oldukg¢a hayret verici ve mithim olaylar barindiran 6nemli bir suredir. Ashab-1 Kehf ve’r-
Rakim, Hz Musa as’in miirsidini bulmasi ve onunla bir miiddet sulik etmesi ve
Zulkarneyn’in hikayesi gibi anlatilar barindirmaktadir. Bu olaylarin birbiri ile baglantisiz
olmayabilecegi ve magaranin insanin ger¢ek kimligini barindiran biling disint remz
edebilecegi ile ilgili yorumlar da yapilabilmektedir. Bu bakisla Kehf suresinde anlatilan
bu kissalar insanligin her bireyinde potansiyel olarak bulunan ve bazilarinda da tamamen
gerceklesip agiga cikabilen macerasin1 orneklemekte ve anlatmaktadir. Gergekten de
hayret uyandiran anlatilar birbirini izler sekilde yorumlandiginda insanin kemaline dogru
gecirdigi safhalardan bahsedildigi diisiiniilebilir. Bu bakis ve okumayla, insan, i¢inde
yasadiklar1 zulum toplumundan adalet ve hakkaniyete kavugmak i¢in Rablerinden O’ nun
katindan bir rahmet dileyerek yardim isteyen bir grup geng yigit kimliginde 6énce Rabbi
Rahimleri tarafindan anne rahmi gibi bir magarada (belki kendi iclerindeki icgkin
sonsuzlugun irsadinda) uzun seneler boyunca uyutularak (dis uyaranlarca rahatsiz

edilmeyen bir nitelige kavusturulmus olarak) hakkaniyetsiz bir hayat siirmekten
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kurtarilmis ve korunmus, sonra iki denizin birlestigi yere kadar hi¢ durmadan yiirtimek
ve Allah’in kendisine tarafindan bir rahmet ve nezdinden bir ilim vermis oldugu bir
kulundan irsad edici bir ilim almak niyetindeki Hz Musa as kimliginde ledun ilmi i¢in
miirsidi ile beraber yol yiiriimiis suluk etmis, daha sonra Zulkarneyn kimliginde Insan-1
Kamil etkinliginde sebepleri izleyerek yliriimeye devam ederek kendinden yardim

isteyenlere Rahim olan Rabbul Alemin tarafindan rahmet eristirmistir.

“Besmele serhinde El Kehf ver Rakim™ sair ve diisiiniir mutasavvifimiz Cili’nin
dilinde ne anlama gelmektedir? Kehf’i “nokta” ile 6zdes ve tefsirlerde anlami sabit
olmayan Rakim’i de “yazi1” ve Cili’nin Insan-1 KAmil eserinde bahsettigi sekilde “nakis”
olarak diisiiniirsek, biitiin harflerin ¢ok sayida farkli kombinasyonla sonsuz anlamlar ifade
etmek tizere noktadan hareketlenerek esneyip, uzayip kivrilarak farkli sekillerde zuhura
cikmasi ile Kenz-i Mahfi (Gizli Hazine)’den “Kun! / Ol!” emri ve insan-1 Kamil’den de
“Bismillahirrahmanirrahim” lafz1 ile ortaya ¢ikan halk (yaratim) siireci arasindaki

paralelligi gorebiliriz.

Bu serhte besmele harflerindeki sembolizma ve agilimlarla ortaya konulan
ontolojideki yani filahi Zat’in degisik mazharlardaki tecellilerinde Allah-Alem
iliskisindeki tenzih ve tesbih dengesi ve insanin bu manadaki yeri {lizerine dikkat

cekilmistir.

Bu ontolojinin gliniimiiziin fizik bilgisi ve son teorileri ile ¢elismemesi ve uyum
iginde bulunmasi da oldukga dikkat ¢ekicidir. Matematigin mesela giiniimiizde kesif mi
icat m1 oldugu tartisilirken Islam tasavvuf anlayist ve getirdigi varlik felsefesinin de
tasavvufi bir 1stilah olarak kesfi olmasinin yani sira bilimsel teorilerle uyumlu anlamlara
isaret etmesi agisindan da kendi iginde kapali metafizik bir sistem kurgusu olarak
addedilmenin 6tesinde gozleyebildigimiz evren ve kurallari ile uyumlu bir varlik felsefesi

sunuyor olusunun isaret edecegi manalara dikkat cekmek isteriz.
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Giliniimiiziin fizik bilgisinde evrenin sonsuz yogunluk ve sonsuz kiigiikliikteki bir
noktasal baslangigtan biiylik bir patlama ile olusmus oldugu ¢ikariliyor, kara deliklerin
varhig1 kanitlandi, gozleyebildigimiz ve hesap edebildigimiz fiziksel olgular1 tek bir
teoride birlestirebilecek “her seyin teorisi” olarak sicim teorisinden bahsediliyor ve
Cili’nin giinlimiizden alt1 yiiz kusur sene dnce kesfi harf sembolizmasi ile sundugu varlik

felsefesi bu teorilerde igerilenlere benzer 6geler ve siiregler barindiriyor.

Sicim teorisine gore dogada bulunan temel kuvvetler ve ¢esitli pargaciklar, yani
evrenimizin yapitaslari, titresen ¢ok minik, bir protondan yiiz milyar kere milyar kat daha
kiiciik sicimlerin farkli kiplerinden baska bir sey degildir. Ornegin kiitle ¢ekimsel
etkilesime yol acan sey, dairesel bir sicimin en alt diizeydeki titresim kipidir. Sicimin
daha iist diizeylerde titresimi farkli sekillerde maddeler yaratir. Siiper sicim kurami
acisindan bakildig1 zaman higbir kuvvet veya pargacik, bir digerine kiyasla daha temel
degildir. Bu noktada Cili’nin I1ahi Zat’in halk ettigi her zerrede tam olarak tecelli ettigini
ifade eden sozleri kendini hatirlatmakta ve tasavvufi varlik felsefesinin ne kadar benzer

bir varlik goriisii ortaya koydugu goriilebilmektedir.

Bu anlayista Allah, Cili’nin ifadesi ile her sinirliyla sinirlanacak ve onda igkin
olarak bulunacak kadar tevazuda rahmette biiyiikk, maddede ve manada sonsuzluklarin,
belki on, belki on bir boyutta birden var olan ve 6tesinde de ne kadar daha benzeri ya da
benzeri olmayan yaratimlarin da miimkiin oldugu diisiiniilebilecek olan evrenlerin
sigdiramayacag1 kadar agskin ve akledilebilmenin 6tesinde olarak vasfedilmektedir. Bu
ontolojide her sey Ilahi Zat’in rahmeti ile tecellisinden ibaret (tesbih) fakat higbir sey O

degildir (tenzih).

Evrenin neredeyse tamamina yakin boliimiiniin de elektromanyetik dalgalarla
etkilesime girmeyen fakat kiitlesel ¢ekim etkisi bulunan ve mahiyetini heniiz tam olarak
bilmedigimiz ve karanlik madde tabir edilen bir tiir maddeden olustugu diisiiniilityor. Bu

karanlik madde kavrammmin Hz Peygamber’den rivayet edilen “Rabbimiz alemi
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yaratmadan Once altinda ve iistiinde hava bulunmayan amadaydi ve halen de dyledir”

hadis-i seriflerinde gegen “ama” kavramini ¢agristirdigi da diisiiniilebilmektedir.

Serhte agiklanan ontolojiye gore Hak Teala her sey icin baslangic ve sondur.

Gaybi olan Zat’1, Kenz-i Mahfi (Gizli Hazine), Nokta ile remz olunur.

Hz Nokta’da ama iizerinden Allah’a agilan bu gaybet fenafillah ve bekabillahi
ifade eder. Cili’nin ifadesi ile insan biitiin varlig1 ile mevcudiyetinden kesilip uzaklasinca
kendi nefsiyle kendinde “ama”dadir ve Hakk onun “ayn”1 ve “hiiviyet”idir. Ancak insan
genellikle gaybete dalmadigi/ katreligindeki okyanussaliga ulasamadigi i¢in hakikatle

vasiflanmaktan ve buna hak kazanmaktan gaflet eder.

Tenzih (askinlik) ve tesbih (ickinlik), Ilahi Zat’in Hak ve Halk boyutuna bagl iki
sifattir. Cili’nin ontolojisi acisindan tenzih kadim olan Hakk’1in Zat, isim ve sifat itibari ile
benzersizligine ve alemden miistagni olduguna isaret eder. Tesbih ise alemin biitiin
parcalarinda Hakk’mn igkin olarak bulundugu manasma gelir. Cili Hakk’in kendi Zatini
tenzihinin de 6nemle tizerinde durur ve O’nun bizim tenzihimizden de miinezzeh oldugunu
wsrarla vurgular. Zira biz tenzihimizde halk ile karigtirdigimiz Hakk’1 bu durumdan tenzih
ediyoruz. Boyle bir tenzih siirekli tegbih karsitligina bagimlidir. Oysa ki Zat bizim bilgi

alanimiza girmez, siirlama ve belirlemenin 6tesindedir.

Cili, tenzih ve tesbih iliskisi baglaminda Isevilere siklikla atifta bulunarak Ilahi
Zatin Hz Isa, Hz Meryem ve Ruh’ul Kuds mazharlarindaki tecellisini miisahede etmis
olduklarindan hakikat noktasinda Muhammedilere en yakin grup olduklarini ancak tenzihi
terk ederek mutlak tegbihe inanmalar1 ve ilahi tecelliyi s6z konusu ii¢ ilkeye hasretmeleri
dolayisiyla hata yaparak sapkinhiga diismiis olduklarini ifade eder. ilahi Zat’m askinligini
ihmal etmeyip igkinligini de siirlamamis olsalardi onlar da Hakk’i alemin biitiin
unsurlarinda miisahede eden ve tenzih ile tesbihi bir arada gorebilen Muhammediler gibi

inan¢ ve Allah’1 bilme hususlarinda en iist dereceye ulasabilirlerdi.
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Bu ontolojide her sey O’ndan O’na ve O’nda cereyan etmektedir zira hadis-i
serifte belirtildigi gibi “Allah vardi ve O’nunla birlikte herhangi bir sey yoktu ve su anda
da dyledir”. Insan-1 Kamil’e yani Hz Muhammed’e asv, indirilen Kitap, Kur’an-1 Kerim,
Insan-1 Kamil’in ikizidir, O’nun mertebelerinin ayrintilarin1 anlatir ve biitiin insanlarda

potansiyel olarak bulunan ayni kemalin ortaya ¢ikabilmesi i¢in rehberlik eder.

Kemalat, insanin Hz Adem’e as, 6gretilen bilgiyi (biitiin isimleri / Allah’1n esmast)
tahakkuk ettirebilmesi yani yaradilis aslina uygun olarak Allah’in ahlaki ile
ahlaklanabilmesidir. Ornegin sadece belirli seyleri ve insanlar1 sevmek, ilgiyi ve muradi
siirlt nesnelere baglamaktir fakat Allah’in sevgisi biitiin alemi kapsar. Buradan siradan
insanlarin sevgisi belirli ve simrl seylere yonelmisken, Insan-1 Kamil’in sevgisinin ve
ilminin her seyi kusattigin1 ve Allah’taki gibi gergeklestigini anlayabiliriz. Onun makami
makamsizliktir. Siradan insan kendi sevgi tutku ve ilgilerinin nesneleri tarafindan sinirlanan
belirli bir makamda kalirken, Insan-1 Kamil makamsiz bir halde kalabilir ¢iinkii O’nun

askinin nesnesi daima ulasilamaz olarak kalan Allah’in sonsuz Zat’idur.

Cili’nin ortaya koymus oldugu, rahmaniyet ve rahimiyet kendisinde tahakkuk etmis
olan, i¢inde sonsuzlugu barindiran, Zat tecellisine mazhar olmus bu insan-1 kdmil modelinin
homo sapiens sapiens igin esin ve motivasyon kaynagi olmasini ve insanligin kendindeki

yiice insaniyete dogru ilerlemesinde yardimci olmasini dileriz.

Her ¢alismada oldugu gibi bu ¢alismadaki dogruluk ve giizellik Allah’tan, hatalar
yanligliklar nefsimizdendir. Allah’a hamd ve siikiir, Resul-i Ekrem’e ve Resullerinin

hepsine salat ve insan-1 kamillerin hepsine selam olsun.

Bismillahirrahmanirrahim evvelen ve ahiren
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OZET

Yoriitken, Aysen Berna, Abdiilkerim Cili’nin Besmele Serhi el-Kehf ve 'r-Rakim fi Serh-i
Bismillahirrahmanirrahim, Yiksek Lisans Tezi, Tez Danigmani: Prof. Dr. Mustafa

Askar, 2020, s. 129.

Bu tez calismamizda, Islam’da her isin basi olan ve Kur’an-1 Kerim’in biitiin
manasinin da kendisinde toplanmis oldugu bildirilmis bulunan
“Bismillahirrahmanirrahim” climlesi, tasavvufi perspektif altinda, kendisi ile ilgili belli
basl aciklama ve tefsirlerden ve dzellikle de ibn Arabi ekoliinden sayilabilecek dnemli
bir isim olan Abdilkerim el-Cili’nin  “el-Kehf ve'r-Rakim fi  Serh-i
Bismillahirrahmanirrahim™ isimli eseri iizerinden incelenmis ve bu serh Tirkce’ye

cevrilerek literatlire kazandirilmstir.

Anahtar Kelimeler: Islam, Tasavvuf, Besmele, Dort Kitabin Manasi, Abdiilkerim el-

Cili, Besmele Serhi, el-Kehf ve’r-Rakim, Cili’nin ontolojisi
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ABSTRACT

Yoriitken, Aysen Berna, Abdulkarim Jili’s Commentary on the Basmala — el-Kehf ve 'r-
Rakim fi Serh-i Bismillahirrahmanirrahim, Master Degree Thesis, Thesis Advisor:

Professor Dr. Mustafa ASKAR, 129 p.

In this thesis, the sentence “Bismillahirrahmanirrahim” has been examined in the
sufi perspective through its main commentaries and specially through the commentary
“el-Kehf ve 'r-Rakim fi Serhi Bismillahirrahmanirrahim | The Cave and The Inscription
on The Commentary of By The Name of Allah The Compassionate and The Most
Merciful” of an important name, Abdulkarim Jili who may be considered to belong to
the school of Ibn Arabi, and this commentary is brought into the Turkish literature by

having been translated into Turkish.

Key Words: Islam, Sufism, Basmala, The Meaning of the Four Books, Abdulkarim Jili,
A Commentary on the Basmala, el-Kehf ve’r-Rakim (The Cave and The Inscription),

Jili’s ontology
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