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ONSOz

Tirk dislncesinin son merhalesi olan cagdas donem Tirk dislincesinin hangi
mabhfillerinde gegtigini ortaya koymaya galistigimiz bu tez aslinda cumhuriyet doneminde
zuhur eden degisimin de kisa bir hikayesidir. Yizlerce yil sitren geri cekilmenin
nihayetinde artik “biz” diye bir mefhumun ne olup olmadigini yahut yasayan ile tarih olan
arasindan nasil bir irtibatinin oldugu meselesi devamli surette kafamizi kurcalamisti.
Gercekte de biz neydik, ylz yil 6ncesine gore daha cagdas, daha modern, daha teknik
olmamiza ragmen vyiz yil 6ncesine gore felsefi ve ahlaki zemin niye bu kadar geri
gitmisti. iste bu nedenleri arastirmak ve dahi ¢6ziim bulmak maksadiyla bu ise giristik.
Bunu yaparken hemen hemen her dislince kalibini bir kenar koyarak varligi oldugu gibi
gorebilme firsatina ulasmaya calistik. “Cagdas donemde bir Tirk disiincesi var midir?”
gibi 6n kabullerin siklikla atlandigi ortamda ilk basa yolculuk etmeye karar kildik. Bazen
oldukca iddiali s6zler soylerken bu tezin bitiin ¢cergevesini belirleyen ilmi ve ahlaki zemini
kacirmamaya 6zen gosterdik. Bir de yerellik perspektifini kagcirmamaya 6zen gosterdik.
Cunkd maksadimiz  “biz” derken bu topraklarin tarihsel tecribesine, varlksal

O0zgunligline isaret etmeye ¢alistik.

Bu tezi yazarken siklikla basvurulan bir metodu tercih etmedik, Tlrk dislincesini
siyasal koridor ile paralel gétirmemeye 6zellikle itina ettik. Clinkl siyasal okumalarin
oldukg¢a baskin oldugu bir ortamda birgok seyin akamete ugrayacagini kestirebiliyorduk.
Ayrica Sevket Slreyya lizerinden okuma yaparken dénemin dislince paradigmasina daha
¢ok vurgu yapmamiz da bu nedenledir. Kisi referanslarina ¢ok fazla yer vermenin

meselenin 6zsel niteliklerini dagitacagini disinduk.
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Tirk distncesine acizane katkida bulmak maksadiyla yola ciktigimiz bu sertivende
timevarimsal metotlar tercih ederken aslinda bu alanin hala bakir oldugunu da ima
ettik. Bu kadar miimbit olmasina ragmen ister sehven, isterse kasten olsun bu alanin
nadasa birakilmasi oldukca sasilacak bir durumdur. Umarim bu alanda da ilerleyen

yillarda daha kiilli eserler verilebilir.

Son olarak, tezi hazirlarken bana devamli yol gésteren degerli Hocam Dog. Dr. ibrahim
Maras Bey’e, tezi okurken ilmi heyecanini da bana aktararak biylik bir hoca oldugunu
gosteren Prof. Dr. Kurtulus Kayal'ya tesekkiir etmek isterim. Son olarak, bu tezi
Uzerimdeki emeklerini bir 6mir boyunca tasiyacagim annem Huriye Kibaroglu’'na, babam

Sileyman Kibaroglu’na adiyorum. Gayret bizden, tevfik Allah’tan...
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GIRiS
Toplumlarin varliklari sadece somut nesneler ile agiklanmaya ¢alisildiginda duslince
gibi muicerret imkanlarin atlanacagini ve bunun da toplumlarin tanimlanmasinda gerekli
yeterliligi saglayamayacagl anlamina gelmesi aslinda bu tezin vyazilma amaciyla
ortiismektedir. Bu baglamda Cagdas Tirk dlisiincesinin Modernite ve onun bir uzantisi olarak
gordigiimiz Kemalizm ile ne gibi bir etkilesim yasadigini ortaya koyarak ortiik olarak kabul
ettigimiz problemleri de gilin yiziine ¢ikarmis oluyoruz. Sevket Sireyya’nin Osmanli’dan

Cumbhuriyet’e gegcildigi stiredeki tanikligi ve tavirlari burada kritik bir rol oynamaktadir.

Kemalizm sadece siyasi bir aygit olarak telakki edildiginde yapmak istenilenin basite
irca edilmek oldugunu ufak bir misal Gzerinden hayali toplum tasavvuru gibi deginmeye
calisacagiz. Dinin toplumdaki vyeri, tarihin yeniden insa edilmesinde bu baglamda
degerlendirilecektir. Savasin getirmis oldugu yilksek motivasyonun da elbette bu islere
kalkisiilmasinda ciddi destek sagladigi soylenebilir. Fakat, bu motivasyonun degisik alanlara
tahvil edilmesi ki, Sevket Sireyya’nin yilmaz savas¢i formati buna ornek verilebilir, miteakip
yillarda tezahiir eden, daha biiyiik sorunlara da neden olmustur. iste Sevket Siireyya’nin da
basini ¢ekmis oldugu Kemalist biirokrasinin takinmis oldugu tavrin ne gibi toplumsal ve

disinsel travmalara 6n ayak oldugunu sarih bir bicimde vaz etmeye c¢abaladik.

Kadro distncesiyle ilk hareketini alan bu elitist tavrin kdkenlerini ararken analiz
metodunu oldukg¢a kusatici bir boyuta ¢ikardik. Sadece tarihsel veriler yigini getirerek bir
calisma yapmayacagimiz gibi tarihsel doneleri de gormemezlikten gelip uguk milahazalardan
imtina etmeye calisacagiz. Cunkli ge¢misin gelecegi 6nceleyecegi prensibi calismamizin
omurgasini olusturmaktadir. Felsefe ve tarih arasindaki gecisgenlikten azami 6lclide

yararlandikca Cagdas Turk diislincesinin bircok izdlisimlerini daha net bir bicimde ortaya
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koyabildik. Oyle ki yaptigimiz icraatla o dénemi kapsayici ve kapsayici oldugu kadar analitik
bir bakis ile tetkik etmis oluyoruz. Mesela, kavram enflasyonu olan bir diisiince ortaminda
istikametin tayin edilmesindeki zorluklara deginirken aslinda bir aydin yabancilasmasini da

kavramsallastirmak zorunda kaldik.

Tirkiye’de dilisiincenin rotasinin belirlemesinde gelenege yaslanilmamasi ve buradan
hareketle de modernist yapilara daha fazla bel baglaniimasi Cagdas Turk Disiincesinin
omurgasinin daha dogmadan kirildigini gostermektedir. Gegmisten kalkarak yapilmayan
tahlillerin ne kadar aksak olabilecegini bu eserde ironik, ironik oldugu kadar da vurucu bir ¢cok
metinle destekledik. Basta Hilmi Ziya olmak (izere, Niyazi Berkes, Ziya Gokalp gibi dislince
adamlari metinlerinde yararlanarak tarih streklilige atifta bulunduk. Sevket Siireyya’nin
dislince mirasimiza olasi katkisi olan makaleleri ve kitaplari mezkur distince adamlarinin

eserleriyle harmanlayarak bu ¢alismayi ortaya koyduk.

Sevket Slreyya’nin askin devlet ve sistem askinin psikolojik etmenleri temizleyerek
“olmasi gerekeni” degil de; “oldugu gibi” ortaya koyduk. Cinki inkilap ile olan baglantisi
varolussal bir takintiya varabilecek kadar tutkulu olan Sevket Siureyya, bu tutumuyla varligi
golgeleyerek varhgin “oldugu gibi” merhalesine ulasmamizda problem yaratmistir. Ondan
otlrd tarih, dil ve din meselelerinde Sevket Siireyya’yl daha ¢ok kenara koyarak vaz etmeye

calistik.



1. SEVKET SUREYYA ONCESI DUSUNCE ORTAMINA

BAKIS

Sevket Silireyya Aydemir'in Tirk disilincesine etkisini incelemek icin
oncelikle Sevket Sireyya’nin donemine intikal eden distinceleri veya disince
akimlarinin  dogumunu, tekamulini sarih bir bicimde ortaya koymak
zorundayiz. Zira distncenin kodkenine inilmedigi vakit rasyonel bir mantik
silsilesi kurulmamis olmakla beraber temellendirmeyi diistindigtimiz fikrimizi
de gicli kurgularla desteklememis oluruz. Bundan mitevellit tahlil edilecek
distincelerin hala ginimiuz Tirkiye’sinde farkl tezahirler halinde -ki bu
tezahdrlerin belli bir kismi farkhlasarak 6ziinden ayrilirken; kimisi de ciddi
beyin ve kol sermayesi harcandigi halde din, devlet ve toplumun modern
acmazlarina care getirmedigi gibi belli bir zaman dilimindeki agmazlarin
lehinde sehven/kasten katkida bulunmustur- aktielligini  korudugunu
rahatlikla misahede edebiliriz.Aslindan g¢aprasik gibi gbziken bu duruma dair
kismen tespit, kismen kiyas ve kismen de tahlil yontemleriyle mezkur
kurgunun aktuel ve tarihsel arka planinda okumalar yapacagiz ve boéylelikle
tarihin surekliligi Gizerinden imparatorluktan miras aldigimiz seyin sadece
toplum ve toprak olmadigini net bir bicimde gérmeye ¢alisacagiz ve tabii ki

kaybettiklerimizin de sadece toprak olmadigini daha iyi anlamaya calisacagiz.

Bati ile giristigimiz miicadelenin Once askeri sahada, saniyen devlet

kademesinde, en nihayetinde de cemiyette akisler bulmasi belli basl
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sonuglari tebarliz ettirdi. Bunlari iktisadi,siyasi veya kultlrel gibi bashklar
altinda cem ederken fikri arka planin birazcik silik olmasinin nedenleri acaba
neydi? Sadece ihmalkarlik mi yoksa farkli bir neden mi? Zira, bu soruyu
sormaktaki asil maksadimiz, Batililag(tir)ma metaforunun klasik diiglincemiz
ile olasi bir miicadeleden maglup olarak ayrilma ihtimalinin varligini ortadan
kaldirmak gibi bir dizi distincenin zihinlerimizi mesgul etmesidir. Biraz daha
sistematik hala getirirsek eger; cemiyette, 1870’li yillarda, kimi zaman taklit,
kimi zaman tahkik boyutlarina varan Frenk unsurlarinin iktibasi karsisinda
takinilan tavrin gayet yumusak ve herhangi bir taskinlik emaresi géstermeyisi’

yukarida zikretmis oldugumuz zihin uyusuklugunun farkh bir tezahtruddar.

Son iki yazyilhk siire zarfinda devlet ve toplum olarak doniisiim o denli
hizliyasaniyordu ki gavur padisah(ll. Mahmut) denilmesine sebebiyet verecek
baslik degisiminin bir ylzyll sonra Muslim, gayri-Mislim fark etmeksizin
igselle§tirilmesine3 mukabil sapka inkilabina karsi olusan infial dislince

dinyamizin karmasa ve tezatlar yumag haline geldiginin en gizel

'"Miimtaz Turhan, Kiiltiir Dedismeleri, Camlica Yayinlari, istanbul 2010 sf. 186.

2 Buradaki hiz ile zihni disiincenin soluklanamamasi arasindaki etkilesim zihni

uyuslugu da beraberinde getirmektedir.

* Niyazi Berkes, Tiirkiye’de Caddaslasma, istanbul 2011, Yapi Kredi Yayinlari, sf.

194-198.
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orneklerinden biridir. Demektir ki déniisim® yahut transformasyonun hangi
rasyonel saiklerden yapildigindan daha cok sosyal ataletin bir neticesi yani
toplumun kendini muhafaza edebilme derdine girdigini gostermektedir.
Acaba toplum kendi i¢c dinamiklerinden mi kendini korumaya aliyor yoksa ters
giden bir seyleri sezmesinden 6tlirli mi? Bu sorularin cevaplarini ilerleyen
zamanlarda aciklamaya calisacagiz.Burada herhangi bir yanls anlamaya
meydan vermemek igin, muhafaza ile zihni uyusuklugun, ilk basta irtibatsiz
gibi gbzilkmesine ragmen,birbirine yakinen bagh bir sekilde birbirini besliyor
olmasinin sasirtici ve bir o kadar da Osmanli-Tiirk modernlesmesinin en ironi

kokan agmazlarindan da biri oldugunu belirtmemiz gereklidir.

Farkli bir zaviyeden bu donlsime tekrar temas edecek olursak;
donlsliimin paradoksal yanlarindan bir tanesi de,tarih kitaplarina istibdat
donemi olarak gecen Il. Abdilhamit doneminin Osmanli-Tlirk modernlesmesi
acisindan, kendinden 6nceki devirlerle kiyasla daha Batici bir tavir ile anliyor

olmasidir.’Bu da bize karmasikligin sadece aydinlarin veya halkin zihninde

*Dénustim, ileriki yillarda halihazirdaki medeniyeti tamamen birakip bir
baska(Bati) medeniyete gecis gibi iddiali distinceleri ihtiva etmektedir.

> Serif Mardin,”Yeni Osmanli Diisiincesi”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Cilt I:
Cumhuriyet’e  Devreden Diisiince Mirasi Tanzimat ve Mesrutiyet’in

Birikimi,istanbul 2009, iletisim Yayinlari, sf. 51
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degil,benzer paralellikte yoneticilere ve ilimlerin metodolojilerine dahi sirayet

ettigini gostermektedir.

Kisaca Il. Mesrutiyet’e girerken ahval-i umumiye ile devlet ricalinin haleti

ruhiyesi bu sekildedir.
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1.1 iKINCi MESRUTIYET

1.1.1. TARIHSEL SUREC

Il. Mesrutiyet, 1908 Temmuz’unda Sultan Il. Abdiilhamit’in Kanuni Esasi’yi
tekrar ylrirlige koydugunu ilan etmesinden itibaren baslamisti.
Avrupalarinin “Jon Turkler” ismini taktiklari Geng Osmanlilar, fikir babalari
olan Namik Kemal’in parlamenter sistem hayalini gergeklestirerek sanki
dagilmakta olan imparatorlugun kurtulusuna care olduklarini diisiiniiyorlardi.
Halbuki 1918’e gelindiginde neticede imparatorlugun esamisinin dahi
okunmadig bir tablo ile karsilasacaklarini nerden bilebilirlerdi ki. Buda bize on
yil boyunca imparatorlugun kaderine geng, heyecanli fakat tecriibesiz

insanlarin hilkmettigini gostermektedir.

Il. Mesrutiyet ile ilgili bazi degerlendirmelerde bulunursak ilkbasta sunlari
soyleyebiliriz:Il. Mesrutiyet, halkin talepleri dogrultusunda taban-tavan dikey
eksenli bir glic manzumesi veya meydan okuma silsilesi degildi. Tamamen
iktidar odakli bir gligler savasinin neticesiydi. Tipki kendinden evvelki kismen
iptidai, kismen disik yogunluklu hareketler gibi (Bkz. Ill. Selim’in taht’tan

indirilmesi®, Sultan Abdulaziz’in hal edilerek idam edilmesi’). Tam da bu

® Detayl bilgi icin bkz. Stanford J. Shaw, History Of The Ottoman Empire and
Modern Turkey Volume 1:Empire of the Gazis: The rise and decline of the
Ottoman Empire,1280-1808,New York 2002, Cambridge University Press sf. 273-

274.
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noktadan bir seyi netlestirmekte fayda vardir. Kanaatimizce daha onceki
iktidar hesaplasmalarindan farkli olarak ittihat ve Terakki kadrolari,

eylemlerinde topluma karsi mesuliyet hissi tagimaktaydilar

Eger bu doneme mahsus spesifik birka¢ tane hususiyete atifta bulunursak
basta egitim,iktisat vb. alanlari saymamiz gereklidir. Tevaris alinan sistemden
daha farkli olarak dis diinya, 6zellikle Avrupa ile iliskiler daha genis bir
cercevede ilerlemekteydi. iktisadi, siyasi etkilesimler daha hizli ve etkindi.
Sadece iktisadi bir alandan ornek vermek gerekirse: Mehmet Cavit Bey
yonetimindeki maliyede liberal ekonominin muhtelif metotlari deneniyor; es
zamanh olarak da bitce aciklarini azaltmak, istihdam fazlaligini devlet
sirtindan atmak gibi yapisal diizenlemelerle ugrasiliyordu. Lakin Avrupa
devletleri, 6zellikle basta ingiltere ve Fransa olmak lizere, zayif Osmanli
bitcesine kredi vermek gibi bir likse(!) girmemeleri bir yana, Jon Tirklerin
o0zel mitesebbis kanaliyla bulabildigi kredilere bile engel olabilmek igin ¢aba
sarf ediyor ve cogu zamanda bunda muvaffak oluyorlardi. istisnasi ise
Deutsche Bank’in, Alman hikimetinin emirleri dogrultusunda, ozel sart ve

sinir icermeyen kredi vermesi idi.?

’ Detayl bilgi icin bkz: (Yilmaz Oztuna, Bir Darbenin Anatomisi, Babiali Kiltiir
Yayinciligi, istanbul 2010)
8Eric Jan Zurcher, Turkey A Modern History, London 2004,1.B.Tauris&ColLtd, sf.

123-127.
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ilber Ortayli tarafindan imparatorlugun en uzun y'L'|zy|II|9 olarak kabul
goren 19. Yilzyihn son ceyregi Sultan Il. Abdilhamit'in kesif sansir
uygulamasiyla gecmisti. Bundan otliri yazili basin gelisememis, akamete
ugramisti. Il. Mesrutiyet doneminde ise, fikirlerin rahat bir ortamda
sdylenebilmesine firsat verilmesinden dolayi,birgok alanda nesriyat yapilmisti.
Boylelikle gligli kalemler birbirlerinin fikirlerini ¢lrliitme,daha geligkin fikirleri
ortaya atma imkanina ulasmis oluyordu. Aslinda boylesi bereketli bir
diyalektik havanin varligi hem sahsi menfaatlere miisaade ediyor hem de
toplumsal kazanimlarin artmasina imkan sagliyordu. Birazcik zorlamayla da
olsa- kanaatimizce miuteakip vyillarda tertiplenen nimayislerin ve
boykotlarin*’temelindeki toplumsal irade ve suurun tekdmil merhalesinin bir
cihetinde, mezk(r cimlelerle ifade etmeye calistigim, halk arasindaki iletisim

kanalinin yazili basin yardimiyla giiclendirilmesi yatmaktadir.

9Detayll bilgi icin bkz:ilber Ortayl, Imparatorlugun En Uzun Yiizyih, Timas
Yayinlari, istanbul 2008

19 Avusturya-Macaristan imparatorlugu 1878 vyilinda fiili olarak isgal ettigi
Osmanl’nin Bosna bolgesini 1. Mesrutiyet zamaninda resmen ilhak ettigini ilan
etmisti. Bunu Uzerine ittihat ve Terakki yéneticileri Avusturya mallarina karsi
boykot karari alip uygulamisti. Sonucu ise hayli umut vericiydi. Clinkii Osmanli

toplumu yiiksek bir dayanisma 6rnegi gosterip boykot kararina sik sikiya bagh

kald, Eric Jan Zlrcher,a.g.e, sf.103-104.
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Deginecegimiz bir diger alan ise egitimdir. insanhigin hizmetine telgraf ve
demiryolu gibi maddi icatlarin sunuldugu bir asirda egitim hizmetlerindeki
gelismeler, devlet ricali tarafindan tesvik edilen mevzularin basinda olmasi
gerekirken bilakis gdérmemezlikten gelinmesi, hatta kimi zaman yasakgi
tavirlarin takinilmasi dehset vericidir. 1l. Abdilhamit déneminde Tirk
talebelerinin yurtdisina egitim amach gonderilmesinin yasaklanmasi buna
mukabil Ermeni, Rum ve Bulgar cocuklarinin yurtdisina gitmesillsultan
Abdilhamit’in devlet telakkisi zafiyetlerinde bir umdeydi. Zira bu durum,
Osmanl’yl yonetecek olan genc¢ kadrolarin uluslar arasi iliskiler ve siyaset
hakkinda yeterli donanimlara erisememelerine sebebiyet verecekti. Filvaki,
yiz sene evvel benzer bir vakanin*?zuhur etmis olmasi sasilacak bir durum

olmasa gerektir.

Son iki paragraftan anlatilanlardan giic alarak Il. Mesrutiyet'te c¢oken
dizenin nasil yeniden tesis edilecegine dair distinceler tGretmis distndrlerin,
aydinlarin vb. hangi ictimai ortamda yetistiklerinden veya beslendiklerinden

kisaca bahsettik. Akabinde muhtelif diistince sistemleri etrafindan kiimelenen

Y Miumtaz Turhan, a.g.e, sf.182.

2111, Mustafa’nin, Rusya karsisindaki zor durumu kurtarmak icin yardim istedigi
tilkelerin basinda ispanya gelmekteydi. Fakat ispanya’nin miistemleke bélgelerini
ingiltere ve Hollanda’ya kaptirmis oldugundan bihaber olan IIl. Mustafa’nin
diinyada cereyan eden siyaseti iyi takip etmediginin ortaya ¢ikmasi son derece

Gzacadir.(Tarih-i Cevdet, IV.)
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entelektliellerin hangi savlari hangi nedenlerle soylediklerini; muhalif
dislinceyi elestirirken nereden hareket ettiklerini, nihayetinde tebariiz eden
varlik bitlininin disince mi yoksa bir yanilsamami oldugu konusundaki

fikirlerimizi beyan edecegiz.
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1.1.2. SiYASi AKIMLAR

1.1.2.1. iSLAMCILIK

19. yizyilda Tanzimat'in ittihad-1 anasir politikalarinin gittikce cikmaza
girdigini disunen bir kissm Osmanl aydini,Ali Pasa’nin 6limind de firsat
bilerek kendi c¢oziimlerini yiliksek sesle dillendirmeye basladilar. Simdiye
kadar uygulanmis islahat hareketlerinin dogru olmadigini garenin ise -
gelenekselcilerden farkli olarak- ittihad-1 islam’dan geciyor oldugunu
diisinmekteydiler. ittihad-1 islam ile ¢ikis bulan bu akim zaman icerisinde

: 1 R .
islamcilik*kavramina dénusecektir.

islamcilik kavraminin neyi icerdiginin kisa bir agiklanmasi hususunda
birka¢c goriise yer vermemiz gereklidir. Bunlardan birisi Kara’nin tanimidir:
“Islamcilik, XIX-XX. Yiizyilda, islam’i bir biitiin olarak (inang, ibadet, ahlak,
felsefe, siyaset, egitim...) yeniden hayatta hakim kilmak ve akilci bir metotla
Muslimanlari, islam dinyasini bati sémirisiinden, zalim ve miistebit
yoneticilerden, esaretten, taklitten, hurafelerden... kurtarmak;
medenilestirmek, birlestirmek ve kalkindirmak ugruna vyapilan aktivist,

modernist ve eklektik yonleri baskin siyasi, fikri ve ilmi g¢aligmalarin,

13 islamcilik tabirinin ilk kez kim kullandig1 meselesi tartismali bir meseledir. Lakin
ekseriyetle Ziya Gokalp tarafindan “Tiirklesmek, islamlasmak, Muasirlasmak”
kitabinda ilk kez kullanildigi kabul edilmektedir, bkz. ismail Kara, Tiirkiye’de

Islamcilik Diisiincesi I, istanbul 1986, Risale Basin-Yayin, sf. XXXIV.)
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arayislarin, teklif ve ¢éziimlerin bitlnlini ihtiva eden bir hareket olarak tarif

edilebilir.”**

Yine islam Ansiklopedisi'ndeki benzer bir tanim ise islamcilik’i: “islam'i
inang, dislince, ahlak, siyaset, idare ve hukuk bakimindan hayata hakim
kilmak, Mislimanlar arasinda birlik ve dayanismayi tesis ederek islam
Ulkelerini Bati karsisinda geri kalmighktan kurtarmak amacina yoénelik bir
¢Oziim arayisi olarak XIX. ylzyilin ikinci yarisindan itibaren Osmanl aydinlan

»15

tarafindan dile getirilmeye ve tartisiimaya baslanmistir. seklinde
anlatmaktadir. Her iki metin oldukca kapsayici olmasina ragmen kanaatimize
gore oldukca ehemmiyet arz eden bir vasfin iskalanmasi metnin icimize
sinmemesine neden olmustur. O da islamciligin reaksiyoner bir hareket
olmasidir. Zira boyle bir durumun iskalanmasi séyle bir manzarayi karsimiza
cikarmaktadir. Modernite’ye karsi olalim yani ona reaksiyon gosterelim
derken ister istemez ona benzemek durumunda kalinmakta; alternatif
medeniyet projesi soylevsel diizeyde kalip Bati medeniyetinin tekilligine
gayr-i ihtiyari hizmet etmis olunmaktadir.Eger somut durumlardan yola
devam edecek olursak; islamci cizgisiyle bilinen Sebiliirresad ve Sirat-i

Miistakim dergilerindeki yazilarda yahut islamci aydinlarin kaleme aldig

mistakil makalelerde Bati tarzi ydénetim sekillerinin aslinda islam’da da

YKara, a.g.e., sf. XV.

P>Mumtaz’erTirkdne, “islamcilik”, Diyanet islam Ans.,c. 23, s. 60.
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oldugunun—sura, meclis vb*® tarzi taklitlerin, vurgulanmasi, gériins itibariyle
anti-batici olmasina ragmen, icten-ice batiya karsi bir Oykiinmenin de
habercisi konumundadir.Hatta bu hal éyle bir vaziyet aliyordu ki islamcilar
Bati'daki bilimsel teorilerin dahi —Kant, Laplace, Darwinvb- Kuran’da
gectigine dair delil getiriyorlardi.’Akillara su sualin dismesi gayet tabiidir:”
Acaba bitin islamci yazarlar, disinirler béyle mi?” Ashinda degildir, 1.
Mesrutiyet donemini inceledigimiz icin su an giremedigimiz bu meselede
sunu soyleyebiliriz ki, mamafih bu aydinlarimizdan bir kisminin, ilerleyen
zamanlarda, bazi fikirlerinden ruc( ettigi de sabittir. Bu konuya en gizel
ornek iki sahsiyettir. Bir tanesi Babanzade Ahmet Naim™®, digeri ise Mehmet

Akif'tir.

Bir baska mesele ise islamcilik kavraminin algisi ile alakalidir. islamcilik

cereyanindan maksat elbette ki Il. Mesrutiyet istanbul merkezli

. Mesrutiyet doneminde arka planda batici zihin yapisi olmasina ragmen

‘Islami’ ‘X’ lerin sik¢a telaffuz edildigini gérmekteyiz. O déneme ait birka¢ misal;
“Islam halkgt ve demokratik bir dindir.”,”islam ilkeleri insan haklari
beyannamesinin ilkelerine uygundur”,”islam yalnizca inang degil, ayni zamanda
kanun dinidir” vb. Teferruath bilgi icin bkz. Sait Halim Pasa, Buhranlarimiz Ve Son
Eserleri, istanbul 2012;bkz. Tarik Zafer Tunaya, islamcilik Cereyani, Baha
Matbaasi, istanbul 1962

7 Niyazi Berkes, a.g.e, sf. 421.

18 jsmail Kara, a.g.e, sf. LIlI-LIV.
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Osmanli-Tirk aydininin disiincelerinden miitesekkil tarihsel islamciliktir.
Yoksa bilhassa, Cumhuriyetin orta déneminden itibaren ¢ogunlugu ihvan
temelli ve ideolojik merkezli terciime hareketleri sonucu olusan islamcilik ve
1970’li yillarin sonundan baslayarak da gerek iran islam devrimiyle gerekse
post-modernizmle iyice melezlesen islamcilik cereyani éncekinden hem
mahiyet hem de mefkdre itibariyle farklidir. Bundan mitevellit eger suandaki
algilarimizi referans alirsak tarihsel islamciligi dogru okuyamayiz. Biyik bir
kirlma geciren islamcilik akimini yeknesak olarak telakki edersek diizeni ihya
edelim derken kargasaya hizmet etmis oluruz. Bltin bunlara ragmen
glinimiiz islamciliginin fikir kodlarinda tarihsel koklerinden, ¢ok az da olsa,
belli bir nebze tortu tasimaktadir. Yoksa tamamen bir kopustan bahsetmemiz

de s6z konusu degildir.

islamcilik akiminin bir baska bir problematik sahasi da “olmasi gereken”
ile “halihazirda olan” arasindaki farki azaltmak ve onarmak yerine, s6zim
ona “islami” kaidelerle -ki hangi saiklerle hareket ettigi mechul olan- din ve
hayat arasindaki ahengi bitlinlestiremeyen aksine iyice agilmasina sebebiyet
verdigi alandir. Mustafa Sabri Efendi’nin bir dizi inkilap hareketinden sonra
cehresi degisen Cumhuriyet Tirkiye’sini darul harp*®olarak gérmesi de bu

baglamda degerlendirebilir. Aksekili Ahmet Hamdi’'nin her kavmin kendi

¥ Hilmi ziya Ulken, Tiirkiye’de Caddas Diistince Tarihi, istanbul 2011, Ulken

Yayinlar, sf. 202-203
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basina hareketini islam diinyasi icin bir felaket olarak yorumlamasmln20 Bati
tahakkim altinda inleyen Musliman toplumlarina yapilabilecek en biyik
kotlluk oldugunu ifade ederken biraz evvel bahsettigimiz hayatin akisina ters

kaidelere glizel bir 6rnek teskil etmektedir.

islamcilarin ~ diger bir aldmet-i farikasi da kaynaklara donis
bahsidir.Kaynaklara dontisten kasti ise iki kalemde siniflandirabiliriz;

1. Kuran ve Slinnet yeniden tevil edilmesi

2. Asr-1 saadet donemini tekrardan tetkik edilmesi

Kaynaklara déniis terimi, islamcilarin siklikla basvurduklari bir argiiman
olmasina ragmen muhayyel bir tarafinin olmasiyla beraber yizlerce yillik bir
mirasin ret edilmesi acisindan kibirli bir tavirdir. Mehmet Akif'in

Safahat’indan bir beyitle:

Dogrudan dogruya Kur'an'dan alip ilhami,

Asrin idrakine sdyletmeliyiz islam'i

Muhayyel kelimesi mezkur timcede kilit bir rol Gslenmektedir. Clinkl
kaynaklara doénis ile muradin ne oldugu teorikte belli iken, de facto
durumlarda ne olacaginin mechul olmasi bir problem; s6z konusu
kaynaklarin ginimuiz dinyasina getirecegi ¢o6zimlemeler ise ayr bir
problemdir. Zira bu c¢ozimlemeleri idrak edebilecek tefekkiir ehli bu

donemde yeterince olmadigi gibi, ayni donem bu ¢6ziimlemelere ortak akil

2% Hilmi Ziya Ulken,a.g.e, sf.204
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acisinda da miusait degildi. Binaenaleyh, tahta (izerinde glizel duran ve
kulaga hos gelen sozlerin hayatta tekabil ettigi yerin bir ‘hi¢’ olabilecegini
akildan cikarmamakta fayda vardir ve bu ‘hi¢’ in neden olabilecegi sorunlar
da cabasi... Ayrica gelenegi de bu kadar hirpalamak hatta 6tekilestirmenin ne
gibi zarar dogurdugunun en glizel Ornekleri Cumhuriyet D&neminde
mevcuttur, ki yeri geldiginde o konulara da deginecegiz. Tuhaf olan ise,
zamaninda gelenege karsi savasanlarin yirmi, otuz yil icerisinde gelenek igin

carpisiyor olmasidir.

islamciigin ayni zamanda bir siyasal hakimiyet projesi olmasindan &tiri
maglubiyetimizin carelerini baska diyarlarda arayan romantiklerden c¢ok da
bir farki yoktur. Cinki bu aydinlar, kanaatimizce, nizam-i devlet disturu ile
hareket edelim derken, irfandaki irtifa kaybini géremeyecek kadar
korleseceklerdi. Siyasi tutkulari ahlak temelli problemlere karsi bigane
kalmalarina neden olacak ve bdylece altlarindaki topragin kaydigini ¢ok
sonralari fark edeceklerdi. Nitekim,Sultan Il. Abdilhamit’in hal fetvasina
Elmali Hamdi Yazir'in imza koymasindaki saik muhtemelen budur. islam
medeniyetindeki metafizik ruhun her gecen zaman diliminde zayiflamasi ve
ahlaki problemlerin hayli artmasina ragmen islamcilarin devletin kurtulusunu
Sultan Abdilhamit’in istibdadindan kurtulmasinda gérmeleri Gzlntl verici

bir tablodur.

Tirkgulik cereyanina mensup bazi distndrlerin hayali Turan Ulkusline

kapilarak realiteden uzaklagsmalari veya erken-donem Cumbhuriyet’deki fikir
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adamlarinin hayali bir Turk milletine asik olmalari gibi diinya konjektirin
olclip-bicmeden ittihad-1 islam hiilyasina kapilmis bazi islamcilarinda
gerceklikle alakasi olmayan (topyalari, bu millete gaye olarak gosteriyor
olmalari onlarin dogduklari topraklara yabancilastiginin®* en giizel kanitidir.
Nitekim 1913 yilinda patlak veren Arnavut isyaninda Misliiman Arnavutlarin
Osmanli Devletinin yaninda yer almayip Hiristiyan Arnavutlarin yaninda yer
almas! bir déniim noktasi olacak ve ittihad-i islam perspektifindeki bircok
islamci diisiiniiriin siikdt-1 hayale ugramasina neden olacak bir gelismeydi.
Boyle bir olasi durumu en glizel goérenlerden biri olan Il

Abdulhamit’in®%islamcilik  politikalarinin  babasi  olarak kabul gérmesi,

21 Yabancilasma 6yle bir hal aliyor ki hurafelerle dolu bir tarih anlayisi zuhur
ediyordu. Eblizziya, Orta Asya’da kurulan Tirk hanliklarin (Buhara vb.) kuruculari
ne Tirk ne Tatar, ne de Mogol olarak kabul ediyordu. Hanedan uyeleri
Turkistan’a sonradan gelip yerlesen Arap soyundan gelme kisilerdir gibi ilmi
hakikatle herhangi bir irtibati olmayan safsatalari 6ne slrlyordu.(Niyazi Berkes,
a.g.e, sf. 436)

22 sultan II. Abdiilhamit donemindeki bir enstantaneyi not diismesek eger Sultan
II. Abdilhamit’i tam fehmedememis oluruz. Turklik mefhumuyla taalluk
ettirebilecegimiz konulari nesreden ikdam gazetesi 1890 vyillarda yani Sultan II.
Abdilhamit devrinde yayim hayatina baslamis olmasi acaba Il. Abdilhamit
sadece islamcilik(!) yoniyle aciklanabilecek bir durum mudur?(Serif Mardin,”19.

Yiizyilda Diisiince Akimlari ve Osmanli Devlet”, Tiirk Modernlesmesi, istanbul
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koklerini arayan ginimiz islamcilarinin ne kadar isabetsiz 6ngériileri
oldugunu isaret etmektedir. Osmanli irfaniyla yetismis Elmali Hamdi Yazir,
Said-i Nursi, Ahmet Hamdi Akseki’®, Semsettin Gunaltay?®, Said Halim
Pa§a25vb gibi bircok sahsiyetin ilerleyen yaslarda islamcilik cereyanina matuf
hal ve harekette olmamasi ya islamciligin iflas etmesine delalet etmektedir
ya da boyle bir hareketin sonra gelenler tarafindan sistematize edilip lanse
edilmesi tarihsel islamcihigin aslinda suni olduguna dair ciddi stipheleri ihtiva
etmektedir.Bundan mutevellit sorulmasi hayatiyet arz eden bir soru hala
islamcilar tarafindan cevaplan(a)mamistir. O da: Felsefi ve ahlaki unsurlari
ihtiva eden Mislimanlik kimligi/mensubiyeti islam topluluklarinin
ihtiyaclarini tam karsilayamadigindan mi mitevellit islamcilar, islamcilik
kimligini Musliimanlara giydirme ihtiyaci istiyorlardi(!). Bu arazi alan

karsimiza iki problematik meseleyi ¢ikariyor:

2007, iletisim Yayinlari, sf. 94-95; Serif Mardin, J6n Tiirklerin Siyasi Fikileri 1895-
1905, istanbul 2008, iletisim Yayinlari sf. 65-66)

23 Detayli bilgi i¢in bkz. ismail Kara, Seyh efendinin Riyasindaki Tiirkiye, Dergah
Yayinlar, istanbul 2011

** Detayl bilgi icin bkz. M. Semsettin Giinaltay, Maziden Atiye, Ak¢ag, Ankara
2003

2> Detayli bilgi icin bkz. Said Halim Pasa Buhranlarimiz ve Son Eserleri, iz Yayincilik,

istanbul 2012
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1.Kadim degerlerle yogrulmus olan Mislimanlik kimligine/mensubiyetine
bir noksanlk atfederek islamciligi daha kamil bir boyuta yerlestirmek

suretiyle dnceki olani “6teki” formatina donustlriyor.

2.Batililarin,mustebit bir tavir takinarak Mislimanlari ‘medenilestirme’si
gibi Islamcilar da tepeden inmeci bir bakisla Misliimanlari sekiler bir

kimlikten kacamayacak bicare bir pozisyona itiyor.

Ezciimle, 6nce ittihat ve Terakki déneminde akabinde Cumhuriyet’in
kurulusunda ve sonrasinda paradigmasini ve aksiyonunu —ayni zamanda da
popiilaritesini- mitemadiyen vyitirmeye baslayan islamcilik cereyani o
tarihlerden itibaren varligini daha ¢ok kiltlirel alanlarda sirdiirecekti. Ta ki
1950°li  yillardan  itibaren  yeniden uyanis  devresine  girene
kadar...ll.Mesrutiyet doneminin (retken havasi, islamcilik hareketinin

kendisinden istifade ederek velut bir vasif almasina vesile olmustu.
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1.1.2.2. TURKCULUK

18. Yuzyildan itibaren garplilasma atilimlarinin ister istemez hem aydin
sinifinda hem de halkta belli tepkiler uyandiracagi muhakkakti. islamcilik
hareketinin de iste boyle bir atmosfer icerisinde zuhur etmesi pek tabiiydi.
(Bu tepkisel hareketin icerisinde sadece islamcilik olmadigi, geleneksel bir
kimligi sahip bir akimin da var oldugunu yukarida ifade etmistik®®)
Nihayetinde, bu iki akim kendi aralarindaki farkhliklar yiziinden ve lzerinden
carpisacakti, nitekim de oyle oldu. Lakin Turkcllik akimi ise diger iki akima
muhalif bir mistakil mecradan beslenerek tesekkil etmedi. Diyebiliriz ki;
Turkcilik, Iislamcilik hareketi icerisinden koparak siyasal huviyetini
kazandi.Sebiliirresad gibi islamci cizgileriyle taninan kalemlerin cikardigi
dergilerde yazan bircok Tlirkci, dergilerinden ayrilarak zaman icerisinde Tiirk
Yurdu dergisi c¢ikaracaklardi. Yazar kadrosu Mehmet Emin Yurdakul, Yusuf
Akgura, Ahmet Mithat vb kisilerden mutesekkil olan Turk Yurdu Tirkguligin

matbu kalesi haline gelecekti.27 Ayni donemde sadece Tiirk Yurdu degil, Tiirk

*®Ferit Kam, ismail Fenni Ertugrul, Ahmet Avni Konuk gibi isimler buna 6rnek

verilebilir.

27

Hilmi Ziya Ulken,a.g.e, sf.217; Masami Arai,”Jén Tirk Doénemi Tirk

Milliyetciligi”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Cilt I: Cumhuriyet’e Devreden

Diisiince Mirasi Tanzimat ve Mesrutiyet’in Birikimi,istanbul 2009, iletisim

Yayinlari, sf. 186
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Dernegi, Gen¢ Kalemler ve islam Mecmuasi gibi dergiler de bu minvalde

yayim yapmaktayd:.”®

Tirkculigin heniliz emekleme caglarinda kiltirel konular isliyor olup -
basta dil olmak Uzere- siyasi taleplerden geri durmasi onun, hem Baticilik
hem de islamciliktan farkli olarak kendine mahsus metotlar zerinde
nesviinema buldugunu gostermektedir. Siyasi talepleri dncelikle 6teliyor iken
kiiltir meselelerine hassasiyet gosterilmesinin altinda Tiarkgtluk yattigini
veya Turkgiliik icin yapildigini séylememiz zordur. isimler tizerinden gidecek
olursak; Ahmet Vefik Pasa ve Ziya Pasa’nin lisan konusundaki cikislari,
soylevleri, icraatlari ve eserleri onlar Tirkci yapmadigi gibi,faaliyetlerinin
topyeklnu incelediginde Turkglligin hazirlik evresinde herhangi bir

etkilerinin olmadigina dair cumleler de sarf etmek mimkin degildir®.

2Masami Arai,”Jén Tirk Dénemi Turk Milliyetciligi”, Modern Tiirkiye’de Siyasi
Diisiince Cilt I: Cumhuriyet’e Devreden Dlisiince Mirasi Tanzimat ve Mesrutiyet’in
Birikimi,istanbul 2009, iletisim Yayinlari, sf. 180-181

29 Benzer damarlardan birini de Cemal Pasa’nin climlelerinde yakalamaktayiz -
insicami bozulmasin diye buraya koymaya uygun gordiik- :”Kendi adima
konusursam, ben esasen Osmanliyim fakat bir Turk oldugumu unutmuyorum ve
Tirk Irkinin Osmanli imparatorlugu’nun temel tasini olusturduguna olan inancimi
hicbir sey sarsamaz...”, Fatma Mige Gogek,”Osmanl Devleti'nde Tirk
Milliyetgiligin Olusumu: Sosyolojik Bir Yaklasim”  Modern Tiirkiye’de Siyasi

Diisiince Cilt 4: Milliyetgilik, istanbul 2008, iletisim Yayinlari, sf. 70
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Binaenaleyh TurkgUlGgin sinirlarinin nereden baslayip nerede bittigini
kestirmek hayli zor ve bu zorluktan daha zor olan ise bu konudaki vakt-i
evvelinde soylenen sozlere ‘dokunulmazlik’ atfetmek suretiyle disilince

dlinyamiza giydirilen prangayi kirmaktir

Daha ¢ok sahsi gayret Uzerinden ilerlemeye c¢alisan, kitle hareketine
donlsmesi zaman alacak olan Turkguligin ilk kipirdaniglar biraz evvel
bahsettigimiz gibi lisan sahasinda olmaktaydi. Ahmet Vefik Pasa’nin
hazirlamis oldugu Lehce-i Osmani®® kitabi halefleri tarafindan basucu
diyebilecegimiz bir kitap olacakti. Burada su sorulari sormakta fayda var:
Ahmet Vefik Pasa hangi ihtiyaca binaen boyle bir eseri yazdi? Hangi neden
ona bu kitabi yazdirdi? Kuru bir derleme hissi mi yoksa ictimai buhrana dogru
stiriiklenen bir topluma cikis yollarini gostermeye calisan bir sanci mi? -Daha
kusatici bicimde- Kafkaslarda Rus zulmiine ugrayan Cerkezlerin, Nogaylarin,
Tatarlarin kendilerini emin hissedebilecegi son durak olarak Osmanlyi
gorirlerken; ayni Osmanliyr Misliman Arap’in veya Arnavut’'un disman
bellemesindeki neden neydi?Kasgar'da zulim yasanirken Orta Asya’da
Tirklerin oldugunu ilk kez duyan devlet ricalinin haline ne demelidir acaba?
Bu sorular dogrudan olmasa bile dolayl olarak birbirleriyle determinist bir
kisir dongiiye giren durumdu.Ust Uste sorunlarin yiginak yaptigi boyle
buhranli bir donemde her fraksiyon kendine goére bir cevap ariyordu.

Bunlardan biri olan Geng¢ Kalemler'e gore ¢ikisin ilk ve vazgecilemez adimi;

% Hilmi Ziya Ulken,a.g.e, sf.209
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halkin anlayabilecegi yeni bir dil insasiydi. Omer Seyfettin’in ilk kez ortaya
attigl bu diisiince zaman icinde beyaz lisan olarak adlandirilacak ve ITC -
ittihat ve Terakki Cemiyeti- tarafindan bu lisan, egitim sisteminde mihenk

tasi rollinli Ustlenecekti.

Tarih perspektifinden ise; tarihi suurun giderek zayifladigi bir ortamda
Sileyman Pasa yazmis oldugu Tarih-i Alem adli eserle, Tiirklerin sadece
Osmanli devlet sinirlarinda yasamadigini ve ayni zamanda Turklerin kurmus
olduklari tek devletin Osmanh olmadigini hatirlatiyor olmasi cagdaslarinin ve
devlet ricalinin  hangi zafiyette’'bulunduklarini  gizel bir sekilde
resmetmektedir. Unutmayalim ki farkli milahazalarda tebelliir eden bu
zafiyetlerin ifrat ve tefrit neticesinde vazettikleri ortam Il. Mesrutiyet'te
tarihine bihtan eden s6ziimona devlet adamlarini bize gosterirken; Kemalist
donem Cumhuriyetinde ise irksal alametlerden dem vuran politikacilari

hatirlatmaktadir.

Tarih-i Alem, Lehge-i Osmani gibi eserlerin baslatmis olduklari milli maarif

hareketi o kadar glzel meyveler verdi ki bugiin yani glinimiz Turkiye’sinde

1 “Damarlarimizda bugiin hususi bir kan var ki, Osmanli kanidir, dilimiz gibi milli
kanimiz da bir¢ok karisma ve temizlenmelerle aslindan ayrilmistir. Hele Tatar ve
Mogollarla soy akrabaligimiz o kadar zayif, o kadar mevhumdur ki!” (Hilmi Ziya
Ulken,a.g.e, sf.209); Siileyman Nazif’in , Yusuf Akcura’ya cevaben kaleme aldig!
Cengiz Hastaligi adli yazisindan bir kismini alinti yapma suretiyle aslinda

gayemizin ne kadar da saptigini veciz bir sekilde gérmekteyiz.
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dahi hala glinceligini koruyor, hala Ulniversite talebelerine salik veriliyordu.

Semseddin Sami’nin Kamus-i Tiirki adli eseri buna en glizel emsaldir.

Kiltdrel boyutun giderek olgunlasmasi, TirkcUlGgin yeni bir doguma
gireceginin habercisiydi ve ihtiyaci olan cehdi de kuzeyden bulacakti. Bu ceht
Rusya’daki Tirkculerden geldi.Niyazi Berkes, Rusya’dan gelen bir grup
diisiince adaminin beraberinde getirdikleri distnciler ile artik TurkglGgin
siyasal ayaginin basladigini ifade etmektedir.*’Zira, gene Niyazi Berkes’e
goére, Rus aydinlarinin kendilerini “Batici”,”islavc”” ve “Ruscu” olarak
kategorize etmesinden etkilenmis Rusya Tirkculeri®®> Osmanli Devletine
geldiklerinde “Tarkculigin” cilliz bir akim oldugunu gortp Turkcllak
hareketini ivmelendirmislerdi.>*Bu hareketin en biiyiik mihmandari ise Yusuf
Akcura’ydi.isminin duyulmasina vesile olan ve istanbul’da biyik yanki
uyandiran ‘U¢ Tarz-1 Siyaset’ adli makalesi 1904’te ilging bir sekilde
Tarkiye’de degil; Misir'da ¢ikan ve ismi “Tlrk” olan bir Osmanlici gazetede

yaylmlanm|§t|35. Yusuf Akcura makalesinde imparatorlugun kurtulus recetesi

32 Niyazi Berkes, a.g.e, sf. 421
3 Rusya’nin 1905 vyilinda Japonya ile girmis oldugu savasi kaybetmesi
neticesinde, Rusya’daki Tirkcllerle Osmanhdaki devlet ricali arasinda bir
yakinlasma oldu. 1900’lG yillarin basindaki bu yakinlasma Rusya Turkgulerinin
Osmanli topraklarindaki isimlerinin duyulmasi vesile oldu.

** Niyazi Berkes, a.g.e, sf. 421

%> Niyazi Berkes, a.g.e, sf. 401
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olarak daha 6nceki aydinlardan farkh bir sekilde gérdtgu siyasal Turkgulik
akiminin igerigini ve usulinli diger akimlarla karsilastirma yaparak
olusturdu.Bize gore, “Ug Tarz-1 Siyaset”in daha énceki yazilan makalelerden
alamet-i farikasi, yapmis oldugu etkidir. Bu itibarla, istanbul 6zelinde biitiin
bir imparatorluktaki diisiince hayatindaki taslari yerinden oynatmis olmasi ve
kendinden sonra yazilacak makalelere referans olmasi gibi saiklerden “Ug
tarz-1 Siyaset” o donemde asilamamis bir makaleydi ve boylesi bir vakanin en
enteresan yanlarindan biri: ‘asilamamis’ makalenin muellifinin bizi digaridan

gozlemleyen bir Tatar-Tlrk’(inlin olmasiydi.

Buradan hareketle, TirkcUligli mustakil bir siyasi akim haline
getirilmesinde basroli alan ve Turkcultgin ilk ideologu®® olan Akgura’nin, Ug
Tarz-1 Siyaset’de gecen siyasal Tarkcllik tanimina gececek olursak:“Irka
dayanan siyasi bir Tiirk milleti teskil etmek”tir.>” Akcura’nin garipsenecek bir
sekilde kullandigi kelime ‘millet’ kelimesidir. Clinkl, millet mefhumu,
laboratuar ortaminda Uretilen bir meta olmadigina ve olamayacagina goére
milletten kastin galiba devlet yahut ‘Turan’ oldugunu makalenin ilerleyen
sayfalarinda -bizce zorlamada olsa-soyle izah etmektedir:”Irka mustenit bir

Turk siyasi milliyeti husule getirmek fikri pek yenidir. Gerek simdiye kadar

% Ancak sunu da ilave etmek gerekir ki Akcura’nin islamciliktan da duygusal
acidan bir kopusunun olmadigi yine Ug tarz-1 siyaset’ten anlasilmaktadir.
3Yusuf Akgura, Tirkgiliik-Tiirkgiligin Tarihi Gelisimi, ilgi Kultiir Sanat Yayincilik,

istanbul 2009, sf. 221
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Osmanl Devleti'nde, gerekse gelip gecen diger Tirk devletlerinin hig
birisinde bu fikrin mevcut oldugunu zannetmiyorum. Cengiz ve Mogollarin
tarafini tutan miverrih Leon Cahun, o biliyik Tirk haninin butin Tirkleri
birlestirmek gibi ylice bir maksatla Asya’yi bastan basa fethettigin yaziyorsa
da,.....”*. Kanaatimize gore, Yusuf Akcura gibi Kita Avrupa’sinda egitim almis
bir ilim adaminin modern dénem devlet yapilanmasi ile modern-6ncesi
devlet- daha net ifade ile imparatorluk- yapilanmalari arasinda bir
karsilastirmaya gitmesi blyuk bir hatadir. Irk yahut ulus temelli devlet
anlayisi 1648 Vestfalya antlasmasi ile beraber Kita Avrupa’sinda tebariiz
etmis iken Selguklu-Osmanl terkibi devlet gelenegini siirdiiren islam
diinyasinda boyle bir anlayisin yeri olmadigi gibi emareleri dahi yoktu.
Bununla paralel olarak, Yusuf Akcura’nmin Tirk Tarihindeki en bulyilk
belalardan biri belki de birincisi olan Cengiz Han ve Mogollara alttan alta bir
hayranlk besliyor olmasi da ortaya atmis oldugu fikri hipotezinde ¢ikmaza
girmesine neden oluyordu. BoOyle vahim-sadece Yusuf Akgura’nin
distncelerinden hareketle degil; o doénemin aydinlarin karakteristik
hatalarindan hareketle- tablolardan daha elemli olani ise zihinlerdeki fikirlere
varlk alani agabilmek icin tarihi deliller Gzerinde tahrifat yapilmasi ve olasi
bir tahrifatin yaratacagi toplumsal travmayi 6nceden engelleyebilecek sosyal
mekanizmalarin devre disi birakilmasidir. Tarihin mana bahgesinde yapilan

bu tahrifat hemen olusturulmak istenen suni millet anlayisini yok etmekle

38 yusuf Akgura, a.g.e, sf. 226
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kalmaz ylzyillarca siren kadim mefhumlari da tarumar ederdi. Neyse ki
Akcura’nin filizlendirmis oldugu bu gibi distincelerin toplumda herhangi bir
karsiligi o anlik olmamisti. Lakin 1930’lu yillarda ortaya atilan Tirk Tarih tezi
Uzerinde etkisi olup olmadigini séylemek su anki bilgilerimizin 1siginda abesle

istigaldir.

Biraz evvel bahsettigimiz gibi devlet mefhumunun semantik olarak
karsiladigi cagrisimlarin zaman icerisinde degismesi, yaptigimiz okumalardan
anlasilacagi Uzere vakidir. 16. Yiizyilin basinda devlet algisi ile 20. Yizyilin
basindaki devlet algisi arasinda kurulabilecek tek paralellik lafizdir. Yoksa,
imparatorluktan modern devlete dogru déniisiim geciren Devlet-i Aliye’nin
klasik donem mefhumlarindan siyrilmasinin kacinilmaz olmasi ne kadar bizi
sasirtmiyorsa; tahakkimin gecerli giic oldugu bir diinyada entelektiel
zemine oturtulmamis melez mefhumlardan medet ummak ile niyet
okuyuculugu yapmak da o denli safiyaneliktir. Yapisi geregi belirsizlik
katsayilari ulus-devletlere(nation-state) gore hayli yiiksek olan -ve tabiatiyla
dagilmasi ve ¢okmesi de- imparatorluk diizeninde israr etmek azinlikliklarin
memnuniyetini gézetelim derken ¢ogunluk saadetini katletmek anlamina
gelecegini tahmin etmek herhalde zor olmasa gerekir.Anlam kaosunun
arttigl, dirlik ve diizenin dikis tutmadigi bir ortamda millet,milliyet,vatan,din
gibi miicerret kavramlari zamanin ruhuna gore insa etmenin cetrefilli
olacagini ve hakikate bir adim daha yakinlasmis olunsa bile gli¢ler savasinda
emeklerin zayi olacagini diisinmek Osmanli-Tiirk mutefekkirinin soézliiklerde

yazmayan(sozliklerin yazamadigl) diger bir anlami oldugunu akildan
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¢ikarmamakta fayda vardir.Boylesi bir hava icerisinde Osmanli-Tlrk aydini

tipolojisinin en uygun digsen érneklerinden biri de Ziya Gokalp’tir.

Yusuf Akcura’nin vazetmeye calistigi irk temelli siyasal Tirkcllugl, hem
esasini hem de muhtevasini yerel motiflerle sislemek suretiyle ‘biz’den —bizi
yorumlarken Gzerinde durulmasi gereken nokta: Ziya Gokalp’in Osmanlicilik
dusunceleri ile baglarini henliz koparmamis olmasidir- yapmaya niyetlenmesi
ve bu minvalde calismalar yapmasi; islamci retoriklerden islam ve Tirk
mefhumlarinin uyusmamazligi dislincesine karsi,aralarinda herhangi bir
ihtilafin olmadigina matuf islamci-Tiirk¢li bir disince terkip etmeye
calismasi Gokalp’i Turk dislince tarihinde mistesna bir konuma
cikarmaktadir.Bu konumu farkli bir zaviyeden su sekilde tevil ettigimizde
Gokalp’in ehemmiyetini bir kez daha anlamis oluruz:Ziya Gokalp, Tirkei
ekollin blydk disdnirlerinden olan -ve vyeri geldiginde deginecegimiz-
Hiseyinzade Ali Turan® ile Ahmet Agaoglu’'ndan entelektiel birikim ve
istidat olarak daha Ust bir seviyede ol[a]lmayabilir; lakin hem gayri

resmi/resmi nifuzu ile hem de kendinden sonra gelen diisiinirlere tesir

PHatta Ziya Gokalp de dahil, bircok Turkctyii Turan ufuklari hakkindaki
bilgileriyle miicehhez eden Hiseyinzade Ali Turan’dir.(Francois Georgeon, “Ulusal
Hareketin iki Lideri: Ziya Gokalp ve Yusuf Akcura” Osmanli-Tiirk Modernlesmesi

1900-1930 Secilmis Makaleler, istanbul 2006, Yapi Kredi Yayinlari, sf.96

[27]



etme noktasinda diger iki sahsiyetin Ziya Gokalp ile kabil-i kiyas bir tarafinin

olmamasi Gokalp’in konumunun ne denli istisnai oldugunu acikliyordu.*

Gokalp’in  batlnlestirici ve ¢6zim odakh milahazalarini  gérmek
istedigimizde ‘Tiirklestirmek, [slamlastirmak ve Muasirlastirmak’ adli 1913
yilinda g¢ikan makalesine bakmamiz kafidir. Clinkii o makalede Gokalp tefrika
hastaligina ve asiri tutucu davranislara karsi fikirlerin “bir” gelmesi icin ortaya
bir niyet koymaktaydi. Tirklesmenin de, islamlasmanin da aralarinda bir
zithk olmadigi** sadece zitlik yaratilmaya calisildigini séylemekle kalmiyor;
cagdaslasmanin da ihtiyac olmasi minasebetiyle ne Tirklesmenin ne de
islamlasmanin cagdaslasma ile catismasinin s6z konusu olmadigi sarih bir
bicimde ifade etmekteydi.*’Ondan dolayidir ki “cagdas bir islam

.- 143

Turklag niin meydana getirilmesinde izlenecek yolu Ziya Gokalp madde

madde izah etmeye calismisti.**

40 Niyazi Berkes’in Kanada’ya ikamet ettikten sonra yazdigi ilk eserin Turkish
Nationalism and Civilization (Selected Essays Ziya Gékalp) olmasi bu minvalde
degerlendirilebilir.

1 Ziya Gokalp, Tirklesmek, islamlasmak, Muasirlasmak, Ankara 2006, Akcag
Yayinlar, sf. 17

42 Ziya Gokalp, a.g.e, sf. 17; Mimtaz Turhan, a.g.e, sf. 193

3 Ziya Gokalp, a.g.e, sf. 17

4441 Butln islam kavimleri arasinda ortak olan Arap harflerinin degistirmeksizin

muhafaza etmek. 2.Biitiin islam kavimlerde terimlerin ortak bir hale getirilmesi
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Boylece Gokalp, ittihat ve Terakki’'nin tarzina gére bir Tirkgulik
manifestosu hazirlamis oldu. Manifesto,islamcilik akimi ile farkhlik arz eden
kiiltirel temali bir ittihad-1 islam fikri ihtiva etmekteydi. Aslinda Gokalp bu
manifestoyla, ister Yusuf Akcura’nin ilk kez dillendirmis oldugu dagilma
senaryosunun etkisinde kalarak; ister kendi basina, Devlet-i Aliye’nin
cOkecegini icten ice kabullendigini gOstermekteydi. Osmanli’'nin
dagilmasindan sonra olusabilecek otorite boslugunu ‘nasil doldurabiliriz’in ilk
adimlari bu manifestoda atilmis oluyordu. Metnin arka planinda Tirklerin
islam diinyasiyla ile organik baginin nasil devam etmesi gerektigi izah
edilirken; modern miesseselerin cesitli kiliflar adi altinda islam diinyasinda
yayginlasmasinin ister zaruret ister keyfi ne denli mihim oldugundan dem
vurulmaktadir.Kahir ekseriyetle gordigiimiz manzara tekrar karsimiza
cikiyor: Cagdaslasmanin kaginilmaz bir son oldugunu kabullenis,sorunun
varhgimizi  idame ettirirken hangi hal (zerinde olabilecegimizi

kestiremedigimizden kaynaklandigini ve bununla taayyin eden yeni halin

icin islam (immeti arasinda terim kongreleri toplamak ve terimleri Tiirkceden
Arapc¢adan ve kimsen de Farsgadan yapmak (bu gayenin viicuda getirilmesi icin
Paris’te Tirk, Misirh Hintli ve iranli talebeler arasinda bir sdzlesme olmustu.).
3.Biitiin islam kavimlerde ortak bir terbiyenin kurulmasi icin terbiye kongreleri
toplattirmak. 4.Bitiin islam kavimlerin mifti teskilatlari arasinda daimi bir bag
viicuda getirmek5. islam Ummetinin sembolii olan Hilal'in mukaddesligini

muhafaza etmek”( Ziya Gokalp, a.g.e, sf.42)
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hayir mi ser mi olacaginin miiphemliginde gidip gelmekteydi. Gokalp’in de
distigi bu ikilemi‘kestirme’den inkilaplar ¢6zecekti. Hayatiyet arz eden bir
halin tam bu noktada sorulmasi gerekmektedir. Kelimelere dékecek olursak;
“Evrim mi devrim mi?” dikotomisi icerisinde bunalan miutefekkirlere,
minevverlere halefleri tarafindan bilylk bir mesuliyet yilkleniyor olmasinin

ne kadar akilci, ne kadar sihhatli oldugu tam kestirilememektedir.

1923 yilinda kaleme almis oldugu ve Cumhuriyet doktrinin niivesini teskil
eden Tiirkgiiliigiin Esaslari isimli yapitina kadar Gokalp’in, 1910’lu yillardaki,
ana hatlariyla aciklamaya calistigimiz, cizgisinden herhangi bir sapma
savrulma gérmemekteyiz. Bazen bir sosyolog, bazen bir din adami, bazen de
filolog kimligine biriinerek problematik alanlarda ¢oziimler Gretmesi ki,
bazilarinda mitehassis olmadigi halde onun ¢ok yonliligiine isaret
edilebilecegi gibi, bazilarinda da bu durum onun varolussal bir sorunun
esiginde olan bir medeniyetin en kiymetli varligi icinde bulundugu sey
zamandir, bilinciyle hareket etmesine baglanilabilir. Diger bir vechesi de
mihmandarhigini  Akgura’nin  yapmis oldugu, Rusya’daki Tirkgiler
ziimresinden farkh olarak, vyasadigi toplumla canli ve organik bir bag
kurabilmis olmasidir. Ozellikle Akgura’nin iktisadi ¢dziimlemelerle toplumu
anlamaya c¢alisiyor olmasina karsin Gokalp, sosyolojik ve din muhtevali
soylevlerin yardimiyla hareket ederek receteler sunmaya calisiyordu. Bu
durum, Gokalp ekoll ve Akgura Okulu diyebilecegimiz iki mustakil Turkgllik
yorumunun onlind agmisti. Gokalp’in kullanmis oldugu bu dil ayni zamanda

Gokalp’in Turkgllik calismalarina da damga vuracakti yani Gokalp Tiirklerin
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eski geleneklerini, sanatlarini® tetkik ederek nasil bir kilttr*® ihya edecegini
zihninde tasarliyordu. Aslinda bu durum Gaokalp’in fikirlerinin hayali, efsanevi
bir tarza biriinmesine sebep olabilecek herhangi bir amilin kaginilmaz bir
sekilde tebelliir etmesine firsat taniyordu. Uzerindeki sis perdesinin
aralanmasi gereken bir nokta hala agiklanamamistir: Gokalp bu hayali veya
efsanevi tarzi bilerek mi kullandi yoksa basiret baglanmasi diyebilecegimiz bir

ilmi kérlige mi saplandi? Bugiin dahi bu miiphemlik hala devam etmektedir.

Akcura’ya baktigimizda onun Gokalp’e nazaran tarih alaniyla daha
rasyonel iliskiler kurdugunu goérmekteyiz. Akgura’nin TlrkcUlUgu aciklarken
kullandigi dilin, Gokalp’ten farkli olarak, daha c¢ok iktisadi ve tarihi
milahazalar ihtiva ettigine biraz evvel deginmistik. Bununda temelinde iki

sebep yatmaktadir.Bunlar:

1.Khglkliginiin Tatar burjuvasi diyebilecegimiz bir ortamda gegcmesi.

45Frangois Georgeon, a.g.m, sf. 96

% Ziya Gokalp’de gordugiimiiz Tanzimat elestirisi, Turkctliigiin muhtevasinda
gelenekgilik damarinin hala strdlgini bizlere gostermektedir. Benzer disinceyi
Tarik Zafer Tunaya su sekilde agikliyor:” Maziye inmek geri gitmek degildir. Aksine
ileri goturicu bir ruha kavusmaktir.Turkgller bu bakimdan gelenekgidirler.(Tarik
Zafer Tunaya, Tiirkiye’nin Siyasi Hayatinda Batililasma Hareketleri, istanbul 2010,

istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, s.f: 78-79)
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2.Kita Avrupa’sindaki egitiminin belkemigini tarihsel materyalizm ve Marx

okumalarinin olusturuyor olmasi*’.

Bu nedenler, Akcura’nin duslincelerinin daha sistematik bir manzume
haline gelmesine vesile olurken; Gokalp’in milahazalarinin daha romantik,

lirik bir renge blirinmesine neden oluyordu.

Biraz evvelki mezkur ifadelerden girizgahini yapmis oldugumuz Anadolu
Turkgllerinin Turan Ulkiisti—Ziya Gokalp’in tabiri- fikri Gzerinde birkag kelam
etmek gerekmektedir. Garipsenecek bir sekilde Turan (lkiistiniin Osmanh
Devletinde en atesli savunucular Rusya Tirkcileri olmasi beklenirken basta
Ziya Gokalp ve Halide Edip gibi Anadolu Tirkcilerin ileri gelenlerin olmasi
sasilacak bir durumdu®®. Muhtemelen, bdyle bir neticenin amillerini
siralayacak olursak kanaatimize gore birinci sirayl gerceklerin acisindan,
hayallerin hazzina gecirtecek bir morfine Anadolu Tirkcllerinin daha ¢ok
ihtiyacinin olmasindan kaynaklanan yalnizlik ve garesizlik alacaktir. Cinki
hayatlari boyunca gitmedikleri bir cografya, bilmedikleri tasavvurlar,

kulaktan dolma bilgilerden olusan bir altyapi ve nihayetinde zar atiklari

47Franc;ois Georgeon, a.g.m, sf. 96

*Francois Georgeon “Osmanli Devletinde Tirk Milliyetciliginin Yikselisi (1908-1

914)” , Osmanli-Tiirk Modernlesmesi 1900-1930 Se¢ilmis Makaleler, istanbul

2006, Yapi Kredi Yayinlari, sf. 29
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Anadolu’nun yerine ikame edebilecekleri bilinmezlikler diyari Turan, kisacasi

ismini koymak gerekirse depresif kesmekeslik*.

Sanilmasin ki depresif kesmekeslik burada nihayete ermistir, bilakis “ifrat
tefriti davet eder” s6zlinlin fehvasinca bazi Tirkgller medeniyet eksenli
tartismalarda Oyle climleler sarf etmislerdir ki, varligimizin yegane
koruyucusu ve kollayicisinin Bati medeniyeti olabilecegini ima eden
degerlendirmeler bile yapilmistir. Cemil Meri¢’in Ahmet Agaoglu hakkindaki
cliimleleri tamda buna uygun dismektedir: “Diinyada ¢ medeniyet vardir
yazara gore. [y.n: Ahmet Agaoglu hakkinda] Bunlardan biri (yani Garp
medeniyeti), diger iki medeniyeti (islam medeniyeti ile Budist-Brahman
medeniyetini) tahakkim altina almistir: ‘Necat ve halasimiz i¢in Avrupa
medeniyetini oldugu gibi temessil etmekten baska care yoktur.” Peki
medeniyet nedir? ‘Tarz-i hayattir diyor Ahmet Bey, ‘hayatin kaffe-i
tecelliyati, maddi ve manevi bitin sulnudur... Tefekkir ve tecessis
tarzindan baslayarak telebbiis sekline kadar hayatin bitin tecellilerini’

kucaklar. ‘Ayni medeniyet zimresi ayni kafa ile disinir, ayni kalp ile

*Buradaki kavrami icadimizdaki muradimiz bir sorun ile karsilastiginizda onu
asmaniz icin gerekli unsurlariniz akil ve ilim olmasi beklenir, fakat son dénem
Osmanli-Tirk aydinin bu sorunlarin Ustesinde gelemeyisinden 6tiri akil ve ilim
oOlclsiinde kayarak vakayi psikolojik araclara havale ettiler ve boylece akli ve ilimi

bir nevi tatile ¢cikarmis oldular.
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hisseder, ayni manevi cihazlarla miicehhezdir’®®. Bilhassa Ahmet

Agaoglu’'nun sarf ettigi son ciimle®! Turkler 6zelinde biitiin islam Diinyasina
su mesajl Ustl kapali bir sekilde vermektedir: Terk-i din yapmak suretiyle
medeniyetler arasi gegisi tamamlar ve ‘varligimiz’i -geriye hangi varlk kaldi
isel- rahat bir sekilde idame ettirebiliriz, demeye calisiyordu. Agaoglu,
vermeye calistigi mesajin muhatabinin toplum oldugu halde boyle bir seyin
nasil taayyln edebilecegini yahut mimkin olup olmadigini agiklamamisti.
Fakat Agaoglu’nun teorik planda kuramsallastirdigi meselenin nisanelerini o
zamandaki birokraside ve aydin ziimresinde gormekteyiz. Aydinlarimizin
giderek kendi kiltiirlerine yabancilasmaya baslamasi nihayetinde terk-i din
merhalesine kadar uzaniyordu. Bu durum sadece Tirkclilere ait degildi,
boylesi vakalari islamcilarda ve Baticilarda da gérmekteyiz. Bu tablonun nihai

sonucunda ise millet-aydin catismasi olabilir.

Hilasa, tipki islamcilik gibi, Tirkgiilik de devletin kurtulusu icin sundugu

recetede birgok sorunsali beraberinde getirmesi, her ne kadar yerel bir

*°Cemil Merig, Bu Ulke,istanbul 2005, iletisim Yayinlari, sf. 158

>1 Ahmet Agaoglu her ne kadar ¢6ziim olarak “tek” medeniyeti isaret ediyor olsa
bile bir noktanin atlanmamasi gerekmektedir. O da bize Agaoglu’nun tutarl bir
disir oldugunu gostermektedir. Agaoglu, Bati medeniyetinin bir bitiin oldugunu
ve teknik ve kiltir olarak ikiye ayrilamayacagini vazetmektedir. Biri almaya
tesebbiis edersek digerini de bila-ihtiyar almis oluruz her ne kadar almiyoruz

desek de.
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Uslubu sahip olsa bile, ve Ustelik Batili normlara referans vermesi onun en
blyuk zafiyetlerindendir. Bu cercevede Tirkgiligln bazi islevselligi oldukca
kazanimli olmasina ragmen, Tirklerin kadim tasavvur ile organik bag kurma

noktasinda problem bir yapisi vardir.
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1.1.2.3. BATICILIK

Dogu-Bati sorunsali arasinda daralan Tanzimat ricalinin Bat’'yi model
alarak bir dizi tesebbiislere kalkismasi ve nihayetinde bazi sosyokiiltiirel
yapilarin degismesi, Baticilik veya Batililasma fikrinin kdkeninin nerde
basladigl hususunda bizi aydinlatmaktadir. Buradan hareketle; Batililasma
fikrini, 18. ve 19. Ylzyil islahatlarindan veya yenilik ¢alismalarindan ayiran
temel 6ge: Ustyapidaki degismeye karar verici bir merciin tesekkilidir.
Boylesi bir merciin gayesi ise hayati algilamadaki klasik yapilarin bati
normlarindaki yapilarla yer degistirmesine Onayak olmasidir. Bu sireg
varhgini glinimizde dahi hala devam ettirmektedir. Buna istinaden
islamciligin omurgasi ile Tirkculigiin muhtelif uzuvlar Baticiligin yaratmis
oldugu diyalektik hava icerisinde dogmustur. Diyebiliriz ki Tanzimat’tan
glinimize kadarki Turk Distincesine Batililasma fikri miitemadiyen istikamet
verdi, sadece istikamet vermekle kalmayip yeri geldiginde lokomotif vazifesi
de gordi. Boylesi bir durumu su sekilde tecessiim ettirebiliriz: Baticilik fikri
Tarkiye’'nin modern donemdeki dislince santralidir. GUnimdiz Tirkiye’sinde
hala Avrupa Birligine girme vizyonun oncelikli hedef olmasi buna glzel bir

emsal teskil etmektedir.

Batililasma mefhumu bazen c¢agdaslasma, bazen modernlesme gibi
kavramlarla beraber tevil edilse bile aslinda tam olarak batililasma terimi
digerleriyle ortiismemektedir. Tarik Zafer Tuna’ya Batililasmay! “cagdas bir

toplum ve hiirriyetci esaslara dayanan bir devlet kurmak lzere girisilmis
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tesebbiisler ve gerceklestirmeler”® diyerek goéris sunsa bile biraz evvel
degindigimiz gibi c¢agdaslasma ile harmanlanmis bir batililasma tanimi
karsimiza ¢ikmaktadir. i¢c ice gecmis bir manalar manzumesi oldugu halde
aradaki fark nedir ki Batililasma kavramini icat edip kullaniyoruz.
Batililasmayi, Bati’'nin Ustlinligini tasdik etmek ve yapilacak yenilesme
hareketlerinde onu model almak diye tanimlarsak eksik séylemis oluruz. O
halde batilasma mefhumunun olmazsa olmazi Tirklerin  islam
medeniyetinden ‘istifa edip’ Bati medeniyetine®® katiimasidir ve bu da

batililasma kavraminin mitemmim ciziddr.

Bu paralelde, tedricen muglaklasan bir meseleyi entelektiel camiamiza
sormamiz gerek: Takriben iki vylzyila yakindir devam eden ve
batililasma(modernlesme degil) kiblesinde herhangi aksama olmayan bir
seriivenin ganimetlerini su zamanda rahatlikla temasa edebilme imkaninin
tasarrufuyla;iki binli yillarin Tirkiye’si icin Bati medeniyet’ine basarili bir
sekilde entegre olmustur sézlinlin ne kadar tutarh oldugu konusunda hala bir
ittifakin olmamasi nasil acgiklanabilir. Bu sualin cevabi buglinden yarina

verilebilecek ve tek nedene indirgenebilecek kadar basit bir sual degildir

>’Tarik Zafer Tunaya, a.g.e, sf.17

>*Abdullah Cevdet gore ikinci bir medeniyet yoktur; tek bir medeniyet vardir. O
da Avrupa medeniyetidir. Bizlerde bu medeniyetin gllini dikeni ile beraber
almak zorundayiz. (Bernard Lewis, Modern Tiirkiye’nin Dogusu, Ankara 2008,

Arkadas Yayinevi, sf. 319)
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elbette fakat timdengelim yontemiyle bu meseleyi irdeledigimizde kendine
yabancilasan Tirk aydinin zihniyet kodlarini ve Tirk toplumun reflekslerini
aydinlatmada bize ziyadesiyle yardimci olacagl kanaatindeyiz-ki itidal
Olclisint kaybetmemeye calisan kendi toplumuna yabancilasmis bir Tirk

aydini oldugumuzu unutmadan.

Muvazenenin boylesine dikis tutmadigi bir ortamda bu fikrin
mintesiplerinin kimler olduguna baktigimizda ictihat dergisinde basyazarlik
yapan Abdullah Cevdet®, Celal Nuri, Besir Fuat vb isimleri siralayabiliriz.
Soyle bir cikarim yaparsak eger hata etmis olmayiz: Tiirkculer icin Tiirk Yurdu
neyi ifade ediyorsa; Baticilari icinde ictihat dergisi ayni seyi ifade etmektedir.
Bu dergi vasitasiyla Baticilar hem kendilerine hiicum edenlere karsi cevap
veriyor; hem de kendi diinya tasavvurlarina uygun gorisleri ve programlari
yayimliyorlardi. Peki, Baticilar kendilerine hangi misyonu yiklemis olabilir
diye sordugumuzda ise su cevabi bulabiliriz: “Bu yuzyiln fikir ve ihtiyaglarina
uygun medeni bir devlet ve millet halini almaktir, yani ilmi manasiyla

755

Garphlasmaktir ve ilaveten “Zira g¢ektiklerimizi Avrupal olmadigimiz igin

156,

cekiyoruz”>”’u da ekleyebiliriz.

>*Detayl Bilgi i¢in (bkz: M. Stkri Hanioglu, Doktor Abdullah Cevdet ve Dénemi,
Ucdal Yayinevi,)
>> Tarik Zafer Tunaya, a.g.e, sf.69

*® Tarik Zafer Tunaya, a.g.e, sf.68
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Hayallerini ve arzularini sisleyen Bati medeniyetine dahil olma yollarini
birgok kalem farkli sekilde dile getirmesine ragmen higbirisi Kiligczade Hakki
Bey’in yazmis oldugu ve Abdullah Cevdet’in zimnen kabullendigi ‘Pek Uyanik
Bir Uyku” bashkli iki makalesi kadar meramlarini tertipli anlatamadi.
Makalede —yahut riiyada tabiri daha dogru- Kiliczade Hakki, fesin kaldirldigi;
kadinlarin istedikleri sekilde giyindigi; gorici usuli ile evliligin bittigi; tekke
ve zaviyelerin kapatildigi; Batidan ilham alinarak yeni bir hukuk sisteminin
insa edildigi; butin medreselerin ilga edilip yerlerine modern Universitelerin
kuruldugu;sarik,ciibbe gibi serpuslarin din adamlar tarafindan giyilmesi
harig,yasaklandigi..vb  bir Osmanl Devleti tasavvur ettigini ifade
etmekteydi®’. Sadece parlamenter sistemle ilgili yeniligi bir kenara koyarsak
eger Cumhuriyet doneminde yapilan inkilaplarin tamamina yakininin mezkur
riyadakilerle benzerlik arz etmesi; her ne kadar Cumhuriyetin fikir babasi
Ziya Gokalp olarak telakki edilse bile, gercekte Abdullah Cevdet’in
Cumhuriyet’in esas fikir babasi oldugu konusunda ciddi delilleri ihtiva

etmektedir. Cumhuriyet ile olan bahsi ileride deginecegimiz icin simdilik

>’ peyami Safa, Tiirk inkilabina Bakislar, istanbul 2006, Otiiken Yayinlari, sf. 59-63
(Peyami Safa, s6z konusu makalenin Abdullah Cevdet’e ait oldugunu soylese de

makale Kiligzade Hakki’nindir.)
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oraya girmiyoruz. Abdullah Cevdet’in taklitte®® bu denli bir asiriliga

kacmasinda iki temel illet vardir:

1. Batiyi bati yapan zihniyet ve ilmi tecessiisiin tam fehmedilememesi

2. ‘Devlet’i kurma’ isinin asli vazife oldugu bir ortamda problemin
derinlemesine tetkik edilememesi,yani sorunlarin Gzerinden herhangi
bir ideolojik bir kamp vyaratmadan vakalarin ontolojik olarak

goriilmesi.

Siraladigimiz bu nedenler hakikatte Baticilarin kendi toplumlarina gizliden
gizliye oryantalist bir tavir takindiklarini géstermektedir.’Bu toplum ne ister’
sorusunu sormaktan ziyade ‘Bu toplum nasil Batili olur’>® sorusunu buyurgan
bir formata donUstiriip tatbik etmesi ve Ustline i¢sellestirmesi; bu topraklara
bagliliklarini nceleyen biitlin olgulari bertaraf eden bir yol agmis ve disiince

diinyamizin fikir zombileri olmuslardi. Hatta, miteakip zamanlarda merkez-

*8 Bu noktada ilging bir anekdot:”Avrupa’da gériilen her seyin taklit edilecegini
fikri bizim icin bir siyasi gelenek haline gelmistir. Ornegin Rus kiyafetini, Belgika
tiifeklerini, Tirk sariklarini, Macar eyerlerini, ingiliz kiliglarini ve Fransiz askeri
terbiyesini bir araya getirerek Avrupai bir acayip ordu yarattik” ismail Hami
naklediyor. (Bernard Lewis, a.g.e, sf.318-319)

> Asiri Baticilar grubuna dahil edebilecegimiz Ahmet Muhtar “Ya Batililasiriz,ya
mahvoluruz” diyerek istikametin daha cok batililasmadan gectiginden dem

vuruyordu. (Bernard Lewis, a.g.e, sf. 319)
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cevre iliskisinde kismen desifre edilen sekliyle farkh kiliflara birtnerek
kendilerine ait bir mekan ve iktidar elde etmislerdi. Yerellik ile baglari
koparip kozmopolit fetisizmine dugar olan bdylesi aydinlar bize bu
topraklarda “nasil miinevver olunur?”un degil de; “nasil minevver

olunmaz?”in érneklerini sunmaktadirlar.

Curime olarak adlandirdigimiz bu siirecin icerisinde ve devaminda,
aydinlar —ekseriyetle Bati tipi aydinlar- bulundugu toplumun degerlerine
ideolojik sablonlardan ve tasniflerden siyrilarak tenkit etmesi beklenirken
bilakis onlarin toplumsal degerleri tahkir ettigini misahede etmekteyiz®®.Bu
itibarla, gittikce artan toplum-aydin ugurumu, onlari hakikat denizinde
bogarken; onlar Turk dislincesinin en kesif kara mizahlarinin altina imzalarini
atmakla ugrasiyorlardi. Gliya geri kalmamizin temel nedeni: Osmanl’daki
aydin-toplum  ugurumunun  bulunduklari  zamankinden hayli fazla
olmasiymis(!).Gullng istidlal yapmalari, realiteyle alakasi olmayan ¢oziimleri
Ustlerinden hi¢ ¢ikaramayacaklari bir siari yapistirdi: “Halka ragmen halkgi
olmak” . Bu miicehhez anatomiyi ilerleyen paragraflarda Cumhuriyet agisiyla

beraber derinlemesine tekrar tahlil edecegiz.

®Abdullah Cevdet’in tahrikkar ciimlelerinden bir kisim: “Geri kalisimizin nedeni
Asya kafamiz, yozlasmis geleneklerimizdir. Bizi yenen gili¢, bizim gormek
istemeyen gozlerimiz, diisinmek istemeyen kafalarimizdir. Bizi geride birakan,
birakmaya devam edecek, gelecekte de birakacak olan gig diinya islerini hiikmu

altina alan din-devlet bilesimi sistemidir”.(Niyazi Berkez, a.g.e, sf. 412)
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Baticilar,ilimli  olanlari tam dahil etmeden, ekseriyetle 19. Yy da
Avrupa’daki pozitivist distince adamlarinin bilime yaklasimlarindan hayli
etkileniyor ve bunu Osmanh toplumuna nasil tahvil edebiliriz tzerine kafa
yoruyorlardi.Ludwig Blichner’in kaleme almis oldugu “Kraft und Stoff"
*/(Madde ve Kuvvet; Frankfurt, 1855) adli eser Baha Tevfik tarafindan
Tirkceye tercime edildikten sonra Baticilar tarafindan neredeyse kutsal
kitap muamelesi goriyordu. Zira eserin yardimlariyla ‘giincel’ bilim ve mantik
anlayisi  giclendirilip muhalif anti-materyalist akimlarin  damarlarini
kesebileceklerini dislintyorlardi. Artik bilimin mutlak hakikati ve onlarin
izdUsimlerinin aciklamada yegane vasita olduguna dair inancin anti-
materyalistler tarafinda dahi akisler bulmasi mezkur eserin Tirk disitnce

diinyasindaki tesirinin ne denli bir seviyeye ulastigini bizlere géstermektedir.

Tibbiye’deki ders kitaplarinin ¢ogunun Bati'daki eserlerden tercliime
edilmesi ve eserlerin materyalist pozitivist igerikli olmasindan mitevellit tip
tahsili géren Abdullah Cevdet’in Biichner’in fikirlerine 6grencilik yillarindan
gormis olduklariyla paralel olarak asina idi.. Yalniz, Abdullah Cevdet
Blchner’in fikirlerinin kendi icin degil toplum icinde faydah olabilecegini
kanisindaydi. Lakin toplumun karsisina bu gibi fikirler ¢ikamayacagini ¢ok iyi

bilen Abdullah Cevdet’in buldugu yontem ilgingtir: Fakihlerin sozlerinden

®lismail Kara, Bir Felsefe Dili Kurmak, Modern Felsefe ve Bilim Terimlerinin

Tiirkiye’ye Girisi, Dergah Yayinlari, istanbul 2005, sf. 31
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materyalizme uygun olabilecekleri secip, bunlari da tevil etmek suretiyle

materyalist-pozitivist fikirleri yaymakti®%.

Oldukga celiskili goziiken bu yolun segilmesinde Abdullah Cevdet’e gore
rasyonel nedenler muhakkak vardir. Ama sunu noktayr serh etmemiz
gerekiyor. Abdullah Cevdet’in bilimin yanhslasabilirligi konusunda ufacik bir
bahsi dahi gor(e)memesi veya gérmemezlikten gelmesi aslinda onun bilime
iman ettigini sonucunu c¢ikarmaktadir. Tasdik makami olarak ise aklini degil;
Batililarin ne dedigini referans almasi topluma karsi sorumlu oldugu
iddiasindaki(!) bir aydin icin vicdan-akil yarilmasinin hangi boyutlara
ulasabilecegini isaret etmektedir. Buradan da su sonucu ¢cikmaktadir: Dinin
‘dogmatik’ normlarina isyan eden Baticilar, pozitivizme®® besledikleri
hayranhgl bir bilimsel din haline donistirerek kendi dogmalarini
yaratmislardir. Ustelik bu dogma, muhalif akimlari kendine kerhen
benzeterek diislince diinyamizin tekillestiriimesine yol acti. Boylece, Progress
kavraminin da mihmandarligi ele gecirmesiyle, Cumhuriyet doneminin gayr-i

resmi ideolojisi haline biiriinecekti.

62 Serif Mardin,Jén Tiirkler...,sf.234

®3 “Genel olarak, modern bilim temel alan, ona uygun disen inanglari, metafizik
ve dini, insanlhgin ilerlemesini engelleyen bilim oncesi distince tarzlari ya da
formlari olarak goéren diinya gorisi”(Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe So6zIiigi,

Paradigma Yayincilik, istanbul 2013)
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Materyalist-pozitivist felsefenin canhlarin evrimi hakkindaki soézleri,
Baticilarin tarafgirliklerine herhangi bir halel getirilemeyecek tarzdaki
milahazalarla beraber; Batici dergilerde nesredildi.Teknik konulardaki
ilerlemeci bakisin sosyolojiden biyolojiye kadar tesir etmesi Bati
medeniyetinin kendi konteksi icerisinde ne kadar tutarl ise islam Medeniyeti
icinde o denli heterodoks bir anlam ifa etmektedir, tipki laiklik-din ikilemi
gibi. Evrim ile alakali muhtelif dergilerde yazi yazan bir¢cok Osmanli
dustuntriu® fikir beyan ediyordu. Bunlardan biri de Ahmet Suayip idi.Ulum-u
iktisadiye ve ictimaiye adli dergisinde Ahmet Suayip cemiyetin tekdmuliini
Batili muitefekkirlerden de etkilenerek su cimlelerle izah ediyordu:
“...Insanlar birbirine dayanisma baglariyla baghdir. ihtiyaclarimizi bunlarla
saglariz. Vahsetten barbarliga gecen dedelerimizin ictimai hali evrim

kanununa gore degisiklige ugramistir.”®

Benzer sekilde, Baticilar tarafindan savunulmus olup da Abdullah
Cevdet’in yazi yazmadigi herhangi argliman nasil olmamissa evrim konusu da
Abdullah Cevdet’in Ustlinde yazip-¢izdigi, mesgul oldugu bir aland.

“...kafatasi muhiti 16 pus olmayan adamlar ahmak olurlar, dimagin gayr-i

® islamcilik bahsinde evrim teorisi tasdik etmek i¢in Kuran’dan delilerle hareket
eden islamci yazarlardan islamcilik bahsinde deginmistik.

® Hilmi ziya Ulken,a.g.e, sf.164
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"%6sizleri ile

tabii bir derecede kicguklGgl nisane-i eblehiyetdir...
“Amerikanlar,italyanlar, Fransizlar lisanlarinin niifuz ve tesiri ne kadar
azimdir,bunu biliyorlar. Evliya-1 umurumuz bu dakikeyi anlamamislar ve hala
anlamak cihetine gitmiyorlar. Tirkiye hikimeti umum Misliman
hiklimetlerini en kuvvetlisi ve nispeten en miuterakkisidir.Muslimanlar
Tirkceyi 6grenmelidirler ki, padisahlari ayni zamanda sifati hilafeti de haiz
olan Turklerle mudavele-i efkar edebilsinler,edebiyatlarinda,
kitaplarinda,sanatlarinda,hasili terakkiyat-i maddiye ve maneviyelerinde

mistefit ve mistefiz olabilsinler.”®’

sOzlerini yan yana getirdigimiz vakit ic ice
gecmis bir pozitivist-Tlrkcl ve Gstiine de meshur damizlik erkek ithaline dair
fikirlerinden mindemic asagilik kompleksini dahil ettigimizde karsimiza gikan

tablo,biraz evvel deginmis oldugumuz depresif kesmekesligi ispatlar

mahiyettedir.

Kozmopolitanizmsg, elitist-otoriteryan bakis acisi, kismen depresif

kesmekeslik, Baticilarin sahislarina mahsus 6zgiin sifatlardi. Bu sifatlardan

% Kerim Unuvar,”Abdullah Cevdet”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Cilt I:
Cumhuriyet’e  Devreden Diisiince Mirasi Tanzimat ve  Mesrutiyet’in
Birikimi,istanbul 2009, iletisim Yayinlari, sf. 101

®7 Serif Mardin,Jén Tiirkler..., sf.247-248

®8Tevfik Fikret’in Haluk’'un amentiisiinde soylemis oldugu “-milletim nev-i
beserdir, vatanim ruy-i zemin” misralari yerelligi bayagilik, asagilik olarak telakki

eden ve yerellikle herhangi bir baglantisi kalmamasi icin ugrasan aydinlarin
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miindemic¢ bir zihniyet diinyasinin uygulamalarini gérdigimiizde olasi bir
‘disman’ algisinin insa edilmesinin zaruret oldugunu fark ediyoruz. Bu
‘disman’ ise vyerelligin kaynagi, Bati -cografyadan bagimsiz- karsisinda
kendilerinin Dogulu hissedilmesine sebep olan olgu ve her tirli geri
kalmishigimizin baslica nedeni: halk ve degerleridir. Mithat Pasa’nin Kanuni
Esasi uygulamasini Fransiz kanunlarindan taklit etmesini elestiren Celal Nuri
¢O6zimi su sekilde ozetliyor olmasi ‘dlismanin’ kim oldugunu gostermesi
bakimindan  6nemlidir: “...Ruhunu degistirmenden bir milletin
miesseselerini  degistirmeye  kalkilabilir ~ mi?!...”%Dini  cemaatlerin
mensubiyetinden tesekkiil eden bir toplumun modern kimlikler icerisinde
yeniden vyaratilmasi gayesine bas koymus Baticilar, dogrudan toplumu
karsilarina almaktansa topluma ruh vermis degerler manzumelerini kimi
zaman islevsizlestirerek, kimi zaman ilgisiz kalarak, kimi zamanda paranteze
almak suretiyle hadim etme gorevini kendilerinde gormis olmalari en hafif
tabirle aymazlikla acgiklanir.‘Medenilestirmek’ adi altinda toplumu ruh

kokinden koparip kendilerine benzetmek icin her seyi kendilerine mubah

sikhkla basvurduklari mottodur; Tanimini verecek olursak:”’Diinya yurttasl’
anlamina gelen Yunanca kozmopolites sdzciglinden tlreyen ve bltin insan
varliklarinin tek bir cemaat ya da topluluga ait olduklari (veya en azindan boyle
bir toplugun Uyesi olabilecekleri) ve bu cemaatin sinirsizca gelistiriimesi gerektigi
distncesini ifade eden felsefi terim” (Ahmet Cevizci, Paradigma...)

% Hilmi ziya Ulken,a.g.e, sf.400
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gormeleri ve devletin kurtulusu v.b gayeleri araclastirmalari aydin

despotizminin Tirk toplumuna neyi ¢agristirdigini 6gretmisti.

Baticilik cereyaninin Tanzimat’tan beri glittiglu hedefleri insanin zihnine
en giizel naksedenlerden biri Cemil Meri¢’ti. Kiiltiirden irfana kitabinda Cemil
Meric¢ sunlari demektedir:“Kendimizi, batinin imal ettigi carpitici bir aynadan

seyrediyor,daha dogrusu bu aynadaki hayale gére insa ediyoruz”.”®

Hillasa Baticilligin temelindeki sdylev Onkosulsuz ve onyargisiz sekilde
Bati'ya benzemek Batili gibi olmak ve Bati Medeniyetinin bir parcasi olmakti.
Dogu ile minasebetlerimiz asgari bir 6lclide ve Bati ile ahengimize ram
olmus bir formda olmaliydi. Senkronizasyonda ufacik dahi bir sekte olma
ihtimalinin zuhurunda Dogu ile irtibat koparilacak ve gerekirse reddi miras
yapilacakti.Buglin dahi bu politikalarin art¢i sarsintilarini Tirk toplumu olarak
hala hissetmekteyiz. Clinkd, tarihin glinceli her zaman oOnceledigini
unutmamaliyiz. Bir de unutmamamiz gereken bir diger husus da taklitlerin

asillarini ylceltmesi olgusudur.

7 Cemil Merig, Kiiltiirden irfana, istanbul 1986, insan Yayinlari, sf 68-69
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2. SEVKET SUREYYA AYDEMIR

2.1. 1927 ONCESI

2.1.1.TURANCILIK DONEMI

Sevket Siuireyya, 1920'lere kadar yani sosyalist dlislinceye intisap etmeden
evvel kendisini Turancilik fikrinin mudavimlerinden biri olarak goriyor;
ideallerini o fikir istikametine gore sekillendiriyordu. Bunda, Balkan gocmeni
bir ailenin cocugu olmasi ile kiicukligiinin Edirne gibi bir ordugah sehirde”*
geciyor olmasinin yadsinamaz bir payi vardir. Aci ve izdirap ile yogrulmus
oldugu bir cografya; devaml surette vatan diye bilinen topraklardan gog ve
bitliin bunlarin 1siginda milli degerleri korku ve dismanlik mefhumlariyla
beraber 6grenen bir Sevket Slireyya karsimiza cikmaktadir. Bu korkunun
bertaraf etme vazifesi ise ordunundu. Bundan mutevellit, Sevket Siireyya’nin

orduya karsi sadakati’® had safhada iken; bozgunculuk yaptigini distndgi

L sevket Siireyya Aydemir, Suyu Arayan Adam, Remzi Kitabevi, istanbul 2004, sf.
10

"2sevket Sureyya orduya bagliigini su cimlelerle ifade ediyor:“...0 halde ordu
vatanin temeliydi. Devleti yasatan ordumuzdu. Biz de bu ordunun ¢ocuklariydik.
Onun gelecekteki savascilarindandik. O halde gelecek i¢in bir hedefimiz, bir
gorevimiz vardi: Biz birer cihangir olmaliydik”(Sevket Sireyya Aydemir, a.g.e,

sf.41)
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gayri Muslim unsurlara karsi tavri ise olduk¢ca menfiydi.”’Su cikarimi
yapmamiza Sevket Sireyya’nin c¢izmis oldugu tablo misaade etmektedir:
Ylzlerce yillik bir birliktelige ragmen hala kaynasamamis bir toplulugu, tarih
ve irade birligi bir arada tutamadigina gore, devletin tasarrufu altinda
dollenmis olan “Osmanli” Gst kimligi veya anayasal hiiviyet nasil bir arada
tutabilirdi ki, nitekim de tutamadi. Benzer disinceleri farkh kelimelerle
dillendiren Sevket Siireyya’nin ayni kararlilikta Turan idealine bagl kalmasi ise

istihzaya davet gikartan cinste yaklasimlardi.

Ordu faslina donecek olursak; Prusya’nin aydinlanma bakani Von
Schrrotter’in soylemis oldugu “Prusya, ordusu olan bir devlet degil; devleti
olan bir ordudur’’*sézu; Sevket Sureyya’nin orduyu merkez alip disarida
kalan kavramlari, kurumlari, aygitlari ordunun halihazirdaki konumuna gore
yerlestirmesi, bir nevi orduyu kutsamasinin sadece yerel bir refleks olmadigini
o zamanki Osmanl ordusunda goérev alan Alman uzmanlarin orduya sekil

verirken ne kadar tesir ettiklerini gostermesi bakimindan oldukga

73”...Yemen|i|er, Hicazlilar, Durziler yahut Rumlar, Bulgarlar, Arnavutlar diye bir

sey yoktu. Bunlarin vazifeleri sadece vergi ermek ve itaat etmekti. Eger vergi
vermez, itaat etmezlerse yahut da kendilerine ayri haklar kanun adina isyan
denilirdi. Bu isyanlarin kan ve ates icinde bastiriimalari lazimdi. Ordunun bir
vazifesi de buydu.”(Sevket Sureyya Aydemir, a.g.e, sf.41-42)

"Hans Rosenberg, Bureaucracy, aristocracy, and autocracy: The Prussian

Experience, 1660-1815, Massachusetts 1966, Harvard University Press, sf. 40
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onemlidir.Toplum ve ordu arasinda tesis edilen boylesi bir canli ve diflizyonist
bag Cumhuriyet Turkiye’sinin kurulmasindaki sinerjinin de degisik bir
tezahirdir. Burada serh edilmesi gereken nokta ise kiltirin, zamaninda ser
gibi goziiken bir seyi ona niifuz ederek hayra donlstiirmesi veyahut
etkisizlestirmesi vasfinin teget gecilmemesidir. Zira, teget gecilmesi halinde
diiz mantik ile calisan metodolojik bir bakisin bizlere akil tutulmasindan baska

akli bir meleke vermeyecegini hatirdan ¢gikarmamakta fayda vardir.

Belli bir dénem bu minval Gzerinde hareket eden Sevket Siireyya bazi
seylerin rayinda gitmedigini merkeze devamli suretle orduyu aldigimizda ise
halki 1skalayabilecegimizi once Balkan harbinin hengamesinde sonra ise
Anadolu’yu gorduginde fark eder’>.Mesela o, ilk dénemlerde vatan tanimi
yaptiginda muhakkak orduya atif yaparken simdi ise “Vatan, Tirk milletinin
yasadigl yerdir’ tanimindan hareketle milleti tarih, dil, irk, dilek birligine’®
ulasmis insan toplulugu olarak goérmektedir. Mefhumla taalluk ettirilen
arglimanlara baktigimizda sunu rahatlikla tespit edebiliyoruz ki,Sevket
Sureyya gittikge Akgura okulunun millet tarifine dogru evirilmektedir. Hatta
omriunin ilerleyen yillarinda Akgura’nin Kecioren’deki evine yapmis oldugu

zivaretleri”’de o dénemden kalma Unsiyetin farkli bir tevariisii olarak

gorebiliriz.

>Sevket Sureyya Aydemir, a.g.e, sf.55,72-73
"®sevket Sureyya Aydemir, a.g.e, sf.57

"’sevket Sureyya Aydemir, a.g.e, sf.207
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Sevket Silireyya’nin Anadolu gercegiyle en kesif sekilde yizlesmesi
Sarikamis harekatina dahil olmasi esnasinda olur. Sevket Sireyya karsilastig
manzarayi su sekilde nakleder:

”..Sonra da askerlere sordum: -Bizim dinimiz nedir? Biz hangi
dindeniz?Hep birden: -Elhamdiilillah Miisliiman’iz,diye cevap vereceklerini
saniyordum.Fakat ©6yle olmadi. Cevaplar karisti. Kimisi ‘-imami azam
dinindeniz’ dedi. Kimisi "-Hazreti Ali dinindeniz‘ dedi. Kimisi de higbir din tayin
edemedi. Arada ‘-islam’iz’ diyenler de cikti ama: ‘-Peygamberimiz kimdir?’
deyince, onlar da pusulayi sasirdilar. Akla gelmez peygamber isimleri ortaya
atildi. Hatta birisi: ‘-Peygamberimiz Enver Pasadir!’ dedi. iclerinden
peygamberin adini duymus olan birkacina da: ‘-Peygamberimiz sag mi? Olii
mii?Deyince is gene catallastl. Herkes aklina gelen cevabi veriyordu. Bir kismi
sag bir kismi oludir tarafini tuttu. Fakat birisinin kuvvetle konustugunu yahut
bir tarafin daha agir bastigini gériince diger tarafin da kolayca o tarafa kaydigi
goriliyordu. Peygamberimiz sagdir diyenlere: ‘-O halde peygamberimiz
hangi sehirde oturur’ diye sordum. Cevaplar tekrar karisti. Onu istanbul’da,
Sam’da yahut Mekke’de yasatanlar oldu. Higcbir yer tayin edemeyenler daha
coktu. Peygamber 6lmustiir diyenlere de: ‘-Peygamberimiz ne kadar zaman
evvel 6ldii’ denildigi zaman bu sefer sasirdilar. Yz sene 6nce bes yliz sene

once, bin sene dnce diye gelisiglizel cevaplar verenler oluyordu.

Fakat asil saskinligim, ikinci derste oldu. Daha ilk sual cevaplarda anlasildi

ki, bu askerler yalniz hangi dinden olduklarini degil, hangi millet olduklarini da
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bilmiyorlardi. ‘-Biz hangi milletteniz’ deyince her kafadan bir ses ¢ikti: ‘-Biz

Tlirk degil miyiz?’ deyince ‘-Estagfurullah’ diye karsilk verdiler.

‘““Estagfurullah’ diyenlerin goziinde Tirk demek Kizilbas demekti. Kizilbagin

ise ne oldugu bilinmiyordu.””®

Ciddiyetle Gzerinde durup iyice tahkik edilmesi gereken boyle hadiseler,
Anadolu’da gin vylziine c¢kmayan ve icten ice toplumun ‘negatif
seleksiyon’”°diyebilecegimiz  bir  tekamil  cenderesinden  gectiginin
habercisidir. itikadi geregi bir Misliman’in bilmesi zaruret olan ilmihal
bilgilerinden yoksunlugunu bir kenara koyun; Muslimanligin nisanesi olan bu
mevzularda bu kadar cehaletin olmasi Anadolu irfanindaki irtifa kaybinin ne
denli sarsici boyutlara® vardigini bize gostermektedir.Elbettedir ki avam
hurafelere inanir, hurafelere gére yasar lakin asgari bir malumatin hakikat ile

irtibatinin olmamasinin da kabul edebilir bir tarafi yoktur. Hikmetin ve ilmin

8 Sevket Siireyya Aydemir, a.g.e, sf.102-104

79Negatif seleksiyon deyiminden kastimiz, evrimci anlamda bir dénisim degil,
toplumun irfani agidan kokusma ornekleri sergilemeye basladigini ortaya
koymaktir.

80« _Bunlarin hepsinin ruhlarina koéksiiz inanglar, vehim, siiphe ve gecmisin
tortulari hakimdir. Hatta bir aralik inandim ki bélikte hi¢ olmazsa, aslini bilmeden
de olsa kendini ‘islam’ sayanlar, cogunlukta bile degildiler.”(Sevket Siireyya

Aydemir, a.g.e, sf.105)
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noksan oldugu bir medeniyetten nasil bahsedilemezse, hurafelerin kol gezdigi
bir tarz-1 hayattan da hikmet veya ilim adina bir sey beklenilmemelidir. Bizim
burada not dustuklerimizin salt tenkit olmadigi ve olmayacagina giris
kisminda deginmistik, gayemiz tespit-tahkik-terkip metodunu
omurgalastirarak yol almaktir yoksa Anadolu insanina ustenci bir dil

kullanarak onun toplumsal ferdiyetine zarar vermek degildir.

Diger atlanilmamasi gereken husus ise Tirklik meselesidir—ilerleyen
kissmlarda daha da irdeleyecegimiz icin kavramsal boyutlari sonraya
erteliyoruz-. Sevket Siireyya’nin aktarmis oldugu tabloda sunu gérmekteyiz:
Nasil ki Anadolu’da ve Rumeli‘de tarihsel olarak iki farkli Bektasi kultlird
tasavvuru varsa benzer sekilde de Anadolu’da ve Rumeli’de iki farkl Tarkllk
algisi da vardir. Anadolu’da Turklik daha ¢ok Kizilbaslik veya tasralilik olarak
kabul gorirken Balkanlarda evlad-iFatihan ve flituhat gelenegi cercevesinde
bir Tirklik insasinin, Gayr-i Miuslimlerle gelistirilen hukukla beraber
distinduglimizde, Anadolu’dakine nazaran 0z-bicim olarak farkhlastigini
misahede edebiliyoruz. ibn Haldun’un meshur ‘Cografya kaderdir’
vecizesinden milhem olarak cografyalarin ayni  zamanda zihin
fonksiyonlarinin olmazsa olmazi kavramlara nifuzun hangi boyutlara
varabileceginin glzel ve somut bir 6rnegidir, Turklik tasavvuru. Anadolu-
Rumeli ikilemini tefekkir ve tezekkiir etmeden, o kismi orijinlerinden ve
baglamlarindan koparirsak hisranla sonuglanacak eylemleri bastan kabul
etmis oluruz. Zaten belli bir dénem sonra da bu tarz temayiillerin devlet veya

yetkin kisilerce icra edildigini gérecegiz.
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Cehaletin kol gezdigi Anadolu cografyasinin bu kadar ilgisiz, bu kadar
yalniz birakilmasini bir entelektiiel muhasebe olarak telakki eden Sevket
Sireyya, gayenin acaba Turan’a gitmek mi yoksa Anadolu’yu yeniden maddi
ve manevi imar mi etmek oldugu problemleriyle®" cebellesirken mesuliyet
bilincine bu denli vakif olmasi sevindirici lakin sevindirici oldugu kadar
disunduricu tarafi ise ¢0zimu ilerleyen vyillarda pozitivist-aydinlanmaci

dislincede bulmasidir.

Turan idealine o donem neslinin kurtulus nazariyelerine romantik sekilde
baglanmalari aslinda akli melekelerin bir terkibi degil de; dogmatik vehimlerin
sentezinden kaynaklandigini Ziya Gokalp’in Turan’a gitmeden Turan hakkinda
hayali tasvirlerinden nasil yakalayabiliyorsak; Sevket Sireyya’nin ‘Ondan
sonra hayalimizdeki cennet kapilari ardina kadar acilacakti: Azerbaycan,
Kafkaslar 6tesi, Kirgiz-Kazak illeri ve nihayet Tirkistan... Bu sanli, su blyuk
Tirkistan! Batln Glkeler artik bir daha kapanmamak Uzere istiklal bayraklarini

dalgalandwacaklard|..'82

vb cliimlelerinden de benzer anlamlari ¢ikarabiliyoruz.
Fantastik climlelere burinmis boylesi nutuklar hep Turan’i idealize etmek
icindi. Kim bilir millet olmak icin dil, din, tarih birligi yetmiyor, belki soy birligi
ile tamamlanacak bu yap-boz belki bize bir ¢ikis gosterir vehmiyle hareket

ediyorlardi. Surasi 6nemlidir ki, disaridan bakildigindan celiskili gibi gériinen

bu durumun aslinda kendi icinde tutarh bir havasi vardi. Sevket

81 sevket Sireyya Aydemir, a.g.e, sf.106-107

82 sevket Streyya Aydemir, a.g.e, sf.116, 133-134
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Sireyya,Miifide Ferit Hanim®’in  yazmis oldugu Aydemir romaninin
kahramanindan milhem Aydemir soyadi aliyor olmasi da muhtemeldir ki bu

tutarhhgin farkli bir veghesidir.

Sevket Silireyya, Turani idealize etmeye calisirken iki fahis hataya
yapmaktadir. Birincisi, Turan’in kapisi olarak kabul ettigi Azerbaycan bolgesi
aslinda Osmanli-Turk kaltir havzasinin igindeki bir bolge yani kiltlrin
stirekliginden herhangi bir kopusun olmadigi ve Oguz boyunun devaminin
meskun oldugu bir yerdir. Boylesi bir yer icin Turan’in kapisidir demek cok
ciddi bir hatadir. ikincisi ise eger Azerbaycan’i Turan’in kapisi olarak bir 6n
kabul yaparsak Anadolu cografyasi akibet ne olacak? Turan-disi bir pozisyona
itilmek zorunda kalmayacak mi? Turan ile alakasi olmayan bir Anadolu
cografyasi tanimi yapmak beraberinde tanimin ne kadar betimleyici ve
kapsayici oldugunda dair ciddi stpheleri getirir. S6ziin 6z0, Turan ve Anadolu
arasinda herhangi bir irtibati olmayan iki yermis gibi vazetmek Sevket
Sureyya’nin fark edemedigi fevkalade vahim bir yanlistir. Burada, birinci
bolimde bahsi gecen aydinlarinin tarih ve cografya bilgi noksanliginin tipik
orneklerini Sevket Slreyya’da da gérmekteyiz. Kanaatimize goére Azerbaycan
icin Turan’in kapisi tabirinin yerine Turan’in kavsagidir tarifi daha uygun

dismektedir.

83

ilhan Tekeli-Selim ilkin, Bir Cumhuriyet Oykiisii Kadroculari ve Kadro’yu

anlamak, istanbul 2003, Tarih Vakfi Yurt Yayinlari sf. 50
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Yukarida belli zaaflarini ve tutarsizliklarini belirttigimiz Sevket Siireyya’nin
Turan ideali fikri temellendirmelerle yeterince beslenmediginden mutevellit
bir kopusun olamayacagini diisinmek veya ummak cok iyimser bir yorum
olurdu. Nitekim de oyle oldu. Artik, Sevket Siireyya’nin zihninde Turan’a dair
ciddi stipheler® zuhur etmeye baslamisti ve tstiine de bu stiphelerini bertaraf
edecek herhangi bir ortaminin olmayisi onun Bolsevik riizgarina daha rahat

kapiimasina neden olacakti.

8 sevket Streyya Aydemir, a.g.e, sf.152,154-155,157
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2.1.2.BOLSEViK DONEMIi

2.1.2.1. RUSYA VE KOMUNIZM

Bliyllu sozler ve romantik tasavvurlardan tesekkil edilmis Turan idealinin,
Sevket Slireyya’nin gerceklikle arasina giren bir perde oldugunu bizzat fark
etmesi®®> onda ciddi belirsizlikler ve bilinmezlikler yaratmasina neden oldu.
Boylesi bir fikri kopusun neticesi yeni fikirlerin dogum sancisi anlamina
gelecegini kestirememek herhalde zor olmasa gerek. Makul ve makbul bir
entelektiiel lezzete ulasmis bir zihin, varolussal bir meselede sukutu hayale
ugramissa, bunun yegane ¢O6zimi ayni mertebe olan baska bir meseleye
baglanmaktir. Ayni mertebeden muradimiz, anlam-deger-ideal denkleminde
halef ve selefin birbiriyle 6rtlismesidir. Yani, Turan’dan kacis ile sosyalizme
varis arasinda bir mukayese kurmaktan ziyade Turan idealine hangi saikler ve
ihtiyaclar icin baglanilmissa benzer sekilde Komiinizm fikrine de ayni saikler
ve ihtiyaglarla baglaniimistir. Bicim bizi yaniltiyor goziikse bile istenilen
muradin,6zU hala muhafaza ettigine dair ciddi delilleri vardir. Mesela, Sevket
Sureyya’nin, belirsizlikler ve bilinmezlikler girdabina siriklendigi ginlerde
Komintern tarafindan tertiplenilen Birinci Dogu Halkalari
Kurultayina(BDHK)Nuha delegesi olarak katildiginda sarf etmis oldugu su
sozler“Ne adlarini bildigim, ne dillerini anladigim renk renk, cesit cesit

delegeler arasinda dolasiyor, konusuyordum. Sanki ¢coktan beri berabermisiz

8 Sevket Siireyya Aydemir, a.g.e, sf.152,
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gibi, sanki coktan beri ayni yolun vyolcusuymusuz gibi, isaretlerimizle,

bakislarimizla gilya anla§|yorduk.”86

Turan idealine ¢ikan Sevket Siireyya’nin
mezkur sozleriyle ne kadar benzerlik gostermektedir. Yillar sonra kargsimiza

¢ikacak olan Sevket Siireyya da yine ayni mizahta olacakti.

Yalniz burada Birinci Dogu Halkalari Kurultayi ile alakali olarak bir bahis
acmadan gecmemek gerekmektedir. Diinya ihtilalini gerceklestirebilmek, Kita
Avrupa’si tandansli ‘Marksizm’i beynelmilel bir yorum hale donistirebilmek
veya yeniden tevil edebilmek®’gibi esasli problemler arasinda sikisan
Leninizm’in bu sorunlardan kurtulmasi icin, biri doguda biri de batida olmak

Uzere diizenlenecek kurultaylarla careler araniyordu.

Bu kurultaylarin birisi Dogu’daki Birinci Dogu Halkalari Kurultayi, digeri ise
Batr'daki Zimmerwald Konferansi®dir. 1-8 Eylil 1920 yilinda Baki’de
toplanan Dogu Milletleri Kongresini toplanma gayesini iki baslikta
toplayabiliriz:  Birincisi, yukaridan bahsettigimiz Leninizm’in ideolojik
¢itkmazlar ¢6zmek olarak addedebilecegimiz ideolojik kisim; ikincisi ise yeni

kurulmus Sovyet Devlet’inin komiinizm fikrini Dogu’daki devletlere ihrag

8 Sevket Streyya Aydemir, a.g.e, sf.187

8 Yazar yok, Giindogumunu Gérmek Birinci Dogu Halklari Kurultayr Baku 1920,
Ceviren Dervis Okan, istanbul 2006, Sorun Yayinlari, sf. 12

#1915 yilinda isvigre’nin Zimmerwald sehrinde 5-8 Eylil 1915’te toplanan
Zimmerwald konferansi Kita Avrupa’sinda sikisan is¢i hareketlerinin Birinci Cihan

Harbinde belirleyici bir faktor olabilmesi icin neler yapilmasi gerektigiydi.
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etmesi, ingiliz emperyalizmine karsi sémirgelesmis (lkeleri etrafinda
toplayabilmesi —daha net olmasi icin Edward Hallett Carr'in tabirini
kullanirsak “Dogu milletlerinin Bati emperyalizme karsi Sovyet onderliginde

789

giristikleri hagli seferleri”®”-,Tiirkiye’de ve iran’da baslamis olan milli

hareketlerin®® zaman icerisinde Kom(nist diisiinceye evirilebilmesi icin imkan

8Edward Hallett Carr, Bolsevik Devrimi 1917-1923 C:lll Ceviren Tuncay Birkan
Metis Yayinlari, istanbul2004, sf. 299

% Aclan Sayilgan, Ali Fuat Cebesoy’un hatiratindan vararlanarak, Turk
hikimetinin Kongreye diinya nezdinde bir iletisim manivelasi(tabir bize aittir)
gibi kullandigini su sekilde aktarmaktadir:“Bakii Sark Milletleri Kongresine istirak
eden Ankara Hiikiimeti temsilcilerine su talimat verilmisti: 1- idari inkilap yaptik.
ictimai inkilap da adet ve dinimiz itibariyle misaittir. Ancak heniiz vakti degildir.
Cinkii emperyalist Avrupalilarla ve istanbul hiikiimeti ile harp halindeyiz.
Asagidan yukariya gelebilecek bir inkilap inhilalimizi(cozilme, dagilma) mucip
olur. Murahhaslarimiz mizakereleri dinlemeli ve bize haber vermelidir.2-
Kongrede Anadolu’nun hakiki inkilapg¢i oldugunu ve inkilap ruhundan baska bir
sey tanimadigini bilfiil gostermek, kongreye istirak edecek olan Avrupali
delegelerin bu hususta itimat ve emniyetlerini kazanmak ve muavenetlerinden
memleketimiz icin azami istifadeyi temin etmek, memleketimizin idare tarzi ve

siyaseti hakkinda en iyi usul seklin ne olabilecegini onlara anlatmak.3-

Murahhaslarimiz Tlrkiye hakkinda her ne sekil ve mahiyette olursa olsun hiikiim
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ve firsatlarin tahakkuk edilmesi — Kurultayin cagrisinin su tarz climlelerle
basliyor olmasi ¢cok manidardir:”iran, Ermenistan ve Tiirkiye’nin kélelestirilmis

791

halk kitlelerine””". Bu gibi climleler toplantinin uluslar arasi gic kismiyla

ilgilidir.

O siralar cereyan etmek olan Tirkcilik ve islamcilik akimlarinin
Komiinizmle alakali kafi derece malumatinin®’olmayisindan mitevellit menfi
olabilecek herhangi bir tavirda bulunmamasi kurultayin bir¢ok dinamigi

icerisinde  barindirabilmek  gibi  bir imkani  yakaladigini  ortaya

ve karar ittihazina salahiyettar degildir.”(Aclan Sayilgan, Tiirkiye’de Sol
Hareketler, istanbul 2009, Dogu Kitiiphanesi, sf. 75)

1Giindogumunu Gérmek Birinci Dogu Halklari Kurultayi, Bakii, 1920, Ceviren
Dervis Okan,istanbul 2006, Sorun Yayinlari, sf. 19 (Bundan sonra Dogu Halklari
Kurultay! seklinde gececektir); Kurultay’a en fazla katilimcisinin sirasiyla Tirkiye
ve Iran’dan gelmesi de kaydedilmesi gereken 6nemli bir husustur.(Fahir
Armaoglu, 20. Yiizyil Siyasi Tarihi 1914-1980, Ankara 1988, Tiirkiye is Bankasi
Kdltir Yayinlari, sf. 315)

%2 akin, Sevket Siireyya Moskova’nin milliyetgilikle ilgili diistincelerini su sekilde
aktarmaktadir:”... Moskova, milliyetcilik ve milli devlet nizamiyla miicadele
ederek bir diinya sosyalizmi ugrunda calisir. ittihat ve Terakki ise, monarsik bir
mesrutiyet rejimini Tlrkiye’de tesis i¢in ortaya atilmis nasyonalist, hatta soven bir

kliktir.(Sevket Streyya Aydemir, a.g.e, sf. 272)
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koymaktadir®.Lakin béylesi bir havanin Sultan Galiyev'in oldirilmesi ile

beraber dagitildigini da not diismekte fayda vardir.

Kafkasya’nin bu kadar hareketli olmasi elbette Sevket Sireyya’nin
goziinden de kacmamistir. Ankara mebus olan Hiseyin Avni Bey’in sefir
kanalyla Sevket Siireyya’yi Tlirkiye'ye davet etmek istegine Sevket Siireyya su
sekilde mukabelede bulunmustur:”Fransiz ihtilali giinlerinde Paris’te
olsaydiniz, tehlike var diye Paris’i terk etmek ister miydiniz?”.Mezkur
climlenin Gzerinden soyle bir c6zimlemenin burada yer almasi tarih yazicihigi
ve felsefesi acisindan énemlidir. Avrupa-merkezci (Eurocentrist) bakis 19. Yy
sonlarinda 20. Yy baslarinda sekillenmeye baslamasina ragmen kendi
ifadesiyle egitimi tam olmayan, yabanci dili yarim-yamalak bilen bir insanin
bile Avrupa-merkezci (Eurocentrist) bakisi bu denli icsellestirmesi,
o0zlimsemesi dogrusu hayret verici olsa gerekir ve Ustelik bu durumu
‘Turancilik’ fikrine intisap etmis bir sahsiyetle beraber dislindigimiizde

hadise hayli trajikomik hale burindar.

Baki’'de gbormis oldugu manzara, kazanmis oldugu tecriibe Sevket
Sureyya’nin zihni allak bullak etmesine neden olur. Turan idealinin yasatmis
oldugu dius kirikhgr Ustline Kominist c¢evrelerin entelektiel birikimi

karsisindaki acizligi eklenince kendini biyik bir boslukta bulan Sevket

93

Kurultayin yapilacagl salonda Kuran’dan bir ayetin “Birbirinizi suralarla

yonetin” asili olmasi maksat hasil olana kadar gli¢ birligi etme distincesini glizel

bir sekilde resmetmektedir, Dogu Halklari Kurultayi, sf. 15.
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Sureyya, Tatar arkadasi Abid Alimov ile arasinda gegen su konusmayi

yapmaktadir:

“-Arkadas! Dedi, sen bu inkilap iginde bir somnambdil gibi yasiyorsun. Evet
uykuda gezen bir adam gibisin! Halbuki bizim islerimiz sokagin mahsulidir.

Sokakta cereyan eden; kanli, camurlu, pis bir kavgadir.

Ama sen anladigima goére bir koyli aslindan olmakla beraber, kendi
kokiinle de alakan kesilmistir.Ve siz de her aydinin gittigi yolu tuttugun igin,
aradigin sey, ne insaniyet, ne inkilaptir. Sadece cemiyete yukaridan bakan bir

iktidar postudur.

Onun icin sen de bitiln idealist gecinen aydinlar gibi, gercekte bir illizyon,
bir hayal icindesin. Siz yapici insanlarin degil, ancak Tolstoy’un dilinin

anlayabilirsiniz. Evet Tolstoy’un yani su meczup insaniyetgcinin...

Hatta sizin tarihinizde, toplumun Ustiinde sivrilmek igin bir idealist olmaya
bile IGzum yoktur. Sizde idealizm, sadece bir vasitadir, hatta lizumsuzdur.
Clinku sizde, her kafasina veya kilicina glivenen insanin yolu, her llkeden

daha kolay elde edilen bir iktidar spotudur.

Onun igin sen de kendine glivenen aydin, idealizmini degil, daima iktidara
¢itkan yolu aradiniz. Sen de onu ariyorsun. Senin de yolun oraya ¢ikacak.

Hayalinde kurdugunu su billur késkleri birak! Sen de oraya kos. Oraya kos!
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Ama bizim yolumuz, su pis sokak kavgasindan ibarettir. Ayagimiz daima

74 iste bu sozler ona istikamet vermesi

sokagin c¢amuruna baghdir...
acisindan pek bir kiymetlidir ki bu sézlerden kisa bir middet sonra Sevket

Siireyya Batum’daki Komdinist Parti toplantisina istirak eder® ve uyurgezer

olarak girdigi toplantidan bir partili ve ihtilalci olarak (;lkar.96

Batum’da kaldigi miiddet icinde parti tarafindan kendisine onemli bir
gorev tevcih edilmistir.Mustafa Kemal’in olasi bir Sakarya Savasi maglubiyeti
karsisinda Sovyetler tarafindan Enver Pasa komutasinda verilmek suretiyle
hazirlanacak bir ordunun Anadolu’ya sokulmasi tasarlanmaktadir. Sevket
Sireyya ise, savas siresince gelisleri yakinen takip edecek ve Anadolu’nun
durumu hakkinda bilgi veren bir rapor hazirlayacaktir. Nitekim, Sevket
Sireyya 6nce Trabzon oradan da Malatya’ya gecmek suretiyle gerekli raporu
hazirlayip partiye gonderir’’. Tirkiye’yi olasi bir uydu devlet statisiine
sokabilecek ve bagimsizhgina zarar verebilecek bir istihbarat oyununun
parcasi olmasini isteyen zihniyete karsi yakinlik duymasi herhalde Sevket
Sireyya gibi bu topraklara karsi sorumluluk hisseden biri i¢cin oldukga tutarsiz
ve manasiz bir hareketti. Neyse ki savasin neticesinin galibiyetle sonuglanmasi

boyle kotli emellere firsat verebilecek planlarin dniine set olmustu.

**Sevket Sureyya Aydemir, a.g.e, sf.217-218
»>Sevket Sureyya Aydemir, a.g.e, sf.218
%sevket Sureyya Aydemir, a.g.e, sf.220

%’ ilhan Tekeli-Selim ilkin, a.g.e.,sf.59-60
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Komdinizm’in kalbine yapacaklar yolculugun anahtarini Moskova’da
bulunan Sarkiyat Enstituisi verir.Tlirkge bilen bir hoca arayan enstitl bu is igin
Ahmet Cevat’a (Emre) teklif gétiriir. O da arkadaslarin da kendisi ile beraber
gelmesinin miimkin olmasi halinde cevabinin olumlu olacagini bildir.”® Her
seyin olumlu gecmesiyle Sevket Siireyya ve arkadaslari artik Moskova’dadir.
Suyu Arayan Adam’da sikca bahsettigi egitim noksanhgini gidermek, yabanci
dil tahsilini gelistirmek icin Moskova’da bulunan, ideolojisi Komintern
tarafindan belirlenen ve Lenin’in sistematize ettigi ‘ihtilal sanati’nin

ogretildigi®® Dogu Emekgileri Komunist Universitesi'ne (KUTV)® kayit olur.

Dogu Emekgileri Komiinist Universitesi ile ilgili ayri bir fasil agmakta fayda
vardir, zira Sevket Sireyya’nin fikir hayatinin belkemigini olusturan
Komiinizm fikrinin ‘ben’liginde sekillendigi yer olmasindan mutevellit KUTV,

Ustinde muhakkak durulmasi icap eden bir yerdir.

Dogu Emekgileri Komiinist Universitesi gibi Komintern tarafindan agilmisg
olan egitim vyerlerini tetkik ettigimizde sadece belli bir ideolojiye bagli
olmayan, teorik ve pratik hareketlerle miicehhez, ihtilalciligin butln

metotlarinin 6gretildigi ve ayni zamanda Komintern’e gizli ve acik ajanlik

% ilhan Tekeli-Selim ilkin, a.g.e.,sf.60

% Aclan Sayilgan, Sovyetlerden Egitim ve Tirk Ogrencileri (Komintern

Okullarindan Lumumba Universitesine), Ankara 1967, Mars Matbaasi,sf.8

19K ommunisticeskiy Universitet Trudyastihsiya Vostok
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yapabilen bir sistem karsimiza glkmaktadlrlol. ilaveten, yaz kamplarindan atis
talimleri, sokak muharebeleri gibi siddet igerikli dersler bile verildigini

gormekteyiz.'?

BUtln bunlarin anlamli oldugu bir resim vardir. O da: Birinci
Dogu Halkalar Kurultaylr bahsinde de soyledigimiz gibi Sovyetlerin, ister
ayakta kalma dirtlst denilebilir, ister devrime sadakat suuru denilebilir,
fakat hangi sebepten olursa olsun kendi ideolojisini yayma arzusudur. Onun
icindir ki bu tip okullarda yetisen ihtilalci kadrolar, tlkelerine déndiklerinde,
Komiinizm semsiyesi altinda kimi zaman devrim, kimi zamansa Sovyetler
adina hizmet vermek suretiyle tam tekmil yetistiriimektedir.Sevket

Sireyya’nin da arkadasi olan LiuShaco-chibuna giizel bir o6rnek teskil

etmektedir.

Evveliyatina gectigimizde ise; bu tip Universitelerinin atasi sayilabilecek

okul, Lenin tarafindan 1911 yilinda Paris’in 20 km uzaginda acilmis olan

103

Longjumeau’dur.”” O zaman biraz daha iptidai formatta egitim hayatini

strdiren ihtilal okullarinin modern manada bir Universite olmasi Mart 1919
yilinda Kominist Partinin tasarrufuyla olur. Sverdlov ismini alacak Universite

104

ayni zamanda ilk Komiinist Universitedir.”"”"" iste KUTV bdéyle bir bitiinin

parc¢asi olmus bir egitim kurumudur.

101

102

103

104

Aclan Sayilgan,a.g.e., sf.6
Aclan Sayilgan,a.g.e., sf.19; ilhan Tekeli-Selim ilkin, a.g.e., sf.62-63
Aclan Sayilgan,a.g.e., sf.7

Aclan Sayilgan,a.g.e., sf.7
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Dogu Emekgileri Komiinist Universitesi’/nde Leninizm’den, Rus Komiinist
Partisi tarihine; tarihten, tarihsel materyalizme; matematikten, fen
bilimlerine kadar bircok sahada tedrisat verilmekteydi.'® Lakin Sevket
Sdreyya’nin Moskova’da buldugu zaman zarfinda bu derslerden hangisine
katildigini, hangi egitimleri aldig1 dair elimizde net bir bilgi yoktur.'®® Gerek
Kadro donemi, gerek Kadro-sonrasi dénem olsun tarihsel materyalizm
mefhumunu sik¢a kullanmasi —retoriklere bogdugu halde- bu dersin siki bir
muidavimi oldugu soylenebilir. KUTV icin ‘Baska tirll bir Gniversite’ tabirini
kullanan Sevket Suireyya KUTV’da gecirdigi giinleri soyle ifade ediyordu: “Biz,
kolektif bir kadrolasmanin, standart formdilleri icinde vyetistirilmistik. O
havanin icinde, ben degil, bizler vardik. Hatta bizler bile degildik. O
siralandigimiz saflarda biz, ruh ve fikir yapimiza damgasini vurmakla da
kalmayan etkinin, kolektif bir akimin, standart bir diinya gorisiniin, sadece
siradan askerleri hatta belki de robotlariydik. Bu saflarda yogrulusun acayip
ama hi¢ yadirgamadigimiz carklar icinde hammaddeydik. Bu carklarin
digmeleri, manivelalari, kim bilir hangi ellerle, hangi kafa veya merkezlerden

hareket getiriliyordu. Ama biz bu olusuma kendimizi butinimauzle vererek,

Ahmet Kuyas, The ideology of the revolution an inquiry into Sevket Siireyya

Aydemirs interpretation of the Turkish Revolution,Montreal 1995, Basilmamis

Doktora Tezi, sf. 88

Ahmet Kuyas, a.g.e, sf.91
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her nefes alisimizda vardigimiz asamadan, kayitsiz sartsiz memnun, yogrulup

duruyorduk.

“Bu yogruluslarin diizenlendigi garip imalathane, bizim Universitemizdi. Ve
bu Universite, baska bir Gniversiteydi. Bir takim yarinki savaslarin, onciiler,
hazirlayan, hem diinyasal, hem mistik bir arena? Dlnyanin yedi iklimi dort
bucaginda gelen giizlerce geng insan, bu ¢atinin altinda, hem kendi kendilerini
gelecegin bilinmeyen serlvenleri icin hazirliyorlardi. Hem de, o goze
goriinmez, ama hesapl, karisik tertipler icinde vyarinki misyonlarina

7107 Mezkur ifadeler, o dénemde Bati medeniyetine hakim

hazirlaniyorlardi.
olan aydinlanma-modernist dislincenin Rusya’daki bir uzantisi veya golgesi
mahiyetindedir. Bu mahiyetin iki tane can alici noktasi vardir. Birincisi ve en
onemlisi, ferdiyetin sifirlanmasi ve degerlerinden yoksunlasmasi; ikincisi ise,
modern devletin bitin varhgr —toplumdan tutun da kavramlara kadar her
seyi- hem tahakkim altina almasi; hem de bitin varligin tasarruf hakkini
kendinde goriip mesruiyetini kendinden(self) almasidir. Biraz sonra

deginecegimiz makinelesmek meselesi bu minval (zerinden mitalaa

edilebilecek glizel bir 6rnektir.

Okulun genel durumu hakkinda olduk¢a olumlu anlati yapmis oldugu

Kirmizi Mektuplar kitabinin aksine, Suyu Arayan Adam’da Sevket Sireyya,

107

ist

Sevket Sureyya Aydemir, Kirmizi Mektuplar ve Son Yazilari, Cagdas Yayinlari,

anbul 1979, sf. 61-62
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okulla ilgili bu kez daha giindelik'®® olaylar paylasmasi ve paylasmis oldugu
seylerde daha az tarafgirlik yapmasi herhalde Suyu Arayan Adam’in
otobiyografi olmasindan kaynaklanmaktadir. Hakikaten, Kirmizi Mektuplar
kitabinin, Kominizm ideolojisini,KUTV gibi okullar vyoluyla, icten ice
sempatiklestirmek icin yazilmis bir havasi vardi. Fakat,Aclan Sayilgan’in savlari
ise,"®tersine bu tip okullarin asilsiz sdylevlerle kendilerini parlattiklarini, afaki
tasavvurlarla zihinleri bulandirdigl yoniindedir. Herhalde, Sevket Siireyya’nin

boylesi asparagas gerceklere bel baglamasinin lnsiyetinden mi yoksa baska

bir seyden mi? kaynaklandigini su anki bilgilerimizle tespit edemeyiz.

Sovyetlerin tarzi telakkisini, daha o©nceki birikimlerinden farkh olarak
Moskova’daki bir sergide''°degisik bir acidan izleme ve analiz edebilme
olanagini yakalayan Sevket Sireyya, tekniklesmenin'**ne kadar mihim
mesele oldugunu sirasiyla hayranlik, akabinde asagilik duygulara kapilarak

112

fark eder.”** ideolojik retoriklerin zihinleri istila ettigi bir zaman diliminde

Sevket Siuireyya Aydemir, Suyu..., sf. 256-257
Aclan Sayilgan,a.g.e., sf.55-72

Sevket Slreyya Aydemir, Suyu...,, sf. 295; Modernitenin degisik vuzuhlarindan

biri de kendisinden gérmedigi veya kendisinden olmayan toplumlari teshir etme

hakkindan kendinde mahfuz olmasidir. ilging bir &rnek icin (bkz: Timothy
Mitchell, Misir'in Sémiirgelestirilmesi,iletisim Yayinevi, istanbul 2001)
Bu terimi biz kullaniyoruz kendisi kullanmiyor

Sevket Siireyya Aydemir, a.g.e, 312
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tekniklesme meselesinin  bir meydan okuma(challenge) araci olarak
kullanildigini su sekilde aktarmaktadir:”... Bu delikanliya gore elektrik, her

‘

seyin basinda geliyordu. Zaten o siralarda Lenin’in “ sosyalizm demek

elektrifikasyon demektir!” s6zi dillerde dolasiyordu.

“Konustukca cosuyordu:’ —Su parcalanmis, su kigik Avrupa’nin zavalli
memleketleri; su yoksul Fransa, su temelsiz ingiltere, su takatinin son haddine
kadar gerilemis olan Almanya, bizim igin asla 6rnek olmaz! Biz, yalniz bir
memleketle kiyaslanabilirizz Amerika!.. Evet, Amerika!.. Biz, Amerikalasmak

istiyoruz. Amerikanlasmak, fakat orada kalmamak, yetismek ve gecmek”**?

Yukaridaki ciimlelerden, o donem ki hakim Sovyet zihniyetinde gelenegin
pek de vyeri olmadigini, teknik-kiltir minasebetinin ne gibi sonuclar
dogurabilecegi hususunda gerekli calismalarin yapilmadigini anliyoruz.
Clnki,makinelesmenin artik insana hizmet eden degil de; insanin hizmet
ettigi bir olgu halini alivermesi; toplumun, cinnet veya nihilist safhalarini
yasamasinin kaginilmaz oldugunu haber vermektedir. Afaki bir milahaza
olabilir lakin bu tarz muhteviyata sahip sistemler, i¢ enerjilerini ironik bir
sekilde ya dogmadan izale ederler veyahut dogustan itibaren tedricen
kaybederler. Toplumlar ise, kendi varligindan haberdar olmayan insan

yiginlari halini alip sisteminin izin verdigi élclide diisliniir ve ona goére hareket

sevket Sureyya Aydemir, a.g.e, 295; Ayrica tekniklesme mevzu tzerinde farkli

bir okuma igin (bkz: ismet Ozel, Ugc Mesele, Tam istiklal Yayincik Ortakhgi,

istanbul 2012)
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ederler. Neticede ise insan temeli olmayan her sistemin karsilastigi akibetin

gelip onlari da bulmasidir.

Elbette, Sevket Sureyya’dan bu gibi bir egzistansiyalist miilahaza su an
icin beklememiz s6z konusu degildir; fakat onun ‘zamanin ruhuna’ yani
mutehakkim havaya bdylesine kapilip her devrin adamiymis imaji vermesi
elestirilecek bir yonidir. Zaten ileride bunu (zerinde teferruatl bir sekilde

duracagiz.

Sevket Silireyya, 1923 vyilinin sonlarinda, Turan idealini yasamak ve

yasatmak icin ayrildigi memleketine bambaska bir fikrin miintesibi ve mudafii

n114

-“TKP Gyesi ve yetmis bir partili”~~"-olarak doner

4 ilhan Tekeli-Selim ilkin, a.g.e.,sf.65
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2.1.2.2. TURKIYE'YE DONUS

Dort yil aradan sonra istanbul ve onun etrafinda tesekkiil eden disiince
yapisi, Sevket Sireyya’ya yabanci gelir. Kominizm belki Sevket Siireyya’nin
‘kendini’ bulmasina yardimci olur iken kendi medeniyetine yabancilasmasina
neden olur. Sevket Siireyya bu durumu séyle izah etmektedir:” istanbul’'u ne
kadar yadirgadim?.. istanbul’da kendimi, karaya ayak basar basmaz az cok
eski benligime donecegimi sanmistim. Fakat sehirde etrafima saran seyler,

beni heyecanlandirmadi.

“...Denizin rengi o kadar cana yakin, gorinisi o kadar ilham veren,

kubbeleri, minareleri, surlari bizi mazimize baglayan ve bdylece kendinden bir
parca yapan su bizim istanbul’umuz degildi.”**®

Tuhafliklar, Sevket Siireyya’nin dogdugu topraklara yabancilasmasiyla

sinirh kalmiyor; imparatorluk bakiyesi olan Rum ve Ermeni topluluklarina

»116 7

“Kapitalistlerin usagi gibi tesbihlerle miindemic yabanci dismanligina™

kadar varabiliyordu. Artik onun igin gecerli olan tek kategorizasyon iyi-kotd,

3sevket Siireyya Aydemir, a.g.e, 359

1esevket Streyya Aydemir, a.g.e, 360

sevket Sireyya’nin hem disari hem de iceride bircok farkli etnik kokenden
arkadasin olmasina ragmen Rumlarla ve Ermenilerle alakali boylesi diismanca

tavrin takinmasindaki neden ge¢miste yasanmis olan acilarin  oldugunu

disiinmekteyiz.
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namuslu-namussuz degil; sermaye-proleterdi. Sermaye-proleter ayriminin,
sureten ekonomik goziikse bile mahiyet itibariyle siyasal formatta olmasi;

onun, Carl Schmitt’in sistematize ettigi dost-disman®'®

ayrimiyla benzesir
yonlerinin oldugunu gostermektedir. Haddizatinda siyasallasma,sadece
zihinleri tutsak almakla kalmiyor; Tirklerin zihniyet diinyasina da etki etmek
suretiyle, Tarklerin  kozmolojisini hem de geri donilmesine firsat

verilmeyecek sekilde yeniden insa ediyordu. ileride deginecegimiz bu

meseleye simdilik nokta koyuyoruz.

O donem ki solun genel durumuna bakildiginda yeknesak bir durum
olmadigini, farkh fraksiyonlarin varligini idame ettirdigini gormekteyiz.
Mustafa Suphi ve arkadaslari, Yesil Ordu, Tiirkiye Halk istirakiyun Firkasi vb.
bunlara 6rnek verilebilir.’™® Sevket Siireyya ve KUTV’daki arkadaslari ise
Tirkiye Komdinist  Partisi(TKP), Turkiye lisci ve Ciftci Sosyalist

Firkasi(TICSF)'?°,Mete Tuncay’'in deyisiyle ‘Aydinlik cevresine’***faaliyet

18Daha fazla malumat icin (bkz: Carl Schmitt, The Concept of the Political)

"9paha fazla malumat icin (bkz: Mete Tuncay, Tiirkiye Halk Istirakiyun Firkasi,
Sosyal Tarih Yayinlari, istanbul 2007)

120 Almanya’da egitim alip Tirkiye’ye donen bir grup tarafindan 22 Eyliil 1919
tarihinde istanbul’da kurulmus olan bir partidir. (Tarik Zafer Tunaya, Tiirkiye'de
Siyasal Partiler Cilt:2 Miitareke Dénemi 1918-1922), istanbul Tarihsiz, Hiirriyet
Vakfi Yayinlari, sf 493-494

121 Mete Tuncay, Tirkiye’de Sol Akimlar (1909-1925), Bilgi Yayinevi, Ankara 1978
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ylritmekteydiler.Tlrkiye’deki sol akimlar icerisinde diger fraksiyonlardan

daha suurlu™®’bir kimlige sahip bu cevre kendini Marksist-Leninist, 3.

123

Enternasyonal’e bagl bir parti olarak gostermektedir.” Bu yapisi itibariyle de

birgok sol zimreden ayrismaktadir. Hatta bu durum kendilerini anlatmakta

bazi sakincalari beraberinde getirdiginden Orak-Cekic adinda bir dergi

cikarmak suretiyle daha cok isciye yani sokaga meyil edeceklerdi.***

Aydinlara daha cok hitap eden Aydinlk dergisi ise Sevket Sureyya ve
arkadaslari gelmeden evvel ekseriyetle Tiirkiye'nin temel meseleleri tGzerinde
dururken Sevket Sireyya ve ekibinin gelisiyle azimsanamayacak olc¢lide

Marksist teori ile Sovyet deneyimlerine yer vermeye baslamisti hatta Lenin’in

125

oliimiunden o6tari bir sayl tamamen Lenin hatirasina ayrilmisti.”*> Elbette bu,

so6z konusu ekoliin 3. Enternasyonal ile olan irtibatiyla aciklanabilir, yalniz

"

Aclan Sayilgan’nin kitabinda yazan su cimleleri Sovyet Sefareti

katiplerinden Kitaigorodski, her li¢ ayda bir TKP’ye 1000 dolar para veriyor;

gene istanbul Sovyet Konsolosu memurlarindan Haygi¢’de TKP ile

n126

Moskova(Komiintern) arasinda kuryelik yapiyor nakletmez isek vakanin

122

123

124

Mete Tungay, a.g.e, sf. 293
Tarik Zafer Tunaya, a.g.e, sf.495

Aclan Sayilgan, Tiirkiye’de Sol Hareketler, istanbul 2009, Dogu Kitliphanesi,

sf.147

125

126

Mete Tungay, a.g.e, sf.342-343

Aclan Sayilgan, Tiirkiye’de Sol...,sf.148
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sadece tek tarafini gormus olmanin yaninda ileride yasanacak olan ihtilafinda
ilk ntivelerinin farkina varmamis olacagiz. ihtilaftan kastimiz ise, Komiinternin
V. Kongresinde Ukrayna delegesi Manuilski'nin, Aydinlik dergisinin “Bati

7127 rehberliginde

emperyalizmine karsi milli sermayenin gelistirilmesi
tesekkil edilen yayim politikasini elestirmesiyle iyice tebellir eden millici-

beynelmilelci*?® gruplasmasidir.

Sevket Siireyya, o glinlerde (zerlerinde olusan baskiyi su sekilde
anlatmaktadir:“Vedat Nedim ise halen dostumdur. ifsaatta bulunmustur.
Fakat bunun gicli ruhi sebepleri vardir. Komiintern bize fena halde
muidahalede bulunmaktaydi. Bu, zararsiz, idraksiz milli hareketi, aydinlarin
tarihi gorevini anlamayan bir miidahale idi. Cephe aldik. Komiintern, 6nemli
bir simasini istanbul’a yolladi. Onu, ayni giin sert hiicumlarla geri ddonmeye
mecbur ettigimi biliyorum. Stalin, diinya ihtilali taraftari degildi. Komiintern
aksi goristeydi. Komintern’de bu tutuma ilk cephe alanlardan biri TKP'dir.
Sefik Hisnli bu mukavemeti hos gérmiyordu. Fakat, cephe de almiyordu.
Vedat Nedim’in ifsaati, verdigi vesikalarla benim Komiinterne karsi

miicadelemi meydana cika rd...”*%°

1925’e geldiginde Aydinlk cevresini kot bir akibet bekliyordu. Milli

Micadeleye bircok defa Aydinlik cevresi destek verdigi hale Dogu’da patlak
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128
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Aclan Sayilgan, a.g.e, sf.146
Tabir tarafimiza aittir.

Aclan Sayilgan, a.g.e, sf. 150
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veren Seyh Sait isyanindan 6tirt 1925’te kabul edilen Takrir-i Sikun kanunu
onlari da vurmustu. Aydinlik ve Orak-Ceki¢c kapatilmis ve akabinde tevkifatlar
baglamisti. Bu, Sevket Sireyya’nin ilk tutuklanmasiydi ve fakat sonuncusu da

olmayacakti. Onun Kadro dislincesine meyletmesi iste bu siiregle baglamistir.

Mahkeme tarafindan kendisine verilen 10 yillik mahkumiyetini Afyon
cezaevinde doldurmaya baslayan Sevket Sireyya bu zaman zarfinda Muasir
Tiirkiye’nin Iktisadi inkisafi Istikametleri adli bir de kitap yazar. Bu kitap, hangi
onkosullar altinda yazildi kestirmemiz zor fakat su soyleyebiliriz ki; Sevket
Sireyya vyeni bir donemece girdiginin habercisidir. Zaten kendiside su
milahazalarla bunu teyit etmektedir: “Kisir toprak, yari gocebe koylilik,
birbirleriyle hi¢ durmadan itisen, kakisan ve boylelikle de sinir ¢cizgileri her giin
degisen tarlalar,meralar, ciftler Gzerindeki kavgalar. Sonra niifuz ve zorbalik
cekismeleri... Hanedanlar, seyhler, tarikatlar ve nihayet carklari birbirine
¢arparak yuruyen hikimet ve kanun diizeni. Hepsinin Ustlinde de, hepsine
damgasini vuran gorilmemis bir gerilik ve iptidailik... Goruliyordu ki, adina
Tirk Milleti denilen soy hamur, ylzyillardan siriip gelen ve adina diizen
denilen dizensizlik icinde eziliyor, bozuluyor, sekilden sekle giriyordu. Toprak
kanunlari eskimisti ve uygunsuzdu. Aile nizami karisikti. Seriat kdyde koy
agasinin usagl olan mollanin, kasaba cahil muftiiniin oyuncagi haline gelmisti.
Tekkeler, tarikatlar zaten tefessiih etmis, bitmisti. Hikimetle halk heniiz

kaynasmamisti. Bu cemiyet, bir inkilaba muhtacti. Yikan ve altlist eden degil,
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fakat temizleyen ve diizenleyen bir inkilaba...”.**°Sevket Siireyya’nin sanki bu

topraklarda niye sanayi devrimi ol(a)mayisinin serzenisleri Ustine
kurgulanmig bir mesruiyet arglimani gelistirerek; inkilabin zaruretini kendince
ispatlamaya calismasi sadece inanmishkla degil; biraz evvel degindigimiz
‘zamanin  ruhuna’ kapilarak agiklanabilecegini-Tirk toplumun kendi
dinamiklerini goz ardi etmek suretiyle- dislinmekteyiz. Aslinda bu da,
Alimov’'un isaret ettigi gibi, Sevket Sureyya’nin bu topraklarinin diline yabanci
oldugunun en biylik nisanelerinden biridir. Bati’da 6grendikleri sabloncu ve
klise tarzi bu topluma dayatmalari, saglikh bir insana “-sen hastasin” diyerek
tedavi etme hakkini ve salahiyetini kendinde gérmesine benzemektedir. Ne

yazik ki, bu bir Tark aydin tipolojisidir.

Sevket Silireyya devam eder:”Arastirmalarim ve duslintslerim beni,
cezaevi duvarlan arasinda daha iyi degerlendirebildigim cesitli sartlarin ve
gerceklerin aydinhgi altinda, kominist bir nizam ve bu nizami getirecek ve
elbette ki bizim imkanlarimizla basarilamayacak komdnist bir ihtilal
bagimhgindan ayirmisti. Anadolu’nun uyandirilisi ve kalkinmasi icin devletgi
bir iktisat gortsliine gotirmisti. Ama bu olaylar kolay olmadi. Nice
teredditleri, nice i¢ burkuntulari yasadim. Evet, Tirkiye’de baska bir devlet
kurulmaliydi. Belki gene halka ragmen ama halk i¢in bir devlet. Belki glidimlu

bir Demokrasi! Artik devlet imam ve millet cemaat olmaliydi. Bu imamin da
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Sevket Siireyya Aydemir, Suyu Arayan.., 392
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cemaate verecegi herhalde bir seyler vardi.”**!

Ve nihayetinde kendini
Kemalizm’in kollarinda bulacagi yol ona agilmistir. 1927 tevkifatindan ceza

almadan serbest kalir. Artik yoldaslardan ayrilma vaktidir. Parti ile olan iliskisi

keser ve Ankara’ya gider.
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Sevket Siireyya Aydemir, a.g.e, 401
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2.

2. 1927 SONRASI: KEMALIST DONEMI

Cesitli muhasebelerden sonra hizmet edecegi seyin ne olacagl konusunda
artik herhangi bir siiphe duymayan Sevket Siireyya,hizmet edecegi seye yani
Tirk inkilabina karsi sorumluluklarini yerine getirmek igin Ankara’dadir. Vuku
bulmakta olan Tiirk inkilabinin éyle basit bir ihtilal olmadigini bilakis biitiin
insanligin kurtulusa ermesinde Ornek teskil edecegini dislinen Sevket
Sireyya bu durumu sdyle izah etmektedir: “inkilabimiz, ne bir reform; ne de
idari bir degisikliktir. O, tam, orijinal ve tesirleri itibariyle diinya olclsinde
ehemmiyetli ve bize benzer bitin memleketler icin misal ve 6rnek olacak
bitlin sartlarn haizdir. Bitliin Ortadogu, bitin Uzakdogu, bitin istiklalci
Afrika icin misal ve bir 6nderdir. inkilabimiz bir milli kurtulus hareketidir ki bu
hareket yalniz, Turkiye sartlarinin degil, ayni zamanda c¢agimizin en biylk
catismasinin da eseri ve bir ¢d6zim caresidir. Bu catisma, sanayici ve
emperyalist memleketlerle mustemleke ve yari mistemlekeler arasindaki
tezattir. Bu tezat, sahasi itibariyle bitln diinyayi igine alir. Neticeleri itibariyle
de diinya tarihinde yeni bir ¢agin basi olacak kadar miihim ve tarihlidir. Tarih,
bu tezadin ¢o6zilistinde onderlik roliinii Tirkiye'ye vermis bulunuyor. Bu
bizim tarihi misyonumuzdur. Onu benimsemek ve basarmak zorundayiz. Yarin
Atlas okyanusundan Pasifik tlkelerine ve daha otelere kadar, milli kurtulus
arayan buatlin milletler igin Turkiye’nin yolu ve misali bir 6rnek olarak

7132

alinacaktir Reel diinyadan oldukg¢a uzak ve hamasi nutuklarin bolca yer
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Sevket Siireyya Aydemir, a.g.e, 430
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aldigi bu gibi bir metin aslinda bizleri sasirtmamaktadir. Clinki,Sevket
Siireyya daha énceden buna benzer Usluplara defaatle basvurmustu. ilaveten,
muktedirlere destek cikmak icin yazdigina dair saibelerin golgesi altinda

entelektiiel namustan bahsediyor olmasi trajikomik bir durumdur.

Sevket Sureyya,inkilaplarin ideolojilerle temellendirilmesi konusunda ise
vaziyeti séyle aciklamaktadir: “ideoloji, bir fikir sistemidir. Daha dogrusu
sosyal bir hareketin, tasidig1 prensipler bakimindan fikirlestirilmesidir. Eger bir
sosyal hareket, mesela bir inkilap bazi fikir prensipleri getiriyor veya bunlari
temsil ediyorsa bunlarin sistemlestirilmesi, bizzat inkilabin sihhat ve selameti

icin sarttir.

“Fikir esaslari prensiplestirilmeyen ve ideolojik bir fikir sistemine
baglanmayan bir inkilabin zaman icinde mahiyetini degistirmemesi hatta

soysuzlasmamasi mimkiin degildir.

“Boyle bir sonucun sorumlusu ise, inkilapgidan ve kahramandan 6nce o

toplumun fikir yapicisi olan aydinlardir.”**

Tirk inkilabinin hem gerekligini hem de ahvalini agikladiktan sonra gayesi
Uzerinde de durulmasinin akabinde sirasiyla ister istemez olmus olan
zihinlerdeki daginiklarin toparlanmasi ve tezimizin ana gdévdesini olusturan
¢agdas Turk dislncesinin inkilaplar ¢cercevesinde nasil yeniden sekillendigine,

modernlesme ile tasarrufunu Bati’'nin hegemonyasina kaptiran zihniyetin ne
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Sevket Siireyya Aydemir, inkilap ve Kadro, Remzi Kitabevi, istanbul 1986, sf. 77
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gibi ¢o6zimlemeler (rettigine gececegiz. Kemalizm’in gelenek ile modern
arasinda aldigi pozisyon? Din-Devlet-Toplum baglaminda Kemalizm’in
getirdigi yenilikler? Tarih-Dil-Milliyet meselelerine Kemalist hareketin
takindiklari tavir? vb gibi sorulari hem soracagiz hem de cevaplarini bulmaya

¢alisacagiz.

Gayeye donersek; Aydemir, inkilabinin gayesini inkilap ve Kadro’da su
sekilde anlatmaya calismaktadir:”...iceride imtiyazsiz sinifsiz _kaynamis bir
millet yapisi ve disariya karsi kayitsiz sartsiz siyasi iktisadi istiklal ve bu arada
bitiin diinya milletleri ile esit sartlar altinda siyasi ve iktisadi isbirligi... iste
Tirk Milli Kurtulus Hareketini temsil eden Tirk inkilabinin hedefi ve gayesi

budur »134

Bizlere belli bir cerceveden teblig edilmis inkilap meselesini hem tahlil

hem de terkip etmek babinda bir sonraki bélimiimiize gecelim.
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Sevket Siireyya Aydemir, a.g.e, sf. 98
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2.2.1.INKILAP MESELESI veya KEMALIZM NEDiR?

Tirk entelijansiyasi tarafindan umumiyetle tecviz edilen Kemalizm ile
Atatlrkcllik kavramlari arasinda herhangi bir fark yoktur dislincesine
ragmen nicin Atatirkcilik degil de Kemalizm mefhumunu tercih ettigimizi su
sekilde agiklayabiliriz. Evvela, Kemalizm’in 1930’lu yillarda icat edilmesinden
mitevellit o dénemin ruhunu daha sarih bir sekilde yansitiyor olmasi.
Saniyen, Kemalist kadrolarin ve dis basinda Tirkiye hakkinda kalem
oynatanlarin genellikle Kemalizm’i tercih etmis olmalari. Salisen, Kemalizm,
alt kompartimanlariyla beraber disinildiginde, daha bitlinsel bir algi
yaratirken, érnegin: Kemalist Hareket gibi; Atatlirkclllik daha cok,topluluga
nispeten tek kisinin tahakkimine cagrisim yapmaktadir. Elbette sayiyi

artirmak da mumkundir, ancak bu kadari yeterlidir.

Kemalizm’in hakkinda konusmak aslinda bir bakima kolay bir bakima da
zordur. Kolay tarafi yakin tarihimiz ve birinci, ikinci nesillerin hala yasiyor
olmasidir. Zor tarafi ise, medeniyetler mezari olan bir cografyada varolus
micadelesi veren bir milletin, hele ki zaman, diinya nizaminin alt-tst oldugu
¢aga denk geliyorsa, varligini strdirebilmesi ve ondan da ¢etini kendinden
sonra gelen nesillere yasanmis olanlari dogru sekilde intikal ettirmesidir.
Dogru aktaramadiktan sonra verdiginiz micadelenin berhava olacagi da bir
hakikattir. Kaldi ki Kemalizm’in en basarisiz oldugu kisimlardan biri de bu
kisimdir. Kanaatimizce, Kemalizm’in, dogru aktarim isleminin sihhatli

olabilmesi icin kullandig1 araglar aslinda yanls araglardi ve bundan dolayi

(81]



milletin vicdaninda mahkum olmak zorunda kalmisti. Fakat mezkur
ifadelerimiz, Kemalizm’i topyekun sekilde olumladigimiz anlaminda da

gortlmemelidir.

Bitlin bunlarin 1s18inda su U¢ temel esas bizim rehberimiz olacaktir:
Birincisi, Kemalizm’in, bir aygitsal fonksiyon oldugunu hatirdan
ctkarmamak.ikincisi, Kemalizm hakkinda toptanci bir bakistan kaginmak,
dénemleri ile kavramlari belli bir tasnife goére agiklamak. Ugiinciisii ve en
onemlisi de Tirkiye’nin kaderini tayin etmekte esas belirleyici faktorin,
sanilanin aksine, sahislar degil;, muhkem dilinya dizeni oldugunu da
unutmamaktir. Biraz daha acacak olursak, Tiirkiye nereye gidecek sorusunun
o zaman soruldugunu bir anlik olsun farz ettigimizde alacagimiz cevap
kuvvetle muhtemel diinya nereye gidiyorsa oraya, olmasidir. Hiilasa, “Diinya

konjonktlri” tutsakhgina meftun olma halidir.

Diinya konjonktirinden maksadimiz ise soyle agiklanabilir: Birinci Cihan
Harbinden sonra basta Avusturya-Macaristan imparatorlugu olmak lizere ¢ok
uluslu yapilarin tasfiyesi ve yerine daha stabil ulus-devletlerin geg¢mesi
Anadolu’da kurulmasi dusiinilen devletin nasil bir formatta olacaginin da
habercisi konumundadir. Bu gidisata direnilir ise sonuglari da; kendine
mahsus dayanisma suurunu yaratamayan, Ustline Ustlik de ayrilamayan ama
ic huzursuzlugun had safhada oldugu devletlerin felaketiyle benzer olurdu.
Hem bolgesel hem de kiresel savaslarla takriben yirmi yilini gecirip

neticesinde i¢ kaynaklari bitmis, insan popllasyonu neredeyse tiikenmis ve
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nihayetinde devletinden de olmus bir milleti, yeniden bir ¢catisma ortamina
atmak tam ¢iginlik olurdu. Tarihte bu gibi darbogazlara girdiginiz
donemlerdeki kifenizde biriktirdiginiz muktesebattan milhem yaptiginiz
dirilisler size yliksek bir motivasyon saglayabilir, fakat bu, benzer olaylar
benzer sonuglar verir anlamina gelmeyebilir. Gelmedigi gibi boylesi bir
birikim, sizi ciddi yanilsamalarla kurulu bir tuzagin igine de ¢ekebilir. Eskilerin
deyisini biraz degistirip soylersek; kendinizi ‘maglup sayilir bu yolda galip’ gibi
hissedersiniz ve neticelerinin bedelini de agir 6dersiniz. Tipki 1768-1774
arasinda patlak veren Osmanli-Rus harbi veya Enver Pasa’nin micadelesi gibi.
Onun icindir ki dlinyadaki iliskiler agini gormemezlikten gelip spot climlelerle,
beylik nutuklarla tarih anlatmaya hassaten dislince tarihi analiz etmeye
kalkismak hezeyan c¢ukurunda debelenmekle esdegerdir. Tahlillerimizi,
tespitlerimizi bilhassa li¢clincl prensibi paranteze almadan ama ayni prensibi
de totem haline getirmeden yapma zarureti zuhur etmektedir. iste

konjonktlirden muradimiz da budur.

Ustiinde bu kadar konustugumuz Kemalizm’i sira tarif etmeye geldiginde
ise tanimin icine neyin girecegini veya neyin girmeyecegini kestirme
hususunda oldukga dikkatli davranmak zorundayiz. Mesela, 1960 yillarina
gelene kadar Tirk Dil Kurumu’nun hazirlamis oldugu Tirkce sézligin “din”

maddesinin mecazi kullanimina 6rnek diye verdigi “Atatirkgllik, Tark’ln
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dinidir” ifadesi'®> neyin giremeyecegine giizel bir 6rnek iken o dénemde
sekillenen zihniyetin anatomisini gormemiz konusunda bizlere giizel bir ipucu
vermektedir. O halde tanimin icerisinde neler olamayacagini gosterdikten
sonra Kemalizm tanimini séyle yapabiliriz: Pozitivist, laik, batici ulus-devlet
anlayisini Trkiye’de sadece devlette degil; bitiin cemiyet hayatinda tepeden
inmeci ve jakoben bir Uslupla hakim kilma bilincidir. Kemalist kadrolarin, bu
bilincin yerlesmesinde kismen basarili olduklari zamanda oldu; bazi

dislincelerinden feragat ettiklerini zamanda.

Bu disinceler sistemi bir an gokten yildinm disercesine vuku bulmadi.
Tanzimat ile baslayan, Mesrutiyet ile devam eden bu silire¢ aslinda
Cumhuriyet doneminde daha somut orneklere donlistii. Bu baglamda
Cumbhuriyet, kordigiim haline gelen Tirk Modernlesmesine sert ve net bir
bicimde miidahale etmis ve Dogu-Bati sorunsali arasinda sikisan Tirkleri Bati
Medeniyetine slriklemek zorunda kalmisti. Peyami Safa bu durumu Tiirk
inkilabina Bakislar’ da sdyle anlatmaktadir:”...Yalniz kiiltirimuzi ve yalniz —
mesela su musiki bahsinde oldugu gibi- glizel sanatlarimizi degil, kose
minderiyle Avrupa kanepesi veya mintanla Frenk gémlegi arasindaki ayriliga
bile sirayet ederek evlerimizin esyasini ve kiliklarimizi da birbirine diisliren bu
ikilik, Islam ve Hiristiyan medeniyetleri arasindaki farkin her iki softalari

tarafindan da siddetle muibalaga edilmesi yiziinden, bir tlrli ortadan

3Murat Belge, "Mustafa Kemal ve Kemalizm”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince

Cilt 2:Kemalizm, iletisim Yayinlari, istanbul 20009, sf.37
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kaldirlmamisti. Atatirk, bir kili¢ vurusuyla, onu kékiinden bicti”**® Burada bir
parantez acalim: Bu satirlar yillar sonra bazi pismanliklara, yumusak ricatlara
da sahit olacaktl. iste bunun bdyle yazilmasini isteyen zihniyetle, bizim

yukarida tarif etmeye calistigimiz zihniyetin bir yizi aynidir, yani Kemalizm.

Efradini cami agyarini mani usuliine gobére kavramlastirmaya gayret
ettigimiz Kemalizm’in 1920’li yillardaki sekillenme hikayesine de soyle bir goz
atmaya basladigimizda karsimiza ilk olarak Terakkiperver Cumhuriyet

7

Firkas’'min - Takrir-i Stikun®®’ kanununa mugayir hareketlerinden 6tiirii

kapatilmasi cikmaktadir.ilging olan kisim ise; Terakkiperver Cumhuriyet

136 peyami Safa, a.g.e, sf. 7-8; Tarik Zafer Tunaya, bu dusinceyi su cimlelerle

percinlemektedir: "Bati medeniyetini kabul etmek. Baska bir deyisle medeniyet
alaninin degistirilmesi (Tarik Zafer Tunaya, Batililasma Hareketi.., sf. 97)

137 4 Mart 1925 yilindan ¢ikartilmis olan Takrir-i Siikun kanun 3 maddeden
olusmaktadir. Sirasiyla

”Madde 1- irtica ve isyana ve memleketin ictimai ve nizamini, huzur ve siikununu
ve emniyet ve asayisini ihlale bais bilumum tesgkilat ve tahrikat ve tesvikat ve
tesebbisat ve nesriyat, hilkimet reisicumhurunun tasdiki ile,re’sen ve idareten
men’e mezundur.

Madde 2- isbu kanun tarih-i nesriden itibaren iki sene miiddetle meriyiil icradir.
Madde 3- isbu kanunun tatbikine icra Vekilleri Heyeti memurdur.(Mete Tuncay,

Tiirkive Cumhuriyet’inde Tek Parti Yénetiminin Kurulmasi 1923-1931, Yurt

Yayinlari, Ankara 1981, sf. 139)
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Firkasi, Takrir-i Stkun kanununun c¢ikmasinda tek neden olarak gosterilen
Seyh Sait isyanina basindan beri sert bir sekilde muariz ve Halk Firkasinin
yaninda olmasina ragmen nasil oluyor da TCF isyanla bir sekilde iliskilendirilip
kapatiliyordu. iste Kemalizm’in hudutlari, yavas yavas tesekkiil etmeye, tam
da bu noktada baslamistir. istiklal Harbinin muzaffer komutanlari arasinda yer
alan ve Gazi ile ismet Pasa’nin belli icraatlarini tam manasiyla tasdik etmeyen
bir grup, hem kendilerini daha iyi ifade edebilmek hem de alternatif
soylevlerin varliginin da oldugunu gésterebilmek icin 17 Kasim 1924 yilinda**®
Terakkiperver Cumhuriyet Firkasini kurmustu. Firkanin kurulmasi ile birlikte
basta Gazi ile beraber bircok Halk partili, siyasetin dogasi geregi hiicuma
kalkmisti, fakat Gazi’'nin séylemis oldugu su sozler aslinda vakanin, muhalefeti
gorunirde elestirmek gibi masum cikislardan daha ziyade iktidarin mesru ve
muhtelif yollarla paylasilmayacaginin da belirtisi oldugunu gosteriyordu:
“Benim burnuma barut ve kan kokusu geliyor. insallah ben yaniimisimdir”**°.
Akabinde gelen Terakkiperver Cumhuriyet Firka’nin Seyh Sait isyani bahane
edilerek, hele ki elde yeterli bulgularin olmadigi bir ortamda, kapatilmasi
Gazi'nin sadece sozle degil; fiili uygulamalarla iktidari paylasmama
meselesinde ne kadar ciddi oldugunun somut bir kanitidir. Trkiye’nin varolus

miicadelesinin altina imza atmis bu gibi devasa bir kadronun kisa zaman

icinde bdylesi bir rekabete girmesi insana Fransiz ihtilal'inden sonra dillere

138

139

Mete Tungay, ,a.g.e, sf. 103

Mete Tungay, a.g.e., sf. 106
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pelesenk olmus “her ihtilal ©6nce kendi ¢ocuklarini yer” deyisini
hatirlatmaktadir. Ne yazik ki bu daha bir baslangicti. 30’lara kadar buna
benzer i¢ hesaplasmalar devam edecekti ve is burada da bitmiyordu, tarih

yaziminda bu doneme ait kisim iyice flulastirilacakti.

Takrir-i Stkun kanunu cercevesinde muhalefet Ustiine kurulan baskiyi
bizler sadece biraz evvel degindigimiz Terakkiperver*®® Cumbhuriyet Firkasi
meselesinde degil; e zamanli olarak istanbul basinina yonelik ki, umumiyetle

Ankara hiikimetine aykiri seslerin barindigi bir yerdir, ciddi denetimler ve

190 Terakkiperver kelimesi oldum olasi bana hayli ilging gelmistir. Sundan dolay,

ilerlemeci bakisin Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi kuranlarin da zihniyetini bu
denli kusatiyor olmasi daha once zikretmis oldugum “Baticilik, Trkiye'nin
dislince santralidir” minvalindeki so6zlerime hem kanitlar mahiyettedir hem de
Batici diistincenin artik nasil icimizden biri oldugunun da géstergesidir. ilerleme
mechuriyetimiz artik devlet aklinin vazgecilmezleri arasinda yer almasi aklimiza
su soruyu getirmektedir: “Halk Firkasi basarisiz olup da Terakkiperver Cumhuriyet
Firkasi yerine gegseydi acaba Tirk modernlesmesinin rotasi yasanmis olanla ne
kadar bir benzerlik olurdu? Bu sorudan sormamizdaki maksat; belli bir zimrenin
Terakkiperver Cumhuriyet Firkasinin tam tahlil etmeden, Kemalizm’e verip
veristirmesidir. Farz-u muhal TCF’e iktidarda oldugunu dusiinsek muhtemeldir ki
onlar Halk Firkasina getirdikleri elestirileri Terakkiperver Cumhuriyet Firkasina da
getireceklerdi. Soyle kiskirtici bir tespiti de ortama atmak isteriz: Kendileri dahi

gelseler oncekilerden ¢ok da farkli bir vizyon topluma sunmayacaklardi.
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ardindan bir dizi kapatmalarda da gérmekteyiz.***Muhalif cevrelerin seri ve
sert bir sekilde bastirilmasi ve bastiriima sirasinda kullanilan yontem
Kemalizm’e renk vermesi bakimindan olduk¢a énemlidir. Buradan hareketle
Kemalizm’in vasiflari arasinda telakki ettigimiz otoriterligin, tarihin akisi

icerisinde nasil evirildigini de gérme firsatimiz oldu.

Mubhalif cevrelerin bypass edilmesinden sonra bir dizi toplumsal ve
kilturel inkilabin —iglerinde sapka kanunundan tutunda dil devrimine kadar
bircok diizenlemenin- pesin sira gelmesi aslinda maksadin sadece aykiri
sesleri susturmak degil; ayni zamanda tasarlanmis olan hamlelere problem
cikarilmasini ve muhtemel engelleri bertaraf etmek oldugunu anliyoruz.
Muhalefet Uzerinde bu kadar sedit bir baskinin kurulmasi yapiimak istenilen
seyin ne kadar radikal olacaginin da ayak sesleriydi. Radikal tutumdan
muradimiz, toplumun gostermis oldugu reflekslerle -nlmayisler, elestiriler
vb-dogrudan bir baglantisi yoktur. Séyle ki dil devriminin yaratmis oldugu
tahribat ve tahrifat sapka kanununa goére daha sarsici ve bozucu olmasina
ragmen toplum nazarinda sapka kanununa karsi gosterilen direng, dil

devrimine karsi gosterilen mukavemetin belki onlarca misliydi. Bundan 6tira

141 sevket Sireyya’nin daha 6ncede zikretmis oldugumuz istanbul’daki Aydinlik

cevresi, Seyh Sait isyaninda Ankara hikiimetini destekler mahiyette bircok yazi
kalem aldig1 halde bile onlar da ayni akibetten kurtulamamis kapatilmak zorunda
birakilmislardi.(Aclan Sayilgan, Tiirkiye’de Sol..., sf.147); detayh bilgi icin (bkz:

Mete Tuncay, a.g.e., sf. 142-146)
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toplumun nabzina gore degil; tarihsel hakikatlerin parametrelerine gore
merhaleleri milahaza etmekteyiz, fakat milahazalarimizdan séyle bir anlam
cikmasin: “Bir iki hadise disinda toplum oldukc¢a pasifti, bundan mitevellit
yapilanlar karsisinda toplumun suskun kalmasi icap ederdi”. Bilakis boyle bir

seyi savunmuyoruz, savunamayiz da.

Girizgahta soyledigimiz gibi amacimiz ‘cagdas’ ve ‘batil” olmakti fakat bu
normlarla celisen bir manzaray! aktarirken aslinda Kemalizm, tezatlari bir
arada tutmakta ne kadar basarili oldugunu da gdstermektedir. icra edilen
inkilaplarin toplum icin yapildigi muhakkaktir fakat ortak aklin bunlari isteyip
istemedigine dair bir nabiz yoklamasinin olmayisi Kemalizm’in elitistve
tepeden inmeci tarafiyla aciklanabilir. Ortak aklin farkh kanallari kullanilarak
yvapilmis  oldugu tenkitler, Kemalizm tarafindan ‘cagdisi’ olarak
yaftalanirken;Kemalizm’in buyurgan tavirlarinin ise ‘cagdashk’ olarak lanse
edilmesi, izah edilmesi miskil bir durum olsa gerek. Biraz evvel dedigimiz gibi
Kemalizm, tezatlarin harmonisidir. Bilahare, bu tezatlarin nasil tezahirlere

birindigine de deginecegiz.

Cagdaslik ibaresinden devam edersek eger; Kemalizm kendini modernist
bir yapi olarak telakki etmektedir. Modernizm mefhumunun ise ‘gelenegin
karsit’’ anlami UGzerinden kavramsallastirilmasi,ortiik bir zafiyetin kabulline de
delalet etmektedir. Daha da acacak olursak, bir yapinin modernist olup
olmadigini su iki alametten cikartabiliriz. Birincisi, gelenegin sistematik bir

sekilde tasfiye edilmesi ile gelenegi gorinir kilan imkanlarin
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kétiilenmesidir.ikincisi ise, alt ve (ist yapilarin yeniye gore ve tekrardan insa
edilmesidir. Bu iki amil bir yapinin modernist olup olmadigi hususunda bizlere
kilavuzluk etmektedir. Yalniz bu durumda, Kemalizm’in, mahiyeti itibariyle
kendisine mahsus bir geleneginde olugsmasina izin vermemesi teorik agindan
gerekmektedir, fakat pratikte boylesi bir durum ile karsilasilmasi mimkin
degildir. Misal olarak, “Cumhuriyetimizin 75. Yili” veya “Atatirk’G koruma
kanunu” vb. érnekler bizi hakh kilmaktadir.iste buradan hareketle modernist
yapilar hakikatte gelenegi tasfiye ettiklerini sanirlar lakin yaptiklari sey sadece
gelenegi orselemek ile biraz 6telemekten baska bir sey degildir. Nihayetinde
gelenek kendini yeniden gériinir kilar. “Atatiirk ilke ve inkilaplari Tarihi” adli
ders Kemalist gelenegin bizatihi ta kendisidir. Gelenek, sdylenen her sz, icra
edilen her eylem Kemalizm’in mahiyetiyle ters diismeyecek bir dogrultuda
tarihe not disse bile kendisinin kacgilmaz bir gercek oldugunu Kemalizm’e
yasatarak oOgretmistir. Keske ayni akibet, modernist akimlarin oyuncagi

konumuna diismus bin yillik gelenegimiz icin s6z konusu olsaydi.

Kemalizm’e ismini vermis olan Gazi Pasa’nin elbette Kemalist dlsiince
etrafindan sekillenen tartismalarda neler soyledigini aktarmadan ge¢mek
olmaz. O, kendisini, 30’lu yillarda ideolojik arayislar icerisine girmis kisilerden
farkh bir konumda konumlandirmaktir. Bunu da, Yakup Kadri’den bir alinti
yaparak 6grenebiliriz:” Bir glin Cumhuriyet Halk Partisi’'nin ilkelerini gézden
geciriyordu. O sirada ukalalik edip demistim ki: ‘Pasam, bu her bakimdan bir
inkilap Partisidir. inkilap Partisi ise bir ideolojiye, bir doktrine dayanmaksizin

ylriyemez’. Yizliime bir masumun vyizine bakar gibi bakmis ve
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gllimseyerek ‘O zaman donar kaliriz’ demisti. Atatlirk’in bu sozle ne demek

#1422 Mezkur cumlelerden,

istedigini simdi her vakitten daha iyi anliyorum
Gazi’'nin o dénem bir ideolojiden daha ¢ok; o zamanki Tiirkiye’nin sartlarina
uygun eklektik, pragmatik bir distince sistemi istedigini anliyoruz. Ancak, Gazi
degisime kapali olmayi ne kadar elestirse bile Kemalizm, cikisindan itibaren
dogmatik yapiya burindi. Eski ile alakali ne varsa sirf ‘eski’ diye kulak
tikamasi ile bitlin sorunlarin ¢6zimiiniin kendi mahiyetinde bulundugunu
soylemesi aslinda Kemalizm’in ¢6ziimden daha ¢ok problem (retmesine

neden oldu. Bunda taraftarlari tarafindan Kemalizm’e haddinden fazla

manalar yiklenilmesinin de muhakkak buyik payi vardir.

Bitlin bunlar olurken daha 6nce soylemis oldugumuz 3. prensip geregi
Diinya’ya soyle bir gdz attigimizda karsilastigimiz manzara sudur: italya’da
Fasizm iktidardadir, Almanya’da Nazizm topluma yon vermektedir, Rusya’da
ise Kominizm hukim siirmektedir. Stphesiz Tirkiye’nin bu ideolojilerden
etkilenmeyecegini hele ki modernlesmeyi daha ¢ok batililasma diye okudugu
bir zamanda soylemek oldukg¢a iyimser bir yorum olur. Zaten, o dénemi

yakinen tetkik ettiginizde sag Kemalizm ve sol Kemalizm diye ayrilmalarin

142

Murat Belge, "Mustafa Kemal ve Kemalizm”, Modern Tiirkiye’de Siyasi

Diisiince Cilt 2:Kemalizm, iletisim Yayinlari, istanbul 2009, sf.38; Benzer olayi

farkh bir Gslup ile (bkz: Sevket Siireyya Aydemir, Tek Adam Mustafa Kemal 1922-

1938 C:3, Remzi Kitabevi, istanbul 2011, sf.474);ilhan Tekeli-Selim ilkin,

a.g.e.,sf.424
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basladigini  hemen yakalayabilirsiniz. Sag Kemalizm, Recep Peker’in
mihmandarliginda tesekkil ederken, sol Kemalizm de daha gok Sevket
Sureyya’nin da dahil oldugu Kadro dergisi etrafindan yuratiliyordu.Sag
Kemalizm, Recep Peker’in 1935 yillarindaki italya ve Almanya seyahatlerinden
gorlip  etkilendiklerinden  mitesekkil  bir degerlendirmedir.143Kadro
hareketinin cekirdegini olusturdugu sol Kemalizm ise Kominist distinceden
bir hayli etkilenmis bir harekettir. Kadro disincesini mustakil bir bolim

olarak isleyecegimizden su an Gzerinde durmuyoruz.

Recep Peker Uzerinde ise biraz durmamiz gerekmektedir. Recep Peker
Kemalist dénemin ilging figiirlerindendir. italya’daki fasist yénetimden hayli
etkilendigine biraz evvel deginmistik. “Milli Sef” kavramini Turkiye’'de ilk kez
kullananda kendisidir.*** Kemalizm’in yilmaz savunucusu olan Recep Peker,
ayni zamanda Kemalist ideolojinin devlet ve toplum katinda
konsolidasyonunu yiksek perdeden dillendirmesi; Jon Tirklerden beri devlet
ricalinin milli refleks haline getirdigi “devletin bekas” meselesinin tipik bir
disa vurum seklidir. Sadece Recep Peker’de degil; o zamanki bir¢cok devlet
ricalinde bu tarz “kutsanmis devlet” imgesi zaten vardir. Kanaatimizce, makul

oOlgller igerisinde devlete beslenen muhabbetin pozitif yanlari varken taskinlik

193 Ahmet Yildiz, "Recep Peker”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Cilt
2:Kemalizm, iletisim Yayinlar, istanbul 2009, sf.60
144 Ahmet Yildiz, "Recep Peker”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Cilt

2:Kemalizm, iletisim Yayinlar, istanbul 2009, sf.61
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derecesine kadar varabilecek devlet kutsamasinin hi¢c kimse fayda

getirmeyecegi de asikardir.

Yalniz su konuda serh disiilmesi lazim: Bu meselenin daha g¢ok psikolojik
oldugu kanisindayim. Zira,1880°de sonra dogan nesillerin gozleri onlinde
devletlerinin,canlarini dislerine taktiklari halde,paramparca edilisi onlarda
derin aci biraktigindan devlet deyince gosterdikleri tepkiyi dogru olmasa bile
anlamak gerektigini distnidyorum.Mazilerindeki 1zdiraplar onlarin askin
devlet anlayisinin tekamiiliinde basrol konumundadir. Bundan miitevellit o
donemdeki devlet ricaline, isglizarliklari ¢cok olmasina ragmen, haksiz ve
mesnetsiz elestiriler getirilmesi vakanin fikri degil; siyasi oldugunu
gostermektedir. Bugln Tirkiye’de bu gibi elestirileri 6zglir bir vatanda
yapabiliyorsak; bunda o donemki devlet ricalinin de katkisini, batiin
yanlhslklarina ragmen,gormemezlikten gelemeyiz ve dahi daha sonra gelen
nesillerin selefleri ile ayni frekansta bulusmamasindan 6tird bazi icraatlarini

tersten okuyup millete cebren ezberletmis olsalar da.

Tabiatiyla, “devletin bekas” sorunsali Kemalizm ile ittihatgiligin arasinda
organik bag kurmasina neden oldugu kadar; acaba “Kemalizm, ittihatciligin
ideolojik olarak devamidir” ¢ikarimina ne kadar hizmet etmektedir? Zahiren
fikir babalarinin ayni olmasi, devamidir,cevabini kafi derece destekler
niteliktedir diyebilir miyiz? Bu o6nermeyi soyle bir bilginin varligi ile
¢lrttebiliriz: Kemalizm ideolojisine oldukga paralellik arz eden Ziya Gokalp’in

Tlrkgdiliigiin Esaslari adh yapiti, 1930’lu yillarda ideolojik olarak kendisine bir
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manivela arayan Kemalizm’e ciddi manada momentum kazandirabilecek
imkanlari  barindirdigi  halde Kemalist kadrolar tarafindan Gokalp’in
fikriyatinin tercih edilmeyisi hatta unutturulmaya calisiimasi**aradaki
devamhhgl savunanlarin varsayimlarini ¢cokertmektedir. Keza benzer durum,
imparatorluk tabanlh fikirlerinin belli kisimlarina laik ulus devleti modeline
goOre rotus yapan Yusuf Akcura icinde soylenebilir. Neticede, Kemalistler ile
ittihatcilar arasinda bir etkilesim oldugu nasil ki géz ardi edilemez; tipki bunun
gibi Kemalistler icinde, ittihatgilarin  yiritmekte olduklari zihniyetin

devamidir demek o denli zayif bir 6nerme olur.

195 Gokalp’in 1923 yilinda Arap harfleriyle kalem almis oldugu Tirkgiligin

Esaslari, Latin alfabeye gecildigi tarih olan 1928’ten Gazi Mustafa Kemal Pasanin
olimiine kadar gecgen sire igerisinde Latin harfleri ile basiimamistir. Eserin yeni
harflerle nesriyat hayatina girme tarihi ise Gazi Mustafa Kemal Pasa’nin
vefatindan sonra yani 1939 yilidir. Basimi, devlet kanaliyla degil, gen¢ bir grup
tarafindan yapilmistir. (Taha Parla, Ziya Gékalp, Kemalizm ve Tiirkiye'de
Korporatizm, iletisim Yayinlari, istanbul 1993, sf. 211) Devletin bu tavr Ziya
Gokalp ve duslncelerini bir koseye iterek marjinallestirmek anlamina
gelmektedir, Gazi Pasa’nin Ziya Gokalp’e atfen soylemis oldugu ”Fikilerimin

babasi” payesine ragmen.
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Son olarak da “Kemalizm, yonetim sekli olarak Cumhuriyeti mi yoksa
Paternalist™*® bir yapiyl mi ?” dnermektedir problematiginin lizerinde duralim.
Goruniurde halkin iradesinin tecelligahi olan meclis herkese agikken,
milletvekili olabilmek i¢in Halk Firkasi tarafindan daha dogrusu Gazi
tarafindan aday gosterilmeniz gerekmektedir. Bu acidan bakildiginda aslinda
yonetim seklinin paternalizme yakin oldugunu sadece biz degil; Gazi de su
sOzleriyle soylemektedir: “Uysal ve Asyai itikatlara bagl sinsi ve sindirici
hurafeleri  kostekleyici yanhs itiyatlara inhisarci kuvvetlerin tesirine
stiriiklenebilecek yiginlarda iyi inkilaplar icin plebisit yapilmaz... Esasen millet
iradesiyle milleti temsil edenler miinevverler olacaktir. Bunlar, yaptigimiz ve
yapacagimiz kanunlari inkilaplar koklestirecek ve muasir medeniyet
seviyesine ulastiracaklardir... Bugiin iki kere sekiz onaltidir... Bunu on Kkisi
boyle dese ve yiiz kisi de on diye israr etse yiiz kisinin dedigini mi kabul
edecegiz?... Biz artik garpliyiz. Eski diinyaya hakim eski medeniyetimizle
sadece ovilnerek degil, butin zincirleri kirarak son asir medeniyetinin gittigi
yollardan yiriiyerek bu seviyenin de Ustline ¢ikmaya ¢alisacagiz... Hurafeleri

atacagiz. ilimde, irfanda, sanatta, her iyi seyde nurlu insanlar biyiik asil ve

1464Koken olarak Latinceden gelen Paternalizm, kendisini “Baba”, yonetimi
altindaki insanlari da “cocugu” gibi gormesinden tesekkiil etmektedir” Peter
Suber, Philosophy of Law: An Encyclopedia, edited by Christopher Berry Gray,

GarlandPub. Co., 1999, vol. Il, pp. 632—-635.
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uysal milletimizi nurlariyla bilgileriyle, azimli icra ve iradeleriyle birlikte bu

yola gétureceklerdir... Siphesiz ve mutlak olarak hedefe ulasacagiz”**’

Bir de yine Gazi'ye ait; fakat farkli bir zaviyeye isaret eden su sozleri de
aktarmamiz icap etmektedir: “Bugiinkii manzaramiz asagi, yukari bir dictature
manzarasidir. Vakia bir meclis vardir, fakat dahil ve haricte bize dictateur
nazariyle bakiyorlar.(...) Ben ise, millete miras olarak bir istibdat miessesesi

birakmak ve tarihe o surette gecmek istemiyorum”**®

Her iki metni yan yana koyup okumaya basladigimizda soylenecek soz,
herkesinde kestirebilecegi gibi, sistemin henliz ¢cok yeni olmasi ve bundan
miutevellit oturmadigi gercegidir. Diger bir husus ise devlet ricalinin kafasinin
hala karisik olmasidir. Sanilmasin ki bu kafa karisikligi sadece yonetim tarzinin
belirlenmesi ekseninde olmaktadir, kanaatimizce erken dénem Cumbhuriyet
yillarinda yapilan bircok icraat es zamanl olarak biyik bir kafa karisikligini da
beraberinde getirmektedir. Bu baglamda kafa karisikhgini derdest edebilmek
amaciyla getirilen parti-devlet bitiinlesmesini veya kaynasmasini bile, sirf bu
goOzle mitalaa edersek, meselenin sadece bencilce bir iktidar kavgasindan 6te
bir durum oldugunu anlayabiliriz. Boylece,Kemalizm’in o6rtik alamet-i
farikalarindan biri olan kafa karisikliginin neleri etki altina aldigini da fark

etmis oluruz.

147

148

20

Tarik Zafer Tunaya,a.g.e.,sf.98
Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Cilt 2:Kemalizm, iletisim Yayinlari, istanbul

09, sf.71
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Toparlarsak; Kemalizm’in, toplumun kiltirel kodlarina hitap edebilecek
bir gelecek vaat etmekten nakis olmasi; modern araglarla toplumu baski
altinda tutmasi; toplumun taleplerini ya géormemezlikten gelmesi; yahut
kiigimsemesi onu oldukg¢a dar bir ziimrenin ideolojisi halinde getirmistir.
Cevredeki insanlara munasip bir Uslup yaratilamadigindan Tirk toplumun

kahir ekseriyeti Kemalizm’e hayli mesafeli durmustur.

Kemalizm Nedir? sorusuna cevaplar aradigimiz bu bolimi burada
noktaliyoruz. Sirada ara bolim olarak gosterebilecegimiz Sevket Siireyya’nin
inkilap’in ideolojisini kuramsallastirmaya calistigi Kadro hareketi var. Kadro
hareketini derinlemesine islemekten ziyade yatay boyutta ele almaya
calisacagiz. Akabinde de,tezimizin Cagdas Tirk Distncesinin temel
meselelerine matuf kuramsal savlarla 6rili omurgasini intiva eden bolimlere

artik gecebiliriz.
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2.2.2.KADRO HAREKETI UZERINE

Kadro hareketi, basta Sevket Sireyya olmak (izere Yakup Kadri
Karaosmanoglu, Vedat Nedim Tér, Burhan Asaf Belge, ismail Hiisrev Tékin
gibi isimlerden mutesekkil bir harekettir. Harekete ismini veren ise 1932
yilinda cikarmaya basladiklari Kadro dergisidir.**® Uc yil gibi kisa bir sire
yayim hayatinda varhigini sirdiiren Kadro dergisi devletcilik tartismalarinin
icinde dogmus fakat sadece iktisadi meselelere egilmemistir. inandiricilig
gittikce diismekte olan ‘inkilap ideolojisi’ne yeni bir heyecan katma gibi bir
misyonu da yerine getirmeyi amaclamistir. Zimnen Gazi Mustafa Kemal
tarafindan kurdurulmus olan dergi, yine Yakup Kadri Karaosmanoglu'nun
Tiran buyikelgisi olarak atanmasiyla zimnen kapanmistir.”®® Kisa bir
tarihceden sonra Kadro Hareketi Gstlinde tespit, tahlil, tenkit ve terkiplere

gecebiliriz.

Oncelikle, Kadro dergisinin c¢ikisini hazirlayan amilleri incelemeye
basladigimizda karsimiza Serbest Cumhuriyet Firkasi hadisesi ¢ikmaktadir.
Daha da agacak olursak; Gazi“millete miras olarak bir istibdat miessesesi”
birakmama isteginden dolayi bir dizi tesebbuslere kalkisir. Bunlarin baslicasi

da bizzat Gazi'nin talimatiyla Serbest Cumhuriyet Firkasi kurulmasi

199 Mustafa Tirkes, Uluscu Sol Bir Akim:Kadro Hareketi (1932-1934),imge
Kitabevi, Ankara; Hilmi Ziya Ulken, a.g.e, sf. 383-384; Sevket Siireyya Aydemir,
Tek Adam...,,sf.434-440; ilhan Tekeli-Selim ilkin, a.g.e

Olhan Tekeli-Selim ilkin, a.g.e,sf.421
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hadisesidir. Gazi, Serbest Cumhuriyet Firka’sini kurdurmakla hem kendisine
yakistirlan  ‘diktator’ sifatini izale edecek; hem de gevsemekte olan
Cumhuriyet Halk Firkasi kadrolarinin kendilerine ¢eki dizen vermesi
hususunda onlarin Uzerlerinde bir baski araci olacaktir. Konumuzla ¢ok
alakasi olmamasindan otirii kisa gececek olursak; Serbest Cumbhuriyet
Firkasi’nin, kuruldugu andan itibaren halk tarafindan asiri teveccihlere
bogulmasini Gazi hesaplayamamistir. Kisa siire icinde bu tevecciihiin aslinda
Halk  Firkasina  duyulan 6fkenin  bir patlamasi oldugunun fark
edilmesi,Kemalist kadrolari tedirgin ettigi kadar, Gazi'nin ‘cocugu’ olarak
gordtgli Halk Firkasinin geleceginin de tehlikede olduguna dair ciddi
emareleri barindirmaktaydi. Kisa bir miiddet icinde Serbest Cumhuriyet
Firkasi kendisini lagvetmek suretiyle Tirk siyasi yasamindaki kisa émrii son
bulur. Gazi, halkta birikmis olan bu 6fkeyi daha iyi tahlil etmek icin U¢ ay

suirecek bir yurt seyahatine gikar.*>

>1 sevket Siireyya Aydemir, a.g.e, sf.379-381; Sevket Siireyya Gazi’nin nasil bir

¢embere alindig soyle aktarmaktadir:”...22 Kasim 1930 ‘da Gazi iste gene
Samsun’a varir. Varir ama, onu Samsun’da adeta yeni zapt edilmis bir diisman
sehrine sokar gibi askerler, polisler, inzibat kuvvetleri, emniyet kuvvetleri ile
karsilarlar. Asagidaki satirlar, bu karsilasmayi anlatir:’Her tarafta fevkalade inzibat
tedbirleri alinmisti. istasyondan itibaren biitiin yollar siingiilii askerler tarafindan
tutulmustu. Halk, asker kordonlarinin arkasina sinmisti. Bu suretle askerden ve

polisten maada hi¢ kimseyi goremeden, adeta bir diisman sehrine heniz giren bir
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kumandan gibi Gazi ve bizler, otomobillerle, Gazi’'nin misafir edilecegi konaga
geldik..’

Valinin ve idarecilerin bu davranislari tabii Gazi’nin hosuna gitmez. Hem
bitlin bunlar nicindir? Sunun icin ki, kendi kendini dagitan Serbest Firka, tek sehir
olarak Samsun’da belediye secimlerini kazanmisti. Sonra daha garip bir sey de
olur: Biraz istirahattan sonra Gazi sehir namina verilen ziyafet yerine gotirirler.
Ama sofrada sehri temsil eden hic kimse yoktur...

Gazi daha da icerler, havada soguk rizgarlar eser. Herhalde bir firtina
patlayacaktir. Sorar:’Belediye reisi nerede? Nasil olur? Sehirlerine misafir geldik?’

Cevap yok. Ama adam kosturulur. Belediye reisi buldurulur. Kendi halinde
sakin tavirh bir Samsunlu. Bir sandalye gosterilir. Oturur. Pasa kadehini reise
dogru kaldirir’icelim’. Ama reis yalniz su bardagini kaldirir. Clinkd, o yemegini
yemistir. Pasa daha da alinir’’Ya, demek bizim gelecegimizi bilmiyordunuz oyle

mi?’ ‘Evet, efendim, bendeniz de bu serefi imit etmistim. Ama ¢agirilmadim!’

“Gazi, konusmalar bu noktaya gelincedir ki, belediye reisine doner:” Simdi
reis beyefendi, zati aliniz de artik feshedilmis olan bir firkanin belediye reisi
olarak vazifenize devam etmek istemezsiniz degil mi? istifa ediniz!’ Fakat,
belediye reisinin cevabi baskadir:’-Pasam, bendeniz Serbest Firkayr temsil
etmiyorum. Bu intihap halkin, sahsima karsi bir itimadi seklinde tecelli etmistir.
Eger bu vaziyette istifa edersem, halkin tevecciih ve itimadina karsi gelmis

olurum...”
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Gezi donlstinden sonra Gazi, halkin 6fkesini biraz olsun yatistirabilecek
icin bir dizi tedbire basvurur, fakat tedbirler halkta akis bulmayacak kadar dar

132 Tyhaf bir sekilde, Gazi daha Onceki uygulamalariyla celisen

ve siradandir
bir icraata imza atar:Tiirk Ocaklarini kapattirir'>®. Kanaatimizce, bu dénemde
halkin ylikselmekte olan tepkisini kanalize edebilecek herhangi yapinin,
Ankara’yl zor durumda birakabilecegini, belki de devletin dirligini ve dizenini
mahvedebilecegini varsayan Gazi,o anda en aktif miiesseseleri sisteme karsi
ciddi tehlike arz ettiginden CHF binyesine katarak kapattiriyordu. Tirk
Ocaklar da bunlarda biriydi. Bu islemler devam ettiginde Gazi, akillica bir
manevra yaparak bu muesseseleri direkt feshetmiyor; gittikce duraganlasan

ve icine kapanan Halk Firkasina katip Halk Firkasinda yuvalanan statikoyu

kirmaya calisiyordu. Batin bunlarin ¢cok da basari oldugunu soyleyemeyiz.

inkilaba yeni bir motivasyon ve icerik vermek icin careler arayan
Kemalistlerin imdadina, Sevket Sireyya’nin 15 Ocak 1931 vyilinda Tirk

Ocaklarinda vermis oldugu konferans, ki daha sonralari metin halinde ‘inkilap

Bu sahneye sahit olan A.H. Basar der ki:’Bu beklenmedik cevap Gazi'yi
sinirlendirmedi... Deminki kadar sakin bir sesle:’-Duslindigliniiz dogru... Arzu
ettiginiz gibi olsun’ dedi...” “

122 gecimlerin yenilenmesi ile mebuslarin maaslarinin distriilmesi gibi (ilhan

Tekeli-Selim ilkin, a.g.e,sf.133)

3jlhan Tekeli-Selim ilkin, a.g.e,sf.134
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% Mal bulmus magripli gibi Ustiine

ve Kadro’ ismiyle nesredilecektir, yetisir.
atladiklari bu metin onlara ilag gibi gelir. Uziilerek ifade etmemiz gerekiyor ki
lafizda yeni seyler soyledigini iddia ettikleri metne, halkin nazarinda bir
itibarinin  olup olmayacagini kontrol etmeden hizli bir sekilde bel
baglamalari,giderek blylyen problemleri o6telemekten baska bir ise
yaramamistir. Hali hazirda oldukga elitist bir dille kaleme alinmis metin,
aslinda halkin muhalif durdugu seyin ruhunu tasimaktadir.Diger bir deyisle,
Kadro dergisi yonetim ve halk arasinda paratoner olarak tasarlanmisken;
derginin okuyucu kitlesinin, ezici cogunlukla asker ve birokratlardan olusmasi

derginin  kurulusundan kisa bir slre sonra amacindan saptigini

gostermektedir.’>

Giriste belirttigimiz gibi alti kisilik bir ekipten olusan Kadro hareketi, kahir
ekseriyetle sosyalist kékenden gelen insanlardan olusmaktadir.***Kadro
dergisinin yayim hayatina baslamasindan evvel Kadro grubu -Yakup Kadri

hari¢c-, sol gruplarda ya aktif yoneticiydiler ya da temas halindeydiler. Bu

4lhan Tekeli-Selim ilkin, a.g.e,sf.136
1>3Kadro’nun halki kucaklayacak sekilde bir irsat vazifesini tstlendigi soylemek zor
ve boyle bir istek icinde de degildiler. Fakat Kadro, o zaman ki Kemalizm’e karsi
tepkisini yiksek perdeden duyurmaya calisan istanbul’daki muhalif aydinlarla
arasindaki yumusama arayisinin olmadigini da gérmekteyiz.

156

Mustafa Turkes, “Kadro Dergisi”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Cilt

2:Kemalizm, iletisim Yayinlari, istanbul 2009, sf.465

[102]



kisilerin dergi grubuna ilhak olunca i¢cinde bulunduklari sol gruplarla iliskilerini
tamamen kesmeleri,ileride baslayacak ‘Doneklik’ tartismalarinin fitilini
ateslemis oldu. Bu da, zaman icinde Kadro dergisine atfedilen ‘fasist’
vurgusunun hangi kaynaktan beslendigini bizlere géstermesi bakiminda cok

dikkate degerdir.

30’lu yillarda baslayan ekonomik buhran ile Tirkiye icinde ylikselmeye
baslayan hosnutsuzluklarin ayni zamana denk gelmesi, Kadro’nun yiiklenmesi
gerek misyonun ekonomik c¢oziimlemeler ve ideolojik konsolidasyondan
mutesekkil bir terkip olacagi anlamina gelmektedir.Kadro’'nun iktisadi
milahazalarina baktigimizda ilk temas etmemiz gereken konu egitim ve

yurtdisi tecribeleri olacaktir.

Tirk modernlesmesinin devlet katindaki makbul modeli her daim Fransa
olmustur. Turkiye’den yurtdisina egitim icin gidenlerin tercihlerinde, devletin
gayri-iradi yonlendirmesiyle, Fransa her zaman ilk sirada yer almistir. Bu da
kaginilmaz olarak Fransiz dislincesinin Tirkiye’de hayli etkin olmasina neden
olmustur. Modernlesme tecriibelerinde baskin Fransiz bakisina mukabil,
Kadro ise Alman ve Rus ekollerinden mitesekkil bir gruptu. Sevket
Sureyya’nin Rus tecriibesi malumdur. Vedat Nedim Tor ile Burhan Asaf Belge
ise Almanya’da egitim gormiuslerdi. Paralel bicimde grup, bu sayede bircok
dile vakif olma imkanina da erismistir. Simdi ise, farkh ekollerden
pismis/yetismis boylesi birikimler, gorintrde Tirkiye’ye yon veren devlet

ricaline bir nevi danismanlik yapacaklardi.
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Sevket Sireyya’ya biraz deginecek olursak, Sevket Silireyya’nin, grup
icinde nasil bir pozisyonda oldugunu ilhan Tekeli’den dinleyelim:”...ama
Sevket Silreyya tiim hareket icinde baskin bir yere sahiptir.Aslinda tim
oykliyl bir araya getirince bu hareket Kadro hareketi yerine Sevket Siireyya
hareketi demenin bile dogru olacag: ileri slrtlebilir. Dergi boyunca tim
polemiklerde basi ¢ekmekte, elestirileri karsilamaktadir.Bir an igin Sevket
Siireyya’nin hareketten cekildigini diislindiigiimiizde, ortada bir hareketin
kalmayacagi fark edilebilecektir”.’>’ Evet, Sevket Sireyya, Kadro’nun hem
kurulusunda hem de yayim politikalarinda basat aktordiir. Disaridan gelen
tacizlere karsi Kadro’yu Sevket Siireyya cansiperane savunmaktadir.
Sanki,savundugu sey Kadro 0Ozelinde inkilaptir. Zaten Kadro’daki ideolojik
muhtevali yazilari genelde o yazmaktaydi. Kadro’nun ilk sayisinda bunu
rahatlikla yakalayabiliriz. Sevket Sireyya soyle diyor: “Tiirkiye, bir inkilap
icindedir. Bu inkildp durmadi.Bugiine kadar gecirdigimiz hareketler, sahit
oldugumuz muazzam kiyam manzaralari, onun yalniz bir safhasidir. Bir ihtilal
gecirdik. ihtildl inkildbin gayesi degil, vasitasidir.Bu ihtildl safhasinda
dursaydik inkilabimiz akim kalrdi. Halbuki o, genisliyor, derinlesiyor. O heniiz
son s6ziinU séylemis, son eserini vermis degildir. Tesviye edilmis bir zemin

Ustiinde yarin ki Tiurk cemiyetinin, kendine has ve kendine uygun binasini

kurabilmek icin, inkilabimiz,derinlesme ve genisleme istikametindedir.inkilap

7ilhan Tekeli-Selim ilkin, a.g.e,sf.144
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bitaraf bir nizam degildir. Onun iginde yasayanlarin, taraftar olsunlar veya

olmasinlar,ona intibak etmeleri lazimdir.

“Inkilabin derinlesmesi demek, her seyden evvel, bu prensiplerin ve
onlarin ifadesi olan inkilap ahlak ve disiplininin, ileri kadronun dimagindan
genc¢ neslin, sehir halkinin ve koylinin dimagina inmesi ve yerlesmesi
demektir.

“Tlrkiye bir inkildap icindedir. Bu inkilap kendine prensip ve onu
yasatacaklara suur olabilecek bitin nazari ve fikri unsurlara maliktir. Ancak
bu nazari ve fikri unsurlar inkilaba IDEOLOJi olabilecek bir fikriyat sistemi

icinde terkip ve tedvin edilmis degildir.

“Hilasa; Cihanin bin bir ¢esit hadisata gebe olan bugiinki esrarengiz gidisi
icinde,mukadderatini kendi inkildbinin mukadderatina baglayan inkilap
neslimizin muhta¢ oldugu inkilap sevkini her zaman uyanik tutmak ve
inkildabimizin bir bakista idrakimizi durdurur gibi goriinen coskun ve miirekkep
cereyanina daima hakim kalabilmek igin, onun prensiplerini hududu muayyen
kriteryumlar  seklinde  bilmeye, benimsemeye ve benimsetmeye

mecburuz.KADRO, BUNUN iCiN CIKIYOR.”*®

Oldukg¢a muallak, o denli hissi, hayli iddiali bir metin yazmis olan Sevket

Sureyya, aslinda Kemalizm’in propagandasinin nasil yapilacagini gdstermektir.

18sevket Streyya Aydemir, Kadro, 1932/1
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Edebi sehvetle ile gblgelendiriimeye galisilsa bile, 6n kabullerin kati lineer bir
cizgide olmasi ve siirekli bir devinim icinde olunulmasi metnin tutarsizliklarini
ortmeye yetmemektedir. Noktalarsak, devrimci bir kafanin, tematik bir metni

gibidir.

Kadro’ya donecek olursak, eski arkadaslarinca fasistlik ithamlariyla, Celal
Bayar'in basini g¢ektigi Halk Firkasindaki liberal kanat tarafindan da
komdnistlik suclamalari arasinda®™”® sikisan Kadro,kendisini ne komiinist ne de
fasist olarak konumlandirmaktadir. Daha c¢ok kendilerini iktidara vyol
gosterebilecek Gctincti  bir  yolun®®insasina adamis  kisiler olarak
tanimlamaktadirlar. Yalniz bu durum sunu degistirmemektedir: Gerek
Rusya’daki NEP (Yeni Ekonomi Politikasi) politikalarindan esinlenerek
hazirladiklari kalkinmaci model, gerekse tarihsel materyalizm gibi Marksist
terminolojide gecen kavramlari Kadro’da islemis olmalari kendilerine itham

edilen komdunistlikten aklandiklari anlamina gelmemektedir veya biraz

139 Mustafa Turkes,a.g.e.,sf.129

160Modern/e,sen Tiirkiye’nin ~ Tarihi’de  Zircher (glnci yolu su sekilde
aktarmaktadir:”...Cumhuriyet Halk Firkasi’'ni, Kemalist devrimci 6nclsu olacak
nitelikli bir seckinler ziimresine bir kadroya donistliirmek istiyordu. Toplumsal,
ekonomik ve kiltliirel yasamin her alaninda devlet planlamasini savunuyor ve
devletciligi komilinizm ve kapitalizme karsi uygun bir secenek, bir g¢esit “lglinci

yol” olarak gériiyorlardi.(Eric Jan Ziircher, Modernlesen Tiirkiye’nin Tarihi, iletisim

Yayinlari, istanbul 2007,sf. 287)
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degistirirsek komiinistlikten aklanabilecek kadar-ki sosyalizm konusunda
getirmis olduklari bazi elestirileri buna dahil olsa biIe,lGlyeterIi mantiki

delilleri sunamamaktadirlar.

Hali hazirdaki diinya piyasalarinda tedaviilde olan ideolojilerden
Kadro’nun nasil etkilendigini agiklarken; inkilabin ideolojisini nasil
dolduracaklari konusunda da bizlere bilgi vermektedir. Kadro hareketinin bu

hususta neler soylediklerini 6zetlemeye calisirsak:

1)Marksizm Uzerinde bir elestirel okuma yaparak (lkenin kosullarina -

kendilerine gore- gz ardi etmeksizin bir recete sunmalari,

2)Liberallerin ekonomik programlarina karsi devlet¢ci bir tutum

takinmalari,

3)Milli Kurtulus Hareketi mottosu icat ederek hem kendilerinin hem de

somirge konumundaki tlkelerinin zgirlesecegine'®? inanmalari,

161 “...Marksizm,sanayilesmis Bati ile sanayilesmemis Asya arasindaki farklhklari

vy

niteliksel olarak analiz etmekten uzaktir””...Kadro’ya gore sosyalist dlstnrler
sanayilesmis Avrupa’daki isci siniflari ile sanayilesmemis Asya’daki isci siniflari
arasindaki  niteliksel ~ farkhhklari  gormemezlikten gelmislerdir.”(Mustafa
Tiarkes,a.g.e.,sf.125-126)

182 sevket Sireyya Aydemir, inkilap... sf. 115-131, ayrintili analizler igin
(bkz:Mustafa Tirkes, “Kadro Dergisi”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Cilt

2:Kemalizm, iletisim Yayinlari, istanbul 2009, sf.474-475)
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4)Cozimlemelerinde, devletin ¢6ziimlemelerinin hem hamisi, hem de

vasitasl olmasi.

Netice itibariyle, Kemalizm’e yol gdstermeyi kendine siar edinmis bir
hareketin Kemalizm’in etkisinden kaginmasi mimkiin olmayacagindan Kadro,
kendi mahiyetinde barindirmis oldugu bosluklari da Kemalizm ile
doldurmustur. Yani Kadro, Kemalizm {zerinden tekamil etmistir. Bu
baglamda Kadro’nun Kemalizm’e getirdigi elestirileri kendi varhgini
slirdiirebilmek acisindan okusak bile nihayetinde Kadro’nun Kemalizm’in alt-

aygitlarindan biri oldugu neticesine varabiliriz.

Toparlarsak; Kadro hareketi (zerinde altini ¢izmek istedigimiz iki esas
mutalaa vardir. Birincisi, baslangic itibariyle Kemalizm’in despotik tavrini
yumusatmak ve elestirileri daha da islevsel hale getirebilmek maksadiyla bir
araya getirilmis bir hareketin kurulus gayeleri arasinda yer alan halkin
hiddetlenmesindeki temel nedeni {izerinde kafa yormamasi.ikincisi,Kemalist
distincenin karakteristik ve ironik davranislarindan birinin de, kendisine ayna
olmasi i¢in kurulmus olan bir hareketi, yetkilerini asiyor diye zimnen

kapattiriyor olmasidir.

Biraz evvel dipnotta degindigimiz gibi kendisini, kendi mahfiline hapseden
Kemalizm, bu tip handikaplh davranislarla kendisini tiketmekte ve halk ile
arasindaki baglantiyi tedricen kaybetmektedir, her ne kadar halka dogru

gittiklerini iddia etseler bile.
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2.3. CAGDAS TURK DUSUNCESi PROBLEMATIKLERI ve

SEVKET SUREYYA

Cagdas donem Tirk Disincesini ele almak oldukca zordur. Bu zorlugu
gOzetmeden yapilacak her miilahaza hem eksik kalir; hem de biraz dahi olsa
insani yanhsa sevk edebilir. Zorluklar hakkinda bilgi vermeden evvel
tezimizde, Cagdas Tirk Ddisilncesini tastamam ele alamayacagiz, buna
konunun bitlnlGglinin dagilmamasi ve imkanlarimizin yeterli olamamasi
neden olmaktadir. Umut ederiz ki ilerleyen vyillarda bu muradimizi

gerceklestirme firsati 6nlimize cikar.

Tirk Dislincesinin ¢agdas donemi ile alakali kelam etmenin zorluklarina
biraz 6nce temas ettik. Peki, “-nasil bir zorluktur” diye sorulacak olursa su

sekilde izah getirebiliriz:

1. Cagdas Tirk Duslincesinde hangi nokta-i nazari referans alirsaniz
karsilasabileceginiz manzara(varlik) ona gore tesekkil etmektedir,
bu bash basina blylik bir sorundur. Cilinki, referanslarin
senkronize olmamasindan o6tlri ayni nokta-i nazardan farkli
tezahirlerin olmasi es zamanh olarak da varligin muglakhgini

artirir. Boylece ortak bir zemin yaratilamamis olur.

2. Dogu-Bati sorunsali arasinda sikisanin sadece bir devlet degil; ayni

zamanda bir zihniyet oldugunu dislindligiimizde, ‘6z’'lerin ve
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‘bicim’lerin  bu sikismiglik arasindan yanhs seylere tekabul

etmesiyle anlam bulamamasi.

Tirk Duslincesi acisindan olduk¢ca 6nemi haiz degerler(dil, tarih ve
din gibi degerler),sirf Cagdas Turk Duslincesinin ahengi bozulmasin
diye paranteze alinirsa, o zaman Cagdas Tlirk Disiincesi ¢coziimden
daha c¢ok problem Uretir ki glinimiz Turkiye’sinde bu manzaraya

oldukca asinayiz.

Cagdas Turk Diuslincesi, modern bir ictihat kapisi olmasi ile
muktesebatinin islevsel ve hakim unsur olmasi kendinden 6nce
gelen disince yapilarina ulasilma imkanini da kisitlamaktadir ve
bu vyolda kendini tek ve vazgecilmez olarak takdim
etmektedir.(Aslinda bunun sebebi daha ziyadesiyle Modernite’nin
kendini biricik gormesinden kaynaklanmaktadir.)Cagdasligin daha
iyi ve daha dengeli yerlesmesi agisindan gelenekten faydalaniimasi

gerekirken gelenege tamamen sirt gevirilmesi.

Cagdas Turk distncesinin eklemlenmis oldugu Modernite’nin,
kendinden 6nce gelen duslince dizgilerine karsi takindigi tavrin
ilmi mi yoksa siyasi mi oldugu tam netlesmeden Cagdas Tirk
Dislncesinin kendi varligina katkida bulunan oncillere karsi

tavrinin net olmasi
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Ve bu tip nedenlerden dolayl Cagdas Tirk Disincesi bircok problemli
alanlari  kendinde barindirmaktadir ve dahi Ustliine konusulmasini

zorlastirmaktadir.

Biz burada konuyu biraz daha daraltarak Sevket Sireyya Uzerinden
Kemalist donemdeki distince dinyamiza etki eden belli bash kalemleri
okumaya, tahlil etmeye calisacagiz. Tarih, dil ve din baslica kalemlerimizden

olacaktir.

Genel bir degerlendirme yapacak olursak; “devlet bekasi” problemi
glincelligini korudugundan, her sey ona gore, onu merkeze alarak tanzim
edileceginden, disiincedeki fukaralasma, anlamdaki siglasma gibi varolussal
tehditler ki, o donemdeki devlet ricalinin asker kokenli olmalarinin bunlari
gormelerinde engel olmasi da muhtemeldir, arka plana itilmekteydi. Yapilan
bir dizi rijit inkilabin, Turkiye’nin muasir medeniyetler seviyesine ¢ikmasina
vesile oldugu kadar kendi kimligini kaybetmek tehlikesiyle de karsi karsiya
kalinmasina neden oldugu asikardir. Bilahare, yanlislardan dénildiugi halde
yapilan icraatlarin birakmis oldugu tahribat artik her seyin eskisi gibi
olamayacagl mahiyetteydi. Netice-i kelam blyik kafa karisikhklari oldugu
halde azami dikkat edilmesi gereken hususlarda asgari 6zen gosterilmesi ig
acitici bir tablodur. Sanilmasin ki, bu isler orada noktalanmistir, bilakis
bunlarin artcilari hala giinimiize dahi gelmektedir. Ozetlemeye calistigimiz bu

genel cerceveden sonra tarih meselesine gegebiliriz.
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2.3.1 TARIH MESELESI

Tarih, hem ferdi hem de igtimai dizeyde bir hatirlama disiplinidir.
Hatirlama, sadece bir anlik animsama demek degildir; ister bireysel, isterse
toplumsal hafizada birikmis tecribelerin yardimiyla geg¢misi ve gelecegi
beraber imar etmek demektir. insanoglunun gelecek ile ilgili tasarruf hakki
her daim kendinde bilkuvve mahfuz iken geg¢miste olup biten seylerin
insanoglu lizerinde ne gibi bir tesiri olabilir ki insanlik bunu imar etsin. Soyle
ki, eger gecmis, ginceli imar etmek konusunda 6zne konumunda degilse
arttk o mazidir, “-hos bir seda imis” kivamindan bir animsamadir, fakat
glinceli imar etmekte edilgen olmayip aktif rol aliyorsa gecmis, iste o andan
itibaren tarihtir ve bu tarih, bu hasletiyle gecmisi ve gelecegi ontolojik
diizlemde birbirine baglar. iste, biz buna tarihin siireklik arz etme olgusu
diyoruz. Bir baska ifade ile, bir yerde tarihten konusuluyorsa muhakkak orada

bir stireklik vardir.

Kendini tanima, kendini bilme hususunda doyurucu cevaplar arayan
toplumlarin basvuracaklari ilk adresin tarih olmasi gerektigini yukarida
aciklamaya c¢alstik. Tarih, toplumlari sadece kendini bilme, kendini tanima
noktasinda irsat etmemektedir, ayni zamanda toplumlarin ¢agin buhranlarina
karsl ¢6zim arayislarina yardimci olmaktadir. Sayet mekansal ve zamansal
degisimlerin getirebilecegi farkliliklar(genelde problem olarak zuhur
etmektedir), tarihe yaslanmayi kiiciimseyen toplumlarin ritmini bozarsa, tarih

o toplumlar igin tarihe dipnot disme vazifesini gorir. Buradan sunu
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¢ikaryoruz ki, bir toplum muhakkak bir tarihsel tecriibeye sirtini yaslanmak
zorundadir. insanin aklina su gibi sualler gelebilir: “Tarihine yaslandigi halde
yok olup giden toplumlarin hatasi nerededir?”. Cok yerinde bir soru bu
aslinda. Tarihinizle glicli baglarinizin olmasi demek ona vyaslandiginiz
anlamina gelmez. Clinki yaslanmaktan muradimiz tarihi tecriibelerinizle
girdiginiz etkilesimde hem hinerli olmaniz; hem de ilmi kanallari kullanmaniz
manasina gelmektedir. Bu da her toplumun kendine ait bir tarih felsefesi
olma zaruretini karsimiza ¢ikarmaktadir. Biraz daha derleyip toparlarsak;
toplumlarin, tarihleriyle kurduklari irtibatin rasyonel bir tabanda olup
olmadigini denetleyebilmeleri icin, kendilerine 6zgli bir tarih felsefeleri olma
zorunlulugu vardir. Sayet, boyle bir mekanizma icat edilmisse, o andan

itibaren milletler tarihlerine sahih bir sekilde yaslanabilirler.

Bizim baktigimiz yeri degil de; farkh bir aciy1 kendine referans olarak segen
biri elbette kendi dislince sistemine paralel seyler soyleyecektir ve bu
durumda soyleyecekleri seylerin bizim yazdiklarimizla ¢elismesi de
muhtemeldir. Bunu yazmaktaki maksadimiz erken doénem Cumbhuriyet
Tarkiye’sinin tam da buna benzer bir durum arzetmesidir. Tirkiye’'nin
modernlesme macerasinda tartisiimaz tabu haline gelen aydinlanmaci-
pozitivist bakisin, tarih hakkinda vazettigi mdulahazalar tipki bir 6nceki
climlede yazdigimiz gibidir. Yani, bizim durdugumuz yerle onlarinki taban

tabana zittir.
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Kemalist dustince, diyalektik mantigi*®aracsallastirmak suretiyle ki,

184 toplumsal hafizaya ipotek

Sevket Slreyya’nin vazgecilmezleri arasindadir
koymuslardir. Daha 6nce Kemalizm’in mahiyeti arasinda saymis oldugumuz
‘Gelenegin orselenmesi’ meselesi, burada farkli bir sekilde zuhur ederek,
bircok tarihsel dokuyu, ister miisahhas ister miicerret kurum olsun, tahrifat,

hatta yer yer tahribatta bulunarak, yeniden ortaya cikmistir. Tarihsel

materyalizmin®®® bilimin amentisi olarak telakki edildigi bir donemde, tarihin

1834(J¢ temel duistince yasasini inkar eden ve seylerin degisme ve gelise stireclerini
ortaya koymayi amaclayan bir olus mantigi gelistiren Hegel, Marx, ve Engels gibi
filozoflarin mantik sistemlerini tanimlayan deyim. Bu mantik anlayisina gore,
gercekligin 6ziinde celiski vardir. Celiski temel kategori olup, gelismeyi ifade eden
tim diger ilke ve kategorileri ihtiva eder. Ayni seyin hem var olmasinin ve hem de
var olmamasinin, ya da belirli bir seyin hem olup hem de olmamasinin mimkin
oldugunu savunan diyalektik mantiga gore, celiski bitin gelismenin itici gliclini
ve kaynagini olusturur.” Ahmet Cevizci, Paradigma....

164« Bu teknik gelismelerin izahina tarihi materyalizm; saniyoruz ki tarihin en
dogru bir anlayis tarzi olacaktir...”(Sevket Siireyya Aydemir, inkilap.., sf.33)

185 “Marx ve Engels’in insanlik tarihinin, insanligin sosyo-ekonomik gelisimini,
yasa benzeri bir modele gore gelistigini, diyalektik yasalara gére gerceklestigini
savunan gorusleri. Toplumsal, siyasi ve kiltlirel fenomenlerin maddi seylerin

Uretim tarz tarafindan belirlendigini 6ne slren 6greti olarak tarihsel materyalizm,
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de tarihsel materyalizme gore, tipki gelenekten gelen bir¢ok yapinin basina
geldigi gibi, bicimlendirilmesi gerekmekteydi. Diyalektik mantiginin maddeci
sablonunun, tarihe eklemlenmesi seklinde formile edebilecegimiz tarihsel
materyalizmin aslinda Tirk aydini tarafindan 6yle derinlemesine tahlilinin
yapilmadigini sdyleyebiliriz."®® Daha 6nce bircok yapida oldugu gibi, sentetik
cikarimlarin herhangi bir yerel yapi ile organik bir bag kuramadigini, tarihsel
materyalizm umdesinde de rahatlikla gozlemleyebiliyoruz. Bu durum

dogunun klasik mukallitlik hastaliginin bir veghesidir.

O donemde yapilan hamlelerinin, ilk bakista belli bir seviyede makul
gorilse bile bazi icraatlarin makul seviyeyi coktan asip keyfe keder haller
aldigi yerler de olmustur. Calakalem bir tarzda miidahalelerin olmasi ilk anda
Kemalist dislincenin lehine goérinse bile, uzun vadede sorunlar asiimak

istendiginde bu durum kendisine basvuracak toplumsal hafizanin aleyhine

tarihsel olay ve sireglere iliskin agilamada nedensel onceligi, fikirlere degil de
ekonomiye vermistir” Ahmet Cevizci, Paradigma....

166 Sevket Siireyya Aydemir’in eserlerinde siklikla gecen, Milli Kurtulus Hareketleri
istilahi bu baglamda 6rnek verilebilir. Diyalektik mantigin temelindeki “olus”
kavraminin surekli bir devinim icinde olmasi, tez-antitez gibi dualist formlarin
varhgini zorunlu kilmaktadir. Ama tez veya antitezin ne olacagi, bunlari kimlerin
ylklenecegi gibi konularin muglak olmasindan 6tiri anarsik vakalarin da ortaya

cikmasi kuvvetle muhtemeledir. Devlet istikrari icin cabalayan istiklal Harbi yapan

Milli Miicadele kadrolarinin en son isteyecekleri sey ise bu anarsik vakalardir.
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olmustur. Kemalist dilisiince selefleriyle beraber, daha sonra ayrintisina inmek
suretiyle Turk tarihini resmen ve cebren ikiye bdlmus, pargalarin birinin Turk
Tarihi olarak telakki edilmesi istenirken, digerine ise fosillesmis tarih olarak
bakilmasi istenmistir. Bu da Cagdas Tirk Distincesinde ve Tirk Tarihinde,
paralel iki tarih tarzinin dogmasina neden olmustur. Evveliyatta,

teoriklestirmeye galistigimiz, tarihin stirekligi vasfi da darmadagin olmustur.

Zamanla muktedirler tarafindan beslenen tarih ‘Resmi Tarih’ ismiyle boy
gOsterirken, ‘Gayr-1 Resmi Tarih’ kamusal alanda gorlinirligliini azaltarak
yasamini idame ettirmistir. Bu iki tarih mantalitesi, hakikatin bir ucundan
tutmalarindan 6turd hep eksik kalmislar fakat bu eksikligi de hicbir zaman
idrak edememislerdir. Uzilerek belirtmek isteriz ki olan yine ve her zaman ki

gibi Tark Tarihine olmustur.

Hadisenin tesiri o kadar derinden olmustur ki bu yarilmanin sonucunda
bircok ilimdeki taslar yerinden oynamis hatta bazi kavramlarin kimyasi
bozulmustur. Daha iyi anlasilmasi icin bin yilik Anadolu tecriibesiyle
harmanlanip nihayete veya kemale ermis bir ‘Tark’ tanimini, sirf Tanzimat

dustincesinin kaduk refleksine®®’

tepki olsun diye yeni bastan tanimlamaya
kalkismak, hele ki bin yillik bir Anadolu tecriibesini paranteze alarak
yapiliyorsa tam bir felaket olurdu, nitekim de oyle oldu. Artik, o andan

itibaren Turk taniminin grameri bozulmustur ve kolay kolay dikis

tutmayacaktir. Bunun teferruatina imkanimiz élglsilinde ileride girecegiz.

167

Detayli bilgi icin (bkz: Dipnot 21)
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Cumbhuriyet doneminde tarihe yapilan midahalelerin temelinde sadece
aydinlanmaci-pozitivist dlisiince sistemine bagliligi ararsak eksik okuma
yapmis oluruz. Kuskusuz, ulus-devlet modeline uygun disecek sekilde bir ulus
insasinda bulunulmasi konjonktiiriin dayattigi bir dinamik olabilir, fakat silrec
icerisinde yapilan hamlelerin ruhunda, konjonktliriin dayatmalari oldugu
kadar, rejime karsi olusabilecek potansiyel tehlikelerin dnceden 6nlem alinip
ortadan kaldiriilmasi da vardir. Bu sayede, rejimin glvencesi temin edilmekle
beraber rejime bagh itaatkar nesiller de vyetismis olacaktir. Toplumsal
hafizanin belli kisimlarinin, yeni formata uygun bicimde insa edilmesi de bu
itaatkar nesillerin yetismesinde kilit vazife gorecektir. Yeni formatin

belkemigini, “Tlrk Tarih Tezi” olusturmaktadir.

Muzaffer komutanlarin dil, tarih ve kiltir meselelerinde filozofane bir
edayla hamlelerde bulunmasinin sakincalarina tarihte pek c¢ok kez sahit
qunmusturm. Tark Tarih Tezi’'nin mimarn sayillan Gazi Pasa da bu
komutanlardan biridir. Gazi'nin dil ve tarih konusundaki temaydlind, Sevket
Sureyya Tek Adam’da su sekilde tasvir etmektedir: “Gazi Mustafa Kemal
1928’den baslayarak kendisini 6lim yatagina kadar gece gilindiiz mesgul

edecek iki harekete verdi. Bu hareketler sunlardir:

e Tirk alfabesi ve Turk dili hareketi

168

Fransa’nin ilk medeni kanunu Napolyon tarafindan bizzat yaptiriimistir.
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e Tirk Tarihi hareketi”*®

169 Sevket Sireyya, Tek Adam...,sf. 299; Bu konunun, ilmi cihetten tetkik edilmesi

icin Gazi, Afet inan’i gérevlendirmistir. Afet inan bunu sdyle aktarmaktadir:”1930
yilinda, Fransizca cografya kitaplarinin birinde, Turk irkinin Sari Irk'a mensup
oldugu ve Avrupa zihniyetine goére ikinci (secondnaire) nevi bir insan tipi oldugu
yazili idi. Kendisine gosterdim. 'Bu boyle midir?' dedim.”

“- Hayir, olmaz, bunun Uzerinde mesgul olalim. Sen calis, dediler.” (Sevket
Sireyya, Tek Adam...,sf. 406); Sevket Siireyya’ya gore, Gazi'nin neslindeki tarihsel
zihniyetin hatalari su sekildedir: “Onun neslinin tarih anlayisina damgasini vuran
bu iki buylk ve temel hatanin biri suydu ki, resmi kitaplara gore, bir Turk tarihi
yoktu ve Tirk Tarihi, ancak Osmanl Tarihinden ibaretti. Osmanl Devletinin
kurucular da, Sogut kislagi ile Domanig yaylasina yerlesmis 300 cadir halkindan
ibarettir. ikinci hata da suydu ki, tarihte bir Tirk uygarligi yoktu. Okutulan
kitaplarda boyle bir sey yazili degildi. Orta Asya, en sert deyimlerle sifatlandirilan
Cengizlerin, Timurlarin yurduydu. Hem gene resmi kitaplara gore, zaten orada bir
Tirk soyu da yoktu. Ya Misliimanlar ya Osmanlilar vardi. islam tarihinin ululari
Araplardi. Osmanh toplumu Araplar, Kirtler Arnavutlar he 6vgl sozleriyle yer
alirlardi. Fakat, Turkler adi gecmeyen bir degersiz, kimsesiz topluluktu. Hele,
Padisahin ve hanedanin Tiirk asillari ile baglantisi yiizyillardir kesilmisti. iste hem
Atatirk hem nesli bu hava icinde yetismisler .(Sevket Slreyya, Tek Adam...,sf.

407)
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Dil konusuna ileride deginecegimizden simdilik o alana girmiyoruz. Tarih
meselesine donecek olursak; Gazi'nin isaret ettigi yoldan ilham alanlar Tirk
Tarihini ‘Turklestirmek’ gibi yaman bir celiskiye imza attilar. Oyle bir celiskidir
ki bu, soyle bir tesbih ile meramimiz daha net anlasilabilir: Bir insana fiili darp
uygulayarak ona insan oldugunun, o insanin, insan oldugunu unutmadigi
halde, 6gretilmesine benzemektedir. Ne yazik ki, bu terbiye usulii sadece

tarih degil, bircok alanda uygulanmistir.*”®

Tarihin ‘Tirklestirilmesi’ projesi ile gliya Osmanli’'nin son doneminden

itibaren sirtimizda kambur olmus olan su iki miskil problem ¢oziilecekti.
1. Tarkler kimdir ve kokenleri nereden gelmektedir?
2. Modern manada bir Tiirk ulusunu nasil insa edecegiz?

Yalniz bu iki meseleyi birbirinden ayirmak gerekir. Biri kiiltlirel bir mesele

iken; digeri ise siyasal171 bir projedir. Fakat bunlar birbirini tamamlayan seyler

170Fakat soyle bir serhi diismekte yanlis anlasilmalarin bertaraf edilebilmesi igin

fayda vardir: Bu gibi bir Tirklestirme[Turcification] iradesinin s6z konusu oldugu
bir noktada ya mekansal ya da zamansal olarak yakininda muhakkak bir baska zit
tesebbus, Turklestirme-karsiti[anti-Turcification]

71 Nasil bir devlet telakkisini insa edilecegini anlamak igin Tirk Tarihinin
Anahatlari glizel ipuglari vermektedir: "Tirk deha ve seciyesinin esrarini

meydana ¢ikarmak, Tlrkin hususiyet ve kuvvetini kendine géstermek, ve milli

inkisafimizin derin irki koklere bagh oldugunu anlatmak istiyoruz. Bu tecriibe ile
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oldugu igin birbirlerinden, nihai amaglarn olgildigiinde hem oncilleri
acisindan, hem de tekamidilleri bakimindan birbirlerine denk olmamalari, her
iki probleme ayni metotla yaklasilmasini engelledigi halde bile, bagimsiz

degerlendirilemezler.

ikincisinden baslayacak olursak; Cumhuriyetin, Osmanl’daki milletler
sistemi yerine merkezinde Avrupai tarz bir ulus tasavvuru olan bir diizene
gecmek istemesinde hangi saikler vardir diye arastirdigimizda karsimiza,
modern-sekiiler vyapilarin Batili sistemlerle 06zdes olmasinin getirecegi
‘dokunulmazlik’ ile imparatorlugunun vyikilmasina sebebiyet veren
‘zenginliklerin’ ileride ne gibi felaketlere davetiye cikardiginin gorilmesi
Uzerine ister sentetik, ki kahir ekseriyetle sentetik oluyorlar, ister tabii olsun
ortak bir ¢atl kurma zarureti karsimiza ¢cikmaktadir. Elbette bu gibi sentetik

yapilarin tarihsel argimanlardan beslenmedigi middetce toplum nazarinda

muhtag¢ oldugumuz o bulyik milli tarihi yazdigimizi iddia etmiyoruz, yalniz bu
hususta galisacaklara umumi bir istikamet ve hedef gosteriyoruz.Bitiin diinyaya
medeniyet nesretmis olan Turklerin asil vatanlari olan Orta Asya’da mubhtelif
devirlerde yiksek medeniyetler tesis etmislerdir.

Bununla beraber TiarklGgun cismani, fikri, ve ruhi kuvvet ve kudreti dagilan
imparatorlugun asil Turk kismini kurtarmaya kifayet etti. Yeni Tlrk devleti, iste bu
kudretin yaratigi bir varlktir.(Suavi Aydin, “Bir Aidiyet Fermani: ‘Turk Tarih Tezi’,
Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Cilt 2:Kemalizm, iletisim Yayinlari, istanbul

2009 sf. 804-805
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herhangi bir itibarinin olmadigi da vakidir. Sadece devletin mueyyide
glcunden kaynaklanan bazi kabullerin iradi olmaktan ziyade itaatten geldigini
soyleyebiliriz. Yeri geldiginde temas ettigimiz iradi olma meselesine tekrar
donecegimizden simdilik noktaliyoruz. Cumhuriyetin ‘Tlrk Ulusu’ kavramini
nasil anlamlandirdigini Gazi su sekilde izah etmektedir: “Tirk milletinin
teesslisiinde muessir gorilen tabii ve tarihi vakialar sunlardir:

Siyasi varlikta birlik

Dil birligi

Yurt birligi

Irk ve mense birligi

Tarihi yakinlik

Ahlaki yakinhk”*"

Gazi, bununla yetinmeyip ayni eserde ulus tanimini etraflica su sekilde
aciklamaktadir: “Bundan sonra misterek milli fikrin, ahlakin, hissin,
heyecanin hatira ve ananelerinin millet efradinda meydana gelmesini ve
koklesmesini temin eden miusterek mazinin, birlikte yapilmis tarihin,
vicdanlari ve zihinleri dogrudan dogruya birlestiren musterek dilin, milletlerin
tesekklliinde en miuhim amiller oldugunu bir defa daha kaydettikten sonra
millet hakkinda, ikinci derece unsurlari kale almayarak miimkin oldugu kadar

her millete uyabilecek bir tarifi biz de alalim:

172pfet inan, Medeni Bilgiler ve M. Kemal Atattirk’iin El Yazilari, Atatiirk Arastirma

Merkezi, Ankara 1998 sf. 23
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A. Zengin bir hatira mirasina sahip bulunan;

B. Beraber yasamak hususunda miusterek arzu ve muvafakatte samimi
olan;

C. Ve sahip olunan mirasin muhafazasina beraber devam hususunda
iradeleri misterek olan insanlarin birlesmesinden viicuda gelen cemiyete
millet nami verilir.

Bu tarif tetkik olunursa bir milleti teskil eden insanlarin rabitalarindaki
kiymet, kuvvet ve vicdan hirriyetiyle insani hisse gosterilen riayet,
kendiliginden anlasilir.

Filhakika; mazide musterek zafer ve yeis mirasi;

istikbalde tahakkuk ettirilecek ayni program;

Beraber sevinmis olmak, beraber ayni imitleri beslemis olmak;

Bunlar elbette buglinin medeni zihniyetinde diger her tirli sartlarin

»173

fevkinde mana ve simul alir. (Bundan sonra ikinci alintiya atif yapacagimiz

zaman metin kelimesini kullanacagiz.)

Gazi'nin sozlerinden hareketle Cumhuriyet doneminde insa edilmek
istenen modern ulusun hangi unsurlar ihtiva edecegini nazari acgidan
gormekteyiz. Bazi kusurlari harig, oldukc¢a kapsayici ve randimanl bir metin
olmasina ragmen pratik hayatta karsiliginin  olup olmadigi hala
denenmediginden belirsizdir. Bir de, Avrupa’daki modern ulus insalarinin

sliresi g6z 6nline alindiginda, metnin manasina uzun bir middet sadik kalma

3 pfet inan, a.g.e, sf. 23-24
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zarureti zuhur etmektedir ki bu da uygulanip uygulanamayacagi diger bir
belirsiz noktadir. Her ne kadar siz reddetseniz bile Osmanli cografyasinda
yasayan kavimlerin sizi hala Osmanli’nin bakiyesi olarak gdérmeleri ve bu
miinasebetle Anadolu cografyasinin disaridan yogun go¢ almasinin bir dnceki
belirsizlik baglaminda distunuldigi vakit modern ulus siirecinin sanilandan da
sancil gecgeceginin bir belirtisidir, Ustelik zamana karsi yaristiginiz bir

donemde bitin bunlar olurken.

Metin ile alakah bir iki milahaza da bulunursak; bir noktanin, digerlerine
nazaran daha blyuk bir 5neme matuf olmasindan dolayi 6zellikle alti ¢izilmesi
gerekmektedir. O da, millet suurunu tesis etmekte ortak acilarin, ortak
sevingten, mutluluktan daha tayin edici bir 6ge oldugu gercegidir. Ortak
acinin naslil bir tesekkil yolu izledigine soyle bir goz atacak olursak; éncelikle
Balkan Harbi, akabinde Birinci Cihan Harbi, nihayetinde de istiklal Harbi
yasamis bir toplum o kadar aci igerisinde yogrulmustur ki, nerdeyse seving,
mutluluk gibi misbet kavramlar lligatinden c¢ikarabilecek kadar yeise
kapilmisti. Ustiine de asin derece bir yoksulluk binince toplumsal aci
dayaniimaz hal almistir. iste,Anadolu’da var oldugunu iddia ettigimiz Tirk
Millet’inin olusmasindaki en buylk merhale bu acidir ki, butin elitist

projelere ragmen, birlikte yasama arzusunun harcini var eden bir acidir.

Boyle bir seyi es gegmenin sonuglarinin ¢ok blylik olacagini tarih bizatihi
bize 06gretecektir. Biraz daha acacak olursak, yeni vyetisen nesillerin

baskalarina karsi kin ve 6fke duymamasi igin yakin tarihimizin goélge altinda

[123]



birakilmasi, sanilanin aksine, millet suurunu kuvvetlendirmeyecek aksine
zayiflayacak bir vaka idi. Bu da yukarida deginmis oldugumuz tarih

felsefesinin eksikliginin bir neticesidir.

Diger bir husus ise, din faktorliniin etkin glict kirilsin diye dinin bigane bir
pozisyona itilmesi ve vicdanlara hapsedilmesi tesebbistdir ve bu, o zamanki
Anadolu’da yasayan insanlarin ylzde doksaninin Misliman oldugunu
dislindtglimiz vakit oldukca seckinci ve bir o kadar da millet suurunu
kostekler mahiyette bir harekettir. Dini tecribeye, velev ki aydinlanmaci-
pozitivist refleksiyle olsun bu kadar ilgisiz kalinilmasi, toplum miihendisligi
konusunda kendilerini olduk¢a mahir goéren bu kadrolar icin tam bir
cuvallamadir(Birazdan daha da ayrintili olarak deginecegiz). Ustelik ilerleyen
zamanlarda yikselise gececek antropolojik sdylev,’’* bu perspektiften
okundugunda sadece dinin degil, bircok kurumun sistemin disina itildigini

ortaya koymaktadir.

Evveliyatta deginmis oldugumuz kusurlu durumlarindan biri de, biraz 6nce
gecen antropolojik séylevdir. Ne gibi bir durumdur diye tetkik ettigimizde

aslinda Bati kontekstinde yilkselmeye baslayan irk¢iligin  Tirkiye'ye

174 (bkz: Suavi Aydin, “Cumhuriyet’in ideolojik Sekillenmesinde Antropolojinin

Roli: Irkgi Paradigmanin Yikselisi ve Duslisi”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince

Cilt 2:Kemalizm, iletisim Yayinlari, istanbul 2009, sf.344-369 )
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yansimasidir diyebiliriz. Bizatihi Tirkiye’ye miinhasiran bir durum degildir. 173
Yani, isin temelinde yine bizim mukallitlik rahatsizhgimiz vardir. Nutuklarda,
Turk Milleti mefhumu yerini Tiirk orku/irki gibi irk¢i kavramlara®’® birakmustir.
Hatta, Gazi’'nin mevzu bahsi olan metninin ruhuna bile ters o kadar icraatlar
oldu ki, artik yeni bir degerler manzumesinin vyururlikte oldugunu
soyleyebiliriz. Cok degil, on yil kadar evvel Biyilik Mibadele(1923-1924)"yi
gerceklestirmis olan kadrolar sanki bunlar degilmis gibiydi. Demek ki iki farkh
donem ve iki farkli bir Tarklik tasavvurunun oldugunu soyleyebiliriz. Yirmili
yillardaki Tarklik tasavvurunu en glizel resmeden ise Bliyik Miibadele’nin
oncesi ve sonrasidir. Kisaca deginecek olursak: Etnik ve kiltlirel anlamda
Turani kimlige sahip, Grek alfabesiyle Tirkce yazan ve dini ritliellerinde

Tirkce dua eden nice Karamanli Hiristiyan “Turk”, sirf Misliman

75 Suavi Aydin, “Cumhuriyet’in ideolojik Sekillenmesinde Antropolojinin Roli:

Irkgi Paradigmanin Yikselisi ve Duslst”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diistince Cilt
2:Kemalizm, iletisim Yayinlan, istanbul 2009, sf.344-345

176« Milli Mudafaa Vekaleti, askeri liselere alinacak talebe sartnamesinde
milliyeti yalniz irk esasina baglamis ve senelerce hep bu esasi ilan etmistir.
Mesela Cuhmuriyet gazetesinin 1 Mayis 1940 tarihli niGshasinda nesredilen resmi
sartnamenin 2. Maddesinde; ‘Alinacak talebenin 6z Tirk irkinda olmasi’ kati bir
esas sekilde ifade edilmistir.(ismail Hami Danismend, Tiirkliik Meseleleri, Dogu

Kitiphanesi, istanbul 2006, sf.10 )
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olmadiklarindan Yunanistan’a génderilirken®’’ yine etnik ve kiltirel anlamda
Yunan kimligine sahip, Yunanca konusan nice Giritli Misliman da, Misliman
olduklarindan Tirkiye’ye gonderilmistir. Bu da yirmili yillardaki Tiirk Milletinin
tarifinin etnik temelde yapilmadiginin en giizel kanitidir. Ne yazik ki otuzlu

yillardaki tarif ise daha etnik merkezli bir tarif olacakti.

Yirmili yillardaki tarif aslinda maseri vicdanin bir sesiydi. Clnkil, o
donemde yasayan insanlarimizin, mithis bir sadelikte tiirettigi ”Dili dilime,
dini dinime” deyisi aslinda her seyi kotarmaktaydi. Biraz degistirerek
soylersek, Turkce konusan Musliimana, Tlrk denir diyebiliriz. Fakat bu tespit,
biraz onceki Tirkce konustuklari halde siriilen Karaman ‘Tirk’leri mevzuu ile
celismemektedir. Buradaki asli unsur Misliimanlik oldugundan Tiirkgce onun

mutemmim cizi gorilmustar.

Modern ve tiirdes bir toplum yaratma gayesini kendine siar edinmis olan
Kemalist kadro Tirk Millet’inden, Tirk Ulus’una kadar gegcen zaman zarfinda
Tark’Gin anlamdaki birgok derinligini siglastirmis, bircok zenginligi de tekdiize
haline getirmistir. TurklGgiin Islam ile etkilesimine set cekerken, islam’in
biraktigi boslugu da sekiiler yapilar ve hayali Urlinlerle doldurmaya g¢alismistir.
Millet kelimesinin, dini etimolojisi ylzinden, bir kenara birakilarak, yerine

Mogolcadan ithal ulus s6zctglin kullanilmasi mananin sekilerlesmesine ilging

Y7Eoti Benlisoy, “Turk Milliyetciliginde Katedilmemis Bir Yol: Hiristiyan Turkler”

Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Cilt 4:Milliyetgilik, iletisim Yayinlari, istanbul

2009, sf.927-933
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bir 6rnektir. Yine bu minval lGzerinde mitalaa imkani bulabilecegimiz ve tarihi
olan ile dini olanin nasil bir tefrika icine sokulabilecegine dair bir alinti: “Din
birliginin de bir millet teskilinde muessir oldugunu sdyleyenler vardir. Fakat
biz, bizim goézimiz ontndeki Tirk milleti tablosunda bunun aksini

goérmekteyiz.

“Tirkler, islam dinini kabul etmeden evvel de biyiik millet idi. Bu dini
kabul ettikten sonra bu din, ne Araplarin, ne ayni dinde bulunan Acemlerin ve
sairenin Turklerle birlesip bir millet teskil etmelerine hicbir tesir etmedi.
Bilakis, Tlirk milletinin milli baglarini gevsetti; milli hislerini, milli heyecanlarini
uyusturdu. Bu pek tabii idi. Cinkli, Muhammed'in kurdugu dinin gayesi,

batin milliyetlerin fevkinde samil bir immet siyaseti idi”*’®

Alintidaki séylenmek istenen ana fikir dort eksen etrafinda tesekkl
etmektedir:
1) Modern ve tlrdes bir ulus insasinda geleneksel milliyet ve din telakkisi

paranteze alinacak .

2) Din, kamusal gicu izale edilmek suretiyle, Kemalist ideolojiye

eklemlenecek ve ona gore yeninden dizayn edilecek.

178

Fisun Ustel, “Makbul Vatandas”in Pesinde, Il. Mesrutiyet’ten Bugiine

Vatandaslik Egitimi, iletisim Yayinlari, istanbul 2011, sf. 225
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3) ‘Tark’Gn milli hislerini kuvvetlendirmesinde yardimci olan ve tarihsel
motiflerle slislii yeni motivasyon olgusu yani bir nevi sekiler bir ‘din’

icat edilecek.

4) Aslinda bu madde biraz mezkur metnin serhi olacaktir. Millet tabiri,
19. yiuzyildan itibaren tarih sahnesini giktigindan iki bin sene evvele
donip bir millet telakkisi aramak anakronik bir sdylemdir, aransa bile
dil felsefesi acisindan da, mana ile delalet baglaminda, problemlidir.
Ayrica, islamiyet-6ncesi Tirkler ile alakali insanlarin gururlarini
oksayacak sekilde sozlerin sarf edilmesindeki maksadin sadece
s6ziimona tarihi hakikatleri gilin ylzine ¢ikarmak olmadigini, aslinda
islam’in Turkler (izerindeki kazanimlarini siradanlastirmak oldugunu

disiinmekteyiz.

Fakat, ulus/millet kavramlariyla konusurken ister istemez bir ¢cikmazla
karsilasmaktayiz. Bir yandan sekiler bir yapidan bahsedeceksiniz, diger
yandan ise bidat olan bir yapinin dini bir icerige haiz olmasi gerekliligini
dislineceksiniz. Kanaatimizce bu tezadin kokeni, ulus insasindaki oOn-
kabullerimizin nerede baslayip nerede bittigi ile alakalidir. Eger, siz tarihsel
tecrlibeyi sekizinci ylzyildan itibaren yok sayip devam ederseniz, kusatmaya
calisacaginiz toplumu ruhen ¢okertirsiniz; yok eger tarihsel strekligini inkitaa
ugratmayacak sekilde bir tasavvurunuz olursa islam medeniyetinin
degerlerini goz ardi ederek bir kavramsal yapi insa edemezsiniz. Yani sentetik

bir yap! dahi olsa toplum ona kendi renginden vererek onu igsellestirir, nasil
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ki ulus yapisini icsellestirmedigi gibi. Bu da islamcilarin siklikla bahsetmis
oldugu Ummet-millet birbirinin alternatifidir bahsinin toplum nazarinda
herhangi bir itibarinin olmadigi manasina gelmektedir. Bu konuyu daha énce

islamcilik béliimiinde isledigimizden burada detaya girmiyoruz.

Biraz da, elestirel bir boyutun aktlel kanadindan devam edelim. Acaba
Tirk, Tark Milleti, Turklik gibi kavramlarin, ne kadar islevsel ve kucaklayici
olduguna dair doyurucu cevaplar verilebilir mi? Veya, millet, irk, kavim,
asabiyet, toplum, topluluk vb mefhumlarini tarif ederken Cagdas Turk
Diisiincesi ne kadar basariidir? Yahut, ortak akilla ve ortak vicdana
dokunmadan {retilmis olan bu miktesebat acaba ne kadar tesirlidir?
Veyahut, milletin mevcudiyetini zorunlu kilan esas neden nedir ya da
zorunlulugu izafi midir? Bu sorunlarin varligi, hayatin ashindan degisim
Uzerinde kuruldugunu bizlere hatirlatmaktadir. Yine de, cevap vermekten
ziyade ki belki de tam bir cevap aramak manasizdir, vaziyeti tasvirden
milhemle Cagdas Tirk Duslincesinin, basta saydigimiz nedenler 6tiirli, bu

suallerle doyurucu cevap vereceginden stipheliyiz.

Kavramlarin muhtevalari ne kadar glgli olsa bile, uygulamalarda
karsilasilabilecek sorunlari asmak igin hangi metotlarin kullanildigi da
sorunludur. Bu, ornek Uzerinden daha da net anlasilacaktir: Farz-1 muhal,

devlet, millet tanimini yapilirken eger 6zne konumunda olursa ki tek parti
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zamaninda bizatihi béyle olmustur, o vakit devlet milliyetgiligi*’® gibi Gstenci
bir mefhum zuhur etmis olur. Anadolu’da yasayan insanlarin siyasal-kiltirel
kimliklerinin belirlenmesi hususunda, modern devletin vazettigi kurallarin
basat olmasi, ontolojik takaddimlerin de devlet tarafindan belirlenmesi
manasina gelecektir. Neticeyi kelam, ilmi referanslara gore degil, devletin

menfaatlerine gore tesekkil olan bir millet tarifi olur.

Aslinda millet tarifindeki sihirli sozclik, iradedir. Aidiyet ile mensubiyet
arasindaki temel farkin iradeden kaynaklandigini distinirsek, kavim ile millet
arasindaki farki da daha net gorlriz. Eger bir yere aidiyet duygusu
taslyorsaniz orasi sizin kavminiz/soyunuz olur iken mensubiyet duyuyorsaniz
orasli sizin milletiniz olur ve milletlerin sinirlarinin nereden baslayip nerede
bittigini de devletler belirleyemez. Devletler, kamusal alani diizenlerken
vatandaslk tanimi dogrultusunda s6z soyleyebilir, yoksa biraz 6nce dedigimiz

gibi millet tarifi hususunda degil. Bu durumda ulus-devlete ge¢mek zarureti

179

Cumhuriyet Halk Firkasinin 1927 yilinda yirirlige giren nizamnamesindeki 5.

Madde, devlet milliyetgiligini daha da anlasilir kildigi i¢in burada koymaya uygun

gordik. Soyle demektedir 5. Madde:” Vatandaslar arasinda en kavi rabitanin dil

birligi, his birligi, fikir birligi olduguna kani olarak Turk dilini ve Turk kalttrin(

bihakkin tamim ve inkisaf ettirmek ve bitin suabat-i faaliyette bu esasi mevkii

itibar ve meriyette bulundurmagi ve vaz' edilecek kanunlarin velayet-i ammesini

ve

her ferde seyyanen tatbikini umde-i esasiye olarak takrir eder.”(Mete Tuncay,

Turkiye Cumhuriyet’inde..., sf. 382)
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hasil olmasi, bu toprak icin uygun bicimdir diyemeyiz. Bunun da iki temel

sebep vardir:

1) Avrupa’da insa edilen ulus-devlet formu ulustan devlete dogru
evirilirken, Tirkiye’de ise bunun devletten ulusa dogru tesekkil

etmesidir.

2) Turkiye'nin somut varhgi ile soyut varligi arasindaki temel uyusmazlik.
Yani, Turkiye’nin siyasal sinirlari yanhs gizildiginden igeride olmasi
gereken unsurlarin disarida, disarida olmasi gerek unsurlarin da
iceride olmasidir. Biraz dramatize edersek, Osmanl imparatorlugu

yanls parcalanmistir, buna Misak-i Milli de dahildir.

Ezclimle, tarihe biraz yukarindan baktigimizda Osmanli’da Cumhuriyet’e
gecisin sanilanin aksine sorunlarin tabiatiyla hala devam ettigini gérmekteyiz.
Millet tasavvuru da bunlarda biridir. Cumhuriyet kadrolari yirmili yillarda
millet tasavvurunu daha geleneksel bir kontekst icerisinde mitalaa ederken,
otuzlu yillarda ise daha sekiiler ve irk¢i bir muhteviyata gore ele alirlar,
elbette bunda Kita Avrupa’sinda yikselen irkgi paradigmanin da etkisi vardir.
Otuzlu yillardaki bu irk¢i ton kendini zamanla tasfiye ederek daha makbul bir
tanimin olusmasina firsat verir. Fakat,sekller damarin hala baskin ve dizayn
edici olusu, geleneksel/irfani degerlerin o zamanki glincel varliga tesirini

glglestirdigini hatirdan ¢ikarmamakta fayda var.

Ortaya koydugumuz tezin ilk sorusunu olusturan “Tarklerin kokeni”

sorunsalini ise “Turk Tarih Tezi” etrafindan islemeye calisacagiz. Koken
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sorunsalinin tetkikine bagladigimizda karsimizda Bati’nin Turkleri dislama ve
kiigimseme bakisi gikmaktadir. Elbette Bati’nin bu bakisinin sadece Turklere
mahsus olmayip bitln bir diinyay boyle algilandiklarinin da notunu diselim.
Bat'nin bu iistenci bakisina karsin, Tirklerin istiklal Harbi’ni kazanmasiyla bu
Ustenci bakisi kirarak moral Gstinligina ellerine alacagini distinenler aslinda
isin oyle olmadigini Tiurk Tarih Tezi’'nin yakinen incelediklerinde bunu

rahatlikla goreceklerdir.

Bu baglamda, Tirk Tarih Tezi'nin asli gayesi, Batilliarin bu asagilayici
dilinin altinda yatan Tirklerin barbar bir topluluk oldugu inancini bertaraf
etmek ve Tirklerin medeniyetler yaratan bir toplum oldugunu gostermektir.
Ayrica, disa donliik bu mesajin, yeni yaratilacak ulus insasinda, halkin ve
gelecek nesillerin aidiyetleriyle™®® gurur duymalarini saglayacak bir adim
olacakti. Tabiatiyla, tarihi suuru ile sahsiyetli insan yetistirme arasindaki
dogru korelasyon toplumsal aklin sihhatli ¢alismasina vesile olabilecegi gibi,
parametrelerden herhangi birine asiri deger atfedilmesi halinde de, toplumsal
akilla beraber toplumsal dirlikte ¢ozilir. Nesillerin yetismesi, degerler
¢atismasi arasinda cereyan eden bir mantik isi degil, sogukkanl bir ilmi bakis
acisini 6ne ¢ikaran bir mantigin gérevidir. Ne yazik ki, Cumhuriyet déneminde

ilmin bizatihi siyasallasmasindan 6tiri o migferde dismustdr.

180 Daha 6nce ayrimini yapmis oldugumuz aidiyet ile mensubiyet kelimelerinden

mensubiyet yerine aidiyet kelimesini segmemizdeki temel neden, otuzlu yillarda

tesekkil eden Tirk kavraminin manasinin etnisiteye yakin durmasidir.
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Nasil bir asirn yuklemedir diye bakacak olursak, kafataslari élgimlerinden
hareketle, Orta Asya menseli Turklerin, aslinda Batililarin atasi oldugu gibi

181 Hatta, Afet inan, Birinci Tuirk

afaki degerlendirmeler karsimiza ¢ikmaktadir.
Tarih Kongresinde Bati’'nin varolusunu Tirklere borclu oldugu minvalinde
sozler dahi sarf etmistir: “Avrupa’nin ¢ok alimleri, tarihten evvelki devirlerde
baslayip, tarih fecrinde ve tarih kurumlarinda, beseriyetin her parcasina ve
Avrupalilara, yuksek kiltir gotiiren, Orta Asyali bir takim kabileleri, kendi

cedleri yapiyorlar; Ari, indo-6ropeen ve indo-germen adini verdikleri bu insan

kiimelerini (Altay-Pamir) yaylasindan hareket ettiriyorlar.

“Turk irki, ana yurtlarinda, yiksek kiltlir mertebesine varirken, Avrupa
halki vahsi ve tamamen cahil bir hayat yasiyordu; bu halk, icine giren diger
irklarla melezlestikten sonra dahi Orta Asya vyaylalarini tekgozli insanlarla
dolu bir karanlik dinya gibi tasavvur etti. Cinki, bu genis halk kiitlelerine
karisan Turkler de, binlerce yillar icinde ve bir ¢ok siyasi ve dini hadiselerle,

yavas yavas, kendi benliklerini ve anayurtlarini unuttular.

“Kafasini ve vicdanini, en son terakki suleleri ile glineslendirmeye karar

vermis olan, buglinin Turk cocuklar, biliyor ve bildirecektir ki, onlar, 400

181

Soner Cagatay,“1930'larda Tirk Milliyetciliginde Irk, Dil ve Etnisite”, Modern

Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Cilt 4:Milliyetcilik, iletisim Yayinlari, istanbul 2009,

sf.246
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¢adirli bir asiretten degil, on binlerce yillik, Ari, medeni, yiksek bir irktan

gelen, yiksek kabiliyetli bir millettir”.'®2

Olduk¢a hamasi nutuklar ve ilim-disi yorumlarla bezenmis olan inan’in
metninin -zorlama bir yorum olacak ama- Bat’'nin psikolojik GstinlGgini
mahvetmek baglaminda bir siyasi manevra olarak da okunabilecegini
soyleyebiliriz. Canku tek tutarli tarafi burasidir. Hal boyle iken, o dénemin
glizide tarihgilerinden Zeki Velidi Togan ile Fuad Koprili ilmi mesnedi hayli

zayif olan bu gibi degerlendirmeleri elestirmekten geri durmamislardir.*®®

Tirk’Gn degerler diinyasina yolculuk yapmak yerine, oldukca iptidai
milahazalardan murekkep antropolojik savlara itibar edilmesi/bel
baglaniimasi, Bati’'nin manevi Ustinliginin maddi Ustlinliglinden de daha
zor kirilacaginin Kemalist Kadrolar tarafindan icsellestirerek kabullenilmesi

demektir. Manevi Ustlinligl yok edebilmek icin cihansimul bir bilincin

82 Biisra Ersanli, iktidar ve Tarih, Tirkiye’de “Resmi Tarih” Tezinin Olusumu

(1927-1933),iletisim Yayinlari, istanbul 2003, sf. 152
8 Fuat Koprillinin getirmis oldugu elestirilerde esas argiman, irk ile dil
arasinda 6zdeslik kurulmasi hayli zor hatta imkansiza yakin oldugu dustncesidir.
Diger yandan, Zeki Velidin elestirisi ise tezin hem nitel hem de nicel yonden
bircok hatalari barindigini  ve verilerin noksanligindan o6tiiri  butinln
gorilememesin gercegidir.(Soner Cagatay,“1930’larda Tirk Milliyetgiliginde Irk,

Dil ve Etnisite”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Cilt 4:Milliyetgilik, iletisim

Yayinlari, istanbul 20009, sf.247)
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tezahiriniin olusmasi gerekirken, maddi UstlnlGglin ‘bilimsel’ verilerin
yardimiyla kisa vadede daha kolay kirilabilme ihtimali onlara umut asilamis ve
bir yonlyle de bu yola girme istekleri kamcilanmistir. Fakat, hem bu
noktadaki sukut-1 hayal hem de irkgilik mikrobunun kontrol edilmeden
zihniyet diinyasina tasinmasi sovenist fikirlerin taayyin etmesine firsat verir.
Bununla yetinilmez, hikmeti hiikimet tarafindan nazari itibara alip ders
kitaplarina dahi sokulur. Yurt Bilgisi adl eserden bir bolim bu baglamda giizel
bir 6rnek teskil etmektedir: “insanlar hareket ettiren; diisiindiiren, séyleten
akil ve zekanin merkezi, kaynagi olan (Dimag-Beyin) kafatasi icindedir. Onun
bicimiyle ilgilidir. Genis kafali olanlarin dimagi, beyni daha genis olur ve daha

akilli ve zekal olurlar. Turk irki Brakisefal’dir.

“Dlinya Uzerinde bilyuk bir tarih ve medeniyet yaratmis ve yasatmis olan
Tirk irki benligini en ziyade korumus bir oruktur. Turkler, tarihten 6nceki ve
sonraki zamanlarda, yayildiklari, goctikleri genis Ulkelerde rast geldikleri ve
yurtlarina komsu olduklari irklarla karismak mecburiyetinde kalmislardir.
Fakat bu kanismalar Tirk irkinin kendine mahsus benligini, vasfini
kaybettirmemistir. Ancak uzun zamanlar c¢okluk olan rklarin arasina
karistiklari vakit -bazi yerlerde- o irklarin icinde adlarini sanlarini ve dillerini
unutmuglardir. Tirk orugu bu suretle karistigi irklari yukseltmis ve
ilerletmistir. Baytk Tuirk irki, kendine mahsus ad ve sanile ve ortaklasa
(musterek) dili, kaltard, tarihi, ani (hatira) lariyla, buglnki millet tarifine

uygun blyuk bir varliktir.
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“Bltlin tarihte ve hele zamanimizda boyle bliylk bir orugu bir usul
halinde gormek pek azdir. Bu da Turkler igin bir onurdur. Halbuki bugiin
Avrupa’nin biyik milletleri dogrudan dogruya bir oruga mensup degillerdir.

Baska baskaoruklarin karismasindan hasil olmus bir karmag (halita) dir.”*®*

Yine ayni cihetten mitalaa edebilecegimiz bir baska pasaj: “Tlrkler, ¢ok
eski bir millettir. Bagka milletler, vahsilige yakin bir halde iken Tirklerin
kuvvetli hikimetleri ve iyi kanunlari vardi. Binlerce sene evvel Asya

ortalarinda yasayan Turkler oralarda bircok medeniyet eserleri birakmislardir

“Turkler, dinyanin en alicenap milletidir. Cesur olmak, misafir sevmek,
diskiinlere acimak, Tirklerin glizel huylarindandir. Avrupalilar kuvvetli ve

cesur bir adamdan soz ederken ‘Turk gibi’ derler.

“Turk cok zeki ve caliskandir. Fakat son asirlarda bir taraftan padisahlik
idaresinin fenaliklari, diger taraftan diismanlarimizin hi¢ rahat vermemeleri

ylUzinden bazi Avrupa milletleri derecesinde terakki edememiglerdir."185

Acikgasi, irfandaki irtifa kaybinin neticesinde sadece ‘beden’ iliskilerine
gore insan tarifi yapmanin, insani ayni zamanda bir bedene tikamakla 6zdes
oldugunu insanlarin kafalarina caka caka 6gretmenin diger bir adidir. insanin
0z konusunda herhangi bir derdi olmayan, sadece irklarin goégislerini

kabartacak sifatlari ki, dogrulugu teyit edilmeden yan yana getiren bir

184 Eisun Ustel, Makbul Vatandasin...., sf.170

185 Eisun Ustel, Makbul Vatandasin...., sf.168
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dislince dizgesinin, o topluma verebilecegi en fazla, toplumsal tatminin belli
bir miiddet vasatin Ustiine tutulmasina yardimci olmaktan baska bir sey
degildir. Kimiz? Nereden geldik? Neydik? gibi ontolojik sorulara bu tip
disiinmeye ket vuran sloganvari cevaplarin verilmesini, dogru cevaplari
verebilecek kapilarin sistem karsitligina donismesin diye kapal tutulmasiyla
beraber disindigimuizde toplumun akhni kaybetsin diye timarhaneye
kapatilmasi tesbihine benzer. Bu da biyik bir cinnetin yahut keskin bir bos
vermisgiligin habercisidir. Bereket versin ki sehirlesme oraninin diigsiik olmasi
ve bazi yanlhslarda israr edilmemesi mezkur hastaliklara toplumun cok da

yakalanmadan teget gecmesine vesile olmustur.

Surasi da bir gergektir ki, Kemalist disilince, tarih-yazicihgl hususunda,
Osmanl kroniklerinin yeterince miitekamil olmadigini ifade etmekle filvaki,
Osmanl-Turk tarih-yaziciigina hem ontolojik hem de metodolojik olarak
hatali yaklagsmaktadir. Cinki Osmanl’dan etnik anlamda bir Turk tarih-
yazicihgl beklemek abesle istigaldir ve ayrica Tirklerin tarih tasavvurlarinda
bdyle bir temayuliin olup olmadigini kontrol etmeden ithamlarda bulunmak
ise kendini dev aynasindan goriip kendine yabancilasmanin trajikomik bir
tezahiridir. Boyle beklentileri olanlar, sanayi devrimi ingiltere’de degil de,
Osmanl'da olmaliydi gibi tuhaf cikarimlara dahi, dolayiml yonden destek

verip komik duruma da dusebilirler.

Diger bir nokta ise, geleneksel tarih telakkisinde kiiltlr, sehir tarihi esas

alinirken, modern dénem tarih anlayisinda hakim dislincenin siyasi tarih
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olmasi gibi iki farkh dinya, iki farkli tasavvur olduklarini gdstermesi
bakimindan hayli ilginctir. Geleneksel donem, modern doneme gore daha sivil
iken, modern donem ise geleneksel doneme gore daha devletcidir. Siyasi bir
refleks olarak Kemalist tarih-yaziciligina, Osmanli-Tiirk distncesini bir kenara
itmek suretiyle tarihi hakikatin sentetik/siyasi algi Ustinden dizayn etmesi

ornek olarak verilebilir.

Bu alginin yaratilmasinda sadece bu topraklardaki etkenleri gormek yanlis
olur. Bazen tercih, bazen zaruret arasinda sikisilsa bile o ginki kosullarda
Bati'nin zihin kodlarininin altinda ne gibi emelleri oldugunu séylemek o
sikismishgl biraz olsun anlamlandiracaktir. Tarklerin Anadolu’ya sonradan
geldiklerini ve bir nevi burada kiraci olduklarini dillendiren Bati diinyasi,
Tirklerin Anadolu’daki hikmini onca tarihi hadiselere ragmen hala
kabullenememis olmasini, su zamandan o zamana Kemalistlerin Osmanli'ya
baktig gozliikten bakanlar iskalarlarsa sayet, hangi kontekst icin ne demek
istedigini yakalayamayip kdlli varlig basite indirgememis olur ki Kemalistlerin
makul seviyeyi asip miufrit oldugu vyerleri dikkatten kagirmadan
temellendirmek i¢in Parla’nin eserinden yararlanirsak: “Bu memleket tarihte
Tark’tQ, o halde Tirk’tlr ve ebediyen Tirk olarak yasayacaktir. Gergi bu glizel
memleket kadim asirlardan beri cok kere ecnebi istilalara maruz kalmisti. Ana
asil Tiirk ve Turani olan bu (lkeleri iraniler zaptetmislerdi. Sonra bu iranileri
maglup eden iskender’in eline diismiistii. Onun 6liimilyle memalik taksim
edildigi vakit Adana kitasi da Silifkelilerde kalmisti. Bir aralik buraya Misirlilar

yerlesmis, sonra Romalilar istila etmis, sonra Sarki Roma yani Bizanslilar eline
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gecmis, daha sonra Araplar gelip Bizanslilari kovmuslar; en nihayet Asya’nin
gobeginde tamamen kaynayan Tirkler soyundan irkdaslar buraya gelerek
memleketi, hayati sabika ve asliyesini iade ettiler. Memleket en nihayetinde
yine aslilerinin elinde takarrir etti. Ermeniler vesairenin burada higbir hakki

yoktur. Bu bereketli yerler koyu ve 6z Turk memleketidir”. %

Tarih meselesi ile alakali s6zlerimizi, son olarak da Sevket Sireyya’nin
Cagdas Turk Dislncesi baglamindan neler dedigine bakarak bitirecegiz.
Aslinda Sevket Sureyya’nin bu meselelere ne gibi katkilarinin olduguna soyle
bir baktigimizda Kemalist jargonun oOtesine gidemedigini gérmekteyiz. O,
inkilap ve Kadro‘da millet ve irk arasindaki farki su sekilde izah
etmektedir:”...irk, bir zoolojik-antropolojik realitedir. Millet anlami ile tam bir
miinasebeti yoktur. Halbuki, milleti tarih, dil gelenek ve diger kdltirel
degerler meydana getirir. Bu terkipte kan birligi, safiyetini hicbir zaman
muhafaza edemez. Kiilturel faktorlerin arkasinda kalir. Kaldi ki kaltarel iliskiler
de kafi degildir. Clinkld milleti teskil eden toplum igin, bir de iktisadi
mukadderat birligi sarttir. iste vatan, bir iktisadi mukadderat birligi ile
yogrulan ve adina millet denilen sosyal-kiltlrel realiteyi, kendi sinirlari icinde

yasatan topraktir.”*®’

'8 Taha Parla, Tiirkiye’de Siyasal Kiiltiiriin Resmi Kaynaklari C:3Kemalist Tek-Parti

ideolojisi ve CHP’nin Alti Ok’u, iletisim Yayinlari, istanbul 1995, sf. 200 — 201

187 sevket Stireyya, inkilap..., sf.155
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Yine benzer baglamda, “Artik millet ne miinhasiran irki ne miinhasiran
siyasi bir tesekkuldir. Millet milli tarihin yadigari olan irk kiltiir unsurlari ile
beraber milli sinirlar iginde kurulmus ve bu sinirlar iginde yasayanlarin

menfaat ve mukadderat birligini ifade eden bir toplumdur”*#®

Marksist terminolojiden esintilerin de yer aldigi ve Gazi'nin Medeni
Bilgiler de gecen tariflerine oldukca yakin tanimlar ortaya koyan Sevket
Sdreyya, bu kadarinin kafi gelecegini distindiginden midir bilinemez, bu
konulara eserlerinde pek fazla yer deginmez. Belki de 6yle bir derdi yoktur.
Fakat “inkilap bitmedi, devam ediyor” suuruna ve arzusuna sahip bir kalem
erbabi,bu hususlarda daha geliskin yazilar yazmaliydi. Ne yazik ki birazdan
deginecegimiz bir iki yer haric, oldukca siradan ve retorik makaleler kaleme
almis olmasi hem meselelere niifuz etmekteki sikintili, hem de kendini adamis
oldugu ‘inkilab’n  koklesmesindeki  6ngérisinin - zayif  oldugunu
gostermektedir. Kendisinde ne bir Niyazi Berkes olmasini, ne de bir Tarik
Zafer Tunaya olmasini istedik ve isteyebiliriz, yalnizca sarf etmis oldugu
‘buylk’ ve ‘blyull’ sozlerini daha da temellendirmek igin bu gibi konular

Uzerinde daha ¢ok yazip cizseydi diyebiliriz.

Sevket Siireyya’nin yakin donem Tiirk tarihine en blyik katkisina gelince
ise sirasiyla Enver Pasa, Tek Adam ve ikinci Adam eserleriyle takriben yiizyila
yakin bir dénemi mercek altinda almis olmasidir. Bu {i¢ eserinin, icinde bircok

yanhslar ve suiistimaller olmasina ragmen, hala glinimizde birinci derece

188

Sevket Siireyya, Inkilap..., sf.165
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kaynak olarak kullanilmasi ne denli bir hizmet yaptiginin, biz sdylemesek bile,
nisanesidir. Hatta, kanaatimizce, Enver Pasa adli kitabi hala asilamayan bir

yapittir.

Sevket Slireyya'nin tarihe, es gecilememesi gerek bir baska katkisi da
Kadro’nun yedinci sayisinda yazmis oldugu “Europacentrisme’in Tasfiyesi”
makalesidir. Nigin bu kadar ehemmiyet verdigimizi izahat ederken hangi
dayanaklara yaslandigimizi makaledeki iki paragraf ile gostermemiz icap
etmektedir. Birincisi:”...Menseini, daha ilk Yunan ukalasindan alan ve
zamanimiza kadar gelen bu telakkiye gore de, Avrupa tarihi, hakikatta genis
cihan tarihinin kiictik ve tabiy bir unsuru oldugu halde, bu tarihin mihveri ve
merkezi gibi sayilir. Bitlin teharriler, bitin hiikiimler ve bitlin hakikatler,

yalniz Avrupadan itibaren ve yalniz Avrupa icindir.”*®°

ikincisi ise:” Avrupa ile baslayan ve Avrupa ile biten tarih, hem bir dar ufuk,
hem bir yanhs telakkidir ki, bu dar ufuk ve bu yanls telakkide bizim yerimiz
simdiye kadar, ya tarih Otesine sirilmek, ya medeniyet harici kalmak
olmustur. Clinkl Avrupal tarih yazarken, her seyden evvel kendi topraginda
kendi millet olusunun vekayiini toplar ve bu toplayista cehti, evvela kendisini

topraginin ilk otokton halki ve kiltir miesseselerini, minhasiran Avrupada

189

Sevket Sureyya Aydemir, “Europacentrisme’in Tasfiyesi”, Kadro, 1932/7
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tekevviin etmis sayillan Greco-Romen medeniyetinin bir asil devami gibi

gostermektir.”**

Sadece bedenleri degil, bilkuvvedeki zihinleri de tutsak etmek icin
Avrupa’nin tarihe el atmasini, Sevket Siireyya bu iki paragrafta cok giizel bir
sekilde elestirmistir. Vakanin sadece bir tarih-yazimindan 6te varolussal bir
mesele oldugunu ima etmeye calisan Sevket Sireyya, ayni dirayetli durusu
Tark tarihinin varolugsal alanlarinda goésterememis olmasi acaba bilingli bir
tercih mi yoksa ithal bir konuyu islemesinden kaynaklanan bir comezlik midir?

Bu soruya su anki bilgilerimiz ile cevap veremiyoruz.

Tarih meselesini burada noktalarken simdiye kadar yazilanlari ¢cok hos bir
sekilde 6zetleyen bir s6ziin burada yer almasini isteriz. S6ziin sahibi Amerikall
tarihci Howard Zinn aittir. Zinn sunlari soylemektedir: "Tarih onemlidir. Eger
tarih bilmiyorsan din dogmus gibisindir. Eger diin dogmussan, iktidardan
olan herhangi biri sana herhangi bir sey soyleyebilir ve sana soylenen seyleri

senin kontrol edebilecek higbir yolun yoktur"191

190
3

191
I

evket Slireyya Aydemir, a.g.m, sf. 9

ngilizcesini icin :“History is important. If you don't know history it is as if you

were born yesterday. And if you were born yesterday, anybody up there in a

pos

it”

ition of power can tell you anything, and you have no way of checking up on
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2.3.2 DIL MESELESI

Erken donem Cumhuriyet Tirkiye’sinde dilin(lisanin) durumuna
gecmeden evvel dilin hem anatomisi hem de felsefesiyle alakal birka¢ hususa
deginmek zorundayiz. Deginecegimiz hususlar, ilerleyen safhalarda anlatiimak
istenilenleri ayakta tutma gorevi gorecektir. Boylelikle, dilin varhgini egrisiyle

dogrusuyla tahlil etme imkanimiz olacaktir.

Dil sadece kelimelerin dizilimlerinden murekkep siradan bir iletisim araci
midir? Yoksa arka planda karmasik yapilari ihtiva eden canl bir mekanizma
midir? Aslinda bu mevzuya en giizel ve net cevabi Martin Heidegger“Dil,
varhgin evidir” séziiyle vermistir. insanoglunun, varligi kavrayabilmesi icin
muhakkak suretle bir dile ihtiyacinin oldugunun ve bununda dogustan
geldigini Heidegger'in soziinden c¢ikarabiliriz. Varligin kavranabilmesinin
elbette somut nesnelere isim verilmesinin oOtesinde bir islem oldugunu
herhalde tahmin etmek zor olmasa gerek. Biraz daha agacak olursak, agag,
masa nehir gibi sozclklerden mitesekkil climlelerimiz oldugu kadar,
metafiziksel alanlari kusatan ve onlara anlam ylkleyebilen cimlelerimiz
olmasi dilin basit bir iletisimin tekniklerinden 6te transandantal alanlara
nifuz edebilen bir mahiyetinin de olduguna isaret etmektedir. O halde bu
durum, dilin, bir takim sembollerin bir araya gelmesi haricinde, dislinceyle
irtibath bir boyutunun oldugunu da bizlere géstermektedir. iste, diisiince ve
varhk arasindaki kopriu vazifesi géren dilin bu vasfina anlam diyoruz. Yani,

insan anlamlandiramadigi herhangi bir nesne, durum, olgu Ustinde
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distinemez, tasarruf hakkinda bulunamaz ve boylelikle ona isim de veremez.
Oyleyse insani manada bir dilden bahsediyorsak gerekli ve yeterli oldugunu
kani oldugumuz iki 6genin de mevcudiyetinden bahsediyoruz demektir.

Bunlardan biri sentaks, digeri de semantiktir.

Tlrkgeye soz dizimi olarak gegen sentaks dilin gramer yapisi ile genel
kullanimini incelemektedir veyahut herhangi bir ciimlede, Ozne(Fail),
Tuimleg(Meful), Yiklem(Fiil) gibi unsurlarin anlamina bakilmaksizin dogru
kullanip  kullanilmadigini  arastirmak istedigimizde o dilin sentaksina
basvurmamiz gerekir. Burada Ustlinde durulmasi ehemmiyet arz eden
“anlamina bakilmaksizin” ibaresidir. Ornek ustiinden anlatmaya calisacak
olursak; “Kokusuz mavi riiyalar hizla kosup yoruldu.” timcesi gramatik olarak
dogru olmasina karsin, kelimelerin tekil anlamlarinin disinda herhangi bir

total anlam barindirmamaktadir. iste tam olarak sentaksin tetkik alani budur.

Semantigin tanimina gelecek olursak semantik, dilin anlam cergevesinde
ele alinmasidir. Peki, Anlam nedir? diye sorulacak olursa, aslinda bizatihi

tanimi kendinde miindemig olandir. Yoksa anlama bir tanim getirmek zordur.

Biraz evvel deginmis oldugumuz varligi kavrayabilmek icin anlamin
korunmasi gerekliligi Turk Dlsilince Tarihi agisinda en ¢ok i1skalanilan alandir.
Cunkd, ister aydin kesim olsun, ister muhalif zimreler olsun Tirkgenin anlam
mahremiyetinden daha c¢ok, lafizlarin anatomisini, sembollerini, yazilis
tarzlarini veya dilin sentaksini dert edinmeleri ne kadar kiymetli bir seyi

kaybettiklerinin farkina olmaksizin savunduklari manasina gelmektedir.
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Adalet, erdem, hakkaniyet gibi mefhumlarin anlamsal dizlemde sadece
toplumda karsilik bulabilecegini diisindiiglimiz vakit,az dnce ge¢mis olan
“varlik” kelimesi dar manasiyla dislintlmis olur ki bu da bitin inceliklerin
kabaliga terfi etmesi gibi ironik bir durumla karsilagilmasina neden olur. O
vakit, ortak bir anlam alemi tasavvurunun zorunlulugu karsimiza ¢ikmaktadir
ve bu anlamlarin hem dikey hem de yatay eksendeki canlilara aktarilmasina
vesile olan ise kelimeler veya seylerdir. Cemil Meri¢’in séylemis oldugu
“Kamusa uzanan el namusa uzanmistir” deyisi mezkur climlelerimizi daha da

manidar kilmaktadir.

Sentaks ve semantikten kisaca bahsettikten sonra dilin formel yapilarinin
iskeleti diyebilecegimiz harfler ve alfabeye biraz temas edecegiz. Anlamin
aktarim isini iki tlrlG yaparsiniz. Biri sozli, digeri de yazilidir. Yazili metinlerin
gramer acgisindan denetlenmesini sentaks dizenlerken, harflerin belli bir
simge veya sembollere gore yazilmasini da fonetik disiplini tanzim eder.
Harflerden mutesekkil bir alfabenin, distinsel zeminde s6z ile yazi arasinda
karsilikli olarak anlam tinellerinin kurulmasina yardimci olacagini tarihsel
tecriibe ortaya koymaktadir. Bu, alfabelerin ortak bir tasavvurun Urini
oldugunun, yani bir alfabe varsa orada suurlu bir topluluk oldugunun
gostergesidir. Hatta modern zamanlardaki alfabelerin de, medeniyetler

blogunu en glzel resmeden alametler oldugunu séyleyebiliriz. Bu baglamda,
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dil meselesine girerken, Tirklerin, tarihleri boyunca hangi alfabeler

kullandigina bakarsak, dort cesit alfabe kullandiklarini géririz.** Bunlar:

1)Goktiirk Alfabesi
2)Uygur Alfabesi
3)Arap Alfabesi

4)Latin Alfabesi

Bizim aktarmaya, elestirmeye, katkida bulunamaya c¢alisacagimiz dénemse
Arap alfabesinden, Latin alfabesine gecis donemi olacaktir. Meselenin sadece
sembolik diizeyde bir transfer olmadigini, bilakis ciddi kirilmalarin, kopuslarin

dibacesi oldugu notunu dismekte fayda vardir.

Cagdas Turk Dustincesinde dil meselesine, oncelikle harf inkilabi ile dil
devrimini birbirinden ayirmakla baslayabiliriz. Neden boéyle bir ayrim ile
basladigimizi séyle izah edebiliriz: Harf inkilabi ve dil devrimi, aralarinda
birbirlerinin devami niteliginde olan siiregler olsa bile, mahiyetleri itibariyle
farkhdirlar. Harf inkilabi adi Ustiinden de anlasilacagl Uzere harflerin
degisimini esas alirken, dil devrimi kelimelerin hatta gramatik yapilarin
tasfiyesini kendine gorev addetmistir. Bu iki reformist hamlenin benzesik

yanlari olsa dahi 6zsel olarak birbirlerinden ayridirlar.

192 sevket Sireyya Tek Adam’da bu sayinin t¢ oldugunu sdylemektedir. Bizden

farki ise Sevket Siireyya, Goktirk ve Uygur alfabelerini tek bir baslik altinda

toplayip Altay Alfabesini adini vermistir.(Sevket Siireyya, Tek Adam..., sf.300)
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Harf inkilabinin hangi saiklerle yapildigina baktigimiz vakit, Arapganin
sessiz harflerle 6ralt bir dil olmasi, buna karsin Tirkgenin sesli harfler
hususunda Arapcaya gore oldukca zengin olusunu misahede etmekteyiz.
Arapcada dort tane sesli harf/hareke varken, Tirkcede bu sayinin sekiz
olmasi, Arap harflerinin bu nokta Tirkgenin niteliklerini ¢okta iyi
yansitamadigini gostermektedir. Modernlesmenin fikri plandaki
tahakkimiini bir kenara koyarsak, teknik alandaki 6zellikle iletisimdeki gigir
acict  yenilikler, karsimiza biylk imkanlar c¢ikarmakla beraber yazili
materyallerde muayyen bir standardi tutturma ihtiyacini ortaya cikardi.
Boylece, vyazili dilin 1slah edilmesi de gilindeme gelmis oldu. Alfabe
degisikligine ilk egilen Tanzimatgl pasalarimizdan Minif Pasa olmustur.'®?
Akabinde Huseyin Cahit (Yalcin), Abdullah Cevdet, Celal Nuri gibi bazi Batici
aydinlarda Latin harflerinin kabulii konusunda kamuoyu olusturmaya

194 Hatta bazi kesimler tarafindan islamci, bazi kesimler

calismiglardir.
tarafindan da Turanci olarak telakki edilen Enver Pasa bile bu meseleye el

atmis, Turkgenin Arap harfleriyle yazilislarina yeni bir usul getirmis, fakat

sonug basarisizlikla neticelenmistir.

Uzun savas yillari ve onu miteakiben yeni sistemin tahkim edilmesi igin
siyasi reformlara oncelik verilmesi harfler mevzuunu sadece ertelemis oldu.

Sevket Sureyya’nin naklettiginden de anlasilacagl lzere Gazi'nin en buylk

193Eric jan Zurcher, Turkey A Modern... ,sf. 188 Mimtaz Turhan, a.g.e,sf.188-189

94Eric jan Ziircher, Turkey A Modern... ,sf. 188
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emelleri arasinda yer alan “Tirk alfabesi ve Tiirk dili hareketi” vakti geldiginde
uygulanacakti. Bazi yoklamalar olmadi degil. 1923’teki izmir iktisat Kongresi
muzakereleri'®® ve 1924’deki Millet Meclis’indeki ufak tefek cikislar durumun
musait olup olmadigina dair fikir vermesi igin bazi nabiz yoklamalariydi. Bu
arada ilging bir tesadif gerceklesir. Sovyetler Birligi gidiimindeki Tirk
Cumbhuriyetlerinin tamamina yakini ki, sonralari Kiril alfabesine gececekler,
1926 yilinda Latin alfabesinin gegme karari alirlar ve bitin bu olanlardan

haberdar olan Ankara “milli-ittihat bir lisani” minvalinde mitalaa edilebilecek

195 |atin alfabesinin kabuline dair Kazim Karabekir'in siddetli itirazlari

olmustur:”Bugin hangi ecnebi ile gorisseniz ilk isiteceginiz so6zler:"Tiirkce gayet
glizel bir lisandir, kolaydir; fakat harfler fenadir”[...]Binaenaleyh, bugin bir
kuvvet vardir ki, bu kuvvet bitin cihana karsi bu propagandayi yapiyor: Tirk
yazisi glctlir okunmaz. Bendeniz bu meseleyle bizzat ugrastim.[...]JAcaba bu
Latince kabul edilebilir mi? Bu kabul edildigi glin memleket her G merce girer. Her
seyden sarf-1 nazar, bizim kutlphanelerimizi dolduran mukaddes kitaplarimiz,
tarihlerimiz ve binlerce cilt asarimiz bu lisanla yazilmis ilen Latin harflerini kabul
ettigimiz glin, en blyik bir felakette derhal bitlin Avrupa’nin eline giizel bir silah
verilmis olacak, bunlar alem-i islama karsi diyeceklerdir ki, Tiirkler ecnebi yazisi
kabul etmisler ve Hiristiyan olmustur. iste dismanlarimizin  calistigi
seytanatkarane fikri budur.(Orhan Kogak,”1920’lerden, 1970’lere Kultir
Politikalari”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Cilt 2:Kemalizm, iletisim Yayinlari,

istanbul 2009, sf.388-389)
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bir Utopyayl gergeklestirme zeminini de vyakalanmis oldu.Fakat, Arap
harflerinden Latin harflerinde gegis sirasinda, faraza Dis-Turklerde boyle bir
degisim vuku bulmasaydi bile;Gazi, alfabe degisikliginden yine de geri adim

atmaz, degisim iradesini kararhlikla stirdGrirdu.

1928 yilinda artik sartlar olgunlasmis ve Gazi'nin kesin talimatiyla Latin
alfabesine gecis tamamlanmisti. Gegis arifesini, dncesiyle ve sonrasiyla Sevket
Sireyya Tek Adam’da su sekilde bizlere aktarmaktadir: “...1928 baslarinda
Gazi, artik bu harekete gecilmesinin zamani geldigine kani olunca, ilk belirtiler
ortaya yayillmaya basladi. 8 Ocak 1928’de Mahmut Esat Bey(Bozkurt) Ankara
Tirk Ocagi’'nda Turk harfleri hakkinda bir konferans verdi. Harf hareketi ile
dilin sadelestirilmesi ve Turkgelestirilmesi, daha ilk andan beraber ele alindi. 8
Subat 1928’de istanbul’da ilk Tirkce hutbe (Cuma namazlarinda imamin
minberden yaptigi teblig ve dua) okundu. 24 Mayis 1928'de Latin
rakamlari(bunlara batida Arap rakamlari denir) Tlrk rakamlari olarak kabul

edildi.

“27 Haziran’da harflerin Latinlestirilmesi (yahut harf devrimi) i¢in bir ilim

kurulu meydana getirildi: Dil Enclimeni.

“28 Haziran’da Millet mektepleri hakkinda icra Vekilleri Heyeti karari gikti.
Halk dershaneleri ve konferanslari yonetmeligi nesrolundu. 17 Temmuz'da
Basvekil ismet Pasa Dil Enciimeni ve Latin Harfleri Komisyonu toplantisinda

bulundu.
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“Fakat goriliiyordu ki ismet Pasa, bu mesele ve ilk adimda Gazi kadar
cesur ve kararli degildir. ilk Dil Kurumu iyelerinden Yakup Kadri
Karaosmanoglu’ya gore ismet Pasa, Tirk harflerinden Latin harflerine gecis
icin 7 yilhk bir intikal devrine lizum goriyordu. Gazi'nin ise yeter buldugu

gecis suresi suydu: 6 ay!

“A. C. Emre ismet Pasanin bu gorisini ve tereddiudini su satirlarla

anlatir:

‘Cumhuriyetin ilani ve Hilafetin kaldirilmasi safhalarinda Gazi Mustafa
Kemal Pasa’dan ayrilmayan Basvekil ismet Pasa, takriri siikun senelerinde
yapilan Avrupalilasma hamlesine ses cikarmamisti. Fakat yaziyir degistirmek
tesebbiisiine, kolay sarsilamayan bir mukavemet (direnis) gosterdi. ismet

Pasa, boyle bir inkilap hamlesinin mutlaka gerekligine inanmiyordu.

‘Yaziyi degistirecek olursa hikimet, bitiin askeri ve miulki daireleri ile
Dariilfiinun(Universite) bitiin fakilteler ile, Maarif biitiin mektepler ile,
Matbuat(basin) bltlin gazeteleri, dergileri, kitap nesri mekanizmasi ile

yerinden oynatilmaz bir dag gibi basvekilin karsisinda dikilmis gériiniyordu.

‘Su itirazlari ileri strlyordu:

-Okuma yazma gigligi, batin devlet hayatini felce ugratacak bir inkilabi
gerektirecek bir zaruret sayilabilir mi? Milletlerin, medeniyetce ileri veya geri
olmalari yazilarinin kolaylik veya glicligi ile 6l¢clilmedigi meydana degil midir?

Yizyilllardan beri kullanilan yazi, bundan sonra da pekala devam edebilir.
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Alimler, biitlin okur yazar kimseler, hece sinifi cocuklarina dénecekler. Yazi

degisirse kiitliphaneler dolusu basma ve yazma eserler nasil faydalanilacak?

‘Hilasa hicbir gazete ve dergide yazi degistirme tezi miidafaa edilmiyordu.
Mecliste de itirazlari bastiracak higbir ses ylikselmiyordu. Bltceye, Gazi'nin
emriyle 1925’ten beri tahsisat konuldugu halde ‘Alfabe Komisyonu’ bir tirlQ

kurulamiyordu?’

“Ama sartlar olgunlasiyor, olaylar gelisiyordu. Gazi kararlhydi ve bu
kararini halka dahi aciklamaktan cekinmiyordu. iste bu ciimleden olarak, 9

Agustos 1928’de Sarayburnu’ndaki Halk gazinosunda meshur soylevini verdi:

‘Yeni Tirk harfleri cabuk 06grenilmelidir. Yeni Tirk harflerini her
vatandasa, kadina, erkege, hamala sandalciya 6gretiniz. Bu vazifeyi yaparken
distinlintz ki, bir milletin ylizde onu, ylizde yirmisi okuma yazma bilir, ylizde

sekseni bilmezse ayiptir’”*%

Alfabe demek aslinda sadece basit sembollerden miirekkep bir arag
demek degil, bilakis bir toplumun anlam ve deger diinyasinin sifrelerinin
pratik hayatta tecessiim etmesi demektir. Bu minvalde, Misliman Giritlilerin
ibadetlerinde Arap harflerini veya Hiristiyan Karaman Tirklerinin ayinlerinde
Grek harflerini kullanmasi, etnik mensei nereden gelirse gelsin, fark
etmeksizin toplumlarin ibadet dilleriyle tarihsel hafizanin senkronize sekilde

terakki ettigine isaret etmektedir. Modern Tirkiye Cumhuriyetinin yaptigi sey

1% sevket Siireyya, Tek Adam...,sf.302-304
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diinyevi ile uhrevi degerlerin birbirleriyle olan irtibatini kesip basta toplum
olmak Uzere dislinceyi, sanati ve dini kadim-¢agdas, klasik-modern, sekdiler-
muhafazakargibi dialist ikilemlerde birakarak ayni cografya lzerinde iki farkh

kozmos yaratmis oldu.

Ustelik  farkli  mahfiller tarafindan mitemadiyen dillendirilen
Cumbhuriyet’in fikir babasi Ziya Gokalp’tir varsayimini temelden yer ile yeksan
edebilecek bulgu, Gokalp’in muhtemel bir harf degisikligine siddetli bir

’ Ondan dolayi, bizim nazarmizda

sekilde muariz oldugu gercegidir.*’
Abdullah Cevdet vyazip cizdikleriyle hakikatte Cumbhuriyet’in gercek ayni
zamanda ortik fikir babasidir. Sadece harf meselesinde degil; Gokalp’in

lisana bakisinda da, Cumhuriyet kadrolarindan oldukca farkli distundiigine

birazdan deginecegiz.

¥7Uriel Heyd, Foundations of Turkish Nationalism(The life and Teachings of Ziya

Gokalp), Luzac&Companyand The HavrillPress, London 1950, sf. 120-121;
Berkes’in tespitlerini de eklersek gilzel bir katki olacaktir:” Atatirk’dn
benimsedigi bu gorus(cagdaslasma atihmlari, y.n), ulusal kurtulus savasinda
icinde dincilik 6gesi de bulunan Ziya Gokalp’in harscilik ideolojisine de aykiri
diser.Bundan otlridur ki Atatlirk,’e seriatcilara, hilafetcilere ve saltanatgilara
kiyasla en yakin goéziiken Tirkgller, Cumhuriyet devrimleriyle hukuk, egitim,
,yazidilve genel olarak kiltir alanlarindaki devrimsel degismelerle

uzlasamamislardir.”(Niyazi Berkes, a.g.e, sf.526)
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Harf inkilabindan asil Gzlntl verici keyfiyeti ise, alternatif bilimsel
calismalarin  yapilmamasi ve vyapilsa bile tebellir ettiriimemis
olmasidir.Mesela, Tirk dilindeki sesli harfleri daha sarih bir bicimde Arap
alfabesine uyumlastirarak gosterebilme -ki Osmanli zamaninda akamete
ugramis Islah-1 Huruf Cemiyetinin faaliyetleri gibi bir gercek varken,imkaninin
bildigimiz kadariyla hic denenmemis olmasi veya olasi bir harf degisikliginden
sonra hem tarihsel miktesebattan hem de nesiller arasi iletisimin kurulmasi
acgisindan on veya yirmi yil sonra bazi kurallarin gevsetilebilmesi gibi. Ne yazik
ki bunlarin hicbir olmadigi gibi harf inkilabina Kemalist kadro icinde dahi olsa,
ylkselen aykiri fikirdeki insanlarin hemen seslerinin kesilmesi mevzu bahis
olmustur. Bunlarin en tipik 6rnegi, bizzat Gazi'ye hitaben Yahya Kemal’in, harf
inkilabi icin sarf ettigi “Ama nasil olur, koca Tirk kittiphanesi, Tirk kiltiri ne

olacak”%®

sozlerinden 6tirl bir nevi yurtdisina siirgiin edilerek biyukelci
unvaniyla gorevlendirilmesidir. Sisteme yakin dahi olunsa muhalif olmanin

cezasini Yahya Kemal gibi ucuz atlatabilirsiniz.

Tuhafimiza giden diger noktalardan biri de, Latin harflerinin, Turk’lGn
mukadderatiyla herhangi bir kesisimi olmadigi halde toplum tarafindan
icsellestirebilmesi icin basina bir ‘Turk’ kelimesi koyularak imajinin bizdenmis

gibi lanse edilmesidir. Neticede, “biz” kavraminin zuhur etmesinde yardimci

198

Besir Ayvazoglu,“Tlirk Muhafazakarliginin Kiltirel Kurulusu”, Modern

Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Cilt 5:Muhafazakérlik, iletisim Yayinlari, istanbul 20086,

sf.511
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olan tarihi tecriibelere sirt donilirken, “biz”den olmayan veya “biz”le alakasi
olmayan bir seyi kendi kiltiir havzamizda herhangi bir etkilesime tabi

tutmadan kosulsuz benimsiyor olmak en hafif tabirle soylersek gaflettir.

Uzilerek belirtmeliyim ki, siire¢ burada da bitmiyor. Sira, Tiirkceyi daha iyi
ifade edecegine kani olduklar, Latin alfabesinin yazilislari ile ilgili
muzakerelere geldiginde, ehil kisilerin milahazalar dikkate alinacagi yerde,
keyfemayesa secimler yapilmasi hatta sirf yazilmasi zor oldugundan “Q”
harfinin alfabeye alinmamis olmasi,Tlirki sesleri tam yansitamadigi icin tenkit
ettikleri Arap alfabesinin durumuna benzemiyor muydu? O halde bitiin bu

tantanalar ne icindi? Bu sorunlar hala cevaplarini bekliyor.

Bizimle beraber Latin harflerine gecen ve Bati Tiirk¢cesinin diger bir kolu
olan Azeri Tirkcesine baktigimizda ise onlarin QW,X harflerini alip
kullandiklarini goriiyoruz. Ki Azeri Tirkgesinin, sesin incelik ve kalinlik
imkani*®® bakimindan Tlrkiye Turkgesinin gerisinde oldugunu dikkat aldigimiz
vakit, Latin alfabesinin Turkiye Tirkgesine bir degil, iki beden kiiglik geldigini
soyleyebiliriz. Neticeyi kelam, Turki seslerin yaziya aktariminda ne Arap
alfabesi ne de Latin alfabesi ylzde yiz basarilidir diyebiliriz. Her iki alfabesinin
kendilerine gore artilari ve eksileri muhakkak vardir, fakat bizim burada isaret

etmeye calistigimiz sey Latin harflerine gegis sirasinda bitiin imkanlarin
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Nihat Sami Banarli, Tiirkcenin Sirlari, Kubbealti Nesriyat, istanbul 2004, sf.

198-202
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tiketilmedigini aksine calakalem tarzda hamlelerle Tirkgenin ylzyillarin

birikiminden damitilarak gelen essiz yapisina halel getirildigi gercegidir.

Harf inkilabini burada noktalarken, meselenin sadece harf degisikliginden
ibaret olmadigini disaridan bir gdz su sekilde yorumlamistir: “Ge¢mise bir kapi

kapatiyor gelecege bir kapi aciyordu”?®

Hem Cagdas Turk Disincesinde hem de Cagdas Tirk Tarih-Yaziciliginda
dil devriminin pozisyonunun, harf inkilabi kadar etkisi olmasina ragmen,
devamli surette geri planda kalmis olmasi oldukga sasirticidir. Methiyeleri inci
gibi dizen ile yergileri ok gibi saplayan zit kutuplarin istisnasiz sekilde kalkis
noktalarini harf inkilabindan baslatiyor olmalari, buna mukabil ayni cevrelerin
dil devrimine yeteri 6zeni gostermiyor olmalari ancak ilmi degil siyasi
miulahazalarla agiklanabilir. Siyasi milahazalari kendi erbabina birakacak
olursak, ilmi acidan soyleyeceklerimize devam edelim. Dilde sayet varsa
kutsanabilecek yegane 0ge, anlamdir. Ne sembollerin ne de gramatik
yapilarin, semantik derinlik ve igerik olmadan bir kiymeti harbiyesi yoktur. Bu
baglamda dil devrimi ile anlamin buharlagsmasina seyirci kalan bazi mirekkep
yalamislarin hala harf inkilabina kusarcasina kifir etmeleri meselenin 6ziini
kavrayamamis olmalarindan yani cehaletlerinden gelmektedir. iste, biz
Ustiine basa basa durdugumuz anlamin buharlasmasi olgusunun nasil bir seyir

izlendigi aktarmaya, yer yerde tahlil etmeye calisacagiz.
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Bernard Lewis, Modern Tlirkiye’nin Dogusu, Ankara: T.T.K Yayinevi, 2004.

s.278

[155]



Evvela, Osmanli’da konusulan dilin ne oldugunu mitehassislarindan
naklederek tespit edelim. Bu mevzu ile alakali Semseddin Sami beyin ne
soyledigine bir kulak verelim: “Osmanli lisani Ug lisandan, yani Arabi, Farisi ve
Tirkge lisanlarindan mirekkeptir demek adet olmustur. ilahi adete ve tabiata
aykiri olan bu tabir ekseriya dil ve edebiyat kitaplarinda soylenip duruyor. Ne
kadar yanlis, ne biyik hata! Ug¢ lisandan mirekkep bir lisan diinyada

gorilmemis sey!...

“Hayir! Hic de oyle degildir. Her lisan bir lisandir. Kavimler ve (immetler
arasinda oldugu gibi, diller arasinda da muhtelif derecelerde yakinlk ve
miinasebet bulunup, her bir kag lisan bir zimre teskil eder. Bizim soyledigimiz

lisan Turani dilleri zimresine mensup Tirk lisanidir.

“Buna birinci derecede Arabi’den ikinci derecede Farisi’den bazi kelime ve
tabirler girmistir. Lakin bu kelime ve tabirler ne kadar ¢ok olsa lisanin esasini
degistirmez. Mesela ispanyolca ve Portekizcede o kadar Arapca vardir ki
bunlarin toplami blyik bir cilt teskil etmistir. Lakin mezkur lisanlar Arabi ile
falan lisandan mirekkeptir denilmeyip Latin ziimresine mensup miustakil

lisanlar addolunur.

“Kezalik ingilizcede hemen vyari yariya Fransizca kelime bulundugu halde
ingiliz lisani Cermen ziimresine mensup bir lisan olup, Fransizcaya yabanci

addolunur. Her lisanin baska dillerden alinmis kelimelerine bakilmaz esasi
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olan kelimelerin dilbilgisi kaidelerine gore cekimlerine, soylenislerine

bakilr.”%%

Bu topraklarda konusulanin dilin ne oldugu hususunda vyillardir stren bir
kafa karisikhiginin olmasi ve bu kafa karisikliginin yol agmis oldugu distnsel
plandaki bozukluk Tirk distincesinin ilmi degil, ideolojik referanslara gore
okunmasina hatta birka¢ kusagin gecmis ile kavgasina neden oldu ve bugiin

de o noktadan ¢ok uzakta degiliz.

Hakikat planinda Osmanlica diye bir dilin mimkin olamayacagini
saptadiktan sonra 0Ozellikle bazi edebi akimlarin Tirkcenin ahengine ve
rengine mugayir baska dillerden yapilar ve kelimeler almis olmasi, Tlirk¢enin
anlam diizleminin sarsilmasina yol acti. Ziya Gokalp’in Enderun dili diye
elestirmis oldugu bu sentetik dil,ayni zamanda Osmanlicayr Tirkce degil,
farkli bir dil diyenlere de dayanak olusturmustu. Bir 6rnek verecek olursak:
“Bu leali-i mensureyi keside-i silk-i stturidiip Cidde-i mamure-i mecelle-i
masturede deste desteavihte-i diikkan-i sahaif ve numude-i cevher-i Taliban-i
¢arsu-yI maarif eden Guher-furus-i kempaye, Nergisi-iendek-maye heyula-i
middeanin bu heyet-i mahsusadasuret-pezir olmasi babinda bu
vechilemazerethah ve keremcuy-i munsif-nazaran mekarim-penah olur ki”.
Anlami zenginlestirecegim diye anlam kaosu yaratmak bu olsa gerek. Boylesi
tumturak ve debdebeli bir yapida kurgulanan climlelerin neye ve kime hizmet

ettigi de mechulddr.

201 Nihat Sami Banarl, , a.g.e, sf.306-307
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Buna mukabil, bu gibi tekil érneklerden yola g¢ikarak butin bir dili zan
altina birakmanin ahlaki ve ilmi higbir yani yoktur. Haddizatinda kisa bir
muiddet sonra bu gibi yapilar tasfiye etmek, Tirkcenin zarafetini anlamiyla
beraber ortaya koymak icin 19. Yizyildan itibaren ¢ok siki calismalar
oldugunu soyleyebiliriz. Hatta Semseddin Sami bir makalesinde bu durumu
su sekilde aciklamaktadir:”Diinyada kulaga en ziyade hos gelen dil, italyanca
veya Rumcadir diyenler var. Lakin tecriibe edenler teslim ve itiraf ederler ki
diinyada kulaga en hos gelen ve anlamayanlari bile meftun ve hayran eden
bir dil varsa o da istanbul’da ve devletin biyiik sehirlerinde konusulan

Tirkcedir.

“Mibalaga etmeyerek ve sirf milli gayret dolayisiyla soylemeyerek;
yabancilarin da tasdikiyle diyebiliriz ki, milli lisanimiz olan Tiirk¢e, diinyanin

en giizel lisani degilse, en giizel lisanlarindan biri oldugu stphesizdir” %2

Buradan hareketle ve bizim tespit edebildigimiz kadariyla, Tiirkgenin son
dort asir icinde zirveye ¢iktigl donem 19. Yiizyilhin sonu ve 20 ylzyilhn basidir.
Mutantan sozciklerin tamlamalarin tasfiyesi, gramatik uyumsuzluklarin

tedricen terk edilmesi’® Tirkgenin imkan ve kabiliyetlerinin gelismesine

292 Nijhat Sami Banarli, , a.g.e, sf.305-306
2% Tirkgenin sadelesmesi mevzuunda o zamanki Tirkguler ile islamcilar arasinda

belli bir dizeyde mutabakat vardi. Muallim Cevdet bu durumu soyle

aktariyor:”Ahmet Naim, Tirkg¢enin arinmasi ve Uslubun sadelestiriimesi
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misait alanlari agmasina vesile oldu. Ustiine de ecnebi metinlerin terciime
edilmesi eklenince Tirkgenin beynelmilel platformda yetkinligi ve etkinligi
yikseldi. Bunu su sekilde de ifade edebiliriz, modern kavramlarin islam
medeniyetine temas etmesiyle beraber terclime faaliyetlerinin gerekliligi de
zuhur etmeye basladi. Hem Avrupa’ya yakinlik hem de entelektiiel manada
diger lislam toplumlarina nazaran Avrupa’yi daha yakinen tanimasi
ylizinden,Osmanh Tirklerinin kacinilmaz bir sekilde Ustlerine dogru gelen bu
kiltirel hegemonyay! kirmaktan baska secenekleri yoktu. Bir nevi tek sikh
tercih diyebiliriz. islam diinyasina dogru akmaya baslayan bu entelektiiel ve
hegemonik atmosfer, Turk kiiltirinin filtrasyonu sayesinde iki 6nemi sonug
dogurmustur.Bir tanesi, Tiirkcenin islam diinyasinda popiilaritesi artmistir,
digeri ise islam medeniyeti ile Bati medeniyeti arasinda anlam koridorlari

kurulmustur. Ne yazik ki bu iki mesakkatli’®* ve ulvi gérevi yerine getiren Turk

meselesinde Tirkgulerle beraberdi. ‘Turkcede ylzlerce fazla terkip var, bunlari
cikanilmalidir’ diyordu. (ismail Kara, Bir Felsefe Dili Kurmak..., sf. 129)

2% Mehmet Ali Ayni terciime faaliyetinin ne kadar zor oldugu su ifadelerle
aciklamaktadir:”Mesrutiyet-i idarenin ikinci defa ilanindan sonra Kanun-i Esasinin
bahsettigi hiirriyet-i matbuattan bil istifade bizde de felsefe miteallik biraz kitap
yazildi. Tabii bunlarin hemen hepsi Fransizcadan terciime edildi. Fakat, bir felsefe

kitabini lisanimiza terciime etmek ne kadar miiskil oldugunu bununla ugrasanlar

bilir. Bunun baslica sebebi: Medreselerimizde okutulmaktan olan Mantik ve
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kiltir ve dlslince hayati ne iceriden ne de disaridan yeterli taltifati
gorememistir. Bunun yani sira, bu surecler vuku bulurken Tirkce, hem
kimligini kaybetmiyor hem de o6zginligine o6zglinlik katarak ilerliyordu.
Yukarida soylemis oldugumuz Tirk¢enin bu donemlerde zirvelesmesinin
temelinde islam ve Bati arasindaki bu kilit roliiniin yattigini tekrarlamakta

fayda vardir.

Bu donemdeki dilin sadelestiriimesinde ve zenginlestirilmesinde kistasin
ilmi ve ahlaki prensiplere gore olmasi, kendisinden sonra gelecek istilah
hareketlerine rehber teskil edebilecek bircok hadiseyi ihtiva etmesi Tirk
Disiincesi acisindan biylk bir kazanimdir. Fakat, otuzlu yillardan itibaren
baslayan dil devrimi hem kendisinden 6nce yapilmis istilah hareketlerine
bigane kaliyor; hem de kistas olarak ilmi/ahlaki/ictimai prensipleri degil,
siyasi/pragmatik kaideleri kendisine referans olarak aliyordu. Turk Tarihini
nasil ki “Turklestirmek” dirtlst ile garabet dolu bir projeye imza atan
Kemalist kadrolar, bu sefer de Tirkgeyi “Turklestirmek” adina ayni metodu

cebren tatbik etmeye baslamislardi.

Oztiirkceciler adini verdigimiz bu zihniyet Tiirkcenin arilesmesi icin (¢

metot belirlediler.

Hikmet kitaplari mistesna olmak sartliya, felsefenin mekatib-i sultaniye ve

aliyede heniiz tedvine baslanmis olmasidir. (ismail Kara, Bir Felsefe..., sf. 25)
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1)Tasfiye: Dilimize Arapgadan ve Fars¢adan giren biitin kelimelerin
atilmasi.

2)Uydurmaca: Atilan kelimelerin yerlerine ikame edilebilecek Tirkge
sozcikler yoksa

dilin mantigina aykiri sézcuklerin sokulmasi.

3)Ecnebice: Avrupa’dan kelime ithal edilmesi, 6zellikle Fransizcadan.

Bati Tirkgesinin inkisafinda merdiven gérevi géren Arapganin islam
medeniyetinin bir parcasi oldugundan Tirkcedeki Arapca menseli kelimeler
Tirkceden siliratle tasfiye edilerek Tiirkgcenin hem “Tirklesmesi” saglanacak;
hem de islam medeniyetiyle baglari kopmus olacakti. Béylece ulusal kimligin
insasindaki diger faktorler gibi dil de sekilerlesecek ve uluslasacakti. Fakat
umulmadik bir durum vuku bulur. Tirkcenin 6ziini olusturan kelimelerin
cogunlugu Arapca kokenlidir. Bu kelimelerin atilmasi halinde dilin estetigi,
ahengi, kivrakligi gibi bircok 06zsel nitelik kaybolacagindan bazilarinin
atilmamasina karar verilir. Ziya Gokalp bu gibi olasili bir durumu 6nceden
sezmis olacak ki buna siddetle karsi ¢citkmistir. Gokalp takriben bir paragrafta
bltlin oOztlrkgecilerin mesnedini parampar¢a yapar. Gokalp, 6ztirkgecileri
soyle tenkit eder:“Tlrkgulerin dil ilkeleri, s6zcik dogrucularinin gorislerinin
karsiti olmakla birlikte, 6zlestirmeci(tasfiyeci) adini alan dil devrimcilerinin
gorislerine de uygun degildir. Ozlestirmecilere gore, bir sdzcigin Tirk
olabilmesi icin, onun bir Tlrk kokinden gelmesi gerekir. Buna goére, kitap
kalem, abdest, namaz, mektep, cami, minare, imam, ders gibi Arap ve Fars

koklerinden gelmis olan soézcikler, halkin diline girmis olduklarina
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bakilmayarak Tirkceden atilmali ve bunlarin yerine ya unutulmus olan eski
Tirk soézciikleri diriltiimeli ya da Cagataycada, Ozbekcede, Tatarcada,
Kirgizcada, vb bulabilecegimiz Turk kokenli sézcikleri almali ya da Tirkgede
yeni ekler ve tamlama vyollari bulunarak bunlar araciligiyla yeni Tirkce
sozclikler yaratilip kullanilmalidir. Tirkgllere goére bu gorlis de yanligtir.
Glnkd Tark kokanln en eski zamanlara ¢ikildikga Tirk kalacagi ileri surilmez.
Bugilin Turk kokinden geldigi kanisinda oldugumuz bircok sozcliklerin bir
zamanlar Cinceden, Mogolcadan, Tunguzcadan, dahasi, Hintceden ve

Farscadan eski Tiirkceye girmis oldugu bilimsel olarak kanitlanmistir.>®

Ayrica, Tiurkcenin arilesmesinde basaktorlerden biri olan Fuat Raif Bey’in
sadelestirme adi altinda yapmis oldugu bu absiirt icraatlarinin Turkgeyi kabile
dili haline getireceginden endise eden Gdkalp, halkin irfanindan beslenmeden
turetilen kelimelerin suni olacagini ve halk nazarindan herhangi bir itibari
olamayacagini su sekilde izah eder: “ikdam gazetesi etrafinda toplanan bu
Turkgllerden ozellikle,Fuat Raif Bey'in Tirkceyi sadelestirmek hususunda
yanhs bir kurami takip etmesi,Turkgllik cereyaninin kiymetten diismesine

sebeb oldu.Bu yanlis kuram arilastirma fikriydi.

“Arilastirma,lisanimizdan Arap,Acem cezirlerinden(kdklerinden) gelmis
bitliin kelimeleri c¢ikararak,bunlarin yerine Tirk kokinden gelmis eski
kelimeleri,yahut Turk cezrinden yeni edatlarla yapilacak yeni Tirk kelimelerini

yerine koymaktan olusur.Bu kuramin fiili tatbikini gostermek Ulzere
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Ziya Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslari, inkilap Kitabevi, istanbul 2012, sf. 104-105
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yayimlanan bazi makaleler ve mektuplar zevk sahibi olan okuyuculari
tiksindirmeye basladi.Halk lisanina ge¢mis olan Arabi ve Farisi kelimeleri,
Tirkceden c¢ikarmak,bu lisani en canli kelimelerden,dini, ahlaki,felsefi
tabirlerden mahrum edecekti. Tirk kékiinden yeni yapilan kelimeler, dilbilgisi
kurallarini birbirine karistirmaktan baska, halk i¢in yabanci kelimelerden daha
yabanci,daha mechuldi.Bundan otliri bu hareket lisanimizi sadecilige,
acikhga gotlirecek yerde,anlasiimazliga ve karanhga dogru
gotlriyordu.Bundan baska dogal kelimeleri atarak,onlarin yerine yapay
kelimeler koymaya calistigi icin,hakiki bir lisan yerine yapay bir Tirk
Esperantosu olusturuyordu.Memleketin ihtiyaci ise boyle bir yapma
Esperantoya degil,bildigi ve anladigi alisilan ve yapay olmayan kelimelerden
olma bir midahame(anlasma) vasitasina idi.iste bu sebepten dolayi

ikdam’daki tasfiyecilik akimindan,fayda yerine zarar meydana geldi”*%®

Ne yazik ki kafalari, tipki Turk’in anlamini ruh planindan beden planina
dislren sovenistler gibi 6ztlirkgeciler de Tiirkce kelimelerin manasindan daha
¢ok lafzina bakmalari, dil hususunda uzman olmadiklarinin gosterdigi gibi
bilmedikleri konularda ahkam kesecek kadar sarlatan olduklarini da beyan
eder. Clnkd, zarfa takildiklarindan mazrufu kagiranlar misali, manayi iska
gecerek imaja takilma ferasetsizligi ve basiretsizligi gosterdiler. O manalar ki
Tirk’Gn hem maseri vicdanin sesi, hem de ortak aklinin iradesidir. Bizzat o

kelimeler Tirk’in mana planinda can bulup, Turk’in kainat tasavvurunun
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Ziya Gokalp, a.g.e, sf. 8-9
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gerceklestiriimesinde ona yaver oldu. Farkh disiplinler icinden zamanla
piserek kivama gelen ve kadim degerlerle hemhal olan bu gibi “eskimeyen”
manalari bir cihela takimi ancak bu kadar berbat edebilirdi, nitekim de
cliheladan farksiz bir avu¢ aydin bunu becerdi. Hadisenin elim verici yaniysa,
o kelimeler bizatihi kendisini “Turk” olarak telakki edenlerden daha Turk’tur.
Bu kiyimin ne kadar fahis bir hata olacaginin yine Gokalp su sekilde bizlere
aktarmaktadir:”... ikinci olarak, halk Arapcadan, Farscadan ve diger yabanci
dillerden aldigi kelimeleri ya soylenis yahut anlam bakimindan bozar, yani

kendine mal eder.

“Soyleyis bakimindan bozmaya Ornek: “Haste, hasta”, “hefte : hafta”,
“nerdiiban : merdiven”, “carcube : cerceve”, “gavga : kavga”, ” bekre :

makara”, “zukak: sokak”, “pare : para”.

“Anlam bakimindan bozmaga o6rnek “Haste” kelimesi Farscada “birisi
tarafindan yaralanmis” anlaminda iken. Tirkce‘de “mariz” karsiligl olarak
kullanilmistir.  “Safak” kelimesi Arapgada “bati ufkunun aksam kizillig1”
anlaminda iken, Tirkce‘de “dogu ufkunun sabah kizilhig1” anlamini almistir:
“Safak sokmek” deyiminde oldugu gibi. Farscada “hace” kelimesi “efendi”
anlamindadir. Bu kelime Tirk¢ce de, hem soyleyisini degistirerek “hoca”
seklini almis ve hem de anlamini degistirerek “halk fikih bilgini” ve “Okul
ogretmeni” anlamlarini almistir. Farsga “bazar” kelimesi, “b” ile séylenir ve

“carst” anlamina gelen bir kelime iken, Tirkce‘de “p” ile séylenen ve hem

Cumartesi’den sonra gelen giinlin adi, hem de belirli glinlerde belirli yerlerde
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kurulan ginlik panayir demek olan “Pazar” sekline girmistir. “Pazarhk”

kelimesi de, bu son bicimden dogmustur.

“’Pare’ kelimesi Farsgada “kisim, parca” anlaminda iken, Tiirkce‘de “para”
seklini almakla beraber, “aligveris” araci olan madeni veya kagit para anlamini

almistir.

“Bazi kelimeler, gorlinliste, eski anlamini korumustur. Fakat bu kelime ile
yapilan tamlamalar incelenirse bu gibi kelimelerde de anlamca farkina
varilmasi gic degisiklikler meydana geldigi anlasilir: Mesela, “abdest”
kelimesi anlamca degismemis goriiniir. Oysa ki, bu kelimenin basindaki “a”
harfi uzunlugunu kaybettigi gibi, sonundaki “t” harfi de konusma dilinde
dismustlir. Bundan baska, “blyik aptes” ve “kliclik aptes” gibi tamlamalar

gosteriyor ki, anlamca da bir degisiklige ugramistir.”?%’

Ziya Gokalp’in veciz ifadeleriyle kavramsallastirmaya calistigi sey dilin
sadece kuramdan ibaret olmadigini, icerisinde kullanimin da var oldugunu
hatirlatmasidir. Lakin anlami, kullanimindan bagimsiz olarak ele almakta
olduk¢a mahir olan o6ztlirkgeciler Tirkgeyi iki kapak arasina sikistirmaktan
baska ne verebildiler ki topluma?! Fakat toptancilik ve sabloncu dislinceden
olduk¢a muzdarip olan Tirk Duslincesi bir de ideolojik ama asalak
tarafgirlikten otirtu oOztlrkgecilige, dogru kanaldan tenkit getiremedi. Bu

asalak tarafgirlerin farkinda olmaksizin 6ztlirkceciler tarafindan tiretilen

297 Ziya Gokalp, a.g.e, sf. 100-101
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sozciklerle oztlirkceciligi elestirmeleri tam bir trajikomedi mizansendir. Onun
icin Turkiye’de anlamin buharlasmasina engel olmayi amaglayan sahih bir
kanalin insasina baglamak istiyorsak evvela varlik evinin igindeki su asalak
tarafgirleri temizlemekle baslamak gereklidir. Sulandiriimis zihinlerle ortak

yolu bulmak degil; ancak orta yolu bulursunuz.

Tasfiye sirecinin bosaltmis oldugu anlam merkezini tuhaf ve tuhaf oldugu
kadar sakat bir fikir ile doldurmayi distiniiyorlardi. O da Avrupa mucizesinin
yaratilmasindaki ilk manivela olan Yunan disiincesine eklemlenmektir. Yani,
dilin binyesine Grek¢e ve Latince yapilari katarak soziimona dilimiz
Tirklesecek, Tirklesecegi gibi biz de muasirlasacaktik. Bu distincenin
bayraktarligini Nurullah Ata¢ yapmaktaydi. Kendi ifadelerinden dinleyecek
olursak:“Nasil ki eski Yunan ve Latin kaynaklarin Bati medeniyetinin koklerine
inisi ifade etmisse Tirk devrimi de Batililasmak icin ayni kaynaklara
inmelidir.” Yunanca ile Latince” (yani) koklere gitmezse bilelim ki Bati
uygarligina girmis olmayiz. Kendimizi Bati usulleriyle tanimamiz gerekir.
Hafiz’i ve Fuzuli'yi “Sekspir yoluyla” anlamak lazim. Devrim, bu suretle ice
isleyecektir. Bunun igin de her seyden evvel dille ugrasmak bir 6devdir. Clinki

yeni medeniyet yeni dil ister” 2%

Uziillerek  belirtmeliyim ki  Tirkiye’nin yetistirmis oldugu gizide
felsefecilerinden, disince tarihgilerinden biri olan Hilmi Ziya’nin da ayni

minvalde miilahazalari vardir. Hilmi Ziya soyle seslenmektedir:” Tlrk cemiyeti

208

Tarik Zafer Tunaya, Batillasma Hareketleri..., sf. 134
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millet olarak icinden ge¢mis oldugu eski medeniyetlerden ziyade Avrupa
medeniyetine baglanmak zorundadir. Bu medeniyet de yalniz makine ve
endustriden teknikten ibaret degildir; sanati, ilmi ve felsefesi ile madde ve
mana halinde bir bitlndir. Millet olmak, bu bitiine girmek ve onu kokleriyle
beraber benimsemek yani bu medeniyetin hiimanizmasini almak demektir.
Avrupall olurken eski Yunan ve Latine gitmek istememiz onlar coskun bir
calisma hareketi ile tercimeye savasmamiz bundandir. Nitekim kendi
disince dilimizi yaratirken bu koklere baglanisin, yani Yunan-Latin

kelimelerinin de buyik roli olacaktir.”*%

Vicdani bir gorev telakki ederek su serhi dismek isterim. Bilhassa Hilmi
Ziya’nin metni basta olmak Uzere bazi metinlerin, tek parti tarafindan zimnen
ylritilen dasinceyi tek tiplestirici baskisi altinda yazilma ihtimalini

unutmamak icap eder.

Batililasmanin kiblesi konumundaki Fransiz diislincesi, 6ztlirkgecilere Latin
ve Yunan mantigina nifuz etme imkani saglayacagindan oztilrkgeciler,
Fransizca Uzerinden Tirkgenin tekamilini(!) icra edeceklerdi. Boylece,
Tirkce daha da “Turk”lesmis olacakti. Alafrangalasmanin, Tanzimattan beri
kiltir ve sanat hayatini tanzim etmesi musibeti yetmiyormus gibi, Tiirk¢enin
de alafranga tornasina tutulup “medenilestirilmesi”,izzetine sévdiirmekten
haz duyan so6zimona Tiurk aydininin yeni mesabesidir. Nasil bir

“medenilestirme” diye yakindan bakacak olursak, Turkcenin gramatik

209

Ismail Kara, a.g.e, sf. 126

[167]



yapisina uygun dismeyen bircok iktibas, aralarinda 6n ek musibeti de dahil,

210

fUtursuzca Fransizcadan yapilmistir.  —ay(-ail,-aille)*"eki veyahut —man(-

men)211

eki yardimiyla turetilen yeni kelimeler bu dogrultuda misal olarak
verilebilir.Orneklerin sayisi rahatlikla artirilabilir fakat hem malumat yigini

yapmamak hem de meselenin 6ziini verdigimizden bu kadarinin yeterli

olacagini diisliyoruz.

. . . . 212
Fransizca menseli kelimelere mduteallik ve uydurmaca/atmasyon

metodu kullanarak tiiretilen yeni kelimelerde yukarida deginmis oldugumuz

210 «“pday(namzet), azay(asgari), birey(fert), carpay(carpma), béley(bdlime),

cikay(cikarma), dengey (agirhk merkezi), dikey, deney, yizey, kuzey, onay vb.
(Daha fazla bilgi icin bkz: Tirkceden Osmanliciya Cep Kilavuzu)

214pvirtman(mimeyyiz), bakman(miifettis), buyurman(amir), dizmen(bestekar),
gezmen(seyyah), oyman (heykeltiras), ugman(pilot) vb. (Daha fazla bilgi icin bkz:

Tirkgeden Osmanliclya Cep Kilavuzu)

212 Ziya Gokalp, uydurmacayi kendilerine siar edinmis kisilere atfen yazmis oldugu

Lisan siirini koymazsak buyuk bir noksanlik olurdu:

[.]

Uydurma s6z yapmayiz,
Yapma yola sapmayiz,
Tirkgelesmis, Turkgedir;
Eski koke tapmayiz.

[...]

Yeni sozler gerekse,
Bunda da uy herkese,
Halkin s6z yaratmada
Yollarini benimse.
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Yap yasayan Tirkceden,
Kimseyi incitmeden.
istanbul'un Tirkcesi
Zevkini olsun yeden”;

Siklikla atif yaptigimiz Ziya Gokalp, Tirkglgin Esaslarinda dille alakal ve
bazilarina umdelerine katilmadigimiz bir manifestosunu kaleme almigtir:“1) Milli
dilimizi meydana getirmek igin, Osmanl dilini hi¢ yokmus gibi bir tarafa atarak
Halk edebiyatina temel gorevini géren Tiirk dilini aynen kabul edip istanbul
halkinin ve ézellikle istanbul hanimlarinin konustuklari gibi yazmak.

2) Halk dilinde Turkce es anlamlisi bulunan Arapcga ve Farsca kelimeleri atmak, es
anlami olmayip kiiclik bir ntiansa sahip olanlari dilimizin korumak.

3) Halk diline gecip soylenis ve anlam bakimindan galatat adini alan Arapca ve
Farsca kelimelerin bozulmus sekillerini Tiirkce saymak ve yazimlarini da yeni
soylenislerine uydurmak.

4)Yerlerine yeni kelimeler konuldugu igin, fosil haline gelen eski kelimeleri
diriltmemege ¢alismak.

5)Yeni terimler aranacagl zaman, once hak dilindeki kelimeler arasinda aramak;
bulunmadigl takdirde, Tirkce'nin islek edatlariyla ve tamlama ve c¢ekim
yontemleriyle yeni kelimeler yaratmak; buna da imkan bulunmadigindan Arapc¢a
ve fars¢a tamlamasiz olmak sartiyla yeni kelimeler kabul etmek ve bazi devirlerin
ve mesleklerin 6zel durumlarini gésteren kelimelerle, tekniklere ait alet isimlerini

yabanci dillerden aynen almak.
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anlamin  kutsalligi problematigini, gordiginiz Uzere meseleye dabhil

6) Tirkce‘de Arap ve fars dillerinin kapitlilasyonlari kaldirilacak bu iki dilin ne
cekimlerini ne edatlarini ne de tamlamalarinin dilimize sokmamak.

7) Turk halkinin bildigi ve kullandigi her kelime Tirkge‘dir, hak igin sevimli olan ve
yapay olmayan her kelime millidir. Bir milletin dili, kendisini cansiz kdklerinden
degil, canli kullanimlarindan kurulan, canh bir organizmadir.

8) istanbul Tirkce'sinin fonetigi, morfolojisi ve leksik’i yeni Tirkcenin temeli
oldugundan, baska Tirk lehcelerinden ne kelime, ne cekim ne edat, ne de
tamlama kurallari alinamaz. Yalniz karsilastirma yolusla Tiirkce‘nin climle yapisina
ve Ozel deyimlerindeki sivesini anlayabilmek icin bu lehcelerin derin bir bicimde
incelenmesine gerek vardir.

9) Tirk medeniyetinin tarihine ait eserler yazildik¢a,y eski Turk kurumlarinin
isimleri olmak dolayisiyla, cok eski Tiirkce kelimeler yeni Tirkce‘ye girecektir.
Fakat bunlar terim olarak kalacaklarindan, bunlarin hayata dénmesi, fosillerin
dirilmesi bigiminde distintlmemelidir.

10) Kelimeler, gosterdikleri anlamlarin tarifleri degil, isaretleridir. Kelimelerin
anlamlari kéklerinin bilmekle anlasiimaz.

11) Yeni Tirkge‘nin, bu esaslar icinde bir sézlliglyle bir de grameri olusturulmasi
ve bu kitaplarda, yeni Turkce‘ye girmis olan arapca ve farsca kelimelerin ve
deyimlerin yapilarina ve olusturulma bicimlerine ait bilgi, dilin fizyoloji degil,
paleontoloji ve jeneoloji konusu olan tiireme bolimiine konulmaldir.” (Ziya

Gokalp,a.g.e. sf. 119-121)
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edilmemistir. Oysaki benzer faaliyetlerin yiritildugi Istilahat-1 ilmiye
Enciimeninde bir kelimenin anlamindan 6tiri azalarin birbirlerine reddiyeler
yazdigini, uzun uzun izahat verdiklerini diistindigtiimuzde, 6ztlirkcecilerin dile
ne kadar da 6zensizce davrandiklarini, sadelestirmeyi ne kadar da zevksizce

yurattiklerini mukayese etmek dikkat gekicidir.?*?

1932 yilinda tertiplenen Birinci Tark Dil Kurultayinda meselenin artik
iktibas ve uydurmacadan da o6te Tirkgenin hiviyetini muglaklastiracak hale
blrlindGglini miuzakere zabitlarindan anliyoruz. Aleni olarak tartisilan
mevzuu, Tlrkgenin, Hint-Avrupa dil ailesine mensup bir dil oldugu savidir.

Basliklar ve tebliglerden bazilari sunlardir:

A) Dilin Menseleri
1)Tark Dilinin Eskiligi ve:
a)indo-Europeen dillerle,
b)Butln Beyaz Irklar dilleriyle,
c)Asya ve Avrupa’nin baska dilleriyle miinasebetleri (izerine
tetkikler. [...]***

Tebliglerden bir kismi ise:

-Dr. Sami Ali Beyin tezi:

>3Babanzade Ahmet Naim Efendi’nin bazi kelimeler tzerine serh diiserek yanlis

manalandirdigini (ismail Kara, a.g.e, sf. 122-124), ona cevaben de Ziya Gokalp’in
yazdiklari (ismail Kara, a.g.e, sf. 120-121; Ziya Gékalp, Turkgiligin..., sf. 102-103)

21 Birinci Turk Kurultayr Miizakere Programi
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Turk Filolojisi-Turkge bir Hint-Avrupa dilidir.
-Ahmet Cevat Beyin tezi:
Simer dili ile bizim dilimizi fonetik, morfoloji, ligat ve nahvi
tesekkill noktalarindan mukayese.
-AgopMartayan Efendinin tezi:
Tirk, SiGmer, Hint-Avrupa dilleri arasindaki rabitalar.
-Mehmet Saffet Beyin tezi:
Tark dilinin  kidemi ve hakimiyeti- Tirkgenin Ari dillerle
munasebeti.
-Hakki Nezihi Beyin tezi:
Tirkcenin diger dillerle alakasi ve miinasebeti - Tirkgcemizin
mensei hususiyeti

Hint-Avrupa ana lisani.

Kisiliksiz, estetiksiz bircok kelimenin Tirkgenin igcine boca edildiginin
iyiden iye hissedilmesiyle artik sentetik asilamalarla dilin ilerleyemeyecegi
anlasilir. Hatta Gazi bu ¢ikmaz yolu Falih Rifki Atay’a “Bir ¢ikmaza girmisizdir,
dili bu halde birakamayiz. Tabii yola dénecegiz”msbzleriyle Oztirkeecilik
denilen musibetten kisa zamanda donilecegini ima etmistir. Aranan kan Turk
Tarih Teziyle de ortlisik ve barisik olan Glines-Dil Teorisi ile bulunur. Glines-
Dil Teorisi nedir diye bakacak olursak: “Biitlin eski dillerin, glines karsisindaki

ilk duygu,disiince ve heyecanlarindan dogdugunu distndr, Tirk dilinde

21> Nihat Sami Banarl, a.g.e, sf.294
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ginesle ilgili kelimelerin ¢okluguna ve eskiligine dikkat eder: Tirkgenin en

eski bir dil oldugu kanaatini ispata ¢alisir.

“Turkcenin, bir kaynak dil olarak, baska dillere, tarihin en eski asirlarindan
beri cok sayida kelime vermis bir dil olmasi ihtimalini dikkate alir. Bu
kelimeleri arastirir. Bulabildigi nisbette bir dil ferahligina, bir génll huzuruna
ulasir. Evvelce, baska dillere bizim verdigimiz bu kelimeleri, yine o dillerden

alarak, kullanmamizda bir mahzur olmayacagi kanaatine varir.

“Boylece, Tirkce'ye baska dillerden gelmis ve Tirkcelesmis buitin
kelimeleri, Tlirkce sayarak, oztlirkcecilikten dogan blyik bir dil kesmekesini,

arpe . . . 21
hem de milli ruhu incitmeden 6nlemeye calisir.”**®

Dilin gitgide fukaralasmasinin 6niline set cekebilmek icin ortaya atilan
Gilnes-Dil teorisinin 6zi oldukg¢a problemlidir. Teorinin, dinyadaki butiin
dillerin kaynaginin Tirkceden geldigini iddia etmesi ilim c¢evrelerince oldukca
glling karsilanir. Hatta Dil mizakeresine istirak etmek icin Tirkiye'ye,
gelenilim adamlarina dahi kendi isimlerinin veya soy isimlerinin Tirk¢eden
geldigini ispat etmeye bile calismislardi. Bir ugtan, baska bir uga savrulmak bu
olsa gerek. Gazi’'nin olimiyle artik Glnes-Dil teorisinin en biyldk hamisi ve
mudafii kalmamisti. Gézden iyice disen teori, indni devriyle beraber

tamamen tasfiye edilmistir.

218 Nijhat Sami Banarl, a.g.e, sf.324-325
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Yalniz, oztlirkcecilik mikrobu tam olarak def edilemediginden biinyede
kulucka halinde saklanmaktadir. ikinci &ztirkcecilik devri diyecegimiz bu
donem oOncekine nazaran hem daha uzun solukluydu; hem de daha
fonksiyoneldi. Bundan mitevellit, biraktigi tahribat da 6ncesine gore oldukca
yikicl ve kaI|C|yd|217. Bir nevi, klasik/kadim Tirkce’nin semantik agidan deyim

yerindeyse altin vurusu yedigi donemdir.

Son olarak dil ile alakali Sevket Siireyya’nin ne dedigine baktigimizdaysa:
“Biz o kaynasmamis, karisik kalintidan yeni bir millet yapinsa gidiyoruz. Tirk
dili adina Osmanlica dedigimiz bir Ust tabaka dili; Turk kiltlrs, halka inmeyen

bir Ust tabaka sekilsizligi ve adina Osmanli vatani dedigimiz topraklar da ancak

217 Kaliciydi, cunki Tegkilat-1 Esasiye’nin dil mantigina midahil olunmasiyla,

bitlin mevzuatlar degismis, oztirkceciligin ruhu bitin kurumlara sinmisti.
Boylece, devletin disiince kodlarina oOztlirkcecilik zihniyeti hakim olmustu ve
devletler mevzuatlarina gore disiindigliinden o6tiri artik geleneksel yapilarin
kamusal alanda gorinurlikleri hem sentaks hem de semantik baglamda yok
edilmeye c¢alisiimisti. Teskilat-1 Esasiye’nin nasil anayasa haline geldigini
dgrenmek icin bkz: Ali Fuat Basgil, Tiirkce Meselesi, Yagmur Yayinlari, istanbul
2010, sf. 55-66; 1960’dan sonra ise askeri darbenin rizgariyla oOztirkgecilige
tekrar bir ivme kazandirilmak istenmistir. Bunun igin Demokrat Parti zamanindan
bir nevi kizaga cekilen kurumlar arasinda yer alan Tirk Dil Kurumu tekrar faal
duruma getirilmis ve ayrica oztirkceyi tesvik etmek maksadiyla belli araliklarla

muhtelif genelgeler yayimlanmistir.
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haritada sinir birligi gibi goriinen cografi bir tabir olmaktan c¢ikmak
zorundaydi. Simdiki Turkiye milli sinirlar iginde bir dil ve klltir birligine zemin
olan, ileri teknikli bir milli iktisat ile, diinya milletleri arasinda medeni ve 6zgiir
bir bitin olmak mecburiyetindedir. [...] Tirkiye’nin, bu yeni milli rejiminin
ifadesi olan yeni bir Tiurk milliyetgiligi, onu realitelerin ¢ervevesi disinda
somdrilen gesitli ve havada akimlardan da kurtaracaktir. Tirk milliyetgiligi,
reel, cagdas kavramini ve hayatiyetini Tuirk devletgiligi ile tamamlayacaktir.?*®
Kendinde olma suurunda dilin elzem oldugu ifadelerine yer veren Sevket
Sdreyya’nin, dilin ehemmiyetine ait ve lstyapida olmasina ragmen sozlerini
retoriklerden kurtarabilecek herhangi bir cikarim, ¢6ziimleme yap(a)mamis
olmasi ya bu meseleyi mesele olarak gérmediginden ya da onun gerekli
entelektiiel altyapiya haiz olmamasindan kaynaklandigini diisiinmekteyiz.
Yahut oldukca olumlayarak, Kemalizm’in dil Ustiinde kullanmis oldugu
tasarrufu tasdik ettigi anlami da verilebilir. ister Ust tabaka diyerek pejoratif
yorumlar yapsin isterse maziden kaldi diye tarihselci ¢ikarimlarda bulunsun,
surasi hakikattir ki Sevket Siureyya’nin dil hakkinda dise dokunur bir seyi
soylememesini, milletin ontolojik olarak temellendirilmesinde en bulylk

basliklardan biri olan dili bu kadar ylizeysel ge¢mesini entelektiiel sighga

bagliyoruz.

Dil bahsiyle ilgili cimlelerimizi burada noktalarken, Johann Gottfried von

Herder’in ¢ok hos bir dil tarifini alintilayarak bitirelim. Dil icin sunlari

218

Sevket Siireyya Aydemir, inkilap...., sf. 166
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demektedir, Herder: “Bir millet atalarinin dilinden daha kiymetli bir seye
sahip olabilir mi? Dilin icinde bitin gelenek, tarih, din, var olus prensipleri

yasar; dil, kalp ve ruhtur.”
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2.3.3 DIN MESELESI

Cumhuriyet doneminde son deginecegimiz veya deginmeye ¢alisacagimizi
problematik ise din meselesidir. Din-devlet-toplum Uggeni arasinda taalluk
eden bu bahis oldukca mufassal, bir o kadar da elzemdir. Fakat hem
bitinligin bozulmamasi hem de imkan kisithgindan o6tiri derinlemesine
tahlillere, tahkiklere, terkiplere giremeyecegiz. Amacimiz, elimizden geldigi ve
bilgimizin yettigi olclide konunun ana esaslarini ortaya koymak ve felsefi

milahazalarla ana esaslari percinlemektir.

Bat’nin teknik ve askeri kuvvetleriyle mezcedilmis giicli, islam
Medeniyetinin hem varligini hem de mahiyetini ortadan kaldirmak igin
saldirdigindan beri islam Medeniyetinin hamisi konumundaki Osmanli
Devleti, acimasizca cullanan boylesi despotik glici alt edebilecegi
dislincesiyle dini, siyasi, askeri, ilmi, ictimai bir dizi ¢6ziimlere basvurur.
Ekonomik ve askeri reformlarin siratle yirirlige konmasina ragmen
beklenen basari bir tirli gelmez iken boylesi despotik bir glice karsilik
verebilecek bir giliciin ancak ona benzemekle mimkiin olabilecegini ve ona
benzeyen giiciin ise nitelik/6z olarak islam’in vazettigi ahlak ve degerlerle
catisip catismadigini kontrol etmeden/disiinmeden ortaya bir ¢o6ziim
konulmasinin abes icra etmek anlamina gelecegini o zamanki blylk ¢ogunluk
dislinememisti. Sakat telakkiler Uzerine bina edilen ¢6ziim arayislarinin,
kacinilmaz bir sekilde dini de bu meselede bir taraf haline getirecegini

herhalde kestirmek c¢ok zor olmasa gerek. Ulemanin belli bir kismi
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gerilememizdeki temel sebebin dini mensei oldugunu ifade etmekteydiler.
Hayat ve din arasinda dogabilecek boslugun tabii oldugunu ve bu boslugun
dogru kanallar vasitasiyla doldurulmasi icap ederken ulemadan bazilarinin
meseleyi itikat gibi alakasiz seylere taalluk ettirmesi ileride zuhur edecek olan
aydinlanmaci-pozitivist zimrelerin ekmegine yag sirmisti. Dinin bizatihi
kendisi degil ama telakkisinin farkli ellerde bu sekilde bir arag¢ haline gelmesi
askeri ve blrokratik memurlarin dini itibar almamaya baslamasina ve boylece
devlet icinde ¢ok baslihgin u¢ vermeye baslamasina neden oldu. Ustiine de,
Harbiye'de, Milkiye’de pozitivist kaynaklardan yetisen yeni nesiller eklenince
zihinsel yarilmalar daha da derinlesmekteydi. Reaksiyonel anlamda yeni

yetisen bu neslin hayata bakisi ise oldukca problemlidir. Siralayacak olursak:

“_Hurafelere, batil inanglara, menkibelere, israiliyata bulanmis bir inanclar
manzumesi ve din.

-Mistebit (otoriter/totaliter) bir siyasi rejim.

-Atil, hareketsiz, vurdumduymaz, gdzi ahrete déniik bir toplumsal yapi.

-Sa’y u gayreti, ictihadi, iradeyi degil de tevekkill, sabri, kaderi 6ne
cikaran bir zihniyet.

-Serhlere, hasiyelere bogulmus bir ilim anlayisi ve kendini yeniden

liretemeyen bir tedris tarzi”**?

*Bismail Kara, “Turkiye'de Din Ve Modernlesme (Modernlesme Tesebbiislerinin

Dinilesmesi)-Metodolojik Temel Problemler”, Milletlerarasi Tartismali iimi

Toplantilar Dizisi: 7/Tartismali ilmi Toplantilar Dizisi: 35, istanbul 2000, sf. 189
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Hem yukaridaki zihniyetteki yeni nesillerin hem de biitlin careyi dinin
itikadinda arayan birgok ulemanin elinde din giderek itibarini kaybeden bir
nesne konumuna duserken, Bati’dan esinlenerek yapilan reformlarin yaratmis
oldugu sekiiler alan ise artik dini alanla rekabet edebilecek diizeye geldi.
Hukuk reformlari, egitimin Bati referanslh olmasi gibi bir dizi hamleler buna

ornek verilebilir.%°

Batiyla i¢ ice geg¢misligin nihai duraklarindan bir tanesi de, kendisine
mahsus 0Ozel kaideleri,degerleri,anlamlari olan dinin ya yetkilerinin ve
etkilerinin kirpilmasi, ya reforme edilmesi, ya da bircok alandan tecrit
edilmesi gibi maddeleri siralayabilecegimiz din meselesidir. Elbette bunda
yogun bir sekilde Bati propagandasinin da etkisi gormemezlikten

gelemeyiz.?*!

220 w1 ] Tanzimat déneminde kurulan orta kademeler okullar olan ristiye

mekteplerinin mifredatinda tarih, cografya, muhasebe ve fizik gibi sekiler
konularin, bu kademede 6gretilen geleneksel din bilimlerini ne dlglide yerinden
ettigini hatirlamak gerekir. Ayrica, Tanzimat doéneminde Osmanli egitim
sisteminde gerceklesen genis capli sekilerlesmeyi; Avrupa’daki tabiriyle savas,
tip ve devlet yonetimi “bilimleri”nin benimsendigini de hatirlayabiliriz.(Serif
Mardin,”19. Ve 20. Yiizyillarda Osmanli’da ve Tiirkiye’de islam”, Tiirkiye Islam ve
Sekiilarizm, istanbul 2012, iletisim Yayinlari, sf. 57)

221 Erpest Renan’nin etrafindan kiimelenen islam ve bilim tartismalari gibi.
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Osmanl’nin kadim geleneginde ve Tirklerin binlerce yillik tarihsel

tecriibesinde “din G devlet, miilk G millet”?*

anlayisi Tirk devlet felsefesi
acisindan varolussal bir dayanakti. Yani, din ve devlet kardes gibiydiler.?*?
Fakat Tanzimat ile baslayan Batililasma sirecinde Tirkler icin artik dinleri bir

“problem” idi. Yukarida saydigimiz sablonlar iginde dinin “uysallasmasi” ve

“dizginlenmesi” artik ¢aga uyum sartlarinin basinda gelmekteydi.

islamiyet’in ¢caga uymasi icin sunulan “din hayati ayr, diinya hayati ayr”
formili ashinda islam’in 6ziine ters olmasina ragmen Bati’'nin despotik giicii
ile bizdeki Batililasmis zihinler el ele vererek islam’a deli gémlegi giydirmekte
oldukca kararhydilar, nitekim basarili oldular da. Bu gibi bir yaklasimin yani
dinin bu kadar paranteze alinmasinin ne gibi hastaliklara/musibetlere sebep
oldugunu Erol Gingoér Toynbee’den su sekilde aktararak bizlere gosterir:
“A.Toynbee buginki Bati toplumunun bir intihar hareketini temsil ettigini
soyler. Ona gore Bati dlnyasinin yarattigi biyik medeniyet, tipki diinya

Uzerinde gelip geg¢mis biitlin medeniyetlerin yaptigi gibi, insani diinyevi bir

222 Din ve devlet bltlinlesmesi olarak terciime edebiliriz.

223 Ali Fuat Basgil, Din ve Laiklik eserinden Tiirklerin simdiye kadar ki din ve devlet
konumlarini tGige ayirmaktadir:

1)Dine Bagl Devlet Sistemi

2)Yari Dini ve Laiklige Dogru Gidis Sistemi

3)Devlete Bagli Din Sistemi (Ali Fuat Basgil, Din ve Laiklik, istanbul 2003,

Kubbealti Nesriyat, sf.191-224)

[180]



varlik olmaktan cikarip onu azizler, ermisler seviyesine cikarmayl gaye
edinmisti.Ama laiklik ve demokrasi Hiristiyan medeniyetinin g¢lrlimesine,
kokusmasina yol acti. Bir medeniyeti ancak dini bir maya canh tutabilirdi;
modern Bati teknolojisi, ilme olan asiri glivenin esiri oldu ve insanliga fagizm,
komiinizm gibi belalar getirdi.Batinin o ¢ok éviindigi ve kendi medeniyetinin
temeli saydigi rasyonalizm ve hiimanizm hakikatte Bati medeniyetinin ‘6ziUn{’

bozan,onu icinden yikan birer mikrop sayilmalidir.”***

Simdiye kadar karsimiza yeni c¢ikan su iki kavram hakkinda kisacik dahi
olsa malumat vermek zorundayiz: Laisizm ve Sekilarizm. Her iki kavram da
Hiristiyan Bati dinyasindan zuhur etmis ve diinyevilesmeye delalet etmistir.
Laisizm, Katolik mezhebinin hiikiim strdigii Fransa ve italya gibi yerlerde
dogarken, otlr taraftan Sekilarizm, Protestan mezhebinin yayin oldugu
Germen ve Anglo-Sakson menseli Almanya, ingiltere gibi tlkelerde can buldu.
Sekdilarizm, laisizme goére daha iimli ve toplumsal irade konusunda daha az
belirleyicidir. Elbette bunda hem dini referanslar, hem de tarihi tecriibenin
yadsinamaz payi da vardir. Bizim modernlesme seriivenimizde Fransiz modeli
digerlerine nazaran daha agir bastigindan Sekilarizm yerine Laisizm mefhumu
kullanildi. Uziilerek belirtmeliyiz ki, kavramin sadece lafzini degil; ayni

zamanda manasindaki tarihsel tecribeyi de alinca gayri-iradi olarak

224

46

Erol Glingér, islam’in Bugiinkii Meseleleri, Otiiken Nesriyat, istanbul 2005, sf.
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manasinda miindemic olan “sertlik” de alinmis oldu. ileri de deginecegimiz

“sertligin” nedeni biraz da bundan kaynaklanmaktadir.

Cumhuriyet donemi ile alakali durum tahliline baslamadan evvel
Kemalizm bahsinde soylemis oldugumuz “aygitsal fonksiyon” ile “diinya
konjonktlri”ni hatinmizdan ¢ikarmadan meselelere yaklasmamiz gerektigini
bir kez daha vurgulamak istiyoruz.zstine siklikla vurguladigimiz keyfe-keder

tarzi hamleleri din meselesi bahsinde de gorecegiz.

225 Karabekir Pasa’nin hatiratlarindan hareketle mevzularin dyle gorindikleri

gibi olmadigini bir anekdot:” “16 Agustos’ta ismet Pasa ile goristim. 18
Temmuz'da Teskilat-1 Esasiye minasebetiyle Fethi Bey ve arkadaslariyla
yaptigimiz (islamlik terakkiye -ilerlemeye- manidir) miinakasasini ve Gazi M.
Kemal’in yakin zamanlara kadar her yerde islam dinini, Kur’an’i ve hilafeti medh-
U sena ettigi ve pek fazla olarak Balikesir'de minbere cikip ayni esaslarda hutbe
dahi okudugu halde diin gece Heyet-i ilmiye muvacehesinde Peygamberimiz ve
Kuran hakkinda hatir ve hayale gelmeyecek tecaviizde bulundugunu anlattim ve
bu tehlikeli havanin Lozan’dan yeni geldigi hakkindaki kanaatin umumi oldugunu
da séyledim. ismet Pasa, Macarlar ve Bulgarlar, ayni saflarda itilaf Devletlerine
karsi harp ettikleri ve maglip olduklari halde istiklallerini muhafaza etmis
olmalari Hiristiyan olduklarindan, bize istikldl veriimemesi de Iislam
oldugumuzdan ileri geldigini buglin kendi kuvvetimizle yillarca ugrasarak
kurtulduksa da islam kaldikga miistemlekeci (sémiirgeci) devletlerin ve bu arada

bilhassa ingilizlerin daima aleyhimizde olacaklarini ve istikldlimizin de daima
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tehlikede kalacagini, bana anlatti. Ben de bu fikre istirak etmedigimi su
mutalaalarima dayanarak séyledim:

“Boyle bir fikrin doguracagl hareket milletin basina yeniden daha korkung ve
daha mesum (ugursuz) bir istibdat (despotluk) idaresi getirecektir. Daha
kazanamadigimiz milli nese kagacak, bircok emekle kurulan “milli birligimiz de
bozulacaktir. Biz icerde birbirimizi bogarken bize bu kurtulus yolunu gosteren
politikacilar da (Turkler Hiristiyan oldular) diye bitiin islam alemini bizden nefret
ettireceklerdir. Bu surette bizi tedip etmek icin islam alemi ruhlarinda isyan
duyacaklardir. Artik itildAf Devletleri Yunan ve Ermeni kuvvetleriyle
basaramadiklari emellerini, islam ordularini ve hele Araplar, (salli ala
Muhammed) diye Uzerimize saldirmakla istihsale (elde etme) kalkisacaklardir.
Sultan Mahmut devrinde (Tirkler Hiristiyan oluyor) diye Arap ordularini Anadolu
iclerine sevk eden ve ordulan idare eden Fransizlar degil miydi? Tirk
donanmasini ifsat eden ve Misir'a teslimine sebep olan politika ayni oyun degil
miydi? Oteden beri bir taraftan hiikimete (Avrupali olun, garp hayatini aynen
alin, baska kurtulusunuz yoktur) derler. Diger taraftan da attigimiz adimlara
tesvik ederler ve islam alemine de (Tirkler Hiristiyan oluyor) diye aleyhimizde
nefret uyandirirlar. Esasen imkansiz olan bir seyi yapiyor gériinmek bile maddi ve
manevi butlin kudret kaynaklarimizi mahv ve harap eder, Neticesi bu isi
benimseyeceklerin hayatlari ve prestijleri de kafi gelmeyeceginden kendi elimizle
milleti anarsiye siirlikleriz. Neticede Bolseviklik cereyanlari arasinda mahv olmak

veya miustemleke olarak istiklalimizi kaybetmek de ¢ok uzun siirmez. M. Kemal
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Modern Turkiye’de din ve devlet arasindaki iliski devamli surette lzerine
sadakat yemini edilmis gibi davranilan/tapilan Bati kokenli teorilere,
toplumun iradesine bircok kez mugayir olmasina ragmen mutlak itaatle
gectigini soyleyebiliriz. Beklenilenin aksine benzer durum karsisinda Kita
Avrupa’sinin takindigi tavir Modern Turkiye'ninkine gbére tamamen zitti.
Aslinda bunlari Tirkiye’de din ve devlet ikilemini nasil temellendirecegimizi
gOstermek maksadiyla soyliyoruz. Devam edip, biraz da degistirerek
soylersek, Kita Avrupa’sinda ve tabiiyetiyle bir problemin zuhur etmesiyle
¢6zimiU barindiran teorilere dogru bir gidis seyredilirken, Tirkiye'de
problemin kaynagina bakilmaksizin -dogru ve yanlis mi, var mi yok mu gibi
temel kosullarda dahi- eger miusait bir teori ise ki kahir ekseriyetle
Avrupa’dan ithal olani makbul olur, dnce dislinceye, akabinde topluma zorla
giydirmeye “buylkligine” ve “kicukligine” bakilmaksizin tevessil edilir. Ne
zaman ki yeni bir teori Avrupa’da icat edildiginde o elbisenin degisme zamani
geldigi anlamina gelir. iste bu anlattiklarimiz, séziim ona Tirk aydiniyla
beraber Kemalist kadrolarin din meselesinde takindiklari tavrin 6zetidir. Hatta

bu insanlardan bazilari topluma o kadar yabancillasmistir ki ilk dénem

Pasa’nin son beyanati biitlin ilim adamlarimizi hayret ve korku icinde birakmistir.
Cok vahim neticeler dogurabilecek bu fikir hep bir arada mizakere ve miinakasa
etsek millet ve memleketin hayrina olur. Lozan bize istibdat ve tehlike
getirmesin!”(Ugur Mumcu,Kazim Karabekir Anlatiyor, Tekin Yayinevi, Ankara

1993, sf. 95-96)
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Anayasaya “Turkiye Cumbhuriyetinin dini Hiristiyanhktir’ maddesinin

yazilmasini dahi teklif etmistir.*

Boylesi kesif bir hava icerisinde din, devlet
dolayisiyla toplum ve disince girdabinin nasil tezahir edebilecegini

kestirmek ¢ok zor degildir.

Kemalist kadrolarin dinin etkilerini pasifize edebilmek icin glizel kelime
oyunlari sectigini yakindan bakanlar iyi bileceklerdir. Oncelikle din ve devlet
ayriminda sikca basvurulan tanimi bir daha hatirlamakta fayda vardir.
Tanimda s6yle denmektedir: “Din ve devlet islerinin birbirinden ayrilmasi”dir.
Aslindan bu tanim kismen dogru olmakla beraber bilerek eksik birakilmistir.
Biraz evvel zikretmis oldugumuz gibi din ve devlet Turklerin kadim
geleneklerinden miilhem kardes gibidirler disturu, modern devletin
tahakkim altina alici istegine karsinda direnemezdi. Nitekim yatay eksenden
birbirlerinin muhatabi olan bu degerler/olgular, modern devlet slreciyle
beraber dikey eksenden hiyerarsik bir alt-st iliskine sokuldular. Boylece
devlet glidiminde bir din tesekkil etmeye baslamistir. Esposito, bu durumu
su sekilde izah etmektedir:“Aslinda, devletin militan sekilarizmi, din ile
devletin kurumsal olarak birbirinden ayrilmasindan ya da kisisel inancin

gerileyisinden ¢ok, dini hayat Uzerinde kati bir devlet kontrolii kurulmasi

226 ygur Mumcu, a.g.e , sf. 86-87; Yine ayni eserde Fethi Okyar'in "Tirkler

islamligi kabul ettiklerinden bdyle geri kaldilar ve islam kaldik¢a da bu halde

kalmaya mahk{mlar.(Ugur Mumcu, a.g.e, sf. 86-87)
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227

anlamina geliyordu. Din, Uzerindeki bu devlet baskisi sadece kavramsal

diizeyde degil, hayatin bircok alaninda kendini géstermekteydi.?*®

Elbette, bu
durum, modern devletin kendisinden baska hicbir yapiya/seye muktedir olma
olanagl tanimamasi seklinde aciklanmaya kalkisilsa bile kanaatimizce
Tirkiye'ye 6zgl yapinin tam olarak gorilemedigine de isaret etmektedir.
Burada hem sahih bir arayis hem de keyfemayesa hamleler zinciri gibi tezat

durumlan vardir diyerek birakiyor ve bu konuyu ileride isleyecegimizden

simdilik nokta koyuyoruz.

Din Uzerindeki bu kati devlet¢i tutum, dinin bircok fonksiyonunu
isleyemez halde getirdigi gibi Kemalist ideallerle bagdasabilen

fonksiyonlarinin da parlamasini tesvik etmistir. Buradan hareketle Kemalizmin

227 Andrew Davison, Tiirkiye’de Sekiilarizm ve Modernlik, iletisim Yayinlari,

istanbul 2002, sf. 214; Ayrica Ali Fuat Basgil’in de buna benzer ifadeler icin:“Eger
hakkin diliyle konusmak bir suc¢ sayilmazsa, tereddiitsiizce diyecegiz ki, Tlrkiye
bugliin ve otuz kisur senelik bir devir iginde dinin devlete baglanmasi
sistemindedir” (Ali Fuat Basgil, Din..., sf. 192)

228 ismail Kara, Cumhuriyet Tiirkiye’sinde Bir Mesele Olarak islam isimli eserinde
tafsilati bir sekilde bu mevzulara girmektedir. Basta Diyanet isleri Baskanhg
olmak lizere cemaatler, tarikatlar, gibi bircok dini kurumlari tahkik etmeye ¢alisan
ismail Kara, bunlarin Cumhuriyet projesi perspektifiyle nasil eklem(eme)diklerini

ortaya koymaya calisiyor.(bkz: ismail Kara, Cumhuriyet Tiirkiye’sinde Bir Mesele

Olarak islam, Dergah Yayinlari, istanbul 2008)
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din alaninda pragmatist cikarimlar vyaptigini soyleyebiliriz. O halde
Kemalizm’in bazilarinin dedigi gibi ve Onimizde yasanmis bir Sovyet
tecriibesiyle beraber disinirsek, dini tamamen yok etmek arzusuna sahip
olmadigi g¢ikarimini yapabiliriz. Buna benzer bir fikri Bernard Lewis, The

Emergence Of Modern Turkey kitabinda da isaret etmektedir.?*

Devlet giidiimli dinin nasil bir sey olduguna yakindan bakildig vakit laiklik
prensibiyle Kemalist kadrolar dinin siyasi ve toplumsal bircok yonini
kirparak, dini bircok imkanindan mahrum birakiyor hatta dini vicdana
hapsedecek kadar zorunlu tecrit uyguluyordu. Defaetle belirttigimiz gibi
kendine muhalif olabilecek herhangi bir yapiya tahammili dahi olmayan
Kemalizm’in, misal olarak tekke ve zaviyelerin kapatilmasiyla kendine bas
kaldirabilme ihtimali olan dini kurumlari tasfiye etmesi dinin kisa vadede
siyasal ve sosyal glicinin belini kirlyordu. Ne yazik ki kanun c¢cikarmakla bu
gibi yapilar hemencecik kendilerini tasfiye etmiyor, bir nevi yeraltina inerek

varhklarini strdtriyorlardi.

Tirk toplumuna yakinda bakanlar bu islemin ne gibi musibetler
dogurdugunu iyi bilirler. Mesela, birbirlerinden kopuk ve birbirlerine
dismanca iki farkli paralel din telakkisi tekamil ediyor. Sirasi geldigi vakit
uhrevi gayelerini bir kenara atmak suretiyle, diinyevi amaglar dogrultusunda

ayni topragin Urlnleri birbirlerine dlismanca davranabiliyorlardi. Bunu biraz

229

Bernard Lewis, The Emergence Of Modern Turkey, Oxford University Press,

New York 1968, sf. 412
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daha derinlemesine okumaya calisacak olursak, Turklerin geleneksel/ilmi
slizgeclerinden gecirerek tesekkdl ettirdikleri ve zahiren
isimlendir(e)medikleri fakat batinen milletin manevi kalkani olan bu gibi
kiltrel/irfani  yapilar devlet tasallutu altinda yok olurken, mesela
istanbul’daki tasavvufi mesrepteki yapilar, Kemalizm’in, havasa hitap eden
entelektiiel ve ahlaki zenginliklerin yerini resmi/milli rittellerle”*® doldurmaya
calismasi beyhudedir. Bosalttigl seyin nasil bir sey oldugunu avamin talebi
iyice ayyuka ciktiginda anlayabilen Kemalizm, bu irfani sesi kaybettigini hicbir
zaman anlayamayacaktir. Hatta Tirkiye'de Serif Mardin gibi avama donik
yapilan din ihtiyaci temal tahlillerin benzerlerini havasa yonelik olani, bizim
tespit edebildigimiz kadariyla, hala yapilmamistir. Bu durum Osmanli geri
cekilirken toprak kaybi icin Gzilen fakat ondan daha 6nemli olan ruh kaybini

idrak edemeyen devlet ricaline benzemektedir.

Biraz evvel bahsetmis oldugumuz bu manevi kalkanin bir arti 6zelligi de,
islam cografyasindan gelen, fakat bu kiiltiire yabanci olan, islami akimlari bu
topraklara sokmamak gibi cok ince bir gérevi daha vardi. iste Kemalizm, bu
yaplyl yanina almasi gerekirken, karsisina almasi kendi ayagina kursun sikmak
ve bindigi dali kesmek gibi bir seye tekabdl ettigini idrak edemeyecek kadar
glic sarhosudur. Bdyle bir hazinenin kaybolup gitmesi islamcilik bahsinde

bahsetmis oldugumuz 60’ yillardan sonra zuhur etmeye baslayan ister

230

Milli Tarih, Milli Dil den sonra Milli Din tG¢lemesiyle yeni bir ulus insasina

kalkismak vb
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Ummetci deyin, ister radikal deyin bir cok vasifsiz islamci hareketin Tiirkiye’de

yuvalanmasinin 6nini agmis oldu. Bu, hala bir kanayan yaradir.

Kemalizm’in din ile girmis oldugu gereksiz ve bir o kadar da sagcma
rekabetten sadece havas degil; avam da nasibine diseni almis oldu. Zihinde,
estetikte, sanatta gitgide fukaralasmaya baslayan Cumhuriyet Turkiye’si
avamin c¢ok temel dini ihtiyaclarini ya goérmemezlikten geldi yahut
c¢6zemediginden bir sey yapamadi. Bu durumu c¢ok veciz bir sekilde goren
Serif Mardin sunlari  sOylemektedir: “Cumbhuriyet'in  sembolizmi‘kok
salamayacak’ kadar vyizeysel ve estetik zenginlikten yoksundu; kok
salabilecegi tek alan okul cocuklari arasinda beklentiler Gretilmesi gibi en
yapmacik manada oldu ve yetiskin hale geldiklerinde s6zkonusu bu nesillerin

beklentilerinin gerceklesmesi mumkin olmadi”?**

Bir adim daha ileri gotirirsek bu ¢6ziimsizligiin girdabindan halkin kendi
“dini” yolunu bulmasina misaade dahi etmeyen bir Kemalizm karsimiza
¢ikmaktadir. Yillarca bu furyayr “irtica hortladl” suglamalariyla topluma
yedirmeye calisti. Bu, ne kadar sagliksiz bir refleks ise avamin dini semboller
Uzerinden modern hurafelere incelemeden sorgulamadan hemencecik
kapilivermesi de o denli dindisidir. Yani orada da tedricen artmaya baslayan
arabesk din telakkisi tebellir etmeye baslamistir. Ozellikle kirkli ve ellili

yillarda agirhgini iyiden iye hissettirmeye baslayan bu problem aslinda

231 serif Mardin, "Modern Tirkiye'de Din", Tiirkiye'de Din ve Siyaset, iletisim

Yayinlar, istanbul 2011, s. 82
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devamli surette vardi, sadece ortiik bir haldeydi. Onu giin yizine ¢ikaran ise
Osmanl irfaniyla yetisen alimlerin, ariflerin diinyayl yavas yavas terk
etmesidir. Bir Ahmet Avni Konuk’un, bir Ferid Kam’in, bir ismail Fenni

Ertugrul’un 6lmesi sadece bir insanin degil, bir gelenegin de 6lmesi demekti.

Basta sOylemis oldugum uluslar arasi konjonktirlerin, Turkiye nin elini kolunu
belli bir middet ve miktarda baglasa bile Tirkiye’nin ruh cephesinde varolus
micadelesine tarifsiz katkilarda bulunan ve bu katkilari sayesinde
“dokunulmaz” vazifeler ifa eden bu gibi seylerin imha edilmesinin ne dis
gliclerle ne de muhalif seslerle alakasi vardir. Bu, kanaatimizce, kendini
Bat'nin aynasinda goérmeyi arzulayan insanlarin kendi kimliklerini kaybetme
ugruna kendi 6zsel degerlerinden vazge¢me iradesidir. Bu tamamen iradi bir

tercihtir.

Dinin toplumsal ve disinsel alanda mana kaybetmesinde sadece Kemalist
kadrolarin degil; o donemdeki aydinlarin da ¢ok ciddi katkilari vardir. Dinin
hangi yerlere temas edip gl¢ verdigini idrak edemeyip o zamanki hakim
anlayisin hizmetine girmeyi herhangi bir ahlaksizlik olarak gérmeyen aydinlari
Erol Glngor su sekilde tahlil ve tenkit etmektedir: “Memleketimizde yirminci
ylzyihn basinda itibaren aydin ¢evrelerde hakim olmaya baslayan avami
seviyede bir rasyonalizm, o sirada put haline getirilmekte olan ilmin blylk
prestijinden  faydalanarak, hayatimizin bitin kesimlerine siratle

sokulmustur. En taninmis din alimlerimizin veya dini mutefekkirlerimizin bile
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islamiyet ile misbet ilim arasindan hic bir catismanin olmadigini[...]Turkiye’de

bu yeni zihniyeti tutanlar biyik bir itibar kazanmaktadirlar.” %

Aydinlarla beraber kazimig olduklari irfani gelenegin ileride nasil bir akis
bulacagini tahmin edemeyen Kemalist kadro atil ve kisir biraktiklari bu alani
bigane bir sekilde nadasa birakmislar, yani can ¢cekismekte olan bir gelenegin
Olimund izlemislerdir. Olasi tahribatin nasil bir sey oldugunu bakacak olursak:
“Kemalist sekiler kiltir, sadece batiyi 6rnek almalari gerektigini soyleyen
buyruklardan olustugu icin Turk kaltirinin tasidigl bu birikimi bosaltmistir.
Kemalizm, yaygin olan islami Gislubun yerine koyabilecek hicbir sey 6nermedi;
var olan mekan-zaman yapilanmasinin ne kadar derinlere kok salmis
oldugunu bilemedi ve kitlelere sunabilecegi, her giin olanin stratejilerini

gelistiremedi”**

22Ero0| Gungdr, islam Tasavvufunun Meseleleri, Otiken Yayinlari, istanbul 1996,

sf. 174

23gerif  Mardin,”Kitle  Toplumunda islam: Uyumla Kutuplasma Karsi
Karsiya”,Tiirkiye islam ve Sekiilarizm, iletisim Yayinlari, istanbul 2012, sf. 161;
ilaveten, bu minval tizerinde miilahazalardan bir tanesi daha: “Kemalizm’in, akla
oldugu kadar kalbe de hitap eden bir sosyal ethos(degerler biitlinl) getirmedeki
basarisizhigl, ilk bakista gorindiiginden daha fazla kafa karistiricidir. Tirkiye'de
islam'in sansinin sadece kitlelerin muhafazakar egilimlerine bagli olmamasinin
sebeplerinden biri de budur. islam'in, ¢éziimlenmesi zor olmakla beraber, son

derece glicli olan etkisinin ‘objektif’ bir yani vardir ve bu onun toplum hakkinda
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Hakikatten, Kemalizmin, olduk¢a pozitivist bir bakis agisiyla, islam’a
glindelik rittellerden, siradan ahlaki cikarimlardan mirekkep ilkel bir din
muamelesi yapiyor olmasinin temelinde ne oldugu tafsilath psikolojik,
sosyolojik ve felsefi ¢oziimlemelerle ancak agiklanabilir. Yoksa icinde yasamis
oldugunuz bir medeniyeti bu kadar basite irca etmenin baska bir izahati

mumkiin degildir.

Deginecegimiz bir diger mevzu ise dinin ahlak cihetidir. Kadim
toplumlarda din ve ahlak ic ice gecmis iki varlik gibi iken modern dénemlerde
aksine dinin orselenmesiyle hatta izole edilmesiyle beraber ahlakin din
mesnedi havada kalmis oluyordu. Bu durum diinya icin oldugu kadar Turkiye
icin de gecerliydi. Burada ilgin¢ bir figiir karsimiza ¢ikmaktadir: Cemil Sena
Olgun. iste bosalan bu dinsel/geleneksel ahlakin yerini bu zat miilahazalariyla
doldurmaya calisacaktl. Artik diinya yeni evreye gectiginden eskide hangi
deger, anlam varsa terk edilmeliydi, buna ahlakin da dahil oldugunu dislinen
Cemil Sena, yeni ahlak nizaminin kaynagini su sekilde kavramsallastirir:
“Hayatin icaplarina uymayan her dislince ve inanci ayiklaylp atmaya ve
diinya medeniyetinin bizden bekledigi yiksek ddevlerin dayanabilecegi pratik
ve pragmatik bir ahlaki, ulusal ahlakimizla uzlastirmaya mecburuz. [...] Tinsel

besini kendi tarih ve geleneklerimizden alarak yabanci kaynaklarin bir an igin

zengin bir semboller ve diisinme kaliplari hazinesine sahip olmasidir.” (Serif
Mardin, "Modern Tlrkiye'de Din ve Siyaset", Tiirkiye'de Din ve Siyaset, Turkiye'de

Din ve Siyaset, iletisim Yayinlari, istanbul 2011, s. 140
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mest eden ve hayran birakan zehirlerini, ulusal panzehirle tesirsiz bir hale
getirmek lazimdir. [...] Su halde kopyaci ve taklitgi bir bilim, felsefe ve ahlaka
baglanmadan, insanhgin bitlin pozitif deger ve gergeklerini ulusal mizag,
menfaat ve zekamiza uygun bir vyenilik ve baskalik vererek

benimsemeliyiz.”***

Kendisinin “makine ahlaki” dedigi bu ahlak nizami aslinda
suretten surete girdigini ifade etmektedir.

Auguste Comte’un, nazariyatinda (clince evre olan pozitivizmi, bitin
yapilara eklenmek suretiyle, kendisine benzetmeye calistigini bircok dislinir,
fikir adami kendi inancglarini da katarak anlatir. Cemil Sena da bu metodu
takip edenler arasindadir. Ahlaki temellendirirken pozitivizmle nasil bir
baglanti olusturdugunu bakin nasil anlatmaktadir: “Her dénem kendi
istiraplarinin giderilmesi caresini yeni bir din ve ahldkta aramistir. Clinki
dinler, ferdi biricik gerceklik saydigi ulkisel ve mistik alemin hayali
zorunluluklarina alistirmaya calisir. Nitekim pozitivizm ve pragmatizm bile

7235 Ezctimle, eski devirlerin

kendine dini bir doktrin slisi vermistir
kapandigindan ve yeni tarzlar yeni duyuslar etrafindan yeni ahlaklarin
tesekkil etmesinden bahseder, Cemil Sena. Bu satirlari okurken tarihteki

dildeki dindeki kadik hamlelerin elbette ahlaka da sirayet etmemesi diye bir

sey dislinilemezdi, zaten oyle de oldu. Ahlak temelli bitin metafiziksel

234

Ahmet Capku, “Cemil Sena’da Yeni Ahlak Arayisi”, islédm Arastirmalari Dergisi,

2011/25 sf. 180-185
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arglimanlarin, zenginliklerin ve vicdani hissiyatin mekaniklesmesi neticesinde
insani kavramlarin; aglamak, acimak gibi, artik bir degeri kalmadigi Cemil

Sena’ya gore soylenebilirdi. Boyle bir diinyada kim yasamak isterdi ki.

Bu fasilda isleyecegimiz son mevzu ise Tirkce ibadet meselesidir. Nasil ki
milli bir tarih, milli bir dil olusturulmak istenmisse ibadet dili Tlrkge olan bir
milli din projesi de tasavvurlarda vardi. Milli dini temellendirmek isteyen
zevatin kahir ekseriyeti Alman milletinin nasil tesekkil ettigine referans
vererek Anadolu’da yasayan insanlari Tirk Milleti potasi icinde eritebilecegini
distinmekteydiler. Bahusus, Hamdullah Suphi Tanridver’in bu konuyla alakal
neler soylediklerini bir bakalim:“Efendiler! Milliyetlerin dogmasinda son
derece yardimi dokunmus bir hareket vardir ki buna dini islahat namini
verirler. Bazi Alman mdellifleri cok hakli olarak ‘Dini islahat hareketleri
milliyet devrinin baslangicidir’ diye iddia ederler. Reformasyon ismiyle
yadedilen bu feyizli blyik hareket, Tirklerin ne kadar nazari dikkatini
celbetse yeridir. Clnkiu kaniim ve iddia ederim ki lizumsuz derecede uzayan
bir buhrandan, bir kesmekesten sonra biz de dénip dolasip bu Reformasyon
hareketini tetkik etmeye ve ondan cikabilecek derslerden istifade etmeye
muhtac olacagiz, hatta muhtag olacagiz [...] Bu hareket icinde bizi en fazla

7236

alakadar edecek cihet, stiphesiz anadilinin mabede girmesidir. Yillar sonra

bu fikirlerinden riicii eden Hamdullah Suphi aslinda kendi fikirlerini terennim
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Diicane Cindioglu, Mesrutiyet’ten Cumhuriyet’e Din ve Siyaset, Kaknis

Yayinlari, istanbul 2005, sf. 55

[194]



etmiyor, bircoklarinin sesi oluyordu. Fakat bu noktada iki tane cok
ehemmiyetli serh diismek isterim. Birincisi, Bu dislinceyi savunanlar, 6rnek
olarak alinan Alman milletinin tam anlamiyla ittihadini 19. Yizyilda
tamamlamis olmasindan ya bihaber yahut yanlis biliyorlardi. Belki uluslarin
uyanisini tetikledigi konusunda bazi ipuclari ihtiva edebilir, fakat o
donemdeki dini reform isteyen zimrelerin gogunun Alman milleti tarihiyle
alakali noksan olduklari sdylenebilir. ikinci deginecegimiz husus ise, Bati ve
islam arasinda toplumsal varliklarin anlamlandirilmasinda biiyiik problemlerin
oldugu hem Tanzimat’ta hem de Mesrutiyet’te stirekli telaffuz edildigi halde
bile, milletin ontolojik yahut epistemolojik kokenlerine ecnebi etmenleri dahil
etmeyi istemek ciddi kafa karisikliklarinin disa vurumudur. Kaldi ki islam’in
hangi cihetlerinde “yenilesecegini” belirleyen ne bir kisi ne de bir komisyon
vardir. Uziilerek belirtmeliyim ki siyasallasan zihinler gayri-ahlaki ve gayri-ilmi
normlarla dini “yenilesmeye” el atmistir. Bunun en tipik ornegi de 1928 Dini
Islah Beyannamesidir. Beyannamenin neleri igerdigine bakarsak: “Din
Islahatimizin esaslarini tetkik etmek Uzere igtima eden komisyonumuz, bu

baptaki ilmi kanaatim bervechizir arzeder:

“1-Demokrasi sahasinda tecelli eden muazzam Turk inkilabi; lisant, ahlaksi,
huk{ki, iktisadi butiin ictimal miinasebetleri ile baslica iki manzara gosteriyor.
Birincisi: bltlin ictimal miiesseselerin ilmilesmesi; ikincisi: bitin igtimail
miuesseselerin millilesmesi. Binaenaleyh, cemiyetimizin hayatinda ilme ve
makulata ait olan butin mevzular akhn ve ilmin salahiyeti ile idare edildigi

gibi, milli hayata ait olan bitlin faaliyetler de infiratciliktan kurtulmakta ve
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milli tesantde dahil olmaktadir. Tirk inkildbi lisanda, ahlakta, huk(kta,
iktisatta yaptigi gibi bitin tahavvillerin mebdeini ilmin makuliyetinden ve

milli hayatin feyzinden almigtir

“2- Din de ictimai bir miessesedir. Diger ictimai miesseseler gibi hayatin
zaruretlerine katlanmak, tekamduliin seyrini kovalamak zorundadir. Bu
tekdmdil gerci dinimizin tabiat-i esasiyesi haricinde olmayacaktir. Fakat
bununla dinimizin ilmi, iktisadi ve bedii emirleri her ne olursa olsun bitlin
eski sekillere ve eski orflere merbut ve tekamil kudretinden mahrum
kalacagini disliinmek hatadir. Binaenaleyh, Tirk demokrasisinde din de

muhtag oldugu inkisafi ve hayatiyeti gdstermelidir

“3-Boyle bir islahat imkani mevcut olmakla beraber, bunu sirrilerin la-akli
ve fevri olan tesirlerinden beklemek, bugiinkii cemiyetlerin sartlarina gore bir
imkansizliktir. Dini hayat da ahlaki ve iktisadi hayat gibi ancak ilmf tefekkurler
ve ilmf usullerle bast ve islah edilmelidir ki, hem ahenk bir surette hususi ve
sahsi feyzini verebilsin. Bu islahat icin enciimenimizin tasavvur ettigi tedbirler

sunlardir:

“4-Evvela ibadetin seklinde: Mabetlerimiz temiz, muntazam, kabil-i ziyaret
ve kabil-i iskan bir hale getirilmelidir. Mabetlerde siralar, elbiselikler tesis
edilmeli ve temiz ayakkabilarla mabetlere girilmesi tervi¢ edilmelidir. Bu, dini

Islahatin ibadete olan sithhi sartidir.

“Saniyen ibadetin dilinde: ibadet lisani Tiirkce olmalidir. Ayinlerin,

dualarin, hutbelerin Tiirkce sekilleri kabul ve istimal edilmelidir. Bunlar yalniz
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hafizanin sermayesi olarak degil, mektup ve muharrer olarak dahi istimal
edilebilmelidir. Ve mabetlerde bu esasta tegkilat yapilmalidir.

“Salisen ibadetin sifatinda: ibadetin son derece bedii, miiheyyic ve ruhani
bir sekilde yapilmasi temin edilmelidir. Bunun igin usuli dairesinde teganniye
mustait miezzinler, imamlar yetistirmek lazimdir. Ayrica, mabetlere musiki
aletlerinin kabulli dahi lazim gelir. Mabetlerde ilahi mahiyetinde asri ve
enstriimantal musikiye kati ihtiyac vardir.

“Rabian ibadetin fikriyatinda: Hutbelerin matbu sekilleri kafi degildir.
Hitabet kiraatten ayri bir seydir; hutbelerde miihim olan mahiyet, dogrudan
dogruya ilmi, yahut iktisadi fikirler degil, dogrudan dogruya dini olan
kiymetler ve ma'kulelerdi. Bunu verebilecek olan insanlar hitabete muktedir
din feylesoflaridir.Bu mertebede hatiplerimiz, ilahiyat Fakiltesi vasitasiyla kafi
miktarda yetisinceye kadar,haricte mevcut olan din mitefekkirlerinden ve din
feylesoflarindan istifade etmek lazimdir.Bunlar haricinde yapilacak hizmet,Din
Edebiyatinin ve Din Felsefesinin tesisidir.Bu maksadi,eski sekliyle ne dogrudan
dogruya ilm-i kelam,ne dogrudan dogruya tasavvuf temin edemez. Asil
mihim olan sey,ne Kuran-i Kerim'in Tirkgesi,ne de bu Tirkgenin tasnif ve
tensik edilmis seklidir.Miihim olan sey, Kuran’in ve islam dininin beseri ve
mutlak mahiyetini gosteren felsefi bir niyettir. Simdiye kadar bu
yaptlamamistir. Kuran-1 Kerim bu goézle gorilip kuvvani bir zeka ile

anlasiimadikca akl-1 mahez ve mantik-1 miicerret ile anlasilamaz.
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“Batin islahatin  tahakkuku igin ilmT bir merkez tarafindan viicuda
getirilecek olan tatbikat projesinin ihzari 1azim gelir. Bu ilim merkezi,ilahiyat
Fakultesidir.

“Tirk inkilabi, bu fakilteyi viicuda getirmekle bu ihtiyaci tespit etmis
oluyor. Fakiiltemiz, ¢ senelik ilmi tedriste tecribeleri neticesinde Tirk
cemivyeti icin hayirh ve serefli olacagina kdm bulundugu bu 1sldhat kanaatine
vasil olmustur.

“Bunun olanca salahiyetiyle, salahiyettar makamlara arz etmekte milli
fayda olacagina da ayrica kanidir. Turkiye'nin siyaset-1 aliyesini aldkadar eden
ve bitiin islAm memleketleri icin yaratici bir tesir yapmak iktidarinda olan bu
Islahat esaslari kabul ve tasvip edilirse, fakiltemiz daha mufassal ve daha
alemstmul hizmetler ifa etmek iktidarini dahi gosterecektir.

“Ez  cumle ayinlerin  sihhilesmesi,  Tirkcelesmesi,bediflesmesi,
felsefilesmesi hususundaki tekliflerin cihet-i tatbikiyyesini ve ameliyesini tafsil
edecegiz. Bu bapta kitaplar, makaleler nesredecegiz. Umumi dersler ve
konferanslar acacagiz ve Tirkiye'de mevcut dini memurlarin terbiye-i
meslekiyesini temin icin Meslek Kurslari tesis edecegiz. ilan edilen giinler ve
saatlerde Tuirkiye'nin buylk camilerinde Cuma hutbelerini bizzat eda
edecegiz.

“Ayrica fakilte mecmuasi vasitasiyla bu islahatin ilmT mitalaalarini ve ilm1

miulahazalarini nesredecegiz.
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“Bu suretle yeni Tirkiye, din sahasinda yalniz yeni bir vicdan intibahinin
degil,biitiin esir ve geri olan islam kavimlerinin hiirriyet ve terakkisinin de bir
miursidi olabilecektir.

“Ancak bu suretledir ki, Cumhuriyetin bir ilim miiessesesi olan istanbul
Dariil-findn ilahiyat Fakiiltesi, vatana karsi borclu oldugu medeni ve asri

vazifeyi yapmis olacaktir.”**’

ismail Hakki Baltacioglu tarafindan kaleme alinan bu beyanname sanilanin

8 muhtemel aksilamellerden cekinildigi icin

aksine taslak halinde kalmis;?
ylrirlige girmeden rafa kaldirilmistir. Fakat beyannamenin ruhu kati suretle
olmemistir. Daha sonralari karsimiza c¢ikan “Mdislimanhk: Tark Dini”
projesinin muhtevasina ve medluliine bakildigi vakit bu ruhun nasil devam
ettigi gorilebilir. Hem bu beyannameyi hem de “Tiirk Dini” projesini tahkik
ettigimizde, din ve devlet islerini ayirmak icin icat veya ithal edilen Laiklik
prensibinin, dinin sadece siyasal, kiltirel, toplumsal uzuvlarini kirmakla
yetkilendirilmemis, vicdan hiirriyetinin korunulmasi gériinlsi altinda kisilerin
bir dine, -burada islamiyet oluyor, nasil intisap edecegini, ne sekilde ibadet

ritGellerini yerine getirecegini, sistemin rlizgarini da arkasina alarak cebren ve

ortik bir bicimde nasil tayin etmeye ¢alistigina sahit oluyoruz.

Bununla yetinilmeyip cumhuriyetin temel prensiplerini ig¢sellestirmis,

devletin otoritesine son derece sadik ve itaatkar, geleneksel ahlak nizamini
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Diicane Cindioglu, a.g.e, sf. 95-110
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terk ederek yerine “mekanik ahlaki” yerlestirmis, cagin ruhunu, Protestan
akaidini®*, taklit ederek hem 6grenmeye hem de baglanti kurmaya calisan,

Ill

metafiziksel “otoritelerden” arinmis bir “akli din” tahayyuli istenilmektedir.
iclerindeki bazi temaydillerin asrin idrakinin yakalanmasinda olumlu tesirleri
olabilecekken, tiimeldeki problematik bakisin tikellerin pozitif yanlarini da

alip gotirdiginden artik o tikellerin de gerek ferdi gerekse ictimai suurdaki

cagrisimlarindan 6tiri tatbik etme imkani kalmiyordu.

“Mislimanhk: Tark Dini” ismen zikrettigimiz halde nedir ne degildir diye
odaklanacak oldugumuzda evveliyatta belirttigimiz dini islah beyannamesinin
devami oldugunu fark ederiz. Tam bu nokta ilgin¢ bir anekdotu aktarmamiz,
konun sihhati ilerleyebilmesi icin, uygun olacaktir: “[...] Sofrada
bulunanlardan biri s6ze atilip ‘Efendim, Turklerin milli dini Samanhktir. Saman
dininin batlin dualar Tirkce'dir’ diyecek olur, fakat Atatirk hemen su
sozlerle onu tersler:” Ahmak! Miuslimanlik da Tark’dn milli dinidir.
Muslimanhgl Tiarkler yaymislar ve Tirkler kendilerine gbre en genis
manasiyla anlamiglar ve benimsemislerdir. Ancak softalarin mitereddi kafasi
Muslimanhgi Tirk’tn milli dini olarak gormemistir. Mislimanhga Tirk milleti

ontinde lazim manayi vermek lazimdir”**
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Dicane Cindioglu, Sézlii Kiiltiir'den Yazili Kiiltiir'e Anlamin Tarihi, Kitabevi,

istanbul Tarihsiz, sf.226
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Bu satirlari okurken Gazi'nin siddetle karsi ¢iktigl sey antik zamanlardan
kalma Samanizm ile ortiik bir sekilde terennim ettigi “Bir Arap dini olarak
islam” fikridir. Samanizm’in hususunda ¢ok da séylenecek bir seyin var
oldugunu disinmiyoruz, clinkii Samanizm ile Tirkler kelimesi yan yana
geldiklerinde bile oldukca egrelti durduklarini séylemeye hacet bile yoktur.
Obir taraftan “Bir Arap dini olarak islam” meselesine gelince bunlardan
birinin timel, digerinin tikel olmak Uzere iki aciklamasinin oldugunu

dislintyoruz.

Tiimel olani: islam cografyasina baktiginiz vakit Ehli Siinnet mezhebinden
olanlarin zaman icinde ya Araplastiklarini ya da Arap diinyasina eklemlenerek
kendi iradelerini yok saydiklarini gorliyoruz. Bunun tek istisnasi Tirklerdir.
Bundan miutevellit, hassaten 12. Yizyildan itibaren dislince, sanat, ilim
diinyasinda Tirklerin durdurulamayan yiikselisi ile islam medeniyetinde
alttan alta bir Arap-Tirk g¢ekismesi glin ylzine ¢iktl.Bu ylkselisle beraber
gelen Turk hakimiyetini kirmak igin, Araplar Kuran’in Arapg¢a nazil olmasini da
kullanmak suretiyle Tirklerin Ustinde siyasi, kiltlirel oyunlar yapmaya

tesebbiis ederek hakimiyetin kendi lehlerinde olmasi igin ¢abalamaktadirlar.

Tikel olani ise: Milli Miicadele kadrolarinin, buna bazi ¢cevrelerin “islamci”
dedigi Kazim Karabekir de dahil, bircok aciyla pismesi ya da bir¢ok 1zdiraba
sahit olmasinin getirdigi “milli  suur’un farkh binyelerden muhtelif
komplikasyonlara ¢agrisim yapmasidir. Tikel olani daha da netlestirmek icin

Gazi ile Karabekir arasinda gecen su diyalogu bir mitalaa etmek
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lazimdir:“Evet, Karabekir! Arapoglunun yavelerini Tlrkoglularina 6gretmek
icin Kuran’i Turkgeye tercime ettirecegim ve boylece de okutacagim; ta ki

budalalik edip de aldanmakta devam etmesinler’**!

Gazi'ye bu climleyi
kurdurtan amillerin basinda kanaatimizce ne pozitivizm, ne aydinlamaci
dislince, ne yabanci diismanhgi gelir, kahir ekseriyetle psikolojik etmenlerdir,

hassaten Arap bolgesindeki cetrefil ve 6lim kokan miicadeleler zihinde hala

taze iken.

Mezkur projenin bir diger basamagi da Kuran’in Tirkceye terciime edilme
isidir. Din telakkisinin hiz kesemeden Protestanlasmaya basladigini Kur’an’in
Tirkce'ye terclime edilmesi isteginden anliyoruz. Ola ki climlelerimizden
Kuranin Tirkce’ye cevrilmesini istemedigimiz manasini c¢ikaranlara karsi
elbette oOyle bir disince icerisinde olmadigimizi sdylemeliyiz. Tam aksine
kesinlikle Kuran’in Tiirkce tercime edilmesi gerektigine inananlardaniz, hele
ki sosyal hayatin bilgi toplumlarina hizla dogru evirildigi bu zaman

222 Fakat bir faaliyetin hangi baglam tzerinde bina edildigini iyi

diliminde
goremezseniz, nimet diye takdim edilen seyin sizlere musibet getirdigini de

anlayamazsiniz. Evet, Tirk¢e Kuran meselesi de biraz 6yledir. Soyle ki,

Kur'an’in Tirkceye cevrilip namazlarda Arapca tilavetin yerine hazirlatiimis

2Diicane Cundioglu,Din...., sf. 59

242 7aten islam gelenegindeki ilm-i tefsirin olmasinda bu ihtiyacin karsilanabilmesi

icin degil midir?
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olan bu Tirkce meal okutulacakt.®*?

Hatta bu gérev 6nce Mehmet Akif'e
bilahare de Mehmet Akif'in fikrinden caymasindan o6tird Elmalili Hamdi
Yazir'a verilir. Kendisi de daha 6nce kendisine tevdi edilen Tirkge tefsir
hazirlama isiyle beraber bu isi de halledip Diyanet islerine teslim eder. Fakat,
Elmahli Hamdi, hazirladigi mealde dizglin bir sekilde okunmasin diye devrik
climleden tutun da bircok kelime ve ciimle oyunlari yapar. Sebeb-i izahi ise
malum oldugu lzere namazlarda Tiirkce meal okutulma iradesidir. Bu zulim
belli bir middet devam etmistir, fakat toplumdaki homurtularin artmasi ve

degisen uluslar arasi konjonktlirden 6tiri “Miaslimanhk: Tark Dini” projesi

tamamen tasfiye edilmistir.

Bu bolime alakali son kelamimizi Sevket Siireyya’nin dine hangi
zaviyelerden baktigini tespit etmek suretiyle bitiriyoruz. Tek Adam’da
Atatlrk’i butiin yoénleriyle ele alan Sevket Siireyya inkilabin ideolojisini
takdim ederken din bahsini de islemistir. Aslinda Sevket Sireyya dini nasil
gordlgi veya nasil gormek istedigini de aralara sikistirmaktadir.

”[...]7.)Din ve dini inanglar mutlak olarak siyaset disi birakmak...

243

Dicane Cindioglu,Din...., sf. 48-56; Hatta bu mevzuu da siklikla atif yapilan

Gokalp bir siiri de vardir:”

Bir tlke ki camiinde Turkge ezan okunur,

Koyl anlar manasini namazdaki duanin...

Bir tlke ki mektebinde Tirkge Kur'an okunur.

Klglk blyuk herkes bilir buyrugunu Hida'nin.

Ey

Tirkoglu, iste senin orasidir vatanin!”
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8.)Her tirli dogmatizme ve taassuba karsi direnis. Fikirleri dondurmamak ve

insanlari putlastirmamak...”***.

Kendisini Marksist olarak tanimlayan bir
kalem erbabinin din ile her daim soguk bir iligkisinin olmasi tabiidir. Kemalist
dislince terkip edilirken Sevket Silireyya ve arkadaslarinin olduk¢ca emeginin
oldugu inkar edilemez bir gercektir ve bu sentetik diislince sisteminin de
tespit edebildigimiz kadar dine bakisini, dini el alisini ortaya koymaya ¢alistik.
Sevket Siireyya’'nin dine bakisinin Kemalist dislincenin ¢ok da uzaginda

olmadigindan hareketle diyebiliriz ki Sevket Silireyya dine soguk oldugu kadar

ilgisizdir de. Clinkl onun yasam Oykisi Kemalist hikayenin bir ctiziidr.

Din meselesini tahkik ederken mitemadiyen vyizlesmek zorunda
kaldigimiz bir agmazi sizin de duyacagiz bir sekilde paylasarak bu fasli
kapatiyoruz. O da: Takriben yizde %90’ Misliman olan bir memlekette yani
ylksek konsensisiin oldugu bir paydada neden muktedirler dini karsilarina
alacaklarina, arkalarina alp iIerIememi§Ierdir245, iste orasi tam olarak

bilenemeyecek bir gergektir.

244 Sevket Suireyya Aydemir, Tek Adam...,sf. 503

2% Niyaz Berkes’in kavramsallastirdigi yaklasim acikcasi durum en iyi sekilde izah
etmeye calisandir:” Atatlrk’in baslangicta din sorununu ele alisi Gokalp’in
sosyolojik acisindan ¢ok Tevfik Fikret’in temsil ettigi deist din gorusi ektisi altinda
olmustu. Dinin toplumsal roli hakkinda edindigi bilgiler halk ve askerle olan

ampirik gozlemlerine dayaniyordu.(Niyazi Berkes, Tiirkiye’de..., sf. 541) Bizim

acimizdan bir noktanin altini gizilmesi gerektigini ve cizilen bu noktanin da Niyazi
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2.4 SONA DOGRU

Kadro’'nun lagvedilmesinden sonra gonilli sdrgline tabii tutulmayan
Sevket Slireyya, DP hikimetinin bazi uygulamalar istisna olmak kaydiyla
iktisat ilmindeki vukufiyetinden o6tlrd Tirkiye'nin hizla sanayilesebilmesi ve
kalkinabilmesi icin doénemin iktidarlar sahipleri tarafindan kritik gorevlere
getirilmistir. Savaslardan bitap disen Tirk devletinin azgelismislik
sendromundan cikarak cagdas uygarlik seviyesine cikabilmesinde yardimci
olabilecek unsurlarin basindan gelen iktisat ilmini o dénemde en iyi bilenler
Marksist egilimli birokratlardir. Kemalizm’in indnii devriyle beraber baska bir
safhaya geg¢mesi Marksist fikriyatin devlet katinda olduk¢a kok salmasina

neden oldu. Sevket Siireyya’nin da bunda payi oldukga yliksektir.

Demokrat  Partinin  iktidara  gelmesiyle iktisadi  kalkinmanin
paradigmasinda degisiklige gidilmis ve boylelikle Sevket Sireyya’nin da
birokratik yasami bitmis oldu. Vaktinin ¢ogunun Ankara’nin disinda almis
oldugu ciftlikte gecirmeye baslayan Sevket Siireyya, misait oldukga cesitli

gazete ve dergilere yazilar gonderiyordu. Bu 6zelliginden haberdar olan eski

Berkes’in sozlerinin tamlamayan tirdendir. Berkes'in isaret ettigi kisimda iki farkli
Gazi karsimiza ¢ikmaktadir. Birincisi resmi hayattaki Gazi ki bu Berkes’in isaret
etmis oldugu Gazi oluyor; ikincisi ise 6zel hayatta Gazidir ki bu da Tiirk Sanat
Musikisinden hoslanan, valsin arkasindan zeybek oynayabilecek kadar Anadolulu

olan Gazi oluyor.
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arkadasinin yardimiyla DP gizgisiyle taninan Hadiseleri Tasvir gazetesinde

% vYazilarinin kahir ekseriyetinin iktisadi muhtevali

basyazarliga getirildi.
olmasi artik sartlarin degistigini ve ideolojik diskurun gegerli akge olmadigini

bizlere gostermekteydi.

Bu doénemde Suyu Arayan Adam adli ve bizimde siklikla atif yaptigimiz
otobiyografisini yazmaya karar verir ve 1958 vyilinda da bitirir. Yazma
istihasinin olduk¢a kabarik oldugunu sonraki yazdiklarindan c¢ikardigimiz
Sevket Sireyya, Suyu Araya Adam ile ardi ardina gelecek hacimli eserlerin

ayak seslerini duyuruyordu.

Her ne sekilde olursa olsun, Sevket Siireyya’nin yarim kalan hayali yahut
icinde uhde kalan projesi Kadro dergisini tamamlamakti, bir baska deyisle bu
onun en biyiik arzusuydu. Omriiniin sonlarinda dogru bu firsat farkli bir
tezahirle karsisina cikti. Birka¢ akademisyen, yazar vb. gibi insanlarin biraya
gelmesiyle kurulan Yén gazetesi Sevket Sireyya’nin yarim kalan hayalini
gerceklestirmek icin kendisine giizel bir firsat sunuyordu. “inkilabin
bitmedigini” strekli vurgulayan Sevket Siireyya 60’h yillarda Kadro distincesi
olsaydi nasil olurdu sorusunun cevabini Yén dergisinde hem arayacakti hem

de cevaplandiracakti.

Y6n gazetesi/dergisine gelecek olursak eger, Yén gazetesi/dergisi Dogan

Avcioglu yonetiminde ¢ikmaktaydi. Dogan Avcioglu’'nun buldugu pozisyonu

2% jlhan Tekeli-Selim ilkin, a.g.e.,sf. 452
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en glizel su tesbih anlatmaktadir: Kadro icin Sevket Siireyya ne ise; Yon icin de
Dogan Avcioglu odur. Yazar kadrosu Kadro dergisine gore oldukca genis ve
renkli olan Yén dergisi, biinyesinde Niyazi Berkes, Cahit Tanyol, idris
Kiicikémer, Fethi Naci, Attila ilhan, Mihri Belli vb. yazarlar

247 Y6n dergisinin kendisine bigtigi misyonu ise kendi

barindirmaktaydi.
hazirladiklari bildiride su sekilde vazetmektedirler: “-Atatiirk devrimleriyle
amac¢ edinilen cagdas uygarlik seviyesine ulasmanin, egitim olayini
sonuglandirmanin, Turk demokrasisini  yasatmanin, sosyal adaleti
gerceklestirmenin ve demokrasi rejimini saglam temeller Gzerine oturtmanin,
ancak iktisadi alanda hizla kalkinmakta, yani ulusal lretim seviyesini hizla
yikseltmekte gdsterecegimiz basariya bagl olduguna inaniyoruz.”?*
Metinden de anlasilacagi lizere Yén gazetesinin yayim politikasinin Kemalist
bir dogrultuda olacagini kestirememek herhalde zor olmasa gerek. Biraz daha
teorize edersek: Yonculer Kemalist ilkelerden hareketle Marksizmi kendilerine
gaye edinerek** Tarkiye'nin iktisadi kalkinmasinda zafere ulasacaklarini
distinmekteydiler. Aslinda beslenecekleri kaynagin Kemalist diistince olmasi,

onlarin kaginilmaz bir sekilde Kadro Hareketinin de bir devami olabilecegi

anlamina da gelmektedir. Fakat Kurtulus Kayal’nin kanaatleri ise Yén ile

47 jlhan Tekeli-Selim ilkin, a.g.e.,sf. 468
248 y6n, 1, 20 aralik 1961 s. 12
249

Gokhan Atilgan,”Yon-Devrim Hareketi”,Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Cilt

8: Sol, istanbul 2008, iletisim Yayinlari, sf. 629-630
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Kadro arasindaki irtibatin icerige gerekli anlam doneleri yiklenmeden Ustiin

kori bir sekilde tezahur ettigini yoniindedir.”°

O halde Tirk Dusuncesi
agisinda Yon ile Kadro arasinda kurulan irtibatin zayif mesnetlere

dayanmasindan otlrt gorintiideki bulaniklik hala devam etmektedir.

Yon Hareketini daha da acacagimiz zaman ilk karsilasacagimiz mesele
iktisadi kalkinmanin her seyi O©nceledigi meselesidir. Yoncllere gore
Turkiye’deki bitin buhranlarin kaynagi iktisadi kalkinmighigin ge¢ ve ayni

zamanda tam olmayisindan kaynaklanmaktayd:.?*

Elbette bu perspektifin
kaynagi Marksist terminolojideki degismez ve sarilmaz kural olan “Alt-yapi,
her daim Ust-yapiyi belirler” kuraldir. O halde diyebiliriz ki Tirkiye’'nin
kendine 6zgl bir problemi dahi olsa burada Yoncilerin yaptiklari Marksist
teoriye simsiki baglanmaktan baska bir sey degildir. Hatta bazi teferruatlarda

dahi Marksist prensipleri cignemenin ne kadar da pejoratif tavirlarla

elestirildigini Yon’deki metinlerden anlayabiliyoruz.Acik¢asi buraya soyle bir

20 Kurtulus Kayal,”Kadro Hareketi ve Gelisimi”, Tirk Diisiince Dinyasinin

Bunalimi —Gériintiideki Dinamizmin Gélgedeki Tikaniklik-, istanbul 2010, iletisim
Yayinlari, sf. 21

2311 Yoksullugumuz bu yizden, artik daha istirapl bir sekilde hissedilmektedir.
Hizli ntfus artisi ve meselelerimizin bu artisa uygun bir tempo ile ele alinmayisi,
durumu daha da agirlastirmistir. Tirkiye, buglin ciddi bir iktisadi ve sosyal

buhranin icindedir. Sosyal buhran, iktisadi buhranin tabi bir sonucu olarak ortaya

cikmistir”, Yén, 1961/1.
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serhi dismemiz icap etmektedir: Tlrkiye’deki Marksist egilimli yazarlarin
yahut kalem erbabinin Marksist teorinin kendi i¢ muhalefetine ¢ok fazla
imkan tanimamalari Marksist dislinceyi belli bir middetten sonra dogmatik
sinifa indirgenmesine neden olacak ve buda dayanmaci bir Gslup bir toplum
miihendisligine zemin hazirlayacakti. Bir diger serh disecegimiz noktaysa: Alt
yapinin unsurlari ile Gst yapinin unsurlari arasindaki bu hiyerarsik iliskinin
sentetik olabilecegine dair herhangi bir iddialarinin olmayisi veya boyle bir
ihtimalin Gzerinde durmayiglari Marksist distncenin bigimsel olarak

benimsemis olup 6ziine nifuz edemediklerin en blylk kanittir.

Hem ozetlemek hem de kavramsallastirmak adina Yén'iin niteliklerini
siralarsak:
1) iktisadi kalkinmanin her seyi 6nceledigini ve biitiin problemleri
bertaraf edecegini sdylemeleri,
2) Tipki Kadro hareketi gibi kendisini sistematize etmeye ¢alistigl ne yazik
ki Sovyet tecribesinden de oldukca etkilenen “Kapitalist olmayan

kalkinma yolu” metodunu benimsemeleri.?*?

>2Gokhan  Atilgan, a.g.m, sf. 599; Jacob M. Llandau baska bir gérisi

dillendirmektedir:”Yon tlirl Turkiye sosyalizmi, Batili sosyalist gruplarin 6zellikle
de ingiliz isci Partisi'nin disinlerini kendine model olarak almisti: Uretimde
kardan ¢ok toplumsal yarar, ama sanayilerin devletlestirilmesi, ulusal zenginligin

adaletli dagitimi, iscilerin glgli bicimde temsil edildikleri bir parlamenter
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3) Siyasal hak talebini*®®> “zinde kuvvetler” ismi altinda ordu-aydin

ziimrelerini birbirlerine kenetleyerek mesrulastirmalari.®>*

4) “Kurt Meselesi” veya “islam ile Sosyalizm”?>*

gibi konular kendi
bulundugu mahfillerde ilk kez islemeleri.

5) Askin devlet anlayisinin farkli tezahirlerini kendi bulundugu toplumun
entelektiiel/aydin geleneginden tevarus alarak devam ettirmeleri.

6) Kemalizm’den Marksizm’e dogru evrilirken ayni zamanda yerelcilikten
beynelmilelcilige dogru da gidiyor olmalari ve varacaklari noktada ne

ile karsilasacaklari hususunda kafalarinin cok da net olmamasi.

Vb. hususiyetlerdir.

Sevket Suireyya’nin Yén hareketi icerisindeki pozisyonuna yakinda bakacak
olursak, ilk karsilastigimiz mesele “Tirk Sosyalizmi” kavraminin ilk kez kendisi
tarafindan kullanilmasi ve de icinin doldurulmaya calisiimasidir. Aydemir,
olguyu, sadece ekonomik milahazalarla degil, kendi tabiriyle soylersek,
“toplumun her alaninda Atatirk ilkeleri dogrultusunda dizenlemeler

256

yapmak” ile iliskilendirmek suretiyle genisletmektedir.”> Neyi kastettigini

demokrasi ve iscilerin isverenlere karsi korunmasi”( Jacob M. Landau, Tiirkiye’de

Sol ve Sag Akimlar, Ankara 1979, Turhan Kitabevi, sf.82)

23 Kurtulus Kayali,a.g.m, sf. 23

>4 Dogan Avcioglu,“Bir Sosyalist Stratejinin Esaslarl”, Yon, 1966/185.

25°Jacob M. Landau, a.g.e, sf. 91

2% sevket Siireyya Aydemir,“Tiirk Sosyalizmi ve Fikir AtaturkgUligi”, Yon, 1962/7
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“Turk Sosyalizmi’nin ilkeleri” adli makalesinde umdeler halinde siralayan

Sevket Slreyya aslinda Kemalizm’i zamanin ruhuna da dokunabilecek sekilde

yeninden revize etmektedir. Umdeler:

1)

2)

3)

4)

5)

6)

7)

8)

9)

“Antiemperyalizm: istiklalcilik.

Antikapitalizm: Milli ve halkgl ekonomi.

Karma ekonomiyi reddetmeyen, fakat parazit bir istismarcilig
reddeden bir devletgilik.

Halki i¢in halkla beraber halkgilik. Faydanin halk yararina kullanilisi,
yani sosyal adalet.

Mustafa Kemal’in anladigi manada bir vatan anlami. Saldirganliga ve
istilacihga karsi cikis.

Mustafa Kemal’in anladigi manada bir millet anlami. Dil, tarih ve kaltir
islerinde bilimsel milliyetcilik.

Devlette, rejimde, dis politikada ve ekonomide milli olmak vasfi.
Demokratik dizende sosyal devlet anlaminin islenmesi ve organlarin
yaratilmasi.

Milli hayatin bitdn kollarini icine alan bir plancilik.

10) Emegin ve hizmetin korunmasi ve teskilatlandirilmasi. Glgli ve

11) Din ve devlet islerinin kesin olarak ayrilmasi, laikli

bagimsiz sendikacilik.

k"257

257

Sevket Siireyya Aydemir, “Tiirk Sosyalizmi’nin ilkeleri”, Yén, 1963/56,
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Bitmeyen inkilap aski ile ittihatgilik tortularinin devami sayabilecegimiz
askin devlet
telakkisinin 60’h yillardaki tezahtiriini sergileyen Sevket Siireyya yine benzer
amillerden 6tlirt Yonculerle anlasamadigl mevzular da oluyordu. Bunlara en
tipik 6rnek Dogan Avcioglu’nun Sevket Sireyya’yl kastederek “Tirkiye'de
sosyalizme evet, sinif miicadelesine hayir diyen, yine de sosyalist olduguna
inanan iyi niyetli kisilerin az olmadigini ama sinif micadelesinin gébeginde

7258

yasanmakta oldugunu ifade etmektedir. Buna mukabil ise, Sevket Siireyya

“imtiyazsiz,sinifsiz, kaynasmis” bir toplum tasavvur ettiginden basta Dogan

Avcioglu olmak tizere birgok Yonciiden bu géris itibariyle ayrilmaktaydi.”®

Sevket Sireyya, Tirk Sosyalizmi Uzerindeki yazilarina o sire zarfinda
devam ederken Tirk Sosyalizmi ile Demokrasi arasindan muspet bir baglanti
kurmasi da biraz evvel degindigimiz zamanin ruhunun okunmasina gizel bir
ornektir. Zira, Kadro hareketinin hiikiim strdigl zaman Tirkiye'nin tek parti
ile yonetildigi zamandi ve o da geride kalmisti. Buradaki uyusmazligi goren
Sevket Sureyya Turk Sosyalizmi ile Demokrasiyi su sekilde irtibatlandirarak
ilging bir terkip sunmaktaydi:”Memleketci sosyalizm demokrasiyi inkar etmez,
ikmal eder. Tirk Sosyalizmi, Tirk demokrasinin, halk icin ve engelsiz
gelismesidir. Memleketci sosyalizm, halkgidir, devletgidir. Tirk sosyalizmi

anayasaya karsi olmadigi i¢cin karma ekonomicidir. Tirk sosyalizmi karma

258

259

ilhan Tekeli-Selim ilkin, a.g.e.,sf. 471

Sevket Siireyya Aydemir, “Turk Sosyalizmi ve Fikir Ataturkgtliga”,
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ekonomiyi reddetmez. Ama oligarsiyi, yani toplum islerini toplumun Ustiinde

ve kendi yararina igletmek isteyen bir ziimre hakimiyetini reddeder”*®

Omriiniin sonlarina dogru “Tirk Sosyalizmi” fikrini kavramsallastirmaya
calisan Sevket Sireyya 30'lu yillarin tecriibesinden istifade ederek 60’li
yillarda ne vyapilabilirin cevabini Tirk Sosyalizmi'yle vermeye calismistir.
Bunda kismen basarili da olmustur. Yine bu dénemde bir dnceki kazanimdan
daha da ehemmiyetli bir gorevi yerine getirmistir. O da: 60’h yillardaki
genclerin Kemalist gelenegi nasil okumalari gerektigi hususunda yardimci
olmasidir. Kanaatimizce émriiniin sonlarina dogru yakin tarih yazicihigini bir
kenar koyarsak dénemin sartlarinin da onun lehinde oldugunu unutmadan

yapmis oldugu en 6nemli ve en ortik icraattir.

Umitvar oldugu “bitmeyen inkilap aski”, son yazilarinda agirligi gittikce
hissedilen Umitsizlige birakmaktaydi. Hatta 6lmeden 6nceki son yazisinin
bashgl “Dogum Agrisi mi, Tiikenis mi?” idi. Bu yazisinda vardigl sonug ise ¢ok
da Umitli olmadigi ve toplumun tiikenise dogru ilerledigi seklindeki sitem dolu

sc'izleriydi.261

Aydemir, bu vyazisindan kisa bir middet, takriben (¢ gin, sonra

Ankara’daki evinde son nefesini verdi. Kendisine Ankara Ticaret Lisesinde

20 sevket Siireyya Aydemir, “Memleketci Sosyalizm ilkeleri”, Yén, 1963/58

261 sevket Siireyya Aydemir “Dogum Agrisi mi, Tiikenis mi?”,Cumhuriyet, 22 Mart

1976.
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sade bir toren dizenlendi ve akabinde de ebedi istirahatgahi olan Ankara

Gulveren(Cebeci) mezarliginda topraga verildi.**

22 jlhan Tekeli-Selim ilkin, a.g.e.,sf. 479
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SONUC

Cagdas Tirk Dislincesinin Dogu-Bati Modern-Gelenek arasinda sikisarak
zuhur ettigi son iki ylzyilhk dénemde tarih, dil ve din gibi basat meselelerde
ne gibi imkanlar saglandigini sol okumalarin da yardimiyla tahkik etmeye
calistigtmiz bu tezde aslinda Sevket Sireyya Uzerinden donemin disinsel

arka planini da okumaya galistik.

Tezde, Tirk disincesindeki degisen paradigmalar, son donem Osmanli
dislincesi de dahil edilerek, Cumhuriyet dénemine getirilmeye calisiimistir.
Modernite’nin yerel formlarindan tesekkil etmis olan Kemalizm’in ne gibi
degisimlere oncilik ettigi tespit edilmeye calisilirken Sevket Sireyya’nin
konumu, ayni zamanda da olasi katkilari, islenmeye calisiimistir. Aydemir fikri
hareketliginin Turanciliktan, milli sosyalizme dogru evrildigi bu donemlerde
dil, tarih ve din mefhumlarinin déonemin siyasal, kiltirel ve ahlaki atmosferi

icerisinde nasil dontslimler gegcirdigi izah edilmeye calisiimistir.

Gelenekten kopusun getirmis oldugu disilince diinyasindaki kaybin nelere
neden oldugunu ve tebariiz eden mantigin hangi problemli alanlari agtigl
meselesinin bu tezin en 6zgln bulgusu oldugunu diisinmekteyiz. Tarih, dil ve
din gibi olduk¢a yekun tutan bu meselelerde Kemalist kadrolarin tavirlarinin,
kendi icinde barindirmis oldugu muhalif sesleri bastirmak suretiyle, neler
oldugunu ortaya koyarak aslinda sadece Kemalizm elestiriimiyor bununla
beraber o donemde Kemalist dulsinceyi elestirenlerin de zimmen

benimsedikleri distince kaliplari da elestirilmis oluyor. Ondan 6tiri kendini
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hangi diisiince kampina dahil ederse etsin, istisnalarini bir kenara koyarsak,
basta islamcilik, Turkcllik ve Baticilik olmak {zere biitiin bu hareketler 6z

itibariyle modernist yapilardir.

Kemalizm’in dlstince kodlari analiz edildiginde bir milletin tarih éniinde
kiicik dustrildigi bir donemde hem maddi hem de manevi bazi
“kalkinmalarin” nasil olacagi diistinillirken kiictik diistriilme olayinin daha da
derinlesmesine neden oldu. Bunu da tezde siklikla gegen depresif

kesmekeslikle irtibatlandiriimasi gerektigini disinmekteyiz.

Bu disince girdabindan kurtulmak icin her millet kendi kiltiirinden
filizlenip yol alabilen, yol gosterebilen aydin entelektiiel insanlara basvurma
ihtiyaci hisseder. Fakat Tanzimattan beri Bati ile tanisikigimiz artsin ve
Uzerimize sinmis bu “azgelismislik” havasi dagitabilsin diye Avrupa’ya
gonderilmis olan genclerin ihtilalci araglari kullanarak iktidari ele gecirme hirsi
belki de Tiirkiye'yi daha da bataginin igine ¢ekmis oluyordu. Toplumda ortaya
¢ikmaya baslayan bu gibi sosyal katmalarin tarihlerine, geleneklerine 6nce
mesafeli bakmalari, akabinde de asagilamalari, kendilerini “gelismis ve Batili”
olarak goérmelerinin bir sonucuydu. Bu sorun buglin hala devam etmektedir
ve daha ¢ok “Aydin sorunu” olarak telakki edilmektedir. Bu sorunun, bugilin
gecmisten farki ise kendi ziddini inkilap ettirerek 6ziini muhafaza etmesidir.
Bu baglamda muhafazakarlik, islamcilik, milliyetcilik milahazalari yeniden

mditalaa edilmelidir.
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Sevket Slreyya ise tam da bu noktada ilging bir konumda durmaktadir.
Cizgisine baktigimizda genclik yillarinda ittihatciligin merkezinden geliyor
olmasindan mutevellit Tirkcl-Turanci hiviyeti vardir. Akabinde, Rusya
tecrlbesi ile beraber gelen Marksist kimlik onu kendini yeniden tanimlamak
zorunda birakti. Orta yaslara dogru geldikce ise Kemalizm’in yilmaz savasgisi
olmustu artik. Omriiniin sonlarin da ise “sosyal demokrat” yaftalarin arasinda
Neo-Kemalist Sosyalist bir terkibin mucitligine soyundu. Daha 6ncekiler gibi
bu iste de soylevden 6teye gidememisti. Hikmet Kivilcimli bunu su sekilde
izah etmektedir:”-Misal olarak Kadro etrafindaki grubu alalim. Sevket
Sireyya, Vedat Nedim Kadroculari tarihi materyalizm etiketi altinda demagoji
yapiyorlar. Bunlar Marx’in bazi mazarrati giderilmis formdllerini dillerine
dolayarak 6ne suriyorlar.” Tez calismasi sirasinda Sevket Sireyya’da defaetle
gormis oldugumuz retorikleri, totolojileri, Hikmet Kivilcimli demagoiji olarak
isimlendirmektedir ki bizce de dogrudur. Bununla beraber Sevket Siireyya’nin
bir diger alameti farikasi, her ne kadar halkgiligi temayil etse bile, 6zlinden
getirmis oldugu elitist tavirdir. Bunu su sozlerden yakalamaktayiz:”-Halkin
idare ettigi rejimlerde aydin, memleketin gercek efendisidir. Clinkii halkin
iradesini, aydin temsil edebilir. Bu gercgek, gerek sinifli toplumlarda, gerek
sosyal nizamlarin daha ileri kademesi olan sinifsiz rejimlerde ayni derecede

dogrudur.

“Devlet adamina gelince, devlet adami, ileri ve Ustlin aydin demektir.

Clnki toplumda en gli¢ ve en Ustlin sanatin, yani siyasetin s6zclisl ve icracisi
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Bu gibi elitist tavrin tebellir etmesinde Gazi Pasa’nin karizmatik
kisiliginin yadsinamaz bir payi oldugunu distinmekteyiz. Haddizatinda, son

nefesine kadar Kemalizm’in tam anlasilamadigindan dem vurmasi da biraz

onceki sozlerimizi destekler mahiyettedir.

Bu elitist tavir demagoiji ile birlesince toplum miihendisligine kalkismamak
elde degildir. iste ilk ddnem Kemalist kadronun en biiyiik handikabi toplumu
tanimadan, onlara niifuz etmeden onlarin adetlerini, geleneklerini, inanglarini
feodal sistemin bir parcasiymis gibi muamele etmeleri toplum aydin
yarilmasina nihayetinde de millet devlet yarilmasina neden oldu. Ozdeslik
kurarak soylersek, aktor-faktér denkleminde yerlerin degismesiyle kendi
kendine yabanci olmaya baslayan bir devlet ve toplum yapisi tesekkiil etmeye
basladi. Sevket Sireyya’nin biraz onceki sozleri de bu denkleme kendi
icerisinde mesruiyet saglamisti. Bir doneme damga vurmus meshur kelami

kibar ile anlatmaya galisirsak “Biz, bize benzeriz”.

Sevket Sireyya’nin Turk Ddislincesine son katkisi tarih yazicilhg
meselesidir. Yakin doneme sahitlik etmis ve bunu tarih yazicilligi alanina da
taslyarak blyuk bir hizmet etmis olmasi Sevket Sireyya’nin diger Kemalist
kadrodaki insanlardan kendi farkini ortaya koymasina vesile olmustu. Tek

Adam, ikinci Adam, Enver Pasa gibi eserleri, her ne kadar icinde fahis hatalar

263

Sevket Siireyya Aydemir, Makedonya’dan Orta Asya’ya Enver Pasa 1908-1914

C:2, Remzi Kitabevi, istanbul 1971, sf.185
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olsa bile, hala kaynak kitap olarak gosterilmekte hatta bazilari glinimuzde

bile asilamamaktadir.
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OZET

Bu tez, Modernlesen Turkiye'nin 1920’lerden itibaren nasil bir dénisiim
gecirdigini Sevket Siireyya’nin bakis acisindan anlatmayi amaclamistir. Bunu
yapabilmek icin de 6ncelikle Cumhuriyet oncesi donemdeki fikir hareketleri
incelenmigstir. Akabinde, bu fikir hareketlerinin Cumhuriyet dénemindeki

etkisi tespit edilmeye ¢ahlisiimistir.

Kadro hareketi ile beraber Sevket Sureyya’nin, Kemalist distnceyi nasil
teorilestirdigi irdelemektedir. Bu cerceve icerisinde, Kemalizm ile Kadro

arasindaki iliski oldukca detaylandirilarak islenmistir.

Kemalist distincenin dil, tarih, din gibi meseleleri nasil ele aldigi elestirel
bir gozle incelenmis ve Sevket Siireyya’nin bu meselelere yaklasimi tespit
edilmeye calisilmistir.  Yasanan bu tarihsel donlisimin ginimiz

Turkiye’sindeki izlerine kismen deginilmistir.

Son boélimde ise, Aydemir’in, 6mrinin sonlarina dogru sosyalizmi

Kemalizm’e eklemleyerek fikirlerini revize etmeye galistigini gérecegiz.
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ABSTRACT

This thesis aims to explain how transformed of modern Turkey since the
1920s by point of the Sireyya's view. In order to do this, movements of
thought in the period before the Republic was investigated.Subsequently,
this movements of thought in the Republican period were attempted to

determine the effect.

With the Kadro Movement, it is to examine that Sireyya is possible how
to theorize the Kemalist Thought. Within this scope, the relationship

between Kemalism and the Kadro is discussed in details.

It has been examined with a critical eye how Kemalist Thought to analyse
the problems like religion, history, language and attemted to determine
Sureyya’s approach to these problems.Experienced traces of this historical

transformation in contemporary Turkey has partially addressed.

Finally, we will see that Aydemir try to revise his thoughts by linking ideas

of socialism Kemalism towards the end of life
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