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ONSOZ

Tasavvuf, Islam diisiincesinde, insanin igsel yolculugunu ve Hak ile kurdugu
gonill bagini esas alan bir disiplindir. Bu manevi yolculugun kavramsal g¢ergevesini
anlamak, sadece gegmisi degil, bugiinii de anlamlandirmak agisindan 6nemlidir. Bu
diisiinceden hareketle yiiriitiilen bu tez ¢alismasinda, Osmanli tasavvuf geleneginin
onemli isimlerinden biri olan Ismail Hakk1 Bursevi’nin “Kitdbu Izzi’lI-Ademi” ve “Risdle-
i Tasavvuf” adli diger iki varidat tiiri eseri ele alinmistir. S6z konusu eserlerde yer alan
tasavvufi kavramlarin tahlili, hem Bursevi’nin diigiince sistematigini hem de tasavvufun

temel kavramlarinin seyrini anlamak agisindan 6nem arzetmektedir.

Bu baglamda, ¢alismanin ilerleyen boliimlerinde varidat kavraminin tasavvuf
literatiiriindeki yeri ve bu tiirdeki eserlerin genel 6zellikleri ele alinacak; akabinde Ismail
Hakki Bursevi’nin incelenen eserlerinde sergiledigi varidat {islibu ayrintili bigimde
degerlendirilecektir. Bu degerlendirme yapilirken, varidat tiiriintin bilgi kaynag: olarak
tasidigt manevi ve batinl boyutun, Bursevi’nin diislince sistematigi icerisindeki
karsiligina dikkat ¢ekilecek; onun bu tiir araciligiyla tasavvufi yaklasimlarini nasil ifade

ettigine dair analizler sunulacaktir.

Tez kapsaminda ele alman “Kitdbu Izzi’l-Ademi” ve “Risdle-i Tasavvuf” adl
eserlerin bugiine kadar akademik tasavvuf ¢alismalarinda ayrintili bigimde incelenmemis
olmasi, ¢aligmanin literatiire saglayacagi katkiy1 artirmaktadir. Bu nedenle s6z konusu
eserlerde yer alan tasavvufi kavramlar, hem baglamlar i¢inde analiz edilmis hem de
metinlerden yapilan dogrudan alintilarla agiklanmistir. Ayrica, eserlerin Arapca
boliimleri Tiirkgeye cevrilmis, Osmanli Tiirk¢esiyle yazilmis kisimlar ise giiniimiiz
okuyucusu i¢in ¢dziimlenmis ve ilmi bir ¢ergevede yaziya aktarilmistir. Boylece hem
kavram analizine dayali igerik liretimi saglanmis hem de bu eserlerin tasavvuf literatiiriine

kazandirilmas1 amag¢lanmustir.



Bu ¢alismanin her asamasinda ilmi titizlige dikkat edilerek etik ilkelere bagl
kalmmaya ¢alisilmistir. Incelenen kavramlarin anlamlarmi ¢oziimleyebilmek icin hem
klasik hem de modern kaynaklara miiracaat edilmis; Bursevi’nin goriislerine sadik
kalmak adina orijinal metinlerden alintilar kullanilmustir. Ozellikle varidat tiiriiniin
tasavvufl bilgi kaynaklar1 agisindan konumunu ve Bursevi’nin bu tiirdeki katkilarini

acikliga kavusturmak hedeflenmistir.

Tez siirecinde bana ilmi rehberliiyle yol gosteren, sabr1 ve katkilariyla
calismama yon veren kiymetli danismanim Sayin Prof. Dr. Vahit GOKTAS a en derin
stikranlarimi1 sunuyorum. Tez jiirisinde yer alarak degerlendirmeleriyle ¢alismama katki
saglayan Prof. Dr. Mehmet AKKUS, Prof. Dr. Mustafa ASKAR, Prof. Dr. Hamdi
KIZILER, Dog. Dr. Sevim ARSLAN, Dog. Dr. Oncel DEMIRDAS ve Dr. Ogr. Uyesi
Edibe BOYRAZ hocalarima tesekkiirii bir borg bilirim. Ayrica tezin basimi ve savunma
hazirh@ konusunda destegini esirgemeyen Sayin Murat Ismailoglu hocama siikranlarimi

iletirim.

Bu vesileyle tizerimde hakki bulunan herkese, hocalarima, dostlarima, dualarini
her daim hissettigim annem Giilay Soyleyici ve babam Mehmet Akif S6yleyici’ye, sabir
ve tesvikleri i¢in 6zellikle esim Sinan Dedeler’e, verdikleri gayret ve enerji i¢in ogullarim

Ahmet Emre, Mehmet Kerem ve Selim Eren’e kalbi tesekkiirlerimi sunarim.

Bu ¢aligmanin, tasavvuf arastirmalarina miitevazi bir katki sunmasi ve gelecekte
yapilacak ¢alismalara bir zemin olusturmasi en igten temennimdir. Gayreti ve basartyi

veren Allah’tir.
Elif Soyleyici Dedeler

Ankara, 2025



GIRIS

1. CALISMANIN KONUSU VE ONEMIi
Tasavvuf, Islam diisiincesinde derin koklere sahip olan ve insanmn igsel
yolculugunda ilahi hakikatleri anlamayi, ruhu terbiye etmeyi, maneviyati en yiiksek
seviyeye ¢ikarmayr amaglayan bir disiplindir. Yani Isldm’in icsel derinligini temsil
etmektedir. Bu derinligi sistemli hale getiren kavramlarin anlagilmasi, manevi egitim ve
gelisimin temellerini ortaya koymaktadir. Isldm medeniyetinde bircok mutasavvif,
yazdiklar1 eserlerle bu disiplini ve onun temel kavramlarini agiklamis, genis kitlelere

aktarmustir.

Bu baglamda, Osmanli déneminin énemli mutasavviflarindan biri olan Ismail
Hakk1 Bursevi, sadece yasadigi donemde degil, biraktigi mirasla giiniimiizde de tasavvuf
alanindaki degerini korumaktadir. O, eserlerinde tasavvufi kavramlari, Allah-insan
iligkisini, kulluk bilincini ve ildhi muhabbetin 6ziinii derinlemesine islemis; tasavvuf
literatiiriine kalic1 katkilar sunmustur. Bursevi, kaleme aldigi eserlerinde tasavvufun
merkezi kavramlarini ele alarak insanin igsel diinyasina 1gik tutmustur. Ayni1 zamanda

eserleriyle bugiiniin tasavvuf aragtirmalari i¢in kaynak olusturmaktadir.

Bu calismanin ana konusu, Ismail Hakki Bursevi'nin Kitdbu Izzi’l-Ademi® ve
Risale-i Tasavvuf? olarak bilinen diger iki varidat tiirii eserinde yer alan tasavvuf
kavramlarinin  detayli incelenmesidir. Adi gegen eserler Bursevi’nin tasavvufi
diisiincelerinin ve manevi yolculuk tizerinde durdugu kavramlarin yogun olarak islendigi
caligmalaridir. Bu kitap ve risdlelerde gegen kavramlarin ele alinmasi; miiellifin yasadig
donemi, tasavvufi gevreler iizerindeki etkisini ve Islam diisiince tarihinde tasavvuf

literatiiriine olan katkisin1 anlamak agisindan onemlidir. Ayrica ¢alismanin diger bir

! {smail Hakk: Bursevi, Kitdbu Izzi’l-Ademi, Siilleymaniye Ktp., {\tlf Efendi, nr. 1420-008, vr. 119b-198b.
2 Ismail Hakki Bursevi, Risdle-i Tasavvuf, Siileymaniye Kip., Auf Efendi, nr. 1420-009, vr. 199a-259b;
Ismail Hakk1 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf, Siilleymaniye Ktp., Atuf Efendi, nr. 1420-010, vr. 259b-316a.

1



amaci Bursevi'nin tasavvufl kavramlara yaptig1 6zgiin katkiyr akademik diizeyde ele

almaktir.

Tasavvuf geleneginde, kalbe dogan fikirleri anlatmak i¢in kullanilan ve bilgi
tiirlerinden sayilan varidat kavrami inceledigimiz eserlerin ortak 6zelliklerindendir. Tez
konusu yapilan eserlerin tasavvuf literatiiriindeki 6neminin dogru anlasilabilmesi i¢in

varidat kavrami lizerinde durulmus, bu tiiriin 6zelliklerinden de bahsedilmistir.

Bursevi’ye gore varidat, ilahi kaynaktan gelen kesin bir bilgi kaynagidir. Bu
yiizden aktarilmasi ve agiklanmasi gerekir. Bursevi, her bir varidini bu sorumlulukla
kaleme almistir. Ayrica varidat tiirii eserler miiellifin kaleme aldig1 ¢ok sayida eser icinde
ciddi bir yere sahiptir. Bu sebeple ¢alismamizin basliklarindan biri Bursevi’nin varidat

tiirii eserlerinin incelenmesine ayrilmistir.

Tez c¢aligmamiz Bursevi’nin diisliince diinyasinda kavramlarin nasil bir yer
tuttugunu ve onun tasavvuf anlayisinin pratik yoniinii nasil sekillendirdigini ortaya
koymak agisindan Onem tasimaktadir. Ayrica bu c¢alisma ilgili kavramlari sadece
Bursevi'nin diislince diinyasinda ele almakla smirli kalmayip kavramlarin tasavvufi

gelenek i¢indeki gelisim ve uygulamalarina 11k tutmayi hedeflemektedir.

2. CALISMANIN AMACI, YONTEMI VE KAYNAKLARIN
DEGERLENDIRILMES]
Calismanin temel amac1, Ismail Hakki1 Bursevi’nin varidat tiiriindeki Kitdbu Izzi 'I-
Ademi adl kitab1 ve Risdle-i Tasawuf olarak isimlendirilmis diger iki eserinde ortaya
koydugu tasavvufi kavramlarin sistematik olarak analiz edilmesi ve bu kavramlarin
tasavvuf diislincesindeki yerinin belirlenmesidir. Bu bakimdan anilan eserlerdeki

kavramlarin anlasilmasi hedeflenmistir.



Bunun yani sira, tahalluk ve tahakkuk kavramlarinin anlamlariin, ibadet ve ahlak
cergevesinde nasil bir deger tasidiginin tesbit edilmesi onemlidir. Calismamizda
Bursevi’nin kulluk ve manevi gelisim konularindaki diisiinceleri bu eserler baglaminda
irdelenerek, tasavvuf literatiiriindeki etkileri, uygulamadaki yansimalar1 anlagiimaya ve
vurgulanmaya calisilmistir. Bu sayede, mdellifin diigiince sisteminin ve tasavvufi
yaklagiminin modern arastirmalar ve ¢aligmalar agisindan ne tiir ¢ikarimlar sundugunu

belirlemek de ¢alismanin amaglari arasindadir.

Calismada nitel arastirma yontemlerinden metin analizi metodu kullaniimustir.
Bursevi'nin tez konumuz olan eserleri, bu yontem kullanilarak incelenmistir. Bu
cercevede, eserlerdeki tasavvufi kavramlarin belirlenmesi, anlamlarmin analiz edilmesi
ve mutasavvifin diigsiince diinyasindaki Oneminin anlasilmasi i¢in detaylandirilmasi
hedeflenmistir. Miiellifin ele aldigi bir kavrami agiklamak ic¢in kullandigi Ornekler
tizerinde 6zellikle durulmustur. Calismada Bursevi’nin yasadigi doneme dair tarihsel ve
kiiltiirel baglam1 anlamak i¢in birincil ve ikincil kaynaklardan yararlanilmistir. Ayrica
ilgili kavramlar, tesbit ve tasnif edildikten sonra gegme sikliklart ve gegtigi boliimlerde

hangi tasavvufi kavramlar ile baglantili aktarildiklar1 belirlenmeye ¢alisilmustir.

Tez konusu eserlerden Kitdbu Izzi’l-Ademi adli kitap Tiirk Islam edebiyati
alaninda yiiksek lisans tezi olarak ¢alisilmistir. Calismada Bursevi’nin hayat1 ve yasadigi
donemin sosyo-kiiltiirel 6zellikleri ve edebi yonii tizerinde 6zellikle durulmustur. Varidat
kavrami ve Bursevi’nin varidat tiirii eserlerinin de incelendigi tez ¢alismasi Kitdbu Izzi’l-
Ademi adli eserin tanitilmasmi da kapsamaktadir. Tezin son béliimiinde ilgili kitabin

transkripsiyonlu metnine ve Arapga varidlerin tercimesine yer verilmistir. Bu tez, Tiirk



Islam edebiyat1 ve tasavvuf arastirmacilari, 6zellikle Bursevi ¢alismalari igin 6nemli bir

kaynaktir.®

Inceledigimiz eserlerde bir nokta dikkat ¢ekmektedir: Bursevi’ye ait Tiirkiye
Yazma Eserler Veri Tabam, Atif Efendi Kiitiiphanesine kayitli iki adet Risdle-i Tasavvuf
adl1 eser bulunmaktadr. ikisi de tez konumuza dahil olan bu iki risilenin igerik ve sekil
Ozellikleri benzer olsa da iki ayr1 eser olarak kaydedilmis olmasi ve igerik
farkliliklarindan dolayr ayri ayri degerlendirmeye tabi tutulmalar1 gerekmistir. Bu
bakimdan c¢aligmamizda iki eseri kaynak gosterirken arastirmayi netlestirebilmek ve
karisikligi gidermek i¢in bu isimle kayitli olan ilk risaleyi Risdle-i Tasavvuf-1 ve ikincisi

eseri ise Risdle-i Tasavvuf-2 olarak adlandirmay1 uygun gordiik.

Calismamizda Bursevi’nin ayetlerle baglanti kurdugu kavramlar incelenirken
Kur’an-1 Kerim’deki kokleri degerlendirilmistir. Tasavvufi kavramlarla iliskilendirilen
ayet mealleri sunulurken temel olarak Diyanet Isleri Baskanligi Kur’an Yolu Medli tercih

edilmistir.*

Ayrica tasavvufi kavramlarin ilk donem sifileri tarafindan nasil tanimlanip
aciklandigi belirtilmistir. Bayezid-i Bistami (6. 234/848 [?]), Serrac (6. 378/988),
Kelabazi (6. 380/990), Eba Talib-i Mekki (6. 386/996), Abdilkerim Kuseyri (0.
465/1072) gibi tasavvuf donemi siifilerinin tanimlarina deginilmistir. Sonraki donemlerde
yasamis Muhammed Gazali (6. 505/1111), Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240),
Abdurrezzak Kasani (6. 736/1335) gibi onemli sifilerin 1stilah ¢aligmalarindan da

yararlanilmugtir.

Ismail Hakk: Bursevi’nin sz konusu eserleri tasavvuf bilim dali kapsamimda ilk

kez bu tezde incelenmistir. Bu yiizden miiellifin ele alinan kavramlardaki goriisleri ele

3 Faruk Duran, “Isrr.l.ail Hakk1 Bursevi’nin Kitabu izzii’l-Ademiyy Adli Eseri (Inceleme-Metin),” (Yiiksek
lisans tezi, Uludag Universitesi, 2019). .
4 Hayrettin Karaman vd., Kur’dn Yolu Meali (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yay., 2023).

4



alinirken s6z konusu eserlerde gectigi yerlerin tam metni verilmis ve anlamlar1 daha agik
bir sekilde aktarilmaya calisilmistir. Bu yontem ile ¢alismamizda miiellifin fikirlerinin
dogru anlasilmasi hedeflenmistir.

Kavramlarin sozliik ve tasavvufi anlamlari aktarilirken diger klasik eserlerin yani
sira Ferit Devellioglu’nun Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat® ile Seyyid Serif
Ciircani, Ethem Cebecioglu, Siileyman Uludag gibi ilmi sahsiyetlerin hazirladiklar
sozliikkler kullanilmigtir. Calismamizda Bursevi’nin ilgili metinlerinden yapilan
Osmanlica alintilarin yazimu i¢in Kitdbii 'n-Netice® adli eserin traskripsiyonlu metnindeki

yazim kurallarindan istifade edilmistir.

5 Ferit Devellioglu, Osmanlica Tiirk¢e Ansiklopedik Ligat (Ankara: Aydim Kitabevi, 2008).
® Ismail Hakki Bursevi, Kitdbii n-Netice I-11, haz. Ali Namli, Iimdat Yavas (istanbul: Insan Yay., 1997).
5



BIRINCI BOLUM
ISMAIL HAKKI BURSEVI’NIN HAYATI, ESERLERI VE

VARIDAT TURU ESERLERI
(Kitdbu Izzi’l-Ademi ve Risdle-i Tasavuf Ornekleri)

1. HAYATI VE ESERLERI

1.1. Hayati

Ismail Hakk:1 Bursevi, cagdasi mutasavviflara nispetle, hayati hakkinda oldukca
fazla bilgi sahibi olunan bir sahsiyettir. Uzun bir hayat yasamasi, sik sik seyahat etmesi,
tecriibelerini kendi dilinden aktardigi ¢cok eser kaleme almis olmasi1 gibi sebepler bunda
etkilidir. Ozellikle Tamdmii’l-Feyz ve Silsilendme-i Celveti adli biyografi tarzi
eserlerinden miiellifin hayat ile ilgili ayrintil1 bilgi elde edilmektedir. Bursevi’nin hayati
ve eserleri ile ilgili yiiksek lisans ve doktora seviyesinde pek ¢ok ¢alismaya ulagsmak da
miimkiindiir. Calismamizda miiellifin hayatina kisa da olsa yer vermek, inceledigimiz

eserlerinin dogru anlasilmasi ve aktarilmasi agisindan 6nem tagimaktadir.

Bursevi, bugiin Bulgaristan sinirlarinda bulunan Aydos’ta h. 1063 yilinin
Zilka’desinde (Ekim 1653) dogmustur.” Ailesi tarafindan kendisine Ismail ismi
verilmistir.2 Uzun siire Bursa’da yasadig1 i¢in Bursevi®, bir siire Uskiidar’da ikamet ettigi

icin Uskiidari ve Celvetiyye Tarikati’'na mensub oldugu igin Celveti nisbelerini

" Mehmed Ali Ayni, Tiirk Azizleri 1 Ismail Hakk: (Istanbul: Marifet Basimevi, 1944), 13.
8 Ali Namly, [smdil Hakki Bursevi Hayati, Eserleri, Tarikat Anlayist (Istanbul: Insan Yay., 2001), 33.
® Baska bir Mesnevi sarihi Ismail Rusiihi Ankaravi’den ayirmak niyetiyle Bursevi denilmis olmasi da
mimkiindiir. Bkz. Ayni, Tiirk Azizleri, 13.
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kullanmustir.?° Siirlerinde Hakki mahlasin1 kullanmis, zamanla bu mahlas: diger isimleri

ile birlikte yer edinir olmustur.!

Istanbul’un Aksaray semtinde dogup biiyiiyen babasi Mustafa Efendi, Ismail
Hakki dogmadan bir yil énce evlerinin yanmasiyla Aydos’a taginmustir.'? Istanbul’da
tasavvufi ¢evresi bulunan Mustafa Efendi, Aydos’a tasindiktan sonra da bu iliskilerini
siirdlirerek orada irsad faaliyetinde bulunan Celvetl seyhi Atpazarl Osman Fazli (0.
1102/1691) ile yakinlik kurmustur.!® Oglu Ismal’i de ii¢ yasinda iken Osman Fazli
Efendi’nin yanina gotiirmiis ve bu yasindan itibaren Bursevi’nin seyhinin nazaria
mazhar olmasina vesile olmustur.’* Ismail Hakki, yedi yasinda annesini kaybetmis ve

biiyiikannesi tarafindan biiyiitiilmiistiir.®

Aydos’ta Osman Fazli Efendi’nin halifesi Ahmed Efendi’den Arapga dersleri alan
Ismail Hakki, Osman Fazli’nin Edirne halifesi Seyyid Abdulbaki Efendi ile Edirne’ye
gitmistir (1074/1664). Burada fikih ve kelam ilimlerinde egitim gérmdstiir. Ayrica
meshur Osmanl hattati1 Hafiz Osman’dan siiliis, nesih ve talik tiirli yazilar i¢in mesk
dersleri almig, seyhi Osman Fazli Efendi gibi ihtiya¢ duydugu zamanlarda gec¢imini
saglamak icin hiisn-i hatla mesgul olmustur.'® Tahsilini bitirince Istanbul’a Osman Fazh
Efendi’nin yanina gitmistir. 1083/1673 yilinin Rebiulevvel ayinda seyhi Osman Fazli’ya
intisab etmistir. Istidadin1 fark eden hocas: tarafindan ii¢ yil Istanbul’da tasavvufi egitime

tabi tutulmustur.}” Osman Fazli Efendi’nin ¢ok giivendigi miiridlerinden olmus, seyhinin

10 Namly, Ismdil Hakki Bursevi Hayati, 34.
1 ismail Hakki Bursevi, Tamdmii’l-Feyz Fi Bdbi’'r-Ricdl, ¢ev. Ramazan Muslu, Ali Naml1 (Istanbul:
Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2020), 229-230.
12 Ayni, Tiirk Azizleri, 13.
18 Naml1, [smdil Hakki Bursevi Hayan, 35.
14 Bursevi, Tamdmii 'I-Feyz, 378.
15 Namli, Ismdil Hakki Bursevi Hayan, 36.
16 Sakib Yildiz, “Tiirk Miifessiri Isma’il Hakki Burusevi’nin Hayati,” Atatiirk Universitesi Islami Ilimler
Falkiiltesi Dergisi, 1 (1975): 108.
7 Mustafa Kara, Bursa’da Tarikatlar ve Tekkeler II (Bursa: Sir Yay., 1993), 143.
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istegiyle onun yerine vaaz etmeye baglamistir. Yirmi iki yasinda kendisine halifelik

verilerek Uskiip’e gonderilmistir (Rebiulahir 1086/Temmuz 1675).*

Uskiip déneminde vaazlar ve zahiri ilimlerde dersler vermistir. Burada Seyh
Mustafa Ussaki’nin kiz1 ile evlenmistir (1087/1676).%° Uskiip miiftiisii ve sehrin bazi ileri
gelenlerini elestirdigi igin mahkemeye verilmistir. Kaldigi alt1 yil i¢inde bu g¢atisma
ortami devam etmis ve alt1 yilin sonunda muhalifleri onu Uskiip’ten uzaklastirmak
isteyince seyhi Osman Fazli’nin tavsiyesiyle Kopriilii'ye gitmistir.?’ Burada dort ay

kaldiktan sonra Usturumca halkinin talebiyle Usturumca’ya ge¢mistir (1093/1682).%

Ismail Hakki, 1096/1685 yilinda Osman Fazli tarafindan Edirne’ye ¢agirilmis ve
burada li¢ ay kadar kalmistir. Bu siirede Fusisii’l-Hikem’i seyhinin gézetiminde
okumustur.?? Bursa halifesi Sun’ullah Efendi’nin vefatiin iizerine Osman Fazli Efendi
tarafindan Bursa’ya tayin edilmistir (Cemaziyelahir 1096/ May1s 1685).2° Burada da Ulu
Cami ve sehrin diger camilerinde vaazlar vermeye baglamigtir. 1096/1685 yilindan
itibaren Kur’an-1 Kerim’i Fatiha’dan baglayarak tefsir etmeye baglamis, bir yandan da
vaazlarini siirler ve tasavvufi yorumlar ekleyerek Arapca kaleme almistir. Boylece
onemli eserlerinden Riihu’l-Beydn’1 yazmaya baslamistir?* Bu eserini yirmi ii¢ yilda

Cemaziyelevvel 1117/ Eyliil 1705’de tamamlamistir.?®

Bursa’ya yerlesmesinden bir buguk yil sonra Istanbul’da seyhini ziyaret etmistir.
Farkli zamanlarda, dért defa daha seyhini gdrmeye gitmistir.?® Son ziyéretini seyhi

Kibris’ta siirgiindeyken yapmis (1102/1690), bu ziyarette seyhi onu yerine tayin

18 Namly, Ismdil Hakki Bursevi Hayati, 40.

19 Namly, Ismdil Hakki Bursevi Hayati, 42.

2 Yildiz, “Tiirk Miifessiri Isma’il Hakki Burusevi’nin Hayat1,” 110. (Bu makalede ¢atisma sebepleri ve
devamindaki siiregle ilgili ayrintili bilgi verilmistir.)

2 Namli, Ismdil Hakki Bursevi Hayan, 46.

22 Namli, Ismdil Hakki Bursevi Hayan, 49.

28 Bursevi, Tamdmii 'I-Feyz, 400.

24 Bursevi, Tamamii’'I-Feyz, 417.

% Namly, Ismdil Hakki Bursevi Hayati, 54.

26 Kara, Bursa’da Tarikatlar ve Tekkeler 11, 144.



etmistir.” Dénemin padisahi II. Mustafa’nin daveti iizerine askere moral giicii verebilmek
icin I. ve II. Avusturya Seferlerine katilmis, yaralanarak Bursa’ya donmistiir (1107-

1108/1695-1696).%8

1111/1700°de Hacca gitmistir. Mekke ve Medine’de yedi ay kadar kalmigtir.?
Hac doniisii Medine yakinlarindaki el-Ula civarinda eskiyalarla karsilagsmis ve yanindaki
her seyi kaybettigi gibi canini zor kurtarmistir. Hatta Esrdru’l-Hac adli eserinin bu
baskinda kayboldugu bilinmektedir.*® Muharrem 1122°de (Mart 1710) ikinci haccina
niyet etmis, bir ay kadar Istanbul’da kaldiktan sonra deniz yoluyla iskenderiye’ye, oradan
Kahire’ye gegmistir. Burada Kadiri Dergdhi’na yerlesmis, iki aydan fazla kaldig
Misir’da tasavvuf erbabi, halk ve medrese mensuplari ile goriismiistiir. Aralarindan icazet
verdigi kimseler de olmustur. Hac déniisii iki buguk ay Istanbul’da kalip Bursa’ya geri

donmiistiir. 3

1126/1714 y1linda irsad faaliyetlerini Tekirdag’da siirdiirmiis, burada Aise Hanim
ve seyhinin kiz1 Hanife Hanim’la evlenmistir.3? 1129 (1717)’da Bursa’ya doniip ayni yil
Ibnii’l-Arabi’ye olan hayranligi sebebiyle Sam’a gitmistir. Burada ii¢ sene kadar ikamet
ederek yaklasik on eser kaleme almistir.®® Ismail Hakki, Sam doniisii Uskiidar’a yerlesmis
fakat devlet adamlar1 lizerinde Aziz Mahmud Hiidayi (6. 1038/1628) ve seyhi Osman

Fazli kadar etkili olamamistir (Saban 1132/ Haziran 1720).3*

i35

Miiellifin yasadig1 donem tekke-medrese veya Kadizadeli-Sivasi™ tartismalarinin

yogun sekilde hissedildigi yillara tekabiil ettigi i¢in Bursevi de bu c¢alkantili ortamdan

2" {smail Hakki Bursevi, Allah Dostlar: (Silsilename-i Celvetiyye), trc. Rahmi Serin (Istanbul: Pamuk Yay.,
2005), 173.

28 Ayni, Tiirk Azizleri, 66.

2 Namly, Ismdil Hakki Bursevi Hayati, 74; Ayni, Tiirk Azizleri, 69.

% Hiiseyin Vassaf, Kemal-name-i [smail Hakki, haz. Murat Y urtsever (Bursa: Arasta Yay., 2000), 17.

31 Naml1, [smdil Hakki Bursevi Hayan, 87.

32 Naml1, [smdil Hakki Bursevi Hayat, 89.

38 Vassaf, Kemal-name-i [smail Hakki, 17.

34 Namli, [smdil Hakki Bursevi Hayan, 104.

% Semiramis Cavusoglu, “Kadizadeliler,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay.,
2001), 24:100-102. Bu hareketin temel amacinin, Isldim’1 Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in siinneti
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nasibini almistir. Nitekim Bursevi’nin seyhi ile Fusiisu 'I-Hikem okurken bu kitabr diger
kisilerin isitmemeleri i¢in seyhinin emriyle kapiyr kapatmasi, Rihu’l-Beydn’in tefsiri
siirecinde (1114/1703) Ramazan ayinda Bursa Ulucami’de Kadir gecesi namazinin
kilinmasi gerekgesiyle, medrese talebelerinin camiye hiicum etmesi sonucu dervislerden
birinin 6lmesi ve bazilarinin yaralanmasi bu hassas donemde yasanilanlar igin 6rnek
olarak gosterilebilir.®® Yine aym yillarda (1135/1722) Uskiidar Ahmediye Cami’inde
verdigi vaazlarda vahdet-i viiciid nazariyesinden bahsettigi i¢in su¢lamalara maruz kalmis
ve takibata alinmistir. Yapilan tahkikatin ardindan bu iddialarin asilsiz oldugu ortaya

ctkmistir.%’

1135°te (1723) Istanbul’dan ayrilip Bursa’ya dénmiis ve kendi imkanlariyla bir
cAmi insa ettirmistir.®® Sonraki yillarinda irsad faaliyetleri ve kitap telifiyle ilgilenen
Ismail Hakki, 9 Ziilka’de 1137°de (20 Temmuz 1725) vefat etmistir. Kabri kendi
yaptirdig1 Bursa/Tuzpazari’ndaki cAminin kible tarafindadir.®® Hatta 6lmeden ii¢ y1l dnce
kaleme aldig1 Kitabii Nakdi’l-hal adli eserindeki bir manziimenin son beytinde 6lim

tarihine atif yaptig1 kabul edilmektedir: “Hakkiyd envdr-1 Hak'la pir oldu merkadi.”*

1.2. Eserleri
Ismail Hakk: Bursevi, velid bir miielliftir. Onun Balkan cografyasinda baslayan

hayatin1 Istanbul, Bursa, Sam gibi ilim merkezlerinde siirdiirmesi; Mekke, Medine, Kibris

disindaki bid’at sayilan unsurlardan arindirmak oldugu sdylenebilir. Hal béyle olunca bu fikre inananlar bir
¢ok tasavvufi olusumun ilmi ve uygulama yonii ile kars1 karsiya gelmekte ve boylece neredeyse 17. yy.
boyunca siirecek toplumu ve siyaseti etkileyen tartismali bir donem bulunmaktadir. Bkz. Ali Fuat
Bilkan, Fakihler ve Sofularin Kavgasi: 17. Yiizyilda Kadizadeliler ve Sivasiler (Istanbul: Iletisim Yay.,
2017).
36 Necmi Sari, “Ismail Hakki Bursevi’nin Serhu Nuhbeti’l-Fiker Adl Eserinin Tahkik ve Tahlili,” (Doktora
tezi, Sakarya Universitesi, 2017).
87 Naml1, Ismdil Hakki Bursevi Hayan, 80-81, 106.
%8 Vassaf, Kemal-name-i [smail Hakki, 20.
% Vassaf, Kemal-name-i [smail Hakki, 20.
40 Mehmed Semseddin, Bursa Dergdhlar: Yadigar-1 Semsi I-11, haz. Mustafa Kara-Kadir Atlansoy (Bursa:
Uludag Yay., 1997), 179.
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ve Konya gibi manevi merkezlerden feyz almasi eserlerinin sayica ¢ok ve igeriklerinin
zengin olmasini saglamigtir. Ayrica tasavvufi hayati, toplumdan uzaklastiran miinzevi bir
yasam tarzi olarak gormemis, ¢evresine hizmet etme suurunda olan ve toplumsal olaylara
kars1 duyarlilik bilinci tasiyan bir sahsiyet olmustur. Bursevi’nin, bu sayilan 6zellikleri
cokea eser kaleme almasina sebeptir. Hatta vefatina yakin telif ettigi eserlerinin ¢oklugu

ilmi kerameti olarak gosterilmektedir.**

Eserlerinin ¢ok olusunun yani sira farkli ilim dallarinda kaleme alinmis olmas1 da
Bursevi’nin kitabetinin giligliiliigiinii vurgulamaktadir. Mutasavvif kimligi ile 6n plana
¢ikmis olan miellif, tefsir, fikih, hadis, kelam gibi farkli ilim dallarinda eserler de telif

etmistir. “Hak Tedld bu kulunu kitabetle miibteld etmistir.*

ifadesini kendisi i¢in
kullanan Bursevi, yazdig1 eserlerinin sayisi veya icerikleri ile ilgili bilgileri yine kendi

eserlerinde aktarmaktadir.*®

Bursevi’nin, Kitdbii'n-Netice adli eserinde belirttigi tizere, kendisine ait olan on
bes ana eseri vardir.** Bunun yani sira risaleleri, mecmualar1 ve varidatlariyla birlikte
bilinen eserleri 120-130 arasindadir.*® Eserleri daha ¢ok tasavvuf alanindadir. Tamdmii’I-
Feyz fi Babi'r-Rical, Kitdbu Silsileti’I-Celvetiyye, Kitabii’s-Siiliik, Serh-u Usiili’l-Asere,
Kitabii’l-Hitab, Kitabu’n-Necdt, Kitdabu’l-Envar, Variddat-1 Hakkiyye, Kitabu’n-Netice,
Rithu’l-Mesnevi, Serh-i Pend-i Attar adli calismalari bu alandaki 6nemli eserleri arasinda

sayllmaktadir.*®

Tasavvuf kitaplarinin ardindan tefsir ilminde kaleme aldigi eserlerinin sayisi

ikinci sirada yer almaktadir. Ayet ve kisa sirelere yapilmis tasavvufi yorumlaryla isari

41 Semseddin, Yddigdr-1 Semsi, 177.
42 Ali Namli, “Kitabetle Miibtela Olmak: Ismail Hakki Bursevi,” Tiirkiye Arastirmalart Literatiir Dergisi
16, 31-32 (2018): 339.
43 Bursevi, Allah Dostlar:, 174.
44 Bursevi, Kitdbii 'n-Netice I-11, 90, 917.
4 Naml, Ismail Hakki Bursevi Hayati, 162; Eserlerinin genis bir listesi i¢in bkz. Vassaf, Kemal-name-i
Ismail Hakki, 39-44.
6 Vassaf, Kemal-name-i Ismail Hakki, 42.
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tefsir 6rneklerinden sayilan Riihu’l-Beydn adli eseri sahasinda onemlidir. Ayrica gesitli
stirelerin tefsiri i¢in kaleme aldig1 risaleleri de mevcuttur. Tefsir-i Sureti’I-Fatiha, Tefsir-

i Amene’r-Rasilii gibi risaleleri bu tiir eserleri arasinda sayilabilir.*’

Seyhi Osman Fazli Efendi’nin medrese tedrisatina verdigi 6nemden dolay1 saglam
bir egitim alan Bursevi, ilmi sahalarda da bazi hasiye ve serhler yazmistir. Kiigiik boyutta
kaleme alinan eserlerinin ¢ogu halktan gelen sorulara cevap mahiyetindedir. Kenz-i
Mahfi, Serh-u Sudbi’l-Imdn, Serhu’l-Kebdir, Risdletii’l-Hazardt-1 Hams-i Ilahiyye gibi

risaleler bu tiirdeki eserlerindendir.

Cevap mahiyetinde kaleme aldig1 eserlerinden bazilar1 da ¢agdasi olan ya da
kendisinden 6nce yasamis mutasavviflara yanit verme amaciyla yazilmistir. Bu eserlerine
ornek olarak Es’ile-i Seyh Misri’ye Ecvibe-i Ismail Hakki*® ve Ecvibetii’l-Hakkiyye an

Es’ileti’s-Seyh Abdurrahman adl risaleleri verilebilir.

Bursevi’nin eserleri arasinda biyografiler de mevcuttur. O donem kitaplarinda ¢ok
sik rastlanmadigi sekilde kendi hayatin1 kaleme almasi dikkat ¢eken bir ozelliktir.

Tamamii’'l-Feyz ve Silsilendme-i Celveti bu eserlerindendir.

Miiellif, doneminde serh gelenegini siirdiirmiis ve bir¢ok klasik eseri kendi
tasavvufi algist ve dénemin sartlarina gére yorumlamustir. Serh-i Pend-i Attar, Serh-i

Gazel-i Bayrdm-i Veli, Serh-i Gazel-i Yunus Emre bu ¢esit risdleleridir. Ayrica

47 \Vassaf, Kemal-name-i Ismail Hakki, 43.

8 Faruk Duran, “Ismail Hakki Bursevi’nin ‘Es’ile-i Seyh Misri’ye Ecvibe-i Ismdil Hakki® isimli
Eseri,” Istem, 33 (2019): 267-289. Bu eser Bursevi’nin Niyazi Misti’nin Es ‘ile-i Seyh Musri adli eserindeki
sorulara cevap mahiyetindedir. Her ne kadar iki mutasavvif da fikri olarak vahdet-i viiciid nazariyesinden
besleniyor olsa da Misri’nin bazi agiriya kacan diisiinceleri i¢in Bursevi bu ve diger bazi eserlerinde
elestirilerde bulunmus, farkli diisiindiigiinii belirtmistir. Misri’nin Hz. Peygamber’in torunlar1 Hasan ile
Hiiseyin’in nebi olduklarini iddia etmesi Bursevi’nin suskun kalamayip cevapladigi énemli iddialardandir.
Bkz. Ayni, Tiirk Azizleri, 103.
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Mevland’nin (6. 672/1273) Mesnevi’sine yazdigr serhi Rithu’l-Mesnevi giiniimiiz

Tiirkcesine kazandirilmis ve gesitli donemlerde basilmistir.*°

Eserlerinde kullandig dil, Tiirk dilinin 18. yiizy1l donemi hakkinda bilgi vermesi
ve o donemde yapilan ¢aligmalarin 6zelliklerini gostermesi agisindan 6nemlidir. Bursevi,
eserlerini Arapca ve Tiirk¢e kaleme almis, yer yer Fars¢a boliimler eklemistir. Déneminin
sartlarina gore anlasilir bir Tiirkge kullanmigtir. Bunun baslica nedeni miiridlerinin
Tiirk¢e’ye vakif olmasi ve dolayisiyla miiellifin kitaplarin1 daha ¢ok insana ulastirma

gayreti tasimasidir.>

Ayrica iilkemizde Bursevi’nin pek ¢ok eseri yiiksek lisans ve doktora galigmasi
olarak ele alinmustir.>! Yiiksek lisans diizeyinde gerceklestirilen tez ¢alismalar1 genellikle
onun 0zgiin eserlerini merkeze alarak yapilan metin incelemeleri, transkripsiyonlar ve
kavramsal ¢oziimlemelerden olusmaktadir. Bu c¢alismalar, Bursevi’nin oOzellikle isari
tefsir anlayigi, tasavvuf terminolojisi ve serh gelenegi icindeki islabunu
detaylandirmakta; belirli ayet, kavram veya risaleler lizerinden miiellifin diisiinceleri ile

ilgili analizler yapmaktadir.

Ismail Hakki Bursevi ve eserleri iizerine hazirlanmis doktora tezleri ise onun
tasavvufun yani sira tefsir, hadis gibi alanlardaki ilm1 derinligini akademik bir disiplin
iginde ele alan ¢aligmalardir. Bu tezler, metin inceleme ve tahkik yontemleriyle klasik
kaynaklara dair ilmi miras1 koruma islevi gérmekte ve Bursevi'nin diisiinsel yapisini
tasavvufi, felsefi ve edebi boyutlariyla kapsamli bigimde incelemektedir. Calismalarda
ele alinan konular ve tez planlarinin, yalnizca Bursevi’nin metinleriyle sinirli kalmadigt;

onun fikir diinyasinin Osmanli entelektiiel hayatindaki etkilerine de 151k tuttugu

49 {smail Hakki Bursevi, Riihii'l-Mesnevi-Mesnevi Serhi, haz. Ismail Giile¢ (Istanbul: insan Yay., 2006),
21.
50 Bursevi, Riihii’I-Mesnevi, 14.
51 Bursevi ile ilgili yapilan akademik galismalarin drnek bir listesi i¢in bkz. Ozlem Giingdr, “Ismail Hakki
Bursevi ve Eserlerine Dair Bir Bibliyografya Denemesi,” The Journal of Turkic Language and Literature
Surveys (TULLIS) 5, 2 (2020): 199-232.
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goriilmektedir. Her bir tez, Bursevi'nin 6zgiin yorumlarini analiz ederek hem tasavvuf
literatlirine hem de Osmanli ilim tarihine dair degerlendirmeler sunmaktadir. Bu tezler
sayesinde, Bursevi'nin klasik metinlerdeki katkilar1 daha erisilebilir hale gelmis,
giinimiiz arastirmacilart i¢in giivenilir ilmi1 zeminler olusturulmustur. Ayrica farkli
sehirlerdeki tiniversitelerde hazirlanmis olmalari, Bursevi arastirmalarinin cografi ve

kurumsal ¢esitliligini de gostermektedir.

2. BURSEVI’NIN VARIDAT TURU ESERLERI (Kitdbu Izzi’l-Ademi ve Risdle-i

Tasavwvuf Ornekleri)

2.1. Varidat Tiiriiniin Genel Ozellikleri
Tez calisma konumuz olan eserler miiellifin varidat tarzi eserlerindendir.
Incelenen eserlerin igindeki tasavvufi kavramlarin ve Bursevi’nin onlara yiikledigi
anlamlarin tam olarak anlasilmasi igin 6ncelikle tasavvuf literatiiriinde varidat kavrama,
bu tiirde yazilmig eserlerin 6zellikleri ve 6nemi {izerinde durulmasi gerekmektedir. Bu
sebeple bu baglik altinda ana hatlari ile varid-varidat kavramlari ve bu tiir eserlerin genel

ozellikleri aktarilacaktir.

Tasavvuf, zahirl ve batini gergekligin varligin1 kabul eden bir ilim dalidir.
Mutasavviflara gore dinin goriiniir yonleri, ibadetlerin fiili halleri zahir yoniinii;
arkalarinda yatan manevi ve ahlaki 6zii, isari yorumlarini olusturan ogeler de batini
yoniinii teskil etmektedir.’> Bu agidan mutasavviflar, ilim sahibi olmanin yolunun
duyularla elde edilen bilgilerin Gtesinde esyanin 6ziine dair dogrudan yasanan

tecriibelerden gectigini kabul etmektedir. Yani mutasavviflara gore ruha dair elde

52 Siileyman Uludag, “Batin {lmi,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1992),
5:188.
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edilecek bilginin akli yontemlerden baska elde edilme yollari1 bulunmaktadir. Bu yollar,
sezgi ile elde edilen bilgi tiirlerine isaret etmektedir.>® Bu bilgi tiirleri icin ilham, marifet,
kesf, miikasefe, feyz, tecelli, havatir, muhadara, levaih, flitGhat, varidat gibi isimler

kullanilmaktadir.>*

Tasavvuf ilminin bilgi kaynagi ve tiirleri ile ilgili bakis agisina dair yapilan bu
giristen sonra varid ve varidat kavramlarindan ana hatlariyla bahsedilmesi yerinde

olacaktir.

Varid kelimesi su kaynagi anlamima gelen mevrid kelimesiyle ayni kokten
tiiremistir.>® Kelime anlami suya varan, ulasan demektir. Kur’an-1 Kerim’de vdrid
kelimesinin farkli kaliplarda gectigi goriilmektedir: “1335” kelimesi susuz®®, «253”

kelimesi gelmek®’, “3_)5” kelimesi sucu®® anlaminda gegmektedir.

Varid, kulun bir kasti olmaksizin gaybi manalardan kulun kalbine gelen her
seydir.® el- Liima’ miiellifi Serrac’a gore varid, salikin kalbine bir anda dogan ve kalbi

kaplayan haldir. insanin iradesinin bu hal iizerinde etkisi yoktur.®

Istilahi kaynaklarda g¢ogulu olan varidat kelimesi seklinde kullanimi daha
yaygindir. Mutasavviflara gore varidat, i1ahi mertebeden gelen bir el¢i gibidir. Gelir ama
gidisiyle salik iiziilmez, ¢iinkii ardinda ilim birakmaktadir.®! Bdyle olmas1 varidatin ilahi

ve marifetullah kabilinden oldugunu gostermektedir.®?

58 Erol Giingdr, Islam Tasavvufu Meseleleri (istanbul: Otiiken Nesriyat, 1996), 97.
5 Semih Ceyhan, “Varid,” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2012), 42:519;
Hasan Kamil Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar (Istanbul: Ensar Yay., 2016), 234.
5 Ebiil-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Dar Sader, tsz.),
111:456.
5% Meryem, 19/86.
57 Kasas, 28/23.
%8 Yusuf, 12/19.
% Seyyid Serif Ciircani, Ta rifdt Tasavvuf Istilahlar: (Istanbul: Litera Yay., 2021), trc. Abdiilaziz Mecdi
Tolun, 114.
8 Ebs Nasr Serrac Tisi, el- Liima -Islam Tasavvufu, haz. H. Kmil Y1lmaz (Istanbul: Erkam Yay., 2012),
402.
61 Ceyhan, “Varid,” 42:519.
62 Zafer Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Kalem Yay., 2006), 1175.
15



Hatta varidatin 1stilahi yoniiyle kaynagini ayiran tanimlart da olmustur. Soyle ki;
dogrudan Allah’tan gelen varide varid-i Hak, ilim yoluyla kalbe gelen varide ise varid-i
ilim denmektedir. Ayn1 zamanda sélikte dogurdugu hisse gore de isimlendirilmistir.
Varidin; salik, varid altinda iken iizlintii yonii agir bastiginda varid-i hiiziin, nese yonii

agir bastiginda ise varid-i siirar ismi ile an1ldig1 da olmustur.%®

Tasavvuf literatiiriinde, varidat tiirii eserlerin 6zellikle mirsidlerin miiridlerine
ogiit vermek igin kaleme aldigi ¢alismalarda kullanildig1 goriilmektedir. Mutasavviflar,
soylediklerinin dinlemeye deger oldugunu vurgulamak i¢in bazen Allah’tan, bazen
peygamberlerden, bazen ulema ya da manevi 6nderlerden aldiklari bilgiyi teyid etmek

icin bu tiirii cokca kullanmislardir.*

Varidat, kimi zaman bir ayet ya da hadisin te’vili, kimi zaman da bir beyit, kelam-
1 kibar ya da bir kavramin agiklamas1 olabilir. Varidat tiirii eserler yazilirken tarih,
genellikle geldigi giin ve hatta saatinin kayit altina alinmis olmasi da bu tiiriin 6nemli bir
ozelligidir. Bu yiizden varidat tirii eserlerin tasavvuf tarihi kapsaminda
degerlendirildiginde yazildigr dénemin tasavvuf kaynaklari, sosyolojik yapist ve ilmi
konular1 hakkinda bilgi verdigi soylenebilir. Miielliflerin varidin yorumlanmasinda
kullandiklar veriler, yazildig1 ¢agin 6zelliklerini aydinlatmada yol gostericidir. Bazen
teyid bazen de elestiri amaciyla baska bir mutasavvifin eser isimleri ve goriislerine yer
verilerek bu bilgilerin kayit altina alinmasi saglanmistir. Bu yolla varidat yazari baska bir

miiellifin goriislerini ya da eserlerinden alint1 yaptig1 boliimleri aktarabilmektedir.®®

63 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (Istanbul: Agag Kitabevi Yay., 2009), 689.
84 Ceyhan, “Varid,” 42/520.
8 Taner Cetin, “Ismail Hakki Bursevi Varidat-1 Kiibra,” (Yiiksek lisans tezi, Uludag Universitesi, 1999),
3.
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Varidat tiirii eserlerin tek bir konu ¢ercevesinde kaleme alinmadigi goriilmektedir.
Her bir boliimii ayr1 igeriklere sahiptir. Ayrica bu tiirdeki ¢ogu eserde manzum ve mensur

boliimler i¢ ige, birbirini destekler mahiyette kullanilmustir.

Seyh Bedreddin Simavi®®, Sofyali Bali Efendi, Mehmed Nasthi, Erzurumlu
[brahim Hakki, Emir-i Kebir Hemedani, Hace Mir Derd, Ali Behcet Efendi, Aziz Ali
Efendi, Uskiidarli Hasim Baba, Kaimi ve Taceddin b. Zekeriyya gibi miielliflerin varidat

tiirtinde eserleri mevcuttur.%’

Sonug olarak, varidat tiirii eserler, tasavvuf literatiiriinde 6nemli bir yere sahiptir
ve mutasavviflarin ilham mensei ile méanevi tecriibelerini aktardiklar1 temel kaynaklar
olarak dikkat ¢ekmektedir. Bu eserler, sadece bir konuya odaklanmaktan ziyade, cesitli
tasavvufl kavramlarin, ayet ve hadislerin te’villerini igermekte ve donemin sosyokdiltiirel
yapisini yansitarak genis bir bilgi dagarcigi sunmaktadir. Varidatin, tasavvufi 6gretinin
i¢sellestirilmesinde ve miirsidlerin miiridlerine yol gostermesinde kilit bir rol oynadigi
goriilmektedir. Varidat tiirli; tasavvuf literatiiriinde kendine has 6zellikleriyle, manevi
Ogretileri aktarmakta, tarih ve sosyoloji agisindan da déneminin sartlarini gliniimiiz

arastirmalari i¢in aydinlatmaktadir.

Bir sonraki boliimde, Ismail Hakki Bursevi'nin varidat hakkindaki goriisleri ele

alinacak ve bu tiirde yazdig1 eserlerinin genel 6zellikleri tizerinde durulacaktir.

2.2. Bursevi’nin Varidat Tiirii Eserlerinde Anlam ve Muhteva Ozellikleri
Bursevi’nin varidat tiirii eserleri ile ilgili yapilacak degerlendirmelere miiellifin

bu tarzda yazdig1 eserlerinin genel olarak incelenmesi, bu eserleri hakkinda yapilan tez

6 Semih Ceyhan, “Varidat,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2012),
42:520-522. Ayrica bkz. Mustafa Askar, “Seyh Bedreddin’in Varidat’i ve Seyh Muhyiddin Yavsi’nin Serhi
Uzerine Bir Degerlendirme,” Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 38, 1 (1998): 447-452,
67 Ceyhan, “Varid,” 42:520.
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ve makale caligsmalarinin taranmasi ile ulagilmistir. Bunun yani sira Bursevi’nin
calismamiza konu olan ii¢ eserindeki varidat ozellikleri de incelenerek aktarilmaya

calisiimustir.

Vahdet-i viiciid nazariyesinin etkisi altinda kalan Ismail Hakki Bursevi, kesfe
dayali elde edilen bilgiyi vahiyle benzer gérmekte, amel etme ve dini meselelerin ¢oziimii
noktasinda bu bilgi kaynaginin kullanilabilecegini diistinmektedir. Bu goriisii ile
peygamberlerle velileri paralel ¢izgide degerlendirmekte ve velilerin peygamber varisi

sayilacag goriisiinii teyid etmektedir.®

Ona gore tasavvuf egitiminde kamil miirsidin riyasetinde alinan yolda her asama,
her feyz ve tecelli ilim hiikmiindedir. Salik, seyr u siiliku i¢inde kendi istidadi
cercevesinde riyazet, miicahede, halvet gibi metodlarla manevi olarak yol aldik¢a ilm-i
ilah1 kendisinde zuhiir etmeye baslar. Aslinda varlik mertebelerinin seyri gibi varligin
anlamlandirma yolunda ilerleyen salik, dlem-i ecsimdan alem-i misale ve alem-i
tecellilere mazhar olmaktadir. Varid de boyle bir seyir halinde bulunan salike malum olan
ilahi lituflardandir. Boylece kemalat yolunda Allah’in inayetiyle ilerleyen salik, halifelik

makamini hakkiyla tasimis; esref-i mahlukat sifatina mazhar olmustur.5®

Bursevi, eserlerini ilahi ilhamla yazdigini her firsatta vurgulamaktadir.”® Diger
eserlerinden ayri olarak Divan’1 i¢in kendisinin Fiitithdt-1 Burseviyye ismini kullanmig

olmasi eserlerinde hakim olan ilham kaynakli ogelere isaret etmektedir.”* O yiizden

8 Yusuf Sevki Yavuz ve Cagfer Karadas, “Ismail Hakki Bursevi,” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1991), 23:108.
6 Varlik Mertebeleri igin bkz. Siileyman Ates, “Hazarit-1 Hams,” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1998), 17:115-116; Elif Soyleyici Dedeler, “Ismail Hakki Bursevi’nin
Risaletii’l-Hazarati’l-Hamsi’l-{lahiyye ve insdn-1 Kamil Adli Eseri (Metin-inceleme),” (Yiiksek lisans tezi,
Dokuz Eyliil Universitesi, 2009).
0 Ali Namh, “Rahu’l-Beyan,” Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2008),
35:211-213.
" {smail Hakki Bursevi, Divan, haz. Murat Yurtsever (Bursa: Arasta Yay., 2000), 56.

18



varidin kulun iradesi disinda oldugu i¢in nadir olarak ve ansizin gelmesinin normal
oldugunu belirtmektedir. Ona gore bunun nedeni varidin gelisinin salikin kendi istidadina

veya kabiliyetine bagli olmamasidir.”?

Miiellif, bu tiir eserlerinde igerik yoniinden tasavvufun ana Konulari iizerinde
durmus, varid olan ayet, hadis ya da ifadeleri merkeze koyarak varidat metinlerini
olusturmustur. Ancak tasavvufi kavram ya da meseleleri asil konusu gibi anlatmaya gerek
duymamustir. Ele aldig1 ayet, hadis ya da alint1 yaptig1 s6zii serh ederek, anlatmak istedigi

tasavvufl 6zii metnin i¢inde ya da manzum tarzda destekleyerek anlatmay1 basarmistir.

Bursevi’nin varid kelimesini ayet ve hadis metinlerinin kendisine hatirlatilmasi
anlaminda kullandig1r da goriilmektedir: “Nassta (dyette) gectigi gibi Allah’in ldneti
Allah 1 ve Rasaliinii incitenlerin sizerine olsun.”’”® Bunun yam sira varid kelimesinin
meshur kelam-1 kibarlarin hatirlatilmasinda kullanildigir olmustur. “Eger miicahede
dilersen emr u nehiyle meggul ol. Ve eger selamet istersen hanende oturup kendi nefsinle
mukayyed ol.” sozii buna drnektir.”* Bu tiir boliimlerde varid kelimesinin geldi, ulast:

anlaminin yani sira ilham ile hatirlatildi kastiyla kullanildig: diistintilebilir.

Bursevi, varidlerine baslarken genelikle su ifadeleri kullanmaktadir: Kile 11 (Bana
denildi ki), verade (geldi), sadera (meydana geldi), ulkiye ri (kalbime geldi), raeytu
(gbrdiim), semi’tu (igittim), kurie ‘aleyye (bana okundu), verade varidun mine’l-varidat,
mine’l-levaih, mine’l-1ayihat, rusime ale’l-hava (havaya resmedilmisti), raeytu haza’l-
kavl, kad rusime fi’l-musalld (su s6ziin namaz kilinan yere resmedildigini gordiim),

raeytu kad kiitibe ala vechi’s-sema (gokyiiziine yazili olarak gérdiim).”

72 fsmail Hakk1 Bursevi, Kitdb-: Kebir, haz. Nuran Déner (Bursa: Sir Yay., 2016), 13.
8 Bursevi, Kitdbu Izzi'l-Ademi, 123a; Ahzab, 33/57.
" Bursevi, Kitdbu Izzi’I-Ademi, 184b.
5 Nuran Doner, “Ismail Hakk: Bursevi’nin Kitab-1 Kebir’i Ve Bursevi’de Varidat Kiltiri,” Tasavvuf: Iimi
ve Akademik Aragtirma Dergisi 6, 15 (2005): 317.
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Omriiniin neredeyse altmis yilini miiellif kimligi ile geciren Bursevi’nin kayitlara
gecmis eserleri arasinda varidat ve bunlarin serhlerini aktardigi eserleri genel olarak
sunlardir: Variddt-1 Hakkiyye, Risdletii Eyyiihe’l-Biilbiil, Mecmiia, Min Varidati’l-Fakir
Ismail Hakki min Evdhiri Zilhicce 1116, Mecmiiatii’I-Hutab ve’l-Varidat, Mecmiia, el-
Varidat, Varidat-1 Kiibrd, Kitabii’d-Diireri’I-Irfaniyye, Mecmiiatii'l-Fevaid ve’l-Varidat,
Kitab-1 Kebir, Kitabii’z-Zikr ve’s-Seref, Kitdabii’l-Hakki’s-Sarih ve’l-Kegsfi’s-Sahih,
Kitdbii Nakdi’l-Hal, Kenz-i Mahfi, Miiteferrikat-1 Seyh Hakki, Kitabii Miizili’l-Ahzdn,

Kitabii Hayati’l-Bal, Kitdbu Izzi’I-Ademi, Kitdbii'n-Netice.”

[smail Hakki Bursevi’nin varidat hakkinda aktarilan bu goriisleri, tasavvufi
diisiince diinyasindaki ilahi ilham ve manevi tecriibelerin, miirsid-miirid iliskisi ve salikin
igsel yolculugu agisindan 6nemini vurgulamaktadir. Ona gore, bu ilahi feyiz ve tecelliler,
salikin Allah’a yakinlasma yolunda aldigi egitimin bir parcasidir. Bursevi’nin
calismalarinda varidatin 6nemine yaptigi vurgu, tasavvufi ogretilerini genis kitlelerle
paylasma gabasini yansitmaktadir. Boylece miiellif, seyr u siilikun derinliklerinin ve
marifetullaha dair tecriibelerin aktarilabilecegini géstermeye ¢alismistir. Sonug olarak,
Bursevi, varidat kavramini 6nemli bir bilgi kaynagi olarak gormiis ve eserleriyle bu derin

ve zengin mirasi gelecege aktarmay1 amaglamustir.

Bir sonraki boliimde Bursevi’nin tez konusu olan varidat tiirii ii¢ eserinin sekil

ozellikleri tizerinde durulacaktir.

2.3. Eserlerin Sekil Ozellikleri
Uzerinde ¢aligtigimiz niishalar Tiirkiye Yazma Eserler Veri Tabani iizerinden
talep edilerek elde edilmistir. Yapilan taramalar sonucu her {i¢ eserin de miiellif niishasina

ya da baska bir miistensih niishasina rastlanmamustir. Inceledigimiz eserler arasinda 80

8 Bursevi, Kitdabii 'n-Netice, XXI.
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varaklik boliimiin Kitdbu Izzi’l-Ademi olarak net bir sekilde isimlendirildigini
gormekteyiz. Bu eserin baslangicinda kirmizi miirekkeple miistensihin kitabin ismini
kaleme almis olmasi bu netlestirmeyi kolaylastirmaktadir. Devamindaki boliimlerin
kayitlarda Risdle-i Tasavvuf ismiyle iki ayr1 risédle olarak yer aldig1 goriilmektedir. Bu iki
risdle i¢in ayr1 bir ibare ya da miistensihin baslik vurgusu bulunmamaktadir. Ancak
risdlenin baslangicina denk gelen varaklarda varid baglarinda kirmizi miirekkeple
besmele bulunmasi ve sayfanin iist kisminda ayrag¢ yerine kullanilmis koyu renk kagit
pargalar1 baslangig ve bitis yerleri konusunda fikir vermektedir. Bu yiizden ilgili

risalelerin varak sayilar1 buna goére belirlenmeye calisilmistir.

Kayitlarda kitabin ve her iki risdlenin Bursevi’ye ait oldugu konusunda siliphe
bulunmamaktadir. Zira edindigimiz dijital niishanin varak numaralarina gore Kitdbu
Izzi’I-Ademi’nin bitis yeri ile Risdle-i Tasavvuf ad1 verilen birinci eserin baslama yeri
Yazma Eserler Portali’'nda farkli varaklardadir. Ayni farklilik Risdle-i Tasavvuf olarak
kaydedilmis iki risdle arasinda da fark edilmistir. Buna gore eserlerin c¢alismamiz

esnasinda tesbit edilen varak sayilari, baglangig ve bitis yerleri asagida listelenmistir.

Bursevi’den aktarilan her bir varid i¢in ayri baslik kullanilmadigr goriilmektedir.
Varidat ve serh tiirlinlin birlikte kullanildig: her {i¢ eserde de varidat olarak aktarilan ya
da serh edilecek olan ayet, hadis ya da ibare genelde boliim baginda, kirmizi miirekkeple
ya da kirmizi ¢izgi altinda yazilmistir. Ayrica bu tarz vurgularin metin ortasinda gegen
ayet, hadis ya da ibareler i¢in kullanildigin1 séylemek de miimkiindiir. Ve her bir varidin
bitiminde Bursevi’nin mahlasi olan Hakki isminin bulundugu, bu mahlasin yaziminda da
kirmizi miirekkebin kullanildig1 goriilmektedir. Ayrica miistensihin metin i¢indeki ciimle
bitimlerinde ve bazi paragraflarin sonunda iist iiste ya da yan yana gelen kirmizi {i¢ nokta

kullandig goriilmektedir. Bunun siisleme amaciyla yapildigi kanaati tagimaktayiz.
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Ayrica Risale-i Tasavvuf olarak adlandirilmis iki risale her ne kadar ayni sekil ve
benzer icerik Ozellikleri tasiyor olsa da calismamizda kaynak gostermede kolaylik
saglamas1 amaciyla Risdle-i Tasavvuf-1 ve Risdle-i Tasavvuf-2 olarak isimlendirilmistir.
Calismanin amacit ve yontemi boliimiinde yapilan bu agiklamanin eserlerin sekil

Ozelliklerinin anlatildig1 bu boliimde de hatirlatilmasi gerekli goriilmiistiir.

Eserlerin kayzt bilgileri soyledir:

KITABU IZZI’L-ADEMI

Siileymaniye Kiitiiphanesi, Atif Efendi Ktp., Atif Efendi Koleksiyonu,

Koleksiyon No: 1420-008.

Varak: 80 vr. (119b-198b arasi)

Kiitiiphane Kayitlarindaki Ismi: Kitabii’l-Izziyyi’l-Ademiyye

Yazi Turt: Nesih

Telif Tarihi: h.1135 (m. 1723)

RISALE-I TASAVVUF-1

Siileymaniye Kiitiiphanesi, Atif Efendi Ktp., Atif Efendi Koleksiyonu

Koleksiyon No: 1420-009.

Varak: 60 vr. (199a-259b)

Yazi Tura: Nesih
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RISALE-I TASAVVUF-2

Siileymaniye Kiitiiphanesi, Atif Efendi Ktp., Atif Efendi Koleksiyonu

Koleksiyon No: 1420-010.

Varak: 57 vr. (259b-316a)

Yazi1 Turi: Nesih

Bu ii¢ eserin yazari kiitiiphane kayitlarinda isma‘il Hakki Bursevi, Isma‘il Hakki
b. Mustafa el-Bursevi el-Celveti seklinde gegmektedir. Hepsi i¢in klasik yazi tiirii olan
nesih tercih edilmistir. Telif tarihi Kitdbu Izzi’l Ademi adli eserin basinda h. 1135 (m.

1723) yili olarak gegmektedir.

Bursevi’nin bu eserlerinde diger eserlerinde oldugu gibi nazim ve nesir igigedir.

Bursevi, ilmi birikimini sanatsal ve derin bir anlatimla aktarmistir.

Tez konusu olan ii¢ eserdeki satir sayilar1 birbiriyle uyumludur. Nesir seklinde
bulunan sayfalar 21 satir, nazim seklinde olan sayfalar ise 18-20 satir araliginda degisiklik
gostermektedir. Risaleler, miiellif hatt1 olmay1p, miistensih hattidir. Yazma Eserler Veri
Tabanindaki kayitlara gore miistensih bilgisi bulunmamaktadir. Ancak mushafin son
sayfasindaki miihiirden anlasildigina gére miistensih olarak Omer Hiisameddin’in ismi
gecmektedir. Bu ibareden eseri “Allah’in fakir kulu Omer Hiisameddin’in zengin
Rabbine” vakfettigi ve “Hacilarin dedesi” diye bilinen Mustafa Atif Efendi’nin
kiitliphanesine disar1 ¢ikarilmamasi ve sadece emanet verilmesi sartiyla h. 1283 yilinda

bagisladig1 anlasilmaktadir.

Bu niishalar Bursevi’nin diger eserleri ile birlikte derlenen bir mecmuanin son

bolimleridir. Kitabin i¢inde yer alan diger risaleler sunlardir:
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1. Serh-i Ebyat-1 Haci Bayram-1 Veli

2. Serh-i Ebydt-1 Yunus Emre

3. Es’iletii’s Sahafiyye ve Ecvibetii’l Hakkiyye
4. Serh-i Ebyadt-1 Yunus Emre

5. Serh-i Nazm-1 Ahmedi

6. Yunus Emre’'nin Beyitlerinin Serhi

1. Serh-i Ebyadt-1 Yunus Emre

8. Kitabii’l Izziyyi’l-Ademiyye

9. Risale-i Tasavvuf

10. Risale-i Tasavvuf

Sonug olarak, Ismail Hakki Bursevi’nin iizerinde calisilan eserlerinin sekil
yoniinden analiz edilmesi bu ¢alismanin biitiinliigliniin saglanmasi agisindan énemlidir.
Kitabu Izzi’l-Ademi ve Risdle-i Tasawuf adli diger iki eser, donemin diger yazma
eserlerinin karakteristik 6zelliklerini tasimaktadir. Eserlerin sekilsel uyumunun tesbit
edilmesi, Bursevi’nin ilmi derinliginin anlagilmasina ve ¢alismanin amaci dogrultusunda
tutarli bir analiz yapilmasina katki saglamaktadir. Bu analizin dogru yapilmasini
desteklemek igin devamindaki bolimde eserlerin {islup ve metodlart {izerinde

durulacaktir.

2.4. Eserlerin Uslubu ve Metodu
Eserler Osmanlica ve Arapga kaleme alinmistir. Konu akigina ya da alint1 yapilan

eserlere gore yer yer Farsga kullanildigi da olmustur. O dénem igin ilim dilinin Arapca
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olmast Bursevi’nin de bircok boliimii Arapca kaleme almasma gerekge olarak
gosterilebilir. Ayrica Osmanlica yazdigi boliimler i¢cinde bile yeri geldiginde yer alan
ayet, hadis, kelam-1 kibar ya da dualar1 Arapga olarak vermesi miiellifin tercihidir. Bazen
bunu Farsca olarak da yapmaktadir. Konu ile ilgili beyit veya alinti Osmanlica metin
icinde ayrica bir vurguya gerek duyulmadan Farsca olarak gegmektedir. Akisin bu sekilde
olmas1 miellifin her ii¢ dile ne kadar hakim oldugu konusunda fikir vermektedir.
Osmanlica yazilan boliimlerde sade bir iislup kullanildigi goézden kagmamaktadir.
Eserlerinde bir¢cok dil kullanan Bursevi, ayni zamanda sade bir yazim tslubunu

benimseyerek diisiincelerinin birgok kisi tarafindan anlagilmasini arzulamistir.

Incelenen eserlerinde Bursevi, varidlerine baslarken genellikle su ifadeleri
kullanmustir: “Kile i (Bana denildi ki), verade (geldi), verade kaviehu Teala (Tedld dan
varid oldu ki), kalallahu Teala (Allah Teald buyurdu ki), fi’l-hadis (Hadiste geg¢ti ki),
verade fi’s-seheri’l-a’ld (seher-i a’ld’da varid oldu), ve lehii (Ondan), kurbu’s-sabah
(sabaha yakin), kubeyli’s-sabah (sabahtan once), vakti’d-duhd yevmi’l-cum’a (Cuma
giinii Duha vaktinde), ba’de’l-intibah (uyanmadan sonra), vakti’d-duha (kusluk
vaktinde), kable’l-asr (ikindi oncesi), ba’'de saldti’l-fecr (sabah namazindan sonra),
ma’lum ola ki, bazi kebdir, sadera (meydana geldi), ulgiye rii (kalbime geldi), raeytu

(gordiim), semi’tu (igittim).”

Baslangi¢ ifadelerinden de anlasildig tizere, Bursevi ¢ogunlukla kesin tarihler
vermese de varidlerin malum olusu ile ilgili zaman vurgusu yapmaktadir. Bu vakitler
icinde ozellikle sabah namazi 6ncesi ve sonrasinin, ayrica kusluk vaktinin digerlerine
gore daha ¢ok zikredildigi goriilmektedir. “Ve lehii (Ondan)” kelimesi de en ¢ok gecen
baslangi¢ ifadelerindendir. Bu ifadenin anlami ve Bursevi’nin isliibu diisiiniildiigiinde
devaminda anlatilacak boliimiin Allah’tan varid oldugunu vurgulamak i¢in sdylendigi

diisiiniilebilir. “Ba 'de’l-intibah (uyanmadan sonra)” ifadesine de sik rastlanmaktadir. Bu
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baslangic ifadesi ile Bursevi, hemen uyandig: siradaki yakaza haline ya da riiyasindan

hatirladiklarini varid olarak kayda gecirdigine dikkat ¢ekmektedir.

Ismail Hakk: Bursevi, birgok eserinde yer alan siirlerinde divan siiri ve halk siiri
formlarmi beraber kullanmistir.”” S6z konusu eserlerde de fikri yogunlugu oldukca fazla
olan mensur boliimleri, daha sade bir anlatima sahip manzum bdliimlerle kuvvetlendirdigi
goriilmektedir. Manzum boéliimlerde yer yer ortiili bir iislupla da olsa ayet, hadis veya

kelam-1 kibarlara atif yapmastir.

Ayrica Bursevi, edebi yonii olduk¢a gelismis bir yazar olsa da siir onun icin
sadece tasavvufl duygu ve fikilerini aktardigi bir aragtir. Anlagilmasi zor birgok tasavvufi
kavrami, derinlemesine hissettigi hal ve makamlar1i nazim seklinde, zevkle okunup
anlasilacak bir tislupla aktarabilmistir. Boylece Bursevi, yazdigi mensur boliimler i¢in

manzime Ornekleri vererek metnin anlatimini ve edebi yoniinii gliglendirmistir.

Eserlerin telif tarihi olarak h. 1135/ m. 1723 yili gegmektedir. Bursevi’nin 1725
yilinda vefat ettigi dikkate alindiginda bu eserlerin olgunluk donemine denk geldigi
anlasilmaktadir. Bu eserlerde Bursevi’nin tasavvufun yani sira tefsir, hadis, siir ve dil
ilimlerini ustaca kullanmasi bu alanlardaki birikimini gostermektedir. Zikredilen
ilimlerde derin bilgisi oldugu bilinen miiellif, ayrintili bilgi vermekten de kaginmamustir.
Nahiv ve belagatin incelikleri ile lam-1 tarifi anlattigi varid buna verilecek en iyi

orneklerdendir.”®

Bu eserlerde mutasavvifin tislubunun farkli sekillerde yer aldigi goriilmektedir.
O, bazen icine dogan bir varidi serh ederken bazen de bir ayet, hadis ya da kelam-1
kibardan yola ¢ikarak onlarin kalbinde dogurdugu anlamlara isaret etmektedir. Basta

ayetin kendisine varid olarak hatirlatildigin1 vurgulayip, devaminda miifessir tislubuyla

" Murat Yurtsever, “Ismail Hakki Bursevi,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yay., 2001), 23:107.
8 Bursevi, Kitdbu Izzi’I-Ademi, 175ab.
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ilgili ayeti tefsir etmistir. Bu tslubun kullanildig1 varidlerin s6z konusu her {i¢ eserde
olduk¢a fazla sayida oldugu tesbit edilmistir. Ta-Ha Saresi’nin 120-123 ve 125.

ayetlerinin serh edildigi varidler bu tiir varidat i¢in verilecek drneklerdendir.”

Ayetin verilip tefsir edildigi boliimlerden bir digeri: “Uyanmadan sonra vérid
oldu ki; ‘Iki denizi salverdi.® Iki deniz akar. Gecenin zulmet denizi ile giindiiziin

aydinlik, nur denizi akar...”8!

Kalbine dogan wvaridler icin asagidaki bolimii Ornek olarak gostermek
miimkiindiir: “Ba ‘de I-Intibah, Ehil olan feyz-i pak-1 Mevidya, dhirette irisiir a’ldya. Yani
diinyada feyz-i pak-1 ilahi ki ma rifetullahtir. Bi'l-fiil, Ona miiste 'hil olan kimse dhirette
derece-i ulydya irisiir. Zira tefaviit tabakat-i ref’1’id-deracdti ma rifetlediir, diye miijde-i

ilahidir. Ve’l-hamdulillahi Tedld.”®

Hadis ya da kelam-1 kibar kullanarak yorumladigi varidler i¢in su alint1 bir
ornektir: “Kdbe Azer oglu Halil’in insa ettigi binddwr. Kalp (goniil) ise biiyiik ve aziz
olamin nazargdhidir.”® sdziinii Bursevi su sekilde yorumlamistir: “Yani bina-i Ka be
bina-i mahlukdur ki onu Hz. Ibrahim (a.8.) bind itmistiir, egerci ki binds: izn-i Hakladr.
Insdn-1 kdmilin kalbi ise bi-zdtihi Hak Tedld min binasidr ki bind-i Haliktir. Pes, bu
ikisinin meyaminda fark-1 azim vardir. Egerci ki bazi cehele Hacer-i Esved’i ve Ka’beyi

insdn-1 kamil iizerine tercih eder, feemma esrdr-1 ilahiyyeye adem-i vukifdandur.”

Sonug olarak, Ismail Hakki Bursevi’nin varidat {islubu ve metodolojisi, onun
genis birikimi ile tasavvufi derinliginin bir tezahiirii olarak ortaya c¢ikmaktadir.

Eserlerinde Osmanlica, Arapca ve Farsga dilleri arasinda ustalikla gecis yaparak, ilmini

™ Bursevi, Kitdbu Izzi’'l-Ademi, 192b-194b.
8 Rahman, 55/19.
81 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-1, 210a.
8 Bursevi, Kitdbu Izzi’I-Ademi, 120b.
8 Seyyid Mehmed Tevfik Efendi, Nes'e Molla Cami Siirlerinin Serhi, haz. ismet Ipek (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yay., 2019), 379.
8 Bursevi, Kitdbu Izzi’I-Ademi, 124b.
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ve varid olan ilhamlar1 daha genis bir okuyucu kitlesine ulastirmay1 hedeflemistir. Ayrica
tasavvufl kavramlarin anlagilmasini kolaylagtirmak icin, edebi tislubunu etkili bir bigimde
kullanarak, soyut diisiinceleri manzum ve mensur anlatim yontemlerini sentezleyerek
aktarmistir. Bu yaklagimiyla Bursevi, hem metinlerinin edebi degerini hem de tasavvufi

derinligini giiglendirmistir.

2.5. Eserlerin Muhteva ve Tahlili
Bu boliimde mezkiir eserlerin genel olarak muhteva ozellikleri incelenecektir.
Calismanin devamindaki boliimlerde her bir tasavvufi kavram, ayrintili olarak ele
aliacag ve kavramlarin anlasilmasi i¢in genis alint1 ve atif boliimlerine yer verilecegi

i¢in varidlerin tek tek lizerinde durulmasina gerek goriilmemistir.

Mutasavvifin, yetmis yili askin dmriinde tefsir, hadis, fikih, akaid gibi ilim
dallarinda derin birikim sahibi olmasi, telif ettigi eserlerini muhteva bakimindan daha
giiclii hale getirmistir. Varid olan ya da serh edilen ayet, hadis, kavram ya da ibarelerin

bu ilmi birikimi ile bazen miifessir, bazen fakih, bazen dilbilimci bazen de miirsid kimligi

ile ayrintil1 ele alindig1 gortilmektedir.

Bunun yani sira her li¢ eserin varidat tiirlinde kaleme alinmasi, aynt donem
ozelliklerini tasimasi ve Bursevi’nin anlam diinyasi i¢cinde birbirini tamamlayan noktalara

isaret ediyor olmasi ¢alismanin konu biitlinliiglinii saglamaktadir.

Her tig eserin birbirini takip eden; ayet, hadis, kelam-1 kibar yahut varid edilen bir
climle ile baglayan miistakil boliimlerden olustugunu soylemek miimkiindiir. Varid olarak
ayetin hatirlatiip Bursevi'nin tevil ettigi boliimlere 6rnek vermek gerekirse; “Allah

Tedld 'min sozii varid oldu Ki: ‘(Ey Musa) Senin iizerine kendimden bir sevgi biraktim. ®

8 Ta-Ha, 20/39.
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Bunun iki anlami vardir. Birincisi; Seni insanlarin sevmesini ve sana yonelmesini
sagladim. Tipki Asiye ve Firavun 'un Hz. Musa’ya yonelmesi ve sonu iyi bir netice olacak
sekilde sevmeleri gibi. Boylece Hz. Musa diisman eliyle terbiye edilmesi ve iyi ile kétiiniin
arasmni ayirmak hem de bize uyarici gelmedi diyenlerin mazeretlerini kesmek icin dosta
da diismana da gonderilmistir. Ikinci anlami ise Seni ezeli ve ebedi olarak sevdim
anlamidir. Musa’yi kendim icin sectigim gibi seni de kendim i¢cin se¢tim. Bunda
muhibbiyyet ve mahbiibiyyetin swri  vardir. Mahbiiblarin  en  biiyiigii  Hz.
Muhammed ’dir.”® varidini aktarmak miimkiindiir. Incelenen eserlerdeki boliimlerin

cogunun bu sekilde varid edildigi belirtilen ayetlerin tevili oldugu dikkat ¢cekmektedir.

Mezkir metinlerde yer alan hadis-i seriflerin varidin basinda verilip serh edildigi
bolimler oldugu gibi, metin ortasinda, anlatilan konuyu destekler mahiyette yer aldig: da

goriilmektedir.

Cuma giinii kusluk vaktinde varid oldugunu belirttigi “Halk Hak ile déner, aksi
ile degil.” soziinii agiklarken “Yeryiiziiniin en alt katmanina bir ip uzatsaydiniz Allah’a

denk gelir.”®” hadis-i serifi metin icinde konuyu destekler mahiyette yer almaktadir.®

Risdle-i Tasavvuf-2 adli eserde “Ben kiyamet giintinde Adem’in (a.s.) evlatlarinin,
insan cinsinin seyyidiyim, en sereflisivim, en efendisiyim.”® hadisinin serhedildigi
miistakil bir boliim mevcuttur. Hadis-1 seriflerin serhlerinin yapildigi varidlere 6rnek

olarak bu boliimii gostermek miimkiindiir.*

Bursevi’nin tasavvufla dogrudan ilgili olmasa da kendi diisiince diinyasi i¢inde

anlam yiikledigi ¢esitli kavramlari yine ayet, hadis ya da tasavvuf klasiklerinde anlatilan

8 Bursevi, Kitdbu Izzi'I-Ademi, 121b.
8 Tirmizi, “Tefsir,” 58.
8 Bursevi, Kitdbu Izzi'I-Ademi, 142a.
8 Miislim, “Fezail,” 3; Tirmizi, “Tefsir,” 18.
9 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-2, 277b.
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ogelerle baglant1 kurarak yorumladigi da olmustur. Meva®!, Hazene®, Ittihad®® gibi
kavramlar incelenen metinlerde bu sekilde yer almaktadir. Ayrica miellifin gerekli
gordligli zaman Arapga olan varidatini ya da ibareleri terciime ettigi, az kullanilan

kelimelerin kokeni ve anlamlar: tizerinde durdugu olmustur.

Incelenen eserlerde konularm birgok mutasavvif tarafindan islenen konularla
benzerlik tagidig1 goriilmektedir. Ancak Bursevi, bu meseleleri vahdet-i viiciid nazariyesi
merkezinde ele almaktadir. S6z konusu eserler, hem Bursevi’nin olgunluk déneminde,
hem de vahdet-i viiciid nazariyesinin fikri tekamiile erdigi bir donemde kaleme alinmustir.
Bu nedenle bir¢ok varidatta vahdet-i viicid diisiincesinden dolayli ya da dogrudan
bahsedilmektedir. Ayrica miiellif, metin i¢inde Bayezid-i Bistami, Muhyiddin-i Arabi ve
Mevlana gibi 6nemli mutasavviflardan sik¢a bahsedip ornekler vererek vahdet-i viicid

nazariyesi hakkindaki fikirlerinin daha iyi anlasiimasi saglamaktadir.®*

Her ii¢ eser ayr1 ayr1 analiz edildiginde islenen konular su sekilde ifade edilebilir:
Kitdbu Izzi’l-Ademi adli eserde en cok islenen temalarin basinda marifetullah, tevhid,
ihlas, fena-beka, insan-1 kamil ve nefs terbiyesi konularmm yer aldigini sdylemek
miimkiindiir. Bununla birlikte Allah’in sifatlar1 ve zati arasindaki iligki, ehadiyyet-
vahidiyyet ayrimi, ruh-cisim karsithigi, kader, hidayet-dalalet, hak-batil gibi ontolojik ve
epistemolojik meseleler 6nemli bir yer tutmaktadir. Zikr-i hafi, istigfar, salavat,
ru’yetullah, iman-amel iliskisi, amel-i salihin degeri ve ilmin hakikati gibi manevi
yiikselisi konu edinen bagliklar da siklikla ele alinmistir. Seyr u siilik siireci, makamlar

ve mertebeler, Bursevi’nin anlatim derinligi i¢inde kendine yer edinmistir.

9 Bursevi, Kitdbu Izzi'I-Ademi, 137a.

92 Bursevi, Kitdbu Izzi'I-Ademi, 137a.

9 Bursevi, Kitdbu Izzi 'I-Ademi, 140a.

% Bursevi, Risdle-i Tasavwuf-1, 239a, 241b; Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-2, 301a. Tasavvuf kavramlarinm
anlatildig1 boliimlerde bu mutasavviflarin gegtigi varidlerden sik¢a alintilar yapildigi icin burada verilmesi
gerekli goriilmemistir.
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Devamindaki varaklarda yer alan, Risdle-i Tasavvuf-1 adli eserde varlik
anlayisinin daha derinlemesine islendigi dikkat ¢ekmektedir. Taayyiin-1a taayyiin, a’yan-
1 sabite, hakikat-i Muhammediyye, ubidiyyet, viicid-u miimkin gibi kavramlar, Ismail
Hakki Bursevi’nin tasavvurunun merkezinde yer almaktadir. Bu kisimlarda Allah’1n zati,
sifatlart ve fiilleri arasindaki iligki, yaratilisin mahiyeti gibi konular detayli bir bicimde
islenmistir. Ayni eserdeki ruhun gesitleri, tecelli mertebeleri, marifet-i kalp, hikmetin
mabhiyeti ve ilmin kesfi boyutu gibi basliklar, tasavvufi hakikatin bireydeki tezahiiriinii
ortaya ¢ikarmaya yoneliktir. Bu kisimlar, Bursevi’'nin tasavvufi diisiince sisteminin
sadece nazari bir ¢cergeveyle sinirli kalmadigini, ayn1 zamanda deneyim ve sezgiye dayali

biitiinciil bir bakis agis1 sundugunu ortaya koymaktadir.

Risdle-i Tasavvuf-2 adli eserdeki varidlerde, tasavvufi diigiincenin hem bireysel
doniisiim hem de toplumsal boyutlarma isaret eden kavramlar daha belirgindir. Ozellikle
salih amel, mertebe-i zati, siilik gibi konular, miiridin hakikate ulasma siirecinde
gecirdigi evreleri ortaya koymaktadir. Zahir-batin ve sahv-sekr gibi i¢sel dengeye dair
meseleler; tasavvufi seyr u siiliikiin incelikli merhalelerini tasvir ederken, feyz-i ilahi,
nefes-i Rahmani gibi kavramlar da Bursevi’'nin diisiincesinde ilahi hakikatin varlikta
tezahiir etme bicimlerine dair derin ¢ikarimlar sunmaktadir. incelenen varidlerde bireysel
arinmanin yani sira, hakikatin idrakiyle ilgili olarak suhtid, miikasefe, marifet-i kalp ve
tecelli-i zat gibi yiiksek idrak mertebelerine ulagsmanin yollar1 ayrintili bir bigimde ele
alinmaktadir. Dolayisiyla bu varidlerde Bursevi’nin, tasavvufu yalnizca teorik bir bilgi
alan1 olarak kabul etmenin Otesinde ayni zamanda bireysel kemalin tahakkuk ettigi

dinamik bir seyr 1 siiliik zemini olarak degerlendirdigi goriilmektedir.

Sosyal hayatin iginden Ornek veren ve yasadigi tecriibeleri eserlerinde
anlatmaktan ¢ekinmeyen miiellif, s6z konusu eserleri telif ettigi donemde basindan gegen

bazi olaylara ve sorun yasadigi kimselere de atif yapmastir;
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“Allah Tedla’min sézii varid oldu ki: ‘Sizden oncekilerin haberleri size gelmedi
mi? *® Bunda Bursa, Istanbul ve Uskiidar’da bu fakire diismanhkta haddi asan avam ve
havas inkar erbabi diismanlarinin helakine igsaret vardir. Yine diinyaya dalan ve zamanin
ufukta istild emareleri ve tam yok olus isaretleri zahir oluncaya kadar kendileriyle

oynadigi adamlarin heldkine isaret vardir.”%

Bursevi, elestirdigi kimseleri ismen zikretmese de etkilendigi ve ilham aldigi
biiyiikk sahsiyetleri eserlerinde anmistir. Muhyiddin-i Arabi, Sadreddin-i Konevi (0.
673/1274), Uftade (6. 988/1580), Aziz Mahmud Hiidayi (6. 1038/1628), Seyhi Osman
Fazli Efendi (6. 1102/1691) bu isimlerdendir. Bursevi, bu sahsiyetlerden ilham aldigini
hatta ismi gecen mutasavviflarin baz1 varid ve serhlerine kaynaklik ettigini

vurgulamaktadir.

Varidat tiirli olarak degerlendirilen her {i¢ eserde varidat ve serh tarz1 birlikte yer
almaktadir. Her bir varid boliimiinde genel olarak belirli bir ayet, hadis, tasavvufi kavram,
hal ya da makamdan bahsediliyor olsa da Bursevi’nin arada verdigi telkin ve nasihatler
eserlerin kaleme alinma sebebinin &grenci veya miiridlerine ders vermek oldugunu
diistindiirmektedir. Hatta varidlerin ¢ogu yapilan agiklamalarin ardindan eklenen veciz

sO0zlerden sonra nasihat ve dua climleleri ile bitmistir.

S6z konusu eserlerde Ismail Hakki Bursevi, mensur olarak ele aldig tasavvufi
meseleleri manzum boliimlerle tamamlamis ve bunlarin da kendisine ilham ve varid
oldugunu belirtmistir. Bu bakimdan siirlerini hakikat gayesi ile yazdig1 sdylenebilir. Kimi
varidleri mensur acgiklamadan sonra beyitlerle sanatsal bir anlattim kullanarak
tamamlamistir. Kimi varidleri ise beyitle baslayan bolimii mensur olarak verdigi

tafsilatla nazmi 6n plana ¢ikaran bir anlatimla zenginlestirmistir. Kullandig1 beyitlerin

9% Tbrahim, 14/9.
9 Bursevi, Kitdbu Izzi’I-Ademi, 138a.
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cogu kendisine aittir. Kendi beyitlerinden varid olup serhini yaptig1 boliimlere su 6rnek

verilebilir:

“Ba’de’l-Intibah (Uyanmadan Sonra)

Ehil olan feyz-i pak-1 Mevldya, dhirette erisir a’laya.”®’

Ayrica varid oldugunu belirttigi ya da serh ettigi boliimler arasinda tasavvufun
klasik eserlerinden, diger mutasavviflardan ve sairlerden alint1 yaptig1 6rnekleri gormek

mimkiindiir;
“Hdce Hdfiz-1 Sirazi:
Pir-i ma goft hata ber-kalem-i sun’ nereft
Aferin ber-nazar-1 pik hatd piises bad™*®

Varidatin bir kisminin dogrudan Bursevi’nin sahsi ile ilgili oldugu goriilmektedir.
Ornek vermek gerekirse; “Bazi kitaplarimin telifini bitirdikten sonra riiyada onlarin

ateste yakildigini goriiriim. Bunun manasi icin ii¢ ihtimal vardir...”%

Kitdbu Izzi’l-Ademi adli eserinde bahsedilen onemli konulardan biri de
Bursevi'nin kendi tasarruflari ile Bursa’da insé ettirdigi camiidir. Eserin kaleme alinig
tarihi ile caminin inga tarihi ¢ok yakindir. Kitaplarinda Cami-i Muhammedi adiyla anilan
bu eseri ile ilgili ayrmtili bilgi bulunmaktadir.!® Bursevi, kendisine varid oldugunu

belirttigi “Bugiin isin dsan olur | Yarin sana ihsdan olur.” beyitinin bu caminin ingaasinin

9 Bursevi, Kitdbu Izzi'I-Ademi, 120b.
% Anlami: Pirimiz dedi ki, takdir kaleminde hatd olmaz/ Hatalar1 6rten temiz bakislara aferin! Bkz. Ozkan
Tekin, “Kemalpasazade’ye Gore Serrin Allah’a Nispeti Problemi,” Journal of Analytic Divinity 5, 2 (2021):
208.
9 Bursevi, Kitdbu Izzi’I-Ademi, 131a.
100 fsmail Hakk1 Bursevi, Kalbin Hayat:, haz. irfan Poyraz (Bursa: Sir Yay., 2016), 165.
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tamamlanmasi i¢in ettigi duanin kabuliine ve kiyamet giinlinde mazhar olacag: ilahi

ecirlere isaret saymustir. 1%

Ismail Hakki Bursevi’nin ilgili eserlerinde, Kur’an-1 Kerim’de adi gecen
peygamberlerin kissalarina sik¢a atifta bulunulmaktadir. Bu peygamberler arasinda Hz.
Adem (as.), Hz. Nah (a.s.), Hz. ibrahim (a.s.), Hz. Masa (a.s.), Hz. Isa (a.s.) ve Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) one ¢iktig1 goriilmektedir. Bursevi, bu peygamberlerin
hayatlarindan ve tevhid miicadelesinden ilham alarak tasavvufi yorumlarini
derinlestirmistir. Ozellikle vahdet-i viicid nazariyesini islerken, peygamberlerin
yasantilarindan 6rnekler vererek kendi diisiince sistemini desteklemektedir. Bu yaklagim,
onun eserlerinde peygamber kissalarinin sadece tarihi anlatilar olarak ele alinmadigini,
ayn1 zamanda tasavvufl hakikatlerin anlagilmasinda anahtar bir role sahip oldugunu

gostermektedir.

Bursevi’nin eserlerinde gegen yer isimleri, hayatinin gegtigi cografyalarla birlikte
manevi tecriibe sahasini da yansitmaktadir. Incelenen eserlerinde Bursa, Istanbul ve
Uskiidar gibi yerler onun ilmi ve irsad faaliyetlerinin merkezleri olarak 6ne ¢cikmaktadir.
Bunun yani sira Sam, Hicaz ve Misir gibi kadim ilim merkezlerine isaret eden yer adlari,
Bursevi’nin tasavvufi diislincesinin beslendigi kaynaklara ve genis bir cografyaya yayilan
tefekkiiriine isaret etmektedir. Ismi gegen Edirne, Aydos, Tekirdag, Uskiip ve Usturumca
gibi sehirler irsad yolculuklarinin ugrak yerleri olarak diisiiniilebilir. Ayrica bu

sehirlerdeki gézlem ve sosyal iliskileri de eserlerine yansimuistir.

Fedek Koyii, Hira Magarasi, Beytii’l-Mukaddes, Kabe-i Muazzama, Harem-i
Serif ve Mescid-i Aksa gibi mekanlar ise metinlerde tarihi referanslar, derin sembolik ve

manevi anlamlar tasiyan yerler olarak zikredilmistir. Bu mekansal gesitlilik, onun hem

101 Bursevi, Kitdbu Izzi'I-Ademi, 119h-120a.
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tasavvufi gelenege bagliligini hem de bu gelenegi kendi yasadigi ¢agin ve cografyanin

sartlar1 iginde yeniden yorumlama gayretini acik¢a ortaya koymaktadir.

Sonu¢ olarak, miiellifin incelenen varidat tiirii eserleri, onun zengin ilmi
birikimini ve derin tefekkiiriinii yansitan metinlerdir. Bu eserlerde ayet ve hadislerin
yorumlanma bi¢imi, ilmi bir serh faaliyeti olmasinin yan sira, miiride yonelik bir irsad
siireci olarak kurgulanmistir. Bursevi’nin Kur’an’daki peygamber kissalarini ve Islam
cografyasmin farkli yerlerine dair referanslari, tasavvufi hakikatlerin daha derinlikli bir
sekilde kavranmasini saglayan sembolik araglara doniistiirdigli goriilmektedir.
Eserlerinde bireysel tecriibelerini, donemin toplumsal ve siyasi ger¢ekligini yansitarak
ortaya koydugu ¢ok katmanli anlatim, onu hem mutasavvif, hem gii¢lii bir miifessir ve
fakih hem de miirsid olarak degerlendirmeyi miimkiin kilmaktadir. Bu agidan, incelenen
metinlerin igerik ve yapi itibariyla tasavvuf diisiincesi i¢inde ayricalikli bir yere sahip

oldugu anlasilmaktadir.

35



IKINCi BOLUM

KITABU iZZI’L-ADEMI VE RISALE-I TASAVVUF ADLI

ESERLERINDE YER ALAN TASAVVUFi KAVRAMLAR

Kavram, bir seyin veya bir nesnenin zihindeki ve zihne ait tasarimi olup,
soyutlama yolu ile elde edilen fikirdir.'%? Kavramak fiil kokiinden tiiretilmistir. Bunun
dildeki diger bir karsiligi terim ifadesidir. Her ilim dali kendine ait anlamlar
muhataplarina daha dogru sekilde aktarabilmek ig¢in zamanla kavramlarini gelistirmistir.
Tasavvufi kavramlar da uzun yillar i¢inde, bu ve baska nedenlere dayanarak sistemli hale
gelmistir.1% Bu kavramlar1 aciklamak igin yazilmis eserlerin ortak ismine Istildhdt-i

Sifiyye denmistir. 1%

Calismamizda tasavvuf kavramlarmin tasnif ve siralamasi i¢in Ana Hatlariyla

Tasavvuf ve Tarikatlar'® adli eserdeki tasavvuf terimleri tasnifi esas almmistir.

1. TAHALLUK KAVRAMLARI

Tahalluk kelimesi huy, ahlak anlamina gelen “hulk” kelimesinden tiiremistir.
Ahlaklanmak, huy edinmek demektir. Tasavvufun egitim boyutudur. Tasavvufi hayat,

tarikat, manevi makamlar, seyr u siiliik ve 4dab gibi konular1 kapsamaktadir.1%

Incelenen eserlerdeki kavramlar ibadet ve ahlakla ilgili olanlar ve seyr u siilika

dair olanlar seklinde alt basliklar altinda degerlendirilmistir.

102 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozligii (Istanbul: Paradigma Yay., 2002), 598.
103 Mustafa Askar, Tasavvuf Tarihi Literatiirii (Istanbul: iz Yay., 2024), 320.
104 Mustafa Kara, “Istilahat-1 Stifiyye,” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay.,
1999), 19:209-212.
19 Y1lmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, 155.
196 Omer Faruk Altiparmak, “Islam Diisiincesi Baglaminda Tasavvufun Yeri Uzerine Bir Derkenar,”
Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 20, 33 (2015): 30.
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1.1. iBADET VE AHLAKLA iLGILi OLANLAR

En sade bi¢imiyle diisiiniildiigiinde din, Allah’a inanma ve inaniginm1 davranisa
doniistiirme sistemidir. Dini davranis kaliplarimizin ifade edilme sekli olan ibadetle ilgili
kavramlar dinin asli unsurlaridir. Ahlakla ilgili olan kavramlar ise bu davranis
kaliplarimizdaki samimiyet, dengeli durus ve diger kullarla kurulan iliskilerdeki

ubidiyyetin tezahiiriinde devreye girmektedir.

1.1.1. ibadet

badet kelimesi kole, bende anlamlarina gelen abd kelimesinden tiiremistir.2%’
Abd, teslimiyet ve itaate dayanan kolelik demektir.!% Sézliikkte boyun egme, algak
goniilliiliik, itaat, kulluk, tapma, tapinma anlamlarina gelmektedir. Istilah anlami ise
insanin Allah’a saygi, sevgi ve itdatini gostermek, O’nun hosnutlugunu kazanmak i¢in
ortaya koydugu belirli tutum ve gergeklestirdigi davranis, diisiince, duyus ve ifadeler
seklindedir.2® Yani ibadet; kulun sevgi ve saygi ile, irddi olarak Allah’in rizAsim
kazanma cabasidir. Bu tanimla ibadet kapsamina giren davranislar gorev olarak
belirlenenlerin disindakileri de kapsamaktadir.}*® Zamanla dini amagla, belirli ve diizenli

yapilan davranis bigimleri i¢in ibadet kelimesi daha ¢ok kullanilir olmustur.

Ubuadiyyet ise; zahiri ve batini agidan kullugun tasavvufi tanimidir.}'! Ubtdiyyet;

insanin, hayatin1 daima Allah’a karsi saygi ve taat bilinciyle siirdiirdigii kulluk

107 Muhammed Hamidullah, “Abd,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1988),
1:57.
108 fbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 1X/10.
109 Mustafa Sinanoglu, “Ibadet,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1999),
19:233-235.
110 Ferhat Koca, “Ibadet,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1999), 19:247.
11 Semih Ceyhan, “Ubtdiyyet,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2012),
42:33-34.
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hassasiyetidir.!!2 Ibadet ile belirli kaliplarla eda edilen fiiller ifade edilirken, ubidiyyette

bu fiillerle kazanilan ahlaki ve manevi tecriibe kastedilmektedir.!®

Stfiler ibadetlerin batini 6zellikleri, ruhu ve 6zii iizerinde durmaktadir. Thlas,
hust, Allah sevgisi ve korkusu gibi goniil hallerini; sabir, siikiir, tevazl, comertlik gibi
ahlak esaslarini ibadetten saymaktadirlar. Yani stfilerin kalp temizligi, rdhi olgunluga

vesile olan halleri ve davranislar en kapsamli sekilde ubtidiyyet olarak tanimlanabilir.!*

Ibadet kavranu diisiiniildiigiinde namaz, orug, zekat gibi temel ibadetler akla gelse
de bunlar tasavvufi kavramlarin tasnifinde 1stilahi olarak yer almadigi ig¢in bu bolimde
yer verilmemistir. Bunun yani sira Bursevi’nin temel ibadetler olan namaz, orug ve hac

ibadetine dair goriisleri ile ilgili ayrmtili galismalar bulunmaktadir.!*®

Ayrica miiellifin eserlerinden Serhu Su ‘abi’l-fmdn adh kitabi buna 6rnek olarak
gosterilebilir. Eserde iman konusu dokuz ana sube olarak ele alinmakta; Bursevi, bunlar
icinde ibadetleri imanin subelerinden biri olarak degerlendirmektedir. Bu baglamda, eser
6. subede sehadet kelimesine yer verirken, 7. subede ise taharet, namaz, zekat, oru¢ ve
hac gibi temel ibadetlerin faziletlerini ve batini anlamlarimi tasavvufi acidan ele
almaktadir. Eserde miiellif, sadece temel ibadetlerin digsal sekillerine degil, ubtdiyyet ve
kul olmanin manevi tezahiirlerine de odaklanmistir. Bu bakimdan miiellifin ibadet

kavramini tevhid ve ubtidiyyetle baglantili agikladigim sdylemek miimkiindiir.*1®

Ismail Hakk: Bursevi’nin tez konusu kapsaminda incelenen eserlerinde de temel
ibadetlerden ziyade ubldiyyet ve kul olmanin méanevi tezahiirlerine dayanan yorumlari

mevcuttur. Miiellif, abd kavramint Kitdbu Izzi’l-Ademi adl eserinde, kesf ehli ise kurb;

112 Sinanoglu, “Ibadet,” 19:233.
113 Ceyhan, “Ubtdiyyet,” 42:33-34.
114 Koca, “Ibadet,” 19:247-248.
115 Muammer Cengiz, “Ismail Hakki Bursevi’de Ibadetler Metafizigi,” Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi 16, 3 (2016): 127-159.
116 {smail Hakk1 Bursevi, Iman Esaslarina Tasavvufi Bir Bakig-Serhu Su‘abi’l-Imdn, haz. Yakup Cigek
(Dariilhadis Yay., 2000).
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mahciiblardan ise bu’d ile baglantili agiklamustir.*'” {1ahi isimlerin zuhfiru abdin varhk
bulmasina, kulun ulthiyyet ve ublidiyyet arasindaki iliskiyi fark etmesine baglidir. Abd,
ulthiyyet mertebesini farkedip muhtag¢ oldugunu anlayip yardima ¢agirmadik¢a Muin
ismi agiga ¢ikmaz. Abd, muhalefetinden siyrilip tevbe etmedik¢e Tevvab ismi zuhir
etmez. Abd oldugunu farkeden kisinin gani olusu Mevlasiyla miimkiindiir. Sultan bile
olsa zenginligi kendi zat1 ile degildir. Ciinkii sultan bile hazinelere muhtag olup gani olusu
Allah’in yaratmasi ve sevkiyledir.}'® Buna gére Bursevi, kisinin kullugunu farkederek
ubudiyyet ve uliihiyyet makamini beraber idrak ettiginde kullugunun ve ibadetinin

kemale erecegini vurgulamaktadir.

Miiellif, bagka bir boliimde, bir kula sultanin kulu olmasindan dolay1 ta’zim
edilecegini ifade etmektedir. Bu yilizden Ebi Yezid Bistami demistir ki: “Yevm-i
kiyamette Hak Tedla bana bir kere ‘abdi’ (kulum) dese, kendisine baglasa bana kafidir.”
Yukaridaki ifadenin 1s18inda Bursevi, Hakk’in kulu olmak ile halkin kulu olmak arasinda
biiyiik fark oldugunu belirtmektedir. Bursevi, abd-mabud iligkisini seyis ile binek hayvani
arasindaki baglanti ile anlatmakta ve soyle yorumlamaktadir: “Varligi hayvana bagli olan
hayvan gibidir. Varligi serefliye bagl olan sereflidir, varligi kétii huyluya bagh olan da
kotii huyludur. Sultan sancagi altinda olmak ile sipahi sancagi altinda olmak bir

degildir."'1°

Ona gore abd, ism-i Zat’a yonelik oldugu i¢in Abdullah denmistir.!?® Hatta Hz.
Ebii Bekir’in ismi Cahiliye doneminde Abdulka’be iken islam dinini kabuliinden sonra
Hz. Peygamber’in istegi ile Abdullah olmustur. Béylece Hz. Peygamber, Hz. EbG Bekir’i

kendisi ile ortak kilmistir.*?*

117 Bursevi, Kitdbu Izzi’l-Ademi, 173b.
118 Bursevi, Kitdbu Izzi’l-Ademi, 178b.
119 Bursevi, Kitdbu Izzi'l-Ademi, 180a.
120 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-2, 258b.
121 Bursevi, Risdle-i Tasavwuf-2, 258a. Bkz. Mustafa Fayda, “Eba Bekir,” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1994), 10:101.
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Bursevi, abd ve ubidiyyet kavramlariyla baglantili olarak varid olan “Sana ittisal

etmek sana yakismaz.” ifadesini Arapga bir boliimde soyle yorumlamistir:

“Bu soziin driflere gore makamlara isaret eden degerli bir anlami vardir.
Iki yonii bulunur. Birincisi tamamiyla perdelenmeyi gerektiren kevni ittisaldir.
Onun ehli i¢in kevni gurbet de denir. Ciinkii kendisinin ilahi gurbet denilen asli
vatandan haberi yoktur. Ayrica bunlar hakikatte vatanlarinda iseler de bu
makamin ehlinin azligindan dolay gariptirler. Bunu anla, bu derindir. Ikinci
vecih ise vacip olan ittisal olup birinci vecihte oldugu gibi kevn a¢isindan degil
ayn (0z) agisindan senin sana ittisdlindir. BuU ittisal hakikatte kendisinde artik
sahv ve bekanin olmadig: fend Ve sekrden ibarettir. Ciinkii bu hdl ubidiyyete ve
teblig riitbesine terstir. Abd-i kamil sekl-i beka sahibi olup onun nefsi ve varlig
hakkindaki ilmi ile Rabbi ve vacipligi hakkindaki ilmi olmak iizere iki ilmi

vardir,”1%

Bu metinde Bursevi, ariflere gore bu s6ziin iki anlami1 oldugunu vurgulamaktadir.
Birincisi kevni ittisaldir. Buna gore miiridin kendisinin ilahi gurbet denilen asli vatandan
haberi yoktur. Ikincisi ise kevn agisindan degil ayn agisindan miiridin kendisine olan
ittisalidir. Bu halde artik sahv ve beka hali degil, fena ve sekr hali vardir. Zira bu hal
ubldiyyete terstir. Abd-i kamil olan kisi beka sahibidir; onun nefsi ve varligi hakkindaki

ilmi ile Rabbi ve Onun vacipligi olmak {izere iki ¢esit ilmi vardir.

Bursevi, varid olan bu s6z ile hem kulluk kavramini agiklamakta hem de kulun
ilahi bilinci arasinda baglanti kurmaktadir. Birincisi kevni alemde gergeklesen, kisinin
ilahi yabanciligindan habersiz oldugu tiirden bir birlesmeyi; ikincisi ise kiginin Allah’in
zat1 boyutunda kendisiyle gerceklesen bir birlesmeyi tanimlamaktadir. Kamil bir kul,

stirekli bir varlik halinde kalmali, kendisi ve ilahi varlik hakkinda bilgi sahibi olmalidir.

122 Byrsevi, Risdle-i Tasavvuf-2, 280ab.
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Bu yorum, Bursevi'nin kulluk ve kul olmanin bireysel 6z-biling meselesi oldugu goriisiinii

ve Allah’in zatin1 anlama gayreti gerektirdigi diisiincesini yansitmaktadir.

Osmanlica aktarilan baska bir varidde Bursevi, “Kul, Mevildsinin tabiati

tizerinedir.” sozlinll yorumlamaktadir:

“Demiglerdir ki; ‘Cocuk, babasimin swrridr.” Ve yine demislerdir ki ‘Insanlar,
meliklerinin dini tizeredirler.’ Yani kul, efendisinin tinetinde ve mesrebindedir ki onunla
kesret sohbeti oldugunda akvdl ve ef’alde onun siiretinde zdhir olur. Nitekim Ciineyd-i
Bagdadi’den drif Kimdir diye sual ettiklerinde ‘Suyun rengi kabin rengidir.’ diye cevap
verdi.” Varidin devamindaki agiklamaya gore boyle demek kul Rabb’dir demek degildir
ki Rabb’de mahall-i kiyani*?® olmaz. Belki kulun mahall-i kiyanisi baz1 tecelliler ile diger

niteliklerden sonra agi1ga ¢ikar.1?

Bu varide gore Ismail Hakki Bursevi, ubtdiyyet ve abd kavramlarinin Allah’in
ozelliklerini yansittigini distinmektedir. “Kul, Mevidsinin tabiati iizerinedir.” ifadesi,
kulun, yani kullugunu kabul eden kisinin, Allah’in niteliklerini tasidigi fikrini ifade
etmektedir. Bu fikir, “Cocuk, babasimin swridir.”” deyisiyle de desteklenmektedir.
Bursevi, bu diisiincesini, Ciineyd-i Bagdadi’nin (6. 297/909) “Suyun rengi kabin
rengidir.”'?° seklindeki ifadesiyle agiklamaktadir. Yani bir kul, kendisini yaratan Allah’n
Ozelliklerini tasimaktadir. Bununla birlikte bu durum, kulun Allah oldugu anlamina
gelmemektedir. Zira Allah, varlik alan1 (mahall-i kiyani) olarak adlandirilan bir konumda
bulunmaz. Ancak, Allah’in baz1 sifatlar1 ve tecellileri, kulun yaratiisinda ortaya

cikmaktadir. Bu diisiinceyi kavramak, ubtdiyyetin tam olarak anlamlandiriimasini

123 Mahall-i Kiyani: Kevne mensub olan seyin mahalli demektir. Var olma, vuku bulma yeri, varlik alani.
Bkz. Seyyid Mustafa Rasim Efendi, Tasavvuf Sozliigii-Istildhdt-1 Insan-1 Kamil, haz. Ihsan Kara (Istanbul:
Insan Yay., 2013), 1014.
124 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-2, 284a.
125 Muhammed b. Ibrahim el-Kelabazi, Ta'arruf-Dogus Devrinde Tasavvuf, haz. Siileyman Uludag
(istanbul: Dergah Yay., 1992), 198.
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saglayan derin bir bakis acis1 sunmaktadir. Bu diisiince ayni zamanda vahdet-i viicid
nazariyesinin Bursevi’nin diisiince diinyasi tizerindeki yansimalarindandir.

Bagka bir varidde bulunan “Ubddiyyet mevleviyyete, mevieviyyet de ubidiyyete

99126

izdfe olunmustur.”**° varidi de Bursevi’nin kulluk bilinci ile ilgili goriislerinde 6nemli bir

yere sahiptir. Bu ciimlede gecen mevleviyyet terimi, ilmiyye siifin1 ifade etmektedir.?’
Ismail Hakk1 Bursevi’nin ubtdiyyet yani kulluk kavrami hakkindaki goriisleri, Allah’a
tam teslimiyet ve baglilig1 vurgulamaktadir. Bursevi, kullugun sadece ibadetlere dayal

bir pratik olmadigini, hayatin her alaninda tezahiir etmesi gereken derin bir teslimiyet ve

sadakat oldugunu dile getirmektedir.

Ubuadiyyetin mevleviyyete izafesi; kulluk anlayisinin ilmiyye sinifina nasil dahil
edildigini ifade etmektedir. Burada, ilmiyye sinifina mensup kisilerin bilgi ve
makamlarinin, hakiki bir kulluk hali ile biitiinlesmedikge eksik kalacagi anlatilmaktadir.
Bursevi’ye gore ilim, kisinin Allah’a olan teslimiyet ve kulluk anlayisi ile birlestigi

zaman bir anlam kazanmaktadir.

Mevleviyyetin ubidiyyete izafesi ise; ilmiyye smnifinin tasidigi bilginin, dogru
anlagildiginda ve uygulandiginda kisinin kullugunu nasil derinlestirdigini ifade
etmektedir. [lm1 bilgilerin, kisinin kulluk bilincini arttirmas1 ve onu Allah yolunda daha

derin bir anlayisa gotiirmesi beklenmektedir.

Bursevi’nin bakis agisina gore, bu karsilikli izafet durumu, Allah’a olan bagliligin
dogru kurulmus bir ilm1 temel ile desteklendiginde daha saglam bir zemin buldugunu ve
derin bir kulluk haline eristigini gostermektedir. Yani ubtadiyyet ve mevleviyyet, birbirini
tamamlayan unsurlar olarak degerlendirilmelidir. Kulluk, ilimle zenginlestiginde, ilim de

kullukla derinlesmektedir.

126 Byrsevi, Kitdbu Izzi’l-Ademi, 200b.
127§, Barihiida Tanrikorur, “Mevleviyye,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yay.,
2004), 29:468-475.
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Ayrica Ismail Hakki Bursevi, meliklerin siiliku tastyamayacagmin anlatildig1

Arapca bir varidde ubidiyyet ve abd kavramlarini su sekilde agiklamistir:

“Ibrahim b. Ethem siiliika girince miilkiin hepsini terketti. Ciinkii kul, bir
habbeye bile malik degildir. Ubidiyyetin kemali Allah disindaki her seye karst
hiir olmak ve kendi nefsi dahil her seyden ge¢mektir. Ciinkii kisi nefsine malik
oldugunda Allah’a karst kullugu nékis olur. Baskasinin hakk: iizerinde olan da
boyledir. Ciinkii hakki olan kimse hakkint her istediginde hakki oraninda kisi ona
kul gibi olur. Halbuki baskasina kul olan Allah’a kul olamaz. Bu sdlikler igin en
zor seydir. Kul i¢in hakiki zenginlik tamamiyla nefsinden ge¢mesi, sadece Rabbine
muhtag olmasidwr. Ciinkii kulun kendisinde fakr varsa Rabbinde zenginlik vardir.
Sayet Rabbi ona zenginlik libdsint giydirirse kul, onunla Rab olmaz. Zengin olan
kul suretindedir, tecelli eden Rab’dir. Ciinkii kamil olan abd, Rabbinin tam

tecellisidir.”1?8

Bursevi’ye gore, kul olan birey, diinyada hicbir seye sahip degildir ve gergekten
Allah’a aittir. Burada “abdin, ubidiyyetin kemdline ulasmasi” ifadesi, kulun sadece
Allah’a ihtiyaci olan ve kendi nefsi ya da bagka her seyden bagimsiz olma halini ifade
etmektedir. Bu, bireyin kendi varligmin O6tesine gecip, tamamen Allah’a ydnelmesi

anlamina gelmektedir.

Bursevi’nin goriisleri dikkate alindiginda, baskasina kullugu kabul etmek, Allah’a
tam anlamiyla kulluk edilemedigini géstermektedir. Gergek zenginlik, bireyin nefsinden
tamamen gecip, sadece Allah’a ihtiya¢ duymasidir. Bu, bireyin kendi yoksullugunu
Allah’in zenginliginde aramas1 demektir. Yani, Allah’in zenginligi, kulun yoksullugunu

doldurur. Allah, kuluna zenginlik libasi giydirdiginde; bu, kulun Allah oldugunu

128 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-2, 232b-233a.
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gostermez. Aslinda, zengin goriinen kul, Allah’in tecellisini yansitan bir aynadir. Yani

tam anlamryla kamil bir kul, Allah’in tam tecellisi olarak goriilmektedir.

Bunu destekler mahiyette bazi diisiincelerin ilk donem sufileri arasinda da
goriildigii bilinmektedir. Onlara gore kulun Allah ile olan manevi hallerinden hiir olmasi
ya da karsilik beklemesi gerekmez. Ciinkii karsilik beklemek hiir olan kisinin vasfidir.
Kul ise efendisinin istegi lizerine bir beklentiye girmez. Eger kul efendisinden bir sey
umar olduysa kulluk tinvanini kaybetmis demektir. Bu diisiinceye gore kalbi masivadan
tam olarak siyrilmayan kisi gercek kul olamaz. Nitekim “Rahmanin has kullarr™?
Ovgiisii boyle kullar i¢indir. Klasik kaynaklarda Bursevi'nin diisiinceleri ile baglantili,
[brahim b. Ethem 6rnegini destekler mahiyette “Ben kul veya melik peygamber olma

konusunda muhayyer birakildim. Cebrail bana tevazu gostermemi igaret etti. Ben de kul

nebi olmay: sectim.” rivayetinin aktarildig1 da goriilmektedir. 3

Ayrica Bursevi, Osmanlica kaleme alinmis, “La Havie Vela Kuvvete 1la
Billahi”**! tesbihinin serh edildigi baska bir varidde kulluk ile irade-i ciiz’iyye arasindaki

baglantiy1 su sekilde ifade etmektedir:

“Belki stuiret-i abdiyyede miitehavvil olan Hak dir. Ve abdin teklifi mahall-
| kiyani itibarwyladir ki ona kesb derler. Ve bundan min vechin cebir lazim gelir,
ve min vechin ldzim gelmez. Zira ihtiydr-1 ciiz’iyye dedikleri mahall-i kesb
itibarwladwr. el-Hasil ihtiyar-1 kiilliyye ve irddet-i ciiz iyye abdin sifatidir. Ve
ciiz’iyyet kiilliyyette miistehlektir, katre bahrda miistehlek oldugu gibi. Ve
Kur’an’da ‘Yeryiiziinde bulunan hi¢cbir canlt yoktur ki, Allah, onun per¢eminden

tutmus olmasin. ™ dyeti gelir.”1%3

129 Furkan, 25/63.
130 Serrac, el-Liima’, 503-504.
181 «“Allah’tan baska gii¢ ve kuvvet kaynag: yoktur.” Buhari, “Ezan,” 7; Miislim, “Salat,” 12.
132 Hd, 11/56.
133 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-2, 284b-285a.
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Bursevi’nin goriislerine gore halden hale dondiirme kudreti yalnizca Allah’a aittir.
Hak ile halden hale girmek sifat-1 Hak’dir ve tevhid-i zata isaret etmektedir. Buna gore
kul, mahall-i kiyanide yiikiimli tutuldugu sorumluluklari ve segimleri {izerinden
sekillenmektedir. Ancak bu durum, kulun varligmin tamamen O&zgir iradesi ile
belirlendigi anlamima gelmez. Cilinkii Bursevi, her ne kadar kul, bireysel se¢imler
yapabilse de, onun varolusunun temel Ozelliklerinin Hak tarafindan belirlendigini

vurgulamaktadir. Bu durum, ciiz’i irade ve kiilli irade kavramlariyla da iliskilidir.

Bursevi’ye gore, bir damlanin okyanus i¢inde kayboldugu gibi, ciiz’i irade,
bireysel se¢imlerin yapildigr alandir ve her zaman kiilli iradenin i¢inde yer alir.
Bursevi'nin bakis agis1, “Kulun hiirriyetinin ancak Allah’a hizmet etmeye yonelik olmasi
gerektigi” diisiincesini igermektedir. Bu durum, ciiz’i iradenin smirliligin1 ve Allah’in
klli iradesinin etkisini vurgulamaktadir. Bu gorts, “Yeryiiziinde bulunan hi¢ bir canli
yoktur ki Allah onu perceminden tutmus olmasin.”*** ayetinde ifade edilen anlamla da
paralellik gostermektedir. Dolayisiyla, abd-mabud iliskisi, bireysel 6zgiir irade ile ilahi

irade arasindaki etkilesimle anlagilabilmektedir.

Bursevi, ger¢cek mutluluk ile kullugun arasinda giiglii bir baglant1 oldugunu su

sekilde ifade etmektedir:

“Saddet-i ezeliyye ibddet-i ebediyye iledir. Yani ilm-i ildhide miisbet olan
saddet-i ezeliyyenin nigsani ibddet-i ebediyyeye muvaffak ve muheyyd olmaktir.
Nitekim hadiste gelir: 4! Glall e JS8 1) skee) 13° Yani gerci levh-i ilimde miisbet
ve mektiib olan saddet ve sekavete itimat vardir ki haricine muhalif ve miitebeddil
olmak ihtimali yoktur. Ve ldkin kitdb-1 mezkiirun gayb oldugu cihetten hali mdalum
degildir. Belki ol mana alametiyle malum olur ki esbab-i saddet ve esbdb-i

sekavettir. Pes, her kim ki bu diinydda esbdb-1 saddete tesebbiis ede bihasebi’l

134 Had, 11/56.
135 «“Amel edin. Herkes halkedildigi sey i¢in tevfik olunur.” Buhari, “Tevhid,” 54.
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galib nigan-1 saddet ve her kim ki esbdb-1 sekavete temessiik ede bu dahi bi-
hasebi’l galib alamet-i sekavettir. Pes, mii’'min-i aldmet saddetle temessiik

etmelidir ki saddet-i asliyyesi zdahir ola. Fa’lem . Hakki.”*®

Bu varid, Ismail Hakk: Bursevi’ye atfedilen ve tasavvuf baglaminda “ubtidiyyet”
kavramini anlamanin temelini olusturan bir ifadeye isaret etmektedir. “Sadadet-i ezeliyye
ibddet-i ebediyye iledir.” ifadesi, ezeli ve ebedi mutlulugun siirekli yapilan kulluk ile elde
edilmesi gerektigini vurgulamaktadir. Burada, varligin 6znesi olarak kulun siirekli bir
ubtdiyyet hali igerisinde olmasinin, ildhi bilgiye ulasmada ve ebedi mutlulugu elde

etmede kilit bir rol oynadig1 s6ylenebilir.

“Amel edin. Herkes hdlk edildigi sey icin tevfik olunur.”**" hadisi bu goriise
kaynaklik etmektedir. Burada tevfik, kulun yaratilis amacina uygun davraniglarda

bulunmasi ve bdylece ilahi irddenin yardim ve destegini almasi anlamina gelmektedir.
Bursevi i¢in ibadetlere tesvik de onemlidir:

“Kryamet alametlerinin hepsi kinanmis degildir. Bilakis, mihraplarin siislenmesi,
Camilerin mozaiklenmesi, hac ibddetine zinet icinde gidilmesi gibi oviilen alametler de
vardwr. Ciinkii bunlarda, fasiklarin inadina ibddet ve tdata tesvik ve tergip vardir.
Misir’da, Resid sehrinde ve Sam’da facirleri avlamak i¢cin zevk ve eglence yerlerinin
siislii oldugunu gordiik. Oyleyse, ibddet ehlini ¢cekmek icin mescitlerin de siislenmesi
gerekir. Sonugta;, ameller niyetlere goredir. Bazilari ‘Fésik ve facirler fiski ilan
ettiklerinde siz de ibddet ve taati ilan ediniz.” demekle ne giizel bir séz soylemislerdir.
Ibddet ve taati ilan yollarindan birisi de zikri ve Kur’dn tilavetini cehri yapmaktir. Clinkii
fdasiklar calgilari, sehvet ve hevayla alakali kaside ve siirleri acik yapryorlar. Cehri
zikirde onlari susturmak ve ateslerini sondiirmek varduwr. Ciinkii onlar agizlariyla Allah’in

nurunu sondiirmek istiyorlar. Oysa Allah kiyamete kadar mii’'minlerin nurunu ve

136 Bursevi, Kitdbu Izzi'I-Ademi, 139a.
137 Buhari, “Tevhid,” 54.
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Salihlerin 1s181in1 tamamlayicidr. O, va 'dine aykirt davranmaz. Kullarint korur. Beldeleri
imar eder. O, merhametlilerin en merhametlisidir. Halki rahmet icin yaratti. Bu nedenle

merhametlilere rahmet eder.””138

Bursevi’nin mezkir eserlerinde ibadetlerin 1fas1 konusundaki fikirlerine ulagsmak
da miimkiindiir. S6yle ki; kendisine varid oldugunu séyledigi “Seni iistiinde baska bir
makamin olmadigi yakin makamina yiikselttik.” s6ziinii agikladigi bir varidde ayrintili bir
sekilde ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin makamlarindan bahsetmistir.
Devaminda da ibadetle ile ilgili su goriislerini belirtmistir: “Sdalike gereken ilimden,
yakine, sonra da hakka’l-yakine yiikselinceye kadar Rabbine hakkiyla ibddet etmesidir.
Ctinkii ser’i olan ibddet marifet, vuslat ve hdsilat yolu olup ecel gelinceye kadar kimseden

diismez. Bunu miilhitler yanhs anlamislarsa da merduttur. Hakki.”*>®

Ayrica miellif, tevbe konusunun ayrintili anlatildigi baska bir varidde yaptig

aciklama ile ibadetlerin kazasi ile ilgili goriislerini su sekilde belirtmektedir:

“Islam onceki giinahlari kestigine gore, kisi miisliiman olduktan sonra, kul
hakkt hari¢ kagurdigi ibddetleri kaza etmez. Miisliiman olduktan sonrakini ise
kaza eder. Ciinkii Islam dan sonra bunlarla sorumludur. Sari’ de onu bu sekilde
sorumlu kilmustir. Isldm dan oncekiler ise Islam’a tabidir. Bu nedenle dlimlerin
cogunlugu kdfirlerin fiiriati terk ettigi igcin sorumlu olmayacaklarini
soylemiglerdir. Ancak isin asli olan Islam’la sorumlu tutulacaklaridir. Hakikat
ehli ise kdfirlerin fiiru’ ile muhatap olduklarini ve sorumlu tutulduklarin:
soylemiglerdir. Buna gore miisliiman olan kimse Islam’dan sonra kacurdiklarin
kaza edecegi gibi Islam dan onceki namaz, orug gibi kacirdigi ibdadetleri de kaza

eder. Ciinkii o, her halukdrda Islam ve fiiru’ ile muhataptirlar. Sahabe, Céhiliye

138 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-2, 269a.
139 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-2, 241b.
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doneminde kendilerinden sadir olan hatalar igin kan aglarlardi. Allah Gafur ve

Rahimdir. Hakki. 140

Sonug olarak, Ismail Hakki Bursevi’nin ibadet kavramina iliskin goriisleri,
ibadetin sadece belirli ritiiellerden ibaret olmadigini, derin manevi anlam ve amaclar
tasidigint vurgulamaktadir. Bursevi, ibadeti, kulun Allah’a olan sevgisi ve bagliligini
ifade eden bir teslimiyet hali olarak gormekte ve bu hali, ubldiyyet kavrami ile
iliskilendirmektedir. Ibadetler, sadece zahiri ritiieller olmanin Stesinde kalpteki ihlas,
hust ve Allah sevgisi gibi manevi hallerin de ifadesidir.

Bursevi, kisinin ibadetler araciligiyla ilahi bilgiye ve hakikate ulasabilecegini
belirtmekte ve bu yolu, “ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin” mertebeleri
tizerinden agiklamaktadir. Ayrica, Bursevi, ibadetlerin siirekli ve samimi yapilmasi
halinde Allah’tan gelen feyz ve lituflarin bu sekilde kazanilacagini savunmaktadir.
Ibadetlerin sekilsel amacindan ziyade, 6zdeki amacinin dnemine isaret eden Bursevi,
miiminlerin bu ibadetlerle manevi kemale ulagmalar1 gerektigini 6giitlemektedir. Bu
goriisler, Bursevi’nin ibadeti, kisinin ilahi kudret karsisindaki konumunu anlamasi ve bu
anlamda Allah’a olan sadakatini ifade etmesinin bir aract olarak degerlendirdigini

gostermektedir.

1.1.2. Takva

Sozliik anlam1 korumak, korunmak, esirgemek, sakinmak, kollamak demektir.
Istilah anlami ise Allah’a itaat ederek gazabindan sakinmaktir. Nefsi (bir seyler) yaparak

ya da yapmayarak cezay1 hak etmesinden korumaktir.}4

140 Byrsevi, Risdle-i Tasavvuf-2, 293b.
141 Seyyid Serif Ciircani, Tarifat Arap¢a-Tiirk¢e Terimler Sozliigii, trc. Arif Erkan (istanbul: Bahar Yay.,
1997), 64. Bu eser devaminda gegtigi yerlerde Tarifat olarak anilacaktir.
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Kur’an’da takva kavrami iizerinde sik¢a durulmus ve tiirevleri olan ittika, taki,
etka, miittaki kelimeleri ile birlikte 285 defa kullanilmistir.}*? Takva kelimesinin kokii

olan ittika kavrami “Allah’a karsi gelmekten sakinin.”'*®

emri geregince kullanilmstir.
Takva kavraminin da, Kur’an’da s6zliik anlamini korumakla beraber “Allah ’in azabindan
ve insant bu azaba siiriikleyecek davranislardan sakinmak, korunmak” anlaminda
kullanildig: goriilmektedir.}** Kur'an’a gore elgi olarak gonderilen peygamberlerin
immetlerine miittaki olmalarmni tavsiye ettikleri belirtilmistir.}*® Ayrica Kur’an’in

miittakiler icin bir yol gosterici oldugu'®®, Cennet’in miittakiler icin hazirlandig1 da

vurgulanmistir, 147

Takva, tasavvufun temel kavramlarindandir. “Takvanin zahiri, hududu muhafaza;
batini ise ihlas ve niyettir. Dini hiikiimlerin diizenli, disiplinli ve samimi bir sekilde
yerine getirilmesidir. Takva, tasavvufta Allah’a boyun egerek azabindan sakinmak,
cezay1 gerektiren davranislardan korunmaktir.”*%® “Takva iice ayrilir: 1. Avamin takvasi:
Sahibini ebedi cehennemden korur. 2. Havassin takvasi: Sahibini cehenneme girmekten

korur. 3. Ehassin takvasi: Sahibinin cennetteki derecesini yiikseltir.”4°

Miittakt; takva sahibi, inanan, usuliine uygun namaz kilan, zekat veren, dini

gorevlerini samimiyetle yerine getiren demektir.’®® “Sizin Allah katinda en degerli

9151

olaminiz ona itaatsizlikten en fazla sakinaninizdr. ayeti Kur’an’da takvanin gectigi

onemli ayetlerden biridir.

142 Sijleyman Uludag, “Takva,” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2010),
39:484.
143 Suara, 26/163.
144 Suara, 26/108.
15 Al-i fmran, 3/50, A’raf, 7/114, Sra, 42/152, 161, 177.
146 Bakara, 2/2.
147 Al-i imran, 3/133.
18 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2002), 337.
149 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 625.
10 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 256.
151 Hycurat, 49/13.
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Kuseyri’ye gore salikin takva sahibi olusunun delili {igtiir. Bunlar; nail olmadig:
nimet konusunda tevekkiile ridyet etmek, nail oldugu nimetler i¢in riza halini muhafaza

etmek ve elden kacirdig: seyler igin {iziilmeyip sabir gostermektir,>2

Ismail Hakki Bursevi nin eserlerinde takva kavramina ¢okga yer verdigi ve tanimi
iizerinde durdugu gériilmektedir. Ilgili kavram Kur’an’da gectigi haliyle Bursevi’nin isari
tefsiri Rihu’l-Beyan’da ayrmtili ele almmustir.®® Buna gore takva, hi¢ bir siipheye
meydan birakmadan korunmak; miittaki ise kusku duyulmadan korunan demektir. Yani
miittaki i¢in Allah’in emirlerine yapismak ve yasaklarindan kaginmak kul ile azab

arasinda bir engel olusturmaktadir.?>*

Ayrica Bursevi’ye gore takvanin mertebeleri vardir. ilk mertebesi sirkten
korunmaktir. Sonra giinah ve kotiiliik sayilan her seyden uzak durmak gelmektedir.
Uciincii mertebede sehvetten sakinmaya gayret etmek vardir. En son mertebe kulun diinya
veya ahiret i¢in fayda vermeyecek isleri terk etmesidir. Bursevi, bu goriislerini Hz.
Peygamber’in  “Kul, sakincali bir ise diisebilirim endisesiyle sakincali ameli

birakmadikca miittakiler arasina giremez.”*> hadis-i serifi ile teyid etmektedir.>®

Miiellifin ilgili eserlerinde de takva ve tiirevleri olan diger kavramlarla ilgili
literatiirde verilen anlamlara uygun bir gergeve ¢izdigi goriilmektedir. Dalalette olan kisi
ile miittaki arasindaki fark su ayetler arasindaki iliski ag¢iklanarak anlatiimaktadir: “Allah
buyurdu Ki: ‘Allah zdlimleri saptirir.” Allah sani daldletle olan kisiyi yani zalimi saptirir.
Bu dyetin mukabilinde ‘Muittakilere de hiddyer eder.*>” Bu da hali takvd ile olan kimseye

hiddyet edici demektir.”1°8

152 Abdulkerim Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, haz. Siilleyman Uludag (Istanbul: Dergah Yay., 2003), 201.
153 Nurullah Denizer, Kur’an in Siifi Yorumu Bursevi Ornegi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., 2019),
248.
154 {smail Hakk1 Bursevi, Rithu’l-Beydn-Kur’'an Medli ve Tefsiri, Terc. H. Kamil Yilmaz vd. (istanbul:
Erkam Yay., 2010), 1:140-142.
155 Tirmizi, “Kiyamet,” 19; ibn Mace, “Ziihd,” 24.
156 Bursevi, Riihu I-Beydn, 1:139.
157 Tbrahim, 14/27; Bakara, 2/2.
158 Bursevi, Kitdbu Izzi'I-Ademi, 189ab.
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Miiellif, bu boliimde dalalette olan kisi ile miittaki arasindaki farki iki ayet

lizerinden aciklamaktadir. “Allah, zdlimleri saptirir.”**

ayeti, zulim ve dalalet iginde
olan kisilerin Allah’in hidayetinden uzaklasacagini belirtmektedir. Buna karsilik
“Miittakileri de hiddyet eder.” ayeti, takva sahibi olan ve Allah’a kars1 derin sorumluluk
duygusuyla yasayan kimselerin dogru yola yonlendirilecegini ifade etmektedir. Bursevi,
bu iki ayeti bir arada degerlendirerek kisinin manevi hali, Allah’in yonlendirmesi ve ilahi

irade arasindaki baglantiy1r agiklamakta; kisinin igsel durumu ve niyetinin, Allah’tan

gelen hidayete ulagsmada belirleyici oldugunu vurgulamaktadir.

Ayrica eserlerindeki bagka bir varid ile bu baglantiy1 kuvvetlendirmekte, salikin
takvasinin miikafati olarak ilm-i ilahiye vasil olacagini yine ayet ile kurdugu baglanti ile

acgiklamaktadir:

“Ve Kur'an'da gelir. ‘Allah’a karsi gelmekten sakuun. Allah size
ogretir. Y Yani takva abde ve talim Hak Tedld ya diiser. Binden ald hdza, Hak,

takva ile kiyam buldukda va’d-i iléhi ile elbet talim dahi hasil olur.” 1%

Bu ciimleler, kula diisen gorevin Allah’a karsi takva gostermek, yani O’nun
emirlerine uymak ve yasaklarindan kaginmak oldugunu belirtmektedir. Bu durumda, ilahi
vaat geregi, Allah’in kuluna ilim saglama gorevini lstlenecegi anlasilmaktadir. Yani
Bursevi, kulun takvasini saglama noktasinda sorumlulugunu yerine getirdiginde, Allah’in

kulunu ilmi ile miikafatlandiracagini vurgulamaktadir.

Miiellif, ilahi bilginin takva ile dogru orantili arttigin1 bagka bir boliimde teyid
etmektedir. Bu varidde goriisiinii delillendirmek i¢in ise bir hadis-i serife yer vermektedir:

“ ‘Her kim bildigi ile amel ederse Allah onu bilmedigi seye varis kilar.*%? Yani ildhi

159 [brahim, 14/27.

160 Bakara, 2/282.

161 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-1, 215a.

162 fsmail b. Muhammed el-Acliin, Kesfit I-Hafd (Beyrut: Darul Kiitibil ilmiyye, 1988), 2:347.
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bilgelik (maarif-i ilahiyye) takvd, salih amel ve siiliik neticesinde olur. Aksi halde maarif-

i seytaniyye olur.”'®3

Bursevi, baska bir varidde muttaki kavramini muhsin kavrami ile birlikte

acgiklamaktadir:

“Allah buyurdu ki; ‘Siiphesiz Allah takvd sahipleri ve lyilik yapanlarla
beraberdir. 1% Ayette takvidan sonra ihsamin zikredilmesi tahliveden sonra tahiyye
(arimmadan sonra liituf) anlamindadir. Allah’ i muhsinlerle olan birlikteligi miittakilerle
olan birlikteliginden iistiindiir. Ciinkii maiyyet swri miittakilere degil muhsinlere
a¢ilmigtir. Her ne kadar Allah biitiin hallerinde ikisiyle beraber olsa da mahcubla (kalbi
ortiilii olan) miikasif (kalbi agik olan) arasinda fark vardir. Her ne kadar ikisi de tecelli

acisindan egit olsa da Allah Tedld: ‘Hic bilenlerle bilmeyenler esit olur mu? %

demistir.”*®®

Bursevi'nin kavramlar arasinda kurdugu bu baglantilar1 soyle aciklamak
miimkiindiir: Bir kisinin igten bir ibadetle ve samimi bir taatle Allah’a olan saygisini ve
ondan korkusunu yansitan kavram; takva kavramidir. Takva sahibi olan kul (miittaki),
yaptig1 eylemlerle ve ibadetleriyle, Allah’in emirlerini yerine getirme ve Ona itaat etme
cabasimi gostermektedir. Bu takva hali, ayn1 zamanda, kisinin giinahtan kaginma siireci

olan tahliye!®” haline ulasmasini saglamaktadir. Tahliyeden sonra gelen tahiyye!®®,

163 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-2, 299b.
164 Nahl, 16/128.
165 7iimer, 39/9.
186 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-2, 256ab.
167 “Tahliye: Bir sey’i bir sey’den hali kilmak ma’nasmadir. Mesel4, kalbi havatir-1 reddiyeden hali kilmak
gibi.” Bkz. Rasim Efendi, Ist:lghdt-1 Insdn-1 Kamil, 310. Thya miiellifi Gazali’ye gore tahliye; kalbi Allah’mn
sevmedigi seylerden temizledikten sonra sevdigi seylerle donatmaktir. Ona gore tahliye tezkiyeyi
(temizlemeyi) tamamlamaktadir. Kalp k&tii huylarin dikenlerinden temizlenmedikge orada imanin kemali
yesermez. Imam-1 Gazali, /hyd u Uliim id-din, ¢ev. Sitki Giille (Istanbul: Huzur Yay., 2012), 3:107-108;
Ayrica bkz. Bedriye Reis, “Gazali’de Marifet-Ahlak Iliskisi,” (Doktora tezi, Uludag Universitesi, 2010),
255.
168 Mehmet Efendioglu, “Selam,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2009),
36:342.
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Allah’1n litfunu ve rahmetini celbetmesini ifade etmekte ve bu durum ihsan kavramai ile

iliskilendirilmektedir.

Bursevi’ye gore ihsan, daha fazla igsel bir siireg olup, bir kisinin kendini Allah’a
adamasi ve ibadetlerini sanki Allah goriiyormus gibi yerine getirmesi anlamina
gelmektedir. Muhsin terimi, ihsan seviyesine ulagsmis olan, yani Allah’a tam bir sadakatle
yonelmis olan miimini ifade etmektedir. Bu noktada, metinde belirtildigi tizere, Allah’in
muhsinler ile olan birlikteligi, yani onlar1 bilgi ve ilahi sirlarla (maiyyet) aydinlatmasi,
miittakilerden daha istiin bir durumdur. Bursevi, iki kavram arasindaki farki boyle

aciklamaktadir.

Ayrica mutasavvif, takva kavramimi Hz. Peygamber ve ailesinin hayatlarindan

ornek vererek sOyle yorumlamaktadir:

“Buyuruldu ki; ‘Ehline namazi emret ve ona devamda sabwrli ol. Biz
senden rizik istemiyoruz. Biz seni riziklandiriyoruz. Sonug¢ miittakilerindir. 6°
Burada iimmetin mazeretlerini kesmeye igaret vardwr. Sdyet O (s.a.v.), zengin
olsayd: diinyayr kazanmaya ve yetecekten fazlasint kazanmaya delil olurdu. Bu
dyet Hz. Peygamber’in temiz eslerinin ona ehil olduguna isaret eder. Esleri de

diinya siisiinii terk ettiler.”*’°

Bursevi, ayrica bu ayetin baglaminda namaz ile miittakiler arasinda sdyle bir

baglant1 oldugunu belirtmektedir:

“Namaz da Allah ile beraber kalbin miindcdtidir. Miindcat ehlinin kalbi
ruhant kuvveler ve takva ile giicliidiir. Bu biitiin igin esasidir. Hal, batindan zdhire

geger. Boylece biitiin kuvve ve dzalar her hallerinde Allah’a karsi takvil olurlar.

169 T3-Ha, 20/132.
170 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-2, 273b.
53



Bu istigrak hali enbiya ve kamil velilerin halidir. Bu yiizden istediklerine

kavusacaklar: sekilde onlarin sonlart iyi olur.”*"™

Bu alintidan da anlagilacag1 iizere miiellife gore takva; kisinin diinyadan ve
gereksiz siislerden uzaklasarak Allah’a yonelik samimi bir teslimiyet i¢erisinde olma hali
ve kulun yalnizca Allah’a giivenmesi ve O’nun rizasmna odaklanmasi anlamindadir.
Namaz da takvanin en agik sekilde tezahiir edecegi amellerdendir. Ciinkii Bursevi,
namazi, Allah ile salikin kalbinin dogrudan iletisim hali olarak gormektedir. Bu miinacat
hali takva ile gii¢ kazanmaktadir. Bu gii¢ de ayn1 zamanda batindan zahire tezahiir
etmektedir. Bursevi’ye gore bu halin daimi kilinacak kadar gii¢lii hissedilmesi ise ancak

peygamberlere ve kamil velilere mahsustur.

Bursevi’nin Nesimi’ye (61. 820/1417 [?]) ait olan bir beyti aktardig1 varidde de

takva ile ilgili kayda aldig1 goriisleri onemlidir:

Diiriildii seyh u zahidler ki yani soyalar postum

Cikardim ciibbe-i takva yeniden geydiim us came*’

Bursevi’nin bu beyit i¢in yorumu; “Yani zdhidlerin ciibbe-i takvdsi olan sureti
manadya degistim ve hil’at-i faniyyeyi hil’at-1 bakiyyeye verip sivadan iiryan oldum.”
seklinde olmustur. Bursevi, Nesimi’nin Hurfilik ve ulGhiyyet ile ilgili kabul gérmeyen
goriisleri dolayisiyla Sldiiriilmesil’”® aninda bu beyti sdyledigini ya da kesf ile bu halin
kendisine malum edildigini belirtmektedir. Yani miiellif, Nesimi’nin eristigi bu hali zahid
gecinenlerin takva elbisesi saydigi halden bile siyrilarak manaya ermesi olarak

yorumlamaktadir.}™

11 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-2, 274a.
172 Beyitin kaynagi bulunamamistir.
173 A. Azmi Bilgin, “Nesimi,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2007), 33:3-
5; Hiiseyin Ayan, “Seyyid Nesimi Hakkindaki Calismamiz,” Edebiyat ve Beseri Bilimler Dergisi 2, (1971):
65-74; ayrica bkz. Hiiseyin Ayan, Nesimi Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve Tiirk¢e Divanimin Tenkitli
Metni (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yay., 2020).
174 Bursevi, Kitdbu Izzi'l-Ademi, 185b.
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Sonug olarak, Ismail Hakki1 Bursevi’nin takva hakkindaki goriislerinin, derin bir
manevi olgunluk ve ilahi baglilik anlayis1 iizerinde temellendigini sdylemek miimkiindiir.
Bursevi, takvanin, sadece zahiri davranislardan ibaret olmadigini, miisliimanin kalbinde
derin bir Allah sevgisi ve korkusu olusturarak, ona Allah’in rizasmna odaklanmay1
kazandiran kapsamli bir biling hali oldugunu vurgulamaktadir. Bdyle bir anlayis, kulun
nefsini kontrol altinda tutmasini, i¢sel ve digsal eylemlerini Allah’in rizasina uygun hale

getirmesini saglamaktadir.

Bursevi, takvanin en somut tezahiiri olarak namazi gérmektedir Zira namaz,
Allah ile dogrudan iletisim kurma vasitasidir ve bu ibadetin yerine getirilmesi, kisinin
manevi halini takva ile giiclendirmektedir. Bu giic halinin en biiylik yansimasi
peygamberlerde ve kamil velilerde ortaya ¢ikmaktadir. Bursevi'ye gore, peygamberlerin
ve kamil kisilerin takvasi, ilahi kudrete olan derin bir baghlik, siirekli bir manevi

farkindalik ve teslimiyet hali olup, bu kisilerin yasamlarinin her yoniine niifuz etmektedir.

Ayrica Bursevi, takvanin ilmi anlamda Allah’in kuluna hidayet vermesine, ilim
nasip etmesine vesile oldugunu belirtmektedir. Takva ile saglamlastirilan bir hayatin
dogal sonucu olarak, Allah’in kulunu maarif-i ilahiyye ile odiillendirecegine dikkat
cekmektedir. Bu da, kulun ilahi bilgi ve hikmet ile aydinlanacagi anlamina gelmektedir.
Bursevi, bu diisiinceleri ile takva kavraminin seyr u siiliik yolunda olan salik i¢in ne kadar

onemli oldugunu agiklamaktadir.

1.1.3. Tevbe

Arapca geri dénmek, riicli etmek, pismanlik anlamlarma gelen bir kelimedir.}™

Tasavvufistilahinda tevbe, oldukg¢a genis bir anlama sahiptir. Kisinin yaptig1 hatalara dair

175 Bekir Topaloglu, “Tovbe,” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2012),
41:279.
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wsrarlar birakip tam anlamiyla Hakk’a yonelmesi, manevi hayatinda harap ettigi seyleri

yeniden imar etme ¢abasina girmesidir.1®

Islam dini, insan fitratina uygun bir dindir. insanin nefsine yenik diisebilecegi
kabul edilmis, bundan korunma ve kurtulma yolu olarak tevbe Kur’an-1 Kerim’de tavsiye

»177 emri bunun

ve telkin edilmistir. “Ey mii’'minler, hepiniz Allah’a tevbe edin.
viicibudur. Ayrica Hz. Peygamber’in “Eger siz giinah islemeseydiniz, Allah sizi helak
eder ve yerinize giinah isleyen ve pesinden tevbe eden kullar yaratirdi.”*’® hadis-i serifi

kavramin kulluk bilinci agisindan da énemine dikkat gekmektedir.1’®

Bu anlam c¢ergevesinde mutasavviflardan bir ¢ogu tevbe kavrami iizerinde
durmus, hatta tevbeyi, tasavvuf makamlarmin ilki kabul etmislerdir.'®® Mutasavviflar,
tevbenin her biling seviyesindeki kul i¢in gerekli oldugunu belirtmislerdir. Kafir igin
tevbe; kiifiirden imana donmektir. Fasik igin tevbe; kotii islerden iyi islere gegmektir.
Ebrar kullarin tevbesi kotii olanlardan 1yi huylara tekamiil etmektir. Masivadan siyrilip

Hakk ile olmak ise nebi ve velilerin tevbesidir.18?

Ayrica mutasavviflarin verdikleri 6nemi korumakla beraber farkli anlamlar
yiikledikleri de olmustur. Bunun en ¢arpict 6rnegi Sehl b. Tiister (6. 283/896) ve Clineyd-
i Bagdadi’nin tevbe taniminda goriilmektedir. Sehl b. Tiisteri’ye tevbenin ne oldugu
soruldugunda “Tevbe, giinahin1 unutmamandir.” demistir. Ayni1 soru Cilineyd-i
Bagdadi’ye soruldugunda ise “Tevbe, giinahin1 unutmandir.” seklinde cevap vermistir.

Tisterl bu tanim ile miiridlerin tevbesine dikkat ¢ekmektedir. Ciineyd ise tam tersi ifade

176 Ciircani, Tarifat, 67.
177 Niir, 24/31.
178 Miislim, “Tevbe,” 10.
179 H, Mehmet Soysaldi, “Islam’da Tevbe,” Tasawuf: /Imi ve Akademik Arastirma Dergisi 2, 6 (2001): 81-
90
180 fhsan Soysaldi, “Mutasavviflarin Tevbe Kavramina Getirdigi Yorumlar,” e-Journal of New World
Sciences Academy 4, 2 (2009): 4C0009.
181 Serrac, el-Liima’, 43; Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 187-192.
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ile tahkik ehlinin tevbesine vurgu yapmaktadir. Ciinkii ona gore tahkik ehli, daimi zikir

ve ilahi azamet halinde olduklar1 i¢in giinahlarini hatirlamalari bile miimkiin degildir.'82

Ismail Hakki Bursevi, eserlerinde tevbe kavrami iizerinde siklikla durmustur. Ona
gore bir tevbe ancak biitlin giinahlar i¢in yapildiginda gergek bir tevbedir. Kismen, bazi
giinahlar i¢in yapildiginda adma terk demek yeterlidir. Ayrica tevbe geciktirilmemeli,
islenen glinahin ardindan hemen tevbe edilmelidir. Aksi halde geciktirmek giinahta 1srar
etmek hiikmiinde olabilir.’®® Kabul olan tevbenin isareti Allah’in o kisiye giinahin
unutturmasidir. Tevbenin kabulil i¢in giinaha donmemeye azmetmek, giinaha diisliren
nefsi Allah’a itaatle eritmek ve giinahin tadildig1 gibi itaatin tadin1 da nefse hatirlatmak

lazzimdir. 184

Miiellif, tevbe kavramini tez konusu eserlerinde de 6rneklendirerek agiklamis,
ayet ve hadislerle baglantilarii kurarak Islim’m temel kaynaklariyla goriislerini

desteklemistir. Miiellifin tevbe kavramini ele aldig1 baslica varidler sunlardir:

“ ‘ﬂ-u-ﬁ O8Iy ‘Giinahlarina istigfar et'® hitabi Hz. Peygamber icindir.
Burada giinahtan maksat zéhiren anlasildigi iizere 49 ¥) ) ¥ 4 aleld ‘Allah 'tan
baska ilah olmadigim bil *®® hitabindaki ilmi Hz. Peygamber’in kendisine isnat
etmesidir. Ciinkii Allah’1 sadece Allah bilir. Hadiste ‘Kalbime bazen gayn (perde)
gelir. Bu nedenle giinde yiiz defa istigfar ederim.”® gecmistir. Bu nedenle
timmetinin havass ve avami i¢in kiyamete kadar giinde yiiz defa istigfart vird
olmustur. Istigfar virdi, diger virdlerin aksine kimseden sdkit olmaz.

Yaratilanlarin en miikemmeli istigfarla emredildiyse digerlerinin hali nasil olur?

182 Serrac, el-Liima’, 43.

183 Bursevi, Kitdbii n-Netice, 11:16.

184 Bursevi, Rithu’l-Beydn, 21:576-590.

185 Muhammed, 47/19.

186 Muhammed, 47/19.

187 Miislim, “Zikir,” 41; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1\V/211, Buhari, “Daavat,” 3.
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Ayni sekilde insanlarin en faziletlisi buna devam etmisse digerlerinin durumu

nasil olur?

Hadiste gecen gayn kelimesi, sahibinin durumuna gére degisen, kalbi
orten ince bir perdedir. Bu nedenle kalb-i nebevinin iizerini érten bu perdeyi
arastirmak cdiz degildir. Ciinkii kimsenin onun kalbine girmeye yol bulmasi
miimkiin degildir ki o perdeyi kaldiryp onun izini gorsiin. Bu, Allah-u Tedld nin
zdatint arastirmak gibidir. Dolayisiyla yasaktir. Buna kalkigan ise ya edepsizdir ya

da bos yere yorulmustur. Siiphesiz arastirilan sey uliihiyyet mertebesidir. Gayret,

bunun icin olmaldwr. Bunu bil .18

Bu varidinde Ismail Hakk: Bursevi, tevbe ve istigfar kavramlarina dair kapsaml
bir agiklama yapmaktadir. Arapga kaleme alinan varide gore “Kalbime bazen gayn
(perde) gelir. Bu nedenle giinde yiiz defa istigfar ederim.”*® hadisi geregi tevbenin 6nemi
ve her miisliiman i¢in giindelik hayatinin bir par¢asi olmasi gerektigi vurgulanmaktadir.
Hz. Peygamber’in insanlarin en hayirlis1 olmasi ve bu vazifeyi stirekli yerine getirmesi
timmetinin de miimkiin oldugunca bu vazifeyi siirdiirmesine isaret etmektedir. Buna gore
tevbe, gayn kelimesi ile ifade edilen kalp perdesinin kaldirilmasini saglamaktadir. Bu
perde, kalbi 6rten ve sahibinin durumuna gore degisiklik gosteren ince bir perdedir. Hz.
Peygamber (s.a.v.) kalbinin iizerindeki bu ince perdenin farkinda olup, bu yiizden istigfar
etmektedir. Bursevi, bu perdeyi arastirmanin cdiz olmadigini, ¢iinkii bunun Allah’1n
zatint  arastirmaya benzedigini ve kisinin buna kalkismamasi  gerektigini

ogiitlemektedir.!%

188 Bursevi, Kitdbu Izzi'l-Ademi, 161ab.
189 Miislim, “Zikir,” 41; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1\V/211, Buhari, “Daavat,” 3.
19 Gazali’nin bu hadis-i serif igin farkli bir yorumu bulunmaktadir. Hz. Peygamber bir manevi dereceye
eristigi zaman eski dereceler daha asagida kaldig1 i¢in o derecelerden istigfar ederdi. Onun (s.a.v.) yegane
isi yiikkselmekti. Bir de Rasulullah her daim Allah’in daha fazla ibadet ve taata layik oldugunu disiindiigi
i¢in yaptiklarim yeterli gérmediginden tevbe etmeyi birakmazdi. Bkz. Mehmet Mansur Gokcan, “Hz.
Peygamber’in Yasantisinda Tasavvufi Unsurlar,” Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
(CUIFD) 17, 2 (2017): 334.
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Ismail Hakki Bursevi’nin Hafiz-1 Sirdzi’nin beytini aktardigi bir boliimde de
tevbe kavrami lizerinde durdugu goriilmektedir. Bu varidde ilgili kavram ana konu olarak
ele alinmasa da Bursevi’nin tevbe hakkindaki gorisleri ile ilgili fikir sahibi olmak
miimkiindiir. Bu varidde tevbe, ilm-i ilahi, arif gibi kavramlarla baglantili olarak

agiklanmaktadir.
“Pir-i ma goft hata ber kalem-i sun’ nereft
Aferin ber nazar-1 pak hata piises bad”*°*

Bursevi’nin bu beyit ile ilgili yaptig1 yorumu 6zetlemek gerekirse; beyit, kendi
iginde tutarli gibi goriinmese de ilm-i ilahi nazariyla bakildiginda takdir edilende hata
olmayacagi belirtilmektedir. Yani aslinda dis diinyada hata olarak goriinen sey, seriata
mubhalif goriinse de, ezeli ilimde hata degildir. Bu yilizden arif olan kisiye gore bu hata
sayllmaz. O yiizden Bedir ehline de “Ne yaparsaniz yapin, bagislanirsiniz.”*%? denmistir.
Bu ornekle de agiklanmistir Ki; sonra islenecek olan giinah 6nce edilmis tevbeye dahil
olur. Ayni zamanda tevbe ehadi ve kiillidir. Yani tek bir tevbe edilmis gibi goriinse de bu

biitiin tevbelerin olusturdugu biitiiniin bir parcasidir. Tiim giinahlar1 kapsamaktadir.!%

Bursevi, ayni eserin baska bir bdliimiinde tevbe konusunu ayrintili sekilde
anlatabilmek i¢in Hz. Adem’den (a.s.) 6rnek vermis, yukarida gegen hadis-i serifi tekrar

zikrederek goriislerini anlagilir kilmigtir:

“Miictehid, dini bir hususta ictihad eder. Hz. Adem ise tabiatinin sehvetine

ulasmak icin ictihad ettigi i¢in mazur goriilmedi. Fakat hatast kasdi olmadig icin

191 S{di-i Bosnevi, Serh-i Divan-1 Hafiz, haz. ibrahim Kaya (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanlig1, 2020), 2:1429. Beyitin anlami: “Pirimiz dedi ki takdir kaleminde hata yoktur. Hatalar1 6rten
temiz nazara aferin!” Bu beyit ilk bakista ¢eliskili goriinebilir. Birinci misrada yaratilista hi¢ bir hatanin
olmadig1 sOylenip ikinci misrada hatalar1 orten nazara takdir gosterilmektedir. Buna gore hatanin
farkedildigi bakis agisinin dogruluk ve imani bakis agisiyla hareket etmeyen bir kimsenin yanilsamasindan
ibaret oldugu sdylenebilir. Bkz. Samil Ocal, “Kemal Pasazide nin Felsefi ve Kelami Gériisleri,” (Doktora
tezi, Ankara Universitesi, 1998), 250.
192 Buhari, “Megazi,” 44.
193 Bursevi, Kitdbu Izzi'I-Ademi, 144b.
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Allah onu tevbe ile telafi etti. Bu nedenle miictehidde oldugu gibi onu hatasi iizere
birakmady. Bu yiizden ‘Adem, Rabbinden kelimeler aldi.** dyetinde belirtildigi
gibi tevbeden sonra yeryiiziine indirildi. Yani (dyette) Adem’in zellesinin isyan
anlamina gelen kelime ile ifade edilmesi Hz. Adem’in Allah’in katindaki
konumundan dolayidwr. Ciinkii kurb makamindaki zelle, baskalarindaki zelle gibi
degildir. Ebii Said Harrdz ‘Ebrarin hasendti mukarrabinin seyyiatidir. **® sézii
bu anlamdadir. Diger bir delil olarak da Hz. Peygamber’e hitaben ‘Senin ge¢mis

gelecek biitiin giinahlarint affetmesi igin %

ayeti nazil olmustur. Ciinkii Hz.
Peygamber niibiivvetten dnce ve sonra kiigiik ve biiyiik giinahlardan korunmusg
olmasina ragmen kalbine uygun olmayan seylerin gelmesi zenb ile ifade edildi.

Onun ‘Kalbime gayn (perde) bulasir da bunun icin giinde yiiz defa istigfar

ederim. ’ sozii de bunu destekler.”*’

Tevbe kavraminin gectigi bu varidi anlam olarak 6zetlemek gerekirse sunlari
soylemek miimkiindiir: Bu varidde, Hz. Adem (a.s.) hakkinda T4-Ha Saresi’nde gegen
“4dem, Rabbine isyan etti ve yolunu sasirdi.”**® ayeti agiklanmaktadir. Varidde, Hz.
Adem’in (a.s.) zelle olarak adlandirilan kiigiik hatalarinin kasti bir isyan veya giinah degil,
ictihadi bir hata oldugu belirtilmektedir. Hz. Adem (a.s.), Allah’in yasakladig1 agacin
kapsamini yanlis yorumlamig ve arzusuna ulagsmak i¢in ictihatta bulunmustur. Ancak

hatasi kasti olmadigindan Allah tarafindan tevbesi kabul edilmistir. Bu, ilah1 bir liituftur.

Bu metne gore tevbe kavrami, hatalarin farkina varilmasi ve bu hatalardan
doniilmesi siireci olarak ele alinmaktadir. Hz. Adem’in (a.s.) kissasinda, yaptig1 sey hatali
kabul edilse de, bu hata kasith bir isyan degil, bir ictihad hatasidir. Bu durumda, kasitsiz

hata yaptig1 i¢in Allah tarafindan tevbesi kabul edilerek telafi edilmistir. Boylece, Hz.

194 Bakara, 2/37.
195 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 115.
196 Fetih, 48/2.
197 Bursevi, Kitdbu Izzi’l-Ademi, 177ab-178a.
198 T4-Ha, 20/121.
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Adem’in (a.s.) cennetten cikarilma siireci, tevbesinin kabul edilmesinin ardindan

gerceklesmekte ve diinyaya halife olarak gonderilmesiyle sonug¢lanmaktadir.

Ayrica, Bursevi’nin baska bir varidde de yer verdigi, Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
kendi durumuyla ilgili olarak aktarilan “Kalbime gayn (bulaniklik) bulasir da bunun icin
giinde yiiz defa istigfar ederim.”®® hadisi bu boliimde, hatalarin veya kalpte olusan
bulanikliklarin farkina varmayi ve bunlarin giderilmesi igin Allah’a ydnelmenin
gerekliligini vurgulamaktadir. Bu durumda Bursevi’ye gore tevbe, kisinin Allah’a olan
yakinligini artirmak ve manevi arinmayi saglamak {izere yapilan bir doniistim hareketi
olarak yorumlanmaktadir. Buna gore tevbe, kasitli olmayan hatalarin farkina varildiginda,
Allah’in rahmetine siginilarak O’ndan bagislanma dilenmesini ve dogru yola yonelmeyi
arzulamayi ifade etmektedir. Yani aslinda tevbe, kisinin manevi durumunu iyilestiren ve

Allah’a olan bagliligini gii¢lendiren bir ameldir.

Bursevi, tevbe ve giinahlarin affi arasindaki baglant1 ile ilgili goriislerini soyle
aciklamistir:  “Allah  Tedld buyurdu ki: ‘Siiphesiz biz giinahkdrlardan intikam
alacagiz.? Giinahta 1srar edenlerden intikam alinacaktir, ¢iinkii tevbe eden giinahi
olmayan gibidir. Giinaht olmayana azap edilmez ki tevbe eden de onun hiikmii gibidir,
ona da azap edilmez. Her tevbe, yeniden Isiam’a girmek gibidir. Isldm ise kul hakk:
disinda onceki giinahlart kaldirir. Allah, kendi hakkini ‘Bunun disindakileri diledigi
kimseden affeder. 2! dedigi gibi kul ister tevbe etsin, ister etmesin Allah bazen affedebilir
ve kulu sorumlu tutmayabilir. Burada tevbe etmekle degil, Allah in dilemesiyle kayithdur.

Sirk ise tevbe ile affedilir.”?%

Alint1 yapilan bu varidde Ismail Hakk: Bursevi’nin giinah, tevbe, Islam’a girme

ve sirk konularindaki bakis agis1 lizerinde durulmustur. Bursevi’ye gore, giinahta 1srar

199 Miislim, “Zikir,” 41; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I\V/211, Buhari, “Daavat,” 3.
200 Secde, 32/22.
201 Nisa, 4/116.
202 Byrsevi, Risdle-i Tasavvuf-2, 293a.
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etme durumu, kisinin gonliiniin tevbe etmek yerine Allah’in rahmetinden uzaklagmayi
sectigine dair bir gosterge olabilir. Bundan dolay1, Allah, “Siiphesiz biz giinahkarlardan

intikam alacagiz.”®® ayetinde belirtildigi gibi, bu tiir kisilere ceza verebilir.

Diger yandan, kurtulus ve bagislanmayr umut eden bir kisi, giinahlarina tevbe
eder; ¢linkii tevbe etmek, bir nevi giinahtan arinmak ve temiz bir sayfa agmak gibidir.
Bursevi’ye gore, tevbenin giicii, tevbe eden kisinin artik giinahi olmayan biri gibi
sayllmasidir. Tevbe eden, islam’a yeni girmis gibidir. Bu, tevbe edenin isledigi giinahlara
ragmen azap gormemesini saglamaktadir. Bu genel prensip, Allah’in rizasinin ve affinin
tistiinde durdugu icin, “Bunun disindakileri diledigi kimseden affeder.”*® ayetiyle de
ifade edildigi gibi, Allah’in takdirine baglidir. Yani, kisi ister tevbe etsin, ister etmesin,

Allah’mn dilemesiyle affedilir.

Son olarak Bursevi, bu varidlerde sirkin dahi affedilebilir bir giinah oldugunu
belirtmektedir. Ancak bunun i¢in Kkisinin yine icten bir sekilde tevbe etmesi
gerekmektedir. Is1dm inancinda sirk, biiyiik giinahlardan sayilmistir. Ancak Ismail Hakki
Bursevi’nin ifade ettigi gibi, sirk bile tevbe ile affedilebilir bir konuma gelebilir. Yani
kulun tevbe konusunda sahip olacagi duyarlilik; giinahin varligi, amellerin sonuglarina

kars1 sorumlulugumuzu ve ayni zamanda Allah’a olan miinacatimizi hatirlatmalidir.

Sonug olarak, Bursevi’ye gore tevbe bir siiregtir. Bu seyir, bireyin giinahkarlik
haliyle baslayip, tevbe ve Allah’a yonelisi ile ruhani bir arinma ve doniisiim yasadigini,
nihayetinde de Allah’in rahmet ve affina mazhar oldugunu ifade etmektedir. Boylece
salik, Allah’im kendisini bagisladigina dair bir biling kazanir ve giinahin getirdigi
karanliktan, yanilgilardan siyrilip kullugunda kemaéale dogru bir ilerleme kaydeder.
Miiellife gore boyle bir ilerleme ve doniisiim siirecine bagli olan tevbe, kisinin Allah ile

olan iligkisinin gelistigini ve derinlestigini gostermektedir.

203 Secde, 32/22.
204 Nisa, 4/116.
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Aym zamanda Ismail Hakki Bursevi, tevbe ve istigfarm, yalnizca giinahtan
arinma aracit olmadigini, manevi kemal ve Allah’a yaklasma gayretinin bir parcasi
oldugunu acgiklamaktadir. Miellif, tevbenin 6nemini ve gerekliligini hem peygamberin
hayatindan verdigi 6rneklerle hem de iimmetin giinliik pratigine isaret ederek gii¢lii bir
sekilde vurgulamaktadir. Bu da, insanin ne kadar arinmis olursa olsun, Allah’a olan

bagliligint siirekli yenilemesi gerektigine isaret etmektedir.

1.1.4. Zikir

Arapca anmak, hatirlamak, anlamak, yad etmek, ezberlemek, anlamina
gelmektedir.?®® Kur’an’da zikir kelimesinin tiirevleri ile birlikte oldukca fazla sayida
gectigi goriilmektedir. Gegtigi ayetlere bakildiginda bu kelimeye yliklenen anlamlardan
bazilar1 sunlardir: Allah’n bizlere verdigi nimetleri ve degerlerini bilmek?%, hatirlamak
ve hatirlatmak®®’, ayetlerini tezekkiir ve tefekkiir etmek?®®, Allah’1 biitiin noksan
sifatlardan tenzih edip en miikemmel sifatlarla tesbih etmek®®®, 6giit alip diisiinmek.?*
Genel bir ifade ile, Kur’an’a gore zikir kavraminin Allah’1 hatirlamaya ve hatirlatmaya

yonelik her tiir davranis i¢in kullanildigini1 s6ylemek miimkiindiir.

Tasavvuftaki tanimi ise Allah’1 anmak ve hatirlamak, O’nu unutmamak ve gaflet
halinde olmamaktir. Allah lafzin1 veya La ilahe illallah tesbihini sdylemek ve
tekrarlamaktir. Tarikat ehlinin belli kelime ve ibareleri belirli zamanlarda, belli sayida ve
belli bir edeple her giin diizenli olarak sdylemeleri, vird, hizib anlamlarina da

gelmektedir.?!!

205 [bn Manzir, Lisdnii I-Arab, 1V/308.
206 Bakara, 2/40.
207 Ra’d, 13/109.
208 Bakara, 2/269.
209 Ahzab, 33/41.
210 Al-i Tmran, 3/7.
21 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 385-386.
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Ug ¢esit zikir vardir: Lisanin zikri, kalbin zikri, sirrin zikri.?*? Zikirde nemli olan
dilin hareket etmesi kadar, kalbin Allah ile beraber harekete gegmesidir. Mutasavviflara

gore zikrin yerine getirilmemesi ise kalbin 6lmesine sebep olmaktadir.?'®

Tasavvuf erbabimna gore farkli zikir sekilleri yapilagelmistir. Tevhid zikri, toplu
zikir ve cehri-hafi zikir bunlardandir. Tevhid zikri; nefy ve isbattan olusan kelime-i
tevhidin (L4 ilahe Illallah) dil ile goniile yerlestirilmesidir. Bu yolla stifi, varliklar1 ayne’l
yakin olarak tanimaktadir. Boylece Hak disinda kalan biitiin varliklardan daha kolay

styrilabilir.?t4

Toplu zikir; daha ¢ok tarikatlarda, seyh veya halifesinin gézetiminde yapilan bir
ibadet seklidir. Bu zikirler, belirli lafiz ve ibarelerin, belirli bir hareket diizeni iginde bir
araya gelen miiridler tarafindan topluca sOylenmesiyle gergeklestirilmektedir.
Tarikatlarda kendilerine 6zgii sekil ve hareketlerle icra edilmekte ve gogunlukla misiki
esliginde yapilmaktadir. Bu uygulama, cemaatin manevi bir atmosfer i¢inde Allah’1

hatirlamalarini ve O’na olan bagliliklarini giiglendirmelerini saglamaktadir.?t®

Mutasavviflarin cogunluguna gore zikrin cehri ve hafi olmasi salikin makamina
ve durumuna gore degiskenlik gosterebilir. Salike siilikun basinda iken, kalbindeki
vesveseleri ve baska seylerle mesgul olmasimi engellemek igin cehri zikre bagvurmasi

tavsiye edilmektedir. Siiliikta ilerlemis olanlar i¢in ise hafi zikir uygun goriilmiistiir.?*®

Zikir kavrami Ismail Hakki Bursevi’nin de mensubu oldugu Celvetiyye

tarikatinda 6nemli bir yere sahiptir. Tarikatin siilik esaslarina gore zikirden gaye kalbi

212 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 728.
213 Ali Tenik ve Vahit Goktas, Allah’la Varolmanmin Yolu Zikir (Ankara: lahiyat Yay., 2014), 48.
214 Tenik ve Goktas, Allah’la Varolmanin Yolu Zikir, 136.
215 Resat Ongoren, “Zikir,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2013), 44:411.
218 Tenik ve Goktas, Allah’la Varolmanin Yolu Zikir, 145.
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tasfiye edip, cemal tecellilerine mazhar olmaktir. Boylece masiva salikin nazarinda

onemini yitirmekte, tevhid aci1ga ¢ikmaktadir.?!’

Celvetiyye tarikatinin ayin-i serif ve zikir meclislerinin musiki ile icra edildigi de
bilinmektedir. Tarikatin usilii, bu anlamda ciddi bir mirasin olusmasina ve aktarilmasina
vesile olmustur.?®® Bursevi de bu gelenegin devami olarak miiridleri ile takip ettigi
ustllerinde zikre 6nem vermektedir. Bu bakimdan ilgili kavram Bursevi’nin eserlerinde

onemli bir yere sahiptir.

Incelenen varidatta zikir kavrami 19 yerde ge¢mektedir. S6z konusu eserlerde

zikir kavraminin gectigi varidlerden bazilart sunlardir:

“Hadiste gelir: ‘Zikrin haywlsi gizli olandir.”®*® Bilinir ki dlem-i ibddmn
basi akl-1 evvel ve mertebe-i rithtur, dlem-i hafddwr. Zira ervah; umur-u
akliyyedendir, hissiyyeden degildir. Nitekim ars, kiirsi ve semavdt ve andsir ve
mevalid umur-u hissiyyedendir, akliyyeden degil. Lafz-1 insanda hafa ve cehr
oldugu gibi nefs-i Rahmani 'de dahi vardir ki makam-i1 ervah makam-i hafadandur.
Nitekim ruhu kimse gérmez, meger ki temessiil tarikiyla gore. Ve makam-i ecsam
makam-i cehrdendir. Onun i¢in hiss-i basarla idrak olunur. Keldm-i1 cehri sem’i
ile idrak oldugu gibi. Pes, bundan fehm olundu ki rih-i insani mertebe-i arsa
varmnca dlem-i cehrdedir ki dlem-i ecsamdir ve devr dedikleri bu dlemdedir. Ve
alem-i arsin maverasinda kendi makamindadir ki dlem-i hafa ve ervahdr. Ve bu
dlemde devr ve hareket aklidir, hisst degildir. el-Hasil hadis-i mezkiirda viki’
olan hafa dlem-i ecsama gore degildir, belki dlem-i ervihta olan hale goredir.

Yani cehrden hafdya terakkiye tahrizdir ki hafa asl-1 mukaddem, cehr ise furii’-u

217 Hasan Kamil Yilmaz, “Celvetiyye,” Tiirkiye 'de Tarikatlar: Tarih ve Kiiltiir, ed. Semih Ceyhan (Istanbul:
[sam Yay., 2011), 968.

28 Serdar Korkmaz, “Ismail Hakki Bursevi’nin bestelenmis eserleri,” (Yiiksek lisans tezi, Marmara
Universitesi, 2019), 2; Ayrica bkz. Hasan Hiiseyin Orhan, “Celvetiyye’de Musiki,” (Yiiksek lisans tezi,
Uludag Universitesi, 2019).

219 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/172, 180.
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muahhirdir. Ciinkii her makamn bir hiikmii vardir, la ceram, makam-1 ecsamda
cehr lazim geldi. Makam-1 ervahda iktiza oldu. Ve devr-i bdtina intikal etti ki, surr-
1 celvetidir. Ve bu mertebeden bi-haber olanlar umir-u akliyye ve hissiyyeyi

birbirine karistirip hata ettiler.”?%

Bursevi, burada zikir kavramini varligin olusumuna bagli olarak agiklayarak ona
yiikledigi anlami gdzler dniine sermektedir. Varid, alem-i ervah??! ile alem-i hissi??2
ayrrarak, ruhlarin akli bir yapiya sahip oldugunu ve duyularla algilanamayacagini

223 oibi varliklar ise hissi

vurgulamaktadir. Buna karsilik ars, kiirsi, semavat ve anasir
aleme aittir ve duyusal olarak algilanabilmektedir. Bu iki farkli dlem arasinda zikir ile

kurulan baglantida bu ayrim vurgulanmaktadir.

Ayrica zikrin cehrl ve hafi olma sekilleri, varlik aleminin mertebelerine
benzetilmektedir. Alem-i ecsam; cehri olan, yani gozle goriilen ve kulakla isitilen bir
alemdir. Alem-i ervah ise hafa alemine aittir ve ancak akil yoluyla algilanabilir. Zikir de
bu mertebelerle iligkilidir; cehri zikir, duyularla algilanan bir uygulamadir, hafi zikir ise
ruhla ve akilla baglantilidir. Bu baglamda zikir kavrami, varligin olusumuyla ve varlik
alemlerinin mertebeleriyle iligkilendirilmistir. Zikir, insanin duyusal ve fiziksel alemden
(cehr) gikarak, ruhi ve akli olan safhaya (hafa) yiikselmesi siirecini temsil etmektedir. Bu
anlamda zikir, varligin asli kaynagina doniis, yani akli aleme yiikselmesidir. Yani

Bursevi’ye gore, hafi olan zikir, rihi olan dleme ait oldugu i¢in daha makbul ve hayirlidir.

Bursevi, zikir ile ilgili bagka bir varidde kelime-i tevhid zikri tizerinde 6zellikle

durmaktadir. Celvetiyye tarikatinin da esas zikirlerinden kabul edilen tevhid zikri salikin

220 Byrsevi, Kitdbu Izzi’I-Ademi, 125b-126a.
221 Alem-i Ervah: Ruhlar dlemi mertebesi. Bu mertebede her ruh kendisini ve mebdei olan Hakk’r idrak
eder. Bkz. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 48.
222 Alem-i Hissi: Bes duyu ile idrak edilen alem. Bkz. Ates, “Hazarat-1 Hams,” 17:116.
223 Anasir: Bursevi anasir kelimesi ile andsir-1 erbaa kavramimi kastetmektedir. Bkz. H. Bekir Karliga,
“Anasir-1 Erbaa,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1991), 3:149.
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Allah’a yakinlagmasi yolunda en etkili zikir olarak kabul edilmektedir.??* Takip ettigi yol
icin bdyle bir 6nem tasiyan zikir; Bursevi’nin varidinde nefy ve isbat baglantisina dikkat

cekilerek su sekilde agiklanmisgtir:

“Isbat makaminda illd 'nin gelmesi, nefesi hareket ettirip zulmetini izale
eden ve iman mahalli olan gogsiin sol tarafina iman nurunu koyan darb (¢carpma)
icindir. Iman mahalli her ne kadar iman nuru ile nurlandiysa da zikrin coklugu
ve tevhidi tekrar etmekle nefs ve his hicaplart zail olur, kalp ve gogiisler agilir.
Tecelli ve ihsan nuru elde edilinceye kadar iman nuru ziyadelesir. Bu nedenle
irsad ehli yeni baslayan sdlike cehri ve darbi emretmistir. Ciinkii genellikle
hatirda olan seylerin sokiilmesi ve hicabin kalkmast ancak cehr ve darb ile olur.
Burada genellikle kaydini koymamizin sebebi bazen salik, viicib ahkami
kendisinde galip olur da hakk tarafina, kolaylik olan tarafa yonelme imkani
olmasindandir. Béylesine mahdim denir. Boylelerinden birisi Efendimiz Hz. Ali
kerremallahu vechehu ve onun miikemmel istidadinda onu takip edenlerdir. Bizim
zikrettiklerimizden zikrin sifatinda cehr ve darbin olmasi gerektigi ortaya ¢ikti.
Kilal ve mildl ehli, kemdlden hi¢chir sey elde etmediler. Ciinkii ilk olarak gii¢lii
hareket ve biiyiik bir silkinme gerekir. Daha sonra da isteneni elde edinceye kadar

sartlara uymak gerekir. Bunu inkar eden kimse apacik olani inkar etmistir.”?%

Burada ismail Hakki Bursevi’nin zikir ve ménevi gelisim ile ilgili goriisleri
detaylandiriimaktadir. Bursevi, zikir ve tekrarinin, kalpteki manevi karanliklari nasil
giderdigini ve iman nurunu nasil arttirdigini agiklamaktadir. Buna gore; isbat makaminda
“illa” kelimesinin kullanilmasi, nefesi hareket ettirerek kalpteki karanliklar1 gidermek
i¢indir. Iman mahalli, gdgsiin sol tarafi, iman nuruyla aydinlanmaktadir. Ancak, bu nurun

artmasi ve kalbin daha da agilmasi i¢in siirekli zikr-i tevhid gereklidir. Zikrin ve tevhidin

224 Y1lmaz, “Celvetiyye,” 969; ayrica bkz. Hasan Kamil Yilmaz, Aziz Mahmid Hiiddyi Hayati-Eserleri-
Tarikat: (Istanbul: Erkam Yay., 2011), 196.
225 Bursevi, Kitdbu Izzi'I-Ademi, 200b.

67



stirekli tekrari, nefis ve hislerin olusturdugu perdeyi ortadan kaldirmaktadir. Kalp ve
g0gsiin agilmasimi saglamaktadir. Bu siireg, iman nurunun artmasina ve nihayetinde

Allah’1n tecelli ve ihsan nurunun elde edilmesine yol agmaktadir.

Miiellif, irsad ehline manevi rehberlik siirecinde yeni baslayan salikler i¢in cehri
zikri ve darb??® yapmalarini emretmektedir. Bunun nedeni, hafizada yer etmis diinya
diistincelerinin sokiilmesinin ve manevi perdelerin kalkmasinin, ancak yiiksek sesle
yapilan zikirlerle miimkiin olmasidir. Baz1 saliklerin manevi sorumluluklarinin daha agir
olmast seyr u siilik yolunda cehri zikre ihtiyag duymadan hizli yol almalarini
saglamaktadir. Bu tiir saliklere mahdum denir. Ornek olarak, Hz. Ali ve onun gibi manevi
ustlinligi olanlar verilmistir. Bu siiregleri ve uygulamalari reddeden kimse, agik olan bir
gercegi inkar etmistir. Bursevi’nin bu varidiyle, yiiksek sesle yapilan zikir ve tekrarinin
manevi gelisim agisindan neden énemli oldugunu ve bu uygulamalarin ne gibi etkiler
yaratabilecegi anlasilmaktadir. Buna gore bu yontemler, kalpteki manevi karanliklari

gidermek, perdeleri kaldirmak ve Allah’in nuruna daha fazla ulagsmak i¢in kullanilmstir.

Ismail Hakki Bursevi, tasavvuf diisiincesi, kavramlar1 ve uygulamalari igerisinde,
semboller ve ayetler lizerine derinlemesine tefekkiir eden bir mutasavviftir. Bu baglamda
zikir, raks ve devr kavramlar1 arasindaki baglant1 ile ilgili fikirlerini de acikladig

gorilmektedir:

“Raks, fars¢a ayagim yere vurmak (pay-i kiften) demektir. Yani raks
sadece oyun i¢indir, zikirde bu sifat yoktur. Belki devr vardir. Devir yoluyla
girilen hale de raks denmez. Pes, devr ile raksin farki budur ki sozliikte raks oyun
icindir denen zikre dahil degil demektir. Bu, zikri rakstan ayirmak igindir. Devr
ile zikreden kimseye rakkas denmez. Ayaklarini yere vurup oynayanlara denir,

cengi de bu anlamdadir. Bu ac¢idan da zikir ehli onlardan ayrilir. ‘Elbette

226 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozLigii, 151.
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iistlerinden ve ayaklarimin altindan (bol bol rizik) yiyeceklerdir.”®*" ve Eyyiib
(a.s.) ’a hitapla gelmistir ki: ‘Biz de ona ayagini yere vur, iste yikanacak ve i¢ecek
soguk bir su dedik. 22 Yani adamin ayagim yere vurmasiyla sel ettigi gibi feyz-i

ilahi de sel eder. Zird su feyz-i siri demektir ki feyz-i maneviyye isdret eder.”??°

Bursevi, raksi diinyevi ve eglence amagli bir hareket olarak degerlendirmektedir.
Raksin fars¢a kokenine atifta bulunarak, bu hareketin daha ¢ok oyun ve diinyevi zevklerle
iligkilendirildigini belirtmektedir. Zikirde ise bu tiir bir hareketin yer almasi, manevi
derinlik arayan bir salik i¢in uygun diismez. Bursevi’nin anlayigina gore, zikir sirasinda

yapilan hareketler dertini bir amaca hizmet etmelidir.

Devr ise manevi bir doniis ve ilahi bir hale girme arayisini temsil etmektedir. Bu,
raksin diinyevi ve eglence amagli hareketlerinden tamamen farklidir. Ciinkii devr, ilahi
yakinlasma amaciyla yapilmaktadir. Devr ile raks arasindaki bu ayrim agiklanirken,
devrin manevi bir yiiklemle zikrin bir pargasi oldugu ve bu nedenle rakkas teriminin devr
yapan kisi i¢in kullanilamayacag ifade edilmektedir. Rakkas daha ¢ok ayaklarini yere

vurup eglenen kisiyi tanimlayip, devrin kalbi hiiviyetinden farklidir.

Bursevi, “Elbette iistlerinden ve ayaklarimin altindan (bol bol rizik)
yiyeceklerdir.”?° ve “Biz de ona ayagini yere vur, iste yikanacak ve icecek soguk bir su
dedik.”?! ayetlerinde gegen ayagini yere vurma fiilini, tasavvufi bir sembolizm ile
yorumlamaktadir. Bursevi’nin goriisiinde, Hz. Eyyiib (a.s.) Ayagim yere vurdugunda
cikan su, feyz ve ilahi bereketin goriiniir hale gelmesini sembolize etmektedir. Su, burada

feyz-i manevi anlamindadir.

227 Maide, 5/66.
228 Sad, 38/42.
229 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-1, 243ab-244ab.
230 Maide, 5/66.
231 Sad, 88/42.
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Yani Bursevi’ye gore, zikir ehli olanlar, diinyevi eglenceler ve oyunlardan
ayrilmig, manevi derinlige odaklanmis kimselerdir. Ayagini yere vurma eylemi sembolik
olarak ilahi lituf ve bereketin ortaya ¢ikisini ifade etmekte ve bu, devr ile zikir yapanlarin
icsel tecrlibelerini anlatmaktadir. Bursevi, bu ayrimi yaparak, bu tiir tasavvufi
uygulamalarin derini yoniinii ve 6nemini vurgulamaktadir. Zikir ve devr yoluyla erisilen
manevi hale, diinyevi oyun ve eglencelerden tamamen farkli bir anlam yiiklemektedir.
Boylece zikir ehlinin hallerinin eglencelerden farki belirtilmektedir. Bursevi’nin bu
diisiincelerinin tarikatinin pirlerinden Uftdde Hz.’nin diisiinceleri ile tutarli oldugu
goriilmektedir.*? Ayrica miiellif, seyhi Osman Fazl1 Efendi’nin Celvetilik yolunda devr

ve raksin bulunmadig goriisiinii kendi eserlerinde teyid etmektedir.?%

Bursevi’nin bu kavrami tasavvufi makamlarla baglantili olarak aciklayip

yorumladigi da olmustur;

“Ogle namazinda secde mahallinde sari bir serginin iizerinde siyah
miirekkeple zikrullah yazildigini gordiim. Bunun anlami ‘Fend olacak sekilde
Allah’t zikret.” demektir. Ciinkii kuiid, bekaya isaret ettigi gibi secde, fend
bulmaya isarettir. Ciinkii son oturustan sonra selamdan baska ne hareket ne de
kiyam yoktur. Bu da (kuud) ilk hal olan sahv ve fark makamina donmek
kabilindendir. O, sanki gaip idi sonra hazir oldu, sakindi sonra konustu, sabitti,

sonra hareket etti, icerdeydi, sonra ¢ikt. Ilk zikri yeni baslayanlarin zikri olup

232 «“[Jftade’nin ‘Bizim tarikimizde devr ve raks yoktur. Zira raks ve biitiin sesler havatir1 defetmek icindir.
Havatir1 defetmekte ise tevhidden daha etkili bir sey yoktur. Bizim tarikimiz peygamberlerin yoludur. Zira
Fahr-i dlem tevhidden bagka bir sey telkin etmemistir. KiyAimen ve kulden zikrin cevazina ‘Onlar
ayaktayken, otururken ve yanlari iizerine yatarken Allah’t anarlar.” (Al-i Imran, 3/191) ayeti delil kabul
edilir.’dedigi bilinmektedir.” Bkz. Adalet Cakir, “Aziz Mahmud Hiidayi’nin Ecvibe-i Mutasavvifine’si ve
Celvetiyye Tarikatinin Bazi Esaslar1,” Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 35 (2015): 89; ayrica
bkz. Eyyup Cinar, “Aziz Mahmiid Hiidayi’de Miirid Miirsid iliskisi,” (Yiiksek lisans tezi, Siit¢ii Imam
Universitesi, 2019), 27-32.

23 Miiellif, bu konu ile ilgili sorusuna ve seyhinin cevabina Tamdmii’l-Feyz adl eserinde yer vermektedir:
“Hz. Seyh’e, ‘Bursa’daki Celvetiler tarikatlarina devr ve raksi karigtirdilar. Onu aslindan uzaklastirdilar.
Bu zamanda siifiler in devr ve raksi daha 6nce olduklari sifat {izere tevhid olur mu?’ diye sordum. Cevabi:
‘Hayir. Tiiysiiz oglanlar ve heva ehli gibi devre ehil olmayanlarin fiili, hevay: hidayete karistirmis ve hali
ifsad etmisken nasil tevhid olur?’ oldu.” Bursevi, Tamdmii’l-Feyz, 44, 474.
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nefsle oldugu icin hicaplydi. Ikinci zikri mutavassitlarin olup, Allah’la beraber
kalbi huzura sahipti. Fakat ikilik heniiz kalkmus degildi. Uciincii zikri ise artik
miintehi oldugu icin Allah’la olup Allah’in kulun nefsinde kendi nefsini zikirdir.
Siiphesiz Allah bu durumda kulluk siretinde zikredendir. Iste bu bekabillahin
swridwr. Allah Tedla Hayy ve Baki oldugu gibi kul da artik éyledir. Kalbine artik
perde inmez ve toprakta cesedi fani olmaz. Bu hal ona helal hos olsun. Ciinkii bu
herkesin arzuladigi yerdedir. Allah, miitedldir. Nebi, ashdb ve al hiirmetine bize

ve size yardim etsin. Hakki.”*%*

Bu varid, zikir ve zikrullah kavramlarini derin bir tasavvufi perspektifle ele
almakta ve ozellikle fena ve beka ile olan iliskisini vurgulamaktadir. ismail Hakk1
Bursevi'nin goriisleri dogrultusunda varidde, zikrullah ifadesi “Fend olacak sekilde
Allah 1 zikretmek” olarak yorumlanmaktadir. Ona gore secde, fendya ve kutd ise bekaya
isaret etmektedir. Fena, kulun nefsinden gecerek Allah’ta yok olmasi anlamina gelirken,
beka ise kulun Allah ile kalict bir varolus kazanmasidir. Dolayisiyla zikir, kulun fena

halinden beka haline gecisini saglamaktadir.

Bursevi, zikri ti¢ asamali bir deneyim olarak anlatmakta, bunu da secdede ifa
edilen ii¢ tesbih ile 6rneklendirmektedir. Ik tesbih, yeni baslayanlarin zikir deneyimi gibi
hala nefsin etkisi altindadir ve bu durumda bagkalariyla olan baglant1 nedeniyle perde
vardir. Bu, seyr u siilikun baslangi¢ asamasi gibidir. ikinci tesbih, mutavassitlar i¢in olup,
kisinin Allah ile birlikte huzur buldugu ve kalbin dinginlige eristigi asamadir. Ancak, bu
seviyede hala ikilik vardir. Yani Allah ile sélik arasinda tam bir biitiinlesme
gerceklesmemistir. Uciincii ve en ileri zikir, miintehiler igindir ve bu, kulun Allah’in
varhginda erimesini ifade etmektedir. Bu asama varidde bekabillah olarak

adlandirilmaktadir. Boylece kul, Allah’in Hayy ve Baki sifatlariyla biitiinlesebilmistir.

234 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-2, 262b.
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Ayrica incelenen eserlerin bir boliimiinde telkin?® kavramiin ayrmtili anlatildigy,
cesitlerinin agiklandigr goriilmektedir. Telkin kavraminin bilinen anlamlarinin yani sira;
tasavvufta miirsid-i kamilin miiridinin hacetine goére en uygun zikri ya da esma-i
hiisnadan bazi isimleri zikretmesini tavsiye etmesi zikr-i telkin olarak bilinmektedir.?3

Bursevi, ilgili kavrami genis bir sekilde agikladigi varidde zikr-i telkin ile ilgili su

goriiglerini aktarmaktadir:

“... Mii’'minler icin zikr-i telkin ise onlari iman mertebesinden ihsan
mertebesine yani gayb mertebesinden miisihede mertebesine yiikseltmek
kabilindendir. Asi/ olan imandir. Ihsan ise onun mertebelerindendir. Sayet ihsan
ile hali degisse, mii’'min basi semaya dahi degse yine mii 'mindir. Fakat mahcup
biri ise goriiniiste mii’'min, miikdsefe ehli ise hakiki mii ' mindir. Sonu¢ olarak
stiphesiz zikir marifet yolu olup, marifetle dereceler farklilasir ve yiiksek agamalar
katedilir. Bu telkin (zikir telkini) gercekte vaciptir. Ciinkii mii’'min her ne kadar
iman yoniinden diri ise de diger bir yon olan ihsan yéniinden oliidiir. Bu
mertebeye ulasmak icin umumi telkin fayda vermez. Aksi takdirde her avam
kendine has amele ve nefsinde nefsiyle siiliika devam ederdi. Boylece husiisi telkin
ihtiyact oldugu ortaya ¢ikti. Bu ise ehli olan ve biitiin mertebelerinde miiridi irsad
etmeye gii¢ yetiren miirsid-i kamildir. Bazi hadis kitaplarinda Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) bazi sahabelerden iki defa biat aldigi sabittir. Bu, umiimi ve husisi biattir.

Hustisi biatin amact onlart baskalarimin bilmedigi sirlarina vakif kilmak igindir.

235 Hac1 Mehmet Giinay, “Telkin,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2011),
40:404-406.

2% (Ongoren, “Zikir,” 44:412; Tasavvuf kaynaklarinda zikir telkini genel olarak soyle anlatilmaktadir:
Miirid, miirsidinin 6niinde diz ¢oker, elleri dizlerinin iistiinde gozleri kapali bir halde seyh Kelime-i Tevhid
ya da Ism-i Celli miiridine telkin eder, zikir ii¢ kere devam eder. Ve ritiiel seyhin duasi ile tamamlanir.
Mutasavviflar bu usill i¢in Hz. Peygamber’in dort halife ve diger baz1 sahabelere yaptirdigi uygulamalardan
deliller de gostermislerdir. Bkz. Mehmet Ayis, “Semenntidi’de Zikir Anlayis1,” Giimiishane Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5, 9 (2016): 39-44.
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Iste zikre, talim-i esmdya ve belli tarikatlara telkin buradan alinmistir. Buna

ancak inatci, kibirli kimse karsi ¢ikar.”?%’

Bu varidde; Ismail Hakki Bursevi’ye gore, zikr-i telkin, miiminlerin iman
seviyesinden ihsan mertebesine, yani gayb aleminden goriinen ve idrak edilen miisahede
alemine yiikselmesine aracilik etmektedir. Bursevi, iman ile baslayan bu manevi
yolculugun ihsan ile derinlestigini ve kisinin hakiki bir miimin olabilmesi igin
miikasefeye yonelmesi gerektigini savunmaktadir. Zikr-i telkin, yalnizca genel bir 6giit
olmayip miirsid-i kdmilin ruhani rehberliginde yapilan hus@si bir siirectir. Bu, bireyin
manevi olgunluga erismesine ve Allah’a olan bagliligini derinlestirmesine katki
saglamaktadir. Aslinda zikir, marifetullah yolunda bir basamak olup, farkli mertebelerde
salikin yiiksek derecelere ermesine imkan tanimaktadir. Bu siireg, kiginin iman yonii

kadar, ihsan yoniinden de diri hale gelmesini saglamaktadir.

Ayrica bu varidde miiridin ihtiyacina gore telkinin umumi yapilabilecegi gibi
hususi de olabilecegi anlatilmaktadir. Umumi telkin; halka agik yapilan, genellikle
tarikata giriste veya genel olan meclislerde yapilir. Husts1 telkin ise miirsidin miiridin hal
ve istidadina gore, 6zel olarak telkinde bulunmasidir.*® Bursevi’ye gore kalbin ihsan
yoniinden dirilebilmesi i¢in husisi telkin gerekmektedir. Varidde, Hz. Peygamber’in bazi
sahabelere gosterdigi 6zel muamele telkin gesitlerine delil olarak gosterilmektedir.?®
Ayrica miellif, bu muamelelere vurgu yaparak Hz. Peygamber’in zikr-i telkin igin

mahremiyeti onemsedigini ifade etmektedir.

Sonu¢ olarak, Ismail Hakki Bursevi’nin, zikri; tasavvufi diisiincenin merkez

kavramlarindan biri olarak gordiigii sdylenebilir. O yiizden Bursevi, yaptig1 yorumlarda

231 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-2, 267b.
238 Ayis, “Semennidi’de Zikir Anlayis1,” 39-41.
239 Hz. Peygamber’in hicret sirasinda Hz. Eb(i Bekir’in kulagina telkinde bulunmasi, Hz. Ali’yi éniinde diz
¢oktiirtip kelime-i tevhidi zikre tesviki buna verilebilecek drneklerdendir. Ayrica Hz. Peygamber bir giin
bir kisim sahabe ile beraber iken iglerinde yabanci olup olmadigini sorduktan sonra toplu zikir telkininde
bulunmustur. Mehmed Ali Ayni, Islam Tasavvuf Tarihi, Sadelestiren: H.R. Yananl (Istanbul: Akabe Yay.,
1985), 66-67.
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ilgili kavramin Allah Teala ile olan derin bagi giiclendirmesine vurgu yapmaktadir. Ona
gore zikir, sadece dil ile tekrar edilen kelimeler degildir. Bu ibadet, bireyin iman
diizeyinden ihsan mertebesine yiikseldigi, goriinenden goriinmeyene, duyu diinyasindan

kalp diinyasina gecis yaptig1 seyr halini destekleyen 6nemli bir unsurdur.

Bursevi, zikri varlik dleminin gesitli mertebeleriyle iliskilendirmektedir. Alem-i
ervah ve alem-i ecsdm arasindaki farki zikrin hafi ve cehri bigimleriyle baglantili
aciklamaktadir. Miellifin goriisleri 6zellikle kelime-i tevhid zikrinin nefy ve isbat ile
iligkisi, iman mahallinde karanliklarin temizlenmesinin gerekliligi ile baglantili olarak
detaylandirilmistir. Bursevi, yiiksek sesle yapilan zikirlerin genelde kalpte ve zihinde yer

eden diinya diigiincelerinin temizlenmesinde daha etkili oldugunu da belirtmektedir.

Miiellif, zikir ehlinin, diinyevi zevklerden uzaklasarak manevi derinlige
odaklanmasi gerektigini savunmaktadir. Raks ve devr gibi kavramlar {izerinde durarak

zikrin diinyevi eglencelerden nasil ayrildigini agiklamaktadar.

Ayrica Bursevi, zikr-i telkini iman asamasindan ihsan asamasina gegiste dnemli
bir ruhani rehberlik araci olarak gormekte ve bunun ancak miirsid-i kamil rehberliginde
miimkiin oldugunu vurgulamaktadir. Ona gore zikr-i telkin, bireyin manevi olgunlasma
stirecinde 6nemli bir etkendir. Bu agidan bakildiginda Bursevi’nin zikir kavramini, salikin
Allah’a olan igsel bagini derinlestiren ve onunla siki bir iletisim kurmasina vesile olan bir

amel olarak tasvir ettigi soylenebilir.

1.1.5. itminan

Sozlik anlami tatmin olmak, huzura ve siikiina ermek, doyuma kavusmaktir.?4

Mutmainne kelimesi itminan kokiinden tiiremistir. Tasavvufta nefsin siik(in, emniyet,

240 Ragib el-isfahani, Miifredat-Kuran Kavramlar Sézligii, cev. Yusuf Tiirker (Istanbul: Pmar Yay., 2010),
307.
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huzur ve istikrar halinde olmasini ifade etmektedir.?*! Nefsin kétii sifatlardan siyrilmis,
giizel ahlak ile ahlaklanmis hali ise nefs-i mutmainne diye adlandirilir. Kasani, bunu
kalbin niru ile aydimlanip kot huylan silinmis nefis diye tanimlamaktadir. Bu nefis,
ibadetlere devam ile kudsiyyet dlemine yonelmistir.2*? “Bunlar, iman edenler ve Allah
zikrederek goniilleri huzura kKavusanlardir. Bilesiniz ki kalpler ancak Allah’: zikrederek
itminan bulur.”?*® ayetinde itminan kelimesinin bu anlamda kullanildig1 goriilmektedir.
Bu ayette Allah’t zikredenin ve zikretmek siretiyle itmi’nana erenin kalp oldugu
buyurulmaktadir. Buradan anlasiimaktadir ki; kalp Allah’1 bulma, kavrama ve idrak etme
yeridir. Ayni1 zamanda Allah’a muhatap kilinan, hidayete eren, dalalete diisen de

kalptir.24

Kavram, tiirevleri ile birlikte tasavvuf istilah kaynaklarinda yer almaktadir.
Serrac, kavrama tasavvufi haller arasinda yer vermekte ve ¢ tiiri oldugunu
belirtmektedir. Buna gére avamin itmi’nan1 Allah’1 zikretmesiyledir. Itmi’nandan dolay
nasipleri ise dualarinin kabul edilmesi, riziklarinin bollagmasi onlar i¢in belalarin ortadan
kalkmasidir. Havassin itmi’nan1 kazaya riza, belaya sabir géstermesiyle; ihlas, takva ve
sekinet bulmasiyla olmaktadir. Ahassu’l-havassin itmi’nani1 ise Allah’in azametinin
anlasilamayacagi icin sekinete ermeye bu yolla gili¢ yetiremeyeceklerine inanmalari

iledir.24°

Ismail Hakki Bursevi, eserlerinde bu kavram ile ilgili isari yorumlarda
bulunmaktadir. Seyhinin goriislerinin de yer aldigt Tamdmii’l-Feyz adli eserinde
mutmainne ve itmi’nan kavramlarinin diger bagka tasavvufi kavramlarla birlikte

aciklandigr goriilmektedir.

241 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 355.

242 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 474-475.

23 Ra’d, 13/28.

244 Mehmet Yavuz Seker, “Itminan Ayeti Ozelinde Kalbin Zikri ve Siikiineti,” Kahramanmaras Siit¢ii
Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 21 (2013): 95-96.

245 Serrac, el-Liima’, 66.
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“Hz. Seyh dedi ki: Gece nefs-i emmdreye, subh-1 sddik (fecr-i sddik) levvameye,
havann iyice aydinlanmas: miilhemeye, giinesin dogmasi mutmainneye isarettir. llkinin
ayeti Allah Tedld 'min ‘Nefis asir sekilde kotiiliigii emreder. **® soziidiir. Ikincisinin dyeti

247

Allah Teald’nin ‘Kendini kinayan (pismanlik duyan) nefse yemin ederim. soziidiir.

Ugiinciistiniin dyeti Allah Tedld min ‘Sonra da ona iyilik ve kotiiliikleri ilham edene yemin

248

ederim.’“*° soziidiir. Dordiinciistiniin  dyeti Allah Teala’min ‘Ey huzura kavusmusg

289 soziidiir. Salik, nefs-i mutmainne mertebesine ancak giinegin

(mutmain) nefis!
dogmasi gibi olan ayni tecelliden sonra ulasabilir. Giines dogunca gecenin karanligindan
hi¢bir eser kalmadigi gibi ayni sekilde ayni tecelli oldugu zaman da nefsin zulmetinden
hi¢bir eser kalmaz. Bilakis hakikat oldugu gibi kesfolunur ve nefis tam olarak itmindna
erer. Nitekim Ali (k.s.): Perde kesfolunsa yakinim artmaz.’ demistir. Ciinkii kesret perdesi
vuslata ereni vahdeti miisahededen perdelemez. Ciinkii onun kiydmeti devamhidir. O
Rahman in arsint agiktan, cennet ve cehennemi dsikar olarak goriir. Ayni tecelli bu kesfi
ve siihiidu/miisahedeyi saglar. Iimi tecelli ise bunun aksinedir. Ciinkii onun pek ¢ok
berzah: vardir. Bu tecellinin sahibi dkibetinden emin olamaz. Ciinkii o, nefis gecesinin

zulmetinden kesin olarak kKurtulmamistir. Onda mutlak olarak nefis bakiyesi vardir.”?>°

Ayrica Bursevi, nefs-1 mutmainneye eren zata cehennem atesinin zarar
veremeyecegini belirtmekte; bu goriisiinii Hz. Ibrdhim’in atese atildiginda atesin

kendisine zarar vermemesi ile delillendirmektedir.?®!

248 Yusuf, 12/53.
247 Kiyame, 75/2.
248 Sems, 91/8.
249 Fecr, 89/27.
20 Bursevi, Tamdmii’l-Feyz, 434. Burada mutmainne ve itmi’nan kavramlarinin nefis mertebeleri ile
birlikte agiklandigi ve bu kavramlarin giinlin vakitleri ile ayetler delil gosterilerek yorumlandigi
goriilmektedir. Ismi gegen nefis mertebeleri hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Erginli, Metinlerle Tasavvuf
Terimleri Sozliigii, 765.
251 fbrahim Hakk1 Uzun, “Bursevi’nin Muhammediyye Serhinde Tasavvuf Kavramlar1 (III. Cilt, 105-192.
Sayfalar1 Arasi),” (Yiiksek lisans tezi, Marmara Universitesi, 2006), 76.
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Inceledigimiz eserlerde itminan ya da ayn1 kokten olan kelimelerin ¢ok gegmedigi
goriilmiistiir. Buna karsilik varidlerden biri 6zellikle tuma’nine kavrami tizerinde durdugu
icin kisa da olsa bu kdkten olan kavramlarla ilgili b6limiin yorumlarina yer verilmistir.
Bursevi, tuma’nine ve mutmainne kavramlari ile ibadet arasindaki siki bagi soyle

aciklamistir:

“Pazartesi giinii sabah namazi siinnetine basladiktan sonra bana denildi
ki: ‘Namazda tuma ’nine vacip olmustur.” Tuma nine kelimesi ‘Kalp, hugsiilu
olursa azalar da hugsilu olur.”®™? hadisinin hissettirdigi gibi onun nefs-i
mutmainnenin gereklerinden olmast nedeniyledir. Kalbin husiisu gsiiphesiz
Allah’la beraber hazir olmanin, murdkabe etmenin ve O’nun celdl ve heybetini
miitdlaa etmenin gostergesidir. Bu nedenle ‘Her kap icindekini sizdirir.’
demiglerdir. Kalp, Allah ile itminan bulup, nefs onda siikiinete ererse azalarda
itminan ve siikiinet bulur. Siiphesiz nefs-i mutmainne razi: olmus ve razi edilmis
nefstir. Oyleyse onun disindakiler sahtla karisik olduklar igin sadece onda (nefs-
i mutmainnede) haywr vardir. Allah Tedld ‘gazaba ugrayanlarmn disinda >
demekle gazaplanilan kimselerin mutlak nimet ehlinin iizerinde oldugu sirat-i
miistakimde olmadiklarint ve sirdat-1 miistakimden asla sapmaksizin devam eden
mutlak nimet ehlinin gazab-: mutlak dairesinden kurtulup riza-i mutlak dairesine
girdigini soylemistir. Bu nedenle namazda elbise ve sakal gibi seylerle oynayip
abes islerle ugrasmay: nehyetti. Ciinkii bunlar hugii ve itminana miindfi seylerdir.

Ta'dil-i erkdani gerceklestirmek icin celseyi ve kunutu emretti. Oyleyse itminan ve

ta 'dil-i erkdn gerekir.”?*

Bursevi’ye gére namazda tuma’ninenin vacip olmasi, kalp husi iginde olursa,

bedenin de husi ve siikiinet i¢inde olacagi fikrine dayanmaktadir. Hz. Peygamber’in

252 Ragib el-isfahani, el-Miifiedat, 283.
258 Fatiha, 1/7.
254 Bursevi, Kitdbu Izzi'l-Ademi, 183b.
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(s.a.v.) hadisinde ifade edildigi tizere, kalbin huzur bulmasinin ve Allah’in varligina tam
bir farkindalik i¢inde olmasinin, bedenin sakin ve huzurlu olmasini saglamaktadir. Kalbin
husasu, Allah ile birlikte olma bilincinin, her an O’nun huzurunda olmanin ve azametini
diisinmenin bir sonucudur. Allah’tan kaynaklanan i¢ huzura sahip salikte bu hal disariya
siiktinet olarak yansimaktadir. Miiellife gore “Her kap igindekini sizdwrir.” sdzii bu

durumu 6zetlemektedir; kalp, Allah ile huzur bulursa, beden de bu huzuru yansitmaktadir.

Nefs-i mutmainne, Allah’tan razi olan ve Allah’in razi oldugu nefistir. Bu
durumda olan nefsin disinda kalanlar ¢esitli fiziksel ve ruhsal azaplarla karigiktir ve
yalnizca nefs-i mutmainne bu azaplardan aridir. Allah Teala, “azaba ugrayanlarin
disinda”®® ayetiyle, gazap edilen kimselerin dogru yolda, yani sirat-1 miistakim iizerinde
olmadigimi belirtmektedir. Mutlak nimet ehli olanlar ise bu gazap dairesinden ¢ikarak
Allah’in rizasia ulasmaktadir. Bu nedenle, namazda sakal veya elbise gibi seylerle
oynamak ve gereksiz davranislarla ugrasmak yasaklanmistir. Clinkii bu tiir davranislar
hustia ve itminana aykiridir. Namazdaki hus ve itminani saglamak i¢in ta’dil-i erkan
mutlaka gereklidir. Bu nedenle, namazda her tiirlii abes hareketten kaginilmalidir. Celse
(oturus) ve kunut (dua) hali de ta’dil-i erkani gergeklestirmek i¢in emredilmistir. Bu

suretle namazin i¢ ve dig biitiinligli saglanmis ve boyle bir namaz itminana vesile

olmustur.

Baska bir boliimde nefsin mertebeleri®®® anlatilirken mutmainne kavrammin
aciklandig1 goriilmektedir. Buna goére Bursevi’nin goriislerini su sekilde 6zetlemek
miimkiindiir: Allah’1n isim ve sifatlar1 birbirinden farkli ya da zit olsa da zat: tektir. Insani

nefis de buna emsal agiklanmistir. Nefis tek iken cesitli sifatlara sahip olmasiyla emmare,

25 Fatiha, 1/7.
2% Nefsin Mertebeleri: Tasavvufta seyr u siilik igindeki insan nefsinin gesitli hal ve tutumlariyla yapildig
smiflandirmadir. Bkz. Siileyman Uludag, “Nefis,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yay., 2006), 32:526-529; Osman Tiirer, “Letaif-i Hamse,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yay., 2003), 27:143.
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levvame, miilheme ve mutmainne diye isimlendirilmistir.?®” Nefs-i mutmainneye ulasan
kimse artik geri donmez. Kalbi nezaketsizlik ve hamlik kabul eylemez. Yani kalbi
dirilince, kemal gonle erince keder ve bozulma uzaklasir. Ve onun kalbi artik kabalik ve

sertlik kabul etmez.2%8

Ayni1 boliimii tamamlarken Bursevi’nin bu goriislerini destekler mahiyette Aziz

Mahmud Hiidayi’nin beyitine yer verdigi goriilmektedir:
Goniil ol vakt olur safd
K ‘ana keder gelmez ola®

Sonug olarak, Ismail Hakki Bursevi’nin tasavvufi diisiincesinde itminan, kalbin
huzur ve siikiin i¢inde Allah ile birlikte olma halidir. Nefs-i mutmainne, Allah’tan razi
olan ve Allah’in razi oldugu bir nefis olarak, salikin manevi arinma noktasinda kemalini
temsil etmektedir. Bursevi, namazda ve ibadetlerde itminanin vacip oldugunu
vurgulayarak, i¢sel huzurun bedene ve eylemlere nasil yansimasi gerektigini
belirtmektedir. Miellife gore kalbin siikiineti, Allah’in huzurunda olmaktan kaynaklanan

bir farkindalik ve teslimiyet hali gerektirir.

Ayrica Bursevi, nefsin mertebelerini irdeleyerek, nefs-i mutmainneyi kisinin
ahlaki ve ruhsal olgunluga eristigi bir makam olarak tanimlamaktadir. Nefs-i
mutmainneye ulasan kisi artik kalp huzurundan uzaklasmaz. Bursevi’nin bu tasavvuru,
kalp ve beden arasinda kurulan bu derin ve anlaml iligki ile manevi yolculukta insanin
Allah’a olan yakmligini pekistirmeyi hedeflemektedir. Aziz Mahmid Hidayi’nin

siirinden alint1 yapilan beyit, Bursevi’nin goriislerini giiglendiren bir tasvir ile gonliin safa

257 Bursevi, Kitdbu Izzi’l-Ademi, 135ab-136a.
258 Bursevi, Kitdbu Izzi’l-Ademi, 171-a.
29 Aziz Mahmod Hiudayi, Divdn-1 Ildhiydt, haz. Mustafa Tatgi, Musa Yildiz (Istanbul: Uskiidar
Arastirmalar1 Merkezi, 2005), 83.
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iginde oldugu vakit keder ve olumsuzluklardan uzak kalacagimi ifade ederek, manevi

arinmanin ve huzurun 6nemini vurgulamaktadir.

1.1.6. ihlas

Ihlas, tasavvuf kavramlari iginde 1stilah kaynaklarinin hemen hepsinde yer alan
ana kavramlardan biridir. Sozliikte bir seyin 6ziinii almak, arinmak, serbest, hiir olmak
gibi anlamlara gelmektedir.?®® Istilah anlami ise kalbin safligmi, Allah’a yakin olmasin
bozan karigmis kirlerden kalbi arindirmaktir.?8? Thlas, ameli her tiirlii kusurdan ve
lekelerden temizlemektir.?6? Tasavvufta ihlas kavraminin sozde ihlas, fiillerde ihlas,

ibadetlerde ihlas, manevi hal ve hareketlerde ihlas gibi gesitleri vardir.2®3

Ayetlerde ihlas kavramu kiside bulunmasi gereken bir haslet olarak goriilmekte ve
kullugun merkezinde yer almaktadir. “Dini Allah’a has kilmak”*®* kapsaminda ve
Allah’m ihlash kullarmin akibetlerinin giizel olacaginin belirtildigi ayetler?® bu
baglamda degerlendirilebilir. Ummetleri icin &rnek teskil eden peygamberler de
Kur’an’da ihlash sayilmislardir. “(Ey Muhammed!) Giiclii ve basiretli kullarimiz Ibrahim,
Ishak ve Ya'kiib'u da an. Ahiret yurdunu hatirda tutmadaki samimiyetleri sayesinde

onlart giinahlardan arindirdik.”*®® ayeti bunu 6rneklendirmektedir.

Buna gore mutasavviflarin ihlds kavramina verdikleri anlam iki sekilde
degerlendirilebilir: Tlk olarak, Kur’an-1 Kerim’de oldugu gibi, kullugun tamamen Cenab-

1 Hakk’a yénlendirilmesi, yani her tiirlii sirkten arindirilmasidir. ikincisi, mutasavviflarn

260 Thn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 11/1227.
261 Ciircani, Tarifat, 15.
262 Hace Abdullah el-Ensari el-Herevi, Mendzilii s-sdirin, trc. Abdiirrezzak Tek (Bursa: Emin Yay., 2008),
40.
283 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 180.
%64 Yinus, 10/22.
265 Saffat, 37/72-74.
266 Sad, 38/45-46.
80



genel egilimlerini yansitan bir yaklagimdir ki, insanlarin dvgiisiinden uzak durarak

yalnizca Allah’m rizasini hedefleyen kulluk bi¢imidir.?%’

Ihlas kavramini dogru anlayabilmek icin z1dd1 olan riya kavraminim da anlami ve
mahiyeti lizerinde durmak yerinde olacaktir. Riya, seytanin en biiyiik tuzaklarindandir.
Iyi hasletleri insanlarm kalbinde yer edinmek i¢in yapmaktir. Ibadetleri Alah icin degil,
kullara farkedilmek kastiyla eda etmektir.2®® Kiyamet giiniinde ihlasla yapilan iyiliklere
¢ok ihtiya¢ olacagini idrak eden kul riyadan uzaklagmali, tam bir ihlas ile amellerini
zenginlestirmelidir. Cilinkii ihlas, ayn1 zamanda, kulun samimiyetle yapilan ameller
disinda higbir amelin kiyamet giinii kendisine fayda vermeyecegini bilmesi, amelini ve
kullugunu yalnizca Allah’in rizasi i¢in yapmasidir. Aksi halde ibadetlerine, hatta

kulluguna riya bulasmis demektir.?%°

[smail Hakki Bursevi de eserlerinde ihlas kavramina biiyiik bir anlam
yiikklemektedir. Seyhinden alintilar yaparak goriislerini aktardigi Tamdmii’l-Feyz adl
eserinde bunu belirtmektedir. Buna gére Hak ehli her tiirlii bagin esaretinden kurtulandir.
Bu zatlara muhlas denmektedir. Muhlas olanlar muhlislerden daha tistiindiir. Ciinkii
mubhlis olanlarda ihlas bagi kurmaya ¢alisma ve ihlasli olmayi kendi nefsi i¢in nisbet etme
vardir. Muhlas olan ise biitiin baglardan siyrilan ve Hakk’a baglh kalmak i¢in bile irade

gostermeye gerek duymayandir.?’

Bursevi’nin eserlerinde ihlasa verdigi 6nemi anlattigi baz1 beyitleri de mevcuttur.

Bunlardan bazilar1 Divan’inda gegmektedir.

Dild bazar-1 ‘irfan igre bil sermdyediir ihlas

267 Damral Bashirov, “Tasavvufun Tesekkiil Déneminde Thlas Kavrami,” Tasavvuf: [Imi ve Akademik

Arastirma Dergisi 25, 50 (2022): 34.
268 Gazali, Thya, 3:625-626.
289 Ayrica bkz. Haris el-Muhasibf, er-Ridye-Nefis Muhasebesinin Temelleri, ¢ev. Sahin Filiz-Hiilya Kiigiik
(fstanbul: Insan Yay., 2011), 311.
210 Bursevi, Tamdamii’l-Feyz, 538.
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‘Amel san ribha benzer giiyiya bir mdyediir ihlds*"*

Bursevi, yine beyitlerinden birinde yapilan ibadetlerin ihlas olmadan bir kiymeti

olmayacagini, hatta pismanliga sebep olmas1 gerektigini anlatmaktadir:
Goniilde olmasa sidk u saddkat ey salik

O namazun soni dhir sana nedametdiir

Sular ki tezkiye-i nefsi eyledi ihmal
Ne namdzi namaz u ne dbdesti abdestdiir®™

Miiellif, incelenen eserlerinde ihlas kavramini ana kavram olarak ele almus,
tasavvufun belli bagh diger kavramlariyla agiklamistir. Birlikte agikladigi kavramlardan
bazilar1 afak, enfiis ve zat mertebeleridir. Birgok mutasavvif tarafindan da iizerinde ¢okga
durulan bu kavramlar Allah’a yakinlasmanin ve Allah’t hakkiyla bilmenin yontemleri

olarak temel tasavvuf kaynaklarinda yer almaktadir.?’®

Kendisine uyandiktan sonra gelen bir varidde Bursevi, ihlas kavramini afak, enfiis
ve zat mertebeleri ile baglantili yorumlamaktadir. Ona gore afak mertebesinde amellerin
en ihlashis1 tevhid inancidir. Ciinkii seyr u stilikta miikasefe, ehl-i salikin ilk gecis yeri
afaktir. Tevhid, Allah Teald’nin varlik ve birligine sahitlik eden kevni eserleri fark

etmektir. Bursevi, bu sekilde tevhid ile olma halini ef’al tevhidi olarak isimlendirmistir.>’*
Miiellife gore enfiis mertebesinde amellerin en ihlaslisi ise tecriddir. Ciinkii enfiis
mertebesi, miikasefe yolundaki salikin ikinci gegis yeridir. Cinki salik, afak

mertebesinde ve onun eserlerindeki seyrinden sonra Allah Tealda’nin nefislerde

271 Bursevi, Divan, 230.
272 Byrsevi, Divan, 190.
213 Afak, enfiis ve zat mertebeleri ile ilgili ayrintil bilgi i¢in bkz. Siileyman Uludag, “Marifet,” Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yay., 2003), 28:54.
214 Bursevi, Kitdbu Izzi'I-Ademi, 159b.
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gerceklesen ilahi islerine (sutinat-1 ilahiyye) bakar. Bu ise sifat tevhididir. Afak ve enfiis
mertebesini astiktan sonra ise amellerin en ihlaslis1 tefriddir. Ciinkii o, kesf yolundaki
salikin tglincii gecis yeridir. Buna ise zat tevhidi ismi verilir. Yani Bursevi’ye gore
melekit aleminde tevhid-i ef’alin, ceberlt aleminde tevhid-i sifatin ve lahut alemde
tevhid-i zatin hasil olmasi i¢in {i¢ mertebede de ihlasin gerekli oldugunu soylemek

miimkiindiir.?"®

Bu yoruma gore ihlas, salikin manevi yolculugunda, marifetullah yolunda ii¢
temel mertebe tizerinden Allah’a yakinlik ve tevhid mertebesine ermek igin gereken
samimi ve arinmis bir hal olarak anlatilmistir. Bursevi, ihlasin her mertebede farkli bir
tevhid tiiriiyle baglantili oldugunu belirtmektedir: Afak mertebesinde, yaratilisin delilleri
araciligiyla Allah’in birligine sahitlik eden ef’al tevhidi; enfiis mertebesinde, kisinin
kendi i¢sel diinyasina ve nefislerdeki ilahi islere yonelerek ulastigi tecrid ve sifat tevhidi;
inkita’ mertebesinde ise, salikin zat tevhidine erdigi ve Allah’in zatinin hakikatine
varmasini saglayan tefrid tevhididir. Bu siireg, melekdit, ceberit ve lahut alemlerindeki

tevhidlerin her birinde ihlasin gerekliligini vurgulamaktadir.

Bu varid, gercek tevhidin, sadece sekilsel bir iman hali degil, ihlasla derinlesen ve
kesf ile elde edilen bir anlayis oldugunu, siradan ve yiizeysel inanclardan farkli olarak
derin bir igsel deneyim gerektirdigini ifade etmektedir. Bu anlayisa gore ihlas, salikin
Allah’a olan yolculugunda vazgegilmez bir igsel tutum ve manevi derinlesmenin

temelidir.

Bursevi, ihlas kavramini bu sekilde mertebeler i¢inde agikladigi boliimiin
ardindan devamindaki varidlerde Ve Lehu ifadesi ile yine Allah’tan ilham edildigini

belirterek ihlasin mertebelerini agiklamis, yukarida anlatilan goriislerini desteklemistir:

215 Bursevi, Kitdbu Izzi’I-Ademi, 160a.
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“Ve lehu, bil ki ihldsin mertebeleri vardir. En yiiksek mertebesi
tefriddir.2™® Ciinkii ihlas, bir seyi baskasini karigtirmaksizin Allah’a has kilmaktir.
Bu karwstirilan baska seyler ef ‘al mertebesinde olabilir. Bu da baskalarinn fiilini
Allahwin fiiline ortak etmektir. Bu mertebede ihlas, his perdesini kaldirmak
suretiyle Allah in fiilini baskasinin fiilinden tam sekilde aywrmaktir. Karistirilan
seyler sifat mertebesinde de olabilir. Bu baskalarinin sifatini Allah in sifatina sirk
kosarak karistirmaktir. Bu mertebede ihlds, hayal perdesini kaldirmak suretiyle
Allahin sifatlarint baskalarvmin sifatlariyla karistirmamaktr. Zat mertebesinde
ise baskalarinin zatint Allah in zatina ortak kosmaktir. Bu mertebedeki ihlas ise,
vehm perdesini kaldirmak suretiyle Allah’in zatim baskalarinin zdtindan ayrt
kilmaktir. [lk mertebedeki ihlds tevhid-i ef al, ikincisi tevhid-i sifat, iigiinciisii ise
tevhid-i zattwr. Dilersen birincisine tevhid, ikincisine tecrid, iiciinciisiine de tefrid

dersin.”?’’

Bu varidde Bursevi, ihlasin Allah’a yakinlasma ve tevhid bilincine erisme
yolunda temel manevi bir hal oldugunu agiklamaktadir. Miiellif, ihlasin ¢esitli asamalarda
farkli tevhid tiirleriyle baglantili oldugunu ifade etmektedir. Afik mertebesinde ef’al
tevhidi, enfiis mertebesinde tecrid ve sifat tevhidi, inkita’ mertebesinde ise zat tevhidi
olarak isimlendirmektedir. Her bir asama, melekt, cebertt ve 1ahut alemlerinde ihlasin

onemini vurgulamaktadir.

“Stiphesiz Ki bir taraftan kdinat tek viicuttur. Baska viiciid miildhaza etmek
sirktir. Salik; anlatilan his, hayal ve vehm hicaplarinin iigiinii de ortadan
kaldirmadik¢a bu sirkten kurtulmaz. Ancak bu hicaplarin izalesiyle hakiki
manada viicidun vahdeti inkisaf olur. Bu vahdet sifat ve ef’al mertebesinde sirke

miindfidir, ortaklik kabul etmez. Ayrica gizlenmeyecek kadar is zdt, sifat ve ef’al

276 Tefrid: Salikin nefsini gérmeden tiim islerinin sadece Allah igin olmasidir. Bkz. Cebecioglu, Tasavvuf
Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 644.
217 Bursevi, Kitdbu Izzi’I-Ademi, 162a.
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mertebelerinin hepsinde bir olmustur. Iste istenen ihlds bizzat budur. Sayet bu
perdelerden bir sey kalirsa ihlas; baskalarinin karigsmasindan uzaklasmaz ve

mutlak iklds olmaz. Belki kisinin durumuna gore bir ihlds olur.”?’®

Gergek tevhid sadece sekilsel bir iman olmayip ihlasla derinlesen, igsel
deneyimler gerektiren kapsamli bir anlayistir. Bu nedenle ihlas, salikin Allah’a dogru

olan seyr u siilikunda vazgegilmez bir tutum olmalidir.

“Sonu¢ olarak tevhid, dfaktaki eserlerin esmd mertebesinde hakkin
meshedi, tecellisi oldugunu gormektir. Yalnmiz tecellileri goriip yansimalarint
gormeyerek vahdeti kesinlestirdiginde bu tecrid tevhididir. Enfiise ge¢ip bunu
enfiiste gergeklestirdiginde ise bu tefrid tevhididir. Bunun iistiinde herhangi bir
mertebe yoktur. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hadiste ‘Miiferridler one gecti.?’®
dedigi de buna isaret ediyor. Yani miiferridler (tevhidi gerceklestirenler) oncii ve
mukarrabunlar olup onlar i¢in Ravh ve Reyhan Cenneti ile Naim Cenneti
vardir.?® Yani sifat cennetinde cismani Nimetlerle nimetlendikten sonra Zat
Cennetinde de ruhdni nimetlerle nimetleneceklerdir. Onlar icin, sahibi fena
bulmayan, daimi ve baki iki cennet vardir. Ciinkii o, ruh gibidir. Ruh ise cesede
mutaallik oldugu miiddetce ceset fena bulmaz. Ruhun zahiri ruhun batiniyla baki
kalir. Cesedin zdhiri ise ruhun zahiriyle bekd bulur. Biitiin bunlar ise Hak
Tedld’ya baghdir. Oyleyse sana diisen zdti tefrid mertebesinde ihlastir. Ciinkii

onun miikdfit: hesapsizdir.”?®*

Bursevi’ye gore ihlasin en yiiksek mertebesi olan tefrid, kisinin Allah’in zatiyla
olan birligini ifade etmektedir. Bu kavram, salikin siyrilmasi gereken perdelerin tamamen

kaldirilmasim igermektedir. Thlas; fiil, sifat ve zat mertebelerinde gerceklesmektedir: Fiil

218 Bursevi, Kitdbu Izzi’I-Ademi, 162b.
219 Miislim, “Zikr,” 4.
280 vakia, 56/89. ayete atif yapilmistir.
281 Bursevi, Kitdbu Izzi’I-Ademi, 163a.
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diizeyinde tevhid, Allah’in fiillerini baskalarmin fiillerinden ayirarak his perdesini
kaldirmak; sifat diizeyinde tecrid, Allah’in sifatlarin1 digerlerinden soyutlayarak hayal
perdesini kaldirmak; zat diizeyinde tefrid ise Allah’in zatini baskalarinin zatindan
ayristirarak vehm perdesini kaldirmaktir. Bu ti¢ mertebede de Allah’tan baska varlik
kabul etmek sirktir; bu nedenle salik, gercek ihlasa ulasmak i¢in bu perdeleri gidermelidir.
Tevhid, kainattaki eserleri Allah’in isimleri ile tanimak ve gérmek anlamina gelmektedir.
Tecrid ise bu tanmimanin otesinde Allah’in birligini kesinlestirmedir. Bursevi, Hz.
Peygamber’in “Miiferridler éne gecti.”?? hadisine yer vererek, tefrid mertebesinde ihlasa
ermenin, kisiyi en ylice manevi nimetlere ulagtiracagina isaret etmektedir. Bursevi’nin,

Arapca olan baska bir varidde ihlasla ilgili agikladig1 goriisleri su sekildedir:

“Bana denildi ki; ciddiyet ve ictihad (¢calisip cabalama) ehli istegine
kavusmaktan mahrum olmaz. Bilakis sonunda da olsa riziklandirilir. Bu ise ya
oliim aminda, ya berzahta, ya da hasrda olur. Ciinkii o hareket halinde
kazanchdwr. Evinden hac icin hareket eden kimse evinden ¢iktiktan bir adim sonra
bile 6lse hacilardan yazilir ve kendisine hac ecri verilir. Ayn sekilde tabiat ve
nefis evinden kalp evinin rabbine hareket eden sdlik de muradina kavusmadan
oliirse, siiphesiz muradr uzakta bile olsa ayagina gelir. Ancak ictihad ve
ciddiyetinde ihldsli olmayip madsiviya bakan nefsdni arzularla karisiksa bu
ayridir. Yukaridaki soziimiiz boyleleri icin degil, ihlas ehli hakkindadir. Kalbin
ihlds vb. seylerle temiz olmasi, miibarek vasiflardan ve giizel temiz ahldklardan
olup, feyze, hiiviyet mushafina dokunmaya ve zat-1 ehadiyyetin sirrina sebeptir.
Sayet kisi ihldsh oldugu halde muradina kavusmazsa hdasd Allah’in cimri veya
dciz olmast gerekir. Kim kapiyi israrla ¢alarsa Allah veren ve comerttir. Irsad

etmek ve irsad olmak ondandr.”?%3

282 Miislim, “Zikr,” 4.
283 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-1, 227ab.
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Bursevi’nin ihlas ve ciddiyet hakkindaki gorisleri, yukaridaki varide gore soyle
yorumlanabilir: Thlash bir sekilde ciddiyetle calismak ve cehd ile gabalamak kisinin
manevi yolculugunda kemale ermesine ve Allah’in liitfuna erismesine vesile olacaktir.
Bu gayede ihlas, Allah’a olan niyetin safligint ve amellerin yalnizca O’na
yonlendirilmesini ifade etmektedir. Bu sayede kul, manevi olgunluga erismekte ve

Allah’in comertligiyle miikafatlandirilip, muradina ulagmaktadir.

Bursevi, siilik halinde dogru rehberi bulmanin 6nemini anlattig1 bir boliimde ihlas
hakkinda ¢ikarimlarda bulunmustur: “/hlds, amele halkin karismasini engellemektir.
Daha sonra kendi nefsini de karismaktan alikoymaktir. Sonra yine ihlds diigiincesinden
de fenda bulmaktr. Ciinkii kigi kendi ihldsina yonelirse nefsini gorebilir, nefsini goriince
de amel ihldsh olmaz. el-Hasil amel Hak ile, Hak icin ve Hak 'ta olur. Nefisle, nefiste ve
nefis icin olmaz. Nefis aradan kalktigindan Hak oyle bir zuhiir eder Ki; hicbir sey onu

gizleyemez.”284

Miiellif, bu varidde, kavrama baska bir ac¢idan yaklasarak, ihlasin farkli
mertebeleri ve bu mertebelerle ilgili belli incelikleri oldugunu anlatmaktadir. Buna gore
ihlasin ti¢ mertebesinden bahsetmektedir. Amele halkin karigsmasini engellemek ilk
tizerinde durdugu noktadir. Bu, amelin sadece Allah i¢in yapilmasi gerektigi bilincidir.
Ikincisi; kendi nefsini amele karismaktan alikoymaktir. Salik, amellerini nefsi icin
yapmadiginda, daha saf ve samimi bir sekilde Allah’a yonelir. Nefisle, nefiste ve nefis
icin yapilan ameller gergek ihlasi barmndirmaz. Ugiincii ve son nokta ise ihlas
diisiincesinden de fena bulmaktir. Ciinkii bu mertebede kisi kendi ihlasin1 gérmeye
basladiginda, tekrar nefsini devreye sokmus olur ve bu durum ihlas1 zedeler. Bu
mertebede, amel Gylesine saf bir sekilde Allah’a yonelmis olur ki, kendi ihlasini bile fark

etmek nefsin devreye girmesine neden olabilir.

284 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-1, 247b-248a.
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Sonu¢ olarak, Ismail Hakki Bursevi’nin ihlas kavramma dair goriisleri,
tasavvufun derinliklerinde yatan igsel bir arinma ve samimiyet anlayisini temel
almaktadir. Miiellife gore ihlasin, Allah’a olan baghilik ve sevginin saf bir niyetle
sekillendigi bir hal oldugu goriilmektedir. Bursevi, amelin yalnizca Allah igin
yapilmasini, hatta salikin kendi ihlds farkindaligindan dahi siyrilmasi gerektigini
vurgulamaktadir. Bursevi’ye gore ihlaslh bir sekilde ciddiyetle ¢alismak, miiridin manevi
yolculugunda kemale ulasmasmin ve Allah’in comert litfuna erigsmesinin yegane
yoludur. Yani ihlasin gergek anlamda tesisi, Allah’in tecellisiyle amelin Hak ile, Hak igin

ve Hak’ta gergeklesmesiyle miimkiindiir.

Thlasin farkli mertebeleri olduguna isaret edilmesi, salikin méanevi yolcugunda
daha derin bir farkindalik ve teslimiyet kazanmasini saglamaktadir. Bu yolculukta, kisinin
kendi ihlasini bile fark etmeden, yalnizca Allah i¢in yasamasi, en yliksek ihlas mertebesi
olarak kabul edilmektedir. Aktarilan bu alintilara gore Bursevi’nin ihlas kavramina
olduk¢a giiglii bir anlam yiikledigi goriilmektedir. Bursevi’nin goriislerinden, ihlasin
tasavvufl yasamin merkezinde yer almasi gerektigi ve kisinin manevi olgunluga erismesi

i¢in vazgegilmez bir unsur oldugu sonucuna varmak miimkiindiir.

1.1.7. Sabir ve Siikiir

Sabir; dayanmak, engellemek, hapsetmek, kendini acindirmamak, toplamak,
siddetli olmak gibi anlamlara gelmektedir.?®® Boyle ¢esitli anlamlara sahip olan sabir
kelimesinin Kur’an-1 Kerim’de de farkli vurgularla yer aldig1 goriillmektedir. 100’e yakin
ayette yer alan sabir kelimesi Allah’in sabredenlerle beraber oldugu vurgusu, sabirh

olanlarin Allah’mn miikafatlarina erecegi’®, dini teblig ederken sabirli olmak gerektigi?®’,

285 fbn Manzir, Lisdnu I-Arab, 1V/438.
286 Bakara, 2/155; Mii’minfin, 23/110-111. Bursevi, beraber oldugu vurgusunu Allah’mn sabreden kullarina
hissettirdigi yakinligi ve yardimi seklinde yorumlamaktadir. Bursevi, Rithu I-Beydn, 2:100.
287 Ahkaf, 46/35.
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sabrin biiyiik bir erdem oldugu®® gibi anlamlar1 tasimaktadir.?®® Ayrica “Sabredenlere

miikafatlar1 hesapsiz verilecektir.”?%

vurgusu ile sabra verilecek miikafatin ucu acik ve
Allah’in rahmetinin genisligine birakilmistir. Ciircani’ye goére sabir; musibet ile
karsilasinca Allah’a degil de Allah’tan baskasina sikayet etmemektir.?®! Kul, karsilastig
sikint1 ve belalarin verdigi iiziintilyii sadece Allah’a arz eder ve onun indyetini ister.2%?
Allah’a ibadette devam etmek ve isyandan kagmak da tanimlari arasindadir. Sabir,
musibetle karsilasildiginda ilk anda olur.?®® Verilen bu anlamlara bakildiginda sabur,
kisinin sikintili zamanlarda Allah’in kaderine teslim olup verdigine riza gostermesi, isyan

etmemesi, bela ve musibetlerden ders alarak ahvalini ve ahlakini 1slah etme yoluna

gitmesidir.

Ayrica mutasavviflara gore sabir, sadece bela ve musibet aninda olmaz. Allah’in
haramlarini iglememekte, emirlerine uymakta ve amellerin karsiligin1 sadece Allah’tan

bekleme konusunda da gostermek gerekmektedir.?%*

Siikiir kavrami ise; yapilan iyiligi bilmek, iyiligi agiga ¢ikarmak ve dvmek gibi
anlamlara gelmektedir.?®® Mutasavviflara gore nimeti ve onu vereni agiga ¢ikarmak,
kabul etmek ve 6vmek demektir.?®® Siikiir; ilim, hal ve amel ile olmak iizere 3 tiirlidiir.
Alimlerin siikrii dilde, abidlerinki fiilde, ariflerinki ise haldedir.?®” Kur’an-1 Kerim’de
minnettarlik gostermek?®, nimeti farketmek?®, nimeti vereni 6vmek®® anlamlarinda 75

yerde siikiir kelimesi ge¢mektedir. Ayrica Allah’in pek ¢ok ihsanma karsilik

288 Fyssilet, 41/34-35.
289 Mustafa Cagrici, “Sabur,” Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2008),
35:337.
2% Ziimer, 39/10.
291 Ciircani, Tarifat, 137.
292 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 298.
2% Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 529.
29 Gokean, “Hz. Peygamber’in Yagantisinda Tasavvufi Unsurlar,” 339-340.
2% Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat, 265.
2% Herevi, Mendzilii 's-Sdirin, 53.
27 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 615.
298 [prahim, 14/5.
299 Maide, 5/89.
300 A °raf, 7/10.
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{immetlerinin ¢ok az siikrettigi bircok peygambere bildirilmistir.3% En ¢ok siikredilmesi
gereken nimetin iman oldugu vurgusunu yapan mutasavviflar da mevcuttur. Boyle
degerlendirildiginde sirk de nankorlilk olarak kabul edilip siikriin zidd1 olarak

goriilmektedir.3%

Mutasavviflara gore Allah, nimete siikredilmesini emrederek nimetin arttirilmasi
icin siikrii vesile kilmistir. Fakirlige sabredilmesini emrederek de Allah’a olan yakinligin
arttirllmasini vesile kilmistir. “Eger siikrederseniz arttiririm.” ve “Stiphesiz ki Allah

sabredenlerle beraberdir.” ayetleri tasavvuf ehli tarafindan boyle yorumlanmustir.3%

Yani darlikta sabir, bollukta ise siikiir kaderin her tiirliisiine teslimiyet ve riza
anlami1 tagimaktadir. Sabir, kisinin zorluklar karsisinda metanetini koruyarak Allah’a olan
giivenini pekistirirken; siikiir, bu imtihanlarin ardindan gelen nimetlere karsi duyulan
minnettarlig1 gostermektir. Dolayisiyla sabir ve siikiir kavramlari arasinda bu yoniiyle siki
bir iliski s6z konusudur. “Imanin yarisi sabretmek, diger yarisi da siikretmektir.”*** hadis-
1 serifi bu iligkinin yam sira sabir ve siikiir kavramlarinin iman ile olan baglantisina da

dikkat ¢gekmektedir.

Ismail Hakki Bursevi’ye gore, sabir nefsi hevadan alikoyup Hakk’in emri iizere
tutabilmektir. Yani Hak’tan baskasina sikayet etmemektir. Stikiir ise nimeti kalp ile itiraf
edip nimeti vereni 6vmek ve azalar ile Ona ibadet etmektir. Ve her iki kavram da kulun
imanini1 olgunlastiran vesilelerdir.3%® Yani miiellife gore nimetler ya da imtihanlar salik
icin ylicelme veya acizlesmeyi saglarken, sabir ve siikiir, bu halden hale geciste kemali
miimkiin kilmaktadir. Bu bakis acis1 tasavvufi gelenegin temel taglarindan olan sabir ve

siikriin neden bir arada ele alinmasi gerektigini ve Bursevi'nin bu kavramlarla nasil derin

301 sra, 17/3; Sebe’, 34/13.
302 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 258-259.
303 Ali b. Osman Ciillabi Hiicviri, Kesfit I-Mahciib, haz. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yay., 2010),
88.
304 Abdurrauf el-Miinavi, Feyzu 'I-Kadir, 3:188.
305 Bursevi, Serhu Su‘abi’l-imdn, 137,139.
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bir iliski kurdugunu agikga ortaya koymaktadir. Aralarindaki bu baglanti geregi ve Ismail
Hakki Bursevi’nin incelenen eserlerinde bu kavramlar1 beraber degerlendiriyor olmasi iki

kavramin tek baslik altinda agiklanmasini gerektirmistir.

Ayrica Bursevi, eserlerinde siikiir ile hamd arasindaki fark {izerinde de
durmaktadir. Ona gore siikiir nimetin karsiliginda ve hamd dil ile olur. “Siikrederseniz

9306

ziyadelestiririm. ayeti geregince bela ve musibetlere siikretmemek gerekmektedir.

[14h1 takdir geregi imtihan ve kahir vuku buldugunda hamd etmek caizdir.3%’

Miiellife gore azlikta sabir, ¢oklukta siikiir lazimdir. Asil olan her zaman ve
mekanda gereken hikmetin geregini yapmaktir. Bu yiizden ¢ok olana talip olan sinir1
¢ignemis olur. Rizik, miktar1 malum ile nazil olur. Her kevn ve her mekanda kaza edilen
hikmet ne ise viicut bulan da odur. Yani her yaratilis ani1 i¢in bir takdir vardir. Takdir
edilen, varlik bulmaktadir. Bu agidan talib-i ziyade olan haddi ma’lumu tecaviiz etmis

olur. Bu yiizden killetde sabr, kesrette siikiir lazimdir.3®

Baska bir varidde Bursevi, yine sabir ve siikiir kavramlarini birlikte agiklamistir:
“Imtihan aminda kisi yiicelir veya kiiciik diigiiriiliiv, demiglerdir. Sabwr ehli yiiceltilir.
Sabwrsizlar ise kiiciik diistiriiliir. Tkramin anlami muradina ermek suretiyle siikiir
makamina yaklastirilmaktir. Kiiciik diisiirtilmenin manast ise nevdlelerden mahrum
birakilarak siikiir makamindan uzaklastiriimaktir. Cilinkii siikiir arttikca a’ta da artar,

azaldik¢a da zarar ve mahriimiyet artar.”3%°

Yani Bursevi’ye gore, sabir gosteren ve zorluklara metanetle katlanan kisi
yiiceltilmekte, Allah katinda derecesi artmaktadir. Sabir, kisinin Allah’a teslimiyetini ve
tevekkiiliinii simgelemektedir. Sabir ehli kisi, zorluklara kars1 Allah’a olan inancini1 ve

teslimiyetini muhafaza ettigi icin Allah tarafindan &diillendirilir. Imtihanlara kars1 sabir

306 [brahim, 14/7.
37 Bursevi, Serhu Su‘abi’l-Imdn, 137.
308 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-1, 224a.
309 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-2, 261b-262a.
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gostermeyen, sikayet eden ve imtihanin zorluklarina karsi koyamayan kisinin ise manevi
derecesi kiiciiltiiliir. Sabirsizlik, kisinin Allah’a olan giiveninin zayifligini ve teslimiyet
eksikligini gostermektedir. Bu da salikin seyr u siilik yolunda geri kalmasina ve Allah’tan
uzaklasmasima neden olmaktadir. ikramin manasi ise muradma ermek suretiyle siikiir
makamina yaklastirilmaktir. Kiiciik disiiriilmenin manasi ise nimetlerden mahrum

birakilarak siikiir makamindan uzaklastirilmaktir.
Bursevi’nin imtihana sabretmesi telkinini aldig1 varidlerden biri soyledir:

“Israktan once bana denildi ki: ‘Muhakkak sana yardim edecegiz.” Yani
diismanlarina kars: sana yardim edecegiz. Oyleyse iiziilme. Senden once de varis
olanlar yalanland: ve Allah yolunda eziyete ugradilar. Oyleyse onlarin sabrettigi
gibi sende sabredersen onlar gibi muzaffer olursun. Muhakkak Allah
sabredenlerle beraberdir. Mukakkak zorlukla beraber kolaylik vardwr. Sabirla
beraber stikiir, zehirle beraber de seker vardir. Hosa gitmeyen seyler de sevilen

seyler de vardur.

Biitiin belalar belaya ugrayan kimseyi layik oldugu kemalata ulastirmak
icindir. Kim belay: yutup ona sabrederse Allah Tedld Hz. Adem (a.s.) i sectigi gibi
onu da segip mesakkatin ¢oklugunu kapsayan sevgi yolundan mahbiibuna sevk
eder. Miiferridiin yani zahiri ve batini yonden biitiin alakalardan kendilerini tecrit
edenler dndedir, onciidiir. Onlar, vdcip zati kiilli isimlerin kendilerinde galip

geldigi zatilerdir. Allah onlardan raz: olsun ve bizi de onlardan kilsin. Amin.”3*

Miiellif, sabir ve siikiir kavramlarinin miiminin méanevi yolculugunda birlikte yol
aldig1 iki 6nemli diistur oldugunu diisiinmektedir. Bursevi’ye gbre, miiminin bu sabir ve
stikiirle imtihanlar1 asmasi, Allah’in sevgisine erismesine ve manevi kemalata ulagsmasina

vesile olmaktadir.

310 Byrsevi, Risdle-i Tasavvuf-2, 266b.
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Bagka bir varidde Bursevi'nin ilgili kavramlart Hz. Peygamber’in (s.a.v.)

(13

hayatindan verdigi ornekle agikladigr gorilmektedir: “ ‘Ehline namazi emret ve ona
devamda sabirlt ol. Biz senden rizik istemiyoruz. Biz seni riziklandiriyoruz. Sonug
miittakilerindir. 31! Hz. Peygamber, (s.a.v.) kendini Allah’a adayip gecim isinden yiiz
cevirince onun ailesini ihmal ettigi soylenebilirdi. Bunun tizerine Allah Tedla ona ve ehl-
i beytine ihtiyaglarint karsilamak i¢in, sabwrla yardim istemeleri i¢in namazi emretti.

Ciinkii kim Allah icin olursa Allah da onun icin olur.”3*?

Sonug¢ olarak, Bursevi’nin sabir anlayisi, miiminin imtihanlar karsisindaki
durusunu ve bu durusun manevi yolculuktaki 6nemini vurgulamaktadir. Ona gore sabir,
Allah’a olan giivenin bir tezahiiriidiir. Miimin, Allah’in yardiminin her zaman gelecegine
iman eder ve bu yiizden sikinti ve zorluklar karsisinda {iziilmez. Bursevi’nin sabir
anlayisi, bu ilahi yardima olan giivenle pekigsmekte ve Allah yolunda sabir gosterenlerin

eninde sonunda zaferle 6diillendirilecegini vurgulamaktadir.

Ayni sekilde, siikiir de miiminin iman yolculugunda kemale vesile olan bir
erdemdir. Bolluk ve nimet karsisinda siikiir, miiminin sahip oldugu iyilik ve giizellikleri
kabul etmesi ve bunlar1 veren Allah’a olan minnettarligini ifade etmesidir. Siikiir makami,
kisinin Allah’a olan sevgi ve bagliligin1 derinlestirmekte ve salik i¢in ilahi liitfun kapisini

agmaktadir.

1.1.8. Fakr

Kelime anlami yoksulluk, muhtag olmak, malin1 yitirmek demektir.3!® Tasavvufi

anlami salikin hicbir seye malik ve sahip olmadiginin sutirunda olmasi, her seyin gergek

311 Ta-Ha, 20/132.
812 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-2, 273b.
313 Tbn Manzir, Lisdnu I-Arab, 1V/60-61.
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malik ve sahibinin Allah oldugunu idrak etmesidir. Salikin kendisini daima Allah’a

muhtag bilmesi, Allah’in hicbir seye ihtiyaci olmadigini kavramasidir.31

Fakr kavrami Kur’an-1 Kerim’de ¢ogunlukla kelime anlami seklinde gegmektedir.
Seytanin miisliimanlar1 fakirlikle korkutacagi,®"® insanlarin her durumda Allah’in
yardimina muhta¢ oldugu,®'® Allah’in fakir iken zenginlestirdigi kisilere infakin

emredildigi®!’ ayetler bu baglamda degerlendirilebilir.

Fakr ve fakir kavramlarinin gectigi bazi hadis-i serifler i¢in risaleler de kaleme
almmustir. “Fakirlik tamamlandiginda sadece Allah kalir.”” ve “Fakirlik, insanlar

arasinda bir kusur; Alah katinda ise bir ziynettir.” gibi hadisler buna 6rnek verilebilir.3!8

Tasavvufi anlamda fakirler; diinya nimetlerinden de higbir seye sahip
olmayanlardir. Allah’in rizasina vasil olabilmek i¢in her seyi terk etmislerdir. Tasavvuf
kaynaklarinda terk etme sebepleri olarak; hesabi hafifletme ve malik olunan seylerden
hesaba sekilme korkusu, daha fazla sevap elde edip cennete daha evvel girme istegi ve
daha ¢ok ibadet ve taatte bulunabilmek igin kalp huzurunu saglamak gibi saikler

sayilabilir.31°

Mutasavviflar, fakirligi zenginlikten daha ¢ekici ve tercih edilir gérmiislerdir. Bu
diisiinceye gore zenginlikteki mal ¢coklugu, elde tutma ve harcama ¢abasi diinya islerine
meyli arttirmakta ve ahiret bilincinden uzaklastirmaktadir. Zengin olan kisinin fakir olana

nispetle nefsine hakim olmas1 ve diinyadan styrilmasi zor goriilmiistiir.32°

814 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 131.
315 Bakara, 2/268.
316 Fatr, 35/15;
317 Bakara, 2/195, 254, 267; Nisa, 4/34, 39; Fatir, 35/29; Hadid, 57/7; Miinafikén, 63/10.
318 {sa Celik, “Bursali Mehmed Tahir'in Yorumuyla Nazar-1 islam'da Fakr,” Atatiirk Universitesi Tiirkiyat
Arastirmalart Enstitiisii Dergisi 10, 22 (2010): 194.
319 Molla Cami, Nefahatii’l-iins, ¢ev. Kamil Candogan-Sefer Malak (istanbul: Bedir Yaymevi, 1971), 69-
70.
320 Siileyman Uludag, Insan ve Tasavvuf (Istanbul: Mavi Yaymcilik, 2001), 116.
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Incelenen eserlerde fakr kelimesi tiirevleriyle dokuz yerde gecmektedir. Bu

bolimlerden biri fakr kavrami iizerinde 6zellikle durmakta ve ilgili kavram alemin

varhigl, Allah-kul iligkisi baglaminda incelenmektedir. S6z konusu varidde fakr

kavraminin zidd1 olan ganiyy kavramu ile birlikte agiklandig goriilmektedir. Bu varidin

tamami fakr kavrami ile dogrudan ilgili oldugu i¢in hepsinin tercimesinin verilmesi

uygun goriilmiistiir:

“Alemin ciizlerinin tamaminin yapisi zati fakirlik iizeredir. Ciinkii onlar
zatlarinda ma’dum (yvokluk), viiciid-u hdricileri iginde ise muhtactirlar. Sonra
sadece viicutlarimin olmasi ayakta kalmalarina imkan vermez. Belki zahiri ve
batini olarak viicudun gerektirdigi seyler de lazimdir. Bu nedenle Allah Teald

‘Size zdhiri ve batini nimetlerini bolca yaydi. *** buyurmustur.

Zahirt ik nimet hissedilen bir heykel (beden) ile ona tabi olan dzalardrr.
Bdtini ilk ni’met ise ciiz'i nefs-i natika®®? denilen ruh ve bunlari takip eden iradi
rithi Kuvvelerdir. Sdyet ruh ve bu nefs olmasaydi insan kiymetinin olmamasi
yoniinden diger hayvanlar gibi olurdu. Ciinkii insanlar ve hayvanlar gida isteyen
nefs-i nebdti*® ile his ve hareketin mebdei olan hayvéini ruhta esittir. Insanla
hayvanin arasi zikrettigimiz gibi Allah Tedld 'dan iiflenen ruh ile, nefs-i kiillden
alinan nefs-i ciiz’i ile ayrilir. Insanin rih-i izafi, rih-i nefsi ve rith-i hayvani olmak
iizere ti¢ ruhu vardir. Allah Tedld ise ‘Allah dlemlerden miistagnidir. 3?* soziinde
gectigi gibi zat mertebesinde asla bir seye ihtiyaci olmayan ganiyy-\ mutlaktir.
Sifat ve esma mertebesi olan ulihiyyet mertebesinde ise bu ilah ile me’luh (kul)

arasindaki irtibat mertebesidir. Esmanin kemale ermesi bu irtibat ve izafete

%21 Lokman, 31/20.

322 Nefs-i Natika: Maddeden s1yrilmis ama maddeyle faaliyette bulunan nefistir. Bkz. Cebecioglu, Tasavvuf
Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 475.

323 Nefs-i Nebati: Ureme, bilyiime ve beslenmeyi saglayan nefis giicii. Bkz. Kusta b. Luka el-Yunani, “Ruh
ve Nefs Arasindaki Fark Hakkinda,” Marmara Universitesi Ilhiyat Fakiiltesi Dergisi 36, 1 (2009): 207.
324 Ankebt, 29/6.
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muhtagtir. Bazilarmmin “O, olmasaydi ve biz de olmasaydik, olan olmazdi” sozii
bu manadadir. Yani ilahi isimlerin zuhiiru bizim viicutlarimiza baghdir. Mesela
muhtag olan kul yardima ¢agwrip Ya Muin demedik¢e Muin isminin eseri ortaya
¢tkmaz. Yine kul muhalefetinden tevbe etmedik¢e Tevvab isminin eseri zuhur
etmez. Iste biitiin isimler boyledir. Hak Tedld’min baskasiyla kemdle ermesi

kemal-i zatide olup kemdl-i ismide degildir. Bunu anla ve bil.”3%

Buna gore Ismail Hakki Bursevi’nin zati fakirlik anlayisi, tiim varliklarm Allah

karsisindaki mutlak yoksunlugunu ve yalnizca Allah’in liitfu ile var olabildigini ifade

etmektedir. Yaratilmig olan her sey, zat itibariyla yokluktur ve Allah’in kendilerine

verdigi varlik sayesinde var olmaktadir. Ancak bu varlik sadece fiziksel boyutla sinirli

degildir; manevi boyut ve nimetler de bu varolusu desteklemektedir. Allah’in verdigi

zahiri ve batini nimetler, varliklarin ayakta kalabilmesi i¢in gereklidir. Bu bakimdan, zati

fakirlik, varliklarin Allah’a mutlak ihtiya¢ ve bagimlilik igerisinde olduklarini ifade eden

derin bir tasavvufl kavramdir.

“Kula gelince onun ginasi (zenginligi) mevlaswyla olup sultan dahi olsa
zat ile asla miistagni degildir. Ciinkii sultan dahi hazinelere muhtag olup, o da
Allah’in yaratmas: ve sevkiyledir. Oyleyse o, aynen raiyyesinin ona ihtiyaci
oldugu gibi, isteyen konumunda oldugu icin belki daha da siddetli bir sekilde
Allah’a muhtactir. Bundan fakr ve gina arasinda birincisinin (fakr) kulun zdti
stfatt olmasi, ikincisinin Allah "in zdti sifati olmast hasebiyle kiyas olmaz. Bu tipk
beser ile melegin faziletli olmasimin kiyasimin olmamasi gibidir. Ciinkii melek,
beserin bir ciizii gibidir. Ciiz ise akil ve kalp sahiplerine agik oldugu gibi kiill ile

tartilmaz.”%%8

325 Bursevi, Kitdbu Izzi’I-Ademi, 178a.
326 Bursevi, Kitdbu Izzi’l-Ademi, 178b.
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Alint1 yapilan bu varid, Allah’in zati kemalinin mutlak ve bagimsiz oldugunu,

baska varliklarla veya baska seylerle tamamlanmasinin imkansizligin1 vurgulamaktadir.

Ancak Allah’m isimlerinin kemali ise yaratilmiglarin {izerinde tecelli etmektedir. Bu

diisiinceleri, Ismail Hakk1 Bursevi’nin Allah’in mutlak ve benzersiz miikemmelligini iki

farkli boyutta nasil anladigini gostermektedir. Bu iki boyut; zatina dayanan yonii ve

isimlerine dayanan tecellileriyle gériinen yoniidiir.

Baska bir varidde miiellifin Seyhi Osman Fazli Efendi’den aktardigi bir soz ile

fakr kavramini agikladigi goriilmektedir:

“Seyh Fazli Efendi soyle dedi: Asla asli olmayan fakr ile fakir olursan ash
olmayan bir zenginlikle zengin olursun. Kul icin hakiki zenginlik tamamiyla
nefsinden ge¢mesi, sadece Rabbine muhta¢ olmasidir. Ciinkii kendisinde fakr
varsa Rabbinde zenginlik vardwr. Sayet Rabbi ona zenginlik libasini giydirirse kul
onunla Rab olmaz. Zengin olan kul suretinde tecelli eden Rabdur. Ciinkii kamil
olan abd, Rabbinin tam tecellisidir. Bu makami anlayp zevkini yasayan kimse
kiyamet giintine kadar benlik davasindan kesilir. Buradan Hz. Ebu Bekir ve diger
halifelerin de kendilerinden bir seye malik olmadiklar: ve ellerindekilerin emanet
ve odiing oldugu anlasilir. O yiizden onlar melik degil, halifedirler. “Sizi iizerinde
halife kldigimiz seyden infak edin.®*" ve ‘De Ki; Allahim Maliiku’\-miilksiin.
Miilkii diledigine verir, dilediginden alirsin. ®?® buyurmustur. Yani miilkiin asil

sahibi malik olmaya, goriinmeye engeldir. Bunu bil. Hakki.””®?°

Sonug olarak, Bursevi’nin fakr ve ganiyy anlayisinin, bu varidde belirtilen ve

Seyh Fazli Efendi’nin goriisleri ile tamamen ortiistiigiinii soylemek miimkiindiir. Insan,

gercek zenginligi Allah’a olan mutlak bagimliligini idrak edip nefsinden gegerek

821 IA{adid, 57/7.
328 Al-i imran, 3/26.
329 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-1, 232ab-233a.
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bulmaktadir. Diinya nezdindeki zenginlikler ve nimetler insan i¢in gegici ve emanet olup,
hakiki ganlyy ve malik yalnizca Allah’tir. Halifelik, insanin bu durumu kabul edip, kendi
nefsinden armip Allah’in kulluguna ve tecellisine dogru yonelmesiyle anlam

kazanmaktadir.

1.2. SEYR U SULUKLA (EGITiM) iLGILi OLANLAR

Tasavvufun ana hedefi ahlaki degerlerle donatilmis, saglam bir karaktere sahip
insan yetistirmektir. Boyle bir insan; Kur’an-1 Kerim’de ifade edilen Allah’1n yeryiiziinde
kendisine halife kildigi ve Hz. Muhammed’in (S.a.v.) yasadigi 6rnek hayata haiz bir
makama sahiptir. Aslinda sistematigi bu amacin gergeklesmesi igin sekillenmis bir ilim
olan tasavvuf; ilk donemlerinden itibaren insanin ahlakinda bulunmasi gereken &zel
hasletleri pratik hayata yansitabilme amacinda olmustur.®*® Nihai hedefi insanin kemal
p 331

noktaya ermesi olan bu i¢sel egitim ve gelisim siireci seyr u stilik olarak bilinmektedi

Bu kategorideki kavramlar da bu egitim i¢in gereken unsurlardir.

1.2.1. Seyr u Siilik

Liigat anlam1 gitmek ve girmek demektir. Zikir ve fikir hali ile Hakk’a tevecciih
ederek kalbin manevi sefer halinde olmasidir.3®? Bir seyhin nezaretinde, Allah’a vuslat
icin ¢ikilan manevi Yyolculuktur. Aslinda bu yolculuk cehaletten ilme, g¢irkin ve
istenmeyen huylardan giizel ahlaka yapilmaktadir.®® Siildk kelimesi, ilk dénem
mutasavviflart tarafindan dini telkini iceren biitiin fiilleri kapsayan genis bir kullanima

sahipken tarikatlarin ortaya ¢ikmasindan sonra daha ¢ok Allah’a yakinlagsma yolunda belli

30 Hamdi Kiziler, “Hayati Algilamada Degerleri Uygulama Yéntemi: Tasavvuf,” Tiirkive Ilahivat
Arastirmalart Dergisi 3, 2 (2019): 320-338.
33 Hamdi Kiziler, Tasavvufta Karakter Egitimi (Ankara: [1ahiyat Yay., 2017), 67.
332 Ciircani, Ta rifdt, 192.
3% Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 183.
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tasavvufi adab ve erkan uygulamalar1 anlamini1 kazanmigtir. Kaynaklarda tarikat donemi

sonrasinda ayn1 anlama gelen seyr kelimesi ile birlikte kullanilmaktadir.33

Seyr u siilikun dort mertebesi vardir. Bunlar: Seyr-i ilallah, seyr-i fillah, seyr-i
maallah, seyr-i anillahtir.3*® Sair (ehl-i seyr) ve salik (ehl-i siilik), nefsindeki kotii
huylardan armnip iyi huylar edindigi 6l¢iide bu yolculukta mesafe almaktadir. Seyr u
stilikun gayesi salikin nefsi arzu ve isteklerini yok edip kendisini ilahi iradenin

hakimiyeti altina sokmasi, insan-1 kamil mertebesine yiikselmesidir.3%

Ismail Hakk1 Bursevi’nin de mensubu oldugu Celvetiyye tarikatinda seyr u siiliik
asamalarint belirginlestiren bazi temel mertebeler bulunmaktadir. Aziz Mahmid
Hiiday1’nin sistemlestirdigi bu mertebeler kaynaklarda tabiat, nefis, ruh ve sir isimleri ile
gecmektedir. Bu mertebeleri dort makam takip etmektedir. Bu mertebe ve makamlarin

seyri varlik mertebeleri ve diger tasavvufi kavramlarla baglantilidir.>¥’

Miiellif, eserlerinde seyr u siiliik kavramini bu temel tizere ve belli bazi disiplinler
cercevesinde aciklamaktadir. Ona gore salik, seyr u siillik yaptiracak bir iistada muhtactir.
Nasil ki denizde bogulmakta olan bir yiiziicii usta bir yiiziicliniin elini tutmasina muhtagsa
yola girmis olan bir salik de daha 6nce o denizden ge¢cmis ve ¢ok i1yi yol almasini bilen
bir miirside muhtagtir. Gergekten yol almak isteyen salik i¢in gereken zamanin efendisi
olan kamil bir yol gostericiye baglanmak ve onun iradesine teslim olmaktir. Bursevi’ye

gore bu esaslar seyr u siiliikun sartlarindandir.3®

Bursevi’nin eserlerini kaleme alma sebeplerinden biri miiridlerine yol géstermek

oldugu i¢in eserlerinde seyr u siilik ile ilgili birgok boliime rastlanmaktadir. Miiellifin tez

3% Siileyman Uludag, “Siilik,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2010),
38:127.
335 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 565.
336 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 312.
37 Y1lmaz, “Celvetiyye,” 965; ayrica bkz. Yilmaz, Aziz Mahmiid Hiiddyi Hayati-Eserleri-Tarikati, 191-
241.
338 Bursevi, Rithu’l-Beydn, 5:155-156.
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calismasinin konusu olan eserlerinde seyr u siilik kavraminin yorumlandig: yerlerden

bazilar1 sunlardir:

“Once arkadas, sonra yol, sonra Beyt-i Atik’e (Kabe'ye) vuslat” varidi su
sekilde agiklanmustir: ‘Arkadas, tarikatte siiliik icin kuvvetli sebeplerden olunca
one alindi. Bu tipki “evden once komsu al.’ sozii gibidir. Bu ozellikle rehber
konumundaysa daha da 6nem kazanir. Refik, yolculukta faydayr ¢cekmek, zarart
savmak i¢indir. Ciinkii tarikat yolu engebeli olup, onun berzahlari, ¢etin yerleri
ve tehlikeli durumlari vardwr. Rehber ise irsad ve yoldan sapmayr men etmek
icindir. Ciinkii yoldan saparsa Beyt-i Atik le isaret edilen hak olan maksuduna yol
bulamaz. Beyt-i Atik, Kabe 'dir. Kdbe, zat-i ehadiyyete isaret eder. Ona kavusmak

ise, ancak nefsinden bile fend olmakla olur.33°

Bu varide gore rehber, siiliik esnasinda dogru istikametin korunmasini saglamakta
ve salikin, Beyt-i Atik olarak sembolize edilen zat-1 ehadiyyete ulasmasini miimkiin
kilmaktadir. Bu stiregte refik kavrami da 6nem tagimaktadir. Ciinkii dogru rehber ve yol
arkadaslari, kisinin fayda saglamasina ve zararlardan korunmasina yardim etmektedir.
Beyt-i Atik’e, Kabe’ye yani sonsuz ilahi hakikate ulasmanin ancak nefsin arindirilmasi
ve Allah’tan gayri seylerden siyrilmakla miimkiin olacagimin vurgulandigi bu metne gore
stilik, kisinin nefsinden gegerek Allah’ta fena olma haline ulagsmasi ve ilahi agk ile beka
bulmasi amacini tasimaktadir. Bursevi’nin bu tanimlamasi dogrultusunda siilik, bireyin

manevi olgunluk ve hakikat arayisindaki vazgegilmez yolculugunu ifade etmektedir.

Baska bir varidde Bursevi, siiliik ve salik kavramlar ile melik ve malik olmak

kavramlar1 arasindaki baglantiy1 su sekilde agiklamaktadir:

“Melikler, siiliku tasiyamaz. Ibrahim b. Edhem siilika girince miilkiin

hepsini terketti. Ciinkii kul, bir habbeye bile mdlik degildir. Ubudiyyetin kemdli

339 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-1, 247b-248a.
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Allah disindaki her seye karsi hiirriyet ve kendi nefsi dahil her seyden ge¢mektir.
Ctinkii kigi nefsine malik oldugunda Allah Teadld 'ya Kullugu nékis olur. Baskasinin
hakki tizerinde olan da boyledir. Ciinkii hakki olan kimse hakkini her istediginde
hakkt oraninda (kigi) ona kul gibi olur. Halbuki baskasina kul olan Allah’a kul
olmaz. Bu, sdlikler i¢cin en zor seydir. Fakat Allah kiminle beraber olursa onu
onun miilkiinden ¢ikaracak bir sey olmaz. Sdyet onun bir melike giydirdigini
giyerim dersen, onu giivendigi kimseye hibe eder; Sonra da iistiinde ¢iiriiyene

kadar baskasina édiing verir, derim. Iste siilitk budur.””34°

Bursevi, bu varidde hakkiyla Allah’a kul olmanin, bu diinyadaki her tiirlii baglilik
ve sahiplikten bagimsiz olarak gergeklesecegini vurgulamaktadir. Ibrahim b. Edhem (6.
161/778 [?]) ornegiyle, gercek siilika adim atan bir kimsenin diinya malin1 ve nefsine
olan sahipligini tamamen terk etmesi gerektigini belirtmektedir. Bu, maddi ve manevi
tiim yiikiimliilikklerden ve sahiplik duygusundan arinmayi gerektirir. Clinki kisi, kendini
veya bagka bir seyi sahiplenmeye basladiginda, Allah’a olan kullugu eksik kalir. Burada
“Baskasina kul olan Allah’a kul olamaz.” ifadesi, kisinin diinya ile kurdugu aidiyetlerin,

Allah’a olan tam teslimiyeti golgeleyecegini ifade etmektedir.

Dolayisiyla Bursevi’nin bakis agisina gore, siilik, kisiyi malikiyyetin
smirlarindan kurtaran; onu, gergek 6zgiirliige ve Allah’a tam kulluga ulastiran bir siiregtir.
Siiltika giren salikin, mal ve nefis dahil her seyden gegerek armmis bir ubtdiyyete
ulagsmasi beklenmektedir. Salik, bu yolculugunda Allah ile beraber, bagkasina higbir

stirette baglilik hissetmeyecegi kadar hiir olur.

Sonug olarak, Ismail Hakki Bursevi, seyr u siilikun amacmin, salikin kemale
erebilmesi ve nefsinden gegerek Allah’ta fena haline ulasmasi oldugunu vurgulamaktadir.

Bu siireg, salikin refik (yol arkadasi) ve miirsidi ile desteklenmesiyle daha saglam

340 Byrsevi, Risdle-i Tasavvuf-1, 232ab.
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temeller {izerine insa edilmektedir. Bursevi, melik ve malikiyyet kavramlari iizerinden,
gercek kullugun diinyevi bagliliklardan ve miilk sahibi olma duygusundan bagimsiz bir
ruh haliyle, Allah’a olan tam teslimiyetle miimkiin olabilecegini vurgulamaktadir. lgili
boliimlerde Ibrahim b. Edhem 6rneginde oldugu gibi, siilika adim atan kisinin diinya
malini terk ederek arinmis bir kalp ile Allah’a yonelmesi gerektigi belirtilmektedir. Salik,
nefsine veya malina olan sahipligini biraktiginda, Allah’a kul olma bilincine tam olarak
erisebilmektedir. Dolayisiyla Bursevi’nin diisiince diinyasinda seyr u siilk, salikin igsel
kesfi ve Allah’a tam bir baglilikla gercek &zgiirliige ulasmanin anahtaridir. Kitabu Izzi’l-

Ademi’de yer alan bir varidinde seyr u siilak ile ilgili su beyitleri aktarmustir:

Gel cism u cdn ile fena alemlerin seyr edelim

Fani olub sonra beka dlemlerin seyr edelim

Bezm-i visdle erelim, zevk ii sefay: siirelim

Cesm-i suhiid ile lika, alemlerin seyr edelim

Kiihli cila verib dile, tevhid-i Hakkani ile

Her demde esrdr-1 Hiida, dlemlerin seyr edelim

Cesmi bu yolda hak edib, nefsi gadaptan pak edib

Sol cennet-i dilde rizd, dlemlerin seyr edelim
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Ko gurbeti ey Hakki kul, yiirii vatan kaydinda ol
Bi-gdneyi ko dsind, dlemlere seyr edelim.3*

Ismail Hakki1 Bursevi’nin bu siiri, tasavvufun temel kavramlarindan olan seyr u
stilik siirecini edebi bir dille ifade etmektedir. Siirde miiridin nefsi terk ederek fenaya
ermesi, ardindan Hakk’ta beka bulmasi; yani ilahi hakikate ulagsma yolculugu
anlatilmaktadir. Vuslat, rizd, suhid ve lika gibi kavramlar bu manevi yiikselisin
asamalarin1 temsil etmektedir. Nefsin arindirilmasi, kalbin cilalanmasi ve Allah’in
sirlarinin idraki gibi tasavvufi hallere isaret eden dizeler, ayn1 zamanda miiride yol
goOsteren bir nasihat niteligindedir. Siir, seyr u siilikun hem zahiri hem de batini yonlerini

kapsayarak, saliki fanilikten ilahi yakinliga uzanan bir igsel yolculuga davet etmektedir.

Tezin sonraki boliimlerinde islenecek olan seyh-miirsid ve miirid-salik kavramlari

seyr u stilik kavraminin da anlamini tamamlar mahiyette yer almaktadir.

1.2.2. Seyh ve Miirsid

Seyh kelimesinin sozliikk anlami yash kisi, ilmi ve yasayisiyla 6ne ¢ikan kimse
olarak gecmektedir.3*?> Miirsid kelimesinin sdzliik anlamu ise yol gdsteren, kilavuz, rehber
demektir.3*® Bu iki kavramin Kur’an-1 Kerim’de sozliikk anlamlar1 gergevesinde gectigi
goriilmektedir. Seyh kelimesi ihtiyar, tecriibeli kisi;*** miirsid kelimesi ise rehber

anlamiyla ayetlerde yer almaktadir.3*®

Sozliik anlami olarak ayni kokten gelmese de tasavvuf istilahinda seyh ve miirsid
kavramlarmin birbirlerine yakin anlam tasidigini sdylemek miimkiindiir. Mutasavviflara

gore seyh/miirsid; bir yol takip ederek seyr u siilikunu tamamlamis, hakikat

341 Bursevi, Kitdbu Izzi’I-Ademi, 126-b.
342 Ragib el-isfahant, el-Miifredat, 396.
343 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 455.
34 Had, 11/72; Yasuf, 12/78; Kasas, 28/23; Mii’min, 40/67.
345 Kehf, 18/17.
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mertebelerinde yliksek derecelere erismis ve nefsani zaaflarindan arinarak bu derecelere
ulasma yolu ve ydntemlerini 6gretmekle gorevlendirilen kisi demektir.>*® Seyh ya da
miirsidin yetkin ve kamil olmas1 miiridin seyr u siillikunu, terbiyesini, hal ve makamlarini
dogrudan etkilemektedir.>*’ Bu kavramlar tasavvuf tarihi ve literatiirii i¢inde, 6zellikle

tarikatlerin tesekkiiliinden sonra merkezi bir konum edinmistir.

Seyh ve miirsid kavramlarinin 1stilahi kaynaklarda bu sekilde kapsamli tanimlari
yapilmigsa da baz1 mutasavviflar kavramlari kisimlara ayirarak da tanimlamiglardir. Bu
kisimlardan birincisi talim seyhidir ki tasavvuf konularinda bilgi veren aktarici
konumundadir. Bu taksime gore ikincisi sohbet seyhidir ki sohbet ehlidir. Sohbet halkas1
herkese agiktir. Ugiinciisii ise tarikat seyhidir. Miintesipleri bulunan ve onlar1 anne gibi
egiten seyhdir. Baska bir tasnifde bu; hal seyhi, kal seyhi ve yol seyhi olarak da
yapilmaktadir. Hal seyhi tasavvufi yolu yasayan ve yasatandir. Kal seyhi seyr u siiliku
sohbet olarak aktarandir. Yol seyhi ise baz1 menfaatleri i¢in miiridleri ¢evresinde tutmaya

calisandir.>*8

Buna gore kamil bir miirsid; miiridlerini maddi ¢ikar kapisi olarak gormemelidir.
Kur’an’1 ve siinneti ¢ok iyi bilmelidir. Namaz, oru¢ ve nafile ibadetlerinin edasinda
oldugu gibi az yemek, az uyku, az konugma gibi tasavvufun temel prensiplerinde de
hassasiyetini korumalidir. Hz. Peygamber’in ahlakiyla ahlaklanma kaygisi giitmelidir.
Bunun yan1 sira kendi sahsi propagandasini yapmamali, baska bir tariki

kotiilememelidir.34?

Miirsid kelimesinin Kur’an-1 Kerim’de Kehf Saresi 17. ayeti kerimesinde yol

gosterici, rehber anlaminda gectigi bilinmektedir. Bursevi’nin Ruhu’l-Beydn tefsirinde

346 Resat Ongdren, “Seyh,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2010), 39:50.
347 Himmet Konur, “Mesnevi’de Miirid-Miirsid iliskisi,” Tasavvuf: limi ve Akademik Arastirma Dergisi
6, 14 (2005): 149-157.
348 Serrac, el-Liimad’, 377.
349 Necmettin Sahinler ve Ahmet Yiiksel Ozemre, Kdmil Miirsidlerin Mirds: (Istanbul: Timas Yay., 2004),
97-100.
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ayni strenin Hizir kissast olarak bilinen 64-82. ayetlerine ve oncesindeki birkag ayete
dair yaptig1 yorumlar miirsid kavramu ile ilgili goriisleri hakkinda bilgi vermektedir.
Miiellif, “Gen¢, ‘Gérdiin mii, dedi, o kayamin yaminda konakladigimiz zaman balig
unuttum! Onu sana soylemeyi bana unutturan, seytandan baskast degildir.” Balik,

350 ayeti icin hakikat yolunda kisinin

sasilacak bir sekilde denizde yolunu tutup gitmisti.
bir kilavuza ihtiya¢ duyacagini, her ne kadar bilgili olsa ve Allah’in rizasina uygun
hareket etse de rehbersiz ferdi cabanin yetersiz kalacagini belirtmektedir.>*!

Yine ayni sQirenin “Miisd ona, ‘Senin 6grendigin dogruya ulastiran bilgiden bana

352 ayeti icin de Bursevi, miiridin miirsidden

da 6gretmen i¢in sana tabi olayim mi?’ dedi.
hikmet talep ederken miitevazi olmasi gerektigi, ilim ve seyr u siilik yolunda edebin

onemli oldugu ve ilim talebinden vazgecilmemesi gerektigi yorumunu yapmaktadir.

Riihu’l Beyan’da miirside dair yapilan yorumlardan biri de kendisine soru
sorulmamasi gerektigidir. Miirsid bilgi verip ya da telkinde bulununcaya kadar fiilleri ya
da sozleriyle ilgili soru sorulmamalidir.?®® Kissanin devamindaki ayetler igin miiellif,
mirsidin miiridi i¢in kolaylastirict olmasi gerektigini sdyleyerek hikmet yolunun

merhamet nazariyla, hosgériiyle ve tartismadan alinmasi gerektigini vurgulamaktadir.®>*

Bursevi’nin incelenen eserlerinde de seyh kelimesinin sahis isimleri igin
kullanilan seyh sifati disinda 14 defa gectigi goriilmektedir. Bursevi, seyh-miirsid
kavramlarini agikladigi bir varidde Bayezid-i Bistami, Ciineyd-i Bagdadi ve Deylem1 (6.
509/1115) gibi meshur alim ve sifileri, goriislerini destekleyecek sekilde metne dahil

etmistir. Osmanlica kaleme alinan varidin asl su sekildedir:

30 Kehf, 18/63; Ayrica bkz. Hatice Yesilbekmez ve Nuran Doner, “Hz. Musa-Hizir (AS) Kissasi
Cergevesinde Ismail Hakki Bursevi’nin Ruhu’l-Beyan’inda Miirit-Miirsit iliskisi ve Giiniimiiz Egitimine
Yansimas1,” Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalart Dergisi 14, 1 (2025): 558-578.
351 Bursevi, Rithu’l-Beydn, 11:454-455.
352 Kehf, 18/66.
353 Bu yorum Kehf Suresi 70. ayet ile ilgili yapilmaktadir. Bkz. Bursevi, Rihu 'I-Beydn, 11:477-478.
354 Kehf, 18/73; Bursevi, Rithu’l-Beydn, 11:483-484.
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“Seyhi olmayanin seyhi seytandir. Bu keldm Ebu Yezid Bistami’den (K.S.)
sadwr olmugtur. Ve ondan mukaddem Seyyid it-tdife Ciineyd-i Bagdadi (K.s.)
demistir ki: “Ustadi olmayann iistad: seytandir.” Ve emma Deylemi tashih ettigi
tizre hadisde gelir: ‘Seyhin kavmindeki durumu Nebi'nin iimmeti igindeki hali
gibidir. ®® Ve bu makamda seyh ve iistad bir manayadir ki mukteda demektir,
gerek dinde ve gerek diinyada. Ve dinde olan seyh ve iistad fikha ve mesdyiha

samildir ki fikha ahkdm ve mesdyih-1 hiikiim ta’lim ederler.”3%®

Bu varidde Bursevi, miirid i¢in seyh ve listad kavraminlarini tasavvufi egitimde
vazgecilmez bir rehber ve yol gosterici olarak degerlendirmektedir. Bayezid-i Bistami ve
Ciineyd-i Bagdadi gibi biiyiik stfilerden alintilar yaparak, bir seyh veya tistadi olmayan
kisinin seytanin rehberligine diismeye meyilli olacagini vurgulamaktadir. Burada seyh ve
tistad, gerek dini gerekse diinyevi meselelerde miiride yol gosteren, onu egiten ve koruyan
bir kilavuz olarak tanimlanmaktadir. Bursevi’ye gore, seyh ve iistad, immeti i¢in bir
peygamber gibi degerlidir; zira miirid, bu rehberlik olmaksizin tasavvuf yolunda
ilerleyemez ve igsel olgunluga eremez. Bu baglamda, seyh ve iistad, takip edilmesi, 6rnek
alinmasi gereken birer miirsid olarak, miiridin hem dini bilgilerini pekistirmekte hem de

manevi yolculugunda saglam adimlar atmasina vesile olmaktadir.®’

Bursevi, “Sdyet seni yalanliyorlarsa senden dnceki peygamberler de

yalanland.”®*®

ayetini “Seyhin kavmindeki durumu nebinin timmeti i¢indeki hali
gibidir.”®* hadisiyle te’vil etmektedir. Varisin el¢i hiikmiinde olacagini, vezirin sultan

yerine sayilacagini vurguladiktan sonra seyhin de nebinin halifesi hiikkmiinde olacagini

35 Acloni, KesfulI-Hafd, 2:17.
356 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-2, 300a.
37 Miiellif, Ruhu 'l Beydn adl tefsirinde Bakara Stiresi 255. dyet i¢in yaptig1 isar yoruma gore; iimmet Hz.
Peygamber’in, miirit miirsidinin, 6grenci de dgreticisinin ilmi ve manevi sinirlarini anlayabilecek seviyede
degildir. Bu yiizden talip, rehberini degerli tutmalidir. Bursevi, Rihu’l-Beydn, 2:489-490. Ayrica bkz.
Bursevi, Rithu’'I-Beydn, 11:472.
358 Fatir, 35/4.
%9 Aclind, Kesfu'l-Hafd, 2:17.
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belirtmektedir. Vekil hiikkmiinde sayilacak seyhin bu yetkisi belirtildikten sonra hesabinin
kendi adina olacagini da vurgulamaktadir. Ay, Glines cinsindendir ama hareketleri kendi
adinadir. Bursevi, bu goriistinii “Kim iyi bir is yaparsa kendi lehinedir. Kim de kotiiliik
yaparsa kendi aleyhinedir.”®®® ayeti ile desteklemektedir. Yapilan bu yorumlar
Bursevi’nin tasavvufi diisiince diinyasi i¢inde seyh/miirsid makamindaki zata ne kadar

biiyiik bir deger yiikledigini gdstermektedir.>®

Bursevi, incelenen eserlerinde yer alan diger bir varidde seyhten zuhdr eden
seylerin ilm-i ezeliyye nispetle hatali olmadigini belirtmektedir.®? “Allahin dilemesi

95363

olmadik¢a siz dileyemezsiniz. ayetini yorumlarken seyhin iradesinin irade-i Hakk’a

tabi oldugunu belirtmekte, o yiizden seyhe itirazin ciiz olmayacagimi vurgulamaktadir.3%

Bagka bir boliimde seyhe itiraz edilmemesi gerektigini agiklarken sahabenin Hz.
Peygamber’e olan baghligini 6rnek vermektedir. Bu varidde belirtildigine gore;
sahabeden Hz. Peygamber’e herhangi bir konuda itiraz vaki olmamistir. Bursevi’ye gore
eger itiraz olsaydi Allah’1 da hakkiyla sevmis olmazlardi. Tipki bunun gibi sadik miiridin
seyhine itiraz etmemesi gerektigi bu misal ile anlatilmaktadir.®®® Ayrica zikrin 6neminden
bahsedilen bir varidde, 6zellikle husisi telkinin dnemi vurgulanmakta ve her bir miirid

i¢in bu irsada yalnizca miirsid-i kAmilin gii¢ yetirecegi belirtilmektedir.>®®

Yine bagka bir varidde ehl-i beyt sevgisi ile bilinen Bursevi, Hz. Ali’nin tarikat

silsileleri igindeki 6nemini seyh kavrami ile baglantili olarak soyle agiklamistir:

“Seyhlerin Hz. Ali’ye kadar varan silsileleri vardir. Clinkii o,

A 7.

360 Fyssilet, 41/46.
31 Bursevi, Kitdbu Izzi’l-Ademi, 122ab.
32 Bursevi, Kitdbu Izzi’l-Ademi, 144b.
363 {nsan, 76/30.
364 Bursevi, Kitdbu Izzi’l-Ademi, 146ab.
365 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-2, 261b.
366 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-2, 268ab.
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sehvetine maglup olan ya da yasantisi ve siretinde sagiyla solunu birbirinden
aywramayan deli kimse karsi ¢ikar. Siz en ¢etin tarikat iizerinde olun ki hakiki

menzile ulasasiniz. Muvaffakivet Allah’in eliyledir.”®®

Bursevi, seyhin Hz. Ali’den gelen tarikat silsilesi i¢indeki yerini ve Onemini
vurgulayarak, onu ehl-i beyt sevgisiyle birlestirmekte ve bu otoritenin ilahi oldugunu

ifade etmektedir.368

Sonug olarak; Ismail Hakki Bursevi’nin seyh ve miirsid kavramlarina dair
goriigleri, tasavvufun manevi egitim sisteminde tasidigi onemli rolii agik¢a ortaya
koymaktadir. Bursevi, seyh ve miirsidi, dini ve manevi konularda miirid i¢in vazge¢ilmez
rehber olarak tanimlamaktadir. Bayezid-i Bistami ve Ciineyd-i Bagdadi gibi biyiik
stfilerin alintilariyla, bir miiridin seyr u siilikunda seyhsiz kaldiginda marifetullah
hedefinden uzaklasacagini ve bu nedenle seytanin etkisi altina girebilecegini
vurgulamaktadir. Seyh ve miirsid, hem dini bilgilerle donanmis bir 6gretici hem de
manevi olgunlasma yolunda rehberlik yapandir. Bir peygamber, iimmeti igin ne ifade
ediyorsa miirid i¢in de miirsid bu 6nemi tasimaktadir, hatta onun yoklugunda manevi

olgunluga erismek neredeyse imkansizdir.

Bursevi’nin tasavvufi diisiincesinde, seyh ve miirsid, bir miiridin Allah yolundaki
manevi yolculugunun merkezinde yer almaktadir. Seyh, ilahi ilmin ve rehberligin bir
temsilcisi olup, miiridin ilerleyisinde hem ilim hem de hikmet kaynagidir. Bu baglamda
Bursevi, seyh ve miirsidin, miiridi dogru yolda tutan, inanglarin1 derinlestiren ve ilahi
iradeye uygun yasamasina yardimci olan vazgecilmez manevi bir rehber oldugunu ortaya

koymaktadir.

367 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-2, 267ab-268ab.
368 Celvetiyye tarikatinin silsilesi Hz. Peygamber’den sonra Hz. Ali kanaliyla devam etmektedir. Bkz.
Yilmaz, “Celvetiyye,” 931.
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Ayrica incelenen eserlerde seyh kavraminin bazi biiyiik mutasavviflarin isminin
gectigi varidlerde sifat olarak kullamldigi goriilmektedir. Seyh Attar (6. 618/1221)%,

Seyh San’an®, Seyh Muhyiddin Arabi*"!, Seyh Fazli Efendi®’ bu isimlerden bazilaridir.

1.2.3. Miirid ve Salik

Seyh ve miirsid kavramlart gibi temel kavramlardan bir digeri de miirid/saliktir.
Miirid ve salikin amaglar1 geregi miirside ihtiyaci vardir. Seyh ve miirsid kavramlari ile

murid/salik kavramlar1 birbirini tamamlamakta ve anlamlandirmaktadir.

Miirid kelimesinin anlami iradesi, istegi olan kimsedir. Istilah anlami ise iradesi
olmayan kimse demektir.3”® Bu kavram, Hakk’a giden yolda iradesini; kararli ve saglam
ilerlemek icin ortaya koyan kisiyi tanimlamak i¢in kullanilmaktadir.3’* Miirid, biitiiniiyle
Allah’a yonelmeyi irdde edince Allah’in miiridine verecegi ilk sey masivadan miistagni
kilmasidir.3”® Miirid, adet iizere yapilan, gaflet belirtisi olan seylerden siyrilma iradesi
gosterebilen demektir. Bunlardan siyrildiktan sonra da iradesini Hakk’1i talep etme
yolunda kullanabilendir.3’® Sehl b. Abdullah, miiridin kalbindeki mesguliyetinin farzlari
yerine getirmek, giinahlardan istigfar etmek ve yaratilanlardan selamette kalmak olmasi

gerektigini belirtmektedir.>"’

Salik kelimesi ise yola girmek, yolda mesafe katetmek demektir.®”® Siilik halinde

olan1 ifade etmek igin kullanilmaktadir. Ciircani’ye gore salik, makamlar i¢inde ilim ve

369 Bursevi, Kitdbu Izzi'l-Ademi, 141b.
370 Bursevi, Kitdbu Izzi’I-Ademi, 145a.
371 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-1, 229ab.
372 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-1, 233a.
373 Rasim Efendi, IstilGhat-1 Insdn-1 Kémil, 1037.
374 Siileyman Uludag, “Miirid,” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 2006),
32:47.
375 Serrac, el-Liima’, 237.
376 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 283.
877 Serrac, el-Liima’, 238.
378 Uludag, “Siilak,” 38:127.
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tasavvurdan ziyade, daha ¢ok hal ile yol alan kimsedir.®”® Ik dénem tasavvuf
kaynaklarinda mutasavviflarin daha ¢ok talip, muhib, fakir, salih, miittaki, zahid, abid,

salik ve arif gibi kelimelerle nitelendirildigi goriilmektedir.38°

Hedefe ulasma yolunda seyr halinde olan salikin kabiliyeti ve halleri seyr u
siilikun nasil olacagini, ne kadar siirecegini dogrudan etkilemektedir. Bu bakimdan
salikin bu yolculuga tam anlamiyla hazir olmasi 6nemlidir. Salik, tasavvufi hal ve
makamlar i¢inde sadece bilgi ile degil samimiyetle yapilan amel ve hal ile yiiriiyen

kimsedir.38!

[smail Hakki Bursevi’'ye gore salik, manevi ve goriiniir elbiselerden
styrilmadikea, zayif veya kuvvetli sebeplerden kurtulmadikea, kalbini tohum ekmek i¢in
tarlasin1 hazirlayan kimse gibi hazirlamadikca ilahi feyze ulagsmak igin yol bulamaz.

Salik, nihai hedefe ulastiginda ise biitiin makamlar onda birlesmis olur.>®2

Bursevi’nin incelenen eserlerinde bu kavramlarla ilgili gorislerine ulagmak
miimkiindiir. Ancak seyh/miirsid ve miirid/salik kavramlari anlamca birbirini
tamamlayici nitelikte oldugu i¢in miiellifin goriislerinden bazilarina seyh/miirsid baslig
altinda yer verilmistir. Bu baslikta tekrar olarak gegen paragraflar miellifin miirid
kavramui ile ilgili goriisleri agisindan ele alinmaktadir. Ayrica miiellifin salik kavrami ile

ilgili gortislerinin yer aldig: varidler de bu baslik altinda aktarilmaktadir.

Miiridin miirsidine olan baghliginin saglam olmasi1 gerektigini vurgulayan
Bursevi, bu diisiincesini su climlelerle aktarmaktadir: “Allah in sevdigini sevmeyen kimse,
kendisini kurb makamindan diisiirmiis olur. Hatta iman makamindan kendini azletmis

olur. Sdadik miiridle miirsid seyhin hali de béyledir. Kim sddik miirid ise kendisini

39 Ciircand, Ta 'rifdt, 162,
380 Uludag, “Miirid,” 32:47.
381 Uludag, “Siilak,” 38:127.
382 Bursevi, Tamdamii’l-Feyz, 35, 40.
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itirazdan uzak tutsun. Hatta inkar ehliyle oturmaktan uzaklassin. Ciinkii sohbet, sirdyet

eden bir etkiye sahiptir. Siit emmek tabiatlar: degistirir.”*%

Ayrica Bursevi, miirid-miirsid iliskisinin baslamasi ile ilgili ritiieller hakkinda da
bilgi vermektedir: “Isaret yoluyla sadakann iki manasi vardir. Birincisi mesdyihin biat
esnasinda miiritten aldigidir. Ciinkii siiliiktan gaye viicudu feda etmektir. Bunun
baslangici ve kapist ise mali feda etmektir. Sonra evlattan alakay kesmek ve son olarak
varligini hakkin varliginda fend kilmaktir.*® Buna gére miirid, verdigi sadaka ile seyr u

stilikuna baglarken miirsidinin ¢izdigi yolda iradesini gostermektedir.

Bursevi’nin salik i¢in vurguladig tarikat usiillerinden bir digeri ise onun i¢in cehri
zikri ve darb usiliinii tavsiye etmesidir. Ciinkii seyr u siilika yeni girmis salik i¢in hatirda
olan seylerin sokiiliip hicabin kalkmasi ancak duyularin kullanilmast ile, cehr ve darb ile

miimkiindiir.38°

Miiellif, varidlerinde miiridlerine tavsiye niteliginde, salikin sakinmasi gereken
noktalar1 da belirtmistir: “Asr ‘dan sonra (varid oldu), lisan-1 hal bu ibdretle natik oldu ki
sohretimiz ¢ok olacak! Ma’lim ola ki sdlike, kable’l-kemdl, sohret dféttir. Zira derya
olmayana tagayyiir gelir. Pes, kdmil olan dfetten masundur. Binden ald haza, sohret ve

emsali ona kdr etmez. Eger ¢i iimmetin hayirlisi ahfiydsidir.”%

Buna gore Bursevi, tasavvuf yolunda ilerleyen bir salikin olgunlasmadan 6nce
sOhrete kavugmasinin tehlikeli olabilecegini vurgulamaktadir. Ciinkii olgunlagsmamis biri
icin sOhret, degiskenlik ve dengesizlik getirebilir. Ancak olgunlagmis, yani kamil bir kisi

bu tiir afetlerden korunur ve sohret ona zarar veremez. Ozellikle tasavvufta, gizli kalmak

%83 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-2, 261b-262a.
%84 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-2, 273a.
385 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-1, 200b. Cehri zikir ve darb usulii Celveti tarikatimin genel uygulamalar
arasindadir. Zikir esnasinda kelime-i tevhid zikrinin lafizlar1 kalbe temsili olarak kuvvetle vurulmalidir. Bu
kalbe etki etmelidir. Boylece kalbin i¢indeki hayvani ruh erimekte kalbin karanlig1 aydinliga, kotii ahlak:
da iyi ahlaka evrilmektedir. Bkz. Cakir, “Aziz Mahmud Hudayi’nin Ecvibe-i Mutasavvifine’si ve
Celvetiyye Tarikatinin Baz1 Esaslar1,” 59-96.
386 Bursevi, Kitdbu Izzi’I-Ademi, 170a.
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ve algak goniilliilik 6nemli oldugu halde kemale eren kisinin algak goniillii, olgun fitratini
sohret olumsuz etkileyemez.

Miiellif, “Allah in dilemesi olmadik¢a siz dileyemezsiniz.”>®

ayetini seyh-miirid
iliskisi ile yorumlamaktadir. SOyle ki; miiridin irddesinin seyhin irddesine, seyhin
irddesinin ise iradet-I Hakk’a tabi olmas1 gerektigini belirtmektedir. Boylece iradet-i

hadise irAdet-i kadimeye tabi olmus olur. Bu yiizden miiridin seyhe itiraz1 cAiz degildir.3%®

Bursevi, kainatin yaratilmis olarak diistiniildiigiinde tek bir yonii oldugunu ifade
etmektedir. Buna karsilik bagka varlik miilahaza etmek sirktir. Bursevi’ye gore varlik
algis1 boyle olmas1 gerekirken salik; his, hayal ve vehm perdelerini kaldirmadikga sirkten
kurtulamaz. Hakiki manada vahdetin ortaya ¢ikmasi ancak bu perdelerin kaldirilarak
varligin tek viictid goriilmesi ile olur. Bursevi, salikin ihlasa kavusmasi i¢in perdelerden

kurtulmas gerektigine isaret etmektedir.3°

Ismail Hakki, kendisine duha vakti varid olan “Siiphesiz ki Allah sana merhamet
etsin.” soziinii yorumlarken salik i¢in Allah’in 6zel rahmetinden merhamet tezahiir
ettigini belirtmektedir. Yani miiellife gére Hakk’in bir saliki Hak kapisina hidayet etmesi
ona biiyiik bir fazilet gostermesindendir. Eger salik, tam tersi olup halk kapisinda karar
kilsa Hak’tan uzak kalirdi. Bursevi’nin burada Hak kapis1 olarak tanimladigi sahih olan
stilik yolu, tarikat yolunda diirtist ilerleme gayretidir. Allah’in rahmetini celbedecek salik

de bu yola baskoymus olan saliktir.3%

Bursevi'nin ¢esitli varidlerinde salik i¢in gereken esaslar1 agikladigi

goriilmektedir. Ona gore salik, bir habbeye bile malik olmamali, gayretini bu yolda

387 {nsan, 76/30.
38 Bursevi, Kitdbu Izzi’l-Ademi, 146b.
389 Bursevi, Kitdbu Izzi'I-Ademi, 162b.
39 Bursevi, Kitdbu Izzi'I-Ademi, 169b.
112



sarfetmemelidir. Ciinkii salik, nefsine malik oldu mu Allah’a karsi kullugu nakis olur.

Bunu saglamak salik icin en zor seylerdendir.®%

Ayrica salike gereken ilim yolundan yakin olana, oradan da hakk’al-yakine
yiikselinceye kadar rabbine hakkiyla ibadet etmesidir. Yani salik i¢in ser’i ibadetten

muafiyet ecel gelinceye kadar miimkiin degildir.3%2

Tasavvuf kaynaklarinda salik kavraminin meczib kavrama ile birlikte agiklandigi
goriilmektedir. Mutasavviflarin gogunluguna gore salik, seyr u siilik yolunda cezbe ile
ilerleyebilmektedir. Buna gore tasavvuf egitimine girmis, bu yolun ¢ilesini ¢ektikten
sonra cezbe halini yasamis salike; salik-i meczub, 6nce cezbe halini yasayarak tasavvuf
yoluna girmeye meyletmis silike ise mecziib-u silik denilmektedir.®*®*® Bursevi de
incelenen eserlerinde salik kavrami i¢in bu anlam farkina deginmekte; “Tarik ehli berri,
cezbe ehli bahridir.” s6zlinlin agiklamasini yaparken salik kavramini bu tanimlari ile ele
almaktadir:

“Birincisi (tarik ehli) ile Allah Tedld 'nin ‘Sizden fetihten énce infak edip

39 soziinde dedigi gibi siinen-i ilahi iizere devam eden meczub

savasan bir olmaz.’
sdlike igaret etti. Yani fetihten sonra savasip infak edenler anlamindadir. Ikincisi
ile de salik meczuba isaret etti. Birincisi i¢in vird, iginde nefy ve isbat olan kelime-
i tevhittir. Tkincisi icin ise vird lafza-i celaldir. Ciinkii birincisinin surri cemdl ve
celal ile miirekkep oldugu vech ile virdi, nefy ile celdli nefy etmek ve isbat ile

cemali isbat icin, nefy ve isbat kelimesidir. Ikincisinin sirri ise iginde terkip

olmayan basit oldugu icin sirrt sadece isbat ile olur. Fakat onun iginde stilitk

39 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-1, 233a.
392 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-1, 241ab.
3% Giileyman Uludag, “Meczup,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yay., 2003),
28:286.
%94 Hadid, 57/10.
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gereklidir. Ciinkii sadece cezbe seyirde intihayir gerektirmez. Sadece melekiita

stiliiku kolaylastirmak igin his perdesini kaldirir.

Salik, nefisle beraber zorlukta oldugu icin darliktadir. Bu nedenle ona
siddetli miicahede gereklidir. Ciinkii en kalin perde his perdesidir. Meczup ise
kalbin genis dairesinde oldugu icin perdesinin inceliginden dolayr onun igin
siddetli miicahedeyi terk vardwr. Tarikat ehli berre (karaya) nispet edildi. Crinkii
tarik (vol) karada olur. Cezbe ehli ise denize nispet edildi. Ciinkii salike nispeten
denizde bir adimla kirk adim kat’ edilir. Boylece tarikin berr yani tefrika oldugu,

cezbenin ise bahr yani cem’ oldugu ortaya ¢ikti.”%

Bu varidde Bursevi, tarikat ehli olan salikin belli bir tasavvufi metodoloji ile
ilerlemesine vurgu yapmaktadir. Ornek verilen ayet ile baglantili diisiiniildiigiinde fetih
hazirlig1 yapip basariya eren kimseler gibi sélik de nefsi ile olan miicadelesinde, tarikinde
gosterdigi cabasi ile hedefine yonelmektedir. Boyle bir yolda, kelime-i tevhid zikri ile yol
alan salik, nefy ve isbat ile nefsin perdelerinden siyrilip ilahi sifatlarn varligim
farkedebilmektedir. Cezbe ehli ise Allah’in cazibesine kapilarak yola revan olmustur.
Tipki denizde sefer halinde olan yolcu gibi olan salik, karada ilerleyenden daha hizli yol
almaktadir. Zikirleri de lafza-i celaldir ki sadece isbat icermektedir. Bu cezbe halindeki
salikin sadece Allah’in varligiyla hemhal oldugunu géstermektedir. Bursevi, bu iki yolu
da ruhani yolculukta mesra ve gegerli yollar olarak tanimlamakta, ancak cezbe ile yola

baslayanin daha hizli bir sekilde menziline ulagabilecegini ifade etmektedir.

Aktarilan alinti ve yorumlardan Bursevi'nin eserlerinde salik ve miirid
kavramlarina ¢ok gii¢lii bir anlam yiikledigi anlasilmaktadir. Buna Bursevi’nin eserlerini,
miiridlerini irsad etmek niyetiyle yazmasinin neden oldugunu ifade etmek miimkiindjir.

Ayrica Bursevi, miiridin seyhine olan baglhilhiginin gii¢lii olmasi gerektigini, bu bagin

395 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-1, 248ab.
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manevi rehberlikte vazgegilmez bir rol oynadigin1 savunmaktadir. Miirid/salik, seyr u
stilikunda infak ederek iradesini mirsidin ¢izdigi yolda gostermektedir. Salik i¢in cehri
zikir ve darb usiliiniin tavsiyesi, manevi yolculugun baslangi¢c asamasinda hatirlardan ve

perdelerden kurtularak ilahi farkindaliga ulagsmanin bir yolu olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Bursevi, salikin olgunlasmadan 6nce sohret kazanmasinin tehlikeli olabilecegine
dikkat cekmekte ve gercek kemalin, diinyadan ve nefsani arzulardan siyrilmayi
gerektirdigini vurgulamaktadir. Bu siiregte, miiridin iradesinin seyhin iradesine, seyhin
iradesinin ise iradet-i Hakk’a tabi olmasi gerektigini ifade etmektedir. Bursevi’nin
goriigleri, salikin manevi yolculugunda ihlasi elde etmenin 6nemine de isaret etmekte ve
bu ihlasin, his, hayal ve vehm perdelerinin kaldirilmasiyla miimkiin oldugunu

belirtmektedir.

Cezbe ve siiltik arasindaki iliskiyi ele alan Bursevi, salik i¢in tasavvufi metodoloji
ile ilerlemenin gerekliligini ortaya koymaktadir. Tarikat ehli olan salik, seyr u siilikunda
kelime-i tevhid zikri ile nefsin perdelerinden siyrilarak ilahi sifatlarin varligini fark
etmeye calisir. Cezbe ehli ise daha hizli bir yolculuk yaparak Allah’in cazibesine
kapilmakta ve sadece O’nun varligiyla hemhal olmaktadir. Bu goriisler, Bursevi’nin igsel

yolculukta her iki yolu da mesru ve gecerli olarak degerlendirdigine isaret etmektedir.

Sonug olarak, Bursevi’nin miirid ve salik kavramlart ile ilgili goriisleri, tasavvuf

yolculugunda manevi gelisim, rehberlik ve i¢sel bagliligin 6nemine isaret etmektedir.

1.2.4. Bey’at ve intisab

Arapca satmak anlamina gelen bey’a fiilinden tiiremistir. Ahdetme, s6z verme
anlan tasimaktadir.® Tasavvufta el almak, miiridin seyhine bagli kalacagina, ona

kayitsiz sartsiz teslim olacagina s6z vermesidir. Bu niyetle miirid i¢in tarikat mensuplari

39 Tbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 1/556.
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arasinda diizenlenen térene de bu isim verilmektedir.>®” Bu kavram, Kur’an-1 Kerim’de
Fetih Sdaresi’nin 10. ayetinde gegen, sahabelerin ridvan agaci altinda Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) baghlik sozii vermesiyle baglantilidir.3*® Ayni1 zamanda Kur’an-1 Kerim’de biatin
onemini vurgulayan baska ayetler de mevcuttur.>®® Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hayatinda

Islam’a giren sahabilerden baglilik yemini anlami tasiyan biat aldig1 da bilinmektedir.*®

Tasavvufta ise miirsid ile talip arasindaki méanevi bagi ifade etmektedir. Zahirl
olarak seyh ile biatleserek, onun elinden istigfar almaktir. Hakiki manasi ise seyr u siilik
icin, salikin yaramaz huylarini satip Hz. Peygamber’in iyi huylarin1 almasidir. Hatta
Allah’a teslim olarak bagini kuvvetlendirmesidir.*' Avdrifii |-Madrif adl1 eserinde
Siihreverdi’nin bu kavram iizerinde 6zellikle durdugu goriilmektedir. Miirsidin elinde
hirka giyme merasiminde biat etme anlami oldugu, boylece miirid i¢in manevi yolculuk
kapilarinin agildigr anlatilmaktadir. Burada miirsidin elinin Hz. Peygamber’in eli yerine

gectigi kabul edilmektedir.*02

Tarikatlara gore biat/bey’at, farkli usillerle yerine getirilse de, temelde miirside
olan sadakati ve ona kayitsiz sartsiz teslimiyeti ifade etmektedir.**® Miirid, kalbi yakinlik
hissettigi bir miirsid-i kamile tarikine girme niyetini belirttikten sonra seyh de miiridi
kabul ederse seyhinin dizi dibine ¢okerek tevbe getirir. Seyh, kul haklarindan
helallesmesini tavsiye eder. Miirsid miiridiyle sag eliyle miisafahalasarak yapacagi biitlin
farz ve nafile ibadetler i¢in biat alir. Biat ayetleri okunur. Bu andan itibaren miiritten

beklenen seyhine hig itiraz etmemesidir. Biat, zahirde miirsid ile yapilir gibi goriinse de

397 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 76.
3% Bey‘atiirridvan denmektedir. Bkz. Mustafa Fayda, “Bey’atiirridvan,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1992), 6:39-40.
39 Tevbe, 9/111; Miimtehine, 60/12.
400 Osman Tiirer, “Biat,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1992), 6:124.
401 Rasim Efendi, Istildhdt-1 Insén-1 Kamil, 287.
402 Sihabuddin Siihreverdi, Gergek Tasavvuf-Avdrifiil Madrif, haz. Dilaver Selvi (Istanbul: Semerkand
Yay., 2005), 118-119. Bursevi de bu konuda yani goriistedir. Bkz. Seyda Oztiirk, Ismail Hakki Bursevi’nin
iki Tuhfesi: Tuhfe-i Vesimiyye, Tuhfe-i Aliyye (Metin-Tahlil-Tahkik),” (Yiiksek lisans tezi, Marmara
iiniversitesi, 1999), 18. Bu ¢aliymada Bursevi’nin miibadyaa hakkindaki gorisleri ile ilgili ayrintili bilgi yer
almaktadir.
403 Osman Tiirer, “Biat,” 6:124.
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kendisi Hz. Peygamber’in yerinde bulundugu igin biati bozmamak gerekmektedir. Bu

sorumlulugun Allah Rasuliine kars1 oldugu hissedilmelidir.*%*

Ismail Hakki Bursevi, bey’at ve miibdyaa kavramlarma derin bir anlam
yiiklemektedir. Miibayaa ile miirid nefsini iradesini ve nefsini vekil-i nebiye satmaktadir.
Devaminda “Haceriilesved’e dokunan kimse Rahman’mn eline dokunmus gibidir.**%®
hadisiyle baglantili agiklayarak hakikat ehlinin Kabe’yi Rahman’in kalbi, Harem-i
Mutahhara'y1 bedeni, Arafat’t sirri, zemzemi ise Onun nefsi olarak degerlendigini

belirtmektedir. Buna bagli olarak miibayaay1 istememek cahilliktir ve istikametten uzak

olmak demektir.%

Miiellif, Risale-i Tasavvuf-1 adli eserinde yer alan varidinde miibayaa ile ilgili

goriiglerini Osmanlica olarak su sekilde aktarmaktadir:
“Ba’del Intibah (Uyanmadan Sonra),

Denildi ki sana miibdyaa olundukda cdmi’de miibdyaa oluna. Yani bir
kimse gelip sana miibdyaa sadedinde olsa cami’de miibdyaa eyleye. Yani ehl-i
miibdyaa olan ehl-i cem’ ve ehl-i kalp ola ehl-i zefi-ika ve ehl-i nefs olmaya, fd ki
miibdyaadan miinnefi’ ola. Hasili budur ki; sen herkese bey at virme meger ki
ehl-i Hak ve huliis oldugun bilesin. Zira miindfika telkin-i imdn etmekte fayda
yoktur. Telkin-i zikir ise imamin hasdisindandir. Pes, keldm-1 mezkiir emr-i
bey ‘atta ihtimama raci’dir. Ve illa teksir-i sevdddan nesne hasil olmaz. Nitekim
cehle-i zamana sohret-i kazibe icin teksir cemdat sadedindedir. Ve bundan fehm
olunur ki ger¢i miibdyaa zdahirde miibdyia kesirle raci’dir. Feemma fil hakika

miibdayeun leh olan kimseye diddir ki seyhdir.” *°'

404 Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvufve Tarikatlar, 186. Miibayaa adabinin Celvetiyye tarikatinda da 5nemli
bir yeri bulunmaktadir. Bkz. Yilmaz, Aziz Mahmiid Hiiddyi Hayati-Eserleri-Tarikati, 209.
4% Salim Ogiit, “Haceriilesved,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 1996),
14:433-435.
406 Bursevi, Kitdbii 'n-Netice I, 159-161.
407 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-1, 222a.
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Bursevi’ye gore, biatin camide yapilmasi, bu eylemin kutsalligin1 ve ciddiyetini
gostermektedir. Cami, Islim’da ibadetin merkezidir ve toplulukla birlikteligi
simgelemektedir. Bu nedenle, biat gibi Onemli bir eylemin ibadet Yyerinde
gerceklestirilmesi, onun manevi 6nemini daha da arttirmaktadir. Varidin devaminda

Bursevi, goriislerini sdyle agiklamaktadir:

“Zira seyh, sultan makamindadir ki sultana miibayaa lazim geldigi gibi
seyhe dahi lazimdwr. Zira aktdb-1 zahir ve kutb-u batinin her birine itdat ve inkiyad
lazimdwr. Ta ki cesed ve rith a’mal-i saliha ve maarif-i ildhiyye ile intizam bulup
deracdt ve kurubadt eyle, miiste’id ola ve kelam-1 mezbiirda igaret-i uhrd dahi
vardir ki, herkese miibayaa bir degildir ki megayihin kimi ndkis ve kimi kamil ve
kimi ekmeldir. Ve sana miibayaa eden ehl-i cem’d miibdyaa eder ki miibdyaast
mu ‘tediim bih olur. ve ind-i erbdbi ’s-siiliik i 'tibar ve kabul bulur. Fefhem cidden,

Halkki. 2408

Buna gore seyh, manevi sultan konumundadir ve miirid, seyhe biat etmek
suretiyle ona ve onun temsil ettigi degerlere olan bagliligini ifade etmektedir. Aym
zamanda varidde bu bagliligin s6zde kalmamasi gerektigi, bunu salih ameller ve maarif-
I ilahiyye ile gdstermenin 6nemi vurgulanmaktadir. Kiginin bedeni ve ruhu ile bagliligini
disa vurmasi, manevi irtibatinin saglamliginin da bir kanitidir. Ayrica bu varid, biat eden
kiginin ehl-i cem ve ehl-i kalp olmasinin gerekliligini gostermektedir. Bir de ehl-i tefrik
ve ehl-i nefs kisilerin biat i¢in uygun olmadigi belirtilmektedir. Bu da biatin, tevhidi ve
kalp temizligini 6n plana aldigini géstermektedir.

Biat kavrammin fikih dilinde de bir karsilig1 vardir. Islom hukukuna gére biat;
409

devlet liderini se¢mek, belirlemek ve ona bagliligin1 gostermek anlamina gelmektedir.

Bursevi’nin incelenen eserlerinde bu anlami tasiyan biatin dneminden de bahsettigi

408 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-1, 222a.
409 Cengiz Kallek, “Biat,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1992), 6:120.
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goriilmektedir. Bu goriisleri Kitabu Izzi’|l-Ademi adli eserinde “Imam Tayini ve Sultana
Baghlik” basligi altinda anlatilmaktadir. Buna gore Bursevi, “Allah’a itaat edin.
Peygamber ‘e ve sizden olan ulu’l-emre (idarecilere) de itaat edin.”*!? ayeti geregince
emredildigini belirtmektedir. Miiellifin yorumuna goére ulu’l-emr’den murad emirler,
fakihler ve seyhlerdir. Buna gore Kur’an’la amel etme yoluna talip olan kimse sultana
biat etmelidir, etmez ise ehl-i bid’at sayilabilir. Biat eden kisi i¢in sultanin taat ehli ya da
giinahkar olmas1 durumu degistirmez. “Iyi olsun kétii olsun her kiginin arkasinda namaz
kilin.”*'! hadisi Bursevi’nin bu diisiincesini desteklemektedir. Yani imamin masumiyet
sartinin aranmasi gerekmez.*'? Bursevi, bu diisiinceleri ile yonetim i¢in de biat etmenin

onemine dikkat ¢ekmektedir.

Miiellif, “Seyhi olmayanin seyhi seytandir.” sdziinii agikladig1 bir varidde nasil ki
zahiren sultana biat gerekli ise kutb-u batina da miibayaa sarttir. Tersi dalalette olmaktir.
Miibayaa, zahir ve batin olan hakikatleri kendisinde toplayan miirsid-i kamile

olmalidir.*13

Ayrica Bursevi, sabaha karsi kendisine varid oldugunu belittigi “Onlarin
mallarindan onlar temizleyecek ve onlart arindiracak sadaka al.”*'* ayetini de biat ile
baglantili yorumlamaktadir. Miellif, tarikat uygulamalar1 icinde miiride malik
olduklarin1 feda etme dersiyle baslamak i¢in biat esnasinda vermeleri telkin edilen
sadakanin bu anlama gelecegini belirtmektedir. Baslangigta siilikun nihai amaci feda
edip harcamaktir. Malin1 feda etmek gibi goriinen bu ama¢ devaminda varligin1 Hakk’in
varligina feda etmek olmalidir. Bursevi, kendi zamaninda verme isinin ¢ogunlukla
terkedildigini, kendisinin de bunun yerine makamin hakkina ridyet edebilmek i¢in biat

edenin tesbihini hediye aldigini, sonra hibe yoluyla geri verdigini agiklamaktadir. Bu

410 Nisa, 4/59.
411 Ebt David, “Salat,” 64, 594.
42 Bursevi, Kitdbu Izzi’I-Ademi, 195b-196a.
413 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-2, 300ab.
414 Tevbe, 9/103.
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anlatilanlardan Bursevi’nin biat/miibayaa ustlii hakkinda fikir sahibi olmak

miimkiindiir.**®

Bu alintilardan anlagilmaktadir ki; Ismail Hakk: Bursevi, biat1 seyr u siilik
disiplini i¢inde miirsid ile miirid arasindaki bagi kuvvetlendiren ana unsurlardan biri
olarak gormektedir. Hatta bu kavramlara dair yaptig1 derin analizler, tasavvufun manevi
dinamiklerini ve miirid-seyh iligkisini anlamada 6nemli bir ¢cer¢eve sunmaktadir. Miiellife
gore biat ve miibayaa siireci, miiridin seyhe ve onun temsil ettigi degerlere olan
bagliligmin semboliidiir. Bursevi, biatin yalnizca bir sdzden ibaret olmadigini, aksine
miiridin yagami boyunca fiili olarak yerine getirmesi gereken bir taahhiit oldugunu
vurgulamaktadir. Cami gibi kutsal mekanlarda yapilmasini gerekli gordiigii biat, yapilan

eylemin manevi boyutunu daha da giiclendirmektedir.

Ayrica biat esnasinda sadaka verme uygulamasi, maddi/diinyevi baglardan
arinmanin ilk adimi olarak telakki edilmekte ve bu anlamda kisinin, Allah yolunda nefsini
feda etmesine bir baslangig teskil etmektedir. Bursevi, biatin tasavvufi hayatla beraber
toplumsal diizende de bir 6nemi oldugunu belirtmekte; devlet yonetiminde liderlere biat

etmenin, diizenin ve birlikteligin korunmasinda zorunlu olduguna isaret etmektedir.

Sonug olarak, Bursevi’nin biat ve miibayaa goriisii, tasavvufi boyutlarina ek
olarak Islami gelenegin sosyal ve bireysel yasant1 tecriibesi iizerinde de derin bir etkiye
sahiptir. Bursevi, bu kavramlar araciligiyla tasavvuf yolunun vahdetini ve salikin Allah’a
yaklasma gayreti i¢indeki doniisiim ve fedakarligin1 anlamlandirmaktadir. Bu konudaki
detayli yaklagim, tasavvufun temel kavramlarinin nasil hayata gecirilecegini gérmek

acisindan gereklidir.

415 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-2, 273ab.
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1.2.5. Sema

Kelime anlamu isitmek, kulak vermek demektir.**® Istilah anlami tasavvuf tarihi
donemlerine gore farklilik gostermektedir. ilk dénem mutasavviflarina gére varide yakin
bir anlam1 vardir. Zithd doneminde mutasavviflarin misiki esliginde ibadet, raks, sema
gibi uygulamalar siddetle kinadiklart bilinmektedir. Hicri 1l. y.y.dan sonra musikiyi
elestirenler olsa da tasavvufi c¢evrelerde yayginlastigi goriilmektedir. Sema tabiri de
ozellikle bu devirde kullanilmistir.*” Ziinntin-u Misri’ye (6. 245/859 [?]) gore “Kalpleri
Hakk’a yonlendiren bir variddir.” Sibli’ye (6. 334/946) gore ise sema; “Zdhiri fitne,
batini ibretti. Isdreti taniyanin ibretle dinleyip semd etmesi helaldir. Degilse semd, fitneye
davetiye ¢ikarir.”*'® Sonraki dénemlerde sema kavraminin anlaminin genisledigi, ahenkli
sesler esliginde sufilerin diizenledigi musiki ve zikir meclislerinin bu isimle anildigi
goriilmektedir. Musiki ile siir, ilahi dinleyerek vecd halinde hareketler yapmak da
anlamlar1 arasindadir.*® Buradan tasavvufta semi kavraminin sadece misiki anlami
tasimadigi, yine her seyde oldugu gibi manevi tekamiiliin merkeze alindigini séylemek
mimkiindiir. Buna gore ses ve hareketler i¢sel yolculugun bir parcasidir. Egitim
metodlarin1 insan psikolojisiyle uyumlu gelistiren tasavvufun; musikinin benligi

olusturmadaki 6nemini géz ardi etmedigi sdylenebilir.?

Ismail Hakk: Bursevi’nin din dis1 miizige kars1 elestirel ama dini musiki icin ise
olumlu fikirlere sahip oldugu bilinmektedir. Yasadigi donemde de musikiye karsi elestirel
bakis agisinin  yaygin olmasina ragmen Bursevi’nin dini misiklyi savundugu

bilinmektedir.*?! “Teganniden murad tesirdir; amnciin savt-1 hasenle olmak mesruttur.

416 Ciircani, Tarifat, 123.
47 Siileyman Uludag, Islam A¢isindan Miizik ve Semd (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2005), 163, 168.
418 Serrac, el-Liima’, 313.
419 Semih Ceyhan, “Sema,” Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2009), 36:455.
420 Bkz. Mehmet Ayas, “Sema ve Devran Ritiiellerinin Tasavvufi Egitimdeki Yeri ve Misikinin Din
Egitiminde Degerlendirmesi,” Kilis 7 Aralik Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 8, 15 (2018): 19-38.
421 By elestirel bakis acisinin dénemin sartlar1 geregi daha énce de bahsi gecen Kadizadeliler déneminin
etkisiyle oldugu sdylenebilir. Bkz. Cavusoglu, “Kadizadeliler,” 100-102.

121



95422

Ve savt-1 hasenle kiraat memduhtur. gibi diisiinceleri misiki hakkindaki goriisleri ile

ilgili fikir sahibi olunmasini saglamaktadir.

Miiellif, incelenen eserlerinde bulunan miistakil béliimlerden birinde “Raks”
basligr altinda semad kavrami hakkindaki goriislerini ayrintili aktarmaktadir. Diger
varidlerde gecmese de Bursevi’nin bu kavram ile ilgili goriiglerini net ifade ettigi bir varid

oldugu i¢in ¢caligmada aktarilmasi gerekli goriilmiistiir.

Bursevi, sema ve raks arasindaki farki belirgin bir sekilde ifade etmektedir. Ona
gore, raks eglence ve oyun amaciyla yapilan bir harekettir ve bu nedenle oyunculara
mahsustur. Sema ise Allah’a yakinlasmak ve zikir amaciyla yapilan manevi bir
disiplindir. Bu fark, semanin ruhani bir ibadet oldugunu, eglence amaciyla yapilan
danslardan ayr1 tutulmasi gerektigini vurgulamaktadir. Bursevi, sema yapan Kkisinin
niyetinin son derece dnemli oldugunu belirtmektedir. Ona gore; bir kisi, Allah askiyla ve
ilah1 bir ruhla sema yapiyorsa, bu davranigi miibahtir. Ancak eger sema, yalnizca eglence
veya gosteri amaci tasiyorsa, bu davranist dogru kabul etmek miimkiin degildir. Bu
noktada, semanin sadece Allah’a yonelmek ve yakinlasmak amaciyla yapilmasi gerektigi

{izerinde durmaktadir.*?®

Miiellife gore, sema ve zikirde ayagin yere vurulmasi, raksin bir unsuru degildir;
burada bir devr hareketi vardir. Bursevi, sema sirasinda ayagin yere vurulmasini,
Kur’an’daki bazi ayetlere dayandirarak aciklamaktadir. Ornegin, Hz. Eyyiib’iin ayak

424 ve Allah’mn bu durumla ilgili fermani, Sema sirasinda

vurarak su kaynagi bulmasi
ayagm yere vurulmasinin ilahi bir feyiz getirdigi seklinde yorumlanmaktadir. Burada,

suyun maddi bir feyiz kaynagi oldugu gibi, Semanin da manevi bir feyiz kaynagi oldugu

422 Ayni, Tiirk Azizleri, 213; Celvetiyye tarikatinin misik{ ile ilgili goriisleri igin bkz. Orhan, “Celvetiyye’de
Miisiki,” 8.
423 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-1, 243a.
424 Sad, 88/42.
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ifade edilmektedir. Bursevi, Ciineyd-i Bagdadi’nin “Kul efendisine tamamen dahil olur
ve bu miibahtir.”** soziinii 6rnek vererek sema ve devr-i hakikinin bu durumu anlattigin

belirtmektedir.*2

Miiellif, varidde semanin kabul edilebilir olmasi i¢in samimiyet ve ilahi ask
kaynakli olmasi gerektigini de ifade etmektedir. Eger sema, samimiyet ve asktan yoksun
bir sekilde yapiliyorsa anlamimi kaybetmektedir. Yasadigi donemde bu samimiyetin ve
askin nadir bulundugunu, bu nedenle bir¢ok kisinin yaptigi devrin ve Semanin asil

anlamim yitirdigini belirtmektedir.*?’

Ozetle Bursevi, sema ile ilgili; bu ibadetin yalnizca Allah’a yonelme ve ilahi ask
ile yapilmasi, raks ve eglence amaciyla yapilan hareketlerle karistirllmamasi gerektigi
tizerinde durmaktadir. Sema, Bursevi i¢in saf bir niyetle ve manevi bir motivasyonla
yapildiginda anlam kazanmakta ve bu durumda miibah sayilmaktadir. Sema, samimiyet

ve agktan yoksun yapildigi takdirde, ilahi anlamini kaybedecektir.

1.2.6. Miicahede ve Riyazet

Miicahede kelimesi takat, ¢aba, gii¢c anlamina gelen cehd kelimesinden tliremistir.
Sozliikte savagmak, harb etmek, olanca gayretiyle diigmana karsi durmak anlamlarina
gelmektedir.*?® Kur’an-1 Kerim’de cehd ve miicahede kokenli kelimelerin gectigi cok
sayida Ayet bulunmaktadir.®?® Gectigi Ayetlerin ¢ogunda savasmak, gayret ve ¢aba
gostermek anlamini tagimakla birlikte kavramin baz1 ayetlerde tasavvufi 1stilah anlamina

yakin yer aldig1 goriilmektedir. “Bizim ugrumuzda meicahede edenler var ya, biz onlar:

425 Siileyman Uludag, Ciineyd-i Bagdadi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., 2014), 151.
426 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-1, 243b.
427 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-1, 244a.
428 Tbn Manzdr, Lisdnii ’I-Arab, 1X/710.
429 Bakara, 2/218; Nisa, 4/95; Tevbe, 9/73.
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mutlaka yollarim:za iletecegiz. Siiphesiz Allah, mutlaka iyilik yapanlarla beraberdir.”*°
ayeti de bunlardan biridir. Ve bu ayet, 1stilah kaynaklarindaki tasavvufi anlamlara delil

niteligi tasimaktadir.*3!

Miicahede kavraminin 1stilah anlami; nefse gii¢ gelen seyi ona ytikleyerek, nefsin
kotiiliigi ile savasmaktir.*®? Bu savas dis diinyadaki bir diismana, seytana ve kisinin
nefsine kars1 olabilir.**® Mutasavviflar, miicahedenin dncelikle nefsin heva ve isteklerine
karsi olmasi gerektigini diistinmiislerdir. Miicahedeyi bir terbiye disiplini olarak

aciklayan Kuseyri, bunu bebegin siitten kesilme siirecine benzetmektedir.*3*

Miicdhedenin amaci seriatin emirlerine tam uyarak takva sahibi olabilmek,
istikamet tizere olup sirat-1 miistakim yolundan sagsmamak ve kesf ya da ilham gibi ilahi
kaynaklara kalbi her daim hazir tutmak olarak 6zetlenebilir.**® Mutasavviflar, bu amaglar
dogrultusunda nefis ile miicdhede sonucunda kalbin miisahedeye agik hale gelecegini
vurgulamaktadir. Kuseyri’de aktarilan Ebl Ali Dekkak’in “Allah, disini miicahede ile

siisleyenin icini miisahede ile giizellestirir.” s6zii bunu anlatmaktadir.*3®

Riyazet, miicahede gibi seyr u siilik ile ilgili olan temel kavramlardandir. Her
ikisi de seyr u siilok disiplini i¢inde birbirini tamamlamaktadir. Bu kavramlar salikin

marifetullaha ulagsmak igin girdigi yoldaki ¢cabayi desteklemektedir.

Riyazet; idman, terbiye, islah etme, zararli seylerden uzak durup faydali seylere
alisma anlamina gelmektedir.**” Istilah anlamn ise; kalbin kotii ve asag1 huylardan tasfiye

edilip nefsi huylarin itidal ve istikamet iizere olmasini saglamak i¢in iyi huy ve faziletlere

430 Ankebiit, 29/69.
4 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 193.
432 Ciircani, Tarifat, 205.
433 Ragib el-isfahani, el-Miifiedat, 208.
434 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 194.
4% fbn Haldun, Tasavvufun Mahiyeti-S$ifiu s-Sail, haz. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yay., 1998),
44,
436 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 193.
437 Tbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, X/1776.
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yonelmesi demektir.**® Yani nefsi tezkiye etme yolunda gosterilen gayretin tiimiine
riyazet denmektedir. Ancak Islim tasavvufunda riyzetle amaglanan asil gaye fitri
duygular1 bastirmak ve nefsi 6ldiirmek degildir. Amag; nefsi terbiye ederek onu yaratilig

amacina uygun bir hale déniistiirmektir. Aslinda bir gesit zaaflar1 asma yontemidir.*3

Hz. Peygamber’in hayatinda goriilen miicdhede ve riyazet 6rnekleri gegici birer
uygulama olmanin 6tesinde hayatin tiimiinii kapsayan bir yasam bigimi mahiyetindedir.
Az yemek, az uyumak ve az konusmak tasavvufun da temel prensiplerindendir. Hz.
Peygamber’in hayatinda bunu yasam bi¢imi haline getirdigini gosteren bir ¢ok Srnek
bulunmaktadir. “Kim Allah’a ve ahirete inaniyorsa ya hayw séylesin ya da sussun.”
tavsiyesi, uykuyu terk ederek gece ibadetine 6nem vermesi, sik sik nafile orug tutmasi
bunlardandir. Safilerin hal ve hareketlerinin de buna benzer olmast Hz. Peygamber’in
yasantisinin  tasavvuftaki riyazet uygulamalarma kaynaklik ettigini ortaya

koymaktadir.*4

Ismail Hakki Bursevi’nin de miintesibi oldugu Celvetiyye yolunun seyr u siilik
sisteminde miicdhede 6nemli bir esastir. Buna gore siiliku gerceklestirmek zikirle mesgul
olmaya, sliri ve manevi miicahedeye dayanmaktadir. Nefisle miicahede amellerin en
faziletlisidir. Bunun en gii¢lii silah1 de riyazettir. Riyazet ile salikin viicduna Hak
katindan gelen etki ile salik; nefis, cisim, ruh ve sir perdelerinin hepsinden siyrilarak

manevi tekamiil gosterir.*4!

Bursevi, Riihu '|-Beydn adli eserinde Ankebiit Stiresi 69. ayeti te’vil ettigi bolimde
cthadi “diismanla miicdadele ederken elden geleni yapmaktir.” seklinde tanimlamistir.

Miicahede ile baglantili yorumladig: i¢in dyetin mealinde cihad edenleri “Ugrumuzda ve

43 [bn Haldun, Sifdus-Sail, 129.
49 Oncel Demirdas, “Riyazet Egitimi Ile Ger¢eklesen Manevi Olgunluk,” Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 11, 3 (2011): 80.
440 Gokcean, “Hz. Peygamber’in Yasantisinda Tasavvufi Unsurlar,” 327.
41 Yilmaz, “Celvetiyye,” 970.
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sadece bizim icin gayret edip imkanlarin seferber edenler.” olarak nitelendirmektedir.
Buna bagli olarak Hindu ve filozoflarin nefisleriyle miicahede eder goriindiigiinti ancak
miisahedeye eremediklerini belirtmektedir. Bursevi’ye gore bunun sebebi Aayette
vurgulanan “Bizim ugrumuzda cihad ettiler.” emrini eksik anlamalaridir. Miicahedelerini
insanlara gosteris, san, sohret ve diinya hevesi i¢in yapmislardir. Ger¢ek miicahede ehli
ise Allah icin cihad etme amacina uygun hareket etmelidir. Miellif, izlenmesi gereken
yolu; ilk once haramlari terketmek, sonra siipheli amelleri terketmek, sonra gereksiz
seyleri birakmak, nihai noktada da gonlii arindirmak i¢in diinya ile biitiin baglar1 kesmek

suretiyle cihad etmek olarak belirlemektedir.*4?

Tez konusu olarak incelenen eserlerinde, Bursevi’nin miicahede ve riyazet
kavramlarini bir¢ok varidde birlikte kullandigi, anlamlariyla birbirini destekler mahiyette
acikladig1 goriilmektedir. Kitdbu Izzi’l-Ademi adli eserinde “Allah, kendi yolunda
carpisirken oldiiren ve oldiiriilen miiminlerin canlarint ve mallarini, karsiliginda cennet

vermek iizere satin almistir.”**® 4

yetinin te’vili yapilirken miicdhede kavraminin gegtigi
goriilmektedir. Bursevi’ye gore satilan malin degeri ona talip olan ve karsiliginda verdigi
bedel ile belli olur. Allah da miiminlerin canlarin1 ve mallarini cennet karsiliginda almay1
vadetmektedir. “Eger bir malin degeri belli degilse ona talip olana bak.” diyerek bu
satigta alinacak malin ve alacak olanin kiymetine dikkat ¢ekmektedir. Tabii ki bu hayvani
insan nefsi icin degildir. Ciinkii hayvani nefsin boyle bir kiymeti yoktur. Ayetin
devaminda gegen oldiiriirler ifadesi cihad ve miicahedeye isaret etmektedir. Oldiiren

lafzindan kasit gaza ve cihada katilmak, oldiiriilen kelimesinden kasit ise sehitlik

makamidir. Ayrica bu ifadeler batini cihad ve sehadete de isaret etmektedir. Yani Allah,

42 Bursevi, Riihu 'I-Beydn, 14:450.
443 Tevbe, 9/111.
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yalnizca miicdhede ile bedeninden, nefsinden gecen canlara talip olmaktadir. Allah

katinda nefis ancak miicahede ile arindiginda bir pahaya sahiptir.*+

Incelenen metinlerde peygamberlik ve velayet konulari ile miicAhede arasindaki
iliskiyi ve bunun ildhi bir yonii oldugunu gosteren bir¢ok Onemli nokta vardir.
Bursevi’nin diisiincesine gore, peygamberlik ve velayet makamlari, kesbi degildir, kisinin
calisip kazanmasiyla elde edilemez. Peygamber ve velilerin miicdhede ve riyazet
cabalarin1 gorenler bu makamlarin elde edildigini diisiinebilir. Ama bu makamlar,
Allah’m bir litfudur ve ancak O’nun istegiyle verilmektedir. Bu baglamda Bursevi,
miicahedeyi, kisinin manevi yolculugunda 6nemli bir arag olarak gérmektedir. Ancak
burada onemli olan, bu miicidelenin sonucu olarak kazanilan kemalatin aslinda Allah’in

bir liitfu oldugudur.**

Ismail Hakki, bu baglantiliyr anlatabilmek icin Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
hayatindan 6rnek vermektedir. Hz. Peygamber’in Hira magarasinda tenhaya c¢ekilmesi,
yemegi azaltmast miicahedeye isaret etmektedir. Boylece o donem toplumundaki
alcakliga sebep olacak islerden de uzak kalabilmis, Araplar arasinda sayginligim
korumustur. Eger Hz. Peygamber’den niibiivvet dncesi ahlaksizca bir sey sadir olsaydi
onun ayiplanmasi, iman hakikatlarinde gevsemeye sebep olurdu. Hz. Peygamber’in

miicihedeye yonelip korunmasi buna vesile olmustur.*4®

Bursevi’ye gore miicahedede nihai hedef, nefsin aradan kalkmasidir. Nefis
ortadan kalktiginda, Allah’in tecellisi a¢iga ¢cikmaktadir. Ehl-i Hak, yani Allah’a yakin
olan kisiler, nefislerinden arindig1 igin Allah’in tecellisini acik bir sekilde gormektedir.

Bu yiizden “Ey iman edenler! Allah 'tan korkun, O 'na yaklasmaya vesile arayin ve O ’nun

444 Bursevi, Kitabu 1:zzi I-Ademi, 133a.
445 Bursevi, Kitabu Izzi’I-Ademi, 191ab.
446 Bursevi, Kitabu Izzi’lI-Ademi, 192a.
127



29447

yolunda ¢aba harcayin ki kurtulusa eresiniz. ayeti vesileyi ve miicahedeyi tavsiye

etmistir. Bu ayet, miicahede siirecinde vesilenin énemine dikkat gekmektedir.*4

Miiellif, Arapca aktardigi baska bir varidde seyr u siilikta bulunan farkli

durumdaki salikler i¢in miicahedenin anlaminin degistigini s0yle anlatmaktadir:

“Salik, nefsle beraber zorlukta oldugu icin darliktadir. Bu nedenle ona
siddetli miicahede gereklidir. Ciinkii en kalin perde his perdesidir. Mecziib ise
kalbin genis ddiresinde oldugu icin perdesinin inceliginden dolayr onun i¢in

siddetli miicahedeyi terk vardur.”**

Salik, manevi yolculugunda nefis ile birlikte oldugu siirece zorluk ve darlik
icindedir. Bursevi’ye gore, nefis insanin diismanidir ve kisinin méanevi ilerleyisini
engelleyebilecek bir perdedir. Salikin bu siirecte nefsi ile miicadele etmesi kaginilmazdir
ve bu miicahede oldukga siddetli ve yogun bir ¢aba gerektirmektedir. Salik, nefsini
kontrol altina almadikca gercek manevi ozgiirliige ve genislige kavusamaz. Mutasavvif,
his perdesini en kalin perde olarak tanimlamaktadir. Bu perdeler, insanin hakikati
gorebilmesinin 6niinde biiyiik bir engel olusturur. Manevi yolda ilerleyen salikin, bu his
perdelerini agmasi, fiziksel duyularin ve diinyevi arzularin Gtesine gegmesi
gerekmektedir. Bu da yogun bir miicahede ile miimkiindiir. Meczub, salikin aksine kalbin
genig dairesinde bulunur. Bu nedenle meczubun perdesi salikin his perdesine gore daha
incedir ve bu yiizden onun siddetli miicahedeyi terk etmesi miimkiindiir. Bursevi’ye gore,
meczub, Allah’in 6zel liitfu ve cezbesi ile bu genislige kavusmustur. Onun igin nefisle
siddetli bir miicadele gereksizdir, ¢iinkii zaten kalbin genisliginde ve Allah’in askinda

erimis durumdadir.

447 Maide, 5/35.
448 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-1, 248a.
449 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-1, 248b.
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Bursevi, baska bir varidde miicdhede yapmak isteyen salik icin tavsiyelerde
bulunmakta, biiyiiklere ait oldugunu soyledigi “Eger miicahede dilersen emr u nehiyle
mesgul ol. Ve eger seldmet istersen hanende oturup kendi nefsinle mukayyed ol.” soziinii

yorumlamaktadir;

“Bu sézden murad budur ki emir ve nehy farz oldugu mahalde mesalih-i
ibadde bulunmak elzemdir. Ve illa terkle esim olur. Mesela bir sehirde va’iz bir
ferde miinhasir olsa, ol sehir halkina ahkdam-1 dini ta’lim ve emr u nehyde ihtimam
etmelidir. Gerekse meldmet ve ta’ab ve ezd hasil olsun. Zira kitab ve stinnet emri
tebligden tegdid eylemistir. Ve bu karyede mevtiyr gasl eder kimse dahi ferd-i
vahid olsa bila iicret gasl-i meyyit eylemek iizerine lazimdir. Soyle ki terkle esim
olur. Fe-emmad va'iz ve gasil miiteaddid olsa bu surette emr ve nehy ve gasl farz-
1 kifaye olur, farz-1 ayn olmaz. Pes, bu surette selamet isteyen basini hirkaya ¢eker

ve halkla iilfet ve ihtilat: terk eyler. Ve kendi nefsi kaydina diiger.”*>°

Bu Osmanlica varidde Bursevi, miicadhedeyi miiminin Allah’in emrettigi ve
yasakladiklar1 ile mesgul olmas1 olarak tanimlamaktadir. Bu miicdhede tanimi kisinin
sadece nefsine ve manevi tekdmiiliine odaklandigi bir tutum degildir. Gerektiginde
zahmet ve zorluk getirecegini bilerek, kitap ve siinnete uygun hareket etme cabasi
olmalidir. Boyle bir miicahede, hem zahiri hem de batini zorluklara karsi direng

gostererek, nefsin perdelerinin asildigi bir tekamiile ulastirabilir.

Sonug olarak; miiellif, miicdhede ve riyazetin salik i¢in hayati boyunca Allah’a
daha yakin olmasina vesile olacak bir siireci ifade ettigini diistinmektedir. Miicahede ehli
kisiler bu yolculugu yalnizca Allah i¢in yapmali ve diinya heveslerinden armmahdir.

Miicahede, kisinin zihinsel ve ruhsal berrakliga ulagmasi, Allah’in yolunda gergek

450 Bursevi, Kitdbu Izzi’I-Ademi, 184b.
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manada ¢abalamasi i¢in bir aractir. Bursevi, miicdhede ve riyazeti, manevi rehberlik ve

Allah’a yakinlagma gayreti icinde vazgecilmez bir azim ve irade hali olarak gérmektedir.

1.2.7. Veli ve Velayet

Veli kelimesi sozliikte yardim eden, koruyan, yakin olan ihsan eden ve ihsandan
faydalanan anlamlarina gelmektedir.*** Kur’an-1 Kerim’e gére verilen bu anlamlar genel
olarak iki farkli agidan vurgulanmaktadir. Yardim eden, koruyan anlamiyla veli kelimesi
bazi ayetlerde Allah’in iman eden kullarinin islerini tistlenen kasdiyla sifat olarak yer
almaktadir.®? Kur’an-1 Kerim’de gecen diger sekliyle Allah’in secilmis kullar1 anlamim
tasimaktadir.®>® Tefsirlere gore bu ayette Allah icin birbirini seven, kendilerine
bakildiginda Allah’t hatirlatan kimseler kastedilmektedir. Ayete gore Allah’a dost olan

bu ziimre iman ve takva ile bu hale mazhar olmuslardir.

Ayette belirtilen iman ve takva vurgusunun mutasavviflarin veli taniminda da yer
aldig1 goriilmektedir. Soyle ki; Ibrahim b. Edhem bir kisiye “Allah i eviiydsindan bir
veli olmak ister misin?” diye sordugunda bu kisi: “/sterim.” dediginde; Ibrahim b. Edhem
“Diinya ve dhiretle ilgili hi¢hir seye ragbet etme, kendini sadece Allah’a ver, yiiziinii O ’'na

don.” cevabini vermistir.*>*

v-l-y- kokiinden tiireyen veli kelimesinin istilah anlami fail kalibiyla ele
alindiginda; isyan etmeksizin kesintisiz bir sekilde kulluguna devam eden kimse; mef’ul
vezninde ise, Allah’in ihsan ve ikramlarinin lizerine kesintisiz devam ettigi kimse olarak

tanimlanmaktadir.*®®

451 {bn Manzdr, Lisdnii’I-Arab, XV/406.

452 Bakara, 2/257; Al-i fmran, 3/68; A’raf, 7/196.
453 Yinus, 10/62-63.

44 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 349.

45 Ciircani, Ta 'rifdt, 115.
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Yakinlik ve yardim etmek anlamina gelen velayet kavramini tasavvufta; manevi
yolculuk ile Hz. Peygamber’e kamil bir ittiba ile ulasilabilecek peygamberane bir idrak
ve ahlak seviyesi olarak tanimlamak miimkiindiir. Clinkii mutasavviflarin ulagmay1
istedigi kemal noktadaki i¢sel iist sinira ancak makam-1 mahmid sahibi peygambere tabi
olmakla ulasilabilir. Bu yiizden birgok tasavvuf kaynaginda veldyet ile niibiivvet
kavramlarmin arasindaki yakinlik ve farkliliklar {izerinde durulmaktadir.*® Erken donem
stfileri i¢in velayet, niiblivvetin bir parcast olarak goriilmekte, biitiin nebi ve melaike
evliya tanimina dahil edilmektedir. Boylece velayetin sinirlar1 Hakk’a yakinlik, Hakk’in
sevdikleri olarak genisletilmektedir.**’ Baz1 dénemlerde mutasavviflar ve baska bazi
firkalar arasinda niiblivvet ve veldyet iligkisi ile ilgili evliyAnin enbiyadan faziletli

oldugunu sdyleyecek kadar tartismal1 goriisler ileri siiriildiigii de olmustur.**®

Ismail Hakki Bursevi’nin incelenen eserlerinde bu tartigmaya degindigi
goriilmektedir. “Sdyet seni yalanliyorlarsa senden onceki peygamberler de

99459

yalanland. ayetinin varid oldugunu belirttigi bir boliimde burada isaret yoluyla

velilerin de kastedildigini belirtmektedir. Ona goére peygamber varislerinin durumu

{immeti icindeki nebi gibidir.*°

“Halife muiistahlifin (halife yapanin) konumundadir, vezir de sultan
acisindan degil, fakat kendi kabiliyetince sultanin konumundadir. Ay da giines
acisindan degil, fakat kendi kabiliyetince, giines konumundadir. Aynen oyle veli
de nebi agisindan degil, kendi kabiliyetince nebi gibidir, aym sekilde Hz.
Adem’den (a.s.) Hz. Peygamber ‘e (s.a.v.) kadarki biitiin el¢iler de Hz. Peygamber

acisindan degil, kendi kabiliyetlerince Hz. Peygamber konumundadwrlar. Hz.

4% Salih Cift, “Tasavvuf’ta Velayet Kavrami: Hakim Tirmizi Ornegi,” Bursa 'da Diinden Bugiine Tasavvuf
Kiiltiirii 2, (2003): 134.
47 Kadir Ozkose, “Tasavvufta Velayet-Niibiivvet Iliskisi,” Hz. Peygamber’in Niibiivvetinin Siiresi ve
Kapsami Calistay Bildiri ve Miizakere Metinleri, (2015): 138.
%8 Cift, “Tasavvuf’ta Velayet Kavrami: Hakim Tirmizi Ornegi,” 134-135.
459 Fatir, 35/4.
460 Bursevi, Kitdbu Izzi’l-Ademi, 121b.
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Peygamber de Allah Tedla agisindan degil, kendi kabiliyetince Allah Tedld 'nin
halifesidir. Sayet Allah Tedld agisindan olsaydi Hz. Peygamber ‘Ben sana

hakkiyla sena edemem sen kendi kendini sena ettigin gibisin ve seni hakkiyla

bilemedik. 6 demezdi.”*62

Bu varide gore Bursevi, velilik makamina ¢ok biiyiik bir anlam yiliklemekte, bu
makamin peygamberli§e benzer bir konumda oldugunu belirtmektedir.*®® Ancak bu
benzerlik Allah’in verdigi ilham ile velinin kendi kabiliyet ve manevi seviyesine gore
peygamberin izinde oldugunu gostermektedir; tipkt Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e
kadar peygamberlerin de kendi kabiliyetlerince Allah’a olan yakinliklari ve manevi
mirastan paylari oldugu gibi. Miiellif, ayn1 varidin devaminda nebi ile veli arasindaki bagi

bir metafor kullanarak a¢iklamaktadir:

“Aslamin  tabiati insanlar arasinda faydali ya da zararli ayrimi
yapmaksizin saldirmasidir. Iste velive saldiran aslan tabiathlar da béyledir.
Kiyamet giinii aslan tabiathlarin saldirdiklar: arasinda haksizliga ugrayanlar
karsiligini alacaklardir. Nebi, kendisine ve velisine yapilan haksizliklardan eziyet
ceker. Cuinkii veli, nebinin dali gibidir. Agacin dalimi kesmekle agaci kesmek
arasinda bir fark yoktur. Veliye eziyet edip onu yalanlayan, bilmeden nebiye
eziyet etmis ve onu da yalanlamistir. Nassta gegtigi gibi, ‘Allah’in laneti Allah’a

ve Rasiliine eziyet edenin iizerine olsun. %443

461 Eb Davud, “Salat,” 340.
462 Bursevi, Kitdbu Izzi’I-Ademi, 122ab.
463 Bursevi’nin Hizir kissasini yorumladig: tefsirinde de peygamberlik ve velayet makami iizerinde durdugu
goriilmektedir. Buna gore her iki makam da ayni bilgi kaynagindan beslenmektedir. Hatta velayet bilgisinin
bir gok makamdan iistiin oldugunu sdyledigi durumlar bulunmaktadir. Bkz. M. Necmettin Bardakg1, “Ismail
Hakki Bursevi’nin Musa-Hizir Kissast Yorumunun ilim-Marifet Uygunlugu Agisindan Degerlendirmesi,”
Siileyman Demirel Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi, 5 (1998): 81-103; Bursevi, Riihu’l-Beydn,
11:466-468.
464 Ahzab, 33/57.
465 Bursevi, Kitdbu Izzi’l-Ademt, 123a.
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Ayrica Bursevi’ye gore “O’na vesileler arayin. ayet-i kerimesinde Allah’a

yaklagtiran vesilelerden kasit Allah Rastlii ve velileridir. Peygamber i¢in miicize ne ise

veli icin de kerdmet Oyledir, hakikate yaklastiran vesileler hiikmiindedir.*®” Buna gére

Bursevi, evliyanin kerametinin, peygamberlerin miucizeleriyle aynm1 hakikate sahip

oldugunu kabul etmektedir. Bu goriisleri, velinin manevi yetkinliginin ve roliiniin

Onemini vurgulamaktadir.

Ismail Hakki, Osmanlica aktardigi baska bir varidde veliligin de niibiivvet gibi

kesbi olmadigini su sekilde anlatmaktadir:

“Enbiyamin niibtivvetleri fi’l-hakika ihtisas-1 ilahiyyedir ki onda kesbin
medhali yoktur, saltanat-: suriyye gibi. Veldyet dahi fi’l-hakika boyledir. Ve ldkin
suret-i miicahede, riydzet ve mesakka bakib mahciib olanlar onu iktisabi olmak
tevehhiim ettiler. Vizaret gibi ki iktisabi olmak gosterir. Ve cemi’ kemdldt dahi bu
stinen tizerinedir ki ihtisdasidir. Esbabla me’miir olmak bitariki’l-edeb ve hifz-1
vakt icindir. Yoksa miiessir olmayla degildir. Onun i¢in sanlarinda niibiivvet
mukadder olanlar kable’'n-niibiivvet esbdba istigal gosterdiler. Cendb-i
niibiivvetin (S.a.v.) gar-1 Hira da tahallisi ve taklil-i ekli ve miicahedesi gibi. Ve
dendete deldlet eden umiirdan mahfiiz oldular. Zira eger nebiden kable n-
niibiivvet dendete ddir nesne sdduwr olsa 1rz-1 beseriyyeye seyn vermekle kavmi dahi

onun hakkinda tesni’ edip adem-i kabule bais olurdu.”*%®

Bursevi’nin bu varidine gore veldyet, niibiivvet gibi, iktisabi degil; ihtisasidir.

Yani kazanilmig degil, bulunan cevheri gelistirerek edinilmis, gelistirilmistir. Bunu

destekleyici olarak niiblivvet ve velayette miicdhede ve riyazetin devam ettigi

goriilmektedir. Bu, sebeplere yapisma yolundaki gayret ve vaktin korunmasinin énemini

466 Maide, 5/35.
467 Bursevi, Risdle-i Tasawvuf-1, 234a.
468 Bursevi, Kitabu Izzi’lI-Ademi, 191a.
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gostermektedir. Yoksa ulasilan bu manevi makamlar, bu gayretlerin sonucunda degildir.
Hz. Peygamber’in Hira magarasinda ge¢irdigi inzivd donemi, az yeme ve miicdhede
gayreti de bunun bir parcasidir. Bu miicdhede gayreti Islam’in niiz(liinden sonra

kavminin Hz. Peygamber’in anlattiklarina olan tevecciihiinii arttirmistir.

Varidin devaminda ise evliyanin, nebevi teblig ile miikellef olmadiklari icin
onlardan gilinahsiz olmalar1 beklenemeyecegi belirtilmektedir. Hatta bazi evliyanin
velayet sirlarina ermesi i¢in tevbelerinden once biiyiik giinah isledikleri de goriilmektedir.
Bu metin Bursevi’nin niibiivvet ile velayet konusundaki goriis farkliliklarimi
vurgulamakta, veldyeti manevi bir doniisiim siireci olarak degerlendirdigini
gostermektedir. Metne gore peygamberlerin ve velilerin hayatlarina bu nazarla bakmak
niibiivvet ve velayet kavramlarmin dogru anlasilmasi igin Snem tasimaktadir. lgili boliim

sOyle aktarilmistir:

“Bvliya ise boyle degillerdir. Yani onlar enbiya gibi tebligle me 'miir
olmazlar. Bu surette halk onlar: kabul etmemek acib olmaz. Binden ald hdzd
ddire-i veldayete duhiillarinden evvel bazi kebdir sadir oldu. Meseld Fudayl b.
Ij/dz469 kat1 t-tarik ve Malik-i Dinar*° sarib-i hamr idi. Ve ald hdza, bunlar
evdilde mahrum iken evdhirde merziitk oldular. Meger ki kiimmel-i evliyddan
olmamaya mahmil ola. Nitekim bazilari ki nikah-1 sahihden tevelliid etmelerinde
stiphe vardir, ehl-i adl ve salah olurlar. Fe emmd mertebe-i veldyete vaz -1 kadim

etmezler. Isleri en iyi bilen Allah 'tir. Ve islerin dizgini Onun elindedir. Hakki.”*"*

Ayrica miiellifin incelenen Kitdbu Izzi |-Ademi adl eserinde velayet mertebelerini

ayrintili sekilde acikladigr miistakil bir boliime de rastlanmaktadir. Tiim varid, velayet

469 Osman Tiirer, “Fudayl b. Iyaz,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1996),
13:208.
470 Mehmet Demirci, “Malik b. Dinar,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yay.,
2003), 27:505.
471 Bursevi, Kitdbu Izzi'I-Ademi, 192a.
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mertebeleri ile ilgili oldugu i¢in Arapca boliimiin tamaminin terciimesinin verilmesi

uygun gorilmistiir.

“Vav, velayet vavidir. Ciinkii vav altidir.*'? Veldyet mertebeleri de altmus
veya daha fazla yasta tamam olur. Hz. Peygamber meshur olan 63 olmasina
ragmen yast hususunda ihtilaf etmislerdir. Velayet mertebelerinin ilki sirlar alemi
olan melekiit dlemine giristir. O, miilk (suhiid) dleminin batimidwr. Allah Tedld 'nin
‘Iste béylece biz Ibrahim’e yerin ve gogiin melekitunu (sirrini) gosterdik. *™
Soziinde buna isaret etmistir. Yani miiessir Ve fail olan ulvi semdvann sirlarint ve

miiteessir Ve kabil olan (gelen seyleri kabul eden) siifli yeryiiziiniin sirlarini ona

basiretle gosterdik.”*"*

Bu alintidan anlasilmaktadir ki; Bursevi, velayet mertebelerinde yiiksek yerlere
varmanin yas ile baglantili oldugunu belirtmekte, bu goriis Hz. Peygamber 6rnegi ile
delillendirilmektedir. =~ Ayrica  velayet, varlik  mertebelerine bagli  olarak
aciklanmaktadir.*”> En’am Stiresi 75. ayete vurgu yapilarak melekit Aleminin sirlari seyr
u siilik baglaminda ele alinmistir. Bu ayete gére Hz. Ibrahim’e etkin ve fail olan ulu
goklerin sirlar1 ve gelen seyleri kabul edip etkilenen asagidaki yeryiiziiniin sirlar1 agikar
edilmistir. Miiellif, boylece velayet makami neticesinde sehadet ve melekiit aleminin

bilgilerine erbabinca ulasilacagini vurgulamaktadir.

“Bu ilimler kalem-i a’la ile levhte sabit kevni ilimlerdir. Bunun tistiinde
ise viiciib dlemine ait ilahi ilimler vardir. Allah Tedld 'nin ve kullarindan hatemiin-
nebbiyyin ve hdtemii’l-evliya gibi diledigi kimseler disinda, kimse biitiin

hakikatleri tafsilatiyla ihdta edemez. Allah Tedld dan niirdni ve zulmani hicablart

472 Vav harfinin ebced ilminde rakamsal karsiliidur.

413 En’am, 6/75.

474 Bursevi, Kitdbu Izzi’I-Ademi, 158ab.

475 Alem-i Melekt, alem-i miilk ve 4lem-i suhiid kavramlari i¢in bkz. Ates, “Hazarat-1 Hams,” 17:115-116.
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basiretlerimizden kaldirmasini dileriz. Bu hicablar miicmel olarak 70 tanedir.
Tafsilatiyla ise 70 bindir. Kegsf suretinde kul Zdtin nuruna ancak simgek gibi kisa
stireligine ulagwr. Yoksa yanar. Kamillere asla hicap yoktur. Bilakis onlar Kab-:
Kavseyn mertebesi olan rubiubiyyet mertebesinde, suhiitta istigraktadir. Hz.
Peygamber’in ‘Senden daimi ve sermedi olarak kerim vechine nazar lezzetini

istiyorum. % hadisinde buna isaret vardr.”*"’

Ismail Hakki, baska bir varidde Hz. Musa’nin niibiivvet makamma velayet
makamu ile dahil oldugunu belirtmektedir. Oyle ki velayet makamimin hiikmii esrar-1
melekittan haberdar olmaktir. Ona gore hakikat ve batin ilminin sinir1 yoktur ve velayet
kapis1 daima aciktir.*’® Allah Teala, velilerinin kalbine devamli tecelli etmektedir. Bu
nedenle onlar zamana itibar etmezler. Bilakis onlar gece-giindiiz, bahar ve sonbahar biitiin

zamanda gegerli olan zamanin sirrina bakmaktadirlar.*™®

Bursevi’nin eserlerinde, velilik, Allah’a yakinlik ve ilahi lituflarla donanmis
olmayi ifade ederken, velayet kavrami ise peygamberlik ile manevi bir bag igerisinde
degerlendirilmektedir. O, velilik makaminin peygamberlige benzer bir konumda
oldugunu, ancak bu benzerligin Allah’in verdigi ilhamla ve velinin kendi manevi

kabiliyetiyle gerceklestigini vurgulamaktadar.

Miiellif, velayet ile niibiivvet arasindaki iligkiden bahsederken, her iki makamin
da Allah’in dogrudan litfu oldugunu ifade etmektedir. Bu makamlar, insan gabasiyla
ulagilamayan; Allah’in se¢kin kullarina verdigi birer hediye olarak gorilmektedir. Buna
gore veliler, niibiivvetin bir pargasi olarak kabul edilir ve kemalatlarina ancak
peygambere tabi olarak ulagmaktadirlar. Ancak Bursevi, velayet makami ile ilgili,

velilerin topluma tebligle miikellef olmadigin1 ve tevbe Oncesinde hata yapmis

476 Nesai, Siinen, 111/198.
477 Bursevi, Kitdbu Izzi’l-Ademi, 158b.
478 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-2, 299b.
479 Bursevi, Kitdbu Izzi'I-Ademi, 157a.
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olabileceklerini sdylemekte, Allah’mn liituflar1 sayesinde bu makamda yiikseleceklerini

ifade etmektedir.

Veli ve velayet kavramlarini boyle derin bir tefekkiirle degerlendiren Bursevi, bu
makamlarin Allah’in ilahi iradesiyle sekillendigini, temelinde zahiri ve batini ilimlerin
bulundugunu belirtmektedir. Varlik mertebeleri ile baglantili olarak agiklanan velayet
makami, kisinin manevi yolculugunda erigebilecegi en iist noktalardan biridir, Allah’in

sirlarinin ve ilimlerinin agildig1 bir kapidir.

Sonug olarak, Ismail Hakki Bursevi, veli ve velayet kavramlarina biiyiik bir nem
atfetmekte ve bu kavramlar eserlerinde sik¢a yer almaktadir. Veli ve velayet mertebesi,
bireysel bir tekamiiliin gostergesidir ve toplumsal bir rehberlik rolii tasimaktadir.
Bursevi'nin diisiince diinyasinda velilerin Allah’a yakinliklarini, kerametlerini ve
toplumdaki yerlerini anlamak, tasavvufi egitim ve manevi olgunlasmanin temel taslari

arasinda yer almaktadir.
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2. TAHAKKUK KAVRAMLARI

Tahakkuk kelime anlami olarak ger¢ceklesme demektir. Tasavvufun marifet, isaret
ve bilgi boyutudur. Stfinin Allah’in verdigi ilimle, ilahi hakikate ermesi ve 0 hakikatle
miitahakkik olmasidir.*® Yani tahakkuk, insanin manevi egitim yoluyla ahlaki olgunluk
ve takva acgisindan yiikselmesi ve Allah’a yaklagsmasi sonucunda evrendeki bazi ilahi
sirlarin bilgisine ulagmasidir. Tahakkuki kavramlar da mutasavviflarin elde ettigi bu derin

tecriibelerin birikimi ve aktariimasi ile olusmustur.*®

Bursevi, eserlerini seyr u siiliika ve miiridlerine rehberlik amaciyla yazdig: i¢in

incelen eserlerinde tahakkuk kavramlarinin ¢okga ele alindig1 goriilmektedir.

2.1. KALP VE ViICDANA DAIR OLANLAR
2.1.1. Vecd-istigrak ve Cezbe

Vecd kelimesi v-c-d kokiinden tiiremis olup yitirdigini arayip bulmak, kendinden
gecerek bulmak ya da gii¢ yetirmek, istedigine kavusmak anlamlarina gelmektedir.*%?
Tasavvufi anlami; salikin bir kast1 ya da zorlamasi olmadan Allah’mn ihsani olarak kalbine
gelen ve saliki kendinden gegiren manevi haldir. Kur’an-1 Kerim’de bu hali ifade eden
“Rablerinden korkanlarin onun (Kur’an’in) etkisiyle tiiyleri tirperir, sonra yine Allah’t
anmaya yonelerek bedenleri ve kalpleri huzura kavusur.”*®® ayetidir. Ayrica Kur’an-1

Kerim’e gore kalpler bakmakta ve gormektedir. Bu kalbin vecd halinde oldugunu

gostermektedir. “Gergek su ki, gozler kor olmaz. Lakin gogiisler igindeki kalpler kor

480 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, 621.
81 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 203.

482 Tbn Manzdr, Lisdnii’I-Arab, 111/445.

483 7iimer Stresi, 39/23.
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29484

olur. ayeti vecd halindeki kalp ile vecdi bulunmayan kalbin farkini ortaya

koymaktadir.*®

Salik, zahirl yonden tevbe, ziihd, takva, sabir, siikiir, murdkabe gibi hallerle
makamlar1 asmaya c¢alismakta; riyazet ve miicdhede metodlariyla nefsini tezkiye
etmektedir. Vecd, cezbe ve istigrak gibi kavramlar salikin kesbi gayretiyle gelisen bu
hallerin disinda Allah’in liitfu ile ger¢eklesen manevi hallerdir. Bu haller ancak tadanin
bilebilecegi ilahi sirlardandir. Salikin kalbinde siilikun dogru uygulanmasiyla manevi

tekamiil artiginda bu hallere ulasmak kolaylasmaktadir.4%

Tasavvufi istilah kaynaklarinda vecd, cezbe ve istigrak terimlerinin igice, birbirini
tamamlayan kavramlar olarak aktarildigi goriilmektedir.*®” Her ne kadar tez konusu
olarak incelenen eserlerinde vecd kavrami gegmemis olsa da; Bursevi’nin yagamis oldugu
varid tecriibesi vecd ve istigrak kavramlarini bir araya topladigi i¢in bu iki kavramin tek
baslik altinda verilmesi uygun goriilmiistiir. Bunun yan1 sira miiellifin diger eserlerinde
vecd haliyle etkilendigi baz1 olaylar1 aktardig1 goriilmektedir.*®® Ayrica Bursevi’nin tez
konusu eserlerinde istigrak kavramini bazi béliimlerde vecd anlami yerine kullandig: fark

edilmistir.

Istigrak, salikin ilahi sevginin istilas1 altindayken kendisi ve maddi alem hakkinda
higbir duygu, algi ve bilince sahip olmamas1 demektir. istigrak hali; vecd ehli igin

konusan herkesin Hak, isittigi her seyin ise duyu ve idrak edilen seylerin disinda kalmasi

484 Hac, 22/46.
485 Serrac, el-Liima’, 351.
486 Kadir Ozkose, “Tasavvufi tecriibede salikin kendinden gecme durumu: Vecd,” Tasavvuf: IImi ve
Akademik Aragtirma Dergisi, 18 (2007): 67, 72.
87 Semih Ceyhan, “Vecd,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2012), 42:583.
488 Bursevi, Tamdmii I-Feyz, 34, 235.
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durumudur.®® Istigrak halinde bulunan salik, suya diisiip batan tas gibidir. Muhabbet ve

vahdet denizine 6yle batmistir ki geride hicbir iz birakmamustir.*%°

Ismail Hakki Bursevi, velayet mertebelerinin, melekiit ve suhid alemlerinin
sirria vakif olmayr anlattigr bir varidde istigrak halinden bahsetmektedir; “Bu sirlar
kalem-i a’ld ile levh-i mahfiizda sabit kevni ilimlerdir. Bunun iistiinde ise viiciib dlemine
ait ilahi ilimler vardw. Allah Tedld 'nin ve kullarindan hatemiin-nebbiyyin ve hatemii’l-
evliya gibi diledigi kimseler disinda, kimse biitiin hakikatleri tafsilatiyla ihata edemez.
Allah Tedld’dan nurdni ve zulmdni (ruhani-cismani) hicaplart basiretlerimizden
kaldirmaswn dileriz. Bu hicaplar miicmel olarak 70 tanedir. Tafsilatiyla ise 70 bindir.
Kesf suretinde kul, Zatin nuruna ancak simsek gibi (kisa siireligine) ulasir. Yoksa yanar.
Kamil kullarina ise asla hicap yoktur. Bilakis onlar Kab-1 Kavseyn mertebesi olan

rubiibiyyet mertebesinde kalirlar ama suhiitta istigrak halindedir.”4%

Bu varidde Bursevi, istigrak haliyle ilgili 6nemli noktalara deginmektedir. Ona
gore istigrak haline Allah’in diledigi kullar, kisa siireligine varlik alemi ile ilgili ayrintili
bilgiye ulagmak i¢in vakif olabilirler. Cok sayidaki hicabin kaldirilmasi gereken bu
makam kamil kullar icin engelsiz asilabilmektedir. Suhiiddan kasit vahdet-i suhtd*®

halidir. Bu halde salik, her seyi Allah’in tecellileri olarak gérmekte, Ondan gayrisini fark

etmemektedir.

Miiellif, baska bir bdliimde biiyiik mutasavviflardan ornekler vererek onlarin

yasadiklar1 vecd ve istigrak halini agiklamaya ¢alismaktadir:

“Ebu Yezid Bistami (k.s.) Allah Tedld dan ikamet-i saldt edecek kadar

sahv talep eyledi. Zira o evkat istigrakla gezer eylerdi. Ve Seyh Sibli (k.s.) dahi

489 Ceyhan, “Vecd,” 42:583.
490 Uludag, Tasavvuf Terimleri Soz/igii, 191.
491 Bursevi, Kitdbu Izzi’I-Ademi, 158b.
492 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 364.
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vakt-i saldtta derdi ki “Ya Rab eger bu namazi kilarsam miisrik olurum.’ Zira abid
ve ma’biidu birbirinden temyiz lazim gelir. Bu ise makam-1 fenanin hiikmii
degildir. Ve eger kilmazsam kdfir olurum. Zira eger inkar tarikiyla olursa
zdhirdir. Ve eger tehaviin tarikiyla olursa dahi kiifr lazim gelir. Zira emr-i hakki
istihfdf etmis olur. Pes, bundan zdhir oldu ki dlem-i fendda sekrdn olana selamet
yoktur. Zira hal-i igsrak niir-i zdttadr. Bu halde ise icra-i teklife mecdl yoktur.
Meger ki ziyade mahfuz ola. Seyh Muhyiddin-i Arabi gibi (K.S.) zira kemdal-i

istigrakta iken dahi evzad -1 seriyyeyi miirddt eyler mahfuz olurdu.””**

Bu alintidan anlagilmaktadir ki; Bayezid-i Bistami ve Seyh Sibli’nin gectigi
makamlar i¢inde yasadiklari istigrak hali salikin Allah’in varliginda kaybolmasi, fanilik
ve diinyevi baglardan kurtulmasi anlamina gelmektedir. Bayezid-i Bistam1, Allah askinda
kayboldugu ve manevi cosku i¢inde oldugu istigrak halinde kaybettigi uyanikliginin dini
sorumluluklarin yerine getirilebilmesi i¢in geri gelmesini talep etmektedir. Seyh Sibli ise
Allah ile gegirdigi fena halinden ibadet sorumlulugunu getirmek i¢in bile olsa ¢ikmak
istemedigini dile getirmektedir. Aslinda mutasavviflarin miikelleflik ve istigrak hali
arasinda yasadiklar1 bu git-gel duygusu manevi seviyelerinde ulastiklar1 derinlikleri
farketmeleridir. Muhyiddin-i Arabi ise tam bir istigrak halinde bile ser’i kurallara uyar ve

korunurdu. Bu, Muhyiddin-i Arabi’nin Allah’in 6zel litfuna mazhar olmasindandir.

Ayrica istigrak hali mutlak olarak yiikiimlilikten muafiyet durumu yaratmaz;
bazi veliler bu durumda bile ser’i kurallar1 yerine getirebilmekte ve bu durum onlarin
manevi derecelerini gostermektedir. Bu varide gore Bursevi, Allah’a duyulan derin askin
ve teslimiyetin, kisinin igsel disiplinini ve farkindaligin1 kaybetmeden dengede tutulmasi

gerektigine dikkat cekmektedir.

493 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-1, 229a.
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Cezbe ise vecd ve istigrak kavramlarina gore daha genel bir haldir. Allah’mn, kulun
calisma ve gayretine bagli olmadan, sevdigi kulunun kalbinden perdeyi kaldirmasi,
manevi makamlarini yiikseltmesidir. Kul, cezbe sirasinda vecd ve istigrak haline
girmektedir.*®* “Allah diledigini secer, ¢eker.”*®® ayeti mutasavviflar igin ilahi cezbeyi

hatirlatmaktadir.

Bu hal, salik i¢in kalbin perdesinin kalkmasi iken aklin perdelenmesi demektir.
Burada perdelenen akil, aslinda salikin ulagsmak istedigi noktadir. Akil perdesinden
styrilan salik, hayvani hislerinden de ari olup manev1 hallere daha kolay erisebilmektedir.
Bu bakimdan cezbe haline kapilan kimseler hayatlart boyunca ya da hayatlarinin bir

kisminda kendilerinden gegerek bu hali tecriibe etmektedir.4%

Kismen de olsa vecd halinde kulun dahli oldugu diistiniilebilir. Cezbe hali ise
vecde gore daha gii¢lii ve tamamen Allah vergisidir. Salik, kalbindeki sikintiyr gidermek
icin yalvaris ve yakarislarla vecde varmakta, bir siire sonra cezbe halinin meydana
gelmesiyle manevi rahathga kavusmaktadir.*®” Salik, rtihi cezbe hali ile hakikate
yaklasmis, kullugun zahiri yonlerinden uzaklagmis, boylece vecd ve istigrak haline girmis

olmaktadir.*%®

Ismail Hakki1 Bursevi, yazdig: kitaplarinin riiyasinda atese atildigimi gormiistiir.
Bunun yorumunu yaptig1 bir varidinde ilmin nur oldugunu belirtmektedir. Oyle ki ilim

ehli olan kisilerin ilahi cezbeleri yakicidir. Hz. Musa’nin “Ben bir ates gordiim. Belki size

4% Hasan Kamil Y1lmaz, “Cezbe,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1993),
7:504.
495 Sfird, 42/13.
4% Nurullah Koltas, “Tasavvufta Bir Taarruf ve Miikasefe imkam Olarak Cezbe,” Marife Dini Arastirmalar
Dergisi 17, 1 (2017): 121-135.
497 Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler (istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yay., 1991),
194,
4% Yi1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 206.
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ondan bir par¢a getiririm.”**° dedigi hikmet ve marifet anlamima gelmektedir. Bursevi’ye

gdre ates kadar gekici, faydali ve tehlikeli olan ilahi ilim cezbe sebebidir.>®

Eserlerinde tasavvufun manevi sirlarin1 vermekten kaginmayan Bursevi,
incelenen kitaplarindan birinde cezbe kavramu ile ilgili miistakil bir boliime yer vermekte
ve bu kavramla ilgili i¢sel ayrintilardan bahsetmektedir. Ayrica cezbe sahibi anlamina

gelen meczub kavraminin da bu varidde ayrintili bir sekilde agiklandig1 gériilmektedir. >0

Arapga olan bu bolim kavramla dogrudan ilgili oldugu ve daha oOnceki
calismalarda terciimesi bulunmadigi i¢in tamaminin aktarilmasi uygun gorilmiistiir.
Bursevi, varid olan “Tarik ehli berri, cezbe ehli bahridir.” sozii i¢in soyle bir agiklama
yapmaktadir:

“Birincisi (tarik ehli) ile Allah Tedld 'nin ‘Sizden fetihten énce infak edip

502 soziinde dedigi gibi siinen-i ilahi iizere devam eden sdlik

savasan bir olmaz.
meczuba isaret etmektedir. Yani fetihten sonra savasip infak edenler
anlanundadir. Ikincisi ile de meczub sdlike isaret etmektedir. Birincisi icin vird,
icinde nefy ve isbat olan kelime-i tevhittir. Ikincisi icinse vird lafza-i celdldir.
Clinkii birincisinin sirri cemal ve celdl ile miirekkep oldugu vech ile virdi, nefy ile
celdli nefy etmek ve isbat ile cemdli isbat icin, nefy ve isbat kelimesidir. Ikincisinin
swrr ise iginde terkib olmayan basit oldugu igin swrri sadece isbat ile olur. Fakat
onun icinde siiliik gereklidir. Ciinkii sadece cezbe, seyirde intihayr gerektirmez.

Sadece melekiita siiliiku kolaylastirmak icin his perdesini kaldirir.””*

Bursevi, bu varidde tarik ehli ile cezbe ehli arasindaki ayrimi belirterek

aralarindaki farklar1 detaylandirmaktadir. Tarik ehli; seyr u siilikunu belli bir diizen ve

499 Ta-Ha, 20/10.
500 Bursevi, Kitdbu Izzi'l-Ademi, 131b.
01 Uludag, “Meczup,” 28/285.
502 Hadid, 57/10.
503 Byrsevi, Risdle-i Tasavvuf-1, 248a.
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metod iizere yapmaktadir. Karada yol alir gibi, fiziksel ¢abayla ve rota takip edilmesi
esastir. Diizenli ve metodolojiktir. Bursevi, tarik ehlinin Allah’in siinnetine uygun olarak
caba gostermesini 0onemli bulmaktadir. Hadid Stresindeki ayete gore fetihteki basari,
oncesinde takip edilen gayrete baglidir. Buna gore tarik ehlinin virdi kelime-i tevhiddir;
nefy ve isbat i¢cermektedir. Cezbe ehli ise deniz yolculugu yapanlara benzetilmistir;

zikirleri lafza-i celaldir:

“Salik, nefisle beraber zorlukta oldugu icin darliktadir. Bu nedenle ona
siddetli miicahede gereklidir. Ciinkii en kalin perde his perdesidir. Meczub ise
kalbin genis dairesinde oldugu icin perdesinin inceliginden dolayr onun igin
siddetli miicdhedeyi terk vardir. Tarikat ehli berre nispet edildi. Ciinkii tarik
karada olur. Cezbe ehli ise denize nispet edildi. Ciinkii salike nispeten denizde bir
adimla kirk adim katedilir. Béylece tarikin yolunun berr yani tefrika oldugu,

cezbenin ise bahr yani cem’ oldugu ortaya ¢kt

Tarik ehli, nefsin zorluklariyla karsit karsiya oldugu igin miicahede halinde
olmalidir. Ciinkii en kalin perde, his perdesidir ve bu perdeden ge¢mek i¢in miicadele
gereklidir. Cezbe ehli terkibden, karmagikliktan uzak, dogrudan yol almaktadir. Allah’in
cazibesine kapilmiglardir. Tefrikadan uzak, cem halindedirler. O yiizden seyirleri hizli ve
giiclidiir. Miiellif, cezbe ehlinin ruhani yolculugunun sade ve dogrudan oldugunu ve

karmasik stlire¢lerden ziyade bir ilahi ¢ekimle hareket ettiklerini ifade etmektedir.

“Cezbenin bazen tam olmas: miimkiindiir. Hz. Ali 'de oldugu gibi mahdum
olur. Ciinkii O (k.v.), bu alanda mahdumlarin en yiiksegidir. Onu da hatm-i
veldyet takip eder. Hatm-i Veldyete nisbeten giines karsisindaki ay gibidir. Ya da
ikisi niibtivvet giinesine nispeten iki aydwr. Veya ikisi zatin nurundan birer

giinestirler. Bunlari tam olarak anla. Ciinkii hakkiyla vakif olup onlarin

504 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-1, 248b.
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mertebebelerine ulasmadiysan eksiklik sendedir. Senin noksanligin onlarin
kemadline zarar vermez. Senin nefsine zarar verir. Allah Tedld 'nin dyette enbiyay:
vasfedip haklarinda “Iste onlar Allah’in hiddyet ettikleridir. Oyleyse onlara
uyun "% ve daha sonra onlarin zitlarim zemmedip haklarinda ‘Miifsitlerin yoluna
uymaymn.’ dedigini ve benzeri aydinlatici dyetleri gormiiyor musun? Allah tan bizi

hiddyete tabi olanlardan eylemesini ve hevaya tabi olanlardan eylememesini

istiyoruz.”%%

Ismail Hakki, cezbenin en iistiin mertebesine Hz. Ali’nin ulastigimi belirtmektedir.
Bu tiir cezbe sahiplerine “mahdum” denir ve Hz. Ali bu anlamda mahdumlarin en
yiiksegidir. Hatm-1 Velayet ise bu tiir bir cezbe ile korunanlarin takipgisidir. Bu, cezbe

ehlinin ne kadar iistiin bir manevi yola sahip oldugunu géstermektedir.

Bu alintilardan anlasilmaktadir ki; Ismail Hakki Bursevi’ye gore istigrak ve cezbe
kavramlar1 seyr u siilik i¢inde manevi sirlarin kesfedilmesini ve ilahi askin
derinlesmesini saglamaktadir. Bu halleri yasayan salik, ilahi agk ve teslimiyet ile varlik

alemini ve kullugun zahiri yonlerini asmakta; boylece tecellilere mazhar olmaktadir.
Cezbeden ciinbiise gelir bu cesed,

Olsa ger halet-i tevhid.>’

2.1.2. Ask ve Muhabbet

Muhabbet kavraminin kelime anlami hayir goriinen seyin sevilmesi demektir.>%®

Tohum anlamina gelen habbe kelimesine baglanirsa; nasil ki tohum nebatin ash ise

505 En’am, 6/90.
506 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-1, 248ab.
507 Bursevi, Kitdbu Izzi'l-Ademi, 148b.
508 Thn Manziir, Lisdnii’l-Arab, 1X/742.
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sevginin de hayatin esasi oldugu anlamina gelmektedir. Ya da testi anlamina gelen hubb
kelimesi kokii kabul edilirse testi gibi kalbin de hak ile doldugunda disar1 sizdirmadigi ve
baska bir seyin o kalbe giremeyecegi ifade edilmektedir.>® Istilah anlami nefsi sevgiliye

feda etme ve kalbi Hak’tan baskasina yonelmekten alikoymaktir.>*

Temel tasavvuf kaynaklarinda “Ey Miiminler! Sizden kim dininden donerse bilsin
ki Allah béylelerinin yerine oyle kimseleri getirir ki Allah onlart sever, onlar da Allah’t

severler.”®1!

ve “(Bunca delile ragmen) kimi insanlar hala Allah’tan baska varliklar:
ilah/tanrt yerine koyup O ’na ortak kogsmakta ve onlar sirf Allah’a gosterilmesi gereken
bir sevgiyle sevmekteler. Miiminler ise (onlarn aksine) Allah’t her seyden ¢ok
severler.”®? ayetleri tasavvufi anlamiyla muhabbet kavrami igin delil olarak

gosterilmektedir.>

Aslinda muhabbet makami birgok mutasavvifa gore marifetullah neticesinde
ulagilacak yegane makamdir. Tevhidin hakikatine ulagsma hedefiyle gegilen diger

makamlar bu noktaya erebilmek igin vasitadir.®'* Allah’a giden yolun asli muhabbettir.>%®

Ask kavrami ise sozliikte siddetli ve asir1 sevgi demek olup; sarmasik kelimesi
kokeni kabul edilirse agaci sarip suyunu emen sarmagik gibi kisiyi Sarip sarmalayip
kurutan duygu anlamina gelmektedir.>!® Ask kelimesi Kur’an-1 Kerim’de zikredilmenmis,

Ibn Arabi’ye gore muhabbetin ifrat derecesi olarak tarif edilmistir.>’

59 Hiicviri, Kesfu I-Mahciib, 367.
510 Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozligii, gev. Ekrem Demirli (Istanbul: 1z Yaymcilik, 2004), 488.
511 Maide, 5/54. Bursevi, Rihu’l-Beydn adl tefsirinde bu ayetin Hz. Peygamber dénemindeki dinden
donenleri kastettigini belirtmektedir. Ayrica sevgi, miitevazilik gibi giizel sifatlarin Allah’in lLitfu ve
takdiriyle oldugunu, sadece belli topluluklara mahsus olmadigini belirtmektedir. Bursevi, Riihu’l-Beydn,
5:13, 17.
512 Bakara, 2/165. Bu ayetin tefsiri i¢in Bursevi, “Kalbinizi mesgul ettiginiz her sey Allah’a denk tutulan
seydir.” sOziinii vermekte ve boyle yapanlarin da nefsi arzularinin pesinden gidenler oldugu yorumunu
eklemektedir. Oyle olmamas i¢in Allah sevgisi biitiin sevgilerin éniinde tutulmalidir. Bkz. Bursevi, Rithu 'I-
Beydn, 2:133.
513 Serréc, el-Liima’, 57; Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 404.
514 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 406; Hiicvirl, Kesfu 'I-Mahciib, 372.
515 Hiicvird, Kesfit'I-Mahciib, 368.
516 Siileyman Uludag, “Ask,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1991), 4:11.
57 fhsan Soysald, “Tasavvufta Ask ve Marifet,” Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3 (1998):
188.
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Ismail Hakki Bursevi’ye gére muhabbet kavrami tohum, tahil tanesi anlamina
gelen habb kelimesinden tiiremistir. Bursevi, bu taneyi ilahi askin baslangi¢ ve merkez

18 jle baglantili goriip siiveyda-i kalb olarak

noktas1 kabul edilen nokta-i siiveyda
yorumlamistir. Bursevi’ye gore Allah’a olan muhabbet; emir ve nehiylerde devamlilik
gostererek Allah’a tam bir itaat i¢inde olunmasidir. Allah’in kula muhabbeti ise ona
ikramda bulunmasi, kulu taatinde kullanmas1 ve kétiiliiklerden korumasidir.®*® Ayrica
Bursevi’nin muhabbet ile ilgili ayetlere yaptig1 yorumlara genel olarak bakildiginda ona
gore seven sevdigi disindaki her seyden uzak durmalidir. Kisi muhabbetini hakiki kemal
sahibi olan Allah’a yakinlasmak i¢in kullanmalidir. Muhabbetullahin en biiyiik alameti
Allah’in sevdiklerini sevmektir. Bunlarin basinda da Hz. Peygamber’i sevmek
gelmektedir. Bu yiizden de Hz. Peygamber’e Habibullah denmis ve mahbibiyyet

ulasilacak en yiice makamlardan olmustur.>?

Bursevi’nin tez konusu olarak incelenen eserlerinde de bu anlami tasiyan varidler
mevcuttur. Arapca aktarilan bir varidde Hz. Adem’in yaratilis, imtihan sirri; ask ve

muhabbetle agiklanmaktadir:

“Hz. Adem’in (a.s.) yeryiiziine indirilmesi, onun yeryiiziindeki yorgunlugu
ask ve muhabbetin gereklerindendir. Seven dsik elbette imtihan edilendir. ‘Allah
bir kulu sevdiginde onu imtihan eder.’ buyurulmustur.>?* Sabrederse onu sever.
Yani onu kendisine yaklastirir. Sdyet sabretmezse uzaklastirmak suretiyle onu

kendisinden ayirir. Kemdl hakikatini boyle bil ve her ahvdlde haset ve eziyet

518 Nokta-i Siiveyda: Kalpte, ilahi sirlarin mahalli olan nokta. Bkz. Ethem Cebecioglu, Nokta-i Siiveydd,
(istanbul: Erkam Yay., 2018); Sevim Arslan, “Nokta-i Siiveyda’nin Onemi Ve Ozellikleri,” AKADEMIAR
Akademik Islam Arastirmalar: Dergisi, 8 (2020): 103-130.
519 Bursevi, Riihu I-Beydn, 2:200.
520 Merve Sahin, “Ismail Hakk1 Bursevi’nin Rihu 'I-Beydn Isimli Tefsirinde Muhabbet,” (Yiiksek lisans
tezi, Sabahattin Zaim Universitesi, 2020), 107.
521 Taberani, Mu cemu 'I-Kebir, VI11/166.
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edenin sikintilarina sabret. Kebir ve miitedl olan seninledir. Ey sahibi bal

(diisiince ve kalp sdhibi).”>%

Bursevi’ye gore ask ve muhabbet yolu, zorluklar ve imtihanlar i¢germekte; bu
yolda sabredenler Allah’a yakinlasirken, sabretmeyenler uzaklagmaktadir. Bu siiregte
kulun gostermesi gereken sabir ve metanet, onun manevi kemale ulagsmasinda belirleyici
rol oynamaktadir. Allah’in her an kullariyla birlikte olduguna dair inang ise bu yolculukta
en biiyilk destek ve tesellidir. Allah sebepsiz ve hikmetsiz bir sekilde Adem (a.s.)1
yeryiiziine indirmemistir. Onun yeryiiziinde ¢ektigi sikinti ve yorgunluk, ask ve
muhabbetinin neticesidir; ¢iinkii seven asik illd ki imtihan edilir. Allah, bir kulunu
sevdiginde onu imtihan eder. Sabrederse onu cem etme yoluyla kendisine yaklastirmakta;
sabretmezse tefrik yoluyla uzaklagtirmaktadir. Bursevi’ye gore kemalin hakikati buna
baglidir ve her ahvalde eziyetlere sabretmek elzemdir. Allah yiice ve biiyiiktiir, kalbin
sahibi Allah’tir, her daim kulu ile beraberdir. Bu varid, Bursevi’nin diisiince diinyasinda
ask ve muhabbet kavramlarinin hakikat arayisindaki manevi yolculugun merkezinde yer

aldiginm1 gostermektedir.

Bunu teyid eder mahiyette gelen baska bir varidde ise miiellif, gorislerini su

sekilde aktarmaktadir:

“La ceram, tekmil-i celal i¢in arza hiibiuid lazim geldi. Bu kemdl-i insaninin
vdsitast ask olmayla Adem askla miibteld oldu. Ask ise beldlarla mahfufdur. Zira
iclal-i insan ve berzah-: viicud olan taayyiindt-1 kevniyye muhterik olmayla ates
alam ve belaya lazimdwr. Ta ki dyine-i dil miicelld olup tecelliyd-i ildhiyyeye

miisteidd ola.”®*

Bursevi, askin insanin kemale ermesi igin vazgegilmez oldugunu bu varidde tekrar

vurgulamaktadir. Buna gore Hz. Adem’in (a.s.) yeryiiziine indirilisi bir ceza degil,

522 Bursevi, Kitdbu Izzi'l-Ademi, 187b.
523 Bursevi, Kitdbu Izzi'I-Ademi, 190b.
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ikramdir. Boylece ask ve muhabbet asikar olmustur. Diinyada karsilasilan imtihanlara

sabrederek goniil aynasi cilalanmakta ve manevi kurtulusa vesile olmaktadir.

Bursevi’nin Dil ve Hiisn kavramlarini agikladigt Osmanlica bir varidde
yaratilanlar i¢inde aska sahip olmanin ayricaligmi ¢ok veciz bir sekilde anlattigi

goriilmektedir:

“... Ger¢i zahirde hiisnii idrak eyleyen ¢esm-i insdndir. Fe emmd ¢esmin
idraki fi’l-hakika dilin idrakine tabidir. Zira dil dsik olmadikca nazar dahi
mahbiiba salinmaz. buradandir ki hayvanatta sk olmaz. Zira ebi dildir ve insanin
aski nefs-i hayvaniyyesinden degildir. Ve illa cemi-i hayvanat hiisn ettigin idrak
edip asik olmak ldzim gelirdi. Belki sabih ile kabih onlarin yanlarindan
beraberdir. Esed (aslan) yaninda neffa’ ve (darrar-zarrar) beraber oldugu gibi ki
kimi bulursa, min gayr: farkin, iftiras eyler. Pes, nefs-i hayvaniyye mebde-i hiss
ve hareket ve nefs-i nebdtiyye mebde ekel ve serb ve nefs-i insaniyye mebde-i 15k
ve muhabbet ve ins ve emsalidir. Ve meldikede muhabbet olur. Ve lakin 1sk olmaz.
Zira negelerinde ndr-1 askla ihraka sdlih-i taallukat ve ahkam-1 andsir yoktur. Bu
cihetten insan kadar kuvvet halleri yoktur. Onun icin ekamil insan meldike suiid
edemedigi mahalle suiid eder. Ve ervih-1 miicerredeyi gecer. Gel imdi dsik ol ki

insan olasin.””>**

Bu alintidan anlagilmaktadir ki; her ne kadar giizel olan1 fark edenin géz oldugu
sanilsa da, aslinda goziin idraki kalbin idrakine baglidir. Cilinkii kalpte ask olmadik¢a g6z
sevdigine yonelemez. Bu yiizden hayvanlarda ask duygusu yoktur. Iinsanin asik olmasi da
hayvani nefsinden gelmemektedir. Aksi takdirde, biitiin hayvanlarin giizelligi fark edip
asik olmalar1 gerekirdi. Oysa, giizel ve ¢irkin onlar i¢in aynidir. Aslanin 6niine ¢ikan her

seyi ayirt etmeksizin par¢alamasi gibi. Meleklerde ise sevgi vardir, fakat ask yoktur.

524 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-2, 296ab.
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Ciinkii onlarin yapilarina dair, askin atesi ile yanmaya uygun unsurlar1 yoktur. Bu

sebeple, olgunlagsmis insan, meleklerin yiikselemeyecegi yerlere yiikselebilir.

Bursevi’nin agk ve muhabbete dair yaptig1 bu derin ¢ikarimlar: diger boliimlerde
de vurgulanan insanin ilahi agk i¢in yaratilmis seckin bir varlik oldugu ve kemalat

yolunda agkin gerekli oldugu goriisiinii teyid etmektedir.

Ayrica Bursevi, varid olan “Allah mevdaddur (sevilendir). Muhammed
mahmiiddur (6viilendir).” sozii igin Risdle-i Tasavvuf adli eserinde muhabbet ve askla
ilgili goriislerini ayrintili bir sekilde anlattig1 bir bolime yer vermektedir. Bu variddeki
konu muhabbet baglaminda ele aliniyor olsa da yine sevmek ve muhabbet etmek

anlamindaki viidd®%® kelimesi ¢er¢evesinde anlatilmistir.

“Viidd, sevgide sebattir. Allah, sevilen oldugundan kalp ehlinin O 'na olan
muhabbeti sabittir. Ciinkii kalp ehli olmayan daimi muhabbet ehli olmaz. Ciinkii
kalpte muhabbet sabit olunca meshur dsiklardan Mecnun®®, Vamik®®', Ferhad®?®
vs diger agsiklar gibi, seving ve sikinti hali ayni olur. Burada sevilen (mevdud),
vuslata yakinlik yollarina siiliik eden muhibbe nisbeten Allah ‘tir. Ahiret tarafina
donen kula nisbeten de kuldur. Bu manada habibullah yani mahbibullah

denmistir. Yani Allah kulu kulun kalbiyle sever.”®?®

Miellif, vidd kelimesinin sevgide devamlilik anlamma  geldigini
vurgulamaktadir. Allah sevilen (mevdud) oldugu i¢in, onu sevenlerin, yani kalp ehlinin
sevgisi sabittir. Kalp ehli olmayanlarin muhabbeti daimi degildir, bu yiizden gergek

muhabbet ancak kalpte yer etmektedir. Kalpteki muhabbetin sabit olmasi, kisinin hem

525 Bekir Topaloglu, “Vedad,” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2012),
42:598.
526 fsmail Durmus, “Mecnun,” Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yay., 2003),
28:277-278.
527 Goniil Ayan, “Vamik ve Azra,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2012),
42:504-505.
528 Cemal Kurnaz, “Ferhad,” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1995),
12:383.
529 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-2, 261b.
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sevingte hem de sikintida ayn1 kalabilmesini saglamaktadir. Bu durum, Mecnun, Vamik,
Ferhad gibi meshur asiklarin sevgilerinde goriilen bir 6zelliktir. Ayrica Allah’in sevilen
(mevdud) oldugunu ve Allah’a yakinlik yollarina siilik eden muhibbe (seven kisiye)
nazaran Allah’in bu noktada hedef oldugunu belirtmektedir. Bu baglamda, Allah’a karsi
duyulan sevgi, kisinin O’na yaklasma amacindaki muhibbiyyetidir. Sevgiye dair bu iliski,
Allah’in kulu, kulun kalbiyle sevmekte oldugunu; ayni zamanda kulun da Allah’in
sevgisinde kalbiyle derinlestigini anlatmaktadir. Devaminda sevginin daha derin bir

yansimasi olan Habibullah kavramui ile baglanti kuruldugu goriilmektedir:

“Mevdiidun mukabilinde ise mahmud vardir. Ciinkii kisi mevdud ve
mahbiib oldugunda biitiin hallerde mahmiid olur. Bu nedenle sahabeden Hz.
Peygamber ‘e (s.a.v.) herhangi bir konuda itiraz vaki olmadi. Aksi takdirde O 'na
nispeten mahbub olmazlar ve Allah’t da sevmis olmazlard:. Ciinkii Allah’in
sevdigini sevmeyen kimse, kendisini kurb makamindan diigiirmiis olur. Hatta iman

makamindan kendini azletmis olur.”>*°

Bu varide gore mevdad (sevilen), deger verilen kisiyi ifade ederken, mahmid
ovgliye laylkk olma durumunu, sevginin ve iliskilendirilen degerin yiiceligini
gostermektedir. Hz. Peygamber sahabeleri tarafindan hem mevdid ve hem de mahbib
goriilmiistiir. Onlarin bu sartsiz sevgisi ve itimadi Hz. Peygamber’i ne derece
sevdiklerinin ve bagli olduklarinin bir gostergesidir. Bursevi’ye gore sahabenin bu
bagliligi iman ile dogrudan iligkilidir. Hatta Allah’in sevdigini sevmeyen kimse kurbiyyet

makamindan diismiis, imandan uzaklagmistir.

Hz. Peygamber’in Habibullah olusunun en 6zel sifat1 oldugunu vurgulayan baska

bir varid soyledir:

530 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-2, 262a.
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“Hz. Peygamber kendi itibarinca el¢i olmasindan dolay: Allah’in
konumundaydi. Fakat onun itibar: baskalarinkinden daha biiyiiktii. Onun feleki
(dairesi) baskalarimin felekinden daha genisti. Ondandwr ki diger nebilere
Safiyullah (Hz. Adem), Neciyullah (Hz. Nuh), Halilullah (Hz. Ibrahim),
Kelimullah (Hz. Musa), Ruhullah (Hz. Isa) denmisken Hz. Muhammed
Habibullahtir. Bu nedenle biitiin dlemlere rahmet olarak génderildi. Baskalar
degil O, mazhar-i tdmdir. Yani beser tdkatinde olan her sey onda daha biiyiik bir

sekilde zéhir olmustur. Bu nedenle O, Habibullahtir.”>

Bu varidde Bursevi, muhabbeti sadece bir duygu yogunlugu olarak gormemekte;
varlik diizeyinde hakikatin kendisi olarak ele almaktadir. Hz. Peygamber’in Habibullah
olarak nitelendirilmesi Allah’in zatina mazhar olmasi ve kemal nitelikteki sifatlarinin
O’nda zahir olmasindandir. Bursevi’nin muhabbet anlayisinda, bu sevgi, varligin kemale
ulagsmasinin ve Allah’a yakiligin bir gostergesidir. Bu nedenle Habibullah olan Hz.

Peygamber, yaratilmislarin en miikkemmeli ve en ¢ok Allah’a yakin olanidir.

Sonug¢ olarak, Ismail Hakki Bursevi’nin ask ve muhabbet konusundaki
goriislerinin, tasavvuf yolculugundaki kavramlar iginde merkezi bir rol oynadigin
sOylemek miimkiindiir. Bursevi’ye gore Allah’a olan muhabbet, emir ve yasaklarda
stireklilik gostererek tam bir itaat i¢inde olmay1 gerektirmektedir. Miiellif, Allah’in kula
olan muhabbetinin ise, kula gosterdigi liituf ve koruma seklinde tezahiir ettigini ifade
etmektedir. Hz. Adem’in yeryiiziine indirilmesini bile ask ve ilahi sevgi baglaminda
degerlendiren Bursevi, sevginin ve askin insani kemale erdiren bir ara¢ oldugunu
vurgulamaktadir. Goniil aynasinin cilalanmasi, insanin diinyadaki imtihanlara sabir

gostermesi ve manevi kurtulusa ermesi ise muhabbete erme vesileleridir. Hz.

531 Bursevi, Kitdbu Izzi’I-Ademi, 122a.
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Peygamber’in Habibullah olarak nitelendirilmesi ise O’nun ilahi sevgiye miikemmel bir

sekilde mazhar oldugunu gdstermektedir.

Eserlerinde, anlatim1 giiglendirmek i¢in nazim kullanmaktan ¢ekinmeyen miiellif,
bdyle derin bir konunun anlatimi i¢in de kendisine varid oldugunu belirttigi siirlere yer

vermektedir:
Ve lehu
Nice stizan olmayam kim yandirwr askin beni

Kande baksam ciimleden usandirir askin beni

Bir hayal-\ havabdwr diinya egergi fi’l-mesel

Havaba varmak istesem wyandwrir askin beni

Bir kadeh sun cam-1 feyze ta ezelden tesneyem

Nesne kandirmaz bu cdnim kandirir askin beni

Boyle kalmaz bu dil-i divane zincir igre bend

Gide gide akibet uslandwrir askin beni

Nar-1 askinda yanarken biy-i cennet erisiib

Dir bu Hakki biyuna boyandirir askin beni®®

532 Bursevi, Kitdbu Izzi'I-Ademi, 182b.
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2.1.3. Sekr ve Sahv

Sekr; sozliikte sarhos olmak, sakinlesmek, kendini kaybetmek gibi anlamlara
gelmektedir. Istilahi kaynaklarda ise salikin geg¢irdigi Hak’tan gelen coskunluk sebebiyle

zuhiir eden gaybet halidir.>%

Sahv; kendine gelmek, uyanmak ve ayiklik anlamindadir.>®** Tasavvufi anlamu ise
sekr ile gayb halinde olan salikin his Alemine geri dénmesidir.>*® Yani sekr halinin
kalkmasi sahv olarak isimlendirilmektedir. Bu sebeple bu iki kavramin tasavvuf

kaynaklarda beraber ele alindig1 goriilmektedir.

Mutasavviflar, sekr kavrami i¢in Hz. Musa’nin Allah’1 gérme istegini dile getirip
Allah’mn daga tecelli edisinin anlatildig1 ayetleri 6rnek vermektedir.>*® Oyle ki bu olaym
neticesinde Hz. Musa kendinden gegerek dagi bile géormez olmus, tecelli disinda bir sey
diistinememistir. Tipki bunun gibi sekr haline giren salik i¢in de Allah’in huzurunda

olmanin hasyetiyle esyadan dogan etkiler ortadan kalkmaktadir.>¥’

Tasavvuftaki ekoller géz oniinde bulunduruldugunda sekr ve sahv igin farkl
goriisler oldugu soylenebilir. Kimi mutasavviflara gore sekr hali {istiin gorilmistiir.
Bayezid-1 Bistami ve Hallac-1 Mansur gibi mutasavviflar boyle diisiinen isimlerdendir.
Ciineyd-i Bagdadi ve onu takip eden isimlere gore ise sahv hali daha faziletli kabul

edilmistir.>%®

Ismail Hakki Bursevi’ye gore de sekr hali yerine sahv hali daha faziletlidir. “Sahv

ehli olan kimse, mertebeler ve sebepler iizerinde yiiriimek zorundadir. Boyle yaparak

533 Ciircani, Ta rifat, 97.
5% Abdullah Kartal, “Sekr,” Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2009), 36:334.
5% Ciircani, Ta rifdt, 96.
536 A’raf, 7/143.
537 Kartal, “Sekr,” 334.
53 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi (Istanbul: Dergah Yay., 2023), 126.
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hakikdt makamini ihlal etmekten sakinmis olur. Bunu yapinca da siddik olur; aksi

takdirde hakdik ehli ve digerleri nazarinda zindik sayilir.”®

Yani salik, manevi yolda ilerlerken belirli asamalar1 ve sebepleri dikkate almakta,
bu sayede dengeli ve dogru bir ilerleyis saglamaktadir. Bu durum, kisinin kestirme
yollardan veya diizensizlikten kaginarak diizenli bir manevi yolculuk siirdiirdiigiinii
gostermektedir. Sahv ehli kisi, yukarida belirtilen o6zelliklere riayet ettiginde, siddik
olarak kabul edilmektedir. Ancak, bu kisi yukaridaki sartlara ridyet etmez ve hakikat
makamlarina ihanet ederse, hakikat erbab1 ve digerleri nazarinda sapkin (zindik) olarak

goriilmektedir.>*

Bursevi, buna benzer bir goriisii, 6gle namazi sirasinda varid olan “Vuslat
Yakinhigr” lafzim aciklarken belirtmektedir: “fkamet-i saldt sahvda olur, sekrde olmaz.
Zira sekr-i kavi ehli istigrakdadir. Istigrak ise isneyniyyeti rdfi’dir ki hatt-1 mezbiru
tehatti edip ddire-i viiciba duhildiir. Ve kalb-i insan makam-1 kurb icin taayyin

olunmugtur.”>*

Buna gore namazin ikame edilmesi sekrde degil, sahv halinde olmalidir. Ciinki
sekr-i kavi ehli, minevi vecd hali i¢indedir. istigrak, isneyniyyeti (ikiligi, yani kul ile
Allah arasindaki farki) kaldirir ve boylece kisi, daire-1 viiciiba girer. Sahv ise kisinin
diinyevi bilincine donmesi ve manevi tecriibelerini, seriatin getirdigi dini ibadet ve
yiikiimliiliikleri yerine getirebilecek sekilde dengeli bir hale doniistiirmesidir. Yani sahv
hali, sifilerin manevi derinliklerini koruyarak diinyevi ve dini sorumluluklarina tam

anlamiyla uymalar1 durumudur.%*2

Miiellif, Arapga olan baska bir varidde sahv ve sekr kavramlarini Eba Yezid el-

Bistami tizerinden orneklendirmektedir. Ebld Yezid’in stirekli manevi vecd halinde iken

539 Bursevi, Kitdbu Izzi'l-Ademi, 141a.
540 Bursevi, Kitdbu Izzi'l-Ademi, 141a.
541 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-2, 279a.
542 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-2, 279b.
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Allah’tan sadece namaz kilacak kadar sahv hali talep ettigi belirtilmektedir. Bu, sekr
halinin, diinyevi sorumluluklari ve ibadeti tam anlamiyla yerine getirmeyi zorlastirdiginin
bir 6rnegidir. Sekr halini anlatmak i¢in kullandigi diger bir 6rnek Seyh Sibli’nin namaz
kilarken, ibadetin bireyi Allah’tan ayiracagindan endise etmesidir. Yani Sibli’nin
diisiincesine gore namaz kilmak, abid ile ma’bidu birbirinden ayirmak anlamina

gelmekte ve bu, fena makdminda uygun goriilmemektedir.>*

Ayni varidin devaminda sahv ve sekr hallerinin birlikte yasanabilecegini
orneklendiren Bursevi, Seyh Muhyiddin-i Arabi’nin, kemal noktada istigrak halindeyken
dahi ser’i hiikiimleri yerine getirme yetenegi oldugunu belirtmektedir. Buna gore sahv
hali salikin manevi ayiklik haline geri donmesini, tekrar diinyevi benligine kavusmasini
ve toplumsal hayatta sorumluluklarin yerine getirebilmesini saglamaktadir. Bu hal, ibn
Arabi gibi yiice bir zata mahsus olup onun mahfuz olma halini ve sekran halde bile sahvda

gibi hareket edebildigini gdstermektedir.>*

Ismail Hakki’nin seyhi Osman Fazli 11ahi de yirmi {i¢ y1l boyunca kutub olarak
makam-1 bekaya irtidad etmeden o6nce sekr halindeyken bile ser’i hiikiimlere tam
anlamiyla ridyet etmistir. Miellife gére bu 6rnek, tasavvufta sekr halinden sahv haline

gecisin ve ser’i sorumluluklarin yerine getirilmesinin énemine dikkat gekmektedir.>*

Sonug olarak, Bursevi; tasavvuftaki seyr u siilik halinde dengeli bir biling halini
onemsemektedir. Ona gore sahv hali; salikin kalbi derinliklerini ve biling agikligini
korudugu, ibadetlerini ve toplumsal sorumluluklarini dengeli bir sekilde yerine getirdigi
durumlardir. Sekr hali ise, kiginin Allah’in varliginda tamamen erimesidir. Ancak
Bursevi, seriat hitkiimlerine uyulmadigi takdirde sekr halinin manevi yolculukta olasi

engeller yaratabilecegine dikkat cekmektedir.

543 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-1, 229a.
544 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-1, 229b.
545 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-1, 229b.
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Miiellife gore sahv hali daha faziletlidir. Seriat emirlerine baglilik, manevi vecd
ve cosku hallerine ragmen korunmalidir. Bursevi’nin goriisleri, tasavvuf yolculugunun
oziindeki dengenin ve biling agikliginin korunmasinin 6énemini ve her iki hal arasinda

hassas bir denge saglanmasinin gerekliligini ortaya koymaktadir.

2.1.4. Fena ve Beka

Tasavvufl diisiincede fena ve beka kavramlar tevhid ile dogrudan baglantidir.
Ayni zamanda aralarindaki giiglii baglanti sebebiyle bu kavramlar istilah kaynaklarinda

O6nemli bir yer tutmaktadir.

Kelime anlami itibariyla fend ve beka kavramlari birbirinin ziddidir. Fena
kelimesi sozliikte gecici ve yok olmak, 6lmek gibi anlamlara gelmektedir. Beka kavrami
ise var olmak, stirekliligi olmak demektir.>*® Istilahi olarak; salikin, miirsidin
rehberliginde nefsani haz ve arzularindan siyrilmasi, Allah’in zatinda fani olmasina fena;
bu halden sonra Hakk’a ait tecellileri temasa ederek baki olmasina ise beka denmektedir.
Beka hali fena halinin ardindan vuka bulmakta, tam ve dogru anlasilabilmesi igin beraber

degerlendirilmesi gerekmektedir.>*’

Fena hali miiridin insani vasiflarinin doniisime ugrayarak, fani sifatlarindan
styrilmasidir. [1ahi sifatlari yiiklenen salikin kendi iradesi ortadan kalkmis sayilir. Artik
yolcu degil, bizatihi yol olmustur. Yani nefsinden arindirdigi iradesini takip etmektedir.
Kendi iradi fiillerinden siyrilarak fenaya, Allah’in fiil ve sifatlartyla yol almaya

baslayarak beka haliyle kemale erdigini soylemek miimkiindiir.>*®

546 Mustafa Kara, “Fena,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1995), 12:333.
547 K elabazi, Taarruf, 183.

58 Fazlur Rahman, Isldmi Yenilenme Makaleler-111, cev. Adil Ciftci (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2004),
154,
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Tasavvufu vahdet-i viicid nazari ile anlamlandiran mutasavviflardan olan
Ciineyd-i Bagdadi’ye gore fena halinde kulun sonu evveline donmiis, varlik bulmadan
onceki haline biiriinmiistiir. Bagdadi, bu derin diisiinceyi li¢ mertebe ile agiklamaktadir.
Birincisi: Salikin amellerini yaparak, nefsine muhalefet ederek, onu istemedigi amelleri
yapmaya zorlayarak kotii sifatlardan ve huylardan uzaklasmasi ve Hakk’in iradesine
uymasidir. ikincisi: kulun Allah’in istedigi seylere tam tabi olarak, her seyden arinarak
ibadetlerinden aldig1 hazlardan bile styrilmasidir. Ugiincii mertebe: Hakk’1n tecellileriyle

hem hal olan salikin Hakk’1 miisahede ettiginin farkinda olmaktan fena bulmasidir.>

Derin manalara sahip olan bu kavramlar Bursevi’nin incelenen eserlerinde sikga
yer almaktadir. Bursevi’nin fena ve beka ile ilgili gorisleri, salikin Allah’a olan mutlak
yakinligini en anlasilir sekilde yorumlamaktadur. Ilgili eserlerde fena ve beka kavramlari
sadece makam anlami ile gegmemektedir. Diger kavramlar ile baglantili olup Bursevi’nin
varlik algist i¢inde tasavvufi anlamlariyla ne sekilde yer aldiysa o orneklere de yer

verilmistir.

Miiellif, biitlinciil bir tasavvuf diistincesi iginde fena ve beka kavramlarini marifet

ve mertebeler ile birlikte su sekilde agiklamaktadir:
“Asr vaktinde bana denildi ki: Ciplaga tarti yoktur.

Marifet libasindan ve salih amel siisiinden ¢iplak olan kimseye tarti
yoktur. Allah Tedld bunlarla ilgili ‘Kiyamet giinii onlar icin tartt kurmayiz. >
demistir. Onlarin degeri ve makami yoktur. Aksine onlar kiiciik diisiiriilmiis

sefillerdir. Bunda, diinyada kisi elbisesiyle agirlastigi gibi kiyamet giiniinde

kisinin mizammin salih amel ile agirlasacagina isaret vardir.

59 Siileyman Ates, “Ciineyd-i Bagdadi,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay.,
1993), 8:120.
550 Kehf, 18/105.

158



Burada salikin nihdyetinde zat-1 baki mertebesinde ya da daha edna veya
sifati mertebesinde olup Kab-1 Kavseyn mertebesine donecegine remz vardur.
Ikincisi, birincisinden (sifat mertebesinden) daha miikemmel ve daha agirdir.
Ilahi isimlerin értiisiiyle ortiindiigii icin Allah katinda onun agwr tartisi ve yiice
degeri vardiwr. Bu sifatlar peygamberlerin sifatlarindandir. Ciinkii teblig ve davet
ancak celvetiyyenin sirri olan bekd ile hasil olur. Oyleyse sdlikin marifet, uriic,
vuslat ve hdsilat sahibi olmasi gerekir. Bu ise fena-i mutlaktir. Sonra ise, riicu’ ve

ilahi isim ve sifatlart biiriinme vardiwr. Hakki.”>*

Her ne kadar bu varid, dogrudan fena ya da beka kavramlart ile ilgili olmasa da
bu kavramlarin tevhid ilkesi ve mertebeler igindeki konumuna dikkat cektigi ve
Bursevi’nin fena-i mutlak tanimini barindirdigi i¢in béliimiin tamaminin verilmesi uygun

gOriilmiistiir.

Ayrica varid, marifet ile salih amel arasindaki baglantiya da dikkat cekmektedir.
Kiyamet giinii tarti1 kurulmayacak olanlarin, bu degerlerden yoksun olduklari igin
degersiz ve kiigiik distrildiiklerini belirtmektedir. Salik, marifet ile salih amel
islediginde bu zelil halden kurtulmus; urtic’, vuslat ve hasilat sahibi olmustur. Iste salikin
erecegi bu yiice makam ancak fena-i mutlak ile miimkiindiir. Fenay1 tamamlayan salik,
beka haline erismektedir. Burada salik, Allah’in isim ve sifatlar1 ile donanmistir. Boyle
bir i¢sel yolculuktan sonra celvetiyyenin sirri olan cehri hal ile beka makami agiga

cikmaktadir.

Mutlak fena; her seyden miinezzeh yegane zat olan Allah’in emrinin kulunu
tamamen kaplamasi, Hakk’in varliginin kulun varligma galip gelmesi olarak

tamimlanmaktadir.®® Bu varide gore Bursevi, mutlak fendyr salikin tam anlamiyla

551 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-1, 226b-227a.
552 Siihreverdi, Avdrifii'|-Madrif, 674.
159



nefsinden ve kendi zatindan siyrilarak Allah’a teslim olmas olarak aciklamaktadir. Oyle
Ki bu teslimiyet ilahi isimlere ve peygamberlerin sifatlarina da yakinlagsmay: ifade

etmektedir.

Bursevi, varlik ile fena arasindaki iliskiyi Arapca olan baska bir varidde su sekilde
aktarmaktadir: “Her sey icindekini sizdirir. Ziihd ehlinin hali ameldir. Agian hali ise
amelle birlikte fend olmaktir. Oyleyse fendmin manasimn gerceklesmesi icin siireten
viicudiyyet (varlik) gereklidir. Bu nedenle Allah Tedla ‘Onun zatindan baska her sey
heldk olucudur. > buyurdu. Béylece var olan her seyi hiikmen heldk olacak sekilde var
kildi. Her bir makamdaki viiciidlarin varliklarint gz éniinde bulundurmak sartiyla onun

disindaki varlik helak olucudur.””>*

Bu alintiya gére miiellifin fikir diinyasinda fena kavrami ile agk, iman, amel ve
varlik kavramlar arasindaki iligkiyi anlamak miimkiindiir. Ona gore fena hali agk ve amel
baglantisi ile yasanmalidir. Ayrica slireten var olan ancak 6zii itibartyla helak olacak olan
her varlik mana itibariyla Allah’ta fani olmaktadir. Bu noktadan bakildiginda gergekten

var olan yegane zat Allah’tir;

“Viicuttan (var olduktan) sonra asla adem (yokluk) yoktur. Belki, fend
olmak, bir suretten digerine degismek ve bir asamadan diger bir asamaya intikal
etmek vardwr. Stiretin fend bulmast ise zatin fend olmasini gerektirmez. Bu nedenle
ruhlar tamamuyla ebedi kilindi. Ciinkii ruhlar ebedi viiciid ve ebedi beka igindir.
Bu anlamda ‘Esyamin sireti degismez.’ demediler. Fakat ‘Esyamin hakikati
degismez.’ soziinii soylediler. Ciinkii stiret igin siibit yoktur. Bu nedenle Allah

Tedld ‘Her sey helak olucudur. *° dedi. Yani halka bakan yéniiyle her sey heldke

553 Kasas, 28/88.
554 Bursevi, Kitdbu Izzi'l-Ademi, 154b.
555 Kasas, 28/88.
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gider. Ancak Hakk ‘a ve Nefes-i Rahman’a bakan yoniiyle esyaya heldk bulagmaz.

Ciinkii Hak Tedld ebedi ve bakidir.””>%®

Burada Bursevi, viicid bulmanin ebedi oldugunu ve bir kere varlik sahasina
ciktiktan sonra varligin asla tamamen yok olamayacagini belirtmektedir. Fena, varligin
tamamen yok olmasindan ziyade bir sekilden diger bir hale gegisidir. Saretlerin fena
bulmasi, yani degisip yok olmasi, zatin fena bulmasi anlamina gelmez. Ruh, ebedi olup
hakiki anlamda fani olmaz. Ruhun ebedi viiciid ve beka igin yaratildigi belirtilmektedir.
Ruh, Allah’in ebedi ve baki varligi ile baglant1 sagladiginda beka haline ulagsmaktadir.
Allah’mn ebedi ve baki oldugu, dolayisiyla O’nun varligindan gelen her seyin, aslinda
hakiki anlamda yok olmayacagi belirtiimektedir. “Her sey heldk olucudur.”>" ayeti,
varliklarin Hakk’1 ve nefes-i Rahmani’yi tasiyan yonlerinin heldke ugramayacagini,

ancak halka bakan yonlerinin yok olacagin ifade etmektedir.

Ismail Hakki, baska bir varidinde kendisine seher vakti “La” lafzinin varid
oldugunu belirtmekte ve bunu yorumlarken de alem-i fena ve alem-i beka baglantilari

299

tizerinde durmaktadir. Buna gore “La” lafz1 afakda alemin, enfiisde ise cismin yok olup
kendisiyle kalmasini ifade etmektedir. Yani dis diinyanin ve nefsin mertebelerinin fena
bulmasidir. Elbette bunu yapacak olan hayvani ruh degil, Allah’in tiflemis oldugu ruhtur.

O yiizden kelime-i tevhiddeki “/a” 1afz1 alem-i fendya, “illa” lafz1 ise dlem-i bekaya isaret

etmektedir.

Yani “illa” 1afz1 la’nin nefyini isbatlamak i¢indir. Anlasilmaktadir ki; baki olmak
“Muhammediin Rasulullah” demeye baghidir. Hz. Peygamber’i ve niibiivveti kabul
etmeyip anlamayan kisi tevhidi ve ulihiyyeti tam olarak anlayip fena bulamaz. Alem-i
fena ile Allah disinda kalan her seyin faniligine eren salik, kalic1 bir varolus diizeyine

erdiginde mertebe-i bekaya ulagsmis olmaktadir. Yani Bursevi’ye gore beka kavrami,

5% Bursevi, Kitdbu Izzi'l-Ademi, 174b.
557 Kasas, 28/88.
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varligin ilahi hakikatle yeniden sekillendigi ve varolusun en yiiksek seviyesine ulastigi
mertebedir. Miiellifin tasavvufi yolculukta fena ve beka makamlar1 arasinda kurdugu

denge ilahi ve malayani olan1 dogru sekilde anlamlandirma imkani saglamaktadir.>%®

Bursevi, Fudayl bin Iyaz’dan bahsettigi bir varidinde fend kavramini baska bir
acidan degerlendirmektedir. Bu varidde Fudayl bin Iyaz’in Iblis’e lanet okunmasini men
etmesine vurgu yapilarak; “Fudayl ki evailinde kati t-tarik idi. Sonra tdib olup ziihhdd-1
Mekke ‘den oldu. Seytana lanet etmezdi. Ve lakin lanet etmedigi kemdal-i iffetinden idi; ta
ki onun lanetiyle lisanim telvis etmeye. Zira Allah Tedld 'min laneti kfidir.>®® Iste burada
tarik-i ziihd ve tarik-i fend ve tarik-i ilim vardir. Tarik-i ziihd ve fendnin muktezasi

siikiittur. Ve tarik-1 ilmin mucioi Allah Tedld 'ya miitabeattir.”®®® denilmistir.

Varidde, fena kavrami, ziithd yolu lizerinden ele alinmakta ve bu yolun temel
gereksinimi olarak siikiit vurgusu yapilmaktadir. Buna gore fena, seyr u siiliikta olan
salikin kisisel 6fke ve duygusal tepkilerini kontrol altina almasini ve nefsini terbiye
etmesini gerektirmektedir. Lanet okumak yerine, kisinin kendi dilini ve kalbini temiz
tutmasi ve Allah’in iradesine teslim olmasi daha faziletlidir. Fudayl’in seytana lanet
etmemesi, dilini bu tiir ifadelerle kirletmemek igin siikGitu tercih etmesindendir. Boylece

fena yolunda benlik, hirs ve nefsi duygulardan siyrilmak miimkiindjir.

Miiellif, siikit ve halvetin faydalarini anlatti1 bagka bir boliimde siikiit ile fena
iliskisine dikkat gekmektedir: “Seyhim ve dayanagim Seyyid Fazli [lahi beka ve fend sirri
icin kirk yasindayken halvete girdigi vakit cemaatle namaz kilar. Fakat kim olursa olsun
kimseyle konusmazdi. Bazen ¢ok uzaktan biri gelirse ona nasihat icin bir kdgida yazip

odanin penceresinden ona verir ve asla onunla konusmazd.”*®*

558 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-1, 237b.
59 A’raf, 7/44. ayete atif vardir.
560 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-2, 274b.
%61 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-2, 288b.
162



Sonug olarak; Bursevi, fena halini, kisinin nefsinden ve diinya ile ilgili tiim
bagimliliklarindan siyrilarak tamamen Allah’a yonelmesi ve O’nda yok olmasi seklinde
tanimlamaktadir. Bu siireg, salikin gegici diinya varliklarini agarak, ilahi hakikate ve
manevi olgunluga erismesini saglamaktadir. Beka ise, bu teslimiyetin ardindan, salikin
Allah’m varliginda ebedi bir kalicilik ve devamliliga erismesidir. Bu asama, kisiyi ilahi
isim ve sifatlarla donatarak peygamberlerin sifatlarina yakinlastirmakta ve manevi

zenginlikle biitiinlestirmektedir.

Yani Ismail Hakki, fend ve beka kavramlarini; salikin ilahi aska, manevi
olgunluga ve seyr u siilikundaki nihai hedefine ulasmasinda gerekli asamalar olarak
gormektedir. Ozellikle fena kavrami, slikin ask ve amel arasinda kurdugu bag ile
derinlesmekte ve Allah’in zatinda fani olmanin bir geregi olarak ortaya ¢ikmaktadir. Buna
karsilik beka, fenadan sonra gelen ve salikin Allah’in ebedi varliginda siirekli bir kalicilik,
ilahi isim ve sifatlarla donanma halini temsil etmektedir. Bursevi, bu derin kavramlara

beyitlerinde de yer vermistir.

Yug viiciidun naksini ab-1 fend ile yiirii

Taze u ter kil seni feyz-i beka ile yiirii>®?

2.2. MARIFET VE BIiLGIiYE DAIR OLANLAR

Bilgi, Islam filozoflarmca “esyamin hakikatleriyle kavranmasi” seklinde
tanimlanmaktadir.>®® Yani insanin bilgi edinme cabasi aslinda varligin hakikatini
anlamlandirma gayretidir. Bu ¢abanin 6neminin fark edilmesiyle bilgiye ulasma ve
kullanma metodlar1 gelistirilmis ve zaman iginde sistemli bir hal almistir. Mutasavviflar

da kendi bilgi anlayislar1 g¢ercevesinde yerlerini almislar ve farkli bir bakis agisi

%62 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-2, 280b.
53 Necip Taylan, “Bilgi,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1992), 6:157.
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sergilemeyi basarmislardir.>®* Onlara gore dogru bilgi Allah’tan gelmektedir ve muhatabi
icin can suyu gibidir. Boyle bir bilginin tezahiirii hem vahyin hem de insanin yaratilis
hakikatinin tiim acikligiyla salikte hal diliyle agiga ¢ikmasidir.>®® Marifet, irfan, arif,
marifetullah, hikmet, hakikat, ilham, kesf ve tecelli gibi kavramlar tasavvufi metodlarla

elde edilen bilgiyi tanimlamak i¢in kullanilan kelimeler arasindadir.

2.2.1. Marifet-Irfan-Arif-Marifetullah

Tasavvuf diisiincesinde bilgiyi tanimlayan ana kavram marifettir. Marifet, kelime
anlami olarak tanimak, kavramak, bes duyu ile bilmek, hissetmek, bilingli olarak
ogrenmek demektir.>®® Bu tanimdan marifetin teorik bilgi olmanim &tesinde tecriibe ile

elde edilen, 6znel bilgi anlamina geldigi anlasilmaktadir.>®’

Marifet kelimesi tasavvufta “Sufilerin rihani halleri yasayarak, manevi ve ilahi
hakikatleri tadarak elde ettikleri bilgi, irfan” olarak tanimlanir.*®® Yani kulun kendi
hakikatini ihata etmesidir.>®® Irfan kelimesinin marifetle ayn1 anlamda kullanildig

goriilmektedir.>”® Cok defa hakikatle marifet de bir sayilmaktadir.>’

Kuseyri’ye gore kisi Allah’1 6nce sifat ve isimleri ile tanimakta, sonra baglantisini

ibadet, sidk ve ihlas ile kuvvetlendirmektedir. Bu halini daim etmesiyle kotii huy ve

54 Ayni, Islam Tasavvuf Tarihi, 55.

55 Ali Tenik ve Vahit Goktas, “Tasavvuf Bilgisi: Allah’1 Allah’la Bilmek ilmine Giris,” KADER Kelam
Arastirmalar: Dergisi 14, 1 (2016): 181.

56 Internet erisimi:
https://www.almaany.com/en/dict/ar-en/%D9%85%D8%B9%D8%B1%D9%81%D8%A9/  07.07.2020;
Ciircani, Tarifat, 236.

57 islam medeniyetinde ilim tahsili amellerin {istiiniidiir. Bu goriis zahir ve batin biitiin ilimleri
kapsamaktadir. Tasavvuf ehline gore zahiri ilimlere hakim olanlar miilkiin ve yeryiiziiniin siisii; batin ilmine
sahip olanlar ise sema ve melekit dleminin siisii olarak goriilmiiglerdir. Bir sf1, zahiri ilimlere sahip
olduktan sonra marifet bilgisine ermeli, makam ve hallerin cazibesine takilip kalmamalidir. Boylece akli
ve kalbi olarak bulunduklar1 ortam icin de denge unsuru olduklarimi sdylemek miimkiindiir. Bardakgi,
“Ismail Hakki Bursevi’nin Musa-Hizir Kissast Yorumunun Ilim-Marifet Uygunlugu Acisindan
Degerlendirmesi,” 84.

%8 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 234.

%9 Kasani, Tasavvuf Sézligii, 526.

570 Omer Mabhir Alper, “irfaniyye,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2000),
22:444.

571 Mehmet Demirci, “Hakikat,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1997),
15:179.
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davraniglardan arimip, daima Hakkin huzurunda bulunmaktadir. Boylece ilahi sirlar
Hakk’in tarif ve talimiyle almaktadir. Nihayetinde nefsin afetlerinden tamamen styrilmis,
halka yabancilasmis olur. Allah’tan gayrisim miilahaza edemez haldedir. iste bu hal

marifettir.>"2

Bu tamim marifetin tasavvuftaki dort mertebe ile agiklanmasmi da
desteklemektedir. “Tasavvuftaki dort mertebe: 1.Seriat 2. Tarikat 3. Hakikat 4. Marifet.
Seriat olmadan tarikat, hakikat ve marifet olmaz. Her seyin basi seriati iyi yasamaktir.
Herkesin giindelik kurallarla yasadigi Islam’a seriat; biraz daha takva cihetiyle ulasilan
incelige tarikat; takva ve verada titizlikle varilan sonuca hakikat; ve nihayet bunu

yasamanin kiside ifade ettigi bilgi planindaki sonuca da marifet denir.”®"

Bu tanimlara gore tasavvufta marifetin kesin bilgi olarak kabul edildigini
sOylemek miimkiindiir. Allah’in varlig1 ve birligi ancak ilim yoluyla anlasilmaktadir.

Zahiri ilim ile ulasilan bu bilgi kalbin marifete ermesi ile pekismektedir.

Marifet kavrami, miiellifimiz Bursevi'nin ele alinan eserlerinde 6nemli bir yer
tutmaktadir. Marifetullah, Allah’in sundugu ilahi bir lituftur. Diinyada marifetullah
nimetine erisen kimse i¢in ahirette de yiiksek dereceler vardir. Ve dereceler arasindaki

farkin marifetle olacag ilahi bir miijdedir.>’*

Kitdbu Izzi'|-Ademi’de gecen varidlerden birinde marifet kavranm ve baglantilar:
tizerinde oOzellikle durulmaktadir. Bursevi’ye gore kisi kendisini Hakk’in marifet
feyizleriyle dirilttiginde Hakk’1 gercekten gérmeye baslamaktadir. Yani Hakk’1 ru’yet

marifetten ibarettir. Ciinkii Onu bilmeyen, tanimayan gorse de idrak edemez.%"

572 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 398.
573 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 412.
574 Bursevi, Kitdbu Izzi 'I-Ademi, 120b. Bursevi’nin bu fikirlerinin Thya miiellifi Gazali ile benzerlik tasidig
goriilmektedir. Gazali’ye gore marifetullah manevi kirlerden temizlenmis yakin olan bilgidir. Kalp,
Allah’in nuru ile aydinlandiginda ona marifet yerlesir. Bu hal, Hz. Peygamber’in hakkinda “Alemlerin
imani tartilsaydi Ebii Bekir’in imdni agwr gelirdi.” dedigi imani bilgi seviyesidir. Gazali, [hyd, 1:49, 79.
575 Bursevi, Kitdbu Izzi’I-Ademi, 155a.
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Bu bolimde marifet kelimesinin miikasefe, miisahede, mahcilb, ru’yet
kelimeleriyle beraber agiklandigi goriilmektedir. Bursevi’ye gore miisahede daha genel
olup perdesi acilmis ve ag¢ilmamis olanlar i¢in gegerlidir. Ru’yet ise daha 6zeldir ve
perdesi acilanlara mahsustur. Bursevi, marifetsiz miisdhedenin faydasinin olmayacagini
belirtmekte, mahcub olanlarin (kalpleri ortiilii olanlarin) gérseler bile tebdil-i kiyafet olan

sultan1 halkin tanimamas: gibi Hakk’1 bilemeyeceklerini ifade etmektedir.>"

Arapga aktarilan varidin devaminin terciimesi su sekildedir: “Marifet, biitiin
mertebelerin ashidir. Bunun i¢in bazilari onu rii’yete tercih ettiler. Rii'yet, miicerret
marifete gore, her ne kadar miigahedenin ziyade olarak bir nevi ise de mdarifete
eklendiginde miigsdhede daha kuvvetli bir nev’ olur. Fakat mdrifetten muradimiz bu
miisahedeyi i¢ine alan madrifet olmasidwr. Aksi takdirde tam marifet olmaz. Bunu bil. Bu

kelamun sarih manasidir.”®""

Rii’yet (Allah’in goériilmesi); kulun zat, sifat ve isimlerini Allah’in zatinda yok
etmesine baghdir. Cennet dereceleri de zat, isim ve sifatlarin gerektirdigi amellere
karsilik gelmektedir. Amel cesede mahsus oldugu igin cennet cesed i¢indir. Marifet ise
ruhlar i¢indir. Onlar cennetinde rii’yet ve kavusma ile karsilanirlar. Nasil ki beden igin
cennet nimeti olarak igecekler var ise ruhun cennet icece8i de hakikat ve hakikatin
miisahedesidir. Ayrica ayn1 boliimde her miimin i¢in cennet derecelerinde fark oldugu
belirtilmektedir. Buna gore havas ile avam arasinda fark yokmus gibi goriinse de ihlas ve
marifet tabakalar1 farklidir. Sirattan kimi at hiziyla, kimi riizgar kimi de simsek hiziyla

gececektir. Bursevi’ye gore bu fark marifet tabakalaridan kaynaklanmaktadir;>’®

“Ve marifet-i kalb kemalat-1 a’zadan akvadwr. Zira a’za ve cevarihin

kemalati kemal-i kalbe tabi dir. Ve sol yerde ki kemal-i kalbe olan marifet mefkiid

576 Bursevi, Kitdbu Izzi'I-Ademi, 155b.
577 Bursevi, Kitdbu Izzi’l-Ademi, 155b.
578 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-2, 289a.
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ola, sdir kemdlatin mevcid oldugu miifid degildir. Ve ¢iinkii kemaldt-1 kalbiyye ve
kalibiyye miictemia ola seref-i ekmel hasil olur. Meseld basart rii’yette hadid
olmak gibi ki Yemame 'de Zerkai dedikleri hatunda var idi ki ti¢ giinliik mesafeden
teshis ederdi. Ve tecvid-i Kur’an ki kemdl lisamidwr ki kurraya mahsusdur. Ve
kemal-i yed-i ki hattat veya nessdc olmakdir ve kemal-i ricl ki siiratle tayy-1 arz
etmekdir. Ve ald haza, bu ciimleden akva olan mdrifetullahdwr. Bazi eshds vardir
ki kuvvet-i hafizas: galibdir. Feemma mahfuzdan murad nedir bilmez ve bilse dahi

kusrini bilir Libbiinden bi haberdir.®"

Bursevi’ye gore kalbin marifeti azalarin olgunlagmasindan daha kuvvetlidir.
Kalbin kemalati da denen marifetin olmadig: yerde diger organlarin olgunlagmasi bir sey
ifade etmemektedir. Dilin kemali ise Kur’an’1 en giizel sekilde okumaktir ki kurraya
mahsustur. Elin kemali hattat ya da dokumaciya mahsustur. Ayagin kemali siiratle
hareket etmektir. Bunlarin hepsinin yaninda kalbin kemali olan marifetullah hepsinden
uistiindiir, kuvvetlidir. Bazilarinin da hafizas1 ¢ok kuvvetlidir ama bir seyin kabugunu
bilir, 6ziinden habersizdir. Marifetullah1 anlamayan kimsenin diger azalarinin kuvvetli

olmas1 6ziinden habersiz, kabugu bilmek gibidir. Bir kiymeti yoktur.>°

Miiellif, “Ucret-karsilik Allah icin degil, yaratilanlar icin istenir.” varidini
agiklarken bu soziin marifetin 6zii oldugunu ifade etmektedir. Insan cisim ve ruhtan
olugsmaktadir. Cisim diinya i¢in yaratilmistir ve diinya nimetleri onun i¢indir. Karsiligini
kevni nimetlerle benzer sekilde alir. Cennet nimetleri de o ylizden cisme aittir. “Benim

iicretim ancak Allah ’a aittir.”*®! bunu destekler. Ruh ise marifet ve miisahedeye baghdir.

579 Bursevi, Kitdbu Izzi'l-Ademi, 179a.
580 Bursevi, Kitdbu Izzi'I-Ademi, 179a.
581 Sebe’, 34/47.
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“Ihsan sahiplerine en giizeli ve ziyadesi de vardir. ayeti geregince onlarin karsilig

{icret mukabilinden de fazladir. Bu farki da marifet ve miisahede saglamaktadir.®®

Insan, alem-i ervahtan alem-i ecsama marifet-i Hak i¢in niizul etmistir. Fakat bu
marifetten maksat; zat mertebesinde olan marifet-i mutlaka degildir. Belki isimler ve
sifat1 da icine alan ve onlarla kayitli olan zat-1 ehadiyyeyi marifettir ki buna da marifet-i

mukayyede denir.%84

Gergegi ortaya cikaran ariflere gére zaman her daim bahar gibi tazedir. Ciinkii

onlar bahar, yaz, sonbahar, kis gibi suretlere degil manaya bakarlar.>®

“Dinle ey darif benim ser’i mutahherdir soziim,

Micmer-i irfana layik tid u anberdir séziim™%®

2.2.2. ilim ve Alim

[lim kelimesinin fiil haliyle anlami1 bilmektir. Isim haliyle ise bilgi, bilinecek sey
anlamindadir.®®” Terim anlami; bir seyin gercek haliyle kavranmasi, nesneyi oldugu gibi

bilmek gibi anlamlara gelmektedir. Karsit1; cehl-cehalettir.%%8

Islam dini ilme biiyiik énem vermekte ve hayatin tiim sahalarina ilmi dahil
etmektedir. Kur’an-1 Kerim’de yaklasik 750 defa gecen ilim kelimesinin peygamberlere
ve onlar vasitasiyla biitiin insanliga Ogretilen kadim bilgi veya hikmet anlaminda

kullanildig1 da gériilmektedir.%® Kitabi yoniiyle ilme bu degeri veren Islam dini, pratikte

%82 Yunus, 10/26.
583 Bursevi, Kitdbu Izzi'l-Ademi, 171b.
584 Bursevi, Kitdbu Izzi’'l-Ademi, 188b.
585 Bursevi, Kitdbu Izzi'I-Ademi, 156b.
586 Bursevi, Kitdbu Izzi'l-Ademi, 186a.
587 [bn Manzir, Lisdnu I-Arab, XXXI1V/3082.
588 {lhan Kutluer, “ilim,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2000), 22:109.
589 Mehmet Aydin, “Islam’a Gére ilim,” Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3 (1986): 1-
2.
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de ilim ve hikmet kaynagi ile muhatabi1 insanlar1 kisa siirede cahiliye devrinden kurtararak
Asr-1 Saadete evirebilmistir.

Tasavvufl anlami; insanin duyu organlari ile elde ettigi veya Allah’u Teala’nin
vahiy yolu ile dogrudan gonderdigi, icinde zan ihtimali bulunmayan yakini bilgidir.>%
Manevi aydinlanmaya veya yakin olana ulagmaya yaklastiran, vesile olan bilgi olarak
tanimlamak da miimkiindiir.>®* Ayrica Islam alimleri bilgiyi ilim olarak degerlendirirken

mutasavviflarin ilim kelimesini zahirl ve batini veriyi i¢inde barindiran, tecriibi bilgiyi

kapsayan, marifet anlaminda kullandiklar1 goriilmektedir.

Hatta mutasavviflara gore ilmin batini yonii ibadetlerin manevi ve ahlaki 6ziinii,
varlik ve olaylarin arkasindaki sirlar1 agiga ¢ikarmaktadir. Ancak bu ilim herkese agik
olmamakla birlikte, yanlis anlagilmalara da sebep olabilmektedir. Bu ylizden batin ilmi
ancak zeki, yetenekli, istekli ve kalp gozii agik kimselere mahsustur.’®? Bu ilim Kur’an-1
Kerim’de lediin ilmi olarak yer almaktadir.>®® Kehf Stresi’ndeki ayetlere yapilan 1stilahi
yorumlar bir¢ok tasavvufi kavramin da kaynagimi teskil etmektedir. Boylece ilim
kelimesinin kapsaminda tasavvuf literatiiriinde miistakil bir anlama sahip olan ilm-i lediin

kavrami ortaya ¢ikmustir.>%*

Buna bagli olarak bir ¢cok mutasavvifa gore ilim, kalbin bir 6zelligidir. En serefli
ilim de Allah’n zat, sifat ve fiillerini 1ay181yla bilmektir. Beden kalbin binitidir, kalp de

ilmin mahallidir.5%

590 Herevi, Mendzilii’s Sdirin, 282.
591 Kutluer, “Ilim,” 22:109.
592 Siileyman Uludag, “Batin {lmi,” Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1992),
4:11.
593 Kehf Stiresi, 18/65.
94 Mahmut Esad Erkaya, Kuran Kaynakli Tasavvuf Kavramlar: (Ankara: Otto Yay., 2017), 145. Lediin
ilmi; kesbi degil, Allah tarafindan salih kullarina verilen bir bilgi tiiriidiir. Bu yoniiyle marifete de
benzemektedir. Zaten peygamberlik bilgisi, marifet ve ilm-i lediin ayn1 kaynaktan gelmektedir. Bardakg,
“Ismail Hakki Bursevi’nin Musa-Hizir Kissasi Yorumunun Ilim-Marifet Uygunlugu Agisindan
Degerlendirmesi,” 90-91.
5 Gazali, [hyd, 3:21.
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Gerek insanin manevi olusumunda gerekse literatiirde boyle dnemli bir yere sahip
olan ilim kavraminm Ismail Hakki Bursevi’nin tasavvufi diisiinceleri i¢inde de ciddi bir
yere sahip oldugunu sdylemek miimkiindiir. Miiellife gore ilim {i¢ kisimdir: Ilme’l-yakin,
ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin. ilme’l yakin delil ile hasil olan ilimdir ki miidahale ve
sliphe barindirmaz. Ayne’l-yakin miisahede ve kesifle ulasilan ilimdir. Hakka’l-yakin ise
ayne’l-yakin mertebesinin sirr1 ve hakikatidir. Mesela bir kisinin Mekke sehrinde Kabe
oldugunu bilmesi ilme’l-yakin, onu gidip miisahede etmesi ayne’l-yakin ve hatta

Kabe’nin Beytullah oldugunun sirria ermesi ise Hakka’l-yakindir.>%

Ayrica miiellif, ilmin marifetten faziletli oldugunu diisinmektedir. Allah Teala’ya
Alim denmesi mahlikat ile bu ismin arasinda baglant1 bulunmasindan ve alemin Ondan
tecelli etmesindendir. O ylizden de Allah’in zati degil fiilleri ve sifatlar1 tefekkiir

edilmelidir. Akil ve idrak, sifat mertebesine ulasir ama zat mertebesine eremez.>%’

Bursevi, riiyasinda telif ettigi kitaplarin yakildigini gérmiis, bu riiyanin te’vili i¢in
yaptig1 agiklamada ilmin nur oldugunu, ilim ehli olan kisilerden sadir olan seylerin de
Allah’in nuruna delalet edip ilahi haller ve ask gibi yakici haller olacagini belirtmistir.
Bunu destekler mahiyette de Hz. Musa’nin sozlerinin aktarildigi ayeti delil olarak
gostermektedir: “Ben bir ates farkettim. Belki size oradan bir kor getiririm.”>® smail
Hakki1’ya gore nasil ki ates korunun yanmasindan fayda aciga ¢ikarsa bu riiyadaki yanma
da faydaya isaret etmektedir.>®® Baska bir varidde de Bursevi’nin ilmin degerine dikkat
cektigi goriilmektedir:

“Mdlum ola ki: Bazi esyd vardwr ki seref-i zdti seref-i izdfiyi cami dir.

Meseld insdn rih-i izafi ile seref-i zati buldugu gibi ilim ile dahi seref bulmusdur

ki seref-i izdfidir. Ilim dahi tefaviit iizerinedir; ma’lima ta bidir. Meseld bir

5% Ayni, Tiirk Azizleri, 87-88.
57 [hsan Kara, “Ismail Hakk1 Bursevi’nin Tuhfe-i Hasekiyye’si (I11. Béliim),” (Yiiksek lisans tezi, Marmara
Universitesi, 1997), 30.
59 T3-Ha, 20/10.
59 Bursevi, Kitdbu Izzi'l-Ademi, 131b.
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kimsenin ma’liimu ehl-i sitkdan Zeyd olmayla ulema-i damilinden Amr olmak
beraber degildir. Raiyyet ile sultan dahi boyledir. Pes, sol ilmin ki ma’liimu ecell
ola, ol ilme seref-i zdid hasil olup ol dahi ecellii’l-ma’liim olur. Binden ald haza,
ilm-i ilahi ki Hak Tedld’ya miitealliktir. Ilm-i mdsivdadan ecelldir. Zira mdsiva

mahlukdur. Mahluka ilimden ise halika ilim ecell ve eviddur.”®%

Bu véridi dogru anlayabilmek i¢in seref-i zati ve seref-i izafi kavramlarinin
anlamlarim1 vermek yerinde olacaktir. Seref-i zati kisinin kendi 6z nitelikleri ve
erdemleriyle sahip oldugu sereftir. Seref-i izafl ise konum veya riitbeye gore elde edilen

sereftir.8%

Ismail Hakk: Bursevi, bu varidde ilmin degerinin ve serefinin, bilginin konusu
olan seye bagl oldugunu ifade etmektedir. Bursevi, ilmin seref-i zati ve seref-i izafi
yonlerini vurgulamaktadir. Buna gore ilmin degeri malum olana baglidir. Yani 6nemli ve
degerli olan sey hakkindaki ilim daha az 6nemli sey hakkindaki bilgiden daha iistiindjir.
Tipki carsi esnafindan birinin bilgisine vakif olmakla biiyiik bir alimin bilgisine sahip
olmak arasindaki fark gibi. Bu yiizden her seyin yaraticisi olan Allah ile ilgili ilim sahibi
olmak da diger bilgi tiirlerinden stiindiir. Yani miiellife gore ilmin degeri bilginin
kendisine degil, bilinen seyin yliceligine baghdir. Miiellifin, ayn1 varidin devaminda

ilmin seref ile baglantisin1 z1dd1 olan cehaletle birlikte agikladig1 goriilmektedir:

“Ve insanda cehl galib olmakla seref-i izdfiyyeyi seref-i zati tizerine tercih
eder. Meselda mal ile ilmin miyaninda bu kadar tefaviit var iken tahsil-i mala sa’y
edip beyne 'n-nds mal-i kesir ile iftihar eder. Tahsil-i ilm edip onunla iftihdr etme:z.
Maa haza, mal-i1 fani ve abde muzaf ve ilm-i baki ve Hakka mensiibdur. Zira sifat-
1 serife-i ilahiyyedir. Ve boyle ma’kiis olmayla bdis hicab-1 nefsin hayliletidir ki

nefs-i hissiydta mayil ve akliyydt ve madneviyydtdan mu’rizdir. Zira fitrat-1

600 Bursevi, Kitdbu Izzi'I-Ademi, 178b-179a.
801 Devellioglu, Osmanlica Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, 990.
171



asliyyesini tagbir etmekle nazarimi mahsisdta kasr etmis ve siret ile iilfet
tutmugtur. Bu ise madni ve hakayikdan dikdir. Ve onu isldha tarik miirsid-i kamil

isdretiyle riyazat-i kesire ve miicahedat-1 vefiradir.”®%?

Bu alintida Bursevi, genellikle insanlarin cehaletten dolay: seref-i izafiyi seref-i
zatiye tercih ettiklerini belirtmektedir. Bu yiizden de mal ve servetin pesine diisiip
bunlarla 6viinmeyi ilim sahibi olmakla 6viinmenin 6niine gegirmektedirler. Fani olan mal
izafl iken, ilim; baki olan Allah’a bagli oldugu i¢in zati degere sahip olmalidir. Bursevi,
bunun da ancak kamil bir miirsidin rehberligi ve irsadi ile asilabilecegini belirtmekte,
yontem olarak da riyazet ve miicahedeyi tavsiye etmektedir. Bu goriisleri, Bursevi’nin

tasavvuf anlayisinda ilmin merkez1 roliine ve degerine dikkat cekmektedir.

Bursevi’ye gore sahip olunan sifatlarin en biiyiik ve sereflisi ilimdir. Bu yiizden
baz1 biiyiik zatlar ilim sifatin1 hayat sifatinin oniine gecirmislerdir. Ilmi olmayanin siisii
de yoktur. Siis ise agacin dal, yaprak ve meyveleri gibidir. Nasil ki agacin dal ve
yapraklarinin semeresi meyve ise ilmin semeresi de amel ve suhtid halinde olmaktir. Yani

yakin halde Allah’in tecellilerine mazhar olmaktir.5%

Ismail Hakki’min eserlerinde ilmin yiiceliginin yani sira ilm-i ilahiye ve ona
kiyasla ilm-i1 ciiz’iye dair aciklamalar yaptigi da goriilmektedir. Miiellife gore Hak
Teala’nin ilmine nisbetle mahlukatin ilmi denizden bir damla gibidir. Belki nisbeti bile
yoktur ki orandan kastedilen yaratilanin eksik ilmini anlatmak igindir. Yani ilm-i Hak;
ilm-i kiilli-i hakikidir. Masivanin ilmi ise ancak ilm-i ciiziyy-i izafidir.5%

“Kamer in isigint ve Giines'in is18in1 gormiiyor musun? Ay, her ne kadar
wigint Giines’ten alyyorsa olsa da onun 15181 Giines agisindan, degil kendi

itibarincadir. Allah Tedld’'mn ‘Onun ilminden bir sey ihata edemezler.”®®

602 Byrsevi, Kitdbu Izzi’l-Ademi, 180ab.
603 Bursevi, Kitdbu Izzi'l-Ademi, 181a.
604 Bursevi, Kitdbu Izzi’I-Ademi, 189a.
605 Bakara, 2/255.
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soziiniin manasi da onun ilminin tamaminmin kapsanamayacagr anlamina
gelmektedir. Mahlikun giiciiniin darligindan dolayt onun ilminden ancak az bir
seyi ihata edebilirler, demektir. Beser, kamil bir ilim iizere olmadiginda mutlak
ulithiyyet swrriyla muttasif olmaz. Mutlak olan ilah ise biitiin noksan sifatlardan

miinezzeh ve en ekmel olandir.”’%%®

Bu varide gore miiellifin ilm-i ilahi hakkindaki goriisleri Allah’in ilminin insanin
nakis bilgisi karsisindaki yiiceligine vurgu yapmaktadir. Ilm-i ilahiye verilen bu deger
Bursevi'nin tasavvufi goriislerinde; salikin seyr u siilikunda 6grenmenin ve ilmi

derinlesmenin ne denli 6nemli oldugunu agiklamaktadir.

Ismail Hakki Bursevi, her ilmin paylasilmamasi gerektigi konusunda da bir
hassasiyete sahiptir. Arapga aktarilan ve kendisine varid oldugunu belirttigi bir boliimde

ilim ¢esitlerini bu hassasiyete dayandirarak agiklamaktadir:
“Israk vaktinde resmedildi ki: Duyurmak lazimdir.

Kalbe atilan, ilham edilen veya kitaplardan okunup anlasilan ya da kamil
bir agizdan alimip hifzedilen manalar iki ¢egittir. Birincisi; ilmi teblig etmek ve
baskalarina duyurmanmin vacip olmasidir. Bu tir ilim ‘Ey Peygamber sana
indirileni teblig et.® dyetinde ge¢tigi gibi kullarmn umumi maslahatlariyla ilgili
olan ahkamdir. Ikinci ¢esit ise Ebu Hiireyre'nin (r.a.) ‘Sdyvet onu yaysaydim
bogazim kesilirdi.®® dedigi gizlenip ketmedilmesi vacip olan ilimdir. Yani
Rasulullah’dan (s.a.v.) aldigim hikmet ve hakikatleri yaysaydim ildhi ilmin

inkdrcilart ve ta’n edicileri beni keserlerdi, demek istemigtir.”®%

606 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-1, 203a.
607 Maide, 5/67.
608 Byhari, “Ilim,” 42.
609 Bursevi, Kitdbu Izzi’I-Ademi, 184a.
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Bursevi, bu varidinde hem tebligin 6nemine dikkat ¢ekmekte hem de her ilmin

malum edilmemesi gerektigini sahabe hayatindan 6rneklendirerek agiklamaktadir.

“Boylece her ilmin tebliginin lazim olmadigi ortaya ¢ikti. Bu nedenle ildhi
ilme hakim olanlar hakikatlerin ilmini gizlemeyi tavsiye ettiler. Boylece bazi
ilimler yaziya gegirilmedi. Onlar kendilerinden alinan sézle amel etmek i¢in bunu
vazmadilar. Ciinkii nice ilmi konusmak zarar verdigi gibi onlart yazmak da zarar
verir. Bundan anlasilir ki; Ibn Abbas ‘Allah’in miiphem biraktigini siz de miiphem
bwrakin. Allah’in agikladigini sizde agiklayin.” demigtir. Yani Allah Tedla,
haywhilar tarafindan bilinmesine ragmen, swlarin ifsasindan razi olmaz.
Haywrlilara gére bu, giinesin giindiiziin ortasinda zuhuru gibidir. Bu diyarda

oldugun miiddetce bununla amel et! Hakki.””%'°

Miiellif, incelenen eserlerinde ilim tiirlerinden de bahsetmekte, aralarindaki
farklar ayrintili agiklamaktadir: “Devlet erbabi ilhama mazhar olanlardir.” sdziiniin serh

edildigi bir varidde ilm-i zartri ve ilm-i lediinni arasindaki fark su sekilde anlatilmaktadir:

“llm-i zariri asl-1 halkta olan ma nddir. Hayvandtin ve atfdl-i sigérin bazi
mendfi ilimleri gibi. Ve kah olur Ki ilm-i zaririden vahiyle tabir olunur. Nitekim
Kur’an’da gelir: ‘Senin Rabbin bal arisina vahyetti.®** Zira bundan murad asl-:
nesede olan ilimdir ki Allah Tedld nahli onun iizerine meftir etmistir. Ve ilm-i
lediinni sol ilimdir ki; asl-1 halkde ve cibillette olmaz. Belki amel-i salihdnin
neticesi olur. Nitekim hadiste gelir: Her kim bildigi ile amel ederse Allah onu

bilmedigine varis kilar.”'?

Bes duyu vasitasiyla da ulasilan, aklin dogrulugunu kesin bir sekilde te’yid ettigi

ve ameli bir ¢caba harcamadan edinilen akli bilgiye ilm-1 zar(ri denmektedir. Zar(ri

610 Bursevi, Kitdbu Izzi'I-Ademi, 184a.
611 Nahl, 16/68.
612 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-2, 252a.
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bilgiye fazla zorlanmadan, hatta bazen delil bile gerekmeden ulasilabilmektedir.?*® Tlgili

metinde miiellifin verdigi drneklerle ¢izdigi kapsam bu anlami teyid etmektedir.

Ismail Hakki Bursevi, bu véridde boliimiin giris kisminda verilen ilm-i lediin
kavraminin anlamini biraz daha genisletmis ve ilm-i lediinne sahip olmak i¢in salih amel
ile desteklenme sartin1 eklemistir. Varidin devaminda miiellifin ilm-i lediin ile ilgili
goriisleri devam etmektedir: “Sual olunursa ki ilm-i lediinni semere-i miicahede olacak,
ona miras itlak olunmamak lazim gelir;, mad hdzd, hadiste tevris denildi. Cevap budur ki,

tevris bu hadiste mutlak a 'td mandsinadir.”®*

Yani ilm-i lediinne salih amel sarti konulmus gibi goriinmesi onu miicahede
neticesinde miras birakilacak anlami kazandirir m1 diye soruldugunda Bursevi, buradaki
miras fiilinin mutlak olarak verme anlaminda kullanildigini belirtmektedir. Nasil ki miras
birakandan sonraya kalirsa ilm-i lediin de amelden sonraya kalan kazang oldugu icin bu

sekilde ifade edilmektedir.

Bursevi'nin ilim ile ilgili gorislerinden bahsettigi diger bir varid de Risdle-i

Tasavvuf-2 adli eserinde yer almaktadir.

Miiellif, bu béliimde “Ilim, ancak amel edilecek yerde olmalidir.” sdziiniin varid

oldugunu belirtmekte ve bu sozii serh ederek baglantilari iizerinde durmaktadir.

“Yani ilimden murdd olan ameldir. Pes, bir mahalde ki amel maksiid-u asl
olmaya oraya ilim vaz’ etmek zuliimdiir. Zira mahallinin gayriya vaz idwr, meger
ki amel recasina vaz’ oluna. Nitekim iman recdsina kafire ta’lim-i Kur ‘an ve ilim

etmeyi tecviz ettiler.”®*

613 M. Naci Bolay, “Bedihi,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1992),
5:322-323.
814 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-2, 252a.
615 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-2, 294a.
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Bu metne gore ilmin amac1 amele doniistirmek olmalidir. Ismail Hakki, ilmin
amelden gayri diisiiniilmemesi gerektigine dikkat ¢ekmektedir. Yani ilim ile amel
birbirini tamamlamazsa gereksiz bir ¢aba ve zuliime doniismiis olur. Ayni zamanda iman
edecek timidiyle bir kafire bile Kur’an ve ilim 6gretmenin degerine dikkat ¢ekilmektedir.
Buna gore ilim dogru bir amele donlisme umudunu tagidiginda bir anlam kazanmakta ve
bdylece bir amaca hizmet etmektedir. Bu vurgu tasavvufta bilginin amele doniismeyince
bir degeri olmadigina da dikkat ¢cekmektedir. Bursevi, ayn1 varidin devaminda goriislerini

su sekilde devam ettirmektedir:

“Feemmd madrif-i ilahiyye ehlinin gayridan mutlaka mesiin gerekdir. Zira
su-i fehm ve adem-i zevkden nasi bdis ihtildldir. Ehli budur ki erbab i’tikaddan
oldugundan ma-ade bir mikdar terbiye ¢enberinden dahi ge¢mis ola. Zira nice
mu tekadlar vardwr ki akl-1 kasira sigmayan nesneyi astikdikda inkdara ve si-i
| 'tikdada diigerler ve ahir beyne 'n-nds sebeb-i ihtilal olurlar. Buradan dediler ki:
Tavuk pazarinda deve satilmaz. Yani her nesnenin baska bazar-gahi vardwr ki
orada satilir. Pes, na-ehle bezl-i madif eylemek tavuk bazarinda deve satmak gibi
olur. Ve kelamimiz burda isdret vardw ki ilim ikidir ki biri ilm-i nadfi -i seridir ki
bundan maksid zahiri a 'mal-i ndfia-i seriyye ile arasatta kalmaktir. Ve biri dahi
ilm-i ndfi-i hakikidir ki bundan maksid batini hilye-i hakdaika ile miizeyyen
eylemektir. Ve vesilesi olan a’mal-i sakkaya (mesakkatli isler) dahi tevaggul

evleyip (mesgul olup) mertebe-i tarikatte riyazat ve miicahedat etmektir.”%'®

Bu varid, Bursevi’nin ilim ile manevi gelisim hakkinda kurdugu baglantiy
aciklamaktadir. Ilim erbabi ve manevi derinlige sahip kisilerin daha fazla ve dogru bilgi

ile egitilmis olmalar1 gerektigi vurgulanmaktadir. Buna bagli olarak ilmin ger¢ek

616 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-2, 294b.
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degerine ulagmasi i¢in dogru yerlerde ve kendisine uygun makamlarda olmasi gerektigi

belirtilmektedir.

Ayrica metinde iki tiir ilimden bahsedilmektedir. Birincisi; zahiri amellerle ve dini
uygulamalarla baglantili ser’1 ilimdir. Bu ilim dis diinyada ve insan iliskilerinde nasil
hareket edilmesi gerektigini diizenlemektedir. Ikincisi ise hakiki ilimdir ki salikin batini
yolculugunda manevi hallerine vakif olmasini ifade etmektedir. Bu ilim i¢in de riyazet ve

miicahedeyi barindiran belli bir disiplin gerekmektedir.

Sonug olarak, Ismail Hakk: Bursevi’nin incelenen eserlerinde ilim ile ilgili ¢okca
fikir ortaya koydugunu sdylemek miimkiindiir. Bursevi’nin ilim ile ilgili bu derin
goriigleri incelendiginde tasavvufi diisiincelerinin bilgelik ve ilim ile desteklenmis
manevi aydinlanmaya dayandigi goriilmektedir. Miellif, ilmin giicinin Allah’in
sifatlarindan biri olmasindan kaynaklandigini, bu yiizden de Zat’a yakinlagsma yolunda
onemli bir rol oynadigin1 belirtmektedir. Ancak bu degeri amelle birlestiginde

miimkiindiir. Aksi halde ilim, seyr u siilikta gereksiz bir yiikke dontisecektir.

2.2.3. Kesf, Miikasefe ve ilham

Tasavvufu diger ilimlerden farkli kilan temel 6zelliklerden biri, kesf ve ilham
kavramlarma verdigi onemdir. Kelime anlami olarak kesf; perdeyi veya Ortiiyii
kaldirmak, kapali olan bir seyi aciga ¢ikarmak, niteligi bilinmeyen bir sey hakkinda bilgi
edinmek demektir.5!" Istilah anlami; perdenin arkasinda gaybi kalan mana ve hakikatlere
yasayarak ve suhtid halinde vakif ve muttali olmaktir.528 “Senin perdeni kald:rd:k, art:k
bugiin goziin keskindir.”®'® mealindeki ayet, kesf kelimesinin Kur’an-1 Kerim’de de gayb

olan1 ag18a ¢ikarma anlaminda kullanildigini teyid etmektedir.

617 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, 650.
618 Ciircani, Tarifat, 188.
619 Kaf, 50/22.
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[lham kavrami yutmak, igmek anlamma gelen lehm kelimesinden tiiremistir.
Terim olarak Allah’in melekler araciligiyla ya da dogrudan ilahi bilgileri kulun kalbine

620 {lham icin 4yet ya da akli delil denemez, ancak amel etmeye tesvik

ulastirmasidir.
edicidir, mutasavviflara gore delil kabul edilmektedir.?? Ilham kelimesinin Kur’an-1
Kerim’de Allah’in insan nefsine manevi zaaflari ve giicleri yerlestirdigini belirten ayette
gectigi goriilmektedir.®?? Ayrica bal arisindan bahsedilen Nahl Stiresi’nin ilgili ayetindeki
vahiy kelimesinin de ilham anlaminda kullanildig: kaynaklarda belirtilmektedir.®?® Bu
ilgili ayetlerle ilgili Ismail Hakki Bursevi’nin de yorumu mevcuttur. Bu tanimlardan
hareketle kesf ve ilham, beden ve his perdelerinin kalkmasi ile baska alemlerin
seyredilmesidir. Boylece goriiniir alemden siyrilan salik i¢in gayb aleminin Oniindeki

engeller kalkmaktadir. Tasavvuf ilmine miikasefe ilmi, stfilere miikasefe ehli, miikasif

veya kesf ehli de denmektedir.%? Bursevi de eserlerinde bu terimleri kullanmaktadir.

Hz. Peygamber’in Hz. Omer icin sdyledigi “Ummetlerin miikellemleri ve
muhaddesleri (ilham alanlar) vardir. Bu iimmet iginde de var ise o da Omer dir.” hadisi
iman edenlerin kesf ve ilham alabilecegine dair Hz. Peygamber’in bir isareti olarak kabul

edilmektedir.52°

Bursevi’ye gore kesf ehli akillidan ayricaliklidir. Ciinkii miiellife gore kesf,
akildan Gstlindiir. Ve hatta kesf ehli hem akli hem de kesfi kendisinde toplayarak akillilara

nispetle farkim gostermektedir.?® Ismail Hakki ayrica sabahin dogusu ile gecenin

620 yusuf Sevki Yavuz, “ilham,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2000),
22:98.
621 Ciircani, Tarifat, 28.
622 Sems, 91/8.
623 Nahl, 16/68.
624 Siileyman Uludag, “Kesf,” Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yay., 2022),
25:315.
625 Gokean, “Hz. Peygamber’in Yasantisinda Tasavvufi Unsurlar,” 332.
626 Ayni, Tiirk Azizleri, 207.
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karanhigmin dagilmasi gibi kesf ile varligin perdesinin agilip zulmetin dyle ortadan

kalkacagini belirtmektedir.5?

Miiellif, kalp sahibi kisiye malum olan batini bilginin hatali olmayacagini
belirtmekle birlikte ilham ile alinan bilginin ancak Hz. Peygamber’in getirdigi seriat
mihengine vurulduktan sonra dogrulugunun anlasilabilecegini ifade etmektedir.? Bu iki
kavram tam olarak ayni manay1 tasimamakla birlikte, incelenen eserlerinde Bursevi’nin
bu kavramlar1 birbirini tamamlar mahiyette kullaniyor olmasi tek baslikta verilmesini

gerekli kilmaktadir.

Ismail Hakki Bursevi, kendisine seher vaktinde “Kim hakkin kendisini dirilttigini
gormezse Hakk "in diriligini de goremez.” s6ziiniin varid oldugunu belirtmektedir. Rii’yet,
marifet, miisdhede ve miikasefe kavramlarinin birbiri i¢inde aciklandigr bu varidde
miisahedenin rii’yetten farki ayrintili sekilde agiklanmaktadir. Buna gore miisdhede hem
miikasif hem de mahciblar icin gecerlidir. Burada miikasif kavraminin kalp perdesi agik
olanlar, mahcib kavraminin ise kalp perdesi ortiilii olanlar anlaminda kullanildigi
goriilmektedir. Rii’yet ise sadece miikasifler i¢indir. Miikasifler 6yle bir makamdadir ki,
Hakk’in sifatlarin1 hangi strette goriirlerse gorsiinler tanimaktadirlar. Buradan miikasif
makamindakilerin miisahedenin Gtesine gecerek hakikatin derinliklerine niifliz edebilen

salik oldugu anlagilmaktadir.5%°

2

Bursevi’nin “Zdhir, batinin iinvamdir. Mecdz, hakikatin kopriisiidiir.” soziinii
serh ettigi baska bir varidde resim ehli ulemanin zahire takilarak strete dair hiikiimde

bulundugu; hakikat ehli uleméanin ise zahirin ardindaki batina talip olup hiikiimlerini buna

gore verdigi goriilmektedir. Buna gore ulema-i hakikat bu ilme kalpten, kest goziiyle ve

827 Bursevi, Kitdbii 'n-Netice |, 8.
628 Cagfer Karadas, “Ismail Hakk1 Bursevi'nin itikad1 Gériisleri,” Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 8, 1 (1999): 266.
629 Bursevi, Kitdbu Izzi'I-Ademi, 155ab.
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ilham yoluyla ulagmaktadir. Devaminda “Onu giivenilir Ruh (Cebrail) senin kalbine

29630

indirmigtir. ayeti hakikat ehli ulemanin bilgisinin ilahi kaynakli oldugunu teyid

etmektedir.%3!

Ismail Hakki, “Ey her sey elinde olan” sziiniin sadir oldugunu belirttigi baska bir

varidde bu sozii “Hichir canli yoktur ki percemi onun elinde olmasin.”%*?

ayeti ile
baglantili olarak serh etmektedir. Miiellife gore Allah, yarattigi kabiliyetlerine uzak
olanlar1 percemlerinden tutup sevketmektedir. Bu ifade canli olsun olmasin yaratilan her
sey icin gegerlidir. Varlik halindeki seylerin canli ya da cansiz olmasi his ehline goredir.
Miikasefe ehline gore ise her sey diri hitkmiindedir. Her esyanin tesbihi miikasefe ehline

asikardir.5%

“Bu cihetten demigslerdir ki miikdsefe halet-i ihtizarda kegf-i muzdaf olur.
Zira cism-i dayk zayif ve magliip olur. Ve berzahda dahi afziin olur. Zira ruh,

bedenden miifarakatle asla riicii’ edip feyze kabiliyeti ziyade olur.”53*

Bu varidde Bursevi, can ¢ekisme aninda, miikdsefe deneyiminin daha yogun
yasandigini belirtmektedir. Bu durumda, beden daralir ve zayiflar; bu da kisinin bedensel
duyumlarinin Gtesine gecerek manevi tatmin ve bilgeliklere ulagsmasina yardimci
olmaktadir. Ayrica Bursevi, berzah kavramini da benzer bir baglamda kullanmaktadir.
Ona gore, ruh bedenden ayrildig1 zaman, aslina, yani ilahi kaynagina donmektedir. Bu
stirecte, ruhun feyz alabilme kapasitesi artmakta, ¢linkii ruhun bedensel kisitlamalar
ortadan kalkmaktadir. Boylece, hem can g¢ekisme aninda hem de berzah durumunda,

miikasefe zahir olmaktadir.5%

630 Suara, 26/193-194.
831 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-2, 302a.
632 H{d, 56.
833 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-2, 293b-294a.
634 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-1, 231a.
835 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-1, 231a.
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Bursevi, kendisine uyanmadan sonra varid oldugunu sdyledigi baska bir boliimde
miikasif ehli olan salikin seyr u siiliiktaki asamalarin1 ayrintili sekilde agiklamaktadir.

Arapca olan varidin terclimesi su sekildedir:

“Afak mertebesinde amellerin en ihldslisi tevhiddir. Ciinkii seyr halindeki
miikdagsefe ehli salikin ilk gecis yeri dfakur. Iste tevhid de boyledir. Ciinkii tevhid
Allah Tedlad 'nin vahdet ve viicuduna sahitlik yapan kevni eserlere bakar. Bu tevhid
cesidi ef’al tevhididir. Enfiis mertebesinde amellerin en ihlashst ise tecrittir.
Ciinkii enfiis, miikagsif ehli Salikin ikinci gegis yeri, tecrittir. Ciinkii salik, afak
mertebesini ve onun eserlerini seyretmeyi gectikten sonra Allah Tedla nin
nefislerde gerceklesen ilahi iglerine (suunat-i ildhiye) bakar. Bu ise sifat
tevhididir. Afak ve enfiis mertebesini astiktan sonraki inkita’ mertebesinde
amellerin en ihlasihisi ise tefrittir. Ciinkii o, muayin (géren) salikin digiincii gegis
yeri, tefriddir. Ciinkii o, Allah Tedla 'nin bu mertebede gergeklesen ilahi islerine

(suunat-1 ilahiye) bakar. Bu ise zat tevhididir.”8%

Bu varide gore miiellifin miisdhede kavramini afak ve enfiis mertebeleri tizerinden
acikladigi goriilmektedir. Salikin ilk gecis yeri olan afak mertebesinde miisahede Allah’in
yarattig1 eserlerini gdzlemleyerek vahdaniyyete ve kudretine taniklik etmektir. ikinci
gecis yeri; enflis mertebesinde olup salikin nefislerde gerceklesen ilahi fiilleri temasa
etmesi, sirlarim kesfetmeye calismasidir. Ugiincii mertebede ise miikasif ehli salik,
Allah’in zatina yonelik olan kesfini arttirmaktadir. Tefrid hali ile ifade edilen bu
mertebede salik, tiim varligin Gtesine gegmekte ve Allah’in zati ile olan birlesmesine

yonelmektedir.

Risdle-i Tasavvuf-2 adli eserinde miiellifin ilham almaya dair goriislerini ayrintili

paylastig1r bir bolim mevcuttur. “Deviet erbdbi ilham alicilardandir.” bagh@ atilan

636 Bursevi, Kitdbu Izzi'l-Ademi, 159b.
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boliimde bu soziin biiylik zatlar1 ve seckin iimmeti kapsadigi belirtilmektedir. Varidin

devami soyledir:

“Erbdb-1 devlet ile murdd miiliktur, evvelen ve bizzat. Zira devlet-i
mutlaka sahipleridir. Ve sdniyen ve bi’l-arz sdir viikeld ve erbab-1 miinasip ve
cahdir. Ve ilhdm kalbe bi t-tarikil feyz ilka olunan medni-i gaybiyyedir. Gerek
melek vesdtatiyla olsun ve gerek olmasin. Vahiy ise vesatat-1 melek ile ilka olunan
keldm-1 ilahidir. Ve ilm-i zariri ve ilham ve ilm-i lediinni meyanlarinda fark budur
ki ilm-i zarari asl-1 hilkatte olan ma’nadwr. Hayavanatin ve atfal-1 sigdrin bazi
mendfi’ ve muzarra ilimleri gibi. Ve kdh olur ki ilm-i zaruriden vahiyle ta bir
olunur. Nitekim Kur’an’da gelir: ‘Senin Rabbin balarisina vahyetti.®" Zira
bundan murdd asl-1 nesede olan ilimdir ki Allah Tedld nahli onun iizerine meftir

etmistir. Ve ilham sol umuru ilkadur ki insanin ondan evvel ona vukiifu yoktur.”®%®

Bu varide gore Bursevi’nin ilhamy, 1lahi bilgi kaynagi olarak gordiiglinii s6ylemek
miimkiindiir. Varid olan s6ziin esas kitlesi olan devlet erbabindan kasit mutlak yetki, ilahi
lituf ve zenginligin sahipleridir. Bu yiizden de ilham almalar1 kolaylagsmaktadir.
Bursevi’nin goriislerinden ilham ile ilgili diger belirleyici nokta aktariminin dogrudan ya

da melek araciligiyla olabilecegi ve daha 6nce vakif olunmayan bir bilgi oldugudur.

Burada Bursevi’nin bilgi tiirleri ile ilgili goriisleri agiklanmaktadir. Miiellife gore
vahiy, 6zel bir melek aracilifiyla ya da dogrudan iletilen ilahi iletisimin tasdikli bir
bi¢imidir. Ilm-i zar(ri yaratilista fitratta bulunan dogal bilgi tiiriidiir. Cocuk ve
hayvanlarda da olan temel bilgiler gibi. ilham; sadece bilince ya da tecriibeye
dayanmayan, daha 6nce edinilmemis, ilahi kaynakli bilgidir. Ilm-i lediin ise Allah

tarafindan 6zel olarak verilen, amelle ve Allah’a yakinlikla desteklenen bilgidir.

637 Nahl, 16/68.
638 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-2, 251b-252a.
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“Ba’de zd, ilhamda ilka-i serr dahi dahildir. Nitekim Kur’an’da gelir:
‘Sonra giinahini Ve takvasini ilham etmis olana. ®*° Yani Allah Tedld nefs-i insana
serr ve fiictiru ilka eder. Ta ki ondan ictindb eyleye. Ve haywr ve takvd olan nesneyi
dahi ilka eder. Ta ki onu iktisab eylemeye. Nitekim ‘Benden size mutlaka hiddyet
gelecektir. ®*° dyetinde Hiidayi tefsirde®! varid olmustur ki Hiida bir nurdur ki
Allah Tedld onu kulitb-u evliyaya kazf eder, ta ki hayir ve serr ve hak ve batil

meydamni fark edeler.”®*

Yukaridaki varidin devami olan bu alintiya gore Bursevi, ilhami sélikin hem hayir
hem de serre yonelik tutumlarimi tanimasi agisindan degerlendirmektedir. Bu, insan
nefsinin ser ve fiicliru taniyarak onlardan sakinmasi ve hayir ile takvayi benimsemesi igin
bir rehberlik saglamaktadir. Miellif, Sems Stresi’nde ilham almak kelimesinin
kullanildig1 ayete atif yaparak ilhamin kulun dogru ile yanlisi ayirtetme yetisini
giiclendirdigine vurgu yapmaktadir. Buna gore ilham, Allah’in kula verdigi dogru
secimler yapmasina sevkedecek manevi bir rehberdir. Bursevi’ye gore ilham bu agidan

degerlendirildiginde salikin hidayetinin artmasina vesile olmaktadir.

Sonug olarak, Bursevi’nin, ilhami, Allah’tan dogrudan veya melek araciligiyla
gelen ilahi bilgi olarak degerlendirdigini ve bunu kulun manevi yolculugunda dogru ve
yanlig1 ayirt edebilmesine yardimer olan ilahi bir lituf olarak goérdiigiinii soylemek
miimkiindiir. Buna gore ilham, salikin ruhsal rehberligini giiclendirmekte ve hidayete
ulagmasina vesile olmaktadir. Bursevi’ye gore, bu ilahi rehberlik insanin nefsine giinah

ve takvayi tanitmakta ve dogru se¢imler yapmasini saglamaktadir.

639 Sems, 91/8.
640 Bakara, 2/38.
841 Ali Namli, Hiidayi Tefsiri Mecalis (Istanbul: Erkam Akademi, 2024).
642 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-2, 252ab.
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Kesf ise, Bursevi’nin tasavvufi diisiince diinyasinda, salikin Allah’in varligi ve
zat1 lizerine derin bir anlayis ve taniklik kazanmasidir. Kesf hali; miisahede araciligiyla
salikin Allah’in eserlerini ve zatin1 gézlemleme siirecini kapsamaktadir. Miiellife gore
miikasefenin salikin i¢sel yolculugunda dogrudan edinilen ilahi bilgiyi temsil ettigini
soylemek miimkiindiir. Kesf sayesinde, salik O’nun birligine sahitlik etmekte ve
sonrasinda nefsin derinliklerinde Allah’in ilahi iglerini fark etmeye baslamaktadir. Bu,
miiridin ¢iktigi manevi yolculugunda seyrinin hikmetlerle dolu olacagini ve varacagi

nihail noktanin kemalini etkilemektedir.

2.2.4. Hikmet

Hikmet kelimesi h-k-m kokiinden tiireyen bir mastardir. Diizeltmek igin engel
olmak, bir fiili saglam yapmak, her seyi yerli yerine koymak, adaletle hiikkmetmek ve
mahkemeye ¢ikmak gibi anlamlara gelmektedir.54® Hikmet kavram; felsefe, kelam, fikih
ve tasavvuf gibi bir ¢ok ilim dalinda ¢esitli anlamlara sahiptir. Bu tanimlarin ortak noktasi

{istiin bir bilgi ile bilmek, zihni kabiliyet ve ustalik sahibi olmaktir.®*

Kur’an-1 Kerim’de hikmet kelimesi, 19 ayri ayette, yirmi defa ge¢mektedir.
Miilk®*S, mev‘iza®*® ve kitap®*’ kelimeleriyle de birlikte kullamlmistir. Gegtigi Ayetlere
bakildiginda hikmet, kisiyi salih ameller yapmaya sevkeden, ahlaki olgunluk saglayan

saglam, faydali ilim ve bakis anlamindadir.%4®

Hikmet kavrami, tasavvuf kaynaklarinda da dnemli bir yere sahiptir. Hatta stfi

kelimesinin  kokeni ile ilgili kurulan baglantilardan biri hikmet kavramina

643 Ragib el-Isfahani, el-Miifiredat, 249; Ibn Manzir, Lisdnu ’I-Arab, X11/141-144,
644 {lhan Kutluer, “Hikmet,” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1998),
17:503-511.
645 Bakara, 2/251.
646 Nahl, 16/125.
647 Al-i imran, 3/48,81.
648 Hakan Ugur, “Kur’an’da Hikmet Kavrami-Tefsirlere Gore Hikmet Ayetleri,” Marife 10, 3 (2010):
135-158.
184



dayandirilmaktadir. Daha ¢ok Batili tasavvuf arastirmacilari tarafindan kurulan bu

baglantida hikmet anlamina gelen Yunanca “sophia” kelimesi kaynak gosterilmektedir.®4°

Mutasavviflar, bu iddiay1 kabul etmemekle birlikte, hikmet kelimesi eserlerinde
sik¢a yer almaktadir. Tasavvuf ehline gore hikmet, ilahi sirlarin bilgisi, varliklarin var
olus amaglarina ermek, sebeplerle bunlarin sonuglari arasindaki iligkilerde ilahi iradenin
roliiniin kesfetmektir.®® Amel ile ilmin biitiinlesmesidir.®®* Gereken seyi, gerektigi
sartlarda, gerektigi kadar bilmektir. Hikmeti kavrayip geregine uygun amel eden kimseye
hikmet sahibi denmektedir.®? Buna gére mutasavviflarin hikmet kavramini ilham ile
Ozdeslestirip marifet ve batini bilgiye yakin bir anlam yiiklediklerini diisiinmek

miumkindiir.

Bir ¢ok eserinde CiircAni’nin Ta rifdt adli eserinden istifade eden Ismail Hakk1
Bursevi, hikmet tanimim1 da bu kitaptan almistir.®>® Buna gére hikmet, esyanin hakikatini
oldugu gibi bilmektir. Ve ¢ok da hayirli birseydir. Viictid-u mutlak (mutlak varlik) hikmet
ilmiyle ve ona ulasan kimsenin tam olarak anlayacagi bir seydir. Cogu insan ciiz’i
hayirlarla 6viiniir ve malik-i hikmetin kemal-i ilahi oldugunu anlar ve Hakla dviiniirler.

Hikmetin arkasinda Hakim olan Allah’in oldugunu bilirler.%%*

Bursevi, hikmet hakkindaki bu goriislerinin ardindan baska bir bolimde “Allah
biitiin haywrlart sende topladi.” varidinin agiklamasini yaparken kavramla ilgili soyle

cikarimlarda bulunmaktadir:

“...Yani Bursa sehrindeki Muhammedi Cdami-i Serifi bina etmekle

ahiretteki hayri sende topladi ve Allah Tedld 'nin ‘Her kime hikmet verildiyse ona

849 Reynold A. Nicholson, The Mystics of Islam (New Delhi, india: Indiga Books, 2002), 3.
650 Mustafa Kara, “Hikmet,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1998),
17:518.
851 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 276.
852 Kasani, Tasavvuf Sozligii, 222.
853 Ciircani, Ta rifat, 64.
854 Bursevi, Kitdbu Izzi'I-Ademi, 179b.
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biiyiik haywr verilmistir. ®° dyetinde dedigi gibi zdhiri ve batni ilimlerin en
haywlist hikmeti verdi. Hikmet, esyamin mahiyetini oldugu gibi bilmektir.
Hikmetin bu tamimi arastirmaya dayalr hikmet igin olup ehlullahin buna ragbeti
yvoktur. Ciinkii zevke dayali hikmet ondan daha genistir. Muhyiddin b. Arabi ve
oglu Sadreddin Konevi gibi nice zevk ehlinin, arastirma ehline akillarinin
yetmedigi incelik ve sirlart verdiklerini goriirsiin. Bizde kelam ilmine dayal: ilmi
hikmet ve fikih ilminde a¢iklanmis ameli hikmet vardir. Sen itikadi ve ilmi hikmete
ve ameli hikmete yapis. Zevki hikmet ameli hikmetin, ameli hikmet ise ilm7
hikmetin neticesidir. Hz. Peygamber ’in (s.a.v.) ‘Kim bildigiyle amel ederse, onu
bilmedigine varis kilar. % hadisiyle isaret ettigi hikmet budur. Ilk ilim, ¢calismaya
dayali ser’i ilimdir. Ikincisi ise, hakiki vehbi ilim, amel ise ser’i metot iizere
islenen ameldir. Felsefe ve arastirma erbabinin hikmeti gibi, bu ikisi disindaki

hikmet, hikmet degildir. Ciinkii hikmetin hakikati arastirilmaz. Bilakis selim

akillarin alacag kadarinin disindaki hakkinda siikiit edilir.”®’

Bursevi, bu noktada hikmeti; arastirmaya dayali hikmet ve zevke dayali hikmet

olarak ikiye ayirmaktadir. Arastirmaya dayali hikmet, aklin ve mantigin kullanilmasi

yoluyla esyanin mahiyetine dair bilgi edinme ¢abasini ifade ederken, zevke dayali hikmet

ise, dis gozle ulasilamayan, derin sirlara vakif olma seklinde 6znel bir yasayist temsil

etmektedir. Miiellif, bu ikinci ¢esidin, yani zevke dayali hikmetin daha genis ve derin

oldugunu belirtmektedir. Bursevi, bu durumu Muhyiddin b. Arabi ve Sadreddin Konevi

(6l. 673/1274) gibi tasavvuf ehlinden 6rneklerle agiklamaktadir; onlara gére, bu kisiler,

arastirmaya dayal1 hikmetle mesgul olanlardan daha derin ve incelikli sirlara sahiptir.

Miiellife gore hikmet, ilimle siki bir bag icerisindedir. Ilm1 hikmet; ser’i ilimlere

dayanan, aklin ve imanin birlestigi, insan1 dogru bilgiye ve anlayisa ulastiran bir bilgidir.

655 Bakara, 2/269.
6% Aclini, Kesfi'l-Hafd, 2:347.
857 Bursevi, Risdle-i Tasavvuf-1, 239a.
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Ayn1 zamanda ameli hikmet ise, elde edilen ilmin hayata yansitilmasi, bu 6gretinin
davraniglarla somutlagtirilmasidir. Bursevi, bu iki boyutun birbirini tamamladigini
belirtmektedir: “Zevki hikmet, ameli hikmetin; ameli hikmet ise ilmi hikmetin neticesidir.”
sozii bunu ifade etmektedir. Buradan hareketle, ilmin hayata aktarilmasi ve bu

uygulamanin neticesinde zevke dayali hikmete ulagilmasi gerektigine isaret etmektedir.

Bu baglamda Ismail Hakki, Hz. Peygamber’in “Kim bildigiyle amel ederse, onu
bilmedigine varis kilar.”®® hadisinden de hareketle, hikmetin amele dokiilen bir bilgi
oldugunu vurgulamaktadir. Buna gore hikmet, sadece teorik bir bilgi degildir. Bizzat
hayatin iginde yasanmasi gereken ve insanin manevi gelisiminde 6nemli rol oynayan bir

ozellige sahiptir.

Miiellifin ilim ve hikmetle ilgili goriislerinde dikkat ¢ekici bir diger boyut ise,
hikmetin kaynagidir. Ona gore, felsefe ve arastirma erbabinin ¢abasi hikmete erismek i¢in
yeterli degildir, ¢linkii hikmetin hakikatine akil yoluyla ulasilamaz. Hikmetin gercek
anlamda elde edilmesi, Allah’in vehbi olarak bahsettigi, yani ilahi bir litufla gelen

bilgiyle miimkiin olabilir.

Sonug olarak Bursevi, hikmeti siradan bilgi ve arastirma ¢abasinin 6tesinde, ilahi
sirlara vakif olmak olarak degerlendirmekte ve hikmetin 6zii itibariyla iki farkli boyutu
oldugunu vurgulamaktadir. Arastirmaya dayali hikmet, esyanin hakikatini kavramaya
yonelik akil ve mantik kullanimu ile elde edilen bilgiyi ifade ederken, zevke dayali hikmet,
manevi kesif ve Allah’in litfu ile ulasilan ilahi bilgiyi igermektedir. Bu iki boyutun
insanin hakikat arayisinda birbirini tamamlayict bir rol oynadigini belirten Bursevi,
hikmeti sadece teorik bir bilgi olarak gérmemekte; yasamda amelle biitiinlesen bir

bilgelik olarak kabul etmektedir.

658 Aclini, Kegfiu 'I-Hafd, 2:347.
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Ayrica Bursevi’nin disiinceleri, hikmetin felsefe ve arastirma yollariyla siirl
kalmamasi gerektigini, Allah’in liitfu ile bahsedilen, insanin ig¢sel derinliklerine niifuz
eden bir bilgi tiirli olarak degerlendirilmesi gerektigini anlatmaktadir. Boylece,
Bursevi’nin hikmet anlayisi, saliki dogru bilgiye ve ilahi hakikate eristiren bir yol haritas1

sunmaktadir.
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SONUC

Bu calisma, Osmanli tasavvuf geleneginin 6nde gelen temsilcilerinden biri olan
Ismail Hakk: Bursevi'nin “Kitdbu Izzi’I-Ademi” ve “Risdle-i Tasavvuf (1-2)” adli diger
iki varidat tiirli eserinde yer alan tasavvufi kavramlar ele alarak, bu eserlerin hem manevi
tecriibenin aktarimi hem de klasik tasavvuf diisiincesinin izahi1 bakimindan tagidigi anlami
ortaya koymayir amaglamistir. Bursevi’nin bu eserleri, stfilerin batini bilgi anlayisi
cer¢evesinde sekillendirdikleri diislince diinyasinin birer 6rnegi olup, kalbe dogan ilahi
bilgilerin yazili hale getirilmesi yoniiyle hem bireysel kesif siirecini hem de tasavvufi
egitimin 6nemli asamalarini yansitmaktadir. Bu yoniiyle ¢alismanin temel hedefi, ilgili
eserlerde gecen kavramlarin anlam ve baglantilarini sistematik bir analizle agiga

¢ikarmak ve bu kavramlarin tasavvuf ilmi igindeki yerlerini tespit etmektir.

Calismada oncelikle Bursevi’nin hayati, eserleri ve ozellikle varidat tiirtindeki
metinlerinin anlam diinyas: detayli bicimde incelenmistir. Bu baglamda Bursevi’nin
varidat tiirlinde kaleme aldig1 s6z konusu eserlerdeki iislup, sekil ve igerik 6zellikleri
degerlendirilmis; onun bu eserlerdeki dil tercihleri, ayet ve hadislerle kurdugu baglantilar,
batini bilgiye verdigi dnem ve bu bilgiyi kayit altina alma yontemi analiz edilmistir.
Miiellife gore varidat, dogrudan kalbe gelen, kaynagi Allah olan, vasitasiz bilgidir ve bu
bilgi, ilim ehline degil, hal ehline verilmektedir. Bu baglamda Bursevi, yazdig1 varidat
metinlerinde bazen ayet ve hadisleri merkez alarak, bazen de gegmis stfilerin sdzlerinden
hareketle kavramsal bir agiklama siirecine girmistir. Bu da onun tasavvufi bilgi
iiretiminde hem gelenege bagli hem de bireysel sezgiye agik bir yontemi benimsedigini

gostermektedir.

Bu calismada, tasavvuf literatiirinde merkezi yer tutan bazi kavramlarin
Bursevi’de nasil anlamlandigi, hangi baglamlarda kullamildigi ve hangi kavramlarla

birlikte gectigi detayli bicimde incelenmistir. Tasavvuf geleneginde ilham, kesf, marifet,
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feyz, varid gibi kavramlar, batini bilgi tiirlerinin isimlendirilmesinde kullanilan temel
terimler arasinda yer almaktadir. Bu terimler arasinda 6zellikle varidat, mutasavviflarin
kalplerine gelen ilahi esintilerin ya da ruhani sezgilerin disavurumu olarak kabul edilmis
ve zamanla bu icerikteki metinlerin tiir ad1 haline gelmistir. Stfiler, bu tiirden bilgilerin
yalnizca sezgiyle elde edilebilecegine inandiklari igin, varidatt bireysel kesfin ve

dogrudan hakikate ulasma gayretinin bir sonucu olarak degerlendirmislerdir.

Bu bilgi anlayisi, tasavvuf ilminin epistemolojik temellerinden birisini
olusturmaktadir. Varidat, kulun bir kast1 olmaksizin kalbine gelen, gaybi ve ruhani bilgiye
dayali i¢eriklerden meydana gelmektedir. Zahiri ilimlerle elde edilenlerden farkli olarak
sezgi ve manevi tecriilbeye dayanmaktadir. Stfiler, boyle bilgileri herkesin anlayabilecegi
sekilde degil; ehliyet sahibi kisilerin idrak edebilecegi tarzda, kimi zaman sembolik ve

mecazlarla, gogunlukla da serh ve tevil gerektiren bir tisliipla kaleme almislardir.

A9 e
1

Eserlerde yer alan varidlerde genellikle “verade”, “kile 1i”, “ulkiye r01”, “raeytu”
gibi ifadelerle baglayan anlatimlar yer almaktadir. Bu durum, s6z konusu bilgilerin
miellifin kendi zihinsel dilinyasindan ziyade kalbine dogan ruhani bir kaynaga
dayandigina isaret etmek iizere tercih edilmistir. Ismail Hakki Bursevi’nin varidat tiiriine
yaklagimi da bu genel gelenegin izlerini tagimakla birlikte, onun kendine 6zgii dil, tislup
ve kavram birikimiyle zenginlesmistir. Bursevi, varidi “rtihani semadan kalbe gelen ilahi

bilgi” olarak tanimlayarak bu bilgilerin dogrudan Allah’tan geldigini, dolayisiyla mutlak

hakikatin bir yansimasi oldugunu vurgulamaktadir.

Miiellife gore bu tiirden bilgiler ancak batini temizlik, ziihd, riyazet, zikir ve agk
gibi irddi seyr u siiliik metodlariyla kalbi hazirlayarak elde edilebilir. Nitekim onun
eserlerinde varidatin geldigi zaman ve mekén da sik sik belirtilir; gece yarisi, seher vakti
ve kusluk vakti gibi ruhen uyamis halinin yiiksek oldugu zamanlar ozellikle
vurgulanmistir. Bu yoniiyle de Bursevi, bu bilginin tezahiir etmesinde sistemli manevi bir

hayatin gerekliligine dikkat ¢ekmektedir.
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Calismada incelenen “Kitdbu Izzi’I-Ademi” ve “Risdle-i Tasavwuf” adli diger iKi
eser, bu varidat geleneginin Bursevi’deki yansimasini ortaya koymaktadir. Her bir eser,
miellifin kalbine dogan ilhami bilgileri kayda ge¢irdigi, cogunlukla ayet, hadis veya
kelam-1 kibar ile destekledigi, siir ve mensur parcalart harmanladigi metinlerdir. Bursevi,
bu eserlerinde zaman zaman baska mutasavviflara atiflarda bulunarak fikirlerini
temellendirmekte; zaman zaman da kendi riiyalari, sezgileri ve hal deneyimlerini

dogrudan aktarmaktadir.

Miiellifin varidat anlayis1 sadece bireysel bir sezgi aktarimi degil, ayn1 zamanda
dini bilgi ile irfani bilgiyi birlestirme cabasidir. Onun eserlerinde varidat, Kur’an ve
Siinnet siizgecinden gecirilmeden kabul edilmez; zira Bursevi, “zahire muhalif her batin
batildir” diisturuna siki sikiya baghdir. Bu baglamda onun varidat metinleri, nasslara
bagli kalmakla birlikte, ilhamin hakikatle bulustugu noktada nasil bir ilim ortaya

koyulabilecegini gdstermesi bakimindan olduke¢a kiymetlidir.

Bursevi, varidat tirii metinlerinde kendisinden once gelen sifilerin mirasinm
stirdirmenin Otesine gecerek bu tirii daha sistematik ve didaktik bir forma
kavusturmustur. Onun kaleme aldig1 varidat metinlerinde, zaman zaman ayetlerin isari
tefsirine; zaman zaman kelami ve felsefl tartismalarin tasavvufi yorumuna yer
verilmektedir. Miellif, “Kitdbu Izzi'l-Ademi” ve “Risdle-i Tasavvuf (1-2)” &rneklerinde
goriildiigi iizere, tasavvufun temel ilkelerini, ibadet ahlakini, manevi halleri ve ilhami

bilgiyi birbirleriyle bagsarili sekilde harmanlamistir.

Bursevi’nin varidat tiiriindeki eserleri, sezgiyle ilmi farkindaligin aktarilmasi ve
bu ilmin 1stilah kaynaklar1 ile bagin1 kurmas1 bakimindan 6nem tasimaktadir. Bu tez
calismasinda ele alman eserleri bu Onemin somut tezahiirleri acisindan
degerlendirilmistir. Ayrica séz konusu eserlerin varidat tiiriinlin Osmanli tasavvuf
literatiirtindeki islevi ve doniistimii baglaminda 6nemli bir kaynak niteligi tasidigi

sonucuna ulagilmistir.
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Tasavvuf literatiiriniin biiyiik bir kismu, i¢sel kavramlar, sembolik dil ve sezgisel
bilgiye dayandigi i¢in bu tiirden kavramlarin belli bagliklar altinda, diizenli bir sekilde
tasnif edilmesi akademik ¢alismalarda, tasavvuf birikiminin aktarilmasinda biiyiik 6nem
arz etmektedir. Biz de tez ¢alismamizda kavramlarin incelenmesinde genel kabul goren
tahalluk ve tahakkuk ana basliklarina dayali olan kavram tasnifini kullanmay1 uygun
gordiik. Bu iki baslik altinda yapilan siniflandirma, sadece Bursevi’nin eserlerinin
analizini kolaylastirmakla kalmamis, ayni zamanda tasavvufl diislincenin yapisal
analizine de katki saglamistir. Kavramlarin bu sekilde diizenlenmesi, arastirmacinin
metni dogru anlamasin1 ve okuyucularin Ismail Hakki Bursevi’nin tasavvuf anlayisii
daha sistemli bi¢cimde kavramasini amaclamaktadir. Zira tasavvuf, ¢ok katmanli ve
sembolik bir dil yapisina sahiptir. Bu yapinin ic¢indeki kavramlar1 gruplandirmak ve

tematik iliskilerini ortaya koymak, dgretici ve analitik bir islev gormektedir.

“Tahalluk” bashig: altinda ibadet, takva, tevbe, zikir, ihlas, sabir, r1za, fakr gibi
kavramlar yer almis; bu kavramlarin Bursevi’nin metinlerindeki baglamlar1 ve anlam
katmanlar1 detayli bicimde analiz edilmistir. Bu kavramlar, stfi gelenegin salikin ahlaki
arinma ve nefs terbiyesiyle ilgili vurgularini temsil etmekte olup, Ismail Hakk1’nin kulluk
bilinci, ser‘i baglilik ve zahiri disiplin konusundaki tutumunu da yansitmaktadir. Miiellif,
tahalluk ile ilgili kavramlari islerken 6zellikle Kur’an-1 Kerim’e sikga miiracaat etmis,
ayet mealleri ve isari yorumlarla agiklamalar yapmistir. Ayni sekilde ilk donem stfilerin
bu kavramlara dair tanimlarin1 da zaman zaman referans olarak kullanmis ve kendi

sezgisel deneyimiyle bu tanimlar1 harmanlamistir.

Ote yandan “Tahakkuk” bashg altinda vecd, cezbe, ask, muhabbet, fena, beka,
sekr, sahv, marifetullah, ilim, irfan, kesf, ilham ve hikmet gibi kavramlara yer verilmistir.
Bu kavramlar, tasavvufun batini yoniinii temsil eden, daha ¢ok kalbi hallere ve sezgisel
bilgi tiirlerine tekabiil eden yapilar olup, Bursevi’nin varidat merkezli bilgi anlayisi ile

dogrudan iliskilidir. Ozellikle ask, vecd, fena ve marifet gibi kavramlar miiellif i¢in birer
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manevi hal olmalarinin yani sira i¢sel yolculugun belirli asamalarini ve bu asamalarda

yasanan tecriibeleri ifade eden temel unsurlar olarak konumlandirilmistir.

Ayrica Bursevi’nin kullandig1 kavramlarin tarihsel ve kiiltiirel baglamlari da goz
oniinde bulundurularak kavramlarin ilk dénem sufilerdeki anlamlar1 verilmis, 6zellikle
Bayezid-i Bistami, Serrac, Kuseyri, Ebi Talib el-Mekki, Gazali ve Ibnii’l-Arabi gibi
onemli stfilerin tanimlari ile Bursevi’nin agiklamalari arasinda baglanti kurulmustur. Bu
yoniiyle tez ¢caligmasi miiellifin sahsi yorumlariyla birlikte tasavvufi kavramlarin gelenek

igerisindeki anlam doniistimiinii de takip edecek bir yontem benimsemistir.

Calisma boyunca Ismail Hakk1’nin kullandig1 6rnekler, ayet ve hadislerle kurdugu
iligki, klasik tasavvuf gelenegiyle olan irtibati ve kavramlara yiikledigi 6zgiin anlamlar,
metin analizi yontemiyle ortaya konulmus; bdylece miiellifin tasavvufi kavramlar
tizerinden insa ettigi diisiince diinyas1 kapsamli bi¢imde degerlendirilmistir. Bursevi’nin
tasavvufl bilgi anlayisi, onun varidat tiiri eserlerinde agik¢a goriilmekte; kalbe dogan
bilgilerin ser‘i dlgiilere uygunlugu cergevesinde degerlendirildigi; zahir-batin dengesi
gozetilerek insa edildigi anlasilmaktadir. Bu dogrultuda ¢alismanin temel katkilarindan
biri, Bursevi’nin eserleri iizerinden tasavvufi bilgi iretiminin sadece sezgisel olmadigini,
ayni zamanda ser‘l sinirlar igerisinde kalan, metoda dayali ve referanshi bir siireg

oldugunu gostermesidir.

Anilan eserlerinde gegen bir¢ok varidat, dogrudan bir ayetin ya da hadisin
te’viliyle baslamaktadir. Miellif, bu ayetleri lafzi anlamda ele almamakta, isari mana
diizeyinde yorumlamakta; batini manalarin seri koklerini agiga g¢ikarmaktadir. Bu
yontem, hem geleneksel tefsir gelenegiyle hem de tasavvufi yorum bigimiyle
ortiismektedir. Ayn1 anlatim {isliibu varidlerdeki hadislerin aktarilmasinda da gecerlidir.
Bursevi, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) hadislerine sik¢a yer vermekte, 6zellikle ziihd, takva,
ihlas, sabir, r1za, ask gibi konularda Hz. Peygamber’in sozlerini varidat metinlerine dahil

etmekte ve bu sozleri tasavvufl kavramlarla iliskilendirmektedir. Bazen bu hadisler
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dogrudan aktarilmakta, bazen de isaret yoluyla anlam orgiisiine katilmaktadir.
Peygamberi mirasin bu sekilde varidatla birlesmesi, Bursevi’nin tasavvuf anlayisinda
stinnet, sekilsel kaliplarin 6tesinde anlam ve mana diizeyinde kavranmakta ve tasavvufi

anlayisin merkezinde yer almaktadir.

Ismail Hakk1’nin anlatimindaki 6zgiinliik, kavramlara getirdigi anlam derinligi ve
baglam zenginliginde kendini gdstermektedir. Ornegin, kesf ve miikasefe kavramlari ile
ilgili agiklamalarinda, bunlarin sadece mistik tecriibeler olmadigini, ayn1 zamanda kalbin
arindirilmasiyla kazanilan manevi goriis yetisi oldugunu ifade etmistir. Ayni sekilde zikir
ve ihlas kavramlarina dair yorumlarinda, lafzil tekrarin 6tesine gegilerek kalbi suurla
yapilan zikrin varidati celbetmede rol oynadigini belirtmektedir. Bu tiir yorumlari, onun
sifi literatiirde yer etmis kavramlari yeni bir baglamda ve varidat tecriibesiyle

iligkilendirerek ele aldigini1 gostermektedir.

Miiellifin agiklamalarinda 6zellikle Osmanli donemi tasavvuf dilinin 6zellikleri,
dilin sadelesmesi ve halkla ulasma ¢abasi da dikkate deger bir boyut olarak ortaya
¢ikmaktadir. Tiirkge, Arapga ve yer yer Fars¢a ifadelerin i¢ ice gectigi bu metinlerde,
kavramlarin ilmi ve tecriibi boyutu bir arada sunulmaktadir. Bu ¢ok katmanli anlatim
tarzi, Bursevi’nin okuyucuya hal kazandirmayz, bilgi ve edebi zevk vermeyi amagladigini

gostermektedir.

Bu c¢alisma, kapsam olarak klasik tasavvuf literatiirli izerine bir ¢caba olmakla
beraber; ayni zamanda bu literatiiriin kavramsal ve metodolojik agidan ¢agdas
arastirmalara nasil katki sunabilecegine dair ¢esitli imkanlar da ortaya koymayi
hedeflemistir. Bursevi’nin kavramlara yaklasimi, Kur’an ve siinnetle olan gii¢lii irtibati,
sezgiye dayali bilgi tiirlerini ser‘l sinirlar i¢cinde degerlendirme bi¢imi ve kavramlart hem
bireysel tecriibe hem de geleneksel bilgiyle harmanlama tarzi, 6zellikle giiniimiizde
tasavvufi diisiince alaninda yapilacak akademik c¢alismalara rehberlik edebilecek

niteliktedir.
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Modern donemde tasavvuf arastirmalarinda karsilagilan temel problemlerden biri,
kavramlarin igeriginin netlestirilmesi ve tarihi gelisiminin izlenebilmesidir. Bu baglamda
Bursevi’nin eserlerinden elde edilen kavramsal analizler, tasavvufil literatiirdeki
kavramlarin tarihsel siirekliligini ve anlam katmanlarin1 gésterme agisindan oldukga
onemli veriler sunmaktadir. Calismada uygulanan kavramsal siniflandirma ydntemi,
tahalluk ve tahakkuk ekseninde yapilan bu tasnif, sadece Bursevi’nin eserlerini anlamakla
smirlt - kalmayip, benzer metinlerdeki kavramsal dokuyu ¢oziimlemede de

kullanilabilecek bir model niteligindedir.

Kanaatimizce gilinlimiizde dini diisiince iizerine yapilan akademik aragtirmalar,
klasik metinleri agiklamakla beraber, bu metinlerin birey-toplum iliskileri, dini kimlik
ingas1, deger aktarimi, igsel doniisiim ve manevi gelisim {izerindeki etkilerini de analiz
etme yiikkimliligi tasimaktadir. Bursevi’nin eserleri, bu agidan da dikkate degerdir. Zira
miellifimizin tasavvufi kavramlara yaklasimi, yalnizca bireysel kurtulus ya da nefis
terbiyesi boyutlari ile sinirli degildir. O, ayn1 zamanda toplumda ahlaki diizenin insasi,
kul ile Allah arasinda saglam bir bag kurulmasi ve insanin biitiinciil anlamda
olgunlasmasin1 da hedef edinmektedir. Bu yaklasimlar, gilinimiizde tasavvuf
aragtirmalarmin yani sira degerler egitimi, din psikolojisi, manevi danismanlik gibi

alanlarda yapilan akademik ¢alismalara katki saglayabilecek boyuttadir.

Ayrica tasavvufun bilgi teorisine yonelik tartismalar bakimindan Bursevi’nin
eserleri 6nemli bir 6rnek teskil etmektedir. Modern bilgi kuramlarinin akil ve deney
merkezli yaklasimina karsilik; Bursevi’nin sezgi, ilham ve kesf gibi kavramlar {izerinden
gelistirdigi bilgi anlayisi, alternatif epistemolojiler {izerine g¢alisan arastirmacilar igin
dikkate deger bir kaynak sunmaktadir. Bu baglamda Bursevi’nin varidat merkezli
diisiincesi, Islam epistemolojisinin farkli boyutlarin1 anlamaya ¢alisan felsefi, teolojik ve

mistik okumalar i¢in zengin bir 6rneklem saglamaktadir.
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Sonug olarak, Ismail Hakk: Bursevi’nin eserleri, tarihsel degerlerinin 6tesinde
giinimiizde bireylerin manevi gelisim siireclerinde etkili olabilecek igerikler
tasimaktadir. Nefs terbiyesi, ilahi ask, marifetullah gibi kavramlarin bireysel arinma, ic
huzur ve anlam arayisi baglaminda yeniden ele alinmasi; 6zellikle modern insanin
yasadig1 kimlik krizleri, ruhsal bosluklar ve deger bunalimlarina kars1 anlamli ¢oziimler
sunabilecek bir yapidadir. Bu yoniiyle miellifin tasavvufi kavramlari ele alig tarzi,
modern psikoloji, etik ve insan gelisimi arastirmalariyla da iligkilendirilebilecek

potansiyele sahiptir.

Bu ¢alisma yalnizca klasik bir metin analizi ¢aligmasi olarak yiirlitilmemistir.
Ayn1 zamanda Bursevi'nin kavramsal diinyasini modern akademik arastirmalarla
bulusturma gayesini de giitmiistiir. Tasavvufun gegmiste oldugu gibi bugiin de insanliga
soyleyecek sozleri oldugunu savunan bu yaklasim, islam diisiincesinin dinamik yapisina
ve kavramsal zenginligine giivenmektedir. Bursevi’nin eserleri bu baglamda tarihi ve

cagdas diizlemde degerlendirilebilecek cok boyutlu bir miras sunmaktadir.

Bu tez calismasi, Ismail Hakki Bursevi'nin diisiince diinyasina tasavvufi
kavramlar baglaminda derinlemesine bir yolculuk yaparak onun varidat tiiri eserlerinin
ilmi degerini ortaya koymaya c¢alismistir. Yapilan kavramsal analizler, metin
coziimlemeleri ve tarihsel ¢er¢evelendirmeler, Bursevi’nin sahsi tasavvuf anlayisini ve
onun temsil ettigi Osmanli tasavvuf geleneginin karakteristik yonlerini aydinlatmay1 gaye
edinmistir. Bursevi'nin eserleri iizerinden tasavvuf gelenegimizin kavram merkezli
okumasini gergeklestiren bu caligma, ilahiyat ve tasavvuf arastirmalari alaninda bir
boslugu doldurmayir ve bu dogrultuda anlamli bir katki sunmayi1 hedeflemistir. Bu

cabamizin ilim diinyasina katki sunmasi en biiylik dilegimizdir.
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OZET

Bu tez, Osmanli tasavvuf geleneginin 6nemli isimlerinden Ismail Hakki
Bursevi'nin kaleme aldig1 Kitdbu Izzi’I-Ademi ve Risdle-i Tasavwuf adli eserlerde gecen
tasavvufl kavramlari incelemektedir. Calismada Bursevi'nin bu eserlerinde kullandigi
temel kavramlar sistematik bir sekilde ele alinarak, Tahalluk ve Tahakkuk basliklari
altinda siniflandirilmistir. Tahalluk basligr altinda ibadet, ahlak ve zahiri pratiklerle ilgili
kavramlara; tahakkuk baslig1 altinda ise kalbi tecriibe, marifet ve hakikat bilgisiyle ilgili
kavramlara yer verilmistir. Kavramlarin anlamlari, baglamlar ve tasavvuf gelenegi
icindeki yerleri incelenerek ozellikle ibadet, ahlak, manevi egitim ve tasavvufi bilgi

baglaminda nasil yorumlandiklar1 detayli bigimde analiz edilmeye ¢alisilmigtir.

Tezde, metin analizi yontemi kullanilarak Bursevi’nin eserlerinin igerik ve sekil
ozellikleri, dil ve iislup acisindan ayrintili sekilde degerlendirilmistir. Calisma boyunca
birincil ve ikincil kaynaklar titizlikle karsilastirilarak Bursevi’nin tasavvufi kavramlara
kazandirdig1 6zgiin yorumlar ve literatlire olan katkilar1 tespit edilmeye calisilmistir.
Arastirmanin bir diger onemli hedefi ise, eserlerdeki kavramlarin donemsel ve kiiltiirel
baglamdaki anlamlarini netlestirmek ve Bursevi’nin tasavvuf anlayisinin glinlimiizdeki
yansimalarini irdelemektir. Boylece, Ismail Hakki Bursevi’nin tasavvufi bakis agisinin
modern tasavvuf arastirmalarina ve genel anlamda din bilimleri caligmalarina

saglayabilecegi katkilar ortaya ¢ikarilmaya galisilmistir.

Anahtar Kelimeler: ismail Hakki Bursevi, Kitdbu izzi’l-Ademi, Risale-i Tasavvuf,

Tahalluk, Tahakkuk.
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ABSTRACT

This dissertation examines the Sufi concepts found in Kitdbu Izzi’l-Ademi and
Risdla-i Tasawwuf, two significant works authored by Ismail Hakki1 Bursavi, a prominent
figure of the Ottoman Sufi tradition. The study systematically categorizes the core
concepts employed in these texts under two principal headings: Tahallug and Tahaqqug.
Concepts under Tahallug relate to worship, ethics, and outward spiritual practices, while
those under Tahagquq pertain to inner spiritual experience, gnosis (ma‘rifa), and
knowledge of divine realities. The meanings, contextual usage, and positions of these
concepts within the broader Sufi tradition are analyzed in detail, with a particular focus
on how they are interpreted in relation to worship, ethics, spiritual training, and mystical

epistemology.

Using textual analysis as its primary method, the thesis offers a comprehensive
assessment of the content, structure, language, and stylistic features of Bursavi’s works.
Both primary and secondary sources are critically compared to identify Bursavi’s original
contributions to Sufi terminology and to evaluate his influence on the Islamic intellectual
heritage. Another key aim of this research is to clarify the historical and cultural contexts
of the examined concepts and to explore the contemporary relevance of Bursavi’s Sufi
thought. In doing so, the study seeks to demonstrate the potential contributions of
Bursavi’s thought to modern Sufi studies and, more broadly, to the academic field of

religious studies.

Key Words: Ismail Hakk1 Bursavi, Kitabu Izzi’l1-Ademi, Risala-i Tasawwuf, Tahallug,

Tahaqgqug.

214



