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ONSOZ

Bir bilim olarak Dinler Tarihi, dini geleneklerin kutsal metinlerini, inanglarini, etik
kurallarim1 ve dini uygulamalarini incelemektedir. Dini geleneklerin en Onemli
ozelliklerinden biri, agkin bir giice yahut dogaiistii varliklara inanma seklinde tezahiir
etmektedir. Her dini gelenegin tanri inanci, kendine 6zgii i¢ dinamikleri dogrultusunda
sekillenmistir. Bu minvalde ¢alismamiza konu olan Rigveda ve Avesta’daki tanrilarin ve
tanrisal varliklarin, doga fenomenlerinin kisilestirilmesiyle olusturuldugu goriilmektedir.
Kendilerine “Aryan” diyen, Hint-Avrupalilarm bir kolu olan ve Hint-iranlilar olarak
bilinen toplum, belli bir donem bir arada yasadiktan sonra yollarini ayirmis ve bir kismi
Hindistan cografyasina yerlesirken, bir kismi da iran’a go¢ etmistir. Bir arada yasarken
tecriibe ettikleri ortak yasam, her iki toplumun da dini inanglarin1 ve uygulamalarini
beslemistir. Bu durum, her iki toplumun da dini inanglarin1 yansitan kutsal metinlerinin
bir¢ok yonden benzerlik gostermesine sebep olmustur. Ancak, her iki kutsal metnin kendi
tarthsel gelisimi icinde, farkl kiiltiir ve cografyalarin da etkisiyle zamanla degisim
gostermesi, bazi dini kavram ve uygulamalar hususunda farklilik arz etmesine de sebep
olmustur. Bu baglamda calismamizda, Hindistan’daki Aryanlarin en eski kutsal kitab1
olan Rigveda ve Iran’daki Aryanlarm kutsal kitabi olan Avesta’nin ihtiva ettigi
benzerlikler ve farkliliklar karsilastirmali olarak ele alinmaya c¢alisilmistir. Ancak bu iki
kutsal metnin igeriginde bulunan biitiin inang 6gelerini, dini uygulamalarini ve mitolojik
anlatilarini incelemek bir tezin hacmini asacagindan, ¢alismamiz iki kutsal metnin tanri

panteonunda 6n plana ¢ikan tanrisal varliklardan bazilari ile sinirli tutulmustur.

“Rigveda ve Avesta’da Tanr1 Anlayis1 Uzerine Karsilastirmali Bir Calisma” baslikli
tezimiz, giris ve iki bolimden meydana gelmektedir. Girig bolimiinde ¢alismamizin

Oonemi, amaci, metodu ve kaynaklar1 ele alinmigtir. Birinci boliimde, Aryanlardan ve

\%



onlarn {iriinii olan Hint-Iran dini geleneginin olusumundan bahsedilmistir. Bu baglamda,
Aryan irkindan bahsedilmesi, ¢alismamizin konusu olan Rigveda ve Avesta kutsal
metinlerinin kokenini anlamlandirmak acgisindan 6nem arz etmektedir. Ayrica bu
boliimde, Veda metinlerini olusturan kutsal metinlerden ve Avesta kutsal metinlerinin
ihtiva ettigi boliimlere de temas edilmis, bdylece s6z konusu iki dini gelenegin tarihsel

stire¢ icerisindeki olusumuna dikkat ¢ekilmistir.

Ikinci béliimde, calismamiza konu olan iki kutsal metnin ihtiva ettigi tanr1 panteonunda
ad1 gecen bazi tanri ve tanrisal varliklar karsilastirmali olarak incelenmistir. Bahsi gegen
konularda, her iki kutsal metnin benzerlik ve farkliliklar1 ele alinarak ortak kokene vurgu

yapilmistir.

Calismamizin her agsamasinda desteklerini esirgemeyen, bilimsel temeller 15181nda bize
yol gosteren, calismamiz1 defalarca okuyarak degerli akademik birikimlerini ve vaktini
paylagmaktan ¢ekinmeyen danisman hocam Dog. Dr. Cemil Kutlutiirk’e siikranlarimi
sunuyorum. Ayrica, yardimlarindan 6tiirii arkadasim Pinar Ertay ve esi Burak Ertay’a,
ilim yolunda destegini her daim hissettigim kiymetli esim Umit Kaya’ya tesekkiir

ediyorum.

BAHAR SAHIN KAYA

ANKARA, 2022
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GIRIS

l. Arastirmanin Onemi ve Amaci

Calismamizda Aryanlarin anayurdundan go¢ etmesi sonucu yerlestikleri Hindistan ve
Iran bolgelerinde birbirlerinden bagimsiz olarak sekillendirdikleri inang sisteminin iiriinii
olan Rigveda ve Avesta metinleri arasindaki benzerlikler ve farkliliklar incelenerek soz
konusu iki kutsal metnin ortak kokene sahip oldugu karsilagtirmali olarak ele alinmistir.
Ozellikle Hint-Avrupa dil ailesinin kesfinin 151k tuttugu filolojik ¢alismalar, iranllar ve
Hintlilerin ayn1 kokenden geldigini diisiindiirmiistiir. Zira Hint mitolojisinin en 6nemli ve
en eski kaynagi olan Rigveda’nin kelime bilgisi, mitolojik unsurlari, diksiyonu ve s6z
diziminin, Avesta metinlerine, Ozellikle de onun en eski bolimii olan Gathalar’a

benzedigi anlagilmistir.

Her ne kadar Zerdiist, iran’daki mevcut dini reforme ederek yeni bir hiiviyet kazandirma
yoluna gitmis olsa da ortak tarihe ve mitolojik hafizaya sahip Iranli Aryanlar, Zerdiist’ten
onceki dini unsurlarn tekrar dini geleneklerine ilistirmislerdir. Bu durum, Zerdiist’iin
monoteist bir diizlemde gelistirdigi dini yapisini, Veda metinlerine benzer bir sekilde

politeist goriinen bir forma dogru evirmistir.

Vedalar’da ve Avesta’da birtakim tanrilarin, tabiat fenomenlerinin kisilestirilmesiyle
olusturuldugu bilinmektedir. Bu iki antik metin karsilastirilmali olarak incelendiginde,

tanrilara ibadet etme hususunda dini ve kiiltiirel ortakliklarinin bulundugu ve bahsi gecen



tanrilarin bircoguna ayni isimle hitap edildigine yahut ayn1 isimde olmasalar dahi benzer

karakteristige sahip olduklar1 goriilmektedir.

Calismamiza konu olan kutsal metinlerden Rigveda, Avesta’ya gore daha erken doneme
tarithlenmistir. Bu kutsal kitapta bulunan birtakim kavramlar, bazen benzer sekilde bazen
de zit anlamlar yiiklenerek Avesta metinlerinde kendisine yer bulmustur. Ornegin,
Rigveda’da ad1 gegen onemli tanrilardan biri olan indra’nin adindan Avesta’da seytani
varlik olarak bahsedilmistir. Ancak Rigveda’daki indra’nin karakteristigini Avesta’daki
Verethraghna karsilamistir. Calismamiz boyunca bunun gibi érneklerle Hint-Iran dini
gelenegindeki belli basli mitolojik karakterlere ve inang unsurlarina deginerek ortak Hint-
Iran kdkenine, dini ve tarihi gecmisine dikkat cekmeye ¢alistik. Bu ¢alisma, Hint ve Iran
kiiltiirlinii anlamaya c¢alisirken, birbirlerini desteklediklerini ve beslediklerini de ayrica
ortaya koymaktadir. Bu ¢alisma, yalnizca s6z konusu metinlerin karsilastirmasina degil,
ayrica Hint-Iranlilarin dini ve Kkiiltiirel ortakhiklarinmn bir kismmin arka planmi

degerlendirmemize de olanak saglayacaktir.

Rigveda ve Avesta kutsal metinleri arasinda karsilastirma yaparak ortaya koydugumuz
bu caligmanin amaci, Hinduizmin ve Zerdiistliiglin temelini olusturan dini gelenegin
kokeni, bu iki dini gelenegin tarihsel siire¢ igerisinde ne sekilde gelistigi, iki kutsal
metinden en eskisi olan Rigveda’nin muhtevasinin Avesta’ya ne derece sirayet ettigini

incelemektir.

Aragtirmamiz igin literatiir taramasi1 yaparken ulasabildigimiz kadariyla, lilkemizde

Avesta ve Vedalar ile ilgili bilimsel ¢alismalar bulunmakla birlikte, konumuzla ilgili



herhangi bir spesifik bilimsel calisma ile karsilasmadik. Ulkemizde Hint ve Iran
dinlerinin kutsal Kitaplar1 hususunda yapilan c¢alismalarin olduk¢a az olmasi, bu dini

kitaplarin karsilagtirmali olarak incelendigi ¢alismamizin 6nemini ortaya koymaktadir.

1. Arastirmanin Yontemi ve Kaynaklari

Dinler Tarihi bilimi, tiim dinleri ayni1 kategoride degerlendirir ve onlar1 olduklar1 gibi
inceler. Bu sebeple Dinler Tarihi disiplini, herhangi bir dinin savunmasini yapan dini
bilimlerinden ayrilir. Aynmi zamanda o, dinlerin mezhepsel olusumlarini, kutsal
metinlerini, ibadet ve inan¢ bi¢imlerini farkli yonleriyle inceleme konusu yapan yapisi
itibariyle karsilagtirmali bir bilim dalidir. Calismamizda Avesta ve Rigveda’daki ilahi
varliklar inceleme konusu yapilirken Dinler Tarihinin deskriptif (Tasvir edici) metodu
kullanilmistir. Boylece kutsal metinlerdeki verilerden hareketle s6z konusu fenomenler

oldugu gibi ele alinmaya calisilmistir.

Hint ve Iran dini inancinin temelini olusturan bu iki kutsal metnin arastirilmasinda dinler
tarihinin karsilastirmali metodu kullanilmis ve her iki kutsal metinde bahsi gegen ilahi
varliklarin benzer ve farkli yonleri mukayeseli olarak incelenmistir. Boylece ele aldigimiz
konunun hem kendi zihnimizde hem de okuyucunun zihninde daha net oturmasi

amagclanmistir.

Calismamizda metodolojik yontem olarak birtakim kapsam ve smirhiliklar da
belirlenmistir. 1lk olarak kaynak noktasinda bazi smirlandirmalara gidilmistir. Bu
baglamda Aryanlarin bilinen ilk kutsal metinleri olan Veda metinlerinin oldukga genis bir

kiilliyattan olustugu bilinmektedir. Arastirmamizda daha derin bir bakis agist
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kazanabilmek i¢in Veda kiilliyatinin en eski metni olan ayn1 zamanda yapis itibariyle
diger Veda metinlerine de kaynaklik teskil eden Rigveda inceleme konusu yapilmistir.
Diger Hint kutsal metinleri ¢aligmamizin kapsaminin disinda tutulmustur. Fakat gerekli
goriildiigii yerlerde konunun daha net olarak anlasilabilmesi i¢in Rigveda’y1 desteklemek
amaciyla diger lic Veda metninden ve onlardan sonraki déneme tarihlenen Brahmanalar

ve Upanisadlar’dan da yararlanilmigtir.

Aragtirmamizda bir diger smirlandirma yaptigimiz husus, ele aldigimiz konu
basliklarinda olmustur. Hem Rigveda hem de Avesta metni, gerek Hinduizmin gerekse
Zerdiistliigiin temel doktrinlerine, ibadet ve ahlak konularina dair olduk¢a fazla malumat
ihtiva etmektedir. Calismamiz mukayese yontemini esas aldigindan, indirgemeci ve
zorlamaci yaklagimdan uzak durarak iki dini metni karsilastirmaya imkan sunacak veriler
lizerine yogunlagilmistir. Bu dogrultuda hem kendi okumalarimiz hem de buna dair
akademi diinyasinda mevcut olan calismalar nazar1 dikkate alinmis ve aragtirma konumuz
tanr1 panteonu olarak belirlenip sinirlandirilmistir. Bu konunun disinda da elbette iki
metin arasinda benzerlik veya farklilik ihtiva eden gesitli fenomenlerin olmasi kuvvetle
muhtemeldir. Fakat tanr1 panteonu disinda kalan bu tiir konulara bu calismada yer

verilmemistir.

Akademi diinyasinda xx< arastirmamiza konu olan Rigveda ve Avesta kutsal metinlerinin
icerigine dair pek ¢ok ¢alisma yapilmistir. Arastirmamizda bas vurulan temel kaynaklarin
basinda s6z konusu kutsal metinler gelmektedir. Bunun yaninda konuya iliskin katki
sunacak Batili kaynaklar basta olmak iizere Tirkge literatiirdeki verilerden de
yararlanilmigtir. Arastirma boyunca konuya iliskin birincil kaynaklarin Tiirkce ve
Ingilizce terciimelerinden yararlamlmistir. Rigveda ve Avesta metinlerinin Tiirkce
terciimesi ile birlikte bu terciimeleri daha saghkli anlamlandirmak icin Ingilizce

terclimelerine de bagvurulmustur. Bu kapsamda calismamiz ic¢in temel kaynak olan



Rigveda’nin Korhan Kaya tarafindan yayinlanan Tiirk¢e terciimesinin yaninda, Ralph T.
H. Griffith tarafindan The Hymns of the Rigveda adl1 Sanskritceden Ingilizceye ¢evrilmis
olan kaynak esas alinmigtir. Yeri geldiginde baktigimiz diger Veda metinleri igin
kullanabilecegimiz Tiirkce terclime olmadigindan dolay1, Samaveda ve Atharvaveda igin
Ralph T. H. Griffith’in ingilizce gevirilerinden, ayrica Arthur Berriedale Keith’in The
Veda of the Black Yajur Veda (Taittiriya Samhita) adindaki Ingilizce terciimesinden
yararlanilmistir. Calismamizin bir diger ana kaynagi olan Avesta metinleri i¢in Fahriye
Adsay ve Ibrahim Bingdl’iin Avesta Zerdiistilerin Kutsal Metinleri adli Tiirkge
tercimesinden faydalanilmistir. Ancak bu terciime c¢alismasi, James Darmesteter
tarafindan orijinal metinden terciime edilen Ingilizce niishanin terciimesi oldugundan ve
eksik pasajlart bulundugundan dolayi, dogrudan James Darmesteter’in The Zend Avesta

isimli terctimesi ile desteklenmistir.

Konumuzla ilgili arastirmalarimizda miiracaat ettigimiz baslica Ingilizce calismalar
Tarapada Bhattacharyya’nin The Avesta, Rigveda and Brahma Cult adli makalesi,
Maurice Bloomfield’in The Religion of the Veda, the Ancient Religion of India (from Rig-
Veda to Upanishads) adli eseri, A. A. Macdonell’in Vedic Mythology adli eseri, Sydney
Cave’in An Introduction to the Study of Some Living Religions of the East adli eseri,
James Clement Moffat’in iki ciltten olusan A comparative history of religions adl eseri,
Maneckji Nusservanji Dhalla’nin Zoroastrian Theology from the Earliest Times to the
Present Day adli eseri, Mary Boyce’in A History of Zoroastrianism adli eseri, Irach J. S.
Taraporewala’nin The Religion of Zarathushtra adli eseridir. Tiirk¢e ¢alismalardan ise
Korhan Kaya’nin Hinduizm, Hint Felsefesinin Temelleri, Hint te Tanr: adl1 eserlerinden,
Ali Thsan Yitik’in Dogu Dinleri adli eserinden, Nimet Yildirmm’in fran Kiiltiirii
Zerdiist 'ten Firdevsi’ye Sadi’den Samlu’ya Iran’in Sézlii ve Yazili Kaynaklar: ve Iran
Mitolojisi adl1 eserlerinden, Mehmet Alict’min Islam Oncesi Iran’da Dini Diisiince adl

eserinden, Asiye Tigli’nin Zerdiist, Hayati ve Ogretisi adl1 eserinden yararlanilmistir.



I11.  Hint-iranhlar: Aryanlar

Antik devirde Iran, Hindistan ve Avrupa’ya kadar yayilmis olan milletler “Hint-Avrupa”
irki olarak bilinir. MO. 2000°1i yillarda Hindistan, iran ve Avrupa gibi farkli cografyalara
gb¢ etmis olan Hint-Avrupalilar, ortak kdkene dayandirilmistir. Bunun sebebi, yasam
bicimlerini olusturan benzer gelenek, gorenek, din ve dil unsurlarina sahip olmalaridir.
Bu kavimlerden 6zellikle Hint ve iran kollar1 arasindaki benzerlik dikkat ¢ekicidir ki
bunlar kendilerine “Aryanlar” adin1 vermislerdir.? Aryan kelimesi, Avesta’da cok defa
karsimiza ¢ikmaktadir.® Avesta metinlerinde bu niteleme “Aryen: Iranli” manasina gelir.
Ozellikle Hint-Iranlilar1 nitelemek maksadiyla “dost, vefali, asil dogan, saygideger, soylu,
serefli” anlaminda kullanilir.* Tarihin ¢ok da bilinmeyen zamanlarinda, bu kavmin genis
bir cografyaya nasil bu denli yayildigin1 agiklamak i¢in Aryan kiiltiirii ve dilinin
anayurtlarin, Aryan olmayan cografyalara kadar tasindig1 bir go¢ ve niifuz hipotezine
basvurmamiz elzemdir.® Ayni cografya ve kiiltiir kokenine sahip Aryanlarin aralarindaki
geleneksel bag, kendi aralarinda iletisim aracinin olmamasi, hayat sartlarinin zor olmasi
veya aralarinda yasanmis muhtemel bir miicadeleden dolayr koptugu seklinde

yorumlanabilir.

! Nimet Yildirim, iran Mitolojisi (istanbul: Pinhan Yayincilik, 2012), 104.
2 Tarapada Bhattacharyya, “The Avesta, Rigveda and Brahma Cult”, Annals of the Bhandarkar Oriental
Research Institute 51, sy 1/4 (1970): 45; T1gh, Zerdiist, Hayati ve Ogretisi, 42; Kulke ve Rothermund,
History of India, 31.
3Yast.5.49, 8.61, 10.13, 8.87, 14.53.
4 Mallory, In Search of the Indo-Europeans Language, Archaeology and Myth, 126; Yildirim, fran
Mitolojisi, 104; Tigh, Zerdiist, Hayat: ve Ogretisi, 42.
® Gordon Childe, The Aryans: A Study of Indo-European Origins (Kegan Paul Trench Trubner & Co, 1926),
12.
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Arastirmacilar, Aryan kavminin anayurdunun neresi oldugu problemini heniiz ¢éziim
bulmus degildir. Bu kavmin uzun yillar siiren gociinii gésteren ana bulgular, iki farkli
yolla gelmektedir. Birincisi Gliney Hazar’dan Orta Asya’nin glineyine kadar olan ilk kent
yerlesimlerinde bulunan gri ¢anak c¢omlekler ve Avrasya stepleri ile Kuzeybati
Hindistan’daki gdcebe kabilelerinden kalan izlerdir. Digeri ise Hint-Iranlilarin kutsal
metinleri olan Vedalar ve Avesta’dir. Bu kutsal metinlerin, arkeolojik bulgulara kiyasla

Hint-Iran gelenek ve kiiltiiriinii daha iyi yansittig1 yadsinamaz bir gergektir.®

XIX. ylizyilin son ¢eyreginde yiiriitiilen enternasyonel calismalar ve arkeolojik kazilar
neticesinde elde edilen bulgular, Aryanlarin Hint ve Iran olarak ikiye ayrilmadan énceki
ortak anayurtlarinin Orta Asya ve Dogu Avrupa steplerine kadar yayildigini

gostermektedir.’

Bu bolgelerden bagka, bilim insanlarinin, Aryanlarin muhtemel
anayurtlar1 hakkinda diisiindiigii yerler arasinda Orta Avrupa, Afganistan, Giiney Dogu
Rusya, Baltik Denizi ve Giiney Rus Bozkirlar1 bulunmaktadir.® iran literatiiriinde ise,
Aryanlarin anayurdu kar ve buzlar altinda kalan bir cografya olarak nitelendirilmistir. Bu

kaynaklardaki tespitlere gére Aryanlarin orijinal yurdunun Karadeniz’in kuzeydogusu ve

Aral Gélii civarinda oldugu da akillara gelmektedir.®

Hint-Iran olarak bilinen 1rk hakkinda ileri siiriilen bir baska gériise gore, bu kavim
baslangicta Pamir Platosu civarinda yagamistir. Bu topraklar1 birakarak Semerkant,

Buhara gibi merkezlerde yerlesik hayata ge¢misler, ancak buradaki hayata ayak

® Yildirim, fran Mitolojisi, 101.
" Kulke ve Rothermund, History of India, 32; Yildirim, Iran Mitolojisi, 259; Yal¢in Kayal, Antik Dénem
Hindistan Tarihi ve Kiiltiirii (Konya: Cizgi Kitabevi, 2018), 35.
8 Asiye T13l1, Zerdiist, Hayat: ve Ogretisi (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2004), 43.
® Joseph Campbell, Oriental Mythology, Masks of God, II (London: Secker & Warburg, 1962), 175; Tigls,
Zerdiist, Hayati ve Ogretisi, 44. Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Mircea Eliade, Dinsel Inanglar ve
Diisiinceler Tarihi, cev. Ali Berktay, c. 1 (Istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2007), 237-43.
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uyduramayinca yeni yurt arayisina girerek yonlerini Belh ve Horasan’a gevirerek Iran’in
farkli bolgelerine dagilmislardir. Hint-Iranlilarin ayrismasinin da bu cografyada oldugunu
diistinenler olmustur. Buna gore, Hint kolu bu bdlgede uzun siire kalamayip Hindistan’a

dogru yonelirken Iranlilarin biiyiik cogunlugu bu bdlgeye yerlesmistir.°

Bugiine degin elimize gecen arkeolojik veriler, bazi Hint-Avrupa kabilelerinin MO.
2000’11 yillarda farkli cografyalara go¢ etmeye basladiklarini1 ve bir kismimin Asya’nin
cesitli bolgelerinde yerlesik hayata gegtiklerine isaret etmektedir. !* Anlasildig: iizere,
Hint-Avrupalilarm Hint-Iran kolu, yollarin1 ayirip farkli cografyalara gd¢meden once,
ortak dil ve dini benimsemis ve birlikte gécebe bir yasam bi¢imi siirmiislerdir. Bu irkin
gecmiste benimsedigi ortak gelenek, kiiltiir ve inang¢ izlerini glinlimiizde de goérmek

miimkiindiir.*?

Hint-Avrupalilarin  bir kolu olan Aryanlarin orijinal anayurtlar1 tartisildigir gibi
anayurtlarindan Hint-Iran cografyasina hangi giizergahi kullanarak géctiikleri de ayrica
merak konusu olmustur. Aryanlar, kitlesel bir goce kalkismis ve farkli cografyalara
dagilmistir.® Kelt ve Got isimleriyle tanmanlar, giiniimiizdeki Almanya ve Fransa
topraklarina yerlesmis, Hititler olarak agina olunan bir grup Kafkaslar’dan Anadolu’yu
gelerek buray1 mesken edinmistir.* Diger bir grup ise Hindistan’in kuzeyindeki Pencab

dolaylarina ilerlemistir. Bu grup, Vedalar donemi Hint Aryanlar1 ve ilerleyen zamanlarda

10 Irach J. S. Taraporewala, The Religion of Zarathushtra (Jain Publishing Company, 2007), 2; Yildirim,
Iran Kiiltiirii Zerdiist 'ten Firdevsi’ye Sadi’den Samlu’ya Iran i Sozlii ve Yazili Kaynaklart, 260-61.

Y Yildinm, fran Kiiltirii Zerdiist 'ten Firdevsi’ye Sadi’den Samlu’ya Iran’in Sozlii ve Yazili Kaynaklart,
259,

2 Tigh, Zerdiist, Hayati ve Ogretisi, 43.

B Yildirim, Iran Mitolojisi, 102.

14 Kavala, Iran Kadim Uygarlik, 29.



[ran Platosu’na dogru ilerleyen, Medler, Parslar ve Partlar olarak ayrilmistir.® Aryanlarm
bu gocii kitleler halinde yaklasik bin yil kadar siirmiis ve bu siire sonunda Hindistan ve

Iran cografyalarinda yerlesik hayata ge¢mislerdir.®

Tarihin karanlikta kalmis kisimlarina 1s1k tutmasi agisindan, Mezapotamya, Anadolu ve
Misir bolgelerinde bulunan ¢ivi yazili levhalar, ilk Hint-Avrupalilarin gogti ve inandiklari
varliklara dair bilgi kaynag1 olmas1 hasebiyle oldukg¢a énemlidir.}” Nitekim, Aryan irkina
iligkin ilk tarihi vesika Orta Asya yahut Hindistan’dan beklenirken, Yukar1 Mezapotamya
ve Anadolu’da kesfedilmistir.® 1906 yilinda, Tiirkiye’de Bogazkdy kazilar1 sirasinda
elde edilen tabletlerden anlagildig1 {izere, yaklastk MO. 1380 yillarinda Mittani krali
Matti Warza ile Hitit hiikiimdar1 I. Suppiluliuma arasinda gergeklesen bir anlasmada,'®
taraflarin dort biiyiik Hint-Iran tanrisi iizerine ant igtigi goriilmektedir. Bu tanrilar Varuna

(Aruna Ashiil), Mitra (Miitra Ashiil), indra (Indara) ve Nasatia (Nashattia-Anna)’dir.?°

Hint-Iranlhlar genis bir cografyaya yayildigindan kiiltiirel degerlerinin yalnizca Aryan
kokenli oldugunu sdylemek dogru degildir. Aryan kiiltiiriinliin menseinin bir kismi Hint-
Avrupa ailesine mensup olan Hint-Iran koluna aitken diger kismi da Bati Asya

bolgesinden beslenmistir. Aryanlar bu cografyaya yerlestiklerinde, onlardan d6nce burada

15 Wilhelm Geiger ve Darab-Dastur Peshotan Sanjana, The Old Iranian Polity and the Age of the Avesta

(H. Frowde, 1886), 114; Childe, The Aryans: A Study of Indo-European Origins, 31; Yildirim, fran

Mitolojisi, 104.

8 Yaldirim, fran Kiiltiirii Zerdiist'ten Firdevsi’ye Sadi’den Samlu’ya Iran’in Sozlii ve Yazili Kaynaklart,

259,

Y Yildinm, fran Kiiltirii Zerdiist 'ten Firdevsi’ye Sadi’den Samlu’ya Iran’in Sozlii ve Yazili Kaynaklari,

102.

18 Mallory, In Search of the Indo-Europeans Language, Archaeology and Myth, 37; Felicien Challaye,

Dinler Tarihi, gev. Samih Tiryakioglu (Istanbul: Varlik Yaynlari, 2015), 50.

19 Kulke ve Rothermund, History of India, 34.

20 Edwin Bryant, The Quest For The Origins Of Vedic Culture The Indo Aryan Migration Debate (New

York: Oxford University Press, 2001), 135; Childe, The Aryans: A Study of Indo-European Origins, 30;

Korhan Kaya, Hint te Tanri (Istanbul: Sujala Yaymcilik, 2019), 16; Tigh, Zerdiist, Hayat: ve Ogretisi, 45.
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yasamakta olan halkin, Aryanlara nazaran olduk¢a gelismis bir kiiltiir ve medeniyete
sahip oldugu diisiiniilmektedir.?? Zaman igerisinde Aryanlar, yerli halkin yasadigi bu
bolgeyi mesken tutmus ve burada hiikiim siirmeye baslamistir. Bunun iizerine yerli halk,

Hint kitasinin en giineyine go¢ etmek durumunda kalmugtir.??

Aryan rkinin farkli cografyalara yayilmasi asamali olarak gergeklesmistir. Zaman iginde
sekillenen medeniyet, cogunlukla yabanci ve daha gelismis olan, ancak 1rk kalitesi diisiik
olan yerlilerce belirlenen melez bir halkin insastyla sonuglanmistir.?® Bununla birlikte,
Aryanlarin kullandig1 dil olan Sanskritce, bu donemden sonra atilim gdstererek Hindu

edebiyatinin klasik dili haline gelmistir.2*

Hint Aryanlarinin kutsal metinleri olan Rigveda’da Dasa/Dasyu (kéle) adiyla bilinen
yerliler, koyu tenli, diiz burunlu, hatta burunsuz, barbarca gelenekleri olan, erkek cinsel
organmna tapan, ilkel ve vahsi insanlar olarak tasvir edilmistir.?® Ustelik Veda
mitolojisinde bu yerlilerden, ifrit olarak bahsedilmistir.?® Kutsal metinlerine bu sekilde
yansittiklari, 1rk kalitesi diisiik bu insanlar, asil, soylu ve serefli Aryan 1rki i¢in oldukca
rahatsiz edici goriinmektedir. Ancak Sir John Marshall’in XX. yiizyilin ilk ¢eyreginde
Mohenjodaro antik kentinde yiiriittiigli arkeolojik kazilarda rastlanan bulgularda, burada
Aryanlardan 6nce hiikiim siiren yerli halki sirf siyah derili, burunsuz ve barbar olarak

yaftalamanin dogru olmadigi ve bu halkin Aryanlarin Rigveda’da bize o6grettiginin

2L Yildirim, Iran Mitolojisi, 219.
2 Mahmut Aydm, Ana Hatlariyla Dinler Tarihi (Istanbul: Ensar Yaynlari, 2016), 95.
23 Bloomfield, The Religion of the Veda, the Ancient Religion of India (from Rig-Veda to Upanishads), 24;
Walter Ruben, Eski Hind Tarihi, gev. Cemil Ziya Sanbey (Ankara: ideal Matbaa, 1944), 7.
24 Aydm, Ana Hatlariyla Dinler Tarihi, 95.
%5 Mallory, In Search of the Indo-Europeans Language, Archaeology and Myth, 45; Bloomfield, The
Religion of the Veda, the Ancient Religion of India (from Rig-Veda to Upanishads), 24; Mircea Eliade,
Dinler Tarihi Sézligii (Istanbul: Insan Yayinlari, 2018), 173-74.
26 Korhan Kaya, Hint Felsefesinin Temelleri (Ankara: Dogu Bat1 Yaymlari, 2016), 15; Yitik, Dogu Dinleri,
263-64; Ruben, Eski Hind Tarihi, 4-5.
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aksine, Misir ve Mezapotamya Uygarliklari’ndan bile olduk¢a gelismis bir medeniyete
ev sahipligi yaptig1 ortaya ¢ikmustir.?’” Buna gdre Aryanlar hayvancilikla gegimini
saglarken, Dasalar yasadiklari doneme nazaran oldukca gelismis ziraat ve c¢ifteilik
yontemlerini kullanmistir. Nitekim hayvancilik, o donemde ¢iftgilikle karsilastirildiginda

gelismemis barbar topluluklarin ugrasi olarak gériilmektedir.?®

Rigveda, iki ezeli rakip olan Aryanlar ve Dasalarin miicadelelerine gondermelerle
doludur. Veda metinlerinde, diismanlarin kalelerinin yikilmasi ve ele gegirilmesi i¢in
tanrisal varliklarin destegine ihtiyag¢ duyuldugu goriilmektedir.?® Aryanlarim Iran kolunda
da durum aymidir. Yerlestikleri cografyadaki yerli halk ile toprak elde edebilmek igin
siirekli miicadele halindedirler. Antik Iran’a ait, Iranlilar ve bir tiir seytani varhik olan
Divler arasinda gegen amansiz miicadelelerin ve bir¢ok destansit milli hikayenin ¢ikis

noktasi, bahsi gegen bu savaslar ve karsilasmalar olmustur.*

Pencab bolgesine gégen Hint-Iran kolu, yillarca aymi topraklarda birlikte yasayip aym
dini inanca bagh kaldiktan sonra,®' tam olarak bilinmeyen bir nedenden dolay:
ayrilmislardir. Burada ne yasandigi bizim i¢in miiphemdir.®® Ortak tarihe sahip bu iki
toplumun neden ayrildigia dair kesin bir kanit yoktur. Aragtirmacilar tarafindan bazi

muhtemel ayrilma nedenleri ortaya atilmistir.

27 Edwin Bryant, The Quest For The Origins Of Vedic Culture The Indo Aryan Migration Debate, 158-59.
2 Y1ldirmm, Iran Mitolojisi, 219.
23 Mallory, In Search of the Indo-Europeans Language, Archaeology and Myth, 45.
0 Y1ldirim, Iran Mitolojisi, 128.
31 Taraporewala, The Religion of Zarathushtra, 7.
32 James Clement Moffat, A comparative history of religions, c. 1 (New York: Dodd, Mead & co., 1871),
47,
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Hint-iranlilarin birbirlerinden ayrilarak farkli cografyalara dagilmalarmm dini bir
hiziplesme nedeniyle olabilecegi ileri siiriilmiistiir.>® Nitekim burada yasadiklar1 sorun
her neyse, sahip olduklar1 ortak dini gelenegi, gelecekte daha farkli yasamalarinda etkili
olmustur. Aryanlarin miicadelesi yalmiz yerlilerle degildir. Kendi aralarinda da getin bir
miicadele s6z konusu olmustur.>* Vedalar’a gore Aryanlar, nceleri Pencab dolaylarinda
kabileler halinde yasamlarimi siirdiiriirken, krallarin yonettigi kiiclik devletgikler
kurmuslardir. Bu yonetimler arasinda bitmek bilmeyen savaslar meydana gelmis ve
sonunda ayrilmislardir.® Bu ayrilma taraflarin kutsal metinlerine ve inanglarina da

yansimistir.

Hint-Iran gogii ile ilgili elimizde pek veri bulunmaz. Hint-iranlilar1 tanima hususunda
birincil kaynagimiz olan Avesta ve Rigveda metinleri, rahipler tarafindan kompoze
edilmistir. Amaglari dini konular1 ele almak oldugu i¢in, Hint-iran gécii ile alakali pek de
doyurucu bilgi sunmamaktadir. Bunun baska bir nedeni olarak, gd¢iin bu kutsal

metinlerin kaleme alinmasindan ¢ok dnce gerceklesmis olmasiyla aciklanabilir.>

Hint-Iranhlarin kutsal kitaplar1 olan Vedalar ve Avesta’dan etnografik birtakim
cikarsamalar yapilarak ulasilan ipuglarindan, aslinda, bunlarin tarimla birlikte
hayvancilik, 6zellikle sigir yetistiriciliginin yapildig1 pastorik bir zamana ait olduklari

anlasilmaktadir.3” En 6nemli mal varliklar1 bilyiikbas hayvanlar1 ve atlaridir. Savaslarda

33 Childe, The Aryans: A Study of Indo-European Origins, 36-37.
34 Ruben, Eski Hind Tarihi, 6.
35 Ekrem Memis, Eski Cag Medeniyetleri Tarihi (Medler, Persler, Partlar) (Bursa: Ekin Yaymevi, 2018),
313.
3 Ruben, Eski Hind Tarihi, 4.
37 Mallory, In Search of the Indo-Europeans Language, Archaeology and Myth, 52; Kaya, Hint Felsefesinin
Temelleri, 15.
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ise kullandiklar1 en miihim teknoloji, atli savag arabalarinin yan sira yay, giirz ve mizrak
oldugu anlasilmaktadir. Bu bakimdan Aryanlar i¢in ‘“Savas¢i, ¢oban ve ¢iftci”

nitelemesinde bulunabiliriz.®®

Bir¢ok dinde yapilmasi emredilen, tasavvufta dnemli bir yere sahip olan orug ibadetinin,
o donemin sosyo-ekonomik yapisinda biiyiik bir 6neme sahip olan tarim ve hayvanciligin
bedenen ¢alismay1 gerektiren aktiviteler olmasi hasebiyle, bunlarin gelismesinde bir
engel olarak goriildiigii icin glinah kabul edildigini, ibadet olarak insanlarin ¢aligmasinin
daha degerli oldugunu, hatta oru¢ ibadetini tavsiye edenlerin cezalandirildig:

goriilmektedir.>®

Yapilan arastirmalar, bu milletlerin toprak, ziraat temelli, avciliga dayali bir hayat
siirdiigiinii saptamistir.*® Oncelikle mevcut cografi altyapilar ve tabi imkanlarla ekonomik
kalkinma saglanmis, bu imkanlar1 medeniyetlerini gelistirme yoniinde kullanmislardir.*!
Sonraki donem Avesta metinlerinde, yerlesim yerlerinde kullanilan sulama kanallarindan
bahsedilse de bu ilahilerin yazildigi doénemde bir tiir sehirlesmenin oldugu
diistiniilmemektedir. Bu metinlere gore, toplumsal yap; aile, kdy, kabile ve kirla sinirlt

kalmaktadir.*2

38 Childe, The Aryans: A Study of Indo-European Origins, 30; Ruben, Eski Hind Tarihi, 5; Maneckiji
Nusservanji Dhalla, Zoroastrian Theology from the Earliest Times to the Present Day (New York, 1914),
4.; Vendidad.3.99.
8 Yildinm, fran Kiiltirii Zerdiist 'ten Firdevsi’ye Sadi’den Samlu’ya Iran’in Sozlii ve Yazili Kaynaklart,
25.
O Y1ldirim, fran Mitolojisi, 101.
4 Yildirim, fran Kiiltiirii Zerdiist 'ten Firdevsi’ye Sadi’den Samlu’ya Iran i Sozlii ve Yazili Kaynaklart,
261.
42 Mallory, In Search of the Indo-Europeans Language, Archaeology and Myth, 52.
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Dilbilimsel veriler, Aryanlarin erkek egemen, yani ataerkil aile yapisina sahip olduguna
isaret etmektedir.*® Aryanlar genellikle bir kral tarafindan yonetildigi diisiiniilmektedir.
Fakat baz1 aragtirmacilar, Aryanlar1 krallarin yonettigi hipotezine karsi ¢ikmistir. Veda
metinlerinde bahsi gecen “Rac” sozciigiiniin krali ifade eden eril bir ad olmadigi, aksine
“gii¢, kuvvet” anlamina gelen disil bir ad oldugu ileri siiriilmiis ve bu hususta Veda’daki

ipuclar1 yeniden incelenmistir.**

4 Mallory, 123; Yitik, Dogu Dinleri, 25.
4 Mallory, In Search of the Indo-Europeans Language, Archaeology and Myth, 125.
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1. BOLUM

HINT-IRAN DiNi GELENEGI VE KUTSAL METINLERI

I. Hint-Iran Dini Gelenegi

Aryanlarin diisince diinyasin1 anlamak i¢in doganin sundugu malzemelere yonelmek
gerekmektedir. Aryan irki, hayat tarzlariyla, sanat ve zanaatlariyla ilgili pek ¢ok seyin
arasinda giinese, suya, atese, riizgara, diinya ve cennete tapinmaktadir. Bununla birlikte,
bu doga tapmiminin o&tesinde, daha evvelinde tek tanr1 inancinin da oldugu
varsayllmaktadir. Genellikle Aryanlar, tanrinin tabiatta tezahiir ettiginden yola ¢ikarak

dogal nesneleri de tapinima layik tanr1 veya tanrisalliklar olarak diisiinmiislerdir.*®

Hint-Iranlilarin kutsalin tecriibesini ortak sekilde yasadigi zaman dilimi, Hindu dini
metinlerinin ilk yazili kaynagi olan Vedalar’in olusturuldugu dénemden daha evveline
tarihlenmistir. “Hint-iran dénemi” olarak bilinen bu evre, kendilerine Aryan diyen
insanlarin ortak paydada bulustuklar1 bir donemdir. S6zii edilen ortak dini gelenegin
olusumu, antik donemlere denk gelmektedir. Fakat bu donem hakkinda yapilan
caligmalar, ¢ogu antik donem arastirmalar1 gibi pusludur ve hakkinda kesin konugmak

imkansizdir. Yine de bu dénem hakkinda en giivenilir bilgileri ortaya ¢ikarmak, Iranl

4 James Clement Moffat, A comparative history of religions, c. 2 (New York: Dodd, Mead & co., 1871),
53, 64.



Aryanlarin kutsal metni olan Avesta ve Hintli Aryanlarin kutsal metni olan Vedalar’in

arasindaki benzerligi ifsa ederek kesfetmekle miimkiin kilinabilir.*®

Iran ve Hindistan’in antik tarihi kayitlar1 gosteriyor ki Vedalarin olusumundan ¢ok da
once olmayan ortak bir Hint-iran dénemi vardir.*’ Vedalar’in yazildigi dil olan Sanskritce
ve Avestaca, aymi dilin iki ayr1 lehgesidir.*® Bu iki farkli irkin, Hindularm ve Perslerin,
gecmisten giiniimiize siirdiirdiigii dini gelenegin ortak kdkeni, Aryan dini inanglaridir.*°
Avesta’da, Zerdiist inancinin biinyesinde barindirdigi ayni ilkel inanglar1 toplayan
karakteristik Veda dininden hi¢ bahsedilmedigi gibi Vedalar’da da Avesta hakkinda
hicbir bilgi niivesine rastlanmamistir. Kusaklar boyu her iki dini gelenegin de

olabildigince farklilasarak iki farkli uygarligin dinleri olarak itibar gdrmiistiir.>

Gathalar ve Vedalar’in 6l¢ii ve vezin bakimindan sahip oldugu benzerlik, ortak
tarihlerinden miras alinmig bazi formlar1 ¢gikarsamamizi saglamistir. Her iki kutsal metnin
de kendi bagina sorun ¢oziimlemede yetersiz kaldigi ve bunlarin arkeolojik ve filolojik
isbirligiyle, biri digerinin 1s13inda agiklanmasi uygun goriinmektedir.>’ Avesta ve
Rigveda’nin sahip oldugu dilbilimsel ozellikler, onlarn aynmi dilin farkli lehgeleri
oldugunu gostermektedir.>? Antik Aryan dini hakkinda daha derin bilgi sahibi olmak igin,
Vedalarin ve Avesta’nin mitik ve destansi unsurlarini ihtimam ile incelememiz

gerekmektedir. Nitekim bu iki kutsal metinde ortak kullanilan bir¢ok karakter ve simge

6 Bloomfield, The Religion of the Veda, the Ancient Religion of India (from Rig-Veda to Upanishads), 13,

15.

47 Bloomfield, The Religion of the Veda, the Ancient Religion of India (from Rig-Veda to Upanishads), 100.

48 Bloomfield, 15; Taraporewala, The Religion of Zarathushtra, 3.

49 Taraporewala, The Religion of Zarathushtra, 3.

%0 Bloomfield, The Religion of the Veda, the Ancient Religion of India (from Rig-Veda to Upanishads), 118.

51 Childe, The Aryans: A Study of Indo-European Origins, 5.

52 Bloomfield, The Religion of the Veda, the Ancient Religion of India (from Rig-Veda to Upanishads), 15.
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bulunmaktadir. Bununla birlikte ortak karakterlerin birbirine biitiiniiyle karsit sekillerde

kullanildig1 da gériilmektedir.>

Hint-iran mitolojilerini ve dinlerini olusturan temel unsur doga mitidir.>* insan ruhuna
dokunan yahut insana sdyle veya boyle tesir ettigi goriilen herhangi bir sey, dogrudan bir
tapinim nesnesi haline gelebilir; diinya, nehirler, daglar, cennet, bitkiler, riizgar, ates, su,
ay, glines vb. tanrisal gilicler seklinde diisiiniilebilir, taslar, davullar, silahlar, savas

arabalar1 vb. objeler, ritiiellerin olmazsa olmaz dgesi olarak kutsal goriilebilir.>

Hint-Iran dini inancinda esas olan iki anlayis vardir: Ilki, tabiatta var olan bir diizen
vardir. Ikincisi, tabiatta varligini siirdiiren bir miicadele vardir. Tabiattaki diizen, varligini
slirdiiren her seyin 6l¢ii ve nizama uygun bir sekilde devamini saglar. Bu suretle, gece ve
giindiiz, yaz ve kis birbirini bu diizene gore izler. Ay ve giines birbirini takip eder, safak
ise kendi zamanindan asla sasmaz. Kesinlikle yanilmayan bu diizenin koruyucusu
tanridir. Ikinci olarak, tabiattaki miicadele, iyi ve kotiiniin kavgasidir. Bu goksel 1siklart
ve akarsular1 ele gegiren ifritler ve bu ifritlerin gasp ettiklerini insanlara geri veren
tanrilarin miicadelesidir. Tiim bunlar dikkate alindiginda Hint-Iran inancinda iistii ortiilii
bir tektanricilik ve gizli bir diializm oldugu goriilebilir. Hint dini inanc1 zaman i¢inde ¢ok
daha fazla gelisme ve degisme gosterdigi i¢in dinin bu iki yonii siliklesmis, ancak Zerdiist

inanc1 bunu hig yitirmemistir.*

53 Taraporewala, The Religion of Zarathushtra, 4.
% Bloomfield, The Religion of the Veda, the Ancient Religion of India (from Rig-Veda to Upanishads), 108.
55 Macdonell, Vedic Mythology, 2; Yildirim, fran Mitolojisi, 469.
% Darmesteter ve Mills, The Zend-Avesta, Ivii.
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Rigveda ve Avesta’daki birtakim tanrisal varliklar, dini tutumlar ve kutsallar daha 6nce
birlikte yasadiklar1 ortak Hint-Iran dénemine aittir. Biitiin bu esaslar hem Hindistan’da
hem de Iran’da bir yeniden olusum siireci gecirmistir. Hindistan ve Iran’da hayatta kalip
bas gosterebilen antik inanglar yine bu toplumlara ait hale gelmistir. Bu da Hint-
Iranlilarin degisik cografyalarda ortaya ¢ikan inanglari nasil igsellestirip millilestirdigini
gostermektedir.®” Her iki Aryan irkinda da oldukga yaygin olarak bilinen efsanevi
gelenekler zaman i¢inde bulunduklari cografyanin da etkisiyle mayalanarak yeniden
sekillenmis ve birtakim degisikliklere maruz kalarak 6zgiin bir nitelik kazanmistir. Hint
ve Iran Aryanlarinin olusturduklar1 dine bagl olarak kurduklari medeniyetlerin farkli
Ozellikler tasidiklarini goriiyoruz. Bunun bir sebebi de anayurtlarindan gocerek
birbirinden ayrilan bu iki halktan Hindistan’a yerlesen, bereketli, sik ormanlara sahip,
sulak arazilerle karsilasirken; Iran cografyasindakiler ise kurak, verimsiz, ¢l iklimi ve

cetin doga kosullariyla karsilasmistir.>®

Ortak kokenli bu iki topluluk, anayurtlarindan farkli cografyalara gogmeden 6nce birlikte
tecriibe ettikleri antik Aryan tanr1 inanglar1 yani sira, mitik hikaye ve destansi rivayetlerle
bezeli dini inanglarin ¢ogunu da yanlarinda miras olarak tasimislar, ancak bazi
tanrisalliklarin 6zellikleri ve isimleri Hint-Iran cografyalarinda birbirine zit sekilde
kullamlmistir.%® Taraporewala bu zithigin, Aryanlarin ayrilmadan énce kendi aralarinda
yasadiklar1 bir anlasmazliktan ileri gelebilecegini iddia etmistir.®® Olasilikla, s6z konusu
anlagmazlik, bu iki halki heniiz birlikteyken ayrilmaya siiriikleyip go¢ ettirmistir. Avesta

arastirmacisi Darmesteter’e gore ise, Avesta ve Veda dini inanglar arasinda hiziplesme

57 Bloomfield, The Religion of the Veda, the Ancient Religion of India (from Rig-Veda to Upanishads), 119.
58 Yildinm, fran Kiiltirii Zerdiist 'ten Firdevsi’ye Sadi’den Samlu’ya Iran’in Sozlii ve Yazili Kaynaklart,
93, 263.
5 Bloomfield, The Religion of the Veda, the Ancient Religion of India (from Rig-Veda to Upanishads), 118;
Tigh, Zerdiist, Hayati ve Ogretisi, 53; Yildirim, [ran Kiiltiirii Zerdiist 'ten Firdevsi’ye Sadi’den Samlu’ya
Iran’in Sozlii ve Yazili Kaynaklari, 93.
8 Taraporewala, The Religion of Zarathushtra, 1; Tigh, Zerdiist, Hayat: ve Ogretisi, 54.

18



yoktur. Bu iki dini gelenegin her biri kendi i¢inde bulundugu gelisimi siirdiirdiigii i¢in
paralellik veya farklilik muhakkak ki vardir. Fakat bu, iki dini gelenegin de ortak
kokenden meydana geldigi gercegini degistirmez.® Oyle ki, Avesta’nin bizzat Zerdiist’e
atfedilen Gathalar’inda Aryanlarin iran’a getirdigi tanrilardan biri disinda, herhangi biri
kabul edilmez. Ahura Mazda haricindeki tanrilardan, menfi veya miispet, asla
bahsedilmez.5? Ancak Avesta’da yer alan Yastlar’da durum bundan epey farklidir. Burada

Vedalar’da da bahsi gegen birgok Aryan tanrisina 6vgiide bulunulur.®®

Hint-Iranlilar ayrilip iki farkli cografyaya dagildiktan sonra, her iki kiiltiir de zaman
iginde degisime ugrayarak yeni goriiniimler kazanmustir. Ozellikle Zerdiist’iin ortaya
ctkmasi ve Iran halkinin dini geleneklerinde k&klii degisimler gerceklestirmesi bambagka
bir dini hiiviyet kazanmasina neden olmustur.®* Zerdiist’iin, ¢ok gesitli renklere sahip dini
ogreti ve geleneksel diisiinceye yeni degerler kazandirarak kabul ettigi bilinen bir
gergektir.65 Zerdiist, Iran’daki mevcut dini gelenegi reforma tabi tutarken, Hint dini
gelenegi ile ortak olan bazi yonlerini koruyarak kimi Hint-iran 6zelliklerini oldugu gibi
kabul etmis, bazilarim da gegersiz kilarak reddetmistir.®® Kutsal metinlerinden anlasildig1
lizere Aryanlar, ¢ok tanrili inang sistemlerini benimsemistir. Ancak bu Iran’daki Aryan
dininin, Zerdiist’iin uyguladigi reform c¢aligmasiyla tek tanrili inanca doniiserek

degismistir. Bu reforma gore, daha 6nce her biri kendi basina tanrisallik olarak bilinen

61 Darmesteter ve Mills, The Zend-Avesta, Ixxxi.

82 T1gl, Zerdiist, Hayat: ve Ogretisi, 54.

8 Tagli, 53.

8 Yildinm, fran Kiiltirii Zerdiist 'ten Firdevsi’ye Sadi’den Samlu’ya Iran’in Sozlii ve Yazili Kaynaklart,

93.

6 Mircea Eliade, Dinsel Inan¢lar ve Diisiinceler Tarihi I (Istanbul: Alfa Basim Yayn, 2018), 427.

8 Edwin Bryant, The Quest For The Origins Of Vedic Culture The Indo Aryan Migration Debate, 129.
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Amesha Spentalar®” ve Yazatalar,® Ahura Mazda’nin yarattign varliklar haline
gelmistir.%° Bundan boyle yiice tanriyi, tabiat ile biitiinlestirmekten vazgecmisler, manevi
olarak tek basina evreni var eden yaratici haline getirmislerdir.”® iran’da Zerdiist
inancinin zamanla degisim gecirmesiyle, eski dini gelenekten farkli olarak Asura iyiyi,
Daeva ise kotii olani temsil etmeye baslamistir. Boylece bu inancta acik¢a iyi-kotii
diializmi gériilmeye baslanmistir.”* Benzer olarak, Veda metinleri incelendiginde de bu
dinin, tabiatin iyi ve kotli yonlerinin kisilestirilmesiyle olusan ¢ok tanrili dini diigiince

sisteminden meydana geldigi goriilmektedir.’

Darius Yaztlar’nin™ dili, Rigveda’nin Sanskrit¢esi ve Avesta’nin bir boliimii olan
Gathalar’in vezni birbirine o kadar benzerdir ki biiylik dl¢lide ortak bir dilin kdkeninin
cesitli lehgeleri olarak degerlendirilebilir. Her iki toplum da kendileri i¢in “Aryanlar”
adin1 kullanmig ve her ikisi de ayni mekan ve akarsu adlarmi kaydetmis (Sarasvati-
Hara’uvatis vb.), ortak tanrilara benzer vezne sahip kompozisyonlarla ibadet etmisler
(Aryaman, Nasatya ve Mitra vb.), ortak isme sahip din adamlarimin (Zaotar-Hotar)
yonettigi dini ritiiel ve kurban torenlerinde Soma/Haoma’y1 kullanmislardir.’* Bununla
birlikte Zerdistliik inancinda ana unsurlarin yaninda Geush Urvan olarak bilinen tanrisal

varliga hayvan kurbanlar1 sunma, tanrisal 6zellikleri bulunan Haoma igkisini tilketme gibi

67 Avesta’da amesha, “Ebedi, 6liimsiiz”; spenta, “Kutsal, temiz, saf” anlamindaki bu iki sdzciikten olusan
ve Kutsal Oliimsiizler olarak bilinen melekler gurubudur. Say1st gergekte alti olarak bilinir. Bazilarina gére,
fran dininin yiice tanris1 Ahura Mazda ile birlikte sayilar1 yedi olmaktadir.
68 Yazata ya da Ized, “Ovgii, yalvaris, 6viilmeye layik” anlamlartyla Amesha Spentalardan daha az
yetenekli, onlardan daha alt makamlar ve mertebelerde bulunan, Yastlar’da sayilarinin yiizlerce ve binlerce
oldugundan bahsedilen melekler i¢in kullanilir. Bkz. Yast.6.1.
8 Yildirim, fran Kiiltiirii Zerdiist'ten Firdevsi’ye Sadi’den Samlu’ya Iran’in Sozlii ve Yazili Kaynaklari,
269.
0 Washburn, A Comparative View of Religions, 15.
" Yildinm, fran Kiiltirii Zerdiist 'ten Firdevsi’ye Sadi’den Samlu’ya Iran’in Sozlii ve Yazili Kaynaklart,
263; Tigl, Zerdiist, Hayat: ve Ogretisi, 53.
2 \Washburn, A Comparative View of Religions, 7.
3 Darius Yaztlar;, MO. 522-486 yillar1 arasinda yasadigi diisiiniilen Kral Darius’un adma yapilan,
Behistun, Persepolis ve Naks-1 Riistem’deki yazitlara verilen addir. Bkz. Esat Korkmaz, Zerdiistliik
Terimleri Sozliigii (Istanbul: Anahtar Kitaplar Yaymevi, 2015), 54.
4 Childe, The Aryans: A Study of Indo-European Origins, 7.
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Veda metinleri ile bariz benzerlikler bulunmaktadir.” Bu gibi benzerlikler Hint-iran dini
gelenegini arastirmaya deger kilmaktadir. Avesta’nin igerisinde bulunan ve bizzat
Zerdiist’e atfedilen Gathalar’in sundugu dilbilimsel ipuglari, Hint Aryanlarinin kompoze
ettigi Rigveda ile ortak kdkene isaret etmektedir.”® Gelismis bir toplum olan Aryanlar,
tarim ile ilgilenmistir. Avesta dininde 6kiiz saygideger bir hayvan olarak kabul goérmiis,
hatta s1g1r kurbani yasaklanmistir. Stiphe yoktur ki bu olgu, ziraat ile ugrasan toplumlar

icin kacinilmazdir.”

Antik Iran’da da Hindistan’da oldugu gibi mabed, tapinak gibi 6zel ibadet alanlarina
rastlanmazdi. Ibadetler dag zirvelerinde ve acik alanlarda yapilirdi. Antik Iran’da
mihraplar mabedler degil, daglarin doruklaridir. Nitekim krallarin kitabeleri ve devasa
kabartmalardan olusan levhalar, merkezi yerlesim yerlerinde degil, daglardaki
kayaliklarm iizerinde bulunmaktadir. Bu antik Iran kabartmalari, tanrilarm mitolojik
tasvirleri nispeten daha az bulunsa da mitsel unsurlarla bezeli bir sekilde betimlenmistir.
Bu mitolojik tablolarin ekseri antropomorfik olarak nitelenmistir.’® Diizenli bir inang
sistemlerinin olmayis1 ve tanrilarinin oturmus bir karakteristiginin bulunmayisinin
sebebi, gdgebe hayatin izin vermemis olmasidir. Su da var ki bu durum yerlesik hayata
gecene kadardir.” fran’da Zerdiist’e atfedilen Avesta kutsal metinleri bu ve bunun gibi
konularda dilbilimsel, mitolojik ve kiiltiirel agidan Rigveda’nin muhtevasina paralellik

teskil etmektedir.®

5 Eliade, Dinler Tarihi Sozliigii, 347.

76 \esta Sarkhosh Curtis, Persian myths (india: Orient Black Swan, 2010), 8.

" Eliade, Dinsel Inanclar ve Diigiinceler Tarihi I, 426; Taraporewala, The Religion of Zarathushtra, 6.

8 Yildirim, Iran Mitolojisi, 469.

® Tigh, Zerdiist, Hayati ve Ogretisi, 54.

8 Edwin Bryant, The Quest For The Origins Of Vedic Culture The Indo Aryan Migration Debate, 129.
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1. Veda Metinleri

Sanskritce vid kokiinden gelen “Veda” terimi “bilmek” anlaminin yaninda, 6zelde “ilahi
ya da kutsal bilgi” anlamina gelmektedir. Veda metinleri, Hindu dini metinlerinin temeli
olan kutsal kitaplarini ifade etmektedir.8! “Veda” terimi veya “Veda edebiyat1” séz begi,
edebiyat ve kiiltiir tarihi bakimindan oldukga genis bir donemi igine almaktadir.®? Terim
olarak Veda, Hindistan’1in en arkaik kutsal metinlerinin timiiniin kolektif tanim1 ve bu

metinleri olusturan kitaplarmn ayr1 ayr1 adi olarak iki sekilde kullanilmaktadir.®

Vedalar, farkli lehge ve sekillerde olusturulmus yiizii agkin kitaptan olusmustur. Ancak
bunlarin ¢ogu gilinlimiize ulasmamustir. Giin yiiziine cikabilen ve tiim bu genis ve
heterojen metinlerin en eski ve 6nemli olanlari, Rigveda, Samaveda, Yacurveda ve

Atharvaveda’dir.8

Rigveda 10.552, Yacurveda 1.976, Samaveda 1.875 ve Atharvaveda 5.038 mantradan
olusmaktadir.®® Bu metinlerin muhtevasi biiyiik dl¢iide kurban sunulan tanrilara yakaran
ve onlara ithaf edilen formiillerden olusmaktadir.?® Biitiin bu dini kiilliyat, farkl
tarihlerde yazilmis ve ¢esitli yorumlar: bulunan zengin derlemelerden olusmaktadir. Bu

koleksiyonlardan en eskisinin Rigveda oldugu ve en ge¢ doneme tarihlenenin ise

81 Cemil Kutlutiirk, Hint Kutsal Metinleri Upanisadlar (istanbul: Dergah Yayinlari, 2021), 34; Louis
Renou, Hinduizm, ¢ev. Maide Selen (1stanbu1: [letisim Yaymlari, 2016), 10-11; Campbell, Oriental
Mythology, 189; Yitik, Dogu Dinleri, 49; Bloomfield, The Religion of the Veda, the Ancient Religion of
India (from Rig-Veda to Upanishads), 17.
82 Kayali, Antik Dénem Hindistan Tarihi ve Kiiltiirii, 38.
8 Bloomfield, The Religion of the Veda, the Ancient Religion of India (from Rig-Veda to Upanishads), 17.
8 Kutlutiirk, Hint Kutsal Metinleri Upanisadlar, 36; Kulke ve Rothermund, History of India, 36; Kayal,
Antik Donem Hindistan Tarihi ve Kiiltiirii, 38; Bloomfield, The Religion of the Veda, the Ancient Religion
of India (from Rig-Veda to Upanishads), 25; Renou, Hinduizm, 10-11.
8 Kayali, Antik Dénem Hindistan Tarihi ve Kiiltiirii, 42.
8 Sydney Cave, An Introduction to the Study of Some Living Religions of the East (London: Duckworth,
1921), 14.
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Atharvaveda oldugu bilinmektedir. Diger ikisi ise Ozellikle kurban sunaklarinda
kullanilan ilahileri ihtiva etmektedir. Bunlarin 6nemli bir kismi da Rigveda’dan

alnmustir.8’

Hint-Avrupa kavimlerinin ve diinyanin en eski kutsal metinlerinden biri olarak bilinen bu
derlemeler, Aryanlarin ibadet bicimlerini ve dini isluplarini, adetlerini ve kutsal
yasalarini igeren, onlarin sosyal hayatlari, savaslar1 ve amagclari, felsefi ve dini goriisleri
acisindan onemli birer kaynaktir.28 Dilinin oldukca eski olmasi, ritmik karakteri ve

icerdigi dini sembolleri, Vedalar’in anlagilmasini gii¢lestirmistir.®°

Rigveda, Samaveda, Yacurveda ve Atharvaveda formiilleri uygulama ve isleyis sekli
bakimindan ise ritiielistiktir. Gayesi agisindan ise biitiiniiyle pratik ve faydacidir.*® Hint
toplumuna dair antik izler tasiyan Veda koleksiyonunun, yaklasitk MO. 1500-1000
yillarma tarihlendigi tahmin edilmektedir. Ancak bir biitlin olarak hangi donemde ortaya
ciktig1 tam olarak kestirilememektedir.®! Ciinkii genis bir dénem igerisinde, ¢aglar boyu

tahrife ugramadan kusaktan kusaga aktarilarak viicut bulmustur.%?

Veda inanirlari, Veda ilahilerinin insanlar tarafindan kompoze edilmedigine, ortaya

¢iktigr donemin ermisleri olan Rsilere (Visvamitra, Vamadeva, Grtsamada, Atri,

87 Moffat, A comparative history of religions, 1871, 1:49; Renou, Hinduizm, 10; Fuat Aydin ve Feyza Betiil
Aydin, ed., Georges Dumezil ’den Dinler Tarihi Dersleri (Tarih-i Edyan Dersleri Terciimesi) (Ankara: EsKi
Yeni Yayinlari, 2012), 268.
8 Kulke ve Rothermund, History of India, 36; Moffat, A comparative history of religions, 1871, 1:48.
8 Cave, An Introduction to the Study of Some Living Religions of the East, 26.
% Bloomfield, The Religion of the Veda, the Ancient Religion of India (from Rig-Veda to Upanishads), 60-
61.
%1 Kutlutiirk, Hint Kutsal Metinleri Upanisadlar, 35; Eliade, Dinler Tarihi Sozliigii, 174; Yitik, Dogu
Dinleri, 50; Kayali, Antik Dénem Hindistan Tarihi ve Kiiltiirii, 39; Korhan Kaya, Hinduizm (istanbul: Sujala
Yayincilik, 2018), 40.
92 Kulke ve Rothermund, History of India, 35; Kayal, Antik Dénem Hindistan Tarihi ve Kiiltiirii, 38.
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Vasishtha, Bharadvaca vb.) tanr1 Brahma’dan bir nefes olarak sudur etmek suretiyle
vahyedildigine ve sonraki dénemlerde yaziya gegirildigine inanmaktadir.®® Bir kesim
inanan ise, yalnmiz Rigveda ilahilerinin vahiy iriinii oldugunu, diger {i¢ Veda
koleksiyonunun ilahilerini, insanlarin ondan ilham alarak kendilerine 6zgii birtakim
amaglar dogrultusunda olusturdugunu diisiinmektedir.®* Buradan anlasilacagi iizere,
inananlar nezdinde diger ii¢ kitabin muhtevasi biiyiik 6l¢iide Rigveda’dan alintilandigi
icin, Veda koleksiyonunun en 6nemlisi, sruti (vahiy kaynakli) olarak 6zel bir anlam

tastyan Rigveda’dir.®®

Veda koleksiyonu genellikle iki boliimden olusmaktadir: Mantralar, siirsel kitalar
seklinde kompoze edilmis dualar1 ve muhtelif tanrilar1 hosnut etmek i¢in diiziilen dvgiileri
icerirken; Brahmanalar, diizyazi formunda yazilmis ve mantralarda bahsedilen olaylar
aciklayan ve genellikle diizenlenen kurban torenlerinin adim adim uygulanmasi i¢in
yazilan tefsirlerdir. Buna binaen, siir olarak yazilan bdliimlerin mensur olarak kaleme

alinan Brahmanalardan daha 6nceki donemlere tarihlendigi sdylenebilir.%

Rigveda ilahilerinin derlemesi, yaklasik MO. 1500’lerde Orta Asya’da yasayan ve
kendilerini “serefli, asil” anlamina gelen Aryan olarak tanimlayan insanlarin kuzeyden

Hindistan topraklarina gogtiigli zamana dayanmaktadir. Bu insanlarin Hint-Avrupa

9 Kutlutiirk, Hint Kutsal Metinleri Upanisadlar, 34; Campbell, Oriental Mythology, 189; Yitik, Dogu
Dinleri, 50; Kayali, Antik Dénem Hindistan Tarihi ve Kiiltiirii, 39; Kaya, Hint’te Tanri, 19; Kaya,
Hinduizm, 40; Renou, Hinduizm, 11-12.
% Yitik, Dogu Dinleri, 50.
% Fuat Aydin, Hint Dini Diisiincesinde Insanin Ozgiirliik Arayisi (Ankara: Eski Yeni Yayimlari, 2013), 19.
% Bloomfield, The Religion of the Veda, the Ancient Religion of India (from Rig-Veda to Upanishads), 43;
Yitik, Dogu Dinleri, 50; Kulke ve Rothermund, History of India, 35; Kutlutiirk, Hint Kutsal Metinleri
Upanisadlar, 36.
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kavminin bir kolu oldugu diisiiniilmektedir.®” Bu kitap, donemin cografi, sosyal, kiiltiirel
ve dil bilimsel 6zelliklerine ayna tutan birincil kaynak oldugu icin arastirmacilarin ilgi
odagr olmustur. Ayrica Hint Aryanlarmin ilk gociinden, Ganj topraklarimi zapt
etmelerine, MO. 6. asirda ilk devlet yonetimlerini kurmalarina kadar olan kiiltiirel evrim,
gelisim ve bu cografyaya yerlesim siireglerini yansitmaktadir.®® Ornek olarak, ilahilerde
bulunan cografi isimler, nehirler, hayvancilik ve tarimsal faaliyetler ile alakali anekdotlar

Vedalar désnemine dair dnemli bilgiler saglamaktadir.%°

Bu kutsal metin derlemelerinin amaci, insanlara yeryiiziinde basar1, mutluluk, uzun émiir
ve saglik getirmek, tanrisal varliklar1 ve kotiiciil olanlar1 yatistirmak, insan-tanr1 arasinda
iletisim kurmak ve din bilginleri sayesinde 6liimden sonra gercek saadeti yakalamaktir.%
Bunun baglica arac1 popiiler ve dini siirlerdir. Tanrilara olan bagliligin tabi gostergesi olan
siirler, zamanla sunaklarda kullanilagelmistir. Kullanimi kolaylastirmak amaciyla,

zamanla insanlarin kutsallastirdig: siirler toplanmis ve diizenlenmistir.0t

Veda inanirlari, bu ilahi derlemelerinde, dogal fenomenleri tanrisal varliklara
doniistiirerek kisilestirme siirecine tabi tutmus ve antropomorfik yapida tanrisal
karakterler olusturmuslardir.’®? Hindu dini metinlerinin en kutsal ve en antik metinleri
olan bu kiilliyatta Indra, Varuna, Agni, Surya gibi tanrilara ithaf edilen ilahiler, onlarin

ozellikleri ve ilahi giicleri hakkinda bilgi vermektedir. Aryanlarin, Dasa/Dasyu olarak

9 Kulke ve Rothermund, History of India, 35; Renou, Hinduizm, 9; Yildirim, fran Kiiltiirii Zerdiist ten
Firdevsi’ye Sadi’den Samlu’ya Iran’in Sozlii ve Yazili Kaynaklari, 102; Kayali, Antik Dénem Hindistan
Tarihi ve Kiiltiirii, 37.
9 Kulke ve Rothermund, History of India, 35; Kaya, Hinduizm, 40.
9 Kayali, Antik Dénem Hindistan Tarihi ve Kiiltiirii, 41.
100 Bloomfield, The Religion of the Veda, the Ancient Religion of India (from Rig-Veda to Upanishads), 61.
101 Moffat, A comparative history of religions, 1871, 1:48.
102 Macdonell, Vedic Mythology, 2; Kaya, Hint te Tanr1, 20; Cave, An Introduction to the Study of Some
Living Religions of the East, 21.
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isimlendirdigi siyah tenli yerliler, Veda metinlerinde pejoratif kelimelerle

anlatilmaktadir.1®

Vedalarda ad1 gegen tanrisal varliklarin her birinin sorumlu oldugu bir alan ve buna bagh
iktidar giici bulunmaktadir. Bazi ilahiler disinda genellikle, politeist bir g¢ergeve
cizilmektedir.'®* Bundandir ki, Max Miiller, Rigveda tanr1 anlayisin1 “Henoteizm” veya
“Katenoteizm™ olarak tanimlamistir. Miiller’in literatiire kazandirdigi bu terimler, ¢ok
tanrili anlayisin icinde ayr1 ayri her bir tanrinin, tek ve aynm tanrinin farkli isimleriyle
anilmasi veya bu tanrilardan her birinin ¢esitli zaman ve mekanlarda tek olan yiice tanri

olarak algilanmas1 anlamina gelmektedir.%®

A. Rigveda

En kadim Aryan kutsal metinlerinden olan Rigveda incelendiginde, dort koleksiyonun en
antik belgesi olmanin yaninda, Hint-Avrupa dillerinin de en eski Ornegini
olusturmaktadir.’%®® Bloomfield, Rigveda’nin insanligin en kadim tarihine dair kutsal

diisiincenin ilk kivileimlarmi iceren bir nevi “Aryan incili” oldugunu kaydetmistir.?’

103 Kulke ve Rothermund, History of India, 36-37.
104 Yitik, Dogu Dinleri, 51.
105 Edward Washburn Hopkins, The Religions of India (London: Ginn & Company, 1895), 139, 177, 571;
Cave, An Introduction to the Study of Some Living Religions of the East, 22; Kutlutiirk, Hint Kutsal
Metinleri Upanisadlar, 38.
106 Kutlutiirk, Hint Kutsal Metinleri Upanisadlar, 36; Bloomfield, The Religion of the Veda, the Ancient
Religion of India (from Rig-Veda to Upanishads), 26; Ruben, Eski Hind Tarihi, 2; Yildirim, fran Kiiltiirii
Zerdiist ten Firdevsi’ye Sadi’den Samlu’ya Iran in Sozlii ve Yazili Kaynaklart, 102; Seriati, Dinler Tarihi
I, 245; Renou, Hinduizm, 11; Challaye, Dinler Tarihi, 51.
197 Bloomfield, The Religion of the Veda, the Ancient Religion of India (from Rig-Veda to Upanishads), 61-
63.
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“Beyitler Kitab1” veya “Ilahilerin Vedas1” olarak bilinen bu antik belge, Soma kurbani

sirasinda okunmasi gereken ilahileri icermektedir.1%8

Hindologlara gore, Aryan istilacilarin pastoral tapinimlarinin ifadesi ve Hindu dini
metinlerinin dogusu olan Rigveda, MO. 1500-1000 yillar1 arasinda tesekkiil eden,
insanligin en eski kutsal kitabidir.1® Her biri farkli zaman diliminde olusturulan Rigveda,
10 kitaptan (Mandala), 1017 veya 1028 ilahiden (Sukta), 10.552 misradan (Mantra)

olusmaktadir.'*?

Olusumu genis zamana yayilan bu ilahiler derlemesinin muhtevasi, farkli ermisler (Rsi)
tarafindan kompoze edildigi géz 6niine alindiginda, biitiin olarak tutarlilik gdstermesi
beklenemez.!'! Rigveda iislup bakimindan degerlendirildiginde, 1. ve X. kitaplarm
(Mandala) bu kutsal metne sonradan eklendigi, II. ve VII. kitaplarin en eski niishalar
oldugu ifade edilir.!*? Tlaveten, iislup bakimindan X. kitap, diger mandalalardan daha
farklidir. Burada en eski niishalarin aksine, tiim bu evreni var eden “Hiranya-Garbha”
(Altin Yumurta) yahut Brahma olarak bilinen “Pracapati’nin yiice yaratici oldugu, obiir
tanrilari onun var ettigi ve bu nedenle kurban sunularma ve tapinima en layik tanrisal

varhgin o oldugu vurgulanir.!*® IX. kitap, ezilerek suyu gikarilan, ritiiellerde tanrilara

198 Aydin ve Aydin, Georges Dumezil’den Dinler Tarihi Dersleri (Tarih-i Edyan Dersleri Terciimesi), 267;
Renou, Hinduizm, 11.
109 Cave, An Introduction to the Study of Some Living Religions of the East, 15; Moffat, A comparative
history of religions, 1871, 1:49; Eliade, Dinler Tarihi Sozligii, 174; Challaye, Dinler Tarihi, 51; Yildirim,
Iran Mitolojisi, 219, 295.
110 Max Miiller, On Origin and Growth of Religion as Illustrated by the Religions of India (London:
Longmans Green and Co, 1901), 155; Kulke ve Rothermund, History of India, 36; Y1ildirim, Iran Mitolojisi,
294; Kaya, Hint 'te Tanri, 27; Aydin ve Aydin, Georges Dumezil den Dinler Tarihi Dersleri (Tarih-i Edyan
Dersleri Terciimesi), 267; Moffat, A comparative history of religions, 1871, 1:48.
111 Macdonell, Vedic Mythology, 3; Bloomfield, The Religion of the Veda, the Ancient Religion of India
(from Rig-Veda to Upanishads), 61-63.
112 Kulke ve Rothermund, History of India, 36; Kayal, Antik Donem Hindistan Tarihi ve Kiiltiirii, 39.
13 Yitik, Dogu Dinleri, 51.
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sunulan sarhos edici bir igecek haline getirilen ve tanrisallik atfedilen Soma bitkisine
tahsis edilmis bir gesit ders kitabidir.1** Rigveda, sunular1 ve tanrilara yakarilan kurban

torenlerini yoneten Hotr rahiplerinin el kitabidir. !

Rigveda’nin kendine has bir okunus tarzi vardir. Farkli uzunluklarda misralardan
meydana gelen Rigveda, ric adi verilen vezinle yazilmis ve bu vezinle yazilan ilahilerin
toplami olarak Rigveda diye adlandirilmistir. Inanglar1 geregi Vedalar’1 isteyen, istedigi
gibi yaziya gegirememektedir. Belirli makam ve vurgu ile okunmasi gerektigi i¢in
kalemin, manasini tam olarak aciga g¢ikaramadigina inanilmaktadir. Biruni’ye gore,
bunun asil nedeni, Vedalar’da bir noksan yahut fazlalik ¢ikmasindan endise etmeleridir.
Yazilmasindan korkuldugu i¢in zaman iginde bir bolimi ya unutulmus ya da

kaybedilmistir.!®

Tanrilar1 takdis etmek i¢in yazilan Rigveda da her kutsal kitap gibi iginde birtakim emir
ve yasaklar barindirir. Bunun yaninda, ahlaki ilkelere 6zendirmek ve ahlaksiz davranistan
sakindirmak icin ceza ve miikafatlar hakkinda ayrintili bilgi vermektedir.'!” Gelismis
mitolojik figiirlere sahip olan Rigveda, genel olarak Veda tanr1 panteonuna ithaf edilen,
33 biiyiik tanriya yakaran ilahilerden olusur. Agni, Varuna, Mitra, Soma, Surya ve indra
gibi tanrisal varliklar insan hayatinin isleyisine kolaylikla miidahil olabildikleri igin,

dogru sekilde yakarildiginda ve gereken sunular sunuldugunda sefkatli, aksi takdirde

114 Bloomfield, The Religion of the Veda, the Ancient Religion of India (from Rig-Veda to Upanishads), 28-
29; Aydin ve Aydin, Georges Dumezil'den Dinler Tarihi Dersleri (Tarih-i Edyan Dersleri Terciimesi),
268; Kayali, Antik Donem Hindistan Tarihi ve Kiiltiirii, 39.
115 Eliade, Dinler Tarihi Sozligi, 174.
116 Ehu Reyhan Muhammed b. Ahmed el-Biruni, Tahkiku ma li’l-Hind, ¢ev. Kivameddin Burslan (Ankara:
Tiirk Tarih Kurumu, 2018), 77.
117 el-Biruni, 77.
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dehset verici olmaktadirlar.!'® Aslinda tanrilar1 yatistirmak ve iletisim gelistirmek igin

olusturulan bu metin kurban sunaklarmin olmazsa olmazidir.**°

Tanrilar1 yatistirmak ve onlarla iletisim halinde olmak i¢in olusturulan Rigveda’nin tanri
anlayisinin, dogal fenomenlerin kisilestirilmesine bagli olarak, antropomorfik
tanrisallastirmayla olusturuldugu anlasilmaktadir.!?® Nitekim gokyiizii, giines, firtina,
safak, riizgar gibi doga fenomenlerinin yaninda, tanrilar ve insanlar arasinda elgilik
vazifesi goren Agni’ye ve kurban térenlerinde kullanilan, tanrilarin ictikce cesaretlendigi
kutsal icecek Soma’ya tapinim sdz konusudur. Tapinilan tanrilarin en gozdesi ise

Aryanlarm ulusal savas tanrisi Indra’dir.1??

Antik caglarda Aryanlar, heniiz Hindistan ve iran cografyalarina dagilmamisken tek ik
halinde yasamistir. Esasen, Rigveda’da kullanilan Sanskrit dili ve Avesta dili, ayn1 dilin
iki ayn lehgesidir. Rigveda yazim ve islup agisindan degerlendirildiginde, ozellikle
Avesta’nin en kadim boliimii olan Gathalar ile benzerlik gosterdigi sOylenebilir. Hatta
ortak tarih ve inanca isaret eden tanr1 ve hiikiimdar isimlerinin de Avesta ve Rigveda’da

ayn1 oldugu goriilmektedir.1?2

B. Yacurveda

118 Bloomfield, The Religion of the Veda, the Ancient Religion of India (from Rig-Veda to Upanishads), 29;
Renou, Hinduizm, 13; Yildirim, fran Mitolojisi, 294; Kaya, Hinduizm, 40.
119 Bloomfield, The Religion of the Veda, the Ancient Religion of India (from Rig-Veda to Upanishads),
182.
120 Macdonell, Vedic Mythology, 2; Cave, An Introduction to the Study of Some Living Religions of the East,
15; Kaya, Hinduizm, 40; Bloomfield, The Religion of the Veda, the Ancient Religion of India (from Rig-
Veda to Upanishads), 182.
121 Childe, The Aryans: A Study of Indo-European Origins, 30.
22 y1ldirim, Iran Mitolojisi, 219, 295.
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“Formiillerin Vedas1” veya “Kurallar Kitab1” adiyla da bilinen Yacurveda, biitliniiyle
kurban ritiielleri esnasinda okunmasi gereken dualari igeren kutsal metnidir. Bununla
birlikte, dini toren ve kurban ritiiellerini diizenlemekle yiikiimlii Adhvaryu rahiplerinin el
kitab1 niteligindedir.*?® Yacurveda genellikle, diger Veda metinlerinden 6diing alinan
beyitleri igermektedir. Rahiplerin saygiyla kurban toreniyle ilgili gorevlerini yerine

getirirken sirastyla uyguladiklari dualar derlemesidir.*?*

Yacurveda, tanrilara methiye diizmekten ziyade, kurbanin teknik detaylarini igeren
pasajlar1 barmdirmaktadir.’®® Bu kitap, kurban gesitlerine gére kategorize edilmis ve
ritiiellerde kullanilmas1 olmazsa olmaz dualar igermektedir.’?® Bu kitapta bulunan
formiiller, kisa ve 6zdiir. Ekseriyetle herhangi bir uygulamaya yonelik sdylenmistir ve
hemen hemen higbir tanriya hitap etmemektedir.’?’ Yacurveda’nin ilk béliimleri,
ritiiellerde okunmas1 gereken formiilleri diizyazi formuyla sunmaktadir. Ik béliimler
genel olarak manzum yazilan sonraki bdliimiin tefsiri niteligindedir.!?® Yacumshi adi
verilen bu kisim, Veda koleksiyonunun en antik karakteristik niteliklerini aktaran Hint-

Avrupa rkinin en eski diizyazi formu olarak, Yacurveda nin igerisinde bulunmaktadir.?®

123 Kutlutiirk, Hint Kutsal Metinleri Upanisadlar, 38; Renou, Hinduizm, 11; Yitik, Dogu Dinleri, 56; Aydin,
Hint Dini Diisiincesinde Insanin Ozgiirliik Arayisi, 19; Eliade, Dinler Tarihi Sozligii, 174; Aydin ve Aydin,
Georges Dumezil den Dinler Tarihi Dersleri (Tarih-i Edyan Dersleri Terciimesi), 267.
124 Aydin ve Aydin, Georges Dumezil 'den Dinler Tarihi Dersleri (Tarih-i Edyan Dersleri Terciimesi), 267.
125 Bloomfield, The Religion of the Veda, the Ancient Religion of India (from Rig-Veda to Upanishads), 33.
126 Moffat, A comparative history of religions, 1871, 1:49.
127 Bloomfield, The Religion of the Veda, the Ancient Religion of India (from Rig-Veda to Upanishads), 35.
128 Renou, Hinduizm, 11.
129 Bloomfield, The Religion of the Veda, the Ancient Religion of India (from Rig-Veda to Upanishads), 33;
Kayali, Antik Dénem Hindistan Tarihi ve Kiiltiirii, 45.
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Yacurveda incelendiginde, diger Veda metinlerine nazaran daha sonraki bir doneme
tarinlense de Hindistan’in antik tarihine dair bir¢ok bilgiyi igermektedir. Bunun bir
nedeni, diger Veda metinleri gibi muhtevasimin ¢ogunu Rigveda’dan almis olmasidir.!3
Yorumlar1 olusturan boliimiin esas metinden ayrilmasi ve tekrar diizenlemeye tabi
tutulmasi sonucunda “Siyah” (Krisna) ve “Beyaz” (Sukla) olarak iki farkli metin
olusmustur.’*! Gériilen “Siyah” ve “Beyaz” ayrimi ilk olarak biiyii ve tilsim1 yahut iyi ve
kotiiyii cagristirsa da aslinda “Beyaz” olanin asil giivenilen metin oldugu, “Siyah” olanin
ise kurban toreninde bu metnin nasil kullanilacagini anlatmak amaciyla insan elinden
c¢ikmig ve “Beyaz” Yacurveda’yr tanimlayict agiklamalar barindirdigr ve onun sahip

oldugu sistematikten mahrum oldugu séylenebilir.1%2

C. Samaveda

Vedalarin bir diger koleksiyonu olan Samaveda, Hint literatiiriiniin binlerce y1l devam
eden sifahi geleneginin en &nemli pargalarindandir.’®® Samaveda, Soma kurbaninin
uygulanmastyla ilgili emir ve yasaklar1 igeren pasajlardan olusmaktadir.®** 1549 kita ve

iki boliimden olusan Samaveda’nin neredeyse tamami Rigveda’dan alitilanmistir.*3®

130 Bloomfield, The Religion of the Veda, the Ancient Religion of India (from Rig-Veda to Upanishads), 33.
181 Kutlutiirk, Hint Kutsal Metinleri Upanisadlar, 39.
132 Yitik, Dogu Dinleri, 57; Bloomfield, The Religion of the Veda, the Ancient Religion of India (from Rig-
Veda to Upanishads), 43.
188 Kayali, Antik Dénem Hindistan Tarihi ve Kiiltiirii, 42.
134 Moffat, A comparative history of religions, 1871, 1:49; el-Biruni, Tahkiku ma li’I-Hind, 80.
135 Bloomfield, The Religion of the Veda, the Ancient Religion of India (from Rig-Veda to Upanishads), 36;
Kayal, Antik Dénem Hindistan Tarihi ve Kiiltiirii, 43; Renou, Hinduizm, 11; Aydin, Hint Dini
Diisiincesinde Insanin Ozgiirliik Arayist, 19.
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Bu kitaptaki pasajlarm anlami, okunan makama ve ezgilere gore sekillenmektedir.'*® Bu
anlamda, “Ezgiler Kitab1” olarak da bilinen Samaveda, rahiplere mahsus giifte ve beste
ile icra edilmekle birlikte, Rigveda’nin 6zeti mahiyetindedir. Oyle ki 1442 mantrasini
Rigveda’dan almigtir. Rigveda’nin yani sira Yacurveda tekrarlarina da siklikla

rastlanmaktadir.'®’

Puranalar’da bin tane Samaveda oldugu zikredilirken giinlimiize yalmizca {igii
ulasabilmistir. Bunlardan en ¢ok taniani Kauthumas’in Samavedasy’dir. Digerleri ise
Ranayaniya ve Caiminiya’ya aittir.}3® Samaveda’y1 kurban térenlerini icra eden Udgatr
rahiplerinin daha c¢ok kullandigi bilinmektedir.!®® Bu kutsal metinde, diger Veda
koleksiyonlarinda goriilmeyen efsanelere ilistirilen birtakim orijinal uygulamalarin da
oldugu goriilmektedir.'*® Vedalar arasinda kdkeni ve gayesi agisindan en anlasilmasi zor
olanmidir. Samaveda cogunlukla, koétii yaratiklarla ve seytanlarla miicadele ederken

cesaretlenmek i¢in Soma igen, firtina gibi esen tanr1 indra’ya tapinmak i¢in adanmustir.*4!

D. Atharvaveda

Diger Veda metinlerinden daha gec¢ bir doneme tarihlendigi diisiiniilen Atharvaveda, kotii

ruhlarin 6fkesini engellemek ve onlar1 kendi tarafina ¢ekerek daha giiclii diigmanlarini

136 el-Biruni, Tahkiku ma li’I-Hind, 80; Aydin, Hint Dini Diisiincesinde Insanin Ozgiirliik Arayisi, 19;
Bloomfield, The Religion of the Veda, the Ancient Religion of India (from Rig-Veda to Upanishads), 36;
Renou, Hinduizm, 11.

187 Aydin ve Aydin, Georges Dumezil 'den Dinler Tarihi Dersleri (Tarih-i Edyan Dersleri Terciimesi), 267,
Kayali, Antik Donem Hindistan Tarihi ve Kiiltirii, 42; Bloomfield, The Religion of the Veda, the Ancient
Religion of India (from Rig-Veda to Upanishads), 36.

188 Kayali, Antik Dénem Hindistan Tarihi ve Kiiltiirii, 42.

139 Eliade, Dinler Tarihi Sozligii, 174; Kayali, Antik Donem Hindistan Tarihi ve Kiiltiirii, 43.

140 Bloomfield, The Religion of the Veda, the Ancient Religion of India (from Rig-Veda to Upanishads), 36.
141 Bloomfield, 36-37.
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yenmek igin kompoze edilmis bir bilyii mecmuasidir.'*? Daha ge¢ bir ddénemde
olusturulmus olsa da insan diisiince tarihinin ilk 6rnekleri arasinda bulunmaktadir.}*®
Antik Hindularin psikolojileri ve yasantilar1 hakkinda sasirtici bilgiler aktarmakla
birlikte, batil inanglar, donemin yaygin uygulamalari, siradan hayat, dogum, evlilik ve

oliim gibi meseleler hakkinda verdigi bilgiler bakimindan oldukca énemlidir.***

Bu kitapta bulunan ilahilerin yaklasik 1/6’s1 Rigveda’dan alintilanmis, ozellikle X.
bolimden faydalanilmistir. Tim bunlar g6z Oniinde bulunduruldugunda,
Atharvaveda’nin ya Rigveda’nin X. bolimiiyle ¢agdas oldugu ya da ondan sonraki bir
doneme tarihlendigi diisiiniilmektedir.}*® Rigveda’nim igeriginde biiyiiye dair bulgular
azdir; mevcut biiyll formiilleri ise ge¢ donemde kitaba eklendigi diisiiniilen X. kitaptadir.
Bunlarda seytani figiirlerin yiiceltildigi ve tanrilarin ikinci dereceye indirgendigi
goriilmektedir.}*® Bu nedenle, genelde Rigveda ile ayni tanri isimlerini barmdiran

Atharvaveda’da tanrilarin karakteri Rigveda’ya nispeten siliktir.4’

Atharvaveda’nin bilinen en kadim ismi Atharvangirasah’tir. Bu isim, iki mitik rahip
ailesi olan Atharvanlar ile Angiraslar’in birlesmesiyle olusmustur.*® Brahmanaveda da

denilen Atharvaveda, Brahman sinifi rahiplerin teosofik ilahiler igeren ve zamanla nihai

142 Cave, An Introduction to the Study of Some Living Religions of the East, 26; Aydin ve Aydin, Georges

Dumezil'den Dinler Tarihi Dersleri (Tarih-i Edyan Dersleri Terciimesi), 268; Kutlutiirk, Hint Kutsal

Metinleri Upanisadlar, 39.

143 Yitik, Dogu Dinleri, 57-58.

144 Bloomfield, The Religion of the Veda, the Ancient Religion of India (from Rig-Veda to Upanishads), 41;

Aydin ve Aydin, Georges Dumezil’den Dinler Tarihi Dersleri (Tarih-i Edyan Dersleri Terciimesi), 268;

Cave, An Introduction to the Study of Some Living Religions of the East, 26.

145 Kutlutiirk, Hint Kutsal Metinleri Upanisadlar, 39; Yitik, Dogu Dinleri, 58.

146 Cave, An Introduction to the Study of Some Living Religions of the East, 25.

147 Kayali, Antik Dénem Hindistan Tarihi ve Kiiltiirii, 46.

148 Bloomfield, The Religion of the Veda, the Ancient Religion of India (from Rig-Veda to Upanishads), 39.
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dini kabul haline gelen el kitabidir.1*® 20 kitaba boliinen bu koleksiyon, MO. II. ve III.
bin yilda yasayan Hint-Avrupalilarin dini ve manevi kiiltiir birikimini kaydettigi i¢in ¢ok

onemlidir.1®°

I1l.  Avesta Metinleri

Avesta, “esas, temel, asil metin” anlamlarina gelir. Avesta’nin, Vedalar’in da kokeni olan
vid (bilmek) mastarindan tiiredigi, dolayisiyla “bilgelik” veya “bilgi” anlamina geldigi
belirtilmektedir.’>! Zerdiistliigiin kutsal kitabinin adma cesitli kaynaklarda Ebesta,
Upasta, Vesta, Esta, Evista, Avista gibi birbirinden degisik sekillerde atifta bulunulsa da
en yaygin sekli Avesta’dir.’>? Avesta, Vedalar’a benzer dzelliklere sahip olmakla birlikte,

ona nazaran daha kiiciik bir koleksiyondur.'>®

Zerdustliigiin kutsal kitab1 Avesta hakkinda Bat1 diinyasindaki ilk ciddi ¢calismalar XV1I-
XVIIL. yiizyillarda gériilmektedir.® Fransiz bilim insan1 Anquetil De Perron bu anlamda,
Avesta’nin kesfi ile ilgili onciiliik etmis ve 1771°de Avesta’nin ilk ¢evirisini hazirlayarak

onu Avrupa’ya tagimigtir. 1>

149 Bloomfield, 40; Eliade, Dinler Tarihi Sozliigii, 174; Kayal, Antik Dénem Hindistan Tarihi ve Kiiltiiri,

46.

10 Aydin ve Aydin, Georges Dumezil’den Dinler Tarihi Dersleri (Tarih-i Edyan Dersleri Terciimesi), 268;

Kayali, Antik Dénem Hindistan Tarihi ve Kiiltiirii, 45.

B yildinm, Iran Kiiltiirii Zerdiist ten Firdevsi’ye Sadi’den Samlu’ya Iran’in Sézlii ve Yazili Kaynaklar,

35.

152 Tgl1, Zerdiist, Hayati ve Ogretisi, 17; Yildirim, fran Kiiltiirii Zerdiist 'ten Firdevsi’ye Sadi’den Samlu’ya

Iran’mn Sozlii ve Yazili Kaynaklart, 35.

153 Moffat, A comparative history of religions, 1871, 1:55; Michael Witzel, “Gandhara and the Formation

of the Vedic and Zoroastrian Canons”, t.y., 6.

154 Yildirim, fran Mitolojisi, 221.

155 Curtis, Persian myths, 10; Yildirim, fran Mitolojisi, 221; Darmesteter ve Mills, The Zend-Avesta, 1:xv;
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Filolojik olarak, bizzat Zerdiist’e nispet edilen ve Avesta’nin en antik boliimlerinden olan
Gathalar’in dil 6zellikleri Rigveda’ninkiyle hemen hemen aynidir. Bu iki metin, kelime
cekimleri aymi olan, morfolojik olarak da birbirine benzeyen, kiigiik fonetik
degisikliklerle birbirinden ayrilan aymi kokene sahip kelimelerle olusturulmustur.'®®
Avesta ile ilgili metinler harig¢ bu dilde kompoze edilen bir baska eser yoktur. Belki de bu
sebeple tam olarak Avesta kelimesinin anlami ve kokeni bilinmemektedir.’>" Avesta
kiilliyati, Zerdisti din bilginleri tarafindan, Sasaniler yonetimine kadar sifahi olarak
nesilden nesile aktarilmis, Sasaniler zamaninda inanirlar1 anlamakta gii¢lik ¢ekmeye
baslayinca unutulmaya yiiz tutmasi nedeniyle, Avesta’y1 yaziya aktarmak icin orijinal bir
yaz1 formu icat edilmistir.®®® Bu kutsal kitabin yazildig1 dil Avesta dili, iizerine yapilan
aciklama ve yorumlara ise Zend adi verilmistir.®®® Topyekun kutsal metinlerin ve
yorumlarmin bulundugu kiilliyata ise Zend-Avesta denilmistir.!®® Avesta dili, Hint-
Avrupa dil ailesine mensup olmakla birlikte, giiniimiizde en antik Hint-Iran dillerinden

say1lmaktadir, 6!

Bizatihi Zerdiist, 6gretisi ile politeizme karsi, evrenin ve tiim varliklarin tek bir ilahi
oldugunun ve yalnizca bu ilahin tapinima layik oldugunu savunmustur.'®? Fakat eldeki

Avesta metinlerinde politeistik yap1 goze carpmaktadir. Bu hususla ilgili yapilan

1%6 Edwin Bryant, The Quest For The Origins Of Vedic Culture The Indo Aryan Migration Debate, 129-30.
157 T1gl1, Zerdiist, Hayat: ve Ogretisi, 19.
198 Yildinm, Iran Kiiltiirii Zerdiist ten Firdevsi’ye Sadi’den Samlu’ya Iran’in Sézlii ve Yazili Kaynaklar,
36.
159 Moffat, A comparative history of religions, 1871, 1:56; T1gli, Zerdiist, Hayat: ve Ogretisi, 18; Y1ldirim,
Iran Kiiltiirii Zerdiist 'ten Firdevsi’ye Sadi’den Samlu’ya Iran in Sozlii ve Yazili Kaynaklar:, 102.
160 Tigl1, Zerdiist, Hayati ve Ogretisi, 18; Moffat, A comparative history of religions, 1871, 1:55-56.
181 Tigl, Zerdiist, Hayati ve Ogretisi, 19.
162 \Moffat, A comparative history of religions, 1871, 2:108.
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degerlendirmelere gore, daha sonraki siirecte bicimciligin ve tanrisal varliklarin

cogalmasinin etkisiyle ¢ok tanricilik bu dini metinlere girmistir.®

Zerdiist’e dayandirilan Gathalar’in da icinde bulundugu Avesta kiilliyati, Zerdiist’ten
sonraki donemde tesekkiil etmis ve derlenmistir.'®* Gathalar’da Aryan inanglarinda
goriilen tabiat tapirmimlarinin reddedilmistir. Fakat daha sonra Zerdiist’iin getirdigi ahlaki
degerleri ve dini sistemi tersine ¢eviren Vendidad gibi boliimler, bu dinin inanirlar
tarafindan kutsal sayilmistir. Olasilikla Zerdiist’ten sonra bu dinin mensuplari, dinin
oziinii tam anlamiyla benimseyememistir. Ozellikle de Avesta'nmin otantik hali
unutulunca, Zerdiist reformundan 6nceki tapmim formunun halkin giinliik yasantisina

tekrar dahil edilmis, bu gelisme eski Aryan dini inancina geri doniisii tetiklemistir.'%®

Zerdiist’lin getirdigi dini 6gretilerin kismen degiserek Zerdiist oncesi gelenege dogru
donilisim gegirmesinin gostergelerinden biri, gelenekten ¢ikarilan tanrisal varliklarin,
ylice tanr1 Ahura Mazda ve Zerdiist ile bagdastirilarak tekrar Avesta metinlerine
eklemlenmesidir. Bu durum metinde ¢ok tanrici inancin 6ne ¢ikmasina neden olmustur.
Zerdiist’lin ilkelerinde bulunmayan, ancak sonradan tanrisallik atfedilen varliklara da
Avesta’da yer verilmis ve bunlar “tapmilmaya layik” manasmna gelen Yazata olarak

nitelenmistir. 66

[ranlilar, dini inanglarini yaziya aktarilmadan once, nesilden nesile aktarilan adet ve

geleneklere gore siirdiirmiislerdir. Zira o donemlerde, halkin okuma yazma orani diisiik

163 \Moffat, 2:157.

164 Alicy, Islam Oncesi Iran’da Dini Diisiince, 46.

165 Cave, An Introduction to the Study of Some Living Religions of the East, 74.
186 Alicy, Islam Oncesi Iran’da Dini Diisiince, 48.
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olmakla birlikte, sadece din adamlart ve halkin ileri gelenleri okuma yazma
bilmektedir.®” MS. ilk yiizyillarda Sasaniler dénemi Zerdiistliigiinde din bilginleri
hiikiimdarlara karst niifuzunu arttirarak devlet yonetiminde giliglenmistir. Bunun da
etkisiyle din ve devlet isleri birlestirilerek Zerdiistliikk artik devlet dini kabul edilmis,
Sasaniler bir din devleti hiiviyeti kazanmistir. Bu ve bunun gibi pek ¢cok neden Avesta

metinlerinin yaziya gegirilmesi ihtiyacini dogurmustur.1®®

Avesta sozlii gelenegi, MS. VL. yiizyilda, Zerdiist’iin 6liimiinden yaklasik bin y1l kadar
sonra, Sasani ydnetiminin son dénemlerinde yaziya gegirilmistir.'®® Yaziya gegirilmeden
once Avesta sozlii gelenegi, Zerdiisti din adamlarinca ezberlenmek suretiyle kusaklar
boyu sifahi olarak aktarilmistir. Bir iddiaya gore, Avesta Ahamenisler doneminde
(Yaklasik MO. 300’lerde), Babillilerden yahut Finikelilerden alindig: diisiiniilen Arami
alfabesi ile 12 bin 6kiiz derisi iizerine altin suyu ile yazilarak Istahr devlet arsivinde
korumaya almmustir, ancak Iskender’in iran’1 ele gegirmesinden sonra bu niisha imha
edilmistir.'’® Sonraki donem Part hiikiimdarligi zamaninda 1. Belas tarafindan tekrar
yazilmak istenmis ve olusturulan bu niisha Urmiye Atesgedesi’nde muhafaza
edilmistir.}’* Parsi gelenege gore, bu niishanin ¢ogu Islam ordusunun iran fetihleri

esnasinda Zerdiistiler bu cografyadan Hint topraklarina kagarken kaybolmustur.’?

87 Tigh, Zerdiist, Hayati ve Ogretisi, 18.

168 Yildirim, [ran Kiiltiirii Zerdiist 'ten Firdevsi’ye Sadi’den Samlu’ya Iran’in Sézlii ve Yazil Kaynaklart,
32.
1% Michael Axworthy, Iran Aklin Imparatorlugu, gev. Ozlem Gitmez (Istanbul: Say Yaymlari, 2016), 21;
Alici, Islam Oncesi Iran’da Dini Diistince, 46. '
1'7.0 Curtis, Persian myths, 10; Kadri Yildirim, Zerdiisti ve Islami Kaynaklara Gére Zerdiist Avesta ve Temel
Ogretileri (Istanbul: Avesta Yayinlari, 2019), 61; Tigh, Zerdiist, Hayat ve Ogretisi, 17; Yildirim, Iran
Mitolojisi, 157; Yildirim, Iran Kiiltiirii Zerdiist ‘ten Firdevsi’ye Sadi’den Samlu’ya Iran’m Sozlii ve Yazili
Kaynaklari, 3_2, 33, 36.
M Yildinm, Iran Kiiltiirii Zerdiist ten Firdevsi’ye Sadi’den Samlu’ya Iran’in Sézlii ve Yazili Kaynaklari,
32.
172 Cave, An Introduction to the Study of Some Living Religions of the East, 65.
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Avesta’nin yaziya gecirilmesi siirecinde, Azerpad Mehraspendan Onciiliigiinde din
adamlar1, déonemin ve toplumun ihtiyaglarint g6z oniinde bulundurdurarak bu kutsal
metinlerin i¢inden bazi boliimleri ¢ikarmis ve uygun gordiikleri bazi boliimleri de
eklemiglerdir. Avesta’nin son yazilan ve dini otoriteler tarafindan kabul géren niishasi,
Sasani hiikiimdar1 olan II. Sapur zamaninda (310-379) kayit altina alimmustir.}”® Azerpad,
Avesta’nin anlami kapali pasajlarini terclime etmis ve Avesta’nin iginden bazi pargalari
toplayarak Khorde Avesta béliimiinii olusturmustur.t’* Mobedlerin'” kisisel tercihlerine
gore sekillenen Avesta, orijinal metnin az bir kismini igermektedir. Giinliimiize ulasan ve
otorite sayilan kutsal kitapta, Zerdiist’iin 6gretisinden ¢ok Hint kiiltiiriinlin etkisi

goriilmektedir.t"®

Islam fetihleriyle Miisliimanlarin Iran topraklarinda hakimiyet kurmasindan sonra
Zerdiist dini mensuplari, farkli cografyalara, 6zellikle de Hindistan topraklarina goc
etmistir.}’” “Parsi” olarak bilinen, Hindistan’a yerlesen Zerdiisti grup Bombay basta
olmak iizere birkag sehre yerlesmistir. Iran’da 6zellikle Yezd ve Kirman dolaylarinda;
kiiciik gruplar halinde de Tahran, Kasan ve Siraz gibi boélgelerde yasamlarini

stirdiirmektedirler.1’®

17 Altungok, Eski Iran’da Din ve Toplum (ms. 226-652), 79; Yildirim, [ran Mitolojisi, 158.; Fatih
Topaloglu, Sia’'nin Olusumunda Iran Kiiltiriiniin Etkisi (Doktora Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi, 2010),
61.
14 T1gl1, Zerdiist, Hayat: ve Ogretisi, 18.
175 Mobedler, Zerdiist sonras1 dénemde {istiin konuma sahip din adamlaridir. Bkz. Korkmaz, Zerdiistliik
Terimleri Sozliigii, 114.
176 Y1ldirim, i_ran Mitolojisi, 157, 158.
Y Yildinm, Iran Kiiltiirii Zerdiist ten Firdevsi’ye Sadi’den Samlu’ya Iran’in Sézlii ve Yazili Kaynaklari,
31.
178 Y1ldirim, 31, 39.
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Avesta’da kokeni Aryanlara dayanan, inang, gelenek, gorenek ve mitolojik anlatilardan
s6z edilmektedir.!”® Ait oldugu toplumun yasam big¢imi ve dini inang sistemi hakkinda
ayrmtil bilgi aktarmaktadir.’® Genel cercevede dini meselelere ek olarak ahlak, erdem,
gelenek ve gorenekler, Mazda inanci, diinya, ahiret, yaratilis, kiyamet, astronomi,

astroloji, mitoloji, hukuk kurallar1, temizlik vb. konulardan da bahsedilmektedir.

Avesta kutsal metinleri “Yasna, Yastlar, Visperad, Vendidad, Khorde Avesta” olmak
lizere bes farkli boliimden olusmaktadir.’®!  Yasna’nin iginde bulunan on yedi ilahisi
Rigveda’nin diline benzerlik gostermekle birlikte, Avesta’nin geri kalanina nazaran en
arkaik dil 6zelliklerine sahiptir. Bizzat Zerdiist’e atfedilen bu boliim digerlerinden ayirt

edilmek icin, “ilahiler” anlamina gelen Gathalar olarak adlandirilmistir.'82

A. Gathalar

Zerdiistliigiin en antik ve en degerli hazinesi Gathalar, bizzat Zerdiist’e atfedilmektedir.183

Gat veya antik Avesta dilinde Gath, “ilahi” yahut “sarki” anlamina gelir. Gathalar, 5
boliim ve 17 hattan olusur. Bunlar “Ahunavad Gah, Ostavad Gah, Spentmed Gah,

Vehistrayest ve Vohukhstar Gah”tir.184

Y9 Tigl, Zerdiist, Hayati ve Ogretisi, 17.
180 Y1ldirim, fran Kiiltiirii Zerdiist 'ten Firdevsi’ye Sadi’den Samlu’ya Iran’mn Sozlii ve Yazili Kaynaklart,
37.
181 y1ldirim, 36; Alict, Islam Oncesi Iran’da Dini Diisiince, 46.
182 Yildirim, fran Kiiltiirii Zerdiist ten Firdevsi’ye Sadi’den Samlu’ya Iran’in Sozlii ve Yazili Kaynaklart,
36.
183 Taraporewala, The Religion of Zarathushtra, 41; Eliade, Dinler Tarihi Sozhigii, 348; Tigh, Zerdiist,
Hayati ve Ogretisi, 21.
184 Tigl, Zerdiist, Hayati ve Ogretisi, 21.
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Yasna’in en eski ve en orijinal boliimii olan Gathalar’in temel konusu, her seyin yaraticisi,

sonsuz hiikiimdar Ahura Mazda’dir.1®

Diger kitaplarda Gathalar’dan ovgiiyle
bahsedilmekle birlikte, onun okunmasi bir ibadet sekli olarak gegcmektedir. Yasna’nin
kendi i¢inde bile Gathalar’dan bahsedilmektedir.® Diger Avesta metinleri ve Gathalar
kiyaslandiginda, dil bilgisi bakimindan Gathalar’in dilinin Vedalar’a ¢ok daha yakin

oldugu anlasiimaktadir.'®’

Gathalar’in ilk kez hangi donemde, hangi dilde yazildigi, ne zaman sozlii aktarimdan
yaziya gegirildigi hususunda kesin bir kaniya ulasmamizi saglayacak yeterli malumat
yoktur.'8® Gathalar, Avesta’nin diger boliimleriyle karsilastirildiginda, Gathalar’m
hafizada daha kolay yer edinen, veciz bir tertibata sahip olmasi, onun Zerdiist’e ait otantik

metinler oldugu goriisiinii desteklemektedir.'8°

Gathalar’dan her bir boliim hatlardan, her hat da bendlerden meydana gelmektedir.
Manzum ve nesir yazi formlarindan olusan bu pargalarin nesir kisimlari giiniimiize
ulasamamis, sadece manzum olanlar giiniimiize kadar gelebilmistir.!*® Ahura Mazda ve
Zerdiist arasinda gegen soru cevap bi¢imindeki diyaloglardan meydana gelen Gathalar,
genellikle yabancilar ve Iran halki arasinda olan miicadeleyi degil, Zerdiist’iin dinine
inananlar ve ona kars1 olanlar arasindaki catismay1 konu almaktadir.*®! Ayrica Gathalar,

antik Aryanlarin art arda gergeklesen gd¢ siirecini ve dzellikle ekonomik gelismeleri,

185 Moffat, A comparative history of religions, 1871, 2:146; Eliade, Dinler Tarihi Sozligii, 348.
186 Moffat, A comparative history of religions, 1871, 1:56.
187 Moffat, 1:57; Taraporewala, The Religion of Zarathushtra, 41.
188 Yildinm, Iran Kiiltiirii Zerdiist ten Firdevsi’ye Sadi’den Samlu’ya Iran’in Sézlii ve Yazili Kaynaklar,
41.
189 Cave, An Introduction to the Study of Some Living Religions of the East, 65.
10 Yildinm, Iran Kiiltiirii Zerdiist ten Firdevsi’ye Sadi’den Samlu’ya Iran’in Sézlii ve Yazili Kaynaklari,
42.
191 Moffat, A comparative history of religions, 1871, 1:185.; Yasna.37.1-3; Yasna.43.5.
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hayvancilik ve tarim yapildigina dair bulgulari, gocebelikten yerlesik hayata gegis
evresini icinde barindirmaktadir.!®? Antik Aryanlarin politeist tanri anlayismin yerini
yiice tanr1t Ahura Mazda almistir ve ahlaka vurgu 6nemsenmistir. Zerdiist, iradeyi insana

teslim ederek ahlak felsefesini, insan iradesine dayandirmistir.1%3

B. Yasna

Yasna “Dua, yakarig ve toren” manasina gelir. Sanskritcede Yajna; Pehlevicede Yazashan
seklinde gecmektedir.'®* Genel olarak, Avesta kiilliyatinin diger boliimlerinden daha 6zel
ve arkaik filolojik 6zelliklere sahiptir.’®® 72 béliimden olusan ve dzellikle dini ritiiellerde
okunan Yasna, Avesta’nin en kadim ikinci pargasi olarak kabul edilmektedir.'*® Yasna’da
yegane tanr1 Ahura Mazda, Asha, yaratilis, Kutsal Oliimsiizler, kutsal ates ve suya dvgii

vb. meseleler ele alinmaktadir.'®’

Haft Hat kisminda, Zerdiist Ogretisine bagkaldiri ve eski dine dogru yonelis
gozlemlenmektedir. Nitekim ilk kez “Kutsal Oliimsiizler” olarak bilinen Amesha
Spentalar’a ve diger Yazatalara burada uluhiyet kazandirilmistir. Ozetle bu kisim, Zerdiist
Ogretisinin degismeye basladigina ve pagan bir ideolojiye yoneldigi ilk evreye isaret

etmektedir.1%8

192 Yildirim, [ran Kiiltiirii Zerdiist 'ten Firdevsi’ye Sadi’den Samlu’ya Iran i Sozlii ve Yazih Kaynaklart,
32,42,
193 Tigl, Zerdiist, Hayati ve Ogretisi, 22.; Yasna.31.11-12; Yasna.30.3-5.
194 Tigl, 19; Yildinm, fran Kiiltiirii Zerdiist 'ten Firdevsi’ye Sadi’den Samlu’ya Iran’in Sézlii ve Yazili
Kaynaklari, 43.
195 Darmesteter ve Mills, The Zend-Avesta, 1:XxXx.
196 Alicy, Islam Oncesi Iran’da Dini Diisiince, 65; Tigl, Zerdiist, Hayat: ve Ogretisi, 20.
Y7 Yildirim, Zerdiisti ve Islami Kaynaklara Gére Zerdiist Avesta ve Temel Ogretileri, 64-65; T1gl, Zerdiist,
Hayati ve Ogretisi, 20.
198 Tigl, Zerdiist, Hayati ve Ogretisi, 20.
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C. Yast

Avesta dilinde “Yast” ve “Yasna” es anlamlidir. Ayn1 kokene sahip bu iki kelime
“yakarig, tapinma, 6vgii” gibi anlamlara gelmektedir. Fakat Yasna, genel manada 6vgii
anlamina gelirken, Yast ise 6zelde Amesha Spentalar, Yazatalar ve yiice yaraticiy1 6vmek

anlamina gelmektedir.'*

Sayist 21 olan Yast’in boliimlerinin her biri adini, Zerdiist’iin Gathalar’da yer vermedigi
tanrisal varliklardan almaktadir. Hurmuzd Yast, Aban Yast, Hom Yast vb. Ornek
verilebilir?® Bu kitap, Gathalar’dan c¢ok sonraki bir déneme tarihlenmektedir. Bu
metinlerin orijinalleri unutulup kaybolmaya yiiz tutmus ve bazi kisimlar sonradan
eklenmistir. Bundan sonra dini metnin politeizme dogru evrildigi agik¢a goriilmektedir.
Bu acidan bakildiginda, Zerdiistliigiin 6zgiinliiglinii yitirip yozlasmasina neden oldugu

goriillmektedir. 20

Yastlar, olcilii, vezinli, siirsel motiflerle bezeli, hayal giicii yiiklii dua ve yakarislardan
olusmaktadir.?®? Yastlar incelendiginde, tanr1 anlayis1 yoniinden Hint-Iranlilarin antik
kitab1 Rigveda ile bir¢ok ortak 6zelligi oldugu agik¢a goriilmektedir. Hem Rigveda’da

hem de Yastlar’da benzer karakterlere ve isimlere sahip tanrisal varliklar mevcuttur.

19 Yildinm, Zerdiisti ve Islami Kaynaklara Gére Zerdiist Avesta ve Temel Ogretileri, 65; Tiglh, Zerdiist,
Hayati ve Ogretisi, 23; Yildirim, fran Kiiltiirii Zerdiist ten Firdevsi’ye Sadi’den Samlu’ya Iran’m Sézlii ve
Yazili Kaynaklari, 43.
200 Curtis, Persian myths, 11; Yildirim, Zerdiisti ve Islami Kaynaklara Gore Zerdiist Avesta ve Temel
Ogretileri, 65; Tigh, Zerdiist, Hayati ve Ogretisi, 24; Alici, Islam Oncesi Iran’da Dini Diigiince, 4T,
Yildirim, fran Kiiltiivii Zerdiist ten Firdevsi’ye Sadi’den Samlu’ya Iran’in Sozlii ve Yazili Kaynaklari, 43.
201 Tigl, Zerdiist, Hayati ve Ogretisi, 23.
202 Y1ldirim, [ran Kiiltiirii Zerdiist 'ten Firdevsi’ye Sadi’den Samlu’ya Iran’in Sézlii ve Yazilh Kaynaklart,
43.
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Ornegin Avesta’daki Mithra, Haoma ve Ahura gibi tanrisal varliklar, Rigveda’daki Mitra,
Soma ve Varuna ile benzerlik tasimaktadir. Bu ilahi varliklar, Zerdiist’ten sonra yeniden
On plana ¢ikarak Ahura Mazda’nin yardimcilari sifatiyla dnceki dini karsiliklarini tekrar
kazanmistir. Bu yardimcilar1 var eden de yiice tanrt Ahura Mazda’dan bagkas1 degildir.
Yastlar’da bu ilahi varliklarm yani sira pagan Hint-Iranlilarin eski mitolojik efsanelerine
de yer verilmektedir. Bu efsaneler, tanrilarin, hiikiimdarlarin ve kahramanlarin, bazen

insan bazen de metafiziksel diismanlartyla miicadelelerini konu almaktadir.?%3

D. Visperad

Visperad, “biitiin énderler” anlamina gelmektedir.2%* Bu kitabin her boliimii kerde olarak
bilinmektedir. 24 kerdeden olusmakta ve her kerde de bendlere ayrilmaktadir.?® 23 fasila
ve 4000 kelimeden ibaret olan bu kiigiikk kitap Ahura Mazda ve onun yarattii iyi
karakterli tanrisalliklar1 dvmek icin kompoze edilmistir. Igerik ve yazim iislubu olarak,
Avesta’nin daha erken dénem metinlerinden olan Yasna’ya benzer niteliktedir.?%® Bu
kitapta bulunan pasajlar, genellikle dini bayram ve sosyal nitelikli olusumlarda

okunmaktadir. Bir nevi ibadet ve kurban ritiieli mecmuasidir.?%’

E. Vendidad

203 Curtis, Persian myths, 9.
204 Yildinm, Zerdiisti ve Islami Kaynaklara Gore Zerdiist Avesta ve Temel Ogretileri, 66; Yildirm, fran
Kiiltiirii Zerdiist ten Firdevsi’ye Sadi’den Samlu’ya Iran’in Sozlii ve Yazili Kaynaklari, 44.
295 Yildinm, Iran Kiiltiirii Zerdiist ten Firdevsi’ye Sadi’den Samlu’ya Iran’in Sozlii ve Yazili Kaynaklart,
44,
206 Tigl1, Zerdiist, Hayati ve Ogretisi, 25.
27 Alict, Islam Oncesi Iran’da Dini Diisiince, 47; Yildirim, [ran Kiiltiirii Zerdiist ten Firdevsi’ye Sadi’den
Samlu’ya Iran’in Sozlii ve Yazil Kaynaklari, 44; Tigh, Zerdiist, Hayati ve Ogretisi, 25.
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Vendidad, “seytandan/devden uzak durma kuralina uyma” anlamina gelir.?®® K6tii ruhlara
kars1 kurallar1 barindirmasinin yani sira giinahlardan arinma, suglarin cezalandirilmasi ve
mitolojik konularla ilgili detayli bilgiler aktarmaktadir.?%® Toplam 22 fergerdden olusan
Vendidad, Avesta’nin eksiksiz sekilde giiniimiize kadar gelen boliimiidiir.?*° Son fergerde
kadar dini yasalar; verilen s6zili tutma, yemin, taharet, les ve pisliklerden sakinma, tovbe
etme gibi konulardan soz edilirken, son fergerd olan 22. kisimda Angra Mainyu’nin peyda
ettigi 99.999 kotiilige karsi ylice tanriin elgileri vasitastyla liitfettigi 99.999 devadan
bahsedilmektedir.?!! Téren kurallarina dair detaylar, Zerdiist’iin sorularia cevap veren
Ahura Mazda tarafindan aktarilmaktadir. Bu kitap kuvvetle muhtemeldir ki temizlige
olaganiistii 6nem veren Megler?!? tarafindan olusturulmustur.?'® Dini yasa ve mitolojik
hikayelerin bir derlemesi olan Vendidad, yaratilis konusuyla basglamakta ve Yima’nin

saadet dolu hiikiimdarliginin anlatilarryla devam etmektedir.?!4

F. Khorde Avesta

Pehlevicede “Kiigiik Avesta” anlamina gelen Khorde Avesta, Azerpad Mehraspendan

tarafindan, II. Sapur’un emriyle derlenmistir.?!® Din bilginleri disindaki inanirlarin

giiniin, ayin ve yilin belli vakitlerinde okumasi gereken kisa dualardan olusmaktadir.?*

208 Tigl1, Zerdiist, Hayati ve Ogretisi, 26; Yildirim, Zerdiisti ve Islami Kaynaklara Gére Zerdiist Avesta ve
Temel Ogretileri, 67; Alic1, Islam Oncesi Iran’da Dini Diisiince, 47; Yildirim, fran Kiiltiirii Zerdiist'ten
Firdevsi’ye Sadi’den Samlu’ya Iran’in Sozlii ve Yazili Kaynaklari, 44.
209 Cave, An Introduction to the Study of Some Living Religions of the East, 65.
210 Tygl, Zerdiist, Hayati ve Ogretisi, 26.
21 Yildirim, [ran Kiiltiirii Zerdiist 'ten Firdevsi’ye Sadi’den Samlu’ya Iranin Sozlii ve Yazili Kaynaklart,
45,
212 Meg, Zerdiistliigii 6greten din adamu, rahip. Bkz. Korkmaz, Zerdiistliik Terimleri Sozligii, 107.
28 Y1ldirim, Zerdiisti ve Islami Kaynaklara Gére Zerdiist Avesta ve Temel Ogretileri, 67.
214 Moffat, A comparative history of religions, 1871, 2:148.
215 Darmesteter ve Mills, The Zend-Avesta, 1:xxx; Yildirim, fran Kiiltiirii Zerdiist ten Firdevsi’ye Sadi’den
Samlu’ya Iran’m Sozlii ve Yazili Kaynaklari, 44; Yildinim, Zerdiisti ve Islami Kaynaklara Gére Zerdiist
Avesta ve Temel Ogretileri, 66.
216 Moffat, A comparative history of religions, 1871, 2:150; Darmesteter ve Mills, The Zend-Avesta, 1:XxXx;
Cave, An Introduction to the Study of Some Living Religions of the East, 65.
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Hursidniyayis, Mahniyayis, Mihrniyayis gibi toplam 19 béliimden olusan ve her boliimii
bendlere ayrilan Khorde Avesta, aslinda Avesta’dan bagimsiz ve Ozel bir bolim
degildir.?!” Bilhassa Yasna ve Yast’taki dualar1 alintilayarak olusturulan Khorde Avesta,
dini hayatin inan¢ ve torensel boyutuna dikkat ¢ekmektedir.?*® Bir kisim arastirmaci
tarafindan, baz1  pargalarmin  Avesta’nin  kaybolan  metinlerini  icerdigi

diistiniilmektedir.?*°

Kutsal giin ve gecelerde, giinliik ibadetlerde, sodre giyme,??° kosti baglama®** ve diigiin
torenleri gibi ritiielistik durumlarda okunan ve birden ¢ok niishasi bulunan bu kitap, farkli
kisiler tarafindan dualarin birtakim ekleme ve ¢ikarmalarla bir araya getirilmesi suretiyle

meydana getirilmistir.???

27 Tigh, Zerdiist, Hayati ve Ogretisi, 26; Y1ldirim, Zerdiisti ve Islami Kaynaklara Gére Zerdiist Avesta ve
Temel Ogretileri, 66.
28 Alicy, Islam Oncesi Iran’da Dini Diisiince, 47.
29 Tigly, Zerdiist, Hayati ve Ogretisi, 26.
220 Her Zerdiist inanir1 yedi yasindan itibaren kétiiliiklerden sakinmay: ve zahitligi simgeleyen sodreyi
baglamak zorundadir. Bkz. Nimet Yildirim, Fars Mitolojisi Sozliigii (Istanbul: Kabalc1 Yaymlar, 2017.),
525.
221 Her Zerdiist inanir1 yedi yasindan itibaren giizel sz, giizel diisiince ve giizel davranis simgesi olarak
tanriya kullugu simgeleyen kostiyi baglamak zorundadir. Bkz. Yildirim, 525.
222 Y1ldirim, Zerdiisti ve Islami Kaynaklara Gore Zerdiist Avesta ve Temel Ogretileri, 66; Tigh, Zerdiist,
Hayat ve Ogretisi, 26.
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II. BOLUM

RIGVEDA VE AVESTA TANRI PANTEONUNDA iLAHI VARLIKLAR

Karsilastirmali incelemelerle, Hint ve iran mitolojik hazinesinin belirgin ortak 6zellikleri
ve farkli mitolojik degerleri oldugu sonucuna varilmistir. Bu durum temelde, Hint-iranl
kavimlerin birbirinden ayrilmadan Onceki inanglarindaki ortakligin, ayrildiktan sonra
Zerdiist’iin  Iran kolunda yaptign dini reformdan dolayr farklilasmasindan
kaynaklanmaktadir. Zerdiist oncesi iran dini inanci ve Veda dini geleneginin ortak
ozellikleri, Rigveda ve Avesta kutsal kitaplarinin filolojik benzerlikleri, iki dini gelenegin
ortak tarih ve edebiyata sahip olduklarina isaret etmektedir. Bu iki dini gelenek,
Zerdiigt’ten sonra farklilik gosterse de goz ardi edilemeyecek bir baga sahiptir. Nitekim,
Veda mitolojine ait ¢alismalarda Avesta, Zerdiisti gelenekle ilgili arastirmalarda ise

Rigveda basvurulacak ilk kaynaklardandir.

Zerdiist, eski Aryan dinini reforme ederken Rigveda’da da bulunan bazi ortak unsurlari
ya oldugu gibi kabul etmis ya degistirerek diizenleme yoluna gitmis ya da kokten
reddetmistir.??® Rigveda’da aktarilan, dini ve sosyal gergeveye benzerlik gdsteren
Zerdiist’iin dgretileri, bir bakima ayn1 arka plana sahiptir. Ornek olarak, her iki toplum da
sigirlar ekonomik yonden 6nemli gormektedir. Ancak Rigveda, sigir yagmaciligini
cesaret ve kahramanlik gostergesi olarak yliceltirken, Avesta bunu bir tiir istismar olarak
gormiis ve kinamistir. Vedalar, “Deva” sifatini tanrisal varliklar i¢in kullanirken, Avesta
bu sifati seytani varliklar ve ifritler i¢in kullanmis; tanrilarini nitelemek igin “Daeva”

sifat1 yerine “Ahura” nitelemesini kullanmugstir.’?* Bu ve bunun gibi kavramlarin

223 Edwin Bryant, The Quest For The Origins Of Vedic Culture The Indo Aryan Migration Debate, 129.
224 Edwin Bryant, 130; Darmesteter ve Mills, The Zend-Avesta, 1:xviii.
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benzerlikleri ve anlamlarinin farkliliklar barimdirmasi arastirmacilar icin, Hint-iran ortak

dini tarihini incelemeye deger kilmistir.

Aryan tanrilarinm bir kismi Hint-Avrupa dénemine aitken bir kismi1 da Hint-iran
donemine aittir. Bazilar1 da Vedalar’m ge¢ donemine denk gelmektedir.??® Rigveda
tanrisal varliklarinin Kimisi diinyanin yaratilisiyla ilgiliyken kimisi de gilinesi gokyiiziine
yerlestirip onu bir diizen ile hareket etmesi konusuyla ilgilenmektedir. Bir ¢esit is boliimii
icinde gibi goOriinen tanrilar1 Onem sirasina gore siralamak pek miimkiin

goriinmemektedir.??

Cok tanrili Aryan inanglarmin Iran cografyasina yansimasi, Zerdiist tarafindan reforma
tabi tutulmus ve bunun yerini tek tanrili inang¢ sistemi almistir. Zerdiist’ten 6nceki
Aryanlarmn tapindig1 ve yiice tanr1 Ahura Mazda disindaki tanrisalliklar, bu reformdan
sonra Yazata olarak adlandirilmis ve Ahura Mazda’nin yarattigi kutsal varliklara
doniismiistiir.??’ Yazatalarin sayist konusunda farkli ifadeler yer alir. Yastlar’da
Yazatalarm sayisinin yiizlerce hatta binlerce oldugu belirtilirken,??® bazi metinlerde ¢ok

daha az sayida bahsedilir.?%°

Hintli ve Iranlilara ait s6z konusu iki kutsal metin karsilastirildiginda, Rigveda tanrilarryla
Avesta Yazatalarinin nitelik yahut isim yoOniinden benzerligi dikkat cekicidir. Bazi

yonlerden ise aralarinda 6nemli farkliliklar bulunmaktadir. Bu boliimde her iki kutsal

225 Bloomfield, The Religion of the Veda, the Ancient Religion of India (from Rig-Veda to Upanishads), 90.
226 Bloomfield, 90.
27 Yildinm, Iran Kiiltiirii Zerdiist ten Firdevsi’ye Sadi’den Samlu’ya Iran’in Sézlii ve Yazili Kaynaklart,
269.
228 Yast.6.1.
229 Cave, An Introduction to the Study of Some Living Religions of the East, 76.
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metinde tanr1 panteonu baglaminda 6ne ¢ikan unsurlarin birbirleriyle mukayesesi ele
almmistir. Bu kapsamda inceleme konusu yapilan baslica hususlar Asura/Ahura,
Deva/Daeva, Rta/Asha, Varuna/Ahura Mazda, Mitra/Mithra,
Indra/indra/Verethraghna/Tistrya, Soma/Haoma, Agni/Atar, Sarasvati/Ardvi Sura

Anahita/Apam Napat olmustur.

I.  Rigveda ve Avesta’da Asura Varuna ile Ahura Mazda

Avesta’da Ahura Mazda’nin, Rigveda’nin yiice tanrisit Asura Varuna ile bir¢ok yonden
benzerlik arz ettigi goriilmektedir.?®® Ahura Mazda’nin Hindistan’daki benzeri olan
Varuna, zamanla kendi kovuguna cekilip sonerken Zerdiist’{in reformist etkisiyle iran’da
Ahura Mazda, her gecen giin daha da parlamistir. Ahura Mazda’nin bu denli
degerlenmesinin sebebi, Zerdiist ile birlikte bu dini gelenegin monoteist bir hiiviyete
biiriinmesidir.?*! Nitekim Iran Aryanlari, Deva olarak adlandirilan doga tanrilarina
tapinmay1 birakarak soyut ve ahlaki bir dini anlayisi benimsemistir. inanglarini, Hint
Aryanlarinin da tanrilart i¢in kullandigi Ahura (Asura) sifatini tercih ederek yiice yaratici
Mazda iizerine bina etmislerdir.?®? Varuna ve Mazda’nmin ortak Asura (Ahura) sifatin
tasidigr goriilmekle birlikte, Rigveda’da diger bir¢ok tanri da ayni sifati tagidigindan, bu
sifat tek bagina benzerlik kurmak i¢in yeterli degildir. Dolayisiyla bu baglik altinda ortak
tarihi gegmise sahip Hint-Iranlilarin {istiin tanrilar1 olan Asura Varuna ve Ahura Mazda
kendi tarihsel ve bolgesel baglamlari iginde ayri ayr1 degerlendirilip benzerlikleri ve

farkliliklar1 incelenecektir.

230 Bhattacharyya, “The Avesta, Rigveda and Brahma Cult”, 31.
2L A, V. Williams Jackson, Ormazd, or the Ancient Persian Idea of God, c. 9 (The Monist, 1899), 176.
232 Bhattacharyya, “The Avesta, Rigveda and Brahma Cult”, 31; Bloomfield, The Religion of the Veda, the
Ancient Religion of India (from Rig-Veda to Upanishads), 121.
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A. Asura/Ahura ve Deva/Daeva Kavramlari

Veda mitolojisinde soyut varliklar, dogaiistii giiglere sahip olan tanrisal varliklar: ifade
eden Devalar ile onlarin diismanlari olan seytani varliklar: betimleyen Asuralar seklinde

genel anlamda iki kategoriye ayrilmaktadir.?%

Veda metinlerinde tanr1 anlaminda kullanilan Asura kavraminin, Avesta metinlerine
Ahura seklinde yansidig diistiniilmektedir. Rigveda’da Asura tabirinin yiice tanr1 Varuna
icin kullanildig1 gériilmektedir. Bu durum, Iran ve Hint Aryanlarmin ortak yasam
alanlarindan goctiiklerinde, Asura sifatini, iran Aryanlarinda oldugu gibi, Hint Aryanlari
tarafindan belli bir doneme kadar Viice tanriyr nitelemek i¢in kullanildigini
gostermektedir.?®* Buna karsin Rigveda metinlerinde, Asura kavraminin ¢ok sik olmasa
da seytani varlik anlaminda da kullanildig1 goriilmektedir. Nitekim Indra, asuraghna yani
“asura oldiiren” olarak nitelendirilmistir.?®® Dolayisiyla bazi arastirmacilar, yasanan
birtakim gelismelere bagli olarak Asura kavramina yiiklenen mananin zaman iginde
kismen farklilagarak seytani karakterli varliklar1 nitelemek {izere kullanilmaya
baglandigini ve bu gelismenin biiyliik olasilikla Rigveda’dan sonraki doneme
tarihlendigini diisiinmektedir.?®® Nitekim séz konusu kavram Brahmanalar déneminde

kotiictil varliklar nitelemek i¢in kullanilmaya baglanmaistir.

233 Macdonell, Vedic Mythology, 5.
234 Darmesteter ve Mills, The Zend-Avesta, 1:lxxx; Tigli, Zerdiist, Hayati ve Ogretisi, 56; Yitik, Dogu
Dinleri, 262; Kaya, Hint 'te Tanri, 18-19.
B35 RV.VI.22 4.
2% Taraporewala, The Religion of Zarathushtra, 11; Bhattacharyya, “The Avesta, Rigveda and Brahma
Cult”, 34; Renou, Hinduizm, 15; Kaya, Hint 'te Tanri, 18.
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Hindistan’da Devalar gibi Asuralarin da Pracapati’den (Brahma) dogdugundan su sekilde
bahsedilmektedir: “Pracapati, nefesiyle tanrilart yaratti. Onlari yarattiktan sonra onun
icin giin 15181 vardi. Onlart yarattiktan sonra giin 15181 (Diva) geldigi icin, onlara Deva
dendi. Ve asagi dogru nefes alarak Asuralar: yaratti. ‘Siiphesiz kendim igin kotiiliik
yarattim, ¢linkii Asuralart yarattiktan sonra benim igin karanhk oldu.’ dedi.”?" Bu
pasajlar, Pracapati’nin Deva ve Asura’dan daha antik bir kiilt oldugunu ve en 6nemlisi,

ikisinin de Pracapati’den koken aldig1 anlamina gelmektedir.?®

Rigveda’da énem arz eden bircok tanr1 Asura olarak nitelenmistir. “Ey Indra, sen tiim

239

tanrilarin kralisin; ey Asura, insanlart koru, bizi koru. pasajinda, tanr1 indra’ya dahi

bu sifatin verildigi goriilmektedir. Ge¢ donem Veda metinlerinde gegen “Giin tanrilara,

” 240 pasaj1 ise Asura sifatiin zaman iginde doniisiim yasadigim

gece Asuralara aitti.
gosterir niteliktedir. Rigveda’nin olusum siirecinin sonuna dogru Asura sifati tanrilar igin
kullanilmaz hale gelmistir. Dolayisiyla Veda metinlerinin geneli dikkate alindiginda
Asuralar, tanrilarin miicadele ettigi seytani varliklar olarak karsimiza c¢ikmaktadir.
Zamanla anlam degisimine ugrayan ve “tanrisal niteligini kaybeden varlik” anlamina

gelen Asura, “Tanrisal varlik” anlamina gelen “Sura” kelimesinin olumsuz sekli olarak

algilanmistir.?4

237 5B.X1.1.6.7, 8-9.
238 Bhattacharyya, “The Avesta, Rigveda and Brahma Cult”, 43.
29 RV.1.174.1.
20TS,1.5.9.2.
241 Yitik, Dogu Dinleri, 262.
50



Antik iran dini geleneginde Deva tanrilar i¢in kullanilan bir sifatken daha sonraki Avesta
doneminde, Ahura’nin diismanlari i¢in kullanilmaya baslanmistir.*? Rigveda’da tanrilart
niteleyen Deva sifatinin Avesta’da seytani varliklari nitelemeye nasil basladig1 tam olarak
agiklanamamistir.?*® Bunun nedeni olarak, Avesta dininin kurucusu olan Zerdiist’iin antik
Hint-iran dini gelenegine baskaldirarak yaptig1 dini reform sonucunda bu degisimin
ortaya ¢iktigim diisiinenler olmustur.?** Bu degisimin nedenini, ortak tarihe sahip olan
Hint-Iran kiiltiirlerinin birbirlerinden kopmasiyla birlikte, aralarinda yasanan rekabete
dayandiranlar da olmustur. Her iki kiiltiiriin benzer dini kavramlari ve tanrisal sifatlarina
bakildiginda, birinin iyi dedigine, 6tekinin kotii dedigi ve bunun da rekabeti tirmandirdigi
anlasilmaktadir.?*® Nitekim, Vedalar’da “Parildayan” anlamindaki Devalar, tanrilar
nitelemeye devam ederken sonralar1 Asura nitelemesi seytani varliga indirgenmistir.
Zerdiistliikte ise durum bundan daha farkli gelismis ve Vedalar’in tersine Asura yiice

tanr1y1, Daevalar ise Ahura Mazda’nin diismanlarini nitelemeye baslamigtir.24

Bazi arastirmacilar ise Hindistan’daki Aryanlarin, Deva tapinimina devam ederken Asura
sifatint1 da g6z ardi etmediklerini ve bu kavrami da tanrilart i¢in kullandiklarini
diisiinmiistiir. Ayrica, Asuralara tapan Aryanlarm bir kismimin Iran’a gdgerek inanglarmi
oraya tagidiklarini, dolayisiyla Rigveda ve Avesta metinleri arasinda biiyiik fark arz eden

ve zithk gosteren Asura-Ahura ve Deva-Daeva sifatlarinin tanrilara ve onlarin

242 Bhattacharyya, “The Avesta, Rigveda and Brahma Cult”, 32.
243 Bhattacharyya, 31.
24 Darmesteter ve Mills, The Zend-Avesta, 1:Ixxxi; Yitik, Dogu Dinleri, 262.
245 Yitik, Dogu Dinleri, 262.; Gordon Childe, The Aryans: A Study of Indo-European Origins (Kegan Paul
Trench Trubner & Co, 1926), 36-37.
246 Cave, An Introduction to the Study of Some Living Religions of the East, 71; Taraporewala, The Religion
of zarathushtra, 12; Eliade, Dinsel Inanclar ve Diistinceler Tarihi I, 432; Bhattacharyya, “The Avesta,
Rigveda and Brahma Cult”, 32; Tigl, Zerdiist, Hayat1 ve Ogretisi, 55.
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diismanlarina doéniismesi durumunun Hint-fran kavminin ayrilmasma neden olan gog

neticesinde gerceklestigini savunmuslardir.?4’

Vedalar’da betimlenen ¢atismalar, genellikle Devalar ile Asuralar arasinda vuku bulurken
Avesta’daki ¢atismalar ¢ogunlukla Ahuralar ile Daevalar arasindadir. Fakat bu
catigmalarin  ekseriyetle manevi boyutta ve metafizik diinyada gerceklestigi
bilinmektedir. Bhattacharyya, Vedalar’daki Deva-Asura ¢atigsmalarinin tarihi arka plam
oldugunu diisiinmektedir. Bu catismanin, giinlilk hayatta miicadele icinde olduklari
Dasa/Dasyu olarak isimlendirilen yerli halk ile Aryanlar arasinda gergeklestigini ve
bunun metafizik diinyaya yansitildigini savunmustur.?*® Bunun yani sira, geleneksel
kabule gore Iran’da seytani varliklar1 niteleyen Daevalar, dogru olmayan yolu tercih
etmis, sonra da insanlarin aklin1 gelerek onlar1 zayif diisiiriip siddete basvurmuslardir.?4®
Bu suretle, insanlari Ahura Mazda’dan ve iyi diisiincelerden koparmislardir. Nitekim
Avesta metinlerinde Daevalar, kibrin ve yalanin tohumu olarak nitelenmistir.?>® Bu

acidan karsilastirildiginda ise Hindu dini metinlerinde, iran’dan farkli olarak Asuralarin

miicadelesinin insanlardan ziyade tanrisal varliklarla oldugu goriinmektedir.

B. Rigveda’da Asura Varuna

Varuna ismi “kaplamak, icermek, kusatmak™ anlamina gelen vr fiil kdkiinden tiiremistir.

Bu tanri, evreni kusattig1 ve her seye egemen oldugu i¢in bu ismi almistir.?>! Rigveda’da

247 Bhattacharyya, “The Avesta, Rigveda and Brahma Cult”, 32; Eliade, Dinler Tarihi Sozliigii, 175; Kaya,
Hint’te Tanr, 19.
248 Bhattacharyya, “The Avesta, Rigveda and Brahma Cult”, 35.
249 Yasna.30.6.
20 Yasna.32.3-4.
251 Campbell, Oriental Mythology, 177.
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yagmur, firtina, riizgar ve giines fenomenlerinin kisilestirilmesiyle olusturulmus
antropomorfik bir¢cok tanrtya sayisiz ilahi ile hitap edilmistir. Ancak bunlarla
karsilastirildiginda daha yiice ve segkin bir tanr1 olan Varuna’ya hitaben olusturulmus
ilahilerin sayis1 bir diizineyi asmamaktadir.®® Rigveda ilahilerinin yaklasik yarisinm
Agni ve Indra’ya sunuldugunu géz 6niinde bulundurursak, Varuna’nin daha az popiiler
oldugu ve otoritesini biiyiik dl¢iide Indra’ya kaptirdig1 ¢ikariminda bulunabiliriz. Varuna,
sadece ahlaki ve fiziksel yasalar gbz oniinde bulunduruldugunda iistiin bir tanr1 olarak
kabul gormektedir. Ancak biitiin bunlar ragbet gérmesi i¢in tek basina yeterli degildir.
Bazi arastirmacilar, dnceden Varuna’nin Rigveda tanri panteonunun en ylice tanrisi
oldugunu, ancak sonraki ddénemlerde Indra’mmn onun yerini aldig1 diisiincesini 6ne
siirmiistiir. 2 Ustelik Rigveda’da bulunan “Bu sunakta pek cok sene kaldim; atay:

»» 254

biraktim ve Indra’yi sectim. Agni’yi, Varuna 'y, Soma 'yi gec. seklindeki ifade, bunu

dogrular niteliktedir.

Asura sifatinin, tanrilara hitap eden ilahi sayilarinin orani dikkate alindiginda, 6zellikle
Varuna i¢in kullamldig1 goriilmektedir.?®® Veda ve Avesta’nin igerdigi en dikkat cekici
benzerliklerden biri de Varuna ve Ahura’min “Rta/Asha’nin kaynagi” olmasidir.
Rigveda’nin en gorkemli tanris1 olan Asura Varuna,?®® Mitra ile birlikte 15181n ve ahlaki
kanun olarak bilinen Rta’min efendisidir.®®” Mitra-Varuna’ya adanan bir ilahide:
“Asuralar. Sevdiginiz insanlar gelisirler, ey erdemli olanlar, kutsal Rta’y1 yiiksek sesle

2,258

ilan edersiniz. seklinde gecen pasajda, Rta yasasi ile olan iliskileri agikca

252 Campbell, 177; Cave, An Introduction to the Study of Some Living Religions of the East, 20.
253 Macdonell, Vedic Mythology, 20.

B4 RV.X.124 4.

2% Macdonell, Vedic Mythology, 24.

%6 RV.V.4.14.

%7 RV.V.63.1-2.

%8 RV.1.151.4.
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goriilmektedir. Varuna, Rta ilkesi sayesinde kozmosun diizeninden sorumludur.?®®
Varuna’nin, ahlaki ve kozmik diizenin hiikiimdar1 olmasi hakkinda birgok sdylem

gelistirilmistir.26°

Varuna, tabiat diizeninin yiice efendisidir. O, gdgii ve yeryiiziinii kurandir.?®* Tiim
diinyay1 yoneten®®? ve koruyandir.?®® Genellikle Varuna’nin yonettigi Rta yasasiyla,
yeryiizii ve gokyiizii birbirinden ayr1 durmaktadir.?®* Yagmuru yénlendirdigi i¢in sularmn
tanris1 olarak da bilinmektedir.?®® O, her seyi kusatan, geceyi ve giindiizii diizenleyen,
oliimiin ve yasamin efendisi Varuna’dir.?®® Insanlar1 yok edebilecegi gibi onlara uzun

omiir verebilecek giice de sahiptir.?®’

Varuna, gemilerin denizdeki gidisati, gokteki kuslarin ugusu, riizgarin yonii dahil,
yapilmis ve yapilacak olan her seyi bilir ve goriir.?%® Insanlarin géz kirpmasindan dahi
haberdardir.?®® Varuna, insanlarin yalan ve dogru sdzlerine tamklik eder,?’° hatta onlarimn
eylemlerinin yaninda, aklindan gegenleri dahi bilir.2”* Varuna, her seyi bilir, tim ge¢mis
ve gelecekten haberdardir; O, iki kisinin kapali kapilar ardinda bas basa yaptig1 planlarda

bir ti¢iinciisiidiir.?"2

B9 RV.1.23.5.

260 Macdonell, Vedic Mythology, 24.

61 RV.VIIN.42.1.

%62 RV.V.63.7

263 RV.11.27.4-5.

%64 RV.V1.70.1.

265 Cave, An Introduction to the Study of Some Living Religions of the East, 20.
266 Washburn, A Comparative View of Religions, 8.
%67 RV.1.24.11; 1.25.12; VI11.88.4.

268 RV.1.25.7,9,11.

269 RV.11.28.6.

20 RV.VI1.43.3.
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22 AV.1V.16.2.
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Ahlaki diizeni elinde tutan bir tanri olarak Varuna, diger tiim tanrilardan {stiindiir.
Kotiliiklere karsi gazabi ile cevap verdigi ve yasalara uymayanlar1 cezalandirdigi su
pasajda acikca goriilmektedir: “Ey Varuna, ne biiyiik giinahim var ki, sana dualarla
valvaran bu dostunu oldiirmek istiyorsun? Zapt edilmez efendi, soyle bana. Giinahsiz
olan ben, seni yatistirmaya ¢alistyorum. %" Genellikle Varuna’nin diizenbaz diismanlara
kars1 Rta’y1 kullanarak onlar1 cezalandirdigi goriilmektedir. Ancak iyi insanlara karsi
adaleti ile muamele etmesi degismez bir yasadir.?’* Varuna’nm giinahkarlari
cezalandirdig1 gibi tévbe edenlere merhametli davranarak onlarin isledigi giinahlar
bagisladigi, Rigveda’nin su pasajinda aktarilmistir: “Ey Varuna, insanlar olarak bizler
goksel varliklara karsi ne giinah islediysek, bu bizim diistincesizligimizle senin
kanunlarim cignemekten oldu. Ey tanri, bu giinahlar icin bizi cezalandirma.?" Bazi
pasajlarda giinahkarlara karsi bile merhamet gosterdiginden bahsedilmektedir. Buna
ornek olarak Rigveda’da, “Varuna 'min huzurunda giinahsiz olalim, o giinahkarlara karsi

1276

bile merhametlidir. seklinde aktarilan pasaj verilebilir.

Rigveda’da Varuna’nin giinaha diigenleri bagladigi zincirden (Pasah) c¢okca
bahsedilmektedir.?’” Atharvaveda’da bulunan bir pasajda, bu zincirden oldukca dikkat
cekici bir sekilde bahsedilmistir: “Ey Varuna, yediser yediser, iice katlanan o oliimciil

zincirin, hepsi yalan séyleyeni yakalasin ve sozleri dogru olana zarar vermeden

213 RV.V11.86.4.

274 Macdonell, Vedic Mythology, 19.

25 RV.VI1.89.5.

28 RV.VI1.87.7.

2T RV.1.24.15; 1.25.21; V1.74.4; X.85.24.
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gegsin.”?'® Bu zincir, Varuna tarafindan yalan sdyleyenleri tuzaga ceken, dogruluktan
ayrilmayanlara dokunmaksizin dylece yanindan gecen eskatolojik bir yargi araci olarak
kullanilmis gibi gdriinmektedir. Kanaatimizce, bahsi gecen bu zincir, Avesta’da sozii
edilen ve Ahura Mazda ile iliskilendirilen Cinvat Kopriisii ile benzerlik gostermektedir.
Zira Avesta’da gegen bir pasajda, Ahura Mazda, “Ey Spitama Zerdiist! Ben onun ruhunu
Cinvat Kopriisii tizerinden gegirecegim, ben ki Ahura Mazda’yim (Ona bu képriiden)
Cennete ve en iyi olan Dogruluga, gokyiiziiniin isiklarina ge¢mesine yardim edecegim...
Ahura Mazda olan ben, onun ruhunu iyi diinyadan ¢ekip alacagim. Evet onu yeryiizii
kadar biiyiik, yeryiizii kadar genis uzaga ¢ekecegim.’*’® buyurarak yargi giiniinde iyilere
zarar vermezken kotiileri cezalandirma araci olarak Cinvat kopriisiinii kullandigini

aktarmaktadir.

Varuna, insanlar tarafindan yeryiiziinii saran ve onun iistiinde yiikselen ugsuz bucaksiz
genisligin kisilestirilmesi seklinde tasavvur edilmistir.?®® Her seyi kusatan ve dogal bir

fenomen olan gokyiiziiniin tanrisallifina biirlinen Varuna’nin diger tabiat unsurlariyla

28

yakindan ilgili olmas1 yadsinamaz. Nitekim, giinesten Varuna’nm gézii,*®* riizgardan ise

282

onun nefesi olarak bahsedilmekte, “° ayrica Agni’nin yiiziiniin, Varuna’nin yiizii oldugu

kaydedilmektedir.?%

Kutsal ahlaki yasa Rta’nin koruyucusu olan Varuna, insanlarin i¢inde oturur.?3* Oradan

gecmiste olan ve gelecekte olacak olan her seyi goriir.?®® Ayrica, diger tanrilar gibi

218 AV.I1V.16.6.

279 Yasna.19.6-7.

20 RV . VII1.41.3.

21 RV.1.50.6; RV.1.115.1; VI.51.1; VII.61.1; X.37.1.
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Varuna da kurban kesilen sunaklarda ¢imenlere oturur?® ve Soma iger.?®” Altindan
yapilmus bir zirh1 ve parlak bir kiyafeti vardir.?®® Varuna’nin meskeni altindandir®®® ve
gokte bulunur.?®® Burada goriildiigii gibi bazi pasajlarda, Varuna’nin fiziksel ve
antropomorfik anlatilarina rastlansa da bunlardan ziyade ahlaki yoniiniin daha geligkin
oldugu gériilmektedir. En popiiler Veda dénemi tanrilarindan olan Indra’nin bir tasviri

rahatlikla ¢izilebilirken Varuna’nin tasvirini ortaya koymak zor gibi gériinmektedir.

Varuna, oliimliilerle birlikte diger tiim tanrilarin,?®? tim kainatin®®

ve yaratilmis her
seyin®® hiikiimdaridir. Varuna, yalmz yahut genellikle Mitra ile beraber “kozmik
hiikiimdar” olarak isimlendirilmektedir. Ilaveten bu sifatin, Agni ve Indra igin de zaman

zaman kullanildig1 goriilmiistiir. 2%

Egemenlik (Ksatriya) sifati, ekseriyetle Varuna’ya ve bazen Mitra’ya, iki kez de
Aryaman’a nispet edilmistir.?®® Insanlar gibi diger tanrilarin da Varuna’nin kanunlarina
uydugu Rigveda’nin su pasajinda agik bir sekilde aktarilmistir: “O tiim bélgeleri bir
elbise gibi sarar; o tanrilarin boylarini ve oliimlii olan insanlarin tiim islerini tasarlar.
Tiim tanrilar Varuna’'mn evi éniinde onun emirlerini izlerler.”?® Tanrlar dahi

297

Varuna’nin kanunlarini engelleyemez. Varuna ve Mitra’nin ilahi egemenligi

cogunlukla maya terimi ile belirtilmektedir. Bu kelime, olumlu manada tanrilar, olumsuz

286 RV.1.26.4; V.72.2.
27 RV.IV.41.3.
288 RV.1.25.13.
BIRV.V.67.2.
20 RV.1.136.2.
291 RV.X.132.4; 11.27.10.
22 RV.V.85.3.
28 RV.VI1.87.6.
2% Macdonell, Vedic Mythology, 24.
295 Macdonell, 24.
296 RV.VII1.41.7.
297 RV.V.69.4.
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manada seytani varliklar icin kullanilabilen “gizli gii¢” anlamia gelmektedir.?%® Varuna,
mevsimleri diizenleyendir.?®® Bununla birlikte sular, nehirler ve akarsular onun sayesinde
durmak yorulmak bilmeden akarlar.>® Varuna’nmin metafiziksel giiciiyle, denizlere akan
nehirler, onu suyla dolduramaz.®®* Varuna ve Mitra, yagmuru liitfeden olarak bahsedilen

302

ve dua edilen tanrilardir®®? ve nehirlerin hiikiimdaridir.3%® Bu acidan Varuna ve Mitra’mn,

304

Sarasvati’nin" ilahi roliine ortak oldugu anlasilmaktadir.

Varuna’nin okyanuslarla iligskilendirilmesi Rigveda’da ¢ok nadirdir. Bununla ilgili bir
ilahi*® bulunmakla birlikte, Rigveda’da kozmik hiikiimdar olarak boy gésteren ve birgok
dogaiistii yetkiye sahip olan Varuna, ge¢ donem Veda metinlerinden olan
Atharvaveda’da, daha 6nce Rigveda’da goriilen birgok yetkisi elinden alinmis ve yalniz

sularmn kontroliiyle ilgilenen bir tanr1 konumuna indirgenmistir.3%

Varuna’nin ahlaki yiiceligine, Ozellikle Rigveda’nin ge¢ donem ilahilerinde pek
rastlanmamaktadir.®” Brahmanalar donemine gelindiginde ise Varuna’nin énemsiz bir
su tanrist haline geldigi ve dnceden 6zellikle onun icin kullanilan “Asura” sifatinin da

artik seytani giicler ve seytani varliklar icin kullamldigr goriilmektedir.3%®

Rigveda
tanrilarindan  Varuna’nin sonraki donemlerde iistiin tahtindan edilmesine iliskin,

Pracapati’nin yiice tanr1 olarak telakki edilmesiyle birlikte, Varuna’nin egemen tanrisal

2% Macdonell, Vedic Mythology, 24.

29 RV.1.25.8.

30 RV.11.28.4.

301 RV.V.85.6.

302 RV.V.85.3-5; VI1.64.2.

303 RV.VI1.64.2.

304 Vedalar’da Sarasvati bir nehirdir. ilahilerde ona hem bir nehir hem de bir tanriga olarak yakarilir. Bkz.
RV.VI.61.11.

305 RV.V.63.

306 AV.IV.15.12; V.24.4-5; VI11.83.1.

307 Cave, An Introduction to the Study of Some Living Religions of the East, 22.
308 Cave, 21.
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Ozellikleri Pracapati tarafindan alt st edildigi, Varuna yalnizca kendi hareket sahasina

sikisarak Veda mitolojisinin okyanus tanris1 olarak itibar gordiigii sdylenebilir.3%°

C. Avesta’da Ahura Mazda

Zerdiist, eski inang¢ diizenini yok sayarak yeni bir dini bakis agis1 gelistirmistir. Bu
cergevede Zerdiist, mevcut tanr1 panteonunu kaldirmig, onun yerine biitiin evreni yaratan

ve her seyi yoneten bir tanr1 anlayis1 getirmistir.31°

Zerdiist, antik Iran teolojik sisteminde yaptigi reformla birlikte, politeizmden
monoteizme bir gecis izleyerek yiice tanr1 disindaki ilahi varliklari kabul etmemis, dinin
merkezine tapinilmaya layik, tek ilah ve bir Yazata olan bilge tanr1 Ahura Mazda’y1

koymustur.3!t

Antik Iran’1n yiice tanris1 Ahura Mazda, 6yle karakteristik varliktir ki, genellikle tiim dini
sistem igin kullanilmaktadir.®*?> Bunun bir geregi olarak inang sistemi icindeki diger
Yazatalar, Ahura Mazda ile bir sekilde iliskilendirilmis ve Avesta metinlerinde
kendilerine o sekilde yer bulabilmislerdir. Gathalar’dan anlasildigi tizere kutsal
varhiklarin ilki Ahura Mazda’dir.®®® Ayn1 zamanda, Yasna’da en biiyiik Yazata olarak

bahsi gegmektedir.3!4

309 Macdonell, Vedic Mythology, 28.
310 Alicy, Islam Oncesi Iran’da Dini Diisiince, 43.
311 Mary Boyce, A History of Zoroastrianism, c. 1 (Leiden: E.J. Brill, 1996), 192.
312 Jackson, Ormazd, or the Ancient Persian Idea of God, 9:41.
313 Moffat, A comparative history of religions, 1871, 1:185.
314 Yasna.16.1.
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Avesta inanirlar1 bu dini tek tanrili olarak tasavvur ettiginden, arastirmacilar genellikle
yazata terimini tanr: olarak terclime etmekten sakinmistir. Daha sonra olusturulan Avesta
metinlerinde ilahi varliklarin ¢coklugu ise Iran inang sisteminin Zerdiist 6ncesi doneme

doniisii olarak aciklanmustir.3®®

Yegane tanr1 olan Ahura Mazda terkibini ilk kullanan Zerdiist degildir. Mazda ismi
Zerdiist'ten evvel antik Iran’da tanman bir tann figiiriidiir. fran’a gerceklesen Aryan
gociiyle birlikte Hint-Avrupalilar tarafindan bilinen Asura (Ahura) tapinimi bu
cografyaya getirilmis, Mazda ibadeti ile bagdastirilmistir.3® Bundan sonra Iranlilar bu

tanr1y1 Asura olarak degil, Ahura Mazda olarak tanimlanmistir.3!’

Ahura Mazda, Zerdiist doneminde tasvir edilmedigi gibi ona tapinim i¢in herhangi bir
tapinak da insa edilmemistir.3'® Ahura Mazda genellikle, soyut bir varlik olarak tasvir
edilmistir. Yunan tarih¢i Herodot da Iranlilarin, Yunanllarin inandig1 insan formuna
sahip tanrilara inanmadiklarma deginmistir.3!® Fakat onun antropomorfik hitaplardan
tamamen siyrildigi sOylenemez. Bu durum Avesta’da bulunan su pasajda goriiliir:
“...Hangi karar bilgeler icindir, bunu bize anlat, ey Ahura Mazda, anlat ki senin
agzindaki dilinle bilelim. Anlat ki ben yasayan biitiin insanlart dogru yola

dondiirebileyim.” ° Ahamenisler donemine gelindiginde ise Persepolis ve Behistun

315 Michael Strausherg, Yuhan Sohrab, ve Dinshaw Vevaina, The Wiley Blackwell Companion to
Zoroastrianism (UK: John Wiley & Sons Ltd., 2015), 415.

316 Bhattacharyya, “The Avesta, Rigveda and Brahma Cult”, 31.

817 Yildinm, Iran Kiiltiirii Zerdiist ten Firdevsi’ye Sadi’den Samlu’ya Iran’in Sézlii ve Yazili Kaynaklar,
23; Tigh, Zerdiist, Hayat: ve Ogretisi, 57.

318 Altungdk, Eski Iran’da Din ve Toplum (ms. 226-652), 21.

319 Herodotos, Tarih, ¢cev. Miintekim Okmen (Istanbul: Tiirkiye is Bankasi Kiiltiir Yaynlari, 2019), 104.
320 Yasna.31.3.
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anitlarindaki tasvirlerde, Ahamenis krallar1 gibi giyinmis, kanatli ve tag takan, sa¢ ve
sakallar1 o donemin insanlarina benzeyen bir tanr figiirii betimlenmistir. Esasen insan
bi¢imci formdan miinezzeh olan Ahura Mazda’nin bu tasvirlerine sembolik olarak

tapinildig1 bu dénem,3?! Zerdiist’ten ok sonrasina tarihlenmektedir.

322 323 324

Avesta metinlerinde, Ahura Mazda’nin konusma, diisiinme ve fiilleri
simgelemesine karsin, bu dini metinler Ahura Mazda’nin ne goriiniisii ne de bigimi
hakkinda diiginmemize imkan tanimaktadir.3®® Ahura Mazda’dan cismen bahseden
Avesta pasajlarina, sembolik olarak anlam vermek ¢ok daha dogru goriinmektedir.
Benzer olarak, yeryiiziiniin koruyucusu, sadakat ve dogrulugun temsilcisi Armaiti,
“Ahura Mazda’nin kiz1”3% olarak anildiginda da insan bigimci olarak degil, sembolik bir
anlatim olarak telakki edilmelidir. Bu yalnizca dine sadakatle baglhiligin ve iyiligin
Ahura’dan kaynaklandigimi ifade etmektedir. Buna ek olarak, Ahura Mazda’nin esleri
oldugundan da bahsedilmektedir. Mecazi olarak bakildiginda, onun esleri, ayrilmaz
baglarin1 ve yakin birlikteliklerini simgeliyor olabilir.3?” Ahura Mazda’nin bedeninden

bahseden Avesta pasajlarinda bile, viicudunun tezahiir etmesinden ziyade, kutsal ates

veya 151k seklinde s6z edilir.3?®

321 Memis, Eski Cag Medeniyetleri Tarihi (Medler, Persler, Partlar), 104.
322 Bkz. Huht. Bkz. Esat Korkmaz, Zerdiistliik Terimleri Sozliigii (Istanbul: Anahtar Kitaplar Yaynevi,
2015), 82, 93.
323 Bkz. Humata Bkz. Korkmaz, 82, 93.
324 Bkz. Havarst Bkz. Korkmaz, 82, 93.
325 Wilhelm Geiger, Civilization Of The Eastern Iranians In Ancient Times: With An Introduction On The
Avesta Religion V1: Ethnography And Social Life, 2007, xxvi.
326 \Vendidad.13,16.
327 Geiger, Civilization Of The Eastern Iranians In Ancient Times, xxvi.
328 Yasna.36.3,6.
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Gathalar’da Ahura Mazda’nin yaninda sayisi bildirilmeyen baska Ahuralardan da
bahsedilmektedir.3*® Bunlardan alt1 tanesi “Kutsal Oliimsiizler” adiyla anilan Amesha
Spentalardir. Bunlar Gathalar’daki birligin iginde ¢oklugun en giizel &rnegidir.3%
Amesha Spentalar, Ahura Mazda’nin hizmetinde bulunan meleklerdir. Yiice tanrinin
buyruklar1 onlar araciligiyla gerceklesmektedir.33! Ahura Mazda’nin bir pargasi olan ve
Angra Mainyu’nun ikizi olan Spenta Mainyu, ozellikle Gathalar’da Ahura’nin kendi
benliginden zuhur ettigi gii¢ olarak diisiiniilmektedir.®*? Ilgili pasajlarda, genellikle
Spenta Mainyu’nun bagimsiz bir varlik oldugu goériilmektedir. Bu varligin Ahura Mazda
ile ayn1 cevhere sahip olmasi ve bu iki durumun ortaya ¢ikardigi tezatlik, bu dini gelenek
icinde mezhep ve yorum farkliliklara neden olmustur.3*® Ahura Mazda, ikiz ruhlardan
Spenta Mainyu’nun babasi olarak bilinmektedir. Bu durumda, ikizlerden digeri olan ve
kotii ruhu temsil eden Angra Mainyu’nun da babasi olmalidir. Bu durumda iyi de kotii de
Ahura Mazda’dan ¢ikmis olur. Bdylece Angra Mainyu’'nun onun eylemlerini
sinirlandirarak engelledigini diisiinenler de olmustur.®** Ancak Angra Mainyu kotii
olmay1 kendi 6zgiir iradesiyle tercih ettigi i¢in, Ahura Mazda’nin bu kétiiliikten sorumlu
olmadig1 hakim goriistiir.3*® Diger taraftan Zerdiist, dualistik karakterli tanr1 anlayisindan

styrilarak yaratma eylemini tek ilah olan Ahura Mazda’ya teslim etmistir.3%

Zerdiist diislincesinde, tapinilmaya layik tek tanri olan yaratict Ahura Mazda, dinin

dayanak noktasidir.®¥" Bizzat Zerdiist’e atfedilen Gathalar’da Ahura Mazda’ya oldugu

329 Yasna.30.9.
330 Cave, An Introduction to the Study of Some Living Religions of the East, 68.
331 Jackson, Ormazd, or the Ancient Persian ldea of God, 9:175; Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler
Tarihi |, 425.
332 Yasna.43.2,6; 47.1,5; 51.7.
333 Jackson, Ormazd, or the Ancient Persian Idea of God, 9:165.
334 Jackson, 9:41.
335 Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi I, 425.
336 Yasna.44.3-7.
337 Boyce, A History of Zoroastrianism, 1:192.
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gibi birtakim tanrisalliklara da yakarilmaktadir.>*® Daha ge¢ Avesta metinlerinde, bizzat
Ahura Mazda bu tanrisalliklar1 kendisi kadar {istlin gérmiis ve onlara tapinilmasini
istemistir.3*® Avesta metinlerinde Ahura Mazda’nin yarattig1 varliklara kendini denk
gormesi,**® Vedalar’daki katenoteistik inancin Avesta’ya bir yansimasi veya bu dini
gelenegin  kendinden Onceki inang kalintilarin1  barindiran panteistik  anlayisin

uyumsanmis hali olmas1 muhtemeldir.

Her ne kadar Ahura Mazda tek tanri olarak kabul goérse de Gathalar’da dahi Ahura
Mazda’nin tek tanriiginin sarsildigini ima eden ifadeler bulunmaktadir. Ornegin, su
Avesta pasajinda, yaratma faaliyetinin Ahura Mazda haricinde farkli tanrisalliklar
tarafindan gerceklestirildigi goriilmiis ve bu durum Ahura Mazda’nin tek yaratici oldugu
fikrini yerinden sarsmustir: “Ve bu ikiz ruhlar baslangigta bir araya geldiklerinde, yasami
ve yasam olmayani yarattilar ve sonunda en kotii varlik yalani takip edenlerin olacaktir,

en iyi varlik ise dogruyu takip edenlerin. 3%t

Var olan her varligi, Ahura Mazda yaratmistir. Hem varligin yaraticist hem de kendisidir.
Varhig1 liitfeden ve ona sekil kazandirandir.®*2 Ahura Mazda, maddi manevi diinyalari var
edendir. Birbirini takip eden gece ve giindiiziin diizenleyicisi, adaletin yaraticisi, tabiatin

dayanak noktasi, etik diizenin koruyucusudur.®*3

338 Yasna.33.11.
33 Yast.10.1.
340 Yast.5.17; 8.25.
341 Yasna.30.4.
342 Yasna.44.3,5,7; 28.2,3.
343 Curtis, Persian myths, 11; Yildirim, fran Kiiltiirii Zerdiist 'ten Firdevsi’ye Sadi’den Samlu’ya Iran’in
Sozlii ve Yazili Kaynaklar, 14.
63



Avesta metinlerinde Ahura Mazda ile ilgili dikkat ¢eken bir diger husus, zaman zaman
Mithra kavramu ile birlikte kullanilmasidir. Avesta’da Ahura Mazda’nin Mithra ile terkip
olusturmasi, bir nevi Hint-iran ortak déneminden kalma eski dini gelenegin izi gibi
goriinmektedir.3** Mazda-Mithra terkibi, Rigveda’da gegen Mithra-Varuna birlesimine
benzemektedir.3*® Bunlar, evrenin diizenini ve insanlarin yaptig1 anlasma, sézlesme ve
ahitlere sadakat gdstermesini saglayan tanrilardandir.3*® Vedalar’da Mitra-Varuna ikilisi
birlikte anilmaktadir. Fakat Avesta’da ender rastlanmakla birlikte, Vedalar’da Mitra-
Varuna seklinde gecen terkibin, Avesta’da Mithra-Ahura seklinde aktarildigi
goriilmektedir: “Biz kurbanimizla yiice, oliimsiiz, kutsal ikili olan Ahura ve Mithra’ya
tapariz.”**" Avesta’da Ahura Mazda’nin Mithra ile terkip olusturmasi, Ahura Mazda’nin
heniiz tanr1 panteonunun en tepesine yerlesmedigi yani Mithra ile esit 6neme sahip oldugu
bir dénemden kalmistir.3*® Gathalar’a gore, Ahura Mazda insanlarmn tiim eylemlerinin
karsiligini verecektir. “Dogrularin ruhu éliimsiizliikte seving icinde olacak, yalancilar ise
stirekli olarak ceza icinde olacaktir. Biitiin bunlari Ahura Mazda egemenligiyle tayin
eder.”*® Bu bakimdan hesaba ¢ekip yargilayan bir tann figiirii ¢izildikten sonra, geg
donem Avesta metinlerinde bu gorevin Mithra’ya devredildigine isaret eden pasajlar da
mevceuttur: “Mithra’ya gizli bir sekilde bile yalan soylemis pek ¢ok kisi cezalandirilarak

yere serildi. %

D. Asura Varuna ile Ahura Mazda’nin Rta ve Asha Kavramlariyla iliskisi

344 Mihr Niyayes.12.

345 Bhattacharyya, “The Avesta, Rigveda and Brahma Cult”, 33.

346 T1gl1, Zerdiist, Hayat: ve Ogretisi, 56.

347 Yasna.6.10; 3.13.

348 Bloomfield, The Religion of the Veda, the Ancient Religion of India (from Rig-Veda to Upanishads),
121.

349 Yasna.45.5.

30 Yast.10.80.
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Hint-Iran dénemine ait ortak inang doktrini olan Rta ve Asha yasalar1 arasinda kavram
ozdesligi oldugu anlasiimaktadir.®! Avesta dilinde Asha, Sanskritcedeki Rta kavramiyla
aym anlamda kullanilmistir. Insanlarm uyum saglamasi gereken yasayi ve diinyay:

kusatan diizeni, dogrulugu ifade etmektedir.>*2

Vedalar’da bulunan Rta ilkesi, dogruluk, diizen, kozmosun dengesi, doganin dongiisel
diizeni, mevsimlerin uyumu vb. anlamlara gelmektedir.>>® Rta ilkesi, mevsimlerin belli
bir diizen izlemesi, mahsullerin hasat edilmesine zemin olusturacak her tiirlii tabiat
dengesi, diinyanin periyodik olarak tekrar eden dogal seyri gibi tabiata dair her seyin
iginde bulundugu diizeni ifade etmektedir. Ornegin; gokten safagin dogmasi ve koyu renk
inegin siitlinlin beyaz olmasi Rta’dan kaynaklanmaktadir. Veda ilahilerinde siitten,
“Rta’nin ineginin Rta’s1” olarak bahsedilmektedir.>** Bununla birlikte Rta, yalmz kozmik

diizeni degil, ayn1 zamanda ahlaki diizeni de tanimlamaya baslamistir.>*®

Avesta metinlerinde Asha ilkesi, hakikati ifade etmekle birlikte, adalet ve diizeni i¢inde
barindirir, hatta hem tinsel hem de kozmik yapinin kisilestirmesidir.**® Veda ilahilerinde,
“kozmik diizen” olarak bilinen Rta ilkesi, Avesta metinlerinde Asha Vahista olarak

ilahlastirilmigtir. 7 Zerdiist’iin amaci, insanlar1 dogruluga ulastirmak oldugu gibi,

31 Taraporewala, The Religion of Zarathushtra, 35.
352 Boyce, A History of Zoroastrianism, 1:27; Tigh, Zerdiist, Hayat: ve Ogretisi, 142; D. S. Sarma, Hint
Dini Tarihine Girig, ¢ev. Fuat Aydin (Atag Yayinlari, 2005), 20.
33 H. G. Dewa, “Democratic Ideals and Hinduism in South Africa”, Nidan: International Journal for Indian
Studies, 1997, 3.
354 Campbell, Oriental Mythology, 178.
3% Bloomfield, The Religion of the Veda, the Ancient Religion of India (from Rig-Veda to Upanishads),
126; Sarma, Hint Dini Tarihine Giris, 20; Tigli, Zerdiist, Hayati ve Ogretisi, 60; Macdonell, Vedic
Mythology, 11.
356 Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi I, 438; Bloomfield, The Religion of the Veda, the Ancient
Religion of India (from Rig-Veda to Upanishads), 12.
357 Darmesteter ve Mills, The Zend-Avesta, 1:Ixx.
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dogruluk iizere olanlar, Ahura Mazda’nin yolundadlr.358 Avesta kutsal metinlerinde,
Ahura Mazda ile Asha’ya da dua edilmis ve tanrinin Asha ile birlesmesi igin

yakarilmustir,3°

Avesta’da Ahura Mazda ile ilintili oldugu goriilen Asha’nin
Rigveda’daki karsilig1 olan Rta, hem ahlaki diizenin hem de doganin koruyucusu olarak
yiiceltilmesi bakimindan, dzellikle Varuna ile iliskilendirilir.**® Varuna’nin yan1 sira, bu
kavram Soma ve Agni’ye de nispet edilmektedir. Agni i¢in, “Rta’nin gdzlemcisi”
anlaminda Rtavan sifati kullanilmistir.*®* Gathalar’a bakildiginda Zerdiist’iin dgretisini
Asha kavramiyla temellendirdigi goriilmektedir. Bu baglamda Asha, degisime agik
olmayan ve yaratilis1 diizenleyen ilahi kanun olarak goriilmektedir.3%? Zira Gathalar’da
Asha’nin Ahura Mazda’nin iradesiyle 6zdes oldugu su pasaj ile agik¢a belirtilmistir: “Bu
kutsal soz, iradesi Asha ile bir olan Ahura Mazda dandir.”®®® Asha, Ahura Mazda
tarafindan bilgelikle yaratilmistir.>** Zerdiist’iin dgretisini Asha iizerine temellendirmesi
durumu, Avesta dini geleneginde bu ilahi yasanin ne denli 6énemli oldugunun bir
gdstergesidir. Zira Zerdiist’ten once Iran dini geleneginde énemli goriinen birgok inang
unsuru, Gathalar Olgeginde bakildiginda, bizzat Zerdiist tarafindan ya tamamen
kaldirilmis ya da degisime ugrayarak gelenegin i¢inde varligini devam ettirmistir. Ahlaki
bir yasa olmasi bakimindan Rta kavraminin Vedalar’da tanrilarin nitelikleri arasinda
yuksek bir konuma sahip olmamasina karsin, Avesta’da Asha’nin Ahura Mazda’dan
sonra ikinci sirada oldugu yorumlanmaktadir.®®® Ahlaki diizlemde, Rta ile “Hakikat”
birbirinin yerine kullanilabilen kavramlardir. Hakikatin zitt1 olarak Anrta, yani “Rta

olmayan” kavrami sik sik kullanilmaktadir.®® Avesta metinlerinde ise “Hakikat”

3% Cave, An Introduction to the Study of Some Living Religions of the East, 69.; Yasna.31.16.
39 Yasna.40.2; 41.6.
360 Sarma, Hint Dini Tarihine Giris, 20.
361 Macdonell, Vedic Mythology, 26.
362 T1gl1, Zerdiist, Hayati ve Ogretisi, 142.
363 Yasna.29.7.
364 Yasna.29.8; 31.8.
365 Taraporewala, The Religion of Zarathushtra, 40-41; Macdonell, Vedic Mythology, 19.
366 Campbell, Oriental Mythology, 178.
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anlaminda kullanilan Asha’nin zittt olarak, “Yalan” anlamina gelen Druj kavrami

kullanilmaktadir.3%’

Kozmik diizenin kurbanlar aracilifiyla devam etti§ine hatta evrenin, tanrilarin
gergeklestirdigi kurban ritiieli sonucunda olustuguna inanilmistir. Boylece kurban vasita,
Rta ise hedef durumuna gelmistir.>®® Yine de birkag istisna harig, Rta’ya dua edildigi ve
kurban sunuldugu goriilmemistir.®®® Rta kavraminda oldugu gibi, Asha’da da kurban

sunularmin bu diizenin devamlilig1 i¢in gerekli goriilmiistiir.>"

Asha, insana tanrinin planina gore hareket edebilmesi i¢in bir yol ¢izerek yardimei olan
bir kisilik olarak da goriilmektedir.3"* Rigveda’nin en 6nemli diisiincelerinden biri olan
Rta’da da bir 6lglide somut bir karakter oldugu goriilmektedir. Bir dereceye kadar mekan
doldurdugu anlagilmaktadir. Oyle ki, kurbanin yerinin “Rta’nm koltugu”, giinesin ise

Rta’nin somut yiizii oldugu aktarilmaktadir.3'2

Avesta kutsal metinlerinde Asha ilkesi, yaratilmis olan her seyi tanriya dogru yol almaya
zorlayan sonsuz yasa olarak goriilmektedir. Bu bakimdan, yasam ic¢inde bu yolda olmak
icin siirekli ugras gostermek gerekmektedir. Avesta dini geleneginde bu hi¢ bitmeyen

ugras, Hint dini geleneginde karma yoga olarak bilinmektedir.3"

367 Axworthy, fran Aklin Imparatorlugu, 25; Tiglh, Zerdiist, Hayat: ve Ogretisi, 60.
368 Sarma, Hint Dini Tarihine Giris, 20.
369 Campbell, Oriental Mythology, 179.
870 T1gl1, Zerdiist, Hayat: ve Ogretisi, 60.
311 Tigli, 174-75.
372 Campbell, Oriental Mythology, 178-79.
373 Taraporewala, The Religion of Zarathushtra, 48.
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Hindu ahlakinin temeli, modern ¢aga degin en son sekli dahil, Dharma kavram ile
nitelenmistir.®”* Iran dini arastirmacis1 Taraporewala, Dharma kavramu ile antik Veda
metinlerinde bulunan Rta ilkesini 6zdes gormiis, ancak modern Dharma kavraminin antik
Hint yasalarinin verdigi manasindan oldukca farkli oldugunu diisiinmiistiir.3” Zira
Hinduizmin gelisim siirecinin devamlilik arz ettigi goz oniinde bulunduruldugunda,
Dharma kavraminin da ilk dénemden giiniimiize degin degisim gdsterdigi yadsinamaz bir
gercektir. Vedalar doneminde Dharma kavrami, yine ahlaki bir kavram olan Rta ilkesi ile
ifade edilmektedir. Rta kavraminin bir¢ok yonii, sonraki donemde Dharma kavramina
dahil edilmistir. Rigveda’da, tiim evrenin, gergegin ve hakikatin kendisi olan Rta’dan
yaratildig1 aktarilmaktadir.®’® Bu iki terim, farkli kosullarda gesitli anlamlara gelmis ve
Hint tarihi boyunca degisime ugramistir; ancak ugradigi degisime ragmen bu kavramlarin

temel cercevesi degismemistir.>”’

E. Asura Varuna ile Ahura Mazda Arasindaki Benzerlikler ve Farkhliklar

Cogunlukla Varuna ve Ahura Mazda’nin ayni kdkene sahip oldugu ve Rigveda’da “Bilge
Asura” olarak bahsi gecen Varuna’ni, Iran’da Ahura’ya déniistiigii diisiiniilmiistiir. Tek
bagma gegerli bir ortak koken kanaati sunamayan bu 6zelligin yani sira, Rigveda’da
ahlaki ilke/yasa olarak adi gecen Rta’nin koruyucusu Asura Varuna’nin, Iran’da ahlaki
yasa olarak bilinen Asha’y1 elinde bulunduran Ahura Mazda’ya doniligmiis olabilecegi
diistiniilmektedir.3’® Bu ilke kozmik yasay1 ve ahlaki diizeni de igine alarak birgok konuda

olcii ve nizam saglamaktadir.3”® Diizen olarak bilinen Rta/Asha ilkesinin koruyucusu

374 Dewa, “Democratic Ideals and Hinduism in South Africa”, 2.
375 Taraporewala, The Religion of Zarathushtra, 37.

376 Dewa, “Democratic Ideals and Hinduism in South Africa”, 3.
377 Dewa, 3.

S8 RV.1.24.1-14; VI11.41.1-21; Vendidad.19.16; Yasna.1.10.

S RV.1V.42.1-10; 1.23.4-6; Yasna.2.12.
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Varuna/Ahura’ya ant igilmektedir. Rta yasasinin koruyucusu olan Varuna’dan
Rigveda’da soyle bahsedilmektedir: “Damlalar sa¢arak akan sulart ben yaptim, gogii de
Rta’nin oturagi olarak diizenledim. Rta’y1 gozeten Aditi 'nin oglu diinyayt ii¢ kat ol¢iiyle
genisce yaydi.”®® Rta ile benzerlik gosteren Asha’nin yaraticist Ahura Mazda ise
Avesta’da su sekilde betimlenmektedir: “Ey Mazda, seni diisiincemde tantyorum ki sen
ilk ve sonsun, seni gézlerimle gordiigiimde, sen Ashanin gergek yaraticisisin, hayat
eylemlerini yargilayan Rab’sin.”® Dolayistyla s6z konusu bu iki tanr1 hakkinda,
Rigveda’daki Asura’nin, Avesta’da Ahura’ya donilismiis olabilecegi ve Rigveda’da
Varuna’ya nispet edilen Rta yasasinin da Avesta’daki Ahura Mazda’nin Asha yasasiyla

iligkilendirildigi diistiniilebilir.

Ahura Mazda’nin meskeni goklerdedir. Mitolojik 6zellikleri ve antik natiiralist dini
inancin izleri, ona bir gok tanr1 6zelligi yiikliiyor gibi goriinmektedir.*®? Avesta’da Ahura
Mazda, tipki Rigveda’daki Varuna gibi gokyiizii ile iliskilendirilmis ve her seyi kusatan
tanr1 kabul edilmistir. Avesta metinlerinde Ahura Mazda, ceza ve miikafat veren, diinya
diizenini saglayan, iyi karakterli varliklara gorevlerini tahsis eden, Asha ile tiim iyi
seyleri, 6zellikle 15131,%8% sulari, topragi, bitkileri ve iyi olan her seyi yaratandir. flahi
diizenin sahibi olan Ahura uyumaz ve aldatilamaz, o a¢ik yahut gizli tiim insan
hareketlerini gorendir.®® Rigveda metinleri de Varuna’yr neredeyse aym sekilde

anlatmaktadir.

30RV.IV.42.4.

31 Yasna.31.8.

382 A, V. Williams Jackson, Zoroastrian Studies (New York: Columbia University Press, 1928), 40.
383 Jackson, Ormazd, or the Ancient Persian Idea of God, 9:40.

384 Yasna.37.1.
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[ran aragtirmacilar1 da Ahura Mazda ile erken donem Aryan tanrilarindan Varuna’nin bu
benzerligine vurgu yapmistir. Bu benzerlik, ortak Hint-Iran tarihinin bir iiriinii olabilir.3®
Ahura Mazda’nin Varuna ile olan baglantisi, bu ikisinin son derece “ahlaki, etik” tanrilar
olmalarindan kaynaklanmaktadir.3®® Ahura Mazda, tipki Rigveda’daki Varuna gibi acik
yahut gizli yapilan her seyi goren ve bilendir. Bu benzerlige Atharvaveda’da, “Bir adam
gizlice durur, yiiriir ya da hareket ederse, yatar ya da ayaga kalkarsa; iki adam yan yana

387 seklinde

otururken fisildarsa onu Kral Varuna bilir: O iigiincii olarak oradadir.
Varuna’y1 betimleyen ve Avesta’da Ahura Mazda hakkinda bilgi veren, “A¢ik ya da gizli
olsun hangi eylemlere ceza verilecegini ya da kiginin cezasimin ufak mi yoksa biiyiik mii
olacagim Asha aracihigiyla bilirsin, 151k sacan gozlerinle bunlari gozlersin.”3® bu
pasajlarda taniklik edilmektedir. Varuna ve Ahura Mazda arasinda siirekli bag kurulmasi,

daha ¢ok ikisinin de ahlaki birer tanri olmas1 nedeniyledir.3°

Kimi aragtirmacilara gore soz konusu 6zelliklerin her iki edebiyatta da benzer olmasi, bu
iki ilahi karakterin birbirinin aynis1 oldugu anlamma gelmemektedir. Nitekim Iranolog
Boyce, bu benzerliklerin Zerdiist’lin orijinal sdyleminde yani Gathalar’da bulunmadigini,
Zerdiist’ten sonra birbirine ilistirildigini diisiinmektedir.3® Nitekim metinlerdeki ilgili
pasajlar mukayese edildiginde, her iki varliga yiiklenen anlamin zaman zaman
farklilastigi da goriilmektedir. Ornegin Rigveda’nin, “Ey Mitra-Varuna siz biiyiik krallar
seri damlalar: sacarak asagiva yagmurlar: akitirsimz. ! pasajinda yagmur getirme
gorevini Mitra karakteri ile paylasan Varuna, giiclinii bir bagka tanriya bor¢lu gibi

goriiniirken diger taraftan Avesta’nin “Mazda tarafindan yaratilmis firtinali riizgara,

385 Jackson, Ormazd, or the Ancient Persian Idea of God, 9:40.
38 Strausberg, Sohrab, ve Vevaina, The Wiley Blackwell Companion to Zoroastrianism, 416.
%7 AV.1V.16.2.
388 Yasna.31.13.
389 Strausberg, Sohrab, ve Vevaina, The Wiley Blackwell Companion to Zoroastrianism, 415.
3% Boyce, A History of Zoroastrianism, 1:48-49.
¥ RV.V.62.3.
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392 pasajinda ise

viiksek Haraiti’'nin zirvesine, topraga, biitiin iyi seylere kurban sunariz.
Ahura Mazda, her seyin yaraticist ve yaninda baska tanr1 kabul etmeyen tek tanri olarak

yansitilmistir.

Rigveda’da gegen bazi anlatilarda kotii karakterli varliklar, Varuna’nin diismani olarak
sunulurken,3® Avesta’da gecen “Ey Ahura Mazda, Grehma ve hayati mahvedenler, senin

21394

pevgamberinin mesajinin  ozlemini ¢ektiklerinden yakinacaklardur. pasajinda

Daevalarin bile Ahura’ya boyun egmek istedigi bildirilmektedir.

Gathalar’dan ¢ok sonra yazilan ge¢ Avesta metinlerinde, bizzat Ahura Mazda’nin verdigi
yetkiyle kendisine denk duruma gelen Mithra, bu kutsal metinde kendine yer edinmis
goriinmektedir.*® Bu durum, Ahura Mazda’nmin konumunu, tipki Rigveda’daki
Varuna’nin baska tanrilarla paylastigi gibi bir baska Yazata ile paylastigi anlamina
gelmektedir. Fakat daha genis perspektiften bakildiginda, ge¢ Avesta metinlerinde, Ahura
Mazda yerini baska tanrisalliklarla paylassa da ylice tanr1 olmasindan bir sey katbetmemis
oldugu goriilmektedir. Oysa Rigveda’da Varuna, diger tanrilara bile hiikmeden tanriyken,
daha sonra olusturuldugu diisiiniilen diger Veda metinlerinde 6nemsiz bir su tanrisi olarak

mitolojideki yerini almistir.

Il.  Rigveda ve Avesta’da Mitra ile Mithra

392 Yasna.42.3.
38 RV.V.71.1.
3% Yasna.32.13.
3% Yast.10.1.
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Avesta’da Mithra, “ahit, sozlesme, anlasma” anlamimna gelen Mihr’den tiiremistir.3%

Rigveda’da ise Mitra, “dost, arkadas” anlaminda kullanilmistir.3®” Avesta’da, “ahit,
sozlesme” anlaminda kullanilan Mithra’nin giinesle bagdastirilan yoniinden ziyade
insanlardan ahlaki davraniglar bekleyen yoniinlin daha g6z Oniinde oldugunu

goriilmektedir.

Hint ve Iran kutsal metinleri incelendiginde, Mitra/Mithra karakterinin ortak 6zellik ve
gorevlere sahip oldugu goriilmektedir. Bu boliimde, Mitra/Mithra’nin bu iki gelenekteki
konumu, gorevleri ve zaman i¢indeki degisimini, ayr1 ayri benzerlik ve farkliliklarini

ortaya koyarak incelemeye ¢alisacagiz.

A. Rigveda’da Mitra

RV.IIL59. ilahi, Mitra’ya adanmis tek ilahidir. Bu ilahide, Mitra’nin goziinii bile
kirpmadan insanlar1 izlediginden, yeri ve gogii desteklediginden, onun yardimina nail
olanlarin islerinin hep yolunda gittiginden, onun merhametinin yiiceliginden ve

tapinilmaya layik bir tanr1 oldugundan bahsedilmektedir.

Rigveda’da onun adi1 Asuralardan biri olarak ge¢mektedir. Mitra’nin Varuna ile oldukga
yakin alakas1 bulundugu Mitra-Varuna terkibinin sik¢a kullanilmasindan anlagilmaktadir.
Yalnizca Mitra adina ithaf edilen ilahi sayisi ¢ok azdir. Veda ilahilerinde, Varuna ile

terkip kurularak adindan oldukea sik s6z edilmistir.3*® Mitra, her seyi bilen ve goren,

3% Boyce, A History of Zoroastrianism, 1:24.
397 Macdonell, Vedic Mythology, 30; Boyce, A History of Zoroastrianism, 1:25.
3% RV.V.63.1-7; V.64.1-7.
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insanlar arasinda adaleti saglayan tanridir.3*® Mitra, Varuna ile birlikte, sosyal ve ahlaki
diizenle beraber kozmik diizenin devamliligindan da sorumludur.*® Boylelikle insanlarimn

biitiin eylemlerinden haberdardir ve yaptiklari iyi ve kétii seyleri yazmaktadir.0t

Varuna-Mitra terkibiyle, Mitra, Varuna’ya Oyle naksedilmis ki, bu onun kendine has
Ozellikleri kaybetmesine ve daha geri planda kalmasina neden olmus olabilir.
Kendisinden daha {istiin 6zelliklere sahip olan Varuna’nin giicline ihtiya¢ duymasi,
Mitra’nin 6zerk karakterine golge diisiirdiigii seklinde yorumlanabilir. Diger yandan,
Mitra’nin giinesi temsil etmesi ve Varuna’nin gilinesi de kapsayan gokyiiziiniin bir temsili
olmasi bu durumu daha da giiclendirmektedir. Ancak adina ithaf edilen ilahide, giiciiniin
gokytiziinden ¢ok olduguna vurgu yapan, “Giicii gokyiiziinden ¢ok, nami yeryiiziinden
biiyiik olan Mitra'mn gérkemi muhtesemdir.”**% seklindeki ifadeler durumu daha
karmagik hale getirmektedir. Eliade, Mitra’nin Varuna’dan soyutlandiginda ikincil tanri
durumuna diistiiglinii ve Varuna’nin Mitra’ya hem zit hem de onun tamamlayicisi

oldugunu diisiinmektedir.4%3

Atharvaveda’da  Mitra’nin ~ Varuna’dan  baglarimi  kopardigi  goriilmektedir.

Brahmanalar’da ise Mitra giindiizle, Varuna da onun karsiti olan gece ile

bagdastirilmistir.*** Rigveda’da Mitra, giines tanris1 olarak karsimiza ¢ikan Savitr‘® ile

3% Challaye, Dinler Tarihi, 51.
400 Eliade, Dinler Tarihi Sozligii, 175.
401 Bloomfield, The Religion of the Veda, the Ancient Religion of India (from Rig-Veda to Upanishads),
153.
402 RV.111.59.7.
403 Eljade, Dinsel Inan¢lar ve Diisiinceler Tarihi I, 277.
404 Korhan Kaya, Hint Mitolojisi Sézligii (Ankara: imge Kitabevi, 2003), 128.
405 Rigveda’da adima on bir ilahi adanan giines tanrisidir. Bkz. Kaya, 171.
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406

yasalari bakimindan benzerlik gostermektedir.®™™ Mitra’nin giinesi desteklediginden,

yolunu genisletip ydriingesini belirlediginden bahsedilmektedir.*%’

Rigveda’da daha ¢ok Varuna ile terkip kuran Mitra, ates tanris1 Agni ile de baglantilidir.
Bir nevi katenoteizm Ornegi olarak da goriilebilecek olan bu duruma su Rigveda pasaji
ornek teskil etmektedir: "Uygun olarak yakildiginda Agni Mitra dir.”**® Ustelik sabahlar
onde oldugundan s6z edilen Agni’nin, kendisinden Mitra’y1r olusturdugu da
belirtilmektedir.*®® Burada yine varliginin bir baska tanriya bagh oldugu goriilmektedir.
Mitra’dan Agni ve Varuna’nin gozii olarak bahsedilmektedir.*!® Tiim bunlar dikkate
alindiginda, Varuna’min gokyiiziinii, Agni’nin de atesi temsil ettigini géz Oniinde
bulundurursak Mitra’nin bir giines tanrisi figiirii olarak s6z konusu tanrisal varliklarla bu
sekilde bir bag kurmasi olagan goriilebilir. Nitekim Atharvaveda’da, Mitra’dan
Varuna’'nin gizledigi sabahi goriiniir kilmasi istenmektedir.*!! Isik, Mitra’nin tanrisal

giiciidiir.*!? Buna gore, Mitra’nin giines olarak diisiiniilmiis olmas1 muhtemeldir.

Mitra, hareket halinde olan ve duran her seyin ruhu ve koruyucusudur. insanlardan da
onun sagladig1 giivenlik ve ilhama karsilik Mitra’ya sayg1 gostermesi beklenmektedir.*t3

Mitra’nin bolluk, bereketle ilgili olarak gokyiiziindeki bulutlarin hareketinden ve

yagmurun yeryiiziine diismesinden de sorumlu oldugunu gériilmektedir.** Bu, Rta

406 RV.V.81.4; 1.35.
407 H. H. Wilson, gev., Rig-Veda Sanhita (India: The Bangalore Press, 1866), xxxiii.
408 RV.111.5.4.
M RV.X.8.4.
410 Bloomfield, The Religion of the Veda, the Ancient Religion of India (from Rig-Veda to Upanishads),
153.
41 AV.IX.3.18.
42 RV.V.66.2.
413 Bloomfield, The Religion of the Veda, the Ancient Religion of India (from Rig-Veda to Upanishads),
153.
414 RV.V.62,63.
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ilkesini kullanma yetkisi olan Mitra’nin, Varuna ile paylastig1 kozmik diizenin pargasi
oldugunun gostergesi olabilir. Bu yoniiyle yagmur suyu ile iliskilendirilen Mitra’nin, tek
basina zikredilen ve gilinesi temsil eden Mitra’dan farkli bir karaktere biirlindiigii

goriilmektedir.

Insanlarin yardima ihtiyac1 oldugunda ilk basvurdugu ve tanrilar arasinda en etkili olan
tanr1 Mitra’dir.*® Dost olarak adlandirilan Mitra,*® inanirlari tarafindan diinyanmn
koruyucusu olarak goriilmiis, kendileri de koruma talep ederek savaslardan muzaffer bir
sekilde ayrilmak icin yardim talep etmislerdir.*!” Rigveda’da insanlar arasinda yapilan
ahdin koruyucusu olarak Mitra, zaman zaman tek basina bazen de Aryaman ve Varuna
ile terkip kurarak ahit ¢ercevesinde verilen sozleri tutmayanlarin korkulu riiyasi olarak

nitelendirilmistir.*'®

B. Avesta’da Mithra

Mithra, Zerdiist geleneginde olduk¢a 6nemli olmakla birlikte, Gathalar’da kendisinden
miihim bir yer teskil edecek bigimde dogrudan bahsedilmemektedir.*!® Zaten monoteist
bir tanr1 anlayis1 sunan Gathalar’da ikinci bir tanrisalliktan bahsedilmesi beklenemezdi.
Avesta’nin en eski boliimii olan Gathalar’da, Ahura Mazda yaninda ikinci bir tanrisalligi
kabul etmezken onun yarattig1 Mithra’nin, ge¢ Avesta metinlerinde Ahura Mazda kadar

yiiceltildigi goriilmektedir.

415 Bkz. Varuna ile birlikte, RV.V.65.3; 68.3.
416 RV.V.64.3.
47T RV.V.63.2.
418 RV.X.89.9.
419 Cave, An Introduction to the Study of Some Living Religions of the East, 77.
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Zerdiist zamaninda adindan bahsedilmeyen Mithra, Zerdiist sonras1 donemde Avesta
metinlerine ilave edilen ve en uzun Yast olan Mihr Yast’ta ele alinarak giines fenomeniyle
iliskilendirilmistir. Ayrica etik konulardan sorumlu goriilmiis ve ates ile bagdastirilarak
tekrar giin yliziine cikarilmistir. Avesta’da Mithra, ahlaki karakteriyle sadakatin

koruyucusu olarak boy gostermektedir.*?°

Ge¢ Avesta doneminde 0, halkin tapindigi tanri olarak tekrar giin yiiziine ¢ikmis, hatta
ona gosterilen sayginin bir gdstergesi olarak bir Yast bile adanmistir.*?! S6z konusu
metinlerde Mithra kendini var eden yilice tanr1 Ahura Mazda’ya, “...Ben biitiin
yaratiklarimin sevecen koruyucusuyum. Ben biitiin yaratiklarinin sevecen bakicistyim;
buna ragmen insanlar, diger tanrilari adlariyla ¢agirip adak adadiklar: gibi bana bir
adakla tapmiyorlar. Eger insanlar benim adimla c¢agwrildigim bir adak ile bana
taparlarsa tipki oteki Yazatalar gibi, o zaman ben uygun zamanda inanglilara

gelirdim... "%

seklinde yakararak insanlarin tipki diger tanrilar1 adlariyla anarak onlara
kurban sunduklart gibi ona tapinmadiklarini belirtmektedir. Bir nevi sikayetci olarak ve
kendisinin de tapinilmaya ihtiyact oldugunu aktarmaktadir. Buna istinaden, insanlar
Mithra’dan isteklerini gerceklestirmesini isterken ona sunu sunarak tapimnmaktadir.4?3
Tapinirlar1 ona sunu sunarken bolluk, bereket ve mutluluk vermesi i¢in niyazda
bulunmaktadir.*?* Zerdiist, Gathalar’inda Mithra’dan s6z etmezken, Avesta’ya daha sonra

eklendigi diisiiniilen Yastlar’da Mithra’nin, Ahura Mazda’dan bir ¢esit icazet alarak aktif

bir tanr1 haline geldigi ve Ahura Mazda’nin yegane tanri olarak giiciinii yitirmesine

420 Macdonell, Vedic Mythology, 30.
421 Yast. 10.
422 Yast.10.54-55.
423 Yast.10.31-32.
424 Yast.10.33.
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sebebiyet verdigi su pasajda agik¢a goriilmektedir: “Ahura Mazda, Spitama Zerdiist’e
konustu, dedi ki: ‘Ey Spitama! Gergekten de ben genis otlaklarin sahibi Mithra’yt
yarattigim zaman, onu kendim kadar, yani Ahura Mazda kadar kurban sunulmaya deger,
dua edilmeye deger yarattim.”*?® Tipki ge¢c donem Avesta metinlerinde, Zerdiist’iin dini
reformuyla inang sisteminden ¢ikarilan tanrisal varliklarin tekrar yer buldugunda oldugu
gibi Mithra’nin da metinlere yeniden dahil olmasi Ahura Mazda ile iliskilendirilerek
gerceklestirilmistir. Avesta’da bununla iliskili olarak, Mithra’ya sahip oldugu 15181,? on
bin gdzii ve on bin kulag: bahsedenin**’ Ahura Mazda oldugundan bahsedilmektedir.
Avesta’da Mithra, ahitlerin koruyucusu olarak siirekli gozetleyen konumundadir. Onu bu
misyona elverisli kilacak sekilde on bin kulakli ve on bin gozlii, her zaman uyanik ve her

seyi bilen bir Yazata olarak betimlenmistir.*?®

Ahdin koruyucusu olarak Mithra, insanlarin ahitlesirken verdikleri sozleri tutmasini
istemekte, aksi takdirde bir nevi yargic gibi onlara uygulanmasi gereken cezay1
vermektedir.*?®  Ahitlerin tanris1 olarak bilinen Mithra’nin, sadece inangllarin degil,
inangsizlari da hakkini gozettigi su pasaja konu olmustur: “Mithra’ya yalan séyleyen
zalimler biitiin tilkeye 6liim getirirler, inan¢h diinyay yiiz kotii kisi kadar incitirler. Akdi
bozma ey Spitama! Ne inangsizlarla girdigin akdi ne de senin inancinda olan inang¢hlarla

ilgili akdi. Ciinkii Mithra hem inan¢hlara hem de inangsizlara sahip ¢cikar.”**°

425 Yast.10.1.
426 Yast.10.142.
427 Yast.10.82.
428 Yast.6.5; 10.7,12,103.
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Mithra’nin giines fenomeni ile de baglantili oldugu bilinmektedir.**! Aryanlarda Mithra,
giinesin karakterini yansitmaktadir. Ge¢ donem Farscasinda kullanilan Mihr formundaki
Mithra da giines anlaminda kullanilmaktadir.**? Avesta’da birgok pasajda “Genis
otlaklarin sahibi” olarak hitap edilen Mithra,*** muhtemelen o dsnemde dnemli bir gegim
kaynagi olan tarim ile iligkilendirilmis ve asil olan gilines tanrisi formuyla tarim
faaliyetlerine goz kulak olan ve gergeklesmesini saglayan tanri olarak diistiniilmiis
olabilir. Ayrica Taraporewala, bir 151k tanris1 olan Mithra’nin, disi hayvanlarda ¢ogalma
giidiistinti temsil ettigi i¢in “Genis otlaklarin sahibi” olarak anildigin1 diistinmekte, bu

yoniiyle “Verimlilik tanris1” olabilecegini de aktarmaktadir.*3*

Ibadetlerde kullanilan bir ¢esit dua derlemesi olan Niyayis metinlerinden biri olan
“Khorshid Niyayis”, giinese adanmis olup giinesin Mithra ile 6zdestirildigini gozler

435

Oniine sermektedir.”> Mithra ile giines bagdastirilmakla birlikte, ondan ayr1 olarak

gokteki giinesten de bahsedilmektedir.**® Onun sacti1 151k ve sicaklik sayesinde kotii
ruhlar ve Daevalar kagmakta ve onun dogmasiyla Ahura’nin yarattiklari arinmaktadir.*3’
Burada Mithra ile giinesin birbirinden ayrildigi goriiliir, fakat giinesin gokytiziindeki
hareketi sonucu sabah en parlak oldugu vakitte Mithra’ya ibadet yapildi1g1*®® g6z 6niinde

bulunduruldugunda, bunun mutlak bir ayrilik olmadigi, dolayli da olsa Mithra ve giinesin

baglantili oldugu diisiiniilebilir.

431 Boyce, A History of Zoroastrianism, 1:28-29.
432 Bloomfield, The Religion of the Veda, the Ancient Religion of India (from Rig-Veda to Upanishads),
132.
433 Yast.10.3,4,10.
434 Taraporewala, The Religion of Zarathushtra, 129-31.
4% James Darmesteter, cev., The Zend-Avesta, ¢. 2 (Oxford: Clarendon Press, 1883), 349-53, 353-55.
436 Yast.6.
47 Yast.6.1-4,30.
438 Hawan Gah.7-8.
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C. Mitra ile Mithra’min Benzerlikleri ve Farklhiliklar:
Rigveda’da, ayn1 kudrete sahip ikiz tanrilar, “Mitra-Varuna” seklinde anilmaktadir.**®
Erken donem Avesta’sinda ise durum bundan oldukea farklidir. Bu dini gelenege gore
Ahura Mazda, ikinci bir uluhiyet olarak yanina denk bir varlik kabul etmemekle birlikte,
Mithra sadece onun yarattigi varliklardan biridir.*® Ancak ge¢ Avesta metinlerinde,

Mithra’nin en az Ahura Mazda kadar yiiceltildigi goriilmektedir.*4

Rigveda ve Avesta’da benzer sekilde Mitra, sadakatinden dolay1 ahde sahip ¢ikan bir tanr1
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Her iki kutsal metinde de ahdin yerine getirilmemesi,
verilen sozlerin tutulmamasi ve anlasmanin bozulmasi durumunda insanlarin muhatabi
Mitra’dir. Zira kurulan ahde karsi ¢ikanlari cezalandiran tanri, Mitra’dir.**? Avesta ve
Rigveda’da Mithra karsilastirildiginda, her iki kutsal metinde de Mitra’nin ahitlerin
koruyucusu oldugu ve yalancilara tahammiil edemedigi meselesinden bahsedilmektedir.
Bununla ilgili olarak Rigveda’daki, “O insanlar ki kéti yasam izlerler, sozlerinde
durmazlar; Varuna, Aryvaman ve Mitra’ya itaat etmezler. Ey giiclii olan, bu diismanlara
kars1 6liim gibi keskin ol. ”**® ifadeleri ile Avesta’nin, “Biitiin organlari parampar¢a eder
ve Mithra’va yalan soylemis insanlarin kemiklerini, saclarini, beyinlerini ve kanlarin
topraga karistirr.”*** tarzindaki soylemleri benzerlik gostermektedir. Bu cergevede
Mithra, yalan sdyleyenlere tahammiil edemez, onlar1 gazabiyla cezalandirir.**> Her iki

dini metinde de bu tanri s6zlesme ve ahitleri gdzetmekten sorumlu gibi goriinmektedir.

439 RV.1.153.2.
440 Darmesteter ve Mills, The Zend-Avesta, 1:1x.
41 Yast.10.1.
42 RV.111.59.1-3; 89.9-12; Yast.10.2, 70-72, 110.
443 RV.X.89.9.
44 Yast.10.72.
45 Yast.10.18,19,26.
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Ancak Rigveda’da bunu bireysel bir tanr1 olarak yaparken Avesta’da Ahura Mazda ile

olan bagina bor¢ludur.*4®

Ahlaki yoOniiyle vazge¢ilmez tanr1 Varuna ile birbirinden ayrilmamasina karsin, Mitra

447 Muhtemelen Mitra’nin Varuna ile ortaklik

karakteri Rigveda’da oldukga siliktir.
kurmasi, kendine 0zgii karakterinden odiin vermesine ve Varuna’nin yardimcisi
konumuna indirgenmesine neden olmustur. Avesta’da ise durum bundan farklhidir.
Zerdiist sonras1 donemde tanr1 panteonunda daha alt kategoriyi olusturan Yazatalarin,
Ahura Mazda ile iligkilendirilerek tanr1 panteonuna dahil edildigi goz ardi edilemeyecek
bir gergektir. Bu Yazatalardan biri olan Mithra da Avesta metnine dahil olmasini yiice
tanr1 Ahura Mazda ile kurdugu iliskiye borgludur. Tabiri caizse, Rigveda’da Asura
Varuna, terkip kurdugu Mitra karakterinin deger kaybetmesine neden olurken Avesta’da
Ahura Mazda ile bag kuran Mithra yiikselise ge¢mis, hatta Ahura’nin yegane tanri olmasi
durumunu sarsmigstir. Bu, so6z konusu dini geleneklerin teolojik yapisindan kaynaklantyor
gibi goriinmektedir. Nitekim, Rigveda’da birbirinden bagimsiz bir¢ok tanri bulunurken
Avesta’da, Zerdiist’lin reformuyla yerini saglamlastiran Ahura Mazda, tek tanrili bir dinin
ylice tanrist haline gelmistir. Hal boyle iken, Mithra’min tapmilmaya ve kurban

sunulmaya deger bir tanrisallik kabul edilmesi, Ahura Mazda’ya gélge diisiirmiis gibi

goriinmektedir.

Diger yandan, Rigveda’da, Mitra-Varuna terkibiyle bir¢ok kez alti ¢izilen Varuna ve
Mitra’nin ikiz tanrilar oldugundan bahsedilmektedir.**® Ancak Avesta’nin Rigveda ile

bliyiik benzerlik gosterdigi en eski boliimii olan Gathalar’da Asura Varuna’nin karsiligi

48 RV.X.89.9; Yast.10.2.
47 Aydin ve Aydm, Georges Dumezil ‘den Dinler Tarihi Dersleri (Tarih-i Edyan Dersleri Terciimesi), 288.
448 RV.1.153.2; VV.62.6, 68.2.
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olan Ahura Mazda’nin, yegane tanr1 oldugu vurgulanmis ve yaninda onun esiti herhangi
bir tanr1 kabul edilmemis, hatta Mithra’nin 6zellikleri de Ahura Mazda’da toplanmuistir.
Gec¢ donem Avesta metinlerinde, geriye dogru doniisiim gerceklestiren teolojik yapida
Mithra, Ahura ile birlikte anilmaya baglamis ve yiice tanri olarak bu iki tanriya

tapinilmistir.

I1l.  Rigveda ve Avesta’da Indra ile Indra’min Benzerlik Gosterdigi Diger

Varhklar

Rigveda ve Avesta tanri1 panteonu baglaminda goze ¢arpan bir diger husus, Rigveda’da
onemli bir yere sahip olan tanr1 Indra’min Avesta’ya bir gesit seytani varlik olarak
yansimis olmasidir. Ayrica Rigveda’daki Indra’nin tanrisal &zelllikleri bakimidan
Avesta’daki Verethraghna’ya, mitolojik anlatilar1 bakimindan da Tishtrya’ya olan
benzerligi dikkat ¢ekmektedir. Bu baslik altinda Rigveda’daki Indra’nin, Avesta’ya ne

sekilde yansidig ele alinip benzer ve farkli yonlerine temas edilecektir.

A. Rigveda’da indra

Indra, Vedalar’da ad: gecen ulusal savas tanrisidir. Aryan irkinin, savasci karakterleri
adeta Indra’da karsilik bulmustur.**° Tanrilarm savascis, krali ve yagmur tanris1 olarak
bilinen Indra’nin mitolojisi Rigveda ile dogmustur.**® Rigveda ilahilerinin yaklasik dortte
biri indra’ya adanmus, bu say1 diger tanrilarla birlikte adina adanan ilahileri de hesaba

kattigimizda 300’1 bulmaktadir.*>!

49 Kaya, Hint Felsefesinin Temelleri, 15; Macdonell, Vedic Mythology, 20,54; Kaya, Hinduizm, 21.
450 Wendy Doniger O’flaherty, Hindu Mitolojisi, cev. Kudret Emiroglu (Ankara: Imge Kitabevi, 1996), 49.
41 Kayali, Antik Dénem Hindistan Tarihi ve Kiiltiirii, 40; Bloomfield, The Religion of the Veda, the Ancient
Religion of India (from Rig-Veda to Upanishads), 173; Macdonell, Vedic Mythology, 54; Cave, An
Introduction to the Study of Some Living Religions of the East, 17; Kaya, Hinduizm, 21.

81



Indra’nin etimolojisi hakkinda kesin bir sey sdylemek giictiir, fakat baz1 arastirmacilar
kokeninin /ndu olabilecegini diisiinmiistiir.*>? Rigveda’nin 6zellikle IX. boliimiinde, /ndu
ismi Soma’ya nispet edilmistir.*>® Indra’nin giiciinii Soma’dan aliyor olmas1 ve Soma’nin
ozellikle Indra’nin icecegi olarak addedilmesi ile Soma ve indra arasindaki yakinlik, bu

ikisinin ayn1 kdkene sahip olabilecegi yorumunu beraberinde getirmektedir.

Giiciinii Soma igeceginden alan, Indra, ¢ok acili yildirimlarla saldirir, Soma igip
kendinden gectiginde kizil sakali kabarir, Giines 1sinlar1 kadar uzun kollariyla kuraklik
getiren goksel ejderha Vrtra’ya galebe caldigr i¢in “Vrtra 6ldiiren” anlamina gelen

Vrtrahan sifatiyla anilir.***

Indra, Rigveda’da sarhos edici Soma igecegiyle cesaretlenen, yerli halki kéle olarak
addedip onlarla miicadele eden, sigir siiriilerini kurtaran, sehirleri ve kaleleri yerle bir
eden olarak adlandirilmaktadir. Bunlar1 dikkate aldigimizda, aslinda Indra’ya inanan
Aryanlar, kendi karakterlerini yansitip yagmurlu ve simsekli gokyiiziinii kisilestirip ona

ekleyerek azametli tanrilarini var etmislerdir.*>®

Indra’nin en 6ne ¢ikan mitik anlatis1 kuraklik ifriti Vrtra’y: yiiz benekli simsegi ile yok
ederek onun hapsettigi goksel sular1 serbest birakmasiyla ilgili olandir. Bunu yaparken

ictigi Soma’dan gii¢ alir ve dostlar1 olan firtina fenomeninin kisilestirilmesiyle

452 Macdonell, Vedic Mythology, 66.
453 RV.1X.23.6.
454 Darmesteter ve Mills, The Zend-Avesta, 1:lix-Ixiv; Campbell, Oriental Mythology, 182.
45 RV.VI111.65.10.
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olusturulan Marutlar ona gok giiriiltiisii ve savas baltasi ile destek olurlar.**® Bu mitik
anlatinin yalniz bir bélimii Rigveda’da su sekilde yer verilmistir: “Marut dostlariyla
birlikte bu Indra, yiiz késeli simsegi ile Vrtra'mn basim parcalara ayirdi. Marut
dostlariyla birlikte Indra giiciinii biiyiittii, Vrtra’yi parcaladi, denizin sularin kurtardi.
Etrafi Marutlarla cevrili Indra, gogiin i1sigim kazandi; onun Soma suyunu icmesi

gerekir. "%

Vedalar’da bahsi gecen Vrtra’nin dogrudan insanlara diismanligindan s6z
edilmemektedir.**® Ancak sular1 hapsetmesi géz oniinde bulunduruldugunda, dolayh
olarak bu durum iklimi kétii etkileyeceginden ve kurakliga neden olacagindan insanlar
icin hayati dengeleri etkileyen bir yaratik oldugu sdylenebilir. Vrtra, sulari hapseden
giigtiir. Vrtra’nin doksan dokuz kalesini yikan indra,**° gokten yagmur yagdirarak
Vrtra’yi, yani kurakligi ortadan kaldirmis, sular1 serbest birakmis ve gogii, safagi, giinesi
onun tutsakligindan kurtarmistir.*®® Firtina fenomeninin temsili olan Indra, ¢ekismeli
miicadelelerden sonra, kuraklia sebep olan bu seytani varlig1 yok ederek sular1 serbest

birakir ve diinyanin insanlar i¢in daha verimli olmasini saglar.*®!

Aryanlar, Rigveda déneminde savasc1 bir toplum oldugundan, Indra’y1 da bu dogrultuda
savase1 Ozelliklerle donatmuslardir.*®? Dért kolu olan Indra, ellerinde ok, yay, kanca ve en

onemli silah1 olan simsegi (vacra) tutmaktadir.*®® Onun silahlandig1 yay &liimciil, binlerce

456 Cave, An Introduction to the Study of Some Living Religions of the East, 18; Kaya, Hint Felsefesinin
Temelleri, 16; Kaya, Hinduizm, 22.
47T RV.VIII65.2-4.
8 Yitik, Dogu Dinleri, 262.
49 RV.VII19.5.
460 Mehmet Beden, Diinya Dinlerinden Hinduizm (Istanbul: Festival Yaymcilik, 2016), 120; O’flaherty,
Hindu Mitolojisi, 64.
461 Cave, An Introduction to the Study of Some Living Religions of the East, 17; Kaya, Hinduizm, 19.
42 Beden, Diinya Dinlerinden Hinduizm, 120.
463 Kaya, Hinduizm, 22.
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oku ise altindandir.*®* Dért hortumu olan beyaz bir file biner.*®® indra, diisiinceden bile

466

daha siiratli*®® ve altindan®®’ bir araba ile tasinmaktadir. Ugsuz bucaksiz uzakliklar1 hizl

bir sekilde kat etmekte, bir kartalin kanatlartyla siiziilmesi gibi ugmaktadir.*®®

Indra’nin simsegi, firlatilan bir 6liim okuna benzetilmistir.*®® Onun simseginin yeri
giinestedir.*’® Bu silahin bazen altin,** bazen demir,*2 bazen de metalik*”® oldugundan
bahsedilmistir. Keskin,*"* bin eklemli,*’® dort koselidir.*’® Indra’nin bir bigak gibi biledigi
simsegi,*’’ gokteki giinese benzetilmektedir.*’® Bu simsegin ad1 olan Vacradan tiiretilen
vacrabhrt “Yildirim tasiyan”, vacradansina “Yildirimi sag elinde tutan” ve vacrivat
“Y1ldirim ile silahli” gibi sifatlar sadece Indra icin kullanilmistir.4”® Indra’nin simseginin
giiriiltiisiiyle bulutlar1 parcalamis ve boylelikle sular akmaya baslamistir.*®° Indra,
savasirken yalniz simsegi ile yok etmemis, bununla birlikte diismanlarin1 buz haline
getirmis yahut ayagiyla ezmistir.*8! iblislerin siklikla gizlendigi bulutlar, onlarn kaleleri
olarak bilinmektedir. Yiiz veya doksan dokuz kale oldugundan bahsedilmistir.*®? Bu

kaleleri Indra yerle bir etmistir.*®

464 RV.VI111.66.11.
465 Kaya, Hinduizm, 22.
466 RV.X.112.2.
467 RV.V1.29.2.
468 RV.11.16.3; VI11.34.9.
469 RV.1.55.5.
40 RV.X.27.21.
411 RV.1.57.2.
472 RV.X.96.3.
43 RV.1.52.8.
474 RV.VI1.18.18.
45 RV.1.80.12.
416 RV.IV.22.2.
477 RV.1.130.4; 1.55.1.
48 RV.VI111.59.2.
479 Macdonell, Vedic Mythology, 55.
480 RV.VI1.27.4; 1.57.6; X.89.7.
41 RV.1.51.6; VI111.32.26.
42 RV.11.14.6; 19.6; VIII. 17.14.
483 RV.1.51.5.
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Indra’nin dogumunu anlatan ilahiler de mevcuttur.*®* Dogdugunda her yer aydinlasmis
olarak tasvir edilmektedir.*® Zira daha dogarken savas icin donatilmistir.*® Hint-iran
donemine ait indra, havay1 kusatmaktadir.®’ Rigveda, Indra’nim fiziksel 6zelliklerinden
oldukga fazla séz etmektedir. Onun bedeni, elleri, kollar1 ve kafas1 vardir.*®® Birkac yerde

489 altin renkli,**® demirden tann*! gibi Savitr icin kullanilan ayirt edici

altin kollu,
sifatlar, Indra igin uygulanmistir. indra’nin uzun, giiclii, genis ve simsek tasiyan
kollarindan sik¢a sz edilmistir.*®? Giines formunu da iistlenen Indra’nin,**® kendi
iradesiyle pek ¢ok forma biiriinebildigine isaret eden bilgileri i¢eren Rigveda pasajlari da
bulunmaktadir: “Cabuk zapt eden, emsalsiz kuvvet, korkung, bedenine istedigi sekli

veren. Daha dogdugu zaman Indra, Soma 'y siselere doldurup i¢en Tvashtar’1 yendi. *%*

Indra’nin muazzam biiyiikliigii pek cok pasaja konu olmustur. Indra, giiclii cenelere ve
devasa biiytikliikte bir viicuda sahiptir. Sarimtirak saglar1 ve sakallar1 olan, eli sopali ve
bir at arabasmnin {izerinde betimlenmistir.*®® Bir pasajda gogiin ve yerin onun varliginin
yaris1 kadar oldugundan bahsedilmektedir.*®® indra’y1 gérdiiklerinde yer, gok ve daglar
korkarak sarsilmis,*®” hatta tanrilar dahi ondan korkmustur.*® Indra’nin giicii ve azameti

ol¢iisiiz tabirlerle 6viilmiistiir. Ne insan ne de tanri higbir sey onunla yarigamaz veya ona

44 RV.111.48; 1V.18.
485 RV.X.133.2.
46 RV.111.51.8.
47 RV.1.51.3.
48 RV.11.16.2; V111.85.3.
4 RV.VI11.34.4.
490 RV.1.7.2; VIII1.55.3.
4“1 RV.1.56.3.
492 RV.V1.19.3; VI111.32.10; SV.I11.12.19.
498 RV.X.112.3.
494 RV.111.48.4; V1.47.18.
4% Bloomfield, The Religion of the Veda, the Ancient Religion of India (from Rig-Veda to Upanishads),
175.
4% RV.X.119.7.
97T RV.1.61.14.
498 RV.V.30.5.
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denk sayilamaz.*®® Ne yeni ne de eski hi¢ kimse onun kahramanligina erisemez.>® Onun
giicli emsalsizdir ve higbir tanr1 ona rakip olamaz,®" biitiin tanrilar ona boyun eger,>%2
hatta Varuna bile onun buyruklarini uygular.®®® Indra gibi dogmus veya dogacak olan
yoktur. Biitiin tanrilar, onun kudreti ve bilgeligi karsisinda acizdir.>® O, yeryiiziinii ve
gokyliziinii  kaldiracak ve destekleyecek kudrete sahip kozmik bir tanri olarak

anlatilmaktadir.%%®

Veda sairleri, Indra’ya “Giiciin efendisi” olarak hitapta bulunarak onun giiciiniin
simirlandirilmasinin miimkiin olmadigina dikkat ¢ekmistir.>®® Muhtemelen bu, Aryanlarin
istila ettikleri topraklara hakim olmak i¢in alt etmeleri gereken Dasa/Dasyu olarak
adlandirdiklar1 yerli halka kars1 olan savaslarinda destekgisi olan ulusal savas tanrisi
olmasi dolayisiyladir. Antik caglarda insanlar, gokyliiziiniin kars1 konulamaz giicii olan
g0k giiriiltiisiinii, oyle etkili gormiis olmali ki miistakil bir tanr1 olarak kisilestirebilecek
kadar yiiceltmislerdir.®®’ Bu muson yagmurlarmin bol oldugu Hindistan cografyasinda

ise dogal bir durum olarak goriilebilir.

Inananlari, indra’y1 dualar ile kurbana cagirmaktadir.®®® Ekseriyetle tanrilarin Soma
icecegine diiskiin oldugu goriilse de®® Indra’nin ona asir1 derecede tiryaki oldugu

kaydedilmistir.>*° Soma, Indra’ya gégii ve yeri desteklemek, yaymak gibi énemli kozmik

49 RV.VI.30.4.
S0 RV.V.42.6.
501 RV.1.165.9.
502 RV.VIINL.51.7.
503 RV.1.101.3.
504 RV.IV.18.4; VI1.32.2; VIII.51.7.
505 RV.11.15.2.
506 Bloomfield, The Religion of the Veda, the Ancient Religion of India (from Rig-Veda to Upanishads),
175.
507 Bloomfield, 111.
508 RV.11.18.3.
509 RV.VII1.2.18; 58.11.
S10RV.1.104.9.
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gdrevleri yerine getirmesi i¢in gii¢ vermektedir.>!! Soma igecegi, Indra’y1, kuraklik
getiren seytani varlik olan Vrtra’y1 yok etmesi yahut diigmanlari ile miicadele etmesi gibi
savas anlarinda galeyana getirerek daha da hiddetlendirmektedir.>'? Annesinin dogar
dogmaz ona Soma icirmesinden bahseden su Rigveda pasajinda, “Ey Indra, sen en yiiksek
gokte dogar dogmaz keyiflenmek i¢in Soma ictin ve sen gokyiiziinii ve yeryiiziinii
kapladiginda ozamn ilk destek¢isi oldun. ' Indra i¢in Soma’nin ne denli hayati Sneme
sahip oldugu anlasilabilir. indra, Soma’ya 6yle diiskiindiir ki, Soma dolu bir géle

benzetilmistir.>*

Agni ve Indra’nin diinya devinin agzindan zuhur ettigi su sekilde kaydedilmistir: “Ay
onun aklhindan, giines onun gézlerinden dogdu; Indra ve Agni agzindan, Vayu ise
solugundan tiiredi. ®* Indra, Agni ile ¢ok sayida terkip olusturmaktadir. indra’nin firtina
tanris1 olmas1 ve vazgecilmez silahinin firtina ile gelen simsek olmasi, simsegin de ates
cinsinden olmas1 nedeniyle ates tanrist olan Agni ile yakindan iligkili olmas1 dogal bir

durum gibi goriinmektedir.

Rigveda’da gogiin 1s1kl1 kismini Indra’nin kurdugundan,®® indra’nin seytani ruhlara karst

517

kazandig1 miicadelenin sonucu olarak yeri ve gogii ayirip desteklendiginden®’ ve bazi

Rigveda pasajlarinda, gokyiizii ve yeryiiziiniin yaraticisi olarak indra’ya yakarildigindan

S RV.II.15.2.

S12RV.11.15.1, 19.2; V1.47.2; V11.22.2; V111.81.6.
S13RV.111.32.10.

514 RV.111.36.8.

15 RV.X.90.13.

16 RV.VIIIL14.9.

ST RV.V.29.4; 11.17 5.
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soz edilmektedir.>® Ondan, yoktan var eden,®*® olan ve olacak olan her seyi var eden

seklinde bahsedildigi de goriilmektedir.>?

Diger tanrilar birbirleriyle uyum i¢inde dost¢a anlasiyor gibi goriiniirken bir tek
uyumsuzluk gosteren savas¢i Indra’dir.’?! Zira Indra’nmn Aryanlarin diismanlariyla
savastigina isaret eden pasajlar oldugu gibi diger tanrilarla da miicadele ettigine dair
pasajlar da bulunmaktadir. Bununla ilgili olarak, Rigveda’nin “Sen, seninle ¢ekisen dfkeli
tanrilart tek basina savasarak haklayp yendin.”®? ve “Sen giiclii Indra, Kibirden

523 pasajlar1 6rnek gosterilebilir.

havalara kalkan gogiin kizi Ushas’1 parcalara ayirdin.
Biitiiniiyle bakildiginda Indra, diger Rigveda tanrilarina nazaran hem fiziksel olarak hem
de diinya iizerindeki hakimiyetin temsili olarak daha iistiin tasvir edilmistir. Indra, ahlaki

ilkeleri uygulayan bir hiikiimdardan ziyade, giiciiyle 6n plana ¢ikan muzaffer bir savasci,

insanlara, sulara ve sigirlara 6zgiirliik bahseden evrensel bir hiikiimdardir.

Vedalar doneminde zafer dolu savag tanrisi olarak adindan 6vgiiyle bahsedilen ve bu
dénemin en 6nemli tanrilarindan olan Indra, Vedalar’dan sonraki Destanlar ve Puranalar
devrinde ikincil tanriliga indirgenmis ve 6nem sirasinda Trimurti’den (Brahma, Visnu,
Siva {igliisii) sonraya diismiistiir.>?* Bircok dini ve dindis1 metinde adindan oldukca sik
bahsedilmesine ragmen Indra i¢in yapilmis tapmak yoktur.5?® Bununla birlikte, indra’ya

Oyle antropomorfik 6zellikler yansitilmistir ki sarhosluk, sehvet, giirleme, Oviinme,

518 RV.VIII.36.4; VI1.47.4.
519 RV.VI.24.5.
520 RV.X.55.2.
521 Macdonell, Vedic Mythology, 18.
52 RV.1V.30.5.
52 RV.1V.30.9.
524 Kaya, Hinduizm, 22; Beden, Diinya Dinlerinden Hinduizm, 120.
525 Kaya, Hinduizm, 22; Beden, Diinya Dinlerinden Hinduizm, 120.
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oburluk gibi birgok insani 6zellik onun iizerinde somutlastiriimistir.>?® Muhtemeldir ki
bunlar1 barindiran anlatilarin goklugu, daha sonraki kutsal metinlerde, onu se¢kin kozmik

ozellikleri tasimaktan yoksun birakarak arka planda kalmasina neden olmustur.

Veda ilahilerinde Indra’nin iistiin bir konumu var gibi gériinmektedir. Ancak onun ikinci
plana gerilemesine belki de Vrtra’y1 yok ettikten sonra onun intikam almasindan korkarak
bir kartal gibi kagmasi neden olmus olabilir. Buna su Rigveda pasaji ile agik¢a isaret
edilmistir: “Vrtra’'min éciinden seni kim kurtarabilirdi? Onu oldiirdiigiin icin kalbine
korku yerlesti ey Indra. Tipki korkusundan bélgeden bolgeye ucan kartal gibi sen de
doksan dokuz nehir gecersin.”*’ Bu durum, daha sonra Mahabharata’da tekrar giin
yiiziine ¢ikinca, indra tapinim konusu olmaktan ¢ikmistir. Buna gore, Indra’nin Vrtra’dan
korkup kagmasi onun ilk yenilgisidir. indra, Vrtra’ya onunla uzlasmak icin bir araci
gondermis, fakat indra, Vrtra’y1 hileyle yok ederek aralarindaki anlasmay1 bozmustur.>?
Bu olaydan sonra Indra, onun intikam almasindan korkarak kagmis ve bir lotus ¢iceginin
i¢ine saklanmustir. Ulusal bir savas tanrisi olarak goriilen Indra, yogun antropomorfik bir
karakter ile One ¢ikarilmasindan ve ahlaki yasalarla uyusmayan Ozellikler
barimdirmasindan dolay1, korkak, hilekar ve aciz bir tanri olarak goriilmiistiir. Tim
bunlar, Indra’min sonraki dénemlerde ©nemini yitirmesine ve ikincil tanriliga

indirgenmesine neden olmus olabilir.

B. Avesta’da indra ve Benzerlik Gosterdigi Diger Varliklar:
Verethraghna ve Tistrya

52 Bloomfield, The Religion of the Veda, the Ancient Religion of India (from Rig-Veda to Upanishads),
174.
527 RV.1.32.14.
528 Eljade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi I, 279.
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Zerdiist’ten onceki antik Iran tanrilari, tipki Hindistan’da oldugu gibi doga
fenomenlerinin kisilestirilmesiyle olusturulmustur. Bu tanrilardan en popiiler olanlardan
biri, Vrtra’y1 yok eden, sular1 serbest birakan tanr1 indra’dir.5?® Vedalar’da Indra, selleri
akitan, tufanlar1 yaratan, sulari serbest birakan, firtina tanrisi olarak tasvir edilmistir.
Aryanlarm savaglarda miittefiki olan tanr1 Indra, Hint-iranlilar yollarin1 ayirip
boliindiigiinde, ozellikle Iran cografyasinda Kutsal Oliimsiizler’in rakibi olan ser giic
(Daeva), Angra Mainyu’nun destekg¢isi olarak konumlandirilmistir. Bu, Avesta’nin su
pasajinda agikca gorilmektedir: “Onlar ¢ighk attilar, zihinleri karisti, Daevalarin

Daevas: oliimciil Angra Mainyu, Daeva Indra, Daeva Sauru.”®*

Tanrilardan birka¢ tanesi, daha erken bir doneme tarihlenen Rigveda’dan Avesta’ya
gecerken degisime ugramistir. Bu durumda degisime ugrayan en etkin tanri, Rigveda tanri
panteonunda 6nemli bir yere sahip olan Indra’dir. Degisime ugrayan tanrilar hakkinda en
dikkat ¢ekici durum ise Rigveda’da en popiiler tanr terkibi olan Varuna-Indra’dan,
ilkinin Iran’daki Aryanlarin yiice tanris1 olan Ahura’ya, digerinin de kétii ruh Angra
Mainyu’nun miittefikine evrilmesidir.>®! Bir 6nceki boliimde ele alindig1 gibi Varuna’nin
Avesta’ya yiice tanr1t Ahura olarak gectigi ve yaninda herhangi bir tanrisalligi kabul
etmeyecek kadar saglam bir diizleme oturtuldugu goriilmektedir. Ancak Rigveda’da
Aryanlarm ulusal savas tanris1 olacak kadar &nemli bir yere sahip olan Indra ise Avesta’ya
gecerken Rigveda’daki karakterinden siyrilmis ve bir seytani varlik olarak kendine yer
bulmus gibi goriinmektedir. Zira Rigveda’da Varuna’yr bastiran Indra’nin Avesta
metinlerine yansirken yiice tanr1 Ahura Mazda’nin yardimcilar1 olan Ahuralar

kategorisinde olmasi beklenemezdi. Bu durum Ahura Mazda’nin istiinliigiine ve

59 Yildinm, Iran Kiiltiirii Zerdiist ten Firdevsi’ye Sadi’den Samlu’ya Iran’in Sézlii ve Yazili Kaynaklar,
272.
530 Vendidad.19.43.
531 Taraporewala, The Religion of Zarathushtra, 12; Macdonell, Vedic Mythology, 20.
90



tapmimma ters diiserdi.>®?> Buna uygun olarak Rigveda’daki Indra adi, Avesta
metinlerinde bir seytani varliga giydirilmistir. Rigveda’da tapinim gosterilen birgok tanri,
Avesta’da seytani varlik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu durumu, Avesta metinlerinin
Veda metinlerine muhalefet gosterdigi seklinde yorumlayanlar oldugu gibi her iki kutsal
metnin kendi tarihi ¢ercevesinde gosterdikleri degisim dolayisiyla oldugunu savunanlar

da olmustur.>3

Indra ismi karakter degistirmis olsa da Rigveda déneminde onun en énemli sifatlarindan
biri olan “Vrtra katili” anlamindaki Vrtrahan, iran’da énemli bir konuma sahip olan
Verethraghna ile iliskilendirilmistir. indra’min Rigveda’da 6n plana ¢ikan Vrtra’yi

6ldiirmesini konu alan mit ise Avesta’da Tistrya’ya mal edilmistir.

Verethraghna, Aryanlarm Iran donemine ait tanrisal bir varligidir. Bu ilahi varlik,
Avesta’da “zafer tanris1” sifatiyla anilmistir. Avesta’da yer alan Bahram Yast kismi, geg
dénem Avesta metinlerinden olup Verthraghna’ya atfedilmektedir.5®* fran’daki diger
Aryan tanrilar1 gibi Verethraghna da Ahura Mazda tarafindan yaratilmis bir Yazatadir.5®

Bu durum, Verethraghna’nin Ahura Mazda ile iligkilendirilerek Avesta dini inanc1 i¢inde

mesrulagtirildigini géstermektedir.

532 Bhattacharyya, “The Avesta, Rigveda and Brahma Cult”, 33.
533 Moffat, A comparative history of religions, 1871, 2:154.
53 Yast.14.
5% Yast.1.27.
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Bahram Yast’ta Verethraghna kendini en gii¢lii, en muzaffer, en iyi, en faydali, en kutsal
ve en ¢ok derman veren olarak tanitmaktadir.>®® Farscada Bahram “zafer” yahut “fetih”
anlamia gelmektedir. Aslinda Verethraghnadan doniisen bu isim, tanrilar arasinda en
etkili silahlarla donatilmis tanriy1 ifade etmektedir.>®” Tipki Rigveda’da adi gegen Indra
gibi Avesta metinlerindeki fetih ve yardim muhafizi, zafer melegi olarak anilan
Verethraghna da savastayken zafer kazandirmasi igin yardima ¢agrilmaktadir.>*® Onun,
Bahram adinda bir ates olduguna ve bunun da Aryan iilkesini diismanlara ve seytani
varliklara kars1 koruduguna inanilmaktadir.®® Verethraghna’y1 temsil eden semboller
arasinda biiyiik bir ay1 veya devasa bir kus dikkat ¢ekmektedir.>*® Bahram Yast’'ta
anlatilan destans1 basarilarin ¢ogu, Vedalar’da en c¢ok adi gegen tanri Indra’nin
kahramanliklariyla paralellik gdstermektedir.>** Bu tanr1, Indra’ya nazaran daha soyut bir
karaktere sahip olmasina ragmen, firtina tanris1 olarak mitolojik 6zelliklerini muhafaza

etmeyi basarmistir.

Rigveda’da tanri olan Indra’nin, Avesta’ya daeva olarak girdigi bilinirken, bir diger adimni
temsil eden “Verethraghna” tanr1 olarak kabul gormiistiir. Baz1 arastirmacilar bu iki

karakterin farkl tanrilar oldugunu savunmaktadir.%*2

Avesta’da Verethraghna ile ilgili dikkat ¢eken bir diger anlatida, onun on avatara sahip
oldugundan bahsedilir. ** Bu durum bize Vedalar doneminde indra ile yakindan ilgili

olan ve Vedalar sonrasi donemde on avatara sahip oldugu telakki edilen Visnu’yu

536 Yast.14.3.
S8 Yildirim, fran Mitolojisi, 477; Curtis, Persian myths, 13.
538 Yildirim, Iran Mitolojisi, 477.
539 Darmesteter ve Mills, The Zend-Avesta, 1:Ixiv.
50 Y1ldirim, Iran Mitolojisi, 478.
%41 Taraporewala, The Religion of Zarathushtra, 13.
542 Bhattacharyya, “The Avesta, Rigveda and Brahma Cult”, 32.
53 Yast.14.2-27.
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hatirlatmaktadir. Veda kutsal metinlerine genel olarak bakildiginda, Indra’nmn giderek
onem kaybettigini ve Visnu’nun daha da yiikseldigi goriilmektedir.>** Kanaatimizce Hint
dini metinlerinde indra’nin tanr1 panteonunda konumunun gerilemesi, daha sonraki
donemde bir araya getirilen Avesta’daki Indra’nin, Daeva (Iblis) olarak bas gdstermesine,
yine ge¢ Hint dini metinlerinde Indra’nin yerini alan Visnu’nun 6n plana ¢ikmasi ve
Vedalar sonras1 donemde on farkli avatara sahip olmasi da Avesta’daki Verethraghna’nin

on avatara sahip olmasina neden olmus olabilir.

Verethraghna’nin Avesta’da onun dogrudan kuraklik getiren seytani varlik ile
miicadelesinden bahsedilmemektedir. Bu mitolojik anlati, Avesta’da adi gecen ve bir
diger Yazata olan Tistrya’ya aktarilmistir. Tistrya’dan Ahura Mazda’nin kendisi kadar
dua edilmeye ve kurban adanmaya deger olarak yarattigindan bahsedilmistir.>*®
Tistrya’nin “kuraklik getiren seytani varlik” ile olan miicadelesi dikkat ¢ekicidir. Onun,
Apaosa adi verilen bu kotiiciil giice kars1 sular1 serbest birakmak icin miicadele
etmesinden bahsedilmistir.>*® Tistrya’nin bu islevsel yonii, Vedalar’da “Vrtra éldiiren”
sifat1 olan indra ile kiyaslanabilecek nitelikler tasimaktadir.>*’ Avesta’daki mitsel anlatida
Tistrya’nin ti¢ farkli avatari oldugundan bahsedilmektedir; viicudu on bes yasinda bir

adama, beyaz bir ata ve altin boynuzlu bir bogaya déniismiistiir.>*8

Tistrya, Ozellikle beyaz at formundayken Apaosa ile ii¢ giin ili¢ gece siiren miicadele

sonunda yenilmistir.>*® Bunun nedeni, insanlarmn ona yeterince ibadet etmemesi olarak

544 Cemil Kutlutiirk, Hinduizm’de Avatar Inanci (Ankara: Otto Yayinlari, 2017), 95-96.
545 Yast.8.52.

546 Yast.8.8-34.

547 Yast.8.47-48.

548 Y ast.8.13, 16, 20.

59 Yast.8.22.
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>1 ve bu

belirtilmistir.>*® Insanlarin ona ettigi ibadetlerle ziyadesiyle giicleneceginden
sayede Vouru-Kasa Denizi’nin sularmnin serbest kalacagindan so6z edilmistir.>>? Avesta
geneline bakildiginda, Yazatalarin giiclinii insanlarin onlara ibadet edip kurban

sunmasindan aldigindan bahsedildigi goriilmektedir. Bu durum, Vedalar’da Indra igin de

gecerlidir.

S6z konusu metinlerdeki verilerden hareketle Tistrya’nin Apaosa ile olan miicadelesine
bakildiginda, Tistrya’nin kurakligi onleyen ve boylelikle Aryanlar igin topraklarini
verimli hale getirmekle gorevli bir Yazata oldugu anlasilmaktadir.>®® “Onlar parlak ve
gorkemli Tistrya ile Daeva Apaosa toynak toynaga bulustular, ey Spitama Zerdiist!
Osleye kadar. Ve sonra parlak ve gorkemli Tistrya, Daeva Apaosa’dan daha giiclii
oldugunu kanmitladi ve onu yendi. O zaman o, Vouru-Kasa denizinden Hathra’'nin
uzunlugu kadar gitti: ‘Selam’ diye bagird: parlak ve gérkemli Tistrya. ‘Selam bana ey
Ahura Mazda! Selam size ey sular ve bitkiler!... Sularin yasami biiyiik tohumlu bugday
tarlalarina, kiigiik tohumlu ¢aywlara ve maddi diinyanin tiimiine higbir engel olmaksizin
akacaktir.!”™* Aym sekilde Rigveda’daki Indra karakteri de Vrtra ile miicadelesinde
galip gelerek kuraklik getiren bu seytani varligi 6ldiirmiis ve sulari serbest birakarak

diinyanin daha verimli hale gelmesini saglamistir.

C. Indra ile Indra’mmm Benzerlik Gésterdigi Diger Varhklarin

Mukayesesi

550 Yast.8.24.

551 Yast.8.25.

52 Yast.8.32.

553 Yast.8.9.

554 Yast.8.28-29.
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Rigveda ilahilerinin yaklasik 1/4’ii savas tanris1 indra’ya adanirken, Avesta’da adindan
Daeva (Kétii ruh) olarak bahsedilen Indra’dan ¢ok az bahsedilmektedir. indra’nin
Avesta’daki bu disiisiinii, bu karakterin tarihsel siiregteki degisimine baglamak
muhtemelen daha dogrudur. Avesta metinlerinde adindan oldukga az s6z edilen ve bir
seytani varlik olarak bahsedilen indra’nin karakteri silik ve belirsiz kalmistir.>>® Nitekim
Rigveda’da bile indra’nin karsi konulmaz giiciinii sarsacak ibarelere rastlanmakla
birlikte,>*® Vedalar sonras1 dénemde ikincil tanriliga indirgenmis ve muhtemelen yerini
Vishnu’ya kaptirnugtir. indra karakterinin yiizyillar icinde Hindu kutsal metinleri icinde
bile bu denli degisim gecirmesi, Avesta’ya bu sekilde yansimasini kestirilebilir
kilmaktadir. Avesta’da Angra Mainyu’nun miittefiki olan k&tii ruhlu bir seytani varlik
konumuna indirgenen Indra, aslinda dogasindan bir sey kaybetmemis, Rigveda ile
karsilastirildiginda tanriliktan seytani varliga indirgenirken, yine giiclii bir yildirim,
firtina ve savas getiren seytani varlik olarak kendini gdstermistir.%>’

Rigveda’da yer alan “Insanlar savasta ona yakarirlar; yasamlarini tehlikeye atarlar, o
onlart korur; kahramanlar, diisman diismana bedenlerinden vazgegerken, iki yanda da,
cocuklar ve onlarin nesilleri.” seklindeki ifadelerde de goriildiigii {izere Indra, savas
aninda Aryanlar tarafindan yardima ¢agirilmistir. Avesta’da bu durum, Verethraghna
adinda savasci ruhlu tanrisal bir varliga yiikkenmistir. O, Iran Aryanlarinin savas miittefiki
olan tanr1 roliinii iistlenmistir.>®® Avesta’daki su pasaj buna isaret etmektedir: “Ahura
Mazda tarafindan yaratilan Verethraghna’ya kurban sunuyoruz. Kelleleri kurtaran
Haoma sunuyoruz... ondan icen adamin savasta diismanlarini yenecegi ve galip gelecegi

gibi sunuyorum; ‘Bu orduyu yok edeyim, bu orduyu yok edeyim, arkamdan gelen bu

555 Vendidad.10.9; 19.43.
%6 RV.IV.18.12.
557 Moffat, A comparative history of religions, 1871, 2:154.
58 RV.1V.24.3; Yildirim, fran Mitolojisi, 477.
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orduyu paramparca edeyim.”>*° Rigveda’daki indra ve Avesta’daki Verethraghna, kendi
icinde bulunduklar1 kutsal metinler ¢ergevesinde hem kotii ruhlu yaratiklarla hem de
Aryan halkinin miicadele ettigi insanlarla savagmistir. Yine her ikisinden de zafer getiren,
cesur savas tanris1 ve zenginlik, saglik getiren tanri olarak bahsedilmistir.’®® Rigveda’da
Indra’nin kétii karakterli tabiatiistii varliklarla miicadele ettigi kadar, Aryanlarin istila
ettigi topraklarda yasayan Dasa/Dasyu olarak adlandirilan yerlilerle de miicadele
ettiginden bahsedilmektedir. Avesta’da da Verethraghna’dan ayni sekilde Daevalarla ve

insanlarla miicadele eden tanri olarak soz edilmektedir.%5?

Avesta’da bir savas tanrisi olarak goriilen Verethraghna ilgili metinlerde, kuraklik getiren
Vrtra adindaki seytani varligi yahut onun benzeri baska bir yaratigi 6ldiirmesine iliskin
acik bir mitik anlati yer almamaktadir. Rigveda’ya baktigimizda ise, Indra’nin en belirgin
ozelliginin, goksel sular1 tutan ve bu yiizden, kurakliga sebep olan Vrtra adindaki kot
ruhlu varlik ile miicadelesi oldugu gériilmektedir.®®? Rigveda’daki indra’nin bu ézelligi,
Avesta’da Verethraghna’ya degil, Apaosa adli kuraklik getiren seytani varlikla miicadele
eden Tistrya’ya yansitilmistir.’®® Rigveda’da Indra’nmin, kuraklik getiren seytani varlik
Vrtra ile olan miicadelesinden bir kesit su sekilde aktarilmistir: “Indra, sen Vrtralarin en
kotiisti Vrtra’yr biiyiik ve oliin sagan simseginle (Vacra) vurup pargalara aywdiginda, o
baltamin par¢aladigr agag kiitiigii gibi yere devrilip kaldi. EISiz ve ayaksiz oldugu halde
Indra’ya kafa tuttu, o da onu simsegiyle omuzunun arasindan yardi. Béylece yigitlik
taslayan Vrtra'min isi goviildii ve parcalanmis organlart her yere sacildi. % Avesta’da

ise kuraklik getiren seytani varlik Apaosa ile Tistrya’nin miicadelesi su sekilde

559 Yast.14.57-58.
560 RV.X.90.6; IV.26.2; Yildirim, [ran Mitolojisi, 478.
561 Y1ldirim, 478.
%62 RV.VIII.17.9; 1.32.10.
%63 Yast.8.28.
%4 RV.1.32.5, 7.
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kaydedilmistir: “Ama oraya Daeva Apaosa; simsiyah kulaklari olan, simsiyah sirti olan,
simsiyah bir kuyrugu olan, korkung¢ daglama izleri olan siyah bir at bi¢iminde onunla
bulusmak igin hizla geldi ... Ve sonra parlak ve gorkemli Tistrya, Daeva Apaosa’dan daha
giiclii oldugunu kanitlad: ve onu yendi.®® Rigveda’da Indra’nin silah1 olan Vacra’dan
(simsek) birgok kez bahsedilmisken Avesta’da ne Verethraghna ne de Tistrya igin boyle

bir silahdan s6z edilmistir.

IV. Rigveda ve Avesta’da Soma ile Haoma

Avesta ve Rigveda metinleri arasinda belki de en ¢ok ortak noktaya sahip oldugu goriilen
tanrisallik, Sanskritcede Soma, Avesta dilinde ise Haoma olarak bilinendir. Bu isim her
iki dilde de “ezmek” anlamina gelen Avesta’da Hau/Hu, Sanskrit¢ede ise Su fiil kokiinden
tiiretilmistir. Kelime anlami olarak ise “Oliimii uzaklastirdigina inanilan; bir agacin ya
da mantarin 6zsuyundan elde edilen, kimi torenlerde sunu ve sagi olarak tiiketilen, tapim

sirasinda cosku yaratmak icin rahiplerce icilen kutsal ickidir.”>%®

Sarhos edici etkiye sahip bu bitkinin 6zsuyunun ritiiellerde kullanilmasi1 antik zamanlara
dayanan bir gelenektir.%®” Hint-iranlhlar birbirlerinden ayrildiktan sonra, bu uygulamayi
goc ettikleri cografyalara tagimistir. Her iki dini gelenegin kendi tarihsel gelisimi
igerisinde birtakim farkliliklar gosterdigi bilinse de Soma/Haoma ibadetinin igerigi ana
hatlartyla aym1 kalmis, her iki dini gelenegin de merkezi uygulamas: olmustur. Bu
boliimde Vedalar’daki Soma ve Avesta’daki Haoma’nin tasidigi 6zellikleri ve benzer

yonlerini incelemeye ¢alisacagiz.

%65 Yast.8.27-28.
%66 Korkmaz, Zerdiistliik Terimleri Sozliigii, 135.
57 Yildirim, fran Mitolojisi, 483.
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A. Rigveda’da Soma

Rigveda ritiiellerinin ana temasi Soma kurbani oldugundan, Soma tabi olarak
Rigveda’nin 6nde gelen tanrisal varliklarindandir.>®® Rigveda’da adindan yiizlerce kez
s6z edilen Soma, dnem sirasina gore, Indra ve Agni’den sonra iigiincii sirada yer
almaktadir.>®® Indra ve Varuna’ya nazaran, antropomorfik 6zellikleri daha az kaydedilen

Soma’nin eylemlerine ve insan formuna iliskin veriler sinirlidir.>"

Soma,>"* kutsal bir bitkinin tanrilastirilmis halidir.>”? Soma’nin kozmik tanr1 Purusha’dan
yahut Pracapati’nin gokle birlesmesinden veya okyanusun dalgalanmasindan ortaya

¢iktigina inanilmaktadir.5”® “Sularm gocugu” sifat1 ile anilan Soma’nin, giines gibi gogii

75

ve yeri doldurdugundan,®’* karanliga kars1 savastigindan®® ve bunu parlak bir 1sik

yardimiyla yaptigindan bahsedilmektedir.>’® Sifali bitkilerin en {istiinii olan ve bitkilerin

77

efendisi oldugu sdylenen Soma’dan,®’’ siit ineklerinin, atlarmn, sifali bitkilerin,

yiyeceklerin, akan sularin, yeryliziiniin ve gokyliziiniin yaraticis1 olarak soz

edilmektedir.>®

568 Macdonell, Vedic Mythology, 104.
569 Macdonell, 18,104; Kayali, Antik Dénem Hindistan Tarihi ve Kiiltiirii, 40.
570 Macdonell, Vedic Mythology, 104; Beden, Diinya Dinlerinden Hinduizm, 142.
51 RV.1X.96.5.
572 Kaya, Hint 'te Tanr, 20.
57 Beden, Diinya Dinlerinden Hinduizm, 110.
574 RV.I1X.41.5.
555 RV.1X.9.7.
576 RV.1X.66.24.
ST RV.IX.114.2.
S8 RV.1.91.22; 1X.45.3; 49.4; 52.1
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Soma’nin daglardan toplanan bir bitki tiirii oldugu bilinmektedir. Zira onun daglardan
tedarik edildigine dair birgok pasaj mevcuttur.’”® Bir Rigveda pasajinda, onun temin
edildigi yerin Mucavant Dag: oldugu kaydedilmektedir.® Acikca ifade edilen bir bagka
pasajda Varuna, Soma’yr daglara yerlestirmistir.’®® Bu durumu Avesta’daki Haoma

bitkisinin daglarda biiyiidiigii bilgisi desteklemektedir.>®

Kirmiz1 bir agacin dali olan Soma bitkisinin ezilerek 6zsuyu ¢ikarilan kismma Amsu (Sap
yahut filiz) denir.%®® Bu saplardan ¢ikan 6zsuyu, inegin verdigi siite benzetilir,®* sar1
renkli bu saplar ezildikten sonra suyu siizgegten gegirilir.>®® Taittiriya Samhita’ya gore,
eger Soma bitkisi ritlielde kullanmak i¢in satin alintyorsa bunun karsiliginda, tipki Soma
gibi sar1 yahut kirmizi bir inek bedel olarak 6denmelidir. Bu ritiielin hatasiz uygulanmasi

icin gereken sartlardan biridir.%%®

Soma igkisinin insanlara sarhoslukla verdigi coskun etki, bazi1 tanrisal varliklara da
yansitilmistir. Nitekim Rigveda pasajlarinda Iindra’nin, diismanlariyla miicadele ederken

" ve Soma’nin, Vrtra’y1 yok ederken Indra’ya yardim

giiciinii Soma’dan aldigindan®®
ettiginden bahsedilmektedir.®® Bununla birlikte, Soma’nin, elinde bir kahraman gibi

tuttugu keskin silahlarindan da soz edilmektedir.®®® Soma bazen de yiizlerce kaleyi yok

S RV.1X.46.1; AV.111.21.10.

%80 Bhattacharyya, “The Avesta, Rigveda and Brahma Cult”, 34; Macdonell, Vedic Mythology, 34.;
RV.X.34.1.

%81 RV.V.85.2.

%82 Yasna.10.10

583 RV.X.94.3.

584 RV.VI11.9.19.

585 RV.1X.92.1.

586 TS.6.1.6.7; SB.3.3.1.14.

7 RV.VIIIL81.17; VI.47.1.

88 RV.1X.61.22; 1V.28.1.

89 RV.1X.76.2; 61.30; 90.3; 96.16.

99



eden®® ve Vrtra’y1 yok eden olarak tipki Indra gibi tasvir edilmistir.>** Nitekim Soma,
Indra’nin Vrtra ile miicadelesiyle yakindan iligkilidir. Bu durum, zamanla Soma’nin
bagimsiz savas¢i yoniiniin ortaya ¢ikmasina neden olmus olacak ki Rigveda pasajlarinda
savas icin dogdugundan ve yenilmez oldugundan bahsedilmistir.>®? Soma yeryiiziinde
yetisen bir bitki olmakla birlikte, gdksel bir tanridir.°®® Soma’nm, gokyiiziinden
getirildigini anlatan mite gore,>** Soma, bir kartal tarafindan®® gogiin en yiiksek katindan

Indra igin getirilmistir.>%

Muhtelif tanrilar i¢in kuvvet, giizellik, san ve seref saglayan Soma ibadeti, tanrilarin
savaslardan zaferle dsnmesini saglayan bir tiir kurban gesitidir.>®” Soma, ibadet sirasinda
tanrilarin kahramanliklarima en layik igki olarak, 6zsuyu cikarilmis sekilde atese
damlatilmaktadir. Bununla birlikte, sarhos edici olan bu igki, savas¢t Aryanlarin
cesaretini harlamak igin de icilmektedir.>®® Ayrica bir bitki olarak Soma, uzun émiir ve

saglik veren, 6liimii ortadan kurtaran bir ilag olarak bilinmektedir.>*°

Kurban ritiieli, yasami ve hayati yiyecekleri tehlikeye sokan kotii ruhlara karsi, insanlara
Soma’nin korumasim vaat etmektedir. Cocuklari, kuzular, siiriileri, tarlalar1 ve taze
filizleri muhafaza etmektedir.® Rigveda pasajlarinda, kurban ibadeti esnasinda tanri

Soma’nin sunaga geldigi, c¢imenlerin {izerine oturdugu ve sunulart aldig1

S0 RV.IX.48.2.

%1 RV.IX.88.4.

52 RV.1.91.21.

%3 RV.X.116.3.

5% RV.1X.63.27; 66.30.

55 RV.1.80.2.

5% RV.IV.26.6.

597 Aydin ve Aydin, Georges Dumezil 'den Dinler Tarihi Dersleri (Tarih-i Edyan Dersleri Terciimesi), 281.

5% Campbell, Oriental Mythology, 180-82.

59 Macdonell, Vedic Mythology, 113.

890 Aydin ve Aydin, Georges Dumezil 'den Dinler Tarihi Dersleri (Tarih-i Edyan Dersleri Terciimesi), 281.
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betimlenmistir.®! Soma ibadetinde kullanilan bu kutsal icki tanrilar1 kahramanliklarinda
destekleyerek memnun etmekte ve bu ibadet esnasinda Soma’ya eslik eden ve atese

dokiilen tereyag da onlar1 hosnut etmektedir.®%

Soma, Vedalar sonras1 donemde, 6nceki gorkemini ve giiciinii kismen yitirmis ve dolunay
formu disinda, aym adi olarak telakki edilmistir.*> Brahmanalar’da ay ile 6zdeslestirilen
Soma’nin,?®* Atharvaveda’daki birkac pasajda da ay manasinda kullanildig1 olmustur.®%®
Soma’nin ay kimligi, Veda sonras1 dini gelenekte daha net bir bicimde yer bulmusken,
Rigveda’da c¢ok yaygin olmasa da bundan bahsedilmistir.%® Giinesin Kiz1 ile Soma’nin
diigiiniinii aktaran Rigveda ilahisinde,®®’ Soma’nin aya benzetildigine dair su pasaj
oldukea dikkat ¢ekicidir: “O yeni bicimde dogar, daima yeni bicimde; sabahlarin éniinde
giderek giinleri isaretler. Gelir, tanrilarin paylarini belirler. Ay varlik giinlerimizi
uzatir.”®®® Veda ilahilerinde bu tiir birka¢ ifade disinda Soma gogunlukla tanrisal bir
varlik olarak kutsal bir bitkinin ve 6zsuyunun kisilestirilmis hali olarak yer bulmustur. Bu

ylizden onun ay ile 6zdestirilmesi, daha ge¢ doneme dayanan ikincil mitolojik gelisme

olarak degerlendirilebilir.5%®

B. Avesta’da Haoma

601 Beden, Diinya Dinlerinden Hinduizm, 142.
602 Bloomfield, The Religion of the Veda, the Ancient Religion of India (from Rig-Veda to Upanishads), 29,
65.
603 Macdonell, Vedic Mythology, 112.
604 5B.1.6.4.5.
605 AV.11.6.7.
606 Macdonell, Vedic Mythology, 113.
607 RV.X.85.
608 RV.X.85.19.
609 Macdonell, Vedic Mythology, 112.
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Avesta’da 6zellikle Yastlar’da adindan bahsedilen Haoma, giizel kokulu ve yesil bir bitki
olarak tasvir edilmistir.?? Vadilerin giines alan yamagclarinda ve daglarm doruklarinda

yetisen bu bitki,®!

savasciya cesaret, saire ilham ve din bilgini olan mobede zeka
lutfetmektedir. Bu bitkinin 6zsuyunun sarhosluk verici olmasina karsin, zarar vermeyen
tek icki oldugu soylenmektedir. Haoma, kurban sunaklarinda tanrilara adanan bir
bitkiyken, zaman icinde bu yoniinden dolay: tanriya doniismiistiir.%?? Ayrica Avesta
pasajlarinda, Haoma’nin bitkilerin efendisi oldugundan ve dlimden uzak tuttugundan
bahsedilmektedir.%*® Haoma ibadeti, Zerdiist tarafindan ahlaki olmayan bir uygulama
oldugu gerekgesiyle dini uygulamalar arasindan ¢ikartilmasina ragmen, Zerdiist’ten

sonraki donemde tekrar bu dine dahil edilmistir.%* Ozellikle de Sasaniler déneminde bu

bitkinin kutsiyeti, din bilginlerince tekrar yayginlastirilmistir.5t°

Haoma bitkisinin suyu, kutsal bir icecek olarak kullanilmistir. Bu icecek, din adamlarinin
yonettigi kurban ritiielleri sirasinda tiiketilmistir.5'® Hayat suyu oldugu belirtilen
Haoma’nin, sarhosluk verici olmasiyla birlikte, keyif verici bir 6zsuyu oldugu ve
savaslarda kahramanhga tesvik eden kutsal bir tarafi oldugu diisiiniilmiistiir.2’ Haoma
ibadeti, kutsal atesi yaktiktan sonra Avesta’dan boliimler okunurken Haoma iceceginden

ierek ilahi bir kendinden gegmeyle gergeklestirilmektedir.58

610 Yasna.10.4; 10.12.
611 Yasna.10.17.
812 Y1ldirim, fran Mitolojisi, 482.
613 Bloomfield, The Religion of the Veda, the Ancient Religion of India (from Rig-Veda to Upanishads),
145.; Yast.20.9-11.
614 Aydin ve Aydin, Georges Dumezil 'den Dinler Tarihi Dersleri (Tarih-i Edyan Dersleri Terciimesi), 271.
815 Y1ldirim, Zerdiisti ve Islami Kaynaklara Gére Zerdiist Avesta ve Temel Ogretileri, 482.
616 Taraporewala, The Religion of Zarathushtra, 17; Tigh, Zerdiist, Hayat: ve Ogretisi, 69; Yildirim, fran
Mitolojisi, 482.
617 \Vesta Sarkhosh Curtis, Persian myths (india: Orient Black Swan, 2010), 18; Bloomfield, The Religion
of the Veda, the Ancient Religion of India (from Rig-Veda to Upanishads), 145; Tigli, Zerdiist, Hayati ve
ég“retisi, 69-70.
618 Ash Hekimoglu Akyazar, Eski [ran’da Zerdiistliik ve Kutsal Ates (Istanbul: Arkeoloji ve Sanat
Yayinlari, 2016), 45; Yildirim, fran Mitolojisi, 483.
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Avesta’da yalnizca Haoma bitkisinin kisilestirilmesi degil, bununla birlikte insanlig1 ileri
tasimak amaciyla ortaya ¢ikmus bir yol gostericidir.®® Zerdiist’iin karsisia ¢ikan bu yol
gosterici, gizemli antik iran dini 6gretilerini, ona genel ¢izgisiyle aciklayarak aktaran kisi
olarak betimlenmistir.® Ayrica tanrilarm igecegi olarak bilinen Haoma’nin, insanlara
savaglarda diismanlarini alt etmeleri i¢in gerekli kuvveti ve destegi verdigine
inanilmaktadir. Nitekim, Turanli Efrasiyab’t yenen Keyhusrev de Haoma’nin fiziksel
yardimm aldig1 aktarilmaktadir.?? Bu durum Avesta’da, Haoma icerek giic bulan
savascinin Daevalari binlerce kez alt edecek kudrete sahip olabilecegi seklinde

kaydedilmistir.522

Yasna metninde oldukga karmasik bir biitiinlesme siirecinden gegen Haoma’nin 6nemi su

'3

pasajlarla yansitilmistir: “...altin sarisi ¢igekleri olan, yiikseklerde yetisen Haoma'ya
kurban sunariz. Ayrica bizi iyilestiren bu diinyanmin ilerlemesine yardim eden Haoma'ya
kurban sunariz. Biz 6liimii uzaklastiran Haoma 'ya kurban sunariz. %% Birgok arastirmaci
tarafindan, Haoma’nin bu denli yiiceltilmesi, Zerdiist’iin 6liimiinden sonra geleneksel
dini inang 1ile Zerdiist reformunun bagdastirilmaya c¢alisilmasinin delili olarak

goriilmiistiir.524

Haoma’nin Gathalar’da ima yoluyla da olsa Zerdiist tarafindan elestirildigi su pasajlarda

acikca goriilmektedir: “...bu topraklarin giinahkar efendilerinin amaclarini kétii bir

619 Taraporewala, The Religion of Zarathushtra, 16.; Yasna.9.
620 Yasna.9.1-16.
621 Curtis, Persian myths, 18; Bloomfield, The Religion of the Veda, the Ancient Religion of India (from
Rig-Veda to Upanishads), 145.
622 Yasna.10.6.
623 Yasna.42.5.
624 Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi I, 438-39.
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bicimde yerine getirdikleri bu sarhos edici ickinin kirliligini ne zaman
cezalandiracaksin? "% Hal bdyle iken Zerdiist sonras1 ddnemde, Avesta metinlerinde
tekrar yer edinmesi, onun antik Iran geleneginde vazgecilmez bir yeri oldugunu
gostermektedir. Nitekim, Haoma 6zsuyu Gathalar’da Zerdiist tarafindan elestirilirken,
daha ge¢c donem Avesta metinlerinde bizzat Zerdiist tarafindan hazirlanarak kurban
ibadetinde kullanildig1 aktarilmaktadir.%®6 Moffat iran’da Haoma ibadetinin Zerdiist’iin
uygulamasiyla basladigim1 savunmustur.®?’” Kanaatimizce, burada Moffat’in bahsettigi
Haoma ibadetinin Zerdiist’iin bizzat kendisi tarafindan pratige dokiilmesi mesnetsiz bir
iddia gibi goriinmektedir. Ciinkii Zerdiistin Gathalar’da Haoma kullanimini
yasakladigini goz onilinde bulundurursak Haoma kurbaninin, Zerdiist’e atfedilmesi
miimkiin ~ goriinmemektedir. Ustelik Avesta oOgretilerinin  Zerdiist déneminde
tamamlanmis oldugunu, biiylik kisminin kayboldugunu ve daha sonraki donemlerde
Zerdiist’in 6gretisine uygun degil de antik Aryan inang esaslarini tekrar canlandiracak
sekilde yazildigimi hatirlamamiz bu durumu zihnimizde daha saglam bir zemine

oturtmamiza yardimci olacaktir.

C. Soma ile Haoma’nin Benzerlikleri ve Farkliliklar:

Soma ve Haoma bitkisinin kurban ritiieli i¢in geg¢irdigi hazirlik agamalarinin benzerlik
gdstermesi, bu iki bitkinin ayni1 kdkene sahip olabilecegi fikrini giiclendirmektedir. Her

iki icecek de hazirlanirken karmasik olan cesitli islemlerden ge¢mektedir.528

625 Yasna.48.10.
626 Yasna.9.1-3; Yast.10.89.
627 Moffat, A comparative history of religions, 1871, 2:148.
628 Macdonell, Vedic Mythology, 104.
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Rigveda’da Soma’nin taslar yardimiyla elle,®?® on parmakla®® veya parmaklara mecazi
anlam yiikleyerek on kiz kardes®®! tarafindan ezildiginden bahsedilmektedir. Soma’nin
siklikla taslarla bazen de havan ve havaneli yardimiyla ezildiginden sz edilmektedir.5%2
Ezilerek 6zsuyu cikarilan Soma bitkisi, koyun yiiniinden yapilmis siizgecten siiziilerek

arindiriimakta®3?

ve elde edilen 6zsuyu, su yahut siit ile karistirilarak hazir hale
getirilmektedir.®3* Haoma icecegi soz konusu bitkinin geleneksel bir sekilde havan ve
havaneli yardimiyla ezilmesinden sonra®® elde edilen 6zsuyunun, yiinden iiretilmis
siizgeclerden gecirilip su veya siit dolu kiiplere akitilmasiyla elde edilmektedir.5%® Bu

yoniiyle Rigveda’daki Soma bitkisinden elde edilen kutsal igecegin hazirlanma asamalari,

biiyiik 6lciide Avesta’daki anlatilarla benzerlik gostermektedir.

Rigveda’daki Soma gibi Avesta’daki Haoma da gokyiiziinden getirilen kutsal varligin
yeryliziindeki tezahiirii olan bir sividan tiretilmistir. Nitekim Rigveda’da Soma’nin goksel
bir kartal tarafindan yeryiiziine tasindig1 “Kartalin Soma’'yi pengesinde hi¢ bozulmadan
havadan sana getirdi...” seklinde aktarilirken,®®” benzer sekilde Avesta’da da
Haoma’nin, kartallar tarafindan getirildiginden su pasaj ile bahsedilir: “...kartallar
viiksek zirvelere, dagin en uzak zirvesine, bogazlara, ucurumlara, pek ¢ok patikanin

yiiksekliklerine Haoma y1 tasidilar. "%

ilgili pasajlar dikkate alindiginda, bu bitkilerin
daglarda yetistigi goriilse de onlarin esas meskeninin gokyiizii oldugu ve oradan

yeryliziine tagindig1 anlasilmaktadir.

629 RV.1X.86.34.
630 RV.I1X.8.4; 15.8.
831 RV.I1X.1.7; 6.5.
632 RV.1.28.1-4.
633 RV.1X.60.2; 63.10; 69.9.
634 RV.I1X.2.3-4.
635 Hekimoglu Akyazar, Eski Iran’da Zerdiistliik ve Kutsal Ates, 47.
636 Bloomfield, The Religion of the Veda, the Ancient Religion of India (from Rig-Veda to Upanishads),
145; Hekimoglu Akyazar, Eski Iran’da Zerdiistliik ve Kutsal Ates, 45; Yildirim, ran Mitolojisi, 483.
837 RV.VIII.71.9.
638 Yasna.10.11.
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Her iki kutsal metinde de Soma ve Haoma’nin, “bitkilerin efendisi” oldugundan
bahsedilmektedir.®® Rigveda’da Soma’nin Varuna tarafindan Mucavant Dagi’na
yerlestirildiginden bahsedilirken,®*® Avesta’daki benzeri olan Haoma’nim da hiinerli bir

tanr1 tarafindan Haraiti Daglari’na yerlestirildiginden s6z edilmektedir.®4

Tanrilarin igecegi®¥ olan Soma’y1 igenler, tipk1 Avesta metinlerindeki Haoma igecegini

icenler gibi kendilerini hastaliklara karsi direngli ve oliimsiiz hissetmektedir.543
Vedalar’da Indra’nin, Soma sayesinde Vrtra’y1 kolayca yok ettiginden bahsedilirken,%**
benzer sekilde iran’da da Keyhusrev’in Haoma’nin kendisine verdigi destekle kahraman

oldugundan s6z edilmistir.54°

Siradan bir icecekten ¢ok daha fazlasi olan Soma, insanlar1 gizemli bir sekilde galeyana
getiren, neselendirici ve canlandirici etkiye sahip 6liimsiizliik liitfeden tanrisal bir igecek
oldugu kabul edilmistir. Bundan dolayi, mitolojik anlatilarda Amrta adiyla bilinen
“dliimsiizliik iksiri” olarak bahsi gegmektedir.5*¢ Haoma bitkisinin “Oliimsiizliik Ruhu”
olan Ameratat ile yakindan baglantili oldugu bilinmektedir.®*’ Nitekim Avesta’daki

Haoma da tipki Soma gibi “Oliimden uzaklastiran” sifatryla nitelenmektedir.54

639 Macdonell, Vedic Mythology, 113.
640 RV.V.85.2.
®41 Yasna.10.10.
842 Aydin ve Aydin, Georges Dumezil 'den Dinler Tarihi Dersleri (Tarih-i Edyan Dersleri Terciimesi), 281.
643 Cave, An Introduction to the Study of Some Living Religions of the East, 17.
84 RV.1X.8.1.
845 Firdevsi, Sahname (Istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2013), 990-91.
646 RV.1.91.6; 1X.108.3.
847 Aydin ve Aydin, Georges Dumezil 'den Dinler Tarihi Dersleri (Tarih-i Edyan Dersleri Terciimesi), 281.
648 Yasna.9.2.
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Zerdiisti Ogretiyi benimseyenler, tanrilara Haoma sunuldugu takdirde, bu tanrilarin
kendilerine Avesta’nin altin ¢agini yasatacagina inanmislardir. Buna benzer olarak Soma
da Hint geleneginde insanlar i¢in cenneti garantileyen kurbanlik madde olarak

goriilmiistiir.54°

Rigveda ve Avesta metinlerinde, kutsal Haoma igecegini hazirlayan antik isimlerden sz
edilirken, fonetik olarak birbirine oldukca yakin adlarin zikredilmesi dikkat ¢ekicidir.
Bunlar Avesta’da Vivanhvant, Yima, Athwya ve Thrita seklinde yer bulurken; Rigveda’da
Vivasvant, Yama ve Trita Aptya olarak zikredilmektedir.5° Bu, durum Soma ile Haoma
arasindaki koken birliginin bir yansimasi olarak goriilmektedir. Ayrica Avesta’da Haoma
icecegini ilk hazirlayan kisinin Vivanhvant oldugundan ve onu hazirlamasinin miikafati
olarak bir ogul (Yima) verildiginden bahsedilmektedir.®* Bu koken mitinin Avesta’da

yer bulma sebebi, insanlarin Haoma/Soma tapinimina yonelmesi istendigi i¢in olabilir.

V. Rigveda ve Avesta’da Agni ile Atar

Tarih boyunca bir¢ok toplumda, atesin kutsal olduguna inanildigi goriilmektedir. Bu
acidan, Hint-Iran kavminin inancimin bir simgesi oldugu dikkate alindiginda ates
kiiltiinden bahsetmek énemlidir. Hint-Iranllar tarafindan giines, ay, yildiz, ates gibi 151k
sacan varliklar, hatta toprak, su ve hava kutsal goriilmiistiir. Bununla birlikte, bu kavim
nezdinde, en onemli kutsiyetlerden biri hi¢ siiphesiz atestir. ilk zamanlarda tanrilara

ibadet i¢in vasita olarak kullanilan ates, daha sonra vasita olmakla birlikte ibadetin asil

649 Bloomfield, The Religion of the Veda, the Ancient Religion of India (from Rig-Veda to Upanishads),
145.
850 Bloomfield, 146.; Yasna.9.5-10.
85! Yast.20.45.
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amaci olarak bir tanrsallik seklinde tasavvur edilmistir.%%? Ilahi bir giic olarak
somutlastirilmis olan atesin en dikkat edici 6rnegi, Hint-iran dini geleneginde tapinilan

ates ilah1 Agni/Atar’dir.

Veda ve Avesta kutsal metinlerinde ates, bir tanr1 olarak insanlar ve tanrilar arasinda
irtibat1 sagladigi i¢in 6viilmekle birlikte, yeryiiziinde somut fenomen sekliyle dahi kutsal
olduguna inanilan bir kiilttiir.®>® Calismamizin bu béliimiinde, Rigveda ve Avesta kutsal
metinlerinde bulunan “ates” fenomeninin kisilestirmesiyle olusturulmus, Agni ve Atar

adindaki ilahlar1 karsilastirmali olarak incelemeye ¢alisacagiz.

A. Rigveda’da Agni

Agni, Hindu dini geleneginde, ayn1 anda bir doga fenomeninin hem kendisi®** hem de
onun viicuda getirdigi bir tanr1®®® olarak betimlenmistir. Hindu din bilginlerince hem her

seyi yiyip tiiketen bir ates®® hem de zeki bir tanr1 olarak diisiiniilmiistiir.%®

Rigveda, Agni’ye sunulan bir ilahi ile baslamaktadir.?®® Adma adanan ilahilerin sayist

dikkate alindiginda, Rigveda’min saygm tanrisi Indra’dan sonra gelmektedir.%%°

652 Altungdk, Eski Iran’da Din ve Toplum (ms. 226-652), 87.
853 Moffat, A comparative history of religions, 1871, 2:153.
854 RV.IV.6.4.
555 RV.V111.19.18.
6% RV.1.143.5.
857 Bloomfield, The Religion of the Veda, the Ancient Religion of India (from Rig-Veda to Upanishads),
156.
6% Kaya, Hint Felsefesinin Temelleri, 18.
859 Macdonell, Vedic Mythology, 88; Bloomfield, The Religion of the Veda, the Ancient Religion of India
(from Rig-Veda to Upanishads), 157; Yildirim, fran Kiiltiirii Zerdiist ten Firdevsi’ye Sadi’den Samlu’ya
Iran’in Sozlii ve Yazili Kaynaklari, 77; Kayali, Antik Dénem Hindistan Tarihi ve Kiiltirii, 41; Kaya,
Hinduizm, 22.
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Rigveda’da 200°den fazla ilahi adanan ve bir¢ok ilahide diger tanrilarla birlikte anilan
Agni, Rigveda’daki sarsilmaz yerini, ona atfedilen Veda dini térenlerinde yakilan ilahi
atesin kisilestirilmesine bor¢ludur.®®® Her sabah kurban atesi olarak dogan ve insanlar ile
tanrilar arasinda el¢i olan Agni’ye, kurban ibadeti sirasinda diger tanrilar1 getirsin diye
dualar edilmistir.®® Rigveda ilahileri incelendiginde, kutsal atesin sahip oldugu
ozelliklerle hiinerli bir kisiye, tanrilar ve insanlar arasinda elgilik yapan bir haberciye,
dini torenleri yoneten bir rahibe ve nihayetinde nasil bir tanriya donistiigiine sahitlik
edilmektedir.®®? Veda inanirlari, yanma eylemine bilimsel olarak agiklik getirebilecek &n
bilgiye sahip olamadiklarindan dolayi, bunun sihirli ve mucizevi bir kuvvet olduguna
kanaat getirmislerdir.®® Agni icin kullanilan “O, her eve oturur.”®®* seklindeki
anlatilardan hareketle diger tanrilara nazaran insanlarin giinliik hayatiyla daha yakindan
ilgili oldugu goriilmektedir. Agni’nin muhtemelen ilk olarak evde kullanilan ates oldugu
diisiiniiliirken daha sonra kurban atesi de ona eklenmis, bu suretle tanrilar ve insanlar
arasinda elgi olan, tanrilara sunulan kurbanlari onlara gotiiren, ilahi bir varlik oldugu
diisiiniilmiistiir.®® Kurbanlarin en iyi kisminin kendisine ayrilmasini isteyen Agni, aym
zamanda diger tanrilarin beslenmesini saglayan agizdir. Nitekim i¢ine atilan kurban
sunularinin yanarak yok olmasi, bu sunularin somut olarak tanrilar tarafindan tiiketilmesi

olarak degerlendirilmistir.5%

660 Cave, An Introduction to the Study of Some Living Religions of the East, 16; Bloomfield, The Religion
of the Veda, the Ancient Religion of India (from Rig-Veda to Upanishads), 157; Macdonell, Vedic
Mythology, 88; Kaya, Hint Felsefesinin Temelleri, 18; Kayal, Antik Dénem Hindistan Tarihi ve Kiiltiirii,
41; Kaya, Hinduizm, 22.
661 Cave, An Introduction to the Study of Some Living Religions of the East, 16.
%2 Bloomfield, The Religion of the Veda, the Ancient Religion of India (from Rig-Veda to Upanishads),
157; Yildirim, Iran Mitolojisi, 480.;RV.111.3.2, 6.3.
663 Kaya, Hint Felsefesinin Temelleri, 19.
664 RV.VI1.15.2.
865 Yildirim, [ran Kiiltiirii Zerdiist 'ten Firdevsi’ye Sadi’den Samlu’ya Iran’in Sézlii ve Yazili Kaynaklart,
77.
866 Kayali, Antik Dénem Hindistan Tarihi ve Kiiltiirii, 22.
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RV.X.51. ve 52. ilahide aktarilan mite gore, Agni dini térenlerde gorev almaktan sikilmis
ve alip basini sulara kagmigtir. Fakat tanr1 Yama onu bulmus, Varuna ise insanlar ile
tanrilar arasinda el¢i olmasi i¢in onu ikna etmistir. Bu suretle, Agni artik diinya ve tanrilar
arasinda baglant1 kuran haberci olmustur. Kurban ritiiellerini yonlendiren ve diinyevi
rahipligin ilahi karsilig1 olan tanr1 Agni, ayn1 zamanda insanlar ve tanrilar arasinda bir
arabulucudur. Nitekim kurban ibadeti, tanrilar1 yatistirmak i¢in kullanilan temel bir arag

olarak goriilmiistiir.’

Kurban ibadetinin Aryan halkina, tanrilara teslimiyet duygusu degil, diismanlarina kars1
giiclii olma hissi vermis olmasi da kuvvetle muhtemeldir. Zira Agni’ye iliskin ilahilerde
Aryan halkinin atesin saldirganlig1 sayesine karanlik giiclere kars1 muzaffer olacaklari da
ima edilmistir.?® Bu durum, istedikleri yere saldirabilmeleri icin savas¢1 ruhlu halka

giiven hissi vermistir.

Agni’nin viicuduna atifta bulunan pasajlar, agikga somut ates fenomenini tarif
etmektedir.®® Yiiziiniin yaglh olusundan,®”® dilinin parlakligindan®’* ve alevden olan

saglarinin altin oldugundan®’2 bahseden pasajlarda bu agikca goriilmektedir. Bunun yani

7 674

sira, bassiz ve ayaks1z®® olarak tasvir edildigi gibi yedi 151nh®”* oldugu kaydedilen

pasajlar da mevcuttur.

%7 Bloomfield, The Religion of the Veda, the Ancient Religion of India (from Rig-Veda to Upanishads),
163.

668 Campbell, Oriental Mythology, 180.

669 Macdonell, Vedic Mythology, 88; Beden, Diinya Dinlerinden Hinduizm, 101.

670 RV.111.1.18.

671 RV.1.14.7.

672 RV.1.45.6; 111.2.13.

673 RV.IV.1.11.

674 RV.1.79.12; 146.1.
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Agni, ¢ogu pasajda tanrilara sunulan kurbanlari tasiyan el¢i olarak anlatiimistir.”® O, ayni
zamanda kendisine kurban sunulari takdim edilen bir tanridir.”® Nitekim tanrilara
sunulan takdimelerden Agni’nin de yemesi icin niyazda bulunulmustur.®”” Agni’ye
zaman zaman yag takdim edilse de ona sunulan en énemli sunu Soma’dir.%”8 Nitekim bir
ilahide Agni, “Soma’nin koruyucusu” olarak anilmistir.®’® Agni’ye adanan bir ilahide:
“...Gokteki tanrilara kendin tapin. Ey soylu doguslu tanri, kendini tapinilir kilmak i¢in

zaman zaman sen tanrilara tapin.” %%

seklinde hitap edilmesi, ona tapinildigina ve bunun
bazi sartlara bagl olduguna isaret etmektedir. Bazi yerlerde onun parlaklig1 giinesin ve
safagm 1siklarina, yagmur bulutlarinin simseklerine benzetilmistir.%®! Agni’nin goksel
kokeninden bahseden anlatilarinda, yildirimi temsil ettigi de goriilmektedir. Muhtemelen,

yildirim diismesinin sebep oldugu yanginlart diislintirsek, Agni’nin gokten diinyaya

inerek yeryiiziinii aydinlatmasi, onun yildirim karakterini ima ediyor olabilir.

Inanca gore Agni, Hint cografyasin1 Aryan halki i¢in elverisli hale getirmede de aktif bir
gorev iistlenmistir.%82 Zira Rigveda’da tapindiklari ates tanris1 Agni’nin, kuru ormanlar:
yakip Aryan halkinin bu cografyay: istilasinin 6niinli agmaya yetecek kuvvete sahip
oldugu anlatilmaktadir.%®® Tanrilarin onu Aryan halk1 igin bir 151k olarak yarattigindan,
soz edilmektedir.®®® Agni’nin diger tanrilara nispetle daha az gelismis antropomorfik
anlatilara sahip olmasi, onun eylemleri hakkinda sdylenebilecek seylerin sinirli olmasina

neden olmustur.

6 RV.1.72.7, 74.6, 75.7, 77.1, 27.4; 111.53.4; X.51.7.
676 RV.1.74.9.
577 RV.I111.21.1-5.
678 RV.1.14.10; 19.9; 11.36.4.
679 RV.X.45.5-12.
680 RV.X.7.6.
681 RV.X.91.4-5.
682 RV.1.58.4; X.142.4; 1.65.4.
683 Kulke ve Rothermund, History of India, 4-5.
684 RV.1.59.2; 69.1.
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B. Avesta’da Atar

Avesta kutsal metinlerinde atar, atars, atarsh ifadeleri, “ates” anlaminda kullanilir.5%
Rigveda’da Atharvan, Avesta’da ise Athravan seklinde gegen terim ise, “atesi korumak

i¢cin gorevlendirilen kisi” anlaminda kullanilmaktadir.58

Avesta’daki Yazatalardan biri olan Atar, “Ahura Mazda’nin oglu” olarak
nitelenmektedir.%®” Atar’in Ahura Mazda ile olan bu baglantisi, Ahura Mazda’nin daha
yiice bir tanr1 oldugunun gostergesidir. Avesta’da onun adina adanmis bir Yast olmasa da
Yasna’da ona o6zel bir dua oldugu anlasilmaktadir.%® Aydinlik ve ates, insanlarin

gorebildigi kadartyla Ahura Mazda’nin somut simgelerindendir.®8°

Yildirim, Zerdiist’{in ates kiiltiinii yasakladigini ve sadece tanrinin sembolii olarak kutsal
gordiigiinii savunmus ve daha sonraki donemlerde tekrar Avesta metinlerine girdiginden
bahsetmistir.5 Ancak arastirmalarimizdan yola ¢ikarak soyleyebiliriz ki, Zerdiist’iin
Gathalar’inda ates kiiltliniin yasaklandigina dair herhangi bir net ifade bulunmamaktadir.
Buna ek olarak, Zerdiist’in Gathalar’inda atesin tapmim malzemesi olarak
kullanilmadigini, sonraki donem metinlerinde tapinimin temel unsuru haline gelerek

kurumsallastigi  soylenebilir. Nitekim Gathalar’da tapinim unsuru olan atese

885 Y1ldirim, fran Mitolojisi, 479.
886 Y1ldirm, Iran Kiiltiirii Zerdiist ten Firdevsi’ye Sadi’den Samlu’ya Iran’in Sézlii ve Yazili Kaynaklar,
76.
887 Visperad.16.1; Yasna.62.4.
688 'Yasna.62.
889 Moffat, A comparative history of religions, 1871, 2:153; Yildirim, fran Kiiltiirii Zerdiist 'ten Firdevsi’ye
Sadi’den Samlu’ya Iran’in Sozli ve Yazili Kaynaklart, 75.
80 Yildinm, Iran Kiiltiirii Zerdiist ten Firdevsi’ye Sadi’den Samlu’ya Iran’in Sézlii ve Yazili Kaynaklari,
78.
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deginilmezken, Ahura Mazda’ya hitaben “...senin kizil atesin®®" ifadesini kullanarak
onunla iliskilendirdigi soyut ve uhrevi atese atifta bulunulmustur. Zerdiist’iin kullandig:
anlamda Atar, her oOliimliniin kalbinde alevlenen tanrisal atesin kivilcimi olarak
yorumlanmistir.? Gathalar’a ahiret cercevesinde bakildiginda, atesin bir yargilama
vasitast olarak, iyi ve kotiiniin akibetini belirleme unsuru oldugu su pasajdan
anlasilmaktadir: “Ahura Mazda’'min bildigi bu iki tarafin yargici olarak hepinize

gelecegim. %% Ancak bahsi gecen atesin, Ahura Mazda’ya bagl bir unsur mu oldugu

yoksa miistakil bir tanr1 m1 oldugu kestirilememektedir.

Avesta metinlerinde ates, yardimi ve inayeti icin yakarilan bir Yazata olarak
goriilmektedir.?®* Atese tapinimi agikca belirten su ifadelere yer vermektedir: “Ey ates,
ben sana iyi bir adak olarak, hayir dualariyla dolu évgiileri tasiyan bir adak olarak sana
kurbanmimi ve itaatimi sunarim.”®* Insanlarin yaktig1 atesten ¢ikan alevler, dliimliilerin
diinyasindan gokytiziindeki tanrilarin huzuruna yiikselerek onlara mesajlar1 ve sunulari
tasiyan bir elgi gorevini iistlenmistir.%®® Gegmisten bu yana ona yiiklenen bu gibi
anlamlarla, ibadetin merkez unsuru haline gelerek mabetlerde kurban ritiiellerinin
olmazsa olmazi olarak yerini almistir. Zerdiist doneminden sonra olusturulan dini
metinlerde, tanriyla iletisim kurmanin araci olarak atese niyazda bulunulmustur. Kurban
ibadetinin merkezinde yer alan ates, insanlarin dualarini tanrilara ulastirmasi ve s6z
konusu ibadetin kusursuz bir sekilde yerine getirilmesi igin ilk sart olarak goriilmiistiir.%%’

Dua ve yakariglarin ates vasitasiyla ulagmasi gereken yerlere iletilmesiyle birlikte, kotii

%91 Yasna.31.19.
692 Taraporewala, The Religion of Zarathushtra, 91-101.
6% Yasna.31.2-3.
6% Yasna.62.4-10.
69 Yasna.62.1-18.
6% Hekimoglu Akyazar, Eski [ran’da Zerdiistliik ve Kutsal Ates, 14.
697 Yasna.36.1-6.
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karakterli Daevalarin uzaklastigina inamlmistir.®®® Atar hakkinda, Zamyat Yast’ta
bahsedilen mitik anlatiya gore, o kotii ruhlu yaratik Azhi Dahaka ile miicadele ederek
ilahi 15131 esaretten kurtarmustir.5%® Somut olarak ates fenomeni ise diinyevi hayati kontrol

eden kozmik bir giig, bir nevi yeryiiziinde tanrisal bir tezahiir olarak goriilmiistiir.”®

Kutsal bir el¢i ve tanri olarak goriilen atesin Zerdiist’ten ¢ok dncesinde var oldugu bilinse
de Zerdiist’ten sonraki donemde hem inanis hem de ibadet sekilleri kendi tarihsel
biitiinliigiiyle yeniden sekillenmistir.”®? Avesta inanirlari tarafindan olduk¢a saygi
duyulan ates, genellikle genis ve agik yerler olan daglarin tepelerinde yakilmaktayken
Sasaniler zamaninda golgelik alanlarda yakilmasi yaygimlasmistir.”%2 Muhtemelen
Zerdiist doneminde halkin gocebe yahut yar1 gécebe yasam bigimi siirmesi sebebiyle,
atesi dis etkilerden koruyacak bir mabedin insa edilmesi miimkiin olmamis, ancak
Zerdiist’ten ¢ok sonraki doneme tarihlenen Ahamenisler zamaninda atesgede ad1 verilen
basit ates tapmaklarinin insa edildigi bulgularina rastlanmistir.”® Bu tapiaklarin, birkag
basamak merdivenle ulasilan girisi ve ortasinda herhangi bir 15181n erisemedigi bir atesligi
bulunmaktadir. Burada bulunan rahiplerin gorevi, atesin her daim yanmasini
saglamaktir.”* Rahatlik, 151k ve sicaklik veren ve evlerde kullanilan ocak atesi, tanr
Atar’in tezahiirii olduguna inanilmistir. Bu suretle, hizmetleri karsiliginda ona ibadet
edilerek sunular sunulmustur. Tapinaklarda devamli suretle yanmasi beklenen ates,
sliphesiz ocak atesinin bir uzantisidir. Evlerde herkesin ulagabilecegi sekilde yanan atesin,

saygtya deger bir sekilde, saflig1 rahipler tarafindan korunarak tapinim malzemesi olarak

698 Alic, Islam Oncesi Iran’da Dini Diisiince, 52.
69 Yast.19.35-53.
0 Hekimoglu Akyazar, Eski Iran’da Zerdiistliik ve Kutsal Ates, 13.
1 Y1ldirim, fran Mitolojisi, 480.
792 y1ldirim, 157, 480.
93 Alicy, Islam Oncesi Iran’da Dini Diistince, 53-54.
4 Yildirim, [ran Kiiltiirii Zerdiist 'ten Firdevsi’ye Sadi’den Samlu’ya Iran i Sozlii ve Yazili Kaynaklar,
78.
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kullanilmasinin tapinaklarda daha miimkiin hale gelebilecegi diisiiniilmiis olmalidir.
Atesin durmadan yanmasini saglamak i¢in yapilan bu tapinaklar, muhtemelen tanrilarla
stirekli irtibat1 saglamak icindir. Avesta inanirlarina, atese bu denli duyduklart saygi ve
gosterdikleri ihtimam nedeniyle diger dinlere mensup insanlar tarafindan “atese tapanlar”

denmis olabilir.

C. Agni ile Atar’in Benzerlikleri ve Farkliliklar:

Rigveda’da Agni’nin ii¢ formundan s6z edilmektedir: gokteki giines, bulutlardaki
yildirim, evlerdeki siradan ocak atesidir.’® Avesta’da da Rigveda’dakine benzer sekilde,
bes tiir atesten bahsedilmistir.””® Bunlardan ikisi, buluttaki ates olan yildirim ve evlerde

bulunan ocak atesi, Rigveda’da bahsi gegen ates tiirleri ile aynidir.

Rigveda’da, “Ey Agni, bize ¢ok fazla ve giizel zenginlikler ver, ¢ocuk ydniinden zengin

»707

kil, onlarin da nesilleri olsun. seklinde gecen pasajda ve buna benzer sekilde, Avesta

metinlerinde, “...benim soyumu devam ettirebilecek ve kendisine hizmet eden pek ¢ok

»708

taraftart olan bir dol ver. seklinde aktarilan pasajda da tapinirlarinin Agni ve

Atar’dan ziirriyet bekledigi goriilmektedir.

Avesta ve Rigveda metinlerinde, Atar ve Agni i¢in kullanilan ortak sifatlar da mevcuttur.

Bunlardan en dikkat ¢ekici olan1 Avesta’da Atar ile ilgili “Ayinsel diizenin kutsal efendisi

%5 Washburn, A Comparative View of Religions, 105.
% Yasna.17.11.
0T RV.I1.2.11-12;
%8 Yasna.62.5.
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ey Ahura Mazda’'min oglu ates, sana hiirmet ederiz ve biz biitiin ateslere hiirmet
ederiz.”'® seklinde gegen, Rigveda’da ise Agni i¢in adanan biri ilahide “Ey Agni, sen

1 seklinde aktarildig1 goriilen pasajlarda

her seyi bilen Dyaus ve Prithivi'nin"° oglusun.
acik bir sekilde goriilmektedir. Buna gore, Avesta’da Atar, Ahura Mazda’nin oglu iken

Rigveda’da Agni, kutsal yer ve gogiin oglu olarak nitelenmektedir.

Rigveda’da Agni, “parlak, temiz olan” seklinde nitelenmistir.”*? Buna benzer sekilde
Avesta’daki ates roliinii iistlenen bir Yazata olan Atar’in da temizleyici bir tabiata sahip
oldugu bilinmektedir.”*® Bir Hint-iran gelenegi olarak, Rigveda’da oldugu gibi Avesta’da
da ates tanrisina niyazda bulunmak icin evlerde ocak ve firinlarda ates yakildig

4 Agni’nin Rigveda’da kétiiciil ruhlarla  miicadelelerinden

anlasiimaktadir.”
bahsedilirken,”*® benzer sekilde Avesta’daki Atar da kotii ruhlu Azhi Dahaka ile

miicadele etmektedir.”®

Avesta metinlerinde tanr1 kimligi ile aktarilan Atar karakteri, ates ile 6zdestirilmis olsa
da genellikle soyut diizeyde kaldig1 goriilen bir Yazatadir. Bu nedenledir ki, ulasilabilen
bulgulara gore, herhangi bir Zerdiisti yazitta antropomorfik anlatis1 bulunmamaktadir. "’

Rigveda’daki atesin tanrisal tezahiirii olan Agni’nin de tipki Atar gibi antropomorfik

%9 Yasna.25.7.
10 Gk Baba ve Yer Ana. bkz. Kaya, Hint Mitolojisi Sozliigii, 79.
1 RV.II1.25.1.
2 RV.111.27.5.
"8 Yildinm, Iran Kiiltiirii Zerdiist ten Firdevsi’ye Sadi’den Samlu’ya Iran’in Sézlii ve Yazili Kaynaklar,
78.
14 Altungék, Eski Iran’da Din ve Toplum (ms. 226-652), 87.
S RV.111.29.9.
716 Yast.19.46-50.
17 Taraporewala, The Religion of Zarathushtra, 91-101.
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yoniiniin gelismedigi gozlemlenmektedir. Onun bedeninden bahseden pasajlarin diinyevi

atese atifta bulunularak olusturuldugu diisiiniilmektedir.”®

Avesta dini geleneginde atesin, bu dini inangta bulunan hemen her kiiltle baglantili
oldugu goriilmektedir. Ates kiiltiiniin, baslarda hem doga fenomeni olarak hem de bir
tanr figiirii olarak kutsal goriildiigii bilinmekle birlikte, sonralar1 tanr1 karakterinin eskiye
nazaran puslandigi goriilmektedir. Bundan sonra, bazi dini fikirlerin sembolii ve
ibadetlerin temel nesnesi olarak varligin1 devam ettirmistir.”*® Rigveda’da Agni ise hem

somut ates fenomeni olarak hem de bir tanr1 olarak yiiceltilmistir.”?

Rigveda’ya gore, Agni’yi, iki gubugu birbirine siirterek tutusturan Atharvan rahibidir ve
ondan sonraki rahiplerin de tipki onun yaptigi gibi Agni’yi meydana getirmistir.’?!
Avesta’da Athravan sozciigiiniin etimolojik olarak, Rigveda’da Atharvan sozciiglinde
oldugu gibi “ates rahibi” anlamma geldigi anlagiimaktadir.”?? Olasilikla bu iki kelime,
Aryanlar anayurtlarindan gociip birbirinden ayrilmadan dnce ortak olan ates rahiplerinin
adi, muhtemelen ayrildiktan sonra Athravan ve Atharvan seklinde iki ayr1 formda

kullanilmaya baslanmugtir.”?3

VI. Rigveda ve Avesta’da Sarasvati ve Ardvi Sura Anahita

18 Macdonell, Vedic Mythology, 88.
19 Maurice Fluegel, The Zend Avesta and Eastern Religions (USA: H. Fluefel & Co., 1898), 42.
20 Moffat, A comparative history of religions, 1871, 2:153.
21 RV.V1.16.13, 15.17.
22 Macdonell, Vedic Mythology, 141.
8 Y1ldirim, Fars Mitolojisi Sozligii, 101.
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Antik Hint-Iran toplumunda, tipki ateste oldugu gibi suda da tanrisal ozellikler
bulunduguna inanilmis ve onu kirletmek biiyiik giinah olarak gériilmiistiir.’?* Bu yiizden
Veda metinleri ile Avesta metinleri arasinda dikkat ¢eken bir diger ortak yoniin suya

yiiklenen ilahi anlam ve onunla iligkili mitolojik anlatilar oldugu gériilmektedir.

Nitekim Rigveda’nin etki alani, “yedi nehirler” adiyla bilinen Sapta Sindhu bolgesidir.
Bu bolge Avesta kaynaklarinda Hapta Hindhu seklinde yer almaktadir. S6zii edilen bu
mubhitin, giinimiizde Pakistan ve Hindistan sinirlar1 arasinda kalan Pencab bolgesine denk
geldigi diisiiniilmektedir.””® Burada bulunan yedi nehir arasinda, Sarasvati’nin de

6 Avesta metinlerinde de onun niteliklerine benzerlik

bulunduguna inamlmaktadir.’
gosteren bir su tanrigasindan s6z edilmektedir. Calismamizin bu boliimiinde

Rigveda’daki Sarasvati ile onun Iran’daki karsilig1 oldugu diisiiniilen Ardvi Sura Anahita

inceleme konusu yapilacaktir.

A. Rigveda’da Sarasvati

Rigveda pasajlarindan anlasildig1 {izere Sarasvati nehri, Vedalar doneminde Aryanlar i¢in
can damar1 konumundadir. Nitekim bu nehir i¢in ilahiler yazilmis ve kendilerine bu nehri

bahsettiklerinden dolay tanrilara methiyeler diizmiislerdir.”?’

Sarasvati’nin temsil ettigi nehrin nerede oldugu tartisma konusudur. Bazi arastirmacilar,
Sarasvati adinin, Avesta’da da adi gegcen ve Afganistan cografyasinda bulunan

Haraiti’den geldigini ve antik donemlerde buranin Sarasvati olarak adlandirildigini

24 Yildinm, Iran Kiiltiirii Zerdiist ten Firdevsi’ye Sadi’den Samlu’ya Iran’in Sézlii ve Yazili Kaynaklar,
47.

25 Edwin Bryant, The Quest For The Origins Of Vedic Culture The Indo Aryan Migration Debate, 165.
6 RV.VI.61.12.

2T RV.VI.61.
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diisiinmektedir. Baska bir kesim arastirmaci ise o donemlerde dinamik bir sekilde akan
Sarasvati nehrinin, olasilikla Sindhu anlaminda oldugunu, hatta Sarasvati’nin, bu nehrin
dini anlamini, Sindhu’nun ise sekiiler anlamini temsil ettigini dne siirmiistiir.’?® Max
Miiller ise Sarasvati’nin nerede oldugunu jeolojik olarak kanitlamanin miimkiin
olmadigin1 belirtse de Pencab’in giiney bolgesindeki ¢olliik alanda, sularinin kurudugunu,
ancak Vedalar’dan sonraki donemde tam olarak kayboldugunu diisiinmektedir.’?
Hindistan hakkinda birgok siirsel anlatiyi siisledigi goriilen ve Hindistan i¢in dini agidan
zaruri kabul edilen Ganj’dan dahi Rigveda’da hemen hemen hig sdz edilmemistir.”° Bu

da Sarasvati’nin Vedalar doneminde ne denli 6nemli oldugunu gostermektedir.

RV.X.75.5°de, Vedalar doneminde kutsal sayilan akarsular dogudan batiya dogru
zikredilmistir. Burada sayilan akarsular, Kuzey Hindistan’da bulunmasina karsin,
Himalayalar’da bulunan silik ve zayif bir akarsu haric, Veda Inanirlarina niifuzu biiyiik
olan Sarasvati’ye iligskin herhangi bir iz bulunamamistir. Buna binaen arastirmacilar,
Rigveda’da bir¢ok kez azametinden s6z edilen Sarasvati’yi, somut olmaktan ziyade soyut
olarak inceleme yoluna gitmis ve onun esasinda var olmadigini, goksel bir akarsu
oldugunu savunmustur. Bir bagka olasilik da ge¢cmiste Sarasvati adiyla bilinen bu

ihtisaml1 nehrin, artik kuruyup yok olmas1 ihtimalidir.”3

Eski bir Aryan inancina gore, diinyadaki her sey gokyiizliniin yansimasidir. Bu inancin
bir uzantis1 olarak, bir nehir olan Sarasvati’nin de gokyiiziiniin yansimasi oldugu

diisiiniilmiistiir.”*?> Bir tanriga olmakla birlikte, goksel bir nehir olan Sarasvati igin

28 Macdonell, Vedic Mythology, 87.
72 Max Miiller, Sacred Books of the East, ¢. 32 (Oxford: Clarendon Press, 1891), 60.
30 Bloomfield, The Religion of the Veda, the Ancient Religion of India (from Rig-Veda to Upanishads), 24.
781 Edwin Bryant, The Quest For The Origins Of Vedic Culture The Indo Aryan Migration Debate, 165.
82 Tigl, Zerdiist, Hayati ve Ogretisi, 67.
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Rigveda ilahilerinde ondan “Bizi nefretten koru Sarasvati; o diinya bolgelerini doldurur,
bir de su genis gokyiiziinii. "™ seklinde sdz edilmistir. Vedalar déneminde, ¢cocuk sahibi
olmak ve evlenmek isteyenlerin  Sarasvati’'ye niyazda  bulundugundan
bahsedilmektedir.”®* Soy ve nesil lLitfetmesi icin yakarilan Sarasvati,”*® nesilleri
arttirmaya yardim eden tanrilarla iliskilendirilmistir.”®® Birgok pasajda onun zenginlik,
yiyecek ve bolluk liitfettiginden de bahsedilmektedir.”®” Buna ek olarak, kendini sahipsiz
hissedenlere bir anne sefkatiyle itibar bagisladig1 gibi’® tapinirlarin1 da himaye ederek

diismanlar {izerine yiiriimiistiir.”°

Sarasvati’ye adanan ilahilerde, Sarasvati nehri kiyilarinda yasam siirmiis toplumlar ve
yoneticilerden bahsedilmistir.”*° Bahsi gegen nehrin kisilestirilmesiyle tanrica Sarasvati
olusturulmustur. Bu tanrica, daha sonraki donemde Brahma’nmin esi olarak
diisiiniilmiistiir.”*! Sarasvati’nin dalgalar1 8yle kudretli ki, daglarin doruklarini dahi asar
ve suyu bir kiikremeyle siddetli bir sekilde akt1g1 anlatilmaktadir.”*? Biitiin akarsularm en
hizli akani olan Sarasvati, giigliilerin en giicliisiidiir.”*® Rigveda’da yedi kiz kardesi
oldugu aktarilan Sarasvati’nin ii¢ farkli kaynaktan fiskirdig1 ve bes boya bolluk ve bereket

sagladigi aktarilmaktadir.”** Analarin ve akarsularm en iyisi oldugundan bahsedilen

B RV.VIL.61.11.
4 Tigl, Zerdiist, Hayati ve Ogretisi, 67.
B RV.11.41.17.
736 RV.X.184.2.
BT RV.VIL95.2; VIII.21.17; IX.67.32; X.17.8-9.
8 RV.11.41.16.
39 RV.VII.95.4-5; 11.30.8; V1.49.7.
0 RV . VI1.96.2; VI111.21.18.
41 Kaya, Hint 'te Tanri, 24.
2 RV .V1.61.2-8.
3 RV.VI.61.13.
4 RV.VI.61.10, 12.
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Sarasvati’nin,’* sularmn anasi oldugundan da bahsedilmektedir.”*® Gokten gelip kurban

torenini ziyaret etmesi i¢in Sarasvati’ye niyazda bulunulmaktadir.’’

Sarasvati’nin Veda sonras1 donemde, 6zellikle Brahmanalar’da, “...hitabet kendisine tabi

7148 seklinde gegen pasajda, belagat, hitabet ve

oldu ve simdi o, hitabette gii¢lendi.
bilgeligin tanricast konumunu aldig1 goriilmektedir. Bu duruma, en eski Veda
metinleriyle sonraki donem kutsal metinleri arasinda tarihsel olarak koprii konumunda
olan Yacurveda 1sik tutmaktadir. Zira, “Sarasvati, hitabeti olan bir hekimdi, Indra Vi

1749

kahramanca giiglerle donatan bir hekimdi. seklinde Yacurveda’da bulunan pasajda

da goriinmektedir.

B. Avesta’da Ardvi Sura Anahita

Su, Avesta’da kutsanarak yiiceltilen bir unsurdur. Iran mitolojisinde, Elburz (Haraiti)
Dagr’nin civarinda, yeryiiziiniin biiyiik bir kismini kapladigi diistiniilen biiyiik bir deniz
bulunmakta ve biitlin sularin pisliklerden arindiktan sonra bu denize aktigina

inanilmaktadir.”°

Suyun kutsiyetine vurgu yapan Avesta metinlerinde, “Aban Yast” ve “Aban Niyayis”
olarak bilinen kisimlar sulara adanmistir. Aban Niyayis bolimii, Anahita adindaki su
tanrigasina methiyeler barindirirken Aban Yast ise bu tanricaya niyazda bulunan ve

kurban adayan &nde gelen kisiler hakkinda bilgi aktarmaktadir.”!

5 RV.11.41.16.
46 RV . VI11.36.6.
4T RV.V.43.11.
8 SB.I11.9.1.7.
749 White Yacurveda. X1X.12.
™0 Yildirim, fran Kiiltiirii Zerdiist 'ten Firdevsi’ye Sadi’den Samlu’ya Iran’in Sézlii ve Yazilh Kaynaklart,
47,
51 Y1ldirim, 52.
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Anahita, Ardvi Sura Anahita, Ziihre, gibi adlarla taninmistir ve antik [ran ritiiellerinde bir
tanrica olarak &zel bir konuma sahiptir.”>? Kanaatimizce Anahita’nin Ziihre, Coban
Yildiz1 gibi isimlerle anilmasinin sebebi, Avesta’da “Ey Zerdiist! O zaman Ahura Mazda
tarafindan yildizlardan yaratilan Ardvi Sura Anahita yeryiiziine indi.”™® seklinde gegen

pasajdan kaynaklantyor olabilir.

Anahita isminin bagindaki an-, olumsuzluk edati olup “kusur, pislik, ayip” gibi anlamlara
gelirken ahita kelimesiyle birlesen haliyle Anahita ismi, “Kusur ve ayiplardan uzak, saf
ve temiz” anlamlarina gelmektedir. Bu antik Iran tanrigasinin, Veda metinlerinde adi
gecen tanrica Sarasvati ile 6zdes oldugu diisiinilmektedir. Bir goriise gore, sdz konusu
tanrigay1 niteleyen Ardvi sozciigii, Pencab cografyasinda bulunan bir nehrin adidir.
Sonralar1 Veda metinlerinde kullanilan Sarasvati adinin yerini, Ardvi ve Sura seklinde iki

niteleme almugtir.”*

Ardvi Sura Anahita, kozmik okyanusun ve yeryiiziindeki biitiin sularin kaynagi olan
tanrigadir.”® Séz konusu su tanrigasi, Avesta’da alimli ve uzun boylu bir geng kiz olarak
kisilestirilmistir.”*® Antik Iran yazitlarinda Ardvi Sura Anahita’nin, ibadetlere konu
oldugu ve onun adina tapmaklar insa edildigi, bu tapinaklarin rahibeler icin tanriya

yakinlagmaya yarayan birer inziva merkezi oldugu anlatilmaktadir.”’ Iran ve ¢evresinde

52 Y1ldirim, 69.
" Yast.5.88, 128.
4 Yildinim, fran Kiiltiirii Zerdiist ten Firdevsi’ye Sadi’den Samlu’ya Iran’in Sozlii ve Yazili Kaynaklart,
69-70.
755 Curtis, Persian myths, 12.
" Yast.5.64.
ST Yildinm, Iran Kiiltiirii Zerdiist ten Firdevsi’ye Sadi’den Samlu’ya Iran’'in Sézlii ve Yazili Kaynaklari,
70.
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bu tanriga i¢in yapilan tapinaklar genellikle, sulak bolgelere ve biiyiik nehirlere kiyisi olan

topraklara insa edilmistir.”>®

C. Apam Napat

Her iki kutsal metinde su fenomeniyle iliskili olan bir diger tanrisal varlik Apam
Napat’tir. Apam Napat’in kokeni Hint mitolojisinden eskiye, Hint-iran donemine
dayanmaktadir. Avesta ve Rigveda’da ayni isimle bilinen Apam Napat, her iki kutsal
kitapta da benzer dzelliklerle yer almasi Hint-iran dénemine ait tanrilardan biri oldugunu

diisindiirmektedir.”°

Rigveda’da en yiiksekte durdugundan bahsedilen bu tanri, sonsuz ihtisamiyla parlamakta
ve sularin getirdigi besinlerle beslenmektedir.”®® “Sularin oglu” olarak bilinen Apam

Napat, giiciinii sulardan almakta ve kendisine ibadet edenlere zenginlikler vermektedir.”®!

Rigveda’da tiim canli ve bitkilerin ondan dogdugu aktarilmaktadir.”®? Bunun yan1 sira
Agni karakteri ile de 6zdesleserek sularm embriyosu olarak da nitelendirilmektedir.”®

Bunun aksine, Agni’ye de Apam Napat olarak hitap eden pasajlar da mevcuttur.’®*

Muhtemelen Agni’nin Apam Napat (Sularin oglu) ile bu denli yakin iligki kurmasinin,

8 Y1ldirim, Iran Mitolojisi, 476.
9 Yildinm, Iran Kiiltiirii Zerdiist ten Firdevsi’ye Sadi’den Samlu’ya Iran’n Sozlii ve Yazili Kaynaklari,
65.

60 RV.11.35.14.

61 RV.11.35.7.

2 RV.11.35.8.

3 RV.VII.9.3; 111.5.3; VI11.43.9.
4 RV.111.9.1.
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Agni’nin sularin i¢indeki atesi temsil etmesi sebebiyle olabilir. Apam Napat’in
okyanusun derinliklerindeki parlakliga atfen, sulardaki volkanik bir olusuma isaret eden
bir doga belirtisi oldugunu diisiinen arastirmacilar oldugu gibi Agni karakterine atfen

buluttan simsek ¢ikmasiyla olusan ates tanrisi olduguna inanan arastirmacilar da vardir.

Avesta’da da bahsi gecen Apam Napat, sularin derinliklerinde, etrafi disilerle g¢evrili
yasayan, okyanusun parlaklifim1 ele gec¢irdigine inanilan sularin ruhu olarak
aktarilmistir.”® Her iki kutsal metinde de “Sularin oglu” anlamina gelen Apam Napat,
sular1 dagitmakla gorevli tanridir.’®® Rigveda’da kendisine bir ilahi adanan Apam
Napat’in adina hitaben Avesta’da herhangi bir boliim bulunmamakla birlikte, s6z konusu

kutsal kitabin muhtelif yerlerinde ad1 gegmektedir.’®’

D. Sarasvati ve Ardvi Sura Anahita’nin Benzerlikleri ve Farklihklar:

Sarasvati gibi Anahita da su tanrigas1 olmakla birlikte goksel bir nehirdir. Bu iki tanrigaya
da diger tanrisalliklardan farkli olarak kadinlarin dogumlari, hamileligi ve verimliligi gibi
konularda dua edilmektedir.”® Bu su tanrigalarinin dogurganlikla yakindan ilgili
olduguna isaret eden pasajlar da bulunmaktadir. Avesta’nin “Ey Spitama Zerdiist! Ardvi
Sura adindaki kaynak suyu erkeklerin tohumlarimi, kadinlarin rahimlerindeki

»769

cocuklarini, annelerin gogsiindeki siitii temizler. pasaji ile Rigveda’nin “Kutsal

765 Macdonell, Vedic Mythology, 70.
6 Y1ldirm, Iran Kiiltiirii Zerdiist ten Firdevsi’ye Sadi’den Samlu’ya Iran’in Sozlii ve Yazili Kaynaklart,
65.
67 Y1ldirim, 65.
788 Tigl, Zerdiist, Hayati ve Ogretisi, 67.
%9 Vendidad.7-16.
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Sarasvati, biitiin nesiller sana dayanr. Ey tanriga, bize nesil bagisla.”’™® seklindeki

ifadeleri bunu gostermektedir.

Anahita’nin hayati unsurlarla yakin baglantisindan dolay1, savas¢ilarin savastan muzaffer
donmek amaciyla ona niyazda bulunuldugu Avesta’nin su pasajindan anlasilmaktadir:
“Ondan bir lituf diledi, dedi ki: ‘Bunu bana bagisla, ey iyiliksever Ardvi Sura Anahital
Turan halkindan, yiizlercesini, binlercesini, on binlercesini, cezalandirabileyim. 171
Benzer sekilde Rigveda’da da Sarasvati’ye su pasajla niyazda bulunulmustur: “Sarasvati
bizi biitiin diismanlardan uzaga yayar, kiz kardeslerinden éteye génderir kutsal olan, tipki

Surya’'min giinleri ételedigi gibi.”'"

Rigveda’da oldugu gibi Avesta’da da “su”yun olduk¢a 6nemli olduguna ve 6vgiiye deger
bulunduguna isaret eden pasajlar bulunmaktadir. Rigveda’da adina dort adet ilahi adanan
ve bunun disinda birka¢ pasajda anilan Sarasvati’nin Avesta’daki karsiligi oldugu
diisiiniilen Ardvi Sura Anahita i¢in Aban Yast ve Aban Niyayis adinda iki bolim
adanmugtir. Rigveda’nin “Sarasvati, bizi parlak hazinelere géotiir; bizi siitiinle diglama,
bizi kovma. Baghlhigimizi ve dostlugumuzu memnuniyetle kabul et; senden ayrilip uzak

713 pasajinda Sarasvati’ye niyazda bulunuldugu gibi Avesta’da da

tilkelere gitmeyelim.
“Ondan bir lituf diledi, dedi ki: ‘Bunu bana bagisla, ey iyi, iyiliksever Ardvi Sura

Anahita! Bagisla ki biitiin iilkelerin, Daevalarin ve insanlarin hiikiimdar efendisi ben

olabileyim.”""™ bu ve bunun gibi pasajlarla Ardvi Sura Anahita’ya yakarilmistir.

0 RV.11.41.17.
1 Yast.5.54.
2 RV.VI1.61.9.
3 RV.VI1.61.14.
" Yast.5.46.
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Rigveda’daki Sarasvati ve Avesta’daki Ardvi Sura Anahita’nin, farkli cografyalara
yayllmis olan Aryanlarin birbirlerinden ayrilarak gdctiikleri Hindistan ve Iran
bolgelerinde olusturduklar1 kutsal edebiyatlarda, aym1 nehri farkli sekillerde
isimlendirerek ve kisilestirilerek tanrilastirdiklar1 karakterler oldugu diisiiniilmektedir.””
Ayrica Rigveda’daki Sarasvati’ye 0Ozel bir tapinak yapildigina dair bilgiye
rastlanmamasina karsin, Avesta’daki Ardvi Sura Anahita i¢in gorkemli tapinaklar

yapildig1 bilinmektedir.”"®

75 Macdonell, Vedic Mythology, 87.
6 Y1ldirim, Iran Mitolojisi, 475-76.
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SONUC

Hint-Iranlilar, Asya topraklarinda bir miiddet birlikte yasamis ve ayn1 sosyal hayat1 ve
dini inanc1 paylagsmislardir. Bu iki halk, bir siire sonra ayrilmis ve bir grup Hindistan’da
kalirken diger bir grup Iran cografyasina yerlesmistir. Arka planinda Aryan gelenegini
barindirmakla birlikte tarih boyunca bu iki toplumun dini gelenek, ritiiel ve dillerinde
degisimler olmustur. Veda ile Avesta, en dikkat ¢eken kutsal metinleri olarak ortaya

cikmustir.

Veda metinleri Rigveda, Samaveda, Atharvaveda ve Yacurveda olmak {izere dort ayri
metinden olusur. Hinduizm’in ve Vedalar’in en eski kutsal kaynagi, Aryan mitolojisini
de yansitan Rigveda’dir. Aryanlarin bir diger kutsal metni ise Iran’da ortaya cikan ve
Zerdiist’e dayandirilan Avesta’dir. Visperad, Yasna, Yast, Khorde Avesta ve Vendidad
boliimlerinden olusan Avesta bir¢ok yoniiyle, 6zellikle mitolojik karakterleri bakimindan
Rigveda’ya benzer niteliktedir. Nitekim Rigveda’ya inanan Hintliler ile Avesta’ya inanan
[ranlilarin kdkeninin Aryanlara dayandigini diisiindiiren de Rigveda ve Avesta arasindaki

dini, filolojik ve mitolojik benzerliklerdir.

Avesta ve Rigveda metinlerinin ortak tarihe ve ayni mitolojik hafizaya sahip olmasi veya
bazi yonlerden bu iki kutsal metnin benzer olmasi, birinin digerine bicim verdigi
anlamma gelmemektedir. Rigveda’nin Avesta’ya nazaran daha erken bir doneme
tarihlendigini g6z 6niinde bulundurdugumuzda, Rigveda’nin ihtiva ettigi dini ve mitolojik
unsurlarin Avesta’y1 besledigi yadsinamaz bir gercektir. Ancak bu tek basina Avesta’nin

olusumu i¢in yeterli bir kaynak degildir. Rigveda’nin kismen etkisi olmakla birlikte



Avesta’nin biiyiik 6l¢iide kendi tarihsel, bolgesel ve kiiltiirel baglami i¢inde olusumunu

tamamladigini soylemekte yarar vardir.

Gathalar’in ruhsal anlati formu, telaffuzu ve siirsel yapisi Rigveda ile benzerlik tasir.
Dilsel 6zelliklerine nazaran mitolojik olarak bu kadar yakin degillerdir. Zira Zerdiist’tin
gergeklestirdigi dini reform, mitolojik olarak birgok kavram ve karakterin degismesine
yol a¢mustir. Rigveda’daki ilahi varliklarin neredeyse tamami doga giliglerinin
kisilestirilmesiyle olusturulmustur. Bu varliklar, Deva ve Asura adlariyla iyi ve koti
karakterlere biirtinmiistiir. Avesta’da da yiice tanr1 Ahura Mazda ve onun yarattigi diger

tanrisal varliklar ile onlarin miicadele ettigi Daevalar vardir.

Rigveda’da yer alan tanrisal varliklar genellikle antropomorfik formda karsimiza
cikarken Avesta’da ise Mithra gibi birkag¢i bu sekilde betimlenir ve bu durum gogunlukla
Yastlar’da gortliir. Her iki kutsal metinde de 6nde gelen tanrilarin karakterleri keskin
hatlarla tasvir edilse de geri planda kalan bir¢ok tanrisal varligin islevsel 6zellikleri puslu
kalmistir. Ge¢ donem Avesta metinlerinde, Zerdiist’iin dini reformuyla teolojiden
c¢ikarilan tanrisal varliklar, metinlere dahil edilerek tekrar yer bulmus ve Ahura Mazda ile
iliskilendirilmistir. Bir diger deyisle, Zerdiist bu tanrisal varliklar1 dillendirmese bile
sonraki donemde insanlarin mitolojik hafizalarindan silinmedigi i¢in tekrar Avesta
metinlerinde yer bulabilmislerdir. Boylelikle ge¢ donem Avesta metinlerinde daha gok
Rigveda’nin tanr1 panteonuna benzerlik goésteren bir yapi ortaya c¢ikmuistir. Yani

Zerdiist’ten Onceki teolojiyi yansitan bir anlayis gelismistir.
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Veda mitolojisinde simsek, firtina, sel gibi tabi afetlerden endise duyan insanlarin, bu tiir
doga olaylarma farkli anlamlar yiikledikleri anlasilmaktadir. Bu kapsamda diinyay1
diizene sokan iistiin kuvvetler olduklari seklinde bir sonucuna vardiklart goriillmektedir.
Vedalar’da bulunan tanr1 Varuna, ismen olmasa bile, baz1 farkliliklarla birlikte niteliksel
olarak Avesta’da kendine yiice tanr1 Ahura Mazda olarak yer bulabilmistir. Rigveda’da
ekseriyetle Varuna ile terkip olusturan Mitra, benzer sekilde Avesta’da yiice tanr1 Ahura
Mazda ile birlikte anilmigtir. Rigveda’da kozmik ilke olarak bahsi gegen Rta ilkesi
Varuna’nin kontroliindeyken, bu ilkenin Avesta’daki benzeri olan Asha ilkesi de Ahura
Mazda’nin kontroliindedir. Aynmi sekilde Rigveda’da Varuna’nin sahip oldugu Asura
sifati, Avesta metinlerine Ahura sifatt olarak sirayet etmis ve Ahura Mazda’ya
uygulanmistir. Bunlar gibi Varuna ve Ahura Mazda’nin sahip oldugu bir¢ok ortak nokta

mevcuttur.

Rigveda’da giinesi temsil eden tanri oldugu anlasilan Mitra, benzer sekilde Avesta’da da
giinesle bagi oldugu anlasilan bir 151k tanrisidir. Etik ¢er¢evede ise Rigveda’da Mitra’nin
baris tanrisi oldugu goriiliirken, Avesta’da ahdin ve sadakatin gdzciisii olarak karsimiza

¢ikmaktadir. Bu bakimdan yalan sdyleyenlerin diismani olarak da zikredilmektedir.

Rigveda’nin en énemli tanrilarindan biri olan indra’nin 6ne ¢ikan sifatlarindan biri Vrtra
oldiirendir. Bu tanri, ismen Avesta’da bir seytani varlik olarak bilinse de nitelikleri
Avesta’nin farkli tanrisal varliklarina yansimistir. Rigveda’daki Indra, ulusal bir savas
tanris1 olmas1 bakimindan Avesta’daki Verethraghna ile benzerlik gosterirken, kuraklik
getiren seytani varlik Vrtra ile olan mitik anlatisina sahip olmasi yoniiyle de Avesta’da
Tistrya’nin, bir kuraklik getiren seytani varlik olan Apaosa ile olan mitik anlatisiyla

benzerlik gosterdigi goriilmektedir.
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Avesta’da Haoma olarak bilinen, Rigveda’daki Soma, her iki dini gelenegin ritiiellerinde
de vazgecilmez bir yere sahiptir. Her iki kutsal metinde de Soma ve Haoma, tanrisal varlik
olarak bilinmekle birlikte, daglarda yetisen diinyevi bir bitki olarak anilmaktadir. Her iki
dini gelenegin ritliellerinde de tanrilara sunu olarak kullanilan bir bitki tiirii olan Soma ve
Haoma’nin, sunu olarak kullanilmak tizere uygulanan hazirlanis asamalar1 dahi benzerlik

gostermektedir.

Rigveda’da ates tanris1 olarak bilinen Agni, tanrilar ve insanlar arasinda el¢i gorevi
istlenmistir. Avesta’da da ayni1 gérevi, yine ates tanri olan Atar tasimaktadir. Rigveda’da
“yerin ve gogiin oglu” sifatiyla aktarilan Agni’nin, Avesta’daki benzeri olan Atar’in ise

“Ahura Mazda’nin oglu” oldugu Avesta metinlerinde bir¢ok kez zikredilmistir.

Hint-Iranlhilarin tapmim gosterdigi ve tanrisallik atfettigi bir diger doga fenomeni ise
sudur. Rigveda’da Sarasvati nehrinin kisilestirilmis hali olan ve bu nehirle ayn1 adi
tagityan su tanrigasinin nitelikleri, Avesta’da yine kutsal bir nehrin kisilestirilmesi olan
Ardvi Sura Anahita’ya yansitilmistir. Sularla ilgili bir diger tanrisal varlik olan Apam

Napat, her iki kutsal metinde de “Sularin oglu” sifatiyla bilinmektedir.

Iskender’in Iran’1 fethiyle Avesta metinlerinin kaybolmasi, sonraki dénemlerde tekrar
yaziya gecirilmesi ihtiyacini ortaya ¢ikarmistir. Her ne kadar Zerdiist, eski dini gelenegi
reforma tabi tutmus olsa da Zerdiist’ten c¢ok sonraki donemde metinler yaziya
gecirilirken, insanlarin mitolojik hafizasindan silinmemis olan eski tanrisalliklar, tekrar

derlenen Avesta metinlerinde kendilerine yer bulmustur.
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Avesta metinlerinin 6zgiin halinin korunamamasi ve zaman iginde biiyiik kisminin yok
olmasi, Rigveda ile olan muhtemel benzerlik yahut farkliliklarinin varsayimdan oteye
gecmesine miisaade etmemektedir. Ancak Zerdiist sonrasit donemde iran’da Avesta
inanirlari, Zerdiist tarafindan toplumdan izleri tamamen silinememis, zaten ge¢cmiste
ibadet unsuru olarak kullandiklar1 kavramlari dini metinlerine tekrar katarak
sekillendirmislerdir. Dolayisiyla Rigveda ve Avesta arasinda benzerlik olmadigini,
Avesta’nin Rigveda’dan bagli basina bagimsiz bir dini inang sagladigini savunmak, bu
yondeki delillerin iistiinii 6rtmek anlamima gelmektedir. Bu benzerligi savunmak
Zerdiist’tin 6gretilerinin orijinal olmadig1 anlamia gelmemektedir. Bilakis, Avesta’da
dilbilimsel olarak Rigveda’ya benzer olan kisim, Zerdiist’iin orijinal metinleri olan
Gathalar’dir. Ancak igerdigi unsurlar bakimindan Rigveda’ya benzer olan kisim ise
Zerdiist’ten ¢ok sonraki donemde bu dinin mensubu rahipler tarafindan yazilmis olan
metinlerdir. Daha az benzeyen kisim ise Gathalar’dir. Nitekim Gathalar’da Zerdiist,
monoteist bir dini yapi ¢izerken ge¢ Avesta metinlerinde, rahiplerin de etkisiyle eski Hint-
[ran dénemindeki politeist yaptya benzer bir diizen kurulmustur. Boylece Zerdiist’{in
Ogretisinin Rigveda’ya benzemeyen, kendisine has ¢izgide oldugunu, bununla birlikte
Gathalar’dan ¢ok sonraya tarihlenen ge¢ Avesta metinlerinde ise toplumsal hafizada yer
eden Hint-iran ortak yasaminda tapinilan dini de@erlere bir geri doniis oldugu
sOylenebilir. Rigveda’da bulunan bir¢ok kavramin, sonraki Veda metinleri ve
Brahmanalar doneminde farkli bir yapiya doniistiiglinii g6z oniinde bulundurursak, tek
bir kitap olan Avesta’nin en eski ve yeni boliimleri arasinda da tarihsel siirecte buna

benzer bir doniisiim gecirmesini garipsememek gerekir.
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OZET

Sahin Kaya, Bahar, Rigveda ve Avesta’da Tanrt Anlayisi Uzerine Karsilastirmali Bir
Calisma, Yiiksek Lisans Tezi, (Damisman: Do¢. Dr. Cemil Kutlutiirk), Ankara

Universitesi, 2022, vi + 142 sayfa.

Calismamiz Aryanlar olarak bilinen Hint-Iranlilarin kutsal metinleri olan Rigveda ve

Avesta’nin karsilagtirmali olarak incelenmesini konu edinmektedir.

Tezimiz giris, iki bolim ve sonug kisimlarindan meydana gelmektedir. Giris boliimiinde
calismamizin Onemi, amaci, yontemi ve kaynaklar1 hakkinda bilgi verilmistir. Birinci
boliimde, Aryan irkinin anayurdundan gdc etmesi, Hindistan ve Iran cografyalarma
yerleserek birbirlerinden ayrilmalari konusu islenmistir. Ayrica, iki ayri kiiltiir ve
cografyanin da etkisiyle Hindistan’daki Aryanlarn inandigi Veda metinleri ve Iran
Aryanlarinin inandig1 Avesta metinleri hakkinda genel bilgi verilmistir. Ikinci boliimde
ise Veda metinlerinin en eskisi olan Rigveda ve Avesta’nin ihtiva ettigi tanri
panteonundaki bazi tanri ve tanrisal varliklar karsilastirmali olarak incelenmistir. Sonug
bolimiinde, Rigveda ve Avesta metinlerini karsilastirarak ulastigimiz benzerlik ve
farkliliklar1 da g6z oniinde bulundurarak Rigveda ve Avesta metinlerinin ayni kokene

sahip oldugu tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Aryanlar, Hint-iranlilar, Vedalar, Rigveda, Avesta, tanri, tanrisal

varliklar.
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Sahin Kaya, Bahar, A Comparative Study on the Understanding of God in the Rigveda
and Avesta, Master Thesis, (Advisor: Do¢. Dr. Cemil Kutlutiirk), Ankara University,

2022, vi + 142 pages.

This concerns the comparative research of the sacred texts of Indo-lIranians known as
Aryans. The thesis consists of an introduction part, two chapters and a conclusion part. In
the introduction, information related to the importance, aim, method and references of the
study is provided. The first chapter mentions the migration of the Aryan race from their
homeland and their separation from each other when settling in Indian and Iranian
regions. Furthermore, a general outline is provided with regard to the Veda religious texts
believed by the Aryans settled in India with the influence of two separate cultures and
geographical regions and the Avesta religious texts believed by Iranian Aryans. In the
second chapter, some deities and divine beings in the pantheon are included in the Avesta
and Rigveda which is the oldest religious text among the Vedas. In the conclusion, it is
established, by taking into account the similarities and differences we have reached by
comparing the Rigveda and Avesta religious texts, that the aforementioned texts are of

the same origin.

Key Words: Aryans, Indo-Iranians, Vedas, Rigveda, Avesta, deity, divine beings.
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