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ONSOz

Hamd, alemlerin rabbi Allah’a mahsustur. Salat ve selam Peygamberimiz Muhammed

Mustafa’nin (s) lizerine olsun.

Insan sosyal bir varlik olarak yaratilmistir, bu sebepten dolay1 onun igin iletisim kurmak
bir zorunluluktur. Iletisim aglari kurulurken insanlarin fitratlari, egitimleri ve egilimleri
belirleyici olmaktadir. Bu davranislardan dolayr farkliliklar ve c¢atismalar meydana

gelmektedir. Meydana gelen bu farkliliklar ve catigmalar ihtilaf kavramu ile ifade edilmektedir.

Tezin “Giris”inde ilk once ihtilaf kelimesinin liigat ve 1stilah manalarina yer verilmistir.
Bunun akabinde ihtilaf kelimesinin daha iyi anlasilabilmesi i¢in s6z konusu kelimenin Kur’an-
1 Kerim ve Kiitiib-1 Sitte 6zelinde hadis ve tarih kaynaklarindaki kullanimlar: tahlil edilmistir.
Bununla beraber risalet donemi ve sonrasi sahabe arasinda ihtilaflara degindikten sonra siyasi

ihtilafin fikhi ve itikadi ihitlafa etkisi tartisiimistir.

Calismanin “Birinci Boliimii” arastirma konusu olan “Ummetimin ihtilafi rahmettir”
rivayetinin Islam literatiiriinde tespit ve tahricine tahsis edilmistir. S6zkonusu bu durum
oncelikle silinni literatiirde daha sonra sii literatiirde tahlil edilmistir. Akabinden “ihtilaf
rivayeti” olarak adlandirdigimiz “Ummetimin ihtilafi rahmettir” rivayetinin farkli formlari

tespit edilmistir.

Tezin “Ikinci Boliimii” olan, “Ihtilaf Rivayeti’nin Anlasilma Bigimleri ve Bunlarin
Tahlili” baglig altinda birinci boliimde tespit edilen literatiir tahlil edilmistir. Bu degerlendirme
once siinni ve sii daha sonra modern donemde yazilmis dogu ve bati literatiir baglaminda
yapilmistir. Elde edilen veriler dogrultusunda sonug boliimii yazilmistir. Calismanin ekine;
ileride bu konuda yapilacak c¢alismalara yardimci olmasi i¢in Kiitiib-1 Sitte’de ihtilaf

kavramiin goéz Oniinde bulundurulmasi maksadiyla hadislerin orjinal formu eklenmistir.

Vil



Avyrica tezde transkipsiyon alfabesi kullanildigi i¢in ¢alismanin basinda ek olarak transkipsiyon

alfabesi tabela halinde verilmistir.

“ ‘Ihtilafu Ummeti Rahmetun’ Rivayetinin Hadis Kritigi Acisindan Tesbit ve Tahlili”
adl1 bu tezin, hadis ilmi alanindaki ¢aligmalara katkisinin olacagini iimit ederken uzun bir
ugrasin sonucunda ortaya ¢ikan bu eserin her sathasinda tavsiye ve yardimlarini benden
esirgemeyen basta tez Hocam Sayin Dr. Ogr. Uyesi Muhammet Emin EREN’e, beni herdaim
destekleriyle motive eden aileme tesekkiirlerimi bir borg bilirim. Ayrica bugiinlere gelmemde
maddi-manevi hicbir desteklerini benden esirgemeyen ve izerimde biyik emekleri olan anne-

babama ve biiyiiklerime minnettarliklarimi sunarim.

Furkan KAPKAC
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GIRIS

1.  ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEMIi

Bu calisma; “{immetimin ihtilafi rahmettir” rivayetinin genelde Islami kaynaklarda
Ozelde ise “hadis literatiiriinde” ne tiir baglamlar icerisinde kullanildig1 ve bu rivayetin hangi
kaliplar igerisinde sunuldugu, hangi anlamlar icerdigi, hangi basliklar etrafinda tartisildig1 ve
hangi formlara evrildigini ortaya ¢ikarmak i¢in gerceklestirilmistir. Bu ¢alismay1 temellendiren
ana motivasyonumuz, Islami literatiir ekseninde sadece Sii literatiirde munkat1 bir isnad1 olan
bu hadisin nasil ve ne amagla giiniimiize degin O6zellikle Siinni kaynaklarda yogunlukla
kullanildigini ortaya ¢ikarmaktir. “Ummetimin ihtilafi rahmettir” hadisi gibi birgok isnadsiz ya
da mevzl hadis, igcerdigi anlamin hitap ettii cevreye bircok kullanishh malzeme sunmasi
sayesinde ve donemsel sartlar vesilesiyle siklikla kullanilmistir. Bu bize hadis ¢aligmalarinda
bazen anlamin isnada agir bastigin1 géstermektedir. Bu rivayetin secilmesi deginilen bu olguya
binaendir. S6z konusu rivayetin de bu agidan kendine 6zgii bir tarihinden bahsedilebilir. Hicri
IV. asrin sonlarina dogru siklikla kaynaklarda kullanilan “timmetimin ihtilafi rahmettir”
rivayeti de o dénemin sosyo-politik kosullari ile baglantil idi. Dénemin Islami diisiiniirleri igin

kullanigh bir kaynakti.

Ayrica mevzu rivayetler de hadis ilmi agisindan kiymetlidir ¢iinkii mevzu hadisler belirli
donemsel ihtiyaclar1 karsilmasi acisindan énemli kaynaklardir. “Ummetimin ihtilafi rahmettir”
rivayeti de bu agidan olumlu bir muhtevaya sahip oldugu i¢in siklikla bazi ihtiyaglara binaen
ozellikle fukaha tarafindan kullanilmistir. Bu hadis bilhassa fakihlerin mevcut ihtilaflarin
sekillendiren farkli goriislerini mesru bir zemine oturtulabilmesi i¢in elverislidir. Diger taraftan
ise bu kullanim ideolojik bir tartismanin pargast olarak karsimiza ¢ikabiliyor. Bir rivayetin

isnadinin olmast elbette hadis usiilii acisindan ehemmiyetlidir. Fakat hakkinda arastirma



yaptigimiz ‘immetimin ihtilafi rahmettir’ rivayeti gibi 6zellikle Stinni kaynaklar agisindan
isnadsiz rivayetlerin Hz. Peygamber’e aidiyetinden ziyade tasidigi mesaj ve tarih icersindeki
rolii ve islevi daha 6n planda olmustur. Bu sebeple mevzu’ oldugu bilinen bir¢ok rivayet meshur
olup yayginlasabilmistir. Mevzi rivayetler uyduruldugu dénemin fikri, siyasi ve kiiltiirel yapisi

hakkinda 6nemli bilgiler sunmaktadir.

Ehl-i siinnet mezhebi IV. ylizyilin baslarindan itibaren miisliiman ¢ogunlugun hakim
mezhebi haline gelmeye baslamustir.? Siinni kaynaklarda rivayetin nakledildigi désnem dikkate
alindiginda; itikadi icmanin gergeklestigi bu donemde ihtilaf’in caizliginin sadece fikhi alanla
siirli kalmasi o donemi yansitmasi agisindan 6nemlidir. Miifessirlerin “limmetimin ihtilafi
rahmettir” rivayetini itikadl konularda caiz gormeyip kiyas, ictihat gibi fikhi konular
baglaminda mesrulugunu ayetler? 1s131nda agiklamalar1 o dénemin ruhuna dair bazi ipuglari
sunmaktadir. Bu tarz yaklasim Kur’an’1n ve Kiitiib-i Sitte 6zelinde hadislerin sosyal bolinmeyi
nehyettigi konusunu destekler; ancak fikhi konuda ihtilaf mesru goriir. Bununla beraber “ihtilaf
rivayeti” aslinda itikadi ayriliklarin vaki oldugu bir durumu mesrulastirmaktan ziyade, sz
konusu rahmetin fikhi ihtilaf sinirin1 kapsadigini belirtir. Rivayetin Stinni kaynaklarda isnadinin
olmamas1 sebebiyle bazi kaynaklar farkli bir yolu se¢cmis ve bazi alimleri ravi gostererek

dayanak insa etmeye caligmistir. Bu da farkli versiyonlarin olusumunda rol oynamastir.

Bu ¢alisma gergeklestirilirken bu rivayeti referans gosteren veya bir sekilde bu rivayete
gondermede bulunan, bu rivayetin anlamsal katmanlarina katki sunan her tiirlii kaynak (Siinn,
Si1, Dogulu, Batili kaynak fark etmeksizin) incelenmeye tabi tutuldu ve bu noktada analiz edilen

kaynaklar uygun basliklar altinda kategorize edildi. Birincil ve ikincil kaynaklar taranmakla

! Yusuf Sevki Yavuz, “Ehl-i Siinnet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Yayinlar1, 1994, X, s. 525-530.

2 “Hep birlikte Allah’in ipine simstki yapisin; béliniip par¢alanmayin. Allah’in size olan nimetini hatirlayin. Hani siz birbirinize diisman
idiniz de Allah goniillerinizi birlestirdi ve O 'nun nimeti sayesinde kardes oldunuz. Siz bir ates ¢qukurunun tam kenarinda iken oradan da sizi
Allah kurtarmuisti. Iste Allah size dyetlerini boyle agikliyor ki dogru yolu bulasimiz.” (Al-i Imran 3/103); “Kendilerine apacik deliller
geldikten sonra parcalanip ayrihga diisenler gibi olmayiniz. Iste onlar igin biiyiik bir azap vardir.” (Al-i Imran 3/105); “Siz, insanlar igin
ortaya ¢ikarilmis en haywrl iimmetsiniz. Iyiligi emredersiniz, kotiiliikten alikoyarsiniz ve Allah’a inanirsiniz. Ehl-i kitap da inanmus olsalard:
elbette onlar icin hayirl olurdu; iclerinden inananlar da var, fakat cogu yoldan ¢ikmustir.” (Al-i Imran 3/110); “Adyriliga diistiigiiniiz biitiin
konularda (dogru) hiikiim Allah’a aittir. Iste o Allah benim rabbimdir; yalniz O ’na giivenip dayanmisimdir ve daima O’na yonelirim.” (Sra
42/10.)
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beraber, bu ¢alisma 6zii itibari ile s6z konusu “referans kaynaklarinda” bu rivayetin menseini,
kapsamini ve anlamsal smirlarini tayin etmeye yaradi. Tiirkiye’de bu alanda Halil Ibrahim
Kutlay’in Arapga olarak kaleme almis oldugu Kasfit '|-Gumme bi-tahric hadis ‘[htilafiu ummett
rahmetun’ adli makalesi haricinde sadece dolayli gondermede bulunan birkag makale kaleme
alinmistir. Dolayisiyla bu alanda Tirkce olarak yazilmis simdilik tek tez olan bu galisma,
esasinda heniiz miistakil olarak ¢alisilmamis bu rivayetin kaynaklarini, isnad ve metinlerinin
tespitini, hangi konular baglaminda giindeme geldigini ortaya koymayi amaglamaktadir.
Modern toplum anlayisinin bir pargast haline gelen uzlasma Kkiiltiiriiniin izleri Islami
kaynaklarda bu rivayet eksenli olarak arandi. Boylelikle bu rivayetin hangi kaynaklarda hangi
anlamsal kaliplar icerisinde kullanildig1 arastirmaya tabi tutuldu. Caligma biitiinsel olarak bu
rivayetin hangi siklikla rivayet ediligi ve neden bir¢cok farkli mezhepler tarafindan

benimsendigini agiklamak i¢in yapildi.

2. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI VE YONTEMI

Arastirmanin temelini olusturan kavramsal boyut semantik olarak tahlil edildi ve bu
caligmanin iizerine bina edildigi “ihtilaf” gibi temel kavram Tefsir ve Hadis kaynaklarindan,
liigat kitaplarina, Tasavvuftan Kelam ve Arap dili ve belagatina kadar genis kaynaklarda
tarandi. Bu siire¢ siyer ve tarith okumalar ile desteklendi ve boylelikle “ihtilaf” kavraminin
kullanildig1 baglamlar incelendi ve bu siire¢ sonrasi ihtilafin anlamsal sinirlar1 tespit edildi.
Kendi iginde fikhi ve itikadi olarak ayrilan ihtilaf kavrami, genis bir baglamda incelendi. Bu

3

asamadan sonra konumuzu teskil eden “limmetimin ihtilafi rahmettir” rivayeti yukarida
zikredilen biitiin literatiirde tespit ve tahlil edildi. Bu rivayeti aktaran ilk eserden baglayarak

giinlimiize kadar bu rivayeti iceren ulasabildigimiz kaynaklar tarandi ve s6z konusu rivayetin
3



hangi baglamda kullanildig1 ortaya konmaya ¢alisildi. Bu rivayete dair gelistirilmis Islami ve
Almanya agirlikli Oryantalist yorumlardan istifade edildi. S6z konusu rivayetin isnadinin
olmamasi ¢alismamizin yorum endeksli yiiriimesine olanak sundu. Bu ¢alismalardan destek
alarak “ihtilaf rivayeti” olarak niteledigimiz “timmetimin ihtilafi rahmettir” rivayeti elestirel,
bilimsel ve analitik bakis acis1 ile kritize edildi. Bir sonraki asamada, birincil ve ikincil
kaynaklar tarandiktan sonra bulgular degerlendirilmeye gayret edildi. Farkli yaklagimlarin yani

sira yorumlar da bu ¢alismada sunuldu.

Tiirkiye’de “limmetimin ihtilafi rahmettir” rivayeti hakkinda yazilan tek makale Halil
Ibrahim Kutlay’m Arapga olarak kaleme almis oldugu Kasfit |-Gumme bi-tahric hadis ‘Ihtilafu
ummeti rahmetun’ adli makalesidir. Kutlay bu calismayr Siinni kaynaklar ekseninde
degerlendirip dnce rivayet olarak hangi kaynaklarda gectigini daha sonra dirayet olarak bu
kaynaklarda nasil degerlendirildigini ele alir. Fakat rivayetin hangi tartigmalar etrafinda
degerlendirildigini ve hangi baglam etrafinda ortaya ciktigina dair bir degerlendirmede
bulunmaz. Netice olarak Kutlay “ihtilaf rivayeti”nin manen sahih oldugunu ifade eder, Siinni
kaynaklarda da ifade edildigi gibi akaid konularda ihtilafin olmayacagini belirtir ve bu rivayetin
fikhi konular baglaminda rahmet oldugunu ifade eder.® “Ummetimin ihtilafi rahmettir”
rivayetini miistakil ¢alisma olarak kaleme alan Halil Ibrahim Kutlay disinda Su‘@id b. ‘Abdullah
el-Funaysan Hadisu Ihtilafu Ummeti Rahmetun: Rivayeten ve Dirayeten adli ¢alisma
gerceklestirmistir. el-Funaysan s6z konusu c¢alismada Kutluay’da oldugu gibi rivayeti
degerlendirme hususunda Siinni literatiirle yetinmistir. el-Funaysan ¢alismanin giris kisminda
bu rivayetin manen dogru oldugunu kabul etmeyen mezhep inkarcilara bir cevap niteliginde
oldugunu ifade eder. Bununla beraber s6z konusu miiellif “ihtilaf rivayetinin” gohret olmasi
hasebiyle isnada ihtiya¢ duyulmadigini ve belki vicade olarak degerlendirilebilinecegini ifade

eder. Dolayisiyla el-Funaysan bu ¢alismayi rivayetin manen sahihligini bir 6n kabul ile kaleme

% Halil ibrahim Kutlay, Kasfit |-Gumme bi-tahric hadrs ‘Thtilafi ummeti rahmetun’, Hadis Tetkikleri Dergisi/Jornal of Hadith Studies, 2004,
c. Il, s. 81-104.

4



almistir. Diger yandan el-Funaysan rivayeti manen benzer rivayetler ile desteklemeye
calismaktadir. Netice olarak el-Funaysan “ihtilaf rivayetini” manen sahih olarak kabul eder ve
calismasini bu neticeye binaen ele almaktadir.* Biz bu galismada bu konuyu miistakil olarak ele
almis s6z konusu iki ¢alismaya nazaran, “ihtilaf rivayetini” eserlerinde barindiran tim
kaynaklari ele aldik. Siinni, Sii, Dogu ve Bati kaynaklar farketmeksizin bu alanda yazilmis ve
tespit edebildigimiz her tiirlii ¢alismay1 degerlendirmeye calistik. Bunu yaparken séz konusu
rivayetin hangi baglam etrafinda tartisildigini, hangi basliklar altinda islendigini, sosyo-kulturel
olarak neyi ifade ettigini ve hangi amag i¢in kullanildigini tespit etmeye ¢alistik. Ayni zamanda

sonug olarak rivayetin olusumu hakkinda yorumda bulunduk.

3. IHTILAF KELIMESININ KAVRAMSAL CERCEVESI

Biz bu bolimde ihtilaf kelimesinin sadece ele aldigimiz rivayet 6zelinde degil, fakat
iizerinde tahkik yaptigimiz rivayetin arkaplanini yansitacak, konumuza dair bir zemin
olusturmak icin genel olarak Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Peygambere nispet edilen rivayetlerde,

tarith kaynaklarinda ve liigat kaynaklarindaki tespitini yapacagiz.

4Su‘ad b. ‘Abdullah el-Funaysan, Hadisu Ihtilafu Ummett Rahmetun: Rivayeten ve Dirayeten, er-Riyad, Maktabatu’r-Rusd 1420/1999, s. 5-
119.
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1.1.7htilaf ve Baz1 Turevlerinin Liigat Kullanim

Ihtilaf elbiseyi yamamak, ¢ocugun babasinin ahlakindan vazgegmesi, iki dag arasindaki
yol, oruglunun agiz kokusunun degismesi, geride kalmak ve biri digerinin yerine ge¢gmek
anlamindaki A-I-f (<l3) kokiinden tiiremis iftial babimin mastaridir. Thtilaf sézliikte bir seyin
diger birseyin pesinden gelmesi, karst gelmek, ayr1 goriise sahip olmak, ¢ekismek, ittifak tizere
bulunmamak, uyusmamak, anlagsmazlik, goriis ayriligt ve esit olmamak anlamlarina

gelmektedir.®

Ihtilaf gibi ayni kokten tiireyen ve genel olarak ayni anlamda kullanilan bir diger kelime
ise hilaf tir. Liigatte muhalefet etmek, karsi gelmek, aykirt davranmak, zitlasmak manalarini
barmdirmaktadir.? Isfahani, her zittin ihtilaf kabul edildigini fakat her ihtilafin zit kabul
edilmedigini soyler.’ Ihtilaf, cesitli anlamlara gelen miisterek bir kelimedir.®

Ibn Hazm (6. 456/1064) hilaf kelimesini sdyle izah eder: “Hilaf, herhangi bir konudaki
tartisma ya da ¢ekismedir (fendzu ). Bu da dini konularda (diyana) haram olup, bir kisinin s6z
veya akil agisindan bir yolu tutarken bir digerinin de bir baska yolu tutmasidir.”® Akabinden
Ibn Hazm bu tiir ihtilaflarin yasak olduguna su ayetleri delil olarak gdsterir: Allah’a ve
Restl’line itaat edin ve birbirinizle ¢ekismeyin (/@ tenaze %). Sonra gevsersiniz ve giiciiniiz,
devletiniz elden gider.!® Hala Kur’an’1 diisiiniip anlamaya calismiyorlar m1? Eger o, Allah’tan

baskas1 tarafindan (indirilmis) olsaydi, mutlaka onda birgok geliski (iktilaf) bulurlardi!

5 es-Sahib, Ebii'l-Kasim ismail b. ‘Abbad et-Talikan (6.385/995), el-Mukit fi'l-Luga (nsr. Muhammed Hasen Alu Yasin), I-X, ‘Alemu'l-Kutub,
Beyrut 1414/1994, 1V, s. 345-350; er-Ragib el-Isfehant, Ebi'l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed (6.502/1109), el-Mufiedat fi Garabi'l-Kur an
(nsr. Safvan ‘Adnan ed-Davidi), Daru'l-Kalem, ed-Daru's-Samiyye, Dimesk , Beyr(it 1412, I, s. 293-296; Ibn Manziir, Ebii'l-Fadl Muhammed
b. Mukerrem b. ‘Alf Cemaluddin b. Manzir er-Ruveyfi'1 (6.711/1311), Lisan'l- ‘Arab (nsr. ), I-XV, Daru Sadir, Beyrat 1414/1993, IX, s. 82-
97; Feyruzabadi, Mecduddin Muharnmed b. Yakab, el-Kamiisu 'I-muhit, Miessetii'r-risdle, Beyrat 1987, s. 1045; et-Tahanevi, Muhammed b.
‘All b. el-Kadi Muhammed Héamid b. Muhammed Sabir el-Faruki el-Haneft (1158/1745), Kessafu Istilahati'l-Funiin ve’l- ‘Uliim (ngr. “All
Dabhric), I-1I, Mektebetu Lubnan Nasirtin, Beyrat 1996, 1, s. 476-480.

6 er-Ragib el-Isfehant, a.g.e..], s. 293-296; ibn Manzir, a.g.e. , IX, s. 82-97.

" er-Ragib el-Isfehant, a.g.e.,], s. 293-296.

8 Bedriiddin ez-Zerkesi, “Eskiden Yeniye Klasiklerimizden: Gazali’ye Gére Kur’an’da Ihtilaf Sorunu”, cev. Mustafa Unver, Eski Yeni: Ug
Aylik Diisiince Dergisi [Eskiyeni: Anadolu ilahiyat Akademisi Arastirma Dergisi = The Anatolian Theological Academy Research Journal,
Eskiyeni: Sosyal Bilimler Dergisi = A Journal of Social Sciences], 2007, say1: 7, s. 103.

% ibn Hazm, el-fhkam, |, 47.

10 Enfal, 8/46.

1 Nisa, 4/82.



Kendilerine apagik deliller geldikten sonra pargalanip ayriliga diisenler (teferrakii ve-htelefii)

gibi olmayn.?

Ihtilaf ve hilaf kelimeleri genel olarak ayn1 anlamda kullanilmistir. Fakat aralarinda bazi
farklar vardir. Thtilafin daha ¢ok, “bir kisinin ifade ve davramislarinda diger insanlardan farkli
bir yol takip etmesi”!® anlam1 tasimasina karsilik hilafin diger gériislere kars bir tavir alis1 ifade
ettigi sOylenebilir. Bir diger tanima gore de delile dayanmayan aykir1 goriise hilaf, delile
dayanana ise ihtilaf denmistir.}* Thtilaf, farkl1 gériisler karsisinda iglerinden birini giiclii veya
zayif olarak nitelendirmeyip tarafsiz kalmayi ya da zayif da olsa bir tarafa meyli yansittigi igin

olumlu bir anlama sahip iken, hilaf tez ve antitezden birini benimseme digerine karsi tavir alma

anlami tasimaktadir.®®

Ihtilaf kelimesi ile anlam olarak yakin bir bag: olan diger bir kelime tefrikadir. F-r-k
(3.4 kokinden tureyen tefrika kelimesi, liigatte birbirinden ayirmak, saglari tarayip ayirmak,
hakki batildan ayirmak, hak ve batili agiklamak, yarmak, ikiye ayirmak, hayvanlarin kagmasi,
havada bir bulutun diger bulutlardan ayr1 olmasi, korkmak, gidilecek yol veya takip edilecek

metodun bilinmesi, bir kimsenin dislerinin ayrik olmas1 anlamlarina gelmektedir.®

Terim olarak tefrika “belirli bir dini, fikri veya siyasi birlige sahip insan topluluklarinin

217

boliiniip pargalanmasi, firkalara ayrilmas1”’ anlamina gelmektedir. Yine ayni kdkten tiireyen

firka (48_4) “islam fikir tarihinde kendilerine has siyasi diisiince veya itikad? telakkilere sahip
bulunan gruplar icin “siyasi akim” (bir nevi parti) ve “itikadi mezhep” anlaminda

kullanilmistr.”8

12 Al-i imran 3/105; ibn Hazm, el-ihkam, 1, 47.

8 er-Ragib el-Isfehant, a.g.e.,l, s. 293-296.

14 es-Satibi, el-Muvafakat, V, 429; Bedruddin el-‘Ayni, el-Binaye, VI, 297.

15 Siikrii Ozen, “Ihtilaf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ankara: TDV Yayinlar1, 2000, XXI: 565.

16 es-Sahib, a.g.e., V, s. 395-399; er-Ragib el-Isfehant, a.g.e., s. 632-634; Cevherl, Sthah, (thk. Ahmed Abdiilgafiir) 1982, IV, s. 1041-1043;
ibn Manziir, a.g.e., X, s. 299-307; Zebidi, Téacu I-ariis min cevahiri’l-kamus, (thk. Ali gibri) Daru’l-fikr, Beyrut 1994, XIII, s. 391-395; Asim
Efendi, Kamus Tercemesi, Cemal Efendi Matbaasi, Istanbul, 1305, 111, s. 982-986.

Y7 Tuncay Basoglu, “Tefrika”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Tstanbul: TDV Yaymnlari, 2011, XL, s. 279.

18 Bekir Topaloglu, “Firka”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Yaymlari, 1996, XIII, s. 35.
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“Iftirak”, “teferruk”, “firka“ kelimeleri, insanlardan her bir toplulugun yalniz olmasimn
ifade eder. “Ferika” kelimesi: Gece karanliginda biiyiik siiriiden ayrilan koyun siirilistiniin bir

kism1 anlamina gelmektedir. Ancak bu lafizlar ihtilaf lafzindan daha has’tir.*°

Dini hususlarda yapilan ihtilaf sosyal ve siyasal boliinmelere yol agabilir. Bu durum
derinlesip taassuplagabilir ve bu fanatizmden o6tiirii dini yorumlarda kalic1 ayriliklara netice
olabilir. Bu yoniiyle ihtilaf kavrami tefrika/firka kavramu ile yakindan iliskilidir.?° Tefrika ve

firka’nin bu sekli Kur’an’da “hep birlikte Allah’in ipine simsiki yapisin; bolunup

parcalanmayin™® ve “su dinlerini_parca parca edenler ve kendileri de grup grup ayrilmis

olanlar var ya, (senin) onlarla hichir ilisigin yoktur. Onlarin isi ancak Allah’a kalmistir?? gibi

ifadeler ile yasaklanmistir. Kur’an “kitap verilmis olanlar, kendilerine ilim geldikten sonra sirf,

99523

aralarindaki ihtiras ve asirilik yiiziinden ayriliga diistiiler”* ifadesi ile miisliimanlar1 ayni

duruma diismekten uyarmaktadir. Ehl-i Kitab’in bu tutumunun kendilerine gonderilmis ilahi
mesajin tahrifine kadar gittigini Allah Teila bizlere bildirmektedir.?* Dolaysiyla iimmetin
biitlinliigiinii bozacak her tiirlii sosyal-siyasal niza’nin Allah tarafindan kabul edilmeyecegini

gbrmekteyiz.

Netice olarak iztilaf, 4ilaf ve tefrika kavramlarini karsilastirdigimizda, benzer manalari
ifade etseler de ihtilafin daha genis ve kapsamli bir kullanim alan1 oldugunu, her zaman negatif
bir durum ifade etmedigini gormekteyiz. Ihtilaf kavramimin iceriginin en énemli dzelliklerinden
biri farkliliktir. Tefrika Kur’an’da genel olarak “bir biitiinden ayrilmak” manasini tasirken,
ihtilaf fikri ayrilik manasini igerir. Bu tamimlardan miitevellit “ihtilaf”in, hilaf ve iftirdk

kavramlart ile igerik olarak bir irtibat1 oldugunu gérmekteyiz.

9 1bn Teymiyye, Ref‘u’I-Melam ‘ani’l-E’ immeti I-A‘lam, 1, 16-17.
2 Tuncay Basoglu, “Tefrika”, s. 279.

2t Al-i Imran 3/103; Al-i Imran 3/105.

22 g|-En’am 6/159.

2 Al-i imran 3/19.

2 Al-i imran 3/78.



Kur’an’da ihtilaf kelimesi ile yakinligi olan kelimeleri alfabetik olarak soyle
siralayabiliriz?® : ‘And (i) kavrami “bir asildan ayrilmak” anlamni igerir®® ve Kur’an’da bu
kokten tireyen (2:=) ‘anid?’ “hakka amansizca muhalefet edenleri” tanimlar.?8

‘Ard (u==) kokinden tiireyen (=) a‘rada fiili Kur’an-1 Kerim’de miiminlerle
inkarcilar arasinda gegen ihtilafi ifade eder.?® Ayni zamanda bu ifade siddete varmadan “sessiz

muhalefeti” de kapsar.*

Cedel (J»») kavrami Kur’an’da kendi goriisiinii ve diisiincesini savunmak maksadiyla

girisilen miicadeleyi ifade etmek igin kullanilmistir.!

Hacc (&) kelimesinden tlreyen hacc (z\s); Kur’an’da deliller ile kars1 tarafi maglup

etmeye ¢alismak anlaminda kullanilmigtir.32

Hadd (>~) kokiinden sarf edilen hadd (=) kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de diismanca

davranip, muhalet etmek anlamlarma gelmektedir.®

Kur’an’da Hasm (~=3) kelimesi ile insanlar aras1 anlagsmazliklar, dinler arasi ihtilaf ve

gaybi alemdeki tartigmalar kastedilmistir.3*

Neze* (g) kelimesi Kur’an’da, “goriis ayriliklari yiiziinden insanlarin birbirleriyle

tartismasi ve miicadelesi” anlamima gelmektedir.®®

Redd (20) ve irtedde (3.)) Kur’an-1 Kerim’de, insanlar arasi vuku bulan ve din

degistirmeye kadar giden ihtilafi anlatmak igin kullanilmugtir.3®

% Kelimeleri siralanmis birsekilde gérmek icin bknz. Halil Aldemir, Halil Aldemir, Kur’an-1 Kerime Gére Ihtilaf: Nedenleri, Alanlar,
Boyutlari, Coziim Yollar, (Istanbul: Kitabi Yayinevi, 2010), s. 33-50.

% Aldemir, a.g.e., s. 33-34.

2" Had 11/59; ibrahim 14/15; Kaf 50/34; el-Miiddessir 74/16.

2 Aldemir, a.g.e., s. 34.

2 Nisa 4/63; A‘raf 7/189; Kehf 18/57; Secde 32/22; Fussilet 41/4; Stira 42/48.
% Aldemir, a.g.e., s. 36.

31 Nahl 16/125; Ankebit 29/46; Gafir 40/4, 5.

% Bakara 2/76, 258; Al-i imran 3/61, 65; En’am 6/80.

3 Tevbe 9/63; Mucadele 58/5, 20, 22.

3 Al-i imran 3/44; Hac 22/19; Sad 38/21, 64, 69.

3 Al-i imran 3/152; Nisa 4/59; Enfal 8/43; Kehf 18/21.

% Bakara 2/217; Maide 5/54; YGsuf 12/65; Kehf 18/64.



Secer (,>5) kelimesi Kur’an’da anlasmazliga diismek manasimi barindirir.%’

Sekk (%) kelimesinden tlreyen sikak (3%%) kelimesi insanlar arasindaki ihtilafi ifade

etmektedir.38

Sekes (0S5) ve bu kelimeden tireyen mutesakis (oSbiis) kelimesi “birbirleri ile

cekisen” manasini barmdirmaktadir.3®

Islam literatiirii acisindan ihtilaf kavramini daha iyi degerlendirebilmek igin siiphesiz bu
kavramin Kur’an ve hadislerde nasil gectigini ve hangi anlamlar baglaminda zikredildigini
gormek elzemdir. Bu baglamda ihtilaf kelimesini ilk 6nce Kur’an sonra hadisler baglaminda

tahlil edecegiz.

1.2 Kur’an’da Ihtilaf

Kok olarak ihtilaf kelimesi Kur’an’da ¢esitli fiil kaliplari ve tiirevleriyle bircok yerde
gecmektedir.®® Bu bolimde Kur’an’da gecen ihtilaf kelimesinin cesitli fiil kaliplarm
vermeksizin sadece tiirevlerine yer verecegiz. Bu tercihimizin amacit hem dogrudan ihtilaf
kelimesini taniyabilmek hem de zengin olan fiil kaliplarini temel kullanima indirgeyip ihtilaf

kelimesine daha net odaklanabilmemizi saglayabilmektir.

Kur’an-1 Kerim’de /h-te-le-fe fiili ve bu kaliptan sarf edilen ihtelefti, yehtelifiin,
tehteliftin, uhtulife, ihtilaf, mubhtelif, muhtelifin ve mubhtelifin tirevleri elli iki defa

gecmektedir.*!

37 Nis4 4/65.

% Bakara 2/137, 176; Nisa 4/35; H(d 11/105; Sad 38/2; Fussilet 41/52.
3 Z{imer 39/29.

4 Muhammed Fuad ‘Abdulbaki, a.g.e., 5. 239-241.

4 Muhammed Fuad ‘Abdulbaki, a.g.e., s. 239-241.
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Kur’an’da iki tiir ihtilaftan bahsedilmektedir: ontolojik cesitlilik, itikadi ihtilaf.
Ontolojik ihtilaf; cinsler ihtilafi, tabii ihtilaf, fitri ihtilaf, ihtilafi “telaum” yani birbiriyle
uyusma, diizen, ahenk ve insicam i¢inde olma durumunu kapsar. Buna butlnleyici ve
cesitlilikle birlikte bir diizen ve uyumu gosteren ihtilaf diyebiliriz. insanlarmn farkl1 cinsiyeti,
yaratilis Ozellikleri ve sosyal hayatlarim1 idame ettirmek ic¢in farkli calisma alanlarina,
anlayislara ve sanatlara sahip olmalar1 bu ihtilaf tiiriine girer. Ikincisi ise ilahi mesajin
gecmisten ta kiyamete kadar biitiin insanlar i¢in belirledigi temel inang esaslarinda ortaya ¢ikan
ihtilaflardir ki Kur’an bu tiir ihtilaflar1 siddetle kinamaktadir.*> Kisaca ihtilaf kelimesinin
insanlar arasi miinasebet ve ilahi mesaja ittiba ile zikredildigi zaman olumsuz anlamda
kullanildigini, evren ve varliklarin ¢esitliligi ile ilgili tasvirleri gostermek icin kullanildiginda

ise olumlu anlamda kullanildigin1 gérmekteyiz.

Gazzali ihtilafin fitri oldugunu bunu ortadan kaldirmanin ise yaratilisin ortadan
kaldirilmasiyla veya bagka bir yaratilisa evrilmesiyle olabilecegini belirtir. Ayrica, insanlarin

43

inat ve ihtilaftan yoksun oldugu bir yaratilisin cennet icin vaat edildigini,™ ihtilafin caiz

olmasinin ittifaki zorunlu kilacagini ifade eder.*

Ayrica belirtilmesi gerekir ki ihtilaf ve tiirevleri ile ilgili kelimelerin Tiirkce’ye ¢evirisi
bash basina bir sorunsaldir. Arapga ve Tiirk¢e’de ortak kelime olarak kullanilan “ihtilaf” kok
itibari ile Arapga olmaklar beraber; zitlik, ¢eliski, ¢esitlilik, iki kisi ya da grup arasindaki goriis
ayriligi, karsi tavir ve aykiri tavir gibi anlam katmanlar tamamen Tiirkce’ye ge¢gmemistir.*®

Tiirkce’ye geciste anlam oldukc¢a daralmas, “iki kisi ya da grup arasindaki goriis ayriligr” olarak

42 Musa Bilgiz, “Kur’an’da Ihtilaf, Tefrika ve Hizip ifadeleri”, Uluslararas: Rahmet ve Catisma Baglaminda Islam Mezhepleri Sempozyumu
Bildirileri, 25-27 Mart 2016, Karaman, 2017, ed.Halit Calig, Ali Bayer, Duran Ali Yildirim, (Karaman: 2017), s. 35

3 z-Zerkesi, a.g.m. 104.

4 ez-Zerkesi, a.gm. s. 105.

4 Zekeriyya Pak, Fatih Tiyek, Kur’dn’da ‘Intilaf” Kavrami ve Tiirkce Ceviri Sorunu = The Concept of ‘Ikhtilaf” (Conflict) in the Qur’an and
the Problem of Translating into Turkish, Cumhuriyet flahiyat Dergisi = Cumhuriyet Theology Journal [Cumhuriyet Universitesi Tlahiyat
Fakiiltesi Dergisi], 2018, cilt: XXII, say1: 2, s. 1276.
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genel ka. Bundan o6tiru ayetlerin meallerinde de bu durumu g6z 6nunde bulundurmak

gerekmektedir.*®

1.2.1. Intilafin Olumsuz Kullanimlari

Insanoglunun Hz. Adem’den beri siiregelen ihtilaflarindan dolay: Allah Teala ihtilaf’ in
¢OzUmi icin peygamberler gonderip ilahi mesajlar indirmistir.*” Fakat ayriliklar ve catigmalar
gonderilen peygamberler ve ilahi mesajlardan sonra tekrar vuku bulmaktir. Ilahi mesaja
mubhatap olan insanlarin bu tutumlarindan vazgegmelerini, tefrika ve ihtilaftan kaginmalarini

Allah Teéla su ifadeler ile ikaz etmektedir, “kendilerine apacik deliller geldikten sonra

parcalanip ayriliga diisenler gibi olmayin. Iste onlar icin biiyiik bir azap vardir.”*® “Insanlar

(baslangigta tevhit inancina bagh) tek bir iimmet idiler; sonra ayriliga diistiiler. Eger (azabin
ertelenmesiyle ilgili olarak ezelde) Rabbinden bir soz ge¢mis olmasaydi, ayriliga diistiikleri
hususlarda aralarinda derhal hiikiim verilir (isleri bitirilir)di.”*°

Kur’an’da Allahu Teala insanlar arasindaki miinasebette vaki olan anlagsmazlig: ihtilaf
kavrami ile ifade etmektedir. Yiice Allah yeryliziinde yasayan insanlari ilahi mesaja ittiba veya

red yoniinden iki immete ayirir, ilki “Kim Allah’1, peygamberini ve iman edenleri veli edinirse

bilsin ki Allah’tan yana olanlar mutlaka galip geleceklerdir.”® Digeri ise “Seytan onlari

hakimiyeti altina alip kendilerine Allah’t anmayr unutturmustur. Iste onlar seytamin

/251

vandaslaridir. Iyi bilin ki kaybedecek olanlar da seytamin yandaslaridir [lahi mesajin

belirledigi temel konular1 kabul ettikten sonra geriye ayrintilar kalmaktadir. insan, bahsedilmis

“ pak, Tiyek, a.g.m., s. 1276.
47 Bakara 2/213.

48 Al-i imran 3/105.

“ Yanus 10/19.

%0 Méide 5/56.

51 Miicadele 58/19.
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fitri yetenegi geregi merakli bir varliktir. Bu durumda her arastirmaci, kendi bilgi, gorgii ve
tecriibesini aktarir. Kur’an, “gergegin bilgisine” ulasmak i¢in yapilan tiim zihni, kalbi ve bedeni
faaliyetleri, hi¢ siiphesiz “bilgi liretme” ve “diisiinme” eylemi olarak degerlendirir. Bunun yan
sira “hakikate ulagsma” ¢abalarini da ibadet olarak goriir. Ciinkii diisiinme, aragtirma ve tecriibe,
dini, ahlaki ve toplumsal hayatin gelisme ve ilerlemesi i¢in olmazsa olmaz sartlardandir. Bu
kavramlarin en onemlilerinden bazilar1 sunlardir: Taakkul, tefekkiir, zikr/tezekkiir, tedebbiir,
fikh/tefakkuh, istinbat, rii’yet, nazar ve seyahat.>? Bakara suresi 143. ayetinde yiice Allah’in
buyurdugu iizere Allah, vasat yani adil, her konuda asiriliklardan uzak ve dengeli bir iimmet
olmamiz1 emretmektedir. Irkcilik, taassup, bencillik, inatcilik, itibar, sohret ve diinyevi faydalar
gibi ahlaka aykir1 sebeplerle temel Kur’ani esaslardan bir kismini kabul edip bir kismini
reddetmeyi hicbir sekilde kabul etmez.®® Hz. Isa iimmetine birlik olmayr ve tevhidden
kopmamay1 tavsiye etmesine ragmen>* bir grup bu uyariya onun vefatindan sonra uymamistir.

“(Fakat hiristiyan) gruplar, aralarinda ayriliga diistiiler. Biiyiik bir giinii gériip yasayacaklari

icin vay kafirlerin haline!”®, “ama aralarindan ¢ikan gruplar ayriliga diistiiler. Elem dolu bir

giiniin azabindan vay o zulmedenlerin haline!”®®. “Fakat ayriliga diistiiler. Onlardan inananlar

da vards, inkar edenler de.”" Dolayistyla ihtilaf kavrami bazen iki grup arasinda cereyan eden

diistince ve davranis farklilig1 yani anlasmazlik anlamina gelmektedir.
Diisiince ve davranis ayriliklarimin fiili ¢atigmaya kadar gidebildigini Allah Teala
bizlere su sozler ile bildirmektedir, “eger Allah dileseydi, bunlarin arkasindan gelen (millet)ler,

kendilerine apacik deliller geldikten sonra, birbirlerini oldiirmezlerdi. Fakat ayriliga diistiiler.

Onlardan inananlar da vards, inkar edenler de. Yine Allah dileseydi, birbirlerini 6ldiirmezlerdi.

Lakin Allah diledigini yapar.”®®

%2 Bilgiz, a.g.m., s. 45.

%3 Bilgiz, a.g.m., s. 45, 49.
5 Meryem 19/36.

%5 Meryem 19/37.

% Zuhruf 43/65.

57 Bakara 2/253.

%8 Bakara 2/253.
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Kur’an-1 Kerim’de genelde beyne zarfi ile yehtelifiin veya tehtelifiin kullanildiginda iki
veya daha fazla kisi ve grup arasindaki ¢atismanin hiikmiinii Allah’a/ahirete kaldig1 ifade
edilmektedir.®® Ihtilaf kavrami Kur’an’da bazen celiski ve tutarsizlik manasina da gelmektedir.
“Hald Kur’an’1 diisiintip anlamaya ¢alismiyorlar mi? Eger o, Allah’tan baskasi tarafindan
(indirilmis) olsaydi, mutlaka onda bircok celiski (ihtilafen) bulurlard:.”® “Muhakkak siz,
(peygamber hakkinda) celiskili (muktelifen) sozler soyliiyorsunuz.”®?

Kur’an’da ihtilaf kavrami Hz. Peygamber ve ona (s) inanmayanlarin arasinda gecen
durumlar i¢in de kullanilmaktadir, “Kitab’1 hak olarak indirmis olmasi (ve onlarin bunu inkar

etmesi) sebebiyledir. Kitap konusunda anlasmazliga diisenler ise derin bir ayrilik

icindedirler.”®? ihtilaf kavrami ihtelefe fiili Ehl-i Kitab veya miisrikler ile zikredildiginde “kars1
tavir koymak”™ anlamina gelmektedir:
“Gercek su ki, Allah katinda din Islam dir. Bununla birlikte Kitap verilenler, kendilerine

ilim geldikten sonra, sadece iclerindeki ihtiras yiiziinden ona karsi tavir koymuslardwr. Kim

Allah i éyetlerini reddederse, bilsin ki Allah hesabt hizli gérendir.”®

“Ey Peygamber! Biz bu Kur’an’1 sana hem kdfirlerin karsi ¢ciktiklari hususlar: aciklaman

hem de inananlar topluluguna rahmet ve hiddyet kaynagi olmast icin indirdik.””%*

[htilaf’in bazen de inkar etme anlaminda kullanildigim1 gérmekteyiz. Nebe siiresi 3.
ayette gecen ellezi hum fihi mubtelifin® ifadesinde gecen muhtelifiin kelimesi birgok anlamm
icersinde barindirmaktadir. Bu anlamlar arasindan sunlar1 zikredebiliriz; Nebe siiresinde gegcen
‘biiytlik haber’in Zariyat Stresi 51/8. ayetinde ifade edildigi gibi ya Kur’an’a veya Peyamber’e
(s) haksiz ithamlarda ve temelsiz iddialarda bulunmak: “(Ey Peygamber!) O miisrikler

birbirlerine neyi sorup duruyorlar?! I¢lerinden bir kisminin kahin sozii, bir kisminin sair sozii,

59 Bakara 2/113; Al-i imran 3/55; Yanus 10/19; Yainus 10/93; Nahl 16/39; Nahl 16/92; Nahl 16/124; Hac 22/69; Secde 32/25; Zimer 39/3;
Zimer 39/46; Zuhruf 43/63; Casiye 45/17
%0 Nisa 4/82.
81 Zariyat 51/8.
62 Bakara 2/176; Al-i Imran 3/105; Nahl 16/64; Casiye 45/17.
83 Al-i imran 3/19.
6 Nahl 16/64,
8 kbl 48 2 3l
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bir kisminin da eskilerin masallart yakistirmasinda bulundugu o onemli haberi, sana
vahyedilen Kur’an’i sorup sorusturuyorlar, degil mi?!”% Diger bir yorum ise ‘biiyiik haber’in
mead ile ilgili olan kiyamet ve yeniden dirilme olup inananlar ve inanmayanlar arasinda kabul-
red hususunda ihtilaf edildigidir. Kabul etmeyenlerin (inkar edenlerin) “Allaki’in dlen kimseyi

9567

diriltmeyecegine dair yeminleri”®, “hayat bu diinya hayatimizdan ibarettir”%®

iddialar1 ve
“dogru soylityorsaniz hani nerede kaldr bu tehdit® ifadeleri ve tepkileri, ihtilafin red agirlikli
bir meyil oldugunu gostermektedir. Ayetin devaminda “Hayrr, ileride bilecekler. Yine hayir,
ileride bilecekler”™, ifadesi ise muhtelifiin’un yeniden dirilme manasin1 da barmdirdigini

gostermektedir.”

Kur’an’da ihtilaf kavram bggyen beynehum’ kalibi ile de zikredilmektedir. Ayette
gecen bagyen ifadesi kiskanglik, asirilik, haset anlamlarina gelmektedir. Casiye Siresi 17.

ayette “kendilerine bilgi geldikten sonra, aralarindaki hasetten dolayr ayriliga diistiiler”

ifadesinden de anlasilacagi iizere ilim ehlinin takinmis oldugu ayriliga sebebiyet veren tavirlar

tenkit edilmektedir.

Ihtilaf kavrami insanlar arasinda cekisme (niza‘), anlasmazlik (sikak), ayrilma
(iftirak/tefrika) anlamlarinda kullanildiginda menfi anlam igermektedir. Bunun yaninda ilahi
mesajin tevhidi tesis ettikten sonra hirs, kiskanclik ve haset gibi sebeplerden dolayi
parcalanmay1 ifade ederken yine ihtilaf olumsuz manada kullanilmaktadir. Diger inang
sahiplerinin Hz. Peygambere karsi1 sergilemis olduklari tavr1 Kur’an yine ihtilaf kavramai ile izah
etmektedir. Dolayisiyla, bu tarz kullanimlarda Kur’an ihtilaf kelimesine olumsuz mana

yuklenmektedir.

% Nebe 78/1-3.

57 Nahl 16/38

88 Casiye 45/24

% Yiinus 10/48; el-Enbiya 21/38; en-Neml 27/71; es-Sebe’ 34/29; Yasin 36/48; el-Mulk 67/25
© Nebe 78/4-5.

™ pak, Zekeriya - Fatih Tiyek, a.g.m. s. 1289-1290.

72 Bakara 2/213; Al-i Imran 3/18; Stra 42/13; Casiye 45/17; &5 G
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1.2.2. Intilafin Olumlu Kullanimlar

Yukarida ifade edildigi gibi ihtilaf kavrami ilk bakista menfi igerikli bir kavram olarak
kullanilmaktadir. Fakat ihtilafin kendisi aslinda hayatimizin bir¢ok yerinde mevcuttur. Thtilaf
genel bir kavram olup ayni1 zamanda farklihig1, ¢esitliligi ve degisimi de ifade eder. “Siiphesiz,

goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelisinde (ihtilaf el-leyl ve 'n-

nehar), insanlara yarar saglayacak seylerle denizde seyreden gemilerde, Allah in gokyiiziinden
indirip kendisiyle 6lmiis toprag dirilttigi yagmurda, yeryiiziinde her ¢esit canliyyr yaymasinda,
riizgarlart ve gokle yer arasindaki emre amade bulutlar: evirip ¢evirmesinde elbette diigiinen
bir topluluk icin deliller vardir.””® Bizlerin her giin sahit oldugumuz zamanin akisindan otiirii

degisen gece-giindiiz Kur’an’da ihtilaf kavrami ile agiklanmaktadir.

Allah Teala insanlarin farkli renklerde ve dillerde yaratilmasini kendi kudretinin
delillerinden sayarken bunu sdyle ifade etmektedir: “Goklerin ve yerin yaratilmasi, dillerinizin
ve renklerinizin farkli olmas: (ihtilaf) da onun (varligimin ve kudretinin) delillerindendir.
Siiphesiz bunda bilenler icin elbette ibretler vardir.”’* Elmalili, bu ayeti tefsir ederken dillerin
ve renklerin farklilig1 ihtilaf elsinetikum ve elvanikum™ ifadesinin hikmetini “Sizleri cesitli
milletlere ve kabilelere ayirdik”™ (ve ce ‘alndkum su ‘iben ve kabd’il) ayeti ile birlestirerek
yayilma i¢ginde karsilikli tanigma i¢in oldugunu ifade eder. Ayn1 zamanda farkli dilleri ve irklar
barindiran bir toplumu olusturmanin bilgi ve ilim gerektirdigi ayetin sonunda gecen “Siiphesiz

bunda bilenler igin elbette ibretler vardir” ifadesi ile delillendirir. Elmalili’nin bilgi tanimi ise

78 Bakara 2/164; Al-i Imran 3/190; Yiinus 10/6; Mii'miniin 23/80; Casiye 45/5.
™ er-Ruim 30/22.
7 &1l 5 el il
6 Hucurat 49/13.
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sOyledir: “Bilgi, varliklar1 birbirinden ayirabilmeyi ifade eder. Ayirma ve ayrilma da bolme ve
farklilik ile olur.”’” Elmalili vermis oldugu bu tanim ile bilgi edinme yolunu farklilik (ihtilaf)
ve bu farklilig1 ayirabilme (tefrika) olarak ifade etmis, dolayisiyla bu tanimdan hareketle ihtilaf
ve tefrika kelimelerinin yukarida da ifade ettigimiz iizere birbiri ile yakin bir bagi oldugunu ve
bu bagin bilgi ifade ettigini gérmekteyiz.

Allah Teéla insanogluna sunmus oldugu ¢esit ¢esit ballar1 izah ederken yine bunu ihtilaf
kavrami ile agiklamaktadir: “Sonra her tiirlii besleyici iiriinlerden ye; rabbinin koydugu
kanunlara boyun egerek c¢izdigi yollardan git! Onlarin karinlarindan cesitli (ihtilafen)
renklerde bal ¢ikar. Onda insanlar icin sifa vardir. Siiphesiz bunda diigiinen bir (toplum) igin
bir ibret vardir.”"® Dikkatlerimizi bir yandan gokten indirilen yagmurla rengarenk, cesitli
niteliklerde meyvelerin nasil yetistirildigine, tabiatin ihtisamina, diger yandan da bu muhtesem
goriinimli meydana getiren farkliliklarin tek kaynaktan neset ettigine ve bunu saglayan ytice
kudrete vurgu ile dolu bu ayetlerde renk ve tiir farkliligi géze ¢arpmaktadir: “O, g¢ardakli,
cardaksiz olarak bahgeleri, tiriinleri ¢esit gesit (mu/telifen) hurmaliklart ve ekinleri, zeytini ve
nar1 (herbiri) birbirine benzer ve (herbiri) birbirinden farkli bigimde yaratandir. Bunlar meyve
verince meyvelerinden yiyin. Hasat giinii de hakkin1 (6siiriinii) verin, fakat israf etmeyin. Ciinkii
O, israf edenleri sevmez.”"® “Gormiiyor musun ki Allah gokten su indirdi. Biz onunla tirlG tiirld

(muptelifen) triinler ¢ikardik. Daglardan da beyaz, kirmizi (birbirinden farkl) gesitli renklerde

yollar (katmanlar) var, simsiyah taslar da var.”® “Sizin i¢in yeryiiziinde gesitli (muhtelifen)
renk ve bigimlerle yarattig1 seyleri de sizin hizmetinize verdi. Ogiit alan bir toplum igin bunda
ibretler vardir.”8!

Netice olarak, Kur’an-1 Kerim’de birden fazla anlam barindiran (viicih) kelimlerden bir

tanesi de ihtilaf kavramidir. Thtilaf ve muhtelif kelimeleri Kur’dn’da insanlarin dikkatini

" Elmalih M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili Tefsiri, 4. bs. (Ankara: Ak¢aga Yayim) s. 455.
8 en-Nahl 16/69.

" el-En’am 6/141; el-Fatir 35/27-28; ez-Zimer 39/21.

80 gl-Fatir 35/27.

81 en-Nahl 16/13.
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doganin biiyiileyici insicamina ve bunu meydana getiren farkliliklara gekmektedir. Bu ¢esitliligi
meydana getiren farkliliklarin kaynagini1 bir yerden almasi ayn1 zamanda tevhid inancini da
gozler oniine sermektedir.®? Verilen 6rneklerde ihtilaf kavraminin bu meyanda kullanildiginda
“bir seyin diger birseyin pesinden gelmesi”, “esit olmamak” gibi kok anlamlar1 arasinda da
mevcut kelimlere denk oldugunu, bundan dolay1 olumsuz bir anlam icermedigini, aksine
olumlu manada kullanildigin1 gérmekteyiz. Yapmis oldugumuz bu degerlendirme neticesinde
ihtilaf kelimesinin Kur’an-1 Kerim’de her daim olumsuz igerik olarak kullanilmadigina, aksine
ihtilaf kelimesinin olumlu olarak bir¢cok yerde kullanildigini ve bunun tevhidin delili olarak
yansitildigin1 gérmekteyiz.

Kur’an’da ihtilaf konusu adi altinda tespit ettigimiz c¢alismalar1 kisaca sOyle
ozetleyebiliriz; Halil Aldemir, “Kur’dn-1 Kerime Gére Ihtilaf” adl eserinde Kur’an’da ihtilaf

kavramini tahlil etmekle beraber ihtilafin sosyolojik durumu®

ve sosyolojik acisindan
kagmilmazhig,®* ihtilaf’in insanlik tarihi kadar eski oldugunu ifade eder.®® Bunu ise sdyle izah
etmektedir: “Ihtilafi gidermek icin gonderilen kitaplar, bir miiddet sonra ihtilaf’in kaynag
olmustur. Kanaatimize gore buradaki ihtilaf iki sekilde tezahiir etmistir. Birincisi yeni
gonderilen vahyi kabul ve red seklinde toplumda tezahiir eden ayrilik; ikincisi ise vahyi kabul
eden insanlar arasinda meydana gelen yorum farkliliklaridir.”®® Aldemir Kur’an’m ihtilaf ile
ilgili intilaf eden baba-ogul ihtilaflarina dair Hz. Nuh ve oglu, Hz. ibrahim ve babasi, Hz. Yakub
ve ogullar1 ve iki peygamber olan Hz. Davud ve Hz. Siilleyman Orneklerini vermektedir.
Bununla beraber Habil ile Kabil, Hz. Musa ile Hz. Harun, bah¢e sahibi kardesler ve Hz.
Yakub’un ogullarinin kendi arasinda diistiigii ihtilaflar1 kardesler arasi ihtilafa 6rnek olarak

vermektedir. Yine Kur’an’in diger dinlerin kendi arasinda yapmis olduklar ihtilafa yer

verdigini Aldemir eserinde ifade etmektedir.®’

8 Halil Aldemir, Kur’'an-1 Kerime Gore Ihtildf: Nedenleri, Alanlari, Boyutlari, Coziim Yollart, s. 266-267.
8 Aldemir, a.g.e., s. 51-56.

8 Aldemir, a.g.e., s. 61-62.

& Aldemir, a.g.e., s. 57, 70-71.

8 Aldemir, a.g.e., s. 72.

8 Aldemir, a.g.e., s. 156-188.
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Aldemir eserinde ihtilafin sosyalpisikolojik a¢idan olumlu yonlerinin oldugunu,
ihtilafin gesitli felsefi, sosyal ve iktisadi mezhepler meydana getirmesinden dolayr medeniyeti
yiikselttigini ifade eder.®® Daha sonra Kur’an’in tek iimmet vurgusu ile ihtilafa karsi
gelmedigini, iimmetten maksatin tiir birligi oldugunu ve ihtilafin da bu birligin 6zelligi ve
parcast oldugunu, ihtilafi yok etmeye ¢alismanin yeni ihtilaflara sebebiyet verecegini ifade
eder.%

Karadavi “Ihtilaf ve Tefrikalar Karsisinda Islami Tavir” adli eserinde fikhi ihtilaflarin
ahlaki sebeplerinin bazilar1 gurur, su-i zan, egoistlik, insanin heva ve hevesine uymasi, hirs,
mevki-makam, taassup, fanatizm ve 6nyarginin oldugunu ifade eder. Bu vasiflarin hepsi insani
helaka gotliren diislincelerin oldugunu soéyleyip Miisliiman’in nefsiyle miicadele etmesi

gerektigini ifade eder.*

Miisliimanlarin Kur’ani emirler ve nebevi 6gretiler geregi birlik ve
beraberlik i¢inde olmalarmin dini bir vecibe oldugunu ifade eder.%

Karadavi “dinin tabiati, dilin yapisi, insan karakteri, hayat ve kainat sisteminin durumu
farkli diislinceler sergilemeyi (ihtilafi) zaruri kilmistir” der ve Allah’in ihtilafi ortadan
kaldiracak tek tip, tek kalipta bir din yapmadigini, Al-i Imréan suresinin 7. ayetinde “Biz ona
inandik, hepsi Rabbimizin katindandir” ifadesiyle inananlarin akillarini bileyip hiikiim
cikarmalarini murad ettigini ifade eder. Ayrica ictihadl konularda ihtilafin zaruri, rahmet ve
genislik oldugunu, miisliimanlarin ortak paydada bulustuktan sonra teferruatta farkli gortislere
tahammiil edememenin ihtilaflar1 derinlestirmekten bagka bir ise yaramadigimi s6ylemektedir.
Bu tarz ictihadT ihtilaflarin sahabeler arasinda da cereyan ettigini ve onlardan sonra gelen tabiin
ve tebe-i tabiin’in sahabenin bu durumunun immet i¢in rahmet ve genislik olduguna

inandiklarini, mezheplerin olusumu déneminde bir konuda farklt uygulamada bulunanlarin

elestirilmedigini ve sair mezheplere saygi gosterildigini nakleder. Akabinde bu kusaklarin

8 Aldemir, a.g.e., s. 266-271.

8 Aldemir, a.g.e., s. 330-333.

% Yusuf el-Karadavi, fhtilaf ve Tefrikalar Karsisinda Islami Tavir, 4. bs., (Istanbul: Nida Yayincilik, 2018), s. 16.
% el-Karadawvi, a.g.e., s. 25-47.
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namaz-abdest gibi dinin temel meselesi olan hususlarda dahi ihtilaf ettiklerini ifade eder. Hos
goriilmeyen ihtilafin ise yukarda gectigi gibi kiskanglik, taassup ve hevaya uymak gibi
vasiflarm oldugunu ayetler 1s131nda nakleder.%

Karadavi eserinde miisliimanlarin asil olarak birbirlerine kenetlenmeleri gerektigini ve
iimmetin birincil sorunlar1 ve sikintilartyla mesgul olmalar1 gerektigini, teferruat olan
ihtilaflarda mutlak tasdik ve mutlak inkardan kaginmalar1 gerektigini, baska goriiste olanlara
saygl duymanin ve ittifaki bozmayan farkli goriislere hosgoriilii olmanin zaruri oldugunu ifade
etmektedir.®® Netice olarak Karadavi miisliimanlarmn farkl diisiincelere itibar etseler de diisman
karsisinda yekviicut olmalarinin sart oldugunu o vakit teferruattaki farkli diisiincelerin
kardeslige zarar vermeyecegi goriisiindedir. Yine ona gore ihtilaf’in hiikiim ¢ikarma hususunda;
ilmin genisligi, farkl kiiltiirlerin sunmus oldugu farklilik, rivayetlere bakis ve degerlendirme,
delilleri siralanmasi agisindan son derece dnemli oldugunu ifade etmektedir.®

“Kur’an’da Ihtilaf, Tefrika ve Hizp Ifadeleri” adli makalede Islam kiiltiir ve egitim
tarihine bakildiginda, salih amelin toplumda yerlesmesine degil de teorik ve tartismali konulara
agirlik verildigi hakikatinin altini ¢izer. Bu durum, 6rnek gosterilecek bir toplum insa etmekten
ziyade, diislince ve yorum farkliliklar1 i¢inde adeta bogulmus, hatta ihtilafli bir tarafi
bulunmayan bir din algis1 olusturmustur. Hatta bununla da kalinmamis, Kur’an ayetlerinin
ictihadla ytirtirliikten kaldirilmasina kadar gidilmistir. Bu da nihayetinde timmetin birligini ve
dirligini bozan bir durumun olusmasma neden olmustur. Islam diinyasindaki ihtilaf ve
karmagalar, Miisliimanlarin sadece maddi yonden kaybetmelerine yol agmadi; ayn1 zamanda
Islam’in giilen ve emniyet veren yiiziinii de kirletti; Miisliimanlar1 kii¢iik diisiirdii, seref ve

haysiyetlerine de onarilmasi gii¢ zararlar verdi. Miisliimanlar, dinamizm, cesaret, ahlak, bilim,

92 el-Karadavi, a.g.e., s. 51-86.
% el-Karadavi, a.g.e., s. 87-144.
% el-Karadawvi, a.g.e., s. 193-198.
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kiltdr, ekonomi, siyaset ve askeri alandaki iistiinliiklerini geri kazanirlarsa, sadece kendilerine
degil, tiim insanligin gelisimine katkida bulunacak ve 6rnek bir topluluk olacaklardir.*®

M. Zeki Duman’in “Kur’an’in Tefsirinde Sahabenin Ihtildflarr” adli makalesini kisaca
sOyle Ozetleyebiliriz. Hz. Peygamber Kur’an’dan ancak yilice Allah’in teblig ve beyanini murad
edip kendisine agikladig1 kadarini agiklamis, ilim ve tefekkiirle ilgili ayetlerin beyanini ilme ve
kullarin tefekkiiriine birakmistir.%® Sahabe’nin Kur’an tefsiri hakkinda ihtilaflar1 ii¢ konu altinda
ele alinmaktadir. 1. Kur’anin tefsirinin yapilip yapilmayacagi, (Duman bazi sahabenin
kendilerine sorulan ayetin tefsirini tam anlamiyla yapamama endisesiyle yapmayacaklarini
bunu “kendi reyimle bir sey sdyleyemem” sozii ile izah ettiklerini ifade eder.)®” 2. Dil ve
gramer anlayisindan dogan ihtilaflar, (sahabe bazen garip lafizlar hakkinda ittifak edememis ve
miitesabih ayetlere mana vermekten kaginmislaridir. Buna mukabil sahabenin egitimi ve
anlayisindan dolay1 ortaya ¢ikan ihtilaflar i¢tihadin dogusuna sebep olmustur ve yine nakilden
dolay1 ortaya ¢ikan ihtilaflar vuku bulmustur. Kiraat farkliliklar: farkl tefsir anlayisina neden
olmustur.®®) 3. Sahabe’nin 6zelliginden dogan ihtilaflar (anlayis ve kiiltiir seviyesinde goriilen
farklilik ve Hz. Peygamber’in huzurunda miidavim olma durumu.)®

“Gazali’ye Gore Kur’an’da Ihtilaf Sorunu” adli makalede Gazzali’nin Nisa suresi 82.
ayetinin Kur’dna muhalefet edenler, Kur’an’in i¢inde fesahat ve nazm agisindan ¢eligkilerin
oldugunu sdyleyenlerin {izerine inzal oldugunu ifade ettigi aktarilir. Ona gore insanlar Kur’an
hakkinda ihtilafa diisebilirler. Ayette ifade edilmek istenen ise Kur’an’in kendi i¢inde ¢eliskiye
diismedigi ve kendi i¢inde ihtilafin olmadig1 hakikatidir.!% Gazzali niiziilii yirmi ii¢ y1l siiren
Kur’an’in tek bir ama¢ ve yontem iizere indigini, iddia edenlerin iddia ettigi gibi Hz.

Peygamberin s6zii olmus idi insan tabiat1 geregi ¢eliski ifadelerin olabilecegini fakat vakianin

% Bilgiz, a.g.m., s. 50-51.

% M. Zeki Duman, “Kur’an’in Tefsirinde Sahabenin Ihtilaflari”. Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 3, say1: 2 (Agustos 1985):
S. 295.

" Duman, a.g.m., s. 296.

% Duman, a.g.m, s. 299-304.

% Duman, a.g.m., s. 304-308.

10 e7-Zerkesi, a.g.m. 104.
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bdyle olmadigini, yani Kuran’in Hz. Allah’in sézii oldugunu ifade eder. Insanlarin Kuran
hakkinda ihtilaf etmelerinin ise bu insanlarin farkli goriislerinden kaynaklandigini soyler.
Bununla beraber Bakara suresi 26. ayetine isaret ederek insanlarin Kuran hakkinda ihtilaf
etmemeleri durumda ayetin dolayisiyla Kuran’in hatali olacagini sdylemektedir. Gazzali
[bnu’s-Sid’e atfen hakkin kendi &ziinde bir oldugunu fakat ona gotiiren yollarin farkl
olabilecegini bunun muariz olmadigini nakleder. Bundan dolayr muhakkak surette ittifaki elde
edecek ve ihtilafi bertaraf edecek bir ¢oziimiin olmadigini vurgular.'%t

“Kur’dn’da Ihtilaf Kavrami ve Tiirkge’ye Ceviri Sorunu” adli makalede ifade edildigi
gibi ¢okanlamlilik Arapga’da da goriildiigli gibi bir¢ok dilde olan bir durumdur. Kur’an’in
Arapga olarak nazil olmasi bu tiir baglamlar1 g6z 6niinde bulundurmayi anlam agisindan
zorunlu kilmaktadir.!> Cokanlamli kelimeler baglamma gore anlam degisikligine ugrar.
Kapsam ve baglam itibari ile hangisi anlamin tercih edilecegi, terciimede ¢ikan problemler,
kars1 dilde s6z konusu kelimenin mukabilinin olmamasi, anlam daralmasinin ger¢eklesmesi'®
ve bunlarin meallere yansimasi son derece 6nemli bir konudur.%* Thtilaf ve muhtelif kelimeleri

Tiirk¢ce’de sadece sabit bir anlamiyla kullanilmaktadir. Bu sepepten dolayr yapilan meal

calismalarinda buna &zellikle dikkat edilmesi gerekmektedir. 1%

101 e7-Zerkesi, a.g.m. 103-105.

102 pak, Tiyek, a.g.m., s. 1276.

103 pak, Zekeriya, “Kur’an’daki Kelimelerin Tiirkge’ye Gegis Siirecinde Ugradiklar1 Anlam Degismeleri”. Kahramanmaras Siitgii Imam
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayr: 3 (Haziran 2004): 94-100.

104 pak, Tiyek, a.g.m., s. 1277-1279.

105 pak, Tiyek, a.g.m., s. 1280.
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1.3.Hadis ve Tarih Literaturiinde Ihtilaf

Bir onceki bolimde “Kur’an-1 Kerim’de ihtilaf” kelimesi ve delaleti, anlam igerikleri
tahlil edildi. Bu béliimde ise Islami ilimlerin en temel iki kaynagindan birisi olan “hadislerde
ihtilaf” kelimesinin anlam ve baglami ele alinacaktir. Bu boliimde ana referans kaynagi “Kiitiib-
ii Sitte” olup, s6z konusu eserler birincil kaynak olarak kullanilmistir. Thtilaf kelimesi hadis
literatiiriinde siklikla ele alinmistir, bu agidan yogun bir kullanimla karsi karsiyayiz. “Hadis
kaynaklarimin™ ihtilafa yaklagimi ile Kur’an’in yaklagimi arasinda birtakim benzerlikler
kesfedilebilir. Kiitiib-i Sitte’de “ihtilaf” kavrami baslica “iktilaf”, “ihtelefe”, “ihtelefir”,
“teptelifu”, “yeptelifu”, “yehtelifun” ve “teptelifun” kaliplarinda ge¢mektedir ve ilk bakista
rivayetlerde gecen ihtilaf kelimesi negatif bir icerik sergiler. Ihtilaf kelimesi hadislerde sosyal
ayrilik ile bagdastirildiginda akla ilk meshur “yetmis ii¢ firka hadisi”’'% gelmektedir. Fakat biz
burada “Kur’an’da ihtilaf kavrami” baslig1 altinda yaptigimiz gibi sadece ihtilaf kelimesi ve

tirevlerini tahlil edecegiz.

1.3.1. Hadis Literatiiriinde fhtilaf (Kitiib-i Sitte Ozelinde)

Ihtilafa dair olumsuz goriis serdeden hadislerin sayisini artirmak pekala mumkanddr.

Mesela “Aralarinda anlasmazlik ve kizginlik yoktur. Kalpleri, tek bir kalp gibidir. Onlar, sabah

ve aksam Allah’1 tesbih ederler.” hadisinde cennet ehli tasvir edilirken “ihtilaftan” uzak olma

seklinde tarif edilmistir. Cennet ehlinin ahlaki karakterini niteleyen bu hadis “ihtilafin” esasinda

106 By hadis iizerine bagarili bir tahlil ve calisma i¢in bkz. Muhammed Emin Eren, Hadis, Tarih ve Yorum, 73 firka hadisi iizerine bir inceleme,
KURAMER Yayinlari: 27, Arastirma- Inceleme Serisi: 7, (Istanbul: KURAMER, 2017)
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kamil bir Miisliimana yarisir sey olmadigin1 vurgular.'’” Bu kullanim ahlaki kapsamda olup
kisilerarasi iliskide on plana ¢ikar. Bu tarz kullanima bir 6rnek de su Hadis-i Serif’tir:
“Rasulullah (s) zamaninda halk (olgunlasmamis) meyveleri alip satarlardi. Meyveyi toplayp
da karsitligint odeme zamani gelince miisteri, mahsule duman (kiif, ciiriime), hastalik ve afetler

ariz oldu diyerek; tiirlii bahanelerle dava acarlardi. Bu konuda Rasulullah’a (s) basvurular

c¢ogalinca, Hz. Peygamber, ihtilaflarimin cogalmasi, onlara 6gut kabilinden séyle buyurdu:
‘Eger siz olgunlasmamis meyvenin alim-satimini birakmayarak birbirinizi dava etmekten vaz
gecmeyecekseniz, (agac iizerindeki) meyve olgunlasmadan alis-veris yapmayiniz!”%8 Bir kabile

reisinin Hz. Peygambere, “Kabilem bir seyde ihtilafa diistiikleri zaman bana gelirler, ben de

aralarinda hiikmederim. Iki taraf da benim hiikmiime razi olurlar,” ifadesine Hz. Peygamberin
sevinmesi gibi.1% Ayrica Hz. Peygamber ile de kisisel ihtilaf hos karsilanmamustir. “Herhangi
bir konuyu size emredip yasaklamadigim siirece, siz de beni kendi halime birakiniz. Sizden

onceki immetleri cok sual sormalar: ve pevgamberlerine karsi miinakasaya dalmalar: heldk

etti. Size herhangi bir seyi yasakladigim zaman ondan kesinlikle sakininiz, bir seyi emrettigimde
de onu, giiciiniiz yettigi él¢iide yerine getiriniz.”*'° Burda ise sadece {immetin fertleri arasindaki
kisisel iligki degil, Allah Resulii (sav) ile immet arasindaki kisisel iligskide ihtilafin kullanimi
s6z konusudur. Ayrica kisiler arasi ihtilif Kur’an konusunda da goéze carpar. Ornegin,
“Abdullah b. Mes ud, bir adamin, bir ayeti okudugunu isitti. Hz. Peygamber’in o ayeti daha
farkly sekilde okudugunu isitmisti. Abdullah der ki: ‘Adamun elini tuttum, Rasulullah’a (S)
goturdum, meseleyi anlattim. Hz. Peygamber in ylizinde bir memnuniyetsizlik ifadesi gérdim’.

Buyurdu ki:’ Ikiniz de okuyun. Ikinizin okuyusu da guzeldir. (Kur’an’da) ihtilaf etmeyiniz.

Cinki sizden onceki Ummetler, ihtilaf ettiler de helak oldular,” hadisinde Kur’an hakkinda

107 ¢l-Buhari, Bed ‘u‘l-halg, bab ma ca’ fi siffat al-cennet, no. 3245, 1V, 118.; el-Buhari, el-Merda, bab Kavlu‘l-merid: kimii ‘anni, no. 5669,
VII, 120.; Mislim, el-Cennet ve-sifat na‘Tmiha ve-ehliha, Bab fi sifat el-Cennet ve-ehliha, no. 7253, VII, 221; ibn Mace, el-Mukaddime, bab
fi I-iman, no, 70, I, 207.

108 Ebii Davild, el-Buyii‘ ve-l-icarat, Bab fi bey* es-simar kable en yebdu ve-salahuha, no. 3372, V, 433.

109 en-Nesa'1, Adab el-kudat, iza hakkemi raculen fakada beynehum, no. 5431, VIII, 281.

10 e|-Buhari, I'tisam bi-1‘Kitab ve-siinnet, bab el-iktida’ bi-sunen Rasiillullah, no. 7288, IX, 94; Muslim, el-Hacc, bab Fard el-hacc merra fi I-
‘umra, no. 3236, 111, 582; Miislim, el-Fada’il, bab Tevkiruhu (s) ve terku ikgsar su’alihi ‘amma la dariira ileyh, ev la yete allaku bihi teklif ve-
ma la yeka‘u ve-nahvi zalik, no. 6184, VI, 185; Miislim, el-Fada’il, Bab kem ekame en-Nebi bi-mekke ve-I-medine, no. 6171, VI, 179; en-
Nesa'1, Menasik el-hacc, bab vucib el-hacc, no. 2639, V, 7.
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farkl1 kisisel yargilarla tartismak da ihtilaf olarak negatif icerikli degerlendirilmistir.'** Kur’an
hakkinda ihtilafa dair bir hadis de soyledir: “Kur’dan’1, kalpleriniz kaynastigi miiddetce okuyup

miizakere edin. Ayriliga diistigiiniizde ise onun basindan kallkin.”*** Hz. Peygamberin bu

tutumu kader tartismalar1 i¢in de gegerlidir, Eb0 Hureyre anlatiyor: “Bizler kader konusunda
munakasa ederken Rasulullah (s) yanimiza geldi. Oyle kizdi ki, yiizii kipkirmizi olmustu. Sanki
yanaklarina nar (suyu) stiriilmiis gibiydi. Sunlan soyledi: “Siz, bununla mi emrolundunuz?
Yoksa ben size bunun icin mi gonderildim? Sizden 6ncekileri, ancak dini meselelerde ¢ok
cekismeleri ve Peygamberlerine muhalefet etmeleri helak etmigstir.”**

Ancak bazi hadislerin ihtilaf tanimi kisisel iliski sinirin1 da asar ve boylece ihtilafin sinirt

kigisel smirdan sosyal sinira tasar. Mesela, “Ali (r.a.) dedi ki: ‘Daha once nasil

hiikmediyorsaniz oyle hiikmediniz. Ciinkii ben ayriliktan hoslanmam; ta ki insanlarin bir

cemaati oluncaya ya da ben de arkadaslarim 6ldiigii gibi éliinceye kadar.”*** Hadisinde intilaf

kelimesi negatif igerikli sosyal bir olgu olarak kullanilmistir. Tabi sosyal olgularin igerisinde
topluca ibadet de sayilabilir. Ibadet basli basina birlik ve beraberligi yansitan sosyal olgudur.
Birligi temsil eden imam hakkinda EbG Hiireyre (r.a.)’den rivayet edildigine gore, Hz.
Peygamber (s) sdyle buyurmustur: “Imam ancak kendisine uyulmak icin vardwr. Qyleyse

(namazda) ondan farkli davranmayin. O riikiia varinca siz de riikiia varin. ‘Semialldhii limen

hamideh.’ dedigi zaman ‘Rabbenad leke’l-hamd’ deyin. Secdeye gittigi zaman siz de secdeye
gidin. Oturarak namaz kildigi vakit siz de hep birlikte oturarak kilin. Namazda safi diizgiin
tutun. Ciinkii safi diizgiin tutmak namazin giizelligindendir.”**® hadisini zikretmistir. Diger

yonden yoneticiye kars1 “itaat ediniz inhtilaf etmeyiniz1!® hadisi 6n plana ¢ikar.

111 el-Bubari, fi‘l-husimat, bab ma yuzkaru fi‘l-ishas ve-l-mulazemet ve-I-husiimet beyne‘l-muslim ve-l-yahiid, no. 2410, III, 120; Mislim,
el-‘Ilm, bab en-nehyu ‘an ittiba‘ mutasabih el-Kur’an, no. 6870, VII, 32.

112 g|-Buhari, Fada’ilu‘l-Kur’an, bab Ekrii el-Kur’an ma intelefet kuliibukum, no. 5060, VI, 198.

113 et-Tirmizi, Abvab el-‘ilm ‘an rasilillah, bab el-intiha’ ‘amma neha ‘anhu rasillullah, no. 2679, IV, 43.

114 ¢|-Buhari, Fada’il ashab en-nebi, bab manakib ‘Al b. Ebi Talib, no. 3707, V, 19.

115 el-Buhari, Fadail el-Kur’an, bab Cem‘u‘l-Kur’an, no. 4987, V1, 183; Muslim, es-Salat, bab i’timam el-me miim bi-l-imam, no. 860, II, 167;
Muslim, es-Salat, bab tesviye es-sufuf ve-ikametuha ve-fadlu l-evveli fe-l-evveli minha, no. 903, II, 186; en-Nesa'1, el-Imam, Men yeli el-
imam summe I-lezi yelih, no. 819, Il, 259.

116 g|-Buhari, el-Cihad ve-s‘siyer, bab ma yekrahu min t-tanazu‘ ve-l-ihtilaf fi 1-harb, no. 3038, IV, 65.
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Buna mukabil hadisler topyekiin “ihtilaf” olgusuna kars1 negatif goriis sunmaz. ihtilafin
tabi bir vaka oldugunu belirten hadisler de mevcuttur. “/nsanlar, altin ve giimiis madenleri
gibidir. Islam éncesi donemde haywrli olanlar, Islam doneminde de Islam’t kavramak kaydiyla
haywhdirlar. Ruhlar, askeri birlikler gibidir. Birbirleriyle tamisan ruhlar, birbirleriyle

kaynagsirlar, tamsmayanlar da ayrilhiga diiserler.”**” Hz. Aise ve Ibn Abbas soyle dediler:

“Rastilullah (s) vefat edip yikaninca, defni konusunda insanlar ihtilafa diistiiler. Neticede Hz.
Ebiui Bekr soyle dedi: Ben, Rasulullah‘wn (s); ‘Yiice Allah bir Peygamber ‘in rithunu, ancak
defnedilmesini arzu ettigi yerde alir’ dedigini unutmadim. Bindenaleyh, O'nu yataginin
bulundugu yerde defnediniz!”''® hadisleri ihtilafin fitri oldugunun altim cizer. “Ibn Abbas'a

dedim ki: ‘Ey Ebii’l- ‘Abbas! Rasulullah’in (s), telbiye getirmeyi ne zaman gerekli gordugu

hakkinda sahabelerin ihtildf etmelerine hayret edivorum.’ Ibn Abbas da dedi ki: Rasulullah (s),

sadece bir defa hac yapti. Iste ashab, bundan dolay: ihtilafa diistii.”**® Hadisi boylesi bir intilafa

sahabenin de diistiiglinii belirtir. “Huzeyfe Meddin'de idi ve orada, Rasiilullah’in (s) kizginlik
halinde iken ashabdan bazilarina séyledigi sozleri naklediyordu. Bunlar: Huzeyfe 'den duyan
bazilar: Selman'a gidip Huzeyfe'nin soylediklerini naklederler. Selman da, ‘Huzeyfe soyledigini
daha iyi bilir’ der. Tekrar Huzeyfe'nin yanmina gelirler ve ‘Senin soylediklerini Selmadn’a
anlattik; seni ne dogruladi ne de yalanladi’ derler. Bunun Uzerine Huzeyfe, sebze bahcesinde
iken Selman'a gider ve ona; ‘Ya Selmdn! Rasilullah’dan (s) isittigim sozleri tasdik etmekten
seni alikoyan ne idi?’ diye sorar. Selman; ‘Siiphesiz Rasiilullah (s) da ofkelenirdi ve ofkeli iken
ashabindan bazilarina bazi seyler séylerdi. Bazen de memnuniyet halinde bulunur ve bu halde
iken de ashabindan bazilariyla konusurdu’ dedi ve sonra Huzeyfe'yve sunlari soyledi: ‘Sen, bazi
insanlarin bazilarini sevmesine ve bazi kigilerin de bazilarindan nefret etmesine, hatta

aralarinda ihtilaf ve tefrika mevdana gelmesine sebep olacak sozlerden vazgecmeyecek misin?

Sen de biliyorsun ki, Rasulullah (s) bir giin hutbede goyle demisti: ‘Kizginlik hdlimde

117 g]-Buhari, Ahadis el-anbiya’ salavatullah ‘aleyhim, bab el-Ervah cuniid mucennede, no. 3336, 1V, 133.
118 et-Tirmizi, Ebvab el-cana’iz ‘an rasiilillah, bab ma ca’e fi defni n-nebbiyyi haisu gubide, no. 1018, 11, 278.
119 Ebi Daviid, el-Menasik, bab fi vakti I-ihram, no. 1770, IIL, 545.
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timmetimden kime agwr séz soylemis ve kime lanet etmissem, siiphesiz ben de ancak bir
Ademogluyum, onlar gibi ben de ofkelenebilirim. Ancak Allah beni dlemlere rahmet olarak
gondermigtir. Ya Rabbi, onlar hakkinda soyledigim bu sozleri kiyamet giiniinde kendileri icin
rahmet kil!” Allah’a yemin ederim ki, ya bu tutumundan vazgegersin, ya da mutlaka Hz.
‘Umer’e yazacagim!”*?°

Ihtilaf kavramimin nétr anlam igerdigini ise “Ben, Rasulullahn (s) parmaklarimin

birbirine gecisini hala goriir gibivim”'?* hadisinde gectigi gibi unsurlar arasindaki etkilesimi

aktarir, burada gordiiglimiiz haliyle parmaklarin ihtilaf etmesi gibi. Bazi hadisler ise bu nétr
icerigi pozitif yonde degistirir.

“‘Umer b. Hattab, Sam'a gitmek tizere yola ¢tkmisti. Serg mevkiine varinca, ordu
komutanlart Ebii Ubeyde b. el-Cerrdah ve arkadaslarina rastladi. Kendisine Sam’da
veba salgini basladigini haber verdiler. Ibn Abbas, devamla der ki; Hz. ‘Umer; ‘Bana

ilk muhacirleri ¢agir!” dedi. Ben de gidip onlart ¢agirdim. Hz. ‘Umer onlarla istisare

etti. Onlara, Sam’da veba salgini bas gosterdigini haber verdi (ne yapmak gerektigini

sordu). Onlar da konuyu tartistilar. Bazilari;, ‘Sen bir is igin yola ¢iktin, bundan geri
donmeni dogru bulmayiz’ derken, bazilari da ‘Yaminda insanlarin bakiyyesi ve
Rastilullahin (s) ashdabt var, onlari vebanin kucagina atmani dogru bulmayiz’ dediler.
Hz. ‘Umer, ‘Gidebilirsiniz!’ dedi. Sonra da ‘Bana Ensdri ¢agir!’ dedi. Gidip onlar

cagirdim. Onlarla da istisare etti. Onlar da Muhdcirler gibi davrandilar ve onlar gibi

tartistilar. Hz. ‘Umer onlara da ‘Gidebilirsiniz!” dedi. Sonra; ‘Bana, fetih
muhacirlerinden burada bulunan yaslilar: cagir!’ dedi. Onlart da ¢cagirdim. Onlardan

iki kisi bile ihtilafa diismeden dediler ki: ‘Insanlari geri cevirmeni, onlari; bu vebanin

icine atmamani uygun buluyoruz.’ Bunun iizerine Hz. ‘Umer, halka ‘Ben sabahleyin

hayvamima binip (dontiyorum), siz de binin!’ dedi. Ebii Ubeyde b. el-Cerrah, ‘Allah’in

120 Ebii Daviid, Evvelu kitab es-sunne, Bab fi n-nehyi ‘an sebbe ashabi rasilillah, no. 4659, VII, 166.
121 Miislim, el-Mesacid ve-mevadi‘ es-salat, Bab en-Nedb ila vad* el-eydT “ala r-rukabi fi r-rukii‘, no. 1128, II, 266.; Ebii Davild, as-Salat tafii*
ebvab ar-rukii‘ ve-s-suctid, Bab ved ‘u l-yedeyn ‘ala r-rakbeteyn, no. 868, ll1, 9; en-Nesa'1, bab et-tatbik, no. 1041, II, 425.

27



kaderinden mi kagryorsun?’ der. Hz. ‘Umer de ‘Bunu, senden baska biri soylemeliydi,

va Ebui Ubeyde!’ ‘Umer, ona muhalefet etmeyi hos gormezdi. ‘Evet, Allah’in

kaderinden, Allah 'in kaderine kagiyorum. Senin develerin, iki yakas: bulunan bir vadiye

inseler, vddinin bir yakas: yesil otlak, digeri kira¢ olsa, siiriinii yesil otlakta otlatinca

da, kira¢ yakada otlatinca da Allah’in kaderiyle otlatmis olmaz misin?’ Sonra

Abdurrahman b. Avf geldi. Bir ihtiyaci sebebiyle o zamana kadar gelememisti.

Abdurrahman séyle dedi: ‘Bu konuda bende bir bilgi var; Rastlullah'in (s) soyle

soyledigini isittim: ‘Bir yerde veba oldugunu isitirseniz, oraya girmeyin. Bulundugunuz

yerde veba ¢ikinca da kagmak amaciyla oradan ¢ikmayin!’ Bunu iizerine Hz. ‘Umer,

Allah’a hamd etti ve dondii.”*??

Bu aktarim insanlar1 topyekin ilgilendiren hususlara dair karar verme sirecinde,
ihtilafin uygun oldugunu belirtir. Bir diger hadiste ise ihtilaf cesitlilik ve farklilik (muhtelif)
manast barindirmaktadir: “Benu Hagsim'in azadlisi Ammar b. Ebi Ammar ‘dan rivayeti de
soyledir: ‘Ibn Abbas'a sordum: Hz. Peygamber peygamber oldugunda ka¢ yasinda idi?” ‘Senin

gibi birinin bunu bilemeyecegini sanmiyorum. Ben halka sordum, bana muhtelif cevaplar

verdiler. Bu konuda senin fikrini ogrenmek istedim.’ ‘Hesap bilir misin?’ ‘Evet.’ ‘Kwrk yili
(aklinda) tut! Hz. Peygamber o yasta iken Peygamber olarak gonderildi. On bes yil boyunca
Mekke’de, kimi giivenle, kimi de korku ile yasadi. On yil da Medine’de muhacir olarak
yasadi.”*®

Hadis metinleri ihtilafa dair ¢ok yonlii yaklasim sergilemistir. Bunlardan ilki kisiler
arasi ihtilafi olumsuzlar. Kisileraras: ihtilaf, iki kisi arasinda ortaya ¢ikabilecek herhangi bir
ihtilaf tlirti olup Hz. Peygamberle veya Kur’an hakkinda farkli kimseler arasinda gelisebilecek

ihtilaf tiiriinii igerir. ikinci olarak “hadisler” sosyal boliinmeye sebebiyet verecek her tiirlii

ihtilafa kars1 negatif tutum sergiler. Bunlar arasina sosyal bir olgu olan ibadet ve yonetici-halk

122 g|-Buhar, el-Tibb, bab ma yezkuru fi t-ta‘fin, no. 5729, VII, 130.
123 Miislim, el-Fada’il, Bab kem ekame en-Nebi bi-mekke ve-l-medine, no. 6171, VI, 179.
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iliskisi de girer. Bu negatif icerik yani sira hadisler ihtilafa kars1 notr bir tutum da sergiler. Bu
kapsamda hadisler kisilerarasinda ortaya gikabilecek ihtilafin esasinda fitri niteligine vurgu
yapar. Bunu kisinin fitrat1 ile iliskilendirir. Diger yandan “cansiz unsurlar” arasindaki ¢atisma
hali de ihtilaf kelimesi ile agiklanmistir. Son olarak hadislerde kisilerarasi (fikri) ihtilafa dair
olumlu bir goriis de yakalanabilir. Veba konusundaki fikir ayrilig1 ihtilafin olumlu getirisine
vurgu yapar. Ozetle, rivayetlerde sosyal ihtilafa hicbir sekilde olumlu bir yaklasim
sergilenmezken, 6zellikle veba, yénetim, idare gibi dini olmayan konularda kisilerarasi ihtilafa

dair pozitif tavir kesfedilebilir.

1.3.2. Tarih Literatiiriinde ihtilaf

Biz bu bolumde tarih literatiriindeki ihtilaf kelimesinin kullanimlarini risalet donemi ve

risalet sonrasi sekilinde iki boliimde ele alacagiz.

1.3.2.1.Risalet Doneminde Ihtilaf

Resulullah zamaninda sahabe arasinda ihtilaf s6z konusu oldugunda, hakkinda
tartistiklar1 hususu hemen Hz. Peygambere miiracaat ederlerdi Hz. Peygamber de onlara
dogruyu gosterir ve hidayete gotiiren yolu tavsiye ederdi. O herkes icin baslar sikistiginda
basvurduklari bir merci idi. Sahabe bazi hususlarda ihtilafa diiserdi, akabinde Hz. Peygamber’in

yanina gittiklerinde ona ihtilafa diistiikleri konuyu danisir ve Hz. Peygamber onlara dogruyu
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aciklardi. Bu tartigmalarin bir kismini “kiitiib-1 sitte’de ihtilaf kavrami” baghgi altinda
gosterdik. Bu boliimde ise sahabe ihtilaf ettiklerinde Hz. Peygamber’in tutumunu tahlil

edecegiz.

Hz. Peygamber, “Beni Kurayza’ya kadar kimse ikindi namazini kilmasin!” ifadesinden
hareketle yolda ikindi vakti girince, bir grup sahabe namaz vakitinin eda edilmesini sdyledi.
Diger grup sahdbe ise Hz. Peygamber’in buyrugu geregince davranip namazlarim1 Beni
Kurayza’ya vardiktan sonra eda etmelerini sdyledi. Sahabe’nin bu ihtilafi daha sonra Hz.
Peygambere bildirildiginde o higbir tarafi kinamamistir.'** Bu olay sahabenin hem nassin
zahirine gore hem de nassin delalet ettigi muhtemel olan manalara gore hareket ettigini
gostermesi yoniiyle onemlidir. Sahabe’nin “ihtilaf’1 neticesinde Peygamber (s) her iki ictihad1
zimnen uygun bulmustur. Diger bir 6rnekte ise ‘Abdullah b. Mes‘tid, bir adamin, bir ayeti
okudugunu isitti. Fakat ibn Mes‘@d o ayeti Hz. Peygamberden farkli sekilde okudugunu
isitmigti. Bunun durum sonrast ‘Abdullah b. Mes‘td adamin elini tutar ve Hz. Peygambere
giderler. Ibn Mes ‘iid (ra) konuyu izah eder ve “ikiniz de okuyun. Ikinizin okuyusu da giizeldir”

buyurur. 12°

Bu ve benzeri misaller 6rneginde Hz. Peygamber hayatta iken sahabe arasinda ihtilafin
vuku buldugunu, fakat onlarin hemen Restlullah’a miiracaat edip ihtilafin ¢oziime
kavusturuldugunu goérmekteyiz. Bununla beraber sahabenin ictihad’ta bulunmasini Hz.
Peygamber’in olumlu karsiladigin1 anlamaktayiz. Kitub-i Sitte baglaminda hadislerde ihtilaf
kavramini beraber degerlendirdigimizde Hz. Peygamber sikak ve nifaka sebep olacak ihtilafa

kars1 ¢ikmis, ayn1 zamanda kader konular1 gibi zandan miitesekil olan hususlarda birbirini

124 < Abdurrezzak, et-Tefsir, 1, 333; et-Taberani, el-Mu ‘cemu'lI-Kebir, XIX, 80; Diger baska konular i¢in bkz. Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Fikhi
Ihtilaflarda Olgii, cev. Musa Hiib (istanbul: Yeni Akademi Yayinlari, 2006) s. 54-74; Cabir Alvani, Miisliimanlar Arasinda Gériis Ayriligi ve
Islam’da Ihtilaf Usulii, cev. Omer Ubeyd Hasene (Istanbul: Risale, 2017) s. 34-35, 58-72.

125 g|-Buhari, fi‘l-husiimat, bab ma yuzkaru fi‘l-ishas ve-l-mulazemet ve-l-husiimet beyne‘l-muslim ve-l-yahiid, no. 2410, III, 120.
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kirarcasina fazla miinakasa etmeyi de tasvip etmemistir. Bununla beraber meydana gelen

diisiince farkliliklara ilahi mesaja aykir1 olmadig takdirde izin verirdi.

1.3.2.2.Risalet Sonras1 ihtilaf

Islam literatiiriinde Hz. Peygamber sonrasi ilk ihtilaf hakkinda farkli olaylar isaret
edilmketedir. Bu ihtilaflar ilk olmalar1 hasebiyle “fitne” olarak vasiflandirilmistir. Bundan

dolay1 bu ilk meydana gelen ihtilaflar1 kisa bir sekilde tahlil edecegiz.

Islam diisiince tarihini etkileyen en onemli sahnelerden biri siiphesiz Hz. Peygamberin
vefatidir. Peygamber (s) 6liim doseginde oldugu vakit miislimanlara, “sizlere uyacaginiz vakit
sapmayacaginiz vasiyet yazayim” buyurmasi iizere kalem ve kagit(kirtas) istedi. Fakat Hz.
‘Umer’in de aralarinda oldugu bazi sahabiler Hz. Peygamber’in sagligi hakkinda tartigmalari
neticesinde Hz. Peygamber, huzurda bulunan herkesin ayrilmasini istedi ve dolayisiyla vasiyeti
yazamamis oldu. Bu konu ile ilgili bazi rivayetlerde Hz. Peygamber vasiyet mahiyetinde bazi
tavsiyelerde bulunuyor. Fakat $ia, bu konuda Hz. Peygamber’in vasiyet olarak kendinden sonra
Hz. Ali’yi halife tayin edecegini fakat bunu Hz. ‘Umer bildigi i¢in engelledigi diislincesini

savunmaktadir.1%6

Islam tarihini etkileyen ve hilafet kurumunu meydana cikaran ilk ihtilaflardan biri
Sakife toplantisidir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ensarin ileri gelenleri Hazrec kabile
reisi Hz. Sa‘d b. “Ubade’yi, Hz. “‘Umer 6nderliginde olan bir grubun da Hz. Ebi Bekr’i devlet

bagkani olarak tavsiye ettigi, netice olarak Ebt Bekr’in halife olarak se¢ildigi bu olay ayni

126 Mehmet Salih Ar, Siinni ve Sii Kaynaklarina Gore Hz. Omer Ve Kirtd Olay1, Uluslararast Hz. Omer Sempozyumu, cilt 2, 2018, s. 323-332,
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zamanda Ensar ile Muhacir arasindaki ilk ihtilaf olarak degerlendirilmektedir.’?’ Ensar ile
Muhacir arasinda cereyan eden bu ihtilaf siyasi bir ihtilaftir ve bu ihtilaf ‘oy birligi’ ile bertaraf
edilmistir. Fakat daha sonra hilafeti iman esaslarindan biri olarak siar edinen Sia, miisliimanlar
arasindaki ihtilafi usiil/akide zeminine tagimis ve miisliimanlar arasinda itikadi bir ihtilafa sebep
olmustur.® Ummetin arasinda cereyan eden diger bir ihtilaf Hz. Peygamber’in vefat
haberidir.'?® Hz. Peygamber’in vefat haberi bir¢ok sahabeyi derinden etkilemis hatta Hz.
‘Umer gibi seckin bir sahabi 6liim haberinden dolay1 saskinliga diismiis ve Hz. Peygamber’in
6lmedigini ve tekrar donecegini soyledigi rivayet edilir.!3® Hz. Peygamberin 6liim ddseginde
olmasint kimileri bu durumu bir firsat bilip peygamberlik iddiasinda bulunup isyana
kalkigsmislar, kimileri de Hz. Peygamber’in vefatiyla beraber irtidat etmisler. Hz. Peygamber’in

vefat1 ardindan nereye defnedilecegi konusu da tartismaya yol agmistir. '3

Hz. Ebtu Bekr doneminin en énemli olaylardan biri de ridde olaylaridir. Ridde olaylari
heniiz Hz. Peygamber daha hayatta iken sahte peygamberler ve onlara uyanlar ile baslamistir.
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra kabile asabiyeti ile hareket edip halife secilen Hz. Ebu
Bekr’e itaat etmeyenler, Islam’1 yeterince anlamamis ve gonlen baglanamamuis, bir kismi ise
merkezi otoriteye baglihigi reddetmistir.’*? Son bir kisim ki bunlar miisliiman olduklar1 halde
zekat vermek istememislerdir. Bu kisim miisliimanlara kars1 savasmak miisliimanlar ikiye
bolmiistiir,}3® fakat Hz. Eb@i Bekr bunlara sadece zekat vermeyen miisliimanlar goziiyle
bakmayip devletin siyasi otoritesinin taninmasi ve bu diisiinceden dolayr giivenligin tesis
edilmesi konusu olmugtur. Tiim bu tutumlarindan anlasilacag: tizere ridde olaylar1 aslinda bir
nevi baskaldirmadir. Hz. Osman’1in hilafetinde ¢ikan ihtilaflara baktigimizda bunun da siyasi

bir ihtilaf oldugunu gérmekteyiz. Hz. Osman’in 6nemli devlet gorevlerine akrabalarini vali

27 Mustafa Sabri Kiigiikasc, “Sakifetii Beni Saide”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), (istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2009),
XXXVI, 11.

128 Figlah, Ethem Ruhi, “Sakife” Olay: Veya Hz. Ebii Bekir 'in Halife Seimi, islam Medeniyeti Mecmuast, 5/3, s. 7-27.

128 Fyglali, Ethem Ruhi, a.g.m., s. 7-27.

130 Fyglali, Ethem Ruhi, a.g.m., s. 7-8.

8! Hiiseyin Giines, Hz. Muhammed’in (sav) Vefati, Siyer Aragtirmalar1 Dergisi, say1: 5, 2019, s. 87, 103.

132 Sahip Beroje, Islam Hukukunda Irtidat Cezasina Yeni Bir Yaklasim, Islami Arastirmalar Dergisi, 17/4 (2004), s. 314-316.

133 e|-Buhari, Kitabu’z-Zekat, Bab 1, no. 1399, 1400.
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tayin etmesi, bu tayinlerden ve valilere kars1 tutumundan miitevellit ordugahlarda sikayetlerin
baslamasi, Hz. ‘Umer zamanindan farkli bir iktisadi sistemin yonetilmesi ve bazi1 6nde gelen

sahabelere karsi tutumu Hz. Osman zamaninda ihtilafa sebep olmustur.!3

1.4. Siyasi Thtilaflarin Fikhi ve itikadi Ihtilafa Etkisi

Simdiye kadar anlattigimiz Hz. Peygamber ve sonrast donem ile alakali ihtilaf
kelimesinin gectigi kullanimlar ve bu kullanimlarin baglamlari iizerine durduk. Bu boliimde,
sonradan tevelliid eden siyasi ihtilafa deginecegiz. Yukarida siyasi ihtilaf ile ilgili baz1 misaller
vermistik. Zehebi bu ekollerin olusumunu sdyle anlatmaktadir: “Sahabe kendisinden sonra
gelenlere nazaran aralarinda en az fitnede olanlar idi. Niibiivvetten sonra gegen her asirda bir
oncekine nazaran hilaf ve tefrika daha ¢ok meydana gelmekteydi. Bundan miutevellit Hz.
Osman’1n hilafeti sirasinda agik bir bidat olmadi. Fakat Hz. Osman’in sehit edilmesinden sonra
birbirine kars1 iki bidat ortaya ¢ikti. Bir tarafta Hz. Ali’yi tekfir eden Harici bidati diger taraftan
da onun imametini, ismetini, nibuvvetini veyahut uluhiyetini iddia eden Rafizi bidati. Sonra
Miircie ve Kaderiyye bidati sahabenin son asirlarinda ibnii’z-Ziibeyr ve Abdulmelik hilafetinde
zuhur etti. Daha sonra tabiin asrinin ilk zamanlarinda ve Emevi saltanatin son déneminde
Cehmiyye, Miisebbihe ve Miimessile bidatleri olustu. Sahabe zamaninda bunlardan higbiri
olmamisti. Silah kullanilan fitneler de bdyle idi. Insanlar Hz. Muaviye’nin hilafeti altinda
diismana kars1 birlik halinde savasiyorlardi. Hz. Muaviye vefat ettikten sonra Hz. Hiiseyin sehit
edildi, Mekke’de Ibn’z-Ziibeyr kusatildi, Medine’de Harra fitnesi meydana geldi, Yezid

Oldiikten sonra Sam’da Mervan ile Dahhak arasinda bir fitne zuhur etti. Daha sonra Muhtar

1% fsmail Yigit, “Osman”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), (Istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2007), XXXIII, 438-443;
Mustafa Demirci, Hz. Osman Devri Fitne Olaylarinin Sosyoekonomik Boyutlari, Islamiyat VII/L, s. 155-170.
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bni’z-Ziyad’a saldirmasi1 ve onu katletmesi, Musab ibn’z-Ziibeyr’in Muhtar1 6ldiirmesi,
Abdulmelik’in de Musab’1 &ldiirmesi ve Haccac’in Ibnu’z-Ziibeyri kusattiktan bir miiddet
sonra dldiirmesi, ibnu’l-Esas’in biiyiik bir kuvvet ile Irak valisi Haccac’a saldirmas1 ve daha

niceleri biiyiik fitneye sebep olmustur.”**

Netice olarak Hz. Peygamber’in vefatindan sonra vuku bulan olaylar siyasi ve sosyal
boéliinmeye sebep olmustur. Aslinda bu boliinmeleri hem Kur’an hem de Hz. Peygamber
yukarida zikrettigimiz {izere nehyetmislerdi. Bununla beraber Peygamber (s) timmeti arasinda
ihtilafin olacagini 6ngérmiis ve bu durumlarda ne yapilacagina dair yol sunmustur. “Benden

sonra yasayanlarmiz (din konusunda) pek cok ihtildfa sahit olacaklardir. Onun igin, benim

siinnetime ve hiddyete erdirilmis olan rdsid halifelerin siinnetine yapisiniz. Bunlara simsiki
tutununuz ve bunlari hi¢ birakmayniz! Sonradan ortaya ¢ikmis (Kur'dn ve Siinnete uymayan)
seylerden sakiminiz! ciinkii her sonradan ortaya ¢ikan, bidattir ve her bidat sapikliktir.”*>®
“Ummetim dalalet iizerine birlesmez. Oyleyse bir konuda ihtilaf oldugunu gérdiigiiniizde
Sevad-i azama tdbi olun.”*®" Insanlar arasinda meydana gelen ihtilaflar hayatin en tabi
olaylarindandir. Kur’an ve rivayetler baglaminda ihtilafin sosyal-siyasal ayrilia ve insana

maddi-manevi zarar verecek boyuta ulastigi vakit kinandigini, bunun islami bir yaklagim

olmadigini anlamaktay1z.

135 Ez-Zehebi, el-Munteka, s. 386-387.
1% fbn Mace, el-Mukaddime, bab ittiba‘ sunneti I-hulefa’ er-ragidin el-mehdiyyin, no. 42, 1, 192.
137 Ibn Mace, el-Fiten, bab es-sevad el-a‘zam, no. 3950, 111, 542.
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BiRINCIi BOLUM: iHTIiLAF RiVAYETININ TESPIiTi VE TAHRICI

1. Ummetin Ihtilafim Rahmet Olarak Sunan Rivayetler

Kur’dn’da ve kiitlib-1 sitte eserlerinde “ihtilaf” kelimesi insanlar arasi miinasebetle
kullanildig1 zaman menfi bir anlama sahip oldugunu daha 6nce tespit etmistik. Bununla beraber
Hz. Peygamber zamaninda sahabe ayet, kiraat veya kader gibi dini konularda ihtilaf ettiklerinde
siddetli bir sekilde Hz. Peygamber tarafindan kinandiklarin tespit ettik. Hz. Peygamber (s)’in
vefatiyla beraber timmetin birligi bozulup siyasi ve itikddi boliinmeler meydana geldi. Bu
boliimde ise bir¢ok islami kaynaklarda yerini bulan ve iimmet arasinda ihtilaf’1 onaylayan
Intilafu Ummett Rahmetun (Ummetimin ihtilafi rahmettir) rivayetini tahlil edecegiz. Biz bu
rivayeti siklikla kullanacagimizdan otiirii bunu “asil form” veya “ihtilaf rivayeti” olarak

adlandiracagiz.

Intilafu Ummett Rahmetun rivayeti ile ilgili yapacagimiz arastirmada “ihtilaf
rivayeti’nin siinni ve sil literatiirde agirlikli olarak hangi kaynaklarda yer buldugunu
gorebilmek i¢in basta rivayetin gectigi tiim kaynaklari listeleyecegiz. Burada ilk once siinni
daha sonra sii literatiirline yer verecegiz. Akabinde rivayetin tarih igerisinde hangi formlar

aldigini ve bu formlarin ne tiir degisiklige ugradigini gosterecegiz.

1.1.SUnnT Literatir

Bu boliimde rivayetin asli formun olarak niteledigimiz /htilafu Ummeti Rahmetun kalib:

ile stinni kaynaklarda zikredilen merfi* rivayete dncelik verecegiz. Once biz merfii‘ olarak
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gelen fakat isnadi verilmeyip dogrudan Hz. Peygambere atifla nakledilen rivayetleri ele
alacagiz ve kronolojik olarak siralayacagiz. Bununla beraber burada Ihtilafu Ummett Rahmetun
rivayetinin listesini vermekle yetinecegiz. Bu kaynaklarda gecen ilgili rivayetin s6z konusu
kaynaklarda hangi bagliklar altinda ve hangi baglamda zikredildigi meselesini diger boliimde
ele alacagimiz i¢in burada ayrica deginmeyeceyiz. Bu listedeki rivayetlerin tamaminin ortak

noktas1 metinin /htilafu Ummett Rahmetun seklinde gelmesidir.

Intilafu Ummeti Rahmetun rivayetini Tesir Literatiiri, Hadis Literatiiri, Fikih
Literaturu, Ahlak ve Tasavvuf Literaturi, Kelam ve Reddiye Literaturi, Dil ve Belagat

Literatiirii, Siyer ve Tarih Literatiirii basliklar1 altinda siraladik.

1.1.1. Merfa‘ Rivayetler

Tefsir Literatlru

1. el-Cessas (6. 370/981), Ahkamu 'I-Kur an*®.

2. Ebi ‘Abdullah el-Halimi (5. 403/1012), es-Sehadat*.
3. el-Kiya’l-HerrasT (6. 504/1110), Ahkamu 'I-Kur an**.
4. Tbn Fers (6. 597/1203), Ahkamu’I-Kur an**.

5. el-Kurtubi (6. 671/1273), Ahkamu’I-Kur an*.

6. el-Beydavi (6. 685/1286), Envaru 't-Tenzil **°.

7. Nizamuddin en-Nisabiiri (6. 730/1329), Garaibu 'I-Kur an**,

138 ), 37.

1% g|-Cuveyni, Nihayetu I-Matlab, s. 157; Ibnu’r-Rif a, Kifayetu 'n-Nebih, s. 117; es-Suyiti, el-Cami ‘u’s-Sagir, s. 1243, Nevihidu'I-Ebkar, l,
572 ve ez-Zebidi, Tahricu Ehadisi Thya’i ‘Ulimi'd-Din, s. 107.

140 5. 300.

11, 34.

142 v/, 159.

143, 32.

1445, 60.
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8. Ibn ‘Adil (6. 775/1374), el-Lubab**®.

9. es-Se‘alibi (6. 875/1470), el-Cevahiru |-Hisan®.

10. es-SuyiitT (6. 911/1505), Nevahidu'l-Ebkart*’.

11. Eb@’s-Su‘ad (6. 982/1574), Irsadu’l- ‘Akli ’s-Selim*®,

12. Sihabuddin el-Hafaci (6. 1069/1659), Hasivetu s-Sihab ‘ala’l-Beydavi**.

13. ibn ‘Acibe (6. 1224/1809), el-Bahru’l-Medid fi Tefsiri’l-Kur ani’l-Mecid*>°.

14. el-Alasi (6. 1270/1854), Rithu 'I-Me ‘ani*>*.

15. Nevevi, Muhammed b. ‘Umer (6. 1316/1898), Nihayetii z-zeyn fi irsadi’l-miibtedi in bi-
serhi Kurreti’l- ‘ayn152.

16. Said Havva (6. 1409/1988), el-Esds fi't-Tefsir'*,

Hadis Literaturu

“Ihtilaf rivayeti’ni burada Hadis Serhleri, Garibu’l-Hadis, Hadis Usulli, Cami ler,
Mevzuat, Miistehir, Tahric ve Semail olarak basliklara ayirdik ve eserleri bu basliklar altinda

siraladik.

Hadis Serhleri

1. el-Hattabi (6. 388/998), 4 ‘lamu’|-Hadis'>.

2. en-Nevevi (6. 676/1278), Serhu 'n-Nevevi ‘ala Muslim*™>.

15V, 438.
1611, 85.
wi, 572.
1811, 68.
o1, 53.
1505, 391, 582.
1815, 240.
1825, 362.

153 5. 856.
1841, 218, 221.
155,91, 92.
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3. et-Tibi (6. 743/1343), Serhu't-Tibi ‘ala Miskati’l-Mesabih*™®,

4, el-Munavi (6. 1031/1622), et-Teysir bi Serhi'l-Cami i's-Sagir®’.

5. Azizi (6. 1070/1659), es-Siracii 'I-miinir bi-serhi’l-Cami i s-sagir>8.

6. es-Suyiti (8. 911/1505), Tedribu'r-Ravi fi Serhi Takribu'n-Nevavi*>®.

7. ‘Abdulhak ed-Dihlevi (6. 1052/1642), Lema ‘atii 't-tenkih fi serhi Miskati’l-Mesabih®°.
8. ez-Zurkani (6. 1122/1710), Serhu’I-Muvatta 5,

9. el-Munavi (6. 1031/1622), Feydu I-Kadir*®?.

10. Enver Sah el-Kesmiri (6. 1353/1934), Feydu |-Bart ‘ala Sahih el-Buhari*®®,

Garibu’l-Hadis
1. el-Hattabi (6. 388/998), Garibu |-Hadis*®,
2. el-Fetteni (6. 986/1578), Mecma ‘u Bihari'l-Envar fi Gard’ibi't-Tenzil ve Letd ifi'l-

Ahbar®.

Hadis Usult

1. el-Beyhaki (6. 458/1066) el-Medpal ®®

2. el-Beyhaki (6. 458/1066), er-Risaletu’I-Es ‘ariyye®®’.

156 V111, 2591; X1, 3821.

1571, 49,

158 1, 64.

15911, 625.

16011, 377; 1X, 591; X, 250.

1611V, 396.

1621, 209.

163 1,523,

184 fon el-Kayyim, Bas i l-Ehadisi ‘d-Da ife, s. 11; es-Se'alibi, el-Cevahiru'l-Hisan, |, 85; Semsuddin es-Sehavi, el-Makdsidu'l-Hasene, s.
70; “Ali 1-KarT, el-Esraru'l-Merfi ‘a fi'l-Ahbari'l-Mevdii ‘a, s. 84; ez-Zurkani, Serhu Mevahibi'l-Ledunniye, VI, 470; el- Aclani, Kesfu'l-Hafa’,
s. 65 ve ez-Zebidi, Tahricu Ehadisi Thya’i ‘Uliimi'd-Din, s. 108. Zikrettigimiz bu eserler el-Hattabi’nin /htilafu Ummeti Rahmet rivayetini
Garibu’l-Hadis’de naklettigini aktarmaktadirlar fakat bu bilgi yanlistir. el-Hattabi bu rivayeti yukarida gosterdigimiz sekilde 4 Imu'l-
Hadis’inde rivayet etmektedir.

165y, 221.

166 5. 64.

17 bn el-Kayyim, Bahs fi |-Ehadisi 'd-Da 'ife, s. 11; Takiyyuddin es-Subki, el-Ibhdc, I, 18; es-Suyifi, el-Cami ‘u's-Sagir s. 1243; el- Aclanf,
Kesfu'l-Hafa’, 1, 76.
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3. Semsuddin es-Sehavi (6. 902/1497), el-Ecvibetu'l-Merdiyye fi ma Su’ile's-Sehavi ‘anhu

mine'l-Ehadisi'n-Nebeviyye!®®,

Cami‘ler
1. Nasr el-Makdist (6. 490/1096), el-Hucce'®®.

2. Ibnu’l-Esir (6. 606/1210), Cami ‘u’|-Usil*™.

w

es-Suyiti (6. 911/1505), el-Cami ‘u's-Sagirt™.
4. es-Suytti (6. 911/1505), el-Fethu'l-Kebir fi Dammi'z-Ziyadeti ile'l-Cami ‘i’s-Sag'z‘r”z.

5. el-Muttaki el-Hindi (6. 975/1567), Kenzu’'I- Ummal*">.

o

Said Havva (6. 1409/1988), el-Esas fi’s-siinne ve fikhiha''™.

Mevzuat
1. ibn el-Kayyim (6. 751/1350), Bahs fi’|-Ehadisi’d-Da ife*™.
2. el-FettenT (6. 986/1578), Tezkiratu'l-Mevdii ‘at*".

3. ‘Alw’l-Kari (6. 1014/1605), el-Esraru’l-Merfii ‘a fi'l-Ahbari'l-Mevdii ‘a™’.

Miistehir
1. ez-Zerkesi (6. 794/1392), et-Tezkire'’®.
2. Semsuddin es-Sehavi (6. 902/1497), el-Makasidu'l-Hasene'".

3. es-Suyiti (6. 911/1505), ed-Dureru'l-Muntesira®°.

168 5,104,

1.69 Ibn Teymiyye, Ref u’l-Melam ‘ani’I-E immeti’I-A ‘lam, s. 94; Ibn el-Kayyim, Bahs fi’|-Ehadisi 'd-Da ife, s. 11; Takiyyuddin es-Subki, el-
Ibhac, |1, 18; es-Suyiti, el-Cami ‘u's-Sagir s. 1243; el-* Acluni, Kesfu'l-Hafa’, |, 76.
170 182.

s, 1243,

172 54,

1735, 136.

175, 63.

53,1, 3, 4,11, 20.

176 5. 90.

1775, 84, 388.

1785, 64.

119 69, 731.

1805, 44,

39



4. Tbn ed-Deyba‘ (6. 944/1537), Temyizu't-Tayyib min el-Habis'8!,
5. el-‘Aclin (6. 1162/1749), Kesfu'l-Hafa 2.

6. el-Hit (6. 1277/1860), Esna'l-Metalib fi Ehddisin Muhtelifeti'l-Meratib*®,

Tahric

1. Zeynuddin el-‘Iraki (6. 806/1404), Tahricu Ehadisi'l-Thya 8.
2. Ibn el-Mibrad (6. 909/1503), et-Tahricu’s-Sagir ve't-Tahriru'l-Kebir'®.
3. ez-Zebidi (6. 1205/1790), Tahricu Ehadisi Thya’i ‘Uliimi'd-Din'®®.

4. Tbn el-Mulakkin (6. 804/1402), Tezkiretu’I-Muhtac'®’.

Semail
1. es-Suyiiti (6. 911/1505), el-Hasaisu'l-Kubra*e®.

2. Nebhani, Yiisuf b. ismail (8. 1350/1932), Vesa ilu’I-Vusiil ila Sema ili r-Rasii/*®°.

Fikih Literatiir
1. et-Tabert (6. 310/923), Ilztildfu I-Fukaha **°.
2. Ibn Hazm (6. 456/1064), el-Thkim fi Usili I-Ahkam*®*,

3. el-Cuveyni (6. 478/1086), el- Giyas*®2.

8, 13.

25 64, 374.

183, 33.

184 5. 36, 529.

185, 28.

186 5, 106-108.

W85, 71, 72.

18811, 370.

189, 297.

190 ftilafu'l-Fukahd', s. 6. Halil Ibrahim Kutlay, Kesfit’I-Gumme bi-Tasric Hadis Ihtilafu Ummeti Rahmet adli makalesinde rivayeti ilk defa
et-TaberT Ihtilafu'l-Fukahd’ adli eserinde rivayet ettigini ifade eder, fakat bu bilgi dogru degildir. et-Taberi’nin eserine baktigimizda rivayeti
onun degil eseri tashih eden Friedrich Heinrich Kern’in rivayeti eserin nsoziinde naklettigini gérmekteyiz.

181V, 61-67.

1925 189.
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10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

el-Cuveyni (6. 478/1086), Nihayetu I-Matlab*®.

ibn el-Hacib (6. 646/1249), el-Muhtasar®.

el-Beydavi (6. 685/1286), Metn Minhdci’I-Vusiil ild I'lmi’l-Usial**®.

ibn er-Rif‘a (6. 710/1310), Kifayetu n-Nebih'®%.

el-Hindi (6. 715/1315), el-Fa ik*’.

el-Hindi (6. 715/1315), Nihayetu'l-Vusial**®.

fbn Teymiyye (6. 728/1328), Ref u’l-Melam ‘ani’I-E immeti’I-A ‘lam*®°.
Takiyyuddin es-Subki (6. 756/1355), el-Ibhac®®.

Takiyyuddin es-Subki (6. 756/1355), Kada 'u'l-Ereb fi Es 'ileti Haleb®®*.
Semsuddin Ibn Muflih (6. 763/1362), el-Furu ‘ ve Tashihu'l-Furu %,
Tacuddin es-Subki (6. 771/1370), el-Ibhac®®.

el-Isnevi (6. 772/1371), Nihayetu's-Siil?°*.

ez-ZerkesT (6. 794/1392), el-Bahru'l-Muhi?®.

ez-Zerkes (6. 794/1392), el-Le ‘ali’I-Mensiira®®®.

ez-Zerkes (0. 794/1392), es-Siracu ’I-Vehhac®',

el-Fenari (6. 834/1431), Fusiilu'l-Bedai %,

bn Imam el-Kamiliyye (8. 874/1470), Teysiru'l-Vusiil*®.

er-Recraci (6. 899/1494), Ref u'n-Nikab?'°.

188 g, 54, 157.
1% Semsuddin es-Sehavi, el-Ecvibetu'l-Merdiyye fi ma Su’ile's-Sehavi ‘anhu mine'l-Ehadisi'n-Nebeviyye, s. 104

195 s. 42

%65, 117.

711, 242.

1% 5. 3156.

1995, 26, 93-95, 98, 99, 457.
2001, 17, 18.

201 262-264.

202 X1, 103.

085, 2212, 2218.

2045, 309-310.

25111, 282.

265, 64.

075, 227.

20811, 244,
209y/,199.

20y], 56.
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22.

23.

24,

25.

26.

217.

28.

29.

30.

31.

32.

33.

34.

35.

36.

37.

38.

Zekeriyya el-Ensari (6. 926/1520), Esne'l-Metalib fi Serhi Ravdi'd-Talib?*.
Sihabuddin er-Remli (6. 957/1550), Fetave'r-Remli**?.

‘Abd el-Vehhab (6. 973/1565), ‘Ulema 'u’lI-Muslimin ve’I-Vahhabiyyin®®.

fbn Hacer el-Heytemi (6. 974/1566), Tuhfetu'l-Muhtac®**.

el-Hatib es-Sirbini (6. 977/1569), Mugni'l-Muhtac®® .

Semsuddin er-Remli (6. 1004/1596), Nihayetu'l-Muhtac?®.

‘Altw’l-Kar (6. 1014/1605), Resa ’ilu’l-Kari?Y'.

es-Surunbulali (6. 1069/1659), el- Tkdii’I-ferid li-beydani 'r-racih min cevazi t-taklid**®.
Ahmed b. Ahmed el-Mankari (6. 1125/1713), el-Fevakihu'l-‘adide fi’l-mesa’ili’l-
mufide®'®.

Muhammed el-Halili (6. 1147/1734), el-Fetava®®°.

Cemel (6. 1204/1790), Fiitihatii’l-Vehhab bi-Tavzihi Serhi Menheci 't- Tullab®*.
el-Buceyrimi (6. 1221/1806), Tuhfetu'l-Habib ‘ald Serhi'l-Hatib*??.

es-Sinkiti (6. 1233/1818), Nesru 'I-Buniid ‘ald Meraki’s-Su id*®.

er-Ruheybani (6. 1243/1827), Metalibu Ula'n-Nuha®**.

es-Sevkani (6. 1250/1834), el-Fethu'r-Rabbani min Fetava'l-Imam es-Sevkani*®.

fbn ‘Abidin (6. 1252/1836), Reddu'l-Muhtar?®.

Davud el-Miisevi el-Bagdadi (6. 1299/1882), Eseddu’I-Cihad?®*’.

21y, 181,
2121V, 340.

135, 28.

A4, 222.

A5y, 13.

216 /111, 50.

A5, 202.

285, 34,

29], 131.

201, 48.

2Ly, 183.
2211, 228.
281, 328.
24 \/1, 446.
25\, 2156.

26 | gg.
27g 33,
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39. Ebii I-Hasenat el-Leknevi (6. 1304/1886), Imamii l-kelam fima yete ‘allaku bi’l-kird ati
halfe’l-imam®?®.

40. el-Kettani (6. 1382/1962), et-Teratibii 'l-idariyye®®®.

Ahlak ve Tasavvuf Literaturi
1. el-Gazzali (6. 505/1112), Ihya >%.
2. el-Gazzali (6. 505/1112), Mizanu'l- Amel?®*,
3. el-Huseyn b. el-Mansir el-Yemeni (6. 1050/1640), Adabu'l- Ulema’ ve'l-
Mute ‘allimin®*,
4. Necmuddin el-Gazzi (6. 1061/1651), Husnu 't-Tenebbuh lemma Verede fi 't-Tesebbuh®>,

5. Muhammed el-Hadimi (6. 1156/1743), el-Berikatu'l-Mahmidiyye®**.

Kelam ve Reddiye Literatir
1. Ibn ‘Asakir (6. 571/1176), Tebyinu Kizbi'l-Mufteri®®.
2. el-Ici (6. 756/1355), Kitabu'l-Mevakif*®.
3. Muhammed b. Suleyman el-Haleb1 (6. 1228/1813), Nuhbetu’l-Leal-i Serh Bed'i’l-
Emalr™’.
4. Siddik Hasen Han (6. 1307/1889), el-Hitta®®.

5. Siddik Hasen Han (6. 1307/1889), Katfi's-Semer?®,

285 35

29 g,

201 '27: 11, 83.
21 g, 360,

22g o

23 X 332, 333,
241 77: 111, 83.
255106,

261 21,

27, 55,

265 230,

205 144,
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6. Alisi, Nu'man b. Mahmid (6. 1317/1899), Cila u’l- ‘Ayneyn fi Muhdkemati’l-

Ahmedeyn®®,

Dil ve Belagat Literatira
1. Usame b. Munkiz (6. 584/1188), el-Menazilu ve'd-Diyar?**.
2. ed-Demiri (6. 808/1406), Hayatu'l-Hayevan el-Kubra®*.
3. Taskoprizade (6. 968/1561), Miftahu’s-sa ‘ade ve misbahu’s-siyade fi mevdi ‘ati’l-
liam®®,
Siyer ve Tarih Literatlri
1. es-Sami (6. 942/1535), Subulu’I-Huda®**.
2. el-Halebi (6. 1044/1634), Insanu'l- Uyian®*.

3. ez-Zurkani (6. 1122/1710), Serhu Mevahibi'l-Ledunniye?4®.

Buraya kadar farkl literatiir altinda siralamis oldugumuz “ihtilaf rivayeti” en ¢ok fikih
ve hadis eserlerinde gectigini tesbit etmis olduk. “Ihtilaf rivayeti” hadis literatiiriinde muteber
hadis kaynaklar1 arasinda ge¢gmemektedir. Ayni1 zamanda “ihtilaf rivayeti” erken donem
eserlerde gecmeyip hicri dodiincli ylizyillin sonlarina dogru ilk defa kaynaklarda yer
edinmektedir.

Buraya kadar siraladigimiz bagliklar ve bu bagliklarin altinda yer alan eserlerin ortak
noktasi, higbirinde “ihtilaf rivayeti”’nin isnadi verilmemesidir. Dolayisiyla siinni kaynaklarda

ihtilafu ummeti rahmetun rivayet formunun isnadi tespit edebildigimiz kadariyla yoktur.

20 5. 198.
Mg, 76.
2211, 443.
2311, s. 198.
244 X, 364.
5111, 429.
26 X, 451,
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1.2.Sii Literatiir

Bu boliimde siinni literatiir basligi altinda oldugu gibi burada da sii literatiirde kaynagi
itibariyle merfu’ rivayetleri ele alacagiz. Sii literatiiriinde siinni literatiiriin aksine munkati® da
olsa isnadin olmasidir. Bu rivayetler igerisinde agirlikli olarak kultu li- ‘Abdullah (a.s): inne
kavmen yerviine enne rasiilallah (s.a.) kale: ihtilafu ummeti rahmetun fe-kale: sadaki®*’ kalibi
ile Ca‘fer es-Sadik (6. 148/765)’a nispet edilmektedir.?*® Fakat Ca‘fer es-Sadik’tan Hz.

Peygambere hangi raviler araciligi ile geldigi noktas1 mechuldur.?4°

1.2.1. Merfii' Rivayetler

1. el-Fadl b. Sazan el-Ezdi (6. 260/874), el-Idah®°.
2. Seyh Sadiik (6. 381/991), ‘Ilelii’s-sera’i ‘ ve 'l-ahkam®:,
3. Seyh Sadik (6. 381/991), Me ‘ani’l-ahbar®*.

4. Muhammed b. Cerir et-Taberi el-Imami (6. 411/1020), el-Miistersid®®.

A7 asall v e mee ol G deme e (D Gy dead e lea i Co e ) il e (S Al el 0 dese Laa W ol ds ) dens (3 deal o e Las
| a8 Aan el G 1 (Al 5 aide dil La) i Jgmay o s Lo o (@Dbad) dle) 481 e Y il 26 ¢ sbaiy,

28 Sji inangina gore hadisler, Hz. Peygamber’in yani sira imamlarin sdz, fiil ve takrirlerini de kapsamaktadir. Bu sebeple bir imam bir séz
rivayet ettiginde veya soylediginde, isnadi muttasil olmasa dahi degerinden hig bir sey kaybetmez. Sii hadis kaynaklarina baktigimizda
rivayetlerin gogunun Muhammed el-Bakir (6. 114/732) ve Ca'fer Sadik’tan (6. 148/765) geldigini gérmekteyiz. Bekir Kuzudisli, “Sia ve
Hadis”, Hadis, ed. Zigan Tiiran, (Ankara: Grafiker, 2017) s. 624.

2% Bir hadis ister Hz. Peygamber, isterse bir imam kaynakli olsun veya imamla Hz. Peygamber arasindaki isnad ister muttasil olsun isterse
munkati olsun 6nemli degildir; son tahlilde imamlar masumdur ve onlar Hz. Peygamber’den tevarus ettikleri bir otorite ile konusurlar. Bu
baglamda Ca‘fer Sadik’in su soziine yer vermemiz yerinde olacaktir; “Benim hadislerim babamimn hadisleridir, babamim hadisleri biiyiik
babamin hadisleridir. Onun hadisleri Hiiseyin’in hadisleridir. Hiiseyin’in hadisleri Hasan’in, Hasan’in hadisleri Mii’minlerin Emiri (a.s.)’in
hadisleridir. Onun hadisleri ise Allah Resuliiniin (s.a) hadisleridir. Allah Resuliiniin (s.a) hadisleri ise yiice olan Allah’in s6zleridir.” el-Kuleyn,
el-Kafi, 1, 53.

%05 39, 280.

#1s.88,bab 79, nr. 4.

%25, 157, bab 1, nr. 1.

B35 572.
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5. Ebi’l-Feth el-Karacki (6. 449/1058), Kenzu I-Feva id*®*.

6. Seyh et-Tebrist (6. 548/1154), el-Ihticac®™.

7. el-‘Allame el-Hilli (6. 726/1325), er-Risaletu’s-Sa ‘adiyye®™®.

8. ‘Alib. Yunus ‘Amili (6. 877/1472), es-Siratu’I-Mustekim?>’,

9. ibn Ebi Cumhiir el-Ahsa’T (6. 909/1504), ‘Avalr el-Le ali**®.

10. el-Mansir Billah el-Kasim b. Muhammed (6. 1029/1620), el-/rsad ila Sebili r-Resad>®.
11. el-Feyd el-Kasani (6. 1091/1680), et-Tefstru 's-Safi 2°.

12. el-Hurr el-*Amili (6. 1104/1693), Vesailu ’s-St*a®:.

13. el-Bahrani (6. 1107/1598), el-Burhan?®?.

14. el-Meclisi (6. 1111/1699), Biharu'l-Envar®®.

15. el-Huveyzi (6. 1112/1701), Tefsir Niiri’'s-Sekakeyn?®4,

16. Ni‘metullah el-Cezairi (6. 1112/1701), Niru 'l-Berahin®®®.

17. es-San‘ani (6. 1182/1768), et-Tenviru Serhu'l-Cami ‘i’s-Sagl'rZGG

18. es-San‘ani (6. 1182/1768), et-Tahrir li Idahi Me ‘ani't-Teysir®®

19. Hamid en-Nakavi (6. 1306/1888), Hulesat el- ‘Abakat el-Envar®®®,

20. Muhammed Rida el-Muzaffer (6. 1335/1916), es-Sakife?®.

21. “Ali el-Huseyin el-Milani (6. 1368/1949), Nefehat el-Ezhar®™°.

22. ‘Ali Muhammed Fethu’d-Din el-Hanefi (8. 1371/1952), Fulku 'n-Necat fi’I-Imame ve ’s-

Salat*™.

%45, 298, 300.

551, 105.
%65, 30, 33.
7|1, 181.

28|, 286. Rivayet eserin kendisinde mevcut olmayip sarih tarafindan serh yaparken eklenmistir.

29 g, 30. Rivayet eserin kendisinde mevcut olmay1p sarih tarafindan serh yaparken eklenmistir.
20 11, 389.

BLXXVII, 141.

%25 302.

%3 227, 228.

4], 283.

%511, 404, 405. Rivayet eserin kendisinde mevcut olmayip sarih tarafindan serh yaparken eklenmistir
261,66, 448.

%7, 96, 118.

28111, 148.

%95 47,

20 /|, 267.

s 14,
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23.

24,

25.

26.

27.

28.

29.

30.

31.

32.

33.

34.

35.

36.

37.

38.

39.

el-Buriicirdi (6. 1380/1961), Cami ‘ Ehadisi ’s-St ‘a®".

Aga Bozork et-Tehrani (6. 1389/1970), ez-Zeri'a®".

Mustafa el-Humeyni (6. 1397/1977), Tefstru I-Kurdani 'l-Kerim?'*.

Muhammed Cevad Magniya (6. 1399/1979), Hazi Hiye el-Vehabiyye®"™.

‘Al n-Namazi es-Sahriidi (6. 1405/1985), Miistedreku Sefineti’I-Bihar?'®.

Mahmiid es-Sihabi el-Hurasani (6. 1406/1986), el-Islam ve-g-Si‘atu’l-Imamiyye fi
Esasiha et-Tarihi®"’.

Muhammed er-Reysehr (6. 1422/1989), Mizanu ’I-Hikme?'®,

el-Humeyni (6. 1422/1989), er-Resail"®.

‘Ali el-Huseyin el-Milani (6. 2012), el-fmama fi Ehemmi’l-Kutubi’l-Kelamiyye®®°.
Hamid Hifni Davud (d. 1918), Nazarat fi’l-Kutubi’l-Halide?.

Mirmuhammedi (d. 1924), Buhais fi Tarihi’l-Kuran ve ‘Uliamih®®2.

el-Hac Huseyin es-Sakiri (d. 1925), Miinazarat el-Imam es-Sadik®.

el-Hac Huseyin es-Sakiri (d. 1925), Mevsiiatu’I-Mustafa ve 'l- ‘Itre?®*.

Ca'fer es-Subhani (d. 1929), Tehzibu 'I-Usii?®.

Muhammed et-Ticani (d. 1943), Li-Ekiine me ‘a’s-Sadikin®®.

‘Ali es-Sehristani (d. 1958), Vudii’ en-Nebi?®'.

Es‘ad Vahid el-Kasim (d. 1965), ’Ezmetu‘l-Hilafe ve’l-Imame ve-’Esariha el-

Mu ‘asira®®.

212,91,
X, 172.

24|V, 184,

75 5, 50.
28 11, 159.
275, 44,
28 | 765.
29|, 138.

205,500, 489.

Blg 54,
825 234.
B, 62.
24X, 64.
2511, 179.

%65, 22,126.

27, 10.
%85, 235.
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40. Tamir Bacinoglu (8. ?), Hukitk Ehli ‘z-Zimme fi’I-Fikhi I-Islami®®,

41. Muhammed Huseyin el-Ensari (6. ?), el-Imama ve’I-Hukima®®.

1.3.ihtilaf Rivayeti’nin Farkh Formlari

“Ihtilaf rivayeti’nin asil forumu ile siinni ve sii literatiirde pek ¢ok defa gectigini
gormekteyiz. Aslinda bu baslik altinda degerlendirdigimiz bazi rivayet formlarinin bir kismi bir
iist baslik altinda degerlendirilebilecek rivayetler olmakla beraber, burada bazi lafiz ziyadeleri
oldugu i¢in bunlar1 ayrica degerlendirdik. Bu lafiz ziyadelerinin farkli bir amacinin olabilecegi
ve bunlarin ayrica degerlendirilmesi gerektigini diisiindiiglimiiz i¢in ayrica siniflandirdik.
Burada tespit ettigimiz otuz farkli varyant Hz. Peygamber’le birlikte alt1 alime daha isnad

edilmektedir.

1.3.1. Merfia‘ Olarak Nakledilen Formlar

Burada merfu’ rivayetleri zikredecegiz, bu rivayetler sahabe dahil higbir ravinin
zikredilmedigi dogrudan Hz. Peygambere nakledilen rivayet formlar olusturmaktadir. Fakat
bunlar arasinda bir kag rivayet varki ibn ‘Abbas sahabe ravisi acikca zikredilir ve onun nakliyle

Hz. Peygambere atfedilir. Once onlar zikredecegiz sonra digerlerine gececegiz.

[ :\.A;) ‘;ﬂa.;a\ i

%95, 51.
205, 36.
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fhtilafu Ashabi Rahmetun?®!

n KAAJ?Sj‘fLMA‘ DA

fhtilafu Ashabi lekum Rahmetun®®?

fhtilafu Ashabi bi-kum Rahmetun?®

ol el Gl

Ihtilafu Ummeti Rahmet li’n-Nas?%*

Ihtilafu Ummeti ve-Ashabi Rahmet li’n-Nas?*®

. &A;J‘E;mi‘;qmw

el-ihtilafu fi Ummeti Rahmetun?®®

21 fbon 1-Esir, Cami ‘u'l-Usil, |, 182; es-Suyuti, Cami ‘u'l-Ehadis, 11, 39; Semsuddin er-Remli, Gayetii |-beyan fi serhi Ziibedi Ibn Reslan, s. 21;
el-Munavi, Feydu'l-Kadi, 1, 209; el-Munavi, et-Teysir bi Serhi'l-Cami ‘i's-Sagir, 1, 49; el-Halebi, Insanu'l- ‘Uyin, 111, 429; Necmuddin el-Gazzi,
Husnu 't-Tenebbuh lemma Verede 7 't-Tesebbuh, 1X, 332; Azizi, es-Siracii 'I-miinir bi-serhi’l-Cami ‘i’s-sagir, |, 64.

22 Ebii - Abbas el-Esam, Mecmii * fihi Musannefati Ebi'l- ‘Abbas el-Esam ve Isma ‘Tl es-Saffar, s. 98; Ebii 1-* Abbas el-Esam, es-Sani min Hadis
Ebii'l-‘Abbas el-Esam, s. 43; el-Beyhaki, el-Medhal ile's-Suneni'l-Kubra, s. 162; Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, 1, 172; Ibn EbT Hafiz el-MakdisT,
Tahrimu Nikahi'l-Mut ‘a, s. 79; ed-Deylemi, el-Firdevs bi'Me siiri'l-Hitab, IV, 160; Ebii Bekr Ibnu'l-Arabi, el ‘Avasim mine'l-Kavasim, s. 33;
Ibn ‘Asakir, Tarthu Dimesk, XXII, 359; Ibn Teymiyye, Ref u’l-Melam ‘ani’l-E’immeti’l-A lam, s. 26; el-*Ala’1, cmalu'l-Isabe, s. 60; ez-
Zeyle'T, Tahricu'l-Ehadis, 11, 229; Semsuddin Ibn Muflih, el-Furu ‘ ve Tashthu'l-Furu ‘, X1, 104; Semsuddin ibn Muflih, el-Furu ‘ ve Tashihu'l-
Furu, V1, 375; Ibn Hacer el-* Askalani, el-Gara 'ibii 'I-miiltekata min Miisnedi ’I-Firdevs, s. 2425; Semsuddin es-Sehavi, el-Ecvibetu'l-Merdiyye
ft ma Su’ile’s-Sehavi ‘anhu mine'l-Ehadisi'n-Nebeviyye, s. 105; Semsuddin es-Sehavi, el-Makasidu'l-Hasene, s. 69; el-Mazhari, et-Tefsiru'l-
MazharT, s. 116; es-Sevkani, el-Fethu'r-Rabbant min Fetava'l-Imam es-Sevkani, |, 214.

28 bn Manziir, Muhtasaru Tarih Dimesk, X, 186. Zannimizca bu rivayet formunun ash fhtildfic Ashabt lekum Rahmet’dur. Bu rivayet sadece
bir kaynakta nakledilirken isnadi ayn1 olan Ihtilafi Ashabi lekum Rahmet tivayeti bir iistteki dipnotta da goriildiigii iizere birgok kaynakta
mevcuttur.

24 Aslinda bu rivayet formunu yukarda listeledigimiz “asil form” arasinda da deginebilirdik fakat /i 'n-Nas kelimesi ayrica zikredildigi i¢in biz
diger formlar gergevesinde aldik tek farki budur. ibn el-Kayyim, Bahs fi'l-Ehadisi’d-Daife, s. 11; ez-ZerkesT, el-Mensir fi'l-Kava ‘idi'l-
Fikhiyye, |ll, 37; es-Se‘alibi, el-Cevahiru'l-Hisan, 11, 85; Semsuddin es-Sehavi, el-Ecvibetu'l-Merdiyye fi ma Su’ile’s-Sehavi ‘anhu mine'l-
Ehadisi'n-Nebeviyye, s. 104; Semsuddin es-Sehavi, el-Makdasidu'l-Hasene, s. 70; el-Kastalani, el-Mevahibu'l-Ledunniyye, 11, 414; Zekeriyya
el-Ensari, Esne'l-Metalib, IV, 181; Sihabuddin er-Remli, Fetave'r-Remli, 1V, 340; el-Munavi, Feydu'l-Kadir, 1, 209; ez-Zurkani, Serhu
Mevahibi'l-Ledunniye, VI, 470; el-‘Aclant, Kesfi'l-Hafa’, S. 65; ez-Zebidi, Tahricu Ehadisi Ihya’i ‘Ulimi'd-Din, s. 107, 108; ibn ‘Abidin,
Reddu'l-Muhtar, 1, 68; Ebii 1-Hasenat el-Leknevi, fmamii’l-kelam fima yete ‘allaku bi’l-kird ati halfe’l-imam, s. 3; ‘Abdullah b. Sa’id b.
Muhammed ‘ibadi, Munteha’s-Su’al, |11, 264, 268.

25 ez-Zurkani, Serhu Mevahibi'l-Ledunniye, VII, 469.

2% gr-Ragib el-Isfehant, et-Tefsir, 11, 779.
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u L)"L‘u :&A:J AV IR GA ALY

el-ihtilafu fi Hazihi’l-Umme Rahmetun®’ 1i’n-Nas?%

u ijﬂ\w;\.‘x;‘);\.ay‘ sda DA

ihtilafu Hazihi’l-Umme Rahmetun min Allah Te‘ala 2%

n :X.AAJ 3.4‘2“ DA u\

Inne Ihtilafe’l-Umme Rahmetun3®

P de ol adis

Hilafu Ummeti Rahmetun®®

n whﬂ%)é‘ﬂum;

Hilaf Ummeti Rahmetun li’n-Nas®??

u :\.A;_) ‘E;\Ay ‘;ﬂa...a\ adlaal)

Ihtilafu Ashabi li-Ummeti Rahmetun®®3

u ‘_;MY a.AAJ ‘;11;.4\ adlaal)

Ihtilafu Ashabi Rahmetun li-Ummeti**

7 gr-Ragib el-Isfehant, ez-Zeri'‘a, s. 191.

28 ez-Zebidi, Tahricu Ehadisi Ihya’i ‘Uliimi'd-Din, 1, 292. Burada rivayet formunun niishadan kaynaklanan bir hatadan miitevellit o+ harfi
sakit olmustur.

29 Rivayet bazi kaynaklarda Hz. Peygambere isnad edilmekle beraber diger bazi kaynaklarda isnad edilmemektedir. Hz. Peygambere isnad
edenler; ibn Teymiyye, Ref‘u’l-Melam ‘ani’l-E’immeti’l-A‘lam, s. 104 ve es-Suyiiti, Cezilu'l-Mevahib fi Ihtilafi’I-Mezahib, s. 3. Hz.
Peygambere isnad etmeyenler ise; el-Ebyari, et-Tahkik ve'l-Beyan, 1V, 135; en-Nisabiri, Garaibu'l-Kur'an, s. 607; Muhammed el-Hadim, el-
Berikatu'l-Mahmiidiyye, 1, 77 ve es-Sevkani, el-Fethu'r-Rabbani min Fetava'l-Imam es-Sevkant, X, 5071, 5121.

30 Hacvi, el-Fikrii s-sami fi tarthi I-fikhi’I-Islam, 11, 508.

3 fbn ‘Atiyye, el-Muharreru'l-Veciz, s. 484; es-Se alibi, el-Cevahiru'l-Hisan, 11, 85; Ibn ‘Acibe, el-Bahru'l-Medid fi Tefsiri'l-Kur ani'l-Mecid,
s. 191; es-Sevkani, el-Fethu'r-Rabbani min Fetava'l-Imam es-Sevkant, V, 2156.

392 gr-Risale Mecelle, s. 16.

33Adem b. Ebi lyas, el- Ilm ve'l-Hilm, s. 36; el-Munavi, Feydu'l-Kadir, 1, 209; Necmuddin el-Gazzi, Husnu 't-Tenebbuh lemma Verede fi't-
Tesebbuh, \X, 332; ez-Zebidi, Tahricu Ehadisi Ihya’i ‘Uliimi'd-Din, s. 107.

3% Bu rivayetin asli yukarida gecen fhtilafu Ashabi li-Ummett Rahmet olup isimlerini miiteakiben zikredecegimiz miiellifler rivayeti eserlerinde
yanhs nakletmektedirler. Ibn el-Kayyim, Bahs fi'l-Ehadisi 'd-Da ife, s. 11; Semsuddin es-Sehavi, el-Makasidu'l-Hasene, s. 69; ez-Zurkani,
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GNP [V PG L BN

Ashabi Ke’n-Nuciim bi-Eyyihim Iktedeytum Ihtedeytum3%®

u :u\:‘) slalall DA

fhtilafu’l-‘Ulema’i Rahmetun3°

s Aol Gl

Ihtilafu’l-E’immeti Rahmetun®®’

1.3.2. Bazi Alimlerin So6zii Olarak Nakledilen Formlar

Kasim b. Muhammed (6. 107/725)
n el ks Al Gl

Ihtilafu Ummeti Muhammedin Rahmetun3®

Serhu Mevahibi'l-Ledunniye, VI, 470; es-Se‘alibi, el-Cevahiru'l-Hisan, |1, 85; el-‘Acluni, Kesfu'l-Hafa’, s. 64; Ebu'l-Hasenat el-Leknevi,
Imamii’l-kelam fima yete ‘allaku bi’l-kura ati halfe’l-imam, s. 3; *Abdullah b. Sa’id b. Muhammed ‘Ibadi, Munteha s-Su’al, |11, 264..

35Form olarak benzemeyip manen benzerlik olmasi ve “ihtilaf rivayeti” ile birlikte sik zikredilmesi hasebiyle burada zikredilmistir. Ebll Bekr
el-Hallal, el-Muntehab mine'l- Tlel, s. 119; ed-Darekutni, el-Mu 'telif ve'l-Mubtelif, \\V/, 1778; es-Sulemi, Haka 'iku't-Tefsir, Il, 52; el-abi,
Nesru'd-Durri fi'l-Muhadarat, s. 121; es-Se alibi, el-Icdz ve l-i ‘caz, s. 17; ibn Hazm, el-ihkam, V, 64; Ebii'l-Huseyn el-Basti, el-Mu ‘temed, |,
28; el-Maverdi, el-Havi'l-Kebir, |, 31; el-Husri, Zehru I-adab ve-Semeru’l-Elbab, |, 35; ibn Hazm, el-Ihkam, V1, 244; ibn Hazm, Resailu ibn
Hazm, 111, 95; Ibn ‘Abdu’l-Ber en-Nemri, Cami ‘u beyani’l- ilm ve fazlihi, 11, 91; es-Strazi, et-Tabsira, s. 368; es-S1razi, Serhu'l-Luma * (1.
Clz), s. 726; el-Cuveyni, et-Telhis, Ill, 454; el-Cuveyni, el-Burhan fi usili’l-fikh, |1, 889; es-Serahsi, Usilu's-Serahst, |, 316; er-Ragib el-
Isfehant, et-Tefsir, |, 765; el-Gazzali, el-Iktisad fi'l-I tikad, s. 131; el-Gazzali, el-Menbhiil, s. 584; ibn Ebi Ya'la, Tabakdtu'l-Hanabile, |, 21;
Kivamu's-Sunne et-Teymi, el-Hucce, I, 298; Tbn ‘Asakir, Tebyinu Kizbi'l-Mufteri, s. 420; er-Rufa’1, el-Burhanu'l-Mu eyyed, s. 23; er-Razi,
Mefatihu’I-Gayb, I, 5; er-Razi, el-Mabhsiil, s. 139; el-Amidi, el-/hkam, IV, 150; Ibnu'n-Neccar, Ma ‘inetu Uli'n-Nehy, s. 146; ibn Ebi'l-Hadid,
Seru Nehci'l-Belaga, |, 5719; el-Karafi, el-Furik, |11, 187; el-HazrecT el-Munbici, el-Lubab, I, 491; Ibn Hamdan, Sifatu'l-Fetva, s. 55; en-
Nesefi, Medariku't-Tenzil, |, 229; el-Hindi, Nihayetu'l-Vusil, s. 3986; et-Tafl, Serhu Muhtasari'r-Ravda, 111, 186; Ibn Teymiyye, Minhdcu's-
Sunneti'n-Nebeviyye fi Nakdi Kelami's-St ‘a el-Kaderiyye, s. 361; Takiyyuddin es-Subki, el-fbhac, |1, 368; el-*Ala’i, lem-alu'l-"[sabe, s. 58; es-
Safedi, el-Vafi bi'l-Vefeyat, V1, 254; Ibn *Adil, el-Lubab, 1, 256; el-Baberti, er-Rudiid ve'n-Nukiid, 11, 671; Zeynuddin el-‘Iraki, Zeylu Mizani'l-
I'tidal, s. 73; Tbn Hacer el-‘ Askalant, Lisanu'l-Mizan, 11, 137; Halil b. Sahin, el-Isarat fi ‘[lmi'l- Ibarat, s. 619; el-Bika ‘T, Nazmu'd-Durer, IV,
302; el-Merdavi, et-Tahbir Serhu't-Tahrir, VI, 3805; el-‘Amiri, Behcetu'l-Mehdafil, I, 403; er-Recraci, Ref u'n-Nikab, V1, 56; es-Suyiiti,
Itmamu'Dirdye, s. 72; Eb's-Su‘dd, Irsadu'l- ‘Akli's-Selim, V, 135.

308 MecelletuI-Menar, s. 276,

37 er-Risaletu’s-Sa ‘adiyye, s. 33.

38 fbnu’l-Mulakkin, Tezkiretu'l-Muhtac, s. 72; ed-Demiri, en-Necmu'l-Vehhac, 1, 207; Semsuddin es-Sehavi, el-Ecvibetu'l-Merdiyye fi ma
Su'ile's-Sehavi ‘anhu mine'l-Ehadisi'n-Nebeviyye, s. 105; el-Halebi, Jnsanu'l- ‘Uyin, 111, 429; es-Surunbulali, el- Tkdii |-ferid li-beyani r-racih
min cevazi't-taklid, s. 34; Ahmed b. Ahmed el-Mankari, el-Fevakihu 'I- ‘adide fi’l-mesa 'ili"I-mufide, 1, 131.
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) i

fhtilafu Ashabi Muhammedin (s) Rahmetun li-‘Ibadi’llah Te ala®"®

fhtilafu’s-Sahabe Kana Rahmetun li-I-Muslimin®'°

das ) dosaall CaO11)

Ihtilafu’s-Suhbe Rahmetun3®*

1 eV 5 A s alle ) im0 latal SR (i

Kana Ihtilafu Ashab Rasiilillah (s) Rahmeten li-Haulai’n-Nas>*2

U AL i g5k latal B3 G

Kana fhtilafu Ashabi Rasalillahi Rahmeten li’n-Nas®*3

whﬂh)éu}@ﬂ\éé@&_}&a\ux;\u&

Kana Ihtilafu Ashabi Muhammedin (s) Rahmeten li’n-Nas®'4

30 Beyhaki, el-Medhal ila ‘[Imi’s-Stinen, s. 456; Ibn el-Kayyim, Bahs fi 'I-Ehadisi 'd-Da ife, s. 11; Semsuddin Ibn Muflih, el-Furu ‘ ve Tashthu'l-
Furu ', X1, 104; es-Se‘alibi, el-Cevahiru'l-Hisan, 11, 85; Semsuddin es-Sehavi, el-Makasidu'l-Hasene, s. 70; el-‘AplﬁnT, Kesfu'l-Hafa', s. 65;
el-Mazhari, et-Tefsiru'l-Mazhart, s. 116; Said Havva, el-Esas fi 't-Tefsir, s. 856; ‘Abdullah b. Sa’id b. Muhammed ‘Ibadi, Muntehd ’s-Su’al, |1,

810 Ebi 1-Leys es-Semerkandi, Bustanu'l- ‘Arifin, s. 308.

31 E7-Zehebl, Tarthu'l-Islam, V11, 221; ez-Zehebi, Tarihu'l-Islam, V1, 136.

312 Ebii Nu'‘aym, Hilyetu'l-Evliya’ ve Tabakatu'l-Asfiya’, V11, 119; ibn el-Kayyim, Bahs fi’l-Ehadisi 'd-Da 'ife, s. 11; el-* Aclini, Kesfit'lI-Hafa’,
s. 66; ‘Abdullah b. Sa’id b. Muhammed ‘ibadi, Munteha ’s-Su’al, 11, 266.

33 1bn Sa‘d, et-Tabakat, V, 144,

314 bnu’l-Kayyim, Baks fi|-Ehadisi 'd-Da 'ife, s. 11; Sihabuddin el-Hafaci, Hasivetu's-Sihab ‘ald'l-Beydavt, 11, 53.
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Yahya b. Sa‘id (6. 143/760):

s e alal) Jal DGR

Ihtilafu Ehli’l-‘Tlm Tevsi ‘atun®®

Malik b. Enes (0. 179/795):

u :\A;J elalal) DAl

Ihtilafu’l-'Ulema’ Rahmetun3!®

LY o3l daa ) clalal) CadlA)

Ihtilafu’l-‘Ulema’ Rahmetun li-Hazihi’l-Umme3Y/

Y e e et dl (e dea ) elalall Cadlial

Ihtilafu’l- 'Ulema’'i Rahmetun min Allah Te‘ala ‘ala Hazihi’l-Umme3!®

es-Safi‘T (6. 204/820)

L] :\.A;J ;LALJ\ A_qm;\

Ihtilafu’l-‘Ulema’i Rahmetun3®

%5 fbn Teymiyye, Ref u’l-Melam ‘ani’l-E immeti’l-A ‘lam, s. 27, Tbn 1-Kayyim, Bahs fi'|-Ehadisi 'd-Da ife, s. 11.

316 Feydu’I-Bari ‘ald Sahih el-Buhart, 1, 523.

817 Siist, el-Ma ‘sil, s. 13.

%8 ibn el-Kayyim, Bahs fi'l-Ehadisi'd-Da’ife, s. 11; es-Suyiti, Tezyinii'l-memalik bi-mendkibi’\-Imam Malik, s. 77; es-Suyiti, Cezilu’l-
Mevahib fi Iptilafi’1-Mezahib, s. 2; es-Sami, Subulu'l-Huda, X, 364; el-* Acluni, Kesfi'I-Hafa’, s. 66.

319 Mecelletu’l-Menar, s. 721.

53



Bayezid Bistam1 (6. 234/848)
TR PR UL

Ihtilafu’l-‘Ulema’ Rahmetun®?

Netice olarak “ihtilaf rivayeti’nin asil formu haricinde diger varyantlarin da islam
literatiiriinde bircok defa yaygin bir sekilde gectigini gérmekteyiz. Rivayetin sadece sii
literatiirde bir isnad1 olmakla beraber diger bazi formlarin da isnadi vardir. Arastirmamizin
yogunlugu “ihtilaf rivayeti”nin icerigi olmasi hasebiyle burada isnadlara kisa bir sekilde
deginecegiz. S$ii literatiiriinde “asil form™un isnadi daha 6nce yukarida ifade ettigimiz tizere
Ebii “Abdullah Ca‘fer es-Sadik (6. 148/765)’a “inne kavmen yerviine enne rasiilullah kale:
ihtilafu ummeti rahmetun” (bir kavim Hz. Peygamberin {immetimin ihtilafi rahmettir dedigini
rivayet etmistir) ifadesi ile geldigini belirtmistik. Ca‘fer es-Sadik imamiyye’nin altinci,
Ismailiyye nin besinci imami bununla beraber Ca‘feri fikhinin kurucusudur.®?! Bununla beraber
yukarida ismi gecen Kasim b. Muhammed (6. 107/725) ve Bayezid Bistami (6. 234/848) ile
farkl1 bir bag1 vardir. Ca‘fer es-Sadik’in hadis rivayet ettigi kisilerden biri anne tarafidan dedesi
olan Kasim b. Muhammed (8. 107/725)’dir.3?2 Ca‘fer es-Sadik sii literatiiriine gore Bayezid

Bistami’nin hocasidir.3?® Kaynaklarda Ihtilafu’l- Ulema’ Rahmetun ifadesi genel manada

820 By rivayet Hz. Peygambere, Bayezid Bistami’ye, imam Malike ve imam Safi’ye isnad edilmektedir. En erken kaynaklar Bayezid Bistami’yi
isaret etmektedir, es-Sulemi, Tabakatu's-Sitfiyye, s. 70; Eba Nu‘aym, Hilyetu'l-Evliya’ ve Tabakatu'l-Asfiya’, X, 36; el-Kuseyri, er-Risale, |,
57; Tbnu'l-Cevzi, Sifatu's-Safve, 11, 304; ibn Teymiyye, el-Istikame, |, 95; el-Benakefi, Ravdatu Uli'l-Elbab, s. 166; ez-Zehebi, Siveru A lami'n-
Nubeld', s. 86; Ibn el-Kayyim, Medaricii’s-salikin, |, 465; es-Satibi, el-'I tisam, s. 125; er-Recraci, Ref‘u'n-Nikab, V1, 58; es-Sa'rani,
Levami ‘u'l-Envar, |, 65. Hz. Peygambere isnad eden el-Bakkali, ‘Ara ‘isu'l-Beyan, s. 121; er-Recraci, Ref ‘u'n-Nikab, V1, 56; el-Mazhari, et-
Tefsiru'l-Mazhart, s. 209. Imam Malike isnad eden es-Suyiti, el-Cami u's-Sagir, s. 6; imam S$afi’ye isnad eden ise Huseyn el-Magribi,
Kurratu'l-‘Ayn bi Fetava ‘Ulema’i'l-Harameyn, s. 127. Bunun disinda rivayeti kaynaklarinda kullananlar Eba Bekr Ibnu'l-* Arabi, Afkamu'l-
Kur’an, I, 214; Emir Padisah, Teysirii t-Tahrir, s. 154; el-Buceyrimi, Tuhfetu'l-Habib ‘ala Serhi'l-Hatib, 111, 231; Muhammed b. Ahmed ‘Ilis,
Fethu'l- Aliyyi'l-Malik fi'l-Fetava ‘ala Mezhebi'l-Imam Malik, 1, 66; Muhammed b. Ahmed ‘1lis, Fethu'l-‘Aliyyi'l-Malik fi'l-Fetava ‘ala
Mezhebi'l-Imam Malik, |, 81.

32 Mustafa Oz, “Ca’fer es-Sadik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), (Istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1992), VI, s. 1-3.

322 Mustafa Oz, “Ca’fer es-Sadik”, s. 1.

%2 Siileyman Uludag, “Bayezid-i Bistami”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), (Istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1992), V, s.
238-241.
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Bayezid Bistami’nin s6zii olarak ge¢mektedir.®?* Dolayisiyla bu varyantin olusumu hoca-talebe

iliskisi neticesinde ortaya ¢ikmis olabilir.

Yukarida siralamis oldugumuz varyantlarin isnadi olan diger rivayet ise Ihtilafu Ashabi
li-Ummett Rahmetun’dur.3® Fakat bu isnad munkati1“’dir. Form olarak “ihtilaf rivayeti”’ne
benzemeyen fakat mana itibariyle benzeyen ve isnadi olan diger rivayet ‘Abd b. Humeyd’in
naklettigi Ashabi Ke 'n-Nuciim bi-Eyyihim Iktedeytum Ihtedeytum rivayetidir. Bu rivayet Hamza
b. Ebi Hamza’dan dolay1 mevzi olarak nitelendirilmektedir.3?® Ashabi Ke 'n-Nuciim bi-Eyyihim
Iktedeytum Ihtedeytum diger isnadi ise Darekutni’nin eserinde rivayet edilmektedir. Rivayetin
isnad1 hakkinda su ifadeler kullanilmakta: Sellam b. Haris disinda isnad’da bulunan raviler
sikadir. Sellam b. Haris’1 sadece Darakutni cerh etmistir. Ancak cerhin sebebini beyan etmedigi
icin cumhura gore bu cerh kabul gérmemistir.®?” Diger rivayet formlarin isnadlarini ise tespit

edemedik.

Netice olarak “ihtilaf rivayeti” ve varyantlarinin kaynaklarda pek¢ok defa kullanildigini
gormekteyiz. Isnadin olmamasi bu duruma engel teskil etmemistir. Aksine “ihtilaf rivayeti” ve
varyantlari isnadinin olmamasina ragmen timmetin ihtilafi konusu tartisildiginda en cok tercih

edilen rivayetlerin basinda gelmektedir.

324 pkz. dn. 277

325 Fos ey laaal ) ol s adle i) s 4 Opmey J8 108 (o) G st 2 108 <[5 gall] Lol of Uas -8 (i Waa,

326 Sy‘Qid b. ‘Abdullah el-Funaysan, Hadisu Ihtilafu Ummett Rahmetun: Rivayeten ve Dirayeten, er-Riyad, Maktabatu’r-Rugd 1420/1999, s.
14-16.

327 Su‘Gd b. ‘Abdullah el-Funaysan, a.g.e., s. 14-16.
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iKiNCi BOLUM: iHTILAF RIiVAYETi’NIN ANLASILMA BiCiMLERi VE

BUNLARIN TAHLILI

1. Siinni Kaynaklarda “Ihtilaf Rivayeti”nin Kullanim ve Tahlili

Bu asamada “ihtilaf rivayeti’nin siinni kaynaklarda nasil degerlendirildigini ve hangi
konular altinda islendigini tahlil edecegiz. Rivayetin gectigi kaynaklar1 Tefsir kaynaklari, Hadis
kaynaklari, Usulii Fikih ve Fikih Kaynaklari, Ziithd ve Tasavvuf Kaynaklari, Kelam ve Reddiye
Kaynaklari, Dil ve Belagat Kaynaklari ve Siyer - Tarih bagliklar1 altinda yedi boliime ayirarak
ele alacagiz, akabinde aralarindaki baglantilar1 g6z Onilinde bulundurarak genel bir

degerlendirmeye gidecegiz.

1.1.Tefsir Literaturi

Tefsir literaturiinde iatilafu ummeti rahmetun rivayetini toplam 15 kaynakta tespit ettik.
Toplam 15 eserin alt: tanesi rivayeti Al-i Imran siresinin 3/103. ayeti’nin tefsiri altinda, yine
alt1 tanesi Al-i Imran stiresinin 3/105. ayeti’nin tefsiri altinda, iki tanesi Al-i Imran sdresinin
3/110. ayeti’nin tefsiri altinda ve bir tanesi Strad sresi 42/10. ayeti’nin tefsiri altinda
nakletmistir.

‘Thtilaf Rivayetinin Tespiti ve Tahrici’ béliimii altinda daha dnce de ifade ettigimiz iizere,
tefsir kaynaklar1 arasinda rivayeti eserinde en erken nakleden miifessir el-Cessas (0.

370/981)’dir.3?® S6z konusu alim, rivayeti Al-i Imran Sdresi’nin 3/103. ayetinin tefsirinde

328 el-Cessas, Ahkamu'l-Kur’an, 1, 37.
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kullanan alti miifessirden biri olup digerleri el-Kiya 1-Herrast (6. 504/1110), ibn Fers, Ebii
Muhammed ‘Abdulmun‘im b. ‘Abdurrahim (6.597/1203), el-Kurtubi, Ebu ‘Abdullah
Muhammed b. Ahmed el-HazrecT (6.671/1273), ibn ‘Adil (6. 775/1374) ve es-Se‘alib1 (.
875/1470) dir.

Isimlerini zikretmis oldugumuz miifessirlerin hepsi ihtilafu ummeti rahmetun rivayet
formunu Al-i Imran stresi 3/103. ayetinin ilk kism1 olan “Hep birlikte Allah’m ipine simsik1
sartlin. Parcalanip boliinmeyin”*?° kismini tefsir ederken rivayet etmislerdir.

el-Cessas (6. 370/981) Ahkamu’l-Kur’an adli eserinde 6nce /abl ifadesini tefsir eder ve
Hz. Peygamberin bu kelimeyi el-Kuran olarak agikladigini, bazi sahabelerin Allah’in dini veya
Allah’1n ahdi olarak tefsir ettiklerini aktarir. Nasil ki bir insan batakliga diistiigiinde ancak bir
ipe simsiki sarildigr vakit kurtulur ise, ayni sekilde insanlar ancak Allah’in ipine simsiki
sarildiklar1 vakit kurtulusa erecegini ifade eder. Bununla beraber 1856 Y3 “Parcgalanip
boliinmeyin” ifadesinden de anlasildig: tizere birlik ve beraberligin emir edildigini, Allah’in
dini ve el¢isinden firkatin nehyolundugunu aktarir. el-Cessas bu ayete dayanarak iki goriisiin
zuhur ettigini ifade eder. Birinci grubun en-Nazzam (6. 231/845) ve Rafiziler’den bazilar
oldugunu, onlarin bu ayeti delil gostererek ahkam-1 havadis’de (yani sonradan vuk{ bulan
olaylarm) hiikmiinde kiyasin ve ictihadin gecersiz oldugunu soyler. Diger grup ise ahkam-i
havadis’i kabul etmekle beraber ictihadi meselelerde farkli goriisler arasinda dogru/isabetli
goriisiin tek oldugunu, diger goriislerin dogru olmadig: takdirde hata oldugunu sdylemektedir.
Bundan dolay1 bu ikinci grubun Allah’1n dininde ihtilafin ve ayriligin caiz olmadigini soylerler.
el-Cessas bu iki grubun goriislerini kabul etmedigini eserinde soyle ifade eder:

Ser’t hiikiimlerin asil itibari ile farkli boyutlarimin olmasindan dolay: biz bu iki
goriise de katilmiyoruz. Boyutlarin birinde ihtilaf muhal olmast hasebiyle caiz degildir.

Bu aklint kayitsiz sartsiz bir seyin yasak olduguna ve yapilmamasi gerektigine veya bir

329 ) A58 V5 laad ) Jiny s
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sevin muhakkak yapilmasi gerektigine delalet etmesi gibidir. Ihtilafin olabilecegi
hususlara gelince, bunlar bazen yapilmasi vacip olan, bazen yasaklanan, bazen de miibah
olan seylerde goriilmektedir. Nitekim bu hususlardaki ihtilafta ibadete mani olmamasi
yoniiyle bir incelik vardir. Namaz ve orug gibi ibadetlerde, kadinlarin hangi durumlarda
temiz veya hayizli olduklart hususundaki ihtilaf, seferilik ve mukim olma durumlarinda
namazlarin kisaltiimast hakkindaki ihtilaf ve buna benzer durumlar édrnek olarak
gosterilebilir. Yukaridaki ornekleri géz oniinde bulunduruldugunda, kulluga ve ibadete
iliskin konular olmalarina ragmen, ser't hiikiimlerde dahi ihtilafin miimkiin ve var oldugu
goriilmektedir.  Alimlerin  bu  konular  hakkindaki ictihadlar1  goz  oniinde
bulunduruldugunda da bu konuda bir ictihadta bulunmaya mani bir engelin olmadig
anlasilmaktadir. Buradan hareketle, eger ihtilafin tamami zemmedilmis olsaydi, ser't
hiikiimlerde de ihtilaf caiz olmazdi. Zira ser'T hiikiimler nass ile belirlenmistir ve tevkifidir
(Islamiyet'in bildirmesine bagh olan ve degistirilmesi cdiz olmayan). Su halde nass
hakkinda caiz olan ihtilaf elbette ictihad hakkinda da caizdir. Miictehid alimler ictihadi
meselelerde, eslerin nafaka ve yiikiimliiliiklerinin belirlemesi, 6ldiirme veya yaralamaya
Karsilik belirlenen diyet gibi hiikiimlerde ihtilaf etmisler fakat bu durum birbirlerini
kinamadan ve dil uzatmadan vaki olmugstur. Eger ihtildfin bu cesiti mezmiim olsaydi, o
vakit biz bunu Sahdbenin uygulamalarinda gérmezdik. Nitekim biz onlarin bazi
durumlarda ihtildf ettiklerine dolayisiyla her konuda hemfikir olmadiklarina sahit olduk.
Hatta onlar, bilakis farkli gériislerin olabilecegi ve herkesin kendi gériisii iizere amel
edebilecegi hususunda hem fikir idiler. Allah Tedla, onlarin (Ashab) ittifakinin sahih
olduguna hiikmetmig ve Kur’an’in bir¢ok yerinde buna yer vermistir. Hz. Peygamber’in
de soyle buyurdugu rivayet edilmistir: “Ihtilafu ummeti rahmetun” (Ummetimin ihtildfi
rahmettir) ve “La tectemi‘ ummeti ‘ald d-dalal” (Ummetim daldlet iizere
toplanmaz/birlesmez). Tiim bu karinelerden yola ¢ikarak, Allah’in “ve la tafarrakii”

ifadesiyle bu tiir ihtildfi nehyetmedigi anlasilmaktadir.
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Ayetteki boliinmenin yasaklanmast su iki husustan birine delalet edebilir: 1-
Hakkinda sarih nass bulunan hususlar, 2- Hakkinda akli veya sem 7 delil bulunup sadece
bir tek manaya hamledilebilecek hususlar. Ayrica ayetin muhtevasina bakildiginda,
vasaklanan ihtilaf ve boliinmenin dinin furu'u olan kismindan ziyade asillariyla (usiil)
ilgili oldugu anlasilmaktadir. Ayetin devaminda, “Allah’in size olan nimetini hatirlayn.
Hani sizler birbirinize diismanlar idiniz de O, kalplerinizi birlestirmisti” ifadesini,
Islam’da birlestirdi (asilda) seklinde anlamak daha saghkhdir. Buradan anlasilan sudur
ki ayette zemmedilen ve yasaklanan ihtilaf, Islam ve dinin asillariyla ilgili diisiilen
ihtilaftir, furu' hakkindaki ihtilaf degildir.3*°
Ebii’l-Hasen Semsu’l-islam ‘imadiiddin ‘AlT b. Muhammed et-TaberT el-Kiya 1-Herrast
(6. 504/1110)’nin ‘ihtilaf rivayeti’ hakkinda verdigi bilgiler el-Cessas’in yukarida vermis
oldugu bilgiler ile ortiismektedir. Muhtemelen o bu rivayet hakkinda fazla bir tahkik yapmadan
kendisinden oOnceki kaynaktan istifade etmistir. el-Herrasi farkli olarak sadece fikhi
ihtilaflardan dolayi elde edilmis misalleri cogaltmistir. Ayetin tefsirinde ise el-Cessas’dan farkli
olarak ve la teferraki “Pargalanip boliinmeyin” ifadesini En‘am siiresi’nin 6/153. ayeti ile tefsir
eder: “Iste bu, benim dosdogru yolum. Artik ona uyun. Baska yollara uymayn. Yoksa o yollar
sizi parga parca edip O’nun yolundan ayirir. Iste size bunlar1 Allah sakinasmiz diye emretti.”
el-Kiya 1-Herrasi bu ayet ile sahabeden bir kisim kimselerin farkli heva ve amag giittiiklerini bu
sebepten Otiirli de birbirlerine sirt cevirdiklerini ve birbirlerinden koptuklar1 i¢in Alldh
tarafindan bdylece ikaz ve yaptiklarindan men edildiklerini ve Allah’in, islam’da tekrar kardes
olmalarmi arzuladigin1 aktarir. Akabinde gelen ayetin de buna delil teskil ettigini sdyler:
“Allah’in size olan nimetini hatirlaymm. Hani sizler birbirinize diismanlar idiniz de O,

kalplerinizi birlestirmisti. iste O’nun bu nimeti sayesinde kardesler olmustunuz.”33!

330 g|-Cessas, Ahkamu'l-Kur’an, |1, 36-37.
331 el-Kiya I-Herrast, Ahkamu'l-Kur ‘an, s. 299-300.
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ibn Fers®*? (6. 597/1203) Ahkamu'l-Kur an adl tefsirine “ihtilaf rivayeti”ni el-Cessas’in
yorumunun aynsiyla almistir. O, Al-i Imrén siresi’nin 3/103. ayetini tefsir ederken el-
Cessas’in goriislinii paylasmis, “Boliinlip par¢alanmayin” hakkindaki tefsirini de el-Kiya 1-
Herrasi’den almistir.3%

el-Kurtubi®** de (6. 671/1273) “ihtilaf rivayeti’ hakkinda yukarida diger miifessirlerde de
oldugu gibi el-Cessas’in goriisiinden farkli bir beyanatta bulunmamustir. el-Kurtubi, sahabenin
baz1 hiikiimler hakkinda ihtilafa distigiini belirtir ve ihtilafu ummeti rahmetun rivayetinin
bunu destekledigini ifade eder. Bununla beraber el-Cessas’dan farkli olarak, yasaklanan
ihtilafin fesada yol acan ihtilaf oldugunu Tirmizi’den Ebt Hureyre rivayeti ile delillendirmeye
caligir: “Yahudiler yetmis bir ya da yetmis iki firkaya ayrildilar. Hiristiyanlar da onlar kadar
(ayrild1). Ummetim ise yetmis ii¢ firkaya ayrilacaktir.”33® Kullandig1 bir diger rivayet ise sudur:
Ibn ‘Umer Resilullih’m $dyle dedigini nakletmistir: “Kesinlikle Israilogullarmin basina ne
geldiyse benim timmetimin de basina gelecektir. O kadar ki onlardan agik¢a annesine yaklasan
olmugsa, iimmetimden de aynisini yapanlar gikacak. Israilogullar1 yetmis iki millete ayrildi.
Benim timmetim de yetmis {i¢ firkaya ayrilacak. Biri hari¢ tiimii atestedir. ‘Ey Allah’in Rastlii
bu [tek firka] hangisidir?’ diye sorulunca ‘Benim ve ashabimin yolu iizere olanlardir’
buyurdu.”**® Bir baska rivayette Ebi Daviid Mu‘aviye b. Ebi Sufyan’dan su hadisi naklettigini
soyler, Restlullah soyle dedi: “Dikkat ediniz! Sizden Onceki kitap ehli yetmis iki millete
ayrildilar. Bu millet de yetmis lice ayrilacak; yetmis ikisi cehennemlik biri cennetliktir. Bu da
el-cema ‘adir. Benim iimmetimden bazi gruplar ¢ikacaktir ki kuduz kopek hastaligina yakalanan

kisiye (bu hastaligin) isledigi gibi, bu tiir sapkin goriisler de (el-ehva’) onlara sirayet edecek ve

%2 Ep(d Muhammed ‘Abdulmun‘im b. ‘Abdurrahim, Bedreddin Cetiner, “Ahkamu’l-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(DIA), (Istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1988), I, 512.

33 fbn Fers, Ahkamu'l-Kur an, 1, 34.

34 Tayyar Altikulag, “Kurtubi, Muhammed b. Ahmed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), (Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2002),, XXVI, 455-457.
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eserinde rivayeti Abdullah ibn ‘Umer’in rivayet ettigini nakletmektedir fakat rivayeti aldig1 et-Tirmizi’ye baktigimiz da rivayet eden Abdullah
ibn ‘Amr oldugunu gérmekteyiz. Buradaki hatanin biiyiik bir ihtimalle niishadan kaynaklanan bir hata oldugunu diisiinmekteyiz.
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yayilacak. Kuduz hastalig1 6yle bir hastaliktir ki bulastig1 kiside ne bir damar ne de bir eklem
birakmaksizin (viicudun her tarafina) bulasir’®*’ Bu hadisler Kurtubi’nin, diisiincesini
desteklemek i¢in kullandigi rivayetlerdir. el-Kurtubi daha sonra Ebu el-Ferec el-Cevzi (6.
597/1201)’nin 72 firkay1 bildigini ve bunlarin asil itibari ile alt1 ana gruba ayrildigini, gruplarin
kendi i¢inde ise on iki mezhebe ayrildigini bildirmektedir. Bu alt1 ana grubu el-Haririyya, el-
Kaderiyya, el-Cehmiyya, el-Murci a, er-Rafidiyya ve el-Cebriyya olarak tarif eder ve akabinde
bu alt1 ana grubun on iki alt grubunu tek tek ismini vererek 6z bir sekilde tarif eder. 73 lincii
firka (naciye)’den bahsederken En’am Suresi 6/165. ayeti zikreder eder: “O, sizi yerylziinde
halifeler (oraya hakim kimseler) yapan, size verdigi nimetler konusunda sizi sinamak i¢in
bazinizi baziniza derece derece {istiin kilandir. Siiphesiz Rabbin, cezasi ¢abuk olandir. Siiphe
yok ki O, cok bagislayandir, cok merhamet edendir.”3*® Ardindan ibn ‘Abbas (6. 68/687-88)’1n
Simak el-Hanefiyye’ye: “Ey el-Hanefiy! Cemaat Cemaat! Geg¢mis itimmetler ondan
(topluluktan) ayrildig1 i¢in helak oldu, sen ‘Hep birlikte Allah’in ipine simsiki sarilin.
Pargalanip béliinmeyin’3*® ayetini duymadin m1?” rivayetine yer verir. el-Kurtubi buna binaen
Miislim’den Ebii Hureyre hadisini nakleder: “Siiphesiz ki Allah Teéla ii¢ seyi yapmaniza razi
olur, ii¢ seyi yapmanizdan da hoslanmaz: Ona ibadet etmenize, hi¢bir seyi ortak kosmamaniza,
hep birlikte Allah’in ipine simsiki sarilip boliinmemenize razi olur. Dedikodu yapmanizdan,
(lizumsuz) ¢ok soru sormanizdan, mali ziyan etmenizden de hoslanmaz.”3*° Netice olarak el-
Kurtubi, Allah’in bizlere, bir hususta ihtilaf ettigimiz takdirde Kitabina ve Rasili’niin
slinnetine muracat etmemizi ve onlara tutunmamizi, yine onda birlesmemizi emrettigini sdyler.

Bunun hem itikadl hemde ameli olarak diinya ve necati oldugunu, birlik ve beraberligin bizi

d):\éh«l,d\am uljdaua_w}u.uulujp \,s)ﬁluusnwwﬁsmwuwuu) A&JM&DM‘Q@@.\“L‘\Dub&uwl‘wﬁjwwhww‘ﬁd‘jby‘ﬁﬁ\‘s
de)c‘\.m@.u‘ﬁmha.\«]»u_ﬂg\ d)@“;\ﬁ\]\d&;*&)&ﬁ;ﬂ\ @A\wc)&aml‘jmwl‘ﬁjm“_gah\‘u)ul‘_;u}:_m‘suhaua_sz_\);éc
AR Y\J..As.a
338 g|-Kurtubi, Ahkamu'l-Kuran, 1V, 160-164.
9 Al-i fmran 3/103.
3480 Muslim, Kitab el-Akdiyya (30), Bab 5, nr. 1715.
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kuvvetlendirecegini, firkatin ise daha onceki Ehl-i Kitapta oldugu gibi heldk edecegini
soyler.3

Daha sonra el-Kurtubi (6. 671/1273) ayetin tefsiri hakkinda {istte zikredilen eserlerde
olmayan ilave bilgiler verir. O habl ifadesi hakkinda el-Cessas’in bilgilerine dayanmakla
birlikte ‘Abdullah b. Mes‘tud (6. 32/652-53)’un “Hep birlikte Allah’in ipine simsiki sarilin.
Parcalanip boliinmeyin” ayetini el-Cema ‘a (cemaat/topluluk) olarak tefsir ettigini agiklar.
Allah’m ilfeti emrettigi seylerde olup firkati ise nehyettigi seylerden dolay1 oldugunu soyler.
Daha sonra, el-Cema‘a’nin en-naciye (kurtulus) oldugunu, firkatin ise helak oldugunu séyler
ardindan ‘Abdullah b. Miibarek (6. 181/797)’in su misralarina yer verir: | paaie 1 ) s lelald) u‘
UIs &) 8530 4355 4% | “Siiphesiz cemaat Allah’in ipidir (ona) tutunun...onda benimseyen icin
saglam bir bag vardir”. el-Kurtubl ve la teferrakii “Parcalanip boliinmeyin” ifadesini ibn
Mes ‘td’a atfen: “Yahudilerin ve hristiyanlarin dinlerinde iftirak (firkalastig1) ettikleri gibi sizde
boliinmeyin” manasina geldigine yorumlar. Diger bir goriis olarak da el-Kiya I-Herrasi’nin de
tefsir ettigi gibi, ayetin devaminda gelen ifadeye dayanarak, bazi sahabenin davranislarindan
dolay1 Allah’in onlar1 ikaz ettigi manasina da gelebildigini aktarmaktadir. Gormiis oldugumuz
gibi el-Kurtubi usiil’deki ihtilafa iftirak hadisini 6rnek olarak verip firka-i naciye’nin ‘Cemaat’
ve ‘Benim ve ashabimin yolu {lizere olanlardir’ varyantin1 vermektedir.

Ibn ‘Adil (6. 775/1374) de ‘ihtilaf rivayetine’ farkli bir yorum katmaksizin mezkur
bilgileri tekrar verir. O bu ayet hakkinda daha fazla te vil, vucith ve kiyas konular1 basliklari
altinda tefsir eder “Parcalanip boliinmeyin” ifadesini ihtilaf olarak anlayanlar ile ilgili ihtilafin
-yukarida daha once sayilan- gesitlerini 6rnek olarak gosterir. Kiyas faslinda, daha once el-
Cessas’da gordiigiimiiz gibi bu ayeti delil olarak gosterip kiyasin gegersiz oldugunu
sdyleyenlerin goriisiine yer verir. Ibn ‘Adil el-Cessas’dan farkli olarak kiyasi kabul

etmeyenlerin, kiyasi kabul edenler hakkinda *yakini” ve ‘zanni’ olmak iizere ikiye ayirdiklarini

341 el-Kurtubi, Ahkamu'l-Kur an, IV, 160-164.
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sOyler. Dolayisiyla bu ayete dayanarak kiyasi istinbat edenler yakini kiyas ile bunu yaptigini
sOyliiyorsalar, bu tiir kiyasin kiyas i¢in iktifa etmedigini, zanni kiyas olarak kabul edenler i¢in

ise yine bu tiir kiyasmn ¢ekisme ve ihtilafa sebep oldugundan ve ayette ve I teferrakii®* ve la

tenaza ‘i>* ifade edildiginden dolayr kiyasin her tiirii kabul gérmedigini sdylediklerini
nakleder. Bu iddiaya cevaben Ibn ‘Adil ayette zemmedilen umum-husus kaidesince kiyas ile
amel edilemeyecegine delalet etmedigini soylemektedir. Akabinde tahrim edilen ihtilaf ile
tahrim edilmeyen ihtilaf hakkinda el-Kurtubi ile ortiisen bilgiler vermektedir.3*

es-Se‘alibi (6. 875/1470)’nin el-Cevahiru'l-Hisan adli eserinde gecen ‘ihtilaf rivayeti’
hakkinda sundugu goriisleri yukaridaki bilgiler ile ortiismektedir. O da digerleri gibi ihtilafin
nehyedilmis ile nehyedilmemis iki kismindan bahseder ve sahibenin hiikiimlerde en siddetli
ihtilaf edenler olmasina ragmen diismana kars1 her daim birlik i¢inde olduklarmni ifade eder.3*

Al-i Imran stresi 3/105. ayetinde ihtilafu ummett rahmetun rivayetini eserlerinde
kullanan el-Beydavi (6. 685/1286), Ebiis -Su‘id (6. 982/1574), Ibn ‘Acibe (8. 1224/1809), el-
Altst (6. 1270/1854), Cemaleddin el-Kasimi (6. 1332/1914) ve Said Havva (6.
1409/1988)dir #0ade Liie agd Gl 5 Sl hela Lo sad ope TR0 515838 08 153,85 95

el-Beydavi (0. 685/1286) ayeti tefsir ederken “Kendilerine apagik deliller geldikten sonra
parcalanip ayriliga diisenler gibi olmayin” ifadesinden Ehl-i Kitabin tevhid, tenzih ve ahiretin
durumu hakkinda ihtilaf ettiklerini ve Ummet-i Muhammed’in bunlar gibi olmaktan
nehyedildiklerini sdyler. Tartisilan bu hususlarin dinin aslini teskil ettiginden, iizerinde ittifakin
vacib oldugunu ifade eder. el-Beydavi yukarida sayilanlarin usi/ ed-din’i kapsadigi ve bu tiir

ihtilafin nehyedildigini ifade eder. Fakat buradan genel manada ihtilafin nehyinin

anlasilmadigin aksine Hz. Peygamber’in (s): “Ihtilafu ummeti rahmet* ve “Igtihad edip isabet

%42 Al-i fmran 3/103.

343 Enfal 8/46.

34 bn ‘Adil, el-Lubab, V, 430-438.

345 ps-Se‘alibi, el-Cevahiru'l-Hisan, 11, 84-86.

36 Al-i imrén siiresi 3/105: ‘Kendilerine apagik deliller geldikten sonra pargalamip ayrihga diisenler gibi olmayin. Iste onlar icin biiyiik bir azap
vardir.”

63



edene iki ecir, hata eden bir ecir alir” buyurmasindan dolay1 ahkam’da ihtilafin
nehyedilmedigini ifade eder.3*’

Ebi s-Su‘tid (6. 982/1574) ‘ihtilaf rivayeti’ hususunda el-Cessas’dan gelen geleneksel
yorumu takip etmektedir. Ayetin yorumunda ise Ehl-i Kitab’in ihtilafa diismelerinin sebebinin
onlarin ayetler hakkinda sapkin yorumlar tirettiklerini, apagik ayetleri gizlediklerini ve ayetleri
tahrif ettiklerinin bunu ise (kendilerinden daha cahil olanlara) bir diinya menfaati karsiliginda
satmalarindan 6tiirii yaptiklarinin oldugunu ifade eder. Ebii s-Su‘iid selefte de bidatgi bir grubun
ortaya ¢iktigini bunlarin Usi/ ed-din’de ihtilaf ettiklerini ve bunlarin el-Haririyya olabilecegini
soyler.3*8

fbn ‘Acibe (6. 1224/1809) Al-i Imran siiresi 3/105. ayetinin tefsirinde digerlerine zeyl
olarak ma ene ve ashabi’yi barindiran yetmis {i¢ firka hadisini ekler ve “O giin baz1 yiizler
agarir, bazi yiizler kararir” ayetinden yiizii agirir’dan Ehl-i Stinnet, yiizii kararir’dan ise Ehl-i

349 Ibn ‘Acibe ayn1 zamanda ‘ihtilaf rivayeti’ni Mu’mindn stresi 23/53.

Bidat oldugunu soyler.
ayetinin®? tefsirinde de nakleder. Orada nehyedilen ve nehyedilmeyen ihtilafi anlattiktan sonra
baz1 sifilerin ihtilaf hakkinda sdylemis oldugu soze yer verir: “Bazi sifiler dedi: Stfilik
uyusmazlik tizere degil iyilik lizere devam ediyor. Eger uzlassaydilar onlar i¢in iyilik olmazdi.”
Uyusmazligi hak yolunda biri hata ettiginde nasihatta bulunmakla eger ikaz edilmezse
aralarinda bir farkin olmayacagi ile agiklar. Fakat stfilerin goniilleri tlfet iizere bir oldugunu
ifade eder.®!

el-AliisT (6. 1270/1854) ‘ihtilaf rivayetini¢ verdikten sonra “ashdbimun ihtilafi sizin igin

rahmettir’®®? hadisini nakleder. ‘Umer b. ‘Abdulaziz (6. 101/720)’in: “Ashab-1 Muhammed

ihtilaf etmemis olsaydi ben buna sevinmezdim, eger onlar ihtilaf etmeselerdi (bizim i¢in) ruhsat

347 el-Beydavi, Envaru't-Tenzil, 11, 32.

¥8 Ebii s-Su‘td, Irsadu'l- ‘Akli's-Selim, 11, 67-68.

9 Tbn “Acibe, el-Bakru'l-Medid fi Tefsiri'l-Kur ani'l-Mecid, s. 391-392.

3% Mu’miniin 23/53: “(Insanlar ise, din) islerini kendi aralarinda parca parca ettiler. Her grup kendinde bulunan ile sevinmektedir.“

1 bn ‘Acibe, el-Bahru'l-Medid fi Tefstri'l-Kur 'ani'l-Mecid, S. 582.
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olmazdi.” Fakat Imam es-Subki (8. 756/1355) nin ‘ihtilaf rivayetine* itiraz ettigini, bu rivayetin
muhaddisler nezdinde asli olmadigini onu bir kisinin bir zaman sdyleyip hadislestigini soyler.
Ardindan Kur’an ve hadislere arz oldugunu ayet ve rivayetler ile delilendirir. el-AliisT daha
sonra ihtilafin {i¢ bolime ayrildigini ilkinin usi/ ed-din’de olup bunun Kur’an'a muhalif
oldugundan kabul edilmedigini aktarir. ikincisinin savasta oldugu bunun da dini ve diinyevi
maslahata engel teskil ettigi icin yasaklandigini ekler. Hz. Peygamber Mu‘az ve Ebii Miisa’yi
Yemen’e gonderdiginde: “Birbirinize uyum saglayin, ihtilafa diismeyin!” diye ikaz etmistir.
Uclinci tiriin azkam’da oldugunu burada da ittifakin giizel oldugunu fakat ilk iki ihtilaf gibi
degerlendirilemeyecegini ifade eder.%®

Nizamuddin en-Nisabiri (6. 730/1329) ‘ihtilaf rivayetini’ eserinde Stra suresi 10. ayetini
tefsir ederken nakletmektedir, Cuf asil; Ei& 5 4ile i 4 AT D ARAG ¢ T (e 48 SHEL L sAette
“Ayriliga distiigiintiz” ifadesinden yola c¢ikarak Hz. Peygamber’in ihtildfi ve cekismeyi
yasakladigini ifade eder. Miitesabih ayette ihtilafa diisiildiigiinde Hz. Peygamber’in beyanina
ve siinnetine bakilmasi gerektigini sdyler. Fakat ruh gibi hususlar hakkinda yorumu Allah’a
havale etmenin en iyisi oldugunu ifade eder. Miictehitlerin ihtilafi tahrim olan ihtilafa
girmedigini, ictihadin Hz. Peygamber hayattayken caiz olmadigin1 ve fakat ondan sonra caiz
oldugunu ifade etmektedir. Hemen sonra ictihadin ve kiyds i gecgerli oldugunu sdyler ve her
miictehidin ictihadinda isabet ettigini ifade eder.®*

Buraya kadar elde ettigimiz bilgiler dogrultusunda yukarida adi gegen miifessirler Al-i
Imran suresi 103. ve 105. ayetine dayanarak ehl-i siinnet dis1 mezheplerin yanilg icerisinde
oldugunu ifade etmektedirler. el-Cessas ve onun gibi diisiinen miifessirler sahabe’nin ihtilafina
ve “ihtilaf rivayetine” dayanarak kiyas ve ictihadin (hata da yapilsa) gecerliligini kabul ederler.
el-Kurtub1 ihtilafin caizliginden ziyade yetmis li¢ firka rivayetini 6n planda tutarak, ehl-i

siinnetten olmayanlarin hata iizerinde oldugunu ifade eder. el-AltisT ‘Umer b. ‘Abdulaziz’in

38 g|-Aliist, Rithu'l-Me ‘anf, s. 240.
34 Nizamuddin en-Nisabari, Gardrbu'l-Kur 'an, 69.
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ihtilaf hakkinda sdylediklerine yer verir ve ihtilafin cesitlerine deginir. el-AllisT ayn1 zamanda
Imam es-Subki’nin ifadesi ile isnadi olmayan “ihtilaf rivayetinin” zaman i¢inde hadislestigini
ifade ectmektedir. Bir oOnceki bolimde “ihtilaf rivayetinin” farkli versiyonlarini

diisiindiigiimiizde Imam es-Subki’nin bu ifadesinin ihtimal dahilinde oldugunu ifade edebiliriz.

Tefsir literatiiriinde ‘ihtilaf rivayeti‘nin yer aldigi kaynaklara baktigimizda, ¢ogunun
ihtilafin farkliliklarindan, kabul ve red agisindan tiirlerinden bahsedildigini, ‘ihtilaf rivayeti’ni
de caiz veya mesru olan ihtilaf ¢cer¢evesinde degerlendirmeye calistiklart goriilmektedir. Tefsir
kaynaklarinda bu ayirimi ilk yapanin el-Cessas (0. 370/981) oldugu, diger miifessirlerin de bu
yorumu kabul ederek surdirdiklerini gérmekteyiz. EI-Cessas ayn1 zamanda Basra Mu ‘tezile
ekoliiniin ileri gelen kelamcilarindan, en-Nazzamiyye kolunun kurucusu olan en-Nazzam (6.
231/845) ve er-Rafidiler’den bazilarmin kiyas ve ictihadi kabul etmediklerinden bahsetmekte,
bu baglamda ‘ihtilaf rivayeti’ni delil gostererek onlarin bu diisiincelerine reddiyede
bulunmaktadir. el-Kurtubt (6. 671/1273) el-Cessas‘in zikretmis oldugu bu iki itikad1 grubu alt1
ana gruba tamamlamaktadir. Bunlarin el-Haririyye, el-Kaderiyye, el-Cehmiyye, el-Murci e, er-
Rafidiyye ve el-Cebriyye oldugunu, akabinde bu alt1 ana grubun on iki alt grubu oldugunu tek
tek 1smini vererek 0z bir sekilde tarif eder. Boylece iftirak hadisinde gegen 73 firkanin 72’sini
beyan etmis olmaktadir. Kalan firka-i naciye’yi de el-cemd‘'a ve ma ene ‘aleyhi ve ashabr
ifadeleriyleyani Ehl-i Siinnet olarak tarif eder.®® Tefsir kaynaklarinda ‘ihtilaf rivayeti’
cergevesinde ihtilafin cdiz olmayani ve cdiz olan1 olmak iizere ikiye ayrildigi, cdiz olanin
konusunun da kiyas ve ictihad’in cevazligi olmustur. Bu gériisler disinda bir tek Ibn ‘Acibe (6.
1224/1809) farkli bir yorum olarak sifilerin el-cem °® ve el-fark®’ goriisiinii tarif eder ve

‘ihtilaf rivayet’ini ¢oklukta birlik, birlikte cokluk olarak yorumlar.

%5 Muhammet Emin Eren iftirak hadisinin igerik tahlilini yaparken farkli formlar ile rivayet edilen hadisin metinlerinin iki kistmdan olustugunu
ve asil degisikliginin el-cema ‘a ve ma ene ‘aleyhi ve ashabi gibi ifadelerin bu ikinci kisimda ortaya ¢iktigi kanaatindedir. Muhammet Emin
Eren, Hadis, Tarih ve Yorum 73 Firka Hadisi Uzerine Bir Inceleme, (Istanbul: KURAMER Yayinlari, 2017), 275 vd.

36 Hasan Kamil Y1lmaz, “Cem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isiim Ansiklopedisi (DIA), (Istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1993), VII, 278-279.
%7 Siileyman Uludaga, “Fark”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), (Istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1995), XII, 171-172.
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1.2.Hadis Literatri

Hadis kaynaklarinda tespit edebildigimiz kadariyla istilafu ummeti rahmetun rivayetini
eserinde barindiran on bes miellif vardir bu miiellifleri vefat tarihine gore sOyle siralayabiliriz;
el-Hattabi (6. 388/998), Ibn el-Esir (6. 606/1210), en-Nevevi (6. 676/1278), et-Tibi (.
743/1343), Ibn el-Kayyim (6. 751/1350), ez-Zerkesi (6. 794/1392), ibn el-Mulakkin (6.
804/1402), Semsuddin es-Sehavi (6. 902/1497), es-Suyiiti (6. 911/1505), “Alr el-Kart (6.
1014/1605), el-Munavi (6. 1014/1605), ‘Abdulhak ed-Dihlevi (6. 1052/1642), ez-Zurkani (0.
1122/1710), el-*Aclani (6. 1162/1749) ve es-San‘ani (6. 1182/1768).

el-Hattabi (6. 388/998) hadis kaynaklarinda istilafu ummeti rahmetun rivayetini eserinde
en erken zikretmesi hasebiyle onun eserine bir gok defa atifta bulunulmustur. Fakat bazi alimler
rivayeti Hattabi’nin A ‘lamu'l-Hadis adli eserine degil Garibu’l-Hadis®® adli eserine
dayandirmislardir. Biz, arastirmamiz neticesinde Hattabi’nin Garibu’I-Hadis adl1 eserinde s6z
konusu rivayetin kayitli olmadigin fark ettik. Bunu iki sekilde izah edebiliriz; 6ncelikle rivayet
daha 6nceki eserlerde olup elimize ulasmamais olabilir, ikincisi bilgilerin tahkik edilmeden esere
alintilanmasindan kaynaklanmis olabilir. Hattabi rivayeti Kirtas Olayi’n1 anlatirken rivayet
etmektedir. Daha once Kirtas Olayr hakkinda bilgi verdigimiz i¢in burada teferruata

girmeyecegiz.>*°

el-Hattab1 bu hususta iki yorumun yapildigindan bahseder. Yorumlardan ilki,
Hz. Peygamber halifenin ismini yazmak istedigi boylece insanlar arasinda ihtilaf ve tartisma

kalmayacag1 noktasindadir. Diger yorum ise Hz. Peygamber’in iimmetine olan sefkatinden

dolay1 aralarinda ihtilafin olmasini istemedigi ve dini hiikiimler hakkinda tartigmalarin ortadan

358 Bkz. dipnot 102.
39 Bknz. Risalet Sonrasi ihtilaf's. 31.
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kalkmasi i¢in bir seyler yazmak istedigi noktasindadir. Fakat bakti ki sahabe yaninda tartigiyor
onlara yanindan ayrilmasini istedi. el-Hattabi ardindan kendi goriislinii izah eder ancak Hz.
Peygamber’in insanlar arasindaki ihtilafi giderecek hususlari, helal ve haramlar1 ismen yazmasi
insanoglu i¢in bir imtihanin ortadan kalkmasi anlamina gelmekteydi. Ve yine bu hakk talebinde
ictihadin yokluguna sebep olur, insanlarin hepsi riitbe olarak esit olmakla beraber alimlerin
fazileti ortadan kalkar. el-Hattabi bu yolun aymi zamanda ihtilaf eden sahabenin de yolu
oldugunu belirtir. Eger ihtilaf rahmet ise bunun mefhumu muhalifi olan ittifakin azab olmasinin
gerektigini ve nasil olur da ihtilafin ittifaktan daha hayirl oldugunu belirtir? el-Hattabi ihtilafin
insanoglu i¢in zorunlu oldugunu aksi durumda tiim hiikiimlerin nass ile belirlenmis olmasi
gerektigini bunun ise insanin aptallagsmasina ve zekasinin zayiligine sebep olacagina vurgu
yapar. Ayn1 zamanda her konuda ittifakin olmasinin da gok ¢etin oldugunu sdyler. Ustelik,
ittifak edilen malumatin hepsinin ezberlenmesi ve zabt altina alinmasi imkansizdir.

el-Hattabi ihtilafin rahmet olmas1 durumunda ittifakin azap oldugunu ifade edenlerin iki
kisi oldugunu sdyler bunlar: ishak el-Mevsili (6. 235/850)%% ve el-Cahiz (5. 255/869)’dr. el-

Hattabt bunlarin ikisini de haz etmedigini belirtir. Bu baglamda el-Cahiz’a ‘dini konularda

»361 »362

gevsek olan’*®! ifadesini kullanirken Ishak el-MevsilTyi ise ‘diisiince zay1flig1’ ve ‘ahlaksiz
olarak tarif eder. el-Hattab1 ishak el-Mevsili’nin eserini tanitir ve genel itibari ile musiki ile
alakali oldugunu, batil seylerle dolu oldugunu ve batil olan seyleri naklettigini sdyler. Bunun
disinda eserinde ashab el-hadis’t zemmettigini ve ashab el-hadis’in anlamadiklart seyleri
rivayet ettikleri iddiasinda bulundugunu sdyleyerek el-Mevsilt’yi elestirir. el-Mevsilt “ihtilaf
rivayeti” hakkinda ashab el-hadis’in kavrayamadigini ifade eder ve ‘eger ihtilaf rahmet olsa idi

ittifak azab olurdu’ ifadesini kullanir. Akabinde el-Mevsilt ‘ihtilaf rivayeti‘nin asil anlamini

soyle tarif eder. “Ihtilafin rahmet olusu sadece Hz. Peygamber’in donemine has bir olgudur.

30 Ebi Muhammed Ishak b. Ibrahim b. Mahan (Meymiin) el-Mevsili, Ahmet Hakki Turabi, “Ishak el-Mevsili” Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi (DIA), (istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2000), XXII, 536-537.
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Sahabe kendi aralarinda ihtilaf ettiklerinde bunu hemen Hz. Peygamber’e danisir ve hakikati
Ogrenirlerdi. Ancak ihtilafin rahmet olusu Hz. Peygamberin vefati ile son bulmustur. Bundan
sonra (hadisleri bildiklerini diislinenler, manasini) bilmedikleri hadislere farkli manalar
yiiklediler.”

el-Hattabi el-Mevsili’ye cevap olarak 6liim 6rnegini verir ve 6liimiin bir fesad olmayip
hayatin da iyilik oldugunu soyler, bir seyin ziddi ile kaim olmasi geregi hususunun bazi
hikmetleri barindirdigini ve o seyin maslahatinda ittifak edildigi ile cevap verir. Bu minvalde
saglik ve hastalik, gece ile gilindiiz, hareketlilik ve sakinlik gibi 6rneklere yer vermektedir.
Ardindan Kasas sresi 28/73. ayetini zikreder: “Allah, rahmetinden 6tlriu geceyi iginde
dinlenesiniz; giindiizii de, liitfundan isteyesiniz ve giikredesiniz diye sizin i¢cin yaratt1i.” Bu
ayetten hareketle Allah Teala’nin geceyi rahmet olarak niteledigini, el-Mevsili’nin iddiasini
cliriitmek i¢in bu durumda giindiiziin azab olmasi gerektigini sdyler.

Bu baglamda el-Hattabi iAtilafu ummeti rahmetun rivayetini soyle izah etmektedir:
“Ummetimin ihtilafi rahmettir’ rivayeti genel ifade olmakla beraber hususiyet kastetmektedir.
Allah’in varlig1 ve vahdaniyeti hakkinda ihtilaf kiifiirdiir. Sifatlar1 ve mesieti hakkinda ihtilaf
bidattir ki s6z konusu bidat¢iler sahabeden sonra ortaya ¢ikan Hariciler ve Rafizilerdir. Bazi
olaylar ve ibadet sekilleri hakkinda ihtilaf ise Allah’in alimlere verdigi kolaylik, rahmet ve
keramettir.” el-Hattabi akabinde Hz. ‘Umer’in davranigini dinin tamamlandigini bildigi ve Hz.
Peygamber’in de insan olmasi hasebiyle ¢ekmis oldugu agrilarin artmasi sebebiyle boyle
davrandigini zikreder. Ve daha sonra Hz. Peygamber’in beser yonlerine hastalik kizgilik gibi
davraniglar1 hakkinda hadisler zikreder. Alimlerin Peygamberlerin vahiy haricinde hata
yapabilecegini fakat bunda 1srar etmedikleri goriisiinde ittifak ettiklerini ifade eder.36
Ibn el-Esir (6. 606/1210) Cami ‘u'l-Usil adli eserinde rivayete, Halife Hariin er-Resid (6.

193/809) ile Malik b. Enes (6. 179/795)’in arasinda gecen bir diyalog c¢ercevesinde yer

363 4 lamu'l-Hadrs, |, 218-226.
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vermektedir. Ibn el-Esir bu rivayeti Imam Malik hakkinda sdylenen sOzler ve onun
menakiblaria yer verirken nakleder. Diyalog soyle anlatilir: “Rivayet edilir ki er-Resid Malik’e
evinin olup olmadigini sordu? (Malik’in) evi olmadigin1 6grenince, Resid Malik’e ii¢ bin dinar
vermis ve bununla kendisine bir ev almasini séylemis. Malik parayi alir fakat harcamaz. Resid
Medine‘den ayrilmak istediginde Malik‘e: ‘Benimle gelmelisin, zira Hz. Osman insanlar1 nasil
Kur’an’a yoneltti ise, ben de Muvaysa’ya (hiikiim kitab1 olarak) yoneltmek kararindayim’ der.
Malik su cevabi verir: ‘Insanlar1 Muvatta’ya baglamaya gerek yok (sebil). Zira Hz. Peygamber
(s)’in ashabi cesitli sehirlere dagilmislar ve gittikleri yerlerde bildikleri hadisleri rivayet
etmislerdir. Her sehir ehlinin ilmi vardir (birinin bilmedigini digeri bilir). Hz. Peygamber de:
‘Ummetimin ihtilafi rahmettir’ buyurmustur. Seninle beraber gelmeme gelince, buna da gerek
yoktur. Ciinkii Resulullah (s.a.v.): ‘Kendileri icin Medine’nin ¢ok daha hayirli oldugunu
bilselerdi...” buyurmustur. Yine ‘Medine kiri pas1 disar1 atar’ buyurmustur. (Malik) Iste sizin
paralariniz burada isterseniz alin isterseniz birakin.” Ibn el-Esir bu rivayete sadece bu diyalog
cergevesinde yer vermis ve baska izahta bulunmamistir.3%4

en-Nevevi (0. 676/1278) rivayeti ‘Kitab el-Vassiyya’ baslig altinda degerlendirir ve Hz.
Peygamber’in vasiyet birakip birakmadigini ele alir akabinde el-Hattabi’de daha once
gordiigiimiiz gibi ‘Kirtas’ olayina yer vermektedir. Daha sonra el-Hattabi ile ayni bilgileri
vermektedir.>¢®

et-Tib1 (6. 743/1343) rivayeti SerhU't-Tibi ‘ala Migkati'l-Mesabih adli eserinde iki yerde
rivayet etmektedir. Biri ‘Valilerin kolayligi dncelemeleri’ basligi altinda degerlendirmektedir.
et-Tibt Hz. Peygamber’in bazi sahabeleri bir yere gonderdiginde ‘Miijdeleyin, nefret
ettirmeyin! Kolaylastirin, zorlastirmayin!” telkininde bulundugu diger bir rivayette
‘Kolaylagtirin, zorlastirmayin! Miijdeleyin, nefret ettirmeyin! Birlik olun (itaat edin),

ayrismayin/bdliinmeyin?!” buyurdugunu aktarir. et-Tib1 bu rivayetleri serh ederken Hacc stresi

364 Cami u'l-Usil, 1, 182-183.
365 Serhu'n-Nevevi ‘ald Muslim, s. 87-92.
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22/78. ayete “Size din konusunda hi¢bir giicliik yiiklemedi“ yer verir ve ictihad konusuna
deginir. Daha sonra Ibn el-Esir’de de gordiigiimiiz gibi Hariin er-Resid ve Malik b. Enes
arasinda gecen diyalogu rivayet eder. Rivayeti diger kullandig1 yer ise el-Hattabi’de oldugu gibi
‘kirtas’ olayidir ve burada el-Hattabi’den nakilde bulunur.3%®

bn el-Kayyim (6. 751/1350) ‘Sahih olmayan sohret bulmus hadisler’ bashig: altinda
rivayete yer vermistir. Yine rivayeti ‘Hutbelerde vaazlarde sohret bulmus mevzu hadisler’
bashigr altinda degerlendirmis ve burada ‘Umer b. ‘Abdulaziz (6. 101/720)’in bu manada bir
sdziiniin oldugunu belirtmistir.>¢”

ez-Zerkest (6. 794/1392) ‘ihtilaf rivayeti’ni ‘Dillerde sohret bulmus ahkam hadisleri’
bagligi altinda yirmi tgiincli hadis olarak zikretmektedir. ez-Zerkesi rivayetin Nasr el-
Makdisi‘nin (6. 490/1096) el-Hucce’sinde**® merfu olarak gectigini, el-Beyhaki‘nin (.
458/1066) el-Medjal’de bunu Kasim b. Muhammed‘in (6. 107/725) sozii olarak kaydettigini,
Yahya b. Sa‘id’in de (6. 143/760) buna benzer bir ifadesinin oldugunu zikreder. Akabinde
‘Umer b. ‘Abdulaziz‘in (6. 101/720) “Ashab-1 Muhammed ihtilaf etmemis olsaydi ben buna
sevinmezdim; eger onlar ihtilaf etmeselerdi (bizim i¢in) ruhsat olmazdi,” ifadelerine yer
vermektedir.3°

Ibn el-Mulakkin (6. 804/1402) Tezkiretu'l-Muhtdc adli eserinde el-Beydavinin Minhdc
el-vusii/ adli eserinde gegen hadisleri tahri¢ etmistir. Rivayeti altmis ikinci hadis olarak
kaydeder ve bu rivayetin yogun arastirmalar neticesinde merfu bir rivayet oldugunu
goremedigini belirtir. Tbn el-Esir’in eserinde Imam Malik’in bu hadisi rivayet ettigini, el-
Beyhaki el-Medjal’inde Kasim b. Muhammed’in “Zhtilaf ummet Mukhammed razmetun*

seklinde rivayet ettigini ifade eder. Fakat daha sonra bazi yazmalarda el-Halim1i (0.

403/1012)’nin ‘ihtilaf rivayeti‘ni naklettigini gordiigiinii®’ ifade eder. el-Halimi ihtilafi hirfet

366 Serpu't-TibT ‘ala Miskati'l-Mesabih, VI, 2590-2591; XI1, 3821-3822.
367 Bapks fi'|-Ehadisi’d-Da’ife, s. 1, 3, 4, 11, 20.

%8 Bknz. Kaynaklarda rivayetin tespiti

369 et-Tezkire, s. 64-65.

370 Bknz. dipnot 6.
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(zanaatlarindaki yetenek ve gayretlerinin farkliligs, kiiclik el sanatlar1) ve zanaat farklilig1 olarak
yorumlar. 3"

Semsuddin es-Sehavi (6. 902/1497) rivayetin nerede gectigini aktardiktan sonra el-
Hattabi’nin goriisiinii nakleder.®”? Akabinde ‘ashabim yildiz gibidir, ashabimin ihtilafi sizin i¢in
rahmettir’ rivayetine ve Adem b. Ebi Iyas‘m (6. 220/835) rivayetine yer verir.3”® Daha sonra
yukarida da zikretmis oldugumuz Kasim b. Muhammed ve ‘Umer b. ‘Abdulaziz’in sézlerine
yer verir.3"

es-Suyuti (6. 911/1505) ed-Dureru’'l-Muntesira adli eserinde Kasim b. Muhammed ve
‘Umer b. ‘Abdulaziz’in sozlerine yer verdikten sonra ihtilafdan kastin hiikiimde ihtilafin
oldugunu belirtir. Yine bazilarinin ihtilaftan (el-Halim1 gibi) hirfet (kiigiik el sanatlari) ve
zanaatta ihtilaf seklinde anladiklarini ifade eder ve ‘ashdbimin ihtilafi rahmettir’ rivayetini
aktarir.3"®

es-Suyitt gibi pek ¢ok rivayeti eserinde barindiran biri rivayetin aslinin olduguna sanki
emin gibidir. O rivayet hakkinda su ifadeyi kullanmaktadir: “Muhtemel olabilir ki bize
ulagmamis bazi1 Huffazlarin eserlerinde bu rivayet tahric edilmistir’®’® Bu ifade aslinda
alimlerin bu rivayeti neden bu kadar ¢ok eserlerinde kullandiklarini anlamamiza yardimci
olmaktadir. Sahibeden giiniimiize Islam tarihinde miisbet/yapici olan ihtilaf her daim
hayatimiza katki saglamistir.

‘Ali el-Kari (6. 1014/1605) el-Esraru'l-Merfii‘a  fi'l-Ahbari'l-Mevdii ‘a’da  Nahl
suresil6/43. ayetini “Eger bilmiyorsaniz ilim sahiplerine sorun® verdikten sonra Malik b.
Enes’in hem kendisinin hem de eserinin yiiceliginden bahseder. Daha sonra Hz. Peygamber’in
Mu‘az ve Ebt Musa’y1r Yemen’e gonderdiginde “Kolaylastirin, zorlastirmaym! Miijdeleyin,

"6

nefret ettirmeyin! Birlik olun (itaat edin), ayrilmaym!* tavsiyesinde bulundugunu aktarir ve

37 Tezkiretu'l-Mubhtac, s. 71, 72.

372 g|-Ecvibetu'l-Merdiyye fi ma Su 'ile's-Sehavi ‘anhu mine'l-Ehadisi'n-Nebeviyye, s. 104.

373 Bknz. Alimlere isnad edilen formlar.

874 el-Ecvibetu'l-Merdiyye fi ma Su ile's-Sehavi ‘anhu mine'l-Ehadisi'n-Nebeviyye, s. 104-105; el-Makasidu'l-Hasene, s. 69-70, 731.
375 ed-Dureru’l-Muntesira, s. 44-45.

376 el-Cami ‘u's-Sagir, s. 1243; el-Fethu'l-Kebir fi Dammi'z-Ziyddeti ile'l-Cami i's-Sagir, |, 54.
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Hacc suresi 22/78. ayeti “Size din konusunda higbir gii¢liik yiiklemedi* altinda ictihad
konusunu tartigirken ‘ihtilaf rivayeti’ni nakleder. Akabinde Halife Hariin er-Resid ile Malik b.
Enes’in arasinda gecen (yukarida bahsedilen) diyaloga yer vermektedir. Daha sonra ‘Kirtas’
rivayetini serh ederken ‘ihtilaf rivayeti‘ni tekrar nakleder ve el-Hattabi ile ortiisen bilgilere yer
verir. Daha sonra fikhi hususlarda ihtilafi destekleyen ‘Ashabim yildizlar gibidir hangisine
uyarsaniz dogru yolu bulursunuz’ rivayetine ve Hiid suresi 11/118-119’da gecen ‘onlar ihtilafa
devam edeceklerdir. Zaten onlar1 bunun igin yaratt1> ayetine yer vermektedir.3”

el-Munavi (6. 1014/1605) el-Cami i’s-Sagir’i serh ederken ihtilafu ummeti rahmetun
rivayetini kelime kelime tahlil etmektedir. Ihtilafin halefe fiilin’nin iftial babindan oldugunu
tarif eder, el-Harrani’den ise ihtilafin bir konu ilizere icma edildikten sonra vaki oldugunu
nakleder. ‘Ummeti® ifadesi limmetin miictehidleri manasinda oldugunu ve ictihadin ancak
furida céiz oldugunu ifade eder. Daha sonra el-Kadi (Beydavi)’nin tefsirini destek mahiyetinde
gostererek: ‘Usiilde firkat nehyedilmis fakat furide nehyedilmemistir.” es-Subki de usiilde
ihtilafin dalalet oldugu Kur’an’in da buna isaret ettigini ifade eder. Imam Ciiveyn1 (6. 478/1085)
(en-Nihaye’de) ve el-Halimi (6. 403/1012) gibi alimler ihtilafin akidede temel konu haricinde
cevazligini ifade ederler. ‘Rahmet‘ insanlar i¢in olup mezhepteki ihtilaflarin biiyiik nimet
oldugunu ve bunlarin sahabe ve onlardan sonra gelenlerden istinbat edildigini ifade eder. Hz.
Peygamber’in bunu daha 6nceden sdylemesinin onun mucizelerinden oldugunu belirtir fakat
‘akide’de ictihadin dalélet oldugunu, hadiste kastedilen ihtilafin ahkam icin oldugunu belirtir.
‘Rahmet’ kelimesinin nekre olarak gelmesi onun siyakinin ispati i¢in oldugunu, dolayisiyla
genel bir ihtilaf kastedilmedigini aktarir. Thtilaf vesilesi ile gecmiste, giiniimiizde ve gelecekte
yani her zaman rahmet elde edilmis ve ediliyor olmas1 onun sihhati i¢in yeterli oldugunu ifade

eder. Daha sonra yukarida el-Beyhaki (6. 458/1066) el-Medial’de “Umer b. “Abdulaziz (6.

101/720)’in: “Ashab-1 Muhammed ihtilaf etmemis olsaydi ben buna sevinmezdim, eger onlar

377 el-Esraru'l-Merfii ‘a fi'l-Ahbari'l-Mevdii ‘a, s. 84, 388; Mirkatu'l-Mefatih, 1, 20; V1, 2422; 1X, 3850-3853.
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ihtilaf etmeselerdi (bizim igin) ruhsat olmazdi,” ifadelerine yer verir; sonra Ibn ‘Abbas (.
68/687-88)’dan merfu‘ olarak: ‘Ashabimin ihtilafi sizin i¢in rahmettir’ hadisini aktarir.
Semhiidt (6. 911/1506) ashabin ihtilafinin {immetin ihtilafi i¢in bir fetva oldugunu sdyler ve
daha sonra Halife Hartin er-Resid (6. 193/809) ile Malik b. Enes’in arasinda gegen malum
diyalogu aktarir. Akabinde sarih bir sekilde anlasilacagi lizere ihtilaftan kastin ahkam’da
oldugunu bunun Ibn Salah (6. 643/1245)’m da goriisii olarak aktarmaktadir. Fakat buradaki
cevazlik durumunun avam i¢in olmayip sadece miictehidleri kapsadigini1 6ne siirer. Akabinde
Ibn Kudame (6. 620/1223)’den nakleder: “(Miictehid) Imamlarm ihtilafi rahmettir ve onlarm
ittifaki huccettir. Daha sonra ihtilafi zemmeden ayetleri getirip Hz. Allah’in kalbinde hastalik
(fitneye meyilli) olanlara hitap ettigini ve 6nceki immetlerin gdnderilen elgilere ihtilaf ettigini
soyler ve sadece bu tiir ihtilafin azap oldugunu ifade etmektedir. el-Munavi son asamada
rivayetin hangi kaynaklarda gectigini ve kimlerin bu rivayet hakkinda bir seyler sdyledigini
ifade etmektedir.3'8

‘Abdulhak ed-Dihlevi (6. 1052/1642) Lema ‘atii’'t-tenkih fi serhi Miskati’l-Mesabih adl
eserinde rivayeti bir kudsi hadisin serhinde kullanir. Kudsi hadis soyledir: “Ey Muhammed.
Stiphesiz senin ashabin benim katimda kimi digerinden daha kavi olan yildizlar gibidir. Hepsi
nurdur. Kim onlarin ihtilaf ettiklerinden (dahi) bir sey alsa (onlardan alip uygularsa) o benim
katimda hidayet iizeredir.“®’® ‘ Abdulhak ed-Dihlevi bu hadisin serhinde ‘ihtilaf rivayeti‘ne yer
verir ve buradan miictehid alimlerin ihtilafinin kastedildigi, ittifaklarmin ise daha giizel
olacagini nakleder. Daha sonra Imam Malik’in 6zelliklerini saydigi boliimde Halife Hariin er-
Resid ile Malik b. Enes’in arasinda gecen malum diyalogta tekrar ‘ihtilaf rivayeti’ne yer

verir,380

378 Feydu'l-Kadir, 1, 209.

879 Lema ‘atii't-tenkih fi serhi Miskati’l-Mesabih, IX, 591. Yukarda terciime ettigimiz rivayet formu olarak baska kaynaklarda bulamadik.

Kaynaklarda yaygin olarak rivayet edilen form sdyledir:

wu‘uw\}m\MGM\@ePﬂwmeddmu.\.muglJ;}f@,udmwgu,‘\uuwm@)qu(m}mm\gmatd,“)du
d.mé;@.u—_ )@A?@)&lwmgw;whl

ibn ‘Adiyy, el-Kamil, IV, 151.

%0 1 ema ‘atii ‘t-tenkih fi serhi Miskati’I-Mesabih, 111, 376-377; 1X, 590-591; X, 248-251.
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ez-Zurkani (6. 1122/1710) Serhu’l-Muvagta® adli eserinde ‘Glizel ahlak’ babi altinda
Malik’in aktardigi Hz. Peygamber Mu‘az b. Cebel’i Yemen’e gonderirken ona “Insanlar
arasinda en giizel huylu sensin ya Mu‘az” dedigi rivayeti serh eder. Orada bu rivayetin Muvayra
haricinde olmayan dort rivayetin sonuncusu oldugunu belirtir. Bu durumun imam Malik’in
eseri icin bir sikint1 tegkil etmeyecegini c¢ilinkii onun sahih hadis haricinde rivayette
bulunmadigini ifade eder. Diger ii¢ rivayetin daha sonra farkli eserlerde ortaya ¢iktigini sdyler
ve bu rivayetin ise tipki es-Suytti’nin iAtilafu ummeti rahmetun rivayeti i¢in ‘muhtemel olur ki
bize ulasmayan kitaplarda tahric edilmistir’ beklentisi gibi bu hadis i¢in de gecerli olabilecegini
ifade etmektedir. Bu sebepten dolayr olmalidir ki imam Ciiveyni gibi alimler eserlerinde
isnadsiz bir sekilde ‘ihtilaf rivayeti’ni nakletmektedirler.38!

el-‘Aclint (6. 1162/1749) eserinde rivayeti zikreder ve el-Beyhaki el-Medjal’inde
munkayi * sened ile Ibn ‘Abbas’dan: Resulullah (s.a.v.) buyurdu: “Allah’n kitabinda size ne
emrediliyorsa onunla amel edin, onunla amel etmeyi terk ettirecek higbir mazeret/6zlr yoktur.
Eger Allah’in kitabinda bulamaz iseniz o vakit benim silinnetime bakiniz. Eger benim
stinnetimde de bulamaz iseniz o vakit benim ashabimin sdyledigine bakiniz. Siiphesiz ki benim
ashabim gokteki yildizlar gibidir hangisine uyarsaniz hidayete erersiniz ve ashabimin ihtilafi
sizin i¢in rahmettir,”*®2 hadisini nakleder akabinde Adem b. Ebi Iyas’dan: “Ashabimin ihtilafi
iimmetim i¢in rahmettir,” hadisini nakleder. Daha sonra yukarida vermis oldugumuz Kasim b.
Muhammed ve ‘Umer b. ‘Abdulaziz’in sdzlerine yer verir. Ardindan el-Hattabi’nin goriislerine
yer verir. Daha sonra Enes b. Malik (6. 93/711-12)‘ten merfii ‘ olarak: “Ummetim dalalet iizere
toplanmaz” hadisini ve et-Tirmizi (6. 279/892) Ibn ‘Umer (5. 73/693)’den: “Allah Teala
timmetimi dalélet iizere toplamaz ve Allah’in eli topluluk (el-Cema ‘a) tizeredir” hadislerini

nakleder. Son olarak Halife Hartin er-Resid ile Malik b. Enes’in arsinda gegen diyaloga yer

%81 Serhu’I-Muvagsa’, 1V, 396.
382 JA:YMMI&A.\!\L_:USUA?.\.\UHA@A» d\d)ﬂ)db‘wbsuﬂuccd\;.anucc)uﬁun MAA)S‘;:\wumbcgjﬂ\@»uwjﬁbcd&mw)&b&
@ulth}‘gm\m%‘h\mb‘;M\@e};ﬂ\d}m@l&alu\a‘@l;.almduwsﬁmusﬁlu\asmuwmwuhs‘_gu&guu‘45);‘___3:;‘2

435 &y, Ebi'l- Abbas el-Esam, es-Sani min Hadis Ebii'l- ‘Abbas el-Esam, s. 43.
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verir ve tum bu verilerden bir netice olarak es-Suyati’nin de ifade ettigi gibi ihtilaftan muradin

hirfet (kiigiik el sanatlar1), zanaat ve fiirG’da olduguna kanaat getirir.3%

Hadis literatlirii Tefsir literatlirline nazaran kaynaklarda ‘ihtilaf rivayeti’nin
yorumlanmasi agisindan pek bir fark sunmamaktadir. Bu kategoride el-Hattab1 (6. 388/998)
eserinde rivayeti ilk nakleden alimdir. O, el-Cessas (6. 370/981) gibi furG’da ihtilafin caiz
oldugu yorumunda bulunur ve bunu 6rneklerle delillendirmeye calisir. Burada el-Cessas ile
yine Ortiisen diger bir nokta ise el-Hattabi’nin Ehl-i Bidat arasinda el-Havaric ve er-Ravafid
zikretmesi, aym1 zamanda Mu‘tezili olan Ishak el-Mevsili (6. 235/850) ve el-Cahiz (6.

255/869)‘1 cehalet ile suclayip reddiye mahiyetinde yorumda bulunmasidir.

Hadis kaynaklarinda “ihtilaf rivayeti” bir¢ok defa Halife Hartin er-Resid (6. 193/809) ile
Malik b. Enes’in (6. 179/795) arasinda gecen bir diyalog zemininde nakledilmektedir. Fakat
Malik b. Enes’in kendi eserinde bu rivayeti zikretmemesi oldukca ilgingtir. Bununla beraber
‘ihtilaf rivayeti’'ne Kasim b. Muhammed (6. 107/725) ve ‘Umer b. ‘Abdulaziz’e (6. 101/720)
atfen, onlarin goriisleri seklinde ihtilafin genislik, ruhsat ve rahmet olduguna dair rivayetlere
nakledilmektedir. Rivayet hakkinda farkli bir yorum ise el-Halim1 (6. 403/1012)‘nin ‘ihtilaf
rivayeti’ni hirfet ve zanaat olarak ifade etmesidir. ‘Ihtilaf rivayeti’ hadis kaynaklarinda genel
itibari ile manen benzer rivayetler ile desteklemeye calisilip, seriatta herdaim kolayin tavsiye

edildigi bazi hadisler ve ayetlerle géstermeye caligilmistir.

“Ihtilaf rivayeti” hadis literatiirinde ilk el-Hattabi (6. 388/998)’nin eserinde
nakledilmektedir. Rivayetin bu kadar ge¢ yazili literatiire girmesinin sebebi itikadi mezheplerin
olusumu ile ilgili olabilir. Yukarida el-Hattabi’nin eserinde gordiigiimiiz gibi o Mu'tezile
mezhebine mensup Ishak el-Mevsili (6. 235/850) ve el-Cahiz (6. 255/869)’1 “ihtilaf rivayeti”ni

asilsiz gordiikleri i¢in elestirmektedir, halbuki muahhar hadisciler de “ihtilaf rivayeti” asil

383 Kegfis'l-Hafd’, s. 64-66, I1, 374.
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gorayor. Konusu isnad olan hadis alimi el-Hattabi’nin isnadsiz bir rivayeti ihtilaf olgusunun

varligindan dolay1 savunmasi ilgingtir.

1.3.Fikih Literatiirii

Ihtilafu ummeti rahmet rivayeti tespitimize gore en ¢ok Fikih kitaplarinda kullanilmustir.
Bu kitaplarin yirmi sekiz miiellifini vefat tarihine gore sdyle siralayabiliriz: ibn Hazm (0.
456/1064); el-Cuveyni (6. 478/1086); el-Beydavi (6. 685/1286); Ibn er-Rif‘a (6. 710/1310); el-
Hind1 (6. 715/1315); ibn Teymiyye (6. 728/1328); Takiyyuddin es-Subki (8. 756/1355);
Semsuddin Ibn Muflih (6. 763/1362); Tacuddin es-Subki (6. 771/1370); el-isnevi (6.
772/1371); ez-ZerkesT (6. 794/1392); ed-Demiri (8. 808/1406); el-Fenari (6. 834/1431); Ibn
Imam el-Kamiliyye (6. 874/1470); Zekeriyya el-EnsarT (6. 926/1520); Sihabuddin er-Reml1 (6.
957/1550); ibn Hacer el-Heytemt (6. 974/1566); el-Hatib es-Sirbint (6. 977/1569); Semsuddin
er-Remli (6. 1004/1596); es-Surunbulalt (6. 1069/1659); Ahmed b. Ahmed el-Mankart (6.
1125/1713); Cemel (6. 1204/1790); el-Buceyrimi (6. 1221/1806); es-Sinkiti (6. 1233/1818); er-
Ruheybani (8. 1243/1827); Ibn ‘Abidin (8. 1252/1836); Nevevi, Muhammed b. ‘Umer (.

1316/1898) ve el-Kettant (6. 1382/1962).

Zahiri alimi Tbn Hazm (6. 456/1064) el-Iikam adli eserinde yirmi besinci bab baslig
olan ‘Ihtilaf in Zemmi’ konusu altinda “ihtilaf rivayetine” yer vermektedir. Burada Ibn Hazm
ihtilafin kesinlikle caiz olmadigini, sadece Kur’an ve sahih siinnete ittiba edilmesi gerektigini

ifade eder bu goriisiinii Nahl suresi 44. ayeti® ve Maide suresi 3. ayeti®® ile

384 <O peygamberleri apacik delillerle ve kutsal metinlerle gonderdik. Insanlara indirdiklerimizi kendilerine agiklaman icin ve (ola ki

tizerinde) diistiniirler diye sana da uyarici kitabi indirdik.”
%5 Bugiin, kafirler dininize kars1 (miicadelede) {imitlerini yitirmislerdir. Onlardan korkmayin, benden korkun. Bugiin sizin icin dininizi
kemale erdirdim, size nimetimi tamamladim, sizin icin din olarak Islimiyet’i begendim.
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delillendirmektedir. Devaminda Ibn Hazm bu diisiincesini sdyle izah eder, “bize diisen ancak
Kur’an’in ve Hz. Peygamber’in 6gretilerine ittiba etmektir. Dolayisiyla bu iki nass (Kur’an ve
siinnet) vasitasiyla bizlere ulasan bilgiler haktir. Insanlarin bu bilgiler iizerinde ittifak etmeleri
veya onlari terk etmleri ne bu bilgilere bir kuvvet verip gii¢lendirir ne de onlar1 zayiflatir. Bu
sebepten dolayr burada higbir sekilde herhangi bir ihtilafa yer yoktur.”*® Akabinde bazi
insanlarin hata edip ihtilafin rahmet oldugunu sdylediklerini bunu “Ashabim yildizlar gibidir,
hangisine uyarsaniz hidayete erersiniz” rivayetiyle ispatlamaya c¢alistiklarin1 ifade edip bu
yapilan delillendirmeyi elestirir. Nitekim Ibn Hazm bunun iizerine “eger ihtilaf rahmet’e
sebebiyet veriyorsa, ittifak azab’a sebebiyet verir” der ve bu rivayetin metnini, akli
muhakemeyle reddeder. Akabinde Ibn Hazm devamla Kur’an’dan ayetler ve Hz. Peygamber’in
ihtilafi zemmettigi rivayetleri nakleder.®®’ Ayrica bu rivayetin sened itibariyle de sahih
olmadigimi ekler. Diger yandan Ibn Hazm Hz. Peygamber’in hata edene uyulabilinecegi
yoniinde bir haberde bulunmayacagini bunun ancak fasik olan birinin sdyleyebilecegini ifade
eder. “Ihtilaf rivayetine” destek mahiyetinde “ashabim yildiz gibidir” rivayetini getirenlere, her
yildizin hidayete erdirmeyecegini, bazi yildizlarin insan1 karanliga sevk edebilecegini syler ve

bu rivayetin de batil oldugunu ifade eder.®

el-Cuveyni (6. 478/1086) el- Giyasi veya Giyasu’|-Umem fi Iltiyési ‘z-Zulem adl1 eserinde
ihtilafu ummett rahmetun rivayetini ‘Kitab en-Nikah’ basligi ‘Velilerin bir arada ve ayri
bulunmalari’ alt baslig1 altinda zikreder. Burada nesebin 6nemine yer verir, dinen muttaki ve
salih insanlarla evlenmenin seref bakimindan tercih edilmesi gerektigini ifade eder. Daha sonra
diisiik kazang elde eden meslek ve bunlarin neseple ilgili degerlendirmede bulunduktan sonra
Zuhruf stresi 43/32. ayetine yer verir: “Birbirlerine is gordiirmeleri i¢in, (¢esitli alanlarda)

kimini kimine, derece derece listiin kildik.* Bu ayetin tefsiri i¢in el-Halim1 (6. 403/1012)’nin

3% {bn Hazm, el-fhkam, V, 61.
37 fbn Hazm, el-7hkam, V, 62-65.
38 fbn Hazm, el-fhkam, V, 61-67.
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tefsirine muracat eder, o bu ayeti tefsir ederken Hz. Peygamber'in iAtilafu ummeti rahmetun
dedigini bundan kastinin insanlarin derece, mertebe ve mevki olarak farkli olduklarini ifade

389 gl-Cuveyni diger eserinde (Miictehid) Imamlarm kelami ve fikhi gériislerinin nasil

eder.
olmas1 gerektigini tartigir. Daha sonra alimlerin dinin fiirG ile ilgili ihtilafin, bir konuda iyi bir
arastirma yapana ve ictihatta bulunana bu yoldan giden selef-i salihinin sevabi verilecegini,
cunkl sahabenin dini hiikiimlerde ihtilafinin insanoglu ig¢in Allah Teéla tarafindan minnet ve
nimet oldugunu belirtir ve sonrasinda ‘timmetimin ihtilafi rahmettir’ rivayetini nakleder.
Dolayisiyla fikhi hiikiimlerin farkli olmasinin dogal oldugunu, tafsilatta farkli diisiinmenin ve
mezheplerin farkli uygulamalarinin birbirlerini ayiplamaya sebep olmamasi gerektigini
savunur. 3%

el-Beydavi (6. 685/1286) ‘el-Kitab er-rabi: Fi [-Kiyas’ bashg: altinda kiyasin 6nemine
ve kiyas1 delil olarak kabul gordiigiine deginir. “Bugiin sizin i¢in dininizi kemale erdirdim®3%
ayetinden, fur( hari¢ dinin ash kastedilmektedir. Daha sonra sahabenin de kiyas yaptigina dair

«392

ornekler vermektedir. s 3l Y s“Birbirinizle ¢ekismeyin*“®> ayetinden kastin siyasi goriis ve

harp ile ilgi oldugunu, diger fiiri konular hakkinda Hz. Peygamber’in: ‘Ummetimin ihtilafi
rahmettir’, buyurdugunu aktarir.3%

Ibn er-Rif‘a, Eb(’l-‘Abbas Necmuddin Ahmed b. Muhammed b. ‘Ali el-Ensari (6.
710/1310) ‘Kitab es-Sahadat bolimii altinda kimin sahitligi kabul edilir kimin edilmez
hususuna yer verir. Burada az gelirli insanlarin giivenlik gorevlisi, dokumaci ve hacamat
yapanlarin sahitliginin dini biitiin olduklar1 vakit kabul edilecegini ifade eder bu isi yapmanin

farz-1 kifaye oldugu soyler akabinde Hz. Peygamber’in: “Ummetimin ihtilafi rahmettir”,

rivayetini zikreder ve el-Halim1’nin bu rivayeti hirfiyet ve zanaat olarak tefsir ettigini agiklar.3%

38 Nihayetu'l-Maglab, s. 156-157.

30 gl Giyast veya Giyasu’l-Umem fi Iltiydsi ‘z-Zulem, s. 189-190.
1 g]-Ma’ide 5/3.

%2 g|-Enfal 8/46.

393 Metnu Minhaci’l-Vusil ild [Imi I-Usil, s. 41-42.

34 Kifayetu'n-Nebih, s. 117.
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Ebi ‘Abdullah Muhammed b. ‘Abdurrahim el-Urmevi el-Hindi (6. 715/1315) iki eserinde
el-Beydavi gibi kiyasin Oneminden bahseder. Daha sonra ihtilafin her tiirliisiiniin
nehyedilmedigini, Sari’nin muayyen ettigi konular yani dinin usuliinde ihtilafin yasaklanip
muayyen olmayan yani furi‘da yasaklanmadigini hatta sahabenin dahi ihtilaf ettigini ifade eder.
Bu sebepten dolay1r da ihtilafin bu kisminin rahmet oldugunu hatta Hz. Peygamber’in:
“Ummetimin ihtilafi rahmettir,” dedigini ifade eder.>*®

Ibn Teymiyye (8. 728/1328) Ref‘u’l-Melam ‘ani’l-Eimmeti’l-A ‘lam adli eserinde fikhi
ihtilafin rahmet olup olmadigini sorar ve genel kabule gére miictehid imamlarin fikhi ihtilafinin
rahmet ve genislik oldugunu soyler. Bu goriiste olanlar bunu Ibn ‘Abbas’in: “Allah’in kitabinda
size ne emrediliyorsa onunla amel edin, onunla amel etmeyi terk ettirecek hicbir mazeret/6zir
yoktur. Eger Allah’in kitabinda bulamaz iseniz o vakit benim siinnetime bakiniz. Eger benim
stinnetimde de bulamaz iseniz o vakit benim ashabimin sdyledigine bakiniz. Siiphesiz ki benim
ashabim gokteki yildizlar gibidir, hangisine uyarsaniz hidayete erersiniz ve ashabimin ihtilafi
sizin igin rahmettir. Yine “Onceki immetlere azap olan ihtilaf iimmetime rahmet kilindr”
rivayetlerine dayandirmaktadirlar. Ibn Teymiyye bu goriiste olanlarin Kasim b. Muhammed (6.
107/725)’in: “Allah, Resulullah’in ash@binin yaptiklari ihtilafi yararli kildi. (Ondan sonra
gelen) alimler onlarin yaptiklari bu ameller ile genislik buldu. Ve siiphesiz yaptiklar1 bu
amellerin hayir oldugunu gordiiler,” s6zii ve buna benzer Tabilin’un bazilarinin ve ondan sonra
gelenlerin sozlerine asina olduklari ifade eder. ibn Teymiyye bu kaide iizere bir ittifakin
olmadigini, bazi alimlerin ihtilafin her tiirliistinii zemm ettiklerini sdyler. O kendi goriisii olarak
iki tarafin da hak pay1 oldugunu sdyler fakat fiirQ hiikiimlerde ihtilafin rahmet oldugunu agiklar

«<396

ve “Her ilim sahibinin {istiinde daha iyi bir bilen vardir*>*® ayeti ile “Allah i¢inizden inananlarin

5 Nihayetu'l-Vusiil, s. 3155-3157; el-Fa ik, 11, 240-242.
3% y{isuf 12/76.
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ve kendilerine ilim verilenlerin derecelerini yiikseltsin. Allah yaptiklarinizdan hakkiyla
haberdardir®°’ ayetlerine yer vermektedir.3%

Takiyyuddin es-Subki (6. 756/1355) simdiye kadar vermis oldugumuz miielliflerin aksine
bir goriis benimsemektedir. O ‘immetimin ihtilafi rahmettir’ rivayetinin asl olmadigini bilakis
herhangi bir sahsin sozii oldugunu soyler. Takiyyuddin es-Subki ‘ihtilaf rivayetini’
benimseyenlerin goriislerini verir, akabinden ayetler ve hadisler 1s181inda ihtilafin her tiirliisiintin
zemmedildigini ispat etmeye ¢alisir.>*® Thtilafin goniil birligini bozdugunu ve asil énemli olanmn
birlik ve beraberlik oldugunu ifade eder. Fakat her nedense daha sonra, aslinda kars1 ¢iktig1
goriisli benimser. O da fur(i konularda ihtilafi benimseyenler gibi ihtilafi ti¢ kisima ayirir, ilkinin
usiilde ihtilaf oldugunu bu tiir ihtilafin dalalet oldugunu Kur’an’da yasaklanan ihtilafin da bu
oldugunu sdyler. Ikinci tiir ihtilafin savasta veya savasa yol acacak siyasi goriislerde oldugu bu
da ilki gibi Hz. Peygamber’in “Birlik olun! Birbiriniz ile ¢ekismeyin* hadisinden de anlasildigi
iizere yasaklandigini ifade eder. Bu iki tiir ihtilafin ne dini ne de diinyevi hicbir kazanci
olmadigin ifade eder. Ugiincii ihtilafin ise helaller haramlar gibi furti‘da oldugunu burada da
yine asil olanin ittifak oldugunu ittifakin ihtilaftan her daim daha hayirli oldugunu ifade eder.
Fakat yine de bu tiir ihtilafin dallet bakimindan diger iki tiire benzemedigini de belirtir.
Takiyyuddin es-Subki Ibn Hazm (6. 456/1064) gibi taklit etmenin yasak oldugunu diisiinenlerin
de bu tiir ihtilaflar1 diger ikisi gibi gordiiklerini ifade eder, fakat kendi goriisiiniin bu olmadigini
cahiller i¢in taklidi cevaz kildiklarini bu anlamda aslinda ruhsat bakimindan ihtilafin rahmet
olduguna kanaat getirir.*%

Takiyyuddin es-Subki’nin baslayip devaminda oglu Tacuddin es-Subki (6. 771/1370) nin

bitirmis oldugu el-/bhac adli eserlerinde de biraz 6nce ihtilaf ile ilgili ifade ettigim hususlar

zikredilmektedir. Burada kiyasin tartismaya sebep oldugu i¢in men edilmesi gerektigini ifade

%97 el-Mucadele 58/11.

38 Ref'u’l-Melam ‘ani’l-E’immeti’l-A ‘lam, s. 25-28, 93-108.

3% Thtilafi nehy eden ayet ve hadislerin hepsini gormek icin ‘Kur’an‘da Thtilaf > ve ‘Hadislerde Thtilaf * boliimlerine bakabilirsiniz.
40 Kada’u'l-Ereb fi Es’ileti Haleb, s. 262-268.
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ederler fakat daha sonra yine ihtilafin cesitlerine deginerek zor durumda ruhsattan
faydalanilabilinecegine dolayisiyla bu tiir ihtilafin ruhsattan dolayr rahmet oldugunu
soylerler.40

Semsuddin Ibn Muflih, Ebi ‘Abdullah Muhammed b. Muflih b. Muhammed er-Ramini
el-Hanbeli (6. 763/1362) rivayeti ‘Vilayet kaydinin genel hilkmii’ bashgi altinda vermekte,
burada basta kadi’nin nelerden sorumlu oldugu hakkinda farkli alimlerin goriislerine yer
vermektedir. Daha sonra kadi‘nin hangi vasifta olmasi gerektigi hususunda yine bir ¢ok alimin
goriisiine yer verir. Bu goriislerden biri ibn Hazm (6. 456/1064) 1n gbriisii olup ona gére hakim
veya miiftiiniin mukallit olmamas1 gerekir. Bu goriise itiraz olarak dort mezhebin mukallidi
olmanin caiz oldugunu ve onlarin her birinin haktan sapmadiklarini, onlarin fiirG‘da yapmis
olduklar ihtilafin rahmet ve genislik oldugunu ve ittifak ettikleri hususlarin ise kesin bir hiiccet
oldugunu bazi alimlerden nakleder. Akabinde el-Hattabi’den ‘limmetimin ihtilafi rahmettir’
rivayetini, Ibn ‘Abbas (6. 68/687-88)’1n merfii  olarak ‘Ashabimin ihtilafi sizin i¢in rahmettir’
rivayetini, Kasim b. Muhammed (6. 107/725)’in s6ziinii, Yahya b. Sa‘id (6. 143/760)’in benzer
bir ifadesi oldugunu ‘Umer b. ‘Abdulaziz (5. 101/720)’in soziinii nakleder.*%

el-Isnevi (6. 772/1371) de daha &nce birgok eserlerde sahit oldugumuz gibi ‘ihtilaf
rivayeti’ kiyas tartigmasi altinda ele almaktadir. O da digerleri gibi kiyas1 savunanlardan olup

«“403 jfadesine sevk ettigi goriise karsin ayette

Enfal shresini kiyasin “Birbirinizle ¢ekismeyin
murad edilenin usil ed-din ve savas igin gegerli oldugunu buna delil olarak da ayetin devami
oldugunu beyan eder. Fakat hiikiimlerde ¢ekismenin caiz oldugunu Hz. Peygamber’in:
‘Ummetimin ihtilafi rahmettir’ rivayeti ile ifade eder.*%*

Safii fakih Bedruddin ez-Zerkest (6. 794/1392) fikih usuliine dair yazdig: el-Bakru'l-

Mu/it adli eserde ‘Fikhi hiikiimler’ basligi altinda ‘Ser‘i hiikiimlerde dogru tek midir veya

40 el-fbhac, s. 2212-2222.

42 el-Furu  ve Tashihu'l-Furu ‘, X1, 100-104.
403 g|-Enfal 8/46.

404 Nihayetu's-Sil, s. 304-310.
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birden ¢ok mudur?’, sorusuna cevap aramaktadir. ez-Zerkesi bu soruya {i¢ asamada cevap verir.
O Hz. Peygamber’in kesinlikle haram kildig1 seylerde ictihat yapmanin kiifre sebep oldugu ve
bunun cumhiirun goriisii oldugunu bildirir. ikinci asamada bu hususa benzer fakat kiifre sebep
olmayan konularda ictihadin giinahkarliga sebep oldugunu, son olarak da sabi’nin zekat1 gibi
fiird konularda ictihadin giinah olmayip cdiz oldugunu ifade eder. Akabinde bu durumu Ibn es-
Sem ‘ani, Ebd'l-Muzaffer Mansar b. Muhammed el-Mervezi (6. 489/1096)’den soyle nakleder:
“Bu durum kimin fazilet ve ilim bakimindan {istiin oldugunu tespit etmek i¢in Allah’in kullar1
icin bir imtihana benziyor, ¢linkii O ‘Allah i¢inizden inananlarin ve kendilerine ilim verilenlerin
»405

derecelerini yiikseltsin. Allah yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir’*™ ve ‘her ilim sahibinin

(13

iistinde daha iyi bir bilen vardir*® buyurmaktadir.“ Bu tespitlerden miitevellit bazi
rivayetlerde ‘immetimin ihtilafi rahmettir’ ifadesinin gectigini belirtir. Daha sonra ictihatta
hepsinin mi veya birinin mi isabet ettigini tartigmaktadir. ez-Zerkesi diger eserinde ‘ihtilaf
rivayeti’ EbQi Abdillah Huseyn b. Hasen el-Halimi (6. 403/1012)’nin de tefsir ettigi Uzere Furid
el-Kifaya olarak gorulen hirfet (kiigiik el sanatlar1) ve zanaat gibi hayatin diizenini saglayan
diinyevi islere isaret olarak zikreder.*%’

Misirh alim/fakih Ebii’l-Beka Kemaluddin ed-Demir (6. 808/1406) ‘limmetimin ihtilafi
rahmettir’ rivayetini saber el-vahid altinda degerlendirmektedir. Burada insanliga rahmet
olmasi cihetinden saber el-vahid’in ictihadin insanlar i¢in kolaylik saglayabilecegini ‘ihtilaf
rivayeti’ ile bildirmektedir.*%®

Ibn imam el-Kamiliyye, Ebf ‘Abdullih Muhammed b. Muhamed (6. 874/1470) kiyasi
reddedenlere cevap verirken s6z konusu hadisi rivayet etmektedir. Kiyas ile amel etmenin
miictehidler arasi ayriliga ve tartismaya yol agacagindan ve ayette Allah’in “Birbirinizle

<409

cekismeyin. Sonra gevsersiniz ikazinda bulunmasindan dolayr kiyas ile amel

405 gl-Miicadele 58/11.

406 y(isuf 12/76.

407 el-Bahru'l-Muhiz, VIII, 281-282; el-Mensir fi'I-kava *’d, s. 35-37; es-Siracu’l-Vehhdc, s. 227-228.
408 Fugsitlu'l-Bedai , 1, 244.

409 e|-Enfal 8/46.

83



edilemeyecegini sdyleyenlere cevap verir. ibn Imam el-Kamiliyye ayetin devaminda gelen

«410 ifadesi aslinda burada

“Sonra gevsersiniz ve (rzhukum) giicliniiz, devletiniz elden gider,
muradin ‘birbiriniz ile savagsmayin ve (savasa sebep olacak) siyasi goriis bildirmeyin’ oldugunu,
fiirG hiikiimlerde tartismanin ‘ihtilaf rivayeti’ ile caiz oldugunu ifade eder.*!

Safii fakih Ebii Yahya Zeynuddin Zekeriyya el-Ensari (6. 926/1520) “Oyleyse onlarm her
kesiminden bir grup da, din konusunda kokli ve derin bilgi sahibi olmak ve déndikleri zaman

al“41? ayetinden yola ¢ikarak iistte bazi alimlerde de

kavimlerini uyarmak i¢in geri kalsa y
gordiigiimiiz gibi ihtilafi hirfet (kiiglik el sanatlarl) ve zanaat olarak farz-1 kifaye altinda
degerlendirir.**?

Zekeriyya el-Ensari’nin en 6nde gelen talebelerinden Misirli Safii fakih Sihabuddin er-
Remli (6. 957/1550) Fetava 'r-Remli adli oglu tarafindan derlenen ve fetvalarini ihtiva eden
eserinde ‘limmetimin ihtilafi rahmettir’ rivayetini Allah alim’in fetvasindan dolay1 kuluna azap
etmeye haya eder mi?” sorusunun cevabi altinda nakletmistir. O bu soruya ‘limmetimin ihtilafi
insanlar i¢in rahmettir’ rivayeti ile cevap vermektedir ve bunun aslin1 gormese de mana itibari
ile sahih oldugunu ifade eder. Ardindan Kasim b. Muhammed (6. 107/725)’in s6zii oldugunu,
Yahya b. Sa‘id (6. 143/760)’in benzer bir ifadesi oldugunu zikreder. Sonrasinda ‘Umer b.
‘Abdulaziz (6. 101/720)’in: “Ashab-1 Muhammed ihtilaf etmemis olsaydi ben buna
sevinmezdim, eger onlar ihtilaf etmeselerdi (bizim i¢in) ruhsat olmazdi.” ifadelerine yer
vermektedir.*4

Ibn Hacer el-Heytemi (6. 974/1566), el-Hatib es-Sirbini (6. 977/1569), Sihabuddin er-
Remli’nin oglu Semsuddin er-Remli (6. 1004/1596) ve el-Cemel lakabiyla bilinen Ebt Davud
Suleyman b. ‘Umer el-Ezhert (6. 1204/1790) dordii ayni eseri serh ettiklerinden dolayr olsa

gerek benzer ifadeler kullanmaktadirlar. Onlar hirfet ve zanaat sozlerini serh ederken dini ve

410 g|-Enfal 8/46.

4 Teystru'l-Vusil, V, 193-199.

42 et-Tevbe 9/122.

413 Esne'l-Metalib fi Serhi Ravdi'd-Talib, IV, 181.
414 Fetave'r-Remli, 1V, 340-341.
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diinyevi islerin goriilmesi i¢in bu tarz ¢alismanin farz-1 kifaye oldugunu, bir hadiste Hz.
Peygamber’in ‘‘Ummetimin ihtilafi rahmettir’ buyurdugunu, el-Halimi (6. 403/1012)’nin
ihtilafi hirfet ve gayret (Cemel gayret yerine zanaat kullanmis) olarak tefsir ettigini ifade
ederler.**® Nevevi, Muhammed b. ‘Umer (6. 1316/1898) de ortiisen konu ve ifadeler ile ‘ihtilaf
rivayeti’ degerlendirmektedir.*

Misirli Hanefi fakih Hasen b. Ammar es-Surunbulali (6. 1069/1659) ve Ahmed b. Ahmed
el-Mankdairi (6. 1125/1713) miictehid imamlara taklid konusuna deginir ve bazi alimlerin bu
konu hakkinda goriislerine yer verir. Ardindan ahkamda ihtilafin cevazliginin menseinin
sahdbenin ihtilaf etmis olmast oldugunu ifade eder. Daha sonra Hz. Peygamber’den kolayligi
oven ve kolaylik lizere gonderildigine dair bazi rivayetlerde bulunur ve ‘Allah size kolaylik
diler, zorluk dilemez’#'" ayeti ile ‘eger bilmiyorsamz ilim sahiplerine sorun’4!8 ayetine yer verir.
Daha sonra ‘ihtilaf rivayeti’ ve ‘ashabimin ihtilafi sizin i¢in rahmettir’ rivayetine yer verir ve
Kasim b. Muhammed (6. 107/725)’in ve ‘Umer b. ‘Abdulaziz (6. 101/720)’in ifadelerine yer
verir, sonrasinda Hariin er-Resid (6. 193/809) ile Malik b. Enes (6. 179/795)’in arasinda gecen
malum diyaloga yer vermektedir.**°

el-Buceyrimi (6. 1221/1806) rivayeti eserinde Kitab el-Buyii® st bagligi, ‘Miizaraa,
muhabere ve araziyi kiralama hakkinda’ alt bashiginda ele almaktadir. Boliimde basta
muhaberenin ne anlama geldigini diger bazi eserlerden tarif etmektedir, akabinde fhya’ ‘uliim
ed-din’e kaynak gostererek ticaretin ve zanaatin farz-1 kifaye oldugunu aktarmaktadir. Daha

sonra zanaatin tek tip olmasi veya birinin tekelinde olmasi digerlerini igsiz ve tembel yapacagi

icin helak ettigini ifade eder akabinde Hz. Peygamber’in ‘limmetimin ihtilafi rahmettir’

45 Tupfetu’l-Muhtdc, 1X, 222; Mugni'l-Muhtac, V, 13; Nihayetu'l-Muhtac, VI, 50; Fiitihatii'I-Vehhab bi-Tavzihi Serhi Menheci’t- Tullab,
V, 183.

418 Nihayetii ’z-zeyn fi irsadi’l-miibtedi in bi-serhi Kurreti’l- ‘ayn, s. 362.

417 e|-Bakara 2/185.

418 en-Nahl 16/43.

419 el- [kdii 'I-fertd li-beyani 'r-récih min cevizi t-taklid, s. 27-36; el-Fevakihu 'I- ‘adide fi’l-mesd ili'I-mufide, |1, 127-13.
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rivayetini nakleder. Ona gore burada ihtilaftan muradin hirfet ve zanaatta gayretli olunmasi
gerektigidir.*?°

es-Sinkitt (6. 1233/1818) de ‘ihtilaf rivayeti’ ictihad konusu altinda degerlendirmekte,
ahkamda ictihadin rahmet oldugunu ve es-Safi't (6. 204/820) Ebu Yusuf (6. 182/798)
Muhammed (6. 189/805) gibi alimlerin kesin olmayan tim konularda ictihad etmenin isabet
olacagmi sdyleyen ilk alimler oldugunu belirtir.*?

er-Ruheybani (6. 1243/1827) eserinde dort mezhep imaminin ihtilafinin rahmet
oldugunu, ittifaklariin ise hiiccet oldugunu ifade eder. Akabinde el-Hattab1 (6. 388/998) Hz.
Peygamber’in ‘limmetimin ihtilafi rahmettir’ dedigini nakleder ve dort mezhebi taklit etmenin
cevazliginin icmai oldugunu ifade eder.*??

Ibn ‘Abidin (6. 1252/1836) miictehid alimlerin ihtilafinin fiiri‘da rahmet ve insanlar i¢in
bir genislik oldugunu sdyler. Akabinde Ibn ‘Abbas (6. 68/687-88)’dan: Resulullah (s.a.v.)
buyurdu: “Allah’n Kitab’inda size ne emrediliyorsa onunla amel edin, onunla amel etmeyi terk
ettirecek higbir mazeret/6ziir yoktur. Eger Allah’in kitabinda bulamaz iseniz o vakit benim
stinnetime bakiniz. Eger benim silinnetimde de bulamaz iseniz o vakit benim ashabimin
soyledigine bakiniz. Siiphesiz ki benim ashabim gokteki yildizlar gibidir hangisine uyarsaniz
hidayete erersiniz ve ashabimin ihtilafi sizin i¢in rahmettir* rivayetini nakleder. Sonra es-Suytitt
(6. 911/1505)’nin rivayet hakkinda: “Muhtemel olur ki bize ulasmamis bazi1 Huffazlarin
eserlerinde bu rivayet tahri¢ edilir,” nakline yer verir ve diger bazi alimlerin sozlerini
nakleder.*

“Ihtilaf rivayeti” fikih literatiirde genis bir yere sahiptir. Yukarda eserlerde goriildiigii gibi

ihtilaf rivayeti ictihad, taklit, zanaat gibi bircok alanda kullanilmustir. ihtilafin caizligi

sahabe’nin tutumundan tabii alimi Kasim b. Muhammed (6. 107/725)’1n ihtilaf hakkinda

420 Tuhfetu'l-Habib ‘ald Serhi'l-Hatib, 111, 227-228.
421 Nesru’l-Buniid ‘ald Merdki’s-Su’iid, |1, 326-328.
422 Metalibu Ula'n-Nuha, V1, 445-446.

423 Reddu’'l-Muptar, 1, 68.
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sOylediklerini delil olarak gostermektedirler. Bir 6nceki boliimde “ihtilaf rivayeti” ve farkli
versiyonlar1 bunlarin isnad edilen alimlere baktigimizda ekseriyetin fikih alimi oldugunu
gbrmeteyiz.

Fikhi kaynaklarda “ihtilaf rivayeti” tefsir ve hadis kaynaklarinda da oldugu gibi fiira
konular baglaminda cevaz gérmiistiir. Genelde kiyas, ictihad, taklit ve farz-1 kifaye konular1
etrafinda degerlendirilmistir. Bu konular etrafinda tefsir ve hadis kaynaklarinda bircok itikadi
mezheplere reddiye mahiyetinde ele alindigin1 daha once tespit ettik. Fikih kaynaklarinda ise
bircok defa Ibn Hazm (6. 456/1064)’1n gériisleri én plana cikarilip reddiye mahiyetinde
cevaplar verilmektedir. ibn Hazm {immet arasinda her tiirlii ihtilafa ve muctehid imama taklid
etmeyi zemmetmistir. Takiyyuddin es-Subki (6. 756/1355) ve Tacuddin es-Subki (6. 771/1370)
ilk bakista da Ibn Hazm’1n gériislerine katiliyor ve ihtilafa karsi ¢ikiyor gibi gériinselerde asil
itibari ile onlarda fiirGi’da ihtilafa cevaz verdiklerini gérmekteyiz. Fikih literatiiriinde ‘ihtilaf

rivayeti‘ asil itibari ile kiyas konusu etrafinda dondiigii anlasilmaktadir.

1.4.Ahlak ve Tasavvuf Literaturi

‘Ihtilaf rivayeti’ Ahlak ve Tasavvuf eserlerinde de nakledilmektedir. Bu rivayeti
eserlerinde el-Gazzali (6. 505/1112), el-Huseyn b. el-Mansiir el-Yement (5. 1050/1640),
Necmuddin el-Gazzi (8. 1061/1651) ve Muhammed el-Hadimi (6. 1156/1743)
nakletmektedirler.

el-Gazzali (6. 505/1112) Mizan adl eserinde ‘Mesut (diinya ve ahireti sadete kavusturan)
ilimlerde ‘Hoca ve talebenin vazifeleri‘ adl1 basliginda 10 temel vazife zikretmektedir. ‘Ihtilaf
rivayeti‘ni ‘Climlenin lafza, manaya ve salt manaya talluku delalet etmesinden miitevellit hangi

ilmin konusu oldugunu bilmesi’ olan dokuzuncu vazife bashigi altinda nakletmektedir. O
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manaya taalluk edeni iki kisma ayirir ilkini ilm1 miicerred olarak tarif eder buna ma rifetullah,
melekleri, tabiati, seytani, semay, yildizlar1 gibi 6rneklerin bilgisi olarak tarif eder. ikincisinin
ise ameli yani akhkam es-sert ‘a, fikhi ilimler ve Hz. Peygamber’in siinneti oldugunu ifade eder.
Bu ilmin hem nefsi hem de diinyevi nizami teskil ettigini belirtir ve bunlarin tariflerini yapar.
Daha sonra bilgi ve yakini bilgiyi (tasavvuf) agiklamis ve fikhin bedene ihtiyaci oldugu gibi
tasavvufa da ihtiyaci oldugunu ifade etmis ve bunu detayl bir sekilde agiklamistir. Akabinde
diinveyi isler ile mesgul olmanin da diinya nizami ve insan maslahati i¢in 6nemli oldugunu
ifade etmis ve bunlarla ugrasilmadig: takdirde kaos olacagini sdylemis ve bu sebepten dolay1
Allah’1n bazi insanlara bu tarz isleri sevdirdigini ve Hz. Peygamber’in ‘limmetimin ihtilafi

424 e-Gazzali Ihya adh eserinde ise ‘Gviilen ve zemmedilen

rahmettir’ buyurdugunu ifade eder.
ilim ve bunlarin hiitkmii’ baglig: altinda Halife Hariin er-Resid (6. 193/809) ile Malik b. Enes’in
(6. 179/795) arasinda gecen malum diyalog altinda ve diger baska yerde hirfet ve zanaatin farz-
1 kifaye oldugunu ifade ettigi yerde ‘ihtilaf rivayeti’ne yer vermektedir.*?®

el-Huseyn b. el-Mansir el-Yemeni, el-Huseyn b. el-Mansir bi'llah el-Kasim b.
Muhammed b. “Ali el-Yemeni (6. 1050/1640) ‘ihtilaf rivayeti’ni ‘Selef alimleri ilmi nasil
korudu iseler ilmi korumak gerekir’ bashg altinda tipki iistte el-Gazzali’de de gosterdigimiz
gibi Halife Hariin er-Resid (6. 193/809) ile Malik b. Enes (6. 179/795)’in arasinda gegen bir
diyalog altinda rivayet etmektedir.*%°

Necmuddin el-Gazzi (6. 1061/1651) ‘Iste bu, benim dosdogru yolum. Artik ona uyun.
Baska yollara uymayin. Yoksa o yollar sizi parca parca edip O'nun yolundan ayirir.’#?” Ayetini
tefsir ederken bidat ehlinin ¢ok, hakkin ise tek oldugunu ifade eder. Bu durumu Hz. Peygamber

bize 73 firka hadisi ile bildirdigini ve hakkin Ehl-i Stnnet ve el-Cemaat oldugunu ifade eder.

Bu yoldan ayrilanin bidat ehli olacagini, bu yolun sahdbe yolu oldugunu, hevalarina uyarak

424 Mizanu'l- ‘Amel, s. 341-360.

425 fhyd 1,27, 1, 83.

426 fdabu'l- Ulema’ ve'l-Mute ‘allimin, s. 1-2.
427 g|-En‘am 6/153.
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“pargalanip boliinmeyin“4?

ayetine uyulmasi gerektigini sdyler. Ayetin usulde ihtilafi
kastettigini fiiri‘da ise sahabenin yaptiZ1 gibi bir zeval vermeyecegini ifade eder ve Hz.
Peygamber’in ‘Ummetimin ihtilafi rahmettir’ rivayetini nakleder. Aym sekilde ihtilafin hirfet
ve zanaat1 da kapsadigini lakin usulde ihtilafi kapsamadigin tekrarlar.*?°

Muhammed el-Hadimi, Ebi Sa‘idd Muhammed b. Muhammed b. Mustafd b. ‘OSman el-
Hadim1 el-Hanefi (6.1156/1743), ‘ihtilaf rivayeti’ni el-Berikatu'l-Mahmiidiyye adli eserinde
‘Siinnete sarilmak’ baslig1 altinda nakledilmektedir. Yahudilerin yetmis iki firkaya ayrildiklari,
bu ayrilisin seriatlarinda ve dinlerinde oldugu, daha sonra Hz. Peygamber’in ‘limmetim de
boliinecek’ dedigi ‘iftirak’ hadisi rivayet edilir. iftiraktan kastin usulde oldugunu fiirt‘da
olmadigin1  belirtip el-Cami u’s-Sagir’de ‘Ummetimin ihtilafi rahmettir’ rivayetinin
nakledildigini sdyler. Hadiste immet ifadesinden miictehid alimlerin kastedildigini ve ihtilafin
itikadda olmayip fiirGi hiikiimlerde oldugunu nakleder. Akabinde bu rivayete sevahit olarak
‘ashabimin ihtilafi sizin i¢in rahmettir’ rivayetini getirir. Ona gore ihtilaf hirfet ve zanaat
manasinit barindirmaz ¢linkii hadiste gegen timmet ifadesi tahsis edilmistir. Hirfet ve zanaat
diger tiim insanlar1 da kapsar dolayisiyla bu kast edilemez. Ayn1 sekilde mertebe, makam ve
mevki anlamina da gelemeyecegini beyan eder. Son olarak ‘daha Onceki iimmetler
peygamberlerine ihtilaf ettikleri i¢in helak oldular’ hadisi ile ‘isabet edene iki etmeyene bir
sevap’ hadisi ile diislinlildiigiinde fiirG‘da ihtilafin hususiyeten bu immet i¢in magfiret
oldugunu ifade eder.**®

Ahlak ve Tasavvuf literatiiriinde “ihtilaf rivayeti” genel manada zanaat ve hirfet olarak
kullanilmaktadir. Ihtilaf kelimesi ahlak ve tasavvuf literatiiriinde farkli bir boyut kazand.
Insanlarin farkli halleri ve manevi mertebeleri ile ugrasan tasavvuf ilmi, “ihtilaf rivayetine”de

bu manayi yliklemis.

28 Al-i “imran 3/103.
42 Husnu 't-Tenebbuh lemma Verede fi’t-Tesebbuh, 1X, 329-333.
430 gl-Berikatu'l-Mahmidiyye, 1, 76-77; 111, 83.
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“Ihtilaf rivayeti” Ahlak ve Tasavvuf kaynaklarinda genel itibari ile fiir(i’da ihtilaf’in
caizligi, insanlarin farkli mevki ve mertebede olmasi, bunun diinya nizdmi ve insan
maslahatina taalluk etmesi hasebiyle farz-1 kifaye oldugu, ayni1 sekilde Halife Hariin er-
Resid (6. 193/809) ile Malik b. Enes (6. 179/795)’in arasinda gegen malum diyalog ve
‘iftirak hadisi‘ etrafinda yorumlanmaktadir. Farkli bir yorum olarak Muhammed el-Hadimi
(6. 1156/1743) ihtilaf"in mertebe, makam, mevki, hirfet ve zanaat farkliligi gibi tiim
insanlar i¢in bir maslahat teskil etmesi hasebiyle rivayetin boyle yorumlanamayacagini
sOyler. O daha 6nceki iimmetlere rahmet olmayan ihtilaf’in sadece bu timmete has oldugu

yoniinde izdhin kabul edilebilecigini sOylemektedir.

1.5.Kelam ve Reddiye Literattri

Kelam kaynaklarinda ihtilaf rivayetini bes kaynakta tespit ettik. Bu eserlerin miielliflerini
vefat tarihine gore sdyle siralayabiliriz. Ibn ‘Asakir (6. 571/1176), el-Ic1 (8. 756/1355), Siddik
Hasen Han (6. 1307/1889) ve Alasi, Nu‘'man b. Mahmiad (6. 1317/1899).

Ibn ‘Asakir’de (8. 571/1176) sdz konusu rivayet Tebyinu Kizbi'l-Mufteri adli eserin
tigiincli boliimiinde ‘Ebu 1-Hasan el-Es‘ari’nin serefli bir kabile ile riziklandirildigi ve diger
alimlerin onun zekasinin {stiinliigli ve faziletinin genisligi hakkinda’ bashgir altinda
ge¢mektedir. Burada basta Ebu 1-Hasan el-Es‘ari’nin ilmi faziletinden bahsedilmekte daha
sonra onun Hz. Peygamber’in de 6vdiigii serefli bir kabileye mensup oldugu ve Ebii Misa el-
Es‘ari’nin nasil miisliman oldugu anlatilir. Daha sonra Hayber'in fethinden sonra Hz.
Peygamber’in Ebii Miisa el-Es‘arT’yi 6vdiiglinden ve bu 6vgii neticesinde onun faziletli, hem
dirayet ilminde hem de rivayet ilminde riayet edilen evlatlar ve torunlar ile riziklandirildigindan

ve daha sonra Ebu I-Hasan el-Es ‘ari’nin Ehl-i Heva’nin aksine sahébe, tabii‘nin ekvali ile ondan
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sonra gelen alimlere serhleri ve aciklamalari ile yardimcei oldugu ve bu durumun bdyle devam
ettiginden bahsedilir. Daha sonra Hz. Peygamber’den, her ylizyilda bu iimmetin dini islerini
yenileyecek bir miiceddid gonderecegine dair bir hadis rivayet eder. Akabinde Maide siiresinin
54. ayetine yer verir ve Hz. Peygamber’in vefatindan sonra bu ayetin vuku buldugunu ve Hz.
Ebi Bekr, Ebti Misa el-Es ar1 ve sahabeler ile irtidad edenlere ve daha sonra gelen bidat ehline
kars1 savastigini aktarmaktadir. Sonra Ehl-i Bidat‘in goriislerini ¢iiriitmek adina Allah, Teéla
Eba Misa el-Es‘ari’nin neslinden Eba 1-Hasan el-Es‘ari’yi gonderdi ve o agiklamalari ve
serhleri ile Maide suresinin 54. ayetindeki “Onlar Allah’1, Allah da onlar1 sever” ayetine mazhar
oldugunu ve Es‘arilerin Yemen ehline yardim ettigi gibi Ehl-i Stnneti ihya edip Ehl-i Bidati
‘oldirdiigiini’ ve bundan mutevellit immet onu usi/u 'd-din’de bastact edindigini ifade eder.
Akabinde Ehl-i Siinnet alimlerinin usiilde ittifak ettiklerini fakat fiiri‘da farklilik
gosterdiklerini ifade eder. Tam da bu baglamda Hz. Peygamber’in ‘limmetimin ihtilafi
rahmettir’ rivayetini nakleder. Akabinde Ebt Bekr Kaffal el-Mervezi (6. 417/1026) ihtilafin
rahmet olugunu gayret/yetenek ve niyete (4s2) bagladigini, bu gayret neticesinde ihtilaf fikihta,
kelamda, esnaflik ve zanaatta oldugu gibi her daim insanlarin maslahat1 i¢in oldugunu ifade
eder.*3!

el-Iet (6. 756/1355) rivayeti el-Mevdkif adli meshur eserinin mukaddimesinde
nakletmektedir. Insanin diger canlilardan kuvve-i akil ile temyiz edildigini, bunun ise kemalat
oldugunu ve bu 6zellik ile insanlarin diger insanlara mahsusét ve diger idraklarin kullanimi
vesilesiyle listlin oldugunu ifade eder. Bu durum olaylarin tahkik edilmesine ve istidlalin
kullanilmasia yol agar ve bilinmeyeni ortaya ¢ikarmaya yardimci olur. Eger bir amel
dogrultusunda ahlak giizellesirse o vakit kemale ulasilmis olunur, kemalat ise marifetullahtir.
[lmin ¢ok dallara ayrilmasi ve genis olmasi onun zorluk ve dziir ihata ettigi ve bundan dolayi

ilim ehli arasinda farklilasma ve ayrilagsma oldugu ve onlar1 kitaba yazdiklarini ifade eder. Bu

41 Tebyinu Kizbi’l-Mufteri, s. 102-106.
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yazilanlardan, onlardan sonra gelen ve onlara tabii olanlarin ustl ve fliri ilmini tesekkiil
ettiklerini nakleder. Akabinde bazi alimlerin: “Ummetimin ihtilafi rahmettir rivayetini
naklettigini ifade eder ve Hz. Peygamber’in ilmi kast ettigini ve ondan sonra bu ilmin tafsilath
bir sekil aldigini, fikihta farkli hitkiimler elde edildigini, kelamda ise akaidin hifz edildigini ve
bunlardan insan hayatini kolaylastiracak bir ¢ok nizam ve kanun istinbat edildigini ifade eder.**?

Siddik Hasen Han (6. 1307/1889) Karfu ’s-Semer adli eserinde rivayeti ‘Sunneti terk eden
Ehl-i Bidat’ baslig: altinda nakleder. O firka-i dalélet olarak gordiigii Ehl-i Sinnet harici tim
itikadi firkalar1 yazar ve bunlarin dalélette olduklarini ifade eder. Akabinde fiirGi‘da ihtilafin
kitap ve siinnete dayandigi siirece céiz oldugunu ve dort mezhebin ihtilafinin rahmet ve genislik
oldugunu ifade eder. Sahébenin ihtilafinin bu hususa ornek teskil ettigini onlarin ittifaki ise
hiiccet oldugunu ve sahabeye ittiba edilmesi gerektigini su hadis ile delillendirir: « ‘Aleykum bi-
sunnetT ve Hulefda'i r-Ragsidin...”**® Siddik Hasen Han diger eserinde rivayete Imam Malik’in
fazileti hakkinda bilgi verirken halife Hartin er-Resid (6. 193/809) ile Malik b. Enes (0.

179/795)’in arasinda gegen malum diyalogda yer vermektedir.*3*

Alist, Nu‘man b. Mahmiid (6. 1317/1899), Cila u’l- ‘Ayneyn fi Muhdkemati’l-Ahmedeyn
adli eserinde “ihtilaf rivayet”ini ‘bir mezhepten diger bir mezhebe intikal caiz midir?* bashigi
altinda islemektedir. Iimam Sarani Mizan adli eserinde Imam Suyuti’nin bu konu hakkinda uzun
arastirmalar yaptigmmi ve itikaden sikinti teskil etmedigi silirece ilim ve tercihte farklilik
arzetmenin rahmet oldugunu ifade etmektedir. Cilinkii her tiirlii sikintili itikadin tercihi iimmetin
arasinda husumete ve ¢atismaya yol agmaktadir. Ummetin en hayirlilar1 olan sahabenin furi’da
birbirine husumet etmeden ihtilaf ettigini soyler. “Ummetimin ihtilafi rahmettir” rivayeti
ihtilaf’in daha onceki immetler i¢in azab oldugu, bu {immet i¢in ise rahmet oldugunu ifade

eder. Aliist bu ifadesini ‘Ashabim yildiz gibidir hangisine uyarsaniz hidayete erersiniz’ hadisi

432 Kitabu'l-Mevalaf, 1, 20-21.
438 Karfu's-Semer, s. 144-145.
434 e|-Hirta, s. 231-232.
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ile hangi imam segcilirse hidayet iizere olunacagini istidlal eder. Daha sonra Hariin er-Resid ile
Malik b. Enes arasinda yukarida 1zah etmis oldugumuz diyalogu rivayet eder. Imam Malik
Hartin er-Reside, herkesin kendi dogru buldugu delile tabi oldugu ve Allah’in rizasim kast

ettiklerinden otiirii hidayet iizere olduklarini ifade ettigini bildirmektedir.**®

Kelam ve Reddiye literatiiriinde de ‘ihtilaf rivayeti’ sahabenin yaptigi gibi fiirt’da kabul
gormekte oldugu ustilde ise Ehl-1 Siinnet haricinde olanlarin Ehl-i Bidat oldugu ifade edilir.
Diger taraftan hem fikhi ihtilaf”in hemde hirfet ve zanaat yani makam ve mevki olan ihtilafin

insanlarin maslahati i¢in oldugunu beyan ederler.

1.6.Dil ve Belagat Literattru

Arap Dili ve Edebiyati kaynaklar1 altinda ‘ihtilaf rivayeti® iki eserde tespit ettik bu
eserlerin miellifleri Usame b. Munkiz (0. 584/1188) ve ed-Demiri (6. 808/1406)’dir.

Usame b. Munkiz (6. 584/1188) rivayeti ‘Ev/sehir/muhit (ed-Dar) hakkinda’ basligi
altinda degerlendirmektedir. Halife Hariin er-Resid’in (6. 193/809) Malik b. Enes’e (0.
179/795): “Hel leke min darrin” diye sormasi lizerine baslayan ve daha 6nce bircok defa
eserlerde gecen, ikisi arasinda gegen diyaloga yer verir ve “Medine eger idrak etseniz sizin i¢in
daha hayirlidir” hadisi ile imam Malik diyalogunu bitirir.**

ed-DemirT (6. 808/1406) rivayeti ise eserinde ‘babu’l-mim* bashg: altinda islenmektedir.
Eserde ‘Abdullah ibn ‘Abdulaziz el-‘Umeri’nin Imam Malik, Ibn Ebi Zi’b (6. 159/776) ve Ibn

Dinar’a (6. 212/828) sert bir yazi1 yazdigini ve imam Malik‘in ona ¢ok latif bir sekilde cevap

verdigini ifade eder. Akabinde ibn ‘Abdilberr (6. 463/1071)’in Temhid adl1 eserinden nakille

45 Cila’u’l-‘Ayneyn fi Muhakemati’I-Ahmedeyn, |, s. 198.
436 el-Menazilu ve'd-Diyar, s. 72-T6.
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aralarindaki tartismaya yer verir ve Imam Malik’in cevap olarak Allah Teala’n rizki taksim
ettigi gibi ameli de taksim ettigini, kimine namaz kapis1 agilmisken (¢ok nafile ve kaza namazi
kilma) orug kapisi agilmadigi, kimine cihat kapisi ag¢ilmisken namaz kapist agilmadigi ve
bdylece ilmin iyi amellerin fazileti ile gretildigini aktarmaktadir. Akabinde /hya’nimn ilim
boliimiinde Yahya b. Yezid en-Nevfel’nin imam Malik’e mektup yazdigini ve bu mektupta
gosteristen uzak durmasini ve tevazu sahibi olmasini Malik’e telkin ettiginden bahseder. Bunun
iizerine Imam Malik cevaben yazdig1 mektupta “Allah’in kullar1 i¢in yarattig siisii, temiz ve
iyi riziklar1 kim haram kildi?” ayeti ile itiraz eder ve davraniglarinin farkinda oldugunu belirtir.
Akabinde bagska bir rivayet nakledilir ve bu rivayette Hartin er-Resid (6. 193/809) Malik b.
Enes’e insanlar1 tipki Hz. Osman’in Kur’an’da birlestirdigi gibi onun kanun kitab1 olarak
Muvayra iizere birlestirmek istedigini ifade eder. Imam Malik’in bunu kabul etmedigini ve Hz.
Peygamber'in ashab1 onun vefatindan sonra farkli bolgelere ayrildiklarini ve orada bildiklerini
naklettiklerini dolayisiyla her bolgede farkli rivayet ve ilim oldugunu ve Hz. Peygamber’in

‘timmetimin ihtilafi rahmettir’ dedigini ifade eder.*3’

Dil ve Belagat Kaynaklarinda da “ihtilaf rivayet”:, Harin er-Resid Malik b. Enes

baglaminda gegmektedir.

1.7.Siyer ve Tarih Literaturi

Siyer ve Tarih kaynaklarini taradigimizda ‘immetimin ihtilafi rahmettir’ rivayetini ii¢
eserde tespit ettik. Bu eserlerin miellifleri ise es-Sami (6. 942/1535), el-Halebi (6. 1044/1634)

ve ez-Zurkani (6. 1122/1710).

" Hayatu'l-Hayevan el-Kubra, |1, 442-443.
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Safii alim Semsuddin es-Sami (6. 942/1535) en hacimli siyer kaynaklarindan biri olan
Subulu’l-Hudd adli eserinde ‘Peygamberler’e (s) immeti ve seriat1 igin mahsus kilinan’ basligi
altinda 148. madde olan Hz. Peygamber (s)’den onceki iimmet i¢in azap olan ihtilaf onun
iimmeti i¢in rahmet ifadesinin altinda ‘ihtilaf rivayeti’ni nakletmektedir. Hariin er-Resid (0.
193/809) ile Malik b. Enes (6. 179/795)’in arasinda gecgen diyaloga yer verir fakat bu defa
digerlerinden farkli olarak imam Malik’den farkli bir form nakleder: ‘Siiphesiz alimlerin ihtilafi
Allah Teala tarafindan bu iimmet icin rahmettir.”+*

Niruddin el-Halebi (6. 1044/1634) Insanu'l- Uyin rivayeti es-Sami’de oldugu gibi
‘thtilaf rivayeti’ ‘Peygamberlere (s) limmeti ve seriati i¢in mahsus kilinan’ basliginda
kullanmaktadir. el-Halebti Hz. Peygamber’in limmeti diger limmetlerden iistiin olmasi ve
bununla ilgili bazi faziletlerin verilmis olmas1 hakkinda tespitlerde bulunmaktadir. Daha sonra
bu 6zelliklerden biri olarak, miictehid alimlerden iktibasla “ihtilafin rahmet oldugu” kabuliinii
aktarir ve bu minvalde “timmetin dalélet iizere birlesmeyecekleri” hadisini zikreder. Akabinde
“ashabimin ihtilafi rahmettir” rivayeti ile bazi1 ustlciilerin ve fakihlerin Hz. Peygamber’e
nispetle “limmetimin ihtilafi rahmettir” buyurdugunu belirtir. Fakat yogun tahkik neticesinde
bu rivayetin isnadina ulasamadigini sadece Kasim b. Muhammed’in: “/atilafu ummeti
Mukammed raimetun® sozine ulastigini ifade eder. Bununla beraber es-Suyiti (0.
911/1505)’nin temmenisini rivayet eder.**°

ez-Zurkani (6. 1122/1710) de rivayeti iistekiler gibi ‘Hz. Peygamber’in iimmetine mahsus

olanlar’ baghginda rivayet etmekte ve benzer degerlendirme ve ifadeler kullanmaktadr.*4

Rivayeti tespit ettigimiz Siyer ve Tarih kaynaklarinda ‘ihtilaf rivayeti‘ tim kaynaklarda
Hz. Peygamberin timmetinin diger immetlerden daha iistiin oldugunu ve onlarin ihtilafi diger

ummetlerin aksine rahmet oldugunu nakletmektedirler.

438 Bkz. imam Malike atfedilen sozler; Subulu'l-Huda, X, 364.
439 fnsanu'l- ‘Uyiin, 11, 415-429.
440 Serhu Mevahibi'l-Ledunniye, V11, 465-470.
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2. Sii Kaynaklarda “Ihtilaf Rivayeti”’nin Kullanimi ve Tahlili

Sunnfi literaturde iktilafu ummett rahmetun rivayetinin kaynaklarda nasil yorumlandigini
ve hangi konular altinda degerlendirildigini gormiis olduk. Bu boliimde ise ‘ihtilaf rivayet’i Sii
kaynaklarda nasil yorumlandigini ve hangi konular altinda tartisildigin tahlil edecegiz. ‘Thtilaf
rivayeti’ni eserinde nakleden 42 Sii kaynak tespit ettik.**! Eserleri erken donem kaynaktan
giiniimiiz muasir doneme kadar siralayip degerlendirdik ki aralarinda bir etkilesimin olup

olmadigini veya fikri/tevili doniim noktasinin olup olmadigini béylece daha iyi gorebilelim.

Sii Imami el-Fadl b. Sazan el-Ezdi (6. 260/874) —tespit edebildigimiz kadarryla- genel
olarak Islami literatiir i¢inde 6zelde ise Sii literatiirde ‘ihtilaf rivayeti’ni eserinde zikreden en
erken alim olmasi itibariyle 6nemlidir. O, el-Idah adli eserinin hemen baslarininda ihtilaf
hususunda tarih boyunca kendilerini Ehl-i Kible olarak tarif edenlerin birgok defa tartigtiklarini
ve her kesimin kendisinin hak {izere oldugunu savunmaya c¢alistigini, hatta kendileri gibi
disiinmeyen diger gruplari tekfir ettigini iddia eder. Daha sonra bu goriisleri iki grupta toplar.
Birinci grubun kendilerini, siinnete miintesip olarak gordiklerinden mdtevellit, el-Cema ‘a
olarak adlandirdiklarini ifade eder. Bunlar vehimlerinde, ahkamlarda, goriislerinde, helal ve
haramlar konusunda ihtilaf halindedirler. Bunlardan bir kismi digerlerinden razi olduklarini ve
ihtilaf etmelerine ragmen birbirlerinin arkalarinda namaz kildiklarini, hadislerini kabul
ettiklerini ve sehadetlerini kabul ettiklerini naklederler. Diger grubun ise es-Si'a oldugunu,
digerlerin aksine bunlarin hadislerinin kabul edilmedigini, arkalarinda namaz kilinmadigini ve

sehadetlerinin kabul edilmedigini aktarir. Ardindan birinci grubun goriisiinii tarif etmeye baglar

441 Bkz. ‘Ihtilaf Rivayetinin® Tespiti ve Tahrici bélimii.
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ve onlarin Hz. Peygamber’in diinyaya gonderilis amacinin insanlara helallerin, haramlarin,
miras ve diyet konularinin, yani dini hiikiimlerin detayma kadar hepsini anlatmak i¢in
gonderilmedigini, hatta bilmedigini veya bilip agiklamadigini, bu sekilde sahdbe ve tabiini
kendi goriisleri dogrultusunda istinbat etmeye tesvik ettigini sOylediklerini ifade eder. Bunlarin
kendileri gibi olmayanlar1 Ehl-i Heva ve Ehl-i Bidat olarak isimlendirdiklerini, Ehl-i Sinnet
ve’l-Cemaat’dan ¢iktiklarini belirtir. Kim Ehl-1 Siinnet ve’l-Cemaat’ten ise kendisinden razi
olunacag aksi olandan razi olunmayacag: diisiincesinde olduklarmi ifade eder. Insanlarin
biiyiik kisminin bu diisiincede oldugunu nakleder. el-Ezdi daha sonra biraz daha detaya iner,
Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat olarak tarif ettigi birinci grubun el-Cehmiyye, el-Mu tezile, el-
Cebriyye, Ashab el-Hadis, el-Miirci ‘e, el-Havaric, Ehl-i Hicaz ve Ehl-i ‘I[rak oldugunu ve tek
tek her grubun Allah hakkindaki gériislerini rivayet eder. ‘Ihtilaf rivayeti’ni Ashab el-Hadis’in
tevhid hakkinda rivayetlerini naklederken rivayet etmektedir. Ashab el-Hadis’den genel olarak
Stifyan es-Sevri (0. 161/778), Yezid b. Hartin (6. 206/821), Cerir b. “‘Abdullah (6. 51/671) veya
Cerir b. "‘Abdulhamid (6. 188/804) ve Veki® b. Cerrah (6. 197/812) gibi diistinenleri drnek
olarak verdigini ifade eder. el-Fadl b. Sazan Ashab el-Hadis’in bircok rivayetine yer verip
yorumladiktan sonra, Ashab el-Hadis’in bir goriisiiniin de Hz. Peygamber’in bazi seyleri nasih
ve mensithsuz bizzat helal kilmas1 ve ayn1 sekilde sahabenin de kimi bazi seyi helal sayarken
diger sahabenin onu haram sayabilmekte oldugunu rivayet ettiklerini ifade eder. Eger onlara bu
husus tenakuz ve ihtilafa yol acgar denildiginde onlar Hz. Peygamber’in “Ashabimin ihtilafi
rahmettir” dedigini naklederler. Bu her ne kadar da mana olarak o vakit ittifakin azap olduguna
tevil edilebilse de**? bu hadisin onlar indinde sakik oldugunu sdyler. Bu hadisin manasi ise Hz.
Peygamber sahabenin icine diistiigii veya aralarinda ¢ikan ihtilafi kendilerine (hakka) arz
ettikten ve cevap aldiktan sonra yine birlik ve beraberlik i¢inde olduklarindan dolayr Hz.

Peygamber ‘liimmetimin ihtilafi rahmettir’ buyurdugunu ve manen bunun murad edildigini

442 [shak el-Mevsili (6. 235/850) ve el-Caluz (6. 255/869) bu goriisde olduklarim daha 6nce ifade etmistik.
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nakleder. Eserin ilerleyen bdliimlerinde hakka danigsma hususunu vesayete bagladig
goriilmektedir. Yine o bu rivayetin boyle anlasilmasi gerektigini aksi durumda kastedilenin
cahillerin (Ashab el-Hadis’in) anladigi gibi hiikiimlerde hevélarina gore fetvda vermek
olmadigin1 Allah Teéla’in bunu su s6zleri ile zemmettigini nakleder: “Fakat ayriliga diistiiler.

Onlardan inananlar da vards, inkar edenler de”**3

ve “Kendilerine apagik deliller geldikten sonra
parcalanip ayriliga diisenler gibi olmayin. Iste onlar igin biiyiik bir azap vardir.”** el-Fadl b.
Sazan ‘ihtilaf rivayeti’ hakkinda bu agiklama ile yetinir ve akabinde Ashab el-Hadis hakkinda
diger goriislerine yer verir ve onlar da elestirir.**

Imamiyye Si‘asi tarafindan benimsenen dort hadis kitabindan ikincisinin miiellifi olan
Seyh Sadiik (8. 381/991) ihtilaf rivayetini iki eserinde nakletmektedir. O ‘flelu’s-Serd’i‘ adl
eserinde 79. bab ‘Illetinden dolay1 insanlar arasinda iilfete ve ayriliga sebep olan’ bashig1 altinda
‘immetimin ihtilafi rahmettir’ rivayetini nakletmektedir. Ilk bakista bu eser bizleri isnad
acisindan iimitlendirmektedir, ¢iinkii Siinni kaynaklarda bu denli ¢ok kullanilan rivayetin bir
isnadinin tespit edilememesi rivayeti nakleden miielliflerin tartismalarina konu olmaktaydi.
Hatta es-Suyiitt (6. 911/1505) bu rivayeti naklettiginde her defasinda: “Muhtemel olur ki bize
ulasmamis bazi Huffazlarin eserlerinde isnadi bulunur,” temennisine sanki bir cevap
bulunmustu. Aslinda bu cevap nakis bir cevap olarak karsimiza ¢ikmaktadir, ¢iinkii isnad
sadece Ca'fer es-Sadik (0. 148/765)’a kadar gitmektedir. Seyh Sadik’un zikrettigi isnad
sOyledir: “Ali b. Ahmed «— Muhammed b. Eb1 “Abdullah el-Kift < Ebu 1- Hayr Salih b. Ebi
Hammad <« Ahmed b. Hilal < Muhammed b. Ebi ‘Umeyr < ‘Abdulmu’min el-Ensari dedi
ki: Ebli Abdullah (Ca‘fer es-Sadik) (a.s.)’a: “Bir topluluk Rasulullah’m (s): ‘Ummetimin ihtilafi
rahmettir’ buyurdugunu soyliiyorlar.” (ne dersin?). (Ebii Abdullah) “Dogru soylediler.”

Cevabimi verdi. Bunun iizerine ben: “Eger onlarin ayr1 diismeleri (i4tilafuhum) rahmet ise,

hemfikir olmalari/ ortak noktada bulusmalar1 (ictima ‘uhum) azap(olmaz m1)?.” diye sordum.

443 Bakara 2/253.
444 Al-i Imran 3/105.
45 el-Idah, s. 3-40.
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Soyle cevap verdi: “senin ve onlarin anladig gibi degil! bilakis (Hz. Peygamber’in) bununla
muradi Allah Teala’m: ‘Oyleyse onlarin her kesiminden bir grup da, din konusunda koklii ve
derin bilgi sahibi olmak ve dondikleri zaman kavimlerini uyarmak icin geri kalsa ya! Umulur
ki sakinirlar,’**® buyrugunda oldugu gibidir. Yani Allah farkli beldelerde olanlara Rastilullah
(s)’a gitmelerini, onda 6grenimlerini yapip tekrar topluluklarina donmelerini ve 6grendiklerini
ogretmelerini emretmektedir. Boylece ‘ihtilaf” ile Allah’in dini iizere bir ihtilafi/ayrismay1
degil, [dini yaymak ve anlatmak i¢in] farkli beldelere/cografyalara yayilmalarini/dagilmalarini
kastetmistir. Din kesinlikle tektir! Din kesinlikle tektir!”44’

Sia’nin ihtilaf kavramina vermis oldugu anlam manidardir. Siinni kaynaklardan simdiye
kadar 6grendigimiz ‘goriis farklilig, hirfet, zanaat, mertebe, makam’ gibi yorumlar yerine farkli
belde/mevki yorumunu kullanmaktadir.**® Seyh Sadiik diger eseri Me ‘ani [-Ahbar’da ‘Nebi’nin
(s.a) sizin i¢in ashabim tipki yildizlar gibidir s6ziiniin manasi’ babindan sonra ‘ihtilaf
rivayeti’ni nakletmektedir. ‘Ilel es-Sera’i*’de ihtilaf kavramini Siinni yorumundan farkli bir
yorum verdiklerine sahit olduktan sonra bu rivayette ashdb kavramina da siinni gelenekten
farkli olarak ehl-i beyt ile iliskilendirerek yorumlamaktadir. Ca‘fer b. Muhammed « Babas1
(Muhammed el-Bakir)’dan naklen Allah Rasuliiniin $6yle buyurduguna yer verir: “Allah’in
(c.c.) kitabinda ne bulduysaniz (nasil emrediliyorsa) onunla amel edin, onunla amel etmeyi terk
ettirecek higbir mazeret/6zir yoktur. Eger Allah Tedla’in kitabinda bulamaz da benim
stinnetimde bulursaniz slinnetimi terk ettirecek hi¢cbir mazeret/dziir (yine) yoktur. Eger benim
stinnetimde de bulamaz iseniz o vakit ashabimin sdyledigine bakiniz. Siiphesiz ki sizin i¢in
ashabim gokteki yildizlar gibidir; hangisine uyarsaniz hidayete erdirir ve hangisinin soziinii

alirsan1z (uygulamasina uyarsaniz) hidayete erersiniz. Ashabimin ihtilafi sizin i¢in rahmettir.

6 gt-Tevbe 9/122.

M7 G a8 OIS ¢l o) e U an ) el DA B Al g adde A ea dl Jsmy O s e ) Mg Al de oYl B (5 lall) el 2o e
(U502 pelad agall sy 13) aga s |5 )35 aall 3 ) sgiind Adilla peie 88,8 JS (po 03 Y 5B) tdas e Al U5 31 Lails ) 535 (X Cum adl JB i ppelaiald
Coll Ll and g cpall L) ) 8 DRI Y Il (e agdDURT o)1 Lai) o salesd aga s () 1 snan g a3 o) salaid 4 | gilig g ali g gl ) lom ) Jgmsy M st o a ald
aal g,

48 ‘Jlelii’s-sera i “ ve l-ahkam, s. 88-89, bab 79, nr. 4.
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‘Ey Allah’m rasalii senin ashabm kimdir?” diye soruldu. ‘Ehl-i beytim’dir.” buyurdu.”**® Bu
rivayeti verdikten sonra Seyh Sadik esasinda Ehl-i beytin ihtilaf etmedigini ve sadece hakki
sOylediklerini, fakat takiyyeye cevaz verildikten sonra sozlerinde farkliliklar ortaya ¢iktigini,
bunun ise sadece takiyyeden otiirii oldugunu (yoksa kendi iginde hakkin tek oldugunu
bildiklerini) sdyleyerek takiyyeyi Sia i¢in rahmet olarak yorumlamaktadir. Rivayetin isnadinda
ad1 gegen son ravi Ca‘fer es-Sadik’in babast Muhammed el-Bakir’dir (6. 114/733), dolayisiyla
bu isnad da bir 6nceki ‘ihtilaf rivayeti’ndeki isnad gibi munkatidir.**® Bu bab‘dan sonra bizi
ilgilendiren Hz. Peygamber’in (s) “iimmetimin ihtilafi rahmettir” s6ziiniin manas1’ bab basligi
altinda daha énce diger eserinde vermis oldugu ayn1 bilgilere yer vermektedir.*!

Seyh Sadiik’un naklettigi bu rivayete herhangi bir degerlendirme yapmaksizin eserlerinde
yer veren baska Sii miielliflerde vardir. Ebi Mansiir et-Tabers (6. 548/1154) el-Ihticac isimli
eserinde Seyh Sadik’un rivayetini ‘Ashabim ihtil&fi sizin i¢in rahmettir’ rivayetiyle birlikte
zikretmektedir.*®? el-Feyd el-Kasani (6. 1091/1680) et-Tefsiru’s-Safi adli tefsirinde ‘ihtilaf
rivayeti’ni Tevbe siiresi 122. ayetinin tefsiri altinda nakletmektedir. O bu ayeti tefsir ederken
bir beldede ilim talep edenlerin bélim bolim ilim tahsil etmek icin beldelerinden ¢ikmalari
gerektigini ifade eder ve ardindan Ca‘'fer es-Sadik’dan Seyh Sadik’un ‘ihtilaf rivayeti’ni
nakleder.*®® el-Bahrani (6. 1107/1598) el-Burhan adli rivayet tefsirinde ‘ihtilaf rivayeti’ni
Tevbe siiresi 122. ayetin tefsirinde Seyh Sadiik’un rivayetine yer vermektedir.***el-MeclisT (6.
1111/1699) Biharu'l-Envar adli Sii-imami derlemesinde Seyh Sadiok’un rivayetine yer
vermektedir.**® el-Huveyzi (6. 1112/1701) eserinde ‘ihtilaf rivayeti’ni Tevbe siiresi 122. ayetin

tefsirinde Seyh Sadiik un rivayetine yer vermektedir.*® Ni‘metullah el-Cezairi (6. 1112/1701)

M9 e ) S b Sy al lag S 58S jie Y 4y oSl Jaalld oy e Al QS da g Lo sl g adle A s dl Jsasy J W8 23Ul agale 430 e cdana o ina o0
il Ja g8 sl s ol 30 Ll o saill (S a8 daial e Laild ey 51 58 aval QB Lad e i 48 (S5 ol Lag o T 55 8 a0 jie Db (e B 48 <S5 Jav
J\A\.ﬁﬂgt‘;miyjm\dng;Jéaé‘a&;)?sxﬁu.aiqmu@&l?:si;

s dal,

41 Me ‘ani’l-ahbar, s. 157, bab 1, nr. 1.
42 el-fpticac, |1, 105-106.

“3 gt Tefstru 's-Saff, |1, 388-389.

44 el-Burhan, V1, 302.

45 Biharu'l-Envar, |, 227-228.

46 Tefsir Niri 's-Sekakeyn, 1, 283.
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‘ithtilaf rivayeti’ni eserde zikretmemektedir fakat sarih tarafindan Had suresi 118. ayeti tefsir

457 el-

ederken nakledilmistir. Rivayet burada Seyh Sadik’un yorumu gibi aciklanmistir.
Burtcirdi (6. 1380/1961) Cami * Ehadisi’s-St ‘a adl1 eserinde ‘Ser’1 hiikiimlerde ilmin ve delilin
farziyeti ve delil ve ilim olmaksizin amel, hiikkiim ve fetvanin yasaklanmasi’ basligi altinda
onbirinci hadis olarak Seyh Sadiik’un ‘ihtilaf rivayeti’ni nakletmektedir.*%®

‘AlT en-Namazi es-Sahriidi (6. 1405/1985)*°, Muhammed er-Reysehri (6. 1422/1989)46°,
el-Humeyni (6. 1422/1989) %!, Mirmuhammedi*®?, el-Hac Huseyin es-Sakiri*®® ve Ca'fer es-
Subhani %% eserlerinde ‘ihtilaf rivayeti‘ni yorumlarken hicbir goriisde veya eklemede
bulunmadan salt Seyh Sadik’a dayanmislardir.

Diger bir miiellif Muhammed b. Cerir et-TaberT el-imami (6. 411/1020) el-Miistersid adl
eserinde vasiyet konusuna deginmekte akabinde ‘Andolsun, size kendi iginizden 6yle bir
peygamber gelmistir ki, sizin sikintiya diismeniz ona c¢ok agir gelir. O size ¢ok diiskiin,

*465 ayetini verir ve ‘Gmmetimin ihtilafi

mii'minlere kars1 da ¢ok sefkatli ve merhametlidir,
rahmettir’ bab basligi altinda rivayeti degerlendirmektedir. O yukarda el-Fadl b. Sazéan el-
Ezdi’de gordiigiimiiz goriisii beyan etmekte yani Hz. Peygamber hayatta oldugu siirece ve
ihtilafin ona soruldugu miiddetce rahmet oldugunu anlamaktadir. Akabinde ‘Ben ancak bana
vahyolunana uyarim’*®® ve ‘O, nefis arzusu ile konusmaz. O ancak kendisine bildirilen bir
vahiydir’ ayetlerini nakleder ve her peygamberin bir vasisi oldugunu, vasi olmadig1 vakit

ihtilafi kimin ¢6zecegini ve birligi kimin saglayacagini sorar ve vasiye ihtiyag oldugunu ve daha

once ifade ettigimiz gibi her peygamberin siinnetullah geregi bir vasisi oldugu ifade eder.*®’

47 Niiru’l-Berahin, 11, 404-405.

48 Cami  Ehadisi’s-Sta, 1, 91-92.

* Miistedreku Sefineti’l-Bihar, 111, 158-159.

460 Mizanu 'I-Hikme, 1, 765.

1 er-Resail, 11, 135-139.

462 Bupas fi Tarthi’l-Kuran ve ‘Ulimih, s. 233-234.
3 Miinazarat el-Imam es-Sadik, s. 62; Mevsiatu 'I-Mustafa ve I Itre, X, 64.
44 Tehzibu 'I-Usil, 111, 176-179.

465 et-Tevbe 9/128.

456 Y (inus 10/15.

“7 el-Miistersid, s. 570-575.
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Ebu 1-Feth el-Karacki (6. 449/1058) ‘ihtilaf rivayeti’ hakkinda Seyh Sadiik gibi Tevbe
stiresi 122. ayetini ile yorumlar ve buna ilaveten Hz. Peygamber’in vefati ile beraber onun
vasiyet ettigine danismak gerektigini ifade ediyor.*®

el-‘Allame el-Hilli (6. 726/1325) icabi (hayatin i¢inde olan) ihtilaf ve sebili (kin ve
intikam) ihtilaf olmak tizere iki ¢esit ihtilaftan bahseder. O ayriligin yerine birligin olmasi
gerektigini bunun dini bir emir oldugunu ifade eder. Insanlarin farkli ictihada dayanarak
ayrildiklarii ve boylece mezhepler arasi taassup, tartisma ve nizalarin meydana geldigini ifade
eder. Bu tiir ihtilafin bertaraf edilebilmesi i¢in peygamberlerden sonra miiracat edilebilinecek
bir halifenin olmas1 gerektigini ifade eder. Akabinde Seyh Saduk’un naklettigi ‘ihtilaf
rivayeti’ni isnadinda bir farklilik ile rivayet eder, o farklilik olarak Muhammed b. Eb1 “Abdullah
el-Kafi yerine Ebi Hlseyin Muhammed b. Ca‘fer el-Esedi ismini zikreder, bunun haricinde
isnad ve rivayette bir farklilik yoktur.*®® Bu isnadi el-Hurr el-* Amili (6. 1104/1693) de eserinde
kullanmaktadir. Ve o ‘ihtilaf rivayeti’ni ‘hiikiim ve fetvd hususunda rivayetin imama
dayandirilmas1’ bashig1 altinda onuncu hadis olarak rivayet etmektedir.*"

‘Ali b. Y@inus ‘Amilt (6. 877/1472) eserinde ‘ihtilaf rivayeti’ni dort mezhep imaminin
vermis oldugu ictihatlarin hata oldugu bashig altinda ele almaktadir. ‘Bugiin sizin i¢in dininizi

71

kemale erdirdim,’*"" ayeti nazil olmasmna ragmen dini konularda hiikiim vermekte

olduklarindan dolay:r onlar1 zemmetmektdir. Daha sonra ihtilaf hakkinda Seyh Sadik’un
goriislerine yer vermektedir.*’2
Ibn Ebi Cumhiir el-Ahsa’1 (6. 909/1504) ‘Avali el-Le’ali dini adab1 kapsayan hadisler

basligr altinda rivayeti 137. hadis olarak nakleder ve herhangi bir agiklama yapmaz. Eserin

serhini yapan ise bu rivayet hakkinda siinni kaynaklardan ictihatin cevazligi, dini hiikiimlerde

48 Kenzu'l-Feva’id, s. 298-300.

9 er-Risaletu’s-Sa‘adiyye, s. 30-33.
410 Vesdilu ’s-S7‘a, XXVII, 140-141.
471 Maide 5/3.

472 eg-Siratu’ ’I-Mustekim, 111, 181.
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ihtilaf, Ashab el-Hadis’in mevzu goriip kiyasi elestirmesi ve Seyh Sadtak’un rivayeti ve yorumu
gibi bir ¢ok bilgi vermistir.*”

Mustafa el-Humeyni (6. 1397/1977) Tefsiru’l-Kurani’l-Kerim adli eserinde ‘ihtilaf
rivayeti’ni ‘Cogul ve tekil olmasi hasebiyle vasiflarin ihtilafi’ baslhig altinda nakletmektedir.
“Yahut onlarin durumu, gokten yogun karanliklar i¢inde gok giiriiltiisii ve simsekle saganak
halinde bosanan yagmura tutulmus kimselerin durumu gibidir. Oliim korkusuyla, yildirim
seslerinden parmaklarini kulaklarina tikarlar. Oysa Allah, kafirleri cepecevre kusatmustir, 474
ayetinde gecen karanlik, gk giiriiltiisii ve simsek ifadelerini tahlil eder ve nakillerde bulunur.
Daha sonra ayette gecen yec ‘aliin ifadesinin miiphem oldugu i¢in kime raci oldugu hakkinda
ihtilaf edildigini aktarir. Ardindan ihtilafin fikri ve ilmi zenginlik oldugunu onun sayesinde ders
halkalari, iiniversiteler olustugunu, ebedi ilmi bir hayata vesile oldugu ve ictihad, amel,
diisiincenin siitiinlarini teskil ettigini ifade eder ve akabinde ‘ihtilaf rivayeti’ni nakleder.™

‘Ali el-Huseyin el-Milani (6. 2012) ‘ihtilaf rivayeti’ni ‘Sahabenin adaleti‘ baslig1 altinda
zikreder. O ‘ashdbim yildiz gibidir’ ‘ashabimin ihtilafi sizin i¢in rahmettir’ ‘Benim ve benden
sonraki ragsid halifelerin siinnetine uyun’ ve ‘lmmetimin ihtilafi rahmettir’ gibi rivayetlerinin
yeklinunun mevzu oldugundan dolay1 bazi alimlerin sahabenin adaleti hakkinda tartistiklarini
ifade eder, akabinden bu goriislere dayanilarak her sahabenin adaletli olacagmnmn
sdylenilmeyecegini belirtir.*’®

Hamid Hifni Davud eserinde ‘ihtilaf rivayeti’ne yeni bir yorum katar. Ona gére tmmetin
ortak paydasi olan tevhid, niibiivvet ve mead haricinde ihtilafin olabilecegini ve firka-i
naciyenin Ehl-i itidal oldugunu ifade eder.*’’

Muhammed et-Ticant ‘Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat ile Imamiyye Sia’a nazarinda Siinnet-i

Seniyye’ bashigi altinda ‘ihtilaf rivayeti’ni degerlendirmektedir. O birlik ve beraberligi

418 “Avali el-Le’ali, |, 286.

47 Bakara 2/19.

415 Tefsiru’I-Kurani’I-Kerim, 1V, 180-184.

476 el-Imama fi Ehemmi’I-Kutubi 'I-Kelamiyye, s. 489-501.
41" Nazarat fi'l-Kutubi'I-Halide, s. 51-58.
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ogiitleyen ayet ve hadisleri zikrettikten sonra ihtilaf hadisini ve ona benzer rivayetleri dort
mezhep aras1 ictihad farklihig gibi yorumlayanlarin aksine imam Ca‘fer es-Sadik’in tefsirine
gore yapildiginda daha dogru oldugunu ifade eder.*®

‘Ali es-Sehristani eserinin mukaddimesinde ‘ihtilaf rivayeti’ hakkinda asil olanin birlik

ve beraberlik oldugunu sdyler, akabinde seriata ve vasiye uyulmasini ifade eder.*’®

Sii literatiirde °‘ihtilaf rivayeti’nin ve ihtilafin mahiyeti etrafinda yapilan yorum ve
degerlendirmelerin ekseriyetle el-Fadl b. Sazan el-Ezdi’ye ve Seyh Sadik’a dayandigini
gormekteyiz. Burada hem goriislerin bu iki miiellife dayandirilmasi hem de Sii kaynaklar
arasinda ihtilaf rivayetine yer veren ilk eserler olmasi hasebiyle 6ncelikli olarak bu iki miiellifin
goruslerini tafsili olarak degerlendirecegiz. Daha sonra gerek ihtilaf rivayetini reddedenleri
veya el-Fadl b. Sazan ve Seyh Saduk’u takip eden yaklasimda farkli goriislere sahip olan Sii

miiellifleri degerlendirecegiz.

el-Fadl b. Sazan Siinni kabuliin aksine hiikiim yetkisinin hakkin yani Hz. Peygamber ve
ondan sonra gelen vasilerin uhdesinde oldugu goriisiindedir ve ihtilaf rivayetini de bu baglamda
yorumlamaya ¢alismaktadir. Dikkatimizi ¢eken diger bir husus el-Fadl b. Sazan el-Ezdi’nin
Islam diisiincesini Sia ve el-Cema ‘a olarak iki smifa ayirmasidir. Bunu yaparken de kendilerini
herkesin benimsedigi el-Cema ‘a’ya nisbet etmeyip aksine kendilerin azinlikta oldugunu ifade

eder. O bunu “Fakat insanlarin cogu bilmiyorlar,”*° ”Fakat insanlarin ¢ogu siikretmezler,*8!

7482 ye “Onlarin ¢ogu iman etmez*®® gibi ayetler ile

“Cogu akli ermeyen kimselerdir,
cogunlugun Kur'an’da zemmedildigini istinbat eder ve bunun mefhumu muhalifi olan

aziginhigin (ki bu durumda bunun sia oldugu anlasilmakta) hidayet lizere oldugunu ifade

478 |i-Ekiine me ‘a ’s-Sadikin, s. 15-22, 126.
479 \ludii” en-Nebr, I, 7-14.

480 o|-Araf 7/187.

481 y{Qisuf 12/38.

482 Hucurat 49/4; Maide 5/103.

83 Bakara 2/100.
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eder.*®* “Digerleri” olarak tarif ettigi el-Cehmiyye, el-Mu ‘tezile, el-Cebriyye, Ashab el-Hadis,
el-Miirci ‘e, el-Havaric, Ehl-i Hicaz ve Ehl-i ‘Irak mezhepleri el-Cema ‘a olarak isimlendirmesi
onlarin biraz 6nce de ifade ettigimiz gibi dalalet i¢inde olduklarini, bundan miitevellit firka-i

naciye’nin kendilerinin oldugu diisiincesi olmus olabilir.

Bu fikrin arkasinda $ia’nin imamet doktrininin yattig1 asikardir. Kirtas hadisesi ve hemen
akabinden cereyan eden Sakife olay1 olarak bilinen halifenin kim olacagi ve kimin hakki oldugu
tartismalar1 hem siyasi hem de dini agidan Sia’y1 Siinni diislinceden ayristiran en 6nemli kirilma
noktasini teskil etmektedir. Daha sonra bu zeminde gelistirilen Sia’nin Imamet ve vasi
anlayisindan otlirti Sii alimler fikri ihtilafin ya karsisinda olmus, ya ihtilaf rivayetinde
kastedilen ihtilafi ulemanin ilim i¢in farkli beldelere dagilmalari seklinde anlamis ya da mesru

olan ihtilafi Ehl-i beyt’e ve daha sonra gelen Imam’lara has kilmuslardir.

Seyh Sadik’un rivayetinde de gordiiglimiiz gibi Siinni kaynaklarin ‘goriis farkliligi,
hirfet, zandat, mertebe, makam’ gibi yorumladiklar1 ihtilafi, fikri ve ictihadi ihtilaf olarak

yorumlamayip mekansal farklilik ile agiklamaktadir.

Sia’nin goriislerini temsil eden ve sozlinden ¢ikmadiklart masum imamlar1 olmasina
ragmen bu rivayeti, her ne kadar da farkli anlam yiikleseler de, kaynaklarinda barindirmalar
olduk¢a manidardir. Bu durum rivayetin sadece Siinni kaynaklarda 6nem teskil etmedigini
bilakis bir dnceki eserde de belirttigimiz gibi ‘ihtilaf rivayeti’nin ilk defa Sii eserde rivayet
edilmis olmas1 ve ayn1 zamanda kutub-i erba‘a miiellifi tarafinda da eserinde zikredilmesi Sii

kaynaklarda oldukc¢a yaygin ve sohretli oldugunu gostermektedir.

484 el-Idah, s. 125-128.
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3. Diger Kaynaklarda “ihtilaf Rivayeti”nin Kullanimi ve Tahlili

Buraya kadar siinni ve sii kaynaklarda “ihtilaf rivayeti”nin kullanim1 ve tahlilini yaptik.
Bu boliimde “ihtilaf rivayeti”nin mu‘tezili ve zeydi kaynaklarda nasil gectigini gostermeye
calisacagiz. Burada hemen sunu ifade edelim ki mu‘tezili ve zeydi kaynaklarda “ihtilaf rivayeti”

tespit edebildigimiz kadariyla siinni ve sii kaynkalarda oldugu kadar fazla rivayet edilmemistir.

Arastirmamiz neticesinde mu‘tezili kaynaklarda “ihtilaf rivayeti’ni tespit edemedik.
Fakat ikincil kaynaklardan mu‘tezili ekole sahip 4alimlerin bu konu hakkinda nasil
diisiindiiklerini tespit ettik. el-Hattabi’nin bizlere naklettigi habere gore Ishak el-Mevsili (8.
235/850) ve el-Cahiz (6. 255/869) “ihtilaf rivayeti”ni “eger ihtilaf rahmet olsa idi ittifak azab
olurdu” ifadeleri ile asli olmadigm ifade etmisler. Hatta Ishak el-Mevsili eserinde ihtilaf’in
rahmet olusu Hz. Peygamber zamanina has bir olgu oldugunu, sahabe’nin ihtilafa diistiikleri
hususu Hz. Peygambere arz ederek ihtilafi giderdiklerini ifade eder ve Hz. Peygamberin

vefaatiyla ihtilafa farkli manalar yiiklendigini sdyler.*s®

Zeydi alimi es-San‘ant (6. 1182/1768) et-Tahrir li Idahi Me ‘ani't-Teysir adli eserinde
Imam Malik’in menakib1 ad1 altinda, halife Hariin er-Resid (6. 193/809) ile Malik b. Enes (6.
179/795)’in arasinda gegen malum diyalog esnasinda “ihtilaf rivayeti’ne yer vermektedir.
Burada rivayetin serhini yaparken bu rivayetin asli olmadigini, Kur’an ve siinnete aykiri
oldugunu ifade ediyor*® ve daha fazla bilgi igin et-Tenviru Serhu'l-Cami ‘i's-Sagir adl1 eserine
yonlendiriyor. Bu eserde ihtilafin her tiirliisiiniin Kur’an ve siinnet tarafindan zemmedildigini,
dini ve diinyevi higbir fayda saglamadigini ifade eder.*®’

Netice itibari ile tespit edebildigimiz dogrudan veya dolayli olarak mu tezili ve zeydi

kaynaklarda “ihtilaf rivayeti” kabul edilmememktedir. Dolayisiyla siinni ve sii kaynaklarda

485 bknz. s. 68-69.
4% et-Tahrir li Idah Me ‘ani't-Teysir, |, 93-96, 117-118.
487 et-Tenviru SerhU'l-Cami i's-Sagir, 1, 66-67, 448-451.
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miisbet olarak algilanan ve yorumlanan bu rivayet, bu iki literatiir haricindeki kaynkalarda
Kur’an ve siinnet’in buyruguna ters olmasi hasebiyle zemmedilmekte veya en azindan ihtilafin

rahmet olusu sadece Hz. Peygamberin donemi ile sinirlanmaktadir.

4. Modern Dénemde “ihtilaf Rivayeti”nin Kullanim ve Tahlili

4.1.Tiirkiye’de Ihtilaf Rivayetine Yaklasimlar

Tiirkiyede “ihtilaf rivayeti” hakkinda yapilan ¢alismalar genel itibari ile bir kitap veya
bir makale igersinde bir iki paragrafta izah edilmeye ¢alisilmistir. Tiirkiyede bu konu hakkinda
miistakil bir calisma yapan sadece Halil Ibrahim Kutlay bulunmaktadir. O 2004 yilinda
yayinlanan Hadis tetkikleri dergisin’de arapca olarak Kasfii'|-Gumme bi-tahric hadis ‘Ihtilafu
ummeti rahmetun’ adl1 makalede bu konyu ele almaktadir. Kutlay bu ¢alismada referans olarak
sadece stinni literatiirii baz almakta ve bu literatiir icersinde rivayetin nasil degerlendirildigini
izah etmekle yetinir.*® Abdulkerim Zeydan “Hilaf Ilmi ve Islam Hukukgularinin Hukuki
Ihtilaflarinin Sebebpleri” adli makalesinde “ihtilaf rivayeti” hakkinda “isnadi olmadigindan
dolay1 sahih kabul edilmedigini fakat immet’in 6zelinde bu rivayetin rahmet olarak ifade
edildigini” sdylemektedir. Rahmet’in daha ziyade miictehidlerin bir ictihadi sonucunda
meydana gelebilecegini ileri siirer ve bunu ‘ictihadinda isabet edenin iki, isabet etmeyenin bir
ecir alacag1’ rivayetiyle desteklemektedir. “**Tugba Recber ‘Islam’da Ihtilafin Sebepleri ve

Cesitleri” adli makalede ihtilafin itikadi konular disinda ameli alanda rahmet olacagim

488 Halil Ibrahim Kutlay, Kasfis |l-Gumme bi-tahric hadis ‘Ihtilafu ummeti rahmetun’, Hadis Tetkikleri Dergisi/Jornal of Hadith Studies, 2004,
c. Il, s. 81-104.

4 Abdulkerim Zeydan, “Hilaf flmi ve Islam Hukukcularmin Hukuki Ihtilaflarinin Sebebpleri”, ¢ev. Abdullah Kahraman, Cumhuriyet
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sivas (1999), Say1: 3, s. 283.
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sOylemistir. Nitekim tek bir diisiince ve goriisiin slinnetullah’a aykir1 olacagimi da dile
getirmistir. Hatta ihtilafta rahmet’in islam kiiltiiriiniin gelismesine biiyiik katki sagladigini ve
ilmi diisiince’nin gelistigini ifade etmektedir.*®® Ali Toksar1 ‘islam’da Ihtilafin Yeri’ adl
makalede muhaddislerin bu rivayeti hadis olarak degerlendirmedigini, senedi’nin sahih
olmadigini ifade eder. Bununla beraber sahabe her zaman ittifaktan yana olduklar1 ve ihtilaftan
uzak durduklarini ifade etmistir. Bu baglamda miiellif ihtilafin belli alanlarda caiz oldugunu
sOylesede bu habere dayanarak rahmet oldugunu sdylemenin mimkiin olmadigin

vurgulamistir,*%!

Halil Aldemir ‘Kur’an’1t Kerime gore Ihtilaf® “ihtilaf rivayeti”ni insan tabiyatiyla
bagdastirir, diisiince ve tercih farkliliklarinin insanlar arasinda mevcut olan kiiltiir ve bilgi
zenginligi oldugunu soyler. Ve bunun toplumun farkl: ihtiya¢larinin karsilanmasi igin bir zemin
olarak gorildiginii ifade eder. Bu baglamda onlar ihtilafi, insanlarin ilgi alanlarindaki
farkliliklar1 olarak almis ve bu farkliliklarin sayesinde insanlar degisik alanlarda faaliyet

gosterebilmigtir.*9

Burada “ihtilaf rivayeti” hakkinda istte zikrettigimiz degerlendirmelerden farkli bir
degerlendirme olmadig: i¢in bu kadariyla yetinecegiz. Tiirkiye’de yapilan ¢aligmalar 6z itibari
ile “ihtilaf rivayetin® furu’ konularda miictehidlerin bir ictihadi sonucunda rahmete

dontisebilecegini ifade etmektedirler.

40 Tugba Regber_, “Tslém’da ihtilafin Sebepleri ve gesitleri”, fs]a‘m Bilimleri Arastirmalart Dergisi, Samsun (2017), Say1: 4, s. 81.
491 Ali Toksari, “Islam’da Thtilafin Yeri”, Erciyes Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Kayseri (1987), Say1: 4, s. 297.
492 Aldemir, a.g.e., s. 272.
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4.2 Arap-islam Diinyasinda Ihtilaf Rivayetine Yaklasimlar

Arap diinyasinda yine spesifik olarak “ihtilaf rivayeti” hakkinda yapilmis sadece bir eser
bulunmaktadir, diger calismalar Tiirkiye’de de oldugu gibi fikhi bashiklar altinda bir iki
paragrafta olumlu ihtilaftan bahsedilmektedir. “ihtilaf rivayeti” hakkinda miistakil bir ¢aligma
olarak sadece Su‘tid b. ‘Abdullah el-Funaysan, Hadisu Ihtilafu Ummett Rahmetun: Rivayeten
ve Dirayeten adli eser vardir. O bu c¢alismada “ihtilaf rivayeti” siinni kaynaklarda nasil
degerlendirildigini tahlil eder. Bununla beraber bazi rivayetler 1s18inda bu rivayetin asl

oldugunu delillendirmeyi calisir.*%®

Albani (6. 1999) “ihtilaf rivayeti”nin asilsiz ve batil oldugunu zikreder ve bu rivayeti
kullananlarin aslinda mezhepleri delil olarak gostermek i¢in zikrettigini sdylemektedir. Albani
namaz Orneginden yola c¢ikarak, mezheplerin hadis Ggretisinin aksine davrandiklarini,
mezheplere uyanlarin sanki farkli bir din algisinda olduklarini ve mescitlerde bulunan dort
farkli mihrablarinda bu yanls anlayisi destekledigini vurgulamaktadir.®®* Albani ayrica bu
rivayeti desteklemek i¢in “ihtilafin rahmet olmasinin, immet i¢in genislik ve ferahlik oldugu”
s0zii ile kuvvetlendirmeye ¢aligtiklarini sdylemektedir. Bu rivayetin Hud suresi 118-119. ayette
gegen “Rabbin dileseydi insanlari elbette tek bir immet yapardi. Fakat onlar hep ihtilaf icinde
olacaklardir, rabbinin esirgedikleri miistesna; zaten O insanlar1 buna uygun yaratmistir.
Boylece rabbinin, Andolsun ki cehennemi hem insanlar hem cinlerle dolduracagim, sézii yerini
bulmus oldu” buyruguna ters diistiigiinii ifade etmektedir.*®> ibn Baz (6. 1999)’da bu rivayetin
hadis olmadigini, icmanin daha giizel ve daha faziletli oldugunu da vurgular ve “ihtilaf

rivayetinin” seleften bazilarmin kelami olabilecegini soyler.*%

4% Su‘ad b. ‘Abdullah el-Funaysan, Hadrsu Ihtilafu Ummett Rahmetun: Rivayeten ve Dirayeten, er-Riyad, Maktabatu’r-Rusd 1420/1999, s.
14-16.

4% Sadi b. Muhammad b. Salim Al Nu‘man, Gami ‘ Turas al- ‘Allamat al- ‘Albani fi al-Manhag wa al-ahdas al-Kubra, (San‘a: Markaz Nu‘man,
2011/1432), 11, 390.

4% Sadi b. Muhammad b. Salim Al Nu‘man, Gami * Turds al- ‘Allamat al- ‘Albani fi al-Manhag wa al-ahdds al-Kubra, (San‘a: Markaz Nu‘man,
2011/1432), 11, 392.

4% Abd al-‘Aziz b. ‘Abd al-Allah b. ‘Abd ar-Rahman b. Baz, Megmit ‘atu Fatawa we Makalat Mutanawwi ‘a, (y.y.: Ri’asatu idarat al-buhiis
al-ilmiyye, ts.) VI, 300.
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Yisuf el-Karadavi ibn Baz ve Albant’nin aksine bir goriis sergilemistir. O’na gdre her
ne kadar bu rivayetin sahih bir senedi olmasada, mana olarak sahih oldugunu ifade eder. el-
Karadavi bu ihtilaflar1 ameli alanda kullanilabilecegini sdyler. 4%’ Cemaleddin el-Kasimi (6.
1332/1914) baz1 miifessirlerin iatilafu ummeti rahmetun rivayetini eserlerinde kullandiklarini,
bu hadis hakkinda bir isnadin bilinmedigini, baz1 muhakkiklerin bu rivayetin Kur’an'a ve
stinnete muhalif oldugunu sdylediklerini ifade eder. Muhakkiklerin delil olarak Hid stresi 118-
119. ayeti*®® ve ‘ihtilaf etmeyin! Yoksa kalpleriniz de ihtilafa diiser!’*®® hadisini delil olarak
gosterdiklerini ifade eder. Akabinde ittifakin hilaf’dan daha hayirh oldugu gériisiinii bildirir.5%
Said Havva (6. 1409/1988) Al-i Imran suresi 105. Ayetin®* tefsirinde el-Alisi’nin goriislerine
yer verir. el-Aliist ihtilafin gesitlerinden bahsettigini ve furu’da yapilan ihtilafin caiz oldugu
goriisiiniinde oldugunu bunu desteklemek i¢in ‘ashabimin ihtilafi rahmettir’ rivayetini ve
Kasim b. Muhammed‘in (0. 107/725) “Ashab-1 Muahammed (s.a.v.)’in ihtilafi kullar1 igin

Allah Teala’dan gelen rahmettir,””%

naklettigini ifade eder. Said Havva Hz. Peygamber’in
‘ashabimin ihtilafi rahmettir’ ifadesinin miictehid alimler 6zelinde anlasilmasi gerektigini ifade
eder. el-Kettani (6. 1382/1962) miitekaddimtin alimlerin “ihtilaf rivayeti”ni eserlerinde
pekcok defa naklettiklerinden dolay:r s6hret buldugunu ifade eder. Rivayeti kullanan baz1 eser

sahiblerinin ihtilafin ilimlerde murad edildigini bazilarin ise kelamda, digerlerin ise hirfette

murad edildigini s6ylemektedir.5%

Netice olarak Arap diinyasinda “ihtilaf rivayeti” hakkinda iki goriis oldugunu

gormekteyiz. Giiniimiiz selefiligi goriisleri ile temsil eden Albani ve Ibn Baz ihtilafin

7 yusuf el-Karadavi, Ihtilaf ve Tefrikalar Karsisinda Islami Tavir, gev. Ersan Urcan (istanbul: Nida, 2018) 59.

498 “Rabbin dileseydi insanlari (ayn1 inanca bagli) tek bir iimmet yapardi. Fakat Rabbinin merhamet ettikleri miistesna.*

4 bkz. “Hadislerde ihtilaf” bolimu.

50 Cemaleddin el-Kasimi, Mehdsinii 't-te "vil, 11, s. 379-380.

501 «K endilerine apagik deliller geldikten sonra parcalamp ayriliga diisenler gibi olmayiniz. Iste onlar icin biiyiik bir azap vardir.”
502 Mo ) 2l des ?L“,S e il s desa Claal CaMialyy 1 JU dasa O il

503 el-Esds fi't-Tefsir, s. 856.

504 et-Teratibii l-idariyye, 1, 8.
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hi¢birsekilde kabul edilmeyecegini ifad ederler. Bununla beraber siinni ekole mensup olan diger

grup ise klasik siinni goriisii temsil etmekte ve furu’da ihtilafin caiz oldugunu soylerler.

4.3.Bat1 Diinyasinda Ihtilaf Rivayetine Yaklasimlar

Islam literatiiriinde klasik ve modern ¢alismalarda “ihtilaf rivayeti”nin tahlilinden sonra
bu asamada bati diinyasinin “ihtilaf rivayeti” ile ilgili ¢aligmalarini degerlendirecegiz. Bu
caligmada daha ¢ok Almanca olarak yazilmis eserlerden istifade ettik. Bat1 literatiiriinde “ihtilaf
rivayeti’ni barindiran on eser tespit ettik, bunlar1 tahlil ederken miielliflerin vefat tarihine gore

degerlendirecegiz.

Tespit edebildigimiz en erken eser Ignaz Goldziher’in (8. 1921) Die Zahiriten — Ihr
Lehrsystem und ihre Geschichte adli eseridir. Goldziher burada ilk énce Islam hukukunun
cevazligim toplum icinde ileri siiren kiyasgilar ile reycilerin bu hususta farkli ayetlere
gondermelerde bulundugunu belirtir. Onlar igin en dnemli ayetlerden biri en-Nisa 4/85°% olup,
bu ayet onlar i¢in bir koz olarak digerlerine istinbat edinmenin 6nemi bdylece gostermektedir.
Akabinde el-Beydavi’nin ‘Ey basiret sahipleri ibret alin‘>% ayetinin kiyas i¢in en énemli delil
teskil ettigini ve fikhin bir pargasi oldugunu ifade ettigini agiklar. Daha sonra belli bir sistematik
icinde dort fikhi mezhebi bir ayet i¢inde toplayip etkinlestirdiklerini: “Ey iman edenler! Allah’a
itaat edin (Allah’1n vahyi olan Kur’ana). Peygamber-e itaat edin (siinnete) ve sizden olan Ulii 'I-
Emr ‘e de (Imamlarin icma ettiklerine). Herhangi bir hususta anlasmazliga diistiigiiniiz takdirde,

Allah‘a ve ahiret giinline gercekten inaniyorsaniz, onu Allah ve Restliine arz edin (Kuran ve

505 «Kim giizel bir (iste) aracilik ederse, ona o isin sevabindan bir pay vardir. Kim de kétii bir (iste) aracilik ederse ona da o kétiiliikten bir pay
vardir. Allah’in her seye giicii yeter.”
506 F|-Mucadele 59/2.
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stinnettin vermis oldugu hiikiimlere dayanarak kiyasi kullanin). Bu, daha iyidir, sonug
bakimindan da daha giizeldir.“*°’ Bu sistemi kabul edenlerle beraber, tabii olarak ibn Hazm
gibi ayetler ile kars1 ¢ikanlarin da oldugunu sdyliiyor, fakat toplumun ¢ogunun bu sistemi
benimsedigini ifade ediyor. Daha sonra bu durumun ihtilafi zemmedecegi yere tesvik ettigini
ifade eder ve bu ihtilafin neticesinden mezheplerin olustugunu soyler. Mezheplerin olaylara
farkli bakmasmin Islam geleneginde eski ve yaygmlik kazanmis bir ilkeyi dile getirdigini
belirtir bu ilke ‘iimmetimin ihtilafi rahmettir’ hadisidir. Ayrica, bu rivayetin fikri gticiini daha
fazla gostermek icin otoriteler tarafindan bazi rivayetler nakledildigini ifade eder. Bunlardan
Hariin er-Resid (6. 193/809) ile Malik b. Enes (6. 179/795)’in arasinda ge¢en malum rivayete
ve Buhari ve Miislimin rivayetleri ile ‘Kirtas’ olayina yer verir. Birinci rivayet i¢in her beldenin
farkli rivayetler neticesinde farkli hiikiimlerin zuhur edecegini, bunun ise rahmet olarak
algilandigini soyler. Ikinci rivayet igin ise el-Hattabi (6. 388/998) nin bu rivayet hakkindaki

5|

goriisiine yer verir’® ve bu goriisiin benimsendigini ifade eder. Akabinde “Rabbinin merhamet

509 avetini verir ve bu ayetin aslinda

ettikleri miistesna, onlar ihtilafa devam edeceklerdir
ihtilafin menfi bir sey oldugunu ifade ettigini bununla beraber Hz. Ali’nin ihtil&fi zemmeden
bir s6ziinii de nakleder. Goldziher bu iki z1t goriisiin Islam tarihinin en kadim rekabeti icerisinde
oldugunu ve her birinin kendi goriislerini otoriter kilabilme ugruna goriislerini
ser ‘Tlestirdiklerini sOyler. Goldziher bu agiklamalardan sonra ‘ihtilaf rivayeti’nin mensei olarak
Ashab el-Kiyas’1 isaret eder. Ve yine bu ekoliin kelami bir goriisiin altinda farkli mezheplerin
toplanilabilecegini benimsedigini ifade eder. Ishak el-Mevsili (6. 235/850), Ebii 1-Huzeyl el-
‘Allaf (6. 235/849-50), el-Cahiz (6. 255/869), ibn Hazm (6. 456/1064) ve el-Buhari (6. 256/870)
gibi alimlerin ihtilafa kars1 ¢ikip icmai tercih etmislerdir. Fakat ihtilafi destekleyenler bunlari

sahdbeye kadar nisbet etmislerdir, boylece daha fazla otoriterlik kazanmiglardir. Goldziher

ihtilafi tegvik eden rivayetlerin karsitlar1 ve tastyicilari tarafindan sézkonusu rivayetlerin sahih

507 En-Nisé 4/59.
508 Bkz., Hadis literatiirii’niin tahlili boliimii.
509 H{d 11/118 vd.
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olmadigini bilindiklerini fakat sahabeye nisbet ederek ve bazi sahih rivayetler 6rnek gostererek
sohret kazandiklarini soyler.>°

Wensinck (6. 1939) The Muslim Creed adli eserinde Eba Hanife (6. 150/767) nin el-Fikh
el-Ekber adli eserinin iki niishasindan bahsediyor. O, Ebii Muti® el-Belhi (6. 199/814)’nin ravisi
oldugu niishaya el-Fikh el-Ekber I, Hammad b. Eba Hanife’nin ravisi oldugu niishaya ise el-
Fikh el-Ekber Il adin1 vermektedir. O, baz1 maddelerin birinde olup digerinde olmadigini ifade
eder. Wensinck ‘ihtilaf rivayeti’ne el-Fikh el-Ekber | niishasini tahlil ederken deginmektedir.
Wensinck Ebt Hanife’nin el-Fikh el-Ekber 1I’den on inang esas1 ¢iktigini ifade eder ve bunlari
siralar. Straladigi bu on inang esaslarindan yedincisinin ihtilaf hususu®'! oldugunu ifade eder.
Wensinck yedinci inang esasi olan ihtilaf hususunun daha 6nce bircok defa goriildiigii gibi
burada da bir grup tarafindan benimsenen inang esasinin (goriisiin) hadislestirildigini ifade eder.
O, Ebt Hanife’nin eserinde gegen bu ifadeden sonra ihtilafin olumlu bir mana kazandigini
muteber hadis kaynaginda yer edinmese de diger hadis kaynaklarinda yer edindigini soyler.
Wensinck ihtilafin Ebt Hanife’den Once herkes tarafindan olumsuz algilandigini, bunun
akilciligin (rasyonalizmin) ilk evresi olarak tanimlanan akidevi konularin tartisilmasindan
dolayr nehy edildigini belirtir ve muteber hadis kaynaklarindan su rivayetlere yer verir.
“Herhangi bir konuyu size emredip yasaklamadigim siirece, siz de beni kendi halime birakiniz.
Sizden Onceki timmetleri ¢ok sual sormalar1 ve peygamberlerine karsi miinakasaya dalmalari
helak etti. Size herhangi bir seyi yasakladigim zaman ondan kesinlikle sakininiz, bir seyi
emrettigimde de onu, giiciiniiz yettigi dlciide yerine getiriniz.”%*2 Abdullah b. ‘Umer Kur'an
ayeti hakkinda tartigan iki adami isiten Hz. Peygamberi soyle anlatir: ‘Bir gilin erkenden
Rastilullah’1n yanina gittim. O sirada Ras(lullah (s) bir ayet hakkinda ihtilafa diisen iki kisinin

seslerini 1isitti. Hemen Rasdlullah bizim yanimiza ¢ikip geldi. Yiiziinde ofke oldugu

510 Die Zahiriten — Ihr Lehrsystem und ihre Geschichte, s. 89-109. ) ) )

ST il 5 A1 DA 5 2 3815 G 5 adl ) 5 a3l las¥) da Ll alady o) digin ol 38 48l Juadl (2 3 Al il et 5 06

Ebu Hanife, el-Fikh el-Ekber, s. 82.

512 g|-Buhari, es-Sahih, 1X, 94; Muslim, es-Sahih, 111, 582; Muslim, es-Sahih, V1, 185; ibn Mace, es-Sunen, 1, 179; en-Nesa'1, es-Sunen, V, 7.
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anlasiliyordu: “Sizden onceki (millet)ler ancak kitapta ihtilafa diismeleri sebebiyle helak
olmuslardir” buyurdu. Bir diger 6rnek olarak su rivayeti verir: Rastlullah (s) bir giin sabah
namazindan sonra son derece tesirli bir va’z verdi de bu va’zin tesirinden gozler yasardi kalpler
iirperdi ashaptan bir kisi: “Bu 6giitler vedalasan bir kimsenin 6giitleri gibidir o halde bize neyi
tavsiye ederseniz Ey Allah’in Rasilii!” dedi. Rastlullah (s) soyle buyurdu: “Allah’a kars1 her
zaman ve her zeminde sorumluluk bilinci i¢erisinde olmay1 Allah’tan gelen her seyi dinleyip
itaat etmeyi idareciniz durumunda olan kimse Habegli bir kole bile olsa onu bile dinleyip itaat
ediniz. Icinizde yasayacak olanlar benden sonra pek cok ayrilik ve anlagmazliklara sahit
olacaklardir. Dinde yeri olmayan fakat dindenmis gibi gosterilmeye calisan seylerden sakinip
uzak durunuz ¢ilinkii onlar sapikliktir. Sizden kim bu donemlere ulasirsa benim siinnetime ve
dogru yolda olan Hiilefa-i Rasidin siinnetine sikica sarilsin. Bu yolda sabredip disinizi sikiniz.”

Wensinck ihtilaf kavraminin rahmet ve genislik manasi kazanmasinin diger mimari
olarak sdzciigiin iiciinciil anlamini kullamip fakihlerin goriis farklilig: anlamina gelen Zhtilaf el-
Fukaha’ ifadesini kullanan imam Safi‘T’nin (6. 204/820) oldugunu ifade eder. Ihtilafin mahiyeti
hakkinda bu son kullanimin zihinlerde yer edindigini sOyler. Fakat bununla beraber hem bu
donemden Once akillarda yer edinen hem de Kur’an ve muteber hadis kaynaklarinda ifade
edilen ihtilaf unutulmamisti. Bu sebepten dolayr Wensinck “Ali [-KarT’nin su sozleri ile tarih
boyunca ihtilaf hakkinda zihinlerde olusan yaklasimi vermektedir. el-Kar1 soyle der: “Fikhi
konularda ihtilaf ranmettir, fakat itikad? konularda dalalet ve bidattir.”®*® Wensinck iki niishanin
ve Ebu Hanife’nin diger eserlerinin tahlilinden sonra el-Fikh el-Ekber | niishasint Eba
Hanife’ nin bir ¢ok rivayetini barindirmakla beraber yedinci maddenin yani ihtilaf hususunun
onun s6zil olamayacag kanatinin daha biiyiik oldugunu ifade eder.>!*

Wilferd Madelung (d. 1930), Der Imam al-Qasim ibn Ibrahim und die Glaubenslehre der

Zaiditen adli eserinde ‘ihtilaf rivayeti’ hakkinda goriisiinii Wensinck’e dayandirmaktadir, zeyl

513 The Muslim Creed, s. 104, 112-113.
514 The Muslim Creed, s. 123.
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olarak o bu rivayetin Ehl el-Hadis’e bir cevap olarak ortaya ¢iktigini ve bu tartismadan viicut
buldugunu séylemektedir.>*®

Rudi Paret (6. 1983), Innermuslimischer Pluralismus adli eserinde Islam diinyasinda
‘ihtilaf rivayeti’nin temelini Wensick’e dayanarak el-Fikh el-Ekber e atfedildigini sOyler, fakat
bu eserin Ebti Hanife nin olup olmadigina dair Wensinck gibi siiphelerinin oldugunu belirtir. O
Kur’an ve hadislerde ihtilafin daima zemmedildigini ifade eder, bunlar dikkate alindiginda
ihtilafin miisbet manada karsilanmamasi gerektigini sOyler. Fakat toplum, firkalara ayrilmamak
icin ve “O (Allah) diledigine azap eder, diledigini de bagislar’°'® ayetine dayanarak ihtilafa g6z
yumdu. Rudi Paret Snouck Hurgronje’a (6. 1936) dayanarak, insanin tabiat itibari ile zayif
olmasindan miitevellit rahmet kelimesine ilging bir yorum getirir ve el-Bakara 2/178. ayetini®’
ornek gostererek rahmetten muradin Allah Teéla tarafindan genislik ve merhamet olmayip bir
ruhsat ve hoggorii/gdoz yumma olarak algilandigini agiklar. Daha sonra Erwin Grif’ten (6. 1976)
su alintiyr yapar: “Siinniler dediler ki, diger milletler ihtilaf yiiziinden heldk oldular, biz de
Allah’in merhameti ve bagislamasi var iken kimseyi tekfir ve bidat¢i olarak itham etmeyelim
ve bu olumsuzlugu sevaba (olumluya) cevirip ihtilafi sevmesek de kabul edelim.” Paret Graf’in
bu ifadeleri ile ihtilafin rahmet olusu belki de ‘ihtilaf rivayeti’nin mengeini Siinni doktrine
atfetmektedir. Paret rivayetin olusum tarihi ile ilgili rivayeti ishak b. Ibrahim el-Mevsil1 (6.
235/850) ve el-Cahiz (6. 255/869)’in bildiginden yola ¢ikarak Mihne olayr ile
tarihlendirilebilecegini sdyler. Mihne olayi halife el-Me miin’un (6. 218/833) Bagdat valisi
Ishak b. Ibrahim’e yazdig1 mektup ile basladigin1 kabul edersek bu yaklasik hicri 218’e tekabiil
etmektedir. Paret ‘ihtilaf rivayeti’nin zamanla giinlimiiz manasin1 kazandigini ve yerini fikihta

buldugunu, bunun yaninda kiraatler agisindan da mana kazandigimi sdylemektedir. Itikadi

518 Der fmam al-Qdsim ibn Ibrahim und die Glaubenslehre der Zaiditen, s. 56-58.

516 Méide 5/40. . \ ) o . . ‘
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Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda size kisas farz kilind1. Hiire karst hiir, koleye kars1 kéle, kadina karsi kadin kisas edilir. Ancak éldiiren
kimse, kardesi (6ldiiriilenin varisi, velisi) tarafindan affedilirse, aklin ve dinin gereklerine uygun yol izlemek ve giizellikle diyet 6demek
gerekir. Bu, Rabbinizden bir hafifletme ve rahmettir. Bundan sonra tecaviizde bulunana elem dolu bir azap vardir.
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acidan ihtilafin s6z konusu olamayacagini rivayetin dért mezhep imamlarinda ve yedi kiraat®!8

imamlarinda benimsenene kadar sosyo-politik bir siiregten gectigini ve siyaseten kazananlarin
ayakta kalip goriislerinin benimsendigini ifade eder.>*°

Josef van Ess Kleine Schriften adli eserinde ‘ihtilaf rivayeti’ni basta Wensinck’in
tespitlerini tahlil ederek baslar, o Wensinck’in el-Fikh el-Ekber arastirmasinda bazi hatalar
yaptigini sOyler ve elestirilerde bulunur. Wensinck’in yedinci madde olarak saydigi ihtilafu 'l-
umme razmet ifadesinin yanlis oldugunu sonundaki rahmet ifadesinin hind niishasinda yorum
olarak ve parantez i¢inde eklendigini, bu yorumun Wensinck’i etkiledigini belirtir. Daha sonra
rahmet kelimesine deginir ve Rudi Paret’in Allah tarafindan hosgérii/géz yamma (Nachsicht)>2°
yorumunun dogru olabilecegini ifade eder. Bu yorum esas alindiginda ise s6zln el-Miirci e arka
planli bir s6z oldugu anlasiliyor ki bunu da el-Fikh el-Ekber’e varsaymamanin miimkiin
olmadigim soyliiyor.>?!

Theologie und Gesellschaft im 2. und 3. Jahrhundert Hidschra adli eserinde ‘ihtilaf
rivayeti’ni ‘Icma ve [htilaAf* bashgi altinda tahlil etmektedir. Van Ess’ e gore Kur’an’a
bakildiginda ihtilafin zemmedildigi goriilebilir ve ©nceki timmetlerin heldkinin onlarin
ihtilaflarindan miitevellit oldugunun miisliimanlar tarafindan bilinen bir olgu oldugunu
bildiklerinden her daim ihtilaftan ¢ekindiklerini, birlik ve beraberlik i¢inde bulunduklarini1 bu
yiizden de hak din iizere olduklarini sdylediklerini ifade eder. Sahabenin Hid stresi 118 vd.
ayetlerinden hareketle ihtilafi zemmettiklerini ifade eder. Yine bu sebepten dolay: ilk fikhi
mezheplerin pek fazla ihtilaf ile ilgisi yoktu. Fakat miisliimanlar aras1 ilk fitnelerin baglamasi
ve bundan miitevellit icma’nin bozulmasinin, bazi miisliimanlarin tekrar eski dinlerine

dénmesinin Islam aleminde biiyiik kaygilara yol actigimi ifade eder. Bu durumu fazilete

cevirmek icin Medineli tabii Kasim b. Muhammed‘in (8. 107/725) “IAtilafu ummeti Muhammed

518 Bkz. Abdiilhamit Birisik, Kiraat, TDV islam Ansiklopedisi’nin 2002 yilinda Ankara'da basilan 25. cildinde, s. 426-433.

519 fnnermuslimischer Pluralismus, s. 523-529.

520 Christiaan Snouck Hurgronje vertrat die Ansicht, dass hier urspriinglich ,,ein Zugestindnis von Gott, der menschlichen Schwiche wegen,
gemeint“ sei. Rudi Paret: Innermuslimischer Pluralismus. In: Ulrich Haarman und Peter Bachmann (Hrsg.): Die islamische Welt zwischen
Mittelalter und Neuzeit. Festschrift fur Hans Robert Roemer zum 65. Geburtstag. Beirut 1979. S. 523-529

%21 Kleine Schriften, s. 749-762.
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raimetun” dedigini Basra’da ise ‘Umer b. ‘Abdulaziz‘in (6. 101/720) “Ashab-1 Muhammed
ihtilaf etmemis olsaydi ben buna sevinmezdim; eger onlar ihtilaf etmeselerdi (bizim i¢in) ruhsat
olmazdi” dedigini belirtir. Ancak s6z konusu ihtilafi sadece fikhi konular baglaminda
yorumladiklarini, siyasi ve itikadi konularda bunu giindeme getirmediklerini sdyler.

Van Ess ihtilaf ile ilgili yaklasimin Kur’an’a dayandigin1 Had stresi 118 ve devaminin
bir tefsiri baglaminda &5 aa5 o VI Galila (45 Vs fasls dal G Oasd &5 ek 35 ihtilaf
rivayetinin zikredildigini belirtir. Bundan sonra van Ess ihtilaf rivayetinin mensei konusunda
Wensinck’in iddialarini ele alir. O,Wensinck’in iddiasinin aksine rivayetin kaynagimin el-Fikh
el-Ekber’e  dayanmadigini, bu eserden Once miislimanlarin iktilafu ashabi rasilillah
rahmetun®?? rivayetini bildiklerini ve bu rivayette yukarida verilen Kurani ifadelerden
alindigin belirtir.

Van Ess Kurandaki immet ile rivayetteki ashab ifadesinin muhatabinin sahabe oldugunu
ve bu rivayetlerden de onlarin kastedildigini agiklar. Zaman i¢inde bu iki rivayetin ihtilafu
ashabi rahme Ve ihtilafu ummett rahmetun olarak hadislestigini hatta ikinci rivayetin diistur
halini aldigin1 s6ylemektedir. Yukarida da ifade ettigimiz gibi van Ess rasme ifadesine dair
Paret’in yorumunu benimser. Dolayisiyla asil olanin birlik beraberlik oldugu fakat ayrilik s6z
konusu oldugunda ise bir ruhsatin oldugunu ve Hud stresinin 119. ayetin Allah’in “merhamet
ettikleri” inanlar kismina girdiklerini dolayisiyla da cehenneme girmeyeceklerini ifade eder.
Ihtilafin rahmet oldugu algisinin ise daha sonradan olusan bir olgu oldugunu sdyler. Fakat bu
diisiinceyi Mu ‘tezili alimlerin paylasmadigini ve bu diisiinceye kars: ciktiklarini belirtir. Thtilafi
onaylayanlar ihtilafin sadece bir ruhsat oldugunu bildiklerinden miitevellit ve daha 6nceki
timmetler gibi olmamak i¢in bir kisitlama gerektigini biliyordu. Bu sebepten dolay: ihtilafin

onceki iimmetler gibi Kur’an’da olmayip sahabe ve ondan sonra gelen fikhi mezhepler arasi

522 Bkz, Kasim b. Muhammed’e (6. 107/725) isnad edilen sozlere.
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olarak kisitlandirildigini ifade eder. Dolayisiyla rivayetin menseini hicri ikinci yiizyilin ilk
yarisina tarihlendirmektedir.?®

Thomas Bauer (d. 1961) Die Kultur der Ambiguitat — Eine andere Geschichte des Islams
adli eserinde fikhi ihtilafin tanimini yaparken Siinni kaynakta gecen yorumlara benzer bir
yorum getirmektedir. O nakledilen verilere gore Kur’an’da 200-500 ahkam ayetinin oldugunu
ve bunun namaz, hac gibi bir¢cok konularda hikiim verebilmek i¢in sinirli oldugunu ifade eder.
Ahkam hadisleri ise 800-7000 veri ile Islam dini ve Islam hukukunun tesekkiilii icin Kur’an’dan
daha ¢ok ména kazandigin1 sdyler. Akabinde hangi hadis eserlerinin tercih edildigi hakkinda
bir degerlendirme yapar ve ashinda kutub es-sitte’nin es-Sakihan haricindeki diger hadis
kitaplarinin muteber (kanonik) olmayan hadis eserleri ile bir farki olmadigini hatta cogu zaman
bunlarin digerlerine tercih edildigini sdyler. Burada Thomas Bauer neden bu denli ¢ok hadis
literatiirQl igerisinden alt1 eser ile sinirli kalindigina cevap aramaktadir. O tipki kiraat‘in ona
hatta yediye kadar diisiiriilmesindeki sebep ile muteber hadis eserlerini alt1 ile sinirlamanin ayni
nedenden oldugunu ifade eder. O bu denli zengin fakat kompleks bir literattrun elle tutulur bir
yapiya indirgenmesi gerektigi yorumunda bulunur. Daha sonra eski donemde asil olan ictihadin
neden dort mezhebe indirgendigini de bu yaklasim ile cevaplamaktadir. Belli bir sistem
olustuktan sonra ¢ok tesvik edilen ve gelenekte yeri olan ictihadin artik pek tesvik edilmedigini
gelenekte pek yeri olmayan taklidin 6n planda tutulmaya baglandigindan sikayet eder. Ardindan
es-Suyitt (6. 911/1505) gibi gelenekei, miictehid adayr ve hadis alimi muasir birgok selefl
zihniyetinde olanlarin, elestirinin aksine /htilafu Ashabi lekum Rahmet rivayetinin otantikligini
sorgulamay1p aksine isnad acisindan daha ¢ok kritik edilen Zhtilafu Ummeti Rahmet rivayetini
mana itibari ile kabul etmesi fikihta ihtilafin 6nemini gostermektedir. Daha sonra gelenekte
fikir birliginin bazen hususi istenmedigini Bauer halife el-Mansir (6. 158/775)%%* ile Malik b.

Enes (0. 179/795) arasinda gegen bir diyalog ile gdstermektedir. Bauer daha sonra ‘her

528 Theologie und Gesellschaft im 2. und 3. Jahrhundert Hidschra, 1V, 654-660; Prémices de la Théologie Musulmane, s. 24-25.
524 Kaynaklarda genel itibari ile Malik b. Enes (8. 179/795) ile bu diyalogu yapan Harun er-Resid (6. 193/809) olarak gegmektedir.
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miictehidin isabet ettigi’ rivayetine yer verir ve gelenegin aslinda boyle ¢ogulcu bir anlayista
oldugunu fakat gilinlimiizde durumun aksi yonde ilerledigini ve la mazhabiyye olarak
tanimlanan Suud selefi zihniyetinin bunun en biiyiik diismani oldugunu séyler. Kendilerini
Mu‘tezile’ye karsi ideolojik savas neticesinde viicut bulan ve daha sonra fikhi mezhep olan
Hanbel1 itikadina dahil gordiiklerini, bu ideolojiye sahip grubun, fikir diinyasina ¢ok zarari

olduguna dair sozleri ile konuyu nihayete erdirir.>?°

Bati literatiiriinde “ihtilaf rivayeti”nin siinni ve sil yorumlarin diginda farkli bir yaklagim
sergilendigini ilk miiellif Goldziher (6. 1921)’in eserinden itibaren gdrmekteyiz. Burada
rivayetin daha ¢ok tarihi arka plani tahlil edilmekte ve mensei ile ilgili sosyo-politik bir
yaklagim sergilenmektedir. Dolayisiyla rivayetin ne ifade ettiginden ¢ok ne tiir bir tarihi olayin
iiriinii oldugu anlasilmak istenir. Goldziher ‘ihtilaf rivayeti’nin fikhin olusumunda istinbat
edinmenin énemini savunan Ashab el-Kiyas’la beraber ortaya c¢iktigini ifade eder. Thtilaf
kavrami1 hem Kur’an hem de muteber hadis kaynaklarinda menfi méanada kullanilmasina ve
hatta ilk donem islam diisiincesinin bu yonde olmasina ragmen, hatta kulanilmaya baslanildigi
siirede Ishak el-Mevsili (6. 235/850), Ebi 1-Huzeyl el-*Allaf (6. 235/849-50), el-Cahiz (0.
255/869), el-Buhari (8. 256/870) ve daha sonra Ibn Hazm (8. 456/1064) gibi alimlerin kars1
cikmasina ragmen o zamanin bir ¢ok otoriter sahislarin sayesinde literatiire kazandirildig

tespitinde bulunur.

Wensinck (6. 1939) biraz daha detaya inmeye ¢aligir ve ‘ihtilaf rivayeti’nin mensei olarak
Fikh-1 Ekber I niishasini isaret eder. Goldziher gibi o da ‘ihtilaf rivayeti’nin ilk donem islam
diistincesine uymadigimi daha sonra Ebt Hanife ve es-Safi‘1 gibi otoriteler sayesinde literatiire
miisbet bir anlam ile yer edindigini ifade eder. Wensinck Fikh-1 Ekber I’in igerigini gézden
gegirdiginde, bu inang¢ bigiminin gelenek¢i pozisyonunu korudugunu ve el-Miirci‘e’ye bir

reddiyede bulunmadigini dolayisiyla Ebt Hanife’nin el-Miirci ‘e goriislerini paylastigini syler.

5% Die Kultur der Ambiguitat — Eine andere Geschichte des Islams, s. 143-191.
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Akabinden Wensinck tespit etmis oldugu on inan¢ maddesinde el-Havaric, el-Kaderiyye, el-
Cehmiyye ve es-S7‘a’ya reddiye barmdirdig: tespitinde bulunur. ‘ihtilaf rivayeti’nin mensei
olarak yedinci madde hakkinda su ifadeleri kullanir: “Toplulugun ve uzlasmanin 6nemine bir
taahhiit olarak goriilmelidir. Garip bir sekilde, Allah ve Muhammed yok.*“ Dolayisiyla bu
akide’nin sehadet’ten degil, cemaatin mezhepler hakkindaki goriislerini ifade etme ihtiyacindan
kaynaklandig1 yorumunda bulunmakdir.>?® Wilferd ‘ihtilaf rivayeti’ konusunda Wensinck’in
goriistine katilir zeyl olarak o bu rivayetin Ehl el-Hadis’e bir cevap olarak ortaya ¢iktigini ve

bu tartismadan miitevellit viicut buldugunu sdylemektedir.

Rudi Paret (6. 1983) ‘ihtilaf rivayeti’nde gegen raszme kelimesine farkli bir yaklagim ile
yorumlar. O, Christiaan Snouck Hurgronje (6. 1936) dayanarak simdiye kadar Allah’in bir
hediyesi veya liitfu olarak anlasilan razme kelimesine Bakara siresi 2/178. ayeti delil
gostererek bunun aslinda insanin tabiati itibari ile zayif olmasindan dolayr hosgdrii olarak
anlagildigini tarihin akisi icersinde ilahi merhamet olarak mana kazandigini sdyler. Paret ve
Hurgronje’nin bu tespitleri ihtilafin pek haz edilmedigi ilk dénem islami diisiince yapisina
uymaktadir. Bizler bu yorumunu aslinda Siinni kaynaklarda ‘Umer b. ‘Abdulaziz (6.
101/720)‘in: “Ashab-1 Muhammed ihtilaf etmemis olsaydi1 ben buna sevinmezdim, eger onlar
ihtilaf etmeselerdi (bizim i¢in) ruhsat olmazdi,” yorumu olarak gérmekteydik, fakat buraya
kadar higbir alim bundan bahsetmemisti. Bundan dolay1 rivayete bu bakis agisi ile de
bakabilmenin rivayetin anlasilmasi agisindan bir zenginliktir. Paret ‘ihtilaf rivayeti’nin
menseini el-Miine tarihine isaret etmektedir. Rivayeti Ishak el-Mevsili (6. 235/850) nin
bilmesi, onun ayn1 zamanda Bagdat valisi olarak Mihne olayinin onder figiirlerden olmasi, fikri
tartismalarin bu denli yogun oldugu Mihne olayini ‘ihtilaf rivayeti’nin mensei olarak Maide
5/40. ayeti gostermesi fikir itibari ile bir deneme olsada benzer formlarin daha 6nce bilinmesi

bu teori’nin tutarli olmadigini gostermektedir.

52 The Muslim Creed, s. 103-124.
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Van Ess (d. 1934) onceki eserleri tahlil edebilme imkanindan dolay1 ‘ihtilaf rivayeti’ne
genis bir degerlendirmede bulunmus ve {istte mezkur oryantalistlerin herbirinden
faydalanmistir. O Kur’an’da mezkur olan timmet ifadesi ve rivayetlerde gecen ashab ifadesinin
muhatabinin sahabe oldugunu ve bu rivayetlerden de onlarin kastedildigi tespitinde bulunur.
Zaman icinde bu iki rivayetin iatilafu ashabr rahme ve ihtilafu ummeti rahmetun olarak
hadislestigini hatta ikinci rivayetin diistur halini aldigin1 sdylemektedir. Van Ess rasme
ifadesine dair Paret’in yorumunu benimser. Hiid stresinin 119. ayetin Allah’in “merhamet
ettikleri” ifadesini Paret’in Maide 5/40 gibi anlamasi neticesinde ihtilafin ruhsat olarak
bagvuruldugu kanaatindedir. Yine Goldziher hari¢ diger oryantalistler gibi ihtilafin rahmet
oldugu algisinin daha sonradan olustugunu sdyler. Fakat bu diisiinceyi el-Mu‘tezile alimleri
gibi diger bazi alimlerin de paylasmadigini, bu diisiinceye kars1 ¢iktiklarimi belirtir. Ihtilafi
onaylayanlar bunun sadece bir ruhsattan ibaret oldugunu bildikleri i¢in ve daha Onceki
iimmetler gibi olmamak i¢in bir kisitlama gerektigini bildiklerini ifade eder. Bu sebepten dolay1
ihtilafi kisitlayip onceki immetler gibi Kur’an’da olmayip sahabe ve fikhi mezhepler arasi
olarak belirlendi. Dolayisiyla rivayetin mengeini hicri ikinci yiizyithin ilk yarisina

tarihlendirmektedir.

Thomas Bauer (d. 1961) ‘ihtilaf rivayeti’'ni yukarida mezkur oryantalistlerden farklh
degerlendirmektedir. O digerleri gibi rivayetin mensei ile ilgili bir tahkik yapmayip siinni
gelenegine benzer bir yorumda bulunmaktadir. Bauer ilk donem islam diisiincesinin
cogulculuga vermis oldugu degeri vurgular ve bunun inanilmaz bir medeniyet oldugunu
hayranlikla belirtir. O, es-Suytti gibi hadiste otoriter alimlerin ‘ihtilaf rivayeti’ ve benzer
rivayetleri isnaddan ¢ok manasi itibari ile 6n planda tuttuklarin1 ve buna gore birgok konuda
cogulcu yaklasim sergilediklerini ifade eder. Akabinden giiniimiiz Suud selefilerin 6nderliginde
bu cogulculugun yok olmaya yol tuttugunu onun yerine gelenkte pek 6n planda tutulmayan

taklitin el {istiinde tutulmaya bagslandigini ifade eder.
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Sonug olarak ‘ihtilaf rivayeti’ni Siinni ve Sii yorumlarin yaninda islami diisiinceye sahip
olmayan arastirmacilarin bakis acis1 ile gormek muhakkak bizlere rivayeti anlama cihetinde

bazi ip uglar1 kazandirmistir.

122



SONUC

Ihtilaf kavrami islam literatiiriinde insanlar arasi miinasebet ve ilahi mesaj baglaminda
kullanildiginda menfi anlam igerir. Fakat daha sonra literatiirde yerini bulan “ihtilaf rivayeti”
Islam literatiiriinde genel itibari ile cdiz olan ihtilaf tiirii olarak gegmektedir. ihtilafin caizligini
‘Umer b. ‘Abdulaziz (6. 101/720), Kasim b. Muhammed (6. 107/725), Yahya b. Sa‘id (6.
143/760), Ca'fer es-Sadik (6. 148/765), Ebii Hanife (6. 150/767), Malik b. Enes (6. 179/795),
Imam Safi'T (6. 204/820) ve Bayezid Bistami (6. 234/848) gibi bircok alanda s6z sahibi
alimlere atfedilerek bu iddia savunulmaya c¢alisilmustir. “Thtilaf rivayeti” kaynaklarda pek cok
rivayet formu ile merfi* olarak Hz. Peygamber’e isnad edilmektedir. Genelde bu formlarin asil
dayandirildig1 rivayetin “iAtilafu ashabr lekum rahmet® formu oldugu belirtilmekle, ihtilafin
Hz. Peygamber Uzerinden sahabe siinneti oldugu vurgulanmaktadir. Sahabenin birgok olayda
fikhi konuda igtihat ettigi ve onlarin uygulamalari sayesinde kiyas ve ictihadin zenginlik arz
ettigi ifade edilir. Bu diisiinceyi genel itibari ile siinni kaynaklar ifade etmektedir. Kaynaklarda
bu fikre kars1 ¢ikanlar arasindan Basra ekolii kurucusu Mu ‘tezile alimi Eba 1-Huzeyl el-*Allaf
(6. 235/849-50) onun yegeni, 6grencisi ve en-Nazzamiyye kolunun kurucusu olan en-Nazzam
(6.231/845), onun da 6grencisi olan el-Cahiz (6. 255/869)’1n oldugu zikredilmektedir. Buradan
Basra Mu'tezile ekoliiniin bu rivayeti kabul etmedigi anlasilmaktadir. Bunlarin disinda yine
Mu'tezile alimi olmakla beraber Mihne olayinda Bagdat valisi olan ve halife el-Me miin (0.
218/833)’nun yazmus oldugu bir mektup ile Mihne hadisesini baslatanlardan Ishak el-Mevsili
(6. 235/850) “ihtilaf rivayeti’ne karsi ¢iktigi gibi bunu rivayet eden ashab el-hadis’i
zemmettigini kaynaklarda gormekteyiz. Hadis kaynaklarinda rivayeti eserinde ilk defa el-
Hattabi (6. 388/998) nakletmektedir ve ayn1 zamanda Ishak el-Mevsili’nin ismini de ilk defa
el-Hattabi’nin zikretmesi dikkat ¢ekmektedir. Ayrica o, Mu‘tezile’nin Mihne’de ashab el-

hadis’e yapmis oldugu zulme bir tepki olarak bu rivayeti zikretmis olabilir.
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“Ihtilaf rivayeti” ile beraber ihtilafin gesitlerinden bahsedildigi vakit Ehl-i Siinnet ve’l-
Cemaat haricindekiler Ehl-i Bidat olarak zikredilmekte ve bu olay ‘iftirak hadisi’ ad1 altinda
nakledilmektedir. Bunlar alt1 ana grup olarak el-Hariiriyya, el-Kaderiyya, el-Cehmiyya, el-
Murci’a, er-Rafidiyya ve el-Cebriyya zikredilir ve bunlarin her biri on iki alt grup altinda
hizalanir. Dolayisiyla firka-1 naciye’nin Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat oldugu ifade edilir. Buraya
kadar aktarilan veriler dogrultusunda Siinni kaynaklarda ‘ihtilaf rivayeti’nin ihtilafin fiirG
cercevesinde degerlendirildigi vakit sahabenin siinneti olmasi hasebiyle rahmet oldugu, iistte
mezkur olan itikadi mezheplerin yapmis oldugu cihetindeki ihtilafin bidat oldugu ve Ehl-i
Kitab’in usiilde yapmis oldugu ihtilafin da kiifiir oldugu ifade edilir. Bu arastirmamiz
neticesinde anlasildig1 iizere Siinni literatlirde bu rivayetin, Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in
olusumundan sonra merfi* olarak Siinni kaynaklarda goriiniir oldugu ortaya ¢ikmistir ve soz
konusu rivayetin aslinin olmadig: tespit edilmistir. Bu rivayetin 6zellikle Ehl-i Slnnetin
ekollestigi donem olan Hicri IV. Asirda siklikla kullanilmasi tesadiif addedilemez. Bu agidan
bu rivayetin kullanim1 ve dogdugu havza, sosyo-politik kosullar arasinda bir baglanti
kesfedilebilir. Kaldi ki bu rivayetin yani sira benzer igerikli bir¢cok rivayetler (mesela

“immmetim delalet iizerine birlesmez’’) de bu donemde yayginlagsmigtir.

Bu rivayetin Sii tarihi agisindan gelisimi su sekildedir. Imamet teorisi ve takiyye ruhsati
etrafinda ‘ihtilaf rivayetini’ ele alan Sii alimleri Muhammed el-Bakir (6. 114/733) ve Ca‘fer es-
Sadik (6. 148/765) gibi otoriteleri dayanak edinerek bu rivayeti kabul etmektedirler. el-Fadl b.
Sazan el-Ezd1 (6. 260/874) ve Imamiyye Si‘as1 tarafindan benimsenen dért hadis kitabindan
ikincisinin miellifi olan Seyh Sadiik (6. 381/991)’un bu rivayeti nakletmeleri ve ayn1 zamanda
bunu imamet ve takiyye ile izdh etmeleri rivayetin Sid eserlerinde siklikla kullanildigini
gosterir. el-Fadl b. Sazan el-Ezdi rivayeti, ashab el-hadis’e, goriislerinden dolay1 reddiyede
bulundugu sirada nakletmesi ve yukarida mezkur itikadi mezhepleri sayarak bunlar1 Ehl-i

Stinnet ve’l-Cemaat olarak nitelemesi Siinni kaynaklar hakkinda yapmis oldugumuz diisiinceyi
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destekler mahiyetindedir. Imamiyye esasini teskil eden bu doktrini gelistiren Hisam b. el-
Hakem (6. 179/795) hem Ca‘fer es-Sadik (6. 148/765) 1n ¢agdasidir hem de rivayeti Islam
kaynaklarinda eserinde ilk nakleden el-Fadl b. Sazan el-Ezdi’nin hocasidir. Ayn1 zamanda Ebi
I-Huzeyl el-*Allaf (6. 235/849-50) ile miinazarada bulundugu bilinmektedir. ‘Ihtilaf rivayeti’ni
Sii kaynaklarda oldugu gibi Ca'fer es-Sadik ve babast Muhammed el-Bakir (6. 114/733)’1n
bildigini kabul edersek ve bu bilgileri yukaridaki veriler ile degerlendirirsek rivayetin hicri 1.
asrin son ¢eyregi ile II. asrin ilk ¢eyregi arasinda biliniyor olmasi kuvvetle muhtemeldir. Ca‘fer
es-Sadik ayn1 zamanda ilk mutasavviflardan olan Sakik el-Belhi (6. 194/810)’ye hocalik
yapmis [ona Naksibendiyye ve Bektasiyye mensuplari tarikat silsilelerinde yer verir] ve
Bayezid Bistami (6. 234/848)’yi onun miiridi olarak goriilmiistiir. Tasavvuf tarihinde 6nemli
makama haiz olan Bayezid Bistami’ye isnad edilen “Ihtilafu’l- Ulema’ Rahmet” ifadesi belki
de bu miinasebetten kaynaklanmistir. Ayrica bu rivayetle bagintisi agisindan Ca‘fer es-Sadik
ile iliskilendirebilecegimiz tek kisi Bayezid Bistami degildir. Bize gore Ca'fer es-Sadik’in bu
rivayeti dedesi Kasim b. Muhammed’den (6. 107/725) aktarma olasiligi kuvvetle ihtimaldir.
Oncelikle ‘Umer b. ‘Abdulaziz (6. 101/720) ve Kasim b. Muhammed (6. 107/725) gibi alimler
sahabenin ihtilaf ettigini bilmekteydiler. Kasim b. Muhammed’in ‘Abdullah b. ‘Abbas (0.
68/687-88)’dan hadis rivayet ettigi bilinmektedir. Kasim b. Muhammed’e “Ihtilafu Ummet
Mukammed Rahmet” ve “Ihtilafu Ashab Muhammed Rakhme” sozleri ve benzeri sozler isnad
edilmektedir. Ilk rivayetin ‘ihtilaf rivayet’ine ne kadar da ¢ok benzedigi anlasilmaktadir. Ayn1
zamanda van Ess’in tespit ettigi gibi Ummet ve Ashab ayni anlamda kullanilmaktadir. Bunun
yaninda ‘Umer b. ‘Abdulaziz ihtilafi ruhsat olarak algilar ve Christiaan Snouck Hurgronje (6.
1936) Bakara stresi 2/178. ayeti delil gostererek bunun aslinda insanin tabiat1 itibari ile zayif

olmasindan dolay1 hosgorii olarak anlasilabilecegi goriisiinii desteklemektedir.

‘Umer b. “Abdulaziz alimlerin 6lmesi hasebiyle ilmin yok olacagi korkusu ile Medine valisi

Ebii Bekr b. Hazm (6. 120/738)’1n basta Kasim b. Muhammed’in rivayetleri olmak {izere Hz.
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Peygamber’in hadislerinin yazilmasini istemistir. Bunun tlizerine Ebt Bekr’in rivayetleri
derleyip halifeye gonderdigi nakledilmektedir. Islam hukukunun tesekkiil siirecini gbz &niinde
bulundurarak ve Kasim b. Muhammed’in de (6. 107/725) hem meshur yedi tabiin fakihinden
biri olarak zikredilmesi hem de bir¢ok ‘ihtilaf rivayeti’ne benzer rivayet formlarin isnad
edilmesine bakilirsa, onun bu sozleri sdyledigi zann-1 galib ile muhtemeldir. Bu baglamda
Ca‘fer es-Sadik’in dedesi olmasi ve kendisinden hadis naklettigi bilinmesi hasebiyle ‘ihtilaf
rivayeti’ni Kasim b. Muhammed’den duymus olmasi kuvvetle muhtemeldir. Bu veriler
dogrultusunda ‘ihtilaf rivayeti’nin bilinmesi hicri I. asrin ortasi ile sonuna tekabiil etmektedir.
Stinni kaynaklarda isnadi olmamasina ragmen, bu rivayetin bu denli ¢cok nakledilmesi ve
genelde fikhi konular etrafinda zikredilmesi, ayn1 zamanda $ii kaynaklarda Ca‘fer es-Sadik’a
isnad edilmesi ve onun da bdyle bir rivayette bulundugunun tasdik edilmesi, bu rivayetin anne
tarafindan dedesi olan ve Ibn ‘Abbas’dan rivayette bulunan Kasim b. Muhammed’in bir
yorumunun zaman iginde hadislestigi fikrini akla getirir. Hz. Peygamber’e aidiyeti anlaminda
mevzu oldugu kanaatine ulastigimiz bir hadisin yogun bi¢cimde kullanilmasi da bazi durumlarda
anlamin isnada agir bastigini gosterir ve bu derece yaygin kullanim ile zamanin kosullart

arasinda bir baglantinin var oldugunu gosterir.
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%51 Muslim, el-Cihad ve-s-siyer, bab fi 1-emri bi-t-teysir ve-terki t-tenfir, no. 4547, V, 9.
552 Miislim, el-Cumu ‘a, bab hidaye hazihi I-ummeti li-yevmi I-cum‘a, no. 1934, 111, 15.
558 Miislim, el-Cumu ‘a, bab hidaye hazihi I-ummeti li-yevmi I-cum‘a, no. 1935, III, 16.
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OZET

Kapkag, Furkan, “Ihtilafu Ummeti Rahmetun” Rivayetinin Hadis Kritigi A¢isindan Tesbit

ve Tahlili, Yiiksek Lisans Tezi, Danisman: Dr. Ogr. Uyesi Muhammet Emin EREN, 154 s.

Bu calisma; “iimmetimin ihtilafi rahmettir” rivayetinin genelde Islam kaynaklarinda dzelde
ise “hadis literatlirinde” ne tiir baglamlar icerisinde tiiketildigi ve bu kullanimlarda hangi
kaliplar igerisinde sunuldugu, hangi anlamlari icerdigi, hangi basliklar etrafinda tartisildig1 ve
hangi formlara evrildigini ortaya ¢ikarmak icin gerceklestirilmistir. Bu c¢alisma
gerceklestirilirken bu rivayeti referans gosteren veya bir sekilde bu rivayete gondermede
bulunan, bu rivayetin anlamsal katmanlarina katki sunan her tiirlii kaynak (Siinni, Sii, Dogu,
Bati fark etmeksizin) incelenmeye tabi tutuldu ve bu noktada analiz edilen kaynaklar uygun
basliklar altinda kategorize edildi. Birincil ve ikincil kaynaklar taranmakla beraber, bu ¢aligma
oz itibari ile s6z konusu “referans kaynaklarinda” bu rivayetin menseini, kapsamini ve
anlamsal smirlarini tayin etmeye yaradi. Tiirk¢e olarak (dolayr gondermede bulunan birkag
makale disinda) bu alanda simdilik tek olan bu calisma, esasinda heniliz miistakil olarak
calisiilmamis bu rivayetin kaynaklarii, isnad ve metinlerinin tespitini ve hangi konular
baglaminda giindeme geldigini ortaya koymaya amaclamaktadir. Modern toplum anlayisinin
bir pargasi haline gelen uzlasma kiiltiiriiniin izleri Islami kaynaklarda bu rivayet eksenli olarak
arandi. Bu c¢alismada “cogulculuk ve uzlas1” kiiltliriini “ictithad ve kiyas” kavramlar ile
iliskilendirirken, bu ¢alisma da ictihad kavraminin oldukca isler oldugu bu zamanda siklikla
vurgulanan ve ayni zamanda bu kurumun biitlinleyeni olan “limmetin ihtilafi rahmettir” rivayeti
iizerine odaklandi. Boylelikle bu rivayetin hangi kaynaklarda hangi anlamsal kaliplar igerisinde
kullanildig1 arastirmaya tabi tutuldu. Calisma biitiinsel olarak bu rivayetin hangi siklikla rivayet

ediligi ve neden bircok farkli mezhepler tarafindan benimsendigini agiklamak i¢in yapildi.

Anahtar Kelimeler: ihtilaf, Gmmet, rahmet, ictihad, kiyas, mevzu, siinni, sia.
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ABSTRACT

Kapkac, Furkan, Determination and Analysis of the Tradition “Ihtilafu Ummeti Rahmetun”
in Terms of Hadith Criticism, Master Thesis, Advisor: Dr. Ogr. Uyesi Muhammet Emin Eren,

154p.

This work begins by showing in what contexts the tradition “Difference of opinion
(disagreement) in my ummabh is a mercy” is consumed in Islamic sources in general and in the
“hadith literature” in particular. Then, it reveals in which patterns it is presented in these usages,
what meanings it contains, which topics it is discussed and which forms it evolves into. While
carrying out this study, all kinds of sources (regardless of Sunni, Shiite, Eastern, Western) that
refer to this tradition or make a reference to this tradition and contribute to the semantic layers
of this tradition were examined and at this point, the analyzed sources were categorized under
appropriate headings. Although primary and secondary sources were scanned, this study
essentially helped to determine the origin, scope and semantic limits of this tradition in the
“reference sources” in question. This study, which is the only study in this field in Turkish
language (with the exception of a few articles that refer to it from afar), has actually been
discussed in order to reveal this untouched field and present it to the scientific community.The
traces of the culture of reconciliation, which has become a part of the understanding of modern
society, were sought in Islamic sources based on this tradition. This study focused on the
tradition of “the disagreement of my ummah is mercy”, which is often emphasized at this time
when the concept of ijtihad is very active, and which is also the component of this institution.
In this way, it was investigated in which sources and semantic patterns this tradition was used.
The study as a whole was done to explain how often this tradition was narrated and why it was

adopted by many different madhabs.
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