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ON SOz

Insanoglu kéinatta var oldugu siirece, inanma istemi ya da duygusu da varligm1 hep
stirdiirecektir. Dini olusumlarla ilgili s6z konusu bu varolussal duygu dongiisti ya ruhani
liderler ya da kutsal metinler vasitasiyla devamliligini saglamistir. Tezimizin konusunu
olusturan Cainizm igin ise bu sure¢, Tirthankaralar olarak isimlendirilen ruhani rehberler
araciligiyla gerceklestirilmistir. Oyle ki bu din olusumun son Tirthankara olan Mahavira
tarafindan sistemlestirildigi kabul edilmektedir. Cainizm baslangicta, Hint alt kitasinda
hakim olan kast sistemine, kurban torenlerine, tanri inancina tepki olarak dogmus felsefi
bir harekettir. Mahavira sonras1 dénemde zamanla Cainist kiltre ait birikim yok olmaya
baslamigtir. Diizenlenen tarihi konseylerde Cainist kutsal metinleri yeniden bir araya
getirilmek istenmis; ancak kesisler arasindaki fikir ayriliklar1 Cainizm’in kdkeninden bir
miktar uzaklasmasma sebep olmustur. Bu konseyler sonucunda derlenen kutsal
kitaplardan biri de tezimize konu olan Kalpa Sitra adli Cainist metindir. Kalpa Siitra
Cainist kltirde son derece 6nemli bir yere sahip olan ruhani liderler, Tirthankaralarin
hayatlarmi1 konu alan bir tur biyografik kaynak eserdir. Tirthankaralarin hayatlari,
konular1 itibariyla Cainist diisiince, felsefe ve dahasi inanca iliskin ansiklopedik bir bilgi
kaynag1 olarak kabul edilebilinir. Orjinalinin Sanskrit dilinde kaleme alinmis oldugu
bilinen Kalpa Siitra, éncelikle Prakrit diline yapilan cevirileri sayesinde ginimize degin
ulasabilmis; hem edebi bir metin, hem de dini bir eser olma 6zelligini tagimaktadir. Biz
de bu sebeple Cainist Kutsal Metinlerinden Kalpa Sitra’nin Cevirisi  ve
Degerlendirilmesi basghigini tasiyan bu tezimiz araciligiyla; Hindoloji disiplininin
siirliliklart dahilinde ve Kalpa Siitra adli kaynak eserin bilgi dagarcigi kapsaminda,
Cainist kiiltiire ait 6geleri edebiyat, dinler tarihi, kiiltiirel caligmalar vb. sosyal bilimler

alanlar1 baglaminda incelemeye calistik.

Iki bolim halinde hazirlanan tezimizin “Cainizm” bashgmi tasiyan birinci

boluminin “Cainist Kiltirin Temel Ogretileri ve Felsefesi” bashgmi tasiyan ilk alt



boliimiinde Cainist Diistincede Varlik, Diinya 6gretisi, Syadvada, Karma ve Kurtulus
ogretileri konu edilmistir. Birinci boliimii “Cainist Kiiltiirtin Tarihsel Gelisimi” baslikl
ilgili alt boliminde ise Cainist kiiltiiriin orijini ve tarihsel kokeni, ¢agdasi Buddhist
felsefe ve inang sistemiyle birlikte ele alinmistir. Kalpa Sitra adli Cainist eser ise
tezimizin ikinci bolimiiniin kapsamini olusturmaktadir. Bu bdlimde; ¢ok genis bir
birikime sahip olan Cainist kiilliyat, Cainizm’in olusumundaki ana iskelet olarak kabul
gOren dort Tirthankara’nin hayat1 ve Kalpa Siutra’nin Hint kiiltiir ve felsefesine olan
etkisi, Hindoloji disiplininin normlar1 ve sinirliliklart dogrultusunda ele alinmaya
caligilmistir. Tezimizde editorligiini F. Max Miiller’in yaptig1 The Sacred Books Of The
East adli serinin Cainist Siitralar basligini tasiyan yirmi ikinci cildindeki Kalpa Siitra of
Bhadrabahu Svami metni kullamlmustir. Bu metin Hermann Jacobi’nin Ingilizceye
aktardig1 Kalpa Sitra of Bhadrabdahu Svami’nin cevirisidir. Ayrica ayni eserin Kastur
Chand Lalwani tarafindan yapilan ¢evirisinden de karsilagtirilmali olarak yararlanilmustir.
Eserin Sanskrit dilindeki orijinalini, Ingilizce cevirileriyle birlikte 1979 yilinda Motilal
Banarsidass yaymevi tarafindan nesredilmis niishas1 da tezimizin ana basvuru
eserlerinden biri olmustur. Son olarak Cainist kilture ait literatlr de taranarak

ulagabildigimiz kadariyla ve gerekli goriildiik¢e calismamiza dahil edilmistir.

Tez calismam boyunca bana yol gdsteren, her asamasinda yorumlar1 ve fikirleriyle
daima destek olan, cesaret veren tez danismanim Saym Dog. Dr. Yalgmn Kayali’ya sonsuz
tesekkiirlerimi sunarim. Ayrica tez savunmasi degerlendirmesindeki yorumlariyla
calismamiza katki saglayan tez jiirisi Uyeleri Prof. Dr. H. Derya Can ve Dog. Dr. Bilal
Kog’a da minnetlerimi sunarim. Son olarak ylksek lisans tezim surecinde benden

desteginin esirgemeyen abim Dog¢. Dr. Murat Onur Yazlik’a da tesekkiirii bir borg bilirim.

Mert Cagatay YAZLIK

Ankara-2022
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DEVANAGARI ALFABESI VE TRANSKRIPSIYONU UZERINE

Sanskrit dilinin yazildig1 alfabeye Devanagari adi verilmektedir. Devanagari
kelimesi Sanskrit dilinde Deva “Tanr” ve Nagari “Sehir” kelimelerinin birlikte
kullanilmasiyla meydana getirilmistir. Bu alfabenin ve Hindistan’da kullanilan diger
alfabelerin hemen hepsinin kokeni Brahmi yazi Kkarakterlerine dayandirilmaktadir.
DevanagarT’nin ise Gupta donemi yazi bigiminden tiiretildigine dair hakim bir goriis
yaygindir. Klasik Sanskrit dilinin yaziminda kullanilan Devanagar1 alfabesinde 49 ses
bulunmaktadir. Bunlarm dokuzu sesli, dordi ¢ift sesli, yirmi besi sessiz, dordi yari sesli,
iicl fisilt1 sesi, biri de nefes sesidir; ayrica anusvara, anunasika ve visarga adi verilen
birtakim 6zel sesler de yer almaktadir.

Sanskrit sozciiklerin Latin karakteriyle yaziminda, harflerin {izerine ya da altina
bazi isaretler koyulmaktadir. Bu kullanimlar, ilgili harfin sesbirimsel karsilig1 ile ilgili
oldukca 6nemli bilgiler vermesi agisindan biylk bir 6nem tasir. S6z konusu
calismamizda da Sanskrit sézciiklerin orijinal yazimi ile ilgili olarak asagida vermis
oldugumuz transliterasyon tablosuna sadik kalinarak, Sanskrit dili yazim kurallarina
azami Olcude dikkat edilmeye ¢alisilmistir.

Brahmanlar ve yliksek kasta sahip olan soylular, Sanskrit dilinin 6grenilmesini
engelleyince halkin konustugu bir halk dili ortaya ¢ikmistir. Bu diller Pali ve Prakrit’tir.
Prakrit dili tarihsel stirecte kullanildigi doneme gore Uge ayrilir. Bunlar; 1) Eski Prakrit,
2) Orta Prakrit, 3) Yeni Prakrit’tir. Prakrit, Sanskrit’in tersine soylu bir anlam icermez.
Dahasi s6zciik anlami olarak “dogal” anlamina gelmektedir. Fakat hem Sanskrit, hem de

Prakrit dilinin gramer yapisi, S0z dizimi birbirine cok benzerdir, hatta neredeyse aynidir.



Unliler Unsuzler
Basit Cift Girtlak | Damak | Kafa | Dis Dudak | Yarim | Fisilt1 | Nefes
Unliler | Unliler | Sesleri | Sesleri | Sesleri | Sesleri | Sesleri Sesler | Sesleri | Sesi
@ [T @ (ka) | d(ca) | c(ta) | d(ta) | U (pa) G (ya) | R (sa) | & (ha)
3T (a) Q(ai) Y (kha) | & (cha) | O (tha) | Y (tha) | P (pha) | X (ra) | ¥ (sha)
2 () 3 (0) M(ga) |Sl(ca) | S(da) | @ (da) | o (ba) o (la) | ¥ (sa)
3 () 3 (au) |9 (gha) | T (cha) | T (dha) | Y (dha) | Y (bha) | T (va)
3 (u) S (na) |ol(fa) | Ul(na) |- (na) | H (ma)
3 (@)
B (r)
§(1)
¥()
¥




TABLOLAR
Tablo-1 Evrenin Sureci Olarak Kabul Edilen Kalpakala Dongus
Tablo-2 Ruhun Kurtulusa Erismesi I¢in Gerekli On Dort Adim

Tablo-3 Mahavira’nin Etkilesimde Bulundugu Kisiler



GIRIS
Calismamizin Giris Bolimilnde tezimizin konusu, amaci, Hindoloji bilimi

acisindan tasidigi 6nem; kullandigimiz temel kavram ve terimlerle birlikte sunulmustur.
1.1. Tezin Konusu

Tezin konusunu, Cainist kiltirde yer alan yirmi t¢ Tirthankara ve Ozellikle de
sonuncu Tirthankara olarak bilinen Mahavira’nin yasami hakkmdaki Kalpa Sitra
aktarimlar1 olusturmustur. Tirthankaralarin yagamlari hem Cainist kiiltiir hakkinda hem
de ilgili dinin 6gretisi, gelenegi hakkinda temel ve 6nemli bilgileri igermektedir. Cainist
Ogretiye gore bir inananin Kevalaya ulasabilmesi i¢in kosulsuzca kabullenmesi gereken
bes davranis vardir.

1 Ahimsa: Siddetsizlik

2.Satya: Gerceklik

3.Asteya: Bagkasina ait seyi almamak

4.Brahmacari: Cinsel iliskiden uzak durmak

5.Aparigrahadan: Kanaatkar olmak

Bu bes davranis hem Cainist kiiltliriin kokeni hem de Tirthankaralarin 6gretileri
hakkinda birtakim 6nemli bilgileri icerisinde barindirmaktadir.

Bu bilgiler 1s1g1inda tezimizin konusunu; Cainist kaltir, 6gretileri, kutsal metin olan
Kalpa Sitra’nm ilgili kiiltiir igerisindeki yeri ve Mahavira’nin hayati ile ilgili Kalpa

Sitra’daki anlatimlar olusturmustur.

1.2. Tezin Amaci1 ve Onemi
"Cain" sozciginiin kokl, Sanskrit "cina" (muzaffer, galip) kelimesinden
gelmektedir. Cainist inancin temelleri MO 6. yiizyilda atilmistir. Hindistan kdkenli olan

Cainist kultir, Ahimsa’nin uygulanabilirlik alanin1 genigletmis, ontoloji felsefesini 6n


https://www.wikizeroo.org/index.php?q=aHR0cHM6Ly90ci53aWtpcGVkaWEub3JnL3dpa2kvU2Fuc2tyaXQ

plana ¢ikarmis ve kati ¢ileci yasami benimsediginden dolayi ilgili cografyanin disina
yayilamamistir. Cainist Kkultirin olusturdugu bu karakter, inananlarinin Sayisinin
artmasini da engellemistir.

Tirthankara her seyi bilen ve kurtulusa giden yolu yeniden dogma dongiisiiyle
gosteren 6greticiye verilen 0zel bir isim dahasi Cainist inanca ait bir terimdir. Cainist
kiiltiirtin bir dinsel gelenek olarak kurumsallastirilmasinda birinci Tirthankara Rshabha,
yirmi ikinci Tirthankara Arishtanemi, yirmi Uclncu Tirthankara Parsva ve son
Tirthankara olan Mahavira 6nemli bir rol oynamistir. Tezimizin Oncelikli amaci ilgili
degisim ve olusum surecini Kalpa Sufra temelli olarak incelemek, ortaya koymak
olmustur. Bu sebeple Vardhamana Mahavira’nin hayat1 ve Hint kiltirindeki yeri ile ilgili
literattrde yer alan bilgiler, dilimize aktarilmustir. Tlgili bilgiler 1s1ginda Cainist gelenegin
normlari, temel 6gretileri ve Kalpa Siuitra’nin yeri belirlenmeye ¢alisilmistir. Bu ¢alisma
ile Cainizm’in kaynaklarindan, kutsal kitaplarindan biri olan Kalpa Sitra, Hindoloji
biliminin arastirma yéntemleri baglaminda incelenerek ortaya konulmaya ¢aligiimustir.

Kalpa Sitra 0Ozelinde, Cainist kiltirin katmanlar1 ilk Tirthankara’dan son
Tirthankara’ya kadar aktarilmaya caligilmistir.

Ayrica Cainist kiiltlire ait kavram, terim ve 6gretiler de olabildigince dilimize
aktarilmustir. Ancak Sanskrit dilindeki orijinal sozcuklerin muhafazasmna da 6zen
gosterilerek ilgili sozciikler Cainizm’e ait bir terim olarak aciklanmaya calisilmistir. Bu
tezin, basta dinler tarihi olmak iizere karsilastirmali medeniyet ve kiiltiir arastirmalari,
edebiyat ve benzeri bilim dallarina; alanla ilgili kaynak bilgi birikimi sunmasi agisindan

onemli oldugu diistiniilmektedir.
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1.3. Arastirma Sorulari
Cainist gelenek Vedik kultirdeki kast sistemi, kurban torenleri ve Veda ilahilerine
kars1 olarak ortaya ¢ikmus bir kiltur, fikir hareketidir. Hindistan kdkenli olan Cainist
kiltdr, ruhani lider olarak adlandirilan Tirthankaralar tarafindan sekillendirilmis ve son
Tirthankara olan Vardhamana Mahavira tarafindan kurumsal bir yapiya doniistiirilmiistiir
Cainist kutsal metinlerinden Kalpa Sifra’da, Kkiltirin yayilmas: ve
sekillenmesinde 6ncll olan Mahavira, Parsva, Arishtanemi ve Rishabha’nin hayatlari
konu edinilmistir. Dinin sistematik kurucusu olana Mahavira, Kshatriya sinifina mensup
bir ailede dogmus ve otuz yasindan sonra Kevala’ya (Ustun 6greti bilgisine) ulasmistir.
Kendinden dnceki Tirthankaralarin 6gretilerini de yorumlamuis ve miritlerine aktarmustir.
Cainist gelenekte yirmi dort tane farkli Tirthankara’nin varligindan s6z
edilmektedir; fakat sadece Mahavira, Pargva (Parsvanatha), Arishtanemi (Neminatha) ve
Rishabha’nin (Rishabhadeva) hayatlar1 hakkinda; genis bilgiye ulasilabilmektedir.
Geriye kalan yirmi Tirthankara hakkinda yasadiklar1 bolgeler ve yasam siireleri disinda,
bilgi sahibi olmak oldukca guctir. Fakat hakkinda bilgi sahibi oldugumuz dort
Tirthankara, diger Tirthankaralarin yagsamlarina, kismen de olsa 1s1k tutmaktadir.
Bu baglamda tezimin arastirma problemleri su sekilde siralanabilir;
1. Cainist kultaran, Hint Kiltira ve dinler tarihi icerisindeki yerinin saptanmasi.
2. Tez konusu kapsamindan incelenecek olan Kalpa Sitra’nin Cainist kilturdeki
yeri ve éneminin belirlenmesi.
3. [llgili kaynaktan hareketle Cinalar ve Mahavira’nin hayat: ile ilgili bilgilerin

Hindoloji disiplini agisindan degerlendirilmesi.
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1.4. Kavramlar ve Terimler

Ahimsa: Sozciik “siddetsizlik” anlamina gelir ve 6ziinde bir ilkeyi belirtir. Bu,
hi¢bir canliyr dldiirmemek, incitmemek, tizmemek demektir. Buddhist, Cainist ve
Hindularin uyguladigi ve 6zellikle de Mahatma Gandhi’nin diinyaya tanittigi bir
anlayis tarzidir. Vejetaryen beslenmeye sirikleyen, inek ve diger hayvanlari korumay1
gerektiren bir prensiptir (Kaya, 2003: 107).

Arhat: Kendisini diinyaya baglayan baglar1 koparmus, tutkularini, isteklerini
yenmis ve bir daha diinyaya geri gelmeyecek, yeniden dogamayacak olan kurtulmus
kisidir (Conze, 2004: 8).

Brahmana: Brahmana sozciigii “Bilgili Din  Adammin Agiklamalari”
anlamindan kullanilmistir. Bu agiklamalar 6zellikle kurban térenlerine iliskindir. O
nedenler Brahmanalar’1 “Kurban Bilimi” ne iliskin metinler olarak nitelendirebiliriz.
[Ik 6rnekleri Siyah Yacurveda’da goruriiz. Daha sonra bircok Vedik okul kendi
goriisiine gore yorumlar getirdi ve birgok Brahmana olusturuldu. En eski ve 6nemli
Brahmanalar sunlardir: Aitareya, Kaushitaki, Tandyamahabrahmana, Taittiriya,
Satapatha. Bunlardan en Unllsu Satapatha (yuz yol) Brahmana’da ates sunagi yapimu,
bir ¢dmezin kutsal metinleri ezberlemek {izere hoca yanma verilmesi, giinliik Veda
calismalari, 6liim torenleri, at kurbani (Asvamedha), insan kurbani (Purushamedha),
her seyin kurbani (Sarvamedha) gibi konulara deginir. Bu metinleri de, tipki
Vedalar’da oldugu gibi, ait oldugu Veda’nin ilgili din adamlaridan biri (Hotar,
Udgatar, Adhvaryu) okur. Rigveda’dan tamidigimiz ve eski olarak niteledigimiz
tanrilar ayniyla Brahmanalar’da da goriiliir; ancak buralarda renkleri hayli soluktur ve
biitiin giiclerini kendilerine sunulan kurbanlara borgludur. Ote yandan Rigveda’da
ikinci planda goriinen bazi tanrilar, bu ayin edebiyatinda birinci plana firlamistir. Buna

en iyi 6rnek, Vishnu ve Rudra’dir (Siva). En blylk 0nem ise, tanrilarin (devalar) ve
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seytanlarin (asurlar) babasi olarak goriilen “Yaratiklarin Efendisi Pracapati’ye verilir.
Rigveda’da tanrilarla seytanlar bircok kez savasirlar ve tanrilar sadece kendilerine
giivenirler. Brahmanalar’da ise, basarili olmak i¢in, tanrilarin bile kurban sunmalar1
gerekir. Brahmanalar’da higbir seye kurbandan ve brahmanlardan (din adamlar1) fazla
onem verilmez. Kurban, doganin yaratici gliciidir. Bu nedenle Pracapati ile es tutulur.
Kurban isini bilen din adamlar1 tanrilagtirilmistir.

Brahmanalar’da anlatilan bazi efsaneler sunlardir: Puriiravas ile Urvast (Sata.
Brah. XI, 5:1), Tufan (Sata. Brah. I, 8, 1), Sunahsepa (Aitareya Brah. VII, 13-18),
Kantli Daglar (Maitrayant Sam. |, 10, 13), Yaratilis (Sata. Brah. XI, 1, 6/1-11).

Satapatha Brahmana X1, 2, 3, 1’deki efsanede yaratilisin 6zii olarak Brahman
one stiriiliir: “baslangigta sadece brahman vardi. O, tanrilar1 yaratti; onlar1 yarattiktan
sonra, diinyalar1 onlara barmak olarak verdi. Toprak diinyasini Agni’ye, Hava’y1
Vayu’ya, Gogii de Sturya’ya verdi” (Kaya, 2003: 57-58). Buddhist ve Cainist gelenege
ait anlatilarin kaynagi olarak gosterilirler.

Cina: “Muzaffer” Buddha’ya cehaleti yendigi ve aydinlanmaya eristigi igin
verilmis bir lakap. Lotus Satra’da sik sik Buddha’dan “Cina” diye sz edilir. Baska buylk
kisiler i¢in de bir hitap olarak kullanilmistir. Bu aymi lakap Cainist kiiltiiriin kurucusu

Mabhavira icin de kullanilmistir (Lotus Sitra, 2018: 336-337).
Civa: Cainist gelenekte ruhu ifade etmek icin kullanilir (Wiley, 2006: 111).

Dharma: Bu sozciuk Rigveda’da yansiz cinsten “Dharman” olarak gecer.
Sonraki donemlerde kisilestirerek eril “Dharma” bi¢imi kullanilmistir. Rigveda’da
“varlig1 yoneten genel diizen, tanrilarm goksel diizeni ve her tanrinin kisisel diizeni”
anlamlarinda kullanilmistir. Sonraki metinlerde “din, gorev, ahlak, erdem, adalet, yasa
ve dogru yol” anlamlarina kullanilmistir. Bazen ayni anda hepsini birden icerir. Ayrica
“Oliim Tanris1 Yama” ile es tutulmustur. Dogru olan her sey Dharma’dir; yanlis olan

ise bunun tersi, yani Adharma’dr.
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Dharma sozciigii gerek kavram olarak gerekse tanri olarak Ramayana ve
Mahabharata destanlari iginde sik sik geger ve biiylik rol oynar. Ram.’da destanin kadin
ve erkek kahramanlarmin erdemliligi (dharma) cok Onemlidir. Mhb.’da bes Pandu
kardesten digerleri Veda tanrilarinin ¢ocuklar1 olduklar1 halde agabeyleri Yudhishthira
Tanr1 Dharma’nin oglu olarak gosterilir ve destanda sik sik oglunun erdemini dener.
Destanin sonunda, Yudhishthira’nin cennete girisi sirasinda da kdpek kiligmna girer
(XVII, 3, 17) ve onu yine sinar; bu sinama da digerleri gibi Yudhishthira’nin basarisiyla
sonuglanir.

Dharma kavrami, Buddhizm’de de ¢ok dnemli bir yer olusturmaktadir. S6zciiglin
Palicesi Dhamma bi¢imindedir. Dharma’y1 bash basina bir konu olarak el alan ve onu
Rigveda dininin gerekgeleri ve agiklamasi olarak ¢ok genis bir bi¢imde islemis bulunan
en eski Sanskrit metinleri Dharmasitralar’dir (Kaya, 2003: 75-76).

Digambara: Cainist mezheplerinden birisidir ve ¢iplaklar olarak adlandirilirlar

(Wiley, 2006: 78).

Kalpa: Olgiilmez derecede uzun zaman. Sozciik hem Buddhist Siitralar’da hem
de Hindu Purana metinlerinden gectigine gore, Buddhist-Hindu ayrimi olmayan
donemlere ait olmalidir. Hindu mitolojisinde Brahma’nin bir giinii ve gecesi, yani
8.640.000.000 y1l bir Kalpa’dir. Boyle Kalpalar boyunca diinya defalarca kurulur ve
yikilir. Bu ¢emberin baglangici ve sonu yoktur. Lotus Sitra’da “sayisiz Kalpalar

boyunca” ifadesi siklikla goraltr (Lotus Sitra, 2018: 368).

Kevala: Sanskrit kelime anlami olarak yalniz, sadece kelimelerini ifade eder.
Cainist gelenekteki anlami ise ruhani bir biitinliigiin saglanip en yiksek ogretiye

ulasilmasidir (Williams, 1988: 309-310).
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Kunda-grama: Bir veya iki kasaba ya da bir sehirdeki iki bdlgeyi ve bu
bolgelerin bir kisminda Brahmanlar yasarken diger kisminda ise Kshatriyalarin

yasadigini ifade eden kelimedir (Kalpa Sutra of Bhadrabahu Svami, 1979: 204).

Kast Sistemi: Hinduizm’in en belirgin karakteristik 6zelliklerinden birisidir. Bu
sisteme gore toplum, Kkast icerisinde brahminler (din adamlari), kshatriyalar
(yoneticiler ve askerler), vasiyalar (tlccar, esnaf ve ciftciler) ve sudralar (hizmetciler)
smift olmak tlizere dort kategoriye ayrilir. Ayrica bunlarin disinda, basta mensup
oldugu kastin kurallin1 ¢ignemek olmak {izere degisik nedenlerle kast disina itilmis ve
bugtin sayilar1 yiz milyonlara varan paryalar (dokunulmazlar) smifi mevcuttur (Yitik,

2018: 332-333)

Mahavira: Buddha’ya “biiyiik kahraman” anlaminda verilen bir ad. Fakat bu
daha ziyade Cainist kalttrtin kurucusu Vardhamana i¢in kullanilmis ve onun bir lakab1
haline gelmistir. Lotus Siitra’da sadece birka¢ yerde Buddha’ya boyle hitap edilmistir

(Lotus Stitra, 2018: 368).

Mitoloji: Turk Dil Kurumu'nca yayimlanan Turkce Sozlik’te (TDK, il Cilt,
Ankara, 1983), "mit"in tanim1 soyledir: "Geleneksel olarak yayilan ya da toplumun hayal
gucu etkisiyle bi¢cim degistiren, tanri, tanriga, evrenin dogusu ile ilgili imgesel, alegorik
bir anlatimi olan halk oykiisii". Tarih Terimleri Sozligii'nde (TDK, Ankara, 1981) ise,
"Tarih Oncesi tanrilarm sertvenlerini anlatan O6ykd" olarak tanimlanmustir. Felsefe
Terimleri Sozliigii'nde (TDK, Ankara, 1975) mit, "Tanrilar, kahramanlar, dnceki ¢aglarin
olaylar1 iizerine anlatilan masallar, dykiiler" seklinde tanimlanir ve "sdylence" sozciigii
ile kargilanir. "Mit"in “efsane" sozciigii ile karsilandigi Budunbilim Terimleri
Sozhigii’'nde ise (TDK, Ankara, 1973) tanim sOyledir: "Tanrilarin, insanlarin,
kahramanlarin ve evrenin yaratiliginin yani sira ilk gilinahi, ilk 6limii, tufani, tanrilarin

insanlar1 nasil cezalandirdiklaring; ikinci planda ise avciligin ve hayvanciligin
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baslangicini, bitkilerden nasil yararlanildigini, atesin ilk kez elde edilisini, cinsel hayatin
baslangicini, ilk ailenin, torenlerin ve toplumsal kurumlarm ortaya ¢ikisint konu edinen,
bunlar1 destansi ve siirli bir dille anlatan, ¢cogu zaman kutsal sayilan dykdler".

Ustdre, esatir; Yunanca'da mythos; Almanca' da mythe, Fransizca'da mythe,
Ingilizce'de myth, Italyanca'da mito olarak sdylenen "mit"in bilimine, Mitoloji yani
Usturiyat, IIm-i Esatir, Mytliologie, Mythologia denir. Mitleri, doguslarini, anlamlarini,
tarihini inceleyen ve yorumlayan bilimdir. Felsefe Terimleri Sozligii'ne gore
sOylencebilim, "Bir halkin s6ylencelerini, tanrilar {izerindeki dykiilerini biitlinliigii i¢inde
toplama veya soylenceler Gizerinde bilimsel arastirma yapma" seklinde tanimlanmaktadir.
Budunbilim Terimleri Sozliigii'ne gore ise "Efsanelerin timini igine alan ve onlar1
dizgesel bir bigimde inceleyen bilim dalidir". Mitoloji, Teogoni (Tanrilarin Olusumu),
Kozmogoni (Evrenin Olusumu), Antropogoni (Insanm Olusumu) ve Eskatoloji (Diinyanin
Sonu) olmak tzere dort kolda inceleme yapar.

Mitoloji, bilimin olmadig1 ¢caglarda, olaylar1 agiklayamayan toplumlarin gercek ile
hayali karistirarak ve ilkel inanglarla daha ilkel inanglar1 birbirine katarak yarattiklari,
diinyanin kdkeni ve sonu, tanrilar ve insanlar ile ilgili olagandis1 tiim oykiileri inceleyen
bilim dalidir (Kaya, 2003: 18-19).

Palyopama: Cainist kiltirde sayilarla soylenemeyecek kadar uzun sireleri

ifade eder. (Kalpa Siitra of Bhadrabahu Svami, 1979: 205).
Pudgala: Cainist gelenekte maddeyi ifade etmek icin kullanilir (Wiley, 2006: 173).

Samsara: Dogum-0lim dongusi. Dinyasal varligimiz. Nirvana’nin tersi
(Dhammapada, 2019: 27).

Satra: (Pali; Sutta) Konusmalar bitind, dgreti metni. “Iplik” anlamindaki
sozcik, iplige benzetilen climlelerin olusturdugu “drgiiye” benzetilen dinsel kitaplari
nitelemek i¢in kullanilmistir. Cok sayida Buddhist ve Hindu sitra vardir (Elmas Sitra,

2018: 75).
19



Siddhantha: Cainist kutsal metinlerinin genel ismidir (Winternitz, 1933: 428).
Sagaropama: Palyopamadan daha buyuk sureleri ifade etmek igin kullanilir

(Kalpa Sitra of Bhadrabahu Svami, 1979: 206).

Svetambar: Cainist mezheplerinden birisidir ve beyazlar olarak adlandirilirlar

(Wiley, 2006: 208).

Svastika: Dinsel ve mistik igerik tasiyan bir isaret. Almanya’da Hitler doneminde
fagistlerin kullandig1 gamali hag¢. Stimerlerde, Anadolu’da, Hititlerde ve Hindistan’da
gorilen bu simge, Hindistan’da ‘ugur’ isareti olarak, kisi ve esyalarin (zerinde
kullanilmugtir. Her ne kadar Ari irkin sembolii olarak 6ne siiriilmekteyse de Ramayana
Destani’nda giineyde yasayan ve Ari olmayan Rakshasa’larin iilkesi Lanka’da, her yer
svastikkanin kullanildigin1 gérmekteyiz. Hem Hindularin hem Buddhistlerin hem de
Cainistlerin kullandig1 bir semboldiir. Hindular, kitap kapaklarinda, kap1 dnlerinde vb.
yerlerde bu isareti kullanirlar. Sag el Svastikasi saat yelkovani1 yoniinde doner ve karanligi
sembolize eder. Buddhistlerde ise bu isaret Buddha’nin ayak izini belirtir (Kaya, 2003:

180).

Tirthankara: Tirthamkara da denir. Bunlar Cainist edebiyatta yer alan yirmi dort
ermistir. Bu Cainist ermislerin ilki Rishaba, sonuncusu da Cainist kultrtin kurucusu olan
Mahavira’dir. Tirthankara ‘yolu hazirlayan’ anlamina gelir. Bunlar mikemmel bilgi
(kevalacnana) sahibi insanlardir ve din kotiilige batacagi zaman ortaya ¢ikip onu

kurtarirlar (Kaya, 2003: 188).
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BIRINCI BOLUM

1. CAINIZM

1.1. Cainist Kiltiirin Temel Ogretileri ve Felsefesi

1.1.1. Cainist Diisiincede Varhk ve Diinya Ogretisi

Hindistan menseli dinlerde, Diinya’nin belli periyotlarda yok edilip yeniden
yaratilis1 inancinda insanin dogrudan herhangi bir rolii yoktur. Oyle ki bu dinlerde
insanlar zaten yeniden yaratilis dongiisiinden kurtulmak i¢in ¢abalarlar. Dahasi tanrilar
ve ruhani liderler, gercek yaraticilardan daha ¢ok, kozmik siirecin gerceklesmesine
yardimce1 olan etkenler olmuslardir (Eliade, 2018: 91).

Cainist kiiltiire gére evrenin ne bir baslangici ne de bir sonu vardir. Tiim evren
farkli tirdeki maddelerden olusmustur. Bu maddeler gunalara® (degismeyen temel
karakterlere) ve paryayalara (degisen yapilara) sahiplerdir. Ayrica bu maddeler astikaya
ve anastikaya olmak Uzere iki grup altinda siniflandirilabilir. Astikaya, her seyin
maddesel kiitlesi anlamina gelmesinin yani sira, tiim maddelerin salt var olmasini ifade
eder. Ancak tek bir madde Kala? (zaman) var olmaktan yoksundur ve bu sebepten
anastikaya grubunda yer alir. Astikaya maddeleri de kendi igerisinde iki alt gruba
ayrilmaktadir. Bu gruplar; civa (ruh) ve aciva (cansiz) olarak adlandirilmaktadir. Civa ise

kendi icerisinde; mukta (6zgiirlesmis ruh) ve baddha® (zincirlenmis ruh) olarak ikiye

! Maddenin tat, renk, koku ve temas ile algilanabilmesini, kavranmasim ifade eder. Ama bu temel
ozellikler degisime ugrayabilir ve bu degisim parinama olarak adlandirilir. Parinama ile olusan
yeni maddenin edindigi 6zelliklerse paryayalar olarak ifade edilir (Wiley, 2006: 82-83).

2 Kelime olarak zamam ifade etmesinin yani sira, Atharvaveda’da (XIX, 53-54) kozmogonik bir
giic olarak gosterilir. Ayrica her seyin sahibi Pracapati’nin babasidir. Kala 6énce Pracapati’yi,
sonra da biitiin canlilar1 yaratmistir (XIX, 53: 10). Bu tanr1 epik déonemde de var olmustur.
Mahdabharata’da “her seye hakim, her seyin sebebi” dir. Kala “kader” anlamiyla bilinmektedir
(X1, 1 / XII, 153). Ona kimse kars1 koyamaz; herkes onun iradesine boyun egmelidir (Kaya,
2003: 101).

¥ Civa (ruhun) karmaya baglanilmas1 durumunu anlatir. Aslinda bu durum civa ile pudgalanin
birlesmesine sebep olur ve bu birlesmenin meydana gelmesinin dort yolu vardir. Bu yollar;
dogasma (prakrti), siresine (sthiti), yogunluguna (anubhaga) ve Kkiiltesine (pradesa) gore
gerceklesir. Bandha hakkinda ayrintili bilgi igin Bkz. Bhattacharyya, Narendra Nath, (1976), Jain
Philosophy in Historical Outline, Munishiram Manoharlal, s.152.



ayrilmaktadir. Ayni sekilde baddha da trasa (hareket eden) ve sthavara (hareket etmeyen)
olmak tzere iki alt dala daha ayrilmaktadir. Cainist inangta s6zt edilen bitun bu ruhlarin
dinya icerisinde yasamakta olduguna inanilmaktadir. Hareket eden civa duyularma gore,
insanlar dort duyulu, arilar i¢ duyulu, karincalar iki duyulu, solucanlar ve bitkiler tek
duyulu olarak smiflandirilmaktadir®. Civalarin simiflandirmasina ek olarak acivalar da
dort kategoride smiflandirilabilir. Bunlar; akasa® (mekén), dharma (hareket kosullar),
adharma (sakinlik) ve pudgala (madde) dir. Ayrica pudgala da iki tiir 6z bulunur. Bunlar;
anu yani diinyadaki su, hava ve atesi ifade eden 6z ve anularin da birlesmesiyle olusan
saughata 0zudur (Kachhara, 2011: 3).

Civa kelimesi ruhtan daha ziyade yasamsal bir prensibi ifade etmektedir. Fakat
biling diisiincesinin ortaya ¢ikmasiyla beraber civa, biling seviyesine gore degerlendirilip

yeni anlamlar kazanmistir. Bu anlamlarin basinda her seyi bilen ve tiim karmalar1 agmis

* Sadece dokunma duyusuna sahip olan civalar, Ekendriya olarak adlandirilir. Bu civalar yeryiizii
cisimlerine su, ates, hava, bitki olarak ayrilirlar. Cainist gelenegin erken donemlerinde yasamin
her alaninda hava, ates su ve toprak elementleri goriilmiistiir. Oyle ki yasam igindeki tabi kuvvet
ya yaratici ya da yok edici bir gii¢ olarak ortaya ¢ikmustir. iki duyulu civa (Dvindriya) dokunma
ve tatma duyularina sahiptir. Dvindriya gurubuna ait olan canlilar ise sunlardir; kiiciik canlilar,
solucanlar, siililkler ve benzeri canlilar. Ug duyulu civa (Trindriya); koku, tat ve dokunma
duyularina sahiptir. Bu civa tiirli karinca ve giivelerde goriiliir. Dort duyulu civa (Caturindriya);
dokunma, tatma, koku ve gérme duyularina sahiptir. Bu civa turi kelebek, sinek, cekirge,
sivrisinek, akrep ve benzeri canlilarda mevcuttur. Bes duyulu civa (Pancendriya), yukarda
saydigimiz diger duyu organlarinin yanina duyma algisini da eklemistir. Bu grup ta iki ve dort
ayakli canlilar bulunur. Bes duyu organina sahip olan canlilar iki guruba ayrilir. Dahasi bu canlilar
bir rahimden dogar ve kara, deniz ve hava canlilar1 olarak ti¢ tiire ayrilirlar. Dort ayakli canlilar
ve siirlingenler ise kara hayvanlari olarak smiflandirilir. Dort ayakli hayvanlar olarak fil, inek,
kaplan gibi canlilardan bahsedilmektedir. Kanath canlilar ise dort guruba ayrilir. Bunlar, zarimsi
kanatlara sahip olan canlilar, tiyli kanatlara, kare sekline benzer kanatlari olanlar ve genis kanatli
olanlar olarak smiflandirilir. Insanlar da iki guruba ayrilir; bu gruplardan ilki tanrilarin ve
dogaiistii giiclere sahip insanlarm bulundugu gruptur. Diger grup ise rahimden dogan siradan
insanlarin olusturdugu gruptur. Ama rahimden dogan insanlar, Karmabhtimi, Akarmabhtimi ve
kicuk kitalarda yasayanlar olarak U¢ siifa ayrilir. Cainist Kultlr icerisinde yapilan bu
simflandirmalar hem g6zleme hem de bilimsel bir ¢aligmalara dayandirilmistir. Fakat daha sonrali
dogmatik diistincenin gelismesiyle karma disiincesini agiklayabilmek igin farkli birtakim
siiflandirmalar yapilmis ve bu siniflandirmalarda gozlemden yani bilimsel verilerden
vazgecilmistir (Bhattacharyya, 1976: 125-127).

®> Sonsuz sayidaki akasa atomunun &ziiniin birlesmesiyle meydana gelir. Ayrica akasa biitiin
varolusu c¢evreler ve dlemdeki biitiin varliklarin varolusu da akasaya baghdir (Glasenapp, 1942:
1).
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miilkemmel civa yer almaktadir. Diizenlemenin alt siralarinda ise bozuk civalar olarak
kabul edilen ates, su, hava, bitki yer edinmistir. Ancak bu smiflandirma 6ziinde biyolojik
bir smiflandirmadir. Dahast bu smiflandirmanin temeli bir ve iki algiya sahip duyu
organlarma dayandirilmistir. Biling diistincesinin gelismesiyle beraber civa, bilinci
kanitlamaya c¢aligsmistir. Bu dogrultuda civanin viicut ile etkilesimi, zamanin baglamasi
ve bedenin var olmast ile es zamanlhidir. Civanin formu olmasa da tipki kiiguik ya da blyuk
bir odanin i¢ginde yanan bir kandil gibi, yasadig1 bedeni biiyiikliigiine gore aydinlatir. Bu
bilgiler 1s18inda bakildiginda civa sekilsiz bir yapiya sahip oldugundan boslugu
kaplamaktadir. Aslinda bu durum civanin, madde ile olan iliskisini de etkilemektedir.
Gegmis eylemlerinin yarattigi egilim nedeniyle bir civa, art arda farkli bedenlerde
yasamaya baslayabilir®. Civa smirsiz olmasina ragmen karmanin sebep oldugu
belirsizlikle parcalanabilir. Bu dogrultuda acilarimizin ve mutluluklarimizin temel sebebi
olarak karma gosterilir. Basarili yeni dogumlarin gergeklesmesi, karmadan kurtulmanin
temel yoludur. Nefret veya arzu gibi duygular etkin oldugu siirece karmaya baglh kalinir
ve boylece yeniden dogumlarin siirekliligi devam eder (Dhar, 2019: 73).
Arastirmacilarin birgogu civa terimini Hindu Atman ve Purusa felsefi terimleri
tizerinden ag¢iklamaya calismasina ragmen etimolojik olarak da civa, canlandirmay1
(hayat vermeyi) ifade etmektedir. Sonug olarak civa kelimesi bir ruhtan ziyade yasami
ifade etmektedir. Zamanin gegmesi ve bilincin daha 6n plana ¢ikmasiyla civanin davranisgi
ve varolusu, bireyin yaptigi eylemler ile uyumlu olarak ortaya g¢ikar. Ayrica zaman
icerisinde idealist diisiincenin daha ileri seviyeye tasinmasi; civanin yapisina gore
milkemmellik anlayiginin 6n plana ¢ikmasi ve civa olgusunun sonsuz zeka, baris, inang,

glc olarak nitelendirilmesini saglamistir (Bhattacharyya, 1976: 120-121).

® Civanin farkli bedenlerde yasamasi samsara dongiisiinii ifade eder. Bu dongiiye gore civa,
karmanin etkisiyle samsara dongiisiine bagli olur. Bu dogrultuda civa sirekli olarak farkli
bedenlerde yeniden dogmaya devam eder. Eger civa kendisini baska bir forma bulrinme
dongiisiinden kurtarirsa 0 zaman samsara sarmalindan da kurtulmus olur (Wiley, 2006: 186).
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Cainist inang igerisinde civa terimi kadar dnemli bir yere sahip olan diger terim
ise actva’dir. Aciva duyu organlarimizin algilayabildigi objeleri ifade etmektedir. Aciva,
ripa (pudgala yani maddeyi olusturur) ve artipa (dharma, adharma, akasa ve kala
digindaki olusumdur) olarak smiflandirilir. Ripa ve ariipa igerisindeki bes kategori
lokay1’ olusturur ve bu bes kategorinin 6tesi, aloka adi verilen dlgiilemez sonsuzluktur.
Akasa (mekan), lokasaya boliiniir. Alokasa ise hiikiimsiizliik ve gecersizliktir. Cainist
lokasa 6gretisine gore diinya evrenin sadece bir kismini kaplamaktadir. Dahasi Cainistler,
evrenin sekli ile ilgili olarak birtakim farkli diisiincelere sahiplerdir. Ornegin, evrende
asili kalan seyler kaosa yol acacaktir, ¢linkli Cainist diistinceye gore mekan (evren) kendi
basina hareket etmektedir. Dharma ve adharma 6gretisi evrenin hareket olayini su sekilde
tanimlamaktadir; evren kanunlar1 bir kozmos (retmeye mecburdur. Boylece sonsuz
zaman ile goreceli zaman arasinda bir fark olusur. Bu farka gore goreceli zaman bir
seylerin hareketleriyle baglantilidir. Bu diisiince dogrultusunda pudgala (madde), farkl
incelik ve goriinurlik derecelerinin alt1 farkli bigciminde var olmaktadir. Ayrica dokunma,
koku, renk, ses Ozelliklerini 6ziimseyen nesnelerdir. Dlnyadaki her sey maddeden
(pudgala) olusmasima ragmen, tek bir istisna olan akasa maddeden olusmamustir (Das;
2002: 59-60).

Cainist Ogretiye gore dharma ve adharma hem hareketi hem de hareketsizligi
iiretmistir. Dharma prensipte hareketi temsil etmektedir. Oyle ki bu durum, tipk bir suyun
balik ile olusturdugu etkilesim gibi civa ve pudgalanin etkilesimini saglamaktadir.
Adharma ise tipki seyahat ederken yorulan bir insanin biiyiik bir agacin altinda durup

dinlenmesi gibi hareketsizligi ifade etmektedir. Dharma ve adharma hem sonsuzdur hem

" Hinduizm ve Cainizm dinlerinde alemi ifade eder ve ii¢ ana béliimii vardir. Hinduizm inancina
gore lokanin en dst bolimd, svarloka (cennet), alttaki boliim yilanlar diyari olarak bilinen
nagaloka yani cehennemdir. iginde yasadigimiz alem ise madhyaloka olarak adlandirilir. Loka
hakkinda ayrmtili bilgi ig¢in Bkz. El- Biruni, Ebu Reyhan Muhammed b. Ahmet. (2015). Tahkiku
Ma Ii’I-Hind, Cev: Kivameddin Burslan, Yayma Hazirlayan ve Notlandiran: Ali Thsan Yitik, Tirk
Tarih Kurumu Yayinlar, Ankara, s.31-36.
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de evrende yer kaplamaktalardir. Ayrica dharma ve adharma da {i¢ ayr1 sinifa ayrilir.
Bunlar; skanda, desa ve pradesadir (Das, 2002: 59-60).

Cainist 6gretiye gore madde pudgala olarak ifade edilir. Pudgala kelimesi
etimoloji ag¢isindan degerlendirildiginde ‘biitiinlesebilir” ya da “biitiinlesmeyebilir”
anlamina gelmektedir. Pudgala, bir tada veya renge sahip olma 6zellikleriyle algilanabilir.
Pudgala hem tiiketilebilir hem de yok edilebilir bir yapiya sahiptir. Dahas1 guruyebilir
veya degisime ugrayabilir. Pudgala karakteristik olarak bes renge (siyah, yesil, kirmizi,
beyaz ve sar1), bes tada (aci, keskin aci, mayhos, tatli, eksi), bes sekle (dairesel, kiiresel,
iicgen, kare ve dikdortgen) ve sekiz dokunusa (sicak, soguk, hafif, agir, islak, kuru, sert,
purlizsiiz) sahiptir. Pudgalanm en kiiclik yap1 tasi paramanus yani atomdur. iki ya da daha
fazla atom ile birlesmesiyle saughata olusabilir. Cainizm’e gore insan bedeni madde
atomlarmin birlesmesi ile olusmustur. Oyle ki konusma, nefes alma ve zihin aslinda
maddenin trunleridir (Stevenson, 1909: 67-68).

Cainist 6gretiye gore kurtulusa erismis bir ruh en iist yasam diizeyi olarak ifade
edilen lokaya gider. Aslinda bakildiginda loka, bir diinyay1 ifade etmektedir. Oyle ki bu
dinya bazen triloka olarak da ifade edilmektedir. Loka hem evrene nifuz eden bes temel
ontolojik olguyu, hem de somut anlamiyla cennet ve cehennemi igerisinde barindiran
evrensel biitiinii anlatmaktadir. Lokanin disinda kalan olgu aloka olarak ifade edilir.
Aloka’da kuvvetli riizgardan bagka higbir sey yoktur. Cainist 6gretiye gore alem tirdhva
(tanrilar Alemi), madhya (yeryiizii) ve adho® (kotli bireylerin strekli veya gegici sire
kalacaklar1 yer alt1 diinyas1) olarak (i¢ kisma ayrilir. Lokanin merkez noktasini orta diinya
olusturur ve insanlar bu orta diinyada yasamaktadirlar. Orta diinyada yasayan insanlar

kurtulusa erisebilecek tek canlilardir. Orta diinyanin altinda ise bir dizi cehennemler serisi

® Madhyanin altinda yer alir. Alt alta siralanmis yedi tane cehennemden olusur. Bu cehennemler
sirastyla; Ratnaprabha (degerli tas), (2) Sarakapabha (¢akil rengli), (3) Valukapabha (kumlu), (4)
Pankaprabha (¢camurlu), (5) Dhumaprabha (sisli), (6) Tamahprabha (karanlk), (7)
Mahatamahprabha (zifiri karanlik) olarak adlandirilir.
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mevcuttur. Her bir cehennem karanlik ve ac1 vericidir. Fakat en altta yer alan cehennem,
sislerle kaplhidir ve herhangi bir yasamsal olguyu icerisinde barindirmamaktadir. Orta
diinyanin istlinde ise cennetler serisi mevcuttur. Cennetteki bir tanr1 o seviyeye gelene
kadar biriktirdigi degerlerden dolay1 zaten tekrardan cennette dogar. Ancak cehennemde
var olan canli, 6dedigi kefaretle ve yaptigi olumlu eylemlere gbre cehennemden
kurtulabilir. Cennetlerin en iizerinde Isatpragbhara bulunur buranmn sekli bir semsiye
benzer. Isatpragbhara’da yasayan ruh ise tekrar bedenlenmez ve karma dongiisiinden

ebediyen kurtulmus kabul edilir (Dundas, 2002: 90-93).

R

Tablo 1. Evrenin Sureci Olarak Kabul Edilen Kalpakala Déngusu (Jain, 2016: 73).

Cainizm’e gore igerisinde bircok unsuru barindiran evrenin, kalpakala olarak
adlandiran bir dongusi vardir. Bu dongi silindir seklindedir ve on iki esit olmayan
parcaya boliinmiistiir. Bu kalpakala dongiisiiniin yukar1 dogru hareketine utsarpini, asag1
dogru hareketineyse avasarpini denir. Ayrica asagi dogru hareket slrecinde evren
yozlagmaya baslarken, yukar1 dogru harekette ise evrende mutluluk ve huzur gibi olumlu
eylemler artmaktadir. Avasarpini alt1 dilime boliinmiistiir. Avasarpint hareketinin, birinci
dilimi altin bir ¢ag ifade eder ve bu altin ¢agdan sonra yavas bir yozlagma siireci baslar.

Avasarpint hareketinin, altinci dilimine gelindiginde Cainist 6greti yozlagsmanin etkisiyle
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yok olmak Uzereyken tekrardan utsarpini donemi baslar. BOylece altin ¢aga dogru zaman
akmaya devam eder. Bu dongii sonsuz bir sekilde devam etmektedir. Ayrica avasarpini
donemi basladiginda insanlar i¢in yeniden dogum dongisi de baslamaktadir (Jain, 2016:
71-73).

Kalpakala dongusunde bulunan her bir dilimin stresi ve ismi farklidir. Bu stireler
ve isimlerin sirasi ile soyledir;

Utsarpint Dongustndeki Sureler

1) Dusama- Dusama 21000 y1l

2) Dusama 21000 yil

3) Dusama-Susama 1 kotikotT sagaropama suresi (yaklasik olarak 42000)

4) Susama Dusama 2 kotikoti sagaropama SUresi

5) Susama 3 kotikotT sagaropama Suresi

6) Susama-Susama 4 kotikoti sagaropama suresi (Jain, 2016: 73).

Avasarpini Dongusundeki Sureler

1) Susama-Susama 4 kotikotT sagaropama Suresi

2) Susama 3 kotikotT sagaropama siiresi

3) Susama Dusama 2 kotikoti sagaropama SUresi

4) Dusama- Susama 1 kotikotT sagaropama SUresi

5) Dusama 21000 yil

6) Dusama- Dusama 21000 y1l (Jain, 2016: 73).

1.1.2. Cainist Syadvada Ogretisi

Cainist inanct diger dinlerden ayiran bir baska onemli 6gretisi, Sapta-Bhangi-
Naya olarak da adlandirilan Syadvada o6gretisidir. Sapta-Bhangi-Naya, “mantikli yedi
adim” veya “yedi asamali diisiince” olarak tanimlanmaktadir. Syat kelimesi “olas1”
anlamina sahipken, Syadvada kelimesi halinde “olasilik teorisi” anlamina gelmektedir
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(Sharma, 1962: 39-41). Aslinda Syadvada ogretisi, ¢ok yonlii bir gergeklik goriisiinii
anlatan Anekantavada 6gretisinin daha net bir sekilde anlagilmasi i¢in olusturulmustur.
Anekantavada ogretisinin kokeni Tirthankaralara dayanmaktadir. Bu 6gretiye gore bir
Tirthankara dogrudan gerceklik bilgisini deneyimleyebilir ve ayn1 zamanda bir nesnenin
tlm olas1 yonlerini kavrayabilir (Wiley, 2006: 36). Cainist kultir icerisinde Syat kelimesi
“bilginin goreceligi” anlaminda kullanilmaktadir (Sharma, 1962: 39-40). Bu Ogretiye
gOre bir nesne ii¢ yolla bilinebilir. Bu yollar; durniti, naya ve pramanadir. Kismi bir
gercegi, mutlak gercekle karistirmaya veya yanlis hilkme varmaya ise durniti denir. Bir
durumun goreceli gercegine naya, kismi bir gercegin farkli sekillerde yorumlama
olasiligina da pramana denir. Her nayanin, pramana olabilmesi i¢in syat tarafindan nitelik
kazanmas1 gerekir. Syat, gercegin sembolu olarak kabul edilir ve tlim zit goriisleri ortadan
kaldirir. Syat’1 reddetmek, deneyimle celisen asilsiz gergekeiligi kucaklamaktir. Ornegin;
bir masa diisiinelim. Bizler bu masanm var oldugunu biliyoruz, fakat masanin kesin bir
sekilde var oldugunu bilmiyoruz. Biz masanin goreceli olarak var oldugunu biliyoruz.
Dahas1 bu masanin birgcok 6zelligi bulunsa da biz bu 6zelliklerden bazilarini (masanin
boyu, agirh@ gibi) biliyoruz. Ancak masa kendi igerisinde sonsuz gerceklik olarak
mevcutken bizler yalnizca masanin goreceli bilgisine erisebiliyoruz. Masay1 bir madde
olarak biliyoruz ve bu masa baska bir zamanda veya bicimde mevcut degildir. Sonug
olarak bu masa, farkli bakis acilariyla bakildiginda hem mevcut hem de mevcut degildir
(Sharma, 1962: 39-41).

Yukaridaki bilgiler 1s1g1inda esya hakkindaki goreceli hiikiimler asagidaki yedi
degerlendirme ile gosterilebilir;

(1) Syadasti: Goreceli olarak, bir esya (masa) gergektir.

(2) Syannasti: Goreceli olarak, bir esya (masa) gercek degildir.

(3) Syadasti nasti: GoOreceli olarak, bir esya (masa) hem gercek hem de gergek
degildir.
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(4) Syadavaktavyam Goreceli olarak, bir esya (masa) tanimlanamaz.

(5) Syadasti cha avaktavyam: Goreceliolarak, bir esya (masa) hem gercek hem de
tanimlanamaz

(6) Syannasti cha avaktavyam: Goreceli olarak, bir esya (masa) gercek degildir ve
tanimlanamazdir.

(7) Syadasti cha nasti cha avaktavyam: Goreceli olarak, bir esya (masa) gercektir,
gercek degildir ve tanimlanamazdir (Sharma, 1962: 41-42).

Cainist kiiltiir icerisinde Syadvada ogretisiyle ilgili bircok anlat1 vardir. Ornegin
Mabhavira bir evin ikinci katinda oturmaktadir. Kakadhara ve Pakshdhra isimli arkadaslari
Mahavira’y1r gormeye gelmislerdir. Kakadhara ve Pakshdhra birinci kata geldiklerinde
Trisala ile karsilasirlar ve Mahavira’nin nerde oldugunu sorarlar. Bunun iizerine Trisala,
Mahavira’nin ikinci katta oldugunu soyler. Fakat Kakadhara ve Pakshdhra ikinci kata
ciktiklarinda Mahavira’y1 bulamazlar. Daha sonra iigiincii kata ¢ikarlar ve Mahavira’nin
babasi Siddhartha’yla karsilasirlar. Siddhartha’ya selam verdikten sonra, saygili bir
sekilde Mahavira’nin nerede oldugunu sorarlar. Bunun izerine Siddhartha, Mahavira’nin
bir kat asagida oldugunu soyler. Sonrasinda iki arkadas ikinci kata geri donerler ve
etraflarina dikkatli bir sekilde bakarken, Mahavira’y1 balkonda oturup diisiiniir sekilde
bulurlar. Iki arkadas Mahavira’ya; “Biz ilk dnce senin nerde oldugunu Trisala’ya sorduk
ve yukarda oldugunu soyledi. Bu sebepten yukariya ¢iktik sonra Siddhartha’ya ayni
soruyu sorduk. Asagida oldugunu sdyledi. Litfen Mahavira bize nerede oldugunu séyle?”
diye sordular. Mahavira giiliimseyerek; “Alt kata gore iist kattayim ve {iist kata gore alt
kattayim. Ust kat ve alt kat goreceli ifadelerdir. Ben oldugum yerdeyim ama gercek
hayatta gorecelik olmadan ilerleyemeyiz.” seklinde cevap verdigi rivayet edilir (Jain,
2002: 42-43). Diger bir anlatida ise; bir giin kral Ekber bir ¢izgi ¢eker ve sarayda
calisanlarina; “sarayimda bu ¢izgiyi silmeden kisaltabilecek kadar zeki biri var mi? diye

sorar. Kralin sorusu (izerine saray c¢alisanlarinin kafasi karigir ve bir ¢6ziim bulamazlar.
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Sonrasinda Birbal kalkip tebesiri alir ve daha dnce ¢izilen ¢izginin yanina, daha uzun bir
cizgi ¢izerek; “Efendimiz, ¢izginizi silmeden kisalttim” der. Bunun Uzerinde saray
calisanlar1 Birbal’in zekasina sasirirlar. Sonug olarak ¢izginin uzunlugu degismez, ancak
uzun olana gore Ekber’in gizgisi kisalmis olur (Jain, 2002: 43).

Syadvada 6gretisini amaci herhangi bir dini gecersiz kilmak degildir. Cunki tim
dinler var olursa, o zaman Syadvada Ogretisi anlam kazanir. Ancak, dinlerin ¢esitliligi
olmazsa Syadvada 6gretisi anlamsiz hale gelir. Dinler bahgelerde bulunan farkli koku ve
renge sahip c¢icekler gibilerdir ve Syadvada ise bu cicekleri bir araya getiren bir demet
gibidir (Jain, 2002: 43-44). Syadvada ogretisine gOre her madde sayisiz niteliklere
sahiptir ve bu niteliklerin tamammi ya Kevalin® (eren) ya da Tirthankaralar kavrayabilir.
Bunlarin disinda swradan insanlar maddenin niteliklerinin tamamini degil, yalnizca bir
kismmi Kkavrayabilir. Bu sebepten siradan insanlarmmn maddeler hakkindaki goriisleri

gorecelidir (Yitik, 2018: 150).

1.1.3. Cainist Karma ve Kurtulus Ogretisi

Hindistan menseli dinlerde karma 6gretisinin etkin bir yeri vardir. Fakat Cainist
diisiince igerisindeki karma anlayisi, diger Hint dinlerindeki gibi bir eylemin sonucunda
olusan ve gozle goriilmeyen mistik glic anlamina gelmemektedir. Civaya niifuz eden ve
civayr kirleten, duyu organlariyla algilanmayan maddeler (pudgala) butunind ifade
etmektedir (Metha, 1971: 189). Cainist inancta bulunan karma 6gretisiyle, Hinduizm’deki
karma Ogretisi arasinda birtakim temel farklar vardir. Bu farklardan ilki; Hinduizm

inancina gore Tanr1 Paramesvara’nin, tipki bir yargicin yasanin 6ngordiigii cezalari

® Bir kisinin her seyi bilme seviyesine erismesini ifade etmektedir. Kevalin seviyesine ulagmis
kisi, tim maddelerin gegmisini, simdiki durumunu ve gelecegini bilir. Kevalin seviyesine ulagmis
olan ruh cesitli karmalardan da kurtulmustur. Kevalin’e ulasmis kisinin miikemmel bilgisi ve
davranig1 bir Tirthankarayla ayni olmasina ragmen, bu kisi bir bagkasina kurtulug yolunu
ogretmez zaten bu yonuyle Tirthankara’dan ayrilir (Wiley, 2006: 123).
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uygulamas1 gibi kéti karmalar1 cezalandiracagi goriisiidiir’®. Cainist pencereden
bakildiginda karma ile ilgilenen bir tanr1 bulunmamaktadir. Oyle ki karmanm enerji
biriktirip kendi kendine var oldugu kabul edilir. Karma 6gretisi ile ilgili diger bir fark ise;
Hindular karmanin sekilsiz olduguna, Cainistler ise karmanin sekli olduguna inanirlar.
Dahasi Cainist inanca gore bigimsiz olan seyler insanlara ne iyi ne de kotii anlamda etki
edebilmektedirler. Ornegin, gokyiizii veya uzay sekilsizdir. Bu sebepten insanlara zarar
veremezler, ancak karma insanlara zarar verebilir. Bu dogrultuda karmanm bir sekli
olmalidir. Baz1 karmalardan kurtulmak kolay, bazilarindan ise olduk¢a zordur. Ornegin;
bir atki, toz oldugunda kolay bir sekilde temizlenebilir ama ayni atki yag oldugunda
temizlenmesi olduk¢a zordur. Hatta yikanmasi gerekir. Ates kiiliiniin odunun igerisinde
veya yagin susam tohumunda gizlenmesi gibi, karma da tim eylemlerde gizlidir.
Hinduizm ve Cainizm arasinda karma ogretisindeki bir baska fark; baz1 Hindular Maya
(yanilsama) olgusuna inanmaktalardir. Maya daha onceki dogumlarin hatirlanmasina
sebep olur ve boylece karma igerisinde daha O6nceki dogumlarin yansimalar1 vardir.
Cainist kiiltiir igerisindeyse, Acnana (cehalet) goriisii vardir. Bu goriise gore ruh iyi
eylemler sayesinde Acnana etkeninden kurtulur ve listiin 0gretisine erisir (Stevenson,
1915: 174-175).

Cainist inanca gore karmanin ilk kaynagi, diinyevi seylere olan bagliligi ifade
eden Avirati’ya olmustur. Avirati’ya i¢in 6rnek olarak yiyecege, esyaya, kadina olan
diiskiinliik gosterilebilir. Eger bir kisi ne kadar az Avirati’den etkilenirse paralel olarak
karmadan da ayn1 oranda uzaklasir. Ayn1 zamanda karma, a¢ gozliiliik (Kasaya)*!, ofke,

hilekarlik gibi olgular1 da meydana getirir (Stevenson, 1915: 173-174)

19 Tanr1 Paramegvara’ya olan inang tiim Hindular icin gegerli degildir.
1 Kasaya kelimesi hirs1 ifade etmektedir. Kendi igerisinde dérde ayrilmustir. Bunlar; krodha
(6fke), mana (gurur), maya (hilekarlik) ve lobha (a¢ gozliiliikk). Cainist inanca gore eger bir kisi
Moksa’ya ulagmak istiyorsa Kashaya’dan kurtulmasi gerekir (Wiley,2006: 120-121).
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Cainist kutsal metinler arasinda yer alan ve besinci Anga olan Bhagavati
ViyahaPannati’de de Mahavira’nin, samsara ve karma ile ilgili diisiincelerinden bazilar1
yer almaktadir.

“Bir ag ipliklerden olusur ve her bir iplik birbiri ile etkilesimdedir. Olusan agin

bir tarafinda agirlik veya sallant1 oldugunda en uzak taraftaki agm ipligi de bu

agirliktan veya sallantidan etkilenip bir tepki olarak hareket eder. iste bir ruhda
defalarca yeniden dogar ve her yeni dogusunda sonraki hayati i¢in tepkilerde

bulunur” (Winternitz, 1933: 444).

“Bu ruh senin Goyama, anne, baba, kiz kardes, kadin, erkek evlat, kiz evlat, katil

diisman, prens, yonetici, yargig, kole, yolcu veya ruhlarla alakali olan her seyde

sen beden buldun, sen sonsuz sayida beden buldun” (Winternitz, 1933: 444).

On birinci Anga olan Vivagayasum’™un icerisinde de iyi ve kotu eylemlerin
degerlendirilmesi ile ilgili efsaneler yer almaktadir. Bu efsaneler, Avadana Sataka ve
Karma Sataka’da yer alan Buddhist Karma hikayeleri bi¢imindedir. Ornegin; Goyama
Indabhiiti, Mahavira’nmn en eski 6grencisidir. Goyama Indabhiiti birkag¢ mutsuz insan
goriir. Bunun {izerine Mahavira’nin bu konular {izerindeki agiklamalarina gereksinim
duyar. Mahavira; “Ilk defa kot bir sans ile dogan insanmn, daha sonraki yeniden
dogumlarinda da kotii varoluslar1 devam edecektir. Ancak en nihayetinde iyi bir yeniden
dogumu elde edebilecektir. Ornegin, dnceki hayatinda doktor olan Umbaradatta biitiin
korkung hastaliklar1 gegirmis bir kisidir. CuUnki doktorluk hayatinda hastalarina et
yemelerini tavsiye etmis ve bir¢ok hastasinin 6lmesine sebep olmustur. Bu sebepten
Umbaradatta, kotli yeniden dogumlar yasayacaktir. Ancak Umbaradatta en sonunda bir
tliccar olarak yeniden dogacaktir.” diye agiklama yapar (Winternitz, 1933: 452-453).

Civa bagl oldugu karmadan kurtuldugunda hem yeniden dogumlardan kurtulur
hem de Moksa’y1 elde eder. Moksa saf mutlulugun (anantasakha), saf ve sonsuz bilginin

(anantacnana) ve sonsuz alginin (anantadarsana) 6zgiirlesmis halidir. Her civa potansiyel
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olarak kurtulusa erisebilir ama bu kurtulus; inang, davranig ve bilgi tarafindan
gerceklestirilir. Insanm karmasi gesitli yollarla belirlenmesine ragmen onda (civa) dogru
eylem i¢in sonsuz bir gii¢ vardir. Bu giicii, bireyin tiim karmalardan kurtulmasini ve en
nihayetinde kurtulusa erigsmesini saglayan meditasyon saglamaktadir. Bir kisi Moksa’ya
erismisse aclik, Uiziinti, keyif gibi olgular1 hissetmez ve o kisi karmadan kurtulmasiyla
sonsuz mutluluk ve sakinlige erisir (Bhattacharyya, 1976: 153). Ayrica Cainist kiiltiire
gore bir kiginin Moksa’ya erigsmesi i¢in civanin yeni karma aksini engellemesi ve onceki
karmayla olan bagliliklarin1 temizlemesi gerekmektedir (Wiley, 2006: 119). Civa,
karmaya bagl oldugu slrece yeniden dogumlar ger¢eklesmeye ve bu yeniden dogumlarla
karmada olusan iyi ve koti eylemeler tekrarlanmaya devam edecektir. Eger karma gegmis
yasamdaki kétu eylemlerden olusmussa yeniden dogumlarin siirekliligi devam edecektir.
Ancak karma gecmisteki 1yi eylemlerden olusmus olsa da karmadan kurtulana kadar
yeniden dogumlar bir sire daha ger¢eklesmeye devam edebilir. Karma, civa ile
derinlemesine iligkilidir. Civa bir bedeni terk ettiginde, karmasmnin agirhigi onu karsi
konulmaz bir sekilde baska bir gatiye (duruma) ¢eker ve bu ¢ekim sonrasinda civa baska
bir bedende var olur. Civa ancak hem iyi hem de kétu karmadan kurtulursa aydinlanabilir
(Stevenson, 1915: 176).
Niteliklerine gore karma, sekiz ana bolime ayrilir:
1. Chanavaraniya Karma: Civa’daki sonsuz bilgiyi 6rten karmadir. Ayrica bu
karma bes alt bolime ayrilmaktadir.
a) Mati Ciianavaraniya Karma: Duyu organlar1 ve zihin ile kazanilan bilgiyi
engelleyen karmadir.
b) Sruta-Chanavaraniya Karma: Cainist kutsal metinlerin okunmasiyla elde
edilebilinecek bilgiyi engelleyen karmadir.
c) Avadhi-Cnanavaraniya Karma: Nesnelerin 6z ile ilgili bilgiyi engelleyen

karmadir.
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d) Manahparyaya-Chanavaraniya  Karma:  Baskalarmin  diisiinceleri
konusundaki bilgiyi engelleyen karmadir.

e) Kevala-Cihanavaraniya Karma: Civanin, Ustin bilgiyi edinme 6zelligini
engelleyen karmadir.

Darsanavaraniya Karma: Civada var olan 6nsezi yetenegini engelleyen

karmadir. Ayrica dokuz ayr1 alt bolimu vardir.

a- Caksurdarsanavaraniya Karma: Gérme duyusuna bagl sezgiyi engelleyen
karmadir.

b- Acaksurdarsanavaraniya Karma: Goz hari¢ diger duyu organlarmin
sezgilerini 6rten karmadir.

c- Avadhidarsanavaraniya Karma: Nesnelere karsi1 sezgiyi 0rten karmadir.

d- Kevaladarsanavaraniya Karma: Civanin sezgisini 0rten karmadir.

e- Nidra Karma: Civanin sezgi 6zelligini engelleyen karmadir. Ancak bu
karma, civa uyku durumundayken ortaya ¢ikar.

f- Nidranidraka Karma: Civanin derin uyku durumuyla 6nsezi yeteneginin
blyik 6lclide engelleyen karmadir.

g- Pracala Karma: Bu Karma da Civanin 6nsezi yetenegini engeller. Fakat bu
karma otururken veya ayaktayken uyku halinin meydana gelmesiyle
olusur.

h- Pracalapracala Karma: Ortaya ¢ikan uyku durumuyla, Civanin Onsezi
yetenegini engelleyen karmadir.

i- Styanagraddhi Karma: Sebep oldugu uyurgezerlikten dolayi, Civanin
onsezi yetenegini engelleyen karmadir.

Vedaniya Karma: Hazlar ve acilar1 ortaya ¢ikaran karmalardir. iki alt gruba

ayrilmaktadir;

a- Sata Vedaniya Karma: Mutlulugu ortaya ¢ikaran karmadir.
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b- Asata Vedaniya Karma: Aciyi ortaya ¢ikaran karmadir.

Mohaniya Karma: Gergek inanci engelleyerek dogru davraniglari orten

karmadr. ki alt grubu vardir;

a- Darasana Mohaniya Karma: Civa igerisindeki dini gergekligin bilgisinde
karigikliga sebep olan karmadir. Ayrici bu karmanin ¢ alt b61imu vardir;
aa- Mithyatva Mohaniya Karma: Bireyin dogru inanglar1 terk edip uygun

olmayan inanglara baglanmasina sebep olan karmadir.
ab- Samyaktva Mohaniya Karma: Dogru inanc1 zayiflatan karmadir.
ac- Misra Mohaniya Karma: Inang konusundaki siirekliligi ortadan kaldira

karmadir.
b- Caritra Mohaniya Karma: Civadaki dogru davranis aligkanliklarini 6rten
karmadir. Bu engellenmenin sebebi civa da ortaya ¢ikan dort temel'? ve
dokuz yarmm arzudur®®. Dahas1 bu temel arzularm ortaya ¢ikma siiresi su
sekilde alt bélimlere sahiptir;
ba- Anantanubandhin: Yasam boyunca devam eden bu vasitayla bireyi
dogru inan¢ ve davranistan alikoyan karma arzusudur.
bb- Apratyakhyafavarana: Bu karma arzusu dogru inanca zarar
vermemektedir. Cainist diisiince sistemine gore bu karma arzusu mutlak
kurtulusu engelleyebilir. Dahasi bu karmanin suresi tahminen bir yildir.

bc- Pratyakhyanavarana: Cileci hayata baslamay1 engelleyen ve dort ay
devam eden arzudur.

bd- Saficvalana: Miikemmel dogru davranisi engelleyen ve on bes yil

devam ettigi kabul edilen arzudur.

12 Dort temel arzu; krodha (6fke), mana (gurur), maya (yanilgi), lobha (acgézIuliik).

B3 Yarim arzular No-kasaya olarak adlandirilir. Bunlar; Hasya (Giilmek), Rati (bir nesneye on
yargl duymak), arati (bir nesneye On yargili nefret duygusu), soka (aci, keder), bhaya (korku),
cugupsa (tiksinti), purusa-veda (kadina duyulan cinsel arzu), Striveda (erkege duyuan cinsel
arzu), Napimsakaveda (hem erkege hem de kadina duyulan cinsel istek).
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5. Ayus Karma: Canlmin yasam stresini belirleyen karmadir. Dort alt bolime
ayrilmaktadir;
a- Deva Ayus: Varhgin tanrilar aleminde kalis stresini belirler.
b- Manusya Ayus: Canlinin yerylziinde beser formunda kalis stresini
belirleyen karmadir.
c- Tiryag Ayus: Canlinin yeryiiziinde hayvan formunda kalis stresini
belirleyen karma.
d- Naraka- Ayus: Canlinin Naraka (ceza gorme yeri olarak kabul edilir)
aleminde kalis stresini belirleyen karmadir.
6. Nama Karma: Bu karma civa atomlar1 arasindaki farki ortaya ¢ikarir.
7. Gotra Karma: Bireyin dogumla birlikte sahip olacagi sosyal statuy
belirleyen karmadir. Iki alt gruba ayrilmaktadir;
a- Uccai Gotra Karma: Asil bir aileden dogumu temin eder.
b- Niccai Gorta Karma: Sudra veya Parya kastina mensup olarak diinyaya
gelmeyi saglayan karmadir.
8. Antaraya Karma: Civanin hareketi sonucunda dogru eylemlerde
bulunmasini engelleyen karmadir. Bu karma bes tiirde Civa’yi etKiler;
a- Pana Antaraya Karma: Bireyin baska bireylere yardim etmesini engeller.
b- Labha Antaraya Karma: Bireyin arkadaslar1 tarafindan verilen hediyeleri
almasini engeller.
c- Bhoga-Antaraya Karma: Bir bardak suyun tiketilmesi gibi sadece bir
defalik tuketilebilen zevkleri almay1 engelleyen karmadir.
d- Upobhoga Antaraya Karma: Elbise gibi esyalarin defalarca
kullanilmasindan hoslanmay1 engelleyen karmadir.

e- Virya Antaraya Karma: Civa irade guclnl engelleyen karmadir.
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Sonug olarak Cainist kiiltiire gore karma, yaratilisin temel amaci ve olaylarin
akigini belirleyen énemli unsurlardan biridir (Yitik, 1996: 162-166).

Cainist 6gretiye gore temiz olan civa, karmik'® unsurlarla birlesmekte ve bu
birlesmenin sonucu ile kirlenmektedir. Civanin, karmik unsurlara baglanmasmin temel
sebebi cehalettir. Bu cehaletin ortadan kaldirmanin yolu Tirthankaralarm hem yaydigi
Dogru bilgi 15181 belirdiginde, dogru davranislar tarafindan tiim karmalardan kurtulmak
miimkiin olabilir. Dogru bilgi (samyag ciiana), dogru inang¢ (samyag darsana) ve dogru
davranig (samyag charitra) kurtulusun yoludur. Bu Ug¢ deger birbirlerini etkilemekte ve (¢
Cainist mucevher (tri-ratna) olarak nitelendirilmektedir (Sharma, 1962: 53-54).

Cainist o6gretiye gore birey yeniden dogum dongiisiinden kurtulmak i¢in ailesiyle
olan baglarmi kesmeli ve baska insanlarin verdigi sadakalar ile hayatini devam
ettirmelidir. Ayrica bu ¢ileci kisi ne hareketli ne de hareketsiz hicbir seye zarar vermelidir.
Bu kisi azla yetinmeli ve meditasyonla kararli bir sekilde zihnini arzularindan
uzaklastirmalidir. Ayn1 zamanda ¢ileci kisi bekar bir kadmna kars1 hosgoriilii davranmali
ama karsi cinse herhangi bir arzu duymamalidir. Cileci tipki bir atesin, glimiis tistiindeki
kirliligi ortadan kaldirdigi gibi daha Once islemis oldugu ginahlarla yiizlesmelidir.
Boylece cileci kisi, tipkt bir yilanin derisinden kurtuldugu gibi arzularindan kurtulur.
Arzularindan kurtulan ¢ileci diinya ile olan bagini keser ve herhangi bir kesise ihtiyag

duymaz. Bdylece bu kisi yeniden dogum déngiisiinden kurtulmus olur (dkaranga Sitra,

1884: 211-213).

14 Cainist ogretiye gore karmik unsular dunyevi seylerdir. Bu unsurlar pudgala ile civaya
gecmektedir.
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Mithyatva Niyatibadara Aniyatibadara
Gunasthanaka Gunasthanaka Gunasthanaka

Sasvasadana Apramatta Stiksmasamparaya
Gunasthanaka Gunasthanaka Gunasthanaka

Ayogikevalt

Misra Pramatta Upasantamoha Gunasthanaka

Gunasthanaka Gunasthanaka Gunasthanaka

Aviratisamyagdristi Desavirati Kstnamoha Sayogikevali
Gunasthanaka Gunasthanaka Gunasthanaka Gunasthanaka

Tablo 2. Ruhun Kurtulusa Erismesi i¢in Gerekli On Dért Adim

Yukaridaki semada bir ruhun karmadan kurtulmasi igin gerekli olan on dort adim
gosterilmistir. Bu adimlar geneli itibariyla Cauda Gunasthanaka olarak adlandirilir. Ilk
adim Mithyatva Gunasthanaka ile baglamaktadir. Bu adimda civa tamamen karmanin
etkisi altmdadir. Ikinci adimda ise civa, kiiller altinda saklanan atese benzetilir. Birinci
adim ile pek bir farki yoktur. Fakat t¢tncl adimin 6nemli bir yeri bulunmaktadir. CUnkd
bu asamada birey, inan¢ kuvveti sayesinde ya dordiincii adima geger ya da ikinci adima
gerilemek zorunda kalabilir. Eger kisi dordinci adima gegerse gegmisteki iyi
karmalardan etkilenmeye devam eder. Besinci adima gegildiginde ise birey dinieylemleri
vasitasiyla dini davranislarin éneminin farkma varir.'® Altinci adima ulagmis bir bireyin
cilecilige eristigi ve kismen de olsa hirslarindan kurtuldugu kabul edilir. Yedinci asamaya
yiikselen kisi ¢ileciligi siiresince edindigi sorumluluklar sayesinde 6tkeden kurtulmasina
ragmen gurur, acgozlilik gibi degerlerden kurtulamamaktadir. Ayrica bu asamada

meditasyon isteginin artmasiyla, uykuya sevk eden kot davranislar ortadan kalkar ve

> Digambara mezhebine gére bir kadin en fazla besinci adima kadar yiikselebilir. Ciinki bu
mezhebe gore kadinlar kurtulusa erisemez.
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birey her tiirlii umursamazliktan kurtulmus olarak kabul edilir. Sekizinci asamaya ulagan
cileci, gururu ortadan kaldirmistir. Ayrica bu agsamada birey yoga sayesinde meditasyon
gucund artirmaya ve baghi oldugu karmayr c¢Ozmeye baslar. Dokuzuncu adima
gecildigindeyse kisinin yalnizca hilekarlik (yalan) yeteneginde degil, ayn1 zamanda kars1
cinse duyulan ilgisinde de buyuk oranda bir azalma gergeklesmektedir. Ancak bu
asamaya ulasan birey hala ¢ileci olmadan 6nceki yasamini hatirlamakta ve gegmisinden
tamamen kurtulamamaktadir. Onuncu adima gectigindeyse birey tim nese, korku, keder,
tiksinti ve koku algisini asarak ileri seviyede bir ¢ilecilige erisir. Fakat bu asamaya gecen
cilecilerde az da olsa agcgozluliik devam edebilir. On birinci asama ise ermis bir ¢ileci i¢in
cok dnemlidir. Clnku ermis gileci, aggdzltlik giinahindan tamamen kurtulursa bir Siddha
olabilir. Ancak ¢ileci aggdzIiliigii asamazsa yedinci, altinct veya daha alt seviyelere
gerileyebilir. On ikinci adima gelmis bir gileci, sadece a¢ gozlilikten degil ayn1 zamanda
tiim ghatin karmadan da kurtulur. Ancak aghatin karma varhiginmi siirdiirmeye devam
etmektedir. Ayrica bu asamada karmanin civay: etkileme giicii 6nemli oranda azalmis
olur. On ii¢lincii agsamada ise ¢ilecinin vaaz verebilecek seviyede oldugu kabul edilir ve
cileci kisi bir Tirthankara olur. Bdylece evrenin her alanina erisebildigi kabul edilir. Son
adima erisen ermis ise tUm karmalar1 temizleyerek bir Siddha olarak Moksa’ya
erismektedir (Stevenson, 1915: 185-191).

Sonug olarak Cainist inanca ait karma anlayisindan kurtulmak ve Moksa’ya
erigsmek icin bu on dort adimin gergeklestirmesi gerekmektedir. Dahas1 bu on dort adimin

Cainist inancin temel taglarmi olusturdugu kabul edilir.
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1.2. CAINIST KULTURUN TARIHSEL GELIiSiMi

1.2.1. Cainist Kaltartin Kokeni ve Tarihsel Gelisimi

Cainizm, Hindistan’da dogmus en eski dinler arasinda yer almaktadir. Bu koklii
dint olusum, Hindistan cografyasma yayilmis ve farkli bdlgelerde ¢esitli isimlerle
anilmistir. Bu isimlerden bazilari; Rshabha inanci, Samani, Bhavya, Saraka, Bhavade,
Sravaka’dir (Sharma, 2002: 1). Cainist kiiltiir tipki Buddist kiiltiir gibi MO 6. yiizyilda
Ganga havzasinda yer alan Bihar eyaletinde Hinduzim’in kast anlayis1 ve kanli kurban
torenlerini kars1 ortaya ¢ikmis bir reaksiyon hareketi olarak nitelendirilebilir (Yitik, 2018:
139). Cainist kiiltiiriin ortaya ¢iktig1 donemde Dekkan bolgesinde Ganga, Rashtrakiita,
Calukya ve Kadamba adli hanedanliklar hikim surmekteydi ve Cainist kiltar bu
hanedanliklarin yonetimi altinda gelismeye ve yayilmaya baslamistir (Pulsalker, 1964:
290).

Ganga®® hanedanligi (MO 250-MS 1004) hiikiimdarlari, Cainist kiiltiiriin dnemli
destekleyicilerindendi. Nitimarga ve kiiciik oglu Butuga kendilerini, Cainist Kdltire
adamiglardi. Marasimha ve 6grencisi Acitasena sadik birer Cainist olmuslardi. Ayrica,
Marasirha taninmis Cainist okullarini desteklemekle kalmamig Cainist 6gretiyi korumak
ve gelistirmek igin calismustir. Dahasi birkag yere manastambhalar'’ ve basadislerin
kurulmasmi saglamus ve hayatma Sallekhana (yavas aclik)!® ile son vermisti.

Marasirmha’nin Ustiin hitkkimdarindan biri olan Chamundaraya da Cainist kilttirtiin nemli

18 Ganga hanedanhigmin kokeniyle ilgili iki farkli goriis vardir. ilk goriise gére Ganga hanedanlig,
kuzey Hindistan’dan go¢ etmis bir hanedanliktir. Diger bir goriise gore; bu hanedanligin giiney
Dekkan bélgesinin yerlileri oldugu fikridir (Kamath, 2001: 39-40). ilk goriis biraz hayali goriinse
de Ganga hanedanliginin orijiniyle alakali hala birgok fikir ayriligir varligin siirdiirmektedir.
Hanedanligin hitkmettigi cografya, Gangavidi olarak adlandirilir ve bu bdlge giinimiizde Mysuru,
Hassan Chamaracanagar, Tumkur, Kolar, Mandya ve Bangalore’u igerisini almaktadir (Kamath,
2001: 39-40). Bu bilgilere ek olarak Ganga hanedanligi, doneminin Hint edebiyati, kiiltiirii ve
politikasinin gelismesiminde dnemli bir rol oynamistir (Kamath 2001: 49-50).

17 Cainist tapinaklarin veya Cainist heykellerin 6niine insa edilen biiyiik bir siitundur.

8 Yiyecek ve icecek alimini kademeli olarak azaltarak dliimiine orug tutmay1 salik veren dini
uygulamadir.


https://en.wikipedia.org/wiki/Hassan_district
https://en.wikipedia.org/wiki/Hassan_district
https://en.wikipedia.org/wiki/Tumkur_district
https://en.wikipedia.org/wiki/Tumkur_district
https://en.wikipedia.org/wiki/Mandya_district
https://en.wikipedia.org/wiki/Bangalore_district

destekgilerindendi. Ayrica Memichandra ve Acitasena, Chamundaraya’ya Cainist felsefe
ve inang gelenegini 6greten hocalari olmuslardir (Pulsalker, 1964: 290).

Rashtrakiita’® hanedanliginin (MS 754-974), bir¢ok dini mezhebe ve inanca kars1
hosgoriilii bir tutum sergilemis oldugu bilinmektedir. Ancak yine de Rashtrakiita
hanedanligi hiikkiimdarlarmin  Cainizm’e karst belirgin  bir sempati duydugu
anlasiimaktadir. I. Amoghavarsha Nripatunga?® Hinduizm’den daha ¢ok Cainist kiiltiire
yakmlik gdostermistir. | Amoghavarsha Nripatunga’nin, hem Syadvada ogretisini
benimsedigi hem de Hindu tanrilarina saygi gosterdigi aktarilmaktadir. 1. Amoghavarsha
Nripatung’a Cainist kiiltlirii 68reten hocas1 Cinasena’dir. Ayrica Banavasi’deki Cainist
manastirlar Amoghavarsha’ye atfedilir (Pulsalker, 1964: 290-291).

Cainist kiiltirtin Hint kiiltir tarihindeki varolus seriiveni Tirthankaralar? ile
baslamustir. Oyle ki zamanla politik destegin saglanmasi Cainist kultiriin, tarihsel olarak
da varolusunu kuvvetlendirmistir.

Cainist 6greti ve kiiltlir birikimi, yirmi dort farkli Tirthankara’nin (ruhani lider)
varhgindan bahsetmektedir. Geleneksel anlayisa gore ilki Tirthankara Adinatha
(Rsabhadeva) ve sonuncusu Tirthankara Mahavira’dir. Ancak arastirmacilar, bugiinkii
yirmi dért Tirthankara listesinin MO 11 veya 1. yiizyilda ortaya ¢iktigini ileri siirmektedir
(Dundas, 2002: 40).

Cainist kultirde Hint medeniyetinin kurucusu olarak goriilen ilk Tirthankara

Rishabha’nin inanirlari igin ayr1 bir yeri vardir. Rishabha, evliligin yakin akrabalar

9 Hanedanlhigm ana merkezini Karnataka, Mahasatra ve Andra Prades olusturmaktadir (Reu,
1933: 54). Hanedanh@im kokeni tam anlamiyla bilinmemesine ragmen Asoka dénemine (MO II.
yiizy1l) dayandigiyla ilgili goriisler agir basmaktadir. Ayrica hanedanligin VI. ve VII. yiizyillarda
Dekkan ve kuzey Hindistan’daki ki¢ik kralliklar ile bir etkilesimi oldugu bilinmektedir (Kamath,
2001: 72-74).

% Rashtrakiita hanedanhiginin en biiyiik hiikiimdaridir.

2! Cainist inancta yer alan yirmi dort ermistir. Tirthankara “yolu hazirlayan’ anlanuna gelir. Bunlar
miikemmel bilgi (kevalacnana) sahibi ruhani liderlerdir ve din koétiiliige batacagi zaman ortaya
¢ikip onu kurtarirlar (Kaya, 2003: 188).
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disindan gerceklesmesi gelenegini baglatmis ve yeni bir toplum yapisi ya da sosyal diizen
meydana getirmistir. Cift¢ilik, sanat ve el isciligini 6gretmistir. Rishabha’nin ileri yasta
yiiz oglu vardir. Ogullarindan biri ilk imparator Bharata’dir. Hindistan {ilkesinin adinin
da kral Bharata’dan geldigi kabul edilmektedir. Diger doksan dokuz oglu ise Hint alt
kitasmin farkli bolgelerinde hiikiimdar olmuslardir. Cainist toplumu olusturan dort farkl
unsurdan bahsedilmektedir. Bunlar sirasiyla; erkek kesisler, kadin kesisler, erkek
inanirlar, kadin inanirlardir. Rishabha’nin s6z konusu dini kurallar1 belirleyen metinleri
de meydana getirdigi kaydedilmistir. Cainizm’in kurumsal yapismnin igerisinde énemli bir
yere sahip olan Ganadharalari?? da bu 6zel unvanlari adlandirdig1 ve sinirlarmi belirledigi
bilinmektedir. Hindu inanca ait metinlerde de Rishabha ile ilgili birtakim referanslar
verildigi gorilmektedir. Srimad Bhagavata ve Skanda Purana’da ise bir takim detayli
anlatilar mevcuttur. Bu anlatilarda Rishabha, Vishnu’nun sekizinci bedenlenmesi olarak
tamimlanmistir. Rishabha’ya aklin duyu organlarindan tamamen ayrilmasina ve
sakinlesmesine dayanan yeni bir dini anlayigin yaratilmasi isi atfedilmistir (Kalpa Siitra
of Bhadrabahu Svamit, 1979: 14-15).

Hint-Avrupa’nin en eski yazili metinlerinden Rigveda’da ise Rishabha, biytk bir
tanr1 olarak gosterilmistir.?3

Bugiinkii Cainizm’in kurucusu, MO 599-527 yillar1 arasinda yasadigi kabul
edilen Vardhamana’dr®*. Mahavira, giniimizdeki Hindistan’mn kuzeyindeki Bihar
eyaleti smirlar1 iginde bulunan Vaisali yakinlarinda Kshatriya (asker/yonetici) sinifina

mensup bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya gelmistir. Vardhamana otuz yasina geldiginde

%2 T1rthankaralarm bas 6grencileridir. Oyle ki Cainist kiiltiir icerisinde ilk dilenci kesisler olarak
da bilinmektedirler. Ganadharalar, Tirthankaralarm 6gretilerini ve vaazlarmi temel alarak on iki
Anga ve on dort Piirva’yr olusturmuslardir. Bir Ganadhara {istiin ogreti bilgisine erigene kadar
cileci bir topluluga (gana) liderlik eder ve Ganadhara {stiin dgretiyi elde ettikten sonra dilenci
lider rollinu birakir (Wiley, 2006: 88).

23 Arhat olarak bizim aramizda var olan Ey Tanri! ilk diinya 6gretmeni sifati olan, Rsabha gibi
blyik bir tanr1, diigmanlarin yok edicisi olabilir (Rigveda X.12:166).

# Digambara mezhebine gére Mahavira MO 582-510 yillar1 arasinda yasanustir.
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evini ve ailesini terk etmis, on {i¢ yil boyunca kat1 bir ¢ilecilik hayat1 yasamis ve yogun
bir kefaret uygulamasinda bulunmustur. Bu siirecin ardindan Vardhamana, samsaradan
(dogum-6lim donguisti) nasil kurtulacagini kesfetmis ve boylece Kevala’ya (mutlak bilgi)
ulasmistir. Bu yiizden Vardamana’ya; Mahavira® (Biyik Kahraman) ve Cina?®
(Muzaffer ve Beserl Duygulardan Arinmis) unvanlart verilmistir. Buradan hareketle
Vardhamana’nin Ogretisine ‘Cainizm’, bu 0Ogretiyi benimseyenlere de ‘Cainist’
denilmistir (Kutlutirk, 2015: 755-756). Mahavira, Magadha ve Anga kralliklarinin
oldugu bolgeleri ziyaret etmis ve dinini yaymaya ¢alisnustir. Magadha imparatorlugu MO
6. ylizy1lin ortalarinda gitgide guclenerek, Hindistan’in kuzeydogusuna hiilkmeden blyiik
bir krallik haline gelmistir. Buddhist ve Cainist kaynaklarda ifade edildigi Uzere,
etrafindaki ¢ok sayida kl¢ik krallig1 da egemenligi altina alan Magadha krallari, Hint alt
kitasinda monarsik bir devlet duzenini kurabilen ilk kralliktir (Kayali, 2018: 67).
Mahavira sik stk Magadha krallar1 Bimbisara ve oglu Acatasatru (Kanika) ile
gortiismiistiir. Kaynaklarda, soz konusu iliskilerin saraymn ©6nde gelen isimlerinin
Cainizm’i kabul etmesiyle sonuglandig: ileri sirllmektedir. Cainistler ilk baslarda
Buddhistler hakkinda herhangi bir sey sOylememis, yorum yapmamistir. Fakat daha
sonraki zamanlarda Buddha ve Mahavira’nin 6grencileri arasinda birtakim tartigmalar
meydana gelmistir. Buddha, Cainist toplumda dini farkliliklar olusturmak igin
Mahavira’nin inananlar1 arasmda dini bir doniisiim diisiincesi yaymis ve sonug olarak
Cainist toplumun kayiplar vermesine sebep olmustur. Hatta Pali yazitlarina gére Kral
Acatagatru, Mahavira’nin Cainist ogretiler ile ilgili disiincelerinden tatmin olmayip
yiiziinii Buddha’ya donmiistiir. Acatasatru’yu oldiiriip tahtan indiren Udayin’in ise bu

cinayeti Cainist bir kesis kiligma girerek yaptig1 goriisii mevcuttur (Charpentier, 1922:

# Buddhist kaynaklarda Buddha’nimn rakibi olarak Nigantha Nataputta’dan bahsedilmektedir.
Bahsedilen bu isim aslinda Cainist kdltirin kurucusu olan Mahavira’dan baskasi degildir
(Winternitz, 1933: 428-429).

% Bu kelime ayn1 zamanda Buddha’nin cehaleti yenip aydinliga eristigini ifade etmek icinde
kullanilmustir. (Lotus Siitra, 2018: 366-367).
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164). Diger bir 6ne ¢ikan anlatida Racagriha bolgesindeki Mahavira’nin miiridi olan
Upali, Buddha’nin yanlis dini goriislerini degistirmek i¢in onu ikna etmeye ¢cabalamistir.
Fakat biiyilk 6gretmen, One siirdiigii argiimanlar1 kolayca alt iist etmis ve rakibinin
maridini kendi tarafina ¢ekmeyi basarmustir. Upali’nin eski 6gretmenine Kibirle
davrandigi s6ylenir. Bu durum Mahavira’y: fazlasiyla sasirtir ve dahasi 6fkelenmesine

sebep olur (Charpentier, 1922: 162-165).

Suparsva Siddhartha Trisala Ketaka (Vaisali krall) Subhadra
Nandivardhana Vardhamana Sudarsana Magadha krah Kellana
Yasoda ile evli Bimbisara
Anocca Camali

| Kinika veya Acatasatru

Seshavati

Udayin
(Pataliputra konseyinin dtzenleyicisi)
Tablo 3. Mahavira’nin Etkilesimde Bulundugu Kisiler (Jacobi, 1884: 15).
Yukaridaki tabloda Mahavira’nin dogrudan ya da dolayli olarak etkilesimde
bulundugu kisiler gosterilmistir. Ayrica Cainizm’in Hindistan tarihindeki etkin ¢agmin
MO 6. yiizyil itibartyla Bimbisara yonetimindeki Magadha imparatorlugu déneminde
bagladigi da yine bu tabloda agik bir sekilde gosterilmektedir (Jain, 2005: 1).

Mahavira’nin annesi tarafindan, Magadha krallig1 ile akrabalik iligskisi oldugu
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kaydedilmistir. Dahas1 Mahavira’nin inananlarinin ¢ogu Kshatriya sinifina mensuptur
(Stevenson, 1915: 8).

Vaisali krali Ketaka’nin kizi Kellana, Magadha krali Bimbisara ile evlidir.
Bimbisara, Cainistler ve Buddhistler tarafinda 6vguler almis bir kraldir. Clinkli Bimbisara
her iki dine de dostca yaklasip korumustur (Jacobi, 1884: 14-15). Dahasi Cainist
kaynaklarda Bimbisara’nin Mahavira’y1r bir Kkeresinde sarayinda agirladigi iddia
edilmektedir. Ayrica Magadha iilkesi soguklarla miicadele ettigi bir sirada, eslerinden
Chellana’nin, Mahavira’ya ibadet ettigi ve Bimbisara’nin da bundan ¢ok etkilendigi
aktarilmaktadir (Kayali, 2018: 71). Ancak Kellana’nin oglu Kinika (Buddhistler
Acatasatru olarak adlandirir) Buddhizm’i desteklememistir. Dahas1 Kiinika babasini
oldiirmiis ve biiylik babasina savas agmistir (Jacobi, 1884: 14-15). Cainist gelenekte ise
bu durum farkli bir sekilde aktarilmaktadir. Oyle ki Cainistler Acatasatru’ya kars1 daha
merhametlidir. Onu baba katili olarak addetmezler. Efsaneye gore, Bimbisara diger bir
oglunu kralligin varisi olarak gostermistir. Bunu 6grenen Acatasatru ¢ok sinirlenmis ve
tahtin sahibi olabilmek ic¢in babasini hapsetmistir. Glnler suren tutsakliktan sonra
Bimbisara, oglunun daha kétii bir sey yapmasini engellemek i¢in kendini zehirleyerek
oldirmistiir (Kayali, 2018: 72). Daha sonra tipki babasinin Anga’y1, Magadha kralligina
eklemesi gibi Kianika Videha’yr hiikkiimdarhigmna dahil etmistir. Ayrica Magadha
imparatorlugunun sinirlarinin genisletilmesiyle hem Buddhizm hem de Cainizm’in blyuk
bir hizla yayilmasi igin yeni bir alan agilmasimni saglamustir (Jacobi, 1884: 14-15). Kiinika,
Pataligrama kalesini insa ettirmistir. Kaleyi insa ettirme sebebi Videha toplumunu yani
Vaggianslar1 (Vrigis) gondermemek ve boyun egdirip hiikiimdarligi altma almak
olmusgtur. Mahavira’nin dayis1 ve Kiinika, Cainist inanirlar Uzerine saldirdig i¢in mevcut
sempatilerini kaybetmislerdir. Sonrasinda politik olarak Kanika, Cainizm’in ¢agdasi olan

Buddhizm’i desteklemistir (Jacobi, 1884: 14-15).
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Mahavira, Cainizm’in kurumsallastiricis1 olsa da Cainist kiltirin temelleri;
Mahavira’dan yaklasik 250 yil Once yasamis olan Parsva’ya kadar uzanir. Ancak
Mahavira, Pargva’nin emirlerinden vazgegip bugiinkii Cainizm’de hakim olan kendi
emirlerini olusturmus ve kaidelerini belirlemistir. Akaranga Siitra da Mahavira nin
ailesinin Parsva’nin inanirlar1 oldugundan bahsedilmektedir. Mahavira da Parsva’nin
inanig orijininden geldigi i¢in diinyevi hayattan feragat etmistir (Dundas, 2002: 30). Bu
bilgiler Mahavira’nin eski Cainist gelenegin bir reformcusu seklinde yorumlanabilir.
Pargva’nin ¢ileci yasam ogretisi (yemin) dort asamalidir. Bunlar; ¢almamak, yalan
sOylememek, sahip olmamak ve Ahimsa’dir. Mahavira da bu 6gretileri kabul etmis ve
bunlara ek olarak cinsel iligkiye girmemeyi (bharmacarya) de eklemistir. Aslinda ilk
yirmi iki Tirthankara, Cainist gelenegin Ogretilerini formile eden kisiler gibi
goriinmemisler, sadece birer kesis roliinii tistlenmislerdir. Son iki Tirthankara’nin yani
Pargsva ve Mahavira’nin Cainizm’in Ogretilerini belirlemis olmasi ise kendi dizeni
icerisinde birtakim sorunlar1 beraberinde getirmistir. Mahavira’nin Cainist kilture kattig1,
cinsel iliskiden uzak durma diisiincesini Parsva’nin ogretisine eklemek olmustur.
Mahavira aslinda Pargva’nim aksine vaazlarinda, daha ¢ok ahlaki itaatsizlik olarak kabul
ettigi, cinsel iliskiye girmememe gibi konulardan bahsetmistir. Bu durum Pargva’nin
inanirlarinin Mahavira’y1 desteklemelerini ve cinsel iliskiden uzak durma emrini kabul
etmelerini saglamistir. Mahavira ve Parsva arasindaki bir diger fark ise Mahavira taraftari
olan kesislerin ¢iplak dolasmayi benimserken, Parsva’nin taraftarlarinin kiyafetli
dolagmay1 tercih etmesi olmustur. Dahasi Mahavira dogrudan sadece ilk Tirthankara olan
Adinatha’yr 6rnek almigken, Parsva yirmi iki Tirthankara’yr da Ornek almustir
(Glasenapp, 1999: 34-35).

Cainizm, Mahavira’nin 6limunden sonra Hindistan’1in farkli bolgelerinde pek ¢ok
taraftar kazanmustir. Maurya kralligmmn kurucusu olan Chandragupta’nin (MO 340-298)

Cainizm’i kabul etmesi ve onu kralligin resmi dini haline getirmesi Cainizm’in hizli bir
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bicimde yayilmasini saglayan en onemli faktorlerden biri olmustur (Kutlutiirk, 2015:
757). Ayrica Cainist kultur igerisinde Cainizm’i destekleyen bazi krallarin isimleri
sOyledir; Mandalika krali Surashtra, yaklagik olarak MS 1059°da Neminatha nin Girnar
dagindaki tapmagi onartmustir. Gucarat bolgesinde hikiim stren bir kral olan Siddharaca
Cayasirihha, Hemagandra’y1?’ koruyup, destekleyen ilk kisidir. Siddharaca Cayasiritha sik
stk Girnar dagina hacca, Cainist inzivaya gitmistir. Siddharaca’nin varisi Kumarapala
(MS 1125-1159) ise Cainistler tarafindan, Cainist inanci1 doniistiiren kisi olarak kabul
edilir. Clnki giinahlarini telafi ettirmek icin yaklasik otuz iki tane tapinak insa ettirmistir
(Stevenson, 1915: 17). Ayrica Cavda hiikiimdarlar1 da Cainist kiltiirii desteklemistir.
Hukimdar Vanaraca Chavda, Cainist kilturiin 6nde gelen destekgilerinden, hamilerinden
biri olmustur. Toplumun resmi dinleri Sivaizm ve Saktizim olmasina ragmen Cainist
kiltar, toplumu etkilemis ve kisa bir zaman icerisinde iyi bir konum edinmistir. Vanaraca
bolgesinin hiikiimdar1 ise Camba adindaki Cainist bir liderdir. Ayrica bu kisi Campaner
sehrinin de kurucusudur. Tiiccar bir prens olan Ninnaya da Vanaraca bolgesinde hiikiim
siiren bir tir yerel yonetici gibidir. Ninnaya, Anahilavada’da bir Rishabha?® tapinag: insa
ettirmistir. Ninaya’nin oglu Lahora ise Vanaraca ordusunun baskomutanidir.
Kaynaklarda Vanaraca’da yer alan yoneticilerin, kendi kralliklarindaki farkli mezheplere
mensup temsilciler arasindaki misyonerlik rekabetini kontrol altina almaya calismis

olduklar1 ifade edilmektedir (Pusalker, 1964: 289). Ayrica VIII. yiizyildan XI. ylizyila

7 Hemachandra Hintli Cainist sair, matematikci ve bilge kisidir. Hemagandra giinimiizde
Gucarat olarak bilinen Dhandhuka’da dogmustur. Hemacandra’nin dogum tarihi ile ilgili farkli
goriisler olmasina ragmen genel olarak 1088 kabul edilir (Joshi, 2005: 79-80). Hemagandra
cocukluk doneminde Dhandhuka’da Cainist kesis Devachandra Suri’yi ziyaret etmistir. Dahasi
Devagandra Suri, Hemagandra’nin diisiincelerinden etkilenmistir. Babasinin aksine annesi ve
dayist Hemacgandra’nin, Devagandra Suri’nin 6grencisi olmasi konusunda hemfikirdir.
Devagandra, Hemagandra’yr, Khambhat’a gotiirmiistiir. Hemagandra’nin babasi oglunu geri
gotlirmek icin gelir; ancak gordiigii davranislarindan ¢ok bunaldig: i¢in goniillii olarak oglunun
Devacandra ile kalmasina razi olmustur (Majumdar, 1956: 97).

% Cainizm dininin ilk Tirthankarasi’dir. Ayrica Puranik kaynaklarda Ikshvaku hanedanliginin
kurucusu oldugu aktarilmaktadir.
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kadar kuzey Hindistan’da hiikiim siirmiis olan Pratihara kralligi da Cainist kultrin
aktarimi ve devamliliginda 6nemli bir temsilcisi olmustur (Avari, 2007: 204-205).
Pratihara krallig1 tarafindan Vatsaraca ve Kanauc’da yiiz Kkubit?® yiiksekliginde,
Mahavira’nin altindan bir kabartmasinin yer aldigi gorkemli bir tapinak yaptirilmistir.
Ayrica Gvaloride de yirmi li¢ kubit yiliksekliginde bir Mahavira heykeli insa ettirilmistir.
Dahas1 Vatsaraca, Kanauc, Mathura, Anahilavada ve Modhera gibi bolgelerde bircok
Cainist tapinak yapildigi bilinmektedir (Pusalker, 1964: 290). Vizianagaram yakimlarinda
bulunan Ramatirtham yazitlarinda ise Cainist kiiltiiriin XI. ylizyilin baslarma kadar
gelistigi ifade edilmektedir. Bunlara ek olarak Ramatirtham tepesi Cainist kiiltiiriin ilk
gunlerinden bu yana bir hac ya da kutsal inziva yeri olarak kabul edilmistir. Son olarak
Kadamba hanedanlig1 krallarmin, Hinduizm’i benimsemelerine ragmen Cainist kiiltiirii
de desteklemis olduklar1 bilinmektedir. Ozetle Cainist inang altin caginda Dekkan
bolgesindeki tiim hanedanliklar, kralliklar tarafindan az ya da ¢ok dikkate alinmis ve
deger gormiistiir (Pusalker, 1964: 291). Cainist inang¢ Malva ve Hindistan’m batisi
disinda, kuzeydeki varolusunu neredeyse tamamiyla kaybetmistir. Bunun 6nemli
sebeplerinde birisi, Magadha Imparatorlugu’nun giiciinii kaybetmesi olmustur (Pusalker,
1964: 289-290).

Cainizm’de de MS 1. yiizyil itibariyla 6nemli bir bolinme meydana geldigi
bilinmektedir. Bu bdlinme Svetambara (beyaz giyenler) ve Digambara (giplaklar)
mezheplerini meydana getirmistir (Winternitz, 1933: 428). Mahavira’nin 6liimiinden
sonra Magadha topraklarinda on iki yil siiren korkung bir kitlik yasanmistir. O donemde
Magadha’nin  krali Maurya Candragupta ve Cainist toplulugun lideri Thera

Bhadrabahu’dir®®. Kithiktan dolay1 Bhadrabahu yandaslarmin oldugu Giiney

# Dirsekten orta parmak ucuna kadar olan mesafeyi ifade eden eski bir uzunluk 6lgisii birimidir.
Antik Cag, Orta Cag ve Erken Modern Cag’da kullanilan bu birim, diinyanin degisik bolgelerinde
farkli uzunluklari ifade etmektedir.

% Bhadrabahu, Cainist Kiltiiriin ilk 6gretmenlerden birisi ve dnemli bir kutsal metin yazar olarak
gorilmektedir. Mahavira’mn Nirvanaya eristikten 170 yil sonra o6ldiigi ileri surtlmektedir.
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Hindistan’daki Karnataka'ya go¢ etmistir. Bu esnada Magadha’da Cainist toplulugun
bagmma on dort Piarva hakkindaki bilgi sahibi olan son kisi Sthiilabhadra gegmistir.
Bhadrabahu’nun yoklugunda kutsal metinler unutulma ve kaybolma tehdidi altina
girmistir. Daha sonra Pataliputra konseyi toplanmis ve on bir Anga®! derlenmistir. Ayrica
on dort Piirva’dan® geriye kalanlar on ikinci Anga’da birlestirilmis ve bu on ikinci Anga
ise Dittvaya olarak adlandirilmistir. Bhadrabahu’nun inanirlar1 Magadha'ya dondiigiinde;
go¢ edenle goc¢ etmeyip Magadha’da kalanlar arasinda biiyiik bir ugurum olusmustur.
Sonralar1 go¢ etmeyenler beyaz giymeye alismisken goc¢ edenler hala c¢iplak olmaya
devam etmislerdir. Bu durum Digambara ve Svetambara mezheplerinin kesin bir bigimde
bélinmesine sebep olmustur. Digambara mezhebi taraftarlar1 Cainist metinlerin
kutsiyetini reddetmistir. Clnki Digambara mezhebine goére Parvalar ve Angalar
kaybolmustur. Svetambara mezhebi ise kutsal metinlerdeki eksikliklerin giderilerek
tamamlandigina inanmiglardir. Mahavira’nin 6limunden (MS 5-6. yiizy1l) sonra Gucarat
adl bolgede Cainist Vallabhi konseyi toplanmistir. Bu konseyin yonetimini Devarddhi
Ksamasramana yapmistir. Konseyin amaci, kutsal metinleri toplamak ve kayit altina

almak yani yazmak olmustur. Konseyde on iki adet Anga ve on dort tane Parva’nin

Ayrica Cainist gelenege gore Bhadrabahu, Pirvalart bilen son kisi olarak kabul gormektedir.
Dasao, Niccuttis metinlerinin Bhadrabahu tarafindan kaleme alindigi kabul edilmektedir
(Winternitz, 1933: 462).

%1 Kelime olarak “agacin gévdesi” anlamma gelmektedir. On iki metni icerisinde barindiran bu
eser, Cainist kutsal metinlerinin iskeletinin olusturmaktadir. Bu metinler Tirthankara’nin bas
ogrencileri olarak kabul edilen Ganadharalar tarafindan olusturulmus ve ¢agin Tirthankarasi’nin
Ogretisini aktarmustir. Svetambara mezhebi on bir Anga’nin varhigmi koruduguna inanirken
Digambara mezhebi tiim Angalarin kayboldugunu kabul etmektedir (Wiley, 2006: 37).

% Cainist kutsal metinlerinde igerisinde yer alan ve taman kaybolmus olan on dért “eski” metni
ifade etmektedir. Bu metinler, Tirthankaralarin bas 6grencileri olarak kabul edilen Ganadharalar
tarafindan olusturulmustur. Oyle ki Cainist gelenege gére bu metinler her, Tirthafkara’mn temel
ogretilerini aktarmis ve bu dogrultuda Cainizm’in en eski 6gretilerini igerisinde barindiran eser
olarak goriilmiistiir. Tarihsel olarak degerlendirme yapildiginda bu metinlerin yirmi ugtncu
Tirthankara olan Parsvanatha’nin 6gretilerini icerdigi goriisii agir basmaktadir. Digambara ve
Svetambara mezhepleri on dort Parva’yr bilen son kisinin Bhadrabahu oldugu konusunda
hemfikirdir (Wiley, 2006: 176).
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kalintilar1 ele alinmistir. Fakat toplama ve yazma esnasinda birtakim hatalar yapilmistir.
On bir tane Anga’ya ulasilabilmesine ragmen on ikinci Anga’nin Devarddhi
Ksamasramana tarafindan eklendigi varsayilmaktadir (Winternitz, 1933: 431-432).
Sonug olarak Svetambara mezhebi kutsal metinleri kabul edip takip etmislerdir.
Digambara mezhebi ise kutsal metinlerin bilgisini reddetmektedir. Ancak yine de
Digambara mezhebi taraftarlar1 bu Cainist metinleri, kutsal kitaplar1 olarak kabul etmese
de on iki Anga’y1 da bilmekte ve dahasi altinci Anga’nin bashiginm Cfinatr Dharma
Kathanga oldugunu ifade ettikleri bilinmektedir. Dahast on ikinci Anga’nin, on dort
Ptrva’nin bilgisini icerdigini kabul etmektedirler (Winternitz, 1933: 473-474). Her iki
mezhebin kutsal metinlere karsi takmmis olduklar1 bu tavrin yani sira Digambara
mezhebi, kadinlarin kurtulusa erisemeyecegini ve Mahavira’nin evlenmemis oldugu
diisiincesini savunmaktadir. Svetambara mezhebi ise kadinlarm kurtulusa erisebilecegini
ve Mahavira’nin evlendigi ve bir kiz1 oldugu goriisiinii savunmaktadir (Kutlutiirk, 2015:
771).

Sonug olarak Cainist kiiltiiriin tarih 6ncesi donemini, Rishabha ile yirmi ikinci
Tirthankara olan Arishtanemi’ye kadar gegen sire¢ olusturmaktadir. MO 10-9.
yiizyillarda Banaras’ta yasadigi1 kabul edilen Parsva ise ¢ileci bir hayatin benimsenmesine
yonelik kiltirtin olusumunda 6ncti olmustur. MO VI. yiizy1l ise Mahavira’nin ¢ag1 olarak
kabul gormektedir. Bu dénemde Mahavira’nin on bir 6grencisi Mahavira 6gretisi olan
Piirva ve Angalar1 olusturmuslar, kaleme almislardir. MO 527 Indrabhiiti Gautama’nin,
Mahavira’nin 6liimiinden saatler sonra {istiin 6greti bilgisine eristigi kabul edilmektedir.

Ayrica, Mahavira’nm 6limiinden sonra MO 527°de baslayan Vira Nirvana®® dénemi,

% Vira Nirvana, Cainizm’e 6zgii; “1siklar festivalini” ifade etmektedir. Oyle ki festivalin oldugu
giin, Mahavira’min kurtulusa erigmesi anilmaktadir. Bu festival Asvina (eyliil-ekim) ayninin on
besinci guninde gerceklesir. Gelenege gore, anma gecesinde Ganga Vadisi'ndeki krallar,
Mahavira’nin 6lumuyle sénen bilginin is1gin1 anmak igin kandil yakarlar. Ayrica anma gecesinde
servet ve sans tanri¢a olarak bilinen Lakshmi i¢in de ibadet edilir. Anma gecesinden sonraki
Kartika (ekim-kasin) ayinin on besi, yeni yili temsil etmektedir (Wiley, 2006: 81).
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Cainist gelenegin, dini bir miessese olarak temellerini atmistir. Mahavira’nin son
ogrencisi olan Ganadhara Sudharman on iki y1l boyunca Cainist toplulugun basina gegmis
ve Mahavira’nin dliimiinden yirmi dért yil sonra {istiin 8greti bilgisine erigmistir. MO V.
yiizyillda Mahavira’nin soyunun 6nde gelenlerinden olan Cambii, Cainist toplumun sekiz
yil boyunca lideri olmustur. Dahas1t Mahavira’nin 6liimiinden altmis dort yil sonra iistiin
ogreti bilgisini elde edip kurtulusa ulasmustir. MO VI. yiizyilda yasadig1 kabul edilen
Bhadrabahu, Parva ve Angalar hakkinda bilgiye sahip son kisidir. Mahavira’nin
oliimiinden sonra MO 352-348 yillar1 arasinda 61diigii kabul goriir®*. Bu dénemde Nanda
hanedanhgi Magadha’da hiikiim siirmeye baslamamistir. MO 3 ila MS 3. yiizyillar1
arasinda Orissa’daki Udaygari magarasindaki Hathigumpha yazitlarinda Kalinga krali
Kharavela’nin Magadha'y isgal ettigi ve Nanda hanedanliginin ordusu tarafindan tagian

Tirthankara’nin heykelinin kurtarildig1 kaydedilmistir (Wiley, 2006: 25-27).

1.2.2. Buddhist Kultarin Kokeni ve Tarihsel Gelisimi

Buddhizm MO 6. yiizyilda Kuzey Hindistan’da ortaya ¢ikmis bir dindir.
Buddhizm kavrami batililar tarafindan tretilmisken Asya’da Buddhistlerin yasadigi
ulkelerde bu din, Buddha Sana (Buddha Ogretisi) ya da Buddha Dharma (Buddha
Kanunu) olarak adlandirilir (Olcott, 2020: 9). Buddhizm’in ortaya ¢iktig1 ilk donemde
ogretinin mensei, tamamen Hindistan’a 6zgiidiir. ikinci dénemde Buddhizm Asya’ya
yayilmaya baslamus, farkl kiiltiirlerden pek ¢ok unsur eklenmistir. Uciincii dénem ise

Buddhizm’in Cin’deki merkezlere ve Japonya’ya dogru yayilip Tantra®* ve Can®® (Zen)

* Digambara mezhebine gore Mahavira’mn 6limiiniin 162. yilinda, Svetambara mezhebine gore
ise 175. yilinda 6lmiistiir.

¥ Hinduizm’e ait bir mezhep veya okuldur. Mahayana Buddhistleri Tantra ekoliiniin etkisiyle
Tantrik Buddhizm’i olugturmuslardir (Suttanipata, 2019: 33)

% MS 1000’den sonraki donemde Japonya’da, Buddhizm ikinci kez yiikseldi ve doruga ulast:.
1160 ile 1260 yillar1 arasinda Buddhizm’i artik iyice 6ziimsemis olan yeni akimlar gii¢lendi,
yaraticiligin doruklarina tirmanan 0zgiin bir Japon Buddhizm’i ortaya ¢ikti. Kamukara
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ogretilerine doniismeye basladigi zamandr (Kaya, 2019: 7). ilk donemi, insan
psikolojisinin 6n planda oldugu Nikaya Buddhizmi’dir. Bu daha sonra Hinayana adiyla
amlacaktir. Ikinci donemde ise Mahayana yiikselir. Ayrica Buddhizm’de ilk donemin
ermisine arhat®’, ikinci doneminkine bodhisattva®, ticiincii déneminkine ise siddha
denir. Buddhizm Asoka’nin hiikiim siirdiigti MS 274-236 yillar1 arasinda Hindistan’in
bircok bdlgesine yayilmistir (Conze, 2005: 13).

Buddha’nin dogum ve 6liim tarihleri kesin olarak belli degildir, ama sonradan bazi
tahminler ortaya atilmistir. Eski Hint kaynaklar1 Buddha’nin Asoka’nin zamanindan yiiz
yil 6nce 6lmiis oldugunu s6ylemesine ragmen, bazi tarih¢iler Pali kaynaklara dayanarak
Buddha’nin MO 563 ile 483 yillar1 arasinda yasamis oldugunu ifade etmektedir (Conze,
2005: 13). Mahavira’nim ise daha dnce de belirttigimiz gibi yaklasik olarak MO 599-527
yillar1 arasinda yasadig: iddia edilmektedir.

Buddhizm’in kurucusu olan Buddha’nin soyadi, Gautama (Gotama)’dir.
Buddha’nin  babasmm adi ise Suddhodana’dir. Ayrica Buddha’nin babasi
Suddhodana’dan ge¢ donem Buddhist metinlerinde bir raca (kral) olarak bahsedilir.
Buddha’nin annesi ise Maya’dir. Daha sonraki sttralarinda devi (tanriga) olarak anilir.
Buddha’nin 6nceki admin ise Siddhartha oldugu bilinmektedir. Dogum yeri ise,
Kapilavastu yakinlarindaki Lumbini korulugudur. Dogumun ardindan Suddhodana’nin
Maya’y1 ziyareti, ayrica Lumbini’den doniisii ve yikanmalar1 gibi olaylar Buddhist

stitralarda defalarca anlatilmistir. Siddhartha’nin annesi Maya’nmn, dogumdan yedi giin

doéneminde (1192-1335) Amida ve Zen kolu, Cin’de ilk bin yilindan sonra oldugu gibi burada da
yavas yavas one ¢ikt1 (Conze, 2005: 167-168).

¥ Kelime anlami olarak “Saygi deger olan” anlamindadir. Arhat, soylu sekiz yolu basarmis ve
gelecekte bir daha var olmayacak kisidir. Dahas1 Buddha da Arhat olarak ifade edilmistir (Elmas
Sitra, 2018: 73).

% Kelime olarak Buddha olmaya hedeflen kisileri ifade eder. Ayrica Buddha olmak imkamni
mevcutken bu imkéndan canlilar i¢in vazgecen aydinlanmis kisilerin durumunu i¢in kullanilir
(Elmas Sitra, 2018: 73)
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sonra oldigi ve Siddhartha’yi teyzesinin biyiittiigii kaydedilmistir. Siddhartha bir
kraliyet cocugu i¢in gerekli olan teokratik ve pratik egitimi gormiistiir. Kralligin varisi
olan Siddhartha, sosyal konumu, maddi refah1 giivence altinda olmasina ragmen bu tiir
diinyevi zenginliklerden mutlu olmamustir. Fakat Siddhartha’nin ¢ileci bir gezgin olmasi
ve hiikiimdarlik yasamindan vazge¢mesi icin oldukc¢a derin diisiinceler gerekmistir.
Siddhartha’nin on alti, on yedi yaslarinda Yasodhara ile evlendirilmesi ve cocugu
Rahula’nin dogumu, Siddhartha’nin gerce§i arama kararmi biraz geciktirmis olsa da
yirmi dokuz yaslarinda sarayindan ayrilarak miinzevi hayati yasamaya baslamistir. Uzun
bir sire ¢ileci ermis olarak dolasan Siddhartha, acinin kaynagi olarak bilgisizlik ve nefret
gibi kavramlar {izerinde yogunlasip meditasyon yapmistir. Siddhartha otuz bes yasmna
geldiginde ise buginki Bihar’da bulanan Gaya’da Nerancara mrmagmin kenarinda
Bodhgaya (incir) agacinin altinda aydinlanarak Buddha haline gelmistir (Kayali, 2018:
55-57).

Buddhist kiiltiirlin tarihsel olarak var olmasi ve yayilmasinda Buddhist diisiince
bigimi 6nemli bir yere sahiptir. Buddhist diisiince sisteminin orijinini ise dort soylu
gercek olusturmaktadir. Aslinda bu felsefi ve diisiinsel altyapi sonraki bdlimlerde
deginecegimiz Cainist diisiince ile benzer bir gelisim izledigini géstermektedir. Bunlar;

1) Dukkha (Aci1 keder); Ui¢ ¢esit Dukkha’dan bahsedilebilir:

a. Swradan Acilar (dukkha dukkha); bu acilar dogum, yashilik 6lim kotd insanlarla
birlikte olma, keder gibi hayat ile baglantili fiziksel acilardur.

b. Degisimlerim Meydana Getirdigi Aci (viparinama dukkha); bu acilar ise mutlu
bir olaymn degisip, bu mutlulugu yasayan insanlara aci vermesidir.

c. Bilesimlerde Olusan Aci1 (samkhara dukkha); bu tir acilar ise bilesimin yarattigi
acilardir ve bes cesittir. Bunlar, madde bilesimleri, duygu birlesimleri, alg1 birlesimleri,

diistince bigimleri birlesimleri ve biling bilesimleri acilaridir.
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2) Samudaya (Dukkha’nin kaynagi); Dukkha’nin kaynagmi acgiklar. Ozetle
yeniden varoluslara sebep olan sey ve ac¢gozliiliige bagli olan susuzluktur iste bu susuzluk
dinyadaki tim kotuluklerin kayagidir.

3) Nirodha (Dukkha’nin giderilmesi); Dukkha’y1 olusturan susuzluk kabul
edildigine gore, susuzlugun ortadan kaldirilmasi olarak agiklanabilir.

4) Magga (Dukka’y1 gideren yol); Dukkha’y1 ortadan kaldirmaya gétiiren yol
gercegidir. TUm asir1 uglarin arasindaki Orta Yol’dur. Dahasi bu Orta Yol’un sekiz soylu
basamag vardir.

1) Dogru Anlama (Samma ditthi), 2) Dogru Diisiince (Samma sankappa), 3)
Dogru Konusma (Samma vaga), 4) Dogru Davranis (Sammakammanta), 5) Dogru Gegim
(Samma aciva), 6) Dogru Caba (Samma vayama), 7) Dogru Hatirlama (Samma sati), 8)
Dogru Yogunlasma (Samma samadhi)

Bunlarin sirasiyla uygulanmasi s6z konusu degildir. Bu sekiz maddenin
olabildigince ayni1 anda yapilmasi gerekir. Ciink{i bunlarin hepsi birbiri ile baglantilidir
ve birbirlerinin tanimlayicilaridir (Kaya, 2019: 14-18). Ayrica Buddhist kaltar,
Hinduizm’deki karma yasasini da yapisinda barindirir. Buddhizm’e gore insan kaderini
kendi iradesiyle belirler ve bu siire¢ Nirvanaya ulasincaya kadar devam eder. Ancak
Buddhist kiiltiirdeki karma yasasi ile Hinduizm’deki karma yasasindaki temel farklilik,
Buddhist kiiltiirdeki “anatta/anatman” Ogretisidir. Bu 0gretiye gére anatman “ruh” veya
“ben” ad1 verilen sabit bir 6ziin yoklugunu ifade eder. Sonugta reenkarnasyon stirecinde
birbirini izleyen bedenlerin 6zdesligini ispat etmek zorlasir (Yitik, 2014: 104-105).

Buddhizm’in tarihsel varolus siirecinde konseylerin 6nemli bir yeri vardir. Bu
konseylerden ilki I. Buddhist Konsey, Buddha'nin 6liimiinden kisa bir siire sonra, Kral
Acatasatrunun himayesinde toplanmistir. Bu konsey ile ilgili bilgilere Vinaya metinleri
sayesinde ulagilabilmektedir. Bu aktarilara gore; Buddha’nin segkin bir 6grencisi olan

Mahakasyapa, Efendi’nin Dhamma ve Vinaya ile ilgili diuzensiz sozlerini bir araya

54



getirmek igin tamamini Arhatlarin olusturdugu bir Yaslilar Konseyi toplamustir.
Konseyde Ananda Efendi'nin Dhamma konusundaki sozlerini ve Upali de disiplin
konulariyla alakali olan s6zlerini ezberden aktarmustir. Kesislerin aktarimlari, kayit altina
alimnmasiyla Sutta ve Vinaya olmak tizere iki Pitaka olusturulmaya baslanmistir. Olusan
iki Pitaka’nm hangi boltimlerinin kesin olarak Birinci Konsey’de derlendigini belirlemek
mimkin degildir. Bazi metinlerin Pali ve Sanskrit versiyonlar1 karsilastirildiginda,
Suttalarda da tekrarlanan boliimlerine bakildiginda arasindaki benzerliklerin, konseyde
ezberden aktarilan 6gretilerin yani Pitakalarin orijinini olusturdugu seklinde bir kanaat
uyandirmaktadir. Arastirmacilar, bu konseyin tarihsel gercekligi hakkindaki siiphelerini
dile getirmislerdir. Ancak genel kani, bu konseyin genisletilmis bir Patimokkha meclisi
oldugu yoniindedir. iki haftada bir yapilan toplantilarda bir baskan, biri Dhamma digeri
Vinaya olmak Uzere iki aktarict secgilmektedir. Dolayisiyla bu konsey Patimokkha
meclisinin tiim kosullarina uymaktadir. Bu sebeple konseyin Pitakalarmm okunmasiyla
ilgili kismu harig, gercek oldugu goriisii dikkate alinabilir (Hakman, 2020: 33-34).
Buddha’nm 6luminden yaklasik bir asir sonra Vaisali Krali Kalasoka himayesinde
ikinci Buddhist konseyi gerceklesmistir. Bu konseyin gergeklestigi donemde, ilk kez
dogulu ve batil1 iki kesis grubu arasinda kesin bir fikir ayrimi meydana gelmistir. Vinaya
Pitaka kayitlarina gore bu anlagsmazligin temel sebebi dogulu kesislerin kabul ettigi on
disiplin kurali olmustur. Oyle ki batililar olarak ifade edilen kesis grubu kendi arasinda
on sekiz farkli mezhebe béliinmiistiir. Dahas1 Achariyavada grubunun birkag alt mezhebi,
Mahayanizm’e yol acan yeni 6gretiler gelistirmistir. Bu siirecte, kurucusu Mahakasyapa
oldugu iddia edilen ve Tripitaka’nin dilinin Pali oldugunu savunan Mahasanghika
mezhebi dogmustur. Olusan bu mezhepler ile hem felsefi hem de kutsal metin
konularindaki fikir ayriliklart varligini stirdiirmeye devam ettirmistir (Hakman, 2020: 34-

35).
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Ikinci konsey siirecinde olusan yeni topluluklar, Buddhist kiiltiirii heterojen bir
olusuma doniistirmeye baslamis ve Buddhizm’in, Hindistan’in birgok bdlgesine
yayilmasini saglamistir. Bu mezheplerden giiclii olanlar Pitakalarmi derleyerek bunlarin
Efendi’nin gerg¢ek sozleri oldugunu iddia etmislerdir. Asoka ve veziriyle higbir bagi
olmasa da Theravadinler i¢in tigiincii bir konseyin diizenlenmis oldugu ile ilgili goriis,
Hindistan tarihinde hakim olan bir yaklagimdwr. Clnkiu s6z kousu Konsey’in
gerceklesmesinden sonra, misyonerlerin agik¢a Buddhist ogretileri farkli Glkelere
yaymak icin gonderildigi ifade edilmektedir (Hakman, 2020: 36).

Dordincu Buddhist konseyi ise Tirk soyundan geldigi ileri siiriilen Kusan krali
Kaniska’nin himayesinde gerceklesmistir. Kaniska tipk1 Asoka gibi ilk baslarda eski Iran
dini inaniriyken daha sonralar1 Buddhizm taraftar1 olmustur. Bu konsey de diger
konseylerde oldugu gibi goriis ayriliklarmm giderilmesi i¢in gergeklestirilmis ve Kaniska
konsey i¢in bes yliz kesisin barmabilecege bir manastir insa ettirerek Pitaka metinlerini
yorumlayabilecek seckin kesisleri davet etmistir. Konsey sonunda Suttapitaka yaklagik
olarak 100.000 slokay1 bulmustur.

Konseyler sonucunda, bazi kisiler sangha’ya ¢ok sik1 bir sekilde bagli iken bazilari
daha serbest diisinmeye c¢alismistir. Bu yaklasimlar sonucu Buddhizm (¢ yanaya
ayrilmustir. Bunlar, Mahayana (Blyuk Arag), Hinayana (Kiicik Arag) ve Vacrayana (Sert
Arac, Elmas Arag)’dir (Kaya, 2019: 11).

Hint Buddhizmi’nin blyuk iki mezhebinden birini Mahayana, digerini ise
Hinayana (Nikaya) olusturmaktadir. Sanskrit bir sézciik olan Mahayana, maha “biiyiik”
ve yana “ara¢” anlamlarina gelen iki sozctigiin birlesmesiyle meydana gelmektedir. Tibet,
Bhutan, Cin, Japonya, Kore ve Nepal’e yayilmis olan bu mezhebin MO 2. yiizyilda

Hinayana®® mezhebine tepki olarak dogdugu bilinmektedir. Hinayana ve Mahayana

¥ Buddhizm’in ilk mezhepleri arasinda yer alir. S6zctik anlamu kiigiik aragtir. Dar alanda
uygulanan disiplinle daha az ve 6z bir kitlenin kurtulusu igin ¢caligir (Kaya, 2019: 26).
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mezhepleri karsilastirildiginda Hinayana mezhebi bireysel kurtulus yolu olan Arhathigi
savunurken, Mahayana mezhebi herkesi kurtulusa gOtirmeyi amaclayan
Bodhisattvacilig1 savunmustur. Oyle ki bu durum aralarmdaki en énemli fark olmustur.
Mahayana o6gretisi dinsel tiirdedir ve akildan ¢ok duyular 6n plana g¢ikar. Kisacasi
Mahayana Buddhizmi, Buddhizm’in manastir hayati, kati ¢ilecilik gibi 6gretileri tizerine
kurulmus olan Hinayana Buddhizmi’nin reformize edilmis halidir (Kayali, 2021: 398).

Mahayana ekolii Hindistan smirmi asip fakli cografyalara ulasirken, Hinayana
ekolii gelisime uyum saglayamamistir (Conze, 2005: 74). Ayrica Hinayana ekoliiniin
ruhu inkar etmesi ¢ok karisik bir sistem meydana getirmistir. Dahas1 Hinayana ekolii
olgularmn yalniz gergek olduguna inanmaktadir (Ruben, 1947: 96-104). Aslinda Hinayana
ekoli dogrudan ya da dolayli olarak Mahayana ekoliinden bahsetmez. Dahasi bazi
Hinayacilar bu yenilikleri reddetmekle kalmamis tipki Buddha gibi sessiz kalip
yeniliklere Buddhist kékenine 6zgu cevabini vermislerdir.

Sonug olarak Buddhizm’in tanrisiz, kurbansiz, agir ibadetler icermeyen yapisi,
savag Yolunu degil o6greti yolunu benimsemesi, sihir ve blyl gibi olusumlarin
goriilmemesi, Buddhizm’in yayilmasinda onemli faktorler olmustur. Boylece baslarda
Asya kitasina yayilan Buddhizm giiniimiizde, Avrupa ve Amerika kitasma dogrudan
yayilimma devam etmektedir (Kaya, 2019: 13). Iste tam da bu yoniiyle Cainizm’den

ayrilir.
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1.2.3. Cainist ve Buddhist Kultirtn Farkh ve Ortak Yonleri

Hindistan’da MO 6. yiizyilda farkli diisiinceler ve bu diisiincelerin sekillendirdigi
birtakim 6zglin, cagdas yaklasimlar, felsefi hareketler meydana ¢ikmaya baslamistir. Bu
olusumlarin basinda siiphesiz Cainist ve Buddhist diistince gelmektedir. Her iki akimmda
Hinduizm’in kat1 kurallarina, kast sistemine, kurban torenleri gibi inanglara tepki olarak
gelistigi goriisli yaygindir.

Buddhizm ve Cainizm, Kuzey Hindistan’da Bihar bolgesinde ve hemen hemen
aynt donemde ortaya ¢ikmustir. Fakat her iki din i¢in hala tartisilan konulardan birisi
Cainizm’in, Buddhizm’in bir mezhebi olarak kabul edilmesi veya tam tersi bir goriisiin
iddia ediliyor olmasidir. Aslinda bu durum hangi kiiltiiriin daha kokli oldugu yoniindeki
tartigmalarin1 da beraberinde getirmektedir. Dahasi bu iki olusum arasinda, benzer
noktalar oldugu kadar 6nemli farkliliklar da mevcuttur. Bu farkliliklarin temelinde
Buddhizm’in olustugu donemde, Cainist kultlrin sistematik bir forma yani dini bir
olusum siirecine zaten girmis olmasi gercegi yatmaktadir. CUnku Cainist kaltdr ilk
Tirthankara’dan son Tirthankara’ya kadar dogrudan ya da dolayli olarak zaman igerisinde
bir dini olusumun omurgasini sekillendirmis ve Mahavira da bu fikir hareketinin bir din
olarak yapilanmasini saglamistir. Buddhizm’in penceresinden bakildiginda ise durum
biraz daha farklhidir. Clink(i Buddha temelden bir diisiince hareketinin yaraticisi olmus ve
bu disiinceyi (felsefe) hem sekillendirmis hem de kurumsallastirmistir.

Felsefi veya dini bir olusumun bulundugu cografyada hem yayilmasit hem de
inanir toplayabilmesi icin politik bir destek almasi gerekmektedir. Buddhizm ve Cainizm
son derece degerli olan bu siyasi destegi de alabilmistir. Ornegin Mahavira’nin annesi
olan Trisala’nin Vaisalt krali Ketaka ile bir etkilesimi mevcuttur. Bu etkilesim, kral
Bimbisara i¢in s6z konusu Cainist kiiltiirli destekleme fikrinin yesermesini saglamistir.
Oyle ki ayn1 krallik destegi, Buddhizm i¢in de saglanmistir. Buddhizm igin ise doniim

noktalarindan biri, Kral Asoka’nin Uglncu konseyi diizenleyip Buddhist diisiincenin
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Oziinden kopup farkli olusumlara doniismesini engellemesi olmustur. Dahasi bu durum
Roma Imparatoru Konstantin’in Hristiyanhkta ortaya cikan hizip hareketlerini
engellemek icin Iznik Konseyi’ni toplanmasi ve Hristiyanhigim icinde bulundugu buhranl
slireci atlatmasina benzetilebilinir. Her iki imparatorun da {istlenmis oldugu misyon ve
takindig1 tavir benzerlikler gostermektedir. Ozetle, Cainist ve Buddhist kiiltiir, dénemin
monarsisinden destek almasina ragmen; Kral Asoka gibi doneminin en buyik
imparatorunun Buddhizm’i 6zellikle desteklemesi, Cainizm’e kiyasla daha kuvvetli bir
dini olusum haline gelmesine sebep olmustur.

Cainizm’i kurumsallastiran Mahavira ile Buddhizm’in kurucusu Buddha’nin
yagam Oykiileri arasinda da birtakim benzerlikler gorilmektedir. Her iki ruhani yol
gosterici Kshatriya (asker) sinifina mensuptur. Ayrica her iki figiir de otuzlu yaslarma
kadar aile hayat1 yasamis ve daha sonra diinyevi degerlerden feragat edip kesis hayatini
tercih etmislerdir. Ayrica her ikisi de hem evli hem de ¢ocuk sahibidir. Bu bilgilere ek
olarak Mahavira ismi baz1 Buddhist kaynaklarda Buddha icin de kullanilmistir.

Cainizm ve Buddhizm her ikisi de Vedalarin diline, dini otoritesine ve onlardan
kaynaklanan dini uygulamalara karsidirlar. Fakat her iki din de Hinduizm’e karsi
olmasina ragmen bazi felsefe, simge ve sembolleri Hinduizm’den 6diing almis, taklit
etmistir. Bu duruma 6rnek olarak Buddhizm’deki karma, samsara, moksa gibi dgretiler
veya Cainizm’in sembolii olan svastika gibi 6geler gosterilebilir. Ayrica her iki olusum
da Hindu gelenege ait kast sistemine kars1 gelmisler ve dahasi insanlar1 smiflandirmay1
reddetmislerdir. Ozellikle Buddhist kiilttirde ilk zamanlar herkesin kurtulusa erisebilecegi
diistincesi hakim olmustur. Cainist kiiltiir i¢in de bu durum gegerlidir ama mezhepsel
cesitlenmenin ardindan Cainist Digambara mezhebine goére kadinlarin kurulusa
erisemeyecegi gortisii kabul gérmiistiir.

Hem Cainizm hem de Buddhizm kainatin yaratilmasi ile iligkili olarak tanrisal ya

da ilahi gugcleri kabul etmezler. Ayrica her iki kiltur icinde Ahimsa (Siddetsizlik)

59



yasasinin, erdeminin 6nemi bilyliktiir. Fakat Cainizm bu goriisii Buddhizm’e nazaran
biraz daha detaylandirmistir. Ciinkii Cainist 6gretiye gore her seyin ruhu vardir. Bu
yiizden hem bir canliya zarar vermemeyi hem de maddeye (esya) zarar vermemeyi
emreder. Bu benzerliklerin yani sira, her iki kiiltiirde ortak olarak Arhat, Siddha, Mukta
gibi terimleri, sifatlar1 ebedi aydmlanmaya erisen kisiler igin ayni anlamda
kullanmaktadir.

Cainizm ve Buddhizm, nihai kurtulusun ancak ¢ilecilik hayati ile ulasilabildigini
kabul ederler. Fakat Cainist gelenek ile Buddhist gelenek arasindaki temel fark, kesis
kurallaridir. Ornegin Cainist gelenek ciddi bir sekilde ¢ileciligi emretmektedir. Ornegin;
bir kesis soguktan aci1 ¢ekiyorsa yeminini bozmaktansa soguktan 6lmeyi yegler, hatta bir
hastalik veya zayiflik durumunda bile oru¢ yeminini bozmaktansa 6lmeyi secer. Ayrica
bir kesisin doganin sertligine maruz kalmasi i¢in ¢iplak olmasi gerektigi emredilir. Bunu
dogrulayan dize ise birinci Anga olan Aydramga-Sutta (1,7,8) da soyledir; “Yasami
arzulamamali, 61UmU 6zlememelisin” dir. Fakat bu dizenin devaminda bir kesisin agliktan
yavas yavas Oliimiinii betimleyen anlatimlar yer almaktadir (Winternitz, 1933: 437).
Ohanasuyam (1,8) metninde ise kesis yasami “Biiyiik Kahraman” bashigi altinda etKileyici
bir sekilde anlatilmaktadir (Winternitz, 1933: 437).

Mabhavira ¢iplak olarak dolasmaktaydi. Ve evsiz bir cileci olarak miinzevi hayatini
benimsemisti. Insanlar onunla alay etmesine ragmen, meditasyonunu yapmaya devam
etmekteydi. Cainist kaynaklarda Ladha bolgesinde yasayan insanlar hatta kdpekler bile
onu rahatsiz ettigi kaydedilmistir. Bir siire sonra insanlar Mahavira’ya kars1 yumruklar
ve sopalar ile saldirirken, bazi insanlar da meyveler, kirik ¢comlek parcalari, toprak ve
taslar firlattmislardi. Ancak tipki savasin en on cephesinde yer alan bir kahraman gibi
duran Mahavira, tiim zorluklara kars1 dayandi. Mahavira yarali olsa da herhangi bir
sekilde yardim istemedi, hatta viicudunun iyilegsmesini engellemek icin hicbir yerini

temizlemedi. Mahavira ki aymda go0lgede, yaz aymda ise kavurucu giinesin altinda
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meditasyon yapmaya devam etmisti. Hatta ¢ogu zaman aylarca su igcmedigi rivayet
edilmistir. Bazen de ¢ok az yemek yiyerek meditasyonuna devam etmistir. Yukarida
anlatilanlarda anlasilacagi gibi Buddhizm’e kiyasla Cainizm, daha sert bir gileci hayatini
salik vermektedir.

Buddhizm’de “erdemli diisiince ile ilgili” bes ilkeden s6z edilmektedir. Bu ilkeler
ahimsa, ¢almamak, yalan sdylememek, zina yapmamak ve sarhos edici ickiler igmemek
seklinde siralanmaktadir. Buddhizm’deki bu bes ilkeye benzer olarak Cainist kiltirde de
bes yemin vardir. Bunlar; calmamak, yalan sdylememek, sahip olmamak, ahimsa ve
cinsel iliskiye girmemektir. Her iki inangtaki “ilke” veya “yemin” olarak adlandirilan
kavramin Ozleri itibariyla de benzerlik gosterdigi dikkat cekmektedir. Ayrica bu ilke ve
yeminlerin yani sira, her iki dinde de uyulmas: gereken “kesis kurallar’” mevcuttur. Bu
benzerlik her iki 6gretinin de benzer ahlaki degerlere vurgu yaptigini1 gosteren iyi bir
ornektir.

Buddhizm’in igerisinde bir Mesih inanci oldugu sdylenebilir. Bu inanca gore,
Dharma tamamen yok olmamistir ve Buddha’nin 6gretileri unutulmaya basladigi bir
zamanda Buddha gelecek ve gercegin ortaya ¢ikmasini saglayacaktir. Gelecek olan
Buddha, Gotama Buddha’dan sonraki Buddha olarak bilinen Maitreya’dir. Inanca gore
Maitreya, Bodhisattva olarak Tusita cennetinde bulunmakta ve bedenlenme zamanini
beklemektedir. Bu inan¢ Cainist kiltir igerisindeki Tirthankara inanci ile benzerlik
goOstermektedir. Cunku her bir Tirthankara da dinyada kotulik arttiginda, Ogreti
unutulmaya basladiginda bedenlenmis ve diinyay1 kotiiliikten armdirp 6gretiyi tekrar
canlandirmayi ilke edinmistir.

Sonug olarak her iki din olusumunda ayn1 cografyada dogmasi ve Hinduizm’e
tepki olarak gelismeleri, birbirleri arasinda bu tiir benzerliklerin olugsmasina sebep olmus
olabilir. Olusan benzerliklerin yan1 sira bahsi gegen farkliliklar da bu iki dinin temelini

olusturan 6gretilerinin iskeletini olusturmasi agisindan son derece 6nemlidir. Fakat bugun
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inanan sayist bakimindan Buddhizm, Cainizm ile mukayese go6tirmeyecek bir
popiilariteye sahip olmustur. Kisacasi bu iki dini olusum, ayn1 donemde parlamalarinin
getirdigi 151k ile birbirini aydinlatmis ancak zamanla iki siki rakip olarak gelisimlerini

stirdiirmiistiir.
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IKINCi BOLUM

2. CAINIST KUTSAL METINLERI VE KALPA SUTRA

2.1. Cainist Kutsal Metinler

2.1.1. Parvalar, Angalar, Upangalar ve Cheda Sitralar

Cainist kultar icerisindeki her iki mezhep de on dort Purva’nin kayboldugu
konusunda hem fikirdir. Cainist kutsal metinlerinin bir pargasi olan Parvalar,
Mabhavira’nin Gandharalar igin olusturduklar1 metinler olarak bilinmektedir. Guniimuzde
var olmayan bu metinler; Utpada, Agrayaniya, Viryapravada, Astinastipravada,
Cnanapravada, Satyapravada, Atmanpravada, Karmapravada, Pratyakhyanapravada,
Vidyanupravada,avandhya, Pranayuh, Kriyavisala ve Kokabindusara’dw (Kutlutlirk,
2015: 763).

Cainist kutsal metinleri arasinda on iki tane Anga bulunmaktadir.

I. Anga Ayaramga-Sutta; iki uzun bdliimden olusur ve Cainist bir kesisin yasam
tarzini aktarir. Ik boliimde kadim bir dénemin izleri g6ze ¢arpmaktadir. Bu eser mozaigin
ilk pargasini olusturmasina ragmen diiz yazi ve dizelerin eklenmesiyle yine de heterojen
bir gorinim sergilemektedir. Ayaramga-Sutta’nin ikinci kismmda yer alan ilk iki
Ciila’nin (ekler) ana konusu dilenme, gezginlik kurallar1 ve kesislerin glinliik hayatlarini
konu almaktadir. Ancak esas olarak vurgulanmak istenen, kesislerin beslenme duizenidir.
Uclincii ciila icerisinde ise Mahavira’nin biyografisine yer verilmektedir. Bu biyografide
bizim de tezimizin ana kaynak metnini olusturan Bhadrabahu’nun Kalpa-Sutra eserinden
faydalanilmistir. Kitap on iki dize ile bitmekte, bu dizelerin bazilar1 Buddhist
Theragathalarina benzemektedir (Winternitz, 1933; 435-436).

Il. Anga Siiyagadamga; bu metinde kesislerin yagamlari, davraniglari ve dine olan
bagliliklar1 konusu islenmistir. Ayrica inanisa ters diisen goriislerin curutiilmesine
yonelik fikirleri de i¢erisinde barmdirir. Bu eser iki kitaptan olusmaktadir. Ancak ikinci

kitap sonradan eklenmistir. Bu eser dizelerden olusmustur. Winternitz’e gore; dizeleri



olusturan yazarlar, sairlige olan heveslerini bu metinde aktarmustir. Ornegin bir béliimde
su ifadelere yer verilir; “Yabani kuslar, genclerin Uzerlerine gullanirken vicdansiz
insanlar geng kesisleri kandirmaya ¢aligmaktadir.” Bu kitabin amaci; hem geng kesisleri
Cainist kultire ters diisen disiincelerinden armndirmak hem de sozi edilen aykiri
diisiincelere karst Mahavira’nin erdemli 0gretisiyle cevap vermektir. Fakat bu Anga
icerisinde tuhaf bir bi¢imde samsara ve karma ogretileri dine aykir1 konular i¢erisinde
aktarilmistir (Winternitz, 1933: 438-441).

Il. Anga Thanamga; Buddhist kaynaklardan Arguttara Nikaya’da oldugu gibi,
bu metinde de ¢esitli konular birden ona kadar sayisal degerler verilerek ele alinmistir.
Bu sayisal siralama igerisinde bazi boliimlerde kisa hikéyelerde bulunmaktadir. Bu
hikayelerden bazilarmm dogrudan Cainist kiiltiir ile baglantili olmadig1 aslinda Hint’e
0zgli bir icerige ait oldugu anlasilmaktadir (Winternitz, 1933: 441).

IV. Anga Samavayamga, ligiincii kitabin devami niteligindedir. Calismanin ticte
ikilik kismi tipki Thanamga gibi numaralar ile gruplandirilmistir. Fakat bu Anga’da
gruplandirma, onuncu numarada bitmez, yiizden fazla numaralandirma yapilarak ilgili
konu ve anlatilar siralanmistir (Winternitz, 1933: 441-442).

V. Anga Bhagavati ViyahaPannati; kutsal 6gretilerin agiklamalaridir. Yapisinda
Cainist kultur inaniciyla ilgili detayl bilgiler barindirmaktadir. Bazi1 bdlumleri sorular ve
cevaplardan olusmaktadr. 1Ilgili bélumlerde Mahavira, ogrencisi Goyama
Indabhutiye’nin sorularin1 cevaplar. Ayrica igerik kisminda eski &gretilerin  ve
geleneklerin uyumsuz bir karigimi goze carpmaktadir. Bu Anga’nin sonradan eklenen
kisimlarinda 6zellikle Pannavand, Civabgihama, Uvavaiya, Raya Pasenaicca, Nandi ve
Ayaradasao adli Cainist kutsal anlatilara bir gondermede bulunulur. Besinci Anga diger
Angalara nazaran Mahavira’nin inanirlart ve ogrencileri hakkinda daha fazla bilgi

vermektedir (Winternitz, 1933: 442-443).
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V1. Anga Nayadhammakahdao; yirmi bir b6limden meydana gelmektedir. Her bir
bolim bagmmsiz kurallar ve anlatilardan olusur. Bu Anga’da anlatilan hikayelerde,
ozellikle manevi gergegi gosterme giidiisii goze ¢arpmaktadir (Winternitz, 1933: 445-
446).

VII. Anga Uvasagadasdo; on bolumden meydana gelmektedir. Genellikle
hikayelerden olugmaktadir. Ancak igerisinde gorevlerden de bahsedilir. Efsanelerde on
cileciden bahsedilmektedir. Bu gilecilerin cogu varlikli tiiccarlardir. Bu kisiler kendilerini
cileci yasam bi¢imine adamislar ve Mahavira tarafindan bildirilen yeminleri dogrudan
kabul etmiglerdir. Onlar Mahavira’nin birer inaniriyken, kati dindarliklar1 sayesinde
mucizevi giliclere ulasmislardir. En nihayetinde Cainist bir ermis olarak aclik orucu ile
Olmiis ve cennette tanr1 olarak yeniden dogmuslardir. Yedinci Anga’da yer alan
efsanelerin hepsi, tekdiize bir tarzda kaliplasmuis birer hikaye seklinde anlatilmistir. Hatta
bir sonraki hikaye ile bir onceki hikdye arasinda ima yoluyla bir gonderme dikkat
cekmektedir. Yedinci bolimi ise 6zellikle dikkat cekicidir. Efsaneye gore ¢comlekgci
Saddalaputta, ilk basta Gosala Makkhaliputta’nin inanirtyken daha sonra Mahavira’nin
inanir1 olmustur. Ozetle hikdye de Mahaviraya 'nin 6gretisi araciligiyla ¢cdmlekgiyi nasil
ikna ettigi agiklanmistir (Winternitz, 1933: 449). Yedinci Anga gibi sekizinci ve
dokuzuncu Anga da ayni plan ile olusturulmustur.

VII. Anga Amtagadadasao; orijinal metin on boliimden olugmasina ragmen daha
sonralar1 sekiz bolim olarak tasarlanmistir. Eserin igerigi hakkinda ayrmtili bilgi
bulunmamaktadir (Winternitz, 1933: 450).

IX. Anga Anuttarovavaiyadasdo; inangli kesislerin nasil en yiiksek bilgiyi elde
ettikleri anlatilir. Orijinal metin on boliimden (dersten) olusmusken sonralar1 otuz ii¢
boliimden (dersten) olusan ii¢ boliime ayrilmistir. Onuncu bolim olan Thanamga'ya
bakildiginda bu Anga’nm orijinal iceriginin mevcut isluptan tamamen farkli oldugu

gorulmektedir. Bu Angalar adi1 gegen eserlerin disinda tutulmalidir. Bu boliime 6rnek
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olarak Mahavira’nin 6grencilerinden Suhamma’nin konu edildigi bolim gdsterilebilir.
Burada bu kutsal kesigin tipki altinc1 Anga’da oldugu gibi ayrintili bir agiklamasi yer
almaktadir. Uzun bilesik kelimelerin bir araya getirilmesiyle olusturulmus, siislii anlatim
tarzi ise dikkat gekmektedir. S6z konusu metinler biylk olasilikla, Kanon’un daha 6nceki
siirsel kisimlarina aittir. Jacobi, bu metinlerin kokenine inmeye c¢aligmistir; ancak
kaynaklarin giirsel metinlerden daha ¢ok diiz yaziya yakin oldugu sonucuna varmustir.
Metinde prens Goyama'nin evliliginin anlatildigi b6lim sikict bir Gslupla ve birbiri ardina
gelen cogunlukla c¢ok sayidaki numaralandirma ile detayli bir bigimde aktarilmistir.
Oykiiniin siirsel bir hale geldigi yer ise prensin bir kesis olmaya karar verdigi ve
ebeveyninin onu bu goriisten vazgegirmeye calistigimi aktardigi boliimdiir. Goyama'nin,
sekizinci Anga’da manastir diizenine kabul edilmek i¢in kullandig1 ifadeler soyledir;
“Diinya alevler icinde, diinya yashlik ve 6liimle yaniyor.” Oyle ki bu sdylenenler,
Buddha'nin iinlii Ates Vaazi’n1 hatirlatmaktadir. Winternitz bu Anga’nin, Hint mitolojisi
ve dinler tarihi agisindan ¢cok 6nemli olduguna vurgu yapmaktadir. Ustelik bu Anga’da
Cainist gelenegin gereksinimlerini karsilayacak sekilde tasarlanmig bir Krshna efsanesi
ile de karsilasilmaktadir. Bu efsanede Dvarati sehrinin ¢okiisii ve Krshna'nin 6limii gibi
konular, Mahabharata destaninda oldugu gibi aktarilmistir. Krshna’dan dindar bir Cainist
olarak bahsedilmistir. Ayrica Cainist bir kesisin abartili bir sekilde duydugu 6lim
sevgisinden bahsedilmesine ragmen bir solucan, yesil bir bitki veya herhangi bir canliy1
6ldirme korkusundan da bahsedilmistir (Winternitz, 1933: 452). Bu durum, Cainist 6greti
icerisindeki dnemli bir tezat olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

X. Anga Panhda-Vagarandim; sorular ve agiklamalar ile bes biiyiik yemini, daha
sonra da yeminlere karsilik gelen bes bilylk erdemi mevzu edinmistir.

X1. Anga Vivagayasum; igerisinde, iyi ve kotli eylemlerin degerlendirilmesi ile

ilgili bir efsane yer almaktadir. Bu efsaneler, Avadana Sataka ve Karma Sataka'da yer
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alan Buddhist Karma hikayelerinin Cainist gelenegin normlarinca sekillendirilmis bir
halidir (Winternitz, 1933: 452-453).

XI1. Anga Ditthivaya; bu Anga’da diger metinlerde yer alan bilginin disinda yeni
herhangi bir bilgi yoktur. Bes bolime ayrilmistir; (1) Parikarmani: Sttra’nin dogru
anlagilmasi i¢in gerekli on alt1 asamali ‘hazirlik’ evresi anlatilmistir. (2) Sutrani; inanisa
ters diisen diislincelerin ¢urtitiildigi boliimdir. (3) Pirvagatam; on dort Parva yer
almaktadir. (4) Anuyoga; Tirthankara ve diger buylk kesislerin efsanelerini konu
almaktadir. (5) Culiya; on iki Upanga’nm varligi ile ilgili kayit niteligindeki anlatilarin
yer aldig1 bolumdir (Winternitz, 1933: 453).

Cainist kutsal metinleri arasinda on iki tane Upanga yer almaktadir. Angalarin bir
tir yorumu olarak kabul edilen Cainist koleksiyondur (Kugik, 2017: 244).

|. Upanga Uvavdaiya; ilk kisimda Mahavira’nin, Punnabhastrapatha tapmagimdan

ayrilmasi ve Kral Kuniya Bhimbasaraputta’nin, Mahavira’nin vaazmni dinlemek i¢in bir
hac ziyaretinde bulunmasmi konu etmektedir. Mahavira verdigi bu vaazda iyi ve koti
olan eylemlerin karsiliginda meydana gelen dort tane olusumdan (insan, hayvan, tanri ve
cehennemde insan) bahsetmistir. Ayrica Kkesislerin ve kesis olmayan kisilerin
gorevlerinden, sorumluluklarindan da bahsettigi aktarilmaktadir.
Kutsal metnin ikinci kismai ile birinci kismi arasinda neredeyse higbir benzerlik yoktur.
Ikinci kistmda, Goyama Indabhiiti’nin kesis olmak icin yolculuga ¢ikmasi ve bu yolculuk
esnasinda ona yeniden dogumlar ile ilgili olarak sorulan sorular ve cevaplar yer almistir.
Bu sorulan sorulara ve verilen cevaplara dayanarak herkesin nasil kotultk yaptigi, glinah
islememek icin nelerin yapilmasi gerektigi hakkinda bilgiler verilmistir. Hatta son yagsam
yeri ile ilgili olarak, evrenin smirlarmin 6tesinde yer alan ve tamamen bilgiyi elde etmeyi
basaranlara yonelik oldugundan bahsedilmistir.

Il. Upanga Rayapasenaicca; bu Upanga igerisinde, uzun ve sikict hikayeleri

barindirir. Ayrica Tanr1 Suriyabha’nin, Mahavira i¢in yaptig1 hac ziyaretini anlatilir.

67



Ancak bu Upanga’nin ¢ekirdek anlatisin1 Kral Paesi ile kesis Kesi arasindaki diyalog
olusturmaktadir. Kesi, Paesi’ye ruhun bedenden bagimsiz bir olgu oldugunu kanitlamaya
cabalarken, Paesi ise tam tersini kanitlamaya ¢alismistir. Kanitini guiclendirmek icin Paesi
soyle demistir; “Ornegin; dliime mahkim edilmis bir hirsiz, lime lime parcalanacak ve
sonunda hicbir ruh izi bulunmayacak.” Bunun iizerine Kesi; “Yangin ¢ikarmak isteyen
kisi i¢in ates yakmak odunlar1 toplamaktan daha kolayidir.” seklinde bir ifade
kullanmistir. Kral Paesi ile kesis Kesi arasinda diyalog 0zglr disiinen kralin din
degistirmesi ile sonuglanmistir (Winternitz, 1933: 454-455).

Ucgiincii ve dordiincii Upangalarin icerigi Goyama’nin sorular1 ve Mahavira’nin
cevaplarindan olugmaktadir.

Dort, bes, alt1 ve yedinci Upangalar, donemin astronomi ve kozmoloji bilgisini
konu edinmistir. Tuhaf bir sekilde yedinci Upanga olarak sayilan Camda-Panatti, Siira
Pannati’nin mevcut igeriklerinin bazilarmi ve goklerin tanimin1 konu edinmektedir. Siira
Pannati muhtemelen daha énceki yazilmis ve ancak sonradan ayri bir boliim olarak
Upangalara dahil edilmistir. Sizra Pannati sistematik olarak Cainist kultlriin astronomik
goriisiinii ele almaktadir. Sizra Pannati’de giines, ay, giinesin dogusu ve yiikselisi, aymn
giines sistemi ile olan baglantisi, giinesin hizi gibi konular1 ele almaktadir. Bu eser giines
ile oldugu kadar ay ile de ilgilidir. Aslinda Camda-Pannatti, Sira Pannati’nin
icerisindeki bir alt bolimdar.

VI. Upanga Cambuddiva-Pannatti; Cambudvipa’y1*® yani merkez kitayi
Hindistan’1 anlatir. Ayrica Cainist mitoloji ile ilgili detaylara da fazlasiyla yer verilmistir.
Hindistan’in taniminda kral Bharata ile ilgili efsanelere genis bir yer verilmistir.

Sekiz, dokuz, on, on bir ve on ikinci Upangalar muhtemelen tek bir Upanga’dir.

Aslinda on iki Upanga’ya ulasmak amaciyla altinc1 Upanga’nimn igerisindeki bes bolumun

* Hinduizm, Buddhizm ve Cainizm kozmolojisinde yer alan bir terimdir. Anlam olarak siradan
insanlarin yasadig1 alemdir.
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her biri ayr1 birer Upanga olarak sayilmistir. Bu metinlerin hepsinde yasamin Gtesini ele
alan efsanevi igerikler yer almaktadir.

VII. Upanga Nirayavaliydo (cehennemler zinciri); Kral Campa, Kuniya veya
Acatasatru’nun on erkek Uvey kardesinin, savasta biiyiikbabalar1 Cedaga tarafindan
Oldurtlmesi ve oliimlerinin ardindan ¢esitli cehennemlerde yeniden dogmalari ile ilgili
efsaneler anlatilmistir.

IX. Upanga Kappavadamsian; sekizinci Anga’da anlatilan prenslerin on oglunun,
blyikanneleri gibi ¢ileci bir yasam tarzini tercih etmeleri ve her birinin farkli bir cenneti
elde etmeleri ile ilgili efsaneleri igerisinde barmdirmaktadir.

X. Upanga, Pupphiao, on tanr1 ve tanriganin saygi gostermek icin Mahavira’nin
huzuruna gitmelerini anlatan bir dizi efsane serisidir. Daha sonraki bdlimde ise Goyama
Indabhiti’nin kesis olmadan dnceki yasami islenmistir.

X1. Upanga Pupphaciilido; on adet benzer hikadyeden olusmus bir metindir.

XIl. Upanga Vanhidasdo; Vrshni hanedaninin on iki prensinin kesis Arittanami
onderliginde din degistirmesi anlatilmaktadir. ilk efsane Baladeva’nin oglu ve Kanha
(Krshna) yani Vasudeva’nin yegeni olan Nisadha ile ilgilidir. Ayrica bu efsanenin Krshna
efsanesi ile baglantis1 dikkat cekmektedir (Winternitz, 1933: 454-458).

Kesislerin uymasi gereken kurallar1 ve bu kurallar ¢ignenmesi durumunda
uygulanacak cezalari1 agiklayan alt1 kitaptir. Bunlar; Nisitha, Mahanisitha, Vyavahara,

Acaradasah, Kalpa-Sitra ve Pancakalpa’dir (Gopalan, 1973: 35).

2.1.2. Mula Sutralar, Prakirnalar, Culika Sutralar
Mahavira’nin kendisi tarafindan yazildigin kabul edilen dort eserdir. Bunlar;
I. Uttaradhyayana: Bu eserde Mahavira karsit1 goriislere atifta bulunulur.

Il. Avasyaka: Herkesin uymas1 gereken alt1 kuraldan bahsedilir.
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I1l. Dasavaikalika: Cainist din adamlari, kesis ve cilecilerin davranigsal
eylemlerini kurallarla agiklamaktadir.

IV. Pindaniryukti: Bu eser bir dnceki Sutra’y1 destekler niteliktedir. (Gopalan,
1973: 35-36).

Prakirnalar metinleri hem Cainist inanca hem de ahlaké yonelik ¢esitli konular
ele almaktadir (Yitik,2018: 146). Bu metinler;

I. Caiisarana (Catuhsarana): Koruyucu 6zelligi olan dort varligi isler.

. Aurapaccakkhana (Aturapratyakhyana): Hayatm belli evrelerindeki 61timlerin
farkliliklarin1 konu edinmektedir.

lIl. Bhattaparinna (Bhakta-Paricna): Olum anindaki bir bireyin nasil bir duygu
yasadigin1 betimlemektedir.

IV. Samthara (Samstara): Bireyin kendi arzusuyla nasil 6limi isteyebilecegini
aciklar.

V. Tamdulaveyaliya (Tandulavaitdlika): Insan bedeni ve hamilelik ile ilgili bilgi
Verir.

V1. Camdavicchaya: Meditasyon mevzusunu konu edinir.

VII. Devimdatthaa (Devendrastava): Cennete yasayan tanrisal varliklarin
konumlari, isimleri ve yasam alanlar1 ile ilgili bilgileri aktarmaktadir.

VIII. Ganivicca (Gani-Vidya): Fal ve byl hakkinda bilgi verir ve nasil
kullanilacagi konusunda agiklamalarda bulunur.

IX. Mahapaccakkhana (Maha-Pratyakhayana). Kot eylemlerin nasil terk

edilebilecegini agiklamaktadir.
X. Viratthaa (Virastava). Bu metnin kaybolduguna inanilmaktadir (Kutlutlrk,
2015: 763).
Diger bir Cainist eserler smifi da Culika Sutralar’dir Bu Satralar iki Kitaptan

olusur. Bunlar; Nandr ve Anuogadara’dir (Jaini, 1916:146). Bu metinler Cainist kutsal
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metinlerine dair ansiklopedik bilgiler ve nasil yorumlanacagina dair yontemleri
aciklamaktadir (Gopalan, 1973: 36). Ayrica Nandi ve Anuogadara bazen Painna metinleri
arasinda sayilmistir. Ancak bu metinler genellikle ya Miila-Siitra’nin 6ncesinde ya da
sonrasinda yer alan bagimsiz eserler grubundadir. Bu eserler genellikle diizyazidir ama
nadirde olsa dizeler de (kitalar, siir) yer almaktadir. Apuogadara, sorular ve
cevaplarindan olusmustur. Nandi, gelenege gore Siddhanta’nin dlzenleyicisi olan
Devarddhi tarafindan yazildig1 kabul edilmektedir. Eserde kutsal sozler, Mahavira ve
yirmi dort Tirthankara, on bir Ganadhara, Devarddhi’nin 6gretmeni olan Diisagani ile
biten Theravali (6gretmeler listesi) yer almaktadir. Her iki eser hem 6nemli bilgiler
icermekte hem de Cainist bir kesis tarafindan bilinmesi gereken her seyi ele almaktadir.
Cainist kutsal metinleri ile ilgili arastirmalarda bu kaynaklarm ¢ok énemli oldugu
vurgulanmaktadir. Bununla birlikte bu kaynaklarda sadece inang ile ilgili konular
islenmemistir. Her iki metinde de birgok bilgi veren ifadeler yer almaktadir ama bu
bilgiler Cainist gelenek ile zaman zaman uyusmamaktadir. Ayrica Ramadyana Ve
Mahabharata hakkinda da ilging bilgiler icermektedir. Dahasi simdiye kadar
aciklanmamis birgok basliktan bahsedilmektedir. Bu basliklar arasinda Kodillayam,
Ghodayamuham (Kama-Sutra’nin atas1 Vatsyayana), Vaisesiyam (Vaisesika’nin felsefe
sistemi), Buddha-Sasanam (Buddha’nin &gretisi), Kavilam (Kapila’nin sistemi),
Logayatam (Lokayata, maddeciligin yapis1), Vagaranam (Purana gramer kurallari),
Bhagavayam (Bhagavata Purana), Pamcali (Patancali), matematik (Ganiam) ve drama
(nadayai, natakani) ve son olarak dort Veda ile Angalar ve Upangalar’dir. Bu bdliimiin

yaz1 Uslubunda siirsel bigimin tercih edildigi gortlmektedir (Winternitz, 1933; 472-473).

2.2. Hint Kulturdne Ait Bir Sézcuk Olarak Kalpa
Hindistan menseli dinlerde “Kalpa” kelimesinin bir terim olarak farkli anlamlari

mevcuttur. Sanskrit dilinde Kalpa, Pali dilinde ise Kappa seklinde ifade edilen bu kelime
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bir 6l¢liyli, zaman slirecini veya mitolojik olarak milyonlarca yil sliren bir sonsuzlugu
ifade etmektedir (Hexham, 1993: 128). Hinduizm’de kozmik devreler doktrini
olustugunda, en kiiciik devrenin 6l¢ii birimi olarak yuga (¢ag) terimi kullanilmistir. Bu
yuganin o6ncesinde bir giin dogumu, sonrasinda ise bir giinbatiminin oldugu seklinde bir
aciklamada bulunulmustur. Iki doga olay1 yugalar1 birbirine baglamaktadir. Tam bir devre
mahayuga olarak adlandirilmakta ve stireleri esit olmayan dort cagdan olugsmaktadir. Bu
caglar; miikemmel ¢ag olarak ifade eden Krta Yuga, bir gerilemeyi isaret eden Treta
Yuga, yeryliziinde Dharma’nin sadece yarisinin ayakta kaldigi ¢cagi ifade eden Dvapara
Yuga ve son olarak kot ¢agi ifade eden Kali Yuga’dir. Bir mahayuga’y1 meydana getiren
12.000 yal, her biri 360 yil stiren mitolojik yillardan bahsedilmektedir. Bu dogrultuda tek
bir kozmik devrenin siresi yaklasik 4.320.000 yila denk gelmektedir. Hindu mitolojisine
gore bin tane mahayuga bir kalpadir. Bir kalpa tanr1 Brahma’nin hayatinin bir gliniine ve
bir gecesine esdegerdir (Eliade, 2018: 75-77). Sanskrit dilinde kalpa kelimesi bir zaman
Olclsu birimi disinda; herhangi bir seye benzeyen, bir dereceye kadar asagilik olan, sarhos
edici bir igki, kutsal bir emir, kanun, kural, herhangi bir seyin bigimine sahip olma gibi
anlamlara da gelmektedir (Williams, 1986: 262). Bitun bunlarin yani sira kalpa kelimesi
“aygun” anlamina da gelmektedir. Bu anlamiyla kalpa sézciigii en eski Hint kutsal
metinleri olan Vedalarla baglantili olarak gelisen, Vedangalardan birini ifade etmektedir.
Vedanga’y1 ifade eden kalpa kelimesi, Vedik ritiiellerle baglantili ayin, toren ve kurban
seromonilerinin gerceklestirilmesi igin gerekli olan kurallar1 konu edinmektedir
(Lochtefeld, 2002: 339). Ayrica Matsya Purana’da otuz tane ayri kalpa ismi yer
almaktadir. Bu isimler sirastyla; Sveta, Nilalohita, Vamadeva, Rathantara, Raurava,
Deva, Vrhat, Kandarpa, Sadya, Isana, Tamah, Sarasvata, Udana, Garuda, Kaurma,
Narasirhha, Samana, Agneya, Soma, Manava, Tatpuman, Vaikuntha, Lakshmi, Savitri,

Aghora, Varaha, Vairaca, Gauri, Mahe$vara, Pitr’dir. Bu otuz kalpa, Hindu mitolojisine
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gore tanrt Brahma’nm otuz ginden olusan bir aymni ifade etmektedir (The Matsya
Puranam,1917: 368).

Buddhist kultirde ise kalpa sozciigii belirli bir zamani ifade etmek icin
kullanilmaktadir. Birgok farkli kalpa tiirlinde bahsedilmektedir. Kalpa kelimesiyle es
anlamli olan Antarakalpa da bu tiirler arasinda yer almaktadir. Antarakalpa sonsuzluk
caginda yasam sliresinin yavas yavas on yila kadar diisiisiinii ifade etmektedir (Buswell,
Lopez,2014: 699). Buddhist kiiltiirde ilk Buddha’nin yasadigi ¢agda insan Omriiniin
yaklasik olarak doksan bir kalpa yani 80.000 yil oldugu ifade edilmistir. ikinci Buddha
Sikki’nin déneminde bu stire otuz bir kalpa olmus, yani 70.000 y1l olmustur. Oyle ki liste
bu sekilde uzayip gitmektedir. Yedinci Buddha yani Siddhartha Gautama déneminde ise
insan dmriiniin sadece yiiz yil ile sinirl oldugu ifade edilmektedir (Eliade, 2018: 78-79).
Mahakalpa (Biiyiik kalpa) seksen ara kalpadan olusur ve yaratilis evresinde onemli bir
rol oynayan en uzun kalpadir. Pali dilinde ise Mahakappa sayilamayan dort ¢agi ifade
etmektedir. Buddhist kozmogonide Evrenin yaratiis ve yok olus dongsiinde,
Mahakappa yirmi ara kalpadan olusan dort doneme ayrilir. 1lki yaratilis kalpasi olan ve
cehennem canlilarinin ortaya ¢iktig1 Vivartakalpa’dir. Bu donemin ardindan sonsuz kalpa
olan Vivartasthayikalpa gelir. Uclincii olarak ¢oziilme kalpasi olan Samvartakalpa
donemidir. Bu donemde cehennem canlilarm yok olur. Dorduncu olarak da higlik kalpasi
olan Samvartasthay1 Kalpa yasanmaktadir. Tiim bu kalpalar arasinda, en uzun kalpa
Asamkhyeya Kalpa (sayilamayan kalpa)’dir. Diinyada bir Buddha'nin gériindiigii donem
ise Bhadrakalpa olarak adlandirilir (Buswell, Lopez,2014: 699). Kalpa teriminin hem
Buddhist sttralarda, hem de Hindu purana metinlerinde benzer bir icerik var oldugundan
Buddhist-Hindu ayrimi yapilamayan dOnemlere ait oldugu da ileri suriilmektedir
(Suvarnabhasa Siitra, 2020: 141). Cainizm’de ise kalpa kelimesiyle dini kurallar ve
ritdelleri kastedilmektedir. Ayrica tanrilarin gokyiiziinde yasadiklari yer anlamima gelen

bir manasi da vardir (Williams, 1986: 262). Bu terim tezimize de konu olan Cainist kutsal
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metinlerinden birine de adin1 vermis ve Kalpa Sitra olarak bilinen dint ve edebi metne

de atfedilmistir.

2.3. Kalpa Siitra Uzerine

Kalpa Siitra ¢evirimizin 6n soziinde; din, mutlulugun birincil etkeni oldugu i¢in
diinyadaki en 6nemli duygusal kaynaklardan biri olarak kabul edilmektedir. Inang;
insandan dogar ve insan, en biiyiik iyilige de onunla ulasir. Inang sayesinde dogru bir
ailede varolus, saglikli bir beden ve uzun bir yasam elde edilebilir. Ayrica inang sayesinde
bilgiye olan arzu da artar. Karanligin en kasvetli aninda ve korkulan hastaliklarin
pengesine diisiildiigiinde bir kurtaric1 bir manevi gu¢ olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dinin
emirleri, uygun bir sekilde uygulandiginda cenneti ve nihai kurtulusu bahseder ifadeleri
yer almaktadir (Kalpa Siitra and Nava Tatva, 1818: 1).

Kalpa Sitra’nin igerisinde aslinda ti¢ farkli Cainist metin bir bitun olarak bir
araya getirilerek ele alimmistir. Bu metinlerin timdndn, Bhadrabahu tarafindan
olusturulmus olmas1 miimkiin goriilmese de genel kani1 yazarmin, Bhadrabahu oldugu
yonundedir. Kalpa Sitra’nin  birinci kisminda Tirthankaralarin - biyografileri yer
almaktadir. Tipk1 Ayaramga-Sutta’da oldugu gibi Mahavira’nin hayatini, Devananda’nin
rahminden transferini ve Kevalaya ulasmasini ele almmustir. Bir sonraki konu ise
Parsva’nin biyografisidir. Kalpa Satra’nin ikinci kismi Theravali’den meydana
gelmektedir. Bu kisimda okullarin listesi (gana), okullarin uzmanlik alanlar1 (sakha) ve
okullarin 6gretmenleri (ganadhara) gibi konular islenmistir. Bu listeler aslinda
Bhadrabahu’dan sonraya aittir. MS 1. yiizyildaki yazitlarda, arastirmacilar tarafindan bu
listedeki isimlerin tarihi kisiler oldugu dogrulanmustir. Uglincti bolim muhtemelen
Kalpa-Sitra’nin en eski bolimudir. Bu kismin igerisinde Samacari (¢ileciler igin
kurallar) yer almaktadir. Bu ¢calismanin en eski kismi oldugu varsayimindan baska, diger

bir 6nemli nokta ise Kalpa-Sitra'nin tam bashgmmm Paccosavanakappa (Sanskrit:
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Paryusana Kalpa) oldugu gergegidir. Ancak bu gergek sadece iigiincii kisim ile uyum
gostermektedir. Guniimuzde de Kalpa-Sitra’nin yilin belirli glinlerinde kesis olmayanlar
tarafindan yiiksek sesle okundugu bilinmektedir. Bu gelenek Cinacaritra, Theravali ve
Samacart metinleri icin de gecerlidir. Ancak orijinal kutsal metin birikiminde yer alan
Kalpa-Sitra’da bu gelenekten bahsedilmemektedir. Bu uygulamanm Devarddhi
tarafindan Siddhanta’ya eklendigi kabul gérmektedir (Winternitz, 1933;462-464).

Cainist gelenege gore Kalpa-Sitra, Cheda-Sutra’nin besinci kitabidir. Ayrica
Brhat-Kalpa-Sitra ya da Brhat-Sadhu-Kalpa-Sitra isimleriyle bilinmektedir. Bu eserde
erkek ve kadin kesislerin uymalar1 gereken kurallar ve diizen konu edinilmistir. Ugiincii
Cheda-Sutra olarak Vavahara’da ayni mevzulari konu almaktadir. Vavahara ceza
verirken Kalpa-Sitra, yerine getirilmeyen sorumluluklarin cezalarini agiklamaktadir
(Winternitz, 1933; 465).

Kalpa-Siitra’nin yazari olarak kabul géren Bhadrabahu Svami’nin rehberliginde
Dasasrutaskandha, Ashtamadhydyana, Pratyakhyana adl eserler de olusturulmustur.
Geleneksel Cainist inanisa gore; on besinci giinlin gecesindeki yeni ayda, Bhadrabahu
Svami Kalpa-Sitra’nin yorumu boliimiinii yazmistir. Ancak Kalpa-Sitra okundugunda
bazi1 bolimlerde kafa karisikliklar1 olusmustur. Clnki Mahavira’nin 61iminin Gzerinden
yaklasik dokuz yuz seksen yil gegmistir ve metinde bahsedilen dini ritlellerin bazilari ile
ilgili diizenlemelere gidilmistir. Bu donemde Anandapura’da Kral Dhruvasena hiikiim
stirmektedir. Kralin Senagaca adinda ¢ok sevdigi bir oglu vardir. Ancak kralin oglu ilahi
bir sebepten 6tiirii Paryiishana ayinda Oliir. Kral oglunun Sliimiinden sonra derin bir
hizln iceresine girer ve kutsal hac ve inziva yerlerine bile ziyarete gitmez. Kral bircok
seye kayitsiz kalir. Ardindan dinT bir lider, Kral Dhruvasena’nin yanina gider ve “Ey kral,
senin {iziintiinden dolay: tiim kasaba hatta iilke biiyiik bir yas igerisindedir. Ey kral,
diinyanin gegici oldugunu hatirla. Senin bu davranigin bir krala da Cainizm’in 6gretilerine

de uygun degildir. Kutlu kesisler biz sana Kalpa-Sitra adinda bir kutsal metin takdim
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edecegiz ve bu kitaptan duyduklarin sana ¢ok iyi gelecektir. Efendimiz eger yapilacak bu
kutsal bulusmaya gelirseniz, bu dini metin orada okunulacaktir.” der. Kral bu daveti kabul
eder. Boylece yeryiiziindeki biitlin nehirlerinin kryilarindaki kum taneleri kadar anlaml1
olan Kalpa-Siitra’nin okunmasi yaygimlagir ve herkes bu kutlu metne saygi gosterir.
(Kalpa Siitra and Nava Tatva, 1818: 2-7).

Bulundugu cografyanin sinirlarini asan Kalpa Sitra’nin birgok dile yapilmis farkli
cevirileri mevcuttur. Bu gevirilerin dnciilerinden biri de Ingilizce Hermann Jacobi’nin
cevirisidir. Fakat bazi ¢evirilerinin orijinalinden epeyce uzaklastirildig: ve bir tiir yorum
formuna donistiigii de ileri strtlmektedir. Kalpa Sifra’nin eserinin bati dillerine
aktarilmasinin nedenleri arasinda ilk siraya, Prakrit metinlerindeki diiz yazi ve dizeleri
takip etmenin zorlugu konulabilir. Kastur Chand Lalwani tarafindan yapilan Kalpa Sitra
cevirisi ise hem Hermann Jacobi’nin hem de Basanta Kumar Chattopadhyaya’nin Bengal
dilindeki cevirisiyle kontrol edilmesiyle karsilagtirilmali olarak olusturulmustur. Bu iki
eserde fark edilen kiiclik yanlisliklar 6zenle ayiklanmistir. Ayrica Hermann Jacobi’nin
cevirisi, bat1 okurlar1 i¢in yapildigindan igerisinde orijinal metinden dogrudan alinti
bulunmamaktadir. Eger Kalpa Sitra’nin yazari Bhadrabahu’ysa bu metin yaklasik olarak
2300 yasinda olmahidir. Ancak bu metin ikinci Cainist konsey olan Ballabhi’de (M.S 513)
yazildig1 kabul edilecek olursa metnin yaklasik olarak 1500 yillik oldugu ileri strllebilir.
Kalpa Stitra hem oldukca eski bir metin hem de Tirthankaralarin yasamini anlatan mevcut
en eski ve kapsamli kaynak metindir. Bu metinde kronolojik siralama en son
Tirthankara’dan, en eski Tirthankara’ya dogru yapilmistir. Arastirmacilar Kalpa Siitra’yi
¢ kisma aywarak incelemektedir. (1) Tirthankaralar, (2) Cainist Onderler, (3)
Parcusana’dir. Parcusana kesislerin yagmur mevsimindeki kurallarini agiklamaktadir.
Kalpa Sitra, Cheda Sttra metinleri grubuna aittir; ancak Cheda kelimesinin ne anlama

geldigi bilinmemektedir. Kalpa kelimesiyse, bazi dini uygulamalarin yontemi
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kastedilmistir. Cainist kulturde Kalpa terimi dini torenler sirasinda kesislerin uymasi
gereken kurallar anlamina gelmektedir (Kalpa Sitra of Bhadrabahu Svami, 1979: 9-11).

Dini eylemleri (emir, yontem) ifade eden Kalpa kelimesinin on ¢esidi vardir.
Bunlar; Achelakka, Udesia, Siyyayara, Rayapitha, Kikamme, Vaya, Cetha, Pratikramafia,
Masakalpa ve Parytshana’dir. Achelakka, Cainist gelenekteki kiyafet ile ilgili
uygulamay1 ele almaktadir. Bu uygulama Rshabha ve Mahavira’ya dayandirilir. Ayrica
Acita ve yirmi iki Tirthankara’nin da gesitli renklerde ve farkli anlamlar tasiyan giysiler
giydigi bilinmektedir. Udesia ifadesi ise kosulsuz bir sekilde teslimiyeti anlatir. Bu dint
eylem icerisinde piring, su, kap gibi maddelerin tasinabileceginden de bahsedilir. Bu
ogreti ilk ve son Tirthankara ile iligkilidir. Siyyayara ise ev hayatna iliskin bilgileri
icermektedir. Cainist bir inanirin nasil beslenmesi gerektigi hakkinda ayrintili bilgi verir.
Rayapitha, dindar bir toplulugun olusumunu ve bunun Onemini ele almaktadir. Bu
olusumun icerisinde bas kesis, yardimci kesis gibi bir siralama vardir. Ancak zamanla bu
dindar topluluk, bolgeye hiikkmeden kralin tercihiyle olusmustur. Ancak 6gretiye gore
dindar bir topluluga sahip olan yirmi iki Tirthankara tiim giinahlarindan kurtulabilir.
Kikamme, iki kistmdan olusan bir dinfuygulamadir. Ik kisimda diristlik, ikinci kistmda
ise hitap etmenin on iki bi¢imi konu edilmistir. Bu dini eylemden tiim Tirthankaralar ve
kesigler sorumludur. Dini térenlerin faziletlerini de agiklamaktadir. Bu dini uygulama
yirmi iki tane Cina kesisinin evlenmesine miisaade eder. Cyeshtha ise torenleri ele alan
uygulamadir. Pratikramafia da Rshabha ve Mahavira tarafindan yerine getirilmeyen bir
uygulamadir. Bu uygulamada amag ruhani bir lidere itiraflarda bulunmaktir, bir tir giinah
cikarmaktir. Masakalpa ise ilk ve son Tirthankara’nin uygulamasi disinda, bir yerde bir
inanirin bir aydan fazla kalamayacagini agiklar. Ancak bu emir orta seviyedeki Cinalar
icin zorunlu olmamustir. Paryiishana ise yagmur sirasindaki dini uygulamalarindan

bahsetmektedir (Kalpa Siitra and Nava Tatva, 1818: 2-7).
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Kalpa Siitra’da Mahavira, Pargva ve Arishtanemi’nin hayatlari ile ilgili genellikle
ayni ifadeler ve anlatimlar kullanmislardir. Bu durum her {i¢ Tirthankara’nin da ayni
olgunluga eristigine, ortak bir misyondan geldigine ve ayni dunyevi deneyimler
yasadiklar1 seklinde yorumlanabilir. Oyle ki okuyucusuna farkli isimlerle ayn1 hikayeler
aktartyor hissini vermektedir. Ancak boyle bir agiklamanin rasyonel bir zihni veya tarihi
gercekligin izah edebilmek miimkiin degildir. Kalpa Siitra’nin Hindu Brahman sinifiyla
da giiglii iliskileri vardir. Ornek olarak; (1) Mahavira’min, Hindu Brahman sinifina ait
Devananda’nin rahminde hayat bulmasi ve (2) Mahavira’nin tiim Gandharalari’nin birer
usta Brahman olarak betimlenmesi gosterilebilir. Cainist 6gretiye gore ilk drnekteki hata
hemen Mahavira’nin cenin transferi diizeltilmistir. Clnkl Cainist 6gretisinin kast
sistemine karsi olmasmin yani sira Sistemin igerisindeki Brahman sinifin1 da
reddetmektedir. Ancak ikinci Ornek olagan disidir, ¢Unki Mahavira’nin
Gandharalari’ndan  hicbiri  Kshatriya smnifina  mensup degildir. Mahavira’nin
biyografisinde ise Brahman sinifa ait unsurlar gérilmektedir. Ancak Mahavira’nin aksine
diger Tirthankaralarim hayatlarinda Brahman sinif iliskilerine rastlanilmamaktadir.
Mahavira’nin mensubu oldugu klanin Kshatriya sinifi ile bir baglantisi olmasma ragmen,
ayn1 smifta bulunana Camali’nin*!, Mahavira’nin dgretilerine kars1 oldugu bilinmektedir.
Mahavira’nin yasaminin daha iyi ogrenilmesi i¢in daha gucli bir eser ortaya
konulmalidir. CUnkid Bhadrabahu’nun eserinin 6ziinii, Mahavira’nin yasam ile olan
baglantisin1 koparmak i¢in verdigi miicadeleyi konu almaktadir. Bhadrabahu’ya gore
Mahavira 0lum dongusinden kurtulduktan sonra; “Aklin 15181 sondiigiinde, toprak
kandillerini yakalim” ilkesi dile getirildikten sonra Bhadrabahu eseri aniden bitirmistir.
(Kalpa Sitra of Bhadrabahu Svami, 1979: 11-12).

Svetembara mezhebi Kalpa Satra igeresinde Mahavira’nin cenin olarak

Trisala’nin rahmine yerlestiginde gordiigii on dort rityay1 benimserken, Digambara

* Mahavira’nin kiz1 olan Anocca’nin esidir.
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mezhebi taraftarlar1 bu riiyalarin on alt1 adet olduguna inanmaktadir. Ayrica Bhagavati
Sttra’da Mahavira’nin cenin gegisinden bahsedilmez. Kalpa Sitra’nin olusturulma tarihi
ya da mezheplere gore igeriginde birtakim farkliliklar1 olsa da bu eserin Cainist Kutsal
metinleri arasinda ¢ok dnemli bir yere sahip oldugunu ifade edebiliriz (Jain, 1974: 19-
33).

Kalpa Sitra icgerisinde diger yirmi Tirthankara hakkinda detayli bir anlatim
yoktur. Diger bu Tirthankaralar tek bir boliimde konu edilmistir. Dogaiistii giiglere sahip
olaganiistii birer karakter olarak tasvir edilmistir. Ayrica bu yirmi Tirthankara’nin
birbirlerinden farkli bir deneyimleri olmamis ve hepsi ayni dinyevi gOrevi yerine
getirmek icin yerylzine inerek insanlar1 aydmnlatma gorevlerini basariyla yerine
getirmiglerdir. Bu dogaiistii yeni mitolojik figiirlerin tim Hint menseli dinlerin kutsal
metinlerinde kullanildig1 bilinmektedir. Cainistler de bu gelenegin takipg¢isi olmuslardir.
Son ¢ Tirthankara’nin arasinda, kronolojileri disinda blyuk bir fark yoktur. Ayrica Arhat
Rshaba’nin varolusu MO 6-5. yiizyila kadar gétiiriilebilir. Hermann Jacobi’nin cevirdigi
Kalpa Siitra 'da da bu yirmi Tirthankara ile ilgili bir sayfa uzunlugunda bilginin aktarildig:
gorulmektedir. Kalpa Siutra’nin yazari Bhadrabahu hakkinda da literatiirde pek fazla
bilgiye rastlanilmamaktadir. Bhadrabahu’nun ailesi, dogdugu yer ve tarihi ile ilgili
herhangi bir varsayimda dahi bulunulmamistir. Kalpa Sitra’daki onde gelen Cainist
kesisler boliimiinde Bhadrabahu’nun ismi bulunmaktadir (Kalpa Sitra of Bhadrabahu
Svami, 1979: 13-14).

Ancak Bhadrabahu’nun, Cainist kutsal metinlerinin olusumunda 6nemli katkilar
oldugu bilinmektedir. En az (¢ veya dort adet Agama metni dogrudan kendisine
atfedilmektedir. Kalpa metinleri arasinda yer alan en az iki metin de yine onun eseridir:
Brhat Kalpa ve Panga Kalpa. Lalwani’nin ifadesiyle; eger Bhadrabahu bu eserleri ortaya
koymasaydi, belki de Cainizm Ortagag’dan sonra tamamiyla yok olacakti (Kalpa Siitra

of Bhadrabahu Svami, 1979: 18-19).
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2.4. Ceviri Metin: Kalpa Sitra

2.4.1. Vardhamana Mahavira’nin Hayati

TUm gunahlardan arinmak ve saf olana yani gercgek kutsaliyete erisebilmek igin
su bes unsura sayg: gostermek gerekir:

Arhatlara saygt

Ozgiirlesmis kisilere saygi

Dini liderlere saygt

Dint olusumlara saygi

Dunyadaki tlim kegsislere saygi

Ay, yildiz kimesi Uttaraphahuntile birlestiginde O (Mahavira), cennetten diiserek
Devananda’'nmin rahmine yerlesti. Uttaraphahuni goriindiigiinde 1se Devananda nin
rahminden Trigala’min rahmine gegti. O, Uttaraphahuni 'nin tekrar goriilmesiyle dogdu.
Bir slire sonra, sa¢larini yoldu, evini terk edip bir cileci yasam tarzini benimsedi.
Uttaraphahunt bir kez daha géoriindiigiinde Kevala olarak bilinen en yuksek bilgiye eristi.
Son kurtulusuna ise ancak yildiz kKimesi Svari belirdiginde erisebilmisti.

Dordincli yaz ay: olan Ashadha aymin altinci guninde Saygideger Cileci
Mahavira, tanrilarin yasadigi saray olan buylk Vimana'dan® inmistir. Oyle ki
Mahavira, tim acilarindan kurtulana kadar yirmi Sagorapama suresi yasamuistir.
Mahavira, Avarspini dongiisiindeki Dusama-Susama periyodu bittiginde Gambudvipa
kitasinda bulunan Bharatavarsa’da yetmis iki yil sekiz bucuk ay yasamistir. Ilk yirmi bir
Tirthavkara, Ikshavaku wrkinin Kagyapa soyundandir. Yirmi ikinci ve yirmi Gglinci

Tirthankaralar, Hari neslinin Gautama soyundan ve son Tirtharnkara olan Mahavira ise

42 Hint Mitolojinde s6zciigii tanrilarin arabasi anlaminda gelmektedir.
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Galandharayana soyundan gelmektedir. Ayrica Devananda 'nin esi Rishabhadatta ise
Kodala soyundandir.

Saygideger Cileci Mahavira’min dinyaya gelisi ile ilgili U¢ diisiince mevcuttur;
(1) Mahavira, Vimana'dan inecegini biliyordu. (2) Mahavira, Vimana'dan indigini
biliyordu. (3) Mahavira, Vimana'dan ne zaman inecegini bilmiyordu. Saygideger ¢ileci
Mahavira, Galandharayana soyundan gelen Brahman Devananda 'nin rahminde bir gece
cenin olarak var olur. Bu esnada Devananda oturdugu yerde uykuya dalmak iizeredir ve
devaminda on dort tane hem kutlu hem de guzel riiya gorur. Bu riiyalarinda bir fil, boga,
aslan, Tanrica Sri*® celenk, ay, giines, bayrak, vazo, lotus golii, okyanus, goksel bir
mekan, bir yigin micevher ve alev gorr.

Bu riiyalar: goren Brahmant Devananda, uyandiginda kendini ¢ok mutlu hisseder
ve kanepesinde otururken zihninde bu riiyalari yorumlar. Ardindan kanepeden kalkan
Devananda, telasa  kapilmadan, asil bir kugu gibi yUrlyerek Brahman
Rishabhaddatta’'min  yamina gider. Mutlu haberi verir ve bir sandalyeye oturup
sakinlestikten sonra konusur;

Ey tanriarin sevgilisi, ben kanepede uykuyla uyaniklik arasindayken
on dort tane riiya gordiim. Ey tanrilarin sevgilisi, gordiigiim bu riiyalar
ileride gelecek olan mutlulugun isaretleri midir?

Brahman Rishabhaddatta, Devanandd’'nmin séylediklerini duyduguna ¢ok mutlu
olur ve riiyalar: zihninde yorumlayarak diisiinmeye bagslar. Daha sonra Brahman
Rishabhaddatta, sezgileri ve zekdsiwla riiyamin anlamni Kavrar ve Brahmani
Devananda’yla konusur,

Ey tanrilarin sevgilisi bize giizel, kutsal, ugurlu riiyalar gosterdin ve
bu riyalar kutsalligi, sagligi, uzun yasami ve sanst getirecektir. Ey tanrilarin

sevgilisi, biz basariyr ve mutlulugu, elde edecegiz. Ey tanrilarin sevgilisi

* Glizellik ve sans tanrigasidir. Ayrica Vishnu’nun karisina verilen addr.
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bizim bir oglumuz olacak! Dokuz ay yedi buguk giin gectikten sonra
elleri, ayaklari giizel ve yakisiklt bir ¢cocuk doguracaksin. Cocugun
viicudunda bes duyu organi ile iyi nitelikleri temsil eden isaretler var
olacak. Vicudunun tim uzuvlar: iyi bigcimli ve hacimli olacak. Dahas:
bu cocugun tipki ay gibi glzel bir gériindisii olacak. Bu ¢cocuk ergenlik
donemine geldiginde dort Veda'ya, Puranalara, Angalara ve
Upangalara hakim olacaktir. Dahast astronomi, gramer, etimoloji
gibi bir¢ok bilimin yani sira kesis hayati hakkinda da bilgi sahibi
olacak.

Brahmani Devanandd, Brahman Rishabhaddatta’'min séylediklerini duyduktan
sonra ¢cok mutlu olarak; “Ey tanrilarin sevgilisi, bu dogru gergegin 6tesinde bir
dogrudur. Oyle ki benim arzuladigim durum da tam olarak budur. Bu olay gercekten de
sizin anlattiginiz gibidir.” der.

Boylece riiyalarin gercek anlamlarimi kavrayan Brahmani Devananda,
Brahman Rishabhaddatta ile mutlulugun keyfine varuwr.

Bu olaylarin yasandigi dénem tanrilarin lideri, gokte otuz iki bin meskene sahip
olan, ugruna yulzlerce kurban toreni gercekiestirilen, bin gozli, Daitya Paka nin
cezalandiricisi, diinyamin giiney yarisinin efendisi, binek hayvam Airavata® isminde bir
fil olan, Suralarin bast Sakra’du™®. Sakra kusursuz bir gékyiiziine benzeyen kiyafetler
giyer, tac ve takilar takar, muhtegem bir gérinime sahiptir. Sakra, goksel bir mekan olan
Saudharma Kalpa’'da bulunur. Ayrica kendisiyle egit dizeyde olan seksen dort bin
tanrmin, otuz iki bas tanrimin, diinyamn dort koruyucusunun, sekiz kralice ve bu
kraligelerin hiikmettigi bolgelerin, yedi ordunun ve bu ordularin yedi komutaninin hem

lideri hem de hikmedicisidir. Sakra mensubu oldugu inancin yapisina uygun bir sekilde

* Hindu mitolojisinde tanr1 indra’nin binek hayvam olarak bilinmektedir.
* Tanr1 Indra’nin diger bir ismidir. Buddhist gelenekte bu ismiyle anilir.
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Vina*®, Tirya gibi mizik aletleri ve ihtisamli davullar esliginde calimp sdylenilen
sarkilar: dinlemekten hosnut olur.

Sakra, Avadhi ismiyle tum Hindistan kitasinda bilinmektedir. Kuzey
Hindistan’ daki Kundragrama kasabasinda Brahman Rishabhaddatta ve Brahmant
Devananda’min ailelerinde Sakra inanci hikim surmektedir. Ayrica bu donemde
Mahavira, Devananda’nin rahminde bir cenindir. Fakat zamanla tanrilarin lideri olan
Sakra’nin tahti sallanmaya baslar. Bir siire sonra Sakra, Brahmani Devananda’min
rahminde olan Tirthankara’ya yedi sekiz adim atarak yaklasir ve éniinde egilir. Ug defa
basini yavas¢a one eger ve ardindan; “Miikemmellige eristigi yoldan vazgecmeyen
Arhatlara, Bhagavatlara, Tirtharnkaralara, tistiin égretiyi elde etmis kisilere, diinyanin
rehberlerine, diinyadaki hayirseverlere, yol, diisiince ve yasam verenlere, kanun ve vaaz
verenlere, kanunun tanrilarina, kanunun liderlerine, en iyi yasamin evrensel
imparatorlarina, haksizliktan kurtulmug, ilim ve sezgi sahiplerine, kurtarilanlar ve
kurtaricilara, aydinlar ve aydinlaticilara, her geyi bilenler ve her seyi gorenlere, korkuyu
yenen Cinalara hirmet ederim.” der.

“Son Tirthankara olan Saygideger Cileci Mahavira’ya hiirmet ederim. Ben
(burada) saygideger olana tapiyorum.” der. Bu soOzlerle Sakra, Saygideger Cileci
Mahavira’nin inanirt olmustur. Zamanla krallarin ve tanrilarin lideri olan Sakra'nin
aklina bir fikir belirir; “Geg¢miste, simdi ve gelecekte Arhatlar, Baladevalar, Vasudevalar
kast sisteminin alt kisminda bulunan bir aileden dogmus olmali. Fakat simdiye kadar bu
kisiler Ikshvaku ve Hari wkindan, benzeri diger ailelerden ve kast sisteminin (st
kistmlarinda yer alan soylu ailelerden dogmuglardwr. Simdiyse diunyada merak uyandiric
ilging olaylar gerceklesiyor. Yok edilemez ve parcalanamaz karmanin, aileyle olan
etkilesimi sonucunda Avasarpini ve Utsarpini ¢aglarinda sayisiz rahimler arast cenin

gecisleri meydana geliyor. Ornegin; gecmiste, gelecekte ve su anda bir Arhat, fakir bir

*® Yaygin bir Hint miizik aletidir.
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aileye mensup olan bir kadmin rahminde olusabiliyor. Ancak Arhat asla boyle bir
rahimden dogamaz.”

Hindistan kitasinda Kundragrama kasabasinda Kodala ailesinden gelen
Brahman Rishabhaddatta’min esi olan ve Galandharayana ailesinin  mensubu
Devananda’nin rahminde Mahavira cenin olarak can bulmustur. Ancak tanrilarin lideri
Sakra’min sozlerinden sonra Arhatlar, tanrilarin liderleri, Bhagavatlar asil ailelerden
dogmaya baglarlar. Boylece ge¢misin, simdinin ve gelecegin gelenegi olugur ve Brahman
smift 6nemini  kaybeder. Daha sonra cenin halindeki Mahavira, Kundragrama
kasabasindaki Brahmani Devanandda 'nin rahminden, gene Kundragrama kasabasindaki
Kshatriya simmifina mensup ve Vasishtha ailesinden gelen Kshatriyani Trisald ’nin rahmine
gecer. Ayrica Trisala’'min esi Kshatriya siifina ait Cratri ailesinden ve Kasyapa
soyundan gelen Kshatriya Siddhartha dur.

Mahavira’min, Brahmani Devananda’min rahminden Trisala’min rahmine
gecisi sirasinda Sakra ordularin kutsal komutan: olan Harinegamest'yi ¢agurip konusur;
“Simdiye kadar Arhatlar, kast sisteminin en Ustlinde yer alan soylu ailelerden dogmustur.
Simdi gidin ve Mahavira’yi, Devananda’min rahminden alyp Trisald’nin rahmine
yerlestirin ve emrimi yerine getirdikten sonra bana bilgi verin.” Sakra’nin konusmasi
sonrast Harinegamesi; “Emredersiniz!” der. Ardindan Harinegamesi emri yerine
getirmek i¢in Sakra 'nin huzurundan ayrilir. Harinegamesi kendisini mucizevi bir giic ile
sayisiz miicevhere ve Lohitaksha, Masarahhalla, Pulaka, Saugandhika, Subhaga, Rishta
gibi hem degerli hem de hos gOrUnumli seylere doniistiiriir. Sonra Harinegamest
mucizevi glc ile ikinci defa kendisini doniistiiriir. Bu defa tanrilarin, insanlarin
diinyasina girmesi icin gerekli olan bir forma biiriinmiistiir. Bu doniigiimden sonra
Harinegamest tanrilarin gabuk, muzaffer ve tanrisal yetenekleri sayesinde sayusiz kita ve
okyanusu gecer. Ardindan Cambidvapa’ya da bulunan Kundagrama kasabasindaki

Brahman Rishabhaddatta’'min evinde yasayan Brahmant Devananda’yva ulasir.
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Harinegamest oraya vardiginda Saygideger Cileci Mahavira ve Brahmani Devananda 'y
saygwyla selamlar. Brahmani Devananda ile yanindakilerin derin bir uykuya dalmasini
saglar. Ardindan Harinegamest kirli maddeleri ¢cikartip yerine temiz maddeler getirir ve
“Saygideger Olan bana izin versin.” diye dua eder. Daha sonra Harinegamest,
Saygideger Cileci Mahavira’yr incitmeden avug iclerine alir ve Kundagrama
kasabasindaki Kshatriya bolgesindeki Siddhartha min evinde bulunan Trisald’ya
gotiirtir. Harinegamesi, Trisala’yr ve yanindaki insanlari derin bir uykuya daldirir ve
Saygideger Cileci Mahavira’nin cenin halini Trisald’nin rahmine yerlestirir. Ayrica
Trisala’'min rahmindeki cenini de Brahmani Devananda’min rahmine yerlestirir. Bu
eylemi yerine getiren Harinegameshi tanrisal gucler sayesinde sayisiz kitalar ve
okyanuslar boyunca yukart dogru ucarak, Sakra’min kutsal mekan: olan Saudharma
Kalpa’ya ulagir. Tahtinda oturan Sakra’nin huzuruna ¢ikarak emredilen gorevin yerine
getirildigini soyler.

Saygideger Cileci Mahavira’'min varolusu ile ilgili ii¢ diisiince mevcuttur; (1)
Mahavira cenin gegisinin olacagini biliyordu. (2) Mahavira cenin gegisinin yapildigini
biliyordu. (3) Mahavira ne zaman cenin gecisinin olacagini bilmiyordu.

O déonemde yagisl mevsimlerin iiciincii ayimin on iiciincii giiniinde, yani Asvina
aymin karanlhigindaki seksen Uclncl gunde ay ve yildiz kimesi Uttaraphahunt ile
birlestiginde, Sakra’min emri ve Harinegamesi'nin eylemleriyle Saygideger Cileci
Mahavira’min - cenini - Brahmani Devananda’min  rahminden alinarak Kshatriya
Trisala’min rahmine yerlestirilir.

Mahavira Trisala’'min rahmine yerlestirildiginde Trisala, susli resimlerin
bulundugu disi beyaz boyali bir evde yasamaktadir. Evin tavam gorkemli bir sekilde
renklidir ve cesitli degerli taslar, miicevherler etrafa dagilmis haldedir. Zemin uguru,
sansi temsil eden figiirler ile siisliidiir. Dahasi evin her yeri bes renkli ve hos kokular

iceren ciceklerle donatilmistir. Oyle ki siyah bitki aloenin titsiilenmis kokusu her
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yerdedir. Ayrica en guzel recine olarak kabul edilen Kundurukka ve Turushka
reginelerinin kokular: tiitsii olarak etrafi sarmaktadr. Odada bag ve ayak kisimlarinda
yastiklar bulunan uzun bir dések mevcuttur. Désegin etrafinda sivrisineklere karsi kirmizi
bir perde vardir. Ayrica dosegin iizerinde siislii bir ¢arsaf bulunmaktadir. Iste béoyle bir
dosekte Trisala uyku ile uyanma arasinda on dort tane riiya gérmiistiir.

Trisala’'min gordiigii rQyalar sirasiyla soyledir;

(1) Trisala ilk riyasinda sahip olunacak sansi ifade eden biiyiik bir fil filin
uyluklarini ve okyanusun siitii (veya ay 15181), giimiis bir dag (Vaitadhya)gibi gériinen
dort tane guclu fildisi gorir. Gordiigii filin sakaklarindan arilar: cezbeden guzel bir koku
vayimaktadir. Filin boyu, tanrilarin kralimin en iyi fili olan Airavata’ya esittir. Fil sanki
blyuk bir gok gurultisu veya biyuk bir yagmur bulutu gibi ses ¢cikarmaktadur.

(2) Trisala riiyasinda uysal bir boga gorur. Bu boga beyaz bir lotusun tac
yvapragindan daha beyazdir, dahasi bu beyazlik bir w1k gibi her tarafa yayilmaktadyr. Bu
boganmin giizel sirti ve yumugak tiiylii ince derisi cezbedicidir. Boganin viicut kas orantisi
dengeli, dahast boynuzlart biiyiik, yuvarlak ve miikemmeldir. Disleri parlak, esit ve
temizdir. Bu boga bir¢ok sayida iyi niteliklerin belirtisi olarak diisiiniiliir.

(3) Trisala, gokyiiziinden yiiziine dogru yaklasan incilerden daha beyaz bir aslan
gorur. Bu aslan saglam dislere, gucli ve sefkatli 6n kollara, asil bir lotus kadar yumusak
ve orantili giizel dudaklara, hatta yuvarlak bir agza sahiptir. Aslanin damag: kirmizi bir
lotus ¢iceginin ta¢ yapraklar: gibi hassas ve yumugsak, dili ¢ikintili, gézleri saf bir 151k
gibidir. Aslamin blylk ve genis kalgalar, yumusak ve beyaz renkte bir yeleyle
stislenmigtir. Ayrica mikemmel omuzlara ve kusursuz bir kuyrugu sahiptir. Dahast
aslamin tirnaklar: derin ve keskindir. Aslanin gzel géranumld dili, sanki cenin halindeki

Mahavira'min giizelligini ortaya ¢ikartiyor gibidir.
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(4) Trisala, dolunay gibi ytziyle guizellik tanricas: olan Sri’yi*’, Himavat Dag:'nin
tepesinde goriir. Sri lotus géliinde bulunan bir lotustan destek alir bir sekilde, koruyucu
fillerin gucll ve genis hortumlarint  yikamaktadir. Sri’nin ayaklart altin  bir
kaplumbagaya benzemekte ve orantili viicuduyla yiice bir tahtin tizerinde oturmaktadir.
Onun elleri ve ayaklar: bir lotus yaprag: gibi yumusak ve guzeldir. Sri’nin iyi bicimlenmis
bacaklari Kuruvindavarta’ya benzemekte ve dizlerinde gamzeleri bulunmaktadir. Onun
dolgun kalgalar: kusursuz bir filin hortumuna benzemektedir. Guizel ve genis karni gobek
deligi ile stislenmig ve bir dizi giizel tiiye sahiptir. Onun tek elle sarilabilir ince belinde,
lic kiveim vardir. Ovyle ki Kunda cigekleri ile siislenmis gogiisleri ve siislii takilar ile
giizellesmis viicudu bir dizi miicevher gibi parildamaktadir. Sri’'nin iizerinde maharetli
ustalar tarafindan yapilmig bir dizi kolye bulunmakta ve taktigi bir ¢ift kiipe omuzlarina
kadar erigsmektedir. Sri’den goz kamastirict bir parlakhik yayiimaktadir. Ancak Sri’nin
guzelligine ve cazibesine sadece onu goren hizmetgileri taniklik edebilmektedir. Sri’nin
gozleri tipk: bir nilufer ¢icegi gibi iri ve saftir. Sri, iKi lotus cicegini ellerinde tutmakta ve
bu cigekleri asag yukari sallayarak serinletmektedir. Sri’nin kalin, diz, siyah ve parlak
saglart Orgull bir sekilde uzanmaktadur.

(5) Trisala gokyiiziinde i¢ ice ge¢mis taze Mandara cigeklerini goriir, Kampaka,
Asokai Naga, Punnagai Priyanga, Sirisha, Mudgara, Mallika, Gati, Yithika, Ankolla,
Koraniakapatra, Damanaka, Navamalika, Bakula, Tilaka, Vasantika, Nuphar,
Nymphaea, Patala, Kunda, Atimukta ve Mango cicekleridir. Bu cicekler; essiz hos
kokulariyla evrenin on parcasina yayilmistir. Oyle ki bu Mandara cigekleri, her mevsimin
kokulu ciceklerinden olusmus ve bircok rengi icerisinde barindiran giizel bir ¢elenk

bi¢imindedir. Ayrica ¢elenge yaklagsmis arilarin tatl guriltileri de etrafi sarmaktadir.

“Talih Tanrigast Lakshmi’nin diger adidir. Ayn1 zamanda Vishnu’nun esi ve Kama’nin annesidir.
St hakkinda ayrmtili bilgi icin Bkz. Kaya, Korhan (2003). Hint Mitoloji Sozliigii, imge Kitabevi
s. 113.
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(6) Trisala, riiyasinda kOpukll bir inek sutl gibi beyazliga sahip olan ve
karanligin kasvetini dagitan bir ay gorir. Ayrica bu riyada Trisala geceye renk katan ve
yiizeyi iyi parlatilmis bir aynaya benzeyen Nymphaeas tiirii ¢i¢eklerin de agtigini goriir.
Ay bir flamingo gibi beyaz renkte ve yildizlar ile siislenmistir. Ask tanrisinin oklar
titresmekte, okyanustaki sular yiikselmekte ve kotii yiirekli insanlar aci aci yanmaktadir.
Bu yiice ayin hem ruhu hem de kalbi, ay tanricast Rohini’ye baghdir. Iste Trisald
riiyasinda boyle muhtesem, parlak ve sanli bir ay gorur.

(7) Trisala, biiyiik bir giines goriir. Oyle ki bu giinesin parlakligi Asoka gibi
kirmizidir ve agmis bir Kimsuka agacina benzemektedir. Dahast 0 bir lotus cigegi
grubuna benzeyen bir Gungardha’ya ammsatir. Bu giines, soguk havayi ilitan
gezegenlerin lideri ve gecenin yok edicisi olarak bilinen gorsel bir aydinlig: ifade
etmektedir. O, geceleri dolasan kétiiliiklerin dagiticisidir. O her zaman Meru Daginin
etrafinda doner ve diger isiklardan yayilan yizlerce parlaklig: engeller.

(8) Trisala, tim insanlarimin gérinumane hayran kaldig: buyuk bir bayrak gorir.
Bu bayrak altin bir asaya baglanmis ve bayragin piiskiilti tavus kusunun mavi, kirmizi,
beyaz ve sar: renkteki tllylerinden meydana gelmistir.

(9) Trisala, kaliteli bir metalden yapilmis bir vazo goriir. Bu vazo temiz su ile
doludur ve vazoda bulunan bir buket niliifer ¢icegi parlamaktadr. Dahast bu vazo
parutisiyla her yeri aydinlatmaktadir. Vazo gérkemiyle son derece giizel goziikmektedir
ve etrafi her mevsimin kokulu ¢iceklerinden olusan bir ¢elenkle sarilidir.

(10) Trisala, Lotus golii olarak adlandwrilan ve su niliiferlerine benzeyen bir gol
gOrur. Bu golin sar: suyu, sabah giinesiyle agan lotus gigeklerinin kokusunu yaymaktadir.
Dahasi bu gol, bircok su hayvani ve gegitli lotus giceklerinin evidir. Oyle ki bu golin sekli
ve giizelligi cezbedicidir. Ayrica arilarda golde bulunan lotuslarla beslenmektedir. Cift

kugular, Ordekler, Sarus Turnasi ve diger birgok kus tlri bu golin suyundan beslenmekte
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ve goldeki niluferlerin yapraklarindaki su damlalar: da inci gibi parildamaktadir. Bu gol
hem gdze hem de kalbe huzur vermektedir.

(11) Trisala, miithis bir siit okyanusu goriir. Oyle ki bu okyanusun giizelligi
tanrica Lakshmi*® ile esdegerdir. Dahasi bu okyanusun sular: dort bir yonden yikselerek
siddetli ve genis dalgalar olusturmaktadir. Okyanus sulart riizgdrin yardimiyla kiyrya
vurup hizla yiikselirken muhtesem bir manzara sunar. Altinda baliklar, balinalar ve
derinlere inildigindeyse devasa canlilar bulunmaktadir. Okyanus biiyiik ve siddetli bir
sekilde dalgalanmakta ve bu siddetin guctinden biyuk nehirler dogmaktadir.

(12) Trisala, mikemmel bir goksel mekéan gorir. Bu goksel mekdnin sabah giinesi
gibi parildamasi, goz kamastirict bir giizelligi dogurmaktadir. Ayrica goksel mekanda
cok miktarda siitun bulunmaktadir. Oyle ki bu siitunlardan sekiz tanesinde en iyi kalite
altin ve miicevherden olustugu igin tipki yogun bir 151k yayan lamba gibi parildamaktadir.
Bu goksel mekanda kutsal celenkler ve kurtlarin, bogalarin, atlarin, insanlarn,
yunuslarin, kuslarin, yilanlarin, Kinnaralarin, geyiklerin, Yaklarin, Sarabhalarn,
fillerin, bitkilerin ve bodur agac¢larin resimleri asiidir. Bu goksel mekénda Gandharvalar
uyum icerisinde yasamakta ve tanrilarin davullari tipki bUyuk yagmur bulutlarinin
gurlemeleri gibi yankilanmaktadir. Bu yanki tim yasam alanmimin igerisine nufuz
etmektedir. Bu goksel mekanda basta kundurukka ve turushka olmak Uzere birgok tiitsu
yanmakta ve kokular: etrafa yayilmaktadir. Dahasi bu goksel mekén, cezbedici beyaz bir
stk yaymakta ve buyuk bir arzu uyandirmaktadir.

(13) Daha sonra Trisala icerisinde Pulaka, Vagra, Indranila, Sasyaka,
Karketana, Lohitaksha, Marakata, Prabala, Saugandhika, Sphatika, Hamsa Garbha,
Angana ve Kandrakanta olan biiyiik bir miicevher yigini goriir. Bu miicevher yigini
yeryuziinde olmasina ragmen pariltisiyla gOkylzinl aydinlatmaktadir. Oyle ki bu

mucevher yigini tipki Meru Dagi 'na benzemektedir.

*® Sans Tanrigas1 ve Vishnu’nun karisidir.
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(14) Son olarak Trisala bir alev gorir. Bu alev hiddetli bir sekilde yanar ve atesi,
vag ile beslenerek parildar. Alev dumansiz, ¢itirtili bir sekilde yanmakta ve miikemmel
gOzikmektedir. Buyuk alevler diger alevlerle i¢c ice gecerek atesi daha da
giiclendirmektedir. Biiyiiyen ve kuvvetlenen bu alev, géksel bir yeri yakiyyormus izlenimi
veriyordur.

Trisala bu riiyalar: gordikten sonra wuyandiginda hem saglari hem de
vicudundaki tim tlyler drpermistir.

Biitiin Tirthankaralarin anneleri, lider Arhatlar rahimlerinde cenin olarak var
olmadan 6nce bu on dort riiyayr gormiislerdir.

Kshatriya Trisala riiyalari gordiikten sonra tipki asil bir kugu gibi yiiriir ve
Kshatriya Siddhartha’nmin uzandigi kanepeye giderek onu wuyandurir. Daha sonra
Siddhartha ' nmin izniyle ¢esitli micevherler ve degerli taslarla kaplanmis sandalyeye
oturur. Ardindan Trisala der Ki;

“Ey tanrilarin sevgilisi, bu gérdiigiim on dort riya, mutluluk verecek bir durumun
mu habercisidir? ”

Siddhartha, Trisalda’min gordiigii riiyalart duyduktan sonra ¢ok mutlu olur ve
sakin bir sekilde riiyalar: diistinmeye baslar. Siddhartha zekds: ve icguduleriyle riiyalarin
anlamlarin kavrar ve Trisala'ya der Ki;

“Ey tanrilarin sevgilisi, senin gordiigiin on dort rilya senin yakisikli ve sevgi dolu
bir ¢ocuk doguracaginin habercisidir. Bu ¢ocuk bizim ailemizin simgesi, 15181, giinesi,
gOrkemi, merkezi yani ailemizi ylcelten kisi olacaktir. Ayrica bu ¢ocuk, gocukluk
donemini gecirip genclik donemine eristikten sonra cesur, gorkemli ve tim alemin hakimi
olan kudretli bir kral olacaktir.”

Kshatriya Siddhartha soylediklerini biiyiik bir coskuyla tekrar eder. Ardindan
Siddhartha 'min soylediklerini duyan Trisala ok mutlu olur ve “Ey tanrilarin sevgilisi, bu

riiyalarin anlami senin séyledigin gibidir” der. Boylece Trisala riiyalarimin ne anlama
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geldiklerini 6grenir. Daha sonra Trigala, Siddhartha nin izni ile oturdugu sandalyeden
kalkar ve sakin bir sekilde yatagina donerek; “Gérdiigiim bu mikemmel riyalar,
gorecegim KOtU ruyalar tarafindan onemsizlesmeyecek.” der. Bu sebepten Trisala,
gordiigii riiyalar 1518inda hem tanrilar hem de insanlarla ilgili hikayeleri ve anlatilar
duymak icin uyanik kalur.

Kshatriya Siddhartha safak vaktinde aile hizmetgilerini ¢agirir ve der ki; *
Izleyici salonu hizli bir sekilde temizlensin.” Hog kokulu ve bes renkli milkkemmel
gortiniimlii ¢icekler yerlestirilsin, etrafa tiitsiilerin hos kokulart yayisin. Ayrica benim
tahtim da bu salona yerlestirilsin. Emirlerim hizli bir sekilde yerine getirilsin ve bana
bilgi verilsin.” Hizmetcileri Siddhartha’min konugsmasindan sonra hognut bir sekilde
baslarmmi 6ne egerek, “Emredersiniz efendim!” derler. Ardindan hizmetciler
Siddhartha ' min huzurundan ayrilipp hizli bir sekilde seyirci salonuna giderek emirleri
yerine getirmeye baslarlar. Isler tamamlandiktan sonra Siddhartha min yamna giden
hizmetciler emirlerinin yerine getirildigini soylerler.

Giinesin dogmasina yakin ve lotus ile Nymphaeas cigeklerinin a¢zig: bir zamanda
Siddhartha, Asoka cicegi gibi kirmizi ya da acan bir Kimsuka gibi goziikiir. Ayrica
Siddhartha’'min ayaklar: Gveyik kusunu, kizarmig gozleriyse Hint guguk kusunu animsatir.
Yasayanlarin diinyasimin giinesi safrana batirilmigsken ve zamani geldiginde tanr
viikselip eliyle karanligi dagittiginda, Siddhartha yatagindan kalkar ve egzersiz yaptigi
salona gider. Daha sonra Siddhartha bir¢ok farkl egzersiz yapar, hatta yorulana kadar
glires egzersizi yapar. Ardindan yiizlerce defa saflastirilirmis farkl cgesitteki yaglar ile
vaglamr. Bu yaglar saglari uzatiyor, saglamlasgtirtyor, viicut uzuvlarini ve tiim algilarini
kuvvetlendiriyordur. Viicut yaglamay: iyi bilen usta kisiler tarafindan Siddhartha nin
vicudunun yaglanmasindan sonra hassas ayak tabanlar: ve avug icleri de glzelce
sabunlanir. Ardindan Siddhartha yitkanmak igin banyoya girer. Bu yitkanma salonu inciler

ile siislenmig, zemin ise mlcevherler ve degerli taslardan olusan mozaiklerle kaplidr.
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Siddhartha 'nin oturdugu banyo taburesi de degerli taslar ve ¢esitli miicevherlerle ézel
olarak tasarlanmistir. Ardindan Siddhartha tabureye oturarak ¢igek kokulu, 1lik ve temiz
su ile kendisini yikar. Banyodan sonra viicudunu kokulu ve renkli bir haviu ile kurular.
Ardindan yeni ve kusursuz bir elbise ile sandalet giyer ve giizel bir sekilde siislenir.
Boynuna degerli taslardan ve micevherlerden olusan on sekiz ya da on dokuz tane kolye,
guzel bir kusak ve ylzukler takar. Saclarini cezbedici bir sekilde yapip, kollarim
bileziklerle susler. En nihayetinde Siddhartha, artik ¢ok guzel gozikmektedir. Yizi
kupelerle, bas: da bir tagla aydinlanmistir. Ayrica gogsiinii de gerdanliklarla siislemistir.
Ince kumastan giysisinin iizerinde, sallanan inci kolyeler bulunmaktadir. Dahasi bir¢ok
degerli usta tarafindan yapilmis ve icerisinde degerli taslar, altinlar ve miicevherler
iceren yenilmez savas¢iliginin amblemini de takmistir. Kisacast kral, tim dilekleri yerine
getiren bir agag gibi gorulmektedir. Siddhartha, goriindiigiinde ugurlu zafer ¢ighklariyla
karsilanmistir. Etrafinda bir¢ok Pers krallari, liderler, astrologlar, hizmetgiler, halktan
kisiler, tiiccarlar, ailelerin liderleri gibi toplumun bir¢ok kesiminden insanlar vardr.
Siddhartha insanlarin arasindaki zaferin miikemmel pariltisini temsil eden bir boga veya
aslan gibi goriilmektedir. O, beyaz bulutlarin arkasinda yer alan bir¢ok gezegen ve
yvildizin tam ortasinda beliren bir ay gibi goriiniir. Siddhartha dis seyirci salonuna girer
ve tahtina oturarak ylzinu doguya doner.

Siddhartha kuzeydogu tarafina gelecek sekilde, sekiz devletin hiikiimdarlarinin
sandalyesinin konulmasint emreder. Bu sandalyeler tanimlanabilsin diye kumaslar ve
olumlu bir durumun habercisi olarak diisiiniilen beyaz hardal bitkisiyle ile
stslenir. Siddhartha’ya ne ¢ok uzun ne de ¢ok yakinlardir. Ayrica Siddhartha, sarayin
icine dogru degerli taglar ve miicevherlerle siislenmis bir perde cektirir. Bu yumugsak
kumagh perdenin Uzerinde bogalar, atlar, insanlar, kuslar, yilanlar, filler, Yaklar, ¢alilar,
kurtlar, atlar, bitkiler, Kinnaralar, Sarabhalar, Samsaktalar gibi bir¢ok bitki ve hayvan

resmi mevcuttur. Siddhartha, Trisala’nin degerli taglar ve mucevherler stsli beyaz bir

92



kumagla kapli ve arkasina yastik yerlestirilmis bir sandalyeye oturtulmasini emreder.
Siddhartha ardindan hizmetgileri ¢agirir ve der ki; “Bana hemen hem kehanet bilimini
iyi bilen hem de bir¢cok alanda uzman riiya yorumcularim ¢agwrin.” Siddhartha’'nin
emirlerini duyan aile hizmetgileri coskulu ve saygili bir sekilde; “Emredersiniz efendim!”
derler. Siddhartha’min huzurundan ayrilan hizmetgiler, Kundapir kasabasina riya
tabircilerinin evlerine giderek onlari ¢agwrirlar. Siddhartha tarafindan ¢agrildigini
ogrenen riiya yorumculart hosnut olurlar. Temiz elbiseler giyip beyaz hardal ve Diirva*®
cimini baslarina surer ve dini torenler ile kefaret eylemlerini yerine getirerek
Balikarman’a (tanrilarin evine) adaklar sunarlar. Ardindan riya yorumculart Kundapir
kasabasimin Kshatriya kismina ulasarak Kral Siddhartha'min miikemmel sarayinin én
kapisina ulaswlar. Riya yorumcular: toplu bir sekilde Kshatriya Siddhartha nin
huzuruna c¢ikabilmek igin dis seyirci salonuna giderler ve ardindan avug iclerini
birlestirerek baghlariyla zafer, tebrik mesajimi verirler. Kral Siddhartha, riya
yorumcularmm selamlar, onurlandirir ve hediyeler sunar. Ruya yorumcular: birbiri
ardina onceden ayarlanmis sandalyelere otururlar. Sonra Siddhartha, karisi Trisala’y
perdenin arkasina yerlestirir ve ellerine cicekler ile meyveler alarak riiya yorumcularina
blyuk bir nezaketle hitap eder; “Ey tanrilarin sevgilisi, Trisala uyku ile uyanma arasinda
kanepesinde uzanirken on dort tane riya gordi. Gorllen bu on dort riiyanin neyin isareti
oldugundan nasil emin olabiliriz?” Siddhartha 'nin s6ylediklerini duyan riiya yorumcular
hosnut ve keyifli bir sekilde kendi aralarinda tartisip konusmaya baslarlar. Ardindan
riiya yorumcular: tek tek riiyalarin anlamini anlatirlar; “Ey tanrilarin sevgilisi, riiya
kitaplarimizda yaygin kirk iki riiya ve otuz biiyiik riiya belirtilmistir. Evrenin hiikiimdar
olan anneler, otuz blyUk riya arasinda bu on dort biyik riiyayr gordiigiinde evrensel bir

hilkiimdar veya bir Arhat onlarin rahmine diiser. Vasudeva min® anneleri bu biiyiik on

* Hindistan cografyasinda alternatif tip i¢in kullanilanilir.
% Ay soyunun Yadava kolundan Sura’nin oglu ve Krishna’nin babasidir.

93



dort riiyadan rastgele alti tanesini gordiigiinde Vasudeva onlarin rahmine yerlesmistir.
Baladeva'nin anneleri bu on dort biiyiik riiyadan rasgele dort tanesini gordiigiinde
Baladeva onlarin rahmine yerlesmistir. Mandalika nin annesi ise bu on dort riiyadan
sadece bir tanesini gordukten sonra annesinin rahmine yerlesmistir. By tanrilarin
sevgilisi simdi ise Trigsald bu on dort biiyiik riiyayr gormiis. Oyle ki bu ¢ocuk biiyiik ve
genis bir orduya sahip olan kralligin efendisi, evrenin imparatoru, Cina ve ii¢ diinyanin
krali veya adaletin evrensel elgisi olacaktir.”

Riiya yorumcularimin soylediklerinden hosnut olan Siddhartha; “Ey tanrilarin
sevgilisi, sizin de telaffuz ettiginiz gibi riiyalarin anlamlar: 6grendik.” der.

Riiyalarin gercek anlamlarint 6grenen Siddhartha, riya yorumcularina igerisinde
gida, cicek ve celenkler bulunan hediyeler vererek gitmelerine miisaade eder.

Siddhartha tahtindan kalkar ve perdenin arkasinda bulunan Trisald nin yanina
giderek der ki; “Ey tanrilarin sevqilisi, gordiigiin bu riyalar iyiye isaret ve dogacak olan
bu ¢ocuk kdainatin efendisi, bir Arhat veya yasanin evrensel bir hiikiimdari olacaktir.”
Kshatriyani Trisala riiyalarin anlamlarimi duyduktan ve kavradiktan sonra ¢ok mutlu
olur. Kral Siddhartha 'nin izniyle gésterisli sandalyesinden kalkan Trigala, asil bir kugu
gibi yiiriiyerek odasina geri doner. Bu esnada Mahavira, Kshatriya kastina mensup
Cratri ailesinin bir Oyesi olmustur. Cratri ailesinin mensubu kral Siddhartha nin
sarayinda Sakra’nin emirleriyle getirilmis ve Vaisramana 'nin hizmetinde olan hayvanlar
diinyasina ait bircok ifritde bulunmaktadwr. Bu ifritler eski ve antik hazinelerin
sahipleridir. Onlarin kokenleri oliim ve yok olusa aittir. Ayrica onlar kasabalarda,
koylerde, kasaba duvarlarinda, su ve kara ile erisebilecek duvarlarda, ticgen yerlerde, (¢
veya dort yolun kesistigi yerlerde, tapinaklarda, bahgelerde, odunlarda, eldivenlerde,
magaralarda, duvarlar arasindaki gizli yerlerde hem ev hem de saraylarda bulunurlar.

Mahavira, Cratri ailesinin mensubu oldugu gece klamin giimiisleri, altinlar,

mahsulleri, askerleri, hazineleri bollasir, bereketlenir. O donemlerdeki inanirlar,
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Saygideger Cileci Mahavira’mn ailesine, arzuladiklarint iletmeye baslarlar. Mahavira
diinyaya geldigi andan itibaren bolluk ve bereket gelecektir. Bu yiizden bu ¢ocuga,
niteliklerine uygun bir isim verilecektir. Bu isim ¢ogaltici veya artirict anlamina gelen
Vardhamana dir.

Saygideger Cileci Mahavira annesinin karninda sessiz, saglam ve hareketsiz
durmustur. Bu durum Trisala’nin zihninde bir diisiince meydana getirir;, “Rahmimdeki
tohum benden alind: ¢inku ilk baslarda o hareket ediyordu, ama simdi hareket etmiyor.”
Bu diisiince igerisinde hapsolmus Trisala, meditasyon alamina bakarak dzintiler
denizinde kaybolur. Oyle ki Siddhartha'mn sarayinda seving miizikleri yerini, hiizne
bwrakir. Ardindan Mahavira, annesinin zihninde meydana gelen diisiinceleri i¢sel olarak
hisseder ve biraz hareketlenmeye baslar. Hareketlenmeyi hisseden Trisala gok mutlu olur
ve “Rahmimdeki tohum benden alinmadi, o 6lmedi.” der. Saygideger Cileci Mahavira
annesinin rahminde, annesi ve babasinin yasami boyunca sag¢larim kazitmayacagina ve
evsiz bir yasam se¢meyecegine karar verir. Ardindan Trisala banyo yapip, tanrilar icin
ayinler ve adaklar diizenler. Ayrica siislenen Trigsala mevsimine uygun yemekler yiyip,
giizel kvyafetler giyinip, hos kokular siirerek iiziintii, korku, felaket gibi diisiincelerden
uzak durmaya ¢aliswr. Trisala ¢ocugu icin dengeli beslenir, rahat yatak ve koltuklarda
dinlenir. Zihnini dinlendirmek icin elverisli ve giizel yerlerde yiiriiyiisler yapar.

O dénemde dokuz ay, yedi buguk giin sonra Caitra ayinin on dordiincii giiniiniin
gece yarisinda, Uttaraphalguni ile ay birlestiginde Trisald saghkl bir erkek ¢ocugu
dinyaya getirir.

Saygideger Cileci Mahavira’min dogdugu gece hem algalan hem de yiikselen tanr:
ve tanri¢alardan ilahi bir aydinlik yayimaktadir. Oyle ki tanri ve tanrigalarin bu hali
biiyiik bir saskinliga ve guriltiye sebep olmustur.

Saygideger Cileci Mahavira nin dogdugu gece Vaisramana'ya ait olan ve ona

hizmet eden hayvanlar alemine ait birgok ifrit, Kral Siddhartha min sarayina birgok
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zenginlik yagdirirlar. Oyle ki Bhavanapati, Vyantara, Cyotishka ve Vaimanika tanrilart
Tirtharkara 'min dogumunu bir sélen ile kutlarlar.

Mahavira 'nin dogumundan sonra Kral Siddhartha kasaba koruyucularini cagirr
ve der ki; “Ey tanrilarin sevgilisi, Kundapura kasabasindaki tiim mahkimlar: serbest
birakin, tiim onlemleri arttirin. Ayrica tim Kundapura kasabas: sularlar temizlensin,
agaglar dikilsin. Kasaba cesitli renkteki bayraklar, semboller ve renkli ¢adirlar ile
stislensin. Duvarlar hem taze kirmizi ¢ariklar hem de Dardara’dan getirilen ¢ariklarla
stislensin. Yerlere sansin habercisi olan vazolar konulsun. Her kapi ve kemerin etrafina
aym tiirden ¢omlekler yerlestirilsin, biiyiik ve uzun ¢elenkler asilsin. Kasabaya koku
yvayan sandiklar koyulsun. Oyuncular, sarkicilar, soytarilar, haberciler, ip cambazlari,
doviisciiler, danscilar, halk sarkicilari, manavlar ve Talakaralar* hazir bulunsun.
Binlerce stitun ve direk dikilsin. Emirlerimin durumlar: rapor edilsin.” Siddhartha nin
hizmetcileri ve kasaba koruyuculart emirleri duyduktan sonra hosnut oldular ve

i3]

“Emredersiniz efendim.” dediler. Ardindan tum mahk(mlar serbest buwrakilir ve
Siddhartha ' nin emirleri yerine getirilir. Daha sonra, Siddhartha’min yamna giderek
emirlerinin yerine getirildigini soylerler.

Bir sire sonra Siddhartha egzersiz yapnigi salona gider. Bircok egzersizde
bulunur, hatta yorulana kadar giires egzersizi yapar. Daha sonra yuzlerce defa
saflastinilirmus farkl cesitteki yaglar ile yaglamr. Oyle ki bu yaglar saglar uzatiyor,
saglamlastirryor, Vvicut wzuviarmi ve tum algilarimi  kuvvetlendiriyordur. Vicut
vaglamayt iyi bilen usta kisiler tarafindan Siddhartha’nin viicudunun yaglanmasindan
sonra hassas ayak tabanlar: ve avug igleri sabunlanir. Ardindan Siddhartha yikanmak
icin banyoya girer. Bu yikanma salonu inciler ile siislenmis, zemin ise miicevherler ve

degerli taslardan olusan mozaik bir sekilde dekor edilmistir. Siddhdartha’nin oturdugu

banyo taburesi degerli taslar ve c¢esitli micevherlerle tasarlanmistir. Ardindan

> Bir miizik performans1 tempo tutan gorevli kisiler.
96



Siddhartha tabureye oturarak ¢icek kokulu, ilik ve temiz su ile yikanir. Siddhartha
banyodan sonra vicudunu kokulu ve renkli bir havlu ile kurular, ardindan yeni ve
kusursuz bir elbise ile sandalet giyer ve kendisini giizel bir sekilde siisler. Bu eylemler
esnasinda Siddhartha’ya tiim saray eslik etmektedir. Etraf ¢igekler, kokulu ¢elenkler ve
stis esyalart ile siislenmistir. Kralligimin varisinin dogumunu kutlamak icin on gun
boyunca trompet seslerinin ugultular: altinda bir festival diizenlenir. Oyle ki bu festivalde
calinan zillerin, davullarin, kiiciik davullarin, kastanyetlerin, borularin, davullarini,

52 ve ayni zamanda Samaga-gamaya-

Muragalarin, Mridangalarin ve Dundubhileri nin
turiya trampetlerinin sesleri, halkin her kesiminden insant icine ¢ekmektedir. Ayrica
bolgedeki vergiler kaldirilir, alim ve satim yasaklanwr. Hicbir koruyucunun evlere
girmesine izin verilmez. Kuguk ve bulylk para cezalar: affedilir ve borclar silinir.
Kutlamada saysiz aktor ve Talakaralar sahne alirken, ayni zamanda davullar da ahenkle
calmaktadwr. Hem iilkedeki hem de ¢elenklerle siislii kasabadaki tim insanlar seving ve
nese icindedir. Bu festivalin onuncu gunl bittiginde Kral Siddhartha, tanrilara
ylzbinlerce adak sunulmasini emreder.

Saygideger Cileci Mahavira 'nin annesi ve babasi, Mahavira 'min dinyaya geldigi
giin varislerinin dogumunu kutlarlar. Uciincii giin geldigindeyse Mahavira’ya ay ve
giinesi gosterirler. Altinci gunin gecesinden anne ve babast sefkatli bir sekilde
Mahavira’y1 gozlemlerler. On birinci giinden sonra bir cocugun dogumuyla ilgili ¢esitli
riteller yapuw. On ikinci gun geldiginde Ciiatri ailesi Kshatriyalarla birlikte
arkadaglarimi, akrabalarimi, soydaslarini ve destekgilerini davet ederler. Bu davet icin
bol miktarda yiyecek, icecek, baharat ve sekerleme hazirlanir. Bu hazirliklardan sonra
Trisala ve Siddhartha banyo yapip ev tanrilar: igin adaklar sunarlar. Ardindan gésterisli,

ugur getiren, temiz saray elbiseleri giyip aksesuar olarak da kiigiik ama degerli takilar

takarlar. Aksam yemegi saati geldiginde onlar yemek salonunda bulunan rahat ve sk bir

°2 Muraga, Mridanga ve Dundubhi, farkl: tiirdeki Hint’e 6zgii davullar1 ifade etmektedir.
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gorlntlye sahip olan sandalyelerine otururlar. Ardindan davetliler yemege katilir.
Yemek esnasinda birbirlerine bircok aperatif yiyecegi, icecegi, baharati ve tatliyi
sunarlar. Aksam yemeginden sonra misafirler toplanti salonuna geger ve bir¢ok ¢igek,
parfiim, ¢elenk, giysi ve taki ile onurlandiriirlar. Daha sonra Mahavira nin ebeveynleri
misafirler huzurunda konusma yaparlar; “Ey tanrilarin sevgilisi, biz bu ¢ocuga sahip
oldugumuzda, zihinlerimizde istek uyandiran diisiinceler ve riyalar meydana geldi.
Cocugumuz dogdugu andan itibaren giimiisiimiiz ve altinimiz artti. Hem bereket hem de
bolluk geldi. Bu yiizden bu ¢ocuga niteliklerine uygun bir isim verildi. Bu isim ¢ogaltict
veya artirict anlamina gelen Vardhamana'dir.”

Saygideger cileci Mahavira, Kasyapa soyunun dyesidir. Onun (¢ ismi
aktartlmistir. Bu isimler ailesi tarafindan verilen Vardhamana,; sevgiden ve nefretten
yoksun oldugu i¢in Sramana (cileci) ve hancerlerin, korkularin ortasinda dimdik
durdugu, zorluklara ve sikintilara sabwrla gégiis gerdigi, segilmis kefaret kurallarina
bagh kaldigi, bilge oldugu, zevke karsi kayitsiz oldugu, zenginligi ve aciyt kontrol ettigi
ve cesaretli oldugu icin tanrilar tarafindan verilen Saygideger Cileci Mahavira 'dir.

Saygideger Cileci Mahavira 'nin babasi da Kasyapa soyuna mensuptur ve (¢ isme
sahiptir. Bu isimler: Siddhartha, Casamsa, Sreyamsa’dir>°.

Kshatriya simifimin Chatri ailesine mensubu olan Saygideger Cileci Mahavira
zeki, hislerinin kontrol edebilen, uguriu ve algakgonillu birisidir. Videha 'nin prensi olan
Saygideger Cileci Mahavira, otuz yil boyunca yani ebeveynleri tanrilar diinyasina gidene
kadar Videha da yasamistir. Ardindan agabeyinin ve kralligin (Guru-mahattara) izniyle
gileci bir yasam i¢in verdigi sozii yerine getirmistir. Bu esnada Laukantika tanrilari,
geleneklere uyarak onu nazik, hos, tatli ve yumusak sOzlerle ovmiisler ve ilahiler

soylemiglerdir; “Zafer, zafer sana, diinyanin sevindiricisi! Zafer, zafer sana, uguriu kisi!

Kshatriyalarin en iyi bogasi! Uyan, diinyanin saygideger efendisi! Evrendeki tim

% dkaranga Sitra |l adli Cainist kaynakta Seshavati ve Yasovati olarak da adlandirilir.
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canlilara fayda saglayan bir dini diizen kur! Kuracagin bu dini olusum, evrendeki tiim
canlilara yiice bir fayda getirsin.” Bu sozlerden sonra Laukantika tanrilarimin zafer
cigliklary yukselir.

Saygideger Cileci Mahavira evlenmeden once sinirsiz>*, yiice ve engelsiz bilgiyle
ve sezgiye sahiptir. Mahavira bu yuce suursiz bilgi ve sezgi vasitasiyla feragat
(Nishkramana=pravragya) zamaninin geldigini fark eder. Boylece Mahavira giimiistinii,
altiminy, zenginligini, kralligini, gidasini, ordusunu, hazinesini reddeder. Ardindan dogru
insanlar vasitasiyla yoksul insanlara hediyeler dagutir.

O donemde ilk ks ayi olan Margasirsa aymun ilk on dort gininin onuncu
gecesinde, golge doguya dondiigiinde, ilk Paurushi® dolup bittiginde ve Suvrata olarak
adlandrilan giinde Mahavira’y1 bir dizi insan, tanri ve Asuralar takip etmistir. Dahast
yardimsever insanlar, saray mensuplari, haberciler, elgiler ve ¢an tasiyicilar tarafindan
etrafi  ¢evrilmisti. Onlar Mahavira’yi  Gvmiisler. Iahiler soyleyip, iltifatlarda
bulunmuglardir. “Zafer, zafer sana, diinyanin sevindiricisi! Zafer, zafer sana, uguriu kisi!
Bozulmamus bilgilerle, sezgiyle ve iyi davranisia zapt edilemeyen duygular zapt edilir. Bu
da ¢ilecilerin kurallarini korumasiyla olur. Tiim engelleri asmak ve miikemmellik i¢inde
yvasamak i¢in ask ve nefrete adanmishigi birak. Giiresciler gibi belini kararlilikla giiglii
bir sekilde sar ve sekiz karmay yen. Bunu saf ve yiice meditasyonla yap. U¢ diinya
arasinda Kevala olarak adlandirilan en iyi bilgiyi elde et. Belirsizlikten arinmig olan ey
kahraman, en iyi Cina 'min 6grettigi yolda en iist mertebeye ulas, engeller ordusunu yen.
Gunler, aylar, yullar ve seneler boyunca dogacak zorluklardan ve musibetlerden korkma.
Tehlikelere ve korkulara sabirla katlan ve kurallari uygulayarak engellerden kurtul ”
Daha sonra Saygideger Cileci Mahavira, etrafindaki yiizlerce kigiden évgiiler alarak

ytceltilir. Oyle ki Mahavira, gorkemli gériiniisii ve erdemli kisiliginden dolay: binlerce

* Sinirsiz kelimesi, Abhogika kelimesini yani Avadhi bilgisini ifade eder. Ancak bir alintida
Nairayikalarin, Devalarin ve Tirthankaralarm Avadhi’ye erigemedigi sOylenir.
* Cainist terminolojide (¢ saatlik zaman dilimini ifade etmektedir.
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kisi tarafindan ornek alinmistir. Mahavira saraylarin icinden gegerken hos miiziklerle
karsilanmis ve etrafindaki kalabaligi sag eliyle selamlamistir. Vina, Tirya ve miikemmel
davullar, zafer ¢iglhiklarini giiclendirmistir. Aymi zamanda insanlarin algak ve hos
muriltilart, Mahavira 'nin ihtisamini yiiceltmistir. Mahavira 'nin ihtisamina gucu, kafilesi,
soylulugu, tim hizmetcileri, tim aktorler, siislenmis cicekler, celenkler, takilar ve
davullar egslik etmistir. Mahavira etrafindaki yogun kalabalikla Kundarpura
kasabasindaki Criatrilerin, Shandavana adli bahgesine ve oradan da ilerleyerek Asoka
agacina erisir. Ardindan Mahavira tahtirevamindan Asoka agacimin altinda iner ve
susleri, takilari, gelenkleri kendi elleriyle ¢ikarir. Ayrica bes defa kendi elleriyle saglarin
koparwr. Ay ve yildiz kiimesi Uttaraphahuni ile birlestiginde Mahavira iki bu¢uk giin su
icmeden orug tutar. Daha sonra kutsal bir elbise giyerek, kimsenin olmadig: bir zamanda
saglarin yolar ve evsiz, cileci bir yasama adim atar.

Mahavira bir yil bir ay kadar kiyafet giyer, ardindan ¢iplak bir sekilde dolasmaya
baslar. Dolasirken de avug i¢iyle sadakalar: kabul eder. Saygideger Cileci Mahavira on
iki yildan daha fazla bir siire viicudunun ihtiya¢larim ihmal etmistir. Mahavira ilahi
guclerden, insanlardan veya hayvanlardan kaynaklanan tiim guzel ve kotl olaylar: gorir.
Oyle ki Mahavira gordiigii bu olaylardan ac: geker.

Saygideger Cileci Mahavira evsiz olduktan sonra diistinceli ve dikkatli bir sekilde
dilenir ve karsiliginda verilenleri kabul eder. Kullanacagi malzemeleri ve su kabini
yaminda tasir. Mahavira diskisini, idrarin, tikiirtigiing, mukusunu ve viicudunun pisligini
dikkatli bir sekilde bosaltir. Dikkatli bir sekilde diisiiniir, diisiincelerini dile getirir ve
eylemde bulunurdu. O diisiincelerini, hislerini, eylemlerini, sozciiklerini, erdemini (iffet)
korur. Dahast éfkeden, gururdan, hilekarliktan ve aggozliiliikten yoksundur. O sakin,
dingin, ozgiirdiir ve Asvara’dan®®, egosundan ve servetinden arinmigtir. Mahavira tiim

dunyevi baglarimi kesmis ve herhangi bir diinyevi olgundan kirlenmemistir. Oyle Ki bakir

% Karmanin ruh Gizerinde gosterdigi etkiyi ifade etmektedir.
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bir kaba su yapismadigi gibi glnahlarda Saygideger Cileci Mahavira da yer
bulamamistir. Saygideger Cileci Mahavira’mn yolu, dinl ogretinin yasami gibi
engelsizdir. O, tipki destege ihtiyaci olmayan bir gokyizi gibidir. O bir rlzgar gibi engel
tammaz. Onun kalbi sonbahar dénemindeki saf bir su kadar temizdir ve hi¢cbir sey onu
kirletemez. O hislerini tipki bir kaplumbaga gibi korur. O bir gergedan boynuzu gibi tek
ve yalnizdir. O bir kus gibi ézgiir, her zaman efsanevi Bharunda® kusu gibi uyanik, bir
fil gibi cesur, bir boga gibi gucld, bir aslan gibi zor saldiran, Mandara dag: gibi sabit ve
kati, bir okyanus kadar derin, bir ay kadar zarif, bir giines kadar parlak, mikemmel bir
altin kadar saftir. O toprak gibi her seyi sabiwrla tasir ve iyi tutugmus bir ates gibi
gorkemiyle parildar.

Yukardaki bu dizeler asagidaki iKi sitranin degerlendirilmesiyle ortaya ¢ikmustir;

I: O bir sandal, yasam, ruzgar, lotus yapragi, kaplumbaga, kus, gergedan
boynuzu, sonbahar ayindaki su ve Bharunda gibidir.

I1: O birfil, boga, aslan, daglarin krali, dalgasiz bir okyanus veya ay, giines, altin,
toprak ve iyi tutusmusg bir alev gibidir.

Saygideger Cileci Mahavira igin hicbir yerde engel bulunmaz. Engeller dort tiirde
aciklanmistir; madde, mekan, zaman ve 6zdiir. Oz ile ilgili olanlar canli, cansiz ve karisik
durumda olan seylerdir. Mekan ile ilgili olanlar bir kéyde, kasabada, ormanda, arazide,
bir ev veya bir avluda bulunur. Zaman ile ilgili olanlar bir Samaya®® veya Avalika, bir
solunum aminda, bir Muhiirta® siresinde, bir ginde, on dort giinde, bir ayda, bir
mevsimde, yarim yilda, bir yilda, uzun bir zaman dilimindedir. Etkiyle ilgili olanlar 6fke,
gurur, hilekarlik, acgdzIullk, korku, keyif, sevgi, nefret, cekisme, yalan sdyleme, zevk, act,
yvanlis inancin kotiltigii gibi olgularin icinde bulunmaktir. Sonug olarak Saygideger

Cileci Mahavira da yukardaki engellerden hicgbiri yoktur.

> Bu kuslarin her birinin bir viicudu, iki boynu ve ii¢ bacag1 vardr.

% Cainist terminolojide “en kii¢iik zaman birimini” ifade eden bir terimdir.
* Cainist terminolojide “kirk sekiz dakikalik” bir stireci ifade eden bir terimdir.
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Saygideger Cileci Mahavira, yagmur mevsimi disinda yaz ve kis mevsiminin tam
sekiz ayini koylerde bir gece ve kasabalarda bes gece kalarak gecirmistir. O pislik
kokusuna, samana, miicevhere, kire, altina, zevke ve aciya kayitsiz kalmistir. Oyle ki
Mahavira ne yasama ne de 6liime baghdir. Bu dogrultuda karmasinin kétii etkisini yok
etmek i¢in ¢aba sarf etmis ve samsaramn oteki kismina yani dongiiden kurtulmasini
saglayacak kiyiya ulasmistir.

Saygideger Mahavira nihai kurtulusa giden yolda on iki yil boyunca iyi ve dogru
davranmisin meyvesi olan meditasyon yapar. On tigtincii yil sirasinda, ikinci yaz ayt olan
Vaisakha aynimin ilk on dort giintiniin onuncu giintinde ve Suvrata olarak adlandirilan
gunde, Grimbhikagrama kasabasvun disindaki Rigupalika nehri kiyisinda, eski bir
tapinaktan ¢ok uzak olmayan Samaga'nin tarlasinda, bir sal agacinin altinda, ay ve yildiz
kiimesi Uttaraphahuni ile birlestiginde topuklarin birlestirerek meditasyon pozisyonu
alwr. Kendini giinesin sicakligina maruz birakarak iki buguk giin boyunca su icmeden orug
tutup meditasyon yapar. Bu siirede yiice bilgi ve sezgi olarak adlandiran Kevala’ya yani
sonsuz ve engelsiz bilgiye erisir.

Saygideger Cileci Mahavira bir Cina veya Arhat oldugunda Kevalin mertebesine
erismistir. O diinyalarin, tanriarmn, insanlarin ve ifritlerin nereden gelip nereye
gittiklerini, onlarin insan, hayvan (kyavana), tanr: veya cehennemde bir yaratik
(upapada) olup olmadikliarimi, onlarin zihinlerindeki diisiinceleri, tim dinyadaki
canlilarin gizli eylemlerini, arzularin ve tiim durumlarini gérmiis ve anlamistir. Oyle Ki
Arhat Mahavira, dinyadaki tim canlilarin her an ne diistindiiklerini ne konustuklarini ne
yaptiklarimi gorur ve anlar. Bu donemde Saygideger Cileci Mahavira ik yagmur
mevsimini Asthikagrama’da, ii¢ yagmur mevsimsini Campd ve Prsthi- Campa’da, on iki
yagmur mevsimini Vaigali ve Vanigagrama’da, on dort yagmur mevsimini Racagrha ve
Nalanda’da, alti yagmur mevsimini Mithila da, iki yagmur mevsimin de Bhadrika da, bir

yagmur mevsimini Alabhika’da, bir yagmur mevsimini Panita-bhiimi’de, diger bir
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yagmur mevsimi Sravasti'de Ve diger bir yagmur mevsiminiyse en son yagmur mevsimini
gecirdigi yer olan Papa’da gegirir.

Yagmur mevsiminin dordiincii ayr olan Karttika ayinin on besinci giiniiniin gece
karanlhiginda, Saygideger Cileci Mahavira Papa kasabasinda Kral Hastipala ' nin
habercilerinin oldugu odada dunya ile baglarinit koparir. En nihayetinde tum acilarindan
kurtulan Mahavira, bir Siddha, Buddha, Mukta veya sonun yaraticist olur. Bu olay
Candra olarak adlandirilan yilin, Pritivardhana ayimn iKi  haftalik  sirecindeki
(Nandivardhana) Suvratagni (Upasama) giiniinde meydana gelir. Dahasi Devananda
(Nirrti) olarak adlandirilan bu gecede, Lava (zaman boliimii) icerisindeki Arcya olarak
adlandirilan zamanda, ay ve yiuldiz kiimesi Svati’nin birlesmesiyle Mahavira tim
acilarinda kurtulur. Mahavira 'nin acilarindan kurtuldugu bu gece, birgok kuctik ve blyik
tanrt tarafindan aydinlatimistir.

Saygideger Cileci Mahavira'nin tiim acilarindan kurtuldugu bu gece de kiigiik ve
biiyiik tanrt tarafindan blyik bir glrultd ve kargasa meydana getirilmistir.

Saygideger Cileci Mahavira’min tim acilarindan kurtuldugu bu gece de

Mahavira 'min en eski 6grencisi ve Gautama ailesine mensup olan Indrabhiiti®®, efendisi
ile olan dostluk bagin: koparir ve Kevala olarak bilinen en yiksek bilgiyi ve sezgiyi edinir.
Saygideger Cileci Mahavira nin tim acilarindan kurtuldugu bu gecede Kast ve
Kosala’nin on sekiz krali, dokuz Mallaki, dokuz Licchavi kral: bir araya gelir. Krallar
yeni ay icerisindeki orug giinii olarak bilinen Posadha®? rittielini gerceklestirerek; “Aklin

w181 sONdU, artik bizler ruhun aydinlanmasini elde etmeliyiz. ” derler.

8 Mahavira’min éliimiinden on iki yil sonra dlmiistiir. Doksan iki yillik yasaminmn elli yilimi bir
kesis olarak gecirmistir. Mahavira 6ldiigiinde Indrabhiiti, bir inanir1 dini dgreti dogrultusunda
doniistiirme amacindadir. Ancak Indrabhiiti, tutkudan arinmis insanda sevginin yeri olmadigimn
bilinciyle hocasi igin inanir1 ile arkadasligim bastirip bir Kevalin olur.

81 Cainistler, Mahavira’min Nirvana’ya erismesini Karttika ayinda bir aydinlatma (kandiller
yakilarak) ile kutlarlar.
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Saygideger Cileci Mahavira'nin tiim actlarindan kurtuldugu bu gecede bir kiil
yiginina benzeyen ve iki yuz yil Kshudratma olarak adlandiran bir yildiz kimesinde kalan
miithis Graha®belirir. Oyle ki bu Graha, Mahavira'min dogumsal yildiz kiimesine
girdiginde Sramanalara, Nirgrantha kesislerine saygi ve onur gosterilmeyecektir. Ancak
Graha, Saygideger Cileci Mahavira'min dogumsal yildiz kimesinden ayrildiginda
Sramanalara, Nirgrantha kesislerine fazlasiyla saygr ve onur gosterilecektir.

Saygideger Cileci Mahavira’min tUm acilarindan kurtuldugu bu gece de
Anuddhart olarak adlandirilan canlilar ortaya c¢ikar. Bu canlilar miikemmellige
erisememis Nirgranta kesisleri tarafindan kolay bir sekilde goriilemez, ancak hareket
ettiklerinde Nirgranta kesisleri tarafindan algilanabilir. Ayrica bu hayvanlari géren
Nirgranta kesisleri, dogrudan ya da dolayl olarak sadaka almay: reddetmelidir. Daha
sonra Nirgranta kesisleri; “Efendim neden bdyle sOylendi? Bir slreden sonra bu
durumun kontrol edilmesi zor olacaktir” derler.

Saygideger Cileci Mahavira'mn cagimin basinda Indrabhiiti nin bulundugu ve on
dort Sramana’dan olusan miikemmel bir topluluk (ukkosiya samanasampaya) vardir. Bu
toplulukta baslarinda Candana’nin oldugu (kadin kesis) otuz alti bin kadin kesis bulunur.
Ayrica baslarinda Sankhasataka’nin oldugu yiiz elli dokuz bin kisi, onciileri Sulasa ve
Revati olan ii¢ yiiz on sekiz bin kadin, on dort Pirva’y1 bilen ve bir Cina gibi dogru vaaz
veren g yuz bilge, Avadhi bilgisine ve Ustiin niteliklere sahip bin Ug yuz bilge, yedi yiiz
tane en iyi bilgiye ve sezginin uyumuna sahip olan Kevalin, yedi ylz tane kendisini
tamamen degistirmis ve hicbir tanri olmasa da tanrilarin guglerini edinmis bilge,
evrendeki bes duyuya ve zekaya sahip bes yiz bilgin, tanrilarin, insanlarin ve Asuralarin
toplanarak meydana getirdikleri tartismalarda asla boyun egmeyen dort yiiz 6gretmen,

tim acilarindan kurtularak miikemmellige erigmis yedi yiz tane erkek ve bin dort ylz tane

82 Grahalar listesinde otuzuncu sirada bulunan Graha’nin ne agikladig: belirgin degildir. Stevson’a
gore; Graha goriildiigiinde aslinda bir kuyruklu yildiz goriilmiistiir.
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kadin dgrenci, ayrica yasamlarindan, varoluslarindan ve gelecekteki sanslarindan mutlu
sekiz yliz bilge vardr.

Saygideger Cileci Mahavira sonun isaretleyicisi sifatiyla iki ¢ag baslatir; ilk cag
soy ile ilgilidir, diger cag ise fiziksel kosullar ile ilgilidir. Oyle ki tgiincii nesil bitip
dordunci nesil basladiginda Mahavira nin eristigi Ustin 6greti bilgisine kimse erisemez.

Saygideger Cileci Mahavira otuz yil boyunca bir ev sahibi olarak yasadi. On iki
yildan dahafazla bir stire miikemmellige erisemedi. Otuz yildan daha az bir stre Kevalin
olarak yasad:. Kisacasi yetmis Ki yullik yasamuun kirk ki yilim bir kesis olarak
yasamigtir. Mahavira min karmasindaki ailesi, diinya deneyimleri, ismi, yasam siiresi
bittiginde bu dénem Avasarpini caginin Dusama-Susama® periyoduna denk gelmekteydi.
Bu periyodun bitmesine sadece ti¢ yil sekiz bucuk ay kalmisti. Sabahin erken saatlerinde
ay ile yudiz kUmesi Svati birlestiginde Papa kasabasinda Kral Hastipala'nin
habercilerinin odasinda Mahavira, yalmiz bir sekilde Samparyarnka pozisyonunda
oturmus, karmanin sonuglarint detaylandiran elli bes dersi anlatip Uttaradhyayana
Siitra 'min sorulmamis sorularint agikliginda, Devananda (Nirrti) olarak adlandirilan bu
gecede, Lava (zaman boliimii) icerisindeki Arcya olarak adlandirilan zamanda, ay ile
vildiz kKumesi Svati’nin birlesmesiyle Saygideger Cileci Mahavira tim acilarindan

kurtulur.

2.4.2. Parsva’nin Hayati
Arhat Parsva, yasadigi dénemin énde gelen insanlarindan biriydi. Yildiz kiimesi
Visakha ile ay bir araya geldiginde Arhat Parsva 'nmin hayatinda bes 6nemli olay meydana

gelir: (1) Parsva cennetten inerek annesinin rahmine yerlesir. (2) Parsva dogar. (3)

&3 Cainist 6gretiye gore Kalpakala dongusiinde yer alan dordiincii dilime denk gelir ve bu dénemde
hem dunya, hem de Cainist 6greti oldukca yozlagmustir.
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Parsva saglarint yolarak evsiz bir ¢ileci olur. (4) Parsva, Kevala’ya ulasir. (5) Parsva,
ebedi kurtulusa erisir.

Yaz mevsiminin ilk ayinda on dort giinliik siirecte, Caitra ayimin karanligindaki
dorduncl gin geldiginde Arhat Parsva, tanrilarin onuncu diinyas: olan Pranata
Kalpa’'dan yerylUzine inmistir. Arhat Parsva, Cambidvipa kitasinda bulunan
Bharatavarsa Ulkesindeki Benares kasabasinda yirmi Sagaropama slresi kadar
yvasamigtir. Yildiz kiimesi Visakha ile ayin bir araya geldigi gecenin en karanlik aninda
Parsva, Benares Krali Asvasena 'nin egi olan Kralice Vama 'nin rahmine bir cenin olarak
yerlesir.

Arhat Parsva ile ilgili ii¢ bilgi vardir: (1) Parsva, Pranata Kalpa’dan inecegini
biliyordur. (2) Parsva, Pranata Kalpa’dan indigini biliyordur. (3) Parsva, Pranata
Kalpa’dan ne zaman inecegini bilmiyordur.

Arhat Parsva’nmin ¢agi olarak bilinen donemde, dokuz ay yedi buguk giin gectikten
sonra kis mevsiminin ikinci ayinda, Paushya aymin gecesine denk gelen onuncu ginde,
ay ve yildiz kiimesi Visakha min bir araya gelmesiyle saglikli bir erkek ¢ocuk dogar.
Parsva 'nin dogdugu gece hem algalan hem de yiikselen tanrt ve tanrigalardan ilahi bir
aydinlik yayumaktadir. Oyle Ki tanrilar ve tanrigalarin bu halleri blyik bir saskinliga ve
giiriiltiiye sebep olur. Parsva ' min dogdugu gece Vaisramana’ya ait olan ve ona hizmet
eden hayvanlar dleminden bir¢ok ifrit, Kral Asvasena’nmin sarayina cesitli zenginlikler
yagdirir. Bhavanapati, Vyantara, Cyotishka ve Vaimanika tanrilart Tirthankara nin
dogumunu bir gélen ile kutlarlar.

Parsva’min dogumundan sonra Kral Asvesena kasaba koruyucularini ¢cagirir ve
der ki; “Ey tanrilarin sevgilisi, Benares kasabasindaki tiim mahkiimlar: serbest birakin,
tiim onlemleri artirn. Ayrica tiim Benares kasabasi sularla temizlensin, platformlar
dikilsin, kasaba cesitli renkteki bayraklar, semboller ve ¢adirlar ile siislensin. Duvarlar

hem kirmizi cariklar, hem de Dardara’dan getirilen cariklaria suslensin. Yerlere sans
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habercisi vazolar konulsun. Her kap: ve kemerin etrafina ayni turden comlekler
verlestirilsin, biiyiik ve uzun ¢elenkler asisin. Kasabaya koku yayan sandiklar koyulsun.
Oyuncular, sarkicilar, soytarilar, haberciler, ip cambazlari, doviis¢iiler, dans¢ilar, halk
sarkicilar, manavlar ve Talakaralar hazir bulunsun. Binlerce siitiin ve direk dikilsin.
Emirlerimin durumlar: rapor edilsin.” Emirleri duyan Asvesena’min hizmetgileri ve
kasaba koruyucular: gok mutlu olurlar ve “Emredersiniz efendim.” derler. Ardindan tim
mahk(mlar serbest birakilir ve Asvesena’nin emirleri yerine getirilir. Daha sonra,
Asvesena’'min yamina giderek emirlerinin yerine getirildigini soylerler.

Bir siire sonra Asvesena egzersiz yaptigi salona gider ve ¢okca egzersiz yapar,
hatta yorulana kadar da giires yapar. Daha sonra yiizlerce defa saflagtirilirmis farkl
cesitteki yaglar ile yaglanmir. Bu yaglar saglart uzatiyor, saglamlastirryor ve vicut
uzuvlarmm tiim algilarimi kuvvetlendiriyordur. Viicut yaglamay: iyi bilen usta kisiler
tarafindan Asvesena min viicudunun yaglanmasindan sonra hassas ayak tabanlari ve
avug i¢leri sabunlanir. Ardindan Asvesena yikanmak icin banyoya girer. Bu yitkanma
salonu inciler ile stislenmig, zemin ise miicevherler ve degerli taslardan olusan mozaik
sekilde dekore edilmistir. Asvesena’nin oturdugu banyo taburesi degerli taglar ve cesitli
mucevherlerle tasarlanmistir. Ardindan Asvesena tabureye oturarak cicek kokulu, 1/ik ve
temiz su ile yitkanir. Asvesena banyodan sonra viicudunu kokulu ve renkli bir havlu ile
kurular. Yeni ve kusursuz bir elbise ile sandalet giyer ve kendisini giizel bir sekilde susler.
Bu eylemler esnasinda Asvesena’ya tiim saray eslik etmektedir. Etraf ¢icekler, kokulu
celenkler ve siis esyalari ile siislenmigstir. Kralliginin varisinin dogumunu kutlamak icin
on giin boyunca trompet seslerinin ugultulari altinda bir festival diizenlenir. Oyle ki bu
festivalde calinan zillerin, davullarin, KUGUK davullarin, kastanyetlerin, borularin,
orkestra davullarimin, Muragalarin, Mridangalarin ve Dundubhileri’nin ve ayni
zamanda Samaga-gamaya-turiya trampetlerinin sesleri, toplumun her kesiminden insan:

insani mutlu etmektedir. Ayrica bolgedeki vergiler kaldwrilir, alim ve satim yasaklanir.
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Hi¢bir koruyucunun evlere girmesine izin verilmez. Ayrica kiiciik ve biiyiik para cezalar
affedilir ve borclar silinir. Kutlamada sayisiz aktor ve Talakaralar sahne alirken, ayni
zamanda davullar da ahenkle ¢almaktadir. Hem Ulkedeki hem de celenklerle sisli
kasabadaki tiim insanlar seving ve nege icindedir. Bu festivalin onuncu gini bittiginde
Kral Asvesena, tanrilara yluzbinlerce adak sunulmasini ve hediyeler verilmesini emreder.
Parsva’nin dinyaya geldigi gin Asvesena ve Vama, varislerinin dogumunu
kutlarlar. Uglincii giin geldigindeyse Parsva’ya ay Ve giinesi gosterirler. Altinci giiniin
gecesinde anne ve babasi sefkatli bir sekilde Parsva’yr seyrederler. On birinci gunden
sonra bir cocugun dogumuyla ilgili ¢esitli ritteller yapilir. On ikinci gln geldiginde
Cratyi ailesi Kshatriyalarla birlikte arkadaslarini, akrabalarimi, soydaslarint ve
destekgilerini davet ederler. Bu davet igin bol miktarda yiyecek, icecek, baharat ve
sekerleme hazirlamr. BU hazirliklardan sonra Vama ve Agvesena temizlenip ev tanrilar
icin adaklar sunarlar. Ardindan gosterisli, ugur getiren, temiz saray elbiselerini giyip,
aksesuar olarak da kicuk ama degerli takilar takarlar. Aksam yemegi saati geldiginde
onlar yemek salonunda bulunan rahat ve sik bir géruntiye sahip olan sandalyelerine
otururlar. Ardindan davetliler yemege katilir. Yemek esnasinda birbirlerine birgok
aperatif yiyecegi, icecegi, baharati Ve tatliyr sunarlar. Aksam yemeginden sonra
misafirler toplant: salonuna gecerler ve bircok cicek, parfim, celenk, giysi ve tak: ile
onurlandirilirlar. Daha sonra Parsva 'nin ebeveynleri misafirlerin huzurunda konusmaya
baslar; “Ey tanriarin sevgilisi, biz bu ¢ocuga sahip oldugumuzda, zihinlerimizde istek
uyandiran birtakim diisiinceler ve riyalar meydana geldi. Cocugumuz dogdugu andan
itibaren ise hem bereket hem de bolluk geldi. Parsva ismi 0 dogmadan 6nce verildi, ¢lnki
annesi Vama (karanlikta) kanepesinde uzamirken siyah bir yilamn siiriindiigiinii

gormiistii. Bu sebeple Vama, dogacak ¢ocuguna Parsva ismini verdi.”
Arhat Parsva zeki, hislerini kontrol edebilen, uguriu ve algakgonllu birisidir.

Oyle ki otuz yi! aile hayat: yasadig surede Laukantika tanrilari, geleneklere uyarak onu
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nazik, hos, tatl ve yumugsak sozlerle ovmiisler ve ilahiler séylemislerdir; “Zafer, zafer
sana, diinyanin sevindiricisi. Zafer, zafer sana, ugurlu kisi. Kshatriyalarin en iyi bogasi,
uyan diinyanin saygideger efendisi ve evrendeki tim canlilara fayda saglayacak olan bir
dini dizen kur. Kuracagin bu dini olusum evrendeki tim canlilara ylce bir fayda
getirsin.” Bu sozlerden sonra Laukantika tanrilarinin zafer ¢ighklar yiikselir. Parsva,
Arhat olmadan 6nce hem aile yasamini hem de yoksul insanlarin yasamini benimsemigtir.
Arhat Parsva evlenmeden énce simirsiz, yiice ve engelsiz bilgiye ve sezgiye sahiptir. Iste
Arhat Parsva bu yiice sinirsiz bilgi ve sezgi vasitasiyla feragat zamaninin geldigini fark
eder. Boylece Parsva giimiistini, altinini, zenginligini, kralligini, gidasini, ordusunu,
hazinesini reddeder. Ardindan dogru insanlar vasitasiyla yoksul insanlara hediyeler
dagitir.

Kis mevsiminin ikinci ayinda, Paushya ayinin gecesine denk gelen on birinci
giinde, Parsva, Visala olarak adlandirilan tahtwrevamina biner. Parsva’yr Asuralar,
insanlar, tanrilar takip etmistir. Parsva, Benares kasabasimi gecerek Asramapada
bahgesindeki Asoka agacina ulasir. Ardindan Pdrsva tahtirevanindan Asoka agacinin
altinda iner ve siisleri, takilari, ¢celenkleri kendi elleriyle ¢ikarir. Ayrica bes defa kendi
elleriyle saglarini yolar. Ay, yildiz kiimesi Visakhd ile bir araya geldiginde Parsva ii¢
buguk giin su icmeden orug tutar. Parsva, kendisine eslik eden ii¢ yiiz insanla beraber
sag¢larm yolar ve evsiz cileci bir yasama adim atar.

Arhat Parsva seksen iki gun vicudunu ihmal etmistir. Ilahi guclerden,
insanlardan veya hayvanlardan kaynaklanan tiim giizel ve kétii olaylar: gériir. Oyle ki
Arhat Parsva gordiigii bu olaylardan ac: geker.

Arhat Parsva evsizligi kabul ettikten sonra diistinceli ve dikkatli bir sekilde dilenir,
karsiliginda verilenleri kabul eder. Kullanacagi malzemeleri ve su kabini yaninda tagir.
Parsva diskisini, idrarimi, tikiiriigiini, mukusunu ve viicudunun pisligini dikkatli bir

sekilde bosaltir. O dikkatli bir sekilde diisiiniir, diisiincelerini dile getirir ve eylemde
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bulunur. O diistincelerini, hislerini, eylemlerini, sozciiklerini, erdemini korur. Dahasi
ofkeden, gururdan, hilekarliktan ve acggozlilikten yoksundur. O sakin, dingin ve
ozgiirdiir. O Agvara’dan, bencilliginden ve servetinden arinmistir. Arhat Parsva tiim
diinyevi baglarini kesmis ve herhangi bir diinyevi etkenden kirlenmemistir. Oyle ki bakir
bir kaba su yapismadigr gibi giinahlar da Arhat Parsva’da yer bulamamistir. Arhat
Parsva 'nin yolu, dini 6gretinin yasami gibi engelsizdir. O tipki destege ihtiyaci olmayan
bir gokyiizii gibidir. O bir riizgar gibi engel tanimaz. Onun kalbi sonbahar donemindeki
saf bir su kadar temizdir ve hi¢hir sey onu kirletemez. O hislerini tipki bir kaplumbaga
gibi korur ve o bir gergedan boynuzu gibi tek ve yalnizdwr. O bir kus gibi ozgiir, efsanevi
Bharunda kusu gibi uyanik, bir fil gibi cesur, bir boga gibi guclu, aslan gibi zor saldiran,
Mandara dag gibi sabit ve kati, bir okyanus kadar derin, bir ay kadar zarif, bir giines
kadar parlak ve miikemmel bir altin kadar saftir. O toprak gibi her seyi sabirla tasir ve
Iyi tutugmus bir ates gibi gérkemiyle parlar.

Arhat Parsva igin hi¢bir yerde engel yoktur. Engeller dort tiirde agiklanmistir;
madde, mekan, zaman ve 6zdir. Oz ile ilgili olanlar canli, cansiz ve karisik durumda olan
seylerdir. Mekdn ile ilgili olanlar koyde, kasabada, ormanda, arazide, bir ev veya bir
avluda bulunur. Zaman ile ilgili olanlar bir Samaya veya Avalika, bir solunum aninda,
bir Muhiirta siiresinde, bir giinde, on dort giinde, bir ayda, bir mevsimde, yarim yilda,
bir yilda ve uzun bir zaman dilimindedir. Etkiyle ilgili olanlar dfke, gurur, hilekarlik,
acgozlullk, korku, keyif, sevgi, nefret, cekigme, yalan soyleme, zevk, act ve yanlis inancin
kotiiliigii gibi olgularin igcinde bulunmaktir. Sonug¢ olarak Arhat Parsva’da yukardaki
engellerden hicbiri yoktur.

Arhat Parsva yagmur mevsimi disinda yaz ve ki mevsiminin tam sekiz ayini;
koylerde bir gece, kasabalarda bes gece kalarak ge¢irmistir. O pislik kokusuna, samana,

miicevhere, Kire, altina, zevke ve aciya kayitsiz kalmigtir. Oyle ki Arhat Parsva ne yasama
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ne de oliime baghdwr. Bu dogrultuda karmasinin kétii etkisini yok etmek icin ¢caba sarf
etmis Ve samsaranin diger kiyisina ulagmistir.

Arhat Parsva nihai kurtulusa giden yolda seksen ii¢ giin boyunca meditasyon
yapar. Seksen dordiincii giinde, zaman olarak yaz mevsiminin ilk ayinda, Caitra ayinin
dordiincii giintintin karanlhiginda, yildiz kiimesi Visakha ile ay bir araya geldiginde,
Dhaktaki agacimin altinda bulunan Pargva iki bu¢uk giin su i¢meden orug tutar. Bu
esnada derin bir meditasyona dalan Parsva, Kevala’ya erigir. O diinyalarin, tanrilarin,
insanlar:n ve ifritlerin nereden gelip nereye gittiklerini; onlarin insan, hayvan (kyavana),
tanrt veya cehennemde bir yaratik (upapada) olup olmadiklarini, onlarin zihinlerindeki
diistinceleri, tiim diinyadaki canlilarin gizli eylemlerini, arzularini ve tiim durumlarini
gormiis ve anlamistir. Oyle ki Arhat Parsva, diunyadaki tim canlilarin her an ne
diistindiiklerini ne konustuklarini ne yaptiklarini gorur ve anlar.

Arhat Parsva’min sekiz Gana ve Ganadhara’st vardir. Arhat Parsva’nin
Ganadharalarimin isimleri; Subha, Aryaghosha, Vasitha, Brahmacari, Saumya,
Sridhara, Virabhadra ve Yasas dir.

Arhat Parsva seckin bir inanir topluluguna sahiptir. Bu topluluk da Aryadatta ve
Sramanalarin bulundugu on alt bin kisi, lideri Puspaciila olan otuz sekiz bin kadin kesis,
lideri Suvrata olan ylz altmis dort bin siradan inanir, baslarinda Sunanda 'nin oldugu Ug
yiiz yirmi yedi bin kadin inanir, on dért Piirva’yt bilen ii¢ yiiz elli bilge, Avadhi bilgisine
sahip bin dort yiiz bilge, bin Kevalin, kendilerini doniistiirebilen bin yiiz bilge, alt1 yiiz
ogretmen, miikemmellige ulagmis bin erkek ve iki bin kadin miirit, yedi yiiz elli engin
zekaya sahip bilge ve son dogumlarinda olan bin iki yiz bilge bulunur.

Arhat Parsva bir sonun isaretleyicisi sifatiyla iki ¢cag bagslatir; ilk ¢ag soy ile
ilgilidir, diger ¢ag ise fiziksel kosullarla ilgilidir. Arhat Parsva, Kevalaya eristikten

sonraki tiglinctl yi/da, dordunci nesil ve fiziksel kosullar donemi son bulmugtur. Oyle ki
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biten donemlerden sonra kimse Arhat Parsva’'nin yasadigi stire boyunca erisebildigi
seviyeye ulagamamistir.

Arhat Parsva yiiz yillik yasammnin otuz yilinda ev hayati yasamis, miikemmellige
erisemeden seksen ii¢ giin gecirmis, yetmis yildan daha az bir siire Kevalin olarak
yasamis ama yetmig yilin tamamini bir Sramana olarak gegirmistir.

Parsva 'nin karmasinin sonu, Avasarpini ¢agindaki Dusama- Susamda doneminin
bitimine denk gelir. Yagmur mevsiminin ilk ayinda, Sravana ayinin sekizinci giiniinde,
giiniin erken saatlerinde yildiz kiimesi Visakhd ile ayin bir araya gelmesiyle Parsva,
Sammeta daginin zirvesinde, kendisine eslik eden seksen ii¢ kisiyle bir ay boyunca su

icmeden orug tutar. Boylece Arhat Parsva tim acilarindan kurtulur.

2.4.3. Arishtanemi’nin Hayati

Arhat Arishtanemi’nin yasadigi donemde ay ve yildiz kiimesi Citra bir araya
geldiginde bes 6nemli olay meydana gelir; (1) Arishtanemi cennetten inerek annesinin
rahmine yerlesir. (2) Arishtanemi dogar. (3) Arishtanemi sa¢larini yolar ve evsiz bir
cileci olur. (4) Arishtanemi, Kevala’yi elde eder. (5) Arishtanemi, ebedi kurtulusa ulasr.

Yagmur mevsiminin dordiincii ayinda, Karttika aymmin karanligindaki on ikinci
gunde, Arhat Arishtanemi, Aparacita olarak adlandirilan blUylk Vimana’dan iner.
Arishtanemi, Cambiidvipa kitasinda bulunan Bharatavarsa Ulkesindeki Sauripura®®
kasabasinda otuz alti Sagaropama siiresi yasamistir. Arishtanemi, ay ve yudiz kiimesi
Citra’'min bir araya geldigi gecenin en karanlik aninda Kral Samudravicaya 'nin esi olan
Kraligce Siva’min rahmine bir cenin olarak yerlesir. Bu esnada Siva on dort tane riiya
gorur. Dokuz ay yedi buguk giin sonra yagmur mevsiminin ilk ayinda, Sravana ayimn

besinci gunlnde Siva saglikli bir erkek cocuk dogurur.

® Prakrit karsilig1 Soriyapura’dir. Ayrica Krishna nin kasabasi olarak bilinmektedir.
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Samudravicaya ve Siva, Arishtanemi’nin dunyaya geldigi gin varislerinin
dogumunu kutlarlar. Ugiincii giin geldigindeyse Arishtanemi’ye ay ve giinesi gosterirler.
Altinct giiniin gecesinde anne ve babasi sefkatli bir sekilde Arishtanemi’yi seyrederler.
On birinci giinden sonra bir ¢ocugun dogumuyla ilgili ¢esitli ritiieller yapilir. On ikinci
gun geldiginde Criatri ailesi Kshatriyalarla birlikte arkadaslarini, akrabalarin,
soydaslarini ve destekg¢ilerini davet ederler. Bu davet igin bol miktarda yiyecek, icecek,
baharat ve sekerleme hazirlanir. BU hazirliklardan sonra Samudravicaya ve Siva
temizlenip ev tanrilart i¢in adaklar sunarlar. Ardindan gosterisli, ugur getiren, temiz
saray elbiselerini giyip, aksesuar olarak da kiigiik ama degerli takilar takarlar. Aksam
vemegi saati geldiginde onlar yemek salonunda bulunan rahat ve sik bir gorintlye sahip
olan sandalyelerine otururlar. Ardindan davetliler yemege katilir. Yemek esnasinda
birbirlerine bir¢ok aperatif yiyecek, icecek, baharat ve tatli sunarlar. Aksam yemeginden
sonra misafirler toplanti salonuna geger ve bircok cigek, parfiim, ¢celenk, giysi ve taki ile
onurlandwrilirlar. Daha sonra Arishtanemi’nin ebeveynleri misafirler huzurunda
konusmaya baslar; “Ey tanrilarin sevgilisi, biz bu ¢ocuga sahip oldugumuzda,
zihinlerimizde istek uyandiran diisiinceler ve riyalar meydana geldi. Cocugumuz
dogdugu andan itibaren hem bereket, hem de bolluk geldi. Arishtanemi ismi 0 dogmadan
once verildi. Siva riiyasinda gokylzlnde ucan rista taslarindan olugmus bir ¢ark gordiigii
i¢in cocuguna Arishtanemi ismini verdi.”

Arhat Arishtanemi zeki, hislerinin kontrol edebilen, wugurlu ve algakgonulli
birisidir. Oyle ki otuz yil aile hayati yasadig siirede Laukantika tanrilart geleneklere
uyarak onu nazik, hos, tath ve yumusak sozlerle ovmiisler ve ilahiler soylemiglerdir,
“Zafer, zafer sana, diinyanin sevindiricisi. Zafer, zafer sana, ugurlu kisi. Kshatriyalarin
en iyi bogasi, uyan diinyanin saygideger efendisi ve evrendeki tiim canlilara fayda
saglayan bir dini diizen kur. Kuracagin bu dini olusum evrendeki tiim canlilara yuce bir

fayda getirsin.” Bu sOzlerden sonra Laukantika tanrilarimin zafer ¢ighklar: yukselir.
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Arishtanemi, Arhat olmadan énce hem aile yasamini hem de yoksul insanlarin yagamini
benimsemistir. Arhat Arishtanemi aile yasamina tamamen uyum saglamadan Once
smirsiz, yiice ve engelsiz bilgiye ve sezgiye sahiptir. Bu yiice simirsiz bilgi ve sezgi
vasitasiyla feragat zamaninin geldigini fark eder. Bu dogrultuda Arishtanemi giimiistinii,
altimini, zenginligini, kralligini, gidasini, ordusunu, hazinesini reddeder. Ardindan dogru
insanlar vasitasiyla yoksul insanlara hediyeler dagutir.

Yagmur mevsiminin ilk ayinda, Sravana ayimin on dort giinliik periyodundaki
altinci giinde, Uttarakura adli tahtirevanina biner ve Asuralar, insanlar, tanrilar onu
takip eder. Arishtanemi inamirlariyla beraber Dvaravati kasabasindan gegerek Revatika
adli bahceye gider ve muhtesem Asoka agacina ilerler. Ardindan Arishtanemi
tahtirevanmindan Asoka agacinin altinda iner ve susleri, takilari, ¢elenkleri kendi elleriyle
ctkarir. Ayrica bes defa kendi elleriyle saglarint yolar. Ay, yildiz kiimesi Citrd ile bir
araya geldiginde Arishtanemi iki bucuk gin su icmeden orug¢ tutar. Daha sonra
Arishtanemi kutsal bir elbise giyer, kendisine eslik eden bin insanla beraber saglarini
yolar ve evsiz cileci bir yasama adim atar.

Arhat Arishtanemi elli dort giin viicudunu ihmal etmistiv. Bu siirecte Arishtanemi
ilahi glclerden, insanlardan veya hayvanlardan kaynaklanan tim hos veya nahos
olaylar: gorir ve bu olaylardan ac: ceker.

Arhat Arishtanemi evsiz hayat tarzini tercih ettikten sonra diisiinceli ve dikkatli
bir sekilde dilenir verilenleri kabul eder. Kullanacagi malzemeleri ve su kabini yaninda
tagir. Arhat Arishtanemi diskisini, idrarun, tiikiiriigiini, mukusunu ve vicudunun pisligini
dikkatli bir sekilde bosaltir. O dikkatli bir sekilde diisiiniir, diigiincelerini dile getirir ve
eylemde bulunur. O diistincelerini, hislerini, eylemlerini, sozciiklerini, erdemini korur.
Dahast fkeden, gururdan, hilekarliktan ve aggozliiliikten yoksundur. O sakin, dingin ve
ozgurduir. O Asvara’dan, bencilliginden ve servetinden armmustir. Arhat Arishtanemi tim

dunyevi baglarini kesmis ve herhangi bir diinyevi olgudan kirlenmemistir. Oyle ki bakir
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bir kaba su yapismadig gibi giinahlar da Arhat Arishtanemi’de yer bulmamistir. Arhat
Arishtanemi’nin yolu, dini ogretinin yasami gibi engelsizdir. O tipki destege ihtiyaci
olmayan bir gékyiizii gibidir. O bir riizgar gibi engel tanmimaz, onun kalbi sonbahar
donemindeki saf bir su kadar temizdir ve hi¢hir sey onu kirletemez. Hislerini tipki bir
kaplumbaga gibi korur, bir gergedan boynuzu gibi tek ve yalnizdwr. O bir kus gibi 6zgiir,
efsanevi Bharunda kusu gibi uyanik, bir fil gibi cesur, bir boga gibi glcli, aslan gibi zor
saldiran, Mandara dag: gibi sabit ve kati, bir okyanus kadar derin, bir ay kadar zarif, bir
giines kadar parlak, miikemmel bir altin kadar saftir. O toprak gibi her seyi sabirla tasir
ve iyi tutusmusg bir ates gibi gorkemiyle parlar.

Arhat Arishtanemi igin higbir yerde engel yoktur. Engeller dort tirde
aciklanmistir: Madde, mekdn, zaman ve ézdiir. Oz ile ilgili olarak: Canli, cansiz ve
karisik durumda olan seylerde; mekan ile ilgili olarak: Bir koyde, kasabada, ormanda,
arazide, bir ev veya bir avluda; zaman ile ilgili olarak: Bir Samaya veya Avalika, bir
solunum aninda, bir Muhirta suresinde, bir gunde, on dort giinde, bir ayda, bir
mevsimde, yarim yilda, bir yilda, uzun bir zaman diliminde; etkiyle ilgili olarak: Ofke,
gurur, hilekarlik, acgozlulik, korku, keyif, sevgi, nefret, cekisme, yalan sdyleme, zevk, act,
yvanlis inancin kotiliigii gibi  olgularin icinde bulunmaktir. Sonug¢ olarak Arhat
Arishtanemi de yukardaki engellerden hicbiri yoktur.

Arhat Arishtanemi yagmur mevsimi disinda, yaz ve kig mevsiminin tam sekiz ayini
koylerde bir gece, kasabalarda bes gece kalarak ge¢irmistir. O pislik kokusuna, samana,
miicevhere, kire, altina, zevke ve aciya kayitsiz kalmigtir. Oyle ki Arhat Arishtanemi ne
yasama ne de 6lime baglidir. Bu dogrultuda karmasmmin kotu etkisini yok etmek i¢in ¢caba
sarf etmis ve samsaranmin diger kiyisina ulagmigtir.

Yagmur mevsiminin UgUncl ayinda, Asvina ayimin karanhgindaki on besinci
gtintin son zaman diliminde, ay ve yidiz kiimesi Citra bir araya geldiginde Arishtanemi,

Girnar dagmin zirvesindeki Vetasa agacimin altinda U¢ buguk giin su igmeden orug
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tuttuktan sonra Kevala’ya ulasir. Béylece Arhat Arishtanemi diinyalarin, tanrilarin,
insanlarin ve ifritlerin nereden gelip nereye gittiklerini; onlarin insan, hayvan (kyavana),
tanrt veya cehennemde bir yaratik (upapdada) olup olmadiklarini; onlarin zihinlerindeki
diistinceleri, tiim diinyadaki canlilarin gizli eylemlerini, arzularin ve tiim durumlarin
gormiis ve anlamistir. Oyle ki Arhat Arishtanemi, diinyadaki tim canlilarin her an ne
diistindiiklerini ne kKonustuklarini ne yaptiklarini gorur ve anlar.

Arhat Arishtanemi’nin on sekiz tane Gana ve on sekiz tane Ganadhara’si1 vardir.

Arhat Arishtanemi seckin bir inanwr topluluga sahiptir. Bu topluluk da liderleri
Varadatta olan on sekiz bin Sramana®, Arya Yakshint énderliginde kirk bin kadin kesis,
Nanda liderliginde yuz altmis dokuz bin inanuwr, liderleri Mahasuvrata olan (g ylz otuz
alti bin kadin inanuwr, on dort Pirva 'y bilen dort yiz bilge, Avadhi bilgisine sahip bin bes
ylz bilge, bin bes yiiz Kevalin, kendisini inancla degistirmis bin bes yiz bilge, engin
zekaya sahip bin bilge, sekiz ylz tane dgretmen, son dogumunda olan bin alt: yiz tane
bilge, miikemmellige erismis bin bes yiz erkek ve ¢ yiz tane kadin marit bulunur.

Arhat Arishtanemi bir sonun isaretleyicisi sifatiyla iki ¢cag baslatir, ilk cag soy ile
ilgilidir, diger cag ise fiziksel kosullar ile ilgilidir. Arhat Arishtanemi, Kevalaya eristikten
sonraki on ikinci yilda, sekizinci nesil ve fiziksel kosullar dénemi son bulmugtur. Oyle ki
biten donemlerden sonra kimse Arhat Arishtanemi 'nin yasadig: sire boyunca erisebildigi
seviyeye ulagamamgtir.

Arhat Arishtanemi bin yillik yagaminmin ii¢ yiiz yilini bir prens olarak, elli dort
gunUnu miikemmelligi erisemeden, yedi yiz yildan daha az bir stire bir Kevalin olarak ve
yedi yiiz yilin tamamni bir Sramana olarak yasar.

Arishtanemi’nin karmasinin sonu Avasarpini ¢cagindaki Dusama-Susama dénemi

bitimine denk gelir. Dordinctl yaz ayinda, Ashadha ayinin on dort gunlik stirecindeki

65 Yogun dini ritiielleri uygulayan kisileri ifade eder. Ozellikle Buddhist, Cainist ve Acivika
ogretilerinden gorilmektedir (Wiley, 2006:200).
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sekizinci gunun en karanlik zamaninda, ay ve yildiz kimesi Citra ile bir araya geldiginde
Arishtanemi, Girnar dagimin zirvesinde otuz alti kesig ve bes yiiz kiginin esligiyle bir ay

boyunca su igmeden orug tuttuktan sonra tim acilarindan kurtulur.

2.4.4. Rshabha’nin Hayati

Arhat Rshabha®® yasadigi ¢agda ay ile yildiz kiimesi Uttarasdha ile bir araya
geldiginde dort onemli olay meydana gelir; (1) Rshabha cennetten inerek annesinin
rahmine yerlesir. (2) Rshabha dogar. (3) Rshabha sag¢larini yolar ve evsiz bir ¢ileci olur.
(4) Rshabha, Kevala 'y elde eder. Ancak besinci 6nemli olay, ay ile yildiz kimesi Abhicit
ile bir araya geldiginde meydana gelmistir; (5) Rshabha, ebedi kurtulusu elde etmistir.

Rshabha'min yasadigi ¢agda, dordincl yaz ayinda, Ashdadha ayimn on dort
gunlik sdrecindeki dordinct gunin karanliginda Rshabha, Sarvarthasiddha adl
Vimana'dan iner. Rshabha, Cambiidvipa kitasinda bulunan Bharatavarsa iilkesindeki
Tkshvakubhiimi kasabasinda otuz ii¢c Sagaropama siiresi yasamistir. Gecenin en karanlik
aminda, ITkshvakubhimi kasabasindaki son Kulakara®” Nabhi'nin esi olan Marudevi
rahmine bir cenin olarak yerlesir.

Arhat Rshabha, Marudevi'nin rahmine bir cenin olarak yerlestiginde Marudevi
on dort tane riya gorir. Ancak diger Tirthankaralarin anneleri riiyalarinda ilk olarak fil
goriirken, Marudevi riiyasinda ilk bogayr goriir. Ardindan Marudevi gordiigii riiyalar
esi Nabhi'yle ilgili oldugunu diisiiniir. Marudevi'nin yasadigi bolgede riiyalari
danisabilecekleri bir riiya yorumcusu olmadigindan dolay: riiyalart Nabhi yorumlar. Bu
donemde, ilkyaz ayimn ilk on dort gunluk sirecinde, Caitra ayimin sekizinci gini

gecesinde Marudevi saglikli bir erkek ¢cocuk dunyaya getirir.

% Rshabha, aym zamanda Kosaliya (Kausalika) olarak da isimlendirilir. Ciinkii Rshabha,
Kosala’da veya Ayodhya’da dogmustur.

® Kulakara; Kulakaralar ailelerin ilk krallar1 ve kuruculariydi. Oyle ki ilk Kulakara,
Vimalavahana, sonuncusu ise Nabhi’dir.
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Arhat Rshabha, Kasyapa soyundan gelmektedir. Ayrica Arhat Rshabha nin bes
ismi vardwr. Bunlar; (1) Rshabha, (2) Ik Kral, (3) Ilk dilenci, (4) Ilk Cina ve (5) Ilk
Tirthankara dir.

Arhat Rshabha zeki, hislerini kontrol edebilen, ugurlu ve algakgonullidir.
Rshabha iki milyon yil bir prens, alti milyon ii¢ yiiz bin yil bir kral olarak yasamistir.
Hiikiimdarhigi sirasinda halka yetmiy iKi farkli bilim ogretmistir. Bu bilimlerden ilki yazi,
en 6nemlisi ise aritmetik bilimi o/mustur. Ayrica kehanet bilgisi, ylzlerce sanat ve erkegin
li¢ isi ogretilmistir®®. En sonunda Rshabha yiiz oglunu kral olarak seger ve her birine
birer krallik verir. Bu esnada Laukantika tanrilari geleneklere uyarak onu nazik, hos,
tatlh ve yumusak sOzlerle ovmiisler ve ilahiler soylemislerdir; “Zafer, zafer sana,
diinyamn sevindiricisi. Zafer, zafer sana, ugurlu kisi. Kshatriyalarin en iyi bogasi, uyan
diinyanin saygideger efendisi ve evrendeki tiim canlilara fayda saglayan bir dinmi diizen
kur. Kuracagin bu dini olusum evrendeki tiim canlilara yiice bir fayda getirsin.” Bu
sOzlerden sonra Laukantika tanrilarvun zafer ¢ighklart yukselir. Arhat Rshabha
evlenmeden 6nce hem sinrsiz hem de yuce bilgi ve sezgiye sahiptir. Bu ylce, sinirsiz bilgi
ve sezgi vasitasiyla feragat zamanimin geldigini fark eder. Boylece Arhat Rshabha
glimiistinti, altvmm, zenginligini, kralligimi, gidasini, ordusunu, hazinesini, reddeder.
Ardindan dogru insanlar vasitasiyla yoksul insanlara hediyeler dagitir. Ilk yaz ayimin ilk
on dort giinliik stirecinde, Caitra ayinin sekizinci gecesinde, giiniin son zaman diliminde
Rshabha, Sudarsand adli tahtirevanina biner ve onu Asuralar, insanlar ve tanrilar takip
eder. Rshabha, inamirlar: esliginde Vinita kasabasindan gecerek Siddhartha Vana adl
bahceye varir. Bu bahcede ilerleyerek muhtesem Asoka agacina ulagir ve tahtirevanindan
iner. Ardindan Rshabha siisleri, takilari, ¢elenkleri kendi elleriyle ¢ikarir. Ayrica dort

defa kendi elleriyle saclarini yolar. Ay, yildiz kimesi Ashadha ile bir araya geldiginde

% Bu gelisimlerin yani sira ¢omlek, demir, resim, dokuma ve berberlik zanaatlar1 icat edilmis ve
ogretilmistir. Oyle ki bu bes ana zanaat yirmi alt dala ayrilmistir. Bu siiregte sadece sanat
gelismemis, ayn1 zamanda tarim ve ticaret gibi alanlarda gelismistir.
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Rshabha iki bucuk giin su icmeden oru¢ tutar. Oyle ki bu eylem esnasinda Rshabha’ya
dort bin asil kigi ve Kshatriyalar eslik eder. Rshabha inanirlarimin esligiyle saglarini
yolar ve cileci yasama baslar.

Rshabha bin yil viicudunu ihmal etmistir. Rshabha ilahi gii¢lerden, insanlardan
veya hayvanlardan kaynaklanan tiim giizel ve kotii olaylart gériir. Oyle ki Rshabha
gordiigii bu olaylardan aci ¢eker. Arhat Rshabha nihai kurtulusa giden yolda bin yil
boyunca iyi ve dogru davranisin meyvesi olan meditasyon yapar. Arhat Rshabha evsiz
olduktan sonra diisiinceli ve dikkatli bir sekilde dilenir ve karsiliginda verilenleri kabul
eder. Kullanacag: malzemeleri ve su kabini yamnda tasir. Oyle ki Arhat Rshabha
diskisini, idrarimi, tikiiriigiini, mukusunu ve viicudunun pisligini dikkatli bir sekilde
bosaltir. O dikkatli bir sekilde diigiiniir, diisiincelerini dile getirir ve eylemde bulunur. O
diistincelerini, hislerini, eylemlerini, sozclklerini, erdemini korur. Dahas: 6fkeden,
gururdan, hilekdarliktan ve aggozliiliikten yoksundur. O sakin, dingin ve ozgiirdiir. O
Asvara’dan, egosundan ve servetinden arinmistir. Arhat Rshabha tiim diinyevi baglarin
kesmis ve herhangi bir dinyevi olgudan kirlenmemistir. Oyle ki bakir bir kaba Su
yvapismadig gibi glinahlarda Arhat Rshabha da yer bulmamustir. Arhat Rshabha 'nin yolu
dini 6gretinin yagsami gibi engelsizdir. O tipkt destege ihtiyact olmayan bir gokyiizii
gibidir. O bir riizgar gibi engel tamimaz. Onun kalbi sonbahar dénemindeki saf bir su
kadar temizdir ve hicbir gsey onu kirletemez. Hislerini tipki bir kaplumbaga gibi korur, bir
gergedan boynuzu gibi tek ve yalnizdwr. O bir kug gibi 6zgir, efsanevi Bharunda kusu gibi
uyanik, bir fil gibi cesur, bir boga gibi gii¢lii, aslan gibi zor saldiran, Mandara dag: gibi
sabit ve kati, bir okyanus kadar derin, bir ay kadar zarif, bir giines kadar parlak ve
miikemmel bir altin kadar saftir. O toprak gibi her seyi sabirla tasir ve iyi tutusmus bir
ates gibi gérkemiyle parlar.

Arhat Rshabha icin hi¢bir yerde engel yoktur. Engeller dort tiirde aciklanmustir:

madde, mekan, zaman ve ozdiir. Oz ile ilgili olanlar canli, cansiz ve karisik durumda olan
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seylerdir. Mekan ile ilgili olanlar bir kdyde, kasabada, ormanda, arazide, bir ev veya bir
avluda bulunur. Zaman ile ilgili olanlar bir Samaya veya Avalika, bir solunum aninda,
bir Muhiirta siiresinde, bir giinde, on dort giinde, bir ayda, bir mevsimde, yarim yilda,
bir yilda, uzun bir zaman dilimindedir. Etkiyle ilgili olanlar ofke, gurur, hilekarlik,
acgozlulik, korku, keyif, sevgi, nefret, cekisme, yalan sdyleme, zevk, aci ve yanlis inancin
kotiliigii gibi olgularin iginde bulunmaktir. Sonug¢ olarak Arhat Rshabha da yukardaki
engellerden higbiri yoktur.

Arhat Rshabha yagmur mevsiminin disinda, yaz ve kis mevsiminin tam sekiz ayini
koylerde bir gece, kasabalarda bes gece kalarak gecirmistir. O pislik kokusuna, samana,
miicevhere, kire, altina, zevke ve aciya kayitsiz kalmistir. Oyle ki Arhat Rshabha ne
yasama ne de 6lime baghidir. Bu dogrultuda karmaswn kotu etkisini yok etmek icin ¢caba
sarf etmis ve samsaramn diger kiyisina ulasmigtir. Daha sonra kis mevsiminin dérdiincii
ayinda, yedinci on dort gunluk strecte, Phalguna ayinin karanlhigindaki on birinci ginde,
gundn erken saatlerinde ay ve yildiz kiimesi Ashadha ile bir araya geldiginde, Purimatala
kasabasimin disindaki Sakatamukha olarak adlandiran bahgedeki Nyagrodha agacinin
altinda Rshabha ii¢ bucuk giin su igmeden orug tutarak derin bir meditasyona dalar ve
Kevala’ya ulasir. Béylece O diinyalarin, tanrilarin, insanlarin ve ifritlerin nereden gelip
nereye gittiklerini; onlarin insan, hayvan (kyavana), tanri veya cehennemde bir yaratik
(upapada) olup olmadiklarini;, onlarin zihinlerindeki diisiinceleri, tum dinyadaki
canllarin gizli eylemlerini, arzularim ve tiim durumlarim gérmiis ve anlamigtir. Oyle ki
Arhat Rshabha, diinyadaki tiim canlilarin her an ne diisiindiiklerini ne konustuklarint ne
yaptiklarim gorir ve anlar.

Arhat Rshabha’nmin seksen dort tane Gana ve seksen dort tane Ganadhara’si
vardir.

Arhat Rshabha seckin bir inanir topluluga sahiptir. Bu topluluk da liderleri

Rshabhasena olan seksen dort bin Sramana, lideri Brahmisundart olan U¢ yUz bin kadin
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kesis, lideri Sreyamsa olan Ug¢ yuz bes bin inanir, lideri Subhara olan bes yiz elli dort bin
kadin inanmir, on dort Pirva’yt bilen dort bin yedi yiiz elli bilge, Avadhi bilgisine sahip
dokuz bin bilge, yirmi bin Kevalin, kendini doniistiirmiis yirmi bin alti yiiz bilge, engin
zihne sahip yirmi bin alf: ylz bilge, yirmi bin alt yiz elli 6gretmen, miikemmellige erigmis
yirmi bin erkek ve kirk bin kadin miirit ve son dogumunda olan yirmi iki bin dokuz yiiz
bilge bulunur.

Arhat Rshabha bir sonun isaretleyicisi sifatiyla iki ¢ag baslatir; ilk ¢ag soy ile
ilgilidir, diger ¢ag ise fiziksel kosullar ile ilgilidir. Arhat Rshabha, Kevalaya eristikten
sonraki Muhiirta siiresinde sayisiz nesiller ve fiziksel kosullar donemi son bulmustur.
Oyle ki biten dénemlerden sonra kimse Arhat Rshabha nin yasadig: siire boyunca
erisebildigi seviyeye ulasamamugtir.

Arhat Rshabha sekiz milyon dort yiiz bin yillik yasaminda iki milyon yil bir prens
olarak, alti milyon ti¢ yiiz bin yil bir kral olarak, sekiz milyon ii¢ yiiz bin yil aile reisi
olarak, bin yil miikemmellige erisemeden, dokuz ylz doksan bin yz/ bir Kevalin olarak ve
yUz bin yil bir Sramana olarak yasamustir.

Rshabha karmasimin sonu, Avasarpini ¢agindaki Susamda Dusama donemi
bitimine yakin bir siirece denk gelir. Oyle ki sadece ii¢ yil sekiz bucuk ay sonra Susama
Dusama ddnemi bitecektir. Kig mevsiminin Uclncl ayinda, besinci on dort gunlik
sliregte, Magha ayimin karanligindaki on tglinc giinde ve glniin erken zamanlarinda, ay
ve yudiz kiimesi Abhicit bir aradayken, Ashtapada daginin zirvesinde Samparyanka
pozisyonunda bulunan on bin kesisle beraber, Rshabha ti¢ bu¢uk giin su icmeden orug

tutar ve nihayetinde tim actlarindan kurtulur.
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2.4.5. Kalpa Sitra’nin Ekleri

Ek I: Sthaviralarin Listesi

Saygideger Cileci Mahavira’nin dokuz Gana, on bir Ganadharas1 bulunmaktaydi.
“Neden Saygideger Cileci Mahavira’nin dokuz Gana ve on bir Ganadharas: vardir?”
Cainist 6greti bu soruyu soyle yanitlamaktadir; Saygideger Cileci Mahavira’nin en
tecrubeli kesisi Gautama soyundan gelen Indrabhiiti’dir. Indrabhiiti bes yiiz Sramana’nin
yol gostericisi olmustur. Gautama soyundan gelen ve orta yashi bir kesis olan
Agnibhiti’de bes yUz Sramana’nin yol gostericisi olmustur. Dahasi en geng kesis olan ve
Gautama soyundan gelen Vayubhiiti’de bes yliz Sramana’nin yol gostericisi olmustur.
Sthavira Arya-Vyakta, Bharadvaga soyundan gelmekte ve bes yiiz Sramana’nin yol
gostericisi olmustur. Agnivesyayana soyundan gelen Sthavira Arya-Sudharman bes yiiz
Sramana’nin yol gdstericisi olmustur. Vasistha soyundan gelen Sthavira Mandikaputra®®
iki yiiz elli Sramana’nin yol gostericisi olmustur. Kagyapa soyundan gelen Sthavira
Mauryaputra iki yiiz elli Sramana’nin yol gostericisi olmustur. Hem Gautama soyundan
gelen Sthavira Akampita, hem de Haritayana soyundan gelen Akalabhratri, ayr1 ayri {i¢
yiliz Sramana’nin yol géstericisi olmustur. Kaundinya soyundan gelen Sthavira Metarya
ve Prabhasa ii¢ ylizer Sramana’nin yol gostericisi olmustur. Boyle Saygideger Cileci

Mahavira’nin dokuz Gana, on bir Ganadharasi oldugu séylenir.

Saygideger Cileci Mahavira’nin on bir Ganadharasi’nin tamam on iki Anga ve on
dort Purva’yr bilmektedir. On bir Ganadhara, Racagriha bolgesinden bir ay boyunca su
igmeden orug tutarak tiim acilarmdan kurtulmuslardir. Sthavira Indrabhiiti ve Arya-

Sudharman, Mahavira, Nirvana’ya ulastiktan sonra olmiislerdir. Simdiki Nirgrantha

® Mandikaputra ve Mauryaputra anne Vigayadevi'nin erkek c¢ocuklaridir. Ancak babalari
farklidir. Mandikaputra’nin babasi Dhanadeva, Mauryaputra’min babasi Muarya’dir. Her iKi
Sthavira’nin da Maurya krallig1 ve hanedanligz ile ilgisi bilinmemektedir.
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Sramanalar, kesis Arya-Sudharman soyundandir ama geriye kalan Ganadharalar Arya-

Sudharman soyundan degildir.

Kasyapa soyundan gelen Saygideger ¢ileci Mahavira’nin 6grencilerinin listesi

sOyledir;

9.

. Arya-Sudharman-Agnivesyayana SOyu

. Arya Cambiinaman- Kasyapa soyu

. Arya Prabhava-Katyayana soyu

. Arya Sayyambha (babas1 Manaka)-Vatsa soyu

. Arya Yasobhadra-Tungikayana soyu

. Arya Sambhiitavicaya-Mathara soyu ve Arya Bhadrabahu-Prakina soyu
. Arya Sthiilabhadra-Gautama soyu

. Arya Mahagiri-Ailapatya soyu ve Arya Suhastin- Vasishtha soyu

Soy isimleri Kotika ve Kakandaka olan Susthita ve Supratibuddha-

Vyaghrapatya soyu

10.Arya Indradatta-Kausika soyu

11.Arya Datta(Dinna)- Gautama soyu

12. Arya Simhagiri Catismara-Kaugika soyu

13. Arya Vacra- Gautama soyu

14. Arya Vacrasena-Utkrishta soyu

Arya Nagila (Aryanagila Sakha)
Arya Padmila (Aryapadmila Sakha)
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Arya Cayanta (AryacayantT Sakha)
Arya Tapasa (Aryatapasi Sakha)

Yukarida ismi gecen ve Arya Vacrasena’nm dort 6grencisi Sakha olusturduktan
sonra sirastyla Aryanagila Sakha, Aryapadmila Sakha, Aryacayanti Sakha, Aryatapasi

Sakha olarak da karsimiza ¢ikmaktadir.
Arya Yasobhadra’dan sonra Sthaviralarmn detayl siralamasi sdyledir;

6. i. Arya Bhadrabahu-Prakina soyundan gelmekte Kasyapa soyundan gelen dort

ogrencisi bulunmaktadir. Bunlar;

a. Godasa bir Gana olusturmustur. Ayrica bu Gana’® dort Sakha’ya’

bolunmektedir.

aa.Tamraliptika Sakha
bb.Kotivarshiya Sakha
cc.Pundravardhaniya Sakha
dd.Dasikharbatika Sakha

b.Agnidatta

c.Canadatta

d.Somadatta

ii. Arya Sambhutavicaya, Mathara soyundan gelmekte ve on iki tane dgrencisi

vardrr.

a. Nandanabhadra

" Bir uistlin kesis tarafindan kurulan okulu ifade eder.
™ Gana igerisinde bulunana 6gretmenlerin farkli dallarmni ifade eder.
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b.Upananda

c. Tishyabhadra

d. Yasobhadra

e. Sumanobhadra

f. Manibhadra

g. Punyabhadra

h. Sthiilabhadra (Gautama soyu)

I. Ricumati

k.Cambii

|. Dirghabhadra

m. Pandubhadra’nin yedi kadin 6grencisi vardir.
a. Yaksa
b. Yaksadatta (Yakshadinna)
c. Bhata
d. Bhiitadatta (Bhatadinna)
e. Sena (Ena)
f. Vena
g. Rena

7. i. Arya Mahagiri, Ailapatya soyundan gelmekte ve yedi dgrencisi vardir.

Bunlar;

a. Uttara
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b. Balissaha ve Uttara, Uttarabalissaha adinda bir Gana olusturmuslardir.

Ayrica bu Gana dort Sakha’ya ayrilmistir. Bunlar;

aa. Kausambika
bb. Sautaptika
cc. Kautumbini
dd. Kandanagari

c. Dhanarddhi

d. Sirarddhi

e. Kodinya

f. Naga

g. Nagaputra

h. Khaluka Rohagupta Kausika soyundan gelmekte ve Trairasika Sakha’y1

olusturmustur.
ii. Arya Suhastin, Vasishtha soyundan gelmektedir. Ayrica on iki 6grencisi vardir.

8. a. Arya Rohana, Kasyapa soyundan gelmekte ve Uddeha Gana’nin kurucusu

olmustur. Bu Gana kendi icerisinde dort Sakha’ya . Bunlar;
a. Udumbarika
b. Masapurika
. Matipatrika

d. Purnapatrika
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Piirnapatrika alt1 Kula’ya’? ayrilmustir;
a. Nagabhta

b. Somabhiita

c. Ullagakkha

d. Hastilipta

e. Nandika

f. Parihasaka

b. Bhadrayasas, Bharadvaca soyundan gelmekte ve Uduvatika Gana’nin

kurucusudur. Bu Gana dort Sakha’ya ayrilmaktadir. Bunlar;
a. Kampiyika
b. Bhadriyika
c. Kakandika
d. Mekhaliyika
Mekhaliyika ¢ Kula’ya ayrilir:
a. Bharayaska
b. Bhadraguptika
C. Yasobhadra
c. Megha

d. Kamarddhi, Kundala soyundan gelmekte ve Vesavatika Gana’nm kurucusudur.

Bu Gana dort Sakha’ya ayrilmaktadir. Bunlar;

2 Ustiin kesis olarak bilinen hocalarin sirasmni ifade etmektedir.
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a. Sravastika

b. Racyapalika

C. Antarancika

d. Kshemaliptika

Kshemaliptika dort Kula’ya ayrilmistir. Bunlar;

a. Ganika

b. Maighika

c. Kamarddhika

d. Indrapuraka

e. Sriguta, Harita soyundan gelmekte ve Carana Gana okulunu kurmustur. Bu okul

kendi icerisinde dort Sakha’ya ayrilmaktadir. Bunlar;

a. Haritamalakari

b. Samkasika

c. Gavedhuka

d. Vacranagari

VacranagarT yedi Kula’ya ayrilmaktadir. Bunlar;

a. Vatsaliya

b. Pritidharmika

c. Haridraka

d. Pushyamitrika

e. Malyaka
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f. Aryacetaka
g. Krishnasakha

f. Rishigupta Kakandaka, Vasishtha soyundan gelmekte ve Manava Gana’nin

kurucusudur. Bu Gana dort Sakha’ya ayrilmaktadir. Bunlar;
a. Kasyapiya
b. Gautamiya
C. Vasishthiya
d. Saurashtrika
Saurashtrika ¢ Kula’ya ayrilmaktadir. Bunlar;
a. Rishiguptika
b. Rishidattika
C. Abhiyasasa

g. ve h. soy isimleri Kotika ve Kakandaka olan Susthita ve Supratibuddha-
Vyaghrapatya soyundan gelmektedir. Ayrica Kautika Gana’nin kurucularidir. Bu Gana

dort Sakha’ya ayrilmaktadir. Bunlar;
a. Uccanagarl
b. Vidyadhari
C. Vacri
d. Madhyamika
Madhyamika Kula’ya ayrilmaktadir. Bunlar;
a. Brahmaliptaka
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b. Vatsaliya

C. Vaniya

d. Pragnavahanaka

Her iki Sthaviras'in birlikte bes 6grencisi vardir. Bunlar;
a. Arya Indradatta-Kasyapa soyundan gelmektedir.

b. Priygantha, Madhyama Sakha’nin kurucusudur.

c.Vidyadharagopala Kasyapa soyundan gelmekte ve Vidyadhari

Sakha’nm kurucusudur.
d. Rishidatta
e. Arhaddatta
9. i. Arya Datta, Gautama soyundan gelmektedir. Ayrica on iki grencisi vardir.

10. i. Arya Santisenika Mathara soyundan gelmektedir. Uccanagari Sakha’nin

kurucusudur. Ayrica dort 6grencisi vardir. Bunlar
aa. Arya Senika, Aryasenika Sakha’nin kurucusudur.
bb. Arya Tapasa, Aryatapasi Sakha’nin kurucusudur.
cc. Arya Kubera, Aryakubera Sakha’nin kurucusudur.
dd. Arya Rishipalita Sakha’nin kurucusudur.

ii. Arya Simhagiri Catismara, Gautama soyundan gelmekte ve dort dgrencisi

vardir. Bu 6grenciler;

a. Dhanagiri
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b. Arya Samita, Gatuama soyundan gelmekte ve Aryavacra Sakha’nmn

kurucusudur.

c. Arya Vacra, Gatuama soyundan gelmekte ve Aryavacra Sakha’nmn

kurucusudur.
d. Arhaddatta
11. i. Arya Vacrasena, Aryanagila Sakha nin kurucusudur.
ii. AryaPadma, Aryapadma Sakha’nin kurucusudur.
iii. Arya Ratha, Vatsa soyundan gelmekte ve Aryacayanti Sakha’nin kurucusudur.

1

N

. Arya Pushyagiri, Kausika soyundan gelmektedir.
13. Arya Phalgumitra-Gautama soyundan gelmektedir.
14. Arya Dhanagiri- Vasishtha soyundan gelmektedir.
15. Arya Sivabhiiti-Kautsa soyundan gelmektedir.

16. Arya Bhadra-Kasyapa soyundan gelmektedir.

17. Arya Nakshatra- Kasyapa soyundan gelmektedir.
18. Arya Raksha- Kasyapa soyundan gelmektedir.

19. Arya Naga- Gautama soyundan gelmektedir.

20. Arya Cehila-Vasishtha soyundan gelmektedir.

21. Arya Vishnu-Mathara soyundan gelmektedir.

22. Arya Kalaka-Gautama soyundan gelmektedir.

23. Arya Sampalita ve Bhadra-Gautama soyundan gelmektedir.

24. Arya Vriddha- Gautama soyundan gelmektedir.
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25. Arya Sanghapalita- Gautama soyundan gelmektedir.
26. Arya Hastin-Kasyapa soyundan gelmektedir.

27. Arya Dharma-Suvrata soyundan gelmektedir.

28. Arya Simha-Kasyapa soyundan gelmektedir.

29. Arya Dharma-Kasyapa soyundan gelmektedir.
30.Arya Sandilya

Basim1 One egiyor ve Gautama soyundan gelen Sthavira Cambii’ya saygilarimi

sunuyorum. Biliyorum ki Camb iyi erdeme, eylemelere ve bilgilere sahiptir.

Kasyapa soyundan gelen Sthavira Nandita’nin 6niinde egiliyorum. Biliyorum Ki

Nandita merhamete, bilgiye, sezgiye ve iyi eylemlere sahiptir.

Kasyapa soyundan gelen Ksamasramana Desiganin’e tapiyorum. Biliyorum Ki

Desiganin en yilksek erdeme sahiptir.

Daha sonra basimi 6ne egiyor ve Vatsya soyundan gelen Kshamasramana’ya

saygilarimi sunuyorum. Biliyorum ki Kshamasramana kutsal bilgileri koruyucusudur.

Daha sonra Sthavira Dharma’nin inanir1 oluyorum. Biliyorum ki Dharma erdeme,

iyi eylemlere, sezgiye ve iyi bilgilere sahiptir.

Kasyapa soyundan gelen Kshamasramana Devarddhi’ye saygi gosteriyorum.

Biliyorum ki Devarddhi erdeme, merhamete, Sttralar1 dogru anlama yetisine sahiptir.
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Ek Il: Yatilerin Kurallan

1. Saygideger Cileci Mahavira’nin donemiyle kesisen yagmur mevsiminin yirmi

gunii gectiginde, Mahavira’ya 6zgii Paccusan’® donemi baslamistir.

Nigin, yirmi guni ge¢mis yagmur mevsimi Saygideger Cileci Mahavira’nin
Paccusan donemi olarak bilinmektedir? Bu soruya cevap olarak Cainist 6greti; yagmur
mevsiminde siradan insanlar genellikle evlerini temizler, evin duvarlarini beyaza boyar
ve hayvan pisligini duvarlara (tezek) stirerler. Bu temizliklerin yapildigi donem yirmi
giinii gegmis yagmur mevsiminin denk diiser, yani Saygideger Cileci Mahavira’nin,

Paccusan zamanina denk diiser.

Yagmur mevsiminin yirmi gini gectiginde Saygideger Cileci Mahavira’nin,
Paccusan sureci baslamistir. Yani yagmur mevsiminin yirmi gini gectiginde
Ganadharalar, Paccusan donemini baslatmiglardir. Bu donemde Ganadharalar’in
yaptiklar1 ritUelleri 6grencileri de gergeklestirir. Ayrica Sthaviralar ise gordiklerini

gerceklestirmistir. Bu ritliel aktarim son olarak Nirgrantha Sramanalar’da son buldu.

2. Paccusan doneminde kesislerin’ evlerini bir Krosa™ uzakliktan gérmelerine
izin verilir.

3. Paccusan doneminde kesislerin bir Krosa mesafe giderek sadaka toplamalarina
izin verilir. Eger kesislerin sadaka toplama yolu boyunca gecilemeyecek seviyede bir

nehir bulunuyorsa bir Krosa mesafe gitmelerine izin verilmez. Ama nehir suyu kesisin

dizlerinin seviyesini gegmiyorsa, bir Krosa mesafe gitmesine izin verilir.

® Yagmur mevsiminde yapilan yogun dini aktiviteleri ifade eder.

74 Bu kurallar igerisinde bahsedilen kesisler birer Yati’dir. Orta gagda Yati kelimesi, Sadhu ile es
anlamli olmasinda ragmen daha sonralar1 yatakta uyuyabilen, saglarini ve sakallarii kesebilen,
ayakkab1 giyebilen, seyahat edebilen kesisleri tanimlamak i¢in kullanilmistir. Bu kesisler birgok
ritieli yerine getirmemektedir. Ayrica Yatis kurallarinin tarihsel kokeni tapmakta yasayan
kesiglere dayanmaktadir (Wiley, 2006: 240).

" Yaklasik iki mil uzaklig: ifade eden 6lcudiir.
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4. Paccusan doneminde bir Akarya "verilsin" dedikten sonra, hasta birisine
yiyecek verilmesine izin verilir, ama Akarya kendisine verilecek olan yiyecegi kabul
etmez. Eger Akarya “Kabul ediyorum” derse, Akarya yiyecekleri alabilir ama yiyecekleri
baskasma veremez. Eger Akarya “yiyecekleri verin-kabul ediyorum efendim” derse,

hastanin yiyecek vermesine ve almasma izin verilir.

5. Paccusan doneminde saglikli ve giiclii kesislerin siit, yogun kivaml siit, taze
tereyagi, aritilmis tereyagi, yag, seker, bal, et ve ickiden olusan bu dokuz besinin sik sik

tuketilmesine izin verilmez.

6. Paccusan déneminde sadakalar toplanirken Akarya’ya “Efendim, hasta birisi
icin bu sadakalar gerekli midir?” diye soruldugunda Akarya “Eve bu sadakalar
gereklidir.” diye cevap vermistir. Daha sonra hasta birisi “Bu sadakalardan ne kadar
almmasi gerekir?” diye sorar. Ardindan Akarya “Hasta birisinin birgok seye ihtiyaci olur,
bu dogrultuda sana sdyledigi kadarin1 almalisin, yalvarmali ve gerekli olan yiyecekleri
kabul etmelisin” der. Yatis kurallarina gore gerekli olan yiyecekler alindiktan sonra
fazlas1 alinmamalidir. Eger kesis kendini hasta hissediyorsa verilen yiyecekleri almasima

izin verilir, ama hasta olmadig1 halde hasta gibi davraniyorsa izin verilmez.

7. Paccusan doneminde aileler, Sthaviralar’in ziyaretlerine izin verir. Ama
Ogretiye gore ailelerin Sthaviralar’a “Efendim, sizde hangi esyalar var?” gibi sorular
sormast yasaktir. Boyle sorularin yasaklanmasimin sebebi olarak, ailelerin esyalar1 alma

ve ¢alma ihtimalini 6nlemek oldugu sdylenmektedir.

8. Paccusan doneminde, giinde bir o6gilinle beslenen kesisler belirli zaman
araliklarinda sadaka toplamak icin evlere gidebilirler. Eger bir kesis iki ginde bir
besleniyorsa yemeginden sonra belirli ritiieller uygulamasi gerekir. Oyle ki bir kesis
sabah ¢ikip aksam yemegi igin sadaka toplamissa, aksam yemegini yedikten sonra sadaka
topladig1 késeyi temizlemesi gerekmektedir. Aksam yemegi kesis icin yeterliyse gunin
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geri kalaninda dinlenebilir. Ancak yemek yeterli olmaz ise iki defa sadaka toplamak i¢in
dolasabilir. Ug giinde bir beslenen kesise, iki defa evlere giderek sadaka toplamasina izin
verilir. Dort gunde bir beslenen kesise, ti¢ defa evlere giderek sadaka toplamasina izin
verilir. Eger bir kesis dort ve fazlasi guinde bir besleniyorsa, bu kesisse alt limit dort olmak

uzere evlere sadaka toplamak igin gitmesine izin verilir.

9. Paccusan doneminde, her gun beslenen bir kesisin tim icecekleri kabul
etmesine izin verilir. iki glinde bir yemek yiyen kesisin susam, piring ve bugday sulamak
icin kullanilan suyu almasina izin verilir. Ug giinde bir beslenen kesisin susam, arpa ve
saman yikamak i¢in kullanilan suyu kabul etmesine izin verilir. DOrt guinde bir beslenen
kesigin yagmur suyunu, yulaf suyunu ve kaynatilarak aritilmis suyu kabul etmesine izin
verilir. Eger bir kesis dort ve daha fazlasi giinde bir besleniyorsa, o kesisin sadece
kaynatarak temizlenmis suyu kabul etmesine izin verilir. Ayrica hicbir sekilde
beslenmeyen bir kesisin de sadece kaynatarak temizlenmis suyu kabul etmesine izin

verilir.

10. Paccusan doneminde bir kesis kendisine yapilan sadakalar1 smirlandirdiysa
eger, bu kesisin bes yiyecek ve icecegi, dort yiyecek ve bes icecegi, bes yiyecek ve dort
icecegi kabul etmesine izin verilir. Ayrica kesigin yemeginin {lizerine konulacak tuzu da
kabul etmesine izin verilebilir. Kesis o giin i¢in bir araya getirdigi yemekle yetinmeli ve

ikinci defa evlere sadaka toplamak i¢in gitmesine izin verilmemektedir.

11. Paccusan déneminde bir kesisin avug iciyle sadaka toplamasina izin verilir.
Ancak sik sik evlerde kalmasina izin verilmez. Ayrica kesigin sadakay: topladigi ev
disinda kalmasi yasaktir. Ancak yagmur baglarsa bir istisnai durumun gergeklesmesine
izin verilebilir. Eger kesis yemegini yerken bir yagmur baglarsa yemeginin iizerine
ellerini koyarak korumali ve besinini saklamalidir. Ardindan suyun diismedigi bir alana

yani bir magara veya agacin alta giderek meditasyon yapmasi buyrulur.
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12. Paccusan doneminde avug icleriyle sadaka toplayan bir kesisin yagmur

yagarken sadaka toplamasina izin verilmez.

13. Paccusan doneminde bir kesis sadaka canagi kullantyorsa, yogun yagmurun
yagdigi zamanlarda sadaka toplanmasina izin verilmez ama yagmurun giigsiiz oldugu
zamanlarda izin verilir. Ayn1 zamanda bu sartlar uygun olarak kesisler elbise giyerler.
Saganak yagis oldugu zaman kesisin eve, kdye, agacin alt1 gibi korunakli bir alana girerek
yagmurdan korunmasina izin verilir. Eger bir kesis bir yere vardigina piring yemegi
pisiriliyor, ardindan da bakliyat yemegi de pisirilecekse verilen piring yemegini kabul
etmesine izin verilir. Ama bu kesis verilen bakliyat yemegini kabul edemez. Eger bir
kesis bir yere vardiginda bakliyat yemegi pisiriliyor, ardindan da piring yemegi
pisirilecekse kesisin verilen bakliyat yemegini kabul etmesine izin verilir. Ama bu kesis
verilen piring yemegini kabul edemez. Eger kesisin ugradigi yerde hem piring hem de
bakliyat pisirildiyse kesisin her iki yemegine kabul etmesine izin verilir. Ozetle; kesis bir
yere ulasmadan once hazirlanmis olan yemegi kabul etmesine izin verilir, fakat kesis
ulagtiktan sonra hazirlanan yemegi kabul etmesi uygun degildir. Bir kesis daha once
topladig1 yiyeceklerle agacin altinda vakit geciremez. Ama kesis ilk defa yemek yiyor,
sadaka canagmi temizliyor veya gece yarisiysa, kesis siginabilecegi bir yere gidebilir.
Ama gittigi yerde tiim geceyi geciremez. Ayni yerde hem erkek hem de kadinin kalmas1
uygun degildir. Ama kesis aday1 olan kadin ve erkegin elli kisiyle bir arada kalmasina
izin verilir. Ayrica bir kesis ile kadin inanirin ayni yerde kalmasi uygun degildir. Ama
elli tane Sthavira’nin bir arada kalmasina izin verilir. Bu kurallar cinsiyet fark etmeksizin

gecerlidir.

14. Paccusan doneminde erkek ve kadin kesislere verilecek sadakalar
sorulmamahdir. Ogretiye gore sorularak verilen sadakalarin kabul edilmesi uygun
degildir. Clnk(d bir kesis baska kesislerin sadakalarint (yiyecek-icecek) toplayarak

kendisi igin kullanabilir.
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15. Paccusan doneminde erkek ve kadin kesislerin viicutlar1 nemliyken yiyecek
kabul etmeleri uygun degildir. Kesisin yemek yiyebilmesi i¢in alt ve list dudagi, elleri,

tirnaklari, kagslar1 ve viicudunun kuru olmasi gerekmektedir.

16. Cainist bir kesisin 6zenle algilamasi, gdzlemlemesi ve incelemesi gereken
kendi arasinda smiflandirilmis sekiz kiiciik madde vardir. Bunlar; canli varliklar, kif,

tohumlar, cicekler, yumurtalar, tomurcuklar, kic¢ik sivi maddeler ve yuvalardir.

Kiiciik canlilardan ne anlasilir? Kiiciik canlilarin bes cesit oldugu bildirilir.
Bunlar; siyah, mavi, sari, kirmiz1 ve beyazdir. Goriilemeyecek kadar kiigiik canlilar ve
Anuddhariolarak adlandirilir. Oyle ki miikemmellige erisememis kadm ve erkek kesisler,
bu kiiglik canlilarin hareket ettiklerini géremez. Ama kesisler bu canlilar1 6zenle ve

dikkatle arastirirlar.

Kiiciik kiiften ne anlasilir? Kiiciik kiiflerin bes ¢esit oldugu bildirilir. Bunlar;

siyah, mavi, sar1, kirmizi ve beyazdir. Kadin ve erkek kesisler bu kiicuk kufleri incelerler.

Kiiciik tohumlardan ne anlasilir? Kiiciik tohumlarin bes ¢esit oldugu bildirilir.
Bunlar; siyah, mavi, sari, kirmizi ve beyazdir. Kiigiik tohumlarin ¢ekirdegi ve dis1 ayni

renktedir. Kadin ve erkek kesisler bu kiiciik tohumlar1 incelerler.

Kiglk tomurcuktan ne anlasilir? Kiiglik tomurcuklar bes ¢esit oldugu bildirilir.
Bunlar; siyah, mavi, sar1, kirmizi ve beyazdir. Kiigiik tomurcuklarin ¢ekirdegi ve dis1 ayni

renktedir. Kadin ve erkek kesisler bu kiiclik tomurcuklar1 incelerler.

Kuguk ciceklerden ne anlasilir? Kiiciik cigeklerin bes ¢esit oldugu bildirilir.
Bunlar; siyah, mavi, sar1, kirmizi ve beyazdir. Kiiciik ¢igeklerin tohumu ve dis1 ayni

renktedir. Kadin ve erkek kesisler bu kiiclik tomurcuklar1 incelerler.
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Kiigiik yumurtalardan ne anlasilir? Kii¢iik yumurtalarin bes ¢esit oldugu bildirilir.
Bunlar; karinca, bocek, oriimcek, kertenkele ve bukalemun yumurtalaridir. Kadin ve

erkek kesisler bu kiiglik yumurtalar1 incelerler.

Kiigiik yuvalardan ne anlasilir? Kiguk yuvarlarin bes ¢esit oldugu bildirilir.
Bunlar; yarikl, delikli, ¢ukurlu, ar1 yuvast ve hayvanlarin inleri olan yuvalardir. Kadin

ve erkek kesisler bu kiiglik yuvalar1 incelerler.

Kiiciik sivi maddeden ne anlasilir? Kiiclik sivi maddelerin bes cesit oldugu
bildirilir. Bunlar; ¢iy, kirags, sis, dolu tanesi ve nemdir. Kadin ve erkek kesisler bu kigik

sular1 incelerler.

17. Paccusan’® doneminde bir kesis, sadaka toplamak icin ev sahiplerinin evlerini
sik sik ziyaret etmek isteyebilir. Bu ziyaretler i¢in Oncelikle kesisin 6gretmeninden
(Sthavira, dini rehber) izin alarak gitmesi gerekir. Ayrica izin almak isteyen kesisin
“Sadaka toplamak i¢in evleri sik sik ziyaret etmek istiyorum.” seklinde konusmasi
uygundur. Eger kesisin izin alacagi lider izin vermez ise kesis sadaka toplamaya gidemez.

Ayrica bu kural tapinak ziyareti gibi eylemler i¢in de uygulanir.

18. Paccusan doneminde bir kesis sifali bitkiler (ilag) almak isteyebilir. Kesis
O0gretmeninin (Sthavira, dini rehber) izniyle sifali bitki alabilir. Kesis ila¢ almak i¢in
ogretmenine “Efendim, izninizle ben bazi sifali bitkiler almak istiyorum” seklinde
konugmasi1 gerekir. Ayni1 kural, eger kesis tibbi tedavi gérmek isterse de uygulanmasi
gerekmektedir. Ayrica kesis 6ltimle sonuglanacak meditasyona dalmak ya da gece ibadeti
gibi eylemlerde bulunmak istiyorsa oncelikli olarak 6gretmenine sorup izin almasi

gerekmektedir.

"6 Bahsedilen on yedi kuralin tamami sadece yagmur donemi icin degil, ayn1 zamanda tim yil
icin uygulanmas1 gereken kurallardir.
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19. Paccusan doneminde bir kesis giinesin altinda 1smmak veya sadaka ¢anagi gibi
esyalarmni kurutmak isterse, oncelikli olarak sadaka topladigi kisi veya kisilerden izin

almasi gerekmektedir.

20. Paccusan doneminde erkek veya kadin kesisin rahat bir yatakta yatmasina izin
verilmez. Cainist 6gretiye gore bir kesisin sahip olabilecegi bir yatak hakki yoktur. Cunkd
bir ¢ileci yataga sahip olursa, alisik olmadigi bir sekilde yatagin temizligi gibi etkenlerle

ugrasmasi gerekir ve bu durum kesisin dini eylemlerini yerine getirmesini zorlastirir.

21. Paccusan doneminde erkek veya kadin kesisler her zaman dogay: rahatlatacak
tic mevsimden bahsederler. Bunlar; yaz, kis ve yagmur mevsimidir. Ogretiye gore yagmur
mevsimi, bitkilerin yesermesi, doganin bereketlenmesi gibi yasamsal olgulari

canlandirdigi i¢in digerlerine gore 6n plandadir.

22. Paccusan doneminde erkek veya kadimn kesisin diski, idrar ve tiikiiriik atmasi
icin ii¢ tane ayr1 ¢anaginin olmasi sarttir. Paccusan donemi sonrasinda erkek ve kadin
kesislerin saclarmin kisa olmasina izin verilir. Ama bu saglar1 kisaltma eylemi Paccusan
doneminde yapilamaz. Cainist Ogretiye gore bir kesis saglarin1 ya koparmasi ya da
kesmesi gerekir. Ogretiye gore bir kesis her ay jiletle, on bes giinde bir makasla ve alt1
ayda bir kopararak saglarindan kurtulabilir. Bu sa¢lardan kurtulmak igin ritueller, yagmur

mevsiminde Sthaviralar tarafindan uygulanmaktadir.

23. Paccusan doneminde erkek veya kadin kesisin kirict (kaba) s6zler kullanmasi
yasaktir. Eger kesis kirici sozler kullaniyorsa uyarilmasi: gerekmektedir. Ancak kesis

uyarilmasina ragmen kirici sozlere devam ediyorsa topluluktan ¢ikartilir.

24. Paccusan doneminde kesisler arasinda bir tartisma meydan gelirse geng kesis,
blyuk kesisten, buyik kesiste genc kesisten 0zur dilemelidir. Eger bir kesis diger kesisin
affin1 kazandiysa bu kesis basarili olmus demektir. Cainist 6gretiye gore bu kural gok

onemlidir. Cilink{i manastir hayatinin 0zUnu baris olusturmaktadir.

139



25. Paccusan doneminde kesislerin kalabilecekleri yerler tge ayrilir. Bu yerlerden

ikisini ara sira kalabilecekleri yer ve birini de siirekli kullandiklar1 yer olusturmaktadir.

26. Paccusan doneminde, kesislerin sadaka toplamak icin gerekli olan kurallar1
bilmesi gerekir. Ctnki Paccusan doneminde Ustiin kesisler sadeligi 6nermektedir. Ancak
cileci bir birey kurallara uymazsa viicudunun gii¢stizlesmesi kaginilmaz olur. Bu durum
cileci bireyde saglik sorunlarmin ortaya ¢ikmasina sebep olabilir. Boyle bir durumla

karsilan Ustln kesisler, ¢ilecinin uyguladigi talimatlar1 arastirir.

27. Paccusan doneminde kesislerin dort-bes yocanadan daha ileri bir mesafeyi
dolagmalarina izin verilmez. Dort-bes yocana ve asagisi bir mesafeyi dolagan ¢ilecinin
geri donmesi gerekir. Ayrica kesis dolasirken, geceyi gecirmeme sartiyla vasat bir yerde

kalmasma izin verilir.

Sthaviralarin yagmur mevsiminde yerine getirdikleri eylemleri Nirgrantha
kesisleri de uygularlar. Bu dogrultuda Nirgrantha kesisleri tiim acilardan kurtulacak ve

en fazla sekiz tane yeniden dogum yasayacaklardir.

Racagriha kasabasinda, Saygideger Cileci Mahavira etrafi bir¢ok kesis, tanri,
tanrica ve kadin-erkek inanir ile cevrilirken, Paryushanakalpa olarak adlandirilan

Ogretiyi, tekrar tekrar agiklamistir.
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2.5. Kalpa Satra’min Hint Kaltur ve Felsefesine Etkisi

Kdaltar, bir ulusun, kavmin ya da toplumun 6zgin hayat tarzinin ve yasam
bi¢iminin tamamini ifade eden belki de en kapsamli kavramdir. Her toplumun kendine
has anlam ve degerler sistemi oldugundan, kiltlrleri de farklilik gostermektedir. Kilttrel
Ogelerin olusumunda, tutum ve davraniglara yon veren unsurlarin baginda ise din
gelmektedir (Tanriverdi, 2018: 595). Zira; dinler sadece Tanri, yaratilis, glinah-sevap,
cennet-cehennem gibi ontolojik ve kozmolojik konularla ilgili agiklamalarda
bulunmamais; antropoloji, sosyoloji, hukuk, edebiyat hatta sanat anlayig1 gibi mevzularda
da belirleyici olarak 6zgiin kiiltiir dedigimiz kavrami da olusturmustur. Calismamizin bu
bélimiinde de Kalpa Sitra 6zelinde, Hint Kilttrine ait kavram ve terimler karsilastirmal
olarak ele alinmaya c¢alisilmistir.

Hint inang sisteminde yer alan Trimurti kavrami, Vedik Donemde Agni, Vayu ve
Strya’y1, Epik ve Puranik donemde ise Brahma, Vishnu ve Siva’y1 temsil etmektedir.
Trimirti igerisinde 6nemli bir yere sahip olan Tanr1 Vishnu’nun Hint Mitolojisinde on
farkli Avatarasindan (Matsya, Kiirma, Varaha, Narasimha, Vamana, Parasurama, Rama,
Krishna, Buddha ve Kalk1) s6z edilmektedir. Avatara inancina gore evrende diizensizlik
ve kanunsuzluk arttiginda ve inanca olan baghlhigin zayiflamas:1 gibi durumlar
yaygmlastiginda Vishnu’nun bedenlenmeleri (Avataralar1) iyileri koruyup, koétuleri
cezalandirarak tekrar bir diizen gelmesini saglamak icin ortaya ¢ikmaktadir (Kutlutiirk,
2017: 40). Hint mitolojisindeki avatara Ogretisine gore Buddhizm’in kurucusu olan
Buddha da Vishnu’nun dokuzuncu bedenlenmesi olarak kabul edilmektedir. Anlatiya
gore Vishnu, Kasi (Benares) adli bolgede Buddha avatarasi seklinde ortaya ¢ikmis,
bedenlenmistir. Evrenin bir yaraticis1 olmadigindan, kurban torenlerine itibar edilmemesi
gerektiginden ve tanrilarin insanlar gibi 6liimli birer varlik oldugundan bahsedilmistir.
Boylece Buddha’nin 6gretisi hizli bir sekilde yayilmistir. Ancak Kasi krali olan Divodasa

bu durumdan hosnut olmamig, Tanr1 Vishnu’da Divodasa’ya; Hindu tanrilarina yeteri
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kadar tapinilmadigi icin Buddha avatarasinin goriildiigiinii bildirmistir. Vishnu’nun bu
sOylediklerini duyan Divodasa da Hindu tanrilarina gerekli saygiy1 ve hiirmeti gostermis;
sonrasinda Buddha avatarasi ortadan kaybolmustur (Kutlutirk, 2017: 144). Buddhizm ile
aynt donemde ortaya ¢ikmis ve ¢alismamizin da konusu olusturan Cainist kiiltiirde de
avatara inancinmn yansimalar1 goriilmektedir. Oyle ki Epik donem eserleri arasinda yer
alan ve ilgili efsanelerin anlatildig1 Srimad Bhagavata ve Skanda Purana’da, ilk
Tirthankara olan Rishabha’nin, Vishnu’nun sekizinci bedenlenmesi oldugundan
bahsedilmektedir (Kalpa Sitra of Bhadrabahu Svami, 1979: 14). Hint kalturinde
yukarida bahsettigimiz avataralarm hepsinin, diinyadaki kotl gidisatin 6niine gegmek, bir
diizen getirerek 1iyilik caginin baslamasina yardimci oldugu yoniinde bir inang hakimdir.
Cainist kilturdeki yirmi dort Tirthankara geleneginin de Cainist kiiltiirdeki diinyanin
kotiliigiin icerisinde kaybolacagi zaman ortaya ¢ikmis birer kurtarici oldugu ileri
strtlmektedir (Kaya, 2003, 188).

Hint menseli dinlerde ortak bir figiir olarak karsimiza ¢ikan bir diger mevzu ise
“cenin transferi/ degisimi” olarak bilinen metafordur. Kalpa Siitra nin boliimlerinden
birini olusturan “Mahavira’nin Yasami” baslikli kistmda da bu konu detaylariyla ele
alinmustir. Anlatiya gore bir cenin olarak Mahavira, Devananda’nm rahmine yerlesmistir.
Ardmdan cenin transferi ile Kshatriya sinifina mensup Trisala’nmn rahmine ge¢mistir. Bu
transferden sonra Trisala gordiigli on dort riiyay1 yorumlatmis ve evrensel bir hiikiimdar
doguracagini 6grenmistir. Ardindan hem Mahavira’nin dogumundan sonra hem de cenin
halindeyken bdlgeye bereket ve bolluk geldigi nakledilmistir. Bu olay Buddha’nin
mitolojik varolus efsanesiyle de benzerlik gOstermektedir. Anlatiya gore Buddha’nin
annesi Mahamaya riiyasinda, goksel varliklar tarafindan Himalayalar’daki Anavatapta
g6llne gotiiriildiigiinii ve orada banyo yaptirildigini, ardindan gokten 1giklar sacarak inen
ve hortumunda nilifer ¢icegi tasiyan beyaz bir filin sag tarafindan karnina girdigini gorar.

Mahamaya da gordiigl riiyay1 yorumlattiginda evrensel bir hiikimdar doguracagini
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ogrenir. Buddha, anne karninda bir cenin iken hem bereket gelmis hem de birgok mucize
gerceklesmistir (Hakman, 2020: 26-27). Ayrica bu anlatinin bir diger benzeri Asoka’nin
dogum efsanesinde karsimiza ¢ikmaktadir. Efsaneye gore Campa sehrinde taninan bir
Brahman’nin zarif ve giizel bir kiz1 vardir. Kahinler, kizin bir kral ile evlenecegini ve
degerli iki erkek cocuk doguracagi kehanetinde bulunurlar. Duyduklar1 karsisinda mutlu
olan Brahman, kizin1 Pataliputra’ya gotiirmekle kalmaz ve kizini goksel bir bakire ilan
eder. Ardindan Kral Bindusara ile evlendirmeyi teklif eder. Kral Bindusara, kiz1 haremine
alir. Ancak haremdeki kadnlar, onun giizelliginden etkilenir ve kralin onunla beraber
olmas1 durumunda kendileriyle ilgilenmeyecegi diisiincesine kapilirlar. Bu sebeple kiza
berberlik sanatin1 6gretirler. Boylece kralin sa¢ ve sakal kesimlerini bu kiz yapmaya
baglar. Giiniin birinde kral ile kiz arasinda bir konusma gecer. Ardindan kral, bu giizel
kizin aslinda bir Brahman kizi oldugunu 6grenir ve kiz ile birlikte olur. Boylece kiz
hamile kalir ve yaklasik dokuz ay sonra bir erkek ¢ocuk diinyaya getirir ve “Bu bebek
dogdugunda ben artik ‘kedersiz’ (a-soka) oldum.” der. Bdylece ¢ocuga Asoka adi verilir.
Son olarak Asoka dogmadan 6nce gergeklesen kehanetler ile Buddha’nin dogmadan 6nce
annesi Maya’nin gordigi riyayla iliskilendirilmistir. Bu baglamda Buddhist kalttr
icerisinde onemli karakterlerin benzer dogum kehanetleri oldugu dikkat ¢ekmektedir
(Hakman, 2020: 61-62). Cainist kiiltiir i¢erisinde yirmi ti¢ Tirthankara’nin annesi de
Mahavira’nin annesinin gordiigii on dort riiyay1 gdrmiistiir. Gortilen bu on dort riiyanin
benzerleri Hint mitolojisindeki farkli efsanelerde tekrar tekrar karsimiza ¢ikmaktadir.
Oyle ki Sura’nin oglu, Krshna’nin babasi olan Vasudeva’ nin anneleri on dért rityadan
rastgele alt1 tanesini gordiigiinde, Vasudeva onlarin rahmine yerlesmistir. Krshna’nin
agabeyi olan Baladeva’nin anneleri on dort buylk riyadan rasgele dort tanesini
gordiigiinde, Baladeva onlarin rahmine yerlesmistir. Mandalika’nin annesi ise bu on dort
riyadan sadece bir tanesini gordiikten sonra annesinin rahmine yerlesmistir (Kalpa Sitra

of Bhadrabahu, 1884: 246). Cainist kultur igerisinde ilk Tirthankara hari¢ yirmi ¢
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Tirthankara’nm anneleri riiyalarinda ilk olarak fil gortrler. Oyle ki Buddha’nmn mitolojik
yaratilig anlatisinda da fil figiirii karsimiza ¢ikmaktadir. Hint mitolojisinde fil, mitolojik
hayvanlar smifinda yer almaktadir. Oyle Ki Indra’nmn binek hayvani olan Airavata, fillerin
basidir (Kaya, 2003: 126). Ayrica Hindu Panteonunda Tanr1 Siva ile Tanriga Parvati’ nin
oglu olan fil bash tanr1 Ganesa, Hint mitolojisinin renkli karekterlerinden biri olarak

kargimiza ¢ikmaktadir.

Tipkr diger diinya dinlerinde oldugu gibi 6limden sonraki yasam ve yeniden
yaratilig gibi konular da Hint dinleri baglaminda da ele alinan bir konu olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Hint menseli dinlerde bu kavram Samsara yani 6lim-dogum dongiisii
seklinde tanimlanmaktadir. Hinduizm’e gore her canlinmn bir ruhu vardir. Dahasi bireyler
yaptiklar1 eylemler sonucunda insan, hayvan, bitki ve tanr1 olarak yeniden dogmaktadir.
Bu dogus, bir sebep-sonug iliskisi i¢erisinde ger¢ceklesmektedir. Sonraki hayatta mutlu
olmak ise yapilacak dogru eylemlere bagli, iliskilidir. Bu eylemler samsara dongiisinden
kurtulmak ve Moksa’ya ulagmak i¢in ana hedeftir (Kiigiik, 2017: 211). Buddhizm’deki
anlayis ise Hinduizm ile benzerlik gdstermektedir. Oyle ki Buddhist bir inanrm da
samsara dongisunden kurtulabilmesi icin Nirvana’ya ulasmasit gerekir. Ancak
Buddhizm’de Anatta inanci mevcuttur. Bu inanca gore ruh yoktur. Dahasi bu durum
samsara donglisiinde meydana gelen ruh goglerini ifade etmeyi zorlastirmaktadir (Yitik,
2018: 105). Cainizm’de de benzer bir samsara inanci mevcuttur. Cainist bir inanirin
Samsara dongiisiinden kurtulmasi i¢in Kevala’ya ulasmas1 gerektigi ifade edilir. Oyle ki
Kevala’ya ulasan kisi Kevalin olarak tanimlanmaktadir. Kevalin olan birisinin samsara
dongiisiinden kurtulmasi igin Cainist 6gretilerde bahsi edilen Gdevleri, gerekli olan
eylemleri yerine getirmis olmas1 gerekmektedir. Bdylece Kevalin bir siire sonra kurtulusa
erisecektir (Wiley, 2006: 123). Ayrica Loka kelimesi 6zlinde, insan dogasinda zaten var
olan “kader” kavramini ifade etmektedir. Cainist kiiltiir icerisinde 6nemli bir yere sahip

olan loka inancmin zaten Hint kulttriinde var olan gelenekten alinmis olabilecegi ile ilgili
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goriisler mevcuttur. Bu durum loka inancinin kdkenini agikliyorsa da Cainist kiiltiir bu
inanct hem benimsemis hem de Cainist 0greti icerisinde egemen olmasini saglamistir.
Loka inanc1 Cainist kiiltiir icerisinde sadece farkli bir bakis acis1 ortaya koymamig ayni
zamanda bu haliyle Cainizm’e 6zgiinliik kazandirmistir (Dundas, 2002: 90-93).

Hint kilturuyle 6zdeslestirilen kast sistemine karsi, fikri miicadeleyle bagkaldiran
Buddhizm ve Cainizm’in dgretisel tepkileri de benzerlik gostermektedir. Her ikisi de
insanlar1 smiflara ayiran ve dini olarak da bdlen ve asagilayan sdzde ilahi bu sistemin
karsisinda olmuslardir. Ustelik tarihsel siirecte aslinda yine Hinduizm temelli olmasma
karsin Bhakti hareketi de benzer bir ideolojiyle yola ¢ikmistir. Bhakti, inanilan seye
dogrudan sevgi ve baglilik duyarak beslenen inanci salik vermektedir. Brahmanlar
tarafindan uygulanmus bir halk hareketi olarak bilinen Bhakti, tipki Cainizm ve Buddhizm

gibi vedik uygulamalar1 ve kast sistemini reddetmistir (Kaya, 2003: 52).

Cainist kaltur icerisinde ruhani liderler olarak bilinen Tirthankaralar1 ifade
ederken “Muzaffer” anlamina gelen Cina kelimesi kullanilmaktadir. Bu s6zciik de sadece
Cainizm’e 6zgii bir terim degildir; Buddhizm’de de Buddha’nin cehaleti yenmesi ve
aydinliga erismesi sonucunda “Muzaffer” anlammna gelen mertebeye ulasmasini
tanimlamaktadir. (Bodhicaryavatara, 2020: 106). Ayrica Buddhizm’de biitiin baglardan
kurtulmus kisiyi ifade etmek i¢in Arhat kelimesi kullanilmaktadir (Dhammapada, 2019:
23). Calisgmamizin kaynak metni olan Kalpa Siitra of Bhadrabahu eserinde de Parsva,
Arishtanemi ve Rshabha’nin hayatlar1 anlatilirken Arhat kelimesi yaygin bir sekilde
kullanilmigtir (Kalpa Siitra of Bhadrabahu, 1884: 271-285). Cainizm’in sistematik bir hal
almasmi saglayan Mahavira’nin ismi de “biiyiik kahraman” anlamma gelmektedir. Bu

unvanin Buddha’ya da verildigi bilinmektedir (Lotus Sitra, 2018: 368).

Buddhist kiiltiir igerisinde, aydinlanarak bir Buddha olmak isteyen kisileri ifade
etmek icin ise Bodhisattva terimi kullanilmaktadir. Aslinda bu mertebe, Buddhaliktan bir

onceki agsamay ifade etmektedir (Bodhi¢aryavatara, 2020: 106). Bu roli Cainist kultir
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icerisinde Tirthankaralarin bas 6grencileri olarak bilinen Ganadharalar {istlenmektedir.
Bir Ganadhara Ustin 6greti bilgisine erisene kadar cileci bir topluluga (gana) liderlik eder
ve Ganadhara Ustlin 6gretiyi elde ettikten sonra dilenci lider rolini birakir (Wiley, 2006:
88).

Brahmanizm sonrasi Hint menseli dini diisiinceye tepki olarak ortaya g¢ikan
Cainizm ve Buddhizm, tanr1 inancini reddeden misyonlarina ragmen, kutsal metinlerdeki
anlatilarda sikhikla Hindu tanrilarma atifta bulunulmaktadir. Oyle ki Buddhist anlatilarda,
Buddha’nin yardimcisi olan Veda tanrilarindan bahsedilmektedir. Ayrica Indra ve
Brahma’nin Buddha dogarken orada hazir bulunduklarma dair efsaneler mevcuttur.
Dahast Buddhist inancin koruyucu ruhlarindan birisinin de Tanr1 Siva oldugu
bilinmektedir. Siva’nin Buddhist panteondaki bu bi¢iminin adi Mahakala’dir (Kaya,
2003: 61). Cainizm de Hindu mitolojisinden fazlasiyla etkilenmistir. Bhadrabahu’nun
Kalpa Sitra’smdaki Mahavira anlatisnda, tanr1 Indra’dan Sakra ismiyle siklikla
bahsedilmektedir. Efsaneye goére Sakra sayesinde, Mahavira’nin cenin transferi
gergceklesmistir. Aslinda Sakra’nin gerceklestirdigi bu cenin transferi Brahman sinifinin
onemenin azalmasma, Kshatriya smifinin ise ©Oneminin arttirilmas:  olarak
yorumlanmaktadir (Kalpa Sitra of Bhadrabahu, 1884: 227-229).

Dinlerin siyasi tarihteki etkisi, Hint politik tarihinde de karsimiza ¢ikmaktadir.
Ornegin Buddhizm bir imparatorluk dinfolarak Maurya ve Kusan imparatorluklarina mal
edilmistir  (Gung6ren, 2017: 157-160). Cainizm’i de siyasi olarak kullanan
imparatorluklar ve dahas1 hiikiimdarlar olmustur. Bunlar sirasiyla; Ganga, Rashtrakiita,
Calukya ve Kadamba adli hanedanliklardir (Pulsalker, 1964: 290). Ayrica Cainizm’i
Magadha krallar1 da desteklemistir (Charpentier, 1922: 164). Mahavira’nin 6liimiinden
sonra Maurya kralligimin kurucusu olan Chandragupta Cainizm’i kralligin resmi dini

olarak kabul edilmistir.
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Felsefi bir gelenek olarak ortaya ¢ikan ve birbirinin ¢agdasi olan Buddhizm ve
Cainizm; ruhani liderlerinin 8lumtnden sonra, kutsal metinlerini ve 6gretilerini kaybetme
sorunuyla kars1 karstya kalmistir. Buddhizm’de dort biiyiik konsey toplanmis Buddhist
ogretiler derlenip toparlanarak dnde gelen Boddhisattvalar tarafindan kaleme alinip tasnif
edilmistir (Kayali, 2021: 380-400). Cainizm’de de benzer bir slire¢ yasanmustir.
Mahavira’nin 6limunden sonraki donemde Magadha’da meydana gelen kitlik sonucunda
hem Cainist topluluk mezheplere boliinmiis hem de Cainist kutsal metinlerin bir bd limii
kaybolmustur. Bunun Uzerine Cainist topluluk tarafindan Pataliputra ve Vallabhi
konseyleri diizenlenmis ve tezimizin kaynak eseri olan Kalpa Siitra’da bu konseylerin

akabinde derlenerek olusturuldugu kaydedilmistir (Winternitz, 1933: 431-432).
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SONUGC

Hindistan mengeli Cainist kiiltiir, felsefi bir hareket olarak dogmus, oncelikle
sistematik bir Ogretiye doniistiikten sonra; bugiin yaklasik dort milyonluk inanir1 ile
Hint’e 6zgii bir din haline gelmistir. S6z konusu bu doniigiim siirecinin son halkasini,
tezimizin kaynak metni olan Kalpa Sitra’da da yer verilen ve bizim de tam ¢evirisine
calismamiz kapsaminda dahil ettigimiz, tarihi bir kisilik olarak Vardhamana Mahavira
temsil etmektedir. Bircok kaynakta Mahavira’dan Cainist Ogretinin kurucusu olarak
bahsedilir; ancak aslinda bu durum, Cainizm’in tarihsel gelisim siireciyle ilgili bilgilerle
gorece ters diismektedir. Cilinkii Mahavira, Cainizm’in kurucusu degil son ruhani lideri
olmus; Cainist felsefeyi kurumsallastirarak takipgileri olan bir din haline doniistiirmiistiir.
Cainist gelenek; ilgili felsefenin, 6gretinin temellerini ilk Tirthankara olan Rshabha’ya
atfederken, yirmi tigiincii Tirthankara olan Parsva’nin da bu 6gretiyi saglam temellere
dayandirdigim1 kabul etmektedir. Mahavira ise donemin hem sosyo-kiltirel, hem de
politik durumundan faydalanarak bu 6gretiyi reformlarla gelistirmis ve sistematik bir din
halinde getirmistir. iste bu tezle, oncelikle s6z konusu bu degisim ve devinim siirecinin
izleri stiriilmiis ve dogrudan tarihi bir belgesi olmayan Cainizm’e ait s6z konusu
bilgilerin, dinT bir metin olan Kalpa Siitra’da da benzer bir kompozisyonla aktarilmis

oldugu ortaya konulmaya ¢alisilmustir.

Ayni donem ve bblgede ortaya ¢ikmis Buddhist diisiincenin de tipk1 Cainizm gibi
bir gelisim siireci takip ettigi yani felsefi bir fikir hareketi olarak dogdugu ve zaman
icerisinde kurucusu Siddhartha Gautama Buddha sayesinde, kendisinden sonra sistematik
bir din olarak sekillenmesinin temelleri atildig1 bilinmektedir. Tarihi siiregteki seyirleri
karsilastirildiginda, dinT bir harekete doniisiimlerinin neredeyse c¢agdas oldugu
anlagilmaktadir. Ancak literatiirdeki bilgiler, Cainizm’in diislinsel bir hareket olarak ¢cok
daha eskilere dayanan ve hatta kronolojilendirilemeyen bir tarihi gegmise sahip oldugunu

gOstermektedir. Bu tezde, Cainizm’in hem kultr tarihindeki yeri hem de dinT bir hareket



olarak yapist ile ilgili literatiire deginilirken; Hint’e ait ¢agdas bir kiiltiirel yaklagim
olmasi sebebiyle Buddhizm ile olan miinasebeti lizerinde de 6zellikle durulmustur. Bu
yaklagim, Hint’e 0zgii Buddhist ve Cainist kiiltiiriin tarihsel arka planinin, Brahman
hegomanyasina karsi diisiinsel bir bagkaldir1 hareketi oldugu ile ilgili iddialar1 destekler
niteliktedir. Calismada Cainizm’in 6greti gelenegine ait mozaiklerinin de aslinda temelde
Buddhizm’den farkli olmadigi sonucuna varilmistir. Bu etkilesimin karsilikli olarak
gerceklestigi agik bir sekilde anlagilmakla birlikte Cainizm’in gorece daha kadim olan
gecmisinden otiirii; Cainizm’den Buddhizm’e gergeklesen bir aktarim siirecinin takip
edilmis olabilecegi goriisli ortaya ¢ikmaktadir. Elbette ki bu fikir, somut bir argiiman
sunamadigimiz i¢in yalnizca bir arastimaci kanaatinden Oteye ge¢cememektedir. Bazi
Buddhist kaynaklarda Mahavira’nin, Buddha’nin miiridi veya rakibi dahi oldugundan
bahsedilirken, Cainist kaynaklarda da bu durumun tam tersi oldugu seklindeki iddialar
yer almaktadir. Dinler arasindaki birbirine karsi iistiinliik saglama ¢abasmin, halihazirda
da mevcut olan sosyo-kiiltiirel bir ger¢ek olarak ilgili ¢agda da Buddhizm ve Cainizm

arasinda gerceklestigi anlasilmaktadir.

Mahavira’nin  6luminden sonra Cainist 6greti heterojen bir hal almaya
baslamustir. Ancak duizenlenen konseyler ve derlenen kutsal metinler, Cainizm’in tarihsel
var olusum siirecinde bir doniim noktas1 olmustur. Bu siirecin bir benzerinin, Buddhizm
icin de yasanmis oldugu bilinmektedir. Buddhizm bu devinim ¢agini, saglam bir politik
destekle gecirmis ve Hindistan disina ¢ikan bir popllerlikle taglandirmistir. Ancak
Cainizm’in uyguladig: kat1 dini ritiieller, arkasinda gii¢lii siyasi bir destegin olmayis1 ve
kadin inanirlarin ikinci planda tutulmasi gibi durumlar, Cainizm’in Buddhizm gibi bir
taninirlik edinememize sebep olmustur. Dahas1 Cainizm’in inanirlarina; bir mitostan
ziyade, gercek degerler sunmakla kalmayip, tanr1 kavramina da farkli bir anlam kattigini

sOyleyebiliriz. Cainist 6gretilerin karakteristik yapisiyla ilgili bu tespitleri, deskriptif bir
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yontemle yorumlayabilmek i¢in inceledigimiz Kalpa Siitra’da da bu durum acik bir

sekilde gortilebilmektedir.

Kalpa Sitra igerigi itibariyla dort Tirthankara’nin hayatin1 konu edinmektedir.
Ancak Dbir tur biyografik anlatilar silsilesiymiscesine olusturulmus bu metnin
siralamasinda, aligilmisin aksine giinimiizden ge¢cmise bir kronolojinin takip edildigi
anlagilmaktadir. Ayrica dinf bir metin olmas1 sebebiyle farkli Tirthankaralarin hayatlarina
ait benzer kavram, tesbih ve betimlemelerin tekrarlandig1 goriilmektedir. Bu durum bizce,
ilgili metnin bir dinT eser olmasindan 6turadur. Okuyucunun aklinda kaliciligini arttirmak
ve dinleyicisini etkilemek i¢in bu iislubun tercih edildigini diisiinmekteyiz. Diger dikkat
cekici bir unsur da Cainist kulttr icerisinde, diger ruhani liderlere gore daha fazla
onemsenen Mahavira’ya ait anlatinin, kronolojide en sonda yer almasina ragmen Cainist
gelenekteki 6nemi sebebiyle eserin ilk boliminde sunulmus olmasidir. Ayrica yaptigimiz
incelemede geleneksel anlati ya da efsanevi olaylarin benzer bicimlerde diger
Tirthankaralarmm da hayatlarinda meydana geldigine dair vurgulamalarm yapildigini

gormekteyiz.

Kalpa Sutra, her ne kadar Cainist kultire mal edilen bir eser olarak
degerlendiriliyor olsa da yapmis oldugumuz bu ¢alisma araciligiyla; sadece dogrudan
Cainist kultirel gelisim sahasina mal edilemeyecegini anlamaktayiz. Cunki eser
biinyesinde, Hindu Mitolojisine 6zgii bircok ©6ge barmdirmaktir. Ornegin, Hint
Mitolojisinde gdrmeye alistigimiz Tanr1 Indra (Sakra), Kast sistemi, cenin transferi
metaforlar1 tezimizin ilgili kisimlarinda detayl1 olarak betimlenmeye ¢alistigimiz gibi bu
eserde siklikla karsimiza ¢ikmaktadir. Bu durum; isimleri, 6gretileri ya da rittelleri farkli
olsa da Hint dinlerine ait ortak kiltiirel 6gelerin, ayni ekin mirasmimn icerisindeki
dagilimina 6rnek gosterilebilecegi kanaatindeyiz. Bizce bu durumun temel sebebi, Hint
kaltarandn bir gelenegi olarak; kabul ettirilmek ya da benimsetilmek istenilen goriisiin,

farkli vesilelerle tekrar edilmesi alisgkanliginin bir sonucudur.
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Sonug olarak bu tez ¢alismasinda; Hint kiiltiiri ve onunla iligkili olan din ve
edebiyat gibi olgulardan hareketle; Kalpa Sutra 6zelinde, Cainist kaltirin tarihsel
gelisiminde rol oynayan Tirthankaralarin hayatlarina dair anlatilar analiz edilmeye
calisilmig ve Cainist kiiltliriin icerisindeki yeri konumlandirilmaya calisilmistir. Zaten
boylesine kapsamli olmasi ve kiiltiiriimiize olan uzaklig1 sebebiyle kavranilmasi gii¢ bir
konunun, yalnizca bir yiiksek lisans teziyle ortaya konulmus olmasini1 beklemek mimkain
degildir. Ancak kurulus tarihi itibariyla olduk¢a kokli bir ilm1 gecmise sahip Tiirkiye
Hindolojisinde, ilgili disiplin perspektifinden ilk kez Cainizm’in ¢alisilmis oldugunu bir
kez daha hatirlatarak bu calismanin sosyal bilimlerin ilgili diger alanlarina referans

olabilecek bir mahiyette oldugunu ifade edebiliriz.
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OZET

Cainizm, Hindistan topraklarmdaki Vedik uygulamalara tepki olarak dogmus bir
dini harekettir. Bu hareket hem geligim siirecini hem de sistemlesmesini Tirthankaralar
araciligiyla gergeklestirmistir. Son Tirthankara olan Mahavira, Cainizm’in varolus
stirecindeki en 6nemli figir olarak kabul gérmektedir. Ancak bu koklii din, kat1 ritiieller
barindirmasi ve istikrarl bir politik destek alamamasindan dolay1 Hindistan topraklar:
digina yayillamamustir. Her ne kadar Cainizm evrensel bir din olamasa da derlenen
konseyler sonucunda var olan kutsal metin kiilliyat1 ortaya ¢ikmistir. Bu kutsal metinler
arasinda yer alan Kalpa Siitra eseri tezimizin ana kaynagimi olusturmustur. Bu eser
icerisindeki anlatilarda Cainist kulturin gelisim surecinde 6nemli rol oynayan doért
Tirthankara’nin hayati aktarilmistir. Ayrica diger yirmi Tirthankara’nin isimleri ve
Mahavira’nin 6liimiinden sonra Cainist toplulugun liderleri olan Sthaviralar’in genel
niteliklerinden bahsedilmistir. Yine bu eser aracilifiyla Cainist kiiltiiriin tarihsel gelisim
stireci aktarilmis olup Cainist diisiince, felsefe ve inancina iliskin ansiklopedik bir bilgi
saglanmaya calisilmistir. Kalpa Siitra eserinin 1518mda, ¢alismamizin birinci bolimiinde
Ozgiin Cainist 0greti, Cainizm ile ayn1 bolgede ve ayni zamanda beliren Buddhizm ele
almmustir. Tkinci boliimde ise Cainist kiltiiriin kutsal metinlerinden bahsedilmis ve Kalpa
Siitra icerisinde yer alan dort Tirthankara’nin hayati dilimize ¢evrilmistir. Sonug olarak
Cainist kultire ait 6nceki bolimlerde aktarilan bilgiler; Hindoloji Bilimi ve Hint

kiltdrine ait bilgiler araciligiyla sentezlenerek aktarilmustir.



ABSTRACT

Cainism is a religious movement that was born in response to Vedic practices in
Indian soil. This movement carried out both its development process and its
systematization through the Tirthankaras. Mahavira, the last Tirthankara, is regarded as
the most important figure in the existence of Jainism. However, this deep-rooted religion
could not spread outside of India due to its strict rituals and lack of stable political support.
Although Jainism is not a universal religion, a corpus of scriptures has emerged as a result
of the compiled councils. The Kalpa Sitra work, which is among these sacred texts,
constituted the main source of our thesis. In the narratives in this work, the lives of four
Tirthankaras, who played an important role in the development of the Cainist culture, are
conveyed. Also, the names of the other twenty Tirthankaras and the general
characteristics of the Sthaviras, who were the leaders of the Cainist community after
Mahavira's death, are mentioned. Again, through this work, the historical development
process of Cainist culture has been conveyed and an encyclopedic knowledge of Cainist
thought, philosophy and belief has been tried to be provided. In the light of the Kalpa
Sutra, in the first part of our study, the original Cainist doctrine, Buddhism, which
emerged in the same region and at the same time as Cainism, is discussed. In the second
part, the sacred texts of the Cainist culture were mentioned and the lives of the four
Tirthankaras in the Kalpa Sitra were translated into our language. As a result, the
information conveyed in the previous sections of the Cainist culture; It has been

synthesized and transferred through the knowledge of Indology and Indian culture.
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